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İ skenderun 'da doğdu ( 1 976 ) .  İ lk, orta ve lise tahsi lini is­
kenderun 'da tamamladıktan sonra Ankara Üniversitesi İ lahiyat 
Fakültesine gi rdi ( 1 994) ve buradan mezun oldu ( 1 999 ) .  Anka­
ra Üniversitesi Sosyal Bi limler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri 
Tefsir  Anabi l im dalında yüksek lisans yapmaya başladı (2000) 
ve "Kur' an ' a  Göre Hz. Peygamber' in Beşer] ve Nebev1 Konu­
mu" adl ı  tez çalışmasıyla yüksek lisansını tamamladı (2002 ) .  
Ankara 'da imam-Hatip olarak (2001 -2003 yı lları arası ) görev 
aldıktan sonra Diyanet İşleri Başkanlığı Konya Selçuk Din] Yük­
sek İ htisas Merkezinde müftülük/vaizlik eğitimi gördü ve bu­
radan mezun oldu (2004) .  Eskişehir i li Sivrihisar i lçesinde bir 
süre (2005-2007) vaiz olarak görev yaptıktan sonra Kayseri 
Din] Yüksek İ htisas Merkezinde Eğitim Görevlisi olarak çalıştı 
(2007-201 0 ) .  Bu süre zarfında Ankara Üniversitesi Sosyal Bi ­
l imler Enstitüsü Temel İslam Bil imleri Tefsir Anabi l im dalında 
doktora yapmaya başladı ve "Kur' an ' a  Göre Akı l ve Akı lcı lığın 
Kur' an Tefsi rine Etkisi " adlı tez çalışmasıyla 2008 yı lında dok­
torasını tamamladı . 201 0-201 1 yı lları arası Bitlis i li Adi lcevaz 
i lçe müftüsü olarak görev yaptı . Halen Akdeniz Üniversitesi 
İ lahiyat Fakültesinde öğretim üyesi olarak görev yapmaktadır. 
Evli ve iki çocuk babasıd ır. 
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1 1  

ÖN SÖZ 

Kur' an 'a  göre insan , maddi ve manevi yönden "ahsen- i  
takvim" olarak yaratı lmış; göklerin ,  yerin ve dağların yüklen­
mekten çekindiği çok ağı r bi r görev ve sorumluluğu omuzlarına 
almış bir varlıktı r. Allah , bu ağı r yükü kaldı rabi lmesi için insana 
pek çok kabi liyeti bahşetmişti r. O ,  Allah ' ı n ;  maddi ve manevi 
bakımdan dünyayı imar etmek için yeryüzüne gönderdiği "ha­
life- i rü- i zemin"dir. Yüce yaratıcı ,  insanın muhatap olduğu 
imtihanın gereği olan pek çok erdemin yanı sı ra ona, "esfel- i  
safilin"e yönelme i radesini de vermişti r. Başka bir deyişle imı 
san karakteri , bir takım erdemlerin  yanında pek çok zafiyete 
de ev sahipliği yapmakta ve insan , imtihan yolculuğunda bu 
zaaflarıyla baş başa kaldığında u lvi hedeflerini kaybederek 
nefse, dünyaya ve şeytana meyletmeye müsait bir yapı sergi ­
lemektedi r. 

Maddi ve manevi, bedeni ve ruhi boyutlara sahip olan in ­
san , çift kutuplu, komplike ve değişken b i r  varlıktı r. Onun 
maddi boyutu her ne kadar bil imsel incelemeye dayalı olarak 
bi r nebze bi linebi lse de, laboratuara sokulamayan ruhi boyutu 
önümüzde bir muamma olarak durmaktadır. Öyle görünüyor 
ki , "O, yarattığım hiç bilmez olur mu? (ilmi her şeye nüfuz 
eden, her şeyden haberi olan) latif ve habir O'dur. " (Mülk 
67/ 1 4) ayetinde de ifade edildiği gibi , insanın fazi let ve zafi ­
yetlerini en iyi bi len , onu yaratan Yüce Allah 't ır ;  yaratı lışın ın 
anlam ve amaçlarına uygun bir şeki lde onu " inşa" edecek olan 
da yine O ' dur. Bu sebeple, i nsanın varlık aleminde mevcudiyet 
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bulduğu i lk andan itibaren Yüce Yaratıcı ona eşyanın isimlerini 
öğretmiş; zorlu imtihan yolculuğunda olumlu kabi liyetlerin i ,  
varoluşunun anlam ve amaçları doğrultusunda gelişti rebi lme­
si ve olumsuz özelliklerinin esi ri olup sapıtmaması için şefkat 
ve rahmetinin eseri olarak vahyi ve peygamberleri aracılığıyla 
çağlar boyunca ona yol göstermişti r. İ nsan için hidayet kaynağı 
olan vahyin ana teması ve vahyi tebliğ eden peygamberlerin 
temel hedefi insanların dünya ve ahi ret mutluluğuna ermeleri 
için onlara rehberlik etmekti r. İ lahi inayet olmadan insanın ne 
hale düşeceğini görmek için vahyin kesi ldiği fetret devirlerine 
ve özellikle de katı bir materyalizm ve sekülerizmin hüküm 
sürdüğü modern çağa bakmak yeterlid ir. 

Modern devrin insanı , olağan üstü teknoloj ik gelişmelere 
rağmen, dini inkar eden pozitivizmin ve dini bilimleşti ri rken 
bilimi din leşti ren rasyonalizmin doğurduğu ruhsal ve sosyal 
bunalım ların içinde bocalamaktadır. U lvi boyutu sıfı rlanmış 
materyalist yaşam felsefelerin in çepeçevre kuşattığı 21 . yüz­
yı l insanı , aşkın referanslarını ve uhrevi kaygı larını kaybetmiş, 
gerçek mutlu luğa haz eksenli bir yaşamla u laşmaya çalışmış ,  
fakat başarı lı olamamıştı r. İ nsanoğlu tarihin hiçbi r dönemin­
de görülmemiş maddi imkanları elde etmesine rağmen , mut­
luluğu ve gerçek huzuru bulamamıştı r. Son yüzyı lda yapı lan 
savaşlar, katliamlar, terör faaliyetleri , her gün yaşanan ai le 
dramları , ihanetler, cinayetler, intiharlar, tecavüzler, madde 
bağımlı lı kları , stres, tatminsizli k, savurganlık ve aç gözlülük 
gibi pek çok ruhi ve içtimai felaket; inanç, ibadet , rıza , kae 
naat, tevekkül ,  sabı r, samimiyet, yardımlaşma,  paylaşma ve 
diğergamlık gibi sayısız kalbi erdemi yok etmiş ve beşeriyet 
gemisini batma noktasına getirmişti r. U lvi yönelişini kaybeden 
insan , tarihte yaşanan cahi liye devirlerini aratacak derecede 
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özünden kopmuş, Yüce Yaratıcının bahşettiği erdemleri elinin 
tersiyle bir kenara itmiş , süfli hedefleri doğrultusunda inşa 
ettiği prof an dünyada nefsi ve şeytanıyla baş başa kalmış ve 
böylece dünyayı kendisine zindan etmişti r. Artık insan ,  içine 
düştüğü bu buhrandan kurtulmak için özeleşti ri yapmak, ken ­
disini yeniden tanımak ve tanımlamak, maddi ve manevlvar­
lığını ; olumlu ve olumsuz yönlerinin farkında olarak en sahici 
ve samimi bir biçimde yeniden inşa etmek zorundadır. Bunu 
yaparken de insanı bir amaç doğrultusunda yaratan , onun zafi ­
yet ve erdemlerini en iyi bilen Yüce Yaratıcının hakikat çağrısı 
olan Kur' an ' ı n  ışığında hareket etmek mecburiyetindedir. Çün­
kü vahye alternatif olarak i leri sürü len seküler ' izim ' ve ideo­
loj i lerin  inşa ettiği insan karakterin in ,  insanlığı gün be gün na­
sı l bir uçurumun kıyısına sürüklediği artık herkesçe malumdur. 

"Böyle bir ortam içinde insan lığın içine düştüğü kaostan 
kurtulması için ne yapı labi l ir?" sorusu , bizi bu eseri kaleme 
almaya itmişti r. "Kur 'an 'da Karakter inşası " adını verdiğimiz 
bu çalışmamızda, var oluşunun an lam ve amaçları çerçevesin ­
de maddi ve manevi yönden insanı kemale erdi recek yegane 
kaynak olan Kur'an ' ı n ,  i nsan karakterini aşamalı olarak nası l 
inşa ettiğini ve onu "esfel- i  safilin "  derekesinden "eşref- i 
mahlOkat"  mertebesine nası l erişti rdiğini ortaya koymaya 
çalışacağız .  Biz bu çalışmamızda "karakter" kavramını , vah ­
yin gerçekleşti rmeyi hedeflediği insan-ı kamilin sahip olduğu 
ahlaki özelliklerin bütünü,  inşa kavramını ise bu bütünlüğün 
oluşturu lmasında takip edilen süreç ve metot anlamında kul ­
lanacağız. Bu bağlamda "Kur 'an 'da Karakter inşası " ifadesi , 
Allah ' ı n  talep ettiği i nanç, duygu , düşünce ve davranışların 
insana kazandırı lması için Kur' an ' ı n  takip ettiği yöntemi ifade 
etmektedi r. 
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Çalışmamız; kısa bir gi riş ,  üç bölüm ve bi r sonuçtan 
oluşmaktadır. Bi rinci bölümde; karakter ve inşa kavramların ı  
ve bunlara anlamca yakın olan diğer kavramları ,  ikinci bölüm­
de ;  inşaya muhtaç ve yatkın b i r  varlık olan insanın ,  olumlu ve 
olumsuz karakter özellikleri bağlamında Kur' an 'a  göre insan 
gerçeğin i ;  üçüncü bölümde ise bir hidayet rehberi ve hakikat 
çağrısı olan Kur'an ' ı n ,  olumsuz karakter özellikleri ni tezkiye 
ederek insan karakterinde olumlu özellikleri nası l inşa ettiğini 
ve bizzat Allah tarafından inşa edilmiş örnek karakter olan Hz. 
Peygamber' i n ,  vahyin karakter inşa sürecindeki rolünü incele­
meye çalışacağız. 

İ nsan ,  nası l ki , sağlıklı bi r hayat için havaya, suya ve 
gıdaya muhtaç ise mutlu ve fazi letli bi r yaşam için de vahye 
muhtaçtır. O, kendi varlığını , var edicisinden ; fazi lete giden 
yoldaki tekamülünü de vahiyden bigane ve bağımsız düşüne­
mez, düşünmemelidir. Çünkü o ,  Kur' an ' ın  hem mevzusu hem 
de muhatabıdır. İ nsanın ,  kendisini tanıması ve tanımlaması , 
düşlediği maddi ve manevi, dünyevi ve uhrevi huzura ermesi 
ancak Kur' an ' ı n  rehberliğinde yürüteceği bi r inşa faaliyeti i le 
mümkündür. Bu düşünce merkezinde kaleme aldığımız eseri ­
mizde Kur 'an ekseninden ayrı lmamaya özen gösteri lmiş, gerek 
duyuldukça tefsirlerden , hadislerden ve diğer kaynak eser­
lerden yararlanı lmaya ve konuyla i lgi li olmayan gereksiz bi lgi 
ve görüşlerden mümkün olduğunca kaçını lmaya çalışı lmıştı r. 
Özellikle bazı başlı klar altında ayet ve hadislere fazlaca yer 
veri lmesi hissedi len ihtiyaçtan kaynaklanmaktadır. 

Vahyin karakter inşa sistemini ve buna ait prensipleri ön 
plana çıkardığımız bu eserde davranış bi l imleri ,  eğitim ,  psiko­
loj i ve sosyal psikoloji gibi sosyal bil imlerin tespitlerini tefsi r 
zaviyesinden değerlendi rmeye gayret ettik. Eserde ortaya çı­
kacak olan eksikliklerden dolayı yapıcı eleşti riye her zaman 
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açık olduğumuzu belirtmek istiyoruz. Eserin tashihinde ve kay­
nak temininde değerli katkı larını hiçbir zaman eksik etmeyen 
Akdeniz Üniversitesi Rektör Yardımcısı ve İ lahiyat Fakültesi 
Dekanı Sayın Prof. Dr. Ahmet ÖGKE'ye, ayrıca Doç . Dr. Rıfat 
ATAY, Yrd . Doç . Dr. Şeref GÖKÜŞ ve çalışmanın her aşamasında 
kıymetli tavsiyeleriyle konuya ışık tutan Doç . Dr. Şahbari YIL­
DIRIMER'e en içten duygularım la teşekkürü bir borç bi l irim.  

Dr. Yasin PİŞGİN/Antalya /20 1 8 .  
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GİRİŞ 

A. KONUYA GENEL B İR BAKIŞ 

Özelde vahiyin genelde de onun sistematik bütünlüğü olan 
dinin temel amacı ; akı lda ve kalpte tevhit temeli üzerine 
yapı lanmış bi r inanç ve tasavvur; buna bağlı olarak da bir 
hayat tarzı inşa etmekti r. 1 Başka bir deyişle Kur 'an ,  i nsanda 
uyumlu , bütünleşmiş ve sağlam yapı lı bi r karakter inşa etmeyi 
hedeflemektedir. 2 Gerek Hz. Peygamberin şahsında, gerekse 
mü'minlerin dünyalarında Kur' an ' ı n  yapmaya çalıştığı şey as­
lında böyle bir inşa sürecinden başka bir şey deği ldir. 3 Bu sü­
reç , kimi zaman "sıfı rdan inşa etmek" , kimi zaman da " restore 
etmek" şeklinde gerçekleşti ri li r. Bu inşa; bi r hayat tarzını ön­
gören ve hem bi reysel hem de toplumsal yanları olan kapsamlı 
bir projedir. 4 

Kutub,  Seyyid ,  Fi Zilali ' /-Kur 'an, Daru ' ş-ŞurGk, BeyrGt-Kahire, 1 4 1 2 ,  
1 1 1 ,  1 256.  

2 Hökelekli , Hayati , Din Psikolojisi, T. D .V. Yay. , Ankara , 1 993 ,  s .  233-
234. Ayrıca bkz. Kutub, Fi Zilali ' /-Kur'an, il, 825, 957. 

3 Sert, H. Emin, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, Bilge Yayınları , 
İstanbul, 2004, s. 53 ;  Kutub, Fi Zilali ' l-Kur 'an, ı, 1 6 , 1 81 ;  il, 685. 

4 Ertürk, Ramazan, "Kur'an ' ın  Bireysel Hayatı İnşası", Vll Kur'an Sem­
pozyumu Kur'an ve Müslümanlar Bildiriler Kitabı , Fecr Yay. , Ankara, 
2005,  s. 1 43 .  
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"Musa, "Rabbimiz, her şeye hilkatini (yaratı l ış zellikleri­
ni) veren, .sonra onlara yol gösterendir. " dedi. "5 ayetinde de 
ifade edi ldiği gibi Allah ,  varlıkları sadece yaratmakla kalma­
mış, aynı zamanda onların  uyması gereken bir takım yasaları 
da beli rlemişti r. 6 Varlıklar ve olaylar bu kanunlara göre ger­
çekleşi r ve mevcudiyetlerini sürdürürler. Varlıkların ,  Allah ' ın  
takdir ettiği yasanın dışına çıkmaya imkanları yoktur. 7 Ancak 
insan söz konusu olduğunda durum bi raz değişmektedir. Çün­
kü Allah ,  i lahi takdirin in gereği olan yasaların bazı larını tercih 
ve eylem boyutuyla insanın akı l  ve i radesine bırakmış; varlı k 
i lkelerine aykı rı davranma ve davranmama konusunda insana 
tercih ve takdir hakkı vermişti r. Yüce Allah insanın ;  hidayet 
ve sı rat-ı müstakim olarak özetleyebi leceğimiz i lahi kanu­
na uyması yönünde bir i rade beyanında bulunmuş ve insanın 
varlık aleminde mevcudiyet bulduğu i lk andan itibaren söz 
konusu i radenin beyanı olan vahyi aracı lığıyla insanlara yol 
göstermişti r. Böylece insanı varlıkların en şereflisi ve yaratı ­
cının yeryüzündeki halifesi kılacak olan erdemlerini ve alt ya­
pısını gelişti rip kemale erdi rmesi , dünya ve ahiretini bi r esen­
l ik yurduna çevi rmesi için vahyi ve peygamberleri aracı lığıyla 
onun karakterini inşa etmişti r. 8 İ nşa, i nsanın olgunlaşmasın ı ,  

5 Taha, 20150. 

6 Razi, Fahrudd1n , Mefiitihu'l-Gayb, Daru İhyfü ' t-Turasi ' l -Arabiyy, Bey­
rCıt, 1 420, XXll, 58; Zuhayl1, Vehbe b. Mustafa , et-Tefesiru 'l-Münlr 
fi 'l-Akldeti ve 'ş-Şerlati ve 'l-Menhec, Daru ' l -Fikri ' l -Muasır, (il. Baskı ) ,  
XVI, 223 ; Şınk1t1, Muhammed Muhtar, Edviiu 'l-Beyiin fi idiihi ' l-Kur 'ii­
ni bi ' l -Kur 'iin, Daru ' l -Fikr li ' t-Tibaa ve ' n -Neşri ve 't-Tevz1' , BeyrCıt, 
1 41 5/ 1 995, iV, 1 0; Ebyar1, İbrahim b .  İsmail, el-Mevsüiiti 'l-Kur'iiniy­
ye, Müessesetü Sici l li ' l -Arab, y.y. , 1 405,  X, 295. 

7 N1sabCın, Nizamudd1n , Gariiibu'l-Kur'iin ve Reğiiibu 'l-Furkiin, Thk. 
Şeyh Zekeriyya Umeyrat, Daru ' l -Kütübi ' l - İ lmiyye, BeyrCıt, 1 4 16 ,  ı ,  
508 .  

8 Vatandaş, Celaleddin ,  "Kur'an ' ın  Hayata Müdahelesi : (Bireyin ve  Top­
lumun İnşası ) "  X/. Kur'iin Sempozyumu: Kur 'iin ve Risiilet Bildiler Ki­
tabı ,  Fecr Yay. , y.y. , 2009, s. 1 77- 1 78 .  
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yaratı lışı n ın anlam ve amaçların ı  gerçekleşti rmesini ifade 
eden bi r kavramdır. Biz bu kavramla yalnızca aklı ve bi lgiyi 
inşa eden akı lcı bir pedagoj iyi deği l ;  aynı zamanda ruhi yeti ler 
de dahi l olmak üzere, insana ait bütün değerleri kapsamına 
alan manevi bi r pedagoj iyi kast edeceğiz. 

Kur' an ' ı n  inşa sisteminin semantik ve epistemoloj ik bi r bo­
yutu söz konusudur. Örneğin ,  semantik boyuttan bahsedecek 
olursak diyebili riz ki i nsan ; değişen, oluşan ve yaşamı şeki l ­
lendiren b i r  anlam dünyasına sahip olup, karşı laştığı varlı k 
ve olayları bu anlam dünyası içinde değerlendi rmeye çalışı r. 
İnsanın semantik dünyası ; onun bilip tanıdığı - hatta hayal ve 
tasavvur ettiği - tüm varlıklar arasında çok yönlü ve gi rift bir 
i lişki ler ağı kurmak suretiyle oluşturduğu bu topyekün anlam 
dünyasıdır. İ nsanın gerçekleşti receği her türlü ruhi ve bedeni 
eylemin zihni referanslarını ve yapı taşlarını oluşturan bu dün­
yanın inşası , insanın erdemlere ulaşabi lmesinin i lk adımı sayı ­
lır. Çünkü insan , bilginin kaynağı , türü ve değeri bakımından 
epistemoloj ik bir boyuta sahiptir. Bi lgi , temelde kesin olan 
(yakin1)9 ve olmayan (zan) 10 şeklinde ikili bir tasnife tabi tutu­
labi lir. Bu bağlamda Kur'an zan ve taklide dayalı olan bi lgiden 
yakin ve tahkike dayalı olan i lme doğru bir inşa gerçekleştiri r. 
Çünkü yakın! ve tahkiki bi lgi ; i nsanı Allah ' a  götüren bozulma­
mış faydalı i limdir. 1 1  

Bu  anlam dünyasının her bir unsuru ,  çok yönlü bir i lişki ler ağı ­
nın parçalan konumundadır. Vahyin sisteminde bu inşa akıldan 

9 İbn Kesir, EbG ' l - Fida, Tefsfru 'l-Kur 'iini ' l -Azfm, Thk. Sami b .  Muham­
med Selamet, Darun Tayyibe li ' n -Nerşri ve ' t-Tevz1' , 1 420/ 1 999, 1, 
254. 

1 0  Haleb1, Semin , ed-Dürrü 'l-Masün fi Ulümi 'l-Kitiibi ' / -Meknün, Thk. 
Ahmed Mahmud el-Harrat, Daru ' l -Kalem , Dımaşk, ts . ,  i l ,  455. 

11 Ertürk, "Kur'an ' ı n  Bireysel Hayatı inşası " ,  s .  1 46- 1 47 .  Bkz. Bursev1, 
İsmail Hakkı , Rühu'l-Beyiin, Daru ' l - Fikr, BeyrGt, ts . ,  V I ,  338.  
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kalbe, düşünceden imana akan bir seyre sahiptir. Örneğin ,  
ister kafi rler ve müşrikler, isterse Yahudi ve Hıristiyan lardan 
oluşan Ehl- i Kitap olsun fark etmez; Kur' an ' ı n  ilk muhatap­
ların ın anlam dünyasında "Hah " kavramı şi rki ifade eden bir 
yapıya sahipti . Bu bağlamda Kur' an , Allah ' ı n  isim ve sıfatla­
rından bahseden pek çok ayetle adeta muhatapların ın anlam 
dünyasındaki i lah mefhumunu "tevhit" ve "tenzih "i merke­
ze alarak yeniden inşa etmiştir. 1 2 Anlam dünyasındaki ben ­
zer inşayı ; "salat", "zekat", "hac" ve "birr"(iyil ik) gibi pek 
çok kavramda da görmek mümkündür. 1 3 Örneğin ,  Kur'an 'da ;  
salih amel ve Allah 'a  itaat anlamına gelen "birr"in14 insanın 
yönünü doğu ve batı taraflarına çevi rmesinden ibaret olma­
dığı ; ası l "birr"in ,  Allah 'a ,  ahiret gününe, meleklere, kitap 
ve peygamberlere iman etmek; mal sevgisine rağmen , ya­
kınlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmışlara ,  ihtiyacından 
dolayı isteyene ve özgürlükleri için  kölelere vermek; namazı 
dosdoğru kı lmak, zekatı vermek, antlaşma yapı ldığında ahde 
riayet etmek, zorda, hastalıkta ve savaşın kızıştığı zamanlarda 
direnip sabretmek olduğu ifade edil ir. 1 5 

Diğer bir inşa merhalesi ise ontolojik boyuttur. Ontolojik bo­
yut insanın görünen ve görünmeyen, maddi ve manevi, soyut 

1 2  Bkz. Bakara, 21 1 63 ;  Nisa, 4/ 1 71 ; Maide, 5/73; En'am, 6/ 1 9; İ bra­
him, 1 4/52; Nah! , 1 6/22, 51 ; Kehf, 1 8 / 1 1 0; Enbiya , 2 1 / 1 08 ;  Hace, 
22 134; Fussi let, 41 /6 .  Ayrıca bkz. Bikai, İbrahim b. Ömerb . Hasan , 
Nazmu'd-Dürer fi Ten ı'isübi '/-Ayı'iti ve 's-Süver, Daru'l-Kitabi'l·İslami, 
Kahire, ts . ,  xıx, 464. 

1 3  Ertürk, "Kur'an'ın Bireysel Hayatı i nşası " ,  s. 1 44. 

14 Sa'lebi, Ahmed b.  Muhammed , el-Keşfü ve 'l·Beyı'in an Tefsiri ' / -Kuran, 
Thk. Ebu Muhammed b. Aşur, Daru İhyfü't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 
1422/2002 , 1, 1 88 ;  Maverdi, Ebu'l -Hasen, en-Nüket ve 'l-Uyün, Thk. 
es-Seyyid İbn Abdulmaksud b .  Abdirrahim, Daru'l-Kütübi'l· İ lmiyye, 
Beyrut, ts . ,  ı, 1 1 4. 

15 Bakara, 21 1 77. Bkz .  Bakara, 2 1 1 89 .  Al·i İmran,  3 /92; 
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ve somut yönlerini ifade eder. Kur'an bu alanları inşa eder­
ken bütün varlığı Allah ' ı n  varlığın ın ,  bi rliğinin ve eşsizliğinin 
bir yansıması olarak ele alır. Başka bi r deyişle Kur 'an ,  varlığı ; 
yaratan ve yaratı lan olarak ikiye ayı rı r ve bütün yaratı lan ları 
(mahlukat) yaratıcının (Halık )  esma ve ef' alin in bi r tecellisi 
olarak insanın önüne koyar. Kur'an ' a  göre canlı ve cansız bütün 
mahlukat yaratıcının varlığına türlü şeki llerde delalet eden bir 
deli ller mazumesidir. 1 6  Kur 'an bu delilleri "ayet"  olarak isim­
lendiri r. 1 7 Hatta bu deli l ler, varlığın her zerresine öyle bir nüfuz 
etmişti r ki , insanın iç dünyasında bile gözlemlenmesi mümkün­
dür. Kur'an dış dünyadaki deli l leri "afaki", iç dünyadaki leri de 
"enfüsi" deliller olarak niteler. 1 8 Afaki deli l ler vasıtasıyla insan 
eserden müessire , yaratı landan yaratıcıya ulaşı r ve alemdeki 
gai bi rlikteliğin sı rrına erer. Enfüsi deli ller aracı lığıyla da ken ­
disinin bu  gfü birliktelik içindeki konumunu ve vazifesini an lar. 1 9 

1 6  İbn Cüzey, Ebü ' l-Kasım Muhammed , et-Teshil ti UIOmi 't -Tenzil, 
Thk. Abdullah el-Halid!, Nşr. Şeriketü Dari ' l- Erkam b. Ebi ' l -Erkam, 
Beyrut, 1 41 6 , 1 ,  75; Hatib, Abdulkerlm Yunus, et- Tefsiru'l -Kur'iini 
/i 'l-Kur 'iin, Daru ' l-Fikri ' l-Arabl, Kahire, ts . ,  Vl l l ,  798 ;  Şınk1t1, Ed­
viiu'l-Beyiin, Vl l l ,  77. 

17 İbn Düreyd , Ebu Bekir el-Ezdi, Cemheratü 'l-Lüğa, Thk. Rem:Zı Münir 
Ba ' lebekk1, Daru ' l - İ lmi li ' l -Melay1n , Beyrut, 1 987, 1, 250-25 1 ; İbn 
Faris, Ebu ' l -Hüseyin Ahmed , Mu 'cemu Mekiiyisu 'l-Luğa, Thk. Abdus­
selam Musa Harun,  Daru 's-Selam, 1 399/ 1 979, ı ,  1 68 .  

1 8  Fussi let, 41 / 53 .  Bkz .  Isfahan!, Rağıb ,  el-Müfredat fi Garibi ' l -Kur'iin, 
Thk. Safvan Adnan ed-Davudl, Daru ' l -Kalem/ed-Daru ' ş-Şamiyye, Dı ­
maşk/Beyrut, 1 4 1 2 ,  s. 1 02 .  

1 9  Ertürk, "Kur'an ' ın  Bireysel Hayatı İ nşası " ,  s .  1 45 - 146 ;  Muhammed Ku­
tup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, Çev. Bekir Kalığa, İşaret Yay. 
İstanbul, 1 987, (1. Baskı ) ,  s .  6 1 -64. Aynca bkz. Beydavl, Nasıruddin ,  
Esriiru 't-Te 'vfl ve Enviiru 't-Tenzfl, Thk. Muhammed Abdurrahman Ma­
raşll, Daru İhyfö ' t-Turasi ' l-Arabiyy, Beyrut, 1 41 8 , iV, 1 29; Okşar, Yu­
suf, Şemsüddin Muhammed B. Eşref Es-Semerkandf'nin llmü 'l-Afiik 
Ve 'l-Enfüs Adlı Eserinin Tahkiki, Tercümesi ve Değerlendirmesi, 
Çukurova Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Bası lmamış Doktora 
Tezi , Adana, 201 6 ,  111, 2-6,  1 30 ,  1 53 .  
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İ nsan , söz konusu anlama eyleminin gerçekleştiği merhalede 
bu gai birlikteliğe katı lma ihtiyacı hisseder. Bu aşama, ontoloj ik 
inşanın  en özgün neticesini verdiği ve insan ı ;  

' ::: 1 �� 1 -: l.11 lt.ı\ G � u::, • • 

"Ey iman edenler . . .  " hitabına muhatap kı ldığı iman mertebesi ­
dir. Sonrasında imanın korunup güçlenmesi için ;  

,�: :;_ � I] � �j '11 \J�lj 
"Allah 'a ibadet edin ve ona hiçbir şeyi ortak koşmayın. '120 em­
riyle ibadet ve kurbiyet inşa edi lir. Bu aşamayı ise vahyin ası l 
gerçekleştirmek istediği değerler inşası takip eder. Bu bağlame 
da hem iman hem de ibadet ahlaki neticeleri doğurması için 
yeni bir eylem çerçevesine oturtu lur: "Allah 'a ibadet edin ve 
ona hiçbir şeyi ortak koşmayın.  Ana babaya, akrabaya, yetim­
lere, yoksullara, yakm komşuya, uzak komşuya, yanınızdaki 
arkadaşa, yolcuya, elinizin altındakilere iyilik edin. Şüphesiz 
Allah, kibirlenen ve övünen kimseleri sevmez. '121 

Görüldüğü üzere aklın ,  kalbin ,  yakın ve uzak plan eylemle­
rin inşası bir süreç ve süzgeçten geçerek gerçekleşen aşamalı 
ve tedrici bi r yapı lanma sergi ler. Başka bi r deyişle karakter in ­
şası , insanın bağlı olduğu değişimin yasalarından bağımsız, ba­
şına buyruk bir gidişattan uzaktı r. Hedeflenen kemale ulaşmak 
için özelden genele , içten dışa, bireyden topluma, kolaydan 
zora doğru bir yapı lanma dikkat çeker. Aksi takdirde zorlama 
ve sürükleme yoluyla insanın gönül dünyasında bi r inşa ve in ­
kılabın gerçekleşti ri lmesi mümkün deği ldir. "Dinde zorlama/ 

20 Nisa, 4/29-36. 

21 Nisa , 4/36. 
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nefret ettirme yoktur. "22 ayeti de bir yönüyle bu gerçeği ifade 
etmektedir. 23 Bu hikmet çerçevesinde Allah ,  Hz. Peygambere ;  
"(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, güzel öğütle 
çağır ve onlarla en güzel şekilde mücadele et . . . "14 buyurmuş; 25 
o da kendisinin zorlaştı rıcı deği l ,  kolaylaştı rıcı ; nefret etti rici 
deği l sevdi rici olarak gönderi ldiğini bildirmişti r. 26 

Karakter inşasının her merhalesinin hakkın ın gereği gibi 
veri lmesi , bu sürecin sonunda ortaya çıkacak olan kemal ve 
yetkinliğin kurucu unsuru olacaktır. Bu bağlamda inşa potasına 
yeni girmiş olan Mekke toplumunun akı l ve düşünce dünyalan­
nın üzerinde uzun süre devam ettiri len inşa faaliyeti , ah laki ba­
kımdan bireysel ve toplumsal sahada gerçek sonuçlannı Medine 
döneminde vermiştir. Hz. Peygamber Muaz b. Cebel ' i  Yemen 'e 
elçi olarak gönderi rken bu merhaleleri ona hatı rlatmış ve şöy­
le buyurmuştur: "ilk önce onlara Allah 'ın birliğinden, Allah 'tan 
başka ilah olmadığından, Muhammed'in de O 'nun Resulü oldu­
ğundan bahset. Eğer bunu kabul ederlerse, Allah 'ın her gün ve 
gecede beş vakit namazı farz kıldığım anlatırsın. Bunu da kabul 
ettikleri takdirde, Allah 'ın zenginlerin mallarından alınıp fa­
kirlere verilen zekatı emrettiğini bildirirsin. '127 

22 Bakara, 2 1256.  

23 Kutub ,  Fi Zilali '/-Kur 'an, 1, 291 ; Hatib, et-Tefslru '/-Kur'anl, i l ,  3 1 8-
3 1 9 .  

24 Nahl, 1 6 / 1 25 .  

25 İ bn  Aşur, et-Tahrir ve 't- Tenvlr, xıv, 327 ;  Al-i Gazi, Molla Huveyş, 
Beyanu' / -Meanl, Matbaatu 't-Terakkl, Dımaşk, 1 3821 1 965,  iV, 260 . 

26 Müslim ,  Talak, 4, Cihat, 6 .  Bkz .  Razi, Mefatlhu '/-Gayb, Xl l ,  534; 
Nu 'manl, Ebu Hafs Siracüddln , el-Lübôb fi Ulümi 'l-Kitôb, Thk. eş­
Şeyh Adi l  Ahmed Abdulmevcud-eş-Şeyh Ali Muhammed Muavvid ,  Da­
ru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, Beyrut, Lübnan , 1 41 9 / 1 998, Vl l l ,  1 56 .  

27  Buhari , iman, 26 .  Bkz. Tantavl, Muhammed Seyyid ,  et- Tefslru ' / -Vaslt 
li 'l-Kur'ani ' l-Kerlm, Daru 'n -Nahda, Kahire, 1 998, 111, 1 24; Beğavl, 
Ebu Muhammed , Mea/imu 't-Tenzll fi Tefslri 'l-Kuran, Thk. Abdurrez­
zak el-Mehdi, Daru İhyai ' t-Turasi ' l-Arabl, Beyrut, 1 420, 111, 1 8 . 
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Gerek Kur'an ' ı n  karakter inşa halkalarını gerekse bu 
halkaların; yaşamında tecelli ettiği Hz. Peygamberin inşa 
metodunu derin lemesine tahli l ettiğimiz zaman ewela, akı l  
ve i rade bakımından sorumluluğu yüklenmeye gönüllü ruhla­
rı n inşa edildiğini görmekteyiz. İ nşa süreci; öncelikle ve özel} 
tikle aklın ve kalbin i nşasıyla başlamış ve türlü sebeplerden 
dolayı fı tri safiyetini kaybetmiş bulunan zihni yapı risalet 
sürecinde öncelikle inşa edilen alan olmuştur. Başka bir deyişle 
bütünlüğünü kaybetmiş ve asıl iş levini yerine getiremez hale 
gelmiş bulunan zihni yapı insan karakterinin inşa edilen i lk ala­
nıdır. İ nsanın bizzat kendi varlığın ı ,  varlığının gereğini , parçası 
olduğu varlıklar alemin i ,  varlıkların ve sebep-sonuç i lişki leri ­
nin mutlak sahibini , hayat tarzının olması gereken biçimini ve 
hayatın anlamını değerlendi rmede en önemli araç akli yapıdır. 
Bu sebeple vahiy aklı titizlikle inşa eder. Örnekler, açıklama­
lar ve sorular i le zihniyetin doğru şeki lde çalışması ve işlevi ­
ni , olması gereken biçimiyle yerine geti rmesi sağlanır. Bunun 
gerçekleşmesi için ,  i lahi i radenin tekliğinin (tevhid) zorunlu 
olduğunun anlaşı lması amacıyla veri len örnekler veya bu bağ­
lamda cevabı düşünülmesi istenen sorular, varlık gayesini bilen 
insanlarla varlık gayesinden uzaklaşmış insanların  bir olmaya­
cağına i lişkin açıklama ve örnekler, şi rki n /küfrün ve cehale­
tin / bi lgisizliğin sonuçlarını gösteren deliller ve açıklamalar; 
aklın inşası olarak isimlendi ribi leceğimiz merhalenin en çok 
yoğunlaştığı alanları teşki l eder. Zihniyet, eğer bi r benzetme 
i le ifade edecek olursak, risalet sürecinde rayına tekrar otur­
tulur. öncelikle doğru düşünen , doğru algı layan , doğru muha­
keme yapan bireyler inşa edildiği için doğru yaşayan bireyleri 
inşa etmekte hiç zorlanı lmaz. Bu bireyler i lahi i rade tarafından 
takdir edilen sorumlulukları üstlenmekte hiç zorlanmazlar. Bu 
konuda Kur'an ' ın  i lk muhatabı olan sahabi lerin "Bize önce iman 
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sonra Kur 'an verildi. "28 sözü oldukça anlamlı ve konuyu çözüme 
kavuşturur niteliktedir. 29 Onlar bu sözleriyle öncelikle zihinsel 
bir değişim geçi rdiklerini ve Kur' an ' ı n  istediği bi reysel ve topv 
lumsal değişimi gönüllü olarak gerçekleştirmelerini sağlayıcı 
bi r özellik kazandıklarını ifade ederler. 30 

Kur'an ' da karakter inşasın ın yönü akı ldan kalbe, kalpten 
ibadete, ibadetten ahlaka, ahlaktan da topluma doğrudur. 
İ nşa aşamaların ın her bi rin in gereği gibi kat edilmiş olması 
hayati öneme sahiptir. Önceki aşama tamamlanmadan bir 
sonraki aşamaya geçi lmez. Bu aşamalar her bi rey için değişik 
sürelerde tamamlanır. Dolayısıyla bu geçişin beli rli bir tarihini 
tespit etmek mümkün deği ldi r. İ lahi i radenin muradına göre 
inşa olunmuş bi reyler, bir toplumu yönlendirecek sayıya 
ulaştıklarıyla toplumun da inşası gerçekleşmiş olur. Bu da uzun 
bir çaba gerektiri r. Karakter inşasının öncelikle bireysel kat­
manda devam etmesi ve tam anlamıyla gerçekleşmesi toplum­
sal dokunun inşa başarısının teminatıdır. Bu itibarla Mekke dö­
neminde inen ayetler Medine döneminde bir toplum ve devlet 
kurma kabi liyetine sahip karakterlerin inşa edildiği bir şantiye 
gibidi r. Vahiy bu aşamada; insan tabiatına yaratıcı tarafından 
yerleştiri len ve yapısı itibariyle sın ı rsız ve şeki lsiz bi r mahiyete 
olan olumsuz karakter özelliklerine bir sın ı r  getirir ve bir şeki l 
verir. Hatta bu özelliklere yeni bir takım hedefler tayin ede­
rek bunları yeniden inşa eder. Örneğin ,  vahiy, insan tabiatının 
en köklü özelliklerinden biri olan "gazap" karakterini yeniden 
inşa ederken, onu tamamen yok etmez ki , bu hedef haddi za­
tında insanın yaratı lış hikmetiyle de bağdaşmayan çelişki li bi r 

28 Heysem!, Mecmau 'z Zeviiid, 1, 1 65 .  

29  SüyGtl , Celfüüddln , ed-Dürrü '/ -Mensür ff't-Tefsiri bi 'l-Me 'sür, Da­
ru ' l - Fikr, BeyrGt, ts . ,  i l ,  69. 

30 Vatandaş, "Kur'an'ın Hayata Müdahelesi ", s .  1 89. 
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durumdur. Vahiy bu özelliği "hilim "e dönüştürürken aynı za­
manda gazabı sını rlayarak ona yeni bi r hedef tayin eder. Bu 
inşa faaliyetinden önce insan ,  nefsi arzuları için öfkelenirken 
bundan böyle, Allah için kızmaya (el-buğzu fi' llah ) başlar. 3 1 

Karakter inşası herkesin aynı düzeye gelmesini bekleyen bi r 
süreç deği ldir. Süreç her bireye göre özel şeki lde işler. "Sana 
ölüm gelinceye kadar Rabbine ibadet et. "32 ayetiyle de ifade 
edi ldiği gibi kulluk ölüm gelip çatana değin devam eden bir sü­
reçtir. 33 Bu itibarla kulluğun gereklerinin yerine getiri lmesi için 
ortaya konulan çabanın bütününü ifade eden inşa faaliyetinin 
de kesintisiz bir süreç olduğunu söyleyebi li riz. Bazı bireyler, 
inşa sürecinin sonuna u laşıp kişi lik ve karakterleriyle bir birey 
olarak inşa sürecini yaşamaya başlarken; bazı ları ise bu sürek 
cinin ilk safhalarında yer alıyor olabi li r. İ nşanın tamamlanması 
böyle değişken olunca, toplumun inşası için de bütün bi reylerin 
inşasını beklemek mümkün olmamakta , sadece toplumu yön­
lendirecek kadronun inşasının gerçekleşmesini beklemek gerek­
mektedir. Bu, "varlık nedeni "  kapsamında değerlendiri lebile­
cek bir yasadır. Eğer tarihte gerçekleşmiş toplumsal hareketler 
dikkatle incelenirse, bütün toplumsal hareketlerin o hareketi 
yönlendiren bir kadronun kontrolünde olduğu , toplumun büyük 
kısmının bu kadronun yönlendirmesine göre hareket ettiği gö­
rülür. Risalet sürecinde gerçekleşen de bundan başkası deği ldir. 
Risaletin Mekke dönemi ağırlıklı olarak zihniyetin ve bireyin in -

3 1  Kasım!, Muhammed Cematüdd1n , Mehôsinu 't-Te 'v'il, Thk. Muhammed 
Basi l UyGnu's-SGd , Daru'l-Kütübi'l- İ lmiyye, 1 4 1 8 ,  IX, 206 ; Bursev1, 
ROhu '/-Beyôn, IX, 30; N1sabGr1, Garôibu'/-Kur 'ôn, VI , 291 . 

32 Hicr 1 5 /99. 

33 Zemahşer1, EbG'l-Kasım Mahmud, el-Keşşaf an Hakôiki Gavômi­
di 't-Tenzfl, Daru'l-Kitabi'l-Arabiyy, BeyrGt, 1 407, i l ,  592; İbn Atıyye, 
Ebu Muhammed Abdulhak bin Galib,  el-Muharreru '/ -Veciz fi Tefsi­
ri 'l-Kitôbi' / -Aziz, Nşr. Abdusselam Abduşşafı Muhammed , Beyrut, 
1 41 3 / 1 993,  111, 376 .  
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şası sürecini ,  Medine dönemi ise toplumun inşası sürecini oluş­
turur. Risalet döneminin sonlan itibanyla da zihniyet, birey ve 
toplum "olmas1 gereken" muhtevasıyla inşa edi lir. Bu üç düze­
yin i lahi i rade katında takdir edi len muhtevası ve bu muhteva 
dahilinde gerçekleşen birlikteliği ise "/stam" olarak anlam ka­
zanır. Bir başka söyleyişle İslam; insanın zihniyeti , bireyselliği 
ve toplumsallığı i le i lahi i radeye teslimiyeti ve bu teslimiyetin 
getirdiği esenlik, huzur ve saadeti ifade eder. 34 

İ lahi i rade, son elçisinin şahsında tarihe vahiy i le müdahale 
ederek bi rey ve toplumu inşa etmiştir. Değişimin her aşamasında 
ilkeler Kur 'an ,  i lkelerin tatbikatlan ise son elçin in yaşamı ile 
vücut bulmuştur. Kur 'an ,  elçisin in çağında sadece okunmak için 
gönderi lmiş , sadece okunduğunda insanı kurtaracak oranda se­
vap kazandıran ve ölülere okunan bir dua kitabı olarak algı ­
lanmamıştı r. Kur' an ' ın  kendi lerine sağladığı fayda ve katkı lan 
öncelikle ahirette deği l ,  dünyadaki gerçekleşti rdiklerinde 
görmüşlerdi r. Dünya elde edilince ahiretin de kazanı lacağını 
dikkate almışlardı r. Bu nedenle de onu öncelikle "hayatm ki­
tab1 " olarak algı lamışlardır. Kur' an ,  onlar için yaşantı larının 
temel kaynağı , dünya ve ahiret hayatların ın esenlik rehberi oU 
muştur. Kur' an ' ı  kendilerine deği l ,  kendi lerini Kur'an 'a  uygun 
kı lmışlard ır. Kur'an i lk kez vahyolunduğu toplumda davetine 
icabet edenler için rehber olduğu gibi , kıyamete kadar devam 
edecek süreçte birey ve toplumun i lahi i radenin muradına uy­
gun değişiminde de tek rehberdir. Kur 'an '  dan ayn veya Kur'an 
i le çatışan girişimler bir değişimi/ inşayı hedefleyebilir, ancak 
bunlar hiçbi r şeki lde i lahi i radenin muradına göre bir değişimi 
gerçekleşti remezler. Allah pek çok ayette Kur' an ' ı n  değişimi 
deki işlev ve konumu sürekli vurgulanmıştı r. 35 Hz. Peygamber 
yaşanacak kargaşa ve kanşıklı klardan kurtulmak için insanların 

34 Vatandaş, "Kur'an'ın Hayata Müdahelesi " ,  s. 1 89· 1 90 .  

3 5  Vatandaş, "Kur'an'ın Hayata Müdahelesi " ,  s .  1 90· 1 9 1 . 
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ne yapması gerektiğini soran bir sahabiye verdiği cevabında 
Kur 'an 'm bu fonksiyonunu şöyle belirtmektedir : 

"Kur 'an 'da sizden öncekilerin haber(ler)i ile sizden son­
rakilerin haber(ler)i vardır. Aranızda vereceğiniz hükümler de 
onun içindedir. O (Kur'an) önemli bilgileri ihtiva eder, içinde 
lüzumsuz ve maksatsız hiç bir söz yoktur. Kim onu akı lsızl ı ­
ğından dolayı terk ederse Allah onun belini kırar. Kim hida­
yeti ondan başkasında ararsa Allah onu saptırır. O, Al lah 'ın 
sapasağlam bir ipidir. O, hikmetli olan zikirdir. O, dosdoğru 
yoldur. O kendisiyle arzuların sapmadığı, dil lerin yalan şeyler 
söylemediği' alimlerin doymadığı' çok okumakla eskimeyen, 
harikuladeliği tükenmeyen bir kitaptır. O cinlerin işitip de 
şöyle dedikleri bir kitaptır: 'Gerçekten biz, doğru yola ilef 
ten harikulade güzel bir Kur,an dinledik de ona iman ettik. ' 36 
Kim ondan bir haber getirirse, doğru söylemiş olur. Kim ounla 
amel ederse ecir alır. Kim onunla hükmederse adil olur. Kim 
insanları ona davet ederse, doğru yola iletmiş olur. "37 

Bundan dolayı her insanın vahiy ile inşa edi lmeye talip ol­
ması gereki r. Allah , i nsanın görevlerini yerine geti rmesinin ve 
kemale ermesinin rastgele ve tesadüfi bir olay olmasını iste­
memiş ve pek çok ayette olumlu şahsiyet özelliklerine teşvik 
etmiş; olumsuzlarından da sakındı rmıştı r. Aynı şeki lde Hz. Pey� 
gamber de pek çok hadisinde güzel ahlakı överek kendisinin 
güzel ahlakı tamamlamak için gönderi ldiğini ifade etmişti r. 38 

36 Cinn, 72/ 1 .  

37 Tirmizi , Seviibü '/-Kur'iin, 1 4; Darimi, Fediiilü '/-Kur 'iin, 1 .  Bkz. Be­
ğav1, Meiilimu 't- Tenzil, 1, 58; Hazin ,  Alauddln All b.  Muhammed, Lü­
biibu't- Te 'vil fi Meiini 't-Tenzil, Thk. Muhammed Ali Şahin , Daru ' l- Kü­
tübi ' l - İ lmiyye, BeyrGt, 1 41 5 ,  1, 5; Mazhar!, Muhammed Senaullah,  
et-Tefsiru 'l-Mazhari, Thk. Gulam Nebi et-TGnus1, Mektebetü ' r-Rüş­
diyye, Pakistan ,  1 4 1 2 ,  X ,  382. 

38 Muvatta , Hüsnü'/-Huluk, 8 .  Bkz. Sa' leb1, el-Keşfu ve 'l-Beyiin, X, 1 0; 
Isfahan!, Rağıb, Tefsiru Rağıb e/- lsfahiini, Thk. Muhammed Abdu­
lazlz BesyGn1, Külliyetu ' l-Adab, Tanta, y.y. , 1 420/ 1 999, iV, 266 . 
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Aklı olmayan hayvanlar bile terbiye edi lebi ldiğine göre akı l  ve 
irade sahibi bir varlık olan insanın kemale ulaşmak için inşa ve 
irşada olan ihtiyacı daha da beli rgindir. 39 

B. KONUNUN ÖNEMİNE DAİR  

Yüce Allah ,  vahyi ve peygamberleri aracı lığıyla i lan etti ­
ği hidayet çağrısıyla insan yaşamının bütün alanlarını içeren 
i lahi bir inşa faliyeti gerçekleşti rmiş; böylece insana varlık 
hakkında derli toplu bir görüşü ve külli bir atem sezgisini ka­
zandırmış, yaratı lışın anlam ve amaçların ı  bütüncül bi r şeki lde 
özünden kavratmıştır. İ lahi inayetin insan hidayeti için tecel­
lisi olan vahiy, ası l olduğu ve ışığı hiçbir zaman tamamen sön ­
mediği için i lahi i radenin insana ve tarihe müdahalesi yapay 
şartlarda veya temelsiz bir şeki lde gerçekleşmez ve kendisi ­
ni tali ve yeni bi r durumu inşa etme çabası olarak algı lamaz, 
kendisini mevcut yanlış gidişata göre biçimlendi rmez, statüko­
ya göre anlamlandı rmaz ve konumlandırmaz. Mevcut durumun 
yanlışlıkların ı ,  eksiklerini dikkate alır ama kendisini onlarla 
sını rlamaz. 40 Bu bağlamda türlü ahlaksızlıkların hüküm sürdü­
ğü Mekke toplumunda peygamberliğini i lan eden Resul-i Ekrem , 
inşa etmek istediği risalet görevinin bütün değer ve i lkelerini 
özlü bir biçimde; "Ben güzel ahlakı tamamlamak için gönde­
rildim. "41 cümlesiyle ifade etmiş ve bireyin ve toplumun ha­
yatında gerçekleştirmeyi amaçladığı değişimin mahiyetini dile 
getirmiştir. "Şüphesiz sen onları doğru bir yola çağırıyorsun. " 42 

39 Çamdibi , Mahmut, Şahsiyet Terbiyesi ve Gazali, Marmara Üniversite-
si İ lahiyat Fakültesi Yay, İstanbul, 1 994, s . 233 .  

40 Vatandaş, "Kur'an ' ın Hayata Müdahelesi '' , s .  1 81 .  

41 Muvatta , Hüsnü'/-Hu/uk, 8; İbn Atıyye, e/-Muharreru ' l -Veciz, i l ,  
463 ;  Kurtub1, EbG Abdillah Muhammed b .  Ahmed , el-Cami '  l i  Ah­
kiimi '/-Kur 'iin, Tahk. Ahmed el-BerdGn1- İbrah1m Atfiş, Daru ' l -Kütü­
bü ' l-Mısrıyye, Kahire, 1 384/ 1 964, vı ı ,  345 . 

42 Mu 'minGn, 23/73 .  
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ayeti de "sırat-ı müstakfm "  kavramıyla aynı şeki lde Hz. Pey­
gamber'in, inşasını hedeflediği değerlerin başka bi r özlü tanı ­
mını vermektedir. 43 İ nşası amaçlanan bu ahlak sistemi insanlar­
dan birilerinin kendi lerince teşki l ettiği değerler sistemi deği l ;  
Allah ' ı n ,  insanın fıtratına uygun olarak beli rlediği ahlaktı r. Bu 
ahlak göreceli b i r  mutluluğu ve faydayı deği l ,  mutlak mutlulu­
ğu ve faydayı sağlayandı r. 44 

İ lahi i radenin tarihe müdahalesi demek olan vahiy, insan 
hayatında vücut bulurken ,  insan da vahyin gereklerini yerine 
geti rmesiyle kendisini diğer varlıklara üstün kı lan büyük sı rra 
erer ve kemali elde eder. İ lahi inayet ve inşa olmaksızın insanın 
kendisinde yer alan olumsuz özellikleri ıslah ve olumlu özellik­
leri inşa ederek kemale giden yolculuğunu tek başına tamam­
layabilmesi mümkün görünmemektedir. Aksine, insan ; i lahi 
inşanın olanaklarından mahrum kaldığında Kur' an ' da "esfel-i  
safil fn "  olarak ifade edi len hayvanlardan bile daha aşağı l ık bir 
durumunun içine düşer. 45 

Bunun bir örneğini Hz. Peygamberin risaletinden önce ca­
hi liye devri Mekke toplumunda görmek mümkündür. Nübüwet 
öncesi Arap toplumu, yaşam tarzı bakımından bedevi ; manevi 
meziyetler bakımından ise insani standartların çok altında 
çökmüş bi r yapı sergi liyordu .  Koyu bi r asabiyet duygusu ve bu 
duygunun egemenliğinde yapı lan baskın ,  yağmalama ve sa­
vaşlar, köle olarak alınıp satı lan insanlar, çürümüş ve çökmüş 

43 Kasımı, Mehôsinu 't-Te'vfl, Vl l ,  297; Merağl, Ahmed b .  Mustafa, Tef-
siru '/-Merôği, Mektebetü ve Matbaatü Mustafa el-Babl Halebl, Mısı r, 
1 365 / 1 946, XVll l ,  43 . 

44 Vatandaş, "Kur'an ' ın  Hayata Müdahelesi ' ' ,  s. 1 85 .  

45 Bikfü, Nazmu 'd-Dürer, Vl l l ,  1 74; Ebu 's-Suüd , Muhammed b. Muham­
med b .  Mustafa, lrşau '/-Akli 's-Selim ita Mezôya 'l-Kftabf 'l-Kerim, 
Daru İ hyfü 't-Türasi ' l-Arabl, ts . ,  v ı, 1 36 ;  Bursevl, ROhu'l-Beyan, v, 
250; Kutub,  Fi Zalali 'l-Kur 'ôn, 111, 1 52 1 . 
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bir aile hayatı , pek çok batı l hurafeler ve adetler, zulmün, 
zorbalığın ve haksızlığın her türünün hakim olduğu bu yapısıyla 
cahi liye devri ; 46 vahyin inşa olanaklarından mahrum kalan bi r 
toplumun düşeceği sefaleti gözlemlemek açısından adeta bir 
laboratuar gibidir. 

Bu devi rdeki dünya tarihi i ncelendiğinde bütün dünyanın 
daha i leri bir seviyede olmadığı da görülür. 47 Bu ortamda yapı ­
lanan insan karakteri ; putperest, cahi l ,  ı rkçı , kibi rli , sald ırgan, 
mütecaviz, zalim ,  barbar ve vahşi bi r görünüm arzetmektey­
di .48 i nsanların kendi kız çocuklarını diri diri toprağa gömecek 
kadar insanlıklarını kaybettikleri ; 

"Kız çocuklarım gömmek bir erdemdir. " diye hükmederek 
değer yargı larını ve erdemlerini tepe taklak hale geti rdikleri ­
bu ortamda49 Kur 'an,  inşa aksiyonu i le kan dökmeyi , hı rsızlık 
yapmayı , mal, can ve ı rz emniyetini bozacak her şeyi , 50 ifti ra 

46 Sarıçam, İbrahim ,  "Hz. Muhammed ' in  ( a . s) Peygamber Olarak Gön­
derildiği Ortam",  Diyanet ilmi Dergi, 2000, s. 1 3 , 20; Hizmetli , Sabri , 
lslam Tarihi, Yeni Çizgi Yay. , Ankara, 1 995, s. 85-88. 

47 Cerrahoğlu ,  İsmai l ,  Tefsir Usulü, T. D .V. Yay. , Ankara, 1 991 , s .  28. 
Kur'an ' ı n  inmesinden önce dünyanın içinde bunduğu ayrıntılı dini, 
ahlaki ve siyasi durumun tahlili için bkz. Berki , Ali Himmet-Kesikoğ­
lu, Osman, Hatemü 'l-Enbiyô Hz. Muhammed ve Hayatı,  D . İ . B .  Yay. , 
Ankara, 201 3 ,  s. 7- 1 5 . 

48 Sarıçam, İbrahim ,  Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı, D . İ . B .  Yay. , 
Ankara , 2005,  s. 42 . 

49 İbn Aşur, et- Tahrir ve 't· Tenvir, XV, 89; Nlsabun, Garôibu 'l-Kur'ôn, 
ı ,  283 ; Nacevanl, Nimetullah, el-Fevôtlhu 'l-llôhiyye ve 'l-Mefôtl­
hu'l-Gaybiyyetü 'l-Muvazziha li 'l-Kelimi 'l-Kur 'ôniyye ve 'l·Hike­
mi 'l-Furkôniyye, Daru Rükkabl li ' Neşr, Mısır, 1 999 / 1 41 9 , ı ,  32 .  

50 Maide 5 / 37. Bkz. Buharı, Enbiya, 54 ,  Müslim ,  HudOd, 8,  9, 1 0 , 1 1 ,  
İbn Mace, Fiten, 3. 
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ve gıybette bulunmayı51 haksız kazanç olan faizi , karaborsacı ­
lığı ve rüşveti52 yasaklayarak cahi liye örf ve adetleri i le i lişkiyi 
kesmiş ve toplumsal yapıyı en ince detaylarına kadar düzen­
lemişti r. 5 3  

Vahyin inşa olanaklarından mahrumiyetin insanı düşüre­
ceği sefaletin diğer bir örneğini de Kıta Avrupa 'sında görmek 
mümkündür. Akı l dışı dogmalar ve efsanelerle tahrif edi lmiş bir 
kutsal kitapla aklı çarmıha geren ruhbanların  skolastik felse­
feleri , 54 bezdirici tahakkümleri , engizisyon mahkemeleri , afo­
rozları ve endüljansları Avrupalın ın şuur altında dine karşı bir 
nefret duygusu oluşturmuştur. Dini , ruhaniler sınıfın ın halkı is­
tismar için icat ettiği bir efsane olarak görmeleri sebebiyle Rö­
nesans ve Reform hareketlerini gerçekleşti ren ve kutsala baş 
kaldı ran Batı dünyası , tahrif edi lmiş bi r dinin ifratından , önü 
alınmaz bi r sekülerizmin tefritine düşmüştür. 55 Çarmıha geri ­
len akı l ,  etki -tepki i l işkisinin mukadder akıbeti olarak ortaya 
koyduğu reaksiyonla mitoloj ik  dini tahtından etmiş; 56 ama ken ­
disi de başka bi r mitoloj iye dönüşmüştür. 57 Çünkü bu tepkisel 
hareket sonucunda yeniden tanımlanan akı l ,  a piroiri bi lgi lerin 

5 1  Bkz. Buharı, l 'tisam, 1 2 , Müslim ,  Eyman, 37 ,  EbG Davud , Sünnet, 15 .  

52 Bakara , 2/275, 276, 278 , 280; Müslim ,  imamet, 26 ,  Büyü, ' 11 ; 
Buhari, Büyü,· 49 . 

53 Kapar, M. Ali , "Hz. Peygamberin Gerçekleşti rdiği To plum Yapısı ve 
Özellikleri " ,  Diyanet ilmi Dergi, Ankara, 2000, s. 79 , 87. 

54 Wershed el, Wilhelm, "Pascal ya da Çarmıha Geri len Akıl "  Felsefenin 
Arka Merdiveni, Türkçesi : Sedat Umran, iz Yay. , İstanbul, 1 997, s .  
1 59 - 1 69. Bkz. Aydın,  Mehmet, "Allah ' ı n  Varlığına İnanmanın Akllliği " ,  
lslami Araştırmalar Dergisi, sy. 2 ,  Ekim,  1 986, s .  1 28 .  

55 Sw ingew ood, Alan,  Sosyolojik Düşüncenin Kısa Tarihi, Çev. Osman 
Akınbay, Bilim ve Sanat Yay. , Ankara, 1 998, s .  48. 

56 Armağan , Mustafa , Gelenek ve Modernlik Arasında, İ nsan Yay. , İstan­
bul, 1 995 ,  s .  48 . 

57 Günay, Ünver, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri , 1 993 ,  s. 84. 
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ambarı olarak görülmüş, artık manevi kurtuluş için bi le vahye 
ihtiyaç hissetmeyen "kıyam bi nefsih i"  bir cevher olarak imaje 
edi lmek suretiyle58 kendisine adeta tanrısal bir heybet atfedil ­
mişti r. Bu yaklaşımla akı l  vahyin yerine konulmuş, bi r yandan 
insan i lah laştı rı l ıp i lah insanlaştı rı lı rken, diğer taraftan da din 
bilimleşti ri lmiş, bilim de din leşti ri lmiş59 ve insanla yaratıcısı 
arasındaki bağ parçalanarak insanın fıtratında mevcut olan uh­
revi, ulvi ve aşkın boyut yok sayı lmıştır. 

Sonrasında ise insan , var oluşunun ve yapısal boyutunun bü­
tünü dikkate alınmaksızın belirli özelliklerine odaklanı larak par­
çacı bir şeki lde yeniden tanımlanmaya ve hukuki , iktisadi ,  içti ­
mai ve ahlaki yaşam bu parçacı yaklaşımların  eşliğinde si l baştan 
inşa edilmeye çalışı lmıştı r. Örneğin ,  teori lerinin büyük bir kısmı 
farazi nitelikte olan Freud, insanın gerçek kimliğinin bilinçaltında 
bulunduğunu, şuur alanının ise sahte ve hayali insan kişi liğini ifa­
de ettiğini , bundan dolayı da bizi hakikatlere taşıyamayacağını 
iddia eder. Bu anlayışa göre bilinç; din, ahlak ve gelenek gibi bas­
kıcı güçlerin tahakkümü ile inşa edilmiş bir yanı lsamadan ibaret­
tir. Bu yaklaşım ;  dindar, ahlaki ve toplumsal bir varlık olmanın, 
insan ruhunun derinliklerinde mevcut olan bir duygu olduğunu 
göz ardı etmiştir. İnsanı hayvandan ayıran en önemli özelliği onun 
"kendi kendisinin farkında olan bir varlık" oluşudur. Bu özelliği se­
bebiyle insan kendi kendini aşmaya (transandans) dolayısıyla da 
bağlanmaya, yönlendiri lmeye (oryantasyon) ve ayniyete (özdeş­
lik) muhtaç olan bir varlıktır. O kendisine, bağlanmak için tabii 

58 Misbah!, Muhammed , Mine 'l-Ma 'rife ile 'l-Akl, Daru ' t-Tali 'a ,  Beyrut, 
1 990, s. 1 9-21 . Bkz. Kutub, Muhammed , Çağdaş Fikir Akımları , Çev. 
M. Beşir Eryarsoy, İşaret Yay. , İstanbul, 1 986, 111, 1 37; Aydın, Mustafa, 
"Modernizmin Dinden Bilime Yaptığı Yolculuğun Serüveni; Zihin Süre­
cinin Ayrışması " ,  Bilgi ve Hikmet, Güz 1 995 ,  sy. 1 2 , s. 1 23 .  

59 Ülken , Hi lmi Ziya, Türkiye 'de Çağdaş Düşünce Tarihi, Ötüken Yay. , 
İ stanbul ,  1 996, s. 63. 
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kökler arar; aidiyet ve mensubiyet sahibi olmak ister. Bu fıtn 
yapının sevk ve idaresiyle doğumundan itibaren önce annesine 
ve babasına sonra mensup olduğu topluma ve kültüre bağlı lık 
duygusu hisseder. 60 Eğer söz konusu eği limler fıtri bir temele 
sahip olmasaydı baskı lar ve engeller bu eğilimleri inşa etmeye 
muktedir olmazdı . 

Öte yanda insanın bilinçaltındaki i lkel duygularını merkeze 
alan bu anlayış, insan ı ;  yeme, içme ve cinsel zevklerle sadece 
kendi egosunu ve libidosunu tatmin etmeye çalışan azgın bi r 
hayvan olarak betimlemişti r. Freud 'a  göre insanın zihni hayatı ; 
bi r kısmı suyun üzerinde, diğer kısmı ise suyun altında olan bi r 
aysberg gibidir. Aysbergin büyük kısmının suyun altında olduğu 
gibi , insan benliğinin ası l boyutu da bilinçaltında yer alır. Bas­
tı rı lmış duygu , şehvet ve dürtülerin  deposu olan bi linçaltı , in ­
sanın şuurlu fii l  ve düşüncelerini icbar eden, her an fışkı rmaya 
hazı r görünmez güçlerden oluşur. Ruh hayatının ası l merkezi 
olarak kabul ettiği bilinçaltına ulaşmak ve ruhi bozuklukla­
rı çözmek için psikalaniz yöntemini uygulayan Freud , insana 
musallat fikrin deruni sebebini bulup şuur düzeyine çıkarma­
ya çalışı r. Çünkü ona göre insan , gerçekleşti ri lmesi imkansız 
olan sapık ve anormal eği limleri hisseder ve bun ları ruhi bir 
mekanizma i le şuuraltın ın derinliklerine iter. Şuur altına iti ­
len bu duygular orada organize olmuş bi r kompleks oluşturur. 
İşte psikanaliz, unutulmuş olmakla beraber şuuraltı alanda 
sinsi ve yıkıcı bir faaliyetle herhangi bir nevrozun ilk kayna­
ğını teşki l eden hatı raları normal fiki r çağrışımları aracı lığıyla 
şuur alanına taşımaya çalı şı r. Freud ' a  göre bilinçaltı alanın en 
baskın unsuru cinsel içgüdüdür. 61 Yaşam anlayışının merkezine 

60 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 03 - 1 1 8 . 

61  Bundan dolayı Freud 'un teorisinin panseksual bir  teori olduğu ifade 
edilmektedir. Bkz. Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi, s. 75-77; Saka , Şevki , 
Yabancılaşma Karşısında Kur'an, Ankara, 1 997, s. 43-44. 
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oturtulan bu tiksindirici teorin in egemenliği , insanın küçük ve 
büyük abdestini yapmasında ve hatta bi r bebeğin annesinin 
memesini emmesinde bile aktif rol alan egemen güçtür. 62 O, 
bu yaklaşımıyla insanı adeta cinsi bi r makine saymaktadır. 63 

i nsanı bi r kadavra misali , laboratuara sokan pozitivist ekol64 

62 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s. 27-30. "Kendisine, insanı 
hiçbir yüce değeri olamayan bir hayvana indirdiği şeklinde itiraz edi l­
diğinde, insanda mevcut olan yüce değerleri reddetmediğini söyleyen 
Freud ,  bunları öyle bir i lkeye dayandırmıştı r ki , tamamen reddetmiş 
olsaydı daha makbul ve makul olabilirdi .  O, insanın bütün davranışla­
rındaki egemen gücün cinsellik olduğunu iddia etmiş ve yüce değerle­
rin ;  kökleri , insan mekanizmasında bulunmayan ve hariçten empoze 
edilmiş baskı ve repressionlar sonucu oluşmuş sanal bir hadise oldu­
ğunu iddia etmiştir. O ;  din, vicdan, ahlak ve gelenek gibi yüce değer­
lerin nası l geliştiğini açıklarken,  tamamen cinsel arzuya ve çocuğun 
annesine karşı duyduğu komplekse dayalı iğrenç bir mitoloji ortaya 
atmıştı r. Bu mitolojiye göre; çok eski devirlerde, günlerden bir gün 
çocuklar, annelerine karşı cinsel bir arzu duymuşlar. Babaları onlara 
engel olmaya çalışınca da bu engeli ortadan kaldırmak için babalarını 
öldürmeye karar vermişler ve öldürmüşler. Fakat sonrasında pişman 
olup babalarının hatırasını kutsallaştı rmak için ant içmişler ve onlara 
tapınmaya başlamışlar. Yeryüzünde ilk tapınma da böylece başlamış. 
Sonra her kabilenin ,  bir hayvanı kendisi için kutsal kabul etmesi ve 
onu belirli günlerde kesip yiyerek; onun kutsiyetinin kanına karış­
tığına inanmalarıyla da totemizm devri başlamış. Bir zaman sonra 
insanların arasında bir anlaşmazlık çıkmış. Annelerini elde etmek için 
aralarında bir savaş çıkacağını anlayınca bu defa da herkese annesini 
yasaklamışlar. O ,  aynı cinsi yönelişin ,  kız çocuğundan babasına karşı 
da gerçekleştiğini iddia eder. Kız çocuğu da babasına karşı benzer 
bir psikolojik  süreç yaşar. Bu cinsel isteğin baskılanmasıyla vicdan, 
sakınma duygusu ve iç atem tasawuru oluşmuş ve Freud 'a  göre ilk 
yasak ve i lk din işte böyle başlamıştı r. Freud bunları iddia ederken , 
babasını öldürdükten sonra hiçbir saik olmaksızın çocukta oluşan piş­
manlık duygusunun insan fıtratında kökleşmiş bir yüce değer oluşunu 
es geçmektedir. " Kutup, insan Psikolojisi, s .  3 1 2 -3 1 3 .  

63 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s .  67. 

64 Sunar, Cavit, Varlık Hakkında Ana Düşünceler, Ankara , 1 977, s .  34; 
Akgül, Mehmet, "Modernleşme Çağında İslam Dünyasının Değişim Sü­
reci ve Din Anlayışında Yaşanan Kırı lma", Makdliit, 1 99 1  / 1 , s. 60. 



36 KUR'AN ' DA KARAKTER İNŞASI 

adalet , iyi lik duygusu ve fedakarlık gibi erdemlerinden soyut­
lamış ;  davranışçı ekol onu, çevresel faktörlerin beli rlediği 
şartlı reflekslerle hareket eden bi r hayvana; mekanist ekol ise 
doğal ve kimyasal kanunlara göre davranan organik, biyolojik  
ve otomatik b i r  makineye i ndi rgemişti r. 65 Oysaki varlığın sade­
ce fiziki olabi leceğine inanmak neredeyse gülünç denilebile­
cek bi r ön yargıdır. 66 İ nsan ın varoluşunun anlam ve amaçlarını 
yeniden tanımlamaya girişen bu ekoller, onun ; "ahsenu 'l-hd­
likin "  olan bi r Şah ' ı n ,  "ahsen- i  takvim "  olan şaheseri olduğu 
gerçeğini bilmezlikten gelmişler; onu yalnızca sebeplerin inşa 
ettiği bir varlık olarak görmüşler; insanın gayelerden oluşan 
boyutundan sarf-ı nazar etmişlerdir. Sonuç olarak da her türlü 
kemalin sahibi olan Yüce Yaratıcı 'yı ;  "insanı ; maddi ve manevi 
bakımdan kami len yaratan ,  yaşatan , gözeten ,  gören, bilen , 
ölümünden sonra diri ltip hesaba çeken; onu yaratı lışın ın mak­
sadını yerine geti rmesi için cennetten dünyaya indiren" olarak 
tanımak ve tanımlamak yerine; formalite icabı var olan pasif, 
münzevi ve kötürüm bir puta indi rgemişlerdir. İ nsanın ,  aşkın 
referanslarına yabancı laşması ve uhrevi anlamından uzaklaşm 
masıyla eşgüdümlü giden bu seyi r, beş duyu organıyla tecrü­
be edilmeyen her şeyi inkar eden pozitivizme kuluçka evresi 
teşki l etmişti r. 67 Artık insan tanrıdır, tanrı da insan . Madde­
nin ardındaki mana, bedenin ardındaki ruh ,  beynin ardında­
ki akı l ,  aklı n ötesindeki kalp, dünyanın ötesindeki ahiret ve 
yaratı lanın ötesindeki yaratıcı artık yok sayı lmıştı r. 68 Enginden 
aşkına giden bütün yolları kendi eliyle bir bi r kapatan insan ; 
aslı nda kendi kendisini yok saymış, kendi erdemlerini elin in 

65 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  30-33 .  

66 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 05 .  

67 Yeşi lyurt, Temel, "Seküler Dünyada İman Toplulukları " ,  lslamiyat, 
iV, sy. 3, s. 1 2 1 .  

68 Başgi l ,  Ali Fuat, Din ve Laiklik, Yağmur Yay. , İ stanbul ,  1 991 , s. 287. 
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tersiyle iterek inkar etmiş, bütün paradigmasını sadece dün­
yaya ve maddeye dayandırmış, bu da sekülerizm ve materya­
lizme ana rahmi görevi görmüştür. Başka bir deyişle Sigmund 
Freud , derin li l ik psikolojisi ve libido teorisiyle din ve ahlakı 
dışlamış ve hatta daha da i leri giderek dini düşünce ve ibadet­
lerin adeta saplantı lı bi r nevroz olduğunu iddia etmiş ve tıpkı 
Marx, Feuerbach ve Hegel gibi , ateizme zemin hazı rlamıştı r. 
İşte bu yüzdendir ki gerek psikoloj ide gerekse psikopatoloj ide 
şimdiye kadar varı lan sonuç genellikle tek yönlü ve maddeci 
olmuştur. 69 

Aslında materyalizm, mi lattan önce beşinci ve dördüncü 
yüzyı lda yaşamış olan ve Helenistik maddeci liğin babası sayı ­
lan Demokritos70 ve onun takipçisi Epikür'e kadar gitmekte­
dir. 71 Hangi renk ve çizgide olursa olsun hem maddeyi kutsayan 
pozitivizm ve i lmi i lah laştı ran siyantizimin hem de aklı tan ­
rı laştı ran rasyonalizimin ortak özelliği kainatın aslın ın ezeli 
ve ebedi bir madde olduğunu kabul etmeleridi r. 72 Bütün bu 
ekollere göre hayat ve kainat maddeden ve maddeyi meydana 
geti ren molekül lerden i baretti r. Bu madde belirli bir takım 
mekanik ve zorunlu kanunlarla kendi kendisini var etmişti r; 
aynı kanunlarla da idare etmektedi r. 73 Onlara göre din ,  i lkel 
kabi lelerin tabiat olaylarını anlamlandırma konusunda sığın ­
dıkları irrasyonel bir hurafe olup ;  akı l ve deney tabiattaki sı r 

69 Katipoğlu, Bedri , "Din Psikoloj isi Açısından Kişilik ve Karakter Anali ­
zi " Uluslararası Sosyal Araştırmalar Dergisi, c .  5, sy. 23 ,  Güz/201 2 ,  
s .  343 . 

70 Weber Alfred, Felsefe Tarihi, Çev. H .  Vehbi Eralp, Sosyal Yay. , İ stan­
bul, 1 998,  s. 20-25 .  

7 1  Abdulhallm Mahmud, el-lslam ve 'l-Akl, Daru ' l-Me'arif, Mısır, 1 988, 
s .  65. 

72 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  36. 

73 Başgil ,  Din ve Laiklik, s. 45-50. 
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perdelerini araladıkça dinin de hayat sahnesindeki rolü sona 
erecektir. Bu düşünce sahiplerine göre gözlem ve deney i le 
algı lanamayan ölüm sonrası bir hayat da söz konusu deği ldir. 
Uhrevi kaygıyı yok sayan materyalistlere göre yaşamın ahlaki 
hiçbir hedefi yoktur; insanın bu dünyadaki tek hedefi zevk ve 
arzularını tatmin etmekten ibaretti r. 74 İyilerin mükafat , kötü­
lerin ise ceza alacakları bi r ahiret inancından mahrum olmanın 
insan karakterine eklemlediği şey ise açgözlülük, tatminsizlik, 
pervasızlık ve azgınl ık olmuştur. 75 

Psiko-sosyal bi r ihtiyaç ve zorunluluk olan dinin hayat safla­
rından sürülmesiyle inşa edilen modern hayat; tanrısız, dinsiz, 
maneviyatsız ve üst değersiz bir şeki lde tek kanatla uçmaya 
çalışan bi r kuşa döndü .  Kutsaldan arındırı lmış profan dünyada 
nefsi ve şeytanıyla baş başa kalan insan , ahiretin tarlası ve 
uluhiyet deli llerinin sahası olan kainatı , sömürülmesi gereken 
bir batık gemi malı olarak görmeye başladı . Sonuç olarak mo­
dern materyalizmin en heretik neticesiyle -Darwin örneğinde 
olduğu gibi - i nsan ı ;  seleksiyona ve evrime; hasılı maymuna da­
yandı rmasıyla neticelenen "kutsal karşıtı söylem " öyle görü­
nüyor ki , yukarıda bahsi geçen ve insanı yeniden tanımlayan 
akımların da kurcu mantığını oluşturmaktadı r. Kutsaldan tecrit 
edi lmiş sözkonusu profan doktrin ler, i nsanın aşkın anlamını 
yok saydıkları için onu, biyolojik değerlerden hareket ederek 
tanım lamaya çalışmışlar ve insanı , "bir lokma yemek, bir atım­
lı k şehvet ve birkaç madd1 heves"e indi rgemişlerdir. 76 Hatta 
Allah fikrinden ve insanın Allah ' ı n  iradesinde bir varlık olduğu 
düşüncesinden kaçmaya çalışmak ve insanı i lahi i radeden mutş 
lak bağımsız olarak tanımlamak, aydınlanma ruhunun genel 

74 Başgi l ,  Din ve Laiklik, s .  34. 

75 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  38. 

76 Kutup,  insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  84. 
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temayülü olmuştur. İ nsanı i lahi i radeden uzak tutma üze­
rine yapı lanan bu yaklaşım ,  Marks ' ın  ekonomik ve sosyalist , 
Durkheim' in  sosyolojik, Freud 'un ise psikoloj i k  determiniz­
minin temelini oluşturmaktadır. Artık, insanı adeta hislerinin 
mahkumu bir hayvan olarak gören bu ekollerin nazarında din 
bir afyondur. n Ruhi duyguların hiçe sayı lmasıyla insanlarm bir­
birleri arasındaki münasebetleri hayvanlarınkine benzeti lmiş, 
müstemleke düzeni oluşmuş, ruhi ve ahlaki sahada derin bu­
nalımlar baş göstermişti r. 78 Bu tespit konumuz açısından büyük 
önem arzetmektedi r. Çünkü kutsaldan kopuş, modern i nsanın 
içine düştüğü ruhi çöküntünün çeki rdeği olarak düşünülmek­
tedir. 79 

Eğer bi r yaşam ülküsü insan fıtratının köklerinde bulunan 
manevi ihtiyaçları karşı layacak yetkinliğe sahip deği l ise in­
sanı insani erdemlerinden ve var oluşunun anlam ve açmala­
rından uzaklaştı rı r. Bundan dolayı kapitalizmin ve komünizm ; 
insanı antisosyal , uyumsuz, yıkıcı ve kaba bir robota çevirdi . 
Eric Fromm'un ifadesiyle insanın manevi ihtiyaçlarını göz ardı 
eden bir toplum insanı varoluşsal erdemlerinden saptı rması 
nedeniyle "hasta"dı r. 80Süreç dikkatle okunduğunda, dinden 

77 Kutup ,  insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  1 47; Saka, Yabancılaşma 
Karşısında Kur'an, s. 43-44; Aktay, Yasin ,  "Anlama Vahiy ve Tarih ,  
Vahyi Yorumsama Deneyimlerinin Eleştirel B i r  İ ncelemesi" ,  Tezkire, 
sy. V, 1 993 ,  s. 35 ;  Reçber, Mehmet Said, "Realizm Din ve Dünyevi ­
leşme" ,  lslômiyat, iV, 2001 , sy. 3, s. 26; el-Behiy, Muhammed , lslôm 
Düşüncesinin ilahi Yönü, Çev. Sabri Hizmetli , Fecr Yay. , Ankara, 1 992, 
s. 1 26 vd .  

78 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s. 85 .  

79 Erich Fromm, Yeni Bir insan Yeni Bir Toplum, Çev. Necla Arat, İstan ­
bu l ,  1 984, s .  66 ;  Başer, Vehbi ,  "Sosyal Bilimler Açısından Kutsal Me­
tinlerin  Anlaşı lması , "  il. Kur 'ôn Sempozyumu Bildiriler Kitabı ,  Bilgi 
Vakfı Yay. , Ankara, 1 996, s .  24-25 .  

80 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 20.  
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perdelerini araladıkça dinin de hayat sahnesindeki rolü sona 
erecekti r. Bu düşünce sahiplerine göre gözlem ve deney ile 
algı lanamayan ölüm sonrası bir hayat da söz konusu deği ldi r. 
Uhrev1 kaygıyı yok sayan materyalistlere göre yaşamın ahlaki 
hiçbir hedefi yoktur; insanın bu dünyadaki tek hedefi zevk ve 
arzularını tatmin etmekten ibaretti r. 74 İyilerin mükafat, kötü­
lerin ise ceza alacakları bi r ahi ret inancından mahrum olmanın 
insan karakterine eklemlediği şey ise açgözlülük, tatminsizlik, 
pervasızlık ve azgınl ık olmuştur. 75 

Psiko-sosyal bi r ihtiyaç ve zorunluluk olan dinin hayat safla­
rından sürülmesiyle inşa edilen modern hayat; tanrısız, dinsiz, 
manev1yatsız ve üst değersiz bi r şeki lde tek kanatla uçmaya 
çalışan bi r kuşa döndü. Kutsaldan arındırı lmış profan dünyada 
nefsi ve şeytanıyla baş başa kalan insan , ahiretin tarlası ve 
ulCıhiyet deli llerinin sahası olan kainatı , sömürülmesi gereken 
bi r batık gemi malı olarak görmeye başladı .  Sonuç olarak mo­
dern materyalizmin en heretik neticesiyle -Darwin örneğinde 
olduğu gibi - insan ı ;  seleksiyona ve evrime; hasılı maymuna da­
yandı rmasıyla neticelenen "kutsal karşıtı söylem " öyle görü­
nüyor ki , yukarıda bahsi geçen ve insanı yeniden tanımlayan 
akımların  da kurcu mantığını oluşturmaktadır. Kutsaldan tecrit 
edi lmiş sözkonusu profan doktrin ler, insanın aşkın anlamını 
yok saydıkları için onu, biyoloj ik değerlerden hareket ederek 
tanımlamaya çalışmışlar ve insanı , "bir lokma yemek, bi r atım­
l ık  şehvet ve birkaç madd] heves"e indirgemişlerdi r. 76 Hatta 
Allah fikrinden ve insanın Allah ' ı n  i radesinde bi r varlık olduğu 
düşüncesinden kaçmaya çalışmak ve insanı i lahi i radeden mutş 
lak bağımsız olarak tanımlamak, aydınlanma ruhunun genel 

74 Başgi l ,  Din ve Laiklik, s .  34. 

75 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  38 .  

76 Kutup,  insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s. 84. 
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temayülü olmuştur. i nsanı i lahi i radeden uzak tutma üze­
rine yapı lanan bu yaklaşım ,  Marks ' ı n  ekonomik ve sosyalist , 
Durkheim ' i n  sosyolojik , Freud ' un ise psikoloj ik  determiniz­
minin temelini oluşturmaktadı r. Artık, insanı adeta hislerinin 
mahkumu bir hayvan olarak gören bu ekollerin  nazarında din 
bi r afyondur. 77 Ruhi duyguların hiçe sayı lmasıyla i nsanların bir­
birleri arasındaki münasebetleri hayvanlarınkine benzeti lmiş, 
müstemleke düzeni oluşmuş, ruhi ve ahlaki sahada derin bu­
nalımlar baş göstermişti r. 78 Bu tespit konumuz açısından büyük 
önem arzetmektedir. Çünkü kutsaldan kopuş, modern i nsanın 
içine düştüğü ruhi çöküntünün çeki rdeği olarak düşünülmek­
tedi r. 79 

Eğer bi r yaşam ülküsü insan fıtratın ın köklerinde bulunan 
manevi ihtiyaçları karşı layacak yetkinliğe sahip deği l ise in ­
sanı insani erdemlerinden ve var oluşunun anlam ve açmala­
rından uzaklaştı rı r. Bundan dolayı kapitalizmin ve komünizm ; 
insanı antisosyal ,  uyumsuz, yıkıcı ve kaba bir robota çevi rdi .  
Eric Fromm ' un ifadesiyle insanın manevi ihtiyaçlarını göz ardı 
eden bir toplum insanı varoluşsal erdemlerinden saptı rması 
nedeniyle "hasta"dı r. 80Süreç dikkatle okunduğunda, dinden 

77 Kutup ,  insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  1 47; Saka , Yabancı laşma 
Karşısında Kur'an, s. 43-44; Aktay, Yasin ,  "Anlama Vahiy ve Tarih ,  
Vahyi Yorumsama Deneyimlerinin Eleştirel B i r  İ ncelemesi " ,  Tezkire, 
sy. V, 1 993 ,  s. 35 ;  Reçber, Mehmet Said ,  "Realizm Din ve Dünyevi ­
leşme" ,  lslamiyat, iV, 2001 , sy. 3 ,  s. 26; el-Behiy, Muhammed , Is/dm 
Düşüncesinin ilahi Yönü, Çev. Sabri Hizmetli , Fecr Yay. , Ankara, 1 992, 
s .  1 26 vd . 

78 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  85 .  

79 Erich Fromm, Yeni Bir insan Yeni Bir Toplum, Çev. Necla Arat, İstan­
bul, 1 984, s .  66; Başer, Vehbi, "Sosyal Bilimler Açısından Kutsal Me­
tinlerin Anlaşı lması , " //. Kur 'an Sempozyumu Bildiriler Kitabı ,  Bilgi 
Vakfı Yay. , Ankara, 1 996, s. 24-25 .  

80 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 20 .  
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perdelerini araladıkça dinin de hayat sahnesindeki rolü sona 
erecektir. , Bu düşünce sahiplerine göre gözlem ve deney ile 
algı lanamayan ölüm sonrası bir hayat da söz konusu deği ldir. 
Uhrev1 kaygıyı yok sayan materyalistlere göre yaşamın ahlaki 
hiçbir hedefi yoktur; i nsanın bu dünyadaki tek hedefi zevk ve 
arzularını tatmin etmekten ibarettir. 74 İyilerin  mükafat, kötü­
lerin ise ceza alacakları bi r ahiret inancından mahrum olmanın 
insan karakterine eklemlediği şey ise açgözlülük, tatminsizlik, 
pervasızlık ve azgınl ık olmuştur. 75 

Psiko-sosyal bir ihtiyaç ve zorunluluk olan dinin hayat safla­
rından sürülmesiyle inşa edilen modern hayat; tanrısız, dinsiz, 
manev1yatsız ve üst değersiz bi r şeki lde tek kanatla uçmaya 
çalışan bi r kuşa döndü .  Kutsaldan arı ndırı lmış profan dünyada 
nefsi ve şeytanıyla baş başa kalan insan , ahiretin tarlası ve 
uluhiyet deli llerinin sahası olan kainatı , sömürülmesi gereken 
bir batık gemi malı olarak görmeye başladı . Sonuç olarak mo­
dern materyalizmin en heretik neticesiyle -Darwin örneğinde 
olduğu gibi- insanı ; seleksiyona ve evrime; hasılı maymuna da­
yandı rmasıyla neticelenen "kutsal karşıtı söylem " öyle görü­
nüyor ki , yukarıda bahsi geçen ve insanı yeniden tanımlayan 
akımların  da kurcu mantığını oluşturmaktadır. Kutsaldan tecrit 
edi lmiş sözkonusu profan doktrinler, i nsanın aşkın anlamını 
yok saydıkları için onu, biyolojik değerlerden hareket ederek 
tanımlamaya çalışmışlar ve insanı , "bir lokma yemek, bir atım­
l ık  şehvet ve bi rkaç madd1 heves"e indi rgemişlerdir. 76 Hatta 
Allah fikrinden ve insanın Allah ' ı n  i radesinde bir varlık olduğu 
düşüncesinden kaçmaya çalışmak ve insanı i lahi i radeden mutş 
lak bağımsız olarak tanımlamak, aydınlanma ruhunun genel 

74 Başgi l ,  Din ve Laiklik, s. 34. 

75 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  38.  

76 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s. 84. 
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temayülü olmuştur. İ nsanı i lahi i radeden uzak tutma üze­
rine yapı lanan bu yaklaşım ,  Marks ' ı n  ekonomik ve sosyalist , 
Durkheim ' i n  sosyolojik, Freud 'un ise psikoloj ik  determiniz­
minin temelini oluşturmaktad ı r. Artık, i nsanı adeta hislerinin 
mahkumu bir hayvan olarak gören bu ekollerin nazarında din 
bir afyondur. 77 Ruhi duyguların hiçe sayı lmasıyla insanların  bir­
birleri arasındaki münasebetleri hayvanlarınkine benzeti lmiş , 
müstemleke düzeni oluşmuş, ruhi ve ahlaki sahada derin bu­
nalımlar baş göstermişti r. 78 Bu tespit konumuz açısından büyük 
önem arzetmektedir. Çünkü kutsaldan kopuş, modern i nsanın 
içine düştüğü ruhi çöküntünün çeki rdeği olarak düşünülmek­
tedi r. 79 

Eğer bi r yaşam ülküsü insan fıtratının köklerinde bulunan 
manevi ihtiyaçları karşı layacak yetkinliğe sahip deği l ise in­
sanı insani erdemlerinden ve var oluşunun anlam ve açmala­
rından uzaklaştı rı r. Bundan dolayı kapitalizmin ve komünizm ; 
insanı antisosyal ,  uyumsuz, yıkıcı ve kaba bir robota çevirdi . 
Eric Fromm ' un ifadesiyle insanın manevi ihtiyaçlarını göz ardı 
eden bir toplum insanı varoluşsal erdemlerinden saptı rması 
nedeniyle "hasta"dır. 80Süreç dikkatle okunduğunda, dinden 
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tinlerin Anlaşı lması , " //. Kur 'an Sempozyumu Bildiriler Kitabı ,  Bilgi 
Vakfı Yay. , Ankara, 1 996, s. 24-25 .  

80 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 20 .  
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uzaklaşma i le Batı dünyasın ın içine düştüğü "modern cahili­
yetin "; efsane ve mitoloj i lerle tah rif edi lmiş din ve ki liseden 
nefret etmeye dayanan tamamen mahalli bir olay olduğu görü­
lür. Roma İmparatorluğu , başlangıçta yasakladığı Hı ristiyanlığı , 
toplumun içine düştüğü israf ve ahlaksızlığa bir çözüm olur 
umuduyla kabul etmişti . Ama Hıristiyanlığın ana çizgisi olan 
ruhbanlık bir seviyede kalmadı . İ nsanı öyle bir baskı altına aldı 
ki , i lerleme ve atı l ımlara engel olmaya, insan fıtratıyla çatış­
maya, helal nimetleri bile yasaklamaya kadar varan bir takım 
katı kurallar ortaya koymaya başladı . Sonunda ki lise mensup­
ları bile koydukları bu katı kuralları yerine getiremez oldu .  
Hatta b i r  müddet sonra ki liseler ve mabetler, konulan bu ruh­
banı yasakların bi rer bi rer delindiği ve sapık fii l lerin  işlendiği 
yerler haline geldi . 81 

Ruhbanlar bu çelişki lerine rağmen halk üzerindeki egemen­
liklerini korumak içi n ;  onları bir taraftan cehennemle korkut­
maya, diğer taraftan da onlara cennetin anahtarını satmaya 
başladı lar. Özellikle, işlediği ah laksızlıklar karşısında halkın  
başkaldırısını sindirmek için koyduğu ağı r vergi ler ve halkı ita­
ate zorlayan fermanlarla Katolik ki lisesi , kendisine siyasi bir 
erk isnat etmiş ve bir derebeylik haline gelmişti . Bütün tasar­
rufların ı ,  semadan al ınmış i lahi talimatlarla gerçekleşti rdiğini 
iddia eden ki lise bu emirlere uymayanları da aforoz etmiştir. 
Ki lisenin , vahiy yoluyla aldığını iddia ettiği talimatlarla bi lim­
se l  sahada da (Örneğin ,  yeryüzünün şekli gibi . . . ) konuşmaya 
başlamasıyla ası l felaket meydana gelmişti r. Çünkü bir müddet 
sonra teorik ve deneysel bi lim ler, Tanrı tarafından öğreti ldiği 
iddia edilen bu bilgilerin  yan lışlığını ortaya koymuş, bunun üze­
rine ki lise bu handikabı aşmak için aralarında Galile, Kopernik 
ve Giordano Bruno gibi isimlerin de olduğu bilim adamlarına 

81 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  292 . 
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akı l almaz işkenceler yapmış, hatta bir kısmını ağaç yığınla­
n üzerine koyarak yakmıştı r. Bu aşamadan itibaren insanlar 
Tanrı 'yı cahil ve zorba , vahyi i rrasyonel, ki liseyi ve din adam­
larını ise zalim olarak görüp din karşıtı bir cephede kendi lerini 
konumlandı rmaya başladı lar. Burası Batı dünyasında i nsanla 
dinin , hayatla mabedin ve akı lla vahyin bi rbi rinden koptuğu 
ve yollarını ayı rdığı kı rı lma noktasıdır. Bu yol ayrımında inşa 
edi lmiş modernite temeli üzerine yapı lanan Batı medeniyeti , 
sadece muharref Hıristiyan lığı deği l ,  aynı zamanda sahih bi r 
dinin ve vahyin imkan ve gerekli liğinin de içinde bulunduğu din 
olgusunun tamamını inkar etmeyi ve redd-i mirasta bulunmayı 
bir ülkü haline geti rmişti r. Batı dünyası ; akı l  dışı içerik ve tu­
tumlarla donanmış mitoloj ik ve muharref bi r dine tavı r almak­
la haklı bi r durumda olmasına rağmen , i lahi sahihliğe sahip 
olan bir vahyi ve dini de inkar furyasına katması sebebiyle, bu 
sürecin sonunda ateizmde karar kı lmıştı r. Modernite ulaştığı ve 
benimsendiği bütün kültürlerde bu baskın çizgisini her zaman 
muhafaza etmişti r. 82 

Akı l ve mantık çağı olarak ifade edilen modern devi rde, 
bi lim ve sanayi alanında gerçekleştiri len atılım lar sayesinde 
fiziki refah seviyesi , tarihin hiçbir devrinde görülmediği kadar 
artmıştı r. Özellikle beslenme, sağlık , uzay bilimleri ,  teknoloj i ,  
üretim,  u laşım ve i letişim sahasındaki gelişmeler i nsan hayatı ­
nın sını rlarını yeniden tanımlamayı gerekli kılacak ölçüye ulaş­
mıştı r. 83 Fakat bir dönem hayal bile edi lemeyen fiziki imkanları 
sağlayan bu gelişmeler ahlaki ve uhrevi boyuttan yoksun olma­
sı sebebiyle insan yetişti rme konusunda da aynı başarıyı sağla­
yamamıştı r. Tarihte ilk defa dünya çapında iki savaşın yapı ldığı 
ve belki de bi r üçüncüsünün de kapıda olduğu modern çağda 

82 Kutup, insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s. 291 -294. 

83 Başgil ,  Din ve Laiklik, s. 280. 
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yapı lan tüm çatışma ve savaşlarda öldürülen insan sayısı 200 
mi lyona ulaşmıştı r. Bu rakamdan daha acı olan şey, öldürmenin 
şeklidir. Katliamlar biyoloj ik , kimyasal ve nükleer si lahların 
yanı sı ra kitleler aç ve susuz bırakı larak, gaz odalarına doldu­
rularak, fı rın larda yakı larak, çukurlara canlı canlı gömülerek 
en korkunç işkenceler altı nda gerçekleşmişti r. Bütün zaman­
larda yapı lan savaşlardan daha fazla insanın öldürüldüğü bu 
çağ "mega ölümler yüzyıl ı " olarak isimlendirilmişti r. Bu çağ­
da insanlığın elinde bulunan silah stokların ın dünyayı birkaç 
defa yok edecek güçte olduğunu düşündüğümüz zaman nası l 
bir tehlikenin üzerinde yaşadığımızı tahmin etmek zor olmasa 
gerektir. 84 

Savaş teknolojisinin uğruna sömürülen tabii kaynaklar ve 
sanayi atıklarıyla ki rleti len çevre, insan varlığını içten içe ket 
mi rmekte ve her gün yüzlerce insanın ölümüne sebep olmakei 
tadır. Çevre ki rli liğine bağlı olarak meydana gelen iklim deği ­
şiklikleri ve doğal afetlerle bozulan ekoloj ik denge insanlığı 
hazin bi r sona doğru sürüklemektedir. 85 Ayrıca içki ,  kumar, 
uyuşturucu ve fuhuş gibi adeta toplumsal bir salgına dönüşen 
kötü alışkanlıklar, modern insanı maddeci ve hedonistik bir 
makineye dönüştürmekte; sabır, metanet , feragat, fedakarlık 
ve hayı rseverlik gibi karakter özelliklerini modası geçmiş kav­
ramlar olarak görmektedi r. Yıpratı lan bu değerlerin karşısında 
oyun ,  eğlence, ihtiras ve servet düşkünlüğü empoze edi lmek­
te ve süfli amaçlara ulaşabi lmek için her çeşit yalan , hile, 
haksızlık, h ırsızlık ve yüzsüzlük mubah sayı lmaktadı r. 86 Menfa­
atin itibar vesi lesi olduğu bu dönemde insanların  değeri mad­
de ve para i le ölçülmekte; bu da insanları benci l ,  fı rsatçı ve 

84 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s. 6 - 17 .  

8 5  Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  9 .  

86 Başgi l ,  Din ve Laiklik, s. 283 . 
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çıkarcı bir karaktere büründürmektedir. Artık insan bi r eşyaya 
indirgenmiş; i nsanın erdemlere dayalı kıymeti zayi edilmiş; 
içeriksiz ve anlamsız bi r varlığa dönüştürülmüştür. Güçlünün 
daha güçlü olduğu , zayıfın ise ezi lip yok olduğu toplumsal dü­
zen içinde insanı çileden çıkaran adaletsiz geli r dağı lımı sebe­
biyle dünyanın bir yarısı lüks ve şataf at içinde yaşarken diğer 
kısmı sefalet içinde mahvolup gitmektedir. 

Özetle yirminci yüzyı l ın imaj ı  budur ve eğer böyle giderse 
yirmi bi rinci yüzyı l da çok farklı olmayacaktı r. Bil im ve 
teknolojinin gelişmesiyle bu ası rdan refah,  bolluk, eşitli k, 
aydınlık, erdem ve mutluluk bekleni rken; katliam , terör, 
zulüm, sömürü, haksızlık ve ahlaki çöküntü doğmuş ve öyle 
görünüyor ki , tek kelimeyle asrı n uygarlığı iflas etmişti r. Böyle­
ce insan , kendine özgü nitelikleri yitirmiş ve temiz fıtratından 
sapmıştı r. O ,  teknoloj i  çağın ın mucidi olarak yeni bir dünyanın 
eşiğine adım attığı sırada kendi buluşlarına meftun olmuş ve 
vesileyi gaye saymıştı r. Deni lebi li r ki , insan ; teknolojiyi bilge­
ce kullanması gerekirken buluşların ın kurbanı olmuştur. Başka 
bir deyişle makineyi inşa eden insan , makinenin i nşa ettiği bir 
robota dönüşmüştür. 87 

87 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s. 2 1 ·33 .  Bkz.  Jung, C. G . ,  
Keşfedilmemiş Benlik, İ lhan Yaymevi , İstanbul, 1 999, s .  45-55 .  
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1. BÖLÜM 

KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

1 .  KARAKTER 

Yunanca bir kelime olan88 ve alamet manasına gelen ka­
rakter, insanın ahlaki davranışlarıyla i lgili bir kavram olarak; 
iradi eylemlerin ruhi kökenini ifade etmektedir. Ahlaki değer­
lerle doğrudan i lgili olan ve insanın belli durumlarda sürek­
lilik ve düzenlilik kazanmış davranış özelliklerinin sistematik 
bir bütün lüğü sayı lan karakter, bi reyin kendi kendisine ege­
men olmasını , kendi kendisiyle uyum içinde bulunmasını , dü­
şünüş ve eylemlerinde tutarlı ve sağlam kalabi lmesini sağla­
yan özellikler bütünü olarak tanımlanmaktadır. 89 Karakter; 
fıtri ve sonradan kazanılmış olmak üzere iki kısma ayrı lı r. 
Birinci kısım ,  doğuştan geti ri len değişiklikler ve kendi kendine 
meydana gelen olgunlaşma faktörlerinden oluşur. Bu bağlamda 
Kur'an 'da pek çok ayette, insanın "nutfe"den yaratı ldığı ifade 
edilmektedir. 90 Sperma da deni len bu insan çeki rdeğinde yer 

88 Doğan ,  D . , Mehmet, Büyük Türkçe Sözlük, Yeni Şafak Yay. , y.y. , 1 996, 
s. 603 . 

89 Katipoğlu, "Din Psikoloj isi Açısından Kişilik ve Karakter Analizi " ,  s .  
343 . 

90 Nahl, 1 6/4; Kehf, 1 8/ 37; Hac, 2215 ;  Mu ' minGn, 23/ 1 3 ; 1 4, Fatır, 
35 / 1 1 ;  Yasin , 36/77; Mu ' min ,  40/67; Necm, 53 /46 ;  Kıyame, 75/37 ;  
insan , 76/Z ;  Abese, 80/ 1 9 . 
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alan kromozomların  içindeki DNA molekülleri ; insanın biyolojik  
yapısının yanında, karakterin in kodların ı  da içermektedir. Bu 
durum karakterin doğuştan geti ri len kısmını meydana geti ri r. 91 

İkinci kısım ise eğitim ,  tecrübe ve çevresel unsurlardan 
meydana geli r. Hatta diyebi liriz ki , karakter; sosyal ,  kültürel ,  
siyasi ve ekonomik unsurların  karşı laştığı ve çarpıştığı bi r sa­
hadı r. 92 Öyle ki , çeşitli ı rk ve mil letlerde görülen farklı mizaç 
ve karakter tiplerinin oluşmasında iklimler, geçinme ve bes­
lenme biçim leri gibi faktörlerin etkisinin bulunduğu da ifade 
edilmektedir. Bu yaklaşıma göre, kişi lerin uğraştıkları iş ve 
meslek kollarının ,  toplumsal konumların ın kişi lik ve karakte­
rinin şeki llenmesinde önemli etki leri bulunmaktadır. Eğer yö­
netim adi l ve yumuşaksa , yönetilenlerde kendine güven duy­
gusu gelişi rken, zulüm ve baskıya maruz kalan halklarda korku 
hakim olur; direnme ve metanet gücü ortadan kalkar, aşağı l ık 
duygusu , kendine güvensizlik ve bağımlı l ık eği limi gelişi r. 93 Bu 
bakımdan karakter bir yönüyle psikoloj ik bir mahiyete sahip 
iken , diğer yönüyle de yaşamla birlikte kazanılması bakımın­
dan sosyal nitelikli bi r kavramdı r. 

İnsanın davranışlarına bakarak onun ahlaklı veya ahlaksız 
olduğunu söylemek bazen gerçeği yansıtmayabi lir. Çünkü 
davranışlar ruh] durumla i lgili her zaman gerçek karakteri 
ifade etmeyebi li rler. İç dünyadan kaynaklanmayan, dahili ve 
hariô baskı , zaruret ve alışkanlıkların eseri olan davranışlar için 
karakter kavramını kullanmak doğru deği ldir. Ahlaki karakter, 

91 Aydın ,  Hayati , Kur'an 'da insan Psikolojisi, Timaş Yay. , İstanbul, 1 999, 
s. 47-48 . Bkz. Alüsl, Şihabuddln , ROhu 'l -Meônl fi Tefslri ' l -Kur'ô­
ni'l-Azlm ve 's-Seb 'i 'l-Mesônl, Thk. Ali Abdulbarl Atıyye, Beyrüt, Da­
ru ' l -Kütübi ' l - İ lmiyye, 1 41 5 ,  VI , 340 ; Nu 'manl, el-Lübôb, Xl l ,  8 - 1 0 .  

92 Ülken , Hilmi Ziya , Tarihi Maddecil iğe Reddiye, İ stanbul, 1 981 , s .  144 .  

93  Hökelekli , Hayati , "Şahsiyet" ,  D. l .B .  lslam Ansiklopedisi, XXXVl l l ,  
298. 
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ahlaki hürriyet içinde ruha yerleşen ahlaki prensipleri ifade 
etmektedir. Karakterli insan ; nefsinin arzularıyla mücadele 
eden kişidir. 94 Bu bakımdan karakter eğitimi aynı zamanda 
ahlak eğitimi sayı l ır. Karakteri güçlü olan nice insanın kişi liği 
zayıf olabi lir. Hayatında aktif, dinamik ve başarı lı olan bi r kişi 
eğer kişi liği zayıf ise yalan söyleyebi li r, haksızlık yapar veya 
ai lesine ve çocuklarına şiddet uygulayabi lir. Arzu edilen hem 
karakterin hem de kişi liğin pozitif olmasıdır. Kişilik ve karak­
terin kemal derecesine ulaşması ise ancak din ve ahlak eğitimi 
ile gerçekleşir. 95 

Karakter manevi yapıda yerleşmiş bi r durum olup fii l lerin 
zorlanmadan gerçekleşti ri lmesini sağlar. Bu durum iyi fii l leri 
meydana getiriyorsa karakter iyi , aksi takdirde kötü olarak 
isimlendiri l ir. Bu durumun yerleşik olmasından kast edi len şey 
bir fii lin nadiren ve zorla yapı lmaması ve benzer durumlarda 
kolayca ortaya çıkabi lmesidir. Örneğin ,  kızgınl ık anında bar 
zen kendini zorla teskin eden kimsenin karakterinde"hilim" 
özelliği henüz bi r karakter unsuru olamamış demekti r. Karakter 
yalnızca fii li bi r durumdan ibaret deği ldir; çünkü nice cömert 
kişi ler vardır ki , yoksulluk gibi sebeplerden dolayı infak ede­
mezler. Nice cimri ler de vardır ki , gösteriş ve şöhret sebebiyle 
infakta bulunurlar. O halde yukarıda veri len örnek üzerinden 
yeniden tanımlayacak olursak, karakter; cömert yoksul için 
fakirlik, cimri zengin için de gösteriş durumu ortadan kalktığı 
zaman insanın kendisiyle baş başa kaldığı kalıcı ve değişme­
yen durumdur. Dolayısıyla faki r infak edememesine rağmen 

94 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  1 2 1 - 1 22 .  

95 İdeal kişi lik ve karakter ancak Kur'an ve Sünnet referansıyla mutta­
sıf olan mü' minlerde görülür. Zira bu iki kaynağı hayat ölçüsü kabul 
eden ve ona göre yaşam süren mü 'minlerin biyopsikososyal yapısı son 
derece itidallidir ve sı ratı müstakim üzeredir. Katipoğlu, "Din Psiko­
lojisi Açısından Kişi lik ve Karakter Analizi " ,  s . 343-344. 
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cömert; zengin ise infak etmesine rağmen cimri olabi lir. Hatta 
yapılan bir fii l in karakterden meydana gelip gelmediğinin en 
önemli beli rti lerinden bi risi ,  o fii lden zevk almaktı r. Yani cö­
mertliğin bir karakter unsuru olabi lmesi için infakın sevi lmesi 
gerekmektedir. 96 

İ nsanın manevi yapısının adeta organik bi r karakteri vardır. 
Organizma nası l ki , parçalanabi li r amaçsız bi r bütünlük 
deği lse, bi r organizma gibi olan manevi varlığımız da bölünme 
kabul etmez ve ortak bir hedefe yönelme kabiliyetine sahip­
ti r. O, basit ve sadece bi rbi rine eklenmiş, bi rbirinden bağımsız 
parçalardan oluşmaz. Ruhi olayları birbirinden bağımsız parça­
lar olarak ele alıp açıklamaya çalışan ve bunlardan bir sente­
ze u laşmak isteyen yaklaşımlar, manevi yapının sergi lediği bu 
bütünlüğü göz ardı etmeleri ve maddi olan i l imlerde kullanı lan 
yöntemleri manevi dünya için de öngörmeleri sebebiyle son 
tahli lde kabulden uzaktı rlar. 97Unutulmamalıdır ki , karakter ya­
pısı , biyoloj ik boyutumuzda olduğu gibi kalıcı ve süreğen de­
ğildi r. İyi bir eğitim ve ahlaki terbiye ile en olumsuz bi r kişi li k 
bile değişebi lir. Tarih sayfalarına baktığımızda Hz. Ömer' in ,  
cahi liye devrinde Hz .  Peygamber'e duyduğu kin ve nefret daha 
sonra iman ile birlikte muhteşem bir sevgiye dönüşmüştür. 98 

Şahsiyet kelimesi karakter i le neredeyse eş anlamlı olarak 
kullanıl ır. Kökeni itibariyle Arapça bir kelime olan şahsiyetin 
Türkçesi kişi likti r. Soyut, çok yönlü ve karmaşık bir kavram 
olan şahsiyet; i rade, zeka, duygu , heyecan , mizaç, biyolojik 
yapı , soyaçekim,  çevre ve sosyal etkenler gibi pek çok özelliği 

96 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 71 - 1 72 ,  283 . 

97 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 6 1 . 

98 Katipoğlu, "Din Psikolojisi Açısından Kişi lik ve Karakter Analizi " ,  s .  
342 . 
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içerir. 99 Fransızca "personnalite" ,  İngi lizce "personality" ,  La­
tincede ise "persona" (aktörün maskesi ) 100 , "persum" (baş, 
yüz) ve "personare" (içinden yansıyan ) kelimelerinden türe­
mişti r. 101 Romalılar zamanında kelimenin anlamında bi r değiş­
me olmuş ve "persona" kelimesi oyuncunun kendisi için kulla­
nılmaya başlamış ve böylece anlamı , sahte görünüşten gerçek 
kişiyi ifade etmeye doğru kaymıştı r. Günümüzde de pek çok 
psikolog "personare" (içinden yansıyan) anlamını benimse­
mişti r. Dolayısıyla genel kabul gören görüşe göre şahsiyet; dış 
görünüşün altındaki ortaya çıkarı lması zor olan insanın ası l 
özü , bu özün inşa ettiği iyi ve kötü olarak nitelenebi lecek dav­
ranışların  bütünü ve bi r insanı diğerlerinden ayı ran özellikle­
rin meydana geti rdiği yapının toplamıdır. 1 02 Şahsiyet bir yönü 
itibariyle hayatın doğal akışı içinde çevreden gelen tesirlerle 
gelişir. Doğuştan potansiyel olarak var olan şahsiyet unsurları 
çevresel faktörlere göre değişmektedir. 103 

Her ne kadar Kur' an 'da, sünnette ve diğer İ s lami kaynak­
larda, "ş. h . s . " fii l  kökünden türemiş olan kelimeler geçse 
de şahsiyet kavramı , bu anlamıyla yer almaz. Bunun yerine 
tab ' ,  garlze, mizaç , hulk, seciye ve şaki le gibi kişiliğin çeşitli 

99 Kara, Osman , "Kur'an 'a  Göre İnsan Şahsiyetine Etki Eden Faktör­
ler", Sakarya Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, c.  XIV, sy: 25 
(201 2 1 1 ) ,  s .  1 .  

1 00 Jung 'a  göre "persona", ferdin sosyal adaptasyonlarla geleneğin ge­
reklerine ve kendi iç ihtiyaçlarına karşılık olarak yüzünde taşıdığı 
maskedir. Bunun arkasında özel ve mahrem şahsiyet yaşar. Çünkü 
persona kelimesinin Latince özel ve orijinal manası maskedir. Çam­
dibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  32 .  

101 Bkz. Uysal, Veysel, Din Psikolojisi Açısından Dini Tutum Davranış ve 
Şahsiyet Özellikleri, Marmara Üniversitesi İ lahiyat Fakültesi Yayın­
ları , İstanbul, 1 996, s .  25 .  

1 02 Kara , "Kur'an ' a  Göre İ nsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler ", s .  2 .  

1 03 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 6 , 25 .  
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yönlerini anlatan kelimeler geçmektedir. Bu kavram, modern 
psikolojinin ürettiği bi r kavramdır. 1 04 El li farklı tanımı yapı lan 
şahsiyet , bir insanı hem diğer insanlara benzer kı lan hem de 
onu diğer insanlardan ayı ran , intibak eden , organizasyon sağ­
layan bi r bütündür. İ nsanı başkalarından ayı ran ve onu kendisi 
yapan tüm duygu, düşünce ve inanç özelliklerinin uyumlu olan 
bütünü olarak algı lanmaktadır. 1 05 Bu itibarla ayı rd edici lik, tu­
tarlı l ık, değişmezlik ve özgünlük şahsiyetin temel unsurlarıdır. 
Türk Di l Kurumu' na göre şahsiyet, kişi likle eşdeğerdir. Kişilik 
de aynı şeki lde insana özgü olan beli rgin manev1 ve ruhsal 
özelliklerin bütünü olarak tanımlanmaktadır. 106 

Tek oluş, devamlıl ık ve bütünlük şahsiyetin temel unsur­
larıdır. Şahsiyet fertte , yapı ları n ,  davranış tarzların ın ,  alaka­
ları n ,  ruh] davranışları n ,  yeteneklerin ,  kabi liyetlerin ve ha­
zı r oluşlulukların en karakteristik bütünlemesidir. Günümüz 
psikolojisinde şahsiyet ; insanı n ,  cognitive (zihn1) , conative 
( irad1) , fizyoloj ik ve morfoloj ik (şekl1) varlığının bütünü ola­
rak da tanımlanmıştı r. Bu bakımdan şahsiyeti incelerken bir 
bütün olarak ele almak gereki r. Bu bağlamda şahsiyet inşası 
sadece madd1 deği l aynı zamanda maneVı bir boyuta da sa­
hip olmalıdır. Diğer bir tarife göre ise şahsiyet; ferdin , çev­
resine; kendine mahsus ve yegane sayı labi lecek olan inti ­
baklarını gerekti ren psikofizik sistemlerin ,  yine ferdin içinde 
teşki l ettikleri dinamik bütünlemesidir. Şahsiyet ferdin bütün 
fıtr1 yeteneklerinin ,  yönelişlerinin , içgüdülerinin ve tecrüb1 

1 04 Hökelekli , "Şahsiyet" md.  XXXVl l l ,  297. 

1 05 Bkz. Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s. 36-47. 

1 06 Peker, Hüseyin ,  Din Psikolojisi, Sönmez Yay. , Samsun ,  1 993 ,  s. 83; 
Katipoğlu, "Din Psikoloj isi Açısından Kişi lik ve Karakter Analizi " s. 
343 ; Burger, Jerry M. , Kişilik -Psikoloji Biliminin insan Doğasına 
Dair Söyledikleri· ,  Trc.  İ nan Deniz Erguvan Sarıoğlu, Kaknüs Yay. , 
İ stanbul, 2006, s. 23 .  
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temayüllerinin topyekCınudur. Onun bi linçli ve bilinçsiz olmak 
üzere iki yapısı vardır. Bu bakımdan şahsiyeti oluşturan bio­
sosyal ,  biofizik ve psikolojik  unsurlardan bi rini diğerine tercih 
etmek imkansızdır. İ nsan şahsiyeti ne yüzde yüz genetik ne de 
yüzde yüz çevreseldir. Dolayısıyla insan şahsiyetini bi r bütün 
olarak ele almayan bi r inşa faaliyetinin şahsiyetin tekamülünü 
sağlaması imkansızdır. Şahsiyet; u lvi ve süfli kuvvetler arasın ­
da  denge manasını taşı r. Bu  da aklı n ,  kalbin ve duyguların den ­
geli gelişimini ifade eder. 1 07 

Her ne kadar şahsiyet ve karakter kelimeleri birbirinin ye­
rine kullanı lıyor olsalar da aralannda farklı anlamların olduğu 
ifade edi lmişti r. Sosyal ve ahlaki öneme sahip olan devamlı ve 
olumlu özelliklerimiz karakteri oluşturur. 108 Bunun aksine sosyal 
ve ahlaki öneme sahip olmayan özellikler ise şahsiyete aitti r. 
Örneğin ,  dürüstlük bir karakter özelliği iken tepki hızımız bir 
şahsiyet özelliğidir. Dolayısıyla karakteri , değer taşıyan bir şah ­
siyet; şahsiyeti ise değer niteliği olmayan karakter olarak kabul 
edebiliriz. Karakter denince; daha çok, iradeyi harekete geçi ­
ren prensipler akla gelir ve vehb1 ve kesbi olmak üzere birbiri ­
ni takip eden iki tabakadan oluşur; bu yönüyle karakter, zeka 
ve iradeye dayalı tepkilerle de i lgilidir. 109 Biz de bir yönden iki 
kavram arasındaki anlam yakın lığını esas alarak çalışmamızda 
karakter inşası kavramıyla ahlaki yapının inşasını kastedeceğiz. 

Özetle diyebi liriz ki ; Allah ' a  kullukla sorumlu olan, bu 
sorumluluğu gereği gibi yerine geti rebi lmesi için kendisine pek 

107 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  30·45 . 

108 Kula, M. Naci , Kimlik ve Din, Ayışığı Kitapları , İ stanbul, 2001 , s .  
41 . 

1 09 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 33 ,  39, 45 . Bkz. Ekşi , Hali l ·Durmuş, 
Alpaslan,  "Gençler ve Karakter Eğitimi : Pi lot Uygulama",  Gençlik 
Dönemi ve Eğitimi Tartışmalı ilmi Toplantı Bildiriler Kitabı , İ stan ­
bul, 2003 ,  s .  397. 
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çok özellik lütfedi len ve böylece diğer varlıklara üstün kı lınan 
insana, kulluk vazifesini gerçekleşti rmesi için veri len nimeU 
lerin başında karakter gelmektedi r. Bazen "şahsiyet" ve "ki­
şilik " kelimeleriyle de ifade edilen karakter, 1 10 genel anlamı 
i le insanı i nsan yapan ve diğer varlıklardan ayı ran fıtri yapı , 1 1 1  
özel an lamı i le de bir insanı diğer insanlardan ayı ran kişisel 
özellikler bütünü olarak değerlendi ri lebi li r. 1 1 2  

1 . 1 . Kur'an ' da Karaktere An lamca Yakm Kavramlar 

1 . 1 . 1 . Fltrat 

Karaktere anlamca yakın olan Kur 'anı kavramlardan bi ri fıt ­
rattı r. İ lgili ayette Allah şöyle buyurmaktadır: 

;ı ._L.S � �;� ; 8 1  ;\:. -l ı Jı ı .:./ i .• � . :ı,.u �� ; · -;� 
u- ' . - ı...)" � � ; � • ' ı.:;: , ; 

. .J � ; \ 

-: � ı : � � 8 1  ;� .c.......,.\ : �ı ; � - � i ı � :u ı  �� <lıı � 
(.)� v: ..r-- ı:.r;----.J � ı.:;: , ; ; ; ; 

"Hakka yönelen bir kimse olarak yüzünü dine çevir. Allah 'ın 
insanları üzerinde yarattığı fıtrata sımsıkı tutun. Allah 'ın 

1 1 0  Doğan,  D .  Mehmet, Büyük Türkçe Sözlük, Yeni Şafak, y.y. ts . , s .  603 , 
660, 1 01 4. Kaya,  Mevlüt, "Ai lede Anne-Baba Tutumlarının Çocuğun 
Kişi lik ve Benlik oluşumundaki Rolü" ,  Ondokuz Mayıs Üniversitesi 
ilahiyat Fakültesi Dergisi, sy. 9, Samsun,  1 997, s. 4-5 ,  İnsanı ifade 
etmek bakımından şahsiyetin karakterden daha geniş bir kavram 
olduğunu ve karakterin ,  şahsiyetin sadece bir yönünü teşki l ettiği ­
ni ifade edenler de vardır. Bkz .  Peker, Hüseyin ,  "Olumlu Şahsiyet 
Özellikleri ve Din ", Ondokuz Mayıs Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 
Dergisi, sy. 1 , Samsun ,  1 986, s. 1 02 .  

1 1 1  Ermaner, Neda,  "Şahsiyet Terbiyesinde Dini Kültürün Rolü" ,  Ankara 
Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, CXX, Ankara, 1 976 , s. 43 . 

1 1 2  Cüceloğlu, Doğan ,  insan ve Davranışı , İstanbul, 1 992, s .  404; Atay, 
Hüseyin ,  "Memleketimizdeki İ lim ve Din Anlayışı Üzerine, Şahsiyet 
Buhranının Sebepleri " ,  Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Der­
gisi, yıl :  1 969, c .  XVl l ,  s. 84. 
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yaratmasında hiçbir değiştirme yoktur. işte bu dosdoğru din­
dir. Fakat insanların çoğu bilmezler. "1 1 3 Ayette geçen "� j" 
"yüz"; zatı ve bütün benliği ifade etmektedir. 1 1 4 Tıpkı "O 'nun 
yüzü 'nden başka her şey yok olacaktır. "1 1 5 ayetinde Allah ' a  
izaf� edilen "yüz" ifadesiyle O ' nun zatın ın kast edi ldiği gibi . 1 1 6  
"...:.,�,, i se kelime anlamı olarak; belli bir yetenek ve yat­
kınlıkta yaratmak anlamına geli r1 1 7 ve bütün insanlara izafe 
edi lemesinden dolayı bireysel yapıyı deği l ;  insanı diğer varlık­
lardan ayı ran ve onlara üstün kı lan ortak yaratı lış özelli klerinin 
tamamını içeren tümel yapıyı ifade eder. 1 1 8 

Fıtrat, insanın henüz dış tesirlerden etki lenmemiş olan ilk 
ve özgün halidir. 1 1 9 Diğer bir ifadeyle fıtrat, insanın yaratı lışın ­
daki arzu , istek ve temayülleri , ihtiyaçları , farklı istidat, ka­
biliyet ve yetenekleri toplayan ve insanın nefsinin ve ruhunun 
derinliklerinde Allah tarafından kodlanarak yerleşti ri lmiş, 

1 1 3  Rum,  30/ 30. 

1 1 4 Zuhayll, Vehbe b .  Mustafa, et- Tefsfru '/-Vasit, Daru ' l-Fikr, Dımaşk, 
1422, 111, 1 997/ 1 998 , 111, 1 997. 

1 1 5  Kasas, 28/88. 

1 1 6 Isfahan!, Rağıb ,  e/-Müfredôt fi Garibi 'l-Kur 'ôn, Thk. Safvan Ad­
nan ed-Davudl, Daru ' l -Kalem/ed-Daru 'ş-Şamiyye, Dımaşk/ Beyrut, 
14 12 ,  s .  856; Zuhayll, et- Tefsiru ' l -Vasit, 111, 1 945;  Sabun!, Mu­
hammed Ali , Safvetü 't- Tefôsir, Daru 's-Sabunl li ' t-Tıbati ve 'n -Neşri 
ve 't-Tevzl ' ,  Kahire, 1 41 7/ 1 997, i l ,  41 2 .  

1 1 7  Taberi, Muhammed b .  Cerir, Cômiu 'l Beyôn fi Te 'vili '/-Kur'ôn, Thk. 
Ahmed Muhammed Şakir, Müssesetü ' r-Risate, 1 420/2000, XX, 97; 
Ebu İskak Zeccac, Meônl'l-Kur 'ôn ve / 'rôbuhO, Alemu' l-Kütüb, Bey­
rut, 1 408/ 1 988, iV, 1 84; İbn Manzur, Cematudd1n , Lisônu '/-Arab, 
Daru Sadır, Beyrut, 14 14 ,  V, 56 .  Bkz .  İ bn Kuteybe, Ebu Muhammed 
b. Abdullah Garibu '/-Kur'ôn, Thk. Said el-Lehham, y.y. , ts . , s .  291 ; 
Zeccac, Meônl'l-Kur'ôn ve / 'rôbuhO, iV, 1 84. 

1 1 8  Certel, Hüseyin ,  Kur'an 'da insan, I sparta , 2000, s. 1 0 . Bkz. Zuhayll, 
et- Tefslru ' / -Vasit, 111 , 1 998. 

1 1 9  Hökelekli , Hayati, "Fıtrat" ,  D. l .A . , Xl l l ,  47. 
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i nsanın tabiatıdır. 1 20 Bu yönüyle fıtrat insanın var oluşunun 
anlam ve amacını ifade eden "Allah ' ı n  yeryüzündeki halifesi 
olma" görevini yerine getirebi lmesi için ona lutfettiği yete­
nekler toplamı olarak da tanımlanabili r. 1 21 Kendisine bahşedi­
len bu kuvvet sayesinde insan ; hak i le batı lı n arasını ayı rma, 
yaratıcıyı araştı rma, bulma ve O ' na bağlanma konusundaki 
temayüllerini elde etmişti r. 1 22 Bu anlamıyla fıtrat, insanın ger­
çeğe meyletme123 ve onu keşfedip kabullenme potansiyelidir. 1 24 

Genel kabul gören görüşe göre fıtratla kastedilen , is ­
lam ' dır. 1 25 İ nsanı fıtrat üzere yaratanın ve fıtratın ihtiyaçları ­
nı karşı layacak şeki lde vahyedenin Allah olduğunu ve İslam ' ın  
dışındaki diğer bütün din lerin ilahi sahih liğini kaybettiğini 

1 20 Hicazı, Muhammed Mahmud, et-Tefslru ' l -Vadıh, Daru ' l-Clli ' l-Cedld , 
Beyrut, 141 3 ,  111, 27. Ezher Alimler Heyeti , el-Müntehab fi Tefsl­
ri ' l -Kur 'ani 'l-Kerlm, Nşr. el-Meclisu ' l-A' la li ' ş-Şuuni ' l - İ slamiyye, 
Müessetü ' l -Ezher, Mısı r, 1 41 6 / 1 995 ,  s. 606 . 

1 2 1 Faisal, Sheik Abdullah, Doğal Güdüler -lslami Psikoloji- Tercüme ve 
Baskı : Berken Ajans, y.y. , ts . , s .  5. Bkz .  Cezairl, Cabir b. Musa , Ey­
serü 't- Tefaslr l i  Keliimi ' l-Aliwi 'l-Keblr, Mektebetu ' l-Ulumi ve ' l -Hi ­
kem ,  Medine, 1 424/2003 , iV, 1 76 .  

1 22 Tantavl, et-Tefslru 'l- Vaslt, XI , 83-84. İ nsanın iman etmesini ifade 
eden kuvvet psikoloj ide "motiv" olarak isimlendi rilmektedir. Bkz. 
Necati , M. Osman, Kur'an ve Psikoloji, Fecr Yayınevi , Ankara, 1 998, 
s .  1 9, 39. Bkz .  Sert, Kur 'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  33-
34. 

1 23 Kara , "Kur'an 'a  Göre İ nsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", s. 1 1 .  

1 24 Düzgün, Şaban Ali , Sosyal Teoloji -insanın Yeryüzü Serüveni - ,  Lotus 
Yay. , Ankara, 201 0, s. 42 . 

1 25 Mücahit b. Cebir, Tefslru Mücahid, Thk. Muhammed Abdusselam 
Ebu ' n -Nll , Daru ' l- Fikri ' l- İslamiyyi ' l -Hadlse, 1 4 1 0 / 1 989, s. 539;  Ta­
beri, Camiu 'I  Beyan fi Te 'vlli 'l-Kur'an, XX, s. 98; Zeccac, Meanl'l­
Kur 'an ve l 'rabuhü, iV, 1 84; Razi, İbn Ebl Hatim,  Tefslru 'l-Kur'a­
ni ' l-Azlm, Thk. Es ' ad Muhammed Tayyib, Mektebetü Nizar Mustafa 
el-Baz, Suud , 14 19 ,  ıx, 3091 ; Nahhas, Ebu Ca'fer, l 'rabu 'l-Kuran, 
Nşr. Muhammed Ali Beydun,  Daru ' l -Kütübi ' l - İ lmiyye, Beyrut, 1 42 1 , 
111, 1 85 .  
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düşündüğümüzde, insanın tabiatında var olan dindarlık eği limi­
nin bozulmamış gerçek karşı lığın ın İ slam ' da olduğunu ifade et­
memizde bir sakınca gözükmemektedir. 1 26 Bu bağlamda Kur'an 
ile fıtrat arasında tam bir mutabakatın varlığından bahsedi l ­
miş, hatta "Vahiy harici fı trattır, fı trat ise dahili vahiydir. " 
sözü de muhakkik bi lgin ler arasında meşhur  olmuştur. 1 27 İ nsanın 
fıtratıyla bu kuvvetli i lişkisi sebebiyle vahiy, insanın maddi ve 
manevi varlığını bütün yönleriyle kuşatıp inşa eder; bi rey için 
ayrı bir inşa, toplum için ayrı bir inşa koymaz. Ruh i le bedeni , 
dünya i le ahi reti , akı l i le kalbi , bi rey ve toplumu ayrı varoluş 
düzlemlerine itip parçalamaz. İ nsanı bütün bu yönleriyle tek 
bir varlık olarak ele alır. Bu sebeple dinle fıtratın iç içe girmiş 
bir yapısın ın olduğunu söyleyebi li riz. 1 28Ayrıca ayette, Hz. Pey­
gamber' den zatını kendisi için ikame etmesi istenilen "din " 
kelimesinden sonra "fı trat"ın  kullanılmasında, adeta dinin ve 
dine yönelişin fıtri liğine bi r vurgu hissedi lmektedir. 1 29 İ nsanın  
fıtrat üzere yaratı lması ise onun ,  Yüce Yaratıcısını bulma, 

1 26 Derveze, Muhammed izzet, et-Tefslru 'l-Hadis, Daru İhyai ' t-Tura­
si ' l-Arabiyy, Kahire, 1 383,  ıv, 449 . 

1 27 Kettan1, Muhammed , Cedelu 'l-Akli ve 'n-Nakl fi Mendhici 't-Tefkl­
ri ' 1 - lsldml, Daru 's-Sekate, y.y. , ts . ,  s .  479-48 1 . Gazzall, Ebu Hamid , 
Me 'dricu 'l-Kuds fi Meddrici Ma 'rifeti 'n-Nefs, Mısır, ts. , s .  43-46.  

1 28 Kutup, Muhammed , insan Psikolojisi, s. 309 . "Firavunlar devrinde 
Mısırlı lar, bedeni arzularını tatmin etmek için sınır tanımıyorlard ı .  
Yiyorlar, içiyorlar, eğleniyor ve dans ediyorlar, cinsel bataklığın en 
iğrencine dalıyorlardı . Sonra da mabetlere gidip ağlıyor, inliyor, 
feryat edip kendilerini yerden yere çarpıyorlardı .  Ölüm düşüncesi ­
ne öyle dalıyorlardı ki , hayatı büsbütün unutuyorlardı . Bugün bile 
onların torunlarına intikal etmiş bir ifade vardır: " Bir saat Tanrına, 
bir saat gönlüne .. . " Yani onlar Tanrı 'ya tahsis ettikleri saatle gönül­
lerine tahsis ettikleri saatleri birbirinden ayırıyorlardı .  Başka bir 
deyişle onların nazarında; dünyada ahiretin ,  ahirette de dünyanın 
yeri yoktu . . . " Kutup, Muhammed , insan Psikolojisi, s .  350. 

1 29 Hicazı, et-Tefslru ' l -Vddıh, 111, 27; Cezair1, Eyserü 't- Tefdslr, iV, 1 76;  
Sert, Kur 'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  38 .  
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bi lme, sevme ve sıkıntı ve zorluk anında onun himayesine 
sığınmaya meyleden öz ve temiz bir yapı üzere var edilmesi ­
dir. 1 30 Bu bağamda insanın yaratı lışı nda ve iç donanımında dini 
i lgi , inanç, istek ve duygu istidatları vardır. Bu istidat, Yüce 
Yaratıcı tarafından ruha yerleşti ri lmiş bi r kabi liyetler ve ihti ­
yaçlar bi leşkesini ifade eder. Bu bi leşkenin oluşturduğu tazyik 
sonucunda insan ; hakka , hayra ve fazi lete yönelir ve eylemle­
rini gerçekleştiri rken bir uhrevi kaygı duyar. 

Fıtratta mevcut olan din duygusu1 31 tıpkı bi r çocukta var 
olan konuşma kabi liyeti gibidir. Nası l ki , konuşma kabiliyeti , 
konuşanların olduğu bir çevrede zamanla gelişen bi r faaliyet 
ise, aynı şeki lde fıtrat da dış amiller tarafından zamanla uya­
rı lmayı ve harekete geçi ri lmeyi bekler. 1 32 Uyarı lma isyan ve 
günah i le gerçekleşirse fıtrat bozulur ve insan ,  bu arızi davra­
nış bozukluğu sebebiyle hastalıklı bi r mizaca sahip olur; eğer 
fıtrat salih amel yoluyla uyarı lı r ise kemale erer. 1 33 

' 

�\ � 1f:5 � 
"Allah 'ın yaratmasında değişiklik yoktur. " ifadesi de karakter 

inşasının; ancak fıtratın değişmez ve değiştiri lemez esaslarını dik­
kate almak suretiyle gerçekleştiri lebileceğini ifade etmektedir. 1 34 

İ nsanın ,  varoluş amacını gerçekleşti recek bi r tabiat ile 
yaratı ldığı hususunda Hz. Peygamber ise şöyle buyurmaktadır: 

1 30 Kurtubl, el-Cami ' ,  XIV, 27-28; Şa' rav1, Muhammed Mütevelll, Tef­
siru 'ş-Şa 'ravf: el-Havatır, Matabiu Ahbari ' l -Yevm, 1 997, y.y. , XVl l l ,  
1 1 41 8 .  Bkz. Kara, "Kur'an ' a  Göre İ nsan Şahsiyetine Etki Eden Fak­
törler" ,  s .  1 1 .  

1 3 1 Geniş açıklama için bkz. Alper, Hülya , imanın Psikolojik Yapısı, Rağ-
bet Yayınları , ( i l .  Baskı ) ,  İstanbul, 2007, s. 94-95 .  

1 32 Kutup ,  Muhammed , insan Psikolojisi, s. 20. 

1 33 Osman "Kur'an ' a  Göre İnsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", s. 1 2 . 

1 34 Ceziiir1, Eyserü 't-Tefasfr, iV, 1 76 .  



Dr. Yasin PİŞG İ N  57 

"Her doğan çocuk fı trat üzere doğar, (isterseniz) şunu okuyun: 
'Ey Muhammedi Hakka yönelerek kendini Allah ' in insanlara 
yaratı lışta verdiği dine ver. Zira Allah 'ın yaratışında değişme 
yoktur, işte dosdoğru din budur. Fakat insanların çoğu bilmez­
ler. ' 1 35 Sonra onu ebeveyni (yahudi ise) Yahudileştirir, (Hıristi­
yan ise) Hıristiyanlaştmr ya da mecOsi ise Mecusileştirir. Tıp­
kı hayvanın doğurduğu yavrusu gibi. Onda burnu ve ya kulağı 
kesik görebilir misiniz?"1 36 Hadiste geçen anne-baba ifadesi en 
genel anlamıyla sosyal faktörlerin bütününü ifade etmektedir. 1 37 
Hadisten anlaşı ldığına göre her insan , mensubu olduğu dinin 
tabii üyesidir. i nsanın ,  çocukluğundan itibaren içinde bulun­
duğu dini çevre, onun dini eği limini tayin eder ve insan ı ,  ken ­
disini benimsetecek bi r zihin inşasıyla yetişti ri r. İ nsanla dinin 
arasındaki i lişkinin taabbudi boyutu da insan aklının kemale 
erdiği sonraki dönemlerde, dini sorgulamasına çok fazla izin 
vermez. 1 38 Ayrıca hadiste , i nsanın fıtrat üzerine doğuşunun ,  
uzuvları tam olarak b ir  hayvanın doğmasına benzeti lmesi de 
gösteriyor ki , insan ;  eksiksiz, tertemiz ve yüce b ir  fıtrat i le 
doğar. O halde bozulma sonradandı r. 1 39 "Biz, gerçekten insanı 
en güzel bir biçimde yarattık. Sonra onu, aşağı ların aşağısı ­
na indirdik .  "140 ayeti de kemalin ası l ,  zevalin arızi olduğunu 
göstermektedi r. Hadis aynı zamanda fıtratın olumsuz koşul­
lardan etki lenebi leceğini 141 dolayısıyla da fıtratın davranışlar 
üzerinde mutlak anlamda zorlayıcı bir etkisinin olmadığını ifa­
de etmektedir. Ancak nası l ki , insanın biyoloj ik yapısın ın temel 

1 35 Rum, 88/ 30. 

1 36 Buharı, Cenôiz, 80, Tefsir, 30, Kader, 3;  Müslim ,  Kader, 22, 24. 

1 37 Sert, Kur 'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s .  41 . 

1 38 Certel ,  Kur'an 'da insan, s. 1 4- 1 6 . 

1 39 Aydın, Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 28. 

1 40 nn, 95/4-5 .  

1 41 Kutub, Seyyid,  Fi Zilôli ' / -Kur'ôn, VI , 3934. 
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unsurları tüm insanlarda aynı ise ruh ,  akı l ,  zeka ve gönül gibi 
fıtri unsurlar da teklife muhatap olmaları bakımından bütün 
insanlarda aynıdı r. Fıtrat tamdır, sağlamdı r  ve i lahidir. Hakka 
yürümeye elverişli olan fıtratta bi r eğri lik ve eksiklik yoktur. 142 

Dinin tarihinin insanlık tarihine eşit olması da insanın fıt­
rat üzere yaratı lmasın ın bir sonucu olarak kabul edi lebi l ir. Her 
ne kadar dinsiz i nsan bulunsa da tarih boyunca dinsiz bi r top­
lumdan bahsetmek mümkün deği ldi r. 143 Çünkü fıtrat, aşkın bir 
gücün varlığı ve ona yönelmenin zorunluluğu konusunda insana 
telkin lerde bulunan manevi ve sezgisel bir gösterge sistemidir. 144 
O, iman ve ibadetin iç dinamiğidi r. Bu yönüyle fıtrat elest bez­
mindeki "Ben sizin Rabbiniz değil rniyirn?"145 sorusuna veri len 
müspet cevabın yani "KôlU belô"nın bio-psişik kodlarını içeren 
ve Yüce Yaratıcıyı bulma, bilme ve O ' na bağlanma konusunda 
insana iç itilim sağlayan a priorik bi r durumdur; Allah ' ı n  i nsa­
nın manevi dünyasına yerleşti rdiği enfüsi bir deli ldir. i nsan ,  fıt­
ratı n yaratıcıya doğru sevk eden bu tazyiki altı nda ona ermek 
için bi r iz ve yol bulmaya çalışı r. 1 46 Bu esnada kainattaki eşsiz 
nizam ve insicam; kudretli bir yaratıcın ın var lığı konusunda 
bu iç iti l ime rehberlik eder. Bu fonksiyonuyla zerreden küreye 

1 42 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/arı , s. 38-39. 

1 43 Certel, Kur 'an 'da insan, s. 35 -36 .  Bkz. Sert, Kur'an 'da insan Tipleri 
ve Davranış/arı , s. 34-35 .  

1 44  Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  38 .  

1 45 "Hani Rabbin (ezelde) Ademoğullarının sulp/erinden zürriyetlerini 
almış, onları kendilerine karşı şahit tutarak, "Ben sizin Rabbiniz 
değil miyim?" demişti. Onlar da, "Evet, şahit olduk (ki Rabbimiz­
sin)" demişlerdi. Böyle yapmamız kıyamet günü, "Biz bundan ha· 
bersizdik" dememeniz içindir. " A' rat, 7 / 1 72 .  

1 46 Haseni, İ bn  Adbe, el·Bahru 'l-Medfd ff  Tefsfri '/-Kur'ani '/-Mecfd, 
Thk. Ahmed Abdullah el-Kureş1, Nşr. Hasan Abbas Zeki, y.y. , i l ,  279; 
İbnu ' l -Cevzl, EbG ' l- Ferec , Zadu 'l-Mesfr ff llmi 't-Tefsfr, Thk. Abdur· 
rezzak el-Mehdi, Daru ' l -Kitabi ' l -Arabl, BeyrGt, 1 422, 1, 288 . 
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bütün kainat Kur' an 'da afaki ayet olarak isimlendi ri l ir. 1 47 i şte 
ilk insandan itibaren bu anlam arayışının fıtriliği , insanı bütün 
çağlar boyunca farklı şeki llerde de olsa dinle i lgili kı lmıştı r. 

insanı hayvandan ayı ran özelliklerin başında gelen fıtratın 
yansımalarından biri de insanın erdem ve fazi letlere eği limli 
olması ve buna bağlı olarak ahlaki değerler üretebi lmesidi r. 
insan bu tabiatının bi r gereği olarak iyi liği ve doğruluğu sever, 
kötülükten ve sahtekarlıktan nefret eder. Güzel ahlaka karşı 
duyulan i lgi ve sevgi aslında insanın şeytana ve nefsine karşı 
imtihanı kaybetmemesi için Allah ' ı n  onun fıtratına yerleşti rdiği 
bi r erdemdir. Fıtrat aşı rı olumsuz psiko-sosyal şartlar sebebiyle 
bozulmadığı takdi rde bu erdem, insan fıtratında varlığını 
devam etti ri r. Bu duygunun fıtri liğinden dolayıdır ki , tıpkı 
din örneğinde olduğu gibi , i nsanlık tarihi boyunca bütün 
toplumlarda, davranışları iyi ve kötü olarak sınıflandıran ahlak 
sistemleri var ola gelmişti r. 148 

İnsanın fıtrat üzere yaratı lmasın ın sonuçlarından bir diğe­
ri de insanın  güzelliğe olan meylidir. Çünkü insan -Kur 'an 'da 
da ifade edildiği gibi - Allah ' ı n  maddi ve manevi bakımdan en 
güzel şeki lde yarattığı bi r estetik abidesidir. 149 Güzel ses , renk 
ve şeki llere karşı hissedi len bu estetik eği lim ;  medeni olsun 
ilkel olsun ,  akı llı olsun deli olsun her insanda gözlemlenen fıtri 
bir olgudur. İlk insanların  mağara duvarlarına çizdikleri çeşitli 
şeki ller, deli lerin  müzikle tedaviye verdikleri olumlu tepki ler 
hep bu eği limin yansımalarıd ır. Estetiğe karşı bu fıtri eği lim ,  
insanın ,  kainata i lmek ilmek işlenmiş olan cemal ve kemalden 

147 Alüsl, Rühu 'l-Meiinl, Xl l l ,  8 ;  Ebu 's-Suüd , lrşiiu 'l-Akli 's-Sellm,  Vl l l ,  
1 9 .  

148 Certel ,  Kur 'an 'da insan, s .  48-52 .  

149 Tin 95/4. Ebu's-Suüd, lrşiiu '/-Akl i 's-Sellm, IX, 1 75 ;  Bursevl, Rü­
hu'/-Beyan, x, 468 . 
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hareketle bunların  yaratıcısı olan Allah 'a  ulaşması konusunda 
insana rehberlik eder ve insanı sanattan sanatkara ulaştı rı r. 1 50 

1 . 1 . 2 . Şaki le 

Kur 'an- ı  Kerim 'de bir ayette geçen şakile, "hissi ve manevi 
suret" demekti r. 1 51 İ lgili ayette Allah şöyle buyurmaktadır :  

)\..__::. �ı / � : / �k. ı · '- /� dG ı:::. ı <-: ı< ı.  
.."! .; / _,, � / ' .J e .J  O .J  

- i ı..> Y" ı:r-t. ,- ./ ' / / � u--:: J"' v 

"De ki :  'Herkes kendi yapısına uygun işler görür. Rabbiniz, 
en doğru yolda olanı daha iyi bilir. ' "1 52 Terim olarak; yol ,  1 53 
tabiat, 1 54 adet, ahlak, 1 55 seciye, mizaç , karakter gibi daha çok 
ah laki kişi likle i lgili anlamlarda kullanı lmaktadır. 1 56 Ayrıca ni ­
yet ve din gibi kelimelerle tefsi r edi len şaki lenin en kapsamlı 
manası yaratı lış demekti r. 1 57 

Şaki leye anlamca yakın bir kavram olan mizaç; birbirine 

1 50 Certel, Kur'an 'da insan, s .  43-47. 

1 5 1 Nu ' manl, el-Lübı'ib fi U/ümi 'l-Kitôb, Xl l ,  371 . 

1 52 İ sra 1 7/84. 

1 53 Ferra , Ebu Zekeriyya, Meôni 'l-Kur 'ôn, Thk. Ahmed Yusuf en-Necati, 
Mehammed Ali en-Neccar, Abdulfettah İsmail eş-Şeleb1, Daru ' l-Mıs­
riyye li ' t-Te' llfi ve 't-Terceme, Mısı r, ts. , 1 1 ,  s .  1 30;  Mekkl b .  Ebl Ta­
lib ,  e/-Hidôye ilô Bü/üğu 'n-Nihiiye, Thk. Mecmuatü Resai! Camiiyye 
bi Külliyyati 'd -Dirasati ' l-U lya ve ' l -Bahsi ' l - İ lml Camiatu 'ş-Şarika, 
Mecmuatu Buhusi ' l -Kitabi ve 's-Sünne, y.y. , 1 429/2008, VI , 4277. 

1 54 İbn Kuteybe, Garlbu '/-Kur 'ôn, s. 221 . 

1 55 Maverdl, en-Nüket, 1 1 1 ,  269. 

1 56 Hökelekli , "Şahsiyet" ,  XXXVl l l ,  s .  297. Bkz. Fersahoğlu ,  Yaşar, 
Kur'an 'da Zihin Eğitimi, Marifet Yay. , İstanbul, 1 998, s. 26. 

1 57 Zeb1d1, Muhammed Murtaza, Tôcu 'l-ArOs min Ceviihiri ' l -KiimOs, 
Thk. Mecmua mine ' l-Muhakkıkln , Daru ' l-Hidaye, yy. , ts . ,XXIX, 270; 
Ma ' mer İbn Müsenna, Meciizu 'l-Kur 'iin, Thk. Muhammed Fuad Sez­
gin ,  Mektebetü Hand, Kahire, 1 381 , 1 ,  389; İbn Kuteybe, Garf­
bu '/-Kur 'ôn, s. 221 ; Maverdl, en-Nüket ve 'l -UyOn, 1 1 1 ,  s. 269 . 
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girmiş farklı unsurların terkip ve karışımını olup1 58 b i r  şeye ka­
tı larak ve karışarak ona kendi özelliğini veren şey anlamına 
gelir1 59 ve fıtri eği limleri ifade eder. Bu özellikler nicelik ve ni­
telik bakımından herkese göre farklıdır. Mizaç ; tez canlı l ık, so­
ğukkanlı lık, çabuk sinirlenme, neşeli ve espri li olmak, sevinç, 
üzüntü , uzlaşma, cedelleşme, kayıtsızlık ve hassasiyet gibi bi r 
takım şahsiyet unsurlarını ifade etmesinden dolayı şahsiyetin 
bir bölümü olarak değerlendiri lmişti r. i nsan mizacının bu gibi 
temel özellikleri bir bakıma beden kimyasıdır ve kolay kolay 
da değişmez özelliklerdir. Kelam-ı kibarda beli rti ldiği gibi "Bir 
insan yedisinde neyse yetmişinde de odur. " sözüyle bir bakıe 
ma huy i le mizaç kavramına atıf vardır. 1 60 Bu konumuyla mizaç 
insan şahsiyetinin duygu boyutudur  ve onun bir parçası ola­
rak davranışlara direkt etki eder. 161 Bu kavram bazen karakter 
kelimesiyle de eş anlamlı olarak kullanı lmaktadır. Karakter 
kavramıyla aralarındaki fark ise mizacın ;  karakterin biyoloj ik 
unsurları içermesidir. 162 

Mizaç kelimesinin Türkçe karşı lığı ise "huy"dur. Türkçede 
de aynı şeki lde şahsiyetle bağlantılı olarak kullanı lan huy, in­
san davranışlarına olumlu ya da olumsuz anlamda tesi r eden 

1 58 İbn Manzur, Lisanu'l -Arab, ı ı ,  s .  36; Ebu ' l -Beka, Eyyub b. Musa , 
el-Külliyyat ff'l-Mustalahôt ve 'l-Furüki 'l-Luğaviyye, Thk.  Adnan 
Derviş-Muhammed el-Mısr1, Müessetü ' r-Risfüe, Beyrut, ts . , s .  869 ; 
Feyum1, Ebu Abbas, el-Misbôhu 'l-Münfr fi Garlbi 'ş-Şerhi ' l -Münlr, 
el-Mektebetü ' l - İ lmiyye, Beyrut, ts. , 1 1 ,  368. 

1 59 İbn Faris, Mu 'cemu Mekayfsu 'l-Luğa, V, 3 1 9 .  

1 60 Katipoğlu, "Din Psikoloj isi Açısından Kişi lik ve Karakter Analizi " ,  s .  
343 . 

1 61 Osman Kara , "Kur'an ' a  Göre İnsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler'', 
s .  6; A. A. Schopenhauer - W.f. Von Schıller - C. G. Jung - E .  Spran­
ger, Kişilik Oluşumu ve Sorunları , Hazırlayan: Ahmet Aydoğan , iz 
Yayın ları , İstanbul ,  2005 ,  s .  27. 

1 62 Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi, s .  33 -35 ;  İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, i l ,  
366; Ebu ' l -Beka,  el-Külliyyat, s .  869. 
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tabiat anlamına geli r. Huy, değişmesine imkan olmayan tabia­
tın kendisinden oluştuğu şeydir. 163 i nsanı davranışa iten sebep­
lerin bir kısmını oluşturan bu tabiata ait dürtüler bi rer moti ­
vasyon özelliğine sahipti r. Mizaç, cibi lliyet veya huy; doğuştan 
gelen hasletleri , ahlak ise sonradan insan tabiatına dahil olan , 
insanda kökleşen, i nsanın duygu ve hislerini harekete geçiren 
ve böylece insanın manev1 sahasında etki li olan yapıyı ifade 
etmektedir. 1 64 

Sözlükte; yaratı l ış , tabiat ve içgüdü gibi anlamlara gelen 
"garlze"165 de terim olarak; "kişi lik özelliklerinin kaynağını 
meydana getiren meleke, bir canlı nın tabiatından kaynakla­
nan eği limlerinin bütünü" diye tanımlanır. Tabiat gibi gar1ze 
de kişi liğin doğuştan gelen temel unsurların ın ,  Allah vergisi ve 
i rade dışı olan özellikler, yetenekler ve davranış eği limlerinin 
bütününe denir. 1 66 

1 . 1 . 3 .  Huluk 

Arapçada insanın maddi yapısı için "halk", manevi yapısı 
için de "huluk" kelimesi kullanı r. Tabiat ve seciye gibi anlamla­
ra gelen huluk kelimesinin çoğulu ise ahlaktı r. 1 67 Ahlak kelimesi 
Kur'an 'da geçmemekle beraber, onun teki li olan huluk iki yerde 
geçmektedir. 168 Ahlak mutlak anlamda kullanı ldığında, insanın 
olumlu ve olumsuz manevi özelliklerini ifade eden bi r kavram 

1 63 Aydın, Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  26; Ebu ' l-Beka, el-Külliwat, 
s. 75.  

1 64 Aydın, Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  27-28.  

1 65 İ bn Manzur, Lisanu 'l-Arab, v, 387. 

1 66 Hökelekli , "Şahsiyet" md.  D. l.A . , XXXVl l l ,  297. 

1 67 İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, X, 86. 

1 68 Şuara, 26/ 1 37; Kalem, 68/ 4. 



Dr. Yasin PİŞG İN  63 

olup, 169 karakter i le aynı anlama geli r. Ahlakı güzel ve kötü ol­
mak üzere ikiye ayırmamız mümkündür. Kalıcı olan güzel ahla­
kın kaynağı , aşkındır. Bu itibarla İslam ahlakının kaynağı Allah 
ve Hz. Peygamber' dir. 1 70 Başka bir deyişle insan , varoluşunun 
hedeflerini kendisiyle gerçekleşti rebi leceği güzel ahlaka ; insa­
nın zafiyet ve kemfü noktaların ı  en iyi bilen Allah ' ı n  hidayet ve 
irşadı demek olan vahye ve bu vahyin açı lımı olan Hz. Peygam­
ber' in sünnetine bağlı l ık neticesinde ulaşabi lir. Özellikle Hz. 
Aişe 'nin ,  bir soru üzerine Hz. Peygamber' in ahlakını , "O' nun 
ahlakı Kur 'an 'dı . " şeklinde tanımlaması da bu açıdan dikkat 
çekicidi r. 171 

Daha önce de beli rttiğimiz gibi geniş bi r kavram olması ve 
çeşitli şeki llerde tanımlanması sebebiyle psikologların üzerin­
de görüş birliğine vardığı bi r karakter tanımı olmamakla bera­
ber, "insanın şuurlu ve köklü davranışların ın ve ruhi duruşla­
rının örüntüsü ve etkin amili " şeklinde kısmen uzlaşı lmış bir 
tanımlamadan bahsetmek de mümkündür. Bu örüntü, ruhi di­
namiklerin kolektif bi r örgütlenmesi olup insanın ;  davranışla­
rını zorlanmadan , düşünüp taşınmadan ortaya çıkarmasını sağ­
layan yerleşmiş bi r melekeyi ifade eder. Gazzfül 'n in (ö. 505h . )  
"ahlak " olarak isimlendi rdiği b u  meleke172 i nsanın dış görünü­
şünün altındaki benlik, insanın ne olduğunun ve ne olmadığının 

169 İbn Cüzey, et· Teshil, i l ,  398. 

1 70 Akseki , Ahmet Hamdi , lslam Dini, Türdav Yayın ları , İ stanbul ,  201 4, 
s . 307. 

1 71 Müslim ,  Müsafirin, 1 39 .  

1 72 Gazzali, Ebu Hamid, lhyau U/Omi 'd·Din, Mısır, 1 334, ı ,  53 ,  Arap· 
ça'da maddi yapı için "halk" , manevi yapı için ise "huluk" kelimesi 
kullanı lmaktadır. Bkz. Akseki , Ahmed Hamdi , Ahlak ilmi ve lslam 
Ahlakı,  Sadeleşti ren : Ali Arslan Aydın ,  Nur Yay. i l .  Baskı , Ankara, 
1 991 , s. 4. , Bkz.  Zeydan, Abdulkerlm, lsldmda Da 'vet ve Tebliğ, 
Çev. , Ruhi Özcan, Hisar Yay. İ stanbul ,  1 979 , s. 47. 
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en karakteristik bütünlemesi , özü ve toplam ifadesidir. 1 73 Bu 
tanım dorultusunda karakterin ,  hayatın anlamını şeki llendirdi­
ğini söyleyebil iriz. 1 74 Bazı bi lgin ler de aynı şeki lde Gazali gibi , 
ah lakı ; basiretle sezi lebi lecek kuwet ve karakter olarak da 
tarif etmişlerdir. Bu ah lak; dine ve akla göre güzel olan fii l lere 
kaynaklık ettiğinde "güzel ahlak"; dinen ve aklen kötü sayı lan 
fiilleri doğurduğunda ise "kötü ahlak" olarak isimlendiri li r. Fıtri 
ve kesbi yönleri ve çift kutuplu yapısı ile olumlu ve olumsuz 
özelliklere ev sahipliği yapan karakter, içinde bulunduğu psiko­
lojik ve sosyolojik süreçlere göre yapı lanma kabiliyetine sahip­
ti r. 1 75 Karakter insana ait davranış ve eği limlerin kökeni olup; 
maddi ve manevi yaşantının seyri içinde tedricen inşa edi lir. 1 76 

Ahlak, davranışlarımızı inşa eden iradenin yasası olup i ra­
denin yönünü belirler. 177 Ahlaklı insan , davranışlarını toplumun 
değer yargı larına uygun biçimde yönetebi len ve değerler sis­
temini içselleşti rmiş olan kimsedir. İslami literatürde yeni bir 
kavram olan karakteri Müslüman müelliflerin bazı ları "seciye" 
bazı ları ise "huluk " i le karşı lamıştı r. 178 Ahmed Naim'e göre 
karakter Arapça 'daki hulk kelimesinin tam karşı lığıdır, bunu 

1 73 Bu bağlamda ahlakı ; bir erdemin ya da erdemsizliğin sürekli bir ya-
şam tarzı ile karaktere dönüşmesi şeklinde tanımlayanlar da var­
dır. Bkz. Dıraz, Abdullah , "Ahlak i le Eğitimin Alakası " ,  Çev. Hüseyin 
Emin Sert, Fırat Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sy. , i l . ,  Ela­
zığ ,  1 997, s .  1 1 7. 

1 74 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/arı , s. 1 27. 

1 75 Aydın,  Ali Rıza, "Çocuğun Dini Şahsiyet Kazanmasında Ailenin Öne­
mi " ,  Ondokuz Mayıs Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sy. Vl l l .  
s .  2 1 2 .  

1 76 Tunç, Mustafa Şekip,  Psikolojiye Giriş, İ stanbul Üniversitesi Ede­
biyat Fakültesi Yay. , 1 949 , s .  1 40;  Musa Kazım Gülçür, Kur'an 'da 
Karakter Eğitimi, Iş ık Yayınları , İzmir, Ekim 1 994, s. 5 .  

1 77 A. Schopenhauer - W. f. Von Schıller - C .  G .  Jung - E .  Spranger, Kişi­
lik Oluşumu ve Sorunları , s .  1 3 . 

1 78 İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, XIV, 372 . 
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seciye i le karşı lamak doğru olmaz; çünkü karakterler gibi ah lakın 
da iyisi ve kötüsü bulunur, seciyenin ise kötüsü yoktur. Modern 
Arapça sözlüklerde karakterin "huluk" kelimesiyle karşı landı­
ğı görülmektedir. Bu yaklaşımdan hareketle ahlak i lmini "insan 
karakterinden bahseden il im" diye tarif edenler de olmuştur. 1 79 

Ahlaki boyutuyla karakter, eğitim ve inşaya konu olan ve 
sonradan hem fıtri köklere hem de kazanı lan bir yapıya sahip­
tir. Onun inşası , genellikle eğitim yoluyla sonradan gerçekleşi r. 
Bundan dolayı eğitimle istenilen karakterde insanlar yetişti r­
mek mümkündür. Bazı ları karakterin kalıtımsal ve fıtri olan 
boyutunu "huy" olarak isimlendi rmektedi rler. 1 80 Ahlaki davra­
nış, akı l ve i rade sahibi bir insanın ,  hayır gayesiyle hür olarak 
yaptığı şuurlu hareketlerdir. Bi r davranışın  ahlaki bir özellik 
kazanabi lmesi için i rade ve şuur aracı lığıyla yüksek erdemler 
için yapı lması gereki r. 1 81 

Ahlak kuralların ın uygulanmasında, özellikle sosyal düzenin 
inşasında Kur'an ve sünnette Allah ' ı  en yüksek derecede sev� 
mek, O 'nun hoşnutluğuna layık olmak ve O' ndan hoşnut olmak 
temel bir ahlaki prensip olarak gösteri lmiş , doğru inanç ve te­
miz yaşayışın en yüksek gayesinin Allah rızası olduğu vurgulan­
mıştı r. Bu ahlak, i nsanın Allah 'a  karşı beslediği sevgi , saygı , 
sakınma, af dileme, yöneliş ve bağlı lık gibi en deruni ve dem 
ğişmez bağlar üzerine inşa edi lmesi sebebiyle, her zaman ve 
mekanda canlı lığını ve ideallerini koruyabi l ir. Kur 'an ve sünnet 
üzerine temellenen ahlak sistemi bu yönüyle, değişen değer 
ve koşullar çerçevesinde kendisini yeniden beli rleyen faydacı 
ahlak sistemlerinden ayrı lmaktadır. 1 82 

1 79 Hökelekli , "Şahsiyet" md. D. l.A . , XXXVl l l ,  297. 

1 80 Kara, "Kur'an 'a  Göre İnsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", s. 1 0. 

18 1  Sert, Kur 'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  28-29. 

1 82 Çağırıcı , Mustafa , "Ahlak" ,  D.l .A . , i l ,  2. 
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1 . 1 .4. Nefis 

Karaktere anlamca yakın olan kelimelerden bi ri de Kur' an ' da 
304 defa zikredilen "nefs"dir. 1 83 Nefis sözlükte; kişi , ruh , şah1s, 
zat ve benlik gibi anlamlarda kullamlmaktadır. 1 84 Terim anlam1 
olarak da kişi liğin içyap1sını , bedeni' ve ruhi boyutuyla insan 
benliğinin eği lim lerini , ruhsal hayatın bütününü ve beşeri' kişi ­
liği ifade etmektedir. Benlik ve kişi liği oluşturan bütün yapl lar, 
yeti (meleke) ve yetenekler, fonksiyon ve süreçler nefis kav­
ramına gi rer. 185 Nefis ;  içinde gazap ve şehveti barınd1ran güç, 
öz benlik, ruh ,  sübjektif iç atem , iç atemin duygusal değişik­
liklerinde etken ve edi lgen olarak emredici bi r kuwet, istek ve 
dürtülerin  kaynağ1 gibi anlamalara gelmektedir. 1 86 

Modern psikoloj ide nefis , insamn işlenmemiş ham tabia­
tıd ır. Bu tabiat insan vücudundaki isteklerin ,  ihtiyaçların ,  ih ­
tirasların ,  iştah ların ,  güdülerin ve hoyrat arzuların kaynaştı ­
ğı bir yer olup; açlık, susuzluk, cinsiyet ve saldırganlık gibi 
eği limlerin enerj i  kaynağı olarak işlev görür. Söz konusu bu 
duygular zaman , yer ve kural tammaksızın doyuma ulaşmak 
ister. Nefis , içgüdü mekanizmasın ın ,  iç ve dış duyulardan ge­
len fizyoloj ik ve sosyal nitelikteki etki lerin  şeki llendirdiği iç­
güdü ve eği limlerin  bütününe veri lmiş bi r isimdir. 1 87 Bu kelime 
Kur' an 'da ;  ruh ,  kalp, gönül ,  iç dünya , insan bedeni , bedenle 

1 83 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi ,  s. 40. 

1 84 Isfahan!, el-Müfredat fi Garlbi' l -Kur 'ôn, s. 8 18 .  Bkz. Herevl, Mu­
hammed b .  Ahmed , Tehzlbu'l-Luğa, Thk. Muhammed ivaz, Daru 
İhyfü ' t-Turasi ' l-Arabl, Beyrut, 2001 , xı ı ı ,  8; İ bn Manzur, Lisônu 'l-A­
rab, vı ,  233-237. 

1 85 Hökelekli , "Şahsiyet" ,  xxxvı ı ı ,  297. 

1 86 Aydın,  Kur 'an 'da insan Psikolojisi, s .  1 20. Bkz. "Kur'an 'a Göre İnsan 
Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", s. 4. 

1 87 Özyı lmaz, Ömer, Çocukluk ve Gençlik Çağında lslami Eğitim ve Psi­
koljik Temelleri, Pınar Yay. , İstanbul, 2003, s. 290-292 . 
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birlikte ruh ,  insan benliğinin olumsuz boyutu , kişi , kimse, zat, 
şahıs ve tür gibi an lamlarda kullanı lmaktadı r. 1 88 

"Nefse ve Onu düzgün bir biçimde şekillendirip ona kötülük 
duygusunu ve takvasını (kötülükten sakınma yeteneğini) ilham 
edene andolsun ki, nefsini arındıran kurtuluşa ermiştir. ''1 89 aye­
tinde Allah, nefsin hayra ve şerre meyilli bir tabiatla yaratı ldığını 
ve onu hayrd sevkedenin kurtuluşa ereceğini ; şerre yönlendirenin 
de hüsrana uğrayacağını ifade etmiştir. 190 "Dedik ki: "Ey Adem! 
Sen ve eşin cennete yerleşin. Orada dilediğiniz gibi bol bol yiyin, 
ama şu ağaca yaklaşmayın, yoksa zalimlerden olursunuz. "191 aye­
tinde de insanın nefsani eği limlere karşı kontrol mekanizmasını 
işleten i radesi ve bu iradenin zafiyeti ortaya konmuştur. 192 

Kur'an'da yalnızca insan için kullanılan nefis ,  kendi hali ­
ne bı rakı ldığında i lkel isteklerinin esi ri olmaya meyil lid ir. 1 93 Bu 
eği lime sahip olan nefis Kur' an 'da "nefs- i  emmare" olarak 
isimlendiri l ir. 1 94 "Emmare" ifadesi Arapçada çokluk ve devam­
lı lık ifade eden195 "mübalağalı ism-i  fai l"  formunda gelmişti r. 1 96 

188 Ögke, Ahmet, Kur'an 'da Nefis Kavramı,  İ nsan Yayınları , İ stanbul, 
1 997, s .  24-35 .  

189 Şems, 91 17-9.  

190 Zuhayll, et-Tefsfru ' l -Vasft, 1 1 1 ,  2882 ; Hicazı, et-Tefsfru 'l-Vr'idıh,  111, 
869; Mehmedoğlu, Yurdagül, Erişkin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din 
Eğitimi, Rağbet Yayınları , İ stanbul, 2001 , s. 27-30. 

191 Bakara, 2 135 .  

192 Kutup,  insan Psikolojisi Üzerine Etütler, s .  44-45. 

193 Şa' ravl, Tefsiru 'ş-Şa 'riivf, XI , 6991 . 

194 Yusuf, 1 2 153 .  

1 95  Sa 'dl, Abdurrahman b. Nası r b .  Abdullah, Teysfru 'l -Kerfmi 'r-Rah­
miin ff Tefsiri Keliimi 'l-Menniin, Thk. Abdurrahman b. Mualla, Mü­
essetü ' r- Risate, 1 420/2000, s. 400. 

196 Bu sebeple Kur'an 'da şeytan da "mübiilağa/1 ism-i fiiil" formunda 
"vesviis" olarak ifade edilir. Bkz. Nas, 1 1 4/4. Bkz .  Aydın, Hayati , 
Kur'an 'da Psikolojik ikna, Timaş Yayınları , İstanbul ,  2006, s. 99 . 
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Nefs- i  emmare de tıpkı şeytan gibi insana kötülüğü telkin eder. 197 
Şeytana benzemesi sebebiyle bu nefisin yaptığı telkinatlar da 
Kur 'an 'da vesvese olarak isimlendiri l ir : "Andolsun, insanı biz 
yarattık ve nefsinin ona verdiği vesveseyi de biz biliriz. Çünkü 
biz, ona şah damarından daha yakınız. "198 Bu vesveseler öyle 
bir dereceye ulaşı r ki , i nsana cinayet bile iş letebi li r. Nitekim 
Habi l ' in  Kabi l ' i  öldürmesinde nefsinin azmettirmesinden bah­
sedilmektedir. 1 99 Ancak o ,  vahyin inşasına tabi olduğu oranda 
"lewdme ", "mülhime" ve "mutmainne" gibi merhaleleri ge­
çerek kemale erer. 200 

il 
ı;. ,>, 1 1..ı �; �" .; �: ı ı : 1 '. -:  { -;\ \,; ; 11 
;..r-- � .J :ı o; � '->-t- .J 

"Ben nefsimi temize çıkarmam, çünkü nefis aşın derece­
de kötülüğü emreder . . . "201 ayetiyle vurgulanan "nefs-i emmd­
re '', çok zor terbiye edi len i lkel arzu ve şehvetlerden oluşur. 
Kur 'an 'da onun kötülüğü emretmesinin mübalağa kipinde gel­
mesi de bu bakımdan oldukça dikkat çekicidir. 202 Bu nefis insa­
nı kötülüğe sevk etmesi bakımından şeytan i le aynı konuma saa 
hipti r. 203 Hatta emmare olan nefsin ;  şeytanın ,  insan kalbindeki 
veki li ve işbi rlikçisi olduğu204 ve psikoloj ide alt şuur, içgüdü, 

1 97 Merağ1, Tefsiru 'l-Merağl, xıı ı ,  4 .  

1 98 KM, 50/ 1 6 . Bkz. Alusl, ROhu 'l -Meanl, Xl l l ,  328; Mazhar!, et- Tefsl­
ru 'l-Mazhari, IX , 67. 

1 99 Maide 5 /30 .  Bkz. Yusuf 1 2 / 30, Taha 20/96. Bkz. İbn Müsenna, Me­
cazu 'l-Kur 'an, 1, 1 62 .  

200 el- Clll, Abdulkerlm, insan- ı  Kamil, İ z  Yayıncı lık, İstanbul , 1 998, s . 
338-339 .  

201 Yusuf, 1 2 /53 .  

202 İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veciz, 111, 254; Bkz. en-Nahhas, / 'rabu 'l­
Kur 'an, i l ,  206. 

203 Aydın,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  1 21 .  

204 Ögke, Kur'an 'da Nefis Kavramı ,  s. 60 . 
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şartlı ya da şartsız reflekslere tekabül ettiği söylenmişti r. Allah 
yeme, içme ve cinsellik gibi şehvetlerle beli rginl ik kazanan bu 
nefsi , 205 insana; beslenme, büyüme ve çoğalma konusunda bi r 
enerji ve güç olarak bahşetmişti r. Nefsin bu enerj isi Allah ' ı n  
meşru kı ldığı alanın dışına taşarak haram sahada kullanı lmaya 
başlandığı anda nefis , emmare derekesine düşmüş demektir. 206 

İnsanın biyolojik yapısında, vücudu zararlı maddelerden 
koruyan bir bağışıklık mekanizması vardır. Tıpkı bunun gibi insanın 
manevi dünyasında da bozguncu duygulara karşı bir savunma ve 
bağışıklık mekanizması mevcuttur. Bu mekanizma, ahlaki ilkelere 
aykın olan eği limleri frenleyerek insanı hayvan olmaktan ayınr. 207 
Bu aynmın belirginlik kazandığı ilk aşama işlediği günahlar sebe­
biyle insanın kendisini tenkit ettiği "lewame" merhalesidir. 

"�1 ::\ 1 1 � '= i L, } �ı + "  ; r � � � .J 
"(Kusurlarından dolayı kendini) kınayan nefse de yemin 

ederim (ki diriltilip hesaba çekileceksiniz) . "208 ayetinde de 
ifade edildiği gibi "lewame"  olan nefis hakka yönelmekle bir­
likte yer yer günahlara düşen , ancak itaat duygusu galip geldiği 
için tövbe ve pişmanlıkla yeniden hak yola rücu eden nefistir. 209 

ı:'.:._�� � · ; �\; et; J; ı . 1 �'= > k� i ı __; �'= ı ı �' �il 
� • ; ./  - ;  .) ; �.) ; �.J 

205 Beydav1, Esraru 't-Te 'vfl, 1 1 1 ,  1 67.  

206 Gazaıı, Ebu Hamid,  "/hyau UIOmi 'd-Dfn"  Bedir Yayınevi , İ stanbul, 
1 975, 1 1 1 ,  1 1 .  Bkz. Tüster1, Ebu Muhammed , Tefsiru Tüsteri, Thk. 
Muhammed Basi l Uyunu 's-Sud , Daru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, Beyrut, 
1423 ,  s .  8 1 -82. 

207 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  85. 

208 Kıyame, 75/2. 

209 N1sabur1, Necmüddln , lcazu 'l-Beyiin an Meiini 'l-Kuran, Thk .  Hanif 
b. Musa el-Kasımı, Daru ' l-Garbi ' l - i slam1, Beyrut, 1 41 5 , i l ,  850; ib ­
nu ' l -Cevz1, Zadu 'l-Mesir, iV, 368-369. 
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" ::: � I� • \ � \::s-� <Jf-:ı J ı..S� . � ı.:l 
"(Allah, şöyle der:) "Ey huzur içinde olan nefis! Sen O 'n­

dan razı, O da senden razı olarak Rabbine dön! (iyi) kullarımın 
arasına gir. Cennetime gir. "'121 0 ayetinde zikri geçen "nefs- i 
mutmainne" hayvani ve şehevani etki lerden kurtulup iman ve 
itaatle şüphelerden kurtulmuş ve günahlarla bağını kesip kev 
sintisiz itaat erdemini elde etmiş olan nefisti r. 21 1 Bu bakımdan 
insan nefsinin mutlak anlamda iyi ya da kötü olarak vasıflan­
ması mümkün deği ldir. Tıpkı karakter gibi o da her birinde 
farklı tecelli ettiği kemal mertebeleri üzerine yaratı lmıştı r. 

İ lk dönem sufi leri bu üç kavramı Kur' an 'dan istinbatla 
yediye çıkarmışlardır. 2 12 

"Nefse günah işleme ve sakınma (kabiliyetini) ilham etti .  "21 3 
ayetine dayanarak günahlardan uzaklaşıp takvaya sarı lan nef­
se Allah ' ı n  hakikatleri i lham edeceğini ifade etmişlerdir. Bu 
nefis "mülhime" olan nefisti r. 

"Sen O 'ndan, O da senden razı bir şekilde Rabbine dön/ "214 
ayetinden de "rdziye" ve "marziwe" olan nefis tanımlarına 
ulaşmışlardır. "Nefs- i rdziye "; bütün istek ve emellerinden 

2 10  Fecr, 89128. 

21 1 Hazin ,  Lübdbu 't- Te 'vll, iV, 428;  Mazhan, et-Tefsiru 't-Mazhari, X, s. 
261 ; Şevkanl, Fethu '/-Kadir, Daru İbn Keslr/Daru ' l-Kelimi ' t-Tayyib, 
Dımaşk/Beyrut, 1 41 4, V, 536.  

21 2 Ögke, Kur 'an 'da Nefis Terbiyesi, s. 83-97. 

21 3 Şems, 9 1  /8. 

214 Fecr, 89/28. 
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vazgeçip Allah sevgisinde ve O ' na itaatte fani olan nefisti r. 
"Nefs- i marziwe" ise raziye halin in kemale ermesidir. 

\ "�) c; �\ �il 

"Onu arındıran kurtuluşa erer. "21 5 ayetinden de "nefs-i kami­
le" veya "nefs-i safiye" dedikleri en üst kemal makamını istinbat 
etmişlerdir. Bu makam, nefsin ;  kemal sıfatlanyla muttasıf ola­
rak insanlan irşat için görevlendiri ldiği bir makam olup sadece 
peygamberlere aittir. 216 Nefis bu merhalede sadece "kamil" ve 
"raşit" olmakla kalmaz; aynı zamanda "ikmôl" ve "irşat" eder. 

Nefis; ruh ,  217 akı l ve kalp i le bazen eş anlamlı olarak kulla­
nılır. 218 Gazali, nefsin iki manada kullanı ldığını söyler. Bi rincisi 
kötü ve olumsuz mana; ikincisi ise insanın  hakikatidir. Bi rinci 
anlama göre nefis ;  gazap ve şehvetten ibaretti r ki , sGfilerin 

21 5 Şems,  9 1 /9 .  

216 Hatta bu makama peygamberlerden başka b i r  kimsenin u laşabi­
leceğini iddia etmenin küfür olduğu da ifade edilmektedir. Bkz. 
Gözütok, Şakir, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, Seha Neşriyat, İstan­
bul, 1 996, s .  83. Hz. Peygamber, Allah ' ın  bir kulda bulunmasını 
ve bulunmamasını istediği karakter özellikleri bakımından mutlak 
anlamda insan- ı  kamildir. Kemalin Hz. Peygamber'e nispetini dü­
şündüğümüzde O ' nunla diğer peygamberler arasında kemal bakı ­
mından bir farklı laşmanın olduğunu söyleyebi liriz. Aynı farklı laşma 
peygamberler ile veliler arasında da söz konusudur. Dolayısıyla ke­
malin en genel anlamda bir peygambere ve bir veliye ya da bir ne­
biye veya bir rasule izafesi farklı tekamül şekillerine delalet eder. 
Hatta rasullerin de "ulu 'l-azim " olan ve olmayan şeklinde ikiye ay­
rı lmasını dikkate alarak onların mazhar oldukları kemalin de farklı 
mertebelerde olduğunu söyleyebiliriz. "işte rasuller! Biz, onların 
bir kısmım bir kısmına üstün kı ldık ... " (Bakara , 21253 )  ayeti de ra­
sullerin sahip oldukları kemaldeki bu farklı laşmaya işaret etmekte­
dir. Dolayısıyla "insan- ı  kamil" tamlamasında geçen "insan"ın veli , 
nebi , rasul veya ulu ' l-azim rasul  olması bakımından konumu aynı 
zamanda kemalin de derecesini beli rlemektedir. 

217 Isfahan!, el-Müfredat, s. 8 1 8 .  

2 1 8  Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi ,  s .  1 50 .  
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"nefis- i  emmdre" kavramıyla kastettikleri de genelde budur. 
Bu nefsin terbiye edilmesi gerekir. Bundan dolayı Hz. Peygam­
ber; "Allah 'ım beni bir göz açıp kapayıncaya kadar bile nefsi­
min eline bırakma. " 21 9 diye niyazda bulunmuş ve onu insanın 
en büyük düşmanı olarak vasfetmiştir. 220 İ kinci manası ise akı l 
ve ruh demektir. Bu anlamıyla nefis "hakikatü 't- insdn "dı r. 221 O, 
Kur'an ' ın bütününden anlayabildiğimiz kadarıyla bir ucu maddi 
ihtiyaçlara uzanan müşahhas yapı , bir ucu da sonsuza uzanan 
manevi ve mücerret yapı olmak üzere iki boyuta sahiptir. 222 

1 . 1 . 5 . Ruh 
Ruh ;  mahiyetini aklın idrak etmesi bakımından gaybi bir 

hadisedir. 223 Yüce Allah bu gerçeğe, "Sana ruh hakkında soru 
soruyorlar. De ki :  "Ruh, Rabbimin bileceği bir şeydir. Size pek 
az mm verilmiştir. "'rı24 ayetiyle işaret etmişti r. O, beş duyu 
organıyla fark edilemeyen ve organik olmayan deney dışı sı rlı 
bi r varlıktı r. İ nsan , ruh sayesinde şahadet ve gayb aleminin 
kendisinde birleştiği bi r varlık olmuştur. Onun üstünlüğü de bu­
radan kaynaklanmaktadı r. 225 

Bilinçli ve bilinçsiz her ruhi olay daima bir sentezin ürünüdür. 

2 1 9  Ebu Davud , Edeb, 324. 

220 Haraitl, Ebu Bekir, l 'tildlu 'l-Kulüb, Thk. Hamdi Demirtaş, Nşr. Nizar 
Mustafa el-Baz, Riyad , 1 42 1 12000, ı, s. 26, Hadis No: 32.  

221  Gazali, ihya, 1 1 1 ,  s .  1 0- 1 1 .  Benzer bir  tanım için bkz. Gazali, Ebu 
Hamid, Medricu 'l-Kuds fi Meddrici Ma 'rifeti 'n-Nefs, Daru ' l -Afa­
kı ' l -Cecfıde, Beyrut, 1 975,  s. 1 9 .  Bkz. Çamdibi , H. Mahmut, Din Eği­
timinde insan ve Hayat, Çamlıca Yayınlan , İ stanbul, 2003, s .  1 6- 1 7. 

222 Mehmedoğlu , Erişkin Bireyin Kendilik Bilinci, s. 21 . 

223 Hicazı, et-Tefslru ' l -Vddıh, i l ,  393 ;  Beğavl, Medlimu 't-Tenzll, 111, 
1 60 .  

224 İsra, 1 7/85 .  

225 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  73-75. 
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Ancak bu sentezi analitik bir yöntemle parçalarına ayırmak 
mümkün değildir. Özelde ruhi olaylar genelde de ruh ,  sen­
teze konu olduğu varsayı lan unsurların bi rleşiminden daima 
başka ve fazla bi r şeydir. Başka bi r ifadeyle manevi yapımız 
akli ve zihni faaliyetlerimizin dış dünyadaki yansımalarından 
ötede bambaşka bir mahiyete sahipti r. Bu mahiyeti sadece 
zihni yaşama indi rgemek, elbise i le elbisenin asılı olduğu çi ­
viyi birbirin in muadi li görmek gibidir. 226 Bu metafora göre; 
ruhun ya da manevi yapımızın zihin dünyamızla bi r bağının 
olduğu kesindir. Zihin dünyamız; manevi yapımızın maddi 
alemle temasını sağlar. Başka bi r deyişle manevi dünyada olup 
bitenleri objektif bi r durum ve davranış olarak maddi dünyada 
ete kemiğe büründürür. Bu yönüyle zihni hayatımız, ruhi 
hayatımızın bi r kısmından ibaretti r, onun kaynağı ve cevheri 
deği l ,  yansıması ve beli rtisidir. Buradan hareketle manevi 
dünyamızın yapısın ın ve bütünlüğünün zihinde ortaya çıkandan 
bağımsız ve daha geniş bi r yapıya sahip olduğunu söyleyebi li­
riz. Bundan dolayı ruhun maddi dünya i le bağlantısı olan zi ­
hin öldüğünde; bizim bi lmediğimiz meçhul bi r zamanda ruhun 
yaşamına devam etmesi mümkündür. 227 Çünkü ruh bedenden 
bağımsız yaratı lmıştı r. 228 Bu , ruhun bedenden sonra yaşamı­
na devam edeceğinin bir ifadesi sayı labi lir. Dolayısıyla da ruh 
aklen kavranamayan bu aşkın ve metafizik yönüyle biricik bi r 

226 Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi, s. 62. 

227 Bergson ' a  göre ölümden sonra ruhun tamamen yok olduğuna inan­
dıran tek mantıklı sebep vücut dokusunun çözülmesi , yani harap 
olmasıdır. Fakat ruhi yaşantı ile zihni hayatın birbirini tamamlayıcı 
olması kesinlikle ruhun zihinden fışkırdığını göstermez. Eter kokla­
tıldığında insanın kendini kaybetmesi örneğinde olduğu gibi , maddi 
bir olaydan ruh da etkilenebilir. Fakat bu tür olaylarla bozulan ruh 
deği l ;  ruhun sadece maddi olaylara nüfuz etme mekanizması , yani 
dimağdır. Bkz .  Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 62-63 .  

228 Halll b .  Ahmed , Kitiibu 'l-Ayn, Thk. Mehdi el-Mahzum1 - İbrahim 
es-Samir!, Daru ve Mektebetü Hilal, ts. ,y.y. ,  111, 291 . 
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vasfa sahipti r; başka hiçbi r olaya indirgenemez. 229 Bu bağlam­
da Allah , ruh hakkında Hz. Peygambere sorular soran ehl- i ki ­
taba "Size (bu konuda) pek az il im verilmiştir. '1230 ifadesi de 
oldukça anlamlıdır. 231 

Ruh ,  kendisiyle hayatın vücut bulduğu latif bir esinti , vücuda 
can veren manevi benlik ve i lahi bir cevherdir. O, bedenin doğu­
mundan önce yaratı lmıştı r, bedenin ölümünden sonra da yaşa­
mına devam eder. 232 Nefis gibi , ruh da ulvi ve süfli olmak üzere 
ikiye ayrı lmıştı r. 233 Süfli olan boyutu "hayvani ruh" ya da "ne­
fis '1234 olarak isimlendiri lmişti r. Ruhun bu yönü insanın, yeme, 
içme ve üreme gibi ihtiyaçların karşı lanmasında itici güç olarak 
rol alı r. Bu ruh sadece insana özgü olmayıp bütün hayvanlarda 
bulunur. Her ne kadar hayvanların da bazı cüz'! ruhsal yetenek­
leri olsa da insanın ruhu hayvanın ruhundan ayrı lmakta ve bu 
konuda insanlarla hayvanların  ortak bir yönü bulunmamaktadır. 235 
Bu ruh bedenin ölmesiyle fonksiyonunu tamamlar ve ölür. 

O, Allah ' ın  insana bahşettiği i l im ve idrak kabi liyeti ve 
maddeden ayrı bi r cevherdir ; cisim veya araz deği ldir. 236 Onun 
varlığı akı lla anlaşı lı r. Ruhun ,  bedenin ölümüyle yok olmayan 

229 Çamdibi , $ahsiyet Terbiyesi, s. 6 1 . 

230 İsra 1 7/85.  Bkz .  Bikfü', Nazmu 'd-Dürer, XI , 501 . 

231  Bkz.  Zeb1d1, Tiku 'l-Arüs, VI , 408 . 

232 Fersahoğlu , Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s .  33 -34. 

233 Hatta onun nefis i le eş anlamlı olduğu da ifade edilmiştir. Bkz. Fer-
sahoğlu, Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s. 37. 

234 Fersahoğlu , Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  33 .  

235 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  75 .  

236 Cürcan1 "araz"ı ; " · �  .fr .J � •J lA.:ı � l>" "Var olduktan 
sonra bekası imkansız olan şeydir. " şeklinde tanımlar. Bu yönüyle 
araz; cevhere bağlı olan ve kendi başına bekası mümkün olmayan 
şeydir. Bkz. Cürcan1, All b. Muhammed, Kitôbu 't-Ta 'rifôt, Thk. Ko­
misyon , Daru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, BeyrGt, 1 403 / 1 983,  s. 49 . 
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bir boyutu daha vardır. Bu ruh ,  ölümden sonra yaşamına de­
vam eder; Allah ' ı n  "Rabbine dön/ ''237 emrine muhatap olan ruh 
da budur. O ,  fesada uğramaz, dağı l ıp bozulmaz. Sadece ölüm­
den sonra kıyamet gününe kadar bedenden ayrı lı r. 238 İ ki ruhun 
arasındaki en beli rgin fark, hayvani ruhun "şehvet" gibi mad­
cfı; ulvi ruhun ise "marifetullah " ve "zikrullah " gibi manevi 
zevklerle tatmin olmasıdır. 239 Eğer ruhun bu yönü olmasaydı ,  
insanın hayvandan farkı kalmazdı . 240 Hatta diyebiliriz ki , i nsanı 
meleklerden bile üstün kı lan şey, ruhun taşıdığı bu ulvi boyut­
tur. Ruhun taşıdığı bu değer Kur' an 'da Allah ' tan armağan olan 
bir i lahi esintiye bağlanmıştı r. 241 Dolayısıyla insan ; maddi ve 
cismi yapısının yanında manevi ve ruhi bir yapıya da sahip çift 
yönlü bir varlıktı r. 

1 . 2 . İNŞA 

"N .ş .e . " sülasi mücerret fii l  kökünden türeyen ve "if'ôl " 
vezninden masdar olan "inşa ' "  kelimesi , bu şekliyle Kur 'an 'da 
bir ayette geçmekte ve Allah şöyle buyurmaktadır :  

"Biz onları (hurileri) yepyeni bir  yaratı lışta yarattık. ' '242 
İnşa kavramı ayette; (yoktan ) yaratmak, ihdas ve icat etmek 

237 Fec� 89/28 .  

238 Cevziyye, Muhammed b .  Ebu Bekir İ bnu ' l -Kayyim,  er-Rüh fl'l-Kelôm 
ala Ervôhi 'l-Emvôt ve 'l-Ehyô bi 'd-Delôili mine 'l-Kitôbi ve 's-Sünne, 
Daru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, Beyrut, ts . ,  s. 34-37; Gazali, Meôricu 'l-Ku­
ds, s .  1 5 . 

239 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 55 - 1 56. 

240 Aydın, Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  77. Bkz. Sa 'd 38/72 .  

241 Hicr, 1 5 /29. 

242 Vakıa, 56/35 .  
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anlamına gelmektedi r. 243 " l.!.:ı  \ "244 ve "� i: !"245 şeklindeki mazi 
ve muzari zaman kipleri ve "ö l.!.:ı"246 olarak gelen masdarı da 
aynı şeki lde yaratmak, 247 diri ltmek, 248 anlamında kullanı lmak­
tadır. 

Ancak Kur'an 'da bu kavram her ne kadar; adına "halk " dedi­
ğimiz maddi boyutu yapı landı rmayı ifade etse de dini ıstılahta; 
"huluk" olarak isimlendiri len manevi yapıyı kemale erdirmek 
için de kullanı lmaktadır. Örneğin ,  I sfahan! (ö. 502 . h . ) "terbi­
ye" kelimesini ;  İL..:.l l :'.ı- Jl ')/W ')il- �� ı �l.!.:ıl y. "bir 
şeyi aşama aşama kemal noktasına taşımak" şeklinde tanım­
larken inşa kavramının aynı zamanda insanın manevi yönüFJ 
nü yapı landı rmayı da ifade eden bir kavram olduğuna dikkat 
çeker. 249 Aynı şeki lde Herev1 de (ö. 370. h . )  neş 'et etmeyi "ço­
cukluktan idrak seviyesine yükselmek" şeklinde manevi bi r te­
rakki ve tekamüle atfederek tanımlar. 250 

243 Taberi, Camiu 'l  Beyan, XXl l l ,  1 1 8 ; Zemahşerl, el-Keşşaf, iV, 461 ; 
Nahhas, / 'rabu 'l-Kuran, ıv, 221 ; Semerkandl, Ebu Leys, Bah· 
ru 'l-U/Om, Mektebetü ' ş-Şamile, y.y. , ts. , 1 1 ,  463 . 1 1 1 ,  393; Isfahan!, 
Müfredat, s. 1 1 0; İsmail Durmuş, " İ nşa", md . ,  D. l. B. , /s/am Ansik­
lopedisi, 2000, XXl l ,  334. 

244 En 'am, 6/6, 1 33 ,  14 1 ; Hud, 1 1  /6 1 ; Enbiya, 2 1 1 1 1 ;  Mü 'minun, 
23/ 1 4, 1 9 , 3 1 , 42 , 78; Kasas, 28/ 1 5 ; Yasin , 36/78; Necm, 53 /22; 
Vakıa, 56/72; Mülk 67 /23 .  

245 Ra 'd ,  1 3 / 1 2 . Bkz .  İbn Müsenna, Mecazu '/-Kur'an, 1 ,  325;  Taberi, 
Camiu 'l-Beyan, XVI , 387. 

246 Ankebut, 29/20, Necm, 53 /47, Vakıa,  56/62. Bkz. Sa' lebl, el-Keşfü 
ve 'l-Beyan, ıx, 1 56 .  

247 Semerkandl, Bahru 'l -U/Om, i l ,  220. 

248 İbn Ebl Zemenln , Ebu Abdullah Muhammed , Tefsi'ru 'l·Kur'ani ' l -Azfz, 
Thk. Ebu Abdillah Hüseyin b .  Ukkaşe - Muhammed b .  Mustafa el­
Kenz, Nşr. el-Faruku ' l-Hadlse, Mısır, 1 423/2002, 1 1 1 ,  344; Semerkan­
dl, Bahru 'l-U/Om, i l ,  629. 

249 Isfahan!, el-Müfredat, s. 336.  

250 Bkz .  Herev1, Tehzibu'l-Luğa, XI , 287.  Bkz. İbn Manzur, Lisanu 'l-A­
rab, 1, 1 71 .  
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Kur' an 'da "n . ş .e . " masdarının "tef'll " vezninden kul lanımı 
da bu anlam ekseninde geçmektedir : 

"Süs içerisinde (narin bir biçimde) yetiştirilen ve tar­
tışmada (delilini erkekler gibi) açıklayamayam mı  Al­
lah 'a isnad ediyorlar?"251 Bu itibarla Ebu ' l- Beka "inşa"yı ; 

o � 1 o � �\ J� §.)il� ç.�\ ı.l \.> c'�� "bir şeyde mevcut olan po­
tansiyeli eyleme dönüştürmek" şeklinde tanımlar. 252 Tanımda 
göze çarpan husus; inşaya muhatap olan varlığın ,  inşa i le he­
deflenen amacı gerçekleştirmeye elverişli bi r tabiata sahip 
olmasıdır. Ayrıca bu tabiatın eylemsel bi r boyutta ortaya çıka­
rı lması ve bu işlemin belli bi r hedefe yönelik bilinçli bir eylem 
olması da inşa faaliyetinin temel unsurları olarak karşımıza 
çıkmaktadı r. Bu tanım ekseninde biz; "Kur 'an 'da Karakter in­
şası " başlığıyla inşaya müsait ve aynı zamanda da muhtaç bi r 
varlık olan insan ın ;  bizzat yaratıcısı tarafından ortaya konulan 
bir metot çerçevesinde, yaratı lışın ın anlam ve amaçlarını ger­
çekleşti rmeye elverişli hale geti ri lmesini kast edeceğiz .  İnşa 
özellikle " İçtimai Tefsir Ekolü"nün sıkça kullandığı bir kavram 
olarak karşımıza çıkmakta ve maddi bi r yapı lanmadan ziyade 
manevi bir yapı lanma faaliyetini ifade etmektedir. Örneğin ,  
Seyyit Kutup,  Fussi let Suresinin 44. ayetinin tefsi rinde vahyin 
inananlar için bi r şifa ve hidayet kaynağı oluşunu açıklarken 
Kur'an ' ın  insan benliğinde bi r karakter oluşturmasını ifade için 
"inşa" kavramını "ihya" manasında kullanmaktadı r. 253 
251 Zuhruf, 43 / 1 8 . Bkz.  Maverd1, en-Nüket ve ' / -Uyun, V, 2 19 ;  Sem 'anl, 

Ebu Muzaffer, Tefslru '/-Kurôn, Thk. Yasir b. İbrahim-Ganim b. Ab­
bas b. Ganim, Daru ' l-Vatan , Riyad, 1 41 8/ 1 997, V, 95 ;  Beğavl, Me/ô­
limu 't-Tenzfl, iV, 1 56 .  

252 Ebu ' l -Beka, el-Külliwdt, s .  29, 1 97. 

253 Bkz. Seyyid Kutub,  Fi Zilôli ' l -Kur 'ôn, V, 31 28.  



78 KUR'AN 'DA KARAKTER İNŞASI 

Karakter inşasın ın amacı insanın ahlaki davranışlarını ke­
male erdirmektir. Bu inşanın gerçekleşmesi ancak kuvvetli bir 
inançla mümkün olabi l ir. İ nşayı ; aklı n ,  i radenin ,  duyguların  ve 
iç atemin derinl iklerinden gelen duyma ve kavramanın inşası 
olmak üzere dört temel noktada değerlendirmemiz mümkünz 
dür. Başka bir ifadeyle insanın bi ' l - kuvve sahip olduğu dört te­
mel güç vardır. Bunlar; akı l ,  gazap, şehvet ve kuvvettir. Vahiy 
inşa faaliyetiyle aklı hikmete , gazabı şecaate , şehveti iffete 
ve kuvveti adalete dönüştürür. 254 Şu halde gerek insan , gerekse 
inşaya yatkın olan diğer varlıkların kabi liyetleri bir dönüşüm 
ve inkı lap halinde cereyan eder. Örneğin ,  hurma çekirdeği ne 
hurma ne de elma ağacıd ır. O, bi ' l -kuvve hurma, bi ' l -fi i l  be­
li rsiz bir tohumdur ve bir terbiye sürecinden geçtiğinde hur­
ma olur. Kendi haline bı rakı lsa idi , içindeki baldan tatlı meyve 
verme istidadına sahip olan devasa ağaç , ihmal edilen inşa 
sebebiyle çürüyüp gidecekti . Terbiye de hurmayı hurma ağacı 
yapacak; fakat onu asla başka bir ağaca dönüştüremeyecek­
ti r. İşte karakter inşasın ın gerçekleşti rmeyi hedeflediği gaye, 
bu dört kuvvetin terbiye edilmesiyle meydana gelen fazi lete 
insanı ulaştı rmaktı r. Onu melekleşti rmek deği ldi r. Dolayısıyla 
karakter inşası mutlak anlamda bir terbiyeyi deği l , fıtratta var 
olanın belirli sı nı rlar dahilinde gelişti ri lme imkanını ifade eder. 
Allah ' ı n  her nefse olumlu ve olumsuz karakter özelliklerini 
yerleşti rdiğini düşündüğümüzde255 karakter inşasının insandaki 
olumsuz boyutun ıslahı , olumlu boyutun ise gelişti ri lerek insan 
karakterine egemen kı l ınması olarak tanımlayabi li riz. 

İ nşa, insanın davranış ve kabi liyetlerinin düzenlenmesi , in­
sanın zihni, bedeni, duygusal ve toplumsal yetenek ve davra· 
nışların ın istenilen doğrultuda gelişti ri lmesi ; insana bir takım 

254 Hatta olumlu karakterin de esas itibariyle bu dört unsurdan oluş-
tuğu ifade edilmişti r. Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi ,  s. 52, 1 72- 1 73. 

255 Şems, 9 1 /8 .  Bkz. İbn Atıyye, el-Muharreru ' / -Veclz, V, 488. 
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amaçlara dönük olarak yeni bi lgi , davranış ve yeteneklerin 
kazandırı lması yolundaki davranışların bütünüdür. Bu yönüyle 
inşa ; tedrici bi r süreçti r, ani gerçekleşen bi r faaliyet deği ldi r. 
Bu sürecin sonunda kömür adeta elmasa döner. 256 Bu çerçeve­
de inşanın amacı özelde ferdin ,  genelde de toplumun Allah ' a  
tam olarak kulluk ve itaatini gerçekleşti rmesini sağlamak ve 
tıpkı bütün saatlerin Greenwich 'e  ayarlandığı gibi insana dai r 
bütün yaşamı bu i lke çerçevesinde düzenlemekti r. 257 

Karakter inşası , i radeye yön veren prensiplerin bir sonucu­
dur. Bu inşanın temeli ; söz konusu prensiplerin  i radi eylemler 
için mutlak bi r ami r olarak tanınmasına ve hem fıtri tabiatı ­
mızda hem de hariçte bulunan saptırıcı eği limlerle kararlı ve 
aralıksız bir mücadeleye dayanı r. Dolayısıyla karakter i radeye 
dayalı bir i nşa faaliyetinin sonucunda ruhta yerleşmiş prensip­
ler bütünü olup; ruhi hayatımızın bu bütünlük içindeki cereya­
nını ifade eden en genel kavramlardan bi ridir. Süfli arzulardan 
kurtulup ulvi hedeflere ulaşmak da ancak bu i lkeleri yapılan ­
dırmakla yani ,  karakter inşası i le gerçekleşir. Başka bir deyişle 
kamil karakter, tekamül i le ortaya çıkar. 

Bu tekamül faaliyeti gerçekleşmediği takdirde insan , süfli 
arzularının ve kötü alışkanlıkların ın esiri olur. Çünkü "Ben nef­
simi temize çıkarmam, çünkü Rabbimin merhamet ettiği ha­
riç, nefis aşın derecede kötülüğü emreder. Şüphesiz Rabbim 
çok bağışlayandır, çok merhamet edendir" dedi. •ıı5s ayetinde 
de ifade edi ldiği gibi nefis , yapısı gereği kötülüğe meyill i ­
dir. 259 Bundan dolayı insanın ahlaki erdemleri kazanma süre ­
ci , sona ermeyen devamlı b i r  mücadeleyi gerekti ri r. Ancak bu 

256 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s .  1 4, 1 06 .  

257  Fersahoğlu, Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s .  1 6 . 

258 Yusuf, 1 2 153 .  

259 Razı, Mefatihu 'l·Gayb, xvı ı ı ,  470; Kurtub1, el-Cami ' ,  ı x ,  2 1 0 .  
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şeki lde karaktere yerleşen prensipler, davranışlara ahlaki bir 
karakter kazandı rabi li r. "Sana ölüm gelinceye kadar Rabbi ne 
kulluk et. "260 ayeti de bu sürekli liği ifade etmektedir. Şu hal· 
de kulluğun en önemli özelliği i radeye dayalı bir devamlıl ık 
halinin ürünü olmasıdır. 261 Bu yönüyle karakter inşası ; dahili ve 
haric1 saptırıcı ların ve caydırıcı ların üstesinden gelerek insan ı ,  
mutlak iyiye ulaşmak iç in ortaya konulan çabaları n bütünüdür. 

İ nsan kendi kendisinden haberdar olan bi r varlıktı r. Bu da 
onun eği lim lerinin bi rbiri üzerine yeni tepki lerde bulunmasını 
gerektiri r. Başka bi r deyişle insan , olumsuz eği limlerinin 
farkında olup onunla savaşma kabi liyetine sahipti r. İ nsanın 
kendi kendisinden haberdar oluşunun onun kurtuluşunun 
esası olduğunu söylemek abartı lı bi r görüş olarak kabul 
edi lse bile, bunun karakter dengesini değişti rdiği ve fıtratın 
saklı kuvvetlerinden alınan yeni kuvvetleri ortaya çıkardığı 
muhakkaktı r. İ radi değişti rme faaliyeti , farkına varı lan bir 
eği limle savaşmayı , sonuç olarak da i radeden doğan bu fiilin 
ruha yerleşmesini beraberinde geti ri r. Diğer taraftan değişimi 
sağlayıcı bu duruma nefsin hazı rlanması gereki r. Bunun için de 
nefsin temizlenmesi , arzu edilen fii l lere uygun bir çerçeveye 
sokulması ve ibadet ve infak gibi belirli asli ve yardımcı fi llerin 
yapı lması gerekir. 

Klasik İslam kaynaklarında karakter inşası kavramı genel· 
tikle nefsin kötü huylardan arındırı lmasını ifade eden "il­
mu'n-nefs", "riydzetü 'n-nefs" ve "tehzfbu ' l-ahldk " gibi 
başlıklar çerçevesinde ele alın ı r. Hatta nefis; hiçbir durumda 
değişmeyen bir cevher olarak deği l ,  insanın yaşam ve davranış 
şekline göre yapı lanan ve hakikatleri potansiyel olarak ihtiva 
eden bir araz olarak tanımlanı r. Bu tanımlama vehb1 ve kesb1 

260 Hicr, 1 5 /99. Bkz.  Kurtubl, el-Cami ' li Ahkami 'l-Kur'an, X, 64. 

261 Beydavl, Esraru 't- Tenzil, 1 1 1 ,  21 8 ;  Hazin ,  Lübôbu 't-Te 'vil, 1 1 1 ,  65.  
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boyutlara sahip karakter tanımıyla birebir uyuşmaktadır. Bu 
yönüyle insanın yaptığı nefis mücadelesi , onu meleklerin ma­
kamının bile üzerine çı karı r. Bu durumun aksine şehvete tabi 
olmak ise kalbi karartı r ve insanın içindeki nuru söndürür. Böy­
lece insan hayvanların seviyesinden bile daha aşağı lara düşer. 262 

imam Gazali (ö. 1 059/ 505) "er-Risaletü ' l -Ledunniwe" 
isimli eserinde farz olan i lim leri sayarken , "hakku 'n-nefs" 
bölümünde iyi karakter özelliklerini bilip onlara sahip 
olmaktan kötülerinden ise kurtulmaktan bahseder. 263 "/hydu 
"UlOmi 'd-Dln"  isimli eserinin "mudlecetü emradi ' l -kalb" 
bölümünde de nefsi kötü özelliklerinden arındırıp ahlak-ı 
hamide i le bezemenin yöntemi üzerinde uzun uzadıya durur. 264 
Nefsini sürekli muhasebe altında tuttuğu için "el-Muhasibi" 
lakabını alan Haris el- Muhasibi (ö. 243 /857) "Risdletü ' l-Müs­
terşidin " isimli eserinde kalbin fesadının ve dünyaya meylet­
mesinin ası l nedeninin nefis muhasebesini terk etmek olduğu­
nu ifade eder. 265 Ona göre insanın kemale ermesi ve Allah ' ı n  
rızasını kazanması , nefsinin günaha sevk edici arzularını terbi ­
ye etmesinin bir sonucudur. 266 

Ebu Talib el-Mekkl ise "KOtu 'l -KulOb " isimli eserinde nefsin 
ıslahını ve onda olumlu karakter özelliklerinin inşasın ı ;  

262 Gazali, Ebu Hamid, Mlzanu 'l-Amel, Thk. Süleyman Dünya, Da-
ru ' l-Mearif, Mısı r, 1 964, s .  2 1 0 .  

263 Gazali, Ebu Hamid, er-Risôletü '/-Ledunniyye, Mısır, 1 328, s .  30. 

264 Gazali, ihya, ı ı ı ,  1 1 3 - 1 77. 

265 Muhasibi, Haris b.  Esed , Risaltü 'l-Müsterşidln, Thk. Abdulfettah 
Ebu Gudde, Mektebetü ' l -Metbuat, Haleb, 1 391 1 971 - , s .  46 , 50, 75. 

266 Dımaşkl, Ebu Muhammed , Mekasıdu 'r-Riaye li Hukükillehi Azze ve 
Celle ev Muhtasaru Riaye Muhasibi, Thk. İyad Halid et-Tabba ' ,  Da­
ru ' l-Fikr, Dımaşk, 1 41 6 / 1 995 ,  s .  1 8-21 . 
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"Hakka uymak nefsin arzularına muhalefet etmekledir. " il­
kesiyle .açıklar. 267 Elimizde mevcut en eski işari tefsirin sahibi 
olan Ebu Abdurrahman es-Süleml ise "Uyübu 'n-Nefs" isimli ese­
rinde; gaflet, gevşeklik, kibir, öfke, hırs ,  intikam , hile, aldatma 
ve yalan gibi insan nefsinde bulunan olumsuz karakter özellik­
lerini ve zafiyetlerini teker teker tespit eder; bunların nasıl ter­
biye edi leceğini ve heva-ü hevese uymanın insanı sürükleyeceği 
felaketleri madde madde zikreder. 268 Olumlu ve olumsuz karak­
ter özelliklerinin nefsin iyi ve kötü özellikleri bağlamında ele 
alınmasına İbn Miskevey' in (42 1 / 1 030) "Tehzibu 'l-Ahlô.k" isimli 
eserinde de rastlamak mümkündür. O, insanın manevi yapısın­
da kökleşen ve fii lleri düşünmeksizin yapmasını sağlayan durum 
olarak tarif ettiğimiz karakteri "ahlak " kavramıyla ifade eder. 
Nefsin kötü huylarından kurtulan kimse güzel ahlak sahibi olur 
ve böylece olumlu karakter özelliklerini elde eder. 269 

1 . 2 . 1 . Kur'an ' da İnşaya An lamca Yakm Olan 
Kavramlar 

1 . 2 . 1 . 1 . Terbiye 

Karakter inşası ; Kur'an 'da "terbiye" kökünden gelen keli ­
melerle de ifade edilmektedir. "R. b. v. " kökünden türeyen ve 
"tef'll" vezninden masdar olan bu kelime; beslemek, geliştir­
mek, hükmetmek, malik olmak, 270 ıslah etmek ve düzenlemek 

267 Mekk1 b. Eb1 Talib ,  Kütu 'l-Kulüb f1 Muiimeleti ' l -Mahbüb ve Vasfı 
Tariki ' l-Mürid ilii Makiimi 't-Tevhid, Thk. Asım İbrahim el-Kiyall, Da­
ru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, Beyrut, 1 426/2005 ,  1 ,  1 38 .  

268 Sülem1, Ebu Abdurrahman, Uyübu'n-Nefs, Thk. Mecdi Fethi es-Sey· 
yid ,  Mektebetü ' -Sahabe, Tanta, ts . ,  s. 1 1 ,  1 4, 1 9  vd . 

269 İ bn Miskeveyh, Ebu Ali , Tehzibu 'l-Ahliik ve Tathiru 'l A 'riik, Thk. İb­
nu ' l-Hatlb, Mektebetü 's-Sekateti 'd -Dlniyye, y.y. , ts . ,  s .  41 . 

270 İ bn Manzur, Lisanu ' l -Arab, 1 ,  399 ; Cevheri, es-Sıhiih, VI ,  2350; 
Razi, Zenüdcfın Ebu Bekir, Muhtiiru 's-Sıhiih, Thk. Yusuf Şeyh Mu· 
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suretiyle tasarrufta bulunmak anlamına gelmektedir. 271 Dola­
yısıyla bu kelime Allah için kullanı ldığı zaman Yüce Yaratıcı ­
nın, yarattığın·a doğru yolu göstermesi , onu ıslah ederek onda 
kemfüatı inşa etmesidir. 

.J o -:. )  ' ';::' J � "' • � � • � -ı< L.'.-.\ .:J \  C/ J/ \j ıS 

i' "

'-""' J-' 

� ıS ' . .) 

"MOsa, "Rabbimiz, her şeye hilkatini (yaratılış özellikleri­
ni) veren, sonra onlara yol gösterendir" dedi. "272 ayetinde de 
Allah ' ın "Rabb " oluşuyla , her şeyi yaratarak istikameti göster­
mesi bu bakımdan dikkat çekicidir. 273 

Isfahan! (ö. 502 h . )  terbiyeyi şöyle tanımlar: 

"Terbiye , bir şeyi aşama aşama kemal noktasına taşımak­
tır. "274 Beydavi (ö. 685 h . )  ise benzer bir tanımla ,,_,,. ..J :�;JI  
(• . .!' I"· . • . .ıJ W  Jl ��ı � "Bi r  şeyi yavaş yavaş kema­

le ulaştı rmak" olarak tarif eder. 275 Her iki tanım çerçevesinde 
diyebili riz ki , terbiye ; insanın bedeni, zihni ve ahlaki gelişi ­
mini sağlamak demekti r ve Türkçedeki eğitim i le birebi r aynı 

hammed , el-Mektebetü ' l-Asriyye-ed-Daru 'n -NemGzeciyye, BeyrGt, 
1420/ 1 999, s. 1 1 7; FırGzabadl, Mecdüddln , el-Kamüsu 'l-Muhlt, 
Thk. Mektebu Tahklki ' t-Turas fi Müesseti ' r -Risate, Müessetü ' r-Risa­
le, BeyrGt, 1 426/2005 ,  s .  1 286; ısfahanı, el-Müfredat, s .  337. 

271 Tüsten, Tefslru Tüsterf, s. 23 .  

212 Ta.ha, 201 50. 

273 İbn Kesir, Tefsfru 'l-Kur'ani ' l -Azfm, V, 298; Sealibl, Ebu Zeyd Abdur­
rahman, el-Cevahiru 'l-Hisan fi Tefsfri 'l-Kur 'an, Thk. Muhammed 
Ali Muavvid - Adi l  Ahmed AbdulmevcGd, Daru İhyai 't -Türasi ' l-Arabl, 
BeyrGt, 1 41 8 , iV, 57. 

274 lsfahanl, el-Müfredat, s .  336. 

275 Beydavl, Esraru 't-Te 'vfl, 1 ,  28. 
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"Hakka uymak nefsin arzularına muhalefet etmektedir. " i l ­
kesiyle açıklar. 267 Elimizde mevcut en eski işarl tefsirin sahibi 
olan Ebu Abdurrahman es-Süleml ise "UyObu 'n-Nefs" isimli ese­
rinde; gaflet, gevşeklik, kibir, öfke, hırs ,  intikam , hile, aldatma 
ve yalan gibi insan nefsinde bulunan olumsuz karakter özellik­
lerini ve zafiyetlerini teker teker tespit eder; bunların nası l ter­
biye edi leceğini ve heva-ü hevese uymanın insanı sürükleyeceği 
felaketleri madde madde zikreder. 268 Olumlu ve olumsuz karak­
ter özelliklerinin nefsin iyi ve kötü özellikleri bağlamında ele 
alınmasına İbn Miskevey' in (42 1 / 1 030) "Tehzibu 'l-Ahlak" isimli 
eserinde de rastlamak mümkündür. O, insanın manevi yapısın ­
da kökleşen ve fii l leri düşünmeksizin yapmasını sağlayan durum 
olarak tarif ettiğimiz karakteri "ahlak " kavramıyla ifade eder. 
Nefsin kötü huylarından kurtulan kimse güzel ahlak sahibi olur 
ve böylece olumlu karakter özelliklerini elde eder. 269 

1 . 2 . 1 . Kur'an ' da İnşaya Anlamca Yakm Olan 
Kavramlar 

1 . 2 . 1 . 1 . Terbiye 

Karakter inşası ; Kur' an 'da "terbiye" kökünden gelen keli­
melerle de ifade edi lmektedir. "R. b .  v. " kökünden türeyen ve 
"tef'll" vezninden masdar olan bu kelime; beslemek, gelişti r­
mek, hükmetmek, malik olmak, 270 ıslah etmek ve düzenlemek 

267 Mekkl b .  Ebl Talib, Kütu 'l-Kutüb fi Mufimeleti '/-Mahbüb ve Vasfı 
Tariki 'l-Mürid ita Makfimi 't-Tevhid, Thk. Asım  İbrahim el-Kiyall, Da­
ru ' l -Kütübi ' l- İ lmiyye, Beyrut, 1 426/2005, I, 1 38 .  

268 Süleml, Ebu Abdurrahman, Uyübu'n-Nefs, Thk. Mecdi Fethi es-Sey­
yid ,  Mektebetü ' - Sahabe, Tanta, ts . ,  s. 1 1 ,  1 4, 1 9  vd . 

269 İ bn Miskeveyh , Ebu Ali , Tehzibu'/-Ahlfik ve Tathfru 'l  A 'rfik, Thk. İb­
nu ' l-Hatlb, Mektebetü's-Sekateti 'd -Dlniyye, y.y. , ts . ,  s .  41 . 

270 İbn Manzur, Lisanu ' l -Arab , 1, 399 ; Cevheri, es-Sıhfih, VI , 2350; 
Razi, Zenüddln Ebu Bekir, Muhtfiru 's-Sıhfih, Thk. Yusuf Şeyh Mu-
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suretiyle tasarrufta bulunmak anlamına gelmektedir. 271 Dola­
Ylsıyla bu kelime Allah için kullanı ldığı zaman Yüce Yaratıcı ­
nın, yarattığına doğru yolu göstermesi , onu ıslah ederek onda 
kematatı i nşa etmesidir. 

,J o -:. .1  ' :::; .> � "' • � � • ;:  -ı< L;.._\ jj \ c� J/ \j ı..> t' ,,ı.f" ıY � ı..> \ .) 

"Musa, "Rabbimiz, her şeye hilkatini (yaratılış özellikleri­
ni) veren, sonra onlara yol gösterendir" dedi. "272 ayetinde de 
Allah ' ı n  "Rabb" oluşuyla , her şeyi yaratarak istikameti göster­
mesi bu bakımdan dikkat çekicidir. 273 

ısfahanı (ö. 502 h . )  terbiyeyi şöyle tanımlar: 

r L...:.J ı :'.b. J l ':J \.,...; ':J I_ � � ı � L!.J l y..) , 
� ;J ı 

"Terbiye, bir şeyi aşama aşama kemal noktasına taşımak­
tı r. "274 Beydavl (ö. 685 h . )  ise benzer bir tanımla '...11' .J :�;J \ 
\· _ H \• _ • . .J W  Jl ��ı (::-Y "Bi r  şeyi yavaş yavaş kema­
le ulaştı rmak" olarak tarif eder. 275 Her iki tanım çerçevesinde 
diyebi li riz ki , terbiye; insanın bedeni, zihni ve ahlaki gelişi ­
mini sağlamak demekti r ve Türkçedeki eğitim ile birebir aynı 

hammed , el-Mektebetü ' l-Asriyye-ed-Daru ' n-NemGzeciyye, BeyrGt, 
1 420/ 1 999, s .  1 1 7; FirGzabad1, Mecdüdd1n , el-Kamüsu 'l-Muhlt, 
Thk.  Mektebu Tahk1ki ' t-Turas fi Müesseti ' r -Risate, Müessetü ' r-Risa­
le, BeyrGt, 1 426/2005 , s .  1 286; Isfahan!, el-Müfredat, s .  337. 

271 Tüster1, Tefslru Tüsterl, s. 23 .  

2n Ta.ha, 201 50. 

273 İbn Kesir, Tefslru 'l-Kur'ani ' l -Azlm, V, 298; Sealib1, Ebu Zeyd Abdur­
rahman, el-Cevahiru 'l-Hisan fi Tefslri 'l-Kur 'an, Thk. Muhammed 
Ali Muavvid - Adi l  Ahmed AbdulmevcGd , Daru İhyai ' t-Türasi ' l-Arab1, 
BeyrGt, 1 41 8 , iV, 57. 

274 Isfahan!, el-Müfredat, s. 336. 

275 Beydav1, Esraru 't-Te 'vll, 1, 28.  
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anlamı ifade eder. 276 Terbiye , her ne kadar bedeni ve akli ge­
lişimi ifade eden bir kavram olsa da özü itibariyle o, bi lgi ka­
zandırma faaliyeti olan "ta ' l im"in de ötesinde karakteri ve 
ona bağlı davranış dünyasını yapı landı rmayı ; inançlı , erdemli 
ve verimli insan yetişti rmeyi hedefler. 277 Kelime bu anlamıyla 
fii l  olarak Kur'an ' da geçmekte ve Allah şöyle buyurmaktadı r: 

"Onlara merhamet ederek tevazu kanadım indir ve de ki: 
'Rabbim! Tıpkı beni küçükken koruyup yetiştirdikleri gibi sen 
de onlara acı . "278 

� J 
Kavramın ifade ettiği en üst düzey anlamı içeren "�;J:':"/' 

de bu kökten geli r ve yalnızca Allah için kullanı l ır. 279 Hem Al­
lah hem de insan için280 kullanılan "rabb " kelimesi ise sadece 
Allah için kullanı ldığında; üstün esaslara göre eğiterek kema­
le erdi ren ,  ıslah eden , varlığı apaçık sabit olan ve kendisine 
ibadet edilen anlamına gelmektedir. 281 Bu kelime insanlar için 
kullanıldığında "� 1 _;,�.J , )� 1 .;,: )" "evin sahibi , devenin 
sahibi " örneklerinde olduğu �gibi mutlaka tamlama (izafet) 
şeklinde geli r; tamlama olmaksızın kullanıldığında ise bununla 
yalnızca Allah kastedil ir. 282 Rabb, Allah için kullanı ldığı zaman , 
genelde bütün kainatı özelde de insanı yaratan,  yaşatan ve var 

276 Ziya Kazıcı -Halis Ayhan, "Talim ve Terbiye",  D.l .A. , XXXIX, 5 1 5 .  

277 Ziya Kazıcı -Halis Ayhan, "Talim ve Terbiye" ,  XXXIX, 5 1 6 . 

278 İsra, 1 7  /24. Bkz.  Şuara, 26/ 1 8 . Bkz. Bikal, Nazmu 'd-Dürer, XI ,  404. 

279 İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, ı, 400. 

280 Yusuf, 1 0 /42, 50. 

281 İ bn Manzur, Lisanu 'l-Arab, ı,  405 ;  Nu 'man1, el-Lübdb ff U/0-
mi 'l-Kitab, ı, 1 79. 

282 Nu 'man1, el-Lübôb ff llmi 'l-Kitab, ı, 1 80. 
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oluşunun anlam ve amaçları çerçevesinde sürekli olarak eği ­
ten ve gelişti ren anlamına geli r. Allah ' ın  kendisine verdiği fıtri 
kabi liyetleri kullanarak vahye kulak veren ve böylece yaratıcı­
ya yönelip kemale eren insanlar da "rabbdn1"283 veya "ribb1"284 
olarak isimlendiri l ir. 285 

Arapçada kullanılan tezkiye ve te'dlb gibi kelimeler de ara­
larındaki nüans farklı lıklarına rağmen terbiyeyle aynı mana­
yı ifade eder. Örneğin ,  tezkiye ,  temiz olmak an lamına gelen 
"�\S"'y• kelimesinin "tef'll "  veznine aktarı lmış hali olup; temiz­
lemek286 ve ıslah etmek anlamına gelir. 287 Kur' an 'da özelde; 
maldan faki rin hakkını belirli bir ölçüde çıkarıp  infak ede­
rek malı temizlemek; 288 genelde de karakter dünyasındaki 
olumsuz özelliklerin tasfiyesi için emredilen ibadetlerin her 
biri zekat ve tezkiye olarak isimlendi ri lebi li r. 289 İ nsan iman 
ve itaatle nefsini tezkiye ettiğinde dünya ve ahi rette övülen 
erdemleri elde eder. Kur' an 'da ,  ibadetlerin ,  müzekki olduğu 
gibi Allah ' ı n , 290 peygamberlerin , 291 i nsan ların bizzat kendi ira­
delerinin de müzekki olabi leceği ifade edi lmişti r. 292 Aynı şe­
ki lde "te 'dlb ... de ahlaki erdemlerin insanın manevi dünyasın} 
da yerleşik bi r karakter unsuru haline getiri lmesi ve olumsuz 

283 Al-i İmran, 3 179;  Maide, 5 /44, 63 .  

284 Al-i İmran , 3 / 1 42 .  

285 Bkz. İbn Manzur, Usiinu 'l-Arab, ı ,  404; Maverdl, en-Nüket, 1 ,  405 ;  
İbn Kuteybe, Garibu '/-Kur'iin, s .  96. 

286 Razi, Muhtiiru 's-Sıhiih, s .  1 36 .  

287 İ bn Manzur, Usiinu '/ -Arab, XIV, 358 ;  Zebldl, Tiicu '/ -Arüs, XXXVl l l ,  
223 .  

288 Cevheri, Sıhiih, VI , 2368. 

289 Ebu ' l- Beka, el-Külliwat, s. 553 .  

290 Al-i İmran ,  3 /77. 

291 Al- i  İmran, 3 / 1 64. 

292 Şems, 9 1 /9 ;  Zeblôı, Tiicu 'l-Arüs, XXXVl l l ,  222 . 
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özelliklerin  uzaklaştı rı lması için ortaya konan bi r çabayı ifade 
eder. 293 Bu faaliyetin sonunda insan karakterinde yerleşik hale 

gelen meleke; İ-d�I j;.;..J J� �\ c;..,;... "güzel ahlak ve er­
demli davranış" olarak isimlendi ri len "edeb "tir. İnşaya anlam­
ca yakın bütün kavramlarda olduğu gibi "te 'dib"in de gerçek 
faili Yüce Allah 't ır. 294 

1 . 2 . 1 . 2 . Hidayet 

İ nşaya anlamca yakın olan diğer bir kavram da doğru yola 
sevk etmek anlamına gelen "hiddyet"ti r. 295 Hidayet; amaca 
ulaştı racak yolu gösterme, bu yol için kı lavuzluk etme diye de 
tanımlanabilir. 296 Arapça'da,  yolu gösterene "hôdl"; gösteri len 
yola da "hüda", 297 "hedy"298 , "hidayet", "reşad" veya "hakk "; 
kendisine yol gösteri len ve o yola giren kimseye de "mehdi" 
ya da "muhtedl" denir. 299 Bu anlamda hidayet ; sapkın lık ve 
kaybolmuşluk anlamına gelen "dalalet"in zıddır. 300 Hatta Arap­
çada asa da hidayet olarak isimlendiri l ir. Çünkü o da sahibinin 
dik durmasını ve düzgün yürümesini sağlar. 301 

Kur' an 'da hidayet kelimesi yer almamakla birlikte "hüda" 

293 Feyuml, e/-Misbôh, 1 , 9 ;  Zebldl, Tiicu 'l -Arüs, i l ,  1 2 . 

294 Zebldl, Tôcu 'l·Arüs, i l ,  1 2 . 

295 Ebu ' l -Beka, el-Külliwôt, s .  2 1 1 .  

296 Yavuz, Yusuf Şevki , "Hidayet" ,  D. l .B .  /s/am Ansiklopedisi, XVl l ,  473 . 

297 Hüda; itaat etmek ve sakınmak anlamına gelmektedir. Bkz. İbn Man-
zur, Lisônu 'l·Arab, XV, 355 .  

298 Razi, Muhtôru 's-Sıhôh, s. 325. İbn Manzur, Lisônu 'l·Arab, XV, 356. 

299 İbn Manzur, Lisônu 'l -Arab, XV, 353-354; el- FeyGml, e/-Misbôh, i l ,  
636 ;  Ebu ' l -Beka, el-Külliwôt, s .  953-955.  

300 EbG ' l -Beka, el-Külliwôt, s. 2 1 1 .  

301 İbn Faris, Mu 'cemu Mekôylsi ' l -Lüğa, VI , 42 ; Razi, Muhtôru 's-Sıhôh, 
s. 325 ;  İbn Manzur, Lisônu 'l-Arab, XV, s. 3 57.  
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seksen beş yerde geçmektedir. Bu kavram Kur 'an 'da ,  çeşitli 
fii l sigaların ın yanı sı ra "hddi", "hüdd" ve "mühtedi" isim· 
leriyle birlikte 300 'den fazla yerde tekrarlanmakta ve büyük 
çoğunlukla Allah ' a  izafe edilmektedir. Bunun yanında mutlak 
manada i lahi vahye, başta Kur 'an olmak üzere semavi kitap· 
tara , meleklere ; yine genel anlamda peygamberlere ve ismen 
Hz. Muhammed 'den başka Hz. İ brahim 'e ,  Hz. DavGd 'a ,  Hz. 
Musa 'ya ve peygamberlerin ümmetlerine de nispet edilmek­
tedir. Bazı ayetlerde herhangi bi r merci gösteri lmeden zikre­
dilen hidayetin ise Allah ' a  izafe edildiği anlaşı lmaktadı r. Hatta 
bir ayette "hüda" kelimesi Kabe 'ye de izafe edilmektedir. 302 
Kur'an 'da rüşd , reşad , felah , necat, iman , sı rat ve sebi l keli ­
meleri de hidayet anlamında kullanı lmaktadı r. 303 

İsimlerinden bi ri de "hddi" olan Allah , hakiki anlamda hi­
dayetin sahibidir. Bu ism-i şerifiyle O, sadece insanın deği l ;  
bütün mevcudatın varlı k ve bekasını sağlayan yegane ve ger­
çek kaynaktı r : 

� :: !  � � , � �<- ı_:..ı � '  c; J; \j ...> � � f.f" J"' � ...> ' • .) 

"MOsd, 'Rabbimiz, her şeye hilkatini (yaratılış özellikleri­
ni) veren, sonra onlara yol gösterendir. ' dedi. " 304 

"De ki, Al lah 'm hidayeti ası l hidayettir. " 305 
302 Al-i İmran , 3 /96. 

303 Yavuz, "Hidayet" ,  XVl l ,  473 . 

304 Taha, 20/ 50. Bkz. İ bn Manzur, Lisanu 'l-Arab, XV, 353 ;  Sa ' lebl, 
el-Keşfü ve 'l-Beyan, VI , 247. 

305 En 'am, 6171 . Bkz .  Bakara, 2 / 1 20; Al-i İmran ,  3 / 1 73 ;  Zümer, 39/23 .  
Bkz.  Mekkl b. Ebl Talib ,  el-Hidaye i la Bülüğu 'n-Nihôye, 1 1 1 ,  2066· 
Razi, Mefatihu 'l-Gayb, xxvı , 440-441 . ' 
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\ -' .. \1 , ... -� � IS......, · - wl 
"Şüphes;z b;ze düşen sadece doğru yolu göstermektfr. "306 

Ayrıca Allah ' ı n  insanlara yol gösterici olarak gönderdiği Kur 'an 
ve Hz. Peygamber de insan ları Allah ' a  ulaştı ran birer hidayet 
kaynağıdır :  

"Gerçekten bu Kur 'an en doğru olan yola götürür. "301 

t- �:: :. -:, j. \� j � ISJ.+=.l � lJ 
"Şüphe yok ki, sen (Ey Muhammed!) doğru bir yola rehberlik 

edersin. "308 

"Hidayete erme, hak ve doğru olanı yani dini bütünüyle bee 
nimseme" manasına gelen "ihtida "  kelimesi Kur 'an 'da altmış 
yerde geçmektedir. İ htida etmek nası l ki , dinin bütünü kabul 
ederek ona uymak manasına geliyorsa; "hidayet"  veya "hüda" 
da dinin çeşitli temel kavramların ı  ifade eden çok anlamlı bir 
yapıya (vücuh )  sahipti r. 309 Kur' an ' ı  incelediğimiz zaman hida· 
yetin ;  di n ,  31 0 iman , 31 1  tevhit , 3 1 2 hakka davet, 31 3 peygamber, 314 

306 Leyi, 92/ 1 2 .  Bkz.  Beydav1, Envôru 't- Tenzil, V, 3 1 7. 

307 İsra, 1 7/9 .  Bkz. Nesefi, Ebu ' l-Berekat, Medôriku 't-Tenzfl ve Hakôi­
ku 't-Te 'vll, Thk. Yusuf Ali Bedyev1, Daru ' l- Kelimi 't-Tayyib ,  Beyrut, 
1 4 1 9- 1 998, i l ,  247 . 

308 Şura, 421 52 .  Bkz. Hazin ,  Lübôbü 't-Te 'vft, ıv, 1 03 - 1 04. 

309 Ebu ' l -Beka, e/-Külliwat, s .  954. 

3 1 0  Bakara, 2 / 1 20 .  

3 1 1 Meryem,  1 9/76 .  

3 12  Kasas, 22/ 57.  

3 1 3 Enbiya, 21 /73 ;  Ra 'd ,  1 3 /7.  

314 Bakara, 2138 ;  Necm 53/23 .  
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kitap, 31 5 i lham, 31 6  i rşat, 3 17 üzerinde gidi len yol ,  31 8 tövbe etmek, 31 9 
bilmek ve tanımak320 anlamlarına geldiğini görmekteyiz. 321 

Rağıp el- I sfahan! Allah ' ı n  insana lütfettiği hidayeti dörde 
ayırı r: Birinci hidayet; Allah ' ı n  insanlara akı l ,  idrak ve i rfan ka­
biliyeti vermiş olmasıdır. Aslında hidayetin bu mertebesi bütün 
varlıklar için geçerlidir. Başka bir deyişle Allah , bütün varlığı ; 
onlan kendisi için yarattığı hedefi gerçekleştirmelerini sağla­
yacak bir donanımla var etmiştir. Hidayetin ikinci aşamasında 
ise Allah , vahiy indirerek peygamberleri aracı lığıyla insanlara 
yol göstermişti r. Hidayetin bu türüne iman ve itaatle olumlu 
yanıt verenler hidayetin üçüncü aşamasına mazhar olurlar. Bu 
mertebe Kur' an 'da şöyle ifade edi lir : 

"Kim Allah 'a inanırsa, Allah onun kalbini doğruya iletir. "322 

J .J J � ..._ ' ' L-, l, o p ; ' o ; ..;),:..) � \  \ J . � ; \ • ; \ "". lJ \  ': \ � ·;� �.> �� / / � .J !r> ı.:.ı::/ o; 

"iman edip salih ameller işleyenlere gelince, Rableri onla­
rı imanları sebebiyle, hidayete erdirir. "323 Isfahan!, hidayetin 
son aşamasının da Allah ' ı n  insanı ahi rette ebedi saadete yani 

31 5 Mü 'min ,  40/53 .  

3 16  Ta.ha, 201 50. 

317 Bakara , 21258. 

3 18 En 'am, 6/90. 

3 19  A'rat, 7 / 1 56. 

320 Nah! ,  1 6 / 1 6 . 

321 Ebü ' l -Beka, et-Külliwat, s .  954. 

322 Teğabün, 64/ 1 1 .  

323 Yunus, 1 0/9 .  Bkz. Bakara , 2 12 1 3 ,  Ankebüt, 1 0/69, Muhammed , 
47/ 1 7, Meryem, 1 9 /76 . 
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cennete ve rızasına u laştı rması olduğunu ifade eder ve şu ayeti 
konunun bu aşamasına örnek veri r :  "Biz onların kalplerinde 
kin namına ne varsa söküp attık. Altlarından da ırmaklar akar. 
"Hamd, bizi buna eriştiren Allah 'a mahsustur. Eğer Allah ' ın 
bizi eriştirmesi olmasaydı , biz hidayete ermiş olamazdık. 
Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize hakkı getirmişler" 
derler. Onlara, "işte yaptığınız (iyi işler) sayesinde kendisine 
varis kı lmdığımz cennet! " diye seslenilir. "324 

Bu tertibe göre her bi r kategori , bi rbi rine bağlı olup son­
raki hidayetin gerçekleşmesi bi r önceki merhalenin ortaya 
çıkmasına bağlıd ır. Yani birinci merhale gerçekleştiği halde 
diğer merhaleler gerçekleşmeyebi lir. i nsana nispet edilen hi­
dayet, sadece ikinci merhalede yer alan çağrıda bulunmak ve 
tanıtmaktan ibaret olup hiç kimsenin diğer hidayet türlerini 
meydana getirmeye gücü yetmez. Bu dörtlü sistemde ikinci 
merhalede zikredi len hidayeti benimsemeyen kimseye Al­
lah ' ın müteakip hidayetleri vermediğini söyleyen İsfahani'ye 
göre Kur'an- ı Kerim 'de zalimlerden ve kafirlerden menedildiği 
beli rti len hidayetlerden maksat tevfik-i i lahiden ibaret bulu­
nan üçüncü merhaledeki hidayetti r. Yine Hz. Peygamber'den 
ve insanlardan nefyedi lip güç yeti remeyecekleri haber veri len 
hidayetler de ikinci merhalede zikredi len çağrıda bulunma ve 
yol gösterme dışında kalan hidayetlerdir. 325 Ayrıca; 

�� )� �� \j �� � ��\ ..fo�\ �) r-:.\ � 
"Yüce Rabbinin adım tespih et. O, yaratıp şekillendiren, ahenk 
veren ve düzene koyan, takdir edip hidayet erendir. "326 ayetinde 

324 A' rat, 7/43 . Isfahan!, el-Müfredat, s. 835-836. Bkz. EbG ' l -Beka, 
el-Külliwô.t, s .  954-955 ;  Zeblcfı, Tô.cu 'l-ArOs, XL, 283 . 

325 Yavuz, "Hidayet", D. l. B. lslam Ansiklopedisi, XVl l ,  s. 474. 

326 A' la, 87/ 1 -3 .  
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Allah ; bütün varlığı en güzel şeki lde yarattığını , on lara bi r 
takım iş ve görevler beli rlediğini ve bunları en güzel şeki lde 
yerine getirebilmeleri için i lahi inayetiyle onlara yol gösterdi ­
ğini ifade etmişti r. 327 Bu noktadan hareketle bütün kainattaki 
düzen ve intizamın Allah ' ı n  hidayeti i le gerçekleştiğini ve bu 
yönüyle hidayetin ontoloj ik ,  sosyoloj ik ve psikolojik boyutlar­
dan oluşan çok yönlü bi r yapıya sahip olduğunu söyleyebi liriz. 

1 . 2 . 1 . 3 .  ls lah 

Kur' an ' daki , inşaya anlamca yakın olan kavramlardan biri 
de "ıslah " kelimesidir. Bu kavram; sıdk, hidayet ve sı rat- ı  müs­
takim anlamına gelen "salah " kelimesinin328 "if'ôl " veznine 
aktarı lmış halidi r. Sözlükte "salah " "fesad"ı n ;  "ıslah " ise "if­
sad"ın zıddıdır. 329 Bu itibarla "salih "; hem Allah i le hem de 
insanlarla olan hukunda kemal ve istikamet üzere olan ; "mus­
lih " ise bi r şeyi ya da kişiyi kemal ve istikamet üzere kı lan 
kimse anlamına gelmektedir. 330 

lslah , Kur'an- ı Kerim 'de isim ve fiil kalıplarıyla geçtiği kı rk 
civarındaki ayette ; kendisini veya insanlar arasındaki i lişkile­
ri düzeltmek, barışmak, barıştı rmak anlamında kullanı lmıştı r. 
ism-i fai li olan "muslih " de kötülüğe, düzensizliğe ve bozgun ­
culuğa karşı barıştan ,  di rlik düzenlik ve esenlikten yana bir 
tutum takınan muttaki insanları ifade eder. 331 Ayrıca Kur' an 'da 

327 en-Nahhas, f 'rabu 'l-Kuran, V, 1 26;  İbnu' l -Cevz1, ff llmi 't- Tefsfr, ıv, 
432 ; Razı, Mefatfhu'l -Gayb, xxxı , 1 29;  Kurtub1, el-Cami ' li Ahka­
mi' l ·Kur 'an, XX, 1 6; Nesefi, Medariku't· Tenzil, 111, 630. 

328 EbO ' l -Beka, el-Külliwat, s .  557-561 ; Ali Merad , " lslah" ,  D. l .B.  lslam 
Ansiklopedisi, XIX, 1 43 .  

329 İbn Manzur, Lisanu 'l·Arab, ı ı ,  5 1 6 -5 1 7; Ebu ' l-Beka,  el-Külliwat, s .  
560; Zeb1d1, Tdcu 'l·Ariis, VI ,  547-548 . 

330 Ebu ' l-Beka, el-Külliwat, s. 561 . 

331 Merad, " l slah" ,  XIX, 1 43 .  
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"salih" kelimesi iyi ve güzel olan bütün fii leri ; 332 muslih ise 
bu fii lleri esas alarak yapıcı ve hayra sevk edici bir şeki lde 
davranan kişiyi ifade etmek için kullanı lı r. 333 ıslah kelimesi 
Kur' an 'da; yetimlerin durumunu düzeltmek, 334 kendine çeki 
düzen vermek, 335 yeryüzünü düzene sokmak, 336 barışmak, 337 
dargınları hayı r üzere barıştı rmak, 338 toplumu fesattan uzak 
tutmak, 339 elverişli hale getirmek, 340 Allah ' ı n  insanların  amel­
lerini düzeltmesi341 gibi anlamlarda kullanı lmaktadır. 

1 . 2. 1 .4. İ rşat 

İ nşaya anlamca yakın diğer bir kavram olan "irşat" ise sa­
pıklığın zıddı olan "rüşd"ün if'al vezninden masdarıdı r342 ve 
gerçek anlamda olgunluk ve kemal demek olan rüşde sevk 
etmek manasına geli r. İ bn Manzur, her türlü kemalatın sahibi 
olan Allah ' ın  "reş1d" ismini açıklarken; hidayete anlamca ya­
kın bir tanım yapar ve şöyle der: 

I+.�� ��j �\� }\ �� J� �\ .w.) �� ' � :� ) 1 
"Reşid (olan Allah ) ;  yarattığı varlıkları , onların  yararına 

332 Bakara, 2/25 ,  62, 82, 277; Al·i İmran, 3 / 57; Nisa 4/ 34. 

333 Bakara 2 1 1 1 ,  220; A' rat 7/ 1 70 ;  Hud 1 1 / 1 1 7; Kasas 28/ 1 9 . 

334 Bakara 21220; Hud 1 1  /88 .  

335 Nisa, 4/ 1 6 , 1 46;  Maide, 5 / 39 ;  En 'am, 6/48,  54 ;  A' rat, 7 /25 .  

336 Şuara, 26/ 1 52 .  Bkz. A' rat, 7/ 56, 85 ;  Nemi ,  27/ 1 48 .  

3 37  Bakara, 2/224, 228; Nisa, 4/35 ,  1 1 4, 1 28,  1 29 .  

338  Bakara, 2 / 1 81 ; Enfal, 8 / 1 , Hucurat, 49/9 .  

339  A'rat, 7 / 1 42 .  

340 Enbiya, 21  /90. 

341 Yunus, 1 0/81 ; Ahzab, 33171 ; Muhammed , 47/5 ;  Ahkaf, 46 / 1 5 . 

342 İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, 1 1 1 , 1 75 ;  İbn Düreyd , Cemheratü 'l-Lüğa, 
i l ,  629; Cevheri, es-Sıhdh, i l ,  474; 
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olan şeylere yönlendiren ve sevk eden demekti r. "343 Bu bağ­
lamda "irşat"; hidayet etmek, 344 "mürşit "  ise "hadi", yani 
hidayet veren demekti r. 345 Dolayısıyla "irşad"ın "hidayet"le eş 
anlamlı olduğunu söyleyebiliriz. 346 

Rüşd kelimesi Kur 'an 'da olgunluk ve kemal manasında kul­
lanı ldığı gibi347 bir i nsana lütfedi len en yüce kemal mertebesi 
olan "peygamberlik " anlamını da ifade eder. 348 Allah , i nsanın 
rüşte ermesi için iman ve yakarışla zatına yönelmesi gerektiği ­
ni349 ve bu itibarla Kur' an ' ı n  insanı rüşte yönlendi ren en güçlü 
rehber olduğunu ifade eder. 35° Kur 'an 'a göre rüşt , bir yönüyle 
de salih amel karışı lığında Allah tarafından öğretilen bir i l im­
dir: 351 "Musa ona, 'Sana öğretilen rüştten, bana da öğretmen 
için sana tabi olay1m m1?'  dedi. "352 Rüşde erenlerin özellikleri 
de bi r ayette şöyle ifade edi l ir : "Bilin ki, aramzda Allah 'm 

343 Hatta İbn Manzur; "� \� \  :�U.��\ " ifadesiyle i rşadın hidayetle 
aynı manaya geldiğini ifade eder. İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, 1 1 1 ,  1 75-

� o >. ... ,,; fi ,,,. 

1 7� . Bazı müfessirler de Bakara 2 / 1 86'da geçen "..IJJ I � ..U 
j.11 �,, ifadesini ,  U".)l;al l ,:/ 1.S-41 1 � ..U şeklinde tefsi r 
e'°derek hidayetle rüşdün eş anlamlı olduğunu ifade etmişlerdir. Bkz. 
Semerkandi, Bahru 'l-Ulüm, ı, 1 69 .  

344 Zebidi, Tiicu 'l-Arüs, Vl l l ,  95 .  

345 Nesefi, Mediirikü 't-Tenzfl, i l ,  290. 

346 Topaloğlu, Bekir, " İ rşat" ,  D. l .B .  lslam Ansiklopedisi, XXl l ,  454. 

347 Nisa, 4/6; A' rat, 7 / 1 46 ;  Kehf, 1 8/66; Enbiya, 2 1  / 5 1 ; Cinn, 72/ 1 5 . 

Aynca "rüşd" i le aynı anlama gelen " \LJ�" kelimesi için bkz.  

Kehf, 1 8 / 1 0, 24;  Cinn , 72/ 1 0 ,  2 1 . 

348 Nu'mani, el-Lübiib, xı ı ı ,  5 1 6 . 

349 Bakara, 2/ 1 86 .  

350 Cinn ,  72 /2 .  Bkz.  Beğavi, Meiilimu 't- Tenzfl, V, 1 59;  İbn Atıyye, el-Mu­
harreru ' l -Veclz, V, 379. 

351 Maverdi, en-Nüket, 111, 326. 

352 Kehf, 1 8 /66.  Bkz. Razi, Mefiitlhu'l -Gayb, XXI , 483 .  
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elçisi bulunmaktadır. Eğer o, birçok işlerde size uysaydı , sı­
kıntıya düşerdiniz. Fakat Allah, size imam sevdirmiş ve onu 
gönüllerinize güzel göstermiş; inkarı , [asıklığı ve (lsldm 'ın 
emirlerine) karşı çıkmayı da çirkin göstermiştir. işte bunlar 
rüşde erenlerin ta kendileridir. "353 

İ rşad kavramıyla anlam yakın lığı bulunan kelimelerden biri 
de "da 'vet"tir. " İ nsanları İ slam dinini benimsemeye ve Müslü!' 
mantarı dini görevlerini yerine getirmeye çağı rma" anlamında­
ki davet daha çok; i nsanları dine çağı rma , i rşad ise dini kabul 
etmelerinden sonra Allah ' ı n  onlara yüklediği görevleri yerine 
geti rmeleri konusunda rehberlik etmek anlamında kullanıl­
maktadır. Bunlara ayrıca "tebliğ'', "tezkir", "tebşir", "inzar" 
ve "emir bi ' l -ma 'rüf nehiy ani ' l -münker" kavramlarını da i la­
ve etmek mümkündür. 354 

353 Hucurat, 49/7 .  Kurtubl, el-Cami ' li Ahkami 'l-Kur'an, xvı , 3 1 4. 

354 Topaloğlu , " İ rşat'' , XXl l ,  454. 



i l .  BÖLÜM 

KUR' AN ' A GÖRE İNŞA İ LE İLİŞKİSİ BAKIMINDAN 
İNSAN IN  ÖZELLİKLERİ 

95 

Yüce Allah Kur' an 'da insanı çamurdan yarattığını ve ona 
ruundan üflediğini bildi rmektedi r. 355 İ nsanın çamurdan yara­
tı lması , onun olumsuz yönlere sahip olmasını ; i lahi nefhaya 
mazhar olması ise olumlu özelli klerinin kaynağını temsil eder. 356 
İnsan , çamurdan oluşan tabiatını aşıp u lvi boyutuna yönelmek 
zorundadır. O ,  maddi ve manevi boyutunu güçlendi rdiğinde 
vecd , i lham ve basi ret gibi yollarla kemale erer. Bu yönüyle 
insan , yücelmeye muhtaç bir varlıktı r. Karakter inşasında kar­
şılaşılan bütün sorunlar; yetkinl ikleri ve yetersizlikleri ; artı ları 
ve eksi leri bakımından insanın doğru bir şeki lde tanınmama­
sından doğmaktadı r. Bu bakımdan öncelikle insanın olumlu 
ve olumsuz şahsiyet özelliklerinin tam olarak ortaya konması 
ve bunun Kur'an perspektifinde tanımlanması gerekmektedir. 
Kur'an, insanı gerçek anlamıyla ancak yaratıcısın ın bileceğini 
ifade eder. 357 Dolayısıyla i lahi inayet olmadan insanın ,  kendisi ­
ni tam anlamıyla tanımlaması , yetersizliklerini telafi edip  yet­
kinliklerini tekamül  etti rmesi ve yaratı lışın ın anlam ve amacını 
gerçekleştirmesi mümkün deği ldir. Bu itibarla biz bu bölümde; 
355 Hicr, 1 5 /28-29.  

356 Muhammed Kutup, insan Psiko/ojisi, s . 1 68 .  

3 5 7  Mülk, 67/ 1 4. Bkz.  Şevkanl, Fethu'/ -Kadir, V, 3 1 2 ; Kasımı, Mehdsi­
nu 't-Te 'vll, IX, 291 . 
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bir açıdan karakter inşasın ın öznesi (i nşa eden ) ,  başka bi r açı ­
dan da nesnesi ( inşa edi len ) olan insanın ,  Kur'an perspektifin­
de ifade ettiği an lamı ; başka bir deyişle yatkınlığı ve ihtiyacı 
bakımından insanın inşa i le olan i lişkisini ortaya koymaya ça­
lışacağız. 

2. 1 . İNŞAYA ELVERİŞLİ B İR VARLIK OLARAK İNSANIN  
ÖZELLİKLERİ 

2 . 1 . 1 . Ak1 l ve Bi lgi 

İ nsan , Allah ' ı n  kendisine verdiği görevleri yerine getirebil­
mesi için farklı bi r takım güçlerle yaratı lmıştı r. Bu güçlerden 
bi ri de akı ld ır. İ slam 'a  göre akı l ;  i nsanın ,  sorumluluk sahibi bir 
varlık olmasının temel sebebidir. İ nsan , akı l sayesinde Allah 'ın 
emir ve yasaklarına muhatap olmaktadır. 358 Kelime anlamı ola­
rak engellemek ve bağlamak an lamlarına gelen akı l ,  359 hayır 
ve şerri birbirinden ayı ran ruhi bir güç ; 360 hitabı anlamayı sağ­
layan bir ğarizedir. 361 Bu güç sayesinde insan düşünür, manevi 
gerçekleri idrak eder, 362 varlığın hakikatini kavrar, maddeden 
şeki l leri soyutlayıp kavramlar haline getiri r, kavramlar ve 
düşünceler arası i lişki ve intikali sağlar, öncüllerden sonuca 
u laşı r, çıkarım yapar, benzerlikleri ve farklı lıkları tespit eder, 

358 Uyanık, M. Zeki , lstam Hukukunda Hapis Cezası ve Hapishane, Hik-
metevi Yaymlan, İstanbul ,  201 7, s .  1 1 0 . 

359 Halil b. Ahmed , Kitabu 'l-Ayn, 1 ,  1 59;  İbn Düreyd , Cemheratü 'l-Lü­
ğa, i l ,  939; İbn Faris, Mu 'cemu Mekayisi ' l -Lüğa, iV, 69-70; Razi, 
Muhtaru 's-Sıhôh, ı ,  2 1 5 .  

360  Fırlızabadl, el-KamıJsu 'l-Muhit, s .  1 034; Ebu ' l-Beka, el-Külliwat, 
s. 6 18 .  

361 Feyuml, el-Misbôhu 'l-Münir, i l ,  422 . 

362 Askeri, Ebu Hilat ,  Mu 'cemu 'l-FurıJki 'l-Lüğaviwe, Thk. eş-Şeyh 
Beytullah Beyat, Müessetü 'n -Neşri ' l - İslamlyyi ' t-Ta.biati li Cemaa­
ti ' l -Müderrisln , 1. Baskı , 14 1 2, s. 51 9 .  
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hakla batı lın arasını ayırı r. 363 

Akı llı bir -.:arlık olmasın ın insana kazandırdığı en önemli 
özelliklerden biri de bi lgi kabi liyetidir. 364 Kur' an 'da; i nsanın ,  
kendisinden beklenen görevleri yerine getirmesi için ona ve· 
rilen yeteneklerden biri olan bu kabi liyetin ,  i nsanı melekle­
re dahi üstün kı ldığı ifade edilmektedir. 365 İslam düşünürlerine 
göre ruhi bi r kabiliyet olan akı l ;  deliller ve gözlem yoluyla 
bilineni sentezleyerek bil inmeyene ulaşı r. Maddi olmamasına 
rağmen maddeye tesir etmesiyle varlığını somut atemde tecel­
li ettiri r. Akı l ;  salt insana özgü olan bilme yetisi , doğru düşün­
me ve hüküm verme gücü olup; eylemlerin araç ve amaçlarını 
birbirinden ayı rt ederek kavrama yeteneğine sahiptir. 366 Ruhi 
kabi liyetlerin bütünü olarak ifade edilen akı l ;  i nsan ruhunun 
temyiz, muhakeme, idrak, düşünce, mukayese, soyutlama, is­
tidlal, bilme, hüküm verme ve kavramaya dair yeteneklerinin 
tamamını ifade eden bi r kavramdı r. 367 İ nsanı diğer canlı lardan 
ayıran akı l ;  ana hatlarıyla doğuştan getiri len ve sonradan ka­
zanı lan olmak üzere iki boyuta sahiptir. Onun sonradan kaza­
nılan boyutu , şahadet alemindeki tecrübelerin eşliğinde vücut 
bulur. 368 

İnsan,  akı l  sayesinde Allah ' ı n  varlığının deli l lerini fark eder. 
Alemdeki muhteşem denge ve düzenin yaratıcısın ın Allah ol­
duğunu anlar ve iman eder. Bu sebeple Kur 'an ' a  göre insanın 

363 Bolay, Süleyman Hayri , "Akı l"  md. T.D. V. lstam Ansiklopedisi, i l ,  
238. Bkz. Fırüzabad1, et-Kômüsu 't-Muhlt, s .  1 034. 

364 Ebu ' l- Beka, et-Külliwiit, s .  6 1 9 .  

365 Bakara, 2 / 30-33 .  

366 Certel , Kur 'an 'da insan, s .  22-23 . Bkz. Ebu ' l-Beka , et-Külliwiit, s. 
6 18 .  

367 Certel, Kur'an 'da insan, s .  24. 

368 Ebu ' l-Beka, et-Külliwiit, s .  61 9 .  
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aklını doğru kullanması , var oluşunun mahiyetini ve kainattaki 
yerini en ferasetli bir şeki lde tespit etmesine eş değer görül­
mekte ve akı lların ı  kullanmamaları sebebiyle iman etmeyen 
kafirler de sert bi r di l le tenkit edi lmektedi rler. 369 Akı l ,  Allah ' ın 
insan varlığına yerleşti rdiği , fiki rlerin ve düşüncelerin doğduğu 
yer, hayı r ve şerrin ,  hidayet ve dalaletin arasını ayı ran hayat 
seyrinin kı lavuzudur. Akı l ,  vücudun hareketlerini yön lendirir. 
İ nsan karakterini değişti ren en büyük güçtür. 370 Bu sebeple 
aklın inşası ; bu çalışmamızda, Kur'an ' ı n  karakter inşasının 
gerçekleştiği i lk merhaleyi oluşturmaktadır. Onun nası l inşa 
edildiğini "Kur' an ' da Karakter inşası " bölümünde incelemeye 
gayret edeceğiz. 

2 . 1 . 2 . İrade 

Allah, imtihan edilen bir varlık olan insana pek çok özellik ver­
miştir. İnsanın şeref ve kıymetiyle mütenasip bu meziyetler onu, 
süfli olan varlıklardan ayırarak Allah katında ayrıcalıklı bir konuma 
yerleştirir. "Bir kavim kendi durumunu değiştirmedikçe Allah onla­
rın durumunu değiştirmez. ''371 ayetinde de ifade edildiği gibi Allah, 
değişim ve gelişimi konusunda insana lütfedeceği i lahi inayetin, 
insanın iradesinin istikametine göre tecelli edeceğini belirtmiştir. 
İ radesi sayesinde insan , şerre teşvik eden dahili ve harici saikle­
re direnerek hayvandan ayrılır. Sözlükte; talep etmek, istemek, 
di lemek, arzulamak, m emretmek, tercih etmek, iştiyak, kast, 
meşlet, hareket, hüküm, yaratma ve inşa anlamlarına gelen 

369 Bkz. Bakara, 2 / 1 71 ; Maide, 5 / 58 ,  1 03 ;  Enfal, 8/22;  Yunus, 1 0/42, 
1 00;  Furkan, 25/44; AnkebGt, 29/63 ;  Zümer, 39/43 . 

370 Osman Kara , "Kur' an 'a Göre İ nsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", 
s. 1 9 .  

371 Ra 'd ,  1 3 / 1 1 .  

372 Zeblcfı, Tôcu 'l-Arüs, Vl l l ,  1 22 .  
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irade373 aklın da ötesinde bi r mahiyete sahipti r. Onu sı rf aklın 
bir işlevi olarak değerlendirmek eksik bir görüştür. 374 O ,  ruha 
ait bir hal veya bi r güçtür. İ nsan i radesi sayesinde bi r takım 
gereklere dahilinde bi r fii li yapmak ya da yapmamak konu­
sunda bir karar veri r ve bunu uygular. Bazı durumlarda insan , 
iradesini kullanarak bir karar verdiği halde bunu uygulamaya 
koymada başarı lı olamayabi l ir. Burada i radenin varlığın ın  ya­
nında iradeye eşlik eden bi r zafiyetin varlığı da sözkonudur. 375 

Ruhi ya da bedeni bi r eylemi yapmak ya da yapmamak ko­
nusunda muhakemede bulunarak seçim yapma, karar verme 
ve bu kararı yürütebi lme kabi liyeti olarak tanımlanan i rade376 
insanın kendi kendisini kontrol etmesinin ve ahlaki ve hukuki 
sorumluluğunun bilincinde olarak bi r davranışı tercih etmesi ­
nin kurucu unsurudur. i rade, bi rbi riyle çatışan iki eği l imden 
birini her hangi bir sebepten dolayı seçme kabi liyetidir. 3770-
nun sayesinde insan , sonuçları nı hesaplayarak bir fii li yapma­
ya veya yapmamaya karar veri r. 378 Bilinç ve özgürlük gerçek 
iradenin ortaya çıkmasın ın iki temel unsurudur. Bi linci ve öz­
gürlüğü ortadan kaldı ran mücbir gerekçeler i radeyi ve buna 
bağlı olarak sorumluluğu ortadan kaldırı r. Kur' an 'da "ikrah " 
olarak isimlendi ri len bu gerekçenin ,  sorumluluğu iptal edece­
ğini Yüce Allah şu ayette ifade etmektedir: "Kalbi imanla dolu 
olduğu halde zorlanan kimse hariç, inandıktan sonra Al lah ' ı  
inkar eden ve böylece göğsünü küfre açanlara Allah 'tan gazap 

373 İbn Manzur, Lisanu 'l -Arab, 1 1 1 ,  1 88 - 1 90. 

374 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  56. 

375 Alper, imanın Psikolojik Yapısı, s .  1 26 - 1 27. 

376 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s .  550. 

377 Bkz. FeyCım!, el-Misbdhu'l-Münlr, 1, 245 ; Alper, imanın Psikolojik 
Yapısı , s. 1 25 .  

378 Asken, Mu 'cemu 'l-Furüki 'l-Lüğaviyye, s .  35 .  
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iner ve onlar için büyük bir azap vardır. "379 Bu ayetin iniş se­
bebi , müşriklerin Ammar b. Yasi r 'e ( r. a . ) ve onunla birlikte bir 
grup sahabeye dinlerinden dönmeleri için işkence yapmaları ; 
on ların da bunun üzerine Hz. Peygamber'e gelerek müşrikle­
rin zorladıkları şeyi yaptıkları takdi rde kendilerinin mesul olup 
olmayacaklarını sormalarıdır. 380 Görülüyor ki , sorumluluğun 
kaynağı i rade; i radenin temeli de hürriyetti r. i nsan , i radesi (ve 
aklı ) sayesinde Allah ' ı n  halifesi olarak emaneti (sorumluluğu) 
yüklenmeye elverişli bir varlı k olmuştur. 381 

İmtihan edi len bi r varlık olması sebebiyle insan , şerre ve 
hayra ,  iyi liğe ve kötülüğe yönelme kabi liyetine sahiptir. Allah, 
gönderdiği kitaplar ve peygamberler aracı lığıyla insanın inkara 
deği l imana, batı la deği l hakka , şerre deği l hayra , zulme değil 
adalete, isyana deği l itaate, yönelmesini emretmiş382 ve bu 
yönelişin uhrev1 sonuçlarını bildirerek insanı istediği gibi dav­
ranmakta özgür bırakmıştı r: "De ki: "Hak, Rabbinizdendir. 
Artık dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. " Biz zalimlere 
öyle bir ateş hazırladık ki, onun alevden duvarları kendilerini 
çepeçevre kuşatmıştır. (Susuzluktan) feryat edip yardım dile­
diklerinde, maden eriyiği gibi, yüzleri yakıp kavuran bir su ile 
kendilerine yardım edilir. O ne kötü bir içecektir! Cehennem 
ne korkunç bir yaslanacak yerdir. "383 

379 Nahl ,  1 6/ 1 06 .  Bkz. Cessas, Ebu Bekir, Ahkamu 'l-Kur 'an, Thk. Mu­
hammed Sadık el-Kamhavl, Daru İhyiii ' t-Turasi ' l-Arabl, BeyrGt, 
1 405,  v, 1 3 . Herrasl, İ lkiya imaduddln , Ahkamu 'l-Kur 'an, Thk. Musa 
Muhammed Ali - izzet Abdu Atıyye, Daru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, BeyrGt, 
1 405,  iV, 246 . 

380 Cessas, Ahkamu 'l·Kur 'an, V, 1 3 . 

381  Certel , Kur 'an 'da insan, s .  30. Bkz. Mehmedoğlu, Kendilik Bilinci, 
s. 90-91 . 

382 Certel , Kur'an 'da insan, s .  35 .  

383 Kehf, 1 8/29. Bkz .  Müzzemmil ,  73 / 1 9 ; Furkan,  25/57; i nsan , 76/29; 
Müddessir, 74/ 55 ;  Nebe ' ,  78/ 39;  Abese, 80/ 1 2 ; Tekvlr, 81 /28;  Razi, 
Mefatihu'l-Gayb, XI , 459-460. 
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Daha önce ifade ettiğimiz gibi kendisine etki edecek mücbir 
bir gerekçe olmadıkça i radenin ;  iman , amel ve ahlak i le tecelli 
etmesi gereki r. İ radeye, yönelmesi gereken hedefi tayin edip 
teşvik eden esas unsur Allah ' ı n  kitabı ve O ' nun peygamberidir. 
insanın i radesine bir yön ve hedef teklif eden bu i lahi i nayetin 
tamamı Kur'an 'da "hidayet" olarak isimlendiri l ir. 384 Hidayet, 
halife edindiği kulunun nası l bi r i radi tavı r alması gerektiğini 
izhar eden Allah ' ı n  bir i rade beyanıdır. 385 Bu itibarla Allah ,  bi r 
ayette şöyle buyurmaktadır :  "Allah, size (hükümlerini) açıkla­
mak, size, sizden öncekilerin yollarım göstermek ve tövbele­
rinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve 
hikmet sahibidir. "386 

İnsan , vahyin tefekküre davet eden ayetlerinin işaret ettiği 
konular üzerinde gerçek anlamda düşündüğünde iman etme 
konusunda karar kı lar. Bu safha,  i radenin köklü bir şeki lde yeni 
bir tavı r aldığı müstesna bir aşamadır. Daha sonra Allah ' ı n  tek­
lif ettiği ibadetlerin gerçekleşti ri lmesiyle birlikte irade daha 
sağlam ve tutarlı bir olgunluğa erişir. iman ve ibadet aracı ­
lığıyla inşa edilen i rade, sahibini sağlam bir karakter sahibi 
yapar. Çünkü irade i le karakter arasında yakın bir i li şki söz 
konudur. İ nsan davranışların ın ahlaki ve i radi yönden değişmez 
ve sağlam prensiplere göre işleyişi karakter inşasında olduk­
ça önemli bi r i şleve sahipti r. Günde kı lınan beş vakit namaz, 
mal hı rsına rağmen veri len zekat, yeme içme arzusuna rağmen 
tutulan oruç, nefsin önü alınmaz isteklerine rağmen günah­
lardan uzak durmak; i radeyi nefis , dünya ve şeytanın esare­
tinden kurtararak gerçek özgürlüğe kavuşturacak, dış dünyaya 
karşı duran güç ve yetenekleri arttı racak, nefse hakim olarak 

384 Nisa, 4/ 1 37, 1 68 ,  1 75 ;  Maide, 5 / 1 6 ; En'am, 6 / 1 25 ;  A' rat, 7/ 1 48 .  
385 Eb ' u ' l- Beka, el-Külliwôt, s. 954. 
386 Nisa, 4/26. 
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bencil duyguları yenip yüksek aksiyon lara ve diğergam fii l lere 
zemin hazı rlayacaktı r. 387 Bunun da meyvesi olumlu özellikle­
riyle kemale ermiş olan karakterdir. 388 Başka bi r deyişle beşeri 
i rade; nefis ,  şeytan ve dünya olarak özetleyebi leceğimiz dahili 
ve harid olumsuz pek çok manyetik alan ın kıskacı altındadı r. 
Bu caydı rıcıların  tesi rinden kurtulup Allah 'a kul olan insanın 
gerçek hürriyeti elde etmesi iman ve salih amel diye özetleye­
bi leceğimiz iki temel unsura bağlıd ır. Bu bağlamda Kur' an 'da 
insanın ;  şeytanın tesi rinden ancak iman ve tevekkülle kurtu­
labi leceğinin ifade edilmesi oldukça anlamlıdır. 389 i radesini 
böylesine bi r mücadele ortamında hakka doğru yöneltenlerin 
çabaların ın Allah katında karşı lı ksız kalmayacağı ve Allah ' ın 
onları bu çabalarına bir mükafat olarak doğru yola i leteceği 
Kur' an '  da vurgulanmaktadı r. 390 

Dini i radenin varlığın ın karinesi ; insanın itaat halinde ol­
ması ve isyandan uzak durmasıdı r. i radenin de içinde olduğu 
bunca manevi donanımına ve Allah ' ı n  yol göstermesine rağ­
men hakka tabi olmayıp ,  nefsinin ve şeytanın peşinden giden 
insan "esfel- i  sdfilin "e391 düçar olur ve hayvanlardan da daha 
aşağı bi r derekeye düşer. 392 Dolayısıyla i rade, Kur '  an '  da insanın 
değerini ifade eden kavramların en önemlilerinden bi ri olan 
"hilafet"in de sebeplerinden biri olarak karşımıza çıkmakta­
dır. 393 Çünkü insan i rade emanetini gereği gibi kullanmadığında 
yaratı lış hikmetinden uzaklaşmaktadı r. 

387 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 56-57. 
388 Bkz. Certel, Kur'an 'da insan, s .  33 .  
389 Nahl ,  1 6/99. Bkz .  Razı , Mefiitfhu'l -Gayb, XX, 269 . 
390 Ankebüt, 29/69. 
391 lın , 95 /5 .  Bkz. C1Ll, lnsiin- 1  Kamil, s .  263-264. 
392 A' rat, 7/ 1 79 .  Bkz. Furkan,  25 /44. 
393 Düzgün, Sosyal Teoloji, s .  1 1 6 .  
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2. 1 . 3 . Şuur 

İnsanı kara�ter inşasına elverişli kı lan diğer bir özel liği de 
onun şuurlu bi r varlık olmasıd ır. Şuur, karakter unsurların ın en 
önemli unsurlarından biri o lup ,  onun kuvvetlendiri lmesi karaki 
terin tekamülü i le doğrudan i lişkili bi r mahiyet sergi ler. 394 En 
sade tanımıyla şuur; insanın ,  kendisin i ,  dış dünyayı , kendi hal 
ve davranışlarını tanımasını sağlayan bi lgi , 395 aklediş396 ve bi ­
linç halidir. 397 Ruhi yaşamın farkındalık boyutunu ve akli etkin ­
liğin enfüsi yönünü teşki l eden şuur ;  insanın kendi benliğini , 
alemi ve atemi yaratan Allah ' ı  tanımasının temelini oluşturur. 
"Derin idrak " olarak da kavramlaştı rı lan bu yetenek sayesinde 
insan ; kendi benliğiyle alemdeki diğer varlıklar; bütün varlık­
ları yaratan varediciyle de yaratı lmışlar arasındaki farkı fark 
eder. İdrak, hayal ,  hafıza , akı l ,  mantık, düşünme, zeka , bi lgi , 
irade, benlik, vicdan ve hürriyet gibi kabi liyetler şuurun unsur­
ları olarak değerlendiri lmektedir. 398 

Akı l hem maddi hem de manevi sahada faaliyet gösterebi lme 
kabiliyetine sahiptir. Aklın maddi sahaya i lişkin boyutu rasyo­
nel , manevi sahaya i lişkin boyutu ise sezgisel bir nitelik taşır. 
Sezgisel boyutun faal olabi lmesi için rasyonel boyutun gereği 
gibi işleti lmesi gerekmektedi r. Sezgisel ve rasyonel boyutlar 
arası i lişki birbirini nakzedici deği l tamamlayıcı bir mahiyete 
sahiptir. İşlem ve işlev bakımından kamil bir tefekkür; başarıyla 

394 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  98-99. 

395 Vahidi, Muhammed b.  Ali, el- Veciz fi Tefsiri 'l-Kitôbi 'l-Aziz, Thk. 
Safvan Adnan Davudi, Daru ' l-Kalem-ed-Daru 'ş-Şamiyye, Bey­
rüt, 1 41 5 ,  s. 92; Zeccac , Meôni 'l-Kur 'ôn, 1, 1 85 ;  Sem'anl, Tefsi­
ru 'l-Kur'ôn, 1, 48. 

396 Maverdl, en-Nüket ve 'l -Uyün, 1 ,  73 .  

397 Şevkanl, Fethu 'l-Kadir, 1 ,  48.  

398 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  28-30. 
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gerçekleşti ri lmiş rasyonel ve sezgisel süreçlerin  bi r hası lasıdı r. 
Bu hası la karakter inşasında oldukça önemli bir fonksiyon ger­
çekleşti ri r. Çünkü şuurun maddi düşünceye kattığı derin  idrak; 
karakter zafiyetlerini fark ederek kemale doğru yürüme ar­
zusunun itici gücüdür. Bu bağlamda insan , şuur düzeyinde de 
bulunmakla birlikte derin  kökleri daha çok şuur altında bulu ­
nan sonsuzluk fikri sayesinde mekan ve zamanın taşıdığı muh­
teşem düzene bi r kaynak bulma ve böylece "düzenleyici"yi 
"düzen "den soyutlayarak realiteyi aşma imkanına yani imana 
u laşı r. İman ise insana, doğru davranışı bilme ve gerçekleşti11 
me imkanını verir. 399 Şu halde olumlu bi r hüküm taşıyan bir 
şeye ihtiyari olarak yönelmek demek olan şuur; adeta yüksek 
hakikatlerin merdivenidi r. Şuurlanma ise insanın kemal basa­
maklarını tırmanmasını ifade etmektedir. 

Şuurun inşası , rasyonel düşünmeden sonra insanın iç göz­
lem i le iç alemine yönelmesine, kendi varlığını keşfetmesine 
ve buna bağlı olarak hissettiği sorumluluk duygusuna dayanır. 
Sorumluluk duygusu , davranışların  taşıdığı ahlaki boyutun te­
melidir. Bu bağlamda Kur'an ' ı n  gösterge sisteminin tamamı , 
i nsana bi lgi vermekten çok bilinç vermeyi hedefler. Böylece 
onun , varoluşunun anlam ve amaçlarını gerçekleşti rmesine 
kı lavuzluk eder. Dolayısıyla vahyin bir bi lgi kaynağı olmak· 
tan daha çok bir bil inç kaynağı olduğunu ifade edebi liriz. 
Kur'an 'da bu kaynağa sı rt çeviren inkarcı ların  "0_,�; �2 \,;.)"400 
ve "0_,,f � 2 �"401 gibi ifadelerle eleştiri lmeleri de vahyin bir 
şuur kaynağı olmasıyla i lgili görülebi lir. Dolayısıyla Kur' an' ın 
karakter inşa sistemi temel olarak insanı ; varlık hakkında derli 

399 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  30. 
400 Bakara, 2/9 ;  Al-i İmran,  3 / 69;  En'am, 6126,  1 23 ;  Nahl, 1 6/2 1 . 
401 Bakara, 2 / 1 2 ;  En 'am, 6/26 ,  1 23 .  Bkz. Bakara, 2 / 1 54; A' rat, 7/95; 

Yusuf, 1 2 1 1 5 , 1 07; Nahl, 1 6/26. 
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toplu bir görüşe ve külli bir atem sezgisine ulaştı racak bir idra­
ki inşa etmeyi hedefler. 402 

2. 1 .4 . Hi lafet 

İnsanın inşaya yatkın bi r varlık olduğunu ifade etmek için 
Kur'an 'da kullanılan kavramlardan biri de "hilafet"tir. Belki 
de meleklerin insana secde etti ri lmelerin in403 ve böylece in ­
sana lütfedi len değerin404 b i r  ifadesi olan bu kavram; i nsanın ,  
Allah ' ın verdiği görevleri gerçekleşti rmesini sağlayıcı erdem 
ve nimetlerin tamamını kuşatan en genel tabirlerden biridi r. 
İlgili ayette Yüce Allah şöyle buyurmaktadı r: "Hani, Rabbin 
meleklere, 'Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım '  demişti. 
Onlar, 'Orada bozgunculuk yapacak, kan dökecek birini mi ya­
ratacaksın? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve 
takdis ediyoruz. ' demişler. Allah da, 'Ben sizin bilmediğinizi 
bilirim ' demişti. "405 İ nsanın yeryüzünde bozgunculuk çıkartıp 
kan dökeceğine dai r meleklerin kurduğu cümlenin dayanağı 
konusunda İbn Abbas özetle şöyle der: "Yeryüzünün ilk sa­
kinleri cin lerdi . Aralarında ihti laf çıktı ve birbi rlerinin kanını 
döktüler. Bunun üzerine Allah ,  bir grup meleği onların  üzerine 
gönderdi . Bu melekler de onları dağları n  eteklerine ve deniz­
lerdeki adalara sürdüler. İşte meleklerin ,  i nsan ın yeryüzünde 
fesat çıkartıp kan dökeceklerine i lişkin  kurdukları cümleler bu 
tecrübeye dayanmaktadı r. "406 

402 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s. 1 00 .  

403 Bakara, 2 134. 

404 "Andolsun, biz insanoğlunu şerefli kı ldık. Onları karada ve denizde 
taşıdık. Kendilerini en güzel ve temiz şeylerden nzıklandırdık ve 
onları yarattıklanmızın birçoğundan üstün kı ldık. " İ sra, 1 7  / 20. 

405 Bakara, 2 130. 

406 Bkz. Taberi , Ciimiu 'l-Beyiin, 1 ,  455 ;  İ bn Ebl Hatim,  Tefsiru 'l-Kur'ii­
ni' l-Azfm, 1, 77. İbn Kesir, Tefsfru 'l -Kur'iini ' l -Azfm, 1, 2 1 7 .  
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Ayette geçen "halife" kendisini görevlendiren otorite­
nin emirlerini onun namına gerçekleşti ren naib ve veki l de­
mekti r. 407 Onu halife yapan otoriteye de "müstahlif" denir. 408 
Müstahlif, halifesine pek çok yetki ve imkanı da bahşetmelidir 
ki , halifenin şeref ve itibarı müstahlifinki i le mütenasip olsun .  409 
Allah da bu görevi yerine geti rebi lmesi için insana pek çok 
nimeti bahşetmişti r. Örneğin ,  insanı maddi ve manevi yönden 
en güzel biçimde (ahsen-i takvim) 41 0 ve fıtrat üzere yaratmış, 41 1  
insana eşyanın isimlerini , 41 2 kalemle yazmayı41 3 ve meramını 
ifade etmeyi öğretmiş;414 hakkı görmesi için göz, işitmesi ku­
lak, tefekkür etmesi için akı l ,  idrak ve iman etmesi için kalp, 
hakka yönelebi lmesi için i rade nimetini ona bahşetmiş41 5 ve 
tarih boyunca gönderdiği peygamberleri ve kitapları aracılığıy­
la onu irşat etmişti r. Bu nimetler olmadan insanın ,  kendisine 
veri len görevi gereği gibi yerine geti rmesi mümkün olmazdı .  

İ nsanın ,  yeryüzünde Allah ' ı n  halifesi olması ; Allah ' ı n  ver­
diği yetenekleri yine O ' nun i rade ve emirleri doğrultusunda 
kullanarak maddi ve manevi bakımdan yeryüzünü O ' nun adına 
imar ve inşa etmesi , bi r denge ve düzen içinde Allah ' ı n  rızasını 

407 İbn Atıyye, el-Meharreru ' l -Vecfz, 1, 1 1 7; İ bnu ' l-Cevz1, Zadu 'l-Mesfr, 
ı ,  50; İbn Manzur, , IX, 84. 

408 İbn Manzur, Lisanu 'l -Arab, IX, 84. 
409 Her ne kadar insanın ,  kimin halifesi olduğu konusunda çeşitli tar­

tışmalar olsa da onu yeryüzünde halife kı lanın ve hi lafeti yerine 
getirmek için ona pek çok kabi liyeti bahşedenin Allah olduğunu 
düşündüğümüz zaman insanın ,  Allah ' ın  yeryüzündeki halifesi oldu­
ğunu söylememiz mümkündür. Bkz. Certel, Kur'an 'da insan, s .  6-7. 

41 0 nn , 95/4. 
41 1 Rum, 30/30. 
41 2 Bakara, 2/3 1 . 
41 3 Alak, 96/4. 
414 Rahman, 55/4. 
41 5 Bkz. Secde 32/9 .  Bkz .  Mülk, 67/23 ,  Nahl, 1 6/78 .  
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umarak orada hükmetmesi anlamına gelmektedi r. 41 6 Allah böy­
le bir makamı insana lutfetmekle; külli i radesin i ,  ona verdiği 
cüz'i i radeyle gerçekleşti rmek istemektedi r. İ nsan bu yeteneke 
terini şeytanı ve nefsi adına ve süfli hedefler doğrultusunda 
kullandığı takdirde halife hi lafete, dolayısıyla da müstahlife 
ihanet etmiş olur. Bu görevi yerine getirmesi için insana veri len 
yetenekler, ona üflenen i lahi nefha i le insana intikal etmişti r. 41 7 

2.  1 .  5 .  İ lahl Nefha 

İ nşaya konu olan insan ın ,  sahip olduğu özellik ve eği lim leriyle 
gerçek anlamda incelenmesi ve tanınması önemlidi r. İ nsan 
maddi ve manevi bütünlüğüyle ; akı l ,  ruh ve bedenden oluşan 
iç içe bi r varlıktı r. İ nsanı oluşturan bu farklı boyutlar, ruh-vü­
cut dualizmine meydan vermeyecek bi r şeki lde bi rbi riyle 
bağlantı lıd ı r  ve bi rbi rini tamamlayıcı çok yönlü fonksiyonlara 
sahipti r. 41 8 Bundan dolayı maddi ve manevi varlığı arasındaki 
bu bağlantının bir neticesi olarak insan , ruhen aşı rı derecede 
üzülüp tasalandığı zaman biyolojik varlığı da bu ruhi durumdan 
etki lenir ve belki bundan dolayı da pek çok benden! rahatsız­
lığa yakalan ı r. 

İnsanın  maddi ve manevi olmak üzere iki boyuta sahip 
olduğunu ifade eden ayette Allah şöyle buyurmaktadır :  "Hani, 
Rabbin meleklere şöyle demişti: "Muhakkak ben çamurdan 
bir insan yaratacağım. Onu şekillendirip içine ruhumdan üf­
lediğim zaman onun için saygı ile eğilin. "419 Ayette beli rti len 

41 6 Taberi, Cômiu 'l -Beyôn, 1, 449. 
417 Seyyid Kutub, Fi Zilôli ' l -Kur'ôn,  1 ,  1 2 . 
41 8 Saka, Yabancı laşma Karşısında Kur 'an, s. 84-85 .  Bkz. Mert, Muhit, 

insan Nedir? - insanın Tanımlanmasına Dair Kelami Bir Yaklaşım-, 
Ankara okulu Yayınları , Ankara , 2004, s .  38-45. 

41 9 Sad , 38171 -72 .  Bkz. Hicr, 1 5 /27-29. 
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"ruh "un mahiyeti ve "üfleme"nin nası l gerçekleştiği konusun­
da müfessi rler faklı görüşler i leri sürmüşlerdir. 420 Bu farklılığın 
temel sebebi "ruh üfleme" hadisesinin akli idrakimizin üze­
rinde kalması sebebiyle müteşabih bir nitelik taşımasıdı r. Çün­
kü ruha dai r bi lgimiz oldukça sınırlıd ır. 421 Ancak Sad , 38/72 'ye 
dayanarak icmalen de olsa şunu söylemek mümkündür: Yüce 
Allah ,  hiçbi r varlığa lütfetmediği i lahi bir esintiyi i nsana bah­
şetmişti r. Bu esinti i nsanı diğer canlı lardan üstün kı lan erdem­
leri n  kurucu ilkesidir. Bu esinti sayesinde insan ;  aklı ve kalbiy­
le Allah 'a  yönelebi lmekte ve O ' nunla bir bağ kurabilmektedir. 
Allah ' ı n  ayette "ı..?. ./ /' ifadesiyle, i nsana bahşettiği bu ruhun 

\ 

kaynağını kendisine izafe etmesi de bu ihsanın değeri hakkında 

bize bi r fiki r vermektedi r. 422 Bu esinti belki de; 

f�\ � sj'�.J 
"Andolsun, biz insanoğlunu değerli kı ldık. "423 ayetinde 

ifade edi len değerin bir tefsi ri mahiyetindedir. i nsan bu ruh 
sayesinde Allah ' ı n  isim ve sıfatların ın kendisinde en fazla 
tecelli ettiği ve böylece yaratı lanlar arasında yaratıcıyı en çok 
hatı rlatan varlık olmuştur. 424 

Ayete göre insanın maddi yapısı toprağa dayanmaktadır. 
Bundan dolayı insanın vücudundaki ve topraktaki element­
ler tamamıyla bi rbirin in aynı olup; insanın maddi varlığı ­
n ın devamı için topraktan gelen gıdalarla beslenmesi hayati 

420 Müfessirlerin bu görüşleri için bkz. Saka, Yabancılaşma Karşısında 
Kur'an, s. 86. 

421 İsra, 1 7/85 .  
422 Beydav1, Envaru 't· Tenzil, V, 34;  Kurtub1, el-Cami '  ti Ahka­

mi 'l-Kur 'an, XV, 227; Nesefi, Medariku 't-Tenzll, 1 1 1 ,  1 64. 
423 İsra, 1 7170. 
424 Düzgün ,  Sosyal Teoloji, s. 1 08- 1 09 .  
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derece önemlidir. İ nsanın manevi yapısı ise Yüce yaratıcıdan 
armağan olan ulvi bi r ruha dayanır. i nsanın ,  maddi varlığını 
devam etti rebi lmek için bu varlığı nın kaynağı olan topraktan 
beslenmesi gerektiği gibi , manevi varlığın ın da kendi öz kayna­
ğından beslenmesi gerekmektedir. 425 Bu beslenme; 

"Biliniz ki, kalpler ancak Al lah ' ı  anmakla huzur bulur. "426 
ayetinde ziki r kavramıyla özlü bir şeki lde ifade edi len iman ve 
itaate dair her şeydir. 421 

insanın maddi ve manevi boyutları birbi rinden ayrı 
düşünülemez. Bu bütünlüğü bozarak birine diğerinden daha 
derin bir realite atfetmek, insanı gerçek bağlamından kopara­
cak ve onu anlamaya ve inşa etmeye dair bütün olanaklarımızı 
imha edecektir. Örneğin ,  insanın maddi varlığını yok saymak; 
onu, önü alınmaz bir ruhbanlığa kurban edecektir. Aynı şeki lde 
onun manevi boyutundan sarfı nazar ederek maddi boyutuna 
öncelik vermek ise ulvi anlamını heder ederek insanı dünye­
vileşti recekti r. Ruhbanlığın ,  bedeni kabi liyetleri birer birer 
öldürüp pek çok sinir ve davranış bozukluklarına sebebiyet ve­
rerek insanı insanlıktan çıkardığı gibi , vahyin rehberliğinde ge­
rekli olan karakter inşasını ihmal ederek onun maddi boyutunu 
merkeze alıp sekülerize etmek de insanı Kur'an ' ı n  ifadesiyle 
hayvanlaştı racaktı r. Oysaki maddi ve manevi boyutları arasın ­
da  sadece vahyin rehberliğinde sağlanan denge sayesinde i n ­
san , ruhuyla semaya yükselen ve cismiyle yeryüzünde yürüyen 
"zülcenaheyn" bi r varlıktı r. 428 
425 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s. 85 .  
426 Ra 'd ,  1 3 /28. 
427 Maverdi, en-Nüket ve 'l-Uyün, 1 1 1 ,  1 1 0 .  
428 Saka , Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  93 .  
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2. 1 . 6 . Emanet 

Bazı tefsirci ler, Allah ' ı n  Hz. Adem ' i  halife edinerek yeryü­
zündeki diğer varlıklara üstün kıldıktan sonra onunla bi r ahit­
leşme yaptığını ve ona bi r takım emirler verip bazı yasaklara 
uymayı içeren bi r emaneti lütfettiğin i ,  i nsanın da bu anlaşma­
yı kabul ederek emaneti yüklendiğini ifade ederler. 429 Bu ema­
netten bahseden ayette Allah şöyle buyurmaktadı r: "Şüphesiz 
biz emaneti göklere, yere ve dağlara teklif ettik de onlar onu 
yüklenmek istemediler, ondan çekindiler. Onu insan yüklendi. 
Çünkü o çok zalimdir, çok cahildir. "430 

Ayette, insanın ;  göklerin ,  yerin ve dağların yüklenmekten 
korktukları bu emaneti kabul ettiği ifade edilmektedi r. 

"Allah, bir kimseyi ancak gücünün yettiği şeyle yükümlü 
kılar. "431 ayetini düşündüğümüz zaman insanın ,  bu ağır emanem 
ti kaldı rabi lecek donanımda ve güçte olduğunu söyleyebili riz. 
Tefsirciler emaneti ; Allah ' ı n  emirlerine itaat432 ve yasakların­
dan kaçınmak, Allah ' ı n  insana yüklediği görev ve sorumlu­
luklar, 433 koyduğu hüküm ve kanunlar, iffet , akı l ,  434 insanların 
birbirlerine verdikleri ve riayet edi lmesini umdukları emanet­
ler435 ve Allah ' ın  bütün ateme yerleşti rdiği varlığın ın delil leri436 

429 Semerkandl, Bahru 'l -U/Om, 1 1 1 ,  76 . 

430 Ahzab, 33/72 .  

43 1 Bakara, 2/286. 

432 Zemahşerl, Keşşaf, 1 1 1 ,  564 ; Nesefi, Medarikü 't-Tenzll, 1 1 1 ,  49 . 

433 Kurtubl, el-Cami li  Ahkami 'l -Kur'an, XIV, 253 .  

434 Beydavl, Envaru 't- Tenzll, iV, 240 . 

435 İbnu ' l-Cevzl, Zadu 'l-Meslr, 1 1 1 ,  487. 

436 NlsabGrl, Tcazu 'l-Beyan, ı ı ,  676 . 
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şeklinde farklı farklı tefsi r etmişlerdir. 437 

Her ne kad_ar birbirinden farklı görüş ler söz konusu olsa da 
emanetin tefsiri konusundaki genel kanaat; sonunda ceza ve 
mükafatın olduğu görev ve yükümlülükler ve buna dai r  gerçek­
leşen imtihandır. 438 En genel anlamda emanet; hür bi r varlı k 
olan insanın kendi i radesiyle yerine geti rmekle sorumlu olduğu 
vazifelerin toplamı olup kulluk olarak isimlendi ri lir. 439 Kulluk 
görevinin kendisini emanet olarak tanımlayabi leceğimiz gibi , 
bu görevi yerine geti rmesi için insana veri len akı l  ve i rade gibi 
nimetlerin ,  veri liş hedefine uygun kullanı lmasını da bu tanı ­
ma dahil edebiliriz. Bu bağlamda emanetin yerine geti ri lmesi ; 
emaneti insana yükleyen Allah ' ı n  istediği şekilde O ' na itaat ve 
kulluk edilmesidir. İ nsanın inkar ve şi rk ile Allah 'a  isyan etme­
si440 ve böylesine bi r yükü kaldıracak güç ve değerde olduğunu 
bilmezden gelmesi ise emanete ihanet olup, ayetin sonunda 
zalim lik ve cahi ll ik olarak isim lendiri lmişti r. 441 

2 . 2 .  İNŞAYA MUHTAÇ BİR VARLIK  OLARAK İNSAN IN 
ÖZELLİKLERİ 

İnsan çift yönlü girift bi r varlı ktı r. Bu yapı , i nsan ruhunun 
en derin noktalarına kadar hüküm sürer. O, zıt kutuplara 
ev sahipliği yapan birbi rine ekli iç içe tabiatından dolayı , 
aşağı ların aşağısıyla yücelerin yücesi arasında sürekli gelgitler 
yaşar. Muhammed Kutub 'un ifadesiyle insan ruhu "karşıl ıklı 

437 Maverdl, en-Nüket ve '/ -Uyün, iV, 428-429 . Bkz. Kuşeyrl, Abdulkerlm 
b. Hevazin ,  Letôifu 'l-lşôrôt, Thk. İbrahim el-BesyGnl, Nşr. el-Hey'e­
tü ' l-Mısriyyetü ' l-Ammetü li ' l -Küttab, Mısır, ts. , 1 1 1 ,  1 72-1 73 .  

438 Taberi, Cômiu '/-Beyôn, XX, 336-338; İ b n  Kuteybe, Garlbu 'l -Kur 'ôn, 
s. 301 . 

439 Certel , Kur'an 'da insan, s. 8-9. 
440 Zeccac , Meônl'l-Kur 'ôn, iV, 238. 
441 Clll, lnsôn- 1  Kômil, s. 349 . 
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çizgiler"den oluşur;442 korku ve ümit, sevgi ve nefret, süfli ­
lik ve ulvi lik, isyan ve itaat gibi pek çok zıt kutba ev sahip­
liği yapar. 443 Kah hayra kah şerre yönelen insan, ince bir ip 
üzerinde dengeyi sağlamak için bir sağa bi r sola yalpalayan 
cambaz misali bazen madd1 ateme bazen de manev1 dünya­
ya meyleder durur. İ nsanın ,  Allah ' a  verdiği sözü unutup O ' nun 
emirlerini çiğnemesine neden olacak zaafları vardır. "Andol­
sun, bundan önce biz Adem 'e (cennetteki ağacın meyvesinden 
yeme, diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir 
kararl ı l ık bulmadık.  "444 ayeti ve devamında şeytanın vesve­
selerine mağlup olan Hz. Adem ' in yasak ağacın meyvesinden 
yemesi sebebiyle cennetten çıkarı lması da bu hakikati ifade 
etmektedi r. 445 İ nsanın kemali elde etmesi öncelikle zafiyetleril 
nin tespit edilmesine bağlıdır. Bundan dolayı biz çalışmamızın 
bu bölümünde inşaya muhtaç bi r varlık olan insanın taşıdığı 
karakter zafiyetlerini incelemeye çalışacağız. 

2. 2. 1 . Zafiyet 

İ nsan , her yönden yaratıcısına muhtaç bir varlıktı r. Bu gerçek 
Kur 'an 'da; "Ey insanlar! Siz Allah 'a muhtaçsımz. Allah ise her 
bakımdan s1mrs1z zengin olandlf, övülmeye hakkwla layık olan­
dlf. "446 ayetiyle ifade edilmektedir. İ nsan deni len bu esrarengiz 
varlığı en iyi bi len , onu yaratan Yüce yaratıcıdı r. 447 Çünkü yaratk 
tığının hakikatini , onu yaratan en iyi bi li r. 448 İ nsanın varoluşsal 

442 Kutup, insan Psikolojisi, s. 97 vd . 
443 Kutup, insan Psikolojisi, s. 1 03 -207. 
444 Taha, 20/ 1 1 5 . Bkz .  Beydav1, Envaru 't- Tenzil, iV, 40; İbn Cüzey, 

et-Teshil li Ulümi 'l-Kur'ôn, i l ,  1 5 . 
445 Taha, 20/ 1 1 5- 1 23 .  Bkz.  Haleb1, ed-Dürrü 'l·MasCın, Vl l l ,  1 1 4. 
446 Fatır, 35/ 1 5 . 
447 Mülk, 67 / 1 4; Yasin , 36179 .  Bkz .  Haleb1, ed-Dürrü 'l-MasCın, X, 386. 
448 Beğav1, Mealimu 't-Tenzil, V, 1 26 .  
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hakikatine dair Allah ' ı n  vahyi aracılığıyla bildi rdiği gerçekle­
rin, insan denen muammayı tanımlamamız konusunda tek yol 
olarak önümüzde durduğunu söyleyebi li riz. Bu bakımdan zıt 
eği limlere ve pek çok zafiyete sahip olan insanın olumlu özeli 
tiklerinin yanı sıra olumsuz karakter yapısının tam olarak on 
taya konulması , karakter inşasın ın imkan ve sonuçların ı  tespit 
etmek bakımdan hayati bir öneme sahipti r. 

İnsan , kendisinden beklenen görevi yerine geti rebi lmesi için 
maddi ve manevi açıdan pek çok yeteneklerle donatı lmıştı r. 
Ancak o, bi r takım eksikliklerden münezzeh, kusursuz bir 
varlık da deği ldi r. Onun manevi yapısında, fazi letlerin yanı sı ra 
bazı olumsuz eği limler de mevcuttur. İ nsanın sahip olduğu bu 
eği lim ve zafiyetler aynı zamanda onun halife olarak gönderi l ­
diği dünya hayatında var olabi lmesinin de en güçlü vesi leleri 
olup insan yaşamının sağlıklı bir şeki lde devamına dair derin 
hikmetler taşı r. Örneğin ,  insanın yemesi , içmesi ve üremesi 
gibi hayati faaliyetlerini düzen leyen duygular, i nsanın biyolo­
jik yaşamının sağlıklı bi r şeki lde sürmesi için zorunludur. Fakat 
bu duygular, bi r inşa sisteminin içinde kendi lerine beli rli ahlaki 
değerler atfedilmediği takdirde insanı kötülüğe sevk eden ve 
onu , yaratı lışın ın hedeflerinden uzaklaştı ran bir özelliğe bü­
rünebi li r. Dolayısıyla insanın bu tür duyguları , ah laki değerler 
üzerinden inşa edilmeye muhtaç bir yapı sergi lemektedi r. 

İ nsan ; 

"insan zayıf (bir varlık olarak) yaratılmıştır. "449 ayetinde de 
ifade edi ldiği gibi zayıf yaratı lışlı bir varlı ktı r. 

449 Nisa, 4/28.  



1 1 4 KUR'AN 'DA KARAKTER İ NŞASI 

"Hata ve gafletten uzak bi r şeki lde ( i l im ve i rade sahibi) 
bi r fai lden çıkan bütün planlı eylemlere veri len isim" olarak 
tanımlanan yaratmak;450 Arapçada genellikle "�" fii liyle 
kullanıl ır ve insanın yaratı lışın ın iki yönüne işaret edilmiş• 
ti r. Bunlardan birincisi onun maddi ve görünen botyutu olup 
"halk"; i kincisi ise manevi ve görünmeyen boyutu olup "hu­

luk " olarak isimlendi ri l i r. "Huluk " kelimesinin çoğulu "ahlak" 
olup seciye ve karakter anlamına gelmekte451 ve Allah ' ı n ,  im­
tihan edilen bi r varlı k olmasın ın gereği olarak insanın kendi 
i radesi dışında onun tabiatına yerleştirdiği bir takım olumlu 
ve olumsuz özelliklerin toplamını ifade etmektedir. 452 Hatta 
daha genel bi r ifadeyle insanın zafiyeti ; yaratı lış gayesinden 
onu uzaklaştı ran eği lim lerin in ve bağımlı lı kların ın bütününü 
ifade eden bir kavramdır. 453 Bu bağlamda gerek insanın yaratı ­
lış gayesi , gerekse Allah tarafından peygamberlerin gönderiliş 
sebebi , i nsanın manevi dünyasında bulunan olumsuz karakter 
özellikleri nin ıslah edi lip ,  olumlu özelliklerin in güçlendi ri lerek 
onun karakterinde kemalin i nşa edilmesidir. Hz. Peygamberin, 
resul olarak gönderi liş sebebin in ;  güzel ah lakı tamamlamak 
olduğunu ifade etmesi de454 bu açıdan oldukça dikkat çekicidir. 

i nsan yaratı lışın ın maddi ve manevi olmak üzere iki boyutu 
olduğu gibi , ayette onun yaratı lışıyla i lgi li olarak zikredi len 

450 Bkz. Ebu ' l·Beka , el-Külliwiit, s. 41 4. 

451 İ bn Manzur, Lisiinu 'l·Arab, X, 86. 

452 Cürcanl, Ta 'rifiit, s .  1 40;  İbn Manzur, Lisiinu 'l ·Arab, X, 86-87. 

453 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s .  1 1 4. Bkz. Karagöz, İsmail, 
" İnsanın Günah İşlemesine Neden Olan Genel Karakteri " ,  Diyanet 
ilmi Dergi, Nisan-Mayıs-Haziran , 1 995 ,  c. 3 1 , sy. 2, s. 51 . 

454 imam Malik, Hüsnü'l-Huluk, 8 .  
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zayıflığın da maddi ve manevi olarak iki yönü bulunmaktadır. 
Onun maddi zayıflığı , dünyaya geldiği andan itibaren yetişkin ­
lerin yardımına ihtiyaç duymasıd ır. Çünkü insan hayvanlarda 
olduğu gibi geniş ve güçlü tepki mekanizmalarına ve içgüdüle­
re sahip bi r varlık deği ldir. Allah hayvanlara yapacakları işleri 
ilham etmişti r. Bu ilhamların  büyük kısmı hayvanın doğumuyla 
birlikte aktif hale gelerek hayvana rehberlik eder. Bu durum;  
"Musa, "Rabbimiz, her şeye hilkatini (yaratılış özelliklerini) 
veren, sonra onlara yol gösterendir" dedi. "455 ayetinin işaret 
ettiği hakikatti r. 456 Ragıp el- I sfahan! insanın  dışındaki canlı ve 
cansız bütün varlıklara izafe ettiği bu yol göstermeyi "teshir"  
kavramıyla izah eder. Ona göre teshir, hayvanlarda içgüdü, di ­
ğer cansız cisimlerde ise tabiat kuwetidir. 457 

Her ne kadar insana da doğumundan itibaren bi r takım iç­
güdüler veri lmiş olsa da, yaşamını devam etti rebilmesi için 
gerekli olan yeteneklerin ortaya çıkışı uzun vadeli bi r eğitim 
sürecini gerekti rmektedir. Çünkü insan , diğer varlıklara her 
hangi bi r eğitim gerekmeden veri len özellikleri aklı ve i rade­
siyle peyderpey elde eder. Yani insan , gelişimini tamamlama­
mış bir varlık olarak dünyaya geli r ve gelişimini tamam lamak 
için eğitime ihtiyaç duyar. 458 

Bunun yanı sıra insan , dünyevi yaşamını devam ettirmek 
için beslenme, barınma ve üreme gibi bir takım zorunlu ey­
lemlere muhtaçtır. İ nsan bu eylemleri gerçekleştirirken ona 
musallat olan ve karakter özelliklerini derinden etki leyen bazı 
durumlar söz konusu olur. Kısaca "geçim korkusu '', "fakirlik " 

455 raha, 201 50. 
456 Razı, Mefatfhu 'l -Gayb, xxıı, 58. 
457 Isfahan!, el·Müfredôt, s .  396-397, 860. 
458 Certel, Kur'an 'da insan, s .  69-70. 
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"Hata ve gafletten uzak bi r şeki lde ( i lim ve irade sahibi ) 
bir fai lden çıkan bütün planlı eylemlere veri len isim" olarak 
tanımlanan yaratmak;450 Arapçada genellikle "�" fii liyle 
kullanı l ır ve insanın yaratı lışın ın iki yönüne işaret edi lmişt 
ti r. Bunlardan bi rincisi onun maddi ve görünen botyutu olup 
"halk "; ikincisi ise manevi ve görünmeyen boyutu olup "hu­
luk " olarak isimlendiri l ir. "Huluk " kelimesinin çoğulu "ahlak" 
olup seciye ve karakter anlamına gelmekte451 ve Allah ' ı n ,  im­
tihan edilen bir varlık olmasın ın gereği olarak insanın kendi 
i radesi dışında onun tabiatına yerleşti rdiği bi r takım olumlu 
ve olumsuz özelliklerin toplamını ifade etmektedir. 452 Hatta 
daha genel bi r ifadeyle insanın zafiyeti ; yaratı lış gayesinden 
onu uzaklaştı ran eği limlerinin ve bağımlı lı klarının bütününü 
ifade eden bir kavramdı r. 453 Bu bağlamda gerek insanın yaratı ­
lış gayesi , gerekse Allah tarafından peygamberlerin gönderiliş 
sebebi , insanın manevi dünyasında bulunan olumsuz karakter 
özelliklerinin ıslah edi l ip , olumlu özelliklerinin güçlendiri lerek 
onun karakterinde kemalin inşa edi lmesidir. Hz. Peygamberin ,  
resul olarak gönderi liş sebebin in ;  güzel ahlakı tamamlamak 
olduğunu ifade etmesi de454 bu açıdan oldukça dikkat çekicidir. 

İ nsan yaratı lışın ın maddi ve manevi olmak üzere iki boyutu 
olduğu gibi , ayette onun yaratı lışıyla i lgili olarak zikredi len 

450 Bkz. Ebu ' l-Beka, et-Külliwdt, s .  414.  

451 İ bn Manzur, Lisanu 'l-Arab, X, 86. 

452 Cürcanl, Ta 'rlfat, s .  1 40 ;  İbn Manzur, Lisanu 'l -Arab, X, 86-87. 

453 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s .  1 1 4. Bkz. Karagöz, İsmail , 
" İnsanın Günah İşlemesine Neden Olan Genel Karakteri " ,  Diyanet 
ilmi Dergi, Nisan-Mayıs-Haziran , 1 995 ,  c. 3 1 , sy. 2, s. 5 1 . 

454 İmam Malik, Hüsnü'l-Huluk, 8 .  
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zayıfhğın da madcfi ve manevi olarak iki yönü bulunmaktadı r. 
Onun maddi zayıflığı , dünyaya geldiği andan itibaren yetişkin­
lerin yardımına ihtiyaç duymasıdır. Çünkü i nsan hayvanlarda 
olduğu gibi geniş ve güçlü tepki mekanizmalarına ve içgüdüle­
re sahip bir varlı k deği ldir. Allah hayvanlara yapacakları işleri 
ilham etmiştir. Bu i lhamların  büyük kısmı hayvanın doğumuyla 
birlikte aktif hale gelerek hayvana rehberlik eder. Bu durum; 
"Musa, "Rabbimiz, her şeye hHkatini (yaratıl ış özeWklerini) 
veren, sonra onlara yol gösterendir" dedi. "455 ayetinin işaret 
ettiği hakikattir. 456 Ragıp el- l sfahani insanın dışındaki canlı ve 
cansız bütün varlıklara izafe ettiği bu yol göstermeyi "teshir" 
kavramıyla izah eder. Ona göre teshir, hayvanlarda içgüdü ,  di­
ğer cansız cisimlerde ise tabiat kuwetidir. 457 

Her ne kadar insana da doğumundan itibaren bir takım iç­
güdüler veri lmiş olsa da, yaşamını devam etti rebi lmesi için 
gerekli olan yeteneklerin ortaya çıkışı uzun vadeli bir eğitim 
sürecini gerekti rmektedir. Çünkü insan , diğer varlıklara her 
hangi bir eğitim gerekmeden veri len özellikleri aklı ve i rade­
siyle peyderpey elde eder. Yani insan , gelişimini tamamlama­
mış bir varl ık olarak dünyaya geli r ve gelişimini tamamlamak 
için eğitime ihtiyaç duyar. 458 

Bunun yanı sı ra insan , dünyevi yaşamını devam etti rmek 
için beslenme, barınma ve üreme gibi bir takım zorunlu ey­
lemlere muhtaçtı r. i nsan bu eylemleri gerçekleştirirken ona 
musallat olan ve karakter özelliklerini derinden etki leyen bazı 
durumlar söz konusu olur. Kısaca "geçim korkusu", "fakirlik " 

455 Ta.ha, 201 50. 
456 Razi, Mefôtlhu 'l·Gayb, XXl l ,  58 .  
457 Isfahan!, el-Müfredat, s .  396-397, 860. 
458 Certel ,  Kur 'an 'da insan, s .  69-70. 
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ve "mahrumiyet duygusu"  olarak ifade edebi leceğimiz bu du­
rumlar, ıslah edi lmedikleri zaman olumsuz karakter özellikleri ­
ne kapı aralar. Örneğin ,  beslenme ve ona bağlı olan zayıflık· 
lar; "cimrilik " 459 , "bencil l ik " ve "oburluk " dediğimiz olumsuz 
özelliklerin ortaya çıkmasına neden olur. İ leride daha detaylı 
olarak değineceğimiz gibi insanın davranış dünyası i le karakter 
yapı lanması arasında oldukça kuwetli bir i lişki söz konusudur. 
Bu itibarla oburluk; imanın zayıflamasına, kalpte hikmet nuru­
nun sönmesine ve zekanın körelmesine sebep olur. Beslenme 
ile karakter i lişkisi arasındaki bu i lişki sebebiyle Allah, insanın 
imtihan edi ldiği alanların önemli kısımlarından birini oluşturan 
beslenme konusunda şöyle buyurur :460 "Ey Ademoğullan! Her 
mescitte ziynetinizi takının (güzel ve temiz giyinin) . Yiyin için 
fakat israf etmeyin. Çünkü O, israf edenleri sevmez. "461 ; "Ey 
insanlar! Yeryüzündeki şeylerin helal ve temiz olanlarından 
yiyin! Şeytanın izinden yürümeyin. Çünkü o sizin için apaçık 
bir düşmandır. "462 Oruç ibadetinin Kur' an 'da takva i le i lişki len· 
di rmesi de bu bağlamda beslenme ile karakter inşası arasında· 
ki i lişkiyi ifade etmektedir. 463 

459 "Şeytan sizi fakirlikle korkutur ve size, çirkinliği ve hayasızlığı em­
reder. Allah ise size kendi katından mağfiret ve bol nimet va'dedi­
yor. Şüphesiz Allah, lütfu geniş olandır, hakkıyla bilendir. " Bakara, 
21268. 

460 "Andolsun ki sizi biraz korku ve açl ıkla, bir de mallar, canlar ve 
ürünlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri müjdele. " Bakara, 
2 1 1 5 5 .  

461 A' rat , 7 / 3 1 . 
462 Bakara , 2/ 1 68 .  
463 "Ey iman edenler! Allah 'a karşı gelmekten sakınmanız için oruç, 

sizden öncekilere farz kıl ındığı gibi, size de farz kılındı . " Bakara, 
2 / 1 83 .  
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2. 2. 2 . Zulüm, Tuğyan ve Cehalet 

Yüce Allah Kur' an 'da insanın ;  sonunda ceza ya da mükafaA 
tın olduğu büyük bir sorumluluğu ve imtihan yükünü omuzla­
nna aldığını bi ldi rmiş ve bu emanetin gereklerini yerine getir­
mediği takdirde "zalim" ve "cahil" olacağını ifade etmiştir. 464 
insan , emaneti yüklendiği için deği l ,  şeytana ve nefsine uyup465 
onun gereklerini yerine getirmediği için bu sıfatlarla bi rlikte 
zikredilmektedi r. 466 Bu iki olumsuz karakter özelliği de Arap 
gramerinde "mübalağa ifade eden ism-i  fai l"  formunda gel­
miştir. 467 

Bu özelliklerin i lki "zütüm"dür. Zulüm; f- '1 :�I 2.J 
� _;.> "bir şeyi, ait olmadığı yere koymak " demekti r. Nurun 

.J o !. 
zıddı olan karanlık da "�"468 "zulmet" şeklinde aynı kökten 
geli r. 469 Bu itibarla zulüm başkasın ın hakına tecavüz etmek 
demekti r. 47° Konuyla i lgi li ayetleri dikkate alarak bir tan ım ya­
pacak olursak diyebi li riz ki , zulüm;  insanın ,  Allah ' ı n  koyduğu 
kanunun hi lafına davranmak suretiyle meydana getirdiği bi r 

464 Ahzab, 33/72 .  
465 Merağl, Tefslru 'l-Meraği, XXl l ,  46. 
466 İbn Acibe, el-Bahru 'l-Medfd, iV, 468 ; Kasımı, Mehiisinu 't-Te 'vll, v ııı, 

1 25 ;  Hatib, et-Tefslru 'l-Kur'anl, XI , 768 . 
1 � 

467 insanın "f _,..J.l;" "çok zalim"  olduğunu ifade eden bir başka ayet­
te şöyledir :  "O, istediğiniz şeylerin hepsinden size verdi. Eğer Al­
lah 'ın nimetlerini saymaya kalkışsanız sayamazsınız. Şüphesiz in­
san çok zalimdir, çok nankördür. " İ brahim, 1 4/ 34. 

468 Bakara, 2 1 1 7, 1 9 , 257. 
469 Razi, Muhtdru 's-Sıhiih, s .  1 97;  İbn Düreyd , Cemheratü 'l-Lüğa, i l ,  

934; İ bn  Faris, Mu'cemu Mekiiylsi ' l -Lüğa, 1 1 1 ,  468; İ bn  Manzur, Lisii­
nu 'l-Arab, Xl l ,  374. 

470 Halil b .  Ahmed , Kitdbu 'l -Ayn, v ııı, 1 63 ;  Ebu ' l -Beka, el-Külliwat, 
s. 594. 
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hak ih lalidir. Bu hak ih lali Allah ' a  karşı yapı ldığında "şirk" ve 
"küfür" olarak isimlendiri l ir. 471 

İ nsan , küfür ve şi rkten başka , "hududullah " denilen Allah 'ın 
emir ve yasaklarını çiğnediği zaman da hem Allah ' ın  hem de 
üçüncü şahısların hakkına zulmetmiş olur:472 Bu itibarla Allah, 
boşanma gerçekleştikten sonra , kadın lara daha önce veri len­
lerden (boşanma esnasında) bi r şeyi geri almanın helal olma­
dığını ve Allah ' ı n  belirlediği ölçüleri gözetememe endişesi var 
ise o zaman kadın ın (boşanmak için )  bedel vermesinde kadına 
da erkeğe de bi r günahın olmadığını belirtmiş ve ayetin so­
nunda şöyle buyurmuştur: Bunlar Allah ' ın koyduğu sımrlardır. 
Sakın bunları aşmayın.  Allah 'm koyduğu sınırları kim aşarsa, 
onlar zalimlerin ta kendileridir. "473 Başka bi r ayette de zulme­
denler ve yeryüzünde haksız yere taşkın lık yapanlar için elem 
dolu bi r azap olduğunu ifade etmişti r. 474 

Bunun yanında Yüce Allah , insanın "hududullah"ı çiğ­
nemek suretiyle kendisine de zulmedeceğini475 şöyle ifade 
etmektedir :  "Ey peygamber! Kadınları boşamak istediğinizde, 
onları iddetlerini dikkate alarak (temizlik hdlinde) boşayın ve 
iddeti sayın. Rabbiniz olan Al lah 'a karşı gelmekten sakının. 
Apaçık bir hayasızlık  yapmaları dışında onları (bekleme süre­
since) evlerinden çıkarmayın, kendileri de çıkmasınlar. Bunlar 
A llah 'm sınırlarıdır. Kim Allah 'm sınırlarım aşarsa, şüphesiz 
kendine zulmetmiş olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni 

471 "Hani Lokman, oğluna öğüt vererek şöyle demişti: "Yavrum! Al· 
lah 'a ortak koşma! Çünkü ortak koşmak elbette büyük bir zulüm­
dür. " Lokman , 3 1  / 1 3 .  Bkz. Zebidi, Tdcu 'l-Arüs, XXXl l l ,  33 .  

472 Zebidi, Tdcu 'l-Arüs, XXXl l l ,  33 .  

473 Bakara, 2/229.  

474 şura,  42142. 
475 Zebidi, Tdcu 't-Arüs, XXXl l l ,  33 .  
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bir durum ortaya çıkarır. "476 Aslında insan ; Allah ' ı n ,  üçüncü şa­
hısların ve kendi nefsinin hakkı na zulmettiğinde bu zulmünün 
akibeti sonunda kendisine döneceği için ,  477 gerçekte kendisine 
zulmetmiş olur. Bu sebeple Allah Kur'an ' da insana zulmetme­
diğini , fakat insanın kendi kendisine zulmettiğini ifade etmek­
tedir. 478 

Kur'an 'da zulmün,  insanlık tarihinin başlangıcından bu 
yana mevcut olan bir hadise olduğu ifade edi lmekte479 ve Hz. 
Adem ' in iki oğlunun bi rer kurban sunmaları , birin in kurbanının 
Allah tarafından kabul edi lip ötekinden kabul edilmediği ve 
kurbanı kabul edi lmeyenin ,  kardeşini öldürdüğü anlatı lmakta­
dır.480 İnsanı zulme sevk eden şey, üstün olmak ve büyüklene 
mek hevesidir. Bu arzu onu, zorbalığa , zorbalık ise kalbin mü­
hürlenerek idrak ve iman kabi liyetini yiti rmesine neden olur: 
"Onlar kendilerine gelmiş hiçbir delil olmaksızın ,  A llah 'ın 
ayetleri hakkında tartışan kimselerdir. Bu ise Allah katında 
ve iman edenler katında büyük öfke ve gazap gerektiren bir 
iştir. Allah, her kibirli zorbanın kalbini işte böyle mühürler. "481 

476 Talak, 68/ 1 .  "Sonra biz, o kitabı kullanmızdan seçtiğimiz kim­
selere (Muhammed'in ümmetine) miras olarak verdik. Onlardan 
kendine zulmedenler vardır. Onlardan ortada olanlar vardır. Yine 
onlardan Allah 'ın izniyle hayırlı işlerde öne geçenler vardır. işte 
bu büyük lütuftur. " Fatır, 3 5 / 32 .  Bir görüşe göre ayette kendi ­
lerine zulmedenler; mü ' min olduğu halde başkalarının haklarına 
zulmetmeden büyük ve küçük günah işleyen kimselerdir. Maverd1, 
en-Nüket, iV, 473 . 

477 Tantav1, et- Tefsiru 'l- Vasit, 1, 39; Cezfün, Eyserü 't- Teffısir, 1 ,  56; 
Derveze, et-Tefsiru 'l-Hadis, VI, 1 69 .  

478 Bkz.  Bakara, 2 1 57; Nahl, 1 6/ 1 1 8 . Bkz. Zebldl, Tfıcu 'l-ArıJs, XXXl l l ,  
34. 

479 Hatta Allah, insanı yaratma i radesini meleklere izhar ettiğinde, 
onlar insanı kan dökecek ve bozgunculuk çıkaracak olan kimseler 
olarak tanımlamışlardır. Bkz .  Bakara, 2 /30. 

480 Maide, 5 /27-29 . 
481 Mü 'min ,  40/35 .  
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Bu bakımdan zulmün sonuçlarından biri olan "kabalık"  da 
Kur'an 'da olumsuz bir karakter özelliği olarak kafi rlere isnat 
edi lmişti r: "Gördün mü, o hesap ve ceza gününü yalanlaya­
nı! işte o, yetimi itip kakan, yoksula yedirmeyi özendirmeyen 
kimsedir. "482 Hz. Peygamber de bi r hadisinde mü 'minin kaba 
olamayacağını ifade etmişti r. 483 Kabalığın karşıt çizgisi olan 
merhamet ve nezaket bi reyler arasındaki sağlıklı i lişkinin en 
önemli kurucu unsurlarından biridir. Hz. Peygamber' in nebevi 
mevcudiyeti etrafında kenetlenen asr-ı saadet toplumunun 
temelini de kabalıktan uzak olan bu zarafet ve nezaket ikli· 
mi oluşturmaktadır. 484 Bu hakikat doğrultusunda hareket eden 
Allah Resulü , kendisine yapı lan düşmanlıkları bile letafet ve 
nezaketi sayesinde dostluğa dönüştürmüştür: "iyilikle kötülük 
bir olmaz. Kötülüğü en güzel bir şekilde sav. Bir de bakarsın 
ki, seninle arasında düşmanl ık bulunan kimse sanki sıcak bir 
dost oluvermiştir. "485 

İnsanın zalim olmasın ın doğurduğu sonuçlardan bi r diğeri 
de taşkınlıktı r. Kur' an 'da genellikle "tuğydn "486 masdarı ndan 
türemiş olan fii lerle ifade edilen ve sapıtmak487 ve haddi aş· 
mak anlamına gelen bu kavram488 Fi ravun gibi güç ve otoriteyi 

482 Maun ,  1 011 1 -3 .  
483 Bkz. Tirmiz1, Birr 48. 
484 Al· i İmran, 3 / 1 59 .  
485 Fussi let, 41 / 34. 

� 

486 Bu kelime � Ll \ ;) � şeklinde suyun taşmasını ifade etmek için 
kullanı lı r. �kz. Zeb1d1, Tiicu 'l·Arüs, XV, 521 ; İbn Manzur, Usanu 'l·A· 
rab, VI , 46; Zeb1d1, Tiicu 'l -Arüs, XV, 521 . Kelimenin Kur'an 'da bu 
anlamıyla kullanıldığı yer için bkz .  Hakka 69ı 1 1 .  Ayrıca taşkın fırtı· 
na anlamında bkz .  Hakka , 69/ 5 .  

487 Mücahid, Tefsiru Mücahid, s .  1 96 .  
488 en-Nahhas, / 'rabu 'l·Kuran, 1 1 1 ,  26 ;  Ma 'mer b.  Müsenna, Meca· 

zu 'l-Kur'an, 1, 32; İbn Kuteybe, Garibu 'l-Kur'an, s. 42 . 
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ellerinde bulunduran zorba ve zalimlere isnat edilir489 ve zu­
lüm ile yan yana zikredil ir : 

Jl,ı:; p1.ı � �?�l � � c) fj:; 
"Daha önce de Nüh 'un kavmini helak etmişti. Şüphesiz on­

lar daha zalim ve daha azgın kimselerdi. "49° Kur'an 'a  göre in ­
sanı tuğyana iten en önemli neden, insanın kendini her yönden 
yeterli görmesidir :  

JJ.:.-:.ı �T� � Jk:I 0lJ�ı 0� � 
"Hayır, insan kendini yeterli gördüğü için mutlaka azgınlık 

eder. "491 Ayette "istiğna" olarak ifade edi len "kendi kendini 
yeterli görme hal i"  sadece vahye karşı inkar sergi lemekle kal­
mayıp bir aşama sonrasında kendisine tanrısal bi r heybet izafe 
ederek putlaşmasına neden olur. Tuğyan i le insanın kendisine 
isnat ettiği bu ulOhiyet iddiası da Kur'an 'da aynı kelime kö­
künden "tdğüt" olarak kavramlaştı rı lı r492 ve yalnızca hakların ­
da tanrı lık iddia edi len şeytanları ve bir takım putları deği l ;  
güç ve otoritesiyle taşkınl ık yapan zalim ve zorba insanları 
da içine alır. 493 Tuğyanın ,  kendisi hakkında en çok kullanı ldı ­
ğı Firavun 'un  ilahlık iddia ederek kendisini tağGt i lan etmesi 
de bu açıdan bir tesadüf deği ldir. 494 Güç ve kudreti sebebiyle 

489 Taha, 20124, 43, 45; Naziat, 79/ 1 7. 
490 Necm, 5 3 / 52.  Bkz. Fecr, 89/6- 1 2 . Bkz.  Bakara, 2 1 1 5 ;  Maide, 5 /64; 

En 'am, 6/ 1 1 0; A' rat, 7/ 1 86; Yunus, 1 0 1 1 1 ;  İsra, 1 7/60; Kehf, 1 8/80; 
Mu 'minun,  23/75 .  

491 Alak, 96/ 5-6 .  Bkz .  İ bn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veciz, V, 502 . 
492 Bakara, 2 1256. 
493 Taberi, Cômiu 'l-Beyôn, V, 41 6-420; Ma'mer b.  Müsenna, Mecô­

zu 't-Kur'ôn, 1 , 79; İbn Manzur, Lisônu 'l -Arab, Vl l l ,  444; Zebldl, Tô­
cu 'l-Arüs, xxıı ,  542 , xxxvı ı ı ,  496. 

494 Naziat, 79/24. 
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kibirlenerek kendisini tağGt i lan edenlerden bi ri de Nem­
rut 'tur. 495 

Kafirler tağGta küfür bağıyla bağlıd ırlar; 496 tağGt uğrunda 
savaşırlar; 497 şeytan ,  i nsan ları tağutlara yönlendirerek onla· 
rı saptı rmaya çalışı r. 498 Bundan dolayı Allah, kendisine iman 
edenlerin aynı zamanda tağGtu da inkar etmeleri gerektiğini 
bi ldi ri r. 499 Yüce Allah ; "Kim azgınlık eder ve dünya hayatım 
tercih ederse, şüphesiz, cehennem onun sığınağıdır. "500 aye­
tiyle azgınl ık yaparak dünyaya yönelen ve aşkın kaygısını zayi 
eden kimsenin ahirette cehennemlik olacağını ifade etmiştir. 
Çünkü insan , tuğyanından vaz geçmez ise çıktığı bu yolun so· 
nunda öz benliğinden uzaklaşacak; gücünü, yeteneklerini ve 
arzularını putlaştı rarak bi r tağGta dönüşecekti r. 

Ahzab 33/72 'de insana izafe edilen olumsuz karakter özel· 
tiklerinden birisi de "cehalet"tir. İ lmin zıddı olan cehalet 
de501 ayette "� ..*--" şeklinde "mübalağalı ism·i  fô.il " olarak 
"çok cahil " anlamına gelecek şeki lde insana sıfat yapı lmış· 
tı r. 502 Cehalet; Kur' an ' da ,  bi r işin hakikatinden yüz çevi rmek, 503 

495 Bakara, 2/258 .  
496 Bakara, 2/257. Bkz. Nisa , 4/5 1 , Maide, 5/60 .  Bkz.  Taberi, Cd· 

miu 'l·Beyan, V, 425 .  

497 Nisa, 4/76 .  Bkz. Beydavl, Envaru 't· Tenzil,  i l ,  84; Endulusl, Ebu Hay­
yan ,  el·Bahru 'l·Muhit, Thk. Sıdk! Muhammed Cemil , Daru ' l·Fikr, 
Beyrut, 1 420, 1 1 1 ,  709 . 

498 Nisa , 4/60, 76. 
499 Bakara, 21256; Nisa 4/60; Nahl 1 6/ 36;  Zümer 39/ 1 7 . 
500 Naziat, 79/ 37. , 
501 İ bn Manzur, Lisanu 'l·Arab, XI , 1 29 .  Bu kelimenin "U �" "ce· 

halet"  masdarıyla kullanı ldığı yerler için bkz. Nisa, '4! 1 7; En'am, 
6/ 54, Nahl ,  1 6 / 59,  Hucurat, 49/6 .  

502 Beydavl, Envaru 't· Tenzil, ıv, 240. 
503 "En 'am, 6 / 1 1 .  Bkz. Bakara, 21273 ; En'am, 6/35 ;  Hud, 1 1  /46 .  
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bilgisizlikte ısrar etme, 504şi rk koşmak, 505alay etmek, 506 ayrım­
cılık talebinde bulunmak, 507 homoseksüellik yapmak, 508 puta 
tapmak, 509 küstah laşmak, 510 günaha meyletmek, 51 1  olgunluktan 
uzak olmak51 2  ve kendini bilmemek51 3 gibi anlamlara gelmek­
tedir. Kelimenin pek çok olumsuz karakter özelliğine delalet 
etmesine bakarak, cehaletin her türlü kötülüğün temel sebebi 
olduğunu söyleyebi li riz. Bu bağlamda en büyük cehalet insanın 
Allah ' ı  ve ahireti bilmemesiyle oluşan cehaletti r. Bütün aşkın 
değerlerin ve uhrevi kaygı ların temel prensibi olan bu iki i nanç 
unsurunu zayi etmek insanın bütün erdemlerini kaybederek 
gaflete düşmesinin ve basi rete ait bütün kabi liyetlerinden 
mahrum kalmasın ın en büyük nedenidir. 514 

İnsan , kendisini iman ve irfana taşıyacak yakini bilgiyi 
elinin tersiyle itmesi sonucu zan bataklığında bocalamaya 
başlar. Bundan dolayı Allah , ahirete iman etmeyenlerin ,  me­
leklere dişi isimleri verdiklerin i ;  halbuki onların  bu hususta 
hiçbir bilgi lerinin olmadığını ve sadece zanna uydukların ı ;  zanı:ı 
nın ise hakikat namına hiçbi r anlam ifade etmediğini beli rti r. 51 5 
insanın en büyük cehaleti , ebedi olduğunu zannederek dünyaya 
meyletmesi ve böylece imanın sağlayacağı manevi idrak 

504 A' rat, 7/ 1 99 .  

505 A' rat, 7/ 1 38.  

506 Bakara, 2167. 
507 Hud , 1 1  /29.  

508 Neml, 27/ 55 .  

509 Zümer, 39/64. 

510 Ahkaf 46/22-23 .  

51 1 Yusuf 1 2 133 .  

5 1 2  Yusuf 1 2 189. 

51 3 Furkan 25/63 ,  Kasas 28/55 .  

5 1 4  Rum 30/7-8.  

51 5 Necm 53/25-30.  
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olanaklarından mahrum kalarak sı rat-ı müstakimden sapması ­
d ır. Bu bağlamda Kur 'an 'a göre insanın yaratı lışın ın anlam ve 
amacına hizmet etmeyen bi lgi i nsana yarar yerine zarar getir· 
mektedir. i nsan , bu bi lgisiyle peygambere ve vahye uymadığı 
takdirde Kur' an 'a  göre yine cahil sayı lmaktadır. 51 6  

2. 2. 3 . Fesat ve İfsat 

Kur' an 'da ,  i nsanın tabiatın ın "fesat"  ve " ifsat"a meyilli 
olduğu vurgulanmış, 51 7 i nsanları n  kötü davranışları sebebiyle 
karada ve denizde fesat çıktığı ; 51 8 eğer Allah ; insanların  heva­
larına uymuş olsa idi gökler, yer ve bunların içinde bulunan her 
şeyin bozulacağı ifade edilerek insanın tabiatındaki söz konusu 
bu iki özelliğe dikkat çeki lmişti r. 51 9 

Fesat ;  düzenin ve olgunluğun ,  ifsat ise düzeltmenin ve ol· 
gunlaştı rmanın zıddıdır. Ayrıca fesat ; bozulmak, yok olmak, 
karışıklığa uğramak, kokuşmak520 ve itidalden uzaklaşmak an· 
lamlarına gelmektedi r. 521 Kur' an ' da fesat ve ifsat; kozmolojik 
dengenin522 ve toplumsal düzenin523 bozulması da dahil olmak 
üzere Allah '. ın koyduğu kurallara karşı çıkan inkar ve isyan 
nitelikli hertürlü gi rişim ve gayr·i ah laki davranışların  genel 
adıdır. 524 Fesad ve ifsadı bi r toplum düzeni şekline getirmeye 

5 1 6  Mü ' min 40/83 .  

5 17 Bakara, Z / 30 .  

5 18  Rum,  30/41 . 
5 1 9  Bkz. Mü 'minun, 23/71 . 

520 İ bn Manzur, Lisônu 'l·Arab, 1 1 1 ,  335; Zeb1d1, Tôcu 'l·Arüs, Vl l l ,  497. 

521  I sfahan!, el-Müfredat, s .  636.  
522 Enbiya, 21 122.  
523 Nemi, 27/43 ; Yusuf, 1 2 /73 . 
524 Bakara , 2 1 1 1 ,  205; Muhammed , 47 /22.  Bkz .  Certel, Kur'an 'da in· 

san, s. 76 . 
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çalışanların helak edildiğini bildiren Kur'an , 525ahi ret yurdunda­
ki saadetin ,  dünyada iken bozgunculuğa yanaşmayan kimsele­
rin hakkı olduğunu beli rti r. 526 i şlemiş olduklan "hirabe" suçuy­
la kamu düzenini yok etmeye çalışan eşkiyalara ;  asılarak veya 
el ve ayakları çaprazlamasına kesilerek idam edi lme cezasına 
hükmeden Allah ,  527 insanları n  bi r kısmıyla diğerlerini saf dışı 
etmeseydi yeryüzünün fesada uğrayacağını beli rtmişti r. 528 

Fesat, iman etmemiş kalbin bir özelliğidi r. Çünkü Allah bir 
ayette, alemin fesattan uzak bir şeki lde muhteşem bir düzen 
üzerinde var oluşunu kendi vahdaniyetine bağlamıştı r. 529 iman 
ederek bu vahdaniyeti idrak eden kimsenin alemdeki birliği 
müşahede ettikten sonra fesada sebep olması , i nancın ın esa­
sıyla bağdaşmaz. Fesat , kalpte bulunan manevi' bir hastalığın 
neticesidi r. Bu sebeple Allah ,  kalplerinde eğri l ik bulunanla­
nn müteşabih ayetlerin tevi line başvurarak fesat çıkarmak 
istediklerini ifade etmiş ;  insanın müfsit olmasını kalbindeki 
manevi' bir hastalıkla i lişki lendirmiş530 ve şöyle buyurmuştur: 
"O, sana Kjtab '1 ;nd;rendjr. Onun (Kur'an 'm) baz1 ayetler; 
muhkemd;r, onlar k;tabm anas1d1r. D;ğerler; de müteşabjh­
tjr. Kalplerjnde b;r eğrWk olanlar, f;tne ç1karmak ve onun ol­
mad1k yorumlanm yapmak ;ç;n müteşabjh ayetlerjnin ardma 
düşerler. Oysa onun gerçek manas1m ancak Allah bilir. il imde 

525 Fec� 89/ 1 1 - 1 2 . 

526 Kasas, 28/83 .  

527 Maide, 5/32.  

528 Bakara , 2/251 . 

529 Enbiya, 2 1 122.  
,, 

530 Ayette "t/Y' olarak isimlendiri len hastalık bazı müfessirlere göre 

şüphe, inkar ve yalanlama hastalığıdı r. NlsabCırl, Ebu Bekir, Kitabu 
Tefsiri 'l-Kur'an, Thk. Sa 'd  b. Muhammed es-Sa 'd ,  Daru 'n -Neşr, Me­
dine, 1 423/2002 , I ,  1 22 ;  Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s. 
57.  
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derinleşmiş olanlar, "Ona inandık, hepsi Rabbimiz katından­
dır" derler. (Bu inceliği) ancak akıl sahipleri düşünüp anlar. ''511 

Bu bağlamda fesat ve ifsat, Kur 'an 'da ,  kalplerinde hastalık 
bulunan münafıklara nispet edilmektedir. Onlar fesat çıkarma­
ların ın yanısıra bir de kendi lerinin ası l amaçların ın ıslah etmek 
olduğunu iddia ederler. Oysaki Yüce Allah böyle kimselerin 
kalplerinde hastalık bulunduğunu ve bunları n  gerçek fesatçılar 
olduğunu bildirmektedir. 512 

l slah edi lmediği takdirde fesat , eyleme dönüşerek insa­
n ın ,  etrafını ifsat etmesine neden olur. İfsadın i lk ve en kolay 
yansımasının görüleceği yer dildir. Dilin de en hızlı ifsat ey­
lemi "gıybet"tir. Başkasın ın manevi varlığına karşı bir saldın 
olan gıybet; bi r insanın olmadığı bi r ortamda ve duyduğunda 
onu üzecek şeki lde , onun kusurları hakkında konuşmak de· 
mekti r. 533 Hz. Peygamber' i n  de bi r hadiste ifade ettiği gibi ; 
hakkında konuşulan kusur o kimsede var ise bu, gıybet; aksi 
takdirde ifti ra olur. 534 Yüce Allah , bi r karakter hastalığı olan 
gıybeti , ölmüş bir insanın etini yemeye benzetmiş, 535 gıybet 
yapan kimseyi de adeta manevi bir yamyam olarak vasfetmiş 
ve kusuraraştı rmanın mümine yakışmayacağını vurgulamıştır. 536 
Hz. Peygamber de kusur araştı rmanın münafıkların  bi r özelli · 
ği olduğu hakkında şöyle buyurmuştur: "Ey dili  ile Müslüman 
olup iman kalbine nüfuz etmemiş olan topluluk! Müslüman· 
tara eziyet etmeyin, onları ayıplamayın! Onların kusurlarım 

53 1  Ali İmran, 3 /20 .  Ayette "fesat" kelimesinin yerine, onunla eşan· 
lamlı olan "fitne" kelimesi kullanı lmıştır. Taber1, Cômiu 'l·Beyôn, 
1 ,  377. 

532 Bkz. Bakara, 2/8- 1 2 . Bkz. Tevbe, 9 /47; Maide, 5/64. 

533  Razi, Muhtôru 's·Sıhôh, s .  23 1 ; Cürcan1, et-Ta 'rlfôt,  s .  1 63 .  

534 Müslim ,  Birr, 70 .  Bkz. İbn Atıyye, el·Muharreru ' / -Veclz, V, 1 5 1 .  

535  İzz b .  Abdisselam,  Tefslru '/ -Kur'ôn, 1 1 1 ,  2 1 7. 

536 Hucurat, 49/ 1 2. 
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araştırıp durmayın! Çünkü kim Müslüman kardeşinin ayıp ve 
kusurunu araştırırsa, kıyamet gününde Allah da onun ayıbım 
ortaya koyar. Allah kimin ayıbım da ortaya koyarsa, evinde 
dahi olsa onu rezil eder. "537 Ayrıca Hz. Peygamber başka bir 
hadisinde de mü 'mine yakışanın ayıpları bulmak deği l ;  onları 
örtmek olduğunu ifade etmişti r. 538 

2. 2.4.  Gaflet, Nisyan ve Küfür 

Nefsin arzularına uyup önemsiz şeylerle meşgul olarak za· 
manı boşa geçirmek şeklinde tanımlanan gaflet , 539 Kur' an 'da 
inkarcı ların temel karakter özelliklerinden biri olarak ifa· 
de edilir: "Gerçek vaat (kıyametin kopması) yaklaşır, bir de 
bakarsın inkar edenlerin gözleri açı l ıp donakalmıştır. 'Eyvah 
bizlere! Doğrusu biz bundan gafildik. Hatta biz zalim kimse­
lermişiz ' derler. •'540 Gafletin temeli , bi r şeyi bi ldiği halde o 
şeye karşı i lgisiz kalmaktı r. 541 Bu i lgisizlik; i lahi mesajdan yüz 
çevirmeyi ve insanı hidayete sevk edecek deliller üzerinde dü­
şünmekten imtina etmeyi doğurur. Allah cin ler ve i nsanlardan ,  
kalpleri olup da  bunlarla anlamayan ,  gözleri olup da  bunlarla 
görmeyen, kulakları olup da bunlarla işitmeyen gafi lleri n ,  hay­
vanlar gibi , hatta daha da aşağı l ık olduklarını ve bunlar için 
cehennem azabının olduğunu bildi rmektedir. 542 

537 Tirmiz1, Birr, 85 .  

538 Müslim ,  Birr, 72 . 
539 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s .  393.  Bkz. Halil b. Ahmed , Kitciu 'l· 

Ayn, iV, 419 ;  İbn Manzur, Liscinu 'l·Arab, xı , 498.  
540 Enbiya, 2 1 /97. Bkz. Yasin , 36/6 ;  Enbiya , 2 1 1 1 .  Bkz. A' rat 7/ 1 46;  

1 79 ,  205;  Yunus, 1 0/7, 29 

541 Razi, Muhtciru 's-Sıhcih, s. 228; İbn Manzur, Liscinu'l-Arab, XI ,  498. 

542 A' rat, 7/ 1 79.  Bkz. İbn Atıyye, el-Muharreru 'l- Veclz, iV, 1 7; Razi, 
Mefcitihu 'l-Gayb, XXI , 541 . 
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derinleşmiş olanlar, "Ona inandık, hepsi Rabbimiz katından­
dır" derler. (Bu inceliği) ancak akıl sahipleri düşünüp anlar. "531 
Bu bağlamda fesat ve ifsat , Kur' an ' da, kalplerinde hastalık 
bulunan münafıklara nispet edilmektedir. Onlar fesat çıkarma­
larının yanısı ra bir de kendi lerinin ası l amaçların ın ıslah etmek 
olduğunu iddia ederler. Oysaki Yüce Allah böyle kimselerin 
kalplerinde hastalık bulunduğunu ve bunların  gerçek fesatçı lar 
olduğunu bildirmektedir. 532 

lslah edi lmediği takdirde fesat, eyleme dönüşerek insa­
nın, etrafını ifsat etmesine neden olur. İfsadın i lk ve en kolay 
yansımasının görüleceği yer di ldir. Dilin de en hızlı ifsat ey­
lemi "gıybet"tir. Başkasın ın manevi varlığına karşı bir saldı rı 
olan gıybet; bir insanın olmadığı bir ortamda ve duyduğunda 
onu üzecek şeki lde, onun kusurları hakkında konuşmak de­
mektir. 533 Hz. Peygamber' in de bir hadiste ifade ettiği gibi ;  
hakkında konuşulan kusur o kimsede var ise bu , gıybet; aksi 
takdirde iftira olur. 534 Yüce Allah , bi r karakter hastalığı olan 
gıybeti , ölmüş bir insanın etini yemeye benzetmiş, 535 gıybet 
yapan kimseyi de adeta manevi bir yamyam olarak vasfetmiş 
ve kusuraraştı rmanın mümine yakışmayacağını vurgulamıştı r. 536 
Hz. Peygamber de kusur araştı rmanın münafıkların bir özelli­
ği olduğu hakkında şöyle buyurmuştur: "Ey dil i  ile Müslüman 
olup iman kalbine nüfuz etmemiş olan topluluk! Müslüman­
lara eziyet etmeyin, onları ayıplamayın! Onların kusurlarım 

531 Ali İmran, 3/20. Ayette "fesat"  kelimesinin yerine, onunla eşan­
lamlı olan "fitne" kelimesi kullanı lmıştı r. Taberi, Cômiu '/ -Beyôn, 
1, 377. 

532 Bkz. Bakara, 218- 1 2 . Bkz.  Tevbe, 9/47; Maide, 5/64. 
533 Razı, Muhtôru 's-Sıhôh, s .  2 3 1 ; Cürcan1, et-Ta 'rffôt, s .  1 63 .  

534 Müslim,  Birr, 70. Bkz. İbn Atıyye, e/-Muharreru '/- Veclz, V, 1 5 1 .  
535 İzz b.  Abdisselam, Tefsfru '/-Kur 'ôn, 1 1 1 ,  2 1 7. 

536 Hucurat, 49/ 1 2 . 
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araştırıp durmayın! Çünkü kim Müslüman kardeşinin ayıp ve 
kusurunu araştırırsa, kıyamet gününde Allah da onun ayıbım 
ortaya koyar. Allah kimin ayıbım da ortaya koyarsa, evinde 
dahi olsa onu rezil eder. "537 Ayrıca Hz. Peygamber başka bir 
hadisinde de mü 'mine yakışanın ayıpları bulmak deği l ;  onları 
örtmek olduğunu ifade etmişti r. 538 

2 .2 .4. Gaflet, Nisyan ve Küfür 

Nefsin arzularına uyup önemsiz şeylerle meşgul olarak za­
manı boşa geçi rmek şeklinde tanımlanan gaflet , 539 Kur 'an ' da 
inkarcı ların  temel karakter özelliklerinden bi ri olarak ifa­
de edi lir: "Gerçek vaat (kıyametin kopması) yaklaşır, bir de 
bakarsın inkar edenlerin gözleri açı l ıp donakalmıştır. 'Eyvah 
bizlere! Doğrusu biz bundan gafildik. Hatta biz zalim kimse­
lermişiz ' derler. "540 Gafletin temeli , bi r şeyi bi ldiği halde o 
şeye karşı i lgisiz kalmaktı r. 541 Bu i lgisizlik; i lahi mesajdan yüz 
çevirmeyi ve insanı hidayete sevk edecek deliller üzerinde dü­
şünmekten imtina etmeyi doğurur. Allah cinler ve insanlardan , 
kalpleri olup da bunlarla anlamayan,  gözleri olup da bunlarla 
görmeyen ,  kulakları olup da bunlarla işitmeyen gafi llerin ,  hay­
vanlar gibi , hatta daha da aşağı lık olduklarını ve bunlar için 
cehennem azabının olduğunu bildi rmektedir. 542 

537 Tirmiz1, Birr, 85 .  

538 Müslim ,  Birr, 72. 

539 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s .  393.  Bkz. Halil b .  Ahmed , Kitau '/­
Ayn, ıv, 41 9 ;  İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, XI, 498. 

540 Enbiya,  2 1 /97. Bkz. Yasın , 36/6;  Enbiya , 2 1 1 1 .  Bkz. A' rat 7/ 1 46; 
1 79 ,  205; Yunus, 1 017,  29 

541 Raz1, Muhtaru 's-Sıhiih, s. 228; İbn Manzur, Lisanu '/-Arab, X I ,  498.  

542 A' rat, 7 / 1 79 .  Bkz. İbn Atıyye, e/-Muharreru 'l- Veciz, iV, 1 7; Razı, 
Mefatfhu'/ -Gayb, XXI ,  541 . 
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Gaflet; basiret ve tefekkürü öldürmesi sebebiyle insanı du­
yarsızlaştırmakta ve haktan uzaklaştı rmaktadır : 543 Bu itiarla Al· 
lah yeryüzünde haksız yere büyüklük taslayanları ayetlerinden 
uzaklaştı racağını beli rtmişti r. Çünkü onlar hangi ayeti görür­
lerse görsünler, iman etmezler ve doğru yola girmezler. Fakat 
sapıklık yolunu görseler onu (hemen) yol edinirler. Çünkü onlar 
gafleti bir karakter özelliği haline getirmişlerdir. 544 Kur 'an'da 
gafletin bi r türüne daha değini lmektedi r. Bu türden olan gaf· 
let , bilgisizlikten doğması sebebiyle mazur görülmüştür: 545 "Bu 

(peygamberlerin gönderilmesi) , Al lah 'ın, halkları habersizken 
ülkeleri haksız yere helak etmeyeceği içindir. "546 Hatta böyle 
bir bi lgisizlik hali Kur' an 'da Hz. Peygamber için de kul lanıl· 
makta ve Kur' an ' ı n  vahyedilmesinden önce o ' nun kıssalardan 
habersiz olduğu beli rti lmektedi r. 547 

İ nsan unutkandır. Hatı rdan ve kalpten çıkarmak, anmamak 
ve göz ardı etmek anlamalarına gelen bu kavram548 Kur 'an 'da 
insana nispetle "nisyan " mastarından türemiş olan fii l lerle iki 
anlamda kullanı l ır : 549 Bunlardan bi rincisi ; beyindeki nöron hüc· 
releriyle i lgi li biyolojik  bi r hafıza sorunudur ve her ne kadar bir 
takım hataları beraberinde geti rse de istem dışı karakteri sebe· 
biyle Allah katında uhrevi ceza ve sorumluluğu yoktur: "(Şöyle 

543 Kurtubl, el-Ciimi ' ,  Vl l ,  283 . 

544 A' rat, 7/ 1 46.  

545 Bakara, 2185,  1 40, 1 44, 1 49 ;  Al-i İmran, 3/99 ;  En'am, 6/ 1 32 , 1 56; 
A' rat 7/ 1 36, 1 72 ;  Yunus, 1 0/92;  Hud , 1 1 / 1 23 ;  Yusuf, 1 2 1 1 3 .  

546 En 'am,  6 / 1 3 1 . 

547 Yusuf, 1 2 /3 ;  Beydavl, Enviiru 't-Tenzfl, 1 1 1 ,  1 54; İbn Cüzey, et-Teshil 
li Ulümi 't-Tenzfl, 1 ,  381 . Ayrıca bkz. Kat, 50122.  

548 Razi, Muhtiiru 's-Sıhiih, s. 1 1 0; İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, XV, 322. 
Hatta "nisyan " bir bakıma "isyan " ile eş anlamlıdır. Doğan, Büyük 
Türkçe Sözlük, s. 1 097. 

549 Meryem,  1 9/23 .  
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diyerek dua ediniz) : "Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yamlırsak 
bizi sorumlu tutma/ "550 Bu konuda Hz. Peygamber de şöyle bu­
yurmuştur: "Allah; hata ve unutma sebebiyle doğan sorumlu­
luk karşısında ümmetimi bağışlamıştır. "551 Bu tür unutkanlık, 
insanın geçmişte yaşadığı acı ları hafifletmesi sebebiyle bazen 
bir nimet de sayı labi lir. 552 İ rade dışı gerçekleşen bu unutkan­
lık hali bir müddet sonra normale döner. Bu esnada unutulan 
görev ve sorumlukları n ,  hatırlama eyleminin başladığı andan 
itibaren telafi edilmesi gereki r. Bu itibarla Allah "Unuttuğun 
zaman Rabbini an ve "Umarım Rabbim beni, bundan daha 
doğru o lana ulaştırır" de. "553 buyurmaktadır. Yüce Allah ' ı n  
bu  tür bi r unutma halinden uzak olduğu da Kur' an 'da açıkça 
vurgulanmaktadır. 554 İ nsanın zafiyet noktalarından birini teşki l 
eden bu unutma hali , bazı zamanlarda şeytan tarafından da 
istismar edi lebi lir. 555 Bu durum, şeytanın insanın karakter dün­
yası üzerindeki tesirini göstermesi bakımından önemlidi r. Öyle 
ki , Allah Hz. Peygamber'e ve onun şahsında bütün müminlere; 
Kur'an hakkında dedikoduya dalanlar, başka bir söze dalıncaya 
kadar onlardan yüz çevirmelerini ve şayet şeytan yüz çevirme­
yi unutturursa hatı rladıktan sonra ,  o zalimler grubu ile bera­
ber oturmamaları gerektiğini ifade eder. "556 Bu tür bi r unut­
manın şeytana isnadı Yuşa (a . s .  ) ' ı n  Hz. Musa 'ya söylediği şu 
cümlelerde de söz konusu edi lmişti r : 557 "Genç, "Gördün mü? 

550 Bakara, 2 1 286. Bkz. Kehf, 1 8 /73.  

551  İbn Mace, Talak, 1 6 . Bkz. Zeblcfı, Tdcu 'l-ArOs, XL,  76 . 

552 Saka, Yabancı laşma Karşısında Kur 'an, s. 1 32- 1 33 . 

553 Kehf, 1 8 /24. 

554 Meryem,  1 9 /64. Unutma fiili Kur'an 'da Allah 'a  nisbet edildiğinde 
inkarcı ları ve günahkarları alçaltmak için rahmetini onlardan çek­
mesi anlamını ifade etmektedi r. Bkz .  Zeb1d1, Tdcu 'l-ArOs, XL, 76. 

555  Necati , Kur'an ve Psikoloji, s .  1 80 - 1 8 1 . 

5 56 En 'am,  6/68.  
557 Taberi, Camiu 'l-Beyôn, XVl l l ,  60.  
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Kayaya sığındığımız sırada balığı unutmuşum. Doğrusu onu 
sana söylememi bana ancak şeytan unutturdu. Bal ık şaşılacak 
bir şekUde denizde yolunu tutup gitmişti " dedi. '0558 

Unutmanın diğer çeşidi ise farkında olarak yüz çevi rmek 
ve isyan etmek anlamındadır. İ nsan bu ruh halinde; Allah ' ı , 559 
ayetlerin i ,  560 ahireti , 561 kulluğu , 562 neyden yaratı ldığını ,  563 ek· 
sikliklerin i ,  hatalarını 564 ve verdiği sözleri565 unutur. 566 İnsandan 
bilerek ve kasten sadır  olan bu unutma hali Kur' an 'da inkar 
i le eş anlamlı olarak kullanılmış ve Allah ' ı n  da kıyamet günü 
bir misi l leme olarak, bu unutmayı gerçekleşti renleri unutarak 
nimetlerinden mahrum bı rakacağı vurgulanmıştı r: 567 "Her kim 
de benim zikrimden (Kur 'an 'dan) yüz çevirirse, mutlaka ona 
dar bir geçim vardır. Bir de onu kıyamet gününde kör olarak 
haşrederiz. O da şöyle der: "Rabbim! Dünyada gören bir kimse 
olduğum hdlde, niçin beni kör olarak haşrettin?" Allah, "Evet, 
öyle. Ayetlerimiz sana geldi de sen onları unuttun. Aynı şekil· 
de bugün de sen unutuluyorsun " der. '0568 

Bu tür unutmanın Kur' an 'da zikredi len en önemli sebep· 
terinden biri aşı rı refah düşkünlüğü sebebiyle dünya metaına 

558 Kehf, 1 8 /63 .  
559 Tevbe, 9/67. 
560 Taha, 201 1 26 .  
561 Sad , 38/26. 
562 Maide, 5 / 1 3 - 1 4. 
563 Yasin, 36/78 .  
564 Bakar, 2144. 
565 Maide, 5 / 1 3 .  
566  Certel, Kur'an 'da insan, s .  1 1 7. 
567 Bkz .  Zebldl, Tdcu 'l-Arüs, XL, 76 . 
568 Taha, 20/ 1 24-1 26. Bkz. Secde, 321 1 4, Casiye, 45 / 34; Tevbe, 9/67. 

Bkz. Zümer, 39/8 ;  Secde, 32/ 1 4. 
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meyletmekti r: "Sübhansm, demişlerdir: Senden başka veliler 
ittihaz etmemiz (olunmamız ) bize yaraşır değildi ve lakin sen 
onları ve atalarım zevke daldırdm, o kadar ki nihayet zikri 
unuttular ve heldke giden bir kavim oldular. "569 i nanç unsur­
larını , özellikle de ahi ret inancını unutmanın ve ondan yüz çe­
virmenin diğer bir sebebi de yine Kur'an ' da nefsin arzularına 
uyma ve buna bağlı olarak sı rat-ı müstakimden sapmadır. Bu 
bağlamda Allah Hz. Davud 'a  hitaben ; Nefsin arzusuna uyma, 
yoksa seni Allah 'm yolundan saptırır. Allah 'ın yolundan sapan­
lar için hesap gününü unutmaları sebebiyle şiddetli bir azap 
vardır. "570 buyurmaktadı r. 

Allah ' ı  unutmak insanın kulluk bilincinin eş zamanlı olarak 
yok olması anlamına geli r. Ali Şeriati bu tür unutmayı ; farkın ­
da olmama, benimsememe, içindeki temiz benliği zayi edip ,  
adeta içinde "ası l ben"den başka kötü birini büyütmek olarak 
tanımlar. Bu durum hem toplumsal hem de kişisel sahada cid ­
di bir manevi hastalıktı r. 571 Bu gerçeği ifade sadedinde Allah 
şöyle buyurmaktadır :  "Allah ' ı  unutan ve bu yüzden Al lah 'm 
da kendilerine kendilerini unutturduğu kimseler gibi olma­
yın. işte onlar /asık kimselerin ta kendileridir. '1572 Bu durumun 
ise en sonunda toplumsal çöküşe ve yok oluşa neden olacağı 
Kur'an 'da açıkça ifade edilmektedir :  "Derken onlar kendile­
rine hatırlatılam unuttuklarında, (önce) üzerlerine her şeyin 
kapılarım açtık. Sonra kendilerine verilenle sevinip şımardık­
ları sırada, onları ansızın yakaladık da bir anda tüm ümitlerini 
kaybedip yıkı ldı lar. "573 

569 Furkan 25/ 1 8 . 

570 Sa 'd 38/26.  

571 Ali Şeriati , Medeniyet ve Modernizim, İ stanbul, 1 984, s .  1 3 .  

572 Haşr 59/ 1 9 . 

573 En 'am 6/44. 
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Vahyin teklif ettiği iman esasları karşısında ortaya konu­
lan ve küfür olarak kavramlaştı rı lan bu durum psikolojide bir 
"Refoulmant" olarak isimlendi ri len bi r tür savunma mekaniz­
masıdır. "Refoulmant"  kavramı iki temel anlama sahiptir. Bun­
lardan birincisi örtmektir. Kur 'an ' da imanın karşısında konumi 
landırı lan "küfür"574 kelimesinin etimoloj ik yapısında da itme, 
örtme, bastı rma ve kapatma anlamları vardı r. Çünkü Arapçada 
"kafir" tohumu toprağa gömen çiftçi (zari ' )  manasına gelir. 575 

J J ""' -:, J o o " .,.,, �-
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"Bir yağmur ki, bitirdiği bitki çiftçilerin hoşuna gider. "576 

ayetinde de "kafir" kelimesinin çoğulu olan "küffar" çiftçi· 
ler anlamında kullanı lmıştı r. "Refoulmant"  kavramının ifade 
ettiği ikinci anlam ise "unutma"dır. Bu kelime ise Kur 'an 'da 
"nisyan " olarak geçer. İ nsanın taşıdığı karakter zafiyetlerine 
değindiğimiz ikinci bölümde de ifade ettiğimiz gibi nisyan; her 
ne kadar beşeri hafızanın zafiyeti manasını ifade ettiği ayet· 
ler olsa da5n inkar i le i lişki lendi ri ldiğinde "küfür" i le eşanlam­
lı olarak kullanı l ır :  "(Onlara şöyle denilecek:) "O hdlde, bu 
gününüze kavuşmayı unutmanıza karşıl ık azabı tadın.  Biz de 

sizi unuttuk. Yapmakta olduklarınıza karşıl ık ebedi azabı ta­
dın. ""578 Ruh dünyasında yaşanabi lecek iç çatışmaların en şid· 
detlisi olan bu durum insan ın ;  yanı ltıcı ve aldatıcı bir koruyucu 
olarak savunma mekanizmasına sığınmasıyla devamlı bunalım 

574 Bakara 2/93,  1 08, 2 1 7, Al·i İmran 3 / 52, 80, 90, 1 67, 1 76, 1 77, Nisa 
4/46, 1 37, 1 55 ,  1 56,  Mfüde 5/41 , 6 1 , 64, 68. 

575 İbn Manzur, Lisanu 'l·Arab, v, 1 46 .  
576 Hadid 57  /20. 

577 Bakara 2/286, En'am 6/68, Kehf 1 8 /24, 63, 73, Meryem 1 9/23,  64, 
578 Secde 321 1 4, Bkz. Casiye 45 /34;  Tevbe 9/67.  Bkz. Taha 20/ 1 26. 
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(melankoli ) veya kendini aşı rı beğenme hali579 (narsisizim )  gibi 
sinirsel ve ruhsal bazı pataloj ik  tabloların  ortaya çıkmasına 
neden olur. 580 Devamlıl ık arzeden söz konusu bunalım hali 
Kur'an 'da şöyle tasvi r edi li r :  "Allah, her kimi doğruya erdir­
mek isterse, onun göğsünü lsldm 'a açar. Kimi de saptırmak 
isterse, onun da göğsünü göğe çıkıyormuşçasına daraltır, sıkar. 
Allah, inanmayanlara azap (ve sıkıntıyı) işte böyle verir. "581 

Görülen o ki , i nkar sonucunda ortaya çıkan tablo insanın ,  
yanı ltıcı bazı savunma mekanizmalarına sığınmasıyla kendi 
kendisini kandırmasına dayanan tam bi r "aldatma/aldanma" 
ve "hastalık" halidir. Yüce Allah Kur 'an 'da "aldanma/aldatma" 
kavramı için "hud 'a" ; "hastalık" için de "maraz" kelimeleri ­
ni peş peşe kullanarak şöyle buyurmaktadır :  "Bunlar Al lah ' ı  
ve mü 'minleri aldatmaya çal ışırlar. Oysa sadece kendilerini 
aldatırlar da farkında değillerdir. Kalplerinde münafıkl ıktan 
kaynaklanan bir "hastalık"  vardır. Allah da onların hastalık­
larım artırmıştır. Söyledikleri yalana karşıl ık da onlara elem 
dolu bir azap vardır. "582 

Bazı ayetlerde ruh dünyasında beli ren bu manev1 hastalık 
"kasvet-i kalp" olarak da ifade edi lmişti r. İ nsanın inkar sonua 
cunda düştüğü bu hastalık; yaratı lışın ın anlam ve amacına sevk 
eden yoldan savruluşunun en uç noktasını teşki l  eder. Uhrev1 
yönelişini ve ahlak] erdemlerini tamamen kaybeden insan 
bu merhalede adeta taşa kesmişti r: "Sonra bunun ardından 

579 Kendini aşırı beğenme haliyle ilgili olarak bkz. Nisa 4/ 1 73 .  Bkz. Mai -
de 5/82 .  En 'am 6/93 . Bkz .  A' rat 7 / 1 3 ,  36, 40, Bakara 2 / 34, 87 

580 Çamdibi, Şahsiyet Terbiyesi, s .  79. 

581 En 'am 6 / 1 25 .  
582 Bakara 2/9- 1 0 . Bkz. Maide 5 / 52 ,  Enfal 8/49, Tevbe 9 / 1 25 ,  Nur 

24/ 50, Ahzab 33 /22, 32, 60, Muhammed 47 /29, Müddessir 74/3 1 , 
Al-i İmran 317 .  
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kalpleriniz yine katılaştı; taş gibi, hatta daha katı oldu. Çünkü 
taş vardır ki, içinden ırmaklar fışkırır. Taş vardır ki yarı lır da 

içinden sular çıkar. Taş da vardır ki, Allah korkusuyla (yerinden 
kopup) düşer. Allah, yaptıklarınızdan hiçbir zaman habersiz 
değildir. "583 

Kalbin katı laşmak suretiyle algılama kabiliyetini kaybe­
dip zayi ettiği değer ise bir ayette "zikir" olarak ifade edi ­
li r :  "Allah 'ın, göğsünü lslam 'a açtığı , böylece Rabbinden bir 
nur üzere bulunan kimse, kalbi imana kapalı kimse gibi midir? 
Al lah 'ın zikrine karşı kalpleri katı olanların vay haline! işte 

onlar açık bir sapıklık içindedirler. "584 Ziki r, Kur' an ' ın  çok an­
lamlı (vücCıh ) kelimelerinden biridir. Bu kavram; iman , ibadet 
ve tefekkür gibi pek çok manayı ifade eder. Hatta diyebi liriz 
ki , zikir ;  iman i le başlayan ;  her türlü hamd, tespih ve dua ile 
genişleyen ;  namaz, oruç ve hac gibi ibadetleri de bünyesine 
alan ; akı l i le tefekkürün ve dil i le tezekkürün bütün çeşitlerini 
içeren ; kısacası i nsana Allah ' ı  hatı rlatan ya da insanın kendi · 
siyle Allah ' ı  hatı rladığı her şey, bu hedefe yönelik akl1 ve kal· 
b1, ruh1 ve beden1, her eylemi ifade eder. "Zikir" unutkanlığın 
i nsan karakterindeki karşıt çizgisidir. İ nsan zikir duygusundan 
uzaklaştığı oranda din1 açıdan görev ve sorumluk bilincinden 
de uzaklaşmakta ve gaflete düşmektedir. Öyle ki , diğer insan­
lara hakkı tavsiye ederken bile kendisini unutabi lmektedir: 
"Siz Kitab ' ı  (Tevrat ' ı) okuyup durduğunuz hdlde, kendinizi 
unutup başkalarına iyil iği mi emrediyorsunuz? (Yaptığınızın 
çirkinliğini) anlamıyor musunuz?"585 

583 Bakara, 2174. Bkz. Hac 22/ 53 ;  Maide 5 / 1 3 ,  Enam 6/43, Hadid 
57/ 1 6 . 

584 Zümer 39/22. 
585 Bakara, 2/44. 
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2 .2 . 5 .  Nankörlük ve İ hanet 

insan , gördüğü iyi liğin değerini inkar etmeye, 586 onu unut­
maya587 ve şükretmemeye meyi llidi r. 588 i nsanın nankörlüğü i lk 
olarak; onu yaratan ,  yaşatan ,  gökteki ve yerdeki pek çok ni ­
meti ona lütfeden , sayısız nzıklarla destekleyen Allah i le olan 
hukukunda ortaya çıkar. Bu itibarla Allah , Kur' an 'da insan lüt­
fettiği pek çok nimeti saydıktan sonra "Eğer Allah· ın nimete 
terini saymaya kalkışsanız sayamazsınız. Şüphesiz insan çok 
zalimdir, çok nankördür. " 589 buyurarak bu hakikate işaret et­
mişti r. insanların  Allah 'a  karşı takındıktan nankörlük konusun­
da Kur'an 'da oldukça etki leyici ifadeler mevcuttur. Örneğin 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır :  

"Denizde size bir sıkıntı dokunduğunda bütün taptıkları ­
nız (sizi yüzüstü bırakıp) kaybolur, yalnız Allah kalır. Fakat 
sizi kurtarıp karaya çıkarınca yüz çevirirsiniz. Zaten insan çok 
nankördür. "590 

"insana bir sıkıntı dokundu mu, gerek yan üstü yatarken, 
gerek otururken, gerekse ayakta iken (her hôlinde bu sıkıntı­
dan kurtulmak için) bize dua eder. Ama biz onun bu sıkıntısını 
ondan kaldırdık mı, sanki kendisine dokunan bir sıkıntı için 
bize hiç yalvarmamış gibi geçer gider. işte o haddi aşanlara, 
yapmakta oldukları şeyler, böylece süslenmiş (hoş gösteril­
miş)tir. "591 

586 Kurtubi, et-Cami ' ,  ıx, 1 1 . 
587 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 832. 
588 Taberi, Cômiu ' l -Beyôn, XV, 255; Hazin ,  Lübôbü 't- Te 'vlt, i l ,  474. 

Bkz. Ebu ' l -Beka,  el-Kültiyyôt, s. 776 . 
589 İbrahim, 1 4/ 32-34. 
590 İsra, 1 7/67. 
591 Yunus, 1 0 1 1 2 . 
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Ayetlerde nankörlüklerinden bahsedi len insanlar; iman ve 
teslimiyeti tam anlamıyla ruhuna sindirememiş kimseler olup, 
istikrarsız ruh halleriyle, değişen olaylara göre tavı r değiş· 
ti rler. Musibet anında Allah ' a  sığınan bu kimseler, musibetin 
ortadan kalkmasıyla yeniden eski isyanlarına dönerler. Sıkıntı 
halinde fıtratın refleksif olarak yaratıcısı na yönelmesi şeklin· 
de ortaya çıkan bu i ltica hali , yerini ; insanın dünyevi leşmiş 
karakterinin bi r sonucu olarak, tehlike sonrası yeniden yaratı · 
cıdan uzaklaşmaya bırakı r. Bu şekliyle ortaya çıkan nankörlük 
çifte sıtandartlı bi r kulluk anlayışıyla özdeşleşmişti r. İ nsanın 
varlıkta "şükür" , yoklukta "sabı r" erdemlerini kazanması ve 
müreffeh günlerde kulluğunun gereklerini yerine geti ri rken, 
darlık zamanında asi duruma düşmemesi içi n ;  her durumda 
sabit ve istikrarlı bir itaat bilincine ve kalbi sebata kavuşması 
gerekmektedir. Diyebi li riz ki , vahyin insan üzerinde gerçekleş· 
tirmeyi istediği karakter inşasın ın nihai hedefi de budur. Bun· 
dan dolayı Allah Kur' an 'da; nimet zamanı "Rabbim bana ikram 
etti. " musibet zamanı ise; "Rabbim beni aşağı ladı . "  demeye 
dayalı çifte standartlı bir kulluk anlayışını yermekte ve şöyle 
buyurmaktadır: "insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ik· 
ramda bulunduğunda, ona bol bol nimetler verdiğinde, "Rab· 
bim bana ikram etti " der. Ama onu deneyip rızkını daraltınca 
da, "Rabbim beni aşağı ladı " der. "592 

Kur'an 'da nankörlük; imanını örten inkarcı anlamına gelen 
küfür kavramıyla ifade edilmiş593 ve bu karakterin ,  inkarcı lann 

592 Fecr, 89/ 1 5- 1 6 .  Bkz. Hud, 1 1 /9 - 1 1 ;  Fussi let, 41 /49-50.  
' .,.  .,.. o ı> .,. 

593 :�_,.ib:=J ol.::.:ı�\ 0�" 
.
"insan çok nankördür. " Hac, 22167; 

Adiyat, 1 00/6 ;  Hud,  1 1  /9 ;  lsra, 1 7127, 67; Şura, 42148; Zuhruf, 
43 / 1 5 ; İnsan , 75/ 3 ,  24. İbn Manzur, Lisônu '/-Arab, V, 1 44; Zebtcll, 
Tôcu 'l-Arüs, XIV, 53 .  Ayrıca Allah; "Nimetlere karşı nankörlük et· 
meleri sebebiyle on/an işte böyle cezalandırdık. Biz (bu şekilde) 
ancak nankörleri cezalandırırız. " Sebe, 34/ 1 7  ayetinde "aşı rı nan· 
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en beli rgin vasıflanndan biri olduğu vurgulanmış ve Allah ' ı n  
ayetlerini ancak son derece kaypak, son derece nankör olank 
lann inkar edecekleri beli rti lmişti r. 594 Çünkü kafirin hakkı 
gizlediği gibi nankör de nimeti gizleyerek onu inkar eder. bu 
bağlamda nankörlüğün Kur 'an 'da yeri lmesinin nedenlerinden 
birinin ,  şükür duygusunu yok etmesi olduğunu söyleyebi llriz. 
Allah ' ın sonsuz ihsanına rağmen şükretmemeleri ya da çok az 
şükretmeleri sebebiyle insanlar Kur 'an 'da tenkit edi lmişti r. 595 
Kur' an'da tenkit edilen bu kimseler şükür duygusu taşımama­
lannın yanı sı ra sevimsiz, katı , sert ve nobran bir kişi liğe sa­
hiptirler. Nankörlüğün ve ihanetin karşıt çizgisi vefadı r. 596 

Dini terminolojide "küfran- ı  nimet" olarak isimlendiri len 
bu özellik bi r ayette, zulüm i le597 başka bi r ayette de Allah ' ı n  
en sevmediği karakter özelliklerinin başında gelen "ihanet" 
ile yan yana zikredilmektedir : "Şüphesiz, Allah inananları sa­
vunur. Doğrusu Allah hiçbir haini, nankörü sevmez. ' 0598 İ hanet , 
Kur' an 'da, i nsanın gayba imanı i le i lişki lendiri lmişti r. Başka 
bir deyişle ihanetin varlığı gayba imanın zayıflığı veya yok­
luğu i le i lgi li görülmüştür. 599 Hatta bu itibarla mü 'min lerde 

körlük yapan" anlamına gelen "J.7" kavramını inkari manada 

küfrü ifade eden "�· fiilinden getirmiştir. Bkz. Fatır, 3 5 /  36. Be­
ğav1, Meôlimu 't- Tenzll, i l i ,  6n; İbnu' l-Cevz'i, Zôdu 't-Meslr, 1 1 1 ,  495 .  

594 Lokman , 3 1  / 32 .  
595 Secde, 9 / 32 ;  Mülk, 67  /23 .  Bkz. Bakara, 2/243 ; Mü ' min ,  40/6 1 . 
596 Saka , Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s. 1 27.  
597 "istediğiniz şeylerin hepsinden size verdi. Eğer Allah 'ın nimetlerini 

saymaya kalkışsanız sayamazsınız. Şüphesiz insan çok zalimdir, çok 
nankördür. " İbrahim , 1 4/ 34. 

598 Hac, 22/38 .  Bkz. Nisa, 47 / 1 07; Enfal 8 / 58 .  
599 "(Yusuf), "Benim böyle yapmam, Aziz 'in; yokluğunda, benim ken­

disine hainlik etmediğimi ve Allah 'ın, hainlerin tuzaklarını başarı­
ya ulaştırmayacağını bilmesi içindi " dedi. " Yusuf, 1 2 1 52 .  
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zaman zaman görülen nankörlük ve ihanet de imanın zayıflığı 
i le i lgilidir. 600 Bu bakımdan ihanet, Kur'an 'da mü 'min için de 
yer yer mümkün olan bi r özellik olarak zikredilmetedir : "Ey 
iman edenler! Allah 'a ve Peygamber'e hainlik etmeyin. Bile 
bile kendi (aranızdaki) emanetlerinize de hainlik etmeyin. "601 
Ancak ihanet, ruhta yerleşik bi r karakter özelliğine dönüşmüş 
ise artık imanın kalpteki etkin liği kaybolmuş demektir. 602 Bu 
sebeple Allah Hz. Peygambere ,  hain leri savunmamasını emret­
miş603 ve vefanın zıddı olan ihanetin ,  cehenneme sürükleyici 
bir karakter özelliği olduğunu ;  eşlerinin nebevi misyonlarına 
ihanet eden Hz. NGh 'un ve LGt 'un eşleri özelinde şöyle ifade 
etmiştir: "Allah, inkar edenlere, NOh 'un kansı ile LOt 'un ka­
nsını örnek gösterdi. Bu ikisi, kullanmızdan iki salih kişinin 
nikahlan altında bulunuyorlardı . Derken onlara ihanet ettiler 
de kocalan, Allah 'ın azabından hiçbir şeyi onlardan savamadı . 
Onlara, "Haydi, ateşe girenlerle beraber siz de girin! " denil­
di. "604 

2. 2. 6 . Cimri lik  

Cimrilik; insan ın ,  kazanımlarını koruyabilmek için baş­
kalarıyla arasına bir set çekmesi ; mahrum bı rakması , hasis­
lik ve pinti lik yapmasıdır. 605 "Malı da pek çok seviyorsunuz. "60(> 
ayetinde de ifade edi ldiği gibi malı aşı rı sevmek ve malın 

600 Saka, Yabancı laşma Karşısında Kur 'an, s .  1 27. 
601 Enfal, 8/27. 
602 Bu bağlamda Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: "iman, ihanete en-

geldir. Mü 'min ihanet etmez. "Ebu Davud , Cihad, 1 69 .  
603 Nisa, 41 1 04, 1 07. 
604 Tahrim , 66/ 1 0 . 
605 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 1 94. Bkz. İbn Manzur, Lisiinu 'l -Arab, 

xı , 47-48 . 
606 Fecr, 89/20. Bkz. Adiyat, 1 00/8 .  
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tükenmesinden korkmanın ;  bundan dolayı da daha fazlasına 
sahip olma isteğinin sonucu olan bu olumsuz karakter özelliği , 
mali boyutta başlar ve insanın diğer insanları memnun edecek 
davranışları bile onlardan esirgemeye kadar uzanır. Bu karakel 
ter özelliği , kendini beğenmişliğin  ve hasedin bi r sonucudur. 607 

Kur'an ' da "kutur"608 , "şuhh "609 ve "buhl "610 kelimeleriyle 
ifade edilen bu kavram; karakter inşasına engel olan olum­
suz özelliklerden bi ridir. Öyle ki , aşı rı uçlara ulaşmış bir 
cimri l ik , i nsaniyetin zayi olmasına ve hayvani özellikleri n  insan 
karakterini işgaline sebep olur. 61 1  i nsan ,  tabiatında bulunan 
cimril ik özelliğini cömertliğe dönüştürmediği takdirde, 
karakterini arındıran ibadetlerin tezkiye edici olanaklarından 
istifade edemez hale geli r. Örneğin ,  Kur' an ' ın  emrettiği mal1 
bir ibadet olan zekat , cimri l ik sebebiyle yerine getiri lmediği 
takdirde insan bu ibadetin kendisine sağlayacağı maneVı arın ­
ma olanaklarından mahrum kalacaktı r. Kur' an ' da cömertlikle 
arınma ve dolayısıyla da uhrevi kurtuluş arasındaki i lişkiye 
şöyle işaret edilmektedir : "O hdlde, gücünüz yettiği kadar 
Allah 'a karşı gelmekten sakının. Dinleyin, itaat edin, kendi 
iyiliğiniz için harcayın. Kim nefsinin cimril iğinden korunursa, 
işte onlar kurtuluşa erenlerin ta kendileridir. "61 2 

Bu mahrumiyet en i leri derecesinde kafi rin karakter özel­
liklerinden biri olarak Kur 'an ' da zikredilmektedi r: "Fakat kim 
607 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi,  s .  1 1 7. 
608 Bkz .  İsra ,  1 7  / 1 00. Bkz. İbn Abbas, Tenvlru 'l-Mikbiis, s .  242 ; Si racüd­

dln , el-Lübiib, xı ı ,  397. 
609 Bkz. Nisa, 4/ 1 28.  Bkz. Ahzab, 33/ 1 9 .  Bkz. Şevkanl, Fethu 'l-Kadlr, ı ,  

601 ; ALCısl, Ruhu'l -Meani, 1 1 1 ,  1 56 .  
610 Bkz.  Nisa, 4/ 37; Tevbe, 9176 ;  Muhammed , 47  / 37, 38; Hadid , 57 /24; 

Leyl 92/8. Kasım!, Mehôsinu 't-Te 'vfl, 1 1 1 ,  1 08 .  
61 1 Ebu ' l- Beka , el- Külliyyiit, s. 43.  
61 2 Teğabun ,  64/ 1 6 . Bkz .  Haşr, 59/9 ;  Leyl, 92/ 1 8 . 
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cimrilik eder, kendini Al lah 'a muhtaç görmez ve en güzel sözü 
(kelime-i tevhidi) yalanlarsa, biz de onu en zor olana (ce­
henneme)61 3 kolayca iletiriz. '161 4  Aynı şeki lde Maun suresinde 
dini yalanlayan inkarcın ın yetimi itip kakmasından , fakirlere 
yedirip içi rmekten alıkoymasından ve uf acık bir yardıma bi le 
engel olmasından bahsedil ir. 61 5 Bu bağlamda Hz. Peygamber' in 
de bir insanın kalbinde iman ve cimri liğin  bir arada bulunma­
yacağını61 6  ve cimri lik sebebiyle akrabalık hukukunu zedeleyen 
önceki ümmetlerin  Allah ' ı n  gazabına uğradıklarını ifade etme­
si de oldukça dikkat çekicidir. 61 7 Allah Resulü, cimriliğin insanı 
Allah 'tan uzaklaştı rıcı ; cömertliğin i se O ' na yaklaştırıcı ol­
duğunu beli rtmişti r. 61 8 Allah ,  Kur'an 'da cimri likten nehyeder­
ken cömertlik ve infak namın a  dünyevi mesuliyetlerin ihmal 
edi lmesini ve malı büsbütün saçıp savrulmasını da onaylamaz: 
"Akrabaya, yoksula ve yolda kalmış yolcuya haklarım ver, fa­

kat saçıp savurma. Çünkü saçıp savuranlar şeytanların kardeş­
leridir. Şeytan ise Rabbine karşı çok nankörlük etmiştir. 61 9 

Cimriliğin karşıt çizgisi cömertlikti r. Hatta bir adım ötesin ­
de kendisi ihtiyaç içinde bile olsa başkasını kendisine tercih 
etmek demek olan "el - fsdr aldn 'n-nefs"tir. 620 Allah Kur 'an 'da 
muhacirleri çok büyük bir özveri ve diğergamlıkla ağı rlayan 
ensarı övmüş, bu erdemi yaşamak isteyenlere örnek olarak 
göstermiş ve şöyle buyurmuştur: "Onlardan (muhacirlerden) 

61 3 Zeccac , Meiini ' l -Kur 'iin, V, 336.  
6 14  Leyl, 92 /8 .  
61 5 Malın, 1 011 1 -1 .  
61 6 İbn Hanbel, Müsned, i l ,  256. 
617 Müslim, Birr, 56. 
618 Ebu Davud , Zekat, 46 ; Tirmiz1, Birr, 40. 
6 19  İsra, 17 /26-27. Bkz. Kasas, 28/77; Furkan, 25/67. 
620 Bkz. Ebu ' l-Beka, el- Külliyyiit, s .  43 . 
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önce o yurda (Medine 'ye) yerleşmiş ve imam da gönüllerine 
yerleştirmiş olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilen- . 
terden dolayı içlerinde bir rahatsızlık duymazlar. Kendileri 
son derece ihtiyaç içinde bulunsalar bile onları kendilerine 
tercih ederler. Kim nefsinin cimril iğinden, hırsından korunur­
sa, işte onlar kurtuluşa erenlerin ta kendileridir. "621 

2. 2 . 7. Ucub, Kibir ve Gurur 

Üstün ve güçlü olmak eği limlerinin beli rmesiyle insanda 
kendini beğenme duygusu ortaya çıkmaya başlar. Bu, olumsuz 
karakter özelliklerinin en yaygın olanlarındand ı r. Bu özellik, 
giyinme ve konuşma gibi pek çok davranış çeşidiyle kendisini 
ele verir. Bu özelliğin egemen olduğu karakter sahipleri 
uyumsuz, tenkitçi , kimseyi beğenmeyen , herkesi küçük gören 
ve her zaman en ideal durum içinde odak noktada olmayı talep 
eden bir yapıya sahiptirler. 622 Kendini beğenme, üstünlük ve 
büyüklük duygusuna "ucub" denir. 623 Kur' an ' da pek çok ayet­
te genel anlamıyla "hoşlanmak"624 ve "şaşırmak "625 manasında 
kullanı lan ve bi r karakter hastalığını ifade eden bu kelime şu 
ayette konumuzla i lgili olarak "kendini beğenmek " ve "bö­
bürlenmek " anlamında kullanı lmıştı r: "Andolsun, Allah birçok 
yerde ve Huneyn savaşı gününde size yardım etmiştir. Hani, 
çokluğunuz size kendinizi beğendirmiş, fakat (bu çokluk) size 
hiçbir yarar sağlamamış, yeryüzü bütün genişliğine rağmen 

621 Haşr, 59/9 .  
622 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 1 6 . 
623 Bkz. İbn Faris, Mekôyisu '/-Lüğa, iV, 243 ; İ bn Manzur, Usônu ' /-Arab, 

1, 582; Zebldl, Tôcu 'l-Arüs, 1 1 1 ,  380. 
624 Bkz .  Bakara , 21204, 221 ; Maide, 5 / 1 00; Tevbe, 9 / 55 ,  85; Ahzab, 

33/52;  Fetih ,  48/ 59 ;  Hadid , 57 /26; Münatikun, 63 /4. 
625 A' rat, 7 /63 ,  69; Yunus, 1 0/2 ;  Hud , 1 1  /73; Ra 'd ,  1 3 / 5 ;  Kehf, 1 8/9,  

63 ;  Saffat, 37 / 1 2 ; Sa 'd ,  38/4; Kat, 50/2; Necm, 53/ 59;  Cin ,  72/ 1 .  
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size dar gelmişti. Nihayet (bozularak) gerisin geriye dönüp 
kaçmıştımz. "626 

Ayet , Mekke ' nin  fethinden sonra Müslümanların ,  sayıca 
kendi lerinden çok az olan müşriklerle karşı laşmaları esnasında 
Allah 'a  tevekkül ve itimadı bı rakarak çokluklarına güvenmele­
rinin nelere mal olabi leceğini i fade etmektedir. Hatta rivayet­
lere göre İslam ordusu on iki bin ,  müşrikler ise dört bin civarın­
da idi ler. Sayı bakımından bu ezici üstünlüğe bakan ashaptan 
bazı ları ; 

"Biz bugün azlıktan dolayı yenilmeyiz. "627 demişler ve Al· 
lah , en güçlü oldukları savaşta onlara hezimeti tattı rarak ger­
çek zaferin maddi imkanların da ötesinde zatına sığınma ve 
güvenmeyle i lgili olduğunu ifade etmişti r. Böylece onların ma­
nevi dünyalarında beli ren "ucub "a karşı ; "Allah size yardım 
ederse, sizi yenecek yoktur. Eğer sizi yardımsız bırakırsa, on­
dan sonra size kim yardım edebilir? Mü 'minler, ancak Allah 'a 
tevekkül etsinler. "628 ; "Yahut Rahman 'dan başka size yardım 
edecek şu ordunuz (taraftarlanmz) kimlerdir?"629 ayetleriyle 
ifade edilen i lahi kanun ve hikmeti onların  gönül dünyalarına 
yerleşti rmişti r. 

"Hayır, insan kendini yeterli gördüğü için mutlaka azgınlık 

626 Tevbe, 9/25. Bkz. Reşid Rıza, Tefslru 'l·Meniir (Tefslru 'l-Kur'ii· 
ni '/-Haklm), el-Hey'etü ' l-Mısriyyeti ' l-Amme li ' l·Küttab,  1 990, X, 
2 1 7; Sa 'd1, Tefslru 'l·Kerlm, s. 332.  

627 Sem 'an1, Tefslru 'l-Kuriin, i l ,  298. Bkz.  Taberi, Ciimiu 'l-Beyiin, XIV, 
1 80- 1 81 ; Razi, Mefiitlhu'l -Gayb, XIV, 1 8 . 

628 Al-i İmran, 3 / 1 60 .  Bkz. Tevbe, 9 / 1 4; Muhammed , 4717.  
629 Mülk, 67 /20. 
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eder. "630 ayetinde de ifade edildiği gibi ; ucub duygusu , i nsanın 
kendisini her yönden yetkin ve muktedir görmesine, bundan 
dolayı da hakka karşı müstağni bi r tavı r almasına ve onu red­
detmesine neden olur. 63 1 Ucu bun insanı düşürdüğü bu durum 
"kibir" olarak isimlendi ri l ir. Kibi r, bi r bakıma ucubun dışa yan ­
sımasıdır. Hatta deni lebi l ir ki , ucup ruhsal; 632 kibir ise sosyal 
bir hastalıktı r. 633 Bu hastalık; Allah 'a ,  peygamberine ve diğer 
insanlara karşı olabi lir. 634 

Kur' an ' da Allah 'a  karşı i lk olarak kibirlenenin şeytan olduğu 
ifade edi li r. 635 Kibir aynı zamanda Kur'an ' da önde gelen ka­
firlerin en bariz karakter niteliklerinden biri olarak karşımıza 
çıkmakta ve güçlülük duygusuyla i lişki lendiri lmektedir : 636 "Ad 
kavmi ise yeryüzünde haksız olarak büyüklük taslamış, "Biz­
den daha güçlü kim var?" demişlerdi. Onlar, kendilerini ya­
ratan Allah 'ın onlardan daha güçlü olduğunu görmediler mi? 
Onlar bizim ayetlerimizi inkar ediyorlardı . "637 Oysaki büyük­
lüğün gerçek sahibi Allah olduğu için büyüklenmeye hak sahibi 
olan da hakikatte O' dur: "O, kendisinden başka hiçbir ilah bu­
lunmayan Allah 'tır. O, mülkün gerçek sahibi, kutsal (her türlü 
eksiklikten uzak) , barış ve esenliğin kaynağı , güvenlik veren, 
gözetip koruyan, mutlak güç sahibi, düzeltip ıslah eden ve 

630 Alak, 96/6-7. 
631 İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, V, 1 26 .  
632 İbn Faris, Mekayisu 'l-Lüğa, iV, 243 . 
633 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 244. 
634 Aydın,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 247-248 . Bkz. İbn Manzur, Lisa-

nu 'l -Arab, V, 1 26 .  
635 Bakara, 2 134. Bkz.  A' rat, 7 / 1 3 . 
636 Seyyid Kutub, Fi Zila/i ' l -Kur'an, V, 3089 . 
637 Fussilet 41 / 1 5 . Bkz. Ebu 's-Suud , lrşadu Akli 's-Selim, Vl l l ,  8. Mü' min ,  

40/56 .  Bkz. İbn Aşur, et-Tahrir ve 't-Tenvfr, XXIV, 1 73 ;  A l - i  Gazi, 
Beyanu 'l-Meanf, ı ı ı ,  590. 
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dilediğini yaptıran ve büyüklükte eşsiz olan Allah 'tır. Allah, 
onların ortak koştuklarından uzaktır. "638 

Bu bağlamda Hz. Peygamber bi r hadis-i kutside Allah ' ın 
şöyle buyurduğunu ifade etmektedir : "izzet benim gömle­
ğim, kibriya ise benim ridamdır. Bu ikisinde her kim benim­
le mücadele ederse ona azap ederim. "639 Büyüklenmek bir 
anlamda Allah ' ı n  bu sıfatına ortaklık iddiası taşıması sebebiyle 
Kur'an 'da kibir sahiplerinin ahirete iman etmedikleri640 ve ce­
hennemlik oldukları641 ifade edi lir. İbn Mes 'Cıd 'un  (r.a . ) rivayet 
ettiği başka bir hadiste de Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
"Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez. " 
Bir adam dedi ki : ' Fakat kişi , elbisesinin ve pabuçların ın güzel 
olmasını ister. ' O 'da şöyle buyurdu :  'Al lah güzeldir, güzelliği 
sever. Kibir, Hakkı inkar edip insanlara üstten bakmaktır. ' "642 
Kibi r, insanın  bi r yandan kendisini yücelti rken öte yandan ken­
disinin dışındaki şeyleri küçük görerek alaya almasına, insan­
ları ayıplayarak türlü şeki llerde incitmesine neden olur. Bu da 
insanın içine düştüğü gaflet ve dalaleti perçinler. Kibrin ,  in­
sanın ruh dünyasında bir karakter özelliği hal ine gelmesinin 
onun kalbinin mühürleneceğine yol açacağı da Kur' an ' da ifade 
edi lmektedi r. 643 

Ucup, kibrin sebebidir. Aralarındaki temel fark ise kibrin, 
ikinci şahıslara karşı ; ucubun ise insan yalnız başına iken de 
gerçekleşmesidir. 644 Kendini beğenme ve üstün görme olarak 

638 Haşır 59/23.  Bkz. Casiye 45/ 37. 
639 Müslim,  Birr 1 36 .  
640 Mü 'min 40/27. 
641 Nahl 1 6/29, Zümer 39/60, 72, Mü 'min 40/76. 
642 Müslim ,  iman 1 47. 
643 Bkz. Mü'min 40/35 .  İbn Aôbe, el-Bahru '/-Medld, V, 1 33 .  A'rat 

7/ 146 .  Bkz. Alusl, Rühu '/-Meanl, V, 58.  
644 Gazali, ihya, ı ı ı ,  789-79 1 . 
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özetleyebi leceğimiz bu duygunun temelinde insanın kendini 
madcfi veya manevi yönden mükemmel görmesi geli r. Başka 
bir ifadeyle insan , dini yönden kendisini iman , i l im ve amel 
zaviyesinden mükemmel sayar veya maddi olarak güzellik, 
güç ve zenginlik bakımından yetkin görebi lir. Ucubun yol aç­
tığı olumsuz karakter özelliklerinden biri de üstün olma ar­
zusudur. "işte ahiret yurdu. Biz, onu yeryüzünde büyüklük 
taslamayan ve bozgunculuk çıkarmayanlara has kı larız. So­
nuç, Allah 'a karşı gelmekten sakmanlarmdır. '1645 ayetinde 

�·  � "�j � \ d \� " tabi riyle zikredi len bu kavram i nsan karakte-
rinde terbiye edilmesi gereken olumsuz özelliklerinden bi ris 
dir. 646 Çünkü bu özellik gereği gibi terbiye edi lemez ise dünya , 
makam ve riyaset sevgisini de beraberinde getiri r. 647 

Her daim insanların  nazarında üstün olmak hedefi de za­
man içinde yapı lan her ameli , i nsanlardan övgüye mazhar ola­
bilmek için yapmak noktasına getiri r. Bu aşama insanın ,  çev­
resinde her daim medh-ü senalar duymak istediği ve kendisini 
tenkit ve tashih lere tamamen kapadığı bi r yapı sergi ler. Başka 
bir deyişle insan kibri ve üstünlük tutkusu sebebiyle kendisine 
hakkın ve hayrın tavsiye edi lmesine yani "emr- i bi ' l -ma 'rüf 
ve 'n-nehy- i ani ' l -münker"e tamamen kapalı bi r hale geli r. Bu 
konuya örnek olarak; Hz. Peygamber' i n ,  kibri sebebiyle sol 
eliyle yemek yiyen birini uyarmasın ı ;  onun da bu ikaza olum­
suz yanıt vererek aynı şeki lde yemek yemeye devam etmesi ­
ni ve böylece Hz. Peygamberi n  öfkelenmesine sebep oluşunu 
zikredebi li riz. 648 Bundan dolayı Hz. Peygamber' i n ,  kibri ; "hak 

645 Kasas , 28/83 .  
646 Taberi, Cdmiu 'l·Beydn, XIX ,  637-638; İ bn Ebl Hatim, Tefsfru 'l -Kur'd­

ni ' l-Azlm, IX, 3022. 
647 Gazali, ihya, 1 1 1 ,  604. 
648 Müslim,  Eşribe, 1 07. 
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kendisine söylendiğinde insanın onu kabul etmemesi " şeklimı 
de. tanımlaması ve özelliğin insanı cehenneme sürükleyeceğini 
bildi rmesi de bu bakımdan oldukça dikkat çekicidir. 649 Bunun 
sonucunda da insanın kulluk için yapması gereken eylemlerine 
"riya" ve "süm 'a" bulaşı r. 650 

İ nsanın iman ve itaatten yüz çevı rıp inkar ve isyanın 
içine düşerek kendisini hakka tamamen kapamasıyla , kalpte 
tam bir ferasetsizlik hali baş göstermeye başlar ve böylece 
Kur 'an ' da "gurur" olarak isimlendi ri len "aldanma " evresi ge· 
lişi r. 651 Kur 'an 'da ;  "Yahut Rahman 'dan başka size yardım ede­
cek şu ordunuz (taraftarlarınız) kimlerdir? inkarcı lar ancak 
bir gurur (aldanış) içindedirler. "652 şeklinde ifade edi len bu 
karakter özelliği kafi rlerin en göze çarpan sıfatlarından biri 
olarak zikredilmektedir. Bu durum,  karakter dünyasında bü· 
yük bir kı rı lmanın meydana geldiği önemli bir aşamayı ifade 
etmektedir. Çünkü insan gururla, kendi eliyle kapadığı sırat-ı 
müstakimin tam zıddı olan batı la653 ve şeytanın yoluna süluk J 
eder. Kur' an ' da ".J.J�"654 "çok aldatıcı " olarak isimlendiri len 
şeytan , 655 ağına düşürdüğü insanı asılsız vaatler aracı lığıyla 

649 Müslim ,  iman, 1 47. 
650 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  2 14-21 5 .  
65 1  Bkz. Herevl, Tehzibu'l-Lüğa, Vl l l ,  20; İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, V, 

1 3 . 
652 Mülk, 67 /20.  
653 Semerkandl, Bahru 'l-Ulüm, 1 1 1 ,  478. Bu bağlamda Ebu ' l-Beka 

"J.J...r-S-" kelimesi "batı l"  olarak açıklamaktadır. Bkz. Ebu ' l-Beka, 
el-Külliyyat, s .  663, 673 . Ayrıca bkz. Zebldl, Tdcu 'l-Arüs, xı ı ı ,  216. 

654 Lokman , 3 1  / 3 3 .  Bkz. Fatır, 3 5 /5 .  Bkz. İ bnu ' l-Cevzl, Zadu 'l-Mesir, 
1 1 1 ,  436. Beydavl, Envaru 't-Tenzil, ıv, 2 1 8 .  

655 "Bu suretle onları kandırarak yasağa sürükledi. Ağaçtan tattık/arın· 
da kendilerine avret yerleri göründü. Derhal üzer/erini cennet yap­
raklarıyla örtmeye başladılar. Rab 'leri onlara, "Ben size bu ağacı 
yasaklamadım mı? Şeytan size apaçık bir düşmandır, demedim mi?" 
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hayallere sürükleyerek aldatı r. 656 Şeytanın insana vaat ederek 
içine düşürdüğü en büyük oyunlanndan biri "tül i emel "dir. O, 
Hz. Adem ' i  ebedilik vaadiyle cennetten çıkardığı gibi657 onun 
evlatlarını da aynı vaatle Allah ' ı n  yolundan alıkoyar; insanlann 
içine uzun vadeli di lekleri yerleşti ri r. Adeta birer vi rüs gibi in­
sanın manevfyatını içten içe kemiren bu di lekler insanı aldan­
maya sevk eden diğer bir unsuru teşki l eder. 658 Cin lerden olan 
şeytanlann insanları aldattığı gibi Kur 'an ' da insanlardan olan 
şeytanların da insan ları aldattıklarından bahsedi lmektedi r. 659 

Yüce Allah Kur'an 'da dünyanın da tıpkı şeytan gibi aldatı ­
cı olduğunu ifade eder. 660Şeytandan ve dünyadan kaynaklanan 
aldanma öyle bir psikoloj ik yıkıma ve hakikat algısında öyle bir 
kınlmaya sebep olur ki , insan hakkı batı l ,  batı lı hak zannetmeye 

� 
, , 1 , � \ , ,  diye seslendi. " A' rat, 7 / 1 7. Ayette "J.J...r-io-! � ı..r-' ..U" "onları 

� , 

gurur (aldatma) ile sürükledi" ifadesiyle Allah, şeytan-insan i lişki -
sinin temelinde şeytanın insanı aldatmasının olduğunu ifade eder. 
Fahreddin Razi, "�.Jj." ifadesiyle şeytanın yanı sı ra nefis ve dün­
yanın da kast edilmiş olabi leceğini ifade eder. Bkz.  Razi, Mefô.ti­
hu 'l-Gayb, XXV, 1 33 .  Ayrıca bkz .  Nesefi, Medô.riku 't· Tenzil, i l , 722 . 

656 Beğavi, Meô.limu 't-Tenzll, V, 1 27; Nisaburi, Garaibu 'l-Kur'ô.n, i l ,  
500. Bu  bağlamda Allah şöyle buyurmaktadır :  "Şeytan onlara (bir­
çok) vaadde bulunur ve onları kuruntulara sürükler. Oysa şeytan, 
ancak aldatmak için onlara vaadde bulunuyor. " Nisa , 4/ 1 20. Ayrıca 
bkz. Fatır, 35/40; Hadid , 57/ 1 4; İsra, 1 7/64. 

657 "Nihayet şeytan ona vesvese verip şöyle dedi: "Ey Ademi Sana ebe­
dilik ağacım ve yok olmayan bir saltanatı göstereyim mi?" Taha, 
20/ 1 20. Bkz. Bikai, Nazmu 'd-Dürer, Xl l ,  358; İbn Acibe, el-Bah­
ru '/-Medid, 1 1 1 ,  425 ;  Kasımi, Mehô.sinu 't-Te 'vil, Vl l ,  1 52 .  

658 Bu gerçek Kur'an 'da "�l>� \ ��j" "Sizi ası lsız dilekleriniz 

aldattı . "  ayetiyle ifade edilir. Hadid 57 / 1 4. Bkz.  Zemahşeri, el­
Keşşaf, ıv, 476 ; Şınkiti, Edvau 't-Beyô.n, Vl l ,  545 . 

659 En'am, 6 / 1 1 2 . 
660 Bkz. Lokman, 3 1 / 33 ;  Al-i İmran 3 / 1 85 ;  Hadid 57/20. Bkz.  Fatı r, 

35/5 .  Al- İmran, 3 / 1 85 .  
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başlar. "Hani münafıklar ve kalplerinde hastalık olanlar, "Al­
lah ve R.esulü bize, ancak aldatmak için vaadde bulunmuşlar" 
diyorlardı . "661 ayetinde de ifade edi ldiği gibi insan Allah ' ın  ve 
Resulünün kendisini aldattığı vehmine dahi kapı lı r. 

2 . 2 . 8 .  Öfke 

Kur' an ' da "gadab"662 ve "ğayz"663 kavramlarıyla ifade edi · 
len öfke; hiddetlenmek ve kızmak manasına geli r664 ve psiko· 
loj ik  bir heyecan halini ifade eder. Öfkeye, belirme şiddeti 
oranında aklı ve düşünceyi işlevsiz bı rakan bir intikam duygusu 
eşlik edebi lir. 665 Bu da pişmanlık i le sonuçlanacak kontrolsüz 
hareketlere neden olur. 666 Allah Resulünün ,  öfkeliyken iki kişi · 
nin arasında hüküm vermeyi yasaklaması da bu gerçeğe dayan­
maktadır. 667 Bu yönüyle öfke de şeytanın istismar ettiği pek çok 
olumsuz karakter özelliğinden bi ridir. Bundan dolayı Hz. Pey­
gamber; "Öfke Şeytandandır. Şeytan ise ateşten yaratı lmıştır. 
Ateş ise ancak su ile söndürülür. " buyurmuştur. 668 

Nefsin inşaya muhtaç olan özelliklerinden birisi olan gazap, 

661 Ahzab, 33/ 1 2 . 
662 Bakara, 2161 , 90; Al-i İmran, 3 / 1 1 2 ; Nisa, 4/93.  
663 Al· i  İmran, 3 / 1 1 9 , 1 34; Tevbe, 9 / 1 5 ,  1 20; Hac, 22/ 1 5 ; Furkan , 

25/ 1 2 . Kur 'an ' da gazap kelimesi hem Allah hem de insan için kul· 
!anılı rken , gayz kelimesi sadece insan için kullanılmıştır. Allah ' ı  ga· 
zaplandıran konulara bakı ldığında bunların ;  inkar (Nahl, 1 6/ 1 06), 
cinayet (Nisa, 4/93)  ve savaş meydanından kaçmaktır (Enfal , 8 / 16) .  
Ayrıca peygamberlerine zulmederek onları katleden bütün kavimle· 
rin de Allah ' ın gazabına uğradıkları ifade edilmektedir. A' rat, 7 /71 ; 
Bakara, 2/61 , 83-88; Al-i İmran, 3 / 1 1 29 .  Bkz. Aydın, Kur'an 'da 
insan Psikolojisi, s. 1 1 4. Ayrıca bkz. Zebldl, Tiicu 'l-Arüs, XX, 249. 

664 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 873 . 
665 Zeb1d1, Tiicu 'l-ArCıs, 1 1 1 ,  485 .  
666 Aydın ,  Kur 'an 'da insan Psikolojisi, s .  1 1 4. 
667 Buharı, Ahkam, 1 3 . 
668 İbn Hanbel, Müsned, iV, 226 . 
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diğer uzuvlar üzerinde direkt olarak tesi r icra eden bi r yapıya 
sahiptir. lslah edi lmediği takdirde gazap, aklı egemenliği al­
tına alı r ve insanın  kalbinde kin ,  nefret, şiddet, kabalık, düş­
manlık, tecavüz ve tasallut gibi olumsuz duyguları birer karak­
ter unsuru haline geti ri r. Böylece kalp, temizlenmesi oldukça 
güç olan bi r pas i le çepeçevre kuşatı lmış olur. 669 Bu itibarla 
öfkenin ıslah edilmesi karakter inşasının temel hedeflerinden 
biri olmuş ve Allah Kur' an 'da öfkelerini kontrol altına alanları 
överek şöyle buyurmuştur: "Onlar bollukta ve darlıkta Allah 
yolunda harcayanlar, öfkelerini yenenler, insanları affeden­
/erdir. Allah, iyilik edenleri sever. " 670 Ayette öfkelerini kont­
rol edenler anlamın?a kullanı lan " J:.:ii ı Ô-!��\"  tabirin ­
de geçen "�\.b::=ı.J \ "  ifadesi geviş getirdiği yiyeceği tekrar 
yutan devenin bir sıfatıd ı r. 671 Bu bağlamda öfke, i nsan ruhunda 
meydana geldikten sonra bastı rı lan bir eylemdir. Bastı rı lma­
dığı takdirde öfke; dövme,  sövme ve dil uzatma gibi şiddete 
dayalı maddi eylemleri ; kin ,  haset ve üzüntü gibi hiddete da€1 
yalı manevi arızaları da beraberinde geti ri r. Onu bastı rabi l ­
mek de ancak iman ve takva i le mümkündür. 672 Gazap halinin 
ıslah edi lmesiyle insan karakterinde "hilm " özelliği ortaya 
çıkar. 673 Hil im akı l i le öfkeyi kontrol altı na almak demekti r. 674 
Öfkenin denetlenmesinde akı l ,  son derece önemli bir 
role sahipti r. Bundan dolayı Arapçada akı l için kullanı lan 
kavramlardan biri olan "hulum " hilim i le aynı kökten 

669 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 85 .  
670 Al· i İmran, 3 / 1 34. 
671 Zeccac, Meilni 'l·Kur'iln, 1, 469 ; Semerkand1, Bahru '/-U/Om, 1, 247; 

Sa ' leb1, e/-Keşfü ve '/-Beyiln an Tefsiri '/-Kuriln, i l i ,  1 66 .  Bkz.  İbn 
Manzur, Lisilnu 'l-Arab, Xl l ,  520; Zebldl, Tilcu 'l-Arüs, XXXl l l ,  366. 

672 Seyyid Kutub, Fi Zi/illi ' / -Kur'iln, 1 , 475 ;  İbn Aşur, et-Tahrir ve 't-Ten-
vir, iV, 90. 

673 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 84. 
674 İ bn Manzur, Usilnu'l·Arab, Xl l ,  1 46 .  
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gelmektedi r. 675 i nsan hulum/ hilim sayesinde hiddetine mağlup 
olmaktan, hırs ,  intikam ve saldırganlık duygularıyla hem ken­
disine hem de etrafına zarar vermekten kurtulur. 

Öfke, aklın nurunu söndürür; öfkeleneni hakkı görmeye karşı 
kör; hak sözü işitme konusunda sağı r eder. Öfke psikolojisinin , 
insan feraset ve şuurunu nası l felce uğrattığı bi r ayette şöyle 
ifade edi lir : 676 "işte siz öyle kimselersiniz ki, onları seversiniz; 
onlar ise, bütün kitaplara iman ettiğiniz için, sizi sevmezler. 
Onlar sizinle karşı laştıkları zaman "inandık "  derler. Ama ken­
di başlarına kaldıklarında, size karşı öfkelerinden dolayı par­
maklarım ısırırlar. De ki :  "Öfkenizden ölün! " Şüphesiz Allah, 
göğüslerin özünü (kalplerde olanı) bilir. "677 Bundan dolayı Hz. 
Peygamber, kendisinden nasihat isteyen bi r sahabiye "Öfke ­
lenme! " buyurmuş, o zat soruyu yeni ledikçe Allah Resulü de 
aynı tavsiyesini tekrarlamıştı r. 678 Gerçek pehlivanın güreş es­
nasında rakibini deği l kızgınlığı anında öfkesini yenen kişi ol­
duğunu bi ldiren Hz. Peygamber679 öfkelenen kişinin şeytandan 
Allah '  a sığınmasın ı ,  680 abdest almasını , 681 susarak diline sahip 
olmasını ,  682öfkelendiğinde ayakta ise yatmasını , eğer öfkesi 
sakinleşmez ise uzanmasını tavsiye etmişti r. 683 O, başka bir ha­
disinde de şöyle buyurur: "Kimi yavaş öfkelenir, öfkesi çabuk 
geçer. Kimi çabuk öfkelenir, öfkesi çabuk diner. Kimi de çabuk 

675 FirGzabadı, el-Kômüsu 'l-Muhlt, s .  1 096. 
676 Razı, Mefôtlhu'l -Gayb, Vl l l ,  342; İnb AşGr, et- Tahrir ve 't- Tenvlr, iV, 

67. 
677 Al·i İmran , 3 / 1 1 9 . 
678 Malik, Hüsnü '/-Huluk, 2. Bkz. Zebırn, Tôcu 'l-Arüs, 1 1 1 ,  485 .  
679 Buharı, Edeb, 76; Müslim ,  Birr, 1 07; Muvatta, Hüsnü 'l-Huluk, 1 2 . 
680 Buhar!, Bed'ul ' l-Halk, 1 1 - 1 2 ; Müslim ,  Birr, 1 09- 1 1 0. 
681 EbG Davud , Edeb, 4. 
682 Ahmed, Müsned, 1 ,  239, 283 , 365. 
683 EbG Davud, Edeb, 4. 
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öfkelenir, ancak dinmesi yavaştır. Bunların en iyileri ağır öf­
kelenip çabuk sakin olandır. En kötüleri de, çabuk öfkelenip, 
geç sakinleşendir. " 684 

Vahyin bu inşa faaliyetinin hedefi ; gazabı , insan ben liğin ­
den tamamen çıkartıp yok etmek deği ldi r. Çünkü Allah ; i nsana, 
öfke kabiliyetini yaşamında karşı laşacağı bir takım zorluk ve 
tehlikelerin üstesinden gelebilmesi ve kendisini koruyabi lmesi 
için vermişti r. 685 Aksine vahiy, gazap özelliğin i ;  meşru hudut­
lar içinde tutarak normalleşti rip mutedil bi r kıvama sokarak 
bir erdeme dönüştürmeyi hedeflemektedir. i nsan fıtratında 
yer alan bazı karakter özellikleri asla yok olmazlar. Bundan 
dolayı Kur 'an ,  karakter inşası esnasında söz konusu karakter 
özelliğinin yöneldiği hedefi değişti ri r. Psikolojide "yer değiş­
tirme" olarak da ifade edilen bu yöntem ile insan tabiatının 
değişti ri lemez ( la yeteğayyer) sabiteleri , kendi lerine yüce he­
defler beli rlenmek suretiyle yeniden inşa edi lir. Başka bir de­
yişle huyların kök tezahürleri ve sebepleri değiştiri lerek güzel 
ahlaka dönüştürülür. 686 Öyle ki , i nşadan önce insan ; nefsi ve 
hevası için gazaplanı rken, i nşa sonrasında "Allah için kızmak " 
(el- buğzu fi ' l lah ) deni len karakter özelliğini elde eder. 687 

684 Tirmiz!, Fiten, 23.  
685 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 86 ,  21 2-21 3 .  
686 Gözütok, Tasavvufta Şahsiyet Eğitimi, s. 1 37. 
687 Bu erdemin en ideal manada belirginleştiği şahsiyetler, Allah ' ın in­

sanlara rahmet olarak gönderdiği peygamberlerdir. Bu bağlamda 
Yüce Allah Kur 'an 'da Hz. Musa 'nın  buzağıya tapmalan sebebiyle 
kavmine karşı öfkelenmesiyle ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 
"Musa, kavmine kızgın ve üzgün olarak döndüğünde, "Benden son­
ra arkamdan ne kötü işler yaptınız! Rabbinizin emrini beklemeyip 
acele mi ettiniz?" dedi. (öfkesinden) levhaları attı ve kardeşinin 
saçından tuttu, onu kendine doğru çekmeye başladı. (Kardeşi) "Ey 
anam oğlu" dedi, "Kavim beni güçsüz buldu. Az katsın beni öldü­
rüyorlardı . Sen de bana böyle davranarak düşmanları sevindirme. 
Beni o zalimler topluluğu ile bir tutma. "A: rat, 7 / 1 50. 
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2. 2. 9 . Yalan 

Kur'an ' da kezib ,  688 zGr689 ve hars690 kavramlarıyla ifade edi­
len yalan ;  imanın zafiyetinin ya da yokluğunun bir göstergesi 
olarak kabul edi lmektedir. 691 Bu itibarla Kur 'an ' da yalandan 
sakınmak, şi rkten sakınma i le yan yana zikredilmiş, 692 Hz. Pey­
gamber ise yalanın mü 'mine yakışmadığını beli rtmişti r. 693 Te­
bük gazvesine katı lmamak için türlü yalanlar öne sürerek izin 
isteyen münafıklardan bahsedi len ayette; Allah 'a  ve ahiret 
gününe iman edenleri n ,  mallarıyla ve canlarıyla cihat etmek­
ten geri kalmak için türlü yalanlarla Hz. Peygamber' den izin 
istemeyecekleri ; ancak Allah ' a  ve ahiret gününe inanmayan, 
kalpleri şüpheye düşüp kendi leri de o şüphelerinin içinde bo· 
calayan kimselerin sahte bi r takım mazeretlerle izin isteye­
cekleri beli rti li r. "694 

Yalan , yüksek ahlaki değerleri yıpratan ve insanın kalbi 
erdemlerini peyderpey öldüren olumsuz karakter özelliklerin· 
den bi ridir. Bu bakımdan Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

688 Al-i İmran, 3175 ,  78, 94; Nisa, 4/50 ;  Maide, 5 /41 , 42 , 1 03 ;  En'am, 
6/21 ; Cinn, 72/ 5 .  Bkz. Halil b .  Ahmed , Kitabu 'l·Ayn, V, 347; He· 
revl, Tehzlbu 'l·Lüğa, X, 96; İbn Faris, Mekayisu 'l-Lüğa, V, 1 68. 

689 Mücadele, 58/2;  Hac 221 30, Furkan, 25 /4, 72 . Bkz. Maverdl, en-Nü· 
ket ve 'l-Uyün, V, 489; İ bnu ' l ·Cevzl, Zôdu 'l-Meslr, iV, 243 . 

690 En'am, 6/ 1 1 6 ,  1 48 ;  Yunus, 1 0/66; Zuhruf, 43 /20. Bkz. Kurtubl, 
el-Cami ', Vl l ,  71 ; Beydavl, Envaru 't- Tenzil, i l ,  1 79 ;  Nesefi, Medari­
kü 't-Tenzil, 1 ,  532. 

691 "Kalplerinde münafıklıktan kaynaklanan bir hastalık vardır. Allah 
da onların hastalıklarım artırmıştır. Söyledikleri yalana karşılık da 
onlara elem dolu bir azap vardır. " Bakara, 2 1 1 0. 

692 "Bu böyle. Kim Allah 'ın hükümlerine saygı gösterirse, bu, Rabbi 
katında kendisi için bir hayırdır. Haramlığı size okunanların (bildi­
rilenlerin) dışında bütün hayvanlar size helal kı lındı . Artık putlara 
tapma pisliğinden kaçının, yalan sözden kaçının. "  Hac, 221 30. 

693 Matik, Kelam, 1 9 .  
694 Tevbe, 9/43-45. 
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"Doğruluk iyil iğe götürür; iyilik cennete iletir. Kişi doğrulukta 
devam eder durur, nihayet Al lah katında sıddik olarak yazı lır. 
Yalan fücura iletir; fücur ise ateşe götürür. Kişi yalan söyle­
mekte devam eder, nihayet Allah katında yalancı olarak ya­
zılır. '1695 Kur 'an 'da '\;,, 11?" "kezzab"696 ve "_;,I�" "harrds '1697 
olarak isimlendi len yalancı lann ,  yalanlan sebebiyle Allah ' ı n  
hidayetinden yoksun kalacakları698 ve  özellikle Allah ' ı  ve  pey­
gamberlerini yalan layanların699 acıklı bir azaba maruz kalacak­
ları ifade edi li r. 700 

Yalanın sıklıkla söylenmesi onun ,  manev1 yapıda yerşelik bir 
karakter unsuru haline gelmesine neden olur. Öyle ki , insan 
artık şahitlik ettiği zaman yalan yere şahitlik etmeye başlar. 
Bundan dolayı Kur' an ' da insanın kalbinde imanın varlı k ve yok­
luğu ya da kuvvet ve zayıfı lığıyla di rekt olarak i lişkilendiri len 
yalanın sebep olacağı "yalan yere şahitlik " konusunda701 Allah , 
mü 'min leri uyarmış ve onları n  yalandan ve onunla şahitlik et­
mekten uzak olduklannı bildi rmişti r: 

695 Buhan, Edeb, 69; Müslim ,  Birr, 1 03 ;  Malik, Kelam, 1 6 .  
696 Sa 'd ,  38/4; Mü ' min,  40/24, 28; Kamer, 54/25 ,  26; Nebe ' ,  78128, 

3 5 .  
697 zanyat, 5 1 1 1 0 . 
698 "Firavun ailesinden, imanım gizlemekte olan mü 'min bir adam şöy­

le dedi : "Rabbim Allah 'tır, dediği için bir adamı öldürecek misiniz? 
Halbuki o, size Rabbinizden apaçık mucizeler getirdi. Eğer yalan· 
cı ise, yalanı kendi aleyhinedir. Eğer doğru söylüyorsa, sizi tehdit 
ettiği şeylerin bir kısmı başınıza gelecektir. Şüphesiz Allah, aşırı 
giden, yalancıl ık eden kimseyi doğru yola eriştirmez. " Mü 'min ,  
40/ 38 .  Bkz. Zümer, 39/3 .  

699 Allah 'a  karşı yalan uyduran veya O ' nun ayetlerini yalanlayanların 
zalimlerin ta kendileri olduğu ifade edilmektedir. Bkz. A' rat, 7/37. 
Bkz.  Al-i İmran, 3 / 1 84. 

700 En'am, 6 / 1 48 .  Bkz. En 'am, 6 / 1 1 .  
701 İbn Düreyd , Cemheratü 'l-Lüğa, i l ,  71 1 ;  Herevi, Tehzlbu 'l-Lüğa, Xl l l ,  

1 64. 
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"Onlar, yalana şahitlik etmeyen, faydasız boş bir şeyle kar­
şı laştıkları zaman, vakar ve hoşgörü ile geçip gidenlerdir. "702 
Çünkü yalan yere şahitlik, batıla şahitlik yapmak demekti r. 703 

Yalanın doğurduğu bi r diğer sonuç ise laf taşımaktı r. "Nemi­
me" olarak isimlendi ri len bu durum ,704 insanın kimseye açma­
ması gereken bi r sözü başkalarına i letmesi anlamına gelmek­
tedir. 705 Bu vasfa sahip bi r insandan uzak durulması konusunda 
Allah şöyle buyurmaktadır :  "Yemin edip duran, aşağı l ık, daima 
kusur arayıp kınayan, durmadan söz taşıyan, iyil iği hep engel­
leyen, saldırgan, günaha dadanmış, kaba saba; bütün bunların 
ötesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve oğullan vardır 
diye, sakın boyun eğme. "706 

Yalanın bir karakter özelliği haline gelmesinin doğuracağı 
diğer bir olumsuz sonuç da "iftira"dır. Yalan i le ifti ranın ara­
sındaki i lişki bir ayette şöyle ifade edilmektedir : 707 "Şeytanla­
rın kime ineceğini size haber vereyim mi? Onlar, her iftiracı 
yalancıya inerler. Bunlar da şeytanlara kulak verirler. Onların 

702 Furkan,  25 /72. Bkz. Mekkl b. Eb1 Tfüib, el-Hidaye ita Bülüğu 'n-Nihd­
ye, vı ı ı ,  5264. 

703 İbn Manzur, Lisanu'l-Arab, iV, 336-337; Zebldl, Tdcu 'l-Arüs, XI, 463. 
704 Taberi, Camiu '/-Beyan, XXl l l ,  534; Semerkandl, Bahru 't-Ulüm, 1 1 1 ,  

481 ; Sa' lebl, e/-Keşfü ve '/-Beyan, X, 1 1 .  
705 İbn Manzur, Lisanu'/-Arab, xı ı ,  592 . 
706 Kalem, 68/ 1 0- 1 4. Bkz. Sem 'anl, Tefslru '/-Kur 'an, VI ,  20; Zemah­

şerl, el-Keşşaf, iV, 586. 
707 Bkz. İ bn Atıyye, el-Muharreru '/- Veclz, iV, 246; Razi, Mefdtl­

hu'/-Gayb, XXIV, 537. 
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çoğu ise yalancıdır. •'7os Kur' an 'da "buhtdn ''7°9 , "iftird ''71 o ve 
"ifk ''71 1  şeklinde ifade edilen bu kavram bi r kişiye işlemediği 
bir suçu isnat etmek demekti r. 71 2 İ fti ra , Kur' an ' a  göre büyük 
bir günaht1 r :  "Kim bir hata işler veya bir günah kazanır da 
sonra onu bir suçsuzun üzerine atarsa, şüphesiz iftira etmiş, 
apaçık bir günah yüklenmiş olur. •'71 3 Yüce Allah bu günah1 
işleyen i çi n ;  

�?ı if �'" �j 
"iftira atan mutlaka ziyana uğrayacaktır. ''714 buyurmak­

tadı r. Kur' an 'a  göre uydurulan ifiti ralann en kötüsü ,  vahye 
mazhar olmadığı halde insanm ; "Bana vahyedi liyor. " diyerek 
Allah 'a  attığı ifti radır. Bu ifti ranm küfür; 71 5 ifti rayı atanm ise 
zalimlerin önde gelenlerinden bi ri olduğu ifade edilmişti r. 716 

2 . 2 . 1 O. Aceleci lik 

Aceleci lik insan tabiatmm olumsuz yanlarmdan bi rini oluş­
turur. İ nsan , arzu ettiği şeye bir an önce ulaşmak, arzu et­
mediği şeyden de bir an önce kaçmak için harekete geçmeye 

708 Şuara, 26/221 -223 . Bkz. Furkan, 25/4. 
709 Nisa, 4/20, 1 1 2 ,  1 56;  Nur, 24/ 1 6 ; Ahzab, 33 /58;  Mümtahine, 60/ 1 2 .  
71 0 Al-i İmran, 3 /94; Nisa, 4/48 ;  En 'am, 6/21 , 93 .  
71 1 Nur, 24/ 1 1 ,  1 2 ; Furkan, 25/4; Ankebut, 29/ 1 7; Sebe ' ,  34/43 . 
71 2 İbn Manzur, Lisônu 'l -Arab, i l ,  1 3 ; Beydavl, Envôru 't· Tenzil, i l ,  66; 

Nesefi, Medôriku 't· Tenzil, 1 ,  344. 
71 3 Nisa, 4/ 1 1 2 . 
114 Taha, 20161 . 
71 5 Ankebut, 29/68.  
7 16  En 'am, 6/93 .  Aynca Allah ' ın helal kı ldığını haram kılanın da aynı 

şekilde zalim olduğu beli rti lerek kınanmıştı r. En 'am, 6 / 140 .  Aynca 
bkz. En ' am, 6 / 1 44. 



1 56 KUR' AN ' DA KARAKTER İNŞASI 

meyi lli yaratı lmıştı r. 71 7 Bu gerçek Kur' an 'da şöyle ifade edil­
mektedir: "insan çok aceleci (tez canlı) yaratı lmıştır. Size ya­
kında ayetlerimi göstereceğim.  Şimdi acele etmeyin. "71 8 i nsa­
nın fizyolojik, psikoloj ik ve sosyoloj ik güdüleri temelde hazza 
ulaşma ve elemden kaçma prensibine dayanır. Bu da istenilen 
şeye yanaşma; istenilmeyen şeyden uzaklaşma şeklinde insan 
davranışlarına yön veri r. 71 9 Hatta bu duygu sebebiyle insan, 
uzun vadedeki kalıcı maslahatları yakın vadedeki geçici masla­
hatlara feda edebi li r. Bu özelliğinden dolayı insan ,  Kur 'an 'da 
"acul " diye isimlendi ri l ir. 720 i nsanın bi r menfaati elde etmek 
için şuursuzca ve vaktinden önce davranmasını ifade etmek 
için Kur' an ' da genelde "J�I" "acele etmeyi istemek" 
mastarından türemiş olan fii ller kullanılmıştı r. 721 

Bu özelliği ıslah edi lemediği takdirde insan , ölümden sonra 
elde edeceği mükafatları bir kenara bı rakarak dünyaya mey­
leder. Böylece dünya onun için menfaatlerin önden peşinen 
elde edi lmeye çalışı ldığı bir çıkar ağına dönüşür. Bu bakımdan 
dünya Kur'an 'da "acile" olarak isimlendiri li r. 722 Hatta insan 
bu aceleci liği sebebiyle dünyaya meylettiğinde dünya ve ahi­
ret mutluluğunu istemesi emredi ldiği halde723 bu emri dikkate 

71 7 Nesefi, Medôriku 't- Tenzil, i l ,  404; İbn Cüzey, et- Teshil li Ulü· 
mi' l -Kur 'an, i l ,  22. 

71 8 Enbiya , 21 / 37. 
71 9 Certel , Kur'an 'da insan, s. 1 00.  
720 İsra ,  17 / 1 1 .  Bkz. Taberi, Camiu 'l-Beyan, XVl l l ,  441 . Zebldl, Td­

cu 'l-Arüs, XXIX, 436. 
721 En 'am, 6 /57, 58; Yunus, 1 9 / 1 1 ,  50, 5 1 ; Ra 'd ,  1 3 /6 ;  Nahı, 1 6/ 1 ; 

Enbiya, 21 / 37; Hac, 22147; Şuara, 26 /44; Neml ,  27/46. 
722 İsra, 1 7/ 1 8 ; Kıyame, 75120. Taberi, Cômiu 'l-Beyan, XV l l , 409 ; İbn 

Ebl Hatim, Tefslru 'l -Kur'an, Vl l ,  2322. 
723 Bakara, 2/201 . 
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almayıp yalnızca dünyada iyil ik istediği için724 Allah ' ı n  gazabı ­
na duçar olur. Aceleci lik özelliği , insanın sağlıklı tefekkürünün 
önündeki en büyük engellerden bi ridir. Sağlıklı tefekküre da­
yanmaksızın ortaya konan bi r davranış, sahibini genellikle hüs­
ran ve pişmanlığa sevk eder. i nsanı pişman olacağı davranışlara 
itmek ise şeytanın insan üzerindeki en büyük hedeflerinden 
biridir. Bu sebeple Hz. Peygamber; "Teenni Rahman 'dan; acele 
ise şeytandandır. " buyurarak bu gerçeğe işaret etmiştir. 725 Şeyy 
tan , aceleci lik psikolojisini zihin dünyamıza egemen kı larak, 
dikkat etme ve değerlendirme kabi liyetlerimizi etki lemeye ve 
böylece gerçeklik algımızı bozarak hakkı batı l ,  batılı hak olarak 
kabul etmemiz için gayret eder. Bu çabasında başanlı olduğu 
takdirde insan ,  şerri hayı r, hayn şer; güzeli çi rkin ,  çi rkini güzel 
görmeye başlar ve Kur' an ' ı n  ifadesiyle adeta hayra dua eder 
gibi şer için dua etmeye başlar. 726 

2 .2 . 1 1 .  Haset 

İnsanın kendini yetersiz bulması ve hiçbir şeyden 
memnun olmaması yetersizlik duygusunun ortaya çıkmasına, 
kendisini başkalanyla kıyaslamasına ve kendi kazanımlanyla 
başkalannın kazanımlannı mukayese etmeye sevk eder. 
Hatta bazı durumlarda kazanım lan başkalanndan daha fazla 
olmasına rağmen bile bu durum ortaya çıkabi lir. Bu ise sonu 
gelmeyen bi r mutsuzluk sebebidir. 727 Kalbin en büyük hasta­
lıklarından bi ri olan bu durum haset olarak isimlendiri li r. Ha­
sed , insanın sahip olduğu veya olmadığı bir nimetin başkasında 

724 Nehhas, f 'riibu 'l-Kur'iin, i l ,  269. 
725 Tirrnizl, Birr, 66. 
726 İsra, 1 7 / 1 1 .  Sa' lebl, el-Keşfü ve 'l-Beydn, iV, 87; Beğavl, Medli­

mu 't-Tenzil, 1 1 1 ,  1 23 ;  Kurtubl, el-Cami ', X, 225. 
727 Çarndibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 1 6- 1 1 7 . 
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olmasını istememesi ve bununla mutlu olmasıdır : 728 Bu konuda 
Allah şöyle buyurmaktadır :  "Size bir iyilik dokunursa, bu on­
ları üzer. Başınıza bir kötülük gelse, ona sevinirler. Eğer siz 
sabırlı olur, Allah 'a karşı gelmekten sakınırsanız, onların hile· 
teri size hiçbir zarar vermez. Çünkü Allah onların işlediklerini 
kuşatmıştır. "729 

Hasedin psikoloj ik yapısında eziklik kompleksi vardı r. Yani 
insan kendisine rakip saydığı birin in elindeki imkanı kıskanır 
ve bu imkanı elde edebi lecek güce sahip deği l ise bu imkanın 
o kimsenin elinden de zail olmasını ister. Haset olarak isim·  
lendiri len bu duygu; manevi olgunluğa erişmeyen insanın , 
içindeki kıskançlık duygusunu bastı rabi lmesinin tek yoludur.730 
Yüce Allah kıskançlık duygusunun vahdet halinde yaşayan 
ilk insan topluluğunun içine düştükleri i lk tefrikanın da asıl 
nedeni olduğunu ifade eder ve şöyle buyurur: "insanlar tek 
bir ümmetti. Allah, müjdeciler ve uyarıcı lar olarak peygam· 
berter gönderdi ve beraberlerinde, insanların anlaşmazlığa 
düştükleri şeyler konusunda, aralarında hüküm vermek üzere 
kitapları hak olarak indirdi. Kendilerine apaçık ayetler gel· 
dikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarındaki 
kıskançlık yüzünden anlaşmazlığa düştüler . . . "73 1 Allah ' ı n  Hz. 
Adem 'e  bahşettiği nimetler karşısında İblis ' in  ona secde etme· 
mesi ve ona karşı ebedi düşmanlık i lan etmesi , 732 Hz. Adem 'in 
oğullarından Kabi l ' i n  çekememezliği sebebiyle kardeşi Habil ' i 

728 Firuzabacfı, el-Kamüsu 'l-Muhit, s .  277; İbn Manzur, Lisanu'l-Arab, 
1 1 1 ,  1 48 ;  Zeb1d1, Tôcu 'l-Arüs, Vl l l ,  25 .  

729 AL-i İmran, 3 / 1 20 .  Bkz.  AL-i İmran , 3 / 1 1 8 . Kurtub1, el-Cami ',  ıv, 183 
730 Aydın ,  Kur 'an 'da insan Psikolojisi, s. 274-275. 
731 Bakara, 2/21 3 .  
732 Bakara , 2 /34-36 .  
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öldürmesi , 733 kardeşlerinin Hz. Yusuf' u kuyuya atmaları hep bu 
duygunun eseridir. 734 Allah Resulü bu duygunun,  ateşin odunu 
yiyip tükettiği gibi insanın amellerini ve kalbi erdemlerini yiyip 
bitireceğini ifade etmiş , 735 Allah da Kur' an ' da ;  1 1 3 . 5** "Haset 
ettiği zaman hasetçinin kötülüğünden (Allah 'a sığınırım de!) "736 
buyurarak mü 'minlere, hasetçinin hasedinin şerrinden zatina 
sığınmalarını emretmişti r. 737 

Söz konusu nimetin hem kendisinde hem de başkasında ol­
masını isterse bu, haset sayı lmayıp738 gıpta olarakisimlendi ri li r. 739 
Bu bağlamda Hz. Peygamber hikmeti öğrenen , öğreten ve ma­
lından infak ederek onlara destek veren kimsenin dışındaki ­
lere gıpta edilmemesi gerektiğini ifade etmişti r. 740 Buradan 
da anlaşı lıyor ki , Hz. Peygamber hayı rlı işlerde mü 'min lerin 
birbirlerine gıpta etmelerini uygun görmüştür. Çünkü bu gıp­
ta, "işte yarışanlar bunun için yarışsınlar. "741 ayetiyle de ifade 
edi ldiği gibi , uhrevi kaygıya ve insanın yaratı lışın ın anlam ve 
amaçlarına hizmet eden işlerde özendirici bi r rekabetin olması 
gerektiğini ifade etmektedir. 

Özellikle aynı meslek grubunu paylaşanlar ve yakın akra­
balar arasında ortaya çıkan haset, aynı maksat ve hedeflere 
doğru akıp giden arzuların çarpışmasının bir sonucudur. Ar­
zuların çarpışmasından dolayı zıtlaşma, muhalefet ve nefret; 

733 Maide, 5 /27-30. 
734 Yusuf, 1 2/8-9 .  Bkz .  Aydın ,  Kur 'an 'da insan Psikolojisi, s .  275-276. 
735 Ebu Davud, Edeb, 52. 
736 Felak, 1 1 3 / 5 .  
737 Beydavl, Envôru 't-Tenzfl, V, 348 . 
738 Herevi , Tehzibu 'l-Lüğa, Vl l l ,  84; Zeb1d1, Tôcu 'l-Arus, XIX, 503 . 
739 F1ruzabad1, el-Kômusu 'l-Muhft, s. 679 . 
740 Buharı, ilim, 1 5 . 
741 Mutaffifın , 83/26 .  
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en sonunda da haset ortaya çıkar. Başka bir ifadeyle haset, 
insanların birbi rleriyle rekabet ve yarışları esnasında süfli bir 
takım menfaatlerin çakışmasın ın doğurduğu bir düşmanlık 
halidir. 742 Kur' an ' da iyi lik ve takva (Allah 'a karşı gelmekten 
sakınma) üzere yardımlaşı lmasın ı ;  günah ve düşmanlık üzee 
re yardımlaşı lmamasını emreden Allah743 insanların arasında 
eğer bir rekabet olacaksa bunun uhrevi bir kaygının eşliğin· 
de cenneti kazanmak için olması gerektiğini zikreder ve şöyle 
buyurur: "Onların yüzlerinde, nimetlerin sevincini görürsün. 
Onlara, mühürlü (el değmemiş) saf bir içecekten içirilir. Onun 
(içiminin) sonu bir misktir (ağızda misk gibi koku bırakır) .  işte 

yarışanlar, bunun için yarışsınlar. "744 

2 . 2. 1 2. Riya ve Nifak 

Haset, Allah rızası hedefinin , yani ih las ve samimiyetin 
ortadan kalkması ve insanın ahi reti bırakıp dünyevi çıkartan 
maksat edinmesinin bir sonucudur. Bu ise diğer bir olumsuz ka· 
rakter özelliğini doğurur. O da "riya"dır. Yani ibadet ve itaati ; 
i nsanların  nazarında şan , şöhret , mevki , servet ve itibar gibi 
tamamen dünyevi hedeflere ulaşabi lmek için gerçekleştirmek 
demekti r. 745Bu duygu da olumlu karakter özelliklerinin bozul· 
masına neden olan olumsuz unsurların  başında gelmektedir. 
Çünkü riya Allah ' ı n  mü 'minin kalbinde imandan sonra görmeyi 
en çok istediği erdem olan ih lası ortadan kaldı rı r. Niyet ise 
insan karakterinin yapı lanmasında hayati öneme sahip olan 
dahili kurucu unsurların başında gelmektedir. Çünkü salih bir 

742 Çamdibi ,  Şahsiyet Terbiyesi, 225. 
743 Maide, 5 /2 .  
744 Mutaffifın , 83/  24-26. 
745 Gazali, ihya, ı ı ı ,  639 vd ; Firlızabadl, el-Kamüsu 'l-Muhlt, s .  730; 

Ebu ' l -Beka, Külliwat, s. 496 ;  Zebldl, Tiicu 'l -Arüs V, 1 05 .  
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niyetle Allah 'a dayandırı lmayan ve Allah tarafından karşı lığı ­
nın veri leceğine i nanılmayan hiçbir davranışın  faydalı , ahlaki 
ve sürekli olması düşünülemez. 746 

Allah Kur'an 'da ,  sırf zatı için yapı lması gereken ibadet­
lerin dünyevi maksatlarla icra edilmesini kınamış, ahirete 
iman edenlerin zatına kullukta hiç kimseyi ortak koşmama­
sını emretmiş747 ve namazlarını riya için kı lanları lanetlemişl 
tir.748 Allah ' ı n  insanın kalbine nazar ettiğini ve salih niyetin 
amelle i lişkisini ifade eden Hz. Peygamber749 ise bir hadisinde 
amellerin uhrevi karşı lığın ın niyete bağlı olduğunu bi ldirmiş­
tir. 750 İ nanç konusunda gerçekleşen riya "nifak "; inanmadığı 
halde mü 'min gibi görünen kimse ise "münafık"  olarak isim­
lendiri lir. 751 Özellikle mü 'minler için birinci referans kaynağı 
olan Kur'an- ı  Kerim perspektifinden bakı ldığında insanlar ge­
nel manada iman edenler ve etmeyenler diye de iki guruba 
ayrı lmaktadı r. İman eden insanlara mü'min adı verildiği gibi 
iman etmeyenlerin ortak adı da kafi rdir. Ehli küfrün içinde 
ateizm felsefesi olduğu gibi agnostisizm, mürtecilik ve nifak 
gibi kavramlar da bulunmaktadı r. Ancak Kur'an- ı  Kerim ' in en 
çok tenkit ettiği kişi lik müşrik ve münafık kişi liğidir. 752 Allah , 
münafıkların durumunu şu şeki lde ifade eder: "iman edenler­
le karşı laştıkları zaman, "inandık "  derler. Fakat şeytanlarıyla 
(münafık dostlarıyla) yalnız kaldıkları zaman, "Şüphesiz, biz 

746 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s. 205. 
747 Bkz. Kehf, 1 8/ 1 1 0 .  
748 Maun ,  1 07/4-6. 
749 Müslim,  Birr, 24. 
750 Buharı, Bed'ul -Vahy, 1 ,  ltk, 6,  Menakıbu 'L-Ensar, 45, Nikah, 5 ,  Ey­

man, 23 ;  Müslim,  imaret, 1 55 ;  Nesal, Tahôre, 60. 
751 Cürcan1, et-Ta 'rffat, s .  40; Ebu ' l-Beka, el-KüWwat, s .  765 .  
752 Katipoğlu, "Din Psikolojisi Açısından Kişi lik ve Karakter Analizi " s .  

342 . 
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sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz" derler. "753 
Onların iman edenlerle inkarcı lar arasında riya yaparak nası l 
gidip geldikleri754 başka bir ayette şöyle konu edi lir: "Onlar kü­
für ile iman arasında bocalayıp dururlar. Ne bunlara (mü 'min­
lere) ne de şunlara (kafirlere) bağlanırlar. Allah, kimi saptı­
nrsa ona asla bir çıkar yol bulamazsın. •'755 

Bakara 2 / 1 0'da onların nifakları kalplerinde bulunan baş­
ka bir hastalıkla i lişki lendiri l ir. 756 Bu hastalık olumsuz karakter 
özelliklerinin en kötüsü olan küfürdür. 757 Gizli bir küfür olan ni­
fak, Kur'an 'da açık küfürden daha tehlikeli görülmüş ve Allah 
şöyle buyurmuştur: "insanlardan öylesi de vardır ki, dünya ha­
yatına ilişkin sözleri senin hoşuna gider. Bir de kalbindekine 
(Sözünün özüne uyduğuna) Allah 'ı şahit tutar. Hôlbuki o, düş­
manlıkta en amansız olandır. ' '758 Bu sebeple Allah münafıkların, 
karanlıklar içinde bocaladıkların ı , 759 kalplerinin mühürlenmesi 
sebebiyle idrak ve feraset kabi liyetlerinin devre dışı kaldığını , 760 

753 Bakara, 2 1 14. Bkz. Razi, Mefatfhu'l -Gayb, i l ,  309. 
754 Beydavl, Envaru 't· Tenzil, i l ,  1 04. 
755 Nisa, 4/ 1 43 .  Bu konuda Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur:  "Mü­

nafık, iki sürü arasında, kah birine, kah ötekine yanaşan şaşkın 
koyun gibidir. " Müslim ,  Sıfatu 'l-Münafikln, 1 7; Nesfü, iman, 31 . 

756 Nesefi, Medariku 't· Tenzil, 1 ,  1 49 ;  İbn Kayyim ,  Tefslru 'l-Kur'an, s. 
1 1 5 - 1 1 6 . 

757 Taberi , Camiu 'l-Beyan, ı ,  279 . 
758 Bakara, 21204. İbn Arefe, Muhammed b.  Muhammed , Tefsfru 'l-lmam 

lbn Arefe, Thk. Hasen el-Mennfü, Nşr. Merkezu ' l -BuhGs bi ' l -Külliy­
yeti ' l -ZeytGniyye, Tunus, 1 986, i l ,  595. 

759 Bakara, 2 1 1 7- 1 8 . 
760 Bakara, 2 1 1 8 .  Allah münafıkları uyarmak için onların adlarıyla 

isimlendirdiği surede şöyle buyurmaktadır :  "Yeminlerini kalkan 
yaptılar da insanları Allah 'ın yolundan çevirdiler. Gerçekten on­
ların yaptıkları şey ne kötüdür! Bu, onların önce iman edip son­
ra inkar etmeleri, bu yüzden de kalplerine mühür vurulması 
sebebiyledir. Artık onlar anlamazlar. " MünatikGn,  63/2-3 .  Konuyla 
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cehennemin en alt tabakasında azap göreceklerini ve onların  
hiçbir yard1mc1lannın olmayacağ1m bildi rmişti r. 761 Onlann 
nifaklanmn namaz konusunda aç1k bir şeki lde dlşa vurduğu 
Kur'an ' da şöyle ifade edi lmişti r: "Münafıklar, Allah 'ı aldatma­
ya çalışırlar. Allah da onların bu çabalarım başlarına geçirir. 
Onlar, namaza kalktıkları zaman tembel tembel kalkarlar, 
insanlara gösteriş yaparlar ve Al lah ' ı  pek az anarlar. ,,,62 Ulvi 
yönelişlerini ve uhrevi' kaygı ları nı kaybeden münaf1klar, yöne­
time geldiklerinde yeryüzünde fesat ç1kartmak için ellerinden 
geleni yaptıklan halde; onlara "Yeryüzünde fesat çıkarma­
yın! " dendiği zaman; '"Biz ancak ıslah edicileriz! ' derler. ''763 
Münafık kişilikte psikoloji k  olarak narsistik hastalık tablosu 
yani kendini aşı rı beğenme saplantısıyla i lgi li beli rti ler, karşı 
tarafı küçümseme ve tahkir psikoloj isi de çokça görülmekte� 
di r. Münafık kişiliklerde aynca rasyonalizasyon ve yansıtma 
gibi savunma mekanizmalan da sıklıkla görülmektedir. 764 

2 .2 . 1 2 . Diğer Özellikler 

Yukanda saydıklanmızın dışında Kur'an 'da insanın taşıdığı 
bir takım karakter zafiyetlerinden daha bahsedilir. Bu başlık­
ta, sözkonusu bu zafiyetleri özetlemeye gayret edeceğiz. insan 

i lgili olarak Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur . 
• °I' ! . " ..... " ,, ,, il .J • ""' .J  • ..... il ..... 

..... 
..... .,. " ..... r..l � l.J · �  .:;-> · �� r..l �� � �� �� 1 :  "Münafıkta bir araya gelmeyen iki haslet: Ahlaki güzellik ve 

dinde kavrayıcılıktır. "  Tirmizi, ilim, 1 9 . 
761 Nisa, 4/ 1 45 .  

762 Nisa, 4/ 1 42 .  
763 Bakara, 2 / 1 1 .  

764 Katipoğlu, "Din Psikolojisi Açısından Kişi lik ve Karakter Analizi " s. 
346 . 
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"şüpheci "dir : 765 "Şüphe"; sözlükte , kesin bi lgi ve kanaate 
varamamaktan dolayı oluşan tereddüt ve kararsızlık hali ola­
rak tanımlanır. 766 Kur' an 'da "rayb" 767 ve "şekk ''768 kelimele­
riyle ifade edilen bu kavramın zıddı ise "yakini iman " ve bu 
imanla elde edi len "itmi 'ndn " halidi r. Bu sebeple Allah , Ba­
kara suresinin ikinci ayetinde; Kur'an 'da hiçbi r şüphenin bu­
lunmadığını ifade ettikten sonra , şüphenin her türünden uzak 
olan ve inanç ve amel konusunda sebata ulaşan muttaki lerin 
özelliklerini sayarken , "Onlar sana indirilene de, senden önce 

indirilenlere de inanırlar. Ahirete de kesin olarak inanırlar. " 
buyurmuştur. 769 Ayrıca muttaki leri n ,  Allah ' ı n  emirlerini yerine 
getirmek ve yasaklarından kaçınmak konusunda ulaştıkları is· 
tikrarlı ruh halleri onları , şüpheye maruz bı rakmayan bir irade 
ve teslimiyetn° yani "nefs- i mutmainne" sahibi yapmıştı r. m 

Öyle görünüyor ki , şüphenin anlam alanı içinde, tereddüt 
ve kararsızlı k halinin sebep olduğu "inançsızl ık"  manası da 
vardır. 772 Bundan dolayı Allah ,  Kat suresinde, ölümden sonraki 
yaşam hakkında şüpheyi , kafi rin bir sıfatı olarak zikretmiş ve 
şöyle buyurmuştur: "Herkes beraberinde bir sevk edici, bir de 

765 Mü' min ,  40/ 34. 

766 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s .  1 030. Bkz. Ebu ' l· Beka , el-Külliy­
ydt, s. 1 24; Cevheri, İsmail b .  Hammad , es-Sıhiih Tiicu '/-Lüğa ve 

Sıhiihu'l -Arabiwe, Thk. Ahmed Abdulğafür Attar, Daru ' l -i lmi li 'l· 
Melayln , Beyrut, 1 407/ 1 987, V, 2236. 

767 Bakara, 2/2, 23; Al-i İmran,  3/9, 25. Bkz. Bikal, Nazmu 'd-Dürer, 1 ,  
80;  İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, 1 ,  442 . 

768 Hud, 1 1 /  62, 64, 1 1 0 ;  İ brahim, 1 4/9 ,  Sebe ' ,  34/ 54; Fussi let, 41 /45; 
Şura ,  42/ 1 4. Bkz. Zeb1d1, Tiicu 'l-Arus, i l ,  549 . 

769 Bakara, 2/4. 

770 Nahcevanl, el-Feviitihu't -//iihiwe, i l ,  509. 

771 Fecr, 89/27. Süyutl, ed-Dürrü 'l-Mensur, Vl l l ,  5 1 4. 
772 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 1 030. 
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şahitlik edici (melek) ile gelir. (Ona) "Andolsun ki sen bundan 
gaflette idin. Şimdi gaflet perdeni açtık; artık bugün gözün 
keskindir" (denir. )  Beraberindeki (melek) şöyle der: 'işte bu 
yanımdaki hazır. ' (Allah, şöyle der:) "Atın cehenneme, (hakka 
karşı) inatçı , hayrı hep engelleyen, haddi aşan şüpheci her ka­
firi! 'rn3 Dolayısıyla Kur 'an ;  Allah ' ı n  varlığı ve bi rliği , 774 vahyin 
ilahi sahihliği , 775 kıyamet ve diri liş776 konularındaki şüpheyi kü­
fürle eş anlamlı olarak kullan ır. Bu açıdan bakı ldığı nda imanın ,  
şüpheye mahal kalmayacak şeki lde "iman unsurları "na yaki ­
nen itikat etmek manasına geldiği de Kur 'an 'da açıkça vurgu­
lanmaktadır :  "iman edenler ancak, Allah 'a ve Peygamberine 
inanan, sonra şüpheye düşmeyen, Al lah yolunda mallarıyla ve 
canlarıyla cihat edenlerdir. işte onlar doğru kimselerin ta ken­
dileridir. ''777 

i nsan "inatçı " ve "hırslı "dır :  Herhangi bir konuda ayak di ­
retmek ve dikine gitmek anlamına gelen inat; 778 i nsanın inkar 
ve isyanında ısrar etmesi anlamında kullanılmıştı r: 779 "Hayır, 
umduğu gibi olmayacak. Çünkü o, bizim ayetlerimize karşı 
inatçıdır. "780 Hırs ise bir konuda aşı rı istek, şiddetli arzu ve 
aç gözlülük anlamına geli r. 781 Bu kelime Kur 'an ' da "hırs ',.,82 ve 

773 Kat, 50/ 2 1 -25 .  Bkz .  Tevbe, 9 / 1 09 .  Bursev1, ROhu'l-Beyan, IX, 1 24. 
774 Tevbe, 9/45.  
775 Bakara, 212 ,  23 ;  Yunus, 1 0/ 37. 

776 En 'am, 6/ 1 2 . 

777 Hucurat, 49/ 1 5 . Bkz. Müddessir, 74/ 3 1 . Bkz .  Tevbe, 9 /45. 
778 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s .  542 . 

779 Taberi, Camiu 'l-Beyan, XV, 366; İbn Kuteybe, Garfbu 'l-Kur 'an, s .  
1 78; Zemahşerı, el-Keşşaf, i l ,  405 ;  Ebu ' l -Beka, el-Külliwat, s .  765 .  

780 Müddessi r, 74/ 1 6 . Bkz. Hud, 1 1 / 59,  İ brahim , 1 4/ 1 5 , Kat, 50/24. 
781 Isfahan!, el-Müfredat, s. 228; Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 489 . 
782 Bakara, 2 196; Nisa, 4/ 1 29 ;  Yusuf, 1 2 1 1 03 ;  Nah ı , 1 6/ 37.  
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"hele ' "  783 kelimeleriyle ifade edilmiştir. 784 Hırslı olmak da 
insanın tabiatında yer alan olumsuz karakter özelliklerinden 
biridir. Allah bu gerçeği Kur' an ' da şöyle ifade eder: "Şüphesiz 
insan çok hırslı ve sabırsız olarak yaratılmıştır. Kendisine kö· 
tütük dokunduğu zaman sızlanır. Ona bir hayır dokunduğunda 
da eli sıkıdır . . . "785 

Kur' an ' a  göre; önü alınmaz bi r mal ve dünya hı rsı , ancak 
insanın imansız olmasıyla açıklanabi lir. Allah Kur' an 'da Yahu· 
dilerin ,  yaşamaya , bütün insan lardan ; hatta Allah ' a  ortak ko­
şanlardan bile daha düşkün oldukları ı ;  hatta onların her birinin 
bin yı l yaşamak istediğini beli rtmişti r. 786 Bu özelliği ıslah edi l­
mediği takdirde insanın ,  bi r vadi dolusu altını olsa ikincisini 
ister. 787 Mali kudreti ne kadar artarsa artsın ,  zayıfı ve fakiri 
kollayıp gözetmek istemez. En ufak bir tasadduku dağ kadar 
büyük bir yük olarak görür788 ve böylece "Cehennem o, (hakka) 
arka karşı direneni ve (imandan) yüz çevireni; servet toplayıp 
yığam kendine çağırır. "789 ayetinde ifade edilen korkunç teh· 
dide muhatap olur. H ı rs kelimesi ulvi bir hedefe azimle yönel­
mek anlamında da olumlu bi r karakter özelliğini ifade etmek 
için de kullanı l ır. Bu konuda Allah , Hz. Peygamber' in  ümmeti­
ne olan düşkünlüğünü de bu olumlu manada bu kelime i le ifade 

783 Mearic, 70/ 1 9 . 
� � 

784 

785 
786 

Taberi Mearic Suresinin 1 9 . ayetinde geçen "�" kelimesinin 

aşı rı hırsından dolayı bağırıp veryansın eden kafir kimse anlamına 
geldiğini ifade etmektedir. Bkz. Taberi, Camiu 'l-Beyan, XXl l l ,  61 0. 
Bkz. Sa' leb1, el-Keşfu ve 'l-Beyan, X, 39; Maverd1, en-Nüket, vı, 94; 
Sem 'an1, Tefslru 'l-Kur 'an, VI , 48; Beğav1, Mealimu 't· Tenzil, v, 1 53 .  
Mearic ,  1 9/29. 
Bakara , 2/96. 

787 Buharı, Rikak, 1 0. 
788 Saka, Yabancı laşma Karşısında Kur 'an, s. 1 1 8- 1 1 9 . 
789 Mearic, 70/ 1 5 - 1 8 .  
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etmiş ve şöyle buyurmuştur: 

, ,ı -
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"Andolsun, size kendi içinizden öyle bir peygamber gelmiş­
tir ki, sizin sıkıntıya düşmeniz ona çok ağır gelir. O, size çok 
düşkün, mü 'minlere karşı da çok şefkatli ve merhametlidir. •'79o 
Hırsın karşıt karakter çizgisi kanaattir. 

İnsan "tartışmacı " ve "cedelci " bir varlıktır: Çünkü o ,  ken­
di görüş ve ideoloj isini başkasının görüş ve ideoloj isine üstün 
kı lmak arzusuyla yanıp tutuşur. Aslında hakikatın bulunmasın ı ,  
ilmi ve fikri hayatın gelişmesini hedefleyen ve sağlam bi lgi ve 
deli llere dayanan tartışmalar yeni ufukları n açı lmasına vesi le 
olduğu için yararlıd ır. 791 Fakat hak ortaya çıktıktan sonra ıs­
rar ve inatla devam etti ri len kısı r tartışmalar Kur 'an 'da tenkit 
edilen hususlardandı r: "Andolsun, biz bu Kur 'an 'da insanlar 
için her türlü misali  değişik şekillerde açıkladık. Fakat insan 
tartışmaya her şeyden daha çok düşkündür. ' '79ı Bu özelliği se­
bebiyle insan tarih boyunca vahiyle karşı laştığında tartışmab 
cı ve mücadeleci bir tavı r sergi leyerek i lahi hakikatlere karşı 
direnmeye çalışmıştı r: '"Bizim tannlanmız mı hayırl ı ,  yoksa 
/sa mı?' dediler. Bunu sadece seninle tartışmak için ortaya at­
tı lar. Şüphesiz onlar kavgacı bir toplumdur. •'793 Konuyla i lgili 

790 Tevbe, 9 / 1 28 .  Bkz .  Şevkan1, Fethu'l -Kadlr, i l ,  476. 
791 Certel, Kur'an 'da insan, s. 1 1 0. 
792 Kehf, 1 8 / 54. Cav1, Muhammed b .  Ömer, Merahu Lebld l i  Keşfi 

Ma 'na 'l-Kur 'ani ' l-Mecld, Thk. Muhammed Emin Sanav1, Daru ' l-Kü­
tübi ' l - İ lmiyye, BeyrGt, 1 41 7, 1 ,  653 .  

793 Bkz. Zuhruf, 43/ 58 .  Bkz. Mazhar!, et- Tefslru 'l -Mazharl, Vl l l ,  357. 
Ayrıca bkz. Mü ' min ,  40/ 35 ;  Hac, 8/9 ;  Kehf, 1 8 / 56 .  Cav1, Merah 
Lebld, i l ,  348. 
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ayetlere baktığımız zaman Kur 'an ' la mücadele eden kimselem 
rin ,  hidayetten çevri ldiklerini görmekteyiz. 794 

İ nsan "karamsar"dır :  Olumsuzluklar ve musibetler kar­
şısında insanın ümitsizliğe , bezgin liğe ve yı lgın lığa düşmesi 
demek olan bu olumsuz karakter özelliği795 Kur' an ' da "yeGs"796 
ve "kanGt"797 gibi mübalağa anlamı içeren kelimelerle ifade 
edi lmekte798 ve Yüce Allah şöyle buyurmaktadır : "insan, hayır 
(mal, mülk, genişl ik) istemekten usanmaz. Fakat başına bir 
kötülük gelince umutsuzluğa düşer, yıkıl ır. "799 Allah Kur'an' da 
inananları n ,  kendi rahmetinden ve ahiretten ümit kesmeme­
lerini , 800 rahmetinden801 ve ahi retten ancak kafi rleri n802 ve sa­
pıkların803 ümit keseceklerini ifade ederek inananları ümitvar 
olmaya davet etmişti r. Çünkü ümitsizlik; dünyasını ve ahi retini 
imar etmek için yaratı lan insanın bütün motivasyonlarını tüf 
ketip işlevsizleşti ren ve gayreti felce uğratan bir hastalıktı r. 804 

794 Mü 'min ,  40/69. Bkz .  Mü ' min ,  40/35 ;  Şura, 42135 ;  Zuhruf 43/ 58. 
Bkz. Kasım!, Mehôsinu 't-Te 'vll, Vl l l ,  3 1 9. 

795 Merağl, Tefsfru Merağf, XXV, 6; Sa 'dl, Teysiru Kerfmi 'r-Rahman, s. 

752. 
796 İbn Aşur, et· Tahrir ve 't· Tenvir, XXV, 1 0 ;  Razi, Muhtaru 's·Sıhôh, s. 

348 . 
797 İbn Yasin , Hikmet b. Beşir, MevsCiatü 's-Sahfhi ' l -MesbCir mine 't-Tef­

sfri bi 'l·Me 'sCir, Daru ' l-Measir li ' n -Neşri ve ' t-Tevzli ve 't-Tibaa, Me· 
dine, 1 420/ 1 999, iV, 281 . 

798 Derviş, Muhyiddin b. Ahmed Mustafa, / 'rabu 'l·Kur'ani ve Beyanuhu, 
Daru ' l- İ rşad li 'ş -Şuuni ' l·Camiiyye Humus-Suriye, (Daru ' l-Yemame, 
Beyrut/Daru İbn Kesir, Dımaşk-Beyrut) ,  14 1 5 ,  IX, 6 .  

799 Fussi let, 41 /49 .  Bkz .  İsra, 1 7  /83 ;  Rum ,  30/36.  
800 Zümer, 39/53 .  
801 Ankebut, 29/23 .  
802 Müntahine, 60/ 1 3 ; Yusuf, 1 2 187. 
803 Hicr, 1 5 / 56.  
804 Certel, Kur 'an 'da insan, s .  94- 1 00. 
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insan "kolaycı "dır : İ nsanın zayıf yaratı lışlı bir varlık oldu­
ğunu ifade etmiştik. Bu sebeple onun zafiyetlerini bilen Allah 
Kur'an 'da, insana gücünü aşan sorumluluklar yüklemediği ­
ni805 insanlar için zorluk deği l ,  kolaylık di lediğini ifade eder: 
"Allah, size kolaylık diler, zorluk dilemez. "s06 ; "Allah,  siz­
den (yükümlülükleri) hafifletmek istiyor. Çünkü insan zayıf 
yaratılmıştır. "so7 Hatta O ,  zorlukların içinde kolaylıklar yara­
tır. sos Hz. Peygamber de Kur' an ' ı n  bu metodunu aynı şeki lde 
uygulamış ve "Kolaylaştmn zorlaştırmayın; müjdeleyin nefret 
ettirmeyin. " buyurmuştur. so9 Allah ' ı n ,  insanın bu zayıf tabiatı ­
nı dikkate alarak indirdiği hükümlere rağmen insanoğlu , Allah 
yolunda çaba ve azim gerekti ren işlerin ardındaki mutluluk ve 
huzur için çalışmayı sevmez. O ,  kolay ve çi lesiz olanın ardı ­
na düşer. Sahip olduğu erdemleri muhafaza etmek konusunda 
ciddi ve istikrarlı bir duruşa sahip değildir. İ nsanın bu özelli ­
ğiyle i lgili olarak Allah şöyle buyurmaktadır: "Andolsun, bun­
dan önce biz Adem 'e (cennetteki ağacın meyvesinden yeme, 
diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlı l ık 
bulmadık. "s1o ; "Fakat o, sarp yokuşa atı lmadı . Sarp yokuşun 
ne olduğunu sen ne bileceksin? O tutsak bir boynu çözmek 
(köle azat etmek) tir. Yahut şiddetli bir açl1k gününde kendi­
siyle yakınl1ğı olan bir yetimi yahut yerde sürünen bir yoksulu 
doyurmaktır. "s1 1 

İnsan "kuruntulu"dur: Kuruntu, zihinde kurulan ve gerçek­
leşme imkanı bulunmayan bir şeyi sanki hakikatte gerçekleşecek 
805 Bakara, 2/233 .  
806 Bakara, 2 / 1 85 .  
807 Nisa, 4128. Bkz. Hac, 22188; Maide, 5 /6 .  
808 inşirah ,  94/ 5 ;  Talak, 6517 .  
809 Buharı, ilim, 1 2 . 
810 Taha, 201 1 5 . 
81 1 Beled , 90/ 1 1 - 1 6 . 
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gibi düşünmeye dayalı bi r vehimdir. 81 2 Kur 'an 'da "ümniye"sn 
ve "emdnl"814 kelimeleriyle ifade edilen bu duygu i le "zan" 
arasında kuvvetli bir i lişkinin varlığından bahsedilmekte ve ki ­
tap nedi r bi lmeyen bi r takım ümmilerin Allah hakkında zan ve 
kuruntulara gark oldukları beli rti lir. 81 5 i nsanın sahip olduğu her 
olumsuz karakter özelliği şeytanın onun benliğine u laşmasında 
adeta bi r kapı işlevi görür. Tövbe ve tezkiye i le karakterden 
uzaklaştı rı lmayan her kötü ahlak da şeytanın karakter üze· 
rindeki etkin liği için ona alan açar. Böylece şeytan i le insan 
karakteri arasındaki münasebet gittikçe artar. Bu bağlamda 
kuruntu da şeytanın insan karakterine ektiği fitne tohumla­
rından biridir. Allah Kur' an ' da bu hakikatı şöyle ifade etmek· 
tedir: "Andolsun ki senin kullarından elbette belirli bir pay 

alacağım" dedi. "Onları mutlaka saptıracağım, mutlaka onla· 
rı kuruntulara sokacağım ve onlara emredeceğim de (putlara 
adak için) hayvanların kulaklarım yaracaklar. Yine onlara em· 
redeceğim de Allah 'ın yarattığım değiştirecekler. " Kim Allah 'ı 
bırakıp da şeytanı dost edinirse, şüphesiz o apaçık bir hüsrana 
düşmüştür. "816 Öyle görünüyor ki "kuruntu" da şeytanın insana 
vehmettirdiği duyguların başında gelmektedir. Şeytan bu duygu 
ile insana; dünya hayatının sonsuzluğunu (tlıl-i emel ) ,  ölümden 
sonra diri lişin imkansızlığını ve davranışların  herhangi bir uhrev1 
karşı lığının olmadığını vehmetti rmeye çalışı r. 81 7 

81 2 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 695. 
81 3 Hac, 22/ 52 .  
8 14  Bakara, 2178 , 1 1 1 ;  Nisa, 4/ 1 23 ;  Hadid , 57/ 1 4. 
81 5 Bakara, 2178 . İbn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Müslim, 

Garfbu'l-Hadfs, Thk. Abdullah el-Cebur1, Matbaatu ' l·An1, Bağdad, 
1 397, i l ,  73 ; Enbar1, Ebu Bekir, ez-Zehir ff Meanf Kelfmati 'n-Nas, 
Thk. Hatim Salih ed-Damin ,  Müessetü ' r-Risfüe, Beyrut, 1 41 21 1 992, 
i l ,  1 5 1 .  

8 1 6  Nisa, 4 / 1 1 8- 1 1 9 . 
8 1 7  Beydav1, Envaru 't- Tenzfl, i l ,  98 ;  Nesefi, Medariku 't- Tenzfl, 1 ,  397. 
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İnsan "kıskanç"tı r :  Kıskançlık; insanın ,  sevdiği , sahip ol­
duğu veya münasebet halinde bulunduğu şeye başkaların ın da 
sahip olmasına katlanamamak demekti r. 81 8 Bu duygu ihmal 
edilmişliğin bi r sonucu olarak ortaya çıkar ve ömür boyu insana 
musallat olur. Başkalarına güvenmemek, tenkitçilik ve kendini 
yiyip biti rmek bu özelliğin belli başlı beli rti leridir. 81 9 Kıskançlık 
da insan fıtratında yer alan olumsuz karakter özelliklerinden 
biri olup, sahiplenme duygusunun bir sonucu olarak kabul edilir. 
Bu özellik normal sını rlar içinde kaldığı takdirde insanın yüce 
değerlere bağlılığının bir simgesi sayı l ır. Kıskançlığın bu yönüyle 
ilgili olarak Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: "Allah kıskanç­
tır. Mü 'min de öyle. Allah 'ın kıskançlığı , haram kıldığı bir şeyi 
mü 'minin işlemesidir. "820 Hadiste kıskançlık, sadakatin kaybol­
ması esnasında sadakatsizliğe muhatap olanın ortaya koyduğu 
bir tavır olarak tanımlanmıştı r. Bu açıdan bakı ldığında kıskanç­
lık, insanın sahip olduğu maddi ve manevi müktesebatını korut 
mak için meylettiği bir duygudur. Ancak bu meyil ,  insanın diğer 
insanlara zarar vermesini doğurmaya başladığı andan itibaren 
bir ruh hastalığına dönüşür. Bu duygu, sınırı aştığı takdirde hat 
set, çekememezlik, iğrenmek, nefret etmek ve mahrum bırak­
mak gibi pek çok olumsuz özelliğe kapı aralamaktadır. 

İnsan "zanna meyilli "dir : İ nsan , öznel iç dünyasında taşıdığı 
değerlerin yönlendi rmesine göre ,  821 birtakım deli llere dayana­
rak bazı kanaatler oluşturan bi r varlıktı r. Bu deli ller ve onlara 
istinaden oluşturulan kanaatler, çoğu zaman kesinl ik arz etmez 

81 8 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 649-650. 
819 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi , s .  1 1 6 .  
820 Buharı, Nikah, 1 01. 
821 Bireyin zihninde oluşturduğu bi lgi sitemi içerisindeki öznel alanlar 

ve değerler için bkz. Sıcak, Ahmet Sait ,  Kur'an Tefsirinde Öznellik, 
Marmara Üniversitesi Sosyal Bil imler Enstitüsü Basılmamış Doktora 
Tezi , İstanbul, 201 3 ,  s. 67-79 . 
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ve ihtimale açık bir beli rsizlik sergi ler. Bundan dolayı Kur'an , 
kesin olmayan veri lerin peşine düşerek bi r takım asılsız kana­
atler oluşturmayı yasaklamıştı r :  "Hakkında kesin bilgi sahibi 
olmadığın şeyin peşine düşme. Çünkü kulak, göz ve kalp, bunla­
rın hepsi ondan sorumludur. '1822 Söz konusu kanaatler; çoğu za­
man art niyetler sebebiyle, gerçeklikten uzaklaşarak birer vehme 
dönüşebilmektedir. İşte zan ,  kalbi bir hastalıktan doğan ve kalp­
te başka bir takım hastalıklara sebep olan bir vehimdir ve "sO-i 
zann" olarak isimlendirilir. 823 Allah, bu zannı ve ondan kaynakla­
nan olumsuz davranıştan kesin olarak yasaklamış; zannın bir kıs­
mının günah olduğunu, kusur ve mahremiyetlerin araştınlmaması 
gerektiğini ifade etmiş ve zannın sürüklediği gıybeti insanın ölü 
kardeşinin etini yemesine benzetmiştir. 824 Kur'an 'a göre zan , ilim 
adına hiçbir gerçeklik değeri taşımaz: "Hdlbuki onların bu husus­
ta hiçbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna uyuyorlar. Şüphesiz 
zan, hakikat namına hiçbir şey ifade etmez. '1825 

2 . 3 .  KUR' AN ' A GÖRE KARAKTER ZAFİYETİN İN ÜÇ 
KAYNAGI 

İ nsanın karakter dünyasında yer tutan olumlu ve olumsuz 
her özelliğin ,  kendisinden beslendiği bir takım unsurlar söz 
konusudur. Kur'an ' ı  incelediğimiz zaman insandaki olumsuz 
karakter özelliklerinin ana hatlarıyla şehvet, dünya ve şeytan 
olmak üzere üç kaynaktan beslendiğini görmekteyiz. Çalışma­
mızı n bu bölümünde söz konusu kaynakların insanın karakter 
zafiyetinde oynadıktan rolü incelemeye çalışacağız. 

822 İ sra, 1 7  / 36.  Bkz. Beğavı, Mealimu 't· Tenzil, 1 1 1 ,  1 33 .  
823 Razı, Mefatihu 'l-Gayb, xx, 339 .  
824 Hucurat, 49/ 1 2 . Razı, Mefdtihu 'l-Gayb, XXVl l l ,  1 1 0; Kurtubı, el-Ca­

mi' ,  XVI , 331 . 
825 Necm, 53 /28. Bkz. Yunus, 1 0 / 36 . Beydavı, Envaru 't· Tenzil, V, 1 60. 
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2. 3 . 1 . Şehvet 

Kur'an ' da teki l olarak iki yerde; 826 "...:..ı\_,+.!JI " ; "şehevat" 
şeklinde de çoğul olarak üç yerde geçen827 ve bi r şeyi aşı rı is­
temek anlamına gelen "şehvet"  kelimesi ; 828 Allah 'a  kulluk et­
mekten alıkoyan günahlara karşı insanın duyduğu arzu ve bağ­
lılığı ifade eden bi r kavramdır. 829 Başka bi r deyişle "şehvet" 
yalnızca cinsellikle i lgili bir durum olmayıp ,  insanın kulluk gö­
revini akamete uğratan ve ifrat düzeyinde arzu duyulan her 
şeye i lişkin bi r mahiyet sergi ler. Bu itibarla Yüce Allah şöyle 
buyurur: "Kadınlar, oğullar, yük yük altın ve gümüş, salma 
atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin şiddetle arzuladığı şey­
ler insana süslü gösterildi. Bunlar dünya hayatının geçimliği­
dir. Oysa ası l  varı lacak güzel yer ancak Allah 'ın katındadır. "830 
Ayette cinsellik, nesep, mal ve dünya sevgisi gibi nefsin arzu 
duyduğu maddi pek çok şehvet söz konusu edi lmişti r. 

Yemek, içmek, giyinmek ve evlenmek gibi özü itibariyle hey 
lal olan şeylere duyulan arzu ve bağlı lık, insanın Allah ' a  kullu­
ğunu engelleyecek derecede ifrat/israf831 düzeyine ulaştığında 
yine "şehvet" kavramının kapsamına girer. Çünkü "şehvet" 
kelimesinde dini ve akil bakımdan makbul olmayan mezmCım 
(tenkit edi len ) bi r bağlı l ık ve bağımlı l ık anlamı söz konusudur. 832 

826 A' rat, 7 /8 1 ; Nemi, 27 /65 .  
827 Al-i İmran, 3 / 1 4; Nisa, 4/27; Meryem, 1 9 / 59 .  
828 İbn S1de, Ebu ' l -Hasen All b. İ small, el-Muhassas, Thk. Halli İ brah1m 

Cefü, Daru İhyfü ' t-Türasi ' l -Arab1, BeyrGt, ts . ,  ı, 280; Halil b. Ah­
med , Kitabu'l-Ayn, ıv, 68; İbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, XIV, 445 .  

829 Herev1, Tehzfbu 'l-Lüğa, iV, 1 88 .  
830 Al-i İmran, 3 / 1 4. 
831 Taber1, Camiu 'l -Beyan, Xl l ,  548 . 
832 İbnu ' l-Katta ' ,  Al1 b. Ca'fer b. All es-Sa 'd1, Kitabu 'l-Efdl, Aıe­

mu' l -Kütüb, 1 403 / 1 983, i l ,  1 90. 
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Bedeni korumak ve nesli devam etti rmek için insana veri lmiş 
olan bu kuvvet, belli ölçüler içinde kaldığı takdirde insan için 
ruhi ve bedeni yönden zararsız ve hatta zaruridir833 ve insanın 
akli, ruhi ve bedeni fonksiyon larını yerine getirmesinde önemli 
bi r role sahiptir. Fakat ölçü ve sını rlar ih lal edi ldiği takdirde 
bu arzu din ve akı l indinde meşruiyetini kaybeder. Örneğin; 
acıktığında insanın yeme konusunda duyduğu şehvet meşru ve 
zaruri bir konuma sahip iken , yeme eylemini sırf hazza dönüş· 
türen veya haram şeylere yönelten bi r şehvet/iştah ise meşru 
olmayan bi r konuma sahipti r. 834 

Özellikle cinselliği ifade eden boyutuyla şehvet, insandaki 
en zor ıslah edi len kuvvetti r. Öyle ki , politeist inancın hüküm 
sürdüğü devirlerde bile insanlar bu duyguyu , sapkın itikatla­
rın ın odak noktasına yerleştirmişler ve güzellik ve estetiğin 
simgesi olarak gördükleri bir takım putlara kadın  isimleri ver· 
mişlerdir: 835 "Onu bırakıp da sade dişilere tapıyorlar ve sade 

azgın bir Şeytana tapıyorlar. "836 Hatta müşriklerin  melekleri 
Allah ' ın  kızları olarak vasfetmeleri837 ve bu inancın ön plana 
çıktığı Hı ristiyanlıkta meleklerin erotik birer figüre büründü­
rülmesi de bir bakıma bu duygunun bir sonucudur. 

Allah , cinsel şehvetin ıslahı için evli liği önermekte838 ve 
böylece Kur' an insandaki şehveti iffete dönüştürmeyi hedefle· 
mektedir. Bu iffet her şeyden önce gözü haramdan korumayı 

833 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 58-61 . 
834 Zeb1d1, Tdcu 'l-Arüs, xxxvı ı ı ,  402 . 
835 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 1 38 - 1 39. 
836 Nisa, 4/ 1 1 7. 
837 "Onlar, kızları A/lah 'a nispet ediyorlar -ki O, bundan uzaktır· kendi· 

terine ise, canlarının istediğini. " Nahl, 1 6/ 57. Bkz. Saffat, 37 / 1 49. 
Müşriklerin ,  melekleri Allah ' ın kızları olarak vasfetmelerindeki di· 
ğer sebepler için bkz. Razi, Mefı'itlhu'l -Gayb, XX, 224. 

838 Rum ,  30121 . 
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gerektiri r: "Mü 'min erkeklere söyle, gözlerini haramdan sa­
kınsınlar, 7rzlarım korusunlar. Bu davranış onlar için daha 
nezihtir. Şüphe yok ki, Allah onların yaptıklarından hakkıy­
la haberdard7r. "839 Gözün iffeti Kur'an ' da sözün ,  giyimin ve 
davranışları n  iffeti i le i lişki lendiri lmiş ve Allah müminlerden 
yüz ve el gibi görünen kısımlar müstesna, zlnet yerlerini naa 
mahreme göstermemelerini , mümin kadın ların  başörtülerini 
yakaların ın üzerine kadar salmalarını istemiştir. 840 Hatta sabah 
namazından önce, öğle isti rahatinde ve yatsı namazından son­
ra olmak üzere üç vakit diliminde müminlerin bi rbirlerinin ya­
nına izin istemeksizin girmemelerini ve mahremiyetlerini ihlal 
etmemelerini emretmişti r. 841 Böylece Kur'an bir mahremiyet 
olgusu oluşturmak suretiyle iffet ve hayaya zemin hazı rlamak­
tadır. Kur 'an bu şeki lde "Zinaya yaklaşmayın. Çünkü o, son 
derece çirkin bir iştir ve çok kötü bir yoldur. "842 ayetiyle de 
ifade ettiği gibi bedeni, ahlaki ve içtimai yönden çok zararlı 
bir veba konumundaki zinayı bütün unsurlarını etkisizleşti re­
rek frenlemek istemekte, 843 zinadan uzak durmanın mü 'minle­
rin en açık vasıflarından biri olduğunu vurgulamakta844 ve zina 
eden bir kadın ve erkeğin iffetli bir erkek ve kadın la evli liğini 
onaylamamaktadı r : 845 

Bundan dolayı Kur 'an ;  insanın karakterine yön veren biyo­
lojik dürtüleri de yönetmeyi amaçlar. Çünkü ister psikoloj ik ve 

839 NGr, 24/ 30. Bkz. İbn AşGr, et- Tahrir ve 't-Tenvfr, xvı ı ı ,  23 
840 NGr, 24/ 3 1 . Bkz. Hatib, et- Tefsfru 'l-Kur'anf li ' l -Kur 'an, IX, 1 263-

1 264. 
841 NGr, 24/ 58 .  Bkz. Kutub, Ff Zilali 'l-Kur 'an, ıv, 2532. 
842 İsra, 1 7/ 32 .  
843 Sa 'dl, Teysfru 'l-Kerfmi 'r-Rahman, s .  457. 
844 Furkan, 25 /68. Bkz. Mü ' minGn,  23/6-7. 
845 NGr, 24/ 3 .  Bkz. AlGsl, Rühu'/ -Meanf, ıx, 283; Cavl, Merah Lebfd, ı ı ,  

1 00. 
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sosyoloj ik, isterse biyoloj ik olsun fark etmez; dürtüler kontrol 
altına alınmaz iseler ası l hedeflerinden saparlar. Sapmaya me­
yi lli olan dürtülerin en önde olanı da cinsellikti r. 846 Kur'an in­
sanların  şehvetlerinin eseri olamamaları için bütün yönleriyle 
evli lik kurumunu özendirmiş, bir takım yüce değerleri ve yük­
sek hedefleri insanın önüne koymuş ve bunlara doğru hareket 
edenlere ise kendi katında bitmek tükenmek bilmeyen zevk 
ve nimetleri vaat etmiştir: "De ki:  "Size, onlardan daha ha­
yırlısını haber vereyim mi? Al lah 'a karşı gelmekten sakınanlar 
için Rableri katında, içinden ırmaklar akan, içinde ebedi ka­
lacakları cennetler, tertemiz eşler ve Allah 'ın rızası vardır. " 
Allah, kullarım hakkıyla görendir. "847 Bütün bunlara rağmen 
şehvetlerine tabi olarak sapıtan ve Allah ' a  itaati terk eden 
kimselere ise can yakıcı bir azabın varlığından bahsetmişti r. 848 
Ayrıca Allah , Kur' an 'da cinselliğe i lişkin şehveti , eşlerin bir; 
birleriyle huzur bulması gibi ruh] bi r esasa ve neslin devamı 
gibi yüksek bir erdeme dayandırmış, bu duyguyu insanın er­
demine uygun bi r şeki lde anlamlandırmış ve şöyle buyurmuş­
tur: "Kendileri ile huzur bulasınız diye sizin için türünüzden 
eşler yaratması ve aranızda bir sevgi ve merhamet var etmesi 
de O 'nun (varlığının ve kudretinin) delillerindendir. Şüphesiz 
bunda düşünen bir toplum için elbette ibretler vardır". 849 

Görüldüğü üzere kadın-erkek arasındaki i lişki , şehev1 boyu­
tun üzerinde ele alınmış, Allah ' ı n  bu i lişki sonucu lütfedeceği 
evladın ,  şükredilmesi gereken bi r nimet olduğu ifade edi lmiş­
ti r. Ayrıca Rum 30/21  ' de kadını yaratı lmasındaki hikmetin her 
iki taraf için huzur, sükunet, sevgi ve muhabbet olduğu ifade 

846 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  69. 
847 Al- i  İmran, 3 / 1 5 .  
848 Meryem, 1 9/ 59-61 . 
849 Rum,  30/21 ; A' rat, 7/ 1 89 .  
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edilmişti r. 850 Böylece Yüce Allah ,  kadın-erkek i lişkisini ; zaman 
zaman ortaya çıkan ve bedene yönelen anlık ve geçici bi r olgu 
üzerinden deği l ,  kalıcı ve sürekli bir şeki lde ruha yönelen sevgi 
ve rahmet gibi iki esas üzerinden temellendirmiş ve insandaki 
bu fıtri duyguyu hayvani bi r şehvetten farklı bi r konuma 
oturtmuştur. 851 

insan karakterindeki en sinsi güçlerden biri olan cinsi şeha 
vet; insanın i rade ve eylemlerine hükmetmeye başladığı andan 
itibaren onun fıtri yapısını bozar; bir takım dengesizliklere , 
hastalıklara , sapkın lı klara ve bunalımlara sebep olarak insanı 
aşama aşama helake doğru götürür. Belki de insan ,  son 
aşamada helal sahanın dışına taşar ve zinanın içine düşerek 
iffet duygusunu zayi eder. Çok büyük bi r çirkin lik olması 
sebebiyle zinaya yaklaşmayı bi le yasaklayan Yüce Allah ,  imany 
la iffet arasındaki i lişkiyi "O mü 'minler ki, ırzlarını korur­
lar . . . "852 şeklinde ifade eder. Hatta disiplin altına alınmamış 
şehvet duygusu daha da aşı rı giderek Lut kavmi örneğinde ol­
duğu gibi daha çi rkin sapıklıklara da sebep olabi lmektedi r. Bu 
toplumun aşı rı lığını Allah ,  Kur ' an ' da bir ibret tablosu olarak 
insan lığa resmetmişti r. 853 Bil im adamları , sını rlı ruhsal nitelik­
lerine rağmen hayvanları n  bile beslenme ve üreme konusunda 
bazı kurallara uyduklarını tespit etmişlerdir. Allah ' ı n ,  yeryü­
züne halife olarak gönderdiği insanın pek çok ruhi donanıma 
rağmen hiçbir cinsel sını r tanımaması , onu hayvanların bile 
altına düşürmektedir. 854 

850 Bkz. Beydavl, Envaru 't-Tenzil, 1 1 1 ,  45; Nesefi, Medariku 't-Tenzil, i l ,  
695 ;  AlGsl, Rühu'l -Meani, XI , 3 1 . 

85 1  Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  1 36 .  
852 Mu ' minGn, 23/ 5-6.  
853 Bkz. A' rat, 7 /80-84. Bkz. Hud, 1 1  /76-80. 
854 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  297. 
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İ nsanın dini i radesi tarafından sansürlenerek bilinçaltı 
sahalara iti len ve zevk prensibini arayan nefsani duygular, 
dinamik bir yapıya sahip olup sürekli olarak dini i radeyle çatışma 
durumundadı rlar. Tatmin ve serbesti arayan bu arzular, taşkın 
heyecanlar, ihti raslar ve anormal eği limler şuur altında farklı 
kompleksler halinde organize olurlar. Bilinçaltındaki nefsani 
arzuların kompleks haline geldiğinin en önemli beli rtisi , man­
tıki ve ahlaki düşünceye ters bir şeki lde insanı heyecana sürük­
lemesidir. Şuur altı dünyasında, adeta ruh tansiyonuna neden 
olan bu yapı lanmaların yanısı ra bu duyguları ıslah etmek iste­
yen ruhi mekanizmalar da söz konusudur. Bu mekanizmalar, 
heyecanın oluşturduğu baskı ve çatışmayı onarmaya ve onu 
şuurca makbul olan bi r boyuta sokarak ruh tansiyonunu düşür­
meye çalışı r. İ nsanın bi linçaltı baskı ların  etkisinden kurtu lması 
için sağlam bir karakter bütün lüğüne ulaşmaları gereki r. Bu 
bütünlük sağlanmadığı takdi rde saldırma, geri leme, çeki lme, 
bastı rma, yüceltme, yansıtma, akllleştirme, içe kapanma ve 
ayni leştirme gibi reaksiyonlar ortaya çıkar. Özellikle bilinçal· 
tı ndaki olumsuz duygular yansıtma, yüceltme ve akli leşti rme 
i le beli rir. İ nsan kendini tetkik etmekten ve kusurlarını söyle· 
mekten daima çekinir. Bundan dolayı akla yaklaştı rarak kendi· 
ni haklı çıkarmaya dolayısıyla da kendini aldatmaya çalışır. Bu, 
savunma mekanizmaları içinde en çok kullanı landı r. "855 

İ nsana hakim olan ,  akıl ve muhakemeyi etkisi altına alarak 
cinsel arzuları meşrulaştı ran ve insan ı ,  isteklerinin şehevi mi 
yoksa akli mi olduğunu ayı rt edemez hale geti ren ve çoğu 
zaman makul sebep ve mazeretlerle kendisini kamufle etmiş 
bir şeki lde beli ren bu durum , bi r tür rasyonalizasyondur. 856 
Şehvetin i radeye tam olarak hakim olduğu bu sürecin sonunda 

855 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  84. 
856 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 82 .  Bkz. Sert, Kur 'an 'da insan Tip· 

/eri ve Davranışları , s .  96. 
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insan; hak i le batı lı bi rbi rine karıştı rmaya başlar. Yüce Allah 
bu durumu Kur'an ' da şöyle ifade eder: "Rabbinin katından 
açık bir belgesi olan kimse, kötü işleri kendisine güzel gös­
terilen ve nefislerinin arzularına uyan kimseler gibi midir?"857 
Kur' an ' da "S:,�./ "süslü gösteri ldi " şeklinde ifade edilen bu fii l ;  
kötüyü iyi , çirkini ise güzel görmek anlamına gelmektedir. 858 
Bu kargaşa psikoloj isi içinde insanın hakla batılı birbirinden 
ayırması oldukça güç olmakla bi rlikte tamamen de imkansız 
deği ldi r. Hz. Peygamber bi r hadisinde; 

"Cennet nefse hoş gelmeyen şeylerle, cehennem ise onun 
hoşuna giden şeylerle donatı lmıştır. "859 buyurmuş ve her ne 
kadar makul görünse de nefse hoş gelen şeyin hak olmadığını 
ifade etmişti r. Yani nefsin arzularıyla uyumlu olan istekler hak­
ka muhalifti r. Bu belirlemede yardımcı olacak diğer bi r kriter 
de şöyledi r: Başı sıkıntı lı olsa da sonu faydalı olan şeyler hak­
tan ; başı faydalı olsa da sonu zararlı ve yıkım olan şeyler de 
heva-u  hevesten sayı labi lir. 860 

İ nsanın azgın lığa, haddi aşmaya ve günah işlemeye sevk 
eden nefsin ve şehvetin olumsuz boyutuna "heva" denir. 861 Bu 

857 Muhammed, 47/ 14 .  
858 Taberi, Cdmiu '/-Beydn XX, 441 ; Ma 'mer b. Müsenna, Mecd­

zu 't-Kur'dn, i l ,  21 5 ;  Razi, Mefdtihu't -Gayb, XVI ,  224; Seyyid Kutub ,  
Fi Zildli '/ -Kur'dn, V, 2926 . 

859 Müslim ,  Cennet, 1 .  
860 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 83 .  
861 "Heva, şehevi arzulara meyletme anlamına gelse de şehvetle ara­

larında şöyle bir fark vardır. Heva genellikle düşünce ve inanca has 
iken; şehvet, haz ve lezzet elde etmekle i lgilidir. Bu bakımdan şeh­
vet hevanın sonuçlarından biridir ve daha hususidir. Heva ise ası l ve 
geneldir. " Bkz. Kara, Osman, "Kur 'an 'a  Göre İnsan Şahsiyetine Etki 
Eden Faktörler", s. 1 6 . Herevl, Tehzlbu '/-Lüğa, VI ,  225; Cevheri, 
es-Sıhdh, VI , 2537-2538. 
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kelime, düşmek anlamını içeri r862 ve insanın süfli ve aşağılık 
zevklere . ve nefse hoş gelen şeylere karşı duyduğu aşrı bağ­
lı l ık ve arzuyu ifade eder. 863 Bu sebeple de Kur'an 'da heva­
ya uymak şiddetle yasaklanmış864 ve Allah şöyle buyurmuştur: 
"Fakat, zulmedenler bilgisizce nefislerinin arzularına uydu· 
tar. Allah 'ın (bu şekilde) saptırdığı kimseleri kim doğru yola 
iletir? Onların hiçbir yardımcı ları yoktur. "865 Hevaya uymayı 
bi r karakter özelliği haline getirmek, insanın akli idrakini ve 
basi retini körelttiği için i lahi inayeti kaybetmesine ve şeytae 
na uyarak hem kendisinin sapmasına hem de başka insanları 
saptı rmasına neden olur: 866 "Gerçekten birçokları nefislerinin 
arzularına uyarak bilmeden (halkı) saptırıyorlar. Şüphesiz se­
nin Rabbin, haddi aşanları çok iyi bilir. "867 Diğer bi r ayette de 
hevaya uyulmasın ın yeri ve göğü fesada uğratacağı şu şeki lde 
ifade edi lmişti r: "Eğer hak onların arzularına uysaydı , gökler 
ile yer ve onlarda bulunanlar elbette bozulur giderdi. Hayır, 
biz onlara şereflerini (Kur 'an 'ı) getirdik. Onlar ise bu şerefle­
rinden yüz çeviriyorlar. "868 

Hevadan kurtulmak için yalnızca bi lgi ve duygu sahibi ol­
mak yetmez. "Kim de, Rabbinin huzurunda duracağından kor­
kar ve nefsini arzularından alıkoyarsa, şüphesiz, cennet onun 
sığınağıdır. "869 ayetiyle de ifade edildiği gibi bi lgi ve duygunun 

862 Ebu ' L·Beka, et-Külliwdt, s. 964. 
863 İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, XV, 372 ; İbn Faris, Mu 'cemu Mekiiyl-

su 'Lüğa, VI ,  1 6 . 
864 Hicazı, et-Tefslru ' l ·Viidıh, 1 1 1 ,  26. 
865 Rum, 30/29. Bkz. Necm, 53/23 .  Bkz. Nisa, 4/27. 
866 Sabun!, Safvetu 't· Tefiislr, ı ,  383 .  
867 En'am, 6 / 1 1 9 . Bkz. Bakara, 2 1 1 20. A' rat, 7/ 1 75- 1 76 .  
868 Mü 'minun, 23/71 . Ceza.iri, Eyseru 't· Tefiislr, 1 1 1 ,  530. 
869 Naziat, 79/40-41 . 
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aynı zamanda eyleme dönüştürülmesi gereki r. 870 Bu bağlamda 
gerek Kur'an ' ı n  inşa metodu gerekse bu metodun tecellisi olan 
Hz. Peygamber' in inşa yöntemi entelektüel ve epistemoloj ik 
bir yöntemden ziyade ahlaki erdemlere u laşma ile sonuçlanan 
tatbiki bir metottur. 

Heva i le insan arasındaki i lişki üç temel noktada incelenebi ­
lir. Birincisi ; "Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah 'm; (hdlini) 
bildiği için sapt7rdığı ve kulağını ve kalbini mühürlediği, gö­
züne de perde çektiği kimseyi gördün mü? Şimdi onu Allah 'tan 
başka kim doğru yola eriştirebilir? Hala düşünüp ibret alma­
yacak mısımz?"871 ayetinde ifade edilen ve insanı tamamen 
esir alarak adeta onu kendisine kul eden boyuttur. sn Hevanın 
bu düzeyinin ayette "ilah " olarak ifade edi lmesi , insanın onun 
her emrine uyması ve adeta onun isteklerini yerine getirmeyi 
bir din gibi telakki etmesi sebebiyledir. 873 İ kinci boyutta ise 
insan bu heva i le savaş halindedir; bazen i rade bazen de heva 
galip geli r. Hz. Peygamber bu durumu 

"Mücahit nefsiyle cihat eden kimsedir. " 874 hadisiyle ifade 
etmişti r. İ nsanın heva-ü heveslerini yenmek için ortaya koy­
duğ� çabayla elde ettiği bu dereceyi Allah Kur' an ' da 

"� i: 1 1 
�ljll l "  "kendi kendisini kınayan nefis" kavramıyla zikret­
miş ve onun üzerine yemin etmek suretiyle kendi katında ne 

870 Derveze, et-Tefslru 'l-Hadis, V, 41 6 ;  Al-i Gazi, Beyanu'l-Meani, iV, 
422 . 

871 Casiye, 45/23 .  

872 İbn AşOr, et-Tahrir ve 't- Tenvir, XXV, 358 .  
873 Taberi, Camiu '/-Beyan, XXl l ,  75; Nesefi, Medariku 't- Tenzil, 1 1 1 ,  303 ;  

Tüster1, Tefsiru Tüsteri, I ,  1 43 .  

874 Tirmiz1, Feddilu ' l -Cihdd, 2 .  
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kadar kıymetli olduğunu bildirmişti r. 875 Üçüncü boyutta ise 
insan hevasına tamamen galip geli r. Bu aşama Kur' an 'da "mut­
mainne" olarak isimlendiri li r. 876 Riyazetle elde edi len bu ma­
kamla insan hayı rların inceliklerini anlar ve onun gereklerini 
yerine geti ri r. U laşı lan bu makam, karakter inşasın ın istikran 
bakımından oldukça önemlidir. 877 

2. 3 . 2 . Dünya 

Şehvet ve heva insan benliği üzerinde hükmetmeye 
başladığında insan,  şehvetinin gereklerini yerine getirebi lmek 
için önü alınmaz bir mal ve dünya sevgisinin içine düşer ve 
ahi ret hayatına nispetle dünya hayatını daha cazip görmeye 
başlar: 878 "inkar edenlere dünya hayatı süslü gösterildi. Onlar 
iman edenlerle alay etmektedirler. Allah 'a karşı gelmekten 
sakınanlar ise, kıyamet günü bunların üstündedir. Allah, dile­
diğine hesapsız nzık verir. " 879 Bu durum ise "Böylece Firavun 'a 
yaptığı kötü iş süslü gösterildi ve doğru yoldan saptırıldı .  "880 
ayetinde de ifade edi ldiği dünya, sapmanın ve hidayetten 

875 Kıyame, 75/ 1 -2 .  Al-i Gazı, Beyanu 'l·Meani, ı, 238. Allah 'ın 
Kur'an 'da yemin ettiği şeyler dikkatle incelendiğinde insanların bu 
şeyleri ya inkar ettikleri ya da hikmet, değer ve faydalarından ga­
fi l olmaları sebebiyle onları küçük gördükleri müşahede edi lir. Bu 
bağlamda Allah ' ın  yemin ettiği şey inkar edilmiş ise bu yemin; o 

şey için ' takrir' , tahkire konu olması halinde de 'ta 'zlm ' amacı ta­
şır. Akseki , Ahmet Hamdi, ve 'l ·Asr Tefsiri, Evkaf Matbaası , İstanbul, 
1 928/ 1 346, ( 1 .  baskı ) ,  s. 1 5 - 1 8 . 

876 Cürcan1, et-Ta 'rifat, s. 244; Münav1, Zeynüdd1n Muhammed Abdur­
rauf, et-Tevkif ala Mühimmati 't· Tearif, Alemü' l ·Kütüb, Kahire, 
14 10/ 1 990, s. 328; Ahmed Nekr1, Düstüru 'l·Ulema: Camiu 'l-Ulüm 
fi lstı lahdti 'l-Fünün, Trc .  Hasen Hanı Fahs, Daru ' l-Kütübi ' l - İ lmiyye, 
BeyrGt, 1 421 /2000, 1 1 1 ,  266. 

877 Çamdibi , Şahiyet Terbiyesi, s .  1 89 .  
878 İbnu ' l -Cevz1, Zadu 'l-Mesir, ı ,  1 76.  
879 Bakara, 2121 2 .  
880 Mü 'min ,  40/37. 
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engellenmenin etkin amillerinden bi ridi r. 881 

Şehvetin ana kaynağı olan midenin ve şehvetin doğrudan 
beli rdiği cinsel uzvun tatmini , hatı rı sayı l ır maddi imkanları 
gerekli kı lar. Çünkü biyolojik ihtiyaçlardan sosyoloj ik ihtiyaç­
lara doğru hiyerarşik bi r sı ralanma söz konusudur. Alt kade­
medeki ihtiyaçların tatmini ,  üst kademedeki ihtiyaçları doğu­
rur. 882 Bu imkanlara ulaşabi lmek için çabalayan insan ,  attığı 
her adımda aşkın değerleri nden ve uhrevi kaygı larından bir 
adım daha uzaklaşır ve bi raz daha alçalı r. Bu uzaklaşma ve al­
çalma hali i le içine düşülen durum Kur' an 'da "yakın ve alçak" 
manasına gelen "dünya" kelimesi i le ifade edili r. 883 Bu keli -

. ı  
me Kur' an ' da bazen tamlama olmaksızın "w::U \ "884 bazen de 

o � � o .. 

tamlama şeklinde "Q::U \  ;;_,;.;J \ " olarak zikredilmete885 ve bu 
ifadeyle ahi ret hayatının zıddı olan yaşam kast edilmektedir. 886 

Dünya hayatı bir ziyan sebebi olarak Kur 'an 'da zikredilir. 887 
Halbuki ahi rete kıyasla dünya888 yalnızca basit bi r meta 'd ır889 

881 Beğavi, Medlimu 't-Tenzfl, iV, 1 1 2 . 
882 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 76 .  
883 İbn Manzur, Lisdnu 'l -Arab, XIV, s. 273 . 
884 Bakara, 2 1 1 4, 1 30, 200, 201 ; Nisa, 4177. 
885 Bakara, 2/85 ,  86, 204, 2 1 2 ;  Al-i İmran, 3 / 1 4, 1 1 7, 1 85 ;  Nisa, 4174, 

94, 1 09 ;  En 'am, 6/29,  32, 70, 1 30; A' rat, 7/32,  5 1 , 1 52. Bkz. He­
revi, Tehzlbu 'l-Lüğa, XIV, 1 32- 1 33 ;  İ bn Manzur, Lisdnu'l-Arab, XIV, 
273-274. 

886 Aydın, Kur'dn 'da insan Psikolojisi, s .  1 3 1 .  Bkz. Halil b .  Ahmed , 
Kitdbu 'l-Ayn, I ,  228; Zebicfı, Tdcu 'l-Arüs, XXVl l ,  435 .  

887 Al-i lmran, 3 / 85 .  İ bn  Cüzey, et- Teshil t i  Utümi 't-Tenzll, 1 ,  1 57 .  
888 Dünya i le ahiret b ir  ayette şu şeki lde kıyaslanmıştı r :  "(Dünyalık 

olarak) size her ne verilmişse, bu dünya hayatının geçimliğidir. 
Allah 'ın yanında bulunanlar ise daha hayırlı ve kalıcıdır . . . " Şura, 
42/36 ;  Hazin ,  Lübdbu 't- Te 'vll, iV, 1 0 1 . 

889 Ra 'd ,  1 3 /26. Bkz. Mü 'min ,  40/ 39 ;  Ankebut, 29/64. Bkz. Al-i İm­
ran ,  3 / 1 4; Muhammed , 47/ 36 ;  İbn Kesir, Tefslru 'l-Kur'dni 'l-Azlm, 
vı ı ,  1 45 .  
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ve çok azdır890; o bir oyun ve eğlenceden , 891 bi r aldanıştan iba­
rettir. 892 Bu konuda Yüce Allah şöyle buyurmaktadır : 

"Dünya hayatının hdli ,  ancak gökten indirdiğimiz bir yağ­
murun hdli gibidir ki, insanların ve hayvanların yedikleri yer­
yüzü bitkileri onunla yetişip birbirine karışmıştır. Nihayet 
yeryüzü (o bitkilerle) bütün zinet ve güzelliklerini alıp süslen­
diği ve sahipleri de onun üzerine (her türlü tasarrufa) kadir 
olduklarım sandıklan bir sırada, geceleyin veya güpegündüz 
ansızın ona emrimiz (afetimiz) geliverir de, bunları , sanki dün 
yerinde hiç yokmuş gibi, kökünden yolunmuş bir hdle geti· 
ririz. işte düşünen bir toplum için, ayetleri böyle ayn ayrı 
açıklıyoruz. "893 

"Bilin ki, dünya hayatı ancak bir oyun, bir eğlence, bir süs, 
aranızda karşılıklı bir övünme, çok mal ve evlat sahibi olma 
yarışından ibarettir. (Nihayet hepsi yok olur gider) . Tıpkı şöy· 
le: Bir yağmur ki, bitirdiği bitki çiftçilerin hoşuna gider. Son· 
ra kurumaya yüz tutar da sen onu sararmış olarak görürsün. 
Sonra da çer çöp olur. Ahirette ise (dünyadaki amele göre ya) 
çetin bir azap ve(ya) Al lah 'ın mağfiret ve rızası vardır. Dünya 
hayatı, aldanış metaından başka bir şey değildir. "894 

Ölümle yaşam arasındaki zamanı ifade eden dünya hayatı , 
varoluşunun anlam ve amacını gerçekleşti rmesi için insana 
bi r nimet olarak bahşedilmişti r. İ nsanın yokluktan varlığa 
çıkartı lıp gönderi ldiği bu yaşamın ası l mihveri bu ülkü etrafında 

890 Nisa, 4177, Bkz. Tevbe, 9/38 .  NlsabGn, Garôibu'l-Kur 'ôn, i l ,  447. 
891 En 'am, 6/32. Bkz .  AnkebGt, 29/64; Seatibl, el-Cevôhiru'Hisôn, i l ,  

357 .  
892 En 'am, 6170, 1 30; A' rat, 7 / 5 1 . Lokman, 3 1  /33 .  Bkz. Fatır, 35/5 ;  

Casiye, 45/35 .  Nahcevanl, el-Fevôtihu 'l-llôhiwe, ı ,  223 . 
893 Yunus, 1 0/24. Kehf, 1 8/45.  BurseVı, Rühu 'l-Beyôn, V, 249 . 
894 Hadid , 57120. Mazhaıi, et-Tefslru 'l-Mazharl, IX, 1 99 .  
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gerçekleşir. Bu amacı gölgede bı rakacak şeki lde insanın ;  ulvi 
anlam ve hedeflerinden kopması Kur' an 'da dünyayı ahirete, 
faniyi bakiye üstün tutmak olarak değerlendiri lmektedir. "Kim 
yalnız dünya hayat1m ve onun ziynetini isterse, biz onlara 
yapt1klarmm karş1l rğ1m orada tastamam öderiz. Orada onlar 
bir eksikl iğe uğrat1 lmazlar. işte onlar, kendileri için ahirette 
ateşten başka bir şey olmayan kimselerdir. (Dünyada) yapt1k­
ları şeyler, orada boşa gitmiştir. Zaten bütün yapmakta olduk­
ları da boş şeylerdir. •'ll95 Bu itibarla bütün uhrevi yönelişlerden 
sarf·ı nazar ederek dünyaya yönelmek Kur'an ' ı n  ifadesiyle 
apaçık bir sapmadır. 8% Bu sekülerleşme haliyle birlikte insan 
uhrevi yönelişini terk ederek dünyaya tamah etmeye, adeta 
ahireti ve ahiret saadetine ulaştı ran yüksek hakikatleri dün­
ya karşı lığında feda ederek her davranışında dünyevi ve ge­
çici olanı tercih etmeye başlar: 897 "Onlar, ahireti verip dünya 
hayatım satm alan kimselerdir. Artık bunlardan azap hiç ha­
fifletilmez. Onlara yard1m da edilmez. ''1198 Dünyayı böylesine 
ahiretin önüne geçiren insanın ,  Allah 'a  yönelip dua etse bile 
O'ndan sadece dünyalık menfaatleri talep edeceği Kur 'an 'da 
açıkça beli rti lmektedir. 899 

insan , ahiretten sarf-ı nazar ederek dünyaya yöneldiğinr 
de var oluşunun anlam ve amacın ı ,  Allah ' ın  ona bahşettiği 
ilahi nefhanın gereklerini ve maneviyatında medfun ulvi ruhun 
ihtiyaçlannı ihmal eder. Bu ihmal sebebiyle insanın içine düş­
tüğü durum,  onun Kur' an 'da kafi r, müşrik, münafık, zalim ,  

895 Hud, 1 1 1 1 5- 1 6 .  Bkz .  A' la ,  87/ 1 6- 1 7. Bkz. Kıyame, 75/21 . 
896 İbrahim, 1 4/ 3 .  Bkz .  Nahl, 1 6/ 1 07. Hatib , et-Tefsfru 'l-Kur'anf l i ' l -

Kur 'an, vıı , 1 48 .  
897 Sem ' an!, Tefsfru 'l-Kur'an, ı ,  1 05 ;  Isfahan!, Tefsfru Rağıb, ı ,  253 .  
898 Bakara, 2/86.  Bkz. Yunus, 1 017. 
899 Bakara, 21200. Nesefi, Medariku 't- Tenzfl, 1 ,  1 72.  
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fasık ve gafi l gibi hayvani seviyeden daha aşağı bir mertebeyi 
ifade eden ve Allah katında şiddetli azaba çarptı rı lmayı gerek­
ti ren kavramlarla anılmasına neden olmaktadır. Çünkü insanı 
diğer varlıkların tamamından üstün kı lan bütün erdemleri , i la­
hi kaynaklı bu ruha dayanmaktadır ; onu ihmal etmek insanın 
felaketidir. O ,  ancak Allah ' ı  bulmak, O ' nu bilmek ve O 'na bağ­
lanmakla huzura erişi r. 900 İ nsanın  manevi yapısı nın zehiri olan 
inkar ise insanın kalbinde sıkıntı ,  buhran ,  telaş ve geri limin 
temel sebebi olan bi r hastalıktı r : 901 

"Allah, her kimi doğruya erdirmek isterse, onun göğsünü 
lslam 'a açar. Kimi de saptırmak isterse, onun da göğsünü göğe 
çıkıyormuşçasına daraltır, sıkar. Al lah, inanmayanlara azap 
(ve sıkıntıyı) işte böyle verir. •'9oz 

"Allah 'a yönelen, O 'na ortak koşmayan kimseler (olun). 
Kim Allah 'a ortak koşarsa, sanki gökten düşmüş de kendisini 
kuşlar kapışıyor veya rüzgar onu uzak bir yere sürüklüyor gi­
bidir. •'9o3 

İnsanın biyolojik yapısının beslenmeye ihtiyaç duyduğu gibi 
insanın manevi yönü de bazı gıdalara ihtiyaç duyar. Kur'an'da 
bu ihtiyacın ancak Allah ' ı  anmakla sağlanabileceğini vurgulan­
maktadır. 904 Bu bağlamda Allah 'a  ve ahiret gününe yapı lan iman; 
insanın kalbinde küfür, şirk, nifak, inkar ve bozgunculuk gibi 
hastalıklann bannmasına ve hiçbir varlığın putlaştınlmasına izin 
vermez. 905 Çünkü dünya hayatını ahiret hayatına üstün kı lmak, 

900 Ra'd ,  1 3 /28. Bkz .  Beğavl, Mefılimu 't· Tenzil, 1 1 1 ,  20. 
901 İ bn Atıyye, el-Mueharreru ' l -Veciz, i l ,  343 ; Sabun!, Safvetu 't-Teffısir, 

1 ,  28. 
902 En'am, 6 / 1 25 .  
903 Hac, 2213 1 . 
904 Cezfön, Eyseru 't· Teffısir, 1 1 1 ,  26. 
905 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s .  62-63 .  
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ilerleyen aşamalarda insanın aşkın yönelişini yiti rmesine ve 
benci lleşmesine; bütün umut ve beklentilerini bu yaşamda 
gerçekleştirmek için var gücüyle çaba sarf etmesine neden 
olur. insanın uhrevi yöneliş ve kaygı larını kaybettiği bu 
dünyevi leşme hali , üzerinde kafirlerin karar kıldığı bir karakter 
özelliği ve kı rı lma noktasıdı r : "inkar edenlere dünya hayatı 
süslü gösterildi. Onlar iman edenlerle alay etmektedirler. Al­
lah 'a karşı gelmekten sakınanlar ise, kıyamet günü bunların 
üstündedir. Al lah, dilediğine hesapsız rızık verir. "906 Ayrıca Al­
lah , bu karakter özelliğine sahip olan ve dünya karşı lığında 
ahireti feda eden kimseden uzak durulmasını emretmektedir. 907 
Çünkü bu i nsan ,  profanlaşması nedeniyle, imtihan yurdu olan 
dünya hayatındaki en önemli rehberin i ;  yani , i lahi inayet ve 
hidayeti kendi eliyle zayi etmişti r : 908 "Kalbi imanla dolu oldu­
ğu hdlde zorlanan kimse hariç, inandıktan sonra Allah ' ı  inkar 
eden ve böylece göğsünü küfre açanlara Allah 'tan gazap iner 
ve onlar için büyük bir azap vardır. Bu, onların dünya hayatım 
sevip ahirete tercih etmelerinden ve Allah ' ın kafirler toplulu­
ğunu asla doğru yola iletmeyeceğindendir. '"1°9 

Görüldüğü üzere Kur' an ' da pek çok ayette dünya i le ahiret 
arasında kıyaslamalar yapı larak ahiret hayatının dünya hayatı ­
na üstünlüğü vurgulanmakta, 91 0 ölüm sonrası hayatın dünya ha­
yatına nazaran kıyaslanamaz derecede kalıcı ve uzun oluşuna 
mü 'minlerin dikkatlerini çeki lmekte, ahiretin sonsuzluğunun 
yanında dünyanın aldatıcı bir meta ' ,  91 1  bir oyun ve eğlence, 91 2 

906 Bakara , 2 12 12 .  
907 Necm, 53 /29. Bkz. Bakara, 2 /86. 
908 Şa' ravl, Tefs'iru 'ş-Şa 'rav'i, i l ,  897. 
909 Nahl, 1 6 / 1 06- 1 07. 
910 A' la, 87/ 1 6 . Bkz. Kehf, 1 8/46, Nisa, 4177, 
91 1 Al-i İmran,  3 /85 ;  Lokman, 3 1  / 33 ,  
9 12 Muhammed , 47  / 36 ;  Ankebut, 29/64. 
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mallar ve evlatlar konusunda bi r yarış ve övünme vesi lesi , 913 
rüzgarm savurduğu kurumuş bir çerçöp olduğu , 914 kalıc1 nimet· 
lerin  Allah ' ın  katında olduğu91 5 ve bütün bunlara rağmen dün­
yay1 ahirete önceleyenlerin  ahiret nimetlerinden hiçbir nasibi · 
nin olmayacağ1 beli rti lmektedir. 91 6 

Kur'an ' nın sürekli gündemde tuttuğu bu temel i lke bütün 
inananların  önderi ve üsve-i hasenesi olan Hz. Peygamberin 
hayatında en kamil tecellisini göstermişti r. Uhud dağ1 kadar al· 
tın1 olsa bile · borcunu ödemek için gerekli olan ktsm1 hariç· üç 
günden fazla onu yanında tutmayacağın1 söyleyen91 7 ve devlet 
başkam olmasına rağmen vefatından sonra beyaz bir katı r, bir 
silah ve bir vak1f arazisi dışında miras bt rakmayan918 Hz. Pey­
gamber; ömrü boyunca sade ve m ütevazi bir yaşam sürmüş, 
dünya malına ve maddi zevklere tamah etmemiş, kendisinin 
dünyadaki halini bir ağacın altında gölgelenen bir yolcunun 
durumuna benzetmiş, d ünyamn Allah ' ı n  katı ndaki ktymetinin 
ölmüş bir koyundan f arkl1 olmad1ğım ifade etmiş919 ve ashabı· 
na dünyada bir yolcu gibi olmalarım hatta bir ad1m ötesinde 
kendi lerini kabi r ehlinden saymaların1 tavsiye etmişti r. 920 Allah 
Resulü ashabının ahirete dair  i lgi lerini canlı tutma konusunda 
i nsandaki ahi ret bilincini besleyen en mühim unsur olan ölümü 
onlara çokça hat1 rlatm1ş ve "Kabirleri ziyaret ediniz. Çünkü 

91 3 Hadid , 57 /20. 
9 14  Kehf, 1 8 /45 ; Yunus, 1 0/24; Hadid , 57/20; Al·i İmran, 3 / 1 1 7. 
9 1 5 Nisa, 4/94. 
9 1 6  şura, 42120. 
9 1 7  Buharı, Zekat, 4, Müslim ,  Zekat, 3 1 . 
9 1 8  Buhar!, Vesaya, 1 .  
9 1 9  İbn Hanbel, Ahmed , Kitabu 'z·Zühd, Mısır, 1 400, s .  4 ,  1 2 , 22, 1 29. 
920 Buharı, Rikak, 3; Tirmzi, Zühd, 25; İbn Mace, Zühd, 6. 
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bu dünyadan soğutur ve ahirete ısındmr. '1921 buyurmuştur. Fe­
tih ler sonrası artan ganimet gelirlerinin oluşturduğu müreffeh 
yaşamdan istifade etmek isteyen hanımlarına kın lmış, ken ­
disini veya dünyayı tercih etmeleri hususunda onları serbest 
bırakmış ve istemeleri halinde onları boşayabi leceğini ifade 
etmişti r. 922 Bu durum Kur' an 'da :  "Ey Peygamberi Hanımlarına 
de ki: "Eğer dünya hayatım ve onun süsünü istiyorsanız, gelin 
size mut 'a vereyim ve sizi güzelce bırakayım.  Eğer Allah ' ı ,  
Resulünü ve ahiret yurdunu istiyorsanız, bilin ki Allah içiniz­
den iyilik yapanlara büyük bir mükafat hazırlamıştır. '1923 ayeti 
ile ifade edi lmişti r. 924 

Söz konusu ayet ve hadislerin  ışığında ortaya çıkan sonuç 
ahiretin dünyadan daha değerli olduğudur. İ nsanın ,  kendisini 
eşref-i mahlukat yapan değerleri zayi etmesine neden olacak 
bir şeki lde ihtiras ve gözü dönmüşlük ile dünyaya tamah etmek 
gibi olumsuz karakter özelliklerinin önlenmesi esasına daya­
lı olan bu temel prensip Kur' an ' ı n  ve Hz. Peygamberin vahye 
dayalı hayatın ın en önemli gerçeği olup tok gözlülük, kanaat, 
cömertlik ve diğergamlık gibi olumlu karakter özelliklerin in 
de temel sebebidir. Dünyaya ait olan zevkler kısa vadede in ­
sana hoş görünse de bunların  sonunda hayal kınklığı söz ko­
nusudur. Çünkü dünyevi nimetlerin tamamı geçicidir. İ nsanı n  
geçici olan nimetler uğruna kalıcı nimetlerin yurdu olan ahi ­
ret yaşamını ihmal etmesi ise dünyaya tam bir aldanmışlığı 
ifade etmektedir. 925 Ahi rete nazaran çok az olan dünyanın 

921 İbn Mace, Cenôiz, 47. 
922 Buhari, Tefsir, 66; Müslim ,  Talak, 5. 

923 Ahzab, 3 3 / 28-29. 

924 Al-i Gazi, Beyônu'l-Meônl, V, 471 ; İbn Aşar, et- Tahrir ve 't-Tenvlr, 
xxı, 3 1 6. 

925 Sa 'di, Tefslru 'l-Kerimi 'r-Rahmôn, s. 455 .  
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nimetlerini926 ahi ret hayatın ın önüne geçi rmeye dayalı olan bu 
tavı r Kur' an 'da şiddetle kınanmakta ve bu tavrın sahiplerini 
korkunç bi r sonla tehdit etmektedir: "Kim bu geçici dünyayı 
isterse orada ona, (evet) dilediğimiz kimseye dilediğimiz ka­
dar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapanı. 
O, buraya kınanmış ve Allah 'm rahmetinden kovulmuş olarak 
girer. '1927 

Daha önce Yüce Allah ' ı n ,  dünyevi leşen bi r insanı bekleyen 
tehlikeleri ; şehvet, evlat ve mal düşkünlüğü olmak üzere üç 
ana başlık altında zikrettiğini beli rtmiştik. 928 Evlat sevgisi ge­
rek anne, gerekse baba için fıtrattan gelen bi r sevgidi r. Özel· 
likle insanın en zayıf ve savunmasız evresi olan çocukluk çağı , 
anne babanın sevgi ve merhamet duyguların ın çocuk üzerine 
en fazla yoğunlaştığı dönemdir. Öyle ki , Kur' an 'da bu sevgi ve 
merhamet duygusunun ; bir peygamber olan Hz. YakGb 'u ama 
yaptığı ifade edi lir. 929 İ nsanın gönül dünyasında bu denli yer tu­
tan evlat sevgisi ve onlara yönelik merhamet duygusu ; Allah 'ın 
insanın fıtratına yerleşti rdiği duyguların en önemli lerinden bi­
ridir. Hz. Peygamber bi r insanın duyguya sahip olmasın ı ;  ken­
disine ümmet olması nın bi r şiarı olarak kabul etmişti r. 930 Ebu 
Hureyre ' nin rivayet ettiğine göre; Hz. Peygamber, torunu Hz. 
Hasan ' ı  öptü. O sırada yanında Akra ' bin Habis bulunmaktaydı. 
Dedi ki : ' Benim on çocuğum vardır ;  daha bugüne kadar hiçbirini 
öpmedim . ' Bu söz üzerine Allah Resulü şöyle buyurdu: "Mer­
hamet etmeyene, merhamet olunmaz" 931 Bir defasında da bir 

926 Al-i İmran, 3 / 1 97; Nisa, 4/27; Nahl, 1 6/ 1 1 7. Bkz. En'am, 6/32; 
A' rat, 7 / 1 69 .  

927 Nisa, 1 7/ 1 8 . 
928 Al-i İmran, 3 / 1 4. Bkz. Kutub, Fi Zildli ' l -Kur'dn, 1 ,  373. 
929 Yusuf, 1 2 184. Bkz. Hatib, et- Tefsiru 'l-Kur'dn'ili 'l-Kur 'dn, Vl l ,  34. 
930 Tirmiz1, Birru ' l -Vdlideyn, 1 5 . 
931  Buharı, Edeb, 1 8 . 
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bedevi O ' na gelip ;  'Siz çocukları öpüyorsunuz, biz öpmeyiz . '  
deyince "Al lah sizin kalbinizden merhameti çıkartmış ise ben 
ne yapabilirim ki?" buyurmuştur. 932 Fakat insan , bu duygunun 
benliğini tamamen kuşatmasına,  Allah ' ı n  emir ve yasaklarını 
çiğnemesine izin vermemeli ; evlatlarını korumak uğrunda hak­
sız kazanca ve üçüncü şahısların haklarına zulmetmeye mey­
dan vermemelidir. İ nsan , bu kuvvetli duygunun da bir imtihan 
aracı olduğunun farkında olmalıdır : 933 "Bilin ki mallarınız ve 
çoluk çocuğunuz birer deneme aracıdır. Al lah katında ise bü­
yük bir mükafat vardır. "934 

İnsanın şehvetle yöneldiği dünyev1 unsurlardan bahseden 
Al-i İmran suresinin on dördüncü ayetinde "yük yük altın ve 
gümüş, salma atlar, davarlar ve ekinler" ifadesiyle insanın 
mala karşı olan zafiyet ve temayülünden de bahsedilmiştir. 935 
Mal; insanın ,  yaşamını kendisiyle devam ettirdiği unsurların 
başında gelmekte; mala karşı duyulan sevgi de fıtri bir mahi ­
yet sergi lemektedir. 936 Bundan dolayı Allah ; "Allah 'ın, sizin için 
geçim kaynağı yaptığı mallarınızı aklı ermezlere vermeyin. 
O mallarla onları besleyin, giydirin ve onlara güzel söz 

932 Buharı, Edeb, 1 8 ; Müslim ,  Fedai/, 64. 
933 Cav1, Merah Lebfd, ı , 423 .  
934 Enffü, 8/28.  

e � .,,.. 
o 

.... _, .J 

935 "� � JUi  u�j" "Malı da pek çok seviyorsunuz. " 
"' ... ... ..., o 

.1 � 
Fecr, 89/20.  "..>..:µ �\ � .ı.....:.ı lj" "Hiç şüphesiz o, mal ; ; 
sevgisi sebebiyle çok katıdır. " Adiyat, 1 00/8 .  Bkz. Semerkand1, 

Bahru 'l-U/Om, 1 1 1 ,  580; Sa' leb1, el-Keşfü ve 'l -Beyan, X, 201 ; Beğav1, 
Mealimu 't-Tenzll, V, 252. 

936 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s. 1 1 9 . Hatta Hz. Peygamber 
bir hadisinde mal sevgisinin ,  yaşlanmasına rağmen insanın içinde 
genç kaldığını beli rtmektedi r. Bkz .  Tirmiz1, lühd, 28 .  
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söyleyin. "937 ayetiyle malı , insan hayatın ın devamı için gerekli 
bi r unsur olarak zikretmiş938 ve kulluk bilincine zarar vermeden 
insanın kazandığı malı Allah ' ı n  bir lütfu olarak görmüştür. 939 

İ nsanın mal ve servet tutkusunun ardında ası l yatan he· 
def; güç ve kudret sahibi olarak diğer insanlara üstün olmaktır. 
Çünkü zenginlik maddi olanakları ; başka bir deyişle kudreti de 
beraberinde getirmektedir. Eğer insan vahyin inşası aracı lığıy­
la mal ve servetle olan bağını uhrevi kaygı ların eşliğinde ol· 
ması gereken zemine çekmemiş ise mali kudrete bağlı olarak 
insanın kendisinde vehmettiği kudret , uluhiyet iddiasına bile 
sebep olabi lmektedir : "(Firavun) Ben, sizin en yüce Rabbini· 
zim! " dedi. "940 Dolayısıyla mal kazanmak, insanın yaratı lışının 
anlam ve amacına hizmet etmek konumundan çıkartı ldığında 
uhrevi hedeflerinin önüne geçerek bi r tutku ve zevk aracına 
dönüşür. Öyle ki , insan , malın ın kendisini ebedi olarak yaşata· 
cağını bile zannedebi lir. 941 Hatta Kur' an ' a  göre; insanın ,  kendi · 
sine hiç kimsenin güç yeti remeyeceğini zannetmesiyle, Allah ' ı 
inkar ederek uluhiyet iddiasında bulunması arasında doğrudan 
bi r i lişki söz konusudur: 942 "insanoğlu, kendisine kimsenin güç 
yetiremeyeceğini mi sanıyor? 'Yığınla mal harcadım '  diyor. 
Kendisini kimsenin görmediğini mi samyor?'"143 

İ nsanın zengin liğini maddi ve manevi bir yetkin lik  ve 
mutluluk vesi lesi olarak görmesi yoldan çıkması için yeterlidir. 

937 Nisa, 4 /5 .  
938 İbn Kuteybe, Garlbu '/-Kur '<'in, 1 ,  1 06 ;  Zemahşerl, el-Keşş<'if, ı ,  471 ; 

İ bnu ' l-Cevzl, Z<'idu 'l-Meslr, I ,  371 ; Razi, Mef<'itfhu 'l-Gayb, IX, 496. 
939 Kasas, 28/77. Bkz. Cum 'a,  62/ 1 0 . 
940 Naziat, 79/24. 
941 Hümeze, 1 04/ 1 - 3 .  
942 Maverdl, en-Nüket, VI , 276. 
943 Beled , 90/5-7. 
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Bu aşamadan itibaren mal insanın isyanını arttı ran bir ziyan 
aracına dönüşür: "Nuh, dedi ki :  "Rabbim! Gerçekten onlar 
bana karşı geldiler, malı ve çocuğu ancak kendi hüsranım ar­
tıran kimselere uydular. ''944 Çünkü insanın bu derecede mala 
meyledişi ve maddi bir kudrete sahip oluşu ; onun böbürlenmetı 
sine bu sebeple de hakkı hakir görmemesine neden olur. 94s Bu 
sebeple insanın mala karşı sergi lediği tavı r onun münki r  ya da 
mü'min olmasında bir mihenk taşı olarak kabul edi li r. Başka bir 
deyişle mümini kafirden ayı ran farkların başında onun malını 
Allah yolunda harcaması geli r. Bu durum Kur' an 'da mal i le c i ­
hat etmek şeklinde zikredi li r. 946 

insan az i le yetinmediği takdirde eşyaya karşı bağlı l ığı ve 
bağımlı lığı da o kadar artmakta ; mala bağlandığı oranda insanı 
değerlerinden ve hayatın anlamını idrakten uzaklaşmaktadı r. 
Uhrev1 hedeflere hizmet etmeyen mal sevgisi , insanın özüne 
karşı yabancı laşmasına; bu da yalnızlığa , karamsarlığa , ümit­
sizliğe ve mutsuzluğa sebep olmaktadır. Bu ise bi r tür ruhi 
hastalıktı r. 947 Ayrıca mal düşkünlüğü cimri liğin de temel sebe­
bidir. Cimri lik ise insanı Allah ' ın  zikrinden alıkoyarak dünyaya 
yönlendirir. Fazla mal, terbiye edi lmemiş duyguları sebebiyle 
insanı günaha ve azgın lığa sürükler. Bunların  yanı sı ra fazla mal, 
o malı korumak için daha fazla gayret ve tasaya sebep oldu­
ğu için sahibini Allah 'ın zikrinden gafi l kı lar. 948 Bu sebeple Yüce 

944 Nüh, 71 121 . Bkz. Alak, 96/6-7.  
945 "Şüphesiz Karun, Müsa 'nın kavmindendi. Onlara karşı azgınlık etti. 

Biz ona, anahtarlarını (bile taşımak) güçlü bir topluluğa ağır ge­
lecek hazineler verdik. Hani, kavmi kendisine şöyle demişti:  'Bö­
bürlenme! Çünkü Allah, böbürlenip şımaran/an sevmez. ' "  Kasas, 
28/76. 

946 Hucurat, 49 / 1 5 ; Saff, 6 1 1 1 0- 1 1 .  
947 Saka , Şevki , Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s .  34. 
948 Ebü Hayyan, el-Bahru 'l-Muhit, X, 1 84. 
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Allah şöyle buyurur. "Ey iman edenler! Mallarınız ve evlat· 
larınız sizi, Allah ' ı  zikretmekten alıkoymasın. Her kim bunu 
yaparsa, işte onlar ziyana uğrayanların ta kendileridir. '1949 
Bundan dolayı Yüce Allah ,  i nsanın malla i lişkisini olması ge· 
reken itidal zeminine çekmek için helal yoldan mal kazanma 
prensiplerini vazetmiş; h ırsızlık ve rüşvet gibi haksız menfaat 
elde etme yollarını yasaklamış, 950 zekat ve sadaka gibi mali bir 
takım ibadetleri farz kı lmış ve böylece insanın mal ve dünya­
lıkla i rtibatını ahiretin hedeflerini önceleyerek yeniden belir­
lemişti r. İ nsanın karakter inşasında hayati öneme sahip olan 
matı ibadet ve prensiplerden yüz çeviren leri ise şiddetli uhrevi 
cezalarla tehdit etmişti r: 951 

2 . 3 . 3 .  Şeytan 

Manevi kalp hastalıklarını tedavi etmeden sağlam ve emin 
bir karakterin inşa edilmesi mümkün deği ldi r. Kalbe bulaşan 
manevi mikropların en tehlikeli lerinden biri de vesveselerdir. 
Olumlu karakter özelliklerinin inşası ve korunması ; olumsuz 
karakter özelliklerinin ise tasfiye edi lmesi ancak şeytanın ves­
veselerinden korunmakla mümkündür. 952 Bu korunma karakter 
inşasının temeli olan hürriyetin esasıdır. Çünkü gerçek hürri· 
yet ; ahlaki karakter ve kişi lik sahibi olmak isteyen şahsın ,  ru· 
hunu yüksek değerlere açıp şeytanın dediklerine aldırış etme­
mesiyle ancak mümkün olur. 953 

Ruh ve maddeden yaratı lan insanın maddi yönü ,  şeytanın 
kandı rmasına elverişli olan tarafıdır. İ nsanın ası l özü ruhtur. 
Madde onun en alçalmış şeklidi r. Şeytan insana ası l özünü 

949 MünatikGn, 63/9 .  
950 Mutaffifin, 83/ 1  -4 .  Beydav1, Enviiru 't-Tenzll, V, 294. 
951  Tevbe, 9 /34; Nisa, 4/ 1 0. Kurtub1, et-Cami' ,  vı ı ı ,  1 28 .  
952 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 50 .  
953 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi ,  s .  1 1 8 . 
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unutturarak onu maddeye doğru sürüklemeye çalışır. Allah ' ın  
lütf -ü keremiyle ruh boyutu galip geli rse insan kurtulur. Do­
layısıyla insanın hataya düşmesini ve ondan dönerek hatanın 
ruh dünyasında yaptığı hasarı onarmasını yalnızca akıl ile 
izah etmek eksik bir tespittir. 954 Çünkü insan fi llerinde akli ve 
iradi yönün yanında akı l ve i rade üstü bir boyutun varlığını 
da hatı rda tutmak gereki r. Şöyle ki , Allah Kur' an 'da pek çok 
ayette şeytanın peşinden gitmeyi955 ve ona kulluk etmeyi956 ya­
saklamış, 957 hatta "Kur 'an okuduğun zaman, kovulmuş şey­
tandan Allah 'a sığın.  "958 ayetiyle i lahi kelamın okunma anı 
da dahi l olmak üzere yaşamın her anında onun şerrinden , 
zatına sığınmaların ı  istemişti r. 959 Çünkü Kur 'an ' a  göre şeytan ; 
ayak kaydı ran , 960 saptı ran , 961 dost gibi görünerek insanı en 
ağır zara uğratan,  962 kötülüğü emreden , 963 hi lebaz, 964 aldatı ­
cı , 965 kışkı rtıcı , 966 fitneci, 967 asi , 968 vesveseci , 969 hai n ,  970 necis , 971 

954 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 64 
955 Bakara, 2 1 1 68 ,  208 . Bkz. En 'am, 6 / 1 42 ;  Nur 24/21 . 
956 Yasin , 36/60. 
957 İbn Kesir, Tefsfru '/-Kur'ani ' l-Azfm, VI , 584. 
958 Nahl ,  1 6 /98.  Nlsaburl, Gartiibu't-Kur'an, iV, 300. 
959 Fussi let, 41 /36 .  Sealibl, et-Cevahiru 't-Hisan, V, 1 40 .  
960 Al-i İmran, 3 / 1 5 5 .  Bkz.  Bakara, 2136 .  
961 Nisa, 4/60 .  Bkz.  Sad , 38/82-83 . 
962 Nisa , 4/ 1 1 9 .  
963 Nur, 24/21 . 
964 Nisa, 4176 .  
965 Nisa, 41 1 20 .  
966 A' rat, 71200. 
967 Maide, 5 /9 1 . Bkz.  A' rat, 7127; Hac 22153 .  
968 Meryem,  1 9 /44. 
969 A' rat, 7120. 
970 Furkan,  25/29. 
971 Enfal , 8 / 1 1 .  
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göz boyayan ,  972 ayıpları ortaya çıkarmaya973 ve içki ve kumar 
gibi kötü alışkanlıklarla insanları birbirine düşürmeye çalışan974 
azı lı bir düşmandır. 975 Bu sebeple ona uymanın kendisi başlı 
başına olumsuz karakter özellikleriyle muttasıf olmanın en 
önemli nedenlerinden biridir. O adeta , Allah ' a  karşı itaatsiz­
liğin simgesi ve "eşya zıdıyla kaimdir" i lkesi gereğince isyanın 
turnusol kağıdıdır. 976 Şeytanın bu konumu i le i lgili olarak Allah 
şöyle buyurmaktadır :  

"Şeytan dedi ki :  "(öyle ise) beni azdırmana karşılık, yemin 
ederim ki, ben de onları saptırmak için senin dosdoğru yolu· 
nun üzerinde elbette oturacağım. Sonra {pusu kurup) onlara 
önlerinden, arkalarından, sağlarından ve sollarından sokula· 
cağım ve sen onların çoğunu şükreden (kimse)ler bulamaya· 
caksın. "977 

"Al lah, şöyle dedi : "Çekil,  git. " Onlardan kim sana uyar· 
sa, kuşkusuz cehennem tam bir karşıl ık olarak hepinizin ce· 
zası olacaktır. " "(Haydi) onlardan gücünün yettiğinin ayağım 
çağrınla kaydır. Atlı ların ve yayalarınla onların üzerine yürü. 
Onların mallarına ve evlatlarına ortak ol. Onlara vaadler­
de bulun. " Halbuki şeytan onlara aldatmadan başka bir şey 
va 'detmez. "Şüphesiz, (gerçek) kullarım üzerinde senin hiçbir 

972 En 'am, 6/43 . Bkz. Enffü , 8 /48 . 
973 A' raf, 7120-22, 27. 
974 Maide, 5 /90-91 . 
975 A' rat, 7 /22.  Bkz. Yusuf, 1 21 5 .  
976 Bilim di linde "id" denilen şeytanın ,  kişi liğin temel sistemi olarak, 

ruhsal bi r enerji kaynağı ve içgüdüleri içeren doğuştan var olan psi ­
kolojik gizli güçlerin tümü olduğu iddia edilmektedir. Freud "id"i 
organizmada geri lim yaratan gerçek ruhsal bir varlı k olarak kabul 
eder. Bu tanım ,  naslarda zikredilen şeytan kavramına yakın bir an­
lam ifade eder. Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  34. 

977 A' rat, 7/ 1 6- 1 7. 
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hôkimiyetin olmayacaktır. Vekil  olarak Rabbin yeter/ '1978 

Şeytanın ın en genel anlamda insan kalbine müdahale yolunu 
"vesvese" kavramıyla ifade edebili riz . 979 "Nihayet şeytan ona 
vesvese verip şöyle dedi : "Ey Adem! Sana ebedilik ağacım ve 
yok olmayan bir saltanatı göstereyim mi?"'1980 ayetinde de ifa­
de edi ldiği gibi vesvesenin tarihi ilk insana kadar gider. "Vese­
vese" günah konusunda şeytanın insan kalbine yaptığı gizli bir 
telkindir. 981 Şeytan vesvese yoluyla isyanı insana süslü982 ve çe­
kici göstermeye çalışı r. 983 Şeytanın vesvese yoluyla kalbe müii 
dahalesine misi l leme olarak Allah ,  meleğin de "ilham " yoluy­
la kalbe tesir etmesine olanak tanımıştı r. Bu bağlamda kalp, 
meleğin ve şeytanın müdahalesine eşit şeki lde tepki verecek 
bi r konumda yaratı lmıştı r. 984 i nsan şehvete ve heva-u hevesine 
uyarsa şeytanın tasallutuna girer ve gazap, h ırs , tama ' ,  şehvet 
ve heva i le dolmuş olan kalp şeytanların kol gezdiği bir ala­
na dönüşür. İ nsan bunlara muhalefet ederse meleğin ah lakına 

978 İsra ,  1 7/63-65 .  
979 İnsan , çevresinden maruz kaldığı çeşitli uyarıcı lara karşı sistema­

tik bir tavır gelişti rmek eğilimindedir. Bu sistematik tavırla uyum­
suz olan ve bunu bozmaya çalışan bazı uyarıcılar, i rade aracı lığıyla 
zihnin hissedilmeyen bölgelerine yönlendiri l ir. Fakat bu uyarıcı lar, 
bulundukları bu gayr- ı şuur! sahada, davranışlar üzerinde belirleyici 
olmak için fı rsat bekler ve hiç umulmadık zamanlarda insanı , ilkel 
davranış şeki llerine götürebilir. Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, 
s. 35 -36 .  

980 Taha, 29/ 1 20. Bkz. A' rat, 7120, Nas ,  1 1 4/ 5 .  
981 Sem 'an1, Tefsfru 'l-Kur'an, i l ,  1 70; Beğav1, Mealimu 't-Tenzfl, i l ,  1 84. 

Bkz. Zemahşer1, el-Keşşaf, i l ,  94, İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Vecfz, 
l i ,  384. 

982 İbnu ' l -Cevz1, lddu 'l-Mesfr, i l ,  1 08 .  
983 Semerkandl, Bahru 'l-Ulüm, 1 ,  507; Razi, Mefatlhu'l-Gayb, XIV, 21 8 ;  

Ebu ' l·Beka, el·Küll iyyat, s .  942 . 
984 Razi, Mefatfhu'l-Gayb, XXVl l ,  561 . Bkz. Beydavl, Envaru 't· Tenzil, 

V, 71 . 
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bürünür ve onun kalbi meleklerin dolup taştığı bi r merkeze dö· 
ner. 985 Bu hakikati Hz. Peygamber şöyle ifade etmişti r : "Kalpte 
iki tür baskı oluşur. Bunlardan biri melektendir ki, o hayrı 
vaat eder ve hakkı tasdik eder. Kalbinde bunu bulan bilsin ki, 
o Allah 'tandır. Diğer baskı ise şeytandandır. O da şerre teş· 
vik eder, hakkı yalanlar ve iyilikten meneder. Kalbinde bunu 
bulan ise şeytanın şerrinde Allah 'a sığınsın. " Hz. Peygamber 
daha sonra "Şeytan fakirlikle korkutur ve fuhşiyatı  emreder. '1986 

ayetini okudu.  "987 

Kalpte şeytanın ya da meleğin hüküm sürmesinin ; insanı, 
şeytani' ya da rahmani' karakter özellikleriyle donatacağını ifa· 
de etmiştik. Bunun temelinde insan kalbinin meleğe ya da şey· 
tana meyletmesi sebebiyle onlarla arasında meydana gelecek 
olan ünsiyettir. 988 Bu ünsiyet Kur' an 'da "dostluk " kavramıyla 
ifade edi lmişti r. Örneğin ,  Allah meleklerin dostluğu için şöyle 
buyurmaktadır : "Şüphesiz "Rabbimiz Allah 'tır" deyip de, son· 
ra dosdoğru olanlar var ya, onların üzerine akın akın melekler 
iner ve derler ki :  "Korkmayın, üzülmeyin, size (dünyada iken) 
va 'dedilmekte olan cennetle sevinin! " Biz dünya hayatında da 

ahirette de sizin dostlarınızız. Çok bağışlayan ve çok merha· 
metli olan Allah 'tan bir ağırlama olarak, orada canlarımzın 
çektiği her şey var, istediğiniz her şey orada sizin için var. ""989 
İman ve itaatten yüz çevi rmenin şeytanla oluşturacağı dostluk 
ise şöyle ifade edi lir : "Kim, Rahmdn 'ın Zikri 'nden yüz çevirir· 
se, biz onun başına bir şeytan sararız. Artık o, onun ayrı lmaz 

985 Gazali, ihya, 1 1 1 ,  60·6 1 . 
986 Bakara, 21268. 
987 Nesal, Tefsir, 49. 
988 Ebu Hayyan, el·Bahru ' l·Muhft, ıx, 304; Razi, Mefatfhu 'l·Gayb, XX· 

Vl l ,  561 . 
989 Fussi let, 41 / 30· 3 1 . 
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dostudur. '1990 Ayetlerde bu bağın dostluk kavramıyla ifade edi l ­
mesi de karakter inşası bakımından oldukça manidardır. Çünkü 
Hz. Peygamber iyi dostu ; güzel koku satan kimseye, kötü dostu 
ise demir körükçüsüne benzetmiş, bunlarla kurulan dostluk ba­
ğının insanın karakter dünyasında farklı izler bı rakacağını be­
lirtmiş991 ve bir hadisinde de; "Kişi,  dostunun dini üzerinedir. 
Kimi dost edindiğinize dikkat edin. '1992 buyurmuştur. 

Kalp, eğer istikamete sahip ise meleklerin ,  aksi takdirde 
şeytanların inişine bir alan haline geli r. Hatta Hz. Peygam­
ber'in ifadesiyle şeytan , insanın damarlarında kanın dolaştı ­
ğı gibi dolaşmaya başlar. 993 Davranışlardaki istikamet meleğin 
ilhamı için yeterli deği ldi r. İ nsan , iç atemi de istikamet üzere 
olmadıkça meleğin i lhamına mazhar olamaz. Davranışları iyi 
olduğu halde kalbi istikamete sahip olmayanlar şeytanın ves­
veselerinden kurtu lamazlar. Hatta Allah , bu vesveseleri , i nsanı 
hakla mücadele etmeye sevk eden apaçık bi r şeytani i lham 
olduğunu ifade eder: . . .  Bir de şeytanlar kendi dostlarına sizin­
le mücadele etmeleri için mutlaka fısıldarlar. Onlara boyun 
eğerseniz şüphesiz siz de Al lah 'a ortak koşmuş olursunuz. '1994 
Böylece şeytan ,  hak konusunda tartışma zemini oluşturarak 
insanı kendisine tabi kı lar: "insanlardan kimi vardır ki, hiç­
bir bilgisi olmadığı halde, Allah hakkında tartışmaya girer ve 
her azgın şeytanın ardına düşer. '1995 Bu bağlamda şehvet, hırs , 

990 Zuhruf, 43 /36 .  
991 Müslim ,  Birr 1 46 .  
992 Buhan, Rikak, 42; Tirmiz'i, Zühd, 45; Ebu Davud, Edeb, 1 9 . 
993 Buhan, Kitabu 'l-/ 'tikaf, 1 1 ;  İ bn Hanbel, Müsned, ıv, 1 56 .  Bkz. He­

rev'i, Tehzlbu 'l-Lüğa, XI, 2 1 4. Yahsub'i, İyaz b .  Musa, Meşariku 'l-En­
var ala Sıhdhi ' l-Asar, el-Mektebetu ' l-At'ika ve Daru 't-Türas, y.y. , 
ts . ,  i l ,  251 . 

994 En 'am, 6 / 1 2 1 . 
995 Hac, 221 3 .  
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gazap ve h ı rs gibi özelliklerin ıslah edilmemesi nedeniyle olu· 
şan ruhi' kargaşa hali şeytanın vesveselerine maruz kalmanın 
ve hakikate karşı körleşmenin en önemli sebeplerindendir.m 
Bundan dolayı Hz. Peygamber; "Bir şeyi sevmen seni kör ve 
sağır eder. " buyurmuştur. 997 Bu noktadan hareketle diyebili· 
riz ki ; insanın sahip olduğu ; mal sevgisi , fakirlik korkusu , fikri 
taassup, kin tutma, küçük görme, kötü zan , hırs ve haset gibi 
olumsuz karakter özelliklerinden her biri ,  onun manevi' dünyaz 
sına şeytanın nüfuz etme yalarından birini oluşturur. 

Şeytanın vesvesesini kalpten atmak için ,  vesvesenin zıddını 
kalbe yerleştirmek gerekir. Çünkü hastalıklar ancak onu meyda· 
na getiren mikrobun karşıtı i le tedavi edi lebi lir. Vesvesenin zıddı 
ise "Şüphe yok ki Allah 'a karşı gelmekten sakınanlar, kendilerine 
şeytandan bir vesvese dokunduğu zaman iyice düşünürler (derhal 
Allah 'ı hatırlarlar da) sonra hemen gözlerini açarlar. "998 ayetinde 
de ifade edildiği gibi ubudiyet aracı lığıyla rububiyetin gölgesine 
sığınmaktır. Bu ayetle Allah, mü'minlerin ,  kalplerine gelen duygu· 
lan kolaçan etmeleri gerektiğini ifade etmiş ve yukanda bahsi ge· 
çen olumsuz duygulardan kurtulma konusunda zikrullahın önemini 
vurgulamıştır. 999 Bu gerçek sebebiyle Kur' an ' da şeytanın insana Al· 
lah ' ı  zikretmeyi unutturtmak için çaba harcadığı ifade edi lmiştir. 
İ lgili ayette Allah şöyle buyurmaktadır: "Şeytan onları hdkimiyeti 
altına alıp kendilerine Al lah ' ı  anmayı unutturmuştur. işte onlar 

996 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 66- 1 67; Clll, lnsan- ı  Kamil, s. 337-
338 .  

997 Ebu Davud , Edeb, 1 25 .  
998 A' rat, 7 /201 . Bkz.  İsra, 1 7  /65 ;  İ bn Kesir, Tefsfru 'l-Kur 'ani 'l-Azim, 

V, 95 ;  Nahcevanl, el-Fevatfhu 'l- llahiwe, ı ,  459 . Bu bağlamda başka 
bir ayette Allah; Hz. Peygambere ve O ' nun şahsında bütün mü'min­
lere; "Eğer şeytandan bir kışkırtma seni dürterse, hemen Allah 'a 
sığın. Şüphesiz O, hakkıyla işitendir, hakkıyla bilendir. " buyurmak· 
tadır. A' rat, 71 200 

999 İbn Adbe, el-Bahru 'l-Medfd, i l ,  298. 
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şeytamn tarafında olanlardır. iyi bilin ki, şeytamn tarafın­
da olanlar ziyana uğrayanların ta kendileridir. "1000 iman ve 
tevvekül de insanın şeytana karşı en büyük i ki kozu olarak 
Kur'an'da zikredilmekte ve insanın mümin ve mütevekki l ola­
rak Allah 'a  sığındığı takdi rde şeytanın onun üzerinde her hant:ı 
gi bir etkisinin olmayacağı açıkça beli rti lmektedir. 1001 şeytanın 
insan üzerindeki tasallutunu kı rmanın yollarından bi r diğeri de 
bizzat şeytan tarafından iti raf edildiğine göre samimiyetti r : 1 002 
"iblis, "Rabbim! Beni azdırmana karşı l ık ,  andolsun ki yeryü­
zünde kötülükleri onlara güzel göstereceğim, içlerinde ihlasa 
erdiri lmiş kulların hariç, onların hepsini azdıracağım "  dedi. "1003 

Görüldüğü üzere şeytanın kalbe müdahale yalarını ve bu yol­
lara karşı alınması gereken tedbi rleri bilmek karakter inşasın ­
da hayati bir öneme sahipti r. Görüldüğü üzere nefis ve şeytan 
bazen aynı rollerde bazen de farklı rollerde de olsa aynı amaç 
çerçevesinde insana düşmanlıklannı sürdürmektedir. Yaratı lma­
sından sonra insandan sadır olan ilk günahın sebebinin nefis ve 
şeytan olarak gösteri lmesi bu bakımdan oldukça önemlidir. 1004 

1000 Mücadele, 58/ 1 9 . 
1001 "Gerçek şu ki; şeytanın, inanan ve yalnız Rab/erine tevekkül eden 

kimseler üzerinde bir hdkimiyeti yoktur. " Nahl, 1 6/99.  Ebu 's-Suud, 
lrşadu Akli's-Selim, V, 1 40; Bursevi, Rühu 'l-Beyôn, V, 80. Bu gerçek 
bizzat şeytan tarafından da iti raf edilmişti r : "iş bitirilince şeytan 
da diyecek ki: "Şüphesiz Allah, size gerçek olanı söz verdi. Ben de 
size söz verdim ama yalancı çıktım. Zaten benim sizi zorlayacak 
bir gücüm yoktu. Ben sadece sizi çağırdım, siz de hemen bana 
geliverdiniz. O hdlde beni kınamayın, kendinizi kınayın. Artık ben 
sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsınız. Şüphesiz ben, daha 
önce sizin, beni Allah 'a ortak koşmanızı kabul etmemiştim. Şüp­
hesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardır. " İbrahim , 1 4/22 .  

1002 Mazhari, et-Tefslru 'l-Mazharl, V, 303 .  
1003 Hicr, 1 5 / 39-40. Bkz.  Sad , 38/82-83.  
1004 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, s.  75. Bkz. Kaya, Remzi, 

Kur'an 'da Dostluk ilişkisi, Ayışığı Kitaptan , İstanbul, 2000, s. 71 -79. 
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111. BÖLÜM 

KUR' AN ' DA KARAKTER İNŞASI 

İnsan , hem çevresel faktörler hem de fıtri özellikleriyle 
beraber eğitilmek suretiyle kemale eren yegane varlı ktı r. 1005 
Allah , insanı iki değişken arasında yaratmıştı r. Bunlardan birisi , 
maddi ve süfli; diğeri ise manevi ve ulvi bir mahiyete sahipti r. 
Maddi yapı , bozulma ve yok olma kanununun egemen olduğu 
cismani alemde insan varlığın ın selamet ve bekası nı sağlamaya 
yönelikti r. Manevi yapı ise; gerçeğe ulaşmak ve olumlu karak· 
ter özellikleriyle donanarak yücelmek şeklinde ifade edebi ­
leceğimiz; insanın varoluşsal anlam ve amacını gerçekleşti r­
meyi hedeflemektedi r. İ nsanın maddi alemle teması , onun 
bedeni varlığının devamı ile sını rlıd ır. Başka bir deyişle insan 
Kur'an 'da da ifade edildiği üzere doğum i le ölüm arasındaki 
sürede maddi varlığını devam ettiri r. Ölümle birlikte i nsanın 
maddi yönü kıyamet günü tekrar diri lti l inceye kadar ortadan 
kalkar; manevi yapı yani ruh ise var olmaya devam eder. 

Kur' an ' ı  incelediğimiz zaman insanın cismani varlığı da 
dahi l olmak üzere bütün maddi alemin manevi bir amaç çer­
çevesinde yaratı ldığını görüyoruz. 1 006 Pek çok ayette alemin 
yaratı lmasın ın temel gayesi olarak zikredi len ; i nsanın iman 

1005 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s .  1 1 .  
1006 Hud, 1 1  /7. Bkz. Mülk, 67 /2 .  Sa 'd1, Tefsiru 'l-Kerim, s. 875 . 



204 KUR'AN 'DA KARAKTER İNŞASI 

ve salih amelle manevi fazi letlere ermesi , 1 007 Kur' an ' ın  tama­
mında maddi hedeflere öncelenmiş ve Allah dünyevi çıkarların 
deği l ,  kendi katındaki mükafatın daha üstünlüğünü ve dünya­
nın faniliğine nispetle ahiretin kıyas kabul etmeyen bi r değe­
re sahip olduğunu beli rtmiş; 1008 Kur'an 'da Hz. Peygambere ve 
O' nun şahsında bütün inananlara ; "Muhakkak ki ahiret senin 
için dünyadan daha hayırlıdır. "1 009 düstGrunu tebliğ etmek 
suretiyle aslında manevi ve uhrevi olanı maddi ve dünyevi ola­
na öncelemişti r. 

Dünyanın ahi retten üstün olduğu ve insanın gerçek mut­
luluğa dünyadaki iman ve itaatin sonucu ahirette ulaşacağı 
şuuru beşeri erdemlerin temel dinamiklerinden biridir. Bu iti· 
barla insan , uhrevi kaygısını ve manevi yönelişini kaybettiği 
andan itibaren , erdemlere ulaşmasını sağlayan temel unsuy 
ru da kaybettiği için dünyevi ve maddi zevklerin ağına dü­
şer. Böylece sahip olduğu bütün fazi letleri bir bi r kaybeden 
insan kendini aşağı ları n  aşağısında bulur. 1 010 İmam Gazfül' nin 
ifadesiyle adeta öküz gibi aptal, domuz gibi obur, köpek gibi 
saldı rgan,  deve gibi kindar, kaplan gibi kibi rli ve tilki gibi hi· 
lekar olur. 1 01 1  İnsanın şehevi ve dünyevi hazlara kapı lması kötü 
karakterin insan benliğindeki inşasın ın temel sebebidir. Olumlu 
bir özelliğin insan karakterinde yerleşik bir hale geldiğinin en 
önemli beli rtisi , o özelliğin gerekti rdiği fii lden zevk almaktı r. 1012 

1007 Şevkan1, Fethu '/-Kadir, i l ,  548; Alusl, Rühu'/-Meani, VI , 2 12 .  
1008 Ankebut, 29/64; A' la, 87/ 1 7; Zuhayll, et- Tefsiru ' l -Vasit, 1 1 1 ,  1 980; 

Tantavl, et-Tefsiru ' l -Vasit, XV, 368; Hicazı, et- Tefsiru ' l -Vadıh, 1 1 1 ,  
855.  

1009 Duha, 93/4. 
1010 A' rat, 7 / 1 79.  Bkz. Furkan , 25 /44. Bkz. İbn Aşur, et- Tahrir ve 't-Ten­

vir, IX, 1 82 .  
101 1 Gazall, ihya, ı ı ı ,  24-25 .  
1012 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 60, 1 61 ,  250. 
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Kur'an ,  i nsanın var oluşunun anlam ve amaçlarını gerçek­
leştirmesinde bi r hidayet rehberidir. O, tartışmalı bi rtakım 
nazariyelerden oluşan teorik bir kitap deği ldir. Aksine, insanı ; 
varoluşunun hedeflerini anlamaya davet eden bir hakikat 
çağrısı ve bu çağrının gereklerini tam anlamıyla yerine getir­
mesinde ona rehberlik edeci bi reysel ve toplumsal, maddi ve 
manevi temel prensipleri içeren bi r inşa kaynağı olup; insa­
nı yaratı lışın ın an lam ve amacı doğrultusunda kemale erdi ­
rir. 101 3 Biz bu bölümde; kemale ve dolayısıyla da Yüce Yaratı ­
cının rızasına ulaşmada Kur' an ' ı n  insana rehberlik etmek için 
kullandığı bütün değer ve yöntemleri "inşa" kavramıyla ifade 
edeceğiz. İ nşanın amacı , insanın Allah 'a  iman ve ibadet etme­
sin i ;  emir ve yasaklarından sakınmak suretiyle itaatini gerçek­
leşti rerek hem Allah 'a  ve topluma hem de bütün ateme karşı 
insanın tutum ve davranışlarını düzenlemek, insandaki i lahi 
esintiyi gelişti rmek, insanda kalıcı bir şeki lde olumlu karakter 
özelliklerini yerleşti rerek onun "insan- ı  kamil " olma hedefi ­
ne ulaşmasını sağlamaktı r. 1 014 Başka bir ifadeyle; Allah ' ı n  bir 
insanda bulunmasını ve bulunmamasını istediği özellikler ba­
kımından "efradını cami ağyarını mani olan ideal insan"ı inşa 
etmektir. Bu bakımdan vahyin hedeflediği karakter inşası , salt 
entelektüel ve epistemoloj ik bir hadise olmayıp ,  yaratı lışının 
anlam ve amaçları çerçevesinde onu ruhi yönden kemale 
erdirmek, örnek insan ve toplum modelini ortaya koymak istem 
yen bir inşa faaliyetidir. 1 01 5 

3 . 1 .  VAH İY- İNŞA İLİŞKİSİ  

Kur'an ' ı  incelediğimizde varlık aleminin yaratı lışından bahse­
den ayetlerin ciddi bir yekun teşkil ettiğini görürüz. Söz konusu 

101 3 Kutub, Ff Zilali 'l -Kur'an, iV, 221 5 .  
10 14  Kutub, Ff Zilali '/-Kur'an, ı ,  1 66 ,  1 8 1 ,  288, 1 1 1 ,  1 246. 
101 5 Kutub, Ff Zi/ali '/-Kur'an, VI , 36 17 .  
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ayetlerden bir çıkarım yaptığımızda; yerin ,  göğün ve her iki­
sinde bulunan bütün varlı kların ,  yüce yaratıcının varlığına ve 
birliğine delalet eden bir alamet, mucidinin icat kudretine 
işaret eden bir mevcudiyet ve sanatkarın ın maharetini simge­
leyen bir sanat eseri konumunda olduğunu söyleyebi li riz. Böy­
lesine bi r fai l -meful i lişkisi içinde; "varlığın ,  var edicisi tazim 
etmesi , 1 01 6 O' nun kemal sıfatları i le muttasıf ve bütün noksan­
lı klardan münezzeh oluşunu simgelemesi "1017 şeklinde kısmen 
tarif edebi leceğimiz ve "tesbih " olarak isimlendi rebi leceğimiz 
bu durum Kur 'an 'da; yerde ve gökte bulunan bütün varlı klara 
atfedilmiş101 8 ve bu bağlamda Allah :  "Göklerdeki ve yerdeki 
her şey Allah 'ı tesbih etmektedir. "101 9  buyurmuştur. Bunun 
yanı sıra ;  "Yerde ve gökte hiç bir şey yoktur ki hamd ile O'nu 

tesbih etmemiş olsun. Fakat siz onların tesbihlerini anlamı­
yorsunuz"1 020 ifadesiyle de bu tesbih edişin akli idrakimizin 
üzerinde metafizik bi r derin liğe sahip olduğunu beli rtmişti r. 1021 

Kainatın mükemmel bir nizam üzere var edicisini simgele­
mesi olarak bi r kısmını anlamlandı rabi leceğimiz ve mahiyetine 
1 01 6  Mücahid ,  Tefslru Mücahid, s .  1 99 .  
10 17  İ bn Side, Ebu ' l-Hasen Ali b .  İsmail, el-Muhkem ve '/-Muhltu '/­

A'zam, Thk. Abdulhamid Hindavl, daru ' l-Kütübi ' l- İ lmiyye, BeyrCıt, 
1 42 1  /2000, iV, 236; Ma' mer b. Müsenna, Mecazu 'l-Kur'an, 1, 36; 
Zeccac, Meani 'l-Kur'an, ı, 1 09 ;  Ebu ' l -Beka, el-Külliwat, s .  298; 
Zebldl, Tôcu '/-Arüs, VI , 448. 

1 01 8  Herevl, Tehzibu '/-Lüğa, iV, 1 97. 
1 0 1 9  Hadid , 57/ 1 , Bkz. Haşr, 59/ 1 ,  24; Saff, 6 1 / 1 ;  Cum 'a ,  62/ 1 ;  Te­

ğabun, 64/ 1 . 
1 020 İsra, 1 7  ı 44. 
1 021  Bu bağlamda İbn Abbas (ö. 68h . )  insan aklının bu tesbihin dilini 

anlayamayacağını ifade etmiştir. Bkz. İbn Abbas, Tenviru '/-Mikbôs, 
ı ,  237. Ayrıca bkz. Taben, Camiu 'l Beyan, XVl l ,  456; Semerkandl, 
Bahru '/-U/Om, 1 1 1 ,  3 1 3 ;  İ bn Ebl Zemenln , Tefsiru/-Kur'ani ' /-Aziz, 
1 1 1 ,  23;  Kutub, F7 Zilali 'l -Kur 'an, iV, 223 1 ; Sa' lebl, el-Keşfu ve 'l­
Beyan, vı , 1 03 .  



Dr. Yasin PİŞG İ N  207 

tam olarak vakıf olamadığımız1022 bu tesbih edişin yanı nda1023 
yüce Allah ; "Yerdeki ve gökteki her şey Allah ' a secde ediyor. "1024 
ayetiyle varlığın aynı zamanda var edicisine "secde" halinde 
olduğunu da ifade etmektedi r. 1 025 Tesbih ve secde kavramlarını 
içeren söz konusu ayetleri kendi kontekstleri içinde düşündü­
ğümüzde bütün mevcudatın Allah 'a  kulluk halinde olduğunu 
ifade etmemiz gerekmektedir. 1026 Allah ' ın  Hz. Peygambere ve 
onun şahsında bütün mü 'minlere hitaben "O hôlde, Rabbini 
hamd ile tesbih et (yücelt) ve secde edenlerden ol. "1027 buyu­
rarak onları zatına ibadete teşvik etmesi ; tespih ve secdenin 
Allah 'a kullukta zi rveyi ifade eden kavramlar olmasıyla yakın ­
dan i lgilidir. 1028 

Kur 'an ' da Allah-atem i lişkisinin izini dikkatle sürdüğümüz­
de Allah ' a  mutlak itaate dayalı bir düzen içindeki atemin ;  söz 
konusu bu kulluğu , Allah ' ı n  vahyi i le gerçekleşti rdiğini görm 
rüz. Öyle ki , Allah "Böylece onları , iki günde (iki evrede) yedi 
gök olarak yarattı ve her göğe kendi işini vahyetti. "1029 ayeti 
ile zatını simgeleyen bu mükemmel düzenin vahiy i le gerçek­
leştiğini ifade etmekte ve hatta , "Rabbin, bal ansına şöyle 
vahyetti: "Dağlardan, ağaçlardan ve insanların yaptıkları çar­
daklardan (kovanlardan) kendine evler edin. "1030 ayetiyle bal 
arısının mucize ürünü olan balın bile bu vahiy sürecinin bi r 

1022 Vahidi, el- Veciz, s. 568. 
1023 İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Vecfz, 1 1 1 ,  459 . 
1024 Ra'd ,  1 3 / 1 5 ; Nahl, 1 6 /49; Hac, 221 1 8 . 
1025 Herevl, Tehzfbu'l-Lüğa, X, 303 . 
1026 Mekki b .  Ebl Talib, el-Hidiiye ilii Bülüğu 'n-Nihiiye, V, 371 1 .  
1027 Hicr, 1 5 /98. 
1028 Bkz. İbn Mazur, Lisiinu 'l-Arab, i l i ,  206 . 
1029 Fussi let, 41 / 1 2 . 
1030 Nahl, 1 6/68. 
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neticesi olduğunu bildi rmektedir. 1031 Bu anlamı i le vahiy, bu 
kavramı işittiğimizde i lk olarak aklımıza gelen ve nübüvveti 
ifade eden vahiy türünden farklıdır. 1 032 Bu vahiy türü ontolojik 
anlamdaki vahiy olup "mevcud"u "mucid"e, "eser"i "mües­
sir"e bağlayan ve yaratan i le yaratı lan arasındaki emir-itaat 
i lişkisini ifade eden ontoloj ik bir bağdır. 

Kur' an kozmoloj isi içinde konuyu etraflıca düşündüğümüz­
de yüce Allah ' ın  daha mükemmeli tasavvur edi lemeyecek şe­
ki lde atemi var ettikten sonra -canlı olsun cansız olsun- bütün 
varlıklara bir görev verdiği ve bu görevi gerçekleşti rmeleri ko· 
nusunda onları vahiy (ve i lham) i le sevk ve idare ettiği ortaya 
çıkmaktadır : 1033 "Musa, "Rabbimiz, her şeye hilkatini (yaratı­
lış özelliklerini) veren, sonra onlara yol gösterendir" dedi. "1034 
Bu bağlamda Allah ; "Yüce Rabbinin adım tespih et. O yaratan, 
düzene koyan, takdir edip yol gösterendir. "1 035 buyurmakta­
dır. Ayette "yol göstermek" anlamına gelen "hidayet" Ebu 
Hayyan ' ın  if adesiye yol göstermenin en genel anlamına dela­
let etmekte1036 ve Allah ' ı n ,  yarattıktan sonra , var ediş amacı 
doğrultusunda atemi "inşa" ettiğine; 1037 onun ve ondaki bütün 
varlı kların  maddi yapı larına otonom bi r özellik verdiğine işaret 

1 03 1  Maverdl, en-Nüket, 1 1 1 ,  1 99;  Sem 'anl, Tefslru 'l-Kur'an, 1 1 1 ,  1 85; Be· 
ğavl, Meiilimu 't-Tenzll, 1 1 1 ,  86. 

1 032 Vahyin bu türü "ilham " olarak da ifade edilmiştir. Bkz. Vahidi, 
el-Veciz, s. 6 1 2 ;  Enbarl, ez-Zehir, ı ı ,  341 ; Ebu ' l -Beka, el-Külliwat, 
s. 1 73 ;  İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veclz, 1 1 1 ,  406 . 

1 033  Beydavl, Enviiru 't· Tenzil,  V, 305 ;  Zemahşerl, el-Keşşaf, iV, 728; İbn 
Atıyye, el-Muharreru ' l -Veclt, XXXI , 1 29 .  

1 034 Taha, 201 50.  
1 035 A' la, 87/ 1 -3 .  
1 036 Ebu Hayyan, el-Bahru 'l-Muhlt, X, 456. 
1 037 İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veclz, ı ,  62. 
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etmektedir. 1038 Başka bir deyişle Allah ;  yarattığı her mahluka 
maslahatı icabı onu doğru yola i letecek bi r hidayet vesi lesi 
vermişti r. Bu hidayet; cansız varlıklar için tabiat kanunlarıyla 
(sünnetullah ) ,  hayvanlar için içgüdü ve melekler için ise i l ­
ham şeklinde tecelli etmişti r. 1039 Kur'an ' ı n  i lk suresi olan Fati ­
ha'da Allah i le atem arasındaki i lişkinin ;  sahip çıkan , eğiten , 
gelişti ren ve terbiye eden anlamlarına gelen "Rabb" kelimesi 1040 
ile kurulmuş olması da bu bakımdan oldukça dikkat çekicidi r. 
Kur'an ' ın  ifadesi i le Allah ,  "Rabbu ' l-Qlemin "dir. 1 041 O ,  vücut 
verdikten sonra varlık atemi ınerinde öyle geniş bir i nşa faa­
liyeti icra etmişti r ki atemi ; atim zatını simgeleyen bir alamet 
kı lmıştı r. Dolayısıyla rububiyet; tesbih ve secde kavramları i le 
varlığa atfedi len ubudiyetin kaynağıdır. Vahiy ise varlık i le var 
edici arasındaki Rabb-merbub i lişkisinin temel i lkesidir. 

Allah mikro atemden makro ateme, tüm varlığa atfettiği 
bu Rabb-merbub i lişkisinin yanı sı ra varlı k atemi için oldukça 
önemli bir yaratı lış gayesinden daha bahseder ve "O, hangini­
zin amelinin daha güzel olacağı konusunda sizi imtihan için, 
henüz Arş ' ı  su üstünde iken gökleri ve yeri altı gün içinde (altı  
evrede) yaratandır . . . "1042 buyurarak yerleri ve gökleri yaratma­
sında insanlardan hangisinin daha güzel amel edeceğini ortaya 

1038 Aydın, Kur'n 'da insan Psikolojisi, s. 49 . 
1039 Gözütok, Tasavvufta Şahsiyet Eğitimi, s. 1 46 .  
1040 Beğav1, Meiilimu 't-Tenzfl, 1 ,  73 ; İ b n  Manzur, Lisiinu '/-Arab, 1 ,  401 ; 

Zeb1d1, Tiicu 'l-Arüs, i l ,  464. 
1041 Fatiha, 1 / 1 ; Bakara , 2 / 1 3 1 ; Mfüde, 5 /28; En 'am, 6 /45. Taberi, Cii­

miu 'l-Beyiin, I ,  1 42 - 143 ;  İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, X l l ,  42 1 ;  Zeb1-
d1, Tiicu 'l -Arüs, XXXl l l ,  1 34; Herev1, Muhammed b. Ahmed , ez-Ze­
hir fi Garibi Elfiizi 'ş-Şiifif, Thk. Mes ' ud Abdulham1d , Daru ' t-Talfü ' ,  
y.y. , ts. , s .  66. 

1042 Hud, 1 1  /7. Bkz .  Mülk, 67 /2 .  
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çıkarmak gibi temel bir gayenin olduğunu ifade eder. 1043 Ayeti 
dikkatle incelediğimizde insanın Kur'an kozmoloj isinde odak 
noktada olduğunu söyleyebil iriz. Aslında varlık aleminin yara­
tılmasındaki ana tema ve ası l gaye insandı r. Kainatın yaratı l­
ması ise bu hedef için konulmuş bi r gi rizgahtı r. Öte yandan 
ayette, insanın yaratı lış amacı Kur' an ' ı n  genelinde ise defa­
atle iman ve amel-i salih olarak bi ldiri lmektedir. Bu bağlam­
da Kur'an , ilk suresinde Allah-atem i lişkisini "rubübiyet" ile 
ifade ettiği gibi i lk inen ayette Allah-insan i lişkisini de aynı 
kelime üzerinden kurmuş ve "Yaratan Rabbinin adı ile oku. "1044 
buyurmuştur. Dolayısıyla yaratanına kulluk yapmak için yara­
tı lmış olan i nsan1045 da tıpkı kainat gibi bu yaratı lış gayesini 
gerçekleşti rmek için Allah ' ı n  rubGbiyetine muhtaçtı r. 1046 Üste­
lik salih amel konusundaki denenişini anlamlı kı lan ve imtihan 
sı rrın ın temel unsurların ı  teşki l eden nefis ,  dünya ve şeytan 
üçgeninde vereceği kulluk çabasında insanın irşat ve inşa edici 
i lahi yardıma olan ihtiyacı daha da beli rgindir. Çünkü insanın 
halife-i arz ve eşref-i mahlukat payelerini koruması ve esfel-i 
safi lin derekesine düşmekten korunması i lahi yardım olmaksı ­
zın mümkün görünmemektedir. İ nsanın yaratı lış amacını gereği 
gibi gerçekleşti rmesini ve kemale ulaşmasını sağlayıcı fazi let­
ler bütününü ifade sadedinde "karakter inşası " olarak isimlen­
direbi leceğimiz bu sürec ; insanın ,  varoluş hadefine uyugun bir 
yapı üzerine yaratı lmasıyla başlar. Bu yaratı lışı "potansiyel " 
ya da "bi ' l -kuwe" i nşa olarak isimlendi rebi liriz. 

1 043 Semerkand1, Bahru 'l -Ulüm, i l ,  1 39 .  
1 044 Alak, 96/ 1 2 . 
1 045 zariyat, 51 / 56 .  
1 046 İbnu ' l-Cevz1, Ziidu 'l-Mesir, 1 1 1 ,  509; Razı, Mefiitlhu'l -Gayb, XXVI , 

229-230. 
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3 . 2. POTANSİYEL İNŞA: ONTOLOJİK  VAH İY 

Biz bu kavramla Allah ' ı n ;  insanı , kulluk görevini ifa etme­
sini sağlayıcı bir alt yapı i le inşa etmesini kast ediyoruz. İ nsanı 
kulluğa elverişli kı lan bu temel yapı Kur'an 'da fıtrat olarak 
isimlendiri lmiş ve yüce Allah :  "Öyleyse sen yüzünü Al lah ' ı  
birleyen (bir hani{) olarak dine, Al lah 'ın o fıtratına çevir ki 
insanları bunun üzerine yaratmıştır. Allah 'ın yaratışı için hiç 
bir değiştirme yoktur. işte dimdik ayakta duran din (budur) . 
Ancak insanların çoğu bilmezler. "1047 buyurarak insanları ; adı ­
na  fıtratullah da deni len özel b i r  yapı üzerine yarattığın ı  ifade 
etmişti r. 1048 

İ lahi inşa faaliyetinin i lk aşamasına işaret eden bu kot 
numu i le fıtrat; "Hani Rabbin (ezelde) Adem oğullarının 
sulplerinden zürriyetlerini almış, onları kendilerine karşı 
şahit tutarak, «Ben sizin Rabbiniz değil miyim?» demişti. 
Onlar da, «Evet, şahit olduk (ki Rabbimizsin),, demişlerdi . 
Böyle yapmamız kıyamet günü, «Biz bundan habersizdik» 
dememeniz içindir. " 1049 ayetiyle de vurgulanan ve "Ben si­
zin Rabbiniz değil miyim?" sorusuna veri len müspet cevabın 
bio-psişik kodlarını ihtiva eden bi r tohum gibidir. Bu tohum 
nübüwet vahyinin suyu i le temasa geçtiğinde devinim kaza­
narak çatlar ve nebevi i rşadın rehberliğinde yürütülen aşamalı 
bir inşa sürecinin sonunda olumlu karakter özellikleri i le mut­
tasıf olan insan-ı kamili meydana getiri r. Psikolojik ve sosyal 
yönlerden en olumsuz şartlarda bile varlığını devam ettiren bu 
fıtrat; insana yaratı lmışlığını fark etti rip yaratıcısına u laşma 

1047 Rum ,  30/30. 
1048 Razi, Mefatfhu'l -Gayb, XXV, 98; izz b .  Abdisselam, Tefslru 'l -Kur'an, 

i l ,  528; Kurtubl, el-Cami ' ,  XIV, 25 ;  Herevl, Tehzfbu'l-Lüğa, Xl l l ,  
223, 225 ;  Yahsubl, Meşariku 'l-Envar, i l ,  1 56 .  

1049 A' rat, / 1 72 
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konusunda bir şuur telkin eden ve enginden aşkına yönelmede 
ona bir iç iti lim sağlayan "a priorik" bi r durumdur. Bu yönüyle 
fıtrat hak dini kabul etmeye elverişli bi r alt yapıyı ifade eder. 1050 
Hz. Peygamber' i n  ifadesiyle de istisnasız her doğan insan bu ya­
pıyla dünyaya geli r. 1051 Fıtrat, vahiy i le temasa geçtiğinde hem 
vahyi tanıyıp iman etmeye elverişli bi r yapı hem de imandan 
sonra vahyin muhtevasına tam bir uyum hali sergi ler. Fıtratla 
vahyin içeriği arasındaki bu uyumun temeli fıtratı yaratanın 
ve vahyi indirenin Allah olmasından kaynaklanı r. "O yarattı­
ğım bilmez mi?"1052 ayeti i le ifade edilen bu gerçek, 1053 inşa 
süreçlerini gereği gibi kat ederek arınmış olan fıtratla, sahih 
vahyin arasında fikri ve ameli sahada bir paradoksun yaşana­
mayacağını ifade etmektedir. Hatta söz konusu uyumu ifade 
sadedinde fıtratın dahili vahiy, vahyin ise harici fıtrat olduğu 
da ifade edilmişti r. 1os4 

Bu temel yapının diğer bi r yönünü teşki l etmek üzere Al· 
lah , insana temel doğruları ve temel yanlışları bilme şuuru­
nu lütfetmiş ve bu hususu "Nefse ve onu düzgün bir biçimde 
şekillendirip ona kötülük duygusunu ve takvasını (kötülükten 

1 050 Zemahşer1, Ebu ' l -Kasım Mahmud , el-Fdik fi Garibi' l ·Hadisi ve 'l-E­
ser, Thk. Ali Muhammed el-Becav1 - Muhammed Ebu ' l-Fadl İbrahim, 
Daru ' l -Ma ' rife, Lübnan , ts. , ( i l .  Baskı ) ,  1 1 1 ,  1 27; İbnu ' l- Eslr, Mec­
duddln , en-Nihôye fi Gribi 'l·Hadisi ve 'l-Eser, Thk. Tahir Ahmed 
ez-Zav1, Mahmud Muhammed et-Tanah1, el-Mektebetu ' l - İ lmiyye, 
Beyrut, 1 399/ 1 979 , 1 ,  247. 

1 05 1  Buhar!, Centiiz, 80,93 ,  Tefsir, 1 0, 35 ;  Müslim ,  Kader, 6 ;  İ b n  Hanbel, 
i l ,  275, 393 , 4 10 .  Bkz. Ebu Davud , Sünne, 1 7; Malik, Cenaiz, 52; İbn 
Hanbel, i l ,  233 ,  3 1 5 ,  346 , 481 . 

1 052 Mülk, 67/ 1 4. 
1 053 İbn Cüzey, et-Teshil ti U/Omi 't -Tenzil, i l ,  396. 
1 054 Kettan1, Cedelu 'l-Akli ve 'n-Nakl, s .  479-48 1 ; Gazzali bu i lişkiyi 

"Din harici akı ldır, akıl ise dahili dindir" şeklinde ifade eder. Bkz. 
Gazzali , EbO Hamid, Me 'aricu 'l-Kuds fi Medarici Ma 'rifeti 'n-Nefs, 
Mısır, ts . ,  s. 43-46 . 
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sakınma yeteneğini) ilham edene andolsun ki, nefsini arındı ­
ran kurtuluşa ermiştir. "1055 ayeti i le açıklamıştı r. Ayette geçen 
"ilham " ifadesi ontoloj ik anlamdaki vahyi çağrıştı rmaktadı r. 
Allah ' ın nefse ilhamı , hayrı ve şerri ona tanımlaması (ta ' rif) ,  1056 
açıklaması (tebyin ) ,  1057 öğretmesi (ta ' lim ) 1058 etmesi ; insanı 
hayra ve şerre yönelmeye muktedir kı lması (tevfik) 1059 şeklinde 
tefsir edi lmişti r. Bu açıklamaların  ortak noktası Allah tarafın ­
dan hayır ve şerrin insan benliğinde tanımlı hale getiri lmesidir. 
insan, fıtratına i lham edi lmiş bu şuur sayesinde -nebevi vahye 
fii li olarak muhatap olmadığı devirlerde bile- öldürmenin ,  çal­
manın ,  zinanın ,  iffetsizliğin ,  ifti ranın ,  zulmün, adaletsizliğin 
ve benzeri davranışların "kötü " olduğunu, çünkü bu tür davra­
nışlara maruz kalmanın kendi nazarında istenen bir durum ol­
madığını fıtraten bili r. Aynı şeki lde hayat kurtarmanın ,  yardım 
etmenin ,  iyi lik yapmanın ,  adaletli davranmanın ,  iffetli olma­
nın, temel değerlere saygı göstermenin kendi yanında da arzu 
edi len bi r davranış olması sebebiyle "iyi " olduğunu anlama gü­
cüne sahipti r. Bu türden doğru ve yanlışları tanıma kabi liyeti 
de bu potansiyel inşanın bir sonucudur. Ayrıca kulluk görevini 
yerine getirmek üzere Allah ' ı n  insana görmek için göz, işitmek 
için kulak, tefekkür etmek için akı l ;  idrak ve iman etmek için 
kalp vermesi de vehbi nitelikli bu inşa sürecinin bir unsurudur. 1060 

1055 Şems, 9 1  /7. Bkz. Nesefi, Medôriku 't· Tenzil,  1 1 1 ,  648 . 
1056 Mücahid , Tefslru Mücahid, s. 732; Ferra ' ,  Meôni 'l-Kur'iin, 1 1 1 ,  266; 

İbn Kuteybe, Garfbu '/-Kur'ôn, s .  456; Taberi, Cômiu '/-Beyôn, XXIV, 
455;  İbn Ebi Hatim,  Tefslru '/-Kur'ôni ' l-Azlm, X, 3437; Semerkandi, 
Bahru '/-U/Cim, 1 1 1 ,  585 .  

1057 lbn Ebi Zemenin , Tefslru '/-Kur 'ôni 'l-Azlz, V, 1 37. 
1058 Taberi, Cômiu 'l-Beyôn, XXIV, 454; Sa ' lebi, el-Keşfü ve 'l-Beyôn, X, 

21 3 .  
1059 Zeccac , Meôni 'l-Kur'ôn, V, 332.  
1060 Bkz.  Mu 'minCın, 23178;  Secde, 3219 ;  Mülk, 67/23 .  Ayrıca bkz.  Ebu 

Hayyan ,  el-Bahru '/-Muhlt, vı ı ,  580; İ bn AşCır, et-Tahrir ve 't-Tenvlr, 
xvı ı ı ,  1 04. 



2 14  KUR'AN ' DA KARAKTER İNŞASI 

3 . 3 .  F İ İLi İNŞA: NEBEVi VAHİY 

Kulluk için yaratı lan insanın bu görevi yerine getirebilmesi 
için yüce Allah ona pek çok fıtr1 özellik vermişti r. İ nsanın mu­
hatap olduğu kulluk sınavın ın yapısı gereği Allah , insanı hayra 
ve şerre yönelme gücüne sahip bi r i radeyle muttasıf kı lmış ve 
ona, imtihanın iki odak noktası olan iyiye ve kötüye meyletme 
duygusunu vermişti r. Kur 'an 'da :  "Ben nefsimi temize çıkar­
mam, çünkü Rabbimin merhamet ettiği hariç, nefis aşın dere· 
cede kötülüğü emreder . . . "1061 ayeti i le vurgulanan nefsin şerre 
yatkınlığı ; 1062 ve "Dünya hayatı ,  aldatıcı metadan başka bir şey 
değildir. "1063 ayeti i le öne çıkarı lan dünyanın aldatıcılığı 1064 ve 
geçici liği , 1 065 ayrıca "O, size ancak kötülüğü, hayasızl ığı ve Al­

lah 'a karşı bilmediğiniz şeyleri söylemenizi emreder. "1066 i lahi 
uyarısında vurgulanan şeytanın şerre davet edici vesveseleri1067 
karşısında bu kulluk mücadelesini gerçekleştirmek zorunda 
olan insanın ,  kulluk sorumluluğunu yerine geti rebi lme konu­
sunda i lah! yardıma üst düzeyde muhtaç olduğu görülmekte­
dir. 106s 

Vahyin ontoloj ik boyutu i le varlığı nası l inşa ettiğinden ana 
hatları i le bahsetmiştik. Yüce Allah vahyin bu fonksiyonuyla 
alemleri , ulGhiyetini simgeleyici bi r düzen içinde kendi lerine 

1061 Yusuf, 1 2 153 .  
1062 Razı, Mefatlhu 't-Gayb, xv1 1 1 ,  470. 
1063 Al- İmran , 3 / 1 85 ;  En 'am, 6 /70. 
1064 Bkz. En'am, 6/32; A' rat, 7 / 5 1 ; Tevbe, 9 /38 ;  Beydavl, Envdru 't-Ten-

zil, i l ,  53 .  
1065 Bkz. Yunus, 1 0/24.  Bkz. Hazin ,  Lübdbu 't- Te 'vll, i l ,  438.  
1066 Bakara, 2 1 1 69 .  
1067 Bkz. En'am, 6 / 1 1 2 ; A' rat, 7/20,  200-201 ; Taha, 201 1 20; Ebu Hay­

yan,  el-Bahru 'L-Muhft, i l ,  1 02 .  
1068 İbnu ' l-Cevzl, Zddu 'l-Mesfr, 1 ,  438. 
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biçtiği rolleri yerine geti rmelerini sağlayacak olan bi r kabi li ­
yetler bi leşkesi i le yaratmış ve söz konusu rolleri gerçekleş­
tirme konusunda adına; a- bizim bi ldiğimiz anlamda canlı lığa 
sahip varlıklarda "içgüdü ", b- cansız varlıklarda onları n  hare­
ket ve sekenatlarını beli rleyen "tabiat kanunu", b- insanda 
onu kulluğa elverişli kı lan yapının özünü ifade eden "f1 trat" 
diyebi leceğimiz alt yapı larla kainattaki gaye bi rlikteliği çer­
çevesinde inşa etmişti r. Yaratan-yaratı lan i lişkisinde varlığın ,  
var edicisini simgelediği düzenin kurucu öznesi olarak ön pla­
na çıkan vahyin bu ontoloj ik işlevi , onun ilahi inşanın etkin 
bir vasıtası olduğunu göstermesi bakımından oldukça önem­
lidir. Vahyin sahip olduğu bu temel yapı nübüvveti ifade eden 
vahyin de en beli rgin özelliği olarak göze çarpmaktadı r. Bu 
bağlamda Allah ; Kur' an ' ı ,  insanlar için bi r yol gösterici , doğru 
yolun işaretlerini taşıyıcı ve doğru i le yanlışı birbirinden ayı ­
ncı bir kitap olarak niteler. 1069 O ,  bu özellikleriyle yolların en 
doğrusuna i leten1070, adeta birer hastalığa benzeyen olumsuz 
karakter özelliklerini tedavi ederek1071 insanın manevi yapısın ­
da olumlu karakter özelli klerini yapı landı ran inşa ve ihya edici 
bir kitaptı r. 1072 Nitekim yüce Allah bu durumu bi r ayette; "Ey 
iman edenler! Size hayat verecek şeye sizi çağJrd1ğ1 zaman, 
Allah 'm ve Resıilü 'nün çağnsma uyun ve biUn ki Allah, kişi ile 
kalbi arasma girer. Yine bUin ki ,  O 'nun huzurunda toplanacak­
smız. "1073 şeklinde açıklamaktadır. 

1069 Bakara, 2 1 1 85 ;  İbn Kesir, Tefsiru 'l -Kur'ôni ' l -Azim, I ,  502 . 
1070 lsra, 1 7/9 .  
1071 Yüce Allah bu bağlamda Kur' an ' ı n ,  göğüslerin içinde bulunan has­

talıklara şifa olduğunu ifade etmiştir. Bkz. Yunus, 1 0/ 57 ;  İsra, 
1 7/82;  Fussi let, 41 /44; Bursevi, Rühu 'l-Beyôn, iV, 54; İbn Acibe, 
el-Bahru 'l-Medid, i l ,  480. 

1072 Seatibi, el-Cevôhiru 'l-Hisôn, 1 1 1 ,  455. 
1073 Enfal ,  8/24. 
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Tefsi rci ler ayette "md yuhyiküm " olarak ifade edi len ve 
"sizi diril tecek olan şey" manasına gelen ifadenin iman, İs· 
lam , hakk ve cihat gibi anlamlara geleceğini söylemiş olmakla 
beraber1074 tabiin devri bi lgin lerinden Katade (ö . 1 1 8) vahyin 
içinde hayat , güvenlik ve kurtuluş olduğunu ifade etmiş ve 
ayetteki ihya edici olan şeyi "Kur' an" olarak tefsi r etmişti r. 1075 
Fahreddin Razi (ö. 606) ise vahyin insanı i lme taşımasından do­
layı "sebeb· i  hayat" konumunda yer aldığını , hayat sebebinin 
hayat olarak isimlendi ri lmesinin de dil bi lgisi açısından müm­
kün olduğunu ifade eder. 1 076 Bu tefsir önceki görüşleri de ihtiva 
eden kapsayıcı bi r izahtı r. Çünkü İslam , iman ve hakka dair 
bütün değerlerin temel kaynağı vahiydir. İ nşa ve ihya edici bu 
özelliği sebebiyle vahiy Kur 'an 'da "ruh " olarak ifade edilmiş10n 
hatta vahyin hayat verici ve inşa edici bu fonksiyonu, vahiy 
taşıyıcısı meleğin "Rühu 'l ·Kudüs" olarak isimlendiri lmesine 
sebep olmuştur. 1078 Bu yönüyle vahiy; insana var oluşsal anlam 
ve amacını beli rleyen ve bu amacı gerçekleşti rmesi konusunda 
onu inşa ve irşad eden Tanrı buyruğudur. Bu sebeple yüce Al· 
lah , insanın yer yeryüzünde mevcudiyet bulduğu ilk andan iti· 
baren ona vahiyle yol göstermiş ve "Sakın bu ağaca yaklaşma· 
ym. "1079 nehyinden "Yaratan Rabbinin adı ile oku. " 1 080 emrine 

1 074 Maverdi, en-Nüket, i l ,  307. 
1 075 Taberi , Camiu 'l·Beyan, Xl l l ,  s .  465 ;  Sem 'ani, Tefslru 'l·Kur 'an, i l ,  

257 .  
1 076 Razi, Mefatlahu 'l·Gayb, xv, 472 . 
1 077 Şura, 42152 .  Bkz. Sa ' lebi, el·Keşfü ve 'l·Beyan, vı ı ı ,  326; lbn 

Ebi Zemenin , Tefslru 'l·Kur'ani 'l·azlz, iV, 1 74; Semerkandi, Bah· 
ru 'l-Ulüm, 1 1 1 ,  250; İbn Aşur, et· Tahrlr ve 't-Tenvlr, XXV, 1 5 1 .  

1 078 Bakara, 2/87, 253 ;  Maide, 5 / 1 1 0; Nahl, 1 6 / 1 02;  Bkz. İ bn Ebi Hatim, 
Tefslru 'l-Kur'ani 'l -Azlm, I ,  1 68;  İbn Aşur, et· Tahrir ve 't-Tenvlr, 1, 
595. 

1 079 Bakara, 2 /35 .  
1 080 Alak, 96/ 1 .  
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kadar peygambersiz ve vahiysiz bir toplum tarihte vaki olma­
mıştı r. Bu gerçek Kur' an 'da :  "Şüphesiz biz, seni müjdeleyici 
ve uyarıcı olarak hak ile gönderdik .  Hiçbir ümmet yoktur ki, 
aralarında bir uyarıcı gelip geçmiş olmasın. "1081 ayeti ile ifade 
edi lmişti r. 1082 İ nsanlık tarihinde vahiysiz ve peygambersiz bir 
kesitin olmadığını ifade eden bu ayet ; vahyin i lahi bi r kanun 
olduğunu ve insanın tabiatındaki zafiyetler ve denenme süre­
cinin temel unsurları ndan dolayı vahye duyduğu ihtiyacı ifade 
etmesi bakımından oldukça anlamlıdı r. 

3.4. AKLIN İNŞASI :  TEFEKKÜR 

i nsanın ana hatlarıyla akli, kalbi ve ameli olmak üzere üç 
boyutu vardır. İ nsan , akli yönden tefekkür eder, deli l getiri r, 
kıyas yapar; kalbi yönden sever, nefret eder, korkar, ümitlenir; 
ameli bakımdan da aklın ın ve kalbinin yönlendirmesi sonucu bir 
takım davranışları ortaya koyar. Düşünmenin merkezi beyin ,  
duygunun merkezi kalp, davranışların  merkezi ise organlar 
olarak kabul edi lmektedir. Sağlıklı bir davranışın temelinde 
akıl-kalp ve düşünce-duygu dengesi yatar. Duygunun akli te­
melinin göz ardı edilmesi insanı , hissiyatın ın esiri yaparken , 
duygudan yoksun bir tefekkür de onu mekanikleştirmektedir. 

Akı l ve kalp; karakterin ,  dolayısıyla da davranış dünyasının 
iki temel unsurudur. Akla veya kalbe herhangi bir olumsuz du­
rumun egemen olması karakteri ve ona bağlı olan davranışları 
derinden etki ler. 1083 Bundan dolayı vahyin hedefi hem aklın ve 
hem de kalbin inşasını birlikte gerçekleşti rmekti r. Kur' an ,  ne 

1081 Fatır, 3 5 /24. 
1082 Taberi, Cômiu '/-Beyôn, XX, 459; İbn Atıyye, e/-Muharreru ' / -Vecfz, 

iV, 436 . 
1083 Mehmedoğlu, Ali U lvi , Kişilik ve Din, Dem Yayınları , İ stanbul ,  2004, 

s. 48 . 
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akı l  için kalbi ; ne de kalp için aklı ihmal eder. "Ey Peygamber! 
Biz seni bir şahit, bir müjdeleyici,  bir uyarıcı; Allah 'm izniyle 
kendi yoluna çağıran bir davetçi ve aydınlatıcı bir kandil ola­
rak gönderdik. "1084 ayetinde, tefekkürü ifade eden şahitliğin 
ve duyguyu ifade eden müjdeleme ve korkutmanın yan yana 
zikredilmesi gerek Kur' an ' ı n ,  gerekse Hz. Peygamber' in karak­
ter inşa metodunun akla ve kalbe aynı anda hitap eden bütün­
sel yapısına işaret etmektedir. Vahiy önerdiği tefekkür metodu 
ve meteryaliyle aklı ; kötü duyguları ıslah ,  iyi duyguları inşa 
ve duygular arası kurduğu denge i le de kalbi inşa eder. Müş· 
rikleri imana davet eden ayetler dahi incelendiğinde Allah 'ın 
onların  hem akı llarına hem de kalplerine hitap ettiği görülür. 108s 

Çünkü akli temele sahip olmayan bir duygu, insanı tehlikeli 
davranışlara itebi lir. 1086 

Bu bağlamda karakter dünyasın ın akı l ve kalpten oluştu· 
ğunu ifade edebi liriz. Akı l ve kalp , yapısı itibariyle hareketli 
olup, sürekli olarak bi rbi rleriyle etki leşim halindedi r. Bu iki 
kavram beyindeki iki farklı bölümden ibaret kavramlar olma· 
yıp ,  karakter yapı lanmasın ın farklı boyutlarını ifade ederler. 
1 087 Aklın inşası , karakter inşasının merhalelerinin i lkidir; akıl 
karakter i nşasında "nazım rol" vazifesi görür. 1088 Fakat karak· 
ter inşası aklın inşasından ibaret deği ldir. Çünkü insanın diğer 
varlık parçalarından sarf-ı nazar edilerek ve sadece maddi bir 
hedefe odaklanarak gerçekleştiri len aklı n inşası insanı bilgi· 
li ve daha kurnaz hale geti rebi li r. Bunun yanında i lkel istek 
ve arzuların esaretinden kurtaracak bir i rade ve duygu inşası 

1 084 Ahzab, 33 /45-46 .  
1 085 Fersahoğlu , Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  546·558. 
1 086 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  1 00. 
1 087 Bkz. Özyı lmaz, lslami Eğitim ve Psikolojik Temelleri, s .  289-290. 
1 088 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  46 . 
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gerçekleşmezse , insanın hı rs ve istekleri daha da artacak ve 
hem kendi hem de insanlık iç in daha tehlikeli , daha kurnaz, 
daha hi lekar ;  ama daha az fedakar, daha az diğergam bir ka­
rakter kazanmaya mahkum olacaktı r. 1 089 Bu sebeple biz bu bö­
lümde öncelik le aklın inşasını ele almaya çalışacağız. 

3.4. 1 . Akı l 

Sözlükte ; yasaklamak, engellemek, tutmak, korunmak, sı ­
ğınmak, bilmek, anlamak, zeka, bi lgi , ruh ,  düşünce ve kavra­
ma yeteneği gibi anlamlara gelen akı l1090 kelimesinin temel an­
lamı ;  alıkoyma, koruma, gözetme ve engellemedi r. 1091 Bundan 
dolayı Sa ' lebl (ö. 427 h . )  Bakara Suresinin 44. ayetinde geçen 

"Akletmiyor musunuz?" ifadesini 

"Kendinize mani olmuyor musunuz" şeklinde tefsi r eder. 1092 
İnsanın sahip olduğu ayı rt edici vasfa akı l  denmesi de bu 
vasfın insanı sapmaktan ,  tehlikeye ve helake düşmekten 
korumasından dolayıdır. İ nsan ın "akil " olarak vasıflanmasın ­
da ,  kendini kötülüklerden ve nefsani arzulardan koruması ve 

1089 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 44. 
1090 Cevheri, Sıhôh, V, 1 768- 1 772 ; Razi, Muhtiiru '-Sıhdh, 21 5 ;  İbn 

Manzur, Lisiinu '/-Arab, XI ,  458; FlrGzabadl, el-Kiimüsu '/-Muhlt, s .  
1 034. 

1091 Mekkl b. Ebl Tatib, el-Hidiiye ilii Bulüğu 'n-Nihdye, ı, 253; Sem 'anl, 
Tefsfru '/-Kur'iin, 1, 73.  

1092 Sa' lebl, e/-Keşfu ve '/-Beyiin, 1 ,  1 88 .  Bkz. İbn Atıyye, e/-Muharre­
ru ' / -Vecfz, 1, 1 37. 
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akı l için kalbi ; ne de kalp için aklı ihmal eder. "Ey Peygamber! 
füz seni bir şahit, bir müjdeleyici, bir uyarıcı; Allah 'm izniyle 
kendi yoluna çağıran bir davetçi ve aydınlatıcı bir kandil ola­
rak gönderdik. "1084 ayetinde, tefekkürü ifade eden şahitliğin 
ve duyguyu ifade eden müjdeleme ve korkutmanın yan yana 
zikredi lmesi gerek Kur'an ' ı n ,  gerekse Hz. Peygamber' in karak­
ter inşa metodunun akla ve kalbe aynı anda hitap eden bütün­
sel yapısına işaret etmektedir. Vahiy önerdiği tefekkür metodu 
ve meteryaliyle aklı ; kötü duyguları ıslah ,  iyi duyguları inşa 
ve duygular arası kurduğu denge ile de kalbi inşa eder. Müş­
rikleri imana davet eden ayetler dahi incelendiğinde Allah 'ın 
onların  hem akı llarına hem de kalplerine hitap ettiği görülür. 1 085 

Çünkü akli temele sahip olmayan bi r duygu , insanı tehlikeli 
davranışlara itebi lir. 1086 

Bu bağlamda karakter dünyasın ın akı l ve kalpten oluştu­
ğunu ifade edebi liriz. Akı l ve kalp, yapısı itibariyle hareketli 
olup, sürekli olarak bi rbirleriyle etki leşim halindedir. Bu iki 
kavram beyindeki iki farklı bölümden ibaret kavramlar olma­
yıp ,  karakter yapı lanmasının farklı boyutlarını ifade ederler. 
1 087 Aklın inşası , karakter inşasının merhalelerinin i lkidir; akıl 
karakter inşasında "nazım rol" vazifesi görür. 1088 Fakat karak­
ter inşası aklın inşasından ibaret deği ldir. Çünkü insanın diğer 
varlık parçalarından sarf-ı nazar edi lerek ve sadece maddi bir 
hedefe odaklanarak gerçekleşti ri len aklın inşası insanı bi lgi ­
li ve daha kurnaz hale geti rebi lir. Bunun yanında i lkel istek 
ve arzuların esaretinden kurtaracak bir i rade ve duygu inşası 

1 084 Ahzab, 33 /45-46 . 
1 085 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  546-558 .  
1 086 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s .  1 00. 
1 087 Bkz. Özyı lmaz, lslami Eğitim ve Psikolojik Temelleri, s .  289-290. 
1 088 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an , s. 46. 
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gerçekleşmezse, insanın h ırs ve istekleri daha da  artacak ve 
hem kendi hem de insanlık için daha tehlikeli , daha kurnaz, 
daha hi lekar; ama daha az fedakar, daha az diğergam bir ka­
rakter kazanmaya mahkum olacaktı r. 1 089 Bu sebeple biz bu bö­
lümde öncelikle aklın inşasını ele almaya çalışacağız. 

3 .4. 1 .  Akı l 

Sözlükte; yasaklamak, engellemek, tutmak, korunmak, sı ­
ğınmak, bilmek, anlamak, zeka , bi lgi , ruh ,  düşünce ve kavra­
ma yeteneği gibi anlamlara gelen akı l 1090 kelimesinin temel an­
lamı ;  alıkoyma,  koruma, gözetme ve engellemedir. 1 091 Bundan 
dolayı Sa' lebl (ö. 427 h . )  Bakara Suresinin 44. ayetinde geçen 

"Ak/etmiyor musunuz?" ifadesini 

il < � ·. ... ... ,, � 1 0 _,...:-.:; )!.! 1 
"Kendinize mani olmuyor musunuz" şeklinde tefsir eder. 1092 

İnsanın sahip olduğu ayı rt edici vasfa akı l  denmesi de bu 
vasfın insanı sapmaktan, tehlikeye ve helake düşmekten 
korumasından dolayıdır. İ nsanın "akil " olarak vasıflanmasın­
da, kendini kötülüklerden ve nefsani arzulardan koruması ve 

1089 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  44. 
1090 Cevheri, Sıhôh, V, 1 768- 1 772; Razi, Muhtôru '-Sıhôh, 21 5 ;  İbn 

Manzur, Lisônu 'l-Arab, X I ,  458; FlrGzabadl, el-KômOsu 'l-Muhft, s .  
1 034. 

1091 Mekkl b .  Ebl Talib ,  el-Hidôye i ta Bu/Oğu 'n-Nihôye, ı ,  253;  Sem 'anl, 
Tefsfru 'l-Kur'ôn, 1, 73 . 

1092 Sa ' lebl, el-Keşfu ve '/-Beyôn, 1 ,  1 88 .  Bkz. İ bn Atıyye, el-Muharre­
ru ' / -Vecfz, 1, 1 37. 
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engellemesi göz önüne alınmıştı r. 1093 Dolayısıyla akı l  kelime­
sinin izafi anlamlarına yön veren temel mananın da "engelle­
mek " olduğunu söyleyebi li riz. 1 094 

Bi lgiyi doğuran ve bi lgi alemiyle bağ kuran akı l hakikate 
uzanan insanı Allah ' a  bağlayan bir bağdır. Akli olmayan bir bil­
ginin ve düşüncenin ruha gıda olması mümkün deği ldi r. Akı l, 
yanlış davranışları n ,  nefsin ve kötü alışkanlıkların  kontrol altı ­
na alınmasında ve disiplinize edilmesinde oldukça önemli bir 
işleve sahiptir. Aklı n bi r bağ olması , hem insanı Allah ' a  bağla­
ması hem de nefsin kötü arzularını ve şeytanın vesveselerini 
engellemesi sebebiyledi r. 1 095 Kur' an 'da aklı ifade etmek kul­
lanılan kelimelerin arasında "nüha"1096 ve "hicr"1097 kelimele­
rinin geçmesi de akıl kavramının bu boyutuyla i lgi lidir. 1 098 Bu 
itibarla insanın sahip olduğu düşünme, bi r düşünceden diğer 
bir düşünceye intikal etme, deli l geti rme, tasavvur etme, il­
keler ve düşünceler aracı lığıyla bilineni sistematize etme gibi 
melekeler bi leşkesine akı l denmesinin sebebi , bu vasıfların ol­
mamaları durumunda insanı n cehalet , ahmaklık ve delilik gibi 
sebeplerle düşeceği olumsuz durumlardan insanı korumasıdır. 1099 
İ nsanı diğer varlıklardan ayı rıcı bi r vasıf olan aklın varlığının 
ilk beli rtisi , insanın zararlı olan şeylerden kaçması ve faydalı 

1 093 Bolay, Süleyman Hayri , "Akı l "  md. T. D. V. l.A . ,  i l ,  238. 
1 094 İbn Manzur, Usiinu 'l-Arab, XI , 459. 
1 095 BeğaVı, Meiilimu 't-Tenzll, 1 ,  1 1 0; N1sabGr1, / 'ciizu '/-Beyiin, 1 ,  90; 

Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s. 96. 
1 096 Taha, 201 54. 
1 097 Fecr, 89/5 .  
1 098 Isfahan!, Tefslru 'r-Riiğıb e/-/sfahiinl, 1 ,  1 75 .  
1 099 Kadri , Hüseyin Kazım ,  Türk Lugatı, Me'arif Matbaası , İstanbul, 

1 943, "Akl" md . ;  Şemseddin Sami , KiimOs- i Türkl, Dersaadet, İs­
tanbul, 1 3 1 7 , "Akl" md.  
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olan şeylere yönelmesidir. 1 1 00 Aklın ;  gerek iyi ile kötünün arası ­
nı ayı rt etme, gerekse düşünme ve deli l geti rmeyle kaim oluşu 
sebebiyle hayvanlara, deli ve çocuklara "akil " deni lmez. 

Aklın özdeşlik, çelişmezlik, üçüncü halin imkansızlığı , se­
bepli lik ve gayeli lik gibi evrensel , zorunlu ve a priori i lkeleri 
vardır. 1 101 Bu i lkelerin her biri doğru işleti ldiğinde insanı Al­
lah ' ın varlığına ve birliğine taşıyacak mahiyettedir. Örneğin ;  
bunlardan biri olan "gayeli lik" prensibi sayesinde akı l ;  tabi · 
attaki muhteşem düzen ve ritm üzerinde düşünerek bütün 
varlığın bir sebepten kaynaklandığını ve ortak bir gayeye 
odaklandığın ı  fark eder. 1 1 02 Böylece akı l ,  ontoloj ik yapısı ge­
reği kainatta hakim olan sebep-sonuç i lişkisine ve duyularla 
algı lanan şehadet alemindeki deruni incelemelerine dayana­
rak görünen ateme varlık veren görünmeyen bi r var edicinin 
mevcudiyetini anlar. Akı l ,  soyut olmasına rağmen nası l ki , so­
mut tecelli ve eserlerle varlığını izhar ve ispat ediyorsa , mü­
kemmel tecelli lerle dolu olan kainat eserin in ,  bi r müessirin 
varlığına işaret ettiği de aşikardır. Ancak nası l ki , akı l  i le onun 
eseri arasında bi r benzerlik mevzu bahis deği l ise kainat ese­
rinin var edicisi , var olanları n  hiçbirine benzeyemez. İşte akı l ,  
maddeden soyutladığı kavramlarla eşyanın hakikatini anlaya­
bilme gücüne sahip oluşu sebebiyle görünen "eser" üzerinde 
düşünerek görünmeyen bi r "müessir"in var olduğunu anlar. 1 1 03 
Dolayısıyla insan akı l sayesinde şehadeti gaybla, mahluku halık 
ile ilişki lendirebi lir. 

1 1 00 İbnu ' l -Cevzl, Ebü ' l-Ferec Abdurrahman b. Ali , Zemmü'l-Hevô, 
Beyrut, 1 978, s. 40 . 

1 1 01 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  48 . 
1 1 02 Fersahoğlu , Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s .  1 3 . 
1 1 03 Sübkl, Tacüddln , Tabakatu 'ş-Şôfi 'iweti 'l-Kübra, Daru ' l-Ma' rife, 

Beyrut, ts . , s .  42 . 
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Bi r i l let ve arıza olmad1kça her (doğan )  insan bu bağ (olan 
akl l ) la  dünyaya geli r. 1 1 04 Bu akl i ;  her insanda standart olarak 
var olan tabii, garızl, f1trl ya da vehbl olarak isimlendiri len tem 
mel akl ld 1r. 1 1 05 Düşünme, kavrama,  değerlendi rme ve tecrübe 
sayesinde bu temel ak1 l  beslenerek güçlenir. Aksi takdirde de 
zay1flar. 1 1 06 Bu bak1mdan akim inşas1 ; vahyin karakter inşa sis­
temi içinde ki lit noktada yer almaktadı r. Belki de aklı devre 
d1ş1 b1 rakan her türlü maddenin haram kl lmmasmm hikmetle­
rinden biri de bunlarm beşeri tekamülün önünde birer engel 
teşki l etmeleridir. 1 1 07 

3 . 4 . 2 .  Tefekkür 

Kur' an 'da akl i  ve tefekkürle i lgili doğrudan ve dolaylı olarak 
500 civarmda ayetin bulunduğunu söyleyebi li riz. Kur 'an'daki 
akl lla i lgili ayetleri ; a )  F1trl meleke olan akı l ,  b) Akim görevi, 
c) Ak1 l sahiplerine hitap ve onlarm övülmesi , d )  Aklım kullan­
mayanlarm yerilmesi , e)  Lüb ,  nüha, hicr ve hulm gibi akla eş 
anlamlı kelimeler olarak beşe ay1 rmam1z mümkündür. Yüce 
Allah adeta yaklaş1k on ayette bir insana, aklım kullanmasını 
öğütlemektedir. 1 1 08 Aralarmda bi r takım farklar bulunmakla 
beraber; rey, nazar, tedebbür, itibar, tef ekkuh ve tezekkür gibi 

1 1 04 Mavercfi, Ebu ' l ·Hasen Ali b. Muhammed , Edebu 'd·Dünyii ve 'd·D1n, 
Thk. Mustafa es-Seka , İ sa el-Babi Halebi Baskısı , Kahire, 1 973, s. 

20. Aynca bkz .  Henry C. Link, Dine Dönüş, Trc . Ömer Rıza Doğ· 
rul-Ahmet Halit Kit ,  İstanbul, 1 949 , s. 1 04; Bayraklı , Bayraktar, 
Kur 'an 'da Değişim Gelişim ve Kalite Kavramları , İ stanbul, 1999, 
s. 5 1 . 

1 1 05 Corbin ,  Henry, /s/am Felsefesi Tarihi, Çev. Hüseyin Hatemi ,  İstan· 
bul, 1 986, s. 1 04. 

1 1 06 İbnu ' l -Cevzi, Zemmu '/-Hevii, s. 1 3 . 
1 1 07 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranıştan, s. 90. 
1 1 08 Pişgin ,  Yasin ,  Kur'an 'da Akıl ve Tefsirde Akılcılık, İ lahiyat Yayınla· 

n, Ankara, 201 5 ,  s. 42 . 



Dr. Yasin PIŞG IN  223 

kelimelerin tefekkür ile yaklaşık anlamlar ifade ettiğini söy­
leyebiliriz. Başka bir deyişle Kur 'an 'a  göre düşünmeyi ifade 
eden kavramlar arasında önemli farklı lıklar yoktur; ası l önemli 
olan konu ,  düşünmenin şekli ve hedefidir. 1 1 09 

Sağlıklı b ir  tefekkür, Kur'an 'da tevhide, sahih bilgiye, 
gerçek imana ve salih amele sevk edici bir araç olarak ele 
alınmış ve vahiyle i rtibatlandın lmıştı r: 1 1 1 0 "O peygamberleri) 
apaçık belgeler ve kitaplarla gönderdik. insanlara, kendileri­
ne indirileni açıklaman ve onların da (üzerinde) düşünmele­
ri için sana bu Kur 'an 'ı indirdik .  "1 1 1 1 Dolayısıyla Kur' an ' a  göre 
tefekkür; hakla batı lı b irbirinden ayı rmaya yarayan bir faali ­
yettir. Bu durum, Kur' an ' ı n  akı l  için beli rlediği u lvi gayenin 
bir sonucudur. 1 1 1 2 i nsan ın kendisini ve varlığı doğru bir şekfü 
de anlamlandınp olumlu bir tefekkür ve sağlıklı bi r akledişle 
Yüce Yaratıcıyı bulabilmesi , vahyin talep ettiği şeki lde aklın 
tefekkür etmesine bağladır. 1 1 1 3 Bu sebeple Kur' an ,  insanın ba­
kışlarını dış dünyaya çevi rmiş ve aklı , kozmik sistemin sayısız 
harikaları üzerinde düşünmeye sevk etmiş ;  akla b ir hedef, bir 
alan ve bir sınır çizmiş, aklı n düşünce seyahatına başlayacağı 
noktayı ve yolculuk için gerekli prensipleri bi ldirmiş1 1 14 ve 

1 109 Feyuml, el·Misbdhu 'l-Münir, i l ,  479; Razi, Muhtôru 's-Sıhdh, 242. 
1 1 1 0  Bakara , 2 /2 19 ,  266; En 'am, 6 / 50; A' rat, 7/ 1 76 ,  1 84; Yunus, 1 0/24; 

Ra 'd ,  1 3 / 3 ;  Nahl ,  1 6 / 1 1 ,  69; Rum, 30/8, 21 ; Zümer, 39/42 ;  Casiye, 
45/ 1 3 ; Haşr, 59/21 . 

1 1 1 1  Nahl ,  1 6 /44. Bkz. Al-i İmran , 3 / 1 91 . 
1 1 1 2  Bkz. Mülk 67/ 1 0; Haôıd 57/ 1 7; Hucurat 49 /4; Nur 24/6 1 ; A' rat 

71 1 69 ;  Yunus 1 0/ 1 6 ; Hud 1 1 / 51 ; Yusuf 1 2 1 1 2 ; Enbiya 2 1 1 1 0; 
Mü 'minun 23/280; Kasas 28/60; Yasin 36/62; Saffat 37 / 1 38 ;  Baka­
ra 2173 ,  76 , 242 ; Al-i İmran 3/65 ;  En 'am 6 /32.  

1 1 1 3  Yunus 1 0 1 1 01 , Ankebut 29/20, Zariyat 5 1 /20-2 1 , Tur 52135 ,  En­
biya 21 /22, Mü ' minun 23/91 . 

1 1 1 4 Kutub,  Seyyid , /sldm Düşüncesi, Trc .  Akif Nuri ,  Çığır Yay. , İstanbul, 
1 973, s. 48. 
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aynı zamanda düşünmeye i lişkin  bi r metod ortaya koymuştur. 1m 
İ nsan Kur'an ' nın  önerdiği şeki lde tefekkür ettiğinde alem­
deki muhteşem düzen ve ritmin ardındaki en büyük gerçeğe 
ermek için başlattığı anlam arayışın ın en sahih cevabına yani 
imana mazhar olur; böylece "düzen" üzerinde düşünerek 
"düzenleyici "ye ulaşı r. Örneğin ,  yağmurun buluttan , bulutun 
buharlaşmadan , buharlaşmanın sıcaklıktan , sıcaklığın ise gü­
neşten geldiğini düşünür. Güneşin üzerinde düşündüğünde ise 
onun da diğer mahluklar gibi yaratı lmış olduğunu görür. Böyle­
ce güneşi de var eden bir yaratıcın ın olduğu fikrine ulaşı r. Bu 
bağlamda ulaşı lan iman bir düşünüş sürecinin doruk noktası 
olması sebebiyle akll bir temele sahiptir. 

Kur'an imanın deği l ,  imansızlığın i rrasyonel olduğunu; do­
layısıyla da inkarcı ların akletmediklerini vurgu lar: 1 1 16 "Siz 
namaza çağırdığınız vakit onu alaya alıp eğlence yerine ko­
yuyorlar. Bu, şüphesiz onların akı letmeyen bir toplum olmap 
lanndandır. "1 1 1 7 Buradan hareketle diyebi li riz ki ; tefekkürü 
terk etmek, yaşamın her sahasında insana rehberlik edecek 
olan i lkeyi kaybetmek anlamına geldiği için kalbin karanlık ve 
şaşkın lıklar içinde kalmasına neden olan bir sapkın lık halidir. 1 1 18 
İman etmeyen kafirlerin Kur 'an 'da "0� � � :.;.J- � �,, 
"akletmemelerinden dolayı sağırlar, dilsizler ve körler" şek­
linde ifade edi lmeleri de bu bakımdan oldukça dikkat çekici­
dir. 1 1 1 9 Aklı olmayanın imanı olmadığı gibi Kur' an ' a  göre inkar 

1 1 1 5  Zakzuk, Mahmud Hamdi , Devru 'l-lslı'im fi Tetawuri 'l-Fikri '/-Fet-
sefl, Katar, 1 981 , s. 59. 

1 1 1 6 Bakara 2 / 1 70, 1 71 .  Bkz. Aydın,  Mehmet, "Allah ' ın  Varlığına inan-
manın Akliliği ' ' ,  /s/ami Araştırmalar, sy. 2 ,  Ekim, 1 986, s .  1 8 . 

1 1 1 7  Maide 5 / 58 .  
1 1 1 8 Cürcanl, et- Ta 'rlfat, s. 63 .  
1 1 1 9 Bkz. Bakara , 2 / 1 7 1 . Sem ' ani, Tefslru 'l-Kur'an, ı ,  1 68 ;  İbn Atıyye, 

e/-Muharreru ' / -Veclz, 1 ,  238. 
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edenin de tefekkürü yok sayı lmaktadır. Kainatın mahiyet , hik­
met ve hakikatleri üzerinde düşünmenin yanı sı ra Yüce Allah , 
insanın yaratı lışı , yaşamı , ölümü,  ölüm sonrası , insana lutfetiği 
nimetleri , dünyanın fani liği , ahiret yurdunun sonsuzluğu , cen­
net nimetleri ve cehennem azabı gibi konularda da tefekkür 
edilemesini emretmiştir. 

Bu itibarla diyebi li riz ki ; Kur' an ' a  göre Allah -atem, Allah - in­
san ve insan -atem i lişkisi üzerine odaklanmış tefekkür faaliyeti 
bir ibadettir. 1 1 20 Tefekkür, olumsuz karakter özelliklerinin ter­
biyesinde ve olumlu özelliklerin inşasında temel unsurlardan 
biridir. Çalışmamızın i lerleyen bölümlerinde detaylı bir şekilde 
değineceğimiz gibi ; Kur 'an ' a  göre atak! ve enfüsi sahada 
tefekküre konu olan her şey ve üzerinde sebep-sonuç i lişkisi 
bağlamında düşünülmesi gereken bütün kainat; zerreden 
küreye, mikrodan makroya bütün boyutlarıyla Allah ' ı n  
varlığına ve bi rliğine delalet eden b i r  deli ller manzumesidir. 1 1 21 
Bu delil lerin Kur' an 'da "ayet" olarak isimlendiri lmesi de dik­
kat çekicidir. 1 1 22 Deli l ,  işaret ve alamet anlamına gelen ayet; 1 1 23 
hem Kur'an ' ı n  beli rli parçaların ı ,  hem de olağanüstü ve olağan 
nitelikteki kainat olaylarını ifade eden bir kavram olarak karşı ­
mıza çıkmaktadı r. 1 1 24 Vahiy aklı iman etmeye yatkın hale getir­
mek ve onun tabiatında bulunan , somut idrakten soyut idrake 

1 1 20 Kutluer, İ lhan, "Düşünme", Diyanet /s/am Ansiklopedisi. , X, 53 .  
1 1 21 Bundan dolayı da yaratıcısının varlık ve birliğine delalet eden bü­

tün kainat, Kur 'an'da "alem" olarak isimlendiri l ir. Bkz. Fatiha, 
1 /2 ;  Bakara, 2 1 1 3 1 ; Al-i İmran , 3 / 1 97; Maide, 5 /28 ;  İbn Manzur, 
Lisanu 'l -Arab, Xl l ,  420; İbn Kayyim ,  Zadu '/-Mesir, 1 ,  1 9 . 

1 1 22 Bakara , 2 1 1 71 ;  Enfat ,  8 /22 ;  Yunus, 1 0/42 ; Bkz. Bakara , 2 1 1 64; 
Maide, 5 / 58 ,  1 03 ;  Yunus, 1 0 / 1 00,  Ankebut, 29/63 .  

1 1 23 İbn  Faris ,  Mekaylsu 'l-Lüğa, ı ,  1 68 ;  Askeri, Ebu Hilal, el-Fürüku '/-Lü­
ğaviyye, Thk. Muhammed İbrahim Selim, Daru ' l - İ lmi ve's-Sekateti 
li ' n -Neşri ve ' t-Tevzl' , Kahire, ts. , s .  71 . 

1 1 24 Kutluer, "Düşünme", X, 54. 
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geçebi lmesini sağlamak için öncelikle aklı , saplantı larından ve 
batı l itikatlarından kurtarı r. Bunu gerçekleşti ri rken mucize· 
lerle ve metodik şüphe olarak da adlandırabi leceğimiz "aktı 
aciz bırakma" ve "akl ı  bozuma uğratma" yöntemiyle onun, 
enfüsi ve atak! deliller üzerinde düşünmesine olanak hazı rlar. 
Bunlar aynı zamanda aklın inşasının merhaleleri olarak da 
değerlendiri lebi li r. 1 1 25 

3 .4. 2. 1 . Akit Aciz B1 rakma 

Aklın kadim kültüründen gelen ve iman etmesini engel· 
leyen düşünce tortu ların ın temizlenerek aklın inşaya elverişli 
hale getiri lmesindeki i lk metot mucizedir. Mucize, tarih bo· 
yunca bütün peygamberlerin  nübüwetlerinin sıhhatinin en 
büyük alameti olmuştur. Allah beşeriyet tarihinde gönderdiği 
bütün peygamberlere , nübüwet davaların ın ispatına dayanak 
teşki l etmek üzere beşer üstü bi r takım mucizeler lütfetmiştir. 
Böylece bir taraftan inkarcı ların yalanlamaların ın önüne geçi· 
li rken diğer taraftan inanç konusunda meyli olan insanların, 
ikna edici bi r hüccet i le hakiki imana ulaşmaları temin edi lmiş· 
ti r. Bu konumu i le mucizenin nübüwet iddiasında bulunan biri· 
nin elinde ortaya çıkması adeta Allah ' ı n  onun peygamberliğine 
verdiği bir muvafakatnamedir. Mucize; fevkalade bir şeki lde 
tecelli etmesiyle , görünenin ötesinde görünmeyen bi r aşkın 
gücün varlığını temsi l eder. Elinde zuhur ettiği peygamberi ise 
o gücün mümessi li kı lar. Bu sebeple de Allah ' ın  varlığının ve 
nübüwet davasın ın en somut ve akli kanıtı durumundadır. 

Kelime anlamı olarak aciz bırakan anlamına gelen muci· 
ze; 1 1 26 ıstı lahta, peygamberlik iddiasında bulunan kişinin elinden 

1 1 25 Pişgin ,  Yasin ,  Kur'an 'a Göre Akıl ve Akılcılığın Kur'an Tefsirine ft. 
kisi, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Bası lmamış Dok· 
tora Tezi , Ankara, 2008, s. 7· 1 1 .  

1 1 26 Razı, Muhtôru 's·Sıhôh, s. 200 
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inkarcı lara karşı ortaya çıkan , tabiattaki cari olan adet ve ka­
idelere aykı rı olarak gerçekleşen ,  karşı koyanları benzerini 
meydana geti rmekten aciz bı rakarak nübüwet iddiasını des­
tekleyen harikulade fii l  veya durumdur. 1 1 27 Harikulade bi r olay 
olan mucizenin1 1 28 nübüwet iddiasına parelellik arz etmesi 
gerekmektedi r. Yani nübüwet iddiasından önce ve sonra 
olmaması gerekir. 1 1 29 

Mucize, ne kadar çaba harcarlarsa harcasınlar insanların bi r 
benzerini meydana geti rememeleri sebebiyle Allah ' ın  varlığının 
ve elinde zuhur ettiği peygamberin O ' nun elçisi olduğunun en 
kuvvetli akli karinelerinden biri sayı lı r. 1 1 30 O, mutlak güçten su­
dur ettiği için mutlaktı r. Mucizenin mutlak olması hiçbi r  çağda 
hiçbir toplumun mislini yapmaya güç yeti rememesi demektir. 
Çünkü misli meydana getiri len şey mutlak olmaz. Bu sebeple 
Yüce Allah ' ın  Musa 'ya verdiği mucizeler hakkında "Bunlar Rab­
binin sana verdiği delillerdir. "1 1 31 demişti r. Bu konumu dolayı ­
sıyla mucizeyi inkar Allah ' ı  ve rasulünü inkar anlamına geli r. 1 1 32 
Çünkü Allah ' ı n ,  nübüwet iddiasında bulunan bi rinin elinden 
olağanüstü bir olayı mucize olarak meydana getirmesi daha 

1 1 27 But!, M. Said Ramazan ,  el- Yaklniyyt'itü 'l-Kevniyye, Trc:  Heyet, 
Madve, İstanbul, 1 986, s. 221 ; Sabun!, Nuredôın , el-Bidt'iyetü fi 
Usiil 'id·Dln, (Maturidiyye Akaidi ,  Çevr. Bekir Topaloğlu) ,  D . İ . B . 
Yay. , Ankara, 1 971 , s. 46 . 

1 1 28 Bakı llan!, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, Kitt'ibu 'l·Beyt'in ani 'I· 
Fark Beyne'l-Mucizt'iti ve 'l-Keramt'it, Beyrut, 1 958, s .  45. 

1 1 29 Nesefi, Ebu ' l·Muln , Tebsirt'itü 'l·Edille fl'l-Kelt'im, Thk. Claude Sa· 
lame, Dımaşk, 1 990, I, s .  470; Kılavuz, A. Saim, Ana Hattan İ le 
İslam Akaidi Kelama Giriş ,  Ensar Neşr. İstanbul, 1 987, s. 1 48 .  

1 1 30 Gazali, lhyt'iu Uliimu 'd·Dln, i l ,  901 ; Sabun!, Muhammed Ali, et· Ti· 
byt'in fi Uliimi 'l·Kur't'in, Dersaadet, İstanbul, ts . ,  s . 1 47, 1 48 .  

1 1 3 1 Kassas, 28/ 32. 
1 1 32 Beycurl, İbrahim, Şerhu 'l·Beyciirl alt'i 'l·Cevhere, Matbuat, Mısır, 

1 954/ 1 374, s. 1 27. 
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önce de ifade ettiğimiz gibi O ' nun nübüvvetine verdiği muva­
fakattı r. 1 1 33 Peygamberin ,  muhataplarını Allah 'a  iman ve itaat 
etme çağrısıyla olan eşgüdümsel seyri 1 1 34 ona, karakter inşasının 
başlangıç evresi olan aklın inşasında hayati bir rol atfeder. 

3 .4 . 2 .2 .  Akh Bozuma Uğratma 

İ nsan bi r hedefi gerçekleştirmek için bir davranış ortaya 
koyar. Fakat zaman içinde davranışa iten sebep ve hedef 
ortadan kalkmış olmasına rağmen insan , bu davranışı devam 
etti rmek ister. Başka bir deyişle davranışın bizzat kendisini 
sebep ve hedef edinmeye başlar. Bu durum, insanın değişime 
dirençli ve hatta bir sonraki aşamada sabit kanaatli liğe eği­
limli olmasıyla yakından i lişki lendiri lebi lir. Bu yönüyle adeta 
organik bi r ihtiyaca dönüştürülen alışkanlıklar; insan ı ,  kema­
le taşıyacak olan düşünce ve erdemlerine ayak bağı olmaya 
ve onun feraset ve hassasiyetini köreltmeye başlar. Şuursuz 
ve mekanik bi r davranış tarzının ortaya çıkmasına neden olan 
bu durum amel-ahlak i lişkisinin zeminini yok etmesi sebebiyle 
karakter inşasın ın önündeki kaldırı lması gereken ilk engeldir. 
Bundan dolayı karakter inşasın ın gerçekleşmesinde i lk merhale 
olan aklın inşası ; insanın bağımlısı olduğu alışkanlıklar zinci­
rinin kırı ldığı ve insanın kemale giden yolculuğunun başladığı 
i lk aşama olması bakımından hayati bi r öneme sahiptir. Çünkü 
alışkanlıklar her ne kadar otomazim gerekti ren bazı basit işler­
de insana bi r takım kolaylıklar sağlasa da, insanın varoluşunun 
anlam ve amacı i le direkt i lgili davranışların  alışkanlık hali· 
ne geti ri lmesi ; doğru düşünme ve buna bağlı olarak isabetli 
hüküm vermeyi güçleşti rmektedir. Örneğin ,  bir suçla itham 

1 1 33 Yavuz, Salih Sabri , lslam Düşüncesinde Nübüwet, İnsan Yay. istan· 
bul, ts. , s .  1 78 .  

1 1 34 Nebhan1, Yusuf, Huccetullah ala 'l-Alemln fi Mu 'cizatı Sewi­
di 'l-Mürselfn, Mektebetü ' l - İslamiyye, Diyarbakır, ts. , s. 1 0, 1 3. 
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edilen bir kimse hakkında peşin hükmümüz varsa, kesin de­
li lleri dikkate almadan o kimseyi suçlamaya devam edebi liriz. 
Bu durum tam tersi olarak; lehinde peşin hüküm sahibi oldu­
ğumuz kötü bi r kimseyi her daim tenzih etmemize de sebep 
olabi li r. Bu bakımdan sosyal psikoloj inin en önemli inceleme 
alanlarından birini oluşturan peşin hükümler; sosyal ve fiziki 
yapı içinde gelişen ve gerçekleşen tecrübe ve alışkanlıkların 
sonucunda ortaya çıkmaktadır. 1 1 35 

İnsanın kalbini öldüren ve basi retini körelten olumsuz 
karakter özelliklerinden temizlenmek ve nefsani hazların  
ötesine geçmek, aklın i lim ve i rfan i le inşa edi lmesine 
bağlıdır. 1 1 36 Vahye mazhar olmadan önce insanın karakter dün­
yasında oluşan olumsuz özelliklerinin en önemli sebeplerin­
den bi ri de batı la karşı oluşturulan alışkanlık ve bağlı lıklardır. 
Kur' an 'da bu tür alışkanlıklardan biri olarak hidayet üzere ol­
mayan ataların kültürüne karşı oluşan bağlı l ık zikredil ir. 1 1 37 Bu 
bağlı lık kültürü düşünce ve inancın ,  içine düştüğü dalalet set 
bebiyle cahi liye dönemi olarak isimlendiri l ir ve İslam ' ı n  zıddı 
olarak kullanı l ır : 1 1 38 İnkarın  hakim olduğu bu dönemde insanın 
1 1 35 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  73 . 
1 1 36 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 228. 
1 1 37 Bakara, 2 / 1 70. Bkz.  A' raf, 7/28, 70, 1 73 ;  Yunus, 20/78; Şuara, 

26/71 -74;  Enbiya , 30/5 1 - 52 ;  Sa ' d ,  38/4-8. Kur 'an ' da peygambere 
uymak da aynı şeki lde "atalara uymak" şeklinde kavramlaştı rı lmış­
tı r. Böylece sırat-ı müstakim üzere olan ataların izinden gitmenin 
batı l üzere gidenlere tabi olmaktan farklı olduğu şu şeki lde ifade 
edi lmişti r : "Atalarım lbrahim, ishak ve Yakub 'un dinine uydum. 
Bizim, Allah 'a herhangi bir şeyi ortak koşmamız (söz konusu) ola­
maz. Bu, bize ve insanlara Al/ah 'ın bir lütfudur, fakat insanların 
çoğu şükretmez/er. " Yusuf, 1 2 / 38 .  Bkz. Zuhruf, 43 /2 1 -24, Mil.ide, 
5 / 1 04.  

1 1 38 "Onlar hii/a cahil iye devrinin hükmünü mü istiyorlar? Kesin olarak 
inanacak bir toplum için, kimin hükmü Allah ' ınkinden daha gü­
zeldir?" Maide 5 / 50. Bkz .  Ahzab, 33/33 ;  Fetih ,  48/26 ;  Al-i İmran, 
3 / 1 54; İbn Manzur, Lisanu '/-Arab, XV, 295, XVl l ,  441 ; Hattabl, Ebu 
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düşünce ve irfandan ne denli uzak olduğu Kur'an ' da şöyle ifa· 
de edilmektedir: "inkar edenleri imana çağıran (peygamber) 
ile inkar edenlerin durumu, bağırıp çağırmadan başka bir şey 
duymayan hayvanlara seslenen (çoban) ile hayvanların duru­
mu gibidir. Onlar sağırdırlar, dilsizdirler, kördürler. Bundan 
dolayı anlamazlar. "1 1 39 Şuursuz bir taklide dayanan atalara 
sadakat kültürü , i leri aşamalarda onları kutsamaya ve niha· 
yetinde onlara tapmaya kadar gidebi lmektedir. 1 140Bu durum 
insanın düşünme kabi liyetini kötürümleşti ren ve donuklaştıran 
körükörüne bi r taklit ve saplantı halidir. Taassup ve fanatizmin 
en kötüsü olarak nitelenebi lecek olan bu duruma düşen insan 
hakla batı lı birbi rinden ayı rt edemez hale geli r ve kendisini 
hayvandan ayıran en önemli özelliği olan tefekkür gücünü kay­
betmiş olur. 1 141 

Kur' an ' a  göre inat, insanın bir düşünce veya inanç üzerin· 
de körü körüne ısrar etmesidir. Batı l konusunda böylesine bir 
ısrar içinde bulunan kişi Kur'an 'da "anid" olarak isimlendiri· 
lir. 1 142 i nadın kı rı lması , derin bir idrak ve sezgiyi gerektirir. Bu 
sebeple Kur' an , muhatabın aklını inşa etmek için öncelik· 
le onu, bağlı olduğu batı l inanç konusunda çelişkiye düşürür 
ve inadın yerine idraki inşa eder. Bu  idrak sayesinde insan, 
şuur altına dönük algı lamalar gerçekleşti rebi lir ve şuur altını 

Süleyman, Garlbu 'l·Hadls, Thk. Abdulkerlm İbrahim el-Gurbivi, 
Daru ' l·Fikr, 1 402 1 1 982 , ı ı ı ,  237; Vahidi, el- Veciz, ı ,  238; Beğavi, 
Mealimu 't-Tenzll, ı, 525.  

1 1 39 Bakara , 2 / 1 71 . 
1 1 40 Muhammed Kutup,  insan Psiko/ojisi, s .  282 . 
1 1 41 Certel , Kur 'an 'da insan, s. 79-80. 
1 1 42 Hud, 1 1 / 59 ;  İbrahim , 1 4/ 1 5 ; Kat, 50/24; Müddessir, 74/ 16 ;  

Ma ' mer b. Müsenna , Mecazu 'l-Kur 'an, I ,  290; İbn Kuteybe, Gari· 
bu 'l -Kur 'an, s. 1 78 ;  Sa' lebl, el-Keşfu ve 'l-Beyan, V, 1 75; Beğavi, 
Mealimu 't-Tenzll, i l ,  454. 
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düzenleyebi lecek sezgi leri gelişti rebi lir. 1 143 Psikoloj ide "çatış­
ma" (conflit )  ya da "bozuma uğrama "  (frustration ) olarak isim­
lendiren durumun eşliğinde yapı lanan bu evre1 144 insanın i man 
veya inkara kesin bi r şeki lde karar verdiği kı rı lma noktasıdır. 
Çünkü insanın içine düştüğü hurafeye karşı vahyin geti rdiği 
deli ller ve hakkın tanım ına dai r ortaya koyduğu açıklamalar, 
onun eski inancını sorgulamasını ve hakkında yeniden hüküm 
vermesini sağlar. Hz .  İ brahim ' i n ,  tartışma esnasında getirdiği 
deli llerle Nemrut ' u  afallatarak çatışmaya düşürmesi bu duru­
mun en güzel örneklerinde bi ridir. İ lgi li ayet şu şeki ldedir :  

"Allah, kendisine hükümdarlık verdi diye (şımarıp böbür­
lenerek) Rabbi hakkında lbrahim ile tartışanı görmedin mi? 
Hani İbrahim, "Benim Rabbim diriltir, öldürür. " demiş; o da, 
"Ben de diril tir, öldürürüm " demişti. (Bunun üzerine) lbra­
him, "Şüphesiz Allah güneşi doğudan getirir, sen de onu batı ­
dan getir" deyince, kafir şaşırıp kaldı . Zaten Allah, zalimler 
topluluğunu hidayete erdirmez. " 1 145 

Ayette ifade edi ldiği gibi , inkara dayanak olarak görülen 
en son iddianın da çürütülmesi ve hak konusunda bütün is­
tifhamların  ortadan kaldı rı lmasıyla , batı l inancın ;  iti raz ve 
inkar yoluyla savunulması imkansız bir hurafeye olduğu or­
taya çıkar. 1 146 Bu aşamadan itibaren insan , bağlayıcı bi r hüc­
cetle ortaya konan hakkı ya kabul eder ve mü 'min olur; ya 
da reddeder küfre düşer. Muhatabın ;  vahyin ,  içine düşürdüğü 
bu sistematik çatışmada bağlayıcı olan akli delili yok sayarak, 
batıl inanç üzerinde devam etmesi ancak psikoloj ik savunma 
mekanizmaların ın himayesine sığınmasıyla ve deli lin varlığını 
1 1 43 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 07. 
1 144 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  78. 
1 1 45 Bakara, 2/258. İbn Atıyye, et-Muharreru 't-Veciz, 1 ,  346 . 
1 1 46 Bkz. Kurtub1, el-Cami ', 1 1 1 ,  285.  
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ispatladığı gerçeklikten psikoloj ik olarak kaçmasıyla mümkün 
olur. Bu kaçma hali ; psikoloj i biliminde "refoulmant" olarak 
isimlendiri li r. 1 1 47 Bu kavramın tam karşı lığı "itme" ve "unut· 
ma"dır. Başka bir deyişle inkan tercih eden insan , akli yönden 
çürütmenin imkansız olduğu delili ve onun işaret ettiği ger· 
çekliğin karakterinde inşa ettiği anlamı bilinçaltına itip üzerini 
örtmeye ve ondan kurtulmaya çalışı r. Hakikatın karşısında ve 
ona zıt olarak ortaya konulan bu çaba daha önce de ifade etti· 
ğimiz gibi "küfür" olarak isimlendiri li r. 

Müslüman i lahiyatçı lar, "Batı teolojisinde görüldüğü şek· 
liyle iman konusunda aklı n hiçbir rolü yoktur. " düşüncesini 
kabul etmedikleri gibi "inanca yer bulmak için bi lgiyi inkar 
etme" gereği de duymamıştı r. 1 148 "Aklım yatmıyor ama inanı· 
yorum. " anlayışı , Kur' an ' ı n  ve ondan mülhem üreti len felsefi 
düşüncenin ruhuna tamamen yabancıdır. 1 149 Hatta Müslüman 
i lahiyatçı kendi inançların ın rasyonel temellerini tartışma ko· 
nusu yapmıştı r. Yani "Müslüman bi r mütefekki r, delilim yok da 
ondan inanıyorum gibi i rrasyonel bi r tavı r içine gi rmemiştir. O 
aciz kaldığı için deği l ,  makul gördüğü için inanmaktadır. "1150 

3 .4 . 2 . 3 .  Enfüsi Tefekkür 

İ nsanın imana ulaşması için Allah ,  hem insanın kendi varlığına 
hem de kainat dediğimiz dış dünyaya bir takım deli ller/ayetler 
yerleştirmiş ve insanın yaratı landan yaratıcıya ulaşmasını 
istemiştir. Allah ' ın  insan benliğine yerleştirdiği deli l ler "enfüsi"; 

1 1 47 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 79 . 
1 1 48 Alper, Hülya, imam Matüridi 'de Akıl- Vahiy ilişkisi, iz Yayıncılık, 

İstanbul, 2009 , s . 1 69 .  
1 1 49 Aydın ,  Mehmet, "Allah ' ın Varlığına i nanmanın Akli liği" ,  lslami 

Araştırmalar, 1 /2 ,  Ankara, 1 986, s. 1 8- 1 9 . 
1 1 50 Aydın,  Mehmet, Din Felsefesi ,  Dokuz Eylül  Üniversitesi Yay. , İzmir, 

1 990, s. 244. 
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dış dünyaya koyduklan ise "afaki" ayetler olarak isimlendirile­
mektedir: 1 1 51 "Varlığımızm delillerini, (kainattaki uçsuz bucak­
sız) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara göstereceğiz ki, o 
Kur'an 'm gerçek olduğu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her 
şeye şahit olması yetmez mi?"1 1 52 Ayeti incelediğimiz zaman ; 
insanın enfüsi ve afaki deli l ler aracılığıyla başlattığı tefekkür 
ve arayışın sahih bi r biçimde cevaplanması Kur'an ' la i lişkilen­
diri lmiştir. Bundan dolayı tefekkür, eğer vahyin rehberliğinde 
gerçekleştiri lmez ise insanın bu düşünce serüveninin ve hakikat 
arayışının amacına ulaşması mümkün değildir. Aksine vahye yüz 
çevirdiğinde kainatın düzenini Yüce Allah ' ın  dışında bir varlıe 
ğa isnat ederek insanın şi rke düşmesi de bi r risk olarak ortada 
durmaktadır. 1 1 53 Çünkü atemi ve insanı gereği gibi tanıyıp kava 
ramadan Allah ' ı  tanımak mümkün deği ldir. 

"Kesin olarak inananlar için yeryüzünde ve kendi nefisle­
riniıde birçok alametler vardır. Halci görmüyor musunuz?"1 1 54 
ayetinde de ifade edildiği gibi insanın aklı nı kullanarak üzerin­
de düşünmesi gereken alanlardan bi ri bizzat kendi varlığıd ı r. 1 1 55 
Çünkü insan Allah ' ı n  eserlerinin en büyüklerinden biridir ; o, 
yaratı lan varlıklar içinde kendi kendinin farkında olan şuurlu 
bir varlı ktı r. 1 1 56 O,  bütün yaratı lmışların  esrarını içinde taşıyan 
"ıübde- i  alem " ve "eşre{- i mahlduhdt"tı r. 1 1 57 Enfüsi deli l lerin 

1 1 51 İbn Side, el-Muhkem ve 'l-Muhltu '/ -A'zam, X, 594; İbn Manzur, 
Lisdnu '/-Arab, XIV, 61 . 

1 1 52 Fussi let, 41 / 53 .  
1 1 53 Enbiya , 2 1 124; Zuhayll, et-Tefslru ' / -Vaslt, i l ,  1 574; Cezfüri, Eyse­

ru 't-Tefdslr, 1 1 1 ,  404. 
1 1 54 zanyat, 5 1 120-2 1 .  
1 1 55 İbn Aşür, et-Tahrir ve 't-Tenvlr, XXVI ,  353 ;  Al-i Gazi, Beydnu 'l-Mednl, 

iV, 1 45 ;  Kutub,  Fi Zildli ' l -Kur 'dn, VI , 3377. 
1 1 56 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  38. 
1 1 57 Cavl, Merdh Lebld, i l ,  622; Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur'an, 

s. 1 61 .  
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bi r kısmını insan vücudunda yer alan muhteşem düzen , denge 
ve yerliyerindelik oluşturur. 1 1 58 İ nsanın fiziki yapısı ve biyolo· 
j ik  fonksiyonları insan i radesinin dışında sistematik bi r şeki lde 
cereyan eder. i nsan kendi biyoloj ik varlığı üzerinde düşündüğü 
zaman ; mide, böbrek, sinir ve dolaşım sistemi gibi bi ribiriyle 
koordineli çalışan muhteşem pek çok sistemin akı l ve iradeyle 
komuta edi lemediğini fark eder. 1 1 59 Vakıa suresinde Allah ' ın 
insana düşünmesi için gösterdiği deliller bu bakımdan oldukça 
önemlidi r. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır :  "Attığınız o meniyi 

hiç düşündünüz mü?! Onu siz mi yaratıyorsunuz, yoksa onu biz 

miyiz yaratan? "1 1 60 

Enfüsi deli l lerin  diğer kısmı da insanın ,  kendi benliğinin de· 
rin liğine dalıp duygu ve sezgi lerin gerçek merkezine odaklan· 
masıyla müşahede ettiği alametlerden oluşur. Çünkü iç atem 
üzerinde hüküm süren ruh ,  bir yandan fani öte yandan da baki 
olan kalıcı hayatı tecrübe eder. İ nsanın günlük aktivitelerde 
kullandığı faal benliğinden sıyrı lmasıyla gerçekleşen bu 
müşahade hali derin benliğin doğum öncesi yaşamına (ya da 
elest bezmine) dair fıtri çizgi leri bilinç dalgalarına, oradan 
da karakter inşasına taşı r. 1 1 61 İ nsanın ,  yetkinlik ve yetersizlik 
bakımından kendi kendisini keşfetmesi anlamına gelen bu yö­
neliş hali "basiret" olarak da isimlendiri lebi li r. Başka bir de­
yişle basiret; benliğimizin derinliklerinde bulunan nefsin üst 
alemle i lgili cephesinin derin düşünceyle idrak edi lmesidir. 1 1 62 

1 1 58 Muhammed Kutup, insan Psikolojisi , s .  61 ·64. 
1 1 59 Saka , Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s. 1 5 1 .  
1 1 60 Vakıa ,  56/58-59 .  Bkz. Tarık, 86/5-6 ;  Sa 'dl, Tefsiru 'l·Kerim, s. 835; 

Kasımı, Mehiisinu 't-Te 'vfl, IX, 1 25 ;  AlGsl, Rühu 'l-Meiini, XV, 305· 
309 ;  Şevkanl, Fethu 'l-Kadir, V, 508 . 

1 1 6 1  İ kbal, Muhammed , lslamda Dini Düşüncenin Yeniden Doğuşu, Bir 
Yayıncılık, Trc .  Ahmet Asrar, İstanbul, 1 984, s. 73 . 

1 1 62 Çamdibi, Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 50-5 1 . 
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Dolayısıyla "basiret"i n ;  yüksek hakikatleri idrak etmek için Al­
lah' ın insana lutfettiği kalbi bir kuvvet olduğunu ifade edebi ­
liriz. 1 1 63 Bu kuvvet , insanı hidayete taşıması sebebiyle "yakin " 
kavramıyla eş anlamlı olarak kullanı lmıştı r. 1 1 64 

Basiret , insanın kendine özel bir metot üzerine inşa ettiği 
başına buyruk bi r mistisizimle deği l ;  ancak vahyin rehberli ­
ğinde gerçekleşti ri lebi li r. Vahyin ,  insanı kendi derin benliğine 
ulaştı rma konusunda bi r basiret rehberi olduğu Kur' an ' da şöy­
le ifade edi lmektedir : "Rabbinizden size "basiretler" geldi . 
Artık kim gözünü açar hakkı idrak ederse kendi yararına, kim 
de (hakkın karşısında) körlük ederse kendi zararınadır. Ben 
başınızda bekçi değilim. "1 1 65 Ayette "_;�" şeklinde ifade 
edilen ve "Allah ' ı n  ayetleri " anlamına gelen kelime "ö� " 
kelimesinin çoğuludur. 1 1 66 Zemahşerl, ayette geçen basi reti ; 
"� � -.>.:J I �\  .;jJ" "Bir  şeyin ,  kendisiyle müşahede 
edildiği kalbin nurudur. " şeklinde tefsi r eder. 1 1 67 İbn Atıyye ise 
bu kelimeyi ; � �\J J>-1 1  }-.a:ıl _y ı).. "hakkı tespit edip 
gösteren yollar" şeklinde açı klayarak vahyin insanın basi retini 
bizzat yapı landı ran bi r inşa kaynağı olduğunu ifade etmekte­
dir. 1 1 6s 

1 163 Ebu ' t -Beka , et-Külliwat, s . 247. 
1 164 İbn Kuteybe, Garlbu 'l-Kur 'an, s. 1 9 1 ;  Ma 'mer b. Müsenna, Gari­

bu 'l-Kur'an, 1, 3 1 9; Semerkand1, Bahru '/-Utam, i l ,  21 3 .  
1 1 65 En 'am, 6 / 1 04. A' rat suresi 7 /203 'de "basiret" kelimesi ş u  şekilde 

" '  · <:"': , ,  
ifade edilir :  "-.>.U. j �� Ô-: � � \l.,p. " "Bu (Kur'an ayet-
leri) , Rabbinizden gelen basiret/erdir (Gönül gözlerini aydınlatan 
nurlardır), (iman edecek bir topluluk için) bir hidayet kaynağıdır. " 

1 1 66 Herev1, Tehzibu 'l-Lüğa, Xl l ,  1 25 ;  Zemahşer1, Ebu Kasım ,  Esii­
su 'l·Belağa, Thk. Muhammed Basi l UyCınu 's-Sud , Daru ' l ·Kütübi ' l· İ I· 
miyye, BeyrCıt, 1 41 9 / 1 998, 1 ,  62. 

116 7 Zemahşer1, Keşşaf, i l ,  5 5 .  
1 1 68 İbn Atıyye, el-Muharreru ' / -Veciz, i l ,  331 . 
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Karakter inşasında, insanın kendi kendisini tanımasının 
önemi büyüktür. Fakat insanın hatayı sürekli olarak başkala­
rında arama eğil imi ve insan varlığın ın ve zafiyetlerinin büyük 
bi r kısmının bilinçaltında yer alıyor olması insanın  kendisini 
tanımasını güçleşti rmektedir. Bu güçlüğü aşabi lmek için insa­
n ın ,  yukarıda ifade ettiğimiz gibi kendi düşünce ve duygula­
rıyla i lişki kurması , duygusal ve düşünsel bi r takım süreçleri 
kat etmesi gereki r. Bu süreçler gereği gibi kat edilmediği tak­
dirde benlikte önü alınmaz karmaşalar ve huzursuzluklar baş 
gösterir. Kendini doğru tanıyan ve tanımlayan insan,  önyargı , 
yanı lgı , varsayım ve inançlarını sorgulamaya başlar. O, bu sor· 
gulamanın gerçek bi r cevaba ulaşması için ,  benliğini aşan be­
şer üstü bi r bi r rehbere ihtiyaç hisseder. Çünkü insan , kendini 
aşmadan kendini keşfedemez. Bu keşif gerçekleşmeksizin top· 
lumsal inşa da mümkün deği ldir. Çünkü birey değişmeden hiç­
bir şey değişmez; birey inşa olmadan toplum da inşa olmaz. 1 1 69 

Vahyin rehberliğinde kendi erdem ve zafiyetlerini tespit 
etmesi , zafiyetlerini ıslah edip ,  erdemlerini de inşa etmesiy­
le yapı lanan bu sürecin sonunda insan , Fahreddin er-Razl' nin 

,, ,,_ ,,,. " -- o "�l.:.i � __,...>" "gerçek i rfan" dediği idrak haline mazhar 
olur. 1 1 70 Gerçek irfan "behldl" bir nitelik taşıması sebebiyle1171 
herhangi öncüle ve doğrulamaya ihtiyaç hissettirmeyecek bir 
açıklığa sahiptir. 1 1 72 Bu i rfan sayesinde "Ben kimim"? ve "Ni· 
çin Yaratı ldım?" gibi pek çok sorunun cevabını bulur. Adeta 

1 1 69 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 81 -83 .  
1 1 70 Razi, Mefô.tfhu'/ -Gayb, Xl l l ,  1 04. Bkz. Çamdibi , Din Eğitiminde in­

san ve Hayat, s. 5 1 . 
1 1 71 SüyGtl, Celalüddln , Mu 'cemu Mekô.lfdi 'l-U/Om fi 'l-HudOd ve'r­

RüsOm, Thk. Muhammed İbrahim Ubade, Mektebetu ' l -Adab, Kahi­
re , 1 424/2004, s. 200. 

1 1 72 Cürcanl, et-Ta 'rffô.t, s. 55 .  
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insan, bildiğinin hakkını verdiği için Allah ona bilmediklerini 
öğretir. 1 173 İ nsanın kendi benliği üzerinde tefekkür etmesi , bir 
yandan kendisinin alemde ne kadar özel bir varlık olduğunu fark 
etmesini sağlarken öte yandan kendi kendisine yeten "kıyam bi 
nefsihi" bi r varlık olmadığını da anlamasına yardımcı olur. Böy­
lece Kur'an ' ı n  tefekkür sistemi insana en büyük soruyu sordurur: 
"Gökleri ve yeri kim yarattı, güneşi ve ayı hizmetinize kim ver­
di?"1 174 Eğer insan bu sorunun sahih cevabını bulur ise onun madr 
di ve manevi dünyası si l baştan değişi r. İ nsan hayatının gayesi ; 
nefsi tanıma, süfli arzuların üstüne çıkma, ulvi ve insani güçleri 
geliştirme i le ortaya çıkar. Aksi takdirde insan süfli değerlerin 
esareti altında en büyük mahrumiyeti ve huzursuzluğu yaşar. 1 175 
Bu mahrumiyet ve huzursuzluk en büyük basiret olan Kur'an 'dan 
yüz çevirmenin bir cezası olarak Allah ' ın insana musallat ettiği 
bir mutsuzluk ve sıkıntı halini ifade eder. 1 1 76 Şu halde basiretin ,  
vahye bağlı lığın b i r  sonucu olduğunu ve dolayısıyla da insanın 
iman, ibadet ve güzel ahlak i le tefekkür gücünü böylesi bir 
tecrübeye hazır hale getirebi leceğini söyleyebili riz. 1m 

1 1 73 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 52 .  
1 1 74 AnkebCıt 29/61 . Bkz. Lokman 3 1  /25 ;  Zümer 39/38;  Zuhruf 43/9 ,  

87 .  
1 1 75 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 2- 1 3 .  
1 1 76 B u  durum "Her kim de benim zikrimden (Kur 'an 'dan) yüz çevirir­

se, mutlaka ona dar bir geçim vardır. Bir de onu kıyamet günün­
de kör olarak haşrederiz. " (Taha, 20/ 1 24) ayetinde "l.Ll;.;.. � ··ı7•" 
"zor/sıkıntı lı /dar geçim" şeklinde ifade edilmekte ve bu tabirle 
insanın inkar sebebiyle içine düştüğü derin manevi buhran ifa· 
de edilmektedir. Bkz. Kutub, Fi Zilôli 'l-Kur 'ôn, iV, 2355;  Kasımi, 
Mehôsinu 't-Te 'vll, Vl l ,  1 54;  Bursevi, Riihu 'l-Beyôn, V, 441 . 

1 1 77 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 5 1 . 
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3 .4. 2. 4. Afak1 Tefekkür 

Kur'an ' ı  incelediğimiz zaman,  tefekküre teşvik eden ayet­
lerin 1 178 iki boyuta sahip olduğunu görüyoruz. Bi rinci boyutta 
Kur'an ; atemin her parçasında i lmek i lemek döşenmiş olan 
eser-müessi r, sanat-sanatkar münasebetini vurgulamış; kai ­
nattaki düzenden ona bu düzeni veren düzenleyiciye u laşması 
konusunda insana yol göstermişti r. Havadaki kuştan yerdeki 
taşa , insanın belindeki meniye ve çöldeki deveye varıncaya 
kadar her şey, insanın önünde yaratıcıyı hatı rlatan, insanı 
eserden müessi re yön lendiren ve arayış duygusuna iten bir 
alamet olarak durmaktadır. Bu bağlamda Kur 'an ;  insanı anne­
sinin karnı ndan hiçbi r şey bilmez iken çıkaran ın ,  şükretmesi 
için ona kulaklar, gözler verenin ,  1 1 79 göğün boşluğunda kuşları 
tutan ın ; 1 1 80 i nsan , hayvan ve bitki lerin kendisiyle hayat buldu­
ğu suyu gökten indiren in ; 1 1 81 geceyi , gündüzü , güneşi ve ayı ; 
denizi yara yara giden gemi leri i nsanın hizmetine verenin ; 1 1 82 
insanları sarsmasın diye yeryüzünü dağlarla sabitleyip ,  1 1 83 dağ­
larda insanlar için sığınaklar, 1 1 84 istikameti bulabi lmeleri için 
gökyüzünde yı ldızlar, yeryüzünde yollar yaratanın ,  1 1 85 insana 
barınacağı ve içinde huzur bulacağı evin i ,  hayvan deri lerinden 

1 1 78 Çalışkan, Necmettin ,  Kur 'an 'da insanın Canlı (Nebatat-Hayvanat) 
ve Cansız (Cemadat) Varl ıklarla ilişkisi, Ankara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Bası lmamış Yüksek Lisans Tezi , Ankara, 2010, s. 
48-57; Çalışkan,  Necmettin ,  "Kur'an 'da İnsanın Varlıklarla İ lişkisi", 
The Center of JASSS (The Journal of Academic Socia/ Science Stu­
dies) Journal, 55/201 7, 247-265,  s. 252-253. 

1 1 79 Nahl ,  1 6/78;  Mülk, 67/23.  
1 1 80 Nahl, 1 6/79;  Mülk, 67/ 1 9 . 
1 1 8 1 Nahl ,  1 6/ 1 0; Mülk, 67/30. 
1 1 82 Nah! ,  1 6/ 1 2- 1 4. 
1 1 83 Nah! ,  1 6/ 1 5 . 
1 1 84 Nahl ,  1 6/81 . 
1 1 85 Nahl ,  1 6/ 1 5 - 1 6 .  
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giysi leri , zı rhlar ve çadı rlar yapmayı öğretenin ,  1 1 86 gece i le 
gündüzü peş peşe geti rip değişti renin1 1 87 Allah olduğuna dikkat 
çeker: 

"Şüphesiz, göklerin ve yerin yaratılışında, gece ile gün­
düzün birbiri ardınca gelişinde, insanlara yarar sağlayacak 
şeylerle denizde seyreden gemilerde, Allah 'ın gökyüzünden 
indirip kendisiyle ölmüş toprağı dirilttiği yağmurda, yeryü­
zünde her çeşit canlıyı yaymasında, rüzgarlan ve gökle yer 
arasındaki emre amade bulutlan evirip çevirmesinde elbette 
düşünen bir topluluk için delil ler vardır. "1 1 88 

"Korku ve ümit kaynağı olarak şimşeği size göstermesi, 
gökten yağmur indirip onunla yeryüzünü ölümünden sonra 
diriltmesi, O 'nun (varlığının ve kudretinin) delillerindendir. 
Şüphesiz bunda aklım kullanan bir toplum için elbette ibretler 
vardır. Emriyle göğün ve yerin (kendi düzenlerinde) durması 
da O'nun (varl ığının ve kudretinin) delil lerindendir. Sonra sizi 
yerden (kalkmaya) bir çağırdı mı ,  bir de bakarsınız ki (dirilmiş 
olarak) çıkıyorsunuz. Göklerde ve yerde kim varsa yalnızca 
O 'na aittir. Hepsi O 'na boyun eğmektedirler. O, başlangıçta 
yaratmayı yapan, sonra onu tekrarlayacak olandır. Bu, O 'na 
göre (ilk yaratmadan) daha kolaydır. Göklerde ve yerde en 
yüce ve eşsiz sıfatlar O 'nundur. O, mutlak güç sahibidir, hü­
küm ve hikmet sahibidir. "1 1 89 

"O, yedi göğü tabaka tabaka yaratandır. Rahman 'ın yara­
tışında hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Bir kere daha bak! Hiç­
bir çatlak (ve düzensizlik) görüyor musun? Sonra tekrar tekrar 

1 1 86 Nahl , 1 6 /80. 
1 1 87 Bakar, 2 / 1 64. Bkz. Kat, 50/6-8 .  
1 1 88 Bakara, 2 1 1 64. 
1 1 89 Rfım, 30/ 1 9-27. 
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bak; bakışların (aradığı çatlak ve düzensizliği bulamayıp) aciz 
ve bitkin hdlde sana dönecektir. "1 1 90 

Muhammed Kutup,  Kur'an ' ı n  kendine has bu tefekkür do­
kusunu veciz bir şeki lde şöyle anlatmaktadır : "Gökyüzü , yer­
yüzü , güneş, ay ve yı ldızlar, korkunç semavi cisimler, feza 
denilen boşluğa fı rlatı lmış alemler, gece ve gündüzün birbi­
rini takip etmesi , aydınl ık ve karanlık . . . Ufuklarda küçücük ve 
güçsüz bi r hat şeklinde, aydınl ık bi r ip gibi beli riveren hi lalin 
dönüp ay haline gelişi , sonra basamak basamak giderek eski 
bir hurma dalı gibi kaybolup gidişi , şimşek, yı ldı rım ,  kası rga, 
fı rtına ,  yağmur ve bulut .. . Yeryüzü ve sarp dağlar, vadi ler ve 
nehi rler .. . Karalarda dolup taşan , denizlerde yüzüp giden ve 
birbi rine benzemez hadsiz hesapsız varlıklar .. . Ve her varlıkta 
ayrı bi r şeki l arzeden engin dikkat ve itina .. . Güneş sistemimiz 
ve gök cisim lerinin hareketi , korkunç ve karanlık boşluklar­
da bir kı l payı bile şaşmayan engin nizam .. . Yeryüzünün kara 
bağrından fışkı rıp da çamurları delerek aydınlığa kavuşmak 
isteyen tane ... Yumurtasında dönüp duran , etrafı seyre dalan 
şu küçük kuş yavrusunun ,  annesinin gagasından aldığı besin . . . 

Yapısı son derece farklı , renkleri son derece parlak bir tel tüy .. . 
Ve gözün i lişip de duygunun kavradığı her şey ... Her şey ... "1 191 
Özetle kainat her zerresiyle insanı Yüce Allah ' ı n  kudreti üze­
rinde düşünmeye davet etmekte; O ' na bağlanmaya ve itaat 
etmeye çağı rmaktadı r. 1 1 92 

Bu çağrıya kulak verip kainat üzerinde düşünen insan, 
alemdeki ga1 birlikteliği ve bu birliktelik içinde her varlığın 
bi r görevinin olduğunu fark eder. Bu, i nsanın kendi varlığın ın 
niçin liğini sorguladığı bi r aşamadır. Bu noktada Kur 'an; "Ben 

1 1 90 Mülk, 67 / 3 -4. 
1 1 91  Kutup,  Muhammed , insan Psikolojisi, s .  284-285. 
1 1 92 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s. 1 62 .  
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cinleri ve insanları , ancak bana kulluk etsinler diye yarat­
tım. "1 1 93 ayetiyle insanın bu sorusuna en köklü cevabı veri r. 
Bu kulluğun gereği gibi gerçekleştiri lip gerçekleştiri lmediği de 
bizzat Yüce Yaratıcı tarafından denetlenmektedir: "Şüphesiz 
biz insanı ,  karışım hdlindeki az bir sudan (meniden) yarattık ve 
onu imtihan edeceğiz. Bu sebeple onu işitir ve görür kıldık. "1 194 

Karakter inşasında imanın rolünden bahsederken de de­
ğineceğimiz gibi iman, insanda fıtri bi r güçtür; yok edi lmesi 
mümkün deği ldi r. Eğer gerçek muhatabı olan Allah 'a  yönelti l ­
mez ise insan başka şeylerin i lah olduğuna inanır ;  ama mutlat 
ka inanı r. Çünkü iman, en olumsuz psiko-sosyal şartlarda bile 
varlığını devam ettiren,  i nsan tabiatının zorunlu unsurları ndan 
biridir. 1 1 95 Gerçek bi r imanın temel unsuru , alemdeki deli l ler 
üzerinde tefekkür eden insanın bu deli l lerin  ötesinde, bu ate­
mi kendi zatının varlığına işaret edecek deli l lerle var eden bi r 
yaratıcının var olduğuna inanmasıdır. Burası , insanın soyuttan , 
somuta, maddeden manaya, şahadetten gabya geçmesinde kı ­
rı lma noktasıdır. Bu aşamadan itibaren somut düşünce soyut 
bir kabi liyet kazanır, aklı n tefekkürü yerini kalbin tefakkuhune 
bı rakı r. Böylece insan ahi rete, ölümden sonraki diri lişe, me­
lekler, cin ler ve şeytan lar gibi duyu organlarıyla idrak edeme­
diği bazı gizli varlıkların  mevcudiyetine de iman eder. 1 1 96 

İman ; "mü 'men bih " olan zatın ,  bizzat realiteler dünyasına 
koyduğu ve kendisi sayesinde ulGhiyetinin izi sürülebi len somut 
ve içkin bir "delil "den soyut ve aşkın bir "medlul "e yani deli li 
koyanın zatına ulaştığımız reel bir gerçeklik üzerine inşa edi ­
lir. Başka bir ifadeyle Allah 'a  iman, gerçekte mevcut olmayan 

1 1 93 Zariyat, 5 1 / 56;  Hicazı, et-Tefsiru ' l -Vadıh, ı ı ı ,  542 . 
1 1 94 İnsan , 76/2 ;  Cezair1, Eyseru 't-Tefasir, V, 483 .  
1 1 95 Kutup, Muhammed , insan Psikolojisi, s. 1 43 - 1 45 .  
1 1 96 Kutup, Muhammed , insan Psikolojisi, s. 1 45- 1 47. 
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vehmi bir şeyin varlığını iddia etmeye dayalı bi r ütopya de­
ği ldi r. Çünkü hayali olan bir şeyin ,  reel dünyada gerçekleşe­
rek vücut bulması imkansızdır. İ nsan hayal kurarken, kurduğu 
hayalin bir "uydurma" olduğunun ve somut alemdeki hiçbir 
"delil "i n ,  kendisine delalet etmediği bi r "medlul "ün varlığını 
iddia ettiğinin farkında olur. Bu bağlamda Allah ' ın dışında başka 
i lah ya da i lahların varlığını iddia etmek Kur' an ' da ,  uydurma 
anlamına gelen1 1 97 "ifk" 1 1 98 ve "iftira"1 1 99 kavramıyla ifade 
edi lmiş ve Allah kendisine şirk koşan müşriklere ;  "Al lah 'a şirk 
koşan kimse, şüphesiz büyük bir günah işleyerek iftira etmiş 
olur. "1200 buyurmuş ve bu uydurma ilah lardan umulan yardım­
ların  karşı l ıksız kalacağını ifade etmişti r. 1 201 Şu halde ulCıhiye­
ti , isim ve sıfatlarında eşi emsali olmayan Allah ' tan başkasına 
dayandı rmak, somut alemde mevcut olmayan bi r delile so­
yut alemde bi r medlul isnat etmek demekti r. Bu ise apaçık 
bi r uydurma olup; 1 202 şi rki özünden batı l bir iddia kı lmakta­
dır. "(inkar edenler) , Allah 'ı bırakıp hiçbir şey yaratmayan ve 
zaten kendileri yaratılmış olan, üstelik kendilerine fayda ve 
zararları dokunmayan, öldürmeye, yaşatmaya ve ölüleri diril­
tip kabirden çıkarmaya güçleri yetmeyen ilahlar edindiler. "1 203 

ayetinde, müşriklerin şirk koştukları şeylerin hiçbir şey yarata­
mayacakların ın ifade edilmesi ve böylece şi rkin batı l oluşunun 
ortaya konması bu açıdan dikkat çekicidir. 

1 1 97 Askeri, Mu 'cemu 'l-Furüki ' l-Lüğaviwe, s. 451 . 
1 1 98 Ahkaf, 46/28; Zuhruf, 43 /45 . 
1 1 99 Kasas, 28/75; Kutub,  Fi Zilali ' l ·Kur'iin, V, 2709 . 
1 200 Nisa, 4/48. Bkz.  Sattat, 37 /86; İbn Kesir, Tefslru 'l-Kur'iini ' l-Azim, 

vı ı ,  24-25 .  
1 201 Yasin , 36/23,  74.  Bkz. Enbiya , 21  /43; Razi, Mefatlhu'l-Gayb, xxvı ,  

265-266; Kurtubl, el-Cami ',  XI , 291 
1 202 Mekkl b .  Ebi Talib, el-Hidiiye ilii Bülüğu 'n-Nihiiye, i l ,  1 35 1 . 
1 203 Furkan,  25/3 ,  Bkz. Enbiya, 21 /24; Beydavl, Envaru 't-Tenzll, ıv, 

1 1 7 . 
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3 .4 . 3 .  Akim İnşasmm Sonuçlan 

Aklın inşasın ın amacı , sadece maddi düşünme gücünü ya 
da hafızaya i lişkin zeka faaliyetlerini gelişti rmek deği ldir. Bu 
inşanın gayesi , en geniş dairesinden kuşatmak suretiyle insan 
fıtratını yaratı lışı n anlam ve hedefleri çerçevesinde yeniden 
ve bütünsel bir şeki lde yapı landırmaktı r. İ nsan benliğinin ya da 
şuurunun iki ayrı yöne bakan iki boyutu vardır. Salt zeka insan 
bilincini n ,  maddeye dönük olan kısmında yer alı r. Bundan dola­
yı da insanın manevi varlığını ifade etmede yeterince kapsayıcı 
bir anlam alanına sahip deği ldir. Başka bi r ifadeyle o ,  insan 
bi lincinin dış kısmında bulunmasından dolayı maddi, yatay ve 
mekanik işlere yönelik bir fonksiyon icra eder. İ nsan bilincinin 
derin kısmında ise davranışlarımıza gerçek hedeflerini tayin 
etme gücüne sahip olan ve gerçek karakterimizin özünü teşki l 
eden derin bilincimiz ve manevi özümüz bulunmaktadır. i nsaz 
nın ası l benliğin in ,  fıtratının ve karakterinin özünü oluşturan 
merkez de burasıdır. 1 204 

Genelde karakterin özelde de aklın inşasının asıl amacı bu 
öze nüfuz ederek insanı kemale erdi rmektir. Bundan dolayı ge­
rek karakterin gerekse aklı n inşasın ı ;  sı rf zekanın ve hafızanın 
inşasına indirgemek, hakikati elde etmeyi salt entelektüel ve 
epistemoloj ik bir eylemden ibaret görmek ve böylece düşünce 
aksiyonunu rasyonel şablonların kıskacına almak, insanın va­
roluş amaçlarını gerçekleşti rmek şöyle dursun ; onu bu amaca 
yönelmekten bile alıkoyar. Bundan dolayı ; Kur 'an ' ın  inşa sis­
teminde aklı n tefekkürü insanı maddeden manaya, şahadet­
ten gayba, enginden aşkına, akli tefekkürden kalbi tefakkuhe 
doğru evi ri r. Başka bir deyişle akı l somut atemi algı lama ka­
bi liyetine soyut atemi idrak etme yeteneğini de ekler. Bunun 
gerçekleşmesi için Kur 'an ,  insanı öncelikle madde üzerinde 

1 204 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s.  74. 
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düşünmeye teşvik eder. Böylece insana varlıktaki kemal ve 
cemali fark ettiri r; insana bu cemalin ve kemalin sahibinin kim 
olduğu sorusunu sordurur. Bu aşamadan itibaren dışa dönük 
zeka içe dönük bilinci ve onun özünü harekete geçi ri r ve Rum 
suresinin 30. ayetinde Allah ' ı n  fıtratı olarak ifade edilen din 
üzerine yaratı lan insan tam da Allah ' ı n ;  "Hakka yönelen bir 

kimse olarak yüzünü dine çevir ... "1205 emrinin gereğini yerine 
getiri r ve iman eder. Dolayısıyla diyebi li riz ki , gerçek düşünce; 
iman ve teslimiyeti doğurur, doğurmalıd ır. Çünkü ruhi gelişime 
hizmet etmeyen düşünce etkinliğin in ,  fazla bi r ahlaki değeri 
yoktur. 1 206 Ruhi boyut üzerine temellenen aklın inşası , insa­
nın verdiği kararlan ve gerçekleştirdiği eylemleri tetkik süz­
gecinden geçi rmesini sağlar. İ nsan ,  aklı n inşası i le aceleci lik, 
ihti ras , benci llik, bağnazlık, partizanlık ve fanatizmden ; hasılı 
i nsan dimağına adeta bi r sarık gibi sarı lan bütün batı l. bağla· 
rı ndan kurtulur. 1 207 

Aklın inşasının neticesi hikmetti r. 1 208 Akı l ,  tecrübe ve doğru 
yargın ın bir hası lası olan hikmet1 209 olumlu karakter özellikle· 
rinin başıdır. Hikmet sayesinde akı l ,  dini dünyanın kendisine 
ait ruh ve mantığını anlayabi lecek konuma yükseli r. 1 210 Eşyanın 

1 205 Rum ,  30/30. 
1 206 A. Carrel, insanlar Uyanın, Çev. Leyla Yazıcıoğlu, İstanbul, 1 959, s.n. 
1 207 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  55-56 .  
1 208 Tabiinden Zeyd b .  Eslem (ö. 1 36/754) ,  Bakara Suresi ' nin 1 29 .  aye-

� .J o o 
tinde geçen "hikmet" kelimesini açıklarken "I):� \ � �\" 
dini akı l olarak tefsir etmesi , aklın inşası i le hikmet arasındaki iliş­
kiyi ifade etmesi bakımından dikkat çekicidir. Bkz .  İbn Ebi Hatim, 
Tefsiru 'l-Kur'dni '/-Azim, 1 ,  237; Mekki b .  Ebi Talib, el-Hiddye ilô 
Bü/üğu 'n-Nihdye, I ,  450. Dolayısıyla "hikmet" dinde derin anla­
yış ve idark sahibi olmayı ifade eden bir kavramdır. Bkz. Mavedi, 
en-Nüket, I ,  1 92 ;  Sem 'ani, Tefsiru '/-Kurdn, 1 ,  1 41 .  

1 209 Düzgün ,  Sosyal Teoloji, s. 42 . 
1 21 0  Mekki b. Ebi Talib, et-Hidôye i/d Bülüğu 'n-Nihdye, ı ,  450. 
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hakikatinin kendisiyle anlaşı ldığı hikmet; 1 21 1  aklı n ,  dolayısıyla 
da karakter inşasın ın başlangıcı sayı labi lir. 1 21 2  İnsan ancak ak­
lın inşa edi lmesi sayesinde şehvet ve gazap kuwetini kontrol 
altına alabi li r. Genel olarak sözde ve fii lde hak üzere olmak 
şeklinde tanımlanan hikmet , 1 21 3 aynı anda bi lgi ve davranışla 
ilgi li olmasından dolayı 1 214 i lahi ahlak i le ahlaklanmak (ahlak-ı 
ilahiye i le tahalluk )  olarak da tanımlanır. 1 21 5 Bu itibarla Yüce 
Allah Kur' an ' da; "Allah, hikmeti dilediğine verir. Kime hik­
met verilmişse, şüphesiz ona çokça hayır verilmiş demektir. 
Bunu ancak akıl sahipleri anlar. "121 6  buyurarak hikmete vası l 
olmanın insana pek çok erdemi kazandı racağını ifade etmiştir. 
Ayrıca hikmetin de kitap gibi Allah tarafından vahyedi ldiği , 1 217 
Hz. Peygamber' in insanlara kitapla birlikte hikmeti de öğretti · 
ği , 1 218 kitap gibi hikmetin de Allah katından indiri ldiği 1 21 9 veya 
Allah tarafından peygamberlere veri ldiği 1 220 ve hakka davetin 
ancak hikmet ekseninde gerçekleşebi leceği 1 221 de Kur' an 'da 
ifade edi lmektedir. İ nsan hikmet sayesinde hakla batı lı n ,  gül 
zel i le çirkin in ,  yalan i le doğrunun arasındaki farkı anlar ve 
hakka yönelme ve batı l olandan kaçama konusunda bir manevi 

121 1 Zeb1d1, Tiicu 'l -Arüs, XXX I ,  5 1 2 .  
1212 Yazır, Elmalılı Hamdi , Hak Dini Kur 'an Dili, Eser Neşriyat, İstanbul, 

ts. , 1 1 ,  922-923. 
121 3 Sa ' leb1, el-Keşfü ve 'l-Beyan, ı ,  277 
12 14  Cürcan1, et-Ta 'rifat, s. 9 1 ; Zeb1d1, Tiicu 'l ·Arüs, XXX I ,  5 1 3 .  
121 5 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi ,  s .  1 88 .  
121 6 Bakara, 21269; Isfahan!, Tefsiru Rağıb lsfahdni, ı ,  567-568. 
1217 İsra, 1 7/ 39 ;  Beğav1, Mealimu 't-Tenzll, 1 1 1 ,  1 35 .  
121 8 Bakara , 2 1 1 29 ,  1 5 1 ;  Al-i İmran, 3 / 1 48 ,  1 64;  Maide, 5 / 1 1 0; Cum'a ,  

6212 .  
121 9  Bakara , 21231 ; Nisa, 4 / 1 1 3 . 
1220 Bakara , 21251 ; Al·i İmran, 3 /8 1 ; Nisa, 4 /54;  Lokman, 3 1  / 1 2 ; Sa 'd ,  

38/20. 
1221 Nahl, 1 6 / 1 25 .  



246 KUR' AN ' DA KARAKTER İ NŞASI 

yöneliş haline vası l olur. Allah ' tan korkar, nefsinin ayıplarını 
görür, ibadete ve ahi rete meyledişi artar, dünyanın ve şeytanın 
saptı rıcı cazibesine karşı daha mesafeli durmaya gayret eder. 

Özetle diyebi liriz ki , aklı n inşasın ın amacı insanı , "Rabbi­
miz! Bunu boş yere yaratmadın, seni eksikliklerden uzak tu­

tarız. Bizi ateş azabından koru/ "1 222 hakikatine erdi rmektir. 
Böylece insan Allah ' ı n ,  gökleri , yeri ve bu ikisinin içinde bulu­
nanları yaratmasındaki hikmete erer. 1 223 Kur 'an ' da alamet ola­
rak isimlendiri len bulgular üzerinde düşünmek insanı Yüce Ya­
ratıcı hakkında bi lgiye sahip kı lar. Bu bi lgi ; aşkın değerlere ve 
yüksek hakikatlere i lgi ve yönelişin temelini oluşturur. İ lgi ve 
yönelişin sonucu ise bağlanma arzusudur. Bağlanma arzusunun 
beli rdiği anda gerçekleşen karakter inşa halkası ise imandır. 1224 
İ nsan iman sayesinde varoluşuna yönelttiği "Niçin?" sorusunun 
en sahih cevabını bulur; böylece aklın tefekkürü kalbin tefak· 
kuhuna evri li r ve insan hikmete ulaşır. Hikmetle birlikte doğru 
düşünme ve hükmetme, hadiselerin inceliklerini kavrama ve 
nefsin afetlerini an layarak onlara karşı tedbir alma feraseti 
gerçekleşir. Burada çok önemli bir hususu daha vurgulamak 
gereki r. Karakter inşasının hedefi olan ahlaki davranışların ka· 
zanı lmasında sadece akli aktiviteye dayanmak yetmez. Çünkü 
vahyin inşa metodu salt epistemoloj ik bir faaliyet deği ldi r. Bu 
sebeple insan,  inşaya muhatap olduğu her aşamada i lahi ina· 
yete de muhtaçtı r. Bu durum , vahyin karakter inşa metodunun 
metafizik karakterli olmasından kaynaklanmaktı r. Akı l ancak 
i lahi nur sayesinde hakikati idrak edebi lir. İ lahi nura mazhar 

1 222 Al-i İmran, 3 / 1 9 1 . 
1 223 Duhan , 44/38;  Sad , 38/28; Mü ' minGn, 23/ 1 1 5 ; İ brahim, 1 4 / 1 9; 

Rum,  30/8; En 'am, 6/73 ;  Hicr, 1 5 /85 ;  Nahl, 1 6/ 3 ;  AnkebGt, 29/44; 
Casiye , 45/22; Teğabun ,  64/ 3 .  

1 224 Morisson A. Gerssy, //im iman Etmeyi Gerektirir, Çev. Nureddin Bo­
yacılar, D . İ . B . Yay. 1 977, s. 94. 
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olmak ise iman ve ibadetin sonucunda meydana gelen hidayet 
sayesinde gerçekleşi r. 1 22s 

3 . 5 .  KALBİN İNŞAS I :  İMAN 

Varlığı madd1 olmamasına rağmen maddeye tesi r eden ya­
pısı i le akı l ,  insanın en önemli özelliklerinden biri olup; onu , 
sonunda ceza veya mükafatın bulunduğu bir denenme sürecine 
elverişli kı lan özelliklerin başında geli r. Vahiy ise akl1 düşünce­
ye önerdiği metot ve sunduğu tefekkür materyali bakımından 
doğru düşünmeyi sağlayan bir hidayet rehberidir. Onun ortaya 
koyduğu tefekkür metodu başlangıçta imandan mahrum olan 
bir aklı , her seviyeden aklı ikna edecek düzeye sahip hidayete 
sevk edici delillerle tevhit inancına ve akabinde de Allah ' ı n  sö­
zünü O' nun maksadına uygun bi r biçimde anlayabi leceği vahyin 
diri ltici atmosferine taşı r. Bu bağlamda vahiy; enfüs1 ve atak] 
deli lleri , eşsiz bir düzenleyicinin varlığını simgeleyecek ve 
fark etti recek bi r yoğunluk ve kompozisyon içinde bir tefekkür 
malzemesi olarak akla sunar. Örneğin ,  Allah Kur'an 'da insan­
ların bizzat kendilerinde, 1 226 göklerin ve yerin yaratı lmasında, 
geceyle gündüzün peş peşe gelmesinde, Allah ' ı n  gökten 
indirdiği ve kendisiyle toprağa can verdiği suda ve rüzgarları 
evirip çevirmesinde insanlar için deli ller olduğunu vurgular. 1 227 
Böylece insanın bakışlarını bi r yandan kendi varlığına; öte 
yandan da dış dünyaya çevi ri r ve aklı kozmik sistemin sayısız 
harikaları üzerinde düşünmeye sevk eder. 

1225 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 84 .  
1 226 Zariyat, 5 1  /20·2 1 ;  İbn Aôbe, el-Bahru 'l-Medid, V, 470-473 ; Maz­

har!, et-Tefsiru 'l-Mazhari, IX ,  83 -84. 
1227 Casiye, 45/3 -5 ;  Yunus, 1 0 / 1 01 ; A' raf, 7 I 57, 1 85 ;  Zümer, 39/21 ; 

Nur, 24/43 . Bkz. Kasımı, Mehiisinu 't- Te 'vil, Vl l l ,  426 ;  Merağl, Tef­
siru 'l-Meriiği, XXV, 1 41 . 
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Varlık üzerinde düşünen akı l ,  varlıktaki nizamdan varlığa 
düzenini veren munazzime, eserden müessi re, sanattan sa­
natkara , yaratı landan Yaratan ' a  ve O ' nun indirdiği vahyin ila­
hi sahih liğine imana ulaşı r. imana ulaşması için akla sağlanan 
bu delilleri dikkate almayanlar Kur' an ' da deli l lerden yüz çe­
vi riciler olarak ifade edili rler. 1 228 İ nsan kendisin i ,  sağlıklı bir 
iman ve tefekkür gücüne ulaştı racak olan bu i lahi delillerden 
yüz çevi rdiğinde, aklı nı kendi kısı r döngüsü içinde işlevsizliğe 
mahkum etmiş olur. 1 229 Bu yönüyle sağlıklı tefekkür, sahih ima­
nın temelidir. Kur' an ' a  göre imanın gerçekleştiği yer ise kalp­
ti r :  "Ey Peygamber! Kalpleri iman etmediği hdlde, ağızlarıyla 
"inandık "  diyenler (münafıklar) ile Yahudilerden küfürde ya­
rışanlar seni üzmesin . . . "1 230 Bu sebeple insanın manevi yapısı ­
n ın odak noktalarından bi ri o lan kalbin tanımı ve iman aracı ­
lığıyla inşaya nası l konu olduğu , çalışmamız açısından büyük 
önem taşımaktadır. 

3 . 5 . 1 .  Kalp 

Karakter inşasının gerçekleştiği odak noktalardan bir olan 
kalp, adından da anlaşı lacağı üzere sürekli bir değişim ve dö­
nüşüm içinde bulunmayı ifade eder; 1 231 maruz kaldığı değişim 
ve dönüşümün karakterine göre farklı davranışların ortaya çık­
masına neden olur. Kalp üzerindeki en güçlü etki alanlarından 
biri , belki de en önemlisi akı l ,  bi lgi ve tefekkürdür. Akli düşün­
cenin ve bu düşünceyle elde edi len bilgin in karakteri kalbin 

1 228 Yusuf, 1 2 1 1 05;  Kutub,  Fi Zilôli 'l -Kur 'ôn, ıv, 203 1 ; Şa ' ravi, Tefs1-
ru 'ş-Şa 'rôv1, Xl l ,  71 1 4. 

1 229 Mahmud Kasım,  Mantıku '/- Hadis ve Menhecu '/-Bahs, Mısır, 1 953, 
s .  79 . 

1 230 Maide, 5/41 . Bkz. Hucurat, 49/ 1 4; Sa ' lebi, e/-Keşfu ve 'l-Beyôn, 
IX, 89. 

1 23 1  Halil b .  Ahmed , Kitôbu '/-Ayn, V, 1 71 .  
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değişiminin olumlu ya da olumsuz boyutlardan hangisine doğru 
gerçekleşeceğini beli rlemede etkin bir role sahiptir. Kalbin ,  
kendisine intikal ettiği boyutun karakteri ise davranışın  ahlaki 
mahiyetini beli rler. Kalp; akı l ,  nefis ve şeytandan gelecek olan 
etki lere maruz kalı r. Bu yönüyle kalp hem psikoloj ik hayatın 
hem de davranış dünyasının merkezi olarak işlev görmektedirY32 

Kur'an ' da 209 defa geçen kalp; i nsanın gönül dünyası , duy­
gu, düşünce ve davranışların ın ana kaynağı ve beşeri varlığın 
hülasası sayı l ır. 1 233 Kalbin iki anlamı vardır :  Birincisi , vücuda 
kan pompalayan organ; ikincisi ise sevgi , nefret, kin ,  müsama­
ha, korku gibi duyguların hissedildiği iman ve inkarın mahal­
li , emir ve yasakların fi i liyata dökülmesinin hareket noktası , 
amellerimizin kaynağıdır. 1 234 Kur' an '  da "fuô.d"1 235 ve "sadr"1236 
gibi kavramlarla da ifade edilen kalp; i lmin ,  marifetin ,  idra­
kin 1237 ve insana bahşedilen emanetin makam ve mekanıdır. 
Maddi olan et parçasının ötesindeki manevi kalbi , ruh ile aynı 
kabul edenler de olmuştur. 1 238 Bu itibarla kalbi , insanın özü 
olarak tanımlayan alimler de vardır. 1 239 i nsana özgü manevi 

1 232 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s. 96.  
1 233 el- Cfü, lnsôn- ı  Kamil, s .  260; Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, 

s .  59. 
1 234 Kara, "Kur'an 'a  Göre İnsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", s .  7. 

Bkz.  Özköse, Kadir, Tasawuf ve Gönül Eğitimi, Nasihat Yayınları , 
Ankara, 2007, s. 7. 

1 235 Bkz.  Hud,  1 1 / 1 20; İsra, 1 7/36 ;  Furkan,  25/32; Kasas, 28/ 1 0; Necm, 
53 / 1 1 ;  Cevheri, es-Sıhôh, 1 ,  204. Özellikle kalp ve fuad kelimele­
rinin eş anlamlı olduğu konusunda bkz. Zeb1d1, Tôcu 'l-ArOs, Vl l l ,  
476. Zeccac, Meôni'l-Kur'ôn, 1 1 1 ,  84; Semerkand1, Bahru 'l-UIOm, 
i l ,  1 76 ;  İbn Ebl Zemen1n , Tefsiru 'l-Kur'ôni ' l-Aziz, i l ,  3 1 4. 

1 236 En 'am, 6125 ;  Nahl , 1 6 / 1 06;  A' rat, 712 ;  Hicr, 1 5 /97. 
1237 Razı, Muhtôru 's-Sıhôh, s .  258. 
1 238 Gaza.ti, Meôricu 'l-Kuds, s. 1 5 . 
1 239 İbn Faris ,  Mekôyisu 'l-Lüğa, V, 1 7. 



250 KUR'AN ' DA KARAKTER İ NŞASI 

özelliklerin merkezi olan bu kalp, 1 240 ancak Allah ' ı n  zikri ile 
tatmin olur. Allah ' ı n  emirlerine bağlanmayı ve yasaklarından 
kaçınmayı şiar edinen kalp, Kur 'an 'da "kalb- i  selim "  olarak 
isimlendiri l ir : 1 241 Onun ,  kendi tabiatına has bi r idraki ve algısı 
vardır :  "Şüphesiz bunda, kalbi olan yahut hazır bulunup kulak 
veren kimseler için bir öğüt vardır. "1 242 Ayette kalbin yüksek 
hakikatleri anlama ve idrak etme kabi liyetinden bahsedi lmiş; 1 243 

" ,,,, .>_, 

başka bi r ayette de "� 0..J&� ô2 :1 y P" "insanların, kendisiyle 
fıkhetmedikleri kalpler"1 244 ifadesiyle kalp i le anlama arasın­
daki i l işki vurgulanmıştı r. Ebu Hayyan (ö. 745 / 1 344) bu ayetin ,  
kalbin fıkhetme aracı olduğuna b i r  deli l olduğunu ifade etmek­
tedir. 1 245 Kur 'an 'da kalbin fıkhetme yeteneğinin yanı sı ra duygu 
boyutu da vurgulanmakta , Allah ' ı n  zikrini işittiğinde kalbin ür­
permesinden1246 ve yumuşamasından bahsedilmektedi r. 1 247 

Modern psikoloj ide düşünce ile sinir sistemi ve dolayısıyla 
da biyoloj ik yapı arasında oldukça kuvvetli bi r i lişkinin varlı ­
ğından bahsedilmekte; hatta yoğun düşünce esnasında ancak 
aşı rı bir fiziksel çaba sonucu salgı lanan bi leşiklere rastlandığı 
zikredi lmektedir. 1 248 Buna benzer bir i lişkinin kalp i le davra­
nış dünyası arasında da var olduğunu söylememiz mümkündür. 
Eylem dünyasında gerçekleşti ri len ameller iyi lik ve kötülük 

1 240 Kara, "Kur'an 'a Göre İ nsan Şahsiyetine Etki Eden Faktörler", s. 8 .  
1 241 Şuara, 26/89 ;  Kuşeyr1, Letôifu 'l-lşôriit, 1 1 1 ,  1 5 ; Nahcevan1, 

el-Fevôtlhu'l- llôhiwe, i l ,  45 . 
1 242 Kat, 50/ 37. 
1 243 Beydav1, Envôru 't- Tenzil, V, 1 44; İbn Kayyim ,  Tefsiru 'l-Kur'ô-

ni 'l -Azim, s. 483 ;  Razı, Mefôtfhu'l-Gayb, xxvı ı ı ,  1 50. 
1 244 A' rat, 7/ 1 79.  
1 245 Ebu Hayyan, el-Bahru 'l-Muhlt, v, 228; 
1 246 Hac, 22135 ;  N1sabGr1, Garôibu 'l-Kur 'ôn, V, 81 . 
1 247 Zümer, 39/23;  Nahcevan1, el-Fevôtihu 'l- llmiwe, i l ,  246 . 
1 248 Fersahoğlu, Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s. 28. 
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bakımından taşıdığı değere göre kalbin hal ve gidişatını belir­
ler. 1 249 Hz. Peygamber' i n :  "Kul bir günah işlediği zaman kalbi­
ne siyah bir nokta vurulur. Hatadan döner ise kalbi cilalanır. 
Böyle yapmayıp tekrar günaha döner ise siyak nokta arttmlır 
ve bütün kalbi kaplar. "1 250 ; "Mü 'min salih amel işlediğinde kal­
binde bir nur oluşur. "1251 şeklindeki hadisleri de insanın olumlu 
ve olumsuz fii l lerini n ,  kalp alemi üzerinde güçlü izler bı raktı ­
ğını ifade etmesi bakımından önemlidi r. 1 252 Davranışların kalp 
üzerindeki olumluz etkisi Kur' an 'da "kasvet-; kalp" (kalbin 
katı laşması ) i le ifade edi lmiş1 253 ve Allah bu konuda şöyle bu­
yurmuştur: "Sonra bunun ardından kalpleriniz yine katı laştı ; 
taş gibi, hatta daha katı oldu. Çünkü taş vardır ki, içinden 
ırmaklar fışkmr. Taş vardır ki yarı l ır da içinden sular çıkar. 
Taş da vardır ki ,  Allah korkusuyla (yerinden kopup) düşer. Al­
lah, yaptıklarınızdan hiçbir zaman habersiz değildir"1 254 Yani 
peş peşe yapı lan kötü işler kalbin üzerine çöreklenir ve onun 
marifet gücünü felce uğratı r. 1 255 Kur'an bu gerçeğe "Hayır, 

1249 Descartes, Rene, Ahlak Üzerine Mektuplar, Trc .  Mehmet Karasan, 
İstanbul, 1 989, s. 4 .  

1 250 Tirmiz1, Tefsir, 83 ;  İ bn Mace, Zühd, 29. 
1 251 Müslim,  Kitabu 'l-İman, 231 ; İbn Hanbel ,  Müsned, V, 405 ;  Heysem!, 

Mecma ', I, 6 1 ; krş . : Münav1, Zeynulabidln , Feyzu 'l-Kadfr Şerhu Ca­
mii 's-Sağlr, el-Mektebetü 't-Ticariyyetu ' l -Kübra, 1 356, y.y. , VI , 
292 . 

1 252 Mü ' minin kalbiyle kafi rin kalbini kıyasladığı bir hadisinde Hz. Pey­
gamber şöyle buyurmuştur: "Mü 'minin kalbi tertemizdir, orada 
parlayan bir ışık vardır. Kafirin kalbi ise kapkaradır, simsiyah ve 
tepe tak/aktır. " Bkz .  İ bn Hanbel, Müsned, XVl l ,  1 42 ,  208, 2 10; 
Ebu ' l-Kasım Taberanl, el-Mu 'cemu 's-Sağfr (er-Ravdu 'd-Danf) ,  Thk. 
Muhammed Şekur Mahmud el-Hace Emrir, el-Mektebetü ' l - İslaml, 
Daru Ammar, Beyrut, 1 405 - 1 985,  i l ,  228. 

1 253 Nahcevanı, el-Fevatfhu'l- liahiwe, ı , 38. 
1 254 Bakara, 2/74. Aynca bkz. En 'am, 6 /43; Hadid , 57/ 1 6 . 
1 255 Bursevl, Rühu 'l-Beyan, 1 ,  1 65 .  
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hayır! Doğrusu onların kazanmakta oldukları kalplerini kuşat­
mıştır. "1 256 . ayetiyle işaret eder. 1 257 Ayette geçen ve "sarma, 

kuşatma ve egemen olma " gibi anlamlara gelen "ZlV' kelime­
sinin1 258 tam olarak karşı lığı hadislerde "kalpte oluşan siyah bir 
noktanın bütün kalbi kaplaması " şeklinde ifade edilmektedir. 1259 
Bu duruma maruz kalan kalp, tıpkı bi r hastalığa maruz kalan 
biyoloj ik mizacın tatlıyı ekşi , ekşiyi tatlı algı ladığı gibi ; fera­
seti ve nuru kaybolduğu için hakkı batı l ,  batı lı hak zannet­
meye başlar. 1 260 Aslında ayet ve hadislerde insanın kalbi du­
rumunun, i radl bir davranışıyla i lişki lendi ri lmesi bir bakıma 
insanın kendi duyguların ı  kendisinin seçtiğini de ifade etmeks 
tedir. Çünkü bir fikir yürütme sonucu irademiz aracı lığıyla 
seçtiğimiz davranışlar adeta beyin kimyamızı yeniden belirler. 
Bu beli renme i le ortaya çıkan yeni manevi durum ise düşünce 
ve i radeyi , dolayısıyla da davranışları i nşa etmeye devam eder. 
Böylece kalp i le organlar arasındaki etki -tepki i lişkisi aralıksız 
deveran eder durur. 1 261 Görüldüğü üzere insan kalbinde oluşan 
yapı lanma; davranış, i lgi , tavı r ve ideallerin bir sonucudur. 1 262 

Küçük günahların bazı ları diğer küçük günahları da beraberinA 
de getirir. Bu günahların kalpte büyümesi tıpkı bedenin büyümesi 
gibidir; yavaş yavaş ortaya çıkar ve hissedilmez. itaat ve ibadet 
de böyledir; bir defalık itaat kalpte tesirini göstermez; fakat 
bir defalık da olsa her hangi bir amelin küçük görülmemesi 

1 256 Mutaffifin , 83 / 14.  
1 257 Mazharı, et-Tefsiru 'l-Mazhari, X, 222.  
1 258 Ferra, Meani ' l-Kur 'an, 1 1 1 ,  246; Ma 'mer b .  Müsenna, Mecd­

zu 'l-Kur'an, i l ,  289; İbn Kuteybe, Garibu'l-Kur 'an, s. 444. 
1 259 Bkz. Müslim, iman, 65. Ayrıca bkz. Şevkan1, Fethu'/-Kadir, V, 486; 

Herevl, Tehzibu'/-Lüğa, XV, 1 62 .  
1 260 Aydın,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  30. 
1 261  Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s .  27. 
1 262 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  60. 
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gerekir. Dolayısıyla itaat ve isyanın insan kalbinde oluşturdu­
ğu bir vücut ve bütünlük söz konusudur. Her bütün ;  kendisini 
inşa eden küçük ve etki li parçacıklardan (iyi ve kötü amel­
lerden )  oluşur. İman ve itaat kalpte arttıkça kalp nurlanır; 
inkar ve isyanın artması halinde ise kalp katı laşı r ve simsiyah 
kesi li r. 1 263 Katı lığın ve siyahlığın zi rvesinde ise - Ku r' an ' ı n  ifa­
desiyle- kalp mühürleni r. İ lgili ayetlerde Yüce Allah şöyle bu­
yurmaktadır :  "Verdikleri sağlam sözü bozmalarından, A llah 'ın 
ôyetlerini inkar etmelerinden, peygamberleri haksız yere öl­
dürmelerinden ve "kalplerimiz muhafazalıdır" demelerinden 
dolayı (başlarına türlü beldlar verdik. Onların kalpleri mu­
hafazalı değildir} ,  tam aksine inkarları sebebiyle Allah onla­
rın kalple�ini mühürlemiştir. Artık onlar inanmazlar. "1 264 Bu 
ayette "E-1'"1 265 ve başka ayetlerde "P"1 266 gibi kavramlarla 
ifade edilen "kalbin  mühürlenmesi "nin ,  doğrudan "reyn "nin 
bir sonucu olduğunu ifade edebi liriz. 1 267 Mühürlenme hadisesi 
Kur ' an 'da, kalbin yanı sı ra kulaklar için de zikredilmekte ve 
ayrıca gözlerin perdelenmesinden de bahsedi lmektedir. 1 268 

Allah ' a  yönelmek ve O ' na bağlanmak; insan içi n ,  ye­
mek-içmek gibi tabii ve zaruri bi r durumdur. Ancak inkar ve is­
yan sebebiyle insan manevi yönden oldukça ağı r bir hastalığın 
pençesine düşer ve hakla batı lı bi rbi rine karıştı rmaya başlar. 
Öyle ki , batı la hak olarak inanmaya ve ona bağlı l ıktan zevk 

1 263 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  254-255 .  
1 264 Nisa,  4 / 1 55 .  Bkz .  A' rat, 7/ 1 00. 
1 265 Nisa, 4 / 1 55 ;  A' rat, 7/ 1 01 ; Tevbe, 9 /87, 9 3 ;  Yunus, 1 0174; Nahl ,  

1 6 / 1 08 ;  Rum ,  30/59;  Mü 'min ,  40/ 35 ;  Muhammed , 47/ 1 6 ; Müna­
fikun ,  6 3 / 3 .  

1 266 Bakara, 217 ;  En 'am, 6/46 ; Yasin , 36/65 ;  Şura, 42124. 
1 267 Razi, Mefiitfhu'l-Gayb, XIV, 323. 
1 268 Bkz. Bakara, 2 /6-7. Bkz .  En 'am,  6/46, 25 ;  Fussi let, 41 /5; İsra, 

1 7/46; Kehf, 1 8 / 57; Casiye , 45 /23 .  Bkz .  Cavl, Meriih Lebld, i l ,  401 . 
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almaya başlar. 1 269 İşte kalbin mühürlenmesi , i nsanın tövbe ile 
yeniden Allah ' a  itaate dönmesine kadar kalbin basi retinin ip· 
tal edi lmesine sebep olur. 1 270 Gaza.ti kalbin bu konumunu şöyle 
izah etmektedir: "Kalp adeta bi rçok kapıları olan ve bu kapı­
lardan içeri çeşitli haller dökülen bir kubbe, her taraftan ok· 
lar yağdın lan bi r hedef, çeşitli şeki l ve suretleri içine alan bir 
ayna veya farklı kaynaklardan içine su akan bir havuz gibidi r. 
Her an için değişen bu eserlerin her hal ve tavı rda kalbe akma· 
lan ya dış kuvvetlerle olur ki , bunlar beş duyu organıdır. Ya da 
iç kuvvetlerle olur ki , bunlar da insanın mizacından ve yaratı · 
!ışı ndan meydana gelen ahlak, gazap, şehvet ve hayal kuvvet· 
teridir. İ nsan duyu organ larıyla bi r şey an ladığı zaman kalbinde 
bi r eser oluşur. Aynı şeki lde fazla yemek ve mizaçtaki kuvvet 
sebebiyle şehveti heyecana geldiğinde -her ne kadar belli et­
mese de- yine kalbinde bi r etki meydana geli r. i nsan nefsinde 
meydana gelen hayaller, orada kalı r ve hayal bi r şeyden başka 
bir şeye intikal eder. Hayalin intikali sebebiyle de kalp halden 
hale gi rer. " 1 271 Hz. Peygamber de bi r hadisinde kalbi , rüzgarın 
bir o yana bir bu yana çevi rip döndürdüğü bir tüye benzetmiş 
ve insandaki bu manevi uzuv hakkında; 

"Sürekl i  değişmesinden dolayı kalp olarak isimlendirildi. " bu­
yurmuştur. 1ın 

Bu itibarla diyebi li riz ki ; kalp, i nsan karakterinin inşaya 
açık olan temel bölümlerinden bi ridir. O, nefis i le dış dünya 

1 269 Aydın,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 3 1 . 

1 270 Beydavi, Enviiru 't-Tenzil, 1 1 1 ,  26; AlGsi, Rühu 'l-Meiini, V, 1 4· 1 5 .  

1 271 Gazali, ihya, 1 1 1 ,  59 . 

1 272 İ bn Hanbel, Müsned, XXXl l ,  431 . Bkz. İbn Side, el-Muhkem ve 'I· 
Muhitu 'l-A'zam, VI , 422 . 
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arasında düzenleyici rol oynar, içgüdülerle çevre şartları ara­
sında arabuluculuk yapar. Böylece nefisin istek ve arzularının 
meşru dairede kalmasını sağlar ve çevresine en uygun olan 
davranışı seçmesinin zeminini oluşturur. Bu yönüyle kalp, i nsa­
nın gerçek i lkesine göre çalışan ve davranışları organize eden 
bir "yürütme organı " gibi işlev görür. Onun emrinde beş duyu , 
zeka ve hafıza gibi organlar vardır. 1 273 Bu bağlamda; 

c. .J c. .> 

.� y. � \...;a>:-� 1 Y-:ı_, ' �  \...;a>:-� 1 dl. � 1 
"Kalp uzuvların hükümdarıdır, diğer uzuvlar onun askerleridir. " 
sözü bu gerçeği ifade etmektedi r. 1 274 Kalp insanın bi len , duyan , 
zaman ve mekanın ötesinde aşkın alemle bağlantısını kuran, 
kurduğu bu bağlantı i le insanın davranışını biçimlendi recek 
hale sokan iman, hidayet, takva , sekinet, vecd, itmi ' nan , huşu 
ve idrak gibi güçlerin toplamıdır. 1 275 Bu bakımdan kalp, i nsanın 
an layan , inanan ya da inkar eden manevi organıdır. 1 276 O ,  ak­
lın bi lmediği bir mantığa sahipti r. 1 277 Kur' an ' da pek çok ayette 
kalbin salahının imana; fesadın ın ise inkara dayandırı lmasına 
bakarak kalbin mantığını , hat ve gidişatını beli rleyen ve onu 
inşa eden temel unusurun iman olduğunu beli rtmemiz yerinde 
olacaktı r. Bu sebeple kalbin inşası i le iman arasındaki i lişkinin 
ortaya konulması , vahyin karakter inşa sisteminin anlaşı lma­
sında oldukça önemli bi r konuma sahipti r. 

1 273 Özyılmaz, lslami Eğitim ve Psikolojik Temelleri, s. 292 . 
1 274 Hanbeli, Ahmed b .  Receb, Revôiu 't- Tefsfr, Derleyen: Ebu Muaz Ta­

rık b. ivazullah b. Muhammed , Daru ' l-Asıme, Suud , 1 422/200 1 , i l ,  
53 .  

1 275 Fersahoğlu, Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s .  57. 
1 276 Özyı lmaz, lslami Eğitim ve Psikolojik Temelleri, s .  293 . 
1 277 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s. 1 03 .  
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3 . 5 . 2 . İman 
' J o ..... J � 

Arapçada "�_;.11  J\J)J __,..8 1 ��" "nefsin sükuneti 
ve korkunun ortadan kalkmaiı"1 278 anlamına gelen "emniyet" 
kökünden türeyen "e. m . n . " fii lin in "if'al " vezninden masdarı 
olan iman kelimesinin temel anlamı ; güvenmek, benimsemek, 
inanmak ve bağlanmaktı r. 1 279 Özellikle kelimenin Arapçada 
türediği emniyet ve emanet köklerini düşündüğümüzde imanın ;  
inanmaktan sonra ifade ettiği en güçlü anlamların  güven ve 
sadakat olduğunu söyleyebiliriz. 1 28° Kelimenin ism-i fai li olan 
"mü 'min '', Kur' an 'da hem insan , hem de Allah için kullanıl­
maktadır. Bu kavram Allah için kullanı ldığında; "iman etmiş 
olan kullarına, dünyevi helake ve uhrevi azaba karşı güvenlik 
ve esenlik veren" anlamına gelmektedi r. 1 281 

Her ne kadar kalp, d i l  ve davranış i le tasdik etmek şeklin ·  
de tanımlansa da1 282 iman kelimesinin öncelikle ve özellikle 
kalple i lişkil i boyutu ağı r basmaktadır. 1 283 Bundan dolayı Yüce 
Allah pek çok ayette imanı kalbe izafe etmiştir. 1 284 Kalbin in ­
san karakterinin ve davranışların ın merkezi olduğunu düşün­
düğümüzde kalpte inşa edilen bir vücGd -i manevi olan ima­
n ın ,  i nsan karakterin in derin ve ayrı lmaz bir parçası ; insan 
hayatını bütünüyle kapsayan ve insanın ;  akli, hissi ve iradi 

1 278 Zeblcfı, Tiicu 'l-Arus, XXXIV, 1 84. 
1 279 İbn Manzur, Lisiinu 'l-Arab, ı, 40; Ebu ' l -Beka, el-Külliwiit, s. 21 2 .  
1 280 Zeblcfı, Tiicu 'l-Arus, XXXIV, 1 84- 1 85 .  
1 28 1  Haşır, 59/23 .  Bkz.  Semerkandl, Bahru 'l-UIOm, 1 1 1 ,  433 .  
1 282 Ebu Habib, Sa 'dl, el-KiimOsu 'l -Fıkhl Lüğaten ve lstı liihen, Da­

ru ' l-Fikr, Dımaşk, 1 408/ 1 988, s. 1 8 1 .  
1 283 Kasım!, Mehiisinu 't- Te 'vil, Vl l l ,  542 ; Sa'dl, Teysiru 'l-Kerimi 'r-Rah­

miin, s. 802; Herevl, Tehzibu'l -Lüğa, Xl l ,  3 1 3 .  
1 284 Bkz. Hucurat, 49 / 1 4; Nahl , 1 6 /22, 1 06;  M.3.ide, 5 /41 ; Mücadele, 

58/22 .  
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güçlerini birleşti rerek davranışa dönüştüren kül ll psikoloj ik bir 
hal olduğunu söyleyebi li riz. 1 285 

İmanın bir hüküm olması bakımından düşünceyi ; benimseme 
ve bağlanma boyutu sebebiyle duyguyu ve bir davranışı 
oluşturmasından dolayı da iradeyi birleşti riyor olması , onun , 
insan karakterini düzenleyen en külll inşa unsurlarının başında 
geldiğini göstermektedir. Düşünce, duygu ve irade imanın iç­
yapısın ı ;  davranışlar ise görünen boyutunu oluşturmaktadı r. O, 
yaşamının merkezi unsuru olarak insan ruhunu ve hayatını bütün 
boyutlarıyla kapsayıp birleştirebi lecek ve yönetebi lecek bir güce 
sahiptir. Öyle ki , "geçenlere eza verecek olan bir şeyi yoldan 
kaldırmak" da bir hadiste bu imanın bir yansıması olarak ifade 
edilmişti r. 1 286 Bu külll yapısı itibariyle gerçek bir iman bir yandan 
akli düşünceyi tatmin edip kalbi duygulara şeki l ve yön verirken 
diğer yandan irade üzerindeki etki gücüyle insanın ,  var oluşu­
nun anlam ve amaçlarına uygun davranmasını sağlar. İmanın 
insan benliğinde oluşturduğu bu külli durum , insanın ,  sonsuz çe� 
şitli liğin hakim olduğu dış dünyadaki her veriyi -hatta Kur'an ' ın 
ifadesiyle bir sivrisineği bile- 1 287 yaratı lışın ın hikmet ve gayesine 
matuf olarak bütünsel bir şeki lde görüp değerlendirmesine ola­
nak sağlar. Böylece imanın ulaştığı en ideal noktada düşünce, 
duygu ve davranış arasındaki çelişkiler de ortadan kalkar. İmag 
nın insanın bütün benliğine ve yaşamına nüfuz etmesini , kalpten 
pompalanan kanın bütün hücrelere yayı lmasına benzetebi liriz. 1 288 

Kur'an 'a  göre imanın konusu gaybdı r. 1 289 Gayb; Allah ' ı n  Hz. 
Peygamber aracı lığıyla kıyamet, ölümden sonraki diriliş, ahiret, 

1 285 Alper, imanın Psikolojik Yapısı , s. 28-30,  66.  
1 286 Bkz .  Buharı, iman, 3; Müslim ,  iman, 58. 
1 287 Bakara, 2 1 26-27. 
1 288 Alper, imanın Psikolojik Yapısı , s .  66-75. 
1 289 Bakara , 2 1 3 ,  33 ;  Al-i İmran , 3 /4, 1 79; Nisa, 4/34; Maide, 5 / 94. 
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cennet ve cehennem gibi akı l  ve duyular ötesi varlıklara dair 
bildi rdiği haberlerin tamamıdır. 1 29° Fizik ötesi karakteri sebe­
biyle gayb, imanın konusu olup akı l ve duyular üstü bir karakter 
sergi lerken, fiziki atem; aklın ve duyuları n  konusu olması sebe­
biyle imanın deği l ,  akı l yürütmenin bir sahası olarak karşımı ­
za çıkmakta ve "şehadet"  atemi olarak isimlendiri lmektedir. 1 291 
Gayba imanın temel gerekçesi onun ,  bir "muhbir-i sadıkın ih­
barı "na (güvenili rliği konusunda hiç bir şüphenin bulunmadığı 
bir peygamberin tebliğine) ve davasını ispat sadedinde Allah 
tarafından ona veri lmiş i lahi muvakatname demek olan bir 
mücizeye dayanmasıdır. İmanı Allah katında değerli kı lan hu­
sus, onun gayba dair oluşu ve empirik doğrulamaya tabi tufl 
tulamayışıdır. Konusu gayb olma vasfını kaybetmiş ve empirik 
doğrulamaya konu olmuş bir imanın Allah tarafından kabul 
edi lmeyeceği ; daha doğrusu bunun iman olmayacağı ise ga­
yet açıktı r. Bundan dolayı Allah ,  Hz. Musa 'ya iman etmeyen 
Fi ravun ' un denizde boğulması esnasında yaptığı imanı kabul 
etmemişti r. 1 292 Kur' an ' a  göre imanın temel unsurunun gayb ol­
ması o denli güçlü bir mahiyet sergi ler ki ; iman konularının, 
gaybl boyutlarından çıkıp  akla ve duyulara konu olması halinde 
insanın iman etme ihtimali ortadan tamamen kalkar ve yuka­
rıda Firavun örneğinde ifade ettiğimiz gibi " İman ettim" sözü 
geçerli liğini kaybeder. 1 293 Bu itibarla Yüce Allah şöyle buyur­
maktadır : "(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek için) ancak 

1 290 İbn Kuteybe, Garlbu 'l·Kuriin, s. 41 ; Taberi, Ciimiu '/-Beyiin, 1, 237-
238; Zeccac , Meiini 'l-Kur 'iin, ı, 72. 

1 291  Bundan dolayı şehadet atemi ; 4 � ;.  � j1) D \_; ifadesiyle 
"yaratı lmış varlıkların görünen (veya duyu organlarıyla algı lanan) 
boyutu" olarak tanımlanmıştı r. Bkz .  İbn Eb1 Hatim,  Tefslru 'l·Kurii­
ni ' l·Azi'nı, iV, 1 324; Nekr1, Düstüru 'l ·Ulemii, i l ,  1 63 ;  Ebu Hablb, 
el-KiimOsu 'l·Fıkhl, s. 203 .  

1 292 Yunus, 1 0/90-92 ; İbn Atıyye, e/-Muharreru ' l -Veclz, 1 1 1 ,  1 41 .  
1 293 Razı, Mefiitlhu 'l-Gayb, xvı ı ,  296 . 
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kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya 
da Rabbinin bazı ayetlerinin gelmesini mi gözlüyorlar? Rabbi­
nin ayetlerinden bazısı geldiği gün, daha önce iman etmemiş 
veya imanında bir hayır kazanmamış olan bir kimseye (o gün­
kü) imam fayda vermez. De ki :  "Siz bekleyin. Şüphesiz biz de 
bekliyoruz. ""1 294 

Usulüne uygun şeki lde gerçekleştiri lmiş akli inşa sürecinin 
bir sonucu olan iman , insanın ruhi kuwetlerinin tamamını kul­
lanarak gerçekleşti rdiği i radi bi r eylemdir. Akli inşanın devamı 
olması sebebiyle imanın temelinde "mü 'men bih" hakkında bi r 
bilgi ve düşünce vardır. Bu bi lgi deney ve gözleme dayanan bi r 
bi lgi deği ldir. Çünkü imanın konusu gaybdır. Gayb ise deneysel 
bi lgiye kapalı olup, bu alana i lişkin bi lgi ancak vahiy yoluyla 
elde edilebi li r. Hiçbi r insan bu dünyada iman konuların ın onto­
lojik bilgisine deney ve gözlem i le sahip olamaz. 1 295 i radenin ,  
her hangi saik tarafından icbar edilmesi neticesinde mecburen 
gerçekleşen bir iman da Kur' an ' a  göre geçerli sayı lmamaktadır. 
Belki de Fi ravun ' un imanını batı l kılan sebeplerden biri de 
onun imanın ın ,  "ye 's" halinde vuku bulmasıdır. Ye 's halinde 
gerçekleşen bir imanın durumu Kur 'an ' da şöyle ifade edi lmek­
tedir: 

"Onlar yeryüzünde dolaşıp, kendilerinden önce gelenlerin 
akıbetlerinin nasıl olduğuna bakmadılar mı? Onlar kendile­
rinden daha çok, daha güçlü ve onların yeryüzündeki eserleri 
daha üstündü. Fakat kazanmakta oldukları şeyler onlara bir 
fayda vermemişti. Peygamberleri onlara apaçık deliller geti­
rince, sahip oldukları bilgi ile şımardılar (ve onları alaya aldı­
lar) . Sonunda alaya almakta oldukları şey kendilerini sarıverdi. 
Azabımızı gördükleri zaman, "Yalnız Allah 'a inandık; O 'na 

1 294 En 'am, 6 / 1 58. Bkz. Kurtubl, el -Cami ' ,  v ı ı ,  1 45 - 146 .  
1 295 Alper, imanın Psikolojik Yapısı , s .  77-78. 
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ortak koşmakta olduğumuz şeyleri inkar ettik " dediler. Fa­
kat azabımızı gördükleri zaman inanmaları, kendilerine fayda 
vermedi. Bu, Allah 'ın kullan hakkında eskiden beri yürürlükte 
olan kanunudur. işte orada inkarcı lar hüsrana uğradılar. "1296 

İ nsanın gerek mantıki , gerekse varoluşsal açıdan zaman 
zaman imanını ve hatta kendi varlığını sorgulaması ve bir 
takım şüphelere düşmesi i nsan tabiatın ın  kaçını lmaz durumla­
rından bi ridir. Bu durumun geçici olarak ortaya çıkması ve bir 
müddet sonra üstesinden gelinmesi imanın kuwetlenmesine 
dahi sebep olabi leceği için faydalı bile görülebi lir. Öyleki as­
hab-ı kiramdan bazı zatlar Hz. Peygamber'e gelerek içlerinde 
peydah olan ve söylemeye dahi çekindikleri bazı duygular hak­
kında sorular yönelttiklerinde o, "�\..:.:� \ f::? � \�" "Bu apa­
çık iman (dan )dır. " buyurmuştur. 1 297 Ancak imanda zan , şüphe, 
tereddüt ve kararsızlığın yerleşik bi r du rum haline dönüşmesi 
bi r tür hastalıktı r ve sıhhati için kesin liğe dayanması gereken 
iman ile bi r arada bulunmamalıd ır. 1 298 Bu konuda Allah şöyle 
buyurmaktadır : "iman edenler ancak, Al lah 'a ve Peygamberi­
ne inanan, sonra şüpheye düşmeyen, A llah yolunda mallarıyla 
ve canlarıyla cihad edenlerdir. işte onlar doğru kimselerin ta 
kendileridir. "1 299 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi davranışlar, insanın iç 
dünyasının dış dünyada tecelli etmiş halidir. İ nsan fıtratının 
en önemli özelliklerinden b iri olan inanma ihtiyacı ve bu ih­
tiyacın karşı lanmasıyla vücut bulan iman da b ireyin davranış 
dünyası üzerinde oldukça güçlü bi r etki alanına sahipti r. İman, 
i nsan yaşamını anlamlandıran , algı lama ,  anlama ve yaşama 

1 296 Mü 'min ,  40/83-85.  
1 297 Müslim ,  iman, 1 32 .  
1 298 Alper, imanın Psikolojik Yapısı, s .  53-64. 
1 299 Hucurat, 49/ 1 5 . Bkz.  İbn Adbe, el-Bahru 'l-Medid, V, 438-439. 
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fonksiyonlarına yön veren ,  i nsan ın  manevi potansiyelini orta­
ya çıkaran ve böylece davranışların ı  yönetip düzene sokarak 
insanı kemale ulaştı ran prensipleri n  başında gelmektedir. İn ­
sanın manevi yapısın ın  en alt tabakalarına nüfGz edip i rade ve 
vicdanı harekete geçiren ve böylece erdemli davranışları i nşa 
edici müstesna bi r eylem kaynağı olan iman ; i nsanın ,  maddi ve 
manevi güçlerini beli rli bir hedefe odaklamasına ve böylece 
ruh-beden bütünlüğüne ulaşmasına imkan tan ır. İ nsan iman sa­
yesinde i radesini terbiye ederek olumlu karakter özellikleri ne 
ulaşı r. U lv1 ve aşkın hakikatler çerçevesinde yapı lanan iman, 
sahip olduğu kuwet, derunilik ve kapsayıcıl ığıyla i nsan yaşa­
mının tamamını kuşatı r; kalpte meydana getirdiği değişim ,  di­
namizim ve yeni bakış açısıyla , i nsan ın etrafında cereyan eden 
her durumu,  her hareketi kısacası her şeyi , i nsana Yüce Yaratı ­
cı ' nı n  biçtiği anlam ve amaç çerçevesinde anlamlandırma im­
kanı verir. Bu anlamlandırma sayesinde insan ,  organlarına ve 
davranışlarına hükmeder, nefsin ,  dünya ve şeytan ın saptı rıcı 
tesirine karşı istikrarlı bi r duruşa sahip olur. 1 300 

Bu itibarla diyebi liriz ki ; aklı n tefekkürünün kalbin tefak­
kühüne evi ri lmesi neticesinde meydana gelen iman olumlu 
karakter özellikleriyle muttasıf olan "insan- ı  kamil "i n  inşa sü­
recinde kurucu öznedir. Yüce Allah : "Bedeviler "iman ettik " 
dediler. De ki :  "iman etmediniz. (Öyle ise, "iman ettik " de­
meyin. )  "Fakat boyun eğdik " deyin. Henüz iman kalplerinize 
girmedi. . .  "1 301 ifadesiyle imanın makarrı olarak kalbi göster­
mişti r. İ nsan - ı  kami li n  kurucu öznesi olan imana mahal olarak 
kalbin gösteri lmiş olması olumlu ve olumsuz kişi lik özellikle­
rinin kalbi fii l ler olması i le yakından i lgi lidi r. Öyle ki , insanın 
amel dünyasın ın  ahlaki gidişatı - başka bi r ifade i le i nsanın salih 

1 300 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s .  1 03 - 1 1 2 . 
1 301  Hucurat, 49/ 1 4. 
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amel işleyebi lmesi - kalbin salih olmasma, dolayısıyla da ima­
nın kalpteki egemenliğine bağlıd ır. Bu bağlamda Hz. Peygam­
ber: "Dikkat ediniz. insanın vücudunda bir et parçası vardır. 
O salih olursa bütün vücut salih olur. O bozulursa bütün vücut 
bozulur. Dikkat edin o kalptir. "1 302 buyurarak insanın ameli ­
nin salih olmasını kalbinin salih olması i le i lişkilendirmiştir. 1 303 
Kalbin salahı ise imanın kalpteki etkin liği i le doğru orantı lıdır. 
Allah ' ı n ;  "Cebrail vahyi senin kalbine indirdi. "1 304 buyurması 
da bu açıdan oldukça önemlidi r. Kalp; i lmin ,  marifetin ,  1 305 id­
rakin ,  anlayışm1306 ve kişi liğin merkezidir. 1 307 Bundan dolayı da 
Hz. Peygamber ' in kalbine dolayısıyla da onun karakterine ve 
kişi liğine nüfuz etmiş ve böylece yaşanımın her anında ve her 
alanmda onun ahlakmı -Hz. Aişe ' nin  ifadesiyle- Kur'an 'a dö­
nüştürmüştür. 1 308 Kalbin olumlu karakter özellikleri i le inşası o 
denli önemlidi r ki yüce Allah :  "O gün ki ne mal fayda verir ne 
oğullar. Allah 'a arınmış bir kalp ile gelen başka. "1 309 buyurarak 
kalbin inşa edilmesini i nsanın ahirete dair değerleri dünyaya 
öncelemesinin ve ahirette Allah 'm rızasını kazanmasının mih· 
veri yapmıştır. Bu bağlamda; "(Onlara şöyle denir:) "İşte bu 
(cennet), size (dünyada) vaad edilmekte olan şeydir. O, her 
tövbe eden, O 'nun emrini gözeten için, görmediği halde sırf 

1 302 Buharı, iman, 39, Müslim ,  Müsdkdt, 1 07. 
1 303 Herev1, Sellam b.  Abdullah, Garlbu 'l-Hadls, Thk. Muhammed Ab· 

dumu1d Han, Matbaatu Dföreti ' l-Mearifi ' l -Osmaniyye, Haydarabad, 
1 384/ 1 964, i l ,  1 1 7; Cezer1, en-Nihdye, iV, 339. 

1 304 Bakara, 2/97. 
1 305 Kurtub1, el-Cdmi ' ,  i l ,  36. 
1 306 Beydav1, Esrdru 't-Te 'vfl, I, 96; Ebu 's-SuGd , lrşddu Akli 's-Selfm, I ,  

1 34; Bursev1, Rühu 'l-Beydn, 1 ,  1 88 .  
1 307 Alper, imanın Psikolojik Yapısı , s. 28 .  
1 308 Müslim ,  Saıat, 1 8 . 
1 309 Şuara, 26/89, Bkz. Sa.ftat, 37 / 84, 
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saygıdan dolayı Rahmôn 'dan korkan ve O 'na yönelmiş bir kalp 
ile gelen kimseler içindir. "1 31 0 ayetinde ebedi mutluluğun ka­
zanı lması kalbin Allah ' ı n  rızasına aykı rı huylardan arınmış bir 
şeki lde O ' na yönelmiş olmasına bağlanmıştı r. 1 31 1  Kalbin taşıdığı 
ruh ve mantık o kadar önemlidi r ki , Hz. Peygamber bi r hadi­
sinde "Şüphesiz Allah şekillerinize ve sözlerinize bakmaz. O 
amellerinize ve kalplerinize bakar. "1 31 2 buyurmuştur. Dolayı ­
sıyla kalbin ıslahının ;  benliğin ve kişiliğin ıslahı anlamını taşı ­
dığını ifade etmemiz gerekmektedi r. İmanın ;  olumlu ve olum­
suz kişi lik özelliklerini aynı anda bünyesinde bulunduran kalbe 
nüfuz etmesi i le artık insanın karakter özelliklerinde ve bun­
ların amel dünyasındaki gözlemlenebi lir yansımalarında ciddi 
değişimler meydana geli r. Çünkü imanla bi rlikte artık, insan-ı 
kami li i nşa hedefine doğru kişiyi götüren fii li bir "seyr- i sülOk " 
başlamıştı r. Bu seyr-i süluku başlatan imanın temel unsuru Al­
lah 'a imandır. 

3 . 5 . 2 . 1 .  Allah 'a  İman 

Karakter inşasın ın ası l hedefi olan ahlaki erdemlerin  her 
zemin ve zamanda kalıcı olarak inşası , insanın değer boyu ­
tunun aşkın bir merciye kalıcı bi r biçimde dayandırı lmasını 
zorunlu kı lar. Bu merci , varlığın ın fark edi lmesi bakımından 
somut atemde içkin ,  her zaman ve mekanda hissedi lmesi , 
her halükarda kendisine rücu edi lecek nihai bi r amaç olma­
sı bakımından da bu ateme aşkın olmalıdır. İnsanın maddi ve 
manevi bütün iyi ve kötü fii l lerini bilme ve bunlara ceza ya 
da ödül verme kudretine sahip olan ve Kur'an ' ı n  karakter 
inşa sisteminin odak noktasında bulunan bu merci ; her türlü 

1 3 1 0  KM, 50/ 3 3 .  
1 3 1 1  İbn Adbe, el-Bahru '/-Medid, V, 456 ; Sa 'dl, Teysiru '/-Kerimi 'r-Rah­

man, s. 806 . 

1 3 1 2  Müslim ,  Birr, 24. 
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kematatın sahibi ve bütün eksikliklerden uzak olan Allah ' tır. Bu 
hakikat Kur'an ' da şöyle ifade edilmektedir : "(Ey Muhammed!) 
Sana da o Kitab 'ı (Kur 'an ' ı) hak, önündeki kitapları doğrula­
yıcı, onları gözetici olarak indirdik. Artık, Al lah 'ın indirdiği 
ile aralarında hükmet ve sana gelen haktan ayrıl ıp da onla­
rın arzularına uyma. Sizden her biriniz için bir şeriat ve bir 
yol koyduk. Eğer Allah dileseydi, elbette sizi tek bir ümmet 
yapardı . Fakat verdiği şeylerde sizi imtihan etmek için üm­
metlere ayırdı . Öyle ise iyiliklerde yarışın. Hepinizin dönüşü 
Allah 'adır. O zaman anlaşmazlığa düşmüş olduğunuz şeyleri 
size bildirecektir. "1 31 3 Ayette "� /" şeklinde beli rti len bu 
odak nokta; i nsanın "fazilet"e ulaşmasın ın ve "rezilet"ten 
kurtulmasın ın en güçlü referansıdır. 1 3 14 

Var oluşumuzun anlam ve amacını ve bun lara i lişkin ka­
rakter özelliklerini kalıcı bir şeki lde gerçekleştirmemiz, O 'nu 
her türlü i radi eylemimize referans olarak almamıza bağlıdır. 
Bu referans alışın kurucu i lkesi ise imandır. 1 31 5  Çünkü karakter 
inşası ; i nsanın ,  i lmi ve kudretiyle dahili ve hariô dünyadaki 
her şeye egemen olan bir yaratıcının varlığını idrak etmesi ­
ne; bu idrak ise hakiki bir imana bağlıdır. İ nsan ancak haki · 
ki bir iman sayesinde, yöneldiği mercinin aşkın lığını marifet 
edebi li r. Çünkü aşkın lık gaybi bir mesele olup, ona ulaşmanın 
en güvenil ir yolu imandı r. İmanın temel unsuru ise daha önce 

1 3 1 3  Maide, 5 /48; Alusl, Rühu '/-Meanl, 1 1 1 ,  322. 
1 3 1 4  Ayrıca bkz. Al- i İmran , 3 / 55 ;  Maide, 5 / 1 05 ;  En'am, 6 / 1 08 ,  1 64; Yu­

nus, 1 0/4, 23 ,  46 , 70; Hud,  1 1 /4; Ankebut, 29/8;  Lokman, 3 1 / 1 5 , 
23 ;  Zümer, 39/7. 

1 3 1 5  "Kur'an, insanın manevi yapısını bütün boyutlarıyla inşa eder. 
Çünkü insanın iç gerçekliğine ve ihtiyaçlarına uygun düşmeyen bir 
inşa faaliyeti, onda kalıcı davranış değişiklikleri meydana getirerek 
tekamül etti remez. Bu inşa faaliyetinin başlangıcı ve kalbi erdem­
lerin kurucu i lkesi imandır. "  Muhammed Kutup, insan Psikolojisi, 
s. 202-205. 
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ifade ettiğimiz gibi gayba yönelik olmasıdır. 1 31 6  "Onlar, gayb 
olduğu hdlde Rab/erinden içten içe korkarlar. Onlar kıyamet 
gününden de korkarlar. "1 31 7 ayetiyle de ifade edi ldiği üzere 
Allah da gaybdı r. 1 31 8 

Hayvanların bizim bi lmediğimiz başka duyu organları ola­
bilir. Onlar bu organlar sayesinde depremleri , fı rtınaları , tay­
funları ve volkan ların patlamasını sezebi lir. Bu konuda on ların 
insana üstünlükleri , gören bi rin in kör bir kimseye olan üstün­
lüğü gibidi r. Diğer varlıklara nispetle insanın da hisler atemi­
nin ötesindeki şeylerin varlığını algı layıp bu şeylerin varlığına 
inanmak gibi bir özelliği vardır : 1 3 1 9 "Onlar gaybe inanırlar, na­
mazı dosdoğru kı larlar, kendilerine nzık olarak verdiğimizden 
de Allah yolunda harcarlar. "1 320 Gayb, şahadet atemini de içine 
alması ve varlığın en gizemli ve geniş dairesi olması sebebiyle 
yalnızca Allah ' ı n  i lim ve kudretine mahsus olan bi r alanı ifade 
etmektedi r. Kur' an ' da defalarca vurgulanan , gaybın Allah ' ın  
ilim ve kudretinde olduğu gerçeği 1 321 O 'nun ,  insanın görünen 
ve görünmeyen her durum ve davranışını da bildiği ve bunla­
rın ceza ve ödül bakımından karşı lığını vereceği i lkesiyle so­
mutlaştı rı lmakta ve Allah ; "Şüphesiz Allah, göklerin ve yerin 
gaybını bilendir. Şüphesiz O, göğüslerin içini (kalplerde olanı) 
hakkıyla bilendir. "1 322 buyurmaktadır. Allah ' ı n  gaybı bilmesinin 

1 3 1 6  Bkz .  Kutub,  Fi Ziliili ' l-Kur 'iin, 1 ,  39 .  
1 3 1 7  Enbiya , 2 1 /49. Ayrıca bkz .  Fatır, 3 5 / 1 8 ; Yasin , 36/ 1 1 ;  Kat, 50/ 3 3 .  
1 3 1 8  Beğav1, Mehiisinu 't-Te 'vll, Vl l ,  1 99 ;  İbn Aşur, et-Tahrir ve 't-Tenvlr, 

xvı ı ,  90. 
1 3 1 9  Kutup,  Muhammed , insan Psikolojisi, s .  143 .  
1 320 Bakara, 2 / 1 - 3 .  Bkz. Al-i Gazi, Beyiinu 'l-Meiinl, V, 5 .  
1 321 Bkz .  Bakara, 2 / 3 3 ;  En 'am, 6/ 59, 73 ; Tevbe, 9/94; Yunus, 1 0/20; 

Hud, 1 1 /23 ,  Ra 'd ,  1 3 /9 ;  Nahl, 1 6 /77; Kehf, 1 8 /26,  Mu ' minun, 
23 /92; Nemi, 27/65,  Secde, 3216, Sebe, 34/ 3 ;  Haşr, 59/22.  

1 322 Fatır, 3 5 / 38 .  
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insan ın eylemlerini de görüp bilmesi şeklinde somutlaştı rı lması 
diğer bir ayette; "Şüphesiz Allah, göklerin ve yerin gaybım bi­
lir. Allah, yaptıklarınızı hakkıyla görendir. " 1 323 şeklinde ifade 
edilmiş ve "işte bu, sizin vaadolunduğunuz şeydir, her bir töv­
bekar olan (vazifesini) muhafaza eden için. Rahman 'a gıya­
ben korku duyan ve selim bir kalb ile gelen kimseye (mahsus) 
bir cennettir. "1 324 ayetiyle gayba olan iman i le kalbin olumsuz 
karakter özelliklerinden kurtulup selamete ermesi ; dolayısıyla 
da karakter inşasın ın  gerçekleşmesi arasında doğrudan bi r iliş­
ki kurulmuştur. 

Gayba iman , karakter inşasın ın temeli olan i radeyi oto­
kontrol altı nda tutan "haşyet"i n1 325 yani uhrevi kaygının ve 
bunun ulaştı racağı mağfi retin ,  büyük mükafatın ve ebedi mut­
luluğun odak noktasını teşki l eder. Bu gerçek "Görmedikleri 
halde Rablerinden korkanlar için bir bağışlanma ve büyük bir 
mükafat vardır. " 1 326 ayetiyle ifade edilmiştir. Bu bağlamdan 
hareketle Kur'an ' ı n  karakter inşa metodunun metafizik karak­
terli olduğunu söyleyebili riz. Nefsin güçlü ve baskıcı arzularına 
karşı koyabi lecek yetkin likte bir i rade inşası ; karakter siste­
minin özel güçlerin in harekete geçmesiyle; bunları n  hareketi 
ise manevi ve metafizik bi r kaynağa dayanan yüksek saiklerle 
mümkün olabilir. 1 327 Bu itibarla Allah ; "Sen ancak, görmedik· 
leri halde Rablerinden için için korkanları ve namaz kı lanları 

1 323 Hucurat, 49/ 1 8 . 
1 324 Kat, 50/32-33 .  "Kalb·i selim / kalb-i münlb"in özellikleri için bkz. 

Özköse, Tasavvuf ve Gönül Eğitimi, s. 39. Bkz. Kaff, 50/33 .  Bkz. 
Tantav1, et- Tefsiru ' l -Vasit, Xl l l ,  349 ; Hatib, et- Tefsiru 'l-Kur 'dni, 
xı ı ı ,  448. 

1 325 Bkz. I sfahan!, el-Müfredat, s .  283; Cevheri, es-Sıhdh, VI , 2327; İbn 
Faris, Mekdyisu 'l-Lüğa, i l ,  1 84. 

1 326 Mülk, 67 / 1 2 . Bkz. Maide, 5 /94. 
1 327 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  55 .  
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uyarırsın.  Kim arınırsa ancak kendisi için arınmış olur. Dö­
nüş ancak Al lah 'adır. "1 328 ayetiyle vahyin inşa çağrısına ancak 
gayba imanı olan bi r kimsenin olumlu cevap vereceğini ifade 
etmektedir. Başka bi r ifadeyle tarih boyunca insanın manevi 
yapısını yaratı lış gayesine göre yapı landı ran ve Allah ' ı n  talep 
ettiği olumlu karakter özellikleriyle insanı donatan vahyin 
inşa sürecinin en önemli özelliği metafizik karakterli olması ­
dır. Çünkü insanın bu sürece dahil olabi lmesi Allah 'a ,  indirdiği 
vahye ve peygamberine iman etmeye bağlıdır. imanın konu­
su ise gaybdı r. 1 329 iman etmemiş olan insanın kendisini bu inşa 
sürecinin muhatabı görmeyeceği açıktı r. Allah ' ı n  gaybı bilme­
sinin ,  ödül ve ceza bakımından amellerin karşı lığını kıyamet 
günü verecek olmasının insanın i radi eylemlerini inşa etmesiy­
le i lişki lendiri lmesine i lişkin pek çok ayetten bahsedebi li riz. 1 330 
Bu i lişki lendi rme vahyin inşa sisteminin metafizik karakterini 
vurgulamaktadır. Fahreddin Razi 'n in (ö. 606 / 1 2 1 0)  ifadesiyle ; 
Allah ' ın  gaybı bilmesiyle , i nsanın amellerini görmesi arasınb 
da kurulan i lişki uhrevi ceza ve mükata bağlı olarak i nsanın 
kalbinde korkutma (terhib) ve istek uyandı rma (terğlb) içindi r. 
Böylece Allah , insanda hayra yönelen ve şerden sakınan bi r 
irade inşa etmeyi murat etmektedi r. 1 331 

insan mücerret iyi liğe ve yüksek bir adalete inanmaya ve 
fiziki atemin üzerinde yüksek bir ideale bağlanmaya muhtaç 
olarak yaratı lmıştı r. Bu ihtiyacı karşılamak ise manevi terbiye 
ile mümkündür. 1 332 Başka bir deyişle bu manevi terbiye gerçek 

1 328 Fatır, 3 5 / 1 8 .  Bkz .  Yasin , 36/ 1 1 ;  Kurtubl, el-Cami ',  xıv, 339 .  
1 329 Bakara, 213 .  
1 330 Tevbe, 9 /94, 1 05 ;  Hüd, 1 1 / 1 23 ,  Cum'a ,  62 18 .  Bkz. Ebü Hayyan, el­

Bahru '/-Muhft, V, 489; İ bn Kesir, Tefsiru '/-Kur'ani ' l-Azim, iV, 364. 
1 331 Razi, Mefatihu't-Gayb, xvı , 1 23 - 1 24. 
1 332 Başgi l ,  Din ve Laiklik, s .  288 . 
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anlamıyla ancak vahiy aracı lığıyla gerçekleşti ri lebi lir. Vahiyle 
gerçekleşti rilecek olan bu inşa olmaksızın insanın huzur ve se­
lamete ulaşması mümkün deği ldir. Ali Fuad Başgi l ' i n  ifadesiy­
le; " İ nsanlığın selameti maddeci ve inkarcı pozitivizmin ;  "Eğer 
Tanrı var ise onu öldürmeli . " formülünde deği l ;  " Eğer Tanrı 
yok ise onu var etmeli . " hakikatindedir. Çünkü tecrübeler 
gösteriyor ki , imansız hayat, insanları mesut etmiyor. Allahsız 
memleketler, şeytan ların  isti lasına uğruyor; inançsız insanlar 
kudurmuş kurtlar gibi birbirleriyle boğuşuyorlar. Nizam-ı atem; 
"tabiatüstü" ve "la maddi" bir Allah idealindedir. Bu idealden 
mahrum olan memleketler anarşiye ve ruh sefaletine düşmeye 
mahkumdur. "1 333 

İ nsan ,  düşünce ve davranış kalıplarıyla kendisini yönlendiren 
bir şuur yapısına sahipti r. Psikoloj ide "arşetip" (archetyp) 
olarak isimlendiri len bu kalıpların  en önemli leri ; Allah, pey­
gamber veya bi lge kişi , şeytan , doğum ,  ölüm,  vahdet, sihir ve 
mucizedir. Bu noktada din ve vahiy ; kolektif alt şuurun yapı ­
sını makbul hale getiren ve insan için vazgeçi lmez bir niteliğe 
sahip olan zaruri bi r ihtiyaçtı r. Bu arşetiplerin en güçlüsü ve 
odak noktası Allah inancıdır. Bundan dolayı , i nancını kaybeden 
kişi lerde karakter parçalanması yaşanır ; dini hayat yaşayan 
kimse ise karakterine hayat, anlam ve bütünlük katan büyük 
bir hazineye sahip demekti r. Bu durum,  insan karakterinde 
sabit ve otomatik olan ,  nesi lden nesle intikal eden ve her in· 
sanda benzer şeki lde beli ren evrensel bir boyuta sahiptir. 1 334 

Kur' an 'da yüce Allah ' ı n  eşi emsali olmayan isimleri , sıfat· 
ları ve fii l leri detaatle zikredi lerek -tıpkı O ' nun her an her 
yerde "hazır" ve "nazır" olduğu gibi - Kur 'an ' ı n  her ayeti 
yüksek dozda i lmek i lmek örülmüş bir marifetullah şuuru ile 

1 333 Başgi l ,  Din ve Laiklik, s .  288-299. 
1 334 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 09 - 1 1 0. 
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donatı lmıştır. Böylece insan ;  bir mü 'min olarak inanç, ibadet, 
ahlak ve muamelat başta olmak üzere hayatın hangi alanından 
bahseden hangi ayetle muhatap olursa olsun ,  Kur 'an ' la her te­
masa geçtiğinde kendisini ; hayı r üzere inşa edici bir şuuru ve 
Allah ' ı n  rızasına uygun bir yaşamın özünü elde eder. Bu öz, 
Allah 'a  tahkiki seviyede yapı lan imanın somut bir neticesidir. 

Kur'an 'da vasfedilen Allah-insan i lişkisinin merkezinde yer 
alan iman , insanı iki temel noktaya odaklar. Bunlardan birincisi 
insanın yaratı lış gayesi , ikincisi ise Allah ' ı n ;  her şeyi bi len ,  gö­
ren ve duyan oluşudur. Bu iki gerçeğe odaklanan insan , her şeyi 
mutlak anlamda bi len , kudretli ve hesaba çekici bir yaratıcının 
gözetiminde kulluk vazifesini icra ettiği şuurunu elde eder. Bu 
aşamadan itibaren iman deruni bir irfana, teslimiyet ise irfa­
nı besleyen bir terakkiye bürünür. Bu durum olumlu karakter 
özelliklerinin zincirleme bir şeki lde ortaya çıkışın ın ve olumsuz 
karakter özelliklerinin manevi yapıdan birer birer tasfiye edi l ­
mesinin en güçlü ami li ve kulluğun en etki li motivasyonudur. 

3 . 5 . 2. 2 . Meleklere İman 

Sözlükte ; elçi , güç ve kuvvet gibi manalara gelen melek, 
Allah ' ı n  emriyle çeşitli görevleri yerine getiren , O ' na hiçbir 
şeki lde isyan etmeyen;  yemeye, içmeye ve evlenmeye ihti ­
yaç duymayan nOranl/ latlf ve ruhani varlıkların genel adı ­
dır. 1 335 Yüce Allah ;  "Peygamber Rabbi tarafından kendisine 
indirilene iman etti, mü 'minler de. Her biri Allah 'a, melek­
lerine, kitaplarına, peygamberlerine iman ettiler . . . "1 336 aye­
tiyle meleklere inanmayı da iman etmenin rükün leri arasında 

1 335 Maverdl, en-Nüket, 1 ,  94. Ayrıca bkz .  Taberi, Cômiu '/-Beyôn, 1, 
444-446; Semerkandl, Bahru '/-Ulüm, 1 ,  40; EbG ' l -Beka, e/-Külliy· 
yat, s. 854; Zeb1d1, Tôcu 't-Arüs, xxvı ı ,  355 .  

1 336 Bakara , 2 1 1 77, 285 .  Ayrıca bkz. Nisa, 4/ 1 36; Herras1, Meôli­
mu 't- Tenzll, 1, 204. 
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saymıştı r. Kur'an 'a göre; Allah ' ı n  yüceliğini ve kudretini simge­
leyen meleklere iman Allah 'a  imanın tamamlayıcı unsuru konu­
munda yer almaktadır. Hatta Allah melekleri inkar edip onlara 
düşmanlık yapmayı zatını ve peygamberini inkar etmekle eş an­
lamlı görmüştür. 1 337 Meleklere atfedi len bu özel konumla ilgili 
olarak akla ilk gelen; onların  peygamberlere vahyi getiren , pey­
gamberler ve mü'minler zora düştüklerinde anlan Allah ' ın iz­
niyle destekleyen, 1 338 onlara cesaret ve yaşama sevinci vererek 
manevi açıdan destek olan , 1 339 onlar için bağışlanma di leyen1340 
ve insanlan karanlıktan aydınlığa çıkarmak için gayret eden1341 
ve Allah 'a  harfiyen itaat eden müstesna kullar olmalandır. 1 342 

Meleklere iman , karakter inşası açısındaki önemli bir role 
sahipti r. Konuyla i lgi li ayetlerde Allah şöyle buyurmaktadır: 

"Halbuki üzerinizde muhakkak bekçiler, değerli yazıcı lar 
vardır. Onlar yapmakta olduklarınızı bil irler. "1 343 ; "Üstelik biri 
insanın sağ tarafında, biri sol tarafında oturmuş iki alıcı me­
lek de (onun yaptıklarım) alıp kaydetmektedir. insan hiçbir 
söz söylemez ki onun yanında (yaptıklarım) gözetleyen (ve 
kaydeden) hazır bir melek bulunmasın. "1 344; "Yoksa onların 
sırlarım ve gizli konuşmalarım duymadığımızı mı sanıyorlar? 

1 337 Bakara, 2198.  Bkz .  Beğavi', Meiilimu 't- Tenzil, 1, 1 45- 1 46.  
1 338 Al - i  İmran,  3 / 1 24- 1 25 ;  Enfü, 8/9 ,  1 2 ; Beğavi', Meiilimu 't-Tenzll, 

1 ,  501 ; İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veciz, 1 ,  502; İbnu' l-CevZı, Zii­
du 'l-Mesir, 1 ,  322. 

1 339 Fussilet, 41 /30; Razi', Mefiitihu 'l-Gayb, XXVl l ,  561 ; Beydavi', Envii-
ru 't-Tenzil, V, 71 . 

1 340 Şura, 42/ 5 ;  Nesefi, Mediiriku 't- Tenzil, 1 1 1 ,  245 . 
1 341 Ahzab, 33 /43; İbn Cüzey, et-Teshil ti Ulümi 't-Tenzil, i l ,  1 54. 
1 342 Tahrim , 66/6; 1 6 / 50,  Enbiya, 21 /26-28, 1 9-20; Hazin ,  Lü­

bôbu 't-Te 'vll, iV, 3 1 6 ;  Ebu Hayyan, el-Bahru 'l-Muhit, Vl l ,  41 2. 
1 343 İ nfitar, 82/ 1 0- 1 2 ; Nisabun, Gariiibu 'l-Kur 'iin, vı , 467. 
1 344 Kat, 50/ 1 7- 1 8 ;  Seatibi', el-Ceviihiru 'l-Hisiin, V, 283. 
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Hayır, öyle değil ,  yanlarındaki elçilerimiz (melekler) yazmak­
tadırlar. "1 345 

Yukarı zikredi len ayetler incelendinde meleklerin ,  insanla­
rın eylemlerine şahitlik ettikleri ve bunları yazarak kaydet­
tikleri vurgusunun ön plana çıkarı ldığını hatta İ nfitar suresi ­
nin 1 O. ve 1 1 .  ayetlerinde onların "hô.fız" ve "katip " olarak 
isimlendi ri ldiklerini görürüz. Öyle ki , "O gün her ümmeti diz 
çökmüş görürsün. Her ümmet kendi kitabına çağrı l ır. (Onlara 
şöyle denilir:) "Bugün (yalnızca) yaptıklarınızın karşıl ığı veri­
lecektir. işte kitabımız, size karşı gerçeği söylüyor. Çünkü biz 
yapmakta olduklarınızı kaydediyorduk. "1 346 ayetiyle, söz konu 
meleklerin tuttukları kayıtların  bi r kitap şeklinde kıyamet 
günü insanlara tebliğ edi leceğini ve böylece insan ların  kulluk 
kusurlarını mazur gösterme konusundaki hüccetlerinin önünün 
kesi leceğini an lıyoruz. 

Ayrıca Allah ' ı n  her şeyi görüp bildiği halde meleklerin de 
insan ların  davranışlarına şahitlik edip onları gördüğünü etki li 
bir şeki lde vurgulaması insan benliğinde nizam, itaat , uyum,  
tertip ,  sadakat ve istikar gibi b i r  takım olumlu karakter özel­
liklerini oluşturma amacına yönelik olarak kabul edi lebi l ir. 1 347 
Bunun yanısı ra meleklere bu şeki lde iman edilmesinin emre­
di lmesi insanın ,  her ne kadar o ,  Allah ' ı  göremese de Allah ' ı n  
onu gördüğü şuuruna ulaşmasına yani "ihsan " duygusunu elde 
etmesine aracı lık yapmak gibi bir hikmete de mebni olabi li r. 
Bu bağlamda ihsan, itaat , uyum,  sadakat ve takva duygula­
rını kaybetmiş olan toplumların şi rk koşmak suretiyle Allah 'a  
imanların ı  fesada uğratmaların ın yanı sı ra ; melekleri de dişi 
fügürler şeklinde resmetmeleri ve Kur' an ' ı n  ifadesiyle onları 

1 345 Zuhruf, 43 /80; Ebu 's-SuGd,  lrşadu Akli 's-Selim, Vl l l ,  56 .  
1 346 Casiye, 45/28-29; BurseVı, Rühu 'l-Beyan, Vl l l ,  454. 
1 347 Özyılmaz, lslami Eğitim ve Psikoljik Temelleri, s .  1 42- 1 43 .  
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Allah ' ı n  kızları saymaları ; 1 348 meleklere imanın Allah ' a  iman ile 
nası l bi r kuvvetli i lişki içinde olduğunu göstermesi bakımından 
oldukça önemlidi r. 

3 . 5 . 2 . 3 .  Ahirete İman 

Olumsuz karakter özelliklerini tezkiye ve olumlu karak­
ter özelliklerini inşa konusunda hesap, ceza ve mükafat ba­
kımından ölümden sonraki yaşama atfedi len anlam vahyin 
karakter inşa metodunun önemli bir unsuru olarak karşı­
mıza çıkmaktadır. Ahi ret inancının karakter inşasıyla olan 
i lişkisi ; içinde ceza ve mükafatın bulunduğu bi r yaşamın ina 
san ruhundaki kötülüğe meyledişi fi ren lemesi , hayra doğru 
yönelmeyi de teşvik etmesidir. Bu sebeple sevap ve günaha 
göre Kur' an ' da dünyevi ve uhrevi birtakım ceza ve mükafatlar· 
dan bahsedi lmektedir. İ nsan i radesi üzerinde davranışlara yan­
sıyan bir tesir icra eden ceza ve mükafat, karakter inşasında 
önemli sonuçların alınmasını sağlayan iki pekişti ricidir. Mükfü 
fat olumlu ; ceza ise olumsuz pekişti rici olarak isimlendiri lir. 1 349 
Ceza, nefsin şerre olan meyli üzerinde "söndürme "  etkisi ya­
parken , mükafat "motivasyon" etkisi gerçekleştiri r. 1 350 Başka 
bir deyişle ceza "havf" (korku ) ;  mükafat da "reca" (ümit) 
üzerine temelleni r. İ nsandaki her duygunun bi r fonksiyonunun 
olduğunu düşündüğümüzde korku ve ümidin insanın olumsuz 
boyutunun firenlenmesinde ve olumlu yönünün gelişti ri lmesin­
de ne denli önemli bi r role sahip olduğu ortaya çıkmaktadır. 1 351 

1 348 Nahl ,  1 6/ 57; Saffat, 37/ 1 49 ,  1 53 ;  Zuhruf, 43/ 1 6 ; Tur, 52139. 
1 349 Bir davranışı kuvvetlendirmek için kullanılan uyarıcı , pekiştirici 

olarak isimlendirilir. Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s. 1 31 .  
1 350 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s .  1 24- 1 25 .  
1 35 1  Sert , H .  Emin ,  Kur 'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s. 60. 
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Korku ve ümit; insan psikoloj isin in ,  hayata yön veren ve 
hedef beli rleyen iki temel duygusudur. i nsanı kemale taşımak 
isteyen Kur 'an ' ı n  bu iki duyguyu ihmal etmesi ve karakter inşa 
metodunda bunlara i lişkin bir yöntem beli rlememesi düşünü­
lemezdi . Bu bağlamda Kur' an ' da yer alan dünyev1 ve uhrev1 
rahmet ve azaba; cennet ve cehenneme i lişkin ayetlerin · bir 
denge ve uyum içinde peş peşe gelmesi , bu iki duygunun üzes 
rine inşa edilen korkutma (terhib )  ve özendi rmenin (terğ1b) 
insan terbiyesindeki rolü i le yakından i lgilidir. 1 352 Bu sebeple 
Allah , cennet nimetlerinden bahsettikten sonra; "Onun (içimi­
nin) sonu bir misktir (ağızda misk gibi koku bırakır) .  işte yarı­
şanlar, bunun için yarışsınlar. "1 353 buyurarak mükafatın ( reca) ;  
"Kim de, Rabbinin huzurunda duracağından korkar ve nefsini 
arzularından alıkoyarsa, şüphesiz, cennet onun sığınağıdır. "1 354 
ayetiyle de cezanın (korku ) insanı salih amele iten bi r unsur 
olduğuna işaret etmişti r. 1 355 Yüz on dört surenin  sekseninde 
cennetin güzelliğinden ve cehennemin dehşetinden bahsedi l­
mekte ve böylece insaların korku i le ümit arasında bulunma­
ları emredilmektedir. 1 356 Böylece insan karakterinde; bir taraftı 
tan Allah ' ı n  rahmet ve merhametine dayalı cemal sıfatlarıyla 

1352 Aydın, Kur'an 'da Psikolojik ikna, s. 1 09 vd . 
1353 Mutaffifın , 83/26.  
1354 Naziat, 79/40.  "Şüphesiz, iman edip, salih ameller işleyenler var 

ya; işte onlar yaratıkların en hayırlısıdırlar. Rab/eri katında onla­
rın mükafatı, içlerinden ırmaklar akan, içlerinde ebedi kalacakları 
Adn cennetleridir. Allah onlardan razı olmuştur, onlar da Allah 'tan 
razı o/muşlardır. işte bu mükafat Rab/erine derin saygı duyanlara 
mahsustur. " Beyyine, 98/7-8.  Ayrıca bkz. Kutub, Fi Zi/ali 'l-Kur 'an, 
vı, 3952-3953. 

1355 Bursevı, Rühu 'l-Beyan, X, 371 -372; Mazharı, et-Tefsfru 'l-Mazharf, 
X, 226; Şevkanı, Fethu 'l-Kadfr, V, 459; Kasımı, Mehdsinu 't-Te 'vfl, 
ıx, 452. 

1356 Bkz.  Necati , M. Osman, Kur 'an ve Psikoloji, s .  57-58 .  
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ümit; diğer taraftan da gazap ve azaba dayalı celal sıfatlarıyla 
da endişe oluşturulmak istenmektedi r : 1 357 

"Allah 'a karşı gelmekten sakınanlara söz verilen cennetin 
durumu şöyledir: Orada bozulmayan su ırmakları , tadı değiş­
meyen süt ırmakları , içenlere zevk veren şarap ırmakları ve 
süzme bal ırmakları vardır. Orada onlar için meyvelerin her 
çeşidi vardır. Rablerinden de bağışlama vardır. Bu cennetlik­
lerin durumu, ateşte temelli kalacak olan ve bağırsaklarını 
parça parça edecek kaynar su içirilen kimselerin durumu gibi 
olur mu?"1 358 

"Rablerini inkar edenler için cehennem azabı vardır. Ne kötü 
varı lacak yerdir orası! Oraya atı ldıklarında, onun kaynarken çı­
kardığı korkunç uğultuyu işitirler. Neredeyse cehennem öfkeden 
çatlayacaktır! Oraya her bir topluluk atıldıkça oranın bekçileri 
onlara, "Size bir uyarıcı gelmemiş miydi?" diye sorarlar. •>ı 359 

Bu ayetlerin işaret ettiği hususlar üzerinde tefekkür eden 
insan , salih amel işlediğinde sonsuz uhrevi nimetleri kazanaca­
ğını aksi takdirde çok feci ve sonsuz bir azaba muhatap olaca­
ğını anlar. Bu fehmediş hali , insanın ,  akli ve ruhi melekelerini 
Allah ' ı n  rızasını kazanmak için kullanmaya, ihti raslarını firen­
lemeye, hak ve adaletten ayrı lmamaya sevkeder. 1 360 Mükafata 

1 357 Saka , Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s. 1 89 .  Gazali, korku ve 
ümidin dengesinin; gizli ve açık günahlardan sakınan müttaki bir 
kimse için söz konusu olduğunu ifade etmiştir. Ona göre Allah 'ın 
kendisini cezalandı rmayacağını düşünen kimsenin korkuyla, Al­
lah ' ın  rahmetinden ümidini kesemiş kişinin de ümit i le tedavi edil­
mesi gerekir. Bkz .  Gaza.ti, lhyau Ulümu 'd-Dln, iV, 303. 

1 358 Muhammed , 47/ 1 5 . Bkz.  Bakara, 2125 .  
1 359 Mülk, 67 /6-9 .  
1 360 Saka , Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  1 92- 1 93 .  Ayrıca bkz. 

Hatib, et-Tefsfru 'l-Kur'anf, Xl l l ,  330; İbn Aşur, et-Tahrir ve 't-Ten­
vfr, xxvı , 94-95;  Al-i Gazi, Beyanu 'l-Meanf, V, 1 6 ; Tantav1, et-Tef­
sfru ' l -Vasft, XV, 14 .  
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ilişkin vaatle oluşan reca; insanın elinden gelen i radi tedbi rleri 
alıp, yapması gerekenleri yaptıktan sonra kendisi hakkında 
Allah ' ı n  mükafat vaadini umması esasına dayanır. Bu sebeple 
Allah , iman edenlerin ,  hicret edenlerin ,  mücahitlerin ,  1 361 dua 
ve niyazda bulunanları n ,  O ' na u laşmak için vesi leler arayan­
ların ,  O ' nun azabından korkanların ,  1 362 kitabı okuyanların ,  
namazı dosdoğru kı lanları n ,  Allah ' ı n  verdiği rızıklardan gizli 
ve açık olarak infak edenleri n ,  1 363 özelli kle gece vakitlerinde 
ibadet ederek ahi retteki azaptan sakınanların 1 364 gerçek reca 
ehli olduklarını ifade eder. Kulluk sorumluluklarını terk ederek 
Allah ' ı n  rahmetini umanların uhrevi beklenti lerinin de reca 
ile bağdaşmadığı Kur'an ' da ifade edi lmektedi r. 1 365 Recanın 
zıddı Kur 'an ' da "ye 's"1 366 ve "kun0t"1 367 olarak ifade edi lmek­
te1368 ve insanın ümitsizliğe düşmeye yatkın bi r varlık olduğu 
beli rti lmektedir. 1 369 Bundan dolayı Allah ' ı n  rahmetinden ümit 
kesmeyip reca halinde bulunmak Kur' an 'da da emredilmiş1 370 
ve Allah şöyle buyurmuştur: "De ki :  "Ey kendilerinin aleyhine 
aşın giden kullarım! Allah 'm rahmetinden ümidinizi kesme­
yin. Şüphesiz Allah, bütün günahtan affeder. Çünkü O, çok 

1 361 Bakara , 2121 8 .  Ayrıca bkz. Nisa, 4/ 1 04; Zuhayll, et- Tefsiru 'l-Münir, 
i l ,  260. 

1 362 İsra, 1 7/ 57; Zuhayll, et-Tefsiru ' l -Vasit, i l ,  1 362. 
1 363 Fatı r, 35/29 ;  Hicaz!, et-Tefsiru ' t -Vadıh, 1 1 1 ,  1 65 .  
1 364 Zümer, 39/9 ;  Sabünl, Savfetu 't-Tefasir, 1 1 1 ,  66 .  
1 365 Kehf, 1 8 / 1 1 0 ;  Cezfürl, Eyseru 't-Tefasir, 1 1 1 ,  290. 
1 366 Maide, 5 / 3 ;  Ankebüt, 29/23 ;  Mümtahine, 60/ 1 3 . Ayrıca bkz .  Razi, 

Muhtaru 's-Sıhii/1, s. 348 . 
1 367 Zümer, 39/53 ;  Tantavl, et-Tefsiru ' / -Vasit, Xl l ,  238.  
1 368 Zemahşerl, Esasu 'l-Belağa, i l ,  1 04; Razi, Muhtaru 's-Sıhiih, s .  261 ; 

Ebu ' l - Beka,  et-Külliwat, s. 978. 
1 369 İsra, 1 7  /83; Fussi let, 41 /49 .  Bkz.  Şa ' ravl, Tefsiru 'ş-�a 'ravi, XIV, 

871 5 .  
1 370 Derveze, et- Tefsiru 't-Hadis, iV, 337. 
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bağışlayandır, çok merhamet edendir. ""1 371 ; "Şüphesiz Allah, 
kendisine ortak koşulmasını asla bağışlamaz. Bunun dışında 
kalan (günah)lan ise dilediği kimseler için bağışlar. Al lah 'a 
şirk koşan kimse, şüphesiz büyük bir günah işleyerek iftira 
etmiş olur. "1m Allah ile kulun arasındaki ümit i lişkisi Kur'an 'da 
iman ve hidayet unsurları na bağlanmış ve ancak küfür ve dala· 
lette olan kimselerin Allah ' ı n  rahmetinden ümit kesecekleri 
ifade edi lmişti r. Başka bir deyişle ümitsizlik ve karamsarlık 
mü 'minle münkirin  arsındaki en temel farklardan bi ri olup; 1 373 
Allah ' ı n  rahmetinden ümit kesmek büyük günahlardan bi ridir. 1 374 
Öyle ki , Allah ' ın  rahmetinden tam manasıyla ümidi. kesmek 
Kur' an 'da ,  kafirin karekter özellikleri arasında sayı lmakta; 1 375 
iman ve Allah ' ın  rahmetinden ümit kesmenin aynı kalpte bir 
arada bulunamayacağı , dolayısıyla da "ye 's "in ,  müminin ka­
rakter özelliği olamayacağı vurgulanmaktadır. 1 376 Hatta ümit­
sizliğe düşmek bir yana ,  mü 'minlerin ,  imansızlıkları nedeniyle 
ümitsizliğe düşmüş olan kimseleri dahi dost edinmemeleri em· 
redilmektedir. 1 377 

Ancak ümidin sebepleri gereği gibi yerine getiri lmemiş ise 
söz konusu umma hali reca deği l ,  "temenni" olarak isimlendiri· 
lir. 1 378 Bu anlamıyla "temenni" aslı olmayan hakikatsiz şey anla­
mına gelmektedir. 1 379 Hz. Peygamber bir hadisinde herhangi bir 

1 371 Zümer, 39/53 .  
1 372 Nisa, 4/48 .  
1 373 Zemahşeri, Esôsu 'l-BeUiğa, i l ,  1 04; Karagöz, " İnsanın Günah İşle· 

mesine Neden Olan Genel Karakteri " ,  s . 53 .  
1 374 Nekn, Düstüru 'l·Ulemô, iV, 1 1 2 .  
1 375 Yusuf, 1 2 187; Hicr, 1 5 / 56 ;  İbn Aşur, et-Tahrir ve 't-Tenvlr, XIV, 60. 
1 376 Al-i Gazi, Beyônu 'l·Meônl, 1 1 1 ,  250. 
1 377 Mümtahine, 60/ 1 3 ; Hatib, et- Tefslru 't-Kur'ônl, XIV, 9 1 3 .  
1 378 Gazatl, ihya, ıv, 260. 
1 379 Cezen, en-Nihôye, iV, 367; Sa'dl, Tefslru't -Kerlmi'r-Rahmôn, s. 

307. 
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çaba harcamaksızın Allah ' ı n  rahmetini ummayı acizlik olarak 
tanımlamış ve şöyle buyurmuştur: "Zeki; nefsini yüceltmeyen 
ve ölümden sonrası için gayret gösterendir. Aciz ise nefsini 
hevasımn peşine takıp sonra da Allah 'ın (rahmetini) temenni 
eden kimsedir. "1 38° Kur'an ' da ise salih amel işlemeksizin Al­
lah ' ın  mağfiretini umanların ;  "Derken, onların ardından yer­
lerine Kitab 'a (Tevrat 'a) varis olan (kötü) bir nesil geldi. Şu 
geçici dünyanın değersiz malını alır ve "(nasıl olsa) biz ba­
ğışlanacağız" derlerdi. . . "1 381 ayetiyle batı l bi r yolda oldukları 
ifade edi lmişti r. 

Uhrevi cezadan dolayı kalpte oluşan havf ise yasakların 
içine düşme ve emredilenler konusunda yapı lan kusurlar se­
bebiyle insanın endişe taşımasıd ır. 1 382 Endişe duygusu özü iti­
bariyle hayatın korunması ve onu tehdit eden tehl ikelere karşı 
bir önlem olarak veri len bi r duygudur ve insan davranışları ­
nın şekillendiri lmesinde önemli bir rol oynamaktadı r. Öyle ki , 
bugün modern i l im de insanın tutum ve davranışlarının psişik 
karakter tarafından örgütlendiğini kabul etmektedir. 1 383 Bun­
dan dolayı "hav{" da karakter inşa metodunun bir unsuru ola­
rak Kur' an '  da ön plana çıkarı lmış ve Yüce Allah insanlara adeta 
şöyle nasihatte bulunmuştur: 1 384 "Onlar için üstlerinde ateşten 

1 380 Söz konusu hadisin lafzı şöyledir: 

.�� \j , ..;.ı__;.Jı � � /l _ �j . �  / �� ::ı ı � : .:;. ) :.2....-,,, i ,  .. ,,. ,,. � u �  ; ; "" ,,. ,,. ,,. J .J " ,,,.. o �  

";J.l \ -fi. � �  , \A \jA � f' _:,; 
Bkz. Tirmiz1, Rekiiik, 25;  İ bn Mace, Zühd, 3 1 . 

1 381 A' rat, 7/ 1 69 .  Bkz. Meryem, 1 9/ 59-61 ; Merağ1, Tefslru 'l-Meriiği, IX, 
99. 

1 382 Gaza.ti, lhyii, iV, 260, 286. 
1 383 Sait Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Değişimin Yasaları , Trc. İ lhan 

Kutluer, İ nsan Yay, İstanbul, 1 994, s. 80. 
1 384 Kasım!, Mehiisinu 't-Te 'vll, Vl l l ,  284. 
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katmanlar, al tlarında (ateşten) katmanlar vardır. işte Allah, 
kullarını bununla korkutur. Ey kullarım, bana karşı gelmekten 
sakının.  "1 385 Ayette "J �" "korkutuyor" şeklinde gelen fii .  
l in kendisinden türediğ( "tahvlf" korkutma anlamına gelmek­
tedir. 1 386 Bu bağlamda diyebi li riz ki , Allah ' ı n  Kur 'an 'da; inkar 
ve isyanları nda ısrar edenleri tehdit ettiği dünyevi ve uhrevi 
cezaları n  tamamı "tahvlf"in kapsamına girmektedir. Örneğin , 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır :  "Ey iman edenler! Kendinizi 
ve ailenizi, yakıt ı  insanlar ve taşlar olan ateşten koruyun. O 
ateşin başında gayet katı, çetin, Al lah 'ın kendilerine verdiği 
emirlere karşı gelmeyen ve kendilerine emredilen şeyi yapan 
melekler vardır. "1 387 Aynı şeki lde Allah , kulunun kendisinden 
korkmasın ın onun imanının bir sonucu olduğunu "O şeytan sizi 
ancak kendi dostlarından korkutuyor. Onlardan korkmayın, 
eğer mü 'min iseniz, benden korkun. "1 388 ayetiyle ifade eder. 1 389 

1 385  Zümer, 39/ 1 6 ; Cavl, Merah Lebld, i l ,  328. 
1 386 İbn Faris ,  Mekaylsu 'l-Lüğa, V, 414;  "Mü 'minler, mü 'minleri bırakıp 

inkarcı ları dost edinmesin. Kim böyle yaparsa Allah ile bir ilişi­
ği kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmanız 
başkadır. Allah, ası l  sizi kendisine karşı dikkatli olmanız hakkında 
uyarmaktadır. Çünkü dönüş Allah 'adır. " ayetinde de aynı şekilde 

_, o .,.. .J � _,(:. ... 
Allah ,  ".ı......::..i:ı :J.I 1 f-- )�j" "Allah, sizi kendisinden sakındın-
yor. " buyurmuştur. Bkz. Al-i İmran, 3 /28; Alusl, Rühu'l·Meanl, 1 1 ,  122. 

1 387 Tahrim , 66/6 .  Bkz. Al-i İmran ,  3 / 1 3 1 ; Şevkanl, Fethu 'l-Kadlr, V, 
302. Tahrim Suresinin 6 .  ayeti aynı zamanda cehennemin yalnızca 
kafirler için deği l ;  müminlerin günahkarları için de bir ceza yeri 
olduğuna işaret etmektedir. Bkz .  Beydavl, Envaru 't· Tenzil, i l ,  38; 
Mazharı, et· Tefslru 'l-Mazharl, i l ,  1 37. 

1 388 Al·i İmran,  3 / 1 75 .  Bkz. Enbiya , 21 /90; Secde, 1 6 /32 ;  Nuh, 71 / 1 3 ; 
Tevbe, 9/83 .  Allah , Kur 'an 'da mü'minlerin özelliklerinden bahse· 

� .... -'ı-
derken "� j �...,U j" "Onların kalpleri ürperme halindedir. " 
buyurarak Altah korkusunun inanmış bi r kalbin imanla ortaya çıkan 
ayrı lmaz bir vasfı olduğunu beli rtmiştir. Mu 'minGn, 23/60. 

1 389 Bkz .  İbn  Acibe ,  el-Bahru 'l·Medld, 1 ,  438 . 
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Terazinin iki zıt kefesinde yer alan ceza ve mükafat ve bun­
lara bağlı olarak ortaya çıkan korku ve ümit insanın ruhi ve be­
deni eylemlerindeki olası ifrat ve tefriti dengeleyen en önemli 
unsurlardan biridir. Bu bakımdan diyebi li riz ki ; reca "ittiba"­
nın Allah ' ı n  emirlerine uymanın ) ,  havf ise "ictinab "ın (Allah ' ın  
yasaklarından sakı nmanın )  temelidir. Başka bi r deyişle Allah 
korkusu , karakter inşasın ın en önemli hedefi olan ve kısaca, 
"yasaklardan kaçınmak ve emirlere uymak " şeklinde tanım­
lanan takvaya ulaşmanın en güçlü faktörüdür: "Üzerlerinde 
hdkim ve üstün olan Rablerinden korkarlar ve emrolundukları 
şeyleri yaparlar. "1 390 Dengede tutulan korku ve ümit adeta mü­
mini maneviyat semasın ın deri n liklerine doğru uçuracak olan 
iki kanadı andırı r. İtidalli bir korku ve ümidin ideal bir mümin 
en önemli karakter özelliklerinden biri olduğu Kur' an '  da şöyle 
ifade edi lmektedi r: "Onlar, korkarak ve ümid ederek Rable­
rine ibadet etmek için yataklarından kalkarlar. Kendilerine 
rızık olarak verdiğimiz şeylerden de Allah için harcarlar. "1 391 ; 
"Biz de onun duasını kabul ettik ve kendisine Yahya 'yı bağış­
ladık. Eşini de kendisi için, (doğurmaya) elverişli kı ldık. Onlar 
gerçekten hayır işlerinde yarışırlar, (rahmetimizi) umarak ve 
(azabımızdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize derin 
saygı duyan kimselerdi. "1 392 Ayrıca Allah pek çok ayette, iman­
ları sebebiyle (korku ve ümit arasında duran) müminlere kıya­
metin dehşetli evrelerinin hiç birisinde herhangi bir korku ve 
tehlikenin olmadığını ifade etmişti r. 1 393 

Korku insana kendisini kontrol etme imkanı verir. Teh like­
yi düşünmek, korkuyu hissetmek asi nefisleri kendine geti ri r 

1 390 Nahl, 1 6/ 50 .  
1 391  Secde, 32/ 1 6 . Bkz. Ebu 's-SuGd, lrşadu Akli 's-Selim, Vl l ,  85 .  
1 392 Enbiya , 21 /90. Bkz. Nahcevan1, el-Fevôtfhu 'l-/iahiwe, ı ,  541 . 
1 393 Bkz .  Bakara, 2 /38 ;  En'am, 6/48; A' rat, 7/35; Yunus, 1 0/62; Ahkaf, 

46/ 1 3 ; Enbiya,2 1 / 1 03 ;  Fatır, 3 5 / 34. 
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ve katı kalpleri yumuşatı r. Bu durum tehlikeye düşen herkesin 
tecrübe ettiği bir durumdur. 1 394 "Kim azgmlık eder ve dünya 
hayatm1 tercih ederse, şüphesiz, cehennem onun s1ğmağ1drr. 
Kim de, Rabbinin huzurunda duracağmdan korkar ve nefsini 
arzularmdan alıkoyarsa, şüphesiz, cennet onun s1ğmağ1drr. "1 395 
ayetinde takva i le i lişkisi vurgulanan Allah korkusu kema­
le erdiğinde; sadece haram olan şeylerden sakınmayı değil ; 
aynı zamanda şüpheli olan şeylerden de uzak durmak olarak 
tanımlanan "verd"yı da beraberinde getiri r. 1 396 

Vera , i nsandaki havf duygusunun "haşyet"e; başka bir ifa· 
deyle sevgi ve saygıya dayanan bi r ürperme ve sakınma1 397 ha· 
li ne dönüşmesidir. "Haşyet"  beraberinde "huşü"'yu getiri r. 1 398 
"Huşu "'; bir yandan Allah korkusunun kalbe kök salmasını ; 1 399 
diğer yandan da insanın yasaklardan kaçınmak ve emirleri 
yerine geti rmek suretiyle Allah ' a  boyun bükmesini ifade eden 
bi r kavramdır. 1400 Havf, kötülüklerden çekinmek ve iyi likleri 
yapmak suretiyle, eylemler üzerinde etkisini gösterir; kötü· 
lüklerden sakınmayı ve nefse muhalefeti beraberinde getirmesi 
sebebiyle de "iffet"i doğurur. 1401 "iffet" en genel anlamıyla ha· 
ramlardan sakınmayı ifade eden diğer bir kavramdır. 1402 Havfa 

1 394 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s. 90. 
1 395 Naziat, 79 ı 37 -41 . 
1 396 Gazali, verayı ; şüpheli olan şeylerden; takvayı da daha şüpheli 

şeylerden sakınmak olarak tanımlar. Bkz. Gazali, ihya, iV, 288. 
1 397 Maverdi, en-Nüket, ı, 457. 
1 398 Bkz. İ sra, 1 7/ 1 09 .  
1 399 İ bn  Ebi Zemenin , Tefsiru 'l·Kur'ani ' l ·Aziz, 1 1 1 ,  45 . Bkz. Yahsubi, 

Meşariku 'l·Envar, ı ,  247. 
1 400 Taberi, Camiu 'l-Beyan, XVl l ,  579; Sa ' lebi, el-Keşfü ve 'l·Beyan, VI, 

1 40 .  Bkz. Zebidi, Tôcu 'l·Arüs, V, 47. 
1 401  Gazali, ihya, ıv, 287-288. 
1 402 Halil b .  Ahmed , Kitabu 'l-Ayn, 1, 92; Herevi, Tehzibu 'l-Lüğa, ı, 85; 

İ bn Side, el-Muhassas, iV, 65 .  
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nispetle daha üst bi r mertebe olan haşyet, huşu ve iffetin te­
meli olup; en özlü ifadeyle, i nsanın marifetullaha ve takvaya 
ermesi , iyi liği emredip kötülükten nehyetmesi , 1403 Allah ' ın  uh ­
revi ve dünyevi vaat ve tehditlerini iyi bilmesidir. Bu sebeple 
Kur' an ' da haşyet bi r yönüyle i limle de i lişkilendiri lmişti r. 1404 

3 . 5 . 2 . 3 . 1 . Acizlik, S1ğmma ve Ebedi lik Duygusu 

İ nsan ne kadar dalalete düşerse düşsün ,  onun ruhunun bir 
yönü yine de yüce yaratıcıya dönüktür. Bu durum fıtratın ,  en 
olumsuz psiko-sosyal şartlarda bile insan benliğinde varlığını 
devam etti rebi len bir yapıya sahip olmasıyla i lişki lendiri lebi ­
li r. Bu fıtratın insan benliğindeki izi , şi rke düşmüş bi r müşA 
riğin ,  puta tapmasıyla bile sil inmeyen bi r derin liğe sahiptir. 
Bu itibarla Kur'an 'da, bazı müşri klerin "Biz onlara (putlara) 
sadece, bizi Allah 'a daha çok yaklaştırsmlar diye ibadet ediyo­
ruz"1405 şeklindeki sözleri de i r  bakıma fıtrata dai r bilinç altın ın 
b ir d ışa vurumu olarak görülebi lir. Putlara tapmalarına rağmen 
cahi liye müşriklerine "Gökleri ve yeri kim yarattı?" diye sor­
sak alacağımız cevabın "Allah ", olacağın ın da Kur'an '  da açık­
ça ifade edilmesi bir bakıma bu gerçekle yakından i lgi lidir. 1406 

1 403 Sealibl, el-Cevahiru 'l-Hisan, V, 6 1 4. 
1 404 Bkz. Fatır, 35/28 .  Bkz. Beyyine, 98/6-8; Süyütl, ed-Dürrü 'l-Mensür, 

Vl l ,  20. Ayrıca Allah 

�j � c;. �\: '. �J'�ı · :  ; �:; 01 .:4:=�" 
, , .  

'\_,ü'Jı 
"O halde, eğer öğüt fayda verirse, öğüt ver. Allah 'a karşı derin 

saygı duyarak O 'ndan korkan öğüt alacaktır. " ayetiyle, haşyetin 
ibret alma ve nasihate kulak verme konusunda insana bir tefekkür 
derinliği sağlayacağını da ifade etmektedi r. A' la , 87/9- 1 0 . 

1 405 Zümer, 39/3 .  
1 406 Zümer, 39/38 .  
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Allah ' ı n  varlığını idrak etme konusunda kainatın kendine 
has bir dili vardır. 1407 "Yedi gök, yer ve bunların içinde bu­
lunanlar Al lah 'ı tespih ederler. Her şey O 'nu hamd ile tes­
pih eder. Ancak, siz onların tespihlerini anlamazsınız. O, 
halfm 'dir (hemen cezalandırmaz, mühlet verir), çok bağışla­
yandır. "1408 ayetiyle ifade edilen bu hakikat insan fıtratı için de 
geçerlidir. Fıtrat da Allah ' a  inanmak, onunla i lişki kurmak ve 
ondan yardım di lemek konusunda bi linmeyen bir di lle konuşur. 
İ nsanın fıtratında bulunan konuşma kabi liyetinin işlevini ger­
çekleşti rebilmesi için dışarıdan bir etkiye muhtaç olduğu gibi, 
fıtrat da Allah ' ı  arama, bulma ve O ' na bağlanma konusun­
da bir rehbere ihtiyaç duyar. 1409 İ nsan , doğumundan itibaren 
farlıklı şeki llerde de olsa hayatın ın her aşamasında kainatın 
ihtişamı ve büyüklüğü karşısında tarifi imkansız bir "acziyet" 
ve buna bağlı olarak "sığınma " duygusu hisseder. İnsan bu 
duyguların zirvede olduğu çocukluk döneminde ebeveynine, 
özelli kle de babasına karşı bağlı l ık ve hayranlık duymaya, bir 
taraftan onları yücelti rken diğer taraftan da kendisini küçültüp 
mütevazı olmaya başlar. Çocuğunkine eş duygu ve hisler içinde 
olan cahi liye devri i nsanları ; "Onlara, "Allah 'ın indirdiğine 
uyun! "  denildiğinde, "Hayır, biz, babalarımızı üzerinde bul· 
duğumuz (yol)a uyarız! " derler. Peki, ama atalan bir şey anla­
mayan, doğru yolu bulamayan kimseler olsalar da mı (onların 
yoluna uyacaklar)?"141 0 ayetinde de ifade edi ldiği gibi bu yöne­
lişi bi r adım daha öteye götürerek babalarına bağlı lığı bir din 

1 407 Bkz.  Razı, Mefatihu 't-Gayb, xx, 347; Ebu Hayyan ,  el-Bahru 'l· 
Muhit, Vl l ,  54. 

1 408 İsra, 1 7/44. 
1 409 Muhammed Kutup, insan Psikolojisi, s .  279 . 
1 4 1 0  Bakara, Z/ 1 70 ,  Bkz.  Maide, 5 / 1 04;  A ' rat, 7/28; Yunus, 1 0/78; En· 

biya, 21  / 53 ;  Şuara, 26174 ;  Lokman , 31 /21 ; Zuhruf, 43/ZZ ,  23, 24. 
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haline geti rmişlerdi r. 141 1  Yı ldırım ,  şimşek, yağmur, sel, deprem 
ve yanar dağ patlaması gibi tabiat kuwetleri karşısında da aynı 
şeki lde ortaya çıkan bu duygu ; i nsan ı ,  bu güçlerin zararlarından 
korunmak için onlarla uyuşmaya ve onlara bağlanmaya itmiştir. 
Sonraki aşamada ise insanlar bu güçlerin her birine; kızan,  
seven , nefret eden , razı olan , emreden ve hükmeden gibi 
özelliklere sahip tanrısal kişi likler atfetmişler; onlara i badet 
edip kurbanlar kesmişlerdir. Bu ibadetleri gereği gibi yerine 
getirmek ve tanrı olduğu iddia edi len bu metafizik şahsiyetler­
le irtibat kurmak için de bir takım sembol ve işaretler, totem 
ve putlarla mücehhez mabetler inşa etmişlerdir. 141 2 

Ne kadar güçlü olursa olsun insanın ,  "acziyet"  ve "sığın­
ma" duygusunu benliğinden söküp atması imkansızdır. Bu 
duyguların  yanı sıra insan , yaptığı iyi li klerin ve kötülüklerin 
kaybolmayacağına ve bunların  karşı lıklarını mutlaka göreceği ­
ne dai r  vicdanının derin liklerinde çok kuwetli bir duygu daha 
hisseder. Bu his aynı zamanda söz konusu karşı lı kların başka 
bir doğuş ve yaşamla i lgili olduğunu da insana hissettiri r. Bu his 
ise gerçek sorumluluğun temelidir. 141 3 İ nsan ın ,  bu dünyada ger­
çekleşti remediği için acizlik hissettiği duyguların en güçlüsü 
"ebedilik duygusu"dur. Sonsuzluk talebi , dolayısıyla da sonsuz 
yaşama isteği insan benliğinin en güçlü motivasyonudur. Şeya 
tan Hz. Adem ' i  bu duyguyu istismar etmek suretiyle cennetten 
çıkarmıştı r. 1414 İ nsan fıtratında yer alan din duygusunun bir 
uzantısı olan ebedi lik duygusu, insan yaşamının devamının en 
önemli etkenlerinden biri olmasının yanı sı ra ölüm sonrasında 

1 41 1 Muhammed Kutup, insan Psikolojisi, s. 282 . Bkz. Merağl, Tefsiru 
Meriiğl, i l ,  42; Reşid Rıza, Tefslru 'l·Meniir, i l ,  74. 

1 41 2  Kutup,  Muhammed , insan Psikolojisi, s .  283 . 
14 1 3 Aydın ,  Kur 'an 'da insan Psikolojisi, s. 83 .  
1 41 4  A' rat, 7 /20; İbn Aşür, et·  Tahrir ve 't· Tenvir, Vl l l ,  57. 
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ebedi bi r yaşamın olduğuna i lişki n  olarak Yüce Yaratıcının in­
san fıtratına bı raktığı en kuvvetli deli ldi r. İ nsan ,  fıtratında yer 
alan hiçbir duyguyu oradan söküp atamadığı gibi , ebedi lik duy­
gusunu da benliğinden yok edemez. Bu gerçek Hz. HGd 'un, 
dünyada ebedi kalmayı hedefleyen kavmine yönelttiği şu ifa· 
delerde de görülmektedir : ""Siz her yüksek yere bir alamet 
bina yapıp boş şeylerle eğleniyor musunuz? "içlerinde ebedi 
yaşama ümidiyle sağlam yapı lar mı ediniyorsunuz?""141 5 Aynı 
şeki lde Kur' an ' da anlatı lan ; şeytanın Hz. Adem 'e ölümsüzlüş 
ğü vaad ederek onu " �J;j 1 �p.j." "ebedilik ağacı "  i le kandı r· 
ması , 1416 i nsanın ,  içinde ebedi kalmak ümidiyle saraylar inşa 
etmesi 141 7 ve cennet hayatından bahseden ayetlerde "ebedi· 
tik " kavramının vurgulanması 141 8 bir yönüyle insandaki ebedilik 
duygusuyla i lgili görülebi li r. 

Dünya hayatı zaman bakımından süreli ve geçici bir mahiye­
te sahiptir. O halde insanın fıtratında yer alan ebedilik duygusu· 
nun karşı lık bulması bu dünyada söz konusu olmayacaktır. Fakat 
tek hücreli basit canlılar da dahil olmak üzere bütün varlıkla· 
rın sergi lediği ebedilik refleksin in gerçek anlamda karşı lığının 
olduğu bi r yer de mutlaka mevcut olmalıdır. Bu yer, dünya ya· 
şamından sonra başlayan ahiret alemidir. İ nsan , ebedilik konu· 
sundaki önü alı nmaz taleplerini ancak ahi rete iman i le bir an· 
lama kavuşturabi lmektedir. Bu boyutuyla insanın uhrevi inancı 
kaybetmesi , içindeki ebedi li k arzusunu bu dünyada tatmin 
etmeye ve ebedi bir süreçte yerine geti rmeyi düşündüğü sı · 
n ırsız arzularını da bu dünyada gerçekleşti rmeye sevk eder. Bu 
durum Kur'an ' da çarpıcı bi r şeki lde şöyle ifade edi lemektedir: 

1 41 5  Şuara, 26/ 1 28· 1 29 ;  İbn Acibe , el·Bahru 'l·Medld, iV, 1 52 .  

1 41 6  Taha, 20/ 1 20; Bursev1, Rühu 'l·Beyôn, V, 437. 
1 41 7  Şuara, 26/ 1 29 ;  Ebü Hayyan, el·Bahru ' l ·Muhlt, vı ı ı ,  1 78.  
1 41 8  Furkan, 25/ 1 5 ; Hazin ,  Lübôbu 't· Te 'vll, 1 1 1 ,  3 1 0 .  
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"De ki:  "Eğer (iddia ettiğiniz gibi) Al lah katındaki ahiret 
yurdu (cennet) diğer insanlar için değil de, yalnız sizinse ve 
doğru söyleyenler iseniz haydi ölümü temenni edin! Fakat 
kendi elleriyle önceden yaptıkları işler yüzünden ölümü hiç­
bir zaman temenni edemezler. Al lah, o zalimleri hakkıyla bi­
lendir. Andolsun, sen onların, yaşamaya, bütün insanlardan; 
hatta Allah 'a ortak koşanlardan bile daha düşkün olduklarım 
görürsün. Onların her biri bin yıl yaşamak ister. Hôlbuki uzun 
yaşamak, onları azaptan kurtaracak değildir. Al lah, onların 
bütün işlediklerini görür. "141 9 

İnsan ,  ahiret inancının ortadan kalmasıyla hakiki bağlamından 
kopanlan ebedilik inancı dünya metaıyla sağlayabi leceği 
vehmine kapı lır. Kur'an ' ın  ifadesiyle malının , kendisini ebedi 
kı lacağını zanneder. 1420 Bu evre; aşkın referanslarını kaybet­
mesiyle başlayan bir çöküş sürecinde insanın ,  bütün ulvi duygu 
ve yönelişlerinin yerine dünyevi arzu ve hedefleri ikame ettiği , 
anlam arayışını zayi ettiği ve tam anlamıyla sapkınlaşıp sekü­
lerleştiği bir dönemdir. İ nsanın "eşref- i mahlukat" makamından 
"esfel-i  safilin "  derekesine düştüğü bu süreçte1421 ; insanı , yer­
yüzünde halife yapan karakter özelliklerinin birer birer zayi 
oluşuna ve Kur'an 'da ifade edi ldiği gibi i nsanın aşağı ların  aşa­
ğısına düşüşüne tanıklık ediyoruz. 1422 Daha önce de belirttiği ­
miz gibi bu düşüşün etkin amili , i nsanın ebedi karargahın ,  dün­
ya olduğuna hükmetmesidir. Ahi rete nispetle aşağı ların aşağısı 
olan dünyanın en yüksek hakikat ve gaye olduğuna hükmetmek 
insanı heva-u  hevesin ve şeytanın bir uydusu haline geti ri r. 

1 41 9  Bakara , 2/94-96; İbn Cüzey, et-Teshil t i  Ulümi 't -Tenzfl, 1 ,  91 . 
1 420 Hümeze, 1 04/ 1 -3 ;  Beydavı, Envôru 't-Tenzfl, V, 337. 
1 42 1  Tin, 95/4-5 ;  A' rat, 7 / 1 79;  Furkan,  25/44 .  Bkz. Razı, Mefôtl­

hu'l -Gayb, XV, 4 1 1 ;  Ceza.iri, Eyseru 't- Tefaslr, 1 1 1 ,  6 1 7. 
1 422 Hicazı, et-Tefslru ' / -Vaduh, 1 1 1 ,  880. 
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Artık böyle bir insanın durumu -Kur' an ' ı n  ifadesiyle- üzerine 
varsan da, kendi haline bı raksan da dilini sarkıtıp soluyan bir 
köpekten farksızdır. 1423 

İ nsanın doğuştan getirdiği bi r takım kabi liyetleri , ihtiyaçla­
rı , zafiyetleri ve zorunlulukları vardır. Onun karakter inşası an­
cak bu yapının gerçekleri göz önüne alındığı takdirde başarı lı 
olabi li r. Onun fıtr1 gerçekliğini dikkate almayan bi r inşa sistemi 
insanı , asli hüviyetinden ve yaratı lış maksadından uzaklaştı ­
rı r ve fıtratına yabancılaştı rı r. Kainat bütünüyle Allah 'a  kulluk 
için yaratı lmıştı r ve O ' na ibadet halindedi r. Kendisini yaratana 
kulluk etme ihtiyacı tabi i ,  fıtr1 ve zorunlu bir durumdur. Bütün 
varlık hareket ve sekenatların ın her evresinde Allah ' ın  ateme 
koyduğu kanunlara boyun eğerek bu görevini yerine getiri r. 1424 
İtaat anlamına gelen i badet canlı olsun ,  cansız olsun ;  bütün 
kainatın ortak özelliğidi r. İ nsan da yaratı lış hedefi itibariyle 
kainatla gfü birlikteliğe sahiptir. Onun da görevi aynı şeki lde 
yaratıcısına kulluk etmektir. O da ölmek, yaşamak, sıhhatli ol­
mak ve hastalanmak gibi konularda tıpkı kainat gibi değişmez 
(la yeteğayyar) kanunlara boyun eğerek bütün atemin yaratı lış 
gayesine dahil olur. Fakat insanın kulluğunun , diğer varlıkların 
kulluğundan farklı bir boyutu vardır. O, i lahi nefhaya mazhar 
olmasından dolayı idrak ve i rade gücüne sahipti r. Bu da yara­
tıcısına yönelmek bakımından onda, hür bi r i rade ve şuurlu bir 
davranış tarzı meydana geti rmişti r. İ nsanın i rade ve şuur sahibi 
olması ise diğer varlıklardan farklı olarak insanı itaat ve isyana 
güç yetirebilen bi r varlık yapmıştı r. 1425 

1 423 A' raf, 7 / 1 76;  Şa ' ravı, Tefslru 'ş-Şa 'rôvl, Vl l ,  4460 . 
1 424 Kutup, Muhammed , insan Psikolojisi, s. 21 4-21 5 ,  274-275 . 
1 425 insan , 76/3 ;  Beled , 90/ 1 0 ; Şems, 9 1  / 6-9 ;  Mazharı, et-Tefsl­

ru 'l-Mazharl, X, 270 ; Cav1, Merôh Lebld, i l ,  586; Kasımı, Mehôsi· 
nu 't·Te 'vll, ıx, 477. 
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3 . 5 . 2. 3 . 2 . Ölüm Düşüncesi 

Kur' an insan yaşamının sonundaki devasa hakikat olan ve 
ahiret yaşamının adeta giriş kapısı konumundaki ölümü de bir 
tefekkür unsuru olarak ön plana çıkarı r. "Ölüm nedir? Ölünce 
nereye gidiyoruz? Varlık ve yokluğun ,  hayat ve ölümün anlamı 
nedir? Bunlara gerçek anlamlarını tayin eden kimdir?" gibi so­
ruları insana sordurarak onu Allah ' a  ve ahi rete doğru açı lan bir 
pencerenin önünde tefekküre dald ırı r. Çünkü insanın davranış 
tarzı , içinde bulunduğu dünyaya atfettiği anlam ve onu algıla­
yış biçimi üzerine temellenmektedir. Bundan dolayı insan i le 
dünya arasındaki i lişkiyi sağlıklı bir zemine oturtmadan insanın 
karakter i nşasının gerçekleşmesi mümkün görünmemektedir. 
İnsanı davranışa iten sebeplerin en önemli lerinden biri insanın 
fizyoloj ik ihtiyaçlarını karşı ladığı "eşya"dır. Tabiatı gereği in­
san, bu şeylere karşı i lgi duyar ve sevgi besler. 1426 

Ölüden di riyi , d iriden de ölüyü çıkaranın1427 ve ölümünden 
sonra yeryüzünü diri ltenin Allah olduğunu vurgulayan Kur' an1428 
insanın ölümle sonlanacak olan yaşam macerasını oldukça ve­
ciz bir şeki lde şöyle özetler: 

"Ey insanlar! Ölümden sonra diriliş konusunda herhangi bir 
şüphe içindeyseniz (düşünün ki) hiç şüphesiz biz sizi toprak­
tan, sonra az bir sudan (meniden) , sonra bir "alaka"dan, son­
ra da yaratıl ışı bell i  belirsiz bir "mudğa"dan yarattık ki size 
(kudretimizi) apaçık anlatalım. Dilediğimizi belli bir süreye 
kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir çocuk olarak 
çıkarıyor, sonra da (akıl ,  temyiz ve kuwette) tam gücünüze 
ulaşmanız için (sizi kemale erdiriyoruz.) içinizden ölenler 

1426 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 73 .  
1427 En 'am, 6/95 ;  Yunus, 1 0/ 3 1 ; Nuh, 71 / 1 8 . 
1428 Rum,  30/ 1 9-20; Sa 'dl, Teysiru Kerlmi 'r-Rahman, s. 638 .  
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olur. Y;ne ;ç;n;zden bfr kısmı da ömrün en düşkün çağma ulaş­
tırı l ır k;, bWrken Mçb;r şey b;lmez hôle gelsh Yeryüzünü de 
ölü, kupkuru görürsün. füz, onun üzerjne yağmur jndfrdjğjmjz 
zaman kıpırdar, kabarır ve her türden ;ç açıcı ç;ft ç;ft b;tkHer 
b;t;r;r. n14z9 

Kur'an ' a  göre kimin ,  nerede ve nası l öleceğini gerçek ma­
nasıyla bilen yalnızca Allah ' tı r. 1 430 i nsanın her gün tecrübe 
ettiği uyku bile aslında ölümün ve ölümden sonraki diri lişin 
bi r provasıdır. 1431 Kur' an ' ı n  ifadesiyle doğum ,  "en sağlam ka­
leler içinde bile olsa insanı bulacak olan ölüm"1432 ve bu ikisi 
arasında cereyan eden hayatın tamamı insanın yaratı lış gaye­
si olan salih amelleri işlemesine bi r zemin olsun diye insana 
bahşedilmişti r. Dolayısıyla Kur 'anı perspektifte ölüm konusu; 
yaratı lışın ın amacı olan "fazjlet"leri kazanma, "rezUet"lerden 
korunma konusunda insana sorumluk bilinci ve uhrevi kaygı ka· 
zandı racak; onun , olumlu karakter özelliklerini elde etmesini 
ve olumsuz karakter özelliklerinden arınmasını sağlayacak bir 
yöntemle ele alın ı r. Bu bağlamda Yüce Allah şöyle buyurur: 
"De kj: "Sjzjn kend;s;nden kaçıp durduğunuz ölüm var ya, o 
mutlaka sjze ulaşacaktır. Sonra gaybı da, görünen alem; de 
bjlen Allah 'a döndürüleceks;n;z de, O sjze yapmakta olduk­
larınızı haber verecekUr. "1433 Böylece Allah ölüm gerçeğini; 

1 429 Hac, 22/5 .  
1 430 Lokman, 3 1 / 34; İbn Aşür, et- Tahrir ve 't·Tenvir, XXI,  1 98 .  
1 43 1  "Allah, (ölen) insanların ruhlarım öldüklerinde, ölmeyenlerinki· 

ni de uykularında alır. Ölümüne hükmettik/erinin ruhlarım tutar, 
diğerlerini belli bir süreye (Ömürlerinin sonuna) kadar bırakır. 
Şüphesiz bunda düşünen bir toplum için elbette ibretler vardır. " 
Zümer, 39/42. Bkz. Al-i Gazi, Beyanu 'l·Meani, i l i ,  544; Hicaz!, 
et· Tefsiru 'l- Vadıh, i l i ,  275 . 

1 432 Nisa, 4/78;  Isfahan!, Tefsiru Rağıb, i l i ,  1 332 .  
1 433 Cum'a ,  62/8 .  
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dünyadaki itaat ve isyana tayin ettiği uhrevi mükafat ve ceza­
nın zihinlerde somutlaşmasını ve insanın itaate yön lendiri lip is­
yandan sakındırı lmasını sağlayacak bir bağlamda ele almıştı r. 1434 
Başka bi r deyişle seküler eği l imleri ıslah eden ve insana köklü 
bir uhrevi kaygı kazandı ran ölüm konusunun Kur 'an 'da işleniş 
tarzı , vahyin genel perspektifinde belirlenen hedeflerle bire­
bir uyumlu bir görünüm sergi ler. Bu metot; "uhra"yı inşa eder­
ken "dünya"yı itlaf; ruhu tamir ederken bedeni tahrip etmez. 
Aksine dünya i le ahireti , ruh i le bedeni ,  akı l i le kalbi insanın 
varoluşunun anlam ve amaçları çerçevesinde birleşti ri r, bütün­
leştiri r ve dengeler. Dünya-ahiret ayrımını ortadan kald ıran ;  
varlığı ve hakikati sahip olduğu karşı lıklı çizgi leriyle ortak bir 
ülkü doğrultusunda yeniden anlamlandı ran bu bütünleştirici 
faaliyet , maddi olandan manevi olana ve manevi olandan mada 
dl olana doğru iki aşamalı bi r yapı sergi ler: 

"Birinci aşama"da; topyekun bir şeki lde, maddi ve geçici 
olana manevi ve kalıcı bir anlam yükler ve kaçını lmaz olan 
"engin" maddi eği limleri "aşkın " manevi hedeflere matuf 
olarak yeniden anlamlandırı r. Daha somut bir ifadeyle Örneğin ,  
yeme-içme isteğinin ve cinsel arzuların tatminini -helal kı l ınan 
yoldan karşı lanmak şartıyla- Allah ' ı n  adı i le başlatarak ma­
nevi olan değer ölçüleriyle rapteder. Maddi, süfli ve dünye­
vi olan ı ;  manevi, u lvi ve uhrevi olanla kaynaştı rı r ve böylece 
insanın  bütün faaliyetleri ni ; basit bi r maddi ihtiyaç hududu 
içine sıkışıp kalmaktan kurtarı r, ruhi aydınl ıktan yoksun , i nsa­
na insani değeri veren ve onu yücelten düsturlardan mahrum 
salt bedeni bir ifraz olmaktan çıkarı r. 1435 "Allah 'm sana ver­
diği şeylerde ahiret yurdunu ara . . . "1436 ayetiyle de veciz bi r 

1 434 Bkz. Razi, Meffitfhu'/-Gayb, XXX, 541 . 
1 435 Kutup, Muhammed , insan Psikolojisi, s .  303-304. 
1 436 Kasas , 28/77. 
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şeki lde ifade edilen bu yönelişle artık dünya ahiretin tarlası , 
ebedi mutluluğun vesi lesi olur. 1437 Bundan dolayı peygamberler 
ve veliler ölümü temenni etmezler. Çünkü onların nazarında 
dünya ahiretin tarlasıdır. Ömür uzun olunca , ibadetler ve do­
layısıyla sevaplar da çok olur; nefis daha çok tezkiye edilir 
ve böylece hem nefsin kemali hem de sahibinin cemali tam 
olur. 1438 Öyle ki , Hz. Peygamber' in ifadesiyle -semeresi , maddi 
alemde alınamayacak olmasına rağmen- kıyametin kopmasına 
ramak kala diki len bir hurma fidanı , 1439 adeta , ası l sürgün verip 
yeşereceği yer olan ahirete dikilmiş gibidir. Gerçek ve kalıcı 
meyvesini de orada verecektir. 

"ikinci aşama"da ise manevi olandan maddi olana doğru bir 
hareket söz konusudur. Ölüm ve onun beslediği uhrevi kaygı; 
basit maddi eylemlere bile ulvi bir boyut ve ahlaki bir rota tayin 
ederken; iman ve onun insan ruhunda inşa ettiği olumlu karak­
ter özelliklerinin gereklerinin maddi ve somut dünyaya gözle 
görülür ve elle tutulur bir şeki lde yansıtı lmasını da zorunlu kı lar. 
Böylece onları Allah ile kulunun kalbinin derinlikleri arasında 
gelişen ve gerçekleşen salt psişik ve manevi fii ler olmaktan 
çıkarı r ve sosyal yapı zemininde ete kemiğe büründürür. örneF 
ğin ,  Kur' an 'da pek çok ayette; "Şunları şunları yapın .  Şunlan 
şunları da yapmayın . " şeklinde gelen i lahi emir ve yasaklardan 

• µJ ,, -' o ,,., .J o J µ.J o -' o 
sonra " -: · • ' • · : ı \ " veya " -" · • • • · · \ " "Eaer iman et-�Y ..,,/ ... yy ı:.ı/ � 

miş iseniz . . . "1440 şartın ın konması da bu açıdan oldukça anlamk 
lıdır. 

1 437 Bkz .  Kurtubl, et-Cami ' ,  xı ı ı ,  3 1 4. 
1 438 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 279 . 
1 439 İ bn Hanbel, Müsned, XX, 296. 
1 440 Bakara, 2191 , 278 ; Al·i İmran, 3/49, 1 39 ,  1 75 ;  Nisa, 4/ 59; Maide, 

5/23 ,  57, 1 1 2 ;  En 'am, 6/ 1 1 8 ;  A' rat, 7 /85 ;  Ental, 8 / 1 , 41 ; Tevbe, 
9 / 1 3 ; Hud, 1 1  /86; NCır, 24/2 ,  1 7; Şuara , 26/24; Duhan , 4417; Ha· 
dld , 57/8. 
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Gerek Kur' an ' da gerekse hadisi şeriflerde sürekli olarak 
ölümü düşünmenin teşvik edi lmesi insanda "şartlanma psiko­
lojisi " meydana getiri r. Öyle ki , bi r hastayı görmesi bile ona 
ölümü hatı rlatı r. Böylece dünyanın geçici zevklerinden sıyrı l­
maya başlar. Bu şartlanma, insanın bilinçli ve kasıtlı hareket­
leriyle i lgili olan ve bir davranışla yeni bir davranış kazanma 
esası üzerine temellenen "operant şartlanma"dı r. Bu şartlan­
mada insan ; içinde bulunduğu karmaşık uyarıcı lara kasıtlı bir 
takım tepki ler ortaya koyar. Bu tepki ler otomatik deği l ,  i radi­
dir. Operantlar; onları etkileyen sonuçlardan etki lenir ve on­
larla değişti ri lebi lir. Bu nedenle davranış değişti rme işleminde 
davranış sonuçların ın kontrol edilmesi ve şeki llenmesi gereki r. 
Bu kontrol işleminde "pekiştirme" önemli bir yer tutar. Pekiş­
tirme , davranışın neticesiyle i lgili olarak ya mükafat ya da ce­
zalandı rma şeklinde olur. Dolayısıyla insan , operant şartlanma 
aracı lığıyla ödüle götüren ya da cezadan kurtaran bi r davranışı 
kazanmayı öğrenir. 1441 

3 . 5 . 2.4 .  Kitaplara ve Peygamberlere İman 

Yüce Allah ,  birer hidayet rehberi olarak indirdiği kitapla­
rına ve i lahi terbiyede geçi rdikleri bi r hayatla insan lara örnek 
olarak vahyin gereklerini öğreten peygamberlere iman etmeyi 
zatına imanın ,  dolayısıyla da imanın gerçekleştireceği karak­
ter inşasın ın bir gereği olarak görmüş ve şöyle buyurmuştur: 
"Ey iman edenler! Allah 'a, Peygamberine, Peygamberine in­
dirdiği kitaba ve daha önce indirdiği kitaba iman edin. Kim 
Allah ' ı ,  meleklerini, kitaplarım ,  peygamberlerini ve ahiret 
gününü inkar ederse, derin bir sapıklığa düşmüş olur. "1442 

1441 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s .  1 28· 1 29.  
1442 Nisa, 4/ 1 36; Bkz. Şura, 421 1 5 ; Semerkandl, Bahru 'l-Ulüm, ı ,  347. 
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Esas itibariyle kitaba ve o kitabın kendisine indiri ldiği pey­
gambere iman etmek suretiyle insanın yaradı lış gayesini ger­
çekleştirmesi çalışmamızın özünü oluşturmaktadır. Özellikle bu 
bölümün girişinde; en genel anlamda vahiy inşa i lişkisi , vahyin 
ontolojik boyutu ve münezzel olan vahyin karakter yapı lanması 
üzerindeki etkisinden bahsettiğimiz bölümler; kitaplara imanın, 
başka bir deyişle insanın ,  hidayet kaynağı ve hakikat çağrısı olan 
vahye iman ve ittiba etmesinin onun karakter inşasındaki rolüne 
i lişkindir. İ nşa edilmiş örnek bir karakter olan Hz. Peygamber' in 
vahyin karakter inşa sistemindeki rolü ise çalışmamızın i lerle­
yen aşamalarında müstaki l bir başlık altında ele alınacaktır. 

3 . 5 . 2 . 5 . Kaza ve Kadere İman 

Kaza ve kadere iman etmek de aynı şeki lde Allah 'a ima­
n ın ve bunun insan karakteri üzeri ndeki inşa fonksiyonunun 
tamamlayıcı unsurlarından bi ridir. Hz. Peygamber "Cibril Ha­
dis i"  adıyla meşhur olan rivayete göre Cebrai l (a .s . ) kendia 
sine " İman nedir?" diye sorduğunda; "Allah 'a, meleklerine, 
kitaplarına, peygamberlerine, ahire{ gününe, hayır ve şerriy­
le kadere inanmandır. " cevabını vermişti r. 1443 

Kaza ve kaderin özü ; Allah ' ı n ,  ezeli i lim ve iradesiyle; 
ezelden ebede kadarki bütün eşya ve olayları zemin, zaman 
ve nitelikleri itibariyle bilmesi ve vakti geldiğinde kudret ve 
i radesiyle yaratmasıdır. Bu tanımda kader, Allah ' ı n  ilmini ; kaza 
ise i rade ve yaratma gücünü ifade etmektedir. Dolayısıyla ka­
der ve kazaya iman etmek; Allah ' ı n  bilgisi , i radesi , kudret ve 
yaratması dışında atemde hiçbirşeyin bulunmadığına inanmak 
anlamına geli r. "Gaybın anahtarları yalnızca O 'nun katındadır. 
Onları ancak O bilir. Karada ve denizde olanı da bilir. Hiç· 
bir yaprak düşmez ki onu bilmesin. Yerin karanlıklarında da 

1 443 Müslim,  iman, 1 ;  Ebu Davud, Sünnet, 1 5 ; İbn Mace, Mukaddime, 9. 
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hiçbir tane, hiçbir yaş, hiçbir kuru şey yoktur ki apaçık bir ki­
tapta (Al lah 'ın bilgisi dahil inde, Levh- i  Mahfuz 'da) olmasın. "1444 
ayetinde de ifade edi ldiği gibi Allah 'a  iman eden bir insan , bir 
yaprağın dalından düşmesi gibi sıradan bir olayın bile i lahi i l im 
ve kudretin dış ında olmadığını bi li r ve buna iman eder. 1445 

Kaza ve kadere imanın insanın i rade ve fii l l leri üzerindeki 
etkisini kelami boyutta ele alan mezhep tartışmaların ın dışın ­
da, eğitsel yönüne odaklanarak konuya yaklaştığımızda özetle 
şunları söylememiz mümkündür: Allah insanı kulluk için yarat­
mıştı r. Kulluk ise bir denenme sürecinin genel adıdı r. Denen ­
me ise mutlak bi r cebi r altında gerçekleşmesi halinde imtihan 
olma özelliğini kaybeder. Kur'an ' ı n  bütününden de anlıyoruz 
ki , Allah i nsandan kendi cüz! ve hür i radesiyle şerden uzak 
durmasını ve hayra yönelmesini talep etmektedir : "Şüphesiz 
biz onu (ömür boyu yürüyeceği) yola koyduk. O bu yolu ya 
şükrederek ya da nankörlük ederek kat eder. "1446 ; "Kim iyi 
bir iş yaparsa kendi lehinedir. Kim de kötülük yaparsa kendi 
aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar) zulmedici değil­
dir. "1447 Allah ' ı n  kitap indirmesi ve peygamber göndermesi hep 
bu talebin eseridir. i nsanın i rade, yöneliş ve dolayısıyla da de­
nenişini anlamsız kı lacak bir icbar söz konusu olsaydı Allah ' ı n  
vahyetmesi ve peygamber göndermesi abesle iştiğal hükmün­
de olacaktı . Allah ise bundan münezzehti r: "Sizi boşuna yarat­
tığımızı ve bize tekrar döndürülmeyeceğinizi mi sandımz?"1448 

Aslına bakı lı rsa ; Allah ' ı n  ezeli ilmi ile bi ldiği , sonsuz kudret 
ve iradesiyle gerçekleştirdiği kader ve kazanın ,  imtihanın sı rrını 
ihlal etmeksizin insanın i radi ve ihtiyari eylem dünyasını nası l 
1444 En 'am, 6/59 .  
1445 Razi, Mefatfhu 'l-Gayb, xı ı ı ,  1 0 . 
1446 insan, 76/3 ;  Beydav!, Envaru 't-Tenzfl, V, 269. 
1447 Fussi let, 41 /46; Kurtub!, el-Cami ' ,  XV, 370. 
1448 Mu 'minGn, 23 / 1 1 5 ; Nesefi, Medariku 't- Tenzfl, i l ,  484. 
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kuşattığı ve özellikle ecelin 1449 de içinde bulunduğu bir takım 
musibetlerin insanlara isabet etmesine i lişkin mukadderatın 
mahiyeti , akli idrakimizin üzerinde bir sı r olarak kalmaya de­
vam edecektir. Kaza ve kaderin bu gaybl boyutuna i lişkin bü­
tün akı l  yürütmeler ve tartışmalar son tahli lde sonuçsuz olup, 
i nsanın varoluşsal anlamı açısıdan pratik bi r değer taşımaz. Bu 
konuda insana düşen , i radi eylemlerinde batı ldan uzak durmak 
ve hakka sarı lmak konusunda elinden geleni yapması ve cebir 
vehmiyle kulluk yolunda itaat ve gayreti bırakmamasıdır; ira­
desi dışında gelişen hadislerde ise; "De ki: "Bizim başımıza 
ancak, Allah ' ın bizim için yazdığı şeyler gelir. O, bizim yar­
dımcımızdır. Öyleyse mü,minler, yalmzAllah,a güvensinler. "1450 

şeklinde ifade edilen teslimiyet ve tevekkül erdemlerini elde 
etmesidir. 1451 Bu ise kaza ve kaderin metafizik ve ontolojik ma­
hiyetinden çok onun işlevsel ve eğitsel değeri üzerine odaklan­
mak ve elinden gelen gayreti ortaya koyduktan sonra durumu 
Allah ' a  havale etmekle gerçekleşi r. 1 452 Kader ve kazaya imanın 
bu yönünün göz ardı edi lmesi ve insanın hakkında bi lgi sahibi 
olmadığı bi r şeyin peşine düşmesi gayba taş atmak (recmen 
bi 'l-ğayb)1453 demekti r ve insanı , var oluşunun an lam ve amaç­
larından alıkoyması sebebiyle abesle iştiğaldir. Bu sebeple Hz. 
Peygamber kaderin mahiyeti hakkında tartışan ashabını uyara­
rak şöyle buyurmuştur: "Siz bununla mı emrolundunuz? Veya 
ben bunun için mi peygamber olarak gönderildim? Şunu biliniz 
ki sizden önceki ümmetler bu tür tartışmalara başladı klan za­
man helak olmuşlardır. Böyle tartışmalara girmemelisiniz. "1454 

1 449 Zümer, 39/62;  Saffat, 37/96; A' rat, 7/ 1 78 ;  Vakıa, 56/60. 
1 450 Tevbe, 9 / 5 1 . 
1 45 1  Bursevl, ROhu 'l-Beyiin, 1 1 1 ,  447 .  
1 452 İbn Adbe, el-Bahru '/-Medld, i l ,  390. 
1 453  Kehf, 1 8/22 .  
1 454 Tirmi:fı, Kader, 1 .  
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Kader ve kazaya iman , vahyin karakter inşa metodunda çok 
önemli bir fonksiyona sahiptir. Tevbe Suresinin 5 1 . ayetinin so­
nunda da ifade edildiği gibi , Allah ' ı n  i l im ve kudretine güven­
mek, 1455 teslimiyet, tevekkül ,  kanaat ve sabı r gibi erdemleri 
de beraberinde getiri r. İ nsan bu iman sayesinde bütün eylem 
ve çabasın ın ;  sozsuz bi r i lim ,  i rade ve kudret dahilinde oldu­
ğunu hiçbir zaman unutmaz. Bu bilinç hali onu, tembellik ve 
gevşekliğe itmek bi r yana, i lahi i lim ve inayetin desteğini arkai 
sına alarak üstün bir azim ,  ciddiyet ve gayrete sevkeder: "Ka­
rar verip azmettin mi, artık A llah 'a tevekkül et, (ona dayanıp 
güven) . Şüphesiz Allah, tevekkül edenleri sever. "1456 Ayette 
de ifade edildiği gibi tevekkül ;  sanı lanın aksine, yapı lan işin 
sonundaki zoraki bir boyun büküş deği l ,  başlangıcından itiba ­
ren beşeri çabanın her evresini kuşatan bir yöneliş ve istimdat 
halidir. Bu sebeple Hz. Peygamber, devesini salarak tevekkül 
ettiğini söyleyen bedeviye; "Önce deveni bağla, Allah 'a öyle 
tevekkül et. " buyurmuştur. 1457 

3 . 5 . 3 .  Kalbin İnşasmm Sonuçlan 

İnsan akli bir varlık olduğu kadar aynı zamanda duygusal 
bi r varlıktı r. Görünen eylemlerinin yanı sı ra onun , gözlem 
ve deneyle tespite elverişli olmayan duyguları vardır. Bunlar 
insanın iç aleminde, buna bağlı olarak da davranış dünyasında 
meydana getirdiği hareketlilik sebebiyle "ef' ô.lu ' l -kulüb" ( a 'mô.­
lu 'l-kulüb ) 1458 olarak da isimlendiri lebi lir. Elem ve haz, sevgi 
ve nefret, güven, korku ve acıma1459 örneklerinde olduğu gibi 

1455 Ebu 's-Suud , lrşôdu Ak/i 's-Selim,  iV, 73 . 
1456 Al-i İmran, 3 / 1 59; Ebu Hayyan ,  et-Bahru 'l-Muhit, 1 1 1 ,  409 
1457 Tirmizl, Kıyamet, 60. 
1458 Sa 'dl, Teysiru '/-Kerimi 'r-Rahmôn, s .  664. Ayrıca "ef'ô/u 'n-nefs" 

ifadesi için bkz. Derviş, / 'rôbu 'l-Kur'ôn, Vl l ,  599 ; IX, 477. 
1459 Ebu Hayyan , e/-Bahru 'l-Muhit, X, 1 1 5 . 
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birbirine tamamen zıt ,  değişken ,  çok yönlü ve soyut nitelikte 
olan bu duygular sayısız tonlara sahipti r. Bunlar insan ruhuda 
aktif olan bir takım hallerdi r. 1460 Şuurun etkisi olmaksızın iç ve 
dış olaylara bi r tepki olarak beli ren ve vasfedilmesi oldukça 
zor olan bu ruhsal olgular; insan ruhunda cereyan eden , belirli 
bir sürede karakteristik bir gelişme gösteren ve yaşanmakta 
olan çevreye ya da çevrede yaşanılan çeşitli durumlara karşı 
yönelmeyi gerekti ren olumlu veya olumsuz iç yaşayışlar bütü­
nüdür. 1461 

Bu bütünlüğün içinde yer alan her bir duygu , külli bir hal olan 
iman i le kimi yerde iç içe geçmiştir; kimi yerde de etkileşim 
halindedir. 1462 İmanın temeli olan tasdikin ,  gönüllü bir benimse­
me ve kabulü gerektirmesi de imanla duygu dünyası arasındaki 
bu kuwetli etki leşimin bir ifadesi sayı labi lir. Başka bir deyişle 
imanın temeli olan tasdik, duygu boyutundan yoksun bir şekilde 
kuru kuruya bir zihni onaylamayı ifade etmez. "Hayır! Rabbine 
andolsun ki onlar, aralarında çıkan çekişmeli işlerde seni ha­
kem yapıp, sonra da verdiğin hükme, içlerinde hiçbir sıkıntı 
duymaksızın, tam bir teslimiyetle boyun eğmedikçe iman et­
miş olmazlar. '11463 Ayetinde vurgulanan iç sıkıntıdan azade olan 
nza hali de imanın varlığı için duygusal katı lımın gerekliliğini 
beli rtmektedir. 1464 Dolayısıyla diyebiliriz ki , imanın oluşum ve 
bekası duygu dünyasıyla yakından i lgilidir. İman gibi inkar da 

1 460 Kuşeyr1, Letôifu 'l-lşôrôt, 1, 1 72 .  
1 46 1  Bkz.  Alper, imanın Psikolojik Yapısı , s .  92, 96. Ayrıca bkz. Razi, 

Mefôtihu'l-Gayb, XXXl l l ,  259; Nu 'man1, el-Lübôb fi U/Omi 'l-Kitdb, 
XIV, 1 66 .  

1 462 Örneğin ,  Allah sevgisi imanla iç içe geçmiş b i r  duygu iken , ezan 
sesi karşısında hissedilen sevgi iman i le etki leşim içinde olan bir 
sevgidir. Alper, imanın Psikolojik Yapısı, s. 95 ,  92-96. 

1 463 Nisa, 4/65 .  
1 464 Hicazı, et-Tefslru ' l -Vôdıh, 1 ,  395 .  
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sadece rasyonel gerekçelere dayanmayıp aynı zamanda duygu­
sal sebeplere de dayanı r. Bu sebeple Allah ,  kafirlerin katı laşmış 
inançlarını yıkmak için bir yandan onlann akı llannı ikna ederken 
diğer yandan da onlann duygularına da hitap eder. 1465 

Değer, derin lik ve devamlıl ık bakımından kalpte ortaya 
çıkan duygular bir yandan imanla inşa edi lip beslenirken öte 
yandan imanı ve imanın ,  üzerine temellendiği tefekkürü bes­
leyip kökleştiri r. Başka bir deyişle imanla bi rlikte vücut bulan 
duygu dalgaların ın derinliği ve devamlı lığı i le beslenen iman, 
her an i radeye hükmetmeye muktedir bir konuma yükselerek 
çağrışımları n  akışını ve davranışların  istikametini beli rler. Duy­
gusal derinl ik ve devamlıl ığın kaybolması "imanın telkin ettiği 
ide"yi felç eder. Duygu inşası ; kalbin idrak ve ferasetini keskin­
leştiri r. İ nsanın madd1 ve manev1 olmak üzere iki boyutunun ve 
her iki boyuta ait özel idrak yoların ın olduğunu ifade etmemiz 
gerekir. Örneğin ,  insanın ,  bi ri dışa diğeri de içe doğru açılan 
iki gözü vardır. Bunlardan bi ri madd1, öteki de manev1 ateme 
doğru açı l ır. Mana boyutuna bakan gözü "kalp gözü" olarak 
ifade edebi liriz. 1466 İman i le aktif hale gelen bu göz1467 bize 

1465 Alper, imanın Psikolojik Yapısı ,  s. 96-98. 
1466 Hilmi Ziya Ü lken ,  Gazali ' nin "kalp gözü" olarak kavramlaştı rdığı 

bu görüşüyle, sadece akla deği l ,  aynı zamanda ruha da etkin bir rol 
vererek ilk çağın rasyonalist fi lozoflarından tamamen ayrı ldığını 
ve i lim-amel i lişkisi sonucu oluşan duygularla akli idrakin ötesine 
ermeye çalıştığını söyler. Hatta Mc. Donald Gazall 'n in ,  İslam fi ­
lozoflarından tamamen farklı bir yol tuttuğunu şu sözlerle ifade 
eder: "Onun yanında Aristo taraftarları , İslam filozofları , İbn Rüşd 
ve diğerleri sıradan birer derleyici , bi rer haşiye yazıcısı gibi kalır­
lar. " Öyle görünüyor ki , Gazali, akli idrak usulünün yerine insanın 
şahsi tecrübesini tekrar koymuş ve maddi akı lcı lık yerine manevi 
tecrübeyi ve hazzı üstün tutmuştur. Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, 
s. 1 94.  Bkz .  Sem 'anl, Tefslru 'l -Kuran, 1 1 1 ,  445 .  

1467 Yahya b .  Sellam , Tefslru Yahya b. Sellam, Thk. Hind Şelebl, Da­
ru ' l-Kütübi ' l- İ lmiyye, Beyrüt, 1 425/2004, i l ,  784. Bkz .  Tüsterl, Tef­
slru Tüsterl, s. 30; Semerkandl, Bahru 'l-Ulüm, i l ,  1 44. 
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eşyanın hakikatini 1468 derin  varlığımızı fark ettiri r. Bu sahada 
beli ren hikmetler akli düşünce ile deği l ,  ancak kalbin akledişi 
i le idrak edilebi lir: 1469 "Yeryüzünde gezip dolaşmadı lar mı ki, 
akledecek kalpleri, işi tecek kulaktan olsun? (Dolaştılar, ama 
ibret almadı lar) .  Çünkü gerçekte gözler değil ,  göğüslerdeki 
kalpler (kalp gözleri) kör olur. "1470 

J J J 
Ayette " \+.>  0� y _,ü" "kendisiyle aklettikleri kalpler" 

ifadesi de bu gerçeğe işaret etmektedi r. Ayrıca ayette gerçek 
körlüğün biyoloj ik gözde deği l kalpte meydana geldiği ifa­
de edilmiş ve böylece insanın varlığın ın anlam ve amaçlarını 
atemin tamamı üzerinden bütünsel bir şeki lde okuma ve ge­
reklerini yerine geti rme konusundaki ferasetini ifade eden ve 
kalpte mekan tutan manevi bi r gözden bahsedilmiş olmakta­
dır. Tüster! (ö. 283 /896) ayette kalbe atfedi len bu görme kabi ­
liyetini '\ .. J..aJ \ � ,, "kalbin gözü" 1471 ; Ebu Leys Semerkandl 
(ö. 373 /983 )  ise "J.J..l..,al \ ,._) � \ J_,A..J I "  "göğüslerde (ya da 
kalplerde) bulunan akı llar" şeklinde tefsir etmiştir. 14n Aynı şe­
ki lde İmam-ı Gaza.ti (ö. 505/ 1 1 1 1 )  de insanın kalbinde normal 
gözün maruz kaldığı kusurlardan uzak olan kemal üzere bir gö­
zün varlığın ı ;  bazı larının onu akı l ,  bazı larının ruh ,  bazı larının da 
"en-nefsu ' t- insani" olarak isimlendirdiğini ifade eder. 1473 Orta 

1 468 Taberi, Cômiu 'l-Beyôn, XXI , 2 1 6 ;  Mekkl b. Ebl Talib, el-Hidôye, X, 
6267; xı , 71 20. 

1 469 Paskal bu idraki "kalbin mantığı " olarak isimlendirir. Çamdibi, 
Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 95 .  

1 470 Hac, 22/46; İbn Adbe, el-Bahru 'l-Medld, 1 1 1 , 541 . 
1 471 Tüster1, Tefslru 't-Tüsterl, 1 ,  1 08 .  
1 472 Semerkandl, Bahru '/ -Ulüm, i l ,  463 .  
1 473 �\ r...l".J 4] W �  .lı ( _ c 0W)J I � ,j wi �\_," 

" _;W)J I �� ö).:i.J c_.J)�  ö).:i.J Jhl� ö}.:i 4:->- � 
Gazali, EbG Hamid ,  Mişkôtu 'l-Envôr, Thk. EbG ' l -Ala el-Afifi, ed·Da· 
ru ' l- Kavmiyye li ' t-Tibfü ve 'n -Neşr, Kahire, ts. , I ,  s .  43 . 
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çağdan beri sözü edi len ve modern düşüncenin büyük zekatan 
tarafından üzerinde durulan "kalp gözü" kavramı ; ne Dilthey'in 
bahsettiği anlama kabiliyeti ne de Bergson 'un dem vurduğu sezgi 
gücüdür. Bu kavram, bizzat bu düşünürlerin söylediklerine göre 
ahlaki, dini ve bedii bütün değerleriyle insanın en geniş varlığını 
ifade eden bir güç ; aklın ötesindeki kalptir. Orta çağ ve genel din 
felsefesi bunu "Allah 'a açılmış göz" olarak ifade eder. 1474 

Vahyin inşa sürecine katı lan ve sürecin gereklerini yerine 
getirerek gönül gözünü açmayı başaran insanın manevi dünr 
yası hırs ve emelden uzaklaşı r ;  dünyevi şehvetlerden ve tanı 
emellerden yüz çevirip Allah ' a  yönelerek nur ve füyCızata 
muntazı r olur. Bu aşama iman, salih amel1475 ve takva i le öne 
geçen kulun Allah ' a  yöneldiği gibi Allah ' ı n  da kula teveccüh 
ederek inayetiyle nazar kı ldığı bi r kurbiyet makamıdır :  "Ey 
iman edenler! Eğer takvalı olursanız; O, size iyiyi kötüden 
ayırt edecek bir anlayış (furkan) verir ve sizin kötülüklerini­
zi örter, sizi bağışlar. Allah, büyük lütuf sahibidir. "1476 ; "Kim 
Allah 'a karşı gelmekten sakınırsa, Allah ona bir çıkış yolu 
(mahreç) açar. Onu beklemediği yerden nzıklandırır. Kim Al­
lah 'a tevekkül ederse, O kendisine yeter. Şüphesiz Allah, em­
rini yerine getirendir. Allah, her şeye bir ölçü koymuştur. "1477 
Ayetlerde, insanın takvaya ermesine ödül olarak "furkan " ve 
"mahrec"e mazhar kı lınacağı ifade edilmişti r. "Furkan " hakla 
batı lı birbi rinden ayı ran bir nur, 1478 hidayet1479 ve hakla batı lı 

1474 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 95 .  
1475 Vakıa 5 6 /  1 1 .  Ayette bahsedilen "öne geçmeyi" itaat ve takvaya 

ermek olarak ifade edebiliriz . Bkz. İ bnu ' l-Cevz1, Zadu '/-Meslr, iV, 
220; Razı, Mefdtlhu't-Gayb, xxıx, 290. 

1476 Enfal, 6/29 .  
1477 Talak, 65/2 -3 .  
1478 Tüster1, Tefslru 't- Tüsterl, 1 ,  71 ; İbn Adbe, el-Bahru 'l-Medld, i l ,  

324; Taberi, Camiu 't-Beyan, x ı ı ı ,  487. 
1479 Maverd1, en-Nüket, i l ,  3 1 1 .  
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bi rbi rinden ayı racak bir tası la ; 1480 "mahrec" ise farklı şeki ller­
de tecelli eden i lahi bi r inayetti r. 1481 

İ nsanın Yüce Yaratıcıya yönelerek hayatının her anında ve 
alanında O ' nunla birlikte olmasının ona sağlayacağı ilahi inayet 
başka bir ayette de şöyle ifade edi lir: "Bizim uğrumuzda müca­
hede edenler var ya, biz onları mutlaka yollarımıza ileteceğiz. 
Şüphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir. "1482 İmam 
Kuşeyr1 ayette geçen "� ı_,J.;. � �� lj" "bizim uğrumuzda 
mücahede edenler" i le kast edilenin ,  nefisleriyle mücadele 
edenler, Allah ' ı n  verdiği vazifeleri yerine geti rmek için nefisle­
rini yoranlar olduğunu ve bunun da haram ve şüpheli şeylerden 
uzak kalmak, gereksiz iş ve i lgi leri terk ederek Allah ' a  yönel­
mekle mümkün olduğunu ifade eder. " \�� f�:!;+:l" ifadesi ­
ni de mücahede yoluna gi ren kimseye Allah ' ı n ;  varlığın sı r ve 
inceliklerini açması ve böylece hakikate ulaştı racak delil leri 
i nsanın fark etmesi şeklinde tefsi r eder. 1483 Bu yaklaşım ,  En­
fal Suresinin 29. ayetinde geçen "furkan"ı "hidayet" şeklinde 
tefsi r eden müfessirleri n  görüşleriyle de bağdaşmaktadı r. 

İman ve salih amelin  bi r sonucu olarak gerçekleşen bu 
kurbiyeti ifade sadedinde Hz. Peygamber Yüce Allah ' ı n  bir 
hadis-i kutside şöyle buyurduğunu bildi rmişti r: "Kulum, ona 

1 480 İbn Ebl Hatim,  Tefslru 'l-Kur'dni 'l-Azlm, V, 1 686. 
1 481 Maverdl, en-Nüket, VI , 3 1 . Bkz. Tüsten, Tefslru 't-Tüsterl, 1 ,  1 70; 

Taberi, Cdmiu 'l-Beydn, XXl l l ,  446 . Her iki kavramın da aynı anlamı 
ifade etmesi hakkında bkz. İbn Kuteybe, Garlbu 'l-Kur'dn, s .  54; 
Semerkandl, el-Bahru 'l -U/Om, i l ,  1 7 . 

1 482 Ankebüt, 29/69. 
1 483 Kuşeyrl, Letdifu 'l-lşdrdt, 1 1 1 ,  1 06 .  Aynı şeki lde Yüce Allah Baka-

\� J ' _,
, ,, (:"J \ .;J ' 

_, ... ra, 2/282'de "r--� ;� ıY; � lj � \ �j :1 \ � \j" 
"Allah 'a karşı gelmekten sakının. Allah, size öğretiyor. Allah, her 
şeyi hakkıyla bilendir. " buyurarak öğrenme konusunda ilahi inaye­
te mazhar olmanın takva erdemini edinmeyle sıkı sıkıya bağlantılı 
olduğunu ifade etmişti r. Bkz. Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  255 .  
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farz kı ldıklarımdan daha sevimli bir şeyle bana yaklaşamaz. 
o, nafilelere devam ettikçe bana yaklaşmaya da devam eder 
ve sonunda benim sevgime mazhar olur. Ben onu sevdiğim­
de onun işiten kulağı , gören gözü, tutan eli ve yürüyen ayağı 
olurum. Benden bir şey istediğinde ona veririm; bana sığın­
dığında onu korurum . . . "1484 Hadis-i kutsilerde de vurgulan ­
dığı gibi insanın vasıl olduğu bu  makamda, şerre sevk eden 
hatı rlatmalar (vesveseler) yerini hayra çağı ran hatırlatmalara 
(ilhamlara) bırakı r. Hayra davet eden ilham melekten , 1 485 şer­
re çağı ran ise şeytandan geli r. Bu yakınlaşma esnasında insan , 
sayısız hikmet ve i l imleri müşahede eder. Kur'an da Hızı r-Musa 
kıssasında Hızı r (a . s . ) ' a veri ldiği bildiri len rahmet ve i lim1486 ve 
Lokman suresinde Lokman (a . s . ) ' a  veri ldiği ifade edi len hik­
met ve hil im1487 de hep bu esasa dayanır. 1488 insan iman ve salih 
amellerle nefsini tezkiye etmediği takdirde, Yüce Yaratıcıya 
yönelmenin ona sağlayacağı basi ret ve feraset olanaklarından 
merhum kalır. 1489 

Kalp gözünün görme yetisini "feraset" olarak isimlendire­
bi liriz. Feraset; insanın ,  Allah ' ın  kalbe koyduğu nur i le görme­
sidir. 1490 "Ey iman edenler! Allah 'a karşı gelmekten sakının ve 

1 484 Buhar!, Rikiik, 38. Bu konuda başka bir hadis-i kutsi de şöyledi r :  
"Kulum bana bir karış yaklaşırsa ben ona bir zira yaklaşırım; o 
bana bir zira yaklaşırsa ben ona bir kulaç yaklaşırım. O, bana yü­
rüyerek gelirse ben ona koşarak gelirim. " Buhar!, Tevhid, 50, Müs­
lim ,  Zikir, 2 .  

1 485 Bkz. Kurtubl, el-Ciimi ' ,  1 ,  279 ; İ bn Cüzey, et-Teshil,  i l ,  7 ;  Ebu Hay­
yan ,  el-Bahru 'l-Muhlt, 1, 234; Seatibl, el-Ceviihiru 'l-Hisiin, 1, 209 ; 
İ bn AşGr, et-Tahrir ve 't- Tenvlr, xxıv, 286 . 

1 486 Kehf, 1 8 /65 .  
1 487 Lokman, 3 1  / 1 2 . 
1 488 Semerkandl, Bahru 'l -UIOm, i l ,  354; Sa' lebl, el-Keşfu ve 'l-Beyiin, 

VI , 1 83 ;  İbn Ebl Hatim,  Tefslru 'l-Kur 'iini 'l-Azlm, IX, 3097. 
1 489 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 97-1 98. 
1 490 AlGsl, Rühu 'l-Beyiin, 1 1 1 ,  81 ; İbn Aôbe, el-Bahru 'l-Medld, i l ,  634. 
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peygamberine iman edin ki, size rahmetinden iki kat pay ver­
sin, size kendisiyle yürüyeceğiniz bir nur versin ve sizi ba­
ğışlasın. Allah çok bağışlayıcıdır, çok merhamet edicidir. "1491 
ayetinde ifade edi len "nur"; i nsanı n ,  kendisi sayesinde ce­
halet ve körlükten kurtularak ferasete erdiği bi r hidayetti r. 1492 
Yine başka bir ayette Yüce Allah şöyle buyurur: "Allah ' ın, göğ­
sünü lslôm 'a açtığı , böylece Rabbinden bir nur üzere bulunan 
kimse, kalbi imana kapalı kimse gibi midir? Allah 'ın zikrine 
karşı kalpleri katı olanların vay haline/ işte onlar açık bir sa­
pıklık içindedirler. "1493 i nsan ,  bu nura vas1 l olmadan hidayeti 
elde edemez ve sanki gök yüzüne ç1k1yormuş gibi göğsünün 
darı ld1ğı derin bir bunalımın içinde mahvolup gider: 1 494 "Allah, 
her kimi doğruya erdirmek isterse, onun göğsünü lslôm 'a açar. 
Kimi de saptırmak isterse, onun da göğsünü göğe çıkıyormuş­
çasına daraltır, sıkar. Allah, inanmayanlara azap (ve sıkıntıyı) 
işte böyle verir. "1495 

Feraset gözüyle müşahede edilen hakikatler insanın gönül 

1 491  Hacfıd , 57 /28. Hz. Peygamber bu konuda şöyle buyurmuştur: 
... l .J .J o .J � ""' il ... .J .:;  ".u! \ J� � �µ �j.!JI �\� �\ "  "Mü 'minin fera-

... ... ... ... 
setinden sakının. Çünkü Allah 'ın nuruyla bakar. " Tirmizi, Tefsi· 
ru 'l·Kuran, 1 6 .  Aynca bkz .  Kuşeyri, Letaifu 'l-lşarat, ı ,  500; i l ,  1 23; 
Nisaburi, Garaibu 'l-Kur'an, v, 1 98 .  

1 492 İ bn  Kesir, Tefs1ru 'l-Kur'ani ' l -Az1m, Vl l l ,  32 ;  1 ,  91 ; Razi, Mefatl­
hu'l ·Gayb, 1 ,  1 1 7; Kurtubi, el-Cami ' ,  XVl l ,  267. 

1 493 Zümer, 39/22. Ayette geçen "nur"un hidayet olduğu i le i lgili ola­
rak bkz .  Beydavi, Envaru 't· Tenzil, V, 40. 

1 494 Yüce Allah bu gerçeği Nur, 24/40 'da şu şeki lde ifade eder: "Yahut 
(inkarcı ların küfür içindeki halleri) derin bir denizdeki karanlıklar 
gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga üstüne dalga kaplıyor, üstünde de 
bulutlar var. Karanlıklar üstüne karanlıklar. insan, elini çıkarsa 
neredeyse onu bile göremez. Kime Allah nur vermezse, onun için 
nur diye bir şey yoktur. " Bkz .  En ' am,  6 / 1 22 .  

1495 En 'am, 6 / 1 25 ;  Kutub, F1 Zilali 'l-Kur'an, i l i ,  1 1 99 .  



Dr. Yasin PİŞG İN  303 

dünyasındaki süfli ayak bağlarını çözer ve şüpheleri ortadan 
kaldı rı r. Böylece kalp uyanı r, i nceli r ve safileşi r; daha önce hiç 
tatmadığı manevi hazları tatmaya , en üst düzeyde hakka karşı 
bir ünsiyet duymaya başlar. Muhakkik bi lgin lerce "vecd" olarak 
isimlendi ri len bu manevi hal1496 kalbi temizleyici fonksiyonla­
rı sebebiyle karakter inşasında önemli bi r yer tutar. Çünkü 
vecd hali ; basi reti perdeleyen engellerin ortadan kalkmasına, 
Kur'an ' ı n  sunduğu hakikatleri n ruhu derinden etki lemesine, 
insan davranışlarına yön veren ve her zaman tekrarlanan bi r 
seviyeye çıkmasına neden olur. Vecd yüksek duygularla i lgili 
ayarlayıcı bir kavramdır. 1497 imanın ,  insan karakteri üzerinde 
gerçekleşti rdiği inşa faaliyetiyle kalpte pek çok olumlu duygu 
ortaya çıkar. Bunların  en çok öne çıkanları nı maddeler halinde 
aşağıdaki gibi özetleyebi li riz: 

a- Güven:  Bu duyguların i lki ,  iman i le aynı köyken türeyen 
güvenlik (emanet) duygusudur. 1 498 i nsan imanla gerçekleşen sı ­
ğınma sayesinde hüzün ,  korku ve endişeden kurtulur. Çünkü 
iman sayesinde insan i le Allah arasında inşa edilen bağ , i nsa­
nın iç dünyasında derin bir huzur ve sekineti de beraberinde 
getiri r. Bu itibarla Allah , iman edip de salih ameller işleyen lere, 
kendi lerinden önce geçenleri egemen kı ldığı gibi onları da yer­
yüzünde mutlaka egemen kı lacağına,  onlar için hoşnut ve razı 
olduğu dinlerini iyice yerleşti receğine, yaşadıkları korkularının 
ardından kendilerini mutlaka emniyete kavuşturacağına dair 
vaadde bulunduğu ifade etmektedir. 1499 Tam bir teslimiyet ve 
bağlı l ık üzerine inşa edilen iman i le güvenlik duygusu arasın­
daki i lişki Kur' an 'da şöyle ifade edilmektedir : "iman edip de 

1496 Gazan, ihya, ı ı ,  722-723 .  
1497 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  202 . 
1498 Taberi, Camiu 'l-Beyan, XI ,  366; Kuşeyr1, Letdifu 'l-lşarat, ı ,  59; 

Beydav1, Envaru 't-Tenzll, 1 1 1 ,  73.  
1499 Nur, 24/ 55 ;  Bursev1, Ruhu 'l-Beyan, VI , 1 74. 
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imanlarına zulmü (şirki) bulaştırmayanlar var ya; işte güven 
onların hakkıdır. Doğru yolu bulmuş olanlar da onlardır. "1 500 

b- Tevekkü l :  Kelime anlamı olarak insanın ,  aczi ve zayıflığı 
sebebiyle başkasına dayanması , onu kendisine veki l edinmesi ; 1 5oı 
terim anlamıyla da müminin gerekli gayreti ortaya koyup es­
baba tevessül ettikten sonra1 502 Allah ' a  iman, itimat ve inkiyad 
etmesi demek olan tevekkül ,  1 503 kalbin iman i le inşasının en 
önemli sonuçlanndan biridir. İman sayesinde insan ; Allah ' ın ya­
ratıp ,  düzenleyip yönetmek bakımından her şeyi kendi zatının 
vekaleti altında tuttuğunu anlar. Allah 'a  tewekül ederek O ' nu 
kendisine veki l edindiğinde dinini ve imanını Allah ' ı n  muhafa­
za edeceğini anlar. 1 504 Bu itibarla tevekkül bi r yandan Allah 'a 
iman ve güvenin ;  diğer yandan da kendi zafiyet ve acziyetinin 
farkında olmanın kalpte inşa ettiği en önemli karakter özellik­
lerinden biridir. Bundan dolayı Kur' an ' da ;  müminlerin Allah 'a 
tevekkül etmeleri emredilmiş, 1 505 Allah ' ı n ,  kendisine tevekkül 
edenleri sevdiği , 1 506 zaferin  ve i lahi yardımının tevekküle bağlı 
olduğu1 507 beli rti lmişti r. 

1 500 En 'am, 6/8Z ;  Sa ' d1, Teyslru •:- Kerlmi 'r-Rahman, s. Z63. 
1 501 Zeb1d1, Tôcu 'l·Arüs, XXX I ,  99. 
1 50Z Bu bağlamda Kur 'an 'da tevekkülün azim i le birlikte zikredil· 

mesi dikkat çekicidiri .  Bkz .  Al-i İmran, 3 / 1 59. Bkz. Taberi, Cd· 
miu '/-Beyôn, Vl l ,  346; Ebü Hayyan, el-Bahru 'l-Muhlt, 1 1 1 ,  41 0; Ka· 
sım1, Mehôsinu 't·Te 'vll, iV, 85 .  

1 503 İbn Atıyye, e/-Muahrreru ' l -Veclz, 1 1 1 ,  Z61 ; Sealib1, e/-Cevôhi· 
ru 'l·Hisan, 1 1 1 ,  337. 

1 504 Sa 'dl, Tefslru Kerlmi 'r-Rahman, s .  Z68. 
1 505 Al·i İmran, 3 / 1 ZZ ;  Maide, 5 / 1 1 ;  A' rat, 7 /89; Yusuf, 1 Z /67; İbrahim, 

14 / 1 1 ;  Furkan, Z 5 / 58 ;  Şüra, Z6/Z1 7 ;  Nemi ,  Z7/79; Şüra, 4Z/ 10, 
3Z; Mümtahine, 60/4; Teğabun, 64/ 1 3 ; Mülk, 67 /Z9. 

1 506 Al· i  İmran, 3 / 1 59 .  
1 507 Al·i İmran, 3 / 1 60;  Maide, 5/Z3 .  
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Kur'an ' a  göre insanın işlerinde Allah ' ı  veki l edinmesi 1 508 ve 
O' nun rahmet ve nusretine1 509 mazhar olması da ancak te­
vekkül i le mümkündür. 1 5 10 Tevekkül ,  Allah ' ı n  adı anıldığında 
kalpleri ürperen, O ' nun ayetleri okunduğunda imanları artan1 51 1  
ve O ' na rıza ve teslimiyetle bağlanmış1 51 2 müminlerin  temel 
karakter özelliklerinden bi rid ir. Onlar her işlerinde olduğu 
gibi ; kendi lerine bi r musibet isabet ettiğinde, 1 51 3 i nsanların 
kendilerine yüz çevirmelerine, 1 514 ihanet, tuzak, tasallut1 51 5  ve 
ezalarına1 51 6 maruz kaldıklarında daAllah ' a  tevekkül ederler. 1 51 7 
Kur'an ' a  göre ,  şeytanın insan karakterini ifsat edici vesvese­
lerine karşı mümin lerin imandan sonraki en güçlü silahın ın da 
tevekkül olduğu beli rti lmektedi r: "Gerçek şu ki; şeytanın, ina­
nan ve yalnız Rablerine tevekkül eden kimseler üzerinde bir 
hôkimiyeti yoktur. "1 51 8 Kur' an ' a  göre tevekkül her türlü yeter­
lilik ve yetkin liğin en önemli unsurlarından biridi r. 1 51 9 

c- İ h las: Akli yönden tatmin olmuş bir şeki lde iman nimetil 
ne mazhar olan ve tefekkür ve teslimiyetle elde ettiği marif e­
tullah şuurunu ,  şahsiyet inşasın ın kurucu öznesi yapan i nsanın 
elde ettiği karakter derin liği kalp ve amel dünyasında yeni 
bir duyguya kapı aralar. Bu duygu ih lastı r. Maddi ve manevi 

1 508 Ahzab, 33 /3 .  
1 509 Hud ,  1 1 /88. 
1 5 1 0  Nisa, 4/81 . Bkz. Enfü, 8/49, 6 1 . 
1 5 1 1  Enfat , 8 /2 .  
1 5 1 2  Yunus, 1 0/84-85 .  Bkz. Hud, 1 1 / 56 .  
1 5 1 3  Tevbe, 9 / 5 1 . 
1 5 14  Tevbe, 9 / 1 29 ;  Ra 'd ,  1 3 / 30. 
1 5 1 5  Yunus, 1 0171 ; Hud, 1 1 / 1 23 ;  Mücadele, 58 / 1 0 . 
1 5 1 6  İ brahim, 1 4/ 1 2 ; Ahzab, 33 /48 .  
1 5 1 7  Bkz. Nahl, 1 6/42 ;  Ankebut, 29/ 59 .  
1 51 8  Nahl, 1 6 /99. 
1 5 1 9  Zümer, 39/38 ;  Talak, 65 /3 .  
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dünyanın her işlevinde i nsan ın  sadece yüce Yaratıcı 'sın ın  rızasını 
gözetmesi demektir. Üzerine temellendiği yapı ve ortaya çıktığı 
konum itibariyle ih las; i nsan kalbin in ve karakterin in imandan 
sonra sahip olması gereken en önemli özellik olarak karşımı­
za çıkmaktadı r. 1 520 i nsan ih las sayesinde amelini ifsat edici 
manevi faktörlerden korunur. 1 521 Bu sebeple Allah Kur'an ' da 
müminlerin ,  kendisine ih lasla kulluk etmelerini istemiş, 1 522 
peygamberlerin ih lasa erdi ri ldiklerin i ,  1 523 müminlerin  ihlas­
lı kimseler oldukların ı ,  1 524 dini yalnızca Allah ' a  has kılarak1525 
O 'na dua/ibadet ettiklerin i ,  1 526 ih laslı kulları n  dünyevi he­
lakten1527 ve uhrevi azaptan kurtu lacaklarını beli rtmektedir. 1 528 
Ayrıca Kur'an ' da tıpkı tevekkül edenler üzerinde şeytanın bir 
tesi rinin olmadığı beli rti ldiği gibi ih lasa erenler üzerinde de 
bir etkisinin olamayacağı ifade edilmektedir. 1 529 

imanın en önemli sonuçları ndan biri olan ih las , i lk aşama­
da kişinin kalp dünyası na ait fii lerde varlığını hissettirerek 
-dini literatürde riya ve süm 'a  olarak isimlendiri len ve kalbin 

1 520 Bu bağlamda Hz. Peygamber; insanın ,  kalbinin temizliği ve niye­
tinin ihlası oranında sevap alacağını ifade etmişti r. Bkz. Buhari, 
iman, 41 , Müslim ,  imaret, 1 55 .  

1 521 Kurtubi, el-Cami' ,  Vl l ,  234; Bursevi, Rühu 'l·Beyan, 1 1 1 ,  484; Vl l l ,  
70; Tantavi, et ·  Tefsiru ' l ·Vasit, V, 299 . 

1 522 Zümer, 39/2, 1 1 ,  1 4; Mümin ,  40/ 1 4; Mümin, 40/65 ;  Beyyine, 98/5 .  
1 523 YUnus, 1 2 /24; Meryem, 1 9/ 5 1 . 
1 524 Bakara, 2/ 1 39 .  
1 525 Nisa, 4/ 1 46 .  
1 526 A:rat, 7/29;  Yunus, 1 0/22.  
1 521 saffat, 37173-74, 
1 528 saffat, 371 38-40;  1 21-1 28, 1 58 .  
1 529 Hicr, 1 5 /39-40. Ayrıca bkz .  Sa 'd ,  38/83 ;  Hatad, Şihabuddin , lnaye­

tu 'l·Kadi ve Kifayetu 'r-Radi ala Tefsiri 'l·Beydavi, Daru Sadır, Bey­
rut, 1 069, V, 294; Bursevi, Rühu 'l·Beyan, V, 80; İbn Yasin , es-Sahi· 
hu 'l-Mesbür, 1 1 1 ,  204. 



Dr. Yasin P İŞG İ N  307 

ve amelin hedefini dünyevi çıkarlara odaklamayı ifade eden­
olumsuz karakter özelliklerini yok eder. 1 530 yerine samimiyet, 
içtenlik ve tevazu gibi meziyetleri inşa eder. Bu bakımdan 
ih las , popülizmin yanı ltıcı etkisinden kurtulmanın en esaslı 
çözümü olup Allah ' ı n  rızasına uygun işlerin hiçbi r tesi r altın ­
da kalmadan ve süfll gayeleri n peşine düşmeden sadece ulvi 
bir amaç ve manevi bir yöneliş ekseninde gerçekleşti ri lmesini 
sağlar. Bu bağlamda ih las; sahibini , Allah ' ı n  razı olduğu amel­
leri görülsün ,  duyulsun ve bilinsin diye deği l yalnızca O ' nun 
rızasını gözeterek yapma erdemine taşı r. Hz. Peygamberi n  pek 
çok ifadesinde beyan ettiği üzere, yapı lan amellerin ahiret 
aleminde karşıl ık bulması ve sevap ile neticelenmesi imana 
bağlı olduğu kadar ih lasın ve salih niyetin de temel bir karak­
ter unsuru olmasına bağlıdır. 1 53 1 

d- İhsan:  Kur' an ' nın  Allah ' ı n  sıfatları konusunda vurguladığı 
en önemli hususlardan bi rinin de Allah ' ı n  herşeyi gören (el­
Basir) olduğunu ifade etmiştik. 1 532 Kulluk için yaratı lmış olan 
insanın  şuurunda her daim Yaratıcı 'sının gözetiminde olduğu 
hissini inşa etmeyi hedefleyen bu vurgular özelde ibadetlerin 
genelde ise kulluk namına yapılan bütün salih amellerin mak­
buliyetinin nirengi noktasıdır. Hz. Peygamber bi r hadis- i şeri ­
finde bu  duyguyu iman ve İslam ' ın  tanımlarından sonra üçüncü 
sı rada "ihsan " ifadesi i le zikretmiş1 533 ve "Ihsan, Al lah 'a sanki 

1 530 Bikfü, Nazmu '-Dürer, V, 401 ; Hatad, lnayetu 'l-Kadl, Vl l ,  33 1 . 

1 53 1  ı.>; G �/1 � �Ü ''-?\ �  : ı � J��\ L.Jı hadisi için 

bkz .  Buhiri, Bed 'u 'l- Vahy: 1 ,  ltk 6 ,  Nikah 5; Müslim ,  ı:naret,  1 55 ;  
Nesfü, Taharet, 60 .  Ayrıca bkz. Bikfü, Nazmu 'd-Dürer, Vl l l ,  500; 
Şa' ravl, Tefslru 'ş-Şa 'ravl, V, 2706 . 

1 532 Bakara, 2196 ,  1 1 0, 233 ,  237, 265; Al-i İmran , 3 / 1 5 ,  20, 1 56 ,  1 63 ;  
Nisa, 4/ 58, 1 34; Maide, 5 171 . 

1 533 Bkz. Kurtubl, el-Cami ', X, 1 66 ;  XIV, 74; İ bn Kayylm, Tefslru '/ -Kur'a­
ni 'l-Kerlm,  s .  98 .  
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sen O 'nu görüyormuşsun gibi ibadet etmendir. Çünkü sen O'nu 

göremezsen de O seni muhakkak görür. "1 534 buyurarak bu ke­
limeye açıklık geti rmişti r. 1 535 

Dolayısıyla özelde namaz, oruç, hac ve zekat gibi ibadet­
lerin genelde ise eza veren bi r şeyi yoldan kaldı rmaya kadar 
varan -insanın yaradıl ış gayesine atfen yaptığı bütün amelle­
rin ·  Allah ' ı n  rızasına uygun bir şeki l üzere yapı lması ihsanın 
kalp dünyasındaki istikrarına bağlıd ır. Çünkü ihsan duygusu 
insanı , "itkan "a yani eylemlerin i ,  kendisini gören ve gözeten 
Allah ' ı n  razı olacağı şeki lde üst düzey bir ciddiyet ve kaliteyle 
gerçekleştirme şuuruna ulaştı rı r. 1536 

e- Sabır: İmanın inşa ettiği olumlu karakter özelliklerinden 
bi ri de sabı rdı r. Sabrın  müminin en önemli karakter özellik· 
lerinden biri olduğu Kur'an ' da şöyle ifade edilmektedir: "Ey 
iman edenler! Sabrederek ve namaz kı larak Allah 'tan yar­
dım dileyin. Şüphe yok ki, Al lah sabredenlerle beraberdir. "1537 
Ayetten anlaşı ldığına göre sabı r, Allah i le kurulan bi r bağdır. 
İmam Kuşeyr1, sabrı ; j..J \ � � _j � _r..al l "Sabır Hakk 
i le beraberliği gerekti ren bi r sıfattı r. " şeklinde tanımlamak­
tadır. 1 538 Bazı müfessirlere göre buradaki beraberlik ile kast 
edilen ; sabreden kimsenin Allah ' ın  yardım ve himayesine maz­
har olmasıdır. 1 539 Kelime anlamı olarak, insanın bir şeye karşı 

1 534 Müslim ,  iman, 1 ;  Nesaı, iman, 5; İbn Hanbel , 1 ,  3 1 8-3 1 9 
1 535  Şevkanl, Fethu 'l-Kadlr, ıv, 278; Şınklti, Edvau 'l-Beyan, i l ,  1 71 .  
1 536 Bkz .  Zuhayll, et-Tefslru 'l -Münlr, XIV, 2 1 2 .  
1 537 Bakara, 2 1 1 53 .  Bkz. Bakara, 21249; Enffü, 8 /46, 66. 
1 538 Kuşeyn, Letdifu 'l-lşarat, 1 1 1 ,  1 03 .  Bkz. Tantavı, et- Tefslru 'l-Vaslt, 

1 ,  3 1 2 . 
1 539 Reşid Rıza , Tefslru 'l-Menar, i l ,  30; Şa ' rav1, Tefslru 'ş-Şa 'ravl, Xl l ,  

7283 ; Useymln , Muhammed b.  Salih ,  Tefslru 'l-Fatiha ve 'l-Bakara, 
Daru İbni ' l-Cevzl, el-Memleketu ' l-Arabiyyetu 's-SuGdiyye, 1423, i l ,  
1 75 .  
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kendisini tutması demek olan sabı r; 1 540 kulluktan saptı rıcı nite­
liğe sahip eşya ve olaylar karşısında insanın itaat üzere kalma­
ya devam etmesi demekti r: 1 541 "Musa, "/nşaallah beni sabırlı 
bulacaksın. Hiçbir işte de sana karşı gelmeyeceğim " dedi. "1 542 

Ahmet Hamdi Akseki sabrı ; a - İ nsanın ,  şerefine yakışmayan 
şeylere yani günahlara sabretmesi (if _r.-,al \ ) 1 543 , b- Musibetle­
re sabretmesi (� _r.-,al \ )1 544, c - i taate sabretmesi (-.} _r.-,al \ )1 545 
olmak üzere üçe ayı rı r. Ona göre sabı r fazi letin ,  sabırsızlık da 
felaketin ası l sebebidir. 1 546 Sabı r, musibetler karşısında pasifi ­
ze olmak deği ldir. Bundan dolayı Akseki sabrı ; "Allah yolunda, 
hak yolunda, mi llet ve memleket yolunda karşı laşı lan musibet­
lere feryad -u  figan etmeden bunları izale etmek için her türlü 
esbabı kullanarak mücadele vermekti r. " şeklinde tanımlar. 1 547 
Sabı r, Allah ' a  güvenmenin ve dayanmanın en önemli sonuçla­
rından biridi r. Allah Kur' an ' da sabredenleri övmüş, 1 548 ahirette 
onlara büyük bir mükatat vaad etmiştir. 1 549 

1 540 Zemahşer1, el-Keşşaf, 1, 34. 
1 541 lbnu ' l -Cevz1, Zadu 'l-Meslr, ı ,  6 1 . 
1 542 Kehf, 1 8 / 69. Başka bir ayette de Allah sıkıntı ve zorluk anında sab­

reden kimsenin aynı zamanda sadakat ve takva sıfatlarına da sahip 
olduğunu beli rtir. Bkz.  Bakara , 2 1 1 77.  

1 543 Bkz. Semerkand1, Bahru 'l -Ulüm, 1 1 1 ,  247; Mekki b. Ebl Tatib ,  el-Hi­
daye, x, 631 2 .  

1 544 Bkz .  Taberi, Camiu'l-Beyan, XVI , 523 ; Zeccac, Meani 'l-Kur'ôn, iV, 
348 . 

1 545 Bkz. Ebu Hayyan, el-Bahru 'l-Muhlt, ı ,  3 1 5 .  
1 546 Akseki , ve 'l-Asır Tefsiri, s .  52-53 .  
1 547 Akseki , ve 'l-Asır Tefsiri, s .  59  
1 548 Sa 'd ,  38/44; Ahzab, 33 /35 ;  
1 549 Zümer, 39/ 1 0; Kasas, 28/80; Nahl, 1 6/ 1 26 .  Yüce Allah b i r  ayette 

de cenneti cihada, cihadı da sabra bağlamış ve şöyle buyurmuştur: 
"Yoksa siz; Allah, içinizden cihad edenleri (sınayıp) ayırt etmeden 
ve yine sabredenleri (sınayıp) ayırt etmeden cennete gireceğinizi 
mi sandınız?" Al -i İmran, 3 / 1 42 .  
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Sabı r, her musibetin karşısında, bu musibetin Allah ' ın  son· 
suz i lim ,  kudret ve hikmetinin içinde gerçekleştiğini bilme ve 
buna göre davranma üzerine inşa edi len bi r erdemdir. Mümin 
karşı laştığı her sıkıntı ve sorunda, Allah ' ı n  imtihan eden , ken·  
disin in de imtihan edilen bi r varlık olduğu şuurundan hiçbir 
zaman ayrı lmaz. 1 550 Musibetler karşısında bu şuurun tecelli 
etmesi hem imanın bir göstergesi hem de onu takviye eden 
bi r enerj i  kaynağıdır. Çünkü sabı r insanı Allah ' ı n  sevgisine 
ve "nefs· i mutmainne"  mertebesine ulaştı rı r. 1 551 Bu sebeple 
Allah ,  sabredenleri sevdiğini ifade etmektedi r. 1 552 Yüce Allah 
aynı zamanda sabrı n ;  peygamberler gibi kemal sahibi olan kişi · 
terin karakterlerin in ayrı lmaz bir unsuru olduğunu bildirmekte1553 
ve pek çok ayette sıkıntı larla karşı laştıklarında müminlerin bu 
şuura sahip olmaların ın gerekli liğini ve önemini beli rtmiştir. 1554 

f. Rıza: Kelime anlamı olarak gazap ve nefretin zıddı ve 
gönül hoşluğu anlamına gelen rıza ; 1 555 terim olarak hem Al· 
lah ' ı n  emir ve yasaklarından hoşnut olmak hem de başına ge· 
len musibetler sebebiyle insanın Allah ' a  isyan etmemesi anla· 
mına gelmektedi r. 1 556 Bu kavram Kur' an 'da hem Allah ' ın hem 
de kul ların hoşnutluğunu ifade etmek için kullanı lmaktadır. 1 557 

1 550 Bkz.  Hazin ,  Lübdbu 't- Te 'vil, 1 1 1 ,  3 1 1 .  
1 55 1  Bursev1, ROhu 'l-Beyiin, V, 479 ; Ebu  Hayyan, el-Bahru 'l-Muhit, 1 ,  

3 1 5 .  
1 552 Al-i İmran, 3 / 1 46.  
1 553 Bkz.  Enbiya, 2 1  /85 .  
1 554 Al-i İmran, 3 / 1 86 .  Bkz.  Al-i İmran , 3 /200; Bakara, 2 1 1 55, 177; 

Hac, 22135 .  
1 555 Nu'man1, el-Lübiib, i l ,  437 ;  Xl l ,  89. 
1 556 Mazhar!, et-Tefsiru 'l-Mazhari, i l ,  292; Semerkand1, Bahru 'l-UIOm, 

1, 1 06 ;  Bursev1, ROhu 'l -Beyiin, 1 ,  260; Alper, imanın Psikolojik Ya­
pısı, s. 1 1 1 .  

1 557 Bkz.  Maide, 5 / 1 1 9 ; Tevbe, 9 / 1 00; Fecr, 89/28; Mücadele, 58122; 
Leyi , 92121 ; Duha, 93 /5 ;  Beyyine, 98/8 .  
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Kur' an ' da Allah ' ı n  rızası ; i nfak, 1558 şükür, 1 559 peygambere bağlı ­
lık, 1 560 emr-i bi ' l-ma ' ruf, i nsanların arasını ıslah etmek, 1 561 Al­
lah yolunda cihat etmek, 1 562 doğru sözlülük1 563 ve fedakarlık1 564 
gibi pek çok erdeme bağlanmış; ayrıca O ' nun muhaci r, ensar 
ve onlara iyilikle tabi olanlardan razı olduğu; 1 565 fasıklardan ve 
kafirlerden1 566 ise razı olmadığı beli rti lmişti r. 1 567 

Kulun Allah ' tan razı olması bi r hadiste ; Allah ' tan Rab, is ­
lam 'dan din, Hz. Peygamber'den de nebi olarak razı olması 
şeklinde özetlenmekte; 1 568 Kur 'an ' da ise O ' nun verdiklerinden 
bir kul olarak razı olmanın önemi vurgulanmaktadır. 1 569 Rıza 
ile i lgili ayetlere bakarak, Allah ' ı n  bir insandan kul olarak razı 
olmasın ın ,  o insanın Allah ' tan rab olarak razı olmasına ve sı ­
kıntı lara sabır ve itaatte sebat i le bu rızasını izhar etmesine 
bağlı olduğunu söyleyebil iriz. Bu itibarla Yüce Allah şöyle bu­
yurmaktadır :  "O hdlde, onların söylediklerine sabret ve gü­
neşin doğuşundan ve batışından önce Rabbini hamd ile tespih 
et. Gece vakitlerinde ve gündüzün uçlarında da tespih et ki 
hoşnut olasın. "1 570 Rıza hali , karakter inşası i le elde edilen ka­
zanımların korunmasında hayati bi r role sahiptir. O, ibadette 

1 558 Bakara, 2 /265 .  
1 559 Zümer, 39/7 .  
1 560 Fetih ,  48/ 1 8 . 
1 561 Nisa, 41 1 1 4. 
1 562 Mümtehine, 60/ 1 .  
1 563 Ta.ha, 201 1 09 .  
1 564 Bakara, 2 /207. 
1 565 Tevbe, 9 / 1 00 .  
1 566 Zümer, 3917 .  
1 567 Tevbe, 9 /96 .  
1 568 Buhar!, Tmiin, 9, 1 4; Müslim ,  Tmiin, 67. 
1 569 Ahzab,  3 3 / 5 1 . 
1 570 Ta.ha, 201 1 30. 
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devamlı lığın ve musibetler karşısında kulluk bilincini kaybet­
memenin temel düsturudur. 

g. Mehafet: Allah ' a  iman etmiş bi r mü 'minin "ihlas", "ih­
san" ve "itkan" duygularına u laşabi lmesi ve karakterinin bir 
unsuru olarak bu duyguların kalp dünyasında kalıcı lığını sağ­
layabilmesi için ,  kendisine iman ettiği yaratıcısını gerçek an­
lamda tanıması gereki r. Bu sebeple yüce Allah ' ı n  ulOhiyetini 
ve yüceliğini ifade eden vasıfları i le Kur' an ' da kendini tanıt­
tığını ve kulunun karakterinde bi r marifetullah şuuru oluştur­
mayı hedeflediğini daha önce ifade etmiştik. Allah ' ı n  isimleri , 
sıfatları ve fii llerinden bahseden Kur' an ayetleri son tahlil· 
de O ' nu ;  her şeyi yoktan yaratan ,  varlığın bekasını sağlayan, 
zerreden kürreye tüm alemi bir sanatın ,  sanatkarına delaleti 
gibi kendi yaratıcıl ığına işaret eder bi r şeki lde intizamla va­
reden , maddeyi ve manayı şehadeti ve gaybı gerçek anlamda 
bilen , gören ve işiten , göğüslerin  içinden haberdar olan , arzın 
ve semavatın mülkünü elinde bulunduran , mülkünde mutlak 
güç sahibi , kemal sıfatların ın tamamıyla muttasıf ve bütün 
eksik ve noksanlıklardan münezzeh olan en yüce (ekber) ve 
bi r tek (ehad ) ilah olarak vasfeder. Bu açıdan abidin mabu­
dunu O ' nun ulOhiyetine yakışı r  şeki lde bi lmesi onun ;  yüce bir 
şahsiyete, tahkiki imana ve salih amele ulaşmasını sağlayan 
olan çok önemli bi r yoldur. Çünkü Allah ' ı  gerçek anlamda ta­
nıyan insan , işlediği gizli -açık tüm günahları ve yaptığı bütün 
haksızlıkları Allah ' ı n  bildiğini ve kendisini hesaba çekeceğini , 
bunun sonucunda ise O ' nun gazabına ve azabına uğrayacağını 
bi l ir. Allah ' ı n  azamet,  heybet ve celali karşısında eksiklik ve 
acziyetini anlayan insanın kalbinde adına "havfullah ", "mehô· 
fetullah " ya da "haşyetullah " deni len bi r idrak hali oluşur. 
Fii li bir isyan halinde olmasa bi le müminin kalbinde her zaman 
bu korkunun var olduğunu /olması gerektiğini söyleyebiliriz. Bu 
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bağlamda yüce Allah ; "Al lah 'tan gerçek manada alimler kor­
karlar. "1 571 buyurmaktadır. 

İnsan , Allah ' ı n  huzurunda durup hesap vereceğini bi ldiği 
için nefsin in  günah konusundaki arzularına gem vurur. 1m O, 
kalplerin ve gözlerin korkudan tersine döneceği bir günde 
Allah ' ı n  gazabına uğramaktan korkar; 1 573 en çok korkulmaya 
layık olanı n  Allah olduğunu fehmedip1 574 Allah ' ı n  rahmetine 
vası l olman ın  O ' nun emirlerine uymaktan geçtiği şuuruna ve 
kulluk konusunda O ' nun dışındaki hiç kimseden korkmama şia­
nna nai l  olur. Bu şuur i le muttasıf olanlar Kur' an ' da "Al lah 'tan 
başka Mç kimseden kimseden korkmayanlar"1 575 ifadesi ile 
övülmüşler ve bu fazi letleri sebebiyle ahiretin bütün korkula­
nndan Allah tarafından mu haf aza edilme i le müjdelenmişler­
dir. 1 576 Marifetullah i le mehafetullah arasındaki bağ ve bunun 
kulluk bilinci üzerindeki tesiri o kadar güçlüdür ki ubudiyet 
makamın ın  zi rvesinde bulunan Hz. Peygamber; "Al lah 'ı en çok 
bileniniz ve O 'ndan en çok korkanınız benim. "1 577 buyurarak 
bu i lişkiye dikkat çekmişti r. Bu bağlamda mehafetin ;  Allah ' ı n  
gazabını çekecek işleri n terkedi lmesi temeli ne dayalı "itti ka "1 578 
şuurunu inşa ettiğini ifade edebi li riz. Öyle ki Allah: "Kim, Rab­
binin huzurunda duracağından korkar ve nefsini arzularından 

1 571 Fatır, 35 /28.  
1 572 Naziat, 79/40 .  Bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, Tefslru Abdirezzak, 

Thk. Mahmud Muhammed Abduh,  Daru ' l ·Kütübi ' l· İ lmiyye, Beyrut, 
1 41 9 , ı, 414;  Sa' lebi, el-Keşfu ve 'l-Beyan, IX, 1 89;  Isfahan!, Tefsl­
ru 'r-Rağıb, . 1 ,  295. 

1 573 Nur, 24/ 37. Bkz.  i nsan , 76/7. 
1 574 Tevbe, 9 / 1 3 , Ahzab, 33/37. 
1 575 Tevbe, 9 / 1 8 ; Ahzab, 33 /39 .  
1 576 Bakara, 2 / 38, 62, 1 1 2, 262. 
1 577 Buharı, Edep, 72; Müslim ,  Fedai/, 35 .  
1 578 Cürcani, Kitabu 't· Ta 'rlfat, ı ,  65.  
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alıkoyarsa, şüphesiz, cennet onun sığınağıdır. "1 579 buyurarak 
korku ile takva duygusu arasında canlı bir i lişkinin varlığına 
işaret etmiştir. 1 580 Bu noktadan hareketle takvanın ,  Allah 'ın 
rızasından ve cemalinden mahrum kalma korkusu ve bu korku­
nun eşliğinde ortaya konulan emirlere sarı lma ve yasaklardan 
kaçınma duygusu olduğunu söyleyebi liriz. Normal bir korku 
insanı korktuğu şeyden uzaklaştı rı rken,  Allah korkusunun insa­
nı Allah 'a  daha çok yaklaştı rdığını ifade edebi li riz. 1 581 

h .  Muhabbet : i nsan , bu marifet vesi lesiyle Allah ' ın kendiA 
sine sayısız nimetleri lütfettiğini fark eder. Böylece benliğinde 
derin  bir şükran duygusu beli ri r. Artık hırs ,  tamah, nankörlük 
ve haset gibi olumsuz karakter özellikleri şahsiyet üzerindeki 
yaptı rım güçlerini kaybetmeye başlar. Aynı zamanda bu marifet 
sayesinde insan kalbinde Yaratıcısına karşı derin bi r sevgi de 
hissetmeye başlar. Kalbin ve kalpteki imanın istikametinin 
göstergelerinden biri olan sevgi 1 582 karakter inşasının en özgün 
sonuçlarından biridir. 1 583 Sevgi , bir şeye karşı i lgi , yöneliş ve 
bağlı lıkla beli ren bi r iç itilim ve insan benliğinde kökleşmiş 
bir duygu / durumdur. 1 584 i nsan tabiatın ın en temel özelliklerimı 
den bi ri olan sevgi , i nsan kalbinde iman aracı lığıyla insanın 
varoluşunun anlam ve amacıyla bağdaşacak şeki lde işlevsel 
hale getiri li r. Sevgi imanın en güçlü tezahürlerinden birisidir. 1 585 

1 579 Naziat, 69/40-41 . 
1 580 Rafı, Mefatihu 'l-Gayb, XXX, 692 . Bkz. Nesefi, Medariku 't-Tenzfl, 

1 1 1 ,  558;  Zemahşer1, el-Keşşaf, iV, 641 ; İbnu' l -Cevz1, Zddu 'l-Meslr, 
1 ,  584. 

1 58 1  Alper, imanın Psikolojik Yapısı, s .  1 2 1 - 1 22 .  Ayrıca bkz. Merağl, Tef­
slru Merağl, iV, 1 3 1 .  

1 582 Hanbell, İbn Receb, Revaiu 't-Tefslr, Daru ' l-Asıma, Suud, 
1 422/2001 , i l ,  54; Useym1n , Tefslru 'l-Fatiha ve 'l-Bakara, i l ,  226. 

1 583 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 73 .  
1 584 Alper, imanın Psikolojik Yapısı, s .  1 1 6 . 
1 585 Hatib, et-Tefslru 'l-Kur'anf l i ' l -Kur 'an, I ,  1 85 .  
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Allah ' ı  sevmek O ' na ibadet ve itaati sevmekten , O ' nun zatına 
muhabbet duymaya uzanan geniş ve derin likli bir yapı arze­
der. Bu itibarla Allah sevgisi akli / bi lgisel ve kalbl/duygusal bi r 
boyuta sahip olduğu gibi aynı zamanda Allah ' ın  rızasına uygun 
amell/davranışsal bi r niteliğe de sahiptir. 

İnsandaki sevgi duygusunun iman tarafından inşa edilmesinin 
ilk ve en güçlü şeki lde belirdiği alan imanın ana konusu olan Allah 
sevgisidir. Bu itibarla Allah, Kur'an 'da: "iman edenlerin ise Al­
/ah 'a olan sevgileri daha güçlüdür. '11 586 buyurmuş; başka bir ayet­
te de; Allah ' ın ,  peygamberinin ve Allah yolunda cihadın mümin­
ler için her şeyden daha sevimli olduğu bildirilmişti r. 1 587 Böylece 
Kur'an ' da Allah ' ı ,  Peygamberini ve Allah yolunda cihadı sevmek 
manevi yaşantının merkezine yerleştiri lmiş, Hz. Peygamber de: 
"Allah ve Rasulü 'nü diğer şeylerden fazla sevmeyen kimse ima­
nın hazzına eremez. '11 588 buyurarak bu gerçeği ifade etmiştir. 

Allah sevgisi dini hayatın temelidir. 1 589 İnsan kendisini bir 
lütuf olarak yoktan var eden , esirgeyip bağışlayan ve sayı ­
sız ve sonsuz nimetleri kendisine lütfeden Allah ' a  karşı içinde 
herhangi bir zorlanma olmadan doğal bir sevgi hisseder. An­
cak bu sevginin yüce Yaratıcının katında karşı lık bulması sev­
gi iddiasında bulunan kulun, sevgisinin gereği olan kulluk so­
rumluluklarını yerine getirmesine ve Allah ' ın sevgisini celp 
edecek olan vasıflarla muttasıf olmasına bağlıdır. 1 590 Bu bağlamda 

1 586 Bakara, 2 1 1 65 ;  Semerkancfi, Bahru 'l -U/Om, 1 , 1 1 1 .  
1 587 Tevbe, 9/24; İ bn Kesir, Tefsiru 'l·Kur'ani ' l-Azim, iV, 1 24. 
1 588 Buhar!, iman, 9 ;  Müslim ,  iman, 1 5 . Ayrıca bkz. İbn Hanbel ,  Müs­

ned, iV, 1 1 .  Bkz. Sa ' lebl, el-Keşfu ve 'l-Beyan, 1 1 1 ,  342 ; Zemahşerl, 
el-Keşşaf, ı ,  531 . 

1 589 Useymln , Tefsiru 'l-Fatiha ve 'l-Bakara, i l ,  225.  
1 590 Cezarl, Eyseru 't- Tefasir, ı ,  270. 
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Kur'an 'da Allah ' ın  takva sahiplerin i ,  1 591 tövbe edenleri , 1 592 adil 
olanları , 1 593 temizlenenleri , 1 594 i hsan sahibi olan dürüst insan· 
ları 1 595 ve kendisine tevekkül edenleri 1 596 sevdiği ifade edili rken 
öte taraftan zalimleri , 1 597 günahkarları , hain leri ,  1 598 kibirlenip 
böbürlenenleri , 1 599 nankörleri , 1 600 bozguncuları , 1 601 israf eden· 
leri 1602 ve haddi aşanları 1 603 sevmediği beli rti lmişti r. Allah kor· 
kusu ve Allah sevgisi yukarıda sayı lan ve Allah ' ın  sevmediğini 
ifade ettiği olumsuz karakter özelli klerinden arınmayı ve bun· 
tarın zıddı olan erdemlerle muttasıf olmayı gerektirmektedir. 
Allah sevgisinin ifade ettiği an lamı izah sadedinde bir ayette 
Allah: "Ey iman edenler! Sizden kim dininden dönerse, (bilin 
ki) Allah onların yerine öyle bir topluluk getirir ki, Allah on· 
lan sever, onlar da Allah 'ı severler. "1604 buyurmuş ve dinden 
dönenlerin yerine geti receği toplumun Allah ' ı ,  Allah ' ı n  da on· 
lan seveceğini dolayısıyla da gerçek manada Allah ' ı  sevmenin 
ve Allah tarafından sevi lmenin dinin emirlerine tam anlamıyla 
ittiba etme i le gerçekleşeceğini ifade etmişti r. 1 605 

1 59 1  Al·i İmran, 3 176 ;  Tevbe, 9/4,  7 .  
1 592 Bakara , 21222. 
1 593 Mümtehine, 60/8 ;  Hucurat, 49/9 .  
1 594 Bakara , 21222; Tevbe, 9 / 1 08 .  
1 595 Al·i İmran, 3 / 1 48;  Maide, 5 / 1 3 ,  93 .  
1 596 Al·i İmran, 3 / 1 59. 
1 597 şura, 42140. 
1 598 Nisa, 4/ 1 07. 
1 599 Hadid , 57 /23 .  
1 600 Hac,  22/38.  
1 601 Maide, 5/64. 
1 602 A' raf, 7/3 1 . 
1 603 Maide, 5/87. 
1 604 Maide 5 / 54. 
1 605 Rafı, Mefôtlhu'l -Gayb, Vl l l ,  1 97; Hazin ,  Lübôbu 't-Te 'vfl, 1 ,  238. 
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Görüldüğü gibi muhabbetullah "ittiba"nın temelidir. 1 606 
Yine bu konuda: "De ki :  "Eğer Al lah ' ı  seviyorsanız bana uyun 
ki, Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın. Çünkü Allah 
çok bağışlayandır, çok merhamet edendir. "1 607 ayetiyle Allah 
tarafından sevi lmenin O ' nun peygamberine uyma i le gerçek­
leşeceği ifade edi lmişti r. Çünkü Rasul 'e  itaatin Allah ' a  itaat 
olduğu Kur 'an '  da vurgulanan en önemli düsturlardan biridir. 1608 
Allah ' a  itaat ise Allah tarafından sevi lmenin temelidir. Bu bağ­
lamda Allah ' ı n  bir kulda bulunmasını ve bulunmamasını iste­
diği şeyler bakımından "efradın ı  cami ' ve ağyarını mani " bir 
kulluğa sahip olan Hz. Peygamber ahlak-ı hamldenin tamamıy­
la muttasıf olduğu için Allah ' ı n  en sevgi li kuludur. Başka bi r 
ifade i le o "habibullah "tı r. 1 609 Ona ittiba eden her mümin de 
bu payeyi elde eder. 1 610 

Allah korkusu sebebiyle itaat etmek her ne kadar meşru 
olsa da İslam 'da itaatin temeli Allah 'a  ve O ' nun emirlerine 
duyulan sevgidir. Sevgi ; seven ile sevi len arasındaki özel bi r 
bağdı r; seveni sevi lene bağlar. Sevgi , sevenin bizzat özünü ifa­
de eder. 161 1 i taatin kemal noktası , emredileni gönül hoşluğu i le 
yerine geti rmekti r. Bu olgunluğa ulaşan mü'min için ibadetler 
bi r yük deği l bir zevk ve huzur vesi lesi olur. Kiş inin sevdiği 
ile beraberliğinin 161 2 sevgi merkezli bi r din olan İslam ' ın  temel 

1606 Nesefi, Medariku 't-Tenzfl, 1, 249; Ebü Hayyan ,  e/-Bahru 'l-Muhlt, 
1 1 1 ,  1 03 .  

1 607 Al-i İmran , 3 / 3 1 . 
1608 Nisa, 4/80. Bkz.  Şa' rav1, Tefslru 'ş-Şa 'ravl, 1 1 1 ,  14 1 8 ;  İbn Cüzey, 

et- Teshil,  1 ,  1 49 .  
1609 Tirmiz1, Menakıb, 1 .  Ayrıca bkz.  Taberi, Camiu 'l-Beyan, XVl l ,  337; 

Sa' leb1, e/-Keşfu ve '/-Beyan, VI , 5 1 ; Beğav1, Mealimu 't-Tenzll, V, 
1 2 1 . 

16 10 Bkz. İbn Eb1 Hatim,  Tefslru '/-Kur'ani ' l-Azlm, i l ,  675. 
161 1 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 1 74. 
16 12 Konuyla i lgili hadis için bkz.  Buharı, Edeb, 69; Müslim ,  Birr, 1 65 .  
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umdelerinden bi ri olduğunu düşündüğümüzde sevgi i le maya­
lanmış ibadetlerin kulla, ona şahdamarından bile daha yakın 
olan Allah161 3 arasında özel bi r kurbiyet meydana geti receği 
aşikardır. 16 1 4 Hatta Yaratıcıya duyulan sevgi , kulun ibadet is­
teğini farz ve vacip hükmündeki ibadetlerin yanında müste­
hab ve nafi le hükmündeki ibadetlere taşı r. Bu yoğunlaşma hali 
yüce Yaratıcı 'ya ve O ' na ibadet etmeye duyulan özlemin doğal 
bir sonucu olup manevi yakın laşmanın en güçlü amilidir. 161 5 Bu 
özel yakınl ığı ifade sadedinde Hz. Peygamber, Allah ' ın  bir kutsi 
hadiste: "Kulum nafile ibadetlerle yaklaştığı kadar başka hiç­
bir şeyle bana yaklaşamaz. O kadar çok yaklaşır ki ben onun 
gören gözü, işiten kulağı , tutan eli, yürüyen ayağı olurum. 
Artık o benimle görür, benimle işitir, benimle tutar, benimle 
yürür. Böyle bir kul bana sığınırsa onu korurum, benden bir 
şey isterse dilediğini yerine getiririm. "1 616 buyurduğunu ifa­
de eder. İ nsan , sevgiye dayanan bu kulluk duygusunu haya­
tına hakim kıldığında "hayırlara koşuşanlar ve o uğurda öne 
geçenler"16 1 7 diye övülen zümreye dahil olur. Bu kişi Kur'an 'a 
göre artık Allah 'a  yakın lık  kesp etmiş "mukarreb"161 8  kimsedir. 
imanın bir gereği olarak Allah katında mahbGb ve matlGb olan 
şeylere karşı beslenen bu sevginin kaynağı yukarıda geçen ayet 
ve hadislerden de anlaşı lacağı üzere imandır. imandan doğan 
ve "el-hubb li ' llah " (Allah için sevmek) olarak ifade edilen bu 
sevgin in ,  yine imandan kaynaklanan ve adına "el-buğzu fi 'l· 
lah " (Allah için kızmak ya da sevmemek) denilen bir yönünün 

1 6 1 3  Kat, 50/ 1 6 . 
1 61 4  İbn Kayyim,  Tefsiru 'l-Kur 'ôni 'l-Kerim, s .  256. 
1 61 5  İ bn Acibe, e/-Bahru '/-Medid, i l ,  488 ; İbn Aşur, et-Tahrir ve't· Ten· 

vir, xxı , 266. 
1 6 1 6  Buharı, Rikôk, 38. 
1 6 1 7  Mü ' min ,  23/61 ; Fatı r, 3 5 /32.  
1 61 8  Vakıa, 46/88-89. 
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de olduğu161 9 Kur' an ' da ifade edilmektedi r. İ lgi li ayette Allah : 
"Allah 'a ve ahiret gününe iman eden hiçbir topluluğun, baba­
ları , oğullan, kardeşleri yahut kendi soy sopları olsalar bile, 
Allah 'a ve peygamberine düşman olan kimselere sevgi bes­
lediğini göremezsin. "1 620 buyurarak insanın kalbinde taşıdığı 
imanın ,  dinin temel umdelerine düşmanlık besleyenleri sev­
meye engel olduğunu ifade etmişti r. 

Dolayısıyla kulluk namına yapı lan bütün fii l lerin "mehô­
fetullah " ve "mehabetutlah "ın kaynağı olan "marifetullah " 
şuurunun eşliğinde icra edilmesi gerekmektedi r. İ nsanın bu 
marifet edişten uzaklaşması sağlıklı karakterden ve dolayısıyla 
da sahih imandan ve salih amelden uzaklaşması anlamına geli r. 
Bu bağlamda Allah : "Allah 'ı gereği gibi bilemediler. " ifade­
sinden sonra bi r kısım ehl- i kitabın Allah hakkında kapı ldıkları 
ası lsız zanlar dolayısıyla vahyi inkara kadar varan sapma eği ­
limlerinden bahseder. 1 621 Şu halde Allah ' ın  rızasına uygun yüce 
bir karakterin oluşması insanın iman etmesine ve Kur' an ' ın 
talep ettiği manada bi r marifetulllah şuurunu kazanmasına 
bağlıdır. İ nsan ; ontoloj ik anlam ve amacını ancak bu duygu­
yu gerçek anlamda kazanma ve koruma i le gerçekleşti rebi lir. 
Bu bağlamda Allah mü 'minin marifetullah bilincini muhafaza 
edebi lmesi için ;  "Allah ' ı  unutan ve bu yüzden Allah 'ın da ken­
dilerine kendilerini unutturduğu kimseler gibi olmayın.  işte 
onlar fasık kimselerin ta kendileridir. "1 622 buyurmuş ve "Rab­
bini bilen kendini bilir. " şeklinde ifade edi len düsturla insae 
nın kendisinin farkında olmasın ı ,  Allah ' ı  unutmaması üzerine 
temellendi rmişti r. 

161 9 Mazharı, et-Tefsiru 'l-Mazhari, 1 ,  1 62 .  
1620 Mücadele, 58/22. 
1621 En 'am, 6/9 1 . Bkz. Sem 'an1, Tefsiru 'l -Kur'an, i l ,  1 24. 
1622 Haşir, 59/ 1 9 . 
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Bu aşamadan itibaren marifetullah duygusunun muhafa­
zası için Kur 'an insana yeni bi r yükümlülük getirmektedir. Bu 
"zikrullah"tı r. 1 623 Yüce Allah : "Ey iman edenleri Allah ' 1 çokça 
zikredin. "1 624 buyurarak bu vazifeye işaret etmişti r. Aslında be­
li rli şeki l lerde periyodik olarak gerçekleşti ri len ibadetler de 
kulun marifetullah şuurunu düzenli aralıklarla besleyerek canlı 
tutma amacına matuftur. Ziki r  marifete götüren en kısa yol­
dur. 1 625 Hiçbir ticaretin ve alışverişin ;  mü 'minleri ;  Allah ' ı  anmak­
tan engellememesi 1626 onlann en önemli şian olarak Kur'an 'da 
zikredi lmekte ve ölüm korkusunun en çok hissedi ldiği savaş or­
tamında düşmanla karşı laşı ldığı anda bile mü'minlerin  Allah ' ı 
zikretmeleri emredilmekte ve sebat ve zafer zikrullah şartının 
gerçekleşmesine bağlanmaktadır. 1627 Zikrullah ın ,  kulun kalp 
dünyasında marifetullahı i nşa eden ve koruyan en önemli unsur 
oluşu sebebiyle Hz. Peygamber de pek çok hadislerinde mü 'min­
lerin Allah ' ı  çokça zikretmelerini onlara tavsiye etmiştir. 1628 

3 . 6 .  DAVRANIŞLARIN İNŞASI :  İ BADET 

3 . 6 . 1 .  Davramş 

Davranış; gidişat, birine karşı takınılan tavır, bir kimsenin 
toplum içindeki tutum ,  tavı r, eği lim ve hareket tarzı ; insanda 
dıştan gözlemlenebi lecek tepki lerinin tümü şeklinde tanımlan­
maktadı r. Bütünü itibariyle davranış, i nsan i radesin in ,  bilgi , 

1 623 Razi, Mefôtlhu'l-Gayb, vı ı ı ,  2 1 6 ;  XXX, 683 ; Hazin ,  Lübôbu 't·Te 'vfl, 
i l ,  452 . 

1 624 Ahzab, 33/41 . 
1 625 Reşid Rıza, Tefsiru 'l-Menôr, X, 2 1 5 .  
1 626 Nur, 24/ 37. 
1 627 Enffü, 8/ 45.  
1 628 Buharı, Da 'vôt, 2,  Tevhid, 50; Müslim,  Zikr, 4, 25 ;  Nesai, 

Adôbu 'l-Kudôt, 37; Heysem!, Mecma, ' X, 77-78 . 
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düşünce ve niyetlerinin bi r sonucu olup çok sebepli , çok yönlü 
ve karmaşık bi r yapıya sahipti r. Belki de bu giriftliğin en önem­
li sebebi ; davranışları n ,  i nsan benliğinin derin liklerinde yatan 
ve gözlemlenemeyen bir takım inanç ve duygu süreçlerinden 
kaynaklanıyor olmasıdır. 1 629 Bi r davranış vuku bulmadan önce 
insanın manevi yapısında zihni ve kalbi bir boyutta sergi lediği 
varlık da bir bakıma davranışın kapsamına girer. Zihni ve kalbi 
düzlemdeki bu davranışlar "amelu ' l -kalb" veya "amelu ' l-akı l "  
olarak isimlendi rli r. 1 630Davranışları n  gözlemlemlenemeyen bu 
boyutu "el-amelu 'l -bdtm "; dış dünyada gözlem lenebi len bo­
yutu ise "el-amelu 'z-zôhir" olarak isimlendirilmektedi r. 1 631 Bu 
itibarla diyebi li riz ki , amellerin şekli ve ruhi, maddi ve ma­
nevi vecheleri söz konusudur. 1 632 İşte vahyin davranışları inşası , 
davranışların  insan benliğindeki düşünce, duygu ve inanç sü­
reçlerini insanın var oluşunun anlam ve amaçları çerçevesinde 
yapı landı rması ve böylece Allah ' ı n  rızasına uygun davranışları n  
beli rli şekli esaslara göre ortaya çıkmasına rehber etmesidir. 

Gerçek anlamda vahyin rehberliğinde ifa edi lmiş bir tefek­
kür, imanla sonuçlanı r. İman ise tabiatı icabı amele dönüşme 
ve kendisini eylemler dünyasında somutlaştı rma eği limi ta­
şır. Başka bir deyişle insan , akli tefekkürü sayesinde somut 
alemdeki kemal ve cemal üzerinde düşünerek soyut bir ale­
min varlığını idrak etme kabi liyetini kazanır. Somuttan soyuta 
doğru gelişen bu intikalle birlikte gerçekleşen iman, insanı bu 
defa soyuttan somuta doğru sevkeder. Bu evre Kur'an ' da de-

.> ' � 

featle; "-?�L;Jı �j �\ 0:� 1 "  "iman edip salih amel 

1 629 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranıştan, s .  1 6· 1 7. 
1 630 Şa ' rav1, Tefslru 'ş-Şa 'ravl, vı , 3630. 
1631  Razı, Mefatlhu't -Gayb, xxv, 21 2 ;  Nu 'man1, el-Lübôb, xvı , 79 ; 

N1sabur1, Garôibu 't-Kur 'an, V, 500; Tantav1, et-Tefslru ' -Vaslt, xı , 
30 1 . 

1 632 Şa' rav1, Tefslru 'ş-Şa 'ravl, i l ,  864. 
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işleyenler" şeklinde ifade edi l ir1 633 ve karakter inşasının fii li yö­
nünü ifade eder. İ slam inanç sistemi Allah adıyla yapı lan meş­
ru her işi , Allah yoluna vesi le teşki l eden her hareketi , insanı 
hakka yönelttiği müddetçe salih amel olarak kabul eder. 1634 Va­
hiy; adeta bir sinir sistemi gibi yaşamın bütününü kuşatmayı 
kendisiyle hedeflediği salih ameli i nşa etmek için tefekkürü 
imana; imanı i radeye, i radeyi de eyleme dönüştürür. İnsana 
dair her konuda bi r hidayet rehberi olan Kur' an ,  doğru düşünme 
ve tahkiki bi r şeki lde iman etme konusunda bir yöntem ortaya 
koyarak insan karakteri ni i nşa ettiği gibi eylemler dünyasının 
inşasına dair de bi r takım prensipler ortaya koymuştur. 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Kur' an ' da insanın keremi­
ni ifade etmek için kullanı lan tabirlerin en çarpıçı olanlarından 
biri "halife" kavramıdı r. Bu kavramın işaret ettiği anlam , insa­
nın Allah adına maddi ve manevi yönden yeryüzünü ıslah etme 
görevine sahip olduğudur. Ancak insanın ,  üzerine düşen bu 
"ıslah " ve "imar" vazifesini yerine geti rebi lmesi için öncelik· 
le kendi zatının güzel amelleri işleyerek "salih " ve "mamur" 
olması gerekir. Bu hedefi sağlama konusunda Kur' an ibadetleri 
etki li bir şeki lde kullanmaktadır. 

3 . 6. 2. İbadet 

Allah ' ı n  varlığı , bi rliği ve eşsizliği esasına dayalı olan iman 
ve bu imanın oluşturduğu olumlu karakter özellikleri ;  insanı , 
yaratı lış amacını gerçekleştirme konusunda yeni bi r adım at· 
maya sevk eder. Bu adım ;  imanla edinilmiş kişi lik özelliklerini 
koruyan, gelişti ren ve onların  somut ahlaki neticelerini yaşam 
kalıpları içinde ortaya çıkaran ibadetlerdir. İ badet, imanın 

1 633 Bakara, 2125; Nisa, 4 /57; Maide, 5/9; A' rat, 7/42; YGnus, 1 0/4. 
1 634 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s. 574- 575 . 
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varlığının  en somut kanıtı durumundadı r. 1 635 En genel anlamıyla 
Allah içi n ;  kalbi bakımdan iman, ih las, sevgi , saygı , samimi ­
yet, sadakat ve tevazuyu ; kavli bakımdan hamd,  şükür, zikir, 
tespih ,  tenzih ve duayı ; fii li bakımdan da ahlaki hedefleriyle 
birlikte her türlü davranış modelini gerçekleşti rmek demek 
olan ibadetler; şekli ve ruhi şartlarına riayet edi lerek gerçek­
leşti ri ldiğinde olumlu karakter özelliklerini kökleşti rerek kalıcı 
karakter unsurları haline geti ri r. 

Karakter inşası için akı l tek başına yeterli deği ldi r. İ nsan bi ­
lincinin ve ahlaki yapısın ın gelişmesinde en önemli unsurlardan 
biri olan i badetler; bilinci olgun laştı rı r, kötülük eği limine engel 
olur, güzel duygu ve düşünceleri ve ahlaki özellikleri gelişti ri r, 
aklın yetersizliğini ortadan kaldı rarak olumlu düşünceyi olum­
lu davranışa dönüştürür. Değişken ve tutarsız insan tabiatın ın1636 
dengeli ve tutarlı bi r yapıya büründürülmesi , iman sayesinde 
ilahi ve aşkın olanla kurulan bağın sürekli canlı tutulması , sis­
temli ve devamlı bir davranış düzenini zorunlu kı lmaktadı r. Bu 
bağlamda ibadetler kişi lik ve katakteri düzenleyici sistemler 
olarak karşımıza çıkmaktadır. 1 637 

İnsanın kalp dünyası i le yapıp ettikleri arasında kuvvetli 
bir inşa i lişkisinin bulunduğunu ve amelin olumlu veya olum­
suz yapısına göre insan karakterinin şeki l lendiğini ifade etmek 
yerinde olacaktı r. Bu itibarla Hz. Peygamber, insanın yaptığı 
bir hatadan dolayı onun kalbinde siyah bi r noktanın oluşaca­
ğını , hataların devam etmesi halinde günahtan dolayı oluşan 
ve nokta olarak ifade ettiği olumsuz manevi durumun kalbin 

1635 Şentürk, Habi l ,  ibadet Psikolojisi ve Hz. Peygamber Örneği, iz 
Yay. , İstanbul, 2000, s .  29. 

1636 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  54. 
1637 Ekerim ,  Esma Sayın ,  Namaz ve Karakter Eğitimi, i nsan Yay. , İ stan­

bul , 2009 , s .  1 69 .  
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tamamını kaplayacağını ifade etmişti r. 1 638 imanın ve imana 
bağlı olumlu karakter özelliklerinin de merkezi olan kalpte 
böylesi menfi bir yapın ın baş göstermesi kalbi ve imandan bes· 
lenen karakter özelliklerini adeta bitkisel hayata sokmakta ve 
artık göz baksa da hakkı göremez, kulak işitse de hak sözü din· 
leyemez hale gelmektedi r. Böylece dini dünyaya özgü mantığın 
idrak merkezi olan kalp , fehmetme kabi liyetini yiti rmektedir. 1639 

İ badet, yaratanla yaratı lan arasındaki i lişkiyi sağlayan ve 
yaratana karşı saygı ve bağlı lığı gösteren bir simge ve davra· 
nıştı r. 1640 İ badetten bahseden ayetler incelendiğinde; ibadetin, 
boyun eğme,  itaat etme, kul olma, yönelme ve yakınlaşma an· 
tamlarına geldiği görülür. 1 641 Bu anlamıyla ibadet Allah 'a iman 
ve bağlı lığın pratik ve peryodik bi r takım davranışlarla ortaya 
konu lmasıd ır. Böylece düşünce ve iman sayesinde elde edi len 
kazanımlar; soyut ve belirsiz bir takım manalar olmaktan iba· 
detler aracı lığıyla kurtulur. Düzenli aralıklarla yapı lan ibadetle 
tefekkür ve iman her defasında yeniden güncellenir. İbadetler, 
karakteri düzenleyici ve dengeleyici bir fonksiyona sahiptir. 
Çünkü her ibadet kendine has bir davranışı hedef almakta, 
bu davranış da insanı beli rli bir ahlaki erdeme taşımaktadır. 
Beli rli aralıklarla gerçekleşti ri len ibadetler sözkonusu davra· 
nışın  bağlı olduğu ahlaki değeri insan karakterinde kökleşti ri r. 1642 
Böylece insan , ibadet sayesinde rutin hayatın dışına çıkar ve 

1 638 Tirmiz1, Tefsir, 83 .  Bkz.  Mutaffifın , 83 / 1 4; Bakara, 2 174; İbn Mike, 
Zühd, 29; Şınk1t1, Edviiu 'l·Beyiin, Vl l l ,  462 ; Semerkand1, Bah· 
ru ' l ·UIOm, 1 1 1 ,  557; Beğav1, Meiilimu 't· Tenzil, 1, 1 32 .  

1 639 Hac, 22/46; İbnu ' l -Cevzl, Ziidu 'l-Meslr, 1 1 1 ,  242 . Bkz. Razi, Mefdti· 
hu'l-Gayb, XXI , 378; Tüster1, Tefs'iru 't-Tüsterl, s. 1 08 .  

1 640 Saka , Yabancı laşma Karşısında Kur'an, s .  1 66 .  
1 641  Bakara , 2/ 1 72 ;  Hud,  1 1 / 1 23 ;  Rum ,  30/26.  
1 642 Certel ,  Kur 'an 'da insan, s. 93 .  
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erdemler üzerine inşa edi lmiş fazi letli bir yaşamı elde eder. 1643 
Bu bakımdan ibadet; imanın zihinsel, duygusal ve eylemsel sü­
reçleri aşarak olumlu karakter özelliğine dönüşmesini ve böy­
lece insan yaşamının bütün parçalannı kuşatmasını sağlayan 
yegane unsurudur. 

İnsan iyi liğe devam etiğinde iyi lik ;  kötülüğe devam ettiğin ­
de i se kötülük onda karakter haline geli r. Ruh i le beden ; dav­
ranış i le karakter arasında oldukça kuvvetli bir inşa i lişkisi söz 
konusudur. Olumlu karakter özelliklerine sahip olmak isteyen 
zorlana zorlana da olsa iyi davranmak zorundadı r. Her davra­
nışın  bi r ruhu ;  her ruhun da davranış dünyasında bir karşı lığı 
vardır. 1 644 Başka bi r deyişle, bir davranış eki li rse bir alışkanlık, 
bi r alışkanlı k eki li rse bi r karakter, bir karakter ekil irse de bir 
kader biçi li r. Sürekli gerçekleştiri len basit bir davranış, olumlu 
ve olumsuz yönde insanın  kaderini etki leyebi lir. 1 645 

"lsrarla yapıldığında küçük günah, istiğfar edildiğinde ise 
büyük günah yoktur. " sözü de bir bakıma bu gerçeği ifade et­
mektedir. 1 646 Bu bağlamda ibadetler iman ile kazanılan yöneli ­
şin yaşam saflarında vücut bulması için hayati öneme sahipti r. 
Çünkü ibadet; insanın ,  olumsuz karakter özelliklerinden kur­
tulmak ve olumlu karakter özelliklerini kazanmak için düzenli 
olarak bi r takım ritüeller üzerine yoğunlaşmasıdır. Bu yoğun­
laşma kalp i le organlar arasındaki i lişkinin bi r gereğidir. Daha 

1 643 Hökelekli , Din Psikolojisi, s. 234. 
1644 Aydın ,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  32. 
1 645 Sert , H. Emin ,  Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranış/an, s.  53 .  
1 646 Şatıbl, İbrahim b.  Musa, el-l 'tisam, Thk. Selim b .  ldu ' l-Hilatl, Daru 

İbn Aftan ,  Suud , 1 41 2 / 1 992 , s. 55 1 ; Hanbeli, Revôiu 't-Tefsfr, 1 ,  
331 ; Bursevl, Rühu 'l-Beyan, Vl l l ,  328. 
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önce de ifade ettiğimiz gibi , kalpte beli ren her özellik, etkisini 
organlar üzerinde gösteri r. Organlar ise tabiatları gereği kalp­
te egemen olan ruhun sevk ve idaresine girmeye elverişli ola­
rak yaratı lmıştı r. 1 647 İ badetlerle duyu organların ın dışa açılan 
kapı ları kapatı lı r. Böylece manevi yönden yücelmeye ayak bağı 
olan bütün anlayış ve i radeler bi r müddetliğine de olsa terk 
edi lerek yoğun bir manevi zevk hali yaşanır. Bu, kulun Rabbine 
kurbiyet kesbettiği çok özel bir zaman dilimidir. 

İ badetlerin karakter inşasındaki rolünü bilinç-bi linçaltı 
i lişkisi açısından da açıklamamız mümkündür. Şöyle ki : Bilini 
çaltı bi li ncin döl yatağıd ı r. Onda i rade, ayı rt etme ve farklı ­
laşma söz konusu deği ldi r. Bilinç ise i rade, değerlendirme ve 
farkındalıkların alanıdır. Bi linçaltı aynı zamanda uysallıktan 
uzak dikkafalı bi r takım iti l imlerin  sahasıd ır ve denetim altına 
alınmadığı takdi rde bilinci devre dışı bı rakarak benliğe hakim 
olmaya meyi lli bir yapı arzeder. Çünkü bilinç i le bilinçaltı ara­
sında boyutları tam olarak tespit edilememiş sürekli bir etkile­
şim ve karmaşık bi r i lişki ler ağından bahsedi lebi l ir. Bu etki le­
şim gerçeğini dikkate alarak diyebi liriz ki ; bilinç alanının inşası 
bilinçaltı sahanın inşasından bağımsız bir konum sergi lemez. 
Başka bi r deyişle bilinç alanında gerçekleşen ve devamlılık ser­
gi leyen olumlu bir durum , bi linçaltında bu özellikle uyumlu bir 
bütünlüğü de yapı landı rabi li r. Bu bağlamda bilinç sahasında ifa 
edilen ibadetler bilinçaltın ın bir ide doğrultusunda uyumlu bir 
bütünlüğe kavuşmasını sağlar. Konuyla i lgili olarak Allah şöyle 
buyurmaktadır :  "Bedeviler 'iman ettik ' dediler. De ki: 'iman 

etmediniz. (Öyle ise, 'iman ettik ' demeyin. )  Fakat boyun 
1 647 Hz. Peygamber bu gerçeği bir hadis-i şerifte şöyle ifade etmiştir: 

" ... Şunu bilin ki, insanın vücudunda bir et parçası vardır. O düzgün 
olursa bütün beden düzgün olur; o bozulursa bütün beden bozulur. 
Dikkat edin o et parçası kalptir. " Buhar!, iman, 39. Aynca bkz. 
Isfahan!, Tefslru 'r-Rağıb, 1 ,  462 ; Razi, Mefatlhu ' l -Gayb, XXIV, 43 1 ;  
Kurtubl, el-Cami, ı ,  1 88 ;  Hazin ,  Lübdbu 't· Te 'vll, 1 1 1 ,  332. 
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eğdik ' deyin. Henüz iman kalplerinize girmedi. Eğer Allah 'a 
ve Peygamberine itaat ederseniz, yaptıklarınızdan hiçbir şeyi 
eksiltmez. Allah, çok bağışlayandır, çok merhamet edendir. "1 648 
Ayette insanın imana u laşmas1 Allah ' a  ve Hz. Peygamber'e ita­
ate devam etmeye bağlanm1ştı r. Böylece ibadet ve itaatin ilahi 
prensipleri ve bilinçaltındaki i lkel istekleri engellemedeki ro­
lüne dikkat çeki lmişti r. 1 649 

Görüldüğü üzere ibadetler sayesinde insan , derinden kav­
rama ve ruh üzerinde köklü bir tesir icra etme imkanını elde 
eder. İ radenin kuwetlenmesi ve duygulann kökleşmesi ancak 
bu şekli lde mümkün olur. Kuwetli bir irade ve köklü duygularla 
beslenmiş olan bi r ide, her an şuura ve davramşlara hükmet­
meye hazl r b ir  durumda bulunur. Bu güçlü konum,  bilinçaltın ­
daki kökleri arac1 lığıyla idraki , çağnşımların akışını ve davra­
nışların yönünü tayin eder. Böyle bir donamma mazhar olan 
insan , kalbi ve bedeni bütün eylemlerini sürekli ve tutarlı bi r 
şeki lde yüksek değerlerle uyumlu hale geti ri r. 1 650 İ nşa edici idee 
ye duyulan inançta baş gösteren tereddüt ve idenin gereklerini 
yerine getirme konusunda beli ren tesahül; idenin ,  ruhu derin­
den saran kuwetini felç eder. 165 1 

Organlann yapt1ğı her iş mutlak anlamda insanın kalp dünya­
sına etki ederve kalpte ortaya çıkan olumlu ya da olumsuz karak­
ter özelliği de direkt olarak organ lan yönetir; organlar tarafından 
gerçekleştirilen amelin ahlaki değeri ise kalbi , dolaYlsıyla da ka­
rakter dünyasını inşa eder. Bu durum, insanın ;  sosyolojik, psiko­
lojik ve biyolojik aç1dan bütünsel ve iç içe bir varlık olmas1yla 

1648 Hucurat, 49/ 1 4 . 
1649 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 1 76 .  
1650 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s.  1 67· 1 70 .  
1651 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 75 .  
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i lgilidir. Onun hiçbir parçası diğerinden bağımsız düşünülemez. 1652 
Ancak kalpteki olumlu bi r sıfata rağmen olumsuz bir eylemin; 
ya da olumlu bir amele rağmen olumsuz kalbi bir sıfatın ortaya 
çıkması da her zaman mümkündür. Çünkü insan kendi başına 
olmayıp; nefis, dünya ve şeytandan oluşan bir üçgenin ortasında 
yer alır. Bu üçgenin unsurlarından oluşan dahili ve harici etken­
ler kalp i le davranışlar arasındaki sebep-sonuç rabıtası üzerine 
sürekli olarak baskı uygular. Bu bağlamda diyebiliriz ki , hem 
kalbin organ lara hem de organlann kalbe tesiri ; sabit ve sürekli 
bir tabiata sahip olmayıp ,  kı rılgan ve değişken bir yapı sergiler. 
Bundan dolayı söz konusu etki -tepki i lişkisinin sürekli kontrol 
altında tutulması ve beli rli aralıklarla güncellenerek yeniden 
düzenlenmesi gerekmektedir. İşte beli rli periyodik  aralıklar­
la yapı lan "ibadetler" ve bu ibadetlerin yoğunlaştı rı lmasın­
dan oluşan "riyazet"1 653 ve "mücahede"1 654 olumlu karakter 
özelliklerinin yerleşmesinde ve olumsuz karakter özelliklerinin 
kalpten sökülüp atı lmasında hayati bir öneme sahipti r. 1655 Bun­
lar, i nsanı Yüce Yaratıcı 'ya ulaştı ran bi rer yoldur. 1656 Çünkü 
i rade ve intizamla gerçekleşti ri len bedeni fii ller, bir müddet 
son ra bi rer karakter unsuru haline geli r. 1657 

"Bizim uğrumuzda mücahede edenler var ya, biz onları 
mutlaka yollarımıza ileteceğiz. Şüphesiz Al lah, mutlaka iyilik 

1 652 Saka, Yabancı laşma Karşısında Kur 'an, s. 44. 
1 653 Bkz. Ebu Hayyan ,  el-Bahru 'l·Muhft, i l ,  1 79 ;  
1 654 Bikfü, Nazmu 'd-Dürer, Xl l ,  232. 
1 655  Bursev1, Rühu 'l·Beyan, Vl l l ,  253 .  
1 656 

.
spranger, Eduard , insan Tipleri ·Bir Kişilik Psikolojisi - ,  iz Yayınlan, 
lstanbul, 200 1 , s. 282. 

1 657 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi ,  s.  264. 
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yapanlarla beraberdir. "1658 ayetinde "mücahede" i le "ihsan " 
arasında kurulan bağ da bu açıdan oldukça dikkat çekicidir. 1 659 
Ayette geçen mücahede yalnızca Allah yolunda savaşmak an­
lamında olmayıp ,  Allah korkusu sebebiyle nefsi ve hevasıyla 
mücadele eden, Allah ' ı n  rızasına ulaşmak için O ' nun emirle­
rine uyan ,  günahlarına tövbe eden her insana izafe edi len bi r 
fii ldi r. 1 660 Bu mücahedenin temel unsuru ıslah edilmek istenen 
karakter özelliğinin zıddını yapmak suretiyle olumlu karakter 
özelliğini elde etmektir. 1 661 Böylece i radenin yönlendi rmesiyle 
düzenli aralıklarla işlenen bi r ibadet, kalbi hastalığa dönüşen 
olumsuz karakter özelliğini adeta bir panzehir gibi iyi leşti ri r. 1 662 

Bir davranışın hedefini yani üst değerini kaybetmesi , o dav­
ranışın bizzat hedef ve üst değer konuma gelmesine sebep ol­
maktadır. Bu durum, özellikle ibadetlerin mekanik bir tutum 
içinde aşkın boyutundan koparak sekülerleşmesine ve karakter 
inşasında oynadığı rolü kaybetmesine neden olmaktadır. Oy­
saki ibadetleri n ,  "alışkanlık " olarak deği l ;  "meleke" şeklin ­
de yapı landı rı lması gerekmektedi r. Çünkü alışkanlıklar ruhun 
gevşeme kavsına aitken , melekeler ve yeti ler geri lme kavsının 
sonuçlarıdır. Geri lme kavsı ; dikkat, çaba, yeti kazanma ve akı l 

1 658 Ankebut, 29/69.  
1 659 Bkz .  Kurtubl, el-Cami' ,  Xl l l ,  364-365 .  
1 660 el-Maverdl, en-Nüket, iV, 294; İbn Ebl Hatim, Tefsiru 'l-Kur'a­

ni ' l-Azim, IX, 3084. 
1 66 1  Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  255-256. 
1 662 Kur'an başta küfür olmak üzere kalpte bulunan olumsuz karakter 

özelliklerini pek çok ayette "J. _yJ �p ı.}" "Kalplerinde 

hastalık var. " cümlesiyle vurgular. Örneğin, "Kalplerinde hasta­
lık olanların ise, pisliklerine pislik katmış (küfürlerini artırmış) ,  
böylece kafir olarak ölüp gitmişlerdir. " Tevbe 9 / 1 25 . Bkz. Bakara, 
2 1 1 0; Maide, 5 / 52;  Enfal ,  8/49; Hac, 221 59;  Nur, 24/50;  Ahzab, 
33 / 1 2 , 32,  60; Muhammed , 47/20, 29; Müddessir, 74/ 3 1 . 
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i le işlerlik kazanır. Ortaya konan davranış, gerilmenin kuvveti 
oranında karakter unsurlarını yapı landı rı r. 1 663 Alışkanlığa dö­
nüşmüş olan bir şeyin i nsanın şahsiyet inşasına katkı sağlaması 
bu bakımdan oldukça güç görünmektedir. Bu iki kavramın ara­
larındaki fark şudur: Alışkanlıklarda insan , içten veya çevreden 
gelen çeşitli motivasyon lardan dolayı olumlu ve olumsuz fiil­
leri ahlaki bağlamlarını gözetmeden şuursuz bir şeki lde tekrar 
eder. Bu yönüyle alışkanlıklar ortaya çıkış amaçlarını kaybetmiş 
mekanik eylemlerdir. Melekede ise bi r davranış özenle seçi lir 
ve o fii le alışmak için i rade ve bilince dayalı bi r dikkat ve fiili 
icraya gerekçe olan ah laki hedef her aşamada var olmaya de­
vam eder. Meleke; i rade ve bilinçten doğmasından dolayı i nsan 
ben liğinde yer alan olumsuz karakter özellikleriyle arasında 
bir geri lim alanı oluşturur ve bir taraftan insanı kemale ulaştı ­
rıcı unsurları besleyip gelişti rirken diğer taraftan onun manevi 
yolculuğuna engel olan ayak bağı niteliğindeki özellikleri pa­
sifize eder. Otomatik bi r şeki lde gerçekleştiri len alışkanlıklar 
ise i rade ve bilinç zemininde gerçekleşmemeleri sebebiyle ka­
rakter inşası bakımından bi r önem taşımaz. 1 664 Bundan dolayı 
Hz. Peygamber, "sıyamu 'd-dehr" deni len ; yı l içinde aralıksız 
oruç tutmayı uygun görmemiş ,  1 665 bunun yerine bi r gün oruç 
tutup, bi r gün iftar etme esasına dayalı olan "savm- ı  Davüd"u 
önermiş1666 ve bu konuda kendisine soru sorulduğunda şöyle 
buyurmuştur: "Ailenin senin üzerinde bir hakkı vardır. O hal­
de Ramazan ayım ve onu takip eden ayın orucunu tut; bir de 
her Çarşamba ve Perşembe günü oruç tut. Bu takdirde bütün 

1 663 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  263-264. 
1 664 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  72 . Bkz .  Ülken,  Hilmi Ziya, Eğitim 

Felsefesi, Milli Eğitim Bakanlığı Yayınevi , İstanbul, 1 967, s. 43-44. 
1 665 N1sabGr1, Garôibu 'l-Kur'an, ı ,  494; Bursev1, ROhu 'l-Beyan, 1 ,  290. 
1 666 Nesfü, Siyam, 73. Bkz. İ bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur'ani ' l -Azim, Vll, 49; 

SüyGt1, ed-Dürrü 'l-MensOr, 1 1 1 ,  144.  
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yıl ın orucunu tutmuş olursun. "1667 Hatta O ' nun ,  Ramazan ayı ­
nın dışında hiçbir ayı tamamen oruçlu geçirmediği de ifade 
edi lmişti r. 1 668 imam Gaza.ti bundan dolayı , senenin tamamını 
oruçlu geçi rmenin ,  bu ibadeti bir alışkanlığa dönüştüreceğini ; 
alışkanlığa dönüşmüş olan bi r ibadetin ise orucun teşri ' ama­
cı olan nefsi ıslah gayesine hizmet etmeyeceğini ifade eder. 1669 
Başka bi r ifadeyle bir davranış, kendisini ortaya çıkaran 
değerler sisteminden ve bu sistemin beli rlediği hedeflerden 
koparak özerk bi r hale gelebi li r. Psikolojide "fonksiyonel oto­
nomi " olarak isimlendiri len bu durumda bizatihi davranışı ger­
çekleştirmek amaç olur. Örneğin ;  karnını doyurmak için balık 
avlayan kimse zamanla sadece avlanmış olmak için avlanır. 
Hatta bir müddet sonra tuttuğu balığı tekrar suya bı rakması ­
na rağmen avlanmaya devam eder. 1 670 Bu bağlamda Kur' an ' da; 
karakter inşa sisteminin en önemli unsurlarından biri olan iba­
detler, her vesi leyle uhrevi kaygıyla i lişki lendiri lmişti r. Örnee 
ğin ,  namazda Allah rızasına niyet etmenin farz oluşu ve her 
selamdan sonra bu niyeti yeni lemenin gerekli liği ; i radeli ve 
bilinçli olarak yerine geti ri lmesi gereken ibadetlerin karakter 
inşasındaki rolünü koruma konusunda bir tedbir ve telkin ola­
rak karşımıza çıkmaktadır. 

Özelde ibadet genelde de herhangi bi r salih amel esnasın­
da niyetin varlığının karakter inşasına katkı sağlaması ; niyetin 

1 667 Ebu Davud, Savm, 57. 
1 668 Nesaı, Siyam, 35 .  
1 669 Gazaıı, Ebu Hamid, el-Erbain fi  Usüli 'd-Dln, Mısır, 1 965 ,  s . 47 .  Ab­

dullah İ bn Ömer diyor ki : "Allah Resulü, iftar etmeksizin peşpeşe 
oruca devam etmekten menederdi . Ashab ı Kiram :  "Ama sen iftar 
etmeden oruca devam ediyorsun?" diye sorduklarında O'da şöy­
le derdi :  "Şüphesiz ben sizin gibi değilim; ben yedirilip içiriliyo­
rum. " Buharı, Savm, 20; Müslim ,  Siyam, 55 ;  Bkz. Malik, Siyam, 39;  
Ebu Davud , Savm, 24. 

1670 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 24. 
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bizzat kalbin bir yöneliş ve eylemi olmasıyla yakından i lgilidir. 1671 
İbadetlerle hedeflenen kurbiyet niyetle başlamakta ; niyete 
riya karıştığı takdirde ibadetler Allah 'a  yaklaştı rıcı l ık işlevini 
kaybetmektedir. 1672 Salih niyetin kaybedi lmesi ibadetin inşa 
rolünü de zayi etmesi sebebiyle Kur' an 'da yeri lmiş1673 ve Al· 
lah ; "Yazıklar olsun o namaz kılanlara ki, onlar namazlarından 
gafildirler. Onlar (namazlarıyla) gösteriş yaparlar. "1674 buyu­
rarak uhrevi hedeflerini kaybetmiş olan bir ibadetin beşeri te­
kamüle bir fayda sağlamayacağını bildi rmişti r. Öyle görünüyor 
ki , karakteri anlamak için sadece insan davranışlarına bakmak 
yeterli deği ldir. Aynı zamanda davranışlara etki eden gerekçe 
ve hedefleri de incelemek gereki r. Tıpkı insanın maddi alem­
deki bedeninin manevi bir boyuta yani ruha sahip olduğu gibi; 
insanın i radi davranışların ın da bi r ruhu vardır. Bu ruh ,  davra­
nışlara atfedi len hedeflere göre yapı lan ır. Psikoloj ide motivas­
yon olarak isimlendiri len bu durum; en genel anlamıyla insanı 
bir davranışa iten dahili ve harici saikler bütünüdür. Gidişat 
ve davranışların  iç ve ası l kaynaklarını ifade eden bu kavram; 
davranışa yöneltilen "niçin?" sorusunun gerçek cevabıdır. 

Özetle diyebiliriz ki , ibadetler; devamlı suretle , şekli ve ruhi 
şartlarına riayet edi lerek gerçekleşti ri ldiklerinde; kibi r, gurur, 
benci llik, mal ve dünya tutkusu gibi olumsuz özellikleri insan 
karakterinden tasfiye ederken; irade, vicdan, azim, sabır, me­
tanet, şükür, cesaret, merhamet, sebatkar olmak, yaşama sevin· 
ci , sorumluluk, diğergamlık, cömertlik ve yardım severlik gibi 
olumlu karakter özelliklerini i nşa ederler. 1675 İ badetler Allah ile 

1 671 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  55-56 .  
1 672 Razi, Mefiit1hu 'l-Gayb, vı , 500. 
1 673 Tantav1, et· Tefslru ' l -Vaslt, 1 1 1 ,  357; Sabün1, Safvetu 't· Tefiislr, 1 1 1 ,  

562. 
1 674 Maun 1 07 ı 4-6 ;  İbn Aşür, et· Tahrir ve 't· Tenvir, XXX, 568. 
1 675 Ekerim,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s.  1 70.  
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kul arasında kurulan canlı bir rabıtalard ır, i nsanı Allah sevgisi ­
ne ulaştı rı r ve ona maddi olanı aşma imkanı verir. 1 676 Hatta Al­
lah ' ı  sevmenin O ' na ibadet etmek demek olduğunu söyleyebi ­
liriz. O ' nu sevmek; O ' na sonsuz derecede itaat etmek, hayran 
olmak ve nihai netice olarak adalet , merhamet ve hakkaniyet 
gibi i lahi sıfatları kendi karakterimizin  unsurları haline geti r­
mektir. O ' nu  sevmek için de mutlaka tanımak gerekir. O ' nu 
tanımak ise öncelikle O ' nun yarattığı insanı ve eşyayı ve O ' nun 
alemlere rahmet olarak gönderdiği Hz. Peygamberi tanımakla 
mümkündür. Bun ları tanımak bu şeylerin sevgisine, bu sevgi 
insanı de Allah ' ı n  sevgisine taşı r. 1 677 İ badetlerin devamlıl ığını 
ve karakter inşası üzerindeki rolünü düşündüğümüz zaman, 
karakter inşasın ın bir defada olup biten tek seferlik bir hadise 
olmadığını an lıyoruz. İ badet benliğin farkına varı lmasıdır. 1 678 
Kendisini fark etme makamından yaratıcısını fark etmeye 
ulaşan insan ,  ibadet esnasında derin bir huşu hisseder. Nef­
se, şeytana, dünyevi çıkarlara uymak, insan lara gereğinden 
fazla meyletmek ve günah işlemek huşu duygusunun ortadan 
kalkmasına neden olur. İnsan bu engelleri aştığında ibadetlerle 
inşa edilen kamil bir şahsiyete kavuşmaktadı r. Bu aşamadan 
itibaren ibadetler omuzda birer yük deği l ;  ruh -beden bütün­
lüğünü sağlayan ve nefsi kemale erdiren vazgeçi lmesi imkan­
sız olan deruni zevklere dönüşür. 1 679 Bu bağlamda ibadetlerin ,  
insanda ulvi bir karakteri inşa ettiğini ifade edebi liriz. 1 680 

1 676 Başkurt, İ rfan , Kur'an Açısından Din Eğitiminde Adalet Ölçü Den­
ge -Sırat-ı  Müstakim, İşaret Yayın ları , İ stanbul ,  2000, s .  1 2 1 - 1 24. 

1 677 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 38 .  
1 678 Başkurt, Kur'an Açısından Din Eğitiminde Adalet Ölçü Denge, s .  

1 2 1 .  
1 679 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 39 ;  Çamdibi , Din Eğitiminde insan 

ve Hayat, s. 55 .  
1 680 Başkurt, Kur'an Açısından Din Eğitiminde Adalet Ölçü Denge, s .  

1 22 .  
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bizzat kalbin bir yöneliş ve eylemi olmasıyla yakından i lgi lidir. 1671 
İ badetlerle hedeflenen kurbiyet niyetle başlamakta ; niyete 
riya karıştığı takdirde ibadetler Allah ' a yaklaştı rıcıl ık işlevini 
kaybetmektedi r. 1 672 Salih niyetin kaybedi lmesi ibadetin inşa 
rolünü de zayi etmesi sebebiyle Kur' an 'da yeri lmiş1 673 ve Al­
lah ; "Yazıklar olsun o namaz kı lanlara ki, onlar namazlarından 
gafildirler. Onlar (namazlarıyla) gösteriş yaparlar. "1 674 buyu­
rarak uhrevi hedeflerini kaybetmiş olan bir ibadetin beşeri te­
kamüle bir fayda sağlamayacağını bildi rmişti r. Öyle görünüyor 
ki , karakteri anlamak için sadece insan davranışlarına bakmak 
yeterli deği ldir. Aynı zamanda davranışlara etki eden gerekçe 
ve hedefleri de incelemek gereki r. Tıpkı insanın maddi alem­
deki bedeninin manevi bir boyuta yani ruha sahip olduğu gibi ; 
insanın i radi davranışların ın da bi r ruhu vardır. Bu ruh ,  davra­
nışlara atfedi len hedeflere göre yapı lanır. Psikoloj ide motivas­
yon olarak isimlendi ri len bu durum ; en genel anlamıyla insanı 
bir davranışa iten dahili ve harici saikler bütünüdür. Gidişat 
ve davranışların  iç ve ası l kaynaklarını ifade eden bu kavram; 
davranışa yönelti len "niçin?" sorusunun gerçek cevabıdır. 

Özetle diyebiliriz ki , ibadetler; devamlı suretle, şekli ve ruhi 
şartlarına riayet edi lerek gerçekleştiri ldiklerinde; kibir, gurur, 
benci llik, mal ve dünya tutkusu gibi olumsuz özellikleri insan 
karakterinden tasfiye ederken; i rade, vicdan, azim,  sabır, me­
tanet, şükür, cesaret, merhamet, sebatkar olmak, yaşama sevin· 
ci , sorumluluk, diğergamlık, cömertlik ve yardım severlik gibi 
olumlu karakter özelliklerini i nşa ederler. 1 675 İ badetler Allah i le 

1 671 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  55-56.  
1 672 Razi , Mefatlhu'l-Gayb, vı , 500. 
1 673 Tantavl, et-Tefsiru 'l· Vasit, 1 1 1 ,  357; SabCml, Safvetu 't-Tefasir, 1 1 1 ,  

562.  
1 674 Maun 1 07/4-6; İbn AşGr, et-Tahrir ve 't- Tenvir, XXX, 568 . 
1 675 Ekerim,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s.  1 70.  



Dr. Yasin P İŞG İN  333  

kul arasında kurulan canlı b i r  rabıtalardır, insanı Allah sevgisi ­
ne ulaştı rı r ve ona maddi olanı aşma imkanı veri r. 1 676 Hatta Al­
lah ' ı  sevmenin O ' na ibadet etmek demek olduğunu söyleyebi ­
liriz. O ' nu sevmek; O ' na sonsuz derecede itaat etmek, hayran 
olmak ve nihai netice olarak adalet, merhamet ve hakkaniyet 
gibi i lahi sıfatları kendi karakterimizin unsurları haline geti r­
mektir. O 'nu  sevmek için de mutlaka tanımak gereki r. O ' nu 
tanımak ise öncelikle O ' nun yarattığı i nsanı ve eşyayı ve O ' nun 
alemlere rahmet olarak gönderdiği Hz. Peygamberi tanımakla 
mümkündür. Bunları tanımak bu şeylerin sevgisine, bu sevgi 
insanı de Allah ' ı n  sevgisine taşı r. 1 677 İ badetlerin devamlı lığını 
ve karakter inşası üzerindeki rolünü düşündüğümüz zaman , 
karakter inşasının bi r defada olup biten tek seferlik bir hadise 
olmadığını an lıyoruz. İ badet benliğin farkına varı lmasıdır. 1 678 
Kendisini fark etme makamından yaratıcısını fark etmeye 
ulaşan insan , ibadet esnasında derin  bir huşu hisseder. Nef­
se, şeytana, dünyevi çıkarlara uymak, insan lara gereğinden 
fazla meyletmek ve günah işlemek huşu duygusunun ortadan 
kalkmasına neden olur. İ nsan bu engelleri aştığında ibadetlerle 
inşa edilen kamil bi r şahsiyete kavuşmaktadı r. Bu aşamadan 
itibaren ibadetler omuzda bi rer yük deği l ;  ruh -beden bütün­
lüğünü sağlayan ve nefsi kemale erdiren vazgeçilmesi imkan­
sız olan deruni zevklere dönüşür. 1 679 Bu bağlamda ibadetlerin ,  
insanda ulvi bi r karakteri inşa ettiğini ifade edebi liriz. 1 680 

1 676 Başkurt, İ rfan , Kur'an Açısından Din Eğitiminde Adalet Ölçü Den­
ge -Sırat-ı Müstakim, İşaret Yayınları , İ stanbul, 2000, s. 1 2 1 - 1 24.  

1 677 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 38 .  
1 678 Başkurt, Kur'an Açısından Din Eğitiminde Adalet Ölçü Denge, s .  

1 2 1 .  
1 679 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 39 ;  Çamdibi , Din Eğitiminde insan 

ve Hayat, s. 55 .  
1 680 Başkurt, Kur'an Açısından Din Eğitiminde Adalet Ölçü Denge, s. 

1 22 .  
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3 . 6 . 2. 1 .  Kelime-i Şahadet ve Zikir  

Kur' an ' a  göre kainatta gözlemlenen somut düzen, kainata 
aşkın tek bi r düzenleyiciye delalet eder. "Eğer yerde ve gökte 
Allah 'tan başka ilahlar olsaydı , kesinlikle ikisinin de düzeni 
bozulurdu. Demek ki, Arş ' ın Rabbi Allah, onların nitelemele­
rinden uzaktır, yücedir. " 1 681 ayetiyle ifade edilen bu hakikat 
atemde kendisine i lişkin hiçbi r delili olmayan bir ulCıhiyetin 
medlulünün de yani i lahın ın da olmayacağı ifade etmektedir. 1682 
" .. . O 'ndan başka tanrı lar edindiler. Onlar hakkında kesin bir 
delil  getirselerdi ya! Artık kim Allah 'a karşı yalan uyduran­
dan daha zalimdir?" dediklerinde onların kalplerine kuwet 
vermiştik. "1 683 ayetiyle , kainatta şi rk koşulan şeylerin varlığı ­
na dair hiçbi r deli lin bulunmadığı beli rti l ir. Başka bir deyiş­
le şirkin üzerine dayandırılmaya çalışı ldığı şey, bir "ifk"1684 ve 
"iftira" dan1685 başka bi r şey deği ldir. Somut alemdeki kesin 
delil lere dayanmayan bir ulCıhiyet iddiası , bir yalan ve ifti ra­
dan başka bir şey olamaz. 

Kur'an 'da; "Haydi delilinizi getirin. " şeklindeki hitapla 
Kur'an şirk odaklarına meydan okur ve şirkin hakikati olmayan 
en büyük hurafe olduğunu ifade eder. 1 686 Konuyla i lgili ayetlerde 

1 681  Enbiya , 21 /22. Bkz. İ sra, 1 7/42 ; Beğavl, Meôlimu 't-Tenzll, 1 1 1 ,  285; 
Bursevl, ROhu 'l-Beyôn, V, 463 .  

1 682 Bkz. İ bn Aôbe, el-Bahru 'l-Medld, 1 1 1 ,  454; Alusl, ROhu 'l-Meanl, 
Vl l l ,  79 . 

1 683 Kehf, 1 8/ 1 5 .  Bkz. Al-i İmran,  3 / 1 5 1 ;  En 'am, 6/8 1 ; A' rat, 7/33 .  
1 684 Müşriklerin şi rke i lişkin iddialarının "ifk" (yalan) olarak ifade edil­

diği ayetler için Bkz. Sattat, 37 / 1 5 1 ;  Ahkaf, 46/28; Taberi, Cd· 
miu 'l-Beyan, XXI , 1 1 8 ; Semerkanöı, Bahru 'l-UIOm, 1 1 1 ,  1 53 .  

1 685 Şirkin bir "iftira" olarak ifade di ldiği ayetler için bkz. Nisa, 4/48; 
Kehf, 1 8 /5 ;  Al-i İmran,  3 /94; En 'am, 6/2 1 , 93 ;  Vahidi, el- Vecfz, s. 

268; Zemahşerl, Keşşaf, 1, 520. 
1 686 Enbiya, 21 /24; Bakara, 2 1 1 1 1 .  Bkz. Mu ' minun, 23/ 1 1 7; Nemi, 

27/ 64 .  
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bu deli l ,  "sültan" ve "burhdn " olarak isimlendiri l ir. 1 687 Burhan ;  
akli deli l lere ve tefekküre dayanması sebebiyle kesin lik arze­
den bir delildir. 1 688 Burhan , üzerinde tefekkür eden kimseye 
medlulü olduğu soyut varlığı sanki gözle görülüyormuşçasına 
ispatlar ve onu "ilme ' l -yakln "  makamından "ayne ' l -yakln " 
mertebesine ulaştı rı r. Bu bağlamda Kur'an ' da ;  imanı dil i le 
ikrar etmenin ;  görmek ve müşahede etmek anlamına gelen 
"ş. h . d . " fii l  kökünden geti ri lmesi ve "şahadet"  olarak kav­
ramsallaştı rı lması da dikkat çekicidir: 1 689 "Al lah, melekler 
ve ilim sahipleri, ondan başka ilah olmadığına adaletle şa­
hittlik ettiler. O 'ndan başka ilah yoktur. O, mutlak güç sa­
hibidir, hüküm ve hikmet sahibidir. "1690 Bu kavram Kur 'an 'da 
"�� \4 � \ \j ' ;. :�i ı d�" şeklinde1691 gayb aleminin karşıtı olarak 
görünmeyen atemi ifade etmek için zikredi lmektedir. Şehafl 
det atemi gayb aleminin varlığın ın delil idir. Şu halde Allah ' tan 
başka bi r i lahın varlığına şahadet etmeye dayalı olan şirk 
iddiası 1 692 herhangi bir burhana dayanmaması ; fikri ve i lmi te­
melden yoksun olması sebebiyle Kur'an ' da "akı lsızlık " 1 693 ve 
"cehdlet"1 694 olarak isimlendirilmiştir. Puta tapan bir topluma 

1 687 Vahidi, el- Veciz, s. 9 1 5 ;  Beğavl, Mea/imu 't-Tenzfl, iV, 49 ; Taberi, 
Camiu '/-Beyan, Xl l ,  229; Sa' lebl, e/-Keşfu ve 'l-Beyôn, V, 3 1 3 ; Vl l l ,  
1 71 .  

1 688 Maverdl, en-Nüket, 1 1 1 ,  289; Beğavl, Meôlimu 't-Tenzil, 1 1 1 ,  1 82. 
1 689 En 'am, 6 / 1 9 . 
1 690 Al-i İmran, 3 / 1 8 . Bkz. Al-i İmran, 3 170, 86;  Nisa, 4 / 1 66 ;  En 'am 

6 / 1 9 . 
1 691  Teğabun,  64/ 1 8; Cum 'a ,  62 /8 ;  Haşr, 59/22; Zümer, 39/46; Sec­

de, 3216 ;  Mu 'minCın, 23/92 ;  Ra 'd ,  1 3 /9 ;  Tevbe, 9 /94, 1 05 ;  En 'am ,  
6 173 .  

1 692 En 'am, 6 / 1 9 . 
1 693 Bakara , 2 1 1 71 ; Maide, 5 / 58 ;  Enfal ,  8 /22;  Yunus, 1 0/42 , 1 00 ;  Anke­

bCıt, 29/63 ;  Zümer, 39/43; Haşır, 59/ 1 4; Maide, 5 / 1 03 .  
1 694 Bakara, 2 /67; Al-i İmran , 3 / 1 54; Maide, 5 / 50; Ahzab, 33 /33 ;  Fe­

tih ,  48/26.  
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rastladıklarında kendisinden , benzer bir put talebinde bulunan 
kavmine Hz. Musa ' nı n ;  "Şüphesiz siz cahillik eden bir kavim­
siniz. "1695 demesi kafi rin ve müşrikin en büyük cahi l ;  küfrün ve 
şi rkin de en büyük cehalet olmasıyla i lgilidir. 

İ nsan "vô.cibu 'l -vücOd" olan Allah ' ı n  varlığına şahadet et­
mekle aynı zamanda kendi realitesini ve önemini de tespit ve 
tasdik eder. İ nsan şahadetin kendine kazandırdığı şuur sayesin­
de aşkın la enginin ,  sonsuzla sonlunun , ruh i le maddenin ,  me­
tafizikle fiziğin arasındaki bütünlüğünü fark eder. Bu bakımdan 
şahadet insanı durağanlıktan aksiyona, meçhulden maluma, 
noksanl ıktan kemale götürür. 1 696 İslam ' ı n ,  başka bi r deyişle 
davranışların inşasın ın i lk aşaması olan "kelime- i şahadet"in 
taşıdığı bu önem, onu tek seferlik bi r eylem olmasın ın ötesine 
taşı r. Aslı nda kelime-i şahadet dil in inşasıdır ve onun devamı , 
di li sürekli olarak Allah ' ı n  zikri i le meşgul etmektir. Kur'an ' da 
Allah ; "Onlar ayaktayken, otururken ve yanlan üzerine ya­
tarken Allah ' ı  anarlar. Göklerin ve yerin yaratılışı üzerinde 
düşünürler. "Rabbimiz! Bunu boş yere yaratmadın, seni ek­
sikliklerden uzak tutarız. Bizi ateş azabından koru" derler. "1697 
ayetleriyle her durumda zatını zikretmelerini mü 'min lere em­
retmiş, "Ey iman edenleri Mallarınız ve evlatlarınız sizi, Al­
lah ' ı  zikretmekten alıkoymasın. Her kim bunu yaparsa, işte 
onlar ziyana uğrayanların ta kendileridir. "1698 buyurarak alış­
verişin bile onları zikirden alı koymaması gerektiğini bildi rmiş1699 
ve kalpleri ziki r konusunda katı laşmış olanları lanetlemiştir. 1 700 

1 695 A' rat, 7 / 1 38. 
1 696 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 37. 
1 697 Al-i İmran , 3 / 1 9 1 ; Nesefi, Medariku 't-Tenzfl, ı ,  321 . 
1 698 Münafikun ,  63/9 ;  Bursev1, ROhu 'l-Beyan, ıx, 540. 
1 699 Nur, 24/ 36-37. 
1 700 İ lgili ayet şöyledir :  
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Hz. Peygamber ise kendisine gelerek; "Ey Allah ' ı n  Resulü ! Ha­
yır kapı ları çoktur. Hepsini yapmama da imkan yoktur. Bana 
tek bi r şey söyle de onu yapayım ,  çok şey söyleyip de unutma­
yayım . " diyen bi r sahabiye "Dilin daima Allah 'm zikri ile yaş 
kalsın! " 1 701 buyurmuştur. 

Kur'an ve sünnetteki bu emirlerin gereğini yerine getire­
rek sürekli bir şeki lde di liyle Allah ' ı  zikreden insan , zikrettiği 
şeyin bi r müddet sonra dilinden kalbine intikal ettiğini görür. 
Kur'an 'da ;  "Mü 'minler ancak o kimselerdir ki; Allah anı ldı ­
ğı zaman kalpleri ürperir. "1702 ayetinde olduğu gibi pek çok 
yerde di lle Allah ' ı  anma i le kalp arasında oldukça kuwetli 
bir bağın varlığından söz edi li r. 1 703 Kalp ise daha önce ifade 

" . ) Ji.;a . dJ 1 -1 1  <::ı '. . ) ) _-;� � Li1J "t •. ;� " � � , J , -7 :.  � �.r , .  , , u:J' ::::: ' � ... 

"A/lah 'ın zikrine karşı kalpleri katı olanların vay hôline! işte onlar 
açık bir sapıklık içindedirler. " Zümer, 39/22. Yine Zümer suresinin 
45. ayetinde inanmayanlann kalplerinin Allah ' ın zikrine verdikleri 
tepki de şöyle ifade edi lir : 

' o  o .... -:: .J .J o .,, ,,. o ' J ,,,,.. 

"§j:� � 'IJ�Y., � :):f i y_}; v)W\ �J;..j ::Ü \  �::ı \ ::ılj" 
"Allah, bir tek (ilah) olarak anıldığında ahirete inanmayanların 

kalpleri daralır. " Bkz. Kurtubl, el·Cômi ', XV, 248 ; Bursevl, RQ­
hu 'l-Beyôn, 1, 1 65 .  

1 70 1  Trimizl, Deôvôt, 4. Bkz. Süyutl, ed-Dürru 'l-Mensür, I ,  362; Hz .  Pey­
gamber pek çok hadisinde mü'minleri Allah ' ı  çokça zikretmeye davet 
etmiş; Allah'ı çok zikredenleri "müfridün" olarak isimlendirmiş (Bkz. 
Müslim, Zikir, 4); bir hadisinde de "(Halk) Size delidir deyinceye ka­
dar, Allah 'ı zikredin! "  buyurmuştur. Bkz. Heysem!, Mecma ', X, 75. 

1 702 Enfiil , 8 /2 .  Bkz .  Hac, 22/35 .  
1 703 Yüce Allah , zikrin ası l yerinin kalp olduğu konusunda şöyle buyur­

muştur:  "Onlar, inananlar ve kalpleri A/lah 'ı anmakla huzura ka­
vuşan/ardır. Biliniz ki, kalpler ancak Allah 'ı anmakla huzur bulur. " 
Ra 'd ,  1 3 /28; "Sabah akşam Rab/erine, O 'nun rızasını dileyerek 
dua edenlerle birlikte sabret. Dünya hayatının zinetini arzu edip 
de gözlerini onlardan ayırma. Kalbini bizi anmaktan gafil kıldı­
ğımız, boş arzularına uymuş ve işi hep aşırı lık olmuş kimselere 
boyun eğme. " Kehf, 1 8/28.  Bkz. Zümer, 39/23 ;  Hadid , 571 36.  
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ettiğimiz gibi , davranış dünyasını yöneten eylem prensibinin 
odak noktasında yer almaktadı r. Başka bi r deyişle zikir kal­
bin ,  kalp de davranış dünyasın ın mimarıdır. Konuyu bir ayet 
i le daha da somutlaştı rmamız mümkündür: "Andolsun, Al­
lah 'ın Resulünde sizin için; Al lah 'a ve ahiret gününe kavuş­
mayı uman, Allah ' ı  çok zikreden kimseler için güzel bir örnek 
vardır. "1704 Ayette Allah , Hz. Peygambere uymak gibi somut bir 
davranışı zikrullah i le çokça meşgul olmanın bi r gereği olarak 
zikretmişti r. 

Görüldüğü üzere dil in zikri bi r müddet sonra kalbin zikrine 
dönüşmektedir. Kalp ise zikrettiği şeyin lafzını beli rli bir 
merhale sonrasında terk ederek, zikredi len şeyin mefhumunu 
bir karakter unsuru olarak yapı landırı r. Zikrin mefhumundan 
doğan bu şahsiyet unsuru ise insanı beli rli davranışları 
gerçekleşti rmeye sevk eder. Bu durum,  psikolojide "motor 
öğrenme" olarak isimlendiri l ir. Ayrıca zikrin bi r telkin ,  telki­
nin ise bir pekişti rici ; yani davranışı kuvvetlendiren bir uyarıcı 
olduğunu ifade edebi li riz. Bu bağlamda zikir ;  zikredi len şe­
yin manasını kendi kendine telkindir. Zikirle insan , zikrettiği 
şeyin manasıyla i lgili bi r şuur kazanır. Bu şuuru kazanma ve 
bi r karakter unsuruna dönüştürme sürecinde başlangıç noktası 
olarak ayet ve hadislerde dil in belirlenmesi de oldukça dikkat 
çekicidir. Çünkü dil in ruha yaptığı tesi r sanıldığından çok daha 
derindir. 1 705 

Peryodik olarak yapı lan ibadetler sona erdiğinde ya da in­
san mabetten dışarı çıktığında sı radan hayat başlar. Ancak bir 
sonraki ibadet vaktine kadar insanın manevi kazanımlarının 
korunması ve belki de ara veri lmeksizin ruhi terakkinin sürdü­
rülmesi i nsan için büyük önem arzder. Çünkü her anıyla yaşam 

1 704 Ahzab, 33/2 1 . 
1 705 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s. 1 30 - 1 32 .  
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nimeti i nsana, kulluk görevini fası lasız yerine geti rmesi için 
bahşedilmişti r. Bu bağlamda ziki r; insanın sı radan meşguliyet­
lerin akışına kendisini kaptı rarak kulluk bilincini zayi etme­
mesinde hayati bir role sahipti r. Bu sebeple Allah ; Cuma günü 
namaz için ezan okunduğunda zikrullaha (namaza) koşulmasını 
emretmiş ; namazın bitimiyle beraber rızıkların  peşine düşme­
leri konusunda mü 'min lere izin vermiş, kulluğu mabette mah­
pus bı rakmamaları için Allah ' ı  çokça anmalarını on lara tavsiye 
etmiş ve kurtuluşun her an kulluk bi li ncini hatırda tutmakla 
yani zikru llah i le mümkün olduğunu bildirmişti r. 1706 Böylece 
yaşamın her anını , yaratı lışı n anlam ve amaçları etrafında 
bütünleşti rmek mümkün olmaktadır. Bu sebeple Allah , ticaret 
ve alışverişi n ,  kendilerini zikrinden alı koymadığı kimseleri 
Kur' an 'da övmektedi r. 1707 

Ziki r  i nsana, her zaman Allah i le beraber olduğu şuurunu 
kazandı rı r. Bu yönüyle de zikir, i nsan ın karakter dünyasıyla deti 
rinden ve sürekli bi r i lişki içindedir; onun muhakeme ve dü­
şüncesini deri n leşti ri r, ruhunda Allah ' a  karşı duyduğu iman ve 
sevgiyi kökleşti ri r. Bu sayede gaflet , nisyan ve isyan gibi pek 
çok olumsuz karakter özelliği kalpten tasfiye edi l ir. 1708 Zikrin 
kalp ve karakter dünyası i le olan yakın i lişkisi b ir  hadis-i kutsi ­
de şu şeki lde beli rti lmişti r. "Allah Teala şöyle buyuruyor: 'Ben 
kulumun zannı  üzereyim. Beni andığı zaman, ben onunla bera­
berim. Eğer beni kendi nefsinde (içinden) anarsa, ben de onu 
kendi nefsimde anarım. Eğer beni bir topluluğun içinde zikre­
derse, ben de onu o topluluktan daha hayırlı bir topluluğun 
içinde anarım. Bana bir karış yaklaşırsa ben ona bir arşın yak­
laşırım. Bana bir arşın yaklaşırsa ben ona bir kulaç yaklaşırım. 

1 706 Cuma, 6219- 1 0 .  Ayrıca bkz. Nisa, 4/ 1 03 ;  At-i İmran, 3 / 1 94. 
1 707 Nur, 24/ 37.  
1 708 Saka, YabanCJlaşma Karşısında Kur 'an, s .  1 72 .  
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Bana yürüyerek gelirse ben ona koşarak giderim. "'1709 Zikir­
den yüz çevirmek ise çeşitli iç sıkıntısı , gerginlik, gerginlik ve 
strese maruz kalı r. Bu ise beşeri i l işki lerde sevgi , saygı , müsa­
maha ve merhamet gibi değerlerin zayi olmasına neden olur. 1110 
Çünkü zikirden yüz çevi rmek kalbin katı laşmasına sebep olur. 1711 
Bu konuda Allah şöyle buyurmaktadır :  

"iman edenlerin Allah ' ı  zikretmekten ve inen haktan dola­
yı kalplerinin saygı ile ürpermesinin zamanı gelmedi mi? Daha 
önce kendilerine kitap verilip de, üzerinden uzun zaman ge­
çen, böylece kalpleri katı laşanlar gibi olmasınlar. Onlardan 
birçoğu /asık  kimselerdir. "171 2 

"Al lah 'ın, göğsünü lslam 'a açtığı , böylece Rabbinden bir 
nur üzere bulunan kimse, kalbi imana kapalı kimse gibi midir? 
Allah 'ın zikrine karşı kalpleri katı olanların vay hô/ine! işte 
onlar açık bir sapıklık içindedirler. "171 3 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi davranışlar taşıdıktan 
ahlaki değere göre ya olumlu ya da olumsuz bağlamda kalp­
te gerçekleşen karakter inşasına aktif olarak katı lı rlar. Kötii 
ameller kalbi kapkara ve kaskatı bir hale getiri r. Böylece kalbin 
"reyn" tutması denilen hadise meydana geli r. Kalbin günahlar 
tarafından çepeçevre kuşatı lması sebebiyle meydana gelen bu 
durum1714 insanın Allah i le manevi i rtibatını kopartı r. 1 71 5 "lhya-u 

1 709 Bkz. Buharı, Tevhid, 50; Müslim ,  Zikir, 2 .  Bkz. Merağı, Tefsl-
ru 'l-Merağl, i l ,  20. 

1 71 0  Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  204. 
1 71 1  Razı, Mefatlhu'l -Gayb, XXVI ,  441 ; Hazin ,  Lübôbu 't· Te 'vll, iV, 55; 

Hataô, lnayetu 'l-Kadl, vı ı ,  334. 
1 71 2  Hadid , 57/ 1 6 .  
1 71 3  Zümer, 99/22. 
1 71 4  Mutaffifın , 83 / 1 4- 1 5 .  
1 71 5  İbn AşCır, et- Tahrir ve 't-Tenvlr, XXX, 1 99 .  
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Utümi 'd-Dln "  gibi klasik İslam eserlerinde bazen birer organa 
isnat edi lmiş ve bu özellikler, o organın afetleri olarak kavram­
laştı rı lmıştı r. Örneğin ,  Gazali, yalan , gıybet, alay etmek, fuzuli 
konuşmak, koğuculuk yapmak gibi yirmi olumsuz fii li "dilin 
afetleri " başlığı altında ele alı r. 171 6  Di li , zararlı konuşmalardan 
korumak karakter inşasının önemli unsurlanndan biridir. Çünkü 
dil, kullandığı kelimenin temsil ettiği manadan bir suret oluştu­
rur ve onu kalbe yerleşti rir. Başka bir ifadeyle dilin konuştuğu 
her kelime kalpte kendisine yönelmiş bir şeki l meydana getiri r. 
Örneğin ,  di l hayasız şeyler konuştuğu zaman kalpte, sözün dış 
dünyada ifade ettiği anlama yani hayasızlığa dair bir temayül 
beliri r. Aynı şeki lde gıybet ettiği zaman ; gıybetini yaptığı şah­
sa karşı kalbinde öfke, haset, niza, mücadele, istihza, kibir, 
intikam, rekabet ve hakaret gibi pek çok olumsuz fii l beli ri r. 1 717 
i nsanın  manevi terakkisine hiçbir şeki lde hizmet etmeyen ge­
reksiz konuşmalar da (mfüaya ' ni )  kalp üzerindeki menfı etkisi 
sebebiyle karakter yapı lanmasına zarar veri r. 1 71 8  Bundan dolayı 
Hz. Peygamber; "Kim Allah 'a ve ahiret gününe inanıyorsa ya 
hayır söylesin ya da sussun. "  buyurmaktadır. 171 9 

"Kullanma söyle: (İnsanlara karşı) en güzel sözü söylesin­
ler. "1720 buyuran Allah , "Allah 'a çağıran, sal ih amel işleyen ve 
"Kuşkusuz ben Müslümanlardanım" diyenden daha güzel sözlü 
kimdir?"1 721 ayetiyle insanın ,  d i lini ; hayra ve hakka davet için 
kullanması gerektiğini ifade eder. Bu bağlamda insanları doğ­
ru yola sevk eden bi r davetçi ve onları karanlıktan aydın lığa 

1 71 6  Gazali, ihya, ı ı ı ,  1 1 3 - 1 77 .  
1 71 7  Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  209-2 1 2 . 
17 18  İbn Kesir, Tefsiru 'l-Kur'ani ' l-Azim, ı ,  201 . 
17 19  Buharı, Edeb, 3 1 . 
1 720 İsra, 1 7  / 53 .  
1 721 Fussi let, 4 1  / 33 .  
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çıkaran bi r kandil olarak vasfedilen Hz. Peygamber' in 1722 dilin 
ve sözün inşasına dai r örnekliği büyük önem arzetmektedir. O, 
edebi söz söyleme konusunda zirveyi yakalamış bir topluma, 
insanlar ve cinler bir araya gelseler bile bi r benzerini meydana 
geti remeyecekleri Kur' an mucizesiyle gönderi lmiş ve bi linen 
edebi standartların tamamının üzerinde bi r hakikat çağrı ­
sı olan i lahi sözü , insanların  kalplerine yerleşti rmiştir. Tebliğ 
görevini yaparken az sözle pek çok manayı ifade etmiş; anlam­
lı , açık, samimi, anlaşı l ır, israt-ı kelamdan, yapmacıklıktan, 
heva-ü hevesten , ifrat ve tefritten uzak bir üslupla insanların 
akı l  seviyelerini dikkate alarak özlü bir şeki lde konuşmuş; na­
zik ve yumuşak bir di l  kullanmış, kı rıcı ve incitici ifadelerden 
özenle sakınmış ve sakındırmıştı r. Hatta sabah namazı vaktin ­
de öten bi r horoza hakaret edilmesini bile uygun görmemiş­
tir. 1 723 Edebiyat yapmak için ağzını eğip bükenleri , edep dışı 
argo ifadeler kullananları , çalım satmak ve büyüklenmek için 
boğazdan ve üst perdeden konuşanları uyarmıştı r. 1724 Onun 
sükunetli ve vakur üslubuyla söylediği sözleri din leyenler, ona 
kulak vermekten asla usanmamışlardır. "Onlara, benliklerine 
işleyecek etkili söz söyle! "1725 emrinin gereğini "cevamiu 'l·ke· 
tim " makamında en güzel şeki lde yerine getirmişti r. Yüce Al· 
lah güzel ve kötü sözün durumunu Kur 'an ' da şu şeki lde ifade 
eder: "Görmedin mi,  Allah güzel bir söze nasıl misal getirdi? 
(Güzel bir söz) , kökü sağlam, dallan göğe yükselen bir ağaç 
gibidir. Bu ağaç, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini ve· 
rir. Öğüt alsınlar diye Al lah insanlara misaller getirir. Kötü 
bir sözün durumu da; yer(in)den koparı lmış, ayakta durma 

1 722 Ahzab, 33/45.  
1 723 Ebu Davud , Edeb, 1 1 6  
1 724 Müslim ,  ilim, 7. 
1 725 Nisa, 4/63 .  
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imkanı olmayan kötü bir ağacın durumu gibidir. "1726 Bundan 
dolayı Allah dedikodu ,  yalan ,  gıybet , ifti ra , laf taşıma, sövme,  
başa kakma, kalp kı rma , lanet, beddua gibi i nsanı ve toplumu 
helake götüren dil in pek çok ifrazatına karşı uyarı larda bulun ­
muştur. Aynı şeki lde Peygamberimiz, bir hadisinde cennetin ve 
cehennemin insanın iki dudağının arasında olduğunu belirtmiş 
ve adeta dil in selametin i ,  dinin selametine eşdeğer saymıştı r. 1 727 

3 . 6 . 2 .2 .  Namaz 

Davranışların  inşasında ikinci unsur namazdır. Namazın özü ;  
insanın, kendi eksiklik ve zafiyetlerini fark etmesi ; şükür, övgü, 
minnet ve takdir duyguları içinde Allah ' ı  insana ait bütün kusur­
lardan ve hatalardan, başka bir deyişle olumsuz karakter özellik­
lerinden tenzih edip her türlü kemalatın sahibi olan Allah 'a  yöne­
lerek kendi karakterinde olumlu özellikleri inşa etmesidir. Günde 
beş defa eda edilen bu ibadet sayesinde insan , kendini keşfetme 
(self discovery) ve kendi varlığının bilincinde olma imkanını elde 
eder. Bu bilinç insanın kendi hakkındaki tespit ve kanatlarının 
toplamıdır. İnsan kendini tanıdıkça Allah ' ın ,  nefsine doğuştan i l ­
ham ettiği ve "takva" olarak isimlendirdiği 1728 fıtri erdemleri ve 
yüksek karakter özelliklerini elde eder. Aynı şeki lde insan namaz 
sayesinde hem Allah 'a duyduğu sevgi ve güveni hem de Allah ' ın  
ona duyduğu sevgi ve güveni derinden kavrar. Bu ise insanın ken­
disine ve diğer insanlara duyacağı güven ve sevginin temelini 
oluşturur. Bu özelliklerden mahrum olan insan , kendisine ve dis 
ğer insanlara karşı küçümseme, aşağı lama, yıkıcı ve mazoşist eği ­
limler ve yabancılaşma gibi olumsuz karakter özelliklerine maruz 
kalacaktır. Günde beş defa insanla Allah arasında kurulan canlı ve 

1726 İbrahim ,  1 4/24-26. 
1727 Buharı, Rikak, 23. 
1728 Şems, 9 1  /8. Bkz. Zemahşen, Keşşaf, iV, 759 . 
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güncel bir i lişki olan namaz; insanın ,  bütün nimetlerin sahibinin 
Allah olduğunu fark etmesini ;  bundan dolayı da sahip olduğu şey­
ler sebebiyle gurur ve kibire kapılmaması gerektiğini insana his­
settirir. Bu şuur sayesinden insan , başkalanna veri len nimetlere 
karşı kin ,  haset, nefret, haksız rekabet ve tatminsizlik gibi duygu­
lanndan da korunmuş olur. Bu bağlamda namaz; insanın kendini 
bi lme, sevme, kendine güvenme, bağışlanma umudu, yenilenme 
bilinci , yaşam hedeflerine sahip olma ve olumlu düşünme gibi 
özelliklerin temelidir. m9 

Öte yandan Yüce Allah ,  işlenen günahlar sebebiyle 
kirlenen organ ların ,  namaz ibadetinden önce suyla yıkanarak 
temizlenmesin i ;  yani abdest almayı ; suya ulaşmanın imkansız 
olduğu zamanlarda ise bu manevi temizliği toprakla gerçekleş­
tirmelerin i ;  yani teyemmüm yapmayı ve böylece maddi bir ey­
lemle manevi temizliğe u laşmayı emretmişti r. 1 730 Bu bağlamda 
Hz. Peygamber ise abdesti ; Allah ' ı n  kendisiyle hataları sildiği 
manevi bi r temizlik vasıtası olarak tanımlamış1 731 ve şöyle bu­
yurmuştur: "Kul abdest alırken ağzım çalkaladığında, ağzıyla 
işlediği günahları çıkar. Burnuna su çektiği zaman, burnundan 
işlediği günahlar çıkar; yüzünü yıkadığı zaman, yüzünden gü­
nahlar çıkar. Hatta gözlerinin kirpiklerinin altından da günah­
lar çıkar. Ellerini yıkadığı zaman ellerinden günahlar çıkar. 
Hatta ellerinin tırnaklan altından da günahlar çıkar. Başım 
mesh ettiği zaman, başından da günahları çıkar, hatta kulak­
larından da günahları çıkar. Ayaklarım yıkadığı zaman, ayak­
larından günahları çıkar; hatta ayaklarının tırnaklan altından 
da günahları çıkar. Sonra mescide yürümesi, orada namaz kıl­
ması artık onun için (fazladan sevap kazanma) vesilesi olur. "1732 

1 729 Bkz. Ekerim, Namaz ve Karakter Eğitimi, s. 66-74. 
1 730 Maide, 5/6 ;  Beğav1, Meôlimu 't-Tenzll, i l ,  20. 
1 731  Malik, Kasru 's-Salôt, 55 ;  Müslim ,  Tahôre, 41 ; Nesfö , Tahôre, 107. 
1 732 Malik, Tahôre, 30, 3 1 ; Nesaı, Tahôre, 85 .  
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Konuyla i lgili ayet ve hadislerde dış temizlik i le iç temiz­
lik arasında kuvvetli bir il işki kurulmuş; maddi temizliğin (ne­
casetten taharet) manevi temizliğin (hadesten taharet) esası 
olduğu vurgulanmıştı r. Hatta başka hadislerde Hz. Peygamber, 
temizliğin imanın yarısı olduğunu,  1 733 Allah ' ın  temiz olduğunu 
ve temizliği sevdiğini 1 734 ve temizliğin namazın anahtarı oldu­
ğunu ifade etmişti r. 1 735 Bu bakımdan insan abdest aldığı zaman 
kalbinde daha önce tatmadığı bir rahatlık ve ferahlık bulur. 
Buna sebep olan ,  görülen atem i le görülmeyen atem arasındaki 
alakadı r. Çünkü dış atem , iç atemi yapı landırma kabi liyetine 
sahiptir. 1 736 

Daha önce ifade ettiğimiz kalp-amel i lişkisine dai r  açıkla­
malardan da anlaşı lıyor ki , insanın i radeli davranışların ın  kalp 
dünyasında olumlu ya da olumsuz mutlaka bir karşı lığı vardır. 
Bu açıdan bakı ldığında kalbin gerek fıtrattan geti rdiği , gerek­
se imana bağlı olarak elde ettiği fazi letlerin varlığı ve bekası 
konusunda en önemli unsur ibadetlerdir. inançtan kaynaklanan 
ibadetler şekli ve ruhi şartlarına uygun bi r şeki lde yapı ldığında 
şahsiyet inşasının en önemli unsurlarından biridir. Günde beş 
defa icra edilen namaz ve öncesinde alınan abdest bu anlamda 
müminin dini i radesinin varlık ve bekasının en güçlü motivas­
yonu konumundadır. Latince bir kelime olan motivasyon , bir 
amaca ulaşmak için insanı yön lendiren ,  herhangi bir davranışa 
iten ya da var olan bir davranışın devamını sağlayan "iç" ve 
"dış" etkenlerdi r. Bu etkenler davranışa; davranış ise hede­
fe doğru bir seyi r içindedir. 1 737 Bu itibarla Hz. Peygamber pek 

1 733 Müslim ,  Tahôret, 1 .  
1 734 Tirmizl, Edeb, 41 . 
1 735 Tirmizl, Tahôret, 3 . 
1736 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 256, 260 . 
1737 Şakir Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s. 1 33 - 1 34. 
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çok hadiste, alınan güzel bir abdestin akabinde küınan nama­
zın ,  -adeta güz mevsiminin ,  ağaçların yapraklarını döktüğü 
gibi · 1 738 insanın geçmiş günahlarını temizleyeceğini bildirmiş; 1739 
namazı dinin direği saymış ve dindarlığın bekasını namazın 
gereği gibi kı lınmasına bağlamış1 740 ve Ebu Hureyre ' nin (r. a . )  
rivayet ettiği bir hadisinde de  şöyle buyurmuştur: "Birinizin 
kapısında günde beş kez yıkandığı bir nehrin aktığım görürse­
niz ne dersiniz? Kirinden eser kal ır mı?" "Hayı r, ki rinden hiçbir 
şey kalmaz; tertemiz olur" dediler. Bunun üzerine O ;  "işte beş 
vakit namaz da böyledir. Allah o namazlar sayesinde bütün 
hataları siler. " buyurdu . 1 741 Görüldüğü üzere Hz. Peygamber 
namazı nehre, bi r insanın günde beş defa namaz kı lmasını da 
bi r nehirde beş defa yıkanmasına benzetmiş1742 ve böylece in­
sanın olumsuz karakter özelliklerinden arınmasında ibadetle­
rin rolüne dikkat çekmişti r. 1 743 

Kur'an namazın bu fonksiyonuna "(Ey Muhammed!) Kitap­
tan sana vahyolunanı oku, namazı da dosdoğru kıl. Çünkü na­
maz, insanı hayasızlıktan ve kötülükten alıkor. Allah 'ı anmak 
(olan namaz) elbette en büyük ibadettir. Allah, yaptıkları­
nızı biliyor. "1744 ayeti i le işaret etmektedir. Namazın iyilikle­
re ulaştı rma ve kötülüklerden sakındırma konusunda adeta 

1 738 Ahmed , Müsned, V, 1 79;  Heysem!, Mecma ', 1 ,  248 . 
1 739 Malik, Taharet 29, Müslim ,  Tahdret 5 ;  Nesfü, Tahdret 68-69, 108. 

Bkz. Buharı, VudO ' 24; Müslim ,  Tahiiret 6; Muvatta ' ,  Tahiiret 29. 
1 740 Tirmiz1, İman 8, İbn Hanbel, V, 231 , 237. 
1 741 Buharı, Saliit 6 ;  Müslim ,  Mesiicid 283; Ahmed , Müsned, i l ,  379; 

Darimi, Sünen, ı ,  267; İbn Hibban,  Fadlu 's-Saliit 6. Bkz. Malik, Kas­
ru 's-Saliit 91 ; Ahmed , Müsned, 1 ,  1 77; Huzeyme, Saliit 7; Heysem!, 
Mecma ' I ,  294. 

1 742 Kurtub1, el-Ciimi ',  Xl l l ,  347. 
1 743 Bkz. Buhari, Saliit 6; Müslim ,  Mesiicid, 283; İbn Hanbel, Müsned, i l ,  

379 ; Darimi, 1 ,  267; Malik, Kasru 's-Saliit, 91 . 
1 744 AnkebGt, 29/ 1 5 . 
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bir eylem prensibi gibi işlev göremesiyle i lgili olarak1745 şunA 
lan söyleyebi li riz: Namazın her bir rüknü aracı lığıyla insan , 
Allah 'a  yakınlaşmayı ve O' nun zat ve sıfatları bakımından 
eşsizliğini farklı boyutlanyla tecrübe eder. Bu tecrübe insan 
maneviyatının derinliklerinde vücut bulacak olan bir özdenetim 
gücünün öncüsüdür. İcaplarına uygun bir şeki lde kı lınan her na­
mazla daha da kökleşen ve gelişen bu kuwet, bir taraftan ibade­
tin ifa kalitesini yükseltirken diğer taraftan da ibadetten bekle­
nen sonucun meydana çıkmasına olanak sağlar. İ nsanı hayvandan 
ayıran değerlere sahip kı lan ve vicdan olarak isimlendiri len bu 
güç; namaz içinde gerçekleşen akli, hissi ve iradi süreçlerin or­
tak ürünüdür. Vicdan sayesinde insan , etik açıdan davranışlannın 
tasnifini yapar ve bizzat kendi var oluşsal bilincine erer; yaptığı 
kötülükler sebebiyle mutsuz, iyi likleri sebebiyle de mutlu olur. 1746 
Vicdan , sorumluluk duygusunun insan varoluşundaki akit merke­
zidir. İşte namaz ahlaki bilinç düzeyini ve sorumluluk duygusunu 
gelişti rir ve insanda vicdan olgusunu inşa ederek onu kötülüklerv 
den alıkoyar. İyi liklere gereği gibi devam ve kötülüklerden gereği 
gibi kaçınma konusunda bir istikrarın sağlanamadığı durumlarda 
bile vicdanın varlığından bahsedi lebi li r. Kemale ermediği dönem­
de bile insan maneviyatında etki sahibi olan bu şuur, yapı lan kö­
tülüklerden dolayı ızdırap çeker ve bu durum vicdan azabı olarak 
isimlendilir. 1747 "(Kusurlarından dolayı kendini) kınayan nefse de 
yemin ederim (ki diriltilip hesaba çekileceksiniz). "1748 ayetinde 
nefsin "lewiime" olarak isimlendiri len boyutu da bir bakıma vic­
dan i le i lişki lendiri lebi li r. 1 149 

1 745 Bkz. Yahya b. Sellam , Tefslru Yahya, i l ,  632; Semerkancfı, Bah­
ru 'l-U/Om, i l ,  635 ;  Hatib , et-Tefslru 'l-Kur 'ônl, X, 437; Hicazı, 
et-Tefslru ' l -Vôdıh, i l ,  875 . 

1746 Bkz. Sert, Kur'an 'da insan Tipleri ve Davranışları , s .  96- 1 07. 
1747 Ekerim ,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s .  1 82- 1 83 .  
1 748 Kıyame, 75/2 .  
1749 N1sabCır1, Garôibu 'l-Kur'an, v ı ,  400. 
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Vahyin inşa sürecinin hedefi insan- ı  kamili oluşturmaktır. 
İ nsan-ı kamil karakterin in öne çıkan en önemli iki özelliği iman 
ve takvadı r. Daha önce de ifade ettiğimiz üzere iman olum­
lu karakter özelliklerinin kurucu öznesidir. Allah ' ı n  emirlerine 
gerçek manasıyla uymak ve yasaklarından gereği gibi kaçınmak 
olarak tanımlayabi leceğimiz "takva"1750 ise söz konusu inşa sü­
recinin dış dünyadaki gözlemlenebi li r sonuçların ın toplamını 
ifade etmektedir. Bu açıdan düşünüldüğünde i badetler; iman 
ve onun oluşturduğu kişi lik özelliklerinin olumlu ve kalıcı dav­
ranışlara dönüştürülmesinde oldukça önemli bir fonksiyona 
sahiptir. Yukarıda namaz ibadeti özelinde açıklamaya çalıştı ­
ğımız bu işlev bütün ibadetler için söz konusudur. 1 751 Başka bir 
deyişle namazın ,  sahibini kötülüklerden alıkoymak suretiyle 
takvaya ulaştı rması Kur 'an ' da diğer ibadet türleri için de ben­
zer şeki lde zikredilmişti r. 

Dünyevi alakalardan sıyrı lıp ,  derin bir muhasebe ve mura­
kabe i le yaratana yönelmek demek olan namazın karaktere 
tesir etmek bakımından ibadetler içinde özel bir yeri vardır. 1752 
imanın en önemli beslenme kaynağı olan ve Allah i le dolaysız, 
aracısız ve canlı bir i letişimi ifade eden namaz; insanın mari­
fetullaha ulaşmasında da önemli bir fonksiyona sahiptir. 1753 Ge­
nelde ibadetlerin ,  özelde namazın bu fonksiyonunu dikkate 
alan bazı müfessirler; "Ben cinleri ve insanları , ancak bana 

1 750 Isfahan!, Tefslru 'r-Riiğıb, I ,  78 . 
1 751  Aynı şeki lde yüce Allah "Onların etleri ve kanlan asla Allah 'a  ulaş­

maz. Fakat O 'na sizin takvanız (Al/ah 'a karşı gelmekten sakınma· 
nız) ulaşır. Böylece on/an sizin hizmetinize verdi ki, size doğru 
yolu gösterdiğinden dolayı Allah 'ı büyük tanıyasınız. iyilik edenle­
ri müjdele. " (Hac, 22/ 37. ) ayeti i le kurban ibadetinin de takva ile 
olan i lişkisini ifade etmiştir. Maverd1, en-Nüket ve 'l -Uyün, iV, 28. 

1 752 Çamdibi, Karakter Eğitimi, s. 268. 
1 753 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 90 .  
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kulluk etsinler diye yarattım. "1754 ayetinde geçen ve "bana 
ibadet (kulluk) etmeleri için . . . " anlamına gelen "0./< ;:l" 
ifadesini "u� ...,....) " "beni tanımaları için . . . " şeklinde tefsir 
etmişlerdir. 1755 İ nsana sağladığı bu irfan aracı lığıyla namaz, kaa 
rakteri maddi ve manevi sıkıntı lardan, marazi ızdıraplardan ve 
ölüm duygusu gibi derin korkulardan korur. İnsan , Allah 'a  sıs 
ğınmanın eşliğinde kendi yeteneklerine ve kapasitesine güven 
duymaya başlar. Bu durumun bir sonucu olan karakter gelişimi 
sonsuz kemal sahibi olan Allah ' ı  tanımanın ve O 'na yönelmenin 
insan ruhuna verdiği en büyük hediyedi r. Bu hediye insan karak­
terinin sürekli bir gelişim ve terakki içinde olmasının katalizör 
gücüdür. Namaz, Allah 'a duyulan koşulsuz ve sürekli sevgi , say­
gı ve güven duygularını gelişti rerek özgüveni zayıflatacak olay, 
durum ve şartları ortadan kaldırı r. Bu temel duygular olmadan 
insanın bütün varlığı kuşatacak olumlu bir görüş geliştirmesi ol­
dukça zordur. Çünkü insanın zihinsel, duygusal ve iradl dünyae 
sını ortak bi r hedef doğrultusunda sentezleyen namaz; inanç, 
değer yargı ları , karakter özellikleri ve davranışlar arasındaki 
uyum ve organizasyonu sağlar. Bu uyum ve organizasyonun in­
san karakterindeki etkinliğini kaybetmesi ; ihanet, saldırı , aşa­
ğı lama, kıskançlık, zorbalık gibi olumsuz karakter özelliklerini 
doğurur. Maddi ve manevi , ruhi ve bedeni bütün eylemlerinde 
insanı , var oluşunun anlam ve amaçlarına odaklayan namazın 
terk edilmesiyle seküler, profan, bireyci , egoist, pragmatist ve 
göreli bir karakter yapısı ortaya çıkar. İnsanın aşkın referansla­
rını ve ulvi hedeflerini kaybetmesiyle baş gösteren bu olumsuz 

1 754 zariyat, 51 / 56 .  
1 755 Mukati l b. Süleyman, Tefsiru Mukı'itil, Thk. Abdullah Mahmud 

Şehate, Daru İhyfü ' -Türas, BeyrCıt, 1 423 ,  ıv, 1 33 ;  Sa' lebl, et-Keş­
fu ve 'l-Beyı'in, IX, 1 20; izz b. Adisselam,  Tefslru '/-Kur 'ı'in, 1 1 1 ,  235;  
Nu 'manl, e/-Lübı'ib, XX, 534; Maverdl, en-Nüket, V, 375 ; Ebu 's­
SuCıd , lrşı'idu Akli ' -Sellm, i l ,  1 30 .  



350 KUR'AN ' DA KARAKTER İNŞASI 

karakter özellikleri insanın hayatında meydana getirdiği anlam­
sızlık sebebiyle ahlaki ve ruhi çöküntünün de temel nedenidir. 
Bu çöküntü ve anlamsızlığın diğer bir nedeni de yalnızca na­
mazla elde edilen ve namazın terki sebebiyle kaybolan güven 
duygusunun insanı küçüklük, değersizlik, ümitsizlik, çaresizlik, 
karamsarlık, yalnızlık, çökkünlük, taşkın lık ve tehlike içinde 
olma gibi duygulara itmesidir. İşte insan namaz sayesinde idr 
rak ettiği Allah ' ın  sonsuz kudretinin ,  her daim yanında olduğu 
şuuruyla söz konusu olumsuz durumlardan karakterini arındınr. 
Böylece tatminsizlik, huzursuzluk, mutsuzluk, iç çatışma ve kar­
gaşalar döneminin sonunda güçlü bir i rade kuweti , yüksek bir 
anlayış ve kavrayış kabi liyeti i le meydana gelen duygusal, ruhsal 
ve zihinsel inşa; namazla karakter arasında var olan bütünsel 
yapı lanma i lişkinin en hayati parçalarını oluşturur. 1756 

Namazın karakter inşasını sağlayan en önemli noktalarından 
biri de "Namazlarında derin saygı içinde olan mü'minler ger­
çekten kurtuluşa ermişlerdir. "1757 ayetinde ifade edi ldiği gibi 
"huşO"dur. Huşu , doğrudan kalple i lgi li bi r kavramdır. 1758 insa­
nın Allah ' ın  huzurunda olduğunun bilincinde olması demek olan 
huşu , insanın hem "içgörü"sünün ve "içmuhasebe"sinin hem de 
kötülüklerle başa çıkmasını sağlayacak ruhsal mekanizmasının 
(self-ontrol) temelini oluşturur. Bu mekanizma sayesinde insan, 
duygu, düşünce, heyecan ve davranışlarını kontrol altında tut­
ma yeteneğini gelişti r. Namaz esnasında insanın şuur ve iradesi­
ni Allah 'a odaklamasının bir sonucu olan huşu duygusu; insana, 
Allah ' ın  bizzat yaşamın içinde gözlemci , yönlendirici , destekle· 
yici ve çözümleyici olduğu şuurunu veri r. i nsan ancak bu şuur saç 
yesinde itaat üzere sebat edip hem musibetlere hem de nefsinin 

1 756 Ekerim ,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s .  76-85 .  
1 757 Mu 'minun, 23 / 1 -2 .  
1 758 Hatib, et-Tefslru 'l-Kur'anl, IX, 1 1 1 1 ;  Derveze, et-Tefslru 'l-Hadls, 

V, 302; Zuhayll, et- Tefslru 'l-Münlr, i l ,  392. 
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arzularına karşı sabredebilmektedir. 1 759 Huşu olmadığı takdirde 
namazın ,  i nsanın karakter inşasını sağlaması söz konusu olmaz. 1760 
Zihinsel ve duygusal odaklanma ve bu odaklanmanın zirveyi 
bulduğu rüku ve secde hali ; i nsanın arzulanna ket vurmasının 
ve kibirden kurtulup tevazu erdemini elde etmesinin en önemli 
araçlarından biri kabul edilir. Bu bağlamda söz konusu odaklaria 
manın bir türü sayı lan ve insanın bir yandan kendi acziyetin i ,  
diğer yandan da Allah ' ın  kudret ve büyüklüğünü en üst düzeyde 
hissetmesi demek olan huşu , kişin in kı ldığı namazla hedeflediği ;  
iyi liğe ulaşma ve kötülükten sakınma hedefini gerçekleştirmesi ­
nin temel unsurudur. Bu sebeple Allah , namazlarını huşu içinde 
kılan müminlerin kurtuluşa ereceklerin i ;  başka bir deyişle na­
maz sayesinde varoluş amaçlarını gerçekleştireceklerini bil­
dirmiştir. 1 761 

"Beni anmak için namaz kıl ! "1762 ayetinde de ifade di ldiği 
gibi namaz Allah ' ı  anmanın ,  O ' nun varlığını , bi rliğini ve eşsizi 
liğini sürekli olarak hatı rda tutmanın en önemli yoludur. Bu 
hatı rlama hali sorumluluk bilincin in esasını teşki l eder. Çünkü 
insan namazdaki ziki r aracı lığıyla Allah ' ı n  kendisini gördüğü ve 
isyan nitelikli fii l leri sebebiyle onu hesaba çekeceği şuuruna 
erer. Bu da onu, olumlu karakter özelliklerini ve onları n  ge­
rektirdiği eylemleri icra etmeye sevk eder. 1763 Namazın ;  h ı rs ,  
sabırsızlık ve şikayetçilik gibi olumsuz karakter özelliklerinden 
insanı kurtardığı da Kur' an ' da şöyle ifade edi lmektedir : 

1759 Ekerim,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s .  78 ,  1 97-1 99. 
1 760 Hatib, et-Tefsiru 'l-Kur'ani, ıx, 1 1 1 5 ; Hicazı, et-Tefsiru ' l -Vddıh,  i l ,  

875. 
1 761 Mu ' minGn,  23 / 1 -2 .  Bkz.  Ekerim,  Namaz ve Karakter Eğitimi, 

s .  1 72- 1 73 ;  Reşid Rıza, Tefsiru 'l-Menar, Vl l ,  52; Merağ!, Tefsi­
ru 'l-Meraği, xvı ı ı ,  5 .  

1762 Taha 20/ 1 4; İbn Cüzey, et-Teshil, i l ,  6 .  
1763 Ekerim,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s. 1 78-1 80. Bkz. Bursevl, RO­

hu'l-Beyan, vı, 475 . 
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"Şüphesiz insan çok hırslı ve sabırsız olarak yaratı lmıştır. 
Kendisine · kötülük dokunduğu zaman sızlanır. Ona bir hayır 
dokunduğunda da eli sıkıdır. Ancak, namaz kı lanlar başka. On­
lar, namazlarına devam eden kimselerdir. Onlar, mallarında; 
isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar için belli bir 
hak bulunan kimselerdir. Onlar, mallarında; isteyenler ve (is­
teyemeyip) mahrum kalanlar için belli bir hak bulunan kim­
selerdir. Onlar, ceza gününü tasdik eden kimselerdir. Onlar, 
Rablerinin azabından korkan kimselerdir. Çünkü Rablerinin 
azabından emin olunamaz. "1764 

İ slam 'da namazın cemaatle gerçekleşti ri lmesinin her fırr 
satta teşvik edilmesi aynı zamanda insanın toplumsallaşmasına 
ve fercfi düzlemde elde edilen olumlu karakter özelliklerinin 
sosyal etki leşim yoluyla toplumsal düzlemde de vücut 
bulmasına vesile olur. 1 765 Namaz gibi bi r ibadetin toplum ta­
rafından aynı zaman ve zeminde ortak bir bilinç ve irade ile 
yerine geti ri lmesi , bireyler arası il işki leri düzenleyen esasların 
aşkın ve ulv1 değerler çerçevesinde yapı lanmasına imkan tanır. 
İman,  sevgi , saygı , sadakat ve samimiyet üzerine temellenmiş 
ortak yöneliş ruhunun hakim olduğu cemaat ortamında eda 
edilen namaz; insanın nefsan1 duyguların ın ıslahında ve böy­
lece ruh] güçlerinin bütünleşerek hayatın anlam ve amacını 
özünden kavrama ve bunun gereklerini tüm yaşam sathında 
gerçekleştirme konusunda benzersiz bir fanksiyona sahiptir. 
Bi rlikte kı lanan namaz, insanı ayakta tutan yaşam coşkusunun 
yeni lenmesinin de temel unsurlarından biridir. Her statüden 
insanı aynı safta buluşturan mescit ,  namaz aracı lığıyla oluş­
turduğu ortak arınma bilincin in eşliğinde; acıma, diğergamlık, 
tevazu, doğruluk, dürüstlük, yardımlaşma ve paylaşma gibi 

1 764 Mearic, 70/ 1 9-28. 
1 765  Ekerim ,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s .  1 2 . 
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sağlıklı toplumsal yaşam için zorunlu pek çok erdemin inşa edi l ­
diği bir şantiye; zulüm, benci llik, cimri lik, kibir ve uyumsuzluk 
gibi pek çok ruhi hastalığın tedavi edi ldiği bir şifahanedir. 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi insan maddi ve manevi 
boyutlardan oluşan çift yönlü bir varlıktı r. Onun maddi boyutu , 
zaman ve mekanla vücut bulur. Maddi varlığının zamanla olan 
ilişkisinin bi r gereği olarak insan ; peryodik (tevk1t1) yaşamaya, 
beli rli zaman aralıklarında beli rli davranışları gerçekleştirme­
ye ihtiyaç duyar. Gece ve gündüzün peşpeşe gelmesinden bah­
seden ayette1766 var olduğu ifade edi len delil ve hikmetlerin 
bir kısmı da bu açıdan bakı ldığında insanın gerek ruh], gerekse 
beden] açıdan periyodik yaşamaya muhtaç bir varlık olmasıy­
la i lgi li görülebi li r. Hatta Kur'an 'da zaman mefhumunun farklı 
boyutlarıyla ele alı ndığı pek çok ayet, insan ı ;  genelde zamanın 
özelde de ömrün önemini fark etmeye ve dolayısıyla da bir 
vakit bilinci oluşturmaya davet etmektedir. İ nsan , zamanla 
ilişkisi bakımından tevk1tlliğe ihtiyaç duyduğu gibi , mekanla 
ilişkisi bakımından da "yön "e ve "yöneliş"e muhtaçtı r. Onun 
maddi alemle olan i lişkisi ; varlığın ı ,  belirli bir zaman ve yönde 
konumlandı rmayı zorunlu kı lar. İ nsanın vakit ve yön le olan bağ­
lantısın ın hakiki manada kesi lmesi maddi varlığın ın da sona er­
mesi ; yani onun vücutsuzlaşması , başka bir deyişle ölmesi an­
lamına geli r. Bu bağlamda bedenin ölmesi ; zaman ve mekanla 
ilişkisi bakımından insanın vücutsuzlaşması demekti r. İ nsanın 
bir zaman ve bi r mekan i le vücut bulmasının ifade ettiği anlam 
onun sorumlu bir varlık olduğudur. Ruh sahibi olmalarına rağ­
men vücut sahibi olmayan meleklerin  sorumlu olmamaları da 
bundan dolayıdır. 1767 

1766 Bakara, 2 1 1 64; Al-i İmran,  3 / 1 90 ;  Casiye, 45 / 5 .  
1767 Aydoğan ,  Mustafa, "Vücut ve  Yön" ,  lslam ve Sanat Sempozyumu 

Bildiriler Kitabı, Ensar Neşriyat, İstanbul, 201 5 ,  s. 6 1 -64. 
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İ nsanın maddi ve manevi boyutu birbirleriyle kesintisiz bir 
i lişki ve etki leşim içindedir. Bundan dolayı zaman ve mekan 
mefhumu yalnızca maddi varlığımızı deği l ,  varlı k bilincimizi 
de inşa eder. Varlık bilincimiz ise manevi boyutumuzun bir ey­
lemi olmakla beraber maddi bağlarımızdan azade bir özerkliğe 
sahip deği ldi r. Bu itibarla yönün ve yönelmenin mahiyeti , bilimı 
cin mahiyetini de tayin eder. Yön ve zaman duygusunun kaybı 
ise aynı zamanda varlık ve sorumluluk duygusunun da kaybı 
anlamına gelir. Nası l ki , maddi bakımdan yön duygusu kaybol­
duğunda insan düzenli ve bilinçli davranış kabi liyetini kaybe­
der (ve en üst düzey kayıp halinde ölür) ise manevi anlamda 
yön duygusunu kaybettiğinde de fazi letli davranma yeteneğini 
zayi eder. Manevi bakımdan en üst düzey yön kaybının yaşana 
dığı merhale de Kur' an 'a  göre bi r tür ölümdür. Küfür, inkar 
ve dalalet olarak isimlendi ri len bu yön kaybına düşen kimse 
Kur 'an ' da (manevi bakımdan) ölü olarak isimlendiri lir. 1768 Bu 
bağlamda insan,  maddi yön için bir pusulaya muhtaç olduğu 
gibi manevi yön için de bir hidayet rehberine ihtiyaç hisse­
der. Kur 'an 'da insan için sayı lan hidayet rehberlerinden biri 
de Kabe 'dir :  "Şüphesiz, insanlar için kurulan ilk ibadet evi, 

1 768 Allah ' ı  ve Kur'an ' ı  inkar ederek Hz. Peygamber'e karşı gelen her· 
kes kafi rler, müşrikler, zalimler, hainler; yani Allah ' ın kendi lerine 
gazaplandığı bütün ehl-i dalalet Kur 'an 'a göre şuursuz olup manen 
ölü saylır. Çünkü onlar dirilişin ruhu olan vahyin nuruna sı rt çevir· 
mişlerdir: "Ölü iken dirilttiğimiz ve kendisine, insanlar arasında 
yürüyeceği bir nur verdiğimiz kimsenin durumu, hiç, karanlıklar 
içinde kalmış, bir türlü ondan çıkamamış kimsenin durumu gibi 
olur mu? işte kafirlere, işlemekte oldukları çirkinlikler böyle süslü 
gösterilmiştir. " (En 'am, 6 / 1 22 )  ; "Diriler ile ölüler de bir olmaz. 
Allah, dilediğine işittirir. Sen, kabirde bulunanlara işittirecek de· 
ğilsin . " (Fatır, 35 /22) ; "(Aklen ve fikren) diri olanları uyarması ve 
kafirler hakkındaki o sözün (azabın) gerçekleşmesi için Kur'an 'r 
indirdik. " (Yasin , 36/70) Ayetlerde Allah,  peygamberin tebliğine 
kulak vermeyeni ölüye benzetmektedir. Yani küfür bir tür ölüm, 
kafir de bir tür ölüdür. Ayrıca bkz. Fatır, 35/22 .  
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elbette Mekke 'de, alemlere rahmet ve hidayet kaynağı olarak 
kurulan Kd 'be 'dir. "1769 Kur' an ' a  göre Ka ' be, insanın istikamet 
bilincini ve karakterini inşa eden bir hidayet kaynağıdır. Bu 
kaynağa ulaşmamızı sağlayan vasıta ise her gün beş defa ken ­
disi sayesinde Ka ' be 'ye yöneldiğimiz namazdır. 

İnsan maddi , somut ve sonlu bir atemde yaşar. Yüce Allah ise 
manevi , soyut ve sonsuz bir alemdedir. Aşkın bir varlık olan Allah 
ile engin bir atemde yaşayan insanın arasındaki ontoloj ik fark, 
insan-Allah i lişkisinin, bir takım semboller üzerinden gerçekleş­
tiri lmesini zorunlu kı lmıştı r. Semboller maddi olmasına rağmen 
manevi olanı çağrıştı ran ve insanı varlığın iç gerçekliğine taşı ­
yan nota anahtarlarıdır. İnsan,  sembolik bir yapıya sahip olan 
ibadetler aracı lığıyla enginden aşkına terakki eder ve böylece 
ruh dünyasının derinliklerinde Allah ' ın  tecellisine mazhar olur. 
İşte namaz aracı lığıyla kendisine yöneldiğimiz Ka ' be; uzunluğu 
birbirinden farklı olan ve hiç bir yöne tam olarak bakmayan du­
varlarıyla ve ne tam kare ne de tam dikdörtgen olan geometrik 
yapısıyla tevhidin ve tenzihin sembolüdür. Bu sade haliyle o, 
Allah ' ın  varlığın ı ,  birliğin i ,  zaman ve mekandan münezzeh ol­
duğunu simgeler. 1770 Bu bağlamda namaz aracı lığıyla Ka ' be 'ye 
yönelmenin amacı ; tüm yönlerin üzerine çıkarak Allah ' ı n  her an 
ve her yerde hazı r ve nazır olduğu şuuruna yani "ihsan" duygu­
suna ulaştı rmaktır. Çünkü Kur'an ' ın  ifadesiyle Allah ' ın  zatı her 
yerde olup O, bi r mekan ile sını rlanamaz: 1771 

Görüldüğü üzere namaz; beden , dil ve kalp i le Allah ' ın anı ldığı 
en büyük ibadettir. 1 772 İ nsan , namaz sayesinde iç alemiyle temas 
1 769 Al-i İmran,  3 /96; Mazharı, et-Tefsfru 'l-Mazharl, i l ,  93; AlGs1, RO­

hu 'l-Meiinf, i l ,  222 ; Reşid Rıza , Tefsfru '/-Meniir, iV, 7. 
1 770 Bakkal ,  Ali , "Ka 'be ve Sembolizim" ,  lslam ve Sanat Sempozyumu 

Bildiriler Kitabı,  Ensar Neşriyat, İ stanbul, 201 5 ,  s. 302-304. 
1 77 1  Bkz.  Bakara , 2 / 1 1 5 ; Zuhayl1 ,  et-Tefsfru '/-Münfr, 1 ,  282. 
1 772 AnkebGt, 29/45 ; Derveze, et- Tefsfru '/-Hadfs, V, 484. 
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kurar. İ nsanı günlük hayatta meşgul eden ,  üzen ve dünyaya 
bağlayan alakalar, insanın ruhi sağlığını bozar; şuurunu daraltı r 
ve şuuraltını karıştı rı r. İşte namaz, şuurda genişleme, şuur alz 
tında denge ve derin idrak sağlar. Hatta unutulan şeylerin na­
maz esnasında akla gelmesi , şuur eşiğinin şuur lehine genişle­
mesiyle i lgili görülmüştür. Namaz sonunda hissedilen huzur da 
şuur altı ile şuur sahasın ın dengelenmesinde namazın oynadığı 
rol i le i lgilidir. 1773 Karakter inşası ; i nsanın ,  Allah 'a  yakınlaşma­
sı , O ' nu içinde duyması , O ' nun isim ve sıfatlarını içselleştis 
rerek şuuruna yerleşti rmesiyle gerçekleşi r. Bu içselleştirme 
ve yakınlaşma hali ise dini tecrübeler, özellikle de namaz 
aracı lığıyla vücut bulur. Yüce Allah ; "Secde et ve Rabbine yak­
laş. "1774 buyurarak söz konusu yakın laşmanın elde edi lmesinde 
namazın önemine dikkat çekmişti r. 1775 Bundan dolayı ruhi yö­
nelme ve yükselmenin farklı şeki llerini ifade eden namazın her 
bir rüknü ,  insana sıradan şuuru aşma,  i lahi olanla bütünleşme 
ve böylece kendi benliğini ve iradesini Allah ' ı n  mutlak iradesi ­
ne teslim etme fı rsatını veri r. 

3 . 6 . 2 . 3 .  Oruç 

Olumsuz karakter özelliklerinin çoğunun mide şehvetiyle 
beslendiğini söyleyebil iriz. Çok yemek olumsuz karakter özel­
liklerinin başında gelmektedir. Yenilen şeyin helal olup olma­
ması da kalbin temizlenmesinde ve marifet nurlarının kalpte 
belirmesinde oldukça önemli bir konuma sahiptir. 1776 Çünkü 
mide şehvetinden cinsel şehvet doğar. Bu şehvet, varlığını 

1 773 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 86 .  
1 774 Alak, 96/ 1 9 . 
1 775 Şınk1t1, Edv{iu '/-Beyôn, IX, 29; İbn AşGr, et-Tahrir ve 't· Tenvir, XXX, 

453 .  
1 776 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  263 .  



Dr. Yasin PİŞG İN  357 

devam ettirebi lmek için helal-haram gözetmeksizin mal ve 
servet elde etme düşkünlüğünü de beraberinde geti ri r. 1 777 

Helaller karşısında bile insana kendisini tutmayı öğreten 
oruç, günahla yüz yüze geldiğinde günaha karşı itaat duygu­
sunu koruma konusunda insanda adeta bağışıklık mekanizması 
gibi işlev görecek bir mukavemet bilinci oluşturur. Bu durum 
Kur'an 'da; "Ey iman edenler! Al lah 'a karşı gelmekten sakın­
manız için oruç, sizden öncekilere farz kı l ındığı gibi, size de 
farz kıl ındı . "1778 ayeti i le ifade edi lmiş , 1 779 Hz. Peygamber 
ise "Oruç kalkandır. "1780 buyurarak oruç ibadetinin güzel ah­
lakı inşa ve olumsuz karakter özelliklerini ıslah edici boyutuna 
işaret etmişti r. 1781 Karakter inşasında rol alan en önemli iba­
detlerden bi ri olan oruç, hayı rlı işlere yönelme arzusuna sahip 
bir irade gelişti rme konusundaki işlevinin yanısı ra insan - ı  kamil 
karakterinin en önemli unsurlarından olan sabı r, metanet, şü­
kür ve kalp inceliği gibi önemli pek çok şahsiyet unsuruna da 
kapı aralamaktadır. Özellikle oruca, organlarla ifadan haram� 
lardan kaçınmaya , oradan da kalbe masivayı sokmamaya kadar 
giden bir rol biçi lmesi de bunu göstermektedir. 

Oruç, insandaki şehvet duygusunu dizginlemekte1782 ve 
merhamet duygusunu ortaya çıkarmaktadır. İrade eğitimi ve 
nefsin terbiyesi karakter inşasının en önemli unsurlanndan 
biridir. İnsanın süfli yapısına muhalefet ederek faziletleri yük­
lenme konusunda bir yöneliş sahibi olması ; başka bir ifadey­
le onun ulvi ve süfli meyilleri arasında, süfliden uzaklaşma ve 

1 777 Şa ' ravl, et-Tefsiru 'ş-Şa 'rôvi, Vl l l ,  5 1 08 .  
1778 Bakara, 2 / 1 83 .  
1779 Zuhayll, et- Tefsiru 'l-Münir, i l ,  1 36 .  
1780 Nesaı, Sıyôm, 43 . 
1781 Kurtubl, el-Cômi, i l ,  276 . 
1782 Sealibl, el-Cevôhiru 'l-Hisôn, 1 ,  373 . 
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ulvi olana ulaşma konusunda bir çaba ve yönelişi ortaya koy­
ması gerekmektedir. Başka bir ifadeyle insanın benliğinde bir· 
birine zıt bir takım yönelişler ve bu yönelişlere yüklenen farklı 
değerler söz konusudur. İşte irade birbirine zıt olan bu eğilimlerle 
mücadele sonucunda hayrın ve hakkın tercih edilmesi ve bu 
tercihten sonra maruz kalınacak dahili ve harici saptı rıcı lar 
karşısında hak ve hakikat üzerinde sebat gösteri lmesidir. İnsan 
bu amacı , ancak kuvvetli bi r i rade i le gerçekleşti rebi l ir. O, 
kuvvetli bi r i rade sayesinde vicdanındaki en küçük sesleri bi le 
duyar. Başka bi r ifadeyle kuvvetli bi r i rade, insanı temiz fıtra­
tıyla ve nefsinin ,  kendisine hayı r i lham edi lmiş olan tarafıyla 
buluşturur. 1 783 Bu bakımdan; " irade insanın hayı rlı işleri elde 
etmek için ortaya koyduğu bi linçli bi r istek ve eylem halidir" 
şeklinde bi r tanımlama yapı labi li r. 

Karakter inşasının gerçekleşmekte olduğunun en beli rgin 
alameti iyi ile kötü arasında tercih durumunda kaldığında i nsa­
n ın iyiye yönelmesidir. Daha önce de ifade ettiğimiz gibi irade 
ve niyetin inşasının temeli aklın inşasıdır. Çünkü insan i lmine 
vakıf olmadığı şeyi i rade edemez, i rade etmediği şeyi de ger­
çekleştiremez. İ rade insan benliğin in bir amele yönelmesidir. 
Vahyin inşa sisteminde buna karşı l ık gelen kavram "dinf irade"· 
dir. Bu i radenin gelişebi lmesi için nefsani duyguların mağlup 
edi lmesi gerekmektedi r. Bu duyguların  yeni lmesi ise büyük bir 
çaba ve eğitim gerektiri r. Dini iradenin güçlenmesi sayesinde 
insan ibadet ve itaate yönelir. Buradan hareketle diyebi liriz 
ki , karakter inşasın ın önündeki en büyük engel i radenin yetkin 
olmamasıdır. 1784 İşte oruç helaller karşısında kendini tutmak 
suretiyle insana bi r i rade eğitimi sağlaması bakımından vahyin 
karakter inşasında oldukça önemli bir konuma sahiptir. 

1 783 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  54- 55 .  
1 784 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  1 9 1 .  
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3 . 6 . 2 .4. Zekat 

Allah insanı yeryüzünde kendisine halife edinmiş ve onun 
amelini ve gayretini görmek istemişti r. 1785 İ nsanın ,  Allah ' ı n  
rızasına ulaştı ran yola gi rmesi için mücahade ve gayret etmesi 
gereki r. İ lahi inayet ve hidayete erebi lmek insanın kendi rıza 
ve i radesiyle gayret etmesine bağlıdır. Bu itibarla Allah şöyle 
buyurmaktadı r: "Bizim uğrumuzda cihad edenler var ya, biz 
onları mutlaka yollarımıza ileteceğiz. Şüphesiz Allah, mutla­
ka iyilik yapanlarla beraberdir. "1786 Ayete konu edilen mücae 
hadenin ruhi, bedeni ve mali olmak üzere üç boyutu söz konu­
sudur. Bu boyutlardan birin in eksik kalması karakter inşasının 
yetkinlik ve bütünlüğünü zedeler. Ruhi, bedeni ve matı çaba 
ve fedakarlık toplu halde gerçekleşmediği takdirde manevi te­
rakki oluşmaz. 1 787 İ şte temizlemek anlamını ifade eden zekat1788 
da aynı şeki lde cimri lik ,  pinti l ik , benci llik ve israf gibi pek çok 
olumsuz karakter özelliğini i nsan şahsiyetinden tasfiye edici 
yapısı i le insanda cömertlik, fedakarlık ve diğergamlık gibi pek 
çok hasleti inşa etmektedi r. Allah ,  insanın helal yoldan kazan­
dıklarından ihtiyaç sahiplerine i nfak etmesini ve bunun da kar­
şı lığını yalnızca kendi zatından beklemesini istemektedi r. Bu 
infaktan dolayı herhangi bi r dünyevi beklenti içine girmemek 
infakın uhrevi mükafatına ulaşmanın temel şartıdır : 1 789 "Onlar, 
seve seve yiyeceği yoksula, yetime ve esire yedirirler. (Yedir­
dikleri kimselere şöyle derler:) "Biz size sırf Allah rızası için 

1785 A' rat, 7 / 1 29 ;  Kasım!, Mehdsinu 't- Te 'vll, V, 1 70. 
1786 Ankebüt, 29/69. Bkz. Semerkandl, Bahru '/-Ulüm, i l ,  641 . 
1787 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 201 . 
1788 Maverdl, en-Nüket, 1 ,  1 1 3 ; Sem 'anl, Tefslru 'l-Kur'iin, VI , 1 49 ;  Bey­

davl, Enviiru 't- Tenzll, 1 1 1 ,  290; Nesefi, Mediiriku 't- Tenzfl, i l ,  3 1 4. 
1789 Tantavl, et- Tefslru ' / -Vaslt, ı ,  61 1 ;  Zuhayll, et-Tefsfru '/- Vaslt, 1 ,  

2 1 3 .  
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yediriyoruz . . . "1 790 Bu esaslar üzerine gerçekleşen infak karak­
ter inşasında önemli bi r role sahipti r. 

Kur 'an zenginin malından faki re için bir hak tayin etmişti r. 1791 
İ nsanın ,  büyük zahmetle kazandıkların ın beli rli bi r miktarını 
ihitiyaç sahiplerinin hakkı olarak görmesi ve sadece Allah ' ın 
rızasını hedefleyerek infak etmesi ; benci llik, cimril ik, mal ve 
dünya hırsı gibi olumsuz karakter özelliklerinin ıslahında olduk­
ça önemli bir role oynar. 1 792 İ nfakın olumsuz karakter özellikk 
terini kalp dünyasından tasfiye eden bu fonksiyonu Kur'an ' da 
açıkça ifade edilmiş ve Yüce Allah şöyle buyurmuştur: "Onların 
mallarından, onları kendisiyle anndıracağm ve temizleyece­
ğin bir sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Çünkü senin duan 
onlar için sükunettir (Onların kalplerini yatıştırır. )  Allah, hak­
kıyla işitendir, hakkıyla bilendir. "1793 Ayette özellikle zikredi­
len "� §.f jj ��" i fadeleri arındırmak ve temizlemek an­
lamlarını içermektedir. Söz konusu ifadelerle kast edi len şey; 

_,t ... .,,. J' 

" y  _,.illi  � 4-l l)l" "günahların ki rini gidermek"1794 suretiyle 
önce davranış, daha sonra da karakter temizliğine ulaşarak 
ıslah olmaktı r. 1 795 Bu konumu sebebiyle Allah ' ın  malın ve ka­
rakterin arınması için farz kı ldığı infak demek olan "zekat" 
temizlenmeyi ve arınmayı ifade eden bi r anlam kökünden gel­
mektedir. 1 796 Bunun yanı sıra Kur' an 'da ;  malın en kötüsünden 
ve riyakarlıkla veri len ya da infak edildikten sonra fakirin ve 

1 790 i nsan , 76/8- 1 2 .  Bkz. Münafikun ,  63 / 1 0; Nisaburl, Garôibu 'l-Kur'ôn, 
VI ,  41 3 .  

1 19 1  zariyat, 5 1 / 1 9 . 
1 792 İ bn Acibe, el-Bahru 'l-Medid, i l ,  425 .  
1 793 Tevbe, 9 / 1 03 .  
1 794 Cessas, Ahkômu'l-Kur 'ôn, iV, 355 .  
1 795 Semerkandl, Bahru 'l -Ulüm, i l ,  86. 
1 796 Ebul Beka, el-Külliwôt, s .  485 .  
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muhtacın başına kakılmak suretiyle ahlaki zemininden uzak­
laştı rı lan bir infakın ,  sahibine bi r fayda sağlamayacağı bildiri l ­
miş ve böylece infakın öncesinde belirlenen ahlaki çerçevenin 
infak gerçekleştikten sonra da korunması ve onun dışına çıkı l ­
maması istenmişti r. 1 797 

Görüldüğü üzere manevi hikmet ve hedeflerinden koparak 
dünyevi leşen bi r ibadetin insanın ruh dünyasına nüfuz ederek 
bir karakter inşasını gerçekleşti rmesi ve insanı kemale erdi r­
mesi düşünülemez. "Sevdiğiniz şeylerden Allah yolunda har­
camadıkça iyil iğe asla erişe�ezsiniz. Her ne harcarsanız Al­
lah onu bilir. "1798 Ayette "� \ "  ifadesiyle güzel ahlakı n kast 
edi ldiğini söyleyebi li riz. 1799 Sevi len bir şeyden i nfak etmeyle 
iyi liğe erme arasında kurulan mutlak bağ ve ayetin sonunda; 
infak edilen şeyi Allah ' ı n  bildiğine dair vurgulu ifade; mali bi r 
ibadetin kalp ve karakter dünyasındaki inşa fonsiyonuna işaret 
etmektedi r. 1 800 Başka bi r deyişle Kur' an insanın ;  çok sevi len bir 
şeyi başka bir insan için vaz geçi lebi lir kı lmakla diğergamlık, 
fedakarlık, özveri ve isar gibi pek çok erdemi karakter dünya­
sında yerleştirmeyi hedeflemektedir. Hatta bu erdemin zirvesi , 
sevi len şeyi bir başkasına verirken bu şey sanki kendisine veril i ­
yormuş gibi mutlu olmaktı r. Bu, imanın ve infakın kemale ulaş­
tığı bir mertebedir. 1 801 Hz. Peygamber bir hadisinde bu gerçeği 

1 797 Bakara, 21264, 267. Bkz .  Bakara, 2/261 , 262, 274; Al-i İmran , 
3 /261 . Bkz .  Alüsl, Rühu 'l-Meani, i l ,  39; Mazharı, et-Tefsiru 'l -Maz­
hari, I, 375 . 

1 798 Al-i İmran,  3 /92. Bkz.  Useymln , Tefslru '/-Fdtiha ve '/-Bakara, 1 1 1 ,  
345 . 

1 799 İbn Aşür, Tahriru 'l-Ma 'ne 's-Sedid, iV, 6. 
1 800 Sa'dl, Teysiru Kerimi 'r-Rahman, ı ,  1 38 ;  İbn Aşür, Tahrl-

ru 'l-Ma 'ne 's-Sedid, iV, 6-7. 
1 801 Useymln, Muhammed b. Salih ,  Tefsiru '/-Hucurat - Hadid, Da­

ru 's-Süreyya li ' n -Neşri ve' t-Tevzl' , Riyad , 1 425/2004, s .  429. 
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şöyle ifade etmektedir :  "Sizden birisi kendisi için istediği şeyi 
kardeşi için de istemedikçe iman etmiş olmaz. "1 802Beli rti len 
bu esaslar üzerinde infak etmekten imtina edenler ise infakın 
kendilerine sağlayacağı manevi imkanlardan mahrum kalmala­
rı ve olumsuz karakter özelliklerinden arınamamaları sebebiy­
le Kur'an ' da pek çok uhrevi cezayla tehdit edi lmişlerdir. 1 803 : 

3 . 6 . 2 . 5 .  Hac 

Takva, Kur'an 'da insana ait pek çok vecibe ile birlikte zik· 
redi len ve insan tarafından elde edi lmesi istenen bir erdemler 
bi leşkesini ifade eder. Başka bir deyişle müttaki olmak dünya 
ve ahiretin hayı rlarını elde etmek anlamına geli r. Bu sebeple 
Allah bazı ayetlerde emir ve yasaklarını beli rttikten sonra 

"Umulur ki takvaya ererler" ifadesini sıklıkla kullanır. 1804 
Takvanın ,  olumlu karakter özelliklerini elde etmek ve olum­
suzları tasfiye etmek bakımından karakter inşasının tekamü­
lünü ifade eden kavramlardan biri olduğunu söyleyebiliriz. 
Kur' a n ' da emredi len pek çok ibadetin hedefi olarak takvanın 
beli rlenmesi de ibadetlerin ,  karakter inşasıyla olan doğrudan 
i lişkisini göstermesi bakımından oldukça anlamlıdı r. Takva ma­
hiyetleri birbirinden farklı ibadetlerle kendisine ulaşı lan ve 
çok yönlü bir şeki lde beslenen ve gelişen bi r nitelik sergiler. 
Kur'an 'da takvanın hedef olarak beli rlendiği ibadetlerden biri 

1 802 Buhar!, iman, 6. Ayrıca bkz.  Şıkltl, Edvau 'l-Beyan, ı ı ı ,  42; Meraği, 
Tefsfru 'l·Merağf, 1 1 1 ,  86; Bursev1, ROhu 'l-Beyan, i l ,  407. 

1 803 Fussi let, 41 /6-7; Bakara, 2 1 1 95 ;  Tevbe, 9 / 34. 
1 804 Bkz. Bakara, 2 12 1 , 63, 1 79 ,  1 83 ,  2 1 9 ,  266; En 'am, 6 / 1 53; A'rat, 

7 / 1 71 . 
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de "hac" ibadetidir: 1 805 "işte böyle. Kim Allah• ın  nişanlarına 
(hac ibadetlerine ve kurbanlara1 806) saygı gösterirse, bu, kalb­
lerin takvasındandır (kalblerinde Allah korkusu olanlar, O 'nun 
dininin işaretlerine saygı gösterirler. )1 807 Öyle ki , ihram , tavaf, 
sa 'y, vakfe, tı raş ve kurban gibi ibadet türlerinin derin  bir yö­
nelişle zinci rleme bir şeki lde icra edi ldiği hac ibadeti adeta, 
insan karakterine tek dozda zerk edi lmiş bir "kemal iksiri " 
gibidir. Resul-Ü Ekrem ve ashabının tevhid ve adaleti hakim 
kı lma mücadelesi ve buna dai r acı ve tatlı hatı raları mü 'min in 
karakterinde yoğun bi r dinamizm ve derin b ir  iz bırakı r. 

Hac ; di l ,  ı rk, bölge, kültür, sosyal ve ekonomik güç bakımın­
dan farklı seviyedeki insanları aynı zaman ve aynı mekanda; 
aynı şeki l ve renkteki giyim tarzın ın içinde toplaması , yeryüzü ­
nün gördüğü en  kalabalık insan gurubuna i lahi bi r si rkülasyon 
içinde topluca ibadetler yaptı rmasıyla adeta ölümden sonraki 
diri lişi , toplanışı ve muhasebeyi dünyada iken tecrübe etti ri r. 
Arafat vakfesi ise insana, kıyamette Allah ' ın  huzurunda bekle­
yişini derinden hissettiri r. Böylece insan sanki ölüp de tekrar 
dirilmiş gibi eşi emsali olmayan manevi bi r tecrübeyi yaşar. 
Hacılarda hac sonrası gerek ruhi gerekse davranış boyutunda 
gözlemlenen olumlu değişim ancak, mü 'minin hayatında bir 
dönüm noktası olan bu ibadetin insan karakteri üzerindeki inşa 
kabi liyetiyle izah edi lebi li r. 

Mikatta her türlü statüyü , dünyevi , nefsani ve şeytani kam­
buru ihram i le sı rtından atan hacı , kefeni temsi l eden ihram 
beziyle , ölmeden önce ölmenin ve var oluşunun anlam ve ama­
cıyla bağdaşmayan bütün bağlarından , geçici bütün kaygı ve 
bağımlıl ıklarından kurtulmanın manevi zevkini yaşar. Bu zevk 

1805 Razı, Mefôtfu 'l-Gayb, XXl l l ,  222; Kurtub1, el-Cami ' ,  i l ,  41 7 .  
1806 İbn Eb1 Hatim, Tefsiru '/-Kur 'ı'ini '/-Azim, Vl l l ,  2492 .  
1807 Hac ,  22/32 .  
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sadece Yüce Yaratıcı 'ya duyulan i lahi bi r kurbiyeti deği l ,  aynı 
zamanda mü 'minin mü 'mine duyduğu ve başka hiçbi r  ibadet 
ile benzerinin inşa edilemeyeceği beşeri bir ülfeti de ifade 
eder. Bütün yönlerin kendisinde toplandığı Kabe, yönlerden 
münezzeh olan Allah ' ı  hatı rlatan ve insan ruhunda marifetul­
lah şuurunu en deruni yönüyle hissetti ren odak şiarlardan bi­
rid ir. Tavaf, insanın  bütün benliğiyle Allah ' a  teslimiyetini , sa'y 
etmek ise her daim O ' nun emrini yerine getirmek için sarf edi­
len heyecan ve çabayı , O ' nun rızasına ermek için sebeplere sa­
rı l ıp vesi leyi ganimet bilmeyi simgeler. Bu boyutuyla hac, bü­
tün ibadetlerin kendisinde cem edildiği bi r karakter inşasıdır. 

Dikişsizliği ve beyazlığıyla temzilik ve tavzuyu telkin eden ih­
ram bezi ; ölümü ve ötesini hatırlamaya ve böylece Allah ' ın nzasn 
na aykırı olan her şeyden sakınmaya dair bir simgedir. Haşerelere 
bile zarar vermemenin de içinde bulunduğu ihram yasaklan ;  ih­
ramdan çıktıktan sonra her türlü kötülükten uzak durmayı ve her 
türlü hayrı işlemeyi sağlayacak olan bir irade inşası niteliği taşır. 
Bu usul ve erkan üzere eda edilen haccın sevap bakımından kare 
şı lığını Hz. Peygamber bir hadisinde şöyle ifade etmiştir: "Kim Al­
lah için haceder de (bu esnada, Allah 'ın rızasına uymayan) kötü 
söz ve davranışlardan ve Allah 'a karşı gelmekten sakınırsa, (kul 
hakkı müstesna) annesinin onu doğurduğu günkü gibi (günahla­
rından arınmış olarak hacdan) döner. " 1 808 

Görüldüğü üzere şekli ve ruhi şartlarına uygun olarak ger­
çekleştiri len ibadetler insanın iç dünyasına ait değerlerin dış 
dünyadaki temsilci leridir. İ badetlerin sonucu iç dünyada meydat 
na gelen huzur, sükunet, arınmışlık duygusu ve manevi yöneliş 
hali ve dış dünyada oluşan ahlaki davranışlar ibadetlerin olumlu 
karakter özelliklerinin inşasını olumsuz karakter özelliklerinin 
ise ıslahını sağladığının en önemli beli rtisi olarak kabul edi lebilir. 

1 808 Buharı, Hac, 4; Müslim ,  Hac, 428 .  
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3 . 6 . 3 .  Davramşlarm İnşasmm Sonuçlan 

Farklı kültür ve mizaçlara sahip bi reylerden oluşan toplum,  
çokluk, farklı lı k ve aykı rı lıkların  alanı olarak karşımıza çıkmak­
ta, bundan dolayı da ahenk ve bütünlük içinde bir toplumsal 
yaşam ; öncelikle bi reysel karakterin bir takım esaslar çerçeve­
sinde inşasını gerekli kı lmaktadı r. Daha önce de ifade ettiğimiz 
gibi ; toplumsal yapının tabiatında bulunan bu kesret ve ihtilat 
hali gibi her bir bireyin karakter dünyası da bizzat kendi için ­
de birbirinden farklı ve hatta birbi rine z ıt  pek çok ruhi duygu 
ve duruşu barındırmaktadır. Bu bakımdan bireysel karakterin 
inşası , sonuçları itibariyle toplumsal karakterin de inşası an­
lamına gelmektedi r. Bu bağlamda karakter inşasının yalnızca 
psikoloj ik bir yapı lanma olmadığı , aynı zamanda sosyoloj ik bi r 
boyuta da sahip olduğu ortaya çıkmaktadır. Konuya özellikle 
Kur'an perspektifinden bakı ldığında; nefisin arzuları , şeytanın 
saptı rıcı lığı , dünyanın aldatıcı lığı ve bun ların insanın manevi 
dünyasında, onun ulvi yönelişine aykı rı bi r şeki lde oluşturdu­
ğu süfli hareketlil ik ve eği lim ler karakter dünyasındaki kesret 
ve çatışmanın temel ami lleridir. Bu bağlamda karakter inşa­
sının ,  toplumsal inşanın temeli olduğunu söyleyebiliriz. Çün­
kü toplum,  bi reylerinin karakterlerinde barındırdıkları olumlu 
ve olumsuz özelliklerin ete kemiğe bürünmesinden ibaret bir 
"vücut", bi rey ise bu vücudun temel yapı taşı olan "hücre" 
konumundadır. Vücudun sıhhati , bizzat her bi r hücresinin sağt 
lıklı olması üzerine temellenen bi r ahenk ve bütünlük halinden 
ibaretti r. 1 809 

Bu noktadan haraketle diyebiliriz ki ; aklın ,  kalbin ve dav­
ranışların inşası ve bunlara dair tefekkür, iman ve ibadet gibi 
dinin üst düzey öneme sahip kavramları sadece Allah ile kulun 

1 809 Bkz. Pişgin ,  Yasin ,  "Vahdet Bilincinin Kur'an'daki Temelleri " ,  EKEV 
Akademi Dergisi, Yı l :  1 8  Sayı : 58 (Kış 201 4) ,  s .  27. 
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kalbinin derin likleri arasında gelişen ve gerçekleşen salt psi ­
şik ve ruhi içerikli kavramlar olmayıp aynı zamanda sosyolo­
j ik sahada da vücut bulan bir yapıya sahipti r. Örneğin ,  Hz. 
Peygamber: "iman etmeden cennete giremezsiniz. Birbirinizi 
sevmedikçe de iman etmiş olmazsınız. "1 810 buyurarak imanın 
Allah katındaki geçerli liğinin mü 'minleri sevmeye bağlı ol­
duğunu vurgulamış, 1 8 1 1  dini samimiyet olarak tanımladığı bir 
başka hadisinde de samimiyetin ,  insanın kalp dünyasında yal­
nızca Allah 'a karşı deği l ,  aynı zamanda Kitab ' ı ,  Peygamber' i 
ve inanan bütün kulları için beslenmesi gereken bir erdem ol­
duğunu ifade etmişti r. 1 81 2 Bu aşamada karakter inşasının sos­
yal boyutu karşımıza çıkmaktadır. İ nşanın u laştığı bu boyut; 
insanın insana zıt bir cepheden bakmadığı , onu kendi arzula­
rın ın nesnesi olarak görmediği , aksine kendisini onun yerine 
koyduğu, "ben "e dayalı tefrika ve ihti lafı n ,  yerini "biz"e dair 
vahdet ve ittihada bı raktığı bir bi r duygudaşlık, diğergamlık 
ve fedakatık merhalesidir. 1 81 3 Bundan dolayı Hz. Peygamber'in 
hayatı , özelli kle mü'minler arası dostluğun gelişimini sağlayıcı 
prensiplerle doludur. O ' nun sünnetinde sevgi , saygı , iyi niyet , 
samimiyet, dayanışma, selamlaşma, ziyaretleşme, vedalaşma, 
hediyeleşme, tebrikleşme, taziye, af di leme, bağışlama, vefa 
ve sadakat gibi "adab-ı muaşeret"e dair pek çok emir ve tav­
siye yer almış ve özü itibariyle Allah Rasulü söz konusu erdem­
leri iman i le i lişki lendirmiştir. 

1 8 1 0  Müslim ,  iman, 94; Beyhaki, Şuabu 'L-iman, Hadis No: 8372 ; İbn Asa· 
ki r, Mu 'cemu 'ş-Şuyuh, Hadis No: 1 408. 

1 81 1  İ bn Ebl Hatim, Tefslru 'l -Kur'ani 'l·Azlm, XI , 308; Beğavl, Meali­
mu 't· Tenzil, ı, 670; Hazin ,  Lübdbu 't· Te 'vll, 1, 404; Halebl, ed·Dür· 
rü 'l ·Masun, 1 1 1 ,  247. 

1 8 1 2  Müslim ,  iman, 55 .  Bkz. Sa ' lebl, el-Keşfu ve 'l -Beyan, IX, 293; 
Sem 'anl, Tefslru 'l-Kur'an, ıv, 1 26;  Nu 'manl, el-Lübdb, X, 1 70; Hi· 
caz!, et- Tefslru 'l- Vadıh, 1, 920. 

1 81 3  Ekerim, Namaz ve Karakter Eğitimi, s. 1 80-1 81 . 
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Bu bağlamdan hareketle diyebi li riz ki , ruhi erdemler sade­
ce dikey ve aşkın karakterde olmayıp ,  yatay ve engin boyuta 
da sahipti r. Başka bir deyişle kalbi erdemler, insanın yalnızca 
kutsalla temasını sağlayan mistik bir takım hazlardan i baret 
deği ldi r. Bunlar aynı zamanda vahyin anlam ve amaçlarına uy­
gun olarak toplumsal yaşamda önemli fonksiyonlar icra eden 
sosyal boyutlu hadiselerdir. Çünkü insan , Freudçu psikoloj inin 
söylediği gibi , deterministik i lkelere göre işleyen yalıtı lmış, 
mekanik ve içgüdüsel bir aygıt deği l ,  hem çevresinde olup bi­
tenlerle hem de kendi eylemleriyle etki leşime giren "il işkisel 
bir varl ık "tı r. 1 814 Bu i lişkisel lik onun fıtratın ın bi r gereğidir. Bu 
bakımdan dini kavramlar, sosyal mimarinin yapı lanmasını ve 
böylece insanın kemale ulaşmasını sağlaması bakımından da 
çok önemli toplumsal bi r işleve sahipti r. Örneğin ;  Yüce Allah ; 
"inanıp salih ameller işleyenler için Rahman, (gönüllerine) 
bir sevgi koyacaktır. "181 5 ayetiyle tefekkür i le aklın ,  iman ile 
kalbin ve ibadet ve salih amel i le kişisel yaşamın inşasın ın do­
ğurması gereken toplumsal sonuca işaret etmektedi r. Bu bağ­
lamda karakter inşasın ın toplumsal boyutunu ifade edeceğimiz 
bu bölüm aynı zamanda karakter inşasının nihai hedef ve so­
nuçlarını da ifade etmektedir. 

a. Sevgi 

Kalbin inşasının sonuçlarından bi ri olarak da zikrettiğimiz 
"mehabbet"i ana hatlarıyla ikiye ayı rmamız mümkündür. Bi ­
rincisi Allah ' ı  sevmek, yani "mehabbetullah"tır. Bu sevgi Allah 
ile kulu arasında vaki olan psikoloj ik ve dikey bi r yapıya sa­
hipti r. "Mehabbet"in  diğer türü ise davranışların inşasına bağlı 

1 8 1 4  Kara, Hayreddin ,  "Kişilik Oluşumu -Modern Psikolojinin Erenlerden 
Öğrenebileceklerine Dair- " Elmlalı 'da Kişilik Oluşumu ve Nefsin 
Terbiyesi Sempozyumu Bildiriler Kitabı,  Antalya , 201 3 ,  s. 60-61 . 

1 8 1 5  Meryem, 1 9/96.  
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kalbinin derin likleri arasında gelişen ve gerçekleşen salt psi ­
şik ve ruhi içerikli kavramlar olmayıp aynı zamanda sosyolo­
j ik sahada da vücut bulan bir yapıya sahipti r. Örneğin ,  Hz. 
Peygamber: "iman etmeden cennete giremezsiniz. Birbirinizi 
sevmedikçe de iman etmiş olmazsınız. "181 0 buyurarak imanın 
Allah katındaki geçerli liğinin mü 'min leri sevmeye bağlı ol­
duğunu vurgulamış, 1 81 1  d in i  samimiyet olarak tanımladığı bir 
başka hadisinde de samimiyetin ,  insanın kalp dünyasında yal­
nızca Allah 'a  karşı deği l ,  aynı zamanda Kitab ' ı ,  Peygamber'i 
ve inanan bütün kulları için beslenmesi gereken bir erdem ol­
duğunu ifade etmiştir. 1 81 2 Bu aşamada karakter inşasının sos­
yal boyutu karşımıza çıkmaktadır. İ nşanın ulaştığı bu boyut; 
i nsanın insana zıt bir cepheden bakmadığı , onu kendi arzula­
rı nın nesnesi olarak görmediği , aksine kendisini onun yerine 
koyduğu , "ben "e dayalı tefrika ve ihti lafı n ,  yerini "biz"e dair 
vahdet ve ittihada bı raktığı bir bir duygudaşlık, diğergamlık 
ve fedakatık merhalesidir. 1 81 3 Bundan dolayı Hz. Peygamber' in 
hayatı , özelli kle mü 'minler arası dostluğun gelişimini sağlayıcı 
prensiplerle doludur. O ' nun sünnetinde sevgi , saygı , iyi niyet, 
samimiyet , dayanışma, selamlaşma, ziyaretleşme, vedalaşma, 
hediyeleşme, tebrikleşme, taziye, af di leme, bağışlama, vefa 
ve sadakat gibi "adab- ı  muaşeret"e dai r pek çok emir ve tav­
siye yer almış ve özü itibariyle Allah Rasulü söz konusu erdem· 
leri iman i le i lişki lendi rmiştir. 

1 8 1 0  Müslim ,  iman, 94; Beyhaki, Şuabu 'L-imôn, Hadis No: 8372 ; İbn Asa­
ki r, Mu 'cemu 'ş-ŞuyOh, Hadis No: 1 408 . 

1 81 1  İ bn Ebl Hatim, Tefsfru '/-Kur'ôni ' l -Azlm, XI ,  308; Beğavl, Meôli­
mu 't· Tenzil, ı, 670; Hazin ,  Lübôbu 't- Te 'vfl, 1, 404; Halebl, ed-Dür­
rü 'l -MasOn, 1 1 1 ,  247. 

1 81 2  Müslim,  iman, 55 .  Bkz. Sa' leb1, e/-Keşfu ve 'l·Beyôn, IX, 293 ; 
Sem 'an1, Tefslru '/-Kur 'ôn, iV, 1 26 ;  Nu 'man1, el-Lübôb, X, 1 70; Hi­
cazı, et· Tefslru ' / -Vôdıh, 1 , 920. 

1 8 1 3  Ekerim ,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s .  1 80- 1 8 1 . 
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Bu bağlamdan hareketle diyebi li riz ki , ruhi erdemler sade­
ce dikey ve aşkın karakterde olmayıp ,  yatay ve engin boyuta 
da sahipti r. Başka bir deyişle kalbi erdemler, insanın yalnızca 
kutsalla temasını sağlayan mistik bi r takım hazlardan i baret 
deği ldi r. Bunlar aynı zamanda vahyin anlam ve amaçlarına uy­
gun olarak toplumsal yaşamda önemli fonksiyonlar icra eden 
sosyal boyutlu hadiselerdir. Çünkü insan , Freudçu psikoloj inin 
söylediği gibi , deterministik i lkelere göre işleyen yalı tı lmış, 
mekanik ve içgüdüsel bi r aygıt deği l ,  hem çevresinde olup bi­
tenlerle hem de kendi eylemleriyle etki leşime gi ren "ilişkisel 
bir varl ık "tı r. 1 814 Bu i lişkisellik onun fıtratın ın bir gereğidir. Bu 
bakımdan dini kavramlar, sosyal mimarinin yapı lanmasını ve 
böylece insanın kemale u laşmasını sağlaması bakımından da 
çok önemli toplumsal bi r iş leve sahiptir. Örneğin ;  Yüce Allah ; 
"inanıp salih ameller işleyenler için Rahman, (gönüllerine) 
bir sevgi koyacaktır. "181 5 ayetiyle tefekkür i le aklı n ,  iman i le 
kalbin ve ibadet ve salih amel i le kişisel yaşamın inşasın ın  do­
ğurması gereken toplumsal sonuca işaret etmektedir. Bu bağ­
lamda karakter inşasının toplumsal boyutunu ifade edeceğimiz 
bu bölüm aynı zamanda karakter inşasının nihai hedef ve so­
nuçlarını da ifade etmektedir. 

a. Sevgi 

Kalbin inşasının sonuçlarından bi ri olarak da zikrettiğimiz 
"mehabbet"i ana hatlarıyla ikiye ayı rmamız mümkündür. Bi­
rincisi Allah ' ı  sevmek, yani "mehabbetullah"tır. Bu sevgi Allah 
i le kulu arasında vaki olan psikoloj ik ve dikey bi r yapıya sa­
hipti r. "Mehabbet"in  diğer türü ise davranışların inşasına bağlı 

1 8 14  Kara , Hayreddin ,  "Kişilik Oluşumu -Modern Psikolojinin Erenlerden 
Öğrenebi leceklerine Dair- " Elmlalı 'da Kişilik Oluşumu ve Nefsin 
Terbiyesi Sempozyumu Bildiriler Kitabı,  Antalya, 201 3 ,  s. 60-61 . 

1 81 5  Meryem, 1 9 /96. 
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olarak oluşur ve sosyoloj ik ve yatay bir mahiyet sergi ler. Bu 
sevgi dikey ve psikoloj ik boyutuyla "yaradanı " sevmek yani 
"mehabbetullah" ; yatay ve sosyolojik  boyutuyla da "yaratı ­
lanı " sevmek yani "el-hubb li ' llah"tı r. Davranışların inşasına 
konu olan bu ikinci tür, Allah ' ı n  rızasına ulaştı r�n herşeyi sev­
mek demekti r. Bu bağlamda bir mü 'minin Hz. Peygamber'e, 
onun ashabına,  Kur' an 'a ,  diğer mü 'min lere kısacası dinin mah­
bub ve matlup gördüğü her şeye duyduğu sevgi bu kapsama 
girmektedi r. 1 81 6  Bu bağlamda : "Birbirinizi sevmedikçe iman 
etmiş sayı lmazsınız. "1 81 7 buyuran Hz. Peygamber, bi r mü'minin 
kendisi için istediği şeyi kardeşi için de istemedikçe gerçek 
anlamda iman etmiş sayı lamayacağını ifade etmişti r. 1 81 8 

Gerçek anlamda her aşaması gereği gibi katedi len bir ka­
rakter inşa sürecinin en özgün sonuçları ndan birisi de sevgidir. 
Sevgi , olumlu bir özelliğin ruhta istikrar bulup bulmadığının, 
dolayısıyla da karakter inşasın ın gerçekleşip gerçekleşmedi ­
ğin in de bir kıstası sayı l ır. Olumlu bi r karakter özelliğini inşa 
eden amele karşı duyulan sevgi o amelin hedeflediği erdemin 
karakter yapısında kökleştin in bi r emaresidir. 1 81 9 Sevgi ; umut, 
iyimserlik, fedakarlık, sorumluluk ve üretkenlik gibi hayata 
anlam kazandıran tüm psiko-sosyal süreçlerin  ardında itici 
bi r güç olarak işlev görür. O, karakter i nşasın ın iç kanunudur, 
aynı zamanda insanın varoluşsal bir ihtiyacıdır. Gerçek sevgi ; 
i lgi , bakım ,  saygı , sorumluluk ve bi lgiyi gerekti ri r. Bu yönüyle 
sevgi , var oluşu değerli kı lan ve insanı tüm olumlu davranış­
larda harekete geçiren bir hayat enerjisidir. Bu enerji saye­
sinde i nsan , önce benliğine, sonra benlik ötesine, hayata ve 

1 8 1 6  Mazharı, et- Tefsiru 'l·Mazhari, 1 ,  1 62 .  
1 8 1 7  Müslim ,  iman, 93 ;  Ebü Davud, Edeb, 1 3 1 .  
1 8 1 8  Buharı, iman, 7. 
1 8 1 9  Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 86 .  
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canlı -cansız tüm varlığa açı l ır. 1 820 İman ve ibadetin sonucu olan 
bu sevgi1 821 sayesinde insan bi r yandan Allah ' ı ,  Peygamberini 
ve onları n  sevdiklerin severken öte yandan mü 'min lere ve hat­
ta canlı olsun cansız olsun bütün varlığa karşı bir muhabbet 
duymaya başlar. Özellikle Allah ' ı n ,  Peygamberinin ve onların 
yolunda gayrete duyulan çabanın sevi lmesi ve bu sevginin di ­
ğer bütün sevgi lere üstün tutulması Kur' an 'da, mü 'minin ima­
nının şiarı olarak zikredil ir. 1 822 

İ nsan canlı bi r varlıktı r ve bu varlığını devam etti rmek onun 
tabiatının bir gereğidir. Bundan dolayı insan öncelikle kendisini 
sever. Sünnetullah olarak insana yerleştiri len bu duygu ıslah 
edi lmediği takdirde insan kendisinin dışındaki varlıkları 
da kendi varlığına bir fayda verdiği oranda sever. Bu çıkara 
dayalı "ben" merkezli bi r sevgidir. Ancak vahyin karakter 
inşasına mazhar olmuş bir insan kendi zatının dışındaki bi r 
şeyi aynı zamanda kemali dolayısıyla da sevebilir. Bu sevgi ­
nin temelinde marifet vardır. 1 823 Çünkü insan ancak tanıdığını 
sevebili r. Marifet ise yalnızca beş duyu organının algı larından 
ibaret deği ldir. Bunların  da ötesinde aklın ve kalbin idraki söz 
konusudur. Namazdan da zevk alan da bu idrakti r. Bu sevgi ; 
seven i le sevi len arasındaki bir çıkar i lişkisine dayanmayıp ,  
sevi lenin kemali üzerine kurulan b i r  sevgidir. Bu çerçevede 
bütün kemfüatı zatında toplayan Yüce Allah , hakiki anlamda 
sevi lmeye layık olan tek varlıktı r. İ nsan ; varlığının ortaya 

1 820 Ekerim,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s. 1 44,  1 52 .  
1821  Zuhayll, et-Tefsiru 'l -Münir, XVI ,  1 71 ;  Hicazı, et-Tefsiru 'l- Viidıh, i l ,  

474. 
1 822 Tevbe, 9/24. Bkz. Cezfü r1, Eyseru 't- Tefasir, i l ,  353 .  
1823 Hanbell, Revôiu 't-Tefsir, i l ,  256; Şi rb1n1, Hatib, es-Siracu 'l -Münir 

fi ' l - lane ala Ma'rifeti Ba 'di Meani Kelami Rabbina 'l-Hakfmi ' l-Ha­
bir, Matbaatu Bulak, Kahire, 1 285 ,  i l ,  222; Bursev1, Rühu 'l -Beyan, 
i l ,  1 1 1 .  
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çıkışın ın ve devamın ın kendinden olmadığın ı ,  bunların ancak 
Allah ' ı n  inayetiyle devam ettiğini marifet ettiği andan tibaren 
Allah ' a  karşı kalbinde tarifi imkansız bir sevgi hissetmeye baş­
lar. Bu sevginin esası seven i le sevi len arasındaki uygunluktur. 
Başka bi r deyişle insanın maddi ve manevi eylemleri Allah ' ın 
rızasıyla ne oranda bağdaşı r ise sevgi de o denli güçlü olur. 1824 

b.  Güzel Geçim 

Sevgi ; nezaket, şefkat, merhamet ve samimiyet gibi ah­
lak-ı hamidenin en temel yapı taşların ı ,  bunlar da "hüsn-i 
muaşeret"  olarak isimlendiri len erdemi 1825 beraberinde getirir. 
"Hüsn- i  muaşeret"; güzel geçinmek; iyi lik yapmak, yumuşakk 
lı k göstermek, hayı r ve hasenatta bulunmak, yemek yedirmek, 
selamı yaymak, hastayı ziyaret etmek, Müslümanın cenazesini 
teşyi ' etmek, ister Müslüman isterse kafi r olsun her komşusuyla 
iyi geçinmek, yaşlıya hürmet etmek, yemeğe davet edi ldiğinde 
icabet etmek, insanlar için dua etmek, insanların  aralarını 
ıs lah etmek, cömertlik ve müsamaha i le davranmak, öfkeyi 
yenmek, insanları affetmek, İ slam ' ı n  haram kıldığı lehviyattan 
uzak kalmak, hile yapmamak; gıybet, yalan , cimri lik, cefa , 
arabozuculuktan kaçınmak, akrabayla i lişkisini kesmemek, 
kötü ahlak, kibir, gurur, gevezelikten ve müstehcen ve çirkin 
konuşmaktan kaçınmak, kindarlık ve tecavüzden kaçınmak 
gibi erdemler üzerine temellenen bi r yapıya sahiptir. 1 826 

Bu ahlaki erdem Hz. Peygamber' i n  nebevi ahlakının ve inşa 
ettiği asr-ı saadet toplumunun da temelini teşki l etmekte­
dir. Allah Hz. Peygamber' i n ,  asr-ı saadet toplumunu inşada; 
merhametli ve yumuşak davranmasının rolünü vurgulamış, 
kaba ve katı kalpli olsaydı insanların onun etrafından dağı lıp 

1 824 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  281 -282. 
1 825 Bkz.  İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Vecfz, i l ,  28. 
1 826 Bkz. Zuhayll, et-Tefsfru 'l- Vasft, i l ,  1 8 1 1 .  
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gideceğini , ashabının istemeden yaptıkları kusurlarını affet­
mesini , onlar için bağışlanma di lemesini ve istişare ederek 
onların  görüşlerine değer vermesini emretmişti r. 1 827 Ayrıca Al­
lah ' ı n  yoluna, hikmetle , güzel öğütle çağı rması ve müşriklerle 
bile en güzel şeki lde mücadele etmesi gerektiğini beli rtmiştir. 1 828 

Kur' an 'da, yüce bir ahlak üzere olduğu vurgulanan Hz. 
Peygamberin1 829 en öne çıkan özelliği ümmetine karşı duydu­
ğu sevgi , i lgi , şefkat ve merhametti r. 1 830 Çünkü o ,  rahmeti her 
şeyi kuşatmış183 1 rahman ve rahim olan Yüce Allah ' ı n ,  alemlere 
rahmet olarak gönderdiği 1 832 raGf ve rahim bi r peygamberdir. 1 833 
Rahman ve rahim olan Allah ' a  kul, rauf ve rahim olan peygam­
berine ümmet olan bir Müslümanın iman , ibadet ve ahlakın ı  
bu rahmet çerçevesinde inşa etmesinin gerekli liği de izaha 
muhtaç olmayan bi r hakikat olarak önümüzde durmaktadır. 
Karakter inşasının bu merhalesinde insan , muhalefet etmez, 
insaflı davranı r, kusur aramaz, gördüğü kusurları örter, hata 
yaptığında özür di ler, eziyete tahammül eder, güler yüzlüdür, 
tatlı dil l idir, kendi kusurların ın farkındadır. 1 834 

c. Affetmek ve Hayırda Yarışmak 

Olgunluğa ve kemale ermiş bi r karakterin en önemli beli r­
ti lerinden bi ri de kusur, eksiklik ve kabahatleri bağışlamaktı r. 
Bu karakter özelliği ; iman ve salih amelin bütün neticelerini 

1 827 Al-i İmran , 3 / 1 59 ;  Nahcevan1, el-Fevatihu '/- //ahiwe, ı ,  1 32 .  
1 828 Nahl ,  1 6 / 1 25 ;  Şevkan1, Fethu '/-Kadfr, 1 1 1 ,  242 . 
1 829 Kalem, 68/4; Abdurrezzak, Tefsfru Abdirrezzak, 1 1 1 ,  330; Tüster1, 

Tefsfru Tüsterf, s. 98; Nesefi, Medariku 't- Tenzfl, 1 1 1 ,  5 1 9 ;  Kutub, Ff 
Zilali ' l -Kur'an, vı ,  3656. 

1 830 Tevbe, 9 / 1 28 .  
1 83 1  Bakara, 2 / 14. 
1 832 Enbiya, 21 1 1 01. 
1 833 Tevbe, 9 / 1 28 .  
1834 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  273 . 
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ifade etmek için kullanılan "ihsan " kavramının bir sonucudur. 
Bundan dolayı Yüce Allah Kur' an ' da bu erdemi elde edenleri 
"muhsin" olarak övmüş ve şöyle buyurmuştur: "Onlar bollukta 
ve darlıkta Allah yolunda harcayanlar, öfkelerini yenenler, in­
sanları affedenlerdir. Al lah, iyilik edenleri sever. "1835 

Konuyu incelediğimizde kötülüğe karşı iyi likle mukabelede 
bulunmanın affetmenin en üst mertebesi olduğunu görürüz: 
"iyilikle kötülük bir olmaz. Kötülüğü en güzel bir şekilde sav. 
Bir de bakarsın ki, seninle arasında düşmanlık bulunan kim­
se sanki sıcak bir dost oluvermiştir. Bu güzel davranışa ancak 
sabredenler kavuşturulur. Buna ancak (hayırdan ve olgunluk­
tan) büyük payı olanlar kavuşturulur. "1 836 Ayette 

ifadesiyle bu erdeme ancak "hazz-ı azim" sahiplerinin ulaşacakla­
nnı ifade etmişti r. Bu büyük nasip; insanın büyük ciddiyetle iman 
ve itaat üzere devam etmesi ve bunun sonucunda cenneti kazan­
mayı hak etmesidir. 1 837 Yüksek ruhi fazi letleri ve manevi değerleri 
elde etmeden bu fazilete ulaşmak kolay bir şey değildir. 1 838 

Kur 'an ' da her ne kadar, yapı lan bir kötülüğe misliyle karşı­
l ık veri lebi leceği ifade edi lse de sabretmenin daha uygun ol­
duğu ifade edilir. 1 839 Yapı lan bir kötülüğe kötülükle karşılık ver­
meyip sabı rlı olmanın ötesinde Kur' an ,  hiçbi r eğitim sisteminin 
tahmin bile edemediği başka bi r erdemi daha tavsiye eder. 
Bu, yapı lan bir kötülüğe iyi likle karşıl ık vermektir. 1 840 Çünkü 

1 835 Al-i İmran, 3 / 1 34; Kasım!, Mehiisinu 't -Te 'vil, i l ,  41 2-41 3 .  
1 836 Fussi let, 41 /34-35;  Sa 'dl, Teysiru Kerimi 'r-Rahmiin, s .  749 . 
1 837 Maverdl, en-Nüket, V, 1 82 .  
1 838 Saka , Yabancı laşma Karşısında Kur 'an, s .  2 1 7. 
1 839 Nahl, 1 6 / 1 26 ;  Kutub, Fi Ziliili 'l-Kur'iin, iV, 2202 . 
1 840 Bkz. Fussilet, 41 / 34; Hatib, et-Tefsiru 'l-Kur 'iini, X l l ,  1 3 1 7. 
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Kur' an 'a  göre yapı lan iyi likler kötülükleri yok eder. Öyle ki , 
Allah bu düstur çerçevesinde; Hz. Musa ve Hz. Harun ' u  Fira­
vun ' a  gönderirken, küfür ve inkarına rağmen onun yanına git­
tiklerinde güzel söz söylemelerini tavsiye etmiş1 841 ve en genel 
anlamda müşriklerin taptıkları putlara dahi sövmemelerini 
emretmiştir. Çünkü kötülük yalnızca kötülüğü doğurur. Onların 
putlarına sövmek, onları n da Allah hakkında kötü konuşmaları ­
na neden olacaktı r. 1 842 Bu düstur ise vahye boyun eğen kimse­
ler için bir öğüt ve hatı rlatmadır :  "/yitikler kötülükleri giderir. 
Bu, öğüt alanlar için bir öğüttür. "1843 

Ayette "0:,fı��,, şeklinde
� 
ifaqe edi len öğüte muhatap kit­

leyi Fahreddin' Razi, "���" şeklinde tefsir eder. 1 844 Bu 
kelimenin manası olgunlaşmak ve kemale ermek için çaba sar­
feden kimse demektir. Başka bir ifadeyle bu kimse karakter 
inşasının içinde olan rüşde talip kişidir. 1 845 Sevgi , iyi geçim ve 
bağışlamak; insanın aşı rı isteklerinin ve olumsuz duyguların  
frenlenmesinde, ahlaki değerlerin güçlenmesinde önemli bi r 
rol oynar. Hayı rda yarışan insanlar daha duyarlı , an layışlı , öz­
veri li ve olgun kimseler olurlar. Bu sebeple Allah mü 'min lere 
hayı rda yarışmaların ı  emretmişti r. 1 846 

d .  Adalet ve Doğru luk 

Adalet; her hak sahibine hakkını vermek şeklinde tanım­
lanır. 1 847 Allah hükmettikleri zaman adaletle hükmetmelerini 

1 841 Taha, 20144. Bkz .  Naziat, 79/ 1 8· 1 9 . 
1 842 En 'am, 6 / 1 08.  
1 843 Hud,  1 1 / 1 1 4. 
1844 Razı, Meftitlhu'l·Gayb, xvı ı ı ,  409 . 
1 845 İbn Mazur, Lisanu '/-Arab, 1 1 1 ,  1 75 .  
1 846 Bakara, 2 / 1 48 .  Bkz. Mfüde, 5 /48, Mü 'minun, 23/61 . 
1 847 İbn Manzur, Lisanu '/-Arab, x ı ,  43 1 -432. 
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mü ' min lere emretmiş , 1 848 bunun takvaya daha uygun olduğunu 
bi ldi rmiş ve kendileri , ana babaları ve en yakınları aleyhine 
de olsa , Allah için şahitli k yaparak adaleti titizlikle ayakta 
tutmalarını ,  adaleti yerine getirmede nefislerine uymamala­
rını istemişti r. 1 849 Adalet uhrevi hesaba iman eden ve bunun 
gereğince davranan bi r mümin için olmazsa olmaz bir karaki 
ter özelliğidir. Öyle ki , Kur' an ' a  göre ; ahi rete iman eden bir 
mümin,  kendisine çok şiddetli öfke duyduğu bi r kimseye bi le 
adaletsizlik yapamaz: "Ey iman edenler! Allah için hakkı titiz­
likle ayakta tutan, adalet ile şahitlik eden kimseler olun. Bir 
topluma olan kininiz, sakın ha sizi adaletsizliğe itmesin. Adil 
olun. Bu, Allah 'a karşı gelmekten sakınmaya daha yakındır. 
Allah 'a karşı gelmekten sakının. Şüphesiz Allah, yaptıkları ­
nızdan hakkıyla haberdardır. "1 850 Ayetin sonunda vurgulanan; 
Allah ' ı n  her amelden haberdar olması da adaletin ,  iman ve ita­
atin inşa ettiği bir karakter özelliği olduğunu göstermektedir. 

Aynı şeki lde insanı yücelten ahlaki erdemlerden biri olan 
"doğruluk " da iman edip salih amel işleyerek karakter inşa­
sına mazhar olan ların  ulaştıkları bi r erdem olarak Kur'an 'da 
zikredi lmektedir: "Şüphesiz "Rabbimiz Al lah 'tır" deyip de, 
sonra dosdoğru olanlar var ya, onların üzerine akın akın me­
lekler iner ve derler ki :  "Korkmayın, üzülmeyin, size (dün­
yada iken) va 'dedilmekte olan cennetle sevinin/ "1 851 i nsanın 
özünde, sözünde ve eylemlerinde hak üzere olması şeklinde 
tanımlayabileceğimiz1 852 bu karakter özelliğine sahip olanları 
Yüce Allah Kur'an ' da "sadık "  olarak isimlendirmiş ve onların; 

1 848 Nisa, 4/ 58, 1 35 ;  Nahl, 1 6 /90 .  
1 849 Nisa, 4 / 1 35 ;  Semerkandi, Bahru 'l-Ulüm, 1, 346 . 
1 850 Maide, 5/8 .  
1 85 1  Fussi let, 41 / 30. 
1 852 Saka, Yabancılaşma Karşısında Kur 'an, s .  245-247. 
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Allah ' a  ve Peygamberine şeksiz şüphesiz iman etmiş, Allah yo­
lunda mallarıyla ve canlarıyla cihad eden kimseler olduklarını 
bi ldi rmiştir. 1 853 Kur'an 'da doğruluğu ifade eden kavramlardan 
biri de "istikamet"ti r. 1 854 Hak din1 855 ve hidayet üzere olmak1 856 
manasına gelen istikamet, duygu ,  düşünce ve davranış dünya­
sının Allah ' ı n  rızası üzerine olmasını ifade eder. Rivayete göre 
"Emrolunduğun gibi dosdoğru ol! "1 857 ayeti indiği zaman Hz. 
Peygamber "Beni Hüd (suresi) suresi ihtiyarlattı .  "1 858 buyura­
rak Allah ' ı n  rızasına ulaştı racak bi r doğruluğun nedenli önemli 
ve zor olduğunu ifade etmişti r. 1 859 

3 . 7. İNŞAN IN  RUHUNA AYKIRI EYLEMLERİN 
DÜZELTİLMESİ 

Baştan sona itaat üzere bi r yaşam sürmek meleklere , tama­
men günahlara batmak ise şeytanlara ait bir durumdur. İ nsanın 
tabiatında hayra ve şerre yönelme konusunda eşit ağı rlıklı iki 
eği lim söz konusudur. Dolayısıyla insan günaha düşebi len ve 
sonrasında yeniden doğru yola gi rebi len çift yön lü bir varlık­
tı r. Yeniden yola girebi lmek her türlü terakkinin başlangıcıdı r. 
Çünkü insanın doğru yoldan çıkmasına neden olan olumsuz 
karakter özellikleri ve bunları n  davranışlara dönüşmesiyle or­
taya çıkan günahlar manevi terakkiye karşı adeta yerçekimi 
etkisi yaparak karakter inşasına engel olur. 1 860 Daha önce de 
beli rttiğimiz gibi ; kazanılan olumsuz karakter özelliklerinden 
1 853 Hucurat, 49/ 1 5 . Ayrıca bkz. Bakara , 2 1 1 77. 
1 854 Taberi, Ciimiu 'l·Beyiin, 1 ,  1 70;  Sa ' lebl, e/-Keşfu ve 'l -Beyiin, 1 ,  1 1 9 .  
1855 İbn Ebl Hatim,  Tefslru '/-Kur'iini '/-Azlm, 1 ,  30. 
1856 Taberi, Ciimiu 'l-Beyiin, 1 ,  1 66 .  
1 857 Hud,  1 1 / 1 1 2 . 
1858 Tirmizl, Tefslru '/-Kur'iin, 56.  
1859 Sem 'anl, Tefslru 'l-Kur'iin, i l ,  463 ;  Zemahşerl, el-Keşşaf, i l ,  433 .  
1860 Sert, Kur'an 'da insan Tipleri, s .  59 .  
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ve alışkanlıklardan kurtulmak; olumlu karakter özelliklerini 
kazanmanın ilk aşamasıd ır. 1 861 İ nşanın ruhuna aykı rı eylemlerin 
kalpte meydana getirdiği olumsuz karakter özelliklerinin izale 
edi lmesi ancak tövbe i le mümkündür. Başka bi r deyişle tövbe 
i le i nsan , günahların  karakter dünyasında açtığı yaraları tedavi 
eder. Bundan dolayı Allah Kur 'an 'da tövbeleri kabul edeceğini 
ifade etmişti r. 1 862 

Tövbenin içtenlik, özgürlük ve pişmanlık olmak üzere üç 
esası vardır. içten lik, bir daha ebediyen günaha dönmeme is­
tek ve karalığını taşımaktı r. 1 863 İçtenliğin tövbenin ayrı lmaz bir 
vasfı olduğu Kur' an 'da şu şeki lde ifade edilmişti r: "Ey iman 
edenler! Al lah 'a içtenlikle tövbe edin. Umulur ki, Rabbiniz 
sizin kötülüklerinizi örter . . . "1 864 Özgürlük ise ölüm gibi mücbir 
bir sebebin baskı ve tahakkümü altında kalmaksızın insanın 
kendi iradesiyle günahtan dönmesidir. Bundan dolayı Allah , 
ölüm gelmeden önce günahtan dönenlerin tövbesini kabul 
edeceğini beli rtmiş1 865 ve ölüm anına ertelenen tövbe hakkında 
da şöyle buyurmuştur: "Yoksa (makbul) tövbe, kötülükleri (gü­
nah/an) yapıp yapıp da kendisine ölüm gelip çatınca, "İşte ben 
şimdi tövbe ettim " diyen kimseler ile kafir olarak ölenlerinki 

1 86 1  Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s.  1 69- 1 70; Gözütok, Tasawufta Şah­
siyet Eğitimi, s. 1 41 . 

1 862 Şura, 42125 .  Bkz .  Tevbe, 9 / 1 04; Nisa, 4/26, 27; Maide, 5 /39, 74; 
Tevbe, 9/ 1 5 , 27, 1 02 ,  1 06 ,  1 1 8 ;  Ahzab, 33/24, 73 . 

1 863 Abdurezzak, Tefslru Abdirrezzak, 1 1 1 ,  324; Mekk1 b. Eb1 Talib, 
el-Hidaye, Xl l ,  7578 . 

1 864 Tahrim , 66/8.  Bkz. Nür, 24/ 3 1 , Bakara , 2 / 37, 54, 1 28, 1 60, 187, 
222; Al·i İmran, 3 /89-90; Nisa, 4/ 1 6 , 1 7. 

1 865 Nisa, 4/ 1 7. Hz .  Peygamber de bu bağlamda "Can boğaza dayanma· 
dıkça Allah, tevbeleri kabul eder. " buyurmuştur. Tirmiz1, Daavat, 
99. Ayrıca bkz .  Yahya b. Sellam, Tefslru Yahya, ı ,  492; Kurtub1, 
el-Cami' ,  V, 92. İbnu ' l-Cevz1, Zadu 'l·Meslr, iV, 3 1 1 ;  Ebü Hayyan, 
el-Bahru 'l-Muhlt, 1 1 1 ,  562; Bursev1, Rühu 'l-Beyan, IX, 276. 
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değildir. Bunlar için ahirette elem dolu bir azap hazırlamışız­
dır. "1 866 Pişmanlık ise yapı lan yanlışlığı ve yapı lması gereken 
doğru davranışı fark etmek demekti r. 1 867 Pişmanlık olmaksızın 
yapı lan tövbe yalancı ların tövbesidir. 1 868 Özetle tövbe; olumsuz 
karakter veya davranıştan dolayı samimi bir şeki lde pişmanlık 
duymak ve söz konusu olumsuz durumla zihni bağların ı  kesmeye 
ve böylece onu ,  hatı rasından si lmeye çalışmaktı r. 

Tövbe, psikolojide "unutma" ya da "ket vurma " olarak 
isimlendiri len duruma oldukça benzemektedir. Psikologlar pe­
kişti ri lmeyen davranışların zamanla unutulmak suretiyle orta­
dan kaldı rılabi leceğini ya da negatif pekişti rmenin ;  başka bir 
deyişle söz konusu olumsuz davranışın zıddı olan olumlu dav­
ranışın yapı lmasıyla da aynı amacın gerçekleşti ri leceğini ifade 
ederler. 1 869 Kur' an bu gerçeğe şu ayetle işaret eder: "Ancak 
tövbe edip de inanan ve salih amel işleyenler başka. Al lah işte 
onların kötülüklerini iyiliklere çevirir. Al lah, çok bağışlayan­
dır, çok merhamet edendir. "1870 Bu bağlamda Hz. Peygamber; 
"Kötülüğün ardından hemen bir iyil ik yap ki, o iyilik yaptığın 
kötülüğü yok etsin. " buyurmuştur. 1 871 

1 866 Nisa, 4/ 1 8 . Hz. Musa 'yı öldürmek için onun ardından Kızı l Deniz ' e  
dalan Firavun 'un boğulmaya başladığı sırada tövbe edişi ve  Allah ' ı n  
onun tövbesini reddetmesiyle i lgili olarak bkz. Yunus, 1 0/92.  

1 867 İbn AşGr, et- Tahrir ve 't-Tenvi'r, vı ,  1 74. Ayrıca bkz. Maide, 5 / 3 1 , 
52; Mu 'minGn,  23 /40;  Şuara , 26/ 50. 

1868 Semerkand1, Bahru '/ -Ulüm, 1 ,  248. 
1869 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s. 1 41 .  Bu bağlamda güna­

ha sevk edici pekiştiricilerin bulunduğu çevreyle bağları kesmek 
ve o çevreyi terk etmek de hadis-i şerifte teşvik edilmişti r. Bkz. 
Buhar!, Enbiya, 54; Müslim ,  Tevbe, 46. 

1870 Furkan,  25170.  Bkz. Meryem, 1 9/60. 
1871 Tirmiz1, Birr, 55; Bezzar, Müsned, Hadis No: 4022. Ayrıca bkz .  İ bn 

Eb1 Hatim, Tefsi'ru '/-Kur'ôni ' / -Azi'm, Xl l l ,  801 ; Sa' leb1, e/-Keşfu 
ve '/ -Beyôn, V, 286; Vahidi, et-Tefsi'ru ' / -Vasi't, i l ,  596. 
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Tövbe, işlenilen kusurlardan dolayı meydana gelen suçluluk 
duygusunun ·  ruh dünyasında oluşturduğu tahribatı tamir eden 
ve insanın manevi yapısını yeni leyen bir işleve sahiptir. Tövbe 
sayesinde insan , aşağı lı k duygusundan kurtularak kulluğunun 
gereklerini ifa konusunda yeniden harekete geçme fı rsatın ı ve 
kendisine iman ettiği ahiret hayatında bağışlanma umudunu 
elde eder. Yeni lenme bi li ncinin yanı sı ra tövbe bi r umut; umut 
ise bi r varoluş kaynağıdır. Umut yok olduğunda yaşam olgusal 
ya da potansiyel olarak sona ermişti r. Umut, yaşamın doğa­
sında ve insan ruhunun dinamiğinde var olan bir unsurdur ve 
kendimizi dönüştürmemizin kurucu prensibi olan imana eşlik 
eder. Öyleki , mutlak ümitsizliğe ancak kafi rler düşer. 1 872 Tövbe 
olmadan umut, umut olmadan iman, iman o lmadan da mane­
viyat ayakta duramaz. İşte umuda kaynaklık eden yönüyle töv­
be, dünyevi bakımdan yaşama enerjisini , uhrevi bakımdan da 
bağışlanma emelini sürekli aktif tutarak, ruhunun dinamiğinde 
bulunan değişim ve gelişim yeteneği yoluyla insanın ,  kendini 
dönüştürebi lmesine kaynaklık eder. 1 873 

İ syan ve günahın kısı r döngüsünü tövbe ve sonrasında sa­
l ih amel ile kı ramaması sebebiyle kalbini kararan insan ; derin 
bunalımlar, şehvet, h ı rs ,  heva ve öfke sebebiyle iç sıkıntısına 
(anksiete) ve strese maruz kalır. 1 874 Bu durum ; ancak Allah ' ın 
zikri (itaat) i le tatmin olan kalbi , 1 875 nisyana ve isyana maruz 
bı rakmanın kaçını lmaz sonucudur. Tövbe edi lmeksizin peşpe1:1 
şe işlenen günahlardan dolayı kararan kalp ve körelen basiEI 
ret, manevi dünyada yaşanan buhranın temel sebebidir. 1 876 Bu 

1 872 Mazhar!, et- Tefslru 'l·Mazharl, Vl l l ,  200; Sa 'd1, Teyslru 'l·Kerl-
mi 'r-Rahman, ı ,  404. 

1 873 Ekerim ,  Namaz ve Karakter Eğitimi, s. 1 9 1 - 1 96 .  
1 874 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s .  1 83 .  
1 875 Ra 'd ,  1 3 /28; Sem 'an1, Tefslru 'l-Kur'an, 1 1 1 ,  92. 
1 876 Kasımi, Mehdsinu 't-Te 'vll, Vl l ,  1 54.  
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hakikatı izah konusunda Allah şöyle buyurmaktadır :  "Her kim 
de benim zikrimden (Kur'an 'dan) yüz çevirirse, mutlaka ona 
dar bir geçim vardır. Bir de onu kıyamet gününde kör ola­
rak haşrederiz. O da şöyle der: 'Rabbim! Dünyada gören bir 
kimse olduğum hdlde, niçin beni kör olarak haşrettin?' Al lah, 
"Evet, öyle. Ayetlerimiz sana geldi de sen onları unuttun. 
Aynı şekilde bugün de sen unutuluyorsun. ' der. "1 877 Taha su­
resinin 1 24.  ayettinde "ma1şeten danke" şeklinde ifade edi len 
ve "dar bi r geçim" olarak meallendiri len tabi ri , i nsanı canın­
dan bezdi ren derin iç sıkı ntısı olarak tefsi ri mümkündür. 1 878 Bu 
bağlamda tövbe, ard arda işlenmesi dolayısıya kalbi felç eden 
günahları n  insanın manevi dünyasında yaptığı tahribatı tamir 
eden işleviyle karakter inşasın ın en önemli tamamlayıcı unsur­
larından biridir. 

3 . 8 . LOKMAN SURESİ BAGLAMINDA ÇOCUGUN 
KARAKTER İNŞASINA GENEL BİR BAKIŞ 

İ nsanda, aşağı tabakadan hayvanlarda olduğu gibi daha 
doğar doğmaz ortaya çıkan önceden belirlenmiş özel donanımlı 
bi r tepki mekanizması yoktur. Bu sebeple insanda hayvanlara 
nispetle doğumundan itibaren gözlemlenen karmaşık davra­
nışlar ve tepki ler daha azdır. İ nsan oryantasyona muhtaç bir 
varlık olmasından dolayı daha fazla acizdir ve daha uzun süren 
bi r çocukluk dönemi geçi ri r. İ nsan gelişiminin yavaş seyretme­
si onun hem tekamülünün zaman aldığını hem de onun inşa­
ya muhtaç bi r varlık olduğunu da göstermektedi r. Onun inşa 
edi lmek suretiyle kemale erebilen bir varlı k olması ; içgüdü­
sel bi r varlık olmasına deği l ,  iç dünyasında yaşadığı manev1 

1 877 raha 201 1 24- 1 26 .  
1 878 Merağ1, Tefsiru 't-Meraği, XVI , 1 6 1 ;  Şınk1t1, Edvau 'l-Beyan, iV, 1 26. 
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tecrübesine dayanır. 1 879 Bundan dolayı insanı hayvandan ayıran 
en önemli özelliği , onun tabiatın ın basmakalıp olmamasıdır. 
Bu açıdan uzun süren çocukluk evresi ve çocuğun bu evrede 
yardım ve yol göstermeye olan ihtiyacı insanın inşaya muhtaç 
bi r varlık olmasıyla yakından i lgilidi r. Bu bağlamda insanın ,  ya· 
ratılış amacını gerçekleşti rmek için pek çok özellikle doğmuş 
olmasına rağmen inşa ile gelişen ve beli ren bi r varlık olması 
onun sahip olduğu karakterin kesbi bir boyuta sahip olduğunu 
göstermesi bakımından da önem arz etmektedir. 

Karakter yapı lanmasında çocukluk yı lların ın önemi çok bü­
yüktür. Bu yı llardaki tesi rlerin izleri daha kalıcı ve kuvvetlidir. 
Bu dönem şahsiyetin çeki rdeğidir. 1 880 Çocuk bu yı llarda anne 
babasının elinde her türlü nakış ve suretten hali bir cevher ve 
i lahi bir emanettir. Bu çağda çocuğa uygu lanacak karakter in­
şası adeta taş üzerine yazı yazmak gibidi r. 1 881 Ai le karakterin iyi 
veya kötü olarak geliştiği başlıca yerdir. 1 882 Ai lede inşa edi len 
karakter çocuk tarafından bir ömür boyu taşınır. Bu sebeple 
Allah ,  çocuğun ahlaki mayasını çalacak olan anne babanın, ço­
cuğun karakter inşasındaki rollerini ve bu inşa görevinin önem 
derecesini şu şeki lde ifade eder: "Ey iman edenler! Kendinizi 

1 879 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 66. -66. 
1 880 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  235. 
1 881  Bkz. Nfsiibürl, Gariiibu 'l-Kur'iin, VI , 605 ;  Bursevl, Rühu 'l-Beyiin, 

IX, 337. Bazı araştı rmalar eğitim ve sosyal baskıya rağmen bazı 
şahsiyet özelliklerinin değişmediğini göstermiştir. Bunun sebebi, 
çok küçük yaşlarda ( 1 - 5  yaşlarında) insan şahsiyetinde yerleşmiş 
olan alışkanlıkların şahsiyetin temelini teşki l etmesidir. Bkz. Çam­
dibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 26. Bkz.  Gaza.ti, Ebu Hamid, Mlziinu'l-A­
mel, Thk. Süleyman Dünya, Daru ' l-Mearif, Mısır, 1 964, s .  227. Bkz. 
Çamdibi , Mahmut, "Gazati ' nin Şahsiyet Terbiyesi , Eğitim ve Din 
Eğitimi , "  lslami Araştırmalar Dergisi, c .  1 3 , sy. 3-4, yı l :  2000, s. 

446 . 
1 882 Kemaleddin Erdi l ,  "Karakter Okulu" ,  Diyanet ilmi Dergi, c .  14, sy. 

6,  Kasım-Aralık 1 975, s .  361 . 
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ve ailen;z;, yakıt ı  ;nsanlar ve taşlar olan ateşten koruyun. O 
ateş;n başında gayet katı, çet;n, Al lah 'm kendiler;ne verd;ğ; 
emfrlere karşı gelmeyen ve kendiler;ne emredilen şey; yapan 
melekler vardır. "1 883 İ lişkisel bir varlık olan insanın çevresinde­
ki etki lere en aç1k olduğu çocukluk dönemi , karakter inşasın ın  
adeta şantiyesidir. Bu aşamada anne baba gerek sözlü gerekse 
eylemsel düzeyde çocuğu gayet kolay bi r şeki lde istedikleri 
ahlaki kimliğe büründürebilirler. 1 884 Bu sebeple biz bu bölümde 
Lokman sµresinde Hz. Lokman ' ı n  oğluna yapt1ğ1 nasihatleri ka­
rakter inşas1 bağlamında ele almaya çalışacağ1z. 

Süre, Kureyş ' in  Hz. Lokman ' ı n  zat1 , 1 885 oğluna öğütleri 
ve çocuklannın kendisine gösterdikleri sayg1 hakkında Hz. 
Peygamber 'e soru sormaları üzerine inmişti r. 1 886 Mekke ' de inen 
bu sure de, diğer Mekki surelerin taş1d1ğı temel özellikleri ser­
giler. Mekki surelerin temel özelliği ferdin kalp ve karakter 
inşas1 üzerine odaklanmas1dır. 1 887 Bu aç1dan bakl ld1ğında sure, 
çocuğun karakter inşasına dai r prensiplerin fezlekeler halin ­
de veri lmesi bakımından da önem taşımaktadlr. Hz .  Lokman 
ilim, irfan ,  tefekkür, hikmet ve fazi letin simgesi olmuş bi r 

1 883 Tahrim , 66/6 ;  Zuhayli, et-Tefsiru ' l -Vasit, 1 1 1 ,  2691 ; Hicaz!, et-Tef­
siru 'l - Viidıh, 1 1 1 ,  705 . 

1 884 Erdil ,  "Karakter Okulu", s. 363.  
1 885 Lokman b. Baür' un israiloğulları devrinde yaşamış bir kadı oldu­

ğu, Hz. Davud döneminde veya Hz. Eyyüb devrinde yaşadığı hatta 
kardeşinin ya da teyzesinin oğlu gibi tarihi malumatlar sözkonusu­
dur. Bkz. Beğavi, Meiilimu 't-Tenzil, 1 1 1 ,  587; Sa ' lebi, el-Keşfu ve ' l ­
Beyiin, Vl l ,  3 1 2 ; Şevkani, Fethu'l -Kadir, iV, 273;  Mazhar!, et-Tefsi­
ru 'l-Mazhari, Vl l ,  252. 

1 886 Ayrıca suredeki bazı ayetlerle i lgili sebeb-i nüzuller de vardı r. Bkz. 
Endulüsi, el-Bahru 'l-Muhit, Vl l l ,  408. Bkz. Ekin ,  Yunus, "Lokman 
Süresinin Tanıtımı " ,  Sakarya Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergi­
si, Yı l :  1 996, sy. 1 ,  s . 1 59 .  

1 887 Ekin ,  "Lokman Süresinin Tanıtımı " ,  s .  1 59 .  
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tecrübesine dayanır. 1 879 Bundan dolayı insanı hayvandan ayı ran 
en önemli özelliği , onun tabiatın ın basmakalıp olmamasıdır. 
Bu açıdan uzun süren çocukluk evresi ve çocuğun bu evrede 
yardım ve yol göstermeye olan ihtiyacı insanın inşaya muhtaç 
bir varlık olmasıyla yakından i lgilidi r. Bu bağlamda insanın ,  ya­
ratı lış amacını gerçekleşti rmek için pek çok özellikle doğmuş 
olmasına rağmen inşa i le gelişen ve beli ren bi r varlık olması 
onun sahip olduğu karakterin kesbi bi r boyuta sahip olduğunu 
göstermesi bakımından da önem arz etmektedir. 

Karakter yapı lanmasında çocukluk yı lların ın önemi çok bü­
yüktür. Bu yı llardaki tesirlerin izleri daha kalıcı ve kuwetlidir. 
Bu dönem şahsiyetin çeki rdeğidir. 1 880 Çocuk bu yı l larda anne 
babasının elinde her türlü nakış ve suretten hali bi r cevher ve 
i lahi bi r emanetti r. Bu çağda çocuğa uygulanacak karakter in­
şası adeta taş üzerine yazı yazmak gibidir. 1 881 Aile karakterin iyi 
veya kötü olarak geliştiği başlıca yerdir. 1 882 Ai lede inşa edi len 
karakter çocuk tarafından bi r ömür boyu taşınır. Bu sebeple 
Allah , çocuğun ahlaki mayasını çalacak olan anne babanın ,  ço· 
cuğun karakter inşasındaki rollerini ve bu inşa görevinin önem 
derecesini şu şeki lde ifade eder: "Ey iman edenler! Kendinizi 

1 879 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 66. -66. 
1 880 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  235. 
1 88 1  Bkz. Nlsiibürl, Gariiibu 'l-Kur'iin, v ı ,  605 ;  Bursevl, Rühu 'l-Beyiin, 

IX, 337. Bazı araştırmalar eğitim ve sosyal baskıya rağmen bazı 
şahsiyet özelliklerinin değişmediğini göstermiştir. Bunun sebebi , 
çok küçük yaşlarda ( 1 - 5  yaşlarında) insan şahsiyetinde yerleşmiş 
olan alışkanlıkların şahsiyetin temelini teşki l etmesidir. Bkz. Çam­
dibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  26. Bkz.  Gazali, Ebu Hamid,  Mlziinu 'l-A­
mel, Thk. Süleyman Dünya, Daru ' l -Mearif, Mısı r, 1 964, s .  227. Bkz. 
Çamdibi , Mahmut, "Gazali ' nin Şahsiyet Terbiyesi , Eğitim ve Din 
Eğitimi , "  lslami Araştırmalar Dergisi, c. 1 3 , sy. 3-4, yı l :  2000, s . 
446 . 

1 882 Kemaleddin Erdi ! ,  "Karakter Okulu" ,  Diyanet ilmi Dergi, c .  14, sy. 
6,  Kasım-Aralık 1 975 , s. 361 . 
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ve ailenizi, yakı tı insanlar ve taşlar olan ateşten koruyun . o 
ateşin başında gayet katı, çetin, Al lah 'ın kendilerine verdiği 
emirlere karşı gelmeyen ve kendilerine emredilen şeyi yapan 
melekler vardır. "1883 İ lişkisel bi r varlık olan insanın çevresinde­
ki etki lere en açık olduğu çocukluk dönemi , karakter inşasının 
adeta şantiyesidir. Bu aşamada anne baba gerek sözlü gerekse 
eylemsel düzeyde çocuğu gayet kolay bi r şeki lde istedikleri 
ah laki kimliğe büründürebili rler. 1 884 Bu sebeple biz bu bölümde 
Lokman suresir:ıde Hz. Lokman ' ı n  oğluna yaptığı nasihatleri ka­
rakter inşası bağlamında ele almaya çalışacağız. 

Süre, Kureyş ' i n  Hz. Lokman ' ın  zatı , 1 885 oğluna öğütleri 
ve çocuklarının kendisine gösterdikleri saygı hakkında Hz. 
Peygamber'e soru sormaları üzerine inmişti r. 1 886 Mekke 'de inen 
bu sure de, diğer Mekkl surelerin taşıdığı temel özellikleri ser­
giler. Mekkl surelerin temel özelliği ferdin kalp ve karakter 
inşası üzerine odaklanmasıdır. 1 887 Bu açıdan bakı ldığında sure, 
çocuğun karakter inşasına dai r prensiplerin fezlekeler halin­
de veri lmesi bakımından da önem taşımaktadır. Hz. Lokman 
ilim ,  i rfan ,  tefekkür, hikmet ve fazi letin simgesi olmuş bir 

1 883 Tahrim , 66/6;  Zuhayll, et-Tefslru ' l -Vaslt, 1 1 1 ,  2691 ; Hicazı, et-Tef­
slru ' l -Vadıh, 1 1 1 ,  705 .  

1 884 Erdil ,  "Karakter Okulu" ,  s. 363 . 
1 885 Lokman b .  Baur'un İsrailoğulları devrinde yaşamış bir kadı oldu­

ğu, Hz. Davud döneminde veya Hz. Eyyüb devrinde yaşadığı hatta 
kardeşinin ya da teyzesinin oğlu gibi tarihi malumatlar sözkonusu­
dur. Bkz .  Beğavl, Mealimu 't- Tenzll, 1 1 1 ,  587; Sa ' lebl, el-Keşfu ve 'l­
Beyan, Vl l ,  3 1 2 ;  Şevkanl, Fethu 'l-Kadlr, iV, 273 ; Mazharı, et-Tefsl­
ru 'l -Mazharl, Vl l ,  252. 

1 886 Ayrıca suredeki bazı ayetlerle i lgili sebeb-i nüzuller de vardır. Bkz .  
Endulusl, el-Bahru 'l-Muhlt, Vl l l ,  408 . Bkz .  Ekin ,  Yunus, "Lokman 
Suresinin Tanıtımı " ,  Sakarya Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergi­
si, Yı l :  1 996, sy. 1 ,  s. 1 59 .  

1 887 Ekin,  "Lokman Suresinin Tanıtımı " ,  s. 1 59 .  
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şahsiyetti r. 1888 Yüce Allah ' ı n  onu deruni tefekkür, yakini iman ve 
takva ehli kı ldığı ; onun Allah ' ı ,  Allah ' ı n  da onu sevdiği , 1 889 onun 
en beli rgin özelliğinin Allah tarafından kendisine bahşedi len 
hikmet olduğu söyleni r. 1 890 Bu fazi leti nası l elde ettiği kendisit 

..- J � o -; o J 
ne sorulduğu zaman; wı): ;l � \,; !l.)j �\,;� \ � \ � \j -;...:� \ J� 
"doğru sözlülük, güvenilirlik ve (hem sözde hem de eylemde) 
gereksiz şeyleri terk etmek" diye cevap verdiğ rivayet edilir. 1891 

Kur' an ' ı n  mesaj odaklı üslubu sebebiyle onun yaşadığı yer, 
zaman ve hangi millete müntesip olduğu ve mesleği gibi konu­
larda bi lgi veri lmez. 1 892 Onun ön plana çıkartı lan yönü ,  Allah ' ın 
kendisine lütfettiği hikmetti r. Kur' an 'da ;  i lim ,  peygamberlik, 
sı r ve va 'z-u nasihat olmak üzere dört temel anlamda kulla­
nılan hikmet; 1 893 dinde derin kavrayış sahibi olmak, sözde ve 
fii lde hak üzere bulunmak1894 ve emanet şeklinde tefsi r edi l­
mişti r. 1 895 Hikmetin maddi ve manevi; teorik ve pratik boyutla­
rı sözkonusudur. Bundan dolayı Allah kendisin in hikmetli oldu­
ğundan bahsederken "hakim "  ifadesini bazen i lmine1 896 bazen 

1 888 Bkz. Razi, Mefatfhu'l -Gayb, XXV, 1 1 8 ; Mazharı, et-Tefsfru 'l-Maz­
harf, vı ı ,  253 .  

1 889 Sa ' lebl, el-Keşf ve 'l-Beyan, Vl l ,  3 1 2 . 
1 890 Yolcu, Mehmet, "Cemiyeti İ nşa Eden Değerler Açısından Hz. Lok­

man ' ın Nasihatleri ve Önemi (Lokman SGresi ' nde Yer Alan Öğütle­
ri ) ,  Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi, IX (2009) ,  sayı : Z, s .  
1 50. 

1 89 1  Mfüik, Sıfatu 'n-Nebf-Kelam, 6. 
1 892 Yolcu, Hz. Lokman ' ın  Nasihatleri ve Önemi , s . 1 52 .  
1 893 Yolcu, Hz. Lokman ' ın  Nasihatleri ve Önemi , s .  1 57. 
1 894 Taberi, Camiu 'l-Beyan, XX, 1 34; İ bn Atıyye, el-Muharreru 'l-Vecfz, 

iV, 347. 
1 895 Maverdl, en-Nüket, iV, 332. 
1 896 Hac, 22152 ,  Hicr, 1 5 /25 ,  Nur, 24/ 1 8 . 
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de güç ve izzetine sıfat yapar. 1 897 İ nsan hikmet sayesinde hakla 
batılı birbirinden ayı rı r. Bu sebeple hikmete eren kişiye pek 
çok hayı r veri lmiş ve o kimse dünya ve ahiret saadetine ermiş 
demekti r. 1 898 Hikmet her ne kadar Allah tarafından lütfedi len 
vehbl bi r mazhariyet olsa da onun sa 'y-u gayrete dayanan 
bi r boyutu da vardır. Bu sebeple İbn Abbas (r. a . ) Hz. Peygam­
ber' den şu hadisi rivayet eder: "Kim Allah 'a kırk sabah ihlasla 
amel ederse, kalbinden diline hikmet pınarları fışkırır. "1 899 

Hz. Lokman ' nın  oğluna yaptığı nasihatlarden önce surede 
ona hikmetin veri ldiğinin ifade edilmesi de konumuz açısından 
büyük önem taşımaktadır. 1 900 Çünkü bir insanın diğer bir insan 
üzerinde karakter inşasını gerçekleştirip onu kemale giden 
yola sevkedebilmesi için öncelikle kendisinin kemal yoluna giFI 
rip inşayı gerçekleştirmiş olması gereki r. Daha önce de ifade 
ettiğimiz gibi karakter inşasının gerçekleştiği iki mahalden biri 
akı l ,  öteki de kalpti r. Burada hikmet hem aklın hem de kalbin 
kemalini ifade eden bir kavram olarak karşımıza çıkmaktadır. 
Aklın hikmete ulaşması ; var oluşunun anlam ve amaçlarını 
destekleyecek nitelikte tefekkürü bir meleke haline geti re­
bi lmesidir. Kalbin de hikmetle çok kuvvetli bi r i lişkisi vardır. 
Çünkü kalp karakter özelliklerinin merkezi ve odak noktası ­
dır. Hz. Peygamber' i n ,  bir hadisinde hikmetin ,  ölü kalpleri 

1 897 İbrahim, 1 4/4, Nahl, 1 6/60. 
1 898 Bakara , 2/269; Seman!, Tefslru '/-Kur 'iin, 1 ,  274; Tantavl, et-Tefs1-

ru ' l -Vas1t, 1 ,  6 1 9 .  
1 899 Hennad , Zühd, 678; Ebü Nuaym, Hilye, v, 1 89 .  Bkz. Rüdanl, 

Cem 'u'/-Feviiid, Adiib, Hadis No: 7926. Aynca bkz.  Razi ,Mefiitf­
hu'l -Gayb, XVI , 1 54; N1sabür1, Gariiibu'/-Kur 'iin, 1 ,  286; Seatibl, 
e/-Ceviihiru '/-Hisiin, 1 1 1 ,  2 1 9 ;  Süyütl, ed-Dürrü '/-MensOr, i l ,  69. 

1 900 Buradaki hikmet; Kur'an 'da bazı peygamberlere kitapla bera­
ber veri ldiği ifade edi len hikmet deği ldir. Bkz. Semerkandl, Bah ­
ru '/-u/Om, 1 1 1 ,  23;  Mücahit, Tefslru Mücahid, s. 541 . 
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canlandı rdığını ifade etmesi de dikkat çekicidir. 1 901 Belki de 
içinde hikmeti en çok barındıran kaynak olan vahyin1 902 ve 
onu indiren Allah ' ı n  hakim olması , vahyin ;  1 903 dolayısıyla da 
hikmetin Hz. Peygamber ' in kalbine indiri lmesi 1 904 ve böylece 
onun, karakter inşasın ın ası l hedefi olan yüce ahlaka mazhar 
kı l ınması da hikmetin bu yönüyle i lgi lidir. Şu halde hikmeti 
öğrenme ve öğretme çabasın ın bizatihi kendisi insan- ı kamil 
idealine ulaşma yolunda ortaya konulan karakter inşasını ifade 
eder. Bu bağlamda Kur 'an ' da Hz. Peygamber'e hikmeti öğret­
me konusunda veri len misyonun1905 ifade ettiği anlam ; teorik 
ve yüzeysel düzlemde gerçekleşti ri len salt entelektüel ve 
epistemolojik bir faaliyeti deği l ;  Allah ' ı n  bir insan karakterin ­
de bulunmasını ve bulunmamasını istediği özellikler bakımın ­
dan "efradını cami ağyarını mani " bir karakterin inşasını ifade 
eder. Özellikle bazı ayetlerde hikmeti öğretmenin ;  tezkiye ve 
arındırma göreviyle birlikte zikredi lemesi de bu bağlamda de­
ğerlendi ri lmelidir. 1 906 Her biri aynı zamanda karakter inşasın ın 
bi r aşamasına işaret eden , Hz. Lokman ' ı n  nasihatleri şu şekile 
dedir: 

"Hani Lokman, oğluna öğüt vererek şöyle demişti: "Yav­
rum! Allah 'a ortak koşma! Çünkü ortak koşmak elbette büyük 

1 901 RGdanl, Cem 'u'/-Fevôid, Hadis No: 7260. 
1 902 Al-i İmran,  3 / 58 ,  Yunus, 1 0 / 1 , Yasin , 36/2 .  Bkz. Taberi, Cô­

miu 'l-Beyôn, VI , 467; İbn Cüzey, et-Teshil,  1 ,  1 54; Mahalll, Celalüd­
dln · SüyGtl, Celatüddln , Tefsfru 'l-Celôleyn, Daru ' l-Hadls, Kahire, 
ts . ,  s .  539. 

1 903 Bakara, 2132 ,  1 29 ,  209 , 220, 228, 240; Nisa, 4/ 1 1 ,  1 7, 26; Maide, 
5 /38 ,  1 1 8 .  

1 904 Bakara, 2/97. Bkz .  Kurtubl, el-Cômi ',  i l ,  36 .  
1 905 Bakara, 2 / 1 29 ,  1 5 1 ;  Al-i İmran,  3 / 1 64; Cum 'a ,  62/2.  Bkz. Nisa, 

4/ 1 1 3 ; Maide, 5 1 1 1 0, 
1 906 Bakara, 2 / 5 1 ; Cum 'a ,  6212 .  
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bir zulümdür. ""1 907 Ayette "öğüt vererek"1908 şeklinde tercüme 
J 

edilen "�" ve "yavrum " şeklinde meallendiri len " �� ,  � ,, 
/ . � . 

ifadeleri , çocuğun karakter inşasının temel prensiplerinden bi -
risine işaret etmektedir. Bu prensip sevgidir. 1 909 Öyle ki , çocuk 
akli olmaktan daha çok hissi bir varlıktı r. Çocukluk evresinde 
insanın en kuvvetli algısı sevgidir. Onun karakter inşasın ın ;  da­
yağa, bedeni cezalara ve sert muameleye dayandırmak yerine 
çocuğa karşı hissetti ri len sevgi ve saygı temeline oturtulması 
gereki r. Çocuk ebeveyninden hissettiği bu sevgi ve saygı sa-

. yesinde değerlere karşı sevgi ve saygın ın da gerekli liğini keş­
feder. Böylece başkaları na karşı takını lması gereken tutumun 
kendisine karşı takını lmasını umduğu tavı r olduğunu fark ede­
rek, her türlü dış baskıdan bağımsız bir şeki lde sadece vicdanı­
nın etkisiyle davranmaya başlar. Başka bir deyişle çocukluğun 
ilk evrelerindeki şekli disipli n ,  mutlaka akli ve kalbi referans­
larla temellendirilmeli ve uygulanan emir ve yasakları n  çocuk 
tarafından içselleşti ri lmesi sağlanmalıdı r. Gerçek ahlakın in ­
şası ancak bu yolla gerçekleşir. Çünkü ahlaki karaktere sahip 
olan kimse kendi kendine emir verebi len kimsedir. 1 910 

Çocuk temyiz dönemine girip buluğ çağına yaklaşınca onun 
karakterinde ahlaki kavramlann karşı lıktan da gelişmeye başlar. 

1 907 Lokman , 3 1 / 1 3 . 
1 908 Söz konusu prensipleri aktarırken Kur'an ' ı n  kullandığı kavram "va­

az"dı r. İ nsanın kalbi duygularını harekete geçirecek bir şekilde onu 
hayra teşvik etmek, hayır ve hasenat işlerini dokunaklı biçimde 
hatırlatmaktır. Vaaz, kişiyi Allah dışındaki şeylerle meşgul olmak­
tan sakındırmaktır. Bu da kişinin kendin i ,  kalp ve ruhu ile bir bü­
tün olarak Allah 'a  adamasıdır. Yolcu, Hz. Lokman ' ın  Nasihatleri ve 
önemi , s .  1 64. 

1 909 Kula, Necati , "Lokman Suresi ı şığında Anne-Baba-Çocuk İ letişimi " ,  
lslami ilimler Dergisi 1 .  Kur 'an Sempozyumu Bildiriler Kitabı, İ s ­
lami İ l imler Dergisi Yayınları ,  2007, y.y. , s .  1 1 3 . Bkz. Çamdibi , Din 
Eğitiminde insan ve Hayat, s. 28-33 .  

1 91 0  Çarndibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  47. 
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Sevgi ve saygı ile temellendiri len temyiz öncesi dönem ; ço­
cuğu , buluğ çağından itibaren aşamalı olarak fazi let hissiyle 
donatı r. Öyle ki , çocuk artık erdemli işleri herhangi bir gaye 
ve çıkar için deği l ,  bizzat kemal ve fazi lete u laşmak için ya­
par. Hatta uhrevi ibadetler bile cennete ulaşmaya hizmet eden 
araçlar olmaktan çıkarak Allah ' a  yakın laşmanın ve O ' nun rıza­
sını elde etmenin bir vasıtası olarak görmeye başlar. Bu mer­
tebe; insanın ,  hiçbi r dış etkenin güdümünde kalmadan sadece 
vicdanın tesi riyle hareket ettiği için gerçek hürriyetin ;  sadece 
Allah ' ı n  rızasına odaklanması sebebiyle hakiki ubudiyetin baş­
ladığı bir dönemidir. 1 9 1 1 Sevgisiz, katı ve ölçüsüz yüklenme hali 
ise ya aşı rı pasif ya da aşı rı saldırgan karakter özelliklerinin 
gelişmesinin sebebidir. Hatta bu tür çocuklarda sevgi , saygı , 
adalet, merhamet, denge, doğruluk ve sadakat gibi olumlu ka­
rakter özelliklerinin inşası zorlaşmaktadı r. 1 9 1 2  

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi Lokman (a. s . ) 'a verilen 
hikmet, karakter inşasının akli temeline işaret etmektedir. Bu 
ayette ise o, evladına şi rkten uzak durmasını yani iman üzere 
karar kı lmasını istemektedir. Bu ise inşanın ikinci aşaması olan 
iman aracı lığıyla kalbin inşa edilmesidir. Kalbin ve dolayısıyla 
da karakterin inşasının kurucu prensiplerinden biri olan imanın 
kaybı insanın ancak iman i le elde edilebi lecek olan bütün er­
demleri de kaybı anlamına gelmektedir. Bu sebeple Yüce Allah 
"Eğer, hakkında hiçbir bilgi sahibi olmadığın bir şeyi bana ortak 

1 9 1 1  Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  50-5 1 . 
1 9 1 2  i nsan hayvanlarda olduğu gibi yaşam mücadelesini içgüdüsel bağ· 

tarla deği l ,  akı l ,  idrak ve hayal gücü i le inşa ettiği özel bağlarla 
gerçekleştirir. Bu bağların içinde en güçlü olanı "üretici sevgi "dir. 
Bu sevginin en önemli ürünleri ;  gözetme, i lgilenme, sorumluluk 
alma, saygı ve anlayışla hareket etmedir. İmrenme, kıskanma, 
hırslanma gibi karakter özellikleri zorunluluk altında gelişen tut· 
kulardır. Oysa sevgi zorunluluk altında deği l özgürlük içinde gelişir. 
Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s. 1 1 9 ,  48 . 
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koşman için seninle uğraşırlarsa, onlara itaat etme. Fakat dün­
yada onlarla iyi geçin. Bana yönelenlerin yoluna uy. Sonra dö­
nüşünüz ancak banadır. Ben de size yapmakta olduğunuz şeyleri 
haber vereceğim. "191 3 ayetiyle şirke teşvik ettikleri zaman anne 
babaya bile itaat edi lmemesi gerektiğini ve Allah ' ın  hakkının ,  
insana en çok emeği geçen anne baba da dahi l  olmak üzere bü­
tün varlıkların hukukuna üstün olduğunu vurgulamıştı r. Burada 
ortaya çıkan düsturlardan biri de hadiste de ifade edi ldiği gibi 
"Allah 'a  isyana götürecek ise hiç kimseye itaat sözkonusu ola­
maz. "1914 Bu tavsiyelerde dikkati çeken ikinci husus ise ilk öğü­
dün Allah 'a  şirk koşmaması olup bu tavsiyenin anne-baba-çocuk 
ilişkisi ve i letişimi açısından taşıdığı değerdir. Çünkü bireyin 
dikey boyutta Allah ' la olan i lişkisi , yatay boyutta diğer insanlar 
ve özellikle de anne babasıyla olan i lişkisini de belirleyici bir 
özelliğe sahiptir. Çünkü imana dayalı insan-Allah i lişkisi yaratı la­
nı sadece yaratıcıdan dolayı sevme ve onlara karşı görev ve so­
rumluklarını yerine getirme bilincini bireye kazandı rır. Bundan 
dolayıdır ki , ebeveyn çocuk i lişkisinde bu bi lincin nası l olması 
gerektiği hatırlatı lmakta , 1 4  ve 1 5 . ayetlerde Allah anne, baba, 
ve çocuk arasındaki i lişkinin ölçülerini vermektedir. Ayetlerde 
anne-babanın çocuğundan Allah 'a  karşı şirk koşmasını isteme 
hakkının olmadığı , çocuğun da böylesi bir durumla karşı laştığın ­
da sadece bu konuda onlara itaat etmemesinin gerektiği ; ancak 
görev ve sorumlulukları açısından onlara iyi davranması gerek­
tiği hatırlatı lmıştı r. Ayrıca annenin çocuğun kişi liği ve gelişimi 
açısından taşıdığı önem sebebiyle de anne üzerinde özel duru­
larak anne-çocuk i lişkisinin nası l olması gerektiği beli rti lmişti r. 191 5 

1 91 3  Lokman , 3 1 / 1 5 . 
19 14 İbn Hanbel, Müsned, i l ,  332 .  Bkz. Hakim, e/-Müstedrek, 1 1 1 ,  443 . 

Bkz Sem 'an1, Tefsiru '/-Kur'an, iV, 1 68 ;  Beğav1, Mealimu 't- Tenzil, 
1 1 1 ,  55 1 ; Zemahşer1, Keşşaf, 1 1 1 ,  442; Razı, Mefatihu'l -Gayb, ıv, 39. 

1 91 5 Kula, " Lokman Suresi l şığında Anne-Baba-Çocuk İ letişimi " ,  s. 1 26. 
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öte yandan "Bana tabi olanların yoluna uy/ "1 916 emri de 
"Karakter İ nşasmda Doğru Örneklerle Beraber Olmanın Önemi" 
başlığında da üzerinde duracağ1m1z gibi ruhsal ,  söylemsel ve 
eylemsel hayatın her safhasında Hz. Peygamber, onun ashab1 1911 
ve onlara ihsan i le uyanlarla beraber olmanın Allah ' ı n  rızası ­
na ulaşmadaki işlevine delalet etmektedi r. Ayetin sonundaki 
"Sonra dönüşünüz ancak banadır. Ben de size yapmakta oldu­
ğunuz şeyleri haber vereceğim. "  ifadesi de191 8 Allah ' ı n  sonsuz 
i lim ve kudretine dayalı uhrevi kaygının karakter yap1 lanma­
sındaki rolüne işaret etmektedi r. "(Lokman, öğütlerine şöyle 
devam etti:) "Yavrum/ Şüphesiz yapı lan iş bir hardal tanesi 
ağırlığında olsa ve bir kayanın içinde yahut göklerde ya da 
yerin içinde bile olsa, Al lah onu çıkarır getirir. Çünkü Allah, 
en gizli şeyleri bilendir, (her şeyden) hakkıyla haberdar olan­
dır. ""1 91 9Ayet Allah ' ın  "alim '', "habir" ve "basir" oluşu üzerine 
temellenen ve imanın tamamlay1cı cüzü olan "ihsan " duygu­
sundan bahsetmektedi r. 1 920 Hz. Peygamber, ihsan ı ;  insanın her 
ne kadar Allah ' ı  göremese de Allah ' ı n  onu gördüğü hissiyle ya­
şamas1 olarak tanımlar. 1 921 

"Yavrum/ Namazı dosdoğru kı l .  iyil iği emret. Kötülükten 
alıkoy. Başına gelen musibetlere karşı sabırlı ol. Çünkü bunB 
tar kesin olarak emredilmiş işlerdendir. "1 922 ayeti karakter 
inşasında ibadete ; "Küçümseyerek surat asıp insanlardan yüz 

1 9 1 6  Lokman, 3 1 / 1 5 . 
1 9 1 7  Sa' lebl, el-Keşfu ve 'l·Beyiin, Vl l ,  3 1 3 ;  Vahidi, el- Veciz, s. 848 . 
1 9 1 8  İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veclz, iV, 349 . 
1 9 1 9  Lokman, 3 1 / 1 6 . 
1 920 Şahin ,  Harun,  "Kur'an 'da Aile İçi Eğitim:  Lokman Suresi Örneği " ,  

Harran Ü.  ilahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl :  1 4, sy. 22 , Temmuz-Aralık 
2009, s .  86. 

1 92 1  Yahya b .  Sellam, i l ,  71 9 ;  Isfahan!, Tefsiru 'r-Riiğıb, xı ,  262 . 
1 922 Lokman, 31 / 1 7 . Bkz. Hicaz!, et-Tefsiru ' l -Viidıh, 1 1 1 ,  49 . 
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çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek yürüme! Çünkü Allah, 
hiçbir kibirleneni, övüngeni sevmez. "1923 ayeti ise ise inşanın 
ahlaki boyutunu ifade etmektedi r. Ayrıca namazın fonksiyonel­
liği i le paralellik arzeden ve pekişti rici özelliği olan "iyil iği 
emret ve kötülüğe engel ol " tavsiyesi de anne-baba-çocuk i liş­
kisinde çocuğun anne babasına karşı görev ve sorumluluklarını 
yerine geti rmede yönlendi rici bir fonksiyona sahiptir. Bu ,  
sosyal i lişki leri düzenleyicilik açısından son derece önemli olan 
bir i lkedi r. Başkaları i le birlikte iken onların iyi davranması ­
nı istemek veya kötü ve olumsuz durumda ona engel olmak 
sağlıklı i lişkiler kurulmasını sağlar. İ nsanlarla iyi geçinmek ve 
onlara iyi davranmak sosyal i lişki lerde ağı rlı k kazanan bir özel­
lik haline geli r. Bu davranış modeli toplumun en küçük birimi 
olan ai lede de anne, baba çocuk i lişkilerine yön veri r ve sağ­
lıklı i letişimin gerçekleşmesine katkı sağlar. 1924 Dolayısıyla Hz. 
Lokman ' ın  tavsiyeleri , iman , ihsan , ibadet, ahlak ve bunların 
kişisel ve toplumsal düzlemde oluşturduğu ödev ve sorumluluk 
bilinci olmak üzere olmak üzere beş temel noktada özetlene­
bili r. ı 92s 

3 . 9 . VAHYİN KARAKTER İNŞA SİSTEMİNDE 
HZ. PEYGAMBER' İN ROLÜ 

Karakter inşası açısından bakı ldığında Kur'an ' ın bütün ayet­
lerinin ,  insanı ; düşünce, duygu ve davranış bakımından inşa et­
meyi ve yaratı lışının anlam ve amaçlarına uygun hale geti rmeyi 
amaçladığını söyleyebi liriz. Daha önce de değindiğimiz üze­
re, Kur'an tek celsede indiri lmiş bir kitap olmayıp, neredeyse 
çeyrek ası rlık bir zaman diliminde Hz. Peygamber' in kalbine 

1 923 Lokman, 3 1 / 1 7- 1 8 . Bkz. Ceza.iri, Eyseru 't-Tefasir, iV, 208 . 
1 924 Kula, "Lokman Suresi ışığında Anne-Baba-Çocuk İ letişimi" ,  s. 1 2 1 .  
1 925 Yolcu, Hz. Lokman ' ın Nasihatleri ve Önemi , s . 207. 
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Öte yandan "Bana tabi olanların yoluna uy/ "191 6 emri de 
"Karakter i nşasında Doğru Örneklerle Beraber Olmanın Önemi" 
başlığında da üzerinde duracağımız gibi ruhsal ,  söylemsel ve 
eylemsel hayatın her safhasında Hz. Peygamber, onun ashabı 1917 
ve onlara ihsan i le uyan larla beraber olmanın Allah ' ı n  rızası ­
na u laşmadaki işlevine delalet etmektedi r. Ayetin sonundaki 
"Sonra dönüşünüz ancak banadır. Ben de size yapmakta oldu­
ğunuz şeyleri haber vereceğim. "  ifadesi de191 8 Allah ' ı n  sonsuz 
i lim ve kudretine dayalı uhrevi kaygının karakter yapılanma­
sındaki rolüne işaret etmektedi r. "(Lokman, öğütlerine şöyle 
devam etti:) "Yavrum/ Şüphesiz yapı lan iş bir hardal tanesi 
ağırlığında olsa ve bir kayanın içinde yahut göklerde ya da 
yerin içinde bile olsa, Allah onu çıkarır getirir. Çünkü Allah, 
en gizli şeyleri bilendir, (her şeyden) hakkıyla haberdar olan­
dır. '"'1 91 9Ayet Allah ' ın  "alim ", "hablr" ve "baslr" oluşu üzerine 
temellenen ve imanın tamamlayıcı cüzü olan "ihsan " duygu­
sundan bahsetmektedir. 1 920 Hz. Peygamber, ihsan ı ;  insanın her 
ne kadar Allah ' ı  göremese de Allah ' ı n  onu gördüğü hissiyle ya­
şaması olarak tanımlar. 1 921 

"Yavrum/ Namazı dosdoğru kıl .  iyiliği emret. Kötülükten 
alıkoy. Başına gelen musibetlere karşı sabırlı ol. Çünkü bunB 
tar kesin olarak emredilmiş işlerdendir. "1 922 ayeti karakter 
inşasında ibadete; "Küçümseyerek surat asıp insanlardan yüz 

1 9 1 6  Lokman, 3 1  / 1 5 . 
1 9 1 7  Sa ' lebl, el-Keşfu ve 'l-Beyan, Vl l ,  3 1 3 ;  Vahidi, el- Vecfı:, s. 848 . 
1 9 1 8  İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veôz, iV, 349 . 
1 9 1 9  Lokman , 3 1 / 1 6 . 
1 920 Şahin ,  Harun , "Kur'an 'da Aile İçi Eğitim :  Lokman Suresi Örneği ", 

Harran Ü. ilahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl :  1 4, sy. 22, Temmuz-Aralık 
2009 , s. 86 .  

1 92 1  Yahya b. Sellam, i l ,  71 9 ;  Isfahan!, Tefsiru 'r-Rağıb, xı , 262. 
1 922 Lokman, 3 1 / 1 7. Bkz. Hicazı, et-Tefslru 'l - Vadıh, 1 1 1 ,  49. 



Dr. Yasin P İŞG İN 389 

çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek yürüme! Çünkü Allah, 
hiçbir kibirleneni, övüngeni sevmez. "1 923 ayeti ise ise inşanın 
ahlaki boyutunu ifade etmektedi r. Ayrıca namazın fonksiyonel­
liği i le paralellik arzeden ve pekişti rici özelliği olan "iyil iği 
emret ve kötülüğe engel ol " tavsiyesi de anne-baba-çocuk i liş­
kisinde çocuğun anne babasına karşı görev ve sorumluluklarını 
yerine geti rmede yönlendirici bir fonksiyona sahipti r. Bu, 
sosyal i lişki leri düzenleyici li k  açısından son derece önemli olan 
bir i lkedir. Başkaları i le bi rlikte iken onların  iyi davranması ­
nı istemek veya kötü ve olumsuz durumda ona engel olmak 
sağlıklı i lişki ler kurulmasını sağlar. İ nsanlarla iyi geçinmek ve 
onlara iyi davranmak sosyal i lişki lerde ağı rlık kazanan bir özel­
lik haline geli r. Bu davranış modeli toplumun en küçük bi rimi 
olan ai lede de anne, baba çocuk i lişki lerine yön veri r ve sağ­
lıklı i letişimin gerçekleşmesine katkı sağlar. 1 924 Dolayısıyla Hz. 
Lokman ' ı n  tavsiyeleri , iman, ihsan , ibadet, ahlak ve bunların 
kişisel ve toplumsal düzlemde oluşturduğu ödev ve sorumluluk 
bil inci olmak üzere olmak üzere beş temel noktada özetlene­
bi li r. 1 92s 

3 .  9 .  VAHYİN KARAKTER İNŞA SİSTEMİNDE 
HZ. PEYGAMBER' İN  ROLÜ 

Karakter inşası açısından bakı ldığında Kur' an ' ın bütün ayet­
lerinin , insanı ; düşünce, duygu ve davranış bakımından inşa et­
meyi ve yaratı lışının anlam ve amaçlarına uygun hale getirmeyi 
amaçladığını söyleyebiliriz. Daha önce de değindiğimiz üze­
re, Kur'an tek celsede indiri lmiş bir kitap olmayıp, neredeyse 
çeyrek asırlık bi r zaman diliminde Hz. Peygamber' in kalbine 

1 923 Lokman, 3 1  / 1 7- 1 8 .  Bkz. Ceziiir1, Eyseru 't-Tefiislr, iV, 208. 
1 924 Kula, " Lokman Suresi ışığında Anne-Baba-Çocuk İ letişimi " ,  s .  1 2 1 .  
1 925 Yolcu , Hz. Lokman ' ın  Nasihatleri ve Önemi , s .  207. 
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i ndiri lmiş, onda müminler için örnek olacak bir karakter inşa 
etmiş ve inananlar üzerinde gerçekleşti rmeyi hedeflediği ka­
rakter inşasını onun örnek karakteri üzerinden hayata geçir­
mişti r. Başka bir deyişle Resul-i Ekrem ' in  karakter çizgi lerinde 
aklın ı ,  kalbini ve davranışlarını inşa ederek Allah ' ı n  rızasını 
kazanmayı isteyen müminler için uyulması zorunlu bi r örneklik 
vardır. Yüce Allah Kur' an ' da "üsve-i hasene" olarak isimlendir­
diği 1 926 bu örnekliğin ;  Allah ' a  ve ahi ret gününe kavuşmayı uman 
ve Allah ' ı  çokça zikreden kimseler için  bağlayıcı olduğunu bfü 
dirmektedi r. 1 927 Ayette "� ı..>.ı..::..A..J \ "  "kendisine uyulan " ma­
nasına gelen "üsve" kavramı , 1 928 Kur' an ' da Hz. İbrahlm ' in ve 
onunla birlikte iman etmiş olan mü 'min lerin örnekliğini ifade 
etmek için de kullanı lmaktad ır. 1 929 Biz çalışmamızın bu bölü­
münde vahyin karakter i nşa sisteminde Hz. Peygamber' in rolü­
nü ele almaya çalışacağız. 

3. 9 . 1 .  Örnek Alma-İnşa i lişkisi 

Örnek olma ve örnek alma karakter inşasının en önemli ve 
başarıya en yakın yöntemidir. 1930 i nsanın fıtratında başkasını ÖrF 
nek alma (özdeşleşme) yeteneği ve eği limi mevcuttur. Bu eği lim 
gereği insan , herhangi bir alanda tekamül etmek için ,  tekamülü 
hedeflediği alanda yetkin olan örnek bir kimseye yakınlaşmak 
ve bağlanmak ihtiyacı duyar. Bu örnek kişinin kemal derecesi 
onu örnek alarak taklit eden kimsenin de kemal seviyesini be­
li rler. Hatta özdeşleşmenin ,  karakter özelliklerinin oluşumunda 

1 926 İbnu ' l-Cevzl, Ziidu 'l-Meslr, 1 1 1 ,  455; İzz b. Abdisselam, Tefsi· 
ru 'l-Kur'iin, i l , 566. 

1 927 Ahzab, 33/2 1 ; Beydavl, Enviiru 't-Tenzll, iV, 228. 
1 928 Zemahşerl, Keşşaf, 1 1 1 ,  53 1 ; en-Nu'manl, el-Lübiib fi Ullmi 'l-Kitiib, 

xv, 524. 
1 929 Mümtahine, 60/4-6; Taberi, Ciimiu 'l-Beyiin, XXl l l ,  3 1 7. 
1 930 Fersahoğlu, Kur'an 'da Zihin Eğitimi, s .  5 1 5 .  
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başlıca yol olduğu dahi  söylenmişti r. 1 931 Çünkü özdeşim 
kurmanın temeli , örnek alınan kimse gibi duymaya, düşünmeye 
ve davranmaya çalışmak, kısacası onun gibi olmaya yeltenmek 
demekti r. 1 932 Başka bir ifadeyle idealizasyon, duygusal bir bağ­
la yapı ldığından , bizzat kendi için arzu edi len olgunluk baş­
kası üzerinden transfer edi l ir ; böylece kendisiyle ayni leşmek 
isteni len örnek üzerinden bir karakter inşa edi li r. Bu itibarla 
yanlış ve eksik bi r örnek; doğru ve kami l  bi r benzer meydana 
geti remez. İşte bu kamil örnek Hz. Peygamberdi r. 1933 

Örnek alı nacak kişiden , örnek alacak kişiye yönelecek olan 
sevgi ; özdeşliğin gerçekleşmesinin temel unsurlarından biridir. 
Yapılan araştı rmalardan birinde, konuşma yeteneğine sahip 
olan kuşlara veri len eğitimde, eğitmenleri n  söz konusu hay­
vanlara gösterdikleri sevginin ve müşfik davranışların büyük 
etkisinin olduğu tespit edilmiştir. Hatta eğitimcinin sevgi ve 
şefkat göstermediği durumlarda ise kuşların konuşmayı eğitici 
dışarı çıktıktan sonra gerçekleşti rdikleri ortaya çıkmıştı r. 1 934 

İ nsanın karakter yapı lanmasında, örnek almaya karşı 
tabiatında yer alan i lginin büyük payı vardır. Yaşamın ın i lk 
anlarından itibaren başlayan bu yeteneği sayesinde insan , sesleri 
örnek alarak suretiyle dili ; ai le bi reylerinin davranışlarını taklit 
ederek de oturma, kalkma ve yürüme gibi birtakım eylemleri 
öğrenir. Örnek almanın tarihini i lk insanla beraber başlatmak 
mümkündür. Öyle ki , i nsanın pek çok teknoloj ik gelişmeyi 
hayvanlardan aldığı i lhamla gerçekleştirdiğini söyleyebi li riz. 

1 931  Bkz. T. , Cliffort Morgan ,  Psikolojiye Giriş, Çev. Kurul ,  Ankara, 
1 984, s. 322. 

1 932 Özyı lmaz, lslami Eğitim ve Psikolojik Temelleri, s. 1 99 .  
1 933 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s .  1 1 9- 1 20. 
1 934 Özyı lmaz, lslami Eğitim ve Psikolojik Temelleri, s. 200. Bkz. Ma­

verd1, en-Nüket, i l ,  27; İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veclz, i l ,  1 80. 



392 KUR' AN ' DA KARAKTER İNŞASI 

Hatta Kur'an ' da Hz. Adem ' in oğullarından bi rin in diğerini 
öldürdüğü ve Allah ' ı n  kati l olana kardeşinin ölmüş cesedini na­
sı l örtüp gizleyeceğini göstermek için yeri eşeleyen bir karga 
gönderdiği ve ölen bir kimseyi gömmenin böylece bi r hayvan 
aracıl ığıyla Allah tarafından öğreti ldiği bildirilmektedir. "1 935 

Örnek alma, beşeri kültürün nesi lden nesle intikalini 
gerçekleşti ren en temel düsturlardan bi ridir. Örnek alma 
yoluyla intikal eden bu kültür -tıpkı genlerin ,  insanın biyolojik 
özelliklerini torunlarına intikal ettirdiği gibi- insan kültürünün 
hayata tutunmasında ve bekasının sağlanmasında en etki li ve 
pratik yol lardan biridi r. Kur 'an 'da örnek almayı ifade eden 
kavramlardan bi ri "11- I � \ " kelimesidir. Allah ;  Hz. İsmai l ' i ,  Hz. 
Elyasa 'yı , Hz. YGnus ' u  ve Hz. LGt ' u  doğru yola i lettiğini ve on­
ları alemlere üstün kı ldığını ifade ettikten sonra bu kavramı 
kullanarak, Hz. Peygamber'e bu peygamberleri örnek almasını 
emretmişti r. 1 936 

Kalbi ve ameli olarak her boyutuyla bir yolu örnek alma, o 
yolda gidenlerin tamamın ı ;  Kur 'an ' da "bünyan- ı  mersüs"1937 ve 
hadislerde de "cesed- i vahid"1 938 şeklinde vasfedi len bütünlük 
haline u laştı rı r. 1 939 Bu bütünlük hali Kur'an ' da "ümmet" olarak 
isimlendiri lmişti r. Ümmet; aynı hedefe aynı yol vasıtasıyla yö­
nelmiş; inanç ve eylemde ülkü birliği etmiş olan topluluktur. 1940 

1 935 Maide, 5 /3 1 ; Aydın,  Kur'an 'da insan Psikolojisi, s .  223 . 
1 936 En 'am, 6/88-90; Beydavl, Envôru 't-Tenzll, i l ,  1 71 .  Kur 'an aynı ke· 

limeyi batı l dayalı olan kültür şuursuzca taklit etmek anlamında 
da kullanmaktadır. Bkz. Zuhruf, 43 /23 ;  Nesefi, Medôriku 't-Tenzfl, 
1 1 1 ,  270. 

1 937 Saff, 6 1 /4. 
1 938 Buhar!, Edeb, 27; Müslim Birr, 66. 
1 939 Hatib, et-Tefslru 'l-Kur'ônl, 1 1 1 ,  832. 
1 940 Bkz. Kasas, 28/23,  75;  Fatır, 35 /24; Mü ' min ,  40/ 5 ;  Ebu ' l-Beka, 

el-Külliwat, s. 1 76;  Razi, Muhtôru 's-Sıhôh, ı ,  22. 
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Kur'an ' a  göre ümmet kavramının ifade ettiği bu bi rlik, çağları 
aşan bir yapıya sahipti r. Bundan dolayı Allah ;  Hz. Nuh,  Hz. Lut, 
Hz. Davud, Hz. Süleyman , Hz. Eyyub, Hz. İsmail ve Hz. İdris 
gibi peygamberlerin isimlerini ve onlara bahşettiği nimet ve 
fazi letleri saydıktan sonra , 1941 onların  yolunu takip eden Hz. 
Peygamber'e ve ümmetine; "Şüphesiz bu (lslam) , tek ümmet 
(din) olarak sizin ümmetiniz (dininiz)dir. Ben de Rabbinizim. 
Onun için sadece bana kulluk edin. "1942 buyurarak on ların tek 
bi r ümmet olduklarını bildirmişti r. 1 943 Öyle ki , Kur' an ' a  göre 
birbirlerini tasdik eden peygamberler, her bi ri nübüvvet evinin 
bir müntesibi olması bakımından tek bir ai le gibi görülmüş ve 
adeta bir önceki peygamber, bi r sonrakinin babası sayı lmıştı r :  
"Atalarım lbrahim, ishak ve Yakub 'un dinine uydum. Bizim, 
Allah 'a herhangi bir şeyi ortak koşmamız (söz konusu) olamaz. 
Bu, bize ve insanlara Al lah 'ın bir lütfudur, fakat insanların 
çoğu şükretmezler. "1 944 

3 .  9 .  2 .  Karakter i nşasmda Doğru Örneklerle Bera­
ber Olmanm Önemi 

Karakter gelişim süreci içinde insan fiziki ve sosyal çevreyle 
olumlu ya da olumsuz, direkt ya da dolaylı yönden sürekli et­
ki leşim halindedir. Örneğin ,  küfrün hakim olduğu çevrenin inrn 
san üzerinde olumsuz etki meydana geti receği Kur 'an ' da şöyle 
ifade edi lmektedir :  "Nuh, şöyle dedi : "Ey Rabbim! Kafirler­
den hiç kimseyi yeryüzünde bırakma! Çünkü sen onları bıra­
kırsan, kullarım saptırırlar; sadece ahlaksız ve kafir kimseler 

1 941 Enbiya ,  21 176-9 1 . 
1 942 Enbiya, 2 1 /92.  Bkz. Mu 'minun, 23 / 52 .  
1 943 Taberi, Ciimiu'/ -Beyiin, XVl l ,  523 ,  Maverd1, en-Nüket ve '/ -Uyün, 

1 1 1 ,  469 , 
1 944 Yusuf, 1 2/ 38 .  Bkz. Zuhayl1, et-Tefsiru ' /-Münir, Xl l ,  264; Sabun!, 

Safvetu 't-Tefiisir, i l ,  46; Al-i Gazı, Beyiinu '/-Meiini, 1 1 1 ,  2 1 4. 
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yetiştirirler. "1 945 Hatta çevrenin ;  çeşitli lik ve sürekli lik arz 
eden uyarı ve telkin lerle insanın karakter yapı lanması üze· 
rinde adeta bir muallim gibi tesi r icra ettiğini söyleyebi liriz. 
Bu yönüyle gerek fiziki gerekse sosyal çevre sıradan ve sığ bir 
perspektiften ibaret deği ldi r. O, kişinin karakter dünyasına 
uzanan bir derin liğe sahipti r. 1 946 

Daha önce de ifade ettiğimiz gibi i nsanın bi linçli ve iradi ey­
lemleri devamlı suretle gerçekleştiğinde bi rer karakter özelli· 
ğini yapı landı rı r. Hatta gerçek anlamda karakterin ,  eylemlerin 
sonucu ortaya çıktığını ifade edebiliriz. Olumlu karakter özel· 
likleri , bunları vücuda geti recek eylemlerin bi r yaşam tarzı 
haline geldiği muhitlerde kolayca gelişebi lir. Başka bi r deyişle 
karakter inşası , ibadet yoluyla meydana geldiği gibi , aynı za­
manda iyi i nsanlarla oluşturulan fii li ve şahsi kaynaşma vası ­
tasıyla da elde edilebi li r. 1 947 Çünkü sohbet sari, tabiat sarikti r. 
Yani insanın tabiatı bi rlikte olduğu arkadaşının hem iyi hem 
de kötü huylarından etki lenir. Bundan dolayı iyi lerle sohbet 
de olumlu karakter özelliklerin in transfer yoluyla karaktere 
intikalinde oldukça önemli bi r role sahiptir. Bu sebeple Allah; 
"Ey iman edenler! Al lah 'a karşı gelmekten sakının ve sadık­
larla beraber olun. "1948 buyurmuştur. imam Maverdl (ö. 450 
h . )  ayette geçen "sadıklar"ı ; ".ı..l.>-_, � _, .U _,; ı.) J..ı_..,., � 
�)l&. _, •...J-" _ ," "söz, niyet ve fii l inde; dış ve iç aleminde dos· 
doğru olan kişiler" olarak tanımlar. 1949 

1 945 Nuh,  71 /26-27; Zuhayll, et- Tefslru '/ -Münir, XXIX, 1 5 1 ;  İbn AşGr, 
et-Tahrir ve 't- Tenvlr, XXIX, 2 14 .  

1 946 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, s .  1 1 5- 1 1 6 . 
1 947 Çamdibi , Din Eğitiminde insan ve Hayat, s. 1 04. 
1 948 Tevbe, 9/ 1 1 9 . 
1 949 Maverdl, en-Nüket ve '/ -Uyün, i l ,  414 ;  Kuşeyrl, Letiiifu 't-lşarôt, i l ,  

71 . 
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Hz. Peygamber ise dostluğun insan hayatındaki olumlu ve 
olumsuz yönlerinden bahsettiği bir hadisinde dostu ; güzel koku 
satan kimseye, kötü dostu ise demir körükçüsüne benzetmiş ,  
bunlarla beraber olmanın insanın ruh dünyasında farklı izler 
bı rakacağını beli rtmiş1 950 ve bi r hadisinde de; "Kişi, dostunun 
dini üzerinedir. Kimi dost edindiğinize dikkat edin. "1 951 bu­
yurarak bu gerçeğe işaret etmişti r. 1 952 Öyle görünüyor ki , ka· 
rakter inşasının yollarından bi risi de "ma 'şeri hayat" şeklinde 
kavramlaştı rı lan birlikte yaşama unsurudur. 1 953 İ nsan , içinde 
bulunduğu erdemli bir muhit aracı lığıyla ruhi yetenekleri ­
n i  gelişti rip ahlaki istikameti elde edebi li r. Başka b i r  deyişle 
Kur'an 'da ;  karakter inşasına mazhar olmuş erdemli insanlar· 
la beraber olmanın  bizatihi kendisi bi r inşa metodu olarak 
karşımıza çıkmaktadır. Çünkü insanın doğuştan toplumsal bir 
varlık olması , onun hayattaki gereksinimlerini karşılamak ve 
yetkin liğe u laşmak için diğer insanlarla bi r arada yaşamasını 
zorunlu kı lmaktadır. 

İ nsan her ne kadar değişime karışı durma eği limi taşısa 
da sosyal yapıda gelişen ve gerçekleşen hadiseler ve i lişkiler 
psişik bi r mahiyete sahip olması bakımından karakterler arası 
etki leşmenin ;  başka bir ifadeyle bir karakterin ötekini inşa 
etmesinin en önemli zeminlerinden bi ri sayı labi l ir. 1954 İdeal 
bir eğitim ve öğretiminin temel prensiplerin i ,  entelektüel ve 
epistemoloj ik bakış açı ların ın ötesinde ahlaki boyutlarıyla da 
ele alan veciz bir eser yazan büyük Hanefi alimi Burhaneddin 

1 950 Müslim ,  Birr, 1 46 .  
1 951  Buharı, Rikak, 42 ; Tirmizl, Zühd, 45; Ebu Davud , Edeb, 1 9 . 
1 952 Semerkandl, Bahru 'l-UIOm, 1 ,  241 ; Beğavl, Mealimu 't-Tenzll, 1 1 1 ,  

444; Hazin ,  Lübôbu 't-Te 'vll, 1 1 1 ,  3 1 3 ;  Sealibl, el-Cevahiru 'l-Hisan, 
i l ,  659 .  

1 953 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  53 .  
1 954 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  67. 
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ZernGd (620/ 1 223 ) ,  öğrencinin bi rlikte ders gördüğü arkadai 
şın ın insan psikoloj isi üzerinde ne denli beli rleyici olduğunu 
şu cümlesiyle ifade eder: "Düzgün bir ahlaka sahip olmayan 
inatçı biriyle i lmi müzakerede bulunma. Çünkü insan tabiatı 
değişkendi r ve etki lenmeye açıktı r ; ahlaki özellikler ise sirayet 
edicidir. Dolayısıyla beraberlik (ya olumlu ya da olumsuz yöny 
den insan karakterinde) iz bı rakı r. 1 955 Bursevi (ö. 1 1 37/ 1 725) 
de; "Zina eden erkek ancak, zina eden veya Al lah 'a ortak ko­
şan bir kadınla evlenir. Zina eden bir kadınla da ancak zina 
eden veya Allah 'a ortak koşan bir erkek evlenir. Bu, mü 'min­
lere haram kı lınmıştır. "1 956 ayetinin tefsi rinde şu cümleleri ku­
rar : 

ı_}.AI :._1J� cf- �\J � _,..J \ 0 \» \  cf- J.W \ JI ;;JL;.\ 4.:'d l -.).J 
�).Ll\J J_r-:! � \ 0"' � \ 0\;  JW <ll l ,_} 0 1» �\J �\ 

4.:JI- J"\...ı>�\J •;y. 
"Ayette kötü kimselerin dostlukları ndan sakınmaya bi r işa­

ret ve Allah yolunda dostlarla ve sohbet ehliyle kaynaşmaya 
bir teşvik vardır. Çünkü insanın tabiatı / karakteri , ötekinin 
tabiatından/ karakterinden çalar. Arkadaşlıklar /bi rliktelikler 
(insan karakteri üzerinde) etki lidir. (Manevi) hastalıklar da buM 
laşıcıdır. "1957 Bu bağlamda diyebili riz ki ; insan ,  toplumu inşa 
ettiği kadar toplum tarafından da inşa edi lmektedir. İ nsan ka­
rakterin i ,  içinde bulunduğu toplumdan soyutlayarak ele almak 
mümkün deği ldir. 1 958 

1 955 ZernGô, Burhanuddin , Ta 'lfmu '/-Müteallim Tarfku 't-Teallüm, ts. ,  
y.y. s .  3 5 .  

1 956 Nür, 24/3 . 
1 957 Bursevi, Ruhu '/ -Beyan, VI , 1 1 7; 1 1 1 ,  5 1 . Benzer bir yaklaşım için 

bkz. NisabGri, Garaibu'l-Kur'an, V, 1 64; Bikai, Nazmu 'd-Dürer, XXll ,  
341 ; 

1 958 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  70. 
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Karakter inşasının çevre i le olan bu güçlü i lişkisi hemen dik­
katleri , çocuğun karakter inşasında, anne-babanın sıdk üzere 
olmasın ın önemine çekmektedir. Özellikle çocukluk döneminin ;  
karakter inşasının en  önemli evresi olduğunu düşündüğümüzde 
ailenin ,  karakter inşa sürecinin en hayati merhalesi olduğu­
nu ifade edebi liriz. Hz. Peygamber bu gerçeğe şu şeki lde dik­
kat çekmişti r: "Her çocuk lstam fı tratı üzere doğar. Sonradan 
anne babası tarafından yahudi, hınstıyan ve mecusl dinini se­
çerler. "1959 Hadis-i şerif, -yapı lan psikoloj ik ,  sosyolojik ve ant­
ropoloj ik çalışmaların  da ortaya koyduğu gibi - şahsiyetin ayrı 
ayrı vasıflarının meydana getirdiği bütünlüğün , çevre ve kültür 
şartlarıyla daha fazla i lgi li olduğunu göstermektedi r. Fakat bu 
durum, insanın doğuştan geti rdiği "bi ' l-kuvve" (potansiyel) 
yapısını inkar manasına gelmez. Başka bi r ifadeyle insanın  do­
ğuştan getirdiği potansiyel yapı , uygun olamayan çevre koşul ­
ları ve dış unsurlar sebebiyle sebebiyle dumura uğrayabi li r. 1960 

Antropoloj ik araştı rmalarda; çevrenin ve kültürün sadece 
davranışlara tesi r etmediği , aynı zamanda şahsiyet yapısını 
da beli rlediği ortaya çıkmıştı r. 1 961 Başka bir ifadeyle i nsanın 
temel kişi liğinin oluşumunda insanlar arası karşı lıklı etkinin 
tespit edilmiş bir vakıa olması , insan karakterini değişmeyen 
sabit-camit bi r makineye indi rgeyen karakter teori lerin in de 
isabetsizliğini ortaya koymaktadı r. 1 962 Çünkü insan i lişkisel bir 
varlıktı r. Onun şahsiyeti , temasta olduğu diğer hemcinslerinin 
hayatları ndan ve onlarla kurduğu karşı lıklı sosyal i lişki ler 
ağından bağımsız bi r yapı lanmaya sahip deği ldi r. Fıtrat ve 

1 959 Buharı, Cendiz, 93 .  
1 960 Bkz. Kutub, Fi Zilali ' l -Kur 'an, 1 1 1 ,  1 394; 
1 961 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  26-28. 
1 962 Guy Palmade, Karakter Bilgisi, Trc . Afif Ergunalp, İstanbul ,  ts . , (ön­

söz içinde) 
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çevre ferdin karakter yapısını birlikte beli rlediği içi n ,  iyi bir 
çevre, olumlu karakter özelli klerinin gelişimini destekler. 1963 
Başka bir deyişle karakter inşası ve insanı inşaya sevk eden 
irade, koşullardan bağımsız deği ldir. 1 964 Bu bağlamda diyebi­
l iriz ki , i nsan her ne kadar var oluşunun anlam ve amaçlarını 
yerine geti rmek için özel bir alt yapı i le doğsa da kendisini 
varoluşsal anlamına sevk eden ve aynı zamanda fıtri gerçeklik 
ve gerekli likleriyle de çelişmeyen harici bir i rşada ihtiyaç duy­
maktadır. İ nsan sayısız değişken ve değişti ren etkenler dünyası 
içinde bozulmaya ve sapmaya maruz kalmadan hayat yolculu­
ğunu tamamlamak zorunda olan "inşa ve hidayete muhtaç bir 
varlı k"t ır. 

3 . 9 . 3 .  Vahyin İnşa Ettiği Örnek Karakter: Hz. Pey­
gamber 

İ nsan doğrudan doğruya Allah 'tan bi lgi alabilme ve O'na 
hitap edebi lme kabi liyetine sahip deği ldir. Normal bir bi lgi 
alışverişinin gerçekleşebilmesi için iki taraf arasında ontolojik 
eşitlik bulunmalıdır. Allah i le insan arasında bu eşitlik mevcut 
deği ldi r. O halde mevcut durumu bozacak bir hal vuku bulduğu 
takdirde bu hitap mümkün olabi lecekti r. Bunun için iki yolun 
varlığından bahsedi lebi l ir. Ya din leyen, konuşanın baskın 
etkisiyle derin  bi r karakter değişikliğine uğrayarak bir miktar 
insani vasıflardan sıyrı lmalı ya da konuşan tenezzül /tecelli 
edip bir miktar insani vasıflara bürünmelidi r. 1 965 İ şte müteat 
olan Yüce Allah ' ı n ,  kelam-ı kadimini insanların  arasından 
seçtiği mümtaz kişi lere bildi rmesi demek olan vahiy, bu eylem 
prensibiyle gerçekleşmektedir. 

1 963 Çamdibi , Şahsiyet Terbiyesi, s .  235. 
1 964 Alper, imanın Psikolojik Yapısı, s .  1 30. 
1 965 Gözütok, Tasawufta Şahsiyet Eğitimi, 1 47-1 48. 
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Daha önce ifade ettiğimiz üzere vahiy, gerek ontoloj ik an­
lamı gerekse nübüvveti ifade eden türü itibariyle inşa edici bi r 
fonksiyona sahipti r. "De ki:  "Her kim Cebrail 'e düşman ise, 
bilsin ki o, Allah 'm izni ile Kur 'an ' ı ;  önceki kitapları doğru­
layıcı, mü 'minler için de bir hidayet rehberi ve müjde verici 
olarak senin kalbine indirmiştir. "1 966 şeklindeki ayet , vahyin 
Hz. Peygamber ' in kalbine indiri ldiğini ifade etmektedir. Gerek 
ayetler gerekse hadislerde kalbe atfedi len konuma baktığımız 
zaman onun insan karakterinin doğuştan geti ri len ve sonradan 
kazanı lan boyutlarına ev sahip liği yaptığın ı ,  başka bi r deyiş­
le insan karakterinin merkezi unsuru olduğunu ifade etmemiz 
yerinde olacaktı r. 1 967 Bu gerçekten dolayıdır ki Allah ; "Yeryü­
zünde gezip dolaşmadı lar mı ki,  düşünecek kalpleri, işitecek 
kulakları olsun? (Dolaştılar, ama ibret almadı lar) .  Çünkü ger­
çekte gözler değil ,  göğüslerdeki kalpler kör olur. "1968 ayeti 
i le kalbin beşeri idrakin merkezi olduğunu ifade etmiş, 1969 Hz. 
Peygamber ise insanın bütün organların ın salih olup olmama­
sındaki beli rleyici unsurun ,  kalbin "salah " ya da "fesfıd" na­
mına taşıdığı ruh hali olduğunu ifade etmişti r. 1 970 Bu bağlamda 
Kur'an ' ın  Hz. Peygamber' i n  kalbine indirilmiş olması nüzul sü­
reci boyunca vahyin O ' nun kalbinde nebevi bi r karakter inşa 
etmiş olduğunu ifade etmesi bakımından da oldukça önemlidir. 

İ nsanın vahye mazhar olabi lmesi için özenle donatı lmış 
üstün bir takım kabi liyetlere sahip olması gereki r. Yani kap­
lumbağa ne kadar gayret sarf ederse etsin bir tavşanın üstün 

1 966 Bakara 2/97. 
1 967 Hatib, et-Tefsiru '/-Kur'ôni, X, 3 1 5 .  
1 968 Hac, 22146. 
1 969 Razı, Mefôtihu 'l-Gayb, xxı ı ı ,  234. 
1970 Buharı, /môn, 39; Müslim ,  Müsôkôt, 1 07. Bkz. Isfahan!, Tefsiru '-Rô­

ğıb, 1 ,  462 ; Kurtub1, e/-Cômi ' ,  XV, 3 1 4; Hazin ,  Lübôbu 't-Te'vil, 1 1 1 ,  
332; NisabGr1, Garôibu 'l-Kur'ôn, iV, 1 07. 
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koşma yeteneğine asla sahip olamaz. 1 971 Dolayısıyla Allah, pey­
gamber seçeceği kimseyi nübüvvete uygun bir yapıda yaratmış 
ve ona, risalet misyonunun ağı rlığını taşıyabilmesi ve peygamA 
berlik görevinin gereklerini yerine getirebi lmesi için pek çok 
ruhi erdemi lütfetmişti r. Özel yaradı lışlı bu üstün insanların 
kendilerinde hazı r buldukları bu üstün yetenekler "Herkes 
doğası doğrultusunda davranır. "1972 ayeti i le "Herkes ne için 
yaratılmışsa ona yatkındır. " 1 973 hadisinde ifadesini bulan fıt­
rat i lkesi doğrultusunda kolayca geliştiri lir ve Kutsal Ruh ' la 
i rtibat kuracak seviyeye u laşı r. Yani peygamberler vahyi ala­
bi lecek özel psikoloj ik güçlerle donatı lmışlardı r. 1 974 Bu bakım­
dan , "peygamber olmak" çalışı larak elde edi lebi len bir rüt­
be olmayıp i lahi i radenin tayinine dayalı bir seçme işlemidir. 
1 975 Dolayısıyla Allah ,  peygamber olmasını di lediği şahsı özel 
bir fıtrat i le yaratmış ve onu vahyin fii li olarak başlayacağı 
bi 'sete kadarki dönemde nübüvvet makamının erdemleri i le 
bağdaşmayacak yüz kızartıcı cürümleri işlemekten muhafaza 
etmiştir. Bu itibarla Hz. Peygamber' in risalet öncesi hayatı , 
vahye mazhar oluşundan itibaren onu, hem vahyin inşa gücü 
i le derin  manevi tecrübeleri yaşamaya ve ahlaki erdemlerle 

1 971 Erdoğan, Mehmet, Vahiy-Akıl Dengesi Açısından Sünnet, M. Ü. İ . F.  
Yay. İ stanbul , 1 995 ,  s .  36 .  

1 972 İsra ,  17  /84. 
1 973 Buhar!, Tefsir, 92, Edep, 1 20 ;  Müslim ,  Kader, 8 ;  Ebu Davud , Sünne, 

1 6 . Bkz. Taberi, Cômiu ' l -Beyan, XV, 481 ; Sa' lebl, el-Keşfu ve 'l­
Beyan, V, 1 89 ;  Sem ' ani, Tefsiru 'l-Kur'an, i l ,  459; Beğavl, Meôli· 
mu 't-Tenzil, i l ,  465 .  

1 974 Şentürk, Habi l ,  "Peygamberin Diğer İ nsanlardan Farkı ; Vahiy", Do­
kuz Eylül Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, sy. 3, İzmir, 1 986, 
s .  1 81 - 1 87. 

1 975 En 'am,  6/ 1 24. Beycurl, İbrahim , Şerhu'l -Beycüri ala 'l·Cevhere, 
Matbuat, Mısır, 1 954/ 1 374, s. 1 1 6 ;  Çakan, İsmail L. ve Solmaz, N .  
Mehmet, Kur 'ôn 'ı Kerim 'e Göre Peygamberler ve Tevhid Mücade­
lesi, Altınoluk Yay. İstanbul, 1 994, s. 1 4. 
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donanmaya hem de tebliğe muhatap olan toplumu her yönden 
ıslah ve i nşa etmeye muktedir kı lıcı nebevi karakterinin alt 
yapısını , belki de özünü ifade ediyordu .  O ,  peygamberliğin ­
den önce içinde yaşadığı toplumun yaygın edepsizliklerinden 
korunmuştur. O ' nun güveni li rliği Mekke halkın ın belleklerinde 
o derece yer etmişti ki nübüvvetten sonra O ' na iman etmeyen­
ler bi le emanetlerini yine geti rip O ' na bı rakıyorlardı . 1 976 Kav­
minin ;  kendisini , "el-Emin "  olarak isimlendirmesini sağlayacak 
düzeyde ahlaki erdemleri karakterinde toplayan Hz. Peygam­
ber, 1 977 Mekkelilere :  "Şu dağın ardında bir ordunun olduğunu 
ve size baskın yapacaklarım söylesem bana inanır mısınız. ?" 
diye sorduğunda Mekke halkın ın  tek bir ağızdan "Sana inanırız, 
çünkü senden şimdiye kadar yalana hiç şahit olmadık. " şeklin ­
de cevap vereceği kadar söz ve fii l lerinde doğruluk sahibi id i .  1978 
Çağdaşları n ın gönlünde taht kurmuş olan ahlaki erdemlerinin 
yanı sı ra ,  doğru düşünmesi ve isabetli tercihleri -Araplarca 
hayati bi r mesele olarak görülen Hacer-i Esved ' i n  yerine ko­
nulması 1 979 sorununun çözümünde olduğu gibi - toplumu büyük 
kaos ve çatışmalardan kurtarmıştı r. 1 980 

Hz. Peygamberin  risalet öncesi hayatı bi 'setin anlam ve 
amaçları bakımından öyle erdemli bi r yapı sergi ler ki , yüce 

1 976 Ahmed Cevdet Paşa, Peygamber Efendimiz, Sadeleştiren : Mahir iz, 
Med Yay. İstanbul, 1 982, s .  88. 

1 977 Kuşeyrl, Letôifu 'l-lşôrôt, i l ,  492 . 
1 978 DavGdoğlu, Ahmed , Sahlh-i Müslim Terceme ve Şerhi, Sönmez Neş­

riyat, 1 979, s .  567; Taberi, Cômiu 'l-Beyôn, XIX, 408;  İbn Ebl Hatim,  
Tefslru 'l-Kur'ôni ' l -Azlm, X, 3473 ; Kurtubl, el-Cômi ' ,  XIV, 3 1 2 ; İbn 
Kesir, Tefsiru 'l-Kur'ôni ' l-Azim, iV, 303 . 

1 979 İbn Hanbel, Müsned, 1 1 1 ,  425 ;  İbn Aşur, et- Tahrir ve 't-Tenvir, XXll l ,  
338; Useymln , Muhammed b .  Satih ,  Tefsiru Cüz 'i Amme, Daru ' -Sü­
reyya li 'n -Neşri ve 't-Tevzl' , Riyad , 1 423/2002, s .  1 82 .  

1 980 But!, M. Said Ramazan, Fıkhu 's-Sire, Çev. , Ali Nar-Orhan Aktepe, 
Gonca Yayınevi , İstanbul, ts . , s .  82.  
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Allah ,  O ' nun yaşamının bu evresini Kur'an ' ı n  i lahi sahih liğine 
bir "burhan " olarak göstermiş1 981 ve "De ki :  "Eğer Allah di­
leseydi, ben size onu okumazdım, Allah da size onu bildir­
mezdi. Ben sizin aranızda bundan (Kur 'an 'ın inişinden) önce 
(kırk yı l l ık) bir ömür yaşadım. Hiç düşünmüyor musunuz?"1982 
buyurmuştur. Bu açıdan bakı ldığında o ' nun bi 'set öncesi ha­
yatı başta şirk olmak üzere, 1 983 her türlü töhmet isnadından 
uzak bir masumiyete sahipti r. Hz. Peygamber ' in bu dönemdeki 
karakter özellikleri , istikbaldeki peygamberlik makamının ge­
rektirdiği fazi letlerin temeli olup, vahiy tecrübesinin eşliğinde 
müşahede edeceği gaybi hakikatlerin inşası i le meydana gele­
cek nebevi kişi liğinin fıtri köklerini temsi l etmektedir. O, nü­
büweten önce de ismet sıfatı i le masum,  sıdk sıfatı i le sadık, 
fetanet sıfatı i le f atın ve emanet sıfatı i le em1ndi . Çağdaşla­
rından hiç kimseye nasip olmayan böylesine mümtaz erdemle­
re sahip oluşu dikkatleri , Hz. Peygamber'i söz konusu olumlu 
karakter unsurlarıyla muttasıf kı lan ilahi terbiyeye çekmekte­
dir. Duha 9317-B 'de zikredi len "Seni yetim bulup barındırmadı 
mı? Seni yolunu kaybetmiş bir halde bulup hidayete iletmedi 
mi?" ayetlerini , Hz. Peygamber' in risalet öncesi hayatında Al· 
lah ' ı n  O ' nu müstakbel nebev1 karakterini yüklenmeye kabi li· 
yetti kılacak şeki lde eğitmesi olarak anlamada bi r sorun gö­
zükmemektedir. 1 984 Hz. Peygamber' in ;  "Beni Rabbim eğitti ve 
eğitimimi güzel yaptı. "1985 ifadesi de Hz. Peygamber' in -vahiy 

1 98 1  Ş ınkiti, Edvdu 'l-Beydn, i l ,  1 53 .  
1 982 Yunus, 1 0/ 1 6 . 
1 983 İbn AşGr, et-Tahrir ve 't· Tenvir, XX, 57. 
1 984 Derveze, et-Tefsiru 'l-Hadis, 1 ,  557. 
1 985 SüyGt1, el-Cdmiu 's-Sağir, 1 ,  1 2 , Bkz. AclGn1, ismall b .  Muhammed, 

Keşfu 'l-Hafa ve Müzilu 'l-llbds Amme 'ş-Tehera mine 'l-Ehddis ala 
Elsineti 'n-Nas, Kahire, ts. , ı ,  70; Razı, Mefatihu'l -Gayb, vı , 526; 
N1sabGr1, Gardibu 'l-Kur'an, vı ,  1 99 .  
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öncesi yaşamı da dahil olmak üzere- mazhar olduğu i lahi i nşa 
i le O ' nun i lk vahiy tecrübesini yaşayana kadar devam eden 
hayatının masumiyeti hakkında bize fiki r vermektedir. Hatta 
Hz. Peygamberin ,  risfüet öncesi H i ra inzivalarını ve iç alemine 
yönelme konusundaki önü alınmaz arzularını vahye mazhar ol· 
ması i le başlayacak beşer üstü tecrübelere psikoloj ik hazı rlık 
olarak değerlendirmek gerekir. 1 986 Kur' an ' da ağır bi r söz olarak 
nitelenen vahye1987 muhatap kı lınacak olan Allah Rasulü ' nün 
hem ontoloj ik  açıdan vahiyle temasın ağı rlığını kald ırabi lmeye 
hem de vahyin teklif ettiği ruhi ve sosyal hayatı kendi karak­
terinde ve toplumsal yapıda gerçekleştirebi lmeye muktedi r  
kı l ınması için bi 'set öncesi hayatında psikoloj ik bağlamda bir 
ön hazı rlığa tabi tutulduğunu ifade etmek yerinde olacaktı r. 
Bu durum yüce Allah ' ı n  sevki i le Hz. Musa ' nın  kavminden bir 
müddet ayrı l ıp Şuayb peygamberin  yanında kalarak nebevi bi r 
eğitimden geçmesine benzemektedir : 1 988 Konuyla i lgili ayet 
şöyledi r: "Hani kız kardeşin (Firavun ailesine) gidiyor ve "size 
onun bakımını üstlenecek kimseyi göstereyim mi?" diyordu. 
Derken, gözü aydın olsun, üzülmesin diye seni annene dön­
dürdük. (Sana baktı, büyüdün) ve (kazara) bir cana k ıydın da 
biz seni kederden kurtardık, seni sıkı bir denemeden geçirdik 
(ve kaçıp Medyen 'e gittin) .  Medyen halkı içinde yı llarca kal­
dın, sonra (peygamber olman için) takdir edilmiş bir zaman­
da (Tür'a) geldin ey Müsa!. "1 989 Bu ayetle Allah , Hz. Musa 'n ın  
annesine "Onu (bebek Müsa 'y1) sandığın içine koy ve denize 

1 986 Erul ,  Bünyamin ,  "Hz. Peygamberin Risalet Öncesi Yaşamına Farklı 
bir Yaklaşım" ,  Diyanet ilmi Dergi, Ankara, 2000, s .  62, Bkz. Aksu, 
Ali , "et-Tehannüs" ,  Tasawuf ilmi Dergi, 1 1 / IV, Ankara, 2000, s .  2 1 6 .  

1 987 Müzzemmil, 73 / 5 .  
1988 Önkal, Ahmet, Resülulullah 'ın Is/ama Davet Metodu, Konya, 1 987, 

s .  3 1 . 
1 989 raha, 20140. 
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(Nil 'e) bırak ki, deniz onu kıyıya atsın da kendisini, hem bana 
düşman, hem de ona düşman olan birisi (Firavun) alsın. "1990 
şeklindeki talimatı i le başlayan sürecin 

Sen bir kadere göre geldin. ifadesiyle vurguladığı üzere 
i lahi i rade ve terbiyenin eşliğinde geliştiğini ifade etmektedir. 1 991 
Bu bağlamda risalet öncesi yaşamında Hz. Peygamber' in ,  onu 
peygamberlik görevi için  seçmeyi di leyen Allah ' ı n  inşa ve ter­
biyesine mazhar olduğu bir gerçekti r. Bu süreç içinde müstak­
bel bir peygamber olan Allah Rasulü ' nün karakteri , i lahi ter­
biye i le inşa edili rken i lk vahyi n inmesi i le birlikte bir yandan 
-vahye muhatap olmasın ın sağladığı olanaklarla- şahsiyetinde­
ki kemal terakki ederek kökleşmiş; diğer yandan da tebliğle 
sorumlu tutularak vahyin yaşam kalıpları nda ortaya çıkması 
konusunda geniş yetki lere sahip bir "inşa edici " olmuştur. 

3 .  9 . 4 . Nebevi' İnşanm Merhaleleri 

Nebevi inşanın i lk aşaması "tebliğ"dir. Bu kelime ulaştırmak 
ve erişti rmek anlamlarına gelmektedir. 1 992 Bu kökten türeyen 
"bulOğ" sorumluluk, "tebliğat"  ise bi ldi ri anlamlarını taşı r. 1993 
Tebliğ, dini literatürde ise peygamberlerin Allah ' tan aldık· 
ları mesaj ı eksi ltme ve i lavede bulunmadan aynen insanlara 

1 990 Taha, 20139 .  
1 99 1  İbn Aşur, et-Tahrir, xvı , 221 -222; Taberi, İbn Cerir, Camiu '/-Beydn 

an Te 'vfli Ayi '/-Kur'an, Thk. Abdullah b .  Abdulmuhsin et-Türki 
bi ' t·Teavun mea Merkezi ' l-Buhusi ve 'd ·Dirasati ' l· İslamiyyeti bi 
Dari Hicr Hüsnü Yemame, Daru Hicr, y.y. , 1 42212001 , XVI , 59. 

1 992 Tantavl, et-Tefslru 'l -Vasft, iV, 223, 305; XV, 1 43 .  Ayrıca bkz. Hazin ,  
Lübôbu 't-Te 'vfl, i l ,  1 33 ;  Bursevl, Rühu '/-Beydn, Vl l ,  1 82 .  

1 993 Cobran , Mes 'ud ,  er-Rdid, Daru ' l· İ lm ,  Beyrut, 1 967, ı ,  337. 
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ulaştı rmasıdır. 1 994 Konu ile i lgili bir ayette Allah şöyle buyur­
maktadı r : "Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ 
et. Eğer bunu yapmazsan, O 'nun verdiği peygamberlik göre­
vini yerine getirmemiş olursun. Al lah, seni insanlardan korur. 
Şüphesiz Al lah, kafirler topluluğunu hidayete erdirmeyecek­
tir. "1995 Bu ayet; tebliğin ,  nübüwetin temeli olduğunu ,  eğer 
bu görev yerine getiri lmez ise peygamberlik görevinin de ifa 
edi lmemiş olacağını ve Allah ' ı n  tebliğ esnasında, Hz. Peygam­
berin karşı laşacağı muhtemel tehlikelere karşı O ' nu koruyaca­
ğını göstermektedir. 1 996 Tebliğin peygamberlikte bu denli temel 
unsur oluşundan dolayı peygamberler bütün zorlukları göze 
alarak canları pahasına bu görevi yerine getirmek için gayret 
göstermişlerdir. Hz. Peygamberin Taif'e gidişi , Mekke 'den Me­
dine'ye hicret edişi ve daha bi rçok meşakkate göğüs germesi , 
bu görevi yerine getirme çabasının bir sonucudur. 

Tebliğ, peygamberlik misyonunun temelini teşki l ettiği için 
Hz. Peygamber Veda Hac ' ında beraberindeki mahşeri kalabalığa 
üç defa; "Tebliğ ettim mi?" diye sormuş ve onlardan ; "Tebliğ 
ettin. " cevabını aldıktan sonra da üç defa "Şahit ol Ya Rabbi. " 
demişti r. 1 997 Hz. Peygamberin bu davranışı , tebliğ görevinin öne­
mi ve ciddiyeti konusunda fikir vermeye yetecek düzeydedir. Öte 
yandan Hz. Peygamberin Veda hacında hazır bulunan mü 'minlere 
"Burada hazır bulunanlar (bu mesajı) burada bulunmayanlara 

1 994 Ulvanl, Abdullah Nasih ,  Vücübu 't- Tebliğ ve 'd-Da 'va, Daru 's-Selam, 
( 1 .  Baskı ) Kahire, 1 990, s. 56 

1 995 Maide, 5 /67. 
1 996 Hatib, et- Tefsiru 'l-Kurani, 1 1 1 ,  1 1 37- 1 1 38; Al-i Gafı, Beya­

nu 'l-Meanf, VI ,  349 . 

1 997 Buharı, Hac, 1 32 ;  Müslim ,  Hac, 1 47; İ bn Hanbel, Müsned, 1 ,  230, 
1 1 1 ,  80, V, 37, 39, 49 , 73, 41 1 ;  İbn Mace, Menasik, 76 . Ayrıca bkz. 
Beğavl, Mealimu 't-Tenzil, i l ,  346; Kurtubl, el-Cômi ',  XVI ,  342 ; Ha­
zin ,  Lübôbu 't-Te 'vil, i l ,  358.  
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ulaştırsın. " ifadesi , 1998 bu görevinden her mü 'minin sorumlu ol­
duğunu ve Hz. Peygamberin tebliğinin tüm çağ ve coğrafyaları 
kapsadığını göstermesi bakımından oldukça önemlidir. 1999 

Tebliğ i le başlayan nebevi inşa, Hz. Peygamber' in insanla­
rın dikkatini vahye çekmek için gerçekleşti rdiği "davet" faali ­
yeti i le devam etmişti r. Kur' an 'da çağı rmak, 2000 kulluk, itaat, 
ibadet , dua etmek2001 ve hakka çağı rmak2002 an lamlarında kul­
lanı lan davet ; dini terminolojide, Allah ' ı n  varlığını ve birliği ­
ni ı krara2003 ve dolayısıyla dini hayatın bütün alanlarına i lişkin 
unsurların toplamına boyun eğip teslim olmaya çağı rmak ola­
rak da tanımlayabi leceğimiz davet görevi "Peygamber size ne 
verdiyse onu alın, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgeçin. 
Al lah 'a karşı gelmekten sakının. Şüphesiz, Allah 'ın azabı çe­
tindir. "2004 ayetinin de ifade ettiği gibi , Allah ' ı n  peygamberine 
verdiği her şeyi tasdiklemeye ve emirlerine itaat edip yasak­
larından kaçınmaya teşvik etmek esası üzerine kurulmuştur. 2005 
Çünkü O ' nun çağrısı di rekt Allah ' adı r. 2006 Davet eden Hz. Pey­
gamber olmakla beraber kendisi için çağı rı lan zat Allah ' tı r. 

1 998 Hazin ,  Lübôbu 't-Te 'vfl, i l ,  358; İbn Kesir, Tefsfru 'l-Kuriini ' /-Azfm, 
1 1 1 ,  1 5 1 .  

1 999 Ayrıca Bkz. Pişgin ,  Yasin ,  insan ve Peygamber Olarak Hz. Muham-
med, Yayınevi Yayınlan , Ankara, 201 1 ,  s. 1 77. 

2000 Bakara, 2123 .  Bkz. İbn Atıyye, e/-Muharreru ' l -Vecfz, 1, 1 07. 
2001 Bakara, 2 1 1 86 ;  A' rat, 7/55 .  Bkz.  İ bnu ' l-Cevz1, Ziidu '/ -Mesfr, 1, 1 46. 
2002 Nahl, 1 6/ 1 25 ;  Ahzap, 33 /45, 47; Ra 'd ,  1 3 / 1 08;  Yunus, 1 0125; Ka· 

sas, 28/87; Fussi let, 41 / 33 .  Bkz. Beydav1, Enviiru 't-Tenzfl, 1 1 1 ,  245 ; 
Nesefi, Mediiriku 't-Tenzfl, i l ,  242; İbn Kayyim ,  Tefsfru '/-Kur'a­
ni ' l-Azfm, 1, 359. 

2003 Semerkand1, Bahru 'l -Ulum, i l ,  221 ; 
2004 Haşr, 5917. 
2005 Muhammed Hüseyin ,  Da 'vetün li 'lliih ,  Daru ' l  Kütübi ' l - İ lmiyye, 

Beyrut, 1 984, s. 22. 
2006 Kasas, 28/87; Bikfö, Nazmu 'd-Dürer, XIV, 380. 
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Hz. Peygamber davet görevini Allah ' ı n  emrettiği gibi hikmet 
ve güzel öğütle2007 hiçbi r  sosyal statü ayrımı yapmaksızın top­
lumun her kesiminde gerçekleşti rmiş, civarındaki kabi leleri ve 
pek çok devlet başkanını Allah ' ı n  dinine davet etmişti r. 2008 

"Sizden hayra çağıran, iyil iği emreden, kötülükten men 
eden bir topluluk bulunsun. işte onlar kurtuluşa erenlerdir. "2009 
ayeti davet görevin in ,  özel eğitim li bir toplu luk tarafından pro­
fesyonel olarak icra edi lmesi gereken bir görev olduğunu ifade 
etmektedi r. 201 0 Bu bağlamda davet görevinin ümmete kitaye 
yolu i le farz olduğunu ifade edebi l iriz. 201 1  Sahabe bu görevin 
üzerinde ciddiyetle durmuş ve davet görevlerini ifa için uzak 
coğrafyalara seyahat etmişti r. Çünkü davet aksiyonu, nefsan1 
ve dünyevi faktörlerin karşısında oluşacak yozlaşmanın ıslahın­
da ve din] duyguların ve kulluk bilincinin korunmasında hayati 
derecede önem taşımaktadır. 201 2  

Vahiy kültürü i lke durumunda olan i lahi kaynaklı b i r  bi lgi 
türüdür. Bu sebeple de mücmel ve muhtasardır. Bi lgi değeri 
ise mutlak varlı k olan Allah ' ı n  mutlak bi lgisinden çıkan kesin 
i lke ve değerler konumundadı r. Yani insan ürünü olmayıp ta­
rih üstüdür. Bundan dolayı da bi r oluş içerisinde deği ldi r. Va­
hiy bi lgisin in mücmel ve muhtasar olması onun kavramsal bir 
örgüye sahip olduğunu gösterir. Ayrıca bu bi lgi değişmezlik 
özelliğine sahiptir. Oysa değişim ve oluşumun devam ettiği 

2007 Nahl, 1 6 / 1 25 .  
2008 Mevlana, Muhammed , lslamın Yayı lış Tarihi, Çev. Ali Genceli , İs­

tanbul, 1 971 , i l ,  s .  41 2 .  
2009 Al ' i  İmran,  3 / 1 04. 
201 0 Ebu Farisi, Abdulkadir, Ususu 'd-Da 'va ve Vesailu Neşriha, Da­

ru ' l-Furkan,  Amman, 1 992, s .  1 4. 
201 1 Hazin ,  LübQbu 't-Te 'vll, ı ,  281 ; Ebu Hayyan, el-Bahru 'l -Muhlt, 1 1 1 ,  

289; Reşid Riza , Tefsfru 'l-Menar, i l ,  42 . 
201 2 Pişgin ,  insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s. 1 8 1 - 1 83 .  
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hayat, çeşitliliğin ve değişkenliğin alanıdır. İ şte değişmez olan 
bu kavramların  değer boyutunda isabetli bi r şeki lde kavranıl­
ması farklı alanlara saptı rı lmaması , hayati dinamiklerin canlı 
bir tavı r i le yakalanması ve vahiy kültürüne göre düzenlenmesi 
ve anlamlandı rı lması konusunda Hz. Peygamberin "beyan " gö­
revi hayati öneme sahipti r. 201 3 Bu görev Hz. Peygamber' in inşa 
faaliyeti içinde oldukça önemli bir aşamayı ifade etmektedir. 
"Beyan " kelime anlamı olarak açıklamak, izah etmek, şüpheye 
mahal kalmayacak bir şeki lde anlaşı lı r hale geti rmek anlamı­
na geli r. 2014 Dini terminoloj ide ise Hz. Peygamber' in Kur' an ' ın 
ahkamını söz, fii l  ve takri rlerle açıklamasıdır. 201 5  Dolayısıyla 
Hz. Peygamber' in Kur' an ' ı  beyanı sadece sözlü izah şeklinde 
olmayıp aynı zamanda vahyin gereklerini kendi kulluğunun bir 
icabı olarak bizzat yaşamak suretiyle uygulamalı bir şeki lde 
gösterme şeklinde gerçekleşti rmişti r. 201 6 

Kur 'an Hz. Peygamberin  esas görevinin insanlara indiri len 
vahyi onlara açıklamak olduğunu ifade eder. 201 1 Hz. Peygam­
ber, risalet görevinin temel unsurlarından birini teşki l eden 
beyan görevini tam anlamı ile yerine geti rmiş ve din adına 
mücmel bi r hüküm bı rakmamış, Kur' an ' ı n  mücmel lafızlarını 
açıklamış, müşki l olanların ı  aydın latmış ,  genel lafızları tahsis, 
mutlak lafızları ise takyit etmişti r. 201 8 

201 3 Aydın ,  Hüseyin ,  "Vahiy Kültürünün İnsani Kültüre Dönüştürülme­
si Zorunluluğu ve Sünnetin Önemi" ,  Diyanet ilmi Dergi, Ankara, 
2000, s. 226. 

201 4  EbG ' l-Beka, el-Külliyyôt, s .  23 1 -232. 
201 5 Zeydan, Abdulkerlm , e/-Medhal ti Diraseti-ş-Şerlati '/- /s/ômiyye, 

Bağdad , 1 388/ 1 969, s. 1 62 .  Bkz. İbn Atıyye, e/-Muharreru '/-Veciz, 
1 ,  7-9; Sealibl, e/-Cevôhiru 'l-Hisôn, I ,  48-49 . 

201 6 Zuhayll, et-Tefslru '/ -Münlr, V, 1 29 ;  Hatib , et-Tefslru 'l-Kur 'iini, XV, 
1 328; Şa ' ravl, Tefslru 'ş-Şa 'rôvl, V, 3094; 

201 7 Nahl, 1 6 /43-44. 
201 8 Ebu Zehra, Fıkıh Usulü, Fecr Yay. , Ankara, 1 997, s. 1 07. 
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Vahiy kültüründe Allah ' la olan i lişki lerimiz ve sosyal vazife­
lerimiz kavramsal olarak i lke düzeyinde emir ve tavsiye edi l­
mişti r. Fakat bu salt emirlerden insani i lişki leri nası l kurabile­
ceğimizi ve kulluk görevlerimizi nasıl gerçekleştirebi leceğimizi 
kendimiz çıkaramayız. İşte Hz. Peygamber, bu farklı kategori ­
deki vahiy bi lgisin i ,  insanlığın anlayabi leceği seviyeye çeker 
ve beyan eder. Bu esnada beşeri bi r yargı i le deği l tamamen 
i lahi talimatların eşliğinde hareket eder. Yani O ' nun vahyi be­
yan etme konusundaki bütün faaliyetleri vahye istinat etmesi 
sebebiyle genel geçer karakterdedir. 201 9 Bu bağlamda Allah ' ın  
"Zekatı verin. "  emriyle i lgili olarak Hz .  Peygamber' i n ,  zekatın 
malın kı rkta birinden veri leceğine i lişkin 2020 beyanı genel bağ­
layıcıl ık vasfına sahiptir. Bu bağlayıcı lığın sebebi ise beyanın 
vahye dayanmasıdır. 2021 İşte bu durum,  yani genel prensiplerin 
manzumesi olan vahiy kültürünün insan kültürüne dönüştürül­
mesi bir projenin bir mühendisin  elinde hayata geçiri lmesi gibi ­
dir. Bir beşerin, beşer olan bir varlık grubuna peygamber olarak 
gönderilmesinin temelinde vahyi yaşam kalıplarında ortaya çı ­
karmak hedefi vardır. Çünkü Allah, kitabında külli esaslan ve 
temel prensipleri zikretmiştir. Bu külli lerin içine giren cüzi leri 
açıklamayla i lgili bilgiler "gayr-i metluv" vahiy yolu i le Hz. Pey­
gambere bildiri lmişti r. Örneğin ,  "Namazı kıl ın . "  emri mücmel 
bir ifade olup Kur'an ' ın  genelinde namazın nası l kı lınacağı i le 
ilgili bir açıklamaya rastlanmaz. Fakat Hz. Peygamber Allah ' ın  
kendisine verdiği "beyan" yetkisi i le namazın nası l kı l ınacağını 
açıklar ve "Namazı benden gördüğünüz gibi kı l ın . "  buyurur. 2022 

201 9 Aydın ,  "Vahiy Kültürünün İnsani Kültüre Dönüştürülmesi " ,  s. 227. 
2020 İbn Mace, Zekôt, 4. 

2021 Aydın,  "Vahiy Kültürünün İ nsani Kültüre Dönüştürülmesi " ,  s. 227. 
2022 Buhan, Ezôn, 1 8, Edep, 27; İ bn Hanbel, Müsned, V, 53 ;  Darimi, 

Salôt, 42 . 
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Böylece Hz. Peygamber; vahyin mücmel ve muhtasar ya­
pısını bizzat kendi yaşamına uygulayarak beyan eder. Kulluğu 
ifade eden ibadetlerin zamandan zamana, görüşten görüşe, ki ­
şiden kişiye ve şartlara göre değişmemesinin ve sabit unsurlar 
haline getiri lerek subjektif bi r duygu olmaktan kurtulmasının 
tek yolu da yine Hz. Peygamberin beyanıdır. O ' nun beyanı ;  
ibadet ve kulluk normların ı  ortaya koyarak dini , psikolojik bir 
duygu olmaktan kurtarıp dinin bekasını sağlamıştı r. Yukarıdaki 
örnekte zikredi len "salat" kelimesi Kur' an 'da kavram olarak 
geçer. Kavramsal içeriği saygı ve sevgi ile Allah ' a  yönelmek­
tir. Aslında bütün dinsel toplumlarda -kurumsal din ne olursa 
olsun - yüce bir varlığa ve kutsal olan bir şeye iman ve yöne­
liş vardır. Her toplumda bu yönelişin içeriği sevgi ve saygıdır. 
Ama bu içeriğin kurumsallaşabi lmesi için maddi materyale ve 
şekle ihtiyaç vardır. Çünkü kavram içerikleri manevi türden 
bir yapıya sahiptir. Bu manevi yapının hayatiyete geçirilmesi 
için mutlaka şekle dayalı normlarla somutlaştı rmaya i htiyaç 
vardır. Bu durum gerçekleştiri lmeden kavram içerikleri hayati ­
yete geçiri lemez. En doğru ve sübjektiflikten dolayı meydana 
gelecek kaostan en uzak karakterdeki normu seçme konusunda 
ise toplumlar tek başlarına başarı lı olamazlar. İşte bu noktada 
peygamberlik müessesesi beyan fonksiyonu i le devreye girer 
ve gayr-i metluv kanalla vahye müstenit olarak kavram içerik­
lerini evrensel niteliklerde hayatiyete geçiri r. 2023 Bu sebeple 
hiçbir  din sadece kuru bi r iman esası üzerine kaim deği ldir. 
Bütün semavi din mensupları i nandıkları dinin esaslarını ilahi 
kaynaktan alıp kendi lerine ulaştı ran ve açıklayan bir peygam­
ber inancına sahiptirler. Aksi takdirde bir peygamberin nebevi 
öğretisi i le müşahhaslaştı rı lmayan bi r Allah inancı ve vahiy kül­
türü bi rer felsefi doktrin olmaktan öteye geçemez. Dolayısıyla 

2023 Aydın, "Vahiy Kültürünün İnsani Kültüre Dönüştürülmesi " ,  s . 228. 
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peygamber tasawurunun kısmen ya da tamamen yok edi lmesi 
yaşanılması gereken bir nizam olan dini , hayat sahnesinden 
silip atar. 2024 Bu durum ise yukarıda ifade ettiğimiz gibi mü­
hendissiz bir projenin tozlu raflarda kalmaya mahkum olduğu 
gibi dini kişiden kişiye değişen rölatif ve içsel bir duygu olmaya 
mahkum eder. 2025 

Kur'an ' ı  incelediğimizde peygamberlerin gönderi liş sebep­
lerinden birinin de muhatap topluma kitabı ve hikmeti öğret­
mek olduğunu görürüz. "Rabbimiz! içlerinden onlara bir pey­
gamber gönder; onlara ayetlerini okusun, kitabı ve hikmeti 
öğretsin ve onları her kötülükten arındırsın. Şüphesiz, sen 
mutlak güç sahibisin, hüküm ve hikmet sahibisin. "  2026 ayeti 
i le peygamberlerin - "tebliğ" , "davet" ve "beyan" görevlerinin 
yanı sıra- vahyin inceliklerini bir muallim gibi insanlara öğret­
mekle yani "ta 'llm "  i le de sorumlu olduklarını ifade etmişti r. 
Bundan dolayı peygamberler muhatap oldukları toplumlarda 
çok geniş bi r öğretim faaliyeti sürdürmüşler, Hz. Peygamber 
de bu konumuna işaret ederek Allah ' ı n  kendisini i nsan lığa bir 
muallim olarak gönderdiğini ifade etmişti r. 2021 

Nebevi öğretinin i lk aşamasında "kitap ve hikmet" eğitimi 
yer alı r. Allah ' ı n  vahyetmesinin sebepleri üzerinde düşündü­
ğümüzde ayette geçen kitap ifadesin i ,  insanın yaratı lış amacı 
olan kulluk görevini yerine geti rmesinde ona yol gösteren i lahi 
emir ve yasaklar bütünü olarak değerlendi rmek mümkündür. 
2024 Yavuz, Salih Sabri , /s/ôm Düşüncesinde Nübüwet, insan Yay. , İs-

tanbul, ts . ,s. 3 1 . 
2025 Pişgin ,  insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s. 1 83 - 1 88 .  
2026 Bakara , 2- 1 29 .  Bkz. A' li İmran , 3 / 1 64; Cum 'a ,  62/2 .  
2027 İbn Hanbel, Müsned, 1 1 1 ,  328; İbn Mace, Mukaddime, 1 7. Bkz. Be­

ğavi, Mealimu 't- Tenzil, V, 47; Razi, Mefatihu 'l-Gayb, XXl l ,  1 95 ;  
Hazin ,  Lübôbu 't-Te 'vil, iV, 262; Nu 'manl, e/-Lübôb, Xl l l ,  625; Şir­
b1n1, es-Siracu '/-Münir, iV, 230. 
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Hikmet ise mücmel ve muhtasar bi r lafzi yapı içinde gelen bu 
emir ve yasakların bir peygamberin eşliğinde yaşam kalıpla­
nnda ortaya konmasıdır. 2028 Hz. Peygamber kendi kulluk hayatı 
ve yaşam sistemi i le kitabın açı l ımını yaparak nebevi öğreti 
i le insanların  hayatlarını Allah ' ı n  rızasına göre yapı landırır ve 
onlara bilmediklerini öğretir. 2029 

Nebevi inşanın merhalelerinden biri de "tezkiye"di r. Yüce 
Allah Kur' an 'da Hz. Peygamberin  bu görevine dikkat çekmiş2030 
ve bi r ayette de şöyle buyurmuştur: "Andolsun, Allah, mü 'min­
lere kendi içlerinden; onlara ayetlerini okuyan, onları arı tıp 
tezkiye eden, onlara kitab ve hikmeti öğreten bir peygamber 
göndermekle büyük bir lütufta bulunmuştur. Oysa onlar, daha 
önce apaçık bir sapıklık içinde idiler. '12031 Ayette "f §_f �j" 
şeklinde ifade edi len "tezkiye"; sözlükte temizlemek ve kötü 
olarak ifade edilen umum lafzın altına gi ren istisnasız bütün 
olumsuzluklardan arındırıp iyi olarak ifade edilen erdemlere 
sahip kı lmak anlamına geli r. 2032 Dini terminolojide ise pey­
gamberin ,  insanları şirk ve manevi pisliklerin tamamından 
arındı rması ve Allah 'a ideal bi r kul olmaya sevk etmesidir. 2033 
Hz. Peygamber, risaletinin bir gereği olarak yüklendiği tezkiye 
görevini yerine getirmek için geniş çapta bir faaliyet sürdürmüş 

2028 Behiy, Muhammed , inanç ve Amelde Kur 'ani Kavramlar, Çev. , Ali 
Turgut, İstanbul, 1 988, s. 32. 

2029 Pişgin ,  insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, 1 88- 1 90. Bkz. 
Gözütok, Şakir, ilk Dönem lslam Eğitim Tarihi (Hz. Peygamber Dö­
neminde Eğitim Öğretim, Fecr Yay. , Ankara, 2002 , s. 1 55 vd . 

2030 Bakara, 2/ 1 29 ,  1 5 1 ;  Cum 'a ,  62 /2 .  
203 1 Al-i İmran, 3 / 1 64. 
2032 İbn Manzur, Lisanu 'l Arab, xıv, 358; Ma 'mer b .  Müsenna, Meca­

zu 'l-Kur'an, ı ,  56. 
2033 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1 1 1 ,  88; Mekk1 b .  Eb1 Talib, el-Hidaye, ı ,  

450; Maverd1, en-Nüket, 1 ,  1 92 .  
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ve insanları Allah 'a  iman ve itaat etmeye sevk ederek kulluk 
şuuruna zarar veren her türlü olumsuzluktan temizlemişti r. 2034 
Koyu bir asabiyet duygusu ve bu duygunun egemenliğinde ya­
pı lan baskın ,  yağmalama ve savaşlar, köle olarak alınıp satı lan 
insanlar, pek çok batı l hurafe ve adetler, zulmün ,  zorbalığın 
ve haksızlığın her türünün hakim  olduğu cahi liye toplum yapısı 
Hz. Peygamberin  tezkiye hareketine başladığı yerin ve aldığı 
mesafenin en açık göstergesidir. 

İ nsanları n  kendi kız çocukları nı diri diri toprağa gömecek 
kadar insanlıklarını kaybettikleri bu ortamda Hz. Peygamber, 
yaptığı büyük tezkiye devrimi i le kan dökmeyi , h ı rsızlı k yap­
mayı , mal, can ve ı rz emniyetini bozacak her şeyi , ifti ra ve 
gıybet etmeyi , haksız kazanç olan faizi , karaborsacı lığı ve rüş­
veti yasaklayarak toplumun cahi liye örf ve adetleri i le i lişki ­
sini kesmiş ve toplumsal yapıyı olumlu şahsiyet özellikleri i le 
yeniden inşa etmişti r. Dolayısıyla O ' nun tezkiye aksiyonunun 
başarısı kızgın çölün bereketsiz toprağında meydana getirdi ­
ği toplum dinamiklerinde, o toplumu manevi mikroplardan 
nası l temizlediğinde, hastalıklı kalpleri nası l tedavi ettiğinde 
ve aşağı ların aşağısında olan bir toplumu nası l yücelttiğinde 
gizlidir. 2035 O ,  Allah ' ı n  beşeriyete son ebedi kanununu öğret­
mek için seçtiği "müzekki"dir. 2036 Tezkiye, toplumun sosyal 
düzeninin ve erdemlerinin muhafazası için hayati önem taşı ­
makta olup bu aksiyonun asli unsurlarına riayet edilerek Hz. 
Peygamberin  uyguladığı orij inall ikte gerçekleşti ri lmesi ahlaki 
erdemlerin ferd ve toplum yapısındaki bekasının temel unsu­
rudur. Bu faaliyet, fert-Allah arası i lişki lerde beşeri kusur ve 

2034 Karaman, Fikret, Hz.Muhammed(a.s.) 'ın Evrensel Tebliğ Metodu 
ve iman Aksiyonu, Elazığ, 1 994, s. 333 .  

2035 Görmez, Mehmet, Sünnet ve Hadisin Anlaşı lmasında ve Yorumlan­
masında Metodoloji Sorunu, T.D .V. Yay. Ankara , 1 997, s .  2 1 0 . 

2036 Zuhayll, et-Tefslru 'l·Münlr, iV, 1 52 .  
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zafiyetlerin  ıslahı i le başlayan ve çapını fert-toplum arası i liş· 
ki lerinin ıslahına taşıyan ivmeli bir hareketti r. 

Allah vergisi özel bir şahsiyet yapısına sahip olan Hz. Pey­
gamber, nübüwet öncesi hayatında i lahi terbiyeye mazhar ol­
muş ve "sıdk, emanet, fetanet ve ismet" gibi erdemlerle mut· 
tasıf kı lınmıştı r. Bu bakımdan onun şahsiyetinin ,  i lahi inşa i le 
kemale mazhar olması , vahyin ilk muhataplannın önünde bağ­
layıcı bir örnek olarak durmasının temel amilidir. Onun örnek­
liği ise vahyin ,  dolayısıyla da nebev1 inşanın özünü teşki l eder. 
Öncelikli olarak i lahi tezkiye ve inşaya mazhar olması sebebiyle 
Hz. Peygamber' in yaşamı , yüce Allah ' ın vahiyle i le talep ettiği 
kulluk hayatının bütün boyutlanna ev sahipliği yapan örnek bir 
alandır. O, Allah ' ın bir kulda bulunmasını ve bulunmamasını is­
tediği karakter özellikleri bakımından "efradını cami ağyannı 
mani "dir. Cahi liye devrinin şekavetinden vahiy asrının saadetine 
intikal evresinde insanların vahyi anlama ve yaşama eylemle­
rinin temelinde Hz. Peygamber' in nebevi şahsiyetinden neşet 
eden feyiz ve canlılığın derin izleri görülür. Öz evlatlarını diri 
diri toprağa gömen zelll ve zalim insanlar nebev1 inşa sayesinde 
asalet ve merhametin simgesi olmuşlardı r. 2037 

Hz. Peygamber' i n  gerçekleşti rdiği karakter i nşasının ma­
hiyeti , müşriklerin zulmü sebebiyle Habeşistan 'a hicret eden 
ashabın sözcüsü Cafer b. Ebl Tfüib ' i n  Necaşi 'ye söylediği şu 
cümlelerde özlü bir şeki lde ifade edilmektedir : "Ey kral, biz 
cahi liye halkı olarak putlara tapardık, ölü eti yerdik (gıyapla­
rında insanları karalardık) , fuhuş yapardık. Akrabalık bağlarını 
koparı r, komşularımıza kötülük ederdik. İçimizden güçlü olan 
zayıfı ezerd i .  Allah bize elçisini gönderinceye kadar durumu­
muz böyleydi .  Onun soyunu ,  dürüstlüğünü ,  iffetini ve güve­
nili rliğini bi liyoruz. O, bizi Allah 'a ,  O ' nun bi rliğini tanımaya 

2037 Pişgin ,  insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s .  1 9 1 - 1 93 .  
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ve O ' na ibadet etmeye, bizim ve atalarımızın  Allah ' ı n  dışında 
taptığımız taşları ve putları bı rakmaya davet etti . Doğru söz­
lü olmamızı , emaneti sahibine vermemizi , akrabalık bağlarını 
yaşatmamızı , komşuya iyil ik etmemizi , insanların canları na 
ve mahremiyetlerine saldı rmaktan kaçınmamızı emretti . Bize 
hayasızlıkları , yalan şahitliği , yetim malı yemeyi , masum ka­
dın lara ifti ra atmayı yasakladı .  Yalnız Allah 'a  ibadet etmemizi 
ve O ' na şirk koşmaktan kaçınmamızı emretti , namaz kı lma­
mızı , oruç tutmamızı ve zekat vermemizi emretti . Biz de onu 
tastik ettik, ona inandık ve ittiba ettik. Artık yalnız Allah ' a  
ibadet ediyor ve O 'na hiçbi r şeyi ortak koşmuyorduk. Onun 
bize yasakladığı şeyleri yasak bildik, helal kı ldıklarını da helal 
bi ldik. İşte bu yüzden kavmimiz bize düşman oldu .  Dinimizi 
bı rakmamız, zamanında meşru gördüğümüz şeylere yeniden 
dönmemiz için bize işkence etti ler. Bize baskı ve zulüm yapıp 
zor durumda bırakmaları , dinimiz yaşamamızı engellemeleri 
üzerine ülkenize sığındık. "203s 

3 . 1 0. VAHYİN KARAKTER İNŞASINDA KULLANDIGI 
PRENSİPLERE GENEL B İR BAKIŞ 

İ nsanı kemale ulaştı rmak için karakter inşa sürecinde 
vahyin kullandığı bir takım prensipler söz konusudur. Bunlar 
inşa sürecinin tamamına eşlik eden ve mantıken tartışılması 
gereksiz olan temel düsturlardan oluşur. Bu prensipleri ana 
hatlarıyla aşağıdaki gibi özetlememiz mümkündür: 

İ nşa, somuttan soyuta ve soyuttan somuta olmak üzere çift 
yönlüdür: Kur' an özellikle karakter inşasın ın i lk merhalesinde 

2038 Çağırıcı , Mustafa , " İnsanların Birlikte Yaşamaya Muhtaç Olmaları " ,  
Hz. Peygamber ve Birl ikte Yaşama Ahlakı, DİB .  Yayınları , Ankara, 
201 5 ,  s .  29-30. Bkz. Beğav!, Meôlimu 't- Tenzll, i l ,  252; Nlsabur!, 
Garôibu 'l-Kur'iin, i l ,  1 83 ;  Kutub ,  Fi Ziliili ' l -Kur'ôn, 1, 29. 
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aklı i nşa ederken somut gerçekliklerden soyut hakikatlere 
doğru bir seyir izler. Kainatın somut ve gözlemlenebi li r düzeni 
üzerinde aklı tefekkür ettirerek soyut ve gözlemlenemez bir 
düzen koyucunun varlığı ve birliği şuurunu inşa eder. Bunu ya­
parken de insan ı ,  kainatta bulunan her şeyi duyu ve deneyle 
incelemeye davet eder. Kur 'an Allah ' ı  doğrudan anlatmak ye­
rine O ' nun sıfatlarını ve o sıfatların eşya ve olaylar üzerindeki 
tecelli lerini göstermeyi uygun bulmuştur. Çünkü Kur'an 'a göre 
varlık alemindeki bütün eşya ve olaylar Allah ' ın  varlığının ve 
birliğin in birer deli lidi r. 2039 Bu bağlamda delil somut niteliği se­
bebiyle tefekküre konu olurken ; medlul soyut nitelik taşıdığı 
için imana konu olur. Somut gerçekliğin üzerine inşa edi len 
soyut hakikatin en güzel örneklerinden bfri de kupkuru bir top­
rağın bir yağmur sonrası yeşermesinin ölümden sonraki diri liş 
için bi r ibret vesikası olarak zikredi lmesidir. 2040 Konuyla i lgili 
ayette Allah şöyle buyurmaktadır : "Allah, rüzgarlan gönde­
rendir. Onlar da bulutlan hareket ettirir. Biz de bulutlan ölü 
bir toprağa sürer ve onunla ölümünden sonra yeryüzünü diril­
tiriz. işte ölümden sonra diriliş de böyledir. "2041 

Allah bazen de soyut olan hadiseleri teşbih ve temsil yönte­
miyle somutlaştı rarak anlatı r. Örneğin ,  Kur'an ' ı n  insana yükledia 
ği sorumluluğun ağırlığından bahsederken şöyle buyurur: "Eğer 
biz, bu Kur 'an ' ı  bir dağa indirseydik, elbette sen onu Allah 
korkusundan başım eğerek parça parça olmuş görürdün. işte 
misaller! Biz onları insanlara düşünsünler diye veriyoruz. '12042 
Böylece Allah ,  vahiyle insan yüklediği manevi sorumluluğun 

2039 Mahalli - SüyGt1, Tefslru '/ -Cela/eyn, s. 2; Cezfür1, Eyseru 't· Tefasir, 
i l ,  1 80; Şi rb1n1, es-Siracu '/-Münlr, 1 ,  498 ;  Fersahoğlu , Kur'an'da Zi­
hin Eğitimi, s. 586-587. 

2040 Razı, Mefatlhu 't-Gayb, XXVI ,  224; Kurtub1, et-Cami' ,  XIV, 327. 
2041 Fatır, 35 /9 .  Bkz. Zümer, 39/2 1 ; Hadid , 57 /20. 
2042 Haşr, 59/21 . 
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ağı rlığını , dağları bile yerle bir edecek bir maddi bir ağı rlık i le 
somutlaştı rmış ve böylece kulluk görevlerinin itası konusun­
da insanda ruhi bir disiplin ve ciddiyet inşa etmek istemişti r. 2043 
Aynı şeki lde bir ayette de Allah , güzel bir sözü kökü sağlam , 
dalları göğe yükselen , Rabbinin izniyle her zaman meyvesini 
veren bir ağaca; kötü bir sözün durumunu da; yerden koparı l ­
mış, ayakta durma imkanı olmayan kötü bir ağacın durumuna 
benzeti r. Ayetin sonunda da kendisine iman edenleri hem dün­
ya hayatında hem de ahi rette sabit bir sözle ; yani imanın ifa­
desi olan kelime-i tevhld i le2044 sağlamlaştı racağın ı ,  zalimleri 
ise saptı racağını bildirmişti r. 204s 

İ nşa kolaydan zora doğru tedrici bir seyir izler: Daha önce 
de ifade ettiğimiz gibi insan , zafiyetlerle dolu olan sını rlı bir 
varlı ktı r. Onun bi r hakikatı hem algı laması , anlaması ve iç� 
selleşti rmesi hem de o hakikatın gereklerini yerine geti rmesi 
beli rli bi r süreyi ve süreci gerektirmektedir. Bütün eşyanın i la­
hi inşaya tedriô olarak muhatap olduğu gibi ; 2046 beşeri teka­
mül de aşamalı bir seyre sahipti r. 2047 Çünkü insanın  özündeki 
cevheri n  çıkarı lması ve uzun zaman devam edi len kötü dav­
ranışların kalpteki izlerinin si linmesi uzun bi r zaman ve yoğun 
bir çaba gerekti ri r. 2048 i nsan gerçeğinden sarfı nazar ederek 
hedeflenen inşayı bi r anda talep etmek onu, kaldırması çok 

2043 İbn Atıyye, el-Muharreru ' l -Veclz, V, 291 ; Nu 'manl, el-Lübôb, XVl l l ,  
609 . 

2044 Sem 'anl, Tefslru 'l-Kuriin, 1 1 1 ,  1 1 5 ; İ bn Atıyye, el-Muharreru ' l -Ve­
cfz, 1 1 1 ,  337. 

2045 İbrahim, 1 4/24-27. Bkz Nlsabürl, Gariiibu 'l-Kur'iin, ıv, 1 90- 1 91 ;  
Bursevl, Ruhu 'l-Beyiin, iV, 41 4; İ bn Acibe, el-Bahru 'l-Medld, 1 1 1 ,  58. 

2046 . Zemahşerl, Keşşaf, ı ,  94; Ebü Hayyan , el-Bahru 'l-Muhlt, vı ı ı ,  386; 
Halebl, ed-Dürrü 'l-Masun, ıx, 39. 

2047 Bursevl, ROhu 'l-Beyiin, Vl l l ,  41 2 .  
2048 Necati , Kur'an ve Psikoloji, s. 1 56 - 1 57. 
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zor belki de imkansız bi r meşakkatin /yükün altına sokmak 
demekti r. 2049 Bundan dolayı ası l hedeflenen gayeyi bilinçli bir 
şeki lde gecikti rmek ve öncelikle hedefin ,  üzerinde vücut bu­
lacağı zemini i nşa etmek Kur' an ' ı n  karakter inşa sisteminde 
"tedricilik " i lkesini gündeme getirmişti r. 2050 Arapçada dere· 
celendirmek anlamına gelen bu kelime; zihinsel, fiziksel ve 
duygusal konumunu dikkate alarak insanın kolaydan zora ve 
noksanlıktan kemale doğru basamak basamak tekamül etti ri l ­
mesi anlamına geli r. 

Vahyin neredeyse çeyrek asırlık bir zaman diliminde par­
ça parça indiri lmesi de bir bakıma bu gerçeğin bir sonucudur. 
"inkar edenler, "Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi 
ya! " dediler. Biz, Kur'an 'la senin kalbini pekiştirmek için onu 
böyle kısım kısım indirdik ve onu ağır ağır okuduk. "2051 Ayette 
Kur'an ' ı n  parça parça indiri lmesinde; nebevi davet sürecinde 
Hz. Peygamber' in yaşadığı zorluklar karşısında onun kalbinin 
teselli edilmesi ; sebat ve karalıl ık bakımından güçlendirilmesi 
gibi bir hikmetin bulunduğu ifade edi lmişti r. Aynı şeki lde ümmi 
bir toplum olan vahyin ilk muhataplarının Kur'an ' ı  ezberleme­
lerinin kolaylaştın lması , nüzulün peyderpey gerçekleştiri lmesi 
sayesinde insan yaşamının bütün alanlarını kapsayan dini hü­
kümlerin de sürece yayı larak tatbikinin kolaylaştın lması gibi 
pek çok hikmetten bahsedi lebi li r. 2052 Bu bağlamdan hareketle 
diyebi li riz ki ; Kur'an ' ı n  tek celsede indiri lmeyip yaklaşık çeyrek 
ası rda peyderpey indiri lmesi vahyin karakter inşa sistemindeki 

2049 Ş ınkiti, Edviiu '/-Beyiin, V, 263.  
2050 Bkz. Ebu's-Suud , irşadu Akli's-Sel/m, ı, 25 ;  
205 1 Furkan, 25/32.  
2052 Subhi Salih ,  Mebiihis fi U/Omi 'l-Kuriin, Daru ' l- İ lmi li ' l-Melayln, 

BeyrGt, 2000, s. 49 vd ; Çalışkan ,  Necmettin ,  "Abdurrahman Hasan 
Habenneke El-Meydanl' nin Tefsirinde "Nüzul Sırasına Göre Tefsir" 
Yaklaşımı " ,  Route Educationa/ and Socia/ Science Journal, 3 (4) : 
1 06 - 1 23 ,  201 6, s. 1 08- 1 1 0 . 
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bu i lke i le bağlantı lıdır. 2053 Bu açıdan bakı ldığında Kur'an ' ı n  ka­
rakter inşa sistemi insanı yormayan, onu karmaşık yollara sok­
mayan ve en hızlı yoldan hedefe ulaştırıcı bir yapıya sahiptir. O, 
komplike olamayan sade akı l  yürütmeler ve kolay kavranabilir 
hakikatler üzerinde durur. Özellikle içkinin aşamalı bir şeki lde 
haram kı lınması bu i lkenin ortaya çıktığı örneklerden biridir. 2054 

İ nşa dengelidir: İ nsan adeta bir dengeler manzumesidir. Onun 
maddi ve manevi yönü ,  akli ve kalbi boyutları söz konusudur. 
Denge insanın hem maddi ve manevi boyutları arasında hem de 
her iki boyutun ken içyapısında söz konusudur. Onun duygu dün­
yasını örnek verecek olursak diyebi liriz ki ; insan sevgi ve nefret, 
ümit ve korku , kibir ve tevazu gibi karşıt eği limlere sahiptir. 
O, dengelerin oluşturduğu bir muammadır. Vahiy insan karak­
terini inşa ederken ne onun maddi boyutuna ağırlık verek onu 
sekülerleşti ri r; ne de salt ruhi sahaya meyletti rerek mistik bir 
kimliğe büründürür. O,  insanı ifrat ve tefrit olarak isimlendiri len 
aşı rı uçlardan uzak tutar. Bu dengeden bahseden bir ayette Ale 
lah şöyle buyurmaktadır: "Onlardan, "Rabbimiz! Bize dünyada 
da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi ateş azabından koru" 
diyenler de vardır. '12055 Hatta Bakara Suresinin 200. ayetinde Al­
lah 'tan sadece dünya hayatında iyi lik isteyenlerin ahiretten hiç­
bir payının olmadığı ifade edi lmişti r. "Böylece, sizler insanlara 
birer şahit (ve örnek) olasınız ve Peygamber de size bir şahit 
(ve örnek) olsun diye sizi orta bir ümmet yaptık. '12056 ayetinde 

� � J 

ifade edilen " \..la.:'.. j �\ " "orta ümmet" kavramı da vahyin inşa 
2053 Vahyin tedricen inmesi , Kur'an ' da "tenzil " kavramıyla ifade edilir. 

Hatad, lnayetu 'l-Kadl, 1 1 1 ,  3; ıv, 1 1 6 .  
2054 Fersahoğlu, Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s. 596 ,  624-629; Necati , 

Kur 'an ve Psikoloji, s. 1 58 .  Ayrıca bkz. Bursevl, Rühu 'l-Beyiin, Vl l ,  
7 5 ;  İ b n  Aşur, et-Tahrir ve 't-Tenvlr, XXV, 247; Şınkiti, Edviiu 'l-Beyiin, 
V, 264. 

2055 Bakara , 21201 . Bkz. A' rat, 7 / 1 56;  Nahl, 1 6/ 30,  1 22;  Zümer, 39/ 1 0; 
2056 Bakara, 2 1 1 43 .  Bkz Maverdl, en-Nüket, 1, 1 96 .  
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etmek istediği ideal birey ve toplum modelinin aşı rı lıklardan 
uzak bir yapıya sahip olduğunu ifade etmektedir. 2057 

Daha önce aklı n inşasının bi lgi ve tefekkür, kalbin inşası ­
nın ise duygu ve iman i le gerçekleştiğini ifade etmiştik. Bunun 
yanısı ra inşanın ,  duygular arası dengeyi sağladığı gibi akı l i le 
kalp ve dolayısıyla bi lgi i le duygunun arasında da bi r denge 
kurduğunu ifade edebi liriz. "Ey Peygamber! Biz seni bir şahit, 
bir müjdeleyici, bir uyarıcı; Allah 'ın izniyle kendi yoluna ça­
ğıran bir davetçi ve aydınlatıcı bir kandil olarak gönderdik. •ızo5s 

Ayette Hz. Peygamber' in bi r müjdeleyici ve uyarıcı olarak vas­
fedi lemesi inşanın duyguya; parlak bir kandil olarak zikredi l­
mesi ise - ışığın bi lgiyi temsi l ettiğini düşündüğümüzde-2059 akla 
dönük boyutunu ifade eder. Bu bağlamda inşanın hem "ikna" 
yoluyla bilgiye hem de "ihsas" yoluyla duyguya istinat ederek 
insan varlığını bütün boyutlarıyla kuşattığını söyleyebi liriz. 2060 

İ nşa insan takatinin sını rlarını aşmaz: "Allah, bir kimseyi 
ancak gücünün yettiği şeyle yükümlü kı lar. •ız061 ayetiyle Allah , 
insana gücünün üzerinde bir vazife yüklemediğini ifade etmiş­
ti r. 2062 Zekat ve hac gibi gibi bazı ibadetlerin herkese farz olma­
ması , beli rli durumlarda orucun farziyetinin düşmesi veya tehir 
edilmesi de vahyin ,  insan tabiatının takat ve sını rlarını dikkate 

2057 Necati , Kur'an ve Psikoloji, s .  202-204. 
2058 Ahzab, 33 /45-46. 
2059 Sa 'dl, Teyslru 'l-Kerimi 'r-Rahman, s .  667. 

2060 Fersahoğlu , Kur 'an 'da Zihin Eğitimi, s .  623 .  

2061 Bakara, 2/286. 
2062 İbn Atıyye, el-Muharreru ' l ·Veclz, 1 ,  332;  Nesefi, Medariku 't·Ten­

zll, i l ,  473 . Gücün yetmediği bir şeyle sorumlu tutmak dini lite· 

ratürde "J \Jz.. � \..,. �" "güç yetirelemeyecek şeyle mü­
kellef kı lmak" "şeklinde kavramlaştı rı lmış ve bunun hikmet-i ilahi 
ile bağdaşmayacağı ifade edilmiştir. Bkz. Taberi, Camiu 'l-Beyan, 1 ,  
363 ; İbnu' l-Cevzl, Zddu 'l·Meslr, I ,  255 ;  İ bn Cüzey, et-Teshil, 1 ,  1 42. 
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almasının birer sonucudur. Gayba i lişkin konuların  Kur' an ' da 
müteşabih bir üslup i le bildiri lmesi ve böylece sını rlı ve zayıf 
olan insan aklının ,  idraki imkansız ağı r bi r yükten kurtarı lma­
sı da aynı şeki lde bu i lke ile i lişki lendiri lebi l ir. Belki de vah­
yin karakter inşasının başarısı da onun insana ait gerçeklikler 
üzerinden faaliyet gösteren, onun yetkinlik ve yetersizliklerini 
dikkate alan reel ve aktüel yapısıyla yakından i lgi lidir. 
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iV. SONUÇ 

Dine afyon gözüyle bakan modern çağ, sözüm ona bi lime 
engel olarak gördüğü bağnazlığı , yobazlığı ve taassubu yok et­
mek için dinsizliği medeniyetin ön şartı olarak i leri süre dur­
sun; kendisin in nası l bi r bağnazlığa ve yobazlığa dönüştüğün­
den habersiz bir şeki lde yağmurdan kaçarken doluya tutulmuş; 
bütün paradigmasını yalnızca insanın maddi varlığı üzerine 
kurmuş; onun manevi/ ruhi hayatını yok saymış ve böylece va­
roluş gerçekliğinden kopan insanı , psikolojik ve sosyolojik tür­
den sayısız hastalığa düçar etmişti r. Oysaki maddi ve manevi 
boyutuyla insan ; olumlu ve olumsuz karakter özelliklerinden 
oluşan iç içe bi r varlıktı r. Onun ruhu ;  hayı r ve şer bakımından 
bi rbirine zıt eği l imlerin  kol gezdiği karşıt karakterli çizgi lerin 
dünyasıdır. Her daim bi rbi rleriyle mücadele halinde olan bu 
çizgi ler üzerinde vahyin rehberliğinde bir inşa faaliyeti ger­
çekleşti ri lmediği takdi rde olumsuz özellikler insan tabiatında 
hüküm sürmeye başlar. İ nsanın erdemli davranışlara u laşabi l ­
mesi ancak, onun fıtratının olumlu ve olumsuz yönlerini dikka­
te alan bir inşa sistemiyle mümkün olacaktı r. 

Bu eksende insanın ,  kendi manevi boyutunu doğru bir şe­
ki lde tanımadan ve tanımlamadan olumsuz karakter özellik­
lerini ıslah; olumluları ise inşa ederek var oluşunun anlam 
ve amaçları nı gerçekleşti rmesi mümkün deği ldi r. İ nsanı en 
iyi tanıyan ve tanımlayan, onun yaratı lış gayesin i ,  bu gayeyi 
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gerçekleşti rmek için ona verdiği fıtratı , bu fıtratın taşıdı ­
ğı kemal ve zafiyet noktalarını en iyi bilen Yüce Yaratıcıdır. 
Bu bağlamda Allah i lk insandan bu yana indirdiği kitapları ve 
gönderdiği peygamberleri aracı lığıyla insana dünya ve ahi ret 
mutluluğunun yollarını göstermiş ve karakter dünyasın ın taşıdı ­
ğı zafiyetleri ıslah ; erdemleri ise inşa etmesi için ona rehberlik 
etmişti r. Bu rehberliğin manzumesi olan Kur' an '  dan yüz çevir­
diği takdirde insanın kemal mertebelerini katedip yücelmesi ; 
karakterini , dünyasını ve ahiretini imar ve inşa etmesi müm­
kün deği ldi r. Çünkü Kur' an ' a  göre insan bir yandan Allah ' ın ;  
kendisine akı l ,  i rade, kalp, bi lgi , duygu, şuur ve basiret gibi 
pek çok kabiliyeti vererek yeryüzünde zatına halife edindiği ve 
omuzlarına emaneti yükleyerek yaratı lan ların değerlisi kı ldığı ; 
öte yandan da imtihan edilen bir varlık oluşunun hikmeti 
gereği zulüm,  cehalet, fesat, ifsat , gaflet , nisyan , küfür, şi rk, 
nankörlük, ihanet, cimri lik ,  ucCıb, kibir ve gurur gibi pek çok 
olumsuz karakter özelliğiyle muttasıf bi r şeki lde aşağı ların 
aşağısı olmaya meyi lli olarak yarattığı bir varlıktı r. Başka bir 
ifadeyle insan , kainat içinde kendisini değerli kı lan i lahi bir 
nefhaya ve rahmani bi r esintiye mazhar olmakla beraber ça­
murdan yaratı lması sebebiyle süfü ateme meyi lli bi r tabiata 
sahipti r. Bu konumuyla dünya, nefis ve şeytan üçgeninde dene­
nen insanın ,  Allah ' ın  inayet ve hidayetinin tecellisi olan vahyin 
inşasına duyduğu ihtiyaç izahtan varestedir. 

Vahyin inşa sürecinin i lk merhalesi aklın i nşasıd ır. Fıtri işy 
levini engelleyecek herhangi bir arıza olmadığı müddetçe akı l 
ve ona bağlı tefekkür, imanın temelidir. Çünkü akı l ,  maddi 
olmamasına rağmen maddeye tesi r eden yapısıyla görünen 
alemdeki cemal ve kemalin  ardında görünmeyen yaratıcı ­
nın varlığını idrak etme kabi liyetine sahiptir. Aklı sayesinde 
insan somut düşünceden soyut düşünceye ve dolayısıyla da 
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şehadetten gayba vası l olur. Fakat akı l ,  vahiyle temasından 
önce ait olduğu kültürün enlem ve boylamında tutukludur. O, 
genellikle içinde bulunduğu kültürü inşa ettiği orandan daha 
fazla; içinde bulunduğu kültür tarafından inşa edi lir; ona saygı 
ve bağlı lık duyar. Allah gerek peygamberine verdiği muci.zeler 
gerekse vahiy aracı lığıyla önerdiği tefekkür metoduyla, aklı n 
cahi liye kültürüyle olan bağlarını sarsar ve sonu imanla netice­
lenecek şekilde onu metodik bi r şüpheye düşürür. Bu aşamanın  
karakteri dıştan içe, somuttan soyuta, görünenden görünme­
yene, şehadetten gayba doğrudur. Böylece aklın tefekkürü kal ­
b in tefakkuhüne evri lir. 

Bu evri liş noktasında gerçekleşen iman sayesinde insan , 
alemdeki kusursuz düzen ve ritmin ardındaki büyük gerçeğe 
ermek için başlattığı en büyük anlam arayışın ın en sahih ce­
vabına vası l olur ve böylece kalbin inşa süreci başlar. Kur 'an 'a  
göre iman kalbe gi rer. Kalp i se Hz .  Peygamber' i n ,  bütün uzuv­
ların ve onlara bağlı davranışların  selamet ve istikametini ken ­
disine bağladığı eylem prensiplerinin makam, mutlak niteli ­
ğe sahip karakter özelliklerinin odak noktasıdır. İman; madde 
ve mekanın karakteri dağıtıcı ve parçalayıcı etkisine karşı , 
mutlak niteliğe sahip bu karakter özelliklerine birlik, derina 
lik ve yön verir ; insanın bilinçaltı , bi l inç ve tinsel öğelerinin 
tamamını yaradı lışın anlam ve amaçları çerçevesinde bi rleşti ­
ri r. İman karakter özelliklerinin birleşti rici , bütünleşti rici ve 
yönlendirci gücüdür. İmanın varlığı veya yokluğu , kuweti veya 
zafiyeti di rekt olarak karakter özelliklerinin bi rlik, bütünlük 
ve yönünü belirler. İman insanda aşkın boyuta yönelme şuuru 
oluşturur ve insanı n karakterinde -içinde i radenin de yer aldığı 
kalbi eylemlerin tamamının aşkın bir ilmin gözetiminde yapı l ­
ması konusunda- güçlü bi r yöneliş ve kararlı l ık inşa eder. Bu 
aşamadan itibaren Allah için duyulan sevgi , saygı , samimiyet, 
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bağlı l ık, korku , haşyet ve takva gibi kalbi duyguların ve ruhi 
duruşların  tamamı imandan kaynaklanır. Aklın ve kalbin de 
dahli i le insanın ruhi kuvetlerinin tamamını kullanarak Yüce 
Yaratıcı 'ya iz 'an ve ikan üzere yönelmesi demek olan imanın 
kaybı , karakter dünyasındaki birleşti rici ,  yön lendirici ve yü­
celtici merkezin de kaybı anlamına geli r. Bu ise i nsanın aşkın 
mercisini ve ulvi yönelişini kaybederek süfli leşmesinin ,  uhrev1 
kaygısını zayi ederek sekülerleşmesinin temel sebebidir. iman 
aracı lığıyla kalbin inşa edi ldiği bu aşamanın karakteri ise içten 
dışa, kalpten kalıba, soyuttan somuta doğrudur. Başka bir ifa­
deyle gayba yapı lan iman kendisini şehadet aleminde somut­
laştı rmak eği limindedir. Kur'an ' ı n  pek çok ayetinde imandan 
hemen sonra salih amelden bahsedi lmesi de bu bakımdan ol­
dukça anlamlıdır. 

Tefekkür i le dıştan içe, iman ile içten dışa yönelen sürecin 
bu aşaması bizzat vahiy tarafından belirlenmiş bir takım sim­
gesel ibadetlerin ifasıyla devam eder. İbadet unsurları , iman­
la oluşan karakter özelliklerine kalıcı lık ve derin lik sağlayarak 
adı geçen kalbi eylemlerin ,  gözlemlenebilir ahlaki davranışlarla 
somut hale gelmesine aracı lık eder. Çünkü yapısı tamamen 
Allah tarafından belirlenen ibadetler; şekli ve ruhi şartlarına 
uygun olarak gerçekleşti ri ldiklerinde insanın hakiki an lamda 
aşkın la temasını sağlar. Şekli ve ruhi esaslarına uygun olarak 
ita edi lmiş bir ibadet sonrası insanın manevi dünyasında oluşan 
huzur ve sukGnet, ibadetlerin ;  kulun Rabbine ulaşmasında 
birer manevi terakki köprüsü olması gerçeğinin bir sonucudur. 
Bu konumuyla ibadetler imana ait psişik faaliyetin evrensel 
ahlaki davranışları doğurmasında içten dışa, ruhtan bedene, 
düşünceden davranışa intikali sağlayan aracı lardır. İbadetler 
içerdikleri maddi ve manevi boyutlarıyla imanın amel; ruhun 
da beden üzerindeki egemenliğini sağlayan dini pratiklerdirler. 
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Bu bağlamda nası l ki iman ve onun doğurduğu temel kalb1 de­
ğerler üzerine inşa edilmeyen bi r ibadet Allah katındaki mak­
buliyeti açısından oldukça sorunlu ise hiçbi r ahlak] sonucu 
doğurmayan ibadet de din1 bakımdan aynı şeki lde sorunludur. 
Allah ' ın  Maun suresinin 4. ve 5 .  ayetlerinde, namazlarını ih ­
lassız bi r şeki lde kı lan ları n  riyakar olduğunu beli rtmesi iman 
ve onun zorunlu sonucu olan ih las olmaksızın yapı lan bir ibade­
tin sağlıklı bi r ibadet olmadığını ifade etmesi açısından dikkat 
çekicidir. İ badetler aracı lığıyla , Kur' an ' ı n  "salih amel " olarak 
isimlendi rdiği olumlu davranışlar i le olumlu şahsiyet özellikle­
ri arasında oldukça kuwetli bi r bağ oluşur ve yapı lan her iyi 
davranış kendisini doğuran şahsiyet özelliğini güçlendiri r. Amel 
i le güçlenen ve kökleşen bu özell ik ise yeni ve daha nitelikli 
davranışların  meydana gelmesinin ruh1 zeminini hazı rlar. 

Vahyin karakter inşa metodu hem mahiyeti hem de hedef­
leri itibariyle Hz. Peygamber' in  yaşamında ete kemiğe bürün ­
müştür. O,  her  şeyden önce i lahi inşaya direkt olarak mazhar 
olan ve aynı zamanda da vahyin hedefleri doğrultusunda birey­
sel ve toplumsal karakteri i nşa eden örnek karakterdi r. Allah 
Rasulü , peygamberlik görevinin temel unsurları olan tebliğ, 
davet, tebyin ,  talim ve tezkiye aksiyonların ın çatısı altında 
müstesna bi r üslup ile vahyin karakter inşasını hayata geçir­
mişti r. O ' nun üslubu sevgi , saygı , i lgi , hoşgörü , yumuşaklık, 
sabı r, samimiyet ve merhamet gibi ahlak] erdemler üzerine 
kuruludur. O ' nun nebevi üslubundaki egemen tavrın entelek­
tüel ve epistemoloj ik karakterin çok ötesinde olduğunu ifade 
edebi li riz. Bu bağlamda Allah Al-i İmran suresinin 1 59 .  Aye­
tinde: "Allah 'ın rahmeti sayesinde sen onlara karşı yumuşak 
davrandın. Eğer kaba, katı yürekli olsaydın, onlar senin etra­
fından dağı l ıp giderlerdi . Sen onları affet. Onlar için Allah 'tan 
bağışlama dile ... " buyurmuş ve Hz. Peygamber' in inşa ettiği 
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toplum yapısın ın temel dinamiklerine işaret etmişti r. Vahyin 
icaplarını kendi yaşamında gereği gibi tatbik eden Hz. Pey­
gamber'in kulluk hayatı ve ahlaki erdemleri nebevi inşanın 
temel noktasıdır. O ,  akli ve ruhi bakımdan insanları n  kudret, 
kabiliyet ve zafiyetlerini dikkate almak suretiyle aşamalı bir 
metot izleyerek kolay olanı zor olana, müjdelemeyi korkutma­
ya öncelemiş ve onların  hem akı llarına hem de kalplerine aynı 
anda hitap ederek ruh i le bedeni , dünya i le ahi reti ve inanç i le 
ameli bütünleşti rmiştir. 

Vahyin karakter inşa metodunun , i nsanı bir bütün olarak 
her boyutuyla ve fıtri mevcudatın ın bütün unsurlarıyla top­
yekun bir şeki lde ele aldığını söyleyebi liriz. Ancak vahyin son 
tahli lde aşamalı bi r i nşa faaliyeti gerçekleşti rdiğini ve insanı 
adım adım kemale doğru götürdüğünü düşündüğümüzde inşa­
nın belirli aşamalarında -insan fıtratın ın diğer cüzlerini ihmal 
etmeden- belirli yön lerini ön plana çıkardığını da ifade etme­
miz gerekmektedir. Başka bir deyişle her unusuru bi r biriyle 
sıkı bir il işki içinde iç içe bir varlık olan insanın bi r boyutunun 
inşasi diğer boyutlarından kayıtsız izole bir faaliyeti andırmaz. 
Her merhale, bi r yandan sonraki merhalenin ortaya çıkışı ­
nı sağlarken diğer yandan da bir önceki merhalenin sebat ve 
derinliğini pekişti ri r; sürecin sonunda inşa faaliyeti nihayete 
ermeyip başlangıça dönmek suretiyle inşayı yeni lemeye ve de­
rinleştirmeye devam eder. Örneğin ,  tefekkür vasıtasıyla aklın 
inşası , iman i le neticeleni r. iman ise kalbin inşasının kurucu 
i lkesidir. Tahkiki seviyede yapı lan iman; bi r boyutuyla, içinde 
ibadetlerin de bulunduğu salih amellerin  kurucu unsuru olarak 
görev yaparken diğer boyutuyla da akli düşüncenin niteliğini 
arttırı r. Aynı şeki lde imanın bi r sonucu ve gereği olan ibadetfl 
ler, hem ahlak-ı hamidenin temelini oluşturur hem de üzerine 
temellendiği akli ve kalbi süreci besler. 
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"Sana ölüm gelinceye kadar Rabbine ibadet et. " (Hicr 
1 5 /99) ayetini düşündüğümüz zaman vahyin teklif ettiği ka­
rakter inşasının yaşam boyu devamlıl ık esasına dayandığını be­
lirtmemiz gerekmektedir. Bu faaliyet bi r noktadan başlayan ve 
katettiği her aşamayla başlangıç noktasından uzaklaşan "düz 
çizgisel "  bir hareket olmayıp ;  her aşaması iç içe bir görünüm 
arzeden ve bir turunu tamamladığında daha güçlü bi r şeki lde 
yeniden başa dönen "dairesel " bi r niteliğe sahiptir. Yani tefek­
kür i le aklın ,  iman i le kalbin ,  ibadet ile organların  ve ahlak i le 
davranışların inşası sarmal/ döngüsel bi r hareketle gerçekleşti ­
ği için sürecin son halkası gibi görünen ahlakın inşası , aslında 
son evre olmayıp aklın inşasıyla yeniden bi rleşmektedir. Bu da­
i re -günahlar sebebiyle herhangi bi r inkitaya maruz kalmadığı 
takdirde- her katedi lişinde inşadan devşiri len erdemlerin  nite­
liğini arttı rı r ve tefekkürü hikmetin ,  imanı yak1nin ,  ibadeti ih ­
san ve itkan ın ,  davranışları i se ahlakın  daha üst mertebelerine 
taşı r. Böylece inşa; akı ldan kalbe, kalpten ibadete, ibadetten 
ahlaka , ahlaktan hayata ve hayattan da tekrar akla ve kalbe 
doğru akar durur. 
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