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iskenderun’da dogdu (1976). ilk, orta ve lise tahsilini Is-
kenderun’da tamamladiktan sonra Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesine girdi (1994) ve buradan mezun oldu (1999). Anka-
ra Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Tefsir Anabilim dalinda yiiksek lisans yapmaya basladi (2000)
ve “Kur’an’a Gore Hz. Peygamber’in Beseri ve Nebevi Konu-
mu” adli tez calismasiyla yiiksek lisansim tamamladi (2002).
Ankara’da imam-Hatip olarak (2001-2003 yillan arasi) goérev
aldiktan sonra Diyanet isleri Baskanlig1 Konya Selcuk Dini Yiik-
sek ihtisas Merkezinde miiftiiliik/vaizlik egitimi gordii ve bu-
radan mezun oldu (2004). Eskisehir ili Sivrihisar il¢esinde bir
siire (2005-2007) vaiz olarak gorev yaptiktan sonra Kayseri
Dini Yiiksek ihtisas Merkezinde Egitim Gorevlisi olarak calist1
(2007-2010). Bu siire zarfinda Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir Anabilim dalinda
doktora yapmaya basladi ve “Kur’an’a Gore Akil ve Akilciligin
Kur’an Tefsirine Etkisi” adli tez calismasiyla 2008 yilinda dok-
torasim tamamladi. 2010-2011 yillan arasi Bitlis ili Adilcevaz
ilce miiftiisii olarak gorev yapti. Halen Akdeniz Universitesi
ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir.
Evli ve iki ¢cocuk babasidr.
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1

ONSOzZ

Kur'an’a gére insan, maddi ve manevi yonden “ahsen-i
takvim” olarak yaratilmis; goklerin, yerin ve daglann yiiklen-
mekten ¢ekindigi cok agir bir gérev ve sorumlulugu omuzlanna
almis bir varbktir. Allah, bu agir yiikii kaldirabilmesi icin insana
pek ¢ok kabiliyeti bahsetmistir. O, Allah’in; maddi ve manevi
bakimdan diinyay1 imar etmek icin yeryiiziine gonderdigi “ha-
life-i rd-i zemin”dir. Yiice yaratici, insanin muhatap oldugu
imtihanin geregi olan pek ¢ok erdemin yam sira ona, “esfel-i
sdfilin”e yonelme iradesini de vermistir. Baska bir deyisle inn
san karakteri, bir takim erdemlerin yaninda pek ¢ok zafiyete
de ev sahipligi yapmakta ve insan, imtihan yolculugunda bu
zaaflaryla bas basa kaldiginda ulvi hedeflerini kaybederek
nefse, diinyaya ve seytana meyletmeye miisait bir yap1 sergi-
lemektedir.

Maddi ve manevi, bedeni ve ruhi boyutlara sahip olan in-
san, cift kutuplu, komplike ve degisken bir varliktir. Onun
maddi boyutu her ne kadar bilimsel incelemeye dayali olarak
bir nebze bilinebilse de, laboratuara sokulamayan ruhi boyutu
oniimiizde bir muamma olarak durmaktadir. Oyle gériiniiyor
ki, “O, yarattigim hi¢ bilmez olur mu? (llmi her seye niifuz
eden, her seyden haberi olan) latif ve habir O’dur.” (Miilk
67/14) ayetinde de ifade edildigi gibi, insamn fazilet ve zafi-
yetlerini en iyi bilen, onu yaratan Yiice Allah’tir; yaratiisinin
anlam ve amaglarina uygun bir sekilde onu “insG” edecek olan
da yine O’dur. Bu sebeple, insanin varlik dleminde mevcudiyet
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buldugu ilk andan itibaren Yiice Yaratici ona esyanin isimlerini
ogretmis; zorlu imtihan yolculugunda olumlu kabiliyetlerini,
varolusunun anlam ve amaglan dogrultusunda gelistirebilme-
si ve olumsuz ozelliklerinin esiri olup sapitmamasi i¢in sefkat
ve rahmetinin eseri olarak vahyi ve peygamberleri araciligiyla
caglar boyunca ona yol géstermistir. insan icin hidayet kaynag
olan vahyin ana temasi ve vahyi teblig eden peygamberlerin
temel hedefi insanlarin diinya ve ahiret mutluluguna ermeleri
icin onlara rehberlik etmektir. ilahi inayet olmadan insanin ne
hale diisecegini gormek igin vahyin kesildigi fetret devirlerine
ve oOzellikle de kati bir materyalizm ve sekiilerizmin hiikiim
siirdiigii modern ¢aga bakmak yeterlidir.

Modern devrin insani, olagan ustii teknolojik gelismelere
ragmen, dini inkar eden pozitivizmin ve dini bilimlestirirken
bilimi dinlestiren rasyonalizmin dogurdugu ruhsal ve sosyal
bunalimlarin i¢inde bocalamaktadir. Ulvi boyutu sifirlanms
materyalist yasam felsefelerinin ¢epecevre kusattig1 21. yiiz-
yil insami, askin referanslarimi ve uhrevi kaygilarin1 kaybetmis,
gercek mutluluga haz eksenli bir yasamla ulasmaya c¢alismis,
fakat basarili olamamustir. insanoglu tarihin hicbir dénemin-
de goriilmemis maddi imkanlan elde etmesine ragmen, mut-
lulugu ve gercek huzuru bulamamstir. Son yiizyilda yapilan
savaslar, katliamlar, teror faaliyetleri, her giin yasanan aile
dramlan, ihanetler, cinayetler, intiharlar, tecaviizler, madde
bagimliliklan, stres, tatminsizlik, savurganlik ve a¢ gozlilik
gibi pek ¢ok ruhi ve ictimai felaket; inang, ibadet, nza, kae
naat, tevekkiil, sabir, samimiyet, yardimlasma, paylasma ve
digergamlik gibi sayi1s1iz kalbi erdemi yok etmis ve beseriyet
gemisini batma noktasina getirmistir. Ulvi yonelisini kaybeden
insan, tarihte yasanan cahiliye devirlerini aratacak derecede
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oziinden kopmus, Yiice Yaraticinin bahsettigi erdemleri elinin
tersiyle bir kenara itmis, siifli hedefleri dogrultusunda insa
ettigi profan diinyada nefsi ve seytaniyla bas basa kalmis ve
boylece diinyayr kendisine zindan etmistir. Artik insan, icine
diistiigii bu buhrandan kurtulmak igin 6zelestiri yapmak, ken-
disini yeniden tanimak ve tamimlamak, maddi ve manevi var-
Ligin1; olumlu ve olumsuz yonlerinin farkinda olarak en sahici
ve samimi bir bicimde yeniden insa etmek zorundadir. Bunu
yaparken de insam bir amag¢ dogrultusunda yaratan, onun zafi-
yet ve erdemlerini en iyi bilen Yiice Yaraticinin hakikat ¢agris
olan Kur’an’in 15181inda hareket etmek mecburiyetindedir. Ciin-
ki vahye alternatif olarak ileri siirulen sekiiler ‘izim’ ve ideo-
lojilerin insa ettigi insan karakterinin, insanligi giin be giin na-
sil bir ugurumun kiyisina siiriikledigi artik herkesce malumdur.

“Boyle bir ortam iginde insanligin icine distiigii kaostan
kurtulmas icin ne yapilabilir?” sorusu, bizi bu eseri kaleme
almaya itmistir. “Kur’an’da Karakter Insas1” adim verdigimiz
bu ¢alismamizda, var olusunun anlam ve amaglan ¢ercevesin-
de maddi ve manevi yonden insam kemale erdirecek yegane
kaynak olan Kur’an’in, insan karakterini asamali olarak nasil
insa ettigini ve onu “esfel-i sdfilin” derekesinden “esref-i
mahldkdt” mertebesine nasil eristirdigini ortaya koymaya
géllsacaélz. Biz bu calismamizda “karakter” kavramini, vah-
yin gerceklestirmeyi hedefledigi insan-1 kamilin sahip oldugu
ahlaki ozelliklerin batiind, insa kavramim ise bu bitiinliigiin
olusturulmasinda takip edilen siire¢ ve metot anlaminda kul-
lanacagiz. Bu baglamda “Kur’an’da Karakter Ingds1” ifadesi,
Allah’in talep ettigi inang, duygu, disiince ve davramslarin
insana kazandinlmasi i¢in Kur’an’in takip ettigi yontemi ifade
etmektedir.
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Calismamiz; kisa bir giris, iic bolum ve bir sonuctan
olusmaktadir. Birinci bolimde; karakter ve insa kavramlarim
ve bunlara anlamca yakin olan diger kavramlan, ikinci boliim-
de; insaya muhtag ve yatkin bir varlik olan insanin, olumlu ve
olumsuz karakter ozellikleri baglaminda Kur’an’a gore insan
gercegini; ugiincii bolimde ise bir hidayet rehberi ve hakikat
¢agnsi olan Kur’an’in, olumsuz karakter ozelliklerini tezkiye
ederek insan karakterinde olumlu Gzellikleri nasil insa ettigini
ve bizzat Allah tarafindan insa edilmis ornek karakter olan Hz.
Peygamber’in, vahyin karakter insa sirecindeki roliinii incele-
meye c¢alisacagiz.

insan, nasil ki, saglikli bir hayat icin havaya, suya ve
gidaya muhtag ise mutlu ve faziletli bir yasam igin de vahye
muhtactir. O, kendi varligini, var edicisinden; fazilete giden
yoldaki tekamiiliinii de vahiyden bigane ve bagimsiz diisiine-
mez, disinmemelidir. Clinkii o, Kur’an’in hem mevzusu hem
de muhatabidir. insamin, kendisini tammasi ve tanimlamasi,
diisledigi maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi huzura ermesi
ancak Kur’an’in rehberliginde yiiriitecegi bir insa faaliyeti ile
mimkiindir. Bu disiince merkezinde kaleme aldigimiz eseri-
mizde Kur’an ekseninden ayrilmamaya 6zen gosterilmis, gerek
duyuldukca tefsirlerden, hadislerden ve diger kaynak eser-
lerden yararlanilmaya ve konuyla ilgili olmayan gereksiz bilgi
ve goriislerden miimkiin oldugunca kagimlmaya calisilmistir.
Ozellikle baz1 basliklar altinda ayet ve hadislere fazlaca yer
verilmesi hissedilen ihtiyactan kaynaklanmaktadr.

Vahyin karakter insa sistemini ve buna ait prensipleri 6n
plana ¢ikardigimiz bu eserde davrams bilimleri, egitim, psiko-
loji ve sosyal psikoloji gibi sosyal bilimlerin tespitlerini tefsir
zaviyesinden degerlendirmeye gayret ettik. Eserde ortaya ¢
kacak olan eksikliklerden dolay yapici elestiriye her zaman
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acik oldugumuzu belirtmek istiyoruz. Eserin tashihinde ve kay-
nak temininde degerli katkilarin1 hicbir zaman eksik etmeyen
Akdeniz Universitesi Rektor Yardimcisi ve ilahiyat Fakiiltesi
Dekam Sayin Prof. Dr. Ahmet OGKE’ye, ayrica Doc. Dr. Rifat
ATAY, Yrd. Dog. Dr. Seref GOKUS ve calismanin her asamasinda
kiymetli tavsiyeleriyle konuya 151k tutan Dog. Dr. Sahban YIL-
DIRIMER’e en i¢cten duygularimla tesekkiiri bir borg bilirim.

Dr. Yasin PiSGIN/Antalya /2018.
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GiRIiS

A. KONUYA GENEL BiR BAKIS

Ozelde vahiyin genelde de onun sistematik biitiinliigii olan
dinin temel amaci; akilda ve kalpte tevhit temeli lizerine
yapilanmis bir inan¢ ve tasavvur; buna bagli olarak da bir
hayat tarzi insa etmektir.' Baska bir deyisle Kur’'an, insanda
uyumlu, biitiinlesmis ve saglam yapil bir karakter insa etmeyi
hedeflemektedir.? Gerek Hz. Peygamberin sahsinda, gerekse
mii’minlerin diinyalarinda Kur’an’in yapmaya c¢alistig sey as-
linda boyle bir insa siirecinden baska bir sey degildir.? Bu sii-
re¢, kimi zaman “sifirdan insa etmek”, kimi zaman da “restore
etmek” seklinde gerceklestirilir. Bu insa; bir hayat tarzim on-
goren ve hem bireysel hem de toplumsal yanlan olan kapsamli
bir projedir.*

1 Kutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’dn, Daru’s-Surik, Beyrat-Kahire, 1412,
I, 1256.

2 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yay., Ankara, 1993, s. 233-
234. Aynca bkz. Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, I, 825, 957.

3 Sert, H. Emin, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, Bilge Yayinlan,
istanbul, 2004, s. 53; Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, |, 16, 181; II, 685.
4 Ertiirk, Ramazan, “Kur’an’in Bireysel Hayat1 insas1”, VIl Kur’dn Sem-

pozyumu Kur’an ve Miisliimanlar Bildiriler Kitabi, Fecr Yay., Ankara,
2005, s. 143.
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“Misd, “Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis zellikleri-
ni) veren, sonra onlara yol gosterendir.” dedi.”™ ayetinde de
ifade edildigi gibi Allah, varliklan sadece yaratmakla kalma-
m1s, aym zamanda onlarin uymasi gereken bir takim yasalan
da belirlemistir.¢ Varliklar ve olaylar bu kanunlara gore ger-
ceklesir ve mevcudiyetlerini sirdiriirler. Varliklarin, Allah’in
takdir ettigi yasanmin disina ¢ikmaya imkanlan yoktur.” Ancak
insan s0z konusu oldugunda durum biraz degismektedir. Ciin-
kii Allah, ilahi takdirinin geregi olan yasalarin bazilarim tercih
ve eylem boyutuyla insanin akil ve iradesine birakmis; varlik
ilkelerine aykirn davranma ve davranmama konusunda insana
tercih ve takdir hakki vermistir. Yiice Allah insamn; hidayet
ve sirat-1 miistakim olarak ozetleyebilecegimiz ilahi kanu-
na uymasi yoniinde bir irade beyanminda bulunmus ve insanin
varlik aleminde mevcudiyet buldugu ilk andan itibaren s6z
konusu iradenin beyam olan vahyi araciligiyla insanlara yol
gostermistir. Boylece insam varliklarin en sereflisi ve yarati-
cinin yeryiiziindeki halifesi kilacak olan erdemlerini ve alt ya-
pisim gelistirip kemale erdirmesi, diinya ve ahiretini bir esen-
lik yurduna gevirmesi i¢in vahyi ve peygamberleri araciligiyla
onun karakterini insa etmistir.tinsa, insanin olgunlasmasin,

5 Taha, 20/50.

6 Razi, Fahruddin, Mefdatihu’(-Gayb, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Bey-
rat, 1420, XXIl, 58; Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, et-Tefesiru’l-Minir
fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec, Daru’\-Fikri’l-Muasir, (Il. Baski),
XVI, 223; Sinkiti, Muhammed Muhtar, Edvdu’l-Beydn fi iddhi’l-Kur’a-
ni bi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr li’t-Tibaa ve’n-Nesri ve't-Tevzi’, Beyr(t,
1415/1995, IV, 10; Ebyari, ibrahim b. ismail, el-Mevsdati’l-Kur’aniy-
ye, Miesseseti Sicilli’l-Arab, y.y., 1405, X, 295.

7 Nisabari, Nizdmuddin, Gardibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkan, Thk.
Seyh Zekeriyyd Umeyrat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyr(t, 1416, I,
508.

8 Vatandas, Celaleddin, “Kur’an’in Hayata Miidahelesi: (Bireyin ve Top-
lumun insas1)” XI. Kur’dn Sempozyumu: Kur’dn ve Risélet Bildiler Ki-
tabi, Fecr Yay., y.y., 2009, s. 177-178.
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yaratiisinin anlam ve amaclarim1 gerceklestirmesini ifade
eden bir kavramdir. Biz bu kavramla yalmzca akli ve bilgiyi
insa eden akilc1 bir pedagojiyi degil; aym zamanda ruhi yetiler
de dahil olmak iizere, insana ait biitiin degerleri kapsamina
alan manevi bir pedagojiyi kast edecegiz.

Kur’an’in insa sisteminin semantik ve epistemolojik bir bo-
yutu s6z konusudur. Ornegin, semantik boyuttan bahsedecek
olursak diyebiliriz ki insan; degisen, olusan ve yasam sekil-
lendiren bir anlam diinyasina sahip olup, karsilastigi varlik
ve olaylar bu anlam diinyas: icinde degerlendirmeye calisir.
insanin semantik diinyasi; onun bilip tamdig -hatta hayal ve
tasavvur ettigi- tim varliklar arasinda ¢ok yonli ve girift bir
iliskiler ag1 kurmak suretiyle olusturdugu bu topyekiin anlam
diinyasidir. insanin gerceklestirecegi her tiirlii ruhi ve bedeni
eylemin zihni referanslarnim ve yapi taslarini olusturan bu diin-
yanin insasi, insanin erdemlere ulasabilmesinin ilk adim sayi-
br. Clinkii insan, bilginin kaynag, tiirii ve degeri bakimindan
epistemolojik bir boyuta sahiptir. Bilgi, temelde kesin olan
(yakini)? ve olmayan (zan)' seklinde ikili bir tasnife tabi tutu-
labilir. Bu baglamda Kur’an zan ve taklide dayali olan bilgiden
yakin ve tahkike dayali olan ilme dogru bir insa gerceklestirir.
Clinkii yakini ve tahkiki bilgi; insani Allah’a gétiiren bozulma-
mis faydali ilimdir."

Bu anlam diinyasinin her bir unsuru, ¢ok yonlii bir iliskiler agi-
nin parcalan konumundadir. Vahyin sisteminde bu insa akildan

9 ibn Kesir, Eb(’l-Fida, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Azim, Thk. Sami b. Muham-
med Selamet, Darun Tayyibe li’n-Nersri ve’'t-Tevzi’, 1420/1999, |,
254.

10 Halebi, Semin, ed-Diirrii’l-Masin fi Uldmi’l-Kitdbi’l-Mekndn, Thk.
Ahmed Mahmid el-Harrat, Daru’l-Kalem, Dimask, ts., Il, 455.

11 Ertiirk, “Kur’an’in Bireysel Hayat1 insas1”, s. 146-147. Bkz. Bursevi,
ismail Hakki, RGhu’l-Beydn, Daru’|-Fikr, Beyriit, ts., VI, 338.
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kalbe, diisiinceden imana akan bir seyre sahiptir. Ornegin,
ister kafirler ve miisrikler, isterse Yahudi ve Hiristiyanlardan
olusan Ehl-i Kitap olsun fark etmez; Kur’an’in ilk muhatap-
larinin anlam diinyasinda “ilah” kavram sirki ifade eden bir
yapiya sahipti. Bu baglamda Kur’an, Allah’in isim ve sifatla-
nndan bahseden pek ¢ok ayetle adeta muhataplarinin anlam
diinyasindaki ilah mefhumunu “tevhit” ve “tenzih”i merke-
ze alarak yeniden insa etmistir.'> Anlam diinyasindaki ben-
zer insay1; “salat”, “zekdt”, “hac” ve “birr”(iyilik) gibi pek
cok kavramda da gérmek miimkiindiir.”® Ornegin, Kur’an’da;
salih amel ve Allah’a itaat anlamina gelen “birr”in'* insanin
yoniinii dogu ve bati taraflarina ¢evirmesinden ibaret olma-
digr; asil “birr”in, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap
ve peygamberlere iman etmek; mal sevgisine ragmen, ya-
kinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, ihtiyacindan
dolay isteyene ve ozgiirliikleri icin kolelere vermek; namaz
dosdogru kilmak, zekati vermek, antlasma yapildiginda ahde
riayet etmek, zorda, hastalikta ve savasin kizistig1 zamanlarda
direnip sabretmek oldugu ifade edilir."

Diger bir insa merhalesi ise ontolojik boyuttur. Ontolojik bo-
yut insanin goriinen ve goriinmeyen, maddi ve manevi, soyut

12 Bkz. Bakara, 2/163; Nisa, 4/171; Maide, 5/73; En’am, 6/19; ibra-
him, 14/52; Nahl, 16/22, 51; Kehf, 18/110; Enbiya, 21/108; Hacc,
22/34; Fussilet, 41/6. Ayrica bkz. Bikai, ibrahim b. Omerb. Hasan,
Nazmu’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, Daru’l-Kitabi’l-islami,
Kahire, ts., XIX, 464.

13 Ertiirk, “Kur’an’n Bireysel Hayati insas1”, s. 144.

14 Sa’lebi, Ahmed b. Muhammed, el-Kesfii ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kuran,
Thk. Ebd Muhammed b. Asir, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyriit,
1422/2002, |, 188; Maverdi, Ebl’l-Hasen, en-Niket ve’l-Uydn, Thk.
es-Seyyid ibn Abdulmaksiid b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyriit, ts., I, 114.

15 Bakara, 2/177. Bkz. Bakara, 2/189. Al-i imran, 3/92;
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ve somut yonlerini ifade eder. Kur’an bu alanlan insa eder-

ken biitiin varligi Allah’in varliginin, birliginin ve essizliginin

bir yansimasi olarak ele alir. Baska bir deyisle Kur’an, varlig;
yaratan ve yaratilan olarak ikiye ayinir ve biitiin yaratilanlan

(mahliikat) yaraticimin (Halik) esma ve ef’alinin bir tecellisi

olarak insanin oniine koyar. Kur’an’a gore canli ve cansiz biitiin

mahlikat yaraticimin varligina tiirlii sekillerde delalet eden bir
deliller mazumesidir."® Kur’an bu delilleri “ayet” olarak isim-
lendirir."” Hatta bu deliller, varligin her zerresine dyle bir niifuz
etmistir ki, insamn i¢ diinyasinda bile gozlemlenmesi mumkiin-
diir. Kur’an dis diinyadaki delilleri “dfaki”, i¢ diinyadakileri de

“enfiisi” deliller olarak niteler.' Afaki deliller vasitasiyla insan

eserden miiessire, yaratilandan yaraticlya ulasir ve alemdeki

gai birlikteligin sirrina erer. Enfiisi deliller araciligiyla da ken-
disinin bu gai birliktelik i¢indeki konumunu ve vazifesini anlar."

16 ibn Ciizey, Ebii’l-Kdssm Muhammed, et-Teshil (i Uldmi’t-Tenzil,
Thk. Abdullah el-Halidi, Nsr. Seriketii Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,
Beyrut, 1416, I, 75; Hatib, Abdulkerim Ydnus, et-Tefsiru’l-Kur’ani
li’l-Kur’dn, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ts., VIII, 798; Sinkiti, Ed-
vau’l-Beyan, VI, 77.

17 ibn Diireyd, Eb{ Bekir el-Ezdi, Cemheratii’l-Liga, Thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki, Daru’l-ilmi li’l-Meldyin, Beyriit, 1987, I, 250-251; ibn
Faris, Ebu’l-Hiseyin Ahmed, Mu’cemu Mekdyisu’(-Luda, Thk. Abdus-
selam M{sa Haran, Daru’s-Selam, 1399/1979, |, 168.

18 Fussilet, 41/53. Bkz. Isfahani, Ragib, el-Miifredadt fi Garibi’l-Kur’an,
Thk. Safvan Adnan ed-Davidi, Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, Di-
mask/Beyrit, 1412, s. 102.

19 Ertiirk, “Kur’an’in Bireysel Hayati insas1”, s. 145-146; Muhammed Ku-
tup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, Cev. Bekir Kaliga, isaret Yay.
istanbul, 1987, (I. Baski), s. 61-64. Ayrica bkz. Beydavi, Nasiruddin,
Esrdru’t-Te’vil ve Envéru’t-Tenzil, Thk. Muhammed Abdurrahman Ma-
rasli, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyriit, 1418, IV, 129; Oksar, Yu-
suf, Semsiiddin Muhammed B. Esref Es-Semerkandi’nin Ilmii’(-Afdk
Ve’l-Enﬂ]s‘ Adli Eserinin Tahkiki, Terciimesi ve Degerlendirmesi,
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmams Doktora
Tezi, Adana, 2016, Ill, 2-6, 130,153.
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insan, s6z konusu anlama eyleminin gerceklestigi merhalede
bu gaibirliktelige katilma ihtiyaci hisseder. Bu asama, ontolojik
insamin en 0zgiin neticesini verdigi ve insani;

sl L @ g

“Ey iman edenler...” hitabina muhatap kildigi iman mertebesi-
dir. Sonrasinda imanin korunup giiclenmesi igin;

Z. - 22 ’,/“ 3,0
Lo 4 1S a3 N3 Al yalel)

“Allah’a ibadet edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin.”?° em-

riyle ibadet ve kurbiyet insa edilir. Bu asamayi ise vahyin asil
gerceklestirmek istedigi degerler insasi takip eder. Bu baglame
da hem iman hem de ibadet ahlaki neticeleri dogurmas icin
yeni bir eylem cercevesine oturtulur: “Allah’a ibadet edin ve
ona higbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetim-
lere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yanimzdaki
arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin. Stiphesiz
Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseleri sevmez. !

Goriildiigi iizere aklin, kalbin, yakin ve uzak plan eylemle-
rin insasi bir siireg ve siizgecten gecerek gerceklesen asamali
ve tedrici bir yapilanma sergiler. Baska bir deyisle karakter in-
sas1, insanin bagh oldugu degisimin yasalarindan bagimsiz, ba-
sina buyruk bir gidisattan uzaktir. Hedeflenen kemale ulasmak
icin ozelden genele, icten disa, bireyden topluma, kolaydan
zora dogru bir yapilanma dikkat ceker. Aksi takdirde zorlama
ve siriikleme yoluyla insamin goniil diinyasinda bir insa ve in-
kilabin gerceklestirilmesi miimkiin degildir. “Dinde zorlama/

20 Nisa, 4/29-36.
21 Nisa, 4/36.
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nefret ettirme yoktur. ayeti de bir yoniiyle bu gercegi ifade
etmektedir.?? Bu hikmet ¢ercevesinde Allah, Hz. Peygambere;
“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle
¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et...”** buyurmus;?
o da kendisinin zorlastinci degil, kolaylastirici; nefret ettirici
degil sevdirici olarak gonderildigini bildirmistir.2¢

Karakter insasinin her merhalesinin hakkinin geregi gibi
verilmesi, bu siirecin sonunda ortaya ¢ikacak olan kemal ve
yetkinligin kurucu unsuru olacaktir. Bu baglamda insa potasina
yeni girmis olan Mekke toplumunun akil ve diisiince diinyalan-
nin izerinde uzun siire devam ettirilen insa faaliyeti, ahlaki ba-
kimdan bireysel ve toplumsal sahada gercek sonuclarin1 Medine
doneminde vermistir. Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e
el¢i olarak gonderirken bu merhaleleri ona hatirlatmis ve soy-
le buyurmustur: “/lk énce onlara Allah’n birliginden, Allah’tan
baska ilah olmadigindan, Muhammed’in de O’nun Resulii oldu-
gundan bahset. Eger bunu kabul ederlerse, Allah’in her giin ve
gecede bes vakit namazi farz kildigini anlatirsin. Bunu da kabul
ettikleri takdirde, Allah’in zenginlerin mallarindan alinip fa-
kirlere verilen zekat: emrettigini bildirirsin.”?

22 Bakara, 2/256.

23 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, 1, 291; Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’ani, I, 318-
319.

24 Nahl, 16/125.

25 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIV, 327; Al-i Gazi, Molla Huveys,
Beydnu’l-Medni, Matbaatu’t-Terakki, Dimask, 1382/1965, IV, 260.

26 Mislim, Talak, 4, Cihat, 6. Bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, X, 534;
Nu’méni, EbQ Hafs Siraciiddin, el-Liubdb fi Ulami’l-Kitdb, Thk. es-
Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid-es-Seyh Ali Muhammed Muavvid, Da-
ru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrdit, Liibnan, 1419/1998, VIII, 156.

27 Buhari, imdn, 26. Bkz. Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’(-Vasit
li’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’n-Nahda, Kahire, 1998, IIl, 124; Begavi,
Ebl Muhammed, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’(-Kurdn, Thk. Abdurrez-
zak el-Mehdi, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit, 1420, Ill, 18.
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Gerek Kur’an’in karakter insa halkalarim gerekse bu
halkalarin, yasaminda tecelli ettigi Hz. Peygamberin insa
metodunu derinlemesine tahlil ettigimiz zaman evvela, akil
ve irade bakimindan sorumlulugu yiiklenmeye goniilli ruhla-
nn insa edildigini gérmekteyiz. insa siireci; éncelikle ve ozeli
likle aklin ve kalbin insasiyla baslamis ve tiirli sebeplerden
dolay1 fitri safiyetini kaybetmis bulunan zihni yapi risalet
surecinde oncelikle insa edilen alan olmustur. Baska bir deyisle
biitiinligiinii kaybetmis ve asil islevini yerine getiremez hale
gelmis bulunan zihni yap1 insan karakterinin insa edilen ilk ala-
mdir. insamin bizzat kendi varligim, varligimin geregini, parcas
oldugu varliklar alemini, varliklarnn ve sebep-sonug iliskileri-
nin mutlak sahibini, hayat tarzinin olmasi gereken bicimini ve
hayatin anlamim degerlendirmede en 6nemli ara¢ akli yapidir.
Bu sebeple vahiy akli titizlikle insa eder. Ornekler, aciklama-
lar ve sorular ile zihniyetin dogru sekilde ¢alismasi ve islevi-
ni, olmasi gereken bicimiyle yerine getirmesi saglanir. Bunun
gerceklesmesi icin, ilahi iradenin tekliginin (tevhid) zorunlu
oldugunun anlasilmasi amaciyla verilen ornekler veya bu bag-
lamda cevabi diisuinilmesi istenen sorular, varlik gayesini bilen
insanlarla varlik gayesinden uzaklasmis insanlarin bir olmaya-
cagina iliskin agiklama ve ornekler, sirkin/kiifriin ve cehale-
tin/bilgisizligin sonuglanm gosteren deliller ve agiklamalar;
aklin insas1 olarak isimlendiribilecegimiz merhalenin en ¢ok
yogunlastigr alanlan teskil eder. Zihniyet, eger bir benzetme
ile ifade edecek olursak, risalet siurecinde rayina tekrar otur-
tulur. Oncelikle dogru diisiinen, dogru algilayan, dogru muha-
keme yapan bireyler insa edildigi i¢in dogru yasayan bireyleri
insa etmekte hi¢ zorlanilmaz. Bu bireyler ilahi irade tarafindan
takdir edilen sorumluluklan ustlenmekte hi¢ zorlanmazlar. Bu
konuda Kur’an’in ilk muhatabi olan sahabilerin “Bize dnce iman
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sonra Kur’an verildi. " sozi oldukca anlamli ve konuyu ¢oziime
kavusturur niteliktedir.? Onlar bu sozleriyle oncelikle zihinsel
bir degisim gecirdiklerini ve Kur’an’n istedigi bireysel ve topy
lumsal degisimi goniillii olarak gerceklestirmelerini saglayic
bir 6zellik kazandiklarini ifade ederler.3°

Kur’an’da karakter insasinin yonii akildan kalbe, kalpten
ibadete, ibadetten ahlaka, ahlaktan da topluma dogrudur.
insa asamalarninin her birinin geregi gibi kat edilmis olmas
hayati 6neme sahiptir. Onceki asama tamamlanmadan bir
sonraki asamaya gecilmez. Bu asamalar her birey icin degisik
sirelerde tamamlanir. Dolayisiyla bu gecisin belirli bir tarihini
tespit etmek miimkiin degildir. ilahi iradenin muradina gore
insa olunmus bireyler, bir toplumu yonlendirecek sayiya
ulastiklariyla toplumun da insasi gerceklesmis olur. Bu da uzun
bir ¢caba gerektirir. Karakter insasinin 6ncelikle bireysel kat-
manda devam etmesi ve tam anlamiyla gerceklesmesi toplum-
sal dokunun insa basansinin teminatidir. Bu itibarla Mekke do-
neminde inen ayetler Medine doneminde bir toplum ve devlet
kurma kabiliyetine sahip karakterlerin insa edildigi bir santiye
gibidir. Vahiy bu asamada; insan tabiatina yaratic1 tarafindan
yerlestirilen ve yapisi itibariyle sinirsiz ve sekilsiz bir mahiyete
olan olumsuz karakter ozelliklerine bir sinir getirir ve bir sekil
verir. Hatta bu ozelliklere yeni bir takim hedefler tayin ede-
rek bunlan yeniden insa eder. Ornegin, vahiy, insan tabiatinin
en kokli ozelliklerinden biri olan “gazap” karakterini yeniden
insa ederken, onu tamamen yok etmez ki, bu hedef haddi za-
tinda insanin yaratilis hikmetiyle de bagdasmayan celiskili bir

28 Heysemi, Mecmau’z Zevdid, |, 165.

29 Siyati, Celaliiddin, ed-Diirri’(-Mensdr fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sir, Da-
ru’l-Fikr, Beyrdt, ts., Il, 69.

30 Vatandas, “Kur’an’in Hayata Miidahelesi”, s. 189.
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durumdur. Vahiy bu ozelligi “hilim”e doniistirirken aym za-
manda gazabi sinirlayarak ona yeni bir hedef tayin eder. Bu
insa faaliyetinden once insan, nefsi arzulan igin 6fkelenirken
bundan boyle, Allah i¢in kizmaya (el-bugzu fi’llah) baslar.*"

Karakter insasi herkesin aym diizeye gelmesini bekleyen bir
stirec degildir. Siire¢ her bireye gore ozel sekilde isler. “Sana
olim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.” ayetiyle de ifade
edildigi gibi kulluk olim gelip ¢catana degin devam eden bir sii-
rectir.® Bu itibarla kullugun gereklerinin yerine getirilmesi icin
ortaya konulan ¢abanin biitiiniini ifade eden insa faaliyetinin
de kesintisiz bir siire¢ oldugunu soyleyebiliriz. Baz1 bireyler,
insa surecinin sonuna ulasip kisilik ve karakterleriyle bir birey
olarak insa sirecini yasamaya baslarken; bazilan ise bu siirek
cinin ilk safhalarinda yer aliyor olabilir. insanin tamamlanmasi
boyle degisken olunca, toplumun insasi icin de biitiin bireylerin
insasim beklemek miimkiin olmamakta, sadece toplumu yon-
lendirecek kadronun insasinin gerceklesmesini beklemek gerek-
mektedir. Bu, “varlik nedeni” kapsaminda degerlendirilebile-
cek bir yasadir. Eger tarihte gerceklesmis toplumsal hareketler
dikkatle incelenirse, biitiin toplumsal hareketlerin o hareketi
yonlendiren bir kadronun kontroliinde oldugu, toplumun biiyiik
kisminin bu kadronun yonlendirmesine gore hareket ettigi go-
riiliir. Risalet siirecinde gerceklesen de bundan baskasi degildir.
Risaletin Mekke donemi agirlikli olarak zihniyetin ve bireyin in-

31 Kasmi, Muhammed Cemaliddin, Mehdsinu’t-Te'vil, Thk. Muhammed
Basil Uylnu’s-Stid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418, IX, 206; Bursevi,
Rahu’l-Beydn, 1X, 30; Nisabari, Gardibu’l-Kur’an, VI, 291.

32 Hicr 15/99.

33 Zemahseri, Ebd’l-K@sim Mahmid, el-Kessdf an Hakdiki Gavémi-
di’t-Tenzil, Daru’|-Kitabi’l-Arabiyy, Beyrit, 1407, Il, 592; Ibn Atiyye,
EbG Muhammed Abdulhak bin Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsi-
ri’l-Kitabi’l-Aziz, Nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut,
1413/1993, 1Il, 376.
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sasi siirecini, Medine donemi ise toplumun insasi surecini olus-
turur. Risalet doneminin sonlan itibaryla da zihniyet, birey ve
toplum “olmas! gereken” muhtevasiyla insa edilir. Bu ug¢ diize-
yin ilahi irade katinda takdir edilen muhtevasi ve bu muhteva
dahilinde gerceklesen birlikteligi ise “Istlam” olarak anlam ka-
zanir. Bir baska soyleyisle islam; insamn zihniyeti, bireyselligi
ve toplumsalligi ile ilahi iradeye teslimiyeti ve bu teslimiyetin
getirdigi esenlik, huzur ve saadeti ifade eder.

ilahi irade, son elcisinin sahsinda tarihe vahiy ile miidahale
ederek birey ve toplumuinsa etmistir. Degisimin her asamasinda
ilkeler Kur’an, ilkelerin tatbikatlan ise son el¢inin yasam ile
viicut bulmustur. Kur’an, elgisinin caginda sadece okunmak igin
gonderilmis, sadece okundugunda insanmi kurtaracak oranda se-
vap kazandiran ve oliilere okunan bir dua kitabi olarak algi-
lanmamistir. Kur’an’in kendilerine sagladigi fayda ve katkilan
oncelikle ahirette degil, diinyadaki gerceklestirdiklerinde
gormiislerdir. Diinya elde edilince ahiretin de kazanilacagim
dikkate almislardir. Bu nedenle de onu 6ncelikle “hayatin ki-
tab1” olarak algilamslardir. Kur’an, onlar i¢in yasantilarinin
temel kaynagi, diinya ve ahiret hayatlarinin esenlik rehberi oli
mustur. Kur’an’1 kendilerine degil, kendilerini Kur’an’a uygun
kilmislardir. Kur’an ilk kez vahyolundugu toplumda davetine
icabet edenler i¢in rehber oldugu gibi, kiyamete kadar devam
edecek siirecte birey ve toplumun ilahi iradenin muradina uy-
gun degisiminde de tek rehberdir. Kur’an’dan ayr veya Kur’an
ile catisan girisimler bir degisimi/insay1 hedefleyebilir, ancak
bunlar hi¢bir sekilde ilahi iradenin muradina gore bir degisimi
gerceklestiremezler. Allah pek ¢ok ayette Kur’an’in degisimi
deki islev ve konumu surekli vurgulanmistir.3 Hz. Peygamber
yasanacak kargasa ve kansikliklardan kurtulmak igin insanlarin

34 Vatandas, “Kur’an’in Hayata Midahelesi”, s. 189-190.
35 Vatandas, “Kur’an’in Hayata Miidahelesi”, s. 190-191.
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ne yapmasi gerektigini soran bir sahabiye verdigi cevabinda
Kur’an’in bu fonksiyonunu soyle belirtmektedir:

“Kur’an’da sizden éncekilerin haber(ler)i ile sizden son-
rakilerin haber(ler)i vardir. Aramzda vereceginiz hiikiimler de
onun icindedir. O (Kur’dn) énemli bilgileri ihtiva eder, icinde
lizumsuz ve maksatsiz hi¢ bir s6z yoktur. Kim onu akilsizli-
gindan dolay: terk ederse Allah onun belini kirar. Kim hida-
yeti ondan baskasinda ararsa Allah onu saptirir. O, Allah’in
sapasaglam bir ipidir. O, hikmetli olan zikirdir. O, dosdogru
yoldur. O kendisiyle arzularin sapmadigi, dillerin yalan seyler
soylemedidi, dlimlerin doymadig1, ¢cok okumakla eskimeyen,
harikuladeligi tiikenmeyen bir kitaptir. O cinlerin isitip de
soyle dedikleri bir kitaptir: ‘Gercekten biz, dogru yola ilet
ten harikulade giizel bir Kur-an dinledik de ona imdn ettik.’3
Kim ondan bir haber getirirse, dogru soylemis olur. Kim ounla
amel ederse ecir alir. Kim onunla hiikmederse adil olur. Kim
insanlar1 ona davet ederse, dogru yola iletmis olur.”¥

Bundan dolayr her insanin vahiy ile insa edilmeye talip ol-
masi gerekir. Allah, insanin gorevlerini yerine getirmesinin ve
kemale ermesinin rastgele ve tesadiifi bir olay olmasim iste-
memis ve pek ¢ok ayette olumlu sahsiyet ozelliklerine tesvik
etmis; olumsuzlarindan da sakindirmistir. Aym sekilde Hz. Pey:
gamber de pek ¢ok hadisinde giizel ahlaki dverek kendisinin
giizel ahlaki tamamlamak igin gonderildigini ifade etmistir.®

36 Cinn, 72/1.

37 Tirmizi, Sevdbii’l-Kur’dn, 14; Darimi, Feddilii’l-Kur’dn, 1. Bkz. Be-
gavi, Medlimu’t-Tenzil, |, 58; Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed, Ldi-
bdbu’t-Te’vil fi Medni’t-Tenzil, Thk. Muhammed Ali $ahin, Daru’l-Ki-
tubi’l-ilmiyye, Beyriit, 1415, |, 5; Mazhari, Muhammed Senaullah,
et-Tefsiru’l-Mazhari, Thk. Gulam Nebi et-Tlnusi, Mektebetii’r-Riis-
diyye, Pakistan, 1412, X, 382.

38 Muvattd, Hisnd’(-Huluk, 8. Bkz. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, X, 10;
Isfahani, Ragib, Tefsiru RaGgib el-Isfahdni, Thk. Muhammed Abdu-
laziz Besytini, Kiilliyetu’l-Adab, Tanta, yy., 1420/1999, IV, 266.
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Akl olmayan hayvanlar bile terbiye edilebildigine gore akil ve
irade sahibi bir varlik olan insanin kemale ulasmak icin insa ve
irsada olan ihtiyaci daha da belirgindir.»

B. KONUNUN ONEMINE DAIR

Yiice Allah, vahyi ve peygamberleri araciligiyla ilan etti-
gi hidayet cagrisiyla insan yasaminin biitiin alanlarini iceren
ilahi bir insa faliyeti gerceklestirmis; boylece insana varlik
hakkinda derli toplu bir goriisii ve kiilli bir alem sezgisini ka-
zandirmis, yaratilisin anlam ve amaglarini biitiinciil bir sekilde
oziinden kavratmistir. ilahi inayetin insan hidayeti icin tecel-
lisi olan vahiy, asil oldugu ve 15181 hicbir zaman tamamen son-
medigi icin ilahi iradenin insana ve tarihe miidahalesi yapay
sartlarda veya temelsiz bir sekilde gerceklesmez ve kendisi-
ni tali ve yeni bir durumu insa etme ¢abasi olarak algilamaz,
kendisini mevcut yanlis gidisata gore bicimlendirmez, statiiko-
ya gore anlamlandirmaz ve konumlandirmaz. Mevcut durumun
yanlishklarim, eksiklerini dikkate alir ama kendisini onlarla
sinrlamaz.® Bu baglamda tiirlii ahlaksizliklarin hiikiim siirdii-
gii Mekke toplumunda peygamberligini ilan eden Resul-i Ekrem,
insa etmek istedigi risalet gorevinin biitiin deger ve ilkelerini
ozlu bir bicimde; “Ben giizel ahlaki tamamlamak igin génde-
rildim.” ciimlesiyle ifade etmis ve bireyin ve toplumun ha-
yatinda gerceklestirmeyi amacladigi degisimin mahiyetini dile
getirmistir. “Stiphesiz sen onlari dogru bir yola ¢cagiriyorsun.”
39 Cqmdibi, Mahmut, SGhsiyet Terbiyesi ve Gazali, Marmara Universite-

si llahiyat Fakiiltesi Yay, Istanbul, 1994, s. 233.

40 Vatandas, “Kur’an’in Hayata Miidahelesi”, s. 181.

41 Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, II,
463; Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li Ah-
kdmi’l-Kur’an, Tahk. Ahmed el-Berdini-ibrahim Atfis, Daru’l-Kiitii-
bii’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964, VII, 345.

42 Mu’mintn, 23/73.
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ayeti de “sirat-1 miistakim” kavramiyla aym sekilde Hz. Pey-
gamber’in, insasimi hedefledigi degerlerin baska bir 6zlii tam-
mim vermektedir.** insasi amaclanan bu ahlak sistemi insanlar-
dan birilerinin kendilerince teskil ettigi degerler sistemi degil;
Allah’in, insamin fitratina uygun olarak belirledigi ahlaktir. Bu
ahlak goreceli bir mutlulugu ve fayday: degil, mutlak mutlulu-
gu ve faydayi saglayandir.#

ilahi iradenin tarihe miidahalesi demek olan vahiy, insan
hayatinda viicut bulurken, insan da vahyin gereklerini yerine
getirmesiyle kendisini diger varliklara ustiin kilan biiyiik sirra
erer ve kemali elde eder. ilahi inayet ve insa olmaksizin insanin
kendisinde yer alan olumsuz ozellikleri 1slah ve olumlu 6zellik-
leri insa ederek kemale giden yolculugunu tek basina tamam-
layabilmesi mimkiin gorinmemektedir. Aksine, insan; ilahi
insamin olanaklarindan mahrum kaldiginda Kur’an’da “esfel-i
safilin” olarak ifade edilen hayvanlardan bile daha asagilik bir
durumunun icine diser.*

Bunun bir 6rnegini Hz. Peygamberin risaletinden dnce ca-
hiliye devri Mekke toplumunda gormek mimkiindiir. Nibiivvet
oncesi Arap toplumu, yasam tarzi bakimindan bedevi; manevi
meziyetler bakimindan ise insani standartlann ¢ok altinda
¢Ookmiis bir yap1 sergiliyordu. Koyu bir asabiyet duygusu ve bu
duygunun egemenliginde yapilan baskin, yagmalama ve sa-
vaslar, kole olarak alimp satilan insanlar, ¢iiriimis ve ¢okmiis

43 Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VI, 297; Meragi, Ahmed b. Mustafa, Tef-

siru’l-Merdgi, Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi Halebi, Misir,
1365/1946, XVHI, 43.

44 Vatandas, “Kur’an’in Hayata Midahelesi”, s. 185.

45 Bikai, Nazmu’d-Diirer, VIll, 174; Ebu’s-Suld, Muhammed b. Muham-
med b. Mustafd, Irsdu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim,
Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, ts., VI, 136; Bursevi, Rdhu’(-Beyén, V,
250; Kutub, Fi Zaldli’l-Kur’dn, 1ll, 1521.
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bir aile hayati, pek ¢ok batil hurafeler ve adetler, zulmiin,
zorbaligin ve haksizligin her tiiriiniin hakim oldugu bu yapisiyla
cahiliye devri;* vahyin insa olanaklarindan mahrum kalan bir
toplumun diisecegi sefaleti gozlemlemek agisindan adeta bir
laboratuar gibidir.

Bu devirdeki diinya tarihi incelendiginde biitiin diinyanin
daha ileri bir seviyede olmadigi da gériiliir.” Bu ortamda yapi-
lanan insan karakteri; putperest, cahil, irk¢, kibirli, saldirgan,
miitecaviz, zalim, barbar ve vahsi bir goriinim arzetmektey-
di.®® insanlarin kendi kiz cocuklanim diri diri topraga gémecek
kadar insanliklarim kaybettikleri;

Sl e ol 233
“Kiz ¢ocuklarim gémmek bir erdemdir.” diye hiukmederek
deger yargilarim ve erdemlerini tepe taklak hale getirdikleri-

bu ortamda® Kur’an, insa aksiyonu ile kan dokmeyi, hirsizlik
yapmayi, mal, can ve irz emniyetini bozacak her seyi,* iftira

46 Saricam, ibrahim, “Hz. Muhammed’in (a.s) Peygamber Olarak Gon-
derildigi Ortam”, Diyanet llmi Dergi, 2000, s. 13, 20; Hizmetli, Sabri,
Istam Tarihi, Yeni Cizgi Yay., Ankara, 1995, s. 85-88.

47 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulii, T.D.V. Yay., Ankara, 1991, s. 28.
Kur’an’in inmesinden once diinyanin iginde bundugu ayrintii dini,
ahlaki ve siyasi durumun tahlili icin bkz. Berki, Ali Himmet-Kesikog-
lu, Osman, Hatemii’l-Enbiyd Hz. Muhammed ve Hayati, D.l.B. Yay.,
Ankara, 2013, s. 7-15.

48 Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, D.i.B. Yay.,
Ankara, 2005, s. 42.

49 ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XV, 89; Nisabiri, Gardibu’(-Kur'dn,
I, 283; Nacevani, Nimetulldh, el-Fevdtihu’l-llGhiyye ve’l-Mefati-
hu’l-Gaybiyyetii’l-Muvazziha  li’l-Kelimi’l-Kur’dniyye  ve’l-Hike-
mi’(-Furkdniyye, Daru Rikkabi li’Nesr, Misir, 1999/1419, I, 32.

50 Maide 5/37. Bkz. Buhari, Enbiyd, 54, Mislim, Hudid, 8, 9, 10, 11,
ibn Mace, Fiten, 3.
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ve giybette bulunmayi®' haksiz kazang olan faizi, karaborsaci-
Lig1 ve riisveti*? yasaklayarak cahiliye orf ve adetleri ile iliskiyi
kesmis ve toplumsal yapiyr en ince detaylarina kadar diizen-
lemistir, 33

Vahyin insa olanaklarindan mahrumiyetin insam dusire-
cegi sefaletin diger bir ornegini de Kita Avrupa’sinda gérmek
mimkundiir. Akil dis1 dogmalar ve efsanelerle tahrif edilmis bir
kutsal kitapla akli garmiha geren ruhbanlann skolastik felse-
feleri,>* bezdirici tahakkiimleri, engizisyon mahkemeleri, afo-
rozlan ve endiljanslan Avrupalimin suur altinda dine karsi bir
nefret duygusu olusturmustur. Dini, ruhaniler sinifinin halki is-
tismar igin icat ettigi bir efsane olarak gormeleri sebebiyle Ro-
nesans ve Reform hareketlerini gerceklestiren ve kutsala bas
kaldiran Bat1 diinyasi, tahrif edilmis bir dinin ifratindan, onii
alinmaz bir sekiilerizmin tefritine dusmiistiir.>® Carmiha geri-
len akil, etki-tepki iliskisinin mukadder akibeti olarak ortaya
koydugu reaksiyonla mitolojik dini tahtindan etmis;* ama ken-
disi de baska bir mitolojiye doniismistiir.>” Cilinkii bu tepkisel
hareket sonucunda yeniden tamimlanan akil, a piroiri bilgilerin

51 Bkz. Buhari, I’tisédm, 12, Miislim, Eymdn, 37, Ebl David, Siinnet, 15.

52 Bakara, 2/275, 276, 278, 280; Miislim, Imamet, 26, Biiyd,’ 11;
Buhari, Biiyd," 49.

53 Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamberin Gerceklestirdigi Toplum Yapis1 ve
Ozellikleri”, Diyanet llmi Dergi, Ankara, 2000, s. 79, 87.

54 Wershedel, Wilhelm, “Pascal ya da Carrmha Gerilen Akil” Felsefenin
Arka Merdiveni, Tiirkcesi: Sedat Umran, iz Yay., istanbul, 1997, s.
159-169. Bkz. Aydin, Mehmet, “Allah’in Varligina inanmanin Akliligi”,
Istémi Arastirmalar Dergisi, sy. 2, Ekim, 1986, s. 128.

55 Swingewood, Alan, Sosyolojik Disiincenin Kisa Tarihi, Cev. Osman
Akinbay, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1998, s. 48.

56 Armagan, Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, insan Yay., istan-
bul, 1995, s. 48.

57 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri, 1993, s. 84.
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amban olarak goriilmiis, artik manevi kurtulus icin bile vahye
ihtiyac hissetmeyen “kiyam bi nefsihi” bir cevher olarak imaje
edilmek suretiyle’® kendisine adeta tanrisal bir heybet atfedil-
mistir. Bu yaklasimla akil vahyin yerine konulmus, bir yandan
insan ilahlastinlip ilah insanlastinlirken, diger taraftan da din
bilimlestirilmis, bilim de dinlestirilmis®® ve insanla yaraticisi
arasindaki bag parcalanarak insanin fitratinda mevcut olan uh-
revi, ulvi ve askin boyut yok sayilmistir.

Sonrasinda ise insan, var olusunun ve yapisal boyutunun bi-
tuni dikkate alinmaksizin belirli 6zelliklerine odaklamlarak par-
¢aci bir sekilde yeniden tanimlanmaya ve hukuki, iktisadi, icti-
mai ve ahlaki yasam bu pargaci yaklasimlann esliginde sil bastan
insa edilmeye calisilmistir. Ornegin, teorilerinin biiyiik bir kism
farazi nitelikte olan Freud, insanin gercek kimliginin bilingaltinda
bulundugunu, suur alamnin ise sahte ve hayali insan kisiligini ifa-
de ettigini, bundan dolay1 da bizi hakikatlere tasiyamayacagim
iddia eder. Bu anlayisa gore biling; din, ahlak ve gelenek gibi bas-
kia giiclerin tahakkimii ile insa edilmis bir yanilsamadan ibaret-
tir. Bu yaklasim; dindar, ahlaki ve toplumsal bir varlik olmanin,
insan ruhunun derinliklerinde mevcut olan bir duygu oldugunu
g6z ardi etmistir. insani hayvandan ayiran en 6nemli 6zelligi onun
“kendi kendisinin farkinda olan bir varlik” olusudur. Bu 6zelligi se-
bebiyle insan kendi kendini asmaya (transandans) dolayisiyla da
baglanmaya, ydnlendirilmeye (oryantasyon) ve ayniyete (6zdes-
lik) muhtag olan bir varliktir. O kendisine, baglanmak icin tabii

58 Misbahi, Muhammed, Mine’(-Ma’rife ile’l-Akl, Daru’t-Tali’a, Beyrut,
1990, s. 19-21. Bkz. Kutub, Muhammed, Cagdas Fikir Akimlari, Cev.
M. Besir Eryarsoy, isaret Yay., istanbul, 1986, lll, 137; Aydin, Mustafa,
“Modernizmin Dinden Bilime Yaptig1 Yolculugun Seriiveni; Zihin Sire-
cinin Aynsmasi1”, Bilgi ve Hikmet, Gliz 1995, sy. 12, s. 123.

59 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkive’de Gagdas Diisiince Tarihi, Otiiken Yay.,
Istanbul, 1996, s. 63.
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kokler arar; aidiyet ve mensubiyet sahibi olmak ister. Bu fitri
yapinin sevk ve idaresiyle dogumundan itibaren dnce annesine
ve babasina sonra mensup oldugu topluma ve kiiltiire baghlik
duygusu hisseder. % Eger s6z konusu egilimler fitri bir temele
sahip olmasaydi baskilar ve engeller bu egilimleri insa etmeye
muktedir olmazd.

Ote yanda insamin bilincaltindaki ilkel duygularim merkeze
alan bu anlayis, insani; yeme, icme ve cinsel zevklerle sadece
kendi egosunu ve libidosunu tatmin etmeye calisan azgin bir
hayvan olarak betimlemistir. Freud’a gore insanin zihni hayaty;
bir kismi suyun lizerinde, diger kismi ise suyun altinda olan bir
aysberg gibidir. Aysbergin biiyilk kisminin suyun altinda oldugu
gibi, insan benliginin asil boyutu da bilincaltinda yer alir. Bas-
tinlmis duygu, sehvet ve diirtiilerin deposu olan bilingalti, in-
sanin suurlu fiil ve diistincelerini icbar eden, her an fiskirmaya
hazir gorinmez giiclerden olusur. Ruh hayatinin asil merkezi
olarak kabul ettigi bilingaltina ulasmak ve ruhi bozuklukla-
r ¢ozmek icin psikalaniz yontemini uygulayan Freud, insana
musallat fikrin deruni sebebini bulup suur diizeyine ¢ikarma-
ya calisir. Ciinkii ona gore insan, gerceklestirilmesi imkansiz
olan sapik ve anormal egilimleri hisseder ve bunlan ruhi bir
mekanizma ile suuraltinin derinliklerine iter. Suur altina iti-
len bu duygular orada organize olmus bir kompleks olusturur.
iste psikanaliz, unutulmus olmakla beraber suuralti alanda
sinsi ve yikic1 bir faaliyetle herhangi bir nevrozun ilk kayna-
gim teskil eden hatiralan normal fikir cagnsimlan araciligiyla
suur alanina tasimaya ¢alisir. Freud’a gore bilingalt1 alanin en
baskin unsuru cinsel i¢cgiididiir.' Yasam anlayisinin merkezine

60 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 103-118.

61 Bundan dolay1 Freud’un teorisinin panseksual bir teori oldugu ifade
edilmektedir. Bkz. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 75-77; Saka, Sevki,
Yabancilasma Karsisinda Kur’an, Ankara, 1997, s. 43-44.
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oturtulan bu tiksindirici teorinin egemenligi, insanmn kiigiik ve
bliylik abdestini yapmasinda ve hatta bir bebegin annesinin
memesini emmesinde bile aktif rol alan egemen giictiir.®2 O,
bu yaklasimiyla insam adeta cinsi bir makine saymaktadir.¢?

62

63
64

insam bir kadavra misali, laboratuara sokan pozitivist ekol®

Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 27-30. “Kendisine, insam

higbir yiice degeri olamayan bir hayvana indirdigi seklinde itiraz edil-
diginde, insanda mevcut olan yiice degerleri reddetmedigini soyleyen
Freud, bunlan oyle bir ilkeye dayandirmistir ki, tamamen reddetmis
olsaydi daha makbul ve makul olabilirdi. O, insanin biitiin davramsla-
rindaki egemen giiciin cinsellik oldugunu iddia etmis ve yiice degerle-
rin; kokleri, insan mekanizmasinda bulunmayan ve haricten empoze
edilmis baski ve repressionlar sonucu olusmus sanal bir hadise oldu-
gunu iddia etmistir. O; din, vicdan, ahlak ve gelenek gibi yiice deger-
lerin nasil gelistigini agiklarken, tamamen cinsel arzuya ve ¢ocugun
annesine karsi duydugu komplekse dayali igreng bir mitoloji ortaya
atmistir. Bu mitolojiye gore; cok eski devirlerde, giinlerden bir giin
cocuklar, annelerine kars cinsel bir arzu duymuslar. Babalarn onlara
engel olmaya ¢alisinca da bu engeli ortadan kaldirmak i¢in babalarnm
oldirmeye karar vermisler ve oldirmusler. Fakat sonrasinda pisman
olup babalaninin hatirasin kutsallastirmak igin ant i¢misler ve onlara
tapinmaya baslamislar. Yeryiiziinde ilk tapinma da boylece baslamis.
Sonra her kabilenin, bir hayvam kendisi i¢in kutsal kabul etmesi ve
onu belirli giinlerde kesip yiyerek; onun kutsiyetinin kamna karis-
tigina inanmalariyla da totemizm devri baslamis. Bir zaman sonra
insanlarin arasinda bir anlasmazlik ¢tkmis. Annelerini elde etmek igin
aralannda bir savas ¢ikacaginm anlayinca bu defa da herkese annesini
yasaklamislar. O, aym cinsi yonelisin, kiz cocugundan babasina kars
da gergeklestigini iddia eder. Kiz ¢ocugu da babasina kars1 benzer
bir psikolojik siire¢ yasar. Bu cinsel istegin baskilanmasiyla vicdan,
sakinma duygusu ve i¢ alem tasavvuru olusmus ve Freud’a gore ilk
yasak ve ilk din iste boyle baslamistir. Freud bunlan iddia ederken,
babasim o6ldurdikten sonra hi¢bir saik olmaksizin ¢ocukta olusan pis-
manlik duygusunun insan fitratinda koklesmis bir yiice deger olusunu
es gecmektedir.” Kutup, Insan Psikolojisi, s. 312-313.

Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, s. 67.

Sunar, Cavit, Varlik Hakkinda Ana DU;U_nceler, Ankara, 1977, s. 34;
Akgiil, Mehmet, “Modernlesme Caginda islam Diinyasinin Degisim Sii-
reci ve Din Anlayisinda Yasanan Kinlma”, Makalat, 1991/1, s. 60.
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adalet, iyilik duygusu ve fedakarlik gibi erdemlerinden soyut-
lamis; davranisct ekol onu, cevresel faktorlerin belirledigi
sarth reflekslerle hareket eden bir hayvana; mekanist ekol ise
dogal ve kimyasal kanunlara gére davranan organik, biyolojik
ve otomatik bir makineye indirgemistir.%> Oysaki varligin sade-
ce fiziki olabilecegine inanmak neredeyse giiliing denilebile-
cek bir 6n yargidir.¢¢ insamin varolusunun anlam ve amaclarim
yeniden tanimlamaya girisen bu ekoller, onun; “ahsenu’(-ha-
likin” olan bir Sah’in, “ahsen-i takvim” olan saheseri oldugu
gercegini bilmezlikten gelmisler; onu yalmzca sebeplerin insa
ettigi bir varlik olarak gérmisler; insanin gayelerden olusan
boyutundan sarf-1 nazar etmislerdir. Sonu¢ olarak da her tiirlu
kemalin sahibi olan Yiice Yaratic1’y1; “insanm; maddi ve manevi
bakimdan kamilen yaratan, yasatan, gozeten, goren, bilen,
olimiinden sonra diriltip hesaba ¢eken; onu yaratilisinin mak-
sadin yerine getirmesi icin cennetten diinyaya indiren” olarak
tanimak ve tamimlamak yerine; formalite icabi var olan pasif,
miinzevi ve kotiriim bir puta indirgemislerdir. insamn, askin
referanslarina yabancilasmasi ve uhrevi anlamindan uzaklasm
masiyla esgiudimli giden bu seyir, bes duyu organmyla tecri-
be edilmeyen her seyi inkar eden pozitivizme kulucka evresi
teskil etmistir.®” Artik insan tanndir, tann da insan. Madde-
nin ardindaki mana, bedenin ardindaki ruh, beynin ardinda-
ki akil, aklin otesindeki kalp, dinyanin otesindeki ahiret ve
yaratilanin otesindeki yaratici artik yok sayilmistir.¢® Enginden
askina giden biitiin yollar1 kendi eliyle bir bir kapatan insan;
aslinda kendi kendisini yok saymis, kendi erdemlerini elinin

65 Kutup, Insan Psikolo jisi Uzerine Etiitler, s. 30-33.
66 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 105.

67 VYesilyurt, Temel, “Sekiiler Diinyada iman Topluluklan”, Islédmiyat,
IV, sy. 3, s. 121.

68 Basgil, Ali Fuat, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., istanbul, 1991, s. 287.
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tersiyle iterek inkar etmis, biitiin paradigmasim sadece diin-
yaya ve maddeye dayandirmis, bu da sekiilerizm ve materya-
lizme ana rahmi gorevi gormiistiir. Baska bir deyisle Sigmund
Freud, derinlilik psikolojisi ve libido teorisiyle din ve ahlaki
dislams ve hatta daha da ileri giderek dini diisiince ve ibadet-
lerin adeta saplantili bir nevroz oldugunu iddia etmis ve tipki
Marx, Feuerbach ve Hegel gibi, ateizme zemin hazirlamistir.
iste bu yiizdendir ki gerek psikolojide gerekse psikopatolojide
simdiye kadar vanlan sonug genellikle tek yonlii ve maddeci
olmustur.

Aslinda materyalizm, milattan 6nce besinci ve dordiincii
ylizyilda yasamis olan ve Helenistik maddeciligin babasi say1-
lan Demokritos” ve onun takipgisi Epikiir'e kadar gitmekte-
dir.”* Hangi renk ve ¢izgide olursa olsun hem maddeyi kutsayan
pozitivizm ve ilmi ilahlastiran siyantizimin hem de akli tan-
nlastiran rasyonalizimin ortak ozelligi kainatin astinin ezeli
ve ebedi bir madde oldugunu kabul etmeleridir.”2 Biitiin bu
ekollere gore hayat ve kadinat maddeden ve maddeyi meydana
getiren molekiillerden ibarettir. Bu madde belirli bir takim
mekanik ve zorunlu kanunlarla kendi kendisini var etmistir;
aym kanunlarla da idare etmektedir.”? Onlara gore din, ilkel
kabilelerin tabiat olaylarin1 anlamlandirma konusunda sigin-
diklan irrasyonel bir hurafe olup; akil ve deney tabiattaki sir

69 Katipoglu, Bedri, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Anali-
zi” Uluslararas! Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 5, sy. 23, Giiz/2012,
s. 343.

70 Weber Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., istan-
bul, 1998, s. 20-25.

71 Abdulhalim Mahmid, el-Isldm ve’l-Akl, Daru’l-Me‘arif, Misir, 1988,
s. 65.

72 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 36.
73 Basgil, Din ve Laiklik, s. 45-50.
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perdelerini araladik¢a dinin de hayat sahnesindeki rolui sona
erecektir. Bu diisiince sahiplerine gore gozlem ve deney ile
algilanamayan 6lim sonrasi bir hayat da s6z konusu degildir.
Uhrevi kaygiy1 yok sayan materyalistlere gore yasamin ahlaki
hi¢bir hedefi yoktur; insanin bu diinyadaki tek hedefi zevk ve
arzulann tatmin etmekten ibarettir.” iyilerin miikafat, kotii-
lerin ise ceza alacaklan bir ahiret inancindan mahrum olmanin
insan karakterine eklemledigi sey ise a¢gozliilik, tatminsizlik,
pervasizlik ve azginlik olmustur.”

Psiko-sosyal bir ihtiya¢ ve zorunluluk olan dinin hayat safla-
rindan surilmesiyle insa edilen modern hayat; tannsiz, dinsiz,
maneviyatsiz ve iist degersiz bir sekilde tek kanatla ugmaya
¢alisan bir kusa dondii. Kutsaldan arindirilmis profan diinyada
nefsi ve seytamyla bas basa kalan insan, ahiretin tarlasi ve
ullihiyet delillerinin sahas1 olan kainati, somiiriilmesi gereken
bir batik gemi mal olarak gormeye basladi. Sonu¢ olarak mo-
dern materyalizmin en heretik neticesiyle -Darwin 6rneginde
oldugu gibi- insam; seleksiyona ve evrime; hasili maymuna da-
yandirmasiyla neticelenen “kutsal karsiti soylem” oyle goriu-
niyor ki, yukanda bahsi gecen ve insam yeniden tanimlayan
akimlarin da kurcu mantigini olusturmaktadir. Kutsaldan tecrit
edilmis sozkonusu profan doktrinler, insanmin askin anlamin
yok saydiklar icin onu, biyolojik degerlerden hareket ederek
tammlamaya ¢alismislar ve insam, “bir lokma yemek, bir atim-
lk sehvet ve birka¢ maddi heves”e indirgemislerdir.” Hatta
Allah fikrinden ve insanin Allah’in iradesinde bir varlik oldugu
disuncesinden kagmaya calismak ve insam ilahi iradeden muts
lak bagimsiz olarak tamimlamak, aydinlanma ruhunun genel

74 Basgil, Din ve Laiklik, s. 34.
75 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 38.
76 Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 84.
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temayiili olmustur. insam ilahi iradeden uzak tutma iize-
rine yapilanan bu yaklasim, Marks’in ekonomik ve sosyalist,
Durkheim’in sosyolojik, Freud’un ise psikolojik determiniz-
minin temelini olusturmaktadir. Artik, insam adeta hislerinin
mahk{imu bir hayvan olarak goren bu ekollerin nazarinda din
bir afyondur.” Ruhi duygularin hice sayilmasiyla insanlann bir-
birleri arasindaki miinasebetleri hayvanlarinkine benzetilmis,
miistemleke diizeni olusmus, ruhi ve ahlaki sahada derin bu-
nalimlar bas gostermistir.” Bu tespit konumuz a¢isindan biyiik
onem arzetmektedir. Ciinku kutsaldan kopus, modern insanin
icine diistiigli ruhi ¢okiintiiniin ¢ekirdegi olarak diistiniilmek-
tedir.”

Eger bir yasam iilkiisii insan fitratinin koklerinde bulunan
manevi ihtiyaclan karsilayacak yetkinlige sahip degil ise in-
sam insani erdemlerinden ve var olusunun anlam ve agmala-
nndan uzaklastirir. Bundan dolayr kapitalizmin ve komiinizm;
insam antisosyal, uyumsuz, yikic1 ve kaba bir robota ¢evirdi.
Eric Fromm’un ifadesiyle insanin manevi ihtiyaglarim goz ardi
eden bir toplum insam varolussal erdemlerinden saptirmasi
nedeniyle “hasta”dir.®Siire¢ dikkatle okundugunda, dinden

77 Kutup, Insan Psikolo jisi Uzerine Etiitler, s. 147; Saka, Yabancilasma
Karsisinda Kur’an, s. 43-44; Aktay, Yasin, “Anlama Vahiy ve Tarih,
Vahyi Yorumsama Deneyimlerinin Elestirel Bir incelemesi”, Tezkire,
sy. V, 1993, s. 35; Recber, Mehmet Said, “Realizm Din ve Diinyevi-
lesme”, Isldmiyat, IV, 2001, sy. 3, s. 26; el-Behiy, Muhammed, Islém
Diisiincesinin llahi Yénii, Cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1992,
s. 126 vd.

78 Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 85.

79 Erich Fromm, Yeni Bir insan Yeni Bir Toplum, Cev. Necla Arat, istan-
bul, 1984, s. 66; Baser, Vehbi, “Sosyal Bilimler Agisindan Kutsal Me-
tinlerin Anlasilmasi,” II. Kur’an Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Bilgi
Vakfi Yay., Ankara, 1996, s. 24-25.
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perdelerini araladik¢a dinin de hayat sahnesindeki rolii sona
erecektir. Bu disiince sahiplerine gore gozlem ve deney ile
algilanamayan 6liim sonrasi bir hayat da s6z konusu degildir.
Uhrevi kaygiy1 yok sayan materyalistlere gore yasamin ahlaki
hicbir hedefi yoktur; insanin bu diinyadaki tek hedefi zevk ve
arzularim tatmin etmekten ibarettir.” iyilerin miikafat, kotii-
lerin ise ceza alacaklan bir ahiret inancindan mahrum olmanin
insan karakterine eklemledigi sey ise a¢gozliiliik, tatminsizlik,
pervasizlik ve azginlik olmustur.”

Psiko-sosyal bir ihtiya¢ ve zorunluluk olan dinin hayat safla-
rindan sirilmesiyle insa edilen modern hayat; tannsiz, dinsiz,
maneviyatsiz ve st degersiz bir sekilde tek kanatla ugmaya
calisan bir kusa dondii. Kutsaldan arindinlmis profan diinyada
nefsi ve seytamyla bas basa kalan insan, ahiretin tarlasi ve
ullihiyet delillerinin sahasi olan kainati, somiiriilmesi gereken
bir batik gemi mali olarak gérmeye basladi. Sonu¢ olarak mo-
dern materyalizmin en heretik neticesiyle -Darwin 6rneginde
oldugu gibi- insan; seleksiyona ve evrime; hasili maymuna da-
yandirmasiyla neticelenen “kutsal karsiti soylem” oyle gorii-
nuyor ki, yukarda bahsi gecen ve insam yeniden tammlayan
akimlann da kurcu mantigim olusturmaktadir. Kutsaldan tecrit
edilmis sozkonusu profan doktrinler, insamn askin anlamin
yok saydiklan icin onu, biyolojik degerlerden hareket ederek
tanimlamaya ¢alismislar ve insam, “bir lokma yemek, bir atim-
lik sehvet ve birka¢ maddi heves”e indirgemislerdir.” Hatta
Allah fikrinden ve insanin Allah’in iradesinde bir varlik oldugu
disuncesinden kagmaya calismak ve insam ilahi iradeden muts
lak bagimsiz olarak tammlamak, aydinlanma ruhunun genel

74 Basgil, Din ve Laiklik, s. 34.
75 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 38.
76 Kutup, Insan Psikolo jisi Uzerine Etiitler, s. 84.
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temayiilii olmustur. insam ilahi iradeden uzak tutma iize-
rine yapilanan bu yaklasim, Marks’in ekonomik ve sosyalist,
Durkheim’in sosyolojik, Freud’un ise psikolojik determiniz-
minin temelini olusturmaktadir. Artik, insam adeta hislerinin
mahkdmu bir hayvan olarak géren bu ekollerin nazarinda din
bir afyondur.”” Ruhi duygularin hice sayilmasiyla insanlarn bir-
birleri arasindaki miinasebetleri hayvanlarinkine benzetilmis,
miistemleke diizeni olusmus, ruhi ve ahlaki sahada derin bu-
nalimlar bas gostermistir.” Bu tespit konumuz acisindan buyiik
onem arzetmektedir. Ciinki kutsaldan kopus, modern insanin
icine distiigu ruhi ¢okiintiiniin ¢ekirdegi olarak diisiiniilmek-
tedir.”

Eger bir yasam iilkisl insan fitratinin koklerinde bulunan
manevi ihtiyaglan karsilayacak yetkinlige sahip degil ise in-
sam insani erdemlerinden ve var olusunun anlam ve a¢mala-
nndan uzaklastinr. Bundan dolayr kapitalizmin ve kominizm;
insam antisosyal, uyumsuz, yikici ve kaba bir robota ¢evirdi.
Eric Fromm’un ifadesiyle insanin manevi ihtiyaglarimi g6z ard
eden bir toplum insam varolussal erdemlerinden saptirmas
nedeniyle “hasta”dir.®Siire¢ dikkatle okundugunda, dinden
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perdelerini araladik¢a dinin de hayat sahnesindeki rolii sona
erecektir.- Bu dusiince sahiplerine gore gozlem ve deney ile
algilanamayan 6liim sonrasi bir hayat da s6z konusu degildir.
Uhrevi kaygiyr yok sayan materyalistlere gore yasamin ahlaki
hi¢cbir hedefi yoktur; insanmin bu diinyadaki tek hedefi zevk ve
arzularim tatmin etmekten ibarettir.”# iyilerin miikafat, kotii-
lerin ise ceza alacaklan bir ahiret inancindan mahrum olmanin
insan karakterine eklemledigi sey ise ag¢gozlilik, tatminsizlik,
pervasizlik ve azginlik olmustur.”

Psiko-sosyal bir ihtiya¢ ve zorunluluk olan dinin hayat safla-
rindan siirulmesiyle insa edilen modern hayat; tanrisiz, dinsiz,
maneviyatsiz ve iist degersiz bir sekilde tek kanatla ugmaya
calisan bir kusa dondii. Kutsaldan arindirnlmis profan diinyada
nefsi ve seytamyla bas basa kalan insan, ahiretin tarlas1 ve
ullihiyet delillerinin sahasi olan kainati, somiiriilmesi gereken
bir batik gemi mali olarak gérmeye basladi. Sonug olarak mo-
dern materyalizmin en heretik neticesiyle -Darwin orneginde
oldugu gibi- insani; seleksiyona ve evrime; hasili maymuna da-
yandirmasiyla neticelenen “kutsal karsit1 soylem” oyle gorii-
niyor ki, yukarda bahsi gecen ve insam yeniden tanimlayan
akimlarin da kurcu mantigini olusturmaktadir. Kutsaldan tecrit
edilmis sozkonusu profan doktrinler, insanin askin anlammim
yok saydiklar icin onu, biyolojik degerlerden hareket ederek
tanimlamaya ¢alismislar ve insam, “bir lokma yemek, bir atim-
lik sehvet ve birka¢ maddi heves”e indirgemislerdir.” Hatta
Allah fikrinden ve insanin Allah’in iradesinde bir varlik oldugu
diisiincesinden kagmaya c¢alismak ve insam ilahi iradeden muts
lak bagimsiz olarak tammlamak, aydinlanma ruhunun genel
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temayiilii olmustur. insam ilahi iradeden uzak tutma iize-
rine yapilanan bu yaklasim, Marks’in ekonomik ve sosyalist,
Durkheim’in sosyolojik, Freud’un ise psikolojik determiniz-
minin temelini olusturmaktadir. Artik, insan adeta hislerinin
mahk{mu bir hayvan olarak goren bu ekollerin nazarinda din
bir afyondur.” Ruhi duygularin hice sayilmasiyla insanlarin bir-
birleri arasindaki minasebetleri hayvanlarinkine benzetilmis,
miistemleke diizeni olusmus, ruhi ve ahlaki sahada derin bu-
nalimlar bas gostermistir.” Bu tespit konumuz agisindan biiyiik
onem arzetmektedir. Clinkii kutsaldan kopus, modern insanin
icine diistigl ruhi ¢okintiniin cekirdegi olarak diistiniilmek-
tedir.”

Eger bir yasam ilkisl insan fitratinin koklerinde bulunan
manevi ihtiyaclan karsilayacak yetkinlige sahip degil ise in-
san insani erdemlerinden ve var olusunun anlam ve a¢gmala-
rnndan uzaklastinr. Bundan dolay1 kapitalizmin ve komiinizm;
insam antisosyal, uyumsuz, yikici ve kaba bir robota cevirdi.
Eric Fromm’un ifadesiyle insanin manevi ihtiyaglanm g6z ard
eden bir toplum insam varolussal erdemlerinden saptirmasi
nedeniyle “hasta”dr.®Siire¢ dikkatle okundugunda, dinden
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uzaklasma ile Bat1 diinyasinin igine diistiigii “modern cabhili-
yetin”; efsane ve mitolojilerle tahrif edilmis din ve kiliseden
nefret etmeye dayanan tamamen mahalli bir olay oldugu gorii-
liir. Roma imparatorlugu, baslangicta yasakladig1 Hiristiyanlig,
toplumun igine diistiigii israf ve ahlaksizliga bir ¢6ziim olur
umuduyla kabul etmisti. Ama Hiristiyanligin ana ¢izgisi olan
ruhbanlik bir seviyede kalmadi. insam dyle bir baski altina ald
ki, ilerleme ve atilimlara engel olmaya, insan fitratiyla ¢atis-
maya, helal nimetleri bile yasaklamaya kadar varan bir takim
kat1 kurallar ortaya koymaya basladi. Sonunda kilise mensup-
lan bile koyduklan bu kati kurallan yerine getiremez oldu.
Hatta bir miiddet sonra kiliseler ve mabetler, konulan bu ruh-
bani yasaklarin birer birer delindigi ve sapik fiillerin islendigi
yerler haline geldi.®

Ruhbanlar bu celiskilerine ragmen halk lizerindeki egemen-
liklerini korumak icin; onlan bir taraftan cehennemle korkut-
maya, diger taraftan da onlara cennetin anahtarim satmaya
basladilar. Ozellikle, isledigi ahlaksizliklar karsisinda halkin
baskaldinsin sindirmek igin koydugu agir vergiler ve halki ita-
ate zorlayan fermanlarla Katolik kilisesi, kendisine siyasi bir
erk isnat etmis ve bir derebeylik haline gelmisti. Butiin tasar-
ruflanm, semadan alinmis ilahi talimatlarla gerceklestirdigini
iddia eden kilise bu emirlere uymayanlan da aforoz etmistir.
Kilisenin, vahiy yoluyla aldigim iddia ettigi talimatlarla bilim-
sel sahada da (Ornegin, yeryiiziiniin sekli gibi...) konusmaya
baslamasiyla asil felaket meydana gelmistir. Ciinki bir miiddet
sonra teorik ve deneysel bilimler, Tann tarafindan ogretildigi
iddia edilen bu bilgilerin yanlisligim ortaya koymus, bunun iize-
rine kilise bu handikab1 asmak icin aralarinda Galile, Kopernik
ve Giordano Bruno gibi isimlerin de oldugu bilim adamlarina

81 Kutup, Insan Psikolo jisi Uzerine Etiitler, s. 292.
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akil almaz iskenceler yapmis, hatta bir kismim aga¢ yiginla-
n lzerine koyarak yakmistir. Bu asamadan itibaren insanlar
Tanr’y1 cahil ve zorba, vahyi irrasyonel, kiliseyi ve din adam-
larin ise zalim olarak goriip din karsit bir cephede kendilerini
konumlandirmaya basladilar. Buras1 Bat1 diinyasinda insanla
dinin, hayatla mabedin ve akilla vahyin birbirinden koptugu
ve yollarim ayirdigi kinlma noktasidir. Bu yol ayriminda insa
edilmis modernite temeli lizerine yapilanan Bat1 medeniyeti,
sadece muharref Hiristiyanligi degil, aym zamanda sahih bir
dinin ve vahyin imkan ve gerekliliginin de i¢inde bulundugu din
olgusunun tamamini inkar etmeyi ve redd-i mirasta bulunmayi
bir tlku haline getirmistir. Bat1 diinyasi; akil dis1 icerik ve tu-
tumlarla donanmis mitolojik ve muharref bir dine tavir almak-
la hakli bir durumda olmasina ragmen, ilahi sahihlige sahip
olan bir vahyi ve dini de inkar furyasina katmasi sebebiyle, bu
siirecin sonunda ateizmde karar kilmistir. Modernite ulastigi ve
benimsendigi biitiin kiiltiirlerde bu baskin ¢izgisini her zaman
muhafaza etmistir. 8

Akil ve mantik cag olarak ifade edilen modern devirde,
bilim ve sanayi alaninda gerceklestirilen atiimlar sayesinde
fiziki refah seviyesi, tarihin hicbir devrinde goriilmedigi kadar
artmistir. Ozellikle beslenme, saglik, uzay bilimleri, teknoloji,
tretim, ulasim ve iletisim sahasindaki gelismeler insan hayati-
nmin simirlarini yeniden tanimlamayi gerekli kilacak ol¢liye ulas-
mistir.®3 Fakat bir donem hayal bile edilemeyen fiziki imkanlari
saglayan bu gelismeler ahlaki ve uhrevi boyuttan yoksun olma-
s1 sebebiyle insan yetistirme konusunda da aym basanyi sagla-
yamamistir. Tarihte ilk defa diinya ¢apinda iki savasin yapildigi
ve belki de bir {igiinciisiiniin de kapida oldugu modern ¢agda

82 Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 291-294.
83 Basgil, Din ve Laiklik, s. 280.
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yapilan tim ¢atisma ve savaslarda oldirilen insan sayis1 200
milyona ulasmistir. Bu rakamdan daha aci olan sey, oldirmenin
seklidir. Katliamlar biyolojik, kimyasal ve niikleer silahlarin
yani sira kitleler a¢ ve susuz birakilarak, gaz odalarina doldu-
rularak, finnlarda yakilarak, ¢ukurlara canli canli gémiilerek
en korkung iskenceler altinda gerceklesmistir. Bitiin zaman-
larda yapilan savaslardan daha fazla insamn o6ldiiriildigii bu
¢ag “mega oldmler yizyili” olarak isimlendirilmistir. Bu ¢ag-
da insanligin elinde bulunan silah stoklarinin diinyay1 birkag
defa yok edecek giicte oldugunu diisiindiiglimiiz zaman nasil
bir tehlikenin {izerinde yasadigimizi tahmin etmek zor olmasa
gerektir.3

Savas teknolojisinin ugruna somiiriilen tabii kaynaklar ve
sanayi atiklanyla kirletilen cevre, insan varligini icten ice ket
mirmekte ve her giin yiizlerce insanin olimiine sebep olmaké
tadir. Cevre kirliligine bagl olarak meydana gelen iklim degi-
siklikleri ve dogal afetlerle bozulan ekolojik denge insanligi
hazin bir sona dogru siirilkklemektedir.®® Ayrica icki, kumar,
uyusturucu ve fuhus gibi adeta toplumsal bir salgina donisen
kotu aliskanliklar, modern insami maddeci ve hedonistik bir
makineye doniistirmekte; sabir, metanet, feragat, fedakarlik
ve hayirseverlik gibi karakter ozelliklerini modas1 gecmis kav-
ramlar olarak gormektedir. Yipratilan bu degerlerin karsisinda
oyun, eglence, ihtiras ve servet diskiinligi empoze edilmek-
te ve siifli amaglara ulasabilmek icin her ¢esit yalan, hile,
haksizlik, hirsizlik ve yiizsiizlilkk mubah sayilmaktadir.t¢ Menfa-
atin itibar vesilesi oldugu bu donemde insanlarin degeri mad-
de ve para ile olc¢ilmekte; bu da insanlan bencil, firsat¢i ve

84 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 6-17.
85 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 9.
86 Basgil, Din ve Laiklik, s. 283.
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¢ikarci bir karaktere biiriindiirmektedir. Artik insan bir esyaya
indirgenmis; insanin erdemlere dayali kiymeti zayi edilmis;
iceriksiz ve anlamsiz bir varliga donistirilmistir. Gligliniin
daha giiclii oldugu, zayifin ise ezilip yok oldugu toplumsal dii-
zen icinde insam ¢ileden ¢ikaran adaletsiz gelir dagiimi sebe-
biyle diinyanin bir yans liks ve satafat iginde yasarken diger
kisrm sefalet icinde mahvolup gitmektedir.

Ozetle yirminci yiizyiin imaji budur ve eger boyle giderse
yirmi birinci yizyil da ¢ok farkli olmayacaktir. Bilim ve
teknolojinin gelismesiyle bu asirdan refah, bolluk, esitlik,
aydinlik, erdem ve mutluluk beklenirken; katliam, teror,
zullim, s6mirii, haksiziik ve ahlaki ¢okiintii dogmus ve oyle
goriiniiyor ki, tek kelimeyle asrin uygarligi iflas etmistir. Boyle-
ce insan, kendine 6zgi nitelikleri yitirmis ve temiz fitratindan
sapmistir. O, teknoloji ¢caginin mucidi olarak yeni bir diinyanin
esigine adim attig1 sirada kendi buluslarina meftun olmus ve
vesileyi gaye saymistir. Denilebilir ki, insan; teknolojiyi bilge-
ce kullanmasi gerekirken buluslarnimin kurbam olmustur. Baska
bir deyisle makineyi insa eden insan, makinenin insa ettigi bir
robota doniismiistiir.®

87 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 21-33. Bkz. Jung, C. G.,
Kesfedilmemis Benlik, ilhan Yaywnevi, istanbul, 1999, s. 45-55.






45

1. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1. KARAKTER

Yunanca bir kelime olan® ve alamet manasina gelen ka-
rakter, insanin ahlaki davramslanyla ilgili bir kavram olarak;
iradi eylemlerin ruhi kokenini ifade etmektedir. Ahlaki deger-
lerle dogrudan ilgili olan ve insanin belli durumlarda siirek-
lilik ve diizenlilik kazanmis davrams ozelliklerinin sistematik
bir biitiinligli sayilan karakter, bireyin kendi kendisine ege-
men olmasim, kendi kendisiyle uyum iginde bulunmasim, di-
siiniis ve eylemlerinde tutarli ve saglam kalabilmesini sagla-
yan oOzellikler biitiinii olarak tamimlanmaktadir.®® Karakter;
fitri ve sonradan kazanilmis olmak lzere iki kisma aynlr.
Birinci kisim, dogustan getirilen degisiklikler ve kendi kendine
meydana gelen olgunlasma faktorlerinden olusur. Bu baglamda
Kur’an’da pek ¢ok ayette, insanin “nutfe”den yaratildig: ifade
edilmektedir.®® Sperma da denilen bu insan ¢ekirdeginde yer

88 Dogan, D., Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Yeni Safak Yay., y.y., 1996,
s. 603.

89 Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi”, s.
343.

90 Nahl, 16/4; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Mu’min(in, 23/13; 14, Fatur,
35/11; Yasin, 36/77; Mu’min, 40/67; Necm, 53/46; Kiyame, 75/37;
insan, 76/2; Abese, 80/19.
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alan kromozomlanin igindeki DNA molekiilleri; insanin biyolojik
yapisinin -'yaninda, karakterinin kodlarin1 da icermektedir. Bu
durum karakterin dogustan getirilen kismim meydana getirir.*!

ikinci kisim ise egitim, tecriibbe ve ¢evresel unsurlardan
meydana gelir. Hatta diyebiliriz ki, karakter; sosyal, kiiltirel,
siyasi ve ekonomik unsurlann karsilastig1 ve carpistigi bir sa-
hadir.®2 Oyle ki, cesitliirk ve milletlerde gériilen farkli mizacg
ve karakter tiplerinin olusmasinda iklimler, gecinme ve bes-
lenme bigimleri gibi faktorlerin etkisinin bulundugu da ifade
edilmektedir. Bu yaklasima gore, kisilerin ugrastiklan is ve
meslek kollarinin, toplumsal konumlarinin kisilik ve karakte-
rinin sekillenmesinde 6nemli etkileri bulunmaktadir. Eger yo-
netim adil ve yumusaksa, yonetilenlerde kendine giiven duy-
gusu gelisirken, zulim ve baskiya maruz kalan halklarda korku
hakim olur; direnme ve metanet giicii ortadan kalkar, asagilik
duygusu, kendine giivensizlik ve bagimlilik egilimi gelisir.?* Bu
bakimdan karakter bir yoniyle psikolojik bir mahiyete sahip
iken, diger yoniiyle de yasamla birlikte kazanilmasi bakimin-
dan sosyal nitelikli bir kavramdir.

insanin davramislarina bakarak onun ahlakli veya ahlaksiz
oldugunu sodylemek bazen gercegi yansitmayabilir. Ciinkii
davramslar ruhi durumla ilgili her zaman gercek karakteri
ifade etmeyebilirler. ic diinyadan kaynaklanmayan, dahili ve
harici baski, zaruret ve aliskanliklarin eseri olan davranislar igin
karakter kavramimi kullanmak dogru degildir. Ahlaki karakter,

91 Aydin, Hayati, Kur’an’da Insan Psikolojisi, Timas Yay., istanbul, 1999,
s. 47-48. Bkz. AlGsi, Sihabuddin, Rahu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’d-
ni’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, Thk. Ali Abdulbari Atiyye, Beyriit, Da-
ru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415, VI, 340; Nu’mani, el-Liibdb, X, 8-10.

92 Ulken, Hilmi Ziya, Tarihi Maddecilige Reddiye, istanbul, 1981, s. 144,

93 Hokelekli, Hayati, “Sahsiyet”, D.l.B. Islam Ansiklopedisi, XXXVIII,
298.
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ahlaki hiirriyet icinde ruha yerlesen ahlaki prensipleri ifade
etmektedir. Karakterli insan; nefsinin arzulanyla miicadele
eden kisidir.*# Bu bakimdan karakter egitimi aym zamanda
ahlak egitimi sayilir. Karakteri giiclii olan nice insanmin kisiligi
zayif olabilir. Hayatinda aktif, dinamik ve basanli olan bir kisi
eger kisiligi zayif ise yalan sOyleyebilir, haksizlik yapar veya
ailesine ve cocuklarna siddet uygulayabilir. Arzu edilen hem
karakterin hem de kisiligin pozitif olmasidir. Kisilik ve karak-
terin kemal derecesine ulasmas: ise ancak din ve ahlak egitimi
ile gerceklesir.”

Karakter manevi yapida yerlesmis bir durum olup fiillerin
zorlanmadan gerceklestirilmesini saglar. Bu durum iyi fiilleri
meydana getiriyorsa karakter iyi, aksi takdirde koti olarak
isimlendirilir. Bu durumun yerlesik olmasindan kast edilen sey
bir fiilin nadiren ve zorla yapilmamasi ve benzer durumlarda
kolayca ortaya cikabilmesidir. Ornegin, kizginlik aninda bar
zen kendini zorla teskin eden kimsenin karakterinde“hilim”
ozelligi heniiz bir karakter unsuru olamamis demektir. Karakter
yalmzca fiili bir durumdan ibaret degildir; ¢iinki nice comert
kisiler vardir ki, yoksulluk gibi sebeplerden dolay: infak ede-
mezler. Nice cimriler de vardir ki, gosteris ve sohret sebebiyle
infakta bulunurlar. O halde yukanda verilen ornek iizerinden
yeniden tanimlayacak olursak, karakter; comert yoksul icin
fakirlik, cimri zengin icin de gosteris durumu ortadan kalktig
zaman insanin kendisiyle bas basa kaldigi kalici ve degisme-
yen durumdur. Dolayisiyla fakir infak edememesine ragmen

94 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 121-122.

95 ideal kisilik ve karakter ancak Kur’an ve Siinnet referansiyla mutta-
sif olan mii’minlerde gorilir. Zira bu iki kaynagi hayat 6l¢iisi kabul
eden ve ona gore yasam siiren mii’minlerin biyopsikososyal yapisi son
derece itidallidir ve sirat1 miistakim lzeredir. Katipoglu, “Din Psiko-
lojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi”, s. 343-344.
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comert; zengin ise infak etmesine ragmen cimri olabilir. Hatta
yapilan bir fiilin karakterden meydana gelip gelmediginin en
onemli belirtilerinden birisi, o fiilden zevk almaktir. Yani co-
mertligin bir karakter unsuru olabilmesi icin infakin sevilmesi
gerekmektedir. %

insanin manevi yapisimin adeta organik bir karakteri vardr.
Organizma nasil ki, parcalanabilir amag¢siz bir bitinluk
degilse, bir organizma gibi olan manevi varligimz da béliinme
kabul etmez ve ortak bir hedefe yonelme kabiliyetine sahip-
tir. O, basit ve sadece birbirine eklenmis, birbirinden bagimsiz
parcalardan olusmaz. Ruhi olaylan birbirinden bagimsiz parca-
lar olarak ele alip agiklamaya ¢alisan ve bunlardan bir sente-
ze ulasmak isteyen yaklasimlar, manevi yapinin sergiledigi bu
biitiinlligii g6z ardi etmeleri ve maddi olan ilimlerde kullanilan
yontemleri manevi diinya icin de ongormeleri sebebiyle son
tahlilde kabulden uzaktirlar.””Unutulmamalidir ki, karakter ya-
pis1, biyolojik boyutumuzda oldugu gibi kalic1 ve siiregen de-
gildir. lyi bir egitim ve ahlaki terbiye ile en olumsuz bir kisilik
bile degisebilir. Tarih sayfalanina baktigimizda Hz. Omer’in,
cahiliye devrinde Hz. Peygamber’e duydugu kin ve nefret daha
sonra iman ile birlikte muhtesem bir sevgiye doniismiistiir. %

Sahsiyet kelimesi karakter ile neredeyse es anlamli olarak
kullamlir. Kokeni itibariyle Arapca bir kelime olan sahsiyetin
Turkgesi kisiliktir. Soyut, cok yonli ve karmasik bir kavram
olan sahsiyet; irade, zekda, duygu, heyecan, mizag, biyolojik
yap1, soyacekim, cevre ve sosyal etkenler gibi pek ¢cok 6zelligi

96 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 171-172, 283.
97 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 61.

98 Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi”, s.
342.
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icerir.” Fransizca “personnalite”, ingilizce “personality”, La-
tincede ise “persona” (aktorin maskesi)'®, “persum” (bas,
yliz) ve “personare” (i¢inden yansiyan) kelimelerinden tiire-
mistir.’® Romalilar zamaninda kelimenin anlaminda bir degis-
me olmus ve “persona” kelimesi oyuncunun kendisi i¢in kulla-
nilmaya baslamis ve boylece anlami, sahte goriiniisten gercek
kisiyi ifade etmeye dogru kaymistir. Giiniimiizde de pek ¢ok
psikolog “personare” (i¢inden yansiyan) anlamim benimse-
mistir. Dolayisiyla genel kabul goren goriise gore sahsiyet; dis
goriinusiin altindaki ortaya ¢ikarilmasi zor olan insanin asil
0zil, bu 6ziin insa ettigi iyi ve kotii olarak nitelenebilecek dav-
ranislarin biitiinii ve bir insam digerlerinden ayiran ozellikle-
rin meydana getirdigi yapinin toplamdir. 2 Sahsiyet bir yonii
itibariyle hayatin dogal akis1 igcinde ¢evreden gelen tesirlerle
gelisir. Dogustan potansiyel olarak var olan sahsiyet unsurlan
cevresel faktorlere gore degismektedir.'®

Her ne kadar Kur’an’da, siinnette ve diger islami kaynak-
larda, “s.h.s.” fiil kokiinden tiiremis olan kelimeler ge¢se
de sahsiyet kavrami, bu anlamiyla yer almaz. Bunun yerine
tab’, garize, mizag, hulk, seciye ve sakile gibi kisiligin cesitli

99 Kara, Osman, “Kur’an’a Gére Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktor-
ler”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIV, sy: 25
(2012/1), s. 1.

100 Jung’a gore “persona”, ferdin sosyal adaptasyonlarla gelenegin ge-
reklerine ve kendi i¢ ihtiyaglarina karsilik olarak yiiziinde tasidigi
maskedir. Bunun arkasinda 6zel ve mahrem sahsiyet yasar. Ciinki
persona kelimesinin Latince 6zel ve orijinal manas1 maskedir. Cam-
dibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 32.

101 Bkz. Uysal, Veysel, Din Psikolo jisi Agisindan Dini Tutum Davrams ve
Sahsiyet Ozellikleri, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lan, istanbul, 1996, s. 25.

102 Kara, “Kur’an’a Gére insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, s. 2.
103 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 16, 25.



50  KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

yonlerini anlatan kelimeler ge¢mektedir. Bu kavram, modern
psikolojinin trettigi bir kavramdir.'™ Elli farkli tammi yapilan
sahsiyet, bir insam hem diger insanlara benzer kilan hem de
onu diger insanlardan ayiran, intibak eden, organizasyon sag-
layan bir biitiindiir. insam baskalarindan ayiran ve onu kendisi
yapan tim duygu, diisiince ve inan¢ 6zelliklerinin uyumlu olan
biituini olarak algilanmaktadir.'® Bu itibarla ayird edicilik, tu-
tarlilik, degismezlik ve 6zgiinliik sahsiyetin temel unsurlandir.
Tirk Dil Kurumu’na gore sahsiyet, kisilikle esdegerdir. Kisilik
de aym sekilde insana 6zgii olan belirgin manevi ve ruhsal
ozelliklerin biitiinii olarak tanimlanmaktadir.'%

Tek olus, devamlilik ve biitiinliik sahsiyetin temel unsur-
landir. Sahsiyet fertte, yapilarin, davrams tarzlarinin, alaka-
lann, ruhi davramslann, yeteneklerin, kabiliyetlerin ve ha-
zir olusluluklarin en karakteristik biitiinlemesidir. Ginimiiz
psikolojisinde sahsiyet; insanin, cognitive (zihni), conative
(iradi), fizyolojik ve morfolojik (sekli) vartiginin biitiini ola-
rak da tammlanmistir. Bu bakimdan sahsiyeti incelerken bir
biitiin olarak ele almak gerekir. Bu baglamda sahsiyet insasi
sadece maddi degil aym zamanda manevi bir boyuta da sa-
hip olmalidir. Diger bir tarife gore ise sahsiyet; ferdin, cev-
resine; kendine mahsus ve yegane sayilabilecek olan inti-
baklarin gerektiren psikofizik sistemlerin, yine ferdin icinde
teskil ettikleri dinamik biitiinlemesidir. Sahsiyet ferdin biitiin
fitri yeteneklerinin, yonelislerinin, icgiidiilerinin ve tecriibi

104 Hokelekli, “Sahsiyet” md. XXXVIII, 297.
105 Bkz. Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 36-47.

106 Peker, Hiseyin, Din Psikolojisi, Sonmez Yay., Samsun, 1993, s. 83;
Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi” s.
343; Burger, Jerry M., Kisilik -Psikoloji Biliminin Insan Dogasina
Dair Séyledikleri-, Trc. inan Deniz Erguvan Sarioglu, Kakniis Yay.,
istanbul, 2006, s. 23.
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temaydillerinin topyek{nudur. Onun bilingli ve bilingsiz olmak
uzere iki yapis1 vardir. Bu bakimdan sahsiyeti olusturan bio-
sosyal, biofizik ve psikolojik unsurlardan birini digerine tercih
etmek imkansizdir. insan sahsiyeti ne yiizde yiiz genetik ne de
yizde yiiz cevreseldir. Dolayisiyla insan sahsiyetini bir biitin
olarak ele almayan bir insa faaliyetinin sahsiyetin tekamiiliini
saglamasi imkansizdir. Sahsiyet; ulvi ve siifli kuvvetler arasin-
da denge manasim tasir. Bu da aklin, kalbin ve duygularin den-
geli gelisimini ifade eder.'”

Her ne kadar sahsiyet ve karakter kelimeleri birbirinin ye-
rine kullamliyor olsalar da aralaninda farkli anlamlarin oldugu
ifade edilmistir. Sosyal ve ahlaki oneme sahip olan devamli ve
olumlu 6zelliklerimiz karakteri olusturur.'® Bunun aksine sosyal
ve ahlaki oneme sahip olmayan ozellikler ise sahsiyete aittir.
Ornegin, diiriistlik bir karakter 6zelligi iken tepki hizimiz bir
sahsiyet ozelligidir. Dolayisiyla karakteri, deger tasiyan bir sah-
siyet; sahsiyeti ise deger niteligi olmayan karakter olarak kabul
edebiliriz. Karakter denince; daha ¢ok, iradeyi harekete geci-
ren prensipler akla gelir ve vehbi ve kesbi olmak iizere birbiri-
ni takip eden iki tabakadan olusur; bu yoniiyle karakter, zeka
ve iradeye dayali tepkilerle de ilgilidir.'® Biz de bir yonden iki
kavram arasindaki anlam yakinligim esas alarak ¢alismamizda
karakter insasi kavramyla ahlaki yapinin insasim kastedecegiz.

Ozetle diyebiliriz ki; Allah’a kullukla sorumlu olan, bu
sorumlulugu geregi gibi yerine getirebilmesi icin kendisine pek

E Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 30-45.

108 Kula, M. Naci, Kimlik ve Din, Anisig1 Kitaplan, istanbul, 2001, s.
41,

109 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 33, 39, 45. Bkz. Eksi, Halil-Durmus,
Alpaslan, “Gengler ve Karakter Egitimi: Pilot Uygulama”, Genglik
Dénemi ve Egitimi Tartismali Ilm7 Toplant Bildiriler Kitabi, Istan-
bul, 2003, s. 397.
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cok ozellik litfedilen ve boylece diger varliklara iistiin kilinan
insana, kulluk vazifesini gerceklestirmesi icin verilen nimett
lerin basinda karakter gelmektedir. Bazen “sahsiyet” ve “ki-
silik” kelimeleriyle de ifade edilen karakter,'® genel anlam
ile insam insan yapan ve diger varliklardan ayiran fitri yapi,'"
ozel anlam ile de bir insam diger insanlardan ayiran kisisel
ozellikler biitiinii olarak degerlendirilebilir. '

1.1. Kur’an’da Karaktere Anlamca Yakin Kavramlar

1.1.1. Fitrat

Karaktere anlamca yakin olan Kur’ani kavramlardan biri fit-
rattir. ilgili ayette Allah séyle buyurmaktadir:

JeS¥ gl S8 oI A Sk s 3 Sl g (3
by Y 1 el femls 2301 L1010 Y
“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine cevir. Allah’in
insanlar Uzerinde yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in

110 Dogan, D. Mehmet, Biiyik Tiirkce Sozliik, Yeni Safak, y.y. ts.,s. 603,
660, 1014. Kaya, Mevliit, “Ailede Anne-Baba Tutumlarinin Cocugun
Kisilik ve Benlik olusumundaki Rolii”, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 9, Samsun, 1997, s. 4-5, insam ifade
etmek bakimindan sahsiyetin karakterden daha genis bir kavram
oldugunu ve karakterin, sahsiyetin sadece bir yoniinu teskil ettigi-
ni ifade edenler de vardir. Bkz. Peker, Hiseyin, “Olumlu Sahsiyet
Ozellikleri ve Din”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. |, Samsun, 1986, s. 102.

111 I-;!'maner, Neda, “Sahsiyet Terbiyesinde Dini Kiiltiriin Rolii”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, CXX, Ankara, 1976, s. 43.

112 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davramsi, istanbul, 1992, s. 404; Atay,
Huseyin, “Memleketimizdeki ilim ve Din Anlayis1 Uzerine, Sahsiyet
Buhraminin Sebepleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, yil: 1969, c. XVII, s. 84.



Dr. Yasin PiSGIN 53

varatmasinda hi¢bir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru din-
dir. Fakat insanlarin gogu bilmezler. "3 Ayette gegen “4s-3”
“yiiz”; zat1 ve biituin benligi ifade etmektedir."* Tipki “O’nun
ylizii’'nden baska her sey yok olacaktir.”"> ayetinde Allah’a
izafe edilen “yiiz” ifadesiyle O’nun zatinin kast edildigi gibi."*
“Z) ks” ise kelime anlamm olarak; belli bir yetenek ve yat-
kinlikta yaratmak anlamina gelir'’’ ve biitiin insanlara izafe
edilemesinden dolay bireysel yapiy1 degil; insan diger varlik-
lardan ayiran ve onlara ustiin kilan ortak yaratilis 6zelliklerinin
tamamim iceren tiimel yapiyi ifade eder.''®

Fitrat, insanin heniiz dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk
ve 6zgiin halidir.""® Diger bir ifadeyle fitrat, insanin yaratilisin-
daki arzu, istek ve temayiilleri, ihtiyaclan, farkli istidat, ka-
biliyet ve yetenekleri toplayan ve insanin nefsinin ve ruhunun
derinliklerinde Allah tarafindan kodlanarak yerlestirilmis,

113 Rim, 30/30.

114 Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru’l-Vasit, Daru’|-Fikr, Dimask,
1422, 1ll, 1997/1998, Ill, 1997.

115 Kasas, 28/88.

116 Isfahani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Thk. Safvan Ad-
nan ed-Davudi, Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, Dimask/Beyrit,
1412, s. 856; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, Ill, 1945; Sablni, Mu-
hammed Ali, Safvetii’t-Tefdsir, Daru’s-Sabani li’t-Tibati ve’n-Nesri
ve't-Tevzi’, Kahire, 1417/1997, Il, 412.

117 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l Beyén fi Te’vili’l-Kur’dn, Thk.
Ahmed Muhammed Sakir, Missesetii’r-Risale, ]420/2000, XX, 97;
Ebil iskak Zeccic, Medni’l-Kur’dn ve I’rdbuhi, Alemu’|-Kiitiib, Bey-
rit, 1408/1988, IV, 184; ibn Manzirr, Cemaluddin, Lisdnu’l-Arab,
Daru Sadir, Beyriit, 1414, V, 56. Bkz. ibn Kuteybe, Ebli Muhammed
b. Abdullah Garibu’l-Kur’dn, Thk. Said el-Lehhdam, y.y., ts.,s. 291;
Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I’'rabuhd, \, 184.

118 Certel, Hiseyin, Kur’an’da Insan, Isparta, 2000, s. 10. Bkz. Zuhayli,
et-Tefsiru’l-Vasit, 111, 1998.

119 Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, D.l.A., XIll, 47.
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insanin tabiatidir.'® Bu yoniiyle fitrat insanin var olusunun
anlam ve amacini ifade eden “Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olma” gorevini yerine getirebilmesi icin ona lutfettigi yete-
nekler toplam olarak da tammlanabilir.’?' Kendisine bahsedi-
len bu kuvvet sayesinde insan; hak ile batilin arasim ayirma,
yaraticly1 arastirma, bulma ve O’na baglanma konusundaki
temayiuillerini elde etmistir.'2 Bu anlamyla fitrat, insanin ger-
¢ege meyletme'? ve onu kesfedip kabullenme potansiyelidir.'2

Genel kabul géren goriise gére fitratla kastedilen, Iis-
lam’dir.™s insam fitrat iizere yaratamin ve fitratin ihtiyaclan-
m karsilayacak sekilde vahyedenin Allah oldugunu ve islam’in
disindaki diger biitiin dinlerin ilahi sahihligini kaybettigini

120 Hicazi, Muhammed Mahmiid, et-Tefsiru’(-Vddih, Daru’l-Cili’l-Cedid,
Beyrat, 1413, lll, 27. Ezher Alimler Heyeti, el-Miintehab fi Tefsi-
ri’l-Kur’ani’l-Kerim, Nsr. el-Meclisu’l-A'la li’s-Sudni’l-islamiyye,
Miessetii’l-Ezher, Misir, 1416/1995, s. 606.

121 Faisal, Sheik Abdullah, Dogal Giidiiler -Islami Psikoloji- Terciime ve
Baski: Berken Ajans, vy.y., ts.,s. 5. Bkz. Cezairi, Cabir b. Misa, Ey-
serii’t-Tefasir li Keldmi’l-Aliyyi’l-Kebir, Mektebetu’l-Ulimi ve’l-Hi-
kem, Medine, 1424/2003, IV, 176.

122 Tantavi, et-Tefsfru’l-Vasit, XI, 83-84. insamin iman etmesini ifade
eden kuvvet psikolojide “motiv” olarak isimlendirilmektedir. Bkz.
Necati, M. Osman, Kur’an ve Psikolo ji, Fecr Yayinevi, Ankara, 1998,
s. 19, 39. Bkz. Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramglari, s. 33-
34,

123 Kara, “Kur’an’a Gére insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler”, s. 11.

124 Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji -Insanin Yeryiizii Seriiveni-, Lotus
Yay., Ankara, 2010, s. 42.

125 Micahit b. Cebir, Tefsiru Mucdhid, Thk. Muhammed Abdusselam
EbU’n-Nil, Déru’l-Fikri'l-islémiyyi'l-Had'ise, 1410/1989, s. 539; Ta-
beri, Camiu’l Beydn fi Te’vili’l-Kur’dn, XX, s. 98; Zeccac, Medni’l-
Kur’dn ve I’'rdbuhd, IV, 184; Razi, ibn Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kur’a-
ni’l-Azim, Thk. Es’ad Muhammed Tayyib, Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, Ssulild, 1419, IX, 3091; Nahhas, Eb( Ca’fer, I’rdbu’l-Kurdén,
Nsr. Muhammed Ali Beydiin, Daru’(-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, 1421,
I, 185.
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diisiindligiimiizde, insanin tabiatinda var olan dindarlik egilimi-
nin bozulmamis gercek karsiigimin islam’da oldugunu ifade et-
memizde bir sakinca gozilkkmemektedir.'?¢ Bu baglamda Kur’an
ile fitrat arasinda tam bir mutabakatin varligindan bahsedil-
mis, hatta “Vahiy harici fitrattir, fitrat ise déhili vahiydir.”
s6zii de muhakkik bilginler arasinda meshur olmustur. 27 insanin
fitratiyla bu kuvvetli iliskisi sebebiyle vahiy, insanin maddi ve
manevi varligim biitiin yonleriyle kusatip insa eder; birey icin
ayn bir insa, toplum igin ayn bir insa koymaz. Ruh ile bedeni,
dinya ile ahireti, akil ile kalbi, birey ve toplumu ayn varolus
diizlemlerine itip parcalamaz. insam biitiin bu yonleriyle tek
bir varlik olarak ele alir. Bu sebeple dinle fitratin i¢ ice girmis
bir yapisinin oldugunu soyleyebiliriz.'®Ayrica ayette, Hz. Pey-
gamber’den zatim kendisi i¢in ikame etmesi istenilen “din”
kelimesinden sonra “fitrat”in kullamlmasinda, adeta dinin ve
dine yénelisin fitriligine bir vurgu hissedilmektedir.” insamn
fitrat lzere yaratilmasi ise onun, Yiice Yaraticisim bulma,

126 Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru ihyai’t-Tura-
si’l-Arabiyy, Kahire, 1383, IV, 449.

127 Kettani, Muhammed, Cedelu’l-Akli ve’n-Nakl fi Mendhici’t-Tefki-
ri’l-Isldm7, Daru’s-Sekéfe, y.y., ts., s. 479-481. Gazzali, Ebl Hamid,
Me‘dricu’l-Kuds fi Meddrici Ma’rifeti’n-Nefs, Misir, ts.,s. 43-46.

128 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 309. “Firavunlar devrinde
Misirlilar, bedeni arzularim tatmin etmek igin sinir tammiyorlards.
Yiyorlar, igiyorlar, egleniyor ve dans ediyorlar, cinsel batakligin en
igrencine daliyorlardi. Sonra da mabetlere gidip agliyor, inliyor,
feryat edip kendilerini yerden yere carpiyorlardi. Oliim diisiincesi-
ne oyle daliyorlard ki, hayati bisbiitiin unutuyorlardi. Bugiin bile
onlarin torunlarina intikal etmis bir ifade vardir: “Bir saat Tanrina,
bir saat gonliine...” Yani onlar Tann’ya tahsis ettikleri saatle goniil-
lerine tahsis ettikleri saatleri birbirinden ayinyorlardi. Baska bir
deyisle onlarin nazarinda; diinyada ahiretin, ahirette de diinyanin
yeri yoktu...” Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 350.

129 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vddih, Ill, 27; Cezairi, Eyseri’t-Tefdsir, IV, 176;
Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramislari, s. 38.



56  KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

bilme, sevme ve sikinti ve zorluk aninda onun himayesine
siginmaya meyleden 0z ve temiz bir yap: iizere var edilmesi-
dir."*° Bu bagamda insanin yaratilisinda ve i¢ donaniminda dini
ilgi, inang, istek ve duygu istidatlan vardir. Bu istidat, Yiice
Yaratic1 tarafindan ruha yerlestirilmis bir kabiliyetler ve ihti-
yaclar bileskesini ifade eder. Bu bileskenin olusturdugu tazyik
sonucunda insan; hakka, hayra ve fazilete yonelir ve eylemle-
rini gerceklestirirken bir uhrevi kaygi duyar.

Fitratta mevcut olan din duygusu'' tipki bir ¢ocukta var
olan konusma kabiliyeti gibidir. Nasil ki, konusma kabiliyeti,
konusanlarin oldugu bir cevrede zamanla gelisen bir faaliyet
ise, ayn sekilde fitrat da dis amiller tarafindan zamanla uya-
nlmayr ve harekete gecirilmeyi bekler.”3 Uyarilma isyan ve
giinah ile gerceklesirse fitrat bozulur ve insan, bu anzi davra-
ms bozuklugu sebebiyle hastalikli bir mizaca sahip olur; eger
fitrat salih amel yoluyla uyanlir ise kemale erer.'3

s gy Joa5
“Allah’1n yaratmasinda dedisiklik yoktur.” ifadesi de karakter

insasinin; ancak fitratin degismez ve degistirilemez esaslanni dik-
kate almak suretiyle gerceklestirilebilecegini ifade etmektedir. '**

insamin, varolus amacim gerceklestirecek bir tabiat ile
yaratildig1 hususunda Hz. Peygamber ise soyle buyurmaktadir:
130 Kurtubi, el-Cdmi’, XIV, 27-28; Sa’ravi, Muhammed Mitevelli, Tef-
siru’s-Sa’ravi: el-Havadtir, Matabiu Ahbari’l-Yevm, 1997, y.y., XVIII,
11418. Bkz. Kara, “Kur’an’a Gére insan Sahsiyetine Etki Eden Fak-
torler”, s. 11.

131 Genis agiklama icin bkz. Alper, Hiilya, Imanin Psikolo jik Yapisi, Rag-
bet Yayinlan, (Il. Baski), istanbul, 2007, s. 94-95.

132 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 20.
133 Osman “Kur’an’a Gére insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler”, s. 12.
134 Cezairi, Eyserii’t-Tefdsir, IV, 176.



Dr. Yasin PiSGIN 57

“Her dogan cocuk fitrat iizere dogar, (isterseniz) sunu okuyun:
‘Ey Muhammedi Hakka yonelerek kendini Allah’ in insanlara
yaratilista verdigi dine ver. Zira Allah’in yaratisinda degisme
yoktur, iste dosdogru din budur. Fakat Insanlarin ¢ogu bilmez-
ler.”"*s Sonra onu ebeveyni (yahudi Ise) Yahudilestirir, (Hiristi-
yan ise) Hiristiyanlastirir ya da mecdsi ise Mecusilestirir. Tip-
ki hayvanin dogurdugu yavrusu gibi. Onda burnu ve ya kulag
kesik gorebilir misiniz?”'* Hadiste gecen anne-baba ifadesi en
genel anlamiyla sosyal faktorlerin biitiiniini ifade etmektedir. ">’
Hadisten anlasildigina gore her insan, mensubu oldugu dinin
tabii uyesidir. insamin, cocuklugundan itibaren icinde bulun-
dugu dini ¢cevre, onun dini egilimini tayin eder ve insani, ken-
disini benimsetecek bir zihin insasiyla yetistirir. insanla dinin
arasindaki iliskinin taabbudi boyutu da insan aklimin kemale
erdigi sonraki donemlerde, dini sorgulamasina ¢ok fazla izin
vermez.'® Ayrica hadiste, insamn fitrat {izerine dogusunun,
uzuvlan tam olarak bir hayvanin dogmasina benzetilmesi de
gosteriyor ki, insan; eksiksiz, tertemiz ve ylice bir fitrat ile
dogar. O halde bozulma sonradandir.'®® “Biz, gercekten insani
en glizel bir bi¢imde yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisi-
na indirdik.”'* ayeti de kemalin asil, zevalin anzi oldugunu
gostermektedir. Hadis aym zamanda fitratin olumsuz kosul-
lardan etkilenebilecegini'* dolayisiyla da fitratin davramslar
Uizerinde mutlak anlamda zorlayici bir etkisinin olmadigim ifa-
de etmektedir. Ancak nasil ki, insanin biyolojik yapisinin temel

135 ROm, 88/30.

136 Buhari, Cendiz, 80, Tefsir, 30, Kader, 3; Mislim, Kader, 22, 24.
137 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 41.

138 Certel, Kur’an’da Insan, s. 14-16.

139 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 28.

140 Tin, 95/4-5.

141 Kutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’dn, VI, 3934.



58 KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

unsurlan tim insanlarda aym ise ruh, akil, zeka ve goniil gibi
fitri unsurlar da teklife muhatap olmalar1 bakimindan biitiin
insanlarda aymdir. Fitrat tamdir, saglamdir ve ilahidir. Hakka
yiirimeye elverisli olan fitratta bir egrilik ve eksiklik yoktur.'

Dinin tarihinin insanlik tarihine esit olmasi da insanin fit-
rat Uzere yaratilmasinin bir sonucu olarak kabul edilebilir. Her
ne kadar dinsiz insan bulunsa da tarih boyunca dinsiz bir top-
lumdan bahsetmek miimkiin degildir.'# Ciinkii fitrat, askin bir
giiclin varligi ve ona yonelmenin zorunlulugu konusunda insana
telkinlerde bulunan manevi ve sezgisel bir gosterge sistemidir. '+
0, iman ve ibadetin i¢ dinamigidir. Bu yoniiyle fitrat elest bez-
mindeki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”'% sorusuna verilen
mispet cevabin yani “Kéla bel@”mn bio-psisik kodlarin iceren
ve Yiice Yaraticiy1 bulma, bilme ve O’na baglanma konusunda
insana ig itilim saglayan a priorik bir durumdur; Allah’n insa-
mn manevi diinyasina yerlestirdigi enfiisi bir delildir. insan, fit-
ratin yaraticiya dogru sevk eden bu tazyiki altinda ona ermek
icin bir iz ve yol bulmaya calisir.’* Bu esnada kainattaki essiz
nizam ve insicam; kudretli bir yaraticinin varligi konusunda
bu i¢ itilime rehberlik eder. Bu fonksiyonuyla zerreden kiireye

142 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 38-39.

143 Certel, Kur’an’da Insan, s. 35-36. Bkz. Sert, Kur’an’da Insan Tipleri
ve Davramslari, s. 34-35.

144 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 38.

145 “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimn sulplerinden ziirriyetlerini
almis, onlar kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimiz-
sin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giini, “Biz bundan ha-
bersizdik” dememeniz icindir.” A'raf, 7/172.

146 Haseni, ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid,
Thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi, Nsr. Hasan Abbas Zeki, y.y., Il, 279;
ibnu’l-Cevzi, Ebi)’|-Ferec, Zadu’l-Mesir fi limi’t-Tefsir, Thk. Abdur-
rezzak el-Mehdi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrit, 1422, |, 288.
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biitiin kdinat Kur’an’da afaki ayet olarak isimlendirilir.'¥ iste
ilk insandan itibaren bu anlam arayisinin fitriligi, insam biitiin
caglar boyunca farkli sekillerde de olsa dinle ilgili kilmistir.

insam hayvandan ayiran 6zelliklerin basinda gelen fitratin
yansimalarindan biri de insanin erdem ve faziletlere egilimli
olmas1 ve buna baglh olarak ahlaki degerler iiretebilmesidir.
insan bu tabiatinin bir geregi olarak iyiligi ve dogrulugu sever,
kotiiliikten ve sahtekarliktan nefret eder. Giizel ahlaka karsi
duyulan ilgi ve sevgi aslinda insanin seytana ve nefsine karsi
imtiham kaybetmemesi igin Allah’1n onun fitratina yerlestirdigi
bir erdemdir. Fitrat asin olumsuz psiko-sosyal sartlar sebebiyle
bozulmadig1 takdirde bu erdem, insan fitratinda varligim
devam ettirir. Bu duygunun fitriliginden dolayidir ki, tipki
din orneginde oldugu gibi, insanlik tarihi boyunca biitiin
toplumlarda, davranislan iyive kotu olarak sinmiflandiran ahlak
sistemleri var ola gelmistir. '

insamin fitrat lizere yaratilmasinin sonuglarindan bir dige-
ri de insamin giizellige olan meylidir. Clinki insan -Kur’an’da
da ifade edildigi gibi- Allah’\n maddi ve manevi bakimdan en
glizel sekilde yarattig1 bir estetik abidesidir.' Giizel ses, renk
ve sekillere karsi hissedilen bu estetik egilim; medeni olsun
ilkel olsun, akilli olsun deli olsun her insanda gozlemlenen fitri
bir olgudur. ilk insanlarin magara duvarlarina ¢izdikleri cesitli
sekiller, delilerin miizikle tedaviye verdikleri olumlu tepkiler
hep bu egilimin yansimalandir. Estetige karsi bu fitri egilim,
insamin, kainata ilmek ilmek islenmis olan cemal ve kemalden

147 Aldsi, Rahu’l-Medni, XIIl, 8; Ebu’s-Suiid, Irsdu’l-Akli’s-Selim, VI,
19.
148 Certel, Kur’an’da Insan, s. 48-52.

149 Tin 95/4. Ebu’s-Suld, Irsdu’l-Akli’s-Selim, 1X, 175; Bursevi, Rd-
hu’l-Beydn, X, 468.
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hareketle bunlarin yaraticisi olan Allah’a ulasmasi konusunda
insana rehberlik eder ve insam sanattan sanatkara ulastirr. '

1.1.2. Sakile

Kur’an-1 Kerim’de bir ayette gecen sakile, “hissi ve manevi
suret” demektir.” ilgili ayette Allah séyle buyurmaktadir:

z Yoo s U2 RV TRV XY

S 1 38 1y 1 (X3 B Jasd 8

“De ki: ‘Herkes kendi yapisina uygun isler goriir. Rabbiniz,

en dogru yolda olam daha iyi bilir.’””"5? Terim olarak; yol,'?

tabiat,' adet, ahlak, s> seciye, mizag¢, karakter gibi daha ¢ok

ahlaki kisilikle ilgili anlamlarda kullamlmaktadir.' Ayrica ni-

yet ve din gibi kelimelerle tefsir edilen sakilenin en kapsamli
manasi yaratilis demektir.'’

Sakileye anlamca yakin bir kavram olan mizag; birbirine

150 Certel, Kur’an’da Insan, s. 43-47.
151 Nu’mani, el-Libéb fi UlGmi’(-Kitdb, XIl, 371.
152 isra 17/84.

153 Ferra, Ebll Zekeriyya, Medni’l-Kur’dn, Thk. Ahmed YUsuf en-Necati,
Mehammed Ali en-Neccér, Abdulfettah ismail es-Selebi, Daru’l-Mis-
riyye li’t-Te’lifi ve’t-Terceme, Misrr, ts.,ll, s. 130; Mekki b. Ebi Ta-
lib, el-Hiddye ila Biildgu’n-Nihdye, Thk. Mecmiatii Resail Camiiyye
bi Kiilliyyati’d-Dirasati’l-Ulyad ve’l-Bahsi’l-ilmi Camiatu’s-Sarika,
Mecmulatu Buhsi’l-Kitabi ve’s-Suinne, y.y., 1429/2008, VI, 4277.

154 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 221.

155 Maverdi, en-Niiket, I, 269.

156 Hokelekli, “Sahsiyet”, XXXVIIl, s. 297. Bkz. Fersahoglu, Yasar,
Kur’an’da Zihin Egitimi, Marifet Yay., istanbul, 1998, s. 26.

157 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Ards min Cevdhiri’l-Kémds,
Thk. Mecmiia mine’l-Muhakkikin, Daru’l-Hidaye, yy., ts.,XXIX, 270;
Ma’mer ibn Miisenna, Mecdzu’(-Kur’dn, Thk. Muhammed Fuad Sez-
gin, Mektebetii Hanci, Kahire, 1381, I, 389; ibn Kuteybe, Gari-
bu’l-Kur’dn, s. 221; Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, lll, s. 269.
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girmis farkli unsurlann terkip ve karisimini olup'® bir seye ka-
tilarak ve kansarak ona kendi ozelligini veren sey anlamina
gelir'® ve fitri egilimleri ifade eder. Bu 6zellikler nicelik ve ni-
telik bakimindan herkese gore farklidir. Mizag; tez canlilik, so-
gukkanlilik, cabuk sinirlenme, neseli ve esprili olmak, seving,
uziintl, uzlasma, cedellesme, kayitsizlik ve hassasiyet gibi bir
takim sahsiyet unsurlarim ifade etmesinden dolay: sahsiyetin
bir béliimii olarak degerlendirilmistir. insan mizacimin bu gibi
temel ozellikleri bir bakima beden kimyasidir ve kolay kolay
da degismez ozelliklerdir. Kelam-1 kibarda belirtildigi gibi “Bir
insan yedisinde neyse yetmisinde de odur.” soziiyle bir bakie
ma huy ile miza¢ kavramina atif vardir.'® Bu konumuyla mizag
insan sahsiyetinin duygu boyutudur ve onun bir par¢asi ola-
rak davramslara direkt etki eder.”' Bu kavram bazen karakter
kelimesiyle de es anlamli olarak kullamlmaktadir. Karakter
kavramiyla aralarindaki fark ise mizacin; karakterin biyolojik
unsurlan icermesidir.'¢?

Miza¢ kelimesinin Tirkce karsiigr ise “huy”dur. Tiirkcede
de aym sekilde sahsiyetle baglantili olarak kullanilan huy, in-
san davranislarina olumlu ya da olumsuz anlamda tesir eden

158 ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, I, s. 36; Ebl’l-Bekd, Eyylb b. Misa,
el-Kiilliyydat fi’l-Mustalahdt ve’l-Furdki’l-Lugaviyye, Thk. Adnan
Dervis-Muhammed el-Misri, Miiessetii’r-Risale, Beyrit, ts.,s. 869;
Feylmi, Ebl Abbas, el-Misbdhu’l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Minir,
el-Mektebeti’l-Ilmiyye, Beyrit, ts.,ll, 368.

159 ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisu’l-Luda, V, 319.

160 Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi”, s.
343.

161 Osman Kara, “Kur’an’a Gore insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler”,
s. 6; A. A. Schopenhauer - W.f. Von Schiller - C. G. Jung - E. Spran-
ger, Kisilik Olusumu ve Sorunlar, Hazirlayan: Ahmet Aydogan, iz
Yayinlan, istanbul, 2005, s. 27.

162 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 33-35; ibn Manzir, Lisanu’(-Arab, I,
366; EbU’l-Beka, el-Kiilliyyadt, s. 869.
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tabiat anlamina gelir. Huy, degismesine imkan olmayan tabia-
tin kendisinden olustugu seydir. 63 insam davramsa iten sebep-
lerin bir kismin olusturan bu tabiata ait diirtiiler birer moti-
vasyon 6zelligine sahiptir. Mizag, cibilliyet veya huy; dogustan
gelen hasletleri, ahlak ise sonradan insan tabiatina dahil olan,
insanda koklesen, insanin duygu ve hislerini harekete geciren
ve boylece insanin manevi sahasinda etkili olan yapwy1 ifade
etmektedir.'*

Sozlikte; yaratilis, tabiat ve i¢giidu gibi anlamlara gelen
“garize”® de terim olarak; “kisilik 6zelliklerinin kaynagim
meydana getiren meleke, bir canlinin tabiatindan kaynakla-
nan egilimlerinin biitiini” diye tammlanir. Tabiat gibi garize
de kisiligin dogustan gelen temel unsurlarinin, Allah vergisi ve
irade dis1 olan o6zellikler, yetenekler ve davrams egilimlerinin
bitiiniine denir. ¢

1.1.3. Huluk

Arapcada insamin maddi yapisi i¢in “halk”, manevi yapisi
icin de “huluk” kelimesi kullamir. Tabiat ve seciye gibi anlamla-
ra gelen huluk kelimesinin ¢ogulu ise ahlaktir.’” Ahlak kelimesi
Kur’an’da gegmemekle beraber, onun tekili olan huluk iki yerde
gecmektedir.'® Ahlak mutlak anlamda kullamldiginda, insanin
olumlu ve olumsuz manevi 6zelliklerini ifade eden bir kavram

163 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 26; Eb(’-Beka, el-Kiilliyyat,
s. 75.

164 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 27-28.
165 ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, V, 387.

166 Hokelekli, “Sahsiyet” md. D.l.A., XXXVIII, 297.
167 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, X, 86.

168 Suara, 26/ 137; Kalem, 68/ 4.
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olup,'® karakter ile aynm anlama gelir. Ahlaki giizel ve kotii ol-
mak iizere ikiye ayirmamiz miimkiindir. Kalici olan giizel ahla-
kin kaynag, askindir. Bu itibarla islam ahlakinin kaynagi Allah
ve Hz. Peygamber’dir."° Baska bir deyisle insan, varolusunun
hedeflerini kendisiyle gerceklestirebilecegi giizel ahlaka; insa-
nin zafiyet ve kemal noktalarini en iyi bilen Allah’1n hidayet ve
irsadi demek olan vahye ve bu vahyin a¢ilimi olan Hz. Peygam-
ber’in siinnetine baglilik neticesinde ulasabilir. Ozellikle Hz.
Aise’nin, bir soru lizerine Hz. Peygamber’in ahlakini, “O’nun
ahlaki Kur’an’di.” seklinde tamimlamasi da bu a¢idan dikkat
cekicidir."”!

Daha once de belirttigimiz gibi genis bir kavram olmasi ve
cesitli sekillerde tammlanmasi sebebiyle psikologlarin iizerin-
de goriis birligine vardigi bir karakter tanimi olmamakla bera-
ber, “insamin suurlu ve kokli davramslarinin ve ruhi durusla-
nmin orintiisi ve etkin amili” seklinde kismen uzlasilmis bir
tamimlamadan bahsetmek de miimkiindiir. Bu oriintii, ruhi di-
namiklerin kolektif bir orgiitlenmesi olup insanin; davranisla-
nm zorlanmadan, diisiiniip tasinmadan ortaya ¢ikarmasim sag-
layan yerlesmis bir melekeyi ifade eder. Gazzali’nin (6. 505h.)
“ahlak” olarak isimlendirdigi bu meleke'”? insanin dis goriinii-
stiniin altindaki benlik, insanin ne oldugunun ve ne olmadiginin

169 Ibn Ciizey, et-Teshil, Il, 398.

170 Akseki, Ahmet Hamdi, Istam Dini, Tiirdav Yaymnlan, istanbul, 2014,
s. 307.

171 Muslim, Masdfirin, 139.

172 Gazzali, Ebd Hamid, lhydu Uldmi’d-Din, Misir, 1334, |, 53, Arap-
¢a’da maddi yap1 i¢in “halk”, manevi yapi i¢gin ise “huluk” kelimesi
kullanmlmaktadir. Bkz. Akseki, Ahmed Hamdi, Ahlak Ilmi ve Islém
Ahlaki, Sadelestiren: Ali Arslan Aydin, Nlr Yay. Il. Baski, Ankara,
1991, s. 4., Bkz. Zeydan, Ab.dulkerim, Isldmda Da’vet ve Teblig,
Cev., Ruhi Ozcan, Hisar Yay. Istanbul, 1979, s. 47.
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en karakteristik biitiinlemesi, 6ziu ve toplam ifadesidir.'* Bu
tanim dorultusunda karakterin, hayatin anlamim sekillendirdi-
gini sOyleyebiliriz.'* Baz1 bilginler de aym sekilde Gazali gibi,
ahlaki; basiretle sezilebilecek kuvvet ve karakter olarak da
tarif etmislerdir. Bu ahlak; dine ve akla gore giizel olan fiillere
kaynaklik ettiginde “glizel ahlak”; dinen ve aklen kotii sayilan
fiilleri dogurdugunda ise “kéti ahlak” olarak isimlendirilir. Fitri
ve kesbi yonleri ve cift kutuplu yapisi ile olumlu ve olumsuz
ozelliklere ev sahipligi yapan karakter, icinde bulundugu psiko-
lojik ve sosyolojik siireclere gore yapilanma kabiliyetine sahip-
tir."”> Karakter insana ait davrams ve egilimlerin kokeni olup;
maddi ve manevi yasantinin seyri icinde tedricen insa edilir.'

Ahlak, davranislanmizi insa eden iradenin yasasi olup ira-
denin yoniini belirler.'” Ahlakli insan, davranislarin1 toplumun
deger yargilanina uygun bicimde yonetebilen ve degerler sis-
temini icsellestirmis olan kimsedir. islami literatiirde yeni bir
kavram olan karakteri Misliman mielliflerin bazilan “seciye”
bazilan ise “huluk” ile karsilamistir.””® Ahmed Naim’e gore
karakter Arapca’daki hulk kelimesinin tam karsihgidir, bunu

173 Bu baglamda ahlaki; bir erdemin ya da erdemsizligin siirekli bir ya-
sam tarzi ile karaktere doniismesi seklinde tamimlayanlar da var-
dir. Bkz. Diraz, Abdullah, “Ahlak ile Egitimin Alakas1”, Cev. Hiiseyin
Emin Sert, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy., 1., Ela-
218, 1997, s. 117.

174 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 127.
175 Aydin, Ali Riza, “Cocugun Dini Sahsiyet Kazanmasinda Ailenin One-

mi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. VIII.
s. 212.

176 Tung, Mustafa Sekip, Psikolojiye Giris, istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi Yay., 1949, s. 140; Musa Kazim Giilgur, Kur’an’da
Karakter Editimi, Isik Yayinlan, izmir, Ekim 1994, s. 5.

177 A. Schopenhauer - W.f. Von Schiller - C. G. Jung - E. Spranger, Kisi-
lik Olusumu ve Sorunlari, s. 13.

178 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, XIV, 372.
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seciye ile karsilamak dogru olmaz; giinkii karakterler gibi ahlakin
da iyisi ve kotiisii bulunur, seciyenin ise kotisiu yoktur. Modern
Arapca sozlilklerde karakterin “huluk” kelimesiyle karsilandi-
g1 gorilmektedir. Bu yaklasimdan hareketle ahlak ilmini “insan
karakterinden bahseden ilim” diye tarif edenler de olmustur.'”

Ahlaki boyutuyla karakter, egitim ve insaya konu olan ve
sonradan hem fitri koklere hem de kazanmlan bir yapiya sahip-
tir. Onun insas1, genellikle egitim yoluyla sonradan gerceklesir.
Bundan dolayi egitimle istenilen karakterde insanlar yetistir-
mek miimkindir. Bazilan karakterin kalitimsal ve fitri olan
boyutunu “huy” olarak isimlendirmektedirler.'® Ahlaki davra-
nis, akil ve irade sahibi bir insamin, hayir gayesiyle hiir olarak
yaptig1 suurlu hareketlerdir. Bir davranisin ahlaki bir ozellik
kazanabilmesi icin irade ve suur araciligiyla yiiksek erdemler
icin yapilmasi gerekir. '

Ahlak kurallarinin uygulanmasinda, ozellikle sosyal diizenin
insasinda Kur’an ve siinnette Allah’1 en yiiksek derecede sevt
mek, O’nun hosnutluguna layik olmak ve O’ndan hosnut olmak
temel bir ahlaki prensip olarak gdsterilmis, dogru inang ve te-
miz yasayisin en yiiksek gayesinin Allah rizasi oldugu vurgulan-
mistir. Bu ahlak, insamin Allah’a kars1 besledigi sevgi, saygi,
sakinma, af dileme, yonelis ve bagliik gibi en deruni ve dem
gismez baglar izerine insa edilmesi sebebiyle, her zaman ve
mekanda canliligim ve ideallerini koruyabilir. Kur’an ve siinnet
izerine temellenen ahlak sistemi bu yoniiyle, degisen deger
ve kosullar ¢ercevesinde kendisini yeniden belirleyen faydaci
ahlak sistemlerinden ayrnilmaktadir.'®

179 Hokelekli, “Sahsiyet” md. D.l.A., XXXVIII, 297.

180 Kara, “Kur’an’a Gore insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler”, s. 10.
181 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramglari, s. 28-29.

182 Caginci, Mustafa, “Ahlak”, D.l.A., II, 2.
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1.1.4. Nefis

Karaktere anlamca yakin olan kelimelerden biri de Kur’an’da
304 defa zikredilen“nefs”dir.'®? Nefis sozliikte; kisi, ruh, sahis,
zat ve benlik gibi anlamlarda kullamlmaktadir.'®* Terim anlami
olarak da kisiligin icyapisimi, bedeni ve ruhi boyutuyla insan
benliginin egilimlerini, ruhsal hayatin biitiiniinii ve beseri kisi-
ligi ifade etmektedir. Benlik ve kisiligi olusturan biitiin yapilar,
yeti (meleke) ve yetenekler, fonksiyon ve siiregler nefis kav-
ramina girer.'® Nefis; icinde gazap ve sehveti barindiran giig,
0z benlik, ruh, siibjektif i¢c alem, i¢ alemin duygusal degisik-
liklerinde etken ve edilgen olarak emredici bir kuvvet, istek ve
diirtiilerin kaynagi gibi anlamalara gelmektedir.'®

Modern psikolojide nefis, insanin islenmemis ham tabia-
tidir. Bu tabiat insan viicudundaki isteklerin, ihtiyaglarin, ih-
tiraslarin, istahlann, gudilerin ve hoyrat arzularin kaynasti-
g1 bir yer olup; aclik, susuzluk, cinsiyet ve saldirganlik gibi
egilimlerin enerji kaynagi olarak islev goriir. S6z konusu bu
duygular zaman, yer ve kural tammaksizin doyuma ulasmak
ister. Nefis, icgudu mekanizmasinin, i¢ ve dis duyulardan ge-
len fizyolojik ve sosyal nitelikteki etkilerin sekillendirdigi ic-
giidii ve egilimlerin biitiiniine verilmis bir isimdir.'®” Bu kelime
Kur’an’da; ruh, kalp, goniil, i¢ diinya, insan bedeni, bedenle

183 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 40.

184 |sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 818. Bkz. Herevi, Mu-
hammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, Thk. Muhammed ivaz, Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyr{it, 2001, XIll, 8; ibn Manzir, Lisdnu’l-A-
rab, VI, 233-237.

185 Hokelekli, “Sahsiyet”, XXXVIIl, 297.

186 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 120. Bkz. “Kur’an’a Gore insan
Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, s. 4.

187 Ozyilmaz, Omer, Cocukluk ve Genglik Gaginda Islami Eitim ve Psi-
koljik Temelleri, Pinar Yay., istanbul, 2003, s. 290-292.
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birlikte ruh, insan benliginin olumsuz boyutu, kisi, kimse, zat,
sahis ve tiir gibi anlamlarda kullamlmaktadir. 18

"Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kotdiliik
duygusunu ve takvasim (kétiiliikten sakinma yetenedini) ilham
edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.’"® aye-
tinde Allah, nefsin hayra ve serre meyilli bir tabiatla yaratildigim
ve onu hayra sevkedenin kurtulusa erecegini; serre yonlendirenin
de hiisrana ugrayacagim ifade etmistir. ' “Dedik ki: “Ey Adem!
Senve esin cennete yerlesin. Orada diledi¢iniz gibi bol bol yiyin,
ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.”"! aye-
tinde de insamin nefsani egilimlere karsi kontrol mekanizmasim
isleten iradesi ve bu iradenin zafiyeti ortaya konmustur.'”

Kur’an’da yalmzca insan icin kullanilan nefis, kendi hali-
ne birakildiginda ilkel isteklerinin esiri olmaya meyillidir.'** Bu
egilime sahip olan nefis Kur’an’da “nefs-i emmdre” olarak
isimlendirilir."* “Emmdre” ifadesi Arapcada ¢okluk ve devam-
hilik ifade eden'* “miibdlagal ism-i f@il” formunda gelmistir.'%

188 Ogke, Ahmet, Kur’an’da Nefis Kavrami, insan Yayinlan, istanbul,
1997, s. 24-35.

189 Sems, 91/7-9.

190 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, Ill, 2882; Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, Ill,
869; Mehmedoglu, Yurdagil, Erigkin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din
Egitimi, Ragbet Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 27-30.

191 Bakara, 2/35.

192 Kutup, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, s. 44-45.
193 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, XI, 6991.

194 Yasuf, 12/53.

195 Sa’di, Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah, Teysiru’(-Kerimi’r-Rah-
man fi Tefsiri Keldmi’l-Menndn, Thk. Abdurrahman b. Mualla, Mi-
essetii’r-Risale, 1420/2000, s. 400.

196 Bu sebeple Kur’an’da seytan da “miibdladgali ism-i fail” formunda
“vesvds” olarak ifade edilir. Bkz. Nas, 114/4. Bkz. Aydin, Hayati,
Kur’an’da Psikolo jik Ikna, Timas Yaywnlar, istanbul, 2006, s. 99.
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Nefs-iemmare de tipki seytan gibi insana kotiiliigii telkin eder. '’
Seytana benzemesi sebebiyle bu nefisin yaptigi telkinatlar da
Kur’an’da vesvese olarak isimlendirilir: “Andolsun, insam biz
yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Clinkii
biz, ona sah damarindan daha yakiniz.”'%® Bu vesveseler Gyle
bir dereceye ulasir ki, insana cinayet bile isletebilir. Nitekim
Habil’in Kabil’i 6ldirmesinde nefsinin azmettirmesinden bah-
sedilmektedir.’ Ancak o, vahyin insasina tabi oldugu oranda
“levvdme”, “miilhime” ve “mutmainne” gibi merhaleleri ge-
cerek kemale erer.2®

"2 568 G B e 65

“Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢linkd nefis asir1 derece-
de kotiiliidii emreder...”"*' ayetiyle vurgulanan “nefs-i emmd-
re”, cok zor terbiye edilen ilkel arzu ve sehvetlerden olusur.
Kur’an’da onun kotiiliigii emretmesinin miibalaga kipinde gel-
mesi de bu bakimdan oldukca dikkat ¢ekicidir.2? Bu nefis insa-
m kotiiluge sevk etmesi bakimindan seytan ile ayn1 konuma saa
hiptir.2% Hatta emmare olan nefsin; seytanin, insan kalbindeki
vekili ve isbirlikgisi oldugu®* ve psikolojide alt suur, icgiidii,

197 Meragi, Tefsiru’l-Meragdi, XIll, 4.

198 Kaf, 50/16. Bkz. AlQisi, Rihu’l-Medni, XIll, 328; Mazhari, et-Tefsi-
ru’l-Mazhari, X, 67.

199 Maide 5/30. Bkz. Ydsuf 12/30, Taha 20/96. Bkz. ibn Miisenna, Me-
cdzu’l-Kur’dn, |, 162.

200 el- Cili, Abdulkerim, Insdn-1 Kamil, iz Yayinailik, istanbul, 1998, s.
338-339.

201 Yasaf, 12/53.

202 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Ill, 254; Bkz. en-Nahhas, I’rdbu’(-
Kur’an, 11, 206.

203 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 121.

204 Ogke, Kur’an’da Nefis Kavrami, s. 60.
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sartl ya da sartsiz reflekslere tekabiil ettigi soylenmistir. Allah
yeme, icme ve cinsellik gibi sehvetlerle belirginlik kazanan bu
nefsi,2% insana; beslenme, biiyiime ve cogalma konusunda bir
enerji ve giic olarak bahsetmistir. Nefsin bu enerjisi Allah’in
mesru kildig alanin disina tasarak haram sahada kullamlmaya
baslandig1 anda nefis, emmare derekesine diismiis demektir.2¢

insamin  biyolojik yapisinda, viicudu zararli maddelerden
koruyan bir bagisiklik mekanizmasi vardir. Tipki bunun gibi insanin
manevi diinyasinda da bozguncu duygulara karsi bir savunma ve
bagisiklik mekanizmasi mevcuttur. Bu mekanizma, ahlaki ilkelere
aykin olan egilimleri frenleyerek insam hayvan olmaktan ayinr.2
Bu aynmin belirginlik kazandig ilk asama isledigi giinahlar sebe-
biyle insanin kendisini tenkit ettigi “levvdme” merhalesidir.

ERH IR LIy

“(Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin
ederim (ki diriltilip hesaba cekileceksiniz).”*® ayetinde de
ifade edildigi gibi “levvdme” olan nefis hakka yonelmekle bir-
likte yer yer giinahlara diisen, ancak itaat duygusu galip geldigi
icin tovbe ve pismanlikla yeniden hak yola riich eden nefistir.2

56

205 Beydavi, Esrdru’t-Te’vil, Ill, 167.

206 Gazali, Eb( Hamid, “lhydu Uldmi’d-Din” Bedir Yayinevi, istanbul,
1975, Ill, 11, Bkz. Tisteri, Ebl Muhammed, Tefsiru Tusteri, Thk.
Muhammed Basil Uylnu’s-Stid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit,
1423, s. 81-82.

207 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 85.

208 Kiyame, 75/2.

209 Nisabdri, Necmiiddin, fcézg’l-Beyén an Medni’l-Kurdn, Thk. Hanif
b. Misa el-Kasimi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyr{it, 1415, II, 850; ib-
nu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, IV, 368-369.
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RECP N
“(Allah, soyle der:) “Ey huzur icinde olan nefis! Sen O’n-
dan razi, O da senden razi olarak Rabbine dén! (lyi) kullarimin
arasina gir. Cennetime gir.””’?'° ayetinde zikri gecen “nefs-j
mutmainne” hayvani ve sehevani etkilerden kurtulup iman ve
itaatle siiphelerden kurtulmus ve giinahlarla bagim kesip kev
sintisiz itaat erdemini elde etmis olan nefistir.?'' Bu bakimdan
insan nefsinin mutlak anlamda iyi ya da koti olarak vasiflan-
mas1 mimkin degildir. Tipki karakter gibi o da her birinde
farkl tecelli ettigi kemal mertebeleri lizerine yaratilmistir.

ilk donem sufileri bu iic kavramm Kur’an’dan istinbatla
yediye ¢ikarmislardir.?'?

"l ) G
“Nefse giinah isleme vesakinma (kabiliyetini) ilham etti. '3
ayetine dayanarak giinahlardan uzaklasip takvaya sarilan nef-

se Allah’in hakikatleri ilham edecegini ifade etmislerdir. Bu
nefis “miilhime” olan nefistir.

2

e e S Sl

“Sen O’ndan, O da senden razi bir sekilde Rabbine don!”**
ayetinden de “rdzive” ve “marziyye” olan nefis tammlarina
ulasmislardir. “Nefs-i rdziye”; biitiin istek ve emellerinden

210 Fecr, 89/28.

211 Hazin, Libdbu’t-Te'vil, IV, 428; Mazhari, et-Tefsiru’(-Mazhari, X, s.
261; Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru ibn Kesir/Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
Dimask/Beyrut, 1414, V, 536.

212 Ogke, Kur’an’da Nefis Terbiyesi, s. 83-97.
213 Sems, 91/8.
214 Fecr, 89/28.
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vazgecip Allah sevgisinde ve O’na itaatte fani olan nefistir.
“Nefs-i marziyye” ise raziye halinin kemale ermesidir.

Sy i ol B

“Onu arindiran kurtulusa erer.”" ayetinden de “nefs-i kami-

le” veya “nefs-i sdfiye” dedikleri en list kemal makamim istinbat

etmislerdir. Bu makam, nefsin; kemal sifatlanyla muttasif ola-

rak insanlan irsat icin gorevlendirildigi bir makam olup sadece

peygamberlere aittir."® Nefis bu merhalede sadece “kdmil” ve
“rasit” olmakla kalmaz; aym zamanda “ikmal” ve “irsét” eder.

Nefis; ruh,2" akil ve kalp ile bazen es anlamli olarak kulla-
mlir.2® Gazali, nefsin iki manada kullanmildigim soyler. Birincisi
kotl ve olumsuz mana; ikincisi ise insanin hakikatidir. Birinci
anlama gore nefis; gazap ve sehvetten ibarettir ki, sifilerin

215 Sems, 91/9.

216 Hatta bu makama peygamberlerden bagska bir kimsenin ulasabi-
lecegini iddia etmenin kiifir oldugu da ifade edilmektedir. Bkz.
Goziitok, Sakir, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, Seha Nesriyat, istan-
bul, 1996, s. 83. Hz. Peygamber, Allah’in bir kulda bulunmasim
ve bulunmamasin istedigi karakter 6zellikleri bakimindan mutlak
anlamda insan-1 kamildir. Kemalin Hz. Peygamber’e nispetini di-
stindigimiizde O’nunla diger peygamberler arasinda kemal baki-
mindan bir farklilasmanin oldugunu séyleyebiliriz. Aym farklilasma
peygamberler ile veliler arasinda da s6z konusudur. Dolayisiyla ke-
malin en genel anlamda bir peygambere ve bir veliye ya da bir ne-
biye veya bir rasule izafesi farkli tekamiil sekillerine delalet eder.
Hatta rasullerin de “ulu’l-azim” olan ve olmayan seklinde ikiye ay-
nlmasim dikkate alarak onlarin mazhar olduklar kemalin de farkl
mertebelerde oldugunu séyleyebiliriz. “Iste rasuller! Biz, onlarin
bir kismm bir kisrmna dstin kildik...” (Bakara, 2/253) ayeti de ra-
sullerin sahip olduklan kemaldeki bu farklilasmaya isaret etmekte-
dir. Dolayisiyla “insan-1 kdmil” tamlamasinda gecen “insan”n veli,
nebi, rasul veya ulu’l-azim rasul olmasi bakimindan konumu ayni
zamanda kemalin de derecesini belirlemektedir.

217 Isfahani, el-Miifreddt, s. 818.
218 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 150.
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“nefis-i emmdre” kavramiyla kastettikleri de genelde budur.
Bu nefsin terbiye edilmesi gerekir. Bundan dolayr Hz. Peygam-
ber; “Allah’im beni bir gbz acip kapayincaya kadar bile nefsi-
min eline birakma.” 2" diye niyazda bulunmus ve onu insamn
en biiyiik diismam olarak vasfetmistir.22 ikinci manasi ise akil
ve ruh demektir. Bu anlamiyla nefis “hakikatii’l-insan”dr. 22! O,
Kur’an’in biitiiniinden anlayabildigimiz kadanyla bir ucu maddi
ihtiyaclara uzanan miisahhas yapi, bir ucu da sonsuza uzanan
manevi ve miicerret yap1 olmak iizere iki boyuta sahiptir.?

1.1.5. Ruh

Ruh; mahiyetini aklin idrak etmesi bakimindan gaybi bir
hadisedir.?? Yiice Allah bu gercege, “Sana ruh hakkinda soru
soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek
az ilim verilmistir.”’"?** ayetiyle isaret etmistir. O, bes duyu
orgamyla fark edilemeyen ve organik olmayan deney disi sirli
bir varliktir. insan, ruh sayesinde sahadet ve gayb aleminin
kendisinde birlestigi bir varlik olmustur. Onun ustiinliigi de bu-
radan kaynaklanmaktadir.??®

Bilingli ve bilingsiz her ruhi olay daima bir sentezin triintdiir.

219 Ebl Davad, Edeb, 324.
220 Haraiti, Ebu Bekir, I'tilélu’(-Kuldb, Thk. Hamdi Demirtas, Nsr. Nizar
Mustafa el-Baz, Riyad, 1421/2000, |, s. 26, Hadis No: 32.

221 Gazali, lhyd, lll, s. 10-11. Benzer bir tamm icin bkz. Gazali, Eb{
Hamid, Medricu’l-Kuds fi Meddrici Ma’rifeti’n-Nefs, Daru’l-Afa-
ki’'l-Cedide, Beyriit, 1975, s. 19. Bkz. Camdibi, H. Mahmut, Din Egi-
timinde Insan ve Hayat, Camlica Yayinlan, istanbul, 2003, s. 16-17.

222 Mehmedoglu, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci, s. 21.

223 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, Il, 393; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Ill,
160.

224 isra, 17/85.

225 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 73-75.
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Ancak bu sentezi analitik bir yontemle parcalarina ayirmak
miimkiin degildir. Ozelde ruhi olaylar genelde de ruh, sen-
teze konu otdugu varsayilan unsurlarin birlesiminden daima
baska ve fazla bir seydir. Baska bir ifadeyle manevi yapimiz
akli ve zihni faaliyetlerimizin dis diinyadaki yansimalarindan
Ootede bambaska bir mahiyete sahiptir. Bu mahiyeti sadece
zihni yasama indirgemek, elbise ile elbisenin asili oldugu ¢i-
viyi birbirinin muadili gérmek gibidir.2¢ Bu metafora gore;
ruhun ya da manevi yapimizin zihin diinyamizla bir baginin
oldugu kesindir. Zihin diinyamiz; manevi yapimzin maddi
alemle temasini saglar. Baska bir deyisle manevi diinyada olup
bitenleri objektif bir durum ve davranis olarak maddi diinyada
ete kemige birindlrir. Bu yoniliyle zihni hayatimiz, ruhi
hayatimizin bir kismindan ibarettir, onun kaynagi ve cevheri
degil, yansimas1 ve belirtisidir. Buradan hareketle manevi
diinyamizin yapisinin ve biitiinliigiiniin zihinde ortaya ¢ikandan
bagimsiz ve daha genis bir yapiya sahip oldugunu soyleyebili-
riz. Bundan dolayr ruhun maddi diinya ile baglantisi olan zi-
hin 6ldiigiinde; bizim bilmedigimiz mechul bir zamanda ruhun
yasamina devam etmesi miimkiindiir.2? Cinkii ruh bedenden
bagimsiz yaratilmistir.2® Bu, ruhun bedenden sonra yasami-
na devam edeceginin bir ifadesi sayilabilir. Dolayisiyla da ruh
aklen kavranamayan bu askin ve metafizik yoniyle biricik bir

226 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 62.

227 Bergson’a gore 6limden sonra ruhun tamamen yok olduguna inan-
diran tek mantikli sebep viicut dokusunun ¢oziilmesi, yani harap
olmasidir. Fakat ruhi yasanti ile zihni hayatin birbirini tamamlayici
olmas: kesinlikle ruhun zihinden fiskirdigim gostermez. Eter kokla-
tildiginda insamin kendini kaybetmesi 6rneginde oldugu gibi, maddi
bir olaydan ruh da etkilenebilir. Fakat bu tiir olaylarla bozulan ruh
degil; ruhun sadece maddi olaylara niifuz etme mekanizmasi, yani
dimagdr. Bkz. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 62-63.

228 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, Thk. Mehdi el-Mahzdmi - ibrahim
es-Samiri, Daru ve Mektebeti Hilal, ts.,y.y., Ill, 291.
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vasfa sahiptir; baska hi¢bir olaya indirgenemez.2?° Bu baglam-
da Allah, ruh hakkinda Hz. Peygambere sorular soran ehl-i ki-
taba “Size (bu konuda) pek az ilim verilmistir.”?*° ifadesi de
oldukga anlamlidir.?

Ruh, kendisiyle hayatin viicut buldugu latif bir esinti, viicuda
can veren manevi benlik ve ilahi bir cevherdir. O, bedenin dogu-
mundan once yaratilmistir, bedenin 6limiinden sonra da yasa-
mina devam eder.2*2 Nefis gibi, ruh da ulvi ve siifli olmak {izere
ikiye aynlmistir.233 Siifli olan boyutu “hayvani ruh” ya da “ne-
fis”?4 olarak isimlendirilmistir. Ruhun bu yonii insanin, yeme,
icme ve lUreme gibi ihtiyaclarnin karsilanmasinda itici gii¢ olarak
rol alir. Bu ruh sadece insana 6zgi olmayip biitiin hayvanlarda
bulunur. Her ne kadar hayvanlarnn da bazi ciiz’i ruhsal yetenek-
leri olsa da insanin ruhu hayvanin ruhundan aynlmakta ve bu
konuda insanlarla hayvanlarn ortak bir yonii bulunmamaktadir.?%
Bu ruh bedenin 6lmesiyle fonksiyonunu tamamlar ve oliir.

O, Allah’in insana bahsettigi ilim ve idrak kabiliyeti ve
maddeden ayn bir cevherdir; cisim veya araz degildir. ¢ Onun
varligi akilla anlagiir. Ruhun, bedenin 6limiiyle yok olmayan

229 (Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 61.

230 isra 17/85. Bkz. Bikai, Nazmu’d-Diirer, XI, 501.

231 Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, VI, 408.

232 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 33-34.

233 Hatta onun nefis ile es anlaml oldugu da ifade edilmistir. Bkz. Fer-
sahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 37.

234 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 33.

235 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 75.

236 Ciircani “araz”i; “so ¢> 3 da o3\ J,a;..;_ Ls” “Var olduktan
sonra bekasi imkansiz olan seydir.” seklinde tammlar. Bu yoniiyle
araz; cevhere bagl olan ve kendi basina bekas1 miimkiin olmayan
seydir. Bkz. Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitdbu’t-Ta’rifdt, Thk. Ko-
misyon, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, 1403/1983, s. 49.
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bir boyutu daha vardir. Bu ruh, 6limden sonra yasamina de-
vam eder; Allah’in “Rabbine dén!”*7 emrine muhatap olan ruh
da budur. O, fesada ugramaz, dagilip bozulmaz. Sadece 6liim-
den sonra kiyamet giiniine kadar bedenden ayrilir.23® iki ruhun
arasindaki en belirgin fark, hayvani ruhun “sehvet” gibi mad-
di; ulvi ruhun ise “marifetullah” ve “zikrullah” gibi manevi
zevklerle tatmin olmasidir.2® Eger ruhun bu yoni olmasayds,
insanin hayvandan farki kalmazdi.?*° Hatta diyebiliriz ki, insam
meleklerden bile iistiin kilan sey, ruhun tasidigi bu ulvi boyut-
tur. Ruhun tasidigr bu deger Kur’an’da Allah’tan armagan olan
bir ilahi esintiye baglanmistir.2#' Dolayisiyla insan; maddi ve
cismi yapisinin yaninda manevi ve ruhi bir yapiya da sahip ¢ift
yonlu bir varliktir.

1.2. INSA

“N.s.e.” siilasi miicerret fiil kokiinden tiireyen ve “if’al”
vezninden masdar olan “insd’” kelimesi, bu sekliyle Kur’an’da
bir ayette gecmekte ve Allah soyle buyurmaktadir:

“Biz onlan (hurileri) yepyeni bir yaratilista yarattik.’*
insa kavram ayette; (yoktan) yaratmak, ihdas ve icat etmek

237 Fecr, 89/28.

238 Cevziyye, Muhammed b. Eb{i Bekir ibnu’l-Kayyim, er-Rdh fi’(-Keldm
ala Ervahi’l-Emvat ve’l-Ehya bi’d-Deldili mine’l-Kitdbi ve’s-Siinne,
Daru’-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, ts., s. 34-37; Gazali, Medricu’l-Ku-
ds, s. 15.

239 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 155-156.

240 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 77. Bkz. Sa’d 38/72.

241 Hicr, 15/29.

242 Vakia, 56/35.
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anlamina gelmektedir.24 “\s3\"24 ve “E,.jfé"“f‘ seklindeki mazi
ve muzari zaman kipleri ve “:\s3”24 olarak gelen masdan da
aym sekilde yaratmak,?¥ diriltmek,2*® anlaminda kullanmimak-
tadr.

Ancak Kur’an’da bu kavram her ne kadar; adina “halk” dedi-
gimiz maddi boyutu yapilandirmay: ifade etse de dini 1stilahta;
“huluk” olarak isimlendirilen manevi yapiy1 kemale erdirmek
icin de kullamlmaktadir. Ornegin, Isfahani (6. 502.h.) “terbi-
ye” kelimesini; »Lo=J\ Jo I Yew Yo o2l elad) 4a “bir
seyi asama asama kemal noktasina tasimak” seklinde tanim-
larken insa kavraminin aym zamanda insanin manevi yoniin
nii yapilandirmay1 da ifade eden bir kavram olduguna dikkat
ceker.2® Aym sekilde Herevi de (6. 370.h.) nes’et etmeyi “co-
cukluktan idrak seviyesine yiikselmek” seklinde manevi bir te-
rakki ve tekamiile atfederek tammlar.?>°

243 Taberi, Cdmiu’l Beyan, XXlll, 118; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 461;
Nahh3s, I’rébu’l-Kurdn, N, 221; Semerkandi, Ebli Leys, Bah-
ru’l-Uldm, Mektebetii’s-Samile, y.y., ts.,Il, 463. Ill, 393; Isfahani,
Miifreddt, s. 110; ismail Durmus, “insad”, md., D.l.B., Islam Ansik-
lopedisi, 2000, XXIl, 334.

244 En’am, 6/6, 133, 141; HGd, 11/61; Enbiya, 21/11; MiU’min{n,
23/14, 19, 31, 42, 78; Kasas, 28/15; Yasin, 36/78; Necm, 53/22;
Vakia, 56/72; Miilk 67/23.

245 Ra’d, 13/12. Bkz. ibn Miisenn, Mecdzu’l-Kur’dn, |, 325; Taberi,
Cdmiu’l-Beydn, XVI, 387.

246 Ankebit, 29/20, Necm, 53/47, Vidkia, 56/62. Bkz. Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beyan, X, 156.

247 Semerkandi, Bahru’(-Ulam, Il, 220.

248 ibn Ebi Zemenin, Ebil Abdullah Muhammed, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Aziz,
Thk. Eb Abdillah Hiiseyin b. Ukkase - Muhammed b. Mustafa el-
Kenz, Nsr. el-Farlku’l-Hadise, Misir, 1423/2002, lll, 344; Semerkan-
di, Bahru’l-Ulam, I, 629.

249 Isfahani, el-Mdfreddt, s. 336.

250 Bkz. Herevi, Tehzibu’l-Luga, X|, 287. Bkz. ibn Manzir, Lisdanu’l-A-
rab, |, 171.
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Kur’an’da “n.s.e.” masdarinin “tef’il” vezninden kullammi

da bu anlam ekseninde ge¢mektedir:
ok S el 35 3k 5 1538 1

“Sis icerisinde (narin bir bi¢imde) vyetistirilen ve tar-
tismada (delilini erkekler gibi) aciklayamayam mi Al-
lah’ a rsnad edtyorlar”’“1 Bu itibarla Ebd’l-Bekd “insa’yi;
JMJ\ J\ 33.!\.: cé.t.l\ 2L C\f\ “bir seyde mevcut olan po-
tans1yel1 eyleme donistirmek” seklinde tammlar.?> Tanimda
gbze ¢arpan husus; insaya muhatap olan varligin, insa ile he-
deflenen amaci gerceklestirmeye elverisli bir tabiata sahip
olmasidir. Ayrica bu tabiatin eylemsel bir boyutta ortaya ¢ika-
nlmasi ve bu islemin belli bir hedefe yonelik bilin¢li bir eylem
olmasi da insa faaliyetinin temel unsurlan olarak karsimza
cikmaktadir. Bu tamim ekseninde biz; “Kur’an’da Karakter In-
sas1” basligiyla insaya miisait ve aym zamanda da muhtag bir
varlik olan insanin; bizzat yaraticisi tarafindan ortaya konulan
bir metot cercevesinde, yaratilisinin anlam ve amaglarini ger-
ceklestirmeye elverisli hale getirilmesini kast edecegiz. insa
ozellikle “ictimai Tefsir Ekolii”niin sikca kullandigi bir kavram
olarak karsimiza ¢ikmakta ve maddi bir yapilanmadan ziyade
manevi bir yapilanma faaliyetini ifade etmektedir. Ornegin,
Seyyit Kutup, Fussilet Suresinin 44. ayetinin tefsirinde vahyin
inananlar icin bir sifa ve hidayet kaynagi olusunu agiklarken
Kur’an’in insan benliginde bir karakter olusturmasim ifade igin
“insa” kavramim “ihya” manasinda kullanmaktadir.?
251 Zuhruf, 43/18. Bkz. Maverdi, en-Niket ve ‘l-l.{yt.‘m, vV, 219; Sem’an,

EbG Muzaffer, Tefsiru’(-Kurdn, Thk. Yasir b. Ibrahim-Ganim b. Ab-

bas b. Ganim, Daru’l-Vatan, Riyad, 1418/1997, V, 95; Begavi, Meld-
limu’t-Tenzil, IV, 156.

252 Ebi’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 29, 197.
253 Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, V, 3128.
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Karakter insasinin amaci insamin ahlaki davranmslarim ke-
male erdirmektir. Bu insanin gerceklesmesi ancak kuvvetli bir
inancla miimkiin olabilir. insay1; aklin, iradenin, duygularn ve
ic alemin derinliklerinden gelen duyma ve kavramamn insasi
olmak lizere dort temel noktada degerlendirmemiz miimkiinz
diir. Baska bir ifadeyle insanin bi’l-kuvve sahip oldugu dort te-
mel gii¢ vardir. Bunlar; akil, gazap, sehvet ve kuvvettir. Vahiy
insa faaliyetiyle akli hikmete, gazab1 secaate, sehveti iffete
ve kuvveti adalete donustiriir.?> Su halde gerek insan, gerekse
insaya yatkin olan diger varliklann kabiliyetleri bir doniisiim
ve inkildp halinde cereyan eder. Ornegin, hurma cekirdegi ne
hurma ne de elma agacidir. O, bi’l-kuvve hurma, bi’l-fiil be-
lirsiz bir tohumdur ve bir terbiye siirecinden gectiginde hur-
ma olur. Kendi haline birakilsa idi, i¢cindeki baldan tatli meyve
verme istidadina sahip olan devasa agag, ihmal edilen insa
sebebiyle ciriylip gidecekti. Terbiye de hurmayr hurma agaa
yapacak; fakat onu asla baska bir agaca doniistiiremeyecek-
tir. iste karakter insasinin gerceklestirmeyi hedefledigi gaye,
bu dort kuvvetin terbiye edilmesiyle meydana gelen fazilete
insam ulastirmaktir. Onu meleklestirmek degildir. Dolayisiyla
karakter insas1 mutlak anlamda bir terbiyeyi degil, fitratta var
olanin belirli simirlar dahilinde gelistirilme imkanim ifade eder.
Allah’in her nefse olumlu ve olumsuz karakter ozelliklerini
yerlestirdigini disiindiigiimiizde®* karakter insasinin insandaki
olumsuz boyutun 1slahi, olumlu boyutun ise gelistirilerek insan
karakterine egemen kilinmasi olarak tammlayabiliriz.

insa, insanin davrams ve kabiliyetlerinin diizenlenmesi, in-
samn zihni, bedeni, duygusal ve toplumsal yetenek ve davra-
mislannin istenilen dogrultuda gelistirilmesi; insana bir takim
254 Hatta olumlu karakterin de esas itibariyle bu dort unsurdan olus-
tugu ifade edilmistir. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 52, 172-173.

255 Sems, 91/8. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 488.
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amaglara doniik olarak yeni bilgi, davrams ve yeteneklerin
kazandirilmas1 yolundaki davramslarin butunudir. Bu yoniyle
insa; tedrici bir siiregtir, ani gergeklesen bir faaliyet degildir.
Bu siirecin sonunda komiir adeta elmasa doner.>¢ Bu ¢erceve-
de insanin amaci 6zelde ferdin, genelde de toplumun Allah’a
tam olarak kulluk ve itaatini gerceklestirmesini saglamak ve
tipk biitiin saatlerin Greenwich’e ayarlandigi gibi insana dair
biitiin yasami bu ilke ¢ergevesinde diizenlemektir.?’

Karakter insasi, iradeye yon veren prensiplerin bir sonucu-
dur. Bu insanin temeli; so0z konusu prensiplerin iradi eylemler
icin mutlak bir amir olarak taninmasina ve hem fitri tabiati-
mizda hem de haricte bulunan saptinci egilimlerle kararli ve
araliksiz bir miicadeleye dayanir. Dolayisiyla karakter iradeye
dayali bir insa faaliyetinin sonucunda ruhta yerlesmis prensip-
ler biitiinii olup; ruhi hayatimizin bu biitinliik igindeki cereya-
mim ifade eden en genel kavramlardan biridir. Siifli arzulardan
kurtulup ulvi hedeflere ulasmak da ancak bu ilkeleri yapilan-
dirmakla yani, karakter insasi ile gerceklesir. Baska bir deyisle
kamil karakter, tekamdil ile ortaya cikar.

Bu tekamiil faaliyeti gerceklesmedigi takdirde insan, siifli
arzularinin ve kotii aliskanliklarinin esiri olur. Ciinkii “Ben nef-
simi temize ¢ikarmam, ¢ilinkii Rabbimin merhamet ettigi ha-
ri¢, nefis asir1 derecede kotiiliigii emreder. Siiphesiz Rabbim
¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir” dedi.”*® ayetinde
de ifade edildigi gibi nefis, yapisi geregi kotuliige meyilli-
dir.” Bundan dolay1 insanin ahlaki erdemleri kazanma siire-
ci, sona ermeyen devamli bir miicadeleyi gerektirir. Ancak bu

256 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 14,106.

257 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 16.

258 Ydsuf, 12/53.

259 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVIIl, 470; Kurtubi, el-Cdmi’, 1X, 210.
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sekilde karaktere yerlesen prensipler, davranislara ahlaki bir
karakter. kazandirabilir. “Sana 6lim gelinceye kadar Rabbine
kulluk et.”*® ayeti de bu siirekliligi ifade etmektedir. Su hal-
de kullugun en 6nemli 6zelligi iradeye dayali bir devamlilik
halinin riini olmasidir.26' Bu yoniiyle karakter insasi; dahili ve
harici saptincilann ve caydincilarin iistesinden gelerek insani,
mutlak iyiye ulasmak i¢in ortaya konulan ¢abalarn bitinidur.

insan kendi kendisinden haberdar olan bir varliktir. Bu da
onun egilimlerinin birbiri Gizerine yeni tepkilerde bulunmasim
gerektirir. Baska bir deyisle insan, olumsuz egilimlerinin
farkinda olup onunla savasma kabiliyetine sahiptir. insanin
kendi kendisinden haberdar olusunun onun kurtulusunun
esast oldugunu soylemek abarti bir goriis olarak kabul
edilse bile, bunun karakter dengesini degistirdigi ve fitratin
sakli kuvvetlerinden alinan yeni kuvvetleri ortaya c¢ikardigi
muhakkaktir. iradi degistirme faaliyeti, farkina varilan bir
egilimle savasmayi, sonug olarak da iradeden dogan bu fiilin
ruha yerlesmesini beraberinde getirir. Diger taraftan degisimi
saglayicr bu duruma nefsin hazirlanmasi gerekir. Bunun igin de
nefsin temizlenmesi, arzu edilen fiillere uygun bir cerceveye
sokulmasi ve ibadet ve infak gibi belirli asli ve yardimai fillerin
yapilmasi gerekir.

Klasik islam kaynaklarninda karakter insasi kavram genel-
likle nefsin koti huylardan anndinlmasim ifade eden “il-
mu’n-nefs”, “riyazetii’n-nefs” ve “tehzibu’l-ahldk” gibi
basliklar ¢cercevesinde ele alinir. Hatta nefis; hicbir durumda
degismeyen bir cevher olarak degil, insanin yasam ve davranis
sekline gore yapilanan ve hakikatleri potansiyel olarak ihtiva
eden bir araz olarak tammlamir. Bu tanimlama vehbi ve kesbi

260 Hicr, 15/99. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, X, 64.
261 Beydavi, Esrdru’t-Tenzil, Ill, 218; Hazin, Libdbu’t-Te’vil, lll, 65.
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boyutlara sahip karakter tamimiyla birebir uyusmaktadir. Bu
yoniiyle insanmin yaptig1 nefis miicadelesi, onu meleklerin ma-
kaminin bile lizerine ¢ikarir. Bu durumun aksine sehvete tabi
olmak ise kalbi karartir ve insamn igindeki nuru sonddriir. Boy-
lece insan hayvanlarin seviyesinden bile daha asagilara diiser.22

imam Gazali (6. 1059/505) “er-Risdletii’l-Ledunniyye”
isimli eserinde farz olan ilimleri sayarken, “hakku’n-nefs”
boliminde iyi karakter ozelliklerini bilip onlara sahip
olmaktan kotilerinden ise kurtulmaktan bahseder.?® “lhyédu
“Uldmi’d-Din” isimli eserinin “mudlecetii emrddi’l-kalb”
bolimiinde de nefsi kot ozelliklerinden arindinp ahlak-1
hamide ile bezemenin yontemi lizerinde uzun uzadiya durur.26
Nefsini stirekli muhasebe altinda tuttugu igin “el-Muhasibi”
lakabim alan Haris el- Muhasibi (6. 243/857) “Risdletu’ -Miis-
tersidin” isimli eserinde kalbin fesadinin ve diinyaya meylet-
mesinin asil nedeninin nefis muhasebesini terk etmek oldugu-
nu ifade eder.2®> Ona gore insanin kemale ermesi ve Allah’in
rizasim kazanmasi, nefsinin giinaha sevk edici arzularim terbi-
ye etmesinin bir sonucudur.26¢

Ebd Talib el-Mekki ise “Kdtu’l-Kuldb” isimli eserinde nefsin
1slahinm ve onda olumlu karakter dzelliklerinin insasiny;

" o) Wl sl C\.,:\"
262 Gazali, Ebl Hamid, Mizdnu’l-Amel, Thk. Silleyman Diinya, Da-
ru’l-Mearif, Misir, 1964, s. 210.
263 Gazali, Ebl Hamid, er-Risdletii’l-Ledunniyye, Misir, 1328, s. 30.
264 Gazali, lhya, lll, 113-177.

265 Muhasibi, Haris b. Esed, Risalti’(-Miistersidin, Thk. Abdulfettah
Ebl Gudde, Mektebetii’l-Metblat, Haleb, 13911971 -, s. 46, 50, 75.

266 Dwmaski, Eba Muhammed, Mekdsidu’r-Ridye li Hukdkillehi Azze ve
Celle ev Muhtasaru Ridye Muhdsibi, Thk. iyad Halid et-Tabba’, Da-
ru’l-Fikr, Dimask, 1416/1995, s. 18-21.
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“Hakka uymak nefsin arzularina muhalefet etmekledir.” il-
kesiyle agiklar.?’ Elimizde mevcut en eski isari tefsirin sahibi
olan Eb(i Abdurrahman es-Siilemi ise “Uydbu’n-Nefs” isimli ese-
rinde; gaflet, gevseklik, kibir, 6fke, hirs, intikam, hile, aldatma
ve yalan gibi insan nefsinde bulunan olumsuz karakter ozellik-
lerini ve zafiyetlerini teker teker tespit eder; bunlarin nasil ter-
biye edilecegini ve heva-ii hevese uymanin insam siiriikleyecegi
felaketleri madde madde zikreder.?¢® Olumlu ve olumsuz karak-
ter ozelliklerinin nefsin iyi ve koti ozellikleri baglaminda ele
alinmasina ibn Miskevey’in (421/1030) “Tehzibu’l-Ahldk” isimli
eserinde de rastlamak miimkiindir. O, insanin manevi yapisin-
da koklesen ve fiilleri diisiinmeksizin yapmasim saglayan durum
olarak tarif ettigimiz karakteri “ahlak” kavramiyla ifade eder.
Nefsin kotu huylarindan kurtulan kimse giizel ahlak sahibi olur
ve boylece olumlu karakter ozelliklerini elde eder.?*®

1.2.1. Kur’an’da insaya Anlamca Yakin Olan
Kavramlar

1.2.1.1. Terbiye

Karakter insasi; Kur’an’da “terbiye” kokinden gelen keli-
melerle de ifade edilmektedir. “R.b.v.” kokiinden tireyen ve
“tef’il” vezninden masdar olan bu kelime; beslemek, gelistir-
mek, hilkmetmek, malik olmak,?° 1slah etmek ve diizenlemek

267 Mekki b. Ebi Talib, Kdtu’l-Kuldb fi Mudmeleti’l-Mahbdb ve Vasfi
Tariki’[-Miirid ild Makdmi’t-Tevhid, Thk. Asim ibrahim el-Kiyali, Da-
ru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, 1426/2005, I, 138.

268 Siilemi, Ebl Abdurrahman, Uydbu’n-Nefs, Thk. Mecdi Fethi es-Sey-
yid, Mektebetii’-Sahabe, Tant3, ts., s. 11, 14, 19 vd.

269 ibn Miskeveyh, Eb{l Ali, Tehzibu’(-Ahldk ve Tathiru’l A’rdk, Thk. ib-
nu’l-Hatib, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, y.y., ts., s. 41.

270 ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 1, 399; Cevheri, es-Sihdh, VI, 2350;
Razi, Zeniddin Ebl Bekir, Muhtdru’s-Sthdh, Thk. Yasuf Seyh Mu-
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suretiyle tasarrufta bulunmak anlamina gelmektedir.?' Dola-
yisiyla bu kelime Allah igin kullamldigi zaman Yiice Yaratici-
min, yarattigina dogru yolu géstermesi, onu 1slah ederek onda
kemalat: insa etmesidir.

voog? a2t L 3N e 3 2, 4 -
Q;MESQ)"?L}‘J-J{QLD\L;JJ\ L.,_)J\S

“Masd, “Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis 6zellikleri-
ni) veren, sonra onlara yol gosterendir” dedi.”** ayetinde de

Allah’in “Rabb” olusuyla, her seyi yaratarak istikameti goster-
mesi bu bakimdan dikkat ¢ekicidir.?”

Isfahani (6. 502 h.) terbiyeyi soyle tanimlar:

Pl i J) Yoo Yl o sl eLed) yay iy il

“Terbiye, bir seyi asama asama kemal noktasina tasimak-
trr.”74 Beydavi (6. 685 h.) ise benzer bir tammla 4 13, i)

L.~.:..~ C.J» JLS e CJ_J “Bir seyi yavas yavas kema-
le ulastirmak” olarak tarif eder.?’> Her iki tanim ¢ercevesinde
diyebiliriz ki, terbiye; insamin bedeni, zihni ve ahlaki gelisi-
mini saglamak demektir ve Tirkcedeki egitim ile birebir aym

hammed, el-Mektebetii’'l-Asriyye-ed-Daru’n-Nemiizeciyye, Beyrit,
1420/1999, s. 117; Firlzabadi, Mecduddin, el-Kdmdsu’l-Muhit,
Thk. Mektebu Tahkiki’t-Turas fi Miiesseti’r-Risale, Miiessetii’r-Risa-
le, Beyr(it, 1426/2005, s. 1286; Isfahani, el-Miifreddt, s. 337.

271 Tusten, Tefsiru Tusterf, s. 23.

272 Taha, 20/50.

273 ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Azim, V, 298; Sealibi, Eb( Zeyd Abdur-
rahman, el-Cgvﬁhiru'l-Hisén f1 Tefsiri’l-Kur’dn, Thk. Muhammed
Ali Muavvid - Adil Ahmed Abdulmevciid, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Araby,
Beyrit, 1418, IV, 57.

274 Isfahani, el-Miifreddt, s. 336.

275 Beydavi, Esrdru’t-Te'vil, |, 28.
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“Hakka uymak nefsin arzularina muhalefet etmekledir.” il-
kesiyle agiklar.2¢’ Elimizde mevcut en eski isari tefsirin sahibi
olan Eb(i Abdurrahman es-Siilemi ise “Uyibu’n-Nefs” isimli ese-
rinde; gaflet, gevseklik, kibir, 6fke, hirs, intikam, hile, aldatma
ve yalan gibi insan nefsinde bulunan olumsuz karakter ozellik-
lerini ve zafiyetlerini teker teker tespit eder; bunlarin nasil ter-
biye edilecegini ve heva-i hevese uymanin insani siriikleyecegi
felaketleri madde madde zikreder.2® Olumlu ve olumsuz karak-
ter ozelliklerinin nefsin iyi ve kotii ozellikleri baglaminda ele
alinmasina ibn Miskevey’in (421/1030) “Tehzibu’l-Ahlak” isimli
eserinde de rastlamak mimkiindiir. O, insanin manevi yapisin-
da koklesen ve fiilleri diisiinmeksizin yapmasim saglayan durum
olarak tarif ettigimiz karakteri “ahlak” kavramiyla ifade eder.
Nefsin kotu huylanndan kurtulan kimse giizel ahlak sahibi olur
ve boylece olumlu karakter ozelliklerini elde eder.?®

1.2.1. Kur’an’da insaya Anlamca Yakin Olan
Kavramlar

1.2.1.1. Terbiye

Karakter insasi; Kur’an’da “terbiye” kokinden gelen keli-
melerle de ifade edilmektedir. “R.b.v.” kokiinden tiireyen ve
“tef’il” vezninden masdar olan bu kelime; beslemek, gelistir-
mek, hikkmetmek, malik olmak,?® 1slah etmek ve diizenlemek

267 Mekki b. Ebi Talib, Kdtu’l-Kulab fi Mudmeleti’l-Mahbdb ve Vasfi
Tariki’l-Miirid ild Makdmi’t-Tevhid, Thk. Asim ibrahim el-Kiyali, Da-
ru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, 1426/2005, |, 138.

268 Siilemi, Ebli Abdurrahman, Uydbu’n-Nefs, Thk. Mecdi Fethi es-Sey-
yid, Mektebetii’-Sahabe, Tantj, ts., s. 11, 14, 19 vd.

269 ibn Miskeveyh, Ebli Ali, Tehzibu'l-Ahlék ve Tathiru’l A’rdk, Thk. ib-
nu’l-Hatib, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, y.y., ts., s. 41.

270 ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 1, 399; Cevheri, es-Sthah, VI, 2350;
Razi, Zenuddin EbG Bekir, Muhtdru’s-Sihdh, Thk. Yasuf Seyh Mu-
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suretiyle tasarrufta bulunmak anlamina gelmektedir.?’* Dola-
yisiyla bu kelime Allah igin kullamldig1 zaman Yiice Yaratici-
nin, yarattigina dogru yolu gostermesi, onu 1slah ederek onda
kemalat1 insa etmesidir.

VLot et P Yoo _5 _J - .

G B o2 R QU E )6

“Misd, “Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis ozellikleri-

ni) veren, sonra onlara yol gosterendir” dedi.”?? ayetinde de

Allah’in “Rabb” olusuyla, her seyi yaratarak istikameti goster-
mesi bu bakimdan dikkat ¢ekicidir.?

isfahani (6. 502 h.) terbiyeyi soyle tanimlar:

bl b IV Yl o2l e Ld] gay iy 1)

“Terbiye, bir seyi asama asama kemal noktasina tasimak-
tir.”24 Beydavi (6. 685 h.) ise benzer bir tammla a4 14 3\

s b JLS &) e C"L‘ “Bir seyi yavas yavas kema-
le ulastirmak” olarak tarif eder.?’> Her iki tanim ¢ergevesinde
diyebiliriz ki, terbiye; insamin bedeni, zihni ve ahlaki gelisi-
mini saglamak demektir ve Tiirkcedeki egitim ile birebir aym

hammed, el-Mektebetii’l-Asriyye-ed-Daru’n-Nemizeciyye, Beyrit,
1420/1999, s. 117; Firlzabadi, Mecdiiddin, el-Kdmdisu’l-Muhit,
Thk. Mektebu Tahkiki’t-Turas fi Miesseti’r-Risale, Miessetii’r-Risa-
le, Beyriit, 1426/2005, s. 1286; Isfahani, el-Miifreddt, s. 337.

271 Tiustenri, Tefsiru Tusteri, s. 23.

272 Taha, 20/50.

273 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V, 298; Sealibi, Ebl Zeyd Abdur-
rahman, el-Cevaéhiru’l-Hisdn fi Tefsiri’(-Kur’dn, Thk. Muhammed
Ali Muavvid - Adil Ahmed Abdulmevciid, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyriit, 1418, IV, 57.

274 Isfahani, el-Mdfredadt, s. 336.

275 Beydavi, Esrdru’t-Te'vil, |, 28.
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anlam ifade eder.?’¢ Terbiye, her ne kadar bedeni ve akli ge-
lisimi ifade eden bir kavram olsa da 6zii itibariyle o, bilgi ka-
zandirma faaliyeti olan “ta’lim”in de Otesinde karakteri ve
ona bagli davranis diinyasimi yapilandirmayi; inancli, erdemli
ve verimli insan yetistirmeyi hedefler.?”” Kelime bu anlamyla
fiil olarak Kur’an’da ge¢mekte ve Allah soyle buyurmaktadir:

S5 WS &5 a3 s 4 JUN Fis 213

“Onlara merhamet ederek tevazu kanadim indir ve de ki:
‘Rabbim! Tipki beni kiiciikken koruyup yetistirdikleri gibi sen
de onlara aci.”?®

Kavramin ifade ettigi en st diizey anlam iceren “iZ, _f)f)"
de bu kokten gelir ve yalmzca Allah i¢in kullanilir.?” Hem Al-
lah hem de insan i¢in? kullamlan “rabb” kelimesi ise sadece
Allah igin kullamldiginda; iistiin esaslara gore egiterek kema-
le erdiren, 1slah eden, varlig1 apagik sabit olan ve kendisine
ibadet edilen anlamina gelmektedir.?®' Bu kelime insanlar igin
kullamldiginda “ el :}3) ‘)\j-‘\ :}3" “evin sahibi, devenin
sahibi” orneklerinde oldugu ’gibi mutlaka tamlama (izafet)
seklinde gelir; tamlama olmaksizin kullanmldiginda ise bununla
yalmzca Allah kastedilir.22 Rabb, Allah i¢in kullamldig1 zaman,
genelde bitiin kdinati 6zelde de insam yaratan, yasatan ve var

276 Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, D.l.A., XXXIX, 515.
277 Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, XXXIX, 516.

278 isra, 17/24. Bkz. Suar, 26/18. Bkz. Bikai, Nazmu’d-Diirer, X|, 404.
279 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, |, 400.

280 Yisuf, 10/42, 50.

281 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, |, 405; Nu’mani, el-Liibdb fi Uld-
mi’l-Kitéb, 1, 179.

282 Nu’mani, el-Liibdb f7 llmi’l-Kitab, 1, 180.



Dr. Yasin PiSGIN 85

olusunun anlam ve amaglan cercevesinde siirekli olarak egi-
ten ve gelistiren anlamina gelir. Allah’in kendisine verdigi fitri
kabiliyetleri kullanarak vahye kulak veren ve béylece yaratici-
ya yonelip kemale eren insanlar da “rabbadni”? veya “ribbi”?*
olarak isimlendirilir.2®

Arapcada kullanilan tezkiye ve te’dib gibi kelimeler de ara-
lanndaki nians farklilklarnina ragmen terbiyeyle aym mana-
yi ifade eder. Ornegin, tezkiye, temiz olmak anlamna gelen
“%\?3” kelimesinin “tef’il” veznine aktarilms hali olup; temiz-
lemek?¢ ve 1slah etmek anlamina gelir.?” Kur’an’da ozelde;
maldan fakirin hakkin1 belirli bir ol¢lide ¢ikarip infak ede-
rek mali temizlemek;?® genelde de karakter diinyasindaki
olumsuz ozelliklerin tasfiyesi icin emredilen ibadetlerin her
biri zekat ve tezkiye olarak isimlendirilebilir.® insan iman
ve itaatle nefsini tezkiye ettiginde diinya ve ahirette Gviilen
erdemleri elde eder. Kur’an’da, ibadetlerin, miizekki oldugu
gibi Allah’1n,?° peygamberlerin,?! insanlarin bizzat kendi ira-
delerinin de miizekki olabilecegi ifade edilmistir.22 Aym se-
kilde “te’dib” de ahlaki erdemlerin insamin manevi diinyasini
da yerlesik bir karakter unsuru haline getirilmesi ve olumsuz

283 Al-i imran, 3/79; Maide, 5/44, 63.

284 Al-i imran, 3/142.

285 Bkz ibn ManzClr, Lisdnu’l-Arab, |, 404; Maverdi, en-Niiket, |, 405;
Ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 96.

286 Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 136.

287 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, XIV, 358; Zebidi, Tacu’l-Ards, XXXVIII,
223.

288 Cevheri, Sihdh, VI, 2368.

289 EbU’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 553.

290 Al-i imran, 3/77.

291 Al-iimran, 3/164.

292 Sems, 91/9; Zebidi, Tacu’l-Ards, XXXVIII, 222.
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ozelliklerin uzaklastinlmasi icin ortaya konan bir ¢cabay: ifade
eder.?” Bu faaliyetin sonunda insan karakterinde yerlesik hale

gelen meleke; KJ\ J.-.s 5 g)kﬁ iz “glizel ahlak ve er-
demli davrams” olarak isimlendirilen “edeb”tir. insaya anlam-
ca yakin bitiin kavramlarda oldugu gibi “te’dib”in de gergek
faili Yiice Allah’tir.2%

1.2.1.2. Hidayet

insaya anlamca yakin olan diger bir kavram da dogru yola
sevk etmek anlamina gelen“hiddyet”tir.?> Hidayet; amaca
ulastiracak yolu gosterme, bu yol i¢in kilavuzluk etme diye de
tanimlanabilir.?® Arap¢a’da, yolu gosterene “hddi”; gosterilen
yola da “hidd”,*” “hedy’®, “hidayet”, “resdd” veya “hakk”;
kendisine yol gosterilen ve o yola giren kimseye de “mehdi”
ya da “muhtedi” denir.?® Bu anlamda hidayet; sapkinlik ve
kaybolmusluk anlamina gelen “dalalet”in ziddr.3® Hatta Arap-
¢ada asa da hidayet olarak isimlendirilir. Ciinkii o da sahibinin
dik durmasin ve diizgiin yiriimesini saglar. 3'

Kur’an’da hidayet kelimesi yer almamakla birlikte “hiida”

293 FeyUmi, el-Misbdh, |, 9; Zebidi, Tdacu’l-Ards, I, 12.

294 Zebidi, Tdcu’l-Ards, I, 12.

295 EbU’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 211.

296 Yavuz, Yusuf Sevki, “Hidayet”, D.l.B. Islam Ansiklopedisi, XVII, 473.

297 Hiida; itaat etmek ve sakinmak anlamina gelmektedir. Bkz. ibn Man-
zUr, Lisénu’l-Arab, XV, 355.

298 Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 325. ibn Manzdr, Lisdnu’(-Arab, XV, 356.

299 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV, 353-354; el- Feyimi, el-Misbah, I,
636; Ebl’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 953-955.

300 EbU’l-Beka, el-Killiyydt, s. 211.

301 ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’(-Liiga, VI, 42; Razi, Muhtdru’s-Sihah,
s. 325; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, XV, s. 357.
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seksen bes yerde ge¢cmektedir. Bu kavram Kur’an’da, cesitli
fiil sigalarinin yam sira “hddi”, “hida” ve “miihtedi” isim-
leriyle birlikte 300’den fazla yerde tekrarlanmakta ve biyiik
cogunlukla Allah’a izafe edilmektedir. Bunun yaninda mutlak
manada ilahi vahye, basta Kur’an olmak lzere semavi kitap-
lara, meleklere; yine genel anlamda peygamberlere ve ismen
Hz. Muhammed’den baska Hz. ibrahim’e, Hz. David’a, Hz.
Musa’ya ve peygamberlerin immetlerine de nispet edilmek-
tedir. Baz1 ayetlerde herhangi bir merci gosterilmeden zikre-
dilen hidayetin ise Allah’a izafe edildigi anlasilmaktadir. Hatta
bir ayette “hiida” kelimesi Kabe’ye de izafe edilmektedir.3%
Kur’an’da riisd, resad, felah, necat, iman, sirat ve sebil keli-
meleri de hidayet anlaminda kullanilmaktadir.3%

isimlerinden biri de “hddi” olan Allah, hakiki anlamda hi-
dayetin sahibidir. Bu ism-i serifiyle O, sadece insamn degil;
biitiin mevcudatin varlik ve bekasini saglayan yegane ve ger-
cek kaynaktir:

L;:xi(i.‘» G ;wj{uu\ém &, J6

“Mdsd@, ‘Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis 6zellikleri-
ni) veren, sonra onlara yol gosterendir.’ dedi.” 3

s

vl 35 4 w\ Bo P
“De ki, Allah’1n hidayeti asil hidayettir.” 3%

302 Al imran, 3/96.

303 Yavuz, “Hidayet”, XVII, 473.

304 Taha, 20/50. Bkz. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV, 353; Sa’lebi,
el-Kesfi ve’l-Beydn, VI, 247.

305 En’am, 6/71. Bkz. Bakara, 2/120; Al-i imran, 3/173; Zimer, 39/23.

Bkz. Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Biili¢u’n-Nihdye, Ill, 2066;
Razi, Mefdatihu’l-Gayb, XXVI, 440-441.
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sk i)

“Stiphesiz bize disen sadece dogru yolu gostermektir.’3%
Ayrica Allah’in insanlara yol gosterici olarak gonderdigi Kur’an
ve Hz. Peygamber de insanlari Allah’a ulastiran birer hidayet
kaynagidir:

< H Te {,. s
e G2 N i 0N VG o
“Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gétiiriir. %

e Lo J) aed il

“Sdphe yok ki, sen (Ey Muhammed!) dogru bir yola rehberlik
edersin, "3

“Hidayete erme, hak ve dogru olani yani dini biitiiniiyle bee
nimseme” manasina gelen “ihtida” kelimesi Kur’an’da altmis
yerde gecmektedir. ihtida etmek nasil ki, dinin biitiinii kabul
ederek ona uymak manasina geliyorsa; “hidayet” veya “hiida”
da dinin ¢esitli temel kavramlarini ifade eden ¢ok anlaml bir
yapiya (viich) sahiptir.3® Kur’an’1 inceledigimiz zaman hida-
yetin; din,*° iman,3" tevhit,3'? hakka davet,3'’ peygamber,3

306 Leyl, 92/12. Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 317.

307 lsra, 17/9. Bkz. Nesefi, EbQ’l-Berekat, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdi-
ku’t-Te’vil, Thk. Yusuf Ali Bedyevi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrlt,
1419-1998, Il, 247.

308 Sira, 42/52. Bkz. Hazin, Liibdbd’t-Te'vil, IV, 103-104.

309 EbU’l-Beka, el-Killiyyat, s. 954.

310 Bakara, 2/120.

311 Meryem, 19/76.

312 Kasas, 22/57.

313 Enbiya, 21/73; Ra’d, 13/7.

314 Bakara, 2/38; Necm 53/23.
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kitap,3*ilham,3'¢irsat,3" lizerinde gidilen yol, '8 tovbe etmek,3'°
bilmek ve tanimak32® anlamlarina geldigini gormekteyiz.3?'

Ragip el-Isfahani Allah’in insana lutfettigi hidayeti dorde
ayinir: Birinci hidayet; Allah’in insanlara akil, idrak ve irfan ka-
biliyeti vermis olmasidir. Aslinda hidayetin bu mertebesi biitiin
varliklar icin gecerlidir. Baska bir deyisle Allah, biitiin varligi;
onlan kendisi icin yarattigi hedefi gerceklestirmelerini sagla-
yacak bir donanimla var etmistir. Hidayetin ikinci asamasinda
ise Allah, vahiy indirerek peygamberleri araciligiyla insanlara
yol gostermistir. Hidayetin bu tiriine iman ve itaatle olumlu
yanit verenler hidayetin ticlincii asamasina mazhar olurlar. Bu
mertebe Kur’an’da soyle ifade edilir:

“Kim Allah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. 322

Ll 1455 Ll L LaE5 LT 501 G

“Iman edip salih ameller isleyenlere gelince, Rableri onla-
r1 imanlar1 sebebiyle, hidayete erdirir.”*? Isfahani, hidayetin
son asamasinin da Allah’in insan1 ahirette ebedi saadete yani

315 Mi’'min, 40/53.

316 Taha, 20/50.

317 Bakara, 2/258.

318 En’am, 6/90.

319 A'raf, 7/156.

320 Nahl, 16/16.

321 EbQ’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 954.
322 Tegabiin, 64/11.

323 Yanus, 10/9. Bkz. Bakara, 2/213, Ankebit, 10/69, Muhammed,
47/17, Meryem, 19/76.



90  KUR’AN’DA KARAKTER INSASI

cennete ve rizasina ulastirmasi oldugunu ifade eder ve su ayeti
konunun bu asamasina ornek verir: “Biz onlarin kalplerinde
kin namina ne varsa sokiip attik. Altlarindan da irmaklar akar.
“Hamd, bizi buna eristiren Allah’a mahsustur. Eger Allah’in
bizi eristirmesi olmasaydi, biz hidayete ermis olamazdik.
Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize hakki getirmisler”
derler. Onlara, “Iste yapti§imz (iyi isler) sayesinde kendisine
varis kilindigimz cennet!” diye seslenilir. "3

Bu tertibe gore her bir kategori, birbirine bagh olup son-
raki hidayetin gerceklesmesi bir onceki merhalenin ortaya
¢kmasina baglidir. Yani birinci merhale gerceklestigi halde
diger merhaleler gerceklesmeyebilir. insana nispet edilen hi-
dayet, sadece ikinci merhalede yer alan ¢cagnda bulunmak ve
tamtmaktan ibaret olup hi¢ kimsenin diger hidayet tiirlerini
meydana getirmeye giici yetmez. Bu dortlii sistemde ikinci
merhalede zikredilen hidayeti benimsemeyen kimseye Al-
lah’in miiteakip hidayetleri vermedigini sdyleyen isfahani’ye
gore Kur’an-1 Kerim’de zalimlerden ve kafirlerden menedildigi
belirtilen hidayetlerden maksat tevfik-i ilahiden ibaret bulu-
nan lgiinci merhaledeki hidayettir. Yine Hz. Peygamber’den
ve insanlardan nefyedilip gii¢ yetiremeyecekleri haber verilen
hidayetler de ikinci merhalede zikredilen cagrida bulunma ve
yol gosterme disinda kalan hidayetlerdir.3? Ayrica;

$3% 55 G115 6328 Fe uw\ g g2 =
“Yiice Rabbinin adin tespih et. O, yaratip sekillendiren, dhenk
veren ve diizene koyan, takdir edip hidayet erendir.’?* ayetinde
mlsfahéni, el-Miifredat, s. 835-836. Bkz. Eb(’l-Bek3,
el-Killiyyat, s. 954-955; Zebidi, Tdcu’l-Ards, XL, 283.
325 Yavuz, “Hidayet”, D.l.B. Islam Ansiklopedisi, XVII, s. 474.
326 Ala, 87/1-3.
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Allah; biitin varlig1 en giizel sekilde yarattigim, onlara bir
takim is ve gorevler belirledigini ve bunlan en giizel sekilde
yerine getirebilmeleri igin ilahi inayetiyle onlara yol gosterdi-
gini ifade etmistir.3” Bu noktadan hareketle biitiin kainattaki
diizen ve intizamin Allah’in hidayeti ile gerceklestigini ve bu
yoniiyle hidayetin ontolojik, sosyolojik ve psikolojik boyutlar-
dan olusan ¢ok yonlii bir yapiya sahip oldugunu soyleyebiliriz.

1.2.1.3. Islah

Kur’an’daki, insaya anlamca yakin olan kavramlardan biri
de “i1slah” kelimesidir. Bu kavram; sidk, hidayet ve sirat-1 miis-
takim anlamina gelen “salah” kelimesinin’?® “jf’al” veznine
aktanlmis halidir. Sozliikte “saldh” “fesdd™n; “islah” ise “if-
sad”in zidddir.3® Bu itibarla “salih”; hem Allah ile hem de
insanlarla olan hukunda kemal ve istikamet lizere olan; “mus-
lih” ise bir seyi ya da kisiyi kemal ve istikamet lizere kilan
kimse anlamina gelmektedir.3%

Islah, Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil kaliplanyla gectigi kirk
civarindaki ayette; kendisini veya insanlar arasindaki iliskile-
ri diizeltmek, bansmak, baristirmak anlaminda kullamlmistir.
ism-i faili olan “muslih” de kotiilige, diizensizlige ve bozgun-
culuga kars1 banstan, dirlik diizenlik ve esenlikten yana bir
tutum takinan muttaki insanlari ifade eder.3*' Ayrica Kur’an’da
327 en-Nahhas, I’'rabu’l-Kurén, V, 126; ibnu’l-Cevzi, fi llmi’t-Tefsir, V,

432; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 129; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkd-
mi’l-Kur’dn, XX, 16; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, Ill, 630.

328 Eb{’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 557-561; Ali Merad, “Islah”, D.I.B. Islam
Ansiklopedisi, XIX, 143.

329 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 11, 516-517; Eb(i’|-Beka, el-Kiilliyydt, s.
560; Zebidi, Tdcu’l-Aris, VI, 547-548.

330 Eb{’l-Beka, el-Killiyydt, s. 561.
331 Merad, “Islah”, XIX, 143.
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“salih” kelimesi iyi ve giizel olan biitiin fiileri; 332 muslih ise
bu fiilleri esas alarak yapici ve hayra sevk edici bir sekilde
davranan kisiyi ifade etmek icin kullamlir.33* Islah kelimesi
Kur’an’da; yetimlerin durumunu dizeltmek,*4 kendine ¢eki
diizen vermek,* yeryiiziini diizene sokmak,3* barismak,3’
darginlan hayir iizere banstirmak,® toplumu fesattan uzak
tutmak, 3*° elverisli hale getirmek,34 Allah’in insanlarin amel-
lerini diizeltmesi**' gibi anlamlarda kullanilmaktadr.

1.2.1.4. irsat

insaya anlamca yakin diger bir kavram olan “jrsat” ise sa-
pikligin zidd1 olan “riisd”in if’al vezninden masdandir’# ve
gercek anlamda olgunluk ve kemal demek olan riisde sevk
etmek manasina gelir. ibn Manziir, her tiirlii kemalatin sahibi
olan Allah’in “resid” ismini agiklarken; hidayete anlamca ya-
kan bir tanim yapar ve soyle der:

-
c

Gl 14055 (3158 T Ll J) B85 il 38 s
“Resid (olan Allah); yarattigi varliklari, onlarin yararina

332 Bakara, 2/25, 62, 82, 277, Al-i imran, 3/57; Nisa 4/34.

333 Bakara 2/11, 220; A'raf 7/170; Hid 11/117; Kasas 28/19.

334 Bakara 2/220; H(d 11/88.

335 Nisa, 4/16, 146; Maide, 5/39; En’am, 6/48, 54; A'raf, 7/25.
336 Suara, 26/152. Bkz. A'raf, 7/56, 85; Neml, 27/148.

337 Bakara, 2/224, 228; Nisa, 4/35, 114, 128, 129.

338 Bakara, 2/181; Enfal, 8/1, Hucurat, 49/9.

339 A'raf, 7/142.

340 Enbiya, 21/90.

341 Yinus, 10/81; Ahzab, 33/71; Muhammed, 47/5; Ahkaf, 46/15.

342 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ll, 175; ibn Diireyd, Cemheratii’(-Liida,
Il, 629; Cevheri, es-Sihdh, Il, 474;
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olan seylere yonlendiren ve sevk eden demektir.”3# Bu bag-
lamda “irsat”; hidayet etmek,** “miirsit” ise “hddi”, yani
hidayet veren demektir.** Dolayisiyla “irsad™in “hidayet”le es

anlaml oldugunu soyleyebiliriz.34

Riisd kelimesi Kur’an’da olgunluk ve kemal manasinda kul-
lamldig gibi** bir insana liitfedilen en yiice kemal mertebesi
olan “peygamberlik” anlamim da ifade eder.3# Allah, insanin
riiste ermesi icin iman ve yakarisla zatina yonelmesi gerektigi-
ni**® ve bu itibarla Kur’an’in insam riiste yonlendiren en giicli
rehber oldugunu ifade eder.?*® Kur’an’a gére riist, bir yoniiyle
de salih amel kansiliginda Allah tarafindan Ggretilen bir ilim-
dir:3' “Madsa ona, ‘Sana ogretilen riistten, bana da 6¢retmen
icin sana tabi olayim mi?’ dedi. ”*>? Riisde erenlerin ozellikleri
de bir ayette soyle ifade edilir: “Bilin ki, aramzda Allah’in

s _ ° P °
343 Hatta ibn Manzur; “43\3g)! 32" |” ifadesiyle irsadmn hidayetle
aym manaya geldigini ifade eder. ibn Manziir, Lisdnu’(-Arab, I, 175-

0 -

176. Baz1 milfessirler de Bakara 2/186’da gecen “.)L;‘aiJ\ ;:_C.-: R
G (27 ifadesini, a3al) pr (gd ) a5 A3 seklinde tefsir
ederek hidayetle riisdiin es anlamli oldugunu ifade etmislerdir. Bkz.
Semerkandi, Bahru’(-Uliim, |, 169.

344 Zebidi, Tdcu’l-Ards, VIII, 95.

345 Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, I, 290.

346 Topaloglu, Bekir, “irsat”, D.l.B. Islam Ansiklopedisi, XXIl, 454.

347 Nisa, 4/6; A'raf, 7/146; Kehf, 18/66; Enbiya, 21/51; Cinn, 72/15.
Aynca “risd” ile aym anlama gelen “\13-3” kelimesi i¢in bkz.
Kehf, 18/10, 24; Cinn, 72/10, 21.

348 Nu’mani, el-Libdb, XIll, 516.

349 Bakara, 2/186.

350 Cinn, 72/2. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, V,159; ibn Atiyye, el-Mu-
harreru’l-Veciz, V, 379.

351 Maverdi, en-Niiket, lll, 326.

352 Kehf, 18/66. Bkz. Razi, Mefatihu’(-Gayb, XXI, 483.
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elgisi bulunmaktadir. Eger o, bircok islerde size uysaydi, si-
kintiya diserdiniz. Fakat Allah, size iman1 sevdirmis ve onu
goniillerinize giizel gostermis; inkdri, fasikligr ve (Islém’in
emirlerine) karsi ¢ikmayi da ¢irkin géstermistir. Iste bunlar
riisde erenlerin ta kendileridir. 3>

irsad kavramiyla anlam yakinlig1 bulunan kelimelerden biri
de “da’vet”tir. “insanlan islam dinini benimsemeye ve Miislii“
manlan dini gérevlerini yerine getirmeye ¢agirma” anlaminda-
ki davet daha ¢ok; insanlan dine ¢agirma, irsad ise dini kabul
etmelerinden sonra Allah’in onlara yikledigi gérevleri yerine
getirmeleri konusunda rehberlik etmek anlaminda kullanil-
maktadir. Bunlara ayrica “teblig”, “tezkir”, “tebsir”, “inzar”
ve “emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker” kavramlarim da ila-
ve etmek mimkiindiir. 3>

353 Hucurat, 49/7. Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVI, 314.
354 Topaloglu, “irsat”, XXII, 454.
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KUR’AN’A GORE iNSA ILE iLisKiSi BAKIMINDAN
INSANIN OZELLIKLERI

Yiice Allah Kur’an’da insami ¢amurdan yarattigim ve ona
ruundan iifledigini bildirmektedir.35 insanin camurdan yara-
tilmasi, onun olumsuz yonlere sahip olmasim; ilahi nefhaya
mazhar olmasi ise olumlu 6zelliklerinin kaynagini temsil eder.3%
insan, camurdan olusan tabiatin1 asip ulvi boyutuna ydnelmek
zorundadir. O, maddi ve manevi boyutunu giiclendirdiginde
vecd, ilham ve basiret gibi yollarla kemale erer. Bu yoniiyle
insan, yiicelmeye muhtag bir varliktir. Karakter insasinda kar-
silasilan biituin sorunlar; yetkinlikleri ve yetersizlikleri; artilan
ve eksileri bakimindan insanmin dogru bir sekilde taninmama-
sindan dogmaktadir. Bu bakimdan oncelikle insanin olumlu
ve olumsuz sahsiyet ozelliklerinin tam olarak ortaya konmasi
ve bunun Kur’an perspektifinde tamimlanmasi gerekmektedir.
Kur’an, insam gercek anlamiyla ancak yaraticisinin bilecegini
ifade eder.3* Dolayisiyla ilahi inayet olmadan insanin, kendisi-
ni tam anlamiyla tamimlamasi, yetersizliklerini telafi edip yet-
kinliklerini tekamdil ettirmesi ve yaratilisinin anlam ve amacim
gerceklestirmesi miimkiin degildir. Bu itibarla biz bu boliimde;
355 Hicr, 15/28-29.

356 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi,s. 168.

357 Milk, 67/14. Bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 312; Kasimi, Mehdsi-
nu’t-Te'vil, 1X, 291.
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bir agidan karakter insasinin 6znesi (insa eden), baska bir a¢i-
dan da-nesnesi (insa edilen) olan insamin, Kur’an perspektifin-
de ifade ettigi anlami; baska bir deyisle yatkinlig ve ihtiyac
bakimindan insanin insa ile olan iliskisini ortaya koymaya ¢a-
lisacagiz.

2.1. INSAYA ELVERISLI BiR VARLIK OLARAK iNSANIN
OZELLIKLERI

2.1.1. Akil ve Bilgi

insan, Allah’in kendisine verdigi gorevleri yerine getirebil-
mesi icin farkh bir takim giiclerle yaratilmistir. Bu gliclerden
biri de akild. islam’a gore akil; insamin, sorumluluk sahibi bir
varlik olmasinin temel sebebidir. insan, akil sayesinde Allah’in
emir ve yasaklarina muhatap olmaktadir.3% Kelime anlam ola-
rak engellemek ve baglamak anlamlarina gelen akil,3* hayr
ve serri birbirinden ayiran ruhi bir gii¢;**° hitab1 anlamay1 sag-
layan bir garizedir.3¢' Bu gii¢ sayesinde insan disiiniir, manevi
gercekleri idrak eder,*? varligin hakikatini kavrar, maddeden
sekilleri soyutlayp kavramlar haline getirir, kavramlar ve
diisiinceler arasi iliski ve intikali saglar, onciillerden sonuca
ulasir, cikarim yapar, benzerlikleri ve farkliliklan tespit eder,

358 Uyanik, M. Zeki, Islam Hukukunda Hapis Cezasi ve Hapishane, Hik-
metevi Yayinlari, istanbul, 2017, s. 110.

359 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, I, 159; ibn Diireyd, Cemheratii’(-Lii-
ga, 11, 939; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, IV, 69-70; Razi,
Muhtdru’s-Sihéh, 1, 215.

360 FirGzabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s. 1034; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat,
s. 618.

361 Feylmi, el-Misbdhu’l-Mdnir, Il, 422.

362 Askeri, EbG Hildl, Mu’cemu’l-Furdki’l-Ligaviyye, Thk. es-Seyh
Beytullah Beyat, Miesseti’n-Nesri’l-Islamiyyi’t-Tabiati li Cemaa-
ti’l-Mlderrisin, I. Baski, 1412, s. 519.
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hakla batilin arasini ayirr.363

Akl bir varlik olmasimin insana kazandirdigi en onemli
ozelliklerden biri de bilgi kabiliyetidir.3% Kur’an’da; insann,
kendisinden beklenen gorevleri yerine getirmesi icin ona ve-
rilen yeteneklerden biri olan bu kabiliyetin, insam melekle-
re dahi Ustiin kildig1 ifade edilmektedir.*3islam diisiiniirlerine
gore ruhi bir kabiliyet olan akil; deliller ve gozlem yoluyla
bilineni sentezleyerek bilinmeyene ulasir. Maddi olmamasina
ragmen maddeye tesir etmesiyle varligin1 somut dlemde tecel-
li ettirir. Akil; salt insana 6zgi olan bilme yetisi, dogru diisiin-
me ve hilkiim verme giicii olup; eylemlerin ara¢ ve amaglarnm
birbirinden ayirt ederek kavrama yetenegine sahiptir.3¢ Ruhi
kabiliyetlerin biitiinii olarak ifade edilen akil; insan ruhunun
temyiz, muhakeme, idrak, diisiince, mukayese, soyutlama, is-
tidlal, bilme, hiikiim verme ve kavramaya dair yeteneklerinin
tamamin ifade eden bir kavramdir.’¢’ insam diger canlilardan
ayran akil; ana hatlanyla dogustan getirilen ve sonradan ka-
zanlan olmak lzere iki boyuta sahiptir. Onun sonradan kaza-
nilan boyutu, sahadet alemindeki tecriibelerin esliginde viicut
bulur. 368

insan, akil sayesinde Allah’in varliginin delillerini fark eder.
Alemdeki muhtesem denge ve diizenin yaraticisimin Allah ol-
dugunu anlar ve iman eder. Bu sebeple Kur’an’a gore insanin

363 Bolay, Sileyman Hayri, “Akil” md. T.D.V. Islam Ansiklopedisi, |,
238. Bkz. Firlizabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s. 1034.

364 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 619.
365 Bakara, 2/30-33.

366 Certel, Kur’an’da Insan, s. 22-23. Bkz. Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s.
618.

367 Certel, Kur’an’da Insan, s. 24.
368 Ebu’l-Beka, el-Killiyydt, s. 619.
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aklint dogru kullanmasi, var olusunun mahiyetini ve kainattaki
yerini en ferasetli bir sekilde tespit etmesine es deger gorill-
mekte ve akillanm kullanmamalan sebebiyle iman etmeyen
kafirler de sert bir dille tenkit edilmektedirler.3¢° Akil, Allah’in
insan varligina yerlestirdigi, fikirlerin ve diisiincelerin dogdugu
yer, hayir ve serrin, hidayet ve dalaletin arasim ayiran hayat
seyrinin kilavuzudur. Akil, viicudun hareketlerini yonlendirir.
insan karakterini degistiren en biiyiik giictiir.3”° Bu sebeple
aklin ingasi; bu ¢alismamizda, Kur’an’in karakter insasinin
gerceklestigi ilk merhaleyi olusturmaktadir. Onun nasil insa
edildigini “Kur’an’da Karakter Insas1” bélimiinde incelemeye
gayret edecegiz.

2.1.2. irade

Allah, imtihan edilen bir varlik olan insana pek ¢ok ozellik ver-
mistir. insanmin seref ve kiymetiyle miitenasip bu meziyetler onu,
siifli olan varliklardan ayrarak Allah katinda ayncalikli bir konuma
yerlestirir. “Bir kavim kendi durumunu degistirmedikg¢e Allah onla-
rin durumunu dedistirmez. ”¥" ayetinde de ifade edildigi gibi Allah,
degisim ve gelisimi konusunda insana litfedecegi ilahi inayetin,
insanin iradesinin istikametine gore tecelli edecegini belirtmistir.
iradesi sayesinde insan, serre tesvik eden dahili ve harici saikle-
re direnerek hayvandan aynli. Sozliikte; talep etmek, istemek,
dilemek, arzulamak,’? emretmek, tercih etmek, istiyak, kast,
mesiet, hareket, hiikiim, yaratma ve insa anlamlarina gelen

369 Bkz. Bakara, 2/171; Maide, 5/58, 103; Enfal, 8/22; Ylnus, 10/42,
100; Furkan, 25/44; Ankebut, 29/63; Ziimer, 39/43.

370 Osman Kara, “Kur’an’a Gore insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”,
s. 19.

371 Ra’d, 13/11.
372 Zebidi, Tdcu’l-Ards, VNI, 122.
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irade®” aklin da 6tesinde bir mahiyete sahiptir. Onu sirf aklin
bir islevi olarak degerlendirmek eksik bir goriistiir.¥4 O, ruha
ait bir hal veya bir giictiir. insan iradesi sayesinde bir takim
gereklere dahilinde bir fiili yapmak ya da yapmamak konu-
sunda bir karar verir ve bunu uygular. Bazi1 durumlarda insan,
iradesini kullanarak bir karar verdigi halde bunu uygulamaya
koymada basarili olamayabilir. Burada iradenin varliginin ya-
ninda iradeye eslik eden bir zafiyetin varlig1 da s6zkonudur.3”

Ruhi ya da bedeni bir eylemi yapmak ya da yapmamak ko-
nusunda muhakemede bulunarak sec¢im yapma, karar verme
ve bu karan yiiriitebilme kabiliyeti olarak tanimlanan irade’®
insanin kendi kendisini kontrol etmesinin ve ahlaki ve hukuki
sorumlulugunun bilincinde olarak bir davranisi tercih etmesi-
nin kurucu unsurudur. irade, birbiriyle catisan iki egilimden
birini her hangi bir sebepten dolay1 se¢me kabiliyetidir.3”’0-
nun sayesinde insan, sonuglarim hesaplayarak bir fiili yapma-
ya veya yapmamaya karar verir.’”® Biling ve ozgiirlik gercek
iradenin ortaya ¢ikmasimin iki temel unsurudur. Bilinci ve 6z-
glirliigii ortadan kaldiran miicbir gerekgeler iradeyi ve buna
bagh olarak sorumlulugu ortadan kaldinr. Kur’an’da “ikrah”
olarak isimlendirilen bu gerek¢enin, sorumlulugu iptal edece-
gini Yiice Allah su ayette ifade etmektedir: “Kalbi imanla dolu
oldugu hdlde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’
inkdr eden ve boylece go¢siinii kiifre acanlara Allah’tan gazap

373 ibn Manzlr, Lisdanu’l-Arab, 11, 188-190.

374 Camdibi, Din Editiminde Insan ve Hayat, s. 56.
375 Alper, Imanin Psikolojik Yapisi, s. 126-127.

376 Dogan, Biyik Tirkge Sozliik, s. 550.

377 Bkz. Feyimi, el-Misbdhu’(-Miinir, |, 245; Alper, Imanin Psikolo jik
Yapisi, s. 125.

378 Askeri, Mu’cemu’l-Furiki’l-Ligaviyye, s. 35.
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iner ve onlar i¢in biyik bir azap vardir.”” Bu ayetin inis se-
bebi, miisriklerin Ammar b. Yasir’e (r.a.) ve onunla birlikte bir
grup sahabeye dinlerinden donmeleri icin iskence yapmalan;
onlarn da bunun lzerine Hz. Peygamber’e gelerek misrikle-
rin zorladiklan seyi yaptiklan takdirde kendilerinin mesul olup
olmayacaklarim sormalandir.3® Goriiliiyor ki, sorumlulugun
kaynag irade; iradenin temeli de hiirriyettir. insan, iradesi (ve
akli) sayesinde Allah’in halifesi olarak emaneti (sorumlulugu)
yiiklenmeye elverisli bir varlik olmustur.3!

imtihan edilen bir varlik olmasi sebebiyle insan, serre ve
hayra, iyilige ve katiiliige yonelme kabiliyetine sahiptir. Allah,
gonderdigi kitaplar ve peygamberler araciligiyla insamin inkara
degil imana, batila degil hakka, serre degil hayra, zulme degil
adalete, isyana degil itaate, yonelmesini emretmis®® ve bu
yonelisin uhrevi sonuglarim bildirerek insam istedigi gibi dav-
ranmakta ozgir bwrakmistir: “De ki: “Hak, Rabbinizdendir.

Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.” Biz zalimlere

oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar kendilerini

cepecevre kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim dile-
diklerinde, maden eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile
kendilerine yardim edilir. O ne kéti bir icecektir! Cehennem

ne korkung bir yaslanacak yerdir. 3%

379 Nahl, 16/106. Bkz. Cessas, Ebli Bekir, Ahkdmu’(-Kur’dn, Thk. Mu-
hammed Sadik el-Kamhavi, Daru ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, Beyr(it,
1405, V, 13. Herrasf, ilkiya imaduddin, Ahkdmu’(-Kur’an, Thk. Musa
Muhammed Ali - izzet Abdu Atiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyr{it,
1405, IV, 246.

380 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, V, 13.

381 Certel, Kur’an’da Insan, s. 30. Bkz. Mehmedoglu, Kendilik Bilinci,
s. 90-91.

382 Certel, Kur’an’da Insan, s. 35.

383 Kehf, 18/29. Bkz. Miizzemmil, 73/19; Furkan, 25/57; insan, 76/29;
Middessir, 74/55; Nebe’, 78/39; Abese, 80/12; Tekvir, 81/28; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, X, 459-460.
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Daha dnce ifade ettigimiz gibi kendisine etki edecek miicbir
bir gerek¢e olmadikca iradenin; iman, amel ve ahlak ile tecelli
etmesi gerekir. iradeye, yonelmesi gereken hedefi tayin edip
tesvik eden esas unsur Allah’in kitab1 ve O’nun peygamberidir.
insanin iradesine bir yon ve hedef teklif eden bu ilahi inayetin
tamam Kur’an’da “hidayet” olarak isimlendirilir.34 Hidayet,
halife edindigi kulunun nasil bir iradi tavir almasi gerektigini
izhar eden Allah’1n bir irade beyamdir.3% Bu itibarla Allah, bir
ayette soyle buyurmaktadir: “Allah, size (hiikimlerini) acikla-
mak, size, sizden éncekilerin yollarim goéstermek ve tovbele-
rinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir. "8

insan, vahyin tefekkiire davet eden ayetlerinin isaret ettigi
konular {izerinde gercek anlamda diisiindiigiinde iman etme
konusunda karar kilar. Bu safha, iradenin koklu bir sekilde yeni
bir tavir aldig1 miistesna bir asamadir. Daha sonra Allah’in tek-
lif ettigi ibadetlerin gerceklestirilmesiyle birlikte irade daha
saglam ve tutarli bir olgunluga erisir. iman ve ibadet araci-
ligwyla insa edilen irade, sahibini saglam bir karakter sahibi
yapar. Ciinkii irade ile karakter arasinda yakin bir iliski s6z
konudur. insan davranmislarimin ahlaki ve iradi yénden degismez
ve saglam prensiplere gore isleyisi karakter insasinda olduk-
¢a onemli bir isleve sahiptir. Giinde kilinan bes vakit namaz,
mal hirsina ragmen verilen zekat, yeme igme arzusuna ragmen
tutulan orug, nefsin onii alinmaz isteklerine ragmen giinah-
lardan uzak durmak; iradeyi nefis, diinya ve seytanin esare-
tinden kurtararak gercek ozgiirliige kavusturacak, dis diinyaya
karsi duran gii¢ ve yetenekleri arttiracak, nefse hakim olarak

384 Nisa, 4/137, 168, 175; Maide, 5/16; En’am, 6/125; A’raf, 7/148.
385 Eb’u’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 954.
386 Nisa, 4/26.
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bencil duygulan yenip yiiksek aksiyonlara ve digergam fiillere
zemin hazirlayacaktir.3®” Bunun da meyvesi olumlu ozellikle-
riyle kemale ermis olan karakterdir.3% Baska bir deyisle beseri
irade; nefis, seytan ve diinya olarak 6zetleyebilecegimiz dahili
ve harici olumsuz pek ¢ok manyetik alanin kiskaci altindadr.
Bu caydinicilanin tesirinden kurtulup Allah’a kul olan insanmin
gercek hiirriyeti elde etmesi iman ve salih amel diye ozetleye-
bilecegimiz iki temel unsura baglidir. Bu baglamda Kur’an’da
insanin; seytanin tesirinden ancak iman ve tevekkiille kurtu-
labileceginin ifade edilmesi oldukca anlamlidir.’® iradesini
boylesine bir miicadele ortaminda hakka dogru yoneltenlerin
¢abalarinin Allah katinda karsiliksiz kalmayacag1 ve Allah’in
onlan bu ¢abalanna bir miikafat olarak dogru yola iletecegi
Kur’an’da vurgulanmaktadir.3%

Dini iradenin varliginin karinesi; insamin itaat halinde ol-
masi ve isyandan uzak durmasidir. iradenin de icinde oldugu
bunca manevi donamimina ve Allah’in yol gostermesine rag-
men hakka tabi olmayip, nefsinin ve seytanin pesinden giden
insan “esfel-i safilin”e*" diicar olur ve hayvanlardan da daha
asag bir derekeye diiser.*? Dolayisiyla irade, Kur’an’da insanin
degerini ifade eden kavramlarin en 6nemlilerinden biri olan
“hilafet”in de sebeplerinden biri olarak karsimza ¢ikmakta-
dir.3 Ciinkii insan irade emanetini geregi gibi kullanmadiginda
yaratilis hikmetinden uzaklasmaktadir.

387 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 56-57.
388 Bkz. Certel, Kur’an’da Insan, s. 33.

389 Nahl, 16/99. Bkz. Razi, Mefétihu’l-Gayb, XX, 269.
390 Ankebdt, 29/69.

391 Tin, 95/5. Bkz. Cili, Insdn-1 Kémil, s. 263-264.
392 A'raf, 7/179. Bkz. Furkan, 25/44.

393 Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 116.
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2.1.3. Suur

insam karakter insasina elverisli kilan diger bir 6zelligi de
onun suurlu bir varlik olmasidir. Suur, karakter unsurlarinin en
onemli unsurlarindan biri olup, onun kuvvetlendirilmesi karaki
terin tekamiilii ile dogrudan iliskili bir mahiyet sergiler.’* En
sade tammiyla suur; insamin, kendisini, dis diinyayi, kendi hal
ve davramislann tamimasimi saglayan bilgi,**> akledis*** ve bi-
ling halidir. *” Ruhi yasamin farkindalik boyutunu ve akli etkin-
ligin enfiisi yoniinii teskil eden suur; insanin kendi benligini,
alemi ve alemi yaratan Allah’1 tanimasinin temelini olusturur.
“Derin idrak” olarak da kavramlastirilan bu yetenek sayesinde
insan; kendi benligiyle alemdeki diger varliklar; biitiin varlik-
lar yaratan varediciyle de yaratilmislar arasindaki farki fark
eder. idrak, hayal, hafiza, akil, mantik, diisinme, zeka, bilgi,
irade, benlik, vicdan ve hiirriyet gibi kabiliyetler suurun unsur-
lan olarak degerlendirilmektedir. 3%

Akil hem maddi hem de manevi sahada faaliyet gosterebilme
kabiliyetine sahiptir. Akiin maddi sahaya iliskin boyutu rasyo-
nel, manevi sahaya iliskin boyutu ise sezgisel bir nitelik tasir.
Sezgisel boyutun faal olabilmesi i¢in rasyonel boyutun geregi
gibi isletilmesi gerekmektedir. Sezgisel ve rasyonel boyutlar
aras! iliski birbirini nakzedici degil tamamlayic1 bir mahiyete
sahiptir. islem ve islev bakimindan kamil bir tefekkiir; basariyla

394 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 98-99.

395 Vahidi, Muhammed b. Ali, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Thk.
Safvan Adnan Daviadi, Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye, Bey-
rat, 1415, s. 92; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 1, 185; Sem’ani, Tefsi-
ru’l-Kur’dn, |, 48.

396 Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, 1, 73.

397 Sevkani, Fethu’l-Kadir, |, 48.

398 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 28-30.
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gerceklestirilmis rasyonel ve sezgisel siireclerin bir hasilasidir.
Bu hasila karakter insasinda oldukca dnemli bir fonksiyon ger-
ceklestirir. Ciinkii suurun maddi disiinceye kattig1 derin idrak;
karakter zafiyetlerini fark ederek kemale dogru yiiriime ar-
zusunun itici gliclidir. Bu baglamda insan, suur diizeyinde de
bulunmakla birlikte derin kokleri daha ¢ok suur altinda bulu-
nan sonsuzluk fikri sayesinde mekan ve zamanin tasidig1 muh-
tesem diizene bir kaynak bulma ve boylece “diizenleyici’yi
“diizen”den soyutlayarak realiteyi asma imkanina yani imana
ulagir. iman ise insana, dogru davranisi bilme ve gerceklestirt
me imkamm verir.**® Su halde olumlu bir hiikiim tasiyan bir
seye ihtiyari olarak yonelmek demek olan suur; adeta yiiksek
hakikatlerin merdivenidir. Suurlanma ise insanin kemal basa-
maklarin1 tirmanmasin ifade etmektedir.

Suurun ingasi, rasyonel dusinmeden sonra insanin i¢c goz-
lem ile i¢c alemine yonelmesine, kendi varligim1 kesfetmesine
ve buna bagh olarak hissettigi sorumluluk duygusuna dayanr.
Sorumluluk duygusu, davramslann tasidigi ahlaki boyutun te-
melidir. Bu baglamda Kur’an’in gosterge sisteminin tamam,
insana bilgi vermekten ¢ok biling vermeyi hedefler. Boylece
onun, varolusunun anlam ve amaglarim gergeklestirmesine
kilavuzluk eder. Dolayisiyla vahyin bir bilgi kaynag: olmak-
tan daha cok bir biling kaynagi oldugunu ifade edebiliriz.
Kur’an’da bu kaynaga sirt geviren inkarcilann “% y/as5 3"
ve “% 4 ats N gibi ifadelerle elestirilmeleri de vahyin bir
suur kaynagi olmasyla ilgili goriilebilir. Dolayisiyla Kur’an’in
karakter insa sistemi temel olarak insani; varlik hakkinda derli

399 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 30.

400 Bakara, 2/9; Al-i imran, 3/69; En’am, 6/26, 123; Nahl, 16/21.

401 Bakara, 2/12; En’am, 6/26, 123. Bkz. Bakara, 2/154; A'raf, 7/95;
Yisuf, 12/15,107; Nahl, 16/26.
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toplu bir goriise ve killli bir alem sezgisine ulastiracak bir idra-
ki insa etmeyi hedefler.**

2.1.4. Hilafet

insamn insaya yatkin bir varlik oldugunu ifade etmek icin
Kur’an’da kullanilan kavramlardan biri de “hildfet”tir. Belki
de meleklerin insana secde ettirilmelerinin®® ve boylece in-
sana liitfedilen degerin“ bir ifadesi olan bu kavram; insanin,
Allah"in verdigi gorevleri gerceklestirmesini saglayici erdem
ve nimetlerin tamamim kusatan en genel tabirlerden biridir.
ilgili ayette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Hani, Rabbin
meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti.
Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi ya-
ratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve
takdis ediyoruz.’ demisler. Allah da, ‘Ben sizin bilmediginizi
bilirim’ demisti.”® insamn yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikartip
kan dokecegine dair meleklerin kurdugu ciimlenin dayanag
konusunda ibn Abbas 6zetle sdyle der: “Yeryiiziiniin ilk sa-
kinleri cinlerdi. Aralarinda ihtilaf ¢ikt1 ve birbirlerinin kanim
doktiiler. Bunun lizerine Allah, bir grup melegi onlarn iizerine
gonderdi. Bu melekler de onlan daglarin eteklerine ve deniz-
lerdeki adalara siirdiiler. iste meleklerin, insanin yeryiiziinde
fesat cikartip kan dokeceklerine iliskin kurduklan ciimleler bu
tecribeye dayanmaktadir. 4%

402 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 100.

403 Bakara, 2/34.

404 “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde
tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve
onlari yarattiklarimizin bir¢ogundan istiin kildik.” isra, 17/20.

405 Bakara, 2/30.

406 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyadn, |, 455; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kur’a-
ni’l-Azim, |, 77. ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’ani’l-Azim, |, 217.
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Ayette gecen “halife” kendisini gorevlendiren otorite-
nin emirlerini onun namina gercgeklestiren naib ve vekil de-
mektir.®? Onu halife yapan otoriteye de “miistahlif” denir.4®
Miistahlif, halifesine pek ¢ok yetki ve imkam da bahsetmelidir
ki, halifenin seref ve itibarn miistahlifinki ile mitenasip olsun.*”®
Allah da bu gorevi yerine getirebilmesi icin insana pek ¢ok
nimeti bahsetmistir. Ornegin, insam maddi ve manevi yénden
en giizel bicimde (ahsen-i takvim) “° ve fitrat iizere yaratms, '
insana esyanin isimlerini,*'? kalemle yazmay1*'* ve meramim
ifade etmeyi 6gretmis;** hakki gérmesi icin goz, isitmesi ku-
lak, tefekkir etmesi icin akil, idrak ve iman etmesi icin kalp,
hakka yonelebilmesi i¢in irade nimetini ona bahsetmis*® ve
tarih boyunca gonderdigi peygamberleri ve kitaplan araciligly-
la onu irsat etmistir. Bu nimetler olmadan insanin, kendisine
verilen gorevi geregi gibi yerine getirmesi miimkiin olmazds.

insamin, yeryiiziinde Allah’in halifesi olmasi; Allah’in ver-
digi yetenekleri yine O’nun irade ve emirleri dogrultusunda
kullanarak maddi ve manevi bakimdan yeryiiziinii O’nun adina
imar ve insa etmesi, bir denge ve diizen icinde Allah’in nizasim

407 ibn Atyye, el-Meharreru’l-Veciz, |, 117; ibnu’|-Cevzi, Zadu’(-MesTr,
I, 50; ibn Manzdr, , IX, 84.

408 ibn Manziir, Lisanu’(-Arab, IX, 84.

409 Her ne kadar insanin, kimin halifesi oldugu konusunda cesitli tar-
tismalar olsa da onu yeryiiziinde halife kilanin ve hilafeti yerine
getirmek igin ona pek ¢ok kabiliyeti bahsedenin Allah oldugunu
diisiindigiimiiz zaman insanin, Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldu-
gunu sdylememiz miimkiindiir. Bkz. Certel, Kur’an’da Insan, s. 6-7.

410 Tin, 95/4.

411 Rdm, 30/30.

412 Bakara, 2/31.

413 Alak, 96/4.

414 Rahman, 55/4.

415 Bkz. Secde 32/9. Bkz. Miilk, 67/23, Nahl, 16/78.
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umarak orada hilkmetmesi anlamina gelmektedir.#'¢ Allah boy-
le bir makam insana ltfetmekle; kiilli iradesini, ona verdigi
ciiz’i iradeyle gerceklestirmek istemektedir. insan bu yeteneke
lerini seytam ve nefsi adina ve siifli hedefler dogrultusunda
kullandigr takdirde halife hilafete, dolayisiyla da miistahlife
ihanet etmis olur. Bu gorevi yerine getirmesi icin insana verilen
yetenekler, ona iflenen ilahi nefha ile insana intikal etmistir.+!7

2.1.5. ilahi Nefha

insaya konu olan insanin, sahip oldugu 6zellik ve egilimleriyle
gercek anlamda incelenmesi ve tamnmasi 6nemlidir. insan
maddi ve manevi biitiinlugiiyle; akil, ruh ve bedenden olusan
i¢ ice bir varliktir. insam olusturan bu farkli boyutlar, ruh-vii-
cut dualizmine meydan vermeyecek bir sekilde birbiriyle
baglantilidir ve birbirini tamamlayic1 ¢ok yonli fonksiyonlara
sahiptir.#®® Bundan dolay1 maddi ve manevi varlig1 arasindaki
bu baglantimin bir neticesi olarak insan, ruhen asir derecede
tizliliip tasalandig1 zaman biyolojik varlig1 da bu ruhi durumdan
etkilenir ve belki bundan dolayr da pek ¢ok bendeni rahatsiz-
liga yakalanir.

insanin maddi ve manevi olmak iizere iki boyuta sahip
oldugunu ifade eden ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Hani,
Rabbin meleklere soyle demisti: “Muhakkak ben ¢amurdan
bir insan yaratacagim. Onu sekillendirip icine ruhumdan (if-
ledigim zaman onun igin saygl ile egilin.”*° Ayette belirtilen

416 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |, 449.
417 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1, 12.

418 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 84-85. Bkz. Mert, Muhit,
Insan Nedir? -Insamin Tammlanmasina Dair Keldmfi Bir Yaklasim-,
Ankara okulu Yayinlan, Ankara, 2004, s. 38-45.

419 Sad, 38/71-72. Bkz. Hicr, 15/27-29.
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“ruh”un mahiyeti ve “lifleme”nin nasil gerceklestigi konusun-
da miifessirler fakli goriisler ileri stirmiislerdir.4? Bu farklligin
temel sebebi “ruh Ufleme” hadisesinin akli idrakimizin uze-
rinde kalmasi sebebiyle miitesabih bir nitelik tasimasidir. Ciin-
kii ruha dair bilgimiz oldukga simirhidir.2' Ancak Sad, 38/72’ye
dayanarak icmalen de olsa sunu soylemek miimkiindiir: Yiice
Allah, hicbir varliga litfetmedigi ilahi bir esintiyi insana bah-
setmistir. Bu esinti insam diger canlilardan Ustiin kilan erdem-
lerin kurucu ilkesidir. Bu esinti sayesinde insan; akli ve kalbiy-
le Allah’a yonelebilmekte ve O’nunla bir bag kurabilmektedir.

LRl

Allah"in ayette “ > 4,” ifadesiyle, insana bahsettigi bu ruhun
kaynagim kendisine izafe etmesi de bu ihsanin degeri hakkinda
bize bir fikir vermektedir.#? Bu esinti belki de;

£\ o S s

“Andolsun, biz insanoglunu degerli kildik.”? ayetinde
ifade edilen degerin bir tefsiri mahiyetindedir. insan bu ruh
sayesinde Allah’in isim ve sifatlannin kendisinde en fazla

tecelli ettigi ve boylece yaratilanlar arasinda yaraticiy1 en ¢ok
hatirlatan varlik olmustur. 4

Ayete gore insanin maddi yapis1 topraga dayanmaktadr.
Bundan dolay insanin viicudundaki ve topraktaki element-
ler tamamiyla birbirinin aym olup; insamin maddi varligi-
nin devami i¢in topraktan gelen gidalarla beslenmesi hayati

420 Miifessirlerin bu gorisleri i¢in bkz. Saka, Yabancilasma Karsisinda
Kur’an, s. 86.

421 isra, 17/85.

422 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 34; Kurtubi, el-Cdmi’ (i Ahkd-
mi’l-Kur’dn, XV, 227; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, Ill, 164.

423 isra, 17/70.

424 Dizgin, Sosyal Teoloji, s. 108-109.
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derece 6nemlidir. insamin manevi yapisi ise Yiice yaraticidan
armagan olan ulvi bir ruha dayani. insamn, maddi varigim
devam ettirebilmek icin bu varliginin kaynagi olan topraktan
beslenmesi gerektigi gibi, manevi varliginin da kendi 6z kayna-
gindan beslenmesi gerekmektedir. 5 Bu beslenme;

“Biliniz ki, kalpler ancak Allah’1 anmakla huzur bulur. "¢

ayetinde zikir kavramiyla ozlu bir sekilde ifade edilen iman ve
itaate dair her seydir.*?’

insamin  maddi ve manevi boyutlan birbirinden ayn
diisiinlilemez. Bu bitiinligli bozarak birine digerinden daha
derin bir realite atfetmek, insam gercek baglamindan kopara-
cak ve onu anlamaya ve insa etmeye dair bitiin olanaklanmzi
imha edecektir. Ornegin, insanin maddi varligim yok saymak;
onu, 6nii alinmaz bir ruhbanliga kurban edecektir. Aym sekilde
onun manevi boyutundan sarfi nazar ederek maddi boyutuna
oncelik vermek ise ulvi anlamm heder ederek insam diinye-
vilestirecektir. Ruhbanligin, bedeni kabiliyetleri birer birer
olduriip pek cok sinir ve davrams bozukluklarina sebebiyet ve-
rerek insam insanliktan ¢ikardigi gibi, vahyin rehberliginde ge-
rekli olan karakter insasim ihmal ederek onun maddi boyutunu
merkeze alip sekiilerize etmek de insam Kur’an’in ifadesiyle
hayvanlastiracaktir. Oysaki maddi ve manevi boyutlan arasin-
da sadece vahyin rehberliginde saglanan denge sayesinde in-
san, ruhuyla semaya yiikselen ve cismiyle yeryiiziinde yiiriyen
“ziilcendheyn” bir varliktir. 8
425 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 85.
426 Ra’d, 13/28.
427 Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, 111,110.
428 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 93.
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2.1.6. Emanet

Bazi tefsirciler, Allah’in Hz. Adem’i halife edinerek yeryii-
ziindeki diger varliklara ustiin kildiktan sonra onunla bir ahit-
lesme yaptigim ve ona bir takim emirler verip bazi yasaklara
uymayi iceren bir emaneti litfettigini, insanin da bu anlasma-
y1 kabul ederek emaneti yiiklendigini ifade ederler.4* Bu ema-
netten bahseden ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz
biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
yiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi.
Clinkd o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir. ”#°

Ayette, insamn; goklerin, yerin ve daglann yiikklenmekten
korktuklar1 bu emaneti kabul ettigi ifade edilmektedir.

VAR RTINS

“Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yikimli
kilar.”*' ayetini disiindiigiimiiz zaman insanin, bu agir emanem
ti kaldirabilecek donamimda ve giicte oldugunu soyleyebiliriz.
Tefsirciler emaneti; Allah’in emirlerine itaat*? ve yasaklarn-
dan kaginmak, Allah’in insana yiikledigi gorev ve sorumlu-
luklar,*3* koydugu hiikiim ve kanunlar, iffet, akil,*** insanlann
birbirlerine verdikleri ve riayet edilmesini umduklan emanet-
lers ve Allah’n biitiin aleme yerlestirdigi varliginin delilleri*s

429 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Ill, 76.

430 Ahzab, 33/72.

431 Bakara, 2/286.

432 Zemahseri, Kessdf, Ill, 564; Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil, Ill, 49.
433 Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’dn, XIV, 253.

434 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 240.

435 ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, |lI, 487.

436 Nisabari, icazu’l-Beyan, Il, 676.
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seklinde farkl farkli tefsir etmislerdir.+¥”

Her ne kadar birbirinden farkl gorusler s6z konusu olsa da
emanetin tefsiri konusundaki genel kanaat; sonunda ceza ve
miikafatin oldugu gérev ve yiikiimlulikler ve buna dair gercek-
lesen imtihandir.*® En genel anlamda emanet; hir bir varlik
olan insanin kendi iradesiyle yerine getirmekle sorumlu oldugu
vazifelerin toplam olup kulluk olarak isimlendirilir.43% Kulluk
gorevinin kendisini emanet olarak tanimlayabilecegimiz gibi,
bu gorevi yerine getirmesi icin insana verilen akil ve irade gibi
nimetlerin, verilis hedefine uygun kullamlmasim da bu tam-
ma dahil edebiliriz. Bu baglamda emanetin yerine getirilmesi;
emaneti insana yiikleyen Allah’in istedigi sekilde O’na itaat ve
kulluk edilmesidir. insamin inkar ve sirk ile Allah’a isyan etme-
si“? ve boylesine bir yiikii kaldiracak giic ve degerde oldugunu
bilmezden gelmesi ise emanete ihanet olup, ayetin sonunda
zalimlik ve cahillik olarak isimlendirilmistir.*'

2.2. INSAYA MUHTAG BIR VARLIK OLARAK iNSANIN
OZELLIKLERI

insan ¢ift yonlu girift bir varliktir. Bu yapi, insan ruhunun
en derin noktalarnina kadar hiikiim siirer. O, zit kutuplara
ev sahipligi yapan birbirine ekli i¢ ice tabiatindan dolay,
asagilarin asagisiyla yiicelerin yiicesi arasinda siirekli gelgitler
yasar. Muhammed Kutub’un ifadesiyle insan ruhu “karsilikli
437 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, IV, 428-429. Bkz. Kuseyri, Abdulkerim
b. Hevazin, Let&i[u’l-l;érét, Thk. ibrahim el-Besy(ini, Nsr. el-Hey’e-
tl’-Misriyyeti’l-Ammetd li’L-Kiittab, Mistr, ts., Hll, 172-173.
438 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 336-338; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn,
s. 301.
439 Certel, Kur’an’da Insan, s. 8-9.
440 Zeccac, Medni’l-Kur’én, V, 238.
441 Ci, Insén-1 Kémil, s. 349.
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¢izgiler”den olusur;*? korku ve imit, sevgi ve nefret, sufli-
lik ve ulvilik, isyan ve itaat gibi pek ¢ok zit kutba ev sahip-
ligi yapar.*? Kah hayra kah serre yonelen insan, ince bir ip
tizerinde dengeyi saglamak icin bir saga bir sola yalpalayan
cambaz misali bazen maddi aleme bazen de manevi diinya-
ya meyleder durur. insamn, Allah’a verdigi s6zii unutup O’nun
emirlerini ¢cignemesine neden olacak zaaflan vardir. “Andol-
sun, bundan énce biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden
yeme, diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir
karartilik bulmadik.”* ayeti ve devaminda seytanin vesve-
selerine maglup olan Hz. Adem’in yasak agacin meyvesinden
yemesi sebebiyle cennetten ¢ikarilmasi da bu hakikati ifade
etmektedir.*s insanin kemali elde etmesi 6ncelikle zafiyetlerii
nin tespit edilmesine baglidir. Bundan dolay1 biz calismamizin
bu bélimiinde insaya muhtag bir varlik olan insanmin tasidig
karakter zafiyetlerini incelemeye calisacagiz.

2.2.1. Zafiyet

insan, her yonden yaraticisina muhtag bir varliktir. Bu gercek
Kur’an’da; “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtag¢simz. Allah ise her
bakimdan simirsiz zengin olandir, oviilmeye hakkiyla ldyik olan-
dir.”* ayetiyle ifade edilmektedir. insan denilen bu esrarengiz
varligi en iyi bilen, onu yaratan Yiice yaraticidir.*’ Ciinkii yaratk
tigimin hakikatini, onu yaratan en iyi bilir.#® insanin varolussal

442 Kutup, Insan Psikolojisi, s. 97 vd.
443 Kutup, Insan Psikolojisi, s. 103-207.

444 Taha, 20/115. Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 40; ibn Ciizey,
et-Teshil li UlGmi’l-Kur’an, I, 15.

445 Taha, 20/115-123. Bkz. Halebi, ed-Diirri’l(-Masdn, VIll, 114.

446 Fatir, 35/15.

447 Miilk, 67/14; Yasin, 36/79. Bkz. Halebi, ed-Diirrii’(-Masdn, X, 386.
448 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, V, 126.
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hakikatine dair Allah’in vahyi araciigiyla bildirdigi gercekle-
rin, insan denen muammay1 tanimlamamiz konusunda tek yol
olarak oniimiizde durdugunu soyleyebiliriz. Bu bakimdan zit
egilimlere ve pek ¢ok zafiyete sahip olan insanin olumlu 6zeli
liklerinin yam sira olumsuz karakter yapisinin tam olarak ort
taya konulmasi, karakter insasinin imkan ve sonuglarim tespit
etmek bakimdan hayati bir 6neme sahiptir.

insan, kendisinden beklenen gorevi yerine getirebilmesi icin
maddi ve manevi agidan pek ¢ok yeteneklerle donatilmistir.
Ancak o, bir takim eksikliklerden miinezzeh, kusursuz bir
varlik da degildir. Onun manevi yapisinda, faziletlerin yan sira
bazi olumsuz egilimler de mevcuttur. insamn sahip oldugu bu
egilim ve zafiyetler aym zamanda onun halife olarak gonderil-
digi diinya hayatinda var olabilmesinin de en giiclii vesileleri
olup insan yasaminin saglikli bir sekilde devamina dair derin
hikmetler tasir. Ornegin, insanin yemesi, icmesi ve liremesi
gibi hayati faaliyetlerini diizenleyen duygular, insanin biyolo-
jik yasaminin saglikli bir sekilde siirmesi igin zorunludur. Fakat
bu duygular, bir insa sisteminin i¢inde kendilerine belirli ahlaki
degerler atfedilmedigi takdirde insam kotiliige sevk eden ve
onu, yaratilisinin hedeflerinden uzaklastiran bir 6zellige bi-
riinebilir. Dolayisiyla insanin bu tiir duygulan, ahlaki degerler
izerinden insa edilmeye muhtag bir yapi sergilemektedir.

insan;
oo S 315
“Insan zayif (bir varlik olarak) yaratilmistir.”*® ayetinde de

ifade edildigi gibi zayif yaratilishi bir varliktir.

449 Nisa, 4/28.
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“Hata ve gafletten uzak bir sekilde (ilim ve irade sahibi)
bir failden ¢ikan biitiin planli eylemlere verilen isim” olarak
tammlanan yaratmak;*° Arapcada genellikle “3s” fiiliyle
kullamlir ve insanin yaratiisinin iki yonine isaret edilmist
tir. Bunlardan birincisi onun maddi ve goriinen botyutu olup
“halk”; ikincisi ise manevi ve goriinmeyen boyutu olup “hu-
luk” olarak isimlendirilir. “Huluk” kelimesinin ¢ogulu “ahlak”
olup seciye ve karakter anlamina gelmekte+' ve Allah’in, im-
tihan edilen bir varlik olmasinin geregi olarak insamin kendi
iradesi disinda onun tabiatina yerlestirdigi bir takim olumlu
ve olumsuz ozelliklerin toplamim ifade etmektedir.#5? Hatta
daha genel bir ifadeyle insanin zafiyeti; yaratilis gayesinden
onu uzaklastiran egilimlerinin ve bagimlibklarinin biitiiniini
ifade eden bir kavramdir.*> Bu baglamda gerek insamin yarati-
lis gayesi, gerekse Allah tarafindan peygamberlerin gonderilis
sebebi, insanin manevi diinyasinda bulunan olumsuz karakter
ozelliklerinin 1slah edilip, olumlu 6zelliklerinin gii¢lendirilerek
onun karakterinde kemalin insa edilmesidir. Hz. Peygamberin,
resul olarak gonderilis sebebinin; giizel ahlaki tamamlamak
oldugunu ifade etmesi de** bu agidan oldukca dikkat cekicidir.

insan yaratilisinin maddi ve manevi olmak iizere iki boyutu
oldugu gibi, ayette onun yaratilisiyla ilgili olarak zikredilen

450 Bkz. EbU’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 414.

451 ibn Manzir, Lisanu’(-Arab, X, 86.

452 Ciircani, Ta’rifdt, s. 140; ibn Manzdr, Lisanu’(-Arab, X, 86-87.

453 Saka, Yabancilasma Kargisinda Kur’an, s. 114. Bkz. Karagoz, ismail,

“insamin Giinah Islemesine Neden Olan Genel Karakteri”, Diyanet
llmi Dergi, Nisan-Mayis-Haziran, 1995, c. 31, sy. 2, s. 51.

454 Imam Malik, Hisni’(-Huluk, 8.
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zayifigin da maddi ve manevi olarak iki yoni bulunmaktadir.
Onun maddi zayiflig, diinyaya geldigi andan itibaren yetiskin-
lerin yardimina ihtiya¢ duymasidir. Cunku insan hayvanlarda
oldugu gibi genis ve giiclii tepki mekanizmalarina ve iggiidiile-
re sahip bir varlik degildir. Allah hayvanlara yapacaklan isleri
ilham etmistir. Bu ilhamlann biiyiik kismi hayvanin dogumuyla
birlikte aktif hale gelerek hayvana rehberlik eder. Bu durum;
“Midsd, “Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis 6zelliklerini)
veren, sonra onlara yol gosterendir” dedi.”** ayetinin isaret
ettigi hakikattir.** Ragip el-Isfahani insamin disindaki canli ve
cansiz biitiin varliklara izafe ettigi bu yol gostermeyi “teshir”
kavramiyla izah eder. Ona gore teshir, hayvanlarda i¢giidi, di-
ger cansiz cisimlerde ise tabiat kuvvetidir.+’

Her ne kadar insana da dogumundan itibaren bir takim i¢-
giidiler verilmis olsa da, yasamin1 devam ettirebilmesi igin
gerekli olan yeteneklerin ortaya ¢ikist uzun vadeli bir egitim
stirecini gerektirmektedir. Cinki insan, diger varliklara her
hangi bir egitim gerekmeden verilen o6zellikleri akli ve irade-
siyle peyderpey elde eder. Yani insan, gelisimini tamamlama-
mis bir varlik olarak diinyaya gelir ve gelisimini tamamlamak
icin egitime ihtiyag duyar.#

Bunun yam sira insan, diinyevi yasamin devam ettirmek
icin beslenme, barinma ve iireme gibi bir takim zorunlu ey-
lemlere muhtactir. insan bu eylemleri gerceklestirirken ona
musallat olan ve karakter ozelliklerini derinden etkileyen bazi
durumlar s6z konusu olur. Kisaca “gecim korkusu”, “fakirlik”

455 Taha, 20/50.

456 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 58.

457 Isfahani, el-Miifredat, s. 396-397, 860.
458 Certel, Kur’an’da Insan, s. 69-70.
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“Hata ve gafletten uzak bir sekilde (ilim ve irade sahibi)
bir failden ¢ikan biitiin planli eylemlere verilen isim” olarak
tammlanan yaratmak;*“° Arapcada genellikle “ 3" fiiliyle
kullamlir ve insanin yaratiisinin iki yoniine isaret edilmist
tir. Bunlardan birincisi onun maddi ve goériinen botyutu olup
“halk”; ikincisi ise manevi ve goriinmeyen boyutu olup “hu-
luk” olarak isimlendirilir. “Huluk” kelimesinin ¢ogulu “ahlak”
olup seciye ve karakter anlamina gelmekte**' ve Allah’in, im-
tihan edilen bir varlik olmasinin geregi olarak insanin kendi
iradesi disinda onun tabiatina yerlestirdigi bir takim olumlu
ve olumsuz ozelliklerin toplamim ifade etmektedir.#? Hatta
daha genel bir ifadeyle insanin zafiyeti; yaratilis gayesinden
onu uzaklastiran egilimlerinin ve bagimbliklaninin biitiiniini
ifade eden bir kavramdir.*3® Bu baglamda gerek insanin yarati-
lis gayesi, gerekse Allah tarafindan peygamberlerin gonderilis
sebebi, insamn manevi diinyasinda bulunan olumsuz karakter
ozelliklerinin 1slah edilip, olumlu 6zelliklerinin gii¢lendirilerek
onun karakterinde kemalin insa edilmesidir. Hz. Peygamberin,
resul olarak gonderilis sebebinin; giuzel ahlaki tamamlamak
oldugunu ifade etmesi de** bu agidan oldukga dikkat cekicidir.

insan yaratiisinin maddi ve manevi olmak iizere iki boyutu
oldugu gibi, ayette onun yaratilisiyla ilgili olarak zikredilen

450 Bkz. EbU’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 414.
451 ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, X, 86.
452 Ciircani, Ta’rifat, s. 140; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, X, 86-87.

453 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 114. Bkz. Karagéz, ismail,
“insamn Giinah islemesine Neden Olan Genel Karakteri”, Diyanet
llm7 Dergi, Nisan-Mayis-Haziran, 1995, c. 31, sy. 2, s. 51.

454 imam Malik, Hisni’l-Huluk, 8.
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zayifigin da maddi ve manevi olarak iki yoni bulunmaktadir.
Onun maddi zayiflig1, diinyaya geldigi andan itibaren yetiskin-
lerin yardimina ihtiya¢ duymasidir. Ciinki insan hayvanlarda
oldugu gibi genis ve giiclii tepki mekanizmalarina ve iggidiile-
re sahip bir varlik degildir. Allah hayvanlara yapacaklan isleri
ilham etmistir. Bu ilhamlarin biyiik kismi hayvanin dogumuyla
birlikte aktif hale gelerek hayvana rehberlik eder. Bu durum;
“Masd, “Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis 6zelliklerini)
veren, sonra onlara yol gosterendir” dedi.”#* ayetinin isaret
ettigi hakikattir.“¢ Ragip el-Isfahani insanin disindaki canl ve
cansiz biitiin varliklara izafe ettigi bu yol gostermeyi “teshir”
kavramiyla izah eder. Ona gore teshir, hayvanlarda i¢giidii, di-
ger cansiz cisimlerde ise tabiat kuvvetidir.+”

Her ne kadar insana da dogumundan itibaren bir takim i¢-
gidiler verilmis olsa da, yasaminm1 devam ettirebilmesi icin
gerekli olan yeteneklerin ortaya cikis1 uzun vadeli bir egitim
siirecini gerektirmektedir. Ciinkii insan, diger varliklara her
hangi bir egitim gerekmeden verilen 6zellikleri akli ve irade-
siyle peyderpey elde eder. Yani insan, gelisimini tamamlama-
mis bir varlik olarak diinyaya gelir ve gelisimini tamamlamak
icin egitime ihtiyag duyar.4

Bunun yam sira insan, diinyevi yasaminm devam ettirmek
icin beslenme, barinma ve ireme gibi bir takim zorunlu ey-
lemlere muhtactir. insan bu eylemleri gerceklestirirken ona
musallat olan ve karakter 6zelliklerini derinden etkileyen baz
durumlar soz konusu olur. Kisaca “gecim korkusu”, “fakirlik”

455 Taha, 20/50.

456 Razi, Mefdtihu’(-Gayb, XXII, 58.

457 Isfahani, el-Mifreddt, s. 396-397, 860.
458 Certel, Kur’an’da Insan, s. 69-70.
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ve “mahrumiyet duygusu” olarak ifade edebilecegimiz bu du-
rumlar, 1slah edilmedikleri zaman olumsuz karakter ozellikleri-
ne kapi aralar. Ornegin, beslenme ve ona bagl olan zayiflik-
lar; “cimrilik”*°, “bencillik” ve “oburluk” dedigimiz olumsuz
ozelliklerin ortaya ¢ikmasina neden olur. ileride daha detayl
olarak deginecegimiz gibi insanin davranis diinyas: ile karakter
yapilanmasi arasinda oldukga kuvvetli bir iliski s6z konusudur.
Bu itibarla oburluk; imanin zayiflamasina, kalpte hikmet nuru-
nun sonmesine ve zekanin korelmesine sebep olur. Beslenme
ile karakter iliskisi arasindaki bu iliski sebebiyle Allah, insanin
imtihan edildigi alanlarin 6nemli kisimlarindan birini olusturan
beslenme konusunda soyle buyurur:#° “Ey Ademogullari! Her
mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin i¢in
fakat israf etmeyin. Ciinki O, israf edenleri sevmez.”™' ; “Ey
insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan
viyin! Seytamin izinden yiiriimeyin. Cinkd o sizin icin apagik
bir dismandir.”*? Orug ibadetinin Kur’an’da takva ile iliskilen-
dirmesi de bu baglamda beslenme ile karakter insasi arasinda-
ki iligkiyi ifade etmektedir.3

459 “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size, girkinligi ve haydsiziigr em-
reder. Allah ise size kendi katindan magfiret ve bol nimet va’dedi-
yor. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” Bakara,
2/268.

460 “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar ve
urtnlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.” Bakara,
2/155.

461 Araf, 7/31.

462 Bakara, 2/168.

463 “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmamz igin orug,

sizden oncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi.” Bakara,
2/183.
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2.2.2. Zuliim, Tugyan ve Cehalet

Yiice Allah Kur’an’da insanin; sonunda ceza ya da miikafan
tin oldugu biyiik bir sorumlulugu ve imtihan yiikiini omuzla-
nna aldigim bildirmis ve bu emanetin gereklerini yerine getir-
medigi takdirde “zalim” ve “cahil” olacagim ifade etmistir.4+
insan, emaneti yiiklendigi icin degil, seytana ve nefsine uyup*s
onun gereklerini yerine getirmedigi icin bu sifatlarla birlikte
zikredilmektedir.#¢ Bu iki olumsuz karakter oOzelligi de Arap
gramerinde “miibalaga ifade eden ism-i fail” formunda gel-
mistir. 47

Bu ozelliklerin ilki “zilim”dir. Zulim; J:c = 5&.‘:.1\ )C.a)
4o y» “bir seyi, ait olmadigi yere koymak” demektir. Nurun

ziddi olan karanlik da “}1.2.1.‘11-"4“ “zulmet” seklinde aym kokten
gelir. 4° Bu itibarla zulim baskasinin hakina tecaviiz etmek
demektir.4® Konuyla ilgili ayetleri dikkate alarak bir tanim ya-
pacak olursak diyebiliriz ki, zulim; insamin, Allah’in koydugu
kanunun hilafina davranmak suretiyle meydana getirdigi bir

464 Ahzab, 33/72.
465 Meragi, Tefsiru’l-Merddi, XXII, 46.

466 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, IV, 468; Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VI,
125; Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’dni, Xl, 768.
Frs
467 Insamn “F _,_Ué” “cok zalim” oldugunu ifade eden bir baska ayet-
te soyledir: “O, istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Al-
lah’1in nimetlerini saymaya kalkissamz sayamazsiniz. Siphesiz in-
san ¢ok zalimdir, ¢ok nankérdiir.” ibrahim, 14/34.

468 Bakara, 2/17, 19, 257.

469 Razi, Muhtdru’s-Sihah, s. 197; ibn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, I,
934; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, IIl, 468; ibn Manzir, Lisd-
nu’l-Arab, Xll, 374.

470 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, VIII, 163; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat,
s. 594.
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hak ihlalidir. Bu hak ihlali Allah’a kars1 yapildiginda “sirk” ve
“kiifir” olarak isimlendirilir.*"

insan, kiifiir ve sirkten baska, “hudiidullah” denilen Allah’in
emir ve yasaklarim c¢ignedigi zaman da hem Allah’in hem de
tcuincii sahislann hakkina zulmetmis olur:#’2 Bu itibarla Allah,
bosanma gerceklestikten sonra, kadinlara daha once verilen-
lerden (bosanma esnasinda) bir seyi geri almanin helal olma-
digim ve Allah’in belirledigi 6lciileri gozetememe endisesi var
ise 0 zaman kadinin (bosanmak icin) bedel vermesinde kadina
da erkege de bir giinahin olmadigim belirtmis ve ayetin so-
nunda soyle buyurmustur: Bunlar Allah’in koydugu sinirlardir.
Sakin bunlar1 asmayin. Allah’in koydugu simrlar kim asarsa,
onlar zalimlerin ta kendileridir.”** Baska bir ayette de zulme-
denler ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik yapanlar icin elem
dolu bir azap oldugunu ifade etmistir.+7

Bunun yaninda Yiice Allah, insanin “hududullah™ ¢ig-
nemek suretiyle kendisine de zulmedecegini*’> soyle ifade
etmektedir: “Ey peygamber! Kadinlar1 bosamak istedidinizde,
onlar iddetlerini dikkate alarak (temizlik hdlinde) bosayin ve
iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’a kars1 gelmekten sakinmn.
Apagik bir haydsizlik yapmalari disinda onlar1 (bekleme siire-
since) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar
Allah’in simirlanidir. Kim Allah’in sinirlarim asarsa, stiphesiz
kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni

471 “Hani Lokman, ogluna &4t vererek séyle demisti: “Yavrum! Al-
lah’a ortak kosma! Ciinki ortak kosmak elbette biyiik bir zuliim-
diir.” Lokman, 31/13. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, XXXII, 33.

472 Zebidi, Tacu’l-Ards, XXXIII, 33.
473 Bakara, 2/229.

474 Sira, 42/42.

475 Zebidi, Tacu’l-Ards, XXXII, 33.
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bir durum ortaya ¢ikarir. ¥ Aslinda insan; Allah’in, iiclincu sa-
hislarin ve kendi nefsinin hakkina zulmettiginde bu zulminiin
akibeti sonunda kendisine donecegi icin,*” gercekte kendisine
zulmetmis olur. Bu sebeple Allah Kur’an’da insana zulmetme-
digini, fakat insanin kendi kendisine zulmettigini ifade etmek-
tedir. ¢

Kur’an’da zulmiin, insanlik tarihinin baslangicindan bu
yana mevcut olan bir hadise oldugu ifade edilmekte+® ve Hz.
Adem’in iki oglunun birer kurban sunmalan, birinin kurbamnin
Allah tarafindan kabul edilip 6tekinden kabul edilmedigi ve
kurbam kabul edilmeyenin, kardesini 6ldirdiigi anlatilmakta-
dir.# insam zulme sevk eden sey, istiin olmak ve biiyiiklene
mek hevesidir. Bu arzu onu, zorbaliga, zorbalik ise kalbin mii-
hiirlenerek idrak ve iman kabiliyetini yitirmesine neden olur:
“Onlar kendilerine gelmis hicbir delil olmaksizin, Allah’in
dyetleri hakkinda tartisan kimselerdir. Bu ise Allah katinda
ve iman edenler katinda bliyiik 6fke ve gazap gerektiren bir
istir. Allah, her kibirli zorbanin kalbini iste boyle miihdirler. '

476 Talak, 68/1. “Sonra biz, o kitabi kullarimizdan segtigimiz kim-
selere (Muhammed’in immetine) miras olarak verdik. Onlardan
kendine zulmedenler vardir. Onlardan ortada olanlar vardir. Yine
onlardan Allah’n izniyle hayirli islerde éne gegenler vardir. Iste
bu biyik ldtuftur.” Fatr, 35/32. Bir goriise gore ayette kendi-
lerine zulmedenler; mi’min oldugu halde baskalarinin haklarnna
zulmetmeden biiyiik ve kiigiik giinah isleyen kimselerdir. Maverdi,
en-Niiket, IV, 473.

477 Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, |, 39; Cezairi, Eyserii’t-Tefdsir, 1, 56;
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VI, 169.

478 Bkz. Bakara, 2/57; Nahl, 16/118. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, XXXIII,
34.

479 Hatta Allah, insam yaratma iradesini meleklere izhar ettiginde,
onlar insam kan dokecek ve bozgunculuk ¢ikaracak olan kimseler
olarak tammlamislardr. Bkz. Bakara, 2/30.

480 Maide, 5/27-29.
481 Mu’min, 40/35.
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Bu bakimdan zulmiin sonu¢larnindan biri olan “kabalik” da
Kur’an’da olumsuz bir karakter ozelligi olarak kafirlere isnat
edilmistir: “Goérdin mii, o hesap ve ceza giiniini yalanlaya-
m! Iste o, yetimi itip kakan, yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen
kimsedir.”* Hz. Peygamber de bir hadisinde mii’minin kaba
olamayacagim ifade etmistir.®? Kabaligin karsit ¢izgisi olan
merhamet ve nezaket bireyler arasindaki saglikli iliskinin en
onemli kurucu unsurlarindan biridir. Hz. Peygamber’in nebevi
mevcudiyeti etrafinda kenetlenen asr-1 saadet toplumunun
temelini de kabaliktan uzak olan bu zarafet ve nezaket ikli-
mi olusturmaktadir.“*4 Bu hakikat dogrultusunda hareket eden
Allah Resulii, kendisine yapilan dismanliklan bile letafet ve
nezaketi sayesinde dostluga doniistiirmiistiir: “lyilikle kétdiliik
bir olmaz. Kotiiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin
ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir
dost oluvermistir, "4

insanin zalim olmasimin dogurdugu sonuclardan bir digeri
de taskinliktir. Kur’an’da genellikle “tugydn”#¢ masdarindan
tiremis olan fiilerle ifade edilen ve sapitmak*’ ve haddi as-
mak anlamina gelen bu kavram*® Firavun gibi gii¢ ve otoriteyi

482 Madn, 107/1-3.

483 Bkz. Tirmizi, Birr 48.

484 Al-i imran, 3/159.

485 Fussilet, 41/34. ,

486 Bu kelime & \_aJ| :)Lf.n.la seklinde suyun tasmasin ifade etmek igin
kullamlir. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, XV, 521; ibn Manzdr, LisGnu’(-A-
rab, VI, 46; Zebidi, Tdcu’l-Aris, XV, 521. Kelimenin Kur’an’da bu
anlamiyla kullanildigr yer igin bkz. Hakka 69/11. Ayrica taskin firti-
na anlaminda bkz. Hakka, 69/5.

487 Micahid, Tefsiru Micahid, s. 196.

488 en-Nahhas, I’rabu’l-_Kurén, l, 26; Ma’'mer b. Misenna, Mecd-
zu’l-Kur'dn, 1, 32; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 42.
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ellerinde bulunduran zorba ve zalimlere isnat edilir®® ve zu-
lim ile yan yana zikredilir:

VT TN 02 (2irest e s [P

P OB G 1) (3 e S 7355

“Daha 6nce de Nah’un kavmini heldk etmisti. Siiphesiz on-

lar daha zalim ve daha azgin kimselerdi.”° Kur’an’a gére in-

sam tugyana iten en 6nemli neden, insanin kendini her yonden
yeterli gormesidir:

AT O A By by 3K

“Hayir, insan kendini yeterli gordigi i¢cin mutlaka azginlik
eder.”®' Ayette “istignd” olarak ifade edilen “kendi kendini
yeterli gorme hali” sadece vahye karsi inkar sergilemekle kal-
mayip bir asama sonrasinda kendisine tannisal bir heybet izafe
ederek putlasmasina neden olur. Tugyan ile insamin kendisine
isnat ettigi bu ulhiyet iddias1 da Kur’an’da aym kelime ko-
kiinden “tagat” olarak kavramlastinlir*? ve yalmzca haklarn-
da tannlik iddia edilen seytanlan ve bir takim putlan degil;
giic ve otoritesiyle taskinlik yapan zalim ve zorba insanlan
da icine ali.#? Tugyanin, kendisi hakkinda en ¢ok kullamldi-
g1 Firavun’un ilahlik iddia ederek kendisini tagat ilan etmesi

de bu agidan bir tesadiif degildir.* Gii¢ ve kudreti sebebiyle

489 Tah3, 20/24, 43, 45; Naziat, 79/17.

490 Necm, 53/52. Bkz. Fecr, 89/6-12. Bkz. Bakara, 2/15; Maide, 5/64;
En’am, 6/110; A'raf, 7/186; Yinus, 10/11; isra, 17/60; Kehf, 18/80;
Mu’mindn, 23/75.

491 Alak, 96/5-6. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 502.

492 Bakara, 2/256.

493 Taberi, Cémiu’I-Beyén, V, 416-420; Ma’mer b. Miisenna, Mecd-
zu’l-Kur’dn, 1, 79; Ibn Manzdr, Lisdnu’(-Arab, VI, 444; Zebidi, Té-
cu’l-Ards, XXII, 542, XXXVIIl, 496.

494 Naziat, 79/24.
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kibirlenerek kendisini tagat ilan edenlerden biri de Nem-
rut’tur.4%

AvA

Kafirler tagita kifur bagiyla baghdirlar;#¢ tagit ugrunda
savasirlar;*’ seytan, insanlan tagitlara yonlendirerek onla-
n saptirmaya calisir.“® Bundan dolay1 Allah, kendisine iman
edenlerin aym zamanda tagitu da inkar etmeleri gerektigini
bildirir.4* Yiice Allah; “Kim azginlik eder ve diinya hayatini
tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun siginagidir.”® aye-
tiyle azginlik yaparak diinyaya yonelen ve askin kaygisin zayi
eden kimsenin ahirette cehennemlik olacagim ifade etmistir.
Clnki insan, tugyanindan vaz ge¢mez ise ¢iktigi bu yolun so-
nunda 6z benliginden uzaklasacak; giiciinii, yeteneklerini ve
arzulanm putlastirarak bir tagata doniisecektir.

Ahzab 33/72’de insana izafe edilen olumsuz karakter 6zel-
liklerinden birisi de “cehalet”tir. ilmin z1ddi olan cehalet
des® ayette “N =" seklinde “miibalagali ism-i fdil” olarak
“cok cahil” anlamina gelecek sekilde insana sifat yapilmis-

tir.592 Cehalet; Kur’an’da, bir isin hakikatinden yiiz cevirmek,*®

495 Bakara, 2/258.

496 Bakara, 2/257. Bkz. Nisa, 4/51, Maide, 5/60. Bkz. Taberi, Cd-
miu’l-Beyadn, V, 425.

497 Nisa, 4/76. Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Il, 84; Endullsi, Ebl Hay-
yan, el-Bahru’(-Muhit, Thk. Sidki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr,
Beyrat, 1420, I, 709.

498 Nisa, 4/60, 76.

499 Bakara, 2/256; Nisa 4/60; Nahl 16/36; Zimer 39/17.

500 Naziat, 79/37. .

501 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XI, 129. Bu kelimenin “E\_! =" “ce-
halet” masdariyla kullamldigi yerler icin bkz. Nisa, 4/17; En’am,
6/54, Nahl, 16/59, Hucurat, 49/6.

502 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 240.
503 “En’am, 6/11. Bkz. Bakara, 2/273; En’am, 6/35; Hld, 11/46.
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bilgisizlikte 1srar etme,’*sirk kosmak,’®alay etmek,>® ayrim-
alk talebinde bulunmak,*” homoseksiiellik yapmak,>® puta
tapmak,>® kiistahlasmak,*"® giinaha meyletmek,>'! olgunluktan
uzak olmak®2 ve kendini bilmemek5 gibi anlamlara gelmek-
tedir. Kelimenin pek ¢ok olumsuz karakter ozelligine delalet
etmesine bakarak, cehaletin her tiirlii kotiiliigiin temel sebebi
oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda en biiyiik cehalet insanin
Allah’1 ve ahireti bilmemesiyle olusan cehalettir. Biitiin agkin
degerlerin ve uhrevi kaygilarin temel prensibi olan bu iki inan¢
unsurunu zayi etmek insanin biitiin erdemlerini kaybederek
gaflete dismesinin ve basirete ait biitiin kabiliyetlerinden
mahrum kalmasinin en biiyiik nedenidir.>'

insan, kendisini iman ve irfana tasiyacak yakini bilgiyi
elinin tersiyle itmesi sonucu zan batakliginda bocalamaya
baslar. Bundan dolay Allah, ahirete iman etmeyenlerin, me-
leklere disi isimleri verdiklerini; halbuki onlarin bu hususta
higbir bilgilerinin olmadigim ve sadece zanna uyduklanm; zanu
nin ise hakikat namina hi¢bir anlam ifade etmedigini belirtir.5'
insanin en biiyiik cehaleti, ebedi oldugunu zannederek diinyaya
meyletmesi ve bodylece imanmin saglayacagi manevi idrak

504 Araf, 7/199.
505 A'raf, 7/138.
506 Bakara, 2/67.
507 Had, 11/29.

508 Neml, 27/55.
509 Zimer, 39/64.
510 Ahkaf 46/22-23.
511 Ylsuf 12/33.
512 Yasuf 12/89.
513 Furkan 25/63, Kasas 28/55.
514 ROm 30/7-8.
515 Necm 53/25-30.
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olanaklarindan mahrum kalarak sirat-1 miistakimden sapmasi-
dir. Bu baglamda Kur’an’a gére insanin yaratilisinin anlam ve
amacina hizmet etmeyen bilgi insana yarar yerine zarar getir-
mektedir. insan, bu bilgisiyle peygambere ve vahye uymadig
takdirde Kur’an’a gore yine cahil sayilmaktadir.>¢

2.2.3. Fesat ve ifsat

Kur’an’da, insanin tabiatinin “fesat” ve “ifsat”a meyilli
oldugu vurgulanms, 37 insanlann koti davranislan sebebiyle
karada ve denizde fesat giktigi;*'® eger Allah; insanlarnn heva-
larina uymus olsa idi gokler, yer ve bunlann iginde bulunan her
seyin bozulacag ifade edilerek insanin tabiatindaki s6z konusu
bu iki 6zellige dikkat ¢ekilmistir.5"

Fesat; diizenin ve olgunlugun, ifsat ise diizeltmenin ve ol-
gunlastirmanin ziddidir. Aynica fesat; bozulmak, yok olmak,
kansikliga ugramak, kokusmak®® ve itidalden uzaklasmak an-
lamlanna gelmektedir.’*' Kur’an’da fesat ve ifsat; kozmolojik
dengenin®? ve toplumsal diizenin’?®* bozulmasi da dahil olmak
lizere Allah’in koydugu kurallara kars1 ¢ikan inkar ve isyan
nitelikli hertirli girisim ve gayr-i ahlaki davramslarin genel
adidir.> Fesad ve ifsadi bir toplum diizeni sekline getirmeye

516 Mi’min 40/83.

517 Bakara, 2/30.

518 RUm, 30/41.

519 Bkz. Mi’mindn, 23/71.

520 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, I, 335; Zebidi, Tacu’l-Ards, VI, 497.
521 Isfahani, el-Mdfreddt, s. 636.

522 Enbiya, 21/22.

523 Neml, 27/43; Yhsuf, 12/73.

524 Bakara, 2/11, 205; Muhammed, 47/22. Bkz. Certel, Kur’an’da In-
san, s. 76.
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calisanlann helak edildigini bildiren Kur’an,%ahiret yurdunda-
ki saadetin, diinyada iken bozgunculuga yanasmayan kimsele-
rin hakki oldugunu belirtir.52¢ islemis olduklan “hirdbe” sucuy-
la kamu diizenini yok etmeye ¢alisan eskiyalara; asilarak veya
el ve ayaklan ¢aprazlamasina kesilerek idam edilme cezasina
hiilkmeden Allah,* insanlann bir kismiyla digerlerini saf dis
etmeseydi yeryiiziiniin fesada ugrayacagim belirtmistir.528

Fesat, iman etmemis kalbin bir 6zelligidir. Clinki Allah bir
ayette, alemin fesattan uzak bir sekilde muhtesem bir diizen
iizerinde var olusunu kendi vahdaniyetine baglamistir.’® iman
ederek bu vahdaniyeti idrak eden kimsenin alemdeki birligi
miisahede ettikten sonra fesada sebep olmasi, inancinin esa-
styla bagdasmaz. Fesat, kalpte bulunan manevi bir hastaligin
neticesidir. Bu sebeple Allah, kalplerinde egrilik bulunanla-
nn mitesabih ayetlerin teviline basvurarak fesat ¢ikarmak
istediklerini ifade etmis; insanin miifsit olmasim kalbindeki
manevi bir hastalikla iliskilendirmis®° ve sdyle buyurmustur:
“0, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabih-
tir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun ol-
madik yorumlarinm yapmak icin miitesabih dyetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde

525 Fecr, 89/11-12.

526 Kasas, 28/83.

527 Maide, 5/32.

528 Bakara, 2/251.

529 Enbiya, 21/22.

530 Ayette “"’i 3” olarak isimlendirilen hastalik bazi miifessirlere gore

siiphe, inkar ve yalanlama hastaligidir. Nisabari, Ebx Bekir, Kitdbu
Tefsiri’(-Kur’dn, Thk. Sa’d b. Muhammed es-Sa’d, Daru’n-Nesr, Me-
dine, 1423/2002, |, 122; Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s.
57.
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derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindan-
dir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri distiniip anlar.”
Bu baglamda fesat ve ifsat, Kur’an’da, kalplerinde hastalk
bulunan miinafiklara nispet edilmektedir. Onlar fesat ¢ikarma-
larinin yamsira bir de kendilerinin asil amaglarinin islah etmek
oldugunu iddia ederler. Oysaki Yiice Allah boyle kimselerin
kalplerinde hastalik bulundugunu ve bunlarin gercek fesatcilar
oldugunu bildirmektedir.532

Islah edilmedigi takdirde fesat, eyleme doniiserek insa-
nin, etrafim ifsat etmesine neden olur. ifsadin ilk ve en kolay
yansimasinin gorilecegi yer dildir. Dilin de en izl ifsat ey-
lemi “giybet”tir. Baskasinin manevi varligina karsi bir saldin
olan giybet; bir insamin olmadig1 bir ortamda ve duydugunda
onu lizecek sekilde, onun kusurlarn hakkinda konusmak de-
mektir.>¥® Hz. Peygamber’in de bir hadiste ifade ettigi gibi;
hakkinda konusulan kusur o kimsede var ise bu, giybet; aksi
takdirde iftira olur.** Yiice Allah, bir karakter hastaligi olan
giybeti, 6lmis bir insanin etini yemeye benzetmis,>* giybet
yapan kimseyi de adeta manevi bir yamyam olarak vasfetmis
ve kusurarastirmanin miimine yakismayacagim vurgulamistir.5%
Hz. Peygamber de kusur arastirmanin minafiklarin bir 6zelli-
gi oldugu hakkinda soyle buyurmustur: “Ey dili ile Misliman
olup iman kalbine niifuz etmemis olan topluluk! Misliman-
lara eziyet etmeyin, onlar1 ayiplamayin! Onlarin kusurlarim

531 Ali imran, 3/20. Ayette “fesat” kelimesinin yerine, onunla esan-
lamli olan “fitne” kelimesi kullamlmisti. Taberi, Cdmiu’l-Beydn,
1, 377.

532 Bkz. Bakara, 2/8-12. Bkz. Tevbe, 9/47; Maide, 5/64.

533 Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 231; Circani, et-Ta’rifdt, s. 163.
534 Mislim, Birr, 70. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 151.
535 izz b. Abdisselam, Tefsiru’(-Kur’an, Ill, 217.

536 Hucurat, 49/12.
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arastirip durmayin! Giinki kim Mdsliman kardesinin ayip ve
kusurunu arastirirsa, kiyamet giiniinde Allah da onun ayibim
ortaya koyar. Allah kimin ayibim da ortaya koyarsa, evinde
dahi olsa onu rezil eder.”>*” Ayrica Hz. Peygamber baska bir
hadisinde de mii’'mine yakisanin ayiplan bulmak degil; onlan
ortmek oldugunu ifade etmistir. 53

2.2.4. Gaflet, Nisyan ve Kiifiir

Nefsin arzularina uyup onemsiz seylerle mesgul olarak za-
mam bosa gecirmek seklinde tamimlanan gaflet, Kur’an’da
inkdralarin temel karakter ozelliklerinden biri olarak ifa-
de edilir: “Gergek vaat (kiyametin kopmasi) yaklasir, bir de
bakarsin inkdr edenlerin gozleri a¢ilip donakalmistir. ‘Eyvah
bizlere! Dogrusu biz bundan gafildik. Hatta biz zalim kimse-
lermisiz’ derler.”® Gafletin temeli, bir seyi bildigi halde o
seye karsi ilgisiz kalmaktir.>*' Bu ilgisizlik; ilahi mesajdan yiiz
cevirmeyi ve insam hidayete sevk edecek deliller lizerinde dii-
siinmekten imtina etmeyi dogurur. Allah cinler ve insanlardan,
kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla
gormeyen, kulaklan olup da bunlarla isitmeyen gafillerin, hay-
vanlar gibi, hatta daha da asagilik olduklarinm ve bunlar igin
cehennem azabinin oldugunu bildirmektedir.54

537 Tirmizi, Birr, 85.

538 Muslim, Birr, 72.

539 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 393. Bkz. Halil b. Ahmed, Kitdu’l-
Ayn, IV, 419; Ibn Manzlr, LisGnu’l-Arab, XI, 498.

540 Enbiya, 21/97. Bkz. Yasin, 36/6; Enbiya, 21/1. Bkz. A'raf 7/146;
179, 205; Yunus, 10/7, 29

541 Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 228; ibn Manzlrr, Lisénu’(-Arab, XI, 498.

542 A'raf, 7/179. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, \V, 17; Razi,
Mefatinu’l-Gayb, XXI, 541.
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derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindan-
dir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar. >
Bu baglamda fesat ve ifsat, Kur’an’da, kalplerinde hastalik
bulunan miinafiklara nispet edilmektedir. Onlar fesat ¢ikarma-
lanimin yamsira bir de kendilerinin asil amaglarinin 1slah etmek
oldugunu iddia ederler. Oysaki Yiice Allah boyle kimselerin
kalplerinde hastalik bulundugunu ve bunlarn gercek fesatcilar
oldugunu bildirmektedir.53

Islah edilmedigi takdirde fesat, eyleme doniiserek insa-
nin, etrafim ifsat etmesine neden olur. ifsadin ilk ve en kolay
yansimasimin goriilecegi yer dildir. Dilin de en hizl ifsat ey-
lemi “giybet”tir. Baskasinin manevi varligina kars1 bir saldin
olan giybet; bir insanmin olmadig1 bir ortamda ve duydugunda
onu lizecek sekilde, onun kusurlann hakkinda konusmak de-
mektir.>® Hz. Peygamber’in de bir hadiste ifade ettigi gibi;
hakkinda konusulan kusur o kimsede var ise bu, giybet; aksi
takdirde iftira olur.>* Yiice Allah, bir karakter hastalig1 olan
giybeti, 6lmiis bir insanin etini yemeye benzetmis, giybet
'yapan kimseyi de adeta manevi bir yamyam olarak vasfetmis
ve kusurarastirmanin miimine yakismayacagim vurgulamistir, 53
Hz. Peygamber de kusur arastirmanmin minafiklarin bir ozelli-
gi oldugu hakkinda soyle buyurmustur: “Ey dili ile Mdsliman
olup iman kalbine niifuz etmemis olan topluluk! Misliiman-
lara eziyet etmeyin, onlar1 ayiplamayin! Onlarin kusurlarim

531 Ali imran, 3/20. Ayette “fesat” kelimesinin yerine, onunla esan-
lamb olan “fitne” kelimesi kullamlmistir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn,
|, 377.

532 Bkz. Bakara, 2/8-12. Bkz. Tevbe, 9/47; Maide, 5/64.

533 Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 231; Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 163.
534 Mislim, Birr, 70. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz, V, 151.
535 izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’dn, Ill, 217.

536 Hucurat, 49/12.
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arastirip durmayin! Cinki kim Mdsliiman kardesinin ayip ve
kusurunu arastirirsa, kiyamet giniinde Allah da onun ayibinm
ortaya koyar. Allah kimin ayibim da ortaya koyarsa, evinde
dahi olsa onu rezil eder.”?” Ayrica Hz. Peygamber baska bir
hadisinde de mii’mine yakisanin ayiplan bulmak degil; onlan
ortmek oldugunu ifade etmistir.>3®

2.2.4. Gaflet, Nisyan ve Kiifiir

Nefsin arzularina uyup onemsiz seylerle mesgul olarak za-
man1 bosa gegirmek seklinde tanimlanan gaflet,® Kur’an’da
inkarailann temel karakter ozelliklerinden biri olarak ifa-
de edilir: “Gercek vaat (kiyametin kopmasi) yaklasir, bir de
bakarsin inkdr edenlerin gozleri acilip donakalmistir. ‘Eyvah
bizlere! Dogrusu biz bundan gafildik. Hatta biz zalim kimse-
lermisiz’ derler.”™* Gafletin temeli, bir seyi bildigi halde o
seye karsi ilgisiz kalmaktir.>* Bu ilgisizlik; ilahi mesajdan yiiz
cevirmeyi ve insan1 hidayete sevk edecek deliller iizerinde dii-
sinmekten imtina etmeyi dogurur. Allah cinler ve insanlardan,
kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla
gormeyen, kulaklan olup da bunlarla isitmeyen gafillerin, hay-
vanlar gibi, hatta daha da asagilik olduklanm ve bunlar igin
cehennem azabinin oldugunu bildirmektedir.4

537 Tirmizi, Birr, 85.
538 Mdslim, Birr, 72.

539 Dogan, Biyiik Tirkge Sozliik, s. 393. Bkz. Halil b. Ahmed, Kitdu’l-
Ayn, V, 419; ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, XI, 498.

540 Enbiya, 21/97. Bkz. Yasin, 36/6; Enbiya, 21/1. Bkz. A'raf 7/146;
179, 205; Yanus, 10/7, 29

541 Razi, Muhtdru’s-Sihah, s. 228; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, XI, 498.

542 A'raf, 7/179. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, \V, 17; Razi,
Mefdtihu’l-Gayb, XXI, 541.
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Gaflet; basiret ve tefekkiirii oldiirmesi sebebiyle insam du-
yarsizlastirmakta ve haktan uzaklastirmaktadir:3# Bu itiarla Al-
lah yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklik taslayanlan ayetlerinden
uzaklastiracagim belirtmistir. Ciinkii onlar hangi ayeti goriir-
lerse gorsiinler, iman etmezler ve dogru yola girmezler. Fakat
sapiklik yolunu gorseler onu (hemen) yol edinirler. Ciinkii onlar
gafleti bir karakter 6zelligi haline getirmislerdir.5* Kur’an’da
gafletin bir tiirine daha deginilmektedir. Bu tiirden olan gaf-
let, bilgisizlikten dogmasi sebebiyle mazur gorilmiistiir:>* “Bu
(peygamberlerin génderilmesi), Allah’in, halklar1 habersizken
llkeleri haksiz yere heldk etmeyecedi icindir.”* Hatta boyle
bir bilgisizlik hali Kur’an’da Hz. Peygamber igin de kullanil-
makta ve Kur’an’in vahyedilmesinden once o’nun kissalardan
habersiz oldugu belirtilmektedir.5¥

insan unutkandir. Hatirdan ve kalpten ¢ikarmak, anmamak
ve goz ardi etmek anlamalarina gelen bu kavram’#® Kur’an’da
insana nispetle “nisydn” mastarindan tiremis olan fiillerle iki
anlamda kullamlir:** Bunlardan birincisi; beyindeki noron hiic-
releriyle ilgili biyolojik bir hafiza sorunudur ve her ne kadar bir
takim hatalan beraberinde getirse de istem dis1 karakteri sebe-
biyle Allah katinda uhrevi ceza ve sorumlulugu yoktur: “(Soyle

543 Kurtubi, el-Cdmi’, VII, 283.

544 A'raf, 7/146.

545 Bakara, 2/85, 140, 144, 149; Al-i imran, 3/99; En’am, 6/132, 156;
A'raf 7/136, 172; Yanus, 10/92; Had, 11/123; Yisuf, 12/13.

546 En’am, 6/131.

547 Ydasuf, 12/3; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, ll, 154; ibn Ciizey, et-Teshil
li Ulami’t-Tenzil, 1, 381. Aynica bkz. Kaf, 50/22.

548 Razi, Muhtdru’s-Sithah, s. 110; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV, 322.
Hatta “nisyan” bir bakima “isyan” ile es anlamlidir. Dogan, Buyiik
Tirkge Sozlik, s. 1097.

549 Meryem, 19/23.
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diyerek dua ediniz): “Ey Rabbimiz! Unutur, ya da yamlirsak
bizi sorumlu tutma!”>* Bu konuda Hz. Peygamber de soyle bu-
yurmustur: “Allah; hata ve unutma sebebiyle dogan sorumlu-
luk karsisinda dmmetimi bagislarmistir.”' Bu tiir unutkanlik,
insamn gecmiste yasadig1 acilan hafifletmesi sebebiyle bazen
bir nimet de sayilabilir.5? irade disi gerceklesen bu unutkan-
Uk hali bir miiddet sonra normale doner. Bu esnada unutulan
gorev ve sorumluklarin, hatirlama eyleminin basladig1 andan
itibaren telafi edilmesi gerekir. Bu itibarla Allah “Unuttugun
zaman Rabbini an ve “Umarim Rabbim beni, bundan daha
dogru olana ulastirir” de.”> buyurmaktadir. Yiice Allah’in
bu tiir bir unutma halinden uzak oldugu da Kur’an’da agik¢a
vurgulanmaktadir.®4 insanin zafiyet noktalarindan birini teskil
eden bu unutma hali, bazi zamanlarda seytan tarafindan da
istismar edilebilir.’%® Bu durum, seytanin insanin karakter diin-
yasi lizerindeki tesirini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Oyle
ki, Allah Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda biitiin muminlere;
Kur’an hakkinda dedikoduya dalanlar, baska bir soze dalincaya
kadar onlardan yiiz ¢cevirmelerini ve sayet seytan yiz ¢cevirme-
yi unutturursa hatirladiktan sonra, o zalimler grubu ile bera-
ber oturmamalan gerektigini ifade eder.”%* Bu tiir bir unut-
manin seytana isnadi Yisa (a.s.)’in Hz. Musa’ya soyledigi su
cimlelerde de s6z konusu edilmistir:%” “Gen¢, “Gordiin mi?

550 Bakara, 2/286. Bkz. Kehf, 18/73.

551 Ibn Mace, Taldk, 16. Bkz. Zebidi, Tacu’l-Ards, XL, 76.
552 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 132-133.
553 Kehf, 18/24.

554 Meryem, 19/64. Unutma fiili Kur’an’da Allah’a nisbet edildiginde
inkarailan ve giinahkarlan algaltmak igin rahmetini onlardan ¢ek-
mesi anlamini ifade etmektedir. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, XL, 76.

555 Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 180-181.
556 En’am, 6/68.
557 Taberi, Cdmiu’(-Beydn, XVIII, 60.
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Kayaya s1gindigimiz sirada baligi unutmusum. Dogrusu onu
sana s6ylememi bana ancak seytan unutturdu. Balik sasilacak
bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti” dedi.

Unutmanin diger ¢esidi ise farkinda olarak yiiz ¢evirmek
ve isyan etmek anlamindadir. insan bu ruh halinde; Allah’,*
ayetlerini,>° ahireti,*' kullugu,>? neyden yaratildigim,>** ek-
sikliklerini, hatalanini®* ve verdigi sézleri®¢> unutur.5 insandan
bilerek ve kasten sadir olan bu unutma hali Kur’an’da inkar
ile es anlaml olarak kullanilmis ve Allah’in da kiyamet giinii
bir misilleme olarak, bu unutmay gerceklestirenleri unutarak
nimetlerinden mahrum birakacag: vurgulanmistir:3¢’ “Her kim
de benim zikrimden (Kur’an’dan) yiiz ¢evirirse, mutlaka ona
dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak
hasrederiz. O da soyle der: “Rabbim! Diinyada géren bir kimse
oldugum hdlde, nigin beni kor olarak hasrettin?” Allah, “Evet,
oyle. Ayetlerimiz sana geldi de sen onlar1 unuttun. Aym sekil-
de bugiin de sen unutuluyorsun” der. '™

Bu tir unutmanin Kur’an’da zikredilen en onemli sebep-
lerinden biri asin refah diskinliigi sebebiyle diinya metaina

558 Kehf, 18/63.

559 Tevbe, 9/67.

560 Taha, 20/126.

561 Sad, 38/26.

562 Maide, 5/13-14.

563 Yasin, 36/78.

564 Bakar, 2/44.

565 Maide, 5/13.

566 Certel, Kur’an'da Insan, s. 117.

567 Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, XL, 76.

568 Taha, 20/124-126. Bkz. Secde, 32/14, Casiye, 45/34; Tevbe, 9/67.
Bkz. Zumer, 39/8; Secde, 32/14.
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meyletmektir: “Sibhansin, demislerdir: Senden baska veliler
ittihaz etmemiz (olunmamiz ) bize yarasir degildi ve ldkin sen
onlari ve atalarim zevke daldirdin, o kadar ki nihayet zikri
unuttular ve heléke giden bir kavim oldular.”* inan¢ unsur-
larim, 6zellikle de ahiret inancin1 unutmanin ve ondan yiiz ¢e-
virmenin diger bir sebebi de yine Kur’an’da nefsin arzularina
uyma ve buna bagli olarak sirat-1 miistakimden sapmadir. Bu
baglamda Allah Hz. Daviid’a hitaben; Nefsin arzusuna uyma,
yoksa seni Allah’in yolundan saptirir. Allah’1in yolundan sapan-
lar igin hesap glnini unutmalar: sebebiyle siddetli bir azap
vardir.”° buyurmaktadir.

Allah’y unutmak insamin kulluk bilincinin es zamanli olarak
yok olmas1 anlamina gelir. Ali Seriati bu tiir unutmays; farkin-
da olmama, benimsememe, icindeki temiz benligi zayi edip,
adeta icinde “asil ben”den baska koti birini biyiitmek olarak
tammlar. Bu durum hem toplumsal hem de kisisel sahada cid-
di bir manevi hastaliktir.”! Bu gercegi ifade sadedinde Allah
soyle buyurmaktadir: “Allah’r unutan ve bu yiizden Allah’in
da kendilerine kendilerini unutturdudu kimseler gibi olma-
vin. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.”’* Bu durumun
ise en sonunda toplumsal ¢okiise ve yok olusa neden olacagi
Kur’an’da acikca ifade edilmektedir: “Derken onlar kendile-
rine hatirlatilam unuttuklarinda, (6nce) lzerlerine her seyin
kapilarim agtik. Sonra kendilerine verilenle sevinip simardik-
lan sirada, onlari ansizin yakaladik da bir anda tiim timitlerini
kaybedip yikildilar. "

569 Furkan 25/18.

570 Sa’d 38/26.

571 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizim, istanbul, 1984, s. 13.
572 Hasr 59/19.

573 En’am 6/44.
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Vahyin teklif ettigi iman esaslar karsisinda ortaya konu-
lan ve kiifiir olarak kavramlastinlan bu durum psikolojide bir
“Refoulmant” olarak isimlendirilen bir tiir savunma mekaniz-
masidir. “Refoulmant” kavrami iki temel anlama sahiptir. Bun-
lardan birincisi 6rtmektir. Kur’an’da imanin karsisinda konumi
landinlan“kdifiir”>* kelimesinin etimolojik yapisinda da itme,
ortme, bastirma ve kapatma anlamlan vardir. Ciinkii Arap¢ada
“kdfir” tohumu topraga gomen ciftci (zari’) manasina gelir.5”

)‘-’.If/'/:) \ ,/"‘nf :,’
SO el cndl e 58

“Bir yagmur ki, bitirdigi bitki ¢iftcilerin hosuna gider.
ayetinde de “kdfir” kelimesinin ¢ogulu olan “kdffdr” ciftci-
ler anlaminda kullamlmistir. “Refoulmant” kavraminin ifade
ettigi ikinci anlam ise “unutma”dir. Bu kelime ise Kur’an’da
“nisyan” olarak gecer. insanin tasidigi karakter zafiyetlerine
degindigimiz ikinci boliimde de ifade ettigimiz gibi nisyan; her
ne kadar beseri hafizanin zafiyeti manasini ifade ettigi ayet-
ler olsa da’” inkar ile iliskilendirildiginde “kifiir” ile esanlam-
b olarak kullamlir: “(Onlara soyle denilecek:) “O halde, bu
gliniiniize kavusmay! unutmaniza karsilik azabi tadin. Biz de
sizi unuttuk. Yapmakta olduklarimza karsilik ebedi azabi ta-
din.””578 Ruh diinyasinda yasanabilecek i¢ ¢catismalarin en sid-
detlisi olan bu durum insanin; yamltici ve aldatici bir koruyucu
olarak savunma mekanizmasina siginmasiyla devamli bunalim

574 Bakara 2/93, 108, 217, Al-i imran 3/52, 80, 90, 167, 176, 177, Nisa
4/46, 137, 155, 156, Maide 5/41, 61, 64, 68.

575 ibn Manzir, Lisdnu’(-Arab, V, 146.

576 Hadid 57/20.

577 Bakara 2/286, En’am 6/68, Kehf 18/24, 63, 73, Meryem 19/23, 64,
578 Secde 32/14, Bkz. Casiye 45/34; Tevbe 9/67. Bkz. Taha 20/126.
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(melankoli) veya kendini asir begenme hali®”® (narsisizim) gibi
sinirsel ve ruhsal baz1 patalojik tablolann ortaya ¢ikmasina
neden olur.’® Devamliik arzeden s6z konusu bunalim hali
Kur’an’da soyle tasvir edilir: “Allah, her kimi dogruya erdir-
mek isterse, onun gégsiinii Isldm’a acar. Kimi de saptirmak
isterse, onun da go¢siinii goge ¢ikiyormugscasina daraltir, sikar.
Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyi) iste boyle verir. "8

Gorilen o ki, inkar sonucunda ortaya ¢ikan tablo insamin,
yaniltiac bazi savunma mekanizmalarina siginmasiyla kendi
kendisini kandirmasina dayanan tam bir “aldatma/aldanma”
ve “hastalik” halidir. Yiice Allah Kur’an’da “aldanma/aldatma”
kavram icin “hud’a”; “hastalik” icin de “maraz” kelimeleri-
ni pes pese kullanarak soyle buyurmaktadir: “Bunlar Allah’
ve mi’'minleri aldatmaya c¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini
aldatirlar da farkinda dedillerdir. Kalplerinde miinafikliktan
kaynaklanan bir “hastalik” vardir. Allah da onlarin hastalik-
larim artirmistir. Soyledikleri yalana karsilik da onlara elem
dolu bir azap vardir. 58

Baz1 ayetlerde ruh diinyasinda beliren bu manevi hastalik
“kasvet-i kalp” olarak da ifade edilmistir. insanin inkar sonua
cunda diistiigl bu hastalik; yaratiisinin anlam ve amacina sevk
eden yoldan savrulusunun en u¢ noktasim teskil eder. Uhrevi
yonelisini ve ahlaki erdemlerini tamamen kaybeden insan
bu merhalede adeta tasa kesmistir: “Sonra bunun ardindan

579 Kendini asin begenme haliyle ilgili olarak bkz. Nisa 4/173. Bkz. Mai-
de 5/82. En’am 6/93. Bkz. A'raf 7/13, 36, 40, Bakara 2/34, 87

580 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 79.
581 En’am 6/125.

582 Bakara 2/9-10. Bkz. Maide 5/52, Enfal 8/49, Tevbe 9/125, Nir
24/50, Ahzab 33/22, 32, 60, Muhammed 47/29, Miiddessir 74/31,
Al-i imran 3/7.
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kalpleriniz yine katilasti; tas gibi, hatta daha kati oldu. Cinkii
tas vardir ki, icinden irmaklar figkirir. Tas vardir ki yanlir da
icinden sular cikar. Tas da vardir ki, Allah korkusuyla (yerinden
kopup) diiser. Allah, yaptiklarimzdan hi¢bir zaman habersiz
dedildir. 53

Kalbin katilasmak suretiyle algilama kabiliyetini kaybe-
dip zayi ettigi deger ise bir ayette “zikir” olarak ifade edi-
lir: “Allah’n, gédsiinii Islém’a actig1, boéylece Rabbinden bir
nur tzere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?
Allah’in zikrine karg kalpleri kati olanlarin vay héline! Iste
onlar agik bir sapiklik icindedirler. 8 Zikir, Kur’an’in ¢ok an-
lamli (viicih) kelimelerinden biridir. Bu kavram; iman, ibadet
ve tefekkiir gibi pek ¢ok manayi ifade eder. Hatta diyebiliriz
ki, zikir; iman ile baslayan; her turlii hamd, tespih ve dua ile
genisleyen; namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetleri de biinyesine
alan; akil ile tefekkdirin ve dil ile tezekkiiriin biitiin ¢esitlerini
iceren; kisacasi insana Allah’1 hatirlatan ya da insanin kendi-
siyle Allah’1 hatirladigr her sey, bu hedefe yonelik akli ve kal-
bi, ruhi ve bedeni, her eylemi ifade eder. “Zikir” unutkanligin
insan karakterindeki karsit cizgisidir. insan zikir duygusundan
uzaklastig oranda dini agidan gérev ve sorumluk bilincinden
de uzaklasmakta ve gaflete diismektedir. Oyle ki, diger insan-
lara hakki tavsiye ederken bile kendisini unutabilmektedir:
“Siz Kitab’1 (Tevrat’i) okuyup durdugunuz hdlde, kendinizi
unutup baskalarina iyili¢i mi emrediyorsunuz? (Yaptiginizin
¢irkinligini) anlamiyor musunuz?”’*8

583 Bakara, 2/74. Bkz. Hac 22/53; Maide 5/13, Endm 6/43, Hadid
57/16.

584 Zimer 39/22.
585 Bakara, 2/44.
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2.2.5. Nankorliik ve ihanet

insan, gordiigii iyiligin degerini inkar etmeye,* onu unut-
maya® ve siikretmemeye meyillidir.>® insamin nankorligii ilk
olarak; onu yaratan, yasatan, gokteki ve yerdeki pek ¢ok ni-
meti ona litfeden, sayisiz nziklarla destekleyen Allah ile olan
hukukunda ortaya ¢ikar. Bu itibarla Allah, Kur’an’da insan lit-
fettigi pek ¢ok nimeti saydiktan sonra “Eder Allah-in nimete
lerini saymaya kalkissanmz sayamazsimz. Siphesiz insan ¢ok
zalimdir, ¢cok nankérdiir.” 5% buyurarak bu hakikate isaret et-
mistir. insanlarin Allah’a kars takindiklan nankérliik konusun-
da Kur’an’da oldukca etkileyici ifadeler mevcuttur. Ornegin
Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Denizde size bir sikint1 dokundugunda biitin taptiklari-
mz (sizi yiziistd birakip) kaybolur, yalmz Allah kalir. Fakat
sizi kurtarip karaya ¢ikarinca yiz cevirirsiniz. Zaten insan ¢ok
nankordiir. 3%

“Insana bir sikint1 dokundu mu, gerek yan (sti yatarken,
gerek otururken, gerekse ayakta iken (her hdlinde bu sikinti-
dan kurtulmak icin) bize dua eder. Ama biz onun bu sikintisini
ondan kaldirdik mi, sanki kendisine dokunan bir sikinti i¢in
bize hi¢ yalvarmarms gibi gecer gider. Iste o haddi asanlara,
yapmakta olduklari seyler, boylece siislenmis (hos gosteril-
mis)tir. "%

586 Kurtubi, el-Cami’, IX, 11.
587 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 832.

588 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV, 255; Hazin, Libdbu’t-Te’'vil, I, 474.
Bkz. Ebu’l-Beka, el-Kulliyydt, s. 776.

589 ibrahim, 14/32-34.
590 isra, 17/67.
591 Ydnus, 10/12.
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Ayetlerde nankorliiklerinden bahsedilen insanlar; iman ve
teslimiyeti tam anlamiyla ruhuna sindirememis kimseler olup,
istikrarsiz ruh halleriyle, degisen olaylara gore tavir degis-
tirler. Musibet aninda Allah’a siginan bu kimseler, musibetin
ortadan kalkmasiyla yeniden eski isyanlarina donerler. Sikint
halinde fitratin refleksif olarak yaraticisina yonelmesi seklin-
de ortaya ¢ikan bu iltica hali, yerini; insanin diinyevilesmis
karakterinin bir sonucu olarak, tehlike sonrasi yeniden yarati-
cidan uzaklasmaya birakir. Bu sekliyle ortaya ¢ikan nankorliik
cifte sitandartli bir kulluk anlayisiyla 6zdeslesmistir. insamn
varlikta “sikir”, yoklukta “sabir” erdemlerini kazanmasi ve
mireffeh giinlerde kullugunun gereklerini yerine getirirken,
darlik zamaninda asi duruma diismemesi icin; her durumda
sabit ve istikrarli bir itaat bilincine ve kalbi sebata kavusmasi
gerekmektedir. Diyebiliriz ki, vahyin insan iizerinde gercekles-
tirmeyi istedigi karakter insasinin nihai hedefi de budur. Bun-
dan dolayi Allah Kur’an’da; nimet zamam “Rabbim bana ikram
etti.” musibet zamam ise; “Rabbim beni asagiladi.” demeye
dayali ¢ifte standarth bir kulluk anlayisim yermekte ve soyle
buyurmaktadir: “Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ik-
ramda bulundugunda, ona bol bol nimetler verdiginde, “Rab-
bim bana ikram etti” der. Ama onu deneyip rizkini daraltinca
da, “Rabbim beni asagiladi” der. %

Kur’an’da nankorlik; imanmim orten inkarct anlamina gelen
kiifiir kavramiyla ifade edilmis®®® ve bu karakterin, inkarcilann

592 Fecr, 89/15-16. Bkz. Hid, 11/9-11; Fussilet, 41/49-50.

»

593 ;é::d QL...N\ u\” “Insan ¢ok nankérdiir.” Hac, 22/67,
Adiyat, 100/6; Hud 11/9 isra, 17/27, 67; Sara, 42/48; Zuhruf,
43/15; insan, 75/3, 24. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V, 144; Zebidi,
Tacu’l-Ards, XIV, 53. Ayrica Allah; “Nimetlere karsi nankorliik et-
meleri sebebiyle onlar iste boyle cezalandirdik. Biz (bu sekilde)
ancak nankérleri cezalandiririz.” Sebe, 34/17 ayetinde “asin nan-
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en belirgin vasiflarindan biri oldugu vurgulanmis ve Allah’in
ayetlerini ancak son derece kaypak, son derece nankor olank
lann inkar edecekleri belirtilmistir.®¢ Cilinki kafirin hakki
gizledigi gibi nankor de nimeti gizleyerek onu inkar eder. bu
baglamda nankérlugiin Kur’an’da yerilmesinin nedenlerinden
birinin, siikiir duygusunu yok etmesi oldugunu sdyleyebiliriz.
Allah™in sonsuz ihsamna ragmen siikretmemeleri ya da ¢ok az
sikretmeleri sebebiyle insanlar Kur’an’da tenkit edilmistir.>%
Kur’an’da tenkit edilen bu kimseler siikiir duygusu tasimama-
lanmin yam sira sevimsiz, kati, sert ve nobran bir kisilige sa-
hiptirler. Nankorliigiin ve ihanetin karsit ¢izgisi vefadir.>%

Dini terminolojide “kiifrdn-1 nimet” olarak isimlendirilen
bu ozellik bir ayette, zulim ile>*7 baska bir ayette de Allah’in
en sevmedigi karakter ozelliklerinin basinda gelen “ihanet”
ile yan yana zikredilmektedir: “Siphesiz, Allah inananlar sa-
vunur. Dogrusu Allah hi¢bir haini, nankérii sevmez.”s* ihanet,
Kur'an’da, insanin gayba iman ile iliskilendirilmistir. Baska
bir deyisle ihanetin varligi gayba imanin zayiflig1 veya yok-
lugu ile ilgili gorulmiistiir.>® Hatta bu itibarla mi’'minlerde

-

korlik yapan” anlamuja gelen “, S kavramini inkadri manada
kiifriifade eden “ J._:'z{” fiilinden getirmistir. Bkz. Fatir, 35/36. Be-
gavi, Medlimu’t-Tenzil, lll, 677; ibnu’l-CevZzi, Zadu’l-Mesir, |lI, 495.

594 Lokman, 31/32.

595 Secde, 9/32; Miilk, 67/23. Bkz. Bakara, 2/243; Mi’min, 40/61.

596 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 127.

597 “Istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in nimetlerini
saymaya kalkissamz sayamazsiniz. Stiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok
nankérdiir.” ibrahim, 14/34.

598 Hac, 22/38. Bkz. Nisa, 47/107; Enfal 8/58.

599 “(Yasuf), “Benim boyle yapmam, Aziz’in; yoklugunda, benim ken-
disine hainlik etmedigimi ve Allah’in, hainlerin tuzaklarim bagsari-
ya ulastirmayacagim bilmesi igindi” dedi.” Yasuf, 12/52.
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zaman zaman goriilen nankorliik ve ihanet de imanin zayifligi
ile ilgilidir.¢® Bu bakimdan ihanet, Kur’an’da mii’min icin de
yer yer mumkiin olan bir 6zellik olarak zikredilmetedir: “Ey
iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e hainlik etmeyin. Bile
bile kendi (aramzdaki) emanetlerinize de hainlik etmeyin. "
Ancak ihanet, ruhta yerlesik bir karakter 6zelligine doniismiis
ise artik imanmin kalpteki etkinligi kaybolmus demektir.¢? Bu
sebeple Allah Hz. Peygambere, hainleri savunmamasini emret-
mis®® ve vefanin ziddi olan ihanetin, cehenneme siiriikleyici
bir karakter ozelligi oldugunu; eslerinin nebevi misyonlarina
ihanet eden Hz. Niih’un ve L{t’un esleri 6zelinde soyle ifade
etmistir: “Allah, inkdr edenlere, Ndh’un karis ile Lat’un ka-
risim ornek gosterdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki salih kisinin
nikdhlar altinda bulunuyorlardi. Derken onlara ihanet ettiler
de kocalari, Allah’in azabindan hi¢bir seyi onlardan savamadi.
Onlara, “Haydi, atese girenlerle beraber siz de girin!” denil-
di. "™

2.2.6. Cimrilik

Cimrilik; insanin, kazammlarim koruyabilmek i¢in bas-
kalariyla arasina bir set cekmesi; mahrum birakmasi, hasis-
lik ve pintilik yapmasidir.® “Mali da pek ¢ok seviyorsunuz. "%
ayetinde de ifade edildigi gibi mali asin sevmek ve malin

600 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 127.
601 Enfal, 8/27.

602 Bu baglamda Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Iman, ihanete en-
geldir. Mi’min ihanet etmez. “Eb( David, Cihdd, 169.

603 Nisa, 4/104, 107.
604 Tahrim, 66/10.

605 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, s. 194. Bkz. ibn Manz(r, Lisdnu’(-Arab,
Xl, 47-48.

606 Fecr, 89/20. Bkz. Adiyat, 100/8.
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tikenmesinden korkmanin; bundan dolay1 da daha fazlasina
sahip olma isteginin sonucu olan bu olumsuz karakter 6zelligi,
mali boyutta baslar ve insanin diger insanlarnt memnun edecek
davranislan bile onlardan esirgemeye kadar uzanir. Bu karakd
ter ozelligi, kendini begenmisligin ve hasedin bir sonucudur.¢’

Kur’an’da “kutur’, “suhh’® ve “buhl’'® kelimeleriyle
ifade edilen bu kavram; karakter insasina engel olan olum-
suz ozelliklerden biridir. Oyle ki, asin uclara ulagmis bir
cimrilik, insaniyetin zayi olmasina ve hayvani ozelliklerin insan
karakterini isgaline sebep olur.®'" insan, tabiatinda bulunan
cimrilik 6zelligini cOomertlige doniistirmedigi takdirde,
karakterini arindiran ibadetlerin tezkiye edici olanaklarindan
istifade edemez hale gelir. Ornegin, Kur’an’in emrettigi mali
bir ibadet olan zekat, cimrilik sebebiyle yerine getirilmedigi
takdirde insan bu ibadetin kendisine saglayacagi manevi arin-
ma olanaklarindan mahrum kalacaktir. Kur’an’da comertlikle
arinma ve dolayisiyla da uhrevi kurtulus arasindaki iliskiye
soyle isaret edilmektedir: “O hdlde, gliciniiz yettigi kadar
Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Dinleyin, itaat edin, kendi
iyiliginiz icin harcayin. Kim nefsinin cimrilig¢inden korunursa,
iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”"?

Bu mahrumiyet en ileri derecesinde kafirin karakter ozel-
liklerinden biri olarak Kur’an’da zikredilmektedir: “Fakat kim
607 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 117.

608 Bkz. isrd, 17/100. Bkz. ibn Abbas, Tenviru’(-Mikbds, s. 242; Siraciid-
din, el-Liibdb, XIl, 397.

609 Bkz. Nisa, 4/128. Bkz. Ahzab, 33/19. Bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, |,
601; Alisi, Ruhu’(-Meani, 11, 156.

610 Bkz. Nisa, 4/37; Tevbe, 9/76; Muhammed, 47/37, 38; Hadid, 57/24;
Leyl 92/8. Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, Ill, 108.

611 Ebu’l-Beka, el- Kiilliyyat, s. 43.
612 Tegabun, 64/16. Bkz. Hasr, 59/9; Leyl, 92/18.
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cimrilik eder, kendini Allah’a muhtag gérmez ve en giizel s6zii
(kelime-i tevhidi) yalanlarsa, biz de onu en zor olana (ce-
henneme)®* kolayca iletiriz. ' Aym sekilde Maln suresinde
dini yalanlayan inkarcimin yetimi itip kakmasindan, fakirlere
yedirip icirmekten alikoymasindan ve ufacik bir yardima bile
engel olmasindan bahsedilir.*”> Bu baglamda Hz. Peygamber’in
de bir insanin kalbinde iman ve cimriligin bir arada bulunma-
yacagini®'® ve cimrilik sebebiyle akrabalik hukukunu zedeleyen
onceki immetlerin Allah’in gazabina ugradiklarin ifade etme-
si de oldukca dikkat ¢ekicidir.®'” Allah Resulii, cimriligin insan
Allah’tan uzaklastirici; comertligin ise O’na yaklastinc ol-
dugunu belirtmistir.¢'® Allah, Kur’an’da cimrilikten nehyeder-
ken comertlik ve infak namina diinyevi mesuliyetlerin ihmal
edilmesini ve mali busbiitiin sagip savrulmasinm da onaylamaz:
“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya haklarim ver, fa-
kat sagip savurma. Giinki sagip savuranlar seytanlarin kardes-
leridir. Seytan ise Rabbine karsi ¢cok nankorlik etmistir.s'

Cimriligin karsit ¢izgisi comertliktir. Hatta bir adim o6tesin-
de kendisi ihtiyac icinde bile olsa baskasin1 kendisine tercih
etmek demek olan “el-isdr aldn’n-nefs”tir.6° Allah Kur’an’da
muhacirleri ¢ok biiylik bir 6zveri ve digergamlikla agirlayan
ensar1 ovmiis, bu erdemi yasamak isteyenlere ornek olarak
gostermis ve soyle buyurmustur: “Onlardan (muhacirlerden)

613 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, V, 336.

614 Leyl, 92/8.

615 Madn, 107/1-7.

616 ibn Hanbel, Miisned, I, 256.

617 Miislim, Birr, 56.

618 Ebi David, Zekdt, 46; Tirmizi, Birr, 40.

619 isra, 17/26-27. Bkz. Kasas, 28/77; Furkan, 25/67.
620 Bkz. Ebu’l-Beka, el- Killiyyadt, s. 43.
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once o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da gondiillerine
yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilen- .
lerden dolayi iclerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri
son derece ihtiyac iginde bulunsalar bile onlar1 kendilerine
tercih ederler. Kim nefsinin cimrilig¢inden, hirsindan korunur-
sa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. "%

2.2.7. Ucub, Kibir ve Gurur

Ustiin ve giiclii olmak egilimlerinin belirmesiyle insanda
kendini begenme duygusu ortaya ¢ikmaya baslar. Bu, olumsuz
karakter ozelliklerinin en yaygin olanlarindandir. Bu ozellik,
giyinme ve konusma gibi pek ¢ok davranis ¢esidiyle kendisini
ele verir. Bu 0Ozelligin egemen oldugu karakter sahipleri
uyumsuz, tenkitci, kimseyi begenmeyen, herkesi kiigiik goren
ve her zaman en ideal durum iginde odak noktada olmay: talep
eden bir yapiya sahiptirler.622 Kendini begenme, ustinlik ve
biyiiklik duygusuna “ucub” denir.®® Kur’an’da pek ¢ok ayet-
te genel anlamyla “hoslanmak’* ve “sasirmak”®*®> manasinda
kullanilan ve bir karakter hastaligim ifade eden bu kelime su
ayette konumuzla ilgili olarak “kendini begenmek” ve “bo-
birlenmek” anlaminda kullamlmistir: “Andolsun, Allah bir¢ok
yerde ve Huneyn savasi giniinde size yardim etmistir. Hani,
¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size
hi¢bir yarar saglamams, yeryiizii biitiin genisligine ragmen

621 Hasr, 59/9.

622 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 116.

623 Bkz. ibn Faris, Mekdyisu’l-Lii¢a, IV, 243; ibn Manzr, Lisanu’l-Arab,
|, 582; Zebidi, Tdcu’l-Ards, I, 380.

624 Bkz. Bakara, 2/204, 221; Maide, 5/100; Tevbe, 9/55, 85; Ahzab,
33/52; Fetih, 48/59; Hadid, 57/26; Miinafikin, 63/4.

625 A'raf, 7/63, 69; Yanus, 10/2; Had, 11/73; Ra’d, 13/5; Kehf, 18/9,
63; Saffat, 37/12; Sa’d, 38/4; Kaf, 50/2; Necm, 53/59; Cin, 72/1.
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size dar gelmisti. Nihayet (bozularak) gerisin geriye déniip
kagcrmistimz. "%

Ayet, Mekke’nin fethinden sonra Misliimanlarin, sayica
kendilerinden ¢ok az olan miisriklerle karsilasmalarn esnasinda
Allah’a tevekkiil ve itimadi birakarak ¢okluklarina giivenmele-
rinin nelere mal olabilecegini ifade etmektedir. Hatta rivayet-
lere gore Islam ordusu on iki bin, miisrikler ise dért bin civarin-
da idiler. Say1 bakimindan bu ezici iistiinliige bakan ashaptan
bazilamn;

s E e s )
“Biz bugiin azliktan dolay1 yenilmeyiz.”** demisler ve Al-
lah, en giiclii olduklan savasta onlara hezimeti tattirarak ger-
cek zaferin maddi imkanlarn da Gtesinde zatina siginma ve
giivenmeyle ilgili oldugunu ifade etmistir. Boylece onlarin ma-
nevi dinyalarinda beliren “ucub”a karsi; “Allah size yardim
ederse, sizi yenecek yoktur. Eger sizi yardimsiz birakirsa, on-
dan sonra size kim yardim edebilir? Mi’minler, ancak Allah’a
tevekkiil etsinler.”s?® ; “Yahut Rahmdn’dan baska size yardim
edecek su ordunuz (taraftarlarimz) kimlerdir?”**® ayetleriyle
ifade edilen ilahi kanun ve hikmeti onlarn géniil diinyalarina
yerlestirmistir.

“Hayir, insan kendini yeterli gordiigii icin mutlaka azginlik

626 Tevbe, 9/25. Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (Tefsiru’l-Kur’a-
ni’l-Hakim), el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme li’l-Kuttab, 1990, X,
217; Sa’di, Tefsiru’l-Kerim, s. 332.

627 Sem’ani, Tefsiru’l-Kurdn, Il, 298. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV,
180-181; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, 18.

628 Al-i imran, 3/160. Bkz. Tevbe, 9/14; Muhammed, 47/7.

629 Miilk, 67/20.
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eder. % ayetinde de ifade edildigi gibi; ucub duygusu, insanin
kendisini her yonden yetkin ve muktedir gérmesine, bundan
dolayr da hakka kars1 miistagni bir tavir almasina ve onu red-
detmesine neden olur.®*' Ucubun insam disirdigii bu durum
“kibir” olarak isimlendirilir. Kibir, bir bakima ucubun disa yan-
simasidir. Hatta denilebilir ki, ucup ruhsal;®3? kibir ise sosyal
bir hastaliktir.¢** Bu hastalik; Allah’a, peygamberine ve diger
insanlara kars olabilir.®3

Kur’an’da Allah’a kars1 ilk olarak kibirlenenin seytan oldugu
ifade edilir.¢* Kibir aym zamanda Kur’an’da onde gelen ka-
firlerin en bariz karakter niteliklerinden biri olarak karsimza
¢tkmakta ve giiclilik duygusuyla iliskilendirilmektedir:3“Ad
kavmi ise yeryiiziinde haksiz olarak biiyiiklik taslams, “Biz-
den daha giicli kim var?” demislerdi. Onlar, kendilerini ya-
ratan Allah’in onlardan daha gii¢lii oldugunu gérmediler mi?
Onlar bizim dyetlerimizi inkdr ediyorlardi.”s* Qysaki biiyiik-
liigiin gercek sahibi Allah oldugu icin biliyiiklenmeye hak sahibi
olan da hakikatte O’dur: “O, kendisinden baska hi¢bir ildh bu-
lunmayan Allah’tir. O, miilkiin gerc¢ek sahibi, kutsal (her tirlii
eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren,
gozetip koruyan, mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve

630 Alak, 96/6-7.

631 ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, V, 126.

632 Ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, IV, 243.

633 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 244.

634 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 247-248. Bkz. ibn Manz(r, Lisd-
nu’l-Arab, V, 126.

635 Bakara, 2/34. Bkz. A'raf, 7/13.

636 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, V, 3089.

637 Fussilet 41/15. Bkg. Ebu’s-Sulid, Irsddu Akli’s-Selim, VIIl, 8; M’ min,
40/56. Bkz. ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 173; Al-i Gazi,
Beydnu’(-Medni, lll, 590.
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diledigini yaptiran ve blyiikliikte essiz olan Allah’tir. Allah,
onlarin ortak kostuklarindan uzaktir, 63

Bu baglamda Hz. Peygamber bir hadis-i kutside Allah’in
soyle buyurdugunu ifade etmektedir: “/zzet benim gomle-
¢gim, kibriya ise benim riddmdir. Bu ikisinde her kim benim-
le miicadele ederse ona azap ederim.”** Bilyiiklenmek bir
anlamda Allah’in bu sifatina ortaklik iddiasi tasimasi sebebiyle
Kur’an’da kibir sahiplerinin ahirete iman etmedikleri®® ve ce-
hennemlik olduklan®' ifade edilir. ibn Mes’Gd’un (r.a.) rivayet
ettigi baska bir hadiste de Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:
“Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez.”
Bir adam dedi ki: ‘Fakat kisi, elbisesinin ve pabugclarinin giizel
olmasim ister.” O’da soyle buyurdu: ‘Allah giizeldir, giizelligi
sever. Kibir, Hakk: inkdr edip insanlara lstten bakmaktir.’ "%
Kibir, insanin bir yandan kendisini yiiceltirken ote yandan ken-
disinin disindaki seyleri kiiciik gorerek alaya almasina, insan-
lan ayiplayarak tiirli sekillerde incitmesine neden olur. Bu da
insanin icine distligli gaflet ve dalaleti perginler. Kibrin, in-
sanin ruh diinyasinda bir karakter ozelligi haline gelmesinin
onun kalbinin miihiirlenecegine yol acacag: da Kur’an’da ifade
edilmektedir.

Ucup, kibrin sebebidir. Aralarindaki temel fark ise kibrin,
ikinci sahislara karsi; ucubun ise insan yalmz basina iken de
gerceklesmesidir.¢# Kendini begenme ve iistiin gérme olarak

638 Hasir 59/23. Bkz. Casiye 45/37.

639 Mislim, Birr 136.

640 Mii’min 40/27.

641 Nahl 16/29, Ziimer 39/60, 72, Mii’min 40/76.
642  Miislim, imdn 147.

643 Bkz. Mii’min 40/35. ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V, 133. ATaf
7/146. Bkz. Alsi, Rdhu’l-Medni, V, 58.

644 Gazali, Ihyd, Ill, 789-791.
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ozetleyebilecegimiz bu duygunun temelinde insanin kendini
maddi veya manevi yonden milkemmel goérmesi gelir. Baska
bir ifadeyle insan, dini yonden kendisini iman, ilim ve amel
zaviyesinden milkemmel sayar veya maddi olarak giizellik,
giic ve zenginlik bakimindan yetkin gorebilir. Ucubun yol ag-
t1g1 olumsuz karakter 6zelliklerinden biri de iistiin olma ar-
zusudur. “Iste ahiret yurdu. Biz, onu yeryiiziinde biiyiikliik
taslamayan ve bozgunculuk ¢ikarmayanlara has kilariz. So-
nuc, Allah a kars1 gelmekten sakinanlarindir.”®* ayetinde

‘P )Y\ ! )l;" tabiriyle zikredilen bu kavram insan karakte-
rinde terbiye edilmesi gereken olumsuz ozelliklerinden biris
dir.¢* Ciinkii bu ozellik geregi gibi terbiye edilemez ise diinya,
makam ve riyaset sevgisini de beraberinde getirir.¢¥

Her daim insanlanin nazarinda istiin olmak hedefi de za-
man icinde yapilan her ameli, insanlardan ovgiiye mazhar ola-
bilmek i¢in yapmak noktasina getirir. Bu asama insanin, ¢ev-
resinde her daim medh-ii senalar duymak istedigi ve kendisini
tenkit ve tashihlere tamamen kapadig1 bir yap sergiler. Baska
bir deyisle insan kibri ve ustunliik tutkusu sebebiyle kendisine
hakkin ve hayrin tavsiye edilmesine yani “emr-i bi’l-ma’rif
ve’n-nehy-i ani’l-miinker”e tamamen kapali bir hale gelir. Bu
konuya ornek olarak; Hz. Peygamber’in, kibri sebebiyle sol
eliyle yemek yiyen birini uyarmasini; onun da bu ikaza olum-
suz yanmt vererek aym sekilde yemek yemeye devam etmesi-
ni ve boylece Hz. Peygamberin 6fkelenmesine sebep olusunu
zikredebiliriz.*# Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in, kibri; “hak

645 Kasas, 28/83.

646 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 637-638; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kur’d-
ni’l-Azim, IX, 3022.

647 Gazali, lhyd, lll, 604.

648 Mislim, Esribe, 107.
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kendisine soylendiginde insanin onu kabul etmemesi” seklinn
de tanimlamasi ve 6zelligin insan1 cehenneme siiriikleyecegini
bildirmesi de bu bakimdan olduk¢a dikkat ¢ekicidir.®* Bunun
sonucunda da insanin kulluk i¢in yapmasi gereken eylemlerine
“riya” ve “siim’a” bulasir.®

insamin iman ve itaatten yiiz cevirip inkar ve isyamn
icine diserek kendisini hakka tamamen kapamasiyla, kalpte
tam bir ferasetsizlik hali bas gostermeye baslar ve boylece
Kur’an’da “gurur” olarak isimlendirilen “aldanma” evresi ge-
lisir.¢>' Kur’an’da; “Yahut Rahmdn’dan baska size yardim ede-
cek su ordunuz (taraftarlarimz) kimlerdir? Inkdrcilar ancak
bir gurur (aldams) igindedirler.”? seklinde ifade edilen bu
karakter ozelligi kafirlerin en goze carpan sifatlarindan biri
olarak zikredilmektedir. Bu durum, karakter diinyasinda bii-
yik bir kinlmann meydana geldigi 6nemli bir asamay ifade
etmektedir. Clinkii insan gururla, kendi eliyle kapadig sirat-i
miustakimin tam ziddi olan batila® ve seytanin yoluna siilik
eder. Kur’an’da “, ):,{9"65“ “cok aldatic1” olarak isimlendirilen
seytan,®> agina diislirdiigli insam asilsiz vaatler araciligiyla

649 Miislim, Imdn, 147.

650 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 214-215.

651 Bkz. Herevi, Tehzibu’l-Liiga, VIll, 20; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, V,
13.

652 Miilk, 67/20.

653 Semerkandi, Bahru’(-Uldm, Ill, 478. Bu baglamda Ebu’l-Beka

“) =" kelimesi “batil” olarak agiklamaktadr. Bkz. Ebu’l-Beka,
el-Kiilliyydt, s. 663, 673. Ayrica bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, Xlll, 216.
654 Lokman, 31/33. Bkz. Fatir, 35/5. Bkz. ibnu’l-Cevzi, Zadu’(-Mesir,
Ill, 436. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV, 218.
655 “Bu sdretle onlar1 kandirarak yasada siiriikledi. Adactan tattiklarin-
da kendilerine avret yerleri gériindii. Derhal zerlerini cennet yap-

raklariyla értmeye basladilar. Rab’leri onlara, “Ben size bu agaa
yasaklamadim mi? Seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?”
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hayallere siiriikleyerek aldatir.®*¢ Seytanin insana vaat ederek
icine diisurdugii en biiyiik oyunlarindan biri “tdl i emel”dir. O,
Hz. Adem’i ebedilik vaadiyle cennetten cikardig1 gibi®” onun
evlatlarim da ayni vaatle Allah’in yolundan alikoyar; insanlann
icine uzun vadeli dilekleri yerlestirir. Adeta birer virus gibi in-
sanin maneviyatin icten ice kemiren bu dilekler insam aldan-
maya sevk eden diger bir unsuru teskil eder.¢% Cinlerden olan
seytanlarin insanlan aldattig1 gibi Kur’an’da insanlardan olan
seytanlann da insanlar aldattiklanindan bahsedilmektedir. ¢

Yiice Allah Kur’an’da diinyamin da tipki seytan gibi aldati-
a1 oldugunu ifade eder.%%Seytandan ve diinyadan kaynaklanan
aldanma oyle bir psikolojik yikima ve hakikat algisinda oyle bir
kinlmaya sebep olur ki, insan hakki batil, batili hak zannetmeye

diye seslendi.” A'raf, 7/17. Ayette « o ’J._:u 4 uJ:\i” “onlan
gurur (aldatma) ile sdriikledi” ifades'iyle Allah, seytan-insan iligki-
sinin temelinde seytanin insan aldatmasinin oldugunu ifade eder.
Fahreddin Razi, “3 ):.b” ifadesiyle seytanin yam sira nefis ve diin-
yanin da kast edilmis olabilecegini ifade eder. Bkz. Razi, Mefdti-
hu’l-Gayb, XXV, 133. Ayrica bkz. Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, I, 722.

656 Begavi, Medlimu't-Tenzil, V, 127; Nisabari, Gardibu’l-Kur’dn, I,
500. Bu baglamda Allah s6yle buyurmaktadir: “Seytan onlara (bir-
¢ok) vaadde bulunur ve onlari kuruntulara siriikler. Oysa seytan,
ancak aldatmak igin onlara vaadde bulunuyor.” Nisa, 4/120. Ayrica
bkz. Fatir, 35/40; Hadid, 57/14; isra, 17/64.

657 “Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey Adem! Sana ebe-
dilik agacin1 ve yok olmayan bir saltanat géstereyim mi?” Taha,
20/120. Bkz. Bikai, Nazmu’d-Diirer, XIl, 358; ibn Acibe, el-Bah-
ru’l-Medid, 111, 425; Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VI, 152.

Gy 25575 .. . . .

658 Bu gercek Kur’an’da “QU\H éﬁ 9" “Sizi asilsiz dilekleriniz
aldatt).” ayetiyle ifade edilir. Hadid 57/14. Bkz. Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 476; Sinkiti, Edvdu’l-Beyadn, VI, 545.

659 En’am, 6/112.

660 Bkz. Lokman, 31/33; Al-i imran 3/185; Hadid 57/20. Bkz. Fatur,
35/5. Al-imran, 3/185.



148 KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

baslar. “Hani miinafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar, “Al-
lah ve Resulii bize, ancak aldatmak i¢in vaadde bulunmuslar”
diyorlard.”%' ayetinde de ifade edildigi gibi insan Allah’in ve
Resuliiniin kendisini aldattig1 vehmine dahi kapilir.

2.2.8. Ofke

Kur'an’da “gadab™®? ve “dayz”*%* kavramlanyla ifade edi-
len 6fke; hiddetlenmek ve kizmak manasina gelir ve psiko-
lojik bir heyecan halini ifade eder. Ofkeye, belirme siddeti
oraninda akli ve diisiinceyi islevsiz birakan bir intikam duygusu
eslik edebilir.®® Bu da pismanlik ile sonuglanacak kontrolsiiz
hareketlere neden olur.¢¢ Allah Resuliiniin, 6fkeliyken iki kisi-
nin arasinda hiikiim vermeyi yasaklamasi da bu gercege dayan-
maktadir.%’ Bu yoniiyle 6fke de seytanin istismar ettigi pek ¢ok
olumsuz karakter 6zelliginden biridir. Bundan dolayr Hz. Pey-
gamber; “Ofke Seytandandir. Seytan ise atesten yaratilmistir.
Ates ise ancak su ile sondurdliir.” buyurmustur. %8

Nefsin insaya muhtag olan ozelliklerinden birisi olan gazap,

661 Ahzab, 33/12.

662 Bakara, 2/61, 90; Al-i imran, 3/112; Nisa, 4/93.

663 Al-i imran, 3/119, 134; Tevbe, 9/15, 120; Hac, 22/15; Furkan,
25/12. Kur’an’da gazap kelimesi hem Allah hem de insan icin kul-
lamlirken, gayz kelimesi sadece insan icin kullamlmistir. Allah’1 ga-
zaplandiran konulara bakildiginda bunlarin; inkar (Nahl, 16/106),
cinayet (Nisa, 4/93) ve savas meydanindan kagmaktir (Enfal, 8/16).
Aynica peygamberlerine zulmederek onlan katleden biitiin kavimle-
rin de Allah’1n gazabina ugradiklan ifade edilmektedir. A'raf, 7/71;
Bakara, 2/61, 83-88; Al-i imran, 3/1129. Bkz. Aydn, Kur’an’da
Insan Psikolojisi, s. 114. Ayrica bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, XX, 249.

664 Dogan, Blyuk Tirkce Sozliik, s. 873.

665 Zebidi, Tdcu’l-Ards, |11, 485.

666 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 114.
667 Buhari, Ahkdm, 13.

668 ibn Hanbel, Miisned, IV, 226.
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diger uzuvlar iizerinde direkt olarak tesir icra eden bir yapiya
sahiptir. Islah edilmedigi takdirde gazap, akli egemenligi al-
tina alir ve insamin kalbinde kin, nefret, siddet, kabalik, dis-
manlik, tecaviiz ve tasallut gibi olumsuz duygulan birer karak-
ter unsuru haline getirir. Boylece kalp, temizlenmesi olduk¢a
giic olan bir pas ile ¢cepecevre kusatilms olur.6¢® Bu itibarla
ofkenin 1slah edilmesi karakter insasinin temel hedeflerinden
biri olmus ve Allah Kur’an’da ofkelerini kontrol altina alanlan
overek soyle buyurmustur: “Onlar bollukta ve darlikta Allah
yolunda harcayanlar, ofkelerini yenenler, insanlar1 affeden-
lerdir. Allah, iyilik edenleri sever.” ¢° Ayette 6fkelerini kont-
rol edenler anlaminda kullamlan “ Lo ) Ipeb\==}\" tabirin-
de gecen “ij'\bj\" ifadesi gevis getirdigi yiyecegi tekrar
yutan devenin bir sifatidir.#’! Bu baglamda ofke, insan ruhunda
meydana geldikten sonra bastirilan bir eylemdir. Bastirilma-
dig1 takdirde 6fke; dovme, sovme ve dil uzatma gibi siddete
dayali maddi eylemleri; kin, haset ve iiziintii gibi hiddete dad
yali manevi arizalan da beraberinde getirir. Onu bastirabil-
mek de ancak iman ve takva ile miimkiindiir.¢’? Gazap halinin
slah edilmesiyle insan karakterinde “hilm” ozelligi ortaya
¢kar.¢” Hilim akil ile 6fkeyi kontrol altina almak demektir.57
Ofkenin denetlenmesinde akil, son derece onemli bir
role sahiptir. Bundan dolay1 Arapcada akil icin kullanilan
kavramlardan biri olan “hulum” hilim ile aym kokten

669 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 185.
670 Al-i imran, 3/134.

671 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, |, 469; Semerkandi, Bahru’l-Uldm, |, 247,
Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kurdn, 1ll, 166. Bkz. ibn
Manzar, Lisdnu’l-Arab, Xll, 520; Zebidi, Tdcu’l-Ards, XXXIll, 366.

672 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, |, 475; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Ten-
vir, IV, 90.

673 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 184.

674 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XII, 146.
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gelmektedir.¢” insan hulum/hilim sayesinde hiddetine maglup
olmaktan, hirs, intikam ve saldirganltik duygulariyla hem ken-
disine hem de etrafina zarar vermekten kurtulur.

Ofke, aklin nurunu séndiiriir; 6fkeleneni hakki gérmeye karsi
kor; hak sozii isitme konusunda sagir eder. Ofke psikolojisinin,
insan feraset ve suurunu nasil felce ugrattig1 bir ayette soyle
ifade edilir:¢¢ “Iste siz 6yle kimselersiniz ki, onlar1 seversiniz;
onlar ise, biitiin kitaplara iman ettiginiz igin, sizi sevmezler.
Onlar sizinle karsilastiklar1 zaman “inandik” derler. Ama ken-
di baslarina kaldiklarinda, size kars1 6fkelerinden dolay par-
maklarini 1sirirlar. De ki: “Ofkenizden éliin!” Siiphesiz Allah,
gogslerin 6ziinii (kalplerde olam) bilir.”*”” Bundan dolay1 Hz.
Peygamber, kendisinden nasihat isteyen bir sahabiye “Ofke-
lenme!” buyurmus, o zat soruyu yeniledik¢e Allah Resulii de
aym tavsiyesini tekrarlamistir.’® Gergek pehlivanin giires es-
nasinda rakibini degil kizginlig1 aminda 6fkesini yenen kisi ol-
dugunu bildiren Hz. Peygamber¢” 6fkelenen kisinin seytandan
Allah’a siginmasin,*® abdest almasim,®' susarak diline sahip
olmasim, ¢82gfkelendiginde ayakta ise yatmasim, eger Ofkesi
sakinlesmez ise uzanmasini tavsiye etmistir.¢83 O, baska bir ha-
disinde de soyle buyurur: “Kimi yavas ofkelenir, ofkesi ¢cabuk
gecer. Kimi ¢abuk ofkelenir, 6fkesi ¢cabuk diner. Kimi de ¢abuk

675 Firlizabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s. 1096.

676 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 342; inb Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, IV,
67.

677 Al-i imran, 3/119.

678 Malik, Hiisnii’l-Huluk, 2. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, Ill, 485.

679 Buhari, Edeb, 76; Miislim, Birr, 107; Muvatta, Hiisnii’(-Huluk, 12.

680 Buhari, Bed’ul’l-Halk, 11-12; Miislim, Birr, 109-110.

681 Eb( Davud, Edeb, 4.

682 Ahmed, Misned, |, 239, 283, 365.

683 Ebl Davud, Edeb, 4.
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dfkelenir, ancak dinmesi yavastir. Bunlarin en iyileri agir 6f-
kelenip ¢abuk sakin olandir. En kétiileri de, cabuk dfkelenip,
gec sakinlesendir. ” 6%

Vahyin bu insa faaliyetinin hedefi; gazabi, insan benligin-
den tamamen ¢ikartip yok etmek degildir. Ciinkii Allah; insana,
ofke kabiliyetini yasaminda karsilasacagi bir takim zorluk ve
tehlikelerin tstesinden gelebilmesi ve kendisini koruyabilmesi
icin vermistir.®®> Aksine vahiy, gazap ozelligini; mesru hudut-
lar icinde tutarak normallestirip mutedil bir kivama sokarak
bir erdeme déniistiirmeyi hedeflemektedir. insan fitratinda
yer alan bazi karakter ozellikleri asla yok olmazlar. Bundan
dolayr Kur’an, karakter insas1 esnasinda soz konusu karakter
ozelliginin yoneldigi hedefi degistirir. Psikolojide “ver dedis-
tirme” olarak da ifade edilen bu yontem ile insan tabiatinin
degistirilemez (la yetegayyer) sabiteleri, kendilerine yiice he-
defler belirlenmek suretiyle yeniden insa edilir. Baska bir de-
yisle huylarin kok tezahiirleri ve sebepleri degistirilerek giizel
ahlaka doniisturiiliir.s8 Oyle ki, insadan énce insan; nefsi ve
hevas icin gazaplanirken, insa sonrasinda “Allah igin kizmak”
(el- bugzu fi’llah) denilen karakter 6zelligini elde eder.%”

684 Tirmizi, Fiten, 23.
685 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 186, 212-213.
686 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 137.

687 Bu erdemin en ideal manada belirginlestigi sahsiyetler, Allah’in in-
sanlara rahmet olarak gonderdigi peygamberlerdir. Bu baglamda
Yiice Allah Kur’an’da Hz. Musa’nin buzagiya tapmalan sebebiyle
kavmine kars1 ofkelenmesiyle ilgili olarak soyle buyurmaktadir:
“Mdsd, kavmine kizgin ve lzgiin olarak déndigiinde, “Benden son-
ra arkamdan ne kéti isler yaptimz! Rabbinizin emrini beklemeyip
acele mi ettiniz?” dedi. (6fkesinden) levhalar atti ve kardesinin
sagindan tuttu, onu kendine dogru ¢ekmeye basladi. (Kardesi) “Ey
anam oglu” dedi, “Kavim beni gli¢siiz buldu. Az kalsin beni 6ldi-
riiyorlardi. Sen de bana boyle davranarak diismanlar sevindirme.
Beni o zalimler toplulugu ile bir tutma.”A'raf, 7/150.
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2.2.9. Yalan

Kur’an’da kezib,®® z(ré® ve harst* kavramlariyla ifade edi-
len yalan; imanin zafiyetinin ya da yoklugunun bir gostergesi
olarak kabul edilmektedir.t®" Bu itibarla Kur’an’da yalandan
sakinmak, sirkten sakinma ile yan yana zikredilmis,*? Hz. Pey-
gamber ise yalanin mii’mine yakismadigim belirtmistir.** Te-
biik gazvesine katilmamak igin tirli yalanlar one sirerek izin
isteyen miinafiklardan bahsedilen ayette; Allah’a ve ahiret
giunine iman edenlerin, mallanyla ve canlanyla cihat etmek-
ten geri kalmak icin tirli yalanlarla Hz. Peygamber’den izin
istemeyecekleri; ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan,
kalpleri siipheye diisiip kendileri de o siiphelerinin i¢inde bo-
calayan kimselerin sahte bir takim mazeretlerle izin isteye-
cekleri belirtilir. %4

Yalan, yiiksek ahlaki degerleri ypratan ve insamn kalbi
erdemlerini peyderpey oldiiren olumsuz karakter ozelliklerin-
den biridir. Bu bakimdan Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

688 Al-i imran, 3/75, 78, 94; Nisa, 4/50; Maide, 5/41, 42, 103; En’am,
6/21; Cinn, 72/5. Bkz. Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, V, 347; He-
revi, Tehzibu’l-Liiga, X, 96; ibn Faris, Mekdyisu’l-Liiga, V, 168.

689 Miicadele, 58/2; Hac 22/30, Furkan, 25/4, 72. Bkz. Maverdi, en-Nii-
ket ve’l-Uyiin, V, 489; ibnu’l-Cevzi, Zadu’(-Mesir, IV, 243.

690 En’am, 6/116, 148; Ylnus, 10/66; Zuhruf, 43/20. Bkz. Kurtubi,
el-Cdmi’, VI, 71; Beydavi, Envéru’t-Tenzil, Il, 179; Nesefi, Meddri-
ki’t-Tenzil, 1, 532.

691 “Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan bir hastalik vardir. Allah
da onlarin hastaliklarim artirmistir. Soyledikleri yalana karsilik da
onlara elem dolu bir azap vardir.” Bakara, 2/10.

692 “Bu boyle. Kim Allah’in hiikiimlerine sayg gosterirse, bu, Rabbi
katinda kendisi i¢in bir hayirdir. Haramligi size okunanlarin (bildi-
rilenlerin) disinda biitiin hayvanlar size heldl kilindi. Artik putlara
tapma pisliginden kagimn, yalan s6zden kagimin.” Hac, 22/30.

693 Malik, Keldm, 19.

694 Tevbe, 9/43-45.
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“Dogruluk iyilige gotiiriir; iyilik cennete iletir. Kisi dogrulukta
devam eder durur, nihayet Allah katinda siddik olarak yazilir.
Yalan fiicura iletir; flcur ise atese gétirir. Kisi yalan soyle-
mekte devam eder, ni@qyet Allah katinda yalanci olarak ya-
zilir.”% Kur’an’da “;\1{" “kezzab”** ve “ J‘\j;'" “harras™
olarak isimlendilen yalancilann, yalanlan sebebiyle Allah’in
hidayetinden yoksun kalacaklan®® ve ozellikle Allah’1 ve pey-
gamberlerini yalanlayanlariné® acikli bir azaba maruz kalacak-
lan ifade edilir.7®

Yalanin siklikla soylenmesi onun, manevi yapida yerselik bir
karakter unsuru haline gelmesine neden olur. Oyle ki, insan
artk sahitlik ettigi zaman yalan yere sahitlik etmeye baslar.
Bundan dolay1 Kur’an’da insanin kalbinde imanin varlik ve yok-
lugu ya da kuvvet ve zayifiligiyla direkt olarak iliskilendirilen
yalamin sebep olacagi “yalan yere sahitlik” konusunda’ Allah,
mi’minleri uyarmis ve onlann yalandan ve onunla sahitlik et-
mekten uzak olduklarnni bildirmistir:

695 Buhari, Edeb, 69; Muslim, Birr, 103; Malik, Keldm, 16.

696 Sa’'d, 38/4; MiU’min, 40/24, 28; Kamer, 54/25, 26; Nebe’, 78/28,
35.

697 Zariyat, 51/10.

698 “Firavun ailesinden, imanimi gizlemekte olan mii’min bir adam séy-
le dedi: “Rabbim Allah’tir, dedigi i¢in bir adam éldirecek misiniz?
Halbuki o, size Rabbinizden apag¢ik mucizeler getirdi. Eger yalan-
c1 ise, yalam kendi aleyhinedir. EGer dogru soyliiyorsa, sizi tehdit
ettigi seylerin bir kismi basimza gelecektir. Siiphesiz Allah, asir
giden, yalancilik eden kimseyi dogru yola eristirmez.” Mi’min,
40/38. Bkz. Ziimer, 39/3.

699 Allah’a kars1 yalan uyduran veya O’nun ayetlerini yalanlayanlarin
zalimlerin ta kendileri oldugu ifade edilmektedir. Bkz. A'raf, 7/37.
Bkz. Al-i imran, 3/184.

700 En’am, 6/148. Bkz. En’am, 6/11.

701 ibn Diireyd, Cemheratii’l-Liida, Il, 711; Herevi, Tehzibu’(-Liiga, XII,
164.
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LS 152 A0l 153 1515 5,301 855633 9 2l
“Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle kar-

silastiklar1 zaman, vakar ve hosgérii ile gecip gidenlerdir.”®
Ciinki yalan yere sahitlik, batila sahitlik yapmak demektir.”?

Yalanin dogurdugu bir diger sonug ise laf tasimaktir. “Nemi-
me” olarak isimlendirilen bu durum,’* insamin kimseye agma-
masi gereken bir sozii baskalarina iletmesi anlamina gelmek-
tedir.” Bu vasfa sahip bir insandan uzak durulmasi konusunda
Allah soyle buyurmaktadir: “Yemin edip duran, asagilik, daima
kusur arayip kinayan, durmadan soz tasiyan, iyiligi hep engel-
leyen, saldirgan, giinaha dadanmis, kaba saba; biitiin bunlarin
Otesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve ogullar1 vardir
diye, sakin boyun egme. 7%

Yalamin bir karakter 6zelligi haline gelmesinin doguracag
diger bir olumsuz sonug da “iftira”dr. Yalan ile iftiranin ara-
sindaki iliski bir ayette soyle ifade edilmektedir:’” “Seytanla-
rin kime inecegini size haber vereyim mi? Onlar, her iftirac
yalanciya inerler. Bunlar da seytanlara kulak verirler. Onlarin

702 Furkan, 25/72. Bkz. Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Biildgu’n-Nihd-
ve, VIll, 5264.

703 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, IV, 336-337; Zebidi, Tdcu’l-Ards, X], 463.

704 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIll, 534; Semerkandi, Bahru’(-Ulam, Il,
481; Sa’lebi, el-Kesfi ve’l-Beydn, X, 11.

705 ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, X, 592.

706 Kalem, 68/10-14. Bkz. Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, VI, 20; Zemah-
seri, el-Kessdf, V, 586.

707 Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, IV, 246; Razi, Mefdti-
hu’l-Gayb, XXIV, 537.
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¢ogu ise yalancidir.”’® Kur’an’da “buhtdn™®, “iftira”""° ve
“ifk”" seklinde ifade edilen bu kavram bir kisiye islemedigi
bir sucu isnat etmek demektir.”'? iftira, Kur’an’a gére biiyiik
bir glinahtir: “Kim bir hata isler veya bir giinah kazanir da
sonra onu bir sugsuzun (zerine atarsa, siiphesiz iftira etmis,
apacik bir ginah yiiklenmis olur.”" Yiice Allah bu giinah
isleyen igin;

SR S8 5y

“Iftira atan mutlaka ziyana ugrayacaktir.”’* buyurmak-

tadir. Kur’an’a gore uydurulan ifitiralanin en kotisu, vahye

mazhar olmadig1 halde insanin; “Bana vahyediliyor.” diyerek

Allah’a attig1 iftiradwr. Bu iftiranin kifir;”" iftiray1 atanmin ise
zalimlerin 6nde gelenlerinden biri oldugu ifade edilmistir.”*

2.2.10. Acelecilik

Acelecilik insan tabiatinin olumsuz yanlarindan birini olus-
turur. insan, arzu ettigi seye bir an dnce ulasmak, arzu et-
medigi seyden de bir an once kagmak icin harekete gecmeye

708 Suara, 26/221-223. Bkz. Furkan, 25/4.

709 Nis3, 4/20, 112, 156; Nar, 24/16; Ahzab, 33/58; Miimtahine, 60/12.
710 Al-i imran, 3/94; Nis3, 4/48; En’am, 6/21, 93.

711 Nir, 24/11, 12; Furkan, 25/4; Ankebit, 29/17; Sebe’, 34/43.

712 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1l, 13; Beydavi, Envéru’t-Tenzil, I, 66;
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, |, 344.

713 Nis3, 4/112.
714 Taha, 20/61.
715 Ankebiit, 29/68.

716 En’am, 6/93. Ayrica Allah’in helal kildigim haram kilamin da aym
sekilde zalim oldugu belirtilerek kinanmistir. En’am, 6/140. Aynca
bkz. En’am, 6/144.



156  KUR’AN’DA KARAKTER INSASI

meyilli yaratilmstir.”7 Bu ger¢ek Kur’an’da soyle ifade edil-
mektedir: “Insan ¢ok aceleci (tez canli) yaratilmistir. Size ya-
kinda dyetlerimi gésterecedim. Simdi acele etmeyin.””* insa-
mn fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik giidiileri temelde hazza
ulasma ve elemden kagma prensibine dayanir. Bu da istenilen
seye yanasma; istenilmeyen seyden uzaklasma seklinde insan
davramislanina yon verir.”"® Hatta bu duygu sebebiyle insan,
uzun vadedeki kalici maslahatlan yakin vadedeki gegici masla-
hatlara feda edebilir. Bu 6zelliginden dolay: insan, Kur’an’da
“acal” diye isimlendirilir.”? insamin bir menfaati elde etmek
icin suursuzca ve vaktinden once davranmasinm ifade etmek
icin Kur’an’da genelde “\»a=_\" “acele etmeyi istemek”
mastarindan tiiremis olan fiiller kullamlmistir.’?!

Bu 6zelligi 1slah edilemedigi takdirde insan, 6liimden sonra
elde edecegi miikafatlan bir kenara birakarak diinyaya mey-
leder. Boylece diinya onun icin menfaatlerin 6nden pesinen
elde edilmeye calisildigi bir ¢ikar agina doniisiir. Bu bakimdan
diinya Kur’an’da “dcile” olarak isimlendirilir.’?? Hatta insan
bu aceleciligi sebebiyle diinyaya meylettiginde diinya ve ahi-
ret mutlulugunu istemesi emredildigi halde’” bu emri dikkate

717 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, I, 404; ibn Ciizey, et-Teshil li Uld-
mi’l-Kur’én, W, 22.

718 Enbiya, 21/37.

719 Certel, Kur’an’da Insan, s. 100.

720 isra, 17/11. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIIl, 441. Zebidi, Té-
cu’l-Ards, XXIX, 436.

721 En’am, 6/57, 58; Yanus, 19/11, 50, 51; Ra’d, 13/6; Nahl, 16/1;
Enbiya, 21/37; Hac, 22/47; Suara, 26/44; Neml, 27/46.

722 isra, 17/18; Kiyame, 75/20. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 409; ibn
Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kur’dn, VI, 2322.

723 Bakara, 2/201.
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almayip yalmzca diinyada iyilik istedigi i¢in’> Allah’in gazabi-
na dugar olur. Acelecilik 6zelligi, insamn saglikli tefekkiriinin
oniindeki en biiyiik engellerden biridir. Saglikli tefekkiire da-
yanmaksizin ortaya konan bir davrams, sahibini genellikle hiis-
ran ve pismanliga sevk eder. insam pisman olacag: davramslara
itmek ise seytanmin insan iizerindeki en biiyiik hedeflerinden
biridir. Bu sebeple Hz. Peygamber; “Teenni Rahman’dan; acele
ise seytandandir.” buyurarak bu gercege isaret etmistir.”?> Seyy
tan, acelecilik psikolojisini zihin diinyamiza egemen kilarak,
dikkat etme ve degerlendirme kabiliyetlerimizi etkilemeye ve
boylece gerceklik algimiz1 bozarak hakki batil, batili hak olarak
kabul etmemiz i¢in gayret eder. Bu ¢abasinda basanli oldugu
takdirde insan, serri hayir, hayn ser; gizeli cirkin, cirkini glizel
gormeye baslar ve Kur’an’in ifadesiyle adeta hayra dua eder
gibi ser i¢in dua etmeye baslar.”

2.2.11. Haset

insamn  kendini yetersiz bulmasi ve hicbir seyden
memnun olmamasi yetersizlik duygusunun ortaya ¢ikmasina,
kendisini baskalanyla kiyaslamasina ve kendi kazanimlanyla
baskalarinin kazanimlarini mukayese etmeye sevk eder.
Hatta bazi durumlarda kazanimlan baskalarindan daha fazla
olmasina ragmen bile bu durum ortaya ¢ikabilir. Bu ise sonu
gelmeyen bir mutsuzluk sebebidir.’?” Kalbin en biliyiik hasta-
lklarindan biri olan bu durum haset olarak isimlendirilir. Ha-
sed, insanin sahip oldugu veya olmadig: bir nimetin baskasinda

724 Nehhas, I’rabu’l-Kur’an, I, 269.
725 Tirmizi, Birr, 66.

726 isra, 17/11. Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-Beydn, IV, 87; Begavi, Meali-
mu’t-Tenzil, I, 123; Kurtubi, el-Cdmi’, X, 225.

727 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 116-117.
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olmasim istememesi ve bununla mutlu olmasidir:’2 Bu konuda
Allah soyle buyurmaktadir: “Size bir iyilik dokunursa, bu on-
lan tzer. Baginmza bir kotiliik gelse, ona sevinirler. Eger siz
sabirli olur, Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, onlarin hile-
leri size hi¢bir zarar vermez. Ciinkii Allah onlarin islediklerini
kusatmistir, 7%

Hasedin psikolojik yapisinda eziklik kompleksi vardir. Yani
insan kendisine rakip saydigi birinin elindeki imkam kiskamr
ve bu imkani elde edebilecek giice sahip degil ise bu imkanin
o kimsenin elinden de zail olmasim ister. Haset olarak isim-
lendirilen bu duygu; manevi olgunluga erismeyen insanin,
icindeki kiskang¢lik duygusunu bastirabilmesinin tek yoludur.”™
Yice Allah kiskan¢lik duygusunun vahdet halinde yasayan
ilk insan toplulugunun icine diistiikleri ilk tefrikanin da asi
nedeni oldugunu ifade eder ve sdyle buyurur: “Insanlar tek
bir dmmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygam-
berler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga
diistiikleri seyler konusunda, aralarinda hikiim vermek (lizere
kitaplar1 hak olarak indirdi. Kendilerine apacik ayetler gel-
dikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler, aralarindaki
kiskanclik yiiziinden anlasmazliga diistiiler...””' Allah’in Hz.
Adem’e bahsettigi nimetler karsisinda iblis’in ona secde etme-
mesi ve ona kars1 ebedi diismanlik ilan etmesi,”s? Hz. Adem’in
ogullanindan Kabil’in ¢ekememezligi sebebiyle kardesi Habil’i

728 Firlizabadi, el-Kamdsu’l-Muhit, s. 277; ibn Manzdr, Lisdnu’(-Arab,
Ill, 148; Zebidi, Tdcu’l-Ards, VI, 25.

729 Al-i imran, 3/120. Bkz. Al-i imréan, 3/118. Kurtubi, el-Cdmi’, IV, 183
730 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 274-275.

731 Bakara, 2/213.

732 Bakara, 2/34-36.
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oldiirmesi,”* kardeslerinin Hz. Yusuf’u kuyuya atmalar hep bu
duygunun eseridir.”>* Allah Resulii bu duygunun, atesin odunu
yiyip tiikettigi gibi insanin amellerini ve kalbi erdemlerini yiyip
bitirecegini ifade etmis,”® Allah da Kur’an’da; 113.5**“Haset
ettigi zaman hasetcinin kotuliginden (Allah’a siginirim de!) 7%
buyurarak mi’minlere, hasetg¢inin hasedinin serrinden zatina
siginmalarnni emretmistir.”’

S6z konusu nimetin hem kendisinde hem de baskasinda ol-
masinlistersebu, hasetsayilmayip’*¢giptaolarakisimlendirilir.”
Bu baglamda Hz. Peygamber hikmeti 6grenen, 6greten ve ma-
lindan infak ederek onlara destek veren kimsenin disindaki-
lere gipta edilmemesi gerektigini ifade etmistir.”# Buradan
da anlasiiyor ki, Hz. Peygamber hayirli islerde mi’minlerin
birbirlerine gipta etmelerini uygun gormistir. Ciinkii bu gip-
ta, “Iste yarisanlar bunun igin yanigsinlar.”’#' ayetiyle de ifade
edildigi gibi, uhrevi kaygiya ve insanin yaratilisinin anlam ve
amaglarina hizmet eden islerde 6zendirici bir rekabetin olmas
gerektigini ifade etmektedir.

Ozellikle aym meslek grubunu paylasanlar ve yakin akra-
balar arasinda ortaya ¢ikan haset, aym maksat ve hedeflere
dogru akip giden arzulann carpismasinin bir sonucudur. Ar-
zularin carpismasindan dolayr zitlasma, muhalefet ve nefret;

733 Maide, 5/27-30.

734 Ydsuf, 12/8-9. Bkz. Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 275-276.
735 Ebl Daviad, Edeb, 52.

736 Felak, 113/5.

737 Beydavi, Envéru’t-Tenzil, V, 348.

738 Herevi, Tehzibu’l-Liiga, VI, 84; Zebidi, Tdcu’l-Ards, XIX, 503.
739 Firlzabadi, el-Kdmisu’l-Muhit, s. 679.

740 Buhari, llim, 15.

741 Mutaffifin, 83/26.
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en sonunda da haset ortaya ¢ikar. Baska bir ifadeyle haset,
insanlarin birbirleriyle rekabet ve yarislan esnasinda sifli bir
takim menfaatlerin ¢akismasinin dogurdugu bir diismanlik
halidir.”? Kur’an’da iyilik ve takva (Allah’a kars1 gelmekten
sakinma) uzere yardimlasilmasini; giinah ve diismanlik uzee
re yardimlasilmamasini emreden Allah’ insanlarin arasinda
eger bir rekabet olacaksa bunun uhrevi bir kayginin esligin-
de cenneti kazanmak igin olmasi gerektigini zikreder ve soyle
buyurur: “Onlarin yiizlerinde, nimetlerin sevincini gordrsiin.
Onlara, mdhiirlii (el degmemis) saf bir icecekten igirilir. Onun
(iciminin) sonu bir misktir (agizda misk gibi koku birakir). Iste
yarisanlar, bunun i¢in yarissinlar. 7

2.2.12. Riya ve Nifak

Haset, Allah nizasi hedefinin, yani ihlas ve samimiyetin
ortadan kalkmasi ve insamin ahireti birakip diinyevi ¢ikarlan
maksat edinmesinin bir sonucudur. Bu ise diger bir olumsuz ka-
rakter 6zelligini dogurur. O da “riya”dir. Yani ibadet ve itaati;
insanlarin nazarinda san, sohret, mevki, servet ve itibar gibi
tamamen diinyevi hedeflere ulasabilmek icin gerceklestirmek
demektir.”*Bu duygu da olumlu karakter 6zelliklerinin bozul-
masina neden olan olumsuz unsurlarin basinda gelmektedir.
Cunki riya Allah’in mii’minin kalbinde imandan sonra gormeyi
en ¢ok istedigi erdem olan ihlas1 ortadan kaldinr. Niyet ise
insan karakterinin yapilanmasinda hayati oneme sahip olan
dahili kurucu unsurlann basinda gelmektedir. Ciinki salih bir

742 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, 225.
743 Maide, 5/2.
744 Mutaffifin, 83/ 24-26.

745 Gazali, lhya, Ill, 639 vd; Firlizabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s. 730;
Ebu’l-Beka, Kiilliyydt, s. 496; Zebidi, Tdcu’l-Ards V, 105.
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niyetle Allah’a dayandinlmayan ve Allah tarafindan karsihigi-
nmin verilecegine inamlmayan hi¢cbir davramsin faydali, ahlaki
ve sirekli olmasi diisiiniilemez.™¢

Allah Kur’an’da, sirf zati icin yapilmasi gereken ibadet-
lerin diinyevi maksatlarla icra edilmesini kinams, ahirete
iman edenlerin zatina kullukta hi¢ kimseyi ortak kosmama-
sim emretmis’” ve namazlanm riya icin kilanlan lanetlemist
tir.”#® Allah’in insamin kalbine nazar ettigini ve salih niyetin
amelle iliskisini ifade eden Hz. Peygamber’® ise bir hadisinde
amellerin uhrevi karsiigimin niyete bagh oldugunu bildirmis-
tir.” inan¢ konusunda gerceklesen riya “nifak”; inanmadig
halde mii’'min gibi goriinen kimse ise “miinafik” olarak isim-
lendirilir.”s' Ozellikle miminler icin birinci referans kaynag
olan Kur’an-1 Kerim perspektifinden bakildiginda insanlar ge-
nel manada iman edenler ve etmeyenler diye de iki guruba
aynlmaktadir. iman eden insanlara mi'min adi verildigi gibi
iman etmeyenlerin ortak adi da kafirdir. Ehli kiifriin icinde
ateizm felsefesi oldugu gibi agnostisizm, miirtedlik ve nifak
gibi kavramlar da bulunmaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in en
¢ok tenkit ettigi kisilik misrik ve miinafik kisiligidir.”>2 Allah,
minafiklann durumunu su sekilde ifade eder: “Iman edenler-
le karsilastiklar1 zaman, “Inandik” derler. Fakat seytanlariyla
(miinafik dostlariyla) yalmz kaldiklar1 zaman, “Siphesiz, biz

746 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 205.

747 Bkz. Kehf, 18/110.

748 Madn, 107/4-6.

749 Miislim, Birr, 24.

750 Buhari, Bed’ul-Vahy, 1, Itk, 6, Mendkibu’l-Ensdr, 45, Nikdh, 5, Ey-
mdn, 23; Miislim, Imdret, 155; Nesai, Tahdre, 60.

751 Circani, et-Ta’rifdt, s. 40; Eb(’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 765.

752 Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi” s.
342.
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sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz” derler. "33
Onlarin iman edenlerle inkarcilar arasinda riya yaparak nasil
gidip geldikleri’* baska bir ayette soyle konu edilir: “Onlar kii-
fur ile iman arasinda bocalayip dururlar. Ne bunlara (mi’min-
lere) ne de sunlara (kdfirlere) baglanirlar. Allah, kimi sapti-
rirsa ona asla bir ¢ikar yol bulamazsin. 75

Bakara 2/10’da onlarin nifaklan kalplerinde bulunan bas-
ka bir hastalikla iliskilendirilir.”>¢ Bu hastalik olumsuz karakter
ozelliklerinin en kotiisii olan kiifiirdir.” Gizli bir kiifr olan ni-
fak, Kur’an’da agik kiifirden daha tehlikeli gorilmiis ve Allah
soyle buyurmustur: “Insanlardan éylesi de vardir ki, diinya ha-
vatina iligkin sézleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine
(S6ziindn dziine uyduguna) Allah’1 sahit tutar. Halbuki o, diis-
manlikta en amansiz olandir.’”*® Bu sebeple Allah miinafiklann,
karanliklar icinde bocaladiklarim,”™ kalplerinin muhirlenmesi
sebebiyle idrak ve feraset kabiliyetlerinin devre dis1 kaldigini, 7

753 Bakara, 2/14. Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, 309.

754 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 104.

755 Nisa, 4/143. Bu konuda Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: “Mii-
nafik, iki sird arasinda, kéh birine, kdh dtekine yanasan saskin
koyun gibidir.” Mislim, Sifdtu’(-Miindfikin, 17; Nesai, Imdn, 31.

756 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, |, 149; ibn Kayyim, Tefsiru’(-Kur’an, s.
115-116.

757 Taberi, Camiu’l-Beydn, |, 279.

758 Bakara, 2/204. ibn Arefe, Muhammed b. Muhammed, Tefsiru’(-Imam
Ibn Arefe, Thk. Hasen el-Mennai, Nsr. Merkezu’l-Buhils bi’l-Kiilliy-
yeti’l-Zeytlniyye, Tlnus, 1986, Il, 595.

759 Bakara, 2/17-18.

760 Bakara, 2/18. Allah minafiklari uyarmak igin onlarin adlanyla
isimlendirdigi surede soyle buyurmaktadir: “Yeminlerini kalkan
yaptilar da insanlar1 Allah’in yolundan cevirdiler. Gergekten on-
larin yaptiklar sey ne kotidur! Bu, onlarin dnce iman edip son-
ra inkdr etmeleri, bu yizden de kalplerine miihiir vurulmas
sebebiyledir. Artik onlar anlamazlar.” Munafikin, 63/2-3. Konuyla
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cehennemin en alt tabakasinda azap goreceklerini ve onlarn
hicbir yardimcilannin olmayacagin1 bildirmistir.7*' Onlann
nifaklarinin namaz konusunda ac¢ik bir sekilde disa vurdugu
Kur’an’da soyle ifade edilmistir: “Minafiklar, Allah’1 aldatma-
ya ¢alisirlar. Allah da onlarin bu ¢abalarinm baslarina gegirir.
Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar,
insanlara gosteris yaparlar ve Allah’1 pek az anarlar.”’¢? Ulvi
yonelislerini ve uhrevi kaygilarim kaybeden miinafiklar, yone-
time geldiklerinde yeryiiziinde fesat ¢ikartmak icin ellerinden
geleni yaptiklan halde; onlara “Yeryiiziinde fesat ¢ikarma-
yin!” dendigi zaman; “‘Biz ancak islah edicileriz!’ derler.”®
Minafik kisilikte psikolojik olarak narsistik hastalik tablosu
yani kendini asin begenme saplantisiyla ilgili belirtiler, karsi
tarafi kiicimseme ve tahkir psikolojisi de ¢ok¢a goriilmekteti
dir. Minafik kisiliklerde ayrica rasyonalizasyon ve yansitma
gibi savunma mekanizmalan da siklikla goriilmektedir.7¢4

2.2.12. Diger Ozellikler

Yukanda saydiklanmizin disinda Kur’an’da insamin tasidig
bir takim karakter zafiyetlerinden daha bahsedilir. Bu baslik-
ta, sézkonusu bu zafiyetleri 6zetlemeye gayret edecegiz.insan

ilgili olarak Hz Peygamber de soyle buyurmustur.
2 5 el 12 (B 4 pa,iad ¥ pulis
JJ\ “Minafikta bir araya gelmeyen iki haslet: Ahlaki giizellik ve
dmde kavrayicitiktir.” Tirmizi, Ilim, 19.
761 Nisa, 4/145.
762 Nisa, 4/142.
763 Bakara, 2/11.

764 Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi” s.
346.
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“stipheci”dir:¢> “Siiphe”; sozliikte, kesin bilgi ve kanaate
varamamaktan dolay olusan tereddiit ve kararsizlik hali ola-
rak tanimlamr.7¢¢ Kur’an’da “rayb” 7%’ ve “sekk’’® kelimele-
riyle ifade edilen bu kavramin zidd1 ise “yakini iman” ve bu
imanla elde edilen “itmi’ndn” halidir. Bu sebeple Allah, Ba-
kara suresinin ikinci ayetinde; Kur’an’da hicbir suphenin bu-
lunmadigim ifade ettikten sonra, siiphenin her tiriinden uzak
olan ve inan¢ ve amel konusunda sebata ulasan muttakilerin
ozelliklerini sayarken, “Onlar sana indirilene de, senden énce
indirilenlere de inanirlar. Ahirete de kesin olarak inanirlar.”
buyurmustur.’®® Ayrica muttakilerin, Allah’in emirlerini yerine
getirmek ve yasaklarindan kaginmak konusunda ulastiklan is-
tikrarli ruh halleri onlan, siipheye maruz birakmayan bir irade
ve teslimiyet”° yani “nefs-i mutmainne” sahibi yapmstir.””!

Oyle goriiniiyor ki, siiphenin anlam alam icinde, tereddiit
ve kararsizlik halinin sebep oldugu “inangsizlik” manasi da
vardir.”2 Bundan dolay1 Allah, Kaf suresinde, 6liimden sonraki
yasam hakkinda siipheyi, kafirin bir sifat1 olarak zikretmis ve
soyle buyurmustur: “Herkes beraberinde bir sevk edici, bir de

765 Mi’min, 40/34.

766 Dogan, Biiyuk Tiirk¢e Sozliik, s. 1030. Bkz. Ebu’l-Beka, el-Kiilliy-
yat, s. 124; Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthdh Tacu’l-Liiga ve
Sthéhu’l-Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgaflr Attar, Daru’l-ilmi li’l-
Melayin, Beyrit, 1407/1987, V, 2236.

767 Bakara, 2/2, 23; Al-i imran, 3/9, 25. Bkz. Bikai, Nazmu’d-Diirer, |,
80; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, |, 442.

768 Had, 11/ 62, 64, 110; ibrahim, 14/9, Sebe’, 34/54; Fussilet, 41/45;
Shra, 42/14. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, I, 549.

769 Bakara, 2/4.

770 Nahcevani, el-Fevdtihu’l-lldhiyye, Il, 509.

771 Fecr, 89/27. Siylti, ed-Durrii’l-Mensdr, VI, 514.
772 Dogan, Blyiik Tirkge Sozliik, s. 1030.
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sahitlik edici (melek) ile gelir. (Ona) “Andolsun ki sen bundan
gaflette idin. Simdi gaflet perdeni actik; artik bugin g6zin
keskindir” (denir.) Beraberindeki (melek) sdyle der: ‘Iste bu
vanmimdaki hazir.’ (Allah, séyle der:) “Atin cehenneme, (hakka
kars1) inatci, hayri hep engelleyen, haddi asan siipheci her kd-
firit”™ Dolayisiyla Kur’an; Allah’in varligi ve birligi,”* vahyin
ilahi sahihligi,””*> kiyamet ve dirilis”¢ konularindaki siipheyi kii-
firle es anlamli olarak kullanir. Bu agidan bakildiginda imanin,
sipheye mahal kalmayacak sekilde “iman unsurlan”na yaki-
nen itikat etmek manasina geldigi de Kur’an’da agik¢a vurgu-
lanmaktadir: “Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine
inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve
canlariyla cihat edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta ken-
dileridir.”™

insan “inatc1” ve “hirsti”dir: Herhangi bir konuda ayak di-
retmek ve dikine gitmek anlamina gelen inat;””® insanin inkar
ve isyaninda 1srar etmesi anlaminda kullamilmistir:7° “Hayir,
umdugu gibi olmayacak. Cinki o, bizim ayetlerimize karsi
inat¢idir.”® Hirs ise bir konuda asin istek, siddetli arzu ve
a¢ gozlulik anlamina gelir.”' Bu kelime Kur’an’da “hirs”® ve

773 Kaf, 50/21-25. Bkz. Tevbe, 9/109. Bursevi, Rihu’l-Beydn, IX, 124.
774 Tevbe, 9/45.

775 Bakara, 2/2, 23; Yanus, 10/37.

776 En’am, 6/12.

777 Hucurat, 49/15. Bkz. Middessir, 74/31. Bkz. Tevbe, 9/45.

778 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 542.

779 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV, 366; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s.
178; Zemahseri, el-Kessdf, Il, 405; Ebu’l-Beka, el-Kdlliyydt, s. 765.

780 Miiddessir, 74/16. Bkz. Hid, 11/59, ibrahim, 14/15, Kaf, 50/24.
781 Isfahani, el-Mdfreddt, s. 228; Dogan, Biiyik Tirkge Sozliik, s. 489.
782 Bakara, 2/96; Nisa, 4/129; Yhsuf, 12/103; Nahl, 16/37.
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“hele’” 78 kelimeleriyle ifade edilmistir.® Hirsli olmak da
insamin tabiatinda yer alan olumsuz karakter ozelliklerinden
biridir. Allah bu gercegi Kur’an’da soyle ifade eder: “Siphesiz
insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine ko-
tiliik dokundugu zaman sizlamr. Ona bir hayir dokundugunda
da eli sikidir...”™®

Kur’an’a gore; onii alinmaz bir mal ve diinya hirsi, ancak
insanin imansiz olmasiyla agiklanabilir. Allah Kur’an’da Yahu-
dilerin, yasamaya, biitiin insanlardan; hatta Allah’a ortak ko-
sanlardan bile daha diiskiin olduklarii; hatta onlarin her birinin
bin yil yasamak istedigini belirtmistir.”® Bu 6zelligi 1slah edil-
medigi takdirde insanin, bir vadi dolusu altim olsa ikincisini
ister.”® Mali kudreti ne kadar artarsa artsin, zayifi ve fakin
kollayip gozetmek istemez. En ufak bir tasadduku dag kadar
biiyiik bir yiik olarak goriir’® ve boylece “Cehennem o, (hakka)
arka kars direneni ve (imandan) yiiz cevireni; servet toplayip
yigam kendine ¢agirir.”’® ayetinde ifade edilen korkung teh-
dide muhatap olur. Hirs kelimesi ulvi bir hedefe azimle yénel-
mek anlaminda da olumlu bir karakter 6zelligini ifade etmek
icin de kullanmilir. Bu konuda Allah, Hz. Peygamber’in Ummeti-
ne olan diiskiinliigiinii de bu olumlu manada bu kelime ile ifade

783 Mearic, 70/19. .,
784 Taberi Meéric Suresinin 19. ayetinde gecen “C_,_LE" kelimesinin

asin hirsindan dolayr bagirp veryansin eden kafir kimse anlarmna
geldigini ifade etmektedir. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIlI, 610.
Bkz. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, X, 39; Maverdi, en-Niiket, VI, 94;
Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’an, V1, 48; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, V, 153.

785 Meidric, 19/29.

786 Bakara, 2/96.

787 Buhari, Rikdk, 10.

788 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’dn, s. 118-119,

789 Medric, 70/15-18.
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etmis ve soyle buyurmustur:

./’ » - oé_/ PR ’a) 2ot i 3. n)/z ‘:‘
- ﬁfr*?pbjﬁkfn{;fi,‘u\dfkjf‘) ;L-,-.u.!
=) 55 3l

“Andolsun, size kendi i¢inizden dyle bir peygamber gelmis-
tir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok

diiskiin, mii’minlere karsi da ¢ok sefkatli ve merhametlidir. "7
Hirsin karsit karakter ¢izgisi kanaattir.

P,

insan “tartismaci” ve “cedelci” bir varliktir: Ciinkii o, ken-
di goriis ve ideolojisini baskasinin gorus ve ideolojisine istiin
kilmak arzusuyla yanip tutusur. Aslinda hakikatin bulunmasini,
ilmi ve fikri hayatin gelismesini hedefleyen ve saglam bilgi ve
delillere dayanan tartismalar yeni ufuklann agilmasina vesile
oldugu icin yararlidir.”' Fakat hak ortaya ¢iktiktan sonra 1s-
rar ve inatla devam ettirilen kisir tartismalar Kur’an’da tenkit
edilen hususlardandir: “Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlar
icin her tirlii misali dedisik sekillerde acikladik. Fakat insan
tartismaya her seyden daha ¢ok diskiindiir.””*? Bu ozelligi se-
bebiyle insan tarih boyunca vahiyle karsilastiginda tartismab
c1 ve miicadeleci bir tavir sergileyerek ilahi hakikatlere karsi
direnmeye calismistir: “‘Bizim tanrilarimiz mi hayirli, yoksa
Isa mi?’ dediler. Bunu sadece seninle tartismak icin ortaya at-
tilar. Siphesiz onlar kavgac bir toplumdur.”’% Konuyla ilgili

790 Tevbe, 9/128. Bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, II, 476.

791 Certel, Kur’an’da Insan, s. 110.

792 Kehf, 18/54. Cavi, Muhammed b. Omer, Merdhu Lebid li Kesfi
Ma’na’l-Kur’dni’l-Mecid, Thk. Muhammed Emin Sanavi, Daru’(-Ki-
tibi’l-ilmiyye, Beyrdt, 1417, 1, 653.

793 Bkz. Zuhruf, 43/58. Bkz. Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, VI, 357.
Ayrica bkz. Mi’min, 40/35; Hac, 8/9; Kehf, 18/56. Cavi, Merdh
Lebid, I, 348.
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ayetlere baktigimiz zaman Kur’an’la miicadele eden kimselem
rin, hidayetten cevrildiklerini gormekteyiz.”*

insan “karamsar”dir: Olumsuzluklar ve musibetler Kkar-
sisinda insanin Umitsizlige, bezginlige ve yilginliga diismesi
demek olan bu olumsuz karakter 6zelligi’®> Kur’an’da “ye{is”7
ve “kaniit”” gibi miibalaga anlam iceren kelimelerle ifade
edilmekte’® ve Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Insan, hayir
(mal, miilk, genislik) istemekten usanmaz. Fakat basina bir
kotiiliik gelince umutsuzluga diiser, yikilir.””* Allah Kur’an’da
inananlann, kendi rahmetinden ve ahiretten imit kesmeme-
lerini,’® rahmetinden®! ve ahiretten ancak kafirlerin®? ve sa-
piklarin®® {imit keseceklerini ifade ederek inananlar tmitvar
olmaya davet etmistir. Cunki Umitsizlik; dinyasim ve ahiretini
imar etmek igin yaratilan insanin biitiin motivasyonlarinm tiir
ketip islevsizlestiren ve gayreti felce ugratan bir hastaliktir.®

794 Mi’min, 40/69. Bkz. Mi’min, 40/35; Sra, 42/35; Zuhruf 43/58.
Bkz. Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VI, 319.

795 Meragi, Tefsiru Merddi, XXV, 6; Sa’di, Teysiru Kerimi’r-Rahmdn, s.
752.

796 Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 10; Razi, Muhtdru’s-Sihah, s.
348.

797 ibn Yasin, Hikmet b. Besir, Mevstatii’s-Sahihi’(-Mesbdr mine’t-Tef-
siri bi’l-Me’sar, Daru’l-Measir li’'n-Nesri ve’t-Tevzii ve’t-Tibaa, Me-
dine, 1420/1999, Iv, 281.

798 Dervis, Muhyiddin b. Ahmed Mustafa, /’rdbu’(-Kur’éni ve Beyédnuhu,
Daru’l-irsad li’s-Suini’l-Camiiyye Humus-Siriye, (Daru’l-Yemame,
Beyr{it/Daru ibn Kesir, Dimask-Beyriit), 1415, IX, 6.

799 Fussilet, 41/49. Bkz. isra, 17/83; Rim, 30/36.

800 Zumer, 39/53.

801 Ankebiit, 29/23.

802 Miintahine, 60/13; Ylsuf, 12/87.

803 Hicr, 15/56.

804 Certel, Kur’an’da Insan, s. 94-100.
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insan “kolayci”dir: insamin zayif yaratilishi bir varlik oldu-
gunu ifade etmistik. Bu sebeple onun zafiyetlerini bilen Allah
Kur'an’da, insana giiciini asan sorumluluklar yiiklemedigi-
ni® insanlar icin zorluk degil, kolaylk diledigini ifade eder:
“Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.”® ; “Allah, siz-
den (yukidmliiliikleri) hafifletmek istiyor. Ciinki insan zayif
varatilmistir.”®7 Hatta O, zorluklarin icinde kolayliklar yara-
tir.8% Hz. Peygamber de Kur’an’in bu metodunu aym sekilde
uygularms ve “Kolaylastirin zorlastirmayin; mijdeleyin nefret
ettirmeyin.” buyurmustur.®” Allah’n, insanin bu zayif tabiati-
m dikkate alarak indirdigi hiikiimlere ragmen insanoglu, Allah
yolunda ¢aba ve azim gerektiren islerin ardindaki mutluluk ve
huzur icin ¢alismayr sevmez. O, kolay ve cilesiz olanin ardi-
ma diiser. Sahip oldugu erdemleri muhafaza etmek konusunda
ciddi ve istikrarli bir durusa sahip degildir. insamin bu &zelli-
giyle ilgili olarak Allah soyle buyurmaktadir: “Andolsun, bun-
dan énce biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme,
diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik
bulmadik.®'° ; “Fakat o, sarp yokusa atilmadi. Sarp yokusun
ne oldugunu sen ne bileceksin? O tutsak bir boynu ¢6zmek
(kole azat etmek)tir. Yahut siddetli bir a¢lik gliniinde kendi-
siyle yakinligr olan bir yetimi yahut yerde siiriinen bir yoksulu
doyurmaktir, 78"

insan “kuruntulu”dur: Kuruntu, zihinde kurulan ve gercek-
lesme imkam bulunmayan bir seyi sanki hakikatte gerceklesecek

805 Bakara, 2/233.

806 Bakara, 2/185.

807 Nisa, 4/28. Bkz. Hac, 22/88; Maide, 5/6.
808 insiréh, 94/5; Talak, 65/7.

809 Buhari, llim, 12.

810 Taha, 20/15.

811 Beled, 90/11-16.
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gibi dusiinmeye dayali bir vehimdir.8'? Kur’an’da “imniye”®3
ve “emdni”®* kelimeleriyle ifade edilen bu duygu ile “zan”
arasinda kuvvetli bir iliskinin vartigindan bahsedilmekte ve ki-
tap nedir bilmeyen bir takim immilerin Allah hakkinda zan ve
kuruntulara gark olduklan belirtilir.85 insanmin sahip oldugu her
olumsuz karakter ozelligi seytanin onun benligine ulasmasinda
adeta bir kap islevi gorir. Tovbe ve tezkiye ile karakterden
uzaklastinlmayan her kotii ahlak da seytamin karakter (ze-
rindeki etkinligi icin ona alan acgar. Boylece seytan ile insan
karakteri arasindaki miinasebet gittikce artar. Bu baglamda
kuruntu da seytanin insan karakterine ektigi fitne tohumla-
rindan biridir. Allah Kur’an’da bu hakikati soyle ifade etmek-
tedir: “Andolsun ki senin kullarindan elbette belirli bir pay
alacagim” dedi. “Onlar1 mutlaka saptiracagim, mutlaka onla-
r kuruntulara sokacagim ve onlara emredeceg¢im de (putlara
adak icin) hayvanlarin kulaklarinm yaracaklar. Yine onlara em-
redecegim de Allah’in yaratti§im dedistirecekler.” Kim Allah"
birakip da seytam dost edinirse, siiphesiz o apagik bir hiisrana
diismiistiir.”® Oyle goriiniiyor ki “kuruntu” da seytanin insana
vehmettirdigi duygularin basinda gelmektedir. Seytan bu duygu
ile insana; diinya hayatinin sonsuzlugunu (tdl-i emel), 6liimden
sonra dirilisin imkansizigim ve davranislarin herhangi bir uhrevi
karsiiginin olmadigim vehmettirmeye calisir.®"”

812 Dogan, Blyik Tiirkge Sozliik, s. 695.
813 Hac, 22/52.
814 Bakara, 2/78, 111; Nisa, 4/123; Hadid, 57/14.

815 Bakara, 2/78. ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim,
Garibu’l-Hadis, Thk. Abdullah el-Cebiiri, Matbaatu’l-Ani, Bagdad,
1397, Il, 73; Enbari, Ebl Bekir, ez-Zéhir fi Medni Kelimati’n-Nds,
Thk. Hatim Salih ed-Damin, Miiessetii’r-Risale, Beyrat, 1412/1992,
I, 151.

816 Nisa, 4/118-119.

817 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Il, 98; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 1, 397.
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insan “kiskan¢”tir: Kiskanclik; insanin, sevdigi, sahip ol-
dugu veya miinasebet halinde bulundugu seye baskalarnnin da
sahip olmasina katlanamamak demektir.8® Bu duygu ihmal
edilmisligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar ve 6miir boyu insana
musallat olur. Baskalarnina giivenmemek, tenkitcilik ve kendini
yiyip bitirmek bu 6zelligin belli bashi belirtileridir.2" Kiskanglik
da insan fitratinda yer alan olumsuz karakter ozelliklerinden
biri olup, sahiplenme duygusunun bir sonucu olarak kabul edilir.
Bu ozellik normal swinirlar igcinde kaldig takdirde insanin yiice
degerlere baghiliginin bir simgesi sayilir. Kiskangligin bu yoniiyle
ilgili olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah kiskang-
tir. Mii’min de dyle. Allah’in kiskangligi, haram kildig1 bir seyi
mii’minin islemesidir.®?° Hadiste kiskanclik, sadakatin kaybol-
mas! esnasinda sadakatsizlige muhatap olanin ortaya koydugu
bir tavir olarak tammlanmistir. Bu agidan bakildiginda kiskang-
Lk, insanin sahip oldugu maddi ve manevi miiktesebatin korui
mak icin meylettigi bir duygudur. Ancak bu meyil, insanin diger
insanlara zarar vermesini dogurmaya basladig1 andan itibaren
bir ruh hastaligina doniisir. Bu duygu, simn astig takdirde hat
set, cekememezlik, igrenmek, nefret etmek ve mahrum birak-
mak gibi pek ¢ok olumsuz 6zellige kap1 aralamaktadr.

insan “zanna meyilli”dir: insan, 6znel i¢ diinyasinda tasidig
degerlerin yonlendirmesine gore,®' birtakim delillere dayana-
rak bazi1 kanaatler olusturan bir varliktir. Bu deliller ve onlara
istinaden olusturulan kanaatler, cogu zaman kesinlik arz etmez

818 Dogan, Biiyik Tirkce Sozliik, s. 649-650.

819 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 116.

820 Buhari, Nikdh, 107.

821 Bireyin zihninde olusturdugu bilgi sitemi icerisindeki 6zne.{ alanlar
ve degerler igin bkz. Sicak, Ahmet Sait, Kur’dn Tefsirinde Oznellik,

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmams Doktora
Tezi, istanbul, 2013, s. 67-79.
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ve ihtimale agik bir belirsizlik sergiler. Bundan dolay1 Kur’an,
kesin olmayan verilerin pesine diserek bir takim asilsiz kana-
atler olusturmay1 yasaklamistir: “Hakkinda kesin bilgi sahibi
olmadigin seyin pesine diisme. Cinki kulak, g6z ve kalp, bunla-
rin hepsi ondan sorumludur.’®* S6z konusu kanaatler; cogu za-
man art niyetler sebebiyle, gerceklikten uzaklasarak birer vehme
doniisebilmektedir. iste zan, kalbi bir hastaliktan dogan ve kalp-
te baska bir takim hastaliklara sebep olan bir vehimdir ve “sg-i
zann” olarak isimlendirilir.82 Allah, bu zanm ve ondan kaynakla-
nan olumsuz davramslan kesin olarak yasaklamis; zanmin bir kis-
mimn giinah oldugunu, kusur ve mahremiyetlerin arastinlmamas
gerektigini ifade etmis ve zanmn siiriikledigi giybeti insamn 6li
kardesinin etini yemesine benzetmistir.82¢ Kur’an’a gore zan, ilim
adina hicbir gerceklik degeri tasimaz: “Halbuki onlarin bu husus-
ta higbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna uyuyorlar. Siiphesiz
zan, hakikat namina hicbir sey ifade etmez. %

2.3. KUR’AN’A GORE KARAKTER ZAFIYETININ UG
KAYNAGI

insamin karakter diinyasinda yer tutan olumlu ve olumsuz
her ozelligin, kendisinden beslendigi bir takim unsurlar soz
konusudur. Kur’an’1 inceledigimiz zaman insandaki olumsuz
karakter ozelliklerinin ana hatlanyla sehvet, diinya ve seytan
olmak iizere li¢ kaynaktan beslendigini gormekteyiz. Calisma-
mizin bu boliimiinde s6z konusu kaynaklarin insanin karakter
zafiyetinde oynadiklan rolii incelemeye calisacagiz.

822 sra, 17/36. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Ill, 133.
823 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XX, 339.

824 Hucurat, 49/12. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIIl, 110; Kurtubi, el-Cd-
mi’, XVI, 331.

825 Necm, 53/28. Bkz. YUnus, 10/36.Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 160.
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2.3.1. Sehvet

Kur'an’da tekil olarak iki yerde;® “\,e2)1” ; “sehevat”
seklinde de ¢ogul olarak ii¢ yerde gecen®” ve bir seyi asin is-
temek anlamina gelen “sehvet” kelimesi;®?® Allah’a kulluk et-
mekten alikoyan giinahlara karsi insanin duydugu arzu ve bag-
hlig1 ifade eden bir kavramdir.8® Baska bir deyisle “sehvet”
yalmzca cinsellikle ilgili bir durum olmayip, insamn kulluk go-
revini akamete ugratan ve ifrat diizeyinde arzu duyulan her
seye iliskin bir mahiyet sergiler. Bu itibarla Yiice Allah soyle
buyurur: “Kadinlar, ogullar, yiik yik altin ve gimiis, salma
atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig1 sey-
ler insana susli gosterildi. Bunlar diinya hayatinin ge¢imligi-
dir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir. "%
Ayette cinsellik, nesep, mal ve diinya sevgisi gibi nefsin arzu
duydugu maddi pek ¢ok sehvet s6z konusu edilmistir.

Yemek, i¢cmek, giyinmek ve evlenmek gibi 6zii itibariyle hey
lal olan seylere duyulan arzu ve baglilik, insamin Allah’a kullu-
gunu engelleyecek derecede ifrat/israft* diizeyine ulastiginda
yine “sehvet” kavraminin kapsamina girer. Ciinkii “sehvet”
kelimesinde dini ve akli bakimdan makbul olmayan mezmiim
(tenkit edilen) bir baglilik ve bagimlilik anlami s6z konusudur. %

826 Araf, 7/81; Neml, 27/65.

827 Al-i imran, 3/14; Nis, 4/27; Meryem, 19/59.

828 ibn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-Muhassas, Thk. Halil ibrahim
Cefal, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, ts., |, 280; Halil b. Ah-
med, Kitabu’l-Ayn, IV, 68; ibn Manzir, Lisdnu’(-Arab, XIV, 445.

829 Herevi, Tehzibu’l-Liga, IV, 188.

830 Al-i imran, 3/14.

831 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XIl, 548.

832 ibnu’l-Katta’, Ali b. Ca'fer b. Ali es-Sa’'di, Kitdbu’l-Efdl, Ale-
mu’l-Kiitib, 140371983, Il, 190.
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Bedeni korumak ve nesli devam ettirmek i¢in insana verilmis
olan bu kuvvet, belli dlciiler icinde kaldigr takdirde insan igin
ruhi ve bedeni yonden zararsiz ve hatta zaruridir® ve insamn
akli, ruhi ve bedeni fonksiyonlarin yerine getirmesinde 6nemli
bir role sahiptir. Fakat ol¢ii ve swinirlar ihlal edildigi takdirde
bu arzu din ve akil indinde mesruiyetini kaybeder. Ornegin;
aciktiginda insamn yeme konusunda duydugu sehvet mesru ve
zaruri bir konuma sahip iken, yeme eylemini sirf hazza doniis-
tiren veya haram seylere yonelten bir sehvet/istah ise mesru
olmayan bir konuma sahiptir.®*

Ozellikle cinselligi ifade eden boyutuyla sehvet, insandaki
en zor 1slah edilen kuvvettir. Oyle ki, politeist inancin hiikiim
stirdiigii devirlerde bile insanlar bu duyguyu, sapkin itikatla-
rnnin odak noktasina yerlestirmisler ve giizellik ve estetigin
simgesi olarak gordiikleri bir takim putlara kadin isimleri ver-
mislerdir:83% “Onu birakip da sade disilere tapiyorlar ve sade
azgin bir Seytana tapiyorlar.”¢ Hatta misriklerin melekleri
Allah’in kizlan olarak vasfetmeleri®¥” ve bu inancin 6n plana
¢iktig1 Hiristiyanlikta meleklerin erotik birer figiire biiriindii-
rilmesi de bir bakima bu duygunun bir sonucudur.

Allah, cinsel sehvetin 1slahi igin evliligi onermekte®® ve
boylece Kur’an insandaki sehveti iffete doniistirmeyi hedefle-
mektedir. Bu iffet her seyden once gozi haramdan korumayi

833 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 58-61.
834 Zebidi, Tacu’l-Ards, XXXVIII, 402.

835 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 138-139.
836 Nisa, 4/117.

837 “Onlar, kizlar1 Allah’a nispet ediyorlar -ki O, bundan uzaktir- kendi-
lerine ise, canlarimin istedigini.” Nahl, 16/57. Bkz. Saffat, 37/149.
Miisriklerin, melekleri Allah’in kizlan olarak vasfetmelerindeki di-
ger sebepler icin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX, 224.

838 Ram, 30/21.
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gerektirir: “Md’min erkeklere soyle, gozlerini haramdan sa-
kinsinlar, 1rzlarim korusunlar. Bu davrams onlar i¢in daha
nezihtir. Stiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan hakkiy-
la haberdardir.”®* Goziin iffeti Kur’an’da soziin, giyimin ve
davramslann iffeti ile iliskilendirilmis ve Allah miminlerden
yiiz ve el gibi goriinen kisimlar miistesna, zinet yerlerini naa
mahreme gostermemelerini, mimin kadinlarin basortilerini
yakalarinin lizerine kadar salmalarim istemistir.8© Hatta sabah
namazindan once, 6gle istirahatinde ve yatsi namazindan son-
ra olmak uzere ii¢ vakit diliminde miiminlerin birbirlerinin ya-
mina izin istemeksizin girmemelerini ve mahremiyetlerini ihlal
etmemelerini emretmistir. ' Boylece Kur’an bir mahremiyet
olgusu olusturmak suretiyle iffet ve haydaya zemin hazirlamak-
tadir. Kur’an bu sekilde “Zinaya yaklasmayn. Cinki o, son
derece cirkin bir istir ve ¢ok koti bir yoldur.”® ayetiyle de
ifade ettigi gibi bedeni, ahlaki ve i¢timai yonden ¢ok zararh
bir veba konumundaki zinay: biitiin unsurlarim etkisizlestire-
rek frenlemek istemekte,®? zinadan uzak durmanin mii’minle-
rin en agik vasiflarindan biri oldugunu vurgulamakta®* ve zina
eden bir kadin ve erkegin iffetli bir erkek ve kadinla evliligini
onaylamamaktadir:34

Bundan dolay1 Kur’an; insanin karakterine yon veren biyo-
lojik diirtiileri de yonetmeyi amaclar. Cunkii ister psikolojik ve

839 N, 24/30. Bkz. ibn Astrr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVIIl, 23

840 Nar, 24/31. Bkz. Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni li’l-Kur’an, 1X, 1263-
1264.

841 Nir, 24/58. Bkz. Kutub, Fi Zildli’l-Kur’én, IV, 2532.

842 isra, 17/32.

843 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, s. 457.

844 Furkan, 25/68. Bkz. Mi’minin, 23/6-7.

845 Nur, 24/3. Bkz. Alﬁs?, RGhu’l-Medni, 1X, 283; Cavi, Merdh Lebid, Il,
100.
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sosyolojik, isterse biyolojik olsun fark etmez; diirtiiler kontrol
altina alinmaz iseler asil hedeflerinden saparlar. Sapmaya me-
yilli olan diirtiilerin en onde olam da cinselliktir.8* Kur’an in-
sanlann sehvetlerinin eseri olamamalan i¢in biitiin yonleriyle
evlilik kurumunu 6zendirmis, bir takim ylice degerleri ve yiik-
sek hedefleri insamin 6niine koymus ve bunlara dogru hareket
edenlere ise kendi katinda bitmek tiikenmek bilmeyen zevk
ve nimetleri vaat etmistir: “De ki: “Size, onlardan daha ha-
yirlisim haber vereyim mi? Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar
icin Rableri katinda, i¢inden irmaklar akan, i¢inde ebedi ka-
lacaklar1 cennetler, tertemiz esler ve Allah’in rizasi vardir.”
Allah, kullarim hakkiyla gérendir.”® Biitiin bunlara ragmen
sehvetlerine tabi olarak sapitan ve Allah’a itaati terk eden
kimselere ise can yakici bir azabin varligindan bahsetmistir. 34
Aynca Allah, Kur’an’da cinsellige iliskin sehveti, eslerin bir;
birleriyle huzur bulmasi gibi ruhi bir esasa ve neslin devami
gibi yiiksek bir erdeme dayandirmis, bu duyguyu insanmin er-
demine uygun bir sekilde anlamlandirmis ve soyle buyurmus-
tur: “Kendileri ile huzur bulasimz diye sizin igin tirinizden
esler yaratmasi ve aramzda bir sevgi ve merhamet var etmesi
de O’nun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz
bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler vardir” .8

Goriildugii iizere kadin-erkek arasindaki iliski, sehevi boyu-
tun iizerinde ele alinmis, Allah’in bu iliski sonucu litfedecegi
evladin, siikredilmesi gereken bir nimet oldugu ifade edilmis-
tir. Aynca Rim 30/21’de kadim yaratilmasindaki hikmetin her
iki taraf icin huzur, siikinet, sevgi ve muhabbet oldugu ifade

846 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 69.
847 Al-iimran, 3/15.

848 Meryem, 19/59-61.

849 Ram, 30/21; A'raf, 7/189.



Dr. Yasin PiSGIN 177

edilmistir.85° Boylece Yiice Allah, kadin-erkek iliskisini; zaman
zaman ortaya ¢ikan ve bedene yonelen anlik ve gecici bir olgu
iizerinden degil, kalic1 ve siirekli bir sekilde ruha yonelen sevgi
ve rahmet gibi iki esas uzerinden temellendirmis ve insandaki
bu fitri duyguyu hayvani bir sehvetten farkli bir konuma
oturtmustur. 8

insan karakterindeki en sinsi giiclerden biri olan cinsi seha
vet; insanin irade ve eylemlerine hiilkmetmeye basladigi andan
itibaren onun fitri yapisim bozar; bir takim dengesizliklere,
hastaliklara, sapkinliklara ve bunalimlara sebep olarak insam
asama asama helake dogru gotiriir. Belki de insan, son
asamada helal sahanin disina tasar ve zinanin icine diiserek
iffet duygusunu zayi eder. Cok biyiik bir cirkinlik olmasi
sebebiyle zinaya yaklasmay bile yasaklayan Yiice Allah, imany
la iffet arasindaki iliskiyi “O mdi’minler ki, irzlarim korur-
lar...”™? seklinde ifade eder. Hatta disiplin altina alinmamis
sehvet duygusu daha da asin giderek Lt kavmi 6rneginde ol-
dugu gibi daha c¢irkin sapikliklara da sebep olabilmektedir. Bu
toplumun asinbigim Allah, Kur’an’da bir ibret tablosu olarak
insanliga resmetmistir.®3 Bilim adamlan, simrli ruhsal nitelik-
lerine ragmen hayvanlann bile beslenme ve iireme konusunda
baz1 kurallara uyduklarini tespit etmislerdir. Allah’in, yeryi-
ziine halife olarak gonderdigi insanin pek ¢ok ruhi donamima
ragmen hicbir cinsel simr tanimamasi, onu hayvanlarin bile
altina diisiirmektedir.8

850 Bkz. Qeydév?, Envéru’t-Tenzil, |Il, 45; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, Il,
695; Allsi, Rahu’(-Medni, XI, 31.

851 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 136.

852 Mu’minin, 23/5-6.

853 Bkz. A’raf, 7/80-84. Bkz. Hid, 11/76-80.

854 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 297.
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insanin dini iradesi tarafindan sansiirlenerek bilincalt:
sahalara itilen ve zevk prensibini arayan nefsani duygular,
dinamik bir yapiya sahip olup siirekli olarak diniiradeyle ¢catisma
durumundadirlar. Tatmin ve serbesti arayan bu arzular, taskin
heyecanlar, ihtiraslar ve anormal egilimler suur altinda farkli
kompleksler halinde organize olurlar. Bilingaltindaki nefsani
arzularin kompleks haline geldiginin en onemli belirtisi, man-
tiki ve ahlaki diistinceye ters bir sekilde insami heyecana siiriik-
lemesidir. Suur alt1 diinyasinda, adeta ruh tansiyonuna neden
olan bu yapilanmalarin yamsira bu duygulan 1slah etmek iste-
yen ruhi mekanizmalar da s6z konusudur. Bu mekanizmalar,
heyecamin olusturdugu baski ve ¢atismayr onarmaya ve onu
suurca makbul olan bir boyuta sokarak ruh tansiyonunu diisur-
meye calisir. insanin bilincalt1 baskilarin etkisinden kurtulmasi
icin saglam bir karakter biitiinliigiine ulasmalar gerekir. Bu
biitiinliik saglanmadigi takdirde saldirma, gerileme, ¢ekilme,
bastirma, yiiceltme, yansitma, aklilestirme, ice kapanma ve
aynilestirme gibi reaksiyonlar ortaya ¢ikar. Ozellikle bilincal-
tindaki olumsuz duygular yansitma, yiiceltme ve aklilestirme
ile belirir. insan kendini tetkik etmekten ve kusurlarim soyle-
mekten daima ¢ekinir. Bundan dolay akla yaklastirarak kendi-
ni hakli gikarmaya dolayisiyla da kendini aldatmaya galisir. Bu,
savunma mekanizmalar i¢inde en ¢ok kullanilandir. 8%

insana hakim olan, akil ve muhakemeyi etkisi altina alarak
cinsel arzulan mesrulastiran ve insan, isteklerinin sehevi mi
yoksa akli mi oldugunu ayirt edemez hale getiren ve ¢ogu
zaman makul sebep ve mazeretlerle kendisini kamufle etmis
bir sekilde beliren bu durum, bir tiir rasyonalizasyondur.?%
Sehvetin iradeye tam olarak hakim oldugu bu siirecin sonunda

855 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 84.

856 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 182. Bkz. Sert, Kur’an’da Insan Tip-
leri ve Davramslari, s. 96.
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insan; hak ile batili birbirine karistirmaya baslar. Yiice Allah
bu durumu Kur’an’da soyle ifade eder: “Rabbinin katindan
acik bir belgesi olan kimse, kot isleri kendisine glizel gos-
terilen ve nefislerinin arzularina uyan kimseler gibi midir?’>
Kur’an’da “ 553” “siisli gosterildi” seklinde ifade edilen bu fiil;
kotuyu iyi, ¢irkini ise giizel gormek anlamina gelmektedir.®8
Bu kargasa psikolojisi iginde insanin hakla batili birbirinden
ayirmasi oldukca giic olmakla birlikte tamamen de imkansiz
degildir. Hz. Peygamber bir hadisinde;

u P < S, . - [ ]
5L B 2385 o, KL R AL

“Cennet nefse hos gelmeyen seylerle, cehennem ise onun
hosuna giden seylerle donatilmistir.”®® buyurmus ve her ne
kadar makul gdriinse de nefse hos gelen seyin hak olmadigin
ifade etmistir. Yani nefsin arzulariyla uyumlu olan istekler hak-
ka muhaliftir. Bu belirlemede yardimci olacak diger bir kriter
de soyledir: Basi sikintili olsa da sonu faydali olan seyler hak-
tan; basi faydali olsa da sonu zararli ve yikim olan seyler de
heva-u hevesten sayilabilir.2°

insanin azginliga, haddi asmaya ve giinah islemeye sevk
eden nefsin ve sehvetin olumsuz boyutuna “heva” denir.%' Bu

857 Muhammed, 47/14.

858 Taberi, Cdmiu’l-Beydn XX, 441; Ma’mer b. Misenna, Mecd-
zu’l-Kur’dn, 11, 215; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVI, 224; Seyyid Kutub,
Fi Zilali’l-Kur’dn, V, 2926.

859 Mislim, Cennet, 1.

860 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 183.

861 “Heva, sehevi arzulara meyletme anlamina gelse de sehvetle ara-
laninda sdyle bir fark vardir. Heva genellikle disiince ve inanca has
iken; sehvet, haz ve lezzet elde etmekle ilgilidir. Bu bakimdan seh-
vet hevanin sonuglanndan biridir ve daha hususidir. Heva ise asil ve
geneldir.” Bkz. Kara, Osman, “Kur’an’a Gére insan Sahsiyetine Etki
Eden Faktorler”, s. 16. Herevi, Tehzibu’l-Lida, VI, 225; Cevheri,
es-Sthdh, VI, 2537-2538.
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kelime, diismek anlamim igerir®? ve insanin siifli ve asagilik
zevklere ve nefse hos gelen seylere karsi duydugu asn bag-
Lilk ve arzuyu ifade eder.?:3 Bu sebeple de Kur’an’da heva-
ya uymak siddetle yasaklanmis®* ve Allah soyle buyurmustur:
“Fakat, zulmedenler bilgisizce nefislerinin arzularina uydu-
lar. Allah’in (bu sekilde) saptirdig1 kimseleri kim dogru yola
iletir? Onlarin hicbir yardimcilari yoktur.”%5 Hevaya uymayi
bir karakter 6zelligi haline getirmek, insanin akli idrakini ve
basiretini korelttigi icin ilahi inayeti kaybetmesine ve seytae
na uyarak hem kendisinin sapmasina hem de baska insanlan
saptirmasina neden olur:%¢ “Gerc¢ekten bircoklar1 nefislerinin
arzularina uyarak bilmeden (halki) saptiriyorlar. Siiphesiz se-
nin Rabbin, haddi asanlar ¢ok iyi bilir.”®’ Diger bir ayette de
hevaya uyulmasinin yeri ve gogii fesada ugratacag su sekilde
ifade edilmistir: “Eder hak onlarin arzularina uysaydi, gokler
ile yer ve onlarda bulunanlar elbette bozulur giderdi. Hayrr,
biz onlara sereflerini (Kur’an’1) getirdik. Onlar ise bu serefle-
rinden yiz ¢eviriyorlar. "%

Hevadan kurtulmak igin yalmzca bilgi ve duygu sahibi ol-
mak yetmez. “Kim de, Rabbinin huzurunda duracagindan kor-
kar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun
siginagidir. ®® ayetiyle de ifade edildigi gibi bilgi ve duygunun

862 EbU’l-Bek3, el-Kiilliyydt, s. 964.

863 ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, XV, 372; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyi-
su’Liga, VI, 16.

864 Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, lll, 26.

865 Rim, 30/29. Bkz. Necm, 53/23. Bkz. Nisa, 4/27.
866 Sabini, Safvetu’t-Tefdsir, |, 383.

867 En’am, 6/119. Bkz. Bakara, 2/120. A'raf, 7/175-176.
868 Miu’mindn, 23/71. Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, Ill, 530.
869 Naziat, 79/40-41.
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aym zamanda eyleme donistiriilmesi gerekir.®”° Bu baglamda
gerek Kur’an’in insa metodu gerekse bu metodun tecellisi olan
Hz. Peygamber’in insa yontemi entelektiiel ve epistemolojik
bir yontemden ziyade ahlaki erdemlere ulasma ile sonuglanan
tatbiki bir metottur.

Heva ile insan arasindaki iliski iic temel noktada incelenebi-
lir. Birincisi; “Nefsinin arzusunu ildh edinen, Allah’in; (hélini)
bildigi icin saptirdig1 ve kulagin ve kalbini miihiirledidi, g6-
ziine de perde cektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan
baska kim dogru yola eristirebilir? Hala distinip ibret alma-
yacak misimz?’®’" ayetinde ifade edilen ve insanm tamamen
esir alarak adeta onu kendisine kul eden boyuttur.8”2 Hevamn
bu diizeyinin ayette “ilah” olarak ifade edilmesi, insanin onun
her emrine uymasi ve adeta onun isteklerini yerine getirmeyi
bir din gibi telakki etmesi sebebiyledir.8”® ikinci boyutta ise
insan bu heva ile savas halindedir; bazen irade bazen de heva
galip gelir. Hz. Peygamber bu durumu

U L07 vt 4.0 . "

“Miicahit nefsiyle cihat eden kimsedir.” 874 hadisiyle ifade
etmistir. Insamin heva-u heveslerini yenmek igin ortaya koo/y-
duég cabayla elde ettigi bu dereceyi Allah Kur’an’da “ q“““
G\ “kendi kendisini kinayan nefis” kavramiyla zikret-
mis ve onun lizerine yemin etmek suretiyle kendi katinda ne

870 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 416; Al-i Gazi, Beydnu’(-Meadni, WV,
422.

871 Casiye, 45/23.

872 ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 358.

873 Taberi, Cdmiu’l-Beyadn, XXII, 75; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, lll, 303;
Tisteri, Tefsiru Tusterd, |, 143.

874 Tirmizi, Feddilu’l-Cihdd, 2.
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kadar kiymetli oldugunu bildirmistir.#> Ugiincii boyutta ise
insan hevasina tamamen galip gelir. Bu asama Kur’an’da “mut-
mainne” olarak isimlendirilir.#’¢ Riyazetle elde edilen bu ma-
kamla insan hayirlarin inceliklerini anlar ve onun gereklerini
yerine getirir. Ulasilan bu makam, karakter insasinin istikran
bakimindan olduk¢a 6nemlidir.8”

2.3.2. Diinya

Sehvet ve heva insan benligi iizerinde hilkmetmeye
basladiginda insan, sehvetinin gereklerini yerine getirebilmek
icin 6ni alinmaz bir mal ve diinya sevgisinin igine duser ve
ahiret hayatina nispetle diinya hayatim daha cazip gormeye
baslar:%® “Inkdr edenlere diinya hayati siislii gésterildi. Onlar
iman edenlerle alay etmektedirler. Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin Ustiindedir. Allah, dile-
digine hesapsiz rizik verir.” 8° Bu durum ise “Béylece Firavun’a
yaptig1 kot is sislii gosterildi ve dogru yoldan saptirildi.”™°
ayetinde de ifade edildigi diinya, sapmanin ve hidayetten
875 Kiyame, 75/1-2. Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, |, 238. Allah’in

Kur’an’da yemin ettigi seyler dikkatle incelendiginde insanlarin bu
seyleri ya inkar ettikleri ya da hikmet, deger ve faydalarindan ga-
fil olmalan sebebiyle onlan kiigiik gordiikleri musahede edilir. Bu
baglamda Allah’in yemin ettigi sey inkar edilmis ise bu yemin; o
sey icin ‘takrir’, tahkire konu olmasi halinde de ‘ta’zim’ amaa ta-

sir. Akseki, Ahmet Hamdi, ve’l-Asr Tefsiri, Evkaf Matbaas, istanbul,
1928/1346, (l. baski), s. 15-18.

876 Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 244; Minavi, Zeynijgdin Muhammed Abdur-
raif, et-Tevkif ald Mihimmadti’t-Tedrif, Alemi’l-Kiitib, Kahire,
1410/1990, s. 328; Ahmed Neknri, Distdru’l-Ulema: Cdmiu’l-Uldm
fiIstilahdti’(-Fiindn, Trc. Hasen Hani Fahs, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrit, 1421/2000, Ill, 266.

877 Camdibi, Sahiyet Terbiyesi, s. 189.

878 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, |, 176.

879 Bakara, 2/212.

880 Mii’'min, 40/37.
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engellenmenin etkin amillerinden biridir. 88

Sehvetin ana kaynagi olan midenin ve sehvetin dogrudan
belirdigi cinsel uzvun tatmini, hatirn sayilir maddi imkanlan
gerekli kilar. Ciinki biyolojik ihtiyaglardan sosyolojik ihtiyag-
lara dogru hiyerarsik bir siralanma s6z konusudur. Alt kade-
medeki ihtiyaclann tatmini, ist kademedeki ihtiya¢lan dogu-
rur.®2  Bu imkanlara ulasabilmek i¢in ¢abalayan insan, attig
her adimda askin degerlerinden ve uhrevi kaygilarindan bir
adim daha uzaklasir ve biraz daha al¢alir. Bu uzaklasma ve al-
¢alma hali ile i¢ine disiilen durum Kur’an’da “yakin ve al¢ak”
manasina gelen “dinya” kelimesi ile ifade edilir.88 Bu keli-
me Kur’an’da bazen ti}mlama olmaksizin “\S__’,fd\"”“ bazen de
tamlama seklinde 53\ 3  y->J1” olarak zikredilmete®> ve bu
ifadeyle ahiret hayatinin ziddi olan yasam kast edilmektedir.88¢

Diinya hayati bir ziyan sebebi olarak Kur’an’da zikredilir.8¥’
Halbuki ahirete kiyasla diinya®® yalmzca basit bir meta’dir®®

881 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV, 112.

882 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 176.

883 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, XIV, s. 273.

884 Bakara, 2/14, 130, 200, 201; Nisa, 4/77.

885 Bakara, 2/85, 86, 204, 212; Al-i imran, 3/14, 117, 185; Nisa, 4/74,
94, 109; En’am, 6/29, 32, 70, 130; A'raf, 7/32, 51, 152. Bkz. He-
revi, Tehzibu’l-Liiga, XIV, 132-133; ibn Manzir, Lisdnu’(-Arab, XIV,
273-274.

886 Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 131. Bkz. Halil b. Ahmed,
Kitdbu’l-Ayn, |, 228; Zebidi, Tacu’l-Ards, XXVII, 435.

887 Al-i Imran, 3/85. ibn Ciizey, et-Teshil li UlGmi’t-Tenzil, |, 157.

888 Diinya ile ahiret bir ayette su sekilde kiyaslanmistir: “(Diinyalik
olarak) size her ne verilmisse, bu diinya hayatimn gegimligidir.
Allah’in yamnda bulunanlar ise daha hayirli ve kalicidir...” Sara,
42/36; Hazin, Lubdbu’t-Te'vil, IV, 101.

889 Ra’d, 13/26. Bkz. Mi’min, 40/39; Ankebiit, 29/64. Bkz. Al-i im-
ran, 3/14; Muhammed, 47/36; ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Azim,
VI, 145.



184 KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

ve ¢ok azdir®®; o bir oyun ve eglenceden,®" bir aldamstan iba-
rettir. 82.Bu konuda Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Diinya hayatimin hdli, ancak gokten indirdigimiz bir yag-
murun hdli gibidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yer-
yuzii bitkileri onunla yetisip birbirine karismstir. Nihayet
yerylizii (o bitkilerle) biitin zinet ve giizelliklerini alip siislen-
didi ve sahipleri de onun iizerine (her tiirlii tasarrufa) kadir
olduklarim sandiklari bir sirada, geceleyin veya gipegiindiiz
ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir de, bunlari, sanki diin
yerinde hi¢ yokmus gibi, kékinden yolunmus bir hdle geti-
ririz. Iste diisiinen bir toplum igin, dyetleri boyle ayr1 ayn
agikliyoruz. %

“Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis,
aramzda karsilikli bir éviinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma
yarisindan ibarettir. (Nihayet hepsi yok olur gider). Tipki soy-
le: Bir yagmur ki, bitirdidi bitki ciftcilerin hosuna gider. Son-
ra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak gordrsin.
Sonra da ger ¢op olur. Ahirette ise (diinyadaki amele gére ya)
cetin bir azap ve(ya) Allah’in magfiret ve rizasi vardir. Diinya
hayati, aldams metaindan baska bir sey degildir. "

Olumle yasam arasindaki zamani ifade eden diinya hayati,
varolusunun anlam ve amacini gerceklestirmesi icin insana
bir nimet olarak bahsedilmistir. insanin yokluktan varlida
¢ikartilip gonderildigi bu yasamin asil mihveri bu iilkii etrafinda

890 Nisa, 4/77, Bkz. Tevbe, 9/38. Nisabiiri, Gardibu’(-Kur’dn, I, 447.

891 En’am, 6/32. Bkz. Ankebiit, 29/64; Sealibi, el-Cevdhiru’Hisén, I,
357.

892 En’am, 6/70, 130; A'raf, 7/51. Lokman, 31/33. Bkz. Fati, 35/5;
Casiye, 45/35. Nahcevani, el-Fevdtihu’l-lléhiyye, |, 223.

893 Ylnus, 10/24. Kehf, 18/45. Bursevi, Rdhu’(-Beyan, V, 249.
894 Hadid, 57/20. Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, IX, 199.
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gerceklesir. Bu amaci golgede birakacak sekilde insamin; ulvi
anlam ve hedeflerinden kopmasi Kur’an’'da diinyayi ahirete,
faniyi bakiye istiin tutmak olarak degerlendirilmektedir. “Kim
valmz dinya hayatim ve onun ziynetini isterse, biz onlara
yaptiklarimn karsiigin1 orada tastamam &deriz. Orada onlar
bir eksiklige ugratilmazlar. Iste onlar, kendileri icin dhirette
atesten baska bir sey olmayan kimselerdir. (Diinyada) yaptik-
lan seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitin yapmakta olduk-
lar1 da bos seylerdir. % Bu itibarla biitiin uhrevi yonelislerden
sarf-1 nazar ederek diinyaya yonelmek Kur’an’in ifadesiyle
apacik bir sapmadir.?% Bu sekiilerlesme haliyle birlikte insan
uhrevi yonelisini terk ederek diinyaya tamah etmeye, adeta
ahireti ve ahiret saadetine ulastiran yiiksek hakikatleri diin-
ya karsihginda feda ederek her davramsinda diinyevi ve ge-
cici olam tercih etmeye baslar:%*’ “Onlar, ahireti verip diinya
hayatim satin alan kimselerdir. Artik bunlardan azap hi¢ ha-
fifletilmez. Onlara yardim da edilmez. 8% Diinyay1 boylesine
ahiretin oniine geciren insanin, Allah’a yonelip dua etse bile
0’ndan sadece diinyalik menfaatleri talep edecegi Kur’an’da
acikca belirtilmektedir.®°

insan, ahiretten sarf-1 nazar ederek diinyaya yoneldiginF
de var olusunun anlam ve amacim, Allah’in ona bahsettigi
ilahi nefhamin gereklerini ve maneviyatinda medfun ulvi ruhun
ihtiyaglanm ihmal eder. Bu ihmal sebebiyle insanin igine dis-

.....

895 Had, 11/15-16. Bkz. A’la, 87/16-17. Bkz. Kiyame, 75/21.

896 Ibrahim, 14/3. Bkz. Nahl, 16/107. Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’ani (i’
Kur’dn, VII, 148.

897 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 105; Isfahani, Tefsiru Ragib, |, 253.
898 Bakara, 2/86. Bkz. Ylnus, 10/7.
899 Bakara, 2/200. Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 1, 172.
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fasik ve gafil gibi hayvani seviyeden daha asag: bir mertebeyi
ifade eden ve Allah katinda siddetli azaba carptirilmay: gerek-
tiren kavramlarla anilmasina neden olmaktadir. Ciinki insam
diger varliklarin tamamindan istiin kilan biitiin erdemleri, ila-
hi kaynakli bu ruha dayanmaktadir; onu ihmal etmek insamn
felaketidir. O, ancak Allah’1 bulmak, O’nu bilmek ve O’na bag-
lanmakla huzura erisir.®® insanin manevi yapisinin zehiri olan
inkar ise insanin kalbinde sikinti, buhran, telas ve gerilimin
temel sebebi olan bir hastaliktir:%'

“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gog¢siinii
Islém’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gé¢siinii goge
¢tkiyormuscasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap
(ve sikintiy1) iste boyle verir. "%

“Allah’a yonelen, O’na ortak kosmayan kimseler (olun).
Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki gokten diismiis de kendisini
kuslar kapisiyor veya riizedr onu uzak bir yere siiriikliyor gi-
bidir. "3

insanmin biyolojik yapisinin beslenmeye ihtiya¢ duydugu gibi
insamin manevi yonii de bazi1 gidalara ihtiya¢ duyar. Kur’an’da
bu ihtiyacin ancak Allah’t anmakla saglanabilecegini vurgulan-
maktadir.% Bu baglamda Allah’a ve ahiret giiniine yapilan iman;
insanin kalbinde kiifiir, sirk, nifak, inkar ve bozgunculuk gibi
hastaliklann barnmasina ve hicbir varigin putlastinlmasina izin
vermez. % Ciinkii diinya hayatim ahiret hayatina istiin kilmak,

900 Ra’d, 13/28. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Ill, 20.

901 ibn Atiyye, el-Mueharreru’(-Veciz, Il, 343; Sabini, Safvetu’t-Tefdsir,
1, 28.

902 En’am, 6/125.

903 Hac, 22/31.

904 Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, lll, 26.

905 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 62-63.
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ilerleyen asamalarda insanin askin yonelisini yitirmesine ve
bencillesmesine; biitiin umut ve beklentilerini bu yasamda
gerceklestirmek icin var giiciiyle ¢aba sarf etmesine neden
olur. insanin uhrevi yonelis ve kaygilanm kaybettigi bu
diinyevilesme hali, iizerinde kafirlerin karar kildig1 bir karakter
ozelligi ve kinlma noktasidir: “Inkdr edenlere diinya hayati
stislii gosterildi. Onlar iman edenlerle alay etmektedirler. Al-
lah’a kars1 gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giini bunlarin
stiindedir. Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.””% Ayrica Al-
lah, bu karakter 6zelligine sahip olan ve diinya karsiliginda
ahireti feda eden kimseden uzak durulmasini emretmektedir.*’
Cunki bu insan, profanlasmasi nedeniyle, imtihan yurdu olan
dinya hayatindaki en 6nemli rehberini; yani, ilahi inayet ve
hidayeti kendi eliyle zayi etmistir:°® “Kalbi imanla dolu oldu-
gu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’1 inkar
eden ve boylece go¢siinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner
ve onlar igin biiyik bir azap vardir. Bu, onlarin dinya hayatin
sevip ahirete tercih etmelerinden ve Allah’in kdfirler toplulu-
dunu asla dogru yola iletmeyecedindendir.

Goriildigi iizere Kur’an’da pek ¢ok ayette diinya ile ahiret
arasinda kiyaslamalar yapilarak ahiret hayatinin diinya hayati-
na Ustiinliigli vurgulanmakta, °'° 6liim sonrasi hayatin diinya ha-
yatina nazaran kiyaslanamaz derecede kalic1 ve uzun olusuna
mii’minlerin dikkatlerini ¢ekilmekte, ahiretin sonsuzlugunun
yaninda diinyanin aldatic1 bir meta’,*"! bir oyun ve eglence,’"

906 Bakara, 2/212.

907 Necm, 53/29. Bkz. Bakara, 2/86.

908 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, Il, 897.

909 Nahl, 16/106-107.

910 A'la, 87/16. Bkz. Kehf, 18/46, Nisa, 4/77,
911 Al-i imrén, 3/85; Lokman, 31/33,

912 Muhammed, 47/36; Ankebit, 29/64.
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mallar ve evlatlar konusunda bir yans ve dviinme vesilesi,’®
riizgarin savurdugu kurumus bir ¢cercop oldugu,®™ kalici nimet-
lerin Allah’in katinda oldugu®® ve biitiin bunlara ragmen diin-
yayi ahirete onceleyenlerin ahiret nimetlerinden hi¢bir nasibi-
nin olmayacag belirtilmektedir.**

Kur’an’mn siirekli giindemde tuttugu bu temel ilke biitiin
inananlarin onderi ve Usve-i hasenesi olan Hz. Peygamberin
hayatinda en kamil tecellisini gostermistir. Uhud dagi kadar al-
tim olsa bile -borcunu 6demek icin gerekli olan kismi harig- ii¢
giinden fazla onu yaninda tutmayacagin sdyleyen®'’ ve devlet
baskan olmasina ragmen vefatindan sonra beyaz bir katir, bir
silah ve bir vakif arazisi disinda miras birakmayan®'® Hz. Pey-
gamber; 6mrii boyunca sade ve miitevazi bir yasam siirmiis,
diinya malina ve maddi zevklere tamah etmemis, kendisinin
diinyadaki halini bir agacin altinda gélgelenen bir yolcunun
durumuna benzetmis, diinyamn Allah’in katindaki kiymetinin
6lmiis bir koyundan farkli olmadigim ifade etmis®® ve ashab-
na diinyada bir yolcu gibi olmalarnm hatta bir adim otesinde
kendilerini kabir ehlinden saymalarim tavsiye etmistir.°?° Allah
Resului ashabinin ahirete dair ilgilerini canli tutma konusunda
insandaki ahiret bilincini besleyen en miihim unsur olan 6limi
onlara ¢cokc¢a hatirlatmis ve “Kabirleri ziyaret ediniz. Clnkii

913 Hadid, 57/20.

914 Kehf, 18/45; Yiinus, 10/24; Hadid, 57/20; Al imran, 3/117.
915 Nisa, 4/94.

916 Slra, 42/20.

917 Buhari, Zekdt, 4, Mislim, Zekat, 31.

918 Buhari, Vesdyd, 1.

919 ibn Hanbel, Ahmed, Kitdbu’z-Ziihd, Misir, 1400, s. 4, 12, 22, 129.
920 Buhari, Rikdk, 3; Tirmzi, Ziihd, 25; ibn Mace, Ziihd, 6.
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bu diinyadan sogutur ve ahirete i1sindirir.”**' buyurmustur. Fe-
tihler sonrasi artan ganimet gelirlerinin olusturdugu miireffeh
yasamdan istifade etmek isteyen hammlarina kinlmis, ken-
disini veya diinyay1 tercih etmeleri hususunda onlan serbest
birakmis ve istemeleri halinde onlan bosayabilecegini ifade
etmistir.”2 Bu durum Kur’an’da: “Ey Peygamber! Hammlarina
de ki: “Eger diinya hayatini ve onun siisiinii istiyorsaniz, gelin
size mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eder Allah’1,
Resiiliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah iginiz-
den iyilik yapanlara biyiik bir miikdfat hazirlamistir.’”? ayeti
ile ifade edilmistir. %

S6z konusu ayet ve hadislerin 1s181nda ortaya ¢ikan sonug
ahiretin diinyadan daha degerli oldugudur. insamin, kendisini
esref-i mahliikat yapan degerleri zayi etmesine neden olacak
bir sekilde ihtiras ve g6zii donmusluk ile diinyaya tamah etmek
gibi olumsuz karakter ozelliklerinin onlenmesi esasina daya-
i olan bu temel prensip Kur’an’in ve Hz. Peygamberin vahye
dayali hayatinin en 6nemli gercegi olup tok gozliiliik, kanaat,
comertlik ve digergamlik gibi olumlu karakter 6zelliklerinin
de temel sebebidir. Diinyaya ait olan zevkler kisa vadede in-
sana hos goriinse de bunlarin sonunda hayal kinklig1 soz ko-
nusudur. Ciinkii diinyevi nimetlerin tamam gecicidir. insanin
gecici olan nimetler ugruna kalic1 nimetlerin yurdu olan ahi-
ret yasamim ihmal etmesi ise diinyaya tam bir aldanmislig
ifade etmektedir.> Ahirete nazaran ¢ok az olan diinyanin

921 ibn Mace, Cendiz, 47.

922 Buhari, Tefsir, 66; Mislim, Talak, 5.

923 Ahzab, 33/28-29.

924 Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, V, 471; ibn Asirr, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
XXI, 316.

925 Sa’di, Tefsiru’l-Kerimi’r-Rahmdn, s. 455.
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nimetlerini®? ahiret hayatinin oniine gecirmeye dayali olan by
tavir Kur’an’da siddetle kinanmakta ve bu tavrin sahiplerini
korkung bir sonla tehdit etmektedir: “Kim bu gegici diinyay
isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz ka-
dar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekdn yapariz.
O, buraya kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak
girer.”"

Daha dnce Yiice Allah’in, diinyevilesen bir insam bekleyen
tehlikeleri; sehvet, evlat ve mal diskinliigii olmak iizere ii¢
ana baslik altinda zikrettigini belirtmistik.%2® Evlat sevgisi ge-
rek anne, gerekse baba icin fitrattan gelen bir sevgidir. Ozel-
likle insanin en zayif ve savunmasiz evresi olan ¢ocukluk ¢ag,
anne babanin sevgi ve merhamet duygularinin ¢ocuk uzerine
en fazla yogunlastigi donemdir. Oyle ki, Kur’an’da bu sevgi ve
merhamet duygusunun; bir peygamber olan Hz. Yak{b’u ama
yaptig1 ifade edilir.” insanin goniil diinyasinda bu denli yer tu-
tan evlat sevgisi ve onlara yonelik merhamet duygusu; Allah’in
insanin fitratina yerlestirdigi duygularin en 6nemlilerinden bi-
ridir. Hz. Peygamber bir insanin duyguya sahip olmasim; ken-
disine immet olmasinin bir sian olarak kabul etmistir.®*® Ebi
Hureyre’nin rivayet ettigine gore; Hz. Peygamber, torunu Hz.
Hasan’1 6ptii. O sirada yaninda Akra’ bin Habis bulunmaktayd.
Dedi ki: ‘Benim on ¢ocugum vardir; daha bugiine kadar higbirini
opmedim.’ Bu s6z lzerine Allah Resuli sOyle buyurdu: “Mer-
hamet etmeyene, merhamet olunmaz” **' Bir defasinda da bir
926 Al-i imran, 3/197; Nisa, 4/27; Nahl, 16/117. Bkz. En’am, 6/32;

Araf, 7/169.
927 Nisa, 17/18.
928 Al-i imran, 3/14. Bkz. Kutub, Fi Zildli’(-Kur’an, |, 373.
929 YUsGf, 12/84. Bkz. Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni li’l-Kur’dn, VII, 34.
930 Tirmizi, Birru’l-Vdlideyn, 15.
931 Buhari, Edeb, 18.
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bedevi O’na gelip; ‘Siz ¢ocuklan opiiyorsunuz, biz 6pmeyiz.’
deyince “Allah sizin kalbinizden merhameti ¢ikartmis ise ben
ne yapabilirim ki?” buyurmustur. °3 Fakat insan, bu duygunun
benligini tamamen kusatmasina, Allah’in emir ve yasaklarnm
¢ignemesine izin vermemeli; evlatlarim korumak ugrunda hak-
s1z kazanca ve {iglincii sahislarin haklarina zulmetmeye mey-
dan vermemelidir. insan, bu kuvvetli duygunun da bir imtihan
araci oldugunun farkinda olmalidr:** “Bilin ki mallarimz ve
¢oluk ¢cocugunuz birer deneme aracidir. Allah katinda ise bi-
yik bir miikafat vardir.”

insamin sehvetle yoneldigi diinyevi unsurlardan bahseden
Al-i imran suresinin on dordiincii ayetinde “yiik yiik altin ve
giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler” ifadesiyle insamin
mala kars1 olan zafiyet ve temayiiliinden de bahsedilmistir.%*
Mal; insanin, yasamni kendisiyle devam ettirdigi unsurlann
basinda gelmekte; mala karsi duyulan sevgi de fitri bir mahi-
yet sergilemektedir.?3¢ Bundan dolay1 Allah; “Allah’in, sizin igin
gecim kayna¢1 yaptigi mallarimzi akli ermezlere vermeyin.
0 mallarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel s6z

932 Buhari, Edeb, 18; Muslim, Feddil, 64.
933 Cavi, Merdh Lebid, |, 423.
934 Enfal, 8/28.

Z Z - P .
935 “Lx L& Jl ).oj 3" “Mali da pek cok seviyorsunuz.”
Fecr, 89/20. “Ma k) &\ > 45\ “Hig siiphesiz o, mal

sevgisi sebebiyle cok katidir.” Adiyat, 100/8. Bkz. Semerkandsi,
Bahru’l-Ulam, ll, 580; Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-Beydn, X, 201; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, V, 252.

936 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’dn, s. 119. Hatta Hz. Peygamber

bir hadisinde mal sevgisinin, yaslanmasina ragmen insanin iginde
geng kaldigim belirtmektedir. Bkz. Tirmizi, Zihd, 28.
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soyleyin.’™¥ ayetiyle mali, insan hayatinin devami icin gerekli
bir unsur olarak zikretmis®® ve kulluk bilincine zarar vermeden
insanin kazandig1 mali Allah’1n bir liitfu olarak gormiistur.?>®

insanin mal ve servet tutkusunun ardinda asil yatan he-
def; gii¢ ve kudret sahibi olarak diger insanlara Ustiin olmaktir.
Ciinki zenginlik maddi olanaklar; baska bir deyisle kudreti de
beraberinde getirmektedir. Eger insan vahyin insas1 araciligy-
la mal ve servetle olan bagini uhrevi kaygilarin esliginde ol-
masi gereken zemine ¢ekmemis ise mali kudrete bagh olarak
insanin kendisinde vehmettigi kudret, ulihiyet iddiasina bile
sebep olabilmektedir: “(Firavun) Ben, sizin en yiice Rabbini-
zim!” dedi. ™% Dolayisiyla mal kazanmak, insanin yaratilisinin
anlam ve amacina hizmet etmek konumundan ¢ikartildiginda
uhrevi hedeflerinin oniine gecerek bir tutku ve zevk aracina
déniisiir. Oyle ki, insan, malinin kendisini ebedi olarak yasata-
cagim bile zannedebilir.?*' Hatta Kur’an’a gére; insanin, kendi-
sine hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegini zannetmesiyle, Allah"
inkar ederek ullhiyet iddiasinda bulunmasi arasinda dogrudan
bir iliski s6z konusudur:*? “Insanoglu, kendisine kimsenin giic
yetiremeyecedini mi saniyor? ‘Yiginla mal harcadim’ diyor.
Kendisini kimsenin gormedigini mi saniyor?’+

insanin zenginligini maddi ve manevi bir yetkinlik ve
mutluluk vesilesi olarak gormesi yoldan ¢ikmas: i¢in yeterlidir.

937 Nisa, 4/5.

938 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, |, 106; Zemahseri, el-Kessdf, |, 471;
ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, |, 371; Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 496.

939 Kasas, 28/77. Bkz. Cum’a, 62/10.
940 Naziat, 79/24.

941 Himeze, 104/1-3.

942 Maverdi, en-Niiket, VI, 276.

943 Beled, 90/5-7.
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Bu asamadan itibaren mal insanin isyanim arttiran bir ziyan
aracina donlisiir: “Nah, dedi ki: “Rabbim! Gergekten onlar
bana karsi geldiler, mali ve ¢ocugu ancak kendi hiisranni ar-
tiran kimselere uydular.””* Cinku insanin bu derecede mala
meyledisi ve maddi bir kudrete sahip olusu; onun bébiirlenmeu
sine bu sebeple de hakki hakir ggrmemesine neden olur.’# Bu
sebeple insanin mala karsi sergiledigi tavir onun miinkir ya da
mii’min olmasinda bir mihenk tasi olarak kabul edilir. Baska bir
deyisle miimini kafirden ayiran farklarin basinda onun malim
Allah yolunda harcamasi gelir. Bu durum Kur’an’da mal ile ci-
hat etmek seklinde zikredilir.*

insan az ile yetinmedigi takdirde esyaya karsi bagliig ve
bagimlilig1 da o kadar artmakta; mala baglandig1 oranda insani
degerlerinden ve hayatin anlamim idrakten uzaklasmaktadir.
Uhrevi hedeflere hizmet etmeyen mal sevgisi, insanin 6ziine
kars1 yabancilasmasina; bu da yalmzliga, karamsarliga, iimit-
sizlige ve mutsuzluga sebep olmaktadir. Bu ise bir tiir ruhi
hastaliktir.’4” Ayrica mal diiskiinliigii cimriligin de temel sebe-
bidir. Cimrilik ise insam Allah’in zikrinden alikoyarak diinyaya
yonlendirir. Fazla mal, terbiye edilmemis duygulan sebebiyle
insam giinaha ve azginliga siiriikler. Bunlarnin yam sira fazla mal,
o mali korumak icin daha fazla gayret ve tasaya sebep oldu-
gu icin sahibini Allah’in zikrinden gafil kilar.°*® Bu sebeple Yiice

944 Nah, 71/21. Bkz. Alak, 96/6-7.

945  “Siiphesiz Kardn, Mdsa’mn kavmindendi. Onlara karsi azginlik etti.
Biz ona, anahtarlarim (bile tasimak) gicli bir topluluga agir ge-
lecek hazineler verdik. Hani, kavmi kendisine soyle demisti: ‘Bo-
birlenme! Ginki Allah, bébiirlenip simaranlar1 sevmez.’” Kasas,
28/76.

946 Hucurat, 49/15; Saff, 61/10-11.

947 Saka, Sevki, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 34.

948 Eb( Hayyan, el-Bahru’(-Muhit, X, 184.
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Allah soyle buyurur. “Ey iman edenler! Mallarimz ve evlat-
larimz sizi, Allah’1 zikretmekten alikoymasin. Her kim bunu
yaparsa, iste onlar ziyana ugdrayanlarin ta kendileridir.”*
Bundan dolayr Yice Allah, insamn malla iliskisini olmasi ge-
reken itidal zeminine ¢ekmek icin helal yoldan mal kazanma
prensiplerini vazetmis; hirsizlik ve risvet gibi haksiz menfaat
elde etme yollarnim yasaklamis,*° zekat ve sadaka gibi mali bir
takim ibadetleri farz kilmis ve boylece insanin mal ve diinya-
bikla irtibatim ahiretin hedeflerini onceleyerek yeniden belir-
lemistir. insamin karakter insasinda hayati 6neme sahip olan
mali ibadet ve prensiplerden yiiz cevirenleri ise siddetli uhrevi
cezalarla tehdit etmistir: %'

2.3.3. Seytan

Manevi kalp hastaliklannm tedavi etmeden saglam ve emin
bir karakterin insa edilmesi mimkiin degildir. Kalbe bulasan
manevi mikroplarnn en tehlikelilerinden biri de vesveselerdir.
Olumlu karakter ozelliklerinin insas1 ve korunmasi; olumsuz
karakter ozelliklerinin ise tasfiye edilmesi ancak seytanin ves-
veselerinden korunmakla mumkiindiir.®? Bu korunma karakter
insasinin temeli olan hiirriyetin esasidir. Ciinku gercek hirri-
yet; ahlaki karakter ve kisilik sahibi olmak isteyen sahsin, ru-
hunu yiiksek degerlere agip seytanin dediklerine aldins etme-
mesiyle ancak miimkiin olur.**

Ruh ve maddeden yaratilan insanin maddi yonii, seytanin
kandirmasina elverisli olan tarafidir. insanmin asil 6zii ruhtur.
Madde onun en al¢almis seklidir. Seytan insana asil 6zinii
949  Minafikan, 63/9.

950 Mutaffifin, 83/1-4. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 294.
951 Tevbe, 9/34; Nisa, 4/10. Kurtubi, el-Cami’, VI, 128.
952 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 150.

953 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 118.
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unutturarak onu maddeye dogru siiriikklemeye calisir. Allah’in
litf-U keremiyle ruh boyutu galip gelirse insan kurtulur. Do-
layisiyla insanin hataya diismesini ve ondan donerek hatanin
ruh diinyasinda yaptig1 hasarn onarmasimi yalmzca akil ile
izah etmek eksik bir tespittir.?** Ciinkii insan fillerinde akli ve
iradi yoniin yaninda akil ve irade Ustii bir boyutun varligim
da hatirda tutmak gerekir. Soyle ki, Allah Kur’an’da pek ¢ok
ayette seytanin pesinden gitmeyi®*® ve ona kulluk etmeyi®* ya-
saklamis,®” hatta “Kur’an okudugun zaman, kovulmus sey-
tandan Allah’a sigin.”*® ayetiyle ilahi kelamin okunma am
da dahil olmak {izere yasamin her aminda onun serrinden,
zatina siginmalarim istemistir.®® Ciinki Kur’an’a gére seytan;
ayak kaydiran,®° saptiran,®' dost gibi goriinerek insam en
agr zara ugratan,’? kotulugli emreden,®? hilebaz,** aldati-
a,% kiskirtici, % fitneci,®’ asi,® vesveseci,* hain,’” necis, "

954 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 164

955 Bakara, 2/168, 208. Bkz. En’am, 6/142; NGr 24/21.
956 Yasin, 36/60.

957 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’(-Azim, VI, 584.

958 Nahl, 16/98. Nisabdri, Gardibu’(-Kur’dn, IV, 300.
959 Fussilet, 41/36. Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisan, V, 140.
960 Al-i imran, 3/155. Bkz. Bakara, 2/36.

961 Nis3, 4/60. Bkz. Sad, 38/82-83.

962 Nisa, 4/119.

963 Nr, 24/21.

964 Nisa, 4/76.

965 Nisa, 4/120.

966 A'raf, 7/200.

967 Maide, 5/91. Bkz. A'raf, 7/27; Hac 22/53.

968 Meryem, 19/44.

969 A'raf, 7/20.

970 Furkan, 25/29.

971 Enfal, 8/11.
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g0z boyayan,®” ayiplan ortaya ¢ikarmaya®” ve icki ve kumar
gibi koti aliskanliklarla insanlan birbirine diistirmeye ¢alisan®
azili bir diismandir.”® Bu sebeple ona uymanin kendisi basli
basina olumsuz karakter ozellikleriyle muttasif olmanin en
onemli nedenlerinden biridir. O adeta, Allah’a kars: itaatsiz-
ligin simgesi ve “esya zidiyla kaimdir” ilkesi geregince isyanin
turnusol kagididir.*”¢ Seytanin bu konumu ile ilgili olarak Allah
soyle buyurmaktadir:

“Seytan dedi ki: “(6yle ise) beni azdirmana karsilik, yemin
ederim ki, ben de onlar1 saptirmak icin senin dosdogru yolu-
nun Uzerinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup) onlara
onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokula-
cagim ve sen onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamaya-
caksin. ™"

“Allah, soyle dedi: “Cekil, git.” Onlardan kim sana uyar-
sa, kuskusuz cehennem tam bir karsilik olarak hepinizin ce-
zasi olacaktir.” “(Haydi) onlardan giiciiniin yettiginin ayagin
cagrinla kaydir. Atlilarin ve yayalarinla onlarin izerine yiirii.
Onlarin mallarina ve evlatlarina ortak ol. Onlara vaadler-
de bulun.” Halbuki seytan onlara aldatmadan baska bir sey
va’detmez. “Siiphesiz, (gercek) kullarim lzerinde senin hicbir

972 En’am, 6/43. Bkz. Enfal, 8/48.

973 A'raf, 7/20-22, 27.

974 Maide, 5/90-91.

975 A'raf, 7/22. Bkz. Yasuf, 12/5.

976 Bilim dilinde “id” denilen seytamin, kisiligin temel sistemi olarak,
ruhsal bir enerji kaynagi ve icgiidiileri iceren dogustan var olan psi-
kolojik gizli giiclerin tiimii oldugu iddia edilmektedir. Freud “id”i
organizmada gerilim yaratan gercek ruhsal bir varlik olarak kabul

eder. Bu tanim, naslarda zikredilen seytan kavramina yakin bir an-
lam ifade eder. Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 34.

977 A'raf, 7/16-17.
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hdkimiyetin olmayacaktir. Vekil olarak Rabbin yeter!’ "

Seytanminin en genel anlamda insan kalbine miidahale yolunu
“vesvese” kavramiyla ifade edebiliriz.”® “Nihayet seytan ona
vesvese verip soyle dedi: “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve
yok olmayan bir saltanat1 gostereyim mi?”’"% ayetinde de ifa-
de edildigi gibi vesvesenin tarihi ilk insana kadar gider. “Vese-
vese” giinah konusunda seytanin insan kalbine yaptig gizli bir
telkindir.®®' Seytan vesvese yoluyla isyam insana siisli®®? ve ce-
kici gostermeye calisir.”®* Seytanin vesvese yoluyla kalbe miiti
dahalesine misilleme olarak Allah, melegin de “ilham” yoluy-
la kalbe tesir etmesine olanak tamimistir. Bu baglamda kalp,
melegin ve seytanin miidahalesine esit sekilde tepki verecek
bir konumda yaratilmistir.®®4 insan sehvete ve heva-u hevesine
uyarsa seytanin tasallutuna girer ve gazap, hirs, tama’, sehvet
ve heva ile dolmus olan kalp seytanlarin kol gezdigi bir ala-
na donuisur. insan bunlara muhalefet ederse melegin ahlakina

978 lsra, 17/63-65.

979 insan, cevresinden maruz kaldi§ ¢esitli uyaricilara karsi sistema-
tik bir tavir gelistirmek egilimindedir. Bu sistematik tavirla uyum-
suz olan ve bunu bozmaya ¢alisan bazi uyaricilar, irade araciigiyla
zihnin hissedilmeyen boélgelerine yonlendirilir. Fakat bu uyancilar,
bulunduklan bu gayr-1 suuri sahada, davranislar iizerinde belirleyici
olmak igin firsat bekler ve hi¢ umulmadik zamanlarda insam, ilkel
davramis sekillerine gotirebilir. Aydin, Kur’an’da Insan Psikolo jisi,
s. 35-36.

980 Téhé,' 29/120. Bkz. A'raf, 7/20, Nas, 114/5.

981 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, Il, 170; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, |1, 184.
Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, Il, 94, ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz,
li, 384.

982 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, I, 108.

983 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, |, 507; Razi, Mefdatihu’l-Gayb, XIV, 218;
Ebu’l-Beka, el-Killiyyadt, s. 942.

984 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, 561. Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil,
v, 71.
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biiriiniir ve onun kalbi meleklerin dolup tastig: bir merkeze do-
ner.% Bu hakikati Hz. Peygamber soyle ifade etmistir: “Kalpte
iki tur baski olusur. Bunlardan biri melektendir ki, o hayri
vaat eder ve hakki tasdik eder. Kalbinde bunu bulan bilsin ki,
o Allah’tandir. Dider baski ise seytandandir. O da serre tes-
vik eder, hakki yalanlar ve iyilikten meneder. Kalbinde bunu
bulan ise seytamn serrinde Allah’a siginsin.” Hz. Peygamber
dahasonra “Seytan fakirlikle korkutur ve fuhsiyati emreder. "%
ayetini okudu.”%’

Kalpte seytanin ya da melegin hiikiim siirmesinin; insam,
seytani ya da rahmani karakter 6zellikleriyle donatacagin ifa-
de etmistik. Bunun temelinde insan kalbinin melege ya da sey-
tana meyletmesi sebebiyle onlarla arasinda meydana gelecek
olan iinsiyettir.®® Bu iinsiyet Kur’an’da “dostluk” kavramyla
ifade edilmistir. Ornegin, Allah meleklerin dostlugu icin soyle
buyurmaktadir: “Siphesiz “Rabbimiz Allah’tir” deyip de, son-
ra dosdogru olanlar var ya, onlarin iizerine akin akin melekler
iner ve derler ki: “Korkmayin, lzilmeyin, size (diinyada iken)
va’dedilmekte olan cennetle sevinin!” Biz diinya hayatinda da
dhirette de sizin dostlarimziz. Cok bagislayan ve ¢ok merha-
metli olan Allah’tan bir agirlama olarak, orada canlarimzin
cektidi her sey var, istediginiz her sey orada sizin igin var.””*®
iman ve itaatten yiiz cevirmenin seytanla olusturacagi dostluk
ise soyle ifade edilir: “Kim, Rahmadn’in Zikri’nden yiiz gevirir-
se, biz onun basina bir seytan sarariz. Artik o, onun ayrilmaz

985 Gazali, lhyd, Ill, 60-61.

986 Bakara, 2/268.

987 Nesai, Tefsir, 49.

988 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1X, 304; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX-
VI, 561.

989 Fussilet, 41/30-31.
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dostudur.* Ayetlerde bu bagin dostluk kavramiyla ifade edil-
mesi de karakter insas1 bakimindan olduk¢a manidardir. Ciinki
Hz. Peygamber iyi dostu; giizel koku satan kimseye, kotu dostu
ise demir koriikgiisiine benzetmis, bunlarla kurulan dostluk ba-
gimn insanin karakter diinyasinda farkl izler birakacagim be-
lirtmis®' ve bir hadisinde de; “Kisi, dostunun dini izerinedir.
Kimi dost edindiginize dikkat edin. " buyurmustur.

Kalp, eger istikamete sahip ise meleklerin, aksi takdirde
seytanlarin inisine bir alan haline gelir. Hatta Hz. Peygam-
ber’in ifadesiyle seytan, insanin damarlarinda kanin dolasti-
@ gibi dolasmaya baslar.®” Davramslardaki istikamet melegin
ilhamu icin yeterli degildir. insan, i¢ lemi de istikamet iizere
olmadik¢a melegin ilhamina mazhar olamaz. Davranislan iyi
oldugu halde kalbi istikamete sahip olmayanlar seytanin ves-
veselerinden kurtulamazlar. Hatta Allah, bu vesveseleri, insan
hakla miicadele etmeye sevk eden apacik bir seytani ilham
oldugunu ifade eder: ...Bir de seytanlar kendi dostlarina sizin-
le micadele etmeleri i¢cin mutlaka fisildarlar. Onlara boyun
ederseniz stiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.’"*
Boylece seytan, hak konusunda tartisma zemini olusturarak
insam kendisine tabi kilar: “Insanlardan kimi vardir ki, hig-
bir bilgisi olmadig1 hélde, Allah hakkinda tartismaya girer ve
her azgin seytanin ardina diser.””*> Bu baglamda sehvet, hirs,

990 Zuhruf, 43/36.

991  Miislim, Birr 146.

992 Buhari, Rikdk, 42; Tirmizi, Ziihd, 45; Eb( Davad, Edeb, 19.

993 Buhari, Kitdbu’l-I’tikdf, 11; ibn Hanbel, Miisned, IV, 156. Bkz. He-
revi, Tehzibu’l-Liiga, Xl, 214. Yahsubi, lyaz b. Miisa, Megsdriku’(-En-
var ald Sihahi’l-Asdr, el-Mektebetu’l-Atika ve Daru’t-Tiras, vuy.,
ts., I, 251.

994 En’am, 6/121.

995 Hac, 22/3.
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gazap ve hirs gibi 6zelliklerin 1slah edilmemesi nedeniyle olu-
san ruhi kargasa hali seytanin vesveselerine maruz kalmanin
ve hakikate kars1 korlesmenin en onemli sebeplerindendir.**
Bundan dolayr Hz. Peygamber; “Bir seyi sevmen seni kor ve
sagir eder.” buyurmustur.”” Bu noktadan hareketle diyebili-
riz ki; insamin sahip oldugu; mal sevgisi, fakirlik korkusu, fikri
taassup, kin tutma, kiiciik gorme, kotu zan, hirs ve haset gibi
olumsuz karakter 6zelliklerinden her biri, onun manevi diinyaz
sina seytanin niifuz etme yolarindan birini olusturur.

Seytanin vesvesesini kalpten atmak icin, vesvesenin ziddin
kalbe yerlestirmek gerekir. Ciinkii hastaliklar ancak onu meyda-
na getiren mikrobun karsiti ile tedavi edilebilir. Vesvesenin ziddi
ise “Stiphe yok ki Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar, kendilerine
seytandan bir vesvese dokundugu zaman iyice disiniirler (derhal
Allah’r hatirlarlar da) sonra hemen go6zlerini agarlar.’* ayetinde
de ifade edildigi gibi ubudiyet araciligiyla rububiyetin golgesine
siginmaktir. Bu ayetle Allah, mii’minlerin, kalplerine gelen duygu-
lan kolacan etmeleri gerektigini ifade etmis ve yukarida bahsi ge-
¢en olumsuz duygulardan kurtulma konusunda zikrullahin 6nemini
vurgulamistir.?” Bu gerc¢ek sebebiyle Kur’an’da seytanin insanaAl-
lah"1 zikretmeyi unutturtmak icin caba harcadig ifade edilmisti.
ilgili ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Seytan onlari hakimiyeti
altinaalip kendilerine Allah’1 anmayi unutturmustur. Iste onlar

996 Gamdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 166-167; Cili, Insdn-1 Kémil, s. 337-
338.

997 Ebl Davud, Edeb, 125.

998 A'raf, 7/201. Bkz. isra, 17/65; ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Azim,
V, 95; Nahcevani, el-Fevétihu’l-llhiyye, |, 459. Bu baglamda baska
bir ayette Allah; Hz. Peygambere ve O’nun sahsinda biitiin mi’min-
lere; “Eder seytandan bir kiskirtma seni diirterse, hemen Allah’a
sigin. Siphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” buyurmak-
tadwr. A’raf, 7/200

999 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, II, 298.
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seytamin tarafinda olanlardir. lyi bilin ki, seytanmin tarafin-
da olanlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”" jman ve
tevvekiil de insamin seytana kars1 en biiyiik iki kozu olarak
Kur'an’da zikredilmekte ve insanin mimin ve miitevekkil ola-
rak Allah’a sigindig1 takdirde seytanin onun iizerinde her hanh
gi bir etkisinin olmayacag acikca belirtilmektedir.'®'Seytanin
insan iizerindeki tasallutunu kirmanin yollarindan bir digeri de
bizzat seytan tarafindan itiraf edildigine gore samimiyettir: 1%
“Iblis, “Rabbim! Beni azdirmana kargsilik, andolsun ki yeryii-
ziinde kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim, iclerinde ihldsa
erdirilmis kullarin harig, onlarin hepsini azdiracagim” dedi. 1%

Goriildiigii izere seytanin kalbe miidahale yolarim ve bu yol-
lara kars1 alinmasi gereken tedbirleri bilmek karakter insasin-
da hayati bir 6neme sahiptir. Goriildiigii iizere nefis ve seytan
bazen aym rollerde bazen de farkli rollerde de olsa aym amag
gercevesinde insana diismanliklarim sirdiirmektedir. Yaratilma-
sindan sonra insandan sadir olan ilk giinahin sebebinin nefis ve
seytan olarak gosterilmesi bu bakimdan oldukg¢a 6nemlidir. 1%

1000 Micadele, 58/19.

1001 “Gergek su ki; seytamn, inanan ve yalmz Rablerine tevekkiil eden
kimseler tzerinde bir hdkimiyeti yoktur.” Nahl, 16/99. Ebu’s-Suld,
Irsddu Akli’'s-Selim, V, 140; Bursevi, Rahu’(-Beyan, V, 80. Bu gercek
bizzat seytan tarafindan da itiraf edilmistir: “Is bitirilince seytan
da diyecek ki: “Siiphesiz Allah, size gercek olam s6z verdi. Ben de
size s6z verdim ama yalanci ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak
bir giliciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz de hemen bana
geliverdiniz. O hdlde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Artik ben
sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsimz. Siiphesiz ben, daha
once sizin, beni Allah’a ortak kosmamzi kabul etmemistim. Sip-
hesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardir.” ibrahim, 14/22.

1002 Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, V, 303.
1003 Hicr, 15/39-40. Bkz. Sad, 38/82-83.

1004 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 75. Bkz. Kaya, Remzi,
Kur’an’da Dostluk lliskisi, Ansi@ Kitaplan, istanbul, 2000, s. 71-79.
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1. BOLUM

KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

insan, hem cevresel faktorler hem de fitri &6zellikleriyle
beraber egitilmek suretiyle kemale eren yegane varliktir.'%
Allah, insami iki degisken arasinda yaratmistir. Bunlardan birisi,
maddi ve siifli; digeri ise manevi ve ulvi bir mahiyete sahiptir.
Maddi yap1, bozulma ve yok olma kanununun egemen oldugu
cismani alemde insan varliginin selamet ve bekasini saglamaya
yoneliktir. Manevi yapi ise; gercege ulasmak ve olumlu karak-
ter ozellikleriyle donanarak yiicelmek seklinde ifade edebi-
lecegimiz; insamin varolussal anlam ve amacim gerceklestir-
meyi hedeflemektedir. insanin maddi alemle temasi, onun
bedeni varliginin devam ile simrlidir. Baska bir deyisle insan
Kur’an’da da ifade edildigi lizere dogum ile 6lim arasindaki
sirede maddi varligim devam ettirir. Oliimle birlikte insamn
maddi yonu kiyamet giinii tekrar diriltilinceye kadar ortadan
kalkar; manevi yap1 yani ruh ise var olmaya devam eder.

Kur’an’1 inceledigimiz zaman insanin cismani varlig1 da
dahil olmak iizere biitiin maddi dlemin manevi bir amag cer-
cevesinde yaratildigim gorilyoruz.'® Pek cok ayette alemin
yaratilmasinin temel gayesi olarak zikredilen; insanin iman

1005 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 1.
1006 Had, 11/7. Bkz. Miilk, 67/2. Sa’di, Tefsiru’l-Kerim, s. 875.
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ve salih amelle manevi faziletlere ermesi,'®” Kur’an’in tama-
minda maddi hedeflere dncelenmis ve Allah diinyevi ¢ikarlarin
degil, kendi katindaki miikafatin daha ustiinliigiinii ve diinya-
min faniligine nispetle ahiretin kiyas kabul etmeyen bir dege-
re sahip oldugunu belirtmis;'®® Kur’an’da Hz. Peygambere ve
0’nun sahsinda biitiin inananlara; “Muhakkak ki dhiret senin
icin ddnyadan daha hayirlidir.”* diistGrunu teblig etmek
suretiyle aslinda manevi ve uhrevi olam maddi ve diinyevi ola-
na oncelemistir.

Diinyanin ahiretten istiin oldugu ve insamn gercek mut-
luluga diinyadaki iman ve itaatin sonucu ahirette ulasacag
suuru beseri erdemlerin temel dinamiklerinden biridir. Bu iti-
barla insan, uhrevi kaygisim ve manevi yonelisini kaybettigi
andan itibaren, erdemlere ulasmasim saglayan temel unsuy
ru da kaybettigi icin diinyevi ve maddi zevklerin agina di-
ser. Boylece sahip oldugu biitiin faziletleri bir bir kaybeden
insan kendini asagilann asagisinda bulur.’ imam Gazali’nin
ifadesiyle adeta okiiz gibi aptal, domuz gibi obur, kopek gibi
saldirgan, deve gibi kindar, kaplan gibi kibirli ve tilki gibi hi-
lekar olur.™" insamin sehevi ve diinyevi hazlara kapilmasi kotii
karakterin insan benligindeki insasinin temel sebebidir. Olumlu
bir 6zelligin insan karakterinde yerlesik bir hale geldiginin en
onemli belirtisi, o 6zelligin gerektirdigi fiilden zevk almaktir. '

1007 Sevkani, Fethu’l-Kadir, Il, 548; AlQsi, Rahu’l-Medni, VI, 212.

1008 Ankebut, 29/64; A'\a, 87/17; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, Ill, 1980;
Tantavi, et-Tefsiru’(-Vasit, XV, 368; Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, Ill,
855.

1009 Duha, 93/4.

1010 A'raf, 7/179. Bkz. Furkan, 25/44. Bkz. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Ten-
vir, IX, 182.

1011  Gazali, lhyd, I, 24-25.

1012 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 160, 161, 250.
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Kur’an, insamin var olusunun anlam ve amaglanm gerc¢ek-
lestirmesinde bir hidayet rehberidir. O, tartismali birtakim
nazariyelerden olusan teorik bir kitap degildir. Aksine, insani;
varolusunun hedeflerini anlamaya davet eden bir hakikat
¢agnsi ve bu ¢agrinin gereklerini tam anlamiyla yerine getir-
mesinde ona rehberlik edeci bireysel ve toplumsal, maddi ve
manevi temel prensipleri iceren bir insa kaynagi olup; insa-
m yaratiisinin anlam ve amaci dogrultusunda kemale erdi-
rir.'3 Biz bu boliimde; kemale ve dolayisiyla da Yiice Yarati-
canin rizasina ulasmada Kur’an’in insana rehberlik etmek igin
kullandig1 biitiin deger ve yontemleri “insa” kavramiyla ifade
edecegiz. insanin amaci, insanin Allah’a iman ve ibadet etme-
sini; emir ve yasaklarindan sakinmak suretiyle itaatini gercek-
lestirerek hem Allah’a ve topluma hem de biitiin aleme kars:
insamin tutum ve davranmislarimi diizenlemek, insandaki ilahi
esintiyi gelistirmek, insanda kalic1 bir sekilde olumlu karakter
ozelliklerini yerlestirerek onun “insan-1 kamil” olma hedefi-
ne ulasmasim saglamaktir.'* Baska bir ifadeyle; Allah’in bir
insanda bulunmasin1 ve bulunmamasini istedigi 6zellikler ba-
kimndan “efradin1 cami agyarim mani olan ideal insan”1 insa
etmektir. Bu bakimdan vahyin hedefledigi karakter insasi, salt
entelektiiel ve epistemolojik bir hadise olmayip, yaratiisinin
anlam ve amaclan cercevesinde onu ruhi yonden kemale
erdirmek, ornek insan ve toplum modelini ortaya koymak istem
yen bir insa faaliyetidir.'0

3.1. VAHIY-INSA iLiSKisi

Kur’an’1 inceledigimizde varlik aleminin yaratilisindan bahse-
den ayetlerin ciddi bir yekin teskil ettigini goriiriiz. S6z konusu

1013 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, WV, 2215.
1014 Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn, 1, 166, 181, 288, IlIl, 1246.
1015 Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, VI, 3617.
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ayetlerden bir ¢ikarim yaptigimizda; yerin, gogiin ve her iki-
sinde bulunan biitiin varliklanin, yiice yaraticimin varligina ve
birligine delalet eden bir alamet, mucidinin icat kudretine
isaret eden bir mevcudiyet ve sanatkarinin maharetini simge-
leyen bir sanat eseri konumunda oldugunu séyleyebiliriz. Boy-
lesine bir fail-meful iliskisi icinde; “varligin, var edicisi tazim
etmesi,®® O’nun kemal sifatlan ile muttasif ve biitiin noksan-
liklardan miinezzeh olusunu simgelemesi”'°" seklinde kismen
tarif edebilecegimiz ve “tesbih” olarak isimlendirebilecegimiz
bu durum Kur’an’da; yerde ve gokte bulunan biitin varliklara
atfedilmis'®'® ve bu baglamda Allah: “Goklerdeki ve yerdeki
her sey Allah’1 tesbih etmektedir.”'°"® buyurmustur. Bunun
yani sira; “Yerde ve gokte hi¢ bir sey yoktur ki hamd ile O’nu
tesbih etmemis olsun. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlami-
yorsunuz”? ifadesiyle de bu tesbih edisin akli idrakimizin
iizerinde metafizik bir derinlige sahip oldugunu belirtmistir. 1%

Kainatin milkkemmel bir nizam lizere var edicisini simgele-
mesi olarak bir kismim anlamlandirabilecegimiz ve mahiyetine

1016 Miicahid, Tefsiru Micahid, s. 199.

1017 ibn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-
A’zam, Thk. Abdulhamid Hindavi, daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit,
1421/2000, IV, 236; Ma’mer b. Misenna, Mecdzu’l-Kur’édn, |, 36;
Zeccac, Medni’l-Kur’dn, |, 109; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 298;
Zebidi, Tdcu’l-Ards, VI, 448.

1018 Herevi, Tehzibu’l-Lida, N, 197.

1019 Hadid, 57/1, Bkz. Hasr, 59/1, 24; Saff, 61/1; Cum’a, 62/1; Te-
gabun, 64/1.

1020 isra, 17/44.

1021 Bu baglamda ibn Abbas (6. 68h.) insan aklinin bu tesbihin dilini
anlayamayacagini ifade etmistir. Bkz. ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbds,
1, 237. Ayrica bkz. Taberi, Cdmiu’l Beydn, XVII, 456; Semerkandi,
Bahru’l-Ulgm, Ill, 313; ibn Ebi Zemenin, Tefsirul-Kur’ani’'l-Aziz,
I, 23; Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn, WV, 2231; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beyan, VI, 103.
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tam olarak vakif olamadigimz'®? bu tesbih edisin yaninda'
yiice Allah; “Yerdeki ve gokteki her sey Allah’a secde ediyor.” %%
ayetiyle varligin aym zamanda var edicisine “secde” halinde
oldugunu da ifade etmektedir.'? Tesbih ve secde kavramlarim
iceren s0z konusu ayetleri kendi kontekstleri icinde diistindi-
glimiizde biitiin mevcudatin Allah’a kulluk halinde oldugunu
ifade etmemiz gerekmektedir.?¢ Allah’in Hz. Peygambere ve
onun sahsinda biitiin mii’minlere hitaben “O hdlde, Rabbini
hamd ile tesbih et (yiicelt) ve secde edenlerden ol.”'? buyu-
rarak onlan zatina ibadete tesvik etmesi; tespih ve secdenin
Allah’a kullukta zirveyi ifade eden kavramlar olmasiyla yakin-
dan ilgilidir.1028

Kur’an’da Allah-alem iliskisinin izini dikkatle surdiigimiiz-
de Allah’a mutlak itaate dayali bir diizen i¢indeki alemin; soz
konusu bu kullugu, Allah’in vahyi ile gerceklestirdigini goriit
riz. Oyle ki, Allah “Béylece onlari, iki giinde (iki evrede) yedi
g0k olarak yaratti ve her gode kendi isini vahyetti.”"® ayeti
ile zatim simgeleyen bu milkkemmel diizenin vahiy ile gercek-
lestigini ifade etmekte ve hatta, “Rabbin, bal arisina soyle
vahyetti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarin yaptiklar ¢ar-
daklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”%° ayetiyle bal
ansinin mucize drind olan balin bile bu vahiy siirecinin bir

1022 Vahidi, el-Veciz, s. 568.

1023 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |ll, 459.

1024 Ra’d, 13/15; Nahl, 16/49; Hac, 22/18.

1025 Herevi, Tehzibu’l-Liga, X, 303.

1026 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Biilagu’n-Nihdye, V, 3711.
1027 Hicr, 15/98.

1028 Bkz. ibn Mazir, Lisdnu’l-Arab, I, 206.

1029 Fussilet, 41/12.

1030 Nahl, 16/68.
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neticesi oldugunu bildirmektedir.'* Bu anlam ile vahiy, bu
kavram isittigimizde ilk olarak aklimza gelen ve niibiivveti
ifade eden vahiy tiiriinden farklidir.%2 Bu vahiy tiirii ontolojik
anlamdaki vahiy olup “mevcud”u “mucid”e, “eser”i “miies-
sir’e baglayan ve yaratan ile yaratilan arasindaki emir-itaat
iliskisini ifade eden ontolojik bir bagdr.

Kur’an kozmolojisi icinde konuyu etraflica diisiindiigiimiiz-
de yiice Allah’in daha milkemmeli tasavvur edilemeyecek se-
kilde alemi var ettikten sonra -canli olsun cansiz olsun- biitiin
varliklara bir gorev verdigi ve bu gorevi gerceklestirmeleri ko-
nusunda onlan vahiy (ve ilham) ile sevk ve idare ettigi ortaya
¢ikmaktadir: 193 “Mdsd, “Rabbimiz, her seye hilkatini (yarati-
is 6zelliklerini) veren, sonra onlara yol gosterendir” dedi.”'®
Bu baglamda Allah; “Yiice Rabbinin adini tespih et. O yaratan,
diizene koyan, takdir edip yol gbsterendir.”% buyurmakta-
dir. Ayette “yol gostermek” anlamina gelen “hidayet” Ebii
Hayyan’in ifadesiye yol gostermenin en genel anlamina dela-
let etmekte'* ve Allah’in, yarattiktan sonra, var edis amac
dogrultusunda alemi “insa” ettigine; '’ onun ve ondaki biitiin
varliklarin maddi yapilarina otonom bir 6zellik verdigine isaret

1031 Maverdi, en-Nuket, Ill, 199; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, Ill, 185; Be-
gavi, Medlimu’t-Tenzil, I, 86.

1032 Vahyin bu tiiri “itlham” olarak da ifade edilmistir. Bkz. Vahidi,
el-Veciz, s. 612; Enbari, ez-Zéhir, I, 341; Ebu’l-Beka, el-Killiyyat,
s. 173; ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz, Ill, 406.

1033 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, V, 305; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 728; ibn
Atiwyye, el-Muharreru’(-Veciz, XXXI, 129.

1034 Taha, 20/50.
1035 A'la, 87/1-3.
1036 Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 456.
1037 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 62.
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etmektedir.'®*® Baska bir deyisle Allah; yarattig1 her mahlika
maslahat1 icab1 onu dogru yola iletecek bir hidayet vesilesi
vermistir. Bu hidayet; cansiz varliklar icin tabiat kanunlarnyla
(sinnetullah), hayvanlar icin icgidii ve melekler igin ise il-
ham seklinde tecelli etmistir.’® Kur’an’in ilk suresi olan Fati-
ha’da Allah ile dlem arasindaki iliskinin; sahip ¢ikan, egiten,
gelistiren ve terbiye eden anlamlarina gelen “Rabb” kelimesi'®°
ile kurulmus olmasi da bu bakimdan olduk¢a dikkat ¢ekicidir.
Kur’an’in ifadesi ile Allah, “Rabbu’l-dlemin”dir.'' O, viicut
verdikten sonra varlik alemi iizerinde oyle genis bir insa faa-
liyeti icra etmistir ki alemi; alim zatim simgeleyen bir alamet
kilmistir. Dolayisiyla rubiibiyet; tesbih ve secde kavramlan ile
varliga atfedilen ubldiyetin kaynagidir. Vahiy ise varlik ile var
edici arasindaki Rabb-merbdb iliskisinin temel ilkesidir.

Allah mikro alemden makro aleme, tum varliga atfettigi
bu Rabb-merbb iliskisinin yam sira varlik alemi icin oldukc¢a
onemli bir yaratilis gayesinden daha bahseder ve “O, hangini-
zin amelinin daha giizel olacag) konusunda sizi imtihan igin,
heniiz Ars’1 su stiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alti
evrede) yaratandir...”"*? buyurarak yerleri ve gokleri yaratma-
sinda insanlardan hangisinin daha giizel amel edecegini ortaya

1038 Aydin, Kur’n’da Insan Psikolojisi, s. 49.

1039 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 146.

1040 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 73; ibn Manzdr, Lisdnu’l(-Arab, |, 401;
Zebidi, Tdcu’l-Ards, |1, 464.

1041 Fatiha, 1/1; Bakara, 2/131; Maide, 5/28; En’am, 6/45. Taberi, C4-
miu’l-Beyan, 1, 142-143; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XII, 421; Zebi-
di, Tdcu’l-Ards, XXXIll, 134; Herevi, Muhammed b. Ahmed, ez-Zé-
hir f1 Garibi Elfdzi’s-Safii, Thk. Mes’d Abdulhamid, Daru’t-Talai’,
yy., ts.,s. 66.

1042 Hud, 11/7. Bkz. Milk, 67/2.
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¢ikarmak gibi temel bir gayenin oldugunu ifade eder. Ayeti
dikkatle inceledigimizde insamin Kur’an kozmolojisinde odak
noktada oldugunu soyleyebiliriz. Aslinda varlik aleminin yara-
tilmasindaki ana tema ve asil gaye insandir. Kainatin yaratil-
mas1 ise bu hedef icin konulmus bir girizgahtir. Ote yandan
ayette, insanin yaratilis amaci Kur’an’in genelinde ise defa-
atle iman ve amel-i salih olarak bildirilmektedir. Bu baglam-
da Kur’an, ilk suresinde Allah-alem iliskisini “rubdbiyet” ile
ifade ettigi gibi ilk inen ayette Allah-insan iliskisini de aym
kelime Uizerinden kurmus ve “Yaratan Rabbinin adi ile oku.”**
buyurmustur. Dolayisiyla yaratanina kulluk yapmak icin yara-
tilmis olan insan'™s da tipki kainat gibi bu yaratilis gayesini
gerceklestirmek icin Allah’in rub(ibiyetine muhtactir.'® Uste-
lik salih amel konusundaki denenisini anlamli kilan ve imtihan
sirnnin temel unsurlarnn teskil eden nefis, diinya ve seytan
ticgeninde verecegi kulluk cabasinda insamin irsat ve insa edici
ilahi yardima olan ihtiyaci daha da belirgindir. Ciinki insanin
halife-i arz ve esref-i mahlikat payelerini korumasi ve esfel-i
safilin derekesine diismekten korunmasi ilahi yardim olmaks-
zin miimkiin goériinmemektedir. insanin yaratilis amacini geregi
gibi gerceklestirmesini ve kemale ulasmasim saglayici fazilet-
ler biitiiniinii ifade sadedinde “karakter insasi” olarak isimlen-
direbilecegimiz bu siirec; insanin, varolus hadefine uyugun bir
yap1 lzerine yaratilmasiyla baslar. Bu yaratiis1 “potansiyel”
ya da “bi’l-kuvve” insa olarak isimlendirebiliriz.

1043 Semerkandi, Bahru’(-Uldm, Il, 139.
1044 Alak, 96/12.
1045 Zariyat, 51/56.

1046 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, Ill, 509; Razi, Mefatihu’(-Gayb, XXVI,
229-230.
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3.2. POTANSIYEL iNSA: ONTOLOJIK VAHIY

Biz bu kavramla Allah’in; insam, kulluk gorevini ifa etme-
sini saglayici bir alt yapi ile insa etmesini kast ediyoruz. insam
kulluga elverisli kilan bu temel yap1 Kur’an’da fitrat olarak
isimlendirilmis ve yiice Allah: “Oyleyse sen yiiziinii Allah™
birleyen (bir hanif) olarak dine, Allah’in o fitratina ¢evir ki
insanlar1 bunun dzerine yaratmistir. Allah’in yaratisi igin hig
bir degistirme yoktur. Iste dimdik ayakta duran din (budur).
Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”'* buyurarak insanlan; adi-
na fitratullah da denilen 6zel bir yap iizerine yarattigim ifade
etmistir, 104

ilahi insd faaliyetinin ilk asamasina isaret eden bu koi
numu ile fitrat; “Hani Rabbin (ezelde) Adem ogullarimn
sulplerinden ziirriyetlerini alms, onlar1 kendilerine karsi
sahit tutarak, «Ben sizin Rabbiniz degil miyim?» demisti.
Onlar da, «Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)» demislerdi.
Boyle yapmarmmz kiyamet giini, «Biz bundan habersizdik»
dememeniz igindir.”'*® ayetiyle de vurgulanan ve “Ben si-
zin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna verilen mispet cevabin
bio-psisik kodlanm ihtiva eden bir tohum gibidir. Bu tohum
niiblivvet vahyinin suyu ile temasa gectiginde devinim kaza-
narak catlar ve nebevi irsadin rehberliginde yiiriitiilen asamali
bir insa siirecinin sonunda olumlu karakter 6zellikleri ile mut-
tasif olan insan-1 kamili meydana getirir. Psikolojik ve sosyal
yonlerden en olumsuz sartlarda bile varligin1 devam ettiren bu
fitrat; insana yaratilmishigim fark ettirip yaraticisina ulasma

1047 Ram, 30/30.

1048 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXV, 98; izzb. Abdisselam, Tefsiru’(-Kur'dn,
Il, 528; Kurtubi, el-Cdmi’, XIV, 25; Herevi, Tehzibu’l-Lida, XIl,
223, 225; Yahsubi, Megsdriku’l-Envar, Il, 156.

1049 A'raf, /172
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konusunda bir suur telkin eden ve enginden askina yonelmede
ona bir i¢ itilim saglayan “a priorik” bir durumdur. Bu y6niiyle
fitrat hak dini kabul etmeye elverisli bir alt yapiy1 ifade eder. %0
Hz. Peygamber’in ifadesiyle de istisnasiz her dogan insan bu ya-
piyla diinyaya gelir.'%" Fitrat, vahiy ile temasa gectiginde hem
vahyi tamyip iman etmeye elverisli bir yap1 hem de imandan
sonra vahyin muhtevasina tam bir uyum hali sergiler. Fitratla
vahyin icerigi arasindaki bu uyumun temeli fitrat1 yaratanmn
ve vahyi indirenin Allah olmasindan kaynaklanir. “O yaratti-
gim bilmez mi?”1%? ayeti ile ifade edilen bu gercgek,'®3 insa
sireclerini geregi gibi kat ederek arinmis olan fitratla, sahih
vahyin arasinda fikri ve ameli sahada bir paradoksun yasana-
mayacagini ifade etmektedir. Hatta s6z konusu uyumu ifade
sadedinde fitratin dahili vahiy, vahyin ise harici fitrat oldugu
da ifade edilmistir.%5

Bu temel yapinin diger bir yoniinu teskil etmek lizere Al-
lah, insana temel dogrulan ve temel yanlislan bilme suuru-
nu litfetmis ve bu hususu “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde
sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasim (kotiiliikten

1050 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmiid, el-Fdik fi Garibi’l-Hadisi ve’l-E-
ser, Thk. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
Daru’l-Ma’rife, Liibnan, ts., (Il. Baski), lll, 127; ibnu’l-Esir, Mec-
duddin, en-Nihdye fi Gribi’l-Hadisi ve’l-Eser, Thk. Tahir Ahmed
ez-Zavi, Mahmid Muhammed et-Tanihi, el-Mektebetu’l-ilmiyye,
Beyriit, 1399/1979, |, 247.

1051 Buhari, Cendiz, 80,93, Tefsir, 10,35; Miislim, Kader, 6; ibn Hanbel,
Il, 275, 393, 410. Bkz. Ebii David, Siinne, 17; Malik, Cendiz, 52; ibn
Hanbel, II, 233, 315, 346, 481.

1052 Miilk, 67/14.

1053 ibn Ciizey, et-Teshil li Uldmi’t-Tenzil, Il, 396.

1054 Kettani, Cedelu’l-Akli ve’n-Nakl, s. 479-481; Gazzali bu iliskiyi
“Din harici akildir, akil ise ddhili dindir” seklinde ifade eder. Bkz.
Gazzali, Ebii Hdmid, Me‘dricu’l-Kuds fi Meddrici Ma’rifeti’n-Nefs,
Misir, ts., s. 43-46.
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sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindi-
ran kurtulusa ermistir. ”1°% ayeti ile agiklamistir. Ayette gecen
“ijlham” ifadesi ontolojik anlamdaki vahyi ¢agnstirmaktadir.
Allah’in nefse ilhami, hayri ve serri ona tamimlamas (ta’rif), 105
acikklamasi (tebyin),'%” Ogretmesi (ta’lim)'%® etmesi; insam
hayra ve serre yonelmeye muktedir kilmasi (tevfik)'® seklinde
tefsir edilmistir. Bu agiklamalarin ortak noktasi Allah tarafin-
dan hayir ve serrin insan benliginde tanimli hale getirilmesidir.
insan, fitratina ilham edilmis bu suur sayesinde -nebevi vahye
fiili olarak muhatap olmadigi devirlerde bile- 6ldiirmenin, ¢al-
manin, zinann, iffetsizligin, iftiranin, zulmiin, adaletsizligin
ve benzeri davramslarin “kéti” oldugunu, ¢iinkii bu tiir davra-
mslara maruz kalmanin kendi nazarinda istenen bir durum ol-
madigim fitraten bilir. Aym sekilde hayat kurtarmamn, yardim
etmenin, iyilik yapmanmin, adaletli davranmanin, iffetli olma-
mn, temel degerlere saygi gostermenin kendi yaninda da arzu
edilen bir davrams olmas sebebiyle “iyi” oldugunu anlama gii-
ciine sahiptir. Bu tiirden dogru ve yanlislan tanima kabiliyeti
de bu potansiyel insanin bir sonucudur. Aynca kulluk gorevini
yerine getirmek lizere Allah’in insana gormek igin goz, isitmek
icin kulak, tefekkir etmek icin akil; idrak ve iman etmek igin
kalp vermesi de vehbi nitelikli bu insa siirecinin bir unsurudur. 1%

1055 Sems, 91/7. Bkz. Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, Ill, 648.

1056 Miicahid, Tefsiru Mdcdhid, s. 732; Ferra’, Medni’l-Kur’dn, Ill, 266;
ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 456; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIV,
455; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, X, 3437; Semerkandi,
Bahru’l-Uldm, I, 585.

1057 Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, V, 137.

1058 Taberi, Cdmiu’(-Beydn, XXIV, 454; Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-Beyan, X,
213.

1059 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, V, 332.

1060 Bkz. Mu’miniin, 23/78; Secde, 32/9; MU}k, 67/23. Aynica bkz. Eb
Hayyan, el-Bahru’(-Muhit, VII, 580; Ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
XVII, 104.
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3.3. FiiLT INSA: NEBEVI VAHIY

Kulluk icin yaratilan insanin bu gorevi yerine getirebilmesi
icin yiice Allah ona pek ¢ok fitri 6zellik vermistir. insamin mu-
hatap oldugu kulluk sinavinin yapisi geregi Allah, insanm hayra
ve serre yonelme giiciine sahip bir iradeyle muttasif kilms ve
ona, imtihanin iki odak noktasi olan iyiye ve kotiiye meyletme
duygusunu vermistir. Kur’an’da: “Ben nefsimi temize ¢ikar-
mam, ¢lnki Rabbimin merhamet ettidi haric, nefis asir1 dere-
cede kotiliigu emreder...” " ayeti ile vurgulanan nefsin serre
yatkinligi; %2 ve “Diinya hayati, aldatici metadan baska bir sey
dedildir. 1% ayeti ile 6ne ¢ikanlan diinyanin aldaticiligi’® ve
geciciligi, ' ayrica “0, size ancak kétiiligd, haydsizligi ve Al-
lah’a kars! bilmedidiniz seyleri sdylemenizi emreder.”'* ilahi
uyarisinda vurgulanan seytanin serre davet edici vesveseleri'®’
karsisinda bu kulluk miicadelesini gerceklestirmek zorunda
olan insamin, kulluk sorumlulugunu yerine getirebilme konu-
sunda ilahi yardima Ust diizeyde muhtac¢ oldugu goriilmekte-
dir.1068

Vahyin ontolojik boyutu ile varligi nasil insa ettiginden ana
hatlan ile bahsetmistik. Yiuice Allah vahyin bu fonksiyonuyla
alemleri, ullhiyetini simgeleyici bir diizen icinde kendilerine

1061 Yasuf, 12/53.

1062 Razi, Mefdtihu’(-Gayb, XVIII, 470.

1063 Al-imrﬁn, 3/185; En’am, 6/70.

1064 Bkz. En’am, 6/32; A'raf, 7/51; Tevbe, 9/38; Beydavi, Envdru’t-Ten-
zZil, 1, 53.

1065 Bkz. Ylnus, 10/24. Bkz. Hazin, Lubdbu’t-Te’vil, Il, 438.

1066 Bakara, 2/169.

1067 Bkz. En’am, 6/112; A'raf, 7/20, 200-201; Taha, 20/120; Eb Hay-
yan, el-Bahru’l-Muhit, II, 102.

1068 ibnu’l-Cevzi, Z4adu’(-Mesir, |, 438.
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bictigi rolleri yerine getirmelerini saglayacak olan bir kabili-
yetler bileskesi ile yaratmis ve so6z konusu rolleri gercekles-
tirme konusunda adina; a- bizim bildigimiz anlamda canliliga
sahip varliklarda “i¢giidi”, b- cansiz varliklarda onlarin hare-
ket ve sekenatlarim belirleyen “tabiat kanunu”, b- insanda
onu kulluga elverisli kilan yapinin 6ziinii ifade eden “fitrat”
diyebilecegimiz alt yapilarla kainattaki gaye birlikteligi cer-
cevesinde insd etmistir. Yaratan-yaratilan iliskisinde varligin,
var edicisini simgeledigi diizenin kurucu 6znesi olarak 6n pla-
na ¢ikan vahyin bu ontolojik islevi, onun ilahi insanin etkin
bir vasitas1 oldugunu gostermesi bakimindan olduk¢a Gnem-
lidir. Vahyin sahip oldugu bu temel yap1 niibiivveti ifade eden
vahyin de en belirgin ozelligi olarak géze ¢arpmaktadir. Bu
baglamda Allah; Kur’an’1, insanlar icin bir yol gosterici, dogru
yolun isaretlerini tasiyic1 ve dogru ile yanhsi birbirinden ayi-
na bir kitap olarak niteler.’%® O, bu ozellikleriyle yollarin en
dogrusuna ileten'®”, adeta birer hastaliga benzeyen olumsuz
karakter 6zelliklerini tedavi ederek'’! insanin manevi yapisin-
da olumlu karakter 6zelliklerini yapilandiran insa ve ihya edici
bir kitaptir.'2 Nitekim ylice Allah bu durumu bir ayette; “Ey
iman edenler! Size hayat verecek seye sizi ¢agirdigi zaman,
Allah’1n ve Resdli’niin ¢agrisina uyun ve bilin ki Allah, kisi ile
kalbi arasina girer. Yine bilin ki, O’nun huzurunda toplanacak-
simz. 73 seklinde agiklamaktadir.

1069 Bakara, 2/185; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 502.
1070 lsra, 17/9.

1071 Yiice Allah bu baglamda Kur’an’in, gogislerin iginde bulunan has-
tabklara sifa oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ylnus, 10/57; isra,
17/82; Fussilet, 41/44; Bursevi, RGhu’l-Beyadn, WV, 54; ibn Acibe,
el-Bahru’l-Medid, 1, 480.

1072 Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisén, I, 455.

1073 Enfal, 8/24.
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Tefsirciler ayette “md yuhyikiim” olarak ifade edilen ve
“sizi diriltecek olan sey” manasina gelen ifadenin iman, is-
lam, hakk ve cihat gibi anlamlara gelecegini soylemis olmakla
beraber'’4 tabiin devri bilginlerinden Katade (6.118) vahyin
icinde hayat, giivenlik ve kurtulus oldugunu ifade etmis ve
ayetteki ihya edici olan seyi “Kur’an” olarak tefsir etmistir. 1
Fahreddin Razi (6. 606) ise vahyin insani ilme tasimasindan do-
layr “sebeb-i hayat” konumunda yer aldigim, hayat sebebinin
hayat olarak isimlendirilmesinin de dil bilgisi agisindan miim-
kiin oldugunu ifade eder.'’ Bu tefsir onceki gorisleri de ihtiva
eden kapsayic1 bir izahtir. Ciinkii islam, iman ve hakka dair
biitiin degerlerin temel kaynag: vahiydir. insa ve ihya edici bu
ozelligi sebebiyle vahiy Kur’an’da “ruh” olarak ifade edilmis'™”
hatta vahyin hayat verici ve insa edici bu fonksiyonu, vahiy
tastyicist melegin “Rahu’l-Kudis” olarak isimlendirilmesine
sebep olmustur.'°® Bu yoniiyle vahiy; insana var olussal anlam
ve amacini belirleyen ve bu amaci gergeklestirmesi konusunda
onu insa ve irsad eden Tann buyrugudur. Bu sebeple yiice Al-
lah, insamin yer yeryiiziinde mevcudiyet buldugu ilk andan iti-
baren ona vahiyle yol gdstermis ve “Sakin bu agaca yaklasma-
yin. %% nehyinden “Yaratan Rabbinin adi ile oku.” ' emrine

1074 Maverdi, en-Niiket, I, 307.

1075 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, Xlll, s. 465; Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’dn, Il
257.

1076 Razi, Mefdtiahu’l-Gayb, XV, 472.

1077 Sira, 42/52. Bkz. Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-Beydn, VIII, 326; ibn
Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-aziz, IV, 174; Semerkandi, Bah-
ru’l-Utdm, W1, 250; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXV, 151.

1078 Bakara, 2/87, 253; Maide, 5/110; Nahl, 16/102; Bkz. ibn EbiHatim,
Tefsiru’(-Kur’ani’l-Azim, |, 168; ibn Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, |,
595.

1079 Bakara, 2/35.

1080 Alak, 96/1.
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kadar peygambersiz ve vahiysiz bir toplum tarihte vaki olma-
mistir. Bu gercek Kur’an’da: “Sdphesiz biz, seni miijdeleyici
ve uyarici olarak hak ile génderdik. Hi¢cbir immet yoktur ki,
aralarinda bir uyarici gelip ge¢mis olmasin.”'®! ayeti ile ifade
edilmistir.'®? insanlik tarihinde vahiysiz ve peygambersiz bir
kesitin olmadigin1 ifade eden bu ayet; vahyin ilahi bir kanun
oldugunu ve insanin tabiatindaki zafiyetler ve denenme siire-
cinin temel unsurlarindan dolay1 vahye duydugu ihtiyaci ifade
etmesi bakimindan oldukga anlamuidir.

3.4. AKLIN iNSASI: TEFEKKUR

insamin ana hatlanyla akli, kalbi ve ameli olmak iizere iic
boyutu vardir. insan, akli yonden tefekkiir eder, delil getirir,
kiyas yapar; kalbi yonden sever, nefret eder, korkar, imitlenir;
ameli bakimdan da aklinin ve kalbinin yonlendirmesi sonucu bir
takim davranmislan ortaya koyar. Disiinmenin merkezi beyin,
duygunun merkezi kalp, davranmslanin merkezi ise organlar
olarak kabul edilmektedir. Saglikli bir davramsin temelinde
akil-kalp ve diisiince-duygu dengesi yatar. Duygunun akli te-
melinin goz ardi edilmesi insam, hissiyatinin esiri yaparken,
duygudan yoksun bir tefekkir de onu mekaniklestirmektedir.

Akil ve kalp; karakterin, dolayisiyla da davrams diinyasinin
iki temel unsurudur. Akla veya kalbe herhangi bir olumsuz du-
rumun egemen olmas karakteri ve ona bagl olan davranislan
derinden etkiler.'® Bundan dolayr vahyin hedefi hem aklin ve
hem de kalbin insasim birlikte gerceklestirmektir. Kur’an, ne

1081 Fatir, 35/24.
1082 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 459; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz,
Iv, 436.

1083 Mehmedoglu, Ali Ulvi, Kisilik ve Din, Dem Yaynlari, istanbul, 2004,
s. 48.
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akil i¢in kalbi; ne de kalp icin akli ihmal eder. “Ey Peygamber!
Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle
kendi yoluna cagiran bir davetg¢i ve aydinlatici bir kandil ola-
rak gonderdik.”%®* ayetinde, tefekkiirii ifade eden sahitligin
ve duyguyu ifade eden miijdeleme ve korkutmanin yan yana
zikredilmesi gerek Kur’an’in, gerekse Hz. Peygamber’in karak-
ter insa metodunun akla ve kalbe aym anda hitap eden biitiin-
sel yapisina isaret etmektedir. Vahiy onerdigi tefekkiir metodu
ve meteryaliyle akli; koti duygulan islah, iyi duygulan insa
ve duygular arasi kurdugu denge ile de kalbi insa eder. Mis-
rikleri imana davet eden ayetler dahi incelendiginde Allah’in
onlann hem akillarina hem de kalplerine hitap ettigi goriildr. 16
Ciinku akli temele sahip olmayan bir duygu, insam tehlikeli
davranislara itebilir. 108

Bu baglamda karakter diinyasinin akil ve kalpten olustu-
gunu ifade edebiliriz. Akil ve kalp, yapisi itibariyle hareketli
olup, sirekli olarak birbirleriyle etkilesim halindedir. Bu iki
kavram beyindeki iki farkli bolimden ibaret kavramlar olma-
yip, karakter yapilanmasinin farkli boyutlanm ifade ederler.
1087 Aklin insas1, karakter insasinin merhalelerinin ilkidir; akil
karakter insasinda “nazim rol” vazifesi goriir.'® Fakat karak-
ter insas1 aklin insasindan ibaret degildir. Clinkii insanin diger
varlik parcalarindan sarf-1 nazar edilerek ve sadece maddi bir
hedefe odaklanarak gerceklestirilen aklin insasi insam bilgi-
li ve daha kurnaz hale getirebilir. Bunun yaninda ilkel istek
ve arzulann esaretinden kurtaracak bir irade ve duygu insasi

1084 Ahzab, 33/45-46.

1085 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 546-558.

1086 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 100.

1087 Bkz. Ozyilmaz, Islami Egitim ve Psikolo jik Temelleri, s. 289-290.
1088 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 46.
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gerceklesmezse, insanin hirs ve istekleri daha da artacak ve
hem kendi hem de insanlik i¢in daha tehlikeli, daha kurnaz,
daha hilekar; ama daha az fedakar, daha az digergam bir ka-
rakter kazanmaya mahk{dm olacaktir.'® Bu sebeple biz bu bo-
limde oncelikle aklin insasini ele almaya ¢alisacagiz.

3.4.1. Akl

Sozliikte; yasaklamak, engellemek, tutmak, korunmak, si-
ginmak, bilmek, anlamak, zeka, bilgi, ruh, diisiince ve kavra-
ma yetenegi gibi anlamlara gelen akil'®° kelimesinin temel an-
lamy; alikoyma, koruma, gozetme ve engellemedir.'®' Bundan
dolay: Sa’lebi (6. 427 h.) Bakara Suresinin 44. ayetinde gecen

-
4

”Z) ':,: 56

“Akletmiyor musunuz?” ifadesini

"<.£...&.}°\ O gaias So!”

“Kendinize mdni olmuyor musunuz” seklinde tefsir eder.%?
insamin sahip oldugu ayirt edici vasfa akil denmesi de bu
vasfin insam sapmaktan, tehlikeye ve helake diismekten
korumasindan dolayidir. insamin “dkil” olarak vasiflanmasin-
da, kendini kotiluklerden ve nefsani arzulardan korumasi ve

1089 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 44.

1090 Cevheri, Sihah, V, 1768-1772; Razi, Muhtdru’-Sthah, 215; ibn
Manzdr, Lisdnu’l-Arab, X|, 458; Firlzabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s.
1034.

1091 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buldgu’n-Nihdye, |, 253; Sem’ani,
Tefsiru’l-Kur’an, |, 73.

1092 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, |, 188. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharre-
ru’l-Veciz, |, 137.
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akil icin kalbi; ne de kalp icin akli ihmal eder. “Ey Peygamber!
Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle
kendi yoluna c¢agiran bir davetc¢i ve aydinlatici bir kandil ola-
rak gonderdik.”"®* ayetinde, tefekkiirii ifade eden sahitligin
ve duyguyu ifade eden miijdeleme ve korkutmanin yan yana
zikredilmesi gerek Kur’an’in, gerekse Hz. Peygamber’in karak-
ter insa metodunun akla ve kalbe aym anda hitap eden biitiin-
sel yapisina isaret etmektedir. Vahiy onerdigi tefekkiir metodu
ve meteryaliyle akli; koti duygulan islah, iyi duygulan insa
ve duygular arasi kurdugu denge ile de kalbi insa eder. Mis-
rikleri imana davet eden ayetler dahi incelendiginde Allah’in
onlann hem akillarina hem de kalplerine hitap ettigi goriiliir. "%
Cinku akli temele sahip olmayan bir duygu, insam tehlikeli
davranislara itebilir. 1%

Bu baglamda karakter diinyasinin akil ve kalpten olustu-
gunu ifade edebiliriz. Akil ve kalp, yapisi itibariyle hareketli
olup, siirekli olarak birbirleriyle etkilesim halindedir. Bu iki
kavram beyindeki iki farkli bolimden ibaret kavramlar olma-
yip, karakter yapilanmasinin farkli boyutlanm ifade ederler.
1087 Aklin insasi, karakter insasinin merhalelerinin ilkidir; akil
karakter insasinda “nazim rol” vazifesi goriir.'® Fakat karak-
ter insas1 aklin insasindan ibaret degildir. Ciinkii insanin diger
varlik parcalarnindan sarf-1 nazar edilerek ve sadece maddi bir
hedefe odaklanarak gerceklestirilen aklin insas1 insam bilgi-
li ve daha kurnaz hale getirebilir. Bunun yaninda ilkel istek
ve arzularin esaretinden kurtaracak bir irade ve duygu insasi

1084 Ahzab, 33/45-46.

1085 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 546-558.

1086 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramsglari, s. 100.

1087 Bkz. Ozyilmaz, Islami Egitim ve Psikolo jik Temelleri, s. 289-290.
1088 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 46.
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gerceklesmezse, insanin hirs ve istekleri daha da artacak ve
hem kendi hem de insanlik i¢in daha tehlikeli, daha kurnaz,
daha hilekar; ama daha az fedakar, daha az digergam bir ka-
rakter kazanmaya mahki{m olacaktir.’® Bu sebeple biz bu bo-
limde oncelikle aklin ingasim ele almaya calisacagiz.

3.4.1. Akl

Sozlikte; yasaklamak, engellemek, tutmak, korunmak, si-
ginmak, bilmek, anlamak, zeka, bilgi, ruh, disiince ve kavra-
ma yetenegi gibi anlamlara gelen akil'® kelimesinin temel an-
lamy; alikoyma, koruma, gozetme ve engellemedir.'®' Bundan
dolayr Sa’lebi (6. 427 h.) Bakara Suresinin 44. ayetinde gegen

-
" <%

“Akletmiyor musunuz?” ifadesini

oSl g yaas 1

“Kendinize mdni olmuyor musunuz” seklinde tefsir eder. %
insamin sahip oldugu ayirt edici vasfa akil denmesi de bu
vasfin insam sapmaktan, tehlikeye ve helake diismekten
korumasindan dolayidir. insamin “dkil” olarak vasiflanmasin-
da, kendini kotiiluklerden ve nefsani arzulardan korumasi ve

1089 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 44.

1090 Cevheri, Sihdh, V, 1768-1772; Razi, Muhtdru’-Sthah, 215; ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, X1, 458; Firtizabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, s.
1034.

1091 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buldgu’n-Nihdye, |, 253; Sem’ani,
Tefsiru’l-Kur’an, |, 73.

1092 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan, 1, 188. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharre-
ru’l-Veciz, |, 137.
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engellemesi goz oniine alinmistir.'®? Dolayisiyla akil kelime-
sinin izafi anlamlarina yon veren temel mananin da “engelle-
mek” oldugunu soyleyebiliriz.*%

Bilgiyi doguran ve bilgi dlemiyle bag kuran akil hakikate
uzanan insan Allah’a baglayan bir bagdir. Akli olmayan bir bil-
ginin ve disiincenin ruha gida olmasi mimkiin degildir. Akil,
yanlis davranislann, nefsin ve kotii aliskanliklarin kontrol alti-
na alinmasinda ve disiplinize edilmesinde olduk¢a onemli bir
isleve sahiptir. Aklin bir bag olmasi, hem insam Allah’a bagla-
masi1 hem de nefsin koti arzularim ve seytanin vesveselerini
engellemesi sebebiyledir.'® Kur’an’da akli ifade etmek kul-
lanilan kelimelerin arasinda “niih@”'®¢ ve “hicr’'®’ kelimele-
rinin ge¢gmesi de akil kavraminin bu boyutuyla ilgilidir.'*® Bu
itibarla insanin sahip oldugu diisiinme, bir diisiinceden diger
bir diisiinceye intikal etme, delil getirme, tasavvur etme, il-
keler ve diisiinceler araciligiyla bilineni sistematize etme gibi
melekeler bileskesine akil denmesinin sebebi, bu vasiflarin ol-
mamalan durumunda insanin cehalet, ahmaklik ve delilik gibi
sebeplerle diisecegi olumsuz durumlardan insani korumasidr.'™
insam diger varliklardan ayinic1 bir vasif olan aklin varliginin
ilk belirtisi, insanin zararli olan seylerden kagmasi ve faydali

1093 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil” md. T.D.V.l.A., I, 238.

1094 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XI, 459.

1095 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, |, 110; Nisabari, I’cdzu’l-Beyén, |, 90;
Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 96.

1096 Taha, 20/54.

1097 Fecr, 89/5.

1098 Isfahani, Tefsiru’r-Ragib el-Isfahani, 1, 175.

1099 Kadri, Hiseyin Kazim, Tiirk Lugati, Me‘arif Matbadsi, istanbul,
1943, “Akl” md.; Semseddin Sami, Kdmds-i Tiirki, Dersaadet, Is-
tanbul, 1317 , “Akl” md.
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olan seylere yonelmesidir.""® Aklin; gerek iyi ile kotiiniin arasi-
m ayirt etme, gerekse disiinme ve delil getirmeyle kaim olusu
sebebiyle hayvanlara, deli ve ¢ocuklara “dkil” denilmez.

Aklin 6zdeslik, celismezlik, iigiincii halin imkansizhig, se-
beplilik ve gayelilik gibi evrensel, zorunlu ve a priori ilkeleri
vardir."®" Bu ilkelerin her biri dogru isletildiginde insam Al-
lah’in varligina ve birligine tasiyacak mahiyettedir. Ornegin;
bunlardan biri olan “gayelilik” prensibi sayesinde akil; tabi-
attaki muhtesem diizen ve ritm izerinde disinerek biitiin
varligin bir sebepten kaynaklandigim ve ortak bir gayeye
odaklandigimi fark eder." Boylece akil, ontolojik yapisi ge-
regi kdinatta hakim olan sebep-sonug iliskisine ve duyularla
algilanan sehadet alemindeki deruni incelemelerine dayana-
rak goriinen aleme varlik veren goriinmeyen bir var edicinin
mevcudiyetini anlar. Akil, soyut olmasina ragmen nasil ki, so-
mut tecelli ve eserlerle varligin izhar ve ispat ediyorsa, mii-
kemmel tecellilerle dolu olan kainat eserinin, bir miiessirin
varligina isaret ettigi de asikardir. Ancak nasil ki, akil ile onun
eseri arasinda bir benzerlik mevzu bahis degil ise kainat ese-
rinin var edicisi, var olanlarn hicbirine benzeyemez. iste akil,
maddeden soyutladig1 kavramlarla esyanin hakikatini anlaya-
bilme giicline sahip olusu sebebiyle goriinen “eser” iizerinde
disiinerek goriinmeyen bir “miessir”in var oldugunu anlar.'%
Dolayisiyla insan akil sayesinde sehadeti gaybla, mahliku halik
ile iliskilendirebilir.

1100 Ibnu’l-Cevzi, Ebl’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zemmii’l-Hevad,
Beyrut, 1978, s. 40.

1101 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 48.
1102 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Editimi, s. 13.

1103 Siibki, Taciddin, Tabakdtu’s-Sdfi’iyyeti’l-Kibrd, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, ts.,s. 42.
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Bir illet ve anza olmadik¢a her (dogan) insan bu bag (olan
akil)la diinyaya gelir." Bu akil; her insanda standart olarak
var olan tabif, garizi, fitri ya da vehbi olarak isimlendirilen tem
mel akildir."% Diisiinme, kavrama, degerlendirme ve tecriibe
sayesinde bu temel akil beslenerek giiclenir. Aksi takdirde de
zayiflar. "% Bu bakimdan aklin insas1; vahyin karakter insa sis-
temi icinde kilit noktada yer almaktadir. Belki de akli devre
dis1 birakan her tirli maddenin haram kilinmasinmin hikmetle-
rinden biri de bunlann beseri tekamiiliin oniinde birer engel
teskil etmeleridir."?”

3.4.2. Tefekkiir

Kur’an’da akil ve tefekkiirle ilgili dogrudan ve dolayli olarak
500 civarinda ayetin bulundugunu soyleyebiliriz. Kur’an’daki
akilla ilgili ayetleri; a) Fitri meleke olan akil, b) Aklin gorevi,
¢) Akil sahiplerine hitap ve onlarnn ovilmesi, d) Aklim kullan-
mayanlarin yerilmesi, e) Liib, niiha, hicr ve hulm gibi akla es
anlamli kelimeler olarak bese ayirmamiz mimkindir. Yiice
Allah adeta yaklasik on ayette bir insana, aklin1 kullanmasin
ogiitlemektedir. 1'% Aralarinda bir takim farklar bulunmakla
beraber; rey, nazar, tedebbiir, itibar, tefekkuh ve tezekkiir gibi

1104 Maverdi, Eb(’l-Hasen Ali b. Muhammed, Edebu’d-Diinya ve’d-Din,
Thk. Mustafa es-Seka, isa el-Babi Halebi Baskisi, Kahire, 1973, s.
20. Aynca bkz. Henry C. Link, Dine Déniis, Trc. Omer Riza Dog-
rul-Ahmet Halit Kit, istanbul, 1949, s. 104; Bayrakli, Bayraktar,
Kur’an’da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlar, istanbul, 1999,
s. 51.

1105 Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi, Gev. Hiiseyin Hatemi, Istan-
bul, 1986, s. 104.

1106 ibnu’l-Cevzi, Zemmu’l-Heva, s. 13.
1107 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 90.

1108 Pisgin, Yasin, Kur’an’da Akil ve Tefsirde Akilcilik, ilahiyat Yaynla-
n, Ankara, 2015, s. 42.
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kelimelerin tefekkiir ile yaklasik anlamlar ifade ettigini soy-
leyebiliriz. Baska bir deyisle Kur’an’a gore disinmeyi ifade
eden kavramlar arasinda onemli farkliliklar yokturj asil onemli
olan konu, diisinmenin sekli ve hedefidir."%

Saglikli bir tefekkiir, Kur’an’da tevhide, sahih bilgiye,
gercek imana ve salih amele sevk edici bir ara¢ olarak ele
alinmis ve vahiyle irtibatlandinlmistir:'""® “O peygamberleri)
apagik belgeler ve kitaplarla génderdik. Insanlara, kendileri-
ne indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) disiinmele-
ri icin sana bu Kur’an’1 indirdik.”"""'Dolayisiyla Kur’an’a gore
tefekkiir; hakla batii birbirinden ayirmaya yarayan bir faali-
yettir. Bu durum, Kur’an’in akil igin belirledigi ulvi gayenin
bir sonucudur. "2 insanin kendisini ve varligi dogru bir sekili
de anlamlandinp olumlu bir tefekkiir ve saglikli bir akledisle
Yiice Yaraticiyr bulabilmesi, vahyin talep ettigi sekilde aklin
tefekkiir etmesine bagladir.'" Bu sebeple Kur’an, insanin ba-
kislanim dis diinyaya c¢evirmis ve akli, kozmik sistemin sayisiz
harikalan uzerinde disiinmeye sevk etmis; akla bir hedef, bir
alan ve bir sinir ¢izmis, aklin diisiince seyahatina baslayacag
noktayr ve yolculuk icin gerekli prensipleri bildirmis'''* ve

1109 Feylmi, el-Misbdhu’(-Miinir, I, 479; Razi, Muhtdru’s-Sithdh, 242.

1110 Bakara, 2/219, 266; En’am, 6/50; A’raf, 7/176, 184; Yiinus, 10/24;
Ra’d, 13/3; Nahl, 16/11, 69; Rum, 30/8, 21; Ziimer, 39/42; Casiye,
45/13; Hasr, 59/21.

1111 Nahl, 16/44. Bkz. Al-i imran, 3/191.

1112 Bkz. Milk 67/10; Hadid 57/17; Hucurat 49/4; Nar 24/61; A'raf
7/169; Yanus 10/16; HGd 11/51; YOsuf 12/12; Enbiya 21/10;
Mi’mindn 23/280; Kasas 28/60; Yasin 36/62; Saffat 37/138; Baka-
ra 2/73, 76, 242; Al-i imran 3/65; En‘am 6/32.

1113 Ydnus 10/101, Ankebiit 29/20, Zariyat 51/20-21, Tar 52/35, En-
biya 21/22, Mi’minln 23/91.

1114 Kutub, Seyyid, Isldm Diisiincesi, Trc. Akif Niri, C18ir Yay., istanbul,
1973, s. 48.
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ayni zamanda diisiinmeye iliskin bir metod ortaya koymustur.'"
insan Kur’an’mn o6nerdigi sekilde tefekkir ettiginde alem-
deki muhtesem diizen ve ritmin ardindaki en biiyilk gercege
ermek icin baslattig1 anlam arayisinin en sahih cevabina yani
imana mazhar olur; boylece “diizen” iizerinde disiinerek
“diizenleyici”ye ulasir. Ornegin, yagmurun buluttan, bulutun
buharlasmadan, buharlasmanin sicakliktan, sicakligin ise gii-
nesten geldigini diisiiniir. Giinesin lizerinde diisiindiigiinde ise
onun da diger mahliklar gibi yaratilmis oldugunu goriir. Boyle-
ce giinesi de var eden bir yaraticinin oldugu fikrine ulasir. Bu
baglamda ulasilan iman bir diistiniis stirecinin doruk noktasi
olmasi sebebiyle akli bir temele sahiptir.

Kur’an imanmn degil, imansizigin irrasyonel oldugunu; do-
layisiyla da inkarcilarin akletmediklerini vurgular:''¢  “Sjz
namaza ¢agirdigimz vakit onu alaya alip eglence yerine ko-
yuyorlar. Bu, siiphesiz onlarin akiletmeyen bir toplum olmap
larindandir.”"" Buradan hareketle diyebiliriz ki; tefekkiri
terk etmek, yasamin her sahasinda insana rehberlik edecek
olan ilkeyi kaybetmek anlamna geldigi icin kalbin karanlik ve
saskinliklar icinde kalmasina neden olan bir sapkinlik halidir.
iman etmeyen kéfirlerin Kur’an’da “5;11;3.} N (.2; ot ;f’, ;,.’4"
“akletmemelerinden dolay sagirlar, dilsizler ve korler” sek-
linde ifade edilmeleri de bu bakimdan oldukg¢a dikkat cekici-
dir."" Akh olmayanin imam olmadig: gibi Kur’an’a gore inkar
1115 Zakzuk, Mahmud Hamdi, Devru’l-Islém fi Tetavvuri’l-Fikri’l-Fel-

seff, Katar, 1981, s. 59.

1116 Bakara 2/170, 171. Bkz. Aydin, Mehmet, “Allah’in Varligina inan-
mamn AKLiligi”, Isldmi Arastirmalar, sy. 2, Ekim, 1986, s. 18.

1117 Maide 5/58.
1118 Ciircani, et-Ta’rifét, s. 63.

1119 Bkz. Bakara, 2/171. Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’dn, |, 168; ibn Atye,
el-Muharreru’l-Veciz, |, 238.
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edenin de tefekkiirii yok sayilmaktadir. Kainatin mahiyet, hik-
met ve hakikatleri lizerinde diisiinmenin yam sira Yiice Allah,
insanin yaratihisi, yasami, 6liimii, 6liim sonrasi, insana lutfetigi
nimetleri, diinyamn faniligi, ahiret yurdunun sonsuzlugu, cen-
net nimetleri ve cehennem azab1 gibi konularda da tefekkiir
edilemesini emretmistir.

Bu itibarla diyebiliriz ki; Kur’an’a gore Allah-alem, Allah-in-
san ve insan-alem iliskisi lizerine odaklanmis tefekkiir faaliyeti
bir ibadettir."'2° Tefekkiir, olumsuz karakter ozelliklerinin ter-
biyesinde ve olumlu ozelliklerin insasinda temel unsurlardan
biridir. Calismamizin ilerleyen bolumlerinde detayli bir sekilde
deginecegimiz gibi; Kur’an’a gore afaki ve enfiisi sahada
tefekkiire konu olan her sey ve lizerinde sebep-sonug iliskisi
baglaminda diisiiniilmesi gereken biitiin kainat; zerreden
kireye, mikrodan makroya butin boyutlariyla Allah’in
varligina ve birligine delalet eden bir deliller manzumesidir. ™!
Bu delillerin Kur’an’da“ayet” olarak isimlendirilmesi de dik-
kat cekicidir."'2 Delil, isaret ve alamet anlamina gelen ayet; "2
hem Kur’an’in belirli parcalarini, hem de olaganiistii ve olagan
nitelikteki kdinat olaylanm ifade eden bir kavram olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir.' Vahiy akli iman etmeye yatkin hale getir-
mek ve onun tabiatinda bulunan, somut idrakten soyut idrake

1120 Kutluer, ilhan, “Diisinme”, Diyanet Islam Ansiklopedisi., X, 53.

1121 Bundan dolay da yaraticisinin varlik ve birligine delalet eden bii-
tin kainat, Kur’an’da “alem” olarak isimlendirilir. Bkz. Fatiha,
1/2; Bakara, 2/131; Al-i imran, 3/197; Maide, 5/28; ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, Xll, 420; ibn Kayyim, Zadu’l-Mesir, 1, 19.

1122 Bakara, 2/171; Enfal, 8/22; Yanus, 10/42; Bkz. Bakara, 2/164;
Maide, 5/58, 103; Yinus, 10/100, Ankeblt, 29/63.

1123 ibnFaris, Mekdyisu’l-Liiga, |, 168; Askeri, Ebii Hilal, el-Ftirdku’(-Lii-
daviyye, Thk. Muhammed ibrahim Selim, Daru’l-ilmi ve’s-Sekafeti
li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Kahire, ts.,s. 71.

1124 Kutluer, “Disiinme”, X, 54.
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gecebilmesini saglamak icin oncelikle akli, saplantilarindan ve
batil itikatlanndan kurtanr. Bunu gergeklestirirken mucize-
lerle ve metodik siiphe olarak da adlandirabilecegimiz “akli
aciz birakma” ve “akli bozuma ugratma” yontemiyle onun,
enfiisi ve afaki deliller iizerinde diisiinmesine olanak hazirlar.
Bunlar aym1 zamanda aklin insasinin merhaleleri olarak da
degerlendirilebilir. 1%

3.4.2.1. Akh Aciz Birakma

Aklin kadim kiiltiriinden gelen ve iman etmesini engel-
leyen diisiince tortularimin temizlenerek aklin insdya elverisli
hale getirilmesindeki ilk metot mucizedir. Mucize, tarih bo-
yunca biitiin peygamberlerin nibiivvetlerinin sihhatinin en
bliyik alameti olmustur. Allah beseriyet tarihinde gonderdigi
biitin peygamberlere, niibiivwvet davalarnnin ispatina dayanak
teskil etmek iizere beser ustii bir takim mucizeler lutfetmistir.
Boylece bir taraftan inkarcilarin yalanlamalarinin 6niine gegi-
lirken diger taraftan inan¢ konusunda meyli olan insanlarn,
ikna edici bir hiiccet ile hakiki imana ulasmalan temin edilmis-
tir. Bu konumu ile mucizenin niibiivvet iddiasinda bulunan biri-
nin elinde ortaya ¢ikmasi adeta Allah’in onun peygamberligine
verdigi bir muvafakatnamedir. Mucize; fevkalade bir sekilde
tecelli etmesiyle, goriinenin 6tesinde goériinmeyen bir askin
giiclin varligim temsil eder. Elinde zuhur ettigi peygamberi ise
o giiciin miimessili kilar. Bu sebeple de Allah’in varligimin ve
niibiivvet davasinin en somut ve akli kamti1 durumundadr.

Kelime anlam olarak aciz birakan anlamina gelen muci-
ze; "% stilahta, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin elinden

1125 Pisgin, Yasin, Kur’an’a Gore Akil ve Akilciligin Kur'an Tefsirine Et-
kisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Basilmarms Dok-
tora Tezi, Ankara, 2008, s. 7-11.

1126 Razi, Muhtdru’s-Sihéh, s. 200
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inkdrcilara kars1 ortaya ¢ikan, tabiattaki cari olan adet ve ka-
idelere aykin olarak gerceklesen, kars1 koyanlan benzerini
meydana getirmekten aciz birakarak niibiivvet iddiasim des-
tekleyen harikulade fiil veya durumdur."? Harikulade bir olay
olan mucizenin"'?® niibiivvet iddiasina parelellik arz etmesi
gerekmektedir. Yani niibiivwvet iddiasindan Once ve sonra
olmamas1 gerekir."?

Mucize, ne kadar ¢aba harcarlarsa harcasinlar insanlarin bir
benzerini meydana getirememeleri sebebiyle Allah’in varliginin
ve elinde zuhur ettigi peygamberin O’nun elgisi oldugunun en
kuvvetli akli karinelerinden biri sayilir.'3° O, mutlak giicten su-
dur ettigi icin mutlaktir. Mucizenin mutlak olmasi hicbir cagda
higbir toplumun mislini yapmaya gii¢ yetirememesi demektir.
Cinkl misli meydana getirilen sey mutlak olmaz. Bu sebeple
Yiice Allah’in Musa’ya verdigi mucizeler hakkinda “Bunlar Rab-
binin sana verdigi delillerdir.”""*' demistir. Bu konumu dolayi-
siyla mucizeyi inkar Allah’1 ve rasuliinii inkar anlamina gelir."*
Cunku Allah’in, niibiivvet iddiasinda bulunan birinin elinden
olaganiistii bir olaylr mucize olarak meydana getirmesi daha
mﬁd Ramazan, el-Yakiniyydtii’l-Kevniyye, Trc: Heyet,

Madve, Istanbul, 1986, s. 221; Sabidni, Nareddin, el-Biddyeti fi

Usal’id-Din, (Matlridiyye Akaidi, Cevr. Bekir Topaloglu), D.i.B.
Yay., Ankara, 1971, s. 46.

1128 Bakillani, Ebl Bekir Muhammed b. Tayyib, Kitdbu’l-Beydn ani’l-
Fark Beyne’l-Mucizdti ve’l-Keramdt, Beyrut, 1958, s. 45.

1129 Nesefi, Eb0’l-Muin, Tebsirdtii’l-Edille fi’l-Keldm, Thk. Claude Sa-
lame, Dimask, 1990, |, s. 470; Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlan ile
islim Akaidi Kelama Giris, Ensar Nesr. istanbul, 1987, s. 148.

1130 Gazali, lhydu Uldmu’d-Din, 11, 901; Sabdni, Muhammed Ali, et-Ti-
byén fi Uldmi’l-Kur’an, Dersaidet, istanbul, ts., s. 147, 148.

1131 Kassas, 28/32.

1132 Beyclri, ibrahim, Serhu’(-Beyciri ald’l-Cevhere, Matbuit, Misr,
1954/1374, s. 127.
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once de ifade ettigimiz gibi O’nun niibiivvetine verdigi muva-
fakattir.'® Peygamberin, muhataplarim Allah’a iman ve itaat
etme cagnisiyla olan esgiidiimsel seyri'34 ona, karakter insasimn
baslangi¢ evresi olan aklin insasinda hayati bir rol atfeder.

3.4.2.2. Akh Bozuma Ugratma

insan bir hedefi gerceklestirmek icin bir davrams ortaya
koyar. Fakat zaman icinde davranmisa iten sebep ve hedef
ortadan kalkmis olmasina ragmen insan, bu davramsi devam
ettirmek ister. Baska bir deyisle davramsin bizzat kendisini
sebep ve hedef edinmeye baslar. Bu durum, insamn degisime
direncli ve hatta bir sonraki asamada sabit kanaatlilige egi-
limli olmasiyla yakindan iliskilendirilebilir. Bu yoniiyle adeta
organik bir ihtiyaca doniistiirilen aliskanliklar; insani, kema-
le tasiyacak olan diisiince ve erdemlerine ayak bagi olmaya
ve onun feraset ve hassasiyetini koreltmeye baslar. Suursuz
ve mekanik bir davrams tarzimin ortaya ¢ikmasina neden olan
bu durum amel-ahlak iliskisinin zeminini yok etmesi sebebiyle
karakter insasinin oniindeki kaldinlmasi gereken ilk engeldir.
Bundan dolay: karakter insasinin gerceklesmesinde ilk merhale
olan aklin insas1; insanmin bagimlisi1 oldugu aliskanliklar zinci-
rinin kinldig1 ve insanin kemale giden yolculugunun basladig
ilk asama olmas1 bakimindan hayati bir 6neme sahiptir. Cuinkii
aliskanliklar her ne kadar otomazim gerektiren bazi basit isler-
de insana bir takim kolayliklar saglasa da, insanin varolusunun
anlam ve amaci ile direkt ilgili davramslanin aliskanlik hali-
ne getirilmesi; dogru diisiinme ve buna bagl olarak isabetli
hilkiim vermeyi giiclestirmektedir. Ornegin, bir sucla itham
1133 Yavuz, Salih Sabri, Islém Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yay. istan-

bul, ts.,s. 178.

1134 Nebhani, Ylsuf, Huccetulldh ald’l-Alemin fi Mu’cizdt: Seyyi-
di’l-Miirselin, Mektebetii’l-islamiyye, Diyarbakir, ts., s. 10, 13.
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edilen bir kimse hakkinda pesin hikkmimiz varsa, kesin de-
lilleri dikkate almadan o kimseyi su¢lamaya devam edebiliriz.
Bu durum tam tersi olarak; lehinde pesin hiikiim sahibi oldu-
gumuz koti bir kimseyi her daim tenzih etmemize de sebep
olabilir. Bu bakimdan sosyal psikolojinin en onemli inceleme
alanlarindan birini olusturan pesin hikiimler; sosyal ve fiziki
yap1 i¢inde gelisen ve gerceklesen tecriibe ve aliskanliklarnn
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.''%

insamin kalbini &ldiiren ve basiretini korelten olumsuz
karakter oOzelliklerinden temizlenmek ve nefsani hazlann
otesine gecmek, aklin ilim ve irfan ile insa edilmesine
baghidir.3¢ Vahye mazhar olmadan énce insamin karakter diin-
yasinda olusan olumsuz o6zelliklerinin en onemli sebeplerin-
den biri de batila kars olusturulan aliskanlik ve baghiliklardrr.
Kur’an’da bu tiir aliskanliklardan biri olarak hidayet iizere ol-
mayan atalann kiiltiiriine kars1 olusan baghlik zikredilir.'*” Bu
baghilik kiiltiirii diistince ve inancin, igine diistigi dalalet set
bebiyle cahiliye donemi olarak isimlendirilir ve islam’in zidd
olarak kullamlir:'38 inkarin hakim oldugu bu dénemde insanin

1135 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 73.
1136 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 228.

1137 Bakara, 2/170. Bkz. A’raf, 7/28, 70, 173; Yunus, 20/78; Suara,
26/71-74; Enbiya, 30/51-52; Sa’d, 38/4-8. Kur’an’da peygambere
uymak da aym sekilde “atalara uymak” seklinde kavramlastirilmis-
tir. Boylece sirat-1 miistakim iizere olan atalarin izinden gitmenin
batil {izere gidenlere tabi olmaktan farkli oldugu su sekilde ifade
edilmistir: “Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub’un dinine uydum.
Bizim, Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (s6z konusu) ola-
maz. Bu, bize ve insanlara Allah’in bir liitfudur, fakat insanlarin
¢odu siikretmezler.” Yasuf, 12/38. Bkz. Zuhruf, 43/21-24, Maide,
5/104.

1138 “Onlar héla cahiliye devrinin hiikmini mii istiyorlar? Kesin olarak
inanacak bir toplum igin, kimin hiikmi Allah’inkinden daha gu-
zeldir?” Maide 5/50. Bkz. Ahzab, 33/33; Fetih, 48/26; Al-i imran,
3/154; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV, 295, XVII, 441; Hattabi, Ebl
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diisiince ve irfandan ne denli uzak oldugu Kur’an’da soyle ifa-
de edilmektedir: “Inkdr edenleri imana ¢agiran (peygamber)
ile inkdr edenlerin durumu, bagirip ¢agirmadan baska bir sey
duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin duru-
mu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Bundan
dolayr anlamazlar.”¥ Suursuz bir taklide dayanan atalara
sadakat kiiltiri, ileri asamalarda onlan kutsamaya ve niha-
yetinde onlara tapmaya kadar gidebilmektedir."“Bu durum
insanin diisiinme kabiliyetini kotirimlestiren ve donuklastiran
koriikoriine bir taklit ve saplanti halidir. Taassup ve fanatizmin
en kotisl olarak nitelenebilecek olan bu duruma diisen insan
hakla batili birbirinden ayirt edemez hale gelir ve kendisini
hayvandan ayiran en onemli 6zelligi olan tefekkiir giiclinii kay-
betmis olur."#

Kur’an’a gore inat, insamin bir dusiince veya inan¢ uzerin-
de korii koriine 1srar etmesidir. Batil konusunda boylesine bir
israr icinde bulunan kisi Kur’an’da “anid” olarak isimlendiri-
lir.""2 inadin kinlmasi, derin bir idrak ve sezgiyi gerektirir. Bu
sebeple Kur’an, muhatabin aklim insa etmek igin oncelik-
le onu, bagli oldugu batil inang¢ konusunda celiskiye dustiriir
ve inadin yerine idraki insa eder. Bu idrak sayesinde insan,
suur altina doniik algilamalar gercgeklestirebilir ve suur altim

Siileyman, Garibu’l-Hadis, Thk. Abdulkerim ibrahim el-Gurbavi,
Daru’l-Fikr, 1402/1982, lll, 237; Vahidi, el-Veciz, |, 238; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, 1, 525.

1139 Bakara, 2/171.

1140 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi,s. 282.

1141 Certel, Kur’an’da Insan, s. 79-80.

1142 HOd, 11/59; ibrahim, 14/15; K&af, 50/24; Middessir, 74/16;
Ma’mer b. Miisenna, Mecdzu’(-Kur’dn, 1, 290; ibn Kuteybe, Gari-
bu’l-Kur’dn, s. 178; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 175; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, 1l, 454.
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diizenleyebilecek sezgileri gelistirebilir."'* Psikolojide “catis-
ma” (conflit) ya da “bozuma ugrama” (frustration) olarak isim-
lendiren durumun esliginde yapilanan bu evre'* insanin iman
veya inkara kesin bir sekilde karar verdigi kinlma noktasidrr.
Cinki insanmin icine distiigi hurafeye kars1 vahyin getirdigi
deliller ve hakkin tammina dair ortaya koydugu aciklamalar,
onun eski inancim sorgulamasini ve hakkinda yeniden hiikiim
vermesini saglar. Hz. ibrahim’in, tartisma esnasinda getirdigi
delillerle Nemrut’u afallatarak catismaya disiurmesi bu duru-
mun en giizel érneklerinde biridir. ilgili ayet su sekildedir:

“Allah, kendisine hikiimdarlik verdi diye (simarip bobiir-
lenerek) Rabbi hakkinda Ibrahim ile tartisan gérmedin mi?
Hani Ibrahim, “Benim Rabbim diriltir, éldiiriir.” demis; o da,
“Ben de diriltir, 6ldiiriiriim” demigsti. (Bunun iizerine) lbra-
him, “Siiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu bati-
dan getir” deyince, kdfir sasirip kaldi. Zaten Allah, zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.”"'%

Ayette ifade edildigi gibi, inkdara dayanak olarak goriilen
en son iddianin da ¢uriitilmesi ve hak konusunda biitiin is-
tifhamlarin ortadan kaldinlmasiyla, batil inancin; itiraz ve
inkar yoluyla savunulmas1 imkansiz bir hurafeye oldugu or-
taya ¢ikar."“ Bu asamadan itibaren insan, baglayici bir hiic-
cetle ortaya konan hakki ya kabul eder ve mii’min olur; ya
da reddeder kiifre diiser. Muhatabin; vahyin, icine diisiirdiigi
bu sistematik catismada baglayici olan akli delili yok sayarak,
batil inan¢ iizerinde devam etmesi ancak psikolojik savunma
mekanizmalarinin himayesine siginmasiyla ve delilin varligim

1143 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 107.

1144 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 78.

1145 Bakara, 2/258. ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz, |, 346.
1146 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, Ill, 285.
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ispatladig1 gerceklikten psikolojik olarak kagmasiyla miimkiin
olur. Bu kagma hali; psikoloji biliminde “refoulmant” olarak
isimlendirilir."¥ Bu kavramin tam karsiig1 “itme” ve “unut-
ma”dir. Baska bir deyisle inkan tercih eden insan, akli yonden
cliritmenin imkansiz oldugu delili ve onun isaret ettigi ger-
cekligin karakterinde insa ettigi anlam bilingaltina itip tzerini
ortmeye ve ondan kurtulmaya ¢alisir. Hakikatin karsisinda ve
ona zit olarak ortaya konulan bu ¢aba daha dnce de ifade etti-
gimiz gibi “kifur” olarak isimlendirilir.

Miisliman ilahiyatgilar, “Bat1 teolojisinde goriildiigii sek-
liyle iman konusunda aklin hi¢bir rolii yoktur.” disiincesini
kabul etmedikleri gibi “inanca yer bulmak igin bilgiyi inkar
etme” geregi de duymamistir.’*® “Aklim yatmiyor ama inani-
yorum.” anlayisi, Kur’an’in ve ondan miilhem iiretilen felsefi
diisiincenin ruhuna tamamen yabancidir.'#® Hatta Misliiman
ilahiyat¢1 kendi inanglarninin rasyonel temellerini tartisma ko-
nusu yapmistir. Yani “Musluman bir miitefekkir, delilim yok da
ondan inamyorum gibi irrasyonel bir tavir icine girmemistir. O
aciz kaldig icin degil, makul gordiigii i¢in inanmaktadir. ">

3.4.2.3. Enfiisi Tefekkiir

insamin imana ulasmasi icin Allah, hem insanin kendi varligina
hem de kainat dedigimiz dis diinyaya bir takim deliller/ayetler
yerlestirmis ve insamin vyaratilandan yaraticiya ulasmasim
istemistir. Allah’in insan benligine yerlestirdigi deliller “enfiisi”;

1147 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 79.

1148 Alper, Hiilya, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy lliskisi, iz Yaymncilik,
istanbul, 2009, s.169.

1149 Aydin, Mehmet, “Allah’in Varligina inanmamin Akliligi”, Islami
Arastirmalar, 1/2, Ankara, 1986, s. 18-19.

1150 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yay., izmir,
1990, s. 244.
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dis diinyaya koyduklan ise “dfaki” ayetler olarak isimlendirile-
mektedir:"'5' “Varligimzin delillerini, (kdinattaki ugsuz bucak-
siz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o
Kur’an’in gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her
seye sahit olmasi yetmez mi?”'"? Ayeti inceledigimiz zaman;
insanin enfisi ve afaki deliller araciigiyla baslattig1 tefekkiir
ve arayisin sahih bir bicimde cevaplanmasi Kur’an’la iliskilen-
dirilmistir. Bundan dolay1 tefekkiir, eger vahyin rehberliginde
gerceklestirilmez ise insamin bu diisiince seriiveninin ve hakikat
arayisinin amacina ulagmasi miimkiin degildir. Aksine vahye yiiz
cevirdiginde kainatin diizenini Yiice Allah’in disinda bir varlid
ga isnat ederek insanin sirke diismesi de bir risk olarak ortada
durmaktadir.’>3 Ciinkii alemi ve insam geregi gibi tanmyip kava
ramadan Allah’1 tammak miimkiin degildir.

“Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ve kendi nefisle-
rinizde bir¢cok alametler vardir. Hala gérmiyor musunuz?”''>4
ayetinde de ifade edildigi gibi insanmin aklin1 kullanarak iizerin-
de diisiinmesi gereken alanlardan biri bizzat kendi vartigidir."1%
Cunku insan Allah’in eserlerinin en biiyiiklerinden biridir; o,
yaratilan varliklar icinde kendi kendinin farkinda olan suurlu
bir varliktir.’® O, biitiin yaratilmislarin esrarim iginde tasiyan
“ziibde-i dlem” ve “esref-i mahlduhdt”tir.""%” Enfiisi delillerin
me—,_el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-Azam, X, 594; ibn Manzir,
Lisénu’l-Arab, XIV, 61.

1152 Fussilet, 41/53.

1153 Enbiya, 21/24; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, Il, 1574; Cezairi, Eyse-
ru’t-Tefdsir, 111, 404.

1154 Zariyat, 51/20-21.

1155 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVI, 353; Al-i Gazi, Beydnu’(-Mednf,
IV, 145; Kutub, Fi Zildali’l-Kur’an, VI, 3377.

1156 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 38.

1157 Cavi, Merdh Lebid, Il, 622; Saka, Yabancilasma Kargsisinda Kur’an,
s. 161.
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bir kismim insan viicudunda yer alan muhtesem diizen, denge
ve yerliyerindelik olusturur.' insamn fiziki yapis1 ve biyolo-
jik fonksiyonlar insan iradesinin disinda sistematik bir sekilde
cereyan eder. insan kendi biyolojik varligi iizerinde diisiindiigii
zaman; mide, bobrek, sinir ve dolasim sistemi gibi biribiriyle
koordineli calisan muhtesem pek ¢ok sistemin akil ve iradeyle
komuta edilemedigini fark eder. "% Vakia suresinde Allah’in
insana diistinmesi i¢in gosterdigi deliller bu bakimdan oldukga
onemlidir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Attiginiz o meniyi
hi¢ diisiindiiniiz mii?! Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa onu biz
miyiz yaratan? 110

Enfiisi delillerin diger kism da insamin, kendi benliginin de-
rinligine dalip duygu ve sezgilerin gercek merkezine odaklan-
masiyla misahede ettigi alametlerden olusur. Ciinkii i¢ alem
tzerinde hiikiim siiren ruh, bir yandan fani 6te yandan da baki
olan kalic1 hayat: tecriibe eder. insamn giinliik aktivitelerde
kullandig1 faal benliginden siyrilmasiyla gerceklesen bu
miisahade hali derin benligin dogum Oncesi yasamina (ya da
elest bezmine) dair fitri ¢izgileri biling dalgalarina, oradan
da karakter insasina tasir."®' insamn, yetkinlik ve yetersizlik
bakimindan kendi kendisini kesfetmesi anlamina gelen bu yo-
nelis hali “basiret” olarak da isimlendirilebilir. Baska bir de-
yisle basiret; benligimizin derinliklerinde bulunan nefsin {st
alemle ilgili cephesinin derin disiinceyle idrak edilmesidir.¢

1158 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi,s. 61-64.

1159 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 151.

1160 Vakia, 56/58-59. Bkz. Tarik, 86/5-6; Sa’di, Tefsiru’l-Kerim, s. 835;
Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, IX, 125; AlQsi, RGhu’l-Medni, XV, 305-
309; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 508.

1161 ikbal, Muhammed, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Bir
Yayincilik, Trc. Ahmet Asrar, istanbul, 1984, s. 73.

1162 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 50-51.
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Dolayisiyla “basiret”in; yiksek hakikatleri idrak etmek icin Al-
lah"in insana lutfettigi kalbi bir kuvvet oldugunu ifade edebi-
liriz."¢3 Bu kuvvet, insam hidayete tasimasi sebebiyle “yakin”
kavramiyla es anlaml olarak kullamilmistir. 1164

Basiret, insanin kendine 0zel bir metot lizerine insa ettigi
basina buyruk bir mistisizimle degil; ancak vahyin rehberli-
ginde gerceklestirilebilir. Vahyin, insam kendi derin benligine
ulastirma konusunda bir basiret rehberi oldugu Kur’an’da soy-
le ifade edilmektedir: “Rabbinizden size “basiretler” geldi.
Artik kim goziini agar hakk idrak ederse kendi yararina, kim
de (hakkin karsisinda) korliik ederse kendi zararinadir. Ben
basimzda bekgi degilim.”"'¢> Ayette “ :L” seklinde ifade
edilen ve “Allah’in ayetleri” anlamina gelen kelime “: ="
kelimesinin coguludur.'¢ Zemahseri, ayette gecen basireti;
‘a4 ) A, o “Bir seyin, kendisiyle miisahede
edildigi kalbin nurudur.” seklinde tefsir eder."¢’ ibn Atiyye ise
bu kelimeyi; 4 e Lally 3=J1 ,Las] 35\ b “hakki tespit edip
gosteren yollar” seklinde aciklayarak vahyin insanin basiretini
bizzat yapilandiran bir insa kaynagi oldugunu ifade etmekte-
dir-1168

1163 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 247.

1164 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 191; Ma’mer b. Misenna, Gari-
bu’l-Kur’dn, |, 319; Semerkandi, Bahru’l-Uldm, I, 213.

1165 En’am, 6/104. A'raf suresi 7/203’de “basiret” kelimesi su sekilde
4 e PR A

ifade edilir: “L;.Ljaj (.ﬁf) o2 =\l \da” “Bu (Kur’an dyet-
leri), Rabbinizden gelen basiretlerdir (Gonil gozlerini aydinlatan
nurlardir), (iman edecek bir topluluk igin) bir hidayet kaynagidir.”

1166 Herevi, Tehzibu’l-Liga, XlIl, 125; Zemahseri, Ebl Kasim, Esﬁ-
su’l-Beldga, Thk. Muhammed Basil Uylinu’s-Std, Daru’l-Kiitiibi’l-Il-
miyye, Beyr(t, 1419/1998, |, 62.

1167 Zemahseri, Kessdf, Il, 55.

1168 Ibn Atwyye, el-Muharreru’l-Veciz, Il, 331.
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Karakter insasinda, insanin kendi kendisini tanimasinin
onemi biiyiiktir. Fakat insanin hatayi surekli olarak baskala-
rinda arama egilimi ve insan varliginin ve zafiyetlerinin biiyiik
bir kisminin bilingaltinda yer aliyor olmasi insanin kendisini
tamimasin giiclestirmektedir. Bu giicliigii asabilmek igin insa-
min, yukarida ifade ettigimiz gibi kendi disiince ve duygula-
nyla iliski kurmasi, duygusal ve disiinsel bir takim siirecleri
kat etmesi gerekir. Bu siiregler geregi gibi kat edilmedigi tak-
dirde benlikte 6nii alinmaz karmasalar ve huzursuzluklar bas
gosterir. Kendini dogru taniyan ve tammlayan insan, onyargi,
yanilg, varsayim ve inan¢larim sorgulamaya baslar. O, bu sor-
gulamanin gercek bir cevaba ulasmasi igin, benligini asan be-
ser ustd bir bir rehbere ihtiya¢ hisseder. Ciinki insan, kendini
asmadan kendini kesfedemez. Bu kesif gerceklesmeksizin top-
lumsal insa da mimkiin degildir. Ciinkii birey degismeden hic-
bir sey degismez; birey insa olmadan toplum da insa olmaz."®

Vahyin rehberliginde kendi erdem ve zafiyetlerini tespit
etmesi, zafiyetlerini 1slah edip, erdemlerini de insa etmesiy-
le yapilanan bu siirecin sonunda insan, Fahreddin er-Razi’nin
GG B  »»” “gercek irfan” dedigi idrak haline mazhar
olur."” Gergek irfan “behidi” bir nitelik tasimas1 sebebiyle"”
herhangi onciile ve dogrulamaya ihtiya¢ hissettirmeyecek bir
acikliga sahiptir.’'”2 Bu irfan sayesinde “Ben kimim”? ve “Ni-
¢in Yaratildm?” gibi pek ¢ok sorunun cevabim bulur. Adeta

1169 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 81-83.

1170 Razi, Mefatihu’(-Gayb, XIll, 104. Bkz. Camdibi, Din Egitiminde In-
san ve Hayat, s. 51.

1171 Suydti, Celaliiddin, Mu’cemu Mekalidi’(-Uldm fi’l-Huddd ve'r-
Riisdm, Thk. Muhammed ibrahim Ubade, Mektebetu’l-Adab, Kahi-
re, 1424/2004, s. 200.

1172 Ciircani, et-Ta’rifét, s. 55.
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insan, bildiginin hakkim verdigi icin Allah ona bilmediklerini
dgretir."”® insamin kendi benligi iizerinde tefekkiir etmesi, bir
yandan kendisinin alemde ne kadar 6zel bir varlik oldugunu fark
etmesini saglarken 6te yandan kendi kendisine yeten “kiyam bi
nefsihi” bir varlik olmadigim da anlamasina yardimci olur. Boy-
lece Kur’an’in tefekkiir sistemi insana en biiyiik soruyu sordurur:
“Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay1 hizmetinize kim ver-
di?”""74 Eger insan bu sorunun sahih cevabin bulur ise onun madr
di ve manevi diinyas: sil bastan degisir. insan hayatinin gayesi;
nefsi tamima, siifli arzulann tistiine ¢ctkma, ulvi ve insani giicleri
gelistirme ile ortaya cikar. Aksi takdirde insan siifli degerlerin
esareti altinda en biiyiik mahrumiyeti ve huzursuzlugu yasar.'’
Bu mahrumiyet ve huzursuzluk en biiyiik basiret olan Kur’an’dan
yiiz cevirmenin bir cezasi olarak Allah’in insana musallat ettigi
bir mutsuzluk ve sikinti halini ifade eder.'” Su halde basiretin,
vahye bagliigin bir sonucu oldugunu ve dolayisiyla da insanin
iman, ibadet ve giizel ahlak ile tefekkiir giiciinii boylesi bir
tecriibeye hazir hale getirebilecegini soyleyebiliriz."'”

1173 Gamdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 52.

1174 Ankebut 29/61. Bkz. Lokman 31/25; Zumer 39/38; Zuhruf 43/9,
87.

1175 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 12-13.

1176 Bu durum “Her kim de benim zikrimden (Kur’an’dan) yiiz cevirir-
se, mutlaka ona dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet giinin-
de kér olarak hasrederiz.” (Taha, 20/124) ayetinde “&ia A_u-uu"
“zor/sikintili/dar ge¢im” seklinde ifade edilmekte ve bu tabirle
insamn inkar sebebiyle icine distligli derin manevi buhran ifa-
de edilmektedir. Bkz. Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, IV, 2355; Kasimi,
Mehdsinu’t-Te’vil, VIl, 154; Bursevi, Rdhu’l-Beydn, V, 441.

1177 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 51.
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3.4.2.4. Afaki Tefekkiir

Kur’an’1 inceledigimiz zaman, tefekkiire tesvik eden ayet-
lerin"”® iki boyuta sahip oldugunu goriiyoruz. Birinci boyutta
Kur’an; alemin her parcasinda ilmek ilemek dosenmis olan
eser-milessir, sanat-sanatkar miinasebetini vurgulams; kai-
nattaki diizenden ona bu diizeni veren diizenleyiciye ulasmasi
konusunda insana yol gostermistir. Havadaki kustan yerdeki
tasa, insanin belindeki meniye ve ¢oldeki deveye varincaya
kadar her sey, insanin oniinde yaraticiyr hatirlatan, insam
eserden miiessire yonlendiren ve arayis duygusuna iten bir
alamet olarak durmaktadir. Bu baglamda Kur’an; insam anne-
sinin karnmindan hicbir sey bilmez iken ¢ikaranin, sikretmesi
icin ona kulaklar, gozler verenin, '7° gogiin boslugunda kuslan
tutanin;''® insan, hayvan ve bitkilerin kendisiyle hayat buldu-
gu suyu gokten indirenin;"'® geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi;
denizi yara yara giden gemileri insanin hizmetine verenin;'®
insanlar sarsmasin diye yeryiiziinii daglarla sabitleyip,"'®* dag-
larda insanlar icin siginaklar,''® istikameti bulabilmeleri igin
gokyliziinde yildizlar, yeryiiziinde yollar yaratanin,'® insana
barnacag ve icinde huzur bulacagi evini, hayvan derilerinden

1178 Galiskan, Necmettin, Kur’an’da Insamn Canli (Nebatat-Hayvanat)
ve Cansiz (Cemadat) Varliklarla lliskisi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2010, s.
48-57; Caliskan, Necmettin, “Kur’an’da insanin Varliklarla iliskisi”,
The Center of JASSS (The Journal of Academic Social Science Stu-
dies) Journal, 55/2017, 247-265, s. 252-253.

1179 Nahl, 16/78; Miilk, 67/23.
1180 Nahl, 16/79; Miilk, 67/19.
1181 Nahl, 16/10; Miilk, 67/30.
1182 Nahl, 16/12-14.

1183 Nahl, 16/15.

1184 Nahl, 16/81.

1185 Nahl, 16/15-16.
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giysileri, zirhlar ve cadirlar yapmay1 6gretenin,'% gece ile
giindiizii pes pese getirip degistirenin''® Allah olduguna dikkat
ceker:

“Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giin-
diziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak
seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in g6kyiiziinden
indirip kendisiyle olmiis topra$ diriltti¢i yagmurda, yeryu-
ziinde her cesit canliyi yaymasinda, riizgdrlar1 ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlari evirip ¢evirmesinde elbette
diisiinen bir topluluk icin deliller vardir. "%

“Korku ve imit kayna$1 olarak simsegi size gOstermesi,
gokten yagmur indirip onunla yeryiiziini 6liimiinden sonra
diriltmesi, O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.
Stiphesiz bunda aklim kullanan bir toplum igin elbette ibretler
vardir. Emriyle gogiin ve yerin (kendi diizenlerinde) durmasi
da O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Sonra sizi
yerden (kalkmaya) bir ¢agirdi mi, bir de bakarsimz ki (dirilmis
olarak) cikiyorsunuz. Goklerde ve yerde kim varsa yalmzca
O’na dittir. Hepsi O’na boyun edmektedirler. O, baslangicta
yaratmayi yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu, O’na
gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Goklerde ve yerde en
ylice ve essiz sifatlar O’nundur. O, mutlak gi¢ sahibidir, hi-
kiim ve hikmet sahibidir. "%

“0, yedi go¢ii tabaka tabaka yaratandir. Rahmdn’in yara-
tisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak! Hic-
bir catlak (ve diizensizlik) goriiyor musun? Sonra tekrar tekrar

1186 Nahl, 16/80.

1187 Bakar, 2/164. Bkz. Kaf, 50/6-8.
1188 Bakara, 2/164.

1189 Rdm, 30/19-27.
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bak; bakislarin (aradi$i ¢atlak ve diizensizli¢i bulamayip) dciz
ve bitkin hélde sana dénecektir.”"%

Muhammed Kutup, Kur’an’in kendine has bu tefekkiir do-
kusunu veciz bir sekilde soyle anlatmaktadir: “Gokyiizii, yer-
yiizii, giines, ay ve yildizlar, korkun¢ semavi cisimler, feza
denilen bosluga firlatilmis alemler, gece ve giindiiziin birbi-
rini takip etmesi, aydinlik ve karanlik... Ufuklarda kiigiiciik ve
glicsiiz bir hat seklinde, aydinlik bir ip gibi beliriveren hilalin
doniip ay haline gelisi, sonra basamak basamak giderek eski
bir hurma dali gibi kaybolup gidisi, simsek, yildinm, kasirga,
firtina, yagmur ve bulut... Yerylizii ve sarp daglar, vadiler ve
nehirler... Karalarda dolup tasan, denizlerde yiiziip giden ve
birbirine benzemez hadsiz hesapsiz varliklar... Ve her varlikta
ayn bir sekil arzeden engin dikkat ve itina... Glines sistemimiz
ve gok cisimlerinin hareketi, korkun¢ ve karanlik bosluklar-
da bir kil payr bile sasmayan engin nizam... Yeryiiziiniin kara
bagrindan fiskinp da ¢amurlan delerek aydinliga kavusmak
isteyen tane... Yumurtasinda donip duran, etrafi seyre dalan
su kiiclik kus yavrusunun, annesinin gagasindan aldig: besin...
Yap1s1 son derece farkli, renkleri son derece parlak bir tel tiiy...
Ve goziin ilisip de duygunun kavradig: her sey... Her sey...”"
Ozetle kainat her zerresiyle insam Yiice Allah’in kudreti iize-
rinde diisinmeye davet etmekte; O’na baglanmaya ve itaat
etmeye ¢agirmaktadir. %

Bu cagnya kulak verip kainat Uzerinde diisiinen insan,
alemdeki gai birlikteligi ve bu birliktelik icinde her varligin
bir gérevinin oldugunu fark eder. Bu, insamn kendi varliginin
niginligini sorguladig1 bir asamadir. Bu noktada Kur’an; “Ben

1190 Miilk, 67/3-4.
1191  Kutup, Muhammed, Insan Psikolo jisi, s. 284-285.
1192 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 162.



Dr. Yasin PiSGIN 241

cinleri ve insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarat-
tim.”""% ayetiyle insanmin bu sorusuna en koklii cevab verir.
Bu kullugun geregi gibi gerceklestirilip gerceklestirilmedigi de
bizzat Yiice Yaratici tarafindan denetlenmektedir: “Siphesiz
biz insam, karisim halindeki az bir sudan (meniden) yarattik ve
onu imtihan edecediz. Bu sebeple onu isitir ve gorir kildik. 1%

Karakter insasinda imanin rolinden bahsederken de de-
ginecegimiz gibi iman, insanda fitri bir giictiir; yok edilmesi
miimkiin degildir. Eger gercek muhatabi olan Allah’a yoneltil-
mez ise insan baska seylerin ilah olduguna inanir; ama mutlai
ka inamir. Clinkii iman, en olumsuz psiko-sosyal sartlarda bile
varligim1 devam ettiren, insan tabiatinin zorunlu unsurlanndan
biridir.""%> Ger¢ek bir imamin temel unsuru, alemdeki deliller
tizerinde tefekkiir eden insanin bu delillerin 6tesinde, bu ale-
mi kendi zatinin varligina isaret edecek delillerle var eden bir
yaraticinin var olduguna inanmasidir. Burasi, insanin soyuttan,
somuta, maddeden manaya, sahadetten gabya ge¢gmesinde ki-
nlma noktasidir. Bu asamadan itibaren somut diisiince soyut
bir kabiliyet kazanir, aklin tefekkiirii yerini kalbin tefakkuhune
birakir. Boylece insan ahirete, olimden sonraki dirilise, me-
lekler, cinler ve seytanlar gibi duyu organlanyla idrak edeme-
digi bazi gizli varliklann mevcudiyetine de iman eder.'%

iman; “mii’men bih” olan zatin, bizzat realiteler diinyasina
koydugu ve kendisi sayesinde uliihiyetinin izi siiriilebilen somut
ve ickin bir “delil”den soyut ve askin bir “medlul”e yani delili
koyanmin zatina ulastigimiz reel bir gergeklik iizerine insa edi-
lir. Baska bir ifadeyle Allah’a iman, gercekte mevcut olmayan

1193 Zariyat, 51/56; Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, lll, 542.
1194 insan, 76/2; Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, V, 483.

1195 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 143-145.
1196 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 145-147.
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vehmi bir seyin varligini iddia etmeye dayal bir {itopya de-
gildir. Ciinkii hayali olan bir seyin, reel diinyada gerceklese-
rek viicut bulmasi imkansizdir. insan hayal kurarken, kurdugu
hayalin bir “uydurma” oldugunun ve somut alemdeki hicbir
“delil”in, kendisine delalet etmedigi bir “medlul”in varligim
iddia ettiginin farkinda olur. Bu baglamda Allah’in disinda baska
ilah ya da ilahlarin varligim iddia etmek Kur’an’da, uydurma
anlamina gelen"?” “jfk” "% ve “iftira”""* kavramyla ifade
edilmis ve Allah kendisine sirk kosan misriklere; “Allah’a sirk
kosan kimse, stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis
olur.”?® buyurmus ve bu uydurma ilahlardan umulan yardim-
lann karsiliksiz kalacagini ifade etmistir.'?' Su halde ullhiye-
ti, isim ve sifatlarinda esi emsali olmayan Allah’tan baskasina
dayandirmak, somut alemde mevcut olmayan bir delile so-
yut alemde bir medlll isnat etmek demektir. Bu ise apacgik
bir uydurma olup; ' sirki oziinden batil bir iddia kilmakta-
di. “(Inkér edenler), Allah’1 birakip hicbir sey yaratmayan ve
zaten kendileri yaratilmis olan, (lstelik kendilerine fayda ve
zararlar1 dokunmayan, éldiirmeye, yasatmaya ve éliileri diril-
tip kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmeyen ildhlar edindiler.”"?®
ayetinde, miisriklerin sirk kostuklan seylerin hicbir sey yarata-
mayacaklarinin ifade edilmesi ve boylece sirkin batil olusunun
ortaya konmasi bu acidan dikkat c¢ekicidir.

1197 Askeri, Mu’cemu’l-Furiki’l-Ligaviyye, s. 451.
1198 Ahkaf, 46/28; Zuhruf, 43/45.
1199 Kasas, 28/75; Kutub, Fi Zildali’l-Kur’an, V, 2709.

1200 Nisa, 4/48. Bkz. Saffat, 37/86; ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’ani’l-Azim,
Vil, 24-25.

1201 Yasin, 36/23, 74. Bkz. Enbiya, 21/43; Razi, Mefatihu’(-Gayb, XXVI,
265-266; Kurtubi, el-Cdmi’, XI, 291

1202 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila BiilGigu’n-Nihdye, I, 1351.

1203 Furkan, 25/3, Bkz. Enbiy3, 21/24; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, IV,
117.
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3.4.3. Aklin insasimin Sonuglan

Aklin insasinin amaci, sadece maddi diisiinme giicunii ya
da hafizaya iliskin zeka faaliyetlerini gelistirmek degildir. Bu
insanin gayesi, en genis dairesinden kusatmak suretiyle insan
fitratim yaratilisin anlam ve hedefleri cercevesinde yeniden
ve biitiinsel bir sekilde yapilandirmaktir. insan benliginin ya da
suurunun iki ayr1 yone bakan iki boyutu vardir. Salt zeka insan
bilincinin, maddeye doniik olan kisminda yer alir. Bundan dola-
y1da insanin manevi varligini ifade etmede yeterince kapsayici
bir anlam alanmina sahip degildir. Baska bir ifadeyle o, insan
bilincinin dis kisminda bulunmasindan dolayr maddi, yatay ve
mekanik islere yonelik bir fonksiyon icra eder. insan bilincinin
derin kisminda ise davramslarimiza gercek hedeflerini tayin
etme giiciine sahip olan ve gercek karakterimizin 6ziinu teskil
eden derin bilincimiz ve manevi 6ziimiiz bulunmaktadir. insaz
mn asil benliginin, fitratinin ve karakterinin 6ziinii olusturan
merkez de burasidr. 2%

Genelde karakterin ozelde de aklin insasinin asil amaci bu
oze niifuz ederek insan kemale erdirmektir. Bundan dolay ge-
rek karakterin gerekse aklin insasini; sirf zekanin ve hafizanin
insasina indirgemek, hakikati elde etmeyi salt entelektiiel ve
epistemolojik bir eylemden ibaret gormek ve boylece diistince
aksiyonunu rasyonel sablonlarin kiskacina almak, insanin va-
rolus amagclarim gerceklestirmek soyle dursun; onu bu amaca
yonelmekten bile alikoyar. Bundan dolayi; Kur’an’in insa sis-
teminde aklin tefekkiri insam maddeden manaya, sahadet-
ten gayba, enginden askina, akli tefekkiirden kalbi tefakkuhe
dogru evirir. Baska bir deyisle akil somut alemi algilama ka-
biliyetine soyut alemi idrak etme yetenegini de ekler. Bunun
gerceklesmesi icin Kur’an, insam oncelikle madde lizerinde

1204 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 74.
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disiinmeye tesvik eder. Boylece insana varliktaki kemal ve
cemali fark ettirir; insana bu cemalin ve kemalin sahibinin kim
oldugu sorusunu sordurur. Bu asamadan itibaren disa doniik
zeka ige donik bilinci ve onun 6ziinii harekete gegirir ve Rim
suresinin 30. ayetinde Allah’in fitrati olarak ifade edilen din
lizerine yaratilan insan tam da Allah’in; “Hakka yoénelen bir
kimse olarak yiiziinii dine cevir...”'? emrinin geregini yerine
getirir ve iman eder. Dolayisiyla diyebiliriz ki, gercek diisiince;
iman ve teslimiyeti dogurur, dogurmalidir. Ciinkii ruhi gelisime
hizmet etmeyen disiince etkinliginin, fazla bir ahlaki degeri
yoktur.' Ruhi boyut iizerine temellenen aklin insasi, insa-
mn verdigi kararlan ve gerceklestirdigi eylemleri tetkik siiz-
gecinden gecirmesini saglar. insan, aklin insasi ile acelecilik,
ihtiras, bencillik, bagnazlik, partizanlik ve fanatizmden; hasih
insan dimagina adeta bir sark gibi sarilan biitiin batil bagla-
nndan kurtulur.27

Aklin insasinin neticesi hikmettir.'2® Akil, tecriibe ve dogru
yarginin bir hasilasi olan hikmet'? olumlu karakter 6zellikle-
rinin basidir. Hikmet sayesinde akil, dini diinyanin kendisine
ait ruh ve mantiginm anlayabilecek konuma yiikselir.'?'"° Esyanin

1205 R{m, 30/30.

1206 A. Carrel, Insanlar Uyamn, Gev. Leyla Yazicioglu, istanbul, 1959, s.77.

1207 Gamdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 55-56.

1208 Tabiinden Zeyd b. Eslem (6. 136/754), Bakara Suresi’nin 129. aye-

- 40 0

tinde gecen “hikmet” kelimesini agiklarken “odl 3 Jadi
dini akil olarak tefsir etmesi, aklin insasi ile hikmet arasindaki ilis-
kiyi ifade etmesi bakimindan dikkat gekicidir. Bkz. ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’(-Kur’ani’l-Azim, |, 237; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila
Biildgu’n-Nihdye, |, 450. Dolayisiyla “hikmet” dinde derin anla-
y1s ve idark sahibi olmay: ifade eden bir kavramdir. Bkz. Mavedi,
en-Niket, 1, 192; Sem’ani, Tefsiru’l-Kurdn, |, 141.

1209 Dizgun, Sosyal Teoloji, s. 42.

1210 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Biildgu’n-Nihdye, |1, 450.
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hakikatinin kendisiyle anlasildig1 hikmet;'*'" aklin, dolayisiyla
da karakter insasinin baslangic1 sayilabilir.''2 insan ancak ak-
lin insa edilmesi sayesinde sehvet ve gazap kuvvetini kontrol
altina alabilir. Genel olarak sozde ve fiilde hak lzere olmak
seklinde tanimlanan hikmet,?"* aym anda bilgi ve davranisla
ilgili olmasindan dolay1'¥'4 ilahi ahlak ile ahlaklanmak (ahlak-1
ilahiye ile tahalluk) olarak da tanimlanir.’*® Bu itibarla Yiice
Allah Kur’an’da; “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hik-
met verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir.
Bunu ancak akil sahipleri anlar.”*'® buyurarak hikmete vasil
olmamn insana pek ¢ok erdemi kazandiracagim ifade etmistir.
Aynca hikmetin de kitap gibi Allah tarafindan vahyedildigi,*"”
Hz. Peygamber’in insanlara kitapla birlikte hikmeti de ogretti-
gi,'2"® kitap gibi hikmetin de Allah katindan indirildigi'*"® veya
Allah tarafindan peygamberlere verildigi'?® ve hakka davetin
ancak hikmet ekseninde gerceklesebilecegi'??' de Kur’an’da
ifade edilmektedir. insan hikmet sayesinde hakla batiin, giit
zel ile cirkinin, yalan ile dogrunun arasindaki farki anlar ve
hakka yonelme ve batil olandan kagama konusunda bir manevi

1211 Zebidi, Tacu’l-Ards, XXXI, 512.

1212 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, istanbul,
ts.,ll, 922-923.

1213 Sa’lebi, el-Kesfiu ve’l-Beyan, |, 277

1214 Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 91; Zebidi, Tdcu’l-Ards, XXXI, 513.

1215 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 188.

1216 Bakara, 2/269; Isfahani, Tefsiru Ragib Isfahani, 1, 567-568.

1217 isra, 17/39; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, I, 135.

1218 Bakara, 2/129, 151; Al-i imran, 3/148, 164; Maide, 5/110; Cum’a,
62/2.

1219 Bakara, 2/231; Nisa, 4/113.

1220 Bakara, 2/251; Al-i imran, 3/81; Nisa, 4/54; Lokman, 31/12; Sa’d,
38/20.

1221 Nahl, 16/125.



246  KUR’AN’DA KARAKTER iNSASI

yonelis haline vasil olur. Allah’tan korkar, nefsinin ayiplarini
gorir, ibadete ve ahirete meyledisi artar, diinyanin ve seytamn
saptinc cazibesine kars1 daha mesafeli durmaya gayret eder.

Ozetle diyebiliriz ki, aklin insasinin amaci insam, “Rabbi-
miz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tu-
taniz. Bizi ates azabindan koru!”'*2 hakikatine erdirmektir.
Boylece insan Allah’in, gokleri, yeri ve bu ikisinin i¢inde bulu-
nanlan yaratmasindaki hikmete erer.'?2 Kur’an’da alamet ola-
rak isimlendirilen bulgular uizerinde diistinmek insam Yiice Ya-
ratic1 hakkinda bilgiye sahip kilar. Bu bilgi; askin degerlere ve
yiiksek hakikatlere ilgi ve yonelisin temelini olusturur. ilgi ve
yonelisin sonucu ise baglanma arzusudur. Baglanma arzusunun
belirdigi anda gerceklesen karakter insa halkasi ise imandir. "2
insan iman sayesinde varolusuna yénelttigi “Nicin?” sorusunun
en sahih cevabim bulur; boylece aklin tefekkiirii kalbin tefak-
kuhuna evrilir ve insan hikmete ulas. Hikmetle birlikte dogru
disiinme ve hilkkmetme, hadiselerin inceliklerini kavrama ve
nefsin afetlerini anlayarak onlara kars1 tedbir alma feraseti
gerceklesir. Burada ¢ok onemli bir hususu daha vurgulamak
gerekir. Karakter insasinin hedefi olan ahlaki davranislarin ka-
zanilmasinda sadece akli aktiviteye dayanmak yetmez. Ciinkii
vahyin insa metodu salt epistemolojik bir faaliyet degildir. Bu
sebeple insan, insaya muhatap oldugu her asamada ilahi ina-
yete de muhtactir. Bu durum, vahyin karakter insa metodunun
metafizik karakterli olmasindan kaynaklanmaktir. Akil ancak
ilahi nur sayesinde hakikati idrak edebilir. ilahi nura mazhar

1222 Al-i imran, 3/191.

1223 Duhan, 44/38; Sad, 38/28; Mii’'mindn, 23/115; ibrahim, 14/19;
ROm, 30/8; En’am, 6/73; Hicr, 15/85; Nahl, 16/3; Ankebiit, 29/44;
Casiye, 45/22; Tegabun, 64/3.

1224 Morisson A. Gerssy, llim Iman Etmeyi Gerektirir, Cev. Nureddin Bo-
yacilar, D.i.B. Yay. 1977, s. 94.
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olmak ise iman ve ibadetin sonucunda meydana gelen hidayet
sayesinde gerceklesir. 2%

3.5. KALBIN INSASI: iIMAN

Varligi maddi olmamasina ragmen maddeye tesir eden ya-
psi ile akil, insanin en onemli 6zelliklerinden biri olup; onu,
sonunda ceza veya miikafatin bulundugu bir denenme siirecine
elverisli kilan 6zelliklerin basinda gelir. Vahiy ise akli diisiince-
ye onerdigi metot ve sundugu tefekkiir materyali bakimindan
dogru diisiinmeyi saglayan bir hidayet rehberidir. Onun ortaya
koydugu tefekkiir metodu baslangicta imandan mahrum olan
bir akli, her seviyeden akli ikna edecek diizeye sahip hidayete
sevk edici delillerle tevhit inancina ve akabinde de Allah’in s6-
ziinii O’nun maksadina uygun bir bigimde anlayabilecegi vahyin
diriltici atmosferine tasir. Bu baglamda vahiy; enfiisi ve afaki
delilleri, essiz bir diizenleyicinin varligim simgeleyecek ve
fark ettirecek bir yogunluk ve kompozisyon icinde bir tefekkiir
malzemesi olarak akla sunar. Ornegin, Allah Kur’an’da insan-
larin bizzat kendilerinde,'2¢ goklerin ve yerin yaratilmasinda,
geceyle giindiizin pes pese gelmesinde, Allah’in gokten
indirdigi ve kendisiyle topraga can verdigi suda ve riizgarlan
evirip cevirmesinde insanlar icin deliller oldugunu vurgular.'2
Boylece insanin bakislanim bir yandan kendi varligina; ote
yandan da dis diinyaya cevirir ve akli kozmik sistemin sayisiz
harikalan iizerinde diisiinmeye sevk eder.

1225 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 184.

1226 Zariyat, 51/20-21; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V, 470-473; Maz-
hari, et-Tefsiru’l-Mazhari, IX, 83-84.

1227 Casiye, 45/3-5; Yanus, 10/101; A'raf, 7/ 57,185; Ziimer, 39/21;
Nar, 24/43. Bkz. Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VIIl, 426; Meragi, Tef-
siru’l-Merdgi, XXV, 141.
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Varlik iizerinde diisiinen akil, varliktaki nizamdan varliga
diizenini veren munazzime, eserden miiessire, sanattan sa-
natkara, yaratilandan Yaratan’a ve O’nun indirdigi vahyin ila-
hi sahihligine imana ulasir. imana ulasmasi icin akla saglanan
bu delilleri dikkate almayanlar Kur’an’da delillerden yiiz ce-
viriciler olarak ifade edilirler.'? insan kendisini, saglikli bir
iman ve tefekkiir giiciine ulastiracak olan bu ilahi delillerden
yliz cevirdiginde, aklimi kendi kisir dongiisii icinde islevsizlige
mahk{m etmis olur.'2?® Bu yoniyle saglikl tefekkiir, sahih ima-
nin temelidir. Kur’an’a gore imanin gerceklestigi yer ise kalp-
tir: “Ey Peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla
“Inandik” diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden kiifiirde ya-
risanlar seni dzmesin...”'?** Bu sebeple insanin manevi yapisi-
nin odak noktalarindan biri olan kalbin tanim ve iman araci-
higiyla insaya nasil konu oldugu, calismamiz agisindan biiyiik
onem tasimaktadir.

3.5.1. Kalp

Karakter insasinin gerceklestigi odak noktalardan bir olan
kalp, adindan da anlasilacag iizere siirekli bir degisim ve do-
niisim icinde bulunmay ifade eder;'*' maruz kaldigi degisim
ve doniisimiin karakterine gore farkli davranmislarin ortaya ¢ik-
masina neden olur. Kalp uizerindeki en giiclu etki alanlarindan
biri, belki de en 6nemlisi akil, bilgi ve tefekkiirdiir. Akli diisiin-
cenin ve bu disiinceyle elde edilen bilginin karakteri kalbin
1228 Ydsuf, 12/105; Kutub, Fi Zildli’(-Kur’dn, WV, 2031; Sa’ravi, Tefsi-

ru’s-Sa’ravi, Xil, 7114.

1229 Mahmid Kasim, Mantiku’l- Hadis ve Menhecu’l-Bahs, Misir, 1953,
s. 79.

1230 Maide, 5/41. Bkz. Hucurat, 49/14; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan,
IX, 89.

1231 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, V, 171.
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degisiminin olumlu ya da olumsuz boyutlardan hangisine dogru
gerceklesecegini belirlemede etkin bir role sahiptir. Kalbin,
kendisine intikal ettigi boyutun karakteri ise davramsin ahlaki
mahiyetini belirler. Kalp; akil, nefis ve seytandan gelecek olan
etkilere maruz kalir. Bu yoniyle kalp hem psikolojik hayatin
hemde davrams diinyasimin merkezi olarak islev gérmektedir.'23

Kur’an’da 209 defa gecen kalp; insanin gonil diinyasi, duy-
gu, diisiince ve davramislarinin ana kaynag: ve beseri varligin
hillasas1 sayilir.'?*? Kalbin iki anlami vardir: Birincisi, viicuda
kan pompalayan organ; ikincisi ise sevgi, nefret, kin, miisama-
ha, korku gibi duygularin hissedildigi iman ve inkarin mahal-
li, emir ve yasaklann fiiliyata dokiilmesinin hareket noktasi,
amellerimizin kaynagidir.'4 Kur’an’da “fudd”'#* ve “sadr”'2%
gibi kavramlarla da ifade edilen kalp; ilmin, marifetin, idra-
kin'?” ve insana bahsedilen emanetin makarr ve mekamdir.
Maddi olan et parcasinin 6tesindeki manevi kalbi, ruh ile aym
kabul edenler de olmustur.'® Bu itibarla kalbi, insanin 6zii
olarak tamimlayan alimler de vardir."® insana 6zgii manevi

1232 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramglari, s. 96.
1233 el- Cili, Insdn-1 Kdmil, s. 260; Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi,
s. 59.

1234 Kara, “Kur’an’a Gore insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler”, s. 7.
Bkz. Ozkose, Kadir, Tasavvuf ve Géniil Egitimi, Nasihat Yayinlan,
Ankara, 2007, s. 7.

1235 Bkz. H(d, 11/120; isra, 17/36; Furkan, 25/32; Kasas, 28/10; Necm,
53/11; Cevheri, es-Sihdh, |, 204. Ozellikle kalp ve fuad kelimele-
rinin es anlamli oldugu konusunda bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, VI,
476. Zeccac, Medni’l-Kur’dn, ll, 84; Semerkandi, Bahru’(-Uldm,
I, 176; ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Aziz, |, 314.

1236 En’am, 6/25; Nahl, 16/106; A’'raf, 7/2; Hicr, 15/97.

1237 Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 258.

1238 Gazali, Medricu’l-Kuds, s. 15.

1239 ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, V, 17.
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ozelliklerin merkezi olan bu kalp,' ancak Allah’in zikri ile
tatmin olur. Allah’in emirlerine baglanmay1 ve yasaklarindan
kaginmayi siar edinen kalp, Kur’an’da “kalb-i selim” olarak
isimlendirilir:'*" Onun, kendi tabiatina has bir idraki ve algisi
vardir: “Siiphesiz bunda, kalbi olan yahut hazir bulunup kulak
veren kimseler icin bir 6¢it vardir.”'**? Ayette kalbin yiiksek
hakikatlerianlamaveidrak etme kabi)liyetinden bahsedilmis; '
baska bir ayette de “\4 5 i3 N & 5 “Insanlarin, kendisiyle
fikhetmedikleri kalple/r””"4 ifadesiyle kalp ile anlama arasin-
daki iliski vurgulanmistir. Eb{i Hayyan (6. 745/1344) bu ayetin,
kalbin fikhetme araci olduguna bir delil oldugunu ifade etmek-
tedir."> Kur’an’da kalbin fikhetme yeteneginin yam sira duygu
boyutu da vurgulanmakta, Allah’n zikrini isittiginde kalbin dr-
permesinden'* ve yumusamasindan bahsedilmektedir.'#

Modern psikolojide diisiince ile sinir sistemi ve dolayisiyla
da biyolojik yap1 arasinda olduk¢a kuvvetli bir iliskinin varl-
gindan bahsedilmekte; hatta yogun diisiince esnasinda ancak
asin bir fiziksel ¢caba sonucu salgilanan bilesiklere rastlandigi
zikredilmektedir.'?*® Buna benzer bir iliskinin kalp ile davra-
nis diinyasi arasinda da var oldugunu soylememiz miimkiindiir.
Eylem diinyasinda gerceklestirilen ameller iyilik ve kotilik

1240 Kara, “Kur’an’a Gore insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler”, s. 8.

1241 Suar3, 26/89; Kuseyri, Letdifu’l-lsarat, Ill, 15; Nahcevani,
el-Fevédtihu’l-llGhiyye, I, 45.

1242 Kaf, 50/37.

1243 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 144; ibn Kayyim, Tefsiru’l-Kur'a-
ni’l-Azim, s. 483; Razi, Mefatihu’(-Gayb, XXVIll, 150.

1244 A'raf, 7/179.

1245 EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V, 228;

1246 Hac, 22/35; Nisabari, Gardibu’(-Kur’dn, V, 81.

1247 Ziimer, 39/23; Nahcevani, el-Fevatihu’l-llmiyye, |l, 246.

1248 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 28.
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bakimindan tasidig1 degere gore kalbin hal ve gidisatim belir-
ler.'** Hz. Peygamber’in: “Kul bir giinah isledigi zaman kalbi-
ne siyah bir nokta vurulur. Hatadan déner ise kalbi cilalanir.
Boyle yapmayip tekrar giinaha doner ise siyak nokta arttirilir
ve biitiin kalbi kaplar. ”'?>%; “Mii’min salih amel isledidinde kal-
binde bir nur olusur.”'?' seklindeki hadisleri de insanin olumlu
ve olumsuz fiillerinin, kalp alemi iizerinde giiclii izler birakti-
gim ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. '2*2 Davramslarin kalp
Uzerindeki olumluz etkisi Kur’an’da “kasvet-i kalp” (kalbin
katilasmasi) ile ifade edilmis'>3 ve Allah bu konuda soyle bu-
yurmustur: “Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilasti;
tas gibi, hatta daha kati oldu. Cinki tas vardir ki, icinden
irmaklar fiskirir. Tas vardir ki yanlir da iginden sular ¢ikar.
Tas da vardir ki, Allah korkusuyla (yerinden kopup) diiser. Al-
lah, yaptiklarimzdan hi¢cbir zaman habersiz degildir”'** Yani
pes pese yapilan koti isler kalbin lizerine ¢oreklenir ve onun
marifet gliciinii felce ugratir.'?> Kur’an bu gercege “Hayir,

1249 Descartes, Rene, Ahldk Uzerine Mektuplar, Trc. Mehmet Karasan,
istanbul, 1989, s. 4.

1250 Tirmizi, Tefsir, 83; ibn Mace, Ziihd, 29.

1251 Miislim, Kitdbu’(-Tman, 231; ibn Hanbel, Miisned, V, 405; Heysemi,
Mecma’, |, 61; krs.: Miinavi, Zeynulabidin, Feyzu’l-Kadir Serhu Cé-
mii’s-Sadir, el-Mektebetii’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, 1356, vy.y., VI,
292.

1252 Mi’minin kalbiyle kafirin kalbini kiyasladig bir hadisinde Hz. Pey-
gamber soyle buyurmustur: “Md’minin kalbi tertemizdir, orada
parlayan bir 151k vardir. Kdfirin kalbi ise kapkaradir, simsiyah ve
tepe taklaktir.” Bkz. ibn Hanbel, Miisned, XVIl, 142, 208, 210;
Eb(’l-Kasim Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir (er-Ravdu’d-Dani), Thk.
Muhammed Sekir Mahmild el-Hacc Emrir, el-Mektebetii’l-islami,
Daru Ammar, Beyrit, 1405-1985, I, 228.

1253 Nahcevani, el-Fevatihu’l-llGhiyye, |, 38.

1254 Bakara, 2/74. Aynca bkz. En’am, 6/43; Hadid, 57/16.

1255 Bursevi, Rdhu’l-Beyan, |, 165.
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hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar kalplerini kusat-
mistir. ”12% . ayetiyle isaret eder.'” Ayette gecen ve “sarma,

kusatma ve egemen olma” gibi anlamlara gelen “5\3" kelime-
sinin'?*® tam olarak karsiig1 hadislerde “kalpte olusan siyah bir
noktanin biitiin kalbi kaplamas1” seklinde ifade edilmektedir.'?*
Bu duruma maruz kalan kalp, tipki bir hastaliga maruz kalan
biyolojik mizacin tatliyr eksi, eksiyi tatli algiladig1 gibi; fera-
seti ve nuru kayboldugu icin hakki batil, batii hak zannet-
meye baslar.' Aslinda ayet ve hadislerde insanin kalbi du-
rumunun, iradi bir davramsiyla iliskilendirilmesi bir bakima
insamn kendi duygulanni kendisinin sectigini de ifade etmeks
tedir. Cunkii bir fikir yiritme sonucu irademiz araciligiyla
sectigimiz davranislar adeta beyin kimyamzi yeniden belirler.
Bu belirenme ile ortaya ¢ikan yeni manevi durum ise diisiince
ve iradeyi, dolayisiyla da davranislan insa etmeye devam eder.
Boylece kalp ile organlar arasindaki etki-tepki iliskisi araliksiz
deveran eder durur.'?¢" Goriildiigii iizere insan kalbinde olusan
yapilanma; davranis, ilgi, tavir ve ideallerin bir sonucudur.'2

Kiiciik glinahlanin bazilan diger kiigiik giinahlar da beraberinn
de getirir. Bu guinahlann kalpte biiyiimesi tipki bedenin biiyimesi
gibidir; yavas yavas ortaya ¢ikar ve hissedilmez. itaat ve ibadet
de boyledir; bir defalik itaat kalpte tesirini gostermez; fakat
bir defalik da olsa her hangi bir amelin kiiciik gorilmemesi

1256 Mutaffifin, 83/14.
1257 Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, X, 222.

1258 Ferra, Medni’l-Kur’dn, ll, 246; Ma’mer b. Misenna, Mecd-
zu’l-Kur’dn, 11, 289; ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 444.

1259 Bkz. Miislim, Imdn, 65. Ayrica bkz. Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 486;
Herevi, Tehzibu’l-Liga, XV, 162.

1260 Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 30.
1261 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramglari, s. 27.
1262 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 60.
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gerekir. Dolayisiyla itaat ve isyanin insan kalbinde olusturdu-
gu bir viicut ve biitiinliik s6z konusudur. Her biitiin; kendisini
insa eden kiiciik ve etkili parcaciklardan (iyi ve koti amel-
lerden) olusur. iman ve itaat kalpte arttikca kalp nurlanir;
inkar ve isyanin artmasi halinde ise kalp katilasir ve simsiyah
kesilir."26 Katiigin ve siyahligin zirvesinde ise -Kur’an’in ifa-
desiyle- kalp miihiirlenir. ilgili ayetlerde Yiice Allah séyle bu-
yurmaktadir: “Verdikleri saglam s6zii bozmalarindan, Allah’in
dyetlerini inkdr etmelerinden, peygamberleri haksiz yere 6l-
diirmelerinden ve “kalplerimiz muhafazalidir” demelerinden
dolayi (baslarina tiirlii beldlar verdik. Onlarin kalpleri mu-
hafazalr degildir), tam aksine inkdrlar sebebiyle Allah onla-
rin kalplerini mihdrlemistir. Artik onlar inanmazlar.”'*** Bu

ayette “32L"1265 ve baska ayetlerde “65.;"‘2"6 gibi kavramlarla

ifade edilen “kalbin miihiirlenmesi”nin, dogrudan “reyn”nin
bir sonucu oldugunu ifade edebiliriz.'?” Miihiirlenme hadisesi
Kur’an’da, kalbin yam sira kulaklar igin de zikredilmekte ve
ayrica gozlerin perdelenmesinden de bahsedilmektedir.'2

Allah’a yonelmek ve O’na baglanmak; insan igin, ye-
mek-icmek gibi tabii ve zaruri bir durumdur. Ancak inkar ve is-
yan sebebiyle insan manevi yonden oldukca agir bir hastaligin
pencesine diiser ve hakla batili birbirine karistirmaya baslar.
Oyle ki, batila hak olarak inanmaya ve ona bagliliktan zevk

1263 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 254-255.
1264 Nisa, 4/155. Bkz. A'raf, 7/100.

1265 Nisa, 4/155; A'raf, 7/101; Tevbe, 9/87, 93; Yinus, 10/74; Nahl,
16/108; ROm, 30/59; Mu’min, 40/35; Muhammed, 47/16; Miina-
fikln, 63/3.

1266 Bakara, 2/7; En’am, 6/46; Yasin, 36/65; Sira, 42/24.
1267 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, 323.

1268 Bkz. Bakara, 2/6-7. Bkz. En’am, 6/46, 25; Fussilet, 41/5; isra,
17/46; Kehf, 18/57; Casiye, 45/23. Bkz. Cavi, Merdh Lebid, 11, 401.
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almaya baslar.” iste kalbin miihiirlenmesi, insamn tévbe ile
yeniden Allah’a itaate donmesine kadar kalbin basiretinin ip-
tal edilmesine sebep olur.'?° Gazali kalbin bu konumunu soyle
izah etmektedir: “Kalp adeta bircok kapilar olan ve bu kap1-
lardan iceri ¢esitli haller dokiilen bir kubbe, her taraftan ok-
lar yagdinlan bir hedef, cesitli sekil ve suretleri igine alan bir
ayna veya farkli kaynaklardan igine su akan bir havuz gibidir.
Her an icin degisen bu eserlerin her hal ve tavirda kalbe akma-
lan ya dis kuvvetlerle olur ki, bunlar bes duyu orgamdir. Ya da
i¢ kuvvetlerle olur ki, bunlar da insanin mizacindan ve yarati-
lisindan meydana gelen ahlak, gazap, sehvet ve hayal kuvvet-
leridir. insan duyu organlanyla bir sey anladig1 zaman kalbinde
bir eser olusur. Aym sekilde fazla yemek ve mizagtaki kuvvet
sebebiyle sehveti heyecana geldiginde -her ne kadar belli et-
mese de- yine kalbinde bir etki meydana gelir. insan nefsinde
meydana gelen hayaller, orada kalir ve hayal bir seyden baska
bir seye intikal eder. Hayalin intikali sebebiyle de kalp halden
hale girer.”'?' Hz. Peygamber de bir hadisinde kalbi, riizgarin
bir o yana bir bu yana cevirip dondiirdiigii bir tiiye benzetmis
ve insandaki bu manevi uzuv hakkinda;

.)0 ° ° -
" i e Y P

“Stirekli degismesinden dolay kalp olarak isimlendirildi.” bu-
yurmustur. 1272

Bu itibarla diyebiliriz ki; kalp, insan karakterinin insaya
acik olan temel bolimlerinden biridir. O, nefis ile dis diinya

1269 Aydn, Kur'an’da Insan Psikolo jisi, s. 31.
1270 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Ill, 26; Aldsi, Rahu’(-Mednf, V, 14-15.
1271 Gazali, lhyd, Ill, 59.

1272 ibn Hanbel, Miisned, XXXIl, 431. Bkz. ibn Side, el-Muhkem ve’l-
Muhitu’l-A’zam, VI, 422.
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arasinda diizenleyici rol oynar, icgiidiilerle ¢evre sartlan ara-
sinda arabuluculuk yapar. Boylece nefisin istek ve arzularinin
mesru dairede kalmasim saglar ve ¢evresine en uygun olan
davranisi segmesinin zeminini olusturur. Bu yoniiyle kalp, insa-
mn gercek ilkesine gore ¢alisan ve davramslar organize eden
bir “yiiriitme orgam” gibi islev goriir. Onun emrinde bes duyu,
zeka ve hafiza gibi organlar vardir.'?? Bu baglamda;

°$_)—'-? g\.,a.;ﬂ\ if_J.)_) ‘GL,‘QQGY\ &;/U.) &Lﬂ\

“Kalp uzuvlann hiikimdandir, diger uzuvlar onun askerleridir.”
sozii bu gercegi ifade etmektedir.'?’* Kalp insanin bilen, duyan,
zaman ve mekanin 6tesinde askin dlemle baglantisim kuran,
kurdugu bu baglanti ile insanin davramisim bicimlendirecek
hale sokan iman, hidayet, takva, sekinet, vecd, itmi’nan, husi
ve idrak gibi giiclerin toplamdir.’?’> Bu bakimdan kalp, insanin
anlayan, inanan ya da inkar eden manevi orgamdir.'”¢ O, ak-
lin bilmedigi bir mantiga sahiptir.'?” Kur’an’da pek ¢ok ayette
kalbin salahinin imana; fesadnin ise inkara dayandirilmasina
bakarak kalbin mantigini, hal ve gidisatim belirleyen ve onu
insa eden temel unusurun iman oldugunu belirtmemiz yerinde
olacaktir. Bu sebeple kalbin insasi ile iman arasindaki iliskinin
ortaya konulmasi, vahyin karakter insa sisteminin anlasilma-
sinda oldukga 6nemli bir konuma sahiptir.

1273 Ozylmaz, Islami Egitim ve Psikolo jik Temelleri, s. 292.

1274 Hanbeli, Ahmed b. Receb, Revdiu’t-Tefsir, Derleyen: Ebl Muaz Ta-
rk b. ivazulldh b. Muhammed, Daru’l-Asime, Suiid, 1422/2001, I,
53.

1275 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 57.
1276 Ozyilmaz, Islami Editim ve Psikolo jik Temelleri, s. 293.
1277 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramislari, s. 103.
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3.5.2. iman

Arapcada “O ) :j\j) 9 g.n.l_!\ @L..L" “nefsin siikineti
ve korkunun ortadan kalkmasi”'?® anlamina gelen “emniyet”
kokiinden tiireyen “e.m.n.” fiilinin “if’4(” vezninden masdan
olan iman kelimesinin temel anlami; giivenmek, benimsemek,
inanmak ve baglanmaktir.’”? Ozellikle kelimenin Arapcada
tiiredigi emniyet ve emanet koklerini diistindiiglimiizde imamn;
inanmaktan sonra ifade ettigi en giicli anlamlann giiven ve
sadakat oldugunu soyleyebiliriz.'®° Kelimenin ism-i faili olan
“mi’min”, Kur’an’da hem insan, hem de Allah i¢in kullanl-
maktadir. Bu kavram Allah igin kullamldiginda; “iman etmis
olan kullarna, diinyevi helake ve uhrevi azaba kars giivenlik
ve esenlik veren” anlamina gelmektedir.'®!

Her ne kadar kalp, dil ve davranis ile tasdik etmek seklin-
de tammlansa da'® iman kelimesinin oncelikle ve ozellikle
kalple iligkili boyutu agir basmaktadir.'?®* Bundan dolay1 Yiice
Allah pek cok ayette imam kalbe izafe etmistir.'?®4 Kalbin in-
san karakterinin ve davramslarimin merkezi oldugunu diisiin-
digiimiizde kalpte insa edilen bir viicid-i manevi olan ima-
nin, insan karakterinin derin ve aynlmaz bir pargasi; insan
hayatini biitiiniiyle kapsayan ve insanin; akli, hissi ve iradi

1278 Zebidi, Tdcu’l-Ards, XXXIV, 184.

1279 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1, 40; Ebi’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 212.

1280 Zebidi, Tdcu’l-Aris, XXXIV, 184-185.

1281 Hasir, 59/23. Bkz. Semerkandi, Bahru’(-Uldm, Ill, 433.

1282 EbU Habib, Sa’di, el-Kdmdsu’l-Fikhi Liigaten ve Istildhen, Da-
ru’l-Fikr, Dimagsk, 1408/1988, s. 181.

1283 Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VIIl, 542; Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rah-
mdn, s. 802; Herevi, Tehzibu’l-Liiga, X, 313.

1284 Bkz. Hucurat, 49/14; Nahl, 16/22, 106; Maide, 5/41; Miicadele,
58/22.
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gliclerini birlestirerek davramsa doniistiiren kiilli psikolojik bir
hal oldugunu soyleyebiliriz. 128

imanin bir hiikiim olmasi bakimindan diisiinceyi; benimseme
ve baglanma boyutu sebebiyle duyguyu ve bir davrams
olusturmasindan dolay1 da iradeyi birlestiriyor olmasi, onun,
insan karakterini diizenleyen en kiilli insa unsurlarinin basinda
geldigini gostermektedir. Diisiince, duygu ve irade imanin ic-
yapisini; davramislar ise goriinen boyutunu olusturmaktadir. O,
yasaminin merkezi unsuru olarak insan ruhunu ve hayatim biitiin
boyutlariyla kapsayip birlestirebilecek ve yonetebilecek bir giice
sahiptir. Oyle ki, “gecenlere eza verecek olan bir seyi yoldan
kaldirmak” da bir hadiste bu imanin bir yansimasi olarak ifade
edilmistir. "2 Bu kiilli yapisi itibariyle gercek bir iman bir yandan
akli diisiinceyi tatmin edip kalbi duygulara sekil ve yon verirken
diger yandan irade iizerindeki etki giicliyle insanin, var olusu-
nun anlam ve amaclarnna uygun davranmasim saglar. imanin
insan benliginde olusturdugu bu kiilli durum, insanin, sonsuz ¢et
sitliligin hakim oldugu dis diinyadaki her veriyi -hatta Kur’an’in
ifadesiyle bir sivrisinegi bile-12’ yaratiliginin hikmet ve gayesine
matuf olarak biitiinsel bir sekilde goriip degerlendirmesine ola-
nak saglar. Boylece imanin ulastig en ideal noktada diisiince,
duygu ve davrams arasindaki celiskiler de ortadan kalkar. imag
min insanin biitiin benligine ve yasamina niifuz etmesini, kalpten
pompalanan kaninbiitiin hiicrelere yayilmasinabenzetebiliriz. 25

Kur’an’a gore imanin konusu gaybdir.'® Gayb; Allah’in Hz.
Peygamber araciligiyla kiyamet, dliimden sonraki dirilis, ahiret,

1285 Alper, Imamn Psikolojik Yapisi, s. 28-30, 66.

1286 Bkz. Buhari, Iman, 3; Mislim, Iman, 58.

1287 Bakara, 2/26-27.

1288 Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 66-75.

1289 Bakara, 2/3, 33; Al-i imran, 3/4, 179; Nisa, 4/34; Maide, 5/94.
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cennet ve cehennem gibi akil ve duyular Gtesi varliklara dair
bildirdigi haberlerin tamamdir.'*® Fizik Otesi karakteri sebe-
biyle gayb, imanin konusu olup akil ve duyular usti bir karakter
sergilerken, fiziki alem; aklin ve duyulann konusu olmasi sebe-
biyle imanin degil, akil yiiritmenin bir sahasi olarak karsimi-
za cikmakta ve “sehddet” alemi olarak isimlendirilmektedir. 2"
Gayba imanin temel gerekgesi onun, bir “muhbir-i sadikin ih-
bari”na (giivenilirligi konusunda hi¢ bir siiphenin bulunmadig
bir peygamberin tebligine) ve davasini ispat sadedinde Allah
tarafindan ona verilmis ilahi muvakatname demek olan bir
miicizeye dayanmasidir. imam Allah katinda degerli kilan hu-
sus, onun gayba dair olusu ve empirik dogrulamaya tabi tun
tulamayisidir. Konusu gayb olma vasfin1 kaybetmis ve empirik
dogrulamaya konu olmus bir imanin Allah tarafindan kabul
edilmeyecegi; daha dogrusu bunun iman olmayacag ise ga-
yet aciktir. Bundan dolay1 Allah, Hz. Musa’ya iman etmeyen
Firavun’un denizde bogulmasi esnasinda yaptig1 imam kabul
etmemistir.'?°2 Kur’an’a gore imanin temel unsurunun gayb ol-
mas1 o denli giicli bir mahiyet sergiler ki; iman konularnnin,
gaybi boyutlarindan ¢ikip akla ve duyulara konu olmasi halinde
insanin iman etme ihtimali ortadan tamamen kalkar ve yuka-
nda Firavun orneginde ifade ettigimiz gibi “iman ettim” s6zii
gecerliligini kaybeder.'”? Bu itibarla Yiice Allah soyle buyur-
maktadir: “(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak
1290 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kurdn, s. 41; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, |, 237-

238; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, |, 72
s 2 n°

1291 Bundan dolay1 sehadet alemi; 4.&)’ o =25 35 U ifadesiyle
“yaratilmis varliklarin gorunen (veya duyu organlariyla algilanan)
boyutu” olarak tammlanmistir. Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kura-
ni’l-Azim, WV, 1324; Nekri, Distdru’l-Ulema, I, 163; Ebl Habib,
el-Kdmasu’l-Fikhi, s. 203.

1292 Ydnus, 10/90-92; ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz, Ill, 141.

1293 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 296.
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kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya
da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbi-
nin dyetlerinden bazis1 geldigi giin, daha 6nce iman etmemis
veya imaninda bir hayir kazanmamis olan bir kimseye (o giin-
ki) imam fayda vermez. De ki: “Siz bekleyin. Siiphesiz biz de
bekliyoruz. ”"12%

Usuliine uygun sekilde gerceklestirilmis akli insa slirecinin
bir sonucu olan iman, insanin ruhi kuvvetlerinin tamamn kul-
lanarak gergeklestirdigi iradi bir eylemdir. Akli insanin devam
olmasi sebebiyle imanin temelinde “mii’men bih” hakkinda bir
bilgi ve disiince vardir. Bu bilgi deney ve gozleme dayanan bir
bilgi degildir. Ciinkii imanin konusu gaybdir. Gayb ise deneysel
bilgiye kapali olup, bu alana iliskin bilgi ancak vahiy yoluyla
elde edilebilir. Hi¢bir insan bu diinyada iman konularinin onto-
lojik bilgisine deney ve gbzlem ile sahip olamaz.'% iradenin,
her hangi saik tarafindan icbar edilmesi neticesinde mecburen
gerceklesen bir iman da Kur’an’a gore gecerli sayilmamaktadir.
Belki de Firavun’un imaninm batil kilan sebeplerden biri de
onun imaninin, “ye’s” halinde vuku bulmasidir. Ye’s halinde
gerceklesen bir imanin durumu Kur’an’da soyle ifade edilmek-
tedir:

“Onlar yeryiziinde dolasip, kendilerinden énce gelenlerin
akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi? Onlar kendile-
rinden daha ¢ok, daha giiclii ve onlarin yeryiiziindeki eserleri
daha ustindi. Fakat kazanmakta olduklar seyler onlara bir
fayda vermemisti. Peygamberleri onlara apagik deliller geti-
rince, sahip olduklari bilgi ile simardilar (ve onlar1 alaya aldi-
lar). Sonunda alaya almakta olduklari sey kendilerini sariverdi.
Azabimizi gordiikleri zaman, “Yalmz Allah’a inandik; O’na

1294 En’am, 6/158. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, VII, 145-146.
1295 Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 77-78.
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ortak kosmakta oldugumuz seyleri inkdr ettik” dediler. Fa-
kat azdbimizi gordiikleri zaman inanmalari, kendilerine fayda
vermedi. Bu, Allah’in kullari hakkinda eskiden beri yiiriirliikte
olan kanunudur. Iste orada inkdrcilar hisrana ugradilar.’?%

insanin gerek mantiki, gerekse varolussal agidan zaman
zaman imanmim ve hatta kendi varligim sorgulamasi ve bir
takim siiphelere diismesi insan tabiatinin kaginilmaz durumla-
rindan biridir. Bu durumun gegici olarak ortaya ¢ikmasi ve bir
miiddet sonra ustesinden gelinmesi imanin kuvvetlenmesine
dahi sebep olabilecegi icin faydali bile gériilebilir. Oyleki as-
hab-1 kiramdan baz1 zatlar Hz. Peygamber’e gelerek iclerinde
peydah olan ve sdylemeye dahi ¢ekindikleri bazi duygular hak-
kinda sorular yonelttiklerinde o, “QL..N\ }Cf,o 413” “Bu apa-

¢k iman(dan)dir.” buyurmustur.'?? Ancak imanda zan, siiphe,
tereddiit ve kararsizligin yerlesik bir durum haline doniismesi
bir tiir hastaliktir ve sihhati icin kesinlige dayanmasi gereken
iman ile bir arada bulunmamalidir.'®® Bu konuda Allah soyle
buyurmaktadir: “Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberi-
ne inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla
ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta
kendileridir. "%

Daha Once de ifade ettigimiz gibi davramslar, insamn i¢
diinyasinin dis diinyada tecelli etmis halidir. insan fitratimn
en onemli ozelliklerinden biri olan inanma ihtiyaci ve bu ih-
tiyacin karsilanmasiyla viicut bulan iman da bireyin davrans
diinyas: iizerinde oldukca giiclii bir etki alanina sahiptir. iman,
insan yasamini anlamlandiran, algilama, anlama ve yasama

1296 Mi’min, 40/83-85.

1297 Miislim, Iman, 132.

1298 Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 53-64.

1299 Hucurét, 49/15. Bkz. ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V, 438-439.
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fonksiyonlarina yon veren, insanin manevi potansiyelini orta-
ya ¢ikaran ve boylece davramslarini yonetip diizene sokarak
insan1 kemale ulastiran prensiplerin basinda gelmektedir. in-
sanin manevi yapisinin en alt tabakalarina niifiiz edip irade ve
vicdanm harekete geciren ve boylece erdemli davranislan insa
edici miistesna bir eylem kaynagi olan iman; insanin, maddi ve
manevi giiclerini belirli bir hedefe odaklamasina ve boylece
ruh-beden biitiinliigiine ulasmasina imkan tanir. insan iman sa-
yesinde iradesini terbiye ederek olumlu karakter ozelliklerine
ulagir. Ulvi ve askin hakikatler cercevesinde yapilanan iman,
sahip oldugu kuvvet, derunilik ve kapsayiciligiyla insan yasa-
minin tamamint kusatir; kalpte meydana getirdigi degisim, di-
namizim ve yeni bakis agisiyla, insanin etrafinda cereyan eden
her durumu, her hareketi kisacasi her seyi, insana Yiice Yarati-
a’min bictigi anlam ve amag ¢ercevesinde anlamlandirma im-
kam verir. Bu anlamlandirma sayesinde insan, organlarina ve
davranislarina hilkkmeder, nefsin, diinya ve seytanin saptirici
tesirine kars istikrarli bir durusa sahip olur.'3®

Bu itibarla diyebiliriz ki; aklin tefekkuriinin kalbin tefak-
kiihiine evirilmesi neticesinde meydana gelen iman olumlu
karakter ozellikleriyle muttasif olan “insan-1 kdmil”in insa su-
recinde kurucu 6znedir. Yiice Allah: “Bedeviler “Iman ettik”
dediler. De ki: “lman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” de-
meyin.) “Fakat boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize
girmedi...”3" ifadesiyle imanin makarn olarak kalbi goster-
mistir. insan-1 kdmilin kurucu 6znesi olan imana mahal olarak
kalbin gosterilmis olmasi olumlu ve olumsuz kisilik ozellikle-
rinin kalbi fiiller olmas ile yakindan ilgilidir. Oyle ki, insanin
amel diinyasinin ahlaki gidisat: -baska bir ifade ile insanin salih

1300 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, s. 103-112.
1301 Hucurat, 49/14.
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amel isleyebilmesi- kalbin salih olmasina, dolayisiyla da ima-
nin kalpteki egemenligine baglidir. Bu baglamda Hz. Peygam-
ber: “Dikkat ediniz. Insanmn viicudunda bir et pargas! vardir.
O salih olursa biitiin viicut salih olur. O bozulursa biitiin viicut
bozulur. Dikkat edin o kalptir.”"*® buyurarak insanin ameli-
nin salih olmasim kalbinin salih olmasi ile iliskilendirmistir."3®
Kalbin salah1 ise imanin kalpteki etkinligi ile dogru orantilidr.
Allahn; “Cebrail vahyi senin kalbine indirdi.”"3* buyurmasi
da bu agidan olduk¢a 6nemlidir. Kalp; ilmin, marifetin, " id-
rakin, anlayisin®% ve kisiligin merkezidir.'*” Bundan dolay: da
Hz. Peygamber’in kalbine dolayisiyla da onun karakterine ve
kisiligine niifuz etmis ve boylece yasaminin her aninda ve her
alaminda onun ahlakim -Hz. Aise’nin ifadesiyle- Kur’an’a do-
nistiirmistir."® Kalbin olumlu karakter ozellikleri ile insas o
denli onemlidir ki yiice Allah: “O giin ki ne mal fayda verir ne
ogullar. Allah’a arinmis bir kalp ile gelen baska. ""** buyurarak
kalbin insa edilmesini insanin ahirete dair degerleri diinyaya
oncelemesinin ve ahirette Allah’in rizasim kazanmasinin mih-
veri yapmistir. Bu baglamda; “(Onlara séyle denir:) “iste bu
(cennet), size (diinyada) vaad edilmekte olan seydir. O, her
tovbe eden, O’nun emrini gbzeten icin, gérmedigi hdlde sirf

1302 Buhari, Imdn, 39, Muslim, Miisdkdt, 107.

1303 Herevi, Sellam b. Abdullah, Garibu’l-Hadis, Thk. Muhammed Ab-
dumuid Han, Matbaatu Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, Haydarabad,
1384/1964, I, 117; Cezeri, en-Nihdye, IV, 339.

1304 Bakara, 2/97.

1305 Kurtubi, el-Cdmi’, Il, 36.

1306 Beydavi, Esrdru’t-Te’vil, |, 96; Ebu’s-Suld, Irsddu Akli’s-Selim, |,
134; Bursevi, Rdhu’l-Beyan, |, 188.

1307 Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 28.
1308 Miislim, Saldt, 18.
1309 Suara, 26/89, Bkz. Saffat, 37/84,
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saygidan dolayr Rahman’dan korkan ve O’na yonelmis bir kalp
ile gelen kimseler icindir.”*'° ayetinde ebedi mutlulugun ka-
zanilmasi kalbin Allah’in rnzasina aykin huylardan annmis bir
sekilde O’na yonelmis olmasina baglanmistir.”3'! Kalbin tasidig
ruh ve mantik o kadar onemlidir ki, Hz. Peygamber bir hadi-
sinde “Siiphesiz Allah sekillerinize ve sozlerinize bakmaz. O
amellerinize ve kalplerinize bakar.”'*"* buyurmustur. Dolayi-
siyla kalbin 1slahimin; benligin ve kisiligin 1slah1 anlamimi tasi-
digim ifade etmemiz gerekmektedir. imanin; olumlu ve olum-
suz kisilik ozelliklerini aym anda biinyesinde bulunduran kalbe
niifuz etmesi ile artik insamn karakter dzelliklerinde ve bun-
lanin amel diinyasindaki gozlemlenebilir yansimalarinda ciddi
degisimler meydana gelir. Ciinkl imanla birlikte artik, insan-1
kamili insa hedefine dogru kisiyi gotiiren fiili bir “seyr-i stldk”
baslamistir. Bu seyr-i siilliku baslatan imanin temel unsuru Al-
lah’a imandir.

3.5.2.1. Allah’a iman

Karakter insasinin asil hedefi olan ahlaki erdemlerin her
zemin ve zamanda kalici olarak insasi, insanin deger boyu-
tunun askin bir merciye kalici bir bicimde dayandirilmasin
zorunlu kilar. Bu merci, varliginin fark edilmesi bakimindan
somut alemde ickin, her zaman ve mekanda hissedilmesi,
her haliikarda kendisine riici edilecek nihai bir ama¢ olma-
s1 bakimindan da bu dleme askin olmalidir. insanin maddi ve
manevi biitiin iyi ve kotu fiillerini bilme ve bunlara ceza ya
da odil verme kudretine sahip olan ve Kur’an’in karakter
insa sisteminin odak noktasinda bulunan bu merci; her tirlu

1310 Kaf, 50/33.

1311 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V, 456; Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rah-
mdn, s. 806.

1312 Muslim, Birr, 24.
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kemalatin sahibi ve biitiin eksikliklerden uzak olan Allah’tr. Bu
hakikat Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “(Ey Muhammed!)
Sana da o Kitab’1 (Kur’an’1) hak, oniindeki kitaplar1 dogrula-
yici, onlar gozetici olarak indirdik. Artik, Allah’in indirdigi
ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da onla-
rin arzularina uyma. Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir
yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet
yapardi. Fakat verdidi seylerde sizi imtihan etmek igin im-
metlere ayirdi. Oyle ise iyiliklerde yarisin. Hepinizin déniisii
Allah’adir. O zaman anla;mazllga dismiis oldugunuz seyleri

size bildirecektir.”"® Ayette "é’.(..?' »” seklinde belirtilen bu

odak nokta; insanin “fazilet”e ulasmasinin ve “rezilet”ten
kurtulmasinin en giicli referansidir.'3"

Var olusumuzun anlam ve amacin ve bunlara iliskin ka-
rakter ozelliklerini kalic1 bir sekilde gerceklestirmemiz, O’nu
her tiirlii iradi eylemimize referans olarak almamiza baglidrr.
Bu referans alisin kurucu ilkesi ise imandir.3"> Clinkii karakter
insasi; insanmin, ilmi ve kudretiyle dahili ve harici diinyadaki
her seye egemen olan bir yaraticimin varligim idrak etmesi-
ne; bu idrak ise hakiki bir imana baglidir. insan ancak haki-
ki bir iman sayesinde, yoneldigi mercinin askinligim marifet
edebilir. Cunki askinlik gaybi bir mesele olup, ona ulasmanin
en giivenilir yolu imandir. imanin temel unsuru ise daha 6nce
1313 Maide, 5/48; Allsi, RGhu’(-Medni, 111, 322.

1314 Aynica bkz. Al-iimran, 3/55; Maide, 5/105; En’am, 6/108, 164; Yi-
nus, 10/4, 23, 46, 70; Hud, 11/4; Ankebut, 29/8; Lokman, 31/15,
23; Zimer, 39/7.

1315 “Kur’an, insanin manevi yapisim biitiin boyutlariyla insa eder.
Ciinkii insamin i¢ gergekligine ve ihtiyaglarina uygun diismeyen bir
insa faaliyeti, onda kalic1 davranis degisiklikleri meydana getirerek
tekamiil ettiremez. Bu insa faaliyetinin baslangici ve kalbi erdem-
lerin kurucu ilkesi imandir.” Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi,
s. 202-205.
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ifade ettigimiz gibi gayba yonelik olmasidir."¢ “Onlar, gayb
oldugu hdlde Rablerinden icten ice korkarlar. Onlar kiyamet
gliniinden de korkarlar.”"*" ayetiyle de ifade edildigi lizere
Allah da gaybdir."®

Hayvanlanin bizim bilmedigimiz baska duyu organlan ola-
bilir. Onlar bu organlar sayesinde depremleri, firtinalan, tay-
funlan ve volkanlarin patlamasini sezebilir. Bu konuda onlarin
insana ustinlikleri, goren birinin kor bir kimseye olan Ustin-
lligii gibidir. Diger varliklara nispetle insanin da hisler alemi-
nin otesindeki seylerin varigim algilayp bu seylerin varligina
inanmak gibi bir 6zelligi vardir:*** “Onlar gaybe inanirlar, na-
mazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden
de Allah yolunda harcarlar. ”**° Gayb, sahadet alemini de icine
almasi ve varligin en gizemli ve genis dairesi olmasi sebebiyle
yalnizca Allah’in ilim ve kudretine mahsus olan bir alani ifade
etmektedir. Kur’an’da defalarca vurgulanan, gaybin Allah’in
ilim ve kudretinde oldugu gercegi'®*' O’nun, insamn goériinen
ve goriinmeyen her durum ve davramsim da bildigi ve bunla-
nn ceza ve 6diil bakimindan karsihigin verecegi ilkesiyle so-
mutlastinlmakta ve Allah; “Siiphesiz Allah, goklerin ve yerin
gaybim bilendir. Siiphesiz O, gogiislerin igini (kalplerde olam)
hakkiyla bilendir. ”322 buyurmaktadir. Allah’in gaybi bilmesinin

1316 Bkz. Kutub, Fi Zildali’l-Kur’an, |, 39.

1317 Enbiy4, 21/49. Aynica bkz. Fatir, 35/18; Yasin, 36/11; Kaf, 50/33.

1318 Begavi, Mehdsinu’t-Te'vil, VI, 199; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
XV, 90.

1319  Kutup, Muhammed, Insan Psikolo jisi, s. 143.

1320 Bakara, 2/1-3. Bkz. Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, V, 5.

1321 Bkz. Bakara, 2/33; En’am, 6/59, 73; Tevbe, 9/94; Yinus, 10/20;
Had, 11/23, Ra’d, 13/9; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26, Mu’minln,
23/92; Neml, 27/65, Secde, 32/6, Sebe, 34/3; Hasr, 59/22.

1322 Fatir, 35/38.
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insanin eylemlerini de gorup bilmesi seklinde somutlastinimasi
diger bir ayette; “Siphesiz Allah, goklerin ve yerin gaybini bi-
lir. Allah, yaptiklarimzi hakkiyla gérendir.” 32 seklinde ifade
edilmis ve “Iste bu, sizin vaadolundugunuz seydir, her bir tév-
bekar olan (vazifesini) muhafaza eden i¢in. Rahmdn’a giya-
ben korku duyan ve selim bir kalb ile gelen kimseye (mahsus)
bir cennettir. 3?4 ayetiyle gayba olan iman ile kalbin olumsuz
karakter ozelliklerinden kurtulup selamete ermesi; dolayisiyla
da karakter insasinin gerceklesmesi arasinda dogrudan bir ilis-
ki kurulmustur.

Gayba iman, karakter insasinin temeli olan iradeyi oto-
kontrol altinda tutan “hasyet”in'*% yani uhrevi kayginin ve
bunun ulastiracag1 magfiretin, bliyilkk milkafatin ve ebedi mut-
lulugun odak noktasin teskil eder. Bu gercek “Gérmedikleri
hélde Rablerinden korkanlar icin bir bagislanma ve biiyiik bir
mukdfat vardir.” 3% ayetiyle ifade edilmistir. Bu baglamdan
hareketle Kur’an’in karakter insa metodunun metafizik karak-
terli oldugunu soyleyebiliriz. Nefsin giiclii ve baskici arzularina
kars1 koyabilecek yetkinlikte bir irade insasi; karakter siste-
minin ozel guclerinin harekete gecmesiyle; bunlarin hareketi
ise manevi ve metafizik bir kaynaga dayanan yiiksek saiklerle
miimkin olabilir.”3?” Bu itibarla Allah; “Sen ancak, gérmedik-
leri hdlde Rablerinden igin icin korkanlar1 ve namaz kilanlar

1323 Hucurat, 49/18.

1324 Kaf, 50/32-33. “Kalb-i selim / kalb-i miinib”in 6zellikleri igin bkz.
Ozkése, Tasavvuf ve Géniil Egitimi, s. 39. Bkz. Kaff, 50/33. Bkz.
Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, Xlll, 349; Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani,
XIIl, 448.

1325 Bkz. Isfahani, el-Miifredadt, s. 283; Cevheri, es-Sthah, VI, 2327; ibn
Faris, Mekdyisu’l-Liida, 11, 184.

1326 Miilk, 67/12. Bkz. Maide, 5/94.

1327 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 55.
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uyarirsin. Kim arinirsa ancak kendisi i¢in arinmms olur. Do6-
niis ancak Allah’adir.”3? ayetiyle vahyin insa ¢agrisina ancak
gayba imam olan bir kimsenin olumlu cevap verecegini ifade
etmektedir. Baska bir ifadeyle tarih boyunca insanin manevi
yapisim yaratilis gayesine gore yapilandiran ve Allah’in talep
ettigi olumlu karakter ozellikleriyle insam donatan vahyin
insa siirecinin en onemli 6zelligi metafizik karakterli olmasi-
dir. Clinkii insamin bu siirece dahil olabilmesi Allah’a, indirdigi
vahye ve peygamberine iman etmeye baglidir. imamn konu-
su ise gaybdir.”¥? iman etmemis olan insamin kendisini bu insa
siirecinin muhatab1 gormeyecegi agiktir. Allah’in gayb1 bilme-
sinin, 6diil ve ceza bakimindan amellerin karsiigim kiyamet
giinii verecek olmasinin insamin iradi eylemlerini insa etmesiy-
leiliskilendirilmesine iliskin pek ¢ok ayetten bahsedebiliriz. 133
Bu iliskilendirme vahyin insa sisteminin metafizik karakterini
vurgulamaktadir. Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) ifadesiyle;
Allah’in gaybi bilmesiyle, insanin amellerini gérmesi arasinb
da kurulan iliski uhrevi ceza ve miikata bagl olarak insanin
kalbinde korkutma (terhib) ve istek uyandirma (tergib) icindir.
Boylece Allah, insanda hayra yonelen ve serden sakinan bir
irade insa etmeyi murat etmektedir. '

insan miicerret iyilige ve yiiksek bir adalete inanmaya ve
fiziki alemin Uzerinde yiiksek bir ideale baglanmaya muhtag
olarak yaratilmistir. Bu ihtiyaci karsilamak ise manevi terbiye
ile mumkundur.”* Baska bir deyisle bu manevi terbiye gercek

1328 Fatir, 35/18. Bkz. Yasin, 36/11; Kurtubi, el-Cami’, XIV, 339.
1329 Bakara, 2/3.

1330 Tevbe, 9/94, 105; Hid, 11/123, Cum’a, 62/8. Bkz. Ebli Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, V, 489; ibn Kesir, Tefsfru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 364.

1331 Razi, Mefatihu’(-Gayb, XVI, 123-124.
1332 Basgil, Dinve Laiklik, s. 288.
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anlamiyla ancak vahiy araciigiyla gerceklestirilebilir. Vahiyle
gerceklestirilecek olan bu insa olmaksizin insanin huzur ve se-
lamete ulasmas1 miimkiin degildir. Ali Fuad Basgil’in ifadesiy-
le; “insanligin selameti maddeci ve inkarc pozitivizmin; “Eger
Tann var ise onu oOldiirmeli.” formiiliinde degil; “Eger Tann
yok ise onu var etmeli.” hakikatindedir. Ciinki tecriibeler
gosteriyor ki, imansiz hayat, insanlan mesut etmiyor. Allahsiz
memleketler, seytanlarin istilasina ugruyor; inang¢siz insanlar
kudurmus kurtlar gibi birbirleriyle bogusuyorlar. Nizam-1 alem;
“tabiatiisti” ve “la maddi” bir Allah idealindedir. Bu idealden
mahrum olan memleketler anarsiye ve ruh sefaletine diismeye
mahkimdur. 1333

insan, diisiince ve davrams kaliplariyla kendisini yonlendiren
bir suur yapisina sahiptir. Psikolojide “arsetip” (archetyp)
olarak isimlendirilen bu kaliplarin en onemlileri; Allah, pey-
gamber veya bilge kisi, seytan, dogum, 6liim, vahdet, sihir ve
mucizedir. Bu noktada din ve vahiy; kolektif alt suurun yap-
sim makbul hale getiren ve insan igin vazgecilmez bir nitelige
sahip olan zaruri bir ihtiyactir. Bu arsetiplerin en giiliisii ve
odak noktasi Allah inancidir. Bundan dolayi, inancim kaybeden
kisilerde karakter parcalanmasi yasanir; dini hayat yasayan
kimse ise karakterine hayat, anlam ve biitiinliik katan biiyiik
bir hazineye sahip demektir. Bu durum, insan karakterinde
sabit ve otomatik olan, nesilden nesle intikal eden ve her in-
sanda benzer sekilde beliren evrensel bir boyuta sahiptir.134

Kur’an’da yiice Allah’in esi emsali olmayan isimleri, sifat-
lan ve fiilleri defaatle zikredilerek -tipki O’nun her an her
yerde “hdzir” ve “ndzir” oldugu gibi- Kur’an’in her ayeti
yiiksek dozda ilmek ilmek orulmiis bir marifetullah suuru ile

1333 Basgil, Din ve Laiklik, s. 288-299.
1334 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 109-110.
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donatilmistir. Boylece insan; bir mii’min olarak inang, ibadet,
ahlak ve muamelat basta olmak iizere hayatin hangi alanindan
bahseden hangi ayetle muhatap olursa olsun, Kur’an’la her te-
masa gectiginde kendisini; hayir {izere insa edici bir suuru ve
Allah’in nizasina uygun bir yasamin 6ziini elde eder. Bu 0z,
Allah’a tahkiki seviyede yapilan imanin somut bir neticesidir.

Kur’an’da vasfedilen Allah-insan iliskisinin merkezinde yer
alan iman, insam iki temel noktaya odaklar. Bunlardan birincisi
insanin yaratilis gayesi, ikincisi ise Allah’in; her seyi bilen, go-
ren ve duyan olusudur. Bu iki gercege odaklanan insan, her seyi
mutlak anlamda bilen, kudretli ve hesaba cekici bir yaraticinin
gozetiminde kulluk vazifesini icra ettigi suurunu elde eder. Bu
asamadan itibaren iman deriini bir irfana, teslimiyet ise irfa-
m besleyen bir terakkiye biiriinii. Bu durum olumlu karakter
ozelliklerinin zincirleme bir sekilde ortaya ¢ikisinin ve olumsuz
karakter 6zelliklerinin manevi yapidan birer birer tasfiye edil-
mesinin en giiclii amili ve kullugun en etkili motivasyonudur.

3.5.2.2. Meleklere iman

Sozlukte; elci, giic ve kuvvet gibi manalara gelen melek,
Allah’in emriyle cesitli gorevleri yerine getiren, O’na hi¢bir
sekilde isyan etmeyen; yemeye, icmeye ve evlenmeye ihti-
ya¢ duymayan nlrani/latif ve ruhani varliklarin genel adi-
dir. B3 Yiice Allah; “Peygamber Rabbi tarafindan kendisine
indirilene iman etti, mii’minler de. Her biri Allah’a, melek-
lerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler...”'33 aye-
tiyle meleklere inanmay1 da iman etmenin rikinleri arasinda
1335 Maverdi, en-Niiket, |, 94. Ayrica bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |,

444-446; Semerkandi, Bahru’l-Ulam, |, 40; Eb(’l-Beka, el-Kulliy-
yat, s. 854; Zebidi, Tacu’l-Ards, XXVII, 355.

1336 Bakara, 2/177, 285. Ayrica bkz. Nisa, 4/136; Herrasi, Medli-
mu’t-Tenzil, |, 204.
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saymistir. Kur’an’a gore; Allah’in yiiceligini ve kudretini simge-
leyen meleklere iman Allah’a imanin tamamlayici unsuru konu-
munda yer almaktadir. Hatta Allah melekleri inkar edip onlara
diismanlik yapmay zatim ve peygamberini inkar etmekle es an-
laml gormiistiir.”*7 Meleklere atfedilen bu 6zel konumla ilgili
olarak akla ilk gelen; onlarin peygamberlere vahyi getiren, pey-
gamberler ve mii’minler zora diistiiklerinde onlan Allah’n iz-
niyle destekleyen, '3 onlara cesaret ve yasama sevinci vererek
maneVvi agidan destek olan,”* onlar icin bagislanma dileyen'*®
ve insanlan karanliktan aydinliga ¢ikarmak icin gayret eden'**
ve Allah’a harfiyen itaat eden miistesna kullar olmalandir.34

Meleklere iman, karakter insas1 acisindaki onemli bir role
sahiptir. Konuyla ilgili ayetlerde Allah s0yle buyurmaktadir:

“Hélbuki izerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar
vardir. Onlar yapmakta olduklarimzi bilirler.”34; “Ustelik biri
insann sag¢ tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki alici me-
lek de (onun yaptiklarini) alip kaydetmektedir. Insan hicbir
s6z soylemez ki onun yaninda (yaptiklarim) gozetleyen (ve
kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.”3*; “Yoksa onlarin
sirlarim ve gizli konusmalarim1 duymadigimizi mi saniyorlar?

1337 Bakara, 2/98. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 145-146.

1338 Al-i imran, 3/124-125; Enfal, 8/9, 12; Begavi, Medlimu’t-Tenzil,
I, 501; ibn Atyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 502; ibnu’l-Cevzi, Z4-
du’l-Mesir, |, 322.

1339 Fussilet, 41/30; Razi, Mefdtihu’(-Gayb, XXVII, 561; Beydavi, Envd-
ru't-Tenzil, V, 71.

1340 S0ra, 42/5; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, ll, 245.
1341 Ahzab, 33/43; ibn Ciizey, et-Teshil li Ulami’t-Tenzil, Il, 154.

1342 Tahrim, 66/6; 16/50, Enbiya, 21/26-28, 19-20; Hazin, Li-
bébu’t-Te’vil, IV, 316; EbG Hayyan, el-Bahru’(-Muhit, VII, 412.

1343 infitar, 82/10-12; Nisablri, Gardibu’l-Kur’dn, V1, 467.
1344 Kaf, 50/17-18; Sealibi, el-Cevahiru’l-Hisdn, V, 283.
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Hayir, 6yle dedil, yanlarindaki elgilerimiz (melekler) yazmak-
tadirlar. 3%

Yukar zikredilen ayetler incelendinde meleklerin, insanla-
nn eylemlerine sahitlik ettikleri ve bunlan yazarak kaydet-
tikleri vurgusunun 6n plana ¢ikarildigim hatta infitar suresi-
nin 10. ve 11. ayetlerinde onlarin “hdfiz” ve “kdtip” olarak
isimlendirildiklerini goriiriiz. Oyle ki, “O giin her immeti diz
¢6kmiis goriirsin. Her iimmet kendi kitabina ¢agrilir. (Onlara
soyle denilir:) “Bugiin (yalmzca) yaptiklarimzin karsiligi veri-
lecektir. Iste kitabimz, size kars! gergedi séyliiyor. iinkii biz
yapmakta olduklarimzi kaydediyorduk. 3 ayetiyle, s6z konu
meleklerin tuttuklan kayitlarin bir kitap seklinde kiyamet
giinii insanlara teblig edilecegini ve boylece insanlarnn kulluk
kusurlarimi mazur gosterme konusundaki hiiccetlerinin oninin
kesilecegini anliyoruz.

Ayrica Allah’in her seyi goriip bildigi halde meleklerin de
insanlann davramslarina sahitlik edip onlan gordugiinii etkili
bir sekilde vurgulamasi insan benliginde nizam, itaat, uyum,
tertip, sadakat ve istikar gibi bir takim olumlu karakter ozel-
liklerini olusturma amacina yonelik olarak kabul edilebilir.”3*
Bunun yanisira meleklere bu sekilde iman edilmesinin emre-
dilmesi insamn, her ne kadar o, Allah’ gérémese de Allah’in
onu gordiigii suuruna ulasmasina yani “ihsan” duygusunu elde
etmesine aracilik yapmak gibi bir hikmete de mebni olabilir.
Bu baglamda ihsan, itaat, uyum, sadakat ve takva duygula-
rnm kaybetmis olan toplumlann sirk kosmak suretiyle Allah’a
imanlannm fesada ugratmalarinin yam sira; melekleri de disi
fuglrler seklinde resmetmeleri ve Kur’an’in ifadesiyle onlan

1345 Zuhruf, 43/80; Ebu’s-Suild, Irsddu Akli’s-Selim, VIII, 56.
1346 Casiye, 45/28-29; Bursevi, Rdhu’l-Beydn, VIIl, 454.
1347 Ozyilmaz, Islami Egitim ve Psikol jik Temelleri, s. 142-143.
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Allah’n kizlan saymalar;** meleklere imanin Allah’a iman ile
nasil bir kuvvetli iliski icinde oldugunu gostermesi bakimindan
oldukca onemlidir.

3.5.2.3. Ahirete iman

Olumsuz karakter oOzelliklerini tezkiye ve olumlu karak-
ter ozelliklerini insa konusunda hesap, ceza ve miikafat ba-
kimindan o6limden sonraki yasama atfedilen anlam vahyin
karakter insa metodunun onemli bir unsuru olarak karsr
miza c¢ikmaktadir. Ahiret inancinin karakter insasiyla olan
iliskisi; icinde ceza ve miikafatin bulundugu bir yasamin ina
san ruhundaki kotiliige meyledisi firenlemesi, hayra dogru
yonelmeyi de tesvik etmesidir. Bu sebeple sevap ve giinaha
gore Kur’an’da diinyevi ve uhrevi birtakim ceza ve miikafatlar-
dan bahsedilmektedir. insan iradesi iizerinde davranislara yan-
styan bir tesir icra eden ceza ve miikafat, karakter insasinda
onemli sonuglann alinmasim saglayan iki pekistiricidir. Miikai
fat olumlu; ceza ise olumsuz pekistirici olarak isimlendirilir."#
Ceza, nefsin serre olan meyli Gizerinde “séndirme” etkisi ya-
parken, miikafat “motivasyon” etkisi gerceklestirir.’*° Baska
bir deyisle ceza “havf” (korku); mikafat da “recd” (iimit)
tizerine temellenir. insandaki her duygunun bir fonksiyonunun
oldugunu diisiindiigiimiizde korku ve iimidin insanin olumsuz
boyutunun firenlenmesinde ve olumlu yoniiniin gelistirilmesin-
de ne denli 6nemli bir role sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'*!

1348 Nahl, 16/57; Saffat, 37/149, 153; Zuhruf, 43/16; Tar, 52/39.

1349 Bir davrams1 kuvvetlendirmek i¢in kullamlan uyanci, pekistirici
olarak isimlendirilir. Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 131.

1350 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 124-125.
1351 Sert, H. Emin, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 60.
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Korku ve umit; insan psikolojisinin, hayata yon veren ve
hedef belirleyen iki temel duygusudur. insam kemale tasimak
isteyen Kur’an’in bu iki duyguyu ihmal etmesi ve karakter insa
metodunda bunlara iliskin bir yontem belirlememesi disuini-
lemezdi. Bu baglamda Kur’an’da yer alan diinyevi ve uhrevi
rahmet ve azaba; cennet ve cehenneme iligkin ayetlerin bir
denge ve uyum icinde pes pese gelmesi, bu iki duygunun lzes
rine insa edilen korkutma (terhib) ve 6zendirmenin (tergib)
insan terbiyesindeki rolii ile yakindan ilgilidir."*2 Bu sebeple
Allah, cennet nimetlerinden bahsettikten sonra; “Onun (i¢imi-
nin) sonu bir misktir (agizda misk gibi koku birakir). Iste yari-
sanlar, bunun icin yanigsinlar. '35 buyurarak miikafatin (reca);
“Kim de, Rabbinin huzurunda duracagindan korkar ve nefsini
arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun siginagidir. 3
ayetiyle de cezanin (korku) insan salih amele iten bir unsur
olduguna isaret etmistir.’®>> Yiiz on dort surenin sekseninde
cennetin giizelliginden ve cehennemin dehsetinden bahsedil-
mekte ve boylece insalarin korku ile iimit arasinda bulunma-
lan emredilmektedir.'3% Boylece insan karakterinde; bir tarafb
tan Allah’in rahmet ve merhametine dayali cemal sifatlaryla

1352 Aydin, Kur’an’da Psikolo jik lkna, s. 109 vd.
1353 Mutaffifin, 83/26.

1354 Naziat, 79/40. “Siphesiz, iman edip, salih ameller isleyenler var
ya; iste onlar yaratiklarin en hayirlisidirlar. Rableri katinda onla-
rin miikdfat, iclerinden irmaklar akan, iglerinde ebedi kalacaklari
Adn cennetleridir. Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan
razi olmuslardir. Iste bu miikdfat Rablerine derin saygi duyanlara
mahsustur.” Beyyine, 98/7-8. Ayrica bkz. Kutub, Fi Zilali’(-Kur’dn,
VI, 3952-3953.

1355 Bursevi, Rahu’l-Beydn, X, 371-372; Mazhari, et-Tefsiru’(-Mazhari,
X, 226; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 459; Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil,
IX, 452.

1356 Bkz. Necati, M. Osman, Kur’an ve Psikoloji, s. 57-58.
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Umit; diger taraftan da gazap ve azaba dayali celal sifatlariyla
da endise olusturulmak istenmektedir: '35’

“Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara séz verilen cennetin
durumu soyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tadi degis-
meyen sit irmaklari, icenlere zevk veren sarap irmaklari ve
stizme bal irmaklar vardir. Orada onlar i¢in meyvelerin her
¢esidi vardir. Rablerinden de bagislama vardir. Bu cennetlik-
lerin durumu, ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarin
parc¢a parc¢a edecek kaynar su igirilen kimselerin durumu gibi
olur mu?”13%8

“Rablerini inkdr edenler i¢in cehennem azab vardir. Ne kotii
varilacak yerdir orasi! Oraya atildiklarinda, onun kaynarken ¢i-
kardigi korkung ugultuyu isitirler. Neredeyse cehennem dfkeden
catlayacaktir! Oraya her bir topluluk atildik¢a oranin bekgileri
onlara, “Size bir uyarici gelmemis miydi?” diye sorarlar.”**

Bu ayetlerin isaret ettigi hususlar {izerinde tefekkiir eden
insan, salih amel islediginde sonsuz uhrevi nimetleri kazanaca-
gim aksi takdirde ¢ok feci ve sonsuz bir azaba muhatap olaca-
gim anlar. Bu fehmedis hali, insamn, akli ve ruhi melekelerini
Allah’in nzasim kazanmak i¢in kullanmaya, ihtiraslarim firen-
lemeye, hak ve adaletten ayrilmamaya sevkeder. 3% Miikafata

1357 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 189. Gazali, korku ve
Umidin dengesinin; gizli ve agik giinahlardan sakinan mittaki bir
kimse icin s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Ona gore Allah’in
kendisini cezalandirmayacagim diisiinen kimsenin korkuyla, Al-
lah’in rahmetinden iimidini kesemis kisinin de iimit ile tedavi edil-
mesi gerekir. Bkz. Gazali, lhydu Uldmu’d-Din, IV, 303.

1358 Muhammed, 47/15. Bkz. Bakara, 2/25.
1359 Miilk, 67/6-9.

1360 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 192-193. Ayrnica bkz.
Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’dni, XIll, 330; ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Ten-
vir, XXVI, 94-95; Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, V, 16; Tantavi, et-Tef-
siru’l-Vasit, XV, 14.
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iliskin vaatle olusan reca; insanmin elinden gelen iradi tedbirleri
alip, yapmasi gerekenleri yaptiktan sonra kendisi hakkinda
Allah’in miikafat vaadini ummasi esasina dayanir. Bu sebeple
Allah, iman edenlerin, hicret edenlerin, miicahitlerin,'**' dua
ve niyazda bulunanlarnn, O’na ulasmak igin vesileler arayan-
lann, O’nun azabindan korkanlarin,’¢? kitabi okuyanlahn,
namazi dosdogru kilanlarnin, Allah’in verdigi nziklardan gizli
ve acik olarak infak edenlerin,'¢ 6zellikle gece vakitlerinde
ibadet ederek ahiretteki azaptan sakinanlarin’*¢ gercek reca
ehli olduklarim ifade eder. Kulluk sorumluluklarini terk ederek
Allah’in rahmetini umanlann uhrevi beklentilerinin de reca
ile bagdasmadigi Kur’an’da ifade edilmektedir.’** Recamn
ziddi Kur’an’da “ye’s”'3¢ ve “kuniit”*¢ olarak ifade edilmek-
te*® ve insamin Umitsizlige diismeye yatkin bir varlik oldugu
belirtilmektedir.3®® Bundan dolay1 Allah’in rahmetinden umit
kesmeyip reca halinde bulunmak Kur’an’da da emredilmis'37
ve Allah soyle buyurmustur: “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine
asin giden kullarim! Allah’in rahmetinden imidinizi kesme-
yin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢ok
1361 Bakara, 2/218. Ayricabkz. Nisa, 4/104; Zuhayli, et-Tefsiru’(-Minir,
1, 260.

1362 isra, 17/57; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, Il, 1362.

1363 Fatir, 35/29; Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, I, 165.

1364 Zimer, 39/9; Sabiini, Savfetu’t-Tefdsir, Ill, 66.

1365 Kehf, 18/110; Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, Ill, 290.

1366 Maide, 5/3; Ankebt, 29/23; Miimtahine, 60/13. Ayrica bkz. Razi,
Muhtdru’s-Sihdh, s. 348.

1367 Zimer, 39/53; Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, Xll, 238.

1368 Zemahseri, Esdsu’(-Beldda, Il, 104; Razi, Muhtdru’s-Sihéh, s. 261;
Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 978.

1369 isra, 17/83; Fussilet, 41/49. Bkz. Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, XIV,
8715.

1370 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IV, 337.
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bagislayandir, ok merhamet edendir.””"*"! ; “Siiphesiz Allah,
kendisine ortak kosulmasim asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (giinah)lari ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a
sirk kosan kimse, siphesiz biuyiik bir giinah isleyerek iftira
etmis olur.” Allah ile kulun arasindaki timit iliskisi Kur’an’da
iman ve hidayet unsurlarnina baglanmis ve ancak kiifiir ve dala-
lette olan kimselerin Allah’in rahmetinden umit kesecekleri
ifade edilmistir. Baska bir deyisle Umitsizlik ve karamsarlik
mii’minle miinkirin arsindaki en temel farklardan biri olup;*”3
Allah’in rahmetinden timit kesmek biiyiik giinahlardan biridir. 3
Oyle ki, Allah’in rahmetinden tam manasiyla iimidi kesmek
Kur’an’da, kafirin karekter ozellikleri arasinda sayilmakta;"”
iman ve Allah’in rahmetinden Gmit kesmenin aym kalpte bir
arada bulunamayacagi, dolayisiyla da “ye’s”in, miminin ka-
rakter ozelligi olamayacagi vurgulanmaktadir.”®’¢ Hatta Umit-
sizlige diismek bir yana, mii’minlerin, imansizliklan nedeniyle
Umitsizlige diismiis olan kimseleri dahi dost edinmemeleri em-
redilmektedir. ¥77

Ancak Umidin sebepleri geregi gibi yerine getirilmemis ise
s6z konusu umma hali reca degil, “temenni” olarak isimlendiri-
lir."38 Bu anlamiyla “temenni” asli olmayan hakikatsiz sey anla-
mina gelmektedir."”® Hz. Peygamber bir hadisinde herhangi bir

1371 Zimer, 39/53.
1372 Nisa, 4/48.

1373 Zemahseri, Esdsu’l-Belada, |1, 104; Karagdz, “insanin Giinah isle-
mesine Neden Olan Genel Karakteri”, s. 53.

1374 Nekni, Dustdru’l-Ulema, IV, 112.

1375 Ydsuf, 12/87; Hicr, 15/56; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XIV, 60.
1376 Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, Ill, 250.

1377 Mumtahine, 60/13; Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani, XIV, 913.

1378 Gazali, lhyd, IV, 260.

1379 Cezeri, en-Nihdye, IV, 367; Sa'di, Tefsiru’l-Kerimi’r-Rahmdn, s.
307.
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caba harcamaksizin Allah’in rahmetini ummay1 acizlik olarak
tammlamis ve soyle buyurmustur: “Zeki; nefsini yiiceltmeyen
ve oliimden sonrasi i¢in gayret gosterendir. Aciz ise nefsini
hevasinin pesine takip sonra da Allah’in (rahmetini) temenni
eden kimsedir.”"*® Kur’an’da ise salih amel islemeksizin Al-
lah’in magfiretini umanlarin; “Derken, onlarin ardindan yer-
lerine Kitab’a (Tevrat’a) varis olan (koti) bir nesil geldi. Su
gecici didnyanin degersiz malin1 alir ve “(nasil olsa) biz ba-
gislanacagiz” derlerdi...”'®' ayetiyle batil bir yolda olduklan
ifade edilmistir.

Uhrevi cezadan dolay1 kalpte olusan havf ise yasaklarn
icine diisme ve emredilenler konusunda yapilan kusurlar se-
bebiyle insanin endise tasimasidir.'*®? Endise duygusu 6zii iti-
bariyle hayatin korunmasi ve onu tehdit eden tehlikelere kars
bir onlem olarak verilen bir duygudur ve insan davramslan-
nmin sekillendirilmesinde énemli bir rol oynamaktadir. Oyle ki,
bugiin modern ilim de insanmin tutum ve davramslarninin psisik
karakter tarafindan orgiitlendigini kabul etmektedir.'® Bun-
dan dolay “havf” da karakter insa metodunun bir unsuru ola-
rak Kur’an’da o6n plana ¢ikanlmis ve Yiice Allah insanlara adeta
soyle nasihatte bulunmustur: '3 “Onlar icin dstlerinde atesten

1380 Soz konusu hadisin lafz1 soyledir:

‘J"L"H.) u..)}ej\ s L..‘J...P_, c‘\..».:); :)\’ ‘a ‘J),.:\%J\”
“5“\‘)“;“;3;3‘“\3’4‘“‘:8 o
Bkz. Tirmizi, Rekdik, 25; ibn Mace, Ziihd, 31.
1381 A'raf, 7/169. Bkz. Meryem, 19/59-61; Meragi, Tefsiru’(-Meradi, IX,
99.
1382 Gazali, lhyd, IV, 260, 286.

1383 Sait Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Dedisimin Yasalari, Trc. ilhan
Kutluer, insan Yay, istanbul, 1994, s. 80.

1384 Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, VIII, 284.
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katmanlar, altlarinda (atesten) katmanlar vardir. Iste Allah,
kullarim bununla korkutur. Ey kullarim, bana kars1 gelmekten
sakimn. 3% Ayette “«y f.i” “korkutuyor” seklinde gelen fii-
lin kendisinden tiiredigi “tahvif” korkutma anlamina gelmek-
tedir.’® Bu baglamda diyebiliriz ki, Allah’in Kur’an’da; inkar
ve isyanlarnnda 1srar edenleri tehdit ettigi diinyevi ve uhrevi
cezalann tamami “tahvif”in kapsamina girmektedir. Ornegin,
Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Kendinizi
ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O
atesin basinda gayet kati, ¢etin, Allah’in kendilerine verdigi
emirlere kars1 gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan
melekler vardir.”3® Aym sekilde Allah, kulunun kendisinden
korkmasinin onun imaminin bir sonucu oldugunu “O seytan sizi
ancak kendi dostlarindan korkutuyor. Onlardan korkmayin,
eder mii’min iseniz, benden korkun. '3 ayetiyle ifade eder."®

1385 Zumer, 39/16; Cavi, Merdh Lebid, Il, 328.

1386 ibn Faris, Mekdyisu’l-Liiga, V, 414; “Mii’'minler, mii’minleri birakip
inkdrcilan dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisi-
¢i kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmamz
baskadir. Allah, asil sizi kendisine kars! dikkatli olmamz hakkinda
uyarmaktadlr Cunku donu; Allah’adir.” ayetinde de aym sekilde

R

Allah, “‘L...a., UJ\ é{’ Jou s” “Allah, sizi kendisinden sakindiri-
yor.” buyurmustur. Bkz. Al-i imran, 3/28; Allsi, RGhu’l-Medni, I, 122.

1387 Tahrim, 66/6. Bkz. Al-i imran, 3/131; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V,
302. Tahrim Suresinin 6. ayeti aynm1 zamanda cehennemin yalmzca
kafirler i¢cin degil; miminlerin giinahkarlan igin de bir ceza yeri
olduguna isaret etmektedir. Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Il, 38;
Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, Il, 137.

1388 Al-i imran, 3/175. Bkz. Enbiya, 21/90; Secde, 16/32; Nah, 71/13;
Tevbe, 9/83 Allah, Kur an’da mi’'minlerin ozelliklerinden bahse-
derken “«J’ >3 e — )Le 3™ “Onlarin kalpleri iirperme halindedir.”
buyurarak Allah korkusunun inanmis bir kalbin imanla ortaya ¢ikan
aynlmaz bir vasfi oldugunu belirtmistir. Mu’mintn, 23/60.

1389 Bkz. ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, |, 438.
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Terazinin iki zit kefesinde yer alan ceza ve miikafat ve bun-
lara bagh olarak ortaya ¢ikan korku ve iimit insanin ruhi ve be-
deni eylemlerindeki olasi ifrat ve tefriti dengeleyen en 6nemli
unsurlardan biridir. Bu bakimdan diyebiliriz ki; reca “ittiba”-
nin Allah’n emirlerine uymanin), havf ise “ictinab’™n (Allah’in
yasaklarindan sakinmanin) temelidir. Baska bir deyisle Allah
korkusu, karakter insasinin en onemli hedefi olan ve kisaca,
“yasaklardan kaginmak ve emirlere uymak” seklinde tamm-
lanan takvaya ulagsmanin en giiclii faktoriidiir: “Uzerlerinde
hakim ve dstin olan Rablerinden korkarlar ve emrolunduklari
seyleri yaparlar.”'3* Dengede tutulan korku ve iimit adeta mii-
mini maneviyat semasinin derinliklerine dogru ucuracak olan
iki kanad andinir. itidalli bir korku ve iimidin ideal bir miimin
en 6nemli karakter ozelliklerinden biri oldugu Kur’an’da soyle
ifade edilmektedir: “Onlar, korkarak ve imid ederek Rable-
rine ibadet etmek icin yataklarindan kalkarlar. Kendilerine
nzik olarak verdigimiz seylerden de Allah icin harcarlar.” ;
“Biz de onun duasim kabul ettik ve kendisine Yahya'y1 bagis-
ladik. Esini de kendisi i¢in, (dogurmaya) elverisli kildik. Onlar
gercekten hayir islerinde yarisirlar, (rahmetimizi) umarak ve
(azabimizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize derin
sayg1 duyan kimselerdi.”'3%2 Ayrica Allah pek ¢ok ayette, iman-
lan sebebiyle (korku ve imit arasinda duran) miminlere kiya-
metin dehsetli evrelerinin hi¢ birisinde herhangi bir korku ve
tehlikenin olmadigim ifade etmistir.'3%

Korku insana kendisini kontrol etme imkam verir. Tehlike-
yi disunmek, korkuyu hissetmek asi nefisleri kendine getirir

1390 Nahl, 16/50.
1391 Secde, 32/16. Bkz. Ebu’s-Suild, Irsddu Akli’s-Selim, VII, 85.
1392 Enbiya, 21/90. Bkz. Nahcevani, el-Fevatihu’l-llhiyye, |, 541.

1393 Bkz. Bakara, 2/38; En’am, 6/48; A'raf, 7/35; Yunus, 10/62; Ahkaf,
46/13; Enbiya,21/103; Fatir, 35/34.
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ve kat1 kalpleri yumusatir. Bu durum tehlikeye diisen herkesin
tecriibe ettigi bir durumdur.'*®* “Kim azginlik eder ve diinya
hayatim tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun siginagidir.
Kim de, Rabbinin huzurunda duracagindan korkar ve nefsini
arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun siginagidir.”*
ayetinde takva ile iliskisi vurgulanan Allah korkusu kema-
le erdiginde; sadece haram olan seylerden sakinmayi degil;
ayn zamanda siipheli olan seylerden de uzak durmak olarak
tammlanan “verd”y1 da beraberinde getirir.13%

Ver3, insandaki havf duygusunun “hasyet”e; baska bir ifa-
deyle sevgi ve saygiya dayanan bir iirperme ve sakinma® ha-
line donilismesidir. “Hasyet” beraberinde “husd’”yu getirir.'®
“Husd’”; bir yandan Allah korkusunun kalbe kok salmasini;'®
diger yandan da insanin yasaklardan ka¢inmak ve emirleri
yerine getirmek suretiyle Allah’a boyun biikmesini ifade eden
bir kavramdir.™® Havf, kotiiliklerden ¢ekinmek ve iyilikleri
yapmak suretiyle, eylemler iizerinde etkisini gosterir; koti-
liklerden sakinmay1 ve nefse muhalefeti beraberinde getirmesi
sebebiyle de “iffet”i dogurur.™"" “/ffet” en genel anlamiyla ha-
ramlardan sakinmay ifade eden diger bir kavramdir.'*? Havfa

1394 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 90.
1395 Naziat, 79/37-41.

1396 Gazali, veray); siipheli olan seylerden; takvayr da daha siipheli
seylerden sakinmak olarak tammlar. Bkz. Gazali, lhyd, IV, 288.

1397 Maverdi, en-Niiket, |, 457.

1398 Bkz. isra, 17/109.

1399 ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, ll, 45. Bkz. Yahsubi,
Mesdriku’l-Envdr, |, 247.

1400 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIl, 579; Sa’lebi, el-Kesfi ve’l-Beydn, VI,
140. Bkz. Zebidi, Tdcu’l-Ards, V, 47.

1401 Gazali, Ihyd, IV, 287-288.

1402 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, |, 92; Herevi, Tehzibu’(-Liida, 1, 85;
ibn Side, el-Muhassas, IV, 65.
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nispetle daha list bir mertebe olan hasyet, husii ve iffetin te-
meli olup; en ozlii ifadeyle, insanin marifetullaha ve takvaya
ermesi, iyiligi emredip kotiliikten nehyetmesi, % Allah’in uh-
revi ve diinyevi vaat ve tehditlerini iyi bilmesidir. Bu sebeple
Kur’an’da hasyet bir yoniyle ilimle de iliskilendirilmistir.'44

3.5.2.3.1. Acizlik, Siginma ve Ebedilik Duygusu

insan ne kadar dalalete diiserse diissiin, onun ruhunun bir
yonil yine de yiice yaraticiya doniiktir. Bu durum fitratin, en
olumsuz psiko-sosyal sartlarda bile insan benliginde varligim
devam ettirebilen bir yapiya sahip olmasiyla iliskilendirilebi-
lir. Bu fitratin insan benligindeki izi, sirke diismis bir misn
rigin, puta tapmasiyla bile silinmeyen bir derinlige sahiptir.
Bu itibarla Kur’an’da, bazi misriklerin “Biz onlara (putlara)
sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyo-
ruz”"s seklindeki sozleri de ir bakima fitrata dair biling altinin
bir disa vurumu olarak goriilebilir. Putlara tapmalarina ragmen
cahiliye misriklerine “Gékleri ve yeri kim yaratt1?” diye sor-
sak alacagimiz cevabin “Allah”, olacaginin da Kur’an’da agik-
caifade edilmesi bir bakima bu gercekle yakindan ilgilidir.

1403 Sealibi, el-Cevéhiru’l-Hisdn, V, 614.
1404 Bkz. Fatir, 35/28. Bkz. Beyyine, 98/6-8; Siyti, ed-Diirrii’(-Mensir,
VII, 20. Ayrica Allah

S 2oL .35 E_.. 0 _n L2z e sz
Vil ‘.'_5)»33'.\.,»6‘,{)3\9;}301?»”
L4 0
“Lﬁi":‘y\

“O hdlde, eger 0giit fayda verirse, ogiit ver. Allah’a kars! derin
sayg! duyarak O’ndan korkan 6giit alacaktir.” ayetiyle, hasyetin
ibret alma ve nasihate kulak verme konusunda insana bir tefekkir
derinligi saglayacagim da ifade etmektedir. A'la, 87/9-10.

1405 Zimer, 39/3.
1406 Zimer, 39/38.
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Allah’in varligim idrak etme konusunda kainatin kendine
has bir dili vardir."” “Yedi gok, yer ve bunlarin iginde bu-
lunanlar Allah’ tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tes-
pih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsimz. O,
halim’dir (hemen cezalandirmaz, mihlet verir), ¢ok bagisla-
yandir.”*%® ayetiyle ifade edilen bu hakikat insan fitrati icin de
gecerlidir. Fitrat da Allah’a inanmak, onunla iliski kurmak ve
ondan yardim dilemek konusunda bilinmeyen bir dille konusur.
insanin fitratinda bulunan konusma kabiliyetinin islevini ger-
ceklestirebilmesi icin disaridan bir etkiye muhtag oldugu gibi,
fitrat da Allah’t arama, bulma ve O’na baglanma konusun-
da bir rehbere ihtiyac duyar.™® insan, dogumundan itibaren
farlikli sekillerde de olsa hayatinin her asamasinda kainatin
ihtisami ve bilyiikliigli karsisinda tarifi imkansiz bir “acziyet”
ve buna bagli olarak “siginma” duygusu hisseder. insan bu
duygulann zirvede oldugu ¢ocukluk doneminde ebeveynine,
ozellikle de babasina kars1 baghlik ve hayranlik duymaya, bir
taraftan onlan yiiceltirken diger taraftan da kendisini kiigiltiip
miitevazi olmaya baslar. Cocugunkine es duygu ve hisler icinde
olan cahiliye devri insanlan; “Onlara, “Allah’in indirdidine
uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, babalarimzi (zerinde bul-
dugumuz (yol)a uyariz!” derler. Peki, ama atalari bir sey anla-
mayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m (onlarin
yoluna uyacaklar)?’'*1° ayetinde de ifade edildigi gibi bu yone-
lisi bir adim daha Gteye gotiirerek babalarna baghiligi bir din

1407 Bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XX, 347; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, VII, 54.

1408 isra, 17/44.

1409 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi, s. 279.

1410 Bakara, 2/170, Bkz. Maide, 5/104; A’raf, 7/28; Yiinus, 10/78; En-
biya, 21/53; Suara, 26/74; Lokman, 31/21; Zuhruf, 43/22, 23, 24.
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haline getirmislerdir."" Yildinm, simsek, yagmur, sel, deprem
ve yanar dag patlamasi gibi tabiat kuvvetleri karsisinda da aym
sekilde ortaya ¢ikan bu duygu; insani, bu gii¢lerin zararlarindan
korunmak icin onlarla uyusmaya ve onlara baglanmaya itmistir.
Sonraki asamada ise insanlar bu giiclerin her birine; kizan,
seven, nefret eden, razi olan, emreden ve hikkmeden gibi
ozelliklere sahip tannsal kisilikler atfetmisler; onlara ibadet
edip kurbanlar kesmislerdir. Bu ibadetleri geregi gibi yerine
getirmek ve tanr oldugu iddia edilen bu metafizik sahsiyetler-
le irtibat kurmak icin de bir takim sembol ve isaretler, totem
ve putlarla miicehhez mabetler insa etmislerdir. 2

Ne kadar giiclii olursa olsun insanin, “acziyet” ve “sigin-
ma” duygusunu benliginden sokiip atmasi imkansizdir. Bu
duygularin yam sira insan, yaptig iyiliklerin ve kotiiliiklerin
kaybolmayacagina ve bunlann karsiiklanm mutlaka gérecegi-
ne dair vicdaninin derinliklerinde ¢ok kuvvetli bir duygu daha
hisseder. Bu his aym zamanda soz konusu karsiliklarin baska
bir dogus ve yasamla ilgili oldugunu da insana hissettirir. Bu his
ise gercek sorumlulugun temelidir.'*® insanin, bu diinyada ger-
ceklestiremedigi icin acizlik hissettigi duygularin en giiclisi
“ebedilik duygusu”dur. Sonsuzluk talebi, dolayisiyla da sonsuz
yasama istegi insan benliginin en giiclii motivasyonudur. Seya
tan Hz. Adem’i bu duyguyu istismar etmek suretiyle cennetten
ckarmistir.™4  insan fitratinda yer alan din duygusunun bir
uzantis1 olan ebedilik duygusu, insan yasaminin devaminin en
onemli etkenlerinden biri olmasinin yam sira 6lim sonrasinda

1411 Muhammed Kutup, Insan Psikolojisi, s. 282. Bkz. Meragi, Tefsiru

Ava

Meragdi, Il, 42; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Il, 74.
1412 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 283.
1413 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 83.
1414 A’raf, 7/20; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VIlI, 57.
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ebedi bir yasamin olduguna iliskin olarak Yiice Yaraticinin in-
san fitratina biraktig1 en kuvvetli delildir. insan, fitratinda yer
alan hi¢bir duyguyu oradan sokiip atamadigi gibi, ebedilik duy-
gusunu da benliginden yok edemez. Bu gercek Hz. Had’un,
diinyada ebedi kalmay1 hedefleyen kavmine yonelttigi su ifa-
delerde de goriilmektedir: ““Siz her yiiksek yere bir aldmet
bina yapip bos seylerle egleniyor musunuz? “I¢lerinde ebedi
yasama (midiyle saglam yapilar m ediniyorsunuz?”’'*'5 Aym
sekilde Kur’an’da anlapl;m; seytanin Hz. Adem’e 6liimsiizliis

P

gii vaad ederek onu “:\JQ;J\ 33" “ebedilik agac1” ile kandr-
masi,'¥¢ insamin, i¢inde ebedi kalmak iimidiyle saraylar insa
etmesi'*’ ve cennet hayatindan bahseden ayetlerde “ebedi-
lik” kavraminin vurgulanmasi'#'® bir yoniiyle insandaki ebedilik

duygusuyla ilgili goriilebilir.

Diinya hayati zaman bakimindan siireli ve gegici bir mahiye-
te sahiptir. O halde insanin fitratinda yer alan ebedilik duygusu-
nun karsilik bulmasi bu diinyada s6z konusu olmayacaktir. Fakat
tek hiicreli basit canlilar da dahil olmak iizere biitiin varlikla-
rn sergiledigi ebedilik refleksinin ger¢ek anlamda karsitiginin
oldugu bir yer de mutlaka mevcut olmalidir. Bu yer, diinya ya-
samindan sonra baslayan ahiret alemidir. insan, ebedilik konu-
sundaki oni alinmaz taleplerini ancak ahirete iman ile bir an-
lama kavusturabilmektedir. Bu boyutuyla insamin uhrevi inanci
kaybetmesi, icindeki ebedilik arzusunu bu diinyada tatmin
etmeye ve ebedi bir siirecte yerine getirmeyi disindiigi -
nirsiz arzulanim da bu diinyada gerceklestirmeye sevk eder. Bu
durum Kur’an’da ¢arpici bir sekilde soyle ifade edilemektedir:

1415 Suard, 26/128-129; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, WV, 152.
1416 Taha, 20/120; Bursevi, Rihu’l-Beydn, V, 437.

1417 Suara, 26/129; Ebli Hayyan, el-Bahru’(-Muhit, VI, 178.
1418 Furkan, 25/15; Hazin, Libdbu’t-Te'vil, lll, 310.
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“De ki: “Eger (iddia ettiginiz gibi) Allah katindaki ahiret
yurdu (cennet) diger insanlar igin degil de, yalmz sizinse ve
dogru soyleyenler iseniz haydi 6limi temenni edin! Fakat
kendi elleriyle 6nceden yaptiklar isler yiiziinden 6ldmii hig-
bir zaman temenni edemezler. Allah, o zalimleri hakkiyla bi-
lendir. Andolsun, sen onlarin, yasamaya, bitin insanlardan;
hatta Allah’a ortak kosanlardan bile daha diiskiin olduklarin
goriirsiin. Onlarin her biri bin yil yasamak ister. Halbuki uzun
yasamak, onlar1 azaptan kurtaracak dedildir. Allah, onlarin
bitiin islediklerini goriir. "4

insan, ahiret inancinin ortadan kalmasiyla hakiki baglamindan
koparlan ebedilik inanci diinya metayla saglayabilecegi
vehmine kapilir. Kur’an’in ifadesiyle malinin, kendisini ebedi
kilacagim zanneder.™® Bu evre; askin referanslann kaybet-
mesiyle baslayan bir ¢okis stirecinde insamn, biitiin ulvi duygu
ve yonelislerinin yerine diinyevi arzu ve hedefleri ikame ettigi,
anlam arayisim zayi ettigi ve tam anlamiyla sapkinlasip sekii-
lerlestigi bir donemdir. insanin “esref-i mahlukat” makamindan
“esfel-i sdfilin” derekesine dustiigii bu siirecte'?'; insam, yer-
yiiziinde halife yapan karakter ozelliklerinin birer birer zayi
olusuna ve Kur’an’da ifade edildigi gibi insanin asagilann asa-
gisina disiisiine tanmklik ediyoruz.'#?? Daha once de belirttigi-
miz gibi bu diisiisiin etkin amili, insanin ebedi karargahin, diin-
ya olduguna hilkkmetmesidir. Ahirete nispetle asagilarin asagis
olan diinyanin en yiiksek hakikat ve gaye olduguna hilkkmetmek
insam heva-u hevesin ve seytanin bir uydusu haline getirir.

1419 Bakara, 2/94-96; ibn Ciizey, et-Teshil li Uldmi’t-Tenzil, |, 91.

1420 Hiimeze, 104/1-3; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 337.

1421 Tin, 95/4-5; Araf, 7/179; Furkan, 25/44. Bkz. Razi, Mefdti-
hu’l-Gayb, XV, 411; Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, Ill, 617.

1422 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vaduh, Ill, 880.
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Artik boyle bir insanin durumu -Kur’an’in ifadesiyle- uzerine
varsan da, kendi haline biraksan da dilini sarkitip soluyan bir
kopekten farksizdir.'#23

insanin dogustan getirdigi bir takim kabiliyetleri, ihtiyacla-
n, zafiyetleri ve zorunluluklan vardir. Onun karakter insasi an-
cak bu yapwnin gercekleri g6z oniine alindig1 takdirde basarili
olabilir. Onun fitri gercekligini dikkate almayan bir insa sistemi
insam, asli hiiviyetinden ve yaratilis maksadindan uzaklasti-
nr ve fitratina yabancilastinr. Kainat biitiiniyle Allah’a kulluk
icin yaratilmistir ve O’na ibadet halindedir. Kendisini yaratana
kulluk etme ihtiyac tabii, fitri ve zorunlu bir durumdur. Biitiin
varlik hareket ve sekenatlarinin her evresinde Allah’in aleme
koydugu kanunlara boyun egerek bu gorevini yerine getirir. "
itaat anlamina gelen ibadet canli olsun, cansiz olsun; biitiin
kainatin ortak 6zelligidir. insan da yaratilis hedefi itibariyle
kainatla gai birliktelige sahiptir. Onun da gorevi aym sekilde
yaraticisina kulluk etmektir. O da 6lmek, yasamak, sihhatli ol-
mak ve hastalanmak gibi konularda tipki kdinat gibi degismez
(1a yetegayyar) kanunlara boyun egerek biitiin alemin yaratilis
gayesine dahil olur. Fakat insamin kullugunun, diger varliklarin
kullugundan farkli bir boyutu vardir. O, ilahi nefhaya mazhar
olmasindan dolayi idrak ve irade giiciine sahiptir. Bu da yara-
ticisina yonelmek bakimindan onda, hiir bir irade ve suurlu bir
davranis tarzi meydana getirmistir. insanin irade ve suur sahibi
olmasi ise diger varliklardan farkli olarak insan itaat ve isyana
giic yetirebilen bir varlik yapmistir. 425

1423 A'raf, 7/176; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, Vil, 4460.
1424 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 214-215, 274-275.

1425 Insan, 76/3; Beled, 90/10; Sems, 91/6-9; Mazhari, et-Tefsi-
ru’l-Mazhari, X, 270; Cavi, Merédh Lebid, Il, 586; Kasimi, Mehdsi-
nu't-Te'vil, IX, 477.
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3.5.2.3.2. Oliim Diisiincesi

Kur’an insan yasaminin sonundaki devasa hakikat olan ve
ahiret yasaminin adeta giris kapis1 konumundaki 6limi de bir
tefekkiir unsuru olarak 6n plana ¢ikanr. “Oliim nedir? Oliince
nereye gidiyoruz? Varlik ve yoklugun, hayat ve 6limiin anlami
nedir? Bunlara gerc¢ek anlamlarinm tayin eden kimdir?” gibi so-
rulan insana sordurarak onu Allah’a ve ahirete dogru acilan bir
pencerenin oniinde tefekkiire daldinr. Ciinkii insanin davrams
tarzi, iginde bulundugu diinyaya atfettigi anlam ve onu algila-
yi5 bicimi Uzerine temellenmektedir. Bundan dolayi insan ile
diinya arasindaki iliskiyi saglikl bir zemine oturtmadan insanin
karakter insasinin gerceklesmesi miimkiin gorinmemektedir.
insam davramisa iten sebeplerin en 6nemlilerinden biri insanin
fizyolojik ihtiyaclarimi karsiladig1 “esya”dir. Tabiati geregi in-
san, bu seylere kars ilgi duyar ve sevgi besler. '

Oliiden diriyi, diriden de élilyii ¢tkaranin'?’ ve 6limiinden
sonra yeryiiziinii diriltenin Allah oldugunu vurgulayan Kur’an'
insanmin 6liimle sonlanacak olan yasam macerasim oldukca ve-
ciz bir sekilde soyle ozetler:

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir
siiphe icindeyseniz (disinin ki) hi¢ stiphesiz biz sizi toprak-
tan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir “alaka”dan, son-
ra da yaratilis1 belli belirsiz bir “mudga”dan yarattik ki size
(kudretimizi) apac¢ik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye
kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak
¢tkariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette) tam giiciiniize
ulasmamz icin (sizi kemale erdiriyoruz.) Icinizden élenler

1426 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 73.
1427 En’am, 6/95; Ylnus, 10/31; NGh, 71/18.
1428 ROm, 30/19-20; Sa’di, Teysiru Kerimi’r-Rahman, s. 638.
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olur. Yine iginizden bir kismi da émriin en diskiin ¢agina ulas-
tinlir ki, bilirken hicbir sey bilmez hdle gelsin. Yeryiiziinii de
oli, kupkuru goriirsin. Biz, onun (zerine yagmur indirdidimiz
zaman kipirdar, kabarir ve her tiirden i¢ agic gift cift bitkiler
bitirir, 142

Kur’an’a gore kimin, nerede ve nasil olecegini gercek ma-
nasiyla bilen yalmzca Allah’tir.™® insamin her giin tecriibe
ettigi uyku bile aslinda 6liimiin ve oliimden sonraki dirilisin
bir provasidir."' Kur’an’in ifadesiyle dogum, “en saglam ka-
leler icinde bile olsa insam bulacak olan 6lim”'32 ve bu ikisi
arasinda cereyan eden hayatin tamam insanin yaratilis gaye-
si olan salih amelleri islemesine bir zemin olsun diye insana
bahsedilmistir. Dolayisiyla Kur’ani perspektifte 6lim konusy;
yaratilisinin amaci olan “fazilet”leri kazanma, “rezilet”lerden
korunma konusunda insana sorumluk bilinci ve uhrevi kaygi ka-
zandiracak; onun, olumlu karakter ozelliklerini elde etmesini
ve olumsuz karakter ozelliklerinden arinmasini saglayacak bir
yontemle ele alimr. Bu baglamda Yiice Allah sdyle buyurur:
“De ki: “Sizin kendisinden ka¢ip durdugunuz 6lim var ya, o
mutlaka size ulasacaktir. Sonra gaybi da, goriinen dlemi de
bilen Allah’a dondiiriileceksiniz de, O size yapmakta olduk-
larimzi haber verecektir.”'*3 Boylece Allah 6lim gercegini;

1429 Hac, 22/5.

1430 Lokman, 31/34; ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXI, 198.

1431 “Allah, (6len) insanlarin ruhlarim éldiiklerinde, 6lmeyenlerinki-
ni de uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarim tutar,
diderlerini belli bir siireye (Omiirlerinin sonuna) kadar birakir.
Siiphesiz bunda diisiinen bjr toplum igin elbette ibretler vardir.”
Ziimer, 39/42. Bkz. Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, |ll, 544; Hicaz,
et-Tefsiru’l-Vadih, Ill, 275.

1432 Nisa, 4/78; Isfahani, Tefsiru Ragib, Ill, 1332.

1433 Cum’a, 62/8.
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dinyadaki itaat ve isyana tayin ettigi uhrevi miikafat ve ceza-
mn zihinlerde somutlasmasini ve insanin itaate yonlendirilip is-
yandan sakindinlmasim saglayacak bir baglamda ele almigtir. 434
Baska bir deyisle sekiiler egilimleri 1slah eden ve insana koklii
bir uhrevi kaygi kazandiran 6liim konusunun Kur’an’da islenis
tarzi, vahyin genel perspektifinde belirlenen hedeflerle bire-
bir uyumlu bir gorinum sergiler. Bu metot; “vhra”yi insa eder-
ken “diinya”y itlaf; ruhu tamir ederken bedeni tahrip etmez.
Aksine diinya ile ahireti, ruh ile bedeni, akil ile kalbi insanin
varolusunun anlam ve amaglan c¢ercevesinde birlestirir, biitiin-
lestirir ve dengeler. Diinya-ahiret aynmim ortadan kaldiran;
varligr ve hakikati sahip oldugu karsiikli gizgileriyle ortak bir
tilkii dogrultusunda yeniden anlamlandiran bu biitiinlestirici
faaliyet, maddi olandan manevi olana ve manevi olandan mada
di olana dogru iki asamali bir yap sergiler:

“Birinci asama”da; topyekln bir sekilde, maddi ve gegici
olana manevi ve kalici bir anlam yiikler ve kagimlmaz olan
“engin” maddi egilimleri “askin” manevi hedeflere matuf
olarak yeniden anlamlandirir. Daha somut bir ifadeyle Ornegin,
yeme-icme isteginin ve cinsel arzularin tatminini -helal kilinan
yoldan karsilanmak sartiyla- Allah’in adi ile baslatarak ma-
nevi olan deger olgiileriyle rapteder. Maddi, siifli ve diinye-
vi olami; manevi, ulvi ve uhrevi olanla kaynastirir ve boylece
insamin biitiin faaliyetlerini; basit bir maddi ihtiya¢ hududu
icine sikisip kalmaktan kurtarir, ruhi aydinliktan yoksun, insa-
na insani degeri veren ve onu yiicelten distirlardan mahrum
salt bedeni bir ifraz olmaktan ¢ikanr.™ “Allah’in sana ver-
digi seylerde ahiret yurdunu ara...”'** ayetiyle de veciz bir

1434 Bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXX, 541.
1435 Kutup, Muhammed, Insan Psikolojisi, s. 303-304.
1436 Kasas, 28/77.
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sekilde ifade edilen bu yonelisle artik diinya ahiretin tarlasi,
ebedi mutlulugun vesilesi olur.'¥ Bundan dolay1 peygamberler
ve veliler 6lumi temenni etmezler. Ciinki onlarn nazarinda
diinya ahiretin tarlasidir. Omiir uzun olunca, ibadetler ve do-
layisiyla sevaplar da ¢ok olur; nefis daha c¢ok tezkiye edilir
ve boylece hem nefsin kemali hem de sahibinin cemali tam
olur.™3 Qyle ki, Hz. Peygamber’in ifadesiyle -semeresi, maddi
alemde alinamayacak olmasina ragmen- kiyametin kopmasina
ramak kala dikilen bir hurma fidam, ' adeta, asil surgtin verip
yeserecegi yer olan ahirete dikilmis gibidir. Gercek ve kalici
meyvesini de orada verecektir.

“lkinci asama”da ise manevi olandan maddi olana dogru bir
hareket s6z konusudur. Olim ve onun besledigi uhrevi kaygr;
basit maddi eylemlere bile ulvi bir boyut ve ahlaki bir rota tayin
ederken; iman ve onun insan ruhunda insa ettigi olumlu karak-
ter ozelliklerinin gereklerinin maddi ve somut diinyaya gozle
gorulir ve elle tutulur bir sekilde yansitilmasinm da zorunlu kilar.
Boylece onlan Allah ile kulunun kalbinin derinlikleri arasinda
gelisen ve gerceklesen salt psisik ve manevi fiiler olmaktan
cikarir ve sosyal yapi zemininde ete kemige biiriindiiriir. Orner
gin, Kur’an’da pek ¢ok ayette; “Sunlan sunlan yapin. Sunlan
sunlar1 da yapmayin.” seklinde gelen ilah?)emir ve yasaklardan
sonra “ ;,x.:,-).’p {..:.)( 5V veya “% S5 2258 5\ “Eger iman et-
mis iseniz...”"*® sartinin konmasi da bu agidan olduk¢a anlamk
hdrr.

1437 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, XIIl, 314.
1438 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 279.
1439 ibn Hanbel, Miisned, XX, 296.

1440 Bakara, 2/91, 278; Al-i imran, 3/49, 139, 175; Nis, 4/59; Maide,
5/23, 57, 112; En’am, 6/118; A'raf, 7/85; Enfal, 8/1, 41; Tevbe,
9/13; Had, 11/86; Nar, 24/2, 17; Suara, 26/24; Duhan, 44/7; Ha-
did, 57/8.
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Gerek Kur'an’da gerekse hadisi seriflerde siirekli olarak
olimi dusunmenin tesvik edilmesi insanda “sartlanma psiko-
lojisi” meydana getirir. Oyle ki, bir hastayr gérmesi bile ona
olumi hatirlatir. Boylece diinyanin gegici zevklerinden siynl-
maya baslar. Bu sartlanma, insanin bilincli ve kasitl hareket-
leriyle ilgili olan ve bir davramsla yeni bir davrams kazanma
esas iizerine temellenen “operant sartlanma”dir. Bu sartlan-
mada insan; i¢cinde bulundugu karmasik uyaricilara kasith bir
takim tepkiler ortaya koyar. Bu tepkiler otomatik degil, iradi-
dir. Operantlar; onlan etkileyen sonuglardan etkilenir ve on-
larla degistirilebilir. Bu nedenle davrams degistirme isleminde
davrams sonuglarinin kontrol edilmesi ve sekillenmesi gerekir.
Bu kontrol isleminde “pekistirme” onemli bir yer tutar. Pekis-
tirme, davramsin neticesiyle ilgili olarak ya miikafat ya da ce-
zalandirma seklinde olur. Dolayisiyla insan, operant sartlanma
araciligiyla odiile gotiiren ya da cezadan kurtaran bir davranis
kazanmay1 6grenir.'#!

3.5.2.4. Kitaplara ve Peygamberlere iman

Yiice Allah, birer hidayet rehberi olarak indirdigi kitapla-
nna ve ilahi terbiyede gecirdikleri bir hayatla insanlara ornek
olarak vahyin gereklerini 6greten peygamberlere iman etmeyi
zatina imanin, dolayisiyla da imanin gerceklestirecegi karak-
ter insasinin bir geregi olarak gormiis ve soyle buyurmustur:
“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine in-
dirdigi kitaba ve daha énce indirdigi kitaba iman edin. Kim
Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
giiniinii inkdr ederse, derin bir sapikliga diismis olur. ”'*?

1441 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 128-129.
1442 Nisa, 4/136; Bkz. Stira, 42/15; Semerkandi, Bahru’(-Uldm, 1, 347.
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Esas itibariyle kitaba ve o kitabin kendisine indirildigi pey-
gambere iman etmek suretiyle insanin yaradilis gayesini ger-
ceklestirmesi calismamizin 6ziinii olusturmaktadir. Ozellikle bu
boliimiin girisinde; en genel anlamda vahiy insa iliskisi, vahyin
ontolojik boyutu ve miinezzel olan vahyin karakter yapilanmasi
tizerindeki etkisinden bahsettigimiz béliimler; kitaplara imamn,
baska bir deyisle insanin, hidayet kaynagi ve hakikat ¢agrisi olan
vahye iman ve ittiba etmesinin onun karakter insasindaki roliine
iliskindir. insa edilmis érnek bir karakter olan Hz. Peygamber’in
vahyin karakter insa sistemindeki roli ise calismamzin ilerle-
yen asamalaninda miistakil bir baslik altinda ele alinacaktir.

3.5.2.5. Kaza ve Kadere iman

Kaza ve kadere iman etmek de aym sekilde Allah’a ima-
nin ve bunun insan karakteri lzerindeki insa fonksiyonunun
tamamlayic1 unsurlarindan biridir. Hz. Peygamber “Cibril Ha-
disi” adiyla meshur olan rivayete gore Cebrail (a.s.) kendia
sine “iman nedir?” diye sordugunda; “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahirel giiniine, hayir ve serriy-
le kadere inanmandir.” cevabin vermistir. 44

Kaza ve kaderin 6zii; Allah’wn, ezeli ilim ve iradesiyle;
ezelden ebede kadarki biitiin esya ve olaylan zemin, zaman
ve nitelikleri itibariyle bilmesi ve vakti geldiginde kudret ve
iradesiyle yaratmasidir. Bu tanimda kader, Allah’in ilmini; kaza
ise irade ve yaratma giiciinii ifade etmektedir. Dolayisiyla ka-
der ve kazaya iman etmek; Allah’in bilgisi, iradesi, kudret ve
yaratmasi disinda alemde hicbirseyin bulunmadigina inanmak
anlamina gelir. “Gaybin anahtarlari yalnmizca O’nun katindadir.
Onlar1 ancak O bilir. Karada ve denizde olam da bilir. Hig-
bir yaprak dismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da

1443 Miislim, imdn, 1; Eba Davad, Stnnet, 15; ibn Mace, Mukaddime, 9.
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hi¢bir tane, higbir yas, hicbir kuru sey yoktur ki apagik bir ki-
tapta(Allah’inbilgisidahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin. "4
ayetinde de ifade edildigi gibi Allah’a iman eden bir insan, bir
yapragin dalindan diismesi gibi siradan bir olayin bile ilahi ilim
ve kudretin disinda olmadigim bilir ve buna iman eder.'#*

Kaza ve kadere imanin insanin irade ve fiillleri tizerindeki
etkisini kelami boyutta ele alan mezhep tartismalarinin disin-
da, egitsel yoniine odaklanarak konuya yaklastigimizda 6zetle
sunlan soylememiz mimkiindir: Allah insam kulluk i¢in yarat-
mistir. Kulluk ise bir denenme siirecinin genel adidir. Denen-
me ise mutlak bir cebir altinda gerceklesmesi halinde imtihan
olma ozelligini kaybeder. Kur’an’in biitiiniinden de anliyoruz
ki, Allah insandan kendi ciizi ve hiir iradesiyle serden uzak
durmasini ve hayra yonelmesini talep etmektedir: “Siphesiz
biz onu (6miir boyu vyiiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya
siikrederek ya da nankorliik ederek kat eder.”'** ; “Kim iyi
bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kétiliik yaparsa kendi
aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar) zulmedici degil-
dir.”'*7 Allah’1n kitap indirmesi ve peygamber gondermesi hep
bu talebin eseridir. insamin irade, yonelis ve dolayisiyla da de-
nenisini anlamsiz kilacak bir icbar s6z konusu olsaydi Allah’n
vahyetmesi ve peygamber gondermesi abesle istigal hiikmiin-
de olacakti. Allah ise bundan miinezzehtir: “Sizi bosuna yarat-
tigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”48

Aslina bakilirsa; Allah’in ezeli ilmi ile bildigi, sonsuz kudret
ve iradesiyle gerceklestirdigi kader ve kazamn, imtihanmin sirnm
ihlal etmeksizin insamin iradi ve ihtiyari eylem diinyasinm nasil

1444 En’am, 6/59.

1445 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XllI, 10.

1446 insan, 76/3; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 269.

1447 Fussilet, 41/46; Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 370.

1448 Mu’mindn, 23/115; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, |1, 484.
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kusattig1 ve Ozellikle ecelin' de igcinde bulundugu bir takim
musibetlerin insanlara isabet etmesine iliskin mukadderatin
mabhiyeti, akli idrakimizin iizerinde bir sir olarak kalmaya de-
vam edecektir. Kaza ve kaderin bu gaybi boyutuna iliskin bii-
tun akil yiriitmeler ve tartismalar son tahlilde sonugsuz olup,
insamin varolussal anlam agisidan pratik bir deger tasimaz. Bu
konuda insana diisen, iradi eylemlerinde batildan uzak durmak
ve hakka sarilmak konusunda elinden geleni yapmasi ve cebir
vehmiyle kulluk yolunda itaat ve gayreti birakmamasidir; ira-
desi disinda gelisen hadislerde ise; “De ki: “Bizim basimiza
ancak, Allah’in bizim icin yazdigi seyler gelir. O, bizim yar-
dimcimizdir. Oyleyse mii-minler, yalmz Allah-a giivensinler. "**
seklinde ifade edilen teslimiyet ve tevekkiil erdemlerini elde
etmesidir."" Bu ise kaza ve kaderin metafizik ve ontolojik ma-
hiyetinden ¢ok onun islevsel ve egitsel degeri iizerine odaklan-
mak ve elinden gelen gayreti ortaya koyduktan sonra durumu
Allah’a havale etmekle gerceklesir.'*2 Kader ve kazaya imanin
bu yonuniin goz ardi edilmesi ve insanin hakkinda bilgi sahibi
olmadig1 bir seyin pesine diismesi gayba tas atmak (recmen
bi’l-dayb)'*3 demektir ve insam, var olusunun anlam ve amag-
larindan alikoymasi sebebiyle abesle istigaldir. Bu sebeple Hz.
Peygamber kaderin mahiyeti hakkinda tartisan ashabin uyara-
rak soyle buyurmustur: “Siz bununla mi emrolundunuz? Veya
ben bunun i¢in mi peygamber olarak gonderildim? Sunu biliniz
ki sizden 6nceki immetler bu tiir tartismalara basladiklar za-
man helak olmuslardir. Boyle tartismalara girmemelisiniz.’"*

1449 Zumer, 39/62; Saffat, 37/96; A'raf, 7/178; Vakia, 56/60.
1450 Tevbe, 9/51.

1451 Bursevi, RGhu’(-Beyan, |ll, 447.

1452 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, 11, 390.

1453 Kehf, 18/22.

1454 Tirmizi, Kader, 1.
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Kader ve kazaya iman, vahyin karakter insa metodunda ¢ok
onemli bir fonksiyona sahiptir. Tevbe Suresinin 51. ayetinin so-
nunda da ifade edildigi gibi, Allah’in ilim ve kudretine giiven-
mek, %55 teslimiyet, tevekkiil, kanaat ve sabir gibi erdemleri
de beraberinde getirir. insan bu iman sayesinde biitiin eylem
ve ¢abasinin; sozsuz bir ilim, irade ve kudret dahilinde oldu-
gunu hicbir zaman unutmaz. Bu biling¢ hali onu, tembellik ve
gevseklige itmek bir yana, ilahi ilim ve inayetin destegini arkai
sina alarak ustiin bir azim, ciddiyet ve gayrete sevkeder: “Ka-
rar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip
giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”'** Ayette
de ifade edildigi gibi tevekkiil; samlanin aksine, yapilan isin
sonundaki zoraki bir boyun biikiis degil, baslangicindan itiba-
ren beseri cabanin her evresini kusatan bir yonelis ve istimdat
halidir. Bu sebeple Hz. Peygamber, devesini salarak tevekkiil
ettigini soyleyen bedeviye; “Once deveni bagla, Allah’a éyle
tevekkiil et.” buyurmustur. 4’

3.5.3. Kalbin insasinin Sonuglan

insan akli bir varlik oldugu kadar aym zamanda duygusal
bir varliktir. Goriinen eylemlerinin yam sira onun, gozlem
ve deneyle tespite elverisli olmayan duygulan vardir. Bunlar
insanin i¢ aleminde, buna bagh olarak da davranis diinyasinda
meydana getirdigi hareketlilik sebebiyle “ef’dlu’(-kulib” (a’ma-
w’l-kuldb)™® olarak da isimlendirilebilir. Elem ve haz, sevgi
ve nefret, giiven, korku ve acima' orneklerinde oldugu gibi

1455 Ebu’s-Sulid, Irsddu Akli’s-Selim, IV, 73.
1456 Al-i imran, 3/159; Eb{i Hayyan, el-Bahru’(-Muhit, ll, 409
1457 Tirmizi, Kiydmet, 60.

1458 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmén, s. 664. Ayrica “ef’dlu’n-nefs”
ifadesi icin bkz. Dervis, I’rébu’(-Kur’an, VII, 599; IX, 477.
1459 EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 115.
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birbirine tamamen zit, degisken, ¢ok yonli ve soyut nitelikte
olan bu duygular sayisiz tonlara sahiptir. Bunlar insan ruhuda
aktif olan bir takim hallerdir.™ Suurun etkisi olmaksizin i¢ ve
dis olaylara bir tepki olarak beliren ve vasfedilmesi olduk¢a
zor olan bu ruhsal olgular; insan ruhunda cereyan eden, belirli
bir siirede karakteristik bir gelisme gosteren ve yasanmakta
olan cevreye ya da cevrede yasamlan cesitli durumlara kars
yonelmeyi gerektiren olumlu veya olumsuz i¢ yasayislar biitii-
nidir. 461

Bu biitiinliigiin icinde yer alan her bir duygu, kiilli bir hal olan
iman ile kimi yerde i¢ ice gecmistir; kimi yerde de etkilesim
halindedir. ™ imamn temeli olan tasdikin, goniillii bir benimse-
me ve kabuli gerektirmesi de imanla duygu diinyasi arasindaki
bu kuvvetli etkilesimin bir ifadesi sayilabilir. Baska bir deyisle
imanin temeli olan tasdik, duygu boyutundan yoksun bir sekilde
kuru kuruya bir zihni onaylamay: ifade etmez. “Hayir! Rabbine
andolsun ki onlar, aralarinda cikan c¢ekismeli islerde seni ha-
kem yapip, sonra da verdidin hiikme, iclerinde hicbir sikinti
duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman et-
mis olmazlar.’”*3 Ayetinde vurgulanan i¢ sikintidan azade olan
nza hali de imamn varlig: i¢in duygusal katilimin gerekliligini
belirtmektedir.'** Dolayisiyla diyebiliriz ki, imanin olusum ve
bekasi duygu diinyasiyla yakindan ilgilidir. iman gibi inkar da

1460 Kuseyri, Letdifu’l-lsarat, 1, 172.

1461 Bkz. Alper, !mamn Psikolojik Yapisi, s. 92, 96. Ayrica bkz. Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXXIII, 259; Nu’mani, el-Liibdb fi Uldmi’(-Kitdb,
XIV, 166.

1462 Ornegin, Allah sevgisi imanla i¢ ice ge¢mis bir duygu iken, ezan
sesi karsisinda hissedilen sevgi iman ile etkilesim iginde olan bir
sevgidir. Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 95, 92-96.

1463 Nisa, 4/65.

1464 Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, 1, 395.
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sadece rasyonel gerekcelere dayanmayip aym zamanda duygu-
sal sebeplere de dayanir. Bu sebeple Allah, kafirlerin katilasmis
inang¢larim yikmak icin bir yandan onlarin akillarim ikna ederken
diger yandan da onlarin duygularina da hitap eder. '¢°

Deger, derinlik ve devamlilik bakimindan kalpte ortaya
¢ikan duygular bir yandan imanla insa edilip beslenirken ote
yandan imam ve imanin, lizerine temellendigi tefekkiirii bes-
leyip koklestirir. Baska bir deyisle imanla birlikte viicut bulan
duygu dalgalarinin derinligi ve devamlilig ile beslenen iman,
her an iradeye hilkmetmeye muktedir bir konuma yiikselerek
cagnsimlann akisin ve davranislann istikametini belirler. Duy-
gusal derinlik ve devamliligin kaybolmasi “imanin telkin ettigi
ide”yi fel¢ eder. Duygu insasi; kalbin idrak ve ferasetini keskin-
lestirir. insamin maddi ve manevi olmak iizere iki boyutunun ve
her iki boyuta ait 6zel idrak yolarinin oldugunu ifade etmemiz
gerekir. Ornegin, insamin, biri disa digeri de ice dogru acilan
ii gozi vardr. Bunlardan biri maddi, 6teki de manevi aleme
dogru agili. Mana boyutuna bakan gozii “kalp gozii” olarak
ifade edebiliriz.™¢ iman ile aktif hale gelen bu g6z’ bize

1465 Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 96-98.

1466 Hilmi Ziya Ulken, Gazali’nin “kalp g6zii” olarak kavramlastirdig
bu goriisiiyle, sadece akla degil, aym zamanda ruha da etkin bir rol
vererek ilk ¢agin rasyonalist filozoflarindan tamamen ayrildigim
ve ilim-amel iliskisi sonucu olusan duygularla akli idrakin Gtesine
ermeye calistigin1 soyler. Hatta Mc. Donald Gazali’nin, islam fi-
lozoflarindan tamamen farkl bir yol tuttugunu su sozlerle ifade
eder: “Onun yaninda Aristo taraftarlan, islam filozoflan, ibn Riisd
ve digerleri siradan birer derleyici, birer hasiye yazicisi gibi kalir-
lar.” Oyle gériiniiyor ki, Gazali, akli idrak usuliiniin yerine insanin
sahsi tecriibesini tekrar koymus ve maddi akilcilik yerine manevi
tecrubeyi ve hazzi ustiin tutmustur. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi,
s. 194. Bkz. Sem’ani, Tefsiru’l-Kurdn, I, 445.

1467 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, Thk. Hind Selebi, Da-
ru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit, 1425/2004, |1, 784. Bkz. Tiisteri, Tef-
siru Tusteri, s. 30; Semerkandi, Bahru’l-Ulam, Il, 144.
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esyanin hakikatini'#® derin varbigimzi fark ettirir. Bu sahada
beliren hikmetler akli diisiince ile degil, ancak kalbin akledisi
ile idrak edilebilir:'*° “Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki,
akledecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun? (Dolastilar, ama
ibret almadilar). Ginki gercekte gozler dedil, gogiislerdeki
kalpler (kalp gé6zleri) kor olur.”'4

Ayette “\& & }1.5.‘3 & ;\3” “kendisiyle aklettikleri kalpler”
ifadesi de bu éerceée isaret etmektedir. Ayrica ayette gercek
korliigiin biyolojik gozde degil kalpte meydana geldigi ifa-
de edilmis ve boylece insanin varliginin anlam ve amaglanm
alemin tamam {izerinden biitiinsel bir sekilde okuma ve ge-
reklerini yerine getirme konusundaki ferasetini ifade eden ve
kalpte mekan tutan manevi bir gézden bahsedilmis olmakta-
dir. Tisteri (6. 283/896) ayette kalbe atfedilen bu gérme kabi-
liyetini “CJal\ " “kalbin gozii” "' ; Ebll Leys Semerkandi
(6. 373/983) ise “, yuall b I\ Jsaad)” “gogiislerde (ya da
kalplerde) bulunan akillar” seklinde tefsir etmistir.’*> Aym se-
kilde imam-1 Gazali (6. 505/1111) de insanin kalbinde normal
goziin maruz kaldigr kusurlardan uzak olan kemal iizere bir go-
zin varligim; bazilanmin onu akil, bazilarinin ruh, bazilannin da
“en-nefsu’l-insdni” olarak isimlendirdigini ifade eder.™” Orta

1468 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 216; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, X,
6267; XI, 7120.

1469 Paskal bu idraki “kalbin mantig1” olarak isimlendirir. Camdibi,
Sahsiyet Terbiyesi, s. 195.

1470 Hac, 22/46; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, I, 541.
1471 Tisteri, Tefsiru’t-Tusterd, 1, 108.
1472 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Il, 463. .
1473 A\ WS s oda Cos oluddl 8 b ol ey
G il 3,0y S 5,05 Jaadl 36 e i
Gazali, Ebdl Hamid, Miskdtu’l-Envér, Thk. Eb{’l-Ala el-Afifi, ed-Da-
ru’l-Kavmiyye li’t-Tibai ve’n-Nesr, Kahire, ts.,l, s. 43.
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¢agdan beri sozii edilen ve modern diisiincenin biiyiik zekalan
tarafindan iizerinde durulan “kalp gozi” kavram; ne Dilthey’in
bahsettigi anlama kabiliyeti ne de Bergson’un dem vurdugu sezgi
gicldir. Bu kavram, bizzat bu dusiiniirlerin soylediklerine gore
ahlaki, dini ve bedii biitiin degerleriyle insamin en genis varligini
ifade eden bir giic; aklin 6tesindeki kalptir. Orta ¢ag ve genel din
felsefesi bunu “Allah’a acilmis g6z” olarak ifade eder.'7

Vahyin insa siirecine katilan ve siirecin gereklerini yerine
getirerek gonil goziinii agmay1 basaran insanin manevi diinr
yasi hirs ve emelden uzaklasir; diinyevi sehvetlerden ve fani
emellerden yiiz cevirip Allah’a yonelerek nur ve fiy(izata
muntazir olur. Bu asama iman, salih amel'¥” ve takva ile 6ne
gecen kulun Allah’a yoneldigi gibi Allah’in da kula tevecciih
ederek inayetiyle nazar kildig1 bir kurbiyet makamdir: “Ey
iman edenler! Eger takvali olursamz; O, size iyiyi kotiiden
ayirt edecek bir anlayis (furkan) verir ve sizin kotiiliklerini-
zi orter, sizi bagislar. Allah, biiyiik lituf sahibidir.”'*’¢; “Kim
Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu
(mahreg) acar. Onu beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Al-
lah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter. Siiphesiz Allah, em-
rini yerine getirendir. Allah, her seye bir 6l¢ii koymustur.”'47
Ayetlerde, insanin takvaya ermesine 0diil olarak “furkdn” ve
“mahrec”e mazhar kilinacag ifade edilmistir. “Furkdn” hakla
batili birbirinden ayiran bir nur,'¥® hidayet'® ve hakla batili

1474 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 195.

1475 Vakia 56/11. Ayette bahsedilen “Gne ge¢meyi” itaat ve takvaya
ermek olarak ifade edebiliriz. Bkz. ibnu’l-Cevzi, Zddu’(-Mesir, NV,
220; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 290.

1476 Enfal, 6/29.

1477 Talak, 65/2-3.

1478 Tiisteri, Tefsiru’t-Tiisteri, 1, 71; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, II,
324; Taberi, Camiu’l-Beydn, XIIl, 487.

1479 Maverdi, en-Niiket, Il, 311.
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birbirinden ayiracak bir fasila;'° “mahrec” ise farkl sekiller-
de tecelli eden ilahi bir inayettir. 4

insanin Yiice Yaraticiya yonelerek hayatinin her aninda ve
alaninda O’nunla birlikte olmasinin ona saglayacag ilahi inayet
baska bir ayette de soyle ifade edilir: “Bizim ugrumuzda miicd-
hede edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza iletecediz.
Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”**2 imam
Kuseyri ayette gecen “L....s \_,.\.a\,- .d\’" “bizim ugrumuzda
miicahede edenler” ile kast edllemn neﬁslenyle miicadele
edenler, Allah’n verdigi vazifeleri yerine getirmek icin nefisle-
rini yoranlar oldugunu ve bunun da haram ve siipheli seylerden
uzak kalmak, gereksiz is ve ilgileri terk ederek Allah’a yonel-
mekle miimkiin oldugunu ifade eder. "L‘if_._L (..2:.3.}43" ifadesi-
ni de miicahede yoluna giren kimseye Allah’n; varligin sir ve
inceliklerini agmas1 ve boylece hakikate ulastiracak delilleri
insanin fark etmesi seklinde tefsir eder.'® Bu yaklasim, En-
fal Suresinin 29. ayetinde gecen “furkdn’ “hiddyet” seklinde
tefsir eden miifessirlerin goriisleriyle de bagdasmaktadir.

iman ve salih amelin bir sonucu olarak gerceklesen bu
kurbiyeti ifade sadedinde Hz. Peygamber Yiice Allah’in bir
hadis-i kutside soyle buyurdugunu bildirmistir: “Kulum, ona

1480 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V, 1686.

1481 Maverdi, en-Niiket, VI, 31. Bkz. Tisteri, Tefsiru’t-Tisterd, |, 170;
Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIIl, 446. Her iki kavramin da ayn1 anlam
ifade etmesi hakkinda bkz. ibn Kuteybe, Garibu’(-Kur’dn, s. 54;
Semerkandi, el-Bahru’(-Uldm, I, 17.

1482 Ankebit, 29/69.

1483 Kuseyri, Letdifu’l- I;arat i, 106. Aym sekilde Yiice Allah Baka-
ra, 2/282'de “L ke o2 J<, VIR CTRE \yi5 37

“Allah’a karsi gelmekten sakimn. Allah, size ogretryor Allah, her
seyi hakkiyla bilendir.” buyurarak 6grenme konusunda ilahi inaye-
te mazhar olmamin takva erdemini edinmeyle siki sikiya baglantili
oldugunu ifade etmistir. Bkz. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 255.
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farz kildiklarimdan daha sevimli bir seyle bana yaklasamaz.
0, nafilelere devam ettik¢e bana yaklasmaya da devam eder
ve sonunda benim sevgime mazhar olur. Ben onu sevdigim-
de onun isiten kulag1, gbren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi
olurum. Benden bir sey istediginde ona veririm; bana sigin-
diginda onu korurum...”*®* Hadis-i kutsilerde de vurgulan-
dig1 gibi insanin vasil oldugu bu makamda, serre sevk eden
hatirlatmalar (vesveseler) yerini hayra ¢agiran hatirlatmalara
(ilhamlara) birakir. Hayra davet eden ilham melekten, > ser-
re cagiran ise seytandan gelir. Bu yakinlasma esnasinda insan,
say151z hikmet ve ilimleri miisahede eder. Kur’an da Hizir-Musa
kissasinda Hizir (a.s.)’a verildigi bildirilen rahmet ve ilim'#¢ ve
Lokman suresinde Lokman (a.s.)’a verildigi ifade edilen hik-
met ve hilim'*®’ de hep bu esasa dayanir. insan iman ve salih
amellerle nefsini tezkiye etmedigi takdirde, Yiice Yaraticiya
yonelmenin ona saglayacagi basiret ve feraset olanaklarindan
merhum kalir. 148

Kalp goziiniin gorme yetisini “feraset” olarak isimlendire-
biliriz. Feraset; insanmin, Allah’in kalbe koydugu nur ile gérme-
sidir.'° “Ey iman edenler! Allah’a kars gelmekten sakinin ve

1484 Buhari, Rikdk, 38. Bu konuda baska bir hadis-i kutsi de sOyledir:
“Kulum bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira yaklasirim; o
bana bir zira yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O, bana yu-
riiyerek gelirse ben ona kosarak gelirim.” Buhari, Tevhid, 50, Mis-
lim, Zikir, 2.

1485 Bkz. Kurtubfi, el-Cdmi’, |, 279; ibn Ciizey, et-Teshil, Il, 7; Eb( Hay-
yan, el-Bahru’l-Muhit, |, 234; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisén, |, 209;
ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 286.

1486 Kehf, 18/65.

1487 Lokman, 31/12.

1488 Semerkandi, Bahru’(-Uldm, I, 354; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyan,
VI, 183; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1X, 3097.

1489 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 197-198.

1490 Allsi, RGhu’l-Beydn, I, 81; ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, II, 634.



302 KUR’AN’DA KARAKTER iINSASI

peygamberine iman edin ki, size rahmetinden iki kat pay ver-
sin, size kendisiyle yiiriiyeceginiz bir nur versin ve sizi ba-
gislasin. Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir,”'*!
ayetinde ifade edilen “nur”; insamn, kendisi sayesinde ce-
halet ve korliikten kurtularak ferasete erdigi bir hidayettir.'?
Yine baska bir ayette Yiice Allah soyle buyurur: “Allah’in, go¢-
stinii Isldm’a actig1, béylece Rabbinden bir nur izere bulunan
kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir? Allah’in zikrine
karsi kalpleri kati olanlarin vay héline! Iste onlar acik bir sa-
piklik icindedirler.”** insan, bu nura vasil olmadan hidayeti
elde edemez ve sanki gok yiiziine ¢ikiyormus gibi gdgsiniin
danildig derin bir bunalimin iginde mahvolup gider:'*** “Allah,
her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gé¢siinii Isldm’a acar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da g6g¢siinii g6ge ¢ikiyormus-
casina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyi)
iste boyle verir, ”'%%

Feraset goziiyle miisahede edilen hakikatler insanin goniil

1491 Hadld 57/28 Hz. Peygamber bu konuda ;oyle buyurmustur:
“\ )_)...a J_)a.’_? C)G J-}U\ LS \fu\" “Mi’minin fera-

setinden sakinin. Cunku Allah’in nuruyla bakar.” Tirmizi, Tefsi-
ru’l-Kurdn,16. Aynca bkz. Kuseyri, Letdifu’l-lsdrat, 1, 500; I, 123;
Nisabari, Gardibu’l-Kur’dn, V, 198.

1492 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VIll, 32; |, 91; Razi, Mefati-
hu’l-Gayb, 1, 117; Kurtubi, el-Cami’, XVIl, 267.

1493 Zumer, 39/22. Ayette gegen “ndr”un hidayet oldugu ile ilgili ola-
rak bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 40.

1494  Yiice Allah bu gercegi Nir, 24/40’da su sekilde ifade eder: “Yahut
(inkdrcilarin kifir igindeki halleri) derin bir denizdeki karanliklar
gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga dstiine dalga kapliyor, lstiinde de
bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar. Insan, elini ¢ikarsa
neredeyse onu bile goremez. Kime Allah nur vermezse, onun igin
nur diye bir sey yoktur.” Bkz. En’am, 6/122.

1495 En’am, 6/125; Kutub, Fi Zilali’(-Kur’an, I, 1199.
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diinyasindaki siifli ayak baglarin1 ¢ozer ve siipheleri ortadan
kaldinir. Boylece kalp uyanir, incelir ve safilesir; daha dnce hig
tatmadig1 manevi hazlan tatmaya, en ist diizeyde hakka kars
bir tinsiyet duymaya baslar. Muhakkik bilginlerce “vecd” olarak
isimlendirilen bu manevi hal'**¢ kalbi temizleyici fonksiyonla-
n sebebiyle karakter insasinda onemli bir yer tutar. Cinki
vecd hali; basireti perdeleyen engellerin ortadan kalkmasina,
Kur’an’in sundugu hakikatlerin ruhu derinden etkilemesine,
insan davranislarina yon veren ve her zaman tekrarlanan bir
seviyeye ¢ikmasina neden olur. Vecd yiiksek duygularla ilgili
ayarlayic1 bir kavramdir.'’ imanin, insan karakteri iizerinde
gerceklestirdigi insa faaliyetiyle kalpte pek ¢ok olumlu duygu
ortaya ¢ikar. Bunlarin en ¢ok one ¢ikanlarini maddeler halinde
asagidaki gibi dzetleyebiliriz:

a- Giiven: Bu duygulann ilki, iman ile ayn koyken tireyen
giivenlik (emanet) duygusudur.' insan imanla gerceklesen si-
ginma sayesinde hiiziin, korku ve endiseden kurtulur. Ciinki
iman sayesinde insan ile Allah arasinda insa edilen bag, insa-
nin i¢ diinyasinda derin bir huzur ve sekineti de beraberinde
getirir. BuitibarlaAllah, iman edip de salih amellerisleyenlere,
kendilerinden once gecenleri egemen kildigi gibi onlar da yer-
yliziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar icin hosnut ve razi
oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklan korkularinin
ardindan kendilerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair
vaadde bulundugu ifade etmektedir. '**°* Tam bir teslimiyet ve
baglilik iizerine insa edilen iman ile glivenlik duygusu arasin-
daki iliski Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:“/man edip de

1496 Gazali, lhyd, Il, 722-723.
1497 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 202.

1498 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X, 366; Kuseyri, Letdifu’l-lIsdrdt, 1, 59;
Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Ill, 73.

1499 Nr, 24/55; Bursevi, Rihu’l-Beydn, VI, 174.
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imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste giiven
onlarin hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir.”5%

b- Tevekkiil: Kelime anlam olarak insanin, aczi ve zayiflig
sebebiylebaskasinadayanmasi, onukendisine vekil edinmesi; %"
terim anlamiyla da miiminin gerekli gayreti ortaya koyup es-
baba tevessiil ettikten sonra’? Allah’a iman, itimat ve inkiyad
etmesi demek olan tevekkiil,” kalbin iman ile insasinin en
onemli sonuclanindan biridir. iman sayesinde insan; Allah’in ya-
ratip, diizenleyip yonetmek bakimindan her seyi kendi zatinin
vekaleti altinda tuttugunu anlar. Allah’a tevvekiil ederek O’nu
kendisine vekil edindiginde dinini ve imanim Allah’in muhafa-
za edecegini anlar."*® Bu itibarla tevekkiil bir yandan Allah’a
iman ve giivenin; diger yandan da kendi zafiyet ve acziyetinin
farkinda olmanmin kalpte insa ettigi en onemli karakter ozellik-
lerinden biridir. Bundan dolayr Kur’an’da; miminlerin Allah’a
tevekkiil etmeleri emredilmis, Allah’in, kendisine tevekkiil
edenleri sevdigi, > zaferin ve ilahi yardiminin tevekkiile bagh
oldugu' belirtilmistir.

1500 En’am, 6/82; Sa’di, Teysiru’.- Kerimi’r-Rahman, s. 263.

1501 Zebidi, Tdcu’l-Ards, XXXI, 99.

1502 Bu baglamda Kur’an’da tevgkkﬁlﬁn azim ile birlikte zikredil-
mesi dikkat cekicidiri. Bkz. Al-i imran, 3/159. Bkz. Taberi, Cé-
miu’l-Beyan, VI, 346; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Ill, 410; K&
simi, Mehdsinu’t-Te’vil, IV, 85.

1503 ibn Atwyye, el-Muahrreru’l-Veciz, Ill, 261; Sealibi, el-Cevdhi-
ru’l-Hisén, I, 337.

1504 Sa’di, Tefsiru Kerimi’r-Rahmdn, s. 268.

1505 Al-i imran, 3/122; Maide, 5/11; A’raf, 7/89; Yasuf, 12/67; ibrahim,
14/11; Furkan, 25/58; Sra, 26/217; Neml, 27/79; Stra, 42/10,
32; Mimtahine, 60/4; Tegabun, 64/13; Milk, 67/29.

1506 Al-i imran, 3/159.

1507 Al-i imran, 3/160; Maide, 5/23.
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Kur’an’a gore insamn islerinde Allah’1 vekil edinmesi'*® ve
O’nun rahmet ve nusretine™ mazhar olmasi da ancak te-
vekkiil ile miimkiindiir.’®'° Tevekkiil, Allah’in adi amldiginda
kalpleri Urperen, O’nun ayetleri okundugundaimanlan artan'"
ve O’na riza ve teslimiyetle baglanmis®'? miiminlerin temel
karakter 6zelliklerinden biridir. Onlar her islerinde oldugu
gibi; kendilerine bir musibet isabet ettiginde,’" insanlarin
kendilerine yiiz cevirmelerine,’>'# ihanet, tuzak, tasallut’® ve
ezalarnna''¢ maruz kaldiklarinda da Allah’a tevekkiil ederler. "
Kur’an’a gore, seytanin insan karakterini ifsat edici vesvese-
lerine kars1 miiminlerin imandan sonraki en giicli silahinin da
tevekkiil oldugu belirtilmektedir: “Gercek su ki; seytanin, ina-
nan ve yalmz Rablerine tevekkiil eden kimseler iizerinde bir
hékimiyeti yoktur.”'3'® Kur’an’a gore tevekkdl her tirli yeter-
lilik ve yetkinligin en 6nemli unsurlarindan biridir.">"°

c- ihlas: Akli yonden tatmin olmus bir sekilde iman nimetit
ne mazhar olan ve tefekkiir ve teslimiyetle elde ettigi marife-
tullah suurunu, sahsiyet insasinin kurucu 6znesi yapan insanin
elde ettigi karakter derinligi kalp ve amel diinyasinda yeni
bir duyguya kap1 aralar. Bu duygu ihlastir. Maddi ve manevi

1508 Ahzab, 33/3.

1509 Had, 11/88.

1510 Nis3, 4/81. Bkz. Enfal, 8/49, 61.
1511 Enfal, 8/2.

1512 Ydnus, 10/84-85. Bkz. Hud, 11/56.
1513 Tevbe, 9/51.

1514 Tevbe, 9/129; Ra’d, 13/30.

1515 Ydnus, 10/71; HGd, 11/123; Micadele, 58/10.
1516 ibrahim, 14/12; Ahzéb, 33/48.
1517 Bkz. Nahl, 16/42; Ankebt, 29/59.
1518 Nahl, 16/99.

1519 Ziimer, 39/38; Talak, 65/3.
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diinyamin her islevinde insanin sadece yiice Yaratici’sinin rizasinm
gozetmesi demektir. Uzerine temellendigi yap1 ve ortaya ¢iktig
konum itibariyle ihlas; insan kalbinin ve karakterinin imandan
sonra sahip olmasi gereken en onemli 6zellik olarak karsimi-
za cikmaktadir.”™ insan ihlas sayesinde amelini ifsat edici
manevi faktorlerden korunur.’* Bu sebeple Allah Kur’an’da
miiminlerin, kendisine ihlasla kulluk etmelerini istemis,!*2
peygamberlerin ihlasa erdirildiklerini,’®2 miiminlerin ihlas-
i kimseler olduklarini,*®?* dini yalmzca Allah’a has kilarak'
O’na dua/ibadet ettiklerini,2¢ ihlashi kullarin diinyevi he-
lakten'? ve uhrevi azaptan kurtulacaklarnm belirtmektedir.'s?
Aynica Kur’an’da tipki tevekkiil edenler iizerinde seytanin bir
tesirinin olmadig belirtildigi gibi ihlasa erenler iizerinde de
bir etkisinin olamayacagi ifade edilmektedir. %

imamin en 6nemli sonuglarindan biri olan ihlas, ilk asama-
da kisinin kalp diinyasina ait fiilerde varligim hissettirerek
-dini literatiirde riya ve siim’a olarak isimlendirilen ve kalbin

1520 Bu baglamda Hz. Peygamber; insamin, kalbinin temizligi ve niye-
tinin ihlas1 oraninda sevap alacagim ifade etmistir. Bkz. Buhari,
Imén, 41, Muslim, Iméret, 155.

1521 Kurtubi, el-Cdmi’, VI, 234; Bursevi, Rdhu’(-Beydn, Ill, 484; VIII,
70; Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, V, 299.

1522 Zimer, 39/2, 11, 14; Mimin, 40/14; Mimin, 40/65; Beyyine, 98/5.
1523 Ydnus, 12/24; Meryem, 19/51.

1524 Bakara, 2/139.

1525 Nisa, 4/146.

1526 A'raf, 7/29; Yanus, 10/22.

1527 Saffat, 37/73-74,

1528 Saffat, 37/38-40; 127-128, 158.

1529 Hicr, 15/39-40. Ayrica bkz. Sa’d, 38/83; Hafaci, Sihabuddin, Indye-
tu’l-Kddi ve Kifdyetu’r-Radi ald Tefsiri’l-Beydavi, Daru Sadir, Bey-
rit, 1069, V, 294; Bursevi, RGhu’(-Beyan, V, 80; ibn Yasin, es-Sahi-
hu’l-Mesbdr, 1Il, 204.
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ve amelin hedefini diinyevi ¢ikarlara odaklamay: ifade eden-
olumsuz karakter ozelliklerini yok eder.'** yerine samimiyet,
ictenlik ve tevazu gibi meziyetleri insa eder. Bu bakimdan
ihlas, popiilizmin yamltici etkisinden kurtulmanin en esash
¢6ziimi olup Allah’in rizasina uygun islerin hi¢bir tesir altin-
da kalmadan ve siifli gayelerin pesine diismeden sadece ulvi
bir amag¢ ve manevi bir yonelis ekseninde gerceklestirilmesini
saglar. Bu baglamda ihlas; sahibini, Allah’in raz1 oldugu amel-
leri goriilsiin, duyulsun ve bilinsin diye degil yalmzca O’nun
rizasini gozeterek yapma erdemine tasir. Hz. Peygamberin pek
¢ok ifadesinde beyan ettigi lizere, yapilan amellerin ahiret
aleminde karsiik bulmasi ve sevap ile neticelenmesi imana
bagli oldugu kadar ihlasin ve salih niyetin de temel bir karak-
ter unsuru olmasina baglidr. >

d- ihsan: Kur’an’nmin Allah’1n sifatlan konusunda vurguladig
en onemli hususlardan birinin de Allah’in herseyi goren (el-
Basir) oldugunu ifade etmistik.'*2 Kulluk icin yaratilms olan
insamin suurunda her daim Yaratici’sinin gézetiminde oldugu
hissini insa etmeyi hedefleyen bu vurgular ozelde ibadetlerin
genelde ise kulluk namina yapilan biitiin salih amellerin mak-
blliyetinin nirengi noktasidir. Hz. Peygamber bir hadis-i seri-
finde bu duyguyu iman ve islam’in tanimlarindan sonra {iciincii
sirada “ihsan” ifadesi ile zikretmis'>® ve “lhsan, Allah’a sanki

1530 Blke“ﬁ Nazmu’-Diirer, V, 401 Hafadj, Inayetu’l Kddf, VII 331.
1531 ).‘ 0 L;J,-\ JQ L‘.:\ ‘QL/.:J\; J\.A;—\H L_u hadisi igin

bkz. Buharl Bed’u’l- Vahy,1 Itk 6, Nikdh 5; Mislim, Imaret 155;
Nesai, Tahdret, 60. Ayrica bkz. Bikai, Nazmu’d-Ddrer, VI, 500;
Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, V, 2706.

1532 Bakara, 2/96, 110, 233, 237, 265; Al-i imran, 3/15, 20, 156, 163;
Nisa, 4/58, 134; Maide, 5/71.

1533 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, X, 166; XIV, 74; ibn Kayyim, Tefsiru’l-Kur’a-
ni’l-Kerim, s. 98.
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sen O’nu goriyormussun gibi ibadet etmendir. Ciinki sen O’nu
goremezsen de O seni muhakkak gordr.”'53* buyurarak bu ke-
limeye acgiklik getirmistir.13%

Dolayisiyla 6zelde namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadet-
lerin genelde ise eza veren bir seyi yoldan kaldirmaya kadar
varan -insanmn yaradilis gayesine atfen yaptig1 biitiin amelle-
rin- Allah’in nizasina uygun bir sekil uzere yapilmasi ihsanin
kalp diinyasindaki istikrarina baglidwr. Ciinkii ihsan duygusu
insani, “itkan”a yani eylemlerini, kendisini goren ve gozeten
Allah’n razi olacag sekilde ust diizey bir ciddiyet ve kaliteyle
gerceklestirme suuruna ulastinr. 3

e- Sabir: imanin insa ettigi olumlu karakter 6zelliklerinden
biri de sabirdir. Sabrin miminin en onemli karakter ozellik-
lerinden biri oldugu Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Ey
iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak Allah’tan yar-
dim dileyin. Siiphe yok ki, Allah sabredenlerle beraberdir.”¥
Ayetten anlasildigina gére sabir, Allah ile kurulan bir bagdr.
imam Kuseyri, sabr; 3=J| Las Cr o5 4aw uall “Sabir Hakk
ile beraberligi gerektiren bir sifattir.” seklinde tanimlamak-
tadir.’>*® Bazi miifessirlere gore buradaki beraberlik ile kast
edilen; sabreden kimsenin Allah’in yardim ve himayesine maz-
har olmasidir.” Kelime anlam olarak, insanin bir seye karsi

1534 Miislim, Imdn, 1; Nesai, Imdn, 5; ibn Hanbel, I, 318-319

1535 Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 278; Sinkiti, Edvdu’(-Beydn, Il, 171.

1536 Bkz. Zuhayli, et-Tefsiru’(-Mdnir, XIV, 212.

1537 Bakara, 2/153. Bkz. Bakara, 2/249; Enfal, 8/46, 66.

1538 Kuseyri, Letdifu’l-Isdrdt, Ill, 103. Bkz. Tantavi, et-Tefsiru’(-Vasit,
1, 312.

1539 Resid Riza, Tefsiru’(-Mendr, |l, 30; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, XIl,
7283;'Useym?n, Muhammed b. Salih, Tefsiru’(-Fatiha ve’l-Bakara,
Daru Ibni’l-Cevzi, el-Memleketu’l-Arabiyyetu’s-Sulidiyye, 1423, Il,
175.
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kendisini tutmasi demek olan sabir;'3* kulluktan saptinci nite-
lige sahip esya ve olaylar karsisinda insanin itaat iizere kalma-
ya devam etmesi demektir:'**' “Mdsd, “Insaallah beni sabirli
bulacaksin. Hicbir iste de sana karsi gelmeyecegim” dedi. "%

Ahmet Hamdi Akseki sabn; a- insanin, serefine yakismayan
seylere yani giinahlara sabretmesi (.& A-a1)52, b- Musibetle-
re sabretmesi (_Je all)'**, c- itaate sabretmesi (_» uall)*®
olmak Uzere lice ayirir. Ona gore sabir faziletin, sabirsizlik da
felaketin asil sebebidir. % Sabir, musibetler karsisinda pasifi-
ze olmak degildir. Bundan dolay1 Akseki sabri; “Allah yolunda,
hak yolunda, millet ve memleket yolunda karsilasilan musibet-
lere feryad-u figan etmeden bunlan izale etmek igin her tirli
esbab1 kullanarak miicadele vermektir.” seklinde tammlar. >
Sabir, Allah’a giivenmenin ve dayanmanin en onemli sonugla-
nndan biridir. Allah Kur’an’da sabredenleri 6vmiis,'>*® ahirette
onlara biiyiik bir miikafat vaad etmistir.'>*

1540 Zemahseri, el-Kessdf, |, 34.
1541 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-MesTir, |, 61.

1542 Kehf, 18/69. Baska bir ayette de Allah sikint1 ve zorluk aninda sab-
reden kimsenin aynm1 zamanda sadakat ve takva sifatlarina da sahip
oldugunu belirtir. Bkz. Bakara, 2/177.

1543 Bkz. Semerkandi, Bahru’(-Ulam, IIl, 247; Mekki b. Ebi Talib, el-Hi-
déye, X, 6312.

1544 Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVI, 523; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, N,
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1546 Akseki, ve’l-Asir Tefsiri, s. 52-53.

1547 Akseki, ve’l-Asir Tefsiri, s. 59

1548 Sa’d, 38/44; Ahzab, 33/35;

1549 Zimer, 39/10; Kasas, 28/80; Nahl, 16/126. Yiice Allah bir ayette
de cenneti cihada, cihadi da sabra baglamis ve s6yle buyurmustur:
“Yoksa siz; Allah, iginizden cihad edenleri (sinayip) ayirt etmeden
ve yine sabredenleri (sinayip) ayirt etmeden cennete girecedinizi
mi sandimz?” Al-i imran, 3/142.
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Sabir, her musibetin karsisinda, bu musibetin Allah’in son-
suz ilim, kudret ve hikmetinin iginde gerceklestigini bilme ve
buna gore davranma iizerine insa edilen bir erdemdir. Miimin
karsilastig1 her sikint1 ve sorunda, Allah’in imtihan eden, ken-
disinin de imtihan edilen bir varlik oldugu suurundan hicbir
zaman ayrilmaz.” Musibetler karsisinda bu suurun tecelli
etmesi hem imanin bir gostergesi hem de onu takviye eden
bir enerji kaynagidir. Ciinkii sabir insanm Allah’in sevgisine
ve “nefs-i mutmainne” mertebesine ulastinr.’' Bu sebeple
Allah, sabredenleri sevdigini ifade etmektedir.’> Yiice Allah
aym zamanda sabnn; peygamberler gibi kemal sahibi olan kisi-
lerinkarakterlerininayrilmazbir unsuruoldugunubildirmekte's
ve pek cok ayette sikintilarla karsilastiklarinda muminlerin bu
suura sahip olmalarinin gerekliligini ve onemini belirtmistir. >

f. Riza: Kelime anlam olarak gazap ve nefretin ziddi ve
gonil hoslugu anlamina gelen niza;"% terim olarak hem Al-
lah’in emir ve yasaklarindan hosnut olmak hem de basina ge-
len musibetler sebebiyle insanin Allah’a isyan etmemesi anla-
mina gelmektedir.'* Bu kavram Kur’an’da hem Allah’in hem
de kullarin hosnutlugunu ifade etmek igin kullamlmaktadir.'?

1550 Bkz. Hazin, Liibdbu’t-Te’vil, lll, 311.

1551 Bursevi, Rihu’l-Beydn, V, 479; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, |,
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1552 Al-i imran, 3/146.

1553 Bkz. Enbiya, 21/85.

1554 Al-i imran, 3/186. Bkz. Al-i imran, 3/200; Bakara, 2/155, 177;
Hac, 22/35.

1555 Nu’mani, el-Lidbdb, I, 437; XII, 89.
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I, 106; Bursevi, Rahu’(-Beydn, |, 260; Alper, Imanin Psikolojik Ya-
pisi, s. 111.

1557 Bkz. Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Fecr, 89/28; Miicadele, 58/22;
Leyl, 92/21; Duh4, 93/5; Beyyine, 98/8.
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Kur’an’da Allah’in rizasi; infak, '8 siikir, '>*° peygambere bagli-
lik, %% emr-i bi’l-ma’rif, insanlarin arasini 1slah etmek, " Al-
lah yolunda cihat etmek, "2 dogru sozliiliik's? ve fedakarlik'®*
gibi pek ¢cok erdeme baglanmis; ayrica O’nun muhacir, ensar
ve onlara iyilikle tabi olanlardan razi oldugu; ' fasiklardan ve
kafirlerden'¢ ise razi olmadigi belirtilmistir. "¢

Kulun Allah’tan razi olmasi bir hadiste; Allah’tan Rab, is-
lam’dan din, Hz. Peygamber’den de nebi olarak razi olmasi
seklinde ozetlenmekte;'**® Kur’an’da ise O’nun verdiklerinden
bir kul olarak razi olmanin 6nemi vurgulanmaktadir.’® Riza
ile ilgili ayetlere bakarak, Allah’in bir insandan kul olarak razi
olmasinin, o insanin Allah’tan rab olarak razi olmasina ve si-
kintilara sabir ve itaatte sebat ile bu nzasim izhar etmesine
bagli oldugunu soyleyebiliriz. Bu itibarla Yiice Allah soyle bu-
yurmaktadir: “O hdlde, onlarin séylediklerine sabret ve gu-
nesin dogusundan ve batisindan énce Rabbini hamd ile tespih
et. Gece vakitlerinde ve giindiiziin uclarinda da tespih et ki
hosnut olasin.””>® Riza hali, karakter insasi ile elde edilen ka-
zamimlarin korunmasinda hayati bir role sahiptir. O, ibadette

1558 Bakara, 2/265.
1559 Ziumer, 39/7.
1560 Fetih, 48/18.

1561 Nis3, 4/114.

1562 Mumtehine, 60/1.
1563 Taha, 20/109.
1564 Bakara, 2/207.
1565 Tevbe, 9/100.
1566 Ziimer, 39/7.

1567 Tevbe, 9/96.

1568 Buhari, imdn, 9,14; Muslim, fmaén, 67,
1569 Ahzab, 33/51.
1570 Taha, 20/130.
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devamlibgin ve musibetler karsisinda kulluk bilincini kaybet-
memenin temel diisturudur.

g. Mehéfet: Allah’a iman etmis bir mi’minin “ihlds”, “ih-
san” ve “itkan” duygularina ulasabilmesi ve karakterinin bir
unsuru olarak bu duygularnn kalp diinyasinda kaliciigim sag-
layabilmesi icin, kendisine iman ettigi yaraticisim gercek an-
lamda tamimasi gerekir. Bu sebeple yiice Allah’in ullihiyetini
ve yiiceligini ifade eden vasiflan ile Kur’an’da kendini tamt-
tigim ve kulunun karakterinde bir marifetullah suuru olustur-
may1 hedefledigini daha once ifade etmistik. Allah’in isimleri,
sifatlan ve fiillerinden bahseden Kur’an ayetleri son tahlil-
de O’nu; her seyi yoktan yaratan, varligin bekasim saglayan,
zerreden kiirreye tiim alemi bir sanatin, sanatkarna delaleti
gibi kendi yaraticiligina isaret eder bir sekilde intizamla va-
reden, maddeyi ve manay1 sehadeti ve gaybi gercek anlamda
bilen, goren ve isiten, gogislerin icinden haberdar olan, arzin
ve semavatin miilkiini elinde bulunduran, miilkiinde mutlak
giic sahibi, kemal sifatlannin tamamiyla muttasif ve biitiin
eksik ve noksanliklardan miinezzeh olan en yiice (ekber) ve
bir tek (ehad) ilah olarak vasfeder. Bu agidan abidin mab-
dunu O’nun ullhiyetine yakisir sekilde bilmesi onun; ylice bir
sahsiyete, tahkiki imana ve salih amele ulasmasini saglayan
olan ¢cok onemli bir yoldur. Ciinkii Allah’1 gercek anlamda ta-
myan insan, isledigi gizli-acik tiim giinahlar ve yaptig1 biitiin
haksizliklan Allah’in bildigini ve kendisini hesaba ¢ekecegini,
bunun sonucunda ise O’nun gazabina ve azabiwna ugrayacagini
bilir. Allah’in azamet, heybet ve celdli karsisinda eksiklik ve
acziyetini anlayan insanin kalbinde adina “havfullah”, “mehd-
fetullah” ya da “hasyetullah” denilen bir idrak hali olusur.
Fiili bir isyan halinde olmasa bile miiminin kalbinde her zaman
bu korkunun var oldugunu/olmasi gerektigini soyleyebiliriz. Bu
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baglamda yiice Allah; “Allah’tan gercek manada dlimler kor-
karlar.”"3”" buyurmaktadir.

insan, Allah’in huzurunda durup hesap verecegini bildigi
icin nefsinin giinah konusundaki arzularina gem vurur.'”2 O,
kalplerin ve gozlerin korkudan tersine donecegi bir giinde
Allah’in gazabina ugramaktan korkar;*” en ¢ok korkulmaya
layik olanin Allah oldugunu fehmedip'* Allah’in rahmetine
vasil olmanin O’nun emirlerine uymaktan gectigi suuruna ve
kulluk konusunda O’nun disindaki hi¢ kimseden korkmama sia-
nna nail olur. Bu suur ile muttasif olanlar Kur’an’da “Allah’tan
baska hi¢ kimseden kimseden korkmayanlar”>”> ifadesi ile
ovilmusler ve bu faziletleri sebebiyle ahiretin bitiin korkula-
nndan Allah tarafindan muhafaza edilme ile mijdelenmisler-
dir.’¢ Marifetullah ile mehafetullah arasindaki bag ve bunun
kulluk bilinci iizerindeki tesiri o kadar giicliidir ki ubldiyet
makaminin zirvesinde bulunan Hz. Peygamber; “Allah’1 en ¢ok
bileniniz ve O’ndan en ¢ok korkaniniz benim.””'>”” buyurarak
bu iliskiye dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda mehafetin; Allah’in
gazabinicekecekislerin terkedilmesitemeline dayali “ittika”'>"
suurunu insa ettigini ifade edebiliriz. Oyle ki Allah: “Kim, Rab-
binin huzurunda duracagindan korkar ve nefsini arzularindan

1571 Fatir, 35/28.

1572 Naziat, 79/40. Bkz. Abdurrezzak b. Hemmam, Tefgiru Abdirezzak,
Thk. Mahmiid Muhammed Abduh, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit,
1419, |, 414; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, IX, 189; Isfahani, Tefsi-
ru’r-Ragib, 1, 295.

1573 N, 24/37. Bkz. insan, 76/7.

1574 Tevbe, 9/13, Ahzab, 33/37.

1575 Tevbe, 9/18; Ahzab, 33/39.

1576 Bakara, 2/38, 62, 112, 262.

1577 Buhari, Edep, 72; Muslim, Fedadil, 35.

1578 Ciircani, Kitdbu’t-Ta’rifat, |, 65.
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alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun siginagidir.”*” buyurarak
korku ile takva duygusu arasinda canli bir iliskinin varligina
isaret etmistir.’® Bu noktadan hareketle takvanmn, Allah’in
rizasindan ve cemalinden mahrum kalma korkusu ve bu korku-
nun esliginde ortaya konulan emirlere sarilma ve yasaklardan
kacinma duygusu oldugunu soyleyebiliriz. Normal bir korku
insam korktugu seyden uzaklastinrken, Allah korkusunun insa-
m Allah’a daha ¢ok yaklastirdigim ifade edebiliriz. >

h. Muhabbet: insan, bu marifet vesilesiyle Allah’in kendiA
sine say1s1z nimetleri liitfettigini fark eder. Boylece benliginde
derin bir siikran duygusu belirir. Artik hirs, tamah, nankorlik
ve haset gibi olumsuz karakter ozellikleri sahsiyet iizerindeki
yaptinm giiclerini kaybetmeye baslar. Aym1 zamanda bu marifet
sayesinde insan kalbinde Yaraticisina karsi derin bir sevgi de
hissetmeye baslar. Kalbin ve kalpteki imanin istikametinin
gostergelerinden biri olan sevgi'*®? karakter insasinin en 6zgiin
sonuclarindan biridir.'®* Sevgi, bir seye kars ilgi, yonelis ve
baglitikla beliren bir i¢ itilim ve insan benliginde koklesmis
bir duygu/durumdur.'® insan tabiatinin en temel 6zelliklerinn
den biri olan sevgi, insan kalbinde iman araciligiyla insanin
varolusunun anlam ve amaciyla bagdasacak sekilde islevsel
hale getirilir. Sevgi imanin en giiglii tezahiirlerinden birisidir. 5%

1579 Naziat, 69/40-41.

1580 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXX, 692. Bkz. Nesefi, Meddriku’t-Tenzil,
Ill, 558; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 641; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-MesTr,
1, 584.

1581 Alper, Imamn Psikolo jik Yapisi, s. 121-122. Ayrica bkz. Meragi, Tef-
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sfru Meradgi, IV, 131.
1582 Hanbeli, ibn Receb, Revdiu’t-Tefsir, Daru’l-Asima, Suid,
1422/2001, 1l, 54; Useymin, Tefsiru’(-Fatiha ve’l-Bakara, |l, 226.
1583 Camdibi, Din Editiminde Insan ve Hayat, s. 173.
1584 Alper, Imanin Psikolojik Yapisi, s. 116.
1585 Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’ani i’-Kur’an, |, 185.
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Allah’1 sevmek O’na ibadet ve itaati sevmekten, O’nun zatina
muhabbet duymaya uzanan genis ve derinlikli bir yap1 arze-
der. Bu itibarla Allah sevgisi akli/bilgisel ve kalbi/duygusal bir
boyuta sahip oldugu gibi aym zamanda Allah’in rizasina uygun
ameli/davramssal bir nitelige de sahiptir.

insandaki sevgi duygusunun iman tarafindan insa edilmesinin
ilk ve en giiclii sekilde belirdigi alan imanin ana konusu olan Allah
sevgisidir. Bu itibarla Allah, Kur’an’da: “Iman edenlerin ise Al-
lah’a olan sevgileri daha giigliidiir.”"%® buyurmus; baska bir ayet-
te de; Allah’in, peygamberinin ve Allah yolunda cihadin miimin-
ler icin her seyden daha sevimli oldugu bildirilmistir."** Boylece
Kur’an’da Allah’1, Peygamberini ve Allah yolunda cihadi sevmek
manevi yasantimn merkezine yerlestirilmis, Hz. Peygamber de:
“Allah ve Rasulii’nii diger seylerden fazla sevmeyen kimse ima-
mn hazzina eremez.’"*® buyurarak bu gercegi ifade etmistir.

Allah sevgisi dini hayatin temelidir.”®® insan kendisini bir
lituf olarak yoktan var eden, esirgeyip bagislayan ve sayi-
siz ve sonsuz nimetleri kendisine lutfeden Allah’a karsi icinde
herhangi bir zorlanma olmadan dogal bir sevgi hisseder. An-
cak bu sevginin yiice Yaraticinin katinda karsilik bulmasi sev-
gi iddiasinda bulunan kulun, sevgisinin geregi olan kulluk so-
rumluluklanin yerine getirmesine ve Allah’in sevgisini celp
edecek olan vasiflarla muttasif olmasina baghdir.'* Bubaglamda

1586 Bakara, 2/165; Semerkandi, Bahru’(-Uldm, |, 111.
1587 Tevbe, 9/24; ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Azim, V, 124.

1588 Buhari, imdn, 9; Mislim, imdn, 15. Ayrica bkz. ibn Hanbel, Miis-
ned, IV, 11. Bkz. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, Ill, 342; Zemahseri,
el-Kessdf, 1, 531.

1589 Useymin, Tefsiru’l-Fdtiha ve’l-Bakara, I, 225.
1590 Cezari, Eyseru’t-Tefdsir, 1, 270.
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Kur’an’da Allah’in takva sahiplerini, ™ tovbe edenleri, ' adil
olanlar1,"** temizlenenleri, > ihsan sahibi olan diirist insan-
lan'% ve kendisine tevekkiil edenleri'>* sevdigi ifade edilirken
Ote taraftan zalimleri,'” giinahkarlan, hainleri,'* kibirlenip
bobiirlenenleri,”™*® nankarleri,® bozgunculan, israf eden-
leri's® ve haddi asanlan's® sevmedigi belirtilmistir. Allah kor-
kusu ve Allah sevgisi yukarida sayilan ve Allah’in sevmedigini
ifade ettigi olumsuz karakter 6zelliklerinden arinmay: ve bun-
lann zidd1 olan erdemlerle muttasif olmay1 gerektirmektedir.
Allah sevgisinin ifade ettigi anlam izah sadedinde bir ayette
Allah: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin
ki) Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah on-
lan sever, onlar da Allah’ severler.”'®* buyurmus ve dinden
donenlerin yerine getirecegi toplumun Allah’1, Allah’in da on-
lan sevecegini dolayisiyla da gergcek manada Allah’1 sevmenin
ve Allah tarafindan sevilmenin dinin emirlerine tam anlarmyla
ittiba etme ile gerceklesecegini ifade etmistir. ¢

1591 Al-i imran, 3/76; Tevbe, 9/4, 7.
1592 Bakara, 2/222.

1593 Mumtehine, 60/8; Hucurat, 49/9.
1594 Bakara, 2/222; Tevbe, 9/108.

1595 Al-i imran, 3/148; Maide, 5/13, 93.
1596 Al-i imran, 3/159.

1597 Sara, 42/40.

1598 Nisa, 4/107.

1599 Hadid, 57/23.

1600 Hac, 22/38.

1601 Maide, 5/64.

1602 A'raf, 7/31.

1603 Maide, 5/87.

1604 Maide 5/54.

1605 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIll, 197; Hazin, Liibdbu’t-Te'vil, |, 238.
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Goriildugli gibi muhabbetullah “ittiba”mn temelidir. 6%
Yine bu konuda: “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsamz bana uyun
ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi baislasin. Ciinkii Allah
¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”'®’ ayetiyle Allah
tarafindan sevilmenin O’nun peygamberine uyma ile gercek-
lesecegi ifade edilmistir. Cuinkii Rasul’e itaatin Allah’a itaat
oldugu Kur’an’da vurgulanan en 6nemli diisturlardan biridir. 6%
Allah’a itaat ise Allah tarafindan sevilmenin temelidir. Bu bag-
lamda Allah’in bir kulda bulunmasin1 ve bulunmamasim iste-
digi seyler bakimindan “efradin1 cami’ ve agyarimi mani” bir
kulluga sahip olan Hz. Peygamber ahlak-1 hamidenin tamamiy-
la muttasif oldugu icin Allah’in en sevgili kuludur. Baska bir
ifade ile o “habibullah”tir.’*® Ona ittiba eden her miimin de
bu payeyi elde eder. 61

Allah korkusu sebebiyle itaat etmek her ne kadar mesru
olsa da islam’da itaatin temeli Allah’a ve O’nun emirlerine
duyulan sevgidir. Sevgi; seven ile sevilen arasindaki ozel bir
bagdir; seveni sevilene baglar. Sevgi, sevenin bizzat 6ziinii ifa-
de eder.™" itaatin kemal noktasi, emredileni goniil hoslugu ile
yerine getirmektir. Bu olgunluga ulasan mii’'min igin ibadetler
bir yiik degil bir zevk ve huzur vesilesi olur. Kisinin sevdigi
ile beraberliginin®'? sevgi merkezli bir din olan islam’in temel

1606 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, |, 249; EbU Hayyan, el-Bahru’l-Muhit,
I, 103.

1607 Al-i imran, 3/31.

1608 Nisa, 4/80. Bkz. Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, lll, 1418; ibn Ciizey,
et-Teshil, 1, 149.

1609 Tirmizi, Mendkib, 1. Ayrica bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII, 337;
Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beyadn, VI, 51; Begavi, Medlimu't-Tenzil, V,
121.

1610 Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, |1, 675.

1611 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 174.

1612 Konuyla ilgili hadis i¢in bkz. Buhari, Edeb, 69; Muslim, Birr, 165.
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umdelerinden biri oldugunu diisiindiigiimiizde sevgi ile maya-
lanmis ibadetlerin kulla, ona sahdamarindan bile daha yakin
olan Allah'" arasinda 6zel bir kurbiyet meydana getirecegi
asikardir.'e'* Hatta Yaraticiya duyulan sevgi, kulun ibadet is-
tegini farz ve vacip hilkkmiindeki ibadetlerin yaninda miiste-
hab ve nafile hilkmiindeki ibadetlere tasir. Bu yogunlasma hali
ylice Yaratici’ya ve O’na ibadet etmeye duyulan 6zlemin dogal
bir sonucu olup manevi yakinlasmanin en gii¢lii amilidir. "> Bu
ozel yakinligr ifade sadedinde Hz. Peygamber, Allah’n bir kutsi
hadiste: “Kulum nafile ibadetlerle yaklastigi kadar baska hig-
bir seyle bana yaklasamaz. O kadar ¢ok yaklasir ki ben onun
goren gozi, isiten kulagi, tutan eli, yiriiyen ayagi olurum.
Artik o benimle gordr, benimle isitir, benimle tutar, benimle
yirtir. Boyle bir kul bana siginirsa onu korurum, benden bir
sey isterse diledigini yerine getiririm.”'¢'® buyurdugunu ifa-
de eder. insan, sevgiye dayanan bu kulluk duygusunu haya-
tina hakim kildginda “hayirlara kosusanlar ve o ugurda 6ne
gecenler”®'” diye oviilen ziimreye dahil olur. Bu kisi Kur’an'a
gore artik Allah’a yakinlik kesp etmis “mukarreb”''® kimsedir.
imamin bir geregi olarak Allah katinda mahbiib ve matldb olan
seylere karsi beslenen bu sevginin kaynagi yukarida gecen ayet
ve hadislerden de anlasilacag iizere imandir. imandan dogan
ve “el-hubb li’llah” (Allah i¢in sevmek) olarak ifade edilen bu
sevginin, yine imandan kaynaklanan ve adina “el-bugzu fi’l-
lah” (Alah icin kizmak ya da sevmemek) denilen bir yoniiniin

1613 Kaf, 50/16.
1614 ibn Kayyim, Tefsiru’(-Kur’ani’l-Kerim, s. 256.

1615 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, II, 488; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Ten-
vir, XXI, 266.

1616 Buhari, Rikdk, 38.
1617 Mi’min, 23/61; Fatir, 35/32.
1618 Vakia, 46/88-89.
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de oldugu'" Kur’an’da ifade edilmektedir. ilgili ayette Allah:
“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hi¢bir toplulugun, baba-
lar1, ogullari, kardesleri yahut kendi soy soplari olsalar bile,
Allah’a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi bes-
ledigini goremezsin.”'¢?® buyurarak insanin kalbinde tasidig
imamn, dinin temel umdelerine dismanlik besleyenleri sev-
meye engel oldugunu ifade etmistir.

Dolayisiyla kulluk namina yapilan biitiin fiillerin “mehd-
fetullah” ve “mehabetullah™n kaynag1 olan “marifetullah”
suurunun esliginde icra edilmesi gerekmektedir. insanin bu
marifet edisten uzaklasmasi saglikli karakterden ve dolayisiyla
da sahih imandan ve salih amelden uzaklasmasi anlamina gelir.
Bu baglamda Allah: “Allah’1 geregi gibi bilemediler.” ifade-
sinden sonra bir kisim ehl-i kitabin Allah hakkinda kapildiklan
asilsiz zanlar dolayisiyla vahyi inkara kadar varan sapma egi-
limlerinden bahseder.'* Su halde Allah’n rizasina uygun yiice
bir karakterin olusmasi insanmin iman etmesine ve Kur’an’in
talep ettigi manada bir marifetulllah suurunu kazanmasina
baglidir. insan; ontolojik anlam ve amacim ancak bu duygu-
yu gercek anlamda kazanma ve koruma ile gerceklestirebilir.
Bu baglamda Allah mii’'minin marifetullah bilincini muhafaza
edebilmesi icin; “Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’in da ken-
dilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Iste
onlar fasik kimselerin ta kendileridir.”'?? buyurmus ve “Rab-
bini bilen kendini bilir.” seklinde ifade edilen diisturla insae
mn kendisinin farkinda olmasini, Allah’t unutmamasi iizerine
temellendirmistir.

1619 Mazhari, et-Tefsiru’(-Mazhari, |, 162.

1620 Miicadele, 58/22.

1621 En’am, 6/91. Bkz. Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’dn, I, 124.
1622 Hasir, 59/19.
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Bu asamadan itibaren marifetullah duygusunun muhafa-
zasi i¢in Kur’an insana yeni bir yiikiimliilik getirmektedir. Bu
“zikrullah”tir.’s2 Yiice Allah: “Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok¢a
zikredin. "'%?* buyurarak bu vazifeye isaret etmistir. Aslinda be-
lirli sekillerde periyodik olarak gerceklestirilen ibadetler de
kulun marifetullah suurunu diizenli araliklarla besleyerek canli
tutma amacina matuftur. Zikir marifete gotiiren en kisa yol-
dur.'®? Hicbir ticaretin ve aligverisin; mii’minleri; Allah’1 anmak-
tan engellememesi'®® onlarin en 6nemli sian olarak Kur’an’da
zikredilmekte ve 6lim korkusunun en ¢ok hissedildigi savas or-
taminda diismanla karsilasildigi anda bile mii’minlerin Allah”
zikretmeleri emredilmekte ve sebat ve zafer zikrullah sartinin
gerceklesmesine baglanmaktadir.’®? Zikrullahin, kulun kalp
diinyasinda marifetullahi insa eden ve koruyan en 6nemli unsur
olusu sebebiyle Hz. Peygamber de pek ¢cok hadislerinde mii’min-
lerin Allah’1 ¢okca zikretmelerini onlara tavsiye etmistir. 162

3.6. DAVRANISLARIN iNSASI: IBADET

3.6.1. Davrang

Davranis; gidisat, birine kars1 takinilan tavir, bir kimsenin
toplum icindeki tutum, tavir, egilim ve hareket tarzi; insanda
distan gozlemlenebilecek tepkilerinin tiimi seklinde tanimlan-
maktadir. Bitiind itibariyle davrams, insan iradesinin, bilgi,

1623 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 216; XXX, 683; Hazin, Libabu’t-Te'vil,
11, 452.

1624 Ahzab, 33/41.

1625 Resid Riza, Tefsiru’(-Mendr, X, 215.
1626 Ndr, 24/37.

1627 Enfal, 8/45.

1628 Buhari, Da’vdt, 2, Tevhid, 50; Muslim, Zikr, 4, 25; Nesai,
Addbu’l-Kuddt, 37; Heysemi, Mecma,” X, 77-78.
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disiince ve niyetlerinin bir sonucu olup ¢ok sebepli, ¢cok yonlii
ve karmasik bir yapiya sahiptir. Belki de bu giriftligin en 6nem-
li sebebi; davramislann, insan benliginin derinliklerinde yatan
ve gozlemlenemeyen bir takim inan¢ ve duygu siire¢lerinden
kaynaklaniyor olmasidir.'s?® Bir davranmis vuku bulmadan once
insanin manevi yapisinda zihni ve kalbi bir boyutta sergiledigi
varlik da bir bakima davramsin kapsamina girer. Zihni ve kalbi
diizlemdeki bu davramslar “amelu’l-kalb” veya “amelu’(-akil”
olarak isimlendirlir."**Davranislarin gozlemlemlenemeyen bu
boyutu “el-amelu’l-batin”; dis diinyada gozlemlenebilen bo-
yutu ise “el-amelu’z-zahir” olarak isimlendirilmektedir.'¢*' Bu
itibarla diyebiliriz ki, amellerin sekli ve rihi, maddi ve ma-
nevi vecheleri s6z konusudur.'¢ iste vahyin davramislan insasi,
davramslarin insan benligindeki diisiince, duygu ve inang sii-
reglerini insanin var olusunun anlam ve amaglarn ¢ercevesinde
yapilandirmasi ve boylece Allah’in rizasina uygun davramslarin
belirli sekli esaslara gore ortaya ¢ikmasina rehber etmesidir.

Gergek anlamda vahyin rehberliginde ifa edilmis bir tefek-
kiir, imanla sonuglanir. iman ise tabiati icab1 amele déniisme
ve kendisini eylemler diinyasinda somutlastirma egilimi ta-
sir. Baska bir deyisle insan, akli tefekkiirii sayesinde somut
alemdeki kemal ve cemal lizerinde diisiinerek soyut bir ale-
min varligini idrak etme kabiliyetini kazanir. Somuttan soyuta
dogru gelisen bu intikalle birlikte gerceklesen iman, insam bu
defa soyuttan somuta dogru sevkeder Bu evre Kur’an’da de-

featle; “old LAl i) ARS JJ\" “iman edip salih amel

1629 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 16-17.
1630 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, Vi, 3630.

1631 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXV, 212; Nu’'mani, el-Libdb, XVI, 79;
Nisablri, Gardibu’l-Kur’dn, V, 500; Tantavi, et-Tefsiru’-Vasit, XI,
301.

1632 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, Il, 864.
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isleyenler” seklinde ifade edilir'é? ve karakter insasinin fiili yo-
niinii ifade eder. islam inanc sistemi Allah adiyla yapilan mes-
ru her isi, Allah yoluna vesile teskil eden her hareketi, insam
hakka yonelttigi miiddetce salih amel olarak kabul eder.'** Va-
hiy; adeta bir sinir sistemi gibi yasamin bituinunu kusatmayi
kendisiyle hedefledigi salih ameli insa etmek icin tefekkiri
imana; imam iradeye, iradeyi de eyleme doniistiirir. insana
dair her konuda bir hidayet rehberi olan Kur’an, dogru diisiinme
ve tahkiki bir sekilde iman etme konusunda bir yontem ortaya
koyarak insan karakterini insa ettigi gibi eylemler diinyasinin
insasina dair de bir takim prensipler ortaya koymustur.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Kur’an’da insanin keremi-
ni ifade etmek icin kullanilan tabirlerin en ¢arpi¢i olanlarindan
biri “halife” kavramidir. Bu kavramin isaret ettigi anlam, insa-
nmin Allah adina maddi ve manevi yonden yeryiiziinii 1slah etme
gorevine sahip oldugudur. Ancak insanin, iizerine diisen bu
“1slah” ve “imar” vazifesini yerine getirebilmesi icin oncelik-
le kendi zatimin giizel amelleri isleyerek “salih” ve “mamur”
olmas gerekir. Bu hedefi saglama konusunda Kur’an ibadetleri
etkili bir sekilde kullanmaktadr.

3.6.2. ibadet

Allah”in varligi, birligi ve essizligi esasina dayali olan iman
ve bu imanin olusturdugu olumlu karakter ozellikleri; insan,
yaratilis amacin gergeklestirme konusunda yeni bir adim at-
maya sevk eder. Bu adim; imanla edinilmis kisilik 6zelliklerini
koruyan, gelistiren ve onlarin somut ahlaki neticelerini yasam
kaliplan icinde ortaya cikaran ibadetlerdir. ibadet, imanin

1633 Bakara, 2/25; Nisa, 4/57; Maide, 5/9; A'raf, 7/42; Yunus, 10/4.
1634 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 574-575.
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varlléimn en somut kanit1 durumundadir.'¢3 En genel anlamiyla
Allah icin; kalbi bakimdan iman, ihlas, sevgi, saygi, samimi-
yet, sadakat ve tevazuyu; kavli bakimdan hamd, siikir, zikir,
tespih, tenzih ve duayi; fiili bakimdan da ahlaki hedefleriyle
birlikte her turli davrams modelini gerceklestirmek demek
olan ibadetler; sekli ve ruhi sartlarina riayet edilerek gercek-
lestirildiginde olumlu karakter 6zelliklerini kdklestirerek kalici
karakter unsurlan haline getirir.

Karakter insas1 icin akil tek basina yeterli degildir. insan bi-
lincinin ve ahlaki yapisinin gelismesinde en 6nemli unsurlardan
biri olan ibadetler; bilinci olgunlastinr, kotiiliik egilimine engel
olur, giizel duygu ve diisiinceleri ve ahlaki ozellikleri gelistirir,
aklin yetersizligini ortadan kaldirarak olumlu disiinceyi olum-
ludavramsa doniistiiriir. Degisken ve tutarsiz insan tabiatinin'¢
dengeli ve tutarli bir yapiya birindiriilmesi, iman sayesinde
ilahi ve askin olanla kurulan bagin siirekli canli tutulmasi, sis-
temli ve devamli bir davrams diizenini zorunlu kilmaktadir. Bu
baglamda ibadetler kisilik ve katakteri diizenleyici sistemler
olarak karsimza ¢ikmaktadir.'¢%’

insanin kalp diinyas: ile yapip ettikleri arasinda kuvvetli
bir insa iliskisinin bulundugunu ve amelin olumlu veya olum-
suz yapisina gore insan karakterinin sekillendigini ifade etmek
yerinde olacaktir. Bu itibarla Hz. Peygamber, insanin yaptig
bir hatadan dolayr onun kalbinde siyah bir noktanin olusaca-
gini, hatalarin devam etmesi halinde giinahtan dolayr olusan
ve nokta olarak ifade ettigi olumsuz manevi durumun kalbin

1635 Sentiirk, Habil, Ibadet Psikolojisi ve Hz. Peygamber Ornegi, iz
Yay., istanbul, 2000, s. 29.

1636 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramglari, s. 54.

1637 Ekerim, Esma Sayin, Namaz ve Karakter Editimi, insan Yay., istan-
bul, 2009, s. 169.
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tamamin1 kaplayacagim ifade etmistir.’s® imanin ve imana
baghh olumlu karakter 6zelliklerinin de merkezi olan kalpte
boylesi menfi bir yapinin bas gostermesi kalbi ve imandan bes-
lenen karakter ozelliklerini adeta bitkisel hayata sokmakta ve
artik g6z baksa da hakki goremez, kulak isitse de hak sozii din-
leyemez hale gelmektedir. Boylece dini diinyaya 6zgii mantigin
idrak merkeziolan kalp, fehmetme kabiliyetini yitirmektedir. 163

ibadet, yaratanla yaratilan arasindaki iliskiyi saglayan ve
yaratana karsi saygi ve bagliig1 gosteren bir simge ve davra-
mistir. ' jbadetten bahseden ayetler incelendiginde; ibadetin,
boyun egme, itaat etme, kul olma, yonelme ve yakinlasma an-
lamlarina geldigi goriiliir.’*' Bu anlarmyla ibadet Allah’a iman
ve bagliigin pratik ve peryodik bir takim davramslarla ortaya
konulmasidir. Boylece diisiince ve iman sayesinde elde edilen
kazanimlar; soyut ve belirsiz bir takim manalar olmaktan iba-
detler araciligiyla kurtulur. Diizenli araliklarla yapilan ibadetle
tefekkiir ve iman her defasinda yeniden giincellenir. ibadetler,
karakteri diizenleyici ve dengeleyici bir fonksiyona sahiptir.
Ciinku her ibadet kendine has bir davramsi hedef almakta,
bu davrams da insam belirli bir ahlaki erdeme tasimaktadr.
Belirli araliklarla gerceklestirilen ibadetler s6zkonusu davra-
misin bagli oldugu ahlaki degeriinsan karakterinde koklestirir. 142
Boylece insan, ibadet sayesinde rutin hayatin disina ¢ikar ve

1638 Tirmizi, Tefsir, 83. Bkz. Mutaffifin, 83/14; Bakara, 2/74; ibn Méce,
Ziihd, 29; Swnkiti, Edvdu’l-Beydn, VIII, 462; Semerkandi, Bah-
ru’l-Uldm, I, 557; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, |, 132.

1639 Hac, 22/46; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, lll, 242. Bkz. Razi, Mefati-
hu’l-Gayb, XXI, 378; Tiisteri, Tefsiru’t-Tiisterf, s. 108.

1640 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 166.
1641 Bakara, 2/172; Hid, 11/123; Rim, 30/26.
1642 Certel, Kur’an’da Insan, s. 93.
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erdemler lizerine insa edilmis faziletli bir yasami elde eder.'¢*
Bu bakimdan ibadet; imanin zihinsel, duygusal ve eylemsel su-
recleri asarak olumlu karakter 6zelligine doniismesini ve boy-
lece insan yasaminin biitiin parcalanm kusatmasim saglayan
yegane unsurudur.

insan iyilige devam etiginde iyilik; kotiiliige devam ettigin-
de ise kotuliik onda karakter haline gelir. Ruh ile beden; dav-
ranis ile karakter arasinda oldukca kuvvetli bir insa iliskisi soz
konusudur. Olumlu karakter ozelliklerine sahip olmak isteyen
zorlana zorlana da olsa iyi davranmak zorundadir. Her davra-
msin bir ruhu; her ruhun da davrams diinyasinda bir karsilig
vardir.'** Baska bir deyisle, bir davrams ekilirse bir aliskanlik,
bir aliskanlik ekilirse bir karakter, bir karakter ekilirse de bir
kader bigilir. Stirekli gerceklestirilen basit bir davrams, olumlu
ve olumsuz yonde insanin kaderini etkileyebilir. 145

N G N5 )\ o) 6 i Y

“Israrla yapildiginda kiigiik giinah, isti¢far edildiginde ise
biiyiik gtinah yoktur.” sozii de bir bakima bu gercegi ifade et-
mektedir.'¢*¢ Bu baglamda ibadetler iman ile kazanilan yoneli-
sin yasam saflarinda viicut bulmas: i¢in hayati neme sahiptir.
Cinkii ibadet; insamn, olumsuz karakter ozelliklerinden kur-
tulmak ve olumlu karakter ozelliklerini kazanmak icin diizenli
olarak bir takim ritiieller iizerine yogunlasmasidir. Bu yogun-
lasma kalp ile organlar arasindaki iliskinin bir geregidir. Daha

1643 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 234.
1644 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 32.
1645 Sert, H. Emin, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 53.

1646 Satibi, ibrahim b. Musa, el-I’tisdm, Thk. Selim b. Tdu’|-Hilali, Daru
ibn Affan, Sulid, 1412/1992, s. 551; Hanbeli, Revdiu’t-Tefsir, |,
331; Bursevi, Rdhu’l-Beydn, VI, 328.
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once de ifade ettigimiz gibi, kalpte beliren her 6zellik, etkisini
organlar {izerinde gosterir. Organlar ise tabiatlan geregi kalp-
te egemen olan ruhun sevk ve idaresine girmeye elverisli ola-
rak yaratilmistir.’” ibadetlerle duyu organlarimin disa acilan
kapilan kapatilir. Boylece manevi yonden yiicelmeye ayak bag
olan biitiin anlayis ve iradeler bir miiddetligine de olsa terk
edilerek yogun bir manevi zevk hali yasanir. Bu, kulun Rabbine
kurbiyet kesbettigi cok 6zel bir zaman dilimidir.

ibadetlerin karakter insasindaki roliinii biling-bilincalts
iliskisi agisindan da agiklamamiz miimkiindir. Soyle ki: Bilini
calt1 bilincin dol yatagidir. Onda irade, ayirt etme ve farkli-
lasma s6z konusu degildir. Biling ise irade, degerlendirme ve
farkindaliklarin alamdir. Bilingalti aym1 zamanda uysalliktan
uzak dikkafali bir takim itilimlerin sahasidir ve denetim altina
alinmadig1 takdirde bilinci devre dis1 birakarak benlige hakim
olmaya meyilli bir yapr arzeder. Ciinkii biling ile bilingalti ara-
sinda boyutlari tam olarak tespit edilememis siirekli bir etkile-
sim ve karmasik bir iliskiler agindan bahsedilebilir. Bu etkile-
sim gercegini dikkate alarak diyebiliriz ki; bilin¢ alaninin insasi
bilincalt1 sahanin insasindan bagimsiz bir konum sergilemez.
Baska bir deyisle bilin¢ alaninda gerceklesen ve devamlilik ser-
gileyen olumlu bir durum, bilingaltinda bu 6zellikle uyumlu bir
biitiinliigii de yapilandirabilir. Bu baglamda biling sahasinda ifa
edilen ibadetler bilingaltinin bir ide dogrultusunda uyumlu bir
biitiinlige kavusmasini saglar. Konuyla ilgili olarak Allah soyle
buyurmaktadir: “Bedeviler ‘Iman ettik’ dediler. De ki: ‘Iman
etmediniz. (Oyle ise, ‘Iman ettik’ demeyin.) Fakat boyun

1647 Hz. Peygamber bu gercegi bir hadis-i serifte soyle ifade etmistir:
“..Sunu bilin ki, insamn viicudunda bir et parg¢asi vardir. O diizgiin
olursa biitiin beden diizgiin olur; o bozulursa biitiin beden bozulur.
Dikkat edin o et parcasi kalptir.” Buhari, imdn, 39. Aynca bkz.
Isfahani, Tefsiru’r-Ragib, |, 462; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 431;
Kurtubi, el-Cdmi, |, 188; Hazin, Libdbu’t-Te’vil, Ill, 332.
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egdik’ deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah’a
ve Peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarimzdan hicbir seyi
eksiltmez. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. '
Ayette insanin imana ulasmasi Allah’a ve Hz. Peygamber’e ita-
ate devam etmeye baglanmistir. Boylece ibadet ve itaatin ilahi
prensipleri ve bilingaltindaki ilkel istekleri engellemedeki ro-
line dikkat ¢ekilmistir.'64

Goriildiigu iizere ibadetler sayesinde insan, derinden kav-
rama ve ruh izerinde koklu bir tesir icra etme imkamm elde
eder. iradenin kuvvetlenmesi ve duygularnn koklesmesi ancak
bu seklilde miimkiin olur. Kuvvetli bir irade ve kokli duygularla
beslenmis olan bir ide, her an suura ve davramslara hiikmet-
meye hazir bir durumda bulunur. Bu gii¢lii konum, bilingaltin-
daki kokleri araciligiyla idraki, ¢cagnsimlann akisini ve davra-
mslarin yonini tayin eder. Boyle bir donanima mazhar olan
insan, kalbi ve bedeni biitiin eylemlerini siirekli ve tutarli bir
sekilde yiiksek degerlerle uyumlu hale getirir."s® insa edici idee
ye duyulan inancta bas gosteren tereddiit ve idenin gereklerini
yerine getirme konusunda beliren tesahiil; idenin, ruhu derin-
den saran kuvvetini fel¢ eder. 16>

Organlanin yaptigi her is mutlak anlamda insanin kalp diinya-
sina etki ederve kalpte ortaya ¢ikan olumlu ya da olumsuz karak-
ter 6zelligi de direkt olarak organlan yonetir; organlar tarafindan
gerceklestirilen amelin ahlaki degeri ise kalbi, dolayisiyla da ka-
rakter diinyasim insa eder. Bu durum, insamn; sosyolojik, psiko-
lojik ve biyolojik agidan biitiinsel ve i¢ ice bir varlik olmasiyla

1648 Hucurat, 49/14.

1649 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 176.
1650 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 167-170.
1651 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 175.
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ilgilidir. Onun hicbir pargasi digerinden bagimsiz disiiniilemez. ">
Ancak kalpteki olumlu bir sifata ragmen olumsuz bir eylemin;
ya da olumlu bir amele ragmen olumsuz kalbi bir sifatin ortaya
¢ikmas1 da her zaman mumkindir. Cinki insan kendi basina
olmayp; nefis, diinya ve seytandan olusan bir licgenin ortasinda
yer alir. Bu liggenin unsurlarindan olusan dahili ve harici etken-
ler kalp ile davramslar arasindaki sebep-sonug rabitasi iizerine
stirekli olarak baski uygular. Bu baglamda diyebiliriz ki, hem
kalbin organlara hem de organlann kalbe tesiri; sabit ve siirekli
bir tabiata sahip olmayip, kirlgan ve degisken bir yap sergiler.
Bundan dolayr soz konusu etki-tepki iliskisinin surekli kontrol
altinda tutulmasi ve belirli araliklarla giincellenerek yeniden
diizenlenmesi gerekmektedir. iste belirli periyodik araliklar-
la yapilan “ibadetler” ve bu ibadetlerin yogunlastirilmasin-
dan olusan “riyazet”'s* ve “miicahede”®** olumlu karakter
ozelliklerinin yerlesmesinde ve olumsuz karakter 6zelliklerinin
kalpten sokiiliip atilmasinda hayati bir 6neme sahiptir.'¢** Bun-
lar, insam Yiice Yaratici’ya ulastiran birer yoldur.'% Ciinkii
irade ve intizamla gerceklestirilen bedeni fiiller, bir miiddet
sonra birer karakter unsuru haline gelir.*’

D 1 D1 01 W2 £500E) U da e 231
“Bizim ugrumuzda miicahede edenler var ya, biz onlan
mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutlaka iyilik

1652 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 44.
1653 Bkz. Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, I, 179;
1654 Bikai, Nazmu’d-Diirer, XIl, 232.

1655 Bursevi, Rdhu’(-Beydn, VIII, 253.

1656 Spranger, Eduard, Insan Tipleri -Bir Kisilik Psikolojisi-, iz Yaywnlan,
istanbul, 2001, s. 282.

1657 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 264.
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”

yapanlarla beraberdir.”'**® ayetinde “miicdhede” ile “ihsdn
arasinda kurulan bag da bu a¢idan oldukca dikkat gekicidir. >
Ayette gecen miicahede yalmzca Allah yolunda savasmak an-
laminda olmayip, Allah korkusu sebebiyle nefsi ve hevasiyla
miicadele eden, Allah’in rnizasina ulasmak icin O’nun emirle-
rine uyan, giinahlarina tévbe eden her insana izafe edilen bir
fiildir.'%° Bu miicahedenin temel unsuru 1slah edilmek istenen
karakter 6zelliginin ziddim yapmak suretiyle olumlu karakter
ozelligini elde etmektir.'s¢' Boylece iradenin yonlendirmesiyle
diizenli araliklarla islenen bir ibadet, kalbi hastaliga doniisen
olumsuz karakter 6zelligini adeta bir panzehir gibi iyilestirir. 1662

Bir davramisin hedefini yani list degerini kaybetmesi, o dav-
ranisin bizzat hedef ve list deger konuma gelmesine sebep ol-
maktadir. Bu durum, ozellikle ibadetlerin mekanik bir tutum
icinde askin boyutundan koparak sekiilerlesmesine ve karakter
insasinda oynadigi rolii kaybetmesine neden olmaktadir. Oy-
saki ibadetlerin, “aliskanlik” olarak degil; “meleke” seklin-
de yapilandinlmas1 gerekmektedir. Cunki aliskanliklar ruhun
gevseme kavsina aitken, melekeler ve yetiler gerilme kavsinin
sonuclandir. Gerilme kavsi; dikkat, ¢caba, yeti kazanma ve akil

1658 Ankebit, 29/69.

1659 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, XIll, 364-365.

1660 el-Maverdi, en-Niiket, IV, 294; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kur’-
ni’l-Azim, X, 3084.

1661 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 255-256.

1662 Kur’an basta kiifir olmak iizere kalpte bulunan olumsuz karakter

ozelliklerini pek ¢cok ayette * u‘ J.» ».y )Ju u’” “Kalplerinde
hastalik var.” cimlesiyle vurgular. Ornegln “Kalplermde hasta-
bk olanlarin ise, pisliklerine pislik katrms (kifirlerini artirmis),
bdylece kdfir olarak 6lip gitmislerdir.” Tevbe 9/125. Bkz. Bakara,
2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8/49; Hac, 22/59; Nir, 24/50; Ahzab,
33/12, 32, 60; Muhammed, 47/20, 29; Miiddessir, 74/31.
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ile islerlik kazan. Ortaya konan davranis, gerilmenin kuvveti
oraninda karakter unsurlarim yapilandinr.'¢? Aliskanliga do-
niismiis olan bir seyin insanin sahsiyet insasina katki saglamasi
bu bakimdan oldukga gii¢ goriinmektedir. Bu iki kavramin ara-
lanindaki fark sudur: Aliskanliklarda insan, icten veya ¢evreden
gelen c¢esitli motivasyonlardan dolayr olumlu ve olumsuz fiil-
leri ahlaki baglamlarim gozetmeden suursuz bir sekilde tekrar
eder. Bu yoniyle aliskanliklar ortaya ¢ikis amaglarini kaybetmis
mekanik eylemlerdir. Melekede ise bir davrams 6zenle secilir
ve o fiile alismak icin irade ve bilince dayali bir dikkat ve fiili
icraya gerekce olan ahlaki hedef her asamada var olmaya de-
vam eder. Meleke; irade ve bilingten dogmasindan dolayi insan
benliginde yer alan olumsuz karakter ozellikleriyle arasinda
bir gerilim alani olusturur ve bir taraftan insan kemale ulasti-
ric1 unsurlan besleyip gelistirirken diger taraftan onun manevi
yolculuguna engel olan ayak bag niteligindeki 6zellikleri pa-
sifize eder. Otomatik bir sekilde gerceklestirilen aliskanliklar
ise irade ve biling zemininde gerceklesmemeleri sebebiyle ka-
rakter insas1 bakimindan bir 6nem tasimaz.'¢¢* Bundan dolayi
Hz. Peygamber, “siydmu’d-dehr” denilen; yil icinde araliksiz
orug tutmayr uygun gormemis,'® bunun yerine bir giin orug
tutup, bir giin iftar etme esasina dayali olan “savm-1 David’u
onermis' ve bu konuda kendisine soru soruldugunda soyle
buyurmustur: “Ailenin senin lzerinde bir hakki vardir. O hal-
de Ramazan ayini ve onu takip eden ayin orucunu tut; bir de
her Carsamba ve Persembe giinii orug tut. Bu takdirde biitiin

1663 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 263-264.

1664 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 72. Bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Egitim
Felsefesi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinevi, istanbul, 1967, s. 43-44,

1665 Nisabari, Gardibu’(-Kur’dn, |, 494; Bursevi, Rihu’l-Beydn, |, 290.

1666 Nesai, Siydm, 73. Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 49,
SuyGti, ed-Dirrd’(-Mensdr, 111, 144,
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yilin orucunu tutmus olursun.”'®’ Hatta O’nun, Ramazan ay1-
nin disinda hicbir ay1 tamamen oruglu gecgirmedigi de ifade
edilmistir."s8 jmam Gazali bundan dolayi, senenin tamamim
oruglu gecirmenin, bu ibadeti bir aliskanliga doniistiirecegini;
aliskanliga doniismiis olan bir ibadetin ise orucun tesri’ ama-
a olan nefsi 1slah gayesine hizmet etmeyecegini ifade eder. ¢
Baska bir ifadeyle bir davrams, kendisini ortaya c¢ikaran
degerler sisteminden ve bu sistemin belirledigi hedeflerden
koparak ozerk bir hale gelebilir. Psikolojide “fonksiyonel oto-
nomi” olarak isimlendirilen bu durumda bizatihi davranisi ger-
ceklestirmek amac olur. Ornegin; karmim doyurmak icin balik
avlayan kimse zamanla sadece avlanmis olmak icin avlanr.
Hatta bir miiddet sonra tuttugu baligi tekrar suya birakmasi-
na ragmen avlanmaya devam eder.'¢’° Bu baglamda Kur’an’da;
karakter insa sisteminin en 6nemli unsurlarindan biri olan iba-
detler, her vesileyle uhrevi kaygiyla iliskilendirilmistir. Ornee
gin, namazda Allah nzasina niyet etmenin farz olusu ve her
selamdan sonra bu niyeti yenilemenin gerekliligi; iradeli ve
bilingli olarak yerine getirilmesi gereken ibadetlerin karakter
insasindaki rolini koruma konusunda bir tedbir ve telkin ola-
rak karsimiza cikmaktadir.

Ozelde ibadet genelde de herhangi bir salih amel esnasin-
da niyetin varliginin karakter insasina katki saglamasi; niyetin

1667 Ebl David, Savm, 57.

1668 Nesai, Siydm, 35.

1669 Gazali, Ebl Hamid, el-Erbain fi Usali’d-Din, Misir, 1965, s. 47. Ab-
dullah ibn Omer diyor ki: “Allah Resulii, iftar etmeksizin pespese
oruca devam etmekten menederdi. Ashab 1 Kirdam: “Ama sen iftar
etmeden oruca devam ediyorsun?” diye sorduklarinda O’da soy-
le derdi: “Siiphesiz ben sizin gibi degilim; ben yedirilip igiriliyo-
rum.” Buhari, Savm, 20; Mislim, Siyam, 55; Bkz. Malik, Siyam, 39;
EbG David, Savm, 24.

1670 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 124.
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bizzat kalbin bir yonelis ve eylemi olmasiyla yakindan ilgilidir. ¢
ibadetlerle hedeflenen kurbiyet niyetle baslamakta; niyete
riya karistig1 takdirde ibadetler Allah’a yaklastiricilik islevini
kaybetmektedir.'s”? Salih niyetin kaybedilmesi ibadetin insa
roliinii de zayi etmesi sebebiyle Kur’an’da yerilmis'” ve Al-
lah; “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarindan
gafildirler. Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar.”'*’* buyu-
rarak uhrevi hedeflerini kaybetmis olan bir ibadetin beseri te-
kamiile bir fayda saglamayacagim bildirmistir. Oyle goriiniiyor
ki, karakteri anlamak i¢in sadece insan davramslarina bakmak
yeterli degildir. Aym zamanda davranislara etki eden gerekgce
ve hedefleri de incelemek gerekir. Tipki insanin maddi alem-
deki bedeninin manevi bir boyuta yani ruha sahip oldugu gibi;
insanin iradi davramslarinin da bir ruhu vardir. Bu ruh, davra-
nislara atfedilen hedeflere gore yapilanir. Psikolojide motivas-
yon olarak isimlendirilen bu durum; en genel anlamiyla insam
bir davramisa iten dahili ve harici saikler bitunidir. Gidisat
ve davramislann ic ve asil kaynaklarim ifade eden bu kavram;
davranisa yoneltilen “nigin?” sorusunun gercek cevabidrr.

Ozetle diyebiliriz ki, ibadetler; devamli suretle, sekli ve ruhi
sartlanina riayet edilerek gerceklestirildiklerinde; kibir, gurur,
bencillik, mal ve diinya tutkusu gibi olumsuz ozellikleri insan
karakterinden tasfiye ederken; irade, vicdan, azim, sabir, me-
tanet, siikir, cesaret, merhamet, sebatkar olmak, yasama sevin-
ci, sorumluluk, digergamlik, comertlik ve yardim severlik gibi
olumlu karakter 6zelliklerini inga ederler.'” ibadetler Allah ile

1671 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 55-56.
1672 Razi, Mefatihu’(-Gayb, VI, 500.

1673 Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, Ill, 357; Sablni, Safvetu’t-Tefdsir, ll,
562.

1674 Malin 107/4-6; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 568.
1675 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 170.
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kul arasinda kurulan canli bir rabitalardir, insani Allah sevgisi-
ne ulastinr ve ona maddi olan asma imkam verir.'¢¢ Hatta Al-
lah’1 sevmenin O’na ibadet etmek demek oldugunu soyleyebi-
liriz. O’nu sevmek; O’na sonsuz derecede itaat etmek, hayran
olmak ve nihai netice olarak adalet, merhamet ve hakkaniyet
gibi ilahi sifatlan kendi karakterimizin unsurlan haline getir-
mektir. O’nu sevmek icin de mutlaka tammak gerekir. O’nu
tanimak ise oncelikle O’nun yarattigi insam ve esyay1 ve O’nun
alemlere rahmet olarak gonderdigi Hz. Peygamberi tanimakla
mumkiindur. Bunlan tammak bu seylerin sevgisine, bu sevgi
insam de Allah’in sevgisine tasir.’s”” ibadetlerin devamliigim
ve karakter insas1 iizerindeki roliinii disiindiigiimiiz zaman,
karakter insasinin bir defada olup biten tek seferlik bir hadise
olmadigim anliyoruz. ibadet benligin farkina varilmasidir. 68
Kendisini fark etme makamindan yaraticisim fark etmeye
ulasan insan, ibadet esnasinda derin bir husi hisseder. Nef-
se, seytana, diinyevi ¢ikarlara uymak, insanlara gereginden
fazla meyletmek ve giinah islemek husti duygusunun ortadan
kalkmasina neden olur. insan bu engelleri asti§inda ibadetlerle
insa edilen kamil bir sahsiyete kavusmaktadir. Bu asamadan
itibaren ibadetler omuzda birer yiik degil; ruh-beden biitiin-
ligiinii saglayan ve nefsi kemale erdiren vazgegilmesi imkan-
siz olan deruni zevklere doniisir.'” Bu baglamda ibadetlerin,
insanda ulvi bir karakteri insa ettigini ifade edebiliriz. 68

1676 Baskurt, irfan, Kur'an A¢isindan Din Egitiminde Adalet Olgii Den-
ge -Sirat-1 Miistakim, isdret Yaywinlar, istanbul, 2000, s. 121-124.

1677 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 138.

1678 Baskurt, Kur'an Ag¢isindan Din Egitiminde Adalet Olgii Denge, s.
121.

1679 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 139; Camdibi, Din Egitiminde Insan
ve Hayat, s. 55.

1680 Baskurt, Kur'an Agisindan Din Editiminde Adalet Olgii Denge, s.
122.
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bizzat kalbin bir yonelis ve eylemi olmasiyla yakindanilgilidir. 1
ibadetlerle hedeflenen kurbiyet niyetle baslamakta; niyete
riya karistig takdirde ibadetler Allah’a yaklastiricilik islevini
kaybetmektedir.'? Salih niyetin kaybedilmesi ibadetin insa
roliinii de zayi etmesi sebebiyle Kur’an’da yerilmis'¢”* ve Al-
lah; “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarindan
gafildirler. Onlar (namazlariyla) gésteris yaparlar.’’* buyu-
rarak uhrevi hedeflerini kaybetmis olan bir ibadetin beseri te-
kamiile bir fayda saglamayacagin bildirmistir. Oyle gériiniiyor
ki, karakteri anlamak i¢in sadece insan davramslarina bakmak
yeterli degildir. Aym zamanda davranislara etki eden gerekce
ve hedefleri de incelemek gerekir. Tipki insanin maddi alem-
deki bedeninin manevi bir boyuta yani ruha sahip oldugu gibi;
insanin iradi davranmislarinin da bir ruhu vardir. Bu ruh, davra-
nislara atfedilen hedeflere gore yapilanir. Psikolojide motivas-
yon olarak isimlendirilen bu durum; en genel anlamiyla insam
bir davranisa iten dahili ve harici saikler biitiiniidiir. Gidisat
ve davranislanin i¢ ve asil kaynaklarin ifade eden bu kavram;
davramisa yoneltilen “ni¢in?” sorusunun gercek cevabidir.

Ozetle diyebiliriz ki, ibadetler; devamli suretle, sekli ve ruhi
sartlarina riayet edilerek gerceklestirildiklerinde; kibir, gurur,
bencillik, mal ve diinya tutkusu gibi olumsuz 6zellikleri insan
karakterinden tasfiye ederken; irade, vicdan, azim, sabir, me-
tanet, siikiir, cesaret, merhamet, sebatkar olmak, yasama sevin-
ci, sorumluluk, digergamlik, comertlik ve yardim severlik gibi
olumlu karakter 6zelliklerini insa ederler.'s” ibadetler Allah ile

1671 Gamdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 55-56.

1672 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 500.

1673 Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, Ill, 357; Sabiini, Safvetu’t-Tefdsir, lll,
562.

1674 Madn 107/4-6; ibn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 568.
1675 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 170.
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kul arasinda kurulan canli bir rabitalardir, insan Allah sevgisi-
ne ulastinr ve ona maddi olam asma imkam verir.'¢¢ Hatta Al-
lah’1 sevmenin O’na ibadet etmek demek oldugunu soyleyebi-
liriz. O’nu sevmek; O’na sonsuz derecede itaat etmek, hayran
olmak ve nihai netice olarak adalet, merhamet ve hakkaniyet
gibi ilahi sifatlan kendi karakterimizin unsurlan haline getir-
mektir. O’nu sevmek i¢in de mutlaka tammak gerekir. O’nu
tammak ise oncelikle O’nun yarattig: insani ve esyay1 ve O’nun
alemlere rahmet olarak gonderdigi Hz. Peygamberi tanimakla
mimkiindir. Bunlarn tammak bu seylerin sevgisine, bu sevgi
insam de Allah’in sevgisine tasir.'”” ibadetlerin devamliigim
ve karakter insas1 iizerindeki roliinii disiindiigimiiz zaman,
karakter insasinin bir defada olup biten tek seferlik bir hadise
olmadigim anliyoruz. ibadet benligin farkina varilmasidir.'s8
Kendisini fark etme makamindan yaraticisim fark etmeye
ulasan insan, ibadet esnasinda derin bir hus hisseder. Nef-
se, seytana, diinyevi ¢ikarlara uymak, insanlara gereginden
fazla meyletmek ve giinah islemek husd duygusunun ortadan
kalkmasina neden olur. insan bu engelleri astiginda ibadetlerle
insa edilen kamil bir sahsiyete kavusmaktadir. Bu asamadan
itibaren ibadetler omuzda birer yiik degil; ruh-beden biitiin-
liglinui saglayan ve nefsi kemale erdiren vazgecilmesi imkan-
s1z olan deruni zevklere doniisir.'¢’® Bu baglamda ibadetlerin,
insanda ulvi bir karakteri inga ettigini ifade edebiliriz. %%

1676 Bagkurt, irfan, Kur’an Agisindan Din Egitiminde Adalet Ol¢ii Den-
ge -Sirat-1 Miistakim, Isaret Yaywnlan, Istanbul, 2000, s. 121-124.

1677 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 138.

1678 Baskurt, Kur'an Agisindan Din Egitiminde Adalet Ol¢ii Denge, s.
121.

1679 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 139; Camdibi, Din Egitiminde Insan
ve Hayat, s. 55.

1680 Baskurt, Kur’an A¢isindan Din Egitiminde Adalet Olgii Denge, s.
122.
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3.6.2.1. Kelime-i Sahadet ve Zikir

Kur’an’a gore kainatta gézlemlenen somut diizen, kdinata
askin tek bir diizenleyiciye delalet eder. “Eger yverde ve gokte
Allah’tan baska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni
bozulurdu. Demek ki, Ars’in Rabbi Allah, onlarin nitelemele-
rinden uzaktir, yiicedir.” '%®' ayetiyle ifade edilen bu hakikat
alemde kendisine iliskin hicbir delili olmayan bir ulihiyetin
medluliiniin de yani ilahinin da olmayacag ifade etmektedir. "¢
“...0’ndan baska tanrilar edindiler. Onlar hakkinda kesin bir
delil getirselerdi ya! Artik kim Allah’a kars1 yalan uyduran-
dan daha zalimdir?” dediklerinde onlarin kalplerine kuvvet
vermistik.”'¢®3 ayetiyle, kainatta sirk kosulan seylerin varligi-
na dair hicbir delilin bulunmadig belirtilir. Baska bir deyis-
le sirkin lizerine dayandirilmaya calisildig: sey, bir “ifk”'¢% ve
“iftira” dan's®® baska bir sey degildir. Somut alemdeki kesin
delillere dayanmayan bir ullihiyet iddiasi, bir yalan ve iftira-
dan baska bir sey olamaz.

Kur’an’da; “Haydi delilinizi getirin.” seklindeki hitapla
Kur’an sirk odaklarina meydan okur ve sirkin hakikati olmayan
en biiyiik hurafe oldugunu ifade eder.'s® Konuyla ilgili ayetlerde

1681 Enbiya, 21/22. Bkz. isra, 17/42; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Ill, 285;
Bursevi, Riihu’(-Beydn, V, 463.

1682 Bkz. ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, Ill, 454; Alisi, Rahu’l-Medni,
Vill, 79.

1683 Kehf, 18/15. Bkz. Al imran, 3/151; En’am, 6/81; A’raf, 7/33.

1684 Misriklerin sirke iliskin iddialarinin “ifk” (yalan) olarak ifade edil-
digi ayetler icin Bkz. Saffat, 37/151; Ahkaf, 46/28; Taberi, Cé-
miu’l-Beydn, XXI, 118; Semerkandi, Bahru’(-Uldm, Ill, 153.

1685 Sirkin bir “iftira” olarak ifade dildigi ayetler igin bkz. Nisa, 4/48;
Kehf, 18/5; Al-i imran, 3/94; En’am, 6/21, 93; Vahidi, el-Veciz, s.
268; Zemahseri, Kessdf, |, 520.

1686 Enbiya, 21/24; Bakara, 2/111. Bkz. Mu’mindn, 23/117; Neml,
27/64.
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bu delil, “siltdn” ve “burhdn” olarak isimlendirilir.'¢®’ Burhan;
akli delillere ve tefekkiire dayanmasi sebebiyle kesinlik arze-
den bir delildir.'*8 Burhan, iizerinde tefekkiir eden kimseye
medlulii oldugu soyut varlig sanki gozle goriiliiyormuscasina
ispatlar ve onu “ilme’l-yakin” makamindan “ayne’l-yakin”
mertebesine ulastinr. Bu baglamda Kur’an’da; imam dil ile
ikrar etmenin; gormek ve miisahede etmek anlamina gelen
“s.h.d.” fiil kokiinden getirilmesi ve “sahadet” olarak kav-
ramsallastinlmas1 da dikkat cekicidir:'®° “Allah, melekler
ve ilim sahipleri, ondan baska ildh olmadigina adaletle sa-
hittlik ettiler. O’ndan baska ildh yoktur. O, mutlak gii¢ sa-
hrbrdir, hukum ve hikmet sahibidir.””'¢*® Bu kavram Kur’an’da

’\.’g...J\ X 9...-.3\ CJ\"" seklinde'®" gayb aleminin karsit1 olarak
goriinmeyen alemi ifade etmek icin zikredilmektedir. Sehan
det alemi gayb aleminin vartigimin delilidir. Su halde Allah’tan
baska bir ilahin varligina sahadet etmeye dayal olan sirk
iddias1'®2 herhangi bir burhana dayanmamasi; fikri ve ilmi te-
melden yoksun olmasi sebebiyle Kur’an’da “akilsizlik” ¢ ve
“cehdlet”'®* olarak isimlendirilmistir. Puta tapan bir topluma

1687 Vahidi, el-Veciz, s. 915; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV, 49; Taberi,
Cdamiu’l-Beydn, XIl, 229; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, V, 313; VIII,
171.

1688 Maverdi, en-Niiket, lll, 289; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, lll, 182.

1689 En’am, 6/19.

1690 Al-i imran, 3/18. Bkz. Al-i imran, 3/70, 86; Nisd, 4/166; En’am
6/19.

1691 Tegabun, 64/18; Cum’a, 62/8; Hasr, 59/22; Zumer, 39/46; Sec-
de, 32/6; Mu’minin, 23/92; Ra’d, 13/9; Tevbe, 9/94, 105; En’am,
6/73.

1692 En’am, 6/19.

1693 Bakara, 2/171; Maide, 5/58; Enfal, 8/22; Yiinus, 10/42, 100; Anke-
bit, 29/63; Zimer, 39/43; Hasr, 59/14; Maide, 5/103.

1694 Bakara, 2/67; Al-i imran, 3/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Fe-
tih, 48/26.
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rastladiklarinda kendisinden, benzer bir put talebinde bulunan
kavmine Hz. Musa’nin; “Siphesiz siz cahillik eden bir kavim-
siniz. ”'¢% demesi kafirin ve miisrikin en biiyik cahil; kiifriin ve
sirkin de en biiyiik cehalet olmasiyla ilgilidir.

insan “vdcibu’(-viicdd” olan Allah’in varligina sahadet et-
mekle aym zamanda kendi realitesini ve onemini de tespit ve
tasdik eder. insan sahadetin kendine kazandirdig1 suur sayesin-
de askinla enginin, sonsuzla sonlunun, ruh ile maddenin, me-
tafizikle fizigin arasindaki biitiinliigiinii fark eder. Bu bakimdan
sahadet insam duraganliktan aksiyona, mechulden maluma,
noksanliktan kemale gétiiriir.'% islam’in, baska bir deyisle
davramislarin ingasinin ilk asamasi olan “kelime-i sahadet”in
tasidig1 bu 6nem, onu tek seferlik bir eylem olmasinin 6tesine
tasir. Aslinda kelime-i sahadet dilin insasidir ve onun devami,
dili siirekli olarak Allah’in zikri ile mesgul etmektir. Kur’an’da
Allah; “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar lzerine ya-
tarken Allah’1 anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi lzerinde
disdnirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni ek-
sikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.”'*”
ayetleriyle her durumda zatim zikretmelerini mii’minlere em-
retmis, “Ey iman edenler! Mallarimz ve evlatlariniz sizi, Al-
lah’1 zikretmekten alikoymasin. Her kim bunu yaparsa, iste
onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”'¢*® buyurarak alis-
verisin bile onlan zikirden al1 koymamasi gerektigini bildirmis's®
ve kalpleri zikir konusunda katilasmms olanlan lanetlemistir. 7%

1695 A'raf, 7/138.

1696 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 137.

1697 Al-i imran, 3/191; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, |1, 321.
1698 Minafikin, 63/9; Bursevi, Rdhu’l-Beydn, IX, 540.
1699 Nar, 24/36-37.

1700 ilgili ayet séyledir:
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Hz. Peygamber ise kendisine gelerek; “Ey Allah’in Resulii! Ha-
yir kapilan coktur. Hepsini yapmama da imkan yoktur. Bana
tek bir sey soyle de onu yapayim, ok sey soyleyip de unutma-
yayim.” diyen bir sahabiye “Dilin daima Allah’in zikri ile yas
kalsin!” 7% buyurmustur.

Kur’an ve siinnetteki bu emirlerin geregini yerine getire-
rek siirekli bir sekilde diliyle Allah’1 zikreden insan, zikrettigi
seyin bir miiddet sonra dilinden kalbine intikal ettigini goriir.
Kur’an’da; “Mi’minler ancak o kimselerdir ki; Allah amldi-
¢1 zaman kalpleri iirperir.”7® ayetinde oldugu gibi pek ¢ok
yerde dille Allah’y anma ile kalp arasinda olduk¢a kuvvetli
bir bagin varligindan soz edilir."®* Kalp ise daha once ifade

g .’ 12 “ ‘.p ° ):"’ :b #',’.
“opch P B 2le sl ) S5 1 g 8 A o
“Allah’in zikrine kargi kalpleri kati olanlarin vay héline! Iste onlar
agik bir sapiklik i¢indedirler.” Ziimer, 39/22. Yine Ziuimer suresinin
45. ayetinde inanmayanlarin kalplerinin Allah’n zikrine verdikleri
tepki de soyle ifade edilir:
N - ° - .g LS 270 P ) . P
w3y 55 gl 2 b iy et g
“Allah, bir tek (ildh) olarak amldiginda ahirete inanmayanlarin
kalpleri daralir.” Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 248; Bursevi, Rd-
hu’l-Beyadn, |, 165.

1701 Trimizi, Dedvdt, 4. Bkz. Siylti, ed-Diirru’l-Mensdr, |, 362; Hz. Pey-
gamber pek ¢ok hadisinde mii’minleri Allah’1 gokga zikretmeye davet
etmis; Allah™ ¢ok zikredenleri “miifridin” olarak isimlendirmis (Bkz.
Miislim, Zikir, 4); bir hadisinde de “(Halk) Size delidir deyinceye ka-
dar, Allah’1 zikredin!” buyurmustur. Bkz. Heysemi, Mecma’, X, 75.

1702 Enfal, 8/2. Bkz. Hac, 22/35.

1703 Yiice Allah, zikrin asil yerinin kalp oldugu konusunda sdyle buyur-
mustur: “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’1 anmakla huzura ka-
vusanlardir. Biliniz ki, kalpler ancak Allah’1 anmakla huzur bulur.”
Ra’d, 13/28; “Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasim dileyerek
dua edenlerle birlikte sabret. Diinya hayatimn zinetini arzu edip
de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil kildi-
¢gimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere
boyun egme.” Kehf, 18/28. Bkz. Ziimer, 39/23; Hadid, 57/36.
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ettigimiz gibi, davrams diinyasim1 yoneten eylem prensibinin
odak noktasinda yer almaktadir. Baska bir deyisle zikir kal-
bin, kalp de davrams diinyasinin mimandir. Konuyu bir ayet
ile daha da somutlastirmamiz mimkiindir: “Andolsun, Al-
lah’in Resdliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavus-
may1 uman, Allah’r ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir érnek
vardir.”'7% Ayette Allah, Hz. Peygambere uymak gibi somut bir
davrams1 zikrullah ile ¢cok¢a mesgul olmanin bir geregi olarak
zikretmistir.

Goriildiigu tizere dilin zikri bir miiddet sonra kalbin zikrine
doniismektedir. Kalp ise zikrettigi seyin lafzim belirli bir
merhale sonrasinda terk ederek, zikredilen seyin mefhumunu
bir karakter unsuru olarak yapilandinr. Zikrin mefhumundan
dogan bu sahsiyet unsuru ise insam belirli davramslan
gerceklestirmeye sevk eder. Bu durum, psikolojide “motor
o6drenme” olarak isimlendirilir. Ayrica zikrin bir telkin, telki-
nin ise bir pekistirici; yani davramisi kuvvetlendiren bir uyanc
oldugunu ifade edebiliriz. Bu baglamda zikir; zikredilen se-
yin manasim kendi kendine telkindir. Zikirle insan, zikrettigi
seyin manasiyla ilgili bir suur kazanr. Bu suuru kazanma ve
bir karakter unsuruna doniistiirme sirecinde baslangic noktas
olarak ayet ve hadislerde dilin belirlenmesi de oldukca dikkat
cekicidir. Clinkii dilin ruha yaptig: tesir samldigindan ¢ok daha
derindir. 70

Peryodik olarak yapilan ibadetler sona erdiginde ya da in-
san mabetten disan ¢iktiginda siradan hayat baslar. Ancak bir
sonraki ibadet vaktine kadar insamin manevi kazanimlarnin
korunmasi ve belki de ara verilmeksizin ruhi terakkinin surdu-
rilmesi insan igin biiyiikk 6nem arzder. Clinkii her amyla yasam

1704 Ahzab, 33/21.
1705 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 130-132.
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nimeti insana, kulluk gorevini fasilasiz yerine getirmesi igin
bahsedilmistir. Bu baglamda zikir; insanin siradan mesguliyet-
lerin akisina kendisini kaptirarak kulluk bilincini zayi etme-
mesinde hayati bir role sahiptir. Bu sebeple Allah; Cuma giinii
namaz icin ezan okundugunda zikrullaha (namaza) kosulmasin
emretmis; namazin bitimiyle beraber rnziklarin pesine diisme-
leri konusunda mii’minlere izin vermis, kullugu mabette mah-
pus birakmamalan icin Allah’1 ¢ok¢a anmalarini onlara tavsiye
etmis ve kurtulusun her an kulluk bilincini hatirda tutmakla
yani zikrullah ile mimkiin oldugunu bildirmistir.'°¢ Boylece
yasamin her anim, yaratiisin anlam ve amaglan etrafinda
biitiinlestirmek miimkiin olmaktadir. Bu sebeple Allah, ticaret
ve alisverisin, kendilerini zikrinden ali koymadig1 kimseleri
Kur’an’da ovmektedir.7%’

Zikir insana, her zaman Allah ile beraber oldugu suurunu
kazandinr. Bu yoniiyle de zikir, insanin karakter diinyasiyla deti
rinden ve sirekli bir iliski icindedir; onun muhakeme ve di-
siincesini derinlestirir, ruhunda Allah’a kars1 duydugu iman ve
sevgiyi koklestirir. Bu sayede gaflet, nisyan ve isyan gibi pek
¢ok olumsuz karakter 6zelligi kalpten tasfiye edilir. 7% Zikrin
kalp ve karakter diinyasi ile olan yakin iliskisi bir hadis-i kutsi-
de su sekilde belirtilmistir. “Allah Tedla s6yle buyuruyor: ‘Ben
kulumun zanm izereyim. Beni andi¢1 zaman, ben onunla bera-
berim. Eger beni kendi nefsinde (i¢cinden) anarsa, ben de onu
kendi nefsimde anarim. Eger beni bir toplulugun icinde zikre-
derse, ben de onu o topluluktan daha hayirli bir toplulugun
icinde anarim. Bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yak-
lasirim. Bana bir arsin yaklasirsa ben ona bir kulac yaklasirim.

1706 Cuma, 62/9-10. Ayrica bkz. Nisa, 4/103; Al-i imran, 3/194.
1707 Nar, 24/37.
1708 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 172.
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Bana ytiriiyerek gelirse ben ona kosarak giderim.’”"% Zikir-
den yiiz cevirmek ise ¢esitli i¢ sikintisi, gerginlik, gerginlik ve
strese maruz kalir. Bu ise beseri iliskilerde sevgi, saygi, miisa-
maha ve merhamet gibi degerlerin zayi olmasina neden olur.'71
Cinki zikirden yiiz cevirmek kalbin katilasmasina sebep olur. 7"
Bu konuda Allah soyle buyurmaktadir:

“Iman edenlerin Allah’ zikretmekten ve inen haktan dola-
y1 kalplerinin saygi ile irpermesinin zaman gelmedi mi? Daha
once kendilerine kitap verilip de, lizerinden uzun zaman ge-
cen, boylece kalpleri katilasanlar gibi olmasinlar. Onlardan
bircogu fasik kimselerdir.”"71?

“Allah’n, gédsiinii Islém’a acti§i, béylece Rabbinden bir
nur lzere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?
Allah’in zikrine karg! kalpleri kati olanlarin vay hdline! Iste
onlar acik bir sapiklik igindedirler.”""

Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi davramslar tasidiklan
ahlaki degere gore ya olumlu ya da olumsuz baglamda kalp-
te gerceklesen karakter insasina aktif olarak katilirlar. Kotii
ameller kalbi kapkara ve kaskati bir hale getirir. Boylece kalbin
“reyn” tutmasi denilen hadise meydana gelir. Kalbin giinahlar
tarafindan ¢epecevre kusatilmasi sebebiyle meydana gelen bu
durum'* insamn Allah ile manevi irtibatim kopartir."”* “lhyé-u
1709 Bkz. Buhari, Tevhid, 50; Mistim, Zikir, 2. Bkz. Meragi, Tefs-

Ava

ru’l-Meragi, 1, 20.

1710 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 204.

1711 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXV, 441; Hazin, Liibdbu’t-Te'vil, NV, 55;
Hafaci, Indyetu’(-Kadi, VIl, 334.

1712 Hadid, 57/16.

1713 Zumer, 99/22.

1714 Mutaffifin, 83/14-15.

1715 ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 199.
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Uldmi’d-Din” gibi klasik islam eserlerinde bazen birer organa
isnat edilmis ve bu ozellikler, o organin afetleri olarak kavram-
lastinlmistir. Ornegin, Gazali, yalan, giybet, alay etmek, fuzuli
konusmak, koguculuk yapmak gibi yirmi olumsuz fiili “dilin
afetleri” baslig altinda ele alir."'¢ Dili, zararli konusmalardan
korumak karakter insasinin 6nemli unsurlarindan biridir. Ciinkii
dil, kullandig1 kelimenin temsil ettigi manadan bir suret olustu-
rur ve onu kalbe yerlestirir. Baska bir ifadeyle dilin konustugu
her kelime kalpte kendisine yonelmis bir sekil meydana getirir.
Ornegin, dil hayasiz seyler konustugu zaman kalpte, séziin dis
diinyada ifade ettigi anlama yani hayasiziiga dair bir temayiil
belirir. Aym sekilde giybet ettigi zaman; giybetini yaptig1 sah-
sa kars1 kalbinde ofke, haset, niza, miicadele, istihza, kibir,
intikam, rekabet ve hakaret gibi pek ¢ok olumsuz fiil belirir.7"?
insamin manevi terakkisine hicbir sekilde hizmet etmeyen ge-
reksiz konusmalar da (malaya’ni) kalp lzerindeki menfi etkisi
sebebiyle karakter yapilanmasina zarar verir."”'® Bundan dolayi
Hz. Peygamber; “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inamyorsa ya
hayir séylesin ya da sussun.” buyurmaktadir."?

“Kullarima séyle: (Insanlara kars1) en giizel s6zii séylesin-
ler.”"72 buyuran Allah, “Allah’a ¢agiran, salih amel isleyen ve
“Kuskusuz ben Miisliimanlardanim” diyenden daha giizel sézlii
kimdir?”172! ayetiyle insamin, dilini; hayra ve hakka davet igin
kullanmasi gerektigini ifade eder. Bu baglamda insanlar dog-
ru yola sevk eden bir davetci ve onlan karanliktan aydinliga

1716 Gazali, lhyd, I, 113-177.

1717 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 209-212.
1718 ibn Kesir, Tefsiru’(-Kur’dni’l-Azim, 1, 201.
1719 Buhari, Edeb, 31.

1720 isra, 17/53.

1721 Fussilet, 41/33.
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¢ikaran bir kandil olarak vasfedilen Hz. Peygamber’in'’% dilin
ve soziin insasina dair ornekligi biiyiik 6nem arzetmektedir. O,
edebi s6z sdyleme konusunda zirveyi yakalams bir topluma,
insanlar ve cinler bir araya gelseler bile bir benzerini meydana
getiremeyecekleri Kur’an mucizesiyle gonderilmis ve bilinen
edebi standartlann tamamimin izerinde bir hakikat c¢agn-
s1 olan ilahi s6zii, insanlarin kalplerine yerlestirmistir. Teblig
gorevini yaparken az sozle pek ¢ok manayi ifade etmis; anlam-
h, acik, samimi, anlasilir, israf-1 kelamdan, yapmacikliktan,
heva-u hevesten, ifrat ve tefritten uzak bir tslupla insanlarin
akil seviyelerini dikkate alarak 6zl bir sekilde konusmus; na-
zik ve yumusak bir dil kullanms, kirici ve incitici ifadelerden
ozenle sakinmis ve sakindirmistir. Hatta sabah namazi vaktin-
de oten bir horoza hakaret edilmesini bile uygun gormemis-
tir."723 Edebiyat yapmak igin agzim egip biikenleri, edep disi
argo ifadeler kullananlan, ¢alim satmak ve biyiklenmek igin
bogazdan ve ist perdeden konusanlan uyarmistir.’?* Onun
siikinetli ve vakur lislubuyla soyledigi sozleri dinleyenler, ona
kulak vermekten asla usanmamslardir. “Onlara, benliklerine
isleyecek etkili soz soyle! "% emrinin geregini “cevdmiu’l-ke-
lim” makaminda en giizel sekilde yerine getirmistir. Yuce Al-
lah giizel ve kotu séziin durumunu Kur’an’da su sekilde ifade
eder: “Gormedin mi, Allah gtizel bir s6ze nasil misal getirdi?
(Giizel bir soz), koéki saglam, dallan goge yiikselen bir agag
gibidir. Bu adag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini ve-
rir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir. Kotii
bir soziin durumu da; yer(in)den koparilmis, ayakta durma

1722 Ahzab, 33/45.

1723 Ebl David, Edeb, 116
1724  Mislim, Itim, 7.

1725 Nisa, 4/63.



Dr. Yasin PiSGIN 343

imkdm olmayan kétd bir adacin durumu gibidir.”'”*¢ Bundan
dolayi Allah dedikodu, yalan, giybet, iftira, laf tasima, sovme,
basa kakma, kalp kirma, lanet, beddua gibi insan ve toplumu
helake gétiiren dilin pek cok ifrazatina kars1 uyarilarda bulun-
mustur. Aym sekilde Peygamberimiz, bir hadisinde cennetin ve
cehennemin insanin iki dudaginin arasinda oldugunu belirtmis
ve adetadilin selametini, dinin selametine esdeger saymistir.'7?

3.6.2.2. Namaz

Davramislann insasinda ikinci unsur namazdir. Namazin 6zii;
insanin, kendi eksiklik ve zafiyetlerini fark etmesi; sikiir, ovgil,
minnet ve takdir duygulan icinde Allah’1 insana ait biitiin kusur-
lardan ve hatalardan, baska bir deyisle olumsuz karakter 6zellik-
lerinden tenzih edip her tiirli kemalatin sahibi olan Allah’a yone-
lerek kendi karakterinde olumlu 6zellikleri insa etmesidir. Glinde
bes defa eda edilen bu ibadet sayesinde insan, kendini kesfetme
(self discovery) ve kendi varliginin bilincinde olma imkann elde
eder. Bu biling insanin kendi hakkindaki tespit ve kanatlanmn
toplamidir. insan kendini tamdikca Allah’in, nefsine dogustan il-
ham ettigi ve “takvd” olarak isimlendirdigi'’? fitri erdemleri ve
yiksek karakter ozelliklerini elde eder. Aym sekilde insan namaz
sayesinde hem Allah’a duydugu sevgi ve gliveni hem de Allah’in
ona duydugu sevgi ve giiveni derinden kavrar. Bu ise insanin ken-
disine ve diger insanlara duyacag giiven ve sevginin temelini
olusturur. Bu 6zelliklerden mahrum olan insan, kendisine ve dis
ger insanlara kars: kiicimseme, asagilama, yikici ve mazosist egi-
limler ve yabancilagsma gibi olumsuz karakter ozelliklerine maruz
kalacaktir. Giinde bes defa insanla Allah arasinda kurulan canl ve

1726 ibrahim, 14/24-26.
1727 Buhari, Rikdk, 23.
1728 Sems, 91/8. Bkz. Zemahseri, Kessdf, IV, 759.
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giincel bir iliski olan namaz; insamin, biitiin nimetlerin sahibinin
Allah oldugunu fark etmesini; bundan dolay1 da sahip oldugu sey-
ler sebebiyle gurur ve kibire kapilmamasi gerektigini insana his-
settirir. Bu suur sayesinden insan, baskalarina verilen nimetlere
karsi kin, haset, nefret, haksiz rekabet ve tatminsizlik gibi duygu-
lanndan da korunmus olur. Bu baglamda namaz; insanin kendini
bilme, sevme, kendine giivenme, bagislanma umudu, yenilenme
bilinci, yasam hedeflerine sahip olma ve olumlu diisiinme gibi
ozelliklerin temelidir.""®

Ote yandan Yiice Allah, islenen giinahlar sebebiyle
kirlenen organlarin, namaz ibadetinden once suyla yikanarak
temizlenmesini; yani abdest almayi; suya ulagsmanin imkansiz
oldugu zamanlarda ise bu manevi temizligi toprakla gercekles-
tirmelerini; yani teyemmiim yapmay1 ve boylece maddi bir ey-
lemle manevi temizlige ulasmayr emretmistir.'7*° Bu baglamda
Hz. Peygamber ise abdesti; Allah’in kendisiyle hatalan sildigi
manevi bir temizlik vasitasi olarak tanimlamis'”*' ve soyle bu-
yurmustur: “Kul abdest alirken agzim ¢alkaladiginda, agziyla
isledigi glinahlar ¢ikar. Burnuna su ¢ektigi zaman, burnundan
isledigi giinahlar ¢ikar; yiiziinii yikadig1 zaman, yiiziinden gi-
nahlar ¢ikar. Hatta gozlerinin kirpiklerinin altindan da giinah-
lar cikar. Ellerini yikadigi zaman ellerinden giinahlar cikar.
Hatta ellerinin tirnaklari altindan da ginahlar ¢ikar. Basim
mesh ettigi zaman, basindan da ginahlari ¢ikar, hatta kulak-
larindan da giinahlar ¢ikar. Ayaklarim yikadig1 zaman, ayak-
larindan giinahlari ¢ikar; hatta ayaklarinin tirnaklari altindan
da giinahlari ¢ikar. Sonra mescide yiiriimesi, orada namaz kil-
masi artik onun i¢in (fazladan sevap kazanmay) vesilesi olur.”"™
1729 Bkz. Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 66-74.

1730 Maide, 5/6; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Il, 20.
1731 Malik, Kasru’s-Saldt, 55; Muslim, Tahdre, 41; Nesai, Tahdre, 107.
1732 Malik, Tahdre, 30, 31; Nesai, Tahdre, 85.
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Konuyla ilgili ayet ve hadislerde dis temizlik ile i¢ temiz-
lik arasinda kuvvetli bir iliski kurulmus; maddi temizligin (ne-
casetten taharet) manevi temizligin (hadesten taharet) esasi
oldugu vurgulanmistir. Hatta baska hadislerde Hz. Peygamber,
temizligin imamin yansi oldugunu, '3 Allah’in temiz oldugunu
ve temizligi sevdigini'’** ve temizligin namazin anahtan oldu-
gunu ifade etmistir.'”3> Bu bakimdan insan abdest aldig1 zaman
kalbinde daha once tatmadig1 bir rahatlik ve ferahlik bulur.
Buna sebep olan, goriilen alem ile goriilmeyen alem arasindaki
alakadir. Ciinkii dis alem, i¢ alemi yapilandirma kabiliyetine
sahiptir.'736

Daha once ifade ettigimiz kalp-amel iliskisine dair acgikla-
malardan da anlasiliyor ki, insanin iradeli davranislarinin kalp
diinyasinda olumlu ya da olumsuz mutlaka bir karsiigi vardr.
Bu a¢idan bakildiginda kalbin gerek fitrattan getirdigi, gerek-
se imana bagli olarak elde ettigi faziletlerin varlig1 ve bekasi
konusunda en énemli unsur ibadetlerdir. inanctan kaynaklanan
ibadetler sekli ve ruhi sartlarina uygun bir sekilde yapildiginda
sahsiyet insasinin en 6nemli unsurlarindan biridir. Giinde bes
defa icra edilen namaz ve oncesinde alinan abdest bu anlamda
miiminin dini iradesinin varlik ve bekasinin en giiclii motivas-
yonu konumundadir. Latince bir kelime olan motivasyon, bir
amaca ulasmak i¢in insam yonlendiren, herhangi bir davramsa
iten ya da var olan bir davramsin devamim saglayan “i¢” ve
“dis” etkenlerdir. Bu etkenler davramsa; davranis ise hede-
fe dogru bir seyir icindedir.'7?” Bu itibarla Hz. Peygamber pek

1733 Miislim, Tahdret, 1.

1734 Tirmizi, Edeb, 41.

1735 Tirmizi, Tahdret, 3.

1736 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 256, 260.

1737 Sakir Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 133-134.
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cok hadiste, alinan giizel bir abdestin akabinde kilinan nama-
zin, -adeta gliz mevsiminin, agaclarn yapraklann doktiigi
gibi-173¢insanin ge¢mis giinahlarim temizleyecegini bildirmis; 7>
namazi dinin diregi sayms ve dindarligin bekasim namazin
geregi gibi kiinmasina baglamis'’* ve Eb{ Hureyre’nin (r.a.)
rivayet ettigi bir hadisinde de séyle buyurmustur: “Birinizin
kapisinda giinde bes kez yikandigi bir nehrin aktigin goriirse-
niz ne dersiniz? Kirinden eser kalir mi?” “Hayir, kirinden hicbir
sey kalmaz; tertemiz olur” dediler. Bunun iizerine O; “Iste bes
vakit namaz da boyledir. Allah o namazlar sayesinde biitin
hatalari siler.” buyurdu.”# Goriildiigi lzere Hz. Peygamber
namazi nehre, bir insamn giinde bes defa namaz kilmasim da
bir nehirde bes defa yikanmasina benzetmis'’# ve bdylece in-
sanin olumsuz karakter ozelliklerinden arinmasinda ibadetle-
rin roliine dikkat ¢ekmistir. 174

Kur’an namazin bu fonksiyonuna “(Ey Muhammed!) Kitap-
tan sana vahyolunam oku, namazi da dosdogru kil. Cinkd na-
maz, insam hayasizliktan ve koétiiliikten alikor. Allah’t anmak
(olan namaz) elbette en bliyiik ibadettir. Allah, yaptiklar:-
mz1 biliyor.”7* ayeti ile isaret etmektedir. Namazin iyilikle-
re ulastirma ve kotiliiklerden sakindirma konusunda adeta

1738 Ahmed, Misned, V, 179; Heysemi, Mecma’, |, 248.

1739 Malik, Taharet 29, Mislim, Tahdret 5; Nesai, Tahdret 68-69, 108.
Bkz. Buhari, Vudd’ 24; Mislim, Tahdret 6; Muvatta’, Tahdret 29.

1740 Tirmizi, iman 8, ibn Hanbel, V, 231, 237.

1741 Buhari, Saldt 6; Mislim, Mesdcid 283; Ahmed, Miisned, I, 379;
Darimi, Siinen, 1, 267; ibn Hibban, Fadlu’s-Saldt 6. Bkz. Malik, Kas-
ru’s-Saldt 91; Ahmed, Misned, |, 177; Huzeyme, Saldt 7; Heysemi,
Mecma’ |, 294.

1742 Kurtubi, el-Cdmi’, X, 347.

1743 Bkz. Buhari, Saldt 6; Miislim, Mesdcid, 283; ibn Hanbel, Miisned, Il,
379; Darimi, |, 267; Malik, Kasru’s-Saldt, 91.

1744 Ankebdt, 29/15.
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bir eylem prensibi gibi islev goremesiyle ilgili olarak4 sunn
lan soyleyebilirizz Namazin her bir riiknii araciigiyla insan,
Allah’a yakinlasmayr ve O’nun zat ve sifatlan bakimindan
essizligini farkli boyutlanyla tecriibe eder. Bu tecriibe insan
maneviyatinin derinliklerinde viicut bulacak olan bir 6zdenetim
giiciiniin onciisiidiir. icaplarina uygun bir sekilde kilinan her na-
mazla daha da koklesen ve gelisen bu kuvvet, bir taraftan ibade-
tin ifa kalitesini yiikseltirken diger taraftan da ibadetten bekle-
nen sonucun meydana ¢ikmasina olanak saglar. insam hayvandan
aywran degerlere sahip kilan ve vicdan olarak isimlendirilen bu
glic; namaz icinde gerceklesen akli, hissi ve iradi siireglerin or-
tak Uriinidiir. Vicdan sayesinde insan, etik agidan davramslarinin
tasnifini yapar ve bizzat kendi var olussal bilincine erer; yaptig:
kotiiliikler sebebiyle mutsuz, iyilikleri sebebiyle de mutlu olur. 74
Vicdan, sorumluluk duygusunun insan varolusundaki akit merke-
zidir. iste namaz ahlaki biling diizeyini ve sorumluluk duygusunu
gelistirir ve insanda vicdan olgusunu insa ederek onu katiiliiklery
den alikoyar. lyiliklere geregi gibi devam ve kétiiliiklerden geregi
gibi kaginma konusunda bir istikrann saglanamadig1 durumlarda
bile vicdanin varligindan bahsedilebilir. Kemale ermedigi donem-
de bile insan maneviyatinda etki sahibi olan bu suur, yapilan ko-
tiiliiklerden dolay1 1zdirap ¢eker ve bu durum vicdan azabi olarak
isimlendilir."¥ “(Kusurlarindan dolay: kendini) kinayan nefse de
yemin ederim (ki diriltilip hesaba ¢ekileceksiniz).”"* ayetinde
nefsin “levvdme” olarak isimlendirilen boyutu da bir bakima vic-
dan ile iliskilendirilebilir. 7+

1745 Bkz. Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd, Il, 632; Semerkandi, Bah-

ru’l-Uldm, 1l, 635; Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni, X, 437; Hicazi,
et-Tefsiru’l-Vadih, 1l, 875.

1746 Bkz. Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslari, s. 96-107.
1747 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 182-183.

1748 Kiyame, 75/2.

1749 Nisablri, Gardibu’l-Kur’dn, VI, 400.
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Vahyin insa siirecinin hedefi insan-1 kamili olusturmaktir.
insan-1 kdmil karakterinin 6ne ¢ikan en onemli iki 6zelligi iman
ve takvadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz lizere iman olum-
lu karakter ozelliklerinin kurucu 6znesidir. Allah’in emirlerine
gercek manasiyla uymak ve yasaklarindan geregi gibi kaginmak
olarak tamimlayabilecegimiz “takva”'’* ise s6z konusu insa si-
recinin dis diinyadaki gozlemlenebilir sonuclarinin toplamim
ifade etmektedir. Bu agidan diisiiniildiigiinde ibadetler; iman
ve onun olusturdugu kisilik 6zelliklerinin olumlu ve kalici dav-
ramslara donistiirilmesinde olduk¢a onemli bir fonksiyona
sahiptir. Yukanda namaz ibadeti 6zelinde a¢iklamaya calisti-
gimiz bu islev biitiin ibadetler i¢in sz konusudur.'”*' Baska bir
deyisle namazin, sahibini kotiiliiklerden alikoymak suretiyle
takvaya ulastirmasi Kur’an’da diger ibadet tiirleri i¢in de ben-
zer sekilde zikredilmistir.

Diinyevi alakalardan siyrilip, derin bir muhasebe ve mura-
kabe ile yaratana yonelmek demek olan namazin karaktere
tesir etmek bakimindan ibadetler icinde 6zel bir yeri vardir.'2
imanin en 6nemli beslenme kaynag olan ve Allah ile dolaysiz,
aracisiz ve canli bir iletisimi ifade eden namaz; insanin mari-
fetullaha ulasmasinda da onemli bir fonksiyona sahiptir.'’>* Ge-
nelde ibadetlerin, 6zelde namazin bu fonksiyonunu dikkate
alan bazi miifessirler; “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana

1750 Isfahani, Tefsiru’r-Ragib, 1, 78.

1751 Aym sekilde yuce Allah “Onlarin etleri ve kanlari asla Allah’ a ulas-
maz. Fakat O’na sizin takvamz (Allah’a kars gelmekten sakinma-
mz) ulagsir. Béylece onlar sizin hizmetinize verdi ki, size dogru
yolu gésterdidinden dolay1 Allah’1 biiyiik tamyasimz. lyilik edenle-
ri mijdele.” (Hac, 22/37.) ayeti ile kurban ibadetinin de takva ile
olan iliskisini ifade etmistir. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyin, IV, 28.

1752 Camdibi, Karakter Egitimi, s. 268.

1753 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 190.
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kulluk etsinler diye yarattim.”** ayetinde gecen ve “bana
ibadet (kulluk) etmeleri icin...” anlamina gelen “420az)”
ifadesini “y 43 2" “beni tammalar igin...” §eklin&e tefsir
etmislerdir.” insana sagladig1 bu irfan araciligiyla namaz, kaa
rakteri maddi ve manevi sikintilardan, marazi 1zdiraplardan ve
olim duygusu gibi derin korkulardan korur. insan, Allah’a sis
ginmanin esliginde kendi yeteneklerine ve kapasitesine giiven
duymaya baslar. Bu durumun bir sonucu olan karakter gelisimi
sonsuz kemal sahibi olan Allah’1 tanimanin ve O’na yonelmenin
insan ruhuna verdigi en biiyiik hediyedir. Bu hediye insan karak-
terinin siirekli bir gelisim ve terakki i¢inde olmasinin katalizor
giictidur. Namaz, Allah’a duyulan kosulsuz ve sirekli sevgi, say-
g1 ve giiven duygulanm gelistirerek dzgiiveni zayiflatacak olay,
durum ve sartlan ortadan kaldinr. Bu temel duygular olmadan
insanin biitiin varligr kusatacak olumlu bir gériis gelistirmesi ol-
dukca zordur. Ciinkii insamin zihinsel, duygusal ve iradi diinyae
sim ortak bir hedef dogrultusunda sentezleyen namaz; inang,
deger yargilan, karakter ozellikleri ve davramslar arasindaki
uyum ve organizasyonu saglar. Bu uyum ve organizasyonun in-
san karakterindeki etkinligini kaybetmesi; ihanet, saldin, asa-
gilama, kiskanclik, zorbalik gibi olumsuz karakter ozelliklerini
dogurur. Maddi ve manevi, ruhi ve bedeni biitiin eylemlerinde
insanm, var olusunun anlam ve amag¢larina odaklayan namazin
terk edilmesiyle sekiiler, profan, bireyci, egoist, pragmatist ve
goreli bir karakter yapisi ortaya ¢ikar. insanin askin referansla-
nm ve ulvi hedeflerini kaybetmesiyle bas gosteren bu olumsuz

1754 Zariyat, 51/56.

1755 Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukdtil, Thk. Abdullah Mahmid
Sehate, Daru ihyai’-Tiirds, Beyriit, 1423, IV, 133; Sa’lebi, el-Kes-
fu ve’l-Beydn, 1X, 120; izz b. Adisseldm, Tefsfru’(-Kur’dn, Ill, 235;
Nu’mani, el-Libdb, XX, 534; Maverdi, en-Niiket, V, 375; Ebu’s-
Sulid, Irsddu Akli’-Selim, 11, 130.
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karakter ozellikleri insamin hayatinda meydana getirdigi anlam-
sizlik sebebiyle ahlaki ve ruhi ¢okiintiiniin de temel nedenidir.
Bu ¢okiintii ve anlamsizligin diger bir nedeni de yalmzca na-
mazla elde edilen ve namazin terki sebebiyle kaybolan giiven
duygusunun insam kiiciikliik, degersizlik, Umitsizlik, caresizlik,
karamsarlik, yalmzlik, c¢okkiinlik, taskinlik ve tehlike icinde
olma gibi duygulara itmesidir. iste insan namaz sayesinde idr
rak ettigi Allah’in sonsuz kudretinin, her daim yanminda oldugu
suuruyla soz konusu olumsuz durumlardan karakterini arindinr.
Boylece tatminsizlik, huzursuzluk, mutsuzluk, i¢c catisma ve kar-
gasalar doneminin sonunda gii¢li bir irade kuvveti, yiksek bir
anlayis ve kavrayis kabiliyeti ile meydana gelen duygusal, ruhsal
ve zihinsel insa; namazla karakter arasinda var olan biitiinsel
yapilanma iliskinin en hayati pargalarini olusturur. 7%

Namazin karakter ingasim saglayan en onemli noktalarindan
biri de “Namazlarinda derin saygi icinde olan mi’minler ger-
cekten kurtulusa ermislerdir.”’> ayetinde ifade edildigi gibi
“husG”dur. Hus(, dogrudan kalple ilgili bir kavramdir.”* jnsa-
nin Allah’in huzurunda oldugunun bilincinde olmas1 demek olan
hust, insamin hem “i¢gorii”siiniin ve “igmuhasebe”sinin hem de
kotiiliiklerle basa ¢ikmasim saglayacak ruhsal mekanizmasinin
(self-ontrol) temelini olusturur. Bu mekanizma sayesinde insan,
duygu, diisiince, heyecan ve davramslarin kontrol altinda tut-
ma yetenegini gelistir. Namaz esnasinda insanin suur ve iradesi-
ni Allah’a odaklamasinin bir sonucu olan husii duygusu; insana,
Allah’in bizzat yasamin i¢inde gozlemci, yonlendirici, destekle-
yici ve ¢oziimleyici oldugu suurunu verir. insan ancak bu suur sa¢
yesinde itaat lizere sebat edip hem musibetlere hem de nefsinin

1756 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 76-85.

1757 Mu’mindn, 23/1-2.

1758 Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni, IX, 1111; Derveze, et-Tefsiru’(-Hadis,
V, 302; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Il, 392.
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arzulanina kars sabredebilmektedir.”7>® Husu olmadig takdirde
namazin, insanin karakter insasini saglamasi s6z konusu olmaz. 760
Zihinsel ve duygusal odaklanma ve bu odaklanmanin zirveyi
buldugu riik(i ve secde hali; insanin arzularina ket vurmasinin
ve kibirden kurtulup tevazu erdemini elde etmesinin en onemli
araclarindan biri kabul edilir. Bu baglamda s6z konusu odaklana
manin bir tird sayilan ve insanin bir yandan kendi acziyetini,
diger yandan da Allah’in kudret ve biiyiikligiinii en iist diizeyde
hissetmesi demek olan husu, kisinin kildig1 namazla hedefledigi;
iyilige ulasma ve kotiiliikten sakinma hedefini gerceklestirmesi-
nin temel unsurudur. Bu sebeple Allah, namazlarim husu i¢inde
kilan muminlerin kurtulusa ereceklerini; baska bir deyisle na-
maz sayesinde varolus amacglarim1 gerceklestireceklerini bil-
dirmistir. 176!

“Beni anmak icin namaz kil!"’¢? ayetinde de ifade dildigi
gibi namaz Allah’t anmanin, O’nun varligini, birligini ve essizi
ligini siirekli olarak hatirda tutmanmin en 6nemli yoludur. Bu
hatirlama hali sorumluluk bilincinin esasim teskil eder. Ciinki
insan namazdaki zikir araciligiyla Allah’in kendisini gordiigi ve
isyan nitelikli fiilleri sebebiyle onu hesaba ¢ekecegi suuruna
erer. Bu da onu, olumlu karakter ozelliklerini ve onlarnn ge-
rektirdigi eylemleri icra etmeye sevk eder."¢* Namazin; hirs,
sabirsizlik ve sikayetcilik gibi olumsuz karakter 6zelliklerinden
insam kurtardig1 da Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

1759 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 78, 197-199.

1760 Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni, IX, 1115; Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, |,
875.

1761  Mu’minln, 23/1-2. Bkz. Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi,
s. 172-173; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VIl, 52; Meragi, Tefsi-
ru’l-Meragi, XVIII, 5.

1762 Taha 20/14; ibn Ciizey, et-Teshil, Il, 6.

1763 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 178-180. Bkz. Bursevi, R{-
hu’l-Beyan, VI, 475.
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“Stiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratilmistir.
Kendisine kotiiliik dokundugu zaman sizlamir. Ona bir hayir
dokundugunda da eli sikidir. Ancak, namaz kilanlar baska. On-
lar, namazlarina devam eden kimselerdir. Onlar, mallarinda;
isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar igin belli bir
hak bulunan kimselerdir. Onlar, mallarinda; isteyenler ve (is-
teyemeyip) mahrum kalanlar i¢in belli bir hak bulunan kim-
selerdir. Onlar, ceza giiniinii tasdik eden kimselerdir. Onlar,
Rablerinin azabindan korkan kimselerdir. Cinki Rablerinin
azabindan emin olunamaz. ”17¢4

islam’da namazin cemaatle gerceklestirilmesinin her fir
satta tesvik edilmesi aynm1 zamanda insanin toplumsallasmasina
ve ferdi diizlemde elde edilen olumlu karakter 6zelliklerinin
sosyal etkilesim yoluyla toplumsal diizlemde de viicut
bulmasina vesile olur.'’¢> Namaz gibi bir ibadetin toplum ta-
rafindan aym zaman ve zeminde ortak bir bilin¢ ve irade ile
yerine getirilmesi, bireyler arasi iliskileri diizenleyen esaslarin
askin ve ulvi degerler cercevesinde yapilanmasina imkan tan.
iman, sevgi, saygi, sadakat ve samimiyet iizerine temellenmis
ortak yonelis ruhunun hakim oldugu cemaat ortaminda eda
edilen namaz; insanin nefsani duygulannin 1slahinda ve boy-
lece ruhi giiclerinin biitiinleserek hayatin anlam ve amacim
ozinden kavrama ve bunun gereklerini tim yasam sathinda
gerceklestirme konusunda benzersiz bir fanksiyona sahiptir.
Birlikte kilanan namaz, insam ayakta tutan yasam coskusunun
yenilenmesinin de temel unsurlarindan biridir. Her statiiden
insam aym safta bulusturan mescit, namaz araciligiyla olus-
turdugu ortak arinma bilincinin esliginde; acima, digergamlik,
tevazu, dogruluk, diiriistlik, yardimlasma ve paylasma gibi

1764 Mearic, 70/19-28.
1765 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 12.
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saglikli toplumsal yasam igin zorunlu pek ¢cok erdemin insa edil-
digi bir santiye; zuliim, bencillik, cimrilik, kibir ve uyumsuzluk
gibi pek ¢ok ruhi hastaligin tedavi edildigi bir sifahanedir.

Daha Once de ifade ettigimiz gibi insan maddi ve manevi
boyutlardan olusan ¢ift yonlu bir varliktir. Onun maddi boyutu,
zaman ve mekanla viicut bulur. Maddi varligimin zamanla olan
iliskisinin bir geregi olarak insan; peryodik (tevkiti) yasamaya,
belirli zaman araliklarinda belirli davramslan gerceklestirme-
ye ihtiya¢ duyar. Gece ve giindiiziin pespese gelmesinden bah-
seden ayette'® var oldugu ifade edilen delil ve hikmetlerin
bir kismi da bu agidan bakildiginda insamin gerek ruhi, gerekse
bedeni acidan periyodik yasamaya muhtag bir varlik olmasiy-
la ilgili goriilebilir. Hatta Kur’an’da zaman mefhumunun farkl
boyutlariyla ele alindig1 pek ¢ok ayet, insam; genelde zamanin
ozelde de omriin onemini fark etmeye ve dolayisiyla da bir
vakit bilinci olusturmaya davet etmektedir. insan, zamanla
iliskisi bakimindan tevkitilige ihtiya¢ duydugu gibi, mekanla
iliskisi bakimindan da “yén”e ve “yonelis”e muhtagtir. Onun
maddi alemle olan iliskisi; varligini, belirli bir zaman ve yonde
konumlandirmay1 zorunlu kilar. insamn vakit ve yénle olan bag-
lantisinin hakiki manada kesilmesi maddi varliginin da sona er-
mesi; yani onun viicutsuzlasmasi, baska bir deyisle 6lmesi an-
lamina gelir. Bu baglamda bedenin 6lmesi; zaman ve mekanla
iliskisi bakimindan insamin viicutsuzlasmasi demektir. insamn
bir zaman ve bir mekan ile viicut bulmasinin ifade ettigi anlam
onun sorumlu bir varlik oldugudur. Ruh sahibi olmalarina rag-
men viicut sahibi olmayan meleklerin sorumlu olmamalan da
bundan dolayidir."7¢

1766 Bakara, 2/164; Al-i imran, 3/190; Casiye, 45/5.

1767 Aydogan, Mustafa, “Viicut ve Yon”, Islam ve Sanat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2015, s. 61-64.
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insamn maddi ve manevi boyutu birbirleriyle kesintisiz bir
iliski ve etkilesim icindedir. Bundan dolayr zaman ve mekan
mefhumu yalmzca maddi varligimizi degil, varlik bilincimizi
de insa eder. Varlik bilincimiz ise manevi boyutumuzun bir ey-
lemi olmakla beraber maddi baglannmizdan azade bir 6zerklige
sahip degildir. Bu itibarla yoniin ve yonelmenin mahiyeti, bilinn
cin mahiyetini de tayin eder. Yon ve zaman duygusunun kaybi
ise aym zamanda varlik ve sorumluluk duygusunun da kayb
anlamina gelir. Nasil ki, maddi bakimdan yon duygusu kaybol-
dugunda insan diizenli ve bilingli davrams kabiliyetini kaybe-
der (ve en Ust diizey kayip halinde 6liir) ise manevi anlamda
yon duygusunu kaybettiginde de faziletli davranma yetenegini
zayi eder. Manevi bakimdan en iist diizey yon kaybinin yasana
dig1 merhale de Kur’an’a gore bir tiir olumdur. Kufir, inkar
ve dalalet olarak isimlendirilen bu yon kaybina diisen kimse
Kur’an’da (manevi bakimdan) olii olarak isimlendirilir.'7%® Bu
baglamda insan, maddi yon icin bir pusulaya muhtac¢ oldugu
gibi manevi yon icin de bir hidayet rehberine ihtiya¢ hisse-
der. Kur’an’da insan icin sayilan hidayet rehberlerinden biri
de Kabe’dir: “Siphesiz, insanlar icin kurulan ilk ibadet evi,

1768 Allah”1 ve Kur’an’ inkar ederek Hz. Peygamber’e kars: gelen her-
kes kafirler, misrikler, zalimler, hainler; yani Allah’in kendilerine
gazaplandig) biitiin ehl-i dalalet Kur’an’a gére suursuz olup manen
old saylir. Cinki onlar dirilisin ruhu olan vahyin nuruna sirt cevir-
mislerdir: “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda
yiriyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hig, karanliklar
icinde kalms, bir tirlii ondan ¢ikamamis kimsenin durumu gibi
olur mu? Iste kéfirlere, islemekte olduklari girkinlikler béyle sislii
gosterilmistir.” (En’am, 6/122) ; “Diriler ile éliler de bir olmaz.
Allah, diledigine isittirir. Sen, kabirde bulunanlara isittirecek de-
dilsin.” (Fatir, 35/22) ; “(Aklen ve fikren) diri olanlar1 uyarmasi ve
kdfirler hakkindaki o sézin (azabin) gerceklesmesi icin Kur’an’
indirdik.” (Yasin, 36/70) Ayetlerde Allah, peygamberin tebligine
kulak vermeyeni oliiye benzetmektedir. Yani kiifir bir tur olim,
kafir de bir tiir 6lidir. Ayrica bkz. Fatir, 35/22.



Dr. Yasin PiSGIN 355

elbette Mekke’de, dlemlere rahmet ve hidayet kayna$i olarak
kurulan Ka’be’dir.”"’® Kur’an’a gore Ka’be, insamin istikamet
bilincini ve karakterini insa eden bir hidayet kaynagidir. Bu
kaynaga ulasmamzi saglayan vasita ise her giin bes defa ken-
disi sayesinde Ka’'be’ye yoneldigimiz namazdr.

insan maddi, somut ve sonlu bir dlemde yasar. Yiice Allah ise
manevi, soyut ve sonsuz bir alemdedir. Askin bir varlik olan Allah
ile engin bir alemde yasayan insanin arasindaki ontolojik fark,
insan-Allah iliskisinin, bir takim semboller tizerinden gercekles-
tirilmesini zorunlu kilmistir. Semboller maddi olmasina ragmen
manevi olam c¢agnstiran ve insam varligin i¢ gercekligine tas:-
yan nota anahtarlandir. insan, sembolik bir yapiya sahip olan
ibadetler araciligiyla enginden askina terakki eder ve boylece
ruh diinyasinin derinliklerinde Allah’in tecellisine mazhar olur.
iste namaz araciigiyla kendisine yoneldigimiz Ka’be; uzunlugu
birbirinden farkli olan ve hi¢ bir yone tam olarak bakmayan du-
varlariyla ve ne tam kare ne de tam dikdortgen olan geometrik
yapisiyla tevhidin ve tenzihin semboliidiir. Bu sade haliyle o,
Allah’in varlgini, birligini, zaman ve mekandan miinezzeh ol-
dugunu simgeler."” Bu baglamda namaz araciligiyla Ka’be'ye
yonelmenin amaci; tiim yonlerin iizerine ¢ikarak Allah’in her an
ve her yerde hazir ve nazir oldugu suuruna yani “ihsan” duygu-
suna ulastirmaktir. Ciinki Kur’an’in ifadesiyle Allah’n zati her
yerde olup O, bir mekan ile sinirlanamaz: '

Goriildiigii iizere namaz; beden, dil ve kalp ile Allah’in amldig
en biiyiik ibadettir.”””2 insan, namaz sayesinde i¢ alemiyle temas
1769 Al-i imran, 3/96; Mazhari, et-Tefsiru’(-Mazharf, Il, 93; Allsi, RG-

hu’l-Medni, I, 222; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV, 7.

1770 Bakkal, Ali, “Ka’be ve Sembolizim”, Islam ve Sanat Sempozyumu
Bildiriler Kitabi1, Ensar Nesriyat, istanbul, 2015, s. 302-304.

1771 Bkz. Bakara, 2/115; Zuhayli, et-Tefsiru’(-Mdnir, |, 282.
1772 Ankeblt, 29/45; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 484.
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kurar. insam giinliik hayatta mesgul eden, iizen ve diinyaya
baglayan aldkalar, insamn ruhi sagligini bozar; suurunu daraltir
ve suuraltini karistinr. iste namaz, suurda genisleme, suur alz
tinda denge ve derin idrak saglar. Hatta unutulan seylerin na-
maz esnasinda akla gelmesi, suur esiginin suur lehine genisle-
mesiyle ilgili goriilmistiir. Namaz sonunda hissedilen huzur da
suur alti ile suur sahasinin dengelenmesinde namazin oynadig
rol ile ilgilidir."” Karakter insasi; insamin, Allah’a yakinlasma-
s1, O’nu icinde duymasi, O’nun isim ve sifatlarini icsellestis
rerek suuruna yerlestirmesiyle gerceklesir. Bu i¢sellestirme
ve yakinlasma hali ise dini tecriibeler, Ozellikle de namaz
araciligiyla viicut bulur. Yiice Allah; “Secde et ve Rabbine yak-
las. """ buyurarak s6z konusu yakinlasmanin elde edilmesinde
namazin onemine dikkat ¢ekmistir.”””> Bundan dolay1 ruhi yo-
nelme ve yiikselmenin farkli sekillerini ifade eden namazin her
bir riknd, insana sradan suuru asma, ilahi olanla biitiinlesme
ve boylece kendi benligini ve iradesini Allah’in mutlak iradesi-
ne teslim etme firsatim verir.

3.6.2.3. Orug

Olumsuz karakter 6zelliklerinin ¢ogunun mide sehvetiyle
beslendigini sdyleyebiliriz. Cok yemek olumsuz karakter 6zel-
liklerinin basinda gelmektedir. Yenilen seyin helal olup olma-
masi da kalbin temizlenmesinde ve marifet nurlarinin kalpte
belirmesinde olduk¢a onemli bir konuma sahiptir.'”* Ciinkii
mide sehvetinden cinsel sehvet dogar. Bu sehvet, varligm

1773 Gamdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 186.

1774 Alak, 96/19.

1775 $wnkiti, Edvdu’l-Beyan, IX, 29; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX,
453.

1776 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 263.
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devam ettirebilmek icin helal-haram gozetmeksizin mal ve
servet elde etme diiskiinligiini de beraberinde getirir.7”’

Helaller karsisinda bile insana kendisini tutmayi Ggreten
orug, gilinahla yiiz ylize geldiginde giinaha kars itaat duygu-
sunu koruma konusunda insanda adeta bagisiklik mekanizmasi
gibi islev gorecek bir mukavemet bilinci olusturur. Bu durum
Kur’an’da; “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakin-
maniz igin orug, sizden oncekilere farz kilindi§1 gibi, size de
farz kilind1.”"77®  ayeti ile ifade edilmis,””® Hz. Peygamber
ise “Orug kalkandir.”1® buyurarak orug ibadetinin giizel ah-
lak insa ve olumsuz karakter 6zelliklerini 1slah edici boyutuna
isaret etmistir."®" Karakter insasinda rol alan en 6nemli iba-
detlerden biri olan orug, hayirli islere yonelme arzusuna sahip
bir irade gelistirme konusundaki islevinin yamsira insan-1 kamil
karakterinin en onemli unsurlarindan olan sabir, metanet, su-
kiir ve kalp inceligi gibi onemli pek ¢ok sahsiyet unsuruna da
kap1 aralamaktadir. Ozellikle oruca, organlarla ifadan haramt
lardan kaginmaya, oradan da kalbe masivayr sokmamaya kadar
giden bir rol bicilmesi de bunu gostermektedir.

Orug, insandaki sehvet duygusunu dizginlemekte”®? ve
merhamet duygusunu ortaya ¢ikarmaktadir. irade egitimi ve
nefsin terbiyesi karakter insasinin en onemli unsurlarindan
biridir. insamin siifli yapisina muhalefet ederek faziletleri yiik-
lenme konusunda bir yonelis sahibi olmasi; baska bir ifadey-
le onun ulvi ve siifli meyilleri arasinda, siifliden uzaklasma ve

1777 Sa’ravi, et-Tefsiru’s-Sa’ravi, VIlI, 5108.
1778 Bakara, 2/183.

1779 Zuhayli, et-Tefsiru’(-Miinir, Il, 136.
1780 Nesai, Siydm, 43.

1781 Kurtubi, el-Cdmi, I, 276.

1782 Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisén, |, 373.
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ulvi olana ulasma konusunda bir ¢aba ve yonelisi ortaya koy-
mas1 gerekmektedir. Baska bir ifadeyle insanin benliginde bir-
birine zit bir takim yonelisler ve bu yonelislere yiiklenen farkl
degerler s6z konusudur. iste irade birbirine zit olan bu egilimlerle
miicadele sonucunda hayrin ve hakkin tercih edilmesi ve bu
tercihten sonra maruz kalinacak dahili ve harici saptincilar
karsisinda hak ve hakikat iizerinde sebat gésterilmesidir. insan
bu amaci, ancak kuvvetli bir irade ile gerceklestirebilir. O,
kuvvetli bir irade sayesinde vicdanindaki en kiiciik sesleri bile
duyar. Baska bir ifadeyle kuvvetli bir irade, insam temiz fitra-
tiyla ve nefsinin, kendisine hayir ilham edilmis olan tarafiyla
bulusturur.'8 Bu bakimdan; “irade insanin hayirl isleri elde
etmek icin ortaya koydugu bilingli bir istek ve eylem halidir”
seklinde bir tanimlama yapilabilir.

Karakter insasinin gerceklesmekte oldugunun en belirgin
alameti iyi ile kotii arasinda tercih durumunda kaldiginda insa-
nin iyiye yonelmesidir. Daha once de ifade ettigimiz gibi irade
ve niyetin insasinin temeli aklin insasidir. Ciinkii insan ilmine
vakif olmadig seyi irade edemez, irade etmedigi seyi de ger-
ceklestiremez. irade insan benliginin bir amele yonelmesidir.
Vahyin insa sisteminde buna karsilik gelen kavram “diniirade”-
dir. Bu iradenin gelisebilmesi icin nefsani duygularin maglup
edilmesi gerekmektedir. Bu duygularin yenilmesi ise biiyik bir
caba ve egitim gerektirir. Dini iradenin giiclenmesi sayesinde
insan ibadet ve itaate yonelir. Buradan hareketle diyebiliriz
ki, karakter insasinin oniindeki en biiyiik engel iradenin yetkin
olmamasidir. 78 iste oruc helaller karsisinda kendini tutmak
suretiyle insana bir irade egitimi saglamas1 bakimindan vahyin
karakter insasinda olduk¢a onemli bir konuma sahiptir.

1783 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 54-55.
1784 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 191.
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3.6.2.4. Zekat

Allah insam yeryiiziinde kendisine halife edinmis ve onun
amelini ve gayretini gérmek istemistir."”® insamn, Allah’in
nzasina ulastiran yola girmesi icin miicahade ve gayret etmesi
gerekir. ilahi inayet ve hidayete erebilmek insanin kendi riza
ve iradesiyle gayret etmesine baglidir. Bu itibarla Allah soyle
buyurmaktadir: “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz
onlar1 mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah, mutla-
ka iyilik yapanlarla beraberdir.”'7® Ayete konu edilen miicae
hadenin ruhi, bedeni ve mali olmak {izere ii¢ boyutu s6z konu-
sudur. Bu boyutlardan birinin eksik kalmasi karakter insasinin
yetkinlik ve biitiinlugiinii zedeler. Ruhi, bedeni ve mali ¢aba
ve fedakarlik toplu halde gerceklesmedigi takdirde manevi te-
rakkiolusmaz."”® iste temizlemek anlamim ifade eden zekat 788
da aym sekilde cimrilik, pintilik, bencillik ve israf gibi pek ¢ok
olumsuz karakter 6zelligini insan sahsiyetinden tasfiye edici
yapisi ile insanda comertlik, fedakarlik ve digergamlik gibi pek
¢ok hasleti insa etmektedir. Allah, insanin helal yoldan kazan-
diklarindan ihtiyag sahiplerine infak etmesini ve bunun da kar-
siigin yalmzca kendi zatindan beklemesini istemektedir. Bu
infaktan dolay1 herhangi bir diinyevi beklenti icine girmemek
infakin uhrevi miikafatina ulasmanin temel sartidir:'7* “Onlar,
seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. (Yedir-
dikleri kimselere soyle derler:) “Biz size sirf Allah rizas: igin

1785 A'raf, 7/129; Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, V, 170.

1786 Ankebdt, 29/69. Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Il, 641.

1787 Camdibi, Din Editiminde Insan ve Hayat, s. 201.

1788 Maverdi, en-Niket, |, 113; Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’dn, VI, 149; Bey-
davi, Envdru’t-Tenzil, lll, 290; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, I, 314.

1789 Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, |, 611; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Vasit, |,
213.
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yediriyoruz...”"® Bu esaslar lizerine gerceklesen infak karak-
ter insasinda onemli bir role sahiptir.

Kur’an zenginin malindan fakire i¢in bir hak tayin etmistir. 7"
insanin, biiyiik zahmetle kazandiklarinin belirli bir miktarim
ihitiyac sahiplerinin hakk: olarak gormesi ve sadece Allah’in
nzasini hedefleyerek infak etmesi; bencillik, cimrilik, mal ve
diinya hirs1 gibi olumsuz karakter 6zelliklerinin 1slahinda olduk-
ca onemli bir role oynar."? infakin olumsuz karakter 6zellikk
lerini kalp diinyasindan tasfiye eden bu fonksiyonu Kur’an’da
acikca ifade edilmis ve Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Onlarin
mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyece-
¢in bir sadaka (zekat) al ve onlara dua et. Cinki senin duan
onlar i¢in stikdnettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah, hak-
kiyla i;itendir hakkiyla bilendir.””> Ayette 6zellikle zikredi-

Gt 02

len “. =5 (\Ai-ﬂaf" ifadeleri anindirmak ve temizlemek an-
lamlarlm u;ermektedlr S0z konusu ifadelerle kast edilen sey;

u ).v.x.\\ u‘"" AE 517 “giinahlarin kirini gidermek”'7** suretiyle
once davrans, daha sonra da karakter temizligine ulasarak
islah olmaktir.’** Bu konumu sebebiyle Allah’in malin ve ka-
rakterin arinmas igin farz kildigi infak demek olan “zekdt”
temizlenmeyi ve arinmayi ifade eden bir anlam kokiinden gel-
mektedir."”° Bunun yam sira Kur’an’da; malin en kotiisiinden
ve riyakarlikla verilen ya da infak edildikten sonra fakirin ve

1790 insan, 76/8-12. Bkz. Muinafikiin, 63/10; Nisabari, Gardibu’(-Kur’an,
Vi, 413.

1791 Zariyat, 51/19.

1792 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, I, 425.
1793 Tevbe, 9/103.

1794 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, IV, 355.
1795 Semerkandi, Bahru’(-Uldam, II, 86.
1796 EbUl Beka, el-Kiilliyyat, s. 485.
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muhtacin basina kakilmak suretiyle ahlaki zemininden uzak-
lastinlan bir infakin, sahibine bir fayda saglamayacag bildiril-
mis ve boylece infakin oncesinde belirlenen ahlaki ¢ergevenin
infak gerceklestikten sonra da korunmasi ve onun disina ¢ikil-
mamasi istenmistir. '’

Goriildigu iizere manevi hikmet ve hedeflerinden koparak
diinyevilesen bir ibadetin insanin ruh diinyasina niifuz ederek
bir karakter insasim gerceklestirmesi ve insam kemale erdir-
mesi dusiinilemez. “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda har-
camadikga ivyilige asla eriserpezsiniz. Her ne harcarsanmz Al-
lah onu bilir.”% Ayette “jg.!\” ifadesiyle giizel ahlakin kast
edildigini soyleyebiliriz.* Sevilen bir seyden infak etmeyle
iyilige erme arasinda kurulan mutlak bag ve ayetin sonunda;
infak edilen seyi Allah’n bildigine dair vurgulu ifade; mali bir
ibadetin kalp ve karakter diinyasindaki insa fonsiyonuna isaret
etmektedir.'® Baska bir deyisle Kur’an insanin; ¢ok sevilen bir
seyi baska bir insan icin vaz gecilebilir kilmakla digergamlik,
fedakarlik, 6zveri ve isar gibi pek cok erdemi karakter diinya-
sinda yerlestirmeyi hedeflemektedir. Hatta bu erdemin zirvesi,
sevilen seyi bir baskasina verirken bu sey sanki kendisine verili-
yormus gibi mutlu olmaktir. Bu, imanin ve infakin kemale ulas-
t181 bir mertebedir.”®" Hz. Peygamber bir hadisinde bu gercegi

1797 Bakara, 2/264, 267. Bkz. Bakara, 2/261, 262, 274; Ali imran,
3/261. Bkz. Aliisi, RGhu’l-Medni, Il, 39; Mazhari, et-Tefsiru’(-Maz-

hari, |, 375.

1798 Al-i imran, 3/92. Bkz. Useymin, Tefsiru’l-Fatiha ve’l-Bakara, Ill,
345.

1799 ibn Asdr, Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid, IV, 6.

1800 Sa’di, Teysiru Kerimi’r-Rahmdn, |, 138; ibn Asar, Tahri-

ru’l-Ma’ne’s-Sedid, IV, 6-7.
1801 Useymin, Muhammed b. Salih, Tefsiru’l-Hucurdt - Hadid, Da-
ru’s-Sireyya li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, Riyad, 1425/2004, s. 429.
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soyle ifade etmektedir: “Sizden birisi kendisi igin istedigi seyi
kardesi icin de istemedik¢e iman etmis olmaz.”'®Belirtilen
bu esaslar iizerinde infak etmekten imtina edenler ise infakin
kendilerine saglayacag manevi imkanlardan mahrum kalmala-
n ve olumsuz karakter ozelliklerinden arinamamalan sebebiy-
le Kur’an’da pek ¢ok uhrevi cezayla tehdit edilmislerdir.'®:

3.6.2.5. Hac

Takva, Kur’an’da insana ait pek ¢cok vecibe ile birlikte zik-
redilen ve insan tarafindan elde edilmesi istenen bir erdemler
bileskesini ifade eder. Baska bir deyisle miittaki olmak diinya
ve ahiretin hayirlarim elde etmek anlamina gelir. Bu sebeple
Allah bazi ayetlerde emir ve yasaklarim belirttikten sonra

”0-)_& ° E ,}ll

“Umulur ki takvaya ererler” ifadesini siklikla kullanr.8
Takvanin, olumlu karakter ozelliklerini elde etmek ve olum-
suzlan tasfiye etmek bakimindan karakter insasinin tekamii-
lunii ifade eden kavramlardan biri oldugunu soyleyebiliriz.
Kur’an’da emredilen pek c¢ok ibadetin hedefi olarak takvanin
belirlenmesi de ibadetlerin, karakter insasiyla olan dogrudan
iliskisini gostermesi bakimindan olduk¢a anlamlidir. Takva ma-
hiyetleri birbirinden farkli ibadetlerle kendisine ulasilan ve
cok yonlii bir sekilde beslenen ve gelisen bir nitelik sergiler.
Kur’an’da takvanin hedef olarak belirlendigi ibadetlerden biri

1802 Buhari, fmdn, 6. Ayrica bkz. Sikiti, Edvdu’l-Beydn, Ill, 42; Meragi,
Tefsiru’l-Meragdi, |ll, 86; Bursevi, Rdhu’l-Beydn, I, 407.
1803 Fussilet, 41/6-7; Bakara, 2/195; Tevbe, 9/34.

1804 Bkz. Bakara, 2/21, 63, 179, 183, 219, 266; En’am, 6/153; A'raf,
7/171.
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de “hac” ibadetidir:'* “|ste béyle. Kim Alléh-1n nisanlarina
(hac ibddetlerine ve kurbanlara'®®) sayqi gosterirse, bu, kalb-
lerin takvdsindandir (kalblerinde Alldh korkusu olanlar, O’nun
dininin isdretlerine sayg gosterirler.)®” Oyle ki, ihram, tavaf,
sa’y, vakfe, tiras ve kurban gibi ibadet tiirlerinin derin bir yo-
nelisle zincirleme bir sekilde icra edildigi hac ibadeti adeta,
insan karakterine tek dozda zerk edilmis bir “kemal iksiri”
gibidir. Resul-i Ekrem ve ashabinin tevhid ve adaleti hakim
kilma miicadelesi ve buna dair aci ve tatli hatiralar1 mii’minin
karakterinde yogun bir dinamizm ve derin bir iz birakir.

Hac; dil, rk, bolge, kiiltiir, sosyal ve ekonomik gli¢c bakimin-
dan farkh seviyedeki insanlari aym zaman ve aym mekanda;
ayni sekil ve renkteki giyim tarzinin i¢inde toplamasi, yeryizi-
niin gordiigii en kalabalik insan gurubuna ilahi bir sirkiilasyon
icinde topluca ibadetler yaptirmasiyla adeta 6limden sonraki
dirilisi, toplams1 ve muhasebeyi diinyada iken tecriibe ettirir.
Arafat vakfesi ise insana, kiyamette Allah’in huzurunda bekle-
yisini derinden hissettirir. Boylece insan sanki oliip de tekrar
dirilmis gibi esi emsali olmayan manevi bir tecriibeyi yasar.
Hacilarda hac sonrasi gerek ruhi gerekse davranmis boyutunda
gozlemlenen olumlu degisim ancak, mi’minin hayatinda bir
doniim noktasi olan bu ibadetin insan karakteri iizerindeki insa
kabiliyetiyle izah edilebilir.

Mikatta her tiirlii statiiyii, diinyevi, nefsani ve seytani kam-
buru ihram ile sirtindan atan haci, kefeni temsil eden ihram
beziyle, 6lmeden dnce 6lmenin ve var olusunun anlam ve ama-
ayla bagdasmayan biitiin baglarindan, gecici biitiin kaygi ve
bagimliiklarindan kurtulmanin manevi zevkini yasar. Bu zevk

1805 Razi, Mefdtiu’l-Gayb, XXIll, 222; Kurtubi, el-Cami’, II, 417.
1806 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 2492.
1807 Hac, 22/32.
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sadece Yiice Yaratici’ya duyulan ilahi bir kurbiyeti degil, aym
zamanda mi’'minin mii’mine duydugu ve baska hicbir ibadet
ile benzerinin insa edilemeyecegi beseri bir iilfeti de ifade
eder.Biitiin yonlerin kendisinde toplandigi Kabe, yonlerden
miinezzeh olan Allah’1 hatirlatan ve insan ruhunda marifetul-
lah suurunu en deruni yoniiyle hissettiren odak siarlardan bi-
ridir. Tavaf, insamn biitiin benligiyle Allah’a teslimiyetini, sa’y
etmek ise her daim O’nun emrini yerine getirmek icin sarf edi-
len heyecan ve ¢abayi, O’nun rizasina ermek icin sebeplere sa-
nlip vesileyi ganimet bilmeyi simgeler. Bu boyutuyla hac, bi-
tiin ibadetlerin kendisinde cem edildigi bir karakter insasidr.

Dikissizligi ve beyazligiyla temzilik ve tavzuyu telkin eden ih-
ram bezi; olimi ve otesini hatirlamaya ve boylece Allah’in nzasit
na aykin olan her seyden sakinmaya dair bir simgedir. Haserelere
bile zarar vermemenin de i¢inde bulundugu ihram yasaklan; ih-
ramdan ¢iktiktan sonra her tirlu kotiilikten uzak durmay1 ve her
tirlii hayn islemeyi saglayacak olan bir irade insasi niteligi tagr.
Bu usul ve erkan iizere eda edilen haccin sevap bakimindan kare
siligim Hz. Peygamber bir hadisinde soyle ifade etmistir: “Kim Al-
lah icin haceder de (bu esnada, Allah’in rizdsina uymayan) kotii
s6z ve davramslardan ve Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, (kul
hakkr miistesna) annesinin onu dogurdugu giinkii gibi (glinahla-
rindan arinmis olarak hacdan) déner.” 8%

Goriildugu uzere sekli ve ruhi sartlanna uygun olarak ger-
ceklestirilen ibadetler insanin i¢ diinyasina ait degerlerin dis
diinyadaki temsilcileridir. ibadetlerin sonucu i¢ diinyada meydai
na gelen huzur, siikiinet, annmistik duygusu ve manevi yonelis
hali ve dis diinyada olusan ahlaki davramislar ibadetlerin olumlu
karakter 6zelliklerinin insasim olumsuz karakter ozelliklerinin
ise 1slahim sagladiginin en 6nemli belirtisi olarak kabul edilebilir.

1808 Buhari, Hac, 4; Mislim, Hac, 428.
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3.6.3. Davramislarin insasimin Sonuglan

Farkl kiltir ve mizaglara sahip bireylerden olusan toplum,
cokluk, farklilik ve aykinliklarin alani olarak karsimiza ¢ikmak-
ta, bundan dolay1 da ahenk ve biitiinlik iginde bir toplumsal
yasam; oncelikle bireysel karakterin bir takim esaslar ¢erceve-
sinde insasin1 gerekli kilmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi; toplumsal yapinin tabiatinda bulunan bu kesret ve ihtilaf
hali gibi her bir bireyin karakter diinyasi da bizzat kendi igin-
de birbirinden farkli ve hatta birbirine zit pek cok ruhi duygu
ve durusu banndirmaktadir. Bu bakimdan bireysel karakterin
insasi, sonuclan itibariyle toplumsal karakterin de insasi an-
lamina gelmektedir. Bu baglamda karakter insasinin yalmzca
psikolojik bir yapilanma olmadigi, ayni zamanda sosyolojik bir
boyuta da sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Konuya o6zellikle
Kur’an perspektifinden bakildiginda; nefisin arzulan, seytamin
saptinciligl, diinyanin aldaticiligi ve bunlarin insanin manevi
diinyasinda, onun ulvi yonelisine aykin bir sekilde olusturdu-
gu sufli hareketlilik ve egilimler karakter diinyasindaki kesret
ve catismanin temel amilleridir. Bu baglamda karakter insa-
sinin, toplumsal insamn temeli oldugunu soyleyebiliriz. Ciin-
ki toplum, bireylerinin karakterlerinde barindirdiklar olumlu
ve olumsuz ozelliklerin ete kemige biiriinmesinden ibaret bir
“viicut”, birey ise bu viicidun temel yap tasi olan “hicre”
konumundadr. Viiciidun sihhati, bizzat her bir hiicresinin sagt
bkl olmas tizerine temellenen bir ahenk ve biitiinliik halinden
ibarettir. 8%

Bu noktadan haraketle diyebiliriz ki; aklin, kalbin ve dav-
ranislarin insas1 ve bunlara dair tefekkiir, iman ve ibadet gibi
dinin Ust diizey oneme sahip kavramlan sadece Allah ile kulun

1809 Bkz. Pisgin, Yasin, “Vahdet Bilincinin Kur’an’daki Temelleri”, EKEV
Akademi Dergisi, Yil: 18 Sayr: 58 (Kis 2014), s. 27.
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kalbinin derinlikleri arasinda gelisen ve gerceklesen salt psi-
sik ve ruhi icerikli kavramlar olmayip aym zamanda sosyolo-
jik sahada da viicut bulan bir yapiya sahiptir. Ornegin, Hz.
Peygamber: “Iman etmeden cennete giremezsiniz. Birbirinizi
sevmedikce de iman etmis olmazsimz.”'®° buyurarak imanin
Allah katindaki gecerliliginin mii’minleri sevmeye bagli ol-
dugunu vurgulamis,”®" dini samimiyet olarak tammladig bir
baska hadisinde de samimiyetin, insamn kalp diinyasinda yal-
nizca Allah’a kars1 degil, ayn1 zamanda Kitab”, Peygamber’;
ve inanan biitiin kullan icin beslenmesi gereken bir erdem ol-
dugunu ifade etmistir.’®"? Bu asamada karakter insasinin sos-
yal boyutu karsimiza ¢ctkmaktadir. insanmin ulastigi bu boyut;
insanin insana zit bir cepheden bakmadigi, onu kendi arzula-
nnin nesnesi olarak gérmedigi, aksine kendisini onun yerine
koydugu, “ben”e dayali tefrika ve ihtilafin, yerini “biz”’e dair
vahdet ve ittihada biraktigi bir bir duygudaslik, digergamlik
ve fedakalik merhalesidir.'8"* Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in
hayat1, ozellikle mii’minler arasi dostlugun gelisimini saglayici
prensiplerle doludur. O’nun siinnetinde sevgi, saygi, iyi niyet,
samimiyet, dayanisma, selamlasma, ziyaretlesme, vedalasma,
hediyelesme, tebriklesme, taziye, af dileme, bagislama, vefa
ve sadakat gibi “adab-1 muaseret”e dair pek cok emir ve tav-
siye yer almis ve 0zii itibariyle Allah Rasulii s6z konusu erdem-
leri iman ile iliskilendirmistir.

1810 Miislim, Iman, 94; Beyhaki, Suabu’l-fmdn, Hadis No: 8372; ibn Asa-
kir, Mu’cemu’s-Suyah, Hadis No: 1408.

1811 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’(-Kur’dni’(-Azim, XI, 308; Begavi, Medli-
mu’t-Tenzil, |, 670; Hazin, Libdbu’t-Te'vil, |, 404; Halebi, ed-Diir-
ri’l-Masdn, 11, 247.

1812 Mislim, Iman, 55. Bkz. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, X, 293;
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, IV, 126; Nu’mani, el-Liibdb, X, 170; Hi-
cazi, et-Tefsiru’l-Vadih, |1, 920.

1813 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 180-181.
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Bu baglamdan hareketle diyebiliriz ki, ruhi erdemler sade-
ce dikey ve askin karakterde olmayip, yatay ve engin boyuta
da sahiptir. Baska bir deyisle kalbi erdemler, insanin yalmzca
kutsalla temasim saglayan mistik bir takim hazlardan ibaret
degildir. Bunlar aym zamanda vahyin anlam ve amaglarina uy-
gun olarak toplumsal yasamda onemli fonksiyonlar icra eden
sosyal boyutlu hadiselerdir. Cuinki insan, Freudgu psikolojinin
sOyledigi gibi, deterministik ilkelere gore isleyen yalitilmis,
mekanik ve i¢giidiisel bir aygit degil, hem c¢evresinde olup bi-
tenlerle hem de kendi eylemleriyle etkilesime giren “iliskisel
bir varliktir. #'* Bu iliskisellik onun fitratinin bir geregidir. Bu
bakimdan dini kavramlar, sosyal mimarinin yapilanmasinm ve
boylece insanin kemale ulasmasim saglamasi bakimindan da
cok onemli toplumsal bir isleve sahiptir. Ornegin; Yiice Allah;
“Inamp salih ameller isleyenler icin Rahmdn, (géniillerine)
bir sevgi koyacaktir.”"® ayetiyle tefekkir ile aklin, iman ile
kalbin ve ibadet ve salih amel ile kisisel yasamin insasinin do-
gurmasi gereken toplumsal sonuca isaret etmektedir. Bu bag-
lamda karakter insasinin toplumsal boyutunu ifade edecegimiz
bu bolim aym zamanda karakter insasinin nihai hedef ve so-
nuclarini da ifade etmektedir.

a. Sevgi

Kalbin insasinin sonuglarindan biri olarak da zikrettigimiz
“mehabbet”i ana hatlanyla ikiye ayirmamz mimkindur. Bi-
rincisi Allah’1 sevmek, yani “mehabbetullah”tir. Bu sevgi Allah
ile kulu arasinda vaki olan psikolojik ve dikey bir yapiya sa-
hiptir. “Mehabbet”in diger tiirii ise davranislarin insasina bagh

1814 Kara, Hayreddin, “Kisilik Olusumu -Modern Psikolojinin Erenlerden
Ogrenebileceklerine Dair-” Elmlali’da Kisilik Olusumu ve Nefsin
Terbiyesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Antalya, 2013, s. 60-61.

1815 Meryem, 19/96.
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kalbinin derinlikleri arasinda gelisen ve gerceklesen salt psi-
sik ve ruhi icerikli kavramlar olmayip aym zamanda sosyolo-
jik sahada da viicut bulan bir yapiya sahiptir. Ornegin, Hz.
Peygamber: “Iman etmeden cennete giremezsiniz. Birbirinizi
sevmedik¢e de iman etmis olmazsimz.”*®° buyurarak imanin
Allah katindaki gecerliliginin mii’minleri sevmeye bagli ol-
dugunu vurgulamis,®" dini samimiyet olarak tanimladig1 bir
baska hadisinde de samimiyetin, insamin kalp diinyasinda yal-
mizca Allah’a karsi degil, aym zamanda Kitab’1, Peygamber’j
ve inanan biitun kullan i¢in beslenmesi gereken bir erdem ol-
dugunu ifade etmistir.’®'2 Bu asamada karakter insasinin sos-
yal boyutu karsimiza ¢ikmaktadir. insanin ulastig1 bu boyut;
insamn insana zit bir cepheden bakmadigi, onu kendi arzula-
nnin nesnesi olarak gérmedigi, aksine kendisini onun yerine
koydugu, “ben”e dayali tefrika ve ihtilafin, yerini “biz”’e dair
vahdet ve ittihada biraktigi bir bir duygudashik, digergamlik
ve fedakalik merhalesidir.'8"* Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in
hayati, 6zellikle mii’minler arasi dostlugun gelisimini saglayic
prensiplerle doludur. O’nun siinnetinde sevgi, sayg, iyi niyet,
samimiyet, dayamsma, selamlasma, ziyaretlesme, vedalasma,
hediyelesme, tebriklesme, taziye, af dileme, bagislama, vefa
ve sadakat gibi “adab-1 muaseret”e dair pek ¢ok emir ve tav-
siye yer alms ve 0zii itibariyle Allah Rasulii s6z konusu erdem-
leri iman ile iliskilendirmistir.

1810 Miislim, Iman, 94; Beyhaki, Suabu’l-imdn, Hadis No: 8372; ibn Asa-
kir, Mu’cemu’s-Suyih, Hadis No: 1408.

1811 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X, 308; Begavi, Medli-
mu’t-Tenzil, |, 670; Hazin, Libdbu’t-Te’vil, |, 404; Halebi, ed-Diir-
ri’l-Masan, IlIl, 247.

1812 Mislim, Iman, 55. Bkz. Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, IX, 293;
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, IV, 126; Nu’mani, el-Liibdb, X, 170; Hi-
cazi, et-Tefsiru’l-Vadih, 1, 920.

1813 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 180-181.
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Bu baglamdan hareketle diyebiliriz ki, ruhi erdemler sade-
ce dikey ve askin karakterde olmayip, yatay ve engin boyuta
da sahiptir. Baska bir deyisle kalbi erdemler, insanin yalnizca
kutsalla temasimi saglayan mistik bir takim hazlardan ibaret
degildir. Bunlar aym zamanda vahyin anlam ve amaclarina uy-
gun olarak toplumsal yasamda onemli fonksiyonlar icra eden
sosyal boyutlu hadiselerdir. Ciinkii insan, Freudcu psikolojinin
soyledigi gibi, deterministik ilkelere gore isleyen yalitilmis,
mekanik ve icgiidiisel bir aygit degil, hem ¢evresinde olup bi-
tenlerle hem de kendi eylemleriyle etkilesime giren “iliskisel
bir varliktir. 84 Bu iliskisellik onun fitratinin bir geregidir. Bu
bakimdan dini kavramlar, sosyal mimarinin yapilanmasini ve
boylece insanmin kemale ulasmasini saglamas1 bakimindan da
cok 6nemli toplumsal bir isleve sahiptir. Ornegin; Yiice Allah;
“Inamp salih ameller isleyenler i¢in Rahman, (gdniillerine)
bir sevgi koyacaktir.”®* ayetiyle tefekkiir ile aklin, iman ile
kalbin ve ibadet ve salih amel ile kisisel yasamin insasinin do-
gurmasi gereken toplumsal sonuca isaret etmektedir. Bu bag-
lamda karakter insasinin toplumsal boyutunu ifade edecegimiz
bu bolim aym zamanda karakter insasinin nihai hedef ve so-
nuclarini da ifade etmektedir.

a. Sevgi

Kalbin insasinin sonuclarindan biri olarak da zikrettigimiz
“mehabbet”i ana hatlanyla ikiye ayirmamiz miimkindir. Bi-
rincisi Allah’1 sevmek, yani “mehabbetullah”tir. Bu sevgi Allah
ile kulu arasinda vaki olan psikolojik ve dikey bir yapiya sa-
hiptir. “Mehabbet”in diger tiirii ise davramslarin insasina bagli

1814 Kara, Hayreddin, “Kisilik Olusumu -Modern Psikolojinin Erenlerden
Ogrenebileceklerine Dair-" Elmlali’da Kisilik Olusumu ve Nefsin
Terbiyesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Antalya, 2013, s. 60-61.

1815 Meryem, 19/96.
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olarak olusur ve sosyolojik ve yatay bir mahiyet sergiler. Bu
sevgi dikeybve psikolojik boyutuyla “yaradam” sevmek yani
“mehabbetullah”; yatay ve sosyolojik boyutuyla da “yarati-
lam” sevmek yani “el-hubb li’'llah”tir. Davranislarin insasina
konu olan bu ikinci tir, Allah’in rnzasina ulastiran herseyi sev-
mek demektir. Bu baglamda bir mii’minin Hz. Peygamber’e,
onun ashabina, Kur’an’a, diger mii’minlere kisacasi dinin mah-
bib ve matlip gordiigii her seye duydugu sevgi bu kapsama
girmektedir.'®'¢ Bu baglamda: “Birbirinizi sevmedikce iman
etmis sayilmazsimz.”'®" buyuran Hz. Peygamber, bir mi’minin
kendisi icin istedigi seyi kardesi icin de istemedikce gercek
anlamda iman etmis sayilamayacagini ifade etmistir. 8!8

Gercek anlamda her asamasi geregi gibi katedilen bir ka-
rakter insa siirecinin en 6zgiin sonu¢larindan birisi de sevgidir.
Sevgi, olumlu bir 6zelligin ruhta istikrar bulup bulmadiginin,
dolayisiyla da karakter insasinin gerceklesip gerceklesmedi-
ginin de bir kistas1 sayilir. Olumlu bir karakter 6zelligini insa
eden amele kars1 duyulan sevgi o amelin hedefledigi erdemin
karakter yapisinda koklestinin bir emaresidir."®® Sevgi; umut,
iyimserlik, fedakarlik, sorumluluk ve iiretkenlik gibi hayata
anlam kazandiran tim psiko-sosyal siireglerin ardinda itici
bir gii¢ olarak islev goriir. O, karakter insasinin i¢ kanunudur,
aym zamanda insanmin varolussal bir ihtiyacidir. Gergek sevgi;
ilgi, bakim, saygi, sorumluluk ve bilgiyi gerektirir. Bu yoniiyle
sevgi, var olusu degerli kilan ve insam tiim olumlu davranis-
larda harekete geciren bir hayat enerjisidir. Bu enerji saye-
sinde insan, once benligine, sonra benlik otesine, hayata ve

1816 Mazhari, et-Tefsiru’(-Mazhari, 1, 162.

1817 Muslim, Imédn, 93; Ebl David, Edeb, 131.

1818 Buhari, Imén, 7.

1819 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 186.
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canli-cansiz tiim varliga acilir.™®? iman ve ibadetin sonucu olan
bu sevgi'®' sayesinde insan bir yandan Allah’1, Peygamberini
ve onlarin sevdiklerin severken 6te yandan mii’minlere ve hat-
ta canli olsun cansiz olsun biitiin varliga kars1 bir muhabbet
duymaya baslar. Ozellikle Allah’in, Peygamberinin ve onlarn
yolunda gayrete duyulan ¢abanin sevilmesi ve bu sevginin di-
ger biitiin sevgilere tstiin tutulmas! Kur’an’da, mii’minin ima-
ninin sian olarak zikredilir. 182

insan canli bir varliktir ve bu varligin1 devam ettirmek onun
tabiatimin bir geregidir. Bundan dolay1 insan oncelikle kendisini
sever. Sunnetullah olarak insana yerlestirilen bu duygu 1slah
edilmedigi takdirde insan kendisinin disindaki varliklan
da kendi varligina bir fayda verdigi oranda sever. Bu ¢ikara
dayali “ben” merkezli bir sevgidir. Ancak vahyin karakter
insasina mazhar olmus bir insan kendi zatimin disindaki bir
seyi aym zamanda kemali dolayisiyla da sevebilir. Bu sevgi-
nin temelinde marifet vardr.'®2 Ciinkii insan ancak tamdigim
sevebilir. Marifet ise yalmzca bes duyu organinin algilarindan
ibaret degildir. Bunlarin da 6tesinde aklin ve kalbin idraki soz
konusudur. Namazdan da zevk alan da bu idraktir. Bu sevgi;
seven ile sevilen arasindaki bir ¢ikar iliskisine dayanmayip,
sevilenin kemali iUzerine kurulan bir sevgidir. Bu cercevede
biitiin kemalati zatinda toplayan Yiice Allah, hakiki anlamda
sevilmeye layik olan tek varliktir. insan; varliginin ortaya

1820 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 144, 152.

1821 Zuhayli, et-Tefsiru’(-Minir, XVI, 171; Hicazi, et-Tefsiru’(-Vadih, Il,
474,

1822 Tevbe, 9/24. Bkz. Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, I, 353.

1823 Hanbeli, Revdiu’t-Tefsir, I, 256; Sirbini, Hatib, es-Sirdcu’(-Miinir
fi’l-ldne ald Ma’rifeti Ba’di Medni Keldmi Rabbina’(-Hakimi’l-Ha-
bir, Matbaatu Bulak, Kahire, 1285, Il, 222; Bursevi, Rihu’l-Beydn,
I, 111.
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¢ikisinin ve devaminin kendinden olmadigim, bunlarin ancak
Allah’n inayetiyle devam ettigini marifet ettigi andan tibaren
Allah’a kars1 kalbinde tarifi imkansiz bir sevgi hissetmeye bas-
lar. Bu sevginin esasi seven ile sevilen arasindaki uygunluktur.
Baska bir deyisle insanin maddi ve manevi eylemleri Allah’in
rzasiyla ne oranda bagdasir ise sevgi de o denli giiclii olur. 1

b. Giizel Ge¢im

Sevgi; nezaket, sefkat, merhamet ve samimiyet gibi ah-
lak-1 hamidenin en temel yapi taslanim, bunlar da “hiisn-i
mudseret” olarak isimlendirilen erdemi'®?> beraberinde getirir.
“Hisn-i mudseret”; giizel gecinmek; iyilik yapmak, yumusakk
Lik gostermek, hayir ve hasenatta bulunmak, yemek yedirmek,
selam yaymak, hastayi ziyaret etmek, Miislimanin cenazesini
tesyi’ etmek, ister Misliiman isterse kafir olsun her komsusuyla
iyi gecinmek, yasliya hiirmet etmek, yemege davet edildiginde
icabet etmek, insanlar icin dua etmek, insanlarin aralarin
1slah etmek, comertlik ve miisamaha ile davranmak, ofkeyi
yenmek, insanlan affetmek, islam’in haram kildig lehviyattan
uzak kalmak, hile yapmamak; giybet, yalan, cimrilik, cefa,
arabozuculuktan kag¢inmak, akrabayla iliskisini kesmemek,
kotu ahlak, kibir, gurur, gevezelikten ve miistehcen ve ¢irkin
konusmaktan kag¢inmak, kindarlik ve tecaviizden kaginmak
gibi erdemler iizerine temellenen bir yapiya sahiptir. '82¢

Bu ahlaki erdem Hz. Peygamber’in nebevi ahlakinin ve insa
ettigi asr-1 saadet toplumunun da temelini teskil etmekte-
dir. Allah Hz. Peygamber’in, asr-1 saadet toplumunu insada;
merhametli ve yumusak davranmasinin roliinii vurgulams,
kaba ve kat1 kalpli olsaydi insanlarin onun etrafindan dagilip
1824 (Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 281-282.

1825 Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, I, 28.
1826 Bkz. Zuhayli, et-Tefsiru’(-Vasit, I, 1811.
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gidecegini, ashabinin istemeden yaptiklan kusurlarinm affet-
mesini, onlar i¢in bagislanma dilemesini ve istisare ederek
onlarin goriislerine deger vermesini emretmistir.'®’ Ayrica Al-
lah’n yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagirmas: ve miisriklerle
bile en giizel sekilde miicadele etmesi gerektiginibelirtmistir. 1828

Kur’an’da, yiice bir ahlak iizere oldugu vurgulanan Hz.
Peygamberin® en 6ne ¢ikan ozelligi immetine kars1 duydu-
gu sevgi, ilgi, sefkat ve merhamettir.'®* Ciinkii o, rahmeti her
seyi kusatms'®3! rahman ve rahim olan Yiice Allah’in, alemlere
rahmet olarak génderdigi'®? radf ve rahim bir peygamberdir. 833
Rahman ve rahim olan Allah’a kul, rauf ve rahim olan peygam-
berine immet olan bir Miislimanin iman, ibadet ve ahlakin
bu rahmet cercevesinde insa etmesinin gerekliligi de izaha
muhta¢ olmayan bir hakikat olarak oniimiizde durmaktadir.
Karakter insasinin bu merhalesinde insan, muhalefet etmez,
insafli davramir, kusur aramaz, gordiigii kusurlan orter, hata
yaptiginda 6ziir diler, eziyete tahammiil eder, giiler yiizliidiir,
tath dillidir, kendi kusurlarninin farkindadir. 3+

c. Affetmek ve Hayirda Yarismak

Olgunluga ve kemale ermis bir karakterin en 6nemli belir-
tilerinden biri de kusur, eksiklik ve kabahatleri bagislamaktir.
Bu karakter ozelligi; iman ve salih amelin biitiin neticelerini

1827 Al-i imran, 3/159; Nahcevani, el-Fevatihu’l-lldhiyye, 1, 132.
1828 Nahl, 16/125; Sevkani, Fethu’l-Kadir, Ill, 242.

1829 Kalem, 68/4; Abdurrezzak, Tefsiru Abdirrezzdk, Ill, 330; Tusteri,
Tefsiru Tusteri, s. 98; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, Ill, 519; Kutub, Fi
Ziléli’l-Kur’an, VI, 3656.

1830 Tevbe, 9/128.

1831 Bakara, 2/14.

1832 Enbiya, 21/107.

1833 Tevbe, 9/128.

1834 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 273.
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ifade etmek i¢in kullamlan “ihsan” kavraminin bir sonucudur.
Bundan dolay1 Yiice Allah Kur’an’da bu erdemi. elde edenleri
“muhsin” olarak 6vmis ve soyle buyurmustur: “Onlar bollukta
ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, 6fkelerini yenenler, in-
sanlar affedenlerdir. Allah, iyilik edenleri sever.” 8%

Konuyu inceledigimizde kotiiliige karsi iyilikle mukabelede
bulunmanin affetmenin en lst mertebesi oldugunu goriiriiz:
“lyilikle kétiiliik bir olmaz. Kétiiliigii en giizel bir sekilde sav.
Bir de bakarsin ki, seninle arasinda dismanlik bulunan kim-
se sanki sicak bir dost oluvermistir. Bu gizel davransa ancak
sabredenler kavusturulur. Buna ancak (hayirdan ve olgunluk-
tan) biiyiik payr olanlar kavusturulur. 8% Ayette

nons Y G e Y
PR R VA
E 2R Z -
ifadesiyle bu erdeme ancak “hazz-1azim” sahiplerinin ulasacakla-
rm ifade etmistir. Bu blyiik nasip; insanin biiyuk ciddiyetle iman
ve itaat lizere devam etmesi ve bunun sonucunda cenneti kazan-

may1 hak etmesidir. 87 Yiiksek ruhi faziletleri ve manevi degerleri
elde etmeden bu fazilete ulasmak kolay bir sey degildir. 183

Kur’an’da her ne kadar, yapilan bir kétiiliige misliyle karsi-
lik verilebilecegi ifade edilse de sabretmenin daha uygun ol-
dugu ifade edilir.’®® Yapilan bir katiilige kotiiliikle karsilik ver-
meyip sabirli olmanin 6tesinde Kur’an, hicbir egitim sisteminin
tahmin bile edemedigi baska bir erdemi daha tavsiye eder.
Bu, yapilan bir kotiiliige iyilikle karsiik vermektir.'8 Ciinki

1835 Al-i imran, 3/134; Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, Il, 412-413.
1836 Fussilet, 41/34-35; Sa’di, Teysiru Kerimi’r-Rahman, s. 749.
1837 Maverdi, en-Niket, V, 182.

1838 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 217.

1839 Nahl, 16/126; Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, IV, 2202.

1840 Bkz. Fussilet, 41/34; Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’ani, XIl, 1317.
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Kur’an’a gore yapilan iyilikler kétiiliikleri yok eder. Oyle ki,
Allah bu diistur cercevesinde; Hz. Musa ve Hz. Harun'u Fira-
vun’a gonderirken, kiifiir ve inkarina ragmen onun yanina git-
tiklerinde giizel s6z soylemelerini tavsiye etmis'®! ve en genel
anlamda miusriklerin taptiklan putlara dahi sévmemelerini
emretmistir. Clinki kotiiliik yalmzca kotiiliigii dogurur. Onlarin
putlarina sovmek, onlarin da Allah hakkinda kotii konusmalari-
na neden olacaktir.’®? Bu diistur ise vahye boyun egen kimse-
ler icin bir 6giit ve hatirlatmadir: “lyilikler kétiiliikleri giderir.
Bu, 6giit alanlar igin bir 6giittdr. 184

Ayette “2, ,\‘5” ;eklindelifaqe edilen 6giite muhatap kit-
leyi Fahreddin Razi, “5;9..};1_13.1;" seklinde tefsir eder.' Bu
kelimenin manasi olgunlasmak ve kemale ermek i¢in ¢caba sar-
feden kimse demektir. Baska bir ifadeyle bu kimse karakter
insasinin icinde olan riisde talip kisidir."®> Sevgi, iyi ge¢cim ve
bagislamak; insamin asin isteklerinin ve olumsuz duygularin
frenlenmesinde, ahlaki degerlerin giiclenmesinde 6nemli bir
rol oynar. Hayirda yansan insanlar daha duyarli, anlayisl, 6z-
verili ve olgun kimseler olurlar. Bu sebeple Allah mi’minlere
hayirda yanismalarin1 emretmistir. 134

d. Adalet ve Dogruluk

Adalet; her hak sahibine hakkini vermek seklinde tanim-
lanir.'®7 Allah hiikmettikleri zaman adaletle hiikkmetmelerini

1841 Taha, 20/44. Bkz. Naziat, 79/18-19.

1842 En’am, 6/108.

1843 Had, 11/114.

1844 Razi, Mefatihu’(-Gayb, XVIII, 409.

1845 ibn Mazr, Lisdnu’l-Arab, Ill, 175.

1846 Bakara, 2/148. Bkz. Maide, 5/48, Mi’minin, 23/61.
1847 ibn Manzir, Lisdnu’(-Arab, X1, 431-432.
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mii’minlere emretmis, ®* bunun takvaya daha uygun oldugunu
bildirmis ve kendileri, ana babalan ve en yakinlan aleyhine
de olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta
tutmalanm, adaleti yerine getirmede nefislerine uymamala-
nm istemistir.’® Adalet uhrevi hesaba iman eden ve bunun
geregince davranan bir miimin i¢in olmazsa olmaz bir karaki
ter 6zelligidir. Oyle ki, Kur’an’a gore; ahirete iman eden bir
miimin, kendisine ¢ok siddetli 6fke duydugu bir kimseye bile
adaletsizlik yapamaz: “Ey iman edenler! Allah icin hakki titiz-
likle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil
olun. Bu, Allah’a kars1 gelmekten sakinmaya daha yakindir.
Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklari-
nmizdan hakkiyla haberdardir.”'®° Ayetin sonunda vurgulanan;
Allah’in her amelden haberdar olmasi da adaletin, iman ve ita-
atin insa ettigi bir karakter ozelligi oldugunu gostermektedir.

Aym sekilde insam yiicelten ahlaki erdemlerden biri olan
“dogruluk” da iman edip salih amel isleyerek karakter insa-
sina mazhar olanlarin ulastiklan bir erdem olarak Kur’an’'da
zikredilmektedir: “Siiphesiz “Rabbimiz Allah’tir” deyip de,
sonra dosdogru olanlar var ya, onlarin iizerine akin akin me-
lekler iner ve derler ki: “Korkmayin, lziilmeyin, size (diin-
yada iken) va’dedilmekte olan cennetle sevinin!”'" insanin
oziinde, soziinde ve eylemlerinde hak iizere olmasi seklinde
tammlayabilecegimiz'®? bu karakter 6zelligine sahip olanlan
Yiice Allah Kur’an’da “sddik” olarak isimlendirmis ve onlann;

1848 Nis3a, 4/58, 135; Nahl, 16/90.

1849 Nisa, 4/135; Semerkandi, Bahru’(-Ulam, |, 346.
1850 Maide, 5/8.

1851 Fussilet, 41/30.

1852 Saka, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, s. 245-247.
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Allah’a ve Peygamberine seksiz siuphesiz iman etmis, Allah yo-
lunda mallanyla ve canlanyla cihad eden kimseler olduklarin
bildirmistir."®? Kur’an’da dogrulugu ifade eden kavramlardan
biri de “istikamet”tir.'8* Hak din'®% ve hidayet lizere olmak?8¢
manasina gelen istikamet, duygu, disiince ve davrams diinya-
sinin Allah’in nzasi iizerine olmasini ifade eder. Rivayete gore
“Emrolundugun gibi dosdogru ol!”'®7 ayeti indigi zaman Hz.
Peygamber “Beni Hdd (suresi) suresi ihtiyarlatt.”'®® buyura-
rak Allah’in nizasina ulastiracak bir dogrulugun nedenli 6nemli
ve zor oldugunu ifade etmistir. 8>

3.7. INSANIN RUHUNA AYKIRI EYLEMLERIN
DUZELTILMESI

Bastan sona itaat izere bir yasam siirmek meleklere, tama-
men giinahlara batmak ise seytanlara ait bir durumdur. insanin
tabiatinda hayra ve serre yonelme konusunda esit agirlikl iki
egilim s6z konusudur. Dolayisiyla insan giinaha disebilen ve
sonrasinda yeniden dogru yola girebilen cift yonlii bir varlik-
tir. Yeniden yola girebilmek her tiirlii terakkinin baslangicidir.
Cinkii insanin dogru yoldan ¢ikmasina neden olan olumsuz
karakter 6zellikleri ve bunlarin davramslara doniismesiyle or-
taya ¢ikan giinahlar manevi terakkiye karsi adeta yercekimi
etkisi yaparak karakter insasina engel olur.'®® Daha once de
belirttigimiz gibi; kazamlan olumsuz karakter 6zelliklerinden

1853 Hucurat, 49/15. Aynca bkz. Bakara, 2/177.

1854 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |, 170; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, |, 119.
1855 ibn Ebi Hatim, Tefsfru’(-Kur’ani’l-Azim, 1, 30.

1856 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |, 166.

1857 Hud, 11/112.

1858 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn, 56.

1859 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, Il, 463; Zemahseri, el-Kessdf, Il, 433.
1860 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri, s. 59.
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ve aliskanliklardan kurtulmak; olumlu karakter ozelliklerini
kazanmanin ilk agamasidir. '®' insamn ruhuna aykin eylemlerin
kalpte meydana getirdigi olumsuz karakter 6zelliklerinin izale
edilmesi ancak tovbe ile miimkiindiir. Baska bir deyisle tovbe
ile insan, giinahlann karakter diinyasinda actig1 yaralan tedavi
eder. Bundan dolay1 Allah Kur’an’da tovbeleri kabul edecegini
ifade etmistir. 182

Tovbenin ictenlik, ozgirlik ve pismanlik olmak lzere ii¢
esasi vardr. ictenlik, bir daha ebediyen giinaha dénmeme is-
tek ve karaligim tagimaktir. 863 ictenligin tévbenin ayrilmaz bir
vasfi oldugu Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir: “Ey iman
edenler! Allah’a ictenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz
sizin kétiiliiklerinizi érter...”'%* Ozgiirliik ise 6lim gibi miicbir
bir sebebin baski ve tahakkiimi altinda kalmaksizin insanin
kendi iradesiyle giinahtan donmesidir. Bundan dolay1 Allah,
olim gelmeden once giinahtan donenlerin tovbesini kabul
edecegini belirtmis'® ve 6liim anina ertelenen tovbe hakkinda
da soyle buyurmustur: “Yoksa (makbul) tévbe, kétiiliikleri (gi-
nahlar1) yapip yapip da kendisine éliim gelip ¢atinca, “iste ben
simdi tovbe ettim” diyen kimseler ile kafir olarak dlenlerinki

1861 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 169-170; Goziitok, Tasavvufta Sah-
siyet Egitimi, s. 141.

1862 S0ra, 42/25. Bkz. Tevbe, 9/104; Nisa, 4/26, 27; Maide, 5/39, 74;
Tevbe, 9/15, 27, 102, 106, 118; Ahzab, 33/24, 73.

1863 Abdurezzak, Tefsiru Abdirrezzdk, Ill, 324; Mekki b. Ebi Talib,
el-Hiddye, XIl, 7578.

1864 Tahrim, 66/8. Bkz. Nir, 24/31, Bakara, 2/37, 54, 128, 160, 187,
222; Al-i imran, 3/89-90; Nisa, 4/16, 17.

1865 Nisa, 4/17. Hz. Peygamber de bu baglamda “Can bogaza dayanma-
dikga Allah, tevbeleri kabul eder.” buyurmustur. Tirmizi, Daavadt,
99. Ayrica bkz. Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd, |, 492; Kurtubi,
el-Cami’, V, 92. ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, IV, 311; Ebl Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, lll, 562; Bursevi, Riihu’l-Beydn, IX, 276.
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dedgildir. Bunlar igin ahirette elem dolu bir azap hazirlamisiz-
dir.”®¢ Pismanlik ise yapilan yanlisiig1 ve yapilmasi gereken
dogru davramsi fark etmek demektir.’®’ Pismanlik olmaksizin
yapilan tévbe yalancilarin tévbesidir. '8 Ozetle tévbe; olumsuz
karakter veya davramstan dolayr samimi bir sekilde pismanlik
duymak ve s6z konusu olumsuz durumla zihnibaglarini kesmeye
ve boylece onu, hatirasindan silmeye calismaktir.

Tovbe, psikolojide “unutma” ya da “ket vurma” olarak
isimlendirilen duruma oldukca benzemektedir. Psikologlar pe-
kistirilmeyen davramslarin zamanla unutulmak suretiyle orta-
dan kaldinlabilecegini ya da negatif pekistirmenin; baska bir
deyisle s6z konusu olumsuz davranisin ziddi olan olumlu dav-
ramsin yapilmasiyla da ayn1 amacin gerceklestirilecegini ifade
ederler.”® Kur’an bu gercege su ayetle isaret eder: “Ancak
tovbe edip de inanan ve salih amel isleyenler baska. Allah iste
onlarin koétiiliklerini iyiliklere gevirir. Allah, ¢ok bagislayan-
dir, cok merhamet edendir.”'®® Bu baglamda Hz. Peygamber;
“Kotilugin ardindan hemen bir iyilik yap ki, o iyilik yaptigin
kotdlidi yok etsin.” buyurmustur. 87!

1866 Nisa, 4/18. Hz. Musa’y dldiirmek igin onun ardindan Kizil Deniz’e
dalan Firavun’un bogulmaya basladig) sirada tovbe edisi ve Allah’in
onun tovbesini reddetmesiyle ilgili olarak bkz. Ydnus, 10/92.

1867 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI, 174. Aynica bkz. Maide, 5/31,
52; Mu’mindn, 23/40; Suara, 26/50.

1868 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, |, 248.

1869 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 141. Bu baglamda giina-
ha sevk edici pekistiricilerin bulundugu ¢evreyle baglarn kesmek
ve o cevreyi terk etmek de hadis-i serifte tesvik edilmistir. Bkz.
Buhari, Enbiyd, 54; Mislim, Tevbe, 46.

1870 Furkan, 25/70. Bkz. Meryem, 19/60.

1871 Tirmizi, Birr, 55; Bezzar, Misned, Hadis No: 4022. Ayrica bkz. ibn
Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, XIll, 801; Sa’lebi, el-Kesfu
ve’l-Beydn, V, 286; Vahidi, et-Tefsiru’l-Vasit, Il, 596.
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Tovbe, islenilen kusurlardan dolay1r meydana gelen sugluluk
duygusunun ruh diinyasinda olusturdugu tahribat1 tamir eden
ve insanin manevi yapisini yenileyen bir isleve sahiptir. Tovbe
sayesinde insan, asagilik duygusundan kurtularak kullugunun
gereklerini ifa konusunda yeniden harekete ge¢cme firsatini ve
kendisine iman ettigi ahiret hayatinda bagislanma umudunu
elde eder. Yenilenme bilincinin yam sira tovbe bir umut; umut
ise bir varolus kaynagidir. Umut yok oldugunda yasam olgusal
ya da potansiyel olarak sona ermistir. Umut, yasamin doga-
sinda ve insan ruhunun dinamiginde var olan bir unsurdur ve
kendimizi donistiirmemizin kurucu prensibi olan imana eslik
eder. Oyleki, mutlak iimitsizlige ancak kafirler diiser."®2 Tovbe
olmadan umut, umut olmadan iman, iman olmadan da mane-
viyat ayakta duramaz. iste umuda kaynaklik eden yoniiyle tov-
be, diinyevi bakimdan yasama enerjisini, uhrevi bakimdan da
bagislanma emelini siirekli aktif tutarak, ruhunun dinamiginde
bulunan degisim ve gelisim yetenegi yoluyla insamn, kendini
doniistiirebilmesine kaynaklik eder. 1873

isyan ve giinahin kisir déngiisiinii tovbe ve sonrasinda sa-
lih amel ile kiramamasi sebebiyle kalbini kararan insan; derin
bunalimlar, sehvet, hirs, heva ve dfke sebebiyle i¢c sikintisina
(anksiete) ve strese maruz kalir.'®* Bu durum; ancak Allah’in
zikri (itaat) ile tatmin olan kalbi,®> nisyana ve isyana maruz
birakmanin kaginilmaz sonucudur. Tovbe edilmeksizin pespeu
se islenen giinahlardan dolay1 kararan kalp ve korelen basid
ret, manevi diinyada yasanan buhranin temel sebebidir.®”¢ Bu

1872 Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, VI, 200; Sa'di, Teysiru’l-Keri-
mi’r-Rahmdn, 1, 404.

1873 Ekerim, Namaz ve Karakter Egitimi, s. 191-196.

1874 Gamdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 183.

1875 Ra’d, 13/28; Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’an, Ill, 92.

1876 Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, VI, 154.
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hakikat1 izah konusunda Allah soyle buyurmaktadir: “Her kim
de benim zikrimden (Kur’an’dan) yiiz ¢evirirse, mutlaka ona
dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor ola-
rak hasrederiz. O da séyle der: ‘Rabbim! Diinyada géren bir
kimse oldugum hdlde, nigin beni kér olarak hasrettin?’ Allah,
“Evet, oOyle. Ayetlerimiz sana geldi de sen onlar1 unuttun.
Ayni sekilde bugiin de sen unutuluyorsun.’ der.”'®”7 Taha su-
resinin 124. ayettinde “maiseten danke” seklinde ifade edilen
ve “dar bir gecim” olarak meallendirilen tabiri, insam canin-
dan bezdiren derin i¢ sikintisi olarak tefsiri mumkiinddir.'®”® Bu
baglamda tovbe, ard arda islenmesi dolayisiya kalbi fel¢ eden
glinahlarin insamn manevi diinyasinda yaptig1 tahribati tamir
eden isleviyle karakter insasinin en 6nemli tamamlayici unsur-
larindan biridir.

3.8. LOKMAN SURESI BAGLAMINDA COCUGUN
KARAKTER INSASINA GENEL BIiR BAKIS

insanda, asag1 tabakadan hayvanlarda oldugu gibi daha
dogar dogmaz ortaya ¢ikan 6nceden belirlenmis 6zel donanimli
bir tepki mekanizmasi yoktur. Bu sebeple insanda hayvanlara
nispetle dogumundan itibaren gozlemlenen karmasik davra-
mislar ve tepkiler daha azdir. insan oryantasyona muhtag bir
varlik olmasindan dolay1 daha fazla acizdir ve daha uzun siiren
bir cocukluk dénemi gecirir. insan gelisiminin yavas seyretme-
si onun hem tekamiiliiniin zaman aldigim hem de onun insa-
ya muhtac¢ bir varlik oldugunu da gostermektedir. Onun insa
edilmek suretiyle kemale erebilen bir varlik olmasi; i¢cgudu-
sel bir varlik olmasina degil, i¢ diinyasinda yasadigi manevi

1877 Taha 20/124-126.
1878 Meragi, Tefsiru’l-Merddi, XVI, 161; Sinkiti, Edvdu’(-Beyan, IV, 126.
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tecriibesine dayanir.’®” Bundan dolayi insani hayvandan ayiran
en onemli ozelligi, onun tabiatinin basmakalip olmamasidrr.
Bu agidan uzun siiren ¢ocukluk evresi ve ¢ocugun bu evrede
yardim ve yol gostermeye olan ihtiyaci insanin insaya muhtag
bir varlik olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu baglamda insamn, ya-
ratilis amacim gergeklestirmek icin pek c¢ok ozellikle dogmus
olmasina ragmen insa ile gelisen ve beliren bir varlik olmasi
onun sahip oldugu karakterin kesbi bir boyuta sahip oldugunu
gostermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Karakter yapilanmasinda ¢ocukluk yillarinin 6nemi ¢ok bii-
yuktir. Bu yillardaki tesirlerin izleri daha kalic1 ve kuvvetlidir.
Bu donem sahsiyetin ¢ekirdegidir. '#° Cocuk bu yillarda anne
babasinin elinde her tiirli nakis ve suretten hali bir cevher ve
ilahi bir emanettir. Bu ¢agda cocuga uygulanacak karakter in-
sasiadeta tas lizerine yazi yazmak gibidir.®' Aile karakterin iyi
veya kotii olarak gelistigi baslica yerdir.'® Ailede insa edilen
karakter ¢ocuk tarafindan bir 6miir boyu tasinir. Bu sebeple
Allah, ¢ocugun ahlaki mayasin ¢alacak olan anne babanin, ¢o-
cugun karakter insasindaki rollerini ve bu insa gorevinin 6nem
derecesini su sekilde ifade eder: “Ey iman edenler! Kendinizi

1879 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 66.-66.

1880 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 235.

1881 Bkz. Nisdbdri, Gardibu’l-Kur’dn, VI, 605; Bursevi, Rihu’(-Beydn,
IX, 337. Baz1 arastirmalar egitim ve sosyal baskiya ragmen bazi
sahsiyet ozelliklerinin degismedigini gostermistir. Bunun sebebi,
¢ok kiiciik yaslarda (1-5 yaslarinda) insan sahsiyetinde yerlesmis
olan aliskanliklanin sahsiyetin temelini teskil etmesidir. Bkz. Cam-
dibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 26. Bkz. Gazali, Ebl Hamid, Mizdnu’(-A-
mel, Thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Mearif, Misir, 1964, s. 227. Bkz.
Camdibi, Mahmut, “Gazali’nin Sahsiyet Terbiyesi, Egitim ve Din
Egitimi,” Islami Arastirmalar Dergisi, c. 13, sy. 3-4, yil: 2000, s.
446.

1882 Kemaleddin Erdil, “Karakter Okulu”, Diyanet llmi Dergi, c. 14, sy.
6, Kasim-Aralik 1975, s. 361.
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ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O
atesin basinda gayet kati, ¢etin, Allah’in kendilerine verdigi
emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan
melekler vardir. ' iliskisel bir varlik olan insanin cevresinde-
ki etkilere en ac¢ik oldugu cocukluk dénemi, karakter insasinin
adeta santiyesidir. Bu asamada anne baba gerek sozlii gerekse
eylemsel diizeyde cocugu gayet kolay bir sekilde istedikleri
ahlaki kimlige biiriindiirebilirler.'®* Bu sebeple biz bu béliimde
Lokman suresinde Hz. Lokman’in ogluna yaptigi nasihatleri ka-
rakter insas1 baglaminda ele almaya galisacagiz.

Sire, Kureys’in Hz. Lokman’in zati,'® ogluna oOgiitleri
ve cocuklarinin kendisine gosterdikleri saygi hakkinda Hz.
Peygamber’e soru sormalar iizerine inmistir.'® Mekke’de inen
bu sure de, diger Mekki surelerin tasidig1 temel 6zellikleri ser-
giler. Mekki surelerin temel 6zelligi ferdin kalp ve karakter
insasi Uizerine odaklanmasidir.'®®” Bu acidan bakildiginda sure,
cocugun karakter insasina dair prensiplerin fezlekeler halin-
de verilmesi bakimindan da 6nem tasimaktadir. Hz. Lokman
ilim, irfan, tefekkir, hikmet ve faziletin simgesi olmus bir

1883 Tahrim, 66/6; Zuhayli, et-Tefsiru’(-Vasit, lll, 2691; Hicazi, et-Tef-
siru’(-Vadih, Wi, 705.

1884 Erdil, “Karakter Okulu”, s. 363.

1885 Lokman b. Bair’un israilogullari devrinde yasamis bir kadi oldu-
gu, Hz. Davud doneminde veya Hz. Eyyiib devrinde yasadig1 hatta
kardesinin ya da teyzesinin oglu gibi tarihi malumatlar s6zkonusu-
dur. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IIl, 587; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beyan, VI, 312; Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 273; Mazhari, et-Tefsi-
ru’l-Mazhari, VI, 252.

1886 Ayrica suredeki bazi ayetlerle ilgili sebeb-i niizuller de vardir. Bkz.
Enduldsi, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 408. Bkz. Ekin, Yunus, “Lokman
Stresinin Tamtim”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, Yal: 1996, sy. 1, s. 159.

1887 Ekin, “Lokman Sdresinin Tamtimi”, s. 159.
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tecriibesine dayanir.'®”° Bundan dolay1 insam hayvandan ayiran
en onemli 6zelligi, onun tabiatinin basmakalip olmamasidr.
Bu agidan uzun siiren ¢ocukluk evresi ve ¢ocugun bu evrede
yardim ve yol gostermeye olan ihtiyaci insanin insaya muhtag
bir varlik olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu baglamda insamn, ya-
ratilis amacim gergeklestirmek icin pek ¢ok ozellikle dogmus
olmasina ragmen insa ile gelisen ve beliren bir varlik olmasi
onun sahip oldugu karakterin kesbi bir boyuta sahip oldugunu
gostermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Karakter yapilanmasinda ¢ocukluk yillarinin 6nemi ¢ok bii-
yuktir. Bu yillardaki tesirlerin izleri daha kalici ve kuvvetlidir.
Bu donem sahsiyetin ¢ekirdegidir. '#° Cocuk bu yillarda anne
babasinin elinde her tiirlii nakis ve suretten hali bir cevher ve
ilahi bir emanettir. Bu ¢agda ¢ocuga uygulanacak karakter in-
sasi adeta tas iizerine yazi yazmak gibidir. '®' Aile karakterin iyi
veya kotii olarak gelistigi baslica yerdir.'®8 Ailede insa edilen
karakter cocuk tarafindan bir omir boyu tasinir. Bu sebeple
Allah, ¢ocugun ahlaki mayasim ¢alacak olan anne babanin, ¢o-
cugun karakter insasindaki rollerini ve bu insa gorevinin 6nem
derecesini su sekilde ifade eder: “Ey iman edenler! Kendinizi

1879 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 66.-66.

1880 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 235.

1881 Bkz. Nisdbiiri, Gardibu’l-Kur’dn, V1, 605; Bursevi, Rihu’l-Beydn,
IX, 337. Baz1 arastirmalar egitim ve sosyal baskiya ragmen baz
sahsiyet ozelliklerinin degismedigini gdstermistir. Bunun sebebi,
¢ok kiiglik yaslarda (1-5 yaslarinda) insan sahsiyetinde yerlesmis
olan aliskanliklarin sahsiyetin temelini teskil etmesidir. Bkz. Cam-
dibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 26. Bkz. Gazali, Ebl Hamid, Mizdnu’(-A-
mel, Thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Mearif, Misir, 1964, s. 227. Bkz.
Camdibi, Mahmut, “Gazali’nin Sahsiyet Terbiyesi, Egitim ve Din
Egitimi,” Islami Arastirmalar Dergisi, c. 13, sy. 3-4, yil: 2000, s.
446.

1882 Kemaleddin Erdil, “Karakter Okulu”, Diyanet llmi Dergi, c. 14, sy.
6, Kasim-Aralik 1975, s. 361.
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ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O
atesin basinda gayet kati, cetin, Allah’in kendilerine verdigi
emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan
melekler vardir.”'8 jliskisel bir varlik olan insanin ¢evresinde-
ki etkilere en agik oldugu ¢ocukluk donemi, karakter insasinin
adeta santiyesidir. Bu asamada anne baba gerek sozlii gerekse
eylemsel diizeyde cocugu gayet kolay bir sekilde istedikleri
ahlaki kimlige biiriindiirebilirler. 84 Bu sebeple biz bu béliimde
Lokman suresinde Hz. Lokman’in ogluna yaptig nasihatleri ka-
rakter insasi1 baglaminda ele almaya ¢alisacagiz.

Siire, Kureys’in Hz. Lokman’in zat1,'® ogluna ogiitleri
ve c¢ocuklarinin kendisine gosterdikleri saygi hakkinda Hz.
Peygamber’e soru sormalar Uzerine inmistir. '8 Mekke’de inen
bu sure de, diger Mekki surelerin tasidig1 temel 6zellikleri ser-
giler. Mekki surelerin temel o6zelligi ferdin kalp ve karakter
insas1 lizerine odaklanmasidir.'®’ Bu a¢idan bakildiginda sure,
gocugun karakter insasina dair prensiplerin fezlekeler halin-
de verilmesi bakimindan da onem tasimaktadir. Hz. Lokman
ilim, irfan, tefekkiir, hikmet ve faziletin simgesi olmus bir

1883 Tahrim, 66/6; Zuhayli, et-Tefsiru’(-Vasit, Ill, 2691; Hicazi, et-Tef-
siru’l-Vadih, I, 705.

1884 Erdil, “Karakter Okulu”, s. 363.

1885 Lokman b. Baiir'un israilogullan devrinde yasams bir kadi oldu-
gu, Hz. Davud déneminde veya Hz. Eyyiib devrinde yasadigi hatta
kardesinin ya da teyzesinin oglu gibi tarihi malumatlar sézkonusu-
dur. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Ill, 587; Sa'lebi, el-Kesfu ve’l-
Beyan, VI, 312; Sevkani, Fethu’(-Kadir, IV, 273; Mazhari, et-Tefsi-
ru’l-Mazhari, VI, 252.

1886 Ayrica suredeki bazi ayetlerle ilgili sebeb-i niizuller de vardir. Bkz.
Endullsi, el-Bahru’l-Muhit, VI, 408. Bkz. Ekin, Yunus, “Lokman
Sresinin Tamtim”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, Yil: 1996, sy. 1, s. 159.

1887 Ekin, “Lokman Slresinin Tamitim”, s. 159.
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sahsiyettir.'#8 Y{ice Allah’n onu deruni tefekkiir, yakini iman ve
takva ehli kildig1; onun Allah’1, Allah’in da onu sevdigi,®° onun
en belirgin ozelliginin Allah tarafindan kendisine bahsedilen
hikmet oldugu soylenir.'8 Bu fazileti naSIl elde ettigi kendlsn

<

ne soruldugu zaman; s 536 _\' X Ln\l\ ;\;\} wJoJ\ Q.L,o
“dogru sozliliik, guvenilirlik ve (hem sozde hem de eylemde)
gereksiz seyleri terk etmek” diye cevap verdig rivayet edilir.'

Kur’an’in mesaj odakli iislibu sebebiyle onun yasadig yer,
zaman ve hangi millete miintesip oldugu ve meslegi gibi konu-
larda bilgi verilmez.'®? Onun 6n plana ¢ikartilan yonii, Allah’in
kendisine lutfettigi hikmettir. Kur’an’da; ilim, peygamberlik,
sir ve va’z-u nasihat olmak lizere dort temel anlamda kulla-
nmlan hikmet;'®? dinde derin kavrayis sahibi olmak, sozde ve
fiilde hak lizere bulunmak' ve emanet seklinde tefsir edil-
mistir."®> Hikmetin maddi ve manevi; teorik ve pratik boyutla-
rn sozkonusudur. Bundan dolay1 Allah kendisinin hikmetli oldu-
gundan bahsederken “hakim” ifadesini bazen ilmine'®* bazen

1888 Bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXV, 118; Mazhari, et-Tefsiru’l-Maz-
harf, VI, 253.

1889 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 312.

1890 Yolcu, Mehmet, “Cemiyeti insa Eden Degerler Agisindan Hz. Lok-
man’in Nasihatleri ve Onemi (Lokman Siiresi’nde Yer Alan Ogiitle-
ri), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX (2009), say:: 2, s.
150.

1891 Malik, Sifatu’n-Nebi-Keldm, 6.
1892 Yolcu, Hz. Lokman’in Nasihatleri ve Onemi, s. 152.
1893 Yolcu, Hz. Lokman’in Nasihatleri ve Onemi, s. 157.

1894 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 134; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz,
Iv, 347.

1895 Maverdi, en-Niiket, IV, 332.
1896 Hac, 22/52, Hicr, 15/25, Nir, 24/18.
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de giic ve izzetine sifat yapar.'” insan hikmet sayesinde hakla
batii birbirinden ayinr. Bu sebeple hikmete eren kisiye pek
¢ok hayir verilmis ve o kimse diinya ve ahiret saadetine ermis
demektir.'®® Hikmet her ne kadar Allah tarafindan liitfedilen
vehbi bir mazhariyet olsa da onun sa’y-u gayrete dayanan
bir boyutu da vardir. Bu sebeple ibn Abbas (r.a.) Hz. Peygam-
ber’den su hadisi rivayet eder: “Kim Allah’a kirk sabah ihlasla
amel ederse, kalbinden diline hikmet pinarlari figkirir.”18%°

Hz. Lokman’min ogluna yaptig1 nasihatlarden dnce surede
ona hikmetin verildiginin ifade edilmesi de konumuz acisindan
biiyiik 6nem tasimaktadir.”® Ciinkii bir insanin diger bir insan
uzerinde karakter insasim gerceklestirip onu kemale giden
yola sevkedebilmesi icin dncelikle kendisinin kemal yoluna gin
rip insay1 gerceklestirmis olmasi gerekir. Daha dnce de ifade
ettigimiz gibi karakter insasinin gerceklestigi iki mahalden biri
akil, oteki de kalptir. Burada hikmet hem aklin hem de kalbin
kemalini ifade eden bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Aklin hikmete ulasmasi; var olusunun anlam ve amaglanm
destekleyecek nitelikte tefekkiiri bir meleke haline getire-
bilmesidir. Kalbin de hikmetle ¢ok kuvvetli bir iliskisi vardir.
Cunkiu kalp karakter ozelliklerinin merkezi ve odak noktasi-
dir. Hz. Peygamber’in, bir hadisinde hikmetin, olii kalpleri

1897 ibrahim, 14/4, Nahl, 16/60.

1898 Bakara, 2/269; Semani, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 274; Tantavi, et-Tefsi-
ru’l-Vasit, |, 619.

1899 Hennad, Zihd, 678; Ebl Nuaym, Hilye, V, 189. Bkz. R{dani,
Cem’u’l-Fevdid, Addb, Hadis No: 7926. Ayrica bkz. Razi ,Mefati-
hu'l-Gayb, XVI, 154; Nisabdri, Gardibu’(-Kur'dn, 1, 286; Sealibi,
el-Cevahiru’l-Hisan, I, 219; SuyGti, ed-Dirrii’l-Mensdr, 11, 69.

1900 Buradaki hikmet; Kur’an’da bazi peygamberlere kitapla bera-
ber verildigi ifade edilen hikmet degildir. Bkz. Semerkandi, Bah-
ru’l-ulam, I, 23; Micahit, Tefsiru Mdicdhid, s. 541.
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canlandirdigini ifade etmesi de dikkat ¢ekicidir.”' Belki de
icinde hikmeti en ¢ok barindiran kaynak olan vahyin' ve
onu indiren Allah’in hakim olmasi, vahyin; 2 dolayisiyla da
hikmetin Hz. Peygamber’in kalbine indirilmesi®* ve boylece
onun, karakter insasinin asil hedefi olan yiice ahlaka mazhar
kiinmas1 da hikmetin bu yoniiyle ilgilidir. Su halde hikmeti
ogrenme ve Ogretme cabasinin bizatihi kendisi insan-1 kamil
idealine ulasma yolunda ortaya konulan karakter insasim ifade
eder. Bu baglamda Kur’an’da Hz. Peygamber’e hikmeti Ggret-
me konusunda verilen misyonun'® ifade ettigi anlam; teorik
ve yiizeysel dizlemde gerceklestirilen salt entelektiel ve
epistemolojik bir faaliyeti degil; Allah’in bir insan karakterin-
de bulunmasimi ve bulunmamasin istedigi 6zellikler bakimin-
dan “efradim cami agyarin1 mani” bir karakterin insasin ifade
eder. Ozellikle bazi ayetlerde hikmeti 6gretmenin; tezkiye ve
arindirma goreviyle birlikte zikredilemesi de bu baglamda de-
gerlendirilmelidir.’®® Her biri aym zamanda karakter insasinin
bir asamasina isaret eden, Hz. Lokman’in nasihatleri su sekile
dedir:

“Hani Lokmdn, ogluna ogiit vererek soyle demisti: “Yav-
rum! Allah’a ortak kosma! Ciinki ortak kosmak elbette blyiik

1901 R{dani, Cem’u’l-Fevdid, Hadis No: 7260.

1902 Al-i imran, 3/58, Ylnus, 10/1, Yasin, 36/2. Bkz. Taberi, Cd-
miu’l-Beyén, VI, 467; ibn Ciizey, et-Teshil, |, 154; Mahallj, Celaliid-
din - Suyati, Celaluddin, Tefsiru’(-Celdleyn, Daru’l-Hadis, Kahire,
ts., s. 539.

1903 Bakara, 2/32, 129, 209, 220, 228, 240; Nisa, 4/11, 17, 26; Maide,
5/38, 118.

1904 Bakara, 2/97. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, Il, 36.

1905 Bakara, 2/129, 151; Al-i imran, 3/164; Cum’a, 62/2. Bkz. Nis3,
4/113; Maide, 5/110,

1906 Bakara, 2/51; Cum’a, 62/2.
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bir zulUm}dU'r. ”m907 Ayette “Ogiit vererek”*® seklinde terciime
edilen “@L:.}" ve “yavrum” seklinde meallendirilen “%J 3"
ifadeleri, cocugun karakter insasinin temel prensiplerinden bi-
risine isaret etmektedir. Bu prensip sevgidir."® Oyle ki, cocuk
akli olmaktan daha ¢ok hissi bir varliktir. Cocukluk evresinde
insanmin en kuvvetli algisi sevgidir. Onun karakter insasinin; da-
yaga, bedeni cezalara ve sert muameleye dayandirmak yerine
¢ocuga kars: hissettirilen sevgi ve saygi temeline oturtulmasi
gerekir. Cocuk ebeveyninden hissettigi bu sevgi ve saygi sa-
_yesinde degerlere karsi sevgi ve sayginin da gerekliligini kes-
feder. Boylece baskalarina karsi takinilmasi gereken tutumun
kendisine kars1 takinilmasin1 umdugu tavir oldugunu fark ede-
rek, her tirlu dis baskidan bagimsiz bir sekilde sadece vicdam-
nin etkisiyle davranmaya baslar. Baska bir deyisle ¢cocuklugun
ilk evrelerindeki sekli disiplin, mutlaka akli ve kalbi referans-
larla temellendirilmeli ve uygulanan emir ve yasaklarnn ¢ocuk
tarafindan igsellestirilmesi saglanmalidir. Gergek ahlakin in-
sas1 ancak bu yolla gerceklesir. Ciinkii ahlaki karaktere sahip
olan kimse kendi kendine emir verebilen kimsedir. "1

Cocuk temyiz donemine girip bulug cagina yaklasinca onun
karakterinde ahlaki kavramlarin karsiliklan da gelismeye baslar.

1907 Lokman, 31/13.

1908 S0z konusu prensipleri aktarirken Kur’an’in kullandigi kavram “va-
az”dr. insamn kalbi duygularini harekete gecirecek bir sekilde onu
hayra tesvik etmek, hayir ve hasenat islerini dokunakli bicimde
hatirlatmaktir. Vaaz, kisiyi Allah disindaki seylerle mesgul olmak-
tan sakindirmaktir. Bu da kisinin kendini, kalp ve ruhu ile bir bii-
tiin olarak Allah’a adamasidir. Yolcu, Hz. Lokman’in Nasihatleri ve
Onemi, s. 164.

1909 Kula, Necati, “Lokman Suresi Isiginda Anne-Baba-Gocuk iletisimi”,
Istami llimler Dergisi 1. Kur’an Sempozyumu Bildiriler Kitabi, is-
lami ilimler Dergisi Yayinlar, 2007, y.y., s. 113. Bkz. Camdibi, Din
Egitiminde Insan ve Hayat, s. 28-33.

1910 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 47.
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Sevgi ve saygi ile temellendirilen temyiz 6ncesi donem; ¢o-
cugu, bulug cagindan itibaren asamali olarak fazilet hissiyle
donatir. Oyle ki, cocuk artik erdemli isleri herhangi bir gaye
ve ¢ikar icin degil, bizzat kemal ve fazilete ulasmak icin ya-
par. Hatta uhrevi ibadetler bile cennete ulasmaya hizmet eden
araclar olmaktan ¢ikarak Allah’a yakinlasmanin ve O’nun nza-
sim elde etmenin bir vasitas: olarak gormeye baslar. Bu mer-
tebe; insanin, hi¢bir dis etkenin giidiimiinde kalmadan sadece
vicdanin tesiriyle hareket ettigi icin gercek hiirriyetin; sadece
Allah’in nzasina odaklanmas sebebiyle hakiki ubudiyetin bas-
ladig1 bir donemidir. ! Sevgisiz, kat1 ve 6l¢iisiiz yiiklenme hali
ise ya asin pasif ya da asin saldirgan karakter ozelliklerinin
gelismesinin sebebidir. Hatta bu tiir cocuklarda sevgi, saygi,
adalet, merhamet, denge, dogruluk ve sadakat gibi olumlu ka-
rakter ozelliklerinin insasi zorlagmaktadir. "

Daha once de ifade ettigimiz gibi Lokman (a.s.)’a verilen
hikmet, karakter insasinin akli temeline isaret etmektedir. Bu
ayette ise o, evladina sirkten uzak durmasinm yani iman iizere
karar kilmasim istemektedir. Bu ise insanin ikinci asamasi olan
iman araciligiyla kalbin insa edilmesidir. Kalbin ve dolayisiyla
da karakterin insasinin kurucu prensiplerinden biri olan imanin
kaybi insanin ancak iman ile elde edilebilecek olan biitiin er-
demleri de kayb1 anlamina gelmektedir. Bu sebeple Yiice Allah
“Eger, hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak

1911 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 50-51.

1912 insan hayvanlarda oldugu gibi yasam miicadelesini i¢cgiidiisel bag-
larla degil, akil, idrak ve hayal giici ile insa ettigi 6zel baglarla
gerceklestirir. Bu baglann igcinde en giiclii olam “liretici sevgi”dir.
Bu sevginin en 6nemli uriinleri; gozetme, ilgilenme, sorumluluk
alma, saygl ve anlayisla hareket etmedir. imrenme, kiskanma,
hirslanma gibi karakter 6zellikleri zorunluluk altinda gelisen tut-
kulardir. Oysa sevgi zorunluluk altinda degil 6zgiirliik iginde gelisir.
Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 119, 48.
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kosman icin seninle ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diin-
yada onlarla iyi gecin. Bana yonelenlerin yoluna uy. Sonra dé-
niisiiniiz ancak banadir. Ben de size yapmakta oldugunuz seyleri
haber verecegim.”'"'3 ayetiyle sirke tesvik ettikleri zaman anne
babaya bile itaat edilmemesi gerektigini ve Allah’in hakkinin,
insana en ¢ok emegi gecen anne baba da dahil olmak iizere bii-
tiin varliklann hukukuna istiin oldugunu vurgulamistir. Burada
ortaya ¢ikan diisturlardan biri de hadiste de ifade edildigi gibi
“Allah’a isyana gotiirecek ise hi¢ kimseye itaat sozkonusu ola-
diin Allah’a sirk kosmamasi olup bu tavsiyenin anne-baba-gocuk
iliskisi ve iletisimi acisindan tasidig1 degerdir. Ciinkii bireyin
dikey boyutta Allah’la olan iliskisi, yatay boyutta diger insanlar
ve oOzellikle de anne babasiyla olan iliskisini de belirleyici bir
ozellige sahiptir. Clinkii imana dayali insan-Allah iliskisi yaratila-
m sadece yaraticidan dolay1 sevme ve onlara karsi gorev ve so-
rumluklarin yerine getirme bilincini bireye kazandinr. Bundan
dolayrdir ki, ebeveyn ¢ocuk iliskisinde bu bilincin nasil olmasi
gerektigi hatirlatilmakta, 14 ve 15. ayetlerde Allah anne, baba,
ve cocuk arasindaki iliskinin olciilerini vermektedir. Ayetlerde
anne-babanin ¢ocugundan Allah’a karsi sirk kosmasim isteme
hakkinin olmadigi, ¢cocugun da boylesi bir durumla karsilastigin-
da sadece bu konuda onlara itaat etmemesinin gerektigi; ancak
gorev ve sorumluluklan agisindan onlara iyi davranmasi gerek-
tigi hatirlatilmstir. Aynca annenin ¢ocugun Kkisiligi ve gelisimi
agisindan tasidigr onem sebebiyle de anne iizerinde 6zel duru-
larak anne-gocuk iliskisinin nasil olmasi gerektigi belirtilmistir. "'

1913 Lokman, 31/15.

1914 ibn Hanbel, Miisned, Il, 332. Bkz. Hakim, el-Miistedrek, Ill, 443.
Bkz Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’dn, IV, 168; Begavi, Medlimu’t-Tenzil,
Ill, 551; Zemahseri, Kessdf, |ll, 442; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, IV, 39.

1915 Kula, “Lokman Suresi Isiginda Anne-Baba-Cocuk iletisimi”, s. 126.
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Ote yandan “Bana tabi olanlarin yoluna uy!™%% emri de
“Karakter insasinda Dogru Orneklerle Beraber Olmanin Onemi”
basliginda da lizerinde duracagimz gibi ruhsal, s6ylemsel ve
eylemsel hayatin her safhasinda Hz. Peygamber, onun ashab1"*"
ve onlara ihsan ile uyanlarla beraber olmanin Allah’in nzasi-
na ulasmadaki islevine delalet etmektedir. Ayetin sonundaki
“Sonra donisiniiz ancak banadir. Ben de size yapmakta oldu-
gunuz seyleri haber verecegim.” ifadesi de''® Allah’in sonsuz
ilim ve kudretine dayali uhrevi kayginin karakter yapilanma-
devam etti:) “Yavrum! Siphesiz yapilan is bir hardal tanesi
agirliginda olsa ve bir kayanin iginde yahut géklerde ya da
verin icinde bile olsa, Allah onu ¢ikarir getirir. Ciinkii Allah,
en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olan-
dir.””"%Ayet Allah’in “alim”, “habir” ve “basir” olusu lizerine
temellenen ve imanin tamamlayici ciizi olan “ihsan” duygu-
sundan bahsetmektedir.'"® Hz. Peygamber, ihsani; insanin her
ne kadar Allah’1 géremese de Allah’in onu gordiigii hissiyle ya-
samas1 olarak tammlar. "

“Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret. Kétiiliikten
alikoy. Basina gelen musibetlere karsi sabirli ol. Ciinkii bunB
lar kesin olarak emredilmis islerdendir.”’"? ayeti karakter
insasinda ibadete; “Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz

1916 Lokman, 31/15.

1917 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, VII, 313; Vahidi, el-Veciz, s. 848.
1918 ibn Atwyye, el-Muharreru’(-Veciz, IV, 349.

1919 Lokman, 31/16.

1920 Sahin, Harun, “Kur’an’da Aile ici Egitim: Lokman Suresi Ornegi”,
Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 14, sy. 22, Temmuz-Aralik
2009, s. 86.

1921 Yahya b. Sellam, Il, 719; Isfahani, Tefsiru’r-Ragib, XI, 262.
1922 Lokman, 31/17. Bkz. Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, Ill, 49.
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cevirme ve yeryiziinde bdblirlenerek yiiriime! Ciinki Allah,
higbir kibirleneni, dviingeni sevmez.”"%?* ayeti ise ise ingsanin
ahlaki boyutunu ifade etmektedir. Ayrica namazin fonksiyonel-
ligi ile paralellik arzeden ve pekistirici 6zelligi olan “iyiligi
emret ve kotiiliige engel ol” tavsiyesi de anne-baba-c¢ocuk ilis-
kisinde ¢cocugun anne babasina karsi gorev ve sorumluluklarini
yerine getirmede yonlendirici bir fonksiyona sahiptir. Bu,
sosyal iliskileri diizenleyicilik agisindan son derece onemli olan
bir ilkedir. Baskalar ile birlikte iken onlarin iyi davranmasi-
nm istemek veya kotii ve olumsuz durumda ona engel olmak
saglikli iliskiler kurulmasim saglar. insanlarla iyi gecinmek ve
onlara iyi davranmak sosyal iliskilerde agirlik kazanan bir 6zel-
lik haline gelir. Bu davramis modeli toplumun en kiigik birimi
olan ailede de anne, baba ¢ocuk iliskilerine yon verir ve sag-
Lkl iletisimin gerceklesmesine katki saglar.'?* Dolayisiyla Hz.
Lokman’in tavsiyeleri, iman, ihsan, ibadet, ahlak ve bunlarin
kisisel ve toplumsal diizlemde olusturdugu odev ve sorumluluk
bilinci olmak iizere olmak iizere bes temel noktada ozetlene-
bilir. 925

3.9. VAHYIN KARAKTER iNSA SISTEMINDE
HZ. PEYGAMBER’IN ROLU

Karakter insas1 agisindan bakildiginda Kur’an’in biitiin ayet-
lerinin, insam; diistince, duygu ve davranis bakimindan insa et-
meyi ve yaratilisinin anlam ve amaglarnna uygun hale getirmeyi
amagladigim soyleyebiliriz. Daha once de degindigimiz lze-
re, Kur'an tek celsede indirilmis bir kitap olmayip, neredeyse
ceyrek asirlik bir zaman diliminde Hz. Peygamber’in kalbine

1923 Lokman, 31/17-18. Bkz. Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, IV, 208.
1924 Kula, “Lokman Suresi Isiginda Anne-Baba-Cocuk iletisimi”, s. 121.
1925 Yolcu, Hz. Lokman’in Nasihatleri ve Onemi, s. 207.
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Ote yandan “Bana tabi olanlarin yoluna uy!”"*'¢ emri de
“Karakter insasinda Dogru Orneklerle Beraber Olmanin Onemi”
basliginda da iizerinde duracagimz gibi ruhsal, soylemsel ve
eylemsel hayatin her safhasinda Hz. Peygamber, onun ashab1"*”
ve onlara ihsan ile uyanlarla beraber olmanin Allah’in nzasi-
na ulasmadaki islevine delalet etmektedir. Ayetin sonundaki
“Sonra doniistiniiz ancak banadir. Ben de size yapmakta oldu-
gunuz seyleri haber verecegim.” ifadesi de''® Allah’in sonsuz
ilim ve kudretine dayali uhrevi kayginin karakter yapilanma-
sindaki roliine isaret etmektedir. “(Lokmdn, 64iitlerine soyle
devam etti:) “Yavrum! Siiphesiz yapilan is bir hardal tanesi
agirliginda olsa ve bir kayanin icinde yahut goklerde ya da
yerin icinde bile olsa, Allah onu c¢ikarir getirir. Ciinki Allah,
en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olan-
dir.””"%Ayet Allah’in “alim”, “habir” ve “basir” olusu iizerine
temellenen ve imanin tamamlayici clizi olan “ihsan” duygu-
sundan bahsetmektedir.”"® Hz. Peygamber, ihsani; insanin her
ne kadar Allah’1 goremese de Allah’in onu goérdigii hissiyle ya-
samasi olarak tanimlar. %'

“Yavrum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret. Kétiiliikten
alikoy. Basina gelen musibetlere kars1 sabirli ol. Ciinkii bunB
lar kesin olarak emredilmis islerdendir.”'%?? ayeti karakter
insasinda ibadete; “Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz

1916 Lokman, 31/15.

1917 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-Beydn, VII, 313; Vahidi, el-Veciz, s. 848.

1918 ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz, IV, 349.

1919 Lokman, 31/16.

1920 Sahin, Harun, “Kur’an’da Aile i¢i Egitim: Lokman Suresi Ornegi”,
Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 14, sy. 22, Temmuz-Aralik
2009, s. 86.

1921 Yahya b. Sellam, Il, 719; Isfahani, Tefsiru’r-Ragib, XI, 262.
1922 Lokman, 31/17. Bkz. Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, Ill, 49.
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cevirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime! Ciinki Allah,
higbir kibirleneni, éviingeni sevmez.”'%?® ayeti ise ise insanin
ahlaki boyutunu ifade etmektedir. Ayrica namazin fonksiyonel-
ligi ile paralellik arzeden ve pekistirici 6zelligi olan “iyiligi
emret ve kotiiliige engel ol” tavsiyesi de anne-baba-¢ocuk ilis-
kisinde cocugun anne babasina kars1 gorev ve sorumluluklarim
yerine getirmede yonlendirici bir fonksiyona sahiptir. Bu,
sosyal iliskileri diizenleyicilik agisindan son derece 6nemli olan
bir ilkedir. Baskalan ile birlikte iken onlarin iyi davranmasi-
nm istemek veya koti ve olumsuz durumda ona engel olmak
saglikli iliskiler kurulmasim saglar. insanlarla iyi gecinmek ve
onlara iyi davranmak sosyal iliskilerde agirlik kazanan bir ozel-
lik haline gelir. Bu davrams modeli toplumun en kiigik birimi
olan ailede de anne, baba ¢ocuk iliskilerine yon verir ve sag-
Lkl iletisimin gerceklesmesine katki saglar.'?* Dolayisiyla Hz.
Lokman’in tavsiyeleri, iman, ihsan, ibadet, ahlak ve bunlarin
kisisel ve toplumsal diizlemde olusturdugu 6dev ve sorumluluk
bilinci olmak lzere olmak lzere bes temel noktada ozetlene-
bilir."9%

3.9. VAHYIN KARAKTER INSA SISTEMINDE
HZ. PEYGAMBER’IN ROLU

Karakter insas1 agisindan bakildiginda Kur’an’in biitiin ayet-
lerinin, insam; disunce, duygu ve davranms bakimindan insa et-
meyi ve yaratiisinin anlam ve amaglarina uygun hale getirmeyi
amacladigim soyleyebiliriz. Daha dnce de degindigimiz lize-
re, Kur’an tek celsede indirilmis bir kitap olmayp, neredeyse
ceyrek asirlik bir zaman diliminde Hz. Peygamber’in kalbine

1923 Lokman, 31/17-18. Bkz. Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, IV, 208.
1924 Kula, “Lokman Suresi Isiginda Anne-Baba-Cocuk iletisimi”, s. 121.
1925 Yolcu, Hz. Lokman’in Nasihatteri ve Onemi, s. 207.
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indirilmis, onda miuminler icin ornek olacak bir karakter insa
etmis ve inananlar izerinde gerceklestirmeyi hedefledigi ka-
rakter insasim onun ornek karakteri iizerinden hayata gecir-
mistir. Baska bir deyisle Resul-i Ekrem’in karakter ¢izgilerinde
aklim, kalbini ve davranislarini insa ederek Allah’in rizasi
kazanmay isteyen miiminler igin uyulmasi zorunlu bir 6rneklik
vardur. Yiice Allah Kur’an’da “iisve-i hasene” olarak isimlendir-
digi'®?¢ bu 6rnekligin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayi uman
ve Allah’1 ¢okca zikreden kimseler igin baglayici oldugunu bilt
dirmektedir.”?” Ayette “4— ga=z.)\” “kendisine uyulan” ma-
nasina gelen “lisve” kavrami,2 Kur’an’da Hz. ibrahim’in ve
onunla birlikte iman etmis olan mii’minlerin 6rnekligini ifade
etmek icin de kullanilmaktadir.’®? Biz ¢alismamizin bu boli-
miinde vahyin karakter insa sisteminde Hz. Peygamber’in rolu-
nii ele almaya ¢alisacagiz.

3.9.1. Ornek Alma-insa iliskisi

Ornek olma ve 6rnek alma karakter insasinin en dnemli ve
basariya en yakin yéntemidir." insanin fitratinda baskasin 6re
nek alma (6zdeslesme) yetenegi ve egilimi mevcuttur. Bu egilim
geregi insan, herhangi bir alanda tekamiil etmek icin, tekamidilii
hedefledigi alanda yetkin olan érnek bir kimseye yakinlasmak
ve baglanmak ihtiyac1 duyar. Bu 6rnek kisinin kemal derecesi
onu ornek alarak taklit eden kimsenin de kemal seviyesini be-
lirler. Hatta ozdeslesmenin, karakter 6zelliklerinin olusumunda

1926 ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, Ill, 455; izz b. Abdisselam, Tefsi-
ru’l-Kur’dn, Il, 566.
1927 Ahzab, 33/21; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, IV, 228.

1928 Zemahseri, Kessdf, Ill, 531; en-Nu’'mani, el-Liibab fi Ulimi’(-Kitdb,
XV, 524,

1929 Mumtahine, 60/4-6; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIll, 317.
1930 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 515.
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baslica yol oldugu dahi sOylenmistir.”*' Ciinkii 6zdesim
kurmanin temeli, 6rnek alinan kimse gibi duymaya, disiinmeye
ve davranmaya ¢alismak, kisacasi onun gibi olmaya yeltenmek
demektir.'%3? Baska bir ifadeyle idealizasyon, duygusal bir bag-
la yapildigindan, bizzat kendi icin arzu edilen olgunluk bas-
kas1 Gizerinden transfer edilir; boylece kendisiyle aynilesmek
istenilen ornek uzerinden bir karakter insa edilir. Bu itibarla
yanlis ve eksik bir ornek; dogru ve kamil bir benzer meydana
getiremez. iste bu kdmil 6rnek Hz. Peygamberdir. 1933

Ornek alinacak kisiden, 6rnek alacak kisiye yonelecek olan
sevgi; 0zdesligin gerceklesmesinin temel unsurlarindan biridir.
Yapilan arastirmalardan birinde, konusma yetenegine sahip
olan kuslara verilen egitimde, egitmenlerin s6z konusu hay-
vanlara gosterdikleri sevginin ve miusfik davramslarin buyiik
etkisinin oldugu tespit edilmistir. Hatta egitimcinin sevgi ve
sefkat gostermedigi durumlarda ise kuslarin konusmay egitici
disan ¢iktiktan sonra gercgeklestirdikleri ortaya ¢ikmmstir. 1934

insamin karakter yapilanmasinda, 6rnek almaya karsi
tabiatinda yer alan ilginin biyik payr vardi. Yasaminin ilk
anlarindanitibarenbaslayan bu yetenegisayesindeinsan, sesleri
ornek alarak suretiyle dili; aile bireylerinin davramslarini taklit
ederek de oturma, kalkma ve yiriime gibi birtakim eylemleri
ogrenir. Ornek almanin tarihini ilk insanla beraber baslatmak
miimkiindir. Oyle ki, insanin pek cok teknolojik gelismeyi
hayvanlardan aldig1 ilhamla gerceklestirdigini soyleyebiliriz.

1931 Bkz. T., Cliffort Morgan, Psikolojiye Giris, Cev. Kurul, Ankara,
1984, s. 322.

1932  Ozyilmaz, Islami Egitim ve Psikolo jik Temelleri, s. 199.
1933 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 119-120.

1934 Ozyilmaz, Islami Egitim ve Psikolojik Temelleri, s. 200. Bkz. Ma-
verdi, en-Niiket, Il, 27; ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz, II, 180.
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Hatta Kur’an’da Hz. Adem’in ogullanndan birinin digerini
oldiirdiigii ve Allah’1n katil olana kardesinin 6lmiis cesedini na-
sil ortlip gizleyecegini gostermek icin yeri eseleyen bir karga
gonderdigi ve Olen bir kimseyi gommenin boylece bir hayvan
araciligiyla Allah tarafindan 6gretildigi bildirilmektedir. 9%

Ornek alma, beseri Kkiiltiriin nesilden nesle intikalini
gerceklestiren en temel diisturlardan biridir. Ornek alma
yoluyla intikal eden bu kiiltur -tipki genlerin, insamn biyolojik
ozelliklerini torunlarina intikal ettirdigi gibi- insan kiiltiiriiniin
hayata tutunmasinda ve bekasinin saglanmasinda en etkili ve
pratik yollardan biridir. Kur’an’da ornek almayi ifade eden
kavramlardan biri “c\a=31” kelimesidir. Allah; Hz. ismail’i, Hz.
Elyasa’yi, Hz. Y(inus’u ve Hz. L{t’u dogru yola ilettigini ve on-
lan alemlere istiin kildigim ifade ettikten sonra bu kavrami
kullanarak, Hz. Peygamber’e bu peygamberleri 6rnek almasim
emretmistir.9¢

Kalbi ve ameli olarak her boyutuyla bir yolu érnek alma, o
yolda gidenlerin tamamini; Kur’an’da “biinydn-1 mersds™'®’ ve
hadislerde de “cesed-i vdhid'** seklinde vasfedilen biituinliik
haline ulastinr.’* Bu biitiinliik hali Kur’an’da “dmmet” olarak
isimlendirilmistir. Ummet; aym hedefe aym yol vasitasiyla yo-
nelmis; inang ve eylemde iilki birligi etmis olan topluluktur. '

1935 Maide, 5/31; Aydn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 223.

1936 En’am, 6/88-90; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Il, 171. Kur’an aym ke-
limeyi batil dayali olan kiiltir suursuzca taklit etmek anlaminda
da kullanmaktadir. Bkz. Zuhruf, 43/23; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil,
I, 270.

1937 Saff, 61/4.
1938 Buhari, Edeb, 27; Muslim Birr, 66.
1939 Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni, lll, 832.

1940 Bkz. Kasas, 28/23, 75; Fatir, 35/24; Mi’'min, 40/5; Eb{’l-Bek3,
el-Kiilliyydt, s. 176; Razi, Muhtdru’s-Sihéh, |1, 22.
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Kur’an’a gore iimmet kavraminin ifade ettigi bu birlik, caglan
asan bir yapiya sahiptir. Bundan dolay1 Allah; Hz. Nih, Hz. Lit,
Hz. David, Hz. Silleyman, Hz. Eyyib, Hz. ismail ve Hz. idris
gibi peygamberlerin isimlerini ve onlara bahsettigi nimet ve
faziletleri saydiktan sonra,' onlarin yolunu takip eden Hz.
Peygamber’e ve iimmetine; “Siiphesiz bu (Islédm), tek iimmet
(din) olarak sizin iimmetiniz (dininiz)dir. Ben de Rabbinizim.
Onun igin sadece bana kulluk edin.”'** buyurarak onlarin tek
bir iimmet olduklarim bildirmistir."# Oyle ki, Kur’an’a gére
birbirlerini tasdik eden peygamberler, her biri niibiivvet evinin
bir miintesibi olmasi bakimindan tek bir aile gibi goriilmis ve
adeta bir onceki peygamber, bir sonrakinin babasi sayilmistir:
“Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub’un dinine uydum. Bizim,
Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (s6z konusu) olamaz.
Bu, bize ve insanlara Allah’in bir litfudur, fakat insanlarin
cogu siikretmezler.”%*

3.9.2. Karakter insasinda Dogru Orneklerle Bera-
ber Olmanin Onemi

Karakter gelisim siireci icinde insan fiziki ve sosyal cevreyle
olumlu ya da olumsuz, direkt ya da dolayli yonden siirekli et-
kilesim halindedir. Ornegin, kiifriin hakim oldugu cevrenin inm
san lizerinde olumsuz etki meydana getirecegi Kur’an’da soyle
ifade edilmektedir: “Ndh, soyle dedi: “Ey Rabbim! Kdfirler-
den hi¢ kimseyi yeryiziinde birakma! Cinkd sen onlari bira-
kirsan, kullarim saptirirlar; sadece ahlaksiz ve kdfir kimseler

1941 Enbiya, 21/76-91.

1942 Enbiya, 21/92. Bkz. Mu’mindn, 23/52.

1943 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIl, 523, Maverdi, en-Niket ve’l-Uyin,
I, 469,

1944 Yisuf, 12/38. Bkz. Zuhaxli, et-Tefsiru’(-Mdinir, Xll, 264; Sablni,
Safvetu’t-Tefasir, Il, 46; Al-i Gazi, Beydnu’l-Medni, Ill, 214.
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yetistirirler.”"* Hatta cevrenin; cesitlilik ve sireklilik arz
eden uyan ‘ve telkinlerle insanin karakter yapilanmasi iize-
rinde adeta bir muallim gibi tesir icra ettigini soyleyebiliriz.
Bu yoniiyle gerek fiziki gerekse sosyal cevre siradan ve sig bir
perspektiften ibaret degildir. O, kisinin karakter diinyasina
uzanan bir derinlige sahiptir.'94

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi insanin bilingli ve iradi ey-
lemleri devamli suretle gerceklestiginde birer karakter 6zelli-
gini yapilandirir. Hatta gercek anlamda karakterin, eylemlerin
sonucu ortaya ¢iktigim ifade edebiliriz. Olumlu karakter ozel-
likleri, bunlan viicuda getirecek eylemlerin bir yasam tarzi
haline geldigi muhitlerde kolayca gelisebilir. Baska bir deyisle
karakter insasi, ibadet yoluyla meydana geldigi gibi, aym za-
manda iyi insanlarla olusturulan fiili ve sahsi kaynasma vas-
tasiyla da elde edilebilir."# Ciinkii sohbet sari, tabiat sariktir.
Yani insanin tabiat1 birlikte oldugu arkadasinin hem iyi hem
de koti huylarnindan etkilenir. Bundan dolay iyilerle sohbet
de olumlu karakter ozelliklerinin transfer yoluyla karaktere
intikalinde olduk¢a onemli bir role sahiptir. Bu sebeple Allah;
“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve sadik-
larla beraber olun.”%*® buyurmustur. imam Maverdi (6. 450
h.) ayette gecen “sadiklar™; “das gy 42y g 3 340 Ra
o 90— 9" “s0z, niyet ve fiilinde; dis ve i¢ aleminde dos-
dogru olan kisiler” olarak tamimlar.

1945 Nuh, 71/26-27; Zuhayli, et-Tefsiru’(-Miinir, XXIX, 151; ibn Asr,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIX, 214.

1946 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, s. 115-116.
1947 Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, s. 104.
1948 Tevbe, 9/119.

1949 Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, II, 414; Kuseyri, Letdifu’(-lsardt, Il
71.
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Hz. Peygamber ise dostlugun insan hayatindaki olumlu ve
olumsuz yonlerinden bahsettigi bir hadisinde dostu; giizel koku
satan kimseye, kotii dostu ise demir koriik¢iisiine benzetmis,
bunlarla beraber olmanin insanin ruh diinyasinda farkli izler
birakacagini belirtmis'®> ve bir hadisinde de; “Kisi, dostunun
dini lzerinedir. Kimi dost edindiginize dikkat edin.”*' bu-
yurarak bu gercege isaret etmistir.’2 Qyle gériiniiyor ki, ka-
rakter insasinin yollarindan birisi de “ma’seri hayat” seklinde
kavramlastinilan birlikte yasama unsurudur.™ insan, icinde
bulundugu erdemli bir muhit araciigiyla ruhi yetenekleri-
ni gelistirip ahlaki istikameti elde edebilir. Baska bir deyisle
Kur’an’da; karakter insasina mazhar olmus erdemli insanlar-
la beraber olmanin bizatihi kendisi bir insa metodu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Clinki insanin dogustan toplumsal bir
varlik olmasi, onun hayattaki gereksinimlerini karsilamak ve
yetkinlige ulasmak icin diger insanlarla bir arada yasamasim
zorunlu kilmaktadir.

insan her ne kadar degisime karisi durma egilimi tasisa
da sosyal yapida gelisen ve gerceklesen hadiseler ve iliskiler
psisik bir mahiyete sahip olmasi bakimindan karakterler arasi
etkilesmenin; baska bir ifadeyle bir karakterin otekini insa
etmesinin en 6nemli zeminlerinden biri sayilabilir.?* ideal
bir egitim ve 6gretiminin temel prensiplerini, entelektiiel ve
epistemolojik bakis acilarinin 6tesinde ahlaki boyutlanyla da
ele alan veciz bir eser yazan biiyiik Hanefi alimi Burhaneddin

1950 Miislim, Birr, 146.

1951 Buhari, Rikdk, 42; Tirmizi, Ziihd, 45; Ebl David, Edeb, 19.

1952 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, |, 241; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, I,
444; Hazin, Libdbu’t-Te’vil, IIl, 313; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn,
I, 659.

1953 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 53.

1954 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 67.
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Zern(ici (620/1223), ogrencinin birlikte ders gordiigii arkadat
simin insan psikolojisi lizerinde ne denli belirleyici oldugunu
su cumlesiyle ifade eder: “Dizgiin bir ahlaka sahip olmayan
inat¢1 biriyle ilmi miizakerede bulunma. Ciinkii insan tabiat
degiskendir ve etkilenmeye aciktir; ahlaki 6zellikler ise sirayet
edicidir. Dolayisiyla beraberlik (ya olumlu ya da olumsuz yony
den insan karakterinde) iz birakir.”* Bursevi (6. 1137/1725)
de; “Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak ko-
san bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina
eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu, mi’min-
lere haram kilinmistir. %% ayetinin tefsirinde su climleleri ku-
rar:
Jot e o aodly o pd) plasl e ded) Jls el Y
2,5 aly 8 e prll o ol 0 s Al & ol Yy Lol
CRCNAP e
“Ayette koti kimselerin dostluklarindan sakinmaya bir isa-
ret ve Allah yolunda dostlarla ve sohbet ehliyle kaynasmaya
bir tesvik vardwr. Cinki insamin tabiati/karakteri, otekinin
tabiatindan/karakterinden calar. Arkadasliklar/birliktelikler
(insan karakteri lizerinde) etkilidir. (Manevi) hastaliklar da bum
lasicidir.”"7 Bu baglamda diyebiliriz ki; insan, toplumu insa
ettigi kadar toplum tarafindan da insa edilmektedir. insan ka-
rakterini, icinde bulundugu toplumdan soyutlayarak ele almak
miimkiin degildir.%%®
1955 Zernici, Burhanuddin, Ta’limu’l-Miiteallim Tariku’t-Tealliim, ts.,
y.y. s. 35.

1956 Nar, 24/3.

1957 Bursevi, Ridhu’l-Beydn, VI, 117; Illl, 51. Benzer bir yaklasim igin
bkz. Nisablri, Garaibu’l-Kur'an, V, 164; Bikai, Nazmu’d-Diirer, XXII,
341;

1958 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 70.
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Karakter insasinin ¢cevre ile olan bu guglii iliskisi hemen dik-
katleri, cocugun karakter insasinda, anne-babanin sidk iizere
olmasinin 6nemine ¢cekmektedir. Ozellikle cocukluk déneminin;
karakter insasinin en 6nemli evresi oldugunu diisiindiigiimiizde
ailenin, karakter insa siirecinin en hayati merhalesi oldugu-
nu ifade edebiliriz. Hz. Peygamber bu gercege su sekilde dik-
kat cekmistir: “Her cocuk Islam fitrati iizere dogar. Sonradan
anne babasi tarafindan yahudi, hiristiyan ve mecusi dinini se-
cerler.”"® Hadis-i serif, -yapilan psikolojik, sosyolojik ve ant-
ropolojik calismalanin da ortaya koydugu gibi- sahsiyetin ayn
ayn vasiflarinin meydana getirdigi biitiinliigiin, cevre ve kiiltiir
sartlanyla daha fazla ilgili oldugunu gostermektedir. Fakat bu
durum, insanin dogustan getirdigi “bi’l-kuvve” (potansiyel)
yapisinm inkar manasina gelmez. Baska bir ifadeyle insanin do-
gustan getirdigi potansiyel yap1, uygun olamayan cevre kosul-
lani ve dis unsurlar sebebiyle sebebiyle dumiira ugrayabilir. %

Antropolojik arastirmalarda; ¢evrenin ve kiiltlrin sadece
davramslara tesir etmedigi, aym zamanda sahsiyet yapisini
da belirledigi ortaya ¢ikmistir.’' Baska bir ifadeyle insamin
temel kisiliginin olusumunda insanlar aras1 karsiikli etkinin
tespit edilmis bir vakia olmasi, insan karakterini degismeyen
sabit-camit bir makineye indirgeyen karakter teorilerinin de
isabetsizligini ortaya koymaktadir.’% Ciinkii insan iliskisel bir
varliktir. Onun sahsiyeti, temasta oldugu diger hemcinslerinin
hayatlarindan ve onlarla kurdugu karsiikli sosyal iliskiler
agindan bagimsiz bir yapilanmaya sahip degildir. Fitrat ve

1959 Buhari, Cendiz, 93.
1960 Bkz. Kutub, Fi Zildli’(-Kur’dn, Ill, 1394;
1961 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 26-28.

1962 Guy Palmade, Karakter Bilgisi, Trc. Afif Ergunalp, istanbul, ts.,(6n-
soziginde)
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cevre ferdin karakter yapisim birlikte belirledigi igin, iyi bir
cevre, olumlu karakter ozelliklerinin gelisimini destekler.'
Baska bir deyisle karakter insas1 ve insam insaya sevk eden
irade, kosullardan bagimsiz degildir."" Bu baglamda diyebi-
liriz ki, insan her ne kadar var olusunun anlam ve amaglarim
yerine getirmek igin 6zel bir alt yap1 ile dogsa da kendisini
varolussal anlamina sevk eden ve aym zamanda fitri gerceklik
ve gereklilikleriyle de ¢elismeyen harici bir irsada ihtiyag duy-
maktadir. insan sayisiz degisken ve degistiren etkenler diinyas
icinde bozulmaya ve sapmaya maruz kalmadan hayat yolculu-
gunu tamamlamak zorunda olan “insa ve hidayete muhtag bir
varlik”tir.

3.9.3. Vahyin insa Ettigi Ornek Karakter: Hz. Pey-
gamber

insan dogrudan dogruya Allah’tan bilgi alabilme ve O’na
hitap edebilme kabiliyetine sahip degildir. Normal bir bilgi
alisverisinin gerceklesebilmesi icin iki taraf arasinda ontolojik
esitlik bulunmalidir. Allah ile insan arasinda bu esitlik mevcut
degildir. O halde mevcut durumu bozacak bir hal vuku buldugu
takdirde bu hitap mimkiin olabilecektir. Bunun igin iki yolun
varligindan bahsedilebilir. Ya dinleyen, konusanin baskin
etkisiyle derin bir karakter degisikligine ugrayarak bir miktar
insani vasiflardan siyrilmal ya da konusan tenezziil/tecelli
edip bir miktar insani vasiflara biiriinmelidir."%5 iste miiteal
olan Yiice Allah’n, kelam-1 kadimini insanlarnin arasindan
sectigi miimtaz kisilere bildirmesi demek olan vahiy, bu eylem
prensibiyle gerceklesmektedir.

1963 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi, s. 235.
1964 Alper, Imanin Psikolo jik Yapisi, s. 130.
1965 Goziitok, Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, 147-148.
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Daha once ifade ettigimiz lizere vahiy, gerek ontolojik an-
larm gerekse niibiivveti ifade eden tiirii itibariyle insa edici bir
fonksiyona sahiptir. “De ki: “Her kim Cebrail’e disman ise,
bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur’an’i; énceki kitaplarn dogru-
layici, mi’minler icin de bir hidayet rehberi ve miijde verici
olarak senin kalbine indirmistir.”"* seklindeki ayet, vahyin
Hz. Peygamber’in kalbine indirildigini ifade etmektedir. Gerek
ayetler gerekse hadislerde kalbe atfedilen konuma baktigimiz
zaman onun insan karakterinin dogustan getirilen ve sonradan
kazanilan boyutlarnina ev sahipligi yaptigini, baska bir deyis-
le insan karakterinin merkezi unsuru oldugunu ifade etmemiz
yerinde olacaktir.’’ Bu gercekten dolayidir ki Allah; “Yeryi-
ziinde gezip dolasmadilar m ki, disiinecek kalpleri, isitecek
kulaklar olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinki ger-
cekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur.”"*¢® ayeti
ile kalbin beseri idrakin merkezi oldugunu ifade etmis,* Hz.
Peygamber ise insanin butiin organlarinin salih olup olmama-
sindaki belirleyici unsurun, kalbin “saldh” ya da “fesdd” na-
mina tasidigi ruh hali oldugunu ifade etmistir.’"”° Bu baglamda
Kur’an’in Hz. Peygamber’in kalbine indirilmis olmasi niizul su-
reci boyunca vahyin O’nun kalbinde nebevi bir karakter insa
etmis oldugunu ifade etmesi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.

insanin vahye mazhar olabilmesi icin 6zenle donatilmis
tstun bir takim kabiliyetlere sahip olmasi gerekir. Yani kap-
lumbaga ne kadar gayret sarf ederse etsin bir tavsanmn istiin

1966 Bakara 2/97.

1967 Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni, X, 315.
1968 Hac, 22/46.

1969 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXIII, 234.

1970 Buhari, Imdn, 39; Miislim, Miisdkdt, 107. Bkz. Isfahani, Tefsiru’-Ra-
dib, |, 462; Kurtubi, el-Cdmi’, XV, 314; Hazin, Lubdbu’t-Te’vil, Ill,
332; Nisabdri, Gardibu’l-Kur’an, V, 107.
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kosma yetenegine asla sahip olamaz.'”' Dolayisiyla Allah, pey-
gamber sececegi kimseyi niibiivvete uygun bir yapida yaratmis
ve ona, risalet misyonunun agirigim tasiyabilmesi ve peygamn
berlik gorevinin gereklerini yerine getirebilmesi i¢cin pek ¢ok
ruhi erdemi lutfetmistir. Ozel yaradilish bu istiin insanlanin
kendilerinde hazir bulduklan bu istin yetenekler “Herkes
dogas! dogrultusunda davranir.”"’? ayeti ile “Herkes ne icin
yaratilmissa ona yatkindir.”'*’® hadisinde ifadesini bulan fit-
rat ilkesi dogrultusunda kolayca gelistirilir ve Kutsal Ruh’la
irtibat kuracak seviyeye ulasir. Yani peygamberler vahyi ala-
bilecek ozel psikolojik gu¢lerle donatilmislardir.’” Bu bakim-
dan, “peygamber olmak” calisilarak elde edilebilen bir rut-
be olmayip ilahi iradenin tayinine dayali bir se¢me islemidir.
1975 Dolayisiyla Allah, peygamber olmasim diledigi sahs1 6zel
bir fitrat ile yaratmis ve onu vahyin fiili olarak baslayacag
bi'sete kadarki donemde niibiivvet makaminin erdemleri ile
bagdasmayacak yiiz kizartic1 ciiriimleri islemekten muhafaza
etmistir. Bu itibarla Hz. Peygamber’in risalet oncesi hayati,
vahye mazhar olusundan itibaren onu, hem vahyin insa giici
ile derin manevi tecriibeleri yasamaya ve ahlaki erdemlerle

1971 Erdogan, Mehmet, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, M.U.I.F.
Yay. istanbul,1995, s. 36.

1972 isra, 17/84.

1973 Buhan, Tefsir, 92, Edep, 120; Muslim, Kader, 8; Ebl David, Sinne,
16. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV, 481; Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-
Beydn,V, 189; Sem’ani, Tefsiru’(-Kur’dn, I, 459; Begavi, Medli-
mu’t-Tenzil, Il, 465.

1974 Sentiirk, Habil, “Peygamberin Diger insanlardan Farki; Vahiy”, Do-
kuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, izmir, 1986,
s. 181-187.

1975 En’am, 6/124.Beyciiri, ibrahim, Serhu’l-Beyciri ala’l-Cevhere,
Matb@at, Misir, 1954/1374, s. 116; Cakan, ismail L. ve Solmaz, N.
Mehmet, Kur’dn’i Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicade-
lesi, Altinoluk Yay. istanbul, 1994, s. 14.
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donanmaya hem de teblige muhatap olan toplumu her yonden
1slah ve insa etmeye muktedir kihicr nebevi karakterinin alt
yapisimi, belki de o6ziinii ifade ediyordu. O, peygamberligin-
den oOnce icinde yasadig1 toplumun yaygin edepsizliklerinden
korunmustur. O’nun giivenilirligi Mekke halkinin belleklerinde
o derece yer etmisti ki niibiivvetten sonra O’na iman etmeyen-
ler bile emanetlerini yine getirip O’na birakiyorlardi.'¥’¢ Kav-
minin; kendisini, “el-Emin” olarak isimlendirmesini saglayacak
diizeyde ahlaki erdemleri karakterinde toplayan Hz. Peygam-
ber,"”” Mekkelilere: “Su dag¢in ardinda bir ordunun oldugunu
ve size baskin yapacaklarini séylesem bana inanir misimz.?”
diye sordugunda Mekke halkinin tek bir agizdan “Sana inaniriz,
¢linkii senden simdiye kadar yalana hi¢ sahit olmadik.” seklin-
de cevap verecegi kadar s6zvefiillerinde dogruluk sahibiidi.'”8
Cagdaslannin gonliinde taht kurmus olan ahlaki erdemlerinin
yam sira, dogru disiinmesi ve isabetli tercihleri -Araplarca
hayati bir mesele olarak goriilen Hacer-i Esved’in yerine ko-
nulmas1” sorununun ¢éziimiinde oldugu gibi- toplumu biiyiik
kaos ve ¢atismalardan kurtarmistir. 198

Hz. Peygamberin risalet oncesi hayat1 bi’setin anlam ve
amaglan bakimindan oyle erdemli bir yapr sergiler ki, ylice

1976 Ahmed Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz, Sadelestiren: Mahir iz,
Med Yay. istanbul, 1982, s. 88.

1977 Kuseyri, Letdifu’l-Isérdt, Il, 492.

1978 Davidoglu, Ahmed, Sahih-i Mislim Terceme ve Serhi, Sonmez Nes-
riyat, 1979, s. 567; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XIX, 408; ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’dni’(-Azim, X, 3473; Kurtubi, el-Cdmi’, XIV, 312; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 303.

1979 ibn Hanbel, Miisned, Ill, 425; ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIll,
338; Useymin, Muhammed b. Salih, Tefsiru Ciiz’i Amme, Daru’-Si-
reyya li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Riyad, 1423/2002, s. 182.

1980 BGti, M. Said Ramazan, Fikhu’s-Sire, Cev., Ali Nar-Orhan Aktepe,
Gonca Yayinevi, istanbul, ts.,s. 82.



402 KUR’AN’DA KARAKTER INSASI

Allah, O’nun yasamimin bu evresini Kur’an’in ilahi sahihligine
bir “burhan” olarak gostermis'®®' ve “De ki: “Eder Allah di-
leseydi, ben size onu okumazdim, Allah da size onu bildir-
mezdi. Ben sizin aramzda bundan (Kur’an’in inisinden) dnce
(kirk yillik) bir 6mir yasadim. Hi¢ distinmiiyor musunuz?’%%
buyurmustur. Bu agidan bakildiginda o’nun bi’set oncesi ha-
yati basta sirk olmak iizere,'® her tirlu tohmet isnadindan
uzak bir masumiyete sahiptir. Hz. Peygamber’in bu donemdeki
karakter ozellikleri, istikbaldeki peygamberlik makaminin ge-
rektirdigi faziletlerin temeli olup, vahiy tecriibesinin esliginde
misahede edecegi gaybi hakikatlerin insas1 ile meydana gele-
cek nebevi kisiliginin fitri koklerini temsil etmektedir. O, nii-
biivveten once de ismet sifati ile masum, sidk sifati ile sadik,
fetanet sifati ile fatin ve emanet sifati ile emindi. Cagdasla-
rindan hi¢ kimseye nasip olmayan boylesine miimtaz erdemle-
re sahip olusu dikkatleri, Hz. Peygamber’i s6z konusu olumlu
karakter unsurlariyla muttasif kilan ilahi terbiyeye ¢ekmekte-
dir. Duha 93/7-8'de zikredilen “Seni yetim bulup barindirmadi
mi? Seni yolunu kaybetmis bir halde bulup hidayete iletmedi
mi?” ayetlerini, Hz. Peygamber’in risalet oncesi hayatinda Al-
lah’in O’nu miistakbel nebevi karakterini yiiklenmeye kabili-
yetli kilacak sekilde egitmesi olarak anlamada bir sorun go-
zilkmemektedir."”8* Hz. Peygamber’in; “Beni Rabbim egitti ve
egitimimi gizel yapti.”"% ifadesi de Hz. Peygamber’in -vahiy

1981 Sinkiti, Edvdu’l-Beyan, Il, 153.

1982 Yinus, 10/16.

1983 ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX, 57.
1984 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, |, 557.

1985 Siiylti, el-Cdmiu’s-Sadir, |, 12, Bkz. Acldni, ismail b. Muhammed,
Kesfu’l-Hafé ve Miizilu’l-llbds Amme’s-Tehera mine’l-Ehddis alé
Elsineti’n-Nds, Kahire, ts.,|, 70; Razi, Mefdatihu’(-Gayb, VI, 526;
Nisablri, Gardibu’l-Kur’dn, VI, 199.
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oncesi yasam da dahil olmak iizere- mazhar oldugu ilahi insa
ile O’nun ilk vahiy tecriibesini yasayana kadar devam eden
hayatinin masumiyeti hakkinda bize fikir vermektedir. Hatta
Hz. Peygamberin, risalet 6ncesi Hira inzivalanm ve i¢ alemine
yonelme konusundaki 6ni alinmaz arzularin1 vahye mazhar ol-
masi ile baslayacak beser uistii tecriibelere psikolojik hazirlik
olarak degerlendirmek gerekir.'® Kur’an’da agir bir soz olarak
nitelenen vahye'® muhatap kilinacak olan Allah Rasulii’niin
hem ontolojik agidan vahiyle temasin agirligim kaldirabilmeye
hem de vahyin teklif ettigi ruhi ve sosyal hayati kendi karak-
terinde ve toplumsal yapida gerceklestirebilmeye muktedir
kilinmasi icin bi’set dncesi hayatinda psikolojik baglamda bir
on hazirliga tabi tutuldugunu ifade etmek yerinde olacaktir.
Bu durum yiice Allah’in sevki ile Hz. Musa’nin kavminden bir
miiddet ayrnlip Suayb peygamberin yanmnda kalarak nebevi bir
egitimden ge¢mesine benzemektedir:'%® Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Hani kiz kardesin (Firavun ailesine) gidiyor ve “size
onun bakimini Ustlenecek kimseyi gostereyim mi?” diyordu.
Derken, g6zl aydin olsun, uzilmesin diye seni annene dén-
diirdiik. (Sana bakti, biyiidiin) ve (kazara) bir cana kiydin da
biz seni kederden kurtardik, seni siki bir denemeden gegirdik
(ve kacip Medyen’e gittin). Medyen halki iginde yillarca kal-
din, sonra (peygamber olman igin) takdir edilmis bir zaman-
da (Tar’a) geldin ey Mdsa!.”'*® Bu ayetle Allah, Hz. Musa’nin
annesine “Onu (bebek Masd’y1) sandigin icine koy ve denize

1986 Erul, Biinyamin, “Hz.Peygamberin Risilet Oncesi Yasammna Farkli
bir Yaklasim”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, 2000, s. 62, Bkz. Aksu,
Ali, “et-Tehannus”, Tasavvuf llmi Dergi, 11/IV, Ankara, 2000, s. 216.

1987 Miizzemmil, 73/5.

1988 Onkal, Ahmet, Resdlulullah’in Isldma Davet Metodu, Konya, 1987,
s. 31.

1989 Taha, 20/40.
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(Nil’e) birak ki, deniz onu kiyiya atsin da kendisini, hem bana
diisman, hem de ona diisman olan birisi (Firavun) alsin.”"®
seklindeki talimati ile baslayan sirecin

B
Sen bir kadere gére geldin. ifadesiyle vurguladig lizere
ilahiirade ve terbiyenin esliginde gelistigini ifade etmektedir.****
Bu baglamda risalet oncesi yasaminda Hz. Peygamber’in, onu
peygamberlik gérevi icin segmeyi dileyen Allah’in insa ve ter-
biyesine mazhar oldugu bir gercektir. Bu siire¢ icinde miistak-
bel bir peygamber olan Allah Rasulii’niin karakteri, ilahi ter-
biye ile insa edilirken ilk vahyin inmesi ile birlikte bir yandan
-vahye muhatap olmasinin sagladigi olanaklarla- sahsiyetinde-
ki kemal terakki ederek koklesmis; diger yandan da tebligle
sorumlu tutularak vahyin yasam kaliplarinda ortaya ¢ikmasi
konusunda genis yetkilere sahip bir “insa edici” olmustur.

3.9.4. Nebevi insanin Merhaleleri

Nebevi insanin ilk asamasi “teblig”dir. Bu kelime ulastirmak
ve eristirmek anlamlarna gelmektedir."®? Bu kokten tiireyen
“bulag” sorumluluk, “tebligat” ise bildiri anlamlarnim tagir. "
Teblig, dini literatiirde ise peygamberlerin Allah’tan aldik-
lan mesaji eksiltme ve ilavede bulunmadan aynen insanlara

1990 Taha, 20/39.

1991 ibn Asir, et-Tahrir, XVI, 221-222; Taberi, ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyan
an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
bi’t-Tedvun mea Merkezi’l-Buh(isi ve’d-Dirasati’l-islAmiyyeti bi
Dari Hicr Hisnii Yemame, Daru Hicr, y.y., 1422/2001, XVI, 59.

1992 Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit, IV, 223, 305; XV, 143. Ayrica bkz. Hazin,
Lubabu’t-Te’vil, II, 133; Bursevi, Rahu’l-Beyan, VI, 182.

1993 Cobran, Mes’{id, er-Rdid, Daru’l-ilm, Beyrut, 1967, 1, 337.
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ulastirmasidir.’®* Konu ile ilgili bir ayette Allah soyle buyur-
maktadir: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et. E¢er bunu yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gore-
vini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur.
Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecek-
tir.”""% Bu ayet; tebligin, niiblivvetin temeli oldugunu, eger
bu gorev yerine getirilmez ise peygamberlik gorevinin de ifa
edilmemis olacagim ve Allah’in teblig esnasinda, Hz. Peygam-
berin karsilasacagi muhtemel tehlikelere karsi O’nu koruyaca-
gin gostermektedir.'** Tebligin peygamberlikte bu denli temel
unsur olusundan dolayr peygamberler biitiin zorluklan goze
alarak canlan pahasina bu gorevi yerine getirmek icin gayret
gostermislerdir. Hz. Peygamberin Taif’e gidisi, Mekke’den Me-
dine’ye hicret edisi ve daha bircok mesakkate gdgiis germesi,
bu gorevi yerine getirme ¢abasinin bir sonucudur.

Teblig, peygamberlik misyonunun temelini teskil ettigi icin
Hz. Peygamber Veda Hac’inda beraberindeki mahseri kalabaliga
lic defa; “Teblig ettim mi?” diye sormus ve onlardan; “Teblig
ettin.” cevabim aldiktan sonra da ii¢ defa “Sahit ol Ya Rabbi.”
demistir.'7 Hz. Peygamberin bu davrams, teblig gorevinin 6ne-
mi ve ciddiyeti konusunda fikir vermeye yetecek diizeydedir. Ote
yandan Hz. Peygamberin Veda hacinda hazir bulunan mi’minlere
“Burada hazir bulunanlar (bu mesaji) burada bulunmayanlara

1994 Ulvani, Abdullah Nasih, Viicdbu’t-Teblig ve’d-Da’va, Daru’s-Selam,
(1. Baski) Kahire, 1990, s. 56
1995 Maide, 5/67.

1996 Hatib, et-Tefsiru’(-Kurdni, Ill, 1137-1138; Al-i Gaz, Beyd-
nu’l-Medni, VI, 349.

1997 Buhari, Hac, 132; Miislim, Hac, 147; ibn Hanbel, Miisned, |1, 230,
I, 80, V, 37, 39, 49, 73, 411; ibn Mace, Mendsik, 76. Ayrica bkz.
Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Il, 346; Kurtubi, el-Cdmi’, XVI, 342; Ha-
zin, Libdbu’t-Te’vil, I, 358.
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ulastirsin.” ifadesi, ' bu gorevinden her mii’minin sorumlu ol-
dugunu ve Hz. Peygamberin tebliginin tiim ¢ag ve cografyalar
kapsadigim gostermesi bakimindan olduk¢a onemlidir.'**

Teblig ile baslayan nebevi insa, Hz. Peygamber’in insanla-
rn dikkatini vahye ¢cekmek icin gerceklestirdigi “davet” faali-
yeti ile devam etmistir. Kur’an’da ¢agirmak,?® kulluk, itaat,
ibadet, dua etmek?®' ve hakka ¢agirmak®® anlamlarinda kul-
lanilan davet; dini terminolojide, Allah’in varligim ve birligi-
ni 1krara?® ve dolayisiyla dini hayatin biitiin alanlarna iliskin
unsurlarin toplamina boyun egip teslim olmaya ¢agirmak ola-
rak da tanimlayabilecegimiz davet gorevi “Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin.
Allah’a kars1 gelmekten sakimn. Siphesiz, Allah’in azabi ge-
tindir. 4 ayetinin de ifade ettigi gibi, Allah’in peygamberine
verdigi her seyi tasdiklemeye ve emirlerine itaat edip yasak-
larindan kaginmaya tesvik etmek esasi izerine kurulmustur, 2%
Clinkii O’nun ¢agnis1 direkt Allah’adir.2%% Davet eden Hz. Pey-
gamber olmakla beraber kendisi icin ¢caginlan zat Allah'ti.
1998 Hazin, Liibdbu’t-Te’vil, Il, 358; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim,

I, 151.

1999 Ayrica Bkz. Pisgin, Yasin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muham-
med, Yayinevi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 177.

2000 Bakara, 2/23. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 107.

2001 Bakara, 2/186; A’raf, 7/55. Bkz. ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, |, 146.

2002 Nahl, 16/125; Ahzap, 33/45, 47; Ra’d, 13/108; Yinus, 10/25; Ka-
sas, 28/87; Fussilet, 41/33. Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, Ill, 245;
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, 1l, 242; ibn Kayyim, Tefsiru’l-Kur’a-
ni’l-Azim, 1, 359.

2003 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Il, 221;

2004 Hasr, 59/7.

2005 Muhammed Hiiseyin, Da’vetiin li’lldh, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1984, s. 22.

2006 Kasas, 28/87; Bikai, Nazmu’d-Diirer, XIV, 380.
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Hz. Peygamber davet gérevini Allah’in emrettigi gibi hikmet
ve giizel 6giitle?®” hicbir sosyal statii ayrnimi yapmaksizin top-
lumun her kesiminde gerceklestirmis, civarindaki kabileleri ve
pek ¢ok devlet baskanim Allah’in dinine davet etmistir.2%8

“Sizden hayra cagiran, iyilig¢i emreden, kétiiliikten men
eden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”?
ayeti davet gorevinin, 6zel egitimli bir topluluk tarafindan pro-
fesyonel olarak icra edilmesi gereken bir gérev oldugunu ifade
etmektedir.29'° Bu baglamda davet gérevinin immete kifaye
yolu ile farz oldugunu ifade edebiliriz.?'" Sahabe bu goérevin
tzerinde ciddiyetle durmus ve davet gorevlerini ifa i¢in uzak
cografyalara seyahat etmistir. Ciinki davet aksiyonu, nefsani
ve diinyevi faktorlerin karsisinda olusacak yozlasmanin islahin-
da ve dini duygularin ve kulluk bilincinin korunmasinda hayati
derecede 6nem tasimaktadir.20"

Vahiy kiiltiirii ilke durumunda olan ilahi kaynakli bir bilgi
tirlidir. Bu sebeple de miicmel ve muhtasardir. Bilgi degeri
ise mutlak varlik olan Allah’in mutlak bilgisinden ¢ikan kesin
ilke ve degerler konumundadir. Yani insan iiriinii olmayip ta-
rih stiidiir. Bundan dolay1 da bir olus icerisinde degildir. Va-
hiy bilgisinin miicmel ve muhtasar olmasi onun kavramsal bir
orgliye sahip oldugunu gosterir. Ayrica bu bilgi degismezlik
ozelligine sahiptir. Oysa degisim ve olusumun devam ettigi

2007 Nahl, 16/125.

2008 Mevlana, Muhammed, Isldmin Yayilis Tarihi, Cev. Ali Genceli, is-
tanbul, 1971, I, s. 412.

2009 Ali imran, 3/104.

2010 EbQ Farisi, Abdulkadir, Ususu’d-Da’va ve Vesdilu Nesrihd, Da-
ru’l-Furkdn, Amman, 1992, s. 14.

2011 Hazin, Lubdbu’t-Te'vil, |, 281; Ebl Hayyan, el-Bahru’(-Muhit, Ill,
289; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, I, 42.

2012 Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s. 181-183.
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hayat, cesitliligin ve degiskenligin alamidr. iste degismez olan
bu kavramlarin ‘deéer boyutunda isabetli bir sekilde kavramil-
masi farkli alanlara saptirnlmamasi, hayati dinamiklerin canl
bir tavir ile yakalanmasi ve vahiy kiiltiiriine gore diizenlenmesi
ve anlamlandinlmasi konusunda Hz. Peygamberin “beyan” go-
revi hayati oneme sahiptir.2%'* Bu gérev Hz. Peygamber’in insa
faaliyeti icinde olduk¢a onemli bir asamay1 ifade etmektedir.
“Beyan” kelime anlam olarak agiklamak, izah etmek, supheye
mahal kalmayacak bir sekilde anlasilir hale getirmek anlami-
na gelir.29'* Dini terminolojide ise Hz. Peygamber’in Kur’an’in
ahkamim soz, fiil ve takrirlerle agiklamasidir. > Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in Kur’an’y beyam sadece sozlii izah seklinde
olmayip aym zamanda vahyin gereklerini kendi kullugunun bir
icab1 olarak bizzat yasamak suretiyle uygulamali bir sekilde
gosterme seklinde gerceklestirmistir.20'6

Kur’an Hz. Peygamberin esas gorevinin insanlara indirilen
vahyi onlara agiklamak oldugunu ifade eder.2°'” Hz. Peygam-
ber, risalet gorevinin temel unsurlarindan birini teskil eden
beyan gorevini tam anlam ile yerine getirmis ve din adina
miicmel bir hiikiim birakmamis, Kur’an’in miicmel lafizlarim
agiklamis, miskil olanlarint aydinlatmis, genel lafizlan tahsis,
mutlak lafizlan ise takyit etmistir.20'8

2013  Aydin, Huseyin, “Vahiy Kiltiriniin insani Kiiltiire Doniistiiriilme-
si Zorunlulugu ve Siinnetin Onemi”, Diyanet llmi Dergi, Ankara,
2000, s. 226.

2014 EbU’\-Beka, el-Kiilliyyat, s. 231-232.

2015 Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal li Dirdseti-s-Seriati’l-Islémiyye,
Bagdad, 1388/ 1969, s. 162. Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’(-Veciz,
1, 7-9; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, |, 48-49.

2016 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, V, 129; Hatib, et-Tefsiru’(-Kur’ani, XV,
1328; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, V, 3094;

2017 Nahl, 16/43-44.

2018 EbQ Zehra, Fikih Usdli, Fecr Yay., Ankara, 1997, s. 107.
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Vahiy kiiltiiriinde Allah’la olan iliskilerimiz ve sosyal vazife-
lerimiz kavramsal olarak ilke diizeyinde emir ve tavsiye edil-
mistir. Fakat bu salt emirlerden insani iliskileri nasil kurabile-
cegimizi ve kulluk gorevlerimizi nasil gerceklestirebilecegimizi
kendimiz ¢ikaramayiz. iste Hz. Peygamber, bu farkli kategori-
deki vahiy bilgisini, insanligin anlayabilecegi seviyeye ceker
ve beyan eder. Bu esnada beseri bir yarg ile degil tamamen
ilahi talimatlann esliginde hareket eder. Yani O’nun vahyi be-
yan etme konusundaki biitiin faaliyetleri vahye istinat etmesi
sebebiyle genel gecer karakterdedir.?" Bu baglamda Allah’in
“Zekati verin.” emriyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in, zekatin
malin kirkta birinden verilecegine iliskin 22 beyani genel bag-
layicilik vasfina sahiptir. Bu baglayiciligin sebebi ise beyanin
vahye dayanmasidir.2?' iste bu durum, yani genel prensiplerin
manzumesi olan vahiy kiilturiiniin insan kiiltiriine donusturdl-
mesi bir projenin bir miihendisin elinde hayata gecirilmesi gibi-
dir. Bir beserin, beser olan bir varlik grubuna peygamber olarak
gonderilmesinin temelinde vahyi yasam kaliplarinda ortaya ¢i-
karmak hedefi vardwr. Ciinkii Allah, kitabinda kiilli esaslarn ve
temel prensipleri zikretmistir. Bu kiillilerin icine giren cizileri
aciklamayla ilgili bilgiler “gayr-i metluv” vahiy yolu ile Hz. Pey-
gambere bildirilmistir. Ornegin, “Namazi kilin.” emri miicmel
bir ifade olup Kur’an’in genelinde namazin nasil kilinacag ile
ilgili bir agiklamaya rastlanmaz. Fakat Hz. Peygamber Allah’in
kendisine verdigi “beyan” yetkisi ile namazin nasil kilinacagim
aciklar ve “Namazi benden gordigiiniz gibi kilin.” buyurur.?2

2019 Aydin, “Vahiy Kiiltiriiniin insani Kiiltiire Doniistiiriilmesi”, s. 227.
2020 ibn Mace, Zekdt, 4.
2021 Aydin, “Vahiy Kiiltiiriiniin insani Kiiltiire Dénistiiriilmesi”, s. 227.

2022 Buhari, Ezén, 18, Edep, 27; ibn Hanbel, Miisned, V, 53; Darimi,
Saldt, 42.
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Boylece Hz. Peygamber; vahyin miicmel ve muhtasar ya-
p1sinm bizzat kendi yasamina uygulayarak beyan eder. Kullugu
ifade eden ibadetlerin zamandan zamana, goriisten goriise, ki-
siden kisiye ve sartlara gore degismemesinin ve sabit unsurlar
haline getirilerek subjektif bir duygu olmaktan kurtulmasinin
tek yolu da yine Hz. Peygamberin beyanidir. O’nun beyani;
ibadet ve kulluk normlarnim ortaya koyarak dini, psikolojik bir
duygu olmaktan kurtanp dinin bekasini saglamstir. Yukaridaki
ornekte zikredilen “saldt” kelimesi Kur’an’da kavram olarak
gecer. Kavramsal icerigi sayg1 ve sevgi ile Allah’a yonelmek-
tir. Aslinda biitiin dinsel toplumlarda -kurumsal din ne olursa
olsun- yiice bir varliga ve kutsal olan bir seye iman ve yone-
lis vardir. Her toplumda bu yonelisin icerigi sevgi ve saygidrr.
Ama bu icerigin kurumsallasabilmesi i¢cin maddi materyale ve
sekle ihtiya¢ vardir. Ciinkii kavram icerikleri manevi tiirden
bir yapiya sahiptir. Bu manevi yapinin hayatiyete gecirilmesi
icin mutlaka sekle dayali normlarla somutlastirmaya ihtiyag
vardir. Bu durum gerceklestirilmeden kavram icerikleri hayati-
.yete gecirilemez. En dogru ve siibjektiflikten dolaylr meydana
gelecek kaostan en uzak karakterdeki normu secme konusunda
ise toplumlar tek baslarina basarili olamazlar. iste bu noktada
peygamberlik miiessesesi beyan fonksiyonu ile devreye girer
ve gayr-i metluv kanalla vahye miistenit olarak kavram icerik-
lerini evrensel niteliklerde hayatiyete gecirir.22 Bu sebeple
hi¢bir din sadece kuru bir iman esas1 lizerine kaim degildir.
Biitiin semavi din mensuplan inandiklan dinin esaslanm ilahi
kaynaktan alip kendilerine ulastiran ve agiklayan bir peygam-
ber inancina sahiptirler. Aksi takdirde bir peygamberin nebevi
oOgretisi ile miisahhaslastinlmayan bir Allah inanc ve vahiy kiil-
tiird birer felsefi doktrin olmaktan 6teye gecemez. Dolayisiyla

2023 Aydin, “Vahiy Kiiltiiriiniin insani Kiiltiire Déniistiiriilmesi”, s. 228.
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peygamber tasavvurunun kismen ya da tamamen yok edilmesi
yasanilmasi gereken bir nizam olan dini, hayat sahnesinden
silip atar.2 Bu durum ise yukanda ifade ettigimiz gibi mi-
hendissiz bir projenin tozlu raflarda kalmaya mahkim oldugu
gibi dini kisiden kisiye degisen rolatif ve i¢sel bir duygu olmaya
mahk{m eder.2%

Kur’an’1 inceledigimizde peygamberlerin gonderilis sebep-
lerinden birinin de muhatap topluma kitab1 ve hikmeti 6gret-
mek oldugunu goriiriiz. “Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir pey-
gamber gbnder; onlara dyetlerini okusun, kitabi ve hikmeti
ogretsin ve onlar1 her kétiliikten arindirsin. Siiphesiz, sen
mutlak gi¢ sahibisin, hikidm ve hikmet sahibisin.” %% ayeti
ile peygamberlerin -“teblig”, “davet” ve “beyan” gorevlerinin
yam sira- vahyin inceliklerini bir muallim gibi insanlara 6gret-
mekle yani “ta’lim” ile de sorumlu olduklanm ifade etmistir.
Bundan dolay1 peygamberler muhatap olduklan toplumlarda
¢ok genis bir 6gretim faaliyeti siirdiirmisler, Hz. Peygamber
de bu konumuna isaret ederek Allah’in kendisini insanliga bir
muallim olarak gonderdigini ifade etmistir.20

Nebevi 6gretinin ilk asamasinda “kitap ve hikmet” egitimi
yer alir. Allah’in vahyetmesinin sebepleri iizerinde disiindi-
giimiizde ayette gecen kitap ifadesini, insanin yaratilis amaci
olan kulluk gorevini yerine getirmesinde ona yol gosteren ilahi
emir ve yasaklar biitiinii olarak degerlendirmek miimkiinddir.
2024 Yavuz, Salih Sabri, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yay., is-

tanbul, ts.,s. 31.
2025 Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s. 183-188.
2026 Bakara, 2-129. Bkz. A'li imran, 3/164; Cum’a, 62/2.

2027 ibn Hanbel, Miisned, lll, 328; ibn Mace, Mukaddime, 17. Bkz. Be-
gavi, Medlimu’t-Tenzil, V, 47; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 195;
Hazin, Lubdbu’t-Te’vil, IV, 262; Nu’mani, el-Lubdb, XIll, 625; Sir-
bini, es-Sirdcu’l-Miinir, IV, 230.
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Hikmet ise miicmel ve muhtasar bir lafzi yap1 icinde gelen bu
emir ve yasaklarin bir peygamberin esliginde yasam kalipla-
rinda ortaya konmasidir.202 Hz. Peygamber kendi kulluk hayati
ve yasam sistemi ile kitabin aciiminm yaparak nebevi Ggreti
ile insanlarin hayatlarnini Allah’in nzasina gore yapilandirir ve
onlara bilmediklerini 6gretir.20%°

Nebevi insanin merhalelerinden biri de “tezkiye”dir. Yiice
Allah Kur’an’da Hz. Peygamberin bu gorevine dikkat ¢ekmis2030
ve bir ayette de sdyle buyurmustur: “Andolsun, Allah, mi’min-
lere kendi iclerinden; onlara dyetlerini okuyan, onlari aritip
tezkiye eden, onlara kitab ve hikmeti dgreten bir peygamber
gondermekle biytik bir lutufta bulunmustur. Oysa onlar, daha
once apacik bir sapiklik iginde idiler.””®" Ayette “'/_\}3"
seklinde ifade edilen “tezkiye”; sozlikte temizlemek ve koti
olarak ifade edilen umum lafzin altina giren istisnasiz biitiin
olumsuzluklardan arindinp iyi olarak ifade edilen erdemlere
sahip kilmak anlamina gelir.2%? Dini terminolojide ise pey-
gamberin, insanlan sirk ve manevi pisliklerin tamamindan
anndirmasi ve Allah’a ideal bir kul olmaya sevk etmesidir.203
Hz. Peygamber, risaletinin bir geregi olarak yiiklendigi tezkiye
gorevini yerine getirmek i¢in genis capta bir faaliyet siirdirmiis

2028 Behiy, Muhammed, Inan¢ ve Amelde Kur’dni Kavramlar, Cev., Ali
Turgut, istanbul, 1988, s. 32.

2029 Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, 188-190. Bkz.
Goziitok, Sakir, llk Donem Islam Egitim Tarihi (Hz. Peygamber D6-
neminde Egitim Ogretim, Fecr Yay., Ankara, 2002, s. 155 vd.

2030 Bakara, 2/129, 151; Cum’a, 62/2.

2031 Al-i imran, 3/164.

2032 ibn Manzir, Lisdnu’l Arab, XIV, 358; Ma’mer b. Miisenna, Mecd-
zu’l-Kur’an, 1, 56.

2033 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, Ill, 88; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, I,
450; Maverdi, en-Niiket, |, 192.
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ve insanlan Allah’a iman ve itaat etmeye sevk ederek kulluk
suuruna zarar veren her tirli olumsuzluktan temizlemistir.203
Koyu bir asabiyet duygusu ve bu duygunun egemenliginde ya-
pilan baskin, yagmalama ve savaslar, kole olarak alimip satilan
insanlar, pek ¢ok batil hurafe ve adetler, zulmiin, zorbaligin
ve haksizligin her tiiriiniin hakim oldugu cahiliye toplum yapisi
Hz. Peygamberin tezkiye hareketine basladig1 yerin ve aldigi
mesafenin en acgik gostergesidir.

insanlarin kendi kiz ¢ocuklanm diri diri topraga gomecek
kadar insanliklarin1 kaybettikleri bu ortamda Hz. Peygamber,
yaptig1 biiyiik tezkiye devrimi ile kan dokmeyi, hirsizlik yap-
mayi, mal, can ve irz emniyetini bozacak her seyi, iftira ve
giybet etmeyi, haksiz kazang olan faizi, karaborsacilig: ve riis-
veti yasaklayarak toplumun cahiliye orf ve adetleri ile iliski-
sini kesmis ve toplumsal yapiy1 olumlu sahsiyet ozellikleri ile
yeniden insa etmistir. Dolayisiyla O’nun tezkiye aksiyonunun
basans1 kizgin ¢6liin bereketsiz topraginda meydana getirdi-
gi toplum dinamiklerinde, o toplumu manevi mikroplardan
nasil temizlediginde, hastalikli kalpleri nasil tedavi ettiginde
ve asagilann asagisinda olan bir toplumu nasil yiicelttiginde
gizlidir.2¥ O, Allah’in beseriyete son ebedi kanununu Ggret-
mek icin sectigi “miizekki”dir.2%%¢ Tezkiye, toplumun sosyal
diizeninin ve erdemlerinin muhafazasi i¢in hayati 6nem tasi-
makta olup bu aksiyonun asli unsurlarina riayet edilerek Hz.
Peygamberin uyguladigi orijinallikte gerceklestirilmesi ahlaki
erdemlerin ferd ve toplum yapisindaki bekasinin temel unsu-
rudur. Bu faaliyet, fert-Allah arasi iliskilerde beseri kusur ve
2034 KarAaman, Fikret, Hz.Muhammed(a.s.)’in Evrensel Tebli¢ Metodu

ve Imdn Aksiyonu, Elazig, 1994, s. 333.

2035 Gormez, Mehmet, Sinnet ve Hadisin Anlasiimasinda ve Yorumlan-
masinda Metodoloji Sorunu, T.D.V. Yay. Ankara, 1997, s. 210.

2036 Zuhayli, et-Tefsiru’(-Miinir, IV, 152.
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zafiyetlerin 1slahi ile baslayan ve ¢apim fert-toplum arasi ilis-
kilerinin 1slahina tasiyan ivmeli bir harekettir.

Allah vergisi 6zel bir sahsiyet yapisina sahip olan Hz. Pey-
gamber, niiblivvet oncesi hayatinda ilahi terbiyeye mazhar ol-
mus ve “sidk, emanet, fetanet ve ismet” gibi erdemlerle mut-
tasif kiinmistir. Bu bakimdan onun sahsiyetinin, ilahi insa ile
kemale mazhar olmasi, vahyin ilk muhataplannin 6niinde bag-
layic1 bir ornek olarak durmasinin temel amilidir. Onun ornek-
ligi ise vahyin, dolayisiyla da nebevi insamin 6ziinii teskil eder.
Oncelikli olarak ilahi tezkiye ve insdya mazhar olmas sebebiyle
Hz. Peygamber’in yasam, yiice Allah’in vahiyle ile talep ettigi
kulluk hayatinin biitiin boyutlanna ev sahipligi yapan 6rnek bir
alandi. O, Allah’n bir kulda bulunmasini ve bulunmamasini is-
tedigi karakter oOzellikleri bakimindan “efradim cami agyanm
mani”dir. Cahiliye devrinin sekavetinden vahiy asnnin saadetine
intikal evresinde insanlarin vahyi anlama ve yasama eylemle-
rinin temelinde Hz. Peygamber’in nebevi sahsiyetinden neset
eden feyiz ve canliigin derin izleri goriilii. Oz evlatlarim diri
diri topraga gomen zelil ve zalim insanlar nebevi insa sayesinde
asalet ve merhametin simgesi olmuslardir.2%”

Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi karakter insasimin ma-
hiyeti, misriklerin zulmii sebebiyle Habesistan’a hicret eden
ashabin sozciisii Cafer b. Ebi Talib’in Necasi’ye soyledigi su
cumlelerde ozlu bir sekilde ifade edilmektedir: “Ey kral, biz
cahiliye halki olarak putlara tapardik, oli eti yerdik (giyapla-
rinda insanlan karalardik), fuhus yapardik. Akrabalik baglarim
koparir, komsulanimiza kétiilik ederdik. icimizden giiclii olan
zayifi ezerdi. Allah bize elgisini gonderinceye kadar durumu-
muz boyleydi. Onun soyunu, diiristliiging, iffetini ve giive-
nilirligini biliyoruz. O, bizi Allah’a, O’nun birligini tammaya

2037 Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, s. 191-193.
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ve O’na ibadet etmeye, bizim ve atalarimzin Allah’in disinda
taptigimiz taslan ve putlan birakmaya davet etti. Dogru soz-
i olmamizi, emaneti sahibine vermemizi, akrabalik baglarinm
yasatmamizi, komsuya iyilik etmemizi, insanlarin canlarina
ve mahremiyetlerine saldirmaktan kagcinmamizi emretti. Bize
hayasizliklan, yalan sahitligi, yetim mali yemeyi, masum ka-
dinlara iftira atmayi yasakladi. Yalmiz Allah’a ibadet etmemizi
ve O’na sirk kosmaktan kaginmamzi emretti, namaz kilma-
miz1, orug tutmamzi ve zekat vermemizi emretti. Biz de onu
tastik ettik, ona inandik ve ittiba ettik. Artik yalmz Allah’a
ibadet ediyor ve O’na hicbir seyi ortak kosmuyorduk. Onun
bize yasakladig: seyleri yasak bildik, helal kildiklann da helal
bildik. iste bu yiizden kavmimiz bize diisman oldu. Dinimizi
birakmamiz, zamaninda mesru gordiigiimiiz seylere yeniden
donmemiz icin bize iskence ettiler. Bize baski ve zulim yapip
zor durumda birakmalan, dinimiz yasamamiz1 engellemeleri
zerine ulkenize sigindik. 7203

3.10. VAHYIN KARAKTER iNSASINDA KULLANDIGI
PRENSIPLERE GENEL BiR BAKIS

insam kemale ulastirmak icin karakter insa siirecinde
vahyin kullandig1 bir takim prensipler s6z konusudur. Bunlar
insa sirecinin tamamina eslik eden ve mantiken tartisilmasi
gereksiz olan temel diisturlardan olusur. Bu prensipleri ana
hatlariyla asagidaki gibi 6zetlememiz miimkiindiir:

insa, somuttan soyuta ve soyuttan somuta olmak iizere ¢ift
yonludir: Kur’an ozellikle karakter insasinin ilk merhalesinde

2038 Cagiricl, Mustafa, “insanlarin Birlikte Yasamaya Muhta¢ Olmalar”,
Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki, DiB. Yayinlan, Ankara,
2015, s. 29-30. Bkz. Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Il, 252; Nisabari,
Garaibu’l-Kur’an, 11, 183; Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, |, 29.
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akli insa ederken somut gercekliklerden soyut hakikatlere
dogru bir seyir izler. Kainatin somut ve gozlemlenebilir diizeni
uzerinde akli tefekkiir ettirerek soyut ve gozlemlenemez bir
diizen koyucunun varlig1 ve birligi suurunu insa eder. Bunu ya-
parken de insam, kainatta bulunan her seyi duyu ve deneyle
incelemeye davet eder. Kur’an Allah”1 dogrudan anlatmak ye-
rine O’nun sifatlarim ve o sifatlarin esya ve olaylar iizerindeki
tecellilerini gostermeyi uygun bulmustur. Ciinkii Kur’an’a gore
varlik alemindeki biitiin esya ve olaylar Allah’in varliginin ve
birliginin birer delilidir.2* Bu baglamda delil somut niteligi se-
bebiyle tefekkiire konu olurken; medlil soyut nitelik tasidig
icin imana konu olur. Somut gercekligin iizerine insa edilen
soyut hakikatin en giizel 6rneklerinden biri de kupkuru bir top-
ragin bir yagmur sonrasi yesermesinin 6limden sonraki dirilis
icin bir ibret vesikasi olarak zikredilmesidir.2® Konuyla ilgili
ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Allah, rizgdrlar génde-
rendir. Onlar da bulutlari hareket ettirir. Biz de bulutlar 6lii
bir topraga siirer ve onunla éliimiinden sonra yerytiziini diril-
tiriz. Iste éliimden sonra dirilis de boyledir. "

Allah bazen de soyut olan hadiseleri tesbih ve temsil yonte-
miyle somutlastirarak anlatir. Ornegin, Kur’an’in insana yiikledia
gi sorumlulugun agirligindan bahsederken soyle buyurur: “Eder
biz, bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah
korkusundan bagsini ederek parca parca olmus gériirdiin. Iste
misaller! Biz onlari insanlara disiinsiinler diye veriyoruz.’*?
Boylece Allah, vahiyle insan yiikledigi manevi sorumlulugun

2039 Mahalli - Stydti, Tefsiru’l-Celdleyn, s. 2; Cezairi, Eyseru’t-Tefdstr,
I, 180; Sirbini, es-Sirdcu’(-Minir, 1, 498; Fersahoglu, Kur’an’da Zi-
hin Egitimi, s. 586-587.

2040 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 224; Kurtubi, el-Cdmi’, XIV, 327.

2041 Fatir, 35/9. Bkz. Zumer, 39/21; Hadid, 57/20.

2042 Hasr, 59/21.
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agirligim, daglan bile yerle bir edecek bir maddi bir agirlik ile
somutlastirmis ve boylece kulluk gorevlerinin ifas1 konusun-
da insanda ruhi bir disiplin ve ciddiyet insa etmek istemistir.24
Aym sekilde bir ayette de Allah, giizel bir sozii koki saglam,
dallan goge yiikselen, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini
veren bir agaca; kotii bir s6ziin durumunu da; yerden koparil-
mis, ayakta durma imkam olmayan kéti bir agacin durumuna
benzetir. Ayetin sonunda da kendisine iman edenleri hem diin-
ya hayatinda hem de ahirette sabit bir s6zle; yani imanin ifa-
desi olan kelime-i tevhid ile?®# saglamlastiracagimi, zalimleri
ise saptiracaginm bildirmistir.204

insa kolaydan zora dogru tedrici bir seyir izler: Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi insan, zafiyetlerle dolu olan simrl bir
varliktir. Onun bir hakikati hem algilamasi, anlamasi ve ict
sellestirmesi hem de o hakikatin gereklerini yerine getirmesi
belirli bir stireyi ve sureci gerektirmektedir. Biitiin esyanin ila-
hi insaya tedrici olarak muhatap oldugu gibi;?** beseri teka-
miil de asamali bir seyre sahiptir.2%4 Ciinkii insanin 6ziindeki
cevherin ¢ikarilmas1 ve uzun zaman devam edilen koti dav-
ranmslarin kalpteki izlerinin silinmesi uzun bir zaman ve yogun
bir caba gerektirir.2¢ insan gerceginden sarfi nazar ederek
hedeflenen insay1 bir anda talep etmek onu, kaldirmas1 ¢ok

2043 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 291; Nu’'mani, el-Liibdb, XVIII,

609.
2044 Sem’ani, Tefsiru’l-Kurdn, Ill, 115; ibn Atiyye, el-Muharreru’!-Ve-
ciz, Ill, 337.

2045 ibrahim, 14/24-27. Bkz Nisabari, Gardibu’(-Kur’dn, IV, 190-191;
Bursevi, RGhu’l-Beyan, IV, 414; ibn Acibe, el-Bahru’(-Medid, lll, 58.

2046  Zemahseri, Kessdf, |, 94; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 386;
Halebi, ed-Dirrii’l-Masan, IX, 39.

2047 Bursevi, Rdhu’l-Beyadn, VIIl, 412.
2048 Necati, Kur'an ve Psikoloji, s. 156-157.
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zor belki de imkansiz bir mesakkatin/yiikiin altina sokmak
demektir.2# Bundan dolayi asil hedeflenen gayeyi bilingli bir
sekilde geciktirmek ve oncelikle hedefin, lizerinde vicut bu-
lacag1 zemini insa etmek Kur’an’in karakter insa sisteminde
“tedricilik” ilkesini giindeme getirmistir.2® Arapcada dere-
celendirmek anlamina gelen bu kelime; zihinsel, fiziksel ve
duygusal konumunu dikkate alarak insanin kolaydan zora ve
noksanliktan kemale dogru basamak basamak tekamiil ettiril-
mesi anlamina gelir.

Vahyin neredeyse ceyrek asirlik bir zaman diliminde par-
ca par¢a indirilmesi de bir bakima bu gercegin bir sonucudur.
“Inkér edenler, “Kur’an ona bir defada toptan indirilseydi
ya!” dediler. Biz, Kur’an’la senin kalbini pekistirmek icin onu
boyle kissim kisim indirdik ve onu agir agir okuduk.’?%' Ayette
Kur’an’in parca parca indirilmesinde; nebevi davet siirecinde
Hz. Peygamber’in yasadig1 zorluklar karsisinda onun kalbinin
teselli edilmesi; sebat ve karalilik bakimindan giiclendirilmesi
gibi bir hikmetin bulundugu ifade edilmistir. Aym sekilde tmmi
bir toplum olan vahyin ilk muhataplarinin Kur’an’1 ezberleme-
lerinin kolaylastinlmasi, niizuliin peyderpey gerceklestirilmesi
sayesinde insan yasamimin biitiin alanlannm kapsayan dini hii-
kiimlerin de siirece yayilarak tatbikinin kolaylastinlmas: gibi
pek ¢ok hikmetten bahsedilebilir.22 Bu baglamdan hareketle
diyebiliriz ki; Kur’an’in tek celsede indirilmeyip yaklasik ¢ceyrek
asirda peyderpey indirilmesi vahyin karakter insa sistemindeki

2049 Sinkiti, Edvdu’l-Beydn, V, 263.

2050 Bkz. Ebu’s-Suiid, Irsadu Akli’'s-Selim, |, 25;

2051 Furkan, 25/32.

2052 Subhi Salih, Mebdhis fi Uldmi’l-Kurdn, Daru’l-ilmi li’l-Meldyin,
Beyrit, 2000, s. 49 vd; Caliskan, Necmettin, “Abdurrahman Hasan
Habenneke El-Meydani’nin Tefsirinde “Niizul Swrasina Gore Tefsir”

Yaklasimi”, Route Educational and Social Science Journal, 3 (4):
106-123, 2016, s. 108-110.
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bu ilke ile baglantilidir.2%53 Bu a¢idan bakildiginda Kur’an’in ka-
rakter insa sistemi insam yormayan, onu karmasik yollara sok-
mayan ve en hizli yoldan hedefe ulastinc bir yapiya sahiptir. O,
komplike olamayan sade akil yiiriitmeler ve kolay kavranabilir
hakikatler iizerinde durur. Ozellikle ickinin asamali bir sekilde
haram kilinmas bu ilkenin ortaya ¢iktig1 6rneklerden biridir, 2%

insa dengelidir: insan adeta bir dengeler manzumesidir. Onun
maddi ve manevi yonii, akli ve kalbi boyutlan s6z konusudur.
Denge insanin hem maddi ve manevi boyutlan arasinda hem de
her iki boyutun ken icyapisinda s6z konusudur. Onun duygu diin-
yasinm ornek verecek olursak diyebiliriz ki; insan sevgi ve nefret,
Umit ve korku, kibir ve tevazu gibi karsit egilimlere sahiptir.
0, dengelerin olusturdugu bir muammadir. Vahiy insan karak-
terini insa ederken ne onun maddi boyutuna agirlik verek onu
sekiilerlestirir; ne de salt ruhi sahaya meylettirerek mistik bir
kimlige biiriindiiriir. O, insan ifrat ve tefrit olarak isimlendirilen
asin uglardan uzak tutar. Bu dengeden bahseden bir ayette Ale
lah soyle buyurmaktadir: “Onlardan, “Rabbimiz! Bize dinyada
da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi ates azabindan koru”
diyenler de vardir.””% Hatta Bakara Suresinin 200. ayetinde Al-
lah’tan sadece diinya hayatinda iyilik isteyenlerin ahiretten hic-
bir payinin olmadigi ifade edilmistir. “Béylece, sizler insanlara
birer sahit (ve drnek) olasimz ve Peygamber de size bir sahit
(ve drnek) olsun dlye srzr orta bir immet yaptik.’¢ ayetinde
ifade edilen “\.LL’ U\" “orta immet” kavram da vahyin insa
2053 Vahyin tedricen inmesi, Kur’an’da “tenzil” kavramyla ifade edilir.
Hafaci, Indyetu’l-Kadfi, Ill, 3; IV, 116.
2054 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 596, 624-629; Necati,
Kurfan ve Psikoloji, s. 158. Ayrica bkz. Bursevi, Rdhu’(-Beydn, VII,
75; Ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXV, 247; Sinkiti, Edvdu’(-Beyan,
V, 264.
2055 Bakara, 2/201. Bkz. A’raf, 7/156; Nahl, 16/30, 122; Zumer, 39/10;

2056 Bakara, 2/143. Bkz Maverdi, en-Niiket, |, 196.
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etmek istedigi ideal birey ve toplum modelinin asinliklardan
uzak bir yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir.2%5

Daha once aklin insasinin bilgi ve tefekkiir, kalbin insasi-
nin ise duygu ve iman ile gerceklestigini ifade etmistik. Bunun
yamsira insanin, duygular aras1 dengeyi sagladigi gibi akil ile
kalp ve dolayisiyla bilgi ile duygunun arasinda da bir denge
kurdugunu ifade edebiliriz. “Ey Peygamber! Biz seni bir sahit,
bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle kendi yoluna ¢a-
diran bir davetci ve aydinlatici bir kandil olarak génderdik. "%
Ayette Hz. Peygamber’in bir miijdeleyici ve uyaric olarak vas-
fedilemesi insanin duyguya; parlak bir kandil olarak zikredil-
mesi ise -15181n bilgiyi temsil ettigini diisiindugiimiizde-2°* akla
doniik boyutunu ifade eder. Bu baglamda insanin hem “ikngd”
yoluyla bilgiye hem de “ihsds” yoluyla duyguya istinat ederek
insan varligim biitiin boyutlanyla kusattigim soyleyebiliriz. 2%

insa insan takatinin simrlanm asmaz: “Allah, bir kimseyi
ancak glcinin yettigi seyle yikimli kilar.”®' ayetiyle Allah,
insana giiciiniin iizerinde bir vazife yiiklemedigini ifade etmis-
tir.2%2 Zekat ve hac gibi gibi baz1 ibadetlerin herkese farz olma-
masi, belirli durumlarda orucun farziyetinin diismesi veya tehir
edilmesi de vahyin, insan tabiatinin takat ve simirlarim dikkate

2057 Necati, Kur’an ve Psikoloji, s. 202-204.

2058 Ahzab, 33/45-46.

2059 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, s. 667.

2060 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, s. 623.

2061 Bakara, 2/286.

2062 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |1, 332; Nesefi, Meddriku’t-Ten-
zZil, Il, 473. Giiclin yetmedigi bir seyle sorumlu tutmak dini lite-

ratirde L}L.Ja.a N L. \J_K‘” “glic yetirelemeyecek seyle mi-
kellef kilmak” seklinde kavramlastmlmls ve bunun hikmet-i ilahi
ile bagdasmayacag ifade edilmistir. Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |,
363; ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, 1, 255; ibn Ciizey, et-Teshil, |, 142.
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almasinin birer sonucudur. Gayba iliskin konularin Kur’an’'da
miitesabih bir islup ile bildirilmesi ve boylece sinirli ve zayif
olan insan aklinin, idraki imkansiz agir bir yiikten kurtarilma-
s1 da ayn sekilde bu ilke ile iliskilendirilebilir. Belki de vah-
yin karakter insasinin basarisi da onun insana ait gerceklikler
Uzerinden faaliyet gosteren, onun yetkinlik ve yetersizliklerini
dikkate alan reel ve aktiiel yapisiyla yakindan ilgilidir.
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IV. SONUC

Dine afyon goziiyle bakan modern ¢ag, s6ziim ona bilime
engel olarak gordiigii bagnazligi, yobazlig1 ve taassubu yok et-
mek icin dinsizligi medeniyetin 6n sart1 olarak ileri siire dur-
sun; kendisinin nasil bir bagnazliga ve yobazliga doniistiigiin-
den habersiz bir sekilde yagmurdan kagarken doluya tutulmus;
bitiin paradigmasim yalmzca insanmin maddi varlig {izerine
kurmus; onun manevi/ruhi hayatim yok saymis ve boylece va-
rolus gercekliginden kopan insani, psikolojik ve sosyolojik tiir-
den sayisiz hastaliga diicar etmistir. Oysaki maddi ve manevi
boyutuyla insan; olumlu ve olumsuz karakter ozelliklerinden
olusan i¢ ice bir varliktir. Onun ruhu; hayir ve ser bakimindan
birbirine z1t egilimlerin kol gezdigi karsit karakterli gizgilerin
dinyasidir. Her daim birbirleriyle miicadele halinde olan bu
cizgiler lizerinde vahyin rehberliginde bir insa faaliyeti ger-
ceklestirilmedigi takdirde olumsuz 6zellikler insan tabiatinda
hiikiim siirmeye baslar. insamin erdemli davramslara ulasabil-
mesi ancak, onun fitratinin olumlu ve olumsuz yonlerini dikka-
te alan bir insa sistemiyle mimkiin olacaktir.

Bu eksende insanin, kendi manevi boyutunu dogru bir se-
kilde tammadan ve tanimlamadan olumsuz karakter ozellik-
lerini 1slah; olumlulan ise insa ederek var olusunun anlam
ve amaclanm gerceklestirmesi mimkiin degildir. insam en
iyi tamyan ve tanmimlayan, onun yaratilis gayesini, bu gayeyi
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gerceklestirmek icin ona verdigi fitrati, bu fitratin tasidi-
81 kemal ve zafiyet noktalarim en iyi bilen Yiice Yaraticidrr.
Bu baglamda Allah ilk insandan bu yana indirdigi kitaplan ve
gonderdigi peygamberleri araciligiyla insana diinya ve ahiret
mutlulugunun yollarim gostermis ve karakter diinyasinin tasidi-
1 zafiyetleri 1slah; erdemleri ise insa etmesi icin ona rehberlik
etmistir. Bu rehberligin manzumesi olan Kur’an’dan yiiz gevir-
digi takdirde insanin kemal mertebelerini katedip yiicelmesi;
karakterini, diinyasini ve ahiretini imar ve insa etmesi mim-
kiin degildir. Ciinkii Kur’an’a gore insan bir yandan Allah"in;
kendisine akil, irade, kalp, bilgi, duygu, suur ve basiret gibi
pek cok kabiliyeti vererek yeryiiziinde zatina halife edindigi ve
omuzlarina emaneti yiikleyerek yaratilanlarin degerlisi kildigs;
ote yandan da imtihan edilen bir varlik olusunun hikmeti
geregi zullim, cehalet, fesat, ifsat, gaflet, nisyan, kiifiir, sirk,
nankorliik, ihanet, cimrilik, uclb, kibir ve gurur gibi pek ¢ok
olumsuz karakter ozelligiyle muttasif bir sekilde asagilarin
asagis1 olmaya meyilli olarak yarattig1 bir varliktir. Baska bir
ifadeyle insan, kainat icinde kendisini degerli kilan ilahi bir
nefhaya ve rahmani bir esintiye mazhar olmakla beraber ¢a-
murdan yaratilmasi sebebiyle siifli aleme meyilli bir tabiata
sahiptir. Bu konumuyla diinya, nefis ve seytan licgeninde dene-
nen insanin, Allah’in inayet ve hidayetinin tecellisi olan vahyin
insasina duydugu ihtiyac izahtan varestedir.

Vahyin insa siirecinin ilk merhalesi aklin insasidir. Fitri isy
levini engelleyecek herhangi bir anza olmadig1 miiddetge akil
ve ona bagh tefekkiir, imanmn temelidir. Ciinki akil, maddi
olmamasina ragmen maddeye tesir eden yapisiyla goriinen
alemdeki cemal ve kemalin ardinda goriinmeyen vyaratici-
nin varligim idrak etme kabiliyetine sahiptir. Akl sayesinde
insan somut disiinceden soyut disiinceye ve dolayisiyla da
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sehadetten gayba vasil olur. Fakat akil, vahiyle temasindan
once ait oldugu kiiltiiriin enlem ve boylaminda tutukludur. O,
genellikle i¢inde bulundugu kiiltiirii insa ettigi orandan daha
fazla; icinde bulundugu kiiltiir tarafindan insa edilir; ona saygi
ve baglilik duyar. Allah gerek peygamberine verdigi mucizeler
gerekse vahiy araciligiyla onerdigi tefekkiir metoduyla, aklin
cahiliye kultiiriiyle olan baglarim sarsar ve sonu imanla netice-
lenecek sekilde onu metodik bir siipheye disiiriir. Bu asamanin
karakteri distan ice, somuttan soyuta, goriinenden goriinme-
yene, sehadetten gayba dogrudur. Boylece aklin tefekkiirii kal-
bin tefakkuhine evrilir.

Bu evrilis noktasinda gerceklesen iman sayesinde insan,
alemdeki kusursuz diizen ve ritmin ardindaki bliyiik gercege
ermek icin baslattigr en biiyik anlam arayisinin en sahih ce-
vabina vasil olur ve boylece kalbin insa sureci baslar. Kur’an’a
gore iman kalbe girer. Kalp ise Hz. Peygamber’in, biitiin uzuv-
larin ve onlara bagh davramslarin selamet ve istikametini ken-
disine bagladig1 eylem prensiplerinin makarrn, mutlak niteli-
ge sahip karakter 6zelliklerinin odak noktasidir. iman; madde
ve mekanin karakteri dagitici ve parcalayicr etkisine karsi,
mutlak nitelige sahip bu karakter 6zelliklerine birlik, derina
lik ve yon verir; insanin bilingalti, biling ve tinsel 6gelerinin
tamamim yaradilisin anlam ve amagclan ¢ercevesinde birlesti-
rir. iman karakter 6zelliklerinin birlestirici, biitiinlestirici ve
yonlendirci giiciidiir. imanin varligi veya yoklugu, kuvveti veya
zafiyeti direkt olarak karakter ozelliklerinin birlik, bitunlik
ve yoniinii belirler. iman insanda askin boyuta yénelme suuru
olusturur ve insamn karakterinde -igcinde iradenin de yer aldig
kalbi eylemlerin tamaminin askin bir ilmin gézetiminde yapil-
mas1 konusunda- giiclii bir yonelis ve kararlilik insa eder. Bu
asamadan itibaren Allah icin duyulan sevgi, saygi, samimiyet,
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baglhilik, korku, hasyet ve takva gibi kalbi duygularin ve ruhi
duruslarin tamami imandan kaynaklanir. Aklin ve kalbin de
dahli ile insamin ruhi kuvetlerinin tamamim kullanarak Yiice
Yaratici’ya iz’an ve ikan iizere yonelmesi demek olan imanin
kaybi, karakter diinyasindaki birlestirici, yonlendirici ve yu-
celtici merkezin de kayb1 anlamina gelir. Bu ise insanin askin
mercisini ve ulvi yonelisini kaybederek siiflilesmesinin, uhrevi
kaygisim zayi ederek sekiilerlesmesinin temel sebebidir. iman
araciligiyla kalbin insa edildigi bu asamanin karakteri ise icten
disa, kalpten kaliba, soyuttan somuta dogrudur. Baska bir ifa-
deyle gayba yapilan iman kendisini sehadet aleminde somut-
lastirmak egilimindedir. Kur’an’in pek ¢ok ayetinde imandan
hemen sonra salih amelden bahsedilmesi de bu bakimdan ol-
dukc¢a anlamlidir.

Tefekkiir ile distan ice, iman ile icten disa yonelen sirecin
bu asamasi bizzat vahiy tarafindan belirlenmis bir takim sim-
gesel ibadetlerin ifasiyla devam eder. ibadet unsurlan, iman-
la olusan karakter ozelliklerine kalicilik ve derinlik saglayarak
ad gecen kalbi eylemlerin, gozlemlenebilir ahlaki davramislarla
somut hale gelmesine aracilik eder. Ciinki yapis1 tamamen
Allah tarafindan belirlenen ibadetler; sekli ve ruhi sartlarina
uygun olarak gerceklestirildiklerinde insamin hakiki anlamda
askinla temasim saglar. Sekli ve ruhi esaslarina uygun olarak
ifa edilmis bir ibadet sonrasi insanmin manevi diinyasinda olusan
huzur ve sukiinet, ibadetlerin; kulun Rabbine ulasmasinda
birer manevi terakki kopriisii olmasi gerceginin bir sonucudur.
Bu konumuyla ibadetler imana ait psisik faaliyetin evrensel
ahlaki davramislan dogurmasinda icten disa, ruhtan bedene,
disiinceden davramisa intikali saglayan aracilardir. ibadetler
icerdikleri maddi ve manevi boyutlanyla imanin amel; ruhun
da beden iizerindeki egemenligini saglayan dini pratiklerdirler.
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Bu baglamda nasil ki iman ve onun dogurdugu temel kalbi de-
gerler lizerine insa edilmeyen bir ibadet Allah katindaki mak-
buliyeti acisindan oldukca sorunlu ise hicbir ahlaki sonucu
dogurmayan ibadet de dini bakimdan aym sekilde sorunludur.
Allah’in Madn suresinin 4. ve 5. ayetlerinde, namazlarini ih-
lass1z bir sekilde kilanlarn riyakar oldugunu belirtmesi iman
ve onun zorunlu sonucu olan ihlas olmaksizin yapilan bir ibade-
tin saglikli bir ibadet olmadigini ifade etmesi agisindan dikkat
cekicidir. ibadetler araciligiyla, Kur’an’in “salih amel” olarak
isimlendirdigi olumlu davranislar ile olumlu sahsiyet 6zellikle-
ri arasinda oldukca kuvvetli bir bag olusur ve yapilan her iyi
davrams kendisini doguran sahsiyet 6zelligini giiclendirir. Amel
ile guclenen ve koklesen bu ozellik ise yeni ve daha nitelikli
davramislarin meydana gelmesinin ruhi zeminini hazirlar.

Vahyin karakter insa metodu hem mahiyeti hem de hedef-
leri itibariyle Hz. Peygamber’in yasaminda ete kemige biiriin-
mistir. O, her seyden once ilahi insaya direkt olarak mazhar
olan ve aym zamanda da vahyin hedefleri dogrultusunda birey-
sel ve toplumsal karakteri insa eden ornek karakterdir. Allah
Rasulli, peygamberlik gorevinin temel unsurlan olan teblig,
davet, tebyin, talim ve tezkiye aksiyonlarinin c¢atis1 altinda
mistesna bir islup ile vahyin karakter insasim hayata gegir-
mistir. O’nun Uslubu sevgi, sayg, ilgi, hosgorid, yumusaklik,
sabir, samimiyet ve merhamet gibi ahlaki erdemler iizerine
kuruludur. O’nun nebevi islubundaki egemen tavrin entelek-
tiiel ve epistemolojik karakterin ¢ok otesinde oldugunu ifade
edebiliriz. Bu baglamda Allah Al-i imran suresinin 159. Aye-
tinde: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara kars1 yumusak
davrandin. E¢er kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etra-
findan dagilip giderlerdi. Sen onlar affet. Onlar i¢in Allah’tan
bagislama dile...” buyurmus ve Hz. Peygamber’in insa ettigi
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toplum yapisinin temel dinamiklerine isaret etmistir. Vahyin
icaplanm kendi yasaminda geregi gibi tatbik eden Hz. Pey-
gamber’in kulluk hayat1 ve ahlaki erdemleri nebevi insanin
temel noktasidir. O, akli ve ruhi bakimdan insanlarnn kudret,
kabiliyet ve zafiyetlerini dikkate almak suretiyle asamali bir
metot izleyerek kolay olani zor olana, miijdelemeyi korkutma-
ya oncelemis ve onlarin hem akillarina hem de kalplerine aym
anda hitap ederek ruh ile bedeni, diinya ile ahireti ve inang ile
ameli butunlestirmistir.

Vahyin karakter insa metodunun, insanmi bir biitiin olarak
her boyutuyla ve fitri mevcudatinin biitiin unsurlariyla top-
yekin bir sekilde ele aldigim soyleyebiliriz. Ancak vahyin son
tahlilde asamali bir insa faaliyeti gerceklestirdigini ve insam
adim adm kemale dogru gotiirdiigiini diisiindiigiimiizde insa-
min belirli asamalarinda -insan fitratinin diger ciizlerini ihmal
etmeden- belirli yonlerini 6n plana ¢ikardigim da ifade etme-
miz gerekmektedir. Baska bir deyisle her unusuru bir biriyle
siki bir iliski icinde i¢ ice bir varlik olan insamin bir boyutunun
insas1 diger boyutlarindan kayitsiz izole bir faaliyeti andirmaz.
Her merhale, bir yandan sonraki merhalenin ortaya cikis:-
m saglarken diger yandan da bir 6nceki merhalenin sebat ve
derinligini pekistirir; siirecin sonunda insa faaliyeti nihayete
ermeyip baslangica donmek suretiyle insay1 yenilemeye ve de-
rinlestirmeye devam eder. Ornegin, tefekkiir vasitasiyla aklin
insasi, iman ile neticelenir. iman ise kalbin insasinin kurucu
ilkesidir. Tahkiki seviyede yapilan iman; bir boyutuyla, icinde
ibadetlerin de bulundugu salih amellerin kurucu unsuru olarak
gorev yaparken diger boyutuyla da akli diisiincenin niteligini
arttinr. Aym sekilde imanmin bir sonucu ve geregi olan ibadetn
ler, hem ahlak-1 hamidenin temelini olusturur hem de Uzerine
temellendigi akli ve kalbi siireci besler.
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“Sana olim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.” (Hicr
15/99) ayetini disiindiigiimiiz zaman vahyin teklif ettigi ka-
rakter insasinin yasam boyu devamlilik esasina dayandigini be-
lirtmemiz gerekmektedir. Bu faaliyet bir noktadan baslayan ve
katettigi her asamayla baslangic noktasindan uzaklasan “diiz
cizgisel” bir hareket olmayip; her asamasi i¢ ice bir goriniim
arzeden ve bir turunu tamamladiginda daha giicli bir sekilde
yeniden basa donen “dairesel” bir nitelige sahiptir. Yani tefek-
kiir ile aklin, iman ile kalbin, ibadet ile organlarin ve ahlak ile
davramslarin insasi sarmal/dongisel bir hareketle gerceklesti-
gi icin sirecin son halkasi gibi goriinen ahlakin insas1, aslinda
son evre olmayip aklin insasiyla yeniden birlesmektedir. Bu da-
ire -giinahlar sebebiyle herhangi bir inkitaya maruz kalmadig
takdirde- her katedilisinde insadan devsirilen erdemlerin nite-
ligini arttinir ve tefekkiirii hikmetin, imam yakinin, ibadeti ih-
san ve itkanin, davranislan ise ahlakin daha iist mertebelerine
tasir. Boylece insa; akildan kalbe, kalpten ibadete, ibadetten
ahlaka, ahlaktan hayata ve hayattan da tekrar akla ve kalbe
dogru akar durur.
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