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islam diistincesi-2

kelam

Islam Dustncesi: Klasik Islam distincesini nce
ekoller ve kavramlar, sonra isimler iizerinden irdele-
yen Salih Aydin, statik ve tarihselci bir akademi met-
ninden uzak, ufuk agic1 tarumlamalar, kavramlagtirma-
lar ve kavram eglestirmeleriyle beraber, geleneksel da-
giincemizi 6z ve &zet bir sekilde sunuyor. Kusanci ve
‘mutedi] bix telupla Lslami dagunce gelenegi igindeki ba-
tin unsurlan, isimleri, ekolleri elden geldigince memmi-
ne dahil eden Salih Aydin, dagiinme eyleminin ve ol-
gusunun parvizanhkean 4ri, insard ve dahi kKokenleri-
ni/haritasiny, lasacas: biirin bir hikemi geleneginimi-
Zi 6niimuze seriyor.

Salih Aydin: Kelamai/ffelsefeei akademisyen, yazar.
Klasik egitiminin yaru sira Ezher ve Viyana Universi-

telerinde tamamladify akademik egitimini, Tarkiye'de
ve yurt dipinda hocahk yaparak stirdirmekredir.

KULLIYAT YAYINLARI
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Maddi ve manevi yetisip olgunlagmamda emegi gecenlere ve
iizerimde her tiirlii takdirin étesinde emekleri bulunan saygideger annem

Ziilfiye harum, babam Abdulhamit efendi/hoca, ailem ve ¢ocuklanm
M. Abdiilhamit, M. Bilal ve Fatima Hanne'ye. ..

ve

Cenab-1 Hakk'in emir ve keremiyle yiice dostuna kavugan caum
Hasan Osman Dayi kardesimin kehkesanlara kacan
0 eski giineglerinin aziz anusing...



.. . s Toplumsal bir neleketia
KULLIYAT WSTO ncng v amagle TN qale "‘:‘
‘f.| -
ARORCZA.

fzyildir, koklii bir Héa;‘rixiky:e»tijaﬂdh'rﬁ‘&ja§lyoruz. Tarihimizde yaga-
digamrz bu ikinci medeniyet’buhran, sarsic1 bir/fetret/ddneminin zuhur etmesi-
ne yol agt.
D) . °

Mogol Istilasi, Hagh Saldinlan ve Endilis Medeniyeti'nin gdkmesinden sonra
yasadigamuz birinci medeniyet buhrari, temelde §iyast bir buhrandi, birifetret donemi-
ne dénﬁgmemigti@u buhrany, insanlik tarihinin, Asya, Afrika ve Avrupa’dan olugan
merkezi cografyasindaki biitiin me_dem'yet geleneklerinin {izerine oturarak, hE‘T,‘,b!%‘,"
lardan yararlanan, hem de akidevi, fikid ve siyasi biitiinlegme gerceklegtiren/Osmanli

tecriibesiyle irettigimiz ok yonlii cevapla a§t1k_’._\
Ronesans ve Reformasyon’la baglayan @g&_’ﬁj’/’%ﬁ'@l&f Ban ﬁyga.rhg'lm"n geligtir-
digi meydan okuma, diinyada biitiin medeniyetlere kargi yikic1 bir saldin iiret:mi§,§]i$_'§'§

‘nbédnin deyisiyle, ii¢ asir iginde, mevcut 26 medeniyetten 16’sin1 yok etmis, 9'unu
ise fosillegtirmigti.

Bilai tasevutn  \UarhleAssaus

{izyildir yagadiamuz ikinci medeniyet buhran, epistemolojik ve ontolojik bir
kopug ve gift yénla bir temassizhik dogurdu: Hem Islam’la, hem de diger dinyalarla si-
miilatif / s1 ve sahte iligkiler kurmamuza yol agtL.

@_Eﬁ[ejﬁan uygarlifinin geligtirdigi meydan okuma, Asya, Afrika ve Amerika ki-
talanmn yiiriyisini durdurdu; bazi kadim medeniyet tecriibelerini tarihten sildi; ba-
zilanmi fosillestirdi ya da Japon ve Gin tecriibelerinde gozlemledigimiz gibi, neo-liberal
ve neo-sekiiler meydan okumayla mutasyona ugratti. :

mﬁlﬁ&*@fdcmﬂd}.wz’mn yerinde tanimlamastyla, "Osmanll’mnfﬂﬁﬂﬁfuy
‘inasi”yla birlikte, tarihin yapilmasinda 8zne rolii oynama konumunu yitirdj; ilim, fikir
ve sanat geleneklerini yeniden-iiretemez ve geligtiremez hale geldi.

-
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Ré5ipagan Bau uygarhgi,anayi devriminden bu yana biiyiik bir felsefi kriz
yagtyor: Bu felsefi kriz, hayatin her alaninda postmodern relativizm, atomlagma ve ka-
os seklinde kendisini gosterirken, insanin, gezegenimizin ve kainann gelecegini tehdit
eden boyutlar kazanmis durumdadur.

Diinyarun, biitiin kiiltiirlere varolus ve hayat hakki taniyabilecek, Ygxi_bir mede-
me:erj tasavvuruna ihtiyaci var.

Iste biz, Killiyat Yaywnlan olarak, hila g kitanin hem coprafl, hem de fikri di-
namikler bakimindan kavsak noktasinda yer alan Tirkiye'nin bu medeniyet sigra-
masina onciliik edecek tarihsel ben’e ve derinlige sahip olduguna inamyoruz ve bu
siirete {izerimize diigen “rol"ti ve miikellefiyeti yerine getirmek amacryla yayin ha-
yatina atildik.

m{&té;ﬁﬁ'mn pergel metaforundan hareketle, bir ayagini bizim medeniyet di-
namiklerimize muhkem bir gekilde basan, diger ayagyla biitiin medeniyetlere agilabi-
lecek kapsamlt bir yayincilik projesiyle karginizdayiz.

4
Kiilliyat Yaynlar, ili.m? fikir ve sanat hayatimiza gelenek kurucu, yeni bir so-
luk getirmeyi amagliyor. Bu siiregte, iilkemizde, kiiltdr, sanat, diigince ve ilim ha-
yatinda yaratic1 ve ufuk acic1 agihmlara nayak olabilecek, medeniyet dilimizin yeni-

den kurulmasina imkan tantyabilecek telif ve terciime eserlerle bir anlim gergekles-
tirmeyi tasarliyoruz.

Batr'da, Dogu'da ve Islam dinyasinda gézard: edilenv ﬁkirj ilim ve sanat gelenek-
lerini belli bir program dahilinde ve sistematik olarak ilk kez iilkemizin giindemine ta-
stmay1 hedefliyoruz.

Kiilliyat Yaymlan,' Referans Merin!eri,.Ara/cx Metinler ve Ana Metinler'den olugan

na “damar”da yapacaf yayincilikla ilim, fikir ve sanat hayanmiza “ncia” katka-
larda bulunmayr amagliyor.

Referans Metinler “damar”inda, ilim, fikir ve sanat diinyastnun genel / biitiin res-
mini sunabilecek, “ara/c1” ve “ana” metinlerin anlagilmasinda “anahtar” iglevi gore-
cek, hem 621, hem de kapsambh ansiklopedi ve sozlitk galiymalan; Ara/ct Metinler “da-
mar"inda, ana metinlerin anlagilmasim kolaylagnracak metinler; Ana Metinler “da-
mar”inda ise Dogu, Bat ve Islim medeniyet havzalannmn, gegmiste ve giiniimiizde tire-
tilen ana klasik metinlerini yayimlayacagz.

Kiilliyat Yaymnlari olarak temel ilkemiz gudur: Biitiin'ii kavrayamadifimiz siirece,
feme’ Lkemiz sucur:
hem parga’nin iginde kaybolmaktan, hem de biitiin'ii de pargalamaktan kurtulabilme-
miz, dolayisiyla 6niimiize yeni koridorlar agabilmemiz zordur.
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Bismillahirrahmanirrahim
B iitiin &vgiiler; dosdogru yolu yaratarak ve sartlanm hazirlayarak kulunun
gonliinde gercegi aragtirma agkinu verene, ilmiyle alemleri varhgina alem/
isaret kilmak suretiyle kendisine iman1 kolaylagtiran, béylece ebedi mutlulugun
biitiin kapilarin1 sonuna kadar aralayana ve saygilarn en yiicesi; dmriini haki-

kati aramaya adayan, insanlara hidayeti ve dosdogru yolu gosteren, giivenilir el-
¢i Muhammed Mustafa’ya (a.s.) olsun.

Bu satirlanin yazan, bir biitiin olarak islam diigiincesi iizerine, onun ana is-
!(eletini resmedici bilgiler vermeyi denemektedir. Kelimenin tam anlamuyla, bir
Islam diigiincesi tarihi degil, yerine gére yazann yorumlanyla anlagihr kilinma-
ya cahgilmg sistematik bir galigmadir. islam diigiincesi bir ummandir. Asla ko-
kugmaz, rengini kaybetmez, derinligi tirkiitiir insani, yelken agmak yiirek ister,
genisligine gdz erigmez, her varlik nasibince gidasini bulur. Buradan yiiksele-
cek olan rahmet buhatlan insanlifin biitiin atmosferini doyastya sulayacak yag-
muru indirebilir. Yeter ki onu buharlagtiracak olan bir giines gibi, poxitif igti-
hat enerjisini saliversin tizerine, kiirek ceksin, gayret etsin. [lk gart budur. Kokii
sabit, dallary kainan sarmug' bir ¢inardir. Nankorii de kadirginast da meyvelenir

L [brahim Sdrest, 14/24.
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ondan, aydinlanir onun 1giFinda. Bu diigiince evrenseldir, dogusu bansi olmayan
bereketli bir zeytin agacidir, onun yag degmeden alevlenit, aydinhk tizerine aydinlik?
verir. Ciinki bu ddgiincenin kékii ilahidir. Biitiin kelimeleri O égretmistir.> O’nun
kelimeleri yazmakla bitmez.* Iste farklt bir tarzda yazmaya ¢ahigtigim dnsézde ifa-
de etmek isterim ki, boyle miibarek bir diigtinceyi resmetmek bizi agar. Aczimin
giryesi, fakat samimiyetimin, hayranhgimmn ve ¢abammn ifadesi biitiin bunlar.

Bu diigiince ummanindan faydalanmanun ikinci kogulu, arasirma gayre-
tinin yan sira, kasirlagtinc: 6n yargilardan kurtulma ve kendi ufkunu kendi el-
leriyle 5rdiighi puttan duvarlarla karartmamadir. Insanun bakig ufkunu daral-
tan her gey eger kasith bir irideye dayaniyor ve hakikate ulagmada engel olu-
yorsa idoldir, puttur. Kur'an’in her bir ayeti insanin ufkunu genigletmeye, gé-
rigind berraklaghrmaya yardimcr olmaktadir. O, her geyin yaratcisina ima-
mu bile yargiya gétiirir ve korii koriine imant, dinde zorlamay veya zor altin-
da dini kabul etmez. Dolayisiyla ayetlerden hareket etmek asla dogmatik ve
kasirlagtinies, insan aklmi kéreltici bir yol degildir. Kur'an ve Siinnet’ten ha-
reket etmek insanin dziinii kérlegtirmez, giirlegtirir. Oziin giirlegmesi episte-
molojiyle yani dogru bilgiyle baglar. On yargilar ve idollerle, onlan elegtiri siiz-
gecinden gegirmeden gergek bilgiye ulagilamaz. Insan, ényargisiz bu diigiince
denizine dalacak olursa, o takdirde &ziine katacaklanint bulur ve benligini in-
§a eder, 6ziinii giirlegtirir.

Bugiin Mislimanlann, Kur'an't ve evren ayetlerini okuyacak, “ciddi anlam-
da” ne sayisal ne de sézel dile sahip olmadiklan sdylenebilir. Kainatin dilinden
anlamamak Kur'an'i anlamamak demek olacap icin, Isldm yaraticthgin hasreti-
ni gekmektedir. Oysa problem evvel emirde zihinde ¢briiliir. Zihinde géziilme-
yen higbir problem gergekte ¢&ziilmiig olamaz. Zihinde inga edilmeyen higbir ta-
sanm dig diinyada varlik bulamaz. En koklii problem diigiince ve zihniyet prob-
lemidir. Farab'nin deyimiyle &z-varlik ve &zsel varolug problemidir.

Bu kitap Avusturya islam Enstitiisii'nde, Islam Diigiincesine Girig, ad-
I bir dersin tanitict notlar seklinde bagladi. Gitgide genigleyerek iig cildi bul-

2. Nur Stresi, 24/35.
3. Bakara Stiresl, 2/31.
4. Kehf Saresi, 18/109.
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du. Caligmada emegi gegen biitiin arkadaglarima tesekkiir ediyorum. Tiirki-
ye'ye ozel birinci baskas: igin titizlikle okuyup degerlendirme litfunda bulunan
ve bastminda bizleri cesaretlendiren Saymn Yrd. Dog. Dr. Veli Oztiirk, Dog. Dr.
Fatih Toktas ve deerli hemgehrim Dog. Dr. Samil Ocal hocalarima siikran-
lartmi sunuyorum.

Elbette ki daha giizeli olabilirdi. Gayret bizden bagann Allah’tandir. O ne
giizel dost, O ne giizel yardimaidir.

Isparta 2015
Dr. Salih AYDIN
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AIRESEL SEMANIN KISA ACIKLAMASI: En yiice insani eylem olan

“diiglinme eylemi” gergeklestirilirken, bir taraftan “insani yetler” (per-
formanslar) kullanilir, bir yandan da bu yetilere malzeme saglayacak “kaynak-
lar"a (referanslar’a) miiracaat edilir. Yani hem “ig-hafiza” hem de “dig-hafiza”
harekete geirilir. Insanin yetileri temelde ikiye aynlabilir: Biri daha ¢ok digtan
(afak) somut verileri kullanan “rasyone! yeti"dir. Buna akil denilebilir. Digeri ise
i¢ diinyadan (enfiis) soyut verileri kullanan daha dogrusu bu verileri bekleyen
ve bu verilerle hakikat arasinda ¢ok daha giiglii bir képrii oldugunu var sayan
“vizyoner yeti"dir. Buna da ilham denilebilir.

Béylece insani iki performanstan ve insanimn kullanabilecegi iki referanstan
bahsetmek miimkiindiir. insani yetilerin kullanimina ve kaynaklara miiracaara
gore farkh diigliniir tipleri ve digtince gekilleri ortaya gikacakur.

Insan, akil yetisini kullanmay: énemseyen bir yapiya sahipse ve aklin ame-
liyesini ger't naslardan hareket ederek ve ser'i naslann hakikatin bilgisini sagla-
diginu disgiinerek dikkatini onlann tizerine topluyorsa “kelamer diigiiniir tipi"n-
den (miitekellim) s5z ediliyor demektir. Kendileri Megsaf diisiinir tip olarak lan-
se edilen filozoflar da ashnda bir anlamda kelamcidirlar. Fakat aralarindaki fark
kelamcilar ser'i naslan bir yontemolarak 6n plana gikanrlar. Megriki filozoflar
ise ayn1 naslan almakla birlikte yontemsel olarak geri planda tutarlar. Bu du-
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rumda “Miisliman megnk? kelama1” ile “Miisliiman megriki filozof” arasinda-
ki fark, esasl bir fark olmayip, yéntemsel (ustili) bir farktir. Bu fark esasta fark
olarak alinamaz zira aralanndaki farklilik, almakta ve iman etmekte degil, an-
makea ve zikretmektedir. {tikad? olarak almakla birlikte, menheci olarak anma-
mak farks s5z konusudur. Isldm danyasindaki degisik diigiince gegitleri ve digii-
nir tipleri arasindaki esash fark sadece kiigiiciik iki kismu tegkil eden Tabiiyytin
ve Bauaniler arasindadir denebilir. Zira Naturalistler ve Gnostikler seriatn nas-
larini almadiklan gibi anmazlar da ve ansalar bile bunu hakikate gétiiren bir yol
olarak goriip, inamp, zikre deger bulduklanindan degildir. Bu nedenle Megriki
ve Israki filozoflar ile miitekellimler ve mutasavviflar arasindaki fark: esaslarda
ve usuliddin’de bir fark gibi gormek, Islam diinyasinda ortaya gikan biitiin Meg-
nki ve fsraki hikmeti, naturalist ve gnostik felsefeye indirgemek olur ki bu yan-
lisar ve selefgi diiginceye maglub olmak demektir.

Kelam salt akaitgilikten felsefi kelama dogru evrildigi gibi tasavvuf da salt
zitht hareketinden felseft tasavvufa dogru evrilmistir. Bu evrilme ig biinyedeki
yapisal ihtiyaclardan kaynaklanmugtir.

Mesnki felsefede kelami felsefeden ayn olan, birinde yéntemsel olarak
“dzenle arulan” nasslar digerinde yontemsel olarak “dikkatle anilmamaktadur”.
Dolaystyla farklilik yontemdedir. Siinni sufilik ile felseft Israkilik arasindaki fark-
lihik da benzer bir farkliikar.

Istam diinyasinda salt manada naslarla yetinmeyi yegleyen marjinal bir
grup, selefcilik hig eksik olmadig gibi salt manada naslan atan bir marjinal
grup da olagelmistir. Bir bagka ifadeyle naslari “almak” ve “anmak” ve fakat
bununla beraber higbir sekilde insant performanslan kullanmamak gerekti-
gini séyleyenler oldugu gibi, sif begerd referanslarla yetinip ilaht kaynag: yad-
styan marjinal bir grup da Islam diigiincesi dairesinde mevcudiyetini hep ko-
rumugtur.

Kelam, akaitgilikten ileri dogru, Ehl-i Stinnet kelamt, Mutezile kelami ve
Fabrettin Razi'de felsefi kelama dogru evrildigi gibi, salt ziihdgiilik de [bn Ara-
biile birlikte felsefi tasavvufa dogru evrilmigtir. Kindi'yle “kelami felsefe”, “meg-

rikd felsefe”ye evrildigi gibi, “saft igrakiligin” yaninda “felsefi igrakilik” de orta-
ya gikmugtyr,
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islam diigiince dairesi igerisinde igreti olarak bulunan ve yabanci olan sade-
ce gnostik ve naturalist kiigiik bir gruptan ibarettir. Bunlarin bu daire igenisin-
de yer almalan Islam diigiincesinin yagadigt ve yaylldign zamanlar ve mekanlar
icerisinde olmalarindan otiridir. Bunlar biinyeye yabanci kalmis ve zararh ol-
ma yolunu segmislerdir; bunlann tesine gegip Islam digtincesi igerisinde Sth-
reverdi ve Molla Sadra'y1 “ayrk otu” gérmek selefci anlayisa mahkiim olmakran
bagka bir gey degildir. Islam diigiincesinin bu yabanc1 unsurlan binyesinde bu-
lundurmast uyanik ve zinde olmasiru ve kendini yenileme imkanni saglamugrur.

Kisaca Islam diisiincesi igerisinde iki yontem belirmigtir: Birincisi dogus kay-
nagindan beri gelen, ilahi naslan “almak” ve ayn1 zamanda “anmak” gerektigi
seklinde bir yontemdir. Almak esastan, anmak ise usiildendir. Selefilik, safilik,
kelam, biitiin bunlar naslan aldiklan gibi anmuglardir da, fakat Islam digiince-
sindeki felseft yontemler ise naslan almanin ve onlara géniilden bagh olmanmn
gereklilipi esasinda digerleriyle ortak olmakla beraber, anma ve on plana ¢ikar-
ma hususunda ise bunun bir usiil meselesi oldugunu diigiinmiig naslan geri plan-

da tutmuglardir. Bunu, [sldm’in mesajiru diinyanim her yerine tagtyabilmek igin
bir gereklilik olarak gérmiglerdir.

Gnostik ve naturalist kiigiik gruplara gelince bunlar esasta aynhk gésteren
gruplar olup usiilde ayruliklan: bir deger ifade etmemektedir. Bunlan Islam dii-
glince dairesindeki felsefl sistemlerle bir gormek, gece ile giindiizii, varlikla yok-

lugu, siyahla beyaz birlemek anlamina gelir. imam Gazalt bdyle bir yoruma kay-
mi§ goriinmektedir.

Islam diigtince dairesinin Gst kismuyla alt kismi arasindaki mukayesede or-
tay.a gtkacak en belirgin fark, daireye gore tistte kalan yanm daire, akli ysntem-
leri merkeze alip “teorik akli” (el-'aklu’n-nazari) daha akdf kilmalandir. Bura-
da nazarf akil daha iglevsel olup, amelt akil nispeten pasiftir. Alt dairede ise ak-
ln pratik (el'akh’l-"ameli) galignnlmas: 6n plandadir. Bu nedenle saft ve igraki
ekoller ayni zamanda bir hayat tarzina doniigmekte ve biitiin halk kesimlerin-

lde uygulama ve yaganma imkani bulmaktadir. Bu durum felsefi ve kelami ekol-
erde séz konusu degildir.

. 1I(slam diigtince dairesinin sag ve sol yanim dairelerinin kiyaslamasinda orta-
Ya gikan en belirgin fark ise seriatin naslanni yéntemsel olarak 6n plana alip al-
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maraayla alakalidir. fld yanm daire de seriatin naslarin almaktadir ve bu esas-
ar. Fakat ikisinin de alip iman ettikleri bu naslan, sol daire anmak da gerekti-
gini diglinmds, kendisine bdyle bir yol ve ydntem edinmigken; sag tarafta kalan
daire ise Islam'in evrensel séylemini gelistirmek ve kabul edilebilirligini arttir-
mak icin naslan anmamak gerektigini, bunlann zihnin geri planinda tutularak
daha biiyiik bir etk alam olugturmak gerektigini diigiinmiis, kendilerine boyle
bir yontemi yol edinmiglerdir. ‘



kelam



O

TANIMI VE GAYESI

elam ya da [lm-i Kelam, Islam’da genellikle spekilatif teolojt olarak tercii-

me edilen ilim daluun adidir. Arapgada kelam, giinliik dilde, konugma ve
s0z anlamlarina gelir. Meseld Kur'an'da keldmullah dendigi zaman Allah’in s6-
zii-konugmas! anlagilir fakat onun teknik bir anlami da vardir ve zihni veya akit
kelam, seklinde ifade edilebilir. Miitekellim de bunun ism-i failidir.’

Bir disiplin olarak Kelam'in isimlendiriligi, ya filozoflann mantk ilmine mu-
kabil oldugu igin, ya konu baghklar bu konudaki keldm, seklinde bagladig: igin,® ya
problemlerinde tarngma gok oldugu igin, ya da ilahiyat meselelerinde kelam/soz
kudreti bahgettigi igin’ ve Allah’in kel&mim yani Kur'an-1 Kerim'i anlama® gabast
oldugu igin bu isim verilmigtir. Bunlann yalniz biri bu adlandirmaya sebep olabi-
lecei gibi hepsinin katlimt ve birikimi ile de bu ad yerlegmis olabilir.” Tam ola-

5. Watr, Montgomery, [slém Dugincesinin Tegekkal Devri, s. 226.

6. Omefsin Nesef'nin Tebsira adlt eserinin baghklan hep bu gekildedir.

7. ellei, Adududdin Abdurrahman, Mevalaf fi Ilmi'l-Kelam, Beyrut, s. 9.

8. Nasr, Seyyid Haseyin, Geng Maslizmana Modem Dinya Rehberi, ev. Sehabettin Yalgin, iz yay.,
. Istanbul 2003, 5. 91.

Atay, H,, slém’m inang Esaslan, Ankara 1992, s. 7.
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rak séz yahut kelime demek olan kelam terimi, Wolfson'a gore, Yunan filozofla-
nun kelime, akil ve delil gibi anlamlan igeren logos terimine kargilik olarak kul-
lanildigin: iddia edilmigtir.’® Teologoi, Tann hakkinda tartigmalar ve sézler an-
lamina gelmektedir. Dilin sdyledigi szle kalbin konugtupunun birbirine uygun
olmast, kelamm ic ve dig boyutunu ifade etmektedir. Kelam Islam’da 6zel bir dii-
stince sistemine ad olmug ve bunun temsilcilerine de Miitekellimun denilmistir.!!

Kelam ilmi denmesinin en makul sebebi herhalde bu ilmin ricalinin, sele-
fin sustugu yerlerde keldm (sdz) etmis olmalandir. Zira Malik b. Enes’in, din ko-
nusunda keldm etmeyi sevmem; Cehm’in keldm, kader vs. konularda ki gériigle-
ri boyledir ve yasaklanmistir'? demektedir. Bu da agik bir sekilde bu isimlendir-
meye delalet edebilir.

Kelsm ilminin, bu ilim dalinin 6zel ad1 olusu derece derece olmugtur. {1k
basta, ilim teriminin kargit1 olarak, ilahiyatla ilgili biitiin spekiilatif alanlan ve
ser'i pratik alanlan bir biitiin olarak ifade etmek igin fikh terimi kullamlmakrtay-
di. Daha sonra ilahiyatla ilgili spekiilatif-nazarf alanlan ifade etmek iizere el-fik-
ha'l-ekber tabiri kullaniimaya baglanmustir. Bu nedenle ‘dinde fikih, ilimde fikthtan
daha fazletlidir’ deniimigtir.3 Ekber sifaty, dinin inang kaideleriyle ilgili meselele-
rinin geriatin ameli yonlerine tistiinliigiinii gstermek igindir. {lm-i kel4m en bii-
yiik merhalesini 4./10. asirda kat etmigtir. Zira o vakte kadar hizmetgisi bulun-
dugu fikihtan bu asirda aynlarak bagimstz bir disiplin haline gelmigti. 3./9. asit-
da ilm-i kelam sahasinda ortaya gikan ve muteber sayilan biitiin eserlerin fikihla
alakasi vardi. Meydana gelen séz konusu degigimde ise dncelikle Mu'tezile’nin
bir pay1 vardi. Bunlar 3./9. asir boyunca sadece ilm-i kelamla alakali sorular so-
rarak muanzlanmi bunlan cevaplandirmaya mecbur etmiglerdi. Onlar agikgasi,
fikha herhangi bir temayilii olmayan ilk firka idiler.!*

10. Wolfson, H. A., Kelam Felsefeleri, gev. Kastm Turhan, Kitabevi, st. 2001, s. 1
1. Aray,age,s. 11,

12.  itfan Abdulhamit, a.g.e., s. 135.
13. " Macdonald, D. B,, Kelﬁm maddesi, Yayina haztrlayanlar; Wensinck, A.J., ve Kramers, J. H.,
Hadwérterbuch des fslam icerisinde, Leiden 1941, 5. 261

Mez, _Adam, Onuncu Yiizylda Islam Medeniyeti, Islém'n Rénesanst, ¢ev. Salih Saban, insan
yay., Istanbul 2000, 5. 227.
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Kelam ilmi; deliller getirmek ve siipheleri gidermek suretiyle, dinf akidelerin ispa-
g saglayan bir ilimdir.' Temel hedefi savunmadir. Savunmac tavir dogal ola-
rak cedeli ve diyalektigi bir metod olarak biinyesinde tagir. Nelerin dinin esas-
lanindan oldugunu, nasil ve hangi delille 1spar edildigini, hakkinda ortaya ¢ika-
bilecek siiphelere verilebilecek cevaplarn neler oldugunu dikkate alacak sekil-
de Islam dininin esaslart hakkinda aragtirma yapan bir ilimdir.'¢

Farabi'ye gore Kelam ilmi; din koyucusunun belirleyip anlatug fikirleri ve fi-
illeri savunma ve onlara gt olanlan giiriitme giiciinii insana kazandiran bir ilimdir "7

Kelam, bir anlamda teoloji, imanin temel ilkelerini konu edinen, onlan sa-
vunan, kori kériine uymay engelleyen, inangsizlik ve sapiklign ortadan kaldir-
mayt ve inatgilant susturmayt hedefleyen, bu hususta akli ve mantif 6n plana
cikanp, savunmac ve tartigmaci bir yol benimseyen, biitiin bunlan yaparken
de Islam kanununu takip eden bir disiplindir. Kelamci imanla baglar; varlik’t,
iman ettigi naslara uyarlar, bagka bir deyigle, naslardan, yine o naslara uygun
vathk nazariyesi gtkarmaya galigir. Musa b. Meymin'un dedigi gibi, keldmci-
lar, kendi maksadt igin faydali kabul ettikleri seyleri secen kimse gibidirler. Var-
lik ve onun ilkelerinden hareket ederek bir ontoloji kurmaya galismazlar. Var-
hg, inanglanna uygun ve onlan nakzetmeyecek sekilde algilamaya cahigirlar.'®
Eg'art kelam ve 6zellikle Eg'art kelamnin atom ve bogluk nazariyesi icin dogru
oldugunu séyleyebiliriz. Bu nedenle kelamcilar dinin inang esaslannt savunma
gdrevi yaparlarken, muarizlanindan aldiklan mukaddimelere dayanurlar. Cev-
heri, araz1 ve bunlarla ilgili hitkiimleri incelemeye girigirler. Fakat bu konular
bu ilim dalinin asil amaci olmadig igin bu konularla ilgili sézleri nihai kalite-
Ye varamamug, bdyle olunca da bu hususlardaki séyledikleri seyler, halk arasin-
da fikir aynliklarna yol agan sagkinlik bulutlann: tiimiiyle daginict olamamig-
tr. Onlan bu mukaddimeleri benimsemeye zorlayan gerekge bazen taklit, ba-
Zen Gmmetin jcmast, bazen de Kur'an ve hadisleri miicerret sekilde kabul et-

_—

15. A s .
12 Adududdin Tet, Mevalaf fi limil-Kelam, Alemu’l-Kacap, Beyrut, s. 7

7 ;Autahha.ri, Murtaza, Felsefe Dersleri II, insan yay., istanbul 1999, s. 17.

' 8eabi, Kitabu'l-Mille, Daru'l-Megrig, Beyrut 1991, s. 75. Férabi burada sanki Ebu Hanife'nin
18 ; Wk Ekber eseri ile fikht tarif etmesinin yorumculugunu y_-apmakta. (Atay, a.g.e.)

- usa b. Meymun, Delalenu'l- Hairin, thk. Hiiseyin Atay, AUIF yay., Ankara 1974, s. 185-186.
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meleridir.” En ok 6nem verdikleri sey muanzlann sézleri arasindaki geligkile-
ri yakalamak, onlan benimsedikleri gériiglerin gerekli hale getirdigi sonuglarla
lastumaktr. Oysa bu metod aklin zaruri prensiplerinden bagka higbir seyi ka-
bul etmeyen kimseye fazla yarar saglamaz.?

Kur'an bir teoloji kitabi olmamasina raérnen teolojik problemlerin bir ¢o-
gunu icermektedir. Bu hususlarda tslubu bazen manuiki fakat genellikle kesin
kanut ierikli belagi/retorik bir tarzdadir. Oncelikle tesis etmeye giritigi, Tan-
r’run birligi konusudur. Bu nedenle Tevhid ilmi olarak da adlandinlmasi yay-
gindir. Kelam ilminin, Bat1 orijinli teolojiden fark: burada ortaya ¢ikmaktadir,
Zira Bar'da teoloji asla tevhid ilmi anlamina gelemez. Oysa Islam kiiltiiriinde
kelam, tam tersi Tann'mn birliginin bilimidir.

Basta Gazili olmak iizere son dénem kelamcilan, Tevhid ilminin konusu-
nu genigletmigler ve felsefi konulan keldma tagimiglardir. Keldm ilmi Allah'in
zt ve sifatlanndan bahseden bir ilim dah olmaktan gikip, felsefeyle konulanm
aynilagtirmistir. Sadece Allah’mn varlif degil, genel anlamda varhk, kelamin da
felsefenin de konusudur. Fark kullandiklari metodlarda kalmigair.2!

KELAM ILMININ GECIRDIGI DONEMLER
Safdet asninda diger ilimler gibi, Kelam ilmi de heniiz ortaya ¢ikmamis-
t. Kur'an ayetleri ortaya gtkan ameli ve itikadi ihtiyaclara gére (esbab-1 nu-
zil) peyderpey iniyor, problemler Hz. Peygamber'e gtiiriiliiyordu. Sahabelerin,
iman konularinda sorular sormalari ve bu hususlarda duyduklan giiphelerden

rahatsiz olmalar, daha o zamandan bu konularda diigiincenin harekete gegti-
gini gostermektedir.

ilk Islam cemaati, Kur'an'dan aldiklan ilhamla belki biraz da gartlann zor-
luamamzm nedeniyle, agirhg1 amele yénelik imana vermiglerdi. Hicaz diginda ve
6zellikle Irak’ta bu aksiyona dayali dindarlik, dig etkenlerin de baskisiyla ok geg-

19, Abdulhalim Mahmud, el-Munlaz mine'd-Dalal ve Tasavoufi Incelemeler, Kaythan yay., gev.

Salih Ugan, Istanbul 1990, 5. 114,
20.  Abdulhalim Mahmud, age., s. 115.
21 Topalogly, age., s. 50.
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meden verini, firinalt bir takim teorilere birakmigur. Aruk {slam cografyasin-

da Helenizm, Helenlegmis Hristiyanlik, Ariflik (Gnostisizm), Mecusiligin diia-

lizmi, Hermetik gelenek ve Budist unsurlar kol gezmekre idi.* Boyle bir ortam-

da asil adi N@man olan Imam-1 Azam Eba Hanife (80-150/699-767) ve Szel-

likle bityiik giinah igleyenin durumu izerine Hasan Basri'nin (6.110-728) teo-
rik meraktan ote zithd ve takvaya dayali ahlaki duyarlilizin geregi olarak verdi-
Bi cevaplara ilaveten; bunun yanu sira, nazari tecessiisiin bir geregi olarak, daha
sistematik, daha rasyonel ve daha cesur bir takim savunmalar (apoloji) yapil-
maya baglanmustir. Bu yeni egilime Mu'tezile ad1 verilmigtir. Bir disiplin olarak
Kelam’in baglangic1 bu firkayla olmustur. Selefi anlayigin kendini geligrirmesin-
de de, Siinni Kelamin dogmasinda da, felsefe hareketinin baglamasinda da bu
firkanin katkisi inkar edilemez. Zira Kelim metoduna yani Mu'tezile Kelami-
na kargt amansiz elestiriler yénelten Selefiyeden -ki o zaman Islam 4limlerinin
¢ogunlugunu tegkil eden Ehl-i Siinnet demekti- bazilan iman meselelerini akil
kaideleriyle destekleme ihtiyacin1 hissetmis ve bu meyanda Ibn Kiillab el-Basri
ve Haris el-Muhasibi zikredebilecegimiz gibi asil bu ¢ifin aganin Imam-1 Azam
Ebu Hanife oldugunu séyleyebiliriz. Zira Ebu Hanife’nin Mu'tezile'ye cevap ver-
mesi ve Fikih'ta re’ye bagvurmasi, Selef metodundan Keldm metoduna gegisin
6megi olarak vasiflandinlmalidir.? Kimileri hangi &lgiiler esas ahmrsa alinsin

22.  Fazlurrahman, islam, Selguk yay., IV. bask, s. 122

23.  Inayetullah iblag, Imam-t Azam Ebu Hanife el-Miitekellim, (Misir 1971) ismiyle hacimli bir
eser yazmug burada Imam-1 A’zam Ebu Hanife'yi tam bir isabetle kelam alimi olarak takdim
etmigtir. Bkz. Uludag, Kelam [imi ve Islam Akaidi, girig kasmu s. 21, imam-1 Azam hakkinda gok
farkl ve yanhs kanaatler tarihte oldugu gibi bu giinde bulunmakeadir. Onun bir islam flozo-
fu ve kelamcist oldugundan asla iphe etmemekteyiz. Bu baglamda rahmetli T. Jzutsu’nun
Islam Digitncesinde Iman Kavram: adli eserine de bakulabilir. Biz Ramazan Aluntag Hocanin
makalesinden bir bdldm buraya almay uygun buluyoruz: Eba Hanife’nin goriglerinin, ya-
sadih ylizyh agarak gaglar Stesine sarkmasinin ve iginde yagadigimiz modem gagda bile hala
akrtiel degerinden bir sey kaybetmemesinin yegéne sebebini, onun, engin bilimsel yeterlilikle
metafizik konulann anlagilmasinda izledigi yontemde aramak gerektigi kanaatindeyim. Eba
Hanife’nin Kelam sisteminde akil-vahiy iligkisi 5nemli bir yer iggal eder. Bu konuda o, akla
ve nakle olmas: gereken degeri vermigtir. Diigiince sistemini Kur'an, sahih haber ve sahabe
fetvst tizerine kurmugtur. Ona gbre, dinf inancin malzemeleri vahiyden gtkanlir. Aklin g6-
revi, bu malzemelerl dogru bir gekilde yorumlamaknr. Diger taraftan, Eb0 Hanife'nin, Al-
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Imam-1 Azam Ebd Hanife'ye miitekellim, eserlerine de keldmit eser denilmesi-
nin mimkiin olamayacag kanatindedirler. Oysa Imam-1 Azam Ebt Hanife’den
sonraki donemlerde belirli bir olgunluk seviyesine erigmis sistematik kelamcila-
rn varligina degil imam-1 Azam Ebt Hanife’nin dénemi ve éncesi nazar-1 dik-
kate ahinarak keldm metodunu kullamp kullanmadigina, miitekellim olup ol-
madigina karar verilmelidir. Yanl kiyaslamalar yapilarak onun gabasi ve eser-
lerinin degeri kiigiimsenemez.

0O, Islam'in neye nasil inanilacag: konulann felsefi diizeyde ele alip ilk isle-
yenlerden birisi hatta en &nemlisidir. Imam-1 Azam Ebu Hanife, bir Bakillani, bir
Tsi, bir Taftazani ile degil Vasil b. At ile Cehm b. Safvan ile Amr b. Ubeyd ile
kiyaslanmalidir. Bakilani’nin ve Thst’nin keldm1 Vasil ve Cehm'in keldmindan
daha girift ve daha sistematik oldugu giiphesizdir. Buradan hareketle, hayir Vasil
b. At kelama degil selefidir denebilir mi? Surasi bir gergek ki hakiki bir keldmciyn
ve filozofu yine kendisi gibi bir filozof tesbit ve takdir edebilir.

O zamanki sevad-1 a'zam anlamindaki selefiye, Mu’tezile anti-tezini tireti-
yor ve dogal siirecin sonunda tez de anti-tez de marjinalleserek Halefiye anla-

lah'in varhi ve niibvvetin gerekliligi gibi konulan analitik yargilara bagli olarak tiimel an-
lamda evrensel bilgi dilzeyinde anlamasi, modern ¢agin sistem kurucu filozoflan ile biitiin-
legtiginin bir géstergesidir. Ebd Hanife'nin onlardan aynldih nokta, dinde akln yarglannt
mutlak olarak gdrme yanligina digmemesidir. O, aklin tiimel olarak kavradig kimi konula-
n, dzeller diizeyinde sentetik yargilardan hareketle vahye dayandirmas:, akil-vahiy iliskisini
dengeleme agisindan byiik anlamlar ifade etmektedir. EbG Hanife, her ne kadar kendi ga-
finda aldin énemini hafife alan ve aklt diigiince girigimlerini mahkum eden zihniyeder ol-
masina ve kendisine de kargi gtkmalanna ragmen, re'yciliginden higbir zaman 6dtin verme-
migtir, O, bir hakikat aragtiricist olarak, higbir zaman -kimden gelirse gelsin- dogrunun faili-
ne defil, fiiline/eylemine bakmugtrr, Dogru bildigi goriiglerini her zaman ve her gartta, -velev
ki bu devrin styasilerine sivil itaatsizlik seklinde bile olsa- savunmug ve arkasinda durmugtur.
Eb0 Hanife, her ne kadar Ehl-i Hadis tarafindan, dini dopru anlamada re'yciligi bir ydntem
olarak benimsemesinden dolay1 yeni bir din macidi (!} olarak suglanmigsa da, hadislerin an-
lagimasinda geligtirdigi yénteme bakilirsa, ona haksizlik edildigi agia gikar. Onun hadisleri
Kur'an'a arzederek kritige t4bi tutma metodu, giinamiizde, {slam? ilimler alanmnda yent y8n-
tem araylannin yapildigs bir ddnemde, gbzme yonelik olarak heyecan yaratici bir ¢tkig yo-
lt{ bulmaya hizmet edebiltr. Bk. Altintas, Ramazan, Eb Hanife'nin (0. 150/767) Akil-Va-
hiy Anlayigs, Kelam Aragtirmalan Dergisi 2:1 (2004), $5.20.
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mnda asil Ehl-i Siinnet sentezine ulagthyor. Hasan el-Basti merkezli ilk Siin-

ni-Selef anlayig biinyesinden Mu'tezile'yi gikarmigtir. Mu'tezile Islam vahyi Gze-

tine felsefi aklin uygulanmast gabalannin ilk megini temsil ermekredir. Bu su
anlama gelmektedir; o temelde islam vahyi ve Masliman roplumun kend ig
sorun ve dinamiklerinden ortaya ¢ikmig bir harekettir. Vasil b. Ata (131-74%)
ve Amr b. Ubeyd (5.144-761) Hasan'in talebeleri idi. Mu'tezile de binyesin-
den Ehl-i Siinnet Kelamint dogurmustur. Eb@’'l Hasen el-Eg'arl (6.324-936)
Lurk yil talebelikten sonra Mu'tezili hocasi Eba Ali Ciibbat'den (6.303-916) tg
kardes meselesi olarak meghur olan aslah nazariyesi yiizinden aynlmig ve Ehl-i
Siinnet Kelaminin sistemini kurmustur. Bagdat'a es zamanl olarak, Tirkle-
rin Cayardy, Araplann ise Maveraunnehir dedikleri diyarda, benzer nedenler-
le imam Muhammed Ebt Mansur Maturidi (6.333-944) bu Kelamin kurucu-
lugunu yapmakta idi. {lk islam filozofu Kindt'nin (6.252-866) bir Mutezili ol-
dupu tezini diiginecek olursak, [slam felsefesinin olusumunda da Mu'tezile’nin
katkisi ortaya gikmig olacaktr. Artik Ehl-i Stinnet Kelaminin felsefeye karg sa-
vunma yapmast, zaruret halini almigor. Bdylelikle kelam-felsefe iligkisi de bag-
lamugtir. Onceki kelam devrinin savunmast asil olarak Mu’tezile Keldmina da-
ha genis anlamda bidat firkalara karg: yapilirken sonraki Kelamcilar dénemini
baglatan Ebt Hamid Muhammed Gazalt (5.505-111 1) ile birlikte arnk bu sa-
vunma, Batint gruplar ve felsefeye kargt yapilmigtir. Zira Mu'tezile bir ekol ola-

rak tarihe karigmasina ragmen diigiinceleriyle felsefi ve Sii-Baani gruplar ara-
sinda yaganlmaktadir. '

Felsefeye kargt Islam kelamiun apolojisine soyunanlar, kisa siire iginde
kendileri de felsefeden etkilendiler, ama bu arada felsefeyi de selefi cereya-
m da zayiflattlar, Gazalt'nin arkadag Ebd Bekir b. Arabt onun igin, Seyhimiz
G?Z‘?lf felsefenin igine daldy, sonra kurtulmak istedi ama buna giicii yetmedi, de-
;“;Wr. ?enzer elegtiriyi Ibn Teymiyye de yapmaktadir. Boylece felsefl kelam
ferr}zrlrsl;;fl;m@tu. F§’ﬁrﬂi§in saldinsindan dogan felsefe kargitligi, bu se-
oot elami yam.bu"sa“ldmyl yapanlan da yutmugtur. Felsefe kargithigi-
o ateizsisonusl.ar.l b1.r .butlin o.larak diigiincenin kendisini akamete ugratin-
i etldl..plozmvuml, natiiralizmi vs. asil alan ¢agdag bir takim cereyanla-
e ayal siyle Ve. Batida Rénesans sonrasi meydana gelen ilmi-felsefi degisi-

Yak uydurabilmek maksadiyla, Kelam ilmine yeniden ihtiyag duyulmus,
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boylece izmirli Ismail Hakk1, (1869-1946) Hindistanh $ibli Nu'mani (1857-
1914) ve Misith Muhammed Abduh (1849-1905) gibi simalarla Yeni [m-i
Kelam donemi agumugtr.

Selef-i Salihin’den bircoklannin keldmi konulan irdelemelerine ragmen
kelam ilmini ve kelamcilarn nigin yermiglerdir? imam Malik, Imam-1 Azam,
Imam-1 Safii ve daha niceleri sayilabilir. Bu sorunun cevabt igin o zamanki
yeni dogan keldm ilminin 6zelliklerine ve bu alanda temayiiz eden simalara
bakmak gerekecektir. ilk dénem kelam ilminin en 6nemli 6zelligi heniiz daha
tamn oturmamug, belli bir takim mantiki ve akli temelden yoksun, hedefleri ve
vesiili belirlenememig bir vaziyette olmasidir, denebilir. inang meselelerinde
akh kullanmanin gerekli ve faydalt oldugunu goren ilk dénem keldmcilar -ki
kelam Mu'tezile ile dzdeglestirilmigti- her seyi akil terazisiyle tartmaya bagla-
mugur. fbn Haldun’un dedigi iizere, altin tartmada kullanilan bir sarraf terazi-
si goriip de onunla dag tartmaya kalkan gibi keldmcilar artik tevhid ve sifat-
lann mabhiyetini, peygamberligin mahiyetini, mead konularini hep akilla tart-
maya bagladilar.? Heniiz kurulug asamasinda olmasi, yeterli birikimin olugma-
mus olmast nedeniyle bu terazi o sikleti kaldirmiyor ve yer yer Isldm’in nasla-
nyla gangan, birine sanhp digerini ihmal eden biitiinliikten uzak bir manza-
ra arz ediyordu. Bu da halka faydadan &te zarar vermigtir. Hasan el-Basri bu-
nu §dyle ifade ediyor: “Kendi arzu ve heveslerine uyanlarla bir araya gelmeyi-
niz; onlarla cedellesmeyiniz ve onlari dinlemeyiniz."? Malik b. Enes ise bunu
daha agik bir gekilde ifade ediyor ve o zamanki kelam hareketinin istenmeyen
sonuglarina dikkat gekiyordu. “Hadisgi, hergiin birbirinden daha miicadeleci
!(elémcnlarla kargilagtify zaman hergiin bir din degistirmek zorunda kalirds.”26
llk Kelam hareketine yapilan elestiri ve saldirnin bir nedeni de, kelamin aklt
deliller kullanmastna ilave olarak daha ¢ok Yunan ilim ve felsefesinden alin-
mig Kur'ani olmayan kavramlari sokugu ve miinakaga edisidir.?” Hanefl kadist
Eba Yusuf, “bilgiyi (veya dini) kelam vasitasiyla €lde etmeye galigmak bir nevi

24,  ibn Haldun, Muladdime, c. 11, 5. 823.
25.  Olguner, Fahrettin, Farabs, s. 144.
26.  Olguner, Fahrettin, a.g.e., s. 143.

1. Watt, Istam Dugiincesinin Teseklail Devri, 5. 226.
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andikliknr” demigtir.28 Igte bu ve bunun gibi belki daha sert itirazlar, kelamm
gocukluk cap diyebilecegimiz donemindeki bir takim kusurlarinin Selef-i Sa-
lihin tarafindan dillendirilmesi olarak degerlendirilmelidir. Bunun genel an-
lamda keladma yénelmis elestiriler olarak alamayiz. Eger 6yle olsaydi kelimin en
biiyiik imamlan keldmi konularla ugragmaz ve kelam ilmine dalmanin hos kar-
silanmasina dair eserler yazilmazdi. Eba Hanife Fikhu'l-Ebsat’ta, dinde (keldm)
fikih, ahkamda fikihtan daha faziletlidir?® der, ve bu meyanda Alim ve Miite-
allim adli kitabinda ise, Hz. Peygamber'in (as.) ashabi kelam ilmine dalmadi-
lar. Ciinkii onlar kargilarinda savagan kimse bulunmayan ve bu nedenlede si-
lah tagima ihtiyacini hissetmeyen bir kavim gibi idiler. Biz ise bizi yaralamak
isteyen ve kanlarimiz1 helal géren gruplarla kars: kargiyayiz. Binaenaleyh han-
gimizin hatali hangimizin isabetli oldugunu bilmemek, kendimizi ve ailemizi
savunmamak olur gey degildir. Gergekten biz bir savagla karg1 kargiyayiz ve si-
laha mutlaka ihtiyacimiz var,* diyor ve daha sonra uzun uzadiya kelam ilmi-
nin faydalarin ve gayesini anlatiyor.

KELAMIN OZELLIKLERI

Keldm ilminin metodu akil ve istidlal, his ve tecriibe, haber ve vahiydir.
Zira duyularla algilanan alemde asil olan duyular ve duyularla edinilen tecrii-
belerdir. Makalatta asil olan ise akildir. Vahyin haberi ise ikisinin de tizerin-
de bilgiye kaynakltk tegkil eder ve onlan kontrol imkan: saglar.’! Kelamin en
Snemli 5zelligi, akli kanutlamalan ve gikarsamalan takdis etmesidir. Akl olma-
y.amn dini de olmay, seklinde rivayet olunan hadis, Kelamm temel aldig1 pren-
siptir. Bu hususta birgok ayet ve hadise anfta bulunulur. Ciinki nakle daya-
l deliller by bakug agisina gore kesinlik ifade etmezler. Zira nastan neyin kas-
tedildigi kesin bir tarzda anlagilamayacag gibi bu anlagilarun akla da ters ol-
Mmamasi gerekecektir.

-_—

8. Wa, islam Dilgiincesinin Tegekkil Devri, s. 230.

2 . y s N N 5

9 Beylateide, el-Usal'l-Marife ki imam Ebt Hanife, thk. {lyas Celebi, IFAV. yay. Istanbul 2000,
s. 30.

:;? Beyfztzade, el-Usalirl-Manife li Imam Ebi Hanife, s. 30,31.

Aydin, Al Arslan, [slam Inanglan Tevhid ve flmi Keldm, s. 113.
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Kelam; akli asi almasiyla felsefeyle birlegirken, naslardan hareket etmekle
ondan aynlir, bu hususta Seleft anlayigla birlegir.”> Dolayisiyla Josef van Ess'in
de dedigi gibi dint konulardaki her tartigmayt kelam disiplininin bir pargast ola-
rak degil, belki kelam daha ziyade dint meseleleri ele almamn 6zel bir tarz1 ol-
dugu digtnilmelidir.’?

Nakli ikincil, akh asil kabul etmekle Selefiye’den ayrilan Kelam, epistemo-
lojik agidan kesfi ve ilham: genel geger objektif bilgi kaynag olarak kabul etme-
mekle de Tasavvufla yollanini ayinr. Oysa Sifiye’ye goére asu bilgi kaynag, Kela-
mun bildigini yagamak demek olan kegf ve ilhamdir. Kegif ve ilhamlar her ne ka-
dar sahibi icin delil olabilse de genel geger bir bilgi kaynag sayilamaz. Zira ilha-
mi evhamdan ayiracak bir kudret ve kistas yine kisinin kendisinden menkul ise
bu asla genel-geger ilim sebebi olamaz.

Keldmda, &zellikle Mu'tezile’nin ilahiyatinda negatif teoloji (selbi/tenzihi
yol) 6n plana gtkmigtir. Yaratiklara benzegme igeren ézsel nitelikler diger sifat-
lara indirgenir ve yorumlarur. Akilla nakil karsi karstya gelirse, diger muhkem
naslann da yardimiyla akil temel alimur ve o te’vil edilir. Selefiye’de durum tam
tersidir. Pozitif teoloji dedigimiz, Tant’'nm ne oldugu da anlatlir, naslar, ben-
zegme ifade etse de yorumlanmaz. Ciinkii akil fer'dir ve asil olan nakli bagka bir
anlama gekmeye kalkigamaz.

Kelam genellikle apolojik karakterlidir. Yikic1 saldinlara karg akli ve naklt
delillere bagvurarak temel dini hitkiimleri agiklayan, sistemlestiren ve savunan
bir disiplindir. Kelamci/miitekellim belli bir inang sistemini dint bir diigiince ve
niyetle savunmay gaye edinir ve yaptifa faaliyeti din bir karakterde ve ekzistan-
siyel goriir. O agik bir sekilde tasdik ile yola gikar. Tasdikle bagladig inang siste-
mini kritize etmesi diisiinilemez. Ciinkii o, var olan sekliyle hayati bir meseledir
ve tannsaldir, O sadece savunur, kanutlar, siipheleri giderir, agiklar ve gerektigin-
de yorumlar yapar. Kelame: ilgilendigi dinin dogmalaniyla bir yabanc1 gibi uzaktan
ve disandan ilgilenmez; tam tersine inanarak igten varolugsal bir kavrama yapar.**
-_—

32 Uludag, age,, s. 80.

3. Muhammed Abdulhalim, Mitekaddim Dénemde Keldm, (IFT. igerisinde S. H. Nast ve O. Le-
aman), c. I. S. 101.

34, Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selguk yay., 4. basky, 5. 14.
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Kelamda ozellikle de ilk dénem Keldmmda Tanrn’nun varligi ve onun ni-
telikleri 5n plana ahnir. Oysa felsefede mutlak varliktan ve bu kavramin alt
kismi olarak Zorunlu Varlik’tan bahsedilir. Kelam diger varlik tarlerinden
bahsetse bile zorunlu varhig kanutlama gibi dini bir etkenle bahseder. Kela-
ma gore miimkiin varlik olan kéinat, Allah tarafindan, O'nu bulmak, bilmek
ve tanimak igin ayet olarak yaraalmsar. Bunun igin de Kelimda kozmolo-
jik deliller ailesi 6n plana gikar. Dolayisiyla, belki ikisi de varligi temel konu
edinmektedir fakat Kelam bunu salt aklin gereklerine gore degil, inandig di-
nin dogmalarna paralel olarak yapar.® Ibn Haldun’un da dedigi gibi, umumi
halleri itibartyla keldmecilar, kdinat ve ona ait ahval ile Barl Te4la’'nin varlig:-
na ve sifatlanna istidlal etmekte idiler. Onlann kullandig: istidlal gesidi ek-
seriya budur. Filozof da kainatin bir pargasi olan tabif cismi fizik ilminde in-
celeme konusu yapar. Ancak filozofun kiinata bakigi, keldmcinin ona baki-
sindan farkhidir, Filozof hareket ve siiktin halinde olmas: itibariyle cismi tet-
kik eder, kelamct ise, failine delil olmas: yoniiyle onu inceler. Ayni sekilde fi-
lozofun ilahiyata bakigt, mutlak viicuda ve zatinin bir geregi olarak var olan
esyaya bakmaktan ibarettir. Keldmcinin viicuda bakig ise, macide delalet et-
mesi itibariyledir. Hulasa olarak [bn Haldun, ehline gore Kelam ilminin ko-
nusunun, geriat cihetinden dogru farz edildikten sonra, akli delillerle kanit-
lanabilmesi itibariyle imani akideler oldugunu, maksadin ise bid'atlan orta-

dan kaldirmak, 5z konusu akidelerden gek ve siipheleri gidermek oldugunu
ifade etmektedir.’¢

Kelamun en temelli tavitlanndan birisi apolojik oldugu igin, iman konulan-
r?‘ favunmaw digiindiigii bitiin fikir ve felsefeleri tanur, yerine gore onlann di-
lini kullanir, kaginilmaz olarak az da olsa onlardan etkilenir.

-Klasik Keldm ilmi genellikle iki kisma aynlir: Akliyyat ve semiyyat; bir di-
E:; 1f3df3g'.1e ilahiy.rat ve niibiivvet-ahirettir. Allah’in varlip birligi ve kemal si-
o art gibi temel inang esaslan ile ilgili konular genellikle akliyattan kabul edi-

T; ibadet, muamelat ve ahiret ahvali gibi detay konular ise peygamberden igit-
meye dayal semiyyat olarak ele alunr.
\
35.

3 Tagktpritzade, Miftahw's-Sadde ve Mishahu's-Siyade, c. 11, s. 20.

Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah yay., c. 11, 5. 831.
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ONEMLI KELAM MEZHEPLERI VE SIMALARI

Islam disiincesinin akilci kanadini olugturan Keldmda ortaya gikan ekolle-
ri temel ikili ayrnima giderek agiklamak gelenek halini almigtir. Ehl-i Siinnet ve
Ehl-i Bid'at geklindedir. Biz bunu ig temel kistmda inceleyecegiz; Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile ve Sia. Teolojik konulan bir disiplin olarak ilk irdeleyen Mu'tezile ol-
masina ragmen neticede Mu’tezile de genel Ehl-i Siinnet'in igerisinden gikmus-
ar. Bu nedenle biz bu verilen siray: takip edecegiz.

Ehl-i Stinnet Kelam

Daha tam bir ifadeyle Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat, Allah’in kitabina ve Resu-
l&’niin dosdogru yoluna, yani siinnetine uyan, biitiin sahabe topluluguna/cema-
tine saygida kusur etmeyen, onlar arasinda aynm yapmayan ana biinyenin ve
genel Miisliiman kitlenin gériiglerinin biitliniine sdylenmektedir. Buradaki Siin-
net; Peygamberin ve arkadaglaninmn bilingli olarak yagadiklan hayata igaret et-
mekee olup, bid'ati ve onlann hayatinda olmayip sonradan tiiremis seyleri diga-
nida birakan bir kavramdir. Cemaat sdzii ise toplumsal birlikeelige, &zellikle de
ilk topluluga 6nem atfeden, hatadan masumiyeti imamda degil bu immette go-
ren bir anlayg ifade etmektedir.

Hayatta ortaya gikan olaylar birbirine benzer sekilde devam edip gittikge
aligkanlik hissi, parlaklig: yok eder ve her seye ragmen devam edip gidenin ve
kurulu olanin kalmas: igin ugragilir. Degigiklikler oldugunda bu degisikliklerin
kanunlara ve vicdanin temel kurallarina gére degerlendirilmesi giiclesir. Insan-
lar bu yenilikleri temel esaslaryla uzlaghrmadikga rahatsizlik hasil olur. Bir as-
lin gelisme seyrini takip etmeyen ve ilk meydana gelenin etrafinda bir olgun-
luk silsilesi olugturamayan yenilikler tam bir sliidiir.3” Bunlar, yerilen yeniliklerdir.

Dinde bid’at prensip olarak yasaklanmigtir. Yoksa onlann, Allah'in izin ver-
medigi dinden bir talum seyleri getiren ortaklan mi var?® Dillerinizin wydurdugu ya-
lana dayanarak, bu helaldir su da haramdir demeyin, ¢iinkii Allah’a karst yalan wy-

37 Yaur, Elmal Hamdi, Metalip ve Mezahip, Paul Janet ve Gabriel Seailles, terc. Yazr, Eser neyr.,

Istanbul 1978, 5. 48,
38 Sura suresi, 21.
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durmus olursunuz,” ayet-i kerimeleri agik¢a bunu ifade ediyor. Peygamberimiz
de benzer sozler sdylemiglerdir.

Bidat; sonradan ortaya gikip da, Hz. Peygamber'in ve arkadaslannin ha-
yatinda herhangi bir benzeri ve érnegi bulunmayan yeni seylere denmekredir.
Sonradan ortaya atilacak her seyin onlann hayatindaki bir asla dayanmasi ve
her hangi bir ash ortadan kaldirmamas, zayiflatmamasi gerekir. Aksi rakdirde
lisan-1 paki nebiye gore dalalettir ve ategtedir.

Bu dayanma, sekilsel olabilecegi gibi igeriksel de olabilir. Dolaysiyla her ye-
ni seye bid'at denebilecegi gibi, kitap ve siinnete ters olup, onlardaki herhangi
bir seyi iptal eden tiiredi geylere de bid’at denmektedir. Béylece bid’atin kapsa-
minu genis tutanlar oldugu gibi dar tutanlar da olmugtur.

Her eskiyi, eski diye atmayip ktil ise, ige yaramaz hale gelmis ise atmak; her
yeniyi, yeni diye almayp iyi ise, ige yarar ise almak gerekir. Aslinda yenilik ha-
yatin 6ziidiir ve {slam, getirdigi degerleri iptal etmeyen, onlara zarar vermeyen
yeni geyleri tegvik etmis ve periyodik araliklarla dinin yenilenmesini istemigtir.
Ehl-i Siinnet-i Hassa baglaminda bid’at tabiri, hem sekilsel hem de iceriksel ben-
zegmeyi ifade eder ve Selefci anlayiga esittir. Siinnet’e Gzsel olarak ters olmama,
onu yaralamama, onu devre dig1 birakmama anlaminda ise Ehl-i Siinnet amme’ye
kargilik gelmektedir. Kisaca dar anlamda Ehl-i Siinnet tipaup benzerligi sart ko-
sarken, genig anlamda ise onu giiglendirmesi ve ona ters olmamas: yeterlidir.

Birinci anlayigin tipik misali Abdullah Ibn Omer'in hac yolculugunun bir
noktasinda devesini Medine'ye dondiiriip, ihtiyag giderir gibi bazt hareketler
yaptiktan sonra tekrar Mekke tarafina gevirip yoluna devam etmesini; neden
ve hikmetini bilmedigini fakat Hz. Peygamber'in aynen o noktada 6yle yaptgi-
i\l sdylemesi; Ahmet b. Hanbel'in kovugturuldugu sirada kacarak magaraya si-
gwup da iig giin sonra, Peygamber ii¢ giinden fazla durmadi, diyerek qikip gelmesi
V_e Peygamberin karpuzu nasil yedigine dair hadisler kendisine ulagmadi igin

It Smiir karpuz yememesi seklindeki rivayetlerle gelen uygulamalardir.

| Ikinci anlayisa misal ise Hz. Omer ve Imam-1 Azam’dan verilebilir. Bu an-
ayigta her yenilik bid'at olarak griilmedigi gibi hatta bazi yenilikler 6viilmiig
-

39, Nahl sutesi, 116.
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ve giizel goriilmigtiir. Seklen siinnetle benzegmeyen nice geyler onu yasatict ve
onu ihya edici olabilecegi gibi, seklen benzegmesi devam etmekle birlikte ki-
tap ve siinnetin degerlerini yok eden nice siinnet(!) seylerden de bahsedilebi-
lir. Ornegin Hz. Peygamber'in ganimet mallarini askerler arasinda dagitmg ol-
mast hasebiyle bunun devam ettirilmesinin stinnet oldugu sylenebilir fakat bu
Hz. Omer'e gore degisen sartlar muvacehesinde Islam’n ruhuna aykin olacakar
ve siyaseten yanhgtir. Bu gekli benzerlik devam etmekle birlikte, 6zsel anlamda
{slami-evrensel degerlere zarar veren dolayisiyla bid’at kabul edilmesi gereken,
Kur'an'da ifade olunan bir siinnete 6rnek tegkil eder.

Hadislerde ifade olunan siinnete dmek olarak ise imametin kureysliligini ve-
rebiliriz. Oncelikle bu hadisin merfu mu yoksa mevkuf mu, oldupu tartigilmag-
tir. Sahabenin 6nde gelenleri tarafindan ifade olundugu diigiiniilebilir.* Zira bu
hususta Ibn Hacer tarafindan tevatiir iddiasi*! da s6z konusudur. Bir taraftan da
sahih olup olmadif tartigilmugtir. Z4hid el-Kevseri sahih olmadigir diigiinenler
arasindadir.# Her ne kabul edilirse edilsin gurasi kesindir ki bu, o toplumsal ya-
pida ve o sartlarda olabilecek en iyi formiil idi. Yeni Islam toplumunun vahde-
tini en yiiksek derecede garanti eden, halkin kahir ekseriyetini teskin edebile-
cek baganh bir siyasi ¢6ziimdii. Zira nemli olan yoénetilenlerin, en azindan bii-
yik ¢ogunlugunu tatmin ediyor ve onlann muhalefetini kinyordu. Dolayisiyla
devlet bagkan giiciinii bir takim gii¢ odaklarindan degil, o toplumun kendisin-
den aliyordu. Siinnet bu gekilde ortaya koyuldugu gibi 6zsel olarak da Islam’a
uygundu. Fakat oradaki toplumsal ve siyast mozaigi ihtiva etmeyen ve oradaki

40.  Bu hususta Hatipoglu Hocann fslam’da ilk Siyast Kavmiyetgilik Hilafetin Kureygliligi, adli ga-
liymasina bakilabilir.

41. Saboni, Nureddin, Maturidiye Akaidi, thk. Topaloglu Bekir, dipnot 56, s. 119; ayrica bkz.
Kevseni, fhkaku’LHah, s. 20-21.

Bz. Bu hadisi Beyhaki Siinen- Kibrd’sinda Ebu Davud et-Teyalist de Mitsned’inde imam
Malil’ten rivayet etmiglerdir. Aynica bu hadisi, Zurkan, Cahdert olarak taninan Basrali Yah-
yab. Kamil ve seyh Ebu Mansur makalelerinde fmam-1 Azamdan rivayet etmiglerdir. Kelam-
¢t Ehl-i Hadis bunu fmam $afitden de hikaye etmiglerdir, Bkz. Nesefi, Tebsire, thk. Hiisyin
Atay $aban Ali Diizgtin, DIB yay,, 1L, Cilt 5. 436 vd; aynca bkz. Nureddin es-Sabuni, el-Bi-

ga)eﬁ Usuliddin, th. Bekir Topaloglu, DIB yay. 5. basks, s. 58 ve aynt eser s. 119; anica bka.
- Kutly, Imam Mawmids e Mawridilik, s. 27.

41.
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sartlant tagimayan bagka bir toplumda da bu hadisin ifade ettigi stinnerti bu ha-

liyle uygulamak seklen hadisi tatbik olmakla beraber, ruh ve &z olarak bid'atin

ra kendisi olacaktir. Biz Peygamber degilse bile arkadaglanmn geligtirdigi bu for-

miilii diyaneten degil siyaseten verilmis dogru karar olarak kabul etmeliyiz. Mese-
la imamtn Miisliiman olmast, akilli olmasi, hiir olmasi, adil olmast, alim olmasi,
cesur olmas1 diyanet gartlaridir. Yani bu sartlar her toplumda ve biitin zaman
ve mekanlarda gecerli ve tutarh sartlandir. Fakat imametin Kureys'ten olmasi
sart1 ise siyaseten dogru bir sarttir.®? Yani o sosyo-politik sartlarda dogru bir ka-
rardir. Burada asil siinnet, yaganbilir ve toplumun sartlarina en uygun Islami bir
formiil bulabilme becerisidir. Eger Hagim1 olmas1 kararlastirilsa idi ki bir grup
bunu savundu- o takdirde hazir Umeyyeogullan ve Hagimogullan kavgast hakl
ve mesru bir zemine cekilecek ve ilk Islam toplumu dogdugu besigin disina gika-
madan yok olacakti. Her bir Arap veya her bir insan olabilir dense idi, bu uguk
idealizmi o toplum yine kaldiramayabilirdi. Iste bu giizel bir beceri &rmegidir ve
peygamberin arkadaglart tarafindan ortaya koyulmustur. Yoksa bunu bu haliy-
le-alip, bagkanlik segimlerinde Kureysli bir Arap aramak demek, degildir. Ve-
ya egit diygnet sartlarint haiz iki imam aday s6z konusu ise Kureysli olani tercih
etmek demek de degildir. Bu nevi idealizmin yiikiini hangi toplum kaldirabilir?
Medine’de, iranli, Romali ya da Yemenli bir sahabenin imamlikta adi bile geg-
mez. Bu, bu haliyle seklen siinnete benzese de asil bidatin ta kendisi olacaktir.*

43.

Diyanet ve siyaset aynmi Imamu’l-Hiida Ebu Mansur Méturidi’nin bir yorumudur. Bu ko-
nu ayniyeten Ebu'l-Muin Nesefi'nin Tebsireti'l-Edille’sinde de genig bir gekilde ele alinmyg-
tr. Bunu Peygamber ve arkadaglannin eliyle yapilmus siyasi kavmiyetgilik olarak ele almak
yanlig olur. Bkz. Nesefi, Tebsire, IL. cilt s. 436 vd; ayrica bkz. Nureddin es-Sabunit, el-Bidaye
fi Usuliddin, thk. Bekir Topalogly, DIB yay. 5. basky, s. 58 ve aym eser s. 119; anca bkz. S.
Kutlu, Imam Marurid ve Maruridiiik, s. 27.

Suan Avusturya'da ki Mislimanlann durumu buna glizel bir 6rnek tegkil etmektedir. Ora-
da mevcut yasal bir DIB bulunmakta ve oradaki Mitslimanlara ait dernek ve kurumlann en
8z % 60 1 Tiirkler tesis ettikleri gibi, nufusun en az bir o kadan da Tiirklerden olugmakea-
dr. Fakat yasal ve resmi dnemli kurumlann baginda Arap Masliimanlar bulunmakradir. Iste
bahsettigim idealizm bu ve bunu Mislamanlar gok pahaliya 6dediklerinin farkinda bile de-
giller. Bu 8nemli kuruma ragmen 50 yildir Miislimanlar Kurban ibadetini dini inanglanna
Ve gonilllerine gore icra edememektedirler. Eger bagkan giicin@ Mdsliman nufusun kahir
ekseriyetinden alsa idi bu nevi problemleri ¢dzecek giteit kendisinde bulabilirdi. Sal gokluk
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Bu konu bagtan, siinnet-i hiidd ve siinnet-i zevdid aynmiyla da anlaalabilir-
di. Stnnet-i hiida higbir gekilde kotii bidat olarak ortaya gikamaz, zira siinnetin
ozidiir ve evrensel vechesidir. Her siinnetin bir 6zii, bir de yiizii s6z konusudur.
Hz. Peygamber'in hayatinda dini bir gereklilik olarak yerini alrmug herhangi bir
siinnetin 6z{, zaman ve mekan kaydi alanda degildir. Fakat evrensel herhangi
bir &z, yer kiirenin her hangi bir noktasinda var olacaksa elbetteki bir forma gi-
recektir. Bu form o zaman, o mekan ve o topluma aittir. Bu nedenle de bid’at
olarak alglanabilir, fakat bid’atin bu tiirii &zde siinnete e, grizel bid’attir. Yoksa
ateslik bid’at olmast sdz konusu degildir. Ozde siinnete benzemeyen ya da siin-
netin 6ziine zarar veren her yeni sey ateglik bid’attir. Bu béyle anlagilacak olur-
sa anlamli ve cok yiice bir sézdiir; aksi taktirde hadis-i gerif olmak syle dur-
sun en anlamsiz sozditr. Omegin bir hadis-i gerifte Hz. Muhammed (as.) Eger
wimmetime agir gelmeyecek olsaydi, onlara her namazda misvak kullanmalanm em-
rederdim,* buyurmuglardir. Gerek hadis-i seriflerde gerekse Kuran'da ifadesini bul-
mug olsun her hangi bir siinnette ve nebevt uygulamada oldugu gibi buradaki wygula-
marun da bir ruhu bir de bedeni vardir. Ruhu ve 6zii evrenseldir. Bu 6z, hifzu’s-sih-
ha ve afiz temizligidir. Hangi cagda, hangi medeniyette ve hangi toplumda olur-
sa olsun, bu makbul bir degerdir. Fakat dig temizliginin usulii, sekli, malzeme-
si ve aleti, toplumdan topluma degigiklik arz edebilir. Kir pas icinde, ciiriimeye
yiiz tutmug, cepten gikanlan sézde misvak agacini diglere siirtmek seklen siin-
nete benzese de ateglik bid'attir. Dig macunu ve fircastyla dig temizlemek gorii-
niirde bid"atse de ¢zde siinnettir.

Toplumlann inanglanina, 6rflerine ve genel ahlak kurallarina aykirt olma-
yan, saygin ve sik bir elbise giymek de evrensel bir siinnettir. Peygamberimiz; sa-
ik takin sayginh@inuy artar, buyurmuglardir. Hz. Ali efendimiz de, sartk Arabwn ta-
cudr, (ticanu’l-Arab) buyuruyorlar. Sangin tag olarak ifadesi onda, izzet, cemal,

hfak sebebi olmaz, fakat azin iginde iyiler olabilecepi gibi gogun iginde neden olmasin? Ama
btzim Tiirk-Mislimanlarna gére Arapgay bilmek hocaliktir, Arap alfabesi kutsaldir, Arap
k‘ulturu stinnettir... Canumizt bugiin bile yakan Alevi-Siinni probleminin kaynapt bu nevi
bir siinnet anlayipidir,

Buhari, Cum'a, 8, Temennt, 9, Savm, 27; Miislim, Tahare, 42; Eba Davud, Tahére, 25; Tir-

g\oizfgghére, 18; Nesai, Tahre, 6, Mevakit, 20; ibn Méce, Tahare, 7; Ahmed b. Hanbel, I,
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heybet, ve vakar bulunmas: sebebiyledir. Nitekim krallarda taglanyla bagkalann-

dan aynlmaktadirlar. O toplumda kolonsiive (sirf takke) Acemlere, hafif mes-

rep ve saygunligi olmayan insanlara ait goriilmigtiir. Bu yorum Minavi'ye aittir*

ve burada illa sangin kendisi evrensel anlamda istenen (siinnet-i hiidd) degildir.

Bu igin zevéid yoniidir. Uzerinde olmamiz istenen igin hiidas: ise, dinin emret-
tigi, aklin uygun buldugu, toplumun hos goriip adam yerine koydugu bir kiya-
feti segmektir. Sank haddi zatinda Peygamberin ve arkadaglannin degil sadece,
onlarin diigmanlannin da daha dogrusu o toplumun elbisesidir. Bir giin Efendi-
miz (as.) iizerinde, yiinden, yenleri dar, Roma ciibbesiyle toplumun huzuruna
cikmglardi. Ciinkii kumag da, elbise de, yaz ve kig rihleleriyle, ya Yemen’den ya
da Sam’dan (Roma) gelmekte idi.

Onemle iizerinde durulmas: gereken bir diger husus ise Misliiman mezhep
tarihgilerinin ilgilendikleri ilk hususun, belli bir gdriigiin dogru mu yoksa yanlig
mi oldugu, sorusudur. Bu da yaptiklan isi existansiyel/hayati kabul etmelerin-
den ileri gelmektedir. Bid'at firkalari, hadislerde ifade olunan rakama ulagtur-
mak igin, firkalan bélmek, firka {iretmek ve onlann bidatlerini aramak gibi bir
yola girmigtir. Oysa bir diigiincenin genel gelisimine katkida bulunup bulunma-
digin1 aragtirmak ve sorugturmak daha tutarh ve verimli olacakar.??

Genig anlamda Ehl-i Siinnet Kelamy, kendi igerisinde Selefiye, Maruridiy-
ye ve Egriyye olarak gruplandinlir. inang konulannda akla rol vermeyip mana-
stbenzegen ayetleri yorumlamaman prensip edinen Selefiye, daha nce anlaul-
dig1 igin ona burada aynca yer vermeyecegiz.

Ehl-i Siinnet'in Genel Prensiplerini Belirlemeye Yénelik Bir Deneme

. Bu makale Ehl-i Siinnet'i Ehl-i Siinnet yapan ayinct dzellikleri belirleme-
¥i denemekredir. Zira bu husus diigiince tarihinde aydinlatilmamig, belki biraz
da her grubun kendisini Ehl-i Sinnet'in merkezinde gorebilmek igin bulanik bi-
taktig bir husustur, ERl-i Beyt gibi Selef-i Salih gibi bu kavramsal materyal de ta-

-
46.
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numsiz ve belirsiz birakilmug, béylece her firka kendi goriiglerini Ehl-i Siinnet'le
dzdegleme yoluna gitmigtir. Bunun en tipik 5regi Bagdadi'nin el-Fark adh ese-
rindeki Ehl-i Sannet tanimlamasidir.*

Tarihsel olarak ilk defa ibn Kiillab el-Bast, selefi/eseri (Ehl-i Hadis) an-
layisla Mu'tezile arast bir yol takip etmig oldugu ifade edilmigtir. O bir taraftan
Selefiye gibi Allah’in gergek sifatlanm kabul ederken Mu'tezile’den uzaklagmusg,
diger taraftan da Allah’in fiillerini yoruma tabi tutarak Selefiye’den uzaklagip
Mu’tezile'ye yaklagmigtir. Bu orta yol yavag yavag benimsenmis, Selefi-Hanbelt
sag kanadm yaninda, Imam Maturids, Imam Eg’art vb. imamlarin gayretleriyle,
Ehl-i Siinnet ¢ifin ortaya gikmigtir.® Eserci Selefilik, biinyesinden Mu'tezile'yi
cikartirken, Mu'tezile'ye bir tepki olarak ortaya gikan, orta yolcu Ehl-i Siinnet
Kelam: dogmus, agin muhafazakar Seleft anlayi da dar bir alana stkigmugtir. Is-
lam tefekkir tarihinde selef akidesinin fazla muhafazakar oldugu telakki edil-
mis, buna mukabil Mu'tezile ve Felsife’nin metodunun naslardan fazla uzak-
laguigr tespit edilmigtir. Her ikisinin ortast, mutedil Ehl-i Siinnet keldmedannin
yolu bulunmugtur.

Ehl-i Stinnet'in, eski tabirle, efradm: cdmi agydnn mani tam bir tanimi yapi-
labilir mi? Biz Ehl-i Stinnet’in temel ii¢ &zelliginin oldugunu distiniyoruz. Nor-
malde birgok mezhep tarihgisi, Ehl-i Siinnet'in genel 6zelliklerini siralamiglar-
dur. Fakat bunu yaparken Ehl-i Siinneti tarif etmemis tam tersi kendi mezhebi-
ni ve anlayigini Ehl-i Siinnet'le egitleme yoluna gitmiglerdir. Bagdad'nin el-Fark
beyne'l Firak'ta yaptigi bunun tipik misalidir.%® Ehl-i Siinnet'in iizerinde birlegti-
g esaslar olarak verdigi onbeg maddenin hemen tamami Eg’ariligin goriiglerin-
den ibarettir. Oysa bu 6zellikler Ehl-i Stinnet'i bir biitiin olarak tapimlamaktan
uzaktir. Zira bu tantmin, “agydnnt mani olsa da efradimi cami” olmadig, eksik ve
yanlt tarum oldugu séylenebilir. Yani bu tanima Maturidilik, Kerramilik hatta
gepel anlamda Hanefiligin girmedigi sdylenebilir. Bazt Haneft Tabakat ve Milel
Nihal kitaplannin tanimina gore de “Eseriye” yani &zellikle Safitlik bu tanimmn
\

48, 3
Bagdady, el-Fark, s, 253-284. Bu blum dikkatle okunacak olursa Eg’ariligin Ehl-i Sannet ola-

rak lanse edildigi géritlecektir,

Uludag, Stileyman, Keldm fimi ve Islam Akaidi, Girig, s. 13.
Bapdadi, el-Fark, 5. 253.284.
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igerisine girmemektedir. Oysa bu nevi yaklagim ve yorumlar gercek bir tanim-
lama olmaktan uzaktirlar.

Bize gore Ehl-i Siinnet'in gu tig temel ézelliginden bahsedilebilir ve diger
szellikler detaylarla alakal olup, remel ayinc1 &zellik (fasil) olarak verilmesi man-
tiken yanlig ve yanilticidir. Birinci en dnemli 6zelligi cemaatgi 6zelligi, kincisi
miisamahakarlik dzelligi, digeri ise denge &zelligidir.

Community 6zelligi de diyebilecegimiz cemaatgilik &zelligine gore Ehl-i Sun-
net, biitiin sahabeyi saygrya sayan kabul eder ve hepsinden faydalanmaya ¢ahgr. Bu
onu Ehl-i Siinnet’i Ehl-i Siinnet kilan en temel ¢ prensipten birisidir. Bir bi-
tiin olarak ilk cemaate ve iimmetin hepsine sayg duymak gerektigi dugtincesi
énemlidir. Cemaat icerisinden belirli bir kesimi 6n plana ¢ikarmak ve belirli bir
grubu ayr gérmeksizin cemaatin genelinin siinnetine tabi olmak onun en énem-
li ayiricx 6zelligidir. Hagimisi, Kureyslisi ve Habeglisiyle biitiin sahabenin saygiya
sayan oldupunu kabul edip prensip olarak onlarin hepsinden faydalanmaya ¢a-
ligan biitiin suff egilimler, fikih okullan eserciler, bu tanimmn kapsamina dahil-
dir. Fikth¢t Hanefilik, suft Kerramilik, eserci Hanbelilik, akilcr Mu'tezile bu ta-
nimin igerisine alinmg olur. Omegin Neden Sia bidat ehli Miisliimanlar kabul
edilmigtir? Ciinkii Rasulullahin ashabindan sadece evlat olanlan almak, onlara
dayanmak, digerlerinin hidayet giinesinden istifade etmemek bir nevi aginlikuir,
Kur'an'm bahsettigi gercek israf da budur. Bizim tarifimizdeki bu kayt, Sia vb.
firkalar gibi, Sahabe arasinda aynm goren anlayis ve fraksiyonlan Ehl-i Stinnet
tanimi digina gikarmaktadir. Bu, Beni Umeyye ailesinin davasint giitme yanl-
sinm bir benzeridir. Hz. Ali ile Hz. Osman arasinda fark gérmek, ya da Hz. Ai-
te ile Hz. Fatma arasinda fark gérmek marjinal bir turumdur. Onun i¢in Ehl-i
Siinnet'in yaygin oldugu yetlerde gocuklara Ali Osman ismi verilmigtir. Bu ad-
landirmanin anlami Osman'in kanint dava ederek saltanata yol arayan zihniyet-
le, Ali ve evladinun kanum dava ederek iktidara kap aralamak isteyen anlayiga
kargi gikmak demektir. Peygamber'in bir grup arkadagim insan {isti varlik gibi
rr.\asum kisiler olarak lanse eden anlayigta Ehl-i Siinnet'e ters bir anlayigtir. Sey-
yithk ve Seriflik Osmanlydaki kurumsal adiyla Nakibu'l-Egraf bu baglamda de-
Eerl‘endirﬂemez. Zira sirf Peygamberin soyundan geldii igin sayg1 duymak, mag-
duriyetlerini gidermek bagka, onlan mutlaklagarmak, hatastz dolayistyla tenkid
digt addetmek, hele devam eden vahiy kaynag gibi gormek bagkadir. Kisaca Hz.
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Ali ile Hz. Muaviye'nin ikisine birden saygt duymak ve onlarin ikisinden de fay-
dalanmak Ehl-i Stnnet't Ehl-i Siinnet kilan bir 6zelliktir.

Kisi inkar etmedikge kafir olmaz, Ehl-i Kible tekfir olunamaz, te'vil eden tekfir
olunamaz, vb. sekillerde ifade olunan yiiksek miisamaha (tolerance) da Ehl-i Stin-
net'in ikinci aymnci ézelligidir. Bu anlayigla her seye kili¢ ceken Haricileri de iyi-
ligi emretmeyi kotiiliigli engellemeyi hice sayan “habis Miircieyi” de Miisliiman
addeden ve hepsine hayat hakki taniyan ama bu arada onlarin yanhglarin (bi-
datlerini) uygun bir dille ifadeden de beri durmayan yitksek bir hayat felsefesidir.
Bu anlayg, helal saymadigi, inkar etmedigi ve hafife almadift miiddetge higbir
kimseyi giinahindan dolay: kafir saymaz ve iman vasfini kaldirmaz. Eba Hani-
fe bunu, Ehl-i Kible tekfir edilemez, seklinde ifadelendirmigtir.* Bu &niine geleni
tekfir ermek goyle dursun hayat hakki tanimamay: hayat felesefesi edinen ka-
dim Haricilik bidat ve hurafeye bulagtig1 diisiiniilse de dint duyguyla ritiielleri-
ni yagayan halka kilic ceken Vehhabiye, agin bir literalizmle kendi gibi diisiin-
meyenlerin korkulu rityasi olan hadisci-cihadc1 Selefciligi disarda birakar. Tabi
bu arada tarihten beri kurulan Islam devletlerine saldin ve diigmanlik geklinde
bir anlayigi (el-verd ve’berd) hayat felsefesi edinmisg Sii gruplan da disarda bira-
kacaktir. Dikkat edilecek olursa genel hatlartyla Sia hem birinci prensip gerge-
vesinde tanim digt hem de ikinci prensip gergevesinde tanim digt kalmgtir. Oy-
sa Modern Selefilik birinci prensibe gore tamimin efridindan olmakla birlikte
tolerans prensibi cergevesinde tanim digt (agyar) kalmugtir.

Ugiincii nemli zelligi ise Ehl-i Siinnet'in hep orta yolu bulmaya ¢aligms ol-
mast ve agmliklardan uxak durmasider. “Stability” veya “middle way” olarak ifa-
de edilebilecek olan dengelilik ve orta yol 6zelligi de Ehl-i Stinnet'i Ehl-i Siin-
net yapan en dnemli 6zelliklerdendir. Bu iig 6zelligi bulunduran grup ve ekoller
olabilecegi gibi bunlardan yalnizca ikisini veya sadece birisini bulunduran akim-
lar da 56z konusudur. Ug prensibi de bulunduranlan gergek Ehl-i Siinnet say-
mak gerektigi, bu ézellikleri bulundurmamada birlikte kendini Ehl-i Siinnet ad-
dedenlerin gergek anlamda Ehl-i Siinnet degil daha ¢ok bu tanimlamay: kulla-
nan gruplar oldugu séylenmelidir. Otekine hayat hakk: tanimayan, hatta steki-

ne hayat hakki tanimamay hayat felsefesi edinen modern baz gruplar kendile-
-_

51, Kutly, Miircie, 5. 108,
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rni Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in merkezinde gorebilmektedirler. Ehl-i Beyt ai-
bi Selef-i Salih gibi Ehl-i Siinnet gibi kavramlan kullananlarla bu degerlerin yo-
lunda olanlar bilimsel kriterlerle ayirdedilmedigi igin kavram karmagasi ve zi-
hin karigikligs devam etmekredir.

Bu nedenle fikirlerinde ifrada ve tefride diismeyen anlayigt Ehl-i Stinnet’in
temel dzellikler arasinda gérmek gerekir. Omegin Ehl-i Siinnet, kullanin fille-
1i hususunda ne Mutezile'nin iddia ettigi gibi kul fiilinin yaraticisidir, demistir
ne de Cebriye gibi kulun kendi fiilinde hig bir etkisi yoktur, demistir. fki agirthi-
gin arastm bulmaya gahigmug ve kul seger ve kazanir, Allah da yaratir, demigtir.

Ehl-i Stinnet imanda ameli her sey kabul eden Haricl zihniyetin aginil-
gina razi olmadig gibi, ameli hig bir sey sayan habis Miircii zihniyete de kargi
citkmigtir. Birisi ameli hergeylestirmis digeri ise hicbirseylegtirmistir. Ehl-i Stin-
net, “giinah mii'mine hic zarar vermez denilemez, bu nedenle Miisliiman ce-
henneme asla girmeyecektir ya da giinahkar cehennemde ebedi kalacaktir,”
denemez, ameli terk etmek degil ameli hafife almak (istihfaf) iman meselesi-
dir, der.-Islom’in emirlerini hige sayan zalim idarecilerin durumu iman prob-
lemi olarak ele alinmig, bu arada ameli hafife almayan fakat bilmedigi icin ya

da “beger sagar” cinsinden ameli terk edenlerin bagislanma durumlannin ol-
dugu ifade edilmis olur.

Ehl-i Siinnet ne akh diglamis ne de akl abartmistir; ne yadsimis ne de kud-
samugtir. Mu'tezile, akil-vahiy dengesini iyi ayarlayamadiklan igin bidat ehli sa-
N@l%nr. Ashinda Sia da akh abartmaktadir, fakat immetin her ferdinin akli-
2‘ degil, imam olarak addedilen kiginin aklin1 abartmgtir. Ta'limin manug bu-

ur. Akh kutsayanlar gibi akli hige sayanlar da yanlig yolda kabul edilmelidir.

loglul‘s:ui(idfj-lil} 3§11'1 ucu,n arasuu. bulma girigimi ile alakali olarak Bekir Topa-
Bu, yani ahie igi gibi, Kur an:1 Kerim'in muhtelif ayetlerinde “vezn”in hak oldu-
tekleyen ha::tt‘e sevap ve glinahlann tartilacag haber verilmigtir.? Bunu des-
gilerine dy als-l §;rlﬂer c‘ie mevcuttur. Mu'tezile kendi dénemlerindeki fizik bil-
rek “amel;'errlzlra ve g"alb olan ahiret alemini sahitteki kendi kanunlanyla 8lge-

sevap-giinah) kemmiyet degil birer keyfiyettir, binaenaleyh agur-

—_
52.
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lign olamaz ve tartilamaz; bununla ilgili ayetler te'vil edilmelidir;” demiglerdir.”’
Buna kargin Selefiyye'den bazilan, igi tamamiyla maddilegtirmigler, vezn ve mi-
zan (tara terazi) denilince devirlerindeki tart1 iglemini ve tart1 aletini hatirlaya-
rak, “ahirette teraziler kurulur, defterler agilir, amel sahifeleri saga sola sacilir,
terazi iki gdzii ve dili olan bir alettir ki amellerin tarilmasina yarar,”* vs. gibi
birgok agiklama getirmiglerdir.

Ehl-i Siinnet kelamcilanna gelince, onlar vezn ve mizamun hak oldugunu
kabul etmisler, bunun ahiret dleminde nasil vuku bulacagin kesin olarak kes-
tirmenin mamkiin olmayacagini beyan etmislerdir. Taftazint, “mizan, amelle-
rin miktarin1 tespit etmeye yarayan bir vasitadan ibarettir ki akil onun ig yiizii-
nii anlamaktan acizdir”*® demektedir.*®

Bu yeni orta yol anlayigi tevhid prensibinde, Allah’m gergek sifatlarinin var-
i kabul ederken, Mu'tezile’yi de reddetmek, tegbih ve tecsime karst ihtiyath
olmakla da Selefi anlayigin diigmesi muhtemel tehlikeyi bertaraf etmek istemis-
tir. Allah’in kendisinin, “ne ayn1 ne de apayn” olmayan sifatlanindan bahsetmis-
tir. Bu ayni zamanda, hem Allah'in sifatlanni ayr bir cevher olarak digiinen, bu
sifatlann intikal ederek bagka bir varhga hulul etmeleri suretiyle, i 6nemli si-
fattan hareketle ii¢ tann fikrine ulagan Hristiyanhiga cevap, hem de ayn1 Hris-
tiyanliga cevap niteliginde geligtirilen, Mu'tezile'nin kadim varlklarnn ¢ogalma-
st nazariyesine cevap niteligindedir. Ne Mu’tezile ve Cehmiye gibi Allah'in zat1
diginda higbir sey kadim degildir, buna Allab’m sifatlan da dahildir der; ne de
Misebbihe, Rafiziler ve Nasara gibi Allah'in sifatlan zatmdan ayn gergek var-
liklardir, der. Ehl-i Siinnet bu ikisinin arasin1 bulmaya ahgir ve Allah’in sifat-
lant ne zAtiin aynidir ne de bagkasidir, der ve zat sifat, fiilt sifat ayrimina git-
mek suretiyle hem Allah’in biitiin sifatlanmun aym1 kategoride goriilemeyecegini,
hem de sifatlan zattan ayn diiglinemeyecegimiz gibi ztin aynisi olarak da diigii-
nemeyecegimizi ifade etmigtir. Zira birincisi ¢ok tanncilia (politeizm) ikincisi-
nin ise yok-tannciliga (ateizm) kapt acacapim ifade eder.

_
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Ehli Siinnet'in kelam- kadim ve Allah'in gorilmesiyle (ru'yetullah) ala-
kalt goriigleri, hep bu anlayisa dayanmaktadir. Onun, kadim olan gergek Kelam
sifat: vardir. Fakat zdundan aynilabilir miistakil olmadigt igin, asla somut bir ki-
tap (inlibration/Kur'an) olarak veya somut bir beden (incamarion/Isa)® olarak
ortaya gikmaz. Tegbth ve tecsim s6z konusu olmadi& icin, Allah diinyada goriil-
mez. Hz. Peygamber, Mirag'ta bile gormemistir. Fakat ahirette, sadece mi'min-
lere, niteliksiz olarak goriilecektir.

Vaad ve vaid dedigimiz 6diil ve cezalar hususunda ise; Tann’nin adaler sifa-
tindan hareket eden Mu'tezile'ye karsin Ehl-i Stinnet, Tann'nin daha ¢ok kud-
ret ve rahmetine vurgu yapmugtir. O dilerse cezalandinr, dilerse affeder. Higbir
sey ona gerekli degildir. Bu anlayig, korku ile imit arasinda olugun bir ifadesi-
dir,*® Peygamber gondermek, adaletinin bir geregi degil, belki rahmertinin bir ifa-
desidir. Allah, adaletinin zorunlu bir sonucu olarak kula, fiillerini yaratma giicii
vermek durumunda degildir. Belki O’nun, imtihan edilmesi igin yetecek kismi
segimlilik vermesi rahmetindendir. Kulunu cennetine almast, kulun bagans: de-
gil, kendi rahmetinin bir eseridir.

Ehl-i Siinnet'in kullarn fiilleri hakkinda gelen haberlerde ircay: esas alan
alimlerden bir gruba gore; Allah’tan, katillerin, haksiz yere yetim mal1 yiyenle-
tin vb. biiyitk giinah igleyenlerin azap olunacag: hakkinda gelen haberler hak-
kinda duraklamak (tavakkuf) gerektigini digiinmiiglerdir. Zira Allah (cc.): “Siip-
h*.?SiZ ki Allah kendisine ortak kogulmasimt affetmez. Bunun digindakilerden diledigi-
ni bagglar..” buyurmaktadir. Bu gruba gore bir hakim-i sddiktan bir haber akta-

nlir ve gizli bir istisnadan dolay aksi s6z konusu olabilir. Bu ne kéti bir durum
ne de yalandyr. '

. dBiI diger gruba gore vaadlerde istisna olmaz oysa vaidlerde gizli bir istisna
ardir. Bu lugaten béyledir, zira bir kisi kélesini dévecegini sdyler de ondan vaz

—_—

51, )
Burada Allab'in kelaminin kitaplagmas: (Buchwerdung veya Inlibration) veya Allah’in keli-

mesnin bedenlegmest ve insanlagmasi (Inkamation /Incamation/ Menschwerdung) kastedili-
yor Mu'tezilenin yaratilmarigs Kur'an anlayigina yénelttigi elegtiri, inlibrationun inkamnati-

:“1‘1;; I’; Incamationdan farkinin kalmayacagh seklindedir. Bkz. Wolfson, Kelam Felsefeleri,
» 13189,

5
8. Fazlurrahman. age., s. 129.
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gecerse bu durum kinamay: gerektirmez, derler. Muhammed b. Sebib der ki; lu-
gaten, Temimogullars geldi veya gelmedi, dendiginde bu bazis1 icin séylenen bir
sozdir. Bu nedenle, kim bir miimini kasuth olarak 6ldsiriirse cexast cehennemdir; ye-
timlerin mallarra haksiz yere viyenler; namuslu kadinlara iftiva atanlar, gibi genel
ifadeli ayetlerde Arap dilinin gsehadetiyle tahsis yapilabilmektedir. Hatta bazi-
lant ehl-i salat hakkinda hepsini kapsayici bir tehdit olmaz demiglerdir. Vaid sa-
dece ortak koganlar hakkindadir. Onceki ayete gore konugmak gerekirse, mii-
mini kasith olarak 5ldiiren gayet miimini 6ldiirmeyi helal sayiyorsa cezas: ebedi
olarak kalacagi cehennemdir, demektir.%

Biitiin bunlar, Mu'tezile’nin ciiretkér tavnna kars geligtirilmigtir ve algak
gonilliliigi, korku ve Gmit aras1 bir tavn sergilemektedir. Adaletini 6n plana
gtkaran meydan okuma tavn yerine, kudretini 6n plana ¢ikararak, rahmetine
siginma tavrl yeglenmektedir. Genelde Ehl-i Stinnet 6zelde de Miircie Allah’in
vaadinin degismeyecegini, fakat vaidinin degigebilecegini, vaadda istisnamn ol-
madiinu fakat vaidde devaml gizli bir istisnanun bulundugunu diiglinmiigler-
dir. Cinkii sevap ve miikafatlandirma bir fazilet ve fistinliiktiir. Allah onu ifa
eder. Vaadden dénme bir noksanlik ve yalan olacagindan onu yerine getirir.
Cezalandirma ise adalettir. Rahmette yani affettigi icin hata yapmig olmak de-
gil adalette ve cezay1 uygulamada hata vahim bir husustur. Allah’mn istedigi ge-
kilde tasarruf hakk: vardir. Bu nedenle vaidden dénme bir noksanhk sayilmaz,
giinkd vaidden dénme ve affetme erdemli bir davranigtir.* Vaaddan dénme ve
6dalden vazgegme, dogruyu yalana ve adaleti zulme cevirir, oysa vaidden dén-
mede cezadan vazgegmede -rahmeti her seyi kapladi1 igin- adaleti rahmete ge-
virir. Adlen cezay hakeden birisine rahmet (sefaat ile affetme gibi) erdemdir.

Iste Mu'tezile’nin Ehli Siinnet’e karg: oldugu husus burasidir. Adlen cezayt
hakedene rahmet etmek demek asilere sefaat demektir. Mu'tezile bu acimanin
adaletsizlik olacagim diigiinmiig, Ehli Stinnet ise bunu adaletsizlik olarak algila-
madif gibi tam tersi rahmet olarak algilamiglardir.

Sonug olarak bu Ug prensipten hareketle Ehl-i Siinnet'i tanimlamanin her

ta ibi ; Ry

rum gibi beraberinde getirecegi bir takim zorluklar olacaktir. Fakat bu tanimin
_
59.

o Genis bilgi icin bkz. Eg'ar, Makaldr, s, 144-147.

Kutly, Miircie, 5. 142.
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eksikleri ortaya koyulsabilse bile -ki bu tanimi geligtirecektir- temel unsurlarin
belirlemeye girigmeyen tarumlar, asla tamm degildir. Ormegin Muhammed Tk-
bal de Selefidir Nasiruddin Albani de, Muhammed Abduh da Selefidir Abdu-
laziz‘b. Baz da. Bu nasil miimkiin olabilmektedir. Selefilik kendini tam tammla-
madi1 icin, dahasi kendisini Selef-i Salihin ile egitledigi igin herkes uygun bu-
lursa kendisini veya bir bagkasii bu kavram aloinda gosterebilmekredir. Bu iki
tip ulemanmn ikisinin de aym anda Selef-i Salihinin yolunda olmast kendini ora-
ya dayamast miimkiindiir. Fakat bu iki farkl kulvarda ve anlayista olan ulema-
nin aym anda selefici olmasi miimkiin degildir.

Ehl-i Stinnet kavrami da béyledir. Otekini biiyiiten tabir caizse devlestiren
kendisinden bagka herkesi 6teki kilan ve &tekine -ki bunun igine medrese Se-
lefiligi, bir anlamda Suudi Selefiligi de dahildir- hayat hakk: tanimamay: din? bir
gereklilik sayan cihatci Selefilik de kendisini Ehi-i SGinnet sayabilmektedir. Bu-
nun sebebi Ehl-i Siinnet anlayiginin tam bir tanuminin yapilmamig olmasindan-
dir. Biz bu prensipler gercevesinde modern selefci anlayiglann ikiye ayrilmast ge-
rektigini digiinitiyoruz. Bir Selefilik var ki tantminda bu ii¢ prensibin iigiint de
gormek miimkiindiir. Fakat &yle Seleft anlayslar var ki bunlar Selef-i Salihin-
fien isine geldiklerini alir digerlerine dil uzatirlar. Bu immetin salih selefi olan
Imam Ebti Hanife dil uzattiklanndan sadece birisidir. Bunlarda miisamahadan
eser yoktur. Tehecciid kilan bir Miisliiman harta gocuklar ve yaghlar bile bun-
lardan kendini emniyette hissedemez. Aym zamanda bunlann akil ve te'vil kar-
sithgindaki agirihklan kendilerini tegbih ve tecsim diigiincesine yaklagnrmgtir.
Yani ne cemaatgilik prensibi, ne miisamaha prensibi, ne de denge prensibi bu-
lunmamasing ragmen kendilerini Ehl-i Siinnet gorebilmektedirler. Biitiin bun-
lann yaninda, bu nevi énemli kavramsal materyallerin korunmasi bu baglam-

iﬁ bu.n-larm tam tanumlarmin yapilmast denemelerine biiyiik ihtiyag bulundugu
endisini hissettirmektedir.

Ehl-i Siinnet'e Gére iman Esaslarnin Sayis1 ve Tespiti
Eh

i I Siinnet’te imanun temel esaslarnin hususunda -Hz. Peygamberin ha-
‘S_}“(.ier‘ll hareketle- alti olarak kabulunun yaygin oldugunu ifade edelim. Sahih-i
Uslim'’in iman babinda, Abdullah b. Omer'in Babast Omer b. el-Hatrab’tan
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rivayet ettigi Cibril hadisinde ikinci soru iman nedir? seklinde oldugunu biliyo-
ruz. Orada Efendimiz Cebrail’e (as.) §u cevabi veriyordu: Iman; Allak’a, Allah’'m
Meleklerine, kitaplanina, Peygamberlerine ve &hiret giintine inanman, bir de kadere;
haynina serrine inanmandur. Bunlardan ilki ve sonuncusu ilahiyat olarak kargila-
niyor. Meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman ise niibiivvet kavramiyla kar-
gilanuyor. Digerd ise ahiret ve medddir.

Kader, islim dagiincesinde iki anlamda yerini almigtir. Birinci anlamyla ka-
der daha ¢ok Kur'an’in bir kavramidir. Allah’m ilmi, kudreti ve iradesi ile kurdu-
gu kainat nizaminn tibi oldugu genel kanunlar ve sebeblerin birbirine ve netice-
lerine baglanmasi anlamindadir.8! Viicut bulmak ve varlifini devam ettirmek sa-
mundan olan her geyin bir diizen ve 8lgiiyle yaratilmig olmas: ve devam etmesidir.
Cenab-1 Hak, Biz siphesiz her seyi bir élciiyle (kaderle) yaratnmugizdir, buyurmakta-
dir. Buna bdyle iman etmek gerekir. Fakat ne kudreti tamamen insana veren, ka-
deri kokten inkar eden ve insan1 kader hakimi géren Kaderiye ve Mu'tezile, ne de
insanin kudretini inkar eden, kader alin yazisi kiskaci olarak géren ve insant ka-
der mahkumu goren Cebriye'nin kader anlayigt iman esasi olamaz. Kaderiler, geri-
at1 ve nibivveti kabul ve aklt takdis ederlerken kaderi yadsirlar; Cebriler ise ka-
deri kutsar geriat1 ise hmal ederler. Kaderiler, kaderi inkar etmeyi adalet prensibi
olarak ele almglardir. Bu insanin ézgiirliigiini yok edecegi icin adl-i ilahiye terstir,
derler. Ehl-i Snnet'te kaderin iman esaslart arasinda sayilir olmasi, seriati kadere
kurban eden Cebriye ile kaderi adalete kurban eden Mu'tezile'ye bir nevi tepkidir.
Ey'ariligin kaderi ve dolayisiyla kudreti ilahiyyeyi merkeze almasinin sebebi kader,
dolayusiyla bu anlamda kudreti inkar eden kaderi Mu’tezile'yi reddetmek saikidir.

Ozet olarak diger iig esasin Ggretimi yaygin hale gelmistir. {lahiyat, niibiiv-
vet ve ahiret. Elbetteki bunlan da bire indirmek miimkiindiir. Zira Allah’a iman
olmadan nibiivvet ve ahirete imanin higbir anlami kalmaz. Allah varsa ahiret-

ten bahsedilebilir, Allah varsa niibiivvetten séz edilebilir. Dolayistyla esaslann
esast ve ashe'l-ustil Allah’a imandir.

o MU'tezile ve Sia'da bu beg esas olarak ele alinur. flerde gelecegi iizere Mu'te-
ale'nin bes esasy; tevhid, adalet, el-menzile beyne'l-menzileteyn, vaad-vaid ve

_

6l.  Aray, age.,s. 218.
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emr bi'l-ma'rif ve nehy ani’l-miinker seklindedir. Sia'da ise Tevhid, adalet, ni-
biivvet, imamet, mead seklindedir. Ehl-i Sinnet'te Allah'in giiciine ve kudre-
tine halel getirmeyen ve O’nun acziyetini gerektirmeyen bir adalet anlays1 soz
konusudur. Bu nedenle adalet prensibinden ziyade kudret-i ilahiye (kader) vur-
gu yapilir. Eg'ariligin Ehl-i Stinnet’in imajina hakimligi ve Mu'tezile kargisinda
takindizr agin reaksiyoner tutum onu, kaderi, alin yazisi olarak géren cebri bir
anlayiga yaklagtrmigtir. Maturidiligin kisik ama hakli sesi geri planda kalmis-
tir. Hanefi gelenek ve sonrasinda bu gelenekte ortaya ¢ikan Maturidilik iman
amelden ayn gordiikleri igin iman esaslan igerisine ameli prensip koymamglar-
dir. Oysa Mu'tezile ve biiyiik oranda prensiplerini Mu'tezile’den transfer eden
Sia da iman esaslan igerisine, emr-i bil maruf gibi imamet gibi ameli prensipler
yerlestirmiglerdir. Bu onlarin ameli imandan géren daha dogrusu siyasi olarak
eyleme gegmeyi imani gereklilik géren anlayiglanndan Seiridir.

Iman esaslaninin tespitine gelince bununla her hususun hatta Kur'an' Ke-
rim'de mevcut olsa bile hemen iman esast olarak algllanamayacagini ve iman
esaslaninin tespiti igin bir takim kriterlerin bulundugunu belirtmek istiyoruz.

Insanoglu ancak gonliinii bagladif1 ve ugrunda gece giindiiz calignig bir se-
¥i bagarabilir. inang ve o inancin el verdigi giizel igleri kastediyorum. Kur'an’in
ifadesiyle bu iman ve salih amel demektir. imandaki gayretin ve diinya ve ahi-
rette ige yarar 6zverinin adi igtihattr. igtihat, problemi zihin dinyasinda ¢6zmek
demektir. Salih ameldeki gayretin adh ise Islam literatiirinde cihattr. Igtihat ci-
hattan, miigtehit miicahitten, inang ise igten dnce gelmektedir.

Bir defa herhangi bir nassin, lafa sabit manasi saih olmadign takdirde ne
farzlar ve haramlar ortaya konabilir ne de iman esaslan belirlenebilir. Tevatiir
volle,x veya o derceye yakin bir yolla bize aktanlan naslarn siibutlan kesindir.
Eur an ayetleri ve miitevatir ve meghur siinnetler béyledir_. Iste bunlann izerin-

€ caligan akil yakin'i ve kesinligi yakalar ve siibutu agisindan asla siipheye diis-
m.ez. Lafzi sabit olan bir ¢ok nassin manast sarih olmayabilir. Manaya delaleti-
Nin de agik ve kesin olmast gerekir. Mehdi ve mesihle ilgili rivayetler hakkinda
de' ? R. ‘ell-Bﬁ-ti s6yledigi su sozil ele alabiliriz: Bu konudaki hadislerin sarihi sahih
&l sahihi sarih degildir. Bunun anlami bu konularla ilgili hadislere dayanarak

in .
ang esast belirleyemeyecegimiz gibi buna dayanarak tekfire de kalkisamayz.
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Bir inancin kabul gérmesi her seyden 6nce insanin fitratina daha §zel an-
lamda ise akli-1 selime ters diigmemesiyle miimkiin olur. Ozgiirce ictihat ede-
meyen, ¢ikarmlar yapip akil yiiriitemeyen, giivenilir dogru bir inanca ulaga-
maz. Saflam inanca sahip olamayan toplumlar ise geri kalmaya ve ydnetilme-
ve mahkéim olurlar. I¢tihadin temel iki 6gesi bulunmaktadir: Allah tarafindan
gelen kesin referanslar ve bu referanslar iizerinde akhin performans gdsterme-
sidir. Bu ikisinden hangisi iptal edilirse edilsin biitiin alanda gerileme ve ¢okiis
baglayacakar.

Oyleyse problem, inangsizlik degil -bu zaten miimkiin de degil- belki sag-
lam ve gitvenilir bir inanca sahip olamamaktir. Peki, giivenilir, kurtanct, fay-
dali ve dengeli bir inancin yolu nedir? Gazzli'nin deyimiyle itikatta iktisat ne-
dir? Igtihat. Ictihat olmadan, faydali zararhdan, adalet zuliimden, giizel it-
kinden, iyi kétiden, hurafe bilgiden ve dogru yanligtan ayirt edilemez. Herkes
inanmakradir ama herkes cennete girmeyecektir. Biitiin bunlann iksiri genel
anlamda hayn gerden ayirt edecek olan igtihat gayretidir. Akil bu gayret igin
var kilinmms, diger imkan ve kabiliyetlerimiz ise cihat igin verilmigtir. Islam fi-
lozoflarinin deyimiyle teorik ve pratik akil gahigtinlarak imanda ve amelde ka-
lite ve Allah’in nzas: elde edilecektir. Kul yapugini en giizeliyle yaparsa Al-
lah onu sever. Allah sevdigi giizel kullarim dinde derin anlayis ve ince kavra-
yis sahibi kilar.

Oyleyse sahih itikadin yolu vahiy tizerinde akl galighrmaktan gegmektedir.
Vahiy harita, akilsa pusula gibidir. Harita da pusula da Yiice Allah’in iki biiyiik
vergisidir. Vahiy insanlifin evrensel, zaman ve mekan iistii tecriibesine yaslan-
mak; akil ise lokal ve yerel detaylart evrensel tecriibeyle birlegtirmektir. Ozii-
mizl verip gonliimiizii bagladifimiz geyler diinyada ve ahirette bizi kurtuluga
gotirmelidir. Aksi takdirde en biiyiik hiisran bu olacaktir.

) H s » .
Kunl." an agisindan insant kurtuluga gétiirecek olan inanglari nasil belirlene-
cektir? Oncelikle Kuran'in iman edilmesini emrettigi seyler iman esasidir. Nisa

ve Teéabun Stre’lerinde, Allah’a peygamberlerine ve onlara indirdigi kitaplara nu-
ra inanilmas emredilmektedir. 62

_—
62, Nisa, 36; Tepabun, 8,
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ikincisi iman edilmesi éviilen seyler iman esasidir. Iyi insan, Allah’a, ahiret
giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere inanan kimsedir.*?

Ugiinciisii iman edilmemesi yerilen geyler iman esasidir. Allah’a ve peygam-
bere ve onlara indirilen kitaba inansalard, kétiileri dost edinmezlerdi. Allah'a
ve ayetlerine inanmayanlar yalan iftira uydururlar.®

Dérdiinciisii inkar edilmesi cezalandirmay gerektiren geyler de iman esa-
sidir. Allah’y, melekleri, peygamberleri ve Ahiret giintinii inkdr eden derin bir sapik-
likla sapumigtir.

~ Kur'an kadar saglam rivayet edilip, tevatiiren tespit edilemeyen tek riva-
yetli hadisler inang esast ortaya koyamazlar. Bugiin birgok Misliiman tek riva-
vetli hadislerin pegine diigerek Messianizm, Apokalipsizm, Kabbalizm gibi nice
hurafeleri iman esas: gibi algilamaya caligmaktadir. Bu gibi seyler Miisliimanla-
nn bir birini sapiklikla ve kiifiirle itham etmesine sebep olmugtur. Aralanna ay-
nlik sokmug, kin ve dijgmanlik tohumlarm yesertmistir.

Ey iman edenler; Allah'a, peygamberlerine ve peygamberlerine indirdigi kitaba
ve daha énce indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’a, meleklerine, kitaplarma, pey-
gamberlerine ve ahiret giniine inanmazsa dogru yoldan biisbiitiin uzaklagmus olur. %

Ehl-i Siinnet Ekseninde Temel Bir Takim Kelim Konulan
Tlahs Stfatlar

Ehl-i Sﬁr'met genel anlamda biitiin sifatlar hususunda da orta yol arayigin-
da olmugtur. fslam diigiincesinde en gok tartigilan konulardan birisi olan sifatlar
k?nusunda farkli mezheplerden hig bir, Allah'in bir ve ezelf oldugunu (sifat-1
24t); yer iggal eden bir viicudunun bulunmadifim (sifat-1 selbiyye); yice, ilk ve
Sonl olarak nitelendirilebilecegini (sifat-1 izafiyye) ve yaratmasi ve cezalandirma-
Stgibi fijlt sifatlan (sifat-1 efal) bulundugunu inkar emmemigtir. Ancak onlar ger-

_—

63 Bakara, 177, 285.

24- Maide, 81; Nahl, 105,
5. Nisa, 136,
66.

Nisa, 136.
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cek sabit sifatlar veya karar bildiren sifatlar, {izerinde ihtilaf etmiglerdir ki bunlar
kudret, ilim, irdde, hayat, sem’, basar ve kelam sifatlandir. Bunlar 6zellikle her
birinin nesnelerinin gegici ve fani seyler olmasi ve gergekten de biitiin anzt ale-
min yaranlmig olmasmdan dolay1 problematiketirler.?

[laht sifatlar temelde ikiye ayrlmiglardir denebilir. Ya herhangi bir mana,
Yiice Zat'tan selbedilip olumsuzlanmaktadir, zati, selbt, izfi sifatlar gibi isimlerle
amlmigtr; ya da herhangi bir mananmn Zat-1 Miiteal'de sabit oldugu ve bir ma-
nanin kendisiyle kaim oldugu séylenmektedir ki bunlara da subdti sifatlar den-
mektedir. Kisaca celili ve selbi sifatlar ve ikramf ve subuti sifatlar olmak dGzere
temel iki kisma ayrilmiglardir.® flerde gelecei tizre bu sifatlann bir kismu tenfi-
ze ve uygulamaya aittir ki bunlara da fiili sifatlar denilmigtir.

Sifatlardan bazilan hem lafzan hem de manen olumsuzlamay: igermektedir.
Muhdlefe li'l-havadis (yaratiklara benzememe) boyledir. Bazilari lafzen olumlu fa-
kat manen olumsuz bir anlam icermektedir. Kidem, bek, vahdaniyet, kiyam bi
nefsih (kendi 6zityle varolma) bunlardandir. Diger iigiincii kistm ise ilim, irade,
kudret gibi hem lafzen hem de manen olumludur.®

Aslinda her tenzih ameliyesinde bir gekilde Allah’1 tahdid ve takyid bulunur.
Tenzthi degil tegbthi 6n plana alan anlayigta da Hakk't bir kayt ile baglama ve
bir hadle simirlandirma kaginilmazdir. Fuss'ta ki bir siirde Ibn Arabi séyle diyor:

Tenzth edersen O'nu takyid etmis olursun,
Tesbth edersen onu tahdid etmis olursun.™

Tesgbih ve tenzth hareketinde sadece y6n farki bulunmaktadir. Bir, Z4t-
siibhant igin uygun olmadigini diigiindiigii anlamlan digarda birakma iglemiyle
uragirken, miigebbih ise 6zellikle naslarda gegiyor olmasi hasebiyle digarda ol-
masint uygun gérmediklerini tanimin igerisine almaya caligmaktadir. Bu neden-
-

67.

O@bv. Eric Lee, Islam Dagtincesinde [lahs Adalet Sorunu (Teodise), gev. Metin Ozdemir, Ki-
tabiyat, Ankara 2001, 5. 151,152.

28. Beyazi, i;dr&lu'l—Merdm, s. 107,
7(9). :edkur, L, fil Felsefeti'l-Islamiyye Menhecun ve Tatbiguh, c. I, s. 39.
* 1o Arabi, Fustsu'l- Hikem, cev. Nuri Gencosman, MEB. yay., Istanbul 1992, 5. 53,54.
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le Ehl-i Siinnet alimlerinin ekserisinin ara vyol gabalan cok yiice bir gayret ve ali
bir himmet olarak takdir edilmelidir. Zira bir ayetin hem de belirli bir kisminda
hem tesbih hem de tenzihi gormek miimkiindiir. Buna en giizel misal, Strd su-
resinin onbirinci ayeti verilmektedir. ...O’'nun benzeri gibi birsey yoktur. O, isiten,
gorendir. “Benzeri higbir gey yokeur,” kismu tenzihi 6n plana gikanrken, “isiten
ve goren,” oldugunu ifade eden kismu ise bir nevi tesbihe yol agmaktadir. Aslin-
da tenzih olunan ve bize gayb olan bir yon oldugu gibi tesbih olunan sahit oldu-
gumuz veya olma imkanmm lutfedildigi bir yon de s6z konusudur. Bazi muta-
savwiflar, “kenz-i mahfi”’nin miitadraf olmay: sevdigi yoni tesbihe tekabil eder
ve gahit olma imkam verilen alandir. Miitaéraf olmay1 sevmedigi yonii bize ga-
ib olan bir yéndiir, denilebilir.

Allah’n zAtina taalluk eden sifatlanin tezahiirlerinin yaratilmig seylerde vu-
ku bulmas, zat-sifat iligkisini giindeme getirmektedir. Ozellikle de sifatla bu si-
fatin tezahiirlerinin ayn kabul edilmesinden, sifatlann hadis mi kadim mi, ol-
dugu meselesi ortaya gikmaktadir. Allah'in zatinin kadim oldugundan hig kim-
se stiphe etmedigi gibi hig kimse 4leme de kadim-i zad ile kadim dememekrtedir.
Ozellikle Allahin alemde is géren sifatlanmin hangi tarafa ait oldugu yada han-
gi sifatin hangi tarafa ait oldugu hususunda ihtilaf edilmigtir. Allah’in sifatlan-
nt kadim kabul etme, kadimlerin sayisinin artmasina, hadis kabul etme ise, Al-
lab’'m kadimligine zarar verme ihtimalinin s6z konusu olmasina sebep olacaknr.
Birbirine kargt duran firkalann endigeleri bu nevi Islamf ve hakl endigelerdir.

Aslinda bu meselelerin temeli, Allah’in sifatlannin zAtinm ayn: veya gayn
olarak kabul edilmesine ve sifatlann tecellilerinin sifatla dzdeglestirilmesine da-
yanmaktadir. Allab'in ztyla sifatiin aym kabul edilmesi durumunda onun zat-
0 mirekkep (birden fazla pargalardan olugan) bir varhk olmast, ztnmn sifat-
tan ayn kabul edilmesi durumunda da kadimlerin sayismnmn artmast (teaddid-i
kudems) ihtimali ortaya gtkmaktadir. Sifatlarla bu sifatlarin tecellilerinin egit

tut H N R N
ol ulmast ise sifatlann ezeli olmasindan dolay: bu sifatlann tecellilerinin de ezel
Masini giindeme getirmektedir.

ett'k{(e.lﬁm alimlerinin gogunun, Allahin zati veya nefsi sifatlan iizerinde ittifak
mul €rini, ancak subut veya meani sifatlar iizerinde degigik goriigler ileri stir-
3 olduklanni daha snce soyledik. Bu goriigleri kisaca goyle 6zetleyebiliriz. Si-
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fatlar konusunun anlagilmasi gok zor ve getin oldugu igin Mu'tezile ve Felasife
sifatlan kabul etmeme;” Kerrramiye sifatlann (bir agidan) kadim oldugunu ka-
bul etmeme, Eg'ariler ise sifatlarin “zatin aynt olduunu da gayr oldugunu da”
kabul etmeme kanaatine ulagmuglardir.

Bagka bir ifade ile Hukema'ya nispet edilen gériige gore, sifatlar yiice Zat'n
ayrudir ve her biri de digerinin aynidur. Ikinci temel gériige gore onlar yiice
Z4ta ziyade olan, O’ndan asla aynlmayan, O’nun kidemiyle kadim olan bir ta-
lam manalardir. Bu da daha ok kelamcilara aittir, Ugiincii bir gériige gore ise
bunlar Z4t'a ziyade manalardir fakat hadistitler. Bu goriig de Kerramiye'ye nis-
pet edilmistir.”

Islam filozoflaninin en biiytgi Tbn Sina, er-Risaletw’l-Arsiyye™ adli esrinde,
Allah’m zorunlu varlik oldugunu, her yonden bir oldugunu, hichir sifatiin zatina za-
it olmadszina, dugii ve kemal sifatlaning sahip oldugunu, dlim, kadir, hay, miirid, mi-
tekellim, semi’, bastr gibi giizel sifatlara sahip bulundugunu ifade eder. Fakat O’'nun
sifatlanmin olumlu, olumsuz ve bu ikisinin bilesimi seklinde oldugunu da bilmek ge-
rekit. O'nun sifatlan bu haliyle birligini bozmazlar ve varhgmn zorunluluguyla as-
la celismezler, der.

Olumsuz sifatlan, vuciib, kidem, vahdaniyet gibi sifatlar olup zatina yakigma-
yan bir talem olumsuz anlamlar nefyermek icin séylenen sifatlardir. Omegin kidem
stfatt yoklugun, sebebliligin ve kendinden énceki evveliyetin olumsuzlanmast demek-
tir. Vahdaniyet coklugun ve boliinmenin reddini ifade eder. Vuctib ise her seye sebeb
olugunu ve kendisinin sebebsizligini ifade eder. Bunlar zata her hangi bir aktivite ilave
etmedilderi gibi surf tengih icin olumsuz anlamlan O'ndan uzaklagtinrlar,

Irade, kudret ve yararmayla ilgili sifatlar ilim sifatinda birlesitler. Bir insan yaz
yazarken bilgi, irdde ve kudret (beceri) 6zellikleri beraber devreye girerek eseri (yaz)
meydana getirirler. Burada bilen, (Allah) bilinen (kendisi ve dolayutyla her sey) ve
bilgi aym sey habul edilir. ste filozoflanm sifatlan inkar ettigi meselesi buradan gtk-

71 Bu.mesele Mu'tezile tarafindan tenzth meselesi olarak ele alinmug fakat hastmlan bu mese-
- leyi ea'til olarak degerlendirmiglerdir.
73' 'irabatabai, Nihayeu'l- Hikme, Miessetu'n-Negr!l-Islami, Qum 1417, s. 284,285,

bbn Sind, R. Arsiyye, (Ibn Sind Risaleler igerisinde) gev. Alpaslan Agtkgeng ve M. Hayri Kir
ag0Blu, Kitabiyat, Ankara 2004, 5. 51-56.
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makeadir. Onlann kendileri sifatlan inkar etmedikleri gibi bunlara inanmak gerekti-
gini de ifade ederler. Fakat sem’, basar, irade, kudret, kelam ve tekvin sifarlarin ilim
sifatryla agiklayp da bilgi ve bilineni de bilenle aynilastmnca sifatlan boga gikardik-
lan, dolayistyla inkar ettikleri diistinitmiigtir ki Mu'tezile'nin gomisii de buna benze-
mektedir. Bu anlaysta biitin sifatlar ilim sifatyla agiklanmaya calisiliyor ve ilim si-
fatr da Zat- [lahi ile aynilestiriliyor.
Imam Gazali diyor ki: Felasife ve Mu'tezile’ye gore hayat, ilim, kudret, irade, se-
mi', basar, ve kelam b yedi sifat ilim sifatna irca edilir ve ilim sifau da Zav'a indirge-
nir. Zira onlara gove isitmek, O'nun seslere iliskin bilgisi; gormek renklere ve sekillere
yonelik bilgisi demektir. Mu'tezile’ye gore kelam, O'nun fiiline indirgenir. O kelamm
cemadattan herhangi bir cisimde yaranr. Feldsife'ye gore ise, nebinin zaunda yaran-
lan bir isitmeye indirgenir ve boylece peygamber, dista herhangi bir varbik olmaksizn,
wywyanin igitmesi gibi, manzum bir kelam olarak onu isitir. Bu, kendisinde herhangi
bir beseri fiil ve onlann seslerinin meydana gelmemesi anlaminda Allah'a izafe edilir.
Onlara gore hayat kendini bilmesidir, 6z-bilingtir. Zira kendinin bilincinde olan her
seye diri denir, benlik bilinci olmayana ise hayy denmez. Geriye irdde ve kudret kal-
maktadrr. Onlann kaunda irddenin anlami O'nun hayir yoniinii ve nigamin bilme-
si ve bildigi sekilde meydana gelmesidir. O'nun bir geyi bilmesi o seyin var olmas: de-
mektir ve O, bir seyin en iyi yoniinii bilince o sey hemen meydana gelir, hethangi bir
kerahet s6z konusu degildir ve O bundan razndir. Raz olan bazen miirid olarak ad-
landmh'r_. Sanki irade herhangi bir kerahet olmaksizin bilmek demektir. Kudrete gelin-
ce diyor Imam Gazali, onun manas: dilediginde yapip dilediginde yapmamas: demekrir
kl. O'nun fiili kendince malumdur. O'nun megiet ve dilemesi bir seydeki hayir vechini
bilmesine dner. Bunun anlam ise, varhginda hayr oldugunu bildigi sey viicut bulur,
:’1‘:’ Zlmlaznasmm daha iyi oldugunu bildigi sey ise var kiinmaz. Béylece hayir nizami-
e Sa‘;’;:i‘ Zﬁa’e‘a onu bilmesine m:fhtagnr Ya’r c?lnlmfmm gerekenin var kilmmamast
ki e by yrn Wlltnwgm yonelik bilginin olmamasina dayanir. Demek
xama mbi;: nizam, mevcut nizamin varh.g'lmn sebebidir. Mevcut nizam ise makul ni-
) r. Onlar zannettiler ki diyor Imam Gazali, bizlerin bilgisi bilineni gergek-
Oif‘"“ek icin kudrete muhtacnr, zira fiillerimiz ancak organlarla gereldegmektedir.
“reanlann saghk ve kuvvetle nitelenmesi gerekmektedir. Oysa Allah Tedld organla
"fufi‘:zn_az. beiylece O'nun bilgis bildiginin meydana gelmesinde yeterlidi ki boylece
ihme donmits olmakeadsr.
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Sonra zannettiler ki diyor Gazali, ihmi de ayn sekilde kendi Zat'ma déner. Ciin-
kii O 6zinii Gzityle bilmektedir ki boylece ilim, dlim ve maldm tek sey olmug olur.
O bagkasini da (baskasindan degil) Zat'indan bilir. Ciinkii O her var kilmann
prensibinin kendi Zat"1 oldugunu bilir. Diger mevcudatin tebiyyet yoluyla ve bir
sonug olarak kendi Zar'indan oldugunu bilir ve bu O'nun Zat'mda her hangi
bir cokluga neden olmaz. Ciinkii bir muhasebecinin bilgisi bir ve ayru bilgidir
ve bununla sonsuz toplama, gikarma ve blmeler yapabilir ve bu onun bilgisin-
de her hangi bir ¢oklugu gerektirmez.™

Iste Imam Gazalt'nin de ifade ettigi gibi, Allah'in (cc.) diri olmas: demek,
kendisini oldugu gibi bilmesi, kendisini kendinde bilmesi ve (bir biling hali gibi)
kendinde olmasi; miirid olmast, varhklann diizenini ve mitkemmelliklerini 6zii
geregi bilmekten dogan her bir fiil demek oldugu, O’'ndan meydana gelen fiilin
kendisinin bilgisine uygunlugu ve bu iylik diizenini bilmesi; kadir olmasi, fiilinin
kendi irdde ve bilgisine uygunlugunu saglamasi; igiten olmast, isitilenleri bilmesi;
goren olmasi, goriilenleri bilmesi, demektir. Hatta bu bilgi, varliklann ig yiizii-
ne yonelik olursa habir, dig yiiziine yonelikse gehid, varhgin sayisimt bilmek an-
lanunda muhsi, varliklann incelikleriyle alakali olursa latif isminden bahsedilir.

O’nun konugmasinin ve kelaminin manasi ise, ilimlerin O’ndan, etkin akil
(akd1 fa'dl) veya yakuin melek (melek-i mukarreb) denilen naksedici kalem va-

sitasiyla peygamberin kalp levhasina akitilip yazilmasindan ve nakgedilmesin-
den ibarertir.

Kisaca Allah zorunlu varliktir, birdir, O’nun gesitli fiilleri gerektiren zati-
na ilave sifatlan yoktur. O’nun fiilleri ilimden ve kendisine yonelik bilgisinden
ibaret olan zatinin miikemmelliginin eserleridir.” Felasifeyi anlamak icin onla-
nn ilahi varlik hakkinda merkeze aldiklan “hayr-1 mahz” ve “cevvad-1 tAm” kav-
ramlanna yogunlagmak gerekir.

Ehl-i Siinnet'in Allah'a izafe ettigi subati sifatlan Mu'tezile iki gruba ayur-
mustir: Birincisi siga bakimindan da sifat olan hayy, alim, kadir gibi miigtak/tiire-

-_

M. Gazali, el-Maksadu'l-Esna fi Serhi Esmaillaht'l-Husnd, takdim Mahmud Nevévi Mektebe-
tw'l-Killiyyaril- Ezheriyye, Kahire warihsiz, s, 117,118,

5. ibn Sina, R, Arsiyye, 5. 59,60.



KELAM 63

tilmis isimlerdir. Mu’tezile bu sifatlan Allah’a izafe eder. Bunlara sifdt-: ma'neviy-
ye denilmistir. Bunun anlam, “anlamsal nitelikler” olup burada bu anlamu tagi-
yan zat merkezdedir. Ikinci grup sifat-1 ma‘neviyyenin kéklerini tegkil eden ha-
yat, ilim, kudret gibi masdar formundaki kelimelerdir. Bunlara da sifdt-: medni
denilmigtir ve onlar bu tiir sifatlan Allah’a izafe etmezler.™ Zira bu terimin ma-
nast, “anlam nitelikleri” olup burada bu anlam merkezdedir ve zat 6n plana gtk-
mamaktadir. Anlam ifade eden sifati merkeze almak sifatlar sayisinca kadim var-
lig1 giindeme getirebilir. Anlami tagiyan zat merkeze almak mahzurlu gérilme-
mistir. Buna gére Mu'tezile Allah alimdir, hikmiinii kabul ettigi halde Allah ilim
sahibidir, hitkmiin{i benimsemez ve sebebini §dyle agiklarlar: Allah i¢in alimdir,
derken O’nun zit ve sifatin1 ayru anda tasavvur ederiz yani bu ifadede sifar zat-
tan ayn diigmez ve tevhid esast zedelenmez. Halbuki ilim sahibidir, dedigimiz
takdirde O'nun zitindan bagka ilim diye mistakil bir mana tasavvur etmis olu-
ruz. Allah’in sifati olarak kabul edecegimiz bu mana da zat gibi kadim olacakur.
Bu durumda Allah’in zatindan bagka daha degisik bir ifade ile zAu iizerine zid
kadim manalann varhigin 1spat etmis oluruz ki bu taaddiid-i kudema demektir,
en azindan o yola revandir ve tevhid esasi icin mahzurludur.

Ancak Ehl-i Stinnet tarafindan subfid sifatlardan sayilan kelam sifan, ira-
de sifat1 ve diger fi'li sifatlar Mu'tezile'ye gore hadis olduklan ve bu sebeble Al-
lah'in 24t ile kaim bulunmadiklan igin boyle bir mahzur tagimazlar.” Allah'in
kelam sifat1 vardir da dense, Allah miitekellimdir de dense bir sakinca dogur-
maz, glinkii Allah bunlan yaratmaktadir ve diger fiili sifatlan gibi sonradandir.

Bu konu isim ve miisemma bahsinde de sifat konusunun bir dal olarak ig-
Felnmt‘-ktedir. Miéturidiler isim ve misemmanmn ayn oldugunu dolayisiyla O’nun
simlerinin ve bu isimlerin anlami olan sifatlanin da kendisi gibi kadim oldugu-
guv bu hususta subatt sifat ve fiili sifat (tekvin) ayrimi yapmanmn uygun olma-
n‘E;:;:ﬁwnﬁr‘ler. Maturidilere gére subdti bir sifat olan irdde ve kelam sifa-

» ¢2¢li ve kadim oldugu gibi halik, tézik, mimit, muyi gibi sifatlarin bitindn

—_—
16. .

B.u l_(ﬂvl'aml.ar igin bkz. Bekir Topaloglu-Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozlilgil, (sifat madde-
s")' ISAM, istanbul 2010, s. 278-280. Bu hususla alakali olarak bkz. Ali Arslan Aydin, [slam
Inanglan, 5. 293298

n.
Blz, Topalogly, Maéturidiye Akaidi, (dipnot) s. 71,72
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teskil eden tekvin sifati da ezelidir. Iste Eg'arilerin Maturidilerden fark: da bu-
rada ortaya gikmaktadr.

Egrilere gore tekvin sifaty hadistir, halik razik gibi sifatlar onun zatina zaid
subii sifatlardan degildir. Bu nedenle onlar subiiti sifatlan yedi olarak sayarlar.
Maituridilerde bu sekiz adettir. Eg'ariler sifatlan {ige ayirmak suretiyle ve sey, zdt
ve viicut isimleri missemmanin ayrudir, halik, rdzk ve genel anlamda tekvin gibi
fiili sifatlar miisemmanun gayndir fakat onlann asl kudret sifatina raci olup ka-
dimdir. Subiti sifatlar dedigimiz-alim, kddir, semi’ gibi isimler ise zAtin ne aym-
dir ne de gayndir, demislerdir.”® Ciinkii onlara gore kudret sifaty, ilim ve irade-
sine gore miimkinan icad ve idam eden ezels, subiti ve vuciidi kemal sifatt olup
iki tdr taalluku vardir:

Birinci taalluku salhi kadim adi da verilen, miimkinatin failden sudfr et-
mesini sahih ve salih kilan ezeli bir ilismedir. Bu taalluk imkant bir taalluktur ya-
ni olacag olmaya hazirlar ve elverigli kilar. Kendisiyle fiil veya terk sthhat bulan
ezeli bir taallukeur. Diger hadis olan taalluk ise taalluk-i ldyezali, taalluk-u icads,
diger bir ifadeyle taalluk-u ebedi denilen, ezeli irddenin tercihine gore herhangi bir
miimkini icad ve i'dam eden var ve yok etmede esas olan taalluktur.” Kudretin
kendisiyle icad etmek seklinde tesirde bulundugu ebedi bir taalluktur. Bu da ta-
alluk-u icadi olup olmaya elverisli ve olurlu hale getirilen seyi bilfiil var ve yok k-
lan bir iligmedir. Boylece hadis bir iligmeyle var kilinan alem zaten hadis olacaktr.

Kerrémilere gére de tekvin gibi, kavl gibi stfatlar ilaht Zatta hadis olup kud-
ret sifatina dayanmaktadurlar. (frade sifatr da hadis olup megiet sifatina taalluk
etmektedir.) Tekvin sifatiyla alakali olarak 6megin nzik verme olayinda rdz-
keyyet/nzik vericilik kadimdir. Bunun tefsir ise nzk verme giiciidiir ve bu giig ka-
dimdir. Fakat nzik vermesi, kendi Zatinda ilgili irAddenin hadis olmas: ve buna
yonelik kun/ol emri ilahisinin ortaya gtkmasindan ibarettir ve bu kendi nefsin-
de hadis olur. Bu kadim degildir fakat yaratilmamigtir da. Fakat bilfiil rizkin ken-

dI.Sl ve rzik verilenler muhdestirler ve belirli bir zamanda, belirli bir mekanda,
belirli bir ekilde yaratilirlar.

-
8. Sabng, Bidaye, 5. 28.
79, '
Harpud, Tenkthu'| Keldm, s. 179; Aydin, Ali Arslan, lslam Inanglars s. 308,309.
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Kelamu igin de ayni geyleri sdylerler. Onun kelam kavil/séz ortaya koyma
giictidir, bu kadimdir. Kavli ise kendisinde hadistir. Kavli Kur’an'dir ve Kur’an,
flahi Zat'ta yani immi’l-kitapta, levh-i mahfuzda vs. var olur. Burada var olu-
sun zaman ve mekan1 yoktur. Bu nedenle onlar bu ortamdaki var olusa kadim
demedikleri gibi mahluk da dememigler; ayn dgiincd bir kategori olarak hadis
demiglerdir. Onlara gore Kur'an yaratilmarmgtr fakat hadistir. flahi Zat'ta hadis
olan Kur'antn k&ki kavil ortaya koyma giiciine dayanmaktadir.

Onun megieti irdde etme giicidir, kadimdir. Megiet seylestirmeye yone-
lik genel bir iradedir ve burada var kilma ve yok etmeyle alakali ikisinden biri-
ni tercih gibi bir git-gel yoktur. Fakat varlikla yokluk arasindan, yapma ve terk
arasindan birini bilfiil tercih ve ihtiyar ithtiva eden irdde ise hadistir ve zatinda
ortaya gtkmaktadir.8

Maturidiler ise bir sifann biri kadim digeri hadis iki taallukundan degil, ezelt
olan iki ayn sifattan -kudret ve tekvin sifatlarini kastediyorum- ayn ayn iki kadim
nitelikten bahsetmektedirler. Kudret sifati ve onun miimkinata olan taalluku ezeli
ve saltiht olup, Allah’"in miimkiin olan bir seyi var kilip kilmamasi ya da idam edip
etmemesi ezelde onunla sahih ve elverigli olur. Tekvin sifatt ise Zat-1 {lahi ile kaim
ve bilfiil yaratmak sanindan olan ezeli ve vucud bir sifatur. Burada tekvin, mii-
kevvinle miikevven arasinda, yani yaratan ile yaranlan arasinda emr-i izafl olan bir
taalluk olmayp, bir eserin viicut bulmasinda miiessir olan mebde-i tekvin ve men-
se-i tekvin'den ibarettir. {lim sifatyla malumat belirli ve belirgin hale gelir, kud-
Tt’-t sifatyla var veya yok edilmeleri elverigli hale getirilir, irade sifanyla idam ve
icad tarafindan biri tercih edilir, tekvin sifatyla ise ilimle bilinen, kudrete elve-
tigli kilinan, irddeyle belirlenen sey bilfiil tenfiz edilmek suretiyle yaratilmug olur.®!

' Mu'tezile'de kelam ve irade sifat: da fiilf sifatlar kategorisindedir ve hadis-
Lll'- Mataridilerde ise kelam ve irade gibi subiit sifatlar da fiill sifatlar da hepsi

adimdir, Mutezile, tekvin sifatna ilaveten irade ve kelam sifatint da eklemek
-_—

80. Bendentz, Kerrmiye'nin Kelam/Kelime Teorisi iman Anlayig ve Din Politikas,, adyla ve Bir Ehl-i
Siinnet Okuly Kerrdmiye altbaghgryla Viyana tiniversitesinde doktora galismas: yapmaktayim.
Sifatlarla alakly ipucu ihtiva eden bilgiler bagta Bagdadi olmak dzere, Sehristant, [sferayini,

8L, Bezdevt, Nesefi vs. bulunmaktadir.

Harpug, a.ge., s. 179; Aydin, a.ge., s. 310.
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suretiyle irdde, kelam ve tekvinle ilgili isimlerin miisemmadan ayn olduklari-
ny, dolayisiyla hadis olduklannt diiginmiiglerdir, dedik. Ciinkii bu ii¢ sifat Al-
lah hakkinda hem miispet hem de menfi olarak kullamlabilmiglerdir. Allah gu-
na nzik verdi, buna vermedi, sunu yaratti bunu yaratmadi, denebilecegi gibi Al-
lah sunu irdde etti bunu irdde etmedi veya “Allah Musa ile konustu”, “onlarla
konugmaz", gibi hem olumlu hem de olumsuz anlamda Allah'a séylenebilir. Bu
da onlann hadis oldulklanin: gdsterir, demiglerdir. Fakat higbir gekilde Allah su-
nu bildi, bunu bilmedi veya Allah guna kadirdir, buna kadir degildir, denilemez.
Oyle ise bu tiir isimler miisemmanin aynisidir ve tevhidi zedelemeyecek gekil-
de Allah'a nispet olunabilir. Ayn ayn manalar demek olan medni seklinde degil
ma’nevi olarak Allah’a séylenmelerinde bir sakinca yoktur.

Allah’m sifatlanmin mistakil bir varligi yoktur. Boylece onlann Allah’t mey-
dana getirecek parcalar olarak diigiinilmesi anlamsizdir. Ciinkii sifatlar varlik-
lariru ancak mevsufla siirdiirebilir ve zattan aynlmalan, intikal etmeleri ve bas-
kasmna huldl etmelerinden bahsedilemez ve onsuz miistakil olarak varolamaz-
lar. Kendileri bir varliga muhtag olan sifatlann Allah’in zatin olusturan parga-
lar olmast da diigiinilemez. Ciinkii bu sifatlar zat meydana getirecek duruma
haiz degillerdir. Buradaki sorun biraz sifatlarla bu sifatlann tecellileri ya da et-
kilerinin aynilestirilmesinden dogmaketadur.®

fmam Rabbini'ye gore, Allah'in zitiyla kdim ve meveut olan ilahi sifatlarin
iki yonii bulunmaktadir: Birincisi kendi kendilerine var olmalar, digeri ise Allah
Teéla'un zanyla kaim olmalandir. Bu sifatlar birinci yénleri itibariyla bu alem-
le iligkide olmug ve mahlukatin mebde-i taayyiinlerini tegkil etmiglerdir. Sifat-
lar ikinci yonleri itibaryla dlemden miistagni olup bu yénleriyle Aleme ve alem-
de bulunan geylere kargi son derece ilgisiz ve onlardan miinezzehtirler.> Zorun-
lu varligin harigte meveut olan sekiz stfats, nitelik ve nicelikge higbir seye ben-
zemeksizin zitindan ayndir ve bu ayrilik, nasisiz ve misilsiz olmak iizere, zihin-
de ve ilimde degi, harigte sabittir ve zorunludur. Ay gekilde bu sekiz sifa-

_—
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un her biri de digerinden ayndir. Bizim anlayg gercevemize giren aynhk-gayn-
lik onun mukaddes varliginin digindadir. Allah Teald'nin zati kemalan, Hazreti
74t mertebesinde Hazreti Zat'm kendisidir. Mesela, Hazreti Zat mertebesinde
ilim sifaty, o Zat'in kendisidir; kudret sifat, irade sifatt ve diger sifatlan da boy-
ledir. Bir de bu mertebede Hazret-i Zar tamamuyla ilimdir, tamamiyla kudretrir.
Yoksa Hazreti Zat'mn bir bslimii ilimdir bir bolimi kudrettir, denilemez. Zira v
mertebede bslinme ve parcalanma diisiinmek imkansizdir. Bitiin bu kemal si-
fatlart Hazreti Zat'tan gekip ¢ikartilmug, ilim hazretinde onlara tafsilat anz olmug
ve aralaninda Hazreti Zat kendi icmali mutlak vahdaniyeti Gzere olmakla bera-
ber bir farklilagma s6z konusu olmug ve her geyin sabit bir ayny, ilm-i ilahide be-
linmistir. Bu mertebede yukarnidaki tafsilatin igerisine girmeyen ve farklilagmayan
hicbir sey kalmamustir. Binlerce glizel ismin sahibi olmugtur. Her biri Allah’in
zatinin ayni olan biitiin kemalat ilim mertebesine inmis, bu tafsilt kemalat ikin-
ci mertebede zlli/gdlgesel bir viicut kazanmg ve sifatlar diye adlandinlmug olup
asillant olan Hazreti Z4t ile kaim olmuglardir.8

Demek ki Ismet Garibullah’in ve onun serhinde Mahmut Efendi Hazretleri-
nin de dedigi gibi Zat-1 Pak-i Stibhaniye’nin tamarm ilim, tamarm kudret, tama-
mi isitmek, tamami gérmek, tamamu kelam, tamamu iradde ve tamarmu tekvindir.
Biitiin bu kemalat Zat ve ehadiyet mertebesinde Z4t-1 Pak-i Siibhaniye'nin ay-
nudir. Bu mertebeden bir mertebe asagida zatin ne aynt nede gaym olurlar.® Zat-1
Pak-i Sitbhaniye mertebesinde O’'nun ayni olan hayat sifan ile bir merrebe aga-
&daki, ne ayn1 ne de gayni olan hayat sifan arasinda ok uzun mesafeler vardir.#?

Bu ikinci merhalede sayisiz giizel isim ortaya gikmaktadir. Mesela tekvin
stfati bu merhalede binlerce tafsile ve belirlenmeye sahip olur ve bu isim sonsuz
§Ek.ilde tecelli eder. Cenab-1 Hak bir otu dahi yaratmasiyla bir isim alir. Deniz-
el'f Yaratan, ay yaratan, gilinesi yaratan, insani yaratan, melekleri yaratan ve-
¥a Insana rizkint veren, kullarina nimet veren gibi sonsuz kemalat olarak belirir.

Mahmut Efendi Hazretleri bir kirsiiyii yapanu diigiinelim diyor ve gok basit

A " PR :
at mitkemmel agiklayic: bir ek veriyor. Onda kiirsii yapma sanati vard: ve
—_—
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kitrsii yapiyorduy, biz de ona kiirsiiyti yapti deriz. O kigi rubundaki kiirsii yapma
sanatiyla bunu gergeklestirmektedir. Kiirsiiniin malzemelerini aldi, zihnindeki
surete uygun olarak tahtalan yonttu ve sekil verdi. O suret o adamun zihninden
kopup, aynlip bu malzemelere sirayet etmemigtir belki o sanattan bir suret ak-
setmigtr. Zira o sanat 0 adamin ruhunda mahfuzdur. Eger o sanat kiirstiye geg-
mis olsa-bir daha bagka kirsii yapma 6zelligi kalmazdi.

Cenab-1 Hakk bir gigegi yaratirken o cicegi yaratict isminin sureti o gicege
aksetmektedir. Allah Tela ademden bir miktar aliyor, viicut sifatindan aksetti-
riyor. Cicek yaratict ismi yerinden kopmug olsaydi, Allah Te4la Hazretler haga
bir daha gigek yaratamazd.

Simdi bu gigek Allah Tealanm bir zlli ve bir golgesi degil her hangi bir is-
minin zillidir. Dolayisiyla mahl(ikat Allah’in Zatinin degil O’nun sifatlarinin bir
golgesidir.® Alemlerin isim ve sifatlara mazhar ve ayna olugu, isimlerin ve sifat-
lann kendilerine degil, onlann suretlerinedir.?? Ciinki isimde, ismin sahibi gi-
bi higbir ayna ile ihata olunamaz. Sifatta mevsuf gibi hicbir mazhar ile mukay-
yved olunamaz.®

Ibn Arabi’ye gore ilahi isimler nisbetler ve izafelerdir. Bunlar bir ayn’a, yani
asl'a ve imam bir sifata ruct eder. Ciinkii bazi ehl-i nazarin zannettigi gibi, bu ko-
nuda birgok aynlann viicddunun kesreti dogru degildir. Sifatlar sayet [lahi Zat'a
z8id aynlar olsayd: ancak bunlarla ilah sayilir ve 0 zaman ulthiyet onlar sebebiy-
le olurdu. Su halde bu sifatlar ilahmn aynt olmaktan halt degildir. {llet yani sebeb,
riitbe itibariyle malél, yani sebebliden éncedir. Bu yiizden ildhin méaldl olmasi
sebebiyle, bu z3id aynlara yani sifatlara iftikan, ihtiyac1 gerekirdi ki, bu imkan-
stzdir, muhaldir. Su halde sifatlarin ve isimlerin ilahi Zat'a zaid olmalar: barddir.

Sifatlar da nisbetler ve izafelerdir. Opysa nisbetler, umtr-1 ademiyyedir. Ora-

da biitiin bakimlardan ancak tek Zat vardir. Allah, biitiin sifaclan {lahi Zat icin
-

gg ;JIStac‘)smanc‘sglu, Mahmut, (Mahmut Efend| Hazretleri) Risdle-i Kudsiye Serhi, c. L, 5. 124,125.
lf.‘;fcek, gigek yaratma sifat ve dzelliginin yansima yeri degil onun bir suretinin yansima
Y.endlr‘ Aksi takdirde alem sifatlardan ibaret olmug gibi olurdu. Bu takdirde ikinci bir gige-
lElYaratm‘a sifat 58z konusu olmayacag gibi gigegi yaratma 6zelliginin ayrilip alemde somut-

% a3mast s8z konusu olurdu, Yazar.

Ustaosmanogtu, Risdle-i Kudsiye Serhi, c. 1, 5. 195,
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kaim manalar olarak yaratmigtir. Sifatlar Allah degildir; Allah’tan bagkas: da de-
gildir, fakat Allah'in Zat'ina z4id aynlardir. Hakk'mn sifatlan konusunda kelam-
alarn séylediklerindeki maksadlan sudur: Onlar (sifatlar), O (Allah) degildic
ve O'ndan (Allah) bagkas: da degildir.

Goriildiigii gibi vahdet-i viicid anlayigina gore sifatlar, ne Mu'tezile’nin id-
dia ettigi sekliyle Allah’ta siirekli ve O’nunla birlikte, ne de Eg'arilerin iddia et-
tigi gibi O'ndan ayndur. Bu sisteme gore sifatlar var olan bir ayn’a sahip degil-
lexdir. Ne ilahi Zat'ta siirekli bir varhg vardir, ne de {1ahi Zat'tan ayn bir anla-
m1 bulunur; onlar sadece izafettir.!

Biz burada bu zor ve uzun konuyu bir nebzecik anlagilir kilabilmek igin H.
Atay Hocanin aynmina yer vermek istiyoruz. Hoca sifatlani temelde ikiye ayira-
rak ele aliyor. Birinci kisimda olumlu (miispet) sifatlar yer aliyor. Ne gibi sifatlara
sahip oldugu ne tiir 6zelliklerle nitelendigi anlatilir. Bunlar da iki kisma aynilir:

~ Pasif-zati sifatlar: Bunlardan maksat bu sifatlarla Allah nitelenir ve O'nun
z8tna dzel sifatlar olup masivallahla ilgileri ve ortakliklan yoktur. Bunlar hare-
ketlilik ve gecislilik ifade etmezler. O’nun zitni ne ise o gekilde pasif olarak res-
mederler. Omnegin kidem veya beké derken zitma ekstra bir gey izafe edilmez.
Bir olmak ilave bir etkinlik gerektirmez. Kendi kendisine var olmasi ve sonra-
dan olma yaratuklarina hig benzememesi ve zorunluluk da, boyledir.

Zorunluluk (Vacibu'l-vucid/inniyet) digerlerinden daha farkl ve daha &zel
bic sifatur. O, 6ze dolayh iligmez tam tersi 5ze es ve onunla aynilegen bir nitelik-
tir. Zira O’nun zorunlu olmas, bir olmasiny, evvel ve ahir, kadim ve baki olma-
siny, higbir seye benzememesini ve kendi kendine var olmasini gerektirir. O'nun
varlig1 dziine iligmez tam tersine dziine eg, kendine has bir varhg s6z konusu-
dur. Degilse bu mahiyete varlik sifanin gerekli kilan neden aragtinlmak duru-
munda kalir ki bu daha bityiik bir problemi beraberinde getirecektir. Bu neden-
le Atay Hoca zatt sifatlan da 6ze e olan zdeglik sifat1 ve 6ze ilik olan 6zellik si-
fatlani olmak iizere iki kisma ayirmigar.

-_

91, - ;
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Ozdeglik sifan viicut degil, Farabi’nin inniyet dedigi, kendine has varhigin-
dan ibaret olan bir hakikat oldugunu ve inniyetle mahiyetin dzdeg oldugunu
digiinmek gerekir. [Ik varhgm inniyeti O’nun mahiyeti ve ézadir. Varolmak
O'nun &ziine eklenmez belki 6zii varolmaktir. Bu nedenle yoklugu diisiintile-
medigi gibi coklugu da diigiiniilmez. O’nun bu 6z geregi var olugu, bagka bir
ifadeyle zorunlu var olugu, birligini, kidemini, bekasini, egsizligini, ihtiyagsizli-
giru ve nedensizligini beraberce gerektirir. Bu nedenle bu sifatlar gergek subd-
ti stfatlar degildirler. Bu nokta sifatin zatlagtigi, sifatin zatla kesistigi ve sifatli-
ginm sifirlandig bir noktadir. Bu nedenle zati sifatlar dendigi gibi selbi ve ten-
zihi sifatlar da denmigtir. Bunlarda lafzen olumlama hissedilse de manen olum-
suzlama 56z konusudur.

Viicudu z4tin normal bir sifan gérmek daha biiyiik problemler dogurur. Var-
ligr inniyed, inniyeti ise varligidir. Gerek vécibu’l-viictid kavrami gerekse inni-
yet kavrami Kur'an’in bir kavrami olmamasi nedeniyle 6zdeslik sifatt olarak alin-
mas1 yadirganabilir fakat bilelim ki bu kavramlar da Kur'an'dan gikanlmglar-
dur. Zira bunlann kayyum ve samet sifatlarindan istinbat edildigi diisiiniilmelidir.

Ozellik sifatlan ise &ze iligik olan ve zorunlu varlik oluguyla zorunlu olarak
var kabul edilen bir takim sifatlardir. Bunlar kidem, beka, vahdaniyet, muhalefetun
i havadis ve kayam bi nefsihidir. Biitiin bu ayricalik sifatlani, O'nun biitiin yara-
uklarindan ayn, yiice ve miinezzeh oldugunu ortaya koyan niteliklerdir. Higbir
yaratiga higbir gekilde ilisecegi diigiiniilemez.

Bunlar pasif-23u sifatlardir. Bunun kargisinda ise aktif-subuti sifatlar yer alir-
lar. Bunlardan maksat Allah’in kainatla iligkisini gosteren, kainatta is géren ve
faliyet ifade eden sifatlardir. Bunlar onun uluhiyetinde bir kemal ifade ederler
ve aktif-gegigli sifatlardir. Bunlar ikiye aynlirlar: Bir kismi karar vermeyi tizeri-
ne alan ve kainatin gayesini ve diizenini planlayan sifatlardir. [lim, irdde ve kud-
retflfatlanna indirgenebilir. Bir diger kismi ise bu karar ve planin uygulamasi-
Nt lizerine alan bilfiil tenfiz ve kaza iglevi géren sifatlardir. Her tiir yaratmayi ve

cezaﬁlandxrmayx lzerine alan sifatlardir. Bunun da sonsuz tiirii olmakla birlikte
tekvin sifatiyla ifade edilebilir,

Simdi bag taraf hatirlatarak diyoruz ki biitiin bu aktifiyle pasifiyle olumlu

f
stfatlann kargisinda olumsuz-selbt sifatlar yer alir. Bu baghk altinda O'nun ci-
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sim olmadig1, mekanda ve zamanda olmadig, doguran ve dogan olmadip, or-
ganlannin bulunmadif vs. gibi sifatlardir. Bunlar lafzen de manen de olumsuz-

lama igerirler.?

Allah’in (cc.) ne oldugu anlatilmalk suretiyle poritif teoloji yapilabilecegi
ve yapildig1 gibi, ne olmadi anlatilarak da negatif teoloji yapilabilir. Pozitif te-
oloji 6n planda olan kelam ekolleri oldugu gibi negatif teolojiye vurgu yapan
ekoller de vardir. Pozitif teolojiye vurgu, beraberinde tegbih problemini; nega-
tif teolojiye vurgu ise ta’til problemini getirir. Agin tenzih ve agin tegbih ay-
nt kapiya cikar. Aslolan tegbth ve ta’tile diismeden bir teoloji ortaya koymak-
tir ki Ehl-i Siinnet, 6zellikle de Maturidiler bunu ortaya koymak icin enerjile-
rini harcamaktadirlar.

Ozetle sifatlar konusunu, bitin Islam mezheplerini géz éniine alarak bir
taksime tabi tutacak olusak; Allah’in sifatlan, Zatmn ayni olan sifatlar, gay-
n olan sifatlar ve ne aym ne de gayn olan sifatlar, olmak iizere iig kisma ay1-
rabiliriz. Zatinin aym olan sifatlara zati, tenzihi ve selbi sifatlar da denir. Bu
alan tegbih olunmamug ve kapalh kalmg gaybolmug alandir. Bunlar Viicad, Ki-
dem, Beka, Vahdaniyet, Muhalefetiin lil-havadis, Kiyam bi-nefsihidir. Bun-
lar Allah Teala hakkinda ciz olmayan mana ve halleri tenzih eden vasiflar-
dir. Bu tenzihi sifatlar ig ve icraat yapmazlar, onun igin Allah’in Zat'inin ay-
nt kabul edilmigler ve pasif zati sifatlar olarak anilmuglardir. Viead sifan, Al-
lah'in Zat'imin varligina 6zdes oldugunu ifade eden bir sifat olup yokluk sai-
bf?Sini ortadan kaldirarak Zat'im1 bu noksanlktan tenzih eder. Yoksa ziyade
bir i§ gérmez ve karar verme ve yapma gibi aktif bir anlam i¢ermez. Kidem,
baglangic, olmaklig1 defeder; Bek4, sonu olmaklig: ortadan kaldirr; Muhale-
fetun li’l-hayédis biitlin yaratiklarindan yiice oldugunu; Kiyam bi nefsihi ise
k.e“diSi hergeyin nedeni olmakla birlikte kendisinin bir nedeni ve yaraticist-
::n olmadigini ifade eder. Diger bir deyigle varliginin zorunlu olmast, bir ol-
detllna' baki ve kadim olmasina, benzersizligine ve nedensizligine ayni anda

et eder. Bunlar var ve etkin degillerdir ve kudret, irdde ve tekvin sifatla-
n gibi varliklan ve tasarruflan yoktur.
¥
92.
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Allah'in Zat'mn gayn olan sifatlar, Ehl-i Siinnet alimleri arasinda da ih-
dlafa konu olmuglardir. Fakat bu ihtilaf 6ze yonelik teolojik bir ihtilaf degil sa-
dece yorum ve kanaat fark: geklinde kalmaktadir. Maturidilere gore fiili sifatlar
Zat'min ne ayn ne de gayn olan subdti sifatlardandir. Fiil ve fail kadimdir fakat
mefil yani yaratilan ise hadistir ve Allah'm gayn olan bu mefdldiir. Eg'ariler ise
bu sifatlann raci oldugu asil subdti sifat olan kudret sifati kadimdir, derler. Bu
stfatn bir ezelf ve salithi digeri de l4 yezdli ve hadis iki taalluku vardir. Dolayisty-
la kudret sifatirun ezelf taalluku ile Allah’tan bagka her sey var olma kabiliyeti
kazanurlar. Hadis taalluku ile ise Allah’tan gayr olarak tekvin sifatin1 meydana
getirir. Béylece onlar fiil, faile degil mefile aittir, demis olmaktadirlar.

Bu fiili sifatlann ise miktan ve simin yoktur. Egarilere gore fiili sifatlann ¢ok-
lugu, Allah’in kudret sifatinim, sonsuz var kilig geklini aliyor olmasindan kay-
naklanmaktadir. Mesela; Allah’in kudret sifat: bir gekirdegin agilmasinda tecel-
li ederken Fettah, birini nimetlendirirken Mun’im, bir canlinin 8liimiinde Ma-
mit, hayat bal/1§ederken Muhyi, canlilara nzik verirken Rezzak adun aliyor. Bii-
tin giizel isimler O’nundur ve yaratmasinin hig bir smin yoktur.

Bu sifatlar, kudret sifatinin hédis bir taalluku olarak kainat ve mahlakaun
yaratilmast ile agifa giktiklan igin, Eg’arilere gore Allah'in Zat''ndan bagka ve
hadistirler. Allah, onlara gore de ezelde rezzak, muhyf, mumit, musavvir fectdh
degildi, demek manasiz olur. Allah, ezelde potansiyel bir kudret olarak bu gi-
bi fiilj isimlere sahipti fakat tecelli ve yaratma stz konusu olunca bu gibi bin bir
farkls isimlendirme meydana grkmugtir.

Maturidilerde ise kudret sifatinin ikili taallukundan bahsedilmesz. Ezeli ta-
allukuyla subditf bir sifat, hadis taallukuyla da fiili ve gayri bir sifat geklinde bir
agiklama yerine onlar, kudret sifatinin kendisini bir biitiin olarak var oluga plan
ve takdir kazandiran ezeli bir sifat, tekvin ise bu takdir tizere bil-fiil var olugu
saglayan ezeli bir sifattr, seklinde agiklarlar. Ciinkii Yaratici da, O'nun yarat-
ma eylemi de kadimdir. O'nun fiilide kendisi gibi yiicedir. Yaratilan ise sonra-
dandir ve Allah’in Ziundan bagkadir, derler.

. lBu nedenle Maturidilerde ne aynt ne de gayn olan sifatlar sekiz adet olarak

1 s

E;ﬁ:ﬁ:“ B““F" hayat ilim, sem’, basar, irade, kudret, keldm ve tekvin'dir.
erde tekvin sifati, Mu'tezilede buna ilaveten irdde ve kelam sifati, Ker-
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ramiyede ise diger biitiin stfatlar; Eg'arilerin tekvin sifat igin, Mu’tezile'nin de
ilaveten irdde ve kelam sifatlan igin s6ylediklerine benzer bir yorumla Zat'inmn
gayridir ve hadistirler, demiglerdir.

Kerramiye, Allah’a izafe edilen isim ve sifatlarin O’nun zatinin yerini alma-
s istemediginden sifatlan Allah’in Zat'imin diginda héadis olan geyler saymuslar-
dir. Onlann bu goriige gitmelerinin nedeni ismi, miisemmadan bagka kabul et-
meleridir. Dolayisiyla onlara gore sifatlar, mevsafun disinda ve ondan bagka bir
seydir. Diger bir deyigle Allab’imn Zat1 ile sifatlanini ayn ayn degerlendirme yo-
luna gitmigler ve Allah’mn Z4¢'1 yerine kullandiklan ‘cisim’i kadim sayarken, ona
izafe edilen sifatlan ‘araz’ olarak goriip hadis saymuglardir. Aslinda onlann bu di-
stincesi, bu yoniiyle tinli sufi Muhyiddin Tbn Arab¥'nin ilahi isim ve sifatlar ger-
¢ceklikleri olmayan itibari varliklar kabul etmeleri ile benzerlik arz etmektedir.

Halbuki, ‘cisim’ dedikleri Allah'in zat1 digindaki, ilahi isim ve sifatlant hadis
saymalari, Mu'tezile ve Eg’arilerin ilahi fiilf sifatlan hadis saymalan ile dreiismek-
tedir. Kerramiye &zellikle de onun bir kolu olan Heysemiyye, sifatlar hususun-
da Eg'arilerle hemen hemen aym goriigtedirler. Allah ilmiyle alimdir, kudretiy-
le kadirdir, hayatiyla diridir, megietiyle dileyicidir ve bu sifatlann hepsi kadim-
dir, ezelidir ve zatiyla kaimdir. Eller, yiizit vs. oldugu gibi igitmesi ve gormesi de
vardir. Yalniz O’nun eli eller gibi yiizii de yiizler gibi degildir, derler.

) Kerramiye ilim sifatiyla alakali olarak Allah'in kadim bir ilimle alim oldu-
gunu sdylemiglerdir. Zira derler, fiilin tam bir mitkemmellikle gerceklegmesi ve
muhkemligi O'nun 4lim olduguna delalet ettigini sdylerler.

. Ilaht kudretle alakal olarak Allah’in kadir oldugunu ve zanyla kiim olan
bir kudretten asla uzak olmadigini ifade etmiglerdir. Onlar 4lemin varhiginin
Allah'in kadir oldugunu gosterdigini, kudretini olabilirlerden icinden bazilari-
ga tahs.is etmesi irddesini, mitkemmel olugu da O’nun bilgisini gésterdigini ifa-
de .Etm1§lerdir. Kelamailar Allah'in giicii dahilinde olan makdiirdr hususunda
ihtilaf etmiglerdir. Ehl-i Stinnet’e gore her yaratlan ortaya gikigindan 6nce Al-
lah'in kydy

‘ eti dahilindedir ve biitiin hadis olan geyleri kudretiyle ihdas etmek-
tedir, derler.

" Mu'tezile, Allah’in cisimleri yaratmadan énce, onlann hepsine kadir oldu-
nu fakat arazlar ise yaratilmadigx gibi giicii dahilinde de olmadigim soylerler.
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Kerramiye ise Allah'in kudretinin kendi zatinda meydana gelen havadi-
se has oldupunu diigiinmiiglerdir. Kerramiye'de kudret, hayat gibi ilim gibi, fii-
lin meydana gelmesi igin gerekli olan her seyi i¢ine almaktadir. Hayat onlarin
katinda kudredn iginde degerlendirilir. Her guiglii diridir, her diri de giigliidiir.
Kudret ancak diride olabilir.

flahi irade ve megiete gelince Kerramiye bunlarin arasim ayirmiglardr. la-
hi megiet kadimdir fakat egyay: ihdas etme irddesi demek olan irdde ise hadis-
tir. Bu irdde diger sifatlar gibi Allah’in zaanda ortaya gikar. O’'nun mevcuda-
u var kdma irddesi yani ihdas irddesi O'nun Kiin séziidiir. Zannda kif ve ntin
harfi ortaya gikar. Bu s6z Allah’in zatiyla kdimdir ve bu s6z kendisinden orta-
ya cikan seyden bagkadir. Mahluk ancak halk ile gerceklesir, halk ise zatindaki
kudret ile mdmkiin olur. Madumda zatinda bulunan kudrete bagh olarak i'dam
ile meydana gelir, derler. Allah"in bir seye ol, demesi mahluk igin halk, muhdes
igin ihdastir. Allah'in zatinda birgok hadis meydana gelmeden alemde bir cisim
yahut araz meydana gelmez. Bir sey muhdes olmadan énce kendisinde bilgi, ird-
de ve kiin kelimesi hadis olur. Her mevcudun bir icadt her madumun bir i'dam
vardir. Dolayisiyla her muhdes igin Zat-1 [lahi'de onun &rekligini tegkil eden
bir hadis mevcut oldugu gibi ayni zamanda zatinda hadis olan seylerin asillarty-
la ilgili kadim bir megteti de vardur.

Kerramiye Allah'in kadim sifatlannin oldugunu kabul eder. Allah ezelde
halk etme, nziklandirma ve nimet verme olmadan da halik, razik ve miin’im idi
derler. Yani Allah kendisinde olan bir yaratictlikla yaratici, kendisinde olan bir
nzik vericilikle razikuir, diyorlar. Yaraticilign yaratmaya olan kudreti, razikiyyeti
de nzik vermeye olan kudretidir. Kudreti ise kadimdir. Fakat halk ve nzik O'n-
da meydana gelen iki hadistir. Kerramiler, agagida kelam bahsinde &zellikle zik-
redecegimiz iizere, kavil ile kelamin arasi da ayirmuglardir.

Hadis, zatinda ortaya gikan, muhdes ise zatina ters ve ondan bagka olarak
ortaya gikandir, Zatinda ortaya gikan kudretiyle digeri ise ihdasla ortaya gikmak-
tadl.r- Iljlﬁdislerin bekast vaciptir zira aksi taktirde zatinda havadisin peg pege gel-
::;i?;;oausu O‘;‘" ki bﬁY'lC. l?ir sey onlara gére muhaldir. Muhdesatin kendi-
ni tahsis ¥ TEAY al_la'gfeldngl ihdas, zatinda meydana gelen, varltk verme fiili-

etme iradesi gibi, kaf ve ndin harflerini tertip etme sézleri gibi bir takim
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sifatlardir. Demek ki ihdas s6z sGylemeye ve irade etmeye giiciiniin yetmesiyle
satnda gerceklesen icad ve idamdan ibarettir. Muhdes ise zatina ters olan cev-
her ve arazlardir. Allah havadisin mahallidir fakat muhdesaun mahalli degildir. Ya-
ratmaya, vermeye, nziklandirmaya, nimetlendirmeye, giiciiniin yermesi kadim-
dir. Fakat bizzat yaratma, verme, nziklandirma ve nimetlendirme zatunda orta-
va cikan hadislerdir. Allah ezelden beri yarancidir fakat ezelden beri yaratikla-
r yaraticidir, denemesz yani terkipli soylenemesz, Allah ezelden beri rezzaktir fa-
kat nziklanani nziklandincidir, denemez diyorlar.

Tekvinle miikevven, ihdasla muhdes, halkla mahluk ayn geylerdir. Halk Al-
lab'in zatinda hadis olup ortaya gtkar. Ciinkii o bizzat mevcudan var etme ira-
desidir. Yaratma icad fiilinin bizatihi kendisidir. Bu nedenle halk, yokken var
olan mahluktan ayndir.

Demek ki Kerramiye hakikati bagka bir dille konugmaktadir. Allah’in za-
tinda hadislerin bulunmast caizdir derken, bununla Allah’in muhdesata yone-
lik fiillerini, irAdelerini ve idraklerini kastetmektedir; yoksa onlann lisaninda
havadis, olan, ortaya ¢ikan ve yok olan fanf mevcudat anlaminda degildir. Iste
bu manada, Allah’in zaunda hadislerin hululunu caiz gérmek gerekir. Eger on-
lar havadisle, muhdesat: kastetselerdi, halkla mahlukun, ihdasla muhdesin, tek-

vinle miikevvenin arasini ayirmazlardi.

Gergekte Allah biricik cisimdir. Diger muhdesét yahut kendisinden bagka
olan seyler ise sadece arazlar ve fiillerdir. Bunlarda ancak Allah'in zatinda mey-
dana gelirler. Allah kendisinde hergeyin aksettigi biricik aynadir.”

Tekrar subddi sifatlara donecek olursak bu sifatlar kainatta ig ve icraat go-
Ten ve tasarruf ve tecellileri olan hakiki ve etkin sifatlardir. Bu sifatlar selbi si-
fatlar gibi sadece tenziht sifatlar degildirler. Allah’in Zanndan bagka mana ve
esaslan olan fakat ondan da miistakil ve bagimsiz olmayan sifatlardir. Ne O ola-
rak vardirlar ne de O’nsuz var olabilirler.

i M’tezile, Allah'in bu sifatlannt Eg'arilerin fiili sifatlan kudret sifacina in-

irmeadillas: o1 o a .

gedikleri gibi onlarda iride, kelam ve tekvin sifaclanmu birbirine indirgerler

—_—

93, Lo

ls(“‘-"ﬁmiye nin sifatlarla ilgili goriiglerini &zetlerken Ali Sami Neggar'dan ve onlann talebesi
Uheyr Muhammed Muhtar'dan faydalandim.
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ve Allah’in Yiice Zanm takdis igin biitiin bunlani Z4tta eritirler. Onlar zitlanni
Allab’a sdyleyebildigimiz her bir sifatu fiili sifat kabul etmektedirler. Fiili sifatlar
hususunda, yaratti yaratmadi, denebildigi gibi Allah kafirlerle konugmaz, Musa
ile konugmugtur, veya Allah istedi ve Allah istemedi gibi, bu iki sifatin olumsu-
zunun da Allah’a séylenmesi sakinca dogurmamaktadir. Oysa zati ve ezeli olan
sifatlarm hig birinin Allah’a sylenmesi caiz degildir. Bu nedenle irdde ve ke-
lam sifatlarim da fiilf sifatlar kategorisinde degerlendirmigler ve Kur'an'in mah-
luk oldugunu digGnmiiglerdir.

Bumlar bu sifatlan Zat ve alimiyyet gibi Zat ve kadiriyyet gibi itibari sifatlar
olarak kabul ederler. Allah kendi Z4t1 agisindan ezelf bir varlikur O’'nun Zau-
na ilave hakiki sifatlant yoktur. Alim, kadir ve hayy gibi sifatlar ise O'nun Zau
ile varhklar arasindaki iligkinin bir sonucu olarak zihinde beliren itibari sifatlar-
dir. Zat ile malum arasindaki taalluk alimiyet, Z4tla makdur arasindaki taalluk
kadiriyet itibarini ortaya gikanr. Bunun gerekgesi olarak da tenzihi gésterirler.
Yani Allah'm Z4tindan bagka kadim sifatlan kabul etiek, kadim zatlarin ¢ogal-
masimu gerektirir ki bu da tevhide aykindir, derler.

Kelam Sifan

Allah’n sifatlant arasinda kelam sifati en gok tartigma konusu olan, hatta
bash bagina bir ilim dalina adini verdigi distiniilen, mihne olaylan olarak tarih-
te yerini alan tartigmalanin kaynag olan énemli bir sifattir.

Imami Azam Ebu Hanife el-Fikhu'l-Ekber'de Allah’n bizim kelamimiz gi-
bi olmaksizin konustuguny, bizim, girtlak ve harfler gibi bir takim aletlerle ko-
nustufumuzu oysa Allah'in aletsiz ve harfsiz konugtugunu ifade ederek bagla-
mak suretiyle “kelam- nefsi"ye igaret etmektedir. O, yine el-Fikhu'l-Ekber ve
e.l.fVaszyye’de, Kur'an Allah'in kelamidir yaratilmamigtir, O’'nun vahyi ve Rasu-
l‘j‘ne (as.) indirmesidir. Bu onun gergek sifatidir. O higbir sekilde hultl etmeksi-
i‘"r l'nus-haﬂarda yazilmug, dillerde okunmus, géniillerde ezberlenmigtir. Miirek-

ep, kagtt, yazi ve okuma biitiin bunlar kullarn fiilleridir ve yaratlmigtir, Oysa
Allah'in kelam yaratilmigtir derse azim olan Allah't inkar etmig olur, der.”

—_—
%4,

kim

BCYQZT. USQ[ﬁ‘l-M-nife li ij Ebi Hanife, 5. 48.
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Nesefi de Tebstra adli eserinde, Allah'in kelaminin ezeli bir sifat oldugunu, harf-
ler ve sesler cinsinden olmadiginy, suskunluk, cocukluk, dilsizlik vb. afetlere ters
olup zatiyla kaim bir sifat oldugunu, Allah’in bununla miitekellim, amir, nahi,
ve muhbir oldugunu® ifade eder.

Beyézi bu hususun anlagilabilmesi igin bu konuda sonuglan birbirine 21t iki
kayasmn oldugunu bilmemiz gerektigini ifade ediyor. I Kuyas:

Allah'm kelami O'nun bir sifandir,
O'nun her bir sifat kadimdir,
‘Demek ki Allah'm kelam: da kadimdir.

Bu hususta ortaya ¢tkan II. Kiyas ise:

Allah'in kelamu harflerden olugma, varolusta sirali ve peg pegedir,
l%u durumda olan her sey hadistir,
Oyleyse Allah'in kelami da hadistir.

Bu tiglii cimlelerden tikel ifadeli birinci kisimlara kiyasin sugrast (kiiciik
Snerme), tiimel ifadeli ikinci kistmlara ise kiibras: (biyiik nerme), iigiincii Sner-
melere ise kiyasin neticesi denmektedir. Ehl-i Siinnet, Eg'ariler ve Maturidiler
birinci kiyast kuruyor, dogru buluyor ve ikinci kiyasin sugrasma kargt gikiyor-
lar. Yani Ehl.i Sinnet’e gore Allah’in kelami harflerden miielleftir varhkta mi-
rettep ve swralidir gibi bir nerme dogru degildir. Ciinkii onlarnn muhakkiklan-
na gére Kelamullah ezelde mezkur olan manalarda hakikattir. Birlesme, aynl-
ma, ncelik ve sonralik lafizda ortaya ¢ikan hadis geylerdir ve kelamin hakika-
tine dahil degildir.%

Peki kelamm hakikati ya da diger bir tabirle kelam-1 nefsi nedir? Kelam-1
nefst, “soyle bir zamanda, §dyle bir mekanda, kulum Muhammed'i (as.) yaratuk-
'an sonra yu kelamim inzal buyuracagim”, dedigi durumdaki kelamdr ki, bu ke-

a
mda seslere, harflere, yazilara, hatta zamana ve mekana vs. higbir yer yoktur.
-
9
5. Nesefl, Tebsira, c. 1, 5. 339.

Beyazt, Isaran’l-Merdm min Ibaratil-Imam, s. 143.
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Hanbeliler ise ikinci kiyasin kiibrasint kabul etmemigler ve “Allah’in kela-
mu harflerden miiretteptir, seslerden miielleftir fakat o bu haliyle Allah’in zaty-
la kaim ve kadimdir”, demiglerdir.

Mu'tezile birinci kiyasin sugrasi olan, “Kelamullah Allah’in bir sifatidir”,
kiiciik Gnermesini kabul etmemiglerdir. Onlar ikinci kiyast kurup kabul etmig-
ler ve bu durumda olan bir geyin ezelt ve dolayisiyla Allah’m kelami olamaya-
cagin sGylemislerdir. Ciinkii bunlar Allah’tan bagkasiyla kaim geylerdir. Mu’te-
zile'ye gore Allah'in miitekellim olmasinin manasi bu harfleri ve sesleri, Levh-i
Mahftz” gibi Cibril gibi Peygamber gibi Mus2’nin (as.) agact gibi bir cisimde
icat etmesidir. “Kelam-1 nefsi diye bir ey sabit degildir, ¢iinkii makul degildir”,
demiglerdir. Zira kelam harflerden, seslerden vs. soyut diigiiniildiigii takdirde
akilla algilanamaz hale gelmektedir. Insanin icindeki kelam dahi bir i¢ konus-
madir, disa her ne kadar digantya gikan bir takim sesler ve harfler s6z konusu ol-
masa da (talaffuz) igte bir gekillenme s6z konusudur ki bu durumda bile Allah'a
sdylenemez. Mu'tezile’nin, sifatlanin zatla kaim manalar olmasina kargt giktik-
lanm da diigiinecek olursak onlarin konuya yaklagimim daha iyi anlamug oluruz.
Onlara gore bir sifanin olumlusu da olumsuzuda Allah’a sdylenebilirse -ki kelam
sifats boyledir-* bu onun hadis olduguna delalet etmektedir.

Kisaca Ehl-i Siinnet birinci kiyast kuruyor ve ikinci kiyasin kiigiik Snermesi
olan, kelamullahin harflerden miiellef ve zamanca pegpese ve viicutga siralt ol-

97.  Beditzzaman Hazretleri Otuzuncu S6z'de Levh-i Mahv ve Ispat ile Levh-i Mahfuz-u Azam't

birbirine baglt olarak ranimlar. Levh-i Mahv ve [spat; iginde yagadigimiz degigken slemdir.
Her saat, her an, her saniye her geyin hi¢ durmadan yenilendigi, bu 4lem ki her zerresiyle
Levh-i Mahfuz-u Azam’a baglidir. Levh-i Mahfuz-u Azam ise Allah’in emir, irade ve ilmi-
ne ait biyiik kayie defteridir. Levh-i Mahfuz, ligatte korunmug levha demektir. Kur'an'da
Kur'sn'n aslinn Levh-i Mahfuz'da korundugu bildirilir. Cenfb-1 Hakk'in olmug ve olacak-
larla ilgili btan bilgisi levh-i mahfuzda gizlidir. Levh-i Mahfuzda sebat ve devamlilik esas-
ar. Levh-i Mahy ve [spat'ta ise degigkenlik ve yenilenmek esasur. Ciinkti Levh-i Mahv ve
I“*.P?llt, /‘\ﬂ'ah'ln ilmine ve radesine gére yazlmig bulunan Levh-i Mahfuz-u Azamdaki flahi
%, ;is:;n? lcrﬂsl,, iml4s1 ve Yaz.lllml mﬁ'hiyeti.nde, hig durmadan degigen bu slemdir.
% 70 K'uri‘:'t:u ij\l/ierdm mm Ibarati'l-fmam, s. 144.
lah onla s k:nu ah Ml.lsa ile konugtu gibi olumlu ifadeler gegtigi glbi kiyamet gontinde Al
ymaz gibl olumsuz olarak ta konugma Allah'a nispet edilmitir.
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masini, kabul etmiyor. Mu'tezile ise genel sifatlar anlayigina uygun olarak ikin-
ci layast kuruyor ve birinci kiyasin ilk 6nermesi olan kelamin Allah’in bir sifa-
u1 oldugunu kabul etmiyor. Araya bu teolojik gerekgelerin yaninda psiko-sosyal
ve sosyo-politik bir takim nedenlerle, bir inatlagmanin sonucu, bir tarafra Ha-
disgilerle Hanbeliler diger tarafta Cehmilerle Mu'tezililer mihne olaylan'® ola-
rak tarihe gegen bir takim acilann ve olumsuzluklann yaganmasina neden olu-
yorlar. Halife Me'mun’un 218/833 senesinde Roma seferi esnasinda Tarsus’tan
yazdih ilk mektupla baglayan imtihan (mihne) olaylan 16 yil devam ettigi sii-
re zarfinda baski ve iskenceye déniigmis, hatta halk ayaklanmasina (fitne) ra-
mak kala el-Miitevekkil’in hilafetiyle son bulmugtur.’® Hatta baba Halife er-
Regid’in, “Kur'an mahluktur”, diyeni Allah’a yakin olma adina 8ldiirdiigiini

100.  islamiyet’in yaranlmig Tevrat goriigii yaranlmamug Isa Mesih goriigi ve Grek felsefesindeki
logos anlayig gibi dind ve felseft gegitli kaltiirlerle kargilagmasi sonunda ig ve dig sebeplerin
etkistyle I1. (VIIL.) yiizyilin baglarinda ortaya gtkng anlagilan halku'l-Kur'an tartigmalan,
Ca'db. Dirhem ile Cehm b. Safvan’in sliminiin ardindan onlann goriglerini giddetle eles-
tiren muhafazakar limler tarafindan sakincal bulunmug ve bu tutum bir siire problemden
s6z edilmemesini saglamigtir. Ancak ylizylin sonuna dogru Higam b. Hakem gibi §id alimle-
rinin yani sira Mu'tezile keldmcilan meseleyi yeniden tartigma alaruna ¢ekmig, Mu'tezile’nin
etkisinde kalan Abbast halifelerinden Hardniiresid, Emin ve dzellikle Me’'mén donemle-
rinde Kur'an'in mahlak oldugu hususu resmi bir goriig haline getiriimek istenmigtir. Halife
Me’man, 212 (827) yihnda Kur'an’in mahlak olduguna inandifir agikladiktan sonra Ah-
med b. Ebt Duid'in tegvikiyle Bagdat Valisi Ishak b. Ibrahim’e bir yazi gondererek alimle-
ri bu konuda sorguya ¢ekmesini, Kur'an’in mahlak olduguna inanmayanlann hukuki eh-
liyetlerini iptal etmesini emretmigtir. Ahmed b. Hanbel, Nuaym b. Hammad, Muhammed
b. Noh, Ahmed b. Nasr el-Huzat gibi alimlerin digindakiler resmt goriigi benimsemigler-
dir. Ahmed b. Hanbel ve arkadaglan ise, “Kur'an Allah kelamidir, bunun diginda ilave bir
s8z sByleyemeyiz” tarzinda cevap verip resmi goriige kargi direndikleri igin igkenceye méiruz
kalmiglardir. Muhammed b. Nah igkence sonucu 5lmiig, Halife Mu‘tasimbillih, Ahmed b.
Hanbel'i igkenceye tabi tutmaya devam etmig, Ahmed b. Nasr el-Huzat Vasikbillsh tara-
findan gldiralmitg, Nuaym b. Hammad ise hapiste 3lmagritr. Muhafazakar alimler iizerin-
de on alti yil kadar devam eden bu baski ve iskence Halife Matevekkilalellah dsneminde
sona ermig ve Kur'an'in mahltk oldugunu sdylemek bir siire yasaklanmistir (Ragib el-Is-
fahani, 5. 172-173; Sabld, 11, 38-56).

Kogyigit, Talat, Hadisgilerle Kelameilar Arasmdaki Manakagalar, TDV yay., 4. basks, Anka-
ra 1989, s. 214,

101,
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de hanrlayacak olursak, bu yasananlann ne kadar traji-komik olaylar oldugu-
nu daha iyi anlayabiliriz.!”?

Aslinda mesele ¢oziimsiiz gibi g6ziikmemektedir. Kastim ilaht kelamin ta-
biatinm cokta anlagilir bir sey oldugu degil, kastim ilah{ bir kelamin var oldu-
gunu kabul etme meselesidir. Zira bu hususta iki farkh ac1 s6z konusudur ve
bu farkh agilar dogal olarak sonuglan geligik iki farkli kiyasi ortaya gikarmigtir.
Kur’an-1 Kerim'de Allah Teal4, kelami hakkinda konugurken, Katindaki iim-
mit'l-kitap,'® kitab-1 mekniinda kur'an-i kerim'** ve levh-i mahfuzda kur’an-1 me-
cid, % rasilii kerimin kavli, 1% alemlerin Rabbinin tenzili'*’ gibi ifadeler kullanildi-
gina ve Zuhruf Stresinin ilk ii¢ ayetinde ve bagka yerlerde de ifade olundugu
gibi ash kendi kanndaki iimmii'l-kitapta bulunan ve Arapca bir kuran kilinan ki-
tab-1 miibin'® gibi ifadelere dikkat etmek gerekmektedir. Arapga kilinmg, indi-
rilmis, okunmus, Cebrail'in kavli olmug, onun tarafindan talim edilmig,'® ko-
runmug levhada sakli ve kitaplarin anasinda bulunan bir kitaptan bahsediyo-
ruz." Biitiin bunlar kelamin haddi zatinda bir varolug sireci igerisinde bir in-
dirme oldugunu ortaya koymaktadir. Bu siirecin kaynagi nazar-1 dikkate al-
nacak olursa kelamun kadim oldugu ifade edilecektir; sonu nemsenecek olur-
sa hadis oldugunu sdylemek gerekecektir. Kelamullah dedigimizde elimizdeki
mushafi m1 kastediyoruz yoksa Kelamullahla Allah’in bir sifatin1 mi kastediyo-
ruz? Ahmed b. Hanbel olmasa bile Hanbeliler,!"! Kelamullah'la ellerimizdeki

102.  Bkz. Age., s 193. Aynica bu eser halku’l-Kur'an konusuyla alakali bir hayli bilgtyi ihtiva
etmektedir.

103.  Ra'd, 39.

104.  Valua, 78.

105.  Buruc, 22.

106.  Tekvir, 19.
107.  Ahgaf, 2, Casiye, 2; Vakia 79,

108.  Zuhruf, 1-4; aynica bkz. Hadid, 26.
109, Necm, §.
110.

Bu konular ve kavramlarla alakalt olarak bkz. Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur'an, 162

;15“;";:? P Hila Alpe, R Emin maddesi, DIA. <. 35,5, 216

dinde Ku\;-’l 'aVUZ Hocanin kendi ézel sitesinde yayinladifr Halku'l-Kur'an adli makale-

. '( 'ﬁn lr:mahlﬁk olmakla nitelendirilemeyecegini belirten Ahmed b. Hanbel, oku-
U (mes'elerdi']-lafz) konusunda gekimser bir tavir ortaya koymasina ramen taraftarla-

111.
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mushaf kastedilse bile kadimdir, demeye kalkistig1 gibi Mu'tezile de, Kelamul-
[ah’la Allah'in bir sifat kastedildigi iddia edilen bir durumda bile bunu inkara
kalkmug ve hadis birgey oldugunu séylemek gerektigini diisiinmuslerdir. Zira
bir tarafta Cehmiyye ile Mu'tezile alimleri, Kur'an'in hem lafz1 hem de ména-
st itibariyle mahlik oldugunu ileri siiriip bu goriisti akli ve nakli delillerle ka-
nitlamaya abgirken diger tarafta Selefi diisiince icinde yer alan Ehl-i Hadis’in
bir kism, agirt tepkinin bir sonucu olarak Kur'an'in lafizlannin ve bu lafizla-
n sdylemenin (telaffuz) dahi mahlak olmadigint savunarak biitiin muhalif g6-
rits sahiplerini kiifre nisbet etmiglerdir. Bu iki agin ug kargisinda, yeni tegek-
kiil etmeye baglayan Ehli Siinnet kelam hareketinin énciilerinden Tbn Kiillab
el-Basri, Haris b. Esed el-Muhasibi, Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi gibi alimler, Al-
lah kelami olan Kur'an’in ména itibariyle kadim, lafizlan ve insanlar tarafin-
dan okunusu bakimindan mahlik oldugunu, séyleyerek meseleyi bir g6ziime
kavugturmaya ¢ahigmiglardir.!*?

Oysa zikri gecen iki gorilg de agindir ve Ehl-i Sinnet’in kelam anlayigi en
tutarh ve mutedildir. Zira ne kelamin Allah'in zatiyla bir alakas: yoktur demek
icap ediyor ne de ellerin yazdigy, dillerin okudugu kitabin Allah’in Zaana ait ol-
dugunu sdylemek uygun diigiiyor. Bu ikisi de Nesefi'nin deyimiyle hezeyandur.'?

Her bir kelamin zatt viicudu oldugu gibi zihni, lafzi, kitabi ve ayni vucu-
dunun oldugu da siiphesizdir. Diger taraftan Allah’in kelam sanki dnce levh-i
mahfuzda ve ana kitapta kilinmug, daha sonra Cebrail'in kavli olmusg, daha son-
Ta 0 giivenilir ruh ve rasulii kerim onu mubarek bir gecede peygambere ya da
meshur bir hadiste de ifade olundugu gibi semavatin en alt tabakasina indirmi,
dé:ha sonrada peyderpey 23 yil gibi bir siire zarfinda insanlara teblig olunmugtur.
Siphesiz bu Kur'an alemlerin Rabbinin bir indirmesidir. Onu apagik Arapga bir li-

san . . . . . .
la vyancilardan olman icin senin kalbine indiren (ve inmesine bir nevi arac: olan)

unca farkh goragte gosterilmek istenmistir. Nitekim gagdag: olan bazi muhaddisler buna
dikkat gekmiglerdir (Buhar, s. 154; Ibn Kuteybe, s. 246). Bununla bitlikte Ahmed b. Han-
" l;el'in Stinnt kelémetlann gorigind benimsedigine igaret eden rivayetler de mevcuttur. .
) avuz, Halku'l-Kur'an maddesi, hetp://yusufsevidyavuz.com/?p=60 Aynca bkz.Ragb el-Is-
i, i:hﬁni, s. 172-173; [bn Teymiyye, Mecm0'atd'r-resa'il, 111, 353; Sabk, I1, 110.
esefl, Tebsirg, c. 1, 5. 393.
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gavenilir bir ruheur.™ Ummiv'l-kitap ile kitab-1 mekntinun levh-i mahfuzla ay-
1 oldupunu ve semavatini en alt tabakasiyla da peygamberin kalbinin ayni ol-
dugunu varsayabiliriz. Allah'in kelamu bir tir var olug siireci sonrasinda ve ne-
ticesinde Kur'an olmugtur.

Bu iddia Kur'an agisindan uzak bir ihtimal olmadif gibi bu nevi bir gorii-
¢l bir anlamda Mu'tezile dillendirmigtir. Onlar, Allah’in, kelarmini ilk defa yi-
ce meleklerin duyacap gekilde var edip sonra meleklerin bunu levh-i mahfu-
za yazdiklanm kabul etmiglerdir.!'s Inzal filine araci olarak ruhu’l-emin Cebra-
il vasita olsa da temelde bu fiil alemlerin Rabbinin bir fiili olarak verilmektedir.
Oyleyse alemlerin Rabbi bunu 6nce levh-i mahfuzda Kuran kiliyor, sonra ora-
dan Cibril-i Emin altyor ve kendi kavli kaliyor. Siiphesiz ki o kerim bir elginin si-
iidiir, ayetinin manast bu olmalidir. Hatta defalarca buna giivenilir rubun di-
sinda hicbir varhiin dokunamadigt (12 yemessuhit illa al-mutahhariin) ve seytan-
lanin kelam1 galmak isteyip de (istereka’s-sem’a) calamadiklariny, buna yeletenen
olursa ateg toplanyla yok edildigi (sihdbe'r-rasadd) ifade edilmektedir. Boylece o
mibarek bir gecede diinya semasina indirliyor, daha sonra da apagik bir Arap-
¢a Kur'an kilinarak araliklarla peygamberin zihnine indiriliyor ve o da bunu ek-
siksiz insanlara teblig ediyor.!!6

Biz Kerramiye’nin, kelammn bir indirme siireci oldugunu kavrayip ona gére
goris ortaya koyduklanm ve Ehl-i Siinnet’e ¢ok yakin durduklann iddia ediyo-
ruz. Onlara gére kaville kelamda farklidir. Kelam ve Allah'in ezelde bir kelamla
miitekellim olmasi, O’'nun kavle olan giicii ve kudretidir. O kavl ile degil kaili-
yetle soz sdyleyicidir. Kailiyet ise séz s6ylemeye olan giiciidiir. Kavli ise kendi za-
unda hadis olan harflerdir. O halde Allah'm kavli kendisinde hadistir fakat ke-
lams kadimdir. Harfler bir takim seslerden ibarettir ve Zat-1 ilahide bulunmak-
tadirlar. Orada hadistiler ve fani olmazlar. O kelamint Levh-i mahfuzda, Cib-

_—

14, Suar, 192.195.
115. Gaineg,

e Kamil, Alul ve Nas, Insan, s. 242,243.

;‘;:?s”;mki g‘?"ﬁﬂﬂ igin bkz, Tahanevi, Kegdf, c. 111, s, 484,485. Burada Kur'an'in Levh-i

o dirdl:;i ZK‘" :" kilindin, Hafaza meleklerinin 20 kadri yiksek bir gecede Cibril-i Emin’e

e .b onun a"23 -‘senfn_de Peygambere indirdigi ve bbylece metafizik olarak anlagiimast
™ BIr tenezzil siireci sonunda bu giin elimizdeki Kur'an kihndig ifade edilmigtir.
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ril'de veya Peygamber’'de yaratir. Kelam-1 ilahi harfler ve sesler olma agisindan
degil, Allah'in tekellime/konugmaya giicintn yetmesi anlaminda kadimdir. O
harfler ve sesler ise kelami degil kavlidir. Kavle giictinin yetmesi anlaminda
ezeli olarak miitekellimdir. Sozii degil fakat “soz soyleme giict” (kdiliyyet) eze-
lidic. Onlarda kelam ve kailiyyet ayn1 anlamdadir ve bunlarin sonucu olan kavil-
den farklidir, Kur'an bir séz ve kavl-i ilahf olmak agisindan mahluktur, ¢tinki
onlar isitilen sesler ve yazilan harflerdir. Séze ve konugmaya olan kudreti anla-
munda kadim bir sifattir.

. Allah’in kavilleri, iradeleri, isitilir ve goriiliirleri idraki, hepsi O’'nun zann-
da ortaya ¢ikan hadislerdir ve biitiin bunlar kadimin zanndaki arazlardir. O on-
lann mahallidir fakat o bunlarla séz sdyleyen, irade eden, isiten ve goren olmaz.
Ciinkii o sdz sdylemeye olan kudretiyle yani kailiyyetle s6z soyler, isteyebilme
giiciiyle irade eder.

Simdi Kelamullah derken Allah’in kendisinde ve kendine ait olan zati/6z-
sel kelamim mi1 kastediyoruz yoksa araya bir siirii vasita girerek kilinan ve tenez-
ziil eden, format ve gekil kazanan kelami m1 kastediyoruz. Kelamin diger mer-
tebelere indiriligi Allah’in iznine tabi olup O’nun yapmastyla ve kilmasiyla ger-
ceklesmektedir. Oyleyse bir ugta kendince bir kelam diger ugta ise inen, kih-
nan, okunan, yazilan, sézlegen ve nesnellesen bir kelam bulunmaktadir. Bunla-
nn arasindaki farki ggrmemek ve bunlan birbirine indirgemek bir nevi aginliktir.

Bir kelam var bir de bu kelam1 indiren ve bu kelamin ortaya ¢ikiginda ara-
ctolan bir yigin meleki ve beger fiil ve eserler var, bunlarn her birisi o ilahi ke-
lama delalet etmektedirler. Bunlar asla bir hige ve yoka delalet ediyor degiller.
Okunanlar, yazilanlar, yagananlar, hatta Kur'an okudugumuzda zihnimizde olu-
%an anlamlar vs. hepsine mahluk demek gerekir. Oysa biitiin bunlarn giicii ora-
ninda gostermeye gahgtig1 bir nefsi ve zatl kelam vardir. Bu kelam ilahca bir sey
olup Allab'in bir kelamudir ve asla yaratilmamugtir.

Selefci anlayig ve Ehl-i Hadis te'vile kargi olduklan ve akli digladiklan igin
akll'sal bir tutarliigin pegine de diigmemistir. Ornegin ellerinde tuttuklan Al-
zinlin l’(itablna kadim dediler (inlibiration) fakat diger taraftan yeryiiziinde ge-
sl $a f:m kadim oldugunu séyleyen (incamasyon-inkarnasyon) dinleri ve ina-

Wan kiifiirle itham etmiglerdir, Bu anlayga gére Aryanizm ve Muhammedi ha-
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kikatgilik sirke diigtogit gibi diigiilmesi muhtemel bu tehlikeyi 6nlemeye calisan
Sebellianizm de, Cehmiyye de, Mu'tezile de girke diigmektedir. Bunun bir gelig-
ki arzettigini sdyleyenlere bile tekfir kihicimi gekerler. Mu'tezile’nin yapmaya ¢a-
listg akalsal tutarhbin saglanmasidir. Ben bu hakli elestiriye hadis ehlinin per-
vasizca saldinlarmm, Mu’tezile'yi aginliga ittigini ve mihne olaylannin yaganma-
sinda iki tarafinda pay oldugunu diigiiniiyorum.!!?

Yaratma Problemi

Genel Anlamda Yaratma

Allah (cc.) Kur'an-1 Kerim'in bir gok ayetinde kendisini Haltk ve Hallak
olarak nitelemis, herseyi yaratanm kendisi oldugunu ifade buyurmug ve yarang-
na da kimseyi gahit tutmamgtir.!® Kendisi yerleri ve gékleri ibda’en yani 6rnek-
siz, ilk maddesiz ve orjinal olarak yaratmig oldugunu bir ok ayette agiklamigtir."
Yeri ve gokleri alu giinde, yedi gogii iki glinde tamamlamug her gége kendi em-
rini vahyetmistir. Kur'an iki nes'eden yani yaratmadan bahsetmis, ahirette iade-
sine de giiciiniin yetecegini bildirmigtir. Béylece tig cesit yaratmadan s6z edilmig
olmaktadur. Birincisi ibda’ ile ilk yarany, ikincisi her an yaratmay: devam ettirme
ve Gclnciside ahirette yaratmadir. Kur'anda her seyi yoktan orjinal olarak yara-
tan bir ilah mefhumu yaygin goriinmektedir. islam’in insana dgretmek istedigi ilk
sey, Allah’in yaratict oldugu ve kainatin Allah tarafindan yaraaldig: gergegidir.

Islam kelamcilan ve dar anlamda Eg'ariler, sadece Allah’in kadim oldugu-
na ve madde ve suretten, fertler ve tiirlerden, parca ve biitiinden, soyut ve so-
muttan daha genel olmak iizere Allah diginda masiva adiyla adlandinlan seyle-
rin tamamnin hadis olduguna inanmaktadirlar. Ancak islam filozoflar1 hudu-
sun madde aleminin &zelliklerinden olduguna, maddi alemin Stesindeki alem-

-_—

117. . . .
17 Bu konudaki genis tartigmalar igin Kamil Giineg'in Islam Diigiincesinin Sekillenisinde Akl

;e Nass Balallant ve Kads Abdulcebbar'da Kelamullah Meselesi Omegi, (Insan Yay., Istanbu!
003) ve H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri Miisliman Hristiyan ve Yahudi Kelams, (K-

tapevi, {stanbul 2001) adli eserlere balalabilir.
LI8. Kehf, 51; Zuhruf, 19,

119, Bakara, 117; En‘am, 101,



KELAM /85

Jerin ise soyut ve kadim olduguna inanirlar. Onlara gére madde aleminde asil-
lar ve tiimeller kadimdir.'?°

Kelameilar, bir seyin hadis olmayip kadim olmast yani her zaman var ol-
mas ve var olmadig higbir zamanin bulunmamas: durumunda 56z konusu bu
seyin kesinlikle bir yaraticiya ve bir sebebe ihtiyag duymayacagini, bu durumda
Hakk'n Zan disinda kadim olan bagka seyler bulundugunu farzedersek dogal
olarak bunlann da yaraticiya ihtiyag duymayacagin, Syleyse gergekte Allah gibi
bunlarn da ézii geregi zorunlu varlik oldugunu, ancak 6zii geregi zorunlu varli-
#1n bir tane olabilecegine hitkmeden delillerin bizim birden gok zorunlu varlik-
tan bahsetmemize izin vermedigini s6yliyorlar.

Filozoflar ise kelamcilanin, ezeli ve siirekli bir varhga sahip olan bir seyin ke-
sinlikle sebebe ihtiyag duymayacagim zannetmelerinin yanilg oldugunu séylii-
yorlar. Oysa durum hig de 6yle degildir. Bir seyin sebebe ihtiyag duyup duyma-
masi, varlign zorunlu veya varligi olurlu olan geyin &ziiyle iligkilidir ve onun hu-
dusu ve kidemiyle bir iligkisi yoktur. Omegin giinesin 1181 giinegtendir. Bu 11k
glinegten bagimsiz olarak bulunamaz. Biz ister bu 1ggin bulunmadig bir zama-
mn oldugunu, ister giinegin her zaman var oldugunu ve her zaman 191k sagtigi-
ni farzedelim, giineg igiginn varlif giinege baglidir ve ondan kaynaklanir. Sayet
%ﬁne§ 1giginin ezeli ve ebedi olarak giinegle birlikte var oldugunu farzedersek 151-
g.m glinege ihtiyag duymamas: gerekir. Onlara gdre bu giineg 1151 metaforu ye-
tindedir, gu farkla ki, giines kendinin ve yaptig1 igin bilincinde degildir, igini ira-
deyle gergeklestirmez. Ancak Allah kendi Zatimin ve yapug igin bilincindedir.!?!

gelmlff-lamml'am-l bu genel kanaatine aykin diigiinen Islam firkalan da hep ola-

don i\lr Ivfu tez.lle;“Eﬂatun’un Timaios diyalopundaki “ilk heyala” diisiincesin-

hkl;n- ::10 nun 1fe devamli hareketli varhk” digiincesinden etkilenmig ve var-
i kadim, ma’dum ve muhdes olarak tige ayirmuglardir.

il Iislﬁm filozoflan ise yaratma diiglincesinde Pilotin'in ve Yeni-Eflatunculugun
ter ifaEOStasu.x madde ile higbir alakasinin olamayacag ve bu nedenle alemle di-
eyle hissedilebilen maddi gokluk diinyastyla iligkisinin ancak akil veyada

\

120,

M i . |
2L Urtaza Mutahhag, Felsefe Dersleri I, gev. Ahmet Celik, Insan yay. Ist. 1997, sh. 352
utahharj, a.g.e., sh. 353.
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ikinci hipostasla olmast ve hissedilebilir maddi alemin yaunda bu alemin ken-
disinden cikugt ezeli ve ebedt olan bagka ikinci bir hipostasn bulunmas: gerek-
tigi"12 digincesinden etkilenmiglerdir.

Kelam'da Yaratma

Maslimanlar VIL yy.dan itibaren, kéindun yaratiligt meselesiyle yiiz yii-
ze gelmisler ve hazir dinf ¢6ziimlemeler de bulamamuglardir. Bu meseleyi kendi
dini anlayisina gore ¢6zmeye galiganlar oldugu gibi bagka kiiltirlerden edinilen
hazr cevaplarla kargilama yoluna da gidenler olmugtur. Bu hazir cevaplar yay-
gin efsinevi mahiyetteki halk inanclanyla felseft mahiyetteki kozmolojik naza-
tiyelerden olugmaktadir.!

Efsanevi halk inanglarindaki sonradan yaratilig hikayelerinin bir ¢ogu, fsra-
iliyat denen geleneksel Yahudi dini digiincesinden kaynaklanmaktaydi. Ornek
olarak [bn Abbas'tan nakledilen hikaye verilebilir. Vehb b. Miinebbih'in ibn Is-
hal’tan aldigr ve Mes‘Gdi’nin bazi ilavelerle zenginlestirdigi bu hikayenin ozeti
sudur: “Allah yeri bir balinanin sirtinda yaratmug. Balina su iginde, su tag ¢akil-
lan arasinda, gakillar bir melepin sirtinda, melek bir kayarun iistiinde, kaya da
bir riizgar fizerindeymis. Balina hareket edince yer sarsilmig, bunun tizerine Al-
lah yerin tizerine daglan yitklemig, bundan sonra da cin, adem ve geytan yara-
timustir.” Baz Nur-u Muhammed hikayeleri de bunlardandir.

Felseft ve kelami mahiyetteki teorileri ise yoktan yaratma ve sudur teori-
si seklinde iki kisma ayirmak miimkiindiir. Madum sozciigiine verilen farkh an-
lama gérede iki ayn yoktan yaratma gekli ortaya gikmgtir. Madumu arizi ve fi-
il olarak yok olan fakat gergekte kuvve halinde var olan bir ‘sey’ bir ‘varlik’ ola-
rak alan Mu'tezile kelameilarnin yoktan yaratma nazariyesi ile mutlak anlam-
da higbir ezelt madde olmaksizin ve ‘sey’ olmaksizin yaratmay: séyleyen kelam-

cilarm nazariyesidir. fsimler ayn1 belki fakat mahiyetleri degigik iki ayr yoktan
_

122, T . .
Yal;;a Haveydi, Dirasat fi flmi Kelam ve'] Felsefesti’l Islamiyye, D. Nahdati'l Arabiyye, Kahi"
1€ 1972, sh. 147. Biz bu kitaptan kelamda yaratma hususunda gokca faydalandigimuz il
23 de etmig olalym,
- B ) ,
124, ayrakdar, M., fslam’da Evrimei Yaraulsg Teorisi, Kitabiyat, Ankara 2001, 5. 24

Bayrakdar, age., s.25.
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yaratma formiilii ortaya cikmugtir. Kelamm diliyle birincisi, yok olan bir ‘sey'den
yani ‘la min sey’, ‘mine’l madum’ ve ‘la bi sarn sey’ gibi kavramlarla ifade olun-
mugtur. Tkincisi ise ‘sey bile olmayandan’, yani ‘min la sey’, ‘min gayri sey’, ‘bi sar-
t la sey’ geklinde ifade olunmugtur.

Madum sey midir ve Allah’a sey denir mi? Bu konu Islam felsefesi ve kela-
munm dnemli konulanndan olagelmigtir. Madtima ey demek, ona bir nevi var-
lik atfermek ve dolayli olarak ezeliligini ve yaranlmamghgiru giindeme getirmek
anlammna gelecektir. Peki nigin Mu’tezile maddma bir nevi varlik atfetmek is-
temigtir, temel itici etken nedir? Kadim olan varlig havadisten korumak oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Aslinda sey “mevcut” demektir. Bu anlamda maduma gey denemez. “Bilin-
mesi, bulunmasi, dilenilmesi, haber verilmesi dogru olabilen” anlamina da gelir.
Bu anlamda miimkiin olan ‘yok’a da sey denebilir. Fakat dzsel anlamda imkan-
sz {miimteni) olan yok, higbir sey degildir, ona bu anlamda da gey denemez. O
ne bulunabilir, ne bilinebilir, ne de haber verilip dilenebilir. Sey lugat bakimin-
dan megfetten sifati miigebbehedir ki g4t dileyen, megiy dilenmig manalanna ge-
lir. Egyaya gey denilmesi, ilaht dilemenin ilgisi itibariyla ‘megiy’ oldugu igindir.
Bumanada Allah'a sey denemez. Fakat dileyen, var olan ve geylegtiren anlamin-
da sey denebilir. Buna gbre, ‘Allah her seye kadirdir’ ifadesine kendisi dahil de-
Eildir, fakat, ‘O her geyi bilicidir’ ifadesinde dahildir. O kendisini bilir mi sorusu
afllamhdlr ve olumludur fakat kendine giicii yeter mi, rmegin kendisini yarata-
bilir mi sorusu ise geligki icerdigi igin anlamsiz ve olumsuzdur.!®

'SUdur teorisi ise Yeni-Eflatunculugun kurucusu Helenistik filozof Piloti-
Ws'un emanation adwla amlan kozmolojik doktrininin, bazi Islami unsurlarla
Yorumlanarak ortay koyulmug bir versiyonudur.'26

. M\'-'lfll'iman filozoflar da, kelamailar da Allah’in yaranici olmast hususunda
anl ﬁkn paylagirlar. Yalmz ortadaki problem, herkesin bakig agisina gore farkls
®yler gorebildigi, ezelilik gibi, zaman gibi, yok gibi, kaygan kavramlar zeminidir.

—_—

Elmalili Muhammet Hamdi Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1, s. 230. Atay, Islam’m Inang
Esaslan, . 101,102.

1
26. Bayrakdar, age., s. 29.
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Alemin hicbir seyden mi, yoksa 8nceden mevcut ezeli maddeden mi yara-
nlmus oldugu problemi kelamda, ma'dumun birgey olup olmadif problemi mas-
kesi alunda ortaya gikmugtir.'”” Varliklar, ne ezelf olan bil-kuvve yan varhkean,
ne de sekilsiz ezeli bir dzden gikmug degildir. Yoklugun biitiin bunlan kapsamina
almus olmast anlaminda yaratiligin mutlak yokluktan oldugu séylenir.

Bu mutlak yokluk kavramina Tanri’'nin diigiincesinde var olug girmemek-
tedir. Tanr'nin digiincesinde varliklarnn yaratilacag diigiincesi ezeli olarak var-
dir. Burada bahsi gegen varolus ilaht epistemik bir durumdur, yoksa ilaht varligin
diginda ontik durumu stfirdir. O durumda mevcudat yan-varlik bile degil heniiz
mutlak yokluk igerisinde ve kendine ait varolugu stfir bir haldedir. Var olan sa-
dece Tann'min dijgiincesidir. Tann’nm diigiincesinde varolug, varligin bir an-
lamda varolusu veya varliga ait bir nebzecik varolug demek degildir. Boyle ol-
mast durumunda Tann’nin agkinhigi ve transandantalligr ortadan kalkmas ola-
cak ve panteizim kaginilmaz olacaktir.

Islam kelsmuinda yaratma Eg'ariye ve Mu'tezile gibi iki temel akimin goriig-
leri gergevesinde sekillenmistir. Alemin kidemini ve kadim olan 4lemin yaratil-
mastru ilk ifade eden Mu'tezile’dir. Eg'ariler ve genel anlamda Ehl-i Siinnet ise
alemin hédis oldugunu, yokluktan yaratildigini savunmuglardir. Mu’tezile’nin
yaratilmis kadim alem gériigleri Aristo ve Eflatun’un ilk heydla diigiincelerine
geri gdtiirtlebilir. Fakat bu onlara gére alemin yaratilmadig anlamina gelmez.
Tam tersine onlar Allah'in alemi iki farklt merhalede yarattigiru sdylemeye ¢a-
lismuglardir. Cekinceleri ise Tanr’nin Zati vahdetine eksiklik gelecegi ve onun
zatiin hadiselere mahal olaca diisiincesidir.

Biz énce Eg'arflerin bu husustaki delillerini zikredecegiz. Zira onlann bu

h‘USUSIa alakah digiincelerini Mu'tezile'ye kargi savunma psikolojisi belirlemis-
tir. Eg'arfler:

1. Cisimlerin arazlaninin oldugu ve cisimler gibi onlan da Allah"in yarat-
ugi digiincesi,

2. Cisi L
isimler ve onlann a'razlarint asla higbir varolmanin gegmedigi.

3. Meveudatin kadim ve hadis gibi yalnizca ikili aynma tabi oldugu.

_—
127 HA
Wolfson, Kelam Felsefeleri, cev. Kastm Turhan, Kitabevi yay., Istanbul 2001, 5. 274
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Eg'arilerin a'razlan 1spata galigmalan ve onlan da Allah'in yarattigini her
vesileyle ifade etmelerinin nedeni, Mu'tezile'nin a'razlann varhgini nefyerme-
leri ve Allah’in yalnizca cisimleri yarattigini soylemeleridir. Onlara gore a'raz-
lar cisimlerin ortaya koymastdir ve cisimler tarafindan tevlid olunup tretilirler.
Bu da ya dogal olarak olur. Atesten yakmanin dogmasi, giinegin sicakligy ihdas
etmesi boyledir. Ya da irade ve ihtiyarla olur. Bir hayvanin hareketi ve siikunu
veya aynlmay: ve birlegmeyi ihdas etmesi béyledir. Buna bazan kiimin bazan
da tevelliid adini vermiglerdir.

Iste Eg'arilere gore Allah, her an arazlarryla birlikte devamh olarak egyay: ya-
ratmaktadir. Bunun dogal sonucu ise, kainat bir bitiin olarak ve pargalanyla bir-
likte, su anki durumu gegen andan ve gelecek andan farklidir. Allah’in yaratmada-
ki giicii, tek olug olarak izhar etmektedir. Bizim hislerimiz Allah’in fiilini takip edip
gérmeye giicii yetmez. Bu goriigiin en 6nemli nedeni, Allah’tan bagka etkin olan,
fail bir tabiatin olmadsg1 ve kainartaki her seyi Allah’in yaptigini ortaya koymakar. 1%

Eg'ariler’in, var kilmalann (havadis) cisimleri gegmedigini séylemelerinin
nedeni ise Mu'tezile'nin bazilanimin cisimlerin bilinen varliklanindan énce bir
nevi varliklannin oldugunu sdylemeleridir. Havadis daha &nce yoklukta turu-
lan kadim geyler olarak ve sabit imkanlar olarak devam etmekredirler. Arazlar
vardir ve cisimlerden asla aynilmazlar demek, cisimlerin, a’raz ve havédis alemi-
nin Stesinde bagka bir varliklannin olmamasi anlamina gelmektedir.

Eg'ariler’in ikili varlik aynminda israr etmelerinin nedenlerinden birisi de
ﬁne Mu’tezile’nin varliklann, kadim, hadis ve maddim seklinde tige ayrddigint
sdylemeleridir. Onlara gére muhdes yokken var olan degil olarun sonradan ol-
masidir. Yoklukta tutulan seyin yani madiimun varlikta tutulmaya baglanmasin-
da‘n ibarettir. Dolayistyla onlara gore madidm Eflatun’un hayr idesiyle ve Aris-
:i’rmm ilk muharrikiyle beraber kadim olarak varolan ilk madde gibi, varliktan

nebze pay: olan seydir.

@ ikE‘§'ariler'in ve Ehl-i Siinnet'in genel egilimi Tanr’nin mutlak kudretine
siklik gelmesini engellemek, Mu’tezile’nin gabast ise daha ¢ok genel anlam-

—_—

128, .
Pines, S, Mezhebu’z-Zerre mde'l-Milslimin ve Alakatuhu bi Mezhebi’l- Yunan ve'l- Hunud, Arap-
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da revdid ve adl-i ilahi bu baglamda ise Zat-1 [lahi’'nin hadiselere konu olmasi-
1 engellemekdir. Eg'ariler'e gére varliklar yalnizca ikiye aynlir: Kadim ve muh-
des. Mu'tezile'ye gore muhdes var kilinmadan 8nce yok degil, sabit bir geydir.
Sadece taayyiin etmemigtir. Allah'la birlikte ezelden beri vardir. Allah yaratu-
g1 “la min gey,” (her hangi bir seyden olmaksizin) degil min gey yaratmgtir.
Ademle madiim arasindaki fark ise adem var olmasi imkansiz olana séylenmek-
tedir. Madiim ise, var olmas: beklenen sabit bir miimkiin demektir. Demek ki
yoktan yaratmakla yok kilmandan yaratmak farkl geylerdir. Kisaca madtim, “cis-
miyyet”ten Snce “seyiyyet”’e sahip olan “sabit” bir varliktir.

Mu'tezile'ye gbre en temel asil, tevhiddir. Maddm hakkindaki gériiglerinde
dahi bu ash korumay: hedeflemiglerdir. [lahi Zat ve sifatlar birdir zira aksi tak-
dirde taaddiid-ii kudema (Allah'la es degerde &ncesiz varliklar) ve tagayyiir fi'z
Zat (Tannnm 6ziinde degigiklik) gerekir. Boylece Mu'tezile, madiim nazariye-
siyle, bir'le ¢ok olan, yani Tann ile 4lem iligkisine, taaddiit ve tegayyire diigme-
den agiklik getirmeye galismuglardir.

Mu'tezile’ye gore Tann'nin alemle iligkiye girmesi bagka bir tabirle yokluk-
tan varliga gegis bir defada ve ansizin olmamustir. Boyle kabul edilmesi durumun-
da Allah'in hadislerin mahalli olmas1 sz konusu olacaktir. Bu nedenle onlar su-
dur nazariyelerinde oldugu gibi veya bagkastyla vacip anlayiginda oldugu gibi, ara
merhale olan ve akillara benzeyen ma’dum merhalesini iddia etmislerdir. Aslin-
da madum merhalesiyle Eflatun’un ideler diigiincesi veya Farabi'nin akillar na-
zariyesi sadece geklen birbirine benzemektedir. Hele Kerramilerin iddiastna hig
benzememektedir. Onlar Allab’in ilk yarattig1 seyin diisiinebilen diri cisim'?® olma-
st gerektigini, bunun hikmete daha uygun olacagin sdylemiglerdir. Zira Mu'te-
zile'nin madfimu ne “aldlar” gibi ilk ve kutsal varlik, ne de “ideler” gibi mutlak
Vafllktlr.’ Madiim sadece ara varlik statiisii olmakta ve ezelf olmakta digerleriyle
anAdIAI- Islam felsefesinin akilan ile Mu’tezile’nin madumunu, idelerden ve ilk
i‘;iy[uml?‘ifm :)]'alr;an 6zellil.< ise bunlann kadim de olsalar yaratilmig olduklan ifade
dm hlzkllil b r serefli varhlflar olup ve cisimsel vartiklarin mebdei iken, ma-
bip ars varﬁka unun Eam tersi s6z konusudur. Yan ve igreti bir takim varhga sa-

statiisiidiir ve iglevi anlatacagimiz gibi Tanr’nin zatinda goklugu ve

_—

129. ¢
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degisimi engellemek diigiincesine dayanmaktadir. Eg'ariler ise hep bu ara varlik
statiisinden kagmaya galigmuglardir. Her ekol bu ara varlik statiistni farkl: teo-
lojik iglev ve farklt sistemle ortaya koymuglardir. Mu’tezile'ye gore madum her-
hangi bir vakitte varliga intikal edebilecek olan miimkiindiir. Onun varhga ¢ik-
mast engelli olmadig: gibi yok da degildir. Bu merhalede esya sabir bir takim sey-
lerdir fakat harici diinyada gerceklesmemislerdir. Allah bu seyleri hem bilmek-
tedir, hem de onlara kadirdir. Bu merhale sonrasinda ilim ve kudret irddeye do-
niigmekte ve esya hissedilebilir bir takim somut varliklar olmakradir.'*®

Bunun igin Mu'tezile kudret ile irddenin arastn1 ayirmuglardir. Kudreti Allah’in
zatindan aynilmayan ve onun aym olan bir nitelik olarak alirken, iradeyi fiilf sifat-
lardan saymuglardir. Bunun anlami, yaranlanlara bitigmesi hasebiyle, onun hadis
ve sonradan olmug bir sifat olamast demektir. Bu sifatin kadim ve zad sifat olu-
sunu kabul etmek, havadisle olan iligkisi hasebiyle Tann’'nin dziinde degigimi ge-
rektirecektir. Ay gekilde egyanin varliga gikigin, ara varlik statiisiini kabul et-
meksizin, direkt ve ansizin oldugunu kabul etmek de aym1 stkintiyr doguracakar.

Her geye ragmen Mu'tezile’deki bu kadim olan madiim Allah’in bir yaran-
@dur. Allah ona kadirdir ve onu bilmektedir. Bu da Mu’tezile’nin, Allah’in ale-
mi iki kez yarattigint (neg'e-i uhrd) sdylemeleri anlamina gelir:

1. Ilmi ve kudretiyle madumu ezeldeki sabit kilmas:.

2. Muhdes irade yoluyla, ayan alemini, sabit olan seyler halinden, ayni ci-
simler haline gegirdigi ikinci mertebede yaratma. Ehl-i Stinnet’teki tek
dereceli yaratma burada iki derecede ele alinmugtrr.

Ovleyse Mu'tezile’nin ihdas anlamindaki yaratmay: inkar ettikleri soyle-
Remez. Kadim geyleri yaratmast ise madumun ilim ve kudretle yaranlmasidir.

Iste bu kadim yaratma, sudur nazariyesindeki bagkasiyla zorunlu olan varhk-
lann ibda'indan ¢ok da farkh depildir. Tek belirgin fark, Farabi ve Ibn Stna bu
Yaratmayy, ilim ve kudret sifacna degil de, Plotin'den igreti olarak alinan tann-
sal cOmertlige (cid-u ilahs) dayandumig olmalaridir. 132
¥
130,
131,
13,

Haveyd;, ag.e.,.sh. 159.
Hitveydi, a.g.c., sh. 159.
Hﬁveydi, ag.e., sh. 161.



92 /iSLAM DUSUNCESI

Eg'ariler ile Maturidiler'in Yaratma Anlayiglaninin Kiyaslanmast

[slam dasiincesinde fiilf sifatlar ve tekvin konusunda Eg'ariler ile Maturidi-
ler arasinda goriig aynligt bulunmaktadir. Maturidiler’e gére tekvin yani yarat-
ma fiili, sifat-1 medni'den sayilip ezelt bir sifat olarak kabul edilmigken, Eg'ari-
ler, ezeli oldugunu digiinmemiglerdir'® ki bu yoniiyle Kerrdmiler de, Maturidi-
lere Egarilerden daha yakindirlar. Eg’arilere gore icat etmek, yaratmak ve bil
fiil viicuda getirmek Allah'in kudret sifatiyla olur. Kudret, zit-1 ilahi ile kadim
ve O'nun ilim ve irAdesine uygun olarak miimkinat1 var ve yok eden ezelf su-
bitf ve vuciidi bir kemal sifandir. Bunun iki gesit taalluku vardir, demiglerdir.
Birincisi miimkin olan bir geyi var ve icat edilmeye elverigli kilan salfhi kadim
yani ezelde elverigli kilma iligkisi, digeri ise devam eden taalluk-i layezali de de-
nilen taalluk-i hadistir ki tekvin, kudret sifatinin bu ikinci taallukunun bir eseri-
dir. Boylece Eg'arilere gore tekvin, hakiki bir sifat olmayip, kudret sifatina raci
ve onun ikinci taallukundan ibarettir.'* Onlara gore tekvin yani ilaht fiil, izafi,
itibari, hadis ve fiillerin yenilenmesiyle yenilenen bir sifattir. '3

Maturidilere gore ise kudret ve tekvin her ikisi de Zat-1 {laht ile kaim ve
yalniz miimkinata taalluk eden ezelf, vucadi ve hakiki iki ayn kemal sifau-
dir. Kudret sifats, biitiin miimkin seyleri, irdde ve ilmine uygun olarak, ezell
ve salthi tek bir tesir ve tasarrufla elverigli hale getirmekten ibarettir. Miim-
kin bir geyi icat edip etmemesi viicuda getirip getirmemesi ezelde onunla sa-
hih ve elverisli olur. Fakat bizzat var veya yok etmek ise kudret sifatryla degil
tekvin sifatiyladir. % Onlara gore de kudret sifatinin taalluku varliklann im-
kanni zatinda belirlemesi ve onlan bir biitiin olarak var edilebilir kilmasidir-

B-Ufada bilfiil var olma ve varlik bulma yoktur. Bilfiil varolug kun kelime-i ila-
hisiyle (tekvin) olmaktadur.

Demek ki Maturidilere gore tekvin sifaty; Zat-1 ilaht ile kaim ve bilfiil y2-
rat i - s .
mak ve icat etmek sanindan olan ezeli ve vucudi bir sifattir. Tekvin, yaratan

ve ; L .
yaratlan arasindaki emr-i izafiden ibaret olmayp bir eserin viicut bulmasin”
_

133. i ; i
Y Dazgin, Saban Al;, Nesefi ve islam Filozoflanna Gére Allah-Alem Iligkisi, s. 238.
s v, Al Arsan, slam nanglan, 5. 308,305. ’

v Duzgﬂn'. Ne.seﬁ ve Islam Filozoflanna Gire Allah-Alem ligkisi, 5. 238
- Aydun, Islam Inanglan, 5. 309,311,
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da etkin olan mebde-i tekvin ve menge-i tekvindir."” Birincisi birseye var olma
imkém kazandinrken digeri o seyi var kilar. Kudretin taalluku mahltkata de-
gil makdiratadir. Dolayisiyla tekvin sifati irade sifatina, irdde sifaty, kudret sifa-
tna, kudret sifatt ilim sifatina, ilim sifan da hayat sifatina ek/ziyade bir seydir."*

Kerrdamilerin Yaratma Nazariyesi

Kerrdmilerin kelime ve yaratma goriiglerine gelince Bagdadt diyor ki, on-
lar, O'nun bir seye ol/kin soziinii (kavl), mahlik igin yaratma, muhdes igin ih-
d4s, varken daha sonra yok olan ey icin i'dam' olarak isimlendirmiglerdir. Fa-
kat onlar ilahf ortamda meydana gelen arazlann yaraalmis, yapilmis ve sonra-
dan var kilinmig (muhdes)'® geklinde nitelenmelerine karg: cikmiglardir. Onla-
nn zanmunca higbir cisim ve 4raz, mabadlannin (!) zAunda birgok araz hadis ol-
madan varlik bulamaz. O hadisin hudsuyla ilgili irddesi, o hadise yonelik olaca-
g bildigi sekilde yani zatt bilgisine gore ol/kiin demesidir. Hatta bu séz birgok
harften olugur ve herbir harf de mabidda ortaya ¢ikan birer arazdir. Diger bir
arazise kendisinde ortaya gtkan ve o hadisi kendisiyle gordiigii gorilg (r'yet) tiir.
Bu ru'yet olugmadan, olugaru gérmek miimkiin olmazds.'*! Diger bir arazda igi-
tileni igitmesi (sem‘)dir.!42

Onlara gére olus, ilgili arazlarin meydana gelmesiyle oldugu gibi yok olug
da, benzeri bir sekilde ilgili arazlann ortaya gikmasiyla s6z konusu olmaktadir.
Onlar ayny sekilde mabadlarinda (!) birgok araz meydana gelmedikge bu alem-
deki highir arazin yok olmayacagim diiglinmdglerdir. Biri o geyin yok olmasina
¥onelik iradesi, yok olmasinu istedigi seye yonelik kiin madiimen veya ifne seklin-

-

137- Aydin, age., s. 309,311,
l;g Daha fazla bilgi igin bkz. Aydwn, a.ge., s. 309,311.

Ashnda Bagdadi'de ki ifade i'limen geklinde olup Figlali tarafindan da aynen tercime edil-

migtir. Boylece kalmasi mana agisindan fazla stkinn dogurmamakla beraber bunun i'ddmen

o olmasi manaca daha dogrudur ve Sehristani'de de bdyledir. Bakinz Sehristant, Milel, s. 101.
" Kerrimilere gare hadis ve muhdes lafizlan dzenle segilmig ve farkli anlamlar yiiklenmig ken-

1 dileri.ne Sz iki ayn 1salahuar.

142' Sanki burada onlar ilaht ru'yeti felsefi olarak temellendirmeye galigmakeadirlar.

* Bl Bagdadi, age., s. 217.
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de yok ol sozidiir ki bu da kendi iginde bir takim harfleri icermektedir ve her bir
harf kendinde ortaya gikan ayn birer arazdur.1#?

Benzeri ifadeler hem Isferayini hem de Sehristani’de gegmekte olup™ on-
lar adina bu konuyla alakal elimizdeki metin bunlardan ibarettir. fci'ye go-
re cumhiir, yiice Allah'in havédisin mahalli olmasim menetmiglerdir. Meciisi-
ler biitdin hadislerin O'nunla kiim oldugunu sdylemiglerdir. KerrAmiye'ye gére
ise icad ve yaratmada hadislere ihtiyag duyuldugunu séylemiglerdir. 1lahi zarta
hudis edenin irade ve kiin kelimesi oldugu séylenmistir. Aralarini ayirmak igin
bunlarn hadis olduguna ittifak etmigler, Zat'1 ile kaim olmayani ise muhdes ka-
bul etmiglerdir.'#

Nureddin es-Sabfini’nin ifade ettigine gére Kerramiye, “tekvin hadistir, bu-
nunla beraber Allah'in zat1 ile kdimdir,” demiglerdir. Onlann goriigtine gore “Al-
lah Te4l4, yaratabilirlik anlaminda ezelden beri halik sifatiyla nitelenmektedir.
Bu da yaratma kudreti anlamina gelir,” demektedir.!¢

Nesefi ise Kerramiye'nin, tekvin, miikevvenden ayn bir anlama sahip olup on-
dan bagkadsr, dediklerini ve tekvinin Allah’in ztiyla kéim olmak tizere hadis ol-
dugunu, sdylemislerdir ki bu haliyle bu gériis Maturidilerin goriglerine yakmn-
dir. Onlar hadislerin ilahi mahalde, 24t-1 ilahide ortaya ¢iktigini diisinmiigler-
dir. Tekvin dedikleri yaratma, yaratilan geylerden bagkadir ve onlarn ortaya gi-
kit Allah'in ihdésiyla degildir. Ciinki onlara gore bu seyler hadis olup mub-
des degildirler; muhdes olan seylerin ortaya gikipt Allah’in ihdéstyla olup hadis-
ler ise ihdasa taalluk etmezler. Havadis kudret sifatina taalluk ederken muh-
desat icat ve tekvin sifatina taalluk etmektedir. Boylece onlara gére Allah ezel-
de halik olmakla birlikte mahltkitn ezeliligi problemi de ¢&ziilmiig olur. Ciin-
kii onun ezelden beri halik olugu yaratma giicii anlaminda razik olugu, nzik ver-
me kudreti anlamindadir. Diger sifatlarda béyle tefsir edilerek!” problem ¢oziil-
meye gayret sarfedilmigtir. :
\

143, Bagdadi, age., s. 21 7.
144, Sehristani, el- Milel
145, 1
146.
147,

;. 101,102; Isferyins, er-Tebsir, heep://www.shamela.ws, 115/1
Mevakif, s. 275,276.

Sabang, el-Bidaye fi Usali'd-Din, s. 36.
Nesef, et-Tebsing, |, 5, 400-402.
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Ebu’l-Yusr Pezdevi, Muhammed b. Heysam ve Kerrdmiler'in, “tekvin, mii-
kevvenden, icid mevctddan bagkadir, rahmet de béyledir. Bunlar Allah'in si-
fatlandir, ancak hadistirler ve O’nun zitiyla kaimdirler.”'® dediklerini bize ak-
tartyor.

Kadi Ebd Ya'la'nin ifadesine gére Kerrdmiye, “mahldk, halkla mahlak,
muhdes, ihdasla muhdes, mefdl, fiille mefildiir,”'* demiglerdir. Allah’in kela-
m1 hadis ve fiil olup Z4n ile kiimdir, muhdes ise diger yaratklardir. Onlar Al-
lah’in kelaAmmin bir hadis ve bir fiil oldugunu ve bunun da kiin kavlinden iba-
ret oldugunu sdylerler, der ve bir hadisin ve bir fiilin olabilmesi igin bagka bir
fiile ihtiyag olacag, bunun da teselsiile gotiirecegi igin yanhs olacagmni soyler-
ler:'® Burada da bir dikkatsizligin oldugu sdylenmelidir. Zira Kerramilerin Al-
lah’t kel@mu igin bir yaratma, fiil veya araz demeleri s6z konusu degildir. Onlar
ilahi kavil igin béyle demektedirler. Daha dnce de ifade ettigimiz gibi sayet on-
lanin kaville kelam arasinda yaptiklan aynma dikkat edilmeyecek olursa, on-
lan anlamak miimkiin olmayacakur. Bir diger husus da burada halk ile mah-
ltikun arasinin ayrilmas: hususudur. Bu Maturidilerde oldugu gibi Kerrami-

ler'de de tekvin ile miikevvenin arasinun aynlmasi demeketir ki buna Eg'ariler
karg1 olmuglardir.

Kerramiler, yaratmanun yakin kékeni olan ilaht irade hadis kabul edilitken
ilahi megtet kadimdir ve Allah kadim bir megietle diler, demiglerdir.!! Fakat
kendisinde arama ve isteme anlam: bulunan ve esyay1 ihdas etme istegi demek
olan irdde ise hadistir. Bu irade diger sifatlar gibi Allah’in zatnda ortaya ¢ikar.
Fakat Allah bununla vasiflanmaz.!? Allah’'in mevcudat: var kilma iradesi yani
1}‘1(_1?15 irddesi O’nun kiin, kelimesidir ve bu kelimeyi olugturan kaf ve niin harfle-
tillahi Zayea ortaya gikar. Bu s6z Allah'in zauyla kaimdir ve bu s6z kendisinden
Oraya gikan geyden bagkadir. Mahlk ancak halk ile gerceklegir, halk ise zatin-

—_—

148, Pezdevi, Ehl-i Sitnnet Akaidi, s. 100.

149, EbQ Ya'la Muhammed el-Hanbeli el-Bapdadi, el-Mu'temed fi Usal'd-Din, thk. Vedi’ Zeydan
150 Haddad, Daru’l-Megnik, Beyrut 1974, 5. 86.

151' Elf.’ﬁ Ya'la el-Hanbelt, el-Mu'temed fi Usal'd-Din, s. 86.
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daki kudret ile miimkiin olur. Ma'dum da zatinda bulunan kudrete bagh olarak
i'dam ile meydana gelir, derler. Allah'in bir seye “ol,” demesi mahlik igin halk,
muhdes icin ihdastir. Allah'in zatinda bircok hadis meydana gelmeden 4lemde
bir cisim yahut 4raz meydana gelmez. Birgey muhdes olmadan énce kendisinde
bilgi, irdde ve kiin kelimesi hadis olur. Her mevcdun bir icidi her madtmun bir
i’damu vardir. Dolayisiyla her muhdes icin Zat-1 flahi'de onun &mekligini teg-
kil eden bir hadis mevcut oldugu gibi ayni zamanda Zatinda hadis olan geylerin
asillantyla ilgili kadim bir megieti de vardir.'s

Kerramiye, hadis ile muhdesin arasim &ézenle aytrmaktadir. Isferayint diyor
ki, onlara gore hadis, Zat-1 flahi'de ortaya ¢ikan, muhdes ise Zat-1 [laht’ye ters
{bain) ve O'ndan bagka olarak ortaya cikandir. Zatinda ortaya gikan (hudis)
kudretiyle digeri ise ihdasla ortaya gikmaktadir. O’'nun kendi akvali, iradele-
4, igitilirlere ve goriliirlere yonelik algllan Zat'inda hadis olan bir takim araz-
lardir. Havadis yaratma fiilinden ibaret olup, kudret ile ilgili iken yaratilmiglar
kudretle ilgili degildir. Halk yaratma kudretidir ve o da yaratilmasini irAde etti-
gine ol/kiin s6ziidiir. Demek ki her bir yaratilacak seye kargtlik olarak kendi za-
tinda za¢f kudreti ile, k4f, nin, cim, vav, h4, r3, elif, isitme ve gérme gibi geyler
hadis olur. Bir seyi yok etmek istediginde kendisinde yok ol/ifne sézii hadis olur."*

Muhdesatin kendisi araciligiyla meydana geldigi ihdas, Zatinda meydana ge-
len, varlik verme fiilini tahsis etme iradesi gibi, kdf ve niin harflerini tertip etme
sézleri gibi bir takim sifatlardir. Demek ki ihdas, s6z sdylemeye ve iradde etme-
ye giiciiniin yetmesiyle zatinda gergeklegen icad ve i’damdan ibarettir, Muhdes
ise Z4t'ina ters olan cevher ve 4razlardir. Allah havadisin mahallidir fakat muh-
desitin mahalli degildir. Yaratmaya, vermeye, nziklandirmaya, nimetlendirme-
ye, gliciiniin yetmesi kadimdir fakat bizzat yaratma, verme, nziklandirma ve ni-
metlendirme zatinda ortaya gikan hadislerdir. Allah ezelden beri yaraticidir fa-
kat ezelden beri yaratiklari yaraticidir, denemez yani terkipli séylenemez, Allah
ezelden beri rezzaktir fakat riziklanani nziklandinicidir, denemez, diyorlar.'s Zira

[

153, Sehristant, Milel, c. 1, 5. 101; Nesefl, Tebsira, 5. 249; Sabon, el-Bidaye fi Ustlliddin, 36; Bag
dadi, Fark, 5. 220; Karadag, a.g.e., s. 60.
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bu muhdesitin kidemini gerektirir. Ibn Teymiyye hudis ile ihdasimn farkin fade
ettikten sonra su aydinlatict drnegi veriyor: Kur'an onlara gére hadistir, muh-
des degildir, zira muhdes ihdasa ihtiyag duymaktadir, hudis ise boyle degildir.'™

Tekvinle miikevven, ihdasla muhdes, halkla mahlik ayr seylerdir. Yarat-
ma, Allab’in zatinda hadis olup ortaya ¢ikar. Ciinkd o bizzat meveudau var et-
me irdesi ve emir kelimesidir. Yaratma icad fiilinin bizatihi kendisidir. Bu ne-
‘denle halk, yokken var olan mahliktan ayndir. Tekvin, Allah’m zaunda thdas-
la degil kendi kudretiyle ortaya gikar, sonra kendi zAtunda kaim olan bu tekvin-
le de biitiin alemi yaratir.!s” Kendi Zatinda kudretiyle ortaya gikan tekvinden
maksat ise, kiin kelimesi ve yaratma irddesidir.

Nesefi'nin dedigine gore de Kerrimiye’nin yaratma formiila budur ve bu
formiil ona goére yanlgar. Ciinki Nesefi'ye gore tekvin, kendi zitinda kudretiy-
le ortaya ¢ikmus olsa, kudret esittir tekvin, olmug olur. Zira tekvin yaranlanla-
nn kendisiyle yaratildipn seydir. Icad da, hadisin kendisiyle varlik buldugu sey-
dir. Sayet fiilin hudsu icad ve tekvinle degil de sadece kudretle olsayds, biitiin
4lem hakkinda da boyle olurdu. Boylece biitiin 4lem muhdes degil hadis olmus,
kudretiyle varlik bulmus olurdu. Dolayisiyla tekvin batil olmug olacag igin onun
kudretle hadis olmast sézii de banl olmug olur.1

Oysa onlar sanki bir kralin mitkemmel! kudretiyle bir isin ve projenin olma-
stm emir ve ferman buyurmasinin kendisinde zatf krallik kudretine istinaden or-
taya ¢ikan bir fiil ve irdde oldugunu séyler gibidirler. Bu irdde belirli bir zamanda,
belirli bir mekanda ve muradina uygun olarak kendinde belirecek ve ortaya gika-
cakar. Bu igin varlik sebebi olan “ol” emri kralin kudretine istinaden kendinde
ortaya gikyor, o igin kendisi ise kralin zan diginda vucuda getiriliyor. Kerrami-
letin yaratma anlayigi buna benzemektedir ve bu da kendi igerisinde tutarhdur.

Onlar fiilinin yani tekvinin ortaya ikt kudretiyle, biitiin alemin ortaya gi-
kigt da bu fiiliyledir, diyorlar. Muhdes, ihdas kendisinde gerceklesen yani yarat-
ma fiiliyle var olan geydir. Hadis ise kendisinde ihdas gerceklesmez yani kudret

156.  Massignon, Recueil de Textes Inedits Concenant L'history de la Mystique en Pays D'islam, S.
25.

157, Nesefi, Tabsira, 1, s. 455.

158,

Neseft, Tabsira, 1, 5. 455.
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araciliftyla kendisinde ortaya gikan ezeli bir gseydir. Dolayisiyla, diyor Nesefi, on-
lara gore hadis ve muhdes ayn geylerdir.'**

Allah, kudretiyle kendisinde fiilini ortaya koyar bu fiile bir baglangig tayin
edilemez. Bu fiiliyle de biitiin 4lemi yeri ve zamanu geldikge var kilar. Dolayisty-
la Kerramiye'ye gore Miikevvin tekvinden, tekvin de miikevvenden ayndir. Mii-
kevvin, kudretiyle kendisinde kiin/ol emir kelimesini ve irAdesini ortaya koyan
varhiktr. Tekvin bu kelime ve irAdeden ibarettir. Miikevven ise bu emir ve ira-
de dogrultusunda varlik verilen egyadan ibarettir. Miikevvin ve onun varkilma
kudreti kddim, tekvin yani var kilma iradesi ve emri hadis, miikevven ise muh-
destir. Allah’in kudreti Kerrdmilere gore, tekvine taalluk eder, fiilini ezeli an-
lamda ortaya koyar ve onun kudreti sadece zatinda ortaya gikan seylerle ilgili-
dir. Alemin ise kudretiyle bir alakasi yoktur ve direk kudretin degil fiiilinin bir
sonucudur. O, fiili aracilipiyla ortaya ¢ikar.'6

Aslinda bu Ebdl Hanife’nin Fikh-1 Ekber’deki ilgili ifadesinin yorumu gi-
bidir fakat o hig bir zaman huds kelimesini kullanmamgtir. Eb Hanife s6y-
le diyor: Allah yaratmasiyla yaratiaudrr, yaratmas: ise ezeldeki bir sifatadir.'®!

Ve o ayn ifadeyi kudreti igin de sdyler: Kudred ile kadirdir ve kudreti ezelde-
ki bir sifandur.!¢?

Boyle bir diigiince Nesefi'ye gére, Allah'in kudretini dlemden izale edecegi
i¢in akdli insanlann kiifiirle itham edecegi bir seydir. Ciinkii Kur'an’da, O, her
seye kadirdir,'® buyurulmaktadir. Oysa onlara gére kudret sadece kendi zatinda
ortaya gikan geylerle iliskilendirilmigtir. '

Daha sonra Nesefi konuyu, Kerramilerin yaratma ve tekvin anlayiglarin
bir bagka yoniine getiriyor. Onlara gére Allah 4lemde her hangi bir seyi yarat-
mak isterse, kendi zatinda o geyin ihdas ve tekvini ve onun huddsunun irade-
si ortaya gikar. Bu yiizden O, hadis isteklerle irdde eder, harf cinsinden kendi-

159.  Nesef, Tabsira, 1, 5. 455.

160, Nesef, Tabsira, 1, 5. 455,456.

161. *halig bi tahligh, ve't-tahlig sifatun fi'l-ezel” Bkz. Eba Handfe, el-Fikhw’l-Ekber, s, 70,
162.  Bkz. Eba Hanffe, el-Fikhw'l-Ekber, s. 70.

163.  Ena'm, 102.

164.  Nesefi, Tabsira, 1, 5. 456.
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sinde ortaya ¢ikan kiin/kaf-niin gibi bir kelamla (kavil) konusur.'®> Bu sekilde bir
yaratma anlayigimin dogal bir sonucu olarak onlar, dlemde meydana gelen cev-
her ve raz tiiriinden muhdes geylerin birkag kat Zat-1 {lah?'de havadisin orra-
ya giktigim diigiinmiiglerdir. Zira &lemin pargalarindan herhangi birseyin huda-
su, Allah (cc.)'1n ona yonelik ol kavli ve onun yaranlmasimi istemesi (irdde) ge-
rekdr ki bu bir muhdes i¢in Zatinda ortaya ¢ikan iki hadis demektir. Ay sekil-
de alemin pargalarindan herhangi bir seyin yok edilmesi i¢in Allah (cc.)'in ona
yonelik yok ol kavli ve onun yok etme irddesi gerekir ki bu da bir muhdes igin
iki hadis demektir. Béylece Zat-1 {lahi'de ortaya gikan havadis dlemdeki muh-
desat en az ikiye katlamig olur.!%

Nesefi, Kerramilerin bu goriigii ortaya atmalannin gerkgesini de agikhyor.
Diyor ki onlar Allah'in bir fiili olan tekvine kadim derlerse bunun mikevvenann
da kadimligini gerektirecegini diigiinmiiglerdir. Oysa Nesefiye gore bu ¢ekinceye
hig gerek yoktur. Zira diyor, onlar da biliyorlar ki vuciidu bir gekilde herhangi bir
varlikla ilgili olan birgey kadim degil muhdes olur. Ciinkii kadim, varh& bagka-
sina ihtiyagc duymayandir. Varliginda bagkasina ihtiyag duyan, bir gekilde varo-
lugu bagkastyla iligkili olan bir varlik zorunlu olarak muhdestir. Mikevveniun
viicudu tekvine baglh oldugu siirece -ki Kerrdmiye'ye gore de boyledir- kadimli-
gi zaten séz konusu olamaz.!? Dolayisiyla Kerramiye’nin miikevvenin kadimli-
Einin s6z konusu olmasi endigesiyle tekvini hadis saymalanna bir neden yoktur.

Tekvin ve ilaht yaratma fiilinin Allah’in zaunda olugu goriigii de Nesefl ta-
rafindan elegtirilmigtir.'®® Zira Kerrimiye'ye gére Allah’in dlemde ihdésmi irade
ettigi hergey O’nun zatindaki ihdés ve tekvin ile vucid bulur. Nesef diyor ki,
“Allah’in zatinda hadis olan ve olugu kudrete taalluk eden tekvindir” diyorsu-
nuz. Sizce kudret hadis midir, kadim midir? Sayet “hadistir” derlerse, mezhep-
lerini terk etmig ve Allah'i ezelde acz ve hudiis alametleriyle nitelemis olurlar.
llaht kudretin hudfsunu kabul etmek bizzat Allah'in da huddsunu kabul et-
mektir, Ciinkii kidemde hudtsu ifade etmek sagmadir. Eger Allah hudds ala-

165. Neseft, Tabsira, 1, 5. 460.

166. Nesef, Tabsira, 1, s. 461.
167, Nesefi, Tabsira, |, s. 476.
168.

Nesefi, Tabsira, 1, 5. 476.
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metlerine ragmen kadim ise, 4lem de hudis alametlerine ragmen kadim olur.
Bu ise kendi delillerini ¢iiriitiir. Sayet kudretin ezeli oldugunu iddia ederlerse
onlara gdyle denir: “Kudretin kidemi, varliklan kendisine taalluk edenlerin ki-
demini de gerektirir mi?” Jayet “evet” derlerse, tekvinin kidemini kabul etmig
mezheplerini birakmug olurlar. Yok, “hayir” derlerse, kendi sozlerini iptal etmis
olurlar. Ciinki onlara gore de alemin kendisine taalluk ettigi seyin kidemi ale-
min de kidemini gerektirir.'s?

KerrAmiye hakikati bagka bir dille konugmaktadir. Onlar, “Allah’in zatin-
da hadislerin bulunmas caizdir” derken, bununla Allah'in muhdeséta y5ne-
lik fiillerini, irAdelerini ve idraklerini kastetmektedir; yoksa onlarin lisaninda
havadis, olan, ortaya cikan ve yok olan fant meveidat anlaminda degildir. [ste
bu manada Allah'in zatinda hadislerin bulunmasin: caiz gérmek gerekir. Eger
onlar havadisle, muhdesat1 kasdetselerdi, halkla mahlékun, ihdasla muhdesin,
tekvinle miikevvenin arasint ayirmazlardi. Zira onlar mevcit iki kisima ayrihir:
Kendisi var olanlar digeri ise bagkastyla var olanlardir.!” Diger muhdesat ya-
hut kendisinden bagka olan geyler ise sadece arazlar ve fiillerdir. Bunlarda an-
cak Allah’in zAtinda meydana gelirler. Allah kendisinde her seyin aksettigi biri-
cik aynadur.™” {lahi Zatra, leme yonelik irdde ve s6z (kun emr-i ilahisi) ¢ikma-
dan 4lem var olamaz. Alemin var olusunun yegane dayanagi bu emir, bu irade
ve bu fiildir. O kendi fiilini ise Zatinda kendi kudretiyle ortaya koyar. Kisaca O
(cc.), zati sifatlanyla fiili sifatlanint ortaya gikartmakta, fiili sifatlanyla da alemi
yaratmaktadir, denebilir.

——
Ozetle, fi'l-i llahi veya Tanrt-alem iligkisine dair yorumlar iig kategoride
ele alinabilir.

Iki kategori tamamen bir birine z1t ve iigiinciisii ise iki ucun arasinda yer al-
maktadir. Kiimiin nazariyesi, ibda’ nazariyesi ve bu ikisi arasinda ikisini uzlasti-

169.  Nesefi, Tabsira, I, 5. 476,477. Aynca bkz. Saban Ali Duzgiin, Neseft ve Islam Filozoflarma
Gore Allah-Alem [lighisi, Akgag, Ankara 1998, s. 250.

170.  Caveyni, es-Samil fi Usali'd-Din, s. 422.

171. Kerrdmiye'nin sifatlarla ilgili gdriglerini dzetlerken Ali Sams Nesgir'dan ve onlann talebe-
si SGheyr Muhammed Muhtar'dan faydalandim.
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ran ve akil ve vahye hakkini vermeye galigan sudur nazariyesi. Yaratmay Tan-
rnin kendisini agmasi ve sifatlannin tecelli etmesi geklinde yorumlayan rasav-
vufi nazariyede, sudur nazariyesinin tam tersi bir ve gogun arasindaki direk ilis-
kiyi engelleyen aracilan kaldirmaktadur. Islam felsefesindeki feyz nazariyeleri it-
tisal nazariyesi iizerine bina edilirken, tecelli seklindeki yararma nazariyesi itti-
had nazariyesi tizerine kurulmaktadir. Birinci nazariye bir nevi akli tasavvuf sek-
linde Farabi, Sithreverdi ve Molla Sadra’da ortaya ¢ikmustir.

Kiimiin nazariyesi alemdeki ¢coklugun kaynaginin madde oldugunu iddia
eder. Anaxagoras’tan beri savunulan bu nazariyeye gore hig bir sey yokluktan
meydana gelmez. Aksine hersey herseyde ve hergey icicedir. Olug geylerin bir
birinden ¢ikmasi, yaratma ise igige diiriilii seyleri ibraz edip gikarmakur. Fail,
potansiyel olarak maddede diiriilii olan formlan ibraz etmek suretiyle nesnele-
ri birbirinden ayirmigtir. Bu nazariye olug probleminde Tanr'ya sadece hareket
ettirme roliinii vermis olmaktadir.

Fakat su kadar var ki, Nazzim ve Cahiz'daki anlamiyla maddenin sifatla-
tnin digtan bir etkenle maddeye geldigini sdylemektedir. Bu etken Ilahi irdde-
dit. Bu fail maddeden her an sifatlarini soymakta ve her an yeni sifatlar giy-
dirmektedir. Bu yiizden bu nazariye, “araclar, iki zamanda kalmazlar.” Mad-
dede kalabilmesi devamh yaratmaya baghdir. Aliah alemdeki her seyi bir de-

fada yaratmug, biri diperinden 6nce veya sonra olmay1 doguracak sekilde ig
ige sokmustur.

Bunun tam tersi olan ibda’ ve yoktan yaratma ise daha énce bir imkan ha-
li veya bir ilk madde bulunmakstzin Allah tarafindan yoktan ve sonradan ya-
ratma geklindedir. Onlara gore sayet bir imkandan s6z edilecekse bu ancak fail
agisindan digtinilebilir. Yani alemdeki cokluk dogrudan dogruya Allah’in mut-
lak irade ve kudretinden kaynaklanmaktadir.

Iyimser bir bakig agisyla figilincii ara nazariye olan sudur nazariyesi ise
alemdeki goklugu birtakim aracilarla agiklamaktadir. Sudur nazariyesi Kumun
Nazariyesinin tersine gevrilmig halidir. Sudur kidem yniine agirlik verirken, Ku-
mun ise hudfsa agithk vermektedir. Sudurda varlik skalas yukardan agagya ve
derece derece inerken, Kumunda alem bir defada yaraulmugtir. Biitiin alem ya-
tay bir gekilde igice girmig durumdadir.
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bda’, kumun, feyz ve sudur kavramlann: kisaca tarutoiktan ve genel an-
lamda yaratma teorilerine deginmis bulunmaktayiz. Felsefe kisminda da sudur
teorisini tarihsel siire¢ igerisinde ele alacagiz.

Kullarin Fiilleri

Biz bu baglikta bazi kelam ekollerinin, kullann fiillerine bakig agisin ir-
delemek suretiyle Maturidiligin farkin1 ortaya koymaya galhsacagiz. Aslinda
bu konu bir yéniiyle takdir-i ilahiyi bir yoniiyle adl-i ilahiyi diger bir yéniiy-
le de kulun &zgiirliigiinii ilgilendirmektedir. Kulun fiili dedigimizde insan-
dan sadir olan her tiir etkinlik anlagilmaktadir fakat burada asil maksat amel
dedigimiz kulun bilingli ve istekli (niyet) fiilleridir. Istem digi fiiller bir ge-
kilde kulun kudretinin bir eseri olsa da bilgi ve irAdesinin diginda meydana
gelirler.

Insanin fiilin meydana gelmesinde temel ti¢ unsur bulunmaktadir: Bilgi,
kudret ve irdde.'”

Insanin Fiili ve Bilgi

Bilgi konusuyla alakali soru; insan yaptigi ve yapacag: fiillerin iyi veya ko-
tii oldugunu kendi imkanlanyla bilebilir mi, tiiriinden bir sorudur ve bu husus-
ta birbirine tamamen z1t iki goriig bulunmaketadur.

Mu’tezile’ve gore insanda bu akil kapasitesi vardir, Bununla kalmiyorlar,
diyorlar ki fiillerin objektif iyilik ve kétiilitk karakteri de vardir. Kisaca degerler
aklidir ve mutlaktir. Ne akil ne de din bir fille deger yiiklemez; tam tersine on-
lanin 6ziinde varolan ontik moral niteligi agiga cikanirlar. Ahlaki degerler konu-
sundaki farkh yaklagim ve kanaatlar, degerlerin izafiliginden degil bilgi eksikligi
gibi bagka sebeplerdendir. Dolayistyla distan elgi gelmese de, insan yolunu bilir
ve bulur. Bu hem amelf ahkamda hem de itikadi hiikiimlerde béyledir. Bu ne-
denle de yaptiklanndan her halukérda sorumludur. Gergek elgi i¢ yaratiligimi-
za yerlegtirilen ve bize igten seslenen akil elgisidir.

172. Normalde siralamanin bilgi, iride kudret geklinde olmast gerekmekle birlikte, iradeyle ilgl

li bir denemede bulunmamz nedeniyle irdeyi sona birakmug bulunuyoruz.
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Egariler ise insanda bu kapasiteyi gérmedikleri gibi fiilde de objektif bir
karakter gormezler. Degerler tamamen gorecelidir. Fiiller sayet peygamber-
ler gelipte iyi-kotii degerlendirmesi yapmasalardr bitiin notirlagiyle karg:-
mizda duracaklardi. Insan neyin iyi neyin kétii oldugunu asla bilemeyecekri.
Digtan bizlere tebligde bulunan elgiler gelmedigi siirece insan yaptiklarindan
sorumlu olmayacaktir. Hatta bu ahkamda ve seriatta boyle oldugu gibi aka-
itte ve dinin asillaninda da boyledir. Degerler fiillerin degigmez nitelikleri de-

gillerdir.

[mam Maturid, bu iki gériisiin arastni bulan daha ince bir aynma gider.
Onlara gore de ahlaki degerler aklidir ve ahlaki degerlendirmelerde biricik ol-
masa da en &nemli 6lgii akildir.'™ Hiisiin ve kubuh, emir ve nehyin mucebi degil
medluliidiir, denmigtir. Yani emir ancak emrolunanimn giizel olduguna delalet
eder. Allah’a, emrettiginin giizel olmas: ya da giizelin emredilmesi vacip de-
gildit.'" Hele de aklin giizel gordiigiiniin helal, ¢irkin gordiigiiniin de haram
olmast zorunlu (mfceb) degildir. Ona gére egyadaki ve fiillerimizdeki iyilik ve
kotiliik, gizellik ve girkinlik sirf akil aracilifiyla ancak genel olarak (ciimle-
ten) bilinebilir. Bu bilig dogrudan, derhal ve tafsilath degildir. Peygamberin ha-
berine bag vurarak ve iizerine akil yorarak ulagilan bir bilgidir. Iylik ve koti-
lik aklin yaranhginda (£ tab'i'l-akl) kiillt bir kavram olarak bulunur. Akdl, iyi
ve kotii degerlendirmelerinin kaynag degil, onlan dis diinyada ayirabilen bir
melekedir.I” Insan giybetin kotii bir sey oldugunu kavramsal olarak bilir fa-
kat her hangi bir kargiliklt konugmanin giybete ve dedikoduya girip girmeye-
cegi hususunda diigtinmesi ve hatta vahiy haberleriyle bu diiiiniigiine sevi-
Ye kazandirmas gerekecektir. Zina kavramsal olarak haramdir fakat herhan-
gi belitli bir cima olayirun sifah mu yoksa nikah m1 oldugu vahiy ve duyu ve-
tileri tizerinde diigiinerek (nazar) bilinebilir. Fiillerin karakteri, ne tamamen
Ok.),iektif ne de subjektiftir. Fiiller, Allah'in yaratmas: olmast agisindan nétiir-
diirler, hayir ve ger diye nitelendirilemezler ve tagtdiklan ahliki deger agisin-

173, Mrturids, Kitabu't- Tevhid, 5. 221 ve devami. Nubiivvetin ispatt ve geregi hususunda bu ko-
nuyu ele almaktadur.
;;-; Aydmn, A. A., Islam Inanglan, s. 384.

Ozcan, Hanifi, Méturidi'de Bilgi Problemi, s. 210,211.
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dan Allah’in kazasi olamazlar. Bir fiili Levh-i mahfuzda taat ve masiyet olarak
adlandirmas1'6 o fiilin akilla kavranir clmadigt anlamina gelmez. Bir fiilin ta-
at olarak ya da masiyet olarak adlandinimast fiil olmak acisindan degildir. ica-
atin olabilmesi igin kulun anlamasi ve sevmesi, Tiirkge sdyleyisle tav'’ olmas
gerekir. Tav olmadig bir fiile ydnelmeyecektir. Bu itaati masiyete esitleyecegi
gibi, kula giiciiniin iistiinde bir ey yliklemek olacaknr. Bir séziin yalan oldu-
gunu ya da dogru oldugunu séziin kendisinden gikaramayiz. Telvth adli usul
kitabinda dendigi gibi, hiisiin kubuh, taat masiyet, yaratmaya (halk) degil ka-
zanmaya (kesb) yonelik itibarlardir, Allah’a degil kula istinad ederler. Ciinki
masiyetin yaratilmasi masiyet, girkin olan geyin yaratilmast da girkin degildir.
Tam tersine bunlar bir takim maslahatlant da igerir. Cirkin olan Allah'in gir-
kin diye vasiflandirdig1 ve aklin girkin olarak gérdiigii bir seyi islemek (kesb)
tir. Kabahatin Allah tarafindan yaratilmast kabih degil kul tarafindan islen-
mesi kabahattir.!” Yalaniyla gercegiyle biitiin sézler, sesler ve nefesler olmak
acisindan egittir ve Allah’in bir yaratmasidir. S6z, ses olmak yoniiyle notiir-
dar fakat Allah yalanmi tanimladign gibi kulda hangi séziin yalan oldugunu bil-
me melekesine sahiptir. Bazan kulun kapasitesi taat m1 masiyet mi oldugunu
belirlemede yetersiz kalabilir.

Kisaca fiilleri bir takim hareketler, sézii bir takim sesler olarak ele alip bu
yoniinit 6n plana gikaranlar fiillerin ahlaki karakterinin olmadigini séylemisler-
dir ki gergekten her Mekke’ye gidis hac degildir, her yatip kalkma namaz, her
ag kalma orug degildir. Mekke'ye gidisi hac yapan ézellikleri ve sartlan Allah
tarafindan belirlenen bir gitmedir. Her verme sadaka degildir ve biitiin verme-
ler benzerdir. Kulda verme eylemini Allah yaratir, ona sadaka vasfim kazand:-
ran o fiilin baglam, kulun bilgisi, niyeti ve gabasidir. Gidis fiilini Allah yaratir
fakat o yolculuga hac vasfini kul kazandinr. Cima eylemini Allah yaratir; o ey-
lemin nikah veya sifah vasfini kazanmasi kulun bilgisi, iradesi, niyeti, arzusu ki-
sacast kazanmasiyladir. Oyleyse kul, hangi fiil, hangi sartlarda ve ne tiir meyda-

176.  Maturidi, K. Tevhid, s. 310.

177 Rahmetli Ali Sayt Hocamiz, tav’ olmak kelimesinin itaatnn tirkge bir séylenigi oldugunu
kabul ederdi.

178.  Kitabu't-Telvih, s. 359.
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na gelirse taat vasfini kazanacagint ya da masiyet olacagini genel olarak kendi-
si bilir. Insamin, her fiilin olmasa da baz fiillerin, tafsilath olmasa da genel olarak,
onlarda ki husun ve kubhu bilme kapasitesinde olmadigini séylemek insaru di-
ger canlilara egitlemekerir.

imam Maturidi, fiillerin ne akliligini ne de ser'iligini inkar ermistir. Tkisi-
ne de hakkini veren bir anlayisla Eg’arilikle Mu'tezile’nin arasinda daha dengeli
bir gdriig ortaya koymustur. Fiil bir bitiindir, iyilik ve kétilik nesneldir ve ta-
mamuyla kuldandir anlayigiyla; fiil bir batiindr, her agidan Allah'a aitir, fiile
ahlaki niteligini veren de bizlere bildiren de seratuir, anlayiginin tam ortasinda
yer alir. Fiilin yaratma ve kazanma gibi temel iki yénii vardir. Birinci yoniyle
Allah’tandir ve ahlaki karakteri yoktur. Diger yoniiyle ise kuldandir ve iyi-ko-
tii gibi ahlaki vasfa haizdir. Fiile, o vasiflant vaz’ eden de, o vasiflan akla yatkin
kilmak suretiyle anlagilabilir kilan da Allah’nir. Ama en nihayetinde kul vahyin
haberine ulagmadan da baz: fiillerin iyi bazilannun kétii oldugunu genel olarak
bilir, Fakat akil, ameli ahkamda kargiliginda ahirette miikafat ve cezasi olan ha-
ram ve helal kilma yetkisi yoktur. Bu yetki tamamyla Allah’a aittir.

Iste fiili meydana getiren temel unsurlardan bilgi hususunda Imam Maturi-
di'nin gériigleri bu sekildedir. Biz bu konuya kitabimizda degigik vesilelerle yer
vermis bulunmaktayiz.

Insanim Fiili ve Kudret

Kudret ([stitda) konusuna gelince bu konuda da Imam Marturidi denge-
vi yakalamada en bagarili alim olmustur diyebiliriz. Fiili yapma ve terketme giicit
olarak tanimladiklart istitaat, Mu’tezile, fillden 6nce ve bilgi gibi bir zorunlu-
l‘fk olarak gérmiiglerdir. Yani fiil iin gerekli ve yeterli gii¢ tektiptir, fillden dnce-
dir, siireklidir, dnceden yaranlarak insanin tasarrufuna verilmigtir ve hem yap-
Maya hem de terketmeye elveriglidir. Insan dzgiirdiir ve bu 6zgiirliigiin miktann-

€3, Allah adaletinden &diin vermemek icin kendi kudretine sinir koymak du-
Tumunda kalmgtir.

_ Cehm b. Safvan ve arkadaglanina gore harigte meydana gelen bir heyet olan
fiilde kulun higbir ihtiyar ve kudreti yoktur. Sayet kulun fiili kendi kudretiyle
olsaydy, bir esere iki miiessirin toplanmasi lazim gelecegi gibi, kulun fiilinin bi-
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tiin stireglerini (ahval) bilmesi gerekirdi. Bu iki nedenle kulun higbir kudreti ve
iradesi yoktur demek suretiyle piir cebirci olmuglardir.

Eg'arilere gore ise fiil, kulun, asla herhangi bir tesiri olmayan ihtiyarnna mu-
karin olarak meydana gelir.!” Onlara gére giig insanda siirekli var olan bir nite-
lik degildir. Insana, fiili iglemekte oldugu anda ve ancak o fiili yapmaya elverig-
li olarak yaratilan giig, iki farkh degerdeld fiillerden birine serbestge kullanila-
bilecek salahiyette degildir. Dolaystyla giig fiille beraberdir ve o fiile 6zeldir. In-
san, muhtar goriiniimlit muztardir.'® Cebriye’nin dogrudan ifade ettigini Eg’ari-
ler dolayl ifade etmiglerdir. Acaba Mu'tezile’nin direkt séyledigini Maturidiler
endirekt mi soylemektedirler?

Maturidilerin cumhuruna gére fiilin ash Allah'in kudretiyle, taat ve masi-
yetle vasiflanmasi ise kulun giig ve imkanlan ile meydana gelir. Tavdih’te bizim
alimlerimizin kuldan icat ve tekvin kudretini nefyettikler, zira Allah’tan bagka
halik ve mitkevvinin olmadig ifade edilir. Kulun kudretiyle hakiki bir sey mey-
dana gelmez; iki egit seyden birini belirlemek ve tercih etmek gibi sadece nis-
petler ve izafetler degigir.'®!

Nesefi, kullann fiilleriyle ilgili giig bizim katimizda iki kisimdir, diyerek is-
titdat konusuna baglar.’®? Birincisi, sebeplerin selameti ve aletlerin sthhan anla-
mundadir ve fiillerden &ncedir. Her ne kadar fiil ancak bunlarla kaim ve bun-
lara baglh olsa da, bunlar fiillere bizzat illet kihnmamuglardir. Bunlar Allah’in
kullanndan diledigine bagisladiz1 nimetlerdir ve biitiin fiillere esit uzaklik-
ta potansiyel yapma giiciidiir. Ozgiir irddeyle fiilin yapilmasina hazrlayict 6n-
sel bir giictiir.

Diger anlaminda ise fiilin bizatihi nedeni olmas: diginda, herhangi bir se-
kilde agiklanmasi miimkiin olmayan bir tiir giigtiir. Siireksiz ve depolanmamig
bir giigtir. Ihtiyart fiillerin yapilmast esnasinda canlida bir araz olarak yaratilir.

179.  Beyid, age., s. 254.

180.  Imam Eg'arf’nin ne kadar Mu'tezile’ye tepkisel diigiindiigii burada da apagik ortaya grkmak-
tadir. Yani dnceki hayatinda ne diyorsa tam tersini sbyliiyor.

181.  Beyid, ag.e., s, 256,

182.  Bizbu konuyu Nesef'nin Tebsire’sinden zetlemig bulunuyoruz. Zikredilen kitabin ikinci
cildinin 113 le 173. sayfalan arasina bakilabilir.
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Ebl Seleme es-Semerkandi'nin deyimiyle, giig iki kistmdir ve birincisi istitda-

t/l-hal (potansiyel giig) digeri ise istitdaru'|-fidl (dinamik gii¢)'* olarak adlandi-

nlar. Birinci kisim giigle alakali ayet-i kerime olarak sunlar vb. zikredilmektedir.

Ona giicii yetmeyen de kanisiyla iliskide bulunmadan énce iki ay srrasiyla orug tur-

sun; ona da giicii yetmeyen altmug yoksul doyursun!'®* Bu ayet-i kerime alat ve es-
babin selameti anlaminda potansiyel bir giigtiir. O, yakin bir ganimet ve orta bir
yolculuk olsaydy, kesinlikle arkana diiserlerdi; ne varki, o megakkatli mesafe kendileri-
ne uzak geldi. Yalunda: “Eger giiciimiiz olsaydy, sizinle birlikte savasa cikardik.” diye
yemin edecekler.'® Icinizden kim hiir olan miimin kadmlar nikahla alacak mali giice
sahip degilse, ona da sahip bulundugunuz miimin carfyelerinizden var.!® Buradaki
giicten maksat alat istitAandur. Oraya gitmeye giicii yeten herkesin o Ibadet Evi'ni
zyaret etmesi de Allah'm insanlar iizerinde bir hakludir.'8? Bu son ayette kudretin
hakikat: degil zdd ve rdhile gibi verilmis &nsel depolu bir giigtiir.

Kudretin hakikati anlamindaki giice delil tegkil eden ayete 6rnek olarak
ise; Bunlar, yeryiiziinde aciz birakacak degillerdir, kendilerini Allah’tan kurtaracak
bir kaymalan da yoktur. Onlara azap katlanacakar. Onlar hem isitmeye tahammiil
edemiyorlard: hem de gormiiyorlardi'® ayet-i kerimesi verilir. Burada, alat ve esbab
ﬂefygdilmiyor -zira bunlar potansiyel olarak mevcuttur- aksine bizzar kudretin haki-
kat nefyedilmektedir. Ciinkii burada bir yerme soz konusudur. Yerme ve zem, sebep-
lerin varli ve araclarmn uygunluguyla birlikte o fiil esnasmda mevcut potansiyel ka-
basiteyi fiile yonlendirmemekten dolay: bosa harcamadan yerilmektedirler. O, dogru-
su sen benimle beraber olmaya sabredemezsin.!®® Dogrusu sen benimle asla sabrede-
mezsin demedim mi sana, dedi.'"™ Burada sabretme sebeb ve aleti yok degil tam
tersine gerekli kudretin gergekligi nefyedilmektedir.

183, Semerkandi, Eba Seleme Muhammed b. Muhammed, Ciimelii Usitliddin, thk. Ahmet Sa-

im Kilavug, I. Basky, Istanbul 1989, s. 25.
184, Micadile, 4.
185, Tevbe, 42.

186, Nisa, 25.
187, Ali Imran, 97.
188, Hud, 20.
189, Kehf, 67.

190.  Kehf, 75.
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Iste birinci anlamdaki kudreti Allah yaranr ve bunlar fiilden énce fiile
imkan taniyan sebepler ve organlardir. Asla fiili garanti edemez fakat onu el-
verigli kilar ve imkan dairesine girdirir. Zad ve rahile, hac fiillerinden ¢ncedir.
El tutmakdan, ayak yiiriimekten éncedir. El tutabilmenin, ayakta yiiriiyebil-
menin alet fakat bizzit nedeni degildir. Bu anlamdaki giig fiilden énce oldu-
gu gibi iki kargit fiile de elveriglidir. Ayak mescide de meyhaneye de gitmeye
elveriglidir. Fakat aktiiel kudret ise fiille beraberdir ve Ebu Hanife’ye gore, be-
del yolu tizere iki kargit fiile elveriglidir; Imam Maturidi'ye gore ise, “fiilden 6n-
cedir ve sireklidir”, diyen Mu'tezile'yi de “arazlann devamhligini” iddia eden
Kerramiye'yi de elegtimesinden hareketle onun, fiille beraber, iki fiile de be-
del yoluyla elverigli fakat sadece bir fiil igin yaratilmig oldugu gériigiindedir.
Yani birisini yaptig1 takdirde digerine imkan kalmayacaktir. Ondan bedel di-
gerini de yapabilirdi. Arazlar iki anda siirekli var olamazlar. Bir fiil igin o anda
var kilinan giig o fiile ait olmug olur. Bu giig fiilden éncedir denecek olsa sag-
ma olurdu ¢iinkii kudret anz oldugunda fiil meydana gelmemis ya da fiil kud-
retsiz meydana gelmis olacaktir ki ikisi de sagmadir. Zira kadire fiilsizlik, aci-
ze de fiil isnat edilmig olurdu.

Fiilin eyiyyeti ve objektif varhg dogrudan Allah’in kudretiyle alakalidir, fa-
kat o fiillerin taat ve masiyet vasiflaniru kazanmast ise Allah’in kulda yaratip ona
tahsis ettigi istitAatla alakalidir ki bunu uzun uzadiya anlatmig bulunmaktayz.

Kisaca iki tiir kudretin var olmastyla fiil de var (vacip) olur; fiilden onceki
potansiyel gii¢ var da, fiille beraber yaratilan ilahi destek yoksa fiil imkan daire-
sindedir fakat bilfiil var degildir, yok eger iki tiir kudret de yoksa fiil imkansiz olur.

Demek ki Maturidiler tektip istitaa vardir, filden 6ncedir veya fiille bera-
berdir gibi total cevaplar vermiyorlar. Onlar daha derin diigiiniiyorlar ve ince ay-
nmlara gidiyorlar. Belki de onlarin asil yetigmelerinin Fikih ve Usil- Fikih'tan
geliyor olmasindandir. Allah onlan dinde fakih kilmugtir. Bu sadece bilgi, kudret
ve anlatacak oldugumuz irdde konusunda degil daha bir ¢ok hususta boyledir.

Insanin Fiili ve frade

Fiille ilgili irade (ihtiyar) meselesinde de yine Maturidiler ince bir anlayt§-
la iki agin gériigiin arasin bulabilmiglerdir. Hatta Eg'ariligin aray1 bulma ¢abala-
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nina ragmen bagansizhiklan géz éniine alinacak olursa Maturidilerin degeri da-
ha iyi anlagilacaktir.

Bu konuda en meshur goriigler su dért mezhebe aittir:

Cehm b. Safvan’n bagint cektigi Cebriye mezhebi, Mu’tezile’nin ¢ogunlu-
gunca benimsenen, Gaylan ve Ma'bed’in Kaderiye mezhebi, Cebri mutavasstt ol-
dugu ifade edilen Eg'arfye mezhebi ve cebirci ve kaderci digincenin tam ortasin-
da goritlen Maturidiye mezhebidir.

Cebriye’ye gore her fiil, Allah’in mutlak kudret ve irddesiyle insandan su-
dur eder. Fiillerin gercekte yarancist Allah’ar ve insana fiil nispet edilmesi ba-
tiiniiyle mecazidir. Insanm kendinde meydana gelen fiillerde higbir katkist ve
kazanimi yoktur. Yiice Allah’in kudret ve irddesini stmirlandirmamak gibi tenzih
diistincesiyle hareket eden ve bu bilinci gésteren Cebriye, 6te taraftan yiice Al-
lah'in adaletini kurban ettiginin, O'nu zalim biri olarak lanse ettiginin ve dola-
yistyla teklife dayanan dinin asillanm yiktiginin farkinda degil midir? Bu ayn bir
konudur ve gu an hedefimizin digindadir ancak su kadanm ifade edebiliriz. As-
linda insanlarin irdde ettikleri 6zel bir inceleme konusu yapilacak ve mercek al-
tina aliacak olursa Cebri diigiincelerin hakliik pay1 goriilebilir. Zira bir 6gren-
cinin felsefe boliimiinii tercih ve irdde etmesi 6zel durumunda, aile yapist gibi,
orf gibi, diinya goriigii gibi, siyast bakug agis1 gibi, ekonomik durum ve beklenti-
ler gibi dig etkenler ¢ikanldiginda geride o iradenin sahibi oldugu séylenen 5g-
Tenciye ait bir gey kalmiyorsa bu asil ihtiyar gériiniimiindeki bir cebir olacaknr.
Insanlanin kahir ekseriyetinin iradesi bu sekildedir. Insan ben istedim bu benim
irddem dedigi hususlarda irade gercekte ve hadd-1 zatinda o insana ait degildir.
Bu durumda yani Cebri diigtinceyi bu hakikati ifade eden bir goriig olarak alin-
mast durumunda bu diigiincenin haklilik payr gériilebilir. Tarih olan insan ve
irddeleri sz konusu edilecek olursa Cebriye hakhdir denilebilir. Fakat tarih ya-
zan insanlanin iradeleri sz konusu edilecek olursa Cebriyenin yanligt ortaya gt-
kacaktir, Zira onlar dig gartlanin ve belirlemelerin olugturdugu riizgara kapilma-
™Mig tam tersi bu riizgara karg yiiriimek suretiyle riizgann yoninii degistirmis-
lerdir. Bu durumda insanun iradesi sadece dis etkenlerle belirlenen sézde bir ird-
de olmadsg apagiktir. Cabhiliye dénemindeki insanlar paganizmin sagladig1 sos-
Yo-ekonomik ve siyasi cikarlann riizgarnda savrulurlarken de kendilerinin bir
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takim geyleri ihtiyar ve irdde ettiklerini sdyleyebilmiglerdir. Onlann irddesi de
bir gekilde irade iddiasiyla ortada durmaktadir. Oysa Hz. Mubammed'in iradesi
ise dalgaya kapilan bir irdde degil dalgay kiran bir irddedir: Riizgara kapilan bir
irade degil riizgarm yoniinii degistiren bir irddedir. Bu nevi sahsiyetler tarih ol-
mamuslar tam tersine tarih yazmglardir.

Mu'tezile'ye gére ise kul bilgi, kudret, irdde ve ihtiyar sahibidir ve istemli
fiillerini, daha dnce kendisinde yaratilan kudretle yaratan kendisidir. Bu goriig
insanin dzgiirliifiine ve Allah'in adaletine kudret-i ilahiyeyi kurban eden; Al-
lah’a zuliim isnadim bertaraf etmeye gahgirken O’nu aciz bir konuma iten agt-
n diger bir goriigtiir.

Adaletcilik ve kudretcilik yapan Kaderiye ile Cebriye’nin arasin1 bulma de-
nemelerinden birisi hig gliphesiz ki Eg'arilige aittir. Onlara gore kul yaptig is-
lerde muhtardir. Yani irdde ve kudreti vardir. Fakat kudreti yapug isler iizerin-
de etkin degildir. Bir eser tizerinde iki etkin kuvvet toplanamayacag: icin yega-
ne milessir kuvvet Allah'a aittir. Yiice Allah siinneti geregi, fiili, kulun azim
ve tasmimi bulundugu anda yaratir, Bu azim kulun irddesini o geye yoneltme-
siyle o igi kesbetmesi geklinde tecelli eder. Kul kdsiptir Allah ise hahktir.'! Ku-
lun yaptig bu gibi fiillerle alakasi, o fiillin mahalli ve sahibi olmasindan ve onun
azminin, yaratilan fiile iktiran etmesinden ve paralellik arzetmesinden ibaret-
tir. Kulun irddesi bir biitiindiir ve kudret ve fiil gibi Allah tarafindan yarati-
lir. Kul kendi iraddesine dayanan bir fiili kazanmaktadir. Kul bir fiili irdde eder
gibidir fakat ihtiyarinda mecburdur. Fiilin kendisi ihtiyarf olsa da fiilin dayan-
dig1 ihtiyar zorunludur.!? Eg'ari'ye gére kulun fiilini de kudretini de iradesi-
ni de Allah yaratir. Bu durumda kulun géstermelik bir hiirriyet tatmini digin-
da gergekte higbir sekilde dzgiirliigii yok demeketir ki bu Cebriye’nin goriisiin-
den pek de farkl: degildir.

Biz burada da Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin ve Imamu’l Hiida Maturidt'nin
en ince, en mutedil ve en saglam goriige sahip olduklanm gériiyoruz. Imam-
Azam al-Fikhu'l-Ebsat'ta, Stiphesiz kulun kendisiyle ketiliigi isledigi giig (istitda)
bizzdt kulun iyilik iglemesi icinde elveriglidir, kulun, kendisinde Allah'in ihdas ettigi ve

191, Aydin, A. A, age., s 342.
192, Mustafa Sabri Efendi, Insan ve Kader, sad. isa Dogan, s. 78-79.
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masiyette degil taatta kullanmay: emir buyurdugu istitday: kullanma ve yonlendirme

(sarf) hususunda ginah kazanabilecegini ifade eder. Yiikimbhilik gicii kullanmava

baghdr, (medan telif) demek ki Allah kulu kendi eliyle miikellef kilmakadir. Bu da

herhangi bir cebrin ve baskinin olmadigimu gostermeye yetecekrir.'** Bu, kulda haki-

ki istitaanin Allah’in yaratmasi ve ihdastyla meydana geldigine, =it iki seyden

birine elverisli olan bu gergek istitAay1 belirlemenin ise kuldan olduguna isaret-

tr.! Bu sarf, azm-i musammem olarak ifade edilen kesb ve ihtiyardir. Sevabin
da giinahin da nedeni budur. Tavdih'te ifade olundupu sekliyle; giict kullanma,
yokluga ait olmast nedeniyle (ademi) Allah'in yaratmasiyla degildir. Giici kul-
lanma olayinda yaratma kullanmaya degil, giiciin kendisine aittir. Onun dista
bir gergekliginin olmamast nedeniyle halk, icat ve ihdasla ilgili degildir. Alla-
me Molla Fenari'nin Fusul-u Beddi’ iizerine yaptig1 yoruma gore ise kabul edebi-
lirlik (kabiliyye) durumu olmas: nedeniyle yokluga ait bir haldir. Allame Tafta-
zanf'nin agiklamasina gore ise giictin kullanimy, fiilin kendisiyle kaim oldugu ve
Allah'in o nispete uygun fiili kendisinde yaratmas: igin mahal kabul edilen nis-
bt bir durumdur. Bu kesp Allah’tan degildir, zira ademt olmasi hasebiyle mevcur
degildir ve Allah’in yaratma ve meydana getirmesine ait goriilmemistir. Kulun
kendisiyle nitelenmesi nedeniyle Allah'in yaratmasinin mahalli olmaya bir giri
ve oradaki yaratma igin bir kabiliyet olmug olur. Kabiliyetin anlami ise yaratma
ve etkilemenin bir pargast olma dejil, gart olmasidir. Kabiliyet sartimin meyda-
na gelmesi kula bagh oldugu igin, cebir ve baskidan bahsedilemez; faillikte ku-
lun bir katkist olmadig igin de kader ve belirlenme ortadan kalkar. Bu nedenle
Efendimiz (as.); kim bir hayir bulursa Allah’a hamdetsin, kim de bir hayra eremezse
ancak kendisini kinasin, buyurmuglardir.!% Giicii kullanma kabiliyetine gére ya-
ratan Allah’tir ve dolayisiyla dvgiiye O layiknir; ayni sekilde o giicii kullanma
kabiliyetini atil birakan da insanin kendisidir, dolayisiyla kisi kendisini kinama-
81 gerekir. Ibn Hiimmam'da, fiile iligkin insan iradesinin yaratilmamig oldugunu
Imam Maturidi'den daha agik ve cesurca séylemigtir.!%

193, Ehy Hanife, el-Fikhw'l-Ebsat, (Imamu Azam'in Beg Eseri igerisinde) s. 48.
194, Beyazi, ag.e., s. 259.

195, Beyaz, a.g.e., 5. 260.

196,

Yazcioflu, M. Sait, “Maturidt Kelam Ekoltniin fki Biyak Simast: Ebd Mansur Maturidi
ve Ebu'l-Mutn Nesefi,” (fmam Maturidi ve Maturidilik igerisinde) s. 166.
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takim geyleri ihtiyar ve irdde ettiklerini sdyleyebilmislerdir. Onlann irAdesi de
bir gekilde iride iddiastyla ortada durmaktadir. Oysa Hz. Muhammed'in iradesi
ise dalgaya kapilan bir irdde degil dalgay kiran bir irddedir: Riizgara kapilan bir
irade degil riizgarn ydniinii degistiren bir irddedir. Bu nevi gahsiyetler tarih ol-
manuglar tam tersine tarih yazmuglardir.

Mu'tezile’ye gore ise kul bilgi, kudret, irdde ve ihtiyar sahibidir ve istemli
fiillerini, daha 6nce kendisinde yaranlan kudretle yaratan kendisidir. Bu gériig
insanm &zgiirliigiine ve Allah'in adaletine kudret-i ilahiyeyi kurban eden; Al-
lah’a zuliim isnadim bertaraf etmeye galigitken O’nu aciz bir konuma iten agi-
r1 diger bir goriigtiir.

Adaletcilik ve kudretcilik yapan Kaderiye ile Cebriye'nin arastni bulma de-
nemelerinden birisi hi¢ giiphesiz ki Eg'4rilige aittir. Onlara gore kul yaptig is-
lerde muhtardir. Yani irdde ve kudreti vardir. Fakat kudreti yapug isler iizerin-
de etkin degildir. Bir eser {izerinde iki etkin kuvvet toplanamayacag icin yega-
ne miiessir kuvvet Allah’a aittir. Yiice Allah siinneti geregi, fiili, kulun azim
ve tasmimi bulundugu anda yaratir. Bu azim kulun iridesini o geye ydneltme-
siyle o isi kesbetmesi seklinde tecelli eder. Kul kdsiptir Allah ise haliktir.!! Ku-
lun yapng1 bu gibi fiillerle alakast, o fiilin mahalli ve sahibi olmasindan ve onun
azminin, yaratilan fiile iktiran etmesinden ve paralellik arzetmesinden ibaret-
tir. Kulun iradesi bir biitiindiir ve kudret ve fiil gibi Allah tarafindan yarati-
lir. Kul kendi irddesine dayanan bir fiili kazanmaktadir. Kul bir fiili irdde eder
gibidir fakat ihtiyannda mecburdur. Fiilin kendisi ihtiyari olsa da fiilin dayan-
dig1 ihtiyar zorunludur."? Egari'ye gére kulun fiilini de kudretini de iradesi-
ni de Allah yaratir. Bu durumda kulun géstermelik bir hiirriyet tatmini digin-
da gergekte higbir ekilde 6zgiirliigii yok demektir ki bu Cebriye’nin gériigin-
den pek de farkh degildir.

Biz burada da fmam-1 Azam Ebu Hanife'nin ve Imamu’l Hiida Maturidi'nin
en ince, en mutedil ve en saglam goriige sahip olduklarini goriiyoruz. Imam-1
Azam al-Fikhw'l-Ebsat’ta, Siiphesiz kulun kendisiyle kotiiligi isledigi gig (istitda)
bizzdt kulun iyilik islemesi icinde elverislidir, kulun, kendisinde Allah'm ihdas ettigi ve

191, Aydin, A. A, age., s 342.
192. Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, sad. Isa Dogan, s. 78-79.
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masiyette degil taatta kullanmay: emir buyurdugu istitday. kullanma ve yénlendirme
(sarf) hususunda ginah kazanabilecegini ifade eder. Yitkiimlitlik giicii kullanmava
baghdir, (medan telif) demek ki Allah kulu kendi eliyle miikellef kilmaktadir. Bu da
herhangi bir cebrin ve baskiin olmadigimu gostermeye yetecektir.' Bu, kulda haki-
ki istitdanin Allah'in yaratmasi ve ihdasiyla meydana geldigine, =it iki seyden
birine elverigli olan bu gergek istitday belirlemenin ise kuldan olduguna iaret-
4r.1% Bu sarf, azm-i musammem olarak ifade edilen kesb ve ihtiyardir. Sevabin
da giinahin da nedeni budur. Tavdih’te ifade olundugu gekliyle; giict kullanma,
yokluga ait olmasi nedeniyle (ademi) Allah’m yaratmasiyla degildir. Giica kul-
lanma olaymnda yaratma kullanmaya degil, giiciin kendisine aittir. Onun digta
bir gercekliginin olmamas: nedeniyle halk, icat ve ihdasla ilgili degildir. Alla-
me Molla Fenari'nin Fusul-u Beddi’ {izerine yaptag: yoruma gore ise kabul edebi-
lilik (kabiliyye) durumu olmasi nedeniyle yokluga ait bir haldir. Allame Tafta-
zani'nin agiklamasina gore ise giiclin kullanimy, fiilin kendisiyle kaim oldugu ve
Allah'in o nispete uygun fiili kendisinde yaratmast i¢in mahal kabul edilen nis-
bt bir durumdur. Bu kesp Allah’tan degildir, zira ademi olmast hasebiyle meveut
degildir ve Allah’in yaratma ve meydana getirmesine ait goriilmemigtir. Kulun
kendisiyle nitelenmesi nedeniyle Allah’in yaratmasmin mahalli olmaya bir girig
ve oradaki yaratma icin bir kabiliyet olmug olur. Kabiliyetin anlarmu ise yaratma
ve etkilemenin bir pargasi olma degil, sarn olmasidir. Kabiliyet sartimin meyda-
na gelmgsi kula bagh oldugu igin, cebir ve baskidan bahsedilemez; faillikte ku-
lun bir katkis olmadigr igin de kader ve belirlenme ortadan kalkar. Bu nedenle
Efendimiz (as.); kim bir hayir bulursa Allah'a hamdetsin, kim de bir hayra evemezse
ancak kendisini kinasin, buyurmuglardir.!% Giici kullanma kabiliyetine gore ya-
ratan Allah’ur ve dolayisiyla dvgiiye O layiktir; aynt sekilde o giicii kullanma
kabiliyetin.i anl birakan da insanin kendisidir, dolaysiyla kisi kendisini kinama-
81 gerekir, Ibn Hiimmam’da, fiile iligkin insan iradesinin yaratiimamug oldugunu
Imarp Maturidi'den daha agik ve cesurca sdylemistir.'%

193- Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, (imami Azam'in Bes Eseri igerisinde) s. 48.
194- Beyazi, a.g.e., s. 259.

95. Beyadt, a.g.e., s. 260.

196.

Yazicioglu, M. Sait, “Maturidi Kelam Ekoliiniin iki Biyik Simas:: EbQ Mansur Maturidi
ve Ebu’'l-Mutn Nesef,” (Iimam Maturidi ve Maturidilik igerisinde) s. 166.
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Kesb, ihtyar, kasibe kudret, kulun tevecciihii ve kasd olarak ifade olunan bu
orantisal durum (emr-i nisbi) sorumlulugun baglandig: yériinge (meddr-i teklif)
ve sevaba ve giinaha sebep tegkil eden askidir.!?

Tki it seye bedel yoluyla elverigli olan giiciin kullanimina miieyyide ve ceza-
landirmanin baglanmasini ve giiciin ona baglh olarak yaratilmasini agiklamasi,
cebri kokiinden ortadan kaldirmaktadir. Bunun agiklamast sudur: Kulun irdde-
sinin miireccih oldugu, zorunlu olarak bilinen bir seydir. frade her ne kadar en
nihayetinde Allah'in kudretine dayansa da siiphesiz 0 maslahata yonelik bilgiye
istinad etmektedir. Bilgi ise her hangi bir seyden, olmas: gerekene veya ziddina
yahut da ikisine birden intikal eden hayali hareketlere dayanmaktadir. Onun
hareketleri iradeyi harekete gegiren egyanin tasavvurunda son bulmaktadir ve
irAdenin ash ilimdir. Her ne kadar hayal de Allah'in yaratmasiyla gerceklegse de
irddenin segici olmasina engel degildir. Ciinkii sebebin sebebi, o sebebi sebep-
likten ¢ikarmaz. Aym gekilde kulun giicii dahilinde olan, ancak kendisinin ha-
reket ve sitkunlandir. Kudretini, isteklerine ve gereksinimlerine yénlendirme-
si, glici dahilinde olan fiilin meydana gelisinde gerekli olan tiimel kudret, ir-
de ve suurun ash gibi, aletler ve kabiliyetler gibi diger seylerin Allah'in kudret
ve megietiyle meydana gelmis olmasina engel degildir. Ciinki bunlar yapma ve
terketmeden birinin tarafina ait degildir ki kulun kontrolii diginda olsun. Tam
tersi o ikisine de egit derecede elverislidir ve kul onu ikisinden birisine sarfet-
mektedir. Oyleyse cebr séz konusu degildir.

Soyle bir agiklama da yapilmigtir: Kudret fiille birliktedir ve o iki zidda da
elverigli degildir, diyen cebre diiger. Kudret éncedir, sonrast kulun eline birakil-
mugtr, diyen kadere diiger yani kader inkarcisi olur. Kim de fiille beraber olan
kudret iki z1dda elverigli degildir fakat fillden nceki potansiyel kudret ise elve-
riglidir der ve bununla selefin biiyiiklerinden nakledilen; kul zor altinda da degil-
dir, her sey eline de birakilmamustir; dogrusu iki seyin arasinda bir durumdur, seklin-
deki s6ze uymaya galigirsa arayr bulmus olur. Zira énsel kudret Allah’in yarat-
mastyladir ve Allah’a dayandinlmas: dogrudur, bu kaderin ta kendisidir; o sa-
bik kudretten sonrast ise kula havale edilmigtir.'?

197, Beyad, ag.e., 5. 260.
198.  Beyas, ag.e., s. 261, bkz. dipnottaki bilgi.
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Eg'ari'nin, ihtiyar Allah katindan bir bask: ve zorlamayladir, bizler fullerimizi
segeriz fakat secimlerimizde mecburuz, sozii selefin yukarda anilan séziine terstir.
Ciinkii boyle bir sozle piir cebir arasinda gergekte higbir fark yoktur. Zoraki oz-
giirliigiin varhginm ne faydas: vardir?

imam-1 Azam Vastyye'sinde amelleri fariza, fazilet ve ma’siyet seklinde fi¢
kustma ayrrmaktadir.

Fariza; Allah’in (cc.) emr,'® dilemesi, sevmesi, rizas, kazasi, kudreti, yarat-
mast, yargisi, bilgisi, destegi*® ve levh-i mahfuzda yazmastyladir, der.

Fazilet; Allah'in (cc.) emriyle degil®®! fakat dilemesiyle, sevmesiyle, nzasiy-
la, kazastyla, kaderiyle,?® hikmiiyle, ilmiyle, destegiyle, yaratmasiyla ve levh-i
mahfuzda yazmastyladir, der.

Ma’siyet ise Allah'in (cc.) emriyle degil®® fakat dilemesiyledir;** mahab-
betiyle degil fakat kazasiyladir; nzastyla degil takdiriyledir; tevfikiyle degil hiz-

199.  Allah adaleti... emreder, ayetinde oldugu gibi emir ifade eden kesin talebiyledir.

200.  Allah'in tevfigi, hayir sebeplerini hazirlamast ve ger sebebplerini ise yok etmesi anlamina gelir.

201, Ginki Allah'in talebi var fakat kesinlik ifade eden talebi 56z konusu degildir.

202.  Burada imamin, her defasinda megiet ve iradeyle birlikte aynca kaza ve kaderi zikrerme-
si, onlann ayn geyler olduguna ve onlan irddeye indirgeyen Eg'ariye'yi ve ilme indirgeyen
Felasifeyi de reddettigine igaret vardir. Zira Eg'arilere gére kaza, ezeli irdde kader ise bu ird-
denin taallukudur. Filozoflara gére kaza, inayet olarak da adlandirdiklan varliklann bir bi-
tiin olarak feyezanmin prensibi olan, , varligin, en giizel ve en olgun nizam fzere olmastnt
gerektiren ilaht bilgidir. Kader ise kaza ile belirlendigi gibi, sebeblerine uygun olarak ayni
varlik sahasina gtkmasindan ibaretdir.

igi Allah edepsizligi... emretmez, ayetinde oldugu gibi hicbir sekilde emri s6z konusu degildir.

Mu'tezile ma'siyetlerin Allah'in kazasi ve irfidesiyle olmadigiru diigiinmekredir. Buradaki me-
fletiyle ifadesi onlara bir reddiyedir. flahi megiet ve Rabbani kaza her geye ve bu iig lasma
da samildir. Eger Rabbin dileseydi, iiphesiz yerytiziindekilerin hepsi tamamen iman ederler-

-di. Fakat Allah, tekvini ve tegrii iizerine kurdugu hikmete ters oldugu icin bdylesini dileme-
migtir. O'nun dilei, imant segecegini kendisinden bildigine iman etmesini; kiifrii segmeyl
kendisinden bildigine de iman etmemesini dilemigtir. Allah'in izni olmadan higbir kimsenin
iman etmesl olur gey degildir, ayetinin anlami, megieti, tevfigi ve yazgis: olmadan demektir.
Buradaki iznin emre ihtimali yoktur zira nice imanla emrolunanin iman etmedigi ortadadur;
ibahaya da ihtimali yoktur ¢iinkii imanun hicbir zaman terki mubah degildir. Allah herke-
se iman1 emretmigtir ama bunu dilememigtir. Allah dileseydi biitiin insanlan tek bir Gmmet
kilards onlar farkh farkh olmaya devam edeceklerdir. Allah bunun igin yaratmugtr.
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lanyla,®’ ilmiyle ve levh-i mahfuzda yazmasiyladir.2% Fikh-i Ekber'deki ilave
bu konuyu daha bir agiklayicidir. Yapuklan her sey ziiburdedir, ™ bibyitk kiigtik
her sey yazhdir. Bu ayetin anlami, Allah bir geyi levh-i mahfuzda cebirle de-
gil, kullanin ihtiyarlariyla gergeklesecegi sekilde yazar. Fakat bu yazgisi, hiik-
mi ile degil, vasfiyladir. Vasfiyla ve niteligiyle demek, fiile nitelik kazandir-
mada etkin olan kesbi sebeplere bagh olarak yazar, demektir. Yoksa hiikiim
ve yargryla yazg1 anlaminda, sebeplerden bagimsiz olarak, kesin ve baglayici
bir yargiyla yazmaz.

{rade konusunda mutavassit ve dengeli tefviz gériigiine sahip olan Maturi-
dilerin bu konuda da daha baganl olduklanm séyleyebiliriz. Begeri iradeyi iki
kisma ayinyorlar ve insanin potansiyel olarak irdde edebilme &zelligi anlamina
gelen kidllf irddenin Allah’in yaratmasiyla oldugunu, bunun bir kabiliyet oldugu-
nu, buna ragmen bu kabiliyetin bilfiil kullanimi ve yénlendirmesi demek olan
ciizf iréde ise yokluga ait géreceli bir gey olmasi nedeniyle yaratilmadigi ve insana
ait oldugunu ifade etmek suretiyle, hem insanin 6zgiirliipiine yer agmiglar, hem
de Allah’in uluhiyyetine eksiklikten korumay: bagarmug olduklan séylenebilir.?®

* %k %k

Adalet Erdeminin Evrenselligi ve

Ciiz'i fradenin Yaratilmamighgi Ustiine Bir Deneme

“Insan neden iyi olmall ve iyilik yapmalidir veya iyiye yoneligin kaynag ne-
dir?” sorusu gergekten biiyiik bir soru ve ahlakin uzun bir meselesidir. “Sadakat
glizeldir”, geklindeki nazar aklin bir tiriint olan dnermeden, “6yleyse sadik ol
maliyim”, seklindeki ameli aklin erdemini ifade eden 6nermeye gegisin temeli
nedir? Bizim ahlak tarihimizde bunun cevabi, “hubb-u zat” ve “hubb-u kemali
zat” olarak ifade edilmistir. Kiginin kendine ve &ziine yonelik bahgedilen sevei
nedeniyle insan giizele, iyiye, dogruya yonelir. Insanin 6ziinti sevmesinde her-

205.  Huzlan, tevfikin tersi olup, kuldan yardimuni kesip onu nefsiyle bag baga birakmasi demektir-
206.  Ebu Hanife, el-Vastyye, (bkz. fmarmi A'zam’in Beg Eseri igerisinde), s. 88,
207.  Kamer suresinde gegen zflburun anlam, hafaza divanlarinda veya da Gimmi’'l-kitaptadit:

demekuir.

208.  Mahiyetlerinin mecoliyeri meselesi bu konuyla alakali 6nemli bir meseledir. (Miellif)
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hangi bir egoizm yoktur, zira bu 6z nefha-i ilahi ve nefes-i rahmaniden ibaretrir.
Nazarl aklin temel erdemi hikmet, ameli aklin teme! ikili erdemi ise iffet ve se-
caattir. Diger bir ifadeyle ilahi nehdnin bir eseri olan akil kuvvesinin erdemi hik-
met, insanin bedensel rarafinin getirdigi temel iki kuvvet olan sehvet ve gadap
kuvvelerinin erdemi ise iffet ve cesarettir. Amelf erdemlerde “orta olan” erdem
olurken, nazari erdemde “zirveye dogru yiikselme” erdemdir. Zira sehvet kuv-
vesinin erdemi olan iffet, “agin kaskanglik” ile “agin serbestlik” rezaletleri ara-
sinda bulunan “altin orta” bir davramgtir. Gadap kuvvesinin erdemi olan geciat
ise agiri korkaklikla agin saldirganlik rezaletleri arasinda bulunan “makul orta”
bir durumdur. Yani bu iki 6bek erdemde iki taraf oldugu igin orta vardir ve or-
ta fazilettir. Fakat akil kuvvesinin “cehalet/bilgisizlik” ve “ukelalik/bilgi¢lik” ki
bilgiclik katmerli cehalettir- gibi bir tarafi olmakla beraber diger ikinci bir tarafi
yoktur. Zira hikmet ve bilgelik erdemi, bilgisizlik ve bilgiclikcen uzaklagip yiik-
selmekle baglar, sonu olmaksizin yiikselir. Ciinka “her bilenin dstiinde bir bilen
vardir” ve “besikten mezara kadar bilgiyi arttrmak” istenen bir durumdur. Oy-
leyse insanun &ziinii kuran akil ve ilim tarfiu temsil eden erdemde cehaletten
uzaklasarak zirveye dogru her yiikselis erdemdir. Burada ister basit ister miirek-
kep olsun cehalet bir taraf olmakla beraber diger yonde herhangi bir sinir olma-
digi igin “burada da altin orta erdemdir” demek sagmadir. Insanun varhgni ve-
ten beden ve amel tarfint temsil eden amelt erdemlerde ifrat (ziydde) ve tefrit
(nakisa) gibi iki aginligin ortast erdemdir. {lmi erdemlerde zirveye yolculuk er-
dem iken ameli erdemlerde ise ortay1 bulma erdemdir. [limde olabildigince art-
tirmak, hatta “Rabbim, ilmimi arttir” diye yalvarmak erdemken, amelde arttir-
ma da eksiltme de erdem degildir.

Bir diger husussa insanda amelf erdemleri inga eden ve “ortaya” igaret eden
akl kuyvesidir, Bu bilinglilik hali olmadig1 takdirde ortaya isabet edilse bile er-
dem degildir. O ilaht 6zl temsil eden akil sayet gehvet ve gadap kuvvelerini yo-
netir, onlart kontrolii altina alabilirse davramgin 8ziine ilahi nefha olan akil yer-

€¥mis olur béylece davrang rezaletten kurtulur. Aksi takdirde higbir 6zii ol-
“}ayan akulsizca bir davranug ortaya gikar ki bu rezaletten bagka bir sey degil-
}r. Peki adalet erdemi nedir? Iste hikmet, iffet ve secaat gibi ana erdemlerin
itbiriyle uyumundan da erdemlerin erdemi olan “adalet” erdemi ortaya gikar.
®r erdemin istisnai durumlarda devre digt olmasi miimkiin iken, erdemlerin



116 /ISLAM DUSUNCESI

erdeminin bir alternafi yoktur. Yani dogru sézliiliik (saddkat) bir erdem olmak-
la birlikte, bazi durumlarda dogru séylemek erdem degildir, ¢iinkii adil ve in-
safl1 bir eylem degildir. Bir aileyi yikacak veya iki dostu ayiracak bir dogru(cu)
luk insafsizlikar. Erdemlerin erdemi olan adalet ve insaf erdemi digindaki er-
demlerde devre digi olma, bir bagka erdemle yer degigtirme ve her zaman bir is-
tisnasi olma s6z konusudur, zira bu diizlemde bir bagka erdem devreye gire (bi-
li)r. Fakat zirve erdem olan insaf erdeminde ise alternatif erdem olmadif igin
yerine sadece rezalet bir durum olan “zuliim” s6z konusu olur. Bir bagka ifa-
deyle insaf erdemi biitiin diger davranuglan erdemli kilacak bir ruh gibidir. Bu
ruhu tagimayan higbir davranig erdem olamaz, bu ruhu banndiran her davra-
s da erdem olacaktir. Belirli 6zel durumlarda yalanin erdem olmasi bu insaf
ruhunu tagimasindan &tiriidiir. Igte Islam ahlakinin evrenselligi adalet erdemi
fizerinden aranmalidir. “Insafi elden birakmamak”, bu nedenle ¢cok dnemlidir
ve adalet milkiin temelidir. Insaf, islam ahlak sisteminin ana sigorts: gibidir.
Her erdemin ana kayd: insaftir ve insaf ve adalete aykin her erdemden vazge-
gile (bile) cektir. Bu nedenle bizim ahlak tarihimizde hiirriyetten degil adalet-
ten bahsedilmigtir. Zira hiirriyet Allah’a kulluktur, hiirriyet problemi en basit
problemdir, 6nemli olan “Allah’a kulluk nedir?”, sorusudur. Allah’a kullugun
zirvesi adalet timsali olmakla miimkiindiir ve Miisliimanlar tarihleri boyunca
adaletin pesine diigmiiglerdir.

Ben ahlakta “olgudan” “degere” gegisin temelini arayan bir soruya bezm-i
eleste isaret ederek cevap aramak istiyorum. Nedir elest bezmi? Tann insanin
mahiyetini kuruyor, bagka bir ifadeyle ona 6zsel varligin (fitrat) veriyor ve ken-
di eliyle tasarladig: bu yiice éze, onun bir anlamda ilk denemesini yapmak tize-
re, Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diyor. Cevap bela geklindedir. Yani en giizel
kivamda yaratilmug, tabir caizse ortaya gikan tiriin tam istenen gibi olmugtur. Bu
cevap biitiin benligiyle ve 0 makamdaki zat-1 Alisiyle verilmig bir cevaptir. Bu-
nun bir de nefsin geliciler diyebilecegimiz gehevi ve gadabi egilimleri kargisinda-
ki durumu ve dayaniklliginin test edilmesi gerekmektedir. Bu nedenle 8liimin
ve hayatin, iyinin ve kétiniin oldugu diinyaya gnderilmigtir. Sayet burada da
imtihant bagaracak olursa o takdirde Tann, sirette, sfirette ve siinnette kendi-
ne en yakin varligi yaratmig olacakuir, Bu incelik meleklerin bile anlayamadig!
ve merak ettigi bir inceliktir.
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Simdi bu varhk iyiye mahkéim oldugu igin iyiye yonelmez, bu istenen bir du-
rumda degildir. Ben buna baglilik (itaat) degil bagimlilik diyorum, zoraki kendi-
ni bagh hissetmektir bu. Bu varhik 8zii geregi iyiye yonelebilirse ve iyilige yonel-
me onun dziinden gelirse istenen hedefe ulagilmig demekir. Ister cennet iimidi
(tergib) isterse cehennem korkusu (terhib) saikiyle olsun yapilan higbir ey 6zde
iyi deildir ve cenneti saglayic1 ve cehennemden azad edici olmayacakur. Zira
bu durumda iyiligin 8ziine yonelme ya da 6zii geregi iyilige ve iyi olana yonelme
.ki Tann piir hayirdir- yok demektir. Salt iyilik Tanr’dir ve her sey O'na yo-
neldikge ve O'nun igin oldukga iyidir. O’nun diginda bu cennet sevgisi bile ol-
sa yanilgidir. Zira cennet 6zii geregi iyi degildir ve Tann sadece iyinin kayna-
@1 degil aym zamanda O iyinin kendisidir. Buradan dogmayan ve buraya yonel-
meyen higbir seyin iyilizinden bahsedilemez. Insanun zat-1 alisi Tann'ya Szdey-
ti’® ve ondan gelmig ve O'na beld bayragim agarak teslim olmugtur. Yalnizca
bu kaynaga (bagimh degil fakat) igtenlikle kendisini bagladig1 amellerinin iyili-
ginden bahsedilecegi gibi, ancak béyle bir kiginin 6zgiirligiinden bahsedilebilir.
Ancak bu 6zgiirligi yakalayanlann 6zii giirlegir ve dziinden kopmazlar, dolan-
styla ancak bu 6ze sahip olanlar mutluluga erebilirler.

Bu 6zii yadstyanlar da giizel ahlaka uygun davranabilirler, bunun fitri/do-
gal bir cevabi ve anlami vardir fakat akli ve rasyonel bir temeli yoktur. Bir ate-
istin glizel ahlakli olmasi, her ne kadar inkar etse de onun yarancinin ona sag-
ladiz fitrd altyapinun sonucudur. Fakat mantiksiz olan onun Tann'’y inkar edip,
diger taraftan Tanr’'nin sagladif geylere gore davranmig olmasidir. Hig kimse
gdrmiiyorsa ve sonunda higbir sey olmayacaksa ahlak adina gekilen zahmetle-
Tin rasyonel higbir temeli kalmaz. Bu nedenle Tann’run ahléki bir varlik olarak
Yaratmas) temel, yaratilanin onu kabul etmesi ahlakin enerjisi ve motivasyonu-
dur. Teistin ahlaki davraruginin hem fitri hem akli temeli varken ateistin ahlaki
davram§mm sadece fitri temeli s6z konusudur.

] Bize dyle geliyor ki insanun irddesi nizast ile taglanan ilahi irddeye ne ka-
ar cok yaklagirsa veya insan irddesini Tann’nuin irddesine ne kadar gok bagla-
Yabilirse o oranda belirlenmiglikten ve kader-i ilahinin kahnindan kurtulup 6z-

209, Imamu’z-Zahit Muhammed b. Kerram ve Seyyidir't-Taife Ciineyd-i Bagdadi gibi bir gok

s0finin bahsettikleri gergek tevhid hali budur.



118 /iSLAM DUSUNCESI

girlegebiliyor. Gergek dzgiirliik budur. Bu 6zgiirliigiin 6zii Tann'ya itaattir®'® ve
O'nun nizasing irddesini katmaktir. ’

Bu katma, itaat ile yani zoraki, istemeyerek, goniilsiiz (kerhen) degil, bile-
rek, isteyerek, benimseyerek, secerek, dziimseyerek (tav’an) bir katmadir. Aslin-
da niyetin anlami da budur. Niyet basit bir irade isi degildir. Niyet tannsal riza-
nin bulundugu bilinci ve kastiyla bir seye yonelmektir. Dolayisiyla niyette hem
biling hem de isteng bulunmaktadir. Islam kiltiirinde ve felsefesinde bilincin
ifadesi nazarf akil, istencin ifadesi ise ameli akildir. Niyet nazari aklin ameli akil-
la sonuglanmas demektir. Niyetin bu iki temel unsurundan merkezi olan nazari
alal kismudir. Zira kendisinde egzistansiyel giiphe bulunmayan inang sisterle-
rinde asil igi nazari akil tarafi gdrmektedir. Hristiyanlik gibi inang esasinin ken-
disinde giphe bulunan inang sistemnlerinde iman ve amel niyetinin olugmasin-
da sal irddeye aulir ve asil yiikii irdde tagimaktadir. Zira amelin niyetinin olug-
turulmasinin akil kuvvesiyle bilingte halledilmesi miimkiin degildir ve bu ancak
istencin bilinci bogmasiyla miimkiin olacaktir.

Insanmn 8z, ilk yaratiligta fitrata nefhedilen tanmisal bir ruhtur. Bu ruh da-
ha sonra diganidan da vahyedilmektedir. Bu ruhun kaynag piir iyidir. Kisi bir bi-
ling, isteng ve giicle iyiye yonelir ve yaparsa 6ziine uygun davranmis olur ve 6zl
giirlegir. Fitrata nefhedilene din, peygamberler araciligiyla vahyedilene seriat
diyecek olursak, bu takdirde 6zgiirliik genel manada kitaplara &zel anlamda ise
Kur'an ve siinnete uygun secimler yapmak ve hareket etmekle 6zdeg olacakur.
Tann'dan nefhedilen ve insana vahyedilen bu &z, akdf akletmeden (canl akle-
dis) ibarettir. Bir insan ne kadar akilli davranursa fitratina uygun, geriata uygun
dolayisiyla 6ziine uygun davranmg olur. Ister din diliyle Tann'nin buyruguna ita-
at etmek olarak ifade edelim, isterse ahlakin diliyle bilingli secimler yapmak olarak
ifade edelim, her iki durumda da insan akledici canlihk (hayavdn-1 ndtkiyyet) de-
mek olan éziine uygun davranmig olur ki, bu nevi 8ze katmalar ve ziimseme-
ler 0 insanin ziinii giirlegtirecektir. Insanin ézgiirligiinin yegane yolu budur.

Kader, halk alemi igin olarak diigiindiigiim, @i¢ boyutlu, zaman, mekan
ve maddi kaliplara mahk(m olan agag ilem igin s6z konusu olan muhkem bir

210.  ftaar, bilerek isteyerek ve severek takip ermektir ve Tiirk¢emizde tav olmak olarak yerini

almgnr, Ozgiirlige aykin olan ikrahdir, Bu, “tavan ev kerhen” ayetinde apagiktir.
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kayittir. Belki bunlar da kaderin bir pargasidir. Kant'm vehmettgi gibi insan

ilaht irade de dahil bitiin kayitlardan kurtulabilir, baglarini koparabilirse ba-

gimsiz olacagini diigiinmek olsa olsa begeri diiglincenin Gzerine ¢okmils bir tl-

smdir. Bu tidsimuin kaldinlabilmesi, ahlaki otonominin, ancak insani irddenin

{lahi iradeye yaklagmasiyla miimkiin olabilecegini gérmekle mamkandar. In-
sanlarm en &zgiirii ve kaderlerini kendileri gizebilenlerin peygamberler oldugu-
nu séylemeye caligiyorum. Allah tarihi ve insani sferin kaderini bunlarla giziyor.
Bunlar gizilen kaderin taht1 kahninda seyretmiyorlar, tam tersi kadere hitkme-
den, miktarlan belirleyen, olgiileri koyan, sinirlan gizen ilahi irddeye katiliyor-
lar ve bir anlamda onunla 6zdeglesiyor ve gergek anlamda zgiirlegiyorlar. Is-
te ancak bu &zde eglige varanlar gergek dzglirliige vasi oluyorlar. Bununla de-
mek istedigim, ilk 6zsel var olugtaki dzdeslife (vahdet) ulaganlar ancak 6zgir-
legebiliyorlar ki birgok din ulusuna ve biiyiik filozofa gore bu ahlakta mutlu-
lugun yoludur. ilahi iradenin yaratilmigligi ve belirli bir takim kaytlar aln-
na sikigtinldigini séyleyemeyecegimiz igin, ilahi irideyle muvafakat ve muka-
renet (iktirdn) eden insani/ciizi irdidenin de yaranlmighgindan bahsedilemez.
Insani/ciizi irdde dig belirlemelerden kurtulabildikge, halk aleminin iizerine gi-
kip, emir alemine intikal edecektir. Onun digindaki herbir irade ne kadar usta-
ca yonetildigi digiiniliirse diigiiniilsiin, ne kadar bagimsiz zannedilirse zanne-
dilsin tam bir belirlenmiglik igerisindedir ve o ve onun biitiin amelleri yaratl-
mighga mahkamdur. Iyice dikkat edilecek olursa béyle bir irade her halitkarda
hirs ve igtahin, gehvet ve gazabin tarlasinda bitecektir ki bunlar beserin maddi
¥oniiniin komplikasyonlan olup gelip gegicilige, yaratilmighga ve belirlenmigli-
ge mahkam olan diinyevi alandir. Bir irdde bu alandan neget ettigi middetge
sahibi kral dahi olsa amelinden ve aksiyonundan s6z edilemez. Burada digtan
v.e igten diinyevi bir takim saiklerin belirledigi ve olugan sartlann yénlendirdi-
E}].Dir reaksiyon s6z konusudur. Insanmn her yaptigint makam duygusu, eg sev-
8181, servet tutkusu, yeme igme ihtiyaci biitiin bunlara bagl olarak beliren of-
Vz;iifts-lh’ §e.:hvet gibi begerd hislerine gére yapar, tek yapug Leibniz'in tag: gibi
N “m.1.§e yonelmek, tek mahareti sectigini zannetmektir. Oysa béyle bir insan
Utliniiyle Ozgiir gortintimli bagimhdur.

- Acaba biitiin insanlar mt aynt durumdadir? Havyar, biitiin insanlann bu ark-
3 Oiitiildiigiine inanilmamalidir. Beliflenmeyip belirleyici olan, reaksiyoner de-
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gil aksiyoner olan, tarih olmayip tarihi yazabilen insanlar vardir ve bunlarin
amelleri tarihte kalsa da iradeleri tarihe yén vermigtir. Ozgiirliik verilen birsey
degil tam tersi kazarulmasi gereken en biiyiik zaferdir.

Ciizi irdde yaratilmis midir? Ben bu soruya Peygamberlerin ve onlara hak-
kyla tibi olanlarn iradeleri yaratilmamustir, seklinde bir cevap veriyorum. Oy-
le iimit ediyorum Imamu’l-Hiidd Ebd Mansur Maturidi de béylesini kastet-
mektedir. Diger biitiin begerf irideler kiillisiyle ciizisiyle yaratulmigtir. Onla-
nin iradesi ilahf irAdeyle 6zdeglestigi oranda yaratilmig diyemedigimiz gibi, ka-
derin altinda degil kadere katilan ve kaderi gizen konumda olduklanni séy-
lemek durumundayiz. Begeri ve diinyevi diyebilecegimiz hurs, tutku, dfke gibi
duygulara kapilmayan ve bunlarin esareti alana girmeyenlerin irdde ve ame-
linin diinyevi degil, diinyaya yén ve sekil veren bir konumda oldugunu séy-
lemek gerekir. Sonra insanin yaptifi1 tercihleri, dig etkenler ve belirlemelerin
paralelinde olsa bile, buna 6ziiyle katildigr siirece, bir bagka ifadeyle &ziimse-
digi siirece dzgiirliikten bahsetmek gerekecektir. Ozgiirliigiin berhava olma-
s1, kiginin sevmedigi, arzulamadigy, istemedigi ve dziimsemedigi bir seyi tercih
etmek durumunda kalmasinda sézkonusudur. Oziimsemenin olmadig: yerde
dzgiirliikten bahsedilemez.

Kiyamet Alametleri Meselesi

Islam diisiincesi igerisinde kiyamet alametleri meselesi Ehl-i Hadis'in te-
keline birakilmis bir konu gibi géziikmektedir. Hz. Peygamber daha ok “es-
ratu’s-sia” tabirini kullanarak kiyametlerin alametlerine, 6zellikle toplumsal ki-
yametlerin alametlerine igaret etmiglerdir. Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir
hadiste Rastilullah (sav.) soyle buyurmuglardir: Ilmin ref olunmasi, cehaletin
koklesmesi, sarabin igilmesi, zinanin alenen islenen yaygm bir sey olmast kiya-
met alametlerinden (sdatin garatlanindan)dir.?!! Ebt Hureyre'den gelen bir ri-
vayette ise Hz. Peygamber, “emanet zayi edildiginde (yani emanet na-ehil ola-

211 Sahth-i Buhari Muhtasan Tecridi Sarih Tercemesl ve Serhi, hadis 71, c. I, 5. 82. Kiyamet
alametleriyle alakali olarak ayrca, 47, 54, 71, 72, 75, 695, 696, 1313, 1368, 1467, 1468,
2121, 2122, 2123 nolu Buhari hadislerine de bakulabilir. “Egrat”, saratin ¢opulu olup “§#
rat” ise alamet demeketir.
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na tevdi edildiginde) kiyameti (saa) bekle” buyurmustardir.?' Es-Saa tabiri her
ne kadar kevni kiyametin vakti igin kullanilsa da’®* bu hadiste oldugu gibi top-
Jumsal kiyametin vakti anlamina gelmektedir. Bu konu daha ¢ok sem’iyyara da-
yalt bir konu olmast hasebiyle bir yoniiyle dogrudur. Kiyametten biyik kozmik
keyamet anlagiimast durumunda bu béyledir. Fakat bunun sem’t bir konu olma-
st meselesi, neliginin ve varliginin kisacasi felsefesinin yapilmasina engel bir du-
rum degildir. Bu yapilmadign gibi bunun Kur’an’la bagi da ortaya koyulamarg-
tir. Suf biiyiik kiyametin alametlerine konsantre rivayetlerin tekelinde bir ko-
nu olarak zaman igerisinde gok ciddi anlamda Yahudi kiyamet edebiyaundan
(Apokalypse) etkilenmistir. Hz. Peygamber'in, bagta bir ruh varlig) olarak insa-
nin derinden etkilendigini gésteren alametlerin dnemsenmesini vurgulamasina
ragmen, biiyiik alametler ad: altinda dikkatler kainatin sonuna gevrilmigtir. In-
san kendisini daha yakindan ¢evreleyen ve kendisine gelip catmasi ihtimali da-
ha yiiksek olan tehlikeyele degil, hak olmakla birlikte kendisine isabet ihtimali
cok zayif olan tehlikeyle oyalanir olmustr.

“Olenin kendi 6liimii anlamina gelen”!* kiigiik kiyametin alametleri ola-
rak haramlara, orta kiyametin alametleri olarak fiten edebiyatina bile hak etrigi
deger verilmemis, biiyiik kiyametin alametleriyle ilgilenilmigtir. Bu ilgilenme de
daha gok global bazda sosyal ve siyast olaylara yon verme ve boylece bityiik bir
makro-ekonomik gikar saglamaya déniik Siyonist/Kolanyalist bir ilgi olarak ge-
lisme gostermigtir. Biiyiik kiyamet ve onun alametlerine inang beraberinde glo-
bal bazda bir takim refleksler olugturacaktir. Sayet bu refleksler iyi yonetilebilir
¥onlendirilebilirse makro karlar elde edilebilir. iklimlerin degisecegine inandi-
nlan diinyada iklim degisikligine yorulabilecek herseyi diinyanin sonu edebiya-
Elyla destekleyerek diinya halklannin ellerinde bulundurduklar ekonomik de-
gerlerin hareketliligi saglanabilir, bu da daha bagtan éngériilmesi ve hatta plan-

;iz- Bkz. Sahth-i Bul.xéri Muhtasan Tecridi Sarth Tercemesi ve Serhi, hadis 54, c. 1, s. 67.

3. Atay, Hﬁseyin, Islam’m Inang Esaslan, 5. 205,206; Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametle-
2 " mad., DIA., c. 25, 5. 522.

4,

Aclani, Kegfu'l-Hafa, c. 11, s. 386. Bu hadisle alakli olarak bkz. Talat Sakalli, “Stnnetin Gin-
cel Yorumu: Kiyamet Alametleriyle {gili Hadislere Verilen Anlamlara Elegtirel Bir Balag
ve {lgili Hadislerin Anlagiimasina Yénelik Bir Teklif?, (Sinnetin Breysel ve Toplumsal Degi-
simdeki Rolit adl Sempozyum Kitabn igerisinde.) s. 172.
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lanmast durumunda gok biiyiik sémiirii kapilanni aralayabilir. Bir takim alamet-
lerden hareketle yakinda dlecegine inan(dinl)an bir kisi veya ¢dkecegine inan(-
dinl)an bir toplumun ekonomik degerlerle iligkisi degigecektir. Bu biitiin diin-
ya iginde boyledir. Tsunamilerin artacag, buzullanin eriyecegi inanci/6ngériisi
beraberinde sahil boylanndaki emlak yapilanmasini degistirecektir.

Bilim denilen olgunun ekonomiye, dolayistyla kolonyalizme alet edilmesi de
burada bariz bir gekilde kendisini ele vermektedir. “Bilimsel veriler(!)” ile des-
teklenmis bir apokalypse, bu edebiyati kontrol edenler lehine makro-ekonomik

" imkanlann kapilanm1 agabilir. [ster siyast verilerle desteklenmis politik bir kriz
olsun, ister bilimsel verilerle desteklenmis ekolojik bir kriz olsun, kriz dénemleri
o krizi yonetenler igin ele gegmez bir firsattir. Ister bu krizler ekonomik dengeleri
bozarak, isterse ekolojik dengelerle oynanarak gikartisin hig fark etmeyecektir.

Iste biyiik kiyamet ile ilgili edebiyatin boyle bir yonii vardir ve bu yon iize-
rinde pek fazla durulmamaktadir. Bize gére bu husus diinya halklarinin Siyo-
nist zihniyet tarafindan manipule edilerek kendi kapitalist ve kolonyalist gtkar-
larimin zeminini hazirlama plamdir. Aslinda konuya géyle yaklagilmas: gerekti-
gini daginiiyoruz: Kaynaklarda gegtigi gekliyle layametin, kiigiik, orta, biiyiik
kiyamet olmak iizere ti¢ gesit oldugu ifade edilmistir.2!* Kisilerin sonunu geti-
recek belirtiler, toplumlann sonunu getirecek belirtiler ve toptan kainatin so-
nunu geldigine igaret eden alametler olarak kisimlandinlmugtir ki bu taksim
dogru bir taksimdir. “Kiyamet” alametlerinin olmamast da “kiyAm”n belirtile-
ri olarak disgiiniilebilir.

“Kiyamet ansizindir” “vaktini bilmek miimkiin degildir”?'6 fakat “kryAm”m
devam etmeyecegi kendini gsterir. Yani kiyamet ansizin olmakla birlikte onun
alametleri kendini gostere gostere gelmektedir. Bir binanin ¢okigii ansizindit
fakat ¢okecegini haber veren bir takim alametler belirir. Kiyamet de boyledir,
ansizindir ve Allah’tan bagka higbir kimse onun ne zaman kopacagim bilemez-
Bir bedenin 6limii ne zaman tadacag bilinemez fakat 5liim kendisini géstere-
rek yaklasacaknr. Toplumlann ve medeniyetlerin ¢okisleri de boyledir. Yani
kiyametlerin kopacagin gasteren alametlerin belirmesi onun vaktinin bilgisic

5. Atay, islam'm Inang Esaslan, s. 206.
116, A'mf, 187,
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ni vermez, zira onun vaktinin bilgisi insanlara ok agir gelir. Kuran'in tabiriyle
biitiin yerlerde ve goklerdekilerine agir gelecek bir bilgidir *'" Sayet insanlann
slecekleri, toplumlarin gokecekleri ve biitiin kainatin kiyametinin vakti bilin-
se idi, bu, insan dahil yerlerde ve goklerde olanlara zarardan bagka bir sey getir-
mevecek ve onlara ¢ok apir gelecekti.?'® [nsan 6mriiniin baglarinda gaflete di-
secek, sonunda dehsete kapilacak, ne dmriintin baginda ne de sonunda korku
ve {imit dengesini yakalamig vaziyette rahat nefes alacakti. [nsan orta kiyamet-
le alakah olarak kendisine erismeyecegini bilecek hicbir sekilde olumlu bir etki
elde etmeyecekti. Kainatin sonunun insanliga gelip catmast ise zaten uzak iht-
mal olarak higbir fayda saglamayacakti. Zira insanlann émirleri yiiz yillar, me-
deniyetlerin dmiirleri bin yillar, kainatin sonu ise milyon milyar yillarla olacak
bir eydir. Biiyiik kiyametin insanlara olumlu higbir etkisi olmayacakn ¢iinka
¢ok uzak bir ihtimalden séz edilmig olacakt.

Oysa kiigiik kiyametlerin alametleri topluca orta kiyametleri etkiler, orta ki-
yvametler ise biiyiik kiyameti tetikler. Konuya béyle yaklagilabilir ve biz Kur'an’in
yaklagiminin bu yénde oldugunu diisiiniiyoruz. Yani insanlann kendi kiyamet-
lerini koparacak, kiyamlanna engel olacak her alamet ashnda az da olsa o top-
lurun kiyametine sebep olacaktir. Toplumlann ve halklarin kiyametlerini ge-
ken alametler ayni zamanda bu gezegene ve bu gezegeni saran atmosfere zarar
verecektir. Global bazda bir gezegen olarak yerin dengesinin bozulmasi, evren-
sel bazda bir kaosa sebep olacaktir. Yani Islam’in inga ettigi biling diizeyinde bir

Missliman igledigi bir giinahla sadece toplumuna degil, bir biitiin kainata zarar
verdiFini digiinecektir.

Burada énemli olan bu etkinin insanin merkezine dogru ilerleyen bir bo-
2ulma degil, kiigiik kainat olan insan bireyinin merkezinden biiylik insan olan
aleme dogru ilerleyen bir hatt1 hareket takip etmig olmasidir. Temizligi énem-
Semeyen ve onu bir iman meselesi géremeyen bir insan, bagta kendisine zarar
Vermek olmak tizere gevresindeki dengeyi bozmakta, dogal afetlere sebep olmak

Suretiyle gezegenine zarar vermektedir. Gezegendeki bozulma haliyle biitiin kai-
Nattaki bir bozulmayt dopuracakuir.

U1 Avaf 187,

A'raf, 187.
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Haramlan (muharremat) iglemek kigilerin kiyametlerinin alametleridir. Ha-
ramlar arctikga toplumsal fitneler (fiten-meldhim) artacaktir. Fitneler toplumla-
nn layametlerinin alametlerindendir. Toplumsal fitneler ise basta yagadigmiz
mavi gezegenin sonunu ¢agirdi gibi evrensel-kozmik kiyametin alametleri ola-
cakar. Yani kigisel bozulmay haber veren haramlar, toplumsal bozulmay, top-
lumsal bozulma kozmik bozulmay: davet etmektedir. Kisilerin émiirleri yiiz yil-
larla, toplumlann émiirleri bin yillarla, evrenin dmrii milyon yillatla ifade edi-
lecek olursa, kisilere kiigiik kiyametin gelip ¢atmasi ihtimali yiizde yiiz, toplum-
sal layametin gelip ¢atmasi ihtimali yiizde on, evrensel kiyametin gelip ¢atma-
s1 ihtimali ise milyonda bir ihtimaldir. Akillilik yiizde yiizliik tehlikeye diigme-
mek icin caba sarfetmektedir. Ummet tam tersi Yahudi etkisiyle kainatn so-
nuyla ilgilenir olmustur.

Bu hususla alakali bir diger 6nemli husus ise haramlann sadece kisisel bo-
zukluk etkisiyle kalmamas1 meselesidir. Kisiligi ifsat eden haramlar az da olsa
ikinci dalgada aileyi bozacakur, figtincii dalgada devleti ve medeniyeti bozacak-
uir. Ekolojik dengeyi biyiik oranda etkileyen ve bozucu etki birakan kiyametler
ise medeniyetlerin bozulmasidir. Bugiin eger denizler kirlendi, ormanlar tiiken-
di ise bunlar bagta ferdi bozulmanin, daha sonra ictimai ve kevni bozulmanmn
sonucudur. Cahillik bagta cahile zarar verir, biiyiiklerine saygisizlik bagta kigi-
sel kiyamet alametidir, daha sonra toplumsal kiyametin alameti, en nihayetin-
de biitiin kainatin kiyametinin alametidir. Bu nedenle bir insan1 6ldiirmek bi-
tin kainat: yrtkmak gibi bir geydir.

Bu hususla alaklt énemli hususlardan bir digeri ise manevi kiyametlerin
maddi kiyametleri, maddi kiyametlerin ise manevt kiyametleri ¢ekecegi mese-
lesidir. Bu husus kiyametler igin boyle oldupu gibi kiyamlar igin de béyledir. k-
tisatta kazang igin bereketle gayreti, tababette sifa igin dua ile tedaviyi beraber
gdrmemek kiyametleri 8teleyememek, ¢okiise engel olamamak anlamina gelir-

Ehli Siinnet Kelaminin Oncti Okullan

Ehl-i Siinnet anlayigini, biri merkezde digeri de merkezden ok uzaklarda
ama zamandag olarak talim eden iki bityiik okul s6z konusu olmugtur. Bunlar

dan biri Maturidilik digeri ise Eg'ariliktir.
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.Maturidiyye Ekolii

Konuya girmeden 6nce sunu belirtelim ki, kelam mezhepleri tarihi dzeri-
ne yazan eski ve yeni birgok yazarin, Maituridi ve ekoliinden ya hic, ya da ¢ok az
bahsetmig olmasina anlam vermekte zorlaniyoruz. Kerramiye'yi yok eden zihni-
yetin aynist Maturidiligi de yok etmeyi ummustur. Bunlar &zgiir bireyi inga etme-
yi 6n plana alan en biiyiik imammn —Eb@ Hanife’yi kastediyorum- yorumculan ve
onun yolunu merkezden uzak diyarlarda devam ettirmeye ¢aligan énemli iki EhLi
Sinnet akirmdir. Anlatlmigt anlatmak kolay fakat kegfetmek, unutulmug veya
-unutturulmug yeni degerleri giin yiiziine ¢tkarmak biraz zordur. Hele de bu yeni
deper, kurulu diizenlerin igine gelmezse is sanki imkansizdir. Normalde Maturi-
di'den bahsetmesi beklenen Bagdadi'nin (6. 429/1037) Usuli'd-Din'i ve Sehris-
tani'nin (8. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal ile Nihayetwl-Ikdam’t Maruridi'den hig
bahsetmemektedir.?'® Sehristani ashnda Ebu Hanife'nin goriiglerinden bahseder
fakat Maturidi'den hig bahsetmez. Ibn Haldun Mukaddime’sinde kelam bahsini
anlatirken Maturidi’ye hig yer vermiyor fakat ilmin madeni ve ocag olan Bagdat,
Basra, Kife vb. sehirlerin harap oldugunu, buna kargin ilmin Horasan'in Acem
Irak’1 bélgesine ve Maveraunnehir’e intikal ettigini, bu merkezlerdeki bollugun
araliksiz, umranin kesintisiz olarak stirdiigiinii ve buralardaki talim senedinin ve
tedrs ananesinin ayakta kalabildigini,2° séyler. Ibn Hazm igin Eg'art Stinniligi
Ebu Hanife’ye kargidir, ama o da Fisdl adli eserinde Maturidi’den hig bahsetmez.
Islam diigiincesini ve kelamini reforme etmek gérevini iistlenen Muhammed Ab-
duh bile Maturidi'den bahsetme ihtiyacint duymanustir.2! Irfan Abdulhamit de-
gerli aligmasinda, kader ve kullann fiilleri konusunda, Ca'd b. Dithem ve Cehm
b. Safvan’in mutlak cebir nazariyesinden, Ma’bed el-Ciiheni ve Ga)?lan ed-Dimes-
ki'nin mutlak ihtiyar nazariyesinden; birincilerin yolunu yumusgatarak devam et-
titen Eg'ari’nin sdzde kesb nazariyesinden ve ikincilerin yolunu yumugatarak de-
vam ettiren Mu'tezile'nin yaratma nazariyesinden dem vuruyor, fakat Maturidi
Ve ekoliinden hig bahsetmiyor. imam Maturid'nin Ca’d b. Dirhem kadar da

i;z Watt, W. M., Maturids Problemi, (mam Manurids ve Maeuriditk igerisinde), s. L51.
- Ibn Haldun, Mukaddime, s. 779.
Z‘i Macdomld. D.B., .Mﬁturidi' maddesi, Handwortebuch des Islam igerisinde, s. 465.
. !rﬂm Abdulhamit, Islim'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslan, s. 277 ve devamu. Bu sadece
Irfan Abdulhamid'e has bir durum degil belki ilk vehlede onlarca yazar saylabilir.
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mu Islam diigiincesine katkisi yoktu? Biitiin bunlar hasil-1 tahsil ediyor ve kolay
olam tekrar ediyorlar. Dahasi, amelde Hanef, itikatta giiya Macuridi olan kos-
koca bir diinya, mezheplerinin kuruculanndan habersizdir.

Ehl-i Stinnet Keldminin ve dirdyet tefsirinin kurucusu olan Maturidi'nin
ihmalinin nedenleri ne olabilir? Erken tarihte soguk duvar halini alan Iran sed-
di midir, Islam medeniyetinin merkezinden uzaklarda kalmas: mudir, Arap ta-
rihgilerinin Mu'tezile’den ve Sia'dan sayip da, kasith olarak zikretmemesi mi-
dir, Hanefi alimlerin biyografik eserlere Snem vermemesi midir,??* yoksa arka-
sina o zamanki politikayt yani koyu Eg’arici oldugu bilinen Nizamu'l-Miilk’ii ve
Selcuktuklar alan, imam-1 Azam aleyhinde, gériiglerinin geriat1 ters yiiz edip in-
sanlan yanhg yollara sevk ettigi?** seklindeki sikyetleri, ta Sultan Sencer’e tagi-
nan Gazili'nin?? ve Gazilici Eg'ariligin tekfirci**¢ ve Mu'tezililik, mezmum Miir-
ciilik gibi heretiklikle yaftalayici mezhepgiligi midir???? Boylece biitiin okullar-
da Eg'ariligin kitaplaninin okutulmas: ve Maturidiligin resmi egitim kurumlan-
na girememesi midir, kurulu diizenler (statiiko) agisindan, onun ciizi irAde go-
riisii, Mu’tezile’nin 6zgiir irdde gérigiinden bile daha tehlikeli sayildigi icin mi-
dir, insan aklinin aleme yopunlagmasini saglayan, giiya béylece Allah'tan uzak-
lagtiran bilimsel bir zihniyete sahip olmast midir, imami Azam’in yolundan gide-
rek évitlen ircay 6n plana cikanp, Eg'ari, Ibn Kullab, Kalnist ve benzerleri gibi
Ehl-i sinnet ve'l-cemaat kavramini kullanmamig olmas1 midir?!228 Maturidilik-

223.  Watt, W.M.,, [sldm Digiincesinin Tesekkiil Devri, s. 386.

224.  Karhiga H. B., Islam Ansiklopedisi, Gazali mad., c. 13, s. 518.

225.  Gazali, Tehafiitii'l-Felasife, Bekir Karhga Tectimesi Girig, s. 19. Tam tersi iddialarda bu-
lunmaktadir. Sultan Sencer'in davetine uyup gittigi ve durumu aydinlatag da soylenir-
mam-1 Azam Eb@ Hanife'nin aleyhinde bulunmugum diye sz séyliiyorlarmug. I5te bu-
na asla tahammiil edemem. Allahu telaya yemin ederim ki, ben, Ebd Hanife’nin tm-
met-i Muhammed arasinda, fikih ilminin inceliklerinde ve manasinda en baytik 4lim ol
dugunu kesin olarak kabul etmekteyim. Her kim ki, bu séyledigimin tersine bir sdziim
oldufunu veya bir ey yazmug oldupumu sdylerse o yalancidir. (Padisaha Nasihat igeri
sinde.)

226. Ey'an, el-Ibane, . 88,89,90. aynca bkz. Wilferd Madelung, Mdruridiligin Yaytligi ve Titrkler,
(_Imam Maturidi ve Maturidilik icerisinde), dipnot 49, s. 321, s. 308,

227, Ozen, Siikrii, Maturidi mad., [slém Ansiklopedisi, c. 28, s. 148.

228.  Kutlu, Sanmez, fmam Maruridi ve Maruridilik, Kitabiyat II, baski, Ankara 2007, s. 50.
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teki derin felsefi alt yap1 ve semantik ydntemin zorlugu mudur??’ Maturidi'nin
eserlerine yanstyan akilc1 anlays, kendi takipgilerinden oldugu sdylenen Pezdevi
rarafindan anlagilmasi zor bir fikir sistemi olarak gosterilmistir. Muhremelen bu
durum onun &zellikle kelamt eserlerine olan ilgiyi azaltmgtir. >

Daha sonra Egari bir alim olan Taftazani, Omer en-Nesef'nin Akdid'ine
yazdi serhinde, Maturidi'nin gériglerini insicamli bir kelam ekoli olarak sun-
mak yerine, bir kismunt Mutezile'ye benzeterek, bir kismiru ise [mam Eg'ar{'nin
goriiglerine yakinlagtirmak veya uzlagtirmak yoluyla gézden dagtirmeye gahgti-
#1 da soylenebilir. ! Veya Taftazani’nin koyu bir Eg'arf olmamalda birlikte do-
nemin nezaketi geregi Eg'arilikle Maturidiligi uzlagtirmaya cahsan bir kisi ola-
rak Maturidiligin Eg'arilikle uyugan gériiglerini Gazalici Eg'arilige indirgemesi ve
uyugmayan gériglerini ise Mu'tezili gériiglerden sayip es gegmesi Maturidiligin
Eg'arilik icerisinde erimesini ve gerilemesini dogurmugtur.2?

Maturidi’nin yasadig1 bolgenin gesitli istilalara ugramig olmasi eserlerinin
tahrip edilmesini; merkezden uzak olmas, kitaplannm ihmal edilmesini dogur-
mugtur. Gazali'nin Eg’ariligi, Tiirklerin ruhunu okgayan sufilige yaklagnrmast
ve mesrulagtirmast ve Maturidi'nin ise tasavvufun temeli olan sezgisel kesfi bil-
gi kaynag olarak kabul etmemesi, gelinin baba evinden ugurlanmas: gibi Maturi-
diligi Tirk insanunun evinden ve yurdundan uzaklagarmigtir. Bu ihmalin teme-
linde yatan bir diger sebep ise muhaddislerin ve fakihlerin Maturidi'yi Mu’tezi-
le’den saymalan olabilir.2?

229, Yazciolglu, M. Sait, Médturidi Kelam Ekolilniin Iki Biiyitk Simasi Ebu Mansur Mamridt ve
Ebu'l-Muin Nesefl, (Imam Maturids ve Maturidilik icerisinde) s. 163. Burada bir Maturidi
olan Ebu'l-Yiisr Muhammed Pezdevi'nin de Méturidi'nin K. Tevhid'indeki bu zorluga iga-
ret ettiini ifade edelim. A.g.e., 5. 165.

230. Kutly, Sénmez, “Maturidi Akiledigr ve Giindmiiz Sorunlann: Cozmede Katkast,” bkz. ht-
tpi//www.sonmezkutlu.com/!Syf=15&cat_id=152&baslik_name=PGZvbnQgc216Z-
TOi.MSIgY29sb3l9IiMwNjIyNTUinlek1hdHVyaWRpIEFrxLFsYBbeMSxx]/ESSBZZS—
BHw7xuw7xtw7x6IFNvcnVubGFyxLFuxLEgw4fDtnptZWRIIEthdGvEsXPEs TwvYj48L-
2ZvbnQ+

;;; Bkz. Kutlu, Sénmez, Maturidi Akileihf ve Giindimilz Sorunlanm Cézmede Katkast.

233' Kutlu, S8nmez, Imam Maturids ve Maturidilik, s. 52.

Topaloglu, K. Tevhid Tercitmesi, Giris, s. 14-17.



128 /iSLAM DUSUNCESI

Felsefe Siilerin delaletiyle bir tutulmugtu, zira Sia’nun biitin gulat kism;
kendilerini tamamen felsefi gahgmalara hasretmiglerdir. Mu'tezile $ia’nin igeri-
sinde érimig boylece Maturidilik, agin Siinn? olan hakim gii¢ Selguklu Tirkler;
tarafindan Siilige ve akilcihiga meyleden gruplar listesine alinip hor goriilmiig-
tiir. > Bize gore 6zgiir irddeyi 6n plana gikaran her anlayis, felsefeyle yani ya-
banci kaynaklilikla ve Siilik’le yani devlet diigmanhgiyla yaftalanmig, devletin
bekas: igin tehlike addedilmig ve diglanmgtir. Hele bunlar mevéliden ise bu da-
ha kolaydi. Buna Maturidt gibi, Imam- Azam, Muhammed b. Kerram, Farabi
ve [bn Sina da dahildir.2

Osmanh ulemasimin Maturidilizi kiigiimsedigi, eserlerini fazla kelami bul-
madig), gergekte de Maturidiligin fikir ve goriisleri, Osmanl devleti gibi tarihin
en biiyiik ve en uzun 8miirlii Tiirk-Islam devleti igin felsefi ve nazari bir temel
olma gérevini yapabilecek nitelikte olmadip,?® geklindeki yorumlan tamamen
yanli ve yanlis buluyoruz. Ayet ve hadisleri listelemek, otoriteye sigmmak,” de-
vamli icinden ciktgi mezhebe (Mu'tezile) kargt refleksif ve reaksiyoner tarzda
digtinmek felseft ve kelami oluyor da, dirayet ve semantik metod mu felsefl ol-
muyor? Peygamberin arkadaglan igin hadislerini toplamak talebw’l-ilm/ilim 6g-
renme sayilabilse de, yani yaganan ayni asirda ve heniiz degigmemig zaman, me-
kan ve sartlar muvacehesinde bu tiir bir faaliyete ilim denebilse de dirayetten
uzak bdyle bir yéntemle yetinmek kiyamete kadar iimmetin problemlerini ¢6zii-
cii olamazdi. Aslinda bu nevi diigiince ve ithamlar daha &nce de ifade ettigimiz
gibi sadece Maturidilik hakkinda degil, ayni zamanda imam-1 Azam ve Hanefi
lik hakkinda da vaki olmugtur.?® Meslekten hikmet ilimlerine 4gina olmayan ve

234.  DeLacy O'Leary, Islam Digincesi ve Tarihteki Yeri, ev. Yagar Kutluay-Hiseyin Yurdaydin,
Pinar Yay., Istanbul 2003, 5. 164-165.

235.  Mawnidiligin 8zgirlik anlayigtmin mahiyeti hakkinda daha genig bilgi igin bkz. Musta2
Sabri, Insan ve Kader, terc. Dr. isa Dogan, Kiltiir Basin Yayin Birligi, Istanbul 1989, s. 216
ve devamy, aynca bkz. Macdonald, Maturidi maddesi a.g.e., s. 466.

236.  Uludag, Kelam ilmi ve Islam Akaidi, s. 34.

237, Eg'ar’nin el-Ibane adh eserine bakilabilir. 42. sayfada Eg'art kendisi Ehl-i Hadise ve Ahmed
b. Hanbel'e tam bir fanatizimle bagh oldugunu ifade eder.

238.  Uludag, islam Drgiincesinin Yapist, Burada nakli ve Selefiyeyl tenkit baghpinda, imamt
Azam'mn tiksinilen bir insan oldufu vehmini uyandiracak bilgi kinntilarmin pegine dilgtd-
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felseft nitelikli dizgiincelere tahammiil edemeyenler, diin felsefe adi alunda kok-
i ictihada kargt olduklan gibi bugiin de muhalefet etmekredirler.

Hiiseyin Atay ve Bekir Topaloglu gibi baz kisi ve kurumlarin takrire sayan
fakat ciliz kalan gayretlerinin Stesinde, ne binlerce sandik el siiriilmemis elyaz-
mast eserlere ev sahipligi yapan Ozbekistan/Tiirkistan’la bu yénli bir diyalog ge-
ligtirilmig, ne de St. Petersburg kiitiiphanesinin yollan agindinlmignr. Tek nis-
hadan tahkik edilen Kitabu't-Tevhit'le yetinmekteyiz.

Oysa Maturidi anlayiginin hakim olmasi demek, Kehkeganlara kagan o eski
giinegletin yeniden dogmasi anlamina gelebilir. Zira Maturidiligin ortaya koydu-
gu diinya goriisiine gore, hergey bir sebeple yaranimugtir.?”® Eg'ariler Allah'in fiil-
leri igin sebep aranamaz, derler. O’nun fiilleri hikmet ile de bagh degildir. Ciin-
kii Allah yaptigindan sorumlu degildir. Sorumlu olan kullardur. Omegin Imam

Eg'arf'ye gore sthhatli bir nazar zihni hazirlar ve onun akabinde netice “adeten”
feyezan eder.

Maturidilere gore Allah abesten miinezzehtir. Allah'm fiilleri hikmeti icab
meydana gelir. Ciinkii Allah Hakim'dir, Alim’dir. Allah hem tekvint fillerinde
yani dogal olaylan yaratmasinda, hem de teklifi hitkiimlerinde yani insana go-
revlerini bildirmesinde hikmetini g&stermistir. Neticede Allah’in fiilleri hikme-
ti ile baglantihidir ve fiiller bir sebebe baglidir. Bu Allah’in abesle mesgul olma-
mastnim bir geregidir. Allah yaptiklanndan sorumlu degildir.

‘ Bu zihniyetin takip ettigi usule gore ise, ikincil sebeplerin kendine gore ba-
gimlt bir gergekligi vardir. Alem aragtinlarak sebeplerin sebebi olan bagimsiz
metafizik sebebe ulagilacaktir. Bu hem din, hem felsefe, hem de bilim demektir.
Daha dogrusu bilim ve felsefeyi Allaht bilme ve bulma yolu yapmadir. Her bi-
lim adami alanindan kalkarak, kozal iligkilerin aragtirmasini yapmak suretiyle;
hem bilimsel buluglara vesile olacaktir, hem de her seyin yegane sebebine dog-

giini goriiyoruz, Bkz. s. 94-100 arasi. Aynca bkz. Doganay Ekrem, Selef Mildafaas:, Ravza
yay., Istanbul 1997, s. 273-280.

Kogar, Musa, Maturidi de Allah-Alem Iliskisi, Otiken, ist. 2004, s. 22; Yakat, Ismail, Tiirk—
Islam Digancesi Uzerine Aragnrmalar, Otiken, Ist. 2002, s. 15

Filozoflara gére vucuben, Mu'tezilede ise tevlid ile olur Bkz. El-Isfahani, Ebu’s-Sens $em-
suddin, Metdliu'l-Enzdr, s. 31.

239,

240,
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ru yol alacaknr. Bu nevi bir bilgi anlayigi, mantikgi pozitivistlerin kistr ve naif
bilimsel bilgi anlayigindan da gok farkhidir. Béylece bu din ve bilim anlayg tak-
lidi yok edecek, kalitel; bir felsefi zemin saglayacak, bu zeminde de bilimsel bil-
gi tretilecektir. Bu zeminde olugan bilgi birikimi teknik aletlere doniigtiiriilmek
suretiyle bir medeniyetin maddi cephesi de inga edilmig olacaktir.

Eg'arilik tam tersi atomistik tabiat goriisiinii temsil eder.?! Seyler arasin-
da siireksizlik gergegi s6z konusudur. Yani tabiat aralarinda yatay bir bag bu-
lunmayan ayn, somut varliklardan olugmusgtur. Bunlar madde, mekan ve za-
marnu atomize edip, olaylan bir birine baglar gériinen nedensellik baglarini ki-
rarlar. Bu aynlmug ve tuzla buz olmug gergeklik her an her geyi yaratan ve her
seyin dogrudan nedeni olan ilahi irddede birlik kazanmaktadir. Tiim ikincil
nedenler, biricik nedenlerin nedeninde toplanur ve araliklar her seyi dogrudan
diizenleyen ilaht irade ile doldurularak siireklilik goriintiisiine ulagilir. Burada
tabiat ilahi irddede erir gider ve tabiat kanunlan denen ikincil nedenler silsi-
lesi aligkanliklara indirgenir. Dolayisiyla, Eg'arilik’in ortaya ¢ikardip: zihniye-
te gdre, sebeplerin aragtinlma zorunlulugu yoktur. Daha dogrusu sebep ve so-
nug denilmesi sadece zihnt bir aligkanlik igidir. Yoksa sebep, sonug ve arasin-
daki bag zorunlu degildir. Her an bagka tiirlii de olabilecek olan olgulann arag-
tinlmas1 boga emektir.

Sonra ikincil sebepler, sebeplerin sebebini unutturmaktadir ki Gazali'nin
asil gtkig noktast bu idi. Sebep aragtirmas: kozal iligkilerin zorunluluguna da-
yandirilmakta; bu da mucizelere yer birakmadi igin, dinin en énemli prensip-
lerinden olan peygamberlik anlayigini yaralamaktadir. Bilimsel sorularin hep-
sine metafizik agidan cevap olarak Allah (cc.) demek, yeterlidir. Yagmur ne-
den ve nasil yagar? Allah &yle irdde etmektedir, buna da kudreti vardir. Islam
diinyast nigin geri kalmigtir. Allah béyle irade etmektedir. Bu fatalist baks
agis1 yerine Farabf'lerin, Beyrunt’lerin, Harezm#'lerin, Ibn Sin&’larn, ibn Hal-
dun'lann ayr Islami naslardan edindikleri dinamik dinya goriigit hakim ol-
sayd), gok seyin daha degisik olacagint séylemek, asla bir abartma olmayacak-
tur. Kisaca hem Maturidi hem de Maturidilik, asta hak etmemig oldugu ilgisiz-
lige mahkam edilmistir.

241, Nasir, Seyyit Hiiseyin, [slam'da Diigiince ve Hayat, Insan yay., II. basks, istanbul, 1981, s. 137-
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Maturidi Diigtincesinde Ezeliligin Ebedilikten Farla

Islam diigiincesinde “ezel” ve “ebed”, bir bagka agidan “ladem” ve “beka”
konusu, Hicrd II. asirdan bu tarafa ele alinan veiizerinde birgok akim dogan
snemli konulardan birisidir. Cehm b. Safvan (8. 128/745) ve Cehmiyye'nin ge-
leneksel diigiinceye yonelik, ozellikle cennet ve cehennemin sonu hakkinda-
ki elegtirileriyle bagladigini bildigimiz bu konu, farkh baglamlarda ve farkli yon-
leriyle kelamcilar ve filozoflar arasinda yiiz yillarca tartigimignir. Kelam rarihi
Ebu’l-Huzeyl Allafm da (6. 235/849) bu konuyu ayru minval iizere ele aldig-
1 ortaya koymaktadir.

Oncelikle sunu ifade edelim ki makalenin hedefi agisindan genel manada
ebedilik ele alinacak olup, cennet veya cehennem 6zelinde mesele tarugilma-
yacaktir. Bu nedenle “cennetin ebediligi” ve “cehennemin ebediligi” gibi ayn
baghklar verilmeyecektir.

Malum oldugu tizere Islam diigiincesinde Allah’in digindaki varliklarn ki-
demi ve bekasi hakkinda temelde ve genel manada fi¢ ekol belirmistir.

Birinci goriige gére Allah'tan bagka higbir seyin kadim olmadig fakat Al-
lah'in dilediklerinin Allah ile baki oldugunu ifade eden goriigtiir. Bu goriig Se-
lef-i Salihin’den bu tarafa en yaygin goriis olup Ehl-i Siinnet'e aittir.

Tkinci goriig bunun elegtirisinden dogmug olan Cehmiyye ve Hiizeyliyye’nin
goriigiidiir.* Buna gore Allah'tan bagka hicbir gey kadim olmadigr gibi baki de
degildir. Kidemi miimkiin olmayanmn bekés1 da miimkiin olmaz.

Ugiincii goriig ise “Allab’tan bagka geylerin bir anlamda bekalan séz konu-
su Old‘uéu gibi kademleri de s6z konusudur” geklindedir. Bu gériig ise genel ma-
nada Jslam filozoflannin goriigiidiir.

Cehmiyye

_ ibn Hanbel'e (6. 241/855) nispet edilen bir kitaba gire Cehmiyye ve Hiizey-
liyye, aslinda hem cennetin hem de cehennemin ebediligi anlaminda iki huld-
dun da fenaya maruz bir ebedilik (fendu'l-halideyn) oldugunu sdylemiglerdir. Ceh-

242, Neggar, Ali Sami, Negensl- Fikril-Felseft f'l-islam, . 1, 5. 254.
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miyye, “O, evveldir dhirdir” ayetini, “halktan &nce evveldir, halktan sonra da
ahirdir” geklinde yorumlamiglardir. Ne yeryiizii, ne cennet, ne nar, ne sevap, ne
azap, ne arg, ne kilrsi, hicbir gey baki kalmayacakair. Onlar evvelde oldugu gibi
ahirde de, Allah'la beraber higbir seyin kalmayacagini diigiinmiiglerdir.?**

Cehmiyye’nin farkh yorumladign bir diger ayet ise “O’nun vechi harig her sey
helak olucudur”, (kullii seyin halikun illa vecheh), ayetidir. Negsar'in bahsettigi ibn
Hanbel'e ait kitapta, Allah, “oradaki / oranin iizerindeki herkes fanidir”, (kullii men
aleyhd fdn) ayetini nazil buyurdugunda, melekler, “yeryiizii ehlli helak oldu” diye-
rek, kendi bekalanni ummuglardir. Allah bu ayedi indirmek suretiyle, yeryiizii ehli
gibi semavatn ehlinin de &lecegini yani meleklerin de &liicii olduklarimi ifade et-
miglerdir. Allah’m vechi harig her canli helak olacaktir, yalnizca O 6liimsiiz diri-
dir. Boylece melekler dliime kanaat getirmiglerdir.# Oysa Kur’an-1 Kerim'de “sizin
kaanizdakiler tikenir, yok olur, Allah’in katindakiler bakidir” (md indekum yenfed,
vemd indellahi bag), ayet-i kerimesinde Allah ve O’nun katindakiler igin bekadan
bahsedilmigtir. En azindan Allah'in vechine ve tevecciihiine layik olmug “katinda-
kilerin” bekis1 s6z konusu oldugu gibi, bu bek4 da Allah’in bekasina denk &zsel bir
beka olmayacaktir. Ebu’l-Muin Nesefi'ye (6. 438/1047) gore Eb Huzeyl, gegmis-
teki ezel durumuyla gelecekteki ebed durumu arasindaki fark: gérmekten aciz ol-
dugu igin Allah’in makddratunin siirhh ve sonlulugunu ifade etmis, ahirette mi-
minlerin sevabinin ve kafirlerin azabinm son bulacagimi séylemistir.245

Felasife

Felasife'ye gore ebediyyeti s6z konusu edilenin aym anlamda ezeliyyeti de
s6z konusu edilebilir. Ebediyyeti s6z konusu edilirken zatt bir ebediyyet s6z ko-
nusu edilmedigi gibi, ezeliyyeti de laht varhgin ezeliyyetine denk zati/Szsel bir
ezeliyyet olmayacaktir.

Kur'an Allah'x “flk” (Evvel) olarak tanimlamaktadir, bu kesindir ve ne
Farébi ne de Ibn Sina bu kesin ifadeyi yorumlamamuglardir. Tanr her bakim-

243, Nessar, Negen'l-Fiki'l-Felsefi fi'l-Islam, c. I, 5. 254.
244 Nesgar, Neget'l-Fikri'l- Felseft fil-Islam, c. I, 5. 255.
245, Bz Ebu'l-Mu‘in Neseft, Tabsiratu'l-Edille, ¢. 1, s. 96.
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dan ilktir, O, sebep olarak ilktir; biitiin varligin ilk sebebidir. O, varhk bala-
mindan da ilktir. O’ndan 6nce bagka bir varlik olmadiz gibi O’nunla birlikte
bagka varlik ya da varliklar da yoktur.”* Allah’in digindaki her seyin varligin-
dan 6nce zamansal degil fakat “6zsel yokluk” (adem-i zaef) gerekli bir gekilde
vardir. Kadim olan sadece ve sadece yiice Allah'nr.?” O'nun digindaki mev-
ctidat kendi 6z imkanlariyla asla var olamazlar. Bu onlann taniminmn bir gere-
gidir. Vacibu'l-Vuctdun varlik vermesine de asla kars1 koyamazlar, -ki bagka-
sindan dolay zorunlu bu anlama gelir- bu agidan da zorulu olarak varlik bu-
lurlar. Bu nedenle bagkasindan otiirii zorunlu ve &zii geregi olurlu denmekredir.
Bagkasindan &tiirti zorunlu olan, bagkasindan 6tiirt ezelidir de, demektir. Bu
durumda kidem ve ezelilik, “6zi geregi” ve “bagkasindan 6tirii” olmak iize-
re ikiye aynimaktadir. Allah &zii geregi kadimdir, dlem ise Allah ile “lem ye-
zel ve 14 yezdl”dir.

Gelecek yoniindeki varliklar, vahyin haber vermesi ve aklin kabul etmesiy-
le, ebedi olacaklan igin, kelamcilarin cumhuru ile filozoflar arasinda ihtilaf yok-
tur. Asil ihtilaf gegmig yoniindeki Allah’tan bagka varliklann ezelf olmasi husu-
sundadir. Eflatun ve ona tébi olanlar, gegmis yéniinde sonsuzlugu kabul etmez-
ken, Aristo ve onun mezhebini takip edenler ise bu yénde de gelecek yon gibi
sonsuzlugun oldugunu iddia etmiglerdir.2#

Acaba Tann’nin digindaki varliklarin bu sonradan olma vasfi nasi gergek-
lesmektedir? Tanr’min fiili ve mefalannin sonradanliz hangi anlamda bir son-
radanliktir? Bu husus kesin ve net degildir ve Islam filozoflan bu hususta kelam-
ctlardan farkl yoruma ulagmuglardir. “Tann vardir, O'nun disinda yokluk var-
dir. Bu yokluk izerinden belli bir siire/zaman gegmis ve Steki varliklar yaratil-
mig, bylece onlar sonradan olma vasfini almig olmaktadirlar”, geklinde bir di-
{liniig kesin naslann agik ifadelerine dayanmadig gibi, Felasife'ye gore mantik,
matematik, fizik ve kelam agisindan bir siirii problemi de beraberinde getirmek-
tedir. Acaba yokluk ve zaman ne demektir? Yoklukta zaman geger mi ve nasil
geger? Eger yokluk ve zaman gerceklegebilen seyler ise dlem sonradan olma vas-

;46- Olguner, Fahrettin, Farabi, Otaken, 111. basks, istanbul 1999, s. 49.
247. Ibn Sind, er-Risaletit’l- Argiyye, (Ibn S Risaleler igerisinde), s. 58, 59.
8. Iba Rugd, Fasle'l-Makal, ed. Kathga, s. 86,87,



134 /ISLAM DUSUNCESI

fim1 otomatik olarak kazanacaktir fakat bu takdirde “yokluk” ve “zaman” kav-
ramlan Tann ile birlikte ezelf olma vasfin1 kazanacaklardir ki béylece yine Tan-
r’'dan bagka ilkler s6z konusu olmug olur. Felsefe 4leme zamansal agidan ezelilik
verdigi i¢in yargilamyorsa, keldm da yokluk ve zaman kavramlanna 6zsel 6nce-
lik araladipr igin yargilanacaknr.

Nesefi'nin de ifade ettipi gibi Felasife, “4lemin viicidunu, yaraticinin cd-
duna” baplamuslardir. Yani alemin varlifh yaraticinin c6mertligi ile dogru oran-
tih olacaktir. Yaraticinin cimriligi s6z konusu edilemeyecegi ve ctidu devaml
oldugu igin, 4lemin viicddu da devamlidir ve devamli olacaktir.?® Bunlar tesbi-
hatlaninda, “Ey cémertligi biitiin mevcudatin varhginin sebebi olan”?° geklin-
de ifade etmektedirler.

Maturidiyye
Genelde Ehl-i Siinnet ulemas: 6zelde de Maturidiler, alem ezeli olmamak-
la beraber ebedidir demislerdir.

Maturidi, Te'vildt''nda, cennet ve igerisindekilerin yok olacagmi (fend) di-
sinen Cehmiler’in aklinin almadig1 hususlardan birisi budur, der.?5! Zira 4lemin
bu arada cennet ve cehennemin, Allah ile (ezelf ve) ebedi olugu &zsel bir ebe-
di olug degildir, bu nedenle de Allah ile bir benzegme (tesbih) séz konusu ola-
maz. Eger boyle olacak olsa 4lim, semf’, basir vs. sifatlarda da bir tegbih s6z ko-
nusu olmug olur ki bu asla diigiiniilemez.?? Allah evvel, 4hir ve bakidir. Fakat
bunun cenab-1 Hakk icin anlamu “evvel bizatih, kadim bizatih, ahir bizath” ve
“baki bizatih” demektir. Cennet ve onun igindekilerin bekés ise “baki bilgayr”
(bagkasiyla baki) olmaktadirlar.??

249.  Bkz. Ebu’l-Mu'in Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, c. 1, 5. 80.

250.  “Ya Men ctiduh sebebu viicadi kulli mevcd”, Bkz, Ebu’'l-Mu'in Neseft, Tabsiraudl-Edille, . 1
s. 80.

251 Maturidi, Te'vildm Ehli'x-Sﬁnﬁe, thk. FAtima Yusuf el-Haymi, Risale Négirtn, Beyrut 2004,
I, S._27- Aynca bkz. Robert Wisnovsky, Ibn Sina Metafizigi, ev. Ibrahim Halil Ugler, Kla-
sik, Istanbul 2010, 5. 297.

252, Maturdi, Te'vilam Ehli’s-Siinne, L., 5. 27.

253, Mawnd, Te'vildw'l-Kuran, thk. Ahmet Vanhoglu, Dru'l-Mizan, istanbul 2005, 1., s. 63-
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Maturidi, Kitabu't-Tevhid’inde, “size gore ahirette bekasiz bir sekilde a'ya-
nn®* bekas: caiz oluyor da, a‘yanin tekaddiimsiiz bir sekilde kidemi neden ca-
iz olmuyor?”, diye sorulabilecegini dilgiinerek, ezelle-ebedin, kidemle-bekanin
farklarn, dolaysiyla onlarin ahkami arasinda da bir takim farklann olmas ge-
rektigi konusunu ele aliyor.?

- Oncelikle kelamda bekaw'l-a‘ydn kavramimun bekaw’l-a‘rdz kavrami kargili-
ginda kullanldigint hatirlamakta fayda vardir. Islam alimleri ahiret hayannin
devamlihgint “teceddiid-ti emsal” sistemiyle izah ederler. Cennet ve cehennem-
deld insanlann aslinda araz niteligi tagtyan hayatiyet, ilahi kudretin olugturdugu
bir mekanizma ile ardarda yenilenerek devam eder. Dolaysiyla buradaki beka
gériiniirde olmasa bile teoride kesintili olusumlardan meydana gelir.*® Boylece
bek4 gériintiisii kazanmug olmakradir.

“Bekasiz bek4”, kavramu ne anlama gelmektedir? Bu ashinda bekasi s6z ko-
nusu edilenin bekasinin saglam olmadig ve bekasinin kendinden olmadig an-
lamindadir. Gergekte bekasizdir fakat yine de bir nevi “bekasizlifin bekasi” s6z
konusudur, Burada bahsedilen bek4, bahsedilen bir bekadir. Kendinden bir va-
rolugun devamu ve 6zii geregi varhigini devam ettirig, degildir. Bir gey hem var
olugunda hem de varligmin devaminda var edici nedene muhtagur. Var edisi,
varlikta tutug takip etmedigi an, yok olug s6z konusu olacaktir. Allah (cc.)n di-
sinda var olanlar &zleri geregi var olmadiklan igin, yokluktan varliga gegislerin-
de nedene muhtag olduklan gibi, varhkta kahglannda da yine nedene muhtag-
tirlar. Onlann varlikta kaliglan, “her an takviye edilen bir var kilma fiili” ile soz
konusu olmaktadir. Bu nedenle ancak “bekastz beka” s6z konusu olabilir. “Bek”
s6z konusudur giinki yaratma fiilinin takibi bakidir. “Bekasizdir” giinkii var olug
Sziinden degildir, her an yokluga maruz, yoklukla burun buruna bir bekadir.

Micuridi burada, “bekasiz beka” olabiliyor da “kidemsiz kadim” neden ola-
mtyor, sorusuna birkag agidan kidem ile bekanun farkina deginerek cevap veri-

254, Maturidilere gére a'yan, kendisiyle kaim olan demektir. A‘réz ise kendi bagina kiyamu im-
kansiz olandir. A'yan mirekkep ise cisim, degilse cevher olarak adlandinlmaktadur. Bkz.
Ebu’l-Mu‘in NeseR, Tabsiratu'l-Edille, c. 1, 5. 62,63,64.

Z:Z Bkz. Maturidt, Kitdbu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Daru'l-Cimiad'l-Masriyye, s. 13-16.

Topaloglu, Bekir, Kitdbu't-Tevhid Tercumesi, (Dipnot 6), s. 24.
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yor. Oncelikle Maturidi'nin, ezel ve kidem?” ile ilgili diigiincesinin de, ebed ve
beka ile ilgili disiincesine parelellik arzedecegi diigiiniilebilir. Fakat o son ta-
raftaki siirekli devamlihigin dil, akil ve dinf gerekgelerle olabilirligini savunmak-
la beraber, bag tarafa dogru siirekli bir devamlihgin olabilirligine ayn1 gerekge-
lerle kargi ¢ikar.

Imam Marturidi, biitiin havadisin, yok olugtan sonra varolug altinda oldu-
gunu ifade ediyor.?*® Hades, yokken var olmaktir ve yokken var olana kadim ve
ezeli denmesi sagmadir. Zira 6ncesinde yokluk olana kadim denemez. Beka ise
zaten bir sonraki zaman diliminde de varolmak demektir.”* Dolaystyla hem ya-
ratilmis (hddis) hem de kadim sagmadir fakat hem yaratilmig hem de béki sagma
degildir. Oyleyse, “Allah’in vechi harig her sey helak olucudur” 2 fakat “O’nun
diledigi varliklar (ill2 men sdallah)”,*! baki olacaktir, bu seri ve lugavi agidan da
boyledir. Fakat lugaten yokken var olanin hep var oldugunu séylemek sagma-
dir.262 Hadis olan hicbir sekilde kadim olamaz. Fakat hadis olan baki olabilir,
daha dogrusu baki kilinabilir.

“Bekasiz beka” (el-bekd bimd 14 yebkd) caiz oluyor da “takaddiimsiiz kidem”
neden caiz olmuyor? Buradaki “bekésiz” (bi ma ld yebka) ifadesi arazlara igaret
etmekte olup,?’ arazlarin bekas: kastedilmektedir. Tanimi geregi bekas s6z ko-
nusu olamayan arazlardan aynlmayan cisimlerin bekasi, Cehmiyye ve Hiizeyliy-
ye diginda tartigmasyz kabul edilmektedir. Sayet “ahirette (me‘dd) a'yanm “beka-
siz olarak bekast” olabiliyorsa, (mebde'de) “takaddiimsiiz olarak da kidemi” caiz
olmalidir” denilirse buna birkag yénden cevap verilir;

Oncelikle Maturidi'ye gére bir geligkiden ( tenakuz) dtitrii ezel durumuy-
la ebed durumu ayni hitkiimde toplanamaz. Ciinkii hadesin manasi, “olmamak

257. Kadim, “varhinin evvell olmayan”, demektir. Muhdes ise “varhginmn evveli olan”, demek-
ur, Fakat varlifinin evveli olana da eskilikte miibalaga olarak kadim denebilir. Bkz. Ebu'l-
Mu'in Nesefl, Tabsiratw'l-Edille, c. 1, 5. 77.

258.  Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, ed. Fethullah Huleyf, s. 13.

259.  Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 5. 13,14.

260.  Kasas, 88.

261.  Zamer, 68,

162, Mawnidi, Kitabu't-Tevhid, 5. 14.

263.  Bkz. Fbu'l- Mun Nesefi, Tabsirat'l-Edille, c. 1, 5. 94.
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durumundan sonra olmakgir”. Oncesinde olmamak (adem) olanda hudiis ma-
nast hakikaten vardir.2* Tanimi ve hakikati bu olana kadim demek celiskidir.
Zira kidem, “6ncesinde olmamaklik olmayan olugtur™. Alem &zii geregi var ol-
madig1 icin onun hakikaten bu tanima girmesi sagmadir.

Beka ise vaktin gelecek birimlerinde var olmakur. Burada bagkasinin ol-
mast veya olmamast kaydi séz konusu degildir.?> Yani bagkasi olmaksizin gele-
cek zamanda varolmak kaydi olsa ve bu sarta ragmen gelecekte hep var olsa, o
takdirde “5zii geregi bir beka” s6z konusu olmus olur. Bagkastyla gelecek vakit
birimlerinde var olsa, o takdirde de “bagkasiyla olan bir bek4” s6z konusu olmug
olur. Maturidi diyor ki, bu nedenle bunlann yani kidem durumuyla beké duru-
munun statiiler farklidir.266

[kinci olarak beka semiyyat ile sabit olmug seriatin sahibinden isitilerek bi-
linmis bir seydir. Ahiret hayatinin siirekliligi anlaminda beka kabul edildigi va-
kit araz olan hayat tagiyan varligin da siirekliligi kabul edilmig olur.26” Zira araz
bir mahalsiz var olamayan demektir ve araz arazda var olamaz. Bu kabul edil-
medigi vakit nasla istidlal inkar edilmis olur. Yani nas ile delil getirilerek nas in-

kar edilmis?® olur ki bu biitiiniiyle temelsiz bir iddiadir ve bunu hastmlar da ka-
bul etmemektedirler.2®

Ezel ile ebed durumunun farkina yonelik olarak fizikten zikrettigi diger bir
husus, “bir geyin olusundan dnce bagka bir seyin daha 6nce olugu”, sart kosul-
mast durumunda “olug kokten imkansiz” hale geliyorken, “olugtan sonra olugun”
fart kogulmas: durumunda ise “devamli olug” durumu séz konusu olacak olma-
sidir, “Hadisten 6nce yine bir hadis...” bagka bir tabirle, “arazdan &nce yine bir
araz...”, ifadesi kidemde muhdesin varligin gerektirecegi icin sagmadir. Ciin-

264, Méruridi, Kitdbw't-Tevhid, s. 13.

265, Maturidi, Kitdbi't- Tevhid, s. 13,14.

266. Maturids, Kitabu't- Tevhid, s. 14.

261 Maruridi, Kitdb't- Tevkid, s. 14.

268, Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 14.

269, Buradaki kidem ve bekanin farkina yonelik kanutlama gok agik gozikmemektedir. Ebu'l-

Mu'in Nesefi bu konuyla alakal bittdn ifadeleri agiklamakla birlikee sadece bu batamii gerh
etmernigtir.
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kii muhdesin kademi gibi olumluluk ile olumsuzlugu toplamig olacakuir. “Var.
higinin bagi olan, varliginin bagi olmayandir” gibi bir sagmaya indirgenecektir.
Kendisinden dnce bagka bir arazin varlifh sart kogulan arazin gerceklesmesi im-
kansizdir. (Zira sonsuzca geriye gidip sonsuzlugu tiiketme imkansizdir.) Oysa
“arazdan sonra yine bir araz...” sézii herhangi bir sagmah gerektirmemektedir.?”®

Bunu imam Maturidi gsyle bir rnekle agiklamaktadir. “Her bir lokma-
w1 yemeden daha &nce bagka bir lokmay1 yemis olmak”, gart kosuldugunda ye-
me durumu imkansizlagirken; “her bir lokmay yedikten sonra bagka bir lokma-
w1 daha yemek” sart kogulmas: durumunda ise yeme gergeklegir hatta “devam-
l: yeme” durumu séz konusu olur.”* Demek ki kidem durumuyla bekd durumu
ayru degildir.

Maturidi bagka bir 6mek olarak da aritmatikden, sayrlanin katlanmasini ve-
rerek konuyu agikliyor. Kendisi temel bir birim olacak say1 verilmeden higbir
sekilde sayinin, saymanin ve hesabin dogmayacagin, gayet bir birim say1 varsa
bunun sonsuzca arttnlabilecegini ifade eder. Yani baglangic olacak say1 yoksa
hi¢bir sekilde aritmetik artigin dogmayacagini sayet bu baglangig say1 varsa de-
vaml artisi bekésmnin miimkiin olacagint syler. Oyleyse matematiksel olarak
da kidem durumuyla bek4 durumu farkhdir.22 »

Aym gekilde higbir cismin olmadigin, bir arazdan énce bagka bir arazin bu-
lunabilecegini var saymak durumunda higbir sekilde arazin olmayacagiru kabul
etmek gerekir.?”> Zira bir baglangig kabul edilmedigi igin geriye dogru sonsuzluk
56z konusu olacaktir. Sonsuzluk tiiketilemeyecegi igin arazlann 011\1§u imkanstz-
lagacaktir: Maturidi, arazlar kendilerinden aynlamayacag icin cevherlerin de
arazlardan farkl olmadigini ifade ediyor.

Aym gekilde meveut durumda algiladigimuz bir hareket, benzeri hareket-
lerin sonuncusu olacaktir. Oysa baglangigsiz bir gegmigin imkani yoktur.” Bu-
nun nedeni de yukandaki gibi, sonsuzun tiiketilip sonuna gelinmig olacag gibi

270. Bz Ebu'l-Mu'in Neseft, Tabsiraw'l-Edille, c. 1, 5. 95.
271, Maruridi, Kitabu't-Tevhid, 5. 14.
n. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 14.
273, Mawnd, Kitdbu't-Tevhid, s. 14.
274, Mituridy, Kitabu't-Tevhid, s. 14.
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bir sagmaliktan otiridiir. Birincide sonsuz titketilip “sonsuzun bagina” varims
olmak gibi bir sagmalik, digerinde ise sonsuz titketilip sonsuzun sonuna varmak
gibi bir sagmalik s6z konusudur.

‘Maturidi diyor ki, arazlanin hudisu bekanin sebebi olabilir fakar asla kidemin
sebebi olamaz. Bir cisimde bekanmn huddsu, onun bekasinin da sebebidir, beka
pespese getirilerek bu imkan dairesine girer. Fakat cismin kideminin sebebi arazin
ortaya gikmasi olamaz.? Yani bek4 arazini ihdas ederek, beké sz konusu olabilir
fakat bek arazini ihdas ederek kidem durumu séz konusu olamaz. Zira ihdasin
oldugu yerde kidem sagma olur fakat ihdasin oldugu yerde beké sagma degildir.

Maturidi Ekoliiniin Onemli Simalan

Imam Maturidi’nin hocalan, talebeleri ve onlann eserleri gibi bu ekoliin
onemli simalan ve eserleri de ihmal edilmigtir.2’¢ Maturidi ekoliiniin énemli ba-
21 simélanm gdyle siralayabiliriz:

Imam-t Azam Eba Hanife

Biz burada Imam-1 Azam", Maturidiyye mezhebinin énemli ve en biiyiik
simalan arasinda siralayacagz. Elbetteki bu kronolojik mezhebler tarihi agisin-
dan yadirganacakar. Bizim buradaki bakag agimiz, Maturidiyye mezhebinin ma-
nevi kurucusu sayilmasi, bu mezhebe en az diger nemli simalar kadar rengi-
ni vermis olmast ve fmam Maturidi’nin ilmi silsilesinin kendisine ulagmasidir.

Imam-1 Azam'in imanda ertelemeci oldugu?”? ve Kur'an’daki miitegabih
ayetleri anlamada selef-i salihin bakig agisma sahip oldugu soylenebilir. Onun
selef-i salihinden bir zat oldugu asla unutulmamalidir. Fakat O’nun re'y taraf-
tart olmast, bu hususun yanlyg anlagildigin: gosterir. Zira te’vilden uzak durmak
Ibn Teymiyye'nin de ifade ettigi gibi miimaselet dedigimiz denklegtirme ve ben-
zegtirme ile sonuglanmiyorsa tegbih problemi de yok demekir.

275, Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 14,15.
276.  Xuly, Sonmez, Imam Maturids ve Mdturidilik, s. 18-19.

277, Onun ircast asla Emevi sultanlannun ircas: gibi deildi. Bkz. Negsar, Negeul-Fikri'- Felsefi
fi'l-Islam, c. 1, s. 242 ve devam1.
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Imam-1 Azam basta olmak tizere selef-i salihin te'vilden kagsalar bile teghi-
he diigmedikleri gibi te'vile zorlayan ciddi amiller de olugmamugtir. Mecaza ham-
letmek suretiyle te’vile, harfi tefsir yapmak suretiyle de tegbthe diigmiiyorlard:.
Biz Imam Azam'in el-Fikhu'l- Ekber adh eserinde; Allah yaranklann sfatlanyla si.
fatlanmaz, O'nun eli kudretidir veya nimetidir, denilemez ctinkii bu nevi bir te'vil-
de ayet ve hadislerde sabit olan sifatin iptali s6z konusu olur, dedigini biliyoruz. Ke-
sin bilgi olmamas: hasebiyle asil olan, vasft ile iptal edilemez. Beyazi'nin dedigi-
ne gore Pezdevi, usuliinde bu ibareyi su gekilde agiklar:

1. Zahiri, yarauklann sifatlanyla benzegmeyi hissettiren yerlerde icmali te'vil
zorunludur.

2. Kudret ve nimet gibi vasiflara indirgenerek yapilan belirlemeci, tafsili
te'vil imkansizdir.

3. Mecazlarda genig agtklamali yorumlara gidip murad manay: belirlemek
Ehl-i Kader'in ve ["tizal'in sdziine denk olup bu tiir te’viller tafsili te’vil-

dir ki bu kesinlikle kabul edilemez.

4. Icmalen mecazi manaya tagidiktan sonra belirlemeyi Allah’a havale et-
mek gerekir. Zira Imam, fakat O’nun eli, bila keyf O’nun sifandir, demek
suretiyle buna igaret etmigtir. Ciinkii sifat, elin kesinlikle gergek mana-
st degildir fakat mecazin bir ¢esidine de igaret eder ki o da bir sifattir.
Bu da imamin icmali te'vilin zorunlu oldugu, sifat1 belirlemeyi Allah’a
havale etmek suretiyle mecazt manay tefviz etmek gerektigi goriigiin-
de oldugunu gosterir. Fakat belirli bir sifata indirgeyerek tafsili ve mu-
rat manay! kesin belirleyici te'viller ash iptal anlamina gelir.?”® Bu ciire-
ti Kaderiler gosterebilmiglerdir. Miitegabihat konusunda icmalen de ol-
sa te'vilden kaginmak selefin yoludur ve en giivenli yol olarak addedil-
migtir; te'vil yaparken icmal, tafsilatin1 da Allah’a ismarlamak halefin
yoludur ve en saglam yoldur,

Ebii Hanife'nin adi Numan'dir. Babasinin adi Sabit, dedesinin ad1 ise Zu-

ta'dir. 80/699 yihinda, Hz. Omer’in miman oldugu Kafe'de dogmustur. Insanlar
ona en bityitk imam lakabini takmuglardir. Istam’in ruhundan ve onun hakikatin-

218 Beyas, Isaran'l- Meram min ibardei’l-imam, s. 192,
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den ilham alarak yetigen ilk Islam feylosufudur.?”® Aslen Tiirk, franh ve Afganli
olduguna dair goriisler bulunmakradir.?® Ebu Hanife, bagta Hz. Omer, Hz. Alj
ve Abdullah b. Mes'ud gibi ilmi ve dirayetiyle 6n plana qikmig yildiz sahabeleri
kendisine mek almig ve Kufe ve Re'y ekolii olarak adlandinlan Alkame b. Kays,
(6. 62/681) Mesriik b. el-Ecda, (6. 63/682) Kadi Jureyh, (5. 78/697) ibrahim Ne-
hat, (6. 95/713) Hammad b. Ebi Siilleyman (8. 120/730) gibi 6nemli sahsiyetle-
rin igerisinde bulundugu Islam’in ilk 6zgiir diisiince ve goriig ekolinin igerisin-
de bulunmug, Imam Zeyd ve Muhammed Balkar gibi Ehl-i Beyt alimlerinden ders
almig; Imam Ziifer, Muhammed Seybani, Ebu Yusuf gibi 6nemli 6rgencilerin ya-
1 stra 800" agkin drgenci yetistirmis, etki alanu ve kendisinden ilham alan cev-
re agisindan tarihimizin gériip gegirdigi en biiyitk imam olarak adim yazdurmgur.
Kiginin 6zgiirligiinii ve onurunu herseyin éniinde tutmugtur. Mevali yani
Arap olmayan ve ikinci sinif say1lan mazlum Miisliimanlann haklarnini savunma
iggiidiisii, fikih ve inang konularini ele alig tarzim belirlemigtir. fman, amelden bir
ciiz degildir, Kur'an Arapga diginda bir dile, manasma sadik kalinarak terciime edile-
bilir ve gerekirse onunla da namaz kalinabilir, derken; geri planda yeni Miisliiman
olup amelde ve bilgide heniiz eksik olan yiginlarca Mevalt'nin, sirf vergi gelini-
nin azalmasi kaygisiyla kafir sayiimasim engellemeye galigmigtir.?®! Zira Emevi-
ler hilafete Arap kabileleri federasyonu olarak bakiyorlardi. Oyle ki, Arap olma-
yan biri Islam’a girmeden &nce bir Arap kabilesine mevla (kosle) olmak zorun-
daidi ve bu ekseriyetle en basit sekilde bir sdzlegme ile olabiliyordu.22 Arap ol-
mayan bir anadan dogan bir prens tahta gegemiyor, bir Tiirk veya {ranhmun ar-
kasinda bir Arap namaz kilmuyor, Arap’tan bagkastyla bir Arap evlenmiyor ve
Arap, Arap’tan bagka bir kimseyle dolagmiyordu.?®® Hatta zalim Haccac b. Yusuf

279, Negsar, a.g.e., c. 1, 5. 233.

280. Beyazlzeide, imam-1 Azam Ebft Hanife'nin [tikadi Géritgleri, M.U.1.V.Yayinlan, {stanbul 2000,
s. 19,

281. O'leary, De Lacy, Islam Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, Pnar yay., gev. Yasar Kutluay, Hiiseyin
Yurdaydin, {stanbul 2003, s. 71.

2812, Watt, a.ge., s. 54

83,

Ugok, Bahriye, Islam Tarihi Emeviler Abbasiler, AUIF yay, Seving matbaasi, Ankara 1968;
aynca bkz. Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiyye, cev. Zeki Megamiz, IV, 167,168, Istanbul
1328-1330; ibn Abdirabbih, Ikdu'l-Ferid, I1, s. 73 Misir 1305.
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(6. 713) hukuken muaf tutulduklan halde ihtida edenleri de cizye (gayr-1 miis-
limden alinan 6zel vergiyi) demeye zorlamigtir.? Iste biitiin bu Islam’dan so-
Butucu ve uzaklagtinel sovenist politik diktelere ve entrikalara boyun egmemis,
herseye ragmen giigsiizlerin haklanni savunmug olan en biiyiik imam Imam-t
Azam; Hz. Ali evladimin hakli olduguna inanmustir. Zeyd b. Ali ve Muhammed
Bakir'dan ders alan Ebu Hanife, Imamiye siasini ve mantigin: highir sekilde ka-
bul etmemekle birlikte devamli Zeydilerle beraber olmugtur. Buna ragmen Sii-
ler kendisini, servetinin zorla alinmasindan ve heder olmasindan korktugu igin
Emevi saltanatina destek olan ve onlann zulmiine boyun egen biri olarak gér-
miglerdir. Nefs-i Zekiye ve kardesi Ibrahim, Abbast halifesi Mansur tarafindan
sehit edildiginde onlara yardim igin fetva verdigi, bu yiizden de Abbastlerle ara-
siun agildign bir gergektir.?8

Peki nigin Sia hila béyle diisiinmektedir? Bize gére problem suradan kay-
naklanmaktadir: Bir gruba tam angaje olup partisine iiye olmadiginiz siirece ye-
terli bulmazlar. Tam tersi Emeviler ise onun $ta destekgisi Rafizf oldugunu dii-
sinmiglerdir.

Bunun nedeni ise onun orta yolda olmasi ve kendi gikarlarina hizmet ettir-
mek isteyenlerin siifli emellerine alet olmamasidir. Emevileri asla tasvip etme-
mistir. Fakat kiyamlarin samimi Miisliimanlann kiyimu demek oldugu ortada-
dir. Sonra Ehl-i Beyt adina hareket edenlerin bir gogunun o yiice eve sadakat-
lerinin olmadsg giin 511 gibi ortadadir, Muhtar es-Sekafi'ye ne kadar giivenile-
bilirdi veya Ebu Miislim Horasant ne kadar Ehl-i Beyt taraftar idi?

En Biyitk Imam’a gére imanda asil olan kalbin tasdikidir, dilin ikrar ve
ameller kalbin tastigine gore ikinci plandadir. Tasdik olunacak seyler baki-
mindan tasdik asla artip eksilmeyecei icin, Arab'in imaninin Acem’in yani
Mevili'nin imanindan farki olmadi gibi, sahabenin hepsi adildir.?6 Bu iman
tanuminin geri planinda siyast olaylarin dogurdugu dini-keldmi gérigler bu-
lunmaktadir. O, iman tasdikle yorumlayip ameli imandan bir ciiz saymarnak-

284.  Olleary,age., s. 71.
285.  Golpnarls, Abdulbakiy, Tarih Boyunca Islam Meghepleri ve Sitlik, s. 205.

286. imam-l Azam, Fikh-1 Elcber, (Imam-1 A'zam'in Beg Eseri Igerisinde), cev. Mustafa Oz, IFAV:
Istanbul 1992, 5. 58.
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la, ashnda selef-i salihinin amelde kusurlani ve biiyiik giinaha dismis olmala-
rindan hareketle kiifiirle itham olunmalannin, béylece Musliimanlar arsinda
buradan hareketle alevlendirilmek istenen kardeg kavgalarimin ve mezhep ca-
igmalarnin 8niine gegmek istemigtir. Onun iman-amel aynmiyla ve sahabe-
nin hallerini Allah’a havale etmeyi (irca) tavsiye etmekle ulagmak istedig1 bu
yiice hedef, Harict iddiay: frenleyen ¢énemli etken olmugsa da, sonraki yillar-
da bu diigtince ve irca anlayig1 Emevi iktidan elinde cebrf anlayiga ve yonetici-
lerin her tiirlii kotii fiili kargisinda susmay: yegleyen pasif destege donastiiril-
miigtiir. Ehl-i Siinnet’in ircasinda asla zalimi destekleme ve onun zulmi karg-
sinda suskun kalma yok, tam tersi imansizlikla itham edilip zulme ugraulanla-
ra bir destek vardir. Ehl-i Siinnet’in ircasinda amel kiigiimsenmedigi gibi tam
tersine ameli kiiglimsemek iman meselesi olarak ele alinmakta idi. Bunun an-
lamu biitiin samimiyetiyle Allah’'a ve Peygambere baglanan fakat bunun ne-
leri gerektirdigini amel bazinda bilemeyen iyi niyetli Mislimanlann igini ko-
laylagtinrken, ameli kiigiimseyen samimiyetsiz bazi Emevi idarecilerinin igi-
ni zorlagtinyordu. Namazi kilmamak veya becerememek iman meselesi degil
belki fakat namaz hafife almak iman meselesidir. Ameldeki beceriksizlikleri
bahane edilen yeni Miisliiman olan Mevali idi. Ameli kiiciimseyen Velid gibi
bir ¢ok idareci bulunmaktayd:. i§te Ehl-i Stinnet’in ircasi zalimlerin dini mes-
Tuiyetlerini yok ederken, statiiko tarafindan desteklenen irca anlayigt samimi
ve fakat giigsiiz Mislimanlann igini zorlagtinyordu. Burada irca anlayig, de-
Bil mi ki idareci miimindir, zulmetse de hogtur, bu Allah"in bizim igin takdir
ettigidir, kaderimize boyun egmek gerekmektedir, gekline déniigmiigtiir. Ne-

sefl, Imam-1 Azam'in biiyiik giinah igleyen hakkindaki goriigiinii ve onun ir-
casini goyle anlatiyor:

Bir kisi helal saymaksizin ve o yasag koyani hafife almaksizin tam tersi onun
azabindan korkarak bagiglamastn umarak sehvetine yenilip bityiik giinah igle-
s¢ buna ragmen mii'mindir ve bu hal iizere tévbe etmeden &lse biz onun halini
Allah’in dilemesine havale (irca) ederiz, demektedir. Isterse fazh ve keremiy-
le Veya imaninin bereketiyle yahut da ahyar'in sefaatiyle affeder, dilerse giinah:
miktarinca azab eder asla ebedi azapta birakmaz. Biiyiik giinah igleyenin duru-
Munu Allah’a havale ettigi igin kendisine Miircif dendigini ifade eder ve habis
(pislik) Miircie firckasinun, biiyiik ginahin her hangi bir cezasinin olmayacagim
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ve kiifiirle birlikte hasenenin faydasinin olamayacag gibi imanla birlikte de sey-
yienin zararnin olamayacagt goriigiinde olduklarini ifade etmelerini agir bir dil-
le elestirir.®’ Kisaca Imam-1 Azam’in ircasi yeni Miisliiman olmak isteyen mil-
letlerin ihtida kapisini araladign gibi immetin fertlerinin birbirini, ézellikle de
sahabe ve tabiini tekfir etme kapisimi kapatiyor. Fakat birinci anlamda gelirle-
rinin azalmasi korkusuyla Emevi hanedaninin igine gelmezken,”® ikinci anlam-
da saltanatn ve igledikleri bityiik giinahlarin megruiyetini saglayan bir anlayiga
donistirmeye ¢aligiyorlar.” /

O en biiyiik imam, 150/767 yilinda, aralarinda adalet bakani, maliye baka-
u gibi yiiksek seviyelerden talebeleriyle birlikte geride binlerce dgrenci biraka-
rak diinyaya gdzlerini yummugtur.2®

Imam Maturids

Bu mezhebi, Tiirkistan'm Semerkand gehrine bagh Maturit kéyiinde
238/852 wllaninda dogdugu kabuledilen, Muhammed b. Muhammed b. Mah-
mud Ebd Mansur el-Maturidt es-Semerkandi et-Tiirk;! Imam-1 Azam Ebd
Hanife'nin inangla ilgili gériiglerine sadik kalarak, Eg’4rilikten farkli bir zemin-
de fakat senkronik/egzamanlt olarak kurmugtur. 333/944’de Semerkand’ta ve-

287.  Nesef, age., s. 368.

288. Bz Wilferd Madelung, Horasan ve Maveraunnehir'de [k Miircie ve Hanefiligin Yayihgt, cev.
Sonmez Kutlu, Imam Macuridi ve Mauaidilik igerisinde s. 80. Adil Halife 1. Omere ragmen
yeni dine girenlere tam statii ve vatandaglk verilmemesi ve zekat degil hala harag ve cizye
alinmaya devam edilmesi meshur Ebu Seyda ve Haris b. Siireyc isyanina sebeb olmugtur
Zira zekat gelirlerinin masrafi Kur'an'la belirlendii igin fakirlerin diginda Arap hanedant-
nin sefahetine harcanmast yasal olarak zordu. Eger harag ve cizye alinabilirse rahatlikla bu
nevi harcamalar kanununa uydurup yapilabilirdi. Aynt zamanda onlar kélelik ve efendili-
ge (Mevla 2'la Mevla esfel) aligmuslards. Insanlarin tarafin dileri gibi esit olacagm igleris
ne sindirememislerdi. fnsan ya kéle olurdu ya da efendi digtincii bir gik olur gey degildi. is-
lam'in sagladift gogle de olsa diger milletlerin malint ve nefislerini kendilerine ait gdrme
imkarun kagirmak istemiyor ve degerlendiriyorlardi.

289.  Eliagik, R ihsan, Isldm'n Yenilikgileri, Séylem, c. I, istanbul 2002, s. 230.

290.  Ali Sami en-Neggar, Neg'eu'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-slam, Daru’l Mearif, <. 1, baski 9.,Kahire
1977, 5. 233 vd.

291. C)u:n, Siikrii, Maturidi mad., c. 28, s. 146.
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fat etmigtir.?? Maturidi'nin yasadig1 devirde, islam diinyasinda merkezi otori-
teyi temsil eden Abbast devleti giiciinii kaybettiginden, bircok Islam devletinin
ortaya giktig1 goriilmiigtiir. Bunlardan birisi olan Sdméniler Devleti, Maveratin-
nehir bolgesinde hakim olmugtur.

Islam diinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren, bir taraftan terciime ve te’lif
yoluyla akla dayanan felsefl ilimler yayilirken, diger yandan yine akla ehemmi-
yet veren Mu'tezile ortaya gikmug ve akaid ile ilgili goriig ve kanaatlerint yay-
maya baslamigti. Nakle baglilifs ve teslimiveti siar edinen selef akidesi, bu ye-
ni cereyana karg1 pek baganili olamiyordu. Halife Me’mun’un, Mu'tezile’yi resmi
devlet goriisii yapmast ile bu mezhep daha bzl yayilmigti. (218/833) Buna kar-
stlik slam diinyasinda dinin asillan konusunda yeni izah tarzlarna ihtiyag var-
di. Bu yeni izah tarzlan nakle bagh kalmakla birlikte akla da ehemmiyet vere-
cek selef metodu ile Mu'tezile mezhebinin iyi yanlanmi birlegtirmeliydi. Bu yeni
ihtiyac1 kargilayan “Ehl-i siinnet ilm-i keldm1”ru olugturan, Maveratinnehir'de
Eb Mansur el-Matiiridi ve ondan onlarca yil sonra Irak’ta Eba Hasan el-Eg'ari

(324/946) olmugtur. -

Méturidi’nin yetistigi cografya ve bu cografyaya hakim Samaniler hakkin-
da el-Makdist (389/990) soyle demistir: “Bu bolge ilim ve limler yoninden zit-
veye ulagmug bir bolgedir. lim ve haynn hazinesidir. islam’in agilmaz muhkem
kalesidir. Bu iilkede fakihler ve limler, krallar seviyesine ulagmglardir,” demig-
tir. Samaniler devleti (389/999) yikilincaya kadar ilim adamlarint korumug ve
onlara destek olmugtur. iste bdyle bir ortamda yagayan Imam Maturidi'nin de
ilmt ta‘rtl§malardan ve ilimden uzak kalmasi digiinilemezdi. Maturidi’nin ho-
calart Imam Eba Hanife’nin talebelerinden olan Seyh Ebd Bekr Ahmed bin Is-
hak, Fakihii’s-Semerkandi lakabuyla bilinen Ebi Nasr Ahmed b. el-Abbas, Nu-
sayr b. Yahya el-Belhi ve Rey kadist olan Muhammed b. Mukatil er-Razi'dir.

Mensuplan tarafindan Alemii’'l-Hida (hidayet sancag), Imami’l- Hiida
(hidayet onderi), imamii'l-Miitekellimin (Keldmeilann lideri) gibi lakaplarla

anlmasina ve gevresinde ¢ok iin yapip sevilmesine ragmen ne tuhaftir ki pek
Sok tabakat ve mezhep tarihi kitabinda, isminden fazlaca bahsedilmemigtir.

292, imam Eg'art'nin hicri 260/ 324 yillant arasinda yagadigina balalirsa Maturidi'nin yanm asir

daha énce Ehli Sinnet Kelamin sistemlegtirmis oldupu séylenebilir.
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[mam Maturidi, tahsilindeki ilmt silsile itibariyle Imam-1 Azam Eba Hani-
fe’nin goriglerine ve onun mezhebine uyarak nakil yaninda akla da biyiik énem
veren tutumnu benimsemistir. Gerek Semerkand’ta ve gerekse civannda muh-
telif firka ve mezhep riciliyle girigtigi miinazara ve miicadelelerde biiyiik baga-
nilar elde etrnistir.

Maturidi, Karmatiler, Siiler, Mu'tezile vb. mezheplerle miicadele etmigtir.
Miicadelenin en biiyitk bélimiint Mu'tezile'ye kargi yaptigi miinazaralar tegkil
etmistir. Cagdaglanindan Ebd'l-Kasim Abdullah el-Ka'bi (5. 317/929), Bagdat'ta
Mu’tezile akiminin bagtydi. Maturidti, Kitabu't-Tevhid adli eserinde Ka’bi'nin go-
rigleriyle miicadele etmistir. Ayrica iig kitabina, ii¢ kitapla cevap vermigtir.

Her ne kadar Maturidi, Siinn? kelam sistemi iginde énemli bir yer iggal
ediyorsa da, tartigtimaz bir lider durumunda degildir. Maturidi ile ayni ortam
ve bolgede yetigen ve Matiiridi ekoliine mensup olan Ebu’l- Yusr Muhammed
Pezdevi (6. 493/1099) onun Kitabii't - Tevhid'ini tenkit etmekten gekinmemis-
tir. “Manada muglaklik, gereksiz uzatmalar ve en nihayet planinda da bir zorlu-
gun” bulunduguna, kitabinin girig kisminda temas eder. Daniel Gimaret, Pez-
devi'nin bu tenkitlerinden hareketle, “onun nasil Maturidi olarak kabul edile-
bilecegini” sormaktadir. Bu kadarcik bir tislup tenkidini, o asirlarda ve bélgede
bulunan hiir tartisma zemini ve fikir hiirriyeti ile aciklamak zor olmasa gerektir.
Bu tiir bir tenkide dayanarak, onu Mituridt ekolii diginda géstermeye yol aga-
cak bir ifade, kanaatimizca isabetli bir degerlendirme degildir. Benzer bir ig ten-
kit Kemaliiddin ibn Hiimmam’dan da mevcut olmugtur.?#?

Bize gore Pezdevi'nin ifadesinden maksadina aykin sonuglar ¢ikanlmakta-
dir. Kendisini geyh, imam, z4hid, Ehl-i Siinnetin imamlanindan, nice keramet-
lere sahip biri olarak, tavsif ettigi Semerkantl Eb& Mansar Maturidi'nin kitap-
lannin, manada muglaklik, (gereksiz) uzatma, planinda bir nevi zorluk bulun-
dugunu, sayet bu eksiklikler olmasaydi kendisinin kitap yazmasma bile gerek ol-
mayacafiny, zira bu kitaplarla yetinebilecegini ifade etmektedir.* Bu ifadeler

293.  Bu hususta Mustafa Sait Yazncoplu'nun, Matiiridi Kelim Ekoli'niin Iki Biytik Simast: Ebd
Mansur Maturidi ve Ebu’l-Mu'in Nesefl, adli makalesine bakilabilir.

294, Pezdewi, Ebu'l-Yiisr Muhammed, Usali'd-Din, ed. H. P. Lines, Not, A. H. Es-Seka, el-Mek-
tebetu’l-Ezheriyye li't-Ttrfs, Kahire 2003, s. 14.
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onun Maturidi mezhebine ait biri olduguna yonelik ifadeler olarak alinmas: ge-
rektigi yerde tam tersi bir yorum geligtirilmigcir.

Diger Maturidi Alimler

‘Hakim Semerkandi: Tam adi Ebd'l-Kasim Ishak b. Muhammed (5.
343/953) olup Imamu’l-Hiida Maturidi'nin &grencilerindendir. Haneft alimler-
den Muhammed b. Huzeyme el-Kallas’tan ve Ebad Ahmed el-TIyazi'den ders al-
mig, Sevddu’l-A'zam adl eserin sahibidir.?*

Ebt’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi: Maturidi ekolindeki
yeri Eg'arilik”teki Gazali'nin yerine benzetilen Eba’'l-Mu’in, (6. 508/1115) Teb-
sreti’l-Edille fi Usuliddin, et-Temhid fi Kavaidi't-Tevhid ve Bahr'l-Keldm fi Il-
mi't- Tevhid adli kitablarin sahibidir. Necmuddin Nesefi, Alieddin Semerkan-
di, Ahmed Pezdevi talebelerinden bir kagidir. Bityiik ihtimalle Buhara'da ve-
fat etmigtir.2% Nesefi ile ilgili yanl bir degerlendirmeyi buraya almak istiyo-
ruz. Louis Massiginon, Ibn Kerram ve Nesefi'de aym1 “cebir” tarifinden hare-
ketle, Nesefi'nin direk olarak Ibn Kerram’a bagh oldugu sonucuna vanr. Bagka
bir degerlendirme ile de ayru kanaatini tekrarlar. Bu degerlendirmeye gore [bn
Kerram'in (5.255/868) en parlak talebesi Yahya b. Muaz er-Razi (5. 258/871)
dir. Nesefi'nin bityiik dedesi Mut®’ (Mekhul b. Fazl en-Nesefi (6. 319/9321) bu
Yahya b. Muaz er-Razi’nin talebesi olmugtur. Nesef’nin de onun torunu ol-
mast hasebiyle, bu hoca-talebe miinasebetinin devamim diigiinen Massignon,
bu baga dayanarak Nesefl icin, “direk olarak Ibni Kerram’a haghidir” sonucu-
na varmagtir.2”

Necmuddin Omer Nesefi: Tam ismi, Ebd Hafs Necmiiddin Omer b. Mu-
hammed b_._ Ahmed b. Ismail b. Ali b. Lokman’dir. 461/1076 yilinda Nesef'te dog-
mus olan Omer en-Nesefl, 537/1142 yilinda Semerkant’ta vefat etmigtir. Omer
en-Nesefi'nin ilmi silsilesi imam Ebd Yusuf ve Eba Hanife'ye kadar uzanmakta-
dir. Onun hocalart arasinda ileri gelen Maturddi kelamcist Ebu’l-Yust Muham-

;95' Bkz, Can, Mustafa, “Hakimes-Semerkandi”, DIA., c. 15, s. 193,194.
ng Blke. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebu’l-Muin en-Nesef”, DIA., c. 32, s. 569,570.

Bkz. Mustafa Sait Yazicoplu, Matdridi Kelam Ekold’nin ki Biiyak Simast: EbQ
Mansur Maturidt ve Ebu'l-Mu'in Nesefi, adli makalesi.
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med el-Pezdevt (6. 493/1099), Ebi Ali Hasan b. Abdulmelik en-Nesefi ve Eba
Bekr Muhammed b. el-Fadl el-Buh#ri’nin isimleri zikredilmektedir.

Burhaneddin en-Nesefi'ye ait oldugu da sdylenen, Nesefi Akaidi'nin sahi-
bidir.

Sabini: Tam adi Nureddin Ahmet b. Mahmut Sabini'dir. (6. 580/1184)
El-Mainteka mm Ismet'l-Enbiya, Biddye fi Usuliddin ve el-Kifaye fi'l-Hiddye adh
kitaplann sahibidir.

Ebd’l-Berekit en-Nesefi: Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) Meda-
1ik adli tefsirin ve el-Umde ve el-Itimat fi'1-Itikat adh akaid eserlerinin sahibidir.

Beyazi: Adi Kemaluddin Ahmet b. Hasan’dur. (6. 1098/1687) el-Fikhu'l-Ek-
ber basta olmak iizere Ebt Hanife'nin eserlerinin serhi olan, Isaratw’l-Meram min
Ibarat’l- Imam adl eserin sahibidir.

Ibn Himmam: Kemaluddin ibn Hiimmam (5. 861/1457) aslen Sivashdir.
Esasen Gazili'nin er-Risaletu’l-Kudsiyye adli eserinin serhi olan el-Miisayere ad-
I1 akaid kitabmmn yazandir. Maturids gelenek igerisinde olmasma ragmen Imam
Maturidt'yi elegtirmekten geri durmamugtir, hatta onun cesaretsiz kaldigi ve agik-
¢a ortaya koyamadig1 bazi husularda daha net ve cesur olabilmigtir. Cizf irde-
nin yaratmamighgini en agik bir gekilde ele alan Ibn Hiimmam'dir.2®

Sadru’s-Seria: Aslinda iyi bir Hanefi usulciisii olan Sadru’g-Seria (6.
747/1340) akaide dair Ta'dilu'l-Ulm adl eserin sahibidir.

Al Usi Fergani: Ali Ust, (6. 575/1179) Hoca Sadettin tarafindan siir-
sel olarak Tiirkge'ye ve Zebercan adiyla Farsca'ya aktanlan Emali adli manzum
akaid kitabinin sahibidir.

Huzir Bey: Hizir Bey (6.863/1458) Kaside-i Nuniyye'nin sahibidir.

Eg’ariyye Ekolii

Eg'arilik Ebu’l-Hasen el-Eg’art tarafindan Mu'tezile’ye tepki olarak orta-
ya gikan seleft anlayigin yetersiz kalip Mu’tezilenin agin gittigi hususlarda or-

298.  Mustafa Sait Yazicoplu’nun, Matiiridi Kelam Ekolt'niin ki Biyik Simast: Eba
Mansur Maturidi ve Ebu'l-Mu'in Nesefl adli makalesine bakilabilir,
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ta yolu bulmaya galigan Ehl-i Siinnet ekolidir. O her seyden 6nce “Tann’min
biitiin iglerinin akla uygunlugu dolayisiyla her tirld ilahiyar konulannm in-
san akli ile aciklamasimin yapilabilecegi” ana dagiincesine kargi bir tepki ola-
rak dogmugtur. Insanin adaletten anladigr ve aklin adalet hakkinda olugtur-
dugu kavrayigin Tann’ya uygulanamayacagini géstermeye dondkrir. Mu'tezi-
le’nin kaderini, onlarn kendi cedel metodlan sayesinde tersine geviren Eg'ari-
lik; meghur ti¢c kardes meselesinde, ilahi adaletin begeri terimlerle tanimlanmas:-
na ikna olmadig igin, kirk yagina kadar talebeliginde ve hizmetinde bulundu-
gu Mu'tezile’yi ve hocas1 Ebt Ali Ciibbat'yi terk etmistir. Iginden gikng ekole
reaksiyon olarak bu defa Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854 den sonra)’nin bag-
lattigr hareketin hararetli savunucusu olmugtur. Eba’l-Hasen Ali b. Ismail el-
Eg'art (8. 330/941) 'nin énderliginde kurulan, Mu'tezile'nin Tanr'nin adaleti-
ni 6n plana gikaran ekoliine kargi, Tann'nin mutlak kudretini ve irade nite-
ligini yegleyen, Gazali ve Nizamu'l-Miilk'iin gayretleriyle biitiin Islam diinya-
sinda okutulup, anlatilmaya baglanan en yaygin, Ehl-i Siinnet itikad ekolidiir.
Eg'arlik diigiincesinin yayginlagmasinda Selguklu Tiirklerinin ig bagina gelme-
sinin etkisi biiyiik olmugtur.

Maturidilik, daha gok Mu’tezile’ye dolayisi ile Sia’ya ve Felasifeye yakin
goriilmiigken; Eg'arilik, Hanbeliye'ye ve Selefiye’ye yakindir. Eg’arilik’in Ah-
med b. Hanbel'in akidelerinden farki, imam Eg'ari’nin, Mu'tezile tarafindan
ortaya atilan, Allah'in sifatlant meselesini tarugmas: ve bu hususta kesin bir
tavir belirlemesidir.?® Gazali'nin Kelamt, genel anlamda Eg’ariligin de felse-
feyi elegtirmesinin en énemli sebebi; ikincil sebeplerle ugragip, onlara taki-
lip kalma anlamina gelen naif bilimciligin tehlikesine igaret etmek ve ilk se-
beple ilgilenmek anlamina gelen dinf anlayiga vurgu yapmakar. Bu neden-
le. Gazali, biitiin kesimler igin kaleme aldign ansiklopedik eseri olan Ihya'ys,
din limlerinin yeniden canlandimimas: olarak isimlendirmigtir. Gazali’den sonra
klendi ifadesiyle diinyev? ilimler itibarin yitirmis ve artik bu ilimlerle pek ilgile-
I:“1"1'32 olmugtur. islam dininin inanglannt savunmas: gereken kelam ilminin
:elde Eg'art kelaminin kendisi bir inang sitemi haline gelmig ve felsefileg-

I§tir,

_—

29, Watt, a.ge., s. 382.
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Es’ari ile Maturidi Arasindaki Thtilaflar

Marturidi'nin, Eg'ari ile birlikte Ehl-i Siinnet'i temsil etmesi ve Mu'tezililer
ile miicadelelerinden dolay fikirlerinde paralellik gériinmesine ragmen, arala-
ninda fikir ayriliklan mevcuttur ve bu fikir ayriliklan iizerine birgok eser kale-
me alinmigar.>® Bu aynliklar asillarda olmamakla birlikte yinede bir “zihniyet
farka” oldugu soylenebilir. Ibn Kemal Paga, “iki seyh ve onlara tabi olanlar ara-
sinda, usiilde olmamakla birlikte oniki meselede aralarinda bir niza sz konu-
sudur”, demek suretiyle,*! ihtilafin ustliddinde bir ihtilaf olmadigt, bu ihtila-
fin ele alinan konulara yaklagim, kullarulan kavramlar ve énem atfedilip vur-
gulanmak istenen meselelerden kaynakl: oldugunu ifade etmigtir. Bize gére bu
farklarn, dinin asidlann farkh gdrmede degil, icinde yagadiklan toplum ve o
toplumda yetigme tarzlan, kendilerini ait hissettikleri grubun verdigi miicade-
le, bu miicadeledeki &nem siralamasi, buna bagh olarak geligen kavramlar, ta-
rumlar, kuramlar, refleksler kisacasi zihniyetin igleyisi degisiktir. Bu farkhihgin
bir zihniyet farkliligi olmasinin kesinligi kadar kesin olan bu farklihiin akaide
dair usiliddini ilgilendiren bir farklilik olmadigdir. Biz Ulrich Rudolph’un, her
ne kadar gok agik olmasa da aradaki farkin gérmezden gelinemeyecek bir fark-
lihk oldugu,*® yorumuna katilmiyoruz. Sonra bin yildir Ehl-i Stinnetin temel
iki kanad1 deyip, farkliligin naslara yaklagim ve yorumdan 6te bir farklilik oldu-
gunu iddia etmek bin yildir ayn1 geligkiyi bir immet olarak siirdiirmek demek-
tir ki bu anlagilabilir ve izah edilebilir bir ey olamaz. Bunu Rudolph'un kendi-
si de ifade etmektedir.3®

Biz bu zihniyet farklanni Maturid ile Eg’arf arasindaki baglica fikir aynlik-
lan olarak birkag baglikta ele alacagiz.

300.  Mauridilik ve Egarilik arasindaki farklar ve bu husustaki fikir aynliklarinin 6ze yonelik
(ma'nevifinhaltlich) veya literal (lafy/sprachlich) olup olmamastyla alakalt tartigmalar Igin
!Dkz. Rudolph, al-Maturids und die sunnitische Theologie in Samarkand, s. 9-11.

301, Ibn Kemal Paga, Mesdilu'l-fheilafi beyne'l-Esa'irati ve'l- Maturidiyye, Serh: Sa'td Abdulladf F0-
de, Déru'l-Feth, III. Baski, Amman 1432/2011, 5. 20.

302. Rudolph, al-Marurids, s. 355.

303, “Dass beide Lehren unter dem Begriff des sunnitischen kalim zusammengefasst werdem:
bleibt trotzdem richtig.” Bkz. Rudolph, al-Mamsid, s. 356.
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Ciiz't irdde

Eg'arilere gore, kuldaki Allah'in kendisine hibe ettigi, iki zaman araliginca
devam edemeyen ve siirekli yenilenen ve bu nedenle de hem fiile, hem de rerke
kabiliyetli olmayan ve fiille beraber ortaya ¢ikan “kudreti” de, ihtiyar ve karar
anlamindaki “ciiz’t iradeyi” de Allah yaratr. Insanun kudred bilfiil etkin degil-
dir. Insanin kudreti meydana getirecegi herhangi bir fiile yaklagtiginda (iktiran)
daha evvel Allah’m kudreti o fiile yonelip araya girerek yaraar. Aslinda birbiri-
nin sebebi ve sonucu gibi gozikken her durumda ilahi irade ve kudret araya bir
neden olarak girerek (ara-nedencilik-occasionalism) yaratmig olmakradr. [nsa-
nin kudreti bir ig yapma hususunda aktif degil pasif etkiye yani sézde etkiye sa-
hiptir. Egariler bu pasif yakinlagmaya (mukdrenet) ve kulun kazanmas: (kesb) de-
miglerdir ki bununla bir fiilin giinah veya sevap vasfin tagimas1 s6z konusu olur.

Maturidilere gore ise kiilli irddeyi yani genel anlamda irdde edebilme 6zelli-
gini de, organlann, araglarin ve sebeplerin uygun olmasi anlammdaki apriorik po-
tansiyel kudreti de, nihat anlamda tarifi yapilamayan ve fiil esnasinda vuku bulan
kudreti de Allah yaratr.’® Birinci ve fiilden 6nce olan kudret; fiili imkan daire-
sine sokan ve bulunmamasi durumunda teklifin takati agan teklif sayllacag 6nsel
bir kudrettir ve Allah yaratr. Ikinci ve fiille beraber olan kudret ise; fiilin aktiiel
olarak ortaya cikigim saglayan, kul bir isi iglemek istediginde fiille aym anda Al-
lab’in baggladig ve her fiil igin yenilenen bir kudrettir ki onu da Allah yaratir.
Fakat ciiz'i irddeyi yani bu irade edebilme sifatnmn tikel bir seye iligmesini ise zi-
hinsel bir olgu ve tedbir olmast hasebiyle emir alemindendir, Allah yaratmaz. Ciin-
kit yaratma varolanla ilgilidir; varlik ve yokluk arasinda mutavassit hal gibi, var-
ligin diginda olanla ilgili degildir ve iradenin kullara verilmesi Allah’tan bagka bir
Yaratiey kabul etmeme kaidesini bozmaz.% fbn Hiimmanm, fiile iligkin insan irdde-
Sinin yaratilmamg oldugunu daha agik ve daha cesur bir sekilde ifade etmiglerdir.*”

304 Maturtds, Kitabu"c- Tevhid, . 328.
30s. Medkur, Ibrahim, fil- Felsefeti'l-Isldmiyye, <. 11, 5. 124. Ulrich Rudolph, bunun Maturidi'de
%06 “kurda ve istitd’a” olarak aynldigint ifade etmektedir. Bkz. Rudolph, al-Maturids, s. 341.

» Mustafa Sabri, Insan ve Kader, s. 80. Maturidi’nin cilzi irideyi kula nispet ettigini ve “ciizi
. irddeyi Allah yaratmaz” ifadesini kullanmadigint da bilmekte fayda vardir.

Yazicioglu, “Maturidiligin Iki Biyak Simast”, s. 166. (Imam Marurids ve Mauridilik igerisinde)
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Fiille ilgili irAde (ihtiyar) meselesinde de yine Maturidiler ince bir anlayis-
la iki agir1 gdriigiin arasim bulabilmiglerdir. Hatta Eg'ariligin aray1 bulma gaba-
larina ragmen bagansiz olduklan yorumlan géz 6niine almacak olursa Maturi-
dilerin degeri daha iyi anlagilacaktir. Asil tutarl ve giiglii 6zgiirlik anlayigt Ma-
turidi'ye aittir. Mustafa Sabri'ye gore Mu'tezile'nin hiirriyet anlayigindan daha
tehlikeli addedilmigtir.?®®

Bu konuda en meghur gériigler su dért mezhebe aittir:

Cehm b. Safvan’in bagini gektigi Cebriye mezhebi, Mu'tezilenin ¢ogunlugun-
ca benimsenen, Gaylﬁn ve Ma’bed’in Kaderiye mezhebi, Cebri mutavassit oldu-
gu ifade edilen Eg'ariye mezhebi ve cebirci ve kaderci diigiincenin tam ortasinda

goriilen Maturidiye mezhebidir.

Cebriye'ye gore her fiil, Allah’in mutlak kudret ve irAdesiyle insandan su-
dur eder. Fiillerin gercekte yaraticisi Allah’tir ve insana fiil nispet edilmesi bii-
tiiniiyle mecazidir. Insanun kendinde meydana gelen fiillerde hicbir katkist ve
kazanim yoktur.

Yiice Allah’in kudrer ve irAdesini sinirlandirmamak gibi tenzth diigiince-
siyle hareket eden ve bu bilinci gésteren Cebriye, 6te taraftan Yiice Allah’m
adaletini kurban ettiginin, O’nu zalim biri olarak lanse ettiginin ve dolayistyla
teklife dayanan dinin asillanint yiktiginin farkinda degil midir? Bu aym bir ko-
nudur ve gu an hedefimizin disindadir ancak su kadanim ifade edebiliriz. As-
linda insanlarin irAde ettikleri ézel bir inceleme konusu yapilacak ve mercek
altina alinacak olursa Cebrt diigiincelerin haklilik payt gériilebilir. Zira bir 68-
rencinin felsefe bsliimiinii tercih ve irade etmesi 6zel durumunda, aile yapr-
s1 gibi, &rf gibi, diinya goriigii gibi, siyast bakis agis1 gibi, ekonomik durum ve
beklentiler gibi dig etkenler cikanldiginda geride o irddenin sahibi oldugu s6y-
lenen Sgrenciye ait bir ey kalmryorsa, bu asil ihtiyar gériintimiindeki bir ce-
bir olacaktir ki insanlarin kahir ekseriyetinin irddesi bu gekildedir. Insan ben
istedim, bu benim irddem, dedigi hususlarda irdde gercekte ve hadd-1 zatn-
da o insana ait degildir. Bu durumda yani Cebsi diigiinceyi bu hakikati ifade

308.  Mustafa Sabri, Seyhu'l-Islam, Insan ve Kader., sadelegtiren Isa Dogan, 19 Mayis Univ. ith.
Fak.,s. 81.
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eden bir goriig olarak alinmast durumunda bu ddstincenin haklilik payi go-
riilebilir.

Tarih olan insan ve irddeleri s6z konusu edilecek olursa Cebriye haklidir de-
nilebilir. Fakat tarih yazan insanlarin iradeleri s6z konusu edilecek olursa Cebri-
ye'nin yanligt ortaya gikacakur. Zira onlar dig sartlann ve belirlemelerin olustur-
dugu riizgara kapilmamig tam tersi bu riizgira karg ylirimek suretiyle rizgann
yoniinii degistirmiglerdir. Bu durumda insanun iradesi sadece dis etkenlerle be-
liflenen stzde bir irdde olmadigi apagikar. Cahiliye donemindeki insanlar pa-
ganizmin sagladif sosyo-ekonomik ve siyasi ¢ikarlann rizginnda savrulurlar-
ken de kendilerinin bir takim seyleri ihtiyar ve irdde ettiklerini sdyleyebilmisler-
dir. Onlann iradesi de bir sekilde irdde iddiasiyla ortada durmaktadir. Oysa Hz.
Muhammed'in iradesi ise dalgaya kapilan bir irdde degil dalgayr kiran bir irdde-
dir. Riizgara kapilan bir irdde degil riizgann yonini degistiren bir irddedir. Bu
nevi sahsiyetler tarih olmamuglar tam tersine tarih yazmiglardir.

Mu’tezile’ye gore ise kul bilgi, kudret, irade ve ihtiyar sahibidir ve istemli
fiillerini, daha énce kendisinde yaratilan kudretle yaratan kendisidir. Bu goriis
insanin Bzgiirliigiine ve Allah'in adaletine kudret-i ilahiyeyi kurban eden; Al-
lah’a zuliim isnadiru bertaraf etmeye galigirken O’nu aciz bir konuma iten agi-
ri diger bir goriistiir.

Adaletcilik ve kudretcilik yapan Kaderiye ile Cebriye’nin arasini bulma de-
nemelerinden birisi hig giiphesiz ki Eg'4rilige aittir. Onlara gore kul yapug is-
lerde muhtardir. Yani irade ve kudreti vardir. Fakat kudreti yapug iler iizerin-
de etkin degildir. Bir eser tizerinde iki etkin kuvvet toplanamayacap igin yega-
ne miessir kuvvet Allah’a aittir. Yiice Allah siinnet geregi, fiili, kulun azim ve
tasmimi bulundugu anda yaratir. Bu, kulun irddesini azm-i musammem ile o ge-
Ye ySneltmesiyle o isi kesbetmesi seklinde tecelli eder. Kul kasiptir Allah ise hd-
Mf“"-“” Eg'ar’ye gore kulun yaptig bu gibi fiillerle alakas, o fiilin mahalli ve sa-
hibj olmasindan ve onun azminin, yaraalan fiile iktiran etmesinden ve paralellik
a1z etmesinden ibarettir. Kulun iradesi bir biitiindiir ve kudret ve fil gibi Allah

tarafindan yaratihr. Kul kendi irddesine dayanan bir fiili kazanmaktadir. Kul bir
—_—

3 . . . .
09, Aydm, Ali Arslan, Islam Inanglan Tevhid ve fim-i Keldm, Gonca yay., 7. Basky, Istanbul
1384/1964 5. 342.
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fiili irdde eder gibidir fakat ihtiyannda mecburdur. Fiilin kendisi ihtiyari olsa da fi-
ilin dayandig ihtyar zorunludur.’® Eg’art’ye gére kulun fiilini de kudretini de
irddesini de Allah yaratir. Bu durumda kulun géstermelik bir hiirriyet tatmini
disinda gergekte higbir sekilde zgiirligi yok demekdr ki bu Cebriye'nin géri-
sinden pek de farkh degildir.

Biz burada ve diger bir cok meselede, Imam Azam Ebu Hanife’nin ve
Imamu'l-Hiada Maturidi’nin en ince, en mutedil ve en saglam gériige sahip
olduklanni goriiyoruz. fmam-1 Azam al-Fikhw'l-Ebsat’ta, Siiphesiz kulun ken-
disiyle kotaligi isledigi giic (istitda) bizzat kulun iyilik islemesi icin de elverislidir,
kulun, kendisinde Allah'in thdas ettigi ve masiyette degil td'atta kullanmay: emir
buyurdugu istitday: kullanma ve yénlendirme (sarf) hususunda giinah kazanabile-
cegini ifade eder. Yiidaimliiliik noktas: (medar-1 teklif) giicii kullanmaya baghdrr,
demek ki Allah kulu kendi eliyle miikellef lalmaktadir. Bu da her hangi bir cebrin
ve baslarun olmadigin géstermeye yetecektir'! By, kulda hakik{ istitda ve giiciin
Allah’in yaratmas: ve ihdasiyla meydana geldigine, zit iki seyden birine elve-
rigli olan bu gergek istitiay1 belirlemenin ise kuldan olduguna igarettir.’!? Bu
sarf, azm-i musammem olarak ifade edilen kesb ve ihtiyardir. Sevabin da gii-
nahin da nedeni budur.

Tavdik'te ifade olundugu sekliyle; giicii kullanma, yokluga ait (ademi) ol-
masi nedeniyle Allah’in yaratmasiyla degildir. Giicii kullanma olaymnda yaratma
kullanmaya degil, giiciin kendisine aittir. Onun digta bir gergekliginin olmama-
st nedeniyle halk, icat ve ihdasla ilgili degildir. Allame Molla Fenari'nin Fusul-u
Beddi’ iizerine yaptigi yoruma gére ise kabul edicilik (kabiliyye) durumu olma-
st nedeniyle yokluga ait bir haldir. Allame Taftazani'nin agiklamasma gore ise
gliciin kullanimy, fiilin kendisiyle kaim oldugu ve Allah'in o nispete uygun fii-
li kendisinde yaratmasi igin mahal kabul edilen nisbt bir durumdur. Bu kesp Al-
lah’tan degildir, zira ademi olmasi hasebiyle mevcut degildir ve Allah'in yarat-
ma (halk) ve meydana getirmesine ait goriillmemigtir. Kulun kendisiyle nitelen-
mesi nedeniyle Allah’in yaratmasinin mahalli olmaya bir giris ve oradaki yarat-

310.  Mustafa Sabri Efendi, fnsan ve Kader, sad. {sa Dogan, s. 78-79.
311, EbuHanife, el-Fikhu'l- Ebsat, (Imam-i Azam'in Bes Eseri igerisinde) s. 48.
312 Beyai,age., s. 259.
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ma icin bir kabiliyet olmug olur. Kabiliyetin anlamu ise yaratma ve etkilemenin
bir parcast olma degil, temel sart1 ve nciilii olmastdir. Kabiliyet sarunin meyda-
na gelmesi kula baglt oldugu igin, cebir ve baskidan bahsedilemesz; faillikte ku-
lun bir katkis1 olmadig icin de kader ve belirlenme ortadan kalkar. Bu nedenle
Efendimiz (as.); kim bir haywr bulursa Allah’a hame etsin, kim de bir hayra eremezse
ancak kendisini kinasin, buyurmuglardir.>? Giicii kullanma kabiliyetine gore ya-
ratan Allah’tir ve dolayisiyla dvgiiye O layiktir; ayru sekilde o giicii kullanma
kabiliyetini atil birakan da insanin kendisidir, dolaysiyla kisi kendisini kinama-
s1 gerekir. Ibn Hiimmam’da, fiile iliskin insan irddesinin yaranlmarmuyg oldugunu
mam Maturidi’den daha agik ve cesurca séylemis oldugunu®* daha 6nce ifade
ettik. Kesb, ihtiyar, kudret-i kasibe, kulun tevecciihii ve kasd olarak ifade olunan
bu orantsal durum (emr-i nisbi) sorumlulugun baglandig yoriinge (medar-1 tek-
lif) ve sevaba ve giinaha sebep teskil eden askidir.?’s

Iki 21t geye bedel yoluyla elverisli olan, giiciin kullanimina miieyyide ve ce-
zalandirmanin baglanmasini ve giiciin ona bagh olarak yaratilmasin agiklama-
st, cebri kokiinden ortadan kaldimaktadir. Bunun agiklamas: gudur: Kulun ir-
desinin miireccih oldugu, zorunlu olarak bilinen bir seydir. irade her ne kadar en
nih_ayeti.nde Allah'in kudretine dayansa da giiphesiz o maslahata yonelik bilgiye
istinat etmektedir. Bilgi ise her hangi bir seyden, olmas: gerekene veya addina
yahut da ikisine birden intikal eden hayali hareketlere dayanmaktadir. Onun
hareketleri irddeyi harekete gegiren egyanin tasavvurunda son bulmaktadir ve
?l'ﬁdenin aslt ilimdir. Her ne kadar hayal de Allah'in yaratmasiyla gergeklegse de
ll.’ﬁdenin segici olmasina engel degildir. Ciinkii sebebin sebebi, o sebebi sebep-
likten ¢ikarmaz. Aymu gekilde kulun giicii dahilinde olan, ancak kendisinin ha-
ff‘-ket ve siikunlandir. Kudretini, isteklerine ve gereksinimlerine yonlendirme-
$h, glicti dahilinde olan fiilin meydana geliginde gerekli olan tiimel kudret, ira-
de ve guurun ash gibi, aletler ve kabiliyetler gibi diger seylerin Allah'in kudret
Ve megietiyle meydana gelmig olmasina engel degildir. Ciinkd bunlar yapma ve

313 * Beyadt, Lsarar, s. 260.
4. Yazcioglu, M. Sait, “Maturidi Kelam Ekolinan iki Bitytk Simast: Eb@ Mansur Maturidi
s ve Ebu'l-Muin Nesef,” (Imam Maturidi ve Maturidilik ierisinde) s. 166.

Beyazt, [sarat, s. 260.
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terk etineden birinin tarafina ait degildir ki kulun kontrolii disinda olsun. Tam
tersi o ikisine de egit derecede elveriglidir ve kul onu ikisinden birisine sarf et-
mektedir. Oyleyse cebr s6z konusu degildir.

Séyle bir agiklama da yapilmigtir: Kudret fiille birliktedir ve o iki z1dda da
elverigli degildir, diyen cebre diiser. Kudret éncedir, sonrast kulun eline birakil-
mustir, diyen kadere diiger yani kader inkarcist olur. Kim de fiille beraber olan
kudret iki zidda elverigli degildir fakat fiilden 6nceki potansiyel kudret ise elve-
riglidir der ve bununla selefin biiyiiklerinden nakledilen; kul zor alanda da degil-
dir, her sey eline de brrakilmanustir; dogrusu iki seyin arasinda bir durumdur, seklin-
deki sdze uymaya galigirsa aray1 bulmus olur. Zira 6nsel kudret Allah’in yarat-
mastyladir ve Allah’a dayandirilmas: dogrudur, bu kaderin ta kendisidir; o sa-
bik kudretten sonrasi ise kula havale edilmigtir.>'$

Eg'ari’nin, thtiyar Allah kaandan bir bask ve zorlamayladur, bizler filllerimizi
seceriz fakat secimlerimizde mecburuz sézii Selefin yukarda anilan séziine terstir,
Ciinki boyle bir sézle piir cebir arasinda gergekte higbir fark yoktur. Zoraki 6z-

giirligin varliginun ne faydasi vardir?

[rade konusunda mutavassit ve dengeli tefviz goriiiine sahip olan Maturi-
dilerin bu konuda da daha baganili olduklarim séyleyebiliriz. Begert iradeyi iki
lkasma aymnyorlar ve insanin potansiyel olarak irdde edebilme &zelligi anlamina
gelen kiillf iradenin Allah’in yaratmasiyla oldugunu, bunun bir kabiliyet oldugu-
nu, buna ragmen bu kabiliyetin bilfiil kullanim1 ve yonlendirmesi demek olan
ciizf irdde ise yokluga ait goreceli bir sey olmasi nedeniyle yaratilmadigi ve insana
ait oldupunu ifade etmek suretiyle, hem insanin 6zgiirliigiine yer agmglar, hem
de Allab’in uluhiyyetine eksiklikten korumay: bagarmig olduklar séylenebilir.’"’

Hiistin - Kubuh

Bu mesele marifetullahs, akil geriat iligkisini vs. ilgilendiren énemli temel
meselelerdendir. Aslinda hiisiin ve kubuh ii¢ anlama gelmektedir: Insanun sev-
digi ve nefret ettigi sey demektir; yetkinlik ve eksiklik sifatt demektir. Bu iki an’

316.  Beyaat, [sarar, s, 261, bkz. dipnottaki bilgl.
317. Mahiyederinin mecliveti meselesi bu konuyla alakali 3nemli bir meseledir. (Miellif)
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lamuyla hiisiin ve kubuh aklidir, seriat olmadan da akl'tn bunlan bilebilecei it-
tifakla kabul edilmigtir.*®

Diger tigiincii anlamt ise kendisine sevap terettiip eden iyi, kendisine ikap
terettiip eden ise kotidir. “Yapilirsa Allah sevap verecekdir, terk edilirse gii-
nahtir” yargisinu icerecek sekilde bir seyin gizelligini veya girkinligini belirle-
me, akli midir, ger't midir?

Eg'arilere gore hiisiin ve kubuh, yani bir seyin iyi veya katii oldugu aklen bi-
linemez, bilinse de bunun bir faydast yoktur. Bu hususta 6lgiit akil degil vahiy-
dir. Hiisiin ve kubuh, Allah’in emir ve yasaklanyla bilinir. Allah bir seyi emret-
tiyse o gey iyidir. Allah bir geyi yasak etti ise o gey kétidir, yoksa insanin &ziin-
de ahlakilik ya da esyada nesnel bir moral deger yoktur. Fiillerin iyilik ve kora-
ligii kendilerinde dogal olarak var olan nitelikler olmadigi gibi, bunlar sadece
arazdirlar.’®® Dolayisiyla Allah katinda, fiiller ile onlara terettiip edecek sevap
ve ikab arasinda hicbir akli iligki yoktur.??

Maturidilere gére ise geylerdeki seriatin onayacag: giizellik ve girkinlik akil
ile algilanr. Fiillerin cogunlugu igin bu bayledir. lyilik ve katiligi akil bilebi-
lir fakat insan evvel emirde akilla (biddyetw'ul-ukiil) bunlann kiillt bilgisini elde
ederse de, tek tek gdstermek ve detaylan belirlemek suretiyle her bir seyin iyi-
lik ve kotiiliigiinii bilemez. Yani aklin tabiatinda bu nevi bir yetenek vardir fa-
kat her bir geye dogrudan isaret ederek iyilik ve kotiligini ayirt edemez. Do-
layisiyla helaller ve haramlarn bilgisine peygamberler, kitaplar ve Allah’tan ge-
len haberlerle ulagilabilir. Bu nedenle o geriattan herhangi bir nass olmadan es-
)"ﬂda asil olan mubahliktir veya haramlikeir, gibi kesin hitkiim vermek Allah’a if-
tira olur, tavakkuf etmek gerekir, der. Aklin kendi bagina buyruk/hiikiim ver-
Mesi anlamuna gelir ki bu haddini agmakur. Akil ancak peygamberin bulunma-
di1 zamanda boyle hitkiimler vermesi s6z konusu olabilir ki boyle bir zaman da
¥ok denecek durumdadir.??! Yani Maturidiler akli marifeti bazt hiikiimlere tah-

;i& Fade, Serhu'l-Mesail, s. 43.
329- Muhammed Abdulhay, Eg'arilik, (IDT igerisinde) <. I, s. 265.
32(1)' Fode, Serhu'l-Mesdil, s. 44.

Ozen, Sitkra, “Imam Ebo Mansur Maturidi'nin Fikth Ustling fngas,,” (fmam Maturids ve
Maturidilik igerisinde) s. 216,217.
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sis etmiglerdir.*2 Alal Her tiir fiile, ona sevabm m, ikabin m: terettiip edeceg;.
ni bilemez, fakat baz fiiller icin bu miimkiindiir.

Emir ve yasak, bir geyin iyi veya kotii olduguna delalet eder ve ona yasallik
kazandinr. Herhangi bir sey iyi ise Allah onu emretmigtir, koti ise Allah onu ya-
sak etmigdr. Fiillerin giizellik ve girkinligi akilla bilinir demekle Es’4rilerden ay-
nlan Maturidi; fiilin aklin idrakine gére iyi olmas: seriatin onu emretmesini ve-
ya aklin idrakine gére k&tii olmast da dinin onu yasaklamastni zorunlu kilmaz,
demekle de Mu’tezileden aynimis oluyor.

Eger bizler i¢kinin yasak kihinma seriivenini iyi tahlil edecek olursak insa-
nin akliyla geriatin hitkmiinden 6nce de onun kétiiliigiine hitkmettigini gére-
biliriz. Degilse Hz. Omer'in, “Ya Rabbi bize icki konusundaki beyaninda ziya-
de yap” diye dua etmis olmas: ve daha sonra ayetin inmig olmasi nasil izah edi-
lebilir?! Fakat yine de Hz. Omer'in ve diger sahabelerin igki fiilindeki katiligi
gormiig olmast hiikkmiiniin haram ve sonucunun ikab olmasin1 icab ettirmenmis,
bu dogrudan bir ger'i hiikiim olmamigtir.>* Megruiyet kazandirma ve yasallik

322.  Fade, Sa'id Abdullarif, Serhu Mesaili'l-Theilaf beyne'l Esd'ira ve'l-Maturidiyye, s. 24. Da-
ru’l-Feth, [II. Baski, Amman 1432/2011, s. 43.

323.  Kur'an-1 Kerim’de icki yasag1 tedric prensibine gore gelmigtr ve Mekke'de inen ilk ayette
yasak hikmi yer almaz. Ayet-i kerimede, Hurma ve iiziim agaglannin meyvelerinden igki
yapiyor giizel nzitk ediniyorsunuz, bunda akh eren bir kavim igin elbet bir ibret vardur (en-
Nahl, 16/67), buyrulmugtur. Bundan sonra Hz. Omer bir giin Resulullah (s.a.s)’a gelerek
$9yle dedi: “Ya Resulullah! Sarap mali helak edici ve akh giderici oldugu malumunuzdur.
Yiice Allah’tan, sarabin hiikmiing bize agiklamasin iste. Hz. Peygamber; “Ey Allah'im, §2-
rap hakkinda bize agiklayic1 beyanini bildir” diye dua edince §u ayet indigi rivayet edilmis
tir: Sana igkiyi ve kuman sorarlar, de ki; Onlarda hem bilyitk ginah hem de insanlar igin
bazi faydalar vardir. Ancak ginahlan faydalanndan daha bayiikeir (el-Bakara, 2/219). Bu
ayet inince, baz1 sahabeler “biiytik giinah” diye igkiy! birakmig bazilan ise “insanlara fayda-
st da var” diyerek igmeye devam etmiglerdir. Bir glin Abdurrahman b. Avf bir ziyafet ver’
mis, ashab-1 kirimdan bazilan da bu ziyafette hazir bulunmustu. Yemekte igki de igmisler”
di. Aksam namazinn vakti girince, ilerinden birisi imam olmug ve namaz kildimrken “ké-
firtin” sGresini yanlis okumustu. Bunun tzerine Hz. Omer: “Ya Rabbi bize igki konusunda’
ki beyarunda ziyade yap” diye dua etmis ve daha sonra gu ayet inmigtir: “Ey iman edenler:
siz sarhogken ne sdyleyeceginizi bilinceye kadar namaza yaklagmayin” (en-Nisa, 4/43)- BY
surette igki yalniz namaz vakitlerinde olmak dzere yasaklanmugtir, Artik onu igenler yats!
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verme yasa koyma tamamen Allah’a aittir. Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yar-
dm etmeyi emreder; cirkin igleri fenalik ve azgnlig yasaklar, demek emir gelmeden
snce bunlann iyilik oldugu, ayni sekilde yasak gelmeden de kotiilik ve fenalik
oldugu akl tarafindan bilinebiliyor olmast demekrir.’?* Akil esyadaki hiisiin ve
kubuhu anlayip, anladigt ile het ne kadar kendisini mesul hissetse de haram ve
helali belirleme yetkisine sahip degildir. Sevap ve ikab terettip edecek sekilde
haram ve helal hitkmiinii koymak Allah’in irddesindedir. Fakat Allah fiiller ile
onlann sonuglan arasinda bir miinasebet var kilmgtir ve bu vazedilen miinase-
beti, her ne kadar idrakleri farkl: farkli olsa da alal anlar. Onun kéti bir fiil ol-
dugu, cezasiz kalmayacaginu kesinlikle bilir. Bu durumda akal, hiikim koyucu ve
hakim degil, Allah’in koyacag hitkmii bilmienin aleti olmug olur.”

iste Maturidilerin goriigii, hem akla dolayisiyla insana yarathigindan gelen

dogal haklan1 veren, hem de onun sinim belirlemek suretiyle haddini agip Al-
lah’'in hakkina gegmesini engelleyen orta bir gorigtiir.

Allah’t Tamma ve Akl

Hiistin ve kubuh aslina istinad eden bu meselede Eg4riler, Allah’t tanimayt
diger bir deyigle marifetullah1 vahiy yahut ilaht hukukun zorunlu kildiginu soy-
lerler. Akilla higbir gey vacip olmayaca gibi haram da olmaz. Her ne kadar akil
baz geylerin giizelligini ve cirkinligini algilasa da, ahkami koyan akil degil geri-

namazindan sonra igiyorlar, sarhogluklan gegtikten sonra sabah namazim kiliyorlardt. Yi-
ne bir giin Utbe b. Malik (r.a) bir evlenme ziyafeti vermigti. Sa'd b. Ebi Vakkas da oraday-
di. Deve eti yediler, igki igtiler, sarhog olunca da asalet iddiasina kalkignlar. Sa'd bu konu-
da kavmini dven ve Ensar’t hicveden bir giir okudu. Ensar'dan birisi buna kizarak, sofrada-
ki bir deve kemigi ile Sa’d’s yaraladi. Sa’d da durumu Resulullah (s.a.s)"a gikdyette bulun-
du. Bunun dizerine bu konuda kesin igki yasag bildiren ayetler indi: “Ey iman edenler, igki,
kumar, dikili taglar ve fal oklan ancak seytanun amelinden bir murdardir. Bunlardan kagi-
runuz ki, felaha eresiniz. $eytan igki ve kumarla araniza kin ve dagmanhk sokmak, sizi Al-
lah’s anmaktan ve namazi kilmaktan alikoymak ister. Artik vazgegtiniz degil mi?” (el-Mai-
de, 5/90-91)

Zekiyydddin Sa'ban, isldm Hukuk [iminin Esaslan, (Usulil Fikih), gev. [brahim Kafi Dénmez,
TDV yay., Ankara 2004, 5. 276.

Fade, Serhu'l-Mesdil, s. 46.

4,
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at ve Sari'dir. Teklife dair biitiin hiikiimler igitme yoluyla seriattan elde edilir.
ler. Bu durumda maarifin idrakiyle ahkaAmin viicGbu arasinda hicbir gekilde
gerekdirici nedensellik yoktur.

Maturidt ise teklift hiikiimlerin akilla bilindigini ifade etmigdir. Ciinki
akal, bir takim geylerin giizelligini ve ¢irkinligini bilme aletidir, bununla iman
etmenin bir gérev oldugu, nimet sunana siikretmenin vacip oldugu idrak edi-
lir. Tabiki bildiren ve icab ettiren Allah’tir fakat bu akil aracilifiyla olmakta-
dir. Aymu sekilde rasiiller vacipleri bildirirler fakat rastiller aracdigiyla gercek
vacib koyucu Allah’tr. Hatta Maturidi sdyle demistir: “Higbir kimse i¢in, ye-
tin ve goklerin yaratiligimi gériip de yaraticisini bilmemek gibi bir 6ziir olamaz.”
“Eger Allah elci gondermeseydi, yine de insanlara akillan ile Allah’ tanima-
lan (ma'rifetu’llah) vacip olurdu”.??” Yani Maturidi'ye gore “maarifin idraki”
ile “ahkamm viiclibunun sabit olugu”, arasinda karsilikli gerektirme (teldziim)
yoktur gibi genel ve total bir kural koyulamaz. Zira sem’iyyata dayah seyler ya-
ni ancak isitilerek bilinebilen geyler oldugu gibi, akliyata dayali seyler de var-
dir. Bu durumda bir aynma gitmek gerekmektedir. Allah’in varlig: birligi mii-
kemmelligi ve ona gitkretmek gerektigini bilmek akilla miimkiindiir, hatta akil
budur. Us'nin dedigi gibi, akil sahibi birisinin yerleri ve gokleri yaratana yo-
nelik cehaleti 6ziir sayilmaz.328

Maturidiler, Allah’t tantmanin siradan bir bilgi/ilim olmadigini, bu tanima
ve marifetin i¢erisinde muhabbet ve boyun egisin de bulundugunu, imanin bu
anlamda marifetullahtan ibaret oldupunu ve marifetullahin ise aklen, daha in-
ce bir tabirle “akil araciligiyla” (bi ukalihim) vacip oldugu fikrindedirler. Zira akil
her ne kadar bir geyin teferruat ve detaylann: bilemeyebilse de genel ve tiimel
seyleri bilebilir. Birinci tiir bilgiler genellikle seriatin bildirmesine bagli olmakla
birlikte, ikinci tiir bilgiler akil tarafindan rahatlikla bilinebilirler. insan giybetin
kérii oldugunu genel anlamda bilir ve bu bilgisinden asla giiphe etmez fakat her-

326.  ibn Kemal Paga, Mesdilu'l-heildf, s. 42.

327.  ibn Kemal Paga, Mesailu'l-Theilaf, 5. 42.

318.  “Vema ‘uzrun lirf aklin bi cehlin, bi Hallaki'l-esafili ve'le’ali”, bkz. Ugt, Siracuddin Ebu'l-H-
sen Ali b. Osman Fergant, Bedw'l-Emali, (Nuhbetu'l-Leall igerisinde), Hakikat Kitabevi ya¥-
Istanbul 1992, 5. 90.
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hangi tikel bir konusmanimn giybet olup olmayacag hususunda tereddiit edehlir.
Maturidilere gore ¢olde yolunu kaybetmis bir bedevi, karsilagtig siradan bir de-
ve izinden, o izi birakan hakkinda birgok bilgiye ulagabiliyorsa, kargisinda biitin
hagmet ve beda’etiyle duran alemden, onun varlik nedenine ve onun 6zellikleri-
ne dair birgey bilemeyecegini sdylemek insarun igini bogaltmakur.

Biz resul gindermedikge asla azap etmeyiz, ayetinin kontekstine gére anlamy;
Allah resul gondermeden biiyiik ve toplu cezalar vermez, seriatle sorumlu tut-
maz fakat resul gdndermemis bile olsa akil ile taniyabilecegini tammayan kisi
cezalandinlir. Akil bir seyin “6zellik”lerini bilemese de o geyin “62”{ini bilebi-
lir,3® detaylarini bilemese de tiimel olarak bilir.

Maituridi'nin, din konusunda resulii degil akl yetkili olarak gordiigiini soy-
ledik. Ona gore Resiillerin gonderilmesi seriatle ilgilidir. Eger Allah hig bir re-
sul gondermeseydi, yine de insanlann akillanyla Allah'in varhigin ve birligini,
O’nun layk oldugu sifatlarla tanimlamast ve Allah’in evrenin yaranicist oldu-
gunu bilmesi gerekirdi. Resul génderilmese dahi, insanlanin alallanyla Allah’in
vahdaniyetini ve ul&hiyetini taninak, benzer ve ortaklardan beri oldugunu bil-
mek; nimetlerin giikriinii yerine getirmek, her an ona boyun egmek gerektigini
bilmek onlar tizerine vaciptir. Ancak Allah, rahmeti ve fazli ile onlara sadik ve
adil bir resiil gonderdi ki, bunu daha kolay bilsinler ve daha kolay (ehaff) yeri-
ne getirsinler.” Aslinda insan, bireysel gayret géstererek tefekkiir ve tedebbiir-
le bunlari akil yoluyla bilir. Hatta akal, “Allah’in bazt sifatlarla nitelendigine de
kesinlikle hitkmeder.” Bu sebeple vahiy ulagmayan kimse, din konusunda ma-
zur gériilmez ve bundan sorumludur. Hatta Resuliin gelmesi, Allah’in varligim
haber vermek igin degil onu tekit etmek icindir; din igin resul degil akil garttir.
Restller ise, ibadetlerin, hadlerin ve cizyenin miktan ve geklini (mukadderét ve
mahdadat: kemmiyyet ve keyfiyyet) belirlemek icin seriat konusunda gereklidir.
Allab’in varhg ve birligini bilme, sadece Allah'a ibadet edilmesinin gerekliligi
l((.Dnusunda higbir insanin Allah’a karg1 bir mazeret uydurmas: miimkiin degil-
dfr, mazeret sadece ger'l hiikiimler ve ibadetlerin nasil olacag konusunda ola-

ilir. Igte bu konudaki mazereti ortadan kaldirmak i¢in de Peygamberler gon-

3. lzutsu, Toshihiko, [sltm Dugiincesinde Iman Kavramu, cev. Selehaddin Ayaz, Pmnar yay. IL.

Baski, istanbul 2000, s. 135-144.
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dermigtir. Bu anlamda din bireysel, geriat ise dinin toplumsal iligkilerle ilgili bo-
yutunu ifade eder. “Miljdeleyici ve sakindinci olarak peygamberler gonderdik ki in-
sanlanin peygamberlerden sonra Allah’a karsi bir bahaneleri (hiiccet) olmasin! Alluh
izzet ve hikmet sahibidir.”

Kisaca dinin kaynag (sebil) akil, seriatin kaynap: (sebil) ise sem’dir.?* Din,
yaraticiun varligimuz (vech) dizerine kurdugu (tkame) ve insani iizerinde yaratng ev-
rensel ve sabit fitratnr ! Zaman ve mekdn Ustii, peygamberden peygambere deis-
meyen bir 5zdiir. Seriat ise bu dini, zaman ve mekén kayitlarinda en miikemmel
bir sekilde koruyacak, giriftlegen, insanlar arasinda detay konularda cekigmeleri
asgariye indirecek ve birgok Peygambere ayrt ayn vahyedilmis yéntem ve kural-
lar bitiniidiir. Akl olmayamn dini olmaz, peygambere ulagmayanin ise seriat olmaz.

Tekvin Stfan

Eg'ariler tekvin sifatint (istilahf olarak vasfin1 demek daha dogru olacak-
uir), Allah’in zatiyla kaim olmayan, itibarf ve hadis bir sifat olarak kabul eder-
ler, hakik? sifat olarak kabul etmezler. Tekvin, ezeli bir sifat degil, fiili bir si-
fattir ve tekvin gibi icad gibi biitiin fiili sifatlar sonradan olmadirlar.? Onlar
tekvin sifaniny, kudret sifat1 igerisinde onun, “Id yezali bir taalluku” olarak ko-
nu ederler.3® Yani ezeli olan kudret sifatinin, bitmek bilmeyen, hig durmaya-
cak olan 14 yezali bir taallukudur. Onlara gére, ilim ve kudret gibi siibaiti sifat-
lar kadim olup Allah’in zatiyla kaimdir, zatiun aymu da degildir gayn: da degil-
dir; tekvin (bilfiil yaratma) sifati ise fiili sifatlardandir ve Allah’in zatyla ka-
im olmayp hadistir.

Maturidiler ise tekvin sifatinin, kudret ve iride gibi hakiki bir sifat olup
ezelt oldugunu, Allah’in zatiyla kaim oldugunu, bu manada zati ve fiilt sifatla-
nn farkinin olamayacagini, tekvin sifatinin miikevven (at)de(a)n farkh oldugu-
nu, aynen kudret-i ezeliyyesinin makddratina, irdde-i ezeliyyesinin muradétina,
var oluglan esnasinda taalluk edip iligtigi gibi, alemin yaratilan (miikevven) her

330, Kutly, Matridilik, s, 41,

331 Rum30/30.

332 Ton Kemal Paga, Mesdilu - [heilafi beyne'l-Es'irari ve'l- MAturidiyye, 5. 20.

333 Bla. Ali Arslan Aydin, ag.e., 5. 308 ve devamu. Bu konuyu daha énce anlatnk.
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bir pargasina bu ezeli fiil var olacag vakitte taalluk eder.””* Fakat onun ezelden
beri yaraticilik vasfina haiz olmast yaratilanlarin da ezeli olmasim gerektirme-
yecegini soylerler.””” Zira yaratma stfat1 ve kiin emri ile yaranlan nesne ayn ay-
n seylerdir. fmam Maturid’ye gore kudret sifati, bir seyi “olabilir” kilan haki-
ki ve ezeli bir sifattir, tekvin sifati ise olabilirler igerisinden belirli bir seyi bizzat
“olur” kilan hakiki bir sifatar.

Bir bagka acidan ise kudret sifat1 kader ve takdir ile alakalidir ve takdir es-
yaya tabiatini, karekterini, olursa hangi dlgiilerle olabilecegini belirleyen “salthi
kadim” bir sifattir. Tekvin sifati ise kaza ve bilfiil uygulama (tenciz) ile iligki-
li olup, olabilirler dairesinden birinin bilfiil olmasin1 ve meydana gelmesini sag-
layan bir sifattir.

Bu durumda Eg'arilere gore tekvin, eseri meydana getirmeye yonelik ten-
ctzf kudretin taallukunun bizzat kendi niteligidir. Maruridilerde tekvin ise ken-
disinden miikevven, mahlik vs. ¢ikan ezeli sifatin kendisidir.* Yani Esgarilerde
tekvin ilaht ezéli bir sifat degil, ilahi ezelf sifat olan kudret sifatinin taallukunun
bir niteligidir. Maturidilerde ise tekvin bu taalluku ve taalluk edilen geyleri do-
guran ilaht ezelf sifanin kendisidir.

~ Bukonu ayni zamanda isim ve miisemma baghg1 altinda ele alinr olmugtur.
Isim miisemmanin aymdir, demek Allah’in sifatlannin zatiyla kaim ezeli manalar
oldugunu séylemek, demektir. Isim miisemmadan bagkadir demek ise -ki bun-
lar Cehmiyye, Kerramiye ve Mu'tezile firkalandir,- Allah'in sifatlan hadistir ve
sonradan bir mahalde veya bir mahalde olmaksizin yaratilmig geylerdir, demek-
tir. Hanefi ve Maturidilere gére bir geyin ismi delalet eden lafiz degil, anlagilsin
diye koyulup, birebir kendisine yiiklenen o lafzn medliilidiir.?? Ahmet lafz-
n gagnilma sesi ginlasa, Ahmet lafzinin yazisi tahtada olsa bile Ahmet neden
yok denildiginde higbir kimse sesi veya yaziy1 éne siirerek cevap vermez. Ciinkd
bunlar delalet edici sembollerdir. Gergekte Ahmet ismi miissemmasi ve medli-

B4, on Kemal Paga, Mesdilw'l- theilafi beyne'l-Esd'irati ve'l-Mdturidiyye, s. 20.

33s. Sabni, Nureddin Ahmed, el-Bidaye fi Usuliddin, thk. Bekir Topaloglu, DIB. Yay., 5. baski,
36 s. 36, Ankara 1995; Kutlu, Mﬁmrfdilik.ls. 48.

337~ Fde, Sa'id Abdullatif, Serhu Mesdili'l-Thtilaf beyne'l Esdira ve'l-Naturidiyye, s. 24.

Fade, Sa'id Abdullatif, §erhu Mesaili'l- Thulaf beyne'l Egd'ira ve’l-Nauidiyye, s. 68.
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ld olan kigi ile aynudir. Sayet béyle olmasa Ahmet koguyor denildiginde herkes,
lafiz da ne huzli koguyor demesi gerekir ki durum béyle degildir.

Eg'ariler sifatlan iige ayirmak suretiyle ilging bir yorum ortaya koymuglar-
dur. Onlar, sey, zdt ve vucid isimleri miisemmanin aynidir, halik, rdzk ve tekvin
gibi fiili sifatlar miisemmanin gayndir, subuti sifatlar dedigimiz alim, kadir, semi’
gibi isimler ise zAtin ne aymdir nede gayndir, demislerdir.*® Eg’ariler fiilin hem
“olabilirligini saglayan” (saléihi), hem de olmasini uygulayan (tenciz) iki taallu-
kunun da kakiini kudret sifan kabul etmigler ve kudret sifatim ezelf hakiki bir
sifat kabul etmislerdir. Maturidiler ise fiilin olabilir kilic1 kékiiniin kudret sifat,
oldurucu kékiiniin ise tekvin sifati oldugunu diigiinmiigler, tekvin sifatini, ay-
nen kudret sifat1 gibi ezelf ve hakiki sifat olarak kabul etmiglerdir.

Buradaki aynligin ciddi teolojik bir ayrilik degil semantik ve literal bir ay-
rilik oldupu sdylenebilir. Zira Eg’ariler, Allah'in dirilemek, 6ldiirmek gibi fiili si-
fatlan hadistir ve zitinin gayndir, derler. Bunlara gore fiilt sifatlar, yapmaktan
(tekvin) ibarettir ve yapmak, yapandan bagkadir. Zira mektup ancak yazmak
ile yanlmis, kitabet ile mektib olmus olur. Buradan hareketle de Allah yarat-
makla yaratict olur derler. Yaratilanm hadis oldugu da yaratanin kadim oldu-
gu da kesindir. Onlara gore yaratmak kok fiili, yaratilana ait olup onun gibi hé-
dis olmaktadir.

Maturidilere gére ise Allah ezelf yaratici olarak Halik’tir. Bu zat sifatlar-
daki durum gibidir. Allah alimdir ve ezeli olarak bilicidir. Bilen ezeli oldugu gibi
onun bilmesi de ezelidir. Yazan yazmasa da yazicidir. Kelamdaki ifadesiyle Eg'ari-
lere gore tekvin mitkevvenin kendisidir. Mektup yazmak ile yazilmgtrr, fiil, fai-
lin degil meftliin bir sifatidir. Maturidilere gore ise tekvin miikevvine aittir, ya-
ni yapmak yapanin bir sifatidur, zira bir fiil, yani varkilici etkin nitelik, pasif ve
edilgin olan miikevvene degil, aktif ve etkin olan tarafa yani miikevvine ait olur.

Tekvin sifatimin birincilere gére hadis digerlerine gore kadim olmast bu an-
layss farkindan ileri gelir. Eger Egariler tekvin miikevvin olan yaraticinin bir s
faudir deyip de “hadistir” demis olsalardi, ustliddine ve tevhide dair teolojik bir
sikintt 6z konusu olurdu.

338.  Sabond, Bidaye, 5. 28; jbn Kemal Paga, Mesdilu'l-iheilafi beyne'l- Eg@'irati ve'l- Méruridiyye, s- 65
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Yapmak pasif olan yapilanin degil yapanun stfati olmast semantik olarak daha
dogru oldugu gibi, yapilanin kidemini de gerektirmez. Zira ezeli olan yapmak sifaty,
ezelt olan irdde sifatinun iligmesine baghdir. Vakdt gelince kudret, irdde ve tekvin
sifatlan varolacaga taalluk etmektedir. Boylece degisim yapanda degil yapilanda
olmus olacag: gibi, yapilan her haliikarda “fiil” ile gegilmig olacag igin hadis olur.

Ozetle “saltahi kadim” olan taalluk ve “tencizi hadis” olan taalluk, ikisi de
aynu sifata m1 racidir, yoksa ayr ayn iki sifata mu racidirler? Eg'arilere gére hem
ezeli olan o elverisli kilici taalluk da, bu elverigliligi bilfiil uygulayan sonraki ta-
alluk da aym sifata yani kudret sifatina racidir. Maturidilere gore ise o “ezeliel-
verigli kilict taalluk” kudret sifatina, o “elverisli kilinarun sonra var olacag va-
kitte bilfiil yapilmasini saglayan taalluk” ise tekvin sifatina racidir.’* Bu durum-
da Eg'ariler iki taalukun tek ezeli kékiiniin oldugunu, Maruridiler ise iki taal-
lukun, iki ayn ezeli kékiiniin oldugunu sdylemis oluyorlar. Ikisine gére de hem
takdir edici (mukaddir) hem de tekvin edici (mitkevwin) kadim, takdir olunan(-
lar) (mukadderar) ve tekvin olunan(lar) (miikevvendt) hadistir. Bu durumda bu-
rada tevhide dair bir problem kalmamigtir.

Kula Giicti Yetmeyecek Seyleri Teklif

Teklif; failine Liilfet ve zahmet verecek bir igi imtihan igin emretmek de-
mektir. Egrilere gore Allah'in kula giicii yetmeyecek seyleri teklif etmesi de
tahmil etmesi de caizdir. Mesela Allah kuluna iki zit seyi birlegtirmeyi emret-
se higa ne aptalliktr ne de sagmadir. Aslinda béyle bir diiglince Eg'ari'nin ken-
di usuliine gére dogrudur, giinkii miikellef kendi milkiinde tasarruf etmemek-
tedir. Aym zamanda miikellef yaptiginda ve emrettifinde menfaatini on plana
alir, oysa Allah i i¢in durum tam tersidir. O hem miilkiinde tasarruf etmektedir,
hem de higbir tasarrufunda fayda ve zarar diigiincesine kapilmaz. Kul kendisi

i¢in caiz gordiigiinii veya girkin gordiigiinii yaraticiya da yansitamaz ve yarao-
1 kendi kaliplanina sokmaya kalkigamaz. 3!

;39' Ibn Kemal Paga, Mesdilu'l- ihulafi beyne'l-EsAirati ve'l-Maturidiyye, s. 25.
3:(1)- Sabani, Bidaye s. 69.

Nesefi, Ebu'l-Muin, Tebsiran'l-Edille fi Usuliddin, thk. Haseyin Atay, Saban Ali Dizgiin,
Ankara 2003, IL. cilt, s. 164.
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Egariler’e gore istitda, bir arazdr ve iki zaman aralifinda devam edip kala-
maz. Bu demekdir ki teklif aninda miikellef asla kadir degildir. Mikellef bu du-
rumda kendine emrolunani ortaya koymaya hig bir sekilde muktedir olamaz. Fi-
il Gizerine hig bir kudreti olmayana bunu caiz gérmek ise sagmaliktir.?*? Kulun
yapmaya ugrastif1 fakat kendisi agisindan imkansiz olan geyi her defasinda ara-
ya girerek imkan dairesine sokan ve bunu bir siinnet olarak devam ettiren ilahi
irade ve kudrettir.® Igte teklif-i ma 4 yutak hakkindaki digiinceleri bu asla bi-
na olunmaktadir.

Ebu Ishak Isferayini’de, bu nevi bir teklifin caiz olusu, boyle bir teklifi yap-
maktan aciz olmadif anlamindadir, der, yoksa O, kuluna, onun giiciiniin is-
tinde seyleri yiklememektedir.*# Yani giicii agan ile yiikiimlii tutamaz denilme-
si bir tahdit ve takyittir, Allah higbir sinirla sinirl, higbir kayitla kayith degildir.

Maturidilere gore ise Allah’in kulun giici yetmeyecegi geyleri ona teklif et-
mesini caiz gdrmemek gerekir. Daha dikkatli bir ifadeyle “teklif-i m4 14 yutak ca-
iz degildir fakat tahmil-i ma 14 yutak caizdir.” Sorumlu kilmak imtihan etmektir,
imtihan edilen, gayet imtihan sonucunda cezalandinlacaksa, giiciinii agan geyle
imtihan edilemez, zira sonunda ebedf azap veya miikafat s6z konusudur. Fakat
sorumlu tutma ve imtihan etme olmaksizin, yani sonunda bir miikafat ve ceza
s0z konusu olmaksizin Allah kuluna istedigini yiikler, kul kendi miilkiidiir, malik
miilkiinde diledigi gibi bir tasarrufta bulunur. Giiciinii agani, sorumlu tutmak-
sizin kuluna yiikleyebilir, sorumlu tutacaksa giiciinii agmamasi gerekir.** Ebd
Azebe, er-Ravdatu’l-Behiyye fima beyne’l-Ega'ira ve'l- Maturidyye adli eserinde bu-
nu agiklamugtir. Teklif, sevap ve ikab terettiip edecek sekilde fiili istemek ve so-
rumlu tutmakar. Tahmil ise herhangi bir sevap ve ikab terettiip etmeksizin ku-
lu bityiik belalara maruz birakmaktir. % Maturidiler bu iki seyin apayn olgular
olmasi nedeniyle, bu aynma dikkat etmek gerektigini, bunlarin tek bir hiikiim-

342, Sehristan, el-Milel, s. 84.

343.  Sehristant, el-Milel, 5. 84.

344, Nese,age., s. 165.

345, fbn Kemal Paga, Mesailu'l-Thulafi beyne'l- Esd’wati ve'l- Maturidlyye, s. 39.

346.  Fode, Sa'td Abdulladf, Serhu Mesaili'l-ihilaf, s. 40; Eba Azebe, er-Ravdatu'l-Behiyye fim?
beyne'l-Egt'vra ve'l- Mawnidyye, Daru Sebili'r-Resad, 1416/1996, s. 129; Seyhzade, Nav
mu'l-Ferdid ve Cemu'l-Fevéid, s. 207.
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de topianmasmm yanli olacagun ifade etmiglerdir. Eg'arl daha gok iginden ik-
g Mu'tezile’nin sdyleminin aksini iddia etme gayretiyle bu nevi goriisler ileti
siirmektedir. Yoksa Maturidi gibi o da bdyle bir teklifi Allah ile beraber anma-
nin yanhg olacagini kabul etmektedir.

Sevap vermek veya azap etmeksizin giig yetirilmeyecek seyi teklif ermek al-
ken caizdir. O miikellef 6liir ve yok olur, belki sliimiine ve helakina sebep olan
o felaketten dolay: sehadet sevab bile verilebilir, fakat sevap ve azap terettip
edecek gekilde teklif-i ma 14 yutak ise dinen asla caiz gorilemez.**” Bu Allah'in
adalet ve merhametine aykin olur. Esarilere gore ise boyle olmast Allah’in kud-
retine aykin olacaktir, tahmil olsa bile teklifi caiz ggrmemek kudretini sinurlan-
dirmak olacaktr ki kudretini sinirlayacak her diigiinceden uzak durmak gere-
kir. Goriilecegi tizere bu tamamen bir vurgu meselesi ve zihniyet meselesi olup

usliddin ile alakali bir durum degildir.

Burada yeri gelmigken ifade edelim ki, hem fakir, hem sakat, hem hasta,
hem de kimsesiz olan bir ¢ocuga, Allah giiciiniin yetmedigini tahmil etmistir,
‘belki bununla biitiiniiyle helak olacakar, fakat bu bir teklif degildir. O bu tahmi-
lin kargisinda ona daha biiyiik bir liituf ve merhametle muamele edecektir. Bu-
rada bir esitsizlik ve zuliim s6z konusu degildir. Béyle birini tam bunun kargisin-
da olan bir ¢ocukla ayni geylerle teklif etse zuliim olur. Béyle iki gocuk miikel-
lef oldugunda biri ayakta namaz ile malindan zekat ile vs. sorumlu olmakla bir-
likte, diger cocuk bunlarla miikellef olmadi gibi isi de hem bu diinyada hem
de ahirette umulur ki daha kolay olmug olacakar.

llahs Fiillerde Hikmet

Ashinda bitiin kelamcilar igin -ki buna Maturidi ve Eg'ari kelamcilan da da-
hildir- Allah hakimdir ve hikmet onun en temel sifatlarindandir. Problem bura-
da degil bunun nasil tanimlanacagyla alakalidir.*® Ayni hakikati tarumlamaya
kalkan insanlar bulunduklan konjonktiiriin olusturdugu refleksiyonlarla hare-
ket edeceklerdir. Eg'ariler ilahi hikmet (Weisheit Gottes) konusunu ele alirken

347, sabon, Bidaye, s. 69.
M8, eywie man diese Eigenschaften definierte”. Bkz. Rudolph, al-Mdwrid, s. 330.
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Allah"n fiillerini insant akla mahk{im ettiklerini diigiindiikleri Mu’tezile'nin as-
lah (Optimum/Heilsamte) teorisi zihinlerinin geri planim kugattigs icin zibinle-
ri ilahi kudrete vurgu yapan bir anlayiga kaymaktadir. Yani mesele, iman kiifiir
meselesi deil, zihniyet meselesidir.

Eg'arilere gore hikmetin bir ilim anlam1 vardir, bu manada hikmet Allah’in
zatyla kaim ezelf bir sifattir. Bu ilmin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmig muhkem
yap anlammda ise tekvin gibi hadis bir sifatnr, Allah bununla nitelenmez.>* Ya-
ni muhkem yap1, miikevvenattan ibaret olan tekvindir, Allah’in béyle bir niteligi
olamaz. Bu itkan ve ihkama sahip fiilin gikig kaynag olan ilm-i ilah{ ise kesinlikle
ezelf bir sifatar. Egariler fiili kudret sifatina irca ettikleri gibi o fiildeki itkan ve ih-
kamu da ilim sifatina irca etmiglerdir. {tkan ve ihkam ilahi sifat degil o sifatm ra-
allukudurlar. Bu taalluklar kudrete racidir, kudret irAdeye, irdde ise ilme racidir.

Bu meyanda Ashab-1 Mesiet olarak adlandirilan Eg'ariler, Cehmiler gibi Al-
lah’in fiilleri igin sebep ve garaz aranamaz, derler. O'nun fiilleri hikmet ile bagh
da degildir. O’nun iradesi iistiin irddedir, bu irAdeye tesir ederek onu harekete
gegiren ve onu yoénlendiren hicbir garaz ve illet yoktur. O'nun iradesi maslahat
ve maksatlarla takyit edilmis olmaktan miinezzehtir. Bu takdirde Allah muhtar
degil muztar ve mecburiyet altinda olmus olur.*® Ciinkii Allah yaptigindan so-
rumlu degildir. Sorumlu olan kullardir. O, yaptigindan dolay: sorgulanamaz fakat
onlar sorgulanirlar35! Oysa buradaki mana Allah’mn fiilleri sorulmaz degil, Allah
fiillerinden dolay1 sorgulanamaz ve sorugturulamaz demektir. Yani Allah’in fiil-
lerinin sebeb ve hikmetlerini anlama ve kanaat getirme amactyla sorun edilmesi
problem degildir. Problem olan Allah'1 yaptiklarindan sorumlu tutmak ve yap-
tiklanini sorgulamakur. Aslinda burada Eg'ariler, Allah'in fiillerinde dig bir ne-
den, dig bir gaye yoktur der gibi olduklar: goriilmektedir. Kazara, abesle, anlam-
sizca yaratmaktadir demek istemedikleri kesindir. Sehristan?’nin Nihayetu'l-Ik-
dam’'da dedigi gibi, O’nu fiiline higbir etken siiriiklemez,*? anlamindadir. Bu

349.  bn Kemal Paga, Mesdilu'L- fhilaf beyne'l- Esdire vel Mdturidiyye, s. 30,

350, Uludag, Stleyman, Islamda Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV. I, Baski, Ankara 1989, s. 28.

351.  Enbiya, 23.

352. Sehristant, Abdulkerim, Nihdyetsl- ikdém fi ‘ilmi’l-Kelam, Mektebetu's-Sekafeti‘d-Diniyye:
Kahire 2009, s. 390.
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anlamda olmast durumunda Maturidiler ile ayni goriste olmug olurlar, zira on-
lar da Allah"t fiile siiriikleyen zat1 disinda higbir seyin olamayacagini sdylemek-
teditler. O'nun fiillerinin hicbir garazi ve o fiillere tagiyan etken yoktur, O'nun
sanattnin illeti yok, tam tersi onun sanat ve fiili her seye illertir.”

Daha sonra Spinoza'nin da ifade edecegi gibi Eg'ari, Allah’in kendi faa-
liyetini sinirliyacak bir gaye belirlemedigini savunmustur. Hikmete gore yap-
maz, yaptig1 hikmet olur demistir.’** Yegane hikmet, fiillerinde hicbir hikme-
tin bulunmamastdir,”** seklinde diisiinmiiglerdir. Nedeni ise ayetteki ld yiise-
lii ifadesini anlama niyetiyle sormak degil de anlayip razi olmamak ve sorgu-
lamak ve Allah’ kendi yaptiklarindan sorumlu tutmak geklinde anlamaktan
dogmaktadir.

Maturidilerin diigiincesine gore -ki Mu'tezile de benzer sekilde diisinmiis-
lerdir- hikmet ister ilim anlamina alinsin isterse o ilmin bir geregi olan muhkem
fiil anlamina alinsin, her iki anlamda da 4lemin sani'i olan Allah hikmet sifaty-
la muttasiftir,’® zira fiillerdeki thkam, ilahi ezeli bir sifat olan tekvinden aynla-
bilir bir gey degildir. Tekvin kadim olmasi nedeniyle onun bir vasfi olan hikmet-
te kadimdir. Bunun bir bagka agidan izahi ise Allah'in abesten miinezzeh olu-
sudur. O'nun megiet ve iradesi hikmeti ile kemal ifade eder. Varliklardaki te-
nasiip ve nizam iradesini hikmetiyle sinurlamasindan dogmaktadir.*? Yiice Al-
lah, kanununu, sebebe sanlmanin hemen akabinde sonucu yaratmak tarzinda
isletir. Kul sonucun -ki zihninde gayedir- meydana gelmesi kastiyla sebebe bag-
vurdugunda, bu sonug her ne kadar onun fiili ile meydana gelmemis ise de ona
nispet edilmig, sorumluluk ona yénelmis, ger’an diinyada tazminata ahirette ise
azaba diigar olmugtur.*® Allah’in fiilleri hikmeti icabi meydana gelir. Ciinkii Al-
lah Hakim'dir, Alim'dir. Duyulur alemde hikmetin digina ¢tkmaya sebep tegkil
eden ve kigiyi buna sevk eden ey onun bilgisizligi veya ihtiyacidir. Bunlann iki-

353, Sehristani, Nihayetw'l-fkdam fi ‘[lmi'l-Kelam, s. 390.
324- Abdulhay, Eyarilik, (IDT igerisinde) c. 1, 5. 270.
5. pludag. Islamda Emir ve Yasaklarm Hikmeti, s. 28.
i:: Ibn Kem?l Paga, Mesdilw'l- theilaf beyne'l-Egdire vel Méturidiyye, s. 30.
353. Uludag, Islam'da Emir ve Yasaklann Hikmed, s. 32.

Sabani, Bidaye, s. 68.
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sinden de Allah miinezzehtir.?*® Allah hem tekvint fiillerinde yani dogal olayla-
n yaratmasinda hem de teklifi hitkiimlerinde yani insana gérevlerini bildirme-
sinde hikmetini géstermigtir. Tekvin-i ve teklif-i ilahinin 6ziinde hikmet sifa-
u vardir. Bu nedenle de ayn bir sifat olarak zikredilmemigtir. Neticede Allah’in
fiilleri kendi belirledigi hikmetlerle baglidir ve fiillerin herbiri bir sebebe bag-
lanmgtir. Bu Allah'in (cc.) abesle meggul olmamasinin bir geregidir. Yoksa ta-
bi ki Allah yaptuklanndan sorumlu degildir, tabi ki Allah’in yapoklan sorgula-
namaz ve Allah'in fiilleri dig bir etkenle hikmete de olsa ynlendirilemez. flahi
fiilin hikmet dis1 olmast miimkiin degildir. Hikmet digina gikmak ise sefihliktir
ve Allah'in rubiibiyetine aykirdir.’® Allah'in fiilleri, zorunluluk yolu iizere de-
gil fakat kullarna bir liituf olarak maslahatlarla mualleldir, yani kullanin masla-
hatlan Allah’in fiiline neden olur.’s! Bu da tamamen kuluna ikraminin ve rah-
metinin. bir geregidir. Sonra kullarnin Allah’n fiillerini sormalan iyi niyetle ol-
dugu siirece bunun biiyiik Peygambetlerden bile zuhur ettigini gorityoruz. Or-
negin Tbrahim (as.) sorusuyla alakal: olarak: Hani [brahim, “Rabbim! Bana élile-
7i nasil diriletigini goster” demisti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?” deyince, “Hayr
(inandmm) ancak kalbimin tatmin olmast icin” demigti. “Oyleyse, dort kug tut. Onlan
kendine aligr. Sonra onlan parcalayp her bir parcasin bir dagin tizerine birak. Son-
1a da onlan cagir. Sana ugarak gelirler. Bil ki, stiphesiz Allah mutlak giic sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”’¢* Burada mutlak anlamda Allah’m fiillerinden so-
ru sormak yanlyg degil belki O’nu sorgulamak ve sorumlu tutmak yanhstir. Ib-
rahim (as.)’in nasil sorusunun kendi sorunu oldugu ve kendi imani tasdikini ke-
sinlegtirmeye yonelik oldugu anlagtlinca ilahi azar degil ilaht destek gelmistir.

3,

Birgok hususta goriildiigi gibi Imam Eg'ari'nin sorunu kendi diigiinceleri-
ni Mu'tezile'nin belirlemig olmasidir. Kirk y1l boyunca Mu'tezile gibi diigiinmek
gabast, kirk yilin sonunda Mu'tezile gibi diisiinmemek zorunluluguna déniigmi-
se benzemektedir. Hikmet derken, adalet derken hep o Mu’tezile’nin sinurlarint
belirledigi begeri adalet nosyonunu diisiiniiyor ve kudrete vurgu yaparken hep

359.  Maurtdi, Kitabw't- Tevhid, s. 276.

360 Maturidt, Kitabu't- Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Camift el-Mastiyye, Iskenderiye,
s. 125.

361. Beyaai, [sarar, s. 54,

362.  Bakara, 260,
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o Mu'tezile’nin adalet kaliplarint kirmaya galisiyor, bu da ¢ok garip, bazen anla-
gilmast zor bir durum ortaya cikanyor. Yoksa haga o ne Allah zalimdir demek-
tedir ne de Allah sefihtir, demektedir.’®®

Bunun 6tesinde ihtilafin asilda degil séylem ve vurguda oldugu ifade edile-
bilir. Zira Egariler Allah’in fiillerini belirleyen zati diginda bir etkenin olmama-
sma vurgu yaparlarken, Maturidiler ise Allah’mn zati bir sifatt olan hikmetinin
fiilini belirledigi ve onu simrladigina,daha dogru bir ifadeyle fiilinin hikmerine
ve ilmine uyumlu olduguna vurgu yapmuglardr.

Allah'm Serre Riza Meselesi

Eg'ariler ile Maturidiler arasindaki su ihtilafa deginmekte fayda oldugunu
diigiiniiyorum. Eg’arilere gore alem cevherleriyle arazlanyla, masiyetleriyle ve
itaatlariyla irddesinin kapsaminda oldugu gibi, nza ve mahabbeti tarafindan da
kusatilmigtir.’® Yani kainati yaratmay irdde edip ona razi olan, kulunu ve onun
imtihan edilmesini sevip yaratan Allah, bunun ger diye telakki edilen imtihan
vesilelerini de O’nun nzas1 kugatmig demektir. Yani kainat icmalen bu rizanin
icerisindedir demektir. Imtihan vesilesi olan o ser geyler elbetteki nzasma mu-
vafik degildir, onlar emretmedigi gibi tam tersi nehyetmigtir. Oyleyse tikel ma-
nada masiyet ve ger hususlar nzaya muvafik olmasa da tiimel olarak bu nza ve
mahabbetin icerisindedir. Iste Eg'ar’nin demek istedigi budur. Onun hiisiin ve
kubuhu z4tt olarak almamast ile baglantli olarak diigiiniilecek olursa buradaki
i¢ tutarliik daha bir anlagilir olacakair.

Hanefiler ve Maturidiler ise Allah'in tekvint ve teklifi biitiin yénleriyle kaina-
tiirdde ettigini, diledigini, fakat bir imtihan vesilesi olan itaatler, hem irade, hem
megiet, hem kaza, hem kader, hem riza, hem muhabbet, hem de emriyle olmakla
birlikte, (tikel anlamda bizzat bir) masiyet ise megieti ve irddesi, kaza ve kader ile
olmakla birlikte rizastyla mahabbetiyle ve erriyle vaki olmamigtir. % Imam-1 Azam
Vasiyye'sinde amelleri fariza, fazilet ve ma’siyet geklinde tig kisima aywrmakradr.

;63- .Bu konuda daha genig bilgi igin bkz. Uludag, [slamda Emir ve Yasaklarm Hikmed, s. 28-37.
32:- Ibn Kemsl Paga, Mesailul- heilaf beyne'l-Estire vel Maturidiyye, s. 35.

Ibn Kemal Pasa, Mesdilu'l- thalaf beyne'l-Egdire vel MAturidiyye, s. 35.
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Fariza; Allah'in (cc.) emri,*® dilemesi, sevmesi, nzasi, kazasi, kudreti, yarat-
mas1, yargsi, bilgisi, destegi®*? ve levh-i mahfuzda yazmastyladir, der.

Fazgilet; Allah'in (cc.) emriyle degil’® fakat dilemesiyle, sevmesiyle, nzasiy-
la, kazasiyla, kaderiyle,*® hiikmiiyle, ilmiyle, destegiyle, yaratmasiyla ve levh-i
mahfuzda yazmasiyladir, der.

Md'siyet ise Allah’in (cc.) emriyle degil’™ fakat dilemesiyledir;*! muhabbe-
tiyle degil fakat kazastyladir; nzastyla degil takdiriyledir; tevfikiyle degil hizlaniy-
la,3" ilmiyle ve levh-i mahfuzda yazmasiyladir.?” Fikh-1 Ekber'deki ilave bu ko-
nuyu daha bir agiklayicidir. Yapuklan her sey ziiburdedir, 3™ biiyiik kiigiik her sey

366.  Allah adaleti... emreder, ayetinde oldupu gibi emir ifade eden kesin talebiyledir.

367.  Allah’m tevfigi, hayir sebeplerini hazirlamasi ve ger sebebplerini ise yok etmesi anlamina
gelir.

368.  Ciinkid Allah’in ralebi var fakat kesinlik ifade eden talebi s6z konusu degildir.

369. Burada Imamn, her defasinda megiet ve irideyle birlikte aynca kaza ve kaderi zikretme-
si, onlann ayn geyler olduguna ve onlan irddeye indirgeyen Eg'ariye'yi ve ilme indirgeyen
Felasifeyi de reddettigine igaret vardir. Zira Eg'arilere gore kaza, ezeli irdde kader ise bu ird-
denin taallukudur. Filozoflara gére kaza, inayet olarak da adlandirdiklan varhklann bir bi-
tiin olarak feyezaninin prensibi olan, , varhigin, en giizel ve en olgun nizam tizere olmasint
gerektiren ilahi bilgidir. Kader ise kaza ile belirlendigi gibi, sebeblerine uygun olarak ayni
varlik sahasina gitkmasindan ibarettir.

370.  Allah edepsizligi... emretmez, ayetinde oldupu gibi higbir sekilde emri s6z konusu degildir.

371.  Mu'tezile ma'siyetlerin Allah’in kazasi ve iridesiyle olmadifim dilgiinmektedir. Buradaki me-
sietiyle ifadesi onlara bir reddiyedir. {lahi megiet ve rabbani kaza her geye ve bu iig kisma da
samildir. Eger Rabbin dileseydi, siiphesiz yeryliziindekilerin hepsi tamamen iman ederler-
di. Fakat Allah, tekvini ve testii Gizerine kurdugu hikmete ters oldugu igin béylesini dileme-
migtir. O'nun dilegi, iman: segecegini kendisinden bildigine iman etmesini; kiifrii segmey
kendisinden bildigine de iman etmemesini dilemigtir. Allah’in izni olmadan higbir kimsenin
iman etmesi olur ey degildir, ayetinin anlami, megieti, tevfigi ve yazgisi olmadan demektir-
Buradaki iznin emre thtimali yoktur zira nice imanla emrolunanin iman etmedigi orradadir;
ibahaya da ihtimali yoktur ginki imanin higbir zaman terki mubah degildir. Allah herke-
se imani emretmigtir ama bunu dilememigtir. Allah dileseydi biitdn insanlan tek bir immet
kilards onlar farkl farkh olmaya devam edeceklerdir. Allah bunun igin yaratmigtir.

372 Huan, tevfikin tersi olup, kuldan yardimint kesip onu nefsiyle bag baga birakmas: demektir.

373.  Ebu Hanife, el-Vastyye, (bkz. Imam: Azam'in Beg Eseri igerisinde), s. 88.

374.  Kamer suresinde gegen zliburun anlamy, hafaza divanlannda veya da Gmmii'l-kitaptadir,
demekuir.
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yazhdir. Bu ayetin anlamu, Allah bir seyi levh-i mahfuzda cebirle degil, kulla-
n ihtiyarlanyla gerceklesecegi sekilde yazar. Fakat bu yazgisi, hitkmi ile degil,
vasfiyladir. Vasfiyla ve niteligiyle demek, fiile nitelik kazandirmada etkin olan
kesbi sebeplere bagh olarak yazar, demektir. Yoksa hiikiim ve yargiyla yazgi an-
laminda, sebeplerden bagimsiz olarak, kesin ve baglayic1 bir yargiyla yazmaz. Bir
bagka ifadeyle vasfiyla yazmak demek betimsel, tasviri, deskriptif bir sekilde yaz-
maktir. Olacag olacak gekliyle betimsel ve ihbari olarak yazmakur. Hitkmauyle
yazmak ise olmasim istemek emir buyurmak, ingii rarzda yazmakur.

O, bu gibi seyleri kerih gérmiistiir, sevmemigtir ve yasaklamugtir. Bu sekil-
deki bir kdinata raz1 olmakla nza elbetteki hepsini kusatir fakat Eg'ariligin aksi-
ne tek tek masiyet fiillerinin bizzat kendilerini sevmedigi raz1 olmadig: da apa-
sikur. Oyleyse ihtilaf sadece farkh bakis acilanndan ve farkli noktalara énem
atfetmeden kaynaklanmaktadir. Bu bir zihniyet farkini gostermekle birlikte usi-
liddinde bir fark degildir.

Buradan hareketle birisi kalkip da; Eg’art, “Allah masiyed sever”, demis-
tir, diyemez. Ayn gekilde birisi, Maruridi, “Allah masiyeti sevmemigtir, razi ol-
mamugtir hatta nehyetmistir, ama biitiin bunlara ragmen yine de istemig ve di-
lemek durumunda kalmigtir” da diyemez. Oyleyse Ehl-i Stinnet’in bu iki biiyiik
imamt aslinda ayni geyi soylemektedirler fakat mesele vurgulaninin kavramlar-
nin 8nem verdikleri geylerin farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Peygamberlikte Erkek Olma Sart

Eg'arilere gore peygamberlik iin erkeklik sart degildir. Kadinlar da peygam-
ber olabilirler. Nitekim Meryem, Asiye, Sare, Hacer, Havva ve Hz. Musa'nin
annesi nebidirler. Zira Taha ve Kasas surelerindeki, biz Musa'nin annesine vah-

yettik ki. ., tiiriinden ayetler Musa’nin annesine vahiy geldigini ve peygamber ol-
dugunu agikga gostermektedir.

Maturidilere gére ise peygamberlikte erkeklik sarttir. Higbir gekilde kadin-
dan kgleden ve biiyiik glinahlar iglemis birisinden nebi olmamugtir. 3™ Zira bu go-

35, Ve ma kanet nebiyyen kattu iinsd, ve 14 abdun ve sahsun wt'fa'dli”, bkz. Ui, Siracuddin

Ebu’l-Hasen Ali b. Osman Fergéni, Bedu'l-Emali, (Nuhbetu'l-Ledlf icerisinde), s. 64.
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rev agint derecede agr bir gérevdir. Onlar, yolculuklara ¢ikma, toplantilara ka-
ulma, her tiir insanla gok gesitli ortamlarda bulunma gibi peygamberligin geregi
olan teblig hususunda kisitlidirtar.3¢ Nitekim Allah (cc.) birkag ayette agik bir
ifadeyle yalnizca erkekleri peygamber olarak gonderdigini séylemektedir:

Senden énce de peygamberler olarak yalmizca kendilerine vahy etmekte oldugu-
muz erkekler gonderdik. Bilmiyorsamz ilim sahiplerine sorun.”" Senden énce gonder-
digimiz peygamberler de ancak sehirler hallundan kendilerine vahyettigimiz bir takim
erkeklerdi.*™ Senden énce de Biz, sadece kendilerine vahiy génderdigimiz bir takim er-
kekler gonderdik; bilmiyorsamz, haydi bilgisi olanlara sorun!*® Dolaystyla, Musa’nin
annesine vahyettik, tiir ayetler yorumlanmalidir, demislerdir. Bunlar Rabbin an-
ya vahyetti tiiriinden ilham manasinda olabilir, demiglerdir.

Eg'arilere gére de, erkek peygamber génderdik tiirii ayetler, insan cinsinden
peygamber gelmesini yadirgayan ve yemeyen igmeyen melek tiirii olmasi gerek-
tigini diigiinen zihniyete kargi sdylenmigtir. Zira Furkan suresindeki; Bir de: Bu
nastl peygamberdir ki, yemek yiyor ve ¢arsilarda dolastyor? Ona bir melek indirilip de
beraberinde bir yaver olsa ya? Biz, senden énce de peygamberleri baska tiirlii gonder-
medik, kuskusuz onlar da vemek yiyorlar ve ¢arsilarda yiiriiyorlards, seklindeki ayet-
ler buna delalet etmektedir.3®

Es’ari Atomculugunda ve Islam Filozoflannda Illiyet
Eg'ariler,’! boliinmeyen parga manasina gelen atomlarin (cevher) viicudu-
nu varsayarlar. Allah'in digindaki hergey anlamina gelen alem, cevher ve araz-

376.  er-Rthavi, Muhammed b. Sileyman el-Halebt, Nuhbetu'l-Leali Li Serhi Bedi'l Emal, s. 64

377.  Nahl, 43.

378.  Yusuf, 109.

379.  Enbiya, 7.

380.  Uludag, Sileyman, Kelam imi ve Islam Akaidi, Girig, 5. 44,45.

381 Bizbu makaleyi, Sholomo Pines'in, Mezhebu'z-Zerre inde’l-Miislimin, (Kahire 1365/1946) adlt
kitabindan, bilim adami Osman Bakar'in fslam Bilim Tarihi ve Felsefesi adli eserinden, Se-
yit Hiiseyin Nasr'in Gelenek ve Bilim adls kitaptaki makalelerinden ve Dokror Cemal Mer-
auk'un, Dirasa fi lmi’l-Kelam ve'l-Felseferi'l-Islamiyye eserinden 6zetledik. Goritlecesi tizere
Eg'art zihniyeti, Maturidt ve HaneR zihniyetine aykun oldugu gibi Islam flozoflarnm bakis
agisindan da farklidir,
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lar gibi iki farkl dgeden olugmugtur. Atom ya da cevher, arazlara varlik veren
‘mekandir. Arazlar kendi baslarina ya da bagka bir arazda var olamazlar.’>

Es'arilerin atomlannin birinci &zelligi biiyiiklik ve ebartan yoksun olma-
Jandir. 38 Eg'ariler’in boyle bir atom fikrinde 1srar etmelerinin hem dinf hem de
rasyonel giiclii sebepleri bulunmaktadir.’ Atomlar boyutlu olamazlards, ¢in-
kii boyut, sinir ve yiizey fikirleri fiziksel mekanin bir takim &zellikleridir. Fakat
mekanin kendisi de atomlardan olugtufundan ve onlann teolojisi atomlann ta-
mamen birbirlerinden bagimsiz olmalann: gerektirdiginden, atomlann fiziksel
mekam kaplamalan séz konusu olamaz. Dahasi Eg'ar teolojisi, fiziksel ve fizik-
sel olmayan cevherlere yiiklenen nitelikler de dahil olmak {izere her seyin icat
edilmigligini, daima yenilenigini ve Allah’a mutlak bagimlihiginmi agiklamada bit
temel olarak hizmet edebilecek atomik cevherlerin varhginu gerektirir. Cevher-
ler boyut fikrini ima ettigi siirece bu teolojik gereklilige teme! tegkil edemezlerdi.

Cevherler sayica sonlu ve belirli kabul edilmiglerdir ve onlarin saysiz ve
sonsuz oluglan ayni teolojik gerekgeyle reddedilir. Zira Allah, ve O sayica her se-
yi tespit etmistir,®5 buyurmaktadir.?%

Eg’arf atomlannn Gglinci 5zelligi ise onlann tabiatlan geregi gelip gegici ol-
malandir.® Onlara gére atomlar iki ant devam ettiremezler, zamanin her anin-
da varliga gelir ve varliktan gecerler. Her atomun bekas: anlikar ve onun an-
bik varlig, Allab'in onun iistiine tiim diger arazlar gibi gegici olan beka arazini
vermesiyle miimkiin hale gelir. Atomlann ve arazlann bu gegiciligi onlann, es-
yanin sadece varhga gelisinde degil ayrica onlann bir andan diger ana gegerken
devam ediglerinde de Allah’in dogrudan miidahale ettigine olan teolojik inan-
cin bir sonucudur. Devamlt olarak benger kainatlan viicuda getirme ilahi fiili ato-
mik seviyede vuku bulur. Boylece 4lem her an var olugunun ikinci aninda gelip

382, Bakar, Osman, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, gev, Igk Yanar, Insan yay., istanbul 2012,
s, 96.
;:3- Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, s. 96.
4,

Ziirkan, Muhammed Salih, Fahruddin Rz, Daru’l-Fikr, Kahire 1963, s. 421.
385, Cin, 28.

386. Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, 5. 98.
381, Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, s. 98.
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geger (fend) ve diger bir anda var olabilmesinde biitiiniiyle ilahi eyleme bagim-
lidir. Ara diinyada olugma, bozulma, degigim ve hareket namina ne gézlemliyor-
sak mucizeler de dahil olmak iizere her sey bu ilahi faaliyet tarafindan dogrudan
yaratilan atomik olaylarin sonuglandir. Bdylece onlarin atom nazariyeleri muci-
zelere de teorik ve teolojik bir zemin olugturmug olmaktadir.

Onlara gore hareket ve siikiin cevherlerin modlandur. Clinkii atomik sevi-
yede ayn1 atomun mekAanda bir noktadan digerine intikalinden bahsedilemez.
Daha ¢ok atom iki nokta arasinda yok edildiginden onun ikinci noktada yeni-
den yaranlmasindan bahsedebiliriz. Dolayisiyla ne zaman, ne de hareket siirek-
li degil, aynen madde gibi atomik tabiata sahiptir. Iste Macit Fahri’nin de de-
digi gibi, Allah'in alemdeki mutlak kudret ve hakimiyetiyle ¢okca meggul olan
Eg'ariler atomculukta kendi kelamt iddialarini desteklemek icin uygun bir vasita
bulmuglardir. Sebep-sonug prosesleri ile yonetilen Aristotelyen mekanik diinya
gorisi, onlann iddia ettikleri Allah’in alemde serbestge ve miitehakkimce dav-
ranma imtiyazim teyit etme maksadina uygun degildi. Kendilerinde kaim olan
arazlar gibi, hem yaratlmalan hem de devam edebilmeleri Allah'in hayir irade-
sine (good pleasure) bagh atomlann tanzim ve tertibi, onlarin Allah'in ihtiyari
kudreti anlayiglanna daha uygun idi.*®®

Gérdiigiimiiz gibi Eg’ariler maddeyi, mekani ve zamani atomlara ayinrlar.’®
Bunun sonucunda da kiinat birbirinden bagimsz ayr1, somut varliklarn bir ala-
nt haline gelir. Onlarin varliklannin bir ami ile digeri arasinda bir baglanti yok-
tur. Bu nedenle Eg'ariler egya arasinda herhangi yatay bag: inkar ederler. Oy-
leyse bu kisimlara aynimig, bolinmiis ve siireksiz gerceklik, baglantisint ve birli-
gini Bir'in irddesinde yani irdde-i ilahiye’de bulur. Varlik birlik siireklilik ve di-
zen adina ortada duran gériintiiyii ve bu ahengi saglayan yegane sebep Allah’in
irddesi ve kudretidir. Eg'arilere gore Allah anlayigi, her seyin ve her olayin biri-
cik sebebi olarak tabiattaki ikincil sebepleri reddeder. Smurli ve yaratilmig hig
bir varlik herhangi bir seyin sebebi olamaz. illi/kozal bir giice ya da 6zellige sa-
hip olmak egyanin tabiatinda yoktur. Insan da dahil olmak iizere tabit nesnele-
rin sahipmig gibi goriindiikleri sézde giig etkin bir giig degildir ve ayni1 zamanda
e

388. Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 193. Ayrica bkz. Ayni yer s. 205.207.
389.  Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, 5. 99.
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sebep. ve sonug olarak bilinen seyler arasindaki baglanti da zorunlu bir baglan-
t1 degildir. Mesela Gazali'nin 6mekleriyle, susuzlugun giderilmesi su igmevi ge-
rektirmez, tokluk yemek yemegi, yanma atesle temasi, iyilegme ilag almay, ka-
fanm kesilmesi 6liimii gerektirmez. Tipta, astronomide, bilimlerde ve sanatlar-
daki tiim deneye dayali baglantilar igin bu béyledir. Ciinkii bu seyler arasindaki
baglantlar Allah'in onlan ardi ardina yaratma giiciine dayanir. Yoksa bu bag-
lant1 aynlamaz ya da kendinde zorunlu bir baglanti oldugundan degildir. Aksi-
ne Allah’in giicii, yemek yeme ile tokluk, kafanin kesilmesi ile 6lim ve bunun
gibi tiim baglantlar1 vermeye yeter.

Ama filozoflar bunu reddeder ve bunun imkansiz oldugunu soylerler. Or-
nek olarak pamugun atesle temasini verecek olursak, Eg'ariler temas oldugu hal-
de pamugun yanmayabileceginin ve ates degmeden de pamugun kiile dénebile-
ceginin miimkiin oldugunu diigiiniirler.

Oysa filozoflar ve ibn Riigd’e gore, duyu ile algilanabilen seylerde etkin se-
beplerin varligin inkér etmek safsatadan bagka bir gey degildir. Ciinki bunu inkar
eden artik her fiilin bir faili olmasi gerektigini kabul etmemis olur. Egyanin ozel
islevlerini belirleyen ve kendileri vasitasiyla esyarun 6zlerinin ve isimlerinin ayurt
edﬂdigi cevher ve arazlarn var oldugu agikardir. Eger bir ey kendine 6zgii bir
tabiata sahip olmasaydi zel bir ismi ya da tanim1 olmazdi ve her gey bir olurdu.

Iste bu iki zihin ve iki perspektif beraberce Islam’m entelektiiel kiltiiriinii
zenginlestirmiglerdir ve illiyet hakkindaki her iki goriig de Kur'an'a bagvurula-
tak savunulabilmigtir. Illiyetle ilgili kelam? perspektif dogal ve doga-iistii tim
olaylant sadece kudret-i ilahi ile agiklamak ister. Bu bakig agist ilaht kudreti
muhafaza etmek ve yliceltmek igin yaratimuglara, ilgili tabiatlannun bir pargast
olarak Allah tarafindan dercedilen illi/kozal gliglerin nesnel gergekligini inkar
eder. Kur'an'in neredeyse her sayfasinda tekrarlanan “Allah her seye kadirdir,”
cimlesinden bagka bu balag agisimn Islamt olduguna dair acik metinsel delil
Sunan sayisiz ayet vardir. Bunlardan bazi mekler sunlardur: Siiphesiz Allah, ta-
Neyi ve gekirdegi yanp filidlendirendir. Oliiden diriyi gikaran, diriden de oliyii cika-
Tandur. Iste budur Allah! Peki, (ondan) nasil cevriliyorsunuz?®® O gokten su indi-

3%0. 495,
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rendir. Iste biz onunla her nirlii bitkiyi ctkanp onlardan yegillik meydana getirir ve o
vesil bitkilerden, tist tiste binmis taneler, -hurma agaciun tomurcugunda da asagiya
sarkmug salkimlar- iiziim bahgeleri, zeytin ve nar ¢thannz: (Her biri) birbirine ben-
zer ve (her biri) birbirinden farkhi. Bunlann meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir
de olgunlagn zaman bakmn. Siiphesiz bunda inanan bir topluluk icin (Allah’m var-
bgiru gosteren) ibretler vardir ! (Savasta) onlan siz 6ldtirmediniz, fakat Allah on-
lan oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att. Mii'minleri, tarafin-
dan giizel bir imtihanla denemek icin Allah &yle yapt. Stiphesiz Allah hakkwyla isi-
tendir, hakkyla bilendir.?% '

Tim bu ayetlerde ikincil, yatay ya da bitigik sebepler, tiim olaylann dog-
rudan ve biricik sebebi olarak takdim edilen “Nihai Sebeb”in i¢ine yerlegtire-
rek, sebepler yadsiniyormug gibi goriiniiyor. Bedir savaginda Miisliimanlara ge-
len ilahi yardima génderme yapan son ayet, yaratilmig varliklara kozal giilerin
verilmesini ink4r ediyor olarak alinmasi bakimindan en agik olanidir.

Illiyet hakkindaki bilimsel perspektif, diinyayr ve tiim olaylan, mucizevi
olanlan da igine alacak gekilde tabii sebepler ile ya da egyanin Allah tarafindan
verilen tabiatlarina bagvurarak agiklamak ister. Miisliiman filozoflar ne her ge-
yin nihai sebebi olarak Allah’in gergekligini, ne de genellikle muhaliflerinin ile-
ri stirdiikleri gibi mucizelerin miimkiin oldugunu hicbir zaman inkar etmemis-
lerdir. Aksine bilim adamlan olarak, bitigik ve ikincil sebeplerin Gnemini, onla-
nn ilaht kaynagin vurgulamiglardir. Onlarn fiziksel sebeplerle baglayip nihaye-
tinde i1k ve Nihat sebep olarak Vacibu'l-Viicid'la sona eren dikey sebepler zin-
ciri doktrini, muhaliflerine, mutlak rakdir ve ézgiirliik sahibi olan Allah fikrini
yikma olarak algllanm1§t1r.

Peygamberin tecriibe ettigi vahiy olayim filozoflarn ele aligi, onlarin mu-
cizeler ve genelde illiyete karg: takindiklan tavri resmeden giizel bir 5rnek su-
nar. Kur'an'in niizuliine Miisliimanlar genellikle peygamberin en biiyiik muci-
zesi goziiyle bakarlar. Fakat yine de filozoflarin meleke psikolojisi tizerine yaz-
diklan risalelerde agiklandi: gibi, bu en biiyiik mucize Peygamber’in aklinin en

9L 699,
392. 817
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{istiin tabiatina atfedilir. Peygamber aklinin tiim diger insanlann aklindan, ta-
biatndan dolay daha tstiin oldugunu ve daima vahyin biyiik melegi Cebrail
ile deriini/igsel bir baglant1 icinde oldugunu savunurlar. Mitkemmel tabiat do-
laysstyla peygamber akly, ilahf vahyin alicist haline gelir. Bu her ne kadar birgok
Miisliiman kelamct icin, en biiylik mucizenin mucizevi statiistinii diigtirmekten
bagka bir anlama gelmedigi iddia edilse de, filozoflarin perspekrifinden ise insan
aklinin Allah’in biiyiik melegi ile dogrudan iletigim icinde oldugu gerceginden
daha biiyiik bir mucize olamaz. Ve Kuran gibi bir otorite onlann bu gériileri
icin agik bir destek sunuyorsa, filozoflan Cebrail'in araci roliinii vurguladiklan
igin kim suglayabilir. Kur'an goyle der: O (Kur'an), siiphesiz degerli, giclii ve ar-
sin sahibi katinda itibarl, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir bir elginin (Ceb-
rail'in) getirdigi sozdiir. >

Illiyeti kabul eden perspektifin de metni destege dayanarak Islamiligi id-
dia edilebilir. Biz bu hususla alakali bir takim Kur'an ayetleri aktaracagz. Yiice
Rabbinin adin tespih et. O, yaratp sekillendiren, ahenk veren ve diizene koyandur.
O, (her seyi) dlciiyle yapip yonlendirendir. O, yegil bitki éreisiini cikaran, sonra da
onlam giiriyiip kararmug cercépe cevirendir.? Tozutup savuranlara, agirlik tagryan-
lara, kolaylikla akanlara, i boliistiirenlere andolsun ki, size vaad olunan sey elbette
dogrudur.3%5 Allah, yed: gogii ve yerden bir o kadanm yaratandir. Allah’m emri bun-
lar arasindan inip durmaktadwr ki, Allah’m her seve kadir oldugunu ve Allah'm her
seyi ilmiyle kusatugn bilesiniz. %

Bu ayetler onlann, yaratilmig egyanin tabiatlanmn, dzlerinin ve onlarn
aract illf giiglerinin nesnel gercekligine olan inanglanm tasdik eder. Ozellik-
le ikinci pasaj bize gok dnemli bir noktayr hatrlatir. Kur'an'da Allah egya-
Mun tabiatlar ya da gergekleri adina yemin eder ki bu da onun kendisinin, bu
Tllesnel gergeklikleri kabul ettigini ima eder. Sonuncusu belki de bunlann en
Onemlisidir. {lahi emrin, hakikatin farkl: seviyelerinden tenezziil etmesi (ye-
tenezzelii’] emr), filozoflann dikey illi zincir Ggretisine agik metinsel bir tasdik
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sunmaktadir. Dahasi, tiim ayette bu dikey illi zincirin insant, en nihayetinde
ilaht kudreti ve ilmi tanmmaya gétiirecegi fikri miikemmel bir gekilde a¢ik hale
getirilmistir. Filozoflarin kudret-i ilahiyeyi ve ilm-i ilahiyeyi yiiceltme yolu
boyledir.

Yukandaki tartigma her iki pozisyonun da saglam din ve rasyonel temel-
ler Gzerine oturdugunu agikga gostermektedir. Bazilan filozoflann illiyetle ilgi-
li goriglerinin, Gazali'nin meghur ates meginden: ciddi bir darbe aldig gorii-
sindedir. Oysa aym ayetin kelamcilann aleyhine ve filozoflann lehine kullanl-
mast da miimkindir. 6z konusu ayet soyledir: (Iclerinden bazilan), “Eger (bir
sey) yapacaksaniz, onu yakin da ilahlarimiza yardim edin” dediler. Ey ateg! Ibrahim’e
karg serin ve esenlik ol, dedik.®" Schuon, filozoflarnin yerine séyle cevap verir: Eger
ates gercekten bir yakma araci olmasaydi Allah'm ona serin olmasini emretmesinin

pek bir anlami olmazdi.

Aslinda Ey'ariler tabit olaylann dilkate deger bir diizenlilik gosterdiklerini inkar
etmezler. Fakat onlara gore bu diizenlilik sadece zahiridir, nesnel bir gerceklige sahip
olmamas: anlammda gerek degildir yani zhinsel bir kurgudan ya da insan zihninin
aliskanhiindan bagka bir sey degildir. Iki olays sebep ve sonug olarak birlegtirmek in-
san gihninin bir aligkanhgidir. Mesela sicakhgin atesle baglanmas: olayim gozlemleye-
rek, ghin, sicakliga atesin sebep oldugunu diigiiniir. Halbuki gercekte ategin sicak ol-
masint irdde eden Allah’tir. Bundan dolay: Eg'arilerin gériigiine gore tabiat kanunlz-
i nesnel olarak gercek degildirler, onlar Allah tarafindan belirlenmis ve kanun stati-
sii verilmis zihinsel kurgulardir.

Kisaca kim sebeblerle sonuglar arasindaki alakay: inkar ederse bu arada mad-
dedeki imkani da inkar ediyor ve Allah"s (cc.) sebeplerin biricik sebebi yapryor. Bu da
muhtemelen onlarin sebep sonug iligkisinin zorunhuugu gorigiiniin, bir nevi sirke ve
Allah ve insan arasinda fiillerin taksimine gétiirecefi itikadina racidir. Sebebiyeti is-
pat eden Islam filozoflan ise bunun yaru sira maddedeki imkan: da kabul etmisler ve
maddenin dogal bir stireklilik icerisinde kuvve halinden fiil haline intikal ettigini dit-
stinmiiglerdir. Onlar bu dogal siirekliligi, Yiice Allah'm hikmetinin, inayetinin, ilmi-
nin ve nizaminin mitkemmelligiyle yorumlamiglardsr.,

397, 21.68,69.
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Eg’ari Ekoliiniin Onemli Simalan
Ebi’l-Hasen Ali el Eg'art

Baslica eserleri, el-Ibdne, Kitabu'l-Lima’, Makalaw'l-Islamiyyin, olan Eg'ari
(6.330/941) haklanda daha énce yeterli agiklama gegmigtir. Es'ard kendisini Iba-
“ne adli eserinde soyle tanimlamaktadir: Birisi bize Mu'tezile, Kaderiye, Cehmi-
ve, Hartiriye, Rafida ve Miircie olmadifiniz1 sylediniz, peki siz diyanetinizi bi-
ze agiklaymuz derse, deriz ki, diyor ve uzunca tanimlamaya baglyor. Orada, Al-
lah’in kitabina, Peygamberin siinnetine, sahabeden, tabiinden ve hadis imamla-
nndan bize aktanlana sarilinz ve Ahmed b. Hanbel’in dediklerini der ona mu-
halif griigler de reddederiz.3® Boylece Eg’ari de Gazali gibi her ne kadar kendi-
sini Ahmed b. Hanbel'in yolunda saysa da yorum ve metodolojide onu gegmis-
lerdir. Zira Hanbeli mezhebi mensuplan onun Ibn Hanbel'i éven bu sézlerine
ragmen kendisini diigmanca bir tavirla kargiladilar. Mesela Ibn Kayyim el-Cev-
4, Es'ari daima Mu'tezl kalmigtrr, demektedir.

Burada sunu da belirtelim ki Eg'ari'ye gore Yarancy, akil degil irAdedir. O'nun
iglerinin hikmeti ve akilsal hesabi istenemez, giinkii verilemez. Dogru ve yanhgin
Olgiitd, insan akli degil, tannsal irddedir. Bir ey, 624 geregi iyi veya kotd oldugu

" igin Tann tarafindan iyi veya kétii diye nitelendirilmez; tersine, ona Tann tara-
findan iyi veya kotii belirlemesi verildigi icin iyi veya kotidiir. Evrende ne Mu’te-
zile’nin anladig anlamda bir nesnel geyler diizeni, ne de yine onlann anfadig1 an-
lamda 6zgiir ve kudret sahibi varliklar vardir. Olgu ve yargilarin hikmetlerini ara-
mak beyhtde emekten ote bir sey degildir. Biitiin olaylarin tek gercek nedeni Al-
lah oldugunu ve insana neden gibi gériinen biitiin &biir geylerin Allah'in iradesi-
niyansitan birer arenadan ibaret oldugunu savunur. Evrende tek gergek ozgiir ve
kudret sahibi varlik Tanr'dtr, tannsal iradedir. Kulun bir seyl yapma niyetinin o
$eye mukareneti Allah'in o geyi yaratmasi igin bir vesiledir. Burada Eg'ariler sekiz
buguk asir sonra Avrupa’da ortaya gikan Malebranche’in vesileciliginin (occasi-
onalism) ilk 5rnegidirler. Bunlara gore insanin tercihiyle tannsal yaratma arasin-
daki bu uyum Leibniz'deki gibi daha &nceki ezeli bir ahenge dayanmac. Kainatraki

398, Egart, Ibane, s. 43.
399, Mez, Adam, a.ge., s. 239.
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uyum ve diizen Allah'm irddesine baghdir ve bu ancak O'nun, insan fiilinin icra-
5156z konusu oldugu durimlarda bu uyumu yaratma geklinde siinnetiyle ilgilidir.

Eg'arici ultihiyet anlayigt kudret sifatin1 merkeze alir ve bu konuda her han-
gi bir smirlama kabul etmez. Bu anlays, son ¢6ziimlemede, irdde zglirligiinin
yadsinmast, ahlaki sorumlulugun temelsiz kalmasi, Tanri’nin ahlaki bir varlik
olmasimin zedelenmesi, ahlaki motivasyonun ortadan kalkmasi ve Kur'an'in ah-
laki hedeflerinin gdz ardi1 edilmesi gibi giigliikleri beraberinde getirmektedir.*!

Gazali ve Digerleri

Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali (6. 505/1111), son dénem
Kelam devrini baglatan, mantj Eg'arilik zemininde yasallagtnp felsefeye asi-
na olan, Huccetw'l-Islam Gazali, el-Tktisat fi'l-I'tikat, Kavaidu'l-Akaid (Thyadan
bir bélam), er-Risaletw’l-Kudsiyye ve llcamw’l-Avamm an [imi'l Kelam gibi kela-
ma dair bir ok eserin sahibidir.

Tasavvufu ve dnemli simalarint anlatirken kendisine genig bir sekilde yer
verecegimiz Gazili’nin Kelamu ve felsefeyi elegtirmesinin en &nemli sebebi, ikin-
cil sebeplerle ugragip onlara takihip kalma anlamina gelen naif bilimciligin tehli-
kesine igaret etmek ve ilk sebeple ilgilenmek anlamina gelen dini anlayiga vur-
gu yapmakutir. Bu nedenle ansiklopedik eseri [hya'ya din ilimlerinin yeniden can-
landmimast adint vermistir. Gazili Eg'ari kelamini tasavvufa yaklagtirmig, Fah-
rettin Raz ise felsefeye yaklaghrmigtir.*?

Balallani: Tam adi Kadi Eba Bekir Muhammed b. Tayyib'dir. (5.403/1013)
Temhid ve Insaf gibi 6nemli bir takim Kelami eserlere sahiptir. Eg'ari ekoliiniin
en biiyiik simalarindan birisidir.

Caveyni: Adi imamu’l-Haremeyn Eb@’'l-Mesli el-Ciiveynt'dir. (6. 476/1085)
Ellrsad, es-Samil ve Akidetii'n-Nizdmiyye gibi 6nemli bir talam eserler bulun-
maktadir.

400.  Abdulhayy, age., c. 1, 5. 264 ve 274,

401, Tarkeri, Mehmet, Ahlak Felsefesi Agusindan Eg'drici Uluhiyet Anlayiginm Bazn Gglikleri
D.EU. llahiyat Fakiltesi Dergisi Say1 XX, fzmir 2004, 5. 29-52.

402 Mutahhari, Felsefe Desleri II, 5. 47.
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Abdulkahir Bagdadi: Abdulkahir Bagdadi'nin (6. 429/1037): Ustthd'd-Din
ve el-Fark beyne’l- Frrak adl eserleri meghurdur.

Bu arada felsefi Kelam tarzinda kalem oynatmug Sehristant, (6.548/1153)
Fahreddin Razi, (6. 606/1209) Seyfuddin Amidi, (6. 617/1220) Nasiruddin
Tust, (6. 672/1274) Kad1 Beyzavi, (8. 691/1291) Adududdin 9et, (8. 756/1355)
Sa'duddin Taftazani, (6. 795/1395) Seyyid Serif Ciircani' (6. 816/1413) yi de
Eg'ari kelamcilan arasinda zikretmeliyiz.

" Mu'tezile

Basra’da, daha Islam’in dogusunun ilk yizyilinda iinli Hasan el-Basti, (5.
110/728) sirf zithd ve takvanin bir geregi olarak islam’in Cebriye've ait politik
icerikli yorumunu reddediyor, herkesin kendi yaptig fiillerden sorumlu oldugu-
nu savunuyor ve yoneticilerin konjonktiir / mevcut toplu durum ve sartlara sig1-
narak yaptiklarin1 megru g8sterme cabalarina karg gikiyordu. Imam-1 Azam (6.
150/767) da benzer bir miicadeleyi Kife’de veriyordu. Kulun fiillerinde, bask1
ve cebrin oldugunu kabul etmenin ilahi adalet diisiincesini yaralayacag fikri ve
iman-amel iligkisinde, bilyiik giinah igleyeni Haricilerin kafir saymasina, Miis-
limanlann ¢ogunlugunun giinahkar miimin saymalanna kargin, Mu'tezile'nin
ne Miisliiman ne de kafir demeyip, ara durum (el-Menzile beyne'l-Menzileteyn)
g0riigiini ortaya atmalan, ilk kelam ekolii olarak ortaya ¢tkmalanni saglamigtir.

Biiyiik giinah igleyenin durumu haklinda, ara durum gériigiinii ortaya ata-
rak, Vasil b. Ata’'nin, Hasan Basii’nin meclisini veya Ibnii'n-Nedim'in dedi-
gine gore, ‘Amr b. ‘Ubeyd (5.144/761)’in de bir grup arkadagiyla Katade (6.
118/736)"nin meclisini terk etmesiyle olugtugu igin; bu gruba aynlanlar, yan gi-
Zenler anlaminda Mu’tezile denilmis olmasi yaygm gorigtiir. ¥

. Bir diger anlamiyla Mu'tezile, Emeviler dsneminde, agin ve ug fikirleri tem-
il eden partilerin siyasetine angaje olmadiklari ve onlanin gelip gegici politika-
lanndan i'tizal ettikleri igin bagta aydinlar arasinda olmak iizere popiiler oldu-
lar, ne yazik ki Abbasiler dsneminde &zellikle Me’mun, Mu’tasim ve Vasik do-
Remlerinde politikaya angaje olmak goyle dursun hiikiimetin kara yazan kale-

103, Bu konu igin bkz. Watt, Islam Diigiincesinin Tegeklaal Devri, 5. 259-266.



184 /iSLAM DUSUNCESI

mi haline geldiler (veya getirildiler) ki bu durum onlann kaleminin kirilmasina
neden olmustur. Hatta H.S. Nyberg'in dedigine gére 132/750'den énceki do-
nemde Mu'tezililer Abbasilerin d4tleri idiler.** Mihnenin sahipleri Miitevekkil'le
birlikte mihne olaylanna ve takibe maruz kalmuglar ve firka olarak tarih sahne-
sinden silinmiglerdir.

Onlar, siyast olaylarda tarafsiz kalanlar anlaminda Mu'tezile ile 6zdeslestiri-
lemezler. Zira bunlarmn biiyiik gogunlupgu siyasi anlamda Hz. Ali taraftan idiler.
Fakat Vasil b. Atd’nin siyasetine gére Hz. Ali ve onunla savagan Miislimanlar
lalale’t-ta’yin (belirli olmaksizin) haksizdirlar. Hangi tarafin hakli hangi tarafin
haksiz oldugunu rayin ve tespit etmek miimkiin olmamigtir. Bunu sadece Al-
lah bilir ve O’'na kalmugtir.*

Onlar igerde, cebri anlayig1 ortaya atan Cehm b. Safvan (5. 128/746) vb.
kars1 olduklan gibi, astl digtan gelen Mecusilik, Arifilik, Dehrilik gibi ateist ve
materyalist sizmalara karg1 akli kullanarak amansiz ve bagarih bir savunma yap-
muslardir. Bunu yaparken de onlar, Islam’mn gegerli sayabilecegi sinirlan ¢ok zor-
lamug oldular. Ozellikle Allah'mn birligi ve adaleti konulanndaki agin akileilikla-
niny, kat1 bir hoggdriistizliige doniigtiirmek ve siyasete bulagmak suretiyle, ken-
di silahlan ile kendilerini yok ettiler. Adl-i ilahi yara aliyor diye; kul fiilini ken-
di yaratir, gorigiinii ortaya attilar. Bu sefer kudret-i ilahiyeyi yaraladilar. Sirk
ve Teslis tehlikesine karg ilaht sifatlann igini bogalttilar, bu sefer ok tanrict-
lik (politeizm) yerine, hi¢ tanncilik ve tann tanimazlik (ateizm) tehlikesi iddi-
ast giindeme gelmigtir.

flk kelam metodunu kullanan, yani nakli kabul etmekle birlikte inang ko-
nularinda akla ve istidlale 6nem veren, nakillerin akilla ¢atigir gibi oldugu yer-
lerde aklin gipryla nakli yorumlamaya tabi tutan Mu'tezile'dir. Ehl-i Siinnet
kelamcilan Mu'tezile'ye kargt aynt metodu kullanarak eklektik tepkiyle kendi
kelamlarint kurmuslardir.

Bunlann akla verdikleri bu 6nem kendilerini akli ¢tkarimlarda selefleri Ka-
deriyye’nin yol aldiklan mesafeden bir kag adim daha ileriye gétiirdii ki bu sor

404.  Watr, Islam Digtincesinin Tegekkal Devri, s. 265.
405 Uludag, Suleyman, Islam’da Inang Konular ve Itikadi Mezhepler, 4. baski, Istanbul 1998, s. 368
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noktada kendileri igin uldhiyyet fikri hakkinda bir mesele ortaya qikti. Allah
i¢in adil olmak bir zorunluluktur. Adl mefhumu ulthiyyet mefhumundan ay-
silamaz. Adalet sartlarina uymayan hig bir iradi fill Allah’tan sudur edemez.
jlaht kudret adalet gereklerinin sirurlanyla siirhidir. Allah adaletin gereklerin-
den kagmamadig1 gibi onlan bertaraf da edemez. Bu degerlendirmelerle Sele-
fiyye (Ehl-i Siinnet-i Ula) tarafindan kabul edilen uluhiyyet fikrine tamamiyle
ait bir uluhiyyet tasavvur edilmig oluyor. Bu “vucab fikri” (viicub alellah) altinda
Allah’a bir ok seylerde mecburiyyet atfediliyordu ki, Allah’a mecburiyet isnadi
Selefiyye'ye gore tamamuyla bariz bir imansizlik, hatra bir agagilama konumun-
da diigiinilebilir. Bunlar diyorlardi ki madem Cenab-1 Hakk insanlan iki diinya
mutlulugunu kazanmak iizere yaratmigtir, saadet yolunun araglanni 6grermek
maksadiyla kendilerine peygamberler gondermeye mecburdur. Ve bu mecburi-
yette bir liituf varsa bu liituf, kendi arzusunun bir neticesi olmadig: gibi bagim-
siz olan irddesiyle vermis olmakla, vermekten kaginabilecegi ilahi bir hediye de
degildir. Belki zorunlu bir liituftur. Eger Allah insanlara yol géstermemig olsay-
di yapuiklan hayr olarak degerlendirilemezdi. Bundan dolay1 Allah Te4la pey-
gamberler kanaliyla ilahi emirlerini yaymug ve teblig etmis ve bizzat kendisi de
bu mecburiyetini Kur'an’da itiraf etmigtir.

Uluhiyyet diiglincesi igin bu zorunlu olan liituf anlayigindan bagka diger bir
anlayis daha vardir ki digeriyle stki sekilde ilgilidir. flah irade insanlann kurtulu-
sunu hedeflemeye yonelik olmalidir. Allah, insanlara en fazla dogru olani yarat-
mahidir. Buna da el-aslah kanunu diyebiliriz. Allah Teala adalet sebebiyle kul-
lara en dogru (aslah) olani yaratmaya mecburdur. Peygamberler tarafindan teb-
li edilen dint ilkeleri insanlarin serbestge red ve kabul etmeleri igin her tiirlii
engelleri ortadan kaldirmak lazim oldugu gibi, iyileri miikafatlandirmak ve k&-
tileri cezalandirmak konusunda da, Allah zorunludur. Ehl-i Stinnet anlayginda
cennet ve cehennemi diledigi gibi doldurmak, ahirette fazilet ve tiara, miikafa-
U gerektirme yetkisini vermemek gekilinde bir ilahi hiirriyet s6z konusudur. Bu

Segit bir hiirriyetin yerine adalet ve insaf geregi olarak Allah’a bu konuda den-
§enin saglanmas: mecburiyetini atfederler.

‘Bu anlayyg gergevesinde bir adim daha ilerleyerek Ehl-i Siinnet’in kabul
itml§ oldugu ilahf hiirriyete bir sinur gizerek ivaz kanununu koydular. Miste-
ak olmadig halde salih kulun diinyada diigar oldugu 1zduraplara kargilik Ce-
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nab-1 Hakk’in ta'viz vermeye mecbur oldugunu séylediler. Bunlann bazilan ise
diinyada mistehak olmadiklan halde 1zdiraplar ve elemlere maruz kalan yalniz
miiminler ve masum gocuklar degil hatta hayvanlann bile ahirette taviz ala-
caklan goriigind ileri siirdiler. Aksi takdirde Allah TeAlad'un adil olamayaca-
gint sdylediler. %

Ibn Sina’'nin da dedigi gibi zorunlu varhgn yaratklar hakkinda uygun (sa-
lah) ve en uygun (aslah) olana riayet etme zorunlulugu yoktur. Sayet dyle ol-
sayd1 gérevini yapmug sayilirdi ve yaptifi iyi ve uygun fiillerden 6tirii O’na kar-
51 hamd ve siikiir gerekmezdi. Adeta giinliik hayatimizda borcunu &deyen kim-
senin durumuna digerdi; zira borcunu 6deyene kars1 bu hareketinden dolay:
ovgil ve tegekkiir gerekmez. % Ayette, onlara ancak giinahlann artermak icin fir-
sat veriyoruz,*® ifade-i celilesi de aslahin vacip olmadiimni gstermektedir. Zira
giinah arormak igin firsat vermek kullann salahinu saglayacak bir sey degildir.*®

Mu’tezile’nin Esaslan

Sunu belirtelim ki, Mu’tezile meghur beg esasint kendilerince yorumlasalar
da, bu esaslar geneli itibanyla hem daha 6nceki gériig ve diigiincelerden segilerek
alinmig hem de birgogu diger Miisliiman 4limlerin ve mezheplerin de esas ola-
rak aldiklan seylerdir. Halkw'l-ef 4l konusunda eski tercih, cebir ile ihtyar alter-
nadfleri arasinda orta ¢6ziim olan kesb teorisiydi. Cebri séylem, d5nemin mevcut
devlet otoritesinin resmi griigiini; [htiyar (segme 6zgiirliigil) ise devlet otorite-
sine kargt olan tuzu kuru muhalefet cephesinin goriigiinii, Kesb teorisi de hakim
grup Ehl-i Siinnet’in ve ger't devletin (resmi) goriigiind temsil ediyordu. Ome-
gin Cehm b. Safvan bir taraftan Allah’ta zit ve sifat aynimi yapmazken ve ikisini
tevhid ederken, diger taraftan insantn irddesini inkar ediyordu. Mu'tezile Ceh-

406.  Yaltkaya, Serafettin, Mu'tezile'de Hiisiin-Kubuh Meselesi, sad. Ali Duman, insna Universi-
tesi, Darende [lahiyar Fakaltesi, Dinbilimleri Akademik Aragnrma Dergisi I (2002)

407.  Ibn Sina, Tevhidin Hakikati ve Nibivvetin Ispat-s Uzerine (er-Risaletw'l-Arsiyye fi Hakai

ki't-Tevhid ve Ispati’n-Niibiivve, (Islam Filozoflanndan Felsefe Metinleri (IFFM) igerisiﬂde)'

gev. Mahmut Kaya, Klasik,4. bask: Istanbul 2007, s. 312.

Ali Imran, 178,

Subkt, Seyfu’l Meshur fi Akideti Ebi Mansur, s. 37.

gz



KELAM /187

miyye'den tevhid ilkesinde etkilenirken, cebri diisinceyi yadsimistir. Tam tersi
bu hususta ise Ma'bed el-Cliheni ve Gaylan ed-Dimeski'nin kaderi inkar eden
ve mutlak dzgiir irAdeyi 6n plana alan, anti-cebr anlayigint benimsemislerdir. Gii-
nahkar mislimanm imanif durumu hakkinda ise o an mevcut olan digiincelert
degil tam tersi kendilerince ara yer goriigiine kail olmuglardr.

ik Kaderilerin hunharca sehit edilmeleri Emevi Saltanatinin sonunu geti-
rirken onlann dzgiir irdde goriistini alan Mu'tezile'yi bir dsnemde olsa Abbast
iktidarimin efendisi yapmugtir. Fakat ne hazindir ki ne mutlak cebr ne de mut-
lak ihtiyar diigiincesi uzun siire yagamini devam ettiremenmis; ikisinin arast or-
ta bir yolu benimseyen anlayig hem uzun yagamig hem de biitiin zamanlann en
bityiigii olabilmistir. Zira Mu’tezile her ne kadar akli ve 6zgiir irddeyi esas kabul
etse de, delilci ve iknac1 degil, cedelci ve baskici olmugtur.

Mu'tezile'nin Meshur Bes Esast Sunlardan Ibarettir

Tevhid: Allah’i, hem kendisini hem de niteliklerini tek ve biricik kabul et-
mek demektir. Bu su haliyle olmasa da biitiin firkalann esasidir. Fakat su var ki;
Mu’tezile’nin bu konuda bir takim 6zellikleri ve vurgulan s6z konusudur. Onlar
Allah'in niteliklerini zAtindan ayn digiiniilebilen manalar olarak kabul etme-
mekte*'? ve bunun éncesiz varliklan gogaltmak olacagim ve Hristiyanlann id-
diasindan her hangi bir farkinun kalmayacagini/olmayacagmi séylemektedirler.
Bu nedenle Tann’nin sifatlan zatnin aymisidir; O’nun zatina 6zel yegane sifa-
t ezeliliktir ve her hangi bir sifata ezelilik atfetmek hem ona tannlik vermekle
ayni anlama gelecektir.!!! Sifatlara gergeklik atfetmek onlara ezelilik atfetmeye
gbtlirecegi igin Mu'tezile, onlan ya sif isimler yahut haller (modes) olarak ka-
bul etmek gerektigini diigiinmiiglerdir.#? Kelam, iride ve fiil sifatlan ise ezeli de-
Eildir ve zatindan bagkadir; giinkii hadistirler, demiglerdir.

Eg'drilere gore subdti sifatlar zatina ek manalardir, kendisinin ne aynidir
tede bagkasidir; fiil sifatlan hadistir ve zatindan bagkadir. Maturidilere gore ise

410, Badadi, Abdulkahir, el-Fark beyne'l-Firak, tahk. Muhammed Muhyiddin Abduthamit, Mek-
4 tebetu'l-Astiyye, Beyrut 1990, s. 114,
41 ; Wolfson, H.A., Keldm Felsefeleri, s. 104.

Wolfson a.g.e., s. 101.
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subiiti sifatlar zatiyla kiim ezeli manalardir, zAtinin ne aym ne de gayndir, bu
hususta ne fiil (tekvin) sifat1 ne de keldm ve irdde sifabnin her hangi bir farkli-
ligr yoktur.#3

Mu’tezile, Tann’nin stfatlanini ve Kur'an'in insan bigimciligi andiran nas-
larini sembolik gériip te'vil etmiglerdir. Oysa maduma sey deyip de, ona bir ne-
vi varlik atfetmek ve madumun seyiyyetinde Allah’in etkisinin olmadigin soy-
lemek, bir nevi kadim varliklan arirmak olarak distiniilebilir.*

Adl: Mu'tezile’nin ikinci 6nemli esasidir. Batx literatiiriinde teodise ola-
rak adlandimlan Tann’nin adaleti sorunu Islam diigiincesinde, ilk 6nce Al-
lah"in mutlak kudretine vurgu yapan Tann anlayiglanina bir tepki olarak for-
miile edilmigtir. Bu ilk formiilasyonlar, 5zellikle tamamen nassa dayali mutlak
kudret fikrini akilc1 bir ilahi adalet diigiincesiyle yumugatmaya ¢ahigan Mu'te-
zili keldm ekoliiyle 6zdeglegmistir. Bu tesebbiis, ilk keldmcilann bir ¢ogunun
goziinde agir1 bulundu ve bu yiizden ona karg1 agin bir tepki baglad. 4/10. yy.
da Mu'tezile’den aynlan ve Islam kelaminin énde gelen Ehl-i Siinnet mezhe-
bi olan Eg'arilik, kesin bir gekilde, mutlak kudret iizerine yapilan bu ilk vur-
guya tekrar dondii. Fakat Eg’arilik bunu, Mu'tezililikten devraldign, 6zenle yu-
mugatilmus aklf unsurlardan olugan sistemi igindeki bu katkiy1 goz 6niinde bu-
lundurarak yapti. ilaht kudret iizerindeki Eg'ari 1sran, ozgiir irdde ve nedensel
ligin reddiyle sonugland:.

Hatta Mu'tezile adl-i ilaht temelinde objektif ve akil ile anlagilabilen iyilik
ve kotiilik fikrinde, koklii bir degigikligi gerekli gordi. Ilahi kudret tizerindeki
teodise problemini ¢6zmekten uzak olan bu Eg’arf vurgu, daha bilyiik giiclikler
ortaya gikardi. Bu giigliikler genellikle akidenin durgunlagmas ve gittikge katt-
lagmasinin sebeblerinden birisi olarak gériilen Kelamt tarngmanin odak nokta-
st olugturmugtur.#"® Ey'arf kelimu, Leibniz'in, antikitenin tembel sofizmi ile kar-
gtlagtirarak ve onun Tiirklerin ellerinde bulundurduklan topraklan belaya ma-
ruz kalip, tdrumar olmasina neden olan bir inang oldugunu ifade etmek suretiy-

413.  Sabuni, el-Bidaye, s. 25-28.

414, Wolfson, age., 5. 105.

415 Ormsby, Enc Lee, islam Digancesinde llahi Adaler Sorunu (Teodise), gev. Metin Ozdemi®
Kitabiyat, Ankara 2001, s. 28.
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le elestirdigi islami kader anlayisinin (fatum Mahomatenanum) en somur &r-
negi olarak gormiigtiir.*'

Kadi Abducebbar, adl esasinda Allah’in asla girkin olan seyi yapmayaca-
g1, hikmet ve dogru olandan bagka seyi ihtiyar etmeyecegini bilmemiz gerekir,
diyor. Bu nedenle de kul fiilinin iyi olaninu koti olanindan ayurt edebilir, ku-
lun fiilleri kendi tarafindan ortaya koyulur ve Allah yaratmaz, Allah onlara as-
la takatlerinin tistiinde bir sey yiiklemez, kudretleri, yapacaklar fiillerinden én-
ce bulunur, Allah giinahsiza azap etmez, bir bagkasinin ginahini digerine yitk-
lemez, cocuk ebeveyni kafir bile olsa azap gérmez, Allah kétii olan irade etmez,
sevmez, razi olmaz, dilemez, tam tersine girkin goriir, kizar ve teklifin nedenle-
rini agtkliga kavugturur.#’

Her bir kiginin 6zel ezeli kaderinden (alin yaznsindan) bahsetmek Allah'in
adaletiyle bagdasmaz. Mu’tezile genel kaderden bahseder. En azindan ‘Amr b.
‘Ubeyd'in gériigii bu meyandadir:

Bir giin ‘Amr b. ‘Ubeyd’in yanina Osman b. Hig adinda biri gelir, Amr’in ta-
lebelerinden Hagim b. Evkas'in, Eb Leheb ve Velid hakkindaki Leheb Sare-
si ve Miiddesir Stresindeki ilaht kétilemenin Ummii'l-Kitab'da olmadigim
soyledigini gikayet yoluyla nakleder ve buna ek olarak bu fikrin; “Biz Kur’an',
manasim anlayasiniz diye Arapga olarak indirdik. Kanmizda, Levh-i Mahfuz'da
degigiklikten uzak oldugu halde Kur'an'in diger kitaplara nazaran sant yiice
ve kendisi hikmetler ile doludur” ayet-i kerimesine aykin oldugunu soyler.
‘Amr, biraz durakladiktan sonra adama: “Eger senin dedigin gibi EbQ Leheb
ve Velid'in hareketlerine ait olan ilaht katiilleme Ummii'l-kitab'da ezelde yaz-
I olsayd: zorunluluk s3z konusu olacagindan ne Eba Leheb ne Velid’e bir k-
tileme olmamasi gerekirdi” der.

Yine ‘Amr b. ‘Ubeyd’'den naklolunan agagidaki diger bir olay bu fikri tamamla-
maktadur: Bir kigi ‘Amr b. Ubeyd'den “Belki 0, Levh-i Mahfuz'da serefli (mecid)
Kur'andir” ayet-i kerimesiyle Leheb suresindeki Ebd Leheb'in kotiilenmesi ko-

416. Ormsby, Enc Lee, Islam Ditgitncesinde llahi Adalet Sorunu (Teodise), gev. Metin Ozdemir,

Kitabiyat, Ankara 2001, s. 36. Bu bilgi igin ayrica bkz. Leibniz, Essais de Theodicée, s. 132.
Abdulcebbar, Kady, el-Muhtasar fi Usuliddin, (Resailu’l-Adl ve Tevhid igerisinde Muhammed
Ammara), Daru'l-Hilal, c. I, Kahire 1971, 5. 202.

417,
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nusunun ne gekilde birlesebilecegini (cem') yani bu surenin Kur'an-1 Kerim'de
olmas: sebebiyle bundaki kétilleme konusunun da Levh-i Mahfuz'da olup ol-
madigini sordu. ‘Amr b. ‘Ubeyd bu kisiye cevap olarak: Béyle degil! Belki Ebx
Leheb'in ameli gibi' amelde bulunanlar Ebil Leheb'in cezasina miistehak olur sek-
linde Levh-i Mahfuz'da genel bir durumda bulunmaktayd:” diye cevap vermistir.
Bu hadiselerden anlagildig1 gibi bunlar Levh-i Mahfuz'da béyle Ebii Leheb ve
Velid gibi begeri kigilere ait ézel kaderlerin oldugunu kabul etmeyerek hig bir
beseri kigiye uygun olmayan kiilli kurallann mevcut oldugunu séyliiyorlar ve
beserde sintrsiz bir irddeyi kabul ile bizz4t fiillerini kendilerinin diizenledikleri-
ne ve aksi taktirde insami fiillerinden dolayr mesul kabul etmekle Cenab-1 Hak-
kin adaletsizlik etmis olacag gdragiinii ileri siirtiyorlardi.*

Iste Mu’tezile bu esasta insanm hiirriyetini adl-i ilahi ile iliskilendirmek su-
retiyle islemektedir. Kul fiillerini kendisi yaratir ve bu konuda kul igin en elve-
rigli olanu (aslah) Allah’in yaratmasi, adaletinin ve insana gérev yiiklemis olma-
st bir geregidir. Dolayisiyla maslahatinin bir geregi olarak kuluna fiilini ya-
ratma giiclinii vermesi adaleti icabidir ve Allah'in gérevidir. Bu yiizden Miis-
limanlar Mu'tezile’yi Kaderiler olarak adlandirmiglardir.#® Tann'nun biitiin is-
leri akla uygun olmak zorundadir. Aksi halde Tann’'run adaleti yara alacaktir.

Opysa Allah’in sifatlanint birbirinden ayrn miistakil kabiliyetler gibi ele al-
manin veya onlan Snemsenen tek bir sifata indirgemenin dogal bir sonucudur.
Eg'arilerde hergey kudret sifatina gére ayarlandigr gibi Mu'tezile'de de hergey ada-
let sifatina gére agiklanmaktadir. Oysa O’nun adaleti, liituf ve merhametinden,
liitfu da adaletinden ayn diigtiniilemez.

% % Xk

Kigiik Bir Deneme

Kétiilik problemine klasik perspektiflerin diginda nasil bir yaklagim getiri-
lebilir? Kétilik vardir, dyleyse Tann da kotiidiir; Tann iyidic Byleyse kotilik

418 Yaltkaya, Serafettin, Mu'tezile'de Hitsiin-Kubuh Meselesi, sad. Ali Duman, Dinbilimleri Aka-
demik Aragtima Dergisi I (2002)
419.  Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne’l-Firak, 5. 115.
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diye bir sey yoktur. Kétiiliik varsa Tann ya kétidar ya da garesizdir, Tann mer-
hametlidir, diyeceksek kotiiliigii inkar etmeliyiz veya en azindan iflah olmaz bir
miyopluk optimizmine raz1 olmaliyiz. Savag dénemlerinde ve depremlerin yasan-
dig1 sicak anlarda, Tann kotidiir gighiklar atilir, huzur yerinde iken ise sessiz ka-
linir. Bu konuya daha kéklii ve daha evrensel bir yaklagim getirmek durumunda-
yiz. Ifade etmeliyimki Islami hassasiyetleri dikkate alan sadra sifa béyle bir yak-
lagimla kargilagmadim. Ya yadsiyic1 ya da abartic1 yaklagimlar. Hele de Lizbon
depremiyle cilgina dénmiig Voltaire duygusalliiyla bu problem hig ¢ozilemez.

Kur'an'in vurgusu en giiglit &gretilerinden birisi, insanin bu diinyada im-
tihan edilmekte oldugudur. Bizce hayata anlam veren ve varhigi haynyla ser-
riné olmas1 gerektigi yere oturtan bu olgudur. Bu goz ardi edilerek asla koti-
liik problemi ve adl-i ilah meselesi halledilemez. Kur'an’in bu imtihan olgusu-
na yapmis oldugu vurguyu gérmek igin onlarca ayet-i kerimeden birkagint bu-
raya alarak baglamak istiyoruz:

O, hanginizin daha giizel amel yapacagim sinamak igin 6litmii ve hayati ya-
tatandir. O, mutlak gi¢ sahibidir, ok bagglayandir. 42

Hani, sizi azabin en kétiistine ugratan, kadinlannuz sag birakip, ogullaniz bo-

§azlayan Firavun ailesinden kurtarmugnk. Bunda, size Rabbinizden (gelen) bityiik bir
imtthan vards. 4!

Andolsun, mallanmiz ve canlanniz konusunda imtihana cekileceksiniz. '

Sizden her biriniz igin bir geriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi elbette si-
7 tek bir immet yapardr. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin iimmetlere
ayirds. Oyle ise iyiliklerde yangin. 42

Hani sizi Firavun ailesinden kurtarmugtik. Onlar size en kotii iskenceyi uygulu-

Yorlard:. Ogullarmuz sldiiriiyor, kadinlannz sag birakryorlard:. Bunda size Rabbi-
niz tarafindan bityitk bir imtihan vardi. 4

420.  Malk, 2.

421.  Pakara, 49.
422 Ali fmean, 186.
423, Malde, 48.

4. Anf, 141.
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(Miisd,) Simdi icimizden bir takim beyinsizlerin isledikleri giinah sebebiyle bizi
helak mz edeceksin? Bu suf senin bir imtihamindir. Onunla diledigin kimseyi sapti-
nirsin, diledigini de dogruya iletirsin 4

Gérmayorlar mu ki, onlar her yil bir veya iki kere beldya carpunlp imtihan edi-
liyorlar. Sonra ne tivbe ederler, ne de ibret alirlar.126

O, hanginizin amelinin daha giizel olacag konusunda sizi imtihan igin, he-
niiz Ars't su distiinde tken gékleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan-
dir. Boyle iken “Oliimden sonta giiphesiz diriltileceksiniz” desen, inkarcilar “Mutla-
ka bu apacik bir biiytidiir” derler. 4

Her nefis oliimii tadacaktr. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ger ile de de-
niyoruz. Ancak bize déndiirileceksiniz. 48

Bilmem! Belki bu (miihlet) sizin igin bir imtihan ve bir vakte kadar yararlanmadir %

Stiphesiz bu olayda ibretler vardir. Biz gercekten (kullarumuiz) imtihan ederiz. ™

Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapayp agmadan énce sana getini-
rim” dedi. Stileyman taht yanunda yerlegmis halde gériince s6yle dedi: “Bu, giikiir mii,
yoksa nankérliik mii edecegim diye beni denemek icin, Rabbimin bana bir litfudur.
Kim siikrederse ancak kendisi igin giikretmis olur. Kim de nankérliik ederse (bilsin ki)
Rabbim her bakimdan siirsiz zengindir, cémerttir.”#!

(Ey insanlar!) Sizi birbirinig icin imtihan arac: kildik. (Bakahm) sabredecek
misiniz? Rabbin haklayla gérendir 32

Insanlar, “Inandik” demekle imtihan edilmeden biralalacaklanmi mi zanneder-
ler. Andolsun, biz onlardan éncekileri de imtihan etmistik. Allah dogru soyleyenler:
de mutlaka bilir, yalancilan da mutlaka bilir. 42

425.  Araf, 155.
426. Tevbe, 126.
427. Hud, 7.

428,  Enbiya, 35.
429.  Enbiya, 111.
430.  Mid’mindn, 30.
431.  Neml, 40.
432.  Furkan, 20.
433.  Ankebu, 2,3.
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Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarr. Sonva ona warafimuzdan bir nime:
verdigimizde, “Bu, bana ancak bilgim sayesinde verilmigtir” der. Hayr, o bir imti-
handwr. Fakat onlann cogu bilmezler.#*

Mallanniz ve cocuklanmiz ancak birer imtihandir; Allah katnda ise biiyiik bir
miikafat vardir.*¥

Siiphesiy biz insant, kangim halindeki az bir sudan (meniden) yaratuk ve onu
imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.#*

Bu ve benzeri ayetler agik¢a insanm imtihan edilmek i¢in yaranldigin, bilfiil
imtihan edildigini, daha varolusunun mebdeinde kendisinin ona uygun tasarlandi-
g ve biitfiniiyle kdinatin imtihana elverisli olarak var kilindigini gostermektedir.

Imtihan espirisiyle varolusu anlamlandirmadan ne kétilik problemi ne de
Allah'in adaleti ile rahmeti arasindaki denge ve uyumu takdir edebiliriz. Biz bu
apacik ayetlerden dzellikle kararttigimz bazi kisimlara dikkat cekmek istiyoruz.
Bir defa kainatin daha ilk yaratihginda, yaratilacak insanin imtihan edilmesi he-
deflenerek dizayn edildigi, yaraaligin hikmetinin ona sorumluluk yiiklenmesi ve
yakin gevresinden baslayarak biitiin evrenin bu hedefe uygun yarauldig: agikga
ifade edilmektedir. Peygamber Efendimiz (as.) bunu goyle tefsir etmiglerdir: Han-
giniz aalca en giizel, Allah'm haram laldigi seylerden sakmmada en miitaki, O'nun
taatine kogmakta en hizh olacak bunu denemek icin®7 buyuruyorlar. ¥ Eski anlays-
la bizyik alem denilen alem degil sadece ayn zamanda kiigiik alem olan insana veri-
len isitme ve gorme gibi biitiin kabiliyetlerin de yine bu hedefe matuf oldugu ifa-
de edilmektedir. imtihanin olabilmesi igin 6liimiin ve hayatin, haynn ve gerrin ol-
mas1 gerekdigi kétiiliigtin ve seytanin aslinda bu hedefe hizmet eden birer arag ol-
masi nedeniyle, Allah’a ragmen varolan miistakil ve muhalif varliklar olmadigy,
her seyin aslinda O’nun yarati ve kulu oldugunu anliyoruz. Kainar bu hedefe
Yonelik olarak dizayn edilmig en mitkemme! alemdir. Bayle bir diinya griigiin-
de Epikiir ve D: Hume'larmn dilemmasinmn yeri olabilir mi?

34, Ziimer, 49.
435 Tegabun, 15.

436. insan, 2.
‘37- Suyfiti, ed-Diirrirl-Menstr, IV, 404,
8.

Elmalili M.H.Y., Hak Dini Kur'an Dili, . 4, s. 522.
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Tann, ya kotilitkleri kaldimak istemekte, fakat kaldwramamakta veya kaldira-
bilmekte fakat kaldimak istememekte ya da ne bunu istemekte ne de buna giicii yet-
mekte veyahut da bunu hem istemekte hem de giicii yetmektedir. Eger bunu istiyorsa
ve gitcii yetmiyorsa O acizdir, bu Tann fikriyle wyusmaz. Eger giicii yetiyor da iste-
miyorsa O kiskangtir, bu da aymi sekilde Tann diisiincesine yabancidir. Ne istiyor ne
de giacii yetiyorsa O hem kaskang hem de acizdir, 6yleyse Tanm yoktur. Eger hem is-
tiyor hem de giicit yetiyorsa ki Tanr’ya yakigan sadece budur, o halde nicin kotiliik-
ler vardir ve O nigin kétiiliige engel olmamaktadir’®®® Bunu ukala dilemma olarak
ortaya koymak ve insam bopann iki boynuzu arasina sikigtirmak, konuyu bag-
ka Gigiincii bir alternatif yokmug gibi ortaya koymak, ancak ve ancak hayat1 ve
varligt bir bitiin olarak gérememekten kaynaklanr.

Ziten insan, iyi diigiiniilecek olursa kétﬁlﬁéi’m olmadip: bir diinyadan gel-
mekte ve imtihani kazanursa gayet kétiiliigin ve geytanm olmadig: bir diinyaya
gidecektir. Talebenin bildigi sorulart soran ve cevaplan kendi yazan bir 8gret-
men ve imtihan olur mu? Talebenin bagka tiirlii yazmast mimkiin olmayan bir
durumda sinavdan bahsedilebilir mi? Bir felsefe imtihana ve cennete inanmi-
yorsa kétiilik problemini ve teodise sorunu nu ¢6zebilir mi?

Sonra Kur'an’a gore giiphesiz ki insan sadece verilen imkanlardan sorum-
lu olacaktir:

Onlar gelip gegmis bir iimmettir. Onlann kazandiklan kendilerinin, sizin kazan-
diklanmiz sizindir. Siz onlann yapoklanndan sorumlu tutulacak degilsiniz, 4

Allah sizi, kasitsiz yeminlerinizden dolay sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerini-
zin kazandi@ (bile bile yaptiginuz) yeminlerden sorumly tutar. Allah cok bagislayan-
dir, halimdir.

Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandigt
tyilik kendi yaranina, kitiilik de kendi zarannadwr. (Séyle diyerek dua ediniz): “Ey
Rabbimiz! Unutur, ya da yamlirsak bizi sorumly tuema! Ey Rabbimiz! Bize, bizden
oncekilere yiikledigin gibi agr yiik yitkleme. Ey Rabbimiz! Bize gictimiiziin yetmedigi

439, Ormsby, E.L., Islam Diigtincesinde [lahi Adalet Sorunie, s. 72.
440.  Bakara, 134.

441, Bakara, 225.
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seyleri yitkleme! Bizi affet, bizi bagisla, bize act! Sen bizim Mevlamuzsim. Kdfirler top-
Iuluguna kars: bize yardim et.”*?

Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadanyla sorumlu tutanz *"

De ki: “Bizim isledigimiz suglardan six sorumbu tutudmazsiniz. Sizin isledikleri-
nizden de biz sorumlu tutulmayiz.”

Eli genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin. Rzl dar olan da, Allah'm
ona verdiginden (o Glgiide) harcasin. Allah bir kimseyi ancak kendine verdigi ile
yiiksimlii kilar. Allah bir giiclitkten sonra bir kolayhk yaratacakiir.

Allah insanin aleyhine olan durumlarda adaletle, lehine olacak hususlarda
ise rahmetle muamele eder:

" Kétii igler yapmus olanlara gelince, bir kétiliigiin cezas: misliyledir ve onlar: bir
zillet kaplayacaknr. ¥4

Ne mallanmiz ne de gocuklanmy, sizi bizim katimiza daha gok yaklasnran seyler-
dir! Ancak iman edip salih amel igleyenler baska. Iste onlar icin iglediklerine kargthik
kat kat miikafat vardir. Onlar cennet kégklerinde giiven icindedirler.*’

Bir kétiiliigiin karsihiga, onun gibi bir kétiiliiktir (ona denk bir cezadir).
Ama kim affeder ve aray diizeltirse onun miikafat Allak’a aitir. Siiphesiz O, zd-
limleri sevmez.#8

Higbir giinahkar, bagkasmin giinah yiikiinii yiiklenmez. Insan icin ancak ¢abs-
gt vardir. Siiphesiz onun gahigmas ileride gomilecektir. Sonra calgmasmin karsili@
kendisine tastamam verilecektir.

Biz kanitlamamizi gu basamaklarla kurmay denemekteyiz:

442.  Bakara, 286.
443, Epam, 152.

444, Sebe, 25.
45, Talak, 7.
446, Yunus, 27.
447, Sebe, 37.
448, Sara, 40.

9. Neem, 37-41.
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1. Insarun maddi varlig da dahil benliginin diginda yaratilan her sey benin
imtihani igin en elverigli olarak yaranlmigtir.

2. Imtdhanin zorunlu sart: hiirriyet, hiirriyetin olmazsa olmazt ise iyi ve k-
tit farkli seceneklerin bulunmasidir.

3. Eper boyle olmasa idi —izafi de olsa reel de olsa- kotiilik, mutlak iyi olan
kadir, rahim ve adil olan Allah’a ragmen olmamast lazim gelirdi.

4. Subjektif/psikolojik tecriibelerin sehadeti ile kiginin éniinde iyi ve kot
secenekler olduguna gore insan imtihan edilmektedir.

5. Demek ki kétiliigiin varhgi imtihan esprisine binaendir.

6. Eperiyilik ve kotiiliik secenekleri olmasa imtihan anlamsiz hatta imkan-
sizlagir; imtihan olmadan da 4dem anlamstzlagir ve inkar edilmig olur-
du. Zira imtihan edilebilen varlik digerlerinden daha mitkemmeldir ve
bu varhigin 8zgiir iradesini kullanarak iyi olan segeneklerle bir diinya in-
sa edip imtiham1 kazanmasi ise kemal ve keremini artiracaktir.

7. Eger imtihan olgusu ve ona elveriglilikte en miikemmel bir varlik ve or-
tam (insan-hayat ve 6liim} olmasaydi, Allah elverdigi oranda kemalde,
sirette ve stinnette bir kademe daha kendisine benzeyen birini yaratma-
mus olurdu ki bu hig diigiiniilebilir degildir. Kétiiligiin varligiyla en mii-
kemmeli yaratmak meleklerin bile anlayamadig: bir husustur.

Imtihan esprisinin bir postiila olarak alinmast acaba gok uzak ve irrasyonel
bir durum mudur? Tanr'nin varlig: teslim edildikten sonra Tann'nin yarattifi-
n1 bu espriyle yaratmug olmast hi¢ de uzak ihtimal sayilmaz. Tanrinin varhgint
inkar edenle ziten bu mesele bu baglamda tartigilmaz.

Vaad ve Vaid: Miik4fatlandirma ve cezalandirma sézleri (ahbar) anlami-
na gelen vaad ve vaid esasinda Mu'tezile, kulun fiillerine gére eskatolojik du-
rumlarin ele alir. Kisaca kulun biiyiik giinaha tévbe etmemesi durumunda hig-
bir sekilde, ne sefaatle, ne de liitf-u ilahi ile affedilemeyecegini, ebedi cehen-
nemlik olacagini sdylerler. Zira bu adl-i ilahiye ters olacaktir. Zaten gefaan in-
kar bu esasin en dnemli sonucu ve semeresidir ve bu konunun en bariz bir se-
kilde ortaya gikug bir konudur. Mu'tezile firkast aslinda ref-i derecat yani de-
receleri yiikseltme gefatina degil afv-1 seyyidt giinahlan bagiglama sefatina kar-
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s1 gtkmuglardir. Giinahlar tevbesiz affedilmeyecedi gibi giinahkarlarda sefaar-
la bagislanamazlar, demislerdir. Bu nedenle Mu'tezile s6z konusu oldugu du-
rumda onlarn Ehl-i Siinnete muhalefetlerinin ‘dsilere sefdar hususunda oldu-
gu belirtilmektedir.**

Islenen biiyiik bir giinah (kebire) daha evvel islenen hasenat siler (habt-t
amel), nasth bir tevbe de daha 6nce iglenen biitiin giinahlan siler (keffaretu’s-sey-
yiat) derler. Gerek Vasil b. Ata gerekse Amr b. Ubeyd biyiik giinah isleyenin
ebedi cehennemlik oldugunu sdylemekle birlikte kafir oldugunu dolayistyla ken-
disi ile savagilmasi gerektigini séylememelerinden 6tiirti harici bir zihniyete sa-
hip olduklarim fakat tam bir harici de olamadiklanni ifade etmek igin kendile-
rine mehaniswl-havdric yani digimsi/cinsiyetsiz hariciler denilmigtir.¥* Buyik gi-
nah iglese dahi, sayet tdvbe ederek huzur-u ilahiye varmigsa direkt cennete gi-
recegini digiiniirler.

QOysa genelde Ehl-i Siinnet 6zelde de Miircie Allah’in vaadinin ve miikafaa-
tinin degismeyecegini, fakat valdinin ve ceza verme tehdidinin degigebilecegini,
vaadde istisnanin olmadiginu fakat vaidde gizli bir istisnanmn bulundugunu, dii-
siinmiiglerdir. Ciinkii sevap ve miikafatlanduma bir fazilet ve tistinliktir. Al-
lah onu ifa eder. Vaadden dénme bir noksanlik ve yalan olacagindan onu yerine
getirir. Cezalandirma ise adalettir. Allah'in istedigi gekilde tasarruf hakk: vardur.
Bu nedenle vaidden dénme bir noksanhk sayilmaz, giinkii vaidden dénme ve
affetme erdemli bir davramgnr.#? Vaadden donme ve 6diilden vazgegme, dog-
ruyu yalana ve adaleti zulme gevirir, oysa vaidden dénme ve cezadan vazgegme
-tahmeti her geyi kapladig: igin- adaleti rahmete cevirir.

Bu hususta Sabint diyor ki, baz1 alimlerimiz, Allah Te4la’nin azap haberi-
nin biitiin isyankarlan igine aldigin1 kabul etmiglerdir ve fakat 5nce haber veri-
len azaptan vazgegmek bir liituftur, boylece Allah hakkinda caizdir, demiglerdir.
Muhakkik alimlerimiz ise Allah'in ne miikafat vaadinden ne de ceza vaidinden
hulfetmesini caiz gérmemiglerdir. Ciinkii bu verilen hiikmiin ve séziin degigme-
si demek olacaknr. Halbuki Cenab-1 Hakk, benim kattmda sz degistirilmez, bu-

450.  Harpt, Tenkihu'l-Keldm, s. 282.
451, Bapdadi, Abdulkahir, el-Fark beyne'l-Firak, s. 119
452. Kutlu, Mitrcie, s. 142.
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yurmaktadir. Su kadar var ki muhakkik alimlerimiz, diyor Sabini, affin miim-
kiin olduguna hitkmetmislerdir. O halde affolunan azabin ilaht tehdidin gumiilii-
ne dahil kilinmadig anlagilmaktadir. Bunun manasi, Allah'in aff, falan giinah-
karn genel anlamdaki tehdidinden tahsis edilip ayn tutuldugu anlamina gelir.
Tabhsis ise istisna yerine geger. Asilerden bazilannin tehdidin gumiilinden istisna

edilmesi nasil bir dénme (hulf) sayilmazsa tahsis ve tefrik edilmesi de sayilmaz.!*

Egariler de Allah’in vaadinden hulf etmeyecegini ama vaid ve tehdidini
gerceklestirmekten vazgegebilecegini, ifade etmigler ve hata bunun kerem ve
comertlik oldugunu ifade etmiglerdir. Oysa Mu'tezile Allah’in vaadinden dén-
mesi ile vaidinden dénmesi arasinda fark grmez ve vaidden dénmeyi bir kerem

degil kizb/yalan olarak alir.%54

[mant amelden ayirmayan ve ameldeki ihmali kiifiir sayan Haricller, cehen-
neme girecek kimselerin orada ebedi kalacagini iddia ettikleri gibi Mu’tezile de
biiyiik giinah igleyen miiminlerden tevbe etmeden 6lenlerin —vaid anlayiglar ge-
regi- cehennemde ebedi kalacagim ileri siirmektedir.** Onlara gére bir miimin
diinya hayatindan tait ve tévbe tizere aynlirsa sevabi haketmis olur. Biiyiik gii-
nah iglemis ve tévbe etmemig olarak 6liirse sonsuza dek cehennemde kalir. Fa-
kat cekecepi azap kiifiir ehlinin azabindan daha hafif olur.#¢ Oysa Ehl-i Siin-
net’e gére cehenneme giren miiminlerden bazilan oradan gikip cennete gire-
ceklerdir. Bunu Kur'an’dan agik bir nassin ibaresiyle delillendirmek zor goziik-
mektedir. Fakat Ehl-i Stinnet yaklagimy, sirk ve kifiir digindaki biitiin giinahla-
nn bagislanabilecegini haber veren ayetlerin yam sira cehenneme giren miimin-
lerin cehennemden gikacagini haber veren hadislere bagli olarak sekillenmigtir.*’

453.  Sabfni, el-Bidaye, s. 82.

454.  Ttircan, Galip, Kur'an'da Ahiret Inanci, Aziz Andag yay., Ankara 2006, 5. 268.

455.  Tarcan, Kur'an'da Ahiret Inanct, 5. 384.

456.  Sehristani, el-Milel, (Muharrem Tan gev.) s. 47,48.

457.  Tiircan, a.g.e., s. 384,385. Allah (cc.) Kur'an’t Kerimde §6yle buyuruyor: “Siiphesiz Allah
kendisine orrak kogulmasin1 bagislamaz. Bunun digindaki giinahlan, diledigi kimseler igin
bagislar. Allah’a ortak kogan, kugkusuz, derin bir sapkliga dtigmigtir.” (Nisa Stresl, 116)
Eb Said'den rivatet edgilen bir hadis-i serifte géyle buyuruluyor: “Cennetlikler cennete ce-
hennemliklér cehenneme girerler. Sonra Cenab-1 Hakk meleklere hitaben sdyle buyurur:
Her kimin kalbinde bir hardal ranesi agulifinca imant varsa, onu cehennemden gikarin.
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el-Menzile beyne’l-Menzileteyn: Bu esas kulun iman-amel iligkisi agisin-
dan diinyadaki durumunu ele alir. Biiyiik giinah igleyen imandan ¢ikar, ¢inkd
'iman amelden bir pargadir. Fakat kiifre de girmez, zira hala kendisinde kiifre
engel, sahadet kelimesi gibi bir takim geyler bulunmakradir ve yagadigu siire-
ce de tovbe etme imkanina sahiptir. Oyleyse béyle bir kul, imanla kifriin ara-
sinda bir bagka yerde kabul edilmelidir, derler. Bu husustaki ayet ve hadisler-
den delilleri ise g6yledir: Bir ayet-i kerimede Cenab-1 Hakk goyle buyurmak-
tadir. Hig mii'min fasik gibi olur mu? Bunlar (elbette) esit olmazlar.**S Peygam-
berimizden de bu nevi hadislerden delil getirirler. Kendisine emanet edileme-
yen kimsenin iman yoktur; Zina eden kimse, miimin oldugu halde zina ermez; gi-
bi bir takim meghur hadis-i serifler bunlardandir. Kafir olmadiklanna delille-
ri ise Miisliimanlann kendi zamanlanna kadarki uygulamalannt gdstermek-
tedirler. Bu gibiler, sldiirtilmiiyordu, Miisliiman mezarligma gémiiliiyordu ve
bu gibiler dinf hiikiimleri yalanlayici da degildirler.*® Harta Vasi ve Amr'in,
biiyiik giinah igleyen bir kimse i¢in miigrik ve kafir degil muvahhit olduklariny,
sayet bu hal itzre &liirlerse ebedi cehennemlik olacaklarim ifade etmekle Ha-
ticiler'e katilmiglardir.+

Iste bu yiizden Vasil b. At4, biiyiik giinah igleyeni miinafik sayan (ki bu go-
riisinden déndiigi séylenir) Hasan Basri’nin dersinden i'tizal edip, ayrilip ye-
ni bir mezhep kurmugtur.

Opysa Ehl-i Siinnet'in bu husustaki delilleri daha ikna edicidir. Onlar su vb.
ayetlerle delil getirirler. Siiphesiz Allah kendisine ortak kogulmasim: bagslamaz. Bu-

nun digindaki giinahlan, diledigi kimseler igin bagglar. Allah'a ortak kogan, kugku-
suz, derin bir sapikliga diigmiigtiir. 46!

Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindz. 2

Bunun. {izerine onlar simsiyah olduklan halde oradan ¢ikanlilar...” (Ziibden'l-Buhari, Ki-
tabu'l-Iman, 14. hadis, gev. Omer Ziyaeddin Dagstand.)
458.  Secde, 18.

459.  Aydm, A A, age.,s. 187.

460.  Haricilerin hunsalan anlayg igin bkz. Wart, Islam Diigitncesinin Tegekkill Devri, s. 264.
461.  Nisa, 116.

462.  Bakara, 178.
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Ey iman edenler! Allah'a ictenlikle tévbe edin. Belki Rabbiniz sizin kétiiliikleri-
nizi orter ve peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacag giinde Al-
lah siz, iglerinden wrmaklar akan cennetlere sokar.46? .

Efer inananlardan iki grup birbirleriyle savaswlarsa aralanin: diizeltin. Eger bi-
7i Gtekine karg: haddi agarsa, Allah’'m buyruguna déniinceye kadar haddi agan tara-
fa karst savagin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artk aralanm adaletle diizeltin ve
(onlara) adaledi davrarun. Ciinkii Allah, ddaletli davrananlan sever 46

Bu ayetlerde Allah, (cc.) bityiik giinah igleyen insanlardan bahsederken on-
lara, mii’minler olarak hitap etmistir. Bu da onlann kiifre girmediklerini goster-
digi gibi imandan da ¢tkmadiklarim géstermektedir.

Emr bi’l maruf ve nehy-i ani’l miiker: Iyiligi emretmek kétiiliikten yasakla-
mak demektir. Bu ilke tamamen ahlaki, 4ilev, ameli ve siyast bir ilkedir. Iyiligi
emir hususu ya sadece toplumun kendi &zgiir irddesiyle emir makamima yiikselt-
tikleri kisilere ve sadece toplumun inanglarina ve irddesine uygun olarak em-
rettikleri siirece, gegerli kabul edilmelidir; ya da emir kelimesi dar anlamda bu-
yurmak degil, genig anlamda sgylemek anlamina alinacaktir. Zira, bir seyin olma-
st istedigi zaman O'nun emri sadece ona ol deyivermesidir, seklinde gelen ayetler,
bir bagka yerde de, bizim bir seye séziimiiz,*® seklinde bulunmak suretiyle emir
kelimesi kaville agiklanmugtir. Yani buradaki emir lafzim kavl anlamina alarak
bu ilkenin kavga sebebi olmas1 engellenebilir ya da emir sadece ortak iradeyi
uygulamak iizere emir makamina segilenlere has kilinarak bir yol bulunabilir.

Iyligi emretmeyi kisisel icra meselesi ve fertlerin uygulamast gereken bir go-
rev olarak algilanmasi durumunda sadece kargasa ve terér degil, iyi insanlarin
hayatlar1 da tehlikeye attlmug olacaktir. Horasan’tn meghur hadiscisi Abdullah b.
Miibarek, [brahim b. Sig’in idam haberi kendisine ulastiginda Eba Hanife’nin
yaninda oldugunu, bu olaya derinden iiziiliip agladigini ve boyle bir akibeti da-
ha énceden endigeyle bekledigini ifade ettiklerini anlatiyor. Zira ibrahim'in i
olanin emredilmesi kotii olarn sakindimlmas: hususunda ferdi de olsa bir cihat ve-

463.  Tahrim, 8.
464.  Hucurat, 9.
465.  Nahl, 40.
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recegini, Eb Miislim'e kargi 6liinceye kadar iyiligi emretme farzini yagatacam-
na dair kendisine (Eba Hanife’ye) soz verdigini/séyledigini hatrlatiyor ve emr-1
bi’l ma’ruf hususunda goriigiinii su sekilde ifade ediyor: Bunun fslam'mn inanan-
lara farz kildig1 en bityiik gérevlerden biri oldugunda higbir siiphe yokrur. Yal-
ntz kisi tek bagina bu gorevi yerine getirmeye kalkarsa hayatini tehlikeye ataca-
&1 bir vazife olur. Bu gorev erdemli destekgilerden olugan bir gruba**® ve onlan
idare edecek giivenilir bir lidere*s” ihtiya¢ duyar.*®

Hasan el-Basti de zalim halifeler ve valiler kargisinda benzeri bir tavr be-
nimsemistir. Kendisinden, Ibn el-Es‘as'in Haccac’a ayaklanmasinda Haccac'in
ziilmiinden bahsedilerek silaha sarilmak hususunda destek istediklerinde, hig-
bir durumda silaha sanlmamak ve savagmamak gerektigini ifade etmiglerdir.*
Hatta onun, ¢irkin goriiliip begenilmeyen (miinker) bir seyin diizeltilmesi hu-
susunda bir Haric?’nin ve asil haricf tavnn giinah igleyecegini ifade etmiglerdir. "
Zira immeti blme (mufarik l'l-Cemda) ve i¢ savag (fitne) riski, hepsinden da-
ha tehlikeli addedilmistir.

Mu'tezile bu ilkeyi vacip kabul etmis ve bunun elle, dille ve giigle yapilmast
hususunda ittifak etmislerdir. Giizel olani yaptirma, kétii olan1 engelleme, siyas
sorumluluk kavraminin vahiy dilindeki ifadesidir. Fakat iiziilerek belirtmeliyiz
ki, ma‘ruf kendilerinin iyi addettikleri, miinker ise kendilerinin ktiiliik saydik-
lari olmug, Haricilerin hunsalan lakabini almuglardir.?! Bir zihniyet, emri zorla
yaptirma, nehyi ise zorla engelleme anlaminda yetki ve giicii ele gegirirse, orta-
ya gikacak olani tahmin etmek hig de zor olmasa gerek: Kar bir hoggorisizlik.
Ebii Bekir el-Esamm harig biitiin Mu’tezile, bu ahlak ilkesini sézle, elle ve kalic-
la, hangisi araciligiyla netice almaya giicii yetiyorsa, adalet adina onu yerine ge-

466, Bu gruptan maksat Kur'an'n iginizden bir iimmet gikarin ifadesine anf séz konusudur.

467.  Buradaki liderle de yine Kur'an'mn ifade ettigi immet kelimesinin koka olan imam kelime-
sine baglanu 56z konusudur.

468.  Madelung, Wilfred, “Horasan ve Maveraunnehirde ilk Marcie ve Hanefiligin Yayiligt,” gev.
Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik igerisinde (ibn Ebi'l-Vefd, El-Cevahiru'l-Mu-

© die, Haydarabad 1322, c. L. S. 49,50 dan &zetle) s. 83.

Watt, Isldm Ditgiincesinin Tegekkill Devri, gev. E.R. Figlal, IL. Basky, s. 95.
410. Wart, Islam Digéincesinin Tegekkill Devri, s. 96.
471. Negsar, a.g.e., s. 440.
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tirmesi vaciptir,#”? demiglerdir. Fakat biitiin bunlara ragmen Mu’tezile alimle-
1i bu ilkenin uygulamasinda bir takuim sartlar getirmiglerdir. Kadi Abdulcebbar
Serh-u Usili'l-Hamse adli eserinde bu gartlan gdyle siralamaktadir:

1. Emredilenin iyi yasaklananin da kéti oldugu bilinmelidir.
2. Kot bilfil mevcut olmalidr.

3. Nehyetmenin, nehyedilenden daha biiyiik bir zarar agmayacagindan
emin olunmalidir.

4. Bu konudaki ikazin etkili olacagi bilinmeli veya en azindan giiglii bir ge-
kilde tahmin edilmelidir.

5. Sakindirmanin malinda veya caninda bir zarara sebep olmayacag bilin-
meli ve tahmin edilmelidir.*? Yine de uygulamada agin gidilmistir. Iste
Mu'tezile’nin sonunu da bu despotik anlayig getirmigtir. Akli istidlalde
asirilik, hadis alimlerini Hagevilikle** suglama ve onlara kargi siddetli
tavir alma ve siyasetlerini dzgiir diiglinceyi cezalandumaya hasretmele-
ri, onlarn siyaseten sukutunu dogurmus, bir firka olarak varliklannin
sonunu getirmistir.

Opysa sadece emretme konumunda olanlar (aile) veya gikanlanlar (devlet), ya-
ni bu yetki kendisine verilerek emir makamma gikarlanlar (igimizden cikarilan
ummet)*” bu yetkiye istinaden sadece ve sadece “maruf’u yani evrensel anlam-
da iyi addedilen ve toplumun kahir ekseriyetine gore yasalagtmnlmis seyleri em-
rederler ve geregini de yapabilirler. Amir konumunda olan kendi maiyetindeki
memurlara maruf olani emreder.

Bunun Kur’an'da tipik bir bagka 6rneginin ise “Ehline salat (namaz)1 em-
ret, sen de ona sabirla devam et“4% ayetinde ve Ismail (as.)’m kitabmm hatrla-

472, Eg'ari, Makalawe - Islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Tashih Helmut Ritter, Heyetu'l- Amme li
Kusri's-Segafe, Kahire 1980, s. 278.

473. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usulil Hamse, s. 142-144, Aynca bkz. Mutezilede Din Usuld gev.
Murat Memi, iz yay. s. 147.

474, Hagewi, naslara nifuz edemeyen ve sadece 1afzi manalardan &te gegemeyen demekuir.

475. Al imran, 104, ‘

476, Tahs, 132.
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uldig yerde, “o ehline namaz ve zekat emrederdi” ayetinde gorebiliyoruz. Ki-
si emir konumunda olabilir veya o konuma yikseltilebilir. Her emrin bir sahibi
ve her amirin istiinde bir amir vardir. Amir ancak marufu emretmesi gerekri-
gi gibi kendisi de o marufla yiikiimltdar. Hersey emredilemeyecegi gibi kendi-
ni o-emirden miistagni gdrme de yoktur. Zikredilen ilk ayetin birinci kisminda
kisiye emretme yetkisi veriliyor. Ikinci kisminda ise 4mir memur konumunda
bulunuyor. Bunun bir diger anlamu ise mutlak emretme yetkisi sadece Allah’a
aittir. Her Amir ayni zamanda memurdur ve insan igin mutlak dmiriyyet yokrur.

Amir konumunda olmayan diger insanlara diigen ise iyiligi (hayr) yasamak,
kstiiliikten (serr) uzak durmak ve bunu insanlara en uygun dille anlatmak ve
onlardan, akranlanysa rica etmek, {ist makamda bulunanlarsa arz etmektir. De-
gilse kargaga ve terdriin panzehiri olan bu ilke tam tersine terér ve ig kargasa
kaynag halini alacaktir.

Burada 6nemle iizerinde durulmas: gereken bir husus ise “devletin amiriy-
yeti” ile “dilenin Amiriyyeti"nin dikkatle aynlmasmin gerekliligidir. Zira higbir
aynma gitmeksizin her marufun devlet eliyle ve diktesiyle yaptirma durumu da
emr-i bil ma'ruf ilkesine aykindir. Omepin namaz evrensel bir hayirdir. Bunun
anlami namaz sadece hayir degil maruf bir hayirdir. Zira biitiin milletlerde, ge-
leneklerde ve biitiin cografyalarda namaz vardir. Bunun bu yéniiyle maruf ol-
masi devlet eliyle yaptinlmasim gerektirebilir mi? {ste sikinti, her marufun dev-
let anlaminda yetkilendirilen immet tarafindan uygulanacagin iddia ermekre-
dir. Devlet zorla namaz kildiramaz, devlet namaz kilmayanlara yaptinm uygula-
yamaz. Boyle bir uygulama Kuran'a ve onun ortaya koydugu emr-i bil ma'ruf il-
kesine aykin olacaktir. Zira her namaz gegtigi yerde devlet reisinin emretmesin-
den degil, aile reisinin emretmesinden bahsedilmektedir. Bu demektir ki namaz
devlet tarafindan gerektiginde emredilerek yaptinlacak bir farz degil, aile tar-
findan hayata gegirilmesi gereken bir farzdir. Namaz kilmayan cocuk ve gengle-
re adalet kilictyla devlet degil gefkat eliyle aile kangacakur.

Burada sorulmas: gereken soru, “namaz diger farzlardan farkl kilan aymct
Szellik nedir?” sorusudur. Omegin bir iilke savunmastna katilmak gerektiginde
savaga gitmek (cthat) farzdir ve bundan imtina etmek en biiyiik haramdir. Na-
maz da aymidir. Fakat yu kadar var ki savagtaki yaptinmu devlet uygularken, na-
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mazdald yaptinmu sadece aile reisi uygulayabilir. Aile reisi namazdan uzak du-
rabilecegi gibi devlet reisi de savagtan kagabilir. Her iki durumda da igleri Al-
lah'a kalmigtir. Cocuklar ve genglerin namaz kilmamasi durumunda aile biiyiik-
leri hem fiilf 6rnek olur hem de onlann kilmasim saglamak igin 4mir olurlar.
Fakat kendileri aile reisi olan yetigkinlerin namaz kilmamas: durumunda dev-
let yaptinm uygulayabilir mi?

Islam tarihinde farkli mezheplerin ve ailimlerin farkh ictihatlan olmakla
birlikte namaz gibi sirf Allah hakk: olan farzlarda, aile diginda, o da “bir yere ve
bir yaga kadar” yaptinm uygulanmas1 anlamh ve olast degildir. Sonra bu ibadet
istek ve igtiyakla yapilmadig1 takdirde ruhunu kaybedecektir. Buradaki en ufak
baskali ed4, o ibadetin kékten kabuliine engel bir durumdur. Boyle olunca belirli
yaglara kadar gefkat timsali olan aile reisinin 4miriyyet durumu tolere edilmek-
tedir. Bunun diginda Allah’tan bagkasinin 4miriyyetini kaldirmayan bir ibadet-
tir. Fakat cihat ibadeti béyle degildir. Zira cihat ibadetinin bir yénii Allah hakk:
olmakla birlikte diger bir acidan o toplumsal sorumluluktur. Isteyerek degil bas-
kiyla savaga giden Allah’a hakkini teslim etmemis olmakla beraber topluma kar-
st vazifesini yaprmug olacaktir. Bu durumda bu ibadette bir yoniiyle Allah’tan bas-
kasinin 4miriyyet durumu sz konusu olabilirken diger yoniiyle bu miimkiin de-
gildir. Yani devlet savagabilecek olan herkesi savaga mecbur edebilir ve bunu bir
yaptinmla icra edebilir. Gerektiginde bunu yerine getirmek zaten onun goérevidir.

Aslinda zekat ibadeti de béyledir. O bir yéniiyle Allah hakkidir, Allah’dan
bagka sadece ailenin amiriyyetini kaldirabilir bir ibadettir. Diger bir yoniiyle ise
aynen cihat ibadeti gibi, toplumsal yaptinm1 da gerekdirir. Yani Allah’in nzasi-
nt gdzetmeksizin verilen zekat, topluma haklini vermektir fakat Allah'a hak-
kiny vermemektir. Devlet adina gérevli olan iimmetin yaptirimuyla zorla da ol-
sa zekat1 alinir ve hak sahiplerine dagitilir. Fakat bu durumda Allah’in hakk
verilmemis olur.

Bu nedenle zekat ibadeti hakkinda, Ismail (as.) ile ilgili olarak “o ailesine
namazi ve zekat1 emrederdi” denilmekte, burada zekat namazla aym1 kategoride
zikredilmektedir. Taha suresinde ise sadece namaz zikredilmektedir. Bunun se-
bebi zekatin bir yoniiyle namaz gibi Allah hakk: olmasindandur.

* %k kK



KELAM 205

Bir ¢ok farkli Mu'tezili grubun ortaya gikmig olmasina ve farkli goriisler or-
taya atmig olmalanina ragmen biitin Mu'tezililer, yukarda gegmis oldugu sek-
liyle Allah’in sifatlarini inkar etmigler ve Allah’in birligine zit diigen her gorize
kargt gtkmuglardur. Allah’t zuliimden tenzth ermek igin, insan fiillerinin yaraul-
masinda tam bir hiirriyet sahibi oldugunu kabul etmiglerdir. Ilkelerinden bin de
kurtulug vesilelerini ve dogru yollan bilmenin yalnizca akil giiciine bagli oldu-
.gunu, ister vahiyden &nce isterse vahiyden sonra olsun bu meselenin aklin 151-
pinda coziilebilecegini kabul etmeleridir. Yani bu meseleleri ¢ozmek igin kisinin
her zaman ve her yerde akla miiracaat etmesi gerekmektedir. Mu'tezile’nin kol-
lan bu ortak ilkelere kendilerine has bazi gériigler ilave etmiglerdir.*”

Biitiin bunlara ragmen Mu'tezile Isldm’da ortaya ¢ikan ilk kelam ekoli-
diir, dinf ve felsefi tefekkiiriin geligmesinde biiyiik roli olmug ve akli diigiinceye
nemli mevki kazandirmugtir. Ozellikle Me’mun déneminde sk sik tertip edi-
len miinazaralarda Mu'tezili alimler 5nemli yer iggal etmiglerdir. Halife Me'mun
ilk defa 201/818 senesinde Ali ogullanndan Ali er-Riza'y1 veliahd olarak ilan
etmek, Abbast alametlerinden olan siyah renkli elbise yerine yesil renkli elbise
giymek ve sonra da Ali b. Ebi Talib'i, Eba Bekir, Omer ve Osman’a takdim ve
tafdil etmek suretiyle teseyyu’ gdstermistir.4” Mihne olaylanmn da etkisiyle bir

 firka olarak yagama imkanim yitiren Mu'tezili fikirler bu teseyyu’ yani Mu'tezile
Sia yakinlagmasiyla birlikte yavag yavag Sia’nin icerisinde ¢oziilmiigtiir.
%* X %

Mu’tezile’nin asil kurucusunun Basra'da, hicrf ikinci asnin baglannda yaga-

mig Vésil b. Ata bir rivayete gore asil reisin Amr b. Ubeyd oldugunu séyledik.

Hicri tigiincii asnn baglarinda ise Bigr b. Mu’temir Bagdat Mu'tezile’sini kur-
mustur.

Basra ekoliiniin 6nemli simalar1 gunlardir: Vasil b. Ata, (6.131/748) Amr
b. ‘Ubeyd, (6.144/761) Eba'l-Huzeyl Muhammed el-All4f, (5. 227/841-42) Ebd

477.  H. Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiilniirel-Sosyal [slam Tarihi, terciime Ismail Yigit ve digerle-

rl_. ¢. 4, 4. basky, Kayihan yay., s. 131, Istanbul 1997; aynica bkz. Dozy, Essai sur ' Histoire de
l.'lsldmisme. (terciime Victor Chauvin) s. 105,107, Paris 1879
478.  Irfan Abdulhamid, a.ge., s. 121.

419.  Kogyipit Talat, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Munakasalar, s. 193,194.
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ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, (5.231/845) Muammer b. Abbad es-Si-
lemi, (6. 215/830) Ebtt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6.255/869) Ebi Bekir Ab-
durrahman el-Asamm (6. 235/850) Higam b. Amr el-Fiivatt (6. 218/833) Ebui
Ya'kub Yusuf eg-Sahhim.#°

Bagdat Mu'tezile’sinin énemli simalan ise gsunlardir: Eba Sehl Bigr b.
el-Mu'temir el-Hilali, (6. 210/855) Ebt Mtsa Isa el-Murdar, (5. 226/840)
Ebti Muhammed Ca‘fer b. Miibegsir es-Sakafi el-Kasabi, (5. 234/848) Ebu’l-
Fadl Ca'fer b. Harb, (6. 236/850) Ebti Ma‘n Siiméme b. el-Egres en-Niimeyri,
(6.213/828) Ebfi Abdillah Ahmed b: Ebt Duad el-‘Iyadi, (6. 240/854) Ebd Hi-
seyin Abdurrahman el-Hayyat (6.298/910) Ebfi Cafer Muhammed el-Iskaft (5.
240/854-55).

Sia

Sia, bilhassa Hz. Ali'ye uyanlar, ister agik ister gizlice yapilmig olsun onun
nass ve vastyyetle imamligmi ve halifeligini ileri siirenler ve imametin onun so-
yunun digina ¢tkamayacagina inanlar, ! demektir. Sta’ya gore, Sta'mun gilagt Is-
lam'in ortaya ¢iktigs zamandir. Diger bir takim 4limler ve oryantalistler ise bu-
nu, Saide ogullannin golgeligindeki tartigmalara dayandinrlar. Bir takim alim-
ler Hz. Osman zamanindaki fitne olaylanna isaret ederler. Genel olarak taraf-
tar anlaminda kullanilan Sfa tabiri, imdmet meselesiyle alakali olarak ilk saf-
hada Ehl-i Beyt'e muhabbet ve baglilik anlaminda iken*®? daha sonra bu bagli-
lik Peygamber gocuklaninin 6zelde de Hz. Hiiseyin'in Hicri 10 Muharrem 61’de
Kerbela'da hunharca gehit edilmesiyle Emeviler’e karg intikam hirsiyla organi-
ze olmaya baslayan, yardim edememenin {iziintiisii ve pismanligyla (nadiman)
kendilerini déven ve gokga tévbe eden (tevvdbin} gurup igin séylenmeye bag-
lanmug*® ve yavag yavag tarihi siireg icerisinde Iranlt unsurlar tarafindan politik
hedeflerin temel malzemesi haline getirilmigtir. Bagta Arap unsurlar, Hz. Ali’yi
hakli bulma anlaminda gat-u Ali'yi olugtururken daha sonra 6zellikle Muhtar b.

480.  Bkz. Wart, [slam Dugtincesinin Tesekkill Devri, s. 270-274.
481 Sehristani, el-Milel, cev. Muharrem Tan, s. 132.

482.  Muhammed Abdulhalim, Miitekadim Dénemde Kelam, age.,c. I, s 109.
483, Figlal, age., s. 119,
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Ebt Ubeyd es-Sekafi'nin elinde, Ibnu’l-Hanefiyye olarak meshur olan Muham-
med b. Ali b. Ebi Talib'in adina Kufe'de olugup Hz. Hiiseyin'in katillerini bir
bir ortadan kaldiran Hiiseyniyye Siast ortaya gikmug; Kife'de Muhrtar'in 6lamin-
den sonra bir dinf- keldm sia tesekkiil etmis ve son geklini Imam Ca'fer es-Si-
dik’m zamaninda almgtir. ¢

Al taraftarhig: itk ddnemlerde birgok isimle ortaya gikmigtir. Sia-i Uld. Mu-
faddila, Sabbe ve Galiye bunlardandr. ilk Ali taraftarh@ anlamindaki Sia-i Ula
immetin kendistydi denebilir. Eger bugiinkit anlamda $ia’nin kendisini bu gru-
ba dayandirmast séz konusu ise Ehl-i Siinnet’in kendi koklerini bu asilda arama-
st daha evladir. Mufaddila, Hz. Ali'yi en faziletli gérme anlayigt, Imam Zeyd'le
birlikte itidale ermis ve her ne kadar Hz. Ali bu iimmetin en faziletlisi olsa dua da-
ha az fazgiletli birisinin de imamh gecerlidir, sekline doniigmiigtiir. Sdbbe ise evlddi
dviip ashaba dil uzatma demektir ki bu giinkii Imamiye Stasi'nin genel karakreri
bunun {izerine kuruludur. Bu karakterin olugmasinda asil vebal sadece $ia'nin
degil yillarca Ali'ye sévmeyi devlet siyased haline getiren karst tarafindir. Zira
bu bir akstilameldir. Siinn{ taraftaki, 5zellikle iktidar gruplan evlada dil uzatma
siyasetine kisa siirede son verdigi gibi, umulur $ia da ashaba dil uzatma siyaseti-
ne kisa siirede son verecektir. Giliye'ye gelince bu ne Siinnilik’in ne de Siilik'in
ashnt tegkil edemez. Bu tamamen [slam’a ve miisltimanlara yapitmug dis kaynak-
l bir iftiradir ve Yemenli Yahudi Ibn Sebe'ye dayanur.® Ozellikle ilk ii¢ halife-
ye ve bir ¢ok sahabeye t4 giiniimiize kadar minberlerinden dil uzatma ve lanet
okuma gelenegi -ki bu asil Sia'nin baglangig noktasidir- asrimizda iig grup halin-
de yagamaktadir: Bunlar Isndageriyye, Ismailiyye ve Zeydiyye'dir.

Oniki imama nispet edilen ve kendilerine Caferiyye de denen Isndageriy-
ye bugiin Irak ve Iran bagta olmak iizere belirli oranlarda Liibnan’da, Suriye'de,
Kuveyt'te, Bahreyn'de, Pakistan’da ve Hindistan'da yagamaktadur.

Ismailiyye, Cafer-i Sadik’in oflu Musa Kézim'a degil de Ismail'in yedin-
¢i son imam c?lduguna inanan, dolayisiyla kendilerine Seb'iyye-yediciler de de-
nen Miista'li Ismailtler, Bohralar olarak Sultan Bohra'nin liderliginde Hindis-

484.

Negsar, Ali Samt, Negen'l Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, Negen:'t- Tegeyy'c ve Tatavwuruh, c. I, 5. 35.
485,

Atay, Hiseyin; Yazicioglu, M. Said, Keldm, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 19853,
s. 26.
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tan’da ve Yemen'de yasamaktadirlar. Nizari Ismaililer ise Kerim Han'in liderli-
ginde Hindistan, Pakistan ve Dogu Afrika basta olmak iizere diinyanin bir cok
yerine yayilmis olarak yasamaktadirlar. Bu grup ihvan-1 Safa’nin eliyle felsefe-
de temayiz etttikleri gibi Ibn Sina’y1 da kendilerinden sayarlar ve batini bir an-
layisa sahiptirler.

Ehl-i Sinnet’e en yakin olan Zeydiyye ise Ali Zeynelabidin'den sonra ima-
mn, Muhammed Biékir degil Zeyd oldugunu iddia ederler ve bugiin Yemen'de
yasamaktadirlar. %

Sia’nin kaynagini fran (Pers) ve Hint diigiincesinde arayanlar da olmugtur.
Hatta ibn Hazm ve Makrizt gibi bir kisim mezhep tarihgileri, Ali taraftarligy/te-
seyyd’ iddiasim, Perslilerin Islam't i¢inden yrkmak igin diizenledikleri bir hare-
ket olarak degerlendiritler. Sta mantalitesi, Yahudilige ve Yahudi asilli Abdullah
ibn-i Sebe (5. 40/660)’ye de dayandinlir. Devlet bagkanligina ilaht kutsallik ve-
tip, onun verasetle devam edecegi, lider ve imamlann gercekte dlmeyip, zamaru
gelince geri dénecekleri (rec’at) gibi gériigler Yahudilik’te vardir.#? Ashinda bu
bir nevi Al taraftarlgidir fakat Ali'den nefret eden Ali'yi kullanarak hedefine
ulagmaya ¢alisan ilk Al taraftarliklanndan biridir. Aslinda bu tegeyyu'u Sia'min
kendisi de kabul etmemektedir. Bu nevi Siiligin daha dogrusu agm (gulat) Siili-
gin kurucusu halife Osman b. Afvan devrinde Miisltiman olan (!) Abdullah b.
Sebe’dir.*® Ona gére, Ali Peygamber’in vastsidir, dolayisiyla hilafete Ebu Bekir
ve Omer b. el-Hattap'tan degil Osman b. Afvan’dan daha layiktir. Osman bu
makamt haksiz olarak almigtir. Bu husustaki delili de Islami kaynaklardan de-
gil, Ahd-i Atik’tedir: Yohogua’ ben Nun (Yuga bin Niin) Musa'nin vasisidir, o
Musa’nin yerine gegmistir. Ali igin' de durum béyledir.##

Nihayet Osman aleyhtarhf: ve Ali taraftarligi yapan Sebeiyye Osman't kat-
lettikten sonra Ali'ye destek olma yerine ona da ilk késtek olan yine ayni Sebe-

486.  Daha genig bilgi igin bkz. Negsar, a.g.e., ¢. II, 5. 28,29; aynca bkz. Ethem Ruhi Figlaly, Ca-
&mizda Jtikadi Islam Mezhepleri, Selguk yay., 8. basla, s. 130-139.

487.  Topaloglu, a.g.c., s. 191.

488.  Kutluay, Yagar, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka, 4. baski, s, 71. Aynca bkz, Makriz, el-Hi-

tat, ¢. IV, 5. 146. Aym g8riig Ibniv’l Esic'de de ileri sariilir, bkz. C. 111, s. 72.
489 Kutluay,age,s. 71,
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iyye’dir. Her geyden 6nce Hz. Osman’in katlinden sonra muhasara eden grubun
dagitilmast gerekmektedir. Tam bu kritik anda Ali aleyhrarligi yapan Sebeiy-
ye ileri siirdiigi tekliflerle hem Araplart yaniltiyor hem Ali’nin igini ¢tkmaza so-
luyor hem de Osman'in katillerinin cezalandinimasin: engelleyerek bu proble-
mi istiglal etmeye devam ediyor. Misur’da Ali havariligiyle isyanci toplayan Se-
beiyye, Medine’de bir anda Ali aleyhtan oluyor. Abdullah b. Sebe’nin ne cins
bir Ali taraftan oldugu burada kendini ortaya koymaktadir. Misir'da onun sa-
mimi bir taraftan roliinde girigtigi faaliyetler neticesinde etrafina topladigi kuv-
vetlerle Medine’ye gelip Osman’t ortadan kaldinyor, fakat yerine gegen Ali'nin
emir ve arzularina kargt koyuyor. Bu isyanci gruplar, giristikleri s62lii tartngma-
larda Ali’nin halifeyi tuttugunu goriince, ugrunda harbe niyet ettigimiz adama ba-
kan, nasil konuguyor? diye kizgmliklanni ortaya koyuyorlardr. ibn Sebe’nin yénet-
tigi bu kimseler daima 6yle hareket ederler ki, sonunda kargagalik ve kangikli-
ga sebeb olurlar, igleri diizeltmek gittikge daha zor bir hal alir.# Iste bu Sia'nin
da kabul etmedigi bir Sia'dir dolayisiyla Sia'nin dogusunu Sebeiyye'ye dayandir-
mak ne historik ne de etik agidan dogru olacaktir.

Iranlilar, tarihin karanlik dénemlerinden itibaren miras yoluyla iktidara gel-
mis sitlalelerin esareti alinda yagamaya ahgmiglardi. Bu eski gelenek din kisve-
si altinda canlandinilip devam ettirilmek istenmi olabilir. Hz. Ali'nin ¢ocuklan
peygamberin torunlanydi ve Hz. Hiiseyin Sasani siilalesine mens{lb Kral III. Yez-
deiird’in kizi Sehrbanu Silafe Hatun®! ile evlenmis, diger bir déyﬁle Hz. Hii-
seyin'in gocuklan Arap’m ve Fars'mn en asilleri olmug oluyorlardr. Bu da onun,
iki hayirlinin oglu olduguna delil olarak kabul edilmigtir.*? Abdulbaki Golpi-

490.  Kuduay,age., s 73.

491 Uyar, Giilgin, Ehl-i Beyt Islém Tarihinde Ali-Fatma Evladi, Gelenek, {stanbu 2004, s. 385.
Zira rivayete gbre Hz. Hiseyin'in, oglu Ali el-Asgar'in annesi olan cariye egini, son Sasani
melikinin kzi idi. Zira Hz. O'mer zamanunda Medineye getirilen esirler arasinda Kralin g
kiz1 da bulunmakta idi. Hz. Ali diger esirlerle ayni: muameleye tabi tutulmastns uygun bul-
madifh igin satin almig diger ikisini de Abdullah b. Omer'le Muhammed b. Ebi Bekir'’e ver-
migtir. Stilafe lakabim da Hz. Hiiseyin Efendimizin verdigi soylenir.

Nessar, Neg'e..., ¢. 11, 5. 111. Buradaki iki hayirlinin olu tabiri, Sia'nin ortaya koydugu bir
hadise dayandinlmaktadir. Giiya Peygamber Efendimiz as: Allah'm kullarmdan iki hayn olan-
lar vardir: Arap yoniinden hayn Kureys, acem yéniinden hayn ise Faristen olmasidir. Bu hadisle

492,
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narh da degisik rivayetlerle de olsa bdyle bir evlilikten bahseder. Ali b. Hiseyn
Zeyni'l-Abidin’in anneleri Yezdciird'iin kizi Sah-zenan veya Sehr-banuveyh idi*?
ve imamlar &zellikle bu soydan gelmiglerdi. Dolaysiyla Sia’nun 6zellikle Muhtar
es-Sekafi’'nin imameti Hz: Hasan'in degil de Hz. Hiiseyin’in gocuklarina ait gér-
mesinin izahi Iran milliyetgiligiyle agiklansa yeridir. Fars kékenli Miislimanlar
Ehl-i Beyt'in acisina dayanmak gibi bir mantikhllikla Siat-u Ali'ye destek olma-
lan ve Ehl-i Beyt'in hakkinin naslardan kaynaklandigin: ileri siirmeleri hep bu
asabiyetle agiklanabilir. ranlilarin vicdanlarim rahatlatacak akh bir kenara bira-
kip kord kériine itaat edecekleri bir Hiiddvend’e (tanri hiikiimdara) ihtiyag var-
dv. Bu Hitd4vend imam olacak olursa halk iizerindeki etkisi daha ¢ok olacakn.**
imamlarin dedigini nas (kesin dinf kanit) kabul eden anlayigtan tutun da igine
Hiida hulul etmis imam-hikiimdar anlayisina kadar bir mozaik séz konusu ol-
mugtur. Béyle bir imam anlayigi; dolayisiyla niibiivvet,*” vahiy ve hadis anlayigi-
nu derinden etkilemis, bu nevi inanig ve anlayiglarla Hz. Peygamber’den yiizlerce
yil sonra bile imamlar kanaliyla bir nevi vahiy kapisinin agik oldugu iddia edil-
mek suretiyle {slam’a giren hurafelerin agik kapist olabilmistir. Eger bir olumsuz
etkiden bahsedilecekse Iran’in kendi tarihiyle yogrulmug bu etkiden bahsedile-
bilir. Ve bu etki Dozy’nin dedigi gibi toptan, organizeli ve kasitli bir etki degil**
daha ¢ok nisbi ve suursuz bir etkidir.

Sitler igin imamun statiisii, her ikisini de Allah’in segmesi agisindan Pey-

gamberinki ile aynidir. Allah Muhammed'i peygamber olarak, Ali'yi de imam
olarak segmis ve Ali ve Fatima’nin soyundan imameti, yamlmaz siyast dini ve

Ali Zeynulabidin b. Hiiseyin’in kastedildigi iddia edilmistir. fran’da Oniki imamaciliz: yay-
mak igin ortaya atilmig olabilir. Blz. ayn yer.

493.  Golpinarli, Abdulbky, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Ensariyan yay., Kum 1991,
5. 398.

494, Giinaltay, Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, haz. Ahmet Gakbel, Marifet yay., Is-
tanbul 1997, 5. 107-108,

495. Sl'.'erl'(li niibiivvet ve gergek ntibtvvet (The Tru Prophet) inanig igin bkz. irfan Abdulha-
mit, Islam'da ftikadi Mezhepler ve Inang Esaslan, ev. Salm Yeprem, Mardfet yay., Istanbul
1994, 5. 67-69.

Iefan Abdulhamit, [slam'da rikadi Mezhepler ve inang Esaslam, cev. Saim Yeprem, Marifet
yay., Istanbul 1994, s, 26.

496.
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ilmt otorite olarak kurmustur. ilaht ilhamla her imam halefini secer.*’ Imam
peygamber degildir, fakat onun makamidir. Ali b. Musa er-Riza bu konuda s6y-
le diyor: “Peygamber Cebriil'i hem goriir hem de sesini isitir, imam ise gorme:
ama sesini igitir.”*%

Sta kelime olarak taraftar, yardimcy, firka demektir. Ozellikle Hz. Ali'ye ta-
rafearlik yapanlara bu isim verilmektedir. Onun devlet bagkanliginy, agik veya
gizli olarak, Allah'in istedigine ve Resulii'niin tavsiye ettigine (nasla ve vasiyet-
le tayine) inanurlar. Sia; devlet bagkanligimn Hz. Ali'nin soyundan olmasinin
dint bir gereklilik oldugunu, aksi olsa bile bunun ancak zuliim ve haksizlikla ve-
ya kendisinden bir takiyye*” ile olabilecegini sdylerler. Dolayist ile imamet as-
la halkin segimine birakilacak ve halk tarafindan belirlenecek maslahar tiiriin-
den bir olay degildir. Bu mesele namaz, orug ve hac gibi, dinin asillanyla alakah
ciddi bir meseledir, dinin en énemli yap: tagidir. Allah'in elgisinin bile bu konu-
yu ihmal etmesi, halka ismarlayip onlara birakmast asla diigiiniilemez. Kur’an’la
belirlendigi icin kendisinin bizzat tayin etmesi zorunludur. Bu belirlenen imam
ve devlet bagkanlan zorunlu olarak biiyiik ve kiigiik glinahlardan korunmuglar-
dir. Takiyye durumu harig, onlan inang, sz ve fiil agisindan desteklemek, dost

edinmek (tevelld), digmanlanm diigman bilmek, onlardan manevi ilgiyi de kes-
mek (teberrd) gerekir.5®

Ehl-i Siinnet ve $ta

Dinler, farkl: yaratliglara sahip insanlara hitap etmesi nedeniyle, farkli yo-
rum imkénlarint kendilerinde tagimalan gerekir. Din ayni hakikagin birgok yo-
rum tarzlarint Allah’tan bir liituf olarak kendisinde tagimakla, goklugu bir biitiin

497.  Chokr, M., ag.e. s. 201,

498.  Kara, Mustafa, Dervigin Hayat Safinin Keldmi, Dergah, stanbul 2005, s. 384. Kara bu bil-
giyi Ahmet Emin'in Duha’l-Isidm adli eserinin (IIL. Beyrue trhs. 10. baski) sayfa 214 ten ak-
tarmakradir. Ahmed Emin Hoca da Kuleyni'nin Usal-it Kafi'sinden aktarmaktadir.

499.  Korunmak ve sakinmak anlamindadir. Kendisine zor kullanulan bir kisinin canint malint ve
wrzint kesin bir tehlikeden korumak igin, inanglannin aksine diigmant ile aym fikirde imig
gibi gdrinmesidir.

500,

Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, D. Kiitiba'l-{Imiyye, Beyru, . 1.,
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halinde birlegtirebilir ve dini bir uygarlik meydana getirebilir. Degisik soy ve irk-
lara mensup insanlara hitap eden evrensel bir din olan Islam’da da baglangicin-

ikisi de Islam'in farkh psikolojik yapidaki toplumlan kendisinde biitiinlestirebil-
mesi igin ilaht bir liituf olarak biinyesinde tagidig1 Islam vahyinin gergek yorum-
lanidir, seklinde algilanabilir. {kisi de Isldm’da orta yolun baglangictan beri var
olan biitiinlestirici bir pargasim olugturur. Siilik Sit diinyada hak yoldan uzak-
lasan ve tam anlamuyla firka olan gruplann varliina ragmen ne orta yoldan bir
sapig ne de bir fraksiyondur.* '

Ehl-i Stinnet ve Sta'nin ayn:t agacin iki kolu olduklanini karutlayan sayisiz
benzerlik noktalan vardir. Siinni ve Sit Islam tiim Islam’m temeli olan Kur'an
ve Peygamber konusunda birlik iginde ve dinin esaslaninda, yani Allah’in birli-
g, (tevhid) peygamberlik (niibiivvet) ve eskatoloji (mead) temel doktrinlerin-
de ortaktirlar.

Stinnilik ve Sitlik arasindaki aynhg yalin bir politik ayrnliga indirgeyebilir
miyiz? Boyle bir indirgeme dogru olmayacaktir zira mevcut dint ve teolojik farkl
yorumlan bir kenara birakmak olur. Fakat bu bir agidan dogrudur. Zira Siinnilik
ve Siilik ayrim1 s6z konusu olunca, agin iki dogru gizgisini birlegtiren nokta-
da siyast diigince farki bulunmaketadir. Ama bu mevcut durumu, bu basit siyast
fikir aynligina indirgemeyi hakh gikarmayacaktir. Zira inang esaslanna iligkin
birgok farkli yorumlar bulunmaktadir. Fakat gu kesindir ki, ikisinden herhan-
gi birini Islam’in ana gévdesinden kopmug yeni bir dint birlik ve farkh teolojik
doktrin olarak goremeyiz. Soyle ki Siinnilik Hz, Peygamber'in halefini sadece
yeni kurulan toplumun lideri olma vyetkisi iginde onun halifesi kabul ederken,
Sitlik bu halifenin ayni zamanda onun bauni bilgisinin garantorii ve dint ilim-
lerin givenilir yorumcusu olarak kabul ederler, Islam’da peygamberlik kapisi-
nin kapandigini Siinn?'siyle Sii’siyle herkes kabul etmektedir. Yalniz Sia'ya go-
te Hz. Peygamber vahyin hem zahiri hem de batini kaynagiydi. Peygamber, mu-
azzam bir derinlige sahip vahyin o toplumun problemlerini ¢6zme ve onlart ola-
bilecek en yiiksek seviyeye gikarmaya yetecek derecede zahiri ve batint agikla-

501. Nasr, Seyyid Hiiseyin, islam idealler ve Gergekler, Iz yay., gev. Ahmet Ozel, Istanbul 1985,
5. 185-187.
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masint yapmgtir. Fakat kendisinden sonra Kur'an'in zahirinden bannina gide-
bilecek, vahyin kaynagryla dogrudan irtibat kurabilecek, insana te'vilin ve her-
mendtik yorumun kapilanni agacak bir vasinin ve temsilcinin bulunmas gere-
kecektir ki bu velayet dairesidir, yani imamdir. Siinnilik bu emanetin garantéri
olarak miisliiman alimlerin ittifakini (simmet) kabul ederken Sia'da imami bu
mertebede gormektedir. Sia’nin tarih boyunca siren iktidar olma ¢abasi diglan-
masina, diglanmast ve sindirilmeye galiglmast Gulat-1 $fa dedigimiz bazi zararl
unsurlarm biinyeye girme kapilarini aralamistir. Zira bu zaafiyeti zararli da olsa
baz giiglerle gidermek istenmig olabilecegi gibi bu zaafiyeti kullanarak bu nevi
biinyelere sizmaya gahisan gizli giicler her zaman olagelmistir. Fakat su hakikati
haykinrcasina sdylemeliyiz ki bu nevi akimlarla sadece Siinni anlayig miicadele
etmemigtir. Tam tersine Sia'min kendisi de bu erdemli miicadeleyi vermiglerdir.

Sia’da Usiliddin

Sia'da dinin asillan bestir. Bunlar Tevhid, adalet, niibiivvet, imamet ve
me‘4ddur. Bu esaslann bir cogunda Sia Mu’tezile’den etkilenmigtir. Bu hususun
tespiti icin ‘militan’ bir Mu'tezili olan Halife Me'mun, Abbasi simgesi olan si-
vah renkli elbise yerine yesil renkli elbise giymek, Ali'yi diger halifelere takdim
ve tafdil etmek ve Ali Riza'y1 veliaht tayin etmekle teseyyu' gdstermigtir.? Ha-
lifenin Sia mezhebine meyli ve diger taraftan Mu'tezili imamlann kendi iizerin-
deki tesiri,*® ozellikle de Mu'tezile'nin firka olarak sonunun gelmig olmasi, bi-
tiin bunlar g6z Sniine alinarak Mu'tezile-Sia iligkisi aragtinlmalidir. Zira bir ta-
rafta itikadi bir firka olup sonra siyasallasan Mu’tezile, diger taraftan ise siyasi
bir firka olarak dogan ve sonradan itikadi bir veche kazanan Sia s6z konusudur.

Tevhit dedigimiz Allah’in birligi konusunda Sta, Mu'tezile'nin etkisi altin-
da kalmgtir.5* Allah, zat ve sifatlan agisindan birdir. Zat-1 Alisine ispar ettigi-
miz biitiin kemal sifatlar gercekte tek bir sifattir ve zatimn aynudir.’ Fakat agin

502. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Minakasalar, s. 194, Aynca bkz. ibnu’l Kesir,

el-Biddye, X, s. 247,275.
503. Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, s. 194.
504, ilhan, Avni, Siada Usul'd-Din, 9 Eylal llahiyat dergisi, s. 2.
50s. Golpnarh, A., a.g.e., s. 236.
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Sit firkalara bakarak tecsim ve tegbihle itham edilmeleri dogru degildir. Zira ci-
simlegtirme ve benzestirmeden kagmak igin Allah’in goritlmeyecegini ve Kur'an'm
yarauldifm: ifade ederler.

Ilahiyatla alakali konularda en problemli husus siyasi kaygilarla ortaya ¢i-
kanlip, dinin asillanna sokulan beda nazariyesidir. [lim, irade ve tekvin sifatla-
rinda degigsme meydana gelebilecegini ifade eden beda, Allah’in belli bir sekilde
meydana gelecegini haber verdigi olayin, daha sonra bagka bir gekilde gergekles-
mesi, geklinde tarif edilir.*® $ia bunu, Allah diledigini siler diledigini sabit kilar*" ve
onlar icin Allah tarafindan hic hesaba katmadiklan seyler ortaya cikmgtir, > ayetle-
rine dayandinir. Oysa bu noktaya imamet anlayiglarmdaki yanhglik, yani imam-
lann yanidmazlig/masumiyeti yanhgligi getirmistir. imam da olsa, Allah ve Re-
suli’'nden bagkast hatasiz ve giinahsiz kabul edilemez. Bed4 nazariyesi, imimet
nazariyesinin dopurdugu sapmalan diizeltmek i¢in gelistirilen ikinci yanlig anla-
yistir. Imam bilemedi veya aldatti veya yalan séyledi, demek yerine; Allah irdde et-
tigini degistirdi, denilmigtir. Bu akidenin doguguyla ilgili hikdyede iki kiginin ad:
gecmektedir. Biri Muhtar es-Sekafi digeri ise Ca'fer es-Sadik’tr. Her iki hika-
yede de onlann etrafindaki insanlara verdikleri gelecekle ilgili bir haberin dog-
ru gikmadig1 ve olaym onlann séylediklerinin aksine gerceklestigi bilinmekte-
dir.® Fakat sunu da ifade etmek gerekir ki bedd’y1 Allah’in ilim ve irddesindeki
bir degisim olarak, &zellikle mutedil Sif alimlerin yadsidigint séylemeliyiz.5° Bu

506. [lhan, age.,s 4.

507.  Rad, 13/29.

508.  Ziimer, 47. Oysa bu ayetin 6nceki kisminda kiyamet giiniinde zalimlerin kendilerine hig ya-
kastirmayp ihimal bile vermedikderi gazap ve azaptan bahsedilmektedir. Kendilerini cen-
netin bagkdsesinde hayal edip de cehenemin gukuruna yuvarlanmakla kendi yanlig diigiin-
ce ve itikatlannda depigme olmaktadir. Yoksa diinyada Allah'in degigen irddesinden bah-
setmemektedir.

509.  Keskin, Halife, Kendi Kaynaklan Isiginda $ia Inang Esaslan, Beyan, Istanbul 2000, 5. 90.

510.  Bu hususu agin siinnf ulemadan bazilaninmn abarttifini, mutedil §it alimlerin de yumugatti-
finy, aslinda bedfinun neshe yakin yorumlandifani da bilmek gerekir. Bu konuya 8mek ola-
rak verebilecegimiz 5mek git alimlerden birisi Ayetullah Kagifu'l-Giea'dir. Abdulbaki Gol-
pinarl’'nin Tﬁrkgcmizc kazandudify Ca'feri Mezhebi ve Esaslan adli kitabinda bu konuyu
Szetler ve meghur beda anlayigindan Sia’nin beri oldupunu ifade ederek bunu ehl-i siinne-
te yakuin yorumlar:
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bile, St’da imametin ne derece kutsandifini, genel disiince sisteminin kutbu-
nu olugturdugunu ve dinin diger asillanna nasil sekil verdigini gdstermeye yete-
cektir. Bunun Siinni miisliimanlar arasindaki nesh goriigiyle kanstirilmas: yan-
Iig olur. Ciinkii beda, gelecekle ilgili haber verme (ihbari) ve vaatlerde bulun-
malarla alakahdir. Oysa nesh gelecege yon vermek igin kurgulama (inga) ve ya-
sama olayidir ve Peygamberin kendi hayanyla suurhdir. Fakat $ia’'nun igerisinde
Allame Seyh Mufid gibi bed4’y1 kabul etmeyenler ve onu neshle ayni yorumla-
yanlar da bulunmaktadir.

Adl esasinda da Mu'tezile’yle yorum benzerligi olan $ia, bu esas: yine ima-
metle alakali olarak islemekle onlardan ayrlir. Adalet herkesin hakkimin go-
zetilmesi ve bireyler arasinda nedensiz olarak aynm yapilmamas: seklinde tarif
ederler. Kimseye bedensel ve zihinsel giiciiniin {istiinde sorumluluk yiiklenme-
mistir.5!! Kul icin en elverigli olarun litfedilmesi Allah’a vaciptir, derler. Bununla
birlikte Eg'arilerin kader ve Mu'tezilenin tefviz anlayiglan arasinda bir orta yol
bulma gayretindedirler. imam Cafer b. Muhammed es-Sadik'tan rivayet ertik-
leri, ne kader ne de tefviz iki durum arasinda bir durum (el-emru beyne’l-em-
reyn) goriigiinde olduklarini ifade ederler.’? Kullara en fazla yarayacak sey, on-

Beds, Al-i Muhammed'in siflanndandir. Bunu hakkyla bilmek mimkiin degildir. Allah
bir igi buyurur, bu buyrugu mukadderdir, ancak bir miiddet sonra o igin yerine bagka bir gey
buyurur, mektm olan ilminde bu da muayyen ve mukadderdir. Bunu anlamayan, ig de-
gigti, yahut haga Allah buyrugunu degistirdi, kendisine bagka bir ig layik oldu gibi bir zan-
na diigebilir. Halbuki bu gizleyig ve izhar ediy O'nun éimmit’l-huabinda ezeli bilgisinde sa-
bittir. Nitekim, Allah diledigini mahveder, diledigini isbat eder ve kitabin ash takdir O'mun ka-
andadir, buyurulmugtur. Hasil, tekvin yani yarang ve varedig alemindeki beda, tegii’ ale-
mindeki nesh gibidir. Allah bir ige hikmeder bu igin hikmeti kendi kaundadur, sonra bu-
nu diger bir emriyle nesheder. Bedé da buna benzer. Sadaka belay defeder. Hz. [brahim'e
Ismail'i kurban etmesini emreder, sonra kog yollar. Bed4 olmasayd sadakanin, duamn, ge-
faatin, géz agip yumuncaya dek Allah’in emrine muhalefette bulunmadiklan halde enbiya
ve evliyanin korkmalannin, aglamalanrun sebeb ve hikmeti olmazdi. Onlann korkulan hig
bir ferdin bilemedigi bu ilm-i mahz0n ve mektOm-u ilahidendir.

Ehl-i Beyt Mektebine Gére Usul-u Din, haz. Komisyon, Kevser yay., II. Baski, Istanbul 2001,
s. 83.

Muhacirani, Abbas, Isnaggeriye Siasinin Kelami ve Felsefi Digimcesi, (bkz. IFT. igerisinde)
c. 1,5 167.

511.

512,



216 /1SLAM DUSUNCESI

lara bir Peygamber génderilmesi ve din ve diinya iglerinde herhangi bir gahsin
Peygambere nispetle imam tayin edilmesidir. Dolayistyla masum bir imam ta-
yini adaletinin bir geregidir. Nasla imam belirlemesi olmaz ise Allah kullarina zul-
metmis olacakair.

Aklin hikiim vermede istiklali, dolayisiyla neyin iyi neyin kotii oldugunu
bile bilmesi de adaletle iliskin bir yorumdur. Allah’in imtihan edecegi bir kula bu
imkan1 vermedigini diiglinmek onun zulme isnat edilmesine kap: aralayacaksir.

Yine adaletle iligkin bir diger husus ise Allah’in k&t olani yapmamast me-
selesidir. Sia’nin cekincesi kotiiliigii Allah’in irdde ettigini séylemek durumun-
da kétiligiin kendi zAtina ilismesi endigesidir. Ehl-i Siinnet’in hayn da serri de
Allah’in irdde ettigini séylerken hedefi Allah’in irdde ve rzasina ragmen koti-
lGgiin varltk bulugunun uldhiyete ters olacag digiincesidir.

Sif kiiltiirde kitaplara iman konusu da Niibiivvet icerisinde ele alinir. Ku-
leyni'nin, Kur’an Hz. Muhammed’e on yedi bin ayet olarak indirildigi halde eli-
mizdeki Kur'an'da 6263 ayet bulunmaktadir, digerleri Hz Ali’nin topladigx ge-
kilde Ehl-i Beyt'in yaninda saklidir’®3 s6zii, hadisle alakah yaklagimlarin yansit-
maktadir. Oysa Kummf’ye gére Allah’in Peygamberine indirdigi Kur'an, su iki
kapak arasindadir, herkesin elinde bulunandir ve bundan daha fazla degildir.
Kim bize Kur'an bundan daha fazladir dedigimizi nispet ederse yalancimn teki-
dir*" demektedir. Hz. Peygamber’e inen vahiylerin hepsi Kur'an degildir. Yal-
nuz Ehl-i Beyt kanaliyla gelen hadisleri ilahi vahyin bir eseri olan hadis sayma-
lars bir nevi aginliktir.

Imamet esas1, Sia’min biitiin genel diigiincesinin kutbudur ve bu nedenle
Ehl-i Stinnet ve Sia arasindaki asil ayrigma noktast siyasidir. Niibtivvet ve pey-
gamberlik, hayatla ilgili emir ve dini kurallan elde etme ve bunlan insanlara
ulagtirma; velayet ise niibiivvet yoluyla ulagilan ilaht emir ve diisturlarla amel
edip bunlara uygun bir hayat siirdiirme neticesinde olugan gergege denmekte-
dir. $ia mektebinde imamet aduyla bilinen ve 250 yil boyunca belirlenmis on-

513, flhan, age.,s. 8.

514, Irfan Abdulhamit, age.s. 21-22. Aynca bkz. Ibn Babeveyv el-Qummi, Aqden's- Siati'l--
mamiyye, (bab-u nuzqli'l-Kur'an).
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bir insan tarafindan’® icra ve ihya edilen husus hakikatte nibivvetin deva-
mdir.5'¢ Bagka bir deyigle niibiivvet ve velayet zahirle baun arasinda iliski gi-
bidir; niibiivvetin getirdigi meta olan din velayetin zahiri, velayetse niibtvve-
tin batinidir.!? Imam ise velayet yolunun ilerleyisi ve velayet baginin giglen-
mesi igin Allah Tealé tarafindan belirlenmis ve manevi hidayet giiciini elin-
de bulunduran kimsedir. Imamn velayeti sonradan elde edinilmig bir vasif de-
gil, ilahi bir lituftur. Velayetin belli bir mertebe ve derecesi yani bu Batini ger-
cegin inkigafi imam olmayan insanlar igin de gegerlidir ve ilaht velayetin ba-
71 mertebe ve derecelerine ferdi gayret, liyakat ve gabayla ulagilabilir.*® Vela-
yet, imam ile fikif ve amelf bagt kurmak, gasp edilmis hakki: yeniden ele almak
ve Alevi-Islami diizeni yeniden kurmak yoéniinde imamin 6nderligindeki fikr,
siyasi ve askeri faaliyetlere katilmak demeketir. Iste Sta olmanin temel sart1 bu
velayet bagim koparmamaktir.5?®

~ Kur'an'mn zahiri oldugu gibi batim da vardir. Zahiri tefsire ihtiyag duyup
herkesin yapabilecegi bir is olmakla beraber, batmu da te'vile ihtiyag duymak-
tadir. Fakat bu batmi yorumlama masum Ehl-i Beyt imamlanna hastir ve onlanin
velayetindedir. Orada kelime agiklamasi olmadig: igin ismet ve velayet sifan tagl-
mayanlar bunu idrak edemezler. Kur'an'in te'vili masum imamlan gerektirdi-
gi gibi, ayn1 zamanda onun uygulamast ve tenfizi de masumiyet gerektirmekte-
dir.’® Dolaystyla Peygamber géndermek nasil Allak’a vacipse imamet de dyle-
dir. imamlar Allah tarafindan belirlenirler, insanlarn en faziletlisi, soyledikleri
dini karut ve kendileri giinahsizdir, Tayin edilen ve hakk: elinden alman imam,
Ali b. Ebi Talip'tir. Kendinden sonra imamet ¢ocuklarina gegmekredir. Pey-

515.  Allah rasulimin vefanindan imam Hasan Askeri’nin vefatina kadarki imamlar silsilesi kas-
dolunmakeadur.

516.  Hiiseynd, Seyyid Ali, imam Cafer Sadik as. ve Fikri Alamlar, gev. Hamza Aydm, tsh. Cafer

Bayar, Kevser yay., Istanbul 2001, s. 18.

Tabasabai, Muhammet Hiiseyin ve Henry Corben, Séylegiler, gev. Ismail Bendiderya, Insan

yay., Istanbul 1996, 5. 141.

518.  Bkz.age. s. 142,143, Aslinda vehbiligin yanindaki bu kesbilik velayet-i fakih kurumunun
megruiyeti igin diiginilmektedir.

519.  Hiseyni, S. Ali, a.ge., s. 104.

520.  Ehl-i Beyt Mektebine Gore Usul-u Din, s. 211-213.

517,
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gamber ile imam arasindaki yegane fark sudur: fmam bir kitap getirmez ve mele-
i gormeksizin vahiy alr.”?!

Diinyanin insanlara dogru yolu géstere cek Mehdt bir imamdan yoksun kal-
mamasini Allah'in adaletiyle alakal: gérdiikleri igin, Mehdt inanugt da, Sta'mun
aymnci dzelliklerindendir ki, mehdi fikrine sanlma Sia’yr Harict metodolojiyi kul-
lanmaya sevketmistir.’> Mehdinin 6lmedigine, tekrar déniip (ric‘at) diinyay:
adaletle yénetecegine inanilir. Dolayisiyla mehdi inanct da, ricat inanct da ima-
metle iliskili olarak ortaya ¢ikmugtir. Oysa Imam Zeyd beda'y: reddettigi gibi ima-
min gaybetini, ric'atini dolayistyla onun beklenmesini (intizar) de reddetmigtir.5
Imametin kutsanmas: ve bu arada bir¢ok imarmn kovugturulmasi, igkence gor-
mesi, 6ldiirilmesi, ortadan kaybolmasi vs. eski docetist’* (zahiri 6liim) inanig-
larla da birlegerek mehdi imamu bekleme (mehdi muntazar), slmedigine ve do-
necegine inanma gibi yanlig inaniglar1 da beraberinde getirmigtir.

1979 yilindan bu yana Iran’da uygulanmakta olan veldyet-i fakih teorisi, bu-
giinkii Iran rejiminin bel kemigini olugturmaktadir ve bu gibi sitkintilar: agmak
igin ortaya atidmgar. Humeyn?, bu teoriyi, gaip imamin temstlcisi olarak faki-
hin, siyast hayan da igine alacak gekilde biitiin toplum hayatina hakim olmasi-
ru saglayacak tarzda geligtirmigtir.’® Onikinci gaib imamun otoritesine giren bi-
tin hususlarda niyabet anlamina gelecek sekilde fikhi velayet kavramini ilk for-

521.  ilhan, age,s. 17.

522, Mez, Adam, Onuncy Yiizylda Islam Medeniyet, Insan, Istanbul 2000, s. 79.

523.  Ebu Zehra, Muhammed, fmam Zeyd Hayan Fikirleri ve Caga, gev. Salih Parlak, Ahmet Ka-
rababa, Safak yay., Istanbul 1993, s. 195-199.

524.  Doketizm, Hz. Jsa'min ¢armiha gerilmedigini, bunun gergekte vuku bulmadiin fakat yle
gosterildigini dgretmistir. Onun bu hayali sehidlikten sonraki durumu 6liim degil, bir gb2-
den kaybolmadir. Yanda kesilen 6devini tamamlamak ve zafere ulagmak onun rucu’un2
ve yeniden zuhuruna ve gelisine baghdir, (Bkz. Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezheplert,
s.291.) Bu da gésteriyor ki Hz. [sa’run Tann olmadift inanct ve garmiha gerilmedigi, in
sanlara bu gekilde gosterildigi inanct Hristiyanlik tarihinde erken dénemierde varolmusg, fa-
kat kabul edilmemig bir goriitiir. Yahudilere gére de peygamber illia (flyss) slmemig gbge
yikseltilmistir, hak ve adaletin savunucusu olarak diinyaya geri dénecektir. Gulac-1 Sia'da
da imam 6lmemigtir, insanlara dyle gbrilnmiigtiir. O gizlenmistir, slen imam kdigina girmi
seytandur. (irfan Abdulhamit, a.g.e., s. 34)

525, Uyar, Mazlum, §it Ulemarun Ororitesinin Temelleri, Kaknis, Istanbul 2004, . 243.
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mile eden Sit alim Molla Ahmet Naraki'dir. Bu nedenle Humeynt onu bu te-
orinin &nciisii olarak anar.% Kisacasi siyasi liderligin peygamberden Ehl-i Beyt
imamlanna, onlardan da fukahaya intikal ettigini, dolaywsiyla yalnuzea fukaha-
nin megru otorite olduunu iddia eden ve giiniimiiz fran’inda yonetimin esasi-
n1 olugturan veldyet-i fakih kavramy, esasinda yiizyillan alan bir stireg igerisin-
de yanlig inamslarin sikintilarin agarak, {imitsiz, sonugsuz ve verimsiz bekleyisi
alt ederek geligmig bir diigiincedir. Allah’m hiikiimlerini izhar etme anlaminda
yéséma (tesri) degil fakat hiikiim vazetme anlamindaki yasama (ser’) peygam-
berin eliyle yalnizca Allah’a aittir. Oysa bu nevi bir imamet anlaygt ikinci an-
lamda bir yasamay (geriat koyma) imamlann dolayisiyla da fakihlerin otoritesi-
ne vermektedir. Ehl-i Siinnet’e gore sadece yasay: izhar erme anlamindaki tes-
ri (seriat1 ag1ga ¢ikarma) ve onun uygulanmas: (tenfiz) fakihlere ait bir yetkidir.

Yikicilik igin gizli bir takim cemiyetler kurma anlamina da gelebilecek olan
takiyye de, Sta’min 6n plana ¢ikardigy kavramlardandir. Oysa takiyye sinsiligiy-
le imamete gelenler, ayn1 yanhsin kurbani olabilirler.

Sif gelenek, kelime olarak doniis zamani ve yeri anlamina gelen Me‘ad esa-
sinda, uhreviyyat meselelerini ele almaktadir. Yanlis imimet anlayiginun sikinei-
lanndan biri olan ric‘at akidesi, {slam’la bagdagtinlamayan, sldiikten sonra diril-
meyle alakali $nemli bir hatadir. Mehdi'nin gikigi esnasinda mi’min ve fasik bir
grup insan, eski suret ve gekilleriyle tekrardan diinyaya dondiiriilecek ve ecelle-
tine kadar yagayacaklardir.5?? Oysa Ca'fer es-Sadik, Rafizilerin bir takim tutar-
s1z iddialanndan olan ric’at, bed4, tenasiih, hulil ve tegbih gibi fikirlerden beri
oldugunu her fisatta agiklamigtir.52®

Ozet olarak gunu ifade edebiliriz: Ehli Siinnet ve Sia, temel inang esaslarin-
da -farkli yorumlamalarina ragmen- ortaktirlar. Bununla beraber szellikle tan-
nmn adaleti (teodise) konusunda farkli yorumlan séz konusudur. lahi adalet,
besert adalet kaliplaryla anlagilmaya baglaninca bu tiir problemler kaginilmaz-
dir. Biri cevaz ve serbestiyi 6n plana alirken digeri gereklilik ve vuctb yéniine
Onem vermesine ragmen ikisi de Allah’in adaleti hususunda miittefiktirler. Bi-

526.  Uyar, age., s 317.
521, Fiplah, age., 5. 269.
528. Sehristani, el-Milel, gev. Muharrem Tan, s. 151.
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ti Allah'in yapug her geyin adaletli olduguna inarurken digeri Allah'in adalet-
siz olamayacagini vurgular.

Devlet bagkanlig hususunda da farkh yorumlar bulunmaktadir. Ehl-i Siin-
net'in éimmete ve timmetin ileri gelen dlimlerinin icmasina havale ettigini, Sia, Pey-
gamber soyundan gelen giivenilir imamlara tevdi edilmesini istemektedir. Sia'da
siyasi halifelik diyebilecegimiz devlet bagkanliginin yaninda ayni zamanda dint
otorite de imama verilmektedir. Imam kanaliyla bir nevi peygamberlik devam
etmektedir. Igte bu mesele farkli teolojik, eskatolojik ve teodise yorumlarirun te-
melinde yatan en 6nemli mesele olmugtur. Ric'at, beklenen mehdi, beda’, vela-
yet, hadis literatiiri vs. biitiin konular imdmet nazariyesinden kaynaklanmugtir.

Ehl-i Siinnet ile mutedil Sfa arasinda zannedildiginden daha az fark bulun-
maktadir. Bu farkli yorum ve anlayiglann bir kismu semantik farkhilik olarak de-
gerlendirilebilir. Tarih boyunca iki taraftan da bu mevcut zararsiz farkldigi de-
rinlegtirmek isteyenler de hep ola gelmigtir. Yerine gore giinliik politik diisiin-
ce farklibklarna dini bir veche kazandirmak suretiyle siyaset din haline getiril-
mis ve ona inang boyutu verilerek iki kardeg diinya birbirine diigman edilmistir.

Zeydiyye, Imamiyye, Isnaageriyye gibi mutedil Sit guruplar oldugu gibi Ga-
liye ve Batiniye gibi Miisliiman gibi gozitkiip Islam't yok etmeye caligan agin sa-
pik firkalar da bulunmaktadr.

* %k %k

Yeri gelmigken {hvan-1 Safd’dan ve Anadolu Aleviligi'nden de s6z etmeli-
yiz. Her ne kadar fhvan-1 Safa'y: felsefe bslimiinde Anadolu Aleviligi'ni de ta-
savvuf boliminde zikretmek miinasipse de Sia’yla olan yakmn ‘iligkileri dolay:-
styla burada zikrediyoruz.

Thvan-t Safa

{hvan-1 Safs, Sii Biiveyhi'lerin (946-1155) saltanati esnasinda, Basra’da XI.
asirda, kendilerine Temizlik Kardegleri adini veren gizli bir felsefi-dint topluluk-
tur.’® Irak'in giineyindeki Basra gehri dig baglantilara ve etkilere en fazla agik

529. Macit Fahri, islam felsefesi Tarihi, s. 152.
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olan bir sehirdi ve yabanc: fikirler telfikinin (syncretizm) besigi idi.’* [mamla-
i1 Ismail'in 760 yilinda 8liimiinden beri kendisini gizli siyast propagandaya ada-
yan Rafizi [smaili fertlerden meydana gelen Thvan-1 Safa, ilk Ismaili ve bilhas-
sa Karmati dailerin gizli propaganda faaliyetlerini ilmi ve felsefi bir rarzda siir-
darmiglerdir.s?! Iddialar, Miisliimanlan taassuptan kurtarmak, bilim zihniye-
tini, tabiat bilimlerine dayanan felsefeyi hakim kalmak, roplumu dizeltecek bir
aydinlar sinifi ve ahlaki olugturmakair. Zira onlara gére seriat yanhs inanglarla
bozulmugtur.’*? Onde gelen isimleri Zeyd b. Rufaa, Ebu Siileyman Busti Mukad-
dest, Ebu’l-Hasen Zencani olup, fikirlerini 52 kollektif risalede, felsefl ilimlerin
bir ansiklopedisini yaprmglardr.

Anadolu Aleviligi

XI-XIII. asirlar arasinda tam anlamiyla bir Alevi farklitagmasindan soz edi-
lemeyecegi gibi,® XIII-XVI. asirlar arasinda olusumunu bir 6lgiide tamamlayan
Alevilik hareketi gerek mensuplan, gerekse resmi kaynaklar tarafindan “Rafizi”,
“Kuzilbag”, “Bektagi”, “Cami”, “Torlak”, “Isik”, “Kalenderi”, “Haydari” gibi farkh
adlarla amimaktadir. “Bektasilik” Alevi hareketinin bir kismum tegkil ettigi icin
umuma tegmil edilemez®** ve Alevilik gemsiye bir kavram olarak ahnmaktadir.
Diger taraftan Bektasilik, Tiirkmenleri Safevt etkisinden korumakla gérevlen-
dirilen Pir-i Sanf Balum Sultan ile birlikte nispeten devlet denetiminde oldu-
gu igin “Cami”, “Torlak”, “Isik”, “Kalenderi”, “Haydari” gibi tasavvuf ve tarikat
kdkenli gruplar su veya bu nedenle Bektasi tarikanna niifuz ederek, bu tarikat
icinde erimigler ve adlarindan s6z edilemez olmugtur. “Rafizi” ve “Kizilbag” te-
timleri ise ilgili dsnemde Imamiyye-Isnaageriyye Siasina mensup, Safevi taraf-
tart anlaminda kullantdmugtir. Klasik tarih kaynaklannda “Rafizi” terimi bu an-

530.  Netton, lan Richard, [hvan-i Safa, (IFT igerisinde) c. I, 5. 267,268.

531, Macit Fahri, Islam felsefesi Tarihi, s. 152.

532, Bolay, S. H., a.g.e., Ihvin-i Safs maddesi, s. 209.

533, Sankaya, M. Saffet, Anadolu Alevilifinin Tarihi Arka Plant, (bkz. 5zetle) www.magaradergi-
si.com/dosya/236-aleviligin-arka-plani.

534.  Bla. Sankaya, Anadolu Aleviliginin Tarih§ Arka Plar, (bkz. 6zetle) www.magaradergisi.com/
dosya/236-aleviligin-arka-plani.
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lam1 muhtevidir.>* “Kizilbag” terimi ise giiniimiiz Aleviliginde farkli izahlan ya-
pilmakla beraber, Seyh Haydar(1488)’in oniki dilimli kizil tac1 kendinin giyme-
si ve derecelerine gore sankli ve sartksiz olarak miiritlerine giydirmesinden do-
lay1 onlara verilen bir addir. Yani bir taraftan Safevi Siiligi taraftarhg®* diger
taraftan da Osmanli diigmanhg anlamini ifade eder olmugtur.

1071 Malazgirt savagindan sonra Ozellikle bu giinkii Iran coprafyasindan
hareket eden gé¢ dalgalanyla birlikte Tiirkmenler Anadoluya gelmeye basla-
mslardir.®” Kurulug agamasinda Osmanlt yéneticileriyle gok iyi anlagan ve on-
larla birlikte “gaza” hareketlerine katilan, Tiirkmen-Opuz kitlelerine mensup,
konar-goger, gezgin, mistik, heteredoks “baba”lar, “rum abdallan”, “Horasan
erenleri”, “kalenderiler” ve gazi derviglerin bu konumu, Fatih Sultan Mehmet
Han devrine kadar devam ettigi séylenmektedir.”® Bu gégebe ve stifi egilimli
insanlann durumlarinin yénetimle iliskilerinin sonraki yiizyillarda ayru gekilde
devam etmedigini goriiyoruz. Niifusun artmasi, topraklann geniglemesi, yerle-
sik hayata gegilmesi ve buna paralel olarak ihtiyaglann farklilasarak gogalmast,
merkezi kompleks bir idar? yapimn olugmasin zorunlu kilmaktaydi. Imparator-
luga dogru evrilme stireci diyebilecegimiz bu siiregte medreseler, devletin ihti-
yag duydugu elemanlarini yetigtirmede ve devletin benimsedigi ideolojiyi iiret-
mede 3nemli ro] ald:.

Medereseler kurumlagmig ve sik1 kurallara tabi olan siinni bir &gretinin
temsilcileriydiler. Devlette olusan merkezi yapt ve medreselerin yaydig1 bu din
anlayis1, kendilerine mahsus ahigkanhklara ve bir “halk Islami” anlayisma sahip
olan kitlelerin hoguna gitmiyordu. Cinkii ilk dénemde Osmanh devletinin ya-
pisinda en fazla dikkati geken 6zellik bu dinf yapirun, fikih ya da kelam temel-
li degiil fakat gaza ruhuna daha uygun ve gécebe asabiyetine daha rahat cevap
verebilen ahlakt ve tasavvufi bir renkte olmasidir. Tiirkmen kabilelerden olu-

535.  Blz. Sankaya, Anadolu Aleviliginin Tarihf Arka Plant, www.magaradergisi.com/dosya/236-2-
leviligin-arka-plani.

536.  Sankaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plan, www.magaradergisi.com/dosya/236-alevi-
ligin-arka-plani.

537.  Ocak, Ahmet Yagar, Babdiler [syan, 11. Basks, Ankara 1996, ss. 55-57; Ogal, Samil, Kemal
Pagazade'nin Felseft ve Kelamt Goriigleri, s. 9.

538. Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Safilik: Kalenderiler, Ankara 1§9Z, 5. 122,123,
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san gogebe nufus arasinda orta Asya'dan getirdikleri Samanist geleneklerle bir-
likte, tasavvufun Kalenderi, Abdal ve Babai gériinimii yaygindi. Yerlesik nii-
fus nezdinde kabul goren siinnilestirilmis tasavvufa ragmen Tiickmen kabileler
daha heteredoks bir tasavvuf anlayisini benimsemislerdi.*® Sehirli Tirkler tip-
Ja kendileri gibi Tiirk olan fakat eski geleneklerinden fazla birgey kaybermemis
olan konar-gdger hemcinslerini agagiliyorlardi’® Onlar, Etrak-i bf idrak, Etrak-i
miitegallibe, Etrak-i na bak (korkusuz) veya nd pak (pis) Etrak-i harici gibi lakap-
lar takiyorlar. Buna kargihk Tiirkmenler de sehirli irkdaglanina yatuk (tembel)
diyorlardi.?*! Bu dénemde dnde olan medrese ve kad: mahkemesi degil tekke,
dergah ve zaviye idi.*?2 Dolayisiyla artik yénetimin kenarnda kalamaya bagla-
yan bu gécebe ve yari gocebe kesimin XV. yy'in ikinci yarisindan itibaren yone-
timle aralan agilmaya baglayacakti. Kugkusuz Safevi propogandasiun hedefi de
bu gekilde rahatsiz edilmig, ni-memnun ziimrelerdi. Daha &nce onlann bir ta-
lam hareket ve tavirlarna kargilikl menfaat iligkisi cercevesinde hosgoriiyle ba-
kan ydnetim mekanizmasi artik onlan, “denetim altina alinmasi gereken kimse-
ler” olarak gormeye bagladi. Onlann baz stft karakter tagtyan egilimleri diigiin-
ce alanindan toplumsal alana gikarak, sosyal dalgalanmalara déniismeye basla-
dif1 goriiliir goriilmez sert tedbirler alinmaya baglands.™?

Her ne kadar bir geyi tek tarihi olguyla agiklamak yeterli olmasa da; Ana-
dolu Aleviligi, Azerbaycan’da bir Tiirk gehri olan ve ilk faaliyetlerine bagladi-
ginda tamamen Siinni olan, Safeviyye veya Erdebiliyye denen Erdebil Tekke-
si'nin galigmalan sonucunda XIV. yy.mn ilk yansinda ortaya ¢ikmig olmast kuv-
vetle muhtemeldir. Bu tekkenin kurucusu, normalde Safit mezhebine mensup
bir Stinnf olan geyh Safiyyuddin’dir. Bu tekke, seyh Sadreddin'in oglu Hoca Ali
zamaninda $iflige meyletmeye baglamug, belirli bir siireg sonunda Sta'ya ait fi-
kirler tamamen hakim olmugtur. Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve Seyh/Sah Ismail

339, Fuat Ksprili, Anadoluda Islamiyet, Istanbul 1996, ss. 60-65. Naklen: Ogal, Samil, Kemal

Pagazade'nin Felsefi ve Kelamf Gérilgler, s. 405.

540.  Ocak, Babdiler Isyant, Dergah yay., 4. Basky, istanbul 2009, 5. 41.

341, Ocak, Babailer Isyaru, s. 42.

542, Ogal, Samil, Kemal Pagazade'nin Felsefi ve Kelami Goritgleri, s. 9.

343, Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miithitler, istanbul 1998, s. 127. Naklen: Ogal, Sa-
mil, Kemal Pasazade’nin Felseft ve Kelamt Gorigleri, s. 10.
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zamanunda bu fikirler tamamen agirtlagmg ve siyasallasmistir. ¥ Hz. Omer dev-
rinden beri kurulmaya ¢ahgilan biyitk Iran Devleti, nihayet Erdebil Seyhi Sa-
fiyyuddin’in torunlanindan Seyh Haydar'in oglu ismail Safevi'nin azim ve gayre-
tiyle kurulabilmigtir.*** Kendisi de bir Tiirk olan ve siinnf bir kékten gelen Sah
Ismail'in Ehl-i Beyt taraftarlgin siyasallagtinp Osmanh kargithgina doniistiirme-
si, Osmanli'y1 Siinnilik kabuguna biirlinmeye mahkum etmigtir. Bu basit ya da
basite alinan geyhligi sahliga tagiyan, Osmanli'ya gonlii kirilan zavalh Tiitkmen
gengleridir. Hoca Sadeddin’in,

Bagina tag ald: ol pelit (Sah Ismail)
Itti bi-idrak Etraki miirit (anlayigsiz Tiirkmenleri)

dizelerinde ve giirin,

Basa tag alds vii cikn ol fertd
Alem ehlin serbeser itti miirid
Simdi Rtem icre miiridi gok diiriir
Ana meyletmez vilayet yok diiriir.

dizelerinde ifade ettigi gibi, seyh Ismail sah olmug Exdebil tekkesi ise devlet ol-
mugtur. Seyh [smail kendisini sahlia tagimakla kalmamig ayn1 zamanda kendisi-
ni ilahi bir kigilige biirindiirmeye de 6nemle ézen gdstermigtir. Az da olsa Sia'da
ki imamlara verilen insaniistii statiiden sonuna kadar yararlanmaya ¢alismug ve
kendisini, peygamberler aracihfiyla Hz. Adem’'den beri gelen tannsal gigin ve
ilaht néirun tagtyicilan olan imamlann ete kemipe biiriinmiis inkamasyonu ola-
rak lanse etmek suretiyle baghlaninin géziinde karizmatik bir kisilik inga etmigtir.**

1501 senesine kadar Iran, biiyitk bslimiiyle Ehl-i Stinnet idi. Sidligin bu
bolgelerde resmi mezhep olarak ilani, Safevi devletinin kuruluguyla olmug-

544.  Ekinci, Mustafa, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plani, Beyan yay. Istanbul 2001, s. 227.

545.  Gunaltay, Huradfattan Hakikate, s. 101.

546.  Robinson, Francis, Der Isldm Geschichte Kunst Lebensformen, Kaleidoskop Buch im Chris-
tian Verlag, Mtinchen 2002, s. 47.
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tur.’* Safeviler'den evvel Iran’da hiikiim siiren siilaleler ve hanedanhklar da
hep Siinnf idi.>*®

Rivayete gore Seyh Ciineyd on yil kadar Anadolu’da gezmis ve birgok Tiirk-
men oymag arasinda fikirlerini yaymugtir. Yavag yavag Anadolu Stnnf'leriyle
farkhlagma ortaya gtkmig, neticede Osmanli devletiyle siirtidgmeleri baglamisur.
Osmanh'nin dogal olarak cihan devleti edasiyla onlan potansiyel tehlike gorip
onemli askeri makamlara almamasi, Tekeli sipahilerin bazn kétii niyetli kimseler
yiiziinden nmarlannin (dirlik) ellerinden alinmasy, gigegi burnunda Safevi devle-
tinin igine gelmig, Aleviler, Safevi devletine yakinlik gostermeye baglamiglardir. ™
Selguklular devrinin Babai isyan1, Celebi Mehmet devrinin Seyh Bedreddin is-
yany, nihayet Sah-Kulu (Seytan-Kulu) vakasi, hatta ilerde patlayacak olan Celali
hareketleri, biitiin bunlar Sia tandansh muayyen bir mikrobun isyan igin sosyal
biinyenin zafiyetinden faydalanma zemini bulmasi®* olarak izah edilir. Sosyo-po-
liik biinyenin kendini koruma sistemi zayifladik¢a mikrop etkin hale gelmekte-
dir. Hastalik tam teghis edilemedigi, kiigiimsendigi ve biraz da ihmal edildigi igin
verilen ilaglar yaray1 azdirmg, Korkutelili Karabiyik oglu Sah-Kulu Baba isyani,
Osmanlt'nin ta kalbine kadar ilerlemigtir. Bu iki devlet arasinda savaglara bile
neden olmugtur. Osmanl-Safevi siirtiigmesi yaklagik olarak 250 y1l siirmiig, mad-
di ve manevi zarann yaninda Avrupa’da hedeflenen ilerleme kaydedilememitir.

Anadolu’dan Iran’a gog edip Safevi devletinin kuran Alevilerle Anado-
lu Kizilbaglani baglangigta ayn1 inanci paylagmakta idiler. Iran’daki Aleviler za-
manla kitaba dayali Imamiye Siasi'nin inang atmosferinde Cafert fikih mezhebi-
nin goriiglerini benimsemiglerdir. Anadolu’da kalan Kizilbag Aleviler ise ne Iran
Caferi Aleviliginin ne de Anadolu Osmanh Siinniliginin birikiminden tam an-
!amlyla faydalanamamiglardir. Ozellikle de Galdiran savagindaki hezimetle Sah
Ismail, Kizilbaglann goziinde biiyiisiinii ve manevi lider olma giiciinii kaybetmis-
tir.**! Boylece Anadolu Kizilbaglan devletten beklediklerini elde edemedikleri

547, irfan Abdulhamit, a.g.e., 5. 30.
548.  Uludag, Stleyman, Dort Kapi Kirk Esik, s. 244.

549.  Kancy, Ziya, Islam Tarihi, Kaythan yay., c. 11, s. 123, Istanbul 1997.
550. Kanay,age., s. 119,

551.  Robinson F., Der Islam s. 47.
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gibi dini beklentiler agisindan da sukut-u hayéle ugramuglardir. Devlet de din de
ellerinden gitmigtir. Anadolu Alevileri, Imamiye Caferiliginin, ezoterik-gizem-
li Baaniligin ve eski Tiirk inanglannn etkisinde kalmiglardir. Namaz kilip oru-
cu tutanlar oldugu gibi, namazimiz niyazimizdir, orucumuz Muharrem’dir, di-
yenler de bulunmaktadir.53

Alevilerle Bektagilerin hig giiphesiz ortak olan yénleri vardir. Fakat Alevi-
lik Bektasilige indirgenemez. Bir defa bu Kizilbaglik olay1 Bektasi tarikatina go-
re gok daha yenidir. Bunlar Ali soyuna agin baghlikta, oniki imama inanmada,
dyin-i cem’ de, ayin dili olarak Tiirkgeyi kullanma gibi hususlarda ortak olmala-
rina ragmen; Bekagilik daha cok bir tarikattir, geyhi (babasi), tekkesi, dergahu,
camif ve mabedi ola gelmis ve Ca'feri fikhina bagl olmuglardir. Soy giitmezler,
herhangi bir kisi Bektagt olabilir Bektast olmayanla evlenebilir. Istedigi Bekeast
babasini'seyh olarak segebilir. Bu nedenle Aleviler onlara daldan yetme derler.

Alevilik ise mezhep, 6zellikle bazi agin Aleviler mezhepten de 6te bir nevi
dini nitelik kazanmglardir. Din adamlanna dede denmektedir. Kisi dede sege-
mez, dedeler de cemaat segemezler. Ciinkii onlar kendilerine kskten bitme derler,
soylaninin Hz. Ali’ye dayandigina inandiklan igin de dedelere ocakzdde derler.’*

Tarihteki Bektasiligin Osmanli'ya,’s* 6zellikle Kizilbag Alevilerin ise iran

552.  Ekinci,age., s. 229.

553, Uludag, Siileyman, Islam’da inang Konudan ve Itikadi Mezhepler, Marifet yay., 4. baky, Istan-
bul 1998, s. 329-331.

554.  Sultan Osman Gazi, Seyh Edebali'nin dervigi ve damadi olmast sebebiyle Yesevi Tarika-
t'na bagl oldugu gibi, Sultan Orhan, San Beyazit, Yavuz Sultan Selim ve nihayet Sultan
Abdulaziz de Bekeagi Tarikatina ikrar vermis devlet bagkanlan idi. Aynca bir biitiin olarak
Osmanh hamurunun mayast Bekeagilikti denebilir. “Saltanat-1 Seniyye-l Osmaniye’de en
evvel tertip olunan Yenigeri askerl olup, sultan Orhan zamaninda tahrit ve tertibine d-
ru ve o esnada, o vakit eizze-i kiramindan Es Seyyid Muhammed el Hac1 Bektag -Kuddi-
se sutuhu- Hazretlerine iimeradan bazilannn irsaliyle tanzim olunacak asker igin dualan
talep olunmus, aziz-i miigardn ileyh, varan memurlan hisna kabulle telebbiis eteikleri, ri-
dalanndan zivara aba pareler ita eylediler.” (Bkz. Ahmet Liitf, Tarih-i Lagfi, 1290 istan-
bul'dan naklen Abdalkadir Sezgin Hocanin Alevilik Deyince, s. 52, 1996 istanbul adl: kita-
bina bakilabilir, Alinn, Abdiilkadir Sezgin Hocanin Osmanli ve Cumhuriyetin Kurulugunda
Beleagiler ve Giiniimazde Beluagilik adli yazisindan.) Abdulkadir Sezgin Hocanin Bekragilik
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'Safevi devletine bagliliklar s6z konusu olmustur. fran devletinde aradigini bu-
lamayan Osmanl kargit Aleviler, Bektasi dergahlan aracilifryla yine Osman-
I’ya ssjinmaglardir. Fakat bu arada Bektagileri de tohmet altunda birakmak sure-
tiyle Bektasiligin resmen kapanmasmin daha da 6nemlisi yanli alglanmasimin
nedenlerinden birisi olmuglardir.5% Zira masjinal gruplar ve diigincelere ve Hu-
rufilik gibi siurilige ve bannilige biinyesinde yer vermekle Bektasilik, Osmanli din
anlayiginin simirlanni zorladi@ gibi kendi kurulug gizgilerinden de sapma goster-
miglerdir.5% XV. asirda gegitli sufl ziimrelerin ve Hurufiligin, Bekrasilik igerisine
sizmas1 sonucu, tarikat iizerinde énemli tesirler birakmiglardur.3¥?

Bagta Imamiye Sia’sinin ve Aleviligin, {slam’in batnd boyutunun remel kay-
nag olarak gordiikleri bu arada biitiin Mislimanlar tarafindan da biyiik sayg
duyulan oniki imam gunlardir:

Hz. Peygamberin yegeni, damadi ve Nehcii'l-Belaga'nin sahibi, Ali b. Ebi
Talip el-Murtaza, Hz. Ali'nin biiyiik oglu Hasan el-Miicteba, Hz. Ali'nin kiigiik
oglu, Muaviye'nin oglu Yezid'e karst savagarak Kerbela'da hemen hemen bii-

zerine yazdiklannin degerini kabul etmemek mimkiin degildir. Yalniz gu hususu ifade et-
meliyiz ki Bektagllifi Mehmet Semseddin Giinaltay'dan okumak nasil yanhgsa, Abdulkadir
Sezgin Hoca da tarihi Kizlbaghg temize gikarmak igin zorlama yorumlara gitmesi de yan-
lg olmaktadir. Birinde hepsi butiniyle islam digt digerinde ise Kizilbaglik bile hatasiz. Bir
tarafta Osmanhyla hatta Yavuz Sultan Selim'le bile 5zdeslegen Bektagilik, diger tarafta ise
Osmanl digmanhiyla 5z2deglegen Kizilbaglik. Bunlan tamamiyla aym geylermis gibi deger-
lendirmek yanlyg olsa gerektir. Zira Bekragilik eger Osmanli ddgmanlig olsa idi Osmanl di-
ye birgey olmazdi. Bekeasiligi de Osmanlt’'y: da zayiflatan, diigman safinda askerlik etmekle
ayn1 anlama gelen Kizilbaghkur. Kizilbaghk agist saparken bu agiyr goriip gerekli devlet si-
yaseti geligtirememekle Osmanlida da hat var denebilir. Ama kesin olan gu ki devlet-i aliye
dasmanhk, peginden dinden sogumay ve cehaleti de beraberinde getirmigtir.

Bugiinkii problemlerin bir anlamda kaynagim olugturan, Vaka-i Hayriye olarak adlandin-
lan, 1826 - 1862 yillart arasinda Bektagiligin kapal ve Bektagi'yim demek dahil, Bekragiler
lehine konugmanin sug ve karalamann serbest oldugu dénemdir. Yenigerilikle Bektagilik
kapatihyor, Bektagi tekkeleri yluhyor, yikilmayanlarda, ikisi de Yesevilige dayandif igin
kardeg tarikat Naksilige devrediliyor.

556.  Uludag, Saleyman, Dért Kaps Kirk Egik, s. 250; Ocak, Babdler Isyan, s. 66-68.

557.  Bkz. Kutlu, Din Anlayiginda Farkblagmalar ve Titrkiye'de Alevilik Bekeagilik, huep://www.son-

mezkutlu.com/!&Bid=206246, 10 Aralik 2011.

555.
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tiin ailesiyle birlikte sehid edilen Imam Hiiseyin es-Sehid, imam Hiiseyinin yaga-
yan tek oglu, Muhammed Ailesinin Mezamiri olarak anilan ve Nehcii'l-Bela-
ga'dan sonra en fazla kendisine 6nem verilen es-Sahifetu's-Seccadiyye'nin sahi-
bi Ali Zeynelabidin es-Seccad, Ali Zeynelabidin'in oglu Imam Muhammed Bakir,
Cabir b. Hayyan, Higam b. Hakem ve Ebu Hanife gibi iinlii birgok 4lime ders
vermis, 6zellikle hukuk alaninda Sia'nin mezhep imami konumuna gelmis fmam
Cafer es-Sadik, iImam Cafer'in oglu Musa Kazim, imam Musa Kazim'm oglu, bu-
giin Meghed olarak anilan sehirde medfun Imam Al er-Riza ve oglu Imam Mu-
hammed et-Taki, Imam Ali en-Naki, imam Hasan el-Askeri ve sonuncusu ise Sa-
hibu'z-Zaman Imam Muhammed Mehdi'dir.

Samimi Bir Alevi Balugryla Alevilik

Alevilik, Hz. Muhammed'e bagli, Hz. Ali'ye talip, Hz. Hiiseyin'in yolunu
siirenlerdir. Alevilik Islam’in iginde olup ayn bir din oldugunu sdylemek ta-
mamen iftiradir ve cehaletin nigamdir. Mezhepler iistii siift bir yoldur. Alevi-
ler Allah'in birligine, Hz. Muhammed'in Resul olduguna, Hz. Ali'nin Velayet
makamina sahip olduguna iman ederler ve on iki imamin yolunu devam et-
tirirler.

Alevilik, Islam’in tasavvufi yorumu olarak gekil sartlanndan ziyade daha
cok icselligi arar. Bu yorum [slam’in Ehl-i Beyt yorumudur. Alevi islam inanct
Kuran'a dayali, Hz. Muhammed'in buyruklanna gére islim'in evrensel boyutlan
ile yorumlanip yeryiizii insanligina yeni kapilar agan, tasavvuf felsefesiyle hayat
bulan bir insan bitiinliigiidiir ve vahdet-i viicuttur. Alevilik 6ziini insan sevgi-
sinde bulur ve Tann'nin insanda tecelli ettigine inanir.

Alevilerde Cemevleri ibadet erkan yeridir, Cem birligin beraberligin adi-
dir. Cemin yapildig1 cem evi ise, sadece ibadet amagh kullanilmamusg, gegmis-
teki mescitlerin iglevini de yerine getirmis ve getirmeye de devam etmektedir.
Cemevleri edep ve erkan amagh kullamlir. Cemevleri; bang, ozgiirliik, eitlik,
ibadet, sevgi, yargilama ve karar verme yeridir. Ayni zamanda sohbetlerin ya-
pidig birlik ve beraberligin korunup sergilendigi, ikrarin verildigi, erkanin yii-

riciildigi giiven ve sevginin toplandigi, Hakk'a temenna ve Hakk'in tecel-
li edildigi yerlerdir.
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Alevilik ve Sitlik arasinda benzerlikler oldugu gibi birgok farklilik var-
dir. Temel inangta Aleviligin Siilikle ortak inang Ehl-i Beyt sevgisi ve on iki
imamdir. Bunun diginda anlayiglan ve kiiltirleri farklhidir. Sifligin aksine Ale-
vilikte ise ikrar ve biat vardir. Miirsid, muhib, yol oglu, talib, gibi kavramlar
yalnizca Alevilikte vardir. Sitlikte minhég yani Alevi tasavvufu olmadig gi-
bi tasavvufi yola kargidir. Sitlikte musahip olma kogulu yoktur. Alevilikte bu
¢ok 6nemlidir. Sitlikte mut’a nikahi ve ¢ok evlilik kabul edilir. Alevilikte ise
mut'a nikahinin varligh kabul edilmez ve tek eslilik esastir. Siilikte zikir, se-
ma ve miizik ibadete sokulmaz Alevilikte ise, bunlar ibadetin temel 6geleri-
dir. Siilikte dinin ayrinnlara ait 10 tane kosulu vardir. Namaz kilmak, orug
tutmak, hacca gitmek, zekat vermek, cihat etmek, humus vermek, peygam-

' ber soyuna tevella etmek, peygamber ve diigmanlarina teberra etmek, ilahi
emirleri tutmak, dinin yasaklanndan kagmak. Alevilikte ise bunlann diginda
dirt kapr lark makam da vardir.5®

558.  Kaya, Sah Hatayt Ali, 12/05/2005/, heep://www.alikaya.org/mak.alevilik.htm. Bu yazi al-
difaim 2005 tarihinden bu tarafa gdrilgmeyi denedim, olmadi, umanm bu yaziy1 yaynlama-
ya kargt olmayacakar.
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tiin ailesiyle birlikte sehid edilen fmam Hiiseyin es-Sehid, Imam Hiiseyinin yaga-
yan tek oplu, Muhammed Ailesinin Mezamiri olarak anilan ve Nehcii'l-Bela-
ga'dan sonra en fazla kendisine 6nem verilen es-Sahifetu’s-Seccadiyye’nin sahi-
bi Al Zeynelabidin es-Seccad, Ali Zeynelabidin'in oglu Imam Muhammed Bakir,
Cabir b. Hayyan, Higam b. Hakem ve Ebu Hanife gibi iinlii birgok alime ders
vermis, dzellikle hukuk alaninda Sia’nin mezhep imami konumuna gelmis fmam
Cafer es-Sadik, imam Cafer’in oglu Musa Kazim, Imam Musa Kazim’in oglu, bu-
gin Meshed olarak amilan gehirde medfun Imam Ali er-Riza ve oplu Imam Mu-
hammed et-Taki, Imam Ali en-Naki, Imam Hasan el-Askeri ve sonuncusu ise Sa-
hibu'’z-Zaman fmam Muhammed Mehdi’dir.

Samimi Bir Alevi Balugiyla Alevilik

Alevilik, Hz. Muhammed’e bagh, Hz. Ali’ye talip, Hz. Hiiseyin'in yolunu
sirenlerdir. Alevilik Islam'in iginde olup ayn bir din oldugunu sylemek ta-
mamen iftiradir ve cehaletin niganidir. Mezhepler iistii saft bir yoldur. Alevi-
ler Allah’in birligine, Hz. Muhammed'in Resul olduguna, Hz. Ali'nin Velayet
makamina sahip olduguna iman ederler ve on iki imamin yolunu devam et-
tirirler.

Alevilik, Islaim'in tasavvuft yorumu olarak sekil gartlanmdan ziyade daha
¢ok igselligi arar. Bu yorum Islam’in Ehl-i Beyt yorumudur. Alevi Islam inanct
Kuran'a dayali, Hz. Muhammed'in buyruklanina gore Istam’in evrensel boyutlan
ile yorumlanup yeryiizii insanlifina yeni kapilar agan, tasavvuf felsefesiyle hayat
bulan bir insan biitiinligidar ve vahdet-i viicuttur. Alevilik dziini insan sevgi-
sinde bulur ve Tanr’nin insanda tecelli ettigine inanir.

Alevilerde Cemevleri ibadet erkan yeridir, Cem birligin beraberligin ad:-
dir. Cemin yapidif1 cem evi ise, sadece ibadet amaglt kullanilmamug, gegmis
teki mescitlerin iglevini de yerine getirmig ve getirmeye de devam etmektedir.
Cemevleri edep ve erkan amagh kullanlir. Cemevleri; bang, 6zgiirliik, esitlik,
ibadet, sevgi, yargillama ve karar verme yeridir. Aynt zamanda sohbetlerin ya-
pildig birlik ve beraberligin korunup sergilendigi, ikrarin verildigi, erkanmn yii-
riitiildiiga giiven ve sevginin toplandigi, Hakk’a temenna ve Hakk'in tecel-
li edildigi yerlerdir,
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Alevilik ve Siilik arasinda benzerlikler oldugu gibi birgok farkhlik var-
dir. Temel inangta Aleviligin Siilikle ortak inang Ehl-i Beyt sevgisi ve on iki
imamdir. Bunun diginda anlayiglan ve kiiltiirleri farkhdir. $iiligin aksine Ale-
vilikte ise ikrar ve biat vardir. Miirgid, muhib, yol oglu, talib, gibi kavramlar
yalnizca Alevilikte vardir. Siilikte minhég yani Alevi tasavvufu olmadif gi-
bi tasavvufi yola kargidir. Siilikte musahip olma kogulu yoktur. Alevilikte bu
gok dnemlidir. Sitlikte mut’a nikahi ve gok evlilik kabul edilir. Alevilikte ise
mut'a nikahinin varhg kabul edilmez ve tek eglilik esastr. Siflikte zikir, se-
ma ve miizik ibadete sokulmaz Alevilikte ise, bunlar ibadetin temel 6geleri-
dir. Siflikte dinin ayninalara ait 10 tane kogulu vardir. Namaz kilmak, orug
tutmak, hacca gitmek, zekat vermek, cihat etmek, humus vermek, peygam-

-ber soyuna tevella etmek, peygamber ve diigmanlarina teberra etmek, ilahi
emirleri tutmak, dinin yasaklanndan kagmak. Alevilikte ise bunlarin disinda
dért kape kark makam da vardir.58

558.  Kaya, Sah Hatayi Ali, 12/05/2005/, heep://www.alikaya.org/mak.alevilik.hem. Bu yazip al-
digim 2005 tarihinden bu tarafa goriigmeyi denedim, olmads, umanm bu yaziy yaynlama-
ya karyi olmayacaknr.
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