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TiTuS BURCKHARDT

Alman asith, Isvicreli bir ailenin mensubu clarak
FLOTANS U UDZGU. DIF Kaid RaIGHl Fossaln Uid-
rak yetistirildi. 1930’larda Kuzey Afrika’da bir-
kag yil kaldiktan sonra Dofiu incelemelerine
basladi. 1942°de Urs Graf yayimevinin sanat yo-
netmeni oldu ve birgok elyazmasimin yaymmint
bagariyla gergeklestirdi. 1984 yilinda Lozan’da
hayata gozlerini yumdu, Pilosophia Perennis in-
celemelerine ayrimig degerli eserlerin sahibidir.
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SUNUS

Bu ¢alisama, Philosophia Perennis anlayisinm biytik
temsilcilerinden biri olan Titus Burckhardt’in, yiizyillar boyun-
ca yanlis aniagiboug iki Hermesgi bilimi, asli gorinimilne uyun
olarak ortaya koydugu iki kitabindan olugmaktadir. Birisi, kur-
sun gibi degersiz metalleri altina dondistiirme sanati olarak bili-
nen ve daima biiytciilik tohmeti ve batil inang karalamasiyla
mahkum edilen simya bilimidir. Bu iki yaklagim tarzi, simya
. kars: takimifan klasik ve modern tavri ifade eden ipuglar vere-
cektir sanirz. '

Mahiyeti daima sembolik anlatimlarla gizlenen ve bir
ustamin elinde inisiye edilmemis kigilere asla esaslan agiklan- -
mayan, bu yiizden de yiizyiilarca hep bir si perdesinin arkasin-
da kalan simya, gegmiste ¢ogu zaman metalik sembolizmine
indirgenmiy ve bu yiizden de altin yapma hirstyla gozii donmiig
karanlik kisilerin igi olarak degerlendirilmistir. Modem bilimin
sekillendirdigi ginlimiiz insam iginse o, insanligin tabiat hak-
kindaki bilgisinin az oldugu ilkel gaglardan kalma bir batil i-
nangtir. ,

Gilniimiizde simyaya iligkin daha insafli —ancak yanlig-
liktan kurtulamayan- yorumlar da yaptlmustir. Buna Carl Gustay
Jung (1875-1961) ornek olarak verilebilir. Jung, riiyalarda ve
algi yanilmalarinda ortaya gikan sembollerle simya sembolleri
arasinda bityiik benzerlikler bulundugunu tespit etti. 1920’ lerde
simyay1, kolektif bilingalti ve arketip kavramiyla agiklama
yoluna gitti. Jung’a gore kolektif bilingalty, biitiin insanhk igin
ortak olan, kiginin farkinda olmadig: hatiralan ve diictiileri ige-
ren zthin bdlgesidir ve kigise! bilingaltindan farkhdir. Kollektif’




ASTROLOIJI VE SIMYA 8

bilingaltt, arketipler ve evrensel imajlar igerir. Jung’a gire, in-
sanlifin tecriibesi bir sekilde genetik olarak kodlanmes ve ard
arda gelen nesillere gegmistir. Jung arketip kavramna da farkl
bir boyut getirmigtir. Ona gore, asli bir imaj, karakter veya mo-
del olan arketip, mitolojide halk hikayelerinde ve riiyalarda
ortaya ¢ikan benzer imajlar ve sembollerdir. Jung bu konuda
Austuryali psikolog Herbert Sitberer’i izler.

Burckhardt, diger yanlhs anlamalar yanmda Jung’un bu
yaklaguminy da elestirir ve onn agikga ¢iiriitlie, Frithjof Schuon
Jung hakkinda sunlart styler: “Insanlar genelde Junggulugu
Freudculuga kiyasla gelencksel maneviyatgihkla vzlagma yo-
lunda atslnusg bir adin olarak gérityorlar, ancak bu higbir sekil-
de dogru degildir. Bu bakis agisina gore tek farkhhk su: Freud
dinin uzlagmaz bir ditgmans olarak dviiniirken, Jung dinin igeri-
gini bogaltip yerine kollektif psigizmi, yani akil-6tesi ve bu ne-
danie de manoui alnney bareds adan hiv coui canivorals dinia hic
yakinlik kuruyor... Bu kafa karigikbklan, biiyiik lgiide, insan-
larin neredeyse evrensel bir bigimde seytanin varhifun reddedip
onu tammamalarina yarar, diger bir deyisle, diizene iyimser
bakan bir tiir s6zsiiz anlagsmantn, gergekte hakikatten nefiet
edilen bir hos goriiniin, insanlari bilimeilife ve resmi begeniye
ayak uydurmaya zorlayan bir zihniyetin ve siiphesiz her seyi
yutan ve insanlan tarafsizhifa sug ortagi etmekten bagka bir ise
yaramayan ‘kiiltiir’in isine yarar.”'

Astroloji ve simyanmm tek ortak yani ikisinin de
Hermesgi® birer bilim olams: degildir. Burckhardt’in da belirtti-
gi gibi bunlar, “gk ve yer gibi birbirlerivle baglantihdir. Ast-
roloji, Zodyak’n ve gezegenlerin anlamimi yorumlar, simya ise

' Bk. T. Burckhardt, A/ Aynasi, s. 73, gev. V. Ersoy, Insan yay. 1994

% Hermes. ¢egitli kiltirlerde kargihig olan, yasadign tarih ve yer tam otarak
bilinmeyen bir sahsiyettit. Eflatun’un ondan aritmetik, geometri, yazi ve diger
bazt bilimlerin kurucusu olarak bahsetmesinin de isaret ettigi gibi pek ok
bilimin babasetdir. Misir mitolojisinde adi Thot’tur, Yunanltlar ona Hermes
Trismegistos adin1 vermigierdir
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unsurfarin ve metalierin anlamini.” Ortak bir sembolizm tasiyan
astroloji ve simya, her seyden' énce kozmelojik bilimlerdir.
Makrokozmosun ve mikrokozmosa benzerligi gerefiince beseri
sahalara da uygulanabilirler. Bu agidan bakildiginda ne astrolojl
bir kahinlik sanatidir ne de simya altin yapma vgragt.” Aksine
bunlar, insanin kendisini ve alemi anlamasinda ve onunla bii-
tiinlegmesinde dogru bir anlayig ortaya koyan sembolik bilim-
lerdir.

Bu iki bilimin yakinligindan ve tamamlayicihgindan do-
layr Burckhardt’in iki kitabi bir araya getirdik. Astroloji kis-
nunm 8zl bir sekilde anlatilmasi, konuya yabancs olanlarin
anlamasi giiglestireceginden bu kismin bagina ‘Astrolojive
Toplu Bakrs® adi altinda bir boliim ekledik. Ayrica yine astro-
loji kisminda Butckhardt’in sundugu ‘varlik dairesi’ semast ile
ilgili olarak faydali olacagini umdugumuz bir yazimizi ek ola-
rak sunduk.

Son olarak, 6zellikle kitap temini hususunda yardimlarin;
- gordiiglim biitiin dostlara tesekkilrii bir borg bilirim.

M.T.,

* Bk, René Guénon, Modern Diinvasun Bunalum, “Kutsal Bilim ve Ladum
Bilim™ baghikli bolim, Verka Yaymiar, 1999,






SIMYA

NEFSIN BILIMI
ETRENIN BILIMI







GIRIS

‘Aydinlanma Cagi'ndan bu yana ve zamanuiiz dahil,
simyay1, modern kimyanin itkel bir Snciisti olarak kabul etmek
adet haline gelmigtir, Bunun bir sonucu clarak simya literatii-
rliyle mesgul olan neredeyse biitiin bilginler, onu geg dtnem
kimyasal gelismelerin en erken safhalarindan farklt bir sey ola-
rak gérmek igin higbir sebebe sahip olmamiglardir. Simyaya bu
tek tarafl bakig tarzi, en azindan, metallerin, renklerin ve camin
hazirlanmasimdaki geleneksel zanaat tecriibesinin koleksiyonu
ile ashinda simyada merkezi bir rol oynayan goriiniis itibariyle
akil de1 iglemler arasinda yapilacak bir ayrima sebep olma me-
ziyetini gostermistir. Bu zanaat tecriibesi koleksivonu dnemsiz
miktarda olmaktan uzak olarak bilinirken, simyacilarin, magis-
teriwmbarinn’ kimyasal olarak anlamsiz formiillerine inatc
baghhklar haydi haydi tuhaf goriinmezlik edemezdi. insanlar
kolayca so sonuca ulastilar; doymak bilmez altin yapma arzusu
stirekli ofarak insanlarin bir y1gin fantastik regetelere inanma-
sina sebep olmugtu, bu regeteler dogru bir sekilde gériildiigiin-
de, kadim insanlarin tabii felsefesinin popiiler ve hurafeci bir
uyarlamasmdan daha fazla bir sey degildi; daha dogrusu sanki
simyacilar, kismen fiziksel islemler vasitasiyla kismen de bityii-
sel uygulamalar vasitastyla Aristocu materia prima —her seyin
'zemin'i— Gzerine dogrudan dayanmaya galismislard,

' Magisteriwn, kelime anlami olarak Latince ‘Ustatlik’ veya “istadin yeri.
makam® anlamina gelir. Simyada, iyilestiren veya doniistirmeyi saglayan
madde anlammda kullambr. Bunun [slam kitlbiriindeki karsihge kibrinei-
atmerdir, {g.)
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iddia edilen tiirden bir 'sanat'in, biitiin budalalifina ve
hileterine ragmen, Dogunun ve Batinm en zit kitltiirlerinde yiiz-
yillar boyunca durmadan kendini agilamis olmas, asla herhangi
bir kiside en az bir ihtimal digihik etkisi dahi uyandirir goziik-
mez. Buna karsin insanlar sunu gorils agisi igine almaya gok
daha fazla meyilliydiler; bir yiizy1l veya o kadar éncesine defin
biitiin insanlik aptalca bir rilya gdrmekteydi, bu rilyadan uyanss
sadece bizim zamanimizla birlikte geldi, sanki insanin spiritiiel-
entelektiiel melekesi (gergegi, gergek olmayandan ayirma giicit)
biyolojik evrimin bazi titrlerine bagliyd.

Simyaya bu bakis tarzs, bizzat simyanin iine islemis olan
velli bir birlik ilkesi ile tezat teskil eder: birgok kiiltiirden ve
birgok yiizyildan kopup gelen 'bityiik ig'in tanimlar, sembolle-
rin kabul editen goklugu vasitastyla, deneysel olarak agiklanma-
ot paralimavan hamt defiemer temai Azeliikier véisieric. Hint
simyast, esaslarmnda Bats ve Cin simyasi ile aynidir, tamamen
farkli bit manevi iklimde yer almi olsa da her ikisine de 151k
tutabilir. Eper simya, bir diizmeceden bagka bir sey olmasayd..
ifade bigimi her firsatta onun budalaligimi ve keyfi yonlerini
ortaya serecekti, aslinda o, sahih bir 'gelenelin biitiin isaretleri-
ne sahip olarak goriilebilir; sahih gelenek, iistatlart tarafindan
temelleri atilan ve siirekli olarak agiklanan, organik ve tutarli
(zorunlu olarak sistematik olmasa da) bir Sgreti ve diizgiin bi-
¢imli bir kurallar kitlliyatidir. Bu nedenle simya ne bir melezdir
ne de insanlik tarihinin rastgele bir drintidiir, aksine ruhun ve
nefsin derin bir imkanm: temsil eder.

Bu ayrica, simya sembolizminde, kendi tezi olan ‘ortak
bilingaltimin bir teyidini bulmug gdriintiisit veren sdziim ona
‘derintik psikolojisi'nin de cc,rt‘nriisi.idﬁr.2 Bu bakis agisina gbve
simyac, riiyavari arayigmda, evvelce kendisine bilinmez olan
kendi nefsinin bazi muhtevalarini giin 1s18na ¢ikarir ve bu se-

? Bakiniz: Herbert Silberer, Probleme der Mystik und ihre Symbolik, Viyanu
1914; C.G. Jung, Psychelegic und Alchemie, Ziirih 194d ve 1952 wve
Mysterium Coniunctionis, Ziirth 1955 ve 1957
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kilde de, bdyle olmasm bilingli olarak tasarlamayarak, kendi
yiizeysel ego-bagimli giinlitk bilinci ile 'ortak bilingalt'nin se-
killenmemis (fakat sekil arayan) giicii arasinda bir tiir uzlasma
hasil eder. Bu 'uzlagma'nin dahili bir doyum tecriibesine sebep
oldugu varsayilir, bu &znel olarak, iddia edilen simya
magisteriwn'unun yerini alir. Bu bakis agisi, yukaridaki gibi.
simyactnin en dnde gelen niyetinin altin yapmak olduju varsa-
yimt dizerine kuruludur. Onun bir ¢ilginhik veya kendini kan-
dirma bigiminde tuzaja diisiiriidigii ve bu sebeple de rityadaki
biri gibi diisiindiigll ve davrandif sekilde degerlendirme yapi-
hr. Bu agiklama belli bir akla yakinliga sahiptir, ¢iinkii bir ba-
kima gergege yaklagir, (eger sadece dogrudan dojriya ondan
ayrilmak durumunda ise!). Manevi gergekligin (buna gére sin-
ya igi bir tiir inisiyasyondur) yeni baslayan Kiginin az ¢ok bilin-
cinde olmadig bir gey olimast dogrudur. Bu nefsin derinliginde
sakh bir seydir. Ancak bu 'gizli derinlik’, ‘ortak bilingalts' denen
seyin kaosuyla karigtirllmamahidir, elbette bu az ¢ok esnek kav-
ramin sahip oldugu kesin bir anlam kadariyla. Simyacilarm
'genglik pmar' higbir sekilde karanlik bir psisik alt-tabakadan
fiskirmaz; Ruh ile aynt kaynaktan akar. 'fs'inin baslangicinda o,
simyacidan gizlidir, altta oldugu igin degil aksine onun bilinci
zihinsel siireglerinin seviyesinin iizerinde oldugu igin.

Psikologlarin hipotezi, sunlar anlasilir anlagiimaz buhar-
tagir; gergek simyacilar asla herhangi bir altin yapma arzu tat-
mini rilyasiyla tuzaga digiiviilmediler ve nefislerinin bilingsiz
mubhtevalarinin pasif 'izdiigtimleri’ vasitasiyla veya uyurgezerler
gibi hedeflerinin pesine ditsmediler! Aksine onlar belirli bir
metot takip ettiler, bu metodun metaliirjik ifadesi (baz metalleri
giimilge veya altma doniistiirme sanati), kabul edilecegi iizere
bir ¢ok inisiye edilmemis aragtirsctlari, kendi i¢inde mantikl ve
dahasi gergekten derin olsa da, yanlis yere gétiirmiistiir,






I. Boliim

BATI SIMYASININ KAYNAGI

Simya, en azindan {sa'dan 6nceki ilk bin yilm ortasindan
beri ve muhtemelen tarth 6ncesi devirlerden bu yana var ol-
mustur. Yakin Dogu ve Uzak Dogu'nun medeniyetleri gibi ge-
nig alana yayilmig medeniyetlerde bin yilfar boyunca simyanin
nigin var olmus oldugu sorusuna pek gok tarihginin cevabi soyle
olacaktir; insan, sik sik, yaygin metallerden altin ve giimiig
yapmay arastirarak ¢abucak zengin olma ayartmasina diismiis-
tiir, ta ki onsekizinei yiizyilin deneysel kimyasi, sonunda ona
metallerin bir digerine déntigtiirilemedigini ispatlaymcaya ka-
dar. Bununla birlikte fiili olguda ger¢ek oldukga farkiidir ve en
azindan kismen kesinlikle buna zittir,

Altin ve glimily, zaten kutsal metallerdi, hatta biitiin ticari
islemlerin 6lgiisii olmadan énce bile. Bu ikisi, Giinesin ve Ay
ve bu nedenle de bu semavi ciftle ilgili olan ruh ve nefsin biitin
gerceldiklerinin diinyevi yansimalandiclar. Ortagagin ortasina
kadar bu iki soy metalin nispi deferleri, iki gdksel cismin daniis
siirelerinin iliskisi ile belirlenirdi. Aymi gekilde en eski sikkeler
genellikle Giinegle veya onun yillik déniisityle bir takim ilgileri
bulunan resimler veya isaretler tagir, Rasyonalizm oncesi di-
nemlerin insanlar igin soy metaller ile bu iki bijyik 191k kayna-
g1 arasindaki iliski agikards ve biitlin bir mekanistik-anlayislar
ve Snyargtlar diinyast, bu iliskinin agikar gercekligini drtmek ve
onu sitf bir estetik bir tesadiife benzetmek zorundayd.

Bir sembol, sirf bir alegori (temsilf anlatim) ile karistini-
mamali, ne de onda bazi sisli ve akil digt ortak iggiidiilerin bir
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ifadesi gorilmeye ¢alisilmalidir. Gergek sembolizm su olguya
dayanir; bir digerinden zaman, mekan, maddi tabiat ve diger bir
cok sinirlayics dzelliklerle farklihk gdsterebilen nesneler, aym
temel! nitelife sahip olabilir ve bunu sergileyebilir. Bu nedenle
kendi iginde zamandan ve mekandan bagimsiz olan aymi ger-
gekligin muhtelif yansimalan, tezahiirleri veya iiriinleri olarak
goriiniirler. Bu nedenle, altinin Giinesi ve giimiisiin de Ay tem-
sil ettigini s8ylemek oldukga dogrudur; daha dogrusu iki soy
metal ve iki gk kaynaginm her ikisi de aym iki kozmik veya
ilaht gercekligin sembolleri olmasi s6z konusudur.'

Altinm biiyiisii, bu nedenle onun kutsal tabiatindan veya
niteliksel mitkemmelliginden kaynaklanir ve sadece ikincil ola-
rak ekonomik degerinden dogar. Altin ve giimiigiin kutsal tabi-
atindan dolayi, bu iki metali elde etmek, sadece bir ruhban faa-
liveti olabilirdi, tipki altin ve giimiis sikkelerin basuminin bas-
langigta sadece bazi Kutsal yerlerin ayricaligi olmasi gibl. Buna
uygun olarak, gergek su ki tarih Gncesi zamanlardan beri baz
stzde ilkel toplumlarda korunmus olan altm ve giimiisle ilgili
metaliigjik iglemler, buniarin rahiplige ait kaynagi hususunda
bol isaretler agiga vurur,” Simdiye kadar 'manevi’ ve 'pratik’
ayrnimin: tanimamis olan ve her seyi insan ve evrenin dahili
birligi ile baglantili olarak goren 'arkaik’ kiiltiirlerde maden
filizlerinin hazirlanmas: daima kutsal bir islem olarak icra edi-
lir. Bir kural ofarak bu, ilahi emirle bu faalivete cafsrilan bir
ruhban kastinn ayricali@idir. Kendilerine ait hicbir metaliirjik
gelenegi olmayan bazi Afrika kabileleri durumunda oldugu gibi
bunun boyle olmadig yerlerde metal isgisi veya kalci, tabiatin
kutsal diizenine giren izinsiz bir yabanci olarak, kara biiyiiyle
meggul olma silphesi altinda kalir.* Modern insana hurafe ola-

' Bir semboltin ne anlama geldigi hususunda mitkemmel bir tarif, E.E. Evans-
Pritchard'tn Nuer Religion adli etnolojik incelemesinde bulunsa perckiir,
Semboller Meselesi baslikli bslim. Oxford, Clarendon Press, 19356,

? Bk. Mircea Eliade, Forgerons ef alchimistes, "Homo Sapiens' koleksiyonu.
Paris, 1956,

3&3&
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rak goriinen sey —ve kismen sadece bir hurafe olarak varligint
stirdiiren sey— gercekte tabii diizen ile insan nefsi arasidaki de-
rin iligki hakkindaki bir bilgi kinntisidu, lkel' insan, maden
filizlerinin diinyanin ‘rahminden’ ¢ikarilmas: ve atesle zorlu
saflagtiriimalarmin bir sekilde ugursuz ve tehlikeli ihtimallerle
dolu oldugunun oldukga farkindadir, hatta maden cag) tarihinin
sik sik bize sagladifzt biitiin delillere sahip olmasa da. Maddeyi
ruhtan suni bir sekilde ayirmayan ‘arkaik' insanhik igin metaliir-
jinin ortaya ¢ikigi, sadece bir 'bulug' degil, daha gok bir
'vahiy'dir, ¢linkti sadece ilahi bir emir, boyle bir faaliyet husu-
sunda insanogluna izin verebilirdi. Bununla birlikte tam baglan-
gigtan beri bu vahiy, daha ¢ok iki yoniii bir vahiydi;* bu vahiy
ona verilmis oldugu kisiden ©8zel bir basiret talep eder.
Metaliirjistin maden filizi ve atesle ofan harici iginde zorfu olan
bir seyler bulunmasi gibi, ruh ve nefis ile baglantis: olan ve bu
caprida kaginilmaz olan etkiler de tehlikeli ve iki yonlil bir tabi-
attan gelmelidir. Ozellikle soy metallerin, katigik maden filizle-
rinden, ctva ve antimon gibi ¢dziicii ve saflagtiric: aracilar vasi-
tastyla ve atesle birlikte gikarilmasi, kagintimaz olarak tabiatin
karanlik ve kaotik giiglerinin mukavemetine kargi icra edilir,
tipki degismez saflik ve parlaklikiarinda 'dahili giimils' ve 'da-
hili altm'in elde edilmesinin nefsin bitiin karanlik ve akildist
diirtiiterinin fethini istemesi gibi.
*

Bir Senegallinin otobiyografisinden alinan asagidaki ak-
tarim, bazi Afrika kabilelerinde altn iglemenin kutsal bir sanat
olarak degerlendirilmeye giiniimiize kadar nasil devam ettigini
gosterir.” Lo

n...Babamm bir isareti {izerine iki ¢irak, demir ocaginin
her iki yanmnda bulunan ve kil borular vasitasiyla ona bajlanan

4 vBiz demiri indirdik ki onda insanoglu igin bitylk bir giig ve birgok
faydalar vardir...” (Kur’an, Hadid, 25},

* Camara Leye, L 'Enfunt noir, Paris, 1953.
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koyun derisi koriikle cahsmaya bagladilar... Ocaktaki alevler
yiikseldi ve canli ve kétii bir cin olarak hayata donmiis gibi
goriindii.

"Babam daha sonra, eritme kabini uzan masasiyla kavra-
di ve onu alevlerin tizerine yerlestirdi.

"Birdenbire demirci diikkanindaki diger biitiin isler dur-
du, ¢iinkit altinin eritilmekte oldugu siire boyunca ve sogurken
onun- gevresinde bakir ya da aliiminyumia ¢aligmak, —bu baz
metallerin bir pargasmin eritme kabina atilmasi gerektigi du-
rumda bile~ unutulur. Sadece demirle galtstlmaya devam edile-
bilir. Fakat bunlar demirle ilgili bir gérev iistlenmislerse bile,
ocagm etrafinda toplanmus giraklara katilmak icin, genellikle
onu gabucak tamamlarlar veya bir kenara birakurlar...

"Babam hareketlerinin eteafinda toplasan ciraklar tarafin-
dan engelledigini hissettigi zaman, sessizce onlara geride dur-
malarini isaret ederdi. Ne o ne de bir baskasi bir kelime dahi
sdylemezdi. Hi¢ kimse konugmaya ciiret etmezdi, ozan bile
sessizdi. Siikunet sadece koriigiin hisildamas: ve altinm alcak-
tan tislamas: ile bozuldu. Fakat babam bir kelime dahi soyle-
medigi halde, iginden konustugunu biliyordun; altini ve odun
kémitriinii bir gubukla kanstirrken (yanmaya baglamisken ver
degistirmeyi siirdiirmeliydi) sessizce hareket eden dudaklarin-
dan bunu gorebiliyordum.

"Icinden ne séylilyor olabilirdi? Kesin olarak bu sdyle-
yemem, asla bana anlatmadi. Ancak bir ¢afridan bagka ne ola-
bilirdi ki? Atesin ve altinin ruhunu, ategin ve riizgarm —ktir‘iik»'
ten esen ritzgar, rilzgarin dogurdugu ates ve atesle evlenen alti-
nin— ruhunu gagirmads mi? Siiphesiz onlarin yardiming celbetti
ve arkadaghiklarin: ve igtiraklerini niyaz etti; sliphesiz en 8nem-
lilerin arasinda olan ve yardimlar eritme igin zorunlu olan bu
ruhlart ¢agirds. '

"Gozlerimin dniinde vuku bulan islem, harici olarak sa-
dece altinin erititmesiydi. Bunun disinda daha ¢ok seyler vardr:
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ruhlarm kolaylagtirdigi veya engel oldugu biiylise! bir islem, Bu
sebeple babamin etrafinda sitkunet hakimdir...

"Biyle bir anda kigiitk siyah bir ydanin daima koyun
postunun altinda sakli durmas: dikkat gekici degil mi? Ciinki
her zaman orada degiidi, Babamit her giln ziyarete gelmezdi,
ancak altinla islem yapihrken asla goriinmezlik edemezdi. Bu
gercekten beni sagtrtmadi, O zamandan sonra, bir gece babam
bana kabilemizin ruhundan séz etti, yilanin orada bulunmasi.
gerektifini oldukga tabil bulmugtum, giinkii yilan gelecegi bili-
yordu...

"Altmla ¢alisan zanaatkar her seyden dnce kendini arin-
durmaly, bagtan ayaga kadar kendini yikamah ve galigma siiresi
boyunca cinsel iliskiden geri durmalidi...”

Ed

~ Dabhili bir altimun var olmasi veya daha dogrusu altimin,
harici oldugu kadar dahili bir gergeklige de sahip olmas, sadece
esyaya miigahedeci bakis tarz: igin mantikliydi, bu tarz kendili-
ginde hem altinda hem de Giinesteki aym '6zii’ tamdi Simyanin
kokiiniin bulundugu yer burasidir ve bagka yer degildir. Simya,
k&kenini kadim mswhiarm bir ruhban sanatinda bulur. Biitiin
Avrupa'ya ve Yakin Doguya yayilmig ve muhtemelen Hint sim-
yasini da etkilemis olan simya gelenegi, kurucusu olarak
Hermes Trismegistos'u tamir, 'i¢ kere bilyilk Hermes' kadim
Misir Tannst Thoth ile Gzdeslegtirilebilir, Thot biitiin ruhban
sanatlarma ve bilimlerine baskanlik eder, daha gok
Hinduizm'deki Ganesha'ya benzer. Simya (alchemia) ifadesi.
Arapea el-kimiya'dan gelir, bunun da Misirin bir unvani olan ve
muhtemelen simyacilarim mareria prima'simn da bir sembolii
olmus 'kara toprak' ibaresine bir ginderme olabilecek kadim
Misirca kéme'den tiredigi sdylenir. Diger bir ihtimal, bu ifade-
nin Yunanca chyma'dan (‘eritme' veya 'dokime”) tliremis olmasi-
dir. Her durumda, hala mevcut olan en eski simya gizimleri,
Misir papiriisterinde bulunur. ilk dénem Misir belgelerinden




22 ASTROLOIf VE SIMYA

higbirinin geriye kalmamas: sagirtic: degildir, ¢linkii sifahi ola-
rak aktariimak, kutsal bir sanatin temel Gzelligidir. Yazilmas:-
nin gerekmesi, genellikle gerilemenin veya sozlii gelenegin
kaybolacag: yoniindeki bir korkunun ilk isaretidir. Hermes-
Thoth'a atfedilen biitiin metinleri i¢ine alan Corpus Hermeticum
{Hermetik Kiillivat) denen eserin bize Yunanca ulagmis olmasi
ve az veya ¢ok Eflatuncu bir dille értiilmils olmas: tamamiyla
tabiidir, Bu metinlerin yine de sahih bir gelenege dayandirilma-
st ve higbir sekilde Yunanllarin sahte kadim imalatlarindan
olmamasi, onlarmm manevi verimlilikleriyle ispatlanir. Delil
sunu  gosterir ki 'Ziimriit Tablet' denen sey de Curpus
Hermeticum'un bir pargasidir. Zitmrlit Tablet, kendini Hermes
Trismegistos'tan bir valiy olarak takdim eder ve Arapga ve
Latince yazan simyacilar tarafindan sanatlarimin ‘kanun
listesi'nden daha az bir sey olarak kabul edilmez. Zimriit
TaDIEUHI ErKen UONEINE 416 DI MENT YOKWE, LTIt 4Z1iuan gu dila
kadar belirlendigi kadariyla bize sadece Arapga ve Latince gevi-
riletiyle ulasnustir, ancak muhtevasi sahiciliginin isaretidir,

Yakin DoZu ve Bati simyasimin Misir orijinli oldugu fik-
rini desteklemek sunu desteklemektir; simya ile ilgili ve onu
sembolilc ifadelerinin bir ¢ofuyla donatmak ile ilgili biitiin bir
zanaat iglemleri dizisi, son Misir ddnemlerinden sonra, nihayet
ortacag recete kitaplarinda go6riiniinceye kadar insicamit bir
grup olarak ortaya ¢ikar. Bu islemler kiilliyate, Mist'dan agik
bir sekilde ¢ikarilabilecek bazi unsurlar igerir. Bu iglemlerin
arasinda, metalleri igleme ve boyalarin hazirlamasindan ayn
olarak, Misir'da daha fazla hicbir yerde gelismemis bir sanat
olan degerli suni taglarin ve renkli camin tiretimi vardir, Dahas.
Misi'in metal ve mineral sanatlarmim  biitiindi, topraks: bir
'madde'den gizli ve degerli dzii ¢ikartma gabalarinda, simya ile
agtk bir manevi iligki sergiler.

Son dénem Musir Iskenderiye'si siiphesiz, diger kozmo-
lojik sanatlar ve bilimlerle birlikte simyanin, asli herhangi bir
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yonii degistiritmeksizin, simdi bizim tarafimizdan bilinen bigi-
mini kazandigs erime kabadir,

Simyanm, Yunan ve Asya mitolojilerinden bazi motifler
edinmesi de pekala bu zamanda olmus olabilir. Bu herhangi bir
sekilde suni bir olay olarak degerlendirilmemelidir.” Sahih bir
gelenegin geligimi bir kristalin gelisimini andirir, benzesik par-
calari kendine gekerek kendi birlik kanunlarina gore onlarla bir
biitiin olugturur.

Bu dénemden sonra, simyada iki akum gdzlenebilir. Biri-
si, tabiati itibariyle. gogunlukla zanaatkarcadir, ‘dahili is' sem-
bolizmi burada, mesleki bir faaliyete fazladan eklenen bir sey
olarak ortaya gikar ve sadece arada swada ve tesadiifen dile
getirilir. Digeri ise, metaliirjik iglemleri yalmzca benzetmeler
olarak kullanlir, bu yiizden kisi bunlarin harici olarak kullambp
kullandmadifindan stiphe edebilir. Bu durum bazilarini, daha
eski olduguna inanilan zanaat simyasi ile daha sonralar gelis-
mis oldugu sanilan sdzde mistik bir simya arasinda bir ayrim
yapmaya sevk etmigtir. Bununla birlikte gergekte bir ve aymi
gelenegin iki yiizii s6z konusudur, bu gelenegin sembolik ylizii
siiphesiz bigimde daha "arkaik'tir.

Mitolojik zeminiyle birlikte simyantn, tektanrici dinlerin
(Yahudilik, Hiristiyantik ve {slam) igine dahil edilmesinin nasil
miimkiin olabildigi siiphesiz sorulacaktir. Bunun agiklamas
soyledir; gergekte hem metallerin (ve genel olarak madenlerin)
harici sahasiyla hem de nefsin dahili sahasiyla iliskili olan sim-
yaya zgii kozmolojik perspektifier kadim metaliitfi ile organik
olarak baglands, bu yiizden zanaat ile birlikte kozmolojik arka
plan, terimin en genis anlaminda sadece bir tabiat (physis) bili-
mi olarak devralindi, daha dogrusu Hiristiyanlik ve Isiam, mii-
zikte ve mimarideki Pisagorcu gelenegi benimsedi ve ona teka-
hiil eden manevi perspektifi de dzitmledi.

Huristiyan bakis agisindan simya, vahyedilen hakikatler i-
cin tabii bir ayna gibiydi: baz metalleri altma ve giimiise ¢evi-
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ten filozof tasi, Isa'min bir semboliiydii ve bu tasin, kikiirdiin
'yanmayan atesi’ ve crvanin 'sebatkar suyu'ndan iiretilmesi, Isa-
nin dogumunu andirir,

Hiristivan inanci tarafindan benimsenmesiyle birlikte
simya, manevi olarak bereketlenirken Hiristiyanhk da onda
tabiatin tefekkiirli vasitasiyla, gercek 'irfan'a (gnosis) gotiiren
bir yol buldu.

Hermetik sanat, islam"in manevi alemine daha da kolay
bir sekilde girdi. Islam, 6nceki peygamberlerin bir mirasi olarak
‘hikmet' goriiniimil altinda ortaya gikan herhangi bir islam tnce-
si sanat: tanimaya esasta daima hazirdi. Bu nedenle {slam diin-
yasinda Hermes Trismegistos genellikle Hz, idris (Enoch) ile
Szdesglestirilir,

Hermesgilife yveni bir manevi eksen veren veya difer bir
ifadeyle onun baslangigtaki manevi ufkunu biitiin tamtigi iginde
yeniden kuran ve onu son. dénem Helenistik 'tabiatgilik'ta bo-
gulmalktan kurtaran, "varlifin birligi' (vahdend'l- vuciid) greti-
siydi (kelime-i sehadetin batinf yoramu).

Bu arada simya sembolizmi, son dénem klasik ve
Semitik diigiinceye tedrici olarak dahil olmasinin bir sonucu
olarak rengarenk bir gokluk iginde gelismisti, Ancak, bir 'sanat’
olarak simyaya ozgii bazi temel dzellikler, yiizy1llar boyunca
onun gagmaz belirtisi olarak kaldi: 6zellikie 'simya isi'nin belirli
plant basta gelir, bu igin ferdi sathalart uygulamada her zaman
icra edilemeyen baz1 'sembolik’ siireclerle karakterize edilir.

Simya, Bat: Huristivanlifina itk 8nce Bizans yoluyla giris .
yapti ve daha sonra—ve gok daha zengin sekilde—Arap hakimi-
yetindeki Ispanya yoluyla girdi. Simyamin en tist olgunluga
ulagmasi Islam diinyasinda oldu, Altici Sia imanm Cafer es-
Sadik'in bir talebesi olan Cabir Ibn Hayyin M.S. altinct yiizyil-
da tam bir okul kurdu, oradan yiizlerce simya metni etrafa ya-
yilds. Bir oniiglincii ylizyil italyan ve Katalonya [Ispanya] esexi
olan Summa Perfectionis'in yazarmin da Cabir'in Latinlestiril-
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mig bigimi olan Geber ismini almasi giiphesiz bu ismin bir ¢ok
simyevi ilmin damgasi haline gelmis olmasindan dolayiydi.

Rénesans’la birlikte Yunan felsefesinin bityiik akint orta-
ya ¢ikinca Bizans simyasmin yeni bir dalgasi Bati'ya uagh.
Onaltiner ve onyedinci yiizyillarda bir gok simya eseri basilds, o
zamana kadar bu tiir eserler sadece elyazmasi olarak meveuttu
ve az ¢ok gizli olarak yayilmisti. Bunun bir sonucu olarak
Hermescilik incelemesi, veni bir zirveye ulastr; bununla birlikte
gerilemeye baglamas: cok siirmedi.

Onyedinci yiizyil genellikle Avrupa Hermesgiliginin tam
olguniagmasini lekeleyici olarak kabul edilmistir. Bununla bir-
likte gerilemesti, aslinda onbeginci yijzyilda zaten baglamisti ve
Bati dilgiincesinin hitmanist ve temelde rasyonalist gelismesiyle
birlikte siiratle devam etti, Gyle ki bu gerilemeyle bakis agisinin
herhangi bir manevi ve sezgici evrenselligi tam esasindan mah-
rum edildi. Modern ¢agdan hemen once gelen belli bir sire
boyunca, hem ge¢ dénem Hiristiyan mistisizminin tek taraflc
agirs duygusal gelisimi hent de Reform hareketinde aslf olan
agnostik egilim tarafindan teoloji sahasindan sikilip gikarifan
sahih irfanin onsurlanimin nazari simyada bir sigmak buldugu
dogrudur. Bu durum Hermesgiligin yankilari sayilabilecek fe-
nomenlerin, Shakespeare, Jakob Bochme ve Georg Gichtel'in
eserlerinde bulunmasum sliphesiz gekilde agiklar,

Simyadan ¢ikarifan tip, simyanin kendisinden daha uzun
siire yagamaya devam etti. Paracelsus bunu 'spagyric’ tip diye
adlandirir. Bu terim, simyadaki Solve et coagulu'va tekabiit
eden, 'bol' ve 'birlestir' anlamindaki Yunanca omow (spao) ve
ayelpw (ageiro) kelimelerinden gelir.

Genel olarak, Rinesans sonrasi Avrupa simyast pargah
bir karaktere sahipti; manevi bir sanat olarak metafiziksel arka
plam eksikti. Bu, dzellikle onun onsekizinci viizyildaki son
kalintilart igin dogrudur, hatta biitiin bu 'kdmiircii'ler arasida
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Newton ve Goethe gibi gergek dahilerin, basarisiz sekilde de
olsa onunla meggul olmalarina ragmen bu béyledir.

Bu noktada, Kiliseye muhalif, 'serbest diisiinen’ bir sim-
yann olmayacagmi ifade etmek uygun goriinmektedir, ¢iinkit
her manevi sanatin ilk &n sart;, onun insani vaziyetinin (Gistiin-
liglinde ve glivenilmezliginde) kurtulus vasitalan olarak ihtiyag
duyduBu her seyi tamimasi gerektigi hususudur. Huristivanlk
tncesi bir simyanin bulunmass higbir gekilde aksini ispat etmez:
biitlin zamanlarda simya, bazi bakimlardan insani varolugun
biltiin ybnlerini igine alan kugatici bir gelenefin organik bir
parcasidir. Bununla birlikte, Huristivanlik kendisinden snceki
ilkgag medeniyetleri igin gizli olan hakikatleri o dereceye kadar
ifsa etti ki bunlar intihar pahasina simya tarafindan hesaba ka-
tilmalydi. Simyanin veya Hermesciligin tek bagtna, muhteme-
ten kendine veterli bir din. hatta izli bir ouioerestlik olabilece-
gine inanmak bu nedenle ¢ok biiytik bir hatadir. Bu tiirden her-
hangi bir yaklagim, igteki magisterium'a dogru hechangi bir
cabayi baslangigtan felg edecek derecede zorunlu olarak rasyo-
nalizm ve hilmanizime buiasmis olacakts. 'Ruh nereden isterse
oradan eser' szl dogrudur ve onun tezahiiriine disardan dog-
matik sinirlar konulamaz; fakat Ruh, onun {yani Kutsal Ruh)
vahiylerinin herhangi birinde kendisinin inkar edildigi yerde
kesintikie ‘esmez’, : :

Kendi bagina bir din. oimayan simya, gergekte biitiin in-
sanlara hitap eden vahiy tarafindan —onun liituf vasialariyla—
desteklenmek ihtiyac: gisterir. Bu destekleme, vahyin ezeli ve
kurtarict mesajinm biitiin manasina 6zel bir erisme vasitas ola-
rak simyacilarin kendileri tarafindan taninan simya yoluna ve
isine dayanir.

Bundan boyle simyanin tarihi izerinde durmamaliyiz,
sliphesiz batini bir sanatin nesilden nesile aktariimas: genellikle
sozlli olarak gerceklestiginden herhangi bir sekilde bu tarih
ayrintil olarak bilinemez. Bununla birlikte son bir nokta olarak
su da zikredilmelidir ki tarih sirasiyla higbir iliskisi olmayan
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sGzitmona yazarlan veya kaynaklar olarak fantastik isimler
tagtyan simya yazilan higbir sekilde soz konusu metinlerin de-
gerine uygun degildir; ¢iinkii tarihsel bakig agisi ile simya hik-
metinin bir digeri ile higbir iliskisinin olmamasi gergeginden
tamamen ayr olarak bu isimler (Latin Geber hadisesinde oldu-
gu gibi), yazar imzalarn kastetmekten daha gok belli bir gele-
nek zincirinin alametleridir, Belli bir Hermetik metnin sahih
olup olmadifi yani onun Hermetik sanatin gergek bilgi ve tec-
riibesinden mi kaynaklandigi yoksa sadece keyfi olarak n bir
araya getirildigi meselesi ne filoloji ile ne de deneysel kimyay!a
bir kargilagtuma ile belirlenemez; tek kistas gelenegin kendisi-
nin manevi birligidir,







2. Boliim

SIMYANIN TABIATI VE DIL{

Kutsal sanatin ilkeleri ve metotlart hakkindaki kitabim-
da,’ sanatsal varatimi kutsal bir gelenegin iginde goritldiigil
sekliyle, harici estetik yinii bakimindan degil, hedefi sanatkarm
kendi nefsinin olgunlasmasi, 'déniigtiiriiimesi’ veya yeniden
dogusu olan dahili bir siireg olarak degerlendirirken mukayese
amactyla bir kereden fazla, simyaya gondermede bulunmak
lizumu hissettim. Simya da iistatlar! tarafindan bir sanat —hatta
*kral sanat’ (ars regia)- olarak adlandirildi ve baz metalleri altin
ve giimiis gibi soy metallere doniigtiirmesi imajiyla birlikte, séz
konusu dahili stirecin oldukga hatirlaticr bir sembolii olarak
hizmet etti. Ashinda simya, nefsi dontigtiirme sanati olarak ad-
landirilabilir. Bunu stylerken, simyacilarm, metallerin saflasti-
rilmasi ve alagim yapilmasi gibi metaliirjik islemleri de bildikle-
rini ve uyguladiklarint inkar etmek istemiyorum. Bununla bir-
likte ontarin gercek igi (bu is igin biitiin bu islemler sadece hari-
ci destekler veya 'islemsel' sembollerdi) nefsin donligtiriilme-
siydi. Bu noktada simyacilarin sahitlii birbiriyle uyusur. Me-
sela, Yakin Dogu ve Bati simyasmin babasi Hermes Tris-
megistos'a atfedilen 'Yedi Boliimlii Kitap'ta sunlari okuruz: 'Bak,
saklanmis olan seyi sana agnug bulunuyorum: [simya] isi se-
ninle ve senin igindedir; glinkit onun senin iginde bulunmasi
gerekir ve sitreklidir; nerede olursan ol, karada veya denizde her
zaman ona hazir olarak sahip olacaksin...” Ve Arap kral Halid"

" Dogit'nun ve Batt'min Kutsal Sanafs, Londra 1967
R ETNY) ~ . Lo . -
= Bibliothéqgue des phitosophes chinrigues. Paris 1741, yaynnlayvan G. Salmon
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ile bilge Morienus (veya Marianus) arasinda gegen meshur di-
yalogda krahn bilgeye, Hermetik isin onunla basarilabildigi
seyin nerede bulunabilecegi hususunda nasi} soru sordugu anla-
tilir. Bunun iizerine Morienus sessiz kaldi ve sadece biraz du-
raksamadan sonra cevap verdi; By Kral, sana hakikati ilan edi-
yorum ki Tanrt Rahmetiyle bu olaganiistii seyi senin iginde
yaratti; nerede olursan ol, o her zaman senin igindedir ve senden
ayrilamaz..."

Biitiin bunlardan, simya ile diger bir kutsal sanat arasmn-
daki farkin su oldugu goriilecektir; Simyada ustah3a, mimari ve
resimdeki gibi harici zanaatsal diizlemde goriilen gekilde degil
sadece dahili olarak ulagilir; ¢iinkii simya g¢aligmasini otugturan
kursunu altina déniligtiirme, zanaatsal ustahifi oldukca agar.
Simyacilara gore tabiatin kendi basma tahmin edilemeyecek
ieadar nzon hir sirede hasarabilecedi bir "sicrama'va seben olai
bu islemin mucizeviligi cismani imkanlarla nefsin imkanlari
arasindaki farka dikkat ceker. Cozeltileri, kristallesmeleri, eri-
meleri ve yanmalari, bir noktaya kadar nefsin igindeki degisik-
likleri yansttabilen bir maden cevheri, belirli simirlar iginde
tahdit edilmis kalmas: zoruntu oldugu halde, nefis kendi hesa-
bina, higbir bigimle kayitli olmayan Rult'la bulusmasi sayesinde
bunlara tekabiil eden 'psisik’ stnirlarin tistesinden gelebilir. Kur-
sun, igteki insanin veya metalin hasta, 'agi’ ve kaotik vaziyetini
temsil ederken altin ('katilagnug igik' veya 'yersel Giines') hem
metalik hem de insani varolusun mitkemmelligini temsi! eder.
Simyacilarin esyaya bakig tarzma gore altin, metalik tabiatin
gergek hedefidir; diger biitiin metaller ya hazirfayict adimlar
veya bu sonuca dogru denemelerdir. Altin tek bagina, biltiin

* Halid bin Yezid bin Mudviye (5.85/704 m.); ilkinci Emevi halifesi Yezid'in
ofludur. Kendisi halife olmamis, valilik yapmigtir, Bilime merakly kigiligiden
dolayr iskenderiveli bir rahip olan Mary@nos'u Suriye'ye gagusp Grekge ve
Kiptice'dan eserler terciime ettirmistie. [slam tarthindeki ifk simyaci olarak
aniler, (Ibné'n-Nedim, el-Filirist) (¢.)

Y a.ge . IL Arap krall Halid ile rahip Morienus veya Marianus arasindaki
diyalog, muhtemelen Arapga'dan Latince'ye ¢evirilen ilk simya risalesiydi.
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metalik dzelliklerin ahenkli bir dengesini kendi icinde haizdir
ve bu yiizden devamliliga da sahiptir. Meister Eckhart, 'bakir.
altin oluncaya kadar rahat bulmaz' derken, gercekte kendi ezeli
varhigmm Szlemini ¢eken nefse génderme yapar. Bu nedenle
onlara kargi her zamanki suglamanin aksine simyacilar, sadece
oniarin inandig1, gizlice korunan formiiller vasitastyla, siradan
metallerden altin yapmaya caligmadilar. Kim buna tesebbiis
etmek istediyse, yagayan simya gelenegi ile herhangi bir bag
olmaksizin ve sadece harfi bir manada anlayabildikleri metinle-
rin incelenmesi esasi iizerinde, 'bityiik is'i basarmayi isteyen
'kémiir yakicilar' denen gruba mensup oldu.

Insani, kendi ezeli varligiin bilgisine gétiiren bir yol ola-
rak simya, mistisizmle mukayese edilebilir. Simyevi ifadelerin,
Hiristiyan ve hatta daha da ¢ok Islam mistisizmi tarafindan
benimsenmesi hususu zaten buna igaret eder. Simyanin mii-
kemmellik sembolleri, insani durumun manevi hakimiyetine,
merkeze veya ortaya déniige, iig tektanric: dinin, yersel cennetin
yeniden kazamlmasi dedigi seye génderme yapar. Bir simyaci
olarak kendi Hiristiyan inancinin diline basvuran Nicolas
Flamel (1330-1417) isin tamamlamas: hususunda séyle yazar:
"evvelce ne kadar kotii olursa olsun insani cémert, halim, din-
dar, inangh ve Allal'tan korkar hale getirmek igin ondan biitiin
giinahlarmn kékitnii yani aggozliiliigii silerek bu is onu iyi yapar:
¢iinkil bundan boyle o, devamhi olarak, Tanr'dan aldifi bityiik
lituf ve rahmetle ve O'mun harika islerinin derinligi ile doldu-
rulur.™

Mistisizmin 8zl ve hedefi, Tanr1 ile birliktir. Simya bun-
dan bahsetmez. Bununla birlikte mistik yol ile ilgili olan sey,
insan tabiatinin ve onun sembolizminin baglangigtaki 'soy-
lulugu'nu yeniden kazanmaya yonelik olan simyevi amagtir;
¢linkii Tanri ile birlik, sadece, yaratilan ile Tann arasindaki
kiyas kabul etmez uguruma ragmen bu ikisini birlestiren seyden
dolayt-miimkiindiir ve bu, 'yerinden edilen' veya Diisils tarafin-

3 Bibliotéque des philosophes chimiques
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dan etkisizlestirilen Adem'in 'teomorfizm’idir. Insani suret, ken-
di sonsuz ve ilahi Arketipi iginde yeniden biiriniilebilir olma-
dan 8nce insan semboliin safliginr yeniden kazanmaldir. Ma-
nevi olarak anlagilirsa, kursunun altina donligtiriilmesi, insani
tabiatin baslangigtaki asaletini yeniden kazanmaktan bagka bir
sey degildir. Tipki altnin egsiz niteliginin, kiltle, sertlik, renk
Vs, g|b1 metalik &zelliklerin harici toplamy ile hasil edilemeye-
cegi gibi 'adem?’ ‘mitkemmellik de sif erdemlerin toplanu dejil-
dir. O altin kadar essizdir ve bu mitkemmelligi 'gerceklestirmis'
insan digerleriyle kargiagtirtlamaz, Varhiginn kaynagmm ta-
mamiyla farkinda ve onunla birlesmis olmasi anlanminda onun
igindeki her sey 'orijinal'dir, Bu halin gergeklesmesi zorunlu
olarak mistik yolla baglantih oldufundan, simya ashnda, misti-
sizmin bir dalt olarak degerlendirilebilir.

Ancak simvanin 'stili', dofrudan dini bir inanca dayalt o-
lan mistisizminkinden o kadar farkhidir ki bu bazilarinmn, sim-
yaya "Tanrr'siz bir mistisizm' demek seklinde aklinr gelmistir.
Bununla birlikte, bu ifadenin biitiiniiyle yanhs oldugy sdylen-
mezse de tamamiyla yersizdir, ¢iinkil simya bir Tanri inancim
pesinen kabul eder ve neredeyse biitlin Gstatlar: ibadet uygula-
masina biyitk énem verirler. Bu ifade yalmzea su dereceye
kadar dogrudur ki simya bu haliyle higbir teolojik gatiya sahip
degildir. Bu sebeple mistisizmin niteleyici 6zelligi ve aym ge-
kilde teolojik bakis agisi, 3imyanin manevi ufkunu siniclamaz.
Yahudi, Hiristiyan veya [slam mistisizmi, vahyedilmis bir haki-
katin, Tanri'nin bir yoniiniin veya kelimenin en derin anlaminda
bir idea'nin miisahedesi (contemplation) tizerinde toplanir; bu
ise bu ideanin manevi gergeklesimidir. Kendi hesabina simya.
esas olarak ne teolojik (veya metafiziksel) ne de etiktir; simya,
nefsin giiglerinin oyununu tamamen kozmolojik bir bakis ag:-
sindan seyreder ve nefse anitilmasi, ¢ozillmesi ve yeniden kris-
tallestirilmesi gereken bir madde olarak muamele eder. Simya
bir tabiat bilimi veya sanati olarak hareket eder, ¢iinkii onun
icin dahili bilincin biitiin halleri, bir ve tek "Tabiat'm yollarindan
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bagka bir sey degildir, bu tabiat hem harici, goriintir ve maddi
bigimleri hem de nefsin dahili, gériinmeyen bigimierini kugatir.

Biitiin bunlara ragmen simya, miisahedeci bir yonden u-
zak da degildir. O, higbir gsekilde manevi kavrayistan mahrum
olarak sief pragmatizmde ibaret degildir. Onun manevi ve belli
bir anlamda miisahedeci tabiati, madenlerinin sahast ile nefsin
sahasi arasindaki bir benzetmede, dogrudan onun somut bigi
minde bulunur; giinkit bu benzerlik, sadece maddi seylere nice-
liksel olarak (belli bir anlamda dahili olarak) bakabilen ve nefl-
sin nesnelerini ise 'maddi' (yani objektif ve somut olarak) kav-
rayan bir gériis tarafindan algiianabilir. Bagka bir ifadeyle sim-
va kozmolojisi esas itibariyle bir varlik 6gretisi, bir ontolojidir.
Metaliirjik sembol, sadece dahili stireglerin igreti ve yaklagik bir
ifadesi degildir; her gergek sembol gibi bir tiir vahiydir.

Nefs alemine 'gayri-gahsi' bakis tarziyla birlikte simya,
'bilgi yolu'na (irfan) ‘ask yolu'ndan daha yakin bir iligkide durur.
Clinkii, 'Ben' ile-sinils nefsi, sadece siibjektif ofarak teeriibe
etnek yerine objektif olarak telakki etmek, -ifadenin sapkin
degil gergel anlaminda— irfanin ayricalifidir. Bu sebeple, sim-
yanin ifade tarzlarini zaman zaman kullanan, 'bilgi yolu' tizerin-
de kurulmug bir mistisizmdir, eger simyanin bigimlerini onun.
kendi 'yol'unun dereceleri ve tarzlariyla gergekten benimseme-
migse. 'Mistisizm' ifadesi, 'sit’ veya 'geri ¢ekmek' (Yunanca
myein) kelimesinden gelir; mistisizmin 8zii, sirf akilet bir yo-
rumdan kaginir ve aymsi simya igin de oldukea gegerlidir.

%k

Simya ogretisinin kendini bilmecelerde gizlemesinin di-
ger bir sebebi de onun herkes igin bir anlam ifade etmemesidir.
'Kral sanat', siradan bir anlayigtan daha fazlasini ve belli bir
nefis tipini pesinen kabul eder, aksi halde uygulamas: nefis i¢in
sadece kiigiik tehlikeler igermeyebilir. Ortagagin meghur bir
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simyacis1 olan Artephius® soyle yazar; "Bizimkinin kalabaci’ bir
sanat olmas: kabul edilemez mi? Bununla sunu kastediyorum ki
o sozlii olarak gecip devam eder ve sirlarla doludur. Fakat sen,
zavalll aldatilmis adam, biitiin sirlarin en bilylighi ve en dnemli-
sini agtk ve segik olarak 6gretecegimize ve bu ylizden de keli-
melerimizi harfl anlaminda alabilecegine inanacak kadar basit
misin? yi niyetle seni temin ederim ki (giinkii ben diger filo-
zoflar gibi kiskang degilim) her kim diger filozoflarin (yani
simyacilarin} yazdiklaring, harfi manada alirsa, asla kurtulama-
yacagi bir labirentin bucaklarinda, onu dogru yolda tutacak ve
salimen disar goturecek Ariadne'nin ipi® olmadigi igin, kendini
kaybedecektir..."” Muhtemelen M.S. dérdiincil yiizyilda yasa-
mug olan Synesios'® da s6yle yazar; "Onlan sadece azizler, bil-
geler ve anlayis sahibi nefisler anlayabilsinler diye (gergek sim-
yamlar} kendilerini sadece sembollet, istiareler ve tesb;hlelle
uauc EUG[IUI Du bCUCpLGlI uutayi Uacilclllluc Ublll uu yum Vi
belfi bir kaideye riayet etmiglerdir, dyle ki bilge insan, onu an- .
layabilir ve betki bazi tokezlemelerden sonra onlarin iginde gizli
bir sekilde tarif edilen her seye erigebilir.'' Son olarak, Ortaga-
g biitiin simya ilmini Swmma'sinda dzetleyen Geber sbyle
beyan eder;" Bu sanat sadece muglak kelimelerle agiklanma-
malidir, &te yandan herkesin anlayabilecegi derecede agik bir

& Artephius'un bagka tivli bilinmeyen Arap bir yazarin latinlestirilmiy ismi
olmasi muhtemeldir, (Bk. E. von Lippmann, Entsrehung und Ausbreitug der
Alchemie, Berlin 1919). 1250'den dace yagamig olmalidir

7 Kabalac!' burada kelimenin etimolojik anlaminda yani 'sozlti olarak nesilden
nesile nakledilen' anlaminda anlagitmabidir. ‘

% Ariadne, Yunan mitolojisinde kral Minos'un kizxhir.  Labyrintos
magrasindaki canavar: bldiirmek Uzre magraya girecek olan Theseus's yolunu
kaymetmemesi igin bir yumak ip verir, Theseus bu ipi yere sererek magraya
girer ve sonra bu ip yardinuyla gikig yolunu bubur. [¢.]

¥ Bibl. des phil. chim,

" Synesios'un, aynt isimdeli Cyrene Piskoposu (379-413) ile ayni kisi alup
olmadig hususu tartigmalidir. Bu piskopos, Iskenderiyeli kadin Eflatucu
Hypatia'nin tilmiziydi.

" Bibl. des phil.
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sekilde de izah edilmemelidir. Ben bu ylizden onu dyle bir tarz-
da Ogretiyorum ki bilge kisiye higbir sey gizli kalmasin, hatta
bu, vasat zihinlere oldukga muglak olarak gelse bile; aptal ve
cahiller ise kendi hesaplarina bundan higbir sey anlamayacak-
lar...""* Bu uyarilara ragmen (ki bu hususta pek gok 8rnek veri-
lebilir) &zellikle onyedinci ve onsekizinci yiizyillardaki birgok
insanin, simya metinlerinin gayretli bir incelenmesiyle altin
yapmanin vasitalariu bulabileceklerine inanmalart insani ol-
dukga sagistir, Simyaci yazarlarin genellikle sadece layik olma-
yan birinin tehlikeli bir giicii elde etmesine engel olmak igin
simyanimn st koruduklaring ima etmeleri dogrudur. Onlar
boylece ehliyetsiz kigileri belli bir mesafede tutmak igin kag-
nilmaz bir yanhg anlama kutlanditar. Onlar, sanatlarmin gori-
niige gore maddi gayelerinden, ayni zamanda hakikati de zik-
retmeyerek, asla bahsetmediler. Diinyevi bir tutku ile sevk edi-
len kisi, otomatik olarak herhangi bir agtklamanmn esasim anla-
may! beceremeyecekti. Bu nedenle Hermerik Zafer'de soyle
yazihidir; "Filozof tasi {onunla baz metaller altina gevrilir), ona
sahip olan kisiye uzun dmiir ve hastahiktan kurtulug ihsan eder
ve onun gliclinde, en kudretli fatiblerin sahip oldugundan daha
fazla altin ve giimily getirmek vardir. Buna ilaveten, bu hazine
bu hayattaki diger biitiin hazinelerin lizerinde bir avantaja sa-
hiptir, yani ona sahip olan kigi tamamen mutlu olacaktir (ona bir
bakis insam mutlu kifar) ve onu kaybetme korkusu asla ona
ilismeyecektir,""* {lk ctimle, simyanin harici yorumunu destek-
ler goriintir, halbuki ikinci climle, arzu edilen dlclide agikpa
gosterir ki s6z konusu sahiplik burada dahili ve manevidir. Aym
sey, onceden zikredilen Yedi Boliimlii Kitap'ta da bulunur; "Her
seye Kadir Tanr'nin yardimuyla bu [filozof] tag: seni en siddetli
hastahklardan kurtaracak ve koruyacaktir; ayrica fizlintli ve
belaya karsi ve dzellikle bedenine ve nefsine zararlt olabilen her
seye kargi seni koruyacaktir. Seni karanliktan aydinliga, ¢&lden

a

.g.e.

13
a.p.e.
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yurduna, fakirlikten zenginlige gétiirecelktir,* Biittin bu ikti-

bastardan anlagilan gifte anlam, siklikla ifade edilen, 'bilge'ye
ggretmek ve 'aptal't kandirmak seklindeki maksada uygudur,

Ciinktl, biitin ‘hermetik' az-konugurlugu ile birlikte
simyevi ifade tarzi, keyfi bir bulus degil aksine biitiiniiyle otan-
tik bir seydir; Geber, meshur Summa'sinin bir ekinde sunu séy-
leyebildi: "Ne zaman ilmimiz halkinda en agik ve secik sekilde
konusuyor gibi goriinsem aslinda kendimi en muglak sekilde
ifade etmis ve konugmamn konusunu biitiinityle gizlemigimdir,
Simya igini asla temsili anlatimlarla veya bilmecelerte 6rtme-
dim, aksine agtk ve anlasihr kelimelerle ele aldum ve samimi bir
sekilde tarif ettim, tipkt ilahi itham ile dgretilerek ve Sgrenerek
onu bilmem gibi..." Ote yandan, diger simyacilar, yazilarm
kasten oyle bir sekilde telif ederler ki onlarin okunmase, akla
karann aviilmasin salar. Son zikrediten eser bunun bii Srne-
gidic, ciinkii Geber ayni ekte style der: "Bu miinasebetle bu
Summa'da ilan ederim ki ilmimizi sistematik olarak ogrettik, -
fakat onu gesitli boltimler halinde suraya buraya yaydik; ¢tinkii
onu insicambt olarak ve mantiki bir diizende sunmug olsaydim
onu kétitye kullanmas) muhtemel olan kétii niyetliler, iyi niyetli
kigiler kadar kolay bir sekilde onu 6renebileceklerdi...”
Geber'in goriiniigte metaliijile olarak tasarlanmis agiklamalan
yakindan incelenirse kimyasal islemlerin az ¢ok zanaatsal tarit-
lerinin arasinda, dikkate deger diisiince atilimlari kesfedilecek-
tir; mesela dnceden bir 'cevher'den (1" ile baglantili olarak) stz
etmemis ofan yazar birden bire géyle s6yler: "Simdi yeteri kadar
tanidiin bu cevheri al ve onu kabin igine koy..." veya metalle-
rin harici vasitalarla déniistiiriilemeyecegini vzun uzadiya vur-
guladiktan sonra birdenbire, onfarr giimiis ve altina gevirerek
'biitiin hasta metalleri iyilestiren bir tip'tan bahseder. Bu tiirden
her durumda, zihinsel anlayis kaba bir gekilde durma noktasina
getirilir ve bu, gergekten bu tiirden bir agtklamanin amacidir,
Talebeye aklinm (ratio) simurlart dogrudan tecriibe ettirilic ki

Hag.e
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sonunda, Geber'in kendi haklanda séyledigi gibi, kendi igine
bakabilsin: "Kendime déniip tabjatin madenleri yerin altinda
hasil etme tarzin1 digiindiigitmde, onlart yer fizerinde miikem-
mellegtirmemize imkan verecek sekilde tabiatin bizim igin ha-
zirladifi gergek cevheri kavradim..." Burada, bir iistat tarafin-
dan aciIk bir sekilde ifade edilen paradokslar tizerinde diisiinceyi
yogunlagtirarak zihinsel melekenin simirlarini asmaya calisan
Zen Budizmi’nin metoduyla bir takim benzerlikler dilkkati ge-
kecektir.

Simyacinin gegmesi gereken esik, manevi esiktir, Gordii-
giimiiz kadariyla ahlaki esik, sadece altin yiiziinden simya sa-
natinin peginde kogmak ayartmasidie. Simyactlar islerinin en
biiyiik engelinin aggozliilik oldugunda devamb olarak 1srar
ederler. 'Ask yolu' igin kibir neyse ve 'bilgi yolu' igin kendini
aldatma neyse, onlarn sanati igin de bu giinah o dur. Buradaki
aggozliilliglin dier bir adi basitce egotzmdir; tutkuya koleiikte
kiginin kendi sinirli egosuna baghihigidir, Ote yandan, Hermes'in
talebesi sadece ihtiyag icindeki yoksullara {(veya tabiatin kendi-
sing) yardun etmek icin elementlerin dénGstiiriilmesine cahs-
malidir, seklindeki sart, sadece biitiin yaratiklarm kortulusu
maksadiyla en yiiksek aydinlamayt aramak seklindeki Budist
yeminini hatilatir. Her faalivetinde sadece kendini yansitmaya
¢alisan egonun kurnazhgindan bizi yalnizea merhamet kurtarir,

¥

Simyanin anlamm agiklama tesebbilsitmiin, simyacilarin
bas sartinin (yani bu sahada ketum kalma zaruretinin) bir ihiali
olmasina itiraz edilebilir. Buna soyle cevap vermek miimkiin-
diir, simyanin en igteki smna bir anahtar igeren sembollerin
anlanunt sirf ketimelerle enine boyuna ele almak her durumda
imkanstzdir. Genis bir lciide agiklanabilen sey, simya sanatina
esas olan kozmolojik 6retiler, onun insan ve tabiat gériisii ve
de genel islem tarzidir. Ve Hermetik isin biitiinil yorumltanabii-
seydi bile higbir yazilt kelimenin ifade edemeyecedi ve isin
milkemmelligi igin zarurt olan bir seyler daima kalacakti. Teri-
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min dogru anlaminda her kutsal sanat gibi (yani bilincin yiksek
hallerinin gerceklestiriimesine gotiirebilen her 'metot’ gibi) sim-
" ya da bir inisiyasyona tabidir: isi dstlenmek igin izin, normal
olarak bir iistattan almalidir ve sadece en nadir drneklerde, kigi-
den kisive uzanan zincir kesilmig oldugunda manevi etkinin
mucizevi bir sekilde arahikta atlamasi vuku bulabilir. Kral Halid
ile Morienus arasinda gegen konugmada bu konuya dair style
soylenir: "Bu sanatin esast odur ki her kim onu nakletmek is-
terse Gfretiyi bir Gstattan almig olmalidir... Ustanin bunu genel-
iikle talebesinin 8niinde uygulamig olmasi da zorunludur....
Conkii kim bu igin sirasini iyi bir sekilde bilir ve kendi bagina
tecriibe etmis o!ursa sadece kitaplarda bu i isl arammg kisiyle kar-
silagtirtlamaz..."”> Simyact Denis Zachaire'® soyle yazar: "Kisi-
nin heniiz onu 6grenmemis oldugu durumda her seyden Snce
sunun anlagilmasint isterim; bu ilahi felsefe insani giici fazla-

Awvzla nmae A |r|+nﬂ|no‘r‘nn ni.—ln pi-mplf hir ur.\na Tanr Aann K k.
iy s gy Sl

sai Ruhu ile kalplermnzm igine sunmadlkga veya yagayan bir
kisinin agzindan bize gretmedikge elde edemeyiz... wt?

¥ age

' Onaltines ylizyal Franstz simyacis:.

"a.g.e.



3. BOLUM
HERMESCI HIKMET

Hermesgiligin bakis agisi, evren (makrokozmos) ile insa-
nin (mikrokozmos) yansunalar olarak bir digerine tekabiil ettigi
goriisiinden kaynaklanir; bunlardan birinde ne varsa bazi ba-
kimlardan digerinde de bulunmahdir, Bu uygunluk en iyi sekil-
de, siibje ile objenin, bilen ile bilinenin kargilikl iligkisine in-
dirgenerek anlagilabilir. Obje olarak alem, insan siibjesinin ay-
nasinda goriiniir. Bu iki kutup, teorik olarak ayut edilseler de
aksine ayrilamazlar. Her biri ancak digeri ile iligki iginde tasav-
vur edilebilir.

Belirginlik saglamak igin, 'siibje’ terimine verilebilen ge-
sitli anlamlari burada gézden gegirmek zorunludur. Eger birisi,
insanin evren goriigil 'siibjektiftir derse bu genellikle séz konu-
su goriiglin, insanin zaman ve mekan igindeki 6zel konumuna
ve az gok gelismis kabiliyetine ve bilgisine. bagh oldugu anla-
mina gelir; 'siibjektif’ baglhlik burada, ferdin veya zamansal ve
mekansal olarak suurh bir insan grubunun baglhigidir. Bununla
birlikte insan anlayisi sirf hadiseden hadiseye smurls degildir: o
dzellikie kendi iginde simirlidir ve bu anlamda, insan siibjesinin
kiiresinin diginda kalan alemin tamamryla objektif bir bilgisi
tiiriinden higbir sey yoktur. Ne biitiin miimkiin ferdi gézlemlerin
ittifaki ne de duyularin erigtigi son noktayi agan araglarin kulla-
nilmas bu kiirenin Stesine erigebilir ki bu hem bilinebilir bir
obje olarak alemi hem de bilen bir varlik olarak insani sarta
bagliar. Alemin mantiksal uyugumu, (ki bu, goklu goriintimlerini
az ¢ok kavranabilir bir biitin kilar) insan objesinin birimsel
(unitary) tabiatina oldugu kadar aleme de baghdir. Yine de her
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bilgide, —fert veya tiir tarafindan bir ¢oguna renk katilabilir
olmakla birlikte—, sarta bagli olmayan bir sey vardir. Aksi tak-
tirde siibjeden objeye, '‘Ben'den 'Sana’ ne bir képrii, olacakts ne
de gok fazla ve gok genig olarak gesitlenen fertler tarafindan
gorlilen sayisiz ‘alemler'in 6tesinde ne hakikat ne de birlik ola-
caktl. Bu mutlak ve sabit unsur, (bu her bilgi parcasinda gizli
olan az ya da ¢ok 'hakikat muhtevasi'min kaynagidir ve onsuz da
higbir bilgi ohmaz) saf Ruh veya Akal'dir, bu bilen ve bilinen
olarak mutlak ve béliinmez sekilde her varlikta meveuttur.

Bu alemdeki biitiin varhiklarin iginde insan, evrensel —ve
kaynagi olarak kabul edilirse, ilahi- Akhn en miikemmel yan-
simasidir ve bu bakimdan kainatm aynasi veya toplam imah
olarak tefakki edilebilir,

Birbirinin kargisinda aynalar gibi duran farkl gergeklik-
lart ripijprlpnriirmpi: i:"in hir nni|§mq Auraiim: har fpyripn avvali
Evrensel Alal [Aklr Kiilli] veya 'Agkin Siibje' vardir ki bunun
objesi sadece harici fiziksel alem degil —-muhakeme kadar— nef-
sin de i¢ alemidir; c¢iinkii muohakemenin faaliyetleri, bilginin
objesi olabilir, halbuki evrensel akil, ne sekilde olursa olsun
herhangi bir ‘objektiflestirme’den acizdir. Akil'tn kendisi hak-
kinda dogrudan ve aractsiz bilgiye sahip oldugu dogrudur, fakat
bu bilgi, ayrimlar aleminin 6tesinde uzanr, bu yiizden ayr al-
gilamanin bakis agisindan (yani obje ve siibje seklinde ayrilmis
olarak) meveut degilmig gibi gdriiniir. Ditslinme, muhayyile ve
hafiza melekelerini haiz ve duyusal algilamaya bagh olarak
insan siibjesi oldukea farklidir, ¢iinkii insan siibjesi, obje olarak
biitiin cismani aleme sahiptir. Insan stibjesi, bilme kabiliyetini
Evrensel Akil'dan g¢ikarir son olarak, ruh (veya akil), nefis ve
bedenden olusan insamn Kendisi vardir, o hem bilgisinin objesi
olan evrenin bir pargasidir hem de 6zel mertebesinden dolay,
daha biiyiik bir evrenin iginde (insan, yansiyan bir goriintii gibi
onun karsihigidir) kilgiik bir evien olarak ortaya ¢ikar.

Bu sekilde, evren ile insanoglunun karselikh uygunfugu
hakkindaki gelenekse] dgreti ayrica tek ve Agkin Akl fikri iize-
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rine de kuruludur, bu Akil't (Intellekt) yaygin olarak ‘akil' (yani
sadece muhakeme: reasort) diye adlandirilan sey ile olan iliski-

, bir ik kaynaynm sintrl bir ortamdaki yansimast ile olan
|I1$k|51 Ulbldll Kozmoloji (evren: cosmasun bilimi) ile saf
metafizik® arasinda bir bag olan bu fikir, Hermes Trimegistosun
(‘i kere bliyitk Hermes") yazilarinda ozel bir belirginlik ile
agiklanmig olsa bile higbir sekilde Hermesgiligin 6zel ayricali
degildir.

Bu yazilardan birinde Akil veya Ruh hakkinda séyle de-
mr Akt (nous), Tanr'min cevherinden (ousia) gikar, (bir cevhe-
re’ saliip olan Tanri hakkinda konusulabildigi kadariyla); bu
cevheun tabiatinin ne oldugunu yalmiz Tann kesin olarak bile-
bilir.* Aksl, Tanri'nin cevherinin bir parcas! degildir, fakat 15150
Gunesten disan sildamas: gibi o da Tamlmn cevherinden 151l-
dar. Insanoglunda bu Akil, Tanri'dir..." kisi, burada kullantlan
benzetmenin kagimlbmaz kusmiuiugu tarafindan yanlis yéne
sevk edilmeye kendini birakmamalidir. Aklin, {fahi Kaynak'tan
disar 15tmast veya parildamasindan bahsedildiginde bir tiir
maddi suddr kastedilmez.

Ayni kitapta denir ki nefis (psyche) beden i¢inde bulunur,
ayni tarzda akil (nous) da nefis iginde bulunur ve ilahi Kelime
(Logos) da Akil iginde bulunur. (Yaklagik diger bir tarzda séyle
de sBylenebilir, beden nefis i¢ginde oldugu gibi nefis de ruh veya

' Muhakeme, Akln veya Ruhun g ézel biv dofrultuda ve sinilr bir aian
fizerine yonelten degbiikey bir mercege benzetilebilir, .

* 'Metafizik' ibaresiyle, yaratilmamigin Sgretisi kastedilir,  Aristo'nun
'‘metafiziginin' bitylikee bir boélimit kozmolojiden -bagka bir sey degildir.
Gercek metafizigin bir ayiric: vashi du onua apophatic karakteridir.,

* Qusia’. skolastil kuflanima uygun olarak 'cevher' diye terciime edilmigtir,
Gergekie burada Tanr'min ‘zatr' stz konusudur

* Yani Tanr'mm cevheri (veya daha dogrusu zat) O'nun disida bir sey ile
bilinemez, giinkdt o bitfin ikiliklerin ve obje ile sibje arasindaki biitin
ayrimlann desindedir,

* Corpus Hermeticim, geviren AJ, Festugitre, 'Les Bellles Lettes’, 1945,
'D'Hermes Trismégiste: Sur l'intellect commun, & Tat' baglikh balgm
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akil igindedir ve ruh da alem igindedir.) Tanrt ise biitiin bunlarin
Babasi diye adlandinlir.

Bu &gretinin, Johannine teolojisinin. &3retisine ne kadar
yakimn oldugy gériilecektir, —Ortagagdaki Hiristiyan gevrelerin,
Logos'un Hiristivanlik éncesi tohumlarini Eflatun'un yazilarin-
da oldugu gibi Corpus Hermeticum'un [Hermes Ku!llyan] ya-
zilarinda nasil gdrebildiklerini agiklayan bir olay olarak.—

Alklin askin birligi dgretisi, biitiin vahyedilmis kitaplarca
dogrulansa bile yine de batini kalt, giinkii bu 8greti yanlhs yone
sevk edici bir basitlestirme riski olmaksizin herkese aktarila-
maz. Bas tehlike sudur; kavrama ¢abasindaki muhayyile, Ruhun
ve Akhn birligini bir tiir maddi birlik olarak tasavvur edebilir.
Bu, her ferdi yaratigin esas tekilligini oldugu kadar Tanr ile
yaratsklar arasindaki ayrim da Srtmeye gotiirebilirdi.

Evrenset Akil sayisal olarak degil kendi boliinemezligin-
de birdir. Bu sekilde her yaratikta biitiiniiyle meveuitur ve her
yaratik kendi tekilligini ondan ¢ikartir, giinkii higbir ey, onun
vasttastyla bilindigi seyden daha fazla birlige, bitiinliige ve
mitkemmellige sahip depildir.

Biitiin varliklarda bulunan bir Akil'a dair yanhs bir gbrii-
se ornek, su felsefi fikirden saglanabilir; ferdi manevi bir varlik
§liim aninda bedeni terk ederken hemen Evrensel Akil'a doner,
bu yiizden 8liimden sonra ayri bir hayatta—kalma yoktur. Bu-
nunla birlikte, bu hayatta Aklin sonsuz 1g15ma "ego-cu' bir si-
nirlama bahseden beden degil nefistir. Simdi nefis, bedenden
ayrildiktan sonra varlifin siirdiirilr, hatta bu hayatta bitiiniiyle
bedene dogru yéneltilmis ve gergekten bundan baska bir muh-
tevaya sahip degil goriindiigii zaman bile.]

® Digerlerinin arasinda Aziz Bitylik Albert, hermetik yazilara bu tarzda bakt
7 Bedeni terkederlerken, biitiiniiyle bedene dofiru yéneltilmis olan nefislerin
katlandifi siddethi 1stiraplarin sebebi budur.
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Evrensel varolusun biligsel kutbu olarak Akil'a gidimli
(discursive) bilgi ile erisilemediginden onun hakkindaki bilgi,
aleme ait tecriibeyi {(en azindan vakalar sahasinda) degistirme-
yecektir. Bununla birlikte asil bilgi, bu tecriibenin dahili benim-
senisini (vani hakikatinin kavranmasmi) belirler. Modern bilim
icin hakikatler (veya genel yasalar) —ontar olmadan suf tecriibe.
savrulan kumdan daha fazla bir sey olmayacakti— sadece gorii-
niiglerin basitlestirici tanimlart (faydal: fakat gecici soyutlama-
lar)dir, Ote yandan geleneksel bilim igin hakikat, Evrensel A-
kif'da igerilen bir ihtimalin ifadesi veya muhakeme tarafindan
erigilebilen bir bigim halinde 'katilagtirilmasi'dic. Ve bu ihtimal,
sabit ve degigmez bir gekilde Akilda oldugundan, harici alemde
de kendini izhar etmelidir. Hakikat fikri boylece, geleneksel
bilimde modern bifimdekinden ¢ok daha mutlaktir, yine de ken-
di iglerinde bir son haline gelen hakikatin kavramsal bigimleri
hari¢ boyledir, ¢linki muhakemenin ve muhayyilenin hakikati
kavramast, ezeli Alkilda icerilen imkanlarm bir semboliinden
daha fazla bir sey degildir.

Modern bakig agisindan bilim, yalnizea teertibe.esas: lize-
rine kurulmustur. Geleneksel bakis agisindan tecriibe, Akil'dan
gelen ve etrafinda ferdi tecrilbelerin kristallesebildigi hakikat
¢ekirdepi olmaksizin bir higtir. Bu sekilde Hermetik bilim, ru-
hani bir vahiyden gikan bazi geleneksel sembollere dayanir.
"Vahiy' tabiri burada, genellikle teoloji tarafindan ona verilen-
den bir dereceye kadar daha genis bir anlamda kullanilimakta-
dir, fakat tamamen siirsel bir anlam da kastedilmemigtir. Hindu
terimleri ile stylersek sdz konusu manevi siiregler, 'ikinei
dereceden’ bir vahiy olarak, yani shruti'den gok smriti olarak,
telakki edilecekti. Hiristivanhk agisindan biitlin inananlar top-

lulugy degil, sadece dzel bir tefekkiir tarz1 veya derecesine
muktedir bazt insanlar kastedilerek Kutsal Ruh'un bir ilhamm-
dan s¢z edilecekti. Hiristiyan simyacilarin Hermeseiligin mira-
-sii degerlendirmeleri her nasilsa bu tarzda oldu. Hermesgilik
aslinda, biitiin gaglar boyunca devam ederek Hiristiyan ve islam
diinyasipa da uzanan asli vahyin bir dalidir,
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Alal'da igerilen degismez imkanlar, muhakeme tarafindan
hemen kavranamaz. Eflatun bu imkanlara ideler veya arketipler
adint verdi ve bu ifadelerin gergek anlaminm korunmas. gerekir
ve bunlarin ne sif genellemelere (bunlar en iyi halde gercek
idelerin yansimalarmdan daha fazla bir sey degildir.} ne de 'or-
tak bilingaltt' olarak biline tamamen psikolojik sahaya uygu-
lanmamalidir. Bu sonraki yanhg kullanim tzellikle saptirterdir,
¢linkii Aklin béliinmezligini nefsin pasif ve karanlik anlagi-
mazh ile karstirr, Arketiplerin agsagida degil, aksine muha-
kemenin seviyesinin fizerinde bulunmasi gerekir ve oyle ki
arketipler hakkinda muhakemenin fark edebilecegi her sey.
arketiplerin kendi baglarina gercekte olduklar seyin siddetli bir
sekilde sinrfandinimig bir yoniinden daha fazla bir sey asla
degildir. Nefsin sadece Rub'la 'bir-lesmesi'nde veya onun
Ruh'un béliinmemis birligine déniisiinde, bigimsel bilicin ezeli
. . :
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'melekesi' gibi olan Aklin muhtevalar boylece, sembolier bigi-
minde muhakemede ve muhayyilede aniden 'donar’,

Corpus Hermeticum'un Poimandres olarak bilinen kita-
binda Evrensel Akil'n kendini Hermes-Thoth'a nasil ifsa ettidi
soyle tasvir edilir: "...Bu kelimelerle, yiiziime vzun siire ¢ekin-
meden bakti, dyle ki onun bakiginin Sniinde titredim, Sonra o
basi tekrar kalduwwken kendi ruhumdaki (nous), sayisiz mik-
tarda imkanlardan olusan 1sifin, nastl sonsuz bir Bitin haline
geldigini gordiim, halbuki her seye muktedir bir gii¢ tarafindan
icerilen ve keza kusatilan ates hareketsiz konumuna ulagmust:
bu vizyondan rasyonel olarak kavrayabildigim sey bdyledir...
Kendimin tamamiyla disinda iken o tekrar konustu: sen simdi,
akilda (nous) ik Srnedi, kaynagl ve asla sona ermeyen baglan-
gici gordin,.."®

Bir sembol, nefis ve beden diizlemleri iizerinde manevi
illkérnekleri yeniden Oreten geydir. Yiiksek gergeklikierin alttaki
diizlemler tizerine bu yansitilmasiyla baglantihi olarak muhay-

R . . - R s
Corpus Hermeticiin, a.g.¢., Poimandres haklandaki baliim.
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yile, soyut diisiinmeye gore belli bir tstiinliige sahiptir. {lk ola-
rak gokluk yorumlara misaittir; dahasi soyut diigiinme kadar
sematik degildir ve ayrica, Ziimriit Tablet'te belirtildigi gibi
'asafida olan ne varsa yukaridakine benzer' kanuna gore, kendi-
ni saf bir imaj halinde yopunlagtirdigy kadarniyla muhayyile.
cismani ve manevi sahalar arasinda var olan tersine uygunluga
dayanir.

Evrensel Akil ile az ya da gok tam bir birlesmenin bir so-
nucu olarak insan akl olabildigince seylerin goklupundan yiiz
gevirir ve deyim yerindeyse béliimmemis birlige dogru yiikselir,
Byle ki insanin boyle bir nazarda elde ettii tabiatin bilgisi ta-
mamiyla rasyonel ve gidimli bir tiirden olamaz. fnsan igin alem
sanki simdi saydam hale gelmigtin goriiniimierinde ezeli
‘ilkdmekler'in yansimasi gériir. Ve hatta bu kavrayisim dogru-
dan mevcut olmadigr zamanlarda bile ondan kaynaklanan sem-
boller bu ilikérneklerin hafizasii veya ‘hatira'sim canlandirir,
Hermetik tabiat anlayisi boyledir.

Béyle bir goriis icin kesin olan sey, zamansal sebepler ve
sartiar tarafindan garta baglanan esyanin élgiilebilir ve sayiabi-
lir tabiati degildir; daha dogrusu, onlarin esas nitelikleri, alemin
temsil ettifi kabul edilen dokunmus bir kumasin dilsey ipleri
(¢8zghi) olarak tahayyiil edilebilir, mekik bu iplerin etrafindan
bir birine bir dtekine yatay ipligi (argag) dolar, boylece dokun-
mus kumas tek ve siki bir kumag yapilir, Diisey ipler, egyanin
degismez muhtevalan veya '6z'leri iken yatay ipler, zaman.
mekan ve benzeri sartlarin hikmettigi 'cevhersel' tabiatlaring
temsil eder.”

'Diisey' bir anlamda manevi gelenege dayali olan bir ev-
ren goriimiiniin (vision), ‘yatay! bir anlamda (yani gidimli ve
analitik gézlem anlaminda) kesin olmayan bir sekilde gdriine-
bilse bile nasil dogru olabilecegi bu kargilastirmadan anlagilabi-

° Dokunmus kumagin sembolizmi dizerine bk, René Guénow, Heaem
Semboligmi, X1V . baliim, Londra, 1958,
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lir. Mesela boylece, bizatthi metalin ilkBrnegini dogrudan bil-
mek igin varolan her metali bilmek zorunlu degildir. Bir tiir
icindeki muhtemel gesitlenme dizisini anlamak igin gelenegin
zikrettigi yedi metali (altm, glmdis, bakir, kalay, demir, kur-
sun,ve civa) degerlendirmeye almak yeterlidir, Simyada béyle
biiyiik bir rol oynayan dort unsurun'® bilgisine gelince, durum
aynidir. Bu unsurlar, esyanin kimyasal bilesenleri degildir, ak-
sine tam anlaminda 'madde'nin niteliksel belirleyicileridir, bu
yiizden toprak, su, hava ve atesten sbz etmek yerine maddenin
kat1, srvi, havai ve atest varolus bigiminden séz edilebilir. Su-
yun iki birim hidrojen ve bir birim oksijenden olustugu seklin-
deki analitik delil, su unsurunun 6zii hakkinda bize mutlak ola-
rak higbir yey anlatmaz. Buna mukabil sadece sarta bagli olarak
ve deyim yerindeyse soyut olarak bilinebilen bu husus, gergekte
‘su' asli niteligini drter. Dahast bilimse! yaklasim kesmhkle 56z
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dolaysiz ve sembolik sezgisi, maddi olandan manevi olana bi-
lincin biitiin seviyeleri boyunca yankilanan bir etki uyandirir.

Modern bilim, kendi seviyelerinde onlara sahip ve hakim
olmak maksadiyla seyleri 'kesip inceler'. Rasyonalizm, egyanin
gergek tabiatinin maddi ve niceliksel analiz vasitasiyla kesfedi-
lebilecegi inancina simsiki sarddi. Bu bakis agisinin ayiic
vasft Descartes'n su fikridir; 'akil (reason) bagiglanmis bir
hayvan' seklindeki skolastik insan tarifi bize higbir sey anlat-
maz, ta ki kemiklerinin, sinirlerinin, dokusunun vs. incelenme-
siyle 'insan' kelimesinin gergekte ne anlama geldigini bilinceye
kadar."" Sanki bir tanim esasa yakin oldugu kadar genig olmaz-
mig gibil Analitik anlayss, nihai olarak, egyanmn baglantilarina
batirtlan bigaktan daha fazla bir sey degildir. Béyle yaparak,
bular hakkinda daha yalimn bir goriise izin verir. Fakat 8z, sirf

9 Hindular bes unsurdan sozederler, giinkit onlar, simyacilarn quinta
essentia'st olan esiri (akaya) unsurlardan biri olarak kabul ederler.

Y Descartes, La Recherche de la vérilé par les huniéres annatles, zikredilen
Maurice Daumas, Historie de la sciennce, Encylopédie de la Pléiade, s. 481.
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kesip inceleme ile erigilebilir degildir. Goethe, tabiatin bize giin
is1ginda ifsa ettii sey, ondan 'manivelalar ve wdaial'la zorla
almamazdi, dediginde bunu ¢ok iyi anlamlstl

*

Hermesgi kozmoloji gibi geleneksel kozmoloji ile sadece
muhakemenin hitlimettigi analitik bilim arasidaki fark, astro-
nomik goriiniislerinde en agik sekilde kendini gésterir. Yeryii-
ziiniin, gogiin yildizh kubbesiyle &rtiilmils bir disk olarak gé-
riildigli en eski alem tasviri, en derin ve genel anlamlarla dolu-
dur; biittin insanlifin tabii ve dolaysiz tecriibesinden bagka bir
sey olmayan bu alem tasviri, gergefie uygun kaldigi igin bu
anlamliar gok daha az terkedilmistir. Hareketiyle zamanin 6lgii-
clisti, glindiiziin, gecenin ve mevsimlerin belirleyicisi ve 1sikl
cisimlerin dogmasinin ve batmasinia sebebi, yagmurun dagiticr-
st olan Sema, varolusun aktif ve eril kutbunu izhar eder. Ote
taraftan Semanin etkisi altinda gebe hale gelen, bitkileri iiriin
olarak ¢ikaran, biltiin canh yaratiklart besleyen yeryiizii, pasif
ve digil kutba tekabiil eder. Sema ile yerin, aktif ile pasif varo-
- lugun bu iligkisi, cok sayida benzer ikiligin itkdrnegi ve numu-
- nesidir; 'esas bi¢im' (eidos, forma) ile 'malzeme’ veya 'cevher'
(hyle, materia) kavramsal ¢ifti ve Eflatuncu anlamda anlagilan
ruh veya akil (nous) ile nefs (psyche) ikiligi gibi.

Semalarin dairesel hareketi, hareketsiz ve goriinmez bir
eksenin varlifini gerektirir, bu eksen Akil'a tekabiil eder ve
alemin biitiin sartlarinda sabit bir sekilde meveuttur, Aynt sekil-
de, Gilnesin rotasi, ana ydnlerden (Kuzey ve Giiney, Dogu ve
Bat1) olugan diizgiin bir hag gizer, bunu miiteakip biitiin hayata
hitkmeden kozmik nitelikler, kendilerini yukaridaki sirayla so-
guk ve sicak, kuru ve yag seklinde dagitirlar, Bu diizenin, insan
nefsinin  mikrokozmosunda nasil tekrarlandigini daha sonra
girecegiz.




\‘\z-“’u,”l
”’f; ut

\ [ of

- s G

Q) ©)—==RN

’f
z
£, - z
0 u R ..5
- L e -
H 1 e =
= ”, -/ -
z ’ ﬁ e, - 4 =
z ﬁ o, l‘llliu“, ol =
z 5 K “ s, N =
T Q;?_. £ -_ :
] Eo NS I \ E
Z / by (3 ll 3 : z \ z
H 71 - {1z °N:
= S Rl HR ER @ :
] H R z s I
Elres H ) { z HH = N:
1 o P . ER» K = -
P ! Z 3 ) N7 SR
DYy 2| B e Al
= i 2 zh I T % SNy H
=y, &N “ ~F F -~ i o 1=
= ol Tt H ‘ i z T LT
E Ee E : iz
zlz 2 SMEE HH
B E HE R BE £
=4 ,," [’””l ‘t\' ili ”"r,;””'r ___.l rrrf,’
= ‘. 3 41 : erfiipt T ]
OGNS (S e Q)
TN R R e g N TN A e
RUTIS Tt LI TY au £
\\'”u ? i},

XU T TR L LT L R T

AR
3

A
A h -
Ch ey

Alem-agaci iizerinde iki ejderhanin {rlanda veya Anglo-Sakson
bigimi. AZactn govdesinin fizerindeki svastika'lar (alemin eksenine
tekabill ederler) goklerin hareketini temsil eder. Her ejderha oniki
Giines veya yildizdan olugmugtur, buntar oniki aya tekablll edebitir.

Wiirzburg Universitesi Kiitliphanesinde 'Pauline Letters Form
Northumberland'dan bir sekizinei ytizytl minyatiird.
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Ufkun lizerinde ortaya giktii kadariyla Glinesin rotasi,
kis giinddniimiinden yaz giindéniimiine kadar artan bir sekilde
genis bir daire takip eder, sonra tam bir yil dolasip gelinceye
kadar azalarak daralan bir daire izler. Esas olarak bu '¢iziilen'
bir helezona karsilik gelir ki birgok déniisten sonra 'dolanip
kapanan' bir helezon haline gelir, bu gesitli isaretlerle tasvir
edilen bir imajdir, tipks ¢ifte helezon,

©\9

iki yonli helezon girdap gibi, Cin'in yin-vang'ina benzer ve iki
yilamin bir eksen (alemin ekseni) etrafinda sarildigi Hermes'in
degneginde (caduceus) bu benzerlik hig de az degildir.” Giiné-
gin rotasimin iki safhasinda (yiikselen ve algalan) ortaya konulan
zitlik, belli bir anlamda yer ile sema arasimdaki zitliga tekabiil
eder, ancak su farklfa ki buradaki her iki taraf da hareketlidir, bu
viizden sebeplerin zithginin yerine gliclerin sirayia degistirilme-
si 0z konusudur. Yer ve gok, alita ve tsttedir; iki glinddniimi
giineyde ve kuzeydedir. birbirleriyle, genisleme ve daralmanin
irtibatl oldugu gibi irtibatlidirlar, Birgok anlami olan bu zithiga
ileride simyevi magisteriumla baglantili olarak {orada kikiirt ile
ctva arasidaki zithk olarak ortaya gikar) teloar donecegiz.

ER

Batlamyuscu alem tasvirinde yer, bir kiire olarak merkezi
temsil eder, onun etrafinda gezegenler gesitli yriingelerde veya
felelklerde dolanirlar, bunlar da sabit yildizlar gbgt ile ve dista
da yildizsiz en ilst gok (Empyrean) ile kusatilirlar. Bu alem
tasviri, insanhgm onun hakkindaki dolaysiz tecriibesini ahp
gétiirmekten daha fazla 8nceki alem tasvirinin anlamim ahp
gétiirmez. Dahas) meseleye farkli bir sembolizm getirir, yani
mekanin her geyi kusatan vasfimin sembolizmini. Semavi fe-

12 Bu hususta bk. René Guénon, Hagin Sembolizmi, XXV. bolum, ve Julius
Schwabe, Archetyp wnd Tierkrets, Basel, 195]
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leklerin bu derecelenisi, alemin ontolojik diizenini yansitir,
buna gére her varolug derecesi, iistteki bir dereceden kaynakla-
nir, 8yle ki yukandaki derece agagidakini 'igerir' tipkt sebebin
sonucy "igermesi’ gibi. Bdylece iginde bir yildizin hareket ettigi
semavi felek, ne kadar genis olursa o kadar saf ve o kadar daha
az gartla kayith ve ilahi kaynaZa o kadar yakin olur, semavi
felek varolusun derecesi veya o dereceye tekabill eden biling
seviyesidir. Yildizli gékleri gevreleyen ve sabit yildizlar gigiine
(biitiin feleklerin en izl ve en diizenli dolananm) hareketini
bahgeden yildizsiz en iist Gok, ilk hareket eftiriciyt (primum
mobile) ve ayrica her seyi kusatan {lahi Akt da temsil eder.

Bu, Dante'nin benimsedigi Batlamyusgu alem tasvirinin
yorumudur. Dante’nin zamanindan 6nce Arap vazilarinda zaten
bulunuyordu. Ayrica Latince yazilmig ve muhtemelen
Katalonva oriiinli. onikinei viizvida ait anoniin bir Hermeiik
elyazmas:'* vardir; bu yazmada, ardigik olarak birbirini cevrele-
yen giksel feleklerin anlami, flaki Komedya 'yr andwan bir
tarzda sunulur. Burada felekler boyunca yikselig, bir manevi
(veya akli) dereceler hiyerargisi boyunca yiikselis seklinde tas-
vir edilir, ardigik olarak bu dereceleri idrak eden nefis bu yiik-:
selig vasitastyla, tedrici olarak suretlere baglt gidimli bir bilgi-
den farksizlagtiriimss ve dolaysiz bir vizyona doéner, bu vizyon-
da siibje ve obje, bilen ve bilinen bir'dir. Bu tasvir, semavi fe-
lekleri insanin onlar vasitastyla (sanki Yakub'un merdiveni iize-
rindeymis gibi) en Gst felege, iizerinde Isa'nm tahtta oturdugu
Ars'a yitkseldigi esmerkezli daireler olmak gdsteren resimlerle
agiklanmigtir. Semavi daireler, asapi dogru bir yonde (yani
yere dogru) unsurlarla tamamlanir, Ay feleginin yaninda ates

" M.T, d'Alverny tarafindan, Les Pérégrinations de I'dme dans autre monde
d'aprés un anonyme de la fin du Xile siécle adiyla Archives d'histoive
doctrinale et littéraire du moyen dge'de 1940-41 de yayimladi M.T,
d'Alverny'nin en son aragtirmasina gire, Paris'te Bibliothéque Nationale'da
muhafaza edilen bu clyazma, muhtemelen Bologne'da [Italya). ispanyo! bir
incliniin esas1 Uzerine yazildi. :

™ Bakiniz I, ve 11, Resim ve karsisidaki sayfalardaki agiklamalar,
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dairesi vardur; bunun altinda hava dairesi bulunur; bunu su dai-
resi izler, bu da dogrudan toprak dairesini ¢evreler. Hermetik
vasfr agikar olan bu anonim elyazmasinin, iig tektanrict dinin,
Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam'in gegerliligini tanimas: dik-
kate degerdir. Bu, Hermetik bilimin, tabiat tizerine kurulu ta-
mamen kozmolojik ve sembolik dili sayesinde onlarin dogmala-
riyla catiymaksizin her sahih din ile nasil kaynastirilabildigini
acik sekilde ghsterir.

Sabit vildizlar gogii olan sekizincl goglin dolaniminin
zamanin temel Slgiisii olmast gibi en distaki vildizsiz gok de
(sekizinci gdge, giin-gece esitlikleri presesyonu denen seyin
geciktirdigi geri hareketini veren budur), zaman ile ebediyet
arasindaki veya siirenin' az ¢ok sarta baglanmis bigimleri ile
ezeli 'simdi' arasidaki smir gizgisini temsil etmelidir. Felekler
boyunca yiikseliyor olarak temsil edilen nefis, boylece bir kere
suretler ve sartlar alemini arkasinda brrakir ve béliinmemis,
fakat her seyi kusatan VarliZa ulasir. Dante, bakis agtsinm tam
bir tersine gevrilisini igeren bu gegisi, yersel sinrlandirmadan
ilahi Sonsuzluk'a kadar art arda genisleyen esmerkezli felekle-
rin kozmik diizenini tersine bir diizenle kargt karsiya getirerek
tasvir eder, bu tersine diizenin merkezi Tanr'dir. O'nun etrafin-
da, her genisleyen dairede melek korolar: dolanir. [lahi kaynaga
en yakin olduklari yerde en hizli sekilde dolanirlar, kozmik
feleklerin aksine olarak onlarm goriinen hareketi yersel merkeze
olan mesafelerine nispetle artar. Kozmik diizenin {lahi diizen
icinde bu ‘yukari-doniigiyle birlikte Dante, Giines merkezli
diinya goriigiiniin derin anlarmim dnceden goriir.

*
Giinesin merkezi temsil eftifi ve onun etrafinda dlinya

dahil biitiin gezegenlerin dolandigi alem tasviri, Rdnesans'in
orijinal bir kesfi degildir. Kopernik sadece, ilkgagda zaten bili-

Y fbn Rugd'e gore yildizsiz gogiin araliksiz hareketi, zaman ile ebediye!
arasindaki aracidir
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nen'® bir fikri canlandird: ve gbzlemlerle destekledi. Bir sembol
olarak Giiney merkezli alem goriisii, diinya merkezli gériistin
zorunlu tamamlayteisidir. Ciinkii alemin ilahi kaynagi (yani
Tanri'nin alemi onun vasitastyla ortaya gikardigr bir Akil veya
Ruh), biitiin tezahiiriin "igin sagan' bir Merkezi olarak diisitniile-
bilecegi gibi, kolayca Her seyi Kusatan (simirsiz mekana kargi-
Itk gelir) olarak da digtiniilebilir, Kesin olarak [lahi Kaynak
biitiin farklilagmalarin {izerinde ¢ok yiice oldugu icin, onun her
tarifi, sanki bir aynada goritlityormus gibi, onun tersine-muka-
bili tarafindan tamamlamas gerekir.

Bununla birlikte Giines merkezli alem goriigii ashnda,
rasyonalizm tarafindan, geleneksel yer mertkezli alem gdriigii-
nitn—ve bununla baglantili olan bitiin manevi yorumlarin- ka-
tiksiz aldanma oldugunu ispatlamak icin kullanildi. Ve bhuradan
da su paradoks ortaya ¢ikty; insan muhakemesini {reason) biitiin
gergeklifin dlgiisii yapan bir felsefe, insani gitgide diger kum
taneleri iginde bir kum tanesi gibi, herhangi bir kozmik nceligi
olmaksizin sief bir tesadiif’ gibi gésteren astronomik bir alem
ghriisiine sonug olarak ulast), oysa insan muhakemesine degil
vahye ve ilhama dayanan ortacag bakig agisi insant evrenin
merkezine yerlestirmisti. Bu pervasiz ¢eligikligi aciklamak yine
de basit degildir. Rasyonalist anlayis sunu tamamen unutur;
evrene dair ifade edebilecegi her sey insan bifincinin bir muhte-
vasi olarak kaltr ve insamin kendi fiziksel varoluguna ‘daha yiik-
sel bir bals agisimdan (sanki bu diinyaya bagh degilimig gibi)

'* Giines merkezli sistem, Sisamlr Aristarkos (yak. M.8. 320-250) tarafindlan
Oneeden pretilmisti. Nikolas Kopernik,. 'Géksel Cisimlerin  Yoriingeleri
‘Ustiine' adl kitabmmn Papa (I Paul'e hitap ettigi susdzinde. Sirakusals
Hicetas'a ve Plulark’im bazi isaretierine gbndermede bulunur, Gokler Gzerine
olan Kitabmda Aristo_ybyle yazar: "Pek gok (ilim sahibi kisi) dinyanm
{alemin) merkezi olduguna inanmasina ragmen- —{talyan - filozoflan.
Pisagorcular denen kigiler karst fikirdedirler; ¢iinkil onlar merkezde ategin
bulundugunu iddia ederler. Ote yandan bir yildiz olan dinya. merkez
geveesinde bir dairede hareket eder.." Mubtemelen Hkgagin baz Hint
astronomlars da Gitnes-metkezli goriise agina idiler
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bakabiimesi agikga gosterir ki alemin biligsel merkezi odur.
Insan, Akl ayricalikh tagiyicisi oldugundan ve bu yiizden de
esas itibariyle var olan her seyi bilebildiginden geleneksel bakis
agisi ony gbriinen alemin merkezine yerlestirir, bu konum as-
linda dolaysiz duyusal tecriibeye bittiiniiyle uygun diiser. Ay
anlayigta yani gelencksel kozmolajinin anlayisinda, iginde insa-
nin deyim yerindeyse Giinese gore ¢evresel oldugu Glines mer-
kezli alem tasviri sadece bir batini anlama sahip olabilir, yani
Dante’'nin melekler alemini tantt merkezci' tarifinde zihinde
sahip oldugu manaya: Tanr'nin bakss agisindan insan merkezde
depildir, ancak varolusun en distaki sinirinin iizerindedir.

Giines merkezli bakis agisinin matematiksei-fiziksel ba-
kis tarzina gore daha dogru gibi goriinmesi, bu bakig agisinda
hi¢ de insani olmayan bir seyler bulundugunun bir gostergesi-
dir... Maddi-niceliksel diizlemin inhisarci bir degerlendirmesi
lehine insami bir biitin halinde, ruh (akil), nefis ve bedenden
olusan bir varlik olarak degerlendirmeyi reddeder ve bu insant
sub specie aeternitatis {ezelilik noktai nazarindan] giren balisg
agsinin igteki' yansumass olur,

Hichir alem tasviri mutlak olarak dogru olamaz, giinkii
gozlemlerimizin dikkate aldigr gergeklik sarta bagli, bagimlt ve
sonsuz sekilde goktur.

Mutlak bir sey olarak Giines merkezli sisteme olan inang,
korkung bir valum yaratti; insamn kozmik haysiyeti calinmgtir
ve Giinesin etrafinda dénen diger kum tanelerinin iginde anlam-
s1z bir kum tanesi haline getirilinis olarak insan, kendisinin
manevi bakindan tatminkar bir egya vizyonuna ulagma iktida-
rindan mahrum oldugunu gdstermistir. Isa'nin bedenlenmesi
tizerinde merkezlenen Hiristivan diigiincesi buna hazirliksiz
yakalandi. Insani kozmik mekan iginde gozden kaybolan bir
higlik olarak ve ayni zamanda da bu mekanm bilissel ve sem-
bolik merkezi olarak grebilmei, cofunlugun kapasitesini ol-
dukga agar. .
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 Son zamaniarda, aralarinda belki yiiz milyonlarca gk yili
mesafe bulunan diger milyoniarca (muhtemelen gezegenlerle
gevirili) Giinesler akintisi igine Giinegin kendisini birakmayla
birlikte, kelimenin herhangi bir dogru anlaminda higbir alem
" tasviri arttk mitmkiin degildir. fnsanin kendini anlamls bir biiti-
ne katma kabiliyetini kaybetmesi sonucuyla birlikte artik alemin
yapis1 hayal edilebilir degildir. Modern bakig agisinin Batilitar

Resim | ve H; NEFSIN FELEKLER BOYUNCA YUKSELISI
Onikinci ylizyilin sonuna ait anonim bir Hermetik elyazmasindan
benzer iki temsili resim (MS Latin 3236A, Bibliothéque Nationale,
Paris, ilk basimi M.T. d'Alverny tarafindan Archives d'Histoire
doctrinale ef littéraire du Moyen Age'de, 1940.42).

Resim basta feleklerin tistiide Isa'y: tahta oturmus olarak gostc-
iir. Tki vanda su kelimeler vardir: "Creator emninm Deus —Causa
prima— Voluntas divina —~ Voluntas diving" ( Her geyin Yaraticisy,
Tanrt — [lk Sebep — 1lahi Irade — Jlahi irade). En fistteki iki daire, for-
ma in potentia' [bilkuvve suret] ve 'materia in potentia’ [bilkuvve
madde] kelimelerini igerir. Bunlar, iki kutuptur: forma ve materic
prima, Saf Fiil ve Pasif Kap; bunlar Saf Varhkta igerilen ancak henliz
izhar edilmemis olan imkanlar olarak tasavvur edilir. Bu nedenle Ev-

- rensel Ruh'un disinda uzanrlar, bu izhar olmug veya yaratlmig ger-
cekliginde grillditgh zaman, bu gergekiik sonraki daire ile temsil
edilir: "Causatum primum esse creatum primum principiwm omnitn
creaturarium continens in se creaturas” (ikk sebep, ik yaratilmig var-
lik, bilttin yaratiklarin ilkesi, bttlin yaratiklari kendi i¢inde iceren).
Evrensel Ruh'un igindeki safhalar olarak, on akli veya bilissel melcke
{'Intelligentine”} arkadan gelir, buna es sayida melek korosu kargiik
" gelir. Gariptir ki bunlarin iginde goriildigii duzen, Dionysosgu Goksel
Hiyerarsi ogretisinin dilzenine tam zittir; yukardan agagi dofru:
‘Angeli’, ‘Archangeli’, 'Troni', 'dominationes’, 'virtutey', ‘principatis’,
‘potestates’, 'Cherubim’, ‘Seraphim' ve ‘ordo senorum’ (yaghlar koro-
su). Dilzenin bu tersine gevrikligi, zihninde tanri-merkezei bir gema
olan bir miistensiltin hatasindan dolayt olabilir.
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iizerideki olagan etkisi en azindan bdyledir. Alemi daima sav-
rulan kum tanesi olarak telakki etmis olan Budist esyayr gérme
tarzl, bilimsel tez'e farkl bir karsilik gésterebilir.

Bilimsel bilgi, goriiniislerin manevi bir degerlendiritmesi
ile birlikte gelseydi, deyim yerindeyse biitiin kapali sistemlerin
art arda terk edilisinde, her alem goriiglintin bir hayalden veya
yanstmadan daha fazla bir sey olmadifi ve ashnda highbir gekil-
de mutlak (unconditional) olmadi@ hususunda bir delil goriite-
bilecekti. Bu alem igin, bizim aragsiz duyularimizin tecriibe
ettifi Giines, & toplamlar toplamidir ve her seyi aydinlatan,

Suret dtesi Ruhun bu on feleginiu altinda, nefsin dtrt felegi u-
zamit: 'Anima celestis' [semavi nefis]; ‘Anima rationabilis' [akil nelis).
'"Anima animelis' [hayvani nefis], 'Arnima vegetabilis® [bitkisel nefis].

Simdiye kadarki feleklerin esmerkezli sirast ile tamamen sem-
bolik anlam kastedilir, halbuki maddi alemin miiteakip {ve daha kii-
clik) feleklerinin hem sembolik hem de mekansal olarak anlagilmast
gerekit: maddi alem, en distaki dairesi ile c¢evrelenir: 'Waturg
principium corporis’ (Cisimlerin ilkesi olarak Tabiat). Bu daire astro-
nomik felekleri igerir, bunun en disindaki, goklerin gilnliik dolanimma
kargthik gelir: 'Spera decima—spera suprema qua fit motus de
occidente ad orientem et est principium motus' (Onuncu felek,-en
yiiksek felek, Batidan Dogu'ya hareket bunda yer aly ve bu bitiin
hareketin ilkesidir). Bunun i¢ tarafinda, giin-gece egitliklerinin
presesyonunu belitleyen felek bulunur: ‘Spera nona — spera metus
octave Spera que fit motus eius de septentrione ad meridiem et ¢
converso' {dokuzuncu felek, sekizinci felegi hareket ettiren ve onun
Kuzeyden Giineye ve tersi yonde seyahat etmesine sebep olan). Sonra
algalan diizende sabit yudizlar gogii ve gezegensel felekler takip eder:
‘Spera octava - spera stellata; Satwrnus - spera saturni; Jupiter -
spera fovis; Mars - Spera martis; Sol-spera solis; Venus - Speru
veneris; Mercurius -spera mercuri; Luia- spera lunge,” Bunun ig lara-
finda, yer merkezi etrafinda
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her seyin etrafina dondiigit ilahi kaynagin tabii semboliidiir,
Bununla birlikte, ayni zamanda sadece tsik kaynag bir cisimdir
ve bu sifatla tek degildir, ayn: tiirden olan digerlerinin arasinda
bir nesnedir,

Her yeni alem tasvirini, bir éncekinin mantiki 'tekyan-
hligi'ndan ¢ok, yeni bilimsel gozlemlerin nasil gerektirdigini
gostermenin yeri burasi defildir. Bu ayrica mekanin en geg
dénem kavramlarina da tatbik edilir. Ortagag kozmolojisi me-
kamn bitlinligiint, manevi olarak en distaki giklerte gevrili,
oletilemez derecede biiyiik bir kiire olarak tahayyiil etti. Rasyo-
nalist felsefe, mekanin sonsuz oldugunu kabul eder. Bununia
birlikte, mukayyet bir uzama (extension) olarak mekan pekala
belirsiz olabilir, fakat kesinlikle sonsuz degildir, bu nedenie
sonraki bilimsel adim, gergekte tahayyiil edilemez bir kavrama,

. R - e e . . N
BRI I ANE BULL diridl]l CRILL U DAY/ HISKGI Ravianliild gusuiud.

esmerkezli dairelerde dirt unsur uzamr (en distaki daire hem bu sekil-
de unsurlarin saliasina hem de en iist unsur atege telkabiil eder): Yenis-
corpus corruptibilis quod est quatuor elementa’ (Ates - dort unsurdan
" olugan bozulabilir cisim); 'aer’ fhava); 'acqua' [su]; 'terra’ {toprak];
‘centrum mundi’ [alemin merkezi],

Manevi, psisik ve maddi alemlerin bu daireleri boyunca insan-
lar, sanki bir merdiven izerindeymis gibi Tann'va yilkselirler. En
alttaki insan figlrl, hala unsurlar sahasina baglidir ve bir arkadas:
sagindan tutarak onu buradan ¢ekip ¢tkarmaktadir. En distteki grubun
iki tarafindan soyle yazilidir; 'o mi magist[er]' (By Ustadin?) sonraki-
nin yaninda '[o ] phebei' ('gengler'), ortadaki grubun iki yaninda ‘socii
omnes' (biitiin arkadaglar), ve en alttakinin iki yaminda, 'cetera turba’
(geriye kalan halk). Bu herhalde, bilgeligin veya inisiyasyonun farkl
derecelerine bir géndermedir,

Diger minyatiir bu sefer tam dairelerle, fakat sadece kismi yil-
zilarla ayn: swayi tekrar eder,
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Mekanin ve zamamn mutlak homojenligi, son dénem
matematikgileri tarafindan, mekan ve zaman arasindaki sabit bir
iliski lehine, terk edilir, Bununla birlikte eger mekan, eszamanh
olarak gozlemlenen her seyi igeren sey ise ve zaman da goz-
lemferin ardesikligini olugturan sey ise 0 zaman kendiliinden
sabit yildizlar artik o kadar gok 1stk yili mesafe tle bizden ay-
rilmazlar, ancak gbriiniir ve eg zamank olarak varolan mekanmn
en dig smirina sahip oldugu yerde konumlantrlar. Bu paradoks
kargisinda sadece, nihal olarak her 'bilimsel' alem tasvirinin
kendisiyle gelismeye mahkum oldugu sdylensin, halbuki bitiin
goritnen seylerde kendini bir sekilde izhar eden ve kendini ¢ok
daha ikna edici gekilde ag¢iga vuran manevi anlam (alem tasviri
ne kadar asli ise insana o kadar ¢ok uygundur} herhangi bir
tiirden higbir degisiklife ugramaz. 'Anlam’ ifadesini, zaruret
icabi ve geleneksel yaziar Sroefine uyarak, esyanin degismez
muhtevasini (sadece akil onu kavramaya muktedirdir) belirtmek
icin kullaniyoruz,

%

Astronomik alem tasviri iizerine Snceki gozlemler vasita-
siyla gunu gostermeyi basardik ki aleme veya kelimenin en
genis anlaminda tabiata bakigta karsilikle olarak zit iki yol var-
dir. Bilimsel merakimn sevk ettigi birincisi, gériiniiglerin tiiken-
mez gokluguna dogru cabalar ve topladifi tecriibelerin goklugu
derecesinde kendisi gok ve parcalamis hale gelir. Digeri, aynt
zamanda insanlarm ve egyamin  merkezi olan manevi merkez
igin cabalar, bunun yaninda ilahi Akil'da degismez olarak
icerilen gergeklikleri miisahede etmek ve habercisi olmak i¢in
kendisini gdriiniiglerin sembolik karakteri iizerinde destekler.
Bu ikinci gorits agist, goklu bir derecelenme olarak algilanan
sey hakkinda degil, esas oldugu farzedilen sey hakkida basit-
lestirmeye gotiiriir. insanin erisebildigi en mtikemmel vizyon,
basittir, su anlamda ki bunun i¢ zenginligi farklilagtirifmig ayirr-
c1 vasiflardan uzaktir. Bu en yiiksek gériis veya miisahede, Siir-
yanice Hermetik bir metne dayanir, Hermetik hikmet haklanda-
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ki bu bolime bir sonug olarak bu metinden birkag aktarim zik-
retmemiz iyi olur. (S6z konusu metin, yedi gezegensel felefe
tekabiil eden vedi kapmin ardina yerlestirilmis olan gizli bir
aynadan bahseder): "...Ayna dyle bir gekilde yapifmgtt ki higbir
insan onda kendisini maddi olarak goremezdi, ¢linkil ondan
yiiziinii gevirir ¢evirmez kendi goriintiistini unuturdu. Ayna,
ilahi Akily temsil eder, Nefis bu aynada kendisine baktii za-
man, kendi iginde utanma hisseder ve bunu atar... Bdylece saf-
lasan nefis, Kutsal Ruli'u taklit eder ve Onu bir model olarak
alir; Ruhun kendisi-olur; bariga ulasan ve kiginin {Tanrtyr) bil-
digi ve O'nun tarafindan bilindigi bu yitksek hale her zaman
déner. Sonra gdligesiz bir hale geldiginden, kendi zincirlerinden
ve bedenle paylagtiklarindan kurtarihr... Filozoflarin vecizesi
nedir? Kendini bil! Bu, akli ve biligsel aynaya gonderme yapar.
Peki, [lahi ve asli Akil degilse bu ayna nedir? Bir insan kendine
DURIIZINGE Ve KUl Dua gOLULBHIGS, Retdini iuisal nul
ile birlestirerek, tanrlarin veya seytanlarin ismini tasryan her
seyden yiiz gevirir, milkemmel bir insan olur. Tannyr kendi
icinde goriir... Bu ayna yedi kapimin Stesine yerlestirilmistir...
bu da duyusal alemin &tesindeki, oniki (semavi) konagin &te-
sindeki yedi goge tekabiil eder... Biitiin bunlarm 6tesinde, gd-
riilemeyen duyularin bu gbzii, Akln bu g6zii bulunur, bu her
yerde meveuttur ve her geyin dtesindedir. Bu mitkemmel Ruhu
kisi orada gbriir, ki Onun giictiniin iginde her sey igerilir..."""

1" Berthelot, La Chimie an moven dge, Paris, 1893, [1, 262-263,



4. BOLUM
RUH VE MADDE

Onceki gaglarin insani igin, ghiniimiizde madde dedigimiz
sey, bugliniin insani i¢in ifade ettigi sey ile, kaveam veya tecrii-
be bakimindan da ayn: degildi. Bu, su demek degildir, diinyanm
stzde ilkel insanlar, bazi etnologlarin varsaydiklar gibi her geyi
'bliyiisel ve zorlayicr tahayyiiller' perdesi ardindan goriirlerdi
veya cnlarin ditslinmesi 'mantik dist' veya 'mantik Sncesi' idi.
Taglar, tipki bugiinkii kadar sertti, ates bugiinkii kadar sicak ve
tabiat kanunlari bugiinkii kadar yamandi. insan her zaman man-
tiksal diistindii, hatta ~duyusal verilerden ayrt ve gergekten on-
lar yoluyla— farkli bir diizenin gergekliklerini hesaba katmak
* ahgkanhgmda olsa bile. Mantik, insanin 6ziine aittir ve onun,
kismen maddeci kismen duygusal vasfinm zorlayici tahayyiille-
ri iginde ayrigmasi ‘ilkel' insanlarda bulunmaz, hatta manevi
bakimdan en yozlagnug vahsilerde bile bulunmaz, yalnizea se-
hir-esasl olan bir killtéiriin gerilemesinde bulunur ancak.

Hem teori hem de pratikte, modern diinya Srneginde (ve
bunun yaninda bazt gelisik felsefe akimlari' 6rneginde) oldugu
gibi maddenin, ruhtan tamamiyla kesilip ayrilnug bir sey olarak
ditgtiniilmesi gerektigi hususu higbir sekilde agikga ortada de-
gildir. Bu dzel bir zihinsel gelismenin sonucuydu, buna felsefi
ifadesini (onu "icat' etmeksizin) veren ilk kisi Descartes'ti; aslin-
da bu, ruhu sif diigiinceye indirgeme ve onu gidimli ratio ile

! inorganik ve organik bigimlerin gelismesini Ruhun bir *hareketi' olaak
anlamaya ¢alisan bazi modern teoriler, esas olarak materyalizmin bir
devamindan bagka bir sey degildir, glinkil 6ziinde degismez olan Ruk'a biv
'olug' atfederler,
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simirlandirma (bu, onu biitiin zihin @stii anlamindan ve bu yiiz-
den de biitiin kozmik hazir bulunmug ve ickinlikten mahrum
etmek demektir) seklindeki genel efilimle derinden organik
olarak belirlenmigtir.

Descartes'a gore ruh ve madde tamamiyla ayn iki ger-
gekliktir, bunlar ilahi takdir sayesinde yalizca bir noktada bir
araya gelir: insan beyni. Boylece 'madde' olarak bilinen cismani
alem kendiliginden herhangi bir manevi muhtevadan mahrum
birakilirken ruh da kendi hesalbiina tamameyla maddi aym ger-
cekligin soyut karsiligr oldu, ¢linkii bunun tistiinde ve altinda,
bizatihi ne oldugu belirtilmemis kaldi.

Onceki ¢aglarin insant igin madde, Tann'nin bir yonit gi-
biydi. Yaygmn sekilde arkaik olarak adlandinlan kiiltiirlerde bu
bakis agist dolaysizdr ve duyusal tecriibeyle baglantilryds, ciin-
kii maddenin sembolii diinyaydi. Daimi gergeklikte diinya, bii-
tiin goriinen nesnelerin pasif itkesini temsil ederdi, halbuki se-
ma, aktif ve Gretici ilkenin sembolitydii. Bu iki itke, Tanri'nin
iki eli gibidir. Bunlar birbirletine erkek—disi, baba-ogul gibi
baglidir ve bir digerinden ayrilamazlar, ¢linkii diinyanin tirettigi
her seyde Gk yaratici giig clarak bulunurken Diinya kendi
payina, semavi kanuna suret ve beden verir. Bu sekilde, egyaya
arkaik bakis tarzs, bir ve aym zamanda 'hissedilir' ve maneviydi,
¢linkil onun arkasinda uzanan ietafiziksel hakikat, s6z konusu
basit alem tasvirinden bagimsiz kalir.

Rasyonalizmin ¢ikigina kadar hem Dogu'da hem de
Batr'da yaygin olan philosophiit perennis icin bu iki ilke (aktif
ve pasif), bitiin gorilnen tezahiiriin Stesinde, ilk ve her seyi
belirleyen varolug kutuplaridir. Bu goriigte madde, Tanri'nin bir
yonii veya iglevi olarak kalr. Ruh'tan ayrilms bir sey degildir,
aksine onun zorunlu tamamiayicisidir, Haddi zatinda, sekle
biirinmenin potansiyel giiciinden daha fazla bir sey degildir, ve
onun icindeki biitiin hissedilir objeler, aktif karsihgmin, Ruh'un
veya Tanri'min Kelimesi'nin damgasmi tagir.
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Maddenin bir sey haline gelmesi ve artik Ruhun tamamen
pasif ayhasi olmas: sadece modern insan igindir. Madde, deyim
yerindeyse daha yogun hale gelmistir, ¢iinkit mekansal
yerkaplama (spatial extension) niteliginin ve onunla alakali her
seyin yalmzca kendisinin hakk: oldugunu iddia eder. Serbest
Ruh'a zit olarak durgun kiitle haline gelmistir. Tamamiyla harici
ve manevi olarak niifuz edilemezdir. Suf olgudur. Dogru, hatta
dnceki caglarin insaniart iginde cismani madde by miimkiin ve
nispeten manevi olmayan yone sahip olsa da, ancak bu yon
biricik gerceklik oldugu iddiasinda bulunmadi. Her seyden énce
bu, ruhtan bagimsiz olarak kendi tek bagina incelenebilen bir
sey. olarak asla degerlendirilmedi. Mekansal yerkaplamanin,
maddenin aymici vasfi oldufu goriigiine felsefi ifadesini ilk
olarak Descartes verdi. Onun zamanidan sonra madde, kiitle ve
yetkaplama olarak kabul edildi. Insanlarin, biitiin mekansal ve —
sonunda da— biitiin duyusal olarak algilanan nitelikleri sadece
niceliksel bir tarzda anlamaya ¢aligmalan bunun bir sonucuydu,
Belli bir bakimdan, yani yalnizca nesnelerin harici kullanimina
hasredilen bir bilimde iistiinkikle ilgili olabildigi dlgiide bu
mtimkiinditr. Bununla birlikte, ne mekansal yerkaplama ne de
bir diger duyusal olarak algilanan nitelik, sadece niceliksel giz-
giler boyunca tamamiyla ele alinamaz. René Guénon'un, Niceli-
gin Egemenligi adli kitabinda ustaca bir gekilde giisterdigi gibi,
niceliksel oldugu kadar niteliksel bir yone de sahip olmayan
higbir mekansal yerkaplama yoktur. Daire, {iggen, kare vs. gibi
en basit mekansal bigimlerde bu en kolay sekilde goriilebilir.
Bu sekillerin her birinde, niteliksel olarak konusursak, sadece
niceliksel mukayeseye tabi tutulamayan biricik olan bir seyler
vardir.” Aslinda duyu algilamalari alemini niceliksel kategorile-
te indirgemek imkansizdir, ¢linkll o zaman saf higlik halinde

1 Bu sayfar igin de dogrudur, her says sadece bir niceligi temsil etmez, aksine
aynt zamada birligin bir yénting (yani, ikilik, tglilak, dortlilik v.s.) de temsil
eder. Sekiller arasindaki niteliksel fark en basit sekilde rakamlarda gériilebilir.
Ve Pisagorcu 8fretinin yalin rakambara arketiplerin bir ifadesi olarak
bakmasiain sebebi budur.
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pargalara ayrifacaktir! Hatta deneysel bilimin en basit 'diisiince
modetleri' {mesela atomlarin veya molekiillerin yapisina isaret
eden modeller) niteliksel unsurlar igerir veya en azindan dolayli
olarak bu tiir unsuriara dayanir. Sekillerdeki Kirmizi ile mavi
arasindaki fark, renkleri salinumlara gére agiklayarak ve bunlar
sekiller iginde Ifade ederek gdsterilebilir; fakat dogrudan bir
renk tecriibesine asla sahip olmamis kér bir insan, kirmize ve
mavinin ©ziinii asla bu sekillerden dolay: bilemeyecektir, ve
aym1 sey diger biitiin duyu algilamalarinin niteliksel muhtevas:
igin de gecerlidir. Bir insan hayal edelim, dogugta sagir ve renk
korii, fakat seslerin ve renklerin bilimsel anlatimeyla kendini
bilgilendirmis olsun. Bilimsel anlatiun ona, ne seslerin ve renk-
lerin Hziinii ne de iki tiir duyn algilamas: arasidaki derin fark
aktarabilir. Ve en basit ve en kolay nitelikler hakkinda dogru
olan sey, her seyden tnce bir birligin ifadesi olan sekillere uy-
gulanir. Buniar, tabiatiart vasitasiyla sadece butun olgmelerden
ve biitiin saymalardan styrilmakla kalmaz, hepsinden énce 'ke-
sip incelemeye' ¢alisan herhangi bir bakis agisindan da kurtulur,
Oziinii kavramadan 6zel bir bigimin sinrrlarmin niceliksel ofa-
rak haritasini gikarmak elbette daima miimkiindilr. Sanat saha-
sinda kimse bunu tartismayacaktir, fakat bunun diger bijtiin
sahalar icin de gegerli oldugu siklikla unutulur. Oz, muhteva,
bir nesnenin niteliksel birligi, 'adim adim bir’ dlgme siireciyle
asla kavranamaz, ancak kapsayici ve dogrudan bir tecriibe veya
'vizyon' (gdritm) vasitastyla kavranr.

Esyanin niceliksel muhtevasi, maddeye bagli degildir,
madde bu muhteva igin sadece bir aynadir, fakat tamamen mad-
di diizlem ile smrlandirifamaz Niceliksel analize dayanan bir
hitim, [yani] dogrudan ve dofrusal olarak giirmek ve tecriibe
etmekten daha ¢ok 'eylem yoluyla diisiinen veya kavramlar
vasitasiyla eyleyen' bir bilim, esyanin sonsuz gekilde verimli ve
col tarafli 6ziine kargt zorunlu olarak kir olmadir. Béyle bir
bilim igin, kadim insanlarin, bir nesnenin 'bigimi' olarak adlan-
dirdiklar sey (yani niteliksel muhtevast) gergekte higbir rol
oynamaz. Bu, bilim ve sanatin (rasyonalizm 6ncesi ¢agda bun-
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lar agaf yukari ey anlamliydi), simdi neden bir digerinden
tamamen ayrildigim agiklar, avrica giizeiligin modern bilim igin
bilgiye dogru en kiigiik bir yol ;unmamasinin sebebi de budur,

Eidos ve hyle (veya forma ve materia) arasinda bir ayrim
yapan geleneksel ogreti, nesnelerin farklt seviyelerde bir gok
anlamlarinin oldugu ve nicelik kadar nitelige de sahip olduklart
hususuna en tam gekilde halckini veren bir dgretidir. Gergekten
ayirt efici olarak geleneksel 6greti sadece bélip pargalamaz,
aksine karsihkli tamamlayicibiklar iginde iki 'kutbu' hesaba
katar. Aristo, bu dgretiye diyalektik ifadesini verdi, onu 'icat'
etmedi, giinkil bu egyamin tabiatinda yatar ve aslt insamn mane-
vi bakig agisina kargilik gelir.

Kelimenin Peripatetik anlammda suret, bir nesienin 6zii-
nit teskil eden niteliklerin sentezidir. Suret hir nesnenin akledilir
gergekligine isaret eder ve nesnenin maddi varolugundan olduk-
¢a bagmsizdir. Bu vilzden bu anlamdaki 'suret' ile, mekansal
veya bagka tiirlii smirh bir sey seklide giinlitk anlamindaki
bigim' karistirtimamalidir, ayni gekilde sureti alan ve ona senlu
varofusunu veren 'madde’ ile terimin modern anlamdaki 'madde’
de esit tutulmamalidir,

'Suret' ve 'madde’ kavramlarini kavramakia muhayyileye
su benzetme ile yardim edilebilir; sanatgi veya zanaatkar, aklin-
da dnceden tasavvur ettigi belli bir bigimi gamur, tahta, tas veya
metal gibi bir malzemeye verir, boylece resim veya bagka bir
obje yarattr. Fakat bu bir benzetmeden daha fazla bir sey olarak
kalmaz, giinkii zanaatkarin malzemesi biitiiniiyle ‘bigimsiz' de-
gildir. Nispeten 'bigimlenmemis' olsa bile, bunun yaninda bazi
dzelliklere veya niteliklere onceden sahiptir, diger tiirli gamur
tahtadan veya tas metalden ayirt edilemezdi. Bittiniyle
‘bigimsiz' olan madde, ne temsil ne de hayal edilebilir, ¢iinkii
saf bir potansiyel giictiir (surete biiriinme potansiyeli) ve kendi
iginde fark edilebilir herhangi bir ayiric1 vasfa sahip degildir,
Sadece ve sadece 'suret' ile iliski icinde bilinebilir. Hatta suret.
bununla birlikte madde'den ayri olarak temsil edilemez, ¢linkil
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agiga vurulmus olan her suret, zaten materia'ya katilir ve mu-
hayyilenin, suretin manevi §ziinii bir tiir zihinse! 'malzeme’ ile
orttiigiinden s6z edilebildigi kadaryla, bu husus hayal edilen bir
suret igin bile gegerlidir,

Maddi elbise'si ne olursa olsun bir suretin 6zii daima ayn
kaldigindan (6yle bir sekilde ki maddi bakimdan sinrlt suret,
hala ‘suret’ olarak adlandnilabilir), kavram belli bir belirsizligi
etkisinde kalr. Bu yiizden bazi sartlarda 'suret’ kelimesine iki
zit anlam verilebilecegini fark etmek igin hazir olmak gerekir:
bir varligm veya igin harici 'bigimi' olarak 'suret, nesnelerin
'maddi' yoniinde ruha veya muhtevaya zittir. Bununla birlikte
maddeye damgasint basan bigim verici sebep olarak 'suret',
Gteki tarafta yani ruh veya 6z tarafinda yerini alir.

Maddeye Ka:tezyen bak|$ tarz: ile bu ogretlw karsllastn-
U!EIIHIL Ldlniail, LllBUllUlllllll ﬂlﬂﬁllluﬁl FULIL lﬂll\. \A.IUIIL I\.l
Descartes'in maddeye atfettigi mekansal yerkaplama, geleneksel
teori ile gelisir, ¢iinkil herhangi bir niteliksel sureti olmayan
mekansal yerkaplama tahayyiil edilemez. René Guénon'un gtis-
terdigi gibi® yoniin kendisi hile niteleyici tabiata aittir. Bununla
birlikte madde, kendi iginde biitiiniiyle suretsizdir. Sahip oldugu’
her sey niceliktir, herhangi bir sonlu sayi ile belirlenmemis saf
niceliktir, ki bu haliyle herhangi bir gekilde kavranamaz.
Guéon'un da beliritigi gibi bu, skolastiklerin cismani alemin
esasi olarak kabul ettikleri materia signata quantitate [niceligin
gésiergesi madde]'ye kargilik gelir. Yani, her sifattan ashnda
uzak olan materia prima'va degil sadece cismani aleme dofru
belirlenen izaft mareria secunda'va {ikincil madde] tekabiil
eder. Materia prima yani asli cevher hakkinda sadece onun,
varolusun suret—veren sebebine nazaran biitiinilyle alict oldugu
ve ayni zamanda bagkahiZin’' kokii -oldugu sdylenebilir, ¢linki
esyanin siurli ve ¢oklu olmasi onun vasitastyladsr. Kitabi Mu-
kaddes'in dilinde materia prima su ile temsil edilir, ki yaratiligin
baglangicinda Tanri'min Ruh'a onun iizerinde hareket etti.

} Niceligin Egementisi ve Cagin Alametlers, Istanbul, 1991,
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Materia'nn, kavranmaya gahigildigiinda muhakemenin her
ilerlemesinden styrilmasi ve varolugun pasif kutbuna geri ¢e-
kilmesi gibi esas suret (forma) de, herhangi bir materia ile (is-
terse gok iyi olsun) garta baglanan tezahiiriin her tabakasini pes
pese soyarak varotusun aktif kutbuna kadar kaynag! takip edile-
bilir. Bu iki kavramin (forma ve materia veya eidos ve hyle)
kaynagini, sadece ontolojilerinin mantiksal olarak gisterilebil-
digi kadaniyla takip eden Aristo, zitliklarinm paradoksal olarak
yiiksek bir birlik iginde ¢6ziildigt yerdeki esife ulagamadi.
Bununla bitlikte agiktir ki Saf Akil'a tekabiil eden suret verici
sebep ile tamamen pasif olan alict cevher, birbirlerini kargthkls
olarak tamamlarlar; ve boylece temel ve zamansiz imkanlar ola-
rak birbitlerinden ayrilamaziar. Biitiin goriintimlerin bu iki bi-
rincil kutupla iligkisi, elbette yaratihsin mucizeviligini ortadan
kaldirmaz; bu sadece onun en distaki hissedilir sinirlarina isaret
eden bir meseledir. Aktif kutba, genel bir tarzda '62' olarak gon-
dermede bulunabilir, pasif kutba da ‘cevher' olarak. Egyanm
formae'si veya dnceden belirlenimleri, flahi Akil'da 'ilkérnekler
veya ‘arketipler’ olarak igerildigi dlgiide 8z, belli bir anlamda
Ruh'a veya Akl'a tekabiil eder.

Burada, su sekilde itiraz edilebilirdi; 'bigimsel' veya 'bi-
gim iistii' tezahiir arasidaki ayrim (yani Yerdi' saha ile Ruh'un
sahast olan 'evrensel' saha arasindaki aytim) iptal editimeksizin
yukari' bir yénde, bigim fikri genisletilemez. Buna style cevap
verilebilir; 'bigimsel' terimi sadece, bir suret vasitastyla bir cev-
her Dizerine 'damga basilan' bir seye uygulanabilir. Kendi icinde
surete, Sadece bir siurlama veya dig hatlar olarak degil, ayrica
'cevhersel' veya 'maddi' olarak belirlenmemis bir nitelikler de-
meti olarak da bakilamaz. Bu son anlamda, Varlifin birimsel
(unitary) yonlerine tam olarak uygulanabilir Gergekten g tek-
tanrici dinin ortagag teologlarinin yazilarinda, ilahi sifatlarin
bistinligi igin kullanlan Tanrt'nin sureti' (forma Dei; Arapga
es-siretul-Hdhiyye) ifadesiyle karsifagilir. Bu sifatlar yoluyla
kendini agiga vuran Tanrinm 'zat', kendi iginde mutlaktir ve
biitiin sifatlarm tistiindedir.
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1661'de bastlan The Scepiical Chymist adli kitabinda
Robert Boyle, biitiin cismani materia'nin temelleri olarak gele-
nekset dort unsur dgretisine hucum etti. Toprak, su ve havanin
par¢alanmaz cisimler olmadiZini, aksine gesitli kimyasal 6geler-
den olustuklarm gésterdi. Boyle yaparak simyay1 tam kokiin-
den tahrip etmis olduguna inandi. Bununla birlikte onun ger-
cekte paramparga ettigi gercek simya degildi, aksine kaba ve
kot anlagibmug bir geleneksel dort unsur &fretisiydi, giinkil
gergek simya, toprak, su, hava ve atesi kelimenin giiniimitzdeki
anfaminda cismani veya kimyasal maddeler olaralk asla kabul
etmedi, Dirt unsur sadece birincil ve en genel niteliklerdir, bun

Resim 3; AZIZ BERNWAR'DIN MEZARINDAN IKI SAMDAN.
Hildesheim piskoposu (993-1022) ve III. Otto'nun (Bizans prensesi

fhnnnhunn'nn nﬁln\ mirahiviei nlan Aziz  Rernward  hir nll.lc‘nnns

olarak metallirji, altm isleme, kaligrafi ve resim atdlyesi kurdu.

Mezarinda bulunan iki samdanin kaideleri fizerinde style yazi-
hidiry ‘Bernwardus Praesul candelabrum hoc puernm suum primo
hujus Artis flore non auro, non argento, et tamen, ut cernis, confllare
inbebat' (Ustiin, Bernward, bu sanatin ilk geligmesinde, talebesine bu
samdani ne glimisten ne de altindan degil, ancak gordngiin gibi dok-
mesini emretti); ki samdan, glimisiin bakir ve demirle alagnmindan
olusur; yiizey yaldizlama isaretieri gbsterir. ' ‘

Her iki samdanin kaidesi, iizerine ¢iplak adamlarin bindigi do-
{asmus tig¢ ¢ift ejderhadan olusur. Sap etrafindaki asma filizleri, bir
aslanm diglerinden fislorw, Insanlar bunlarin dizerinde tirmanirlar ve
kuslar da bunlara konar. Mum pargast semenderler tarafindan tutulur.,
Ejderha giftleri, iki esas psigik giicti, evcilegmemis, kaotik halierinde
temsil eder. Bunlar caduceus'a tekabiil ederler, Gines aslanimm agzin-
da filizlenen asma, asli bir hayat semboliidiir, aslan—benzeri bir mas-
keden figkiran bir su kaynagi gibi. Hiristiyan balas agismdan,
Tanri'nin kelimesin de semboliidiir. Semender, ategin hayvandir,
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lar vasitasiyla biitiin cisimlérin sekilsiz ve tamamen niceliksel
cevheri ilk olarak, farklilagmis suret iginde kendini agia vurur..
Her unsurun degismez dziiniin ayni sekilde herhangi bir cismani
pargalanmaz!ik ile bir ilgisi yoktur ve gergekte suyun hidrojen
ve oksijenden ve havanin da oksijen ve nitrojenden olugmasi.
cismani materia'min dort temel halinin (foprak, su, hava ve ates
bunun en genel drnekleridir) dogrudan tecritbesini higbir sekilde
depistirmez. [lk Gi¢ unsurun pargalara ayrildig kimyasal ogeler
bile bu kategorilere denk diigebilirler. Dért unsur hakkindaki
dgretiyi anlamada belli bir zorluk da suradan gikabilir; bu dort
‘tezahiir bigimi', bir yandan materia'nin birincil niteliksel bir
farkllasmas: iken bunlar yine de fiili cisimlerle iligkileri stz
konusu oldugunda, pasif ve bigimlenebilir cevherler rolli oy-
narlar. Bu son bakimdan, yani maddi veya cevhersel esaslar
olarak dort unsur (mesela er—Réazi'nin -Batidaki adiyla Rhazes-
yaptig1 gibi), cismani cevherlerin az gok yogun halleriyle veya
cok daha fazla bir sekilde, gesitli titresim tiirleriyle karstlagtir-
labilit, bununla birlikte biitiin bu benzetmeler ancak yaklasik
olarak elveriglidir, ¢iinkii unsur bu haliyle cismani tezahiiriin
Stesinde (veya altinda) kalir, tipki biitin cismani alemin
materia'sinin hissedilir olmamasi gibi.

Biitiin bunlardan, kozmolojik temellerinin farkinda olan
bir simyanm, dirt unsurun birbirine ve ortak temel cevhere —
Hermetik sanatm ogrettigi gibi— indirgenebilir olmasinin
kimyasal islemletle olduguna inannmg olamayacags goriilebilir,

Resim 4; BILGENIN CICEGI. Hermetik yumurtanin iginde, rehinden
kurtariimamig Tabiatin veya sekillenmemis materia'min sembolii ola-
rak kendi kuyrugunu yutan ejderha Uroboros yatar. Yumurtanin digin-
da, altwun kirmizi ¢igegi, glimiisiin beyaz gigegi ve bunlann arasmda
mavi 'bilge gigedi’ yetisir. Alt tarafta Giines ve ay, bunlarin arasinda
da 'felsefi’ Crvaun yildizy bulunur. 1550 tarihli ‘Simya Elyazmasi'n-
dan bir sayfa, Basel Universitesi Kiitiphanesi. '
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Eger bu dgreti gergekten dogru anlaminda takip edilmis olsayd
sadece harici deneysel seviyeden tamamen baska bir ontolojik
'boyut'a gotiirebilirdi. Hem Batili hem de Dogulu simyacilata
gore unsurlar, saf bicimlerinde cisimler iginde asia bulunmazlar,
Her cismani cevher, dort unsurun hepsini igerir, bunlarda biri
veya difieri baskin cikar ve béylece cismani gériindis iizerine
vasfini vurur. Boylece siradan su, aymi addaki unsurla dzdes
degildir, dyle ki onun en dolaysiz tezahiirii ve aym zamanda
hem onunla hem de asli ve evrensel cevherin pasif yoniiyle
tzde bir olsa bile. Varolugun gesitli seviyeleri boyunca her yer-
de, evrensel ilkérnekler ile ‘dikey' baglantilarin bulunmas: olgu-
su, kozmolojik tabiat goriisiiniin {ve ona dayali her sanatin)
hiyerargik olarak dizenlenmis bir anlamlar ¢oklufuna sahip
oldugu manasina gelir.

Fevava manal niarais ve icantatilf hir tareda haicddidmdan
o

dort unsurun ortak esasi, alemin materia prima‘sindan bagka bir
sey degildir. Bununia birlikte egyaya daha kesin sekilde bakar-
sak unsurlarin dogrudan materia prima'dan degil onun ilk be-

lirlentmi olan esirden sadir oldugu goritliir, esir biitiin mekam

esit olarak doldurur ve simya yazilarinda ona —maddi ya da

niteliksel bakimdan goriilmesine bagl olarak— bir materia veya

bir quinta essentia olarak atifta bulunulur,

Dért unsurun en tam agiklamasi, Hindu sankhiva kozmo-
lojisinde bulunur. Buna gore, terimin en genis anlaminda maddi
alemle iligkili olan cismani unsurlar veya bhutas aynt sayidaki
‘esas Olgiiler' veya biligsel siibje de igerilen ranmdtrus tarafindan
uygun kdintr. Her iki grup asli belirlenim de, bhutas kadar
tanmdtras da, nihai olarak prakriti®den (materia prima) ¢ikar.
Bunlar ahankdra (principium individuationis veya ego-bilinct)
sfizgecinden gegirilir ve griinen alemin Ob_]ektlf ve siibjektif
kutuplarnra béhiniirler,

Unsurlarin bu agiklamasi, kesin olarak Hermetik bakls a-
¢isina denk diiser. Ayrica goriiniir zuhurlarin nasi dahili sahaya
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aktarifabilecegini de gdsterir, ¢iinkii aymi tanmdtras psisik fe-
nomenleri de ‘Glger'.

Unsurlar maddi 'incelik' veya 'latiflik'lerine gore sirala-
nirsa toprak en agafi, hava en yukarn diiser. Bununla birlikte
efer hareketlerinin dogrultusuna gdre diizene koyulurlarsa ates
en yiiksek yeri alir, Toprak, agirlikla vasiflandinihr; asagit dogru
bir efilime sahiptir. Su da aym sekilde 'agir'dir, fakat 'genis-
leme' kabiliyetine de sahiptir. Hava hem yiikselir hem de ge-
nigler, halbuki ates sadece yiikselir.

Hermetik gelenege gore, unsurlarin tabii diizeni, ya mer-
kez noktasi quinta essentia'ya tekabiil eden bir hag ile ya da e
merkezli dairelerle (bu durumda toprak orta noktadit, ates ise en
distaki dairedir) temsil edilir. Yine, 'Siileyman‘in Miihrii'niin
ferdi parcalariyla da temsil edilebilir. Mithiir kesisen iki egkenar
tggenden olusur. Yukarty: gosteren liggen V atese karsihik
gelir, agagiy! gosteren iiggense /\ suya tekabiil eder. Diger
liggenin yatay kenari ile birlikte atesi temsil eden figgen 2 ha-
vayi temsil ederken bu isaretin tersine cevrilmisi 'V’ topragi

temsil eder. Siileyman'in Miihrii'niin tamari %%, biitiin unsutla-
rin sentezini ve bdylece de biitlin zitlarin birligini temsil eder.

*

Biitin goklugun ve farklilagmamin pasif ve aiici zemini
olarak gelencksel mareria goriisi, ayn1 kavrami cismani sahanin
digina da uygulamay: mitmkiin kilar. B&ylece, psisik alemin,
esas suretlerin goklu ve degisen bir 'damgalama'sindan olustugu
ve bu sebeple de bir aktif (veya asli) ve bir pasif (veya cevhersel
ya da 'maddi’) kutba sahip oldugu g6z éniine alinirsa nefsin bir
materia‘'sindan s6z edilebilir.

Nefsin cevhersel kutbu, diger bir ifadeyle mareria's, su-
retlere biiriinme ve muohafaza etme kapasitesinde, yani sinirsiz
ve saf ‘alicibiinda' ifade edilir. Bu onun digil yondidiir, bu keli-
me hemen hemen harfi manada alinabilir, ¢iinkii kadinin tabia-
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tinda nefsin bu yénii hakimdir, hatta kendini fiziksel olarak da
gosterir. Kadinda nefis ve beden, her ikisinde de ortak olan
'pasif' ayirici vasfin bir sonucu olarak, birbirlerine nispeten ya-
kindtrlar {bedeni asillestiren, ancak nefsi baglayan bir olgu).

Nefsin 'cevher'i veya 'madde'si tarafindan biiriiniilen
‘suretler’, igten oldugu kadar digtan da gelir. Bu demektir ki
deneysel olarak, duyular vasiastyla disardan gelirler. Sadece
Akilda igerilen degigmez ilkdrneklere (bunlar biitip bilginin
gercek muhtevasini olugtururlar) tekabiil ettikleri kadatyla
bunlar esas suretlerdir. Nefsin esas kutbu boylece Akal (veya
Ruh) dur. Bu onun 'sureti'dir. Bu ifade oldukga twhaf gozitkebi-
lir. Bu, Akil kendi bagina herhangi bir 'suret'e sahiptir anlanun-
da alinmamalidir. Gergekten 'esas suret' terimi Akla uygulana-
bilirse bu sadece Aklin belli bir nefsin materia'ss iizerindeki
faalivetinde, nefsin 'kisisel suret'ini 'basmasi'ndan dolay: béyle-
dir ve bu suretle beraber kigisel varhif: tegkil eder. Aym sebep-
lerden dolayt —yani rub ile nefsinin karsiliklt iligkisini gz -
niinde bulundurarak ve kisinin niteliksel biricikligi Rubtan
geldiginden dolayi— 6zel bir varhgmn ‘rub’undan veya gogul
halde 'rublar'dan s6z etmek miimkiindiir, Biylece duram, bir
gigin durumu gibidir, bu 1g1gin bir iginmin— veya bir 1gimlar
demetinin- yansitie1 bir ylizey tarafindan yolu kesilir: Istk biza-
tihi higbir dzel yone sahip degildir, mekanin bitiinii igine dag-
lir. Bununla birlikte yansitict yiizeyle olan iligkisinde bir ytnii
vardir ve tabiatinda asli bir depigiklik olmadan bir 1sinmig gibi
goriiniir. Oyle bir gekildedir ki ruh olan her sey ‘bilgiden
yapilmig'tir ve Hakikat Igigi ile tamamen birdir, Ancak Rubh,
nefs iginde mevcut oldugu zaman, ferdi bir varlik olarak ortaya
¢ikar.

Ruh ve nefis, iki cismani nesne gibi suurlandirnlamadig
gibi, karsilikli iliskilerini ifade etmek igin kullantlabilecek her
benzetme de her nasilsa gok basit ve ¢ok kaba olur. Bununla
birlikte bu tiir benzetmeler, psikolojik tarif tesebbiislerinden gok
daha fazlasini ifade eder; psikolojik tarifler, zorunlu olarak her
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seyi psigik diizlemle irtibatlandirir, bundan &tiirii de ruhsal ku-
tup, psigik alemin 6zel bir yénil olarak, sadece dolayl sekilde
algilanir. Bu, mesela, animus ile anima® arasindaki psikolojik
ayrimda séz konusudur, animus'un ‘rasyonel' bir meyil almas:
husuysunda gésterdigi gibi (difer geyler arasinda}, bu ayrimm
ruh ile nefis arasindaki gergek iligkiyle en uzak bir baglantidan
ote bir seyi yoktur. Gergekte animus, Ruh'un sadece psigik ve
pasif bir yansimasidir.

On the Adornment of the Spiritual Marriage adli kitabida
(2. Kitap, 4. boliim) Ruysbroek style yazar; "Biitiin insanlarda
yaratihgtan, tig yonli bir birlik vardir, dahasi bu adil olan du-
rumda tabiat @istidiir. Insanfarda bulunmasi gereken ilk ve en
yitksek birlik Tanri'dir, giinkii biitiin yaratiklar, varliklar, ha-
yatlari ve varoluslari igin Ifahi Birlige mubtagtirlar. Bu iliskiyi
gOzebilselerdi, higlige diiserler ve yok edilirlerdi. fyide olsak
kot de bu birlik igimizde yaradihigtan zorunludur, Bizim igbir-
Iigimiz olmadan bizi ne kutsal ne de mutlu kilar. Bu bitlik bi-
zim igimizde olmakla birlikte aynt zamanda, hayatimizin temell
ve destegi olarak bizim iizerimizdedir de

"kinei bir birlesme veya birlik, aym sekilde yaratilistan
icimizde meveuttur. Bu, yiiksek melekelerin birligidir; bu mele-
kelerin faaliyetleri bakimindan tabii olarak, Ruh'un kendi birli-
ginden kaynakianmasi olgusundan ¢tkan bir birliktir bu. Bu hala
Tanri'da sahip oldugumuz ayni birliktir, ancak burada 6z baki-
mindan degil aktif taraftan degerlendirilic. Ruh, bir birlikte di-
gerindeki kadar gok gekilde, varligmm biitiin tamliginda mev-
cuttur. fglerimizde sahip oldugumuz bu ikinci birlik, duyular
sahasinm oldukga {izerindedir, Diigiince, muhakeme, irade ve
manevi faaliyetin biittin imkanlari ondan ¢ikar. Nefis burada,
ruh adin tasir,

% Anima, Jung’un Analitik Psikolojisinde davramgm arketipal ideallerini
yansitan, lerdin gergek ¢ benligi. Eril kisiligin  digil kismi. Anios, disil
Lighigin eril kason. .
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"[¢imizde yaradilistan bulunan iigiincii birlik, asag mele-
kelerin sahasindan olugur, bunlart yeri hayvansal hayatin esasi
ve kaynagt olan kalptedir. Nefis, bu birlige bedende ve tzellikle
de kalbin eyleminde sahiptir, bundan bedenin bitiin faaliyetleri
ve beg duyu sadir olur. Burada kendi ismi olan nefsi tasir, ¢iinki
onun canlandirdifi bedenin 'suret]’ odur, o bedeni yasatir ve
canli tutar,

"Insanda yaradiligtan bulunan bu ii¢ birlik, tek bir hayat
ve tek bir saha teskil ederler. En agagy bilirliginde bu hayat du-
yusal ve hayvansaldir; orta birliginde rasyonel ve ruhsaldir ve
en yiiksek birlikte kendi @ziinde igerilir. Bu, biitiin insanlara
yaratiligtan aittir..."

Ruysbroek nefsi, kelimenin (anima, psyche) harfi anla-
minda, duyusal melekelere dogru egilimi ile karakierize eder,
DU KEIITIRYlE O, FUNUDN. AKSINE OIAMEK SEOYH-DEgl UEneysel nerls
seviyesini kasteder. Fakat ruh-nefis iliskisine bagka bir tarzda
bakifabilir. Ruhun materia'st olarak nefisten bahsettigimizde,
sadece ego-bilincinin dokusunu degil daha gok daha derinde
yatan ve nefsin duyularla aligildil baglantis: ile értiilen pasif ve
“alicr kapasiteyi kastediyoruz. Nefsi, ego olarak bedenle birbiri-
ne kangtirmak, onu pargah ve belli bir anlamda 'katilagimig’ kifar
ve bu onun serbestge ve garpitmasiz olarak Ruh'ta yansimasina
engel olur.

Kaotik nefse maden diizlemi iizerinde tekabiil eden sey,
baz metalin vaziyetidir dzellikle de kurgundur. Kursun, kapali-
lik ve hafifligi ile ham kiitleyi andirir, Meghur Miisliiman mistik
Muhyiddin ibn Arabi'ye gore altin, 6ziinde Hahi Ruh'u serbestce
ve tahrifsiz yansitan nefsin sesine ve orijinal haline tekabil
eder, halbuki kursun onun arttk Ruli'v yansitmayan 'hasta’, bo-
zulmus ve '8lii’ vaziyetine karsihik gelir.

Nefsi, katilagmak ve felce ugramaktan kurtarmak igin e-
sas sureti ve materia'si, ham ve tek yanl birlesimden ayristiril-
malidir. Bu, sanki ruh ile nefis birbirlerinden ayrilmalari gere-
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kirmig gibi, 'bosanma’larindan sonra fekrar evlendirilmeleri
igindir. $ekilsiz materia, sonunda milkemmel bir kristal seklin-
de yeniden 'katilagtiriimak' i¢in yakilir, ¢oziliir ve saflagtirilir,

Bdylece yeniden doZan nefsin sureti, yine de her seyi ku-
satan Rul'tan (o hala sartli varotusa bagh iken) ayirt edilebilir.
Fakat ayni zamanda Ruh'un farksizlagtinilmig Isigina seffafur ve
biitiin nefislerin asli materia'st ile hayati birlesme igindedir:
¢linkii nefsin ‘'maddi' veya 'cevhersel' zemini, onun esas ve aktif
zemini gibi, birimsel bir tabiata sahiptir. Biitiin nefislerin 'bir
cevherden yapilimig' olmast su husustan bilinebilir; biitiin canli
yaratiklarin nefislerinin hareketleri’ (duygular) —bilincin seviye
ve tiirlerinin sinirsiz gokluguna ragmen— benzer bir tarzda orta-
ya ¢ikar. Bunlarin ayni denizin dalgalar gibi olduklar séylene-
bilir.

Simya Ogretisi ve sembolizmi, goriinirde ferdin tam
(manevi) 'yok edilme'sine asla sahip degildir, Hindu moksha,
Budist nirvana, Sufi fendu'l-fendi ve ayni sekilde kelimenin en
yiiksek anlaminda Hiristiyan unio mystica veya deificatio kadar
bu tiir kavramlara sahip olmadigi gibi. Bu, simyamin tamamen
kozmotlojik bir gbriig tizerine kurulu olmasmdan dolayidir ve bu
yiizden sadece dolayll olarak evren otesi (metacosmic) veya
ilahi sahaya aktarilabilir, Bununla birlikte simyevi gergekles-
tirme, biitlin hedeflerin en yiiksegine giden yolda bir safhay
temsil ettii igin Hiristiyan ve Islam mistisizmine katilmistir.
Simyevi déntigiim, insani bilincin merkezini, nefsi dayaniimaz
sekilde yukar geken ve ona iimitle Gaklerin Kralligm tattiran
ilahi 510 ile dogrudan temasa getirir.

%

Kargilikl; gekilde tamamlayict olan forma ve materia
kavramlarimin nefsin sahasina uygulanmasi, dért unsur gibi bazi
hissedilir verilerin hangi anlamda psigik diizleme aktarifacagin
belirgin kifar. Kendini en kolay sekilde dért unsurda izhar eden
cismani materia gibi nefsin materia'st da, kendi yayilmasinda
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kargtlikli olarak zit bir gok egilime sahiptir. 'Asag) dogru’, dur-
gunluga ve topraksi yogunluga dogru bir egilimi vardir. Aym
zamanda ates unsuru gibi 'yukart', Ruh'a dogru bir egilimi var-
dir. Yine, genislemeye dogru bir egilimi vardir, ya suyun egili-
mi gibi pasif ve nispeten dingin ya da havaninki gibi aktif ve
hareketli. Nefse uygulandiginda 'toprak’, omm bedene dalmasi-
na sebep olan ve onu bedene baglayan yon ya da meyildir.

'Ates’, distaki ates gibi ayni saflagtiict ve donilgtitriicli vasfa
sahiptir. 'Su', biitiin bigimlere biiriinmeye muktedirdir. Orijinal
ve bozulmamus tabiati iginde su, Assisi'li {ltalya] Aziz.

Francis'in ifadesiyle, wmile e- preziosa e casta (‘miitevazi ve
degierti ve iffetliNdir. Nefis igin 'hava' serbest ve hareketlidir,
bilincin biitiin bigimlerini kogatir.

Siileyman'm Miihrii'nden ¢ikarilan drt unsurun igaretleri,

. I dovs abrminn mven mnldidiada Reallilcls h;-ln-mnrlm.ar
...... P el e Ciin v gy

Unsurlarin goklugunun ates A ve su V' zithigndan yani aktif-
lik—pasiflik ¢iftinden (elbette bunlar forma—materia giftine te-
kabiil eder) ¢ikariimas: bunlardan goriilebilir. Bu, daha sonra
kiikiirt ve civa 6rneginde karstlagacagimiz zithkla aymdir, Zitla-
rm birligi yoluyla X nefis 'sivt ates' ve 'atesli su' haline gelir ve
ayni zamanda diger unsurlarin olumlu niteliklerini de elde eder,
bu yiizden suyu ‘sabit’ ve atesi 'yakmayici' hale gelir; giinkii
nefsin 'atesi', onun 'su'yuna sabitlik verendir, bunun yanmda
nefsin ‘su'yu' ateg'e 'hava'nin yumusakhgmi ve her yerde bulu-
pusuny verir.

'[eteki unsurlar’, ruhun saf nitelikleri olarak ve en sonun-
da da Varh@in degismez y6nleri olarak degerlendirilebilir. Bu
sekilde gorerek, bunlarin birlesmeleri ve uzlasmalart su hususa
dayamir; her ferdi unsusi nitelikte digerleri de igerilir, giinki Saf
Varlik hem basittir hem de titketilemez gekilde zengindir. Sim-
yanin en yitksek manasi, her seyin her seyde igerildigi seklinde-
ki bilgidir ve onun magisterium'n bu hakikati nefis diizteminde:
gergeklestirmekten bagka bir sey degildir. Bu gergeklestirme,
iksir'in (elixir) yaratilmasi vasitasiyla elde edilir, iksir kendi
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iginde nefsin biitiin giiglerini birlestirir ve biylece psisik alemde
ve dolayh bir bigimde harici alemde de déniismiig bir 'maya’
olarak etki eder.

Varhigin yiiksek hallerinden tamamen baglantist kesilmis
-higbir cismani cevher olmadigi gibi, bazi sartlarda nefse veya
ruha ait olan gii¢leri, cismani bir cevhere aktarmak mijmkiindiir,
bu yiizden belli bir tarzda ona bagh hale gelir. Boylece simya-
cilarin igteki iksiri bazi durumlarda harici bir kargiliga sahip
olabilir.






5. BOLUM
GEZEGENLER VE METALLER

Simyactlar, ¢esitli metalleri, gezegenlere atfettikleri sem-
bollerin aynilari ile gdsteritler ve gergekten hem metallere hem
de gezegenlere aym ismi verirler Altin igin 'Giines' derler, gii-
mis igin 'Ay’, civa igin 'Merkiir', bakir igin "Veniis', demir igin
‘Mars', kalay igin 'Jiipiter', ve kurgun igin 'Satiirn' derler. Bu
sekilde kurulmug uygunluklar, simya ile astroloji arasindaki
iliskiyi gosterir, bu iligki 'Zimrit Tablet'in su kelimelerle ifade
ettigi kanuna dayamir: "Altta olan ne varsa yukaridakine ben-

"

zer .

Batift bigimlerinde Hermesgi gelenckten ¢ikan astroloji
ve simya, gék ve yer gibi birbirleriyle baglantslidir, Astroloji,
Zodyak’in ve gezegenlerin anlamum yorumlar, simya ise un-
surlarin ve metallerin anlamini. Zodyak’mn oniki burcu, [lahi
Alkilda sabit sekilde icerilen arketiplerin basitlestirilmis bir res-
midir, Ote yandan ates, hava, su ve toprak unsurlari ise sembo-
lik olarak, aslf cevherin (materia prima, hyle) ilk ve temel fark-
lilagmalandir. Halbuki gezegenler, birbirlerine nispetle konum-
larindan dolayi, farkldagtirilnus ve zamansal bir tarzda, Zod-
yvak’ta igerilen imkanlart izhar ederfer ve boylece de Sema'dan
yere 'inen' ilahi Ruh'un faaliyet yollarin temsit eder, metailer
kendi hesaplanna Ruh veya Akil tarafindan olgunlastlnlmls
unsurf cevherin' ilk meyvelerini temsil ederler.

' Daha sentetik olarak ifade edersek, metal cismani materia'nm manevi bir
tezahiiriddiir, halbuki gezegenler ~veya genel olarak yildizlar— Ruh'un cismani
bir tezahiirtint temsil ederler. Gezegenler ve Metaller arasindaki iliski su Arap
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Simya, metallerin, yeryliziiniin karanhk rahminde, yedi
gezegenin (yani Glines, Ay ve ¢iplak gozle goriilebilen bes ge-
zegen) etkisi altinda Oretildiklerini Oretir, Esyaya bu bakis
tarzi, fiziksel bir agiklama olarak degerlendirilmemelidir. Bu,
maddi tezahiirlerin —esas itibariyle, yoksa fiziksel olarak degil-
nast! varolusun iki kutbundan g¢iktigini gosterir, Yildizlarm ve
metallerin tamamlayici rejimlerinde bir tiir ontolojik -dlgek var-
dir, tabiatin biitiin yonleri bununia irtibatlandirilabilir. Bu sade-
ce 'harici' tabiat, makrokozmos duremunda degil mikrokozmos
yani insanin psiko—fiziksel yapisi igin de gecerlidir. Simyada
'dahili' metafler oldugu gibi astrolojide de 'dahili’ gezegenler
vardr,

Metallerle gezegenleri eslestirmede belli bir degiskenlik
suradan ¢ikar; bazi simya okullar, "ugucutugu'ndan ve diger
metaller {izerindeki etkisinden delayr crvayr bir metal veya
'cisim’ olarak defil ugucu bir vasita veya bir 'rult’ olarak kabul
ederler. Boyle durumlarda civadan bagka bir metal, yedi basa-
makli merdivende —bazen de bir alasun da— yerini alir. Esas
olan gudur ki yedi metalden her biri, kargihiklz iligki icinde olan
metallerin® biitiin bir grubunu igeren &zel bir 'tiir'ii temsil eder.

Yer ile g6giin ya da metaller ile gezegenlerin tamamlayi-
ciliginda ifade edilen varolusun aktif ve alici kutuplarmm ikili-
i, Ay ile Giinegin ve giimiis ife altmin iliskisinde bu iki gruptan
her birinin iginde vansitilir, Giines veya altin, belli bir anlamda
varolusun aktif ve tiretici kutbunun somutlasmasidir, halbuki
Ay veya glimis, alict kutbu, materia prima'yr somutlagtinr,
Altim Giinestir; Giines ise ruhtur. Giimiis veya Ay ise nefistir,

atastziinde ifade edilen ile aynidir: "Evkegin gizelligi zekasindadn ve kadinm
zekasy ise onun gizelligindedir." Gezegenler cisimlesmis zekadir, metaller
zeki cisimlerdir. '

* Baz Helenistik simyactlar icin altn—glimits alagime (efecirim), civamn
- yerini alir,
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Diger metaller ve diZer gezegenler, varolugun iki kutbun-
da gegitlenen derecelere katihirlar, Higbir kutup, bunlardan bi-
rinde tam olarak izhar edilmez.,

Aktif olarak gezegenlerde ve pasif olarak da Metallerde
tezahiir eden kozmik niteliklerin derecelenmesi, hem gezegenle-
i hem de metalleri temsil eden vedi isarette agik sekilde ifade
edilir. Bualar, diinya bakis noktasindan goriildiikleri bigimde,
burada gezegensel ybriingelerine gbre goyle siralanirtar:

D)) § ¢ 0 & 3 b
Ay Merkiir Venlis  Glineg Mars Jipiter  Sattrn
giimiy  civa bakir altin demir  kalay lkursun

Mars't temsil eden isaretin ahgilmig tarzimin —bir okia
birlikte bir daire O" (diger isaretlerin stilinden tamamen ayrilan
bir sekil)— aksine olarak, burada Mars, iizerinde hag bulunan bir
daire ile temsil edilir. Mars'in énceleri bu sekilde gosterildigini
ve simdiki daha aligilmig isaretin, yukart ve asafinm agik olarak
gosteriimedipl gokler semasinda, onu Veniisiin isaretinden
ayirmak igin, iferi siiriildiigiinii varsayabiliriz. Mars'in 6nceki
isaretinin ( ), yerylziiniin bir unvant olarak kullaniimasi, Gii-
nes merkezli alem tasviri ile birlikte ortaya ¢ilar ve fizerine hag
verlestirilmis bir yuvarlak seklindeki Hiristiyan semboléinden
baska bir sey degildir,

Boylece yedi gezegensel igaret, ti¢ temel sekilden ofugtu-
rulur; daire, yarim daire ve hag. Daire, Gilneg igin ve yarun
daire de Ay icin isaret oldugu gibi bu iki sekil, Giinegin tam ve
yarim yoriingelerinin temsilleri olarak da kabul edilebilir. Bun-
larin manevi yorumlari, higbir sekilde béyle defiismez, yilm iki
safhasindan birini dlgen Giinegin yvarm ydriingesinin biitiinde
icerilmesi gibi aym Isi1 da bitiiniiyle Glinegten sadur olur. U-
giincii teme! gekil, astronomik olarak sylersek mekanin dort
yoniiniin hagiu, simya-agisindan sdylersek dért unsuru hatirla-
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tir. Birbirinin igine ¢izildiklerinde ii¢ temel sekil, "Semanin Car-
ke'nt dogurur:D.

Béylece yedi isarette, yukarida zikredilen biitiin kozmik
hiyerarsinin bir ifadesini buluruz. Bu hiyerarsi, varolusun aktif
ve eril bir kutup @ ile pasif ve digil bir kutup D seklinde ku-
tuplagmasinin sonucudur, Ve bu hiyerarginin dogusu, aktif kut-
bun pasif kutup tizerindeki etkisinin (bu etki esnek materia rolii
oynar), digerini hag gibi ¢apraz kesen + pasif kutup tizerine
sartlar koymasi sebebiyledir. Gilnesin ve aym, varolusun iki
kutbuna tekabitl etmesi, hem bir Istk kaynag: ile onu yansitan
ylizey arasindaki iliskide hem de aymn bigimi degigirken Giine-
sin bigiminin daima ayni katmast hadisesinde goriilebilir. Olus.
pasif tarafa aitken Oz'tin Saf Eylemi, hareketsiz kalir. Gezegen
isaretlerinin tgiincii temel gekli hag, pasif materia'da sakh im-
lanlarm alktif kutbin etkisi altinda fackhilagmasiny temsil eden
sembollerin en genelidir. Bu, dort unsuran hagidir.

Giinesin veya altimin ashinda aktif kutup olmadigim, sa-
dece belli bir saha iginde onun bag yansimasi oldugunu hatirla-
mak onemlidir, Aynsi, pasif kutba tekabiil eden Ay veya gii-
mits i¢in de gecerlidir, Kesin olarak konugursak, pasif kutbun
semboliiniin, materia prima'nin suretsiz. olmasi gibi kendisine
ait higbir sureti yoktur. Boylece sadece aktif kutbun sembolii-
niin tamamlayicisi veya pargalanmasi olabilir, bu ise nigin ya-
rum daire, hilal seklinde Ay veya yarim Gilines ydriingesinin
pasif sebebi sembolize ettifini agiklar. Bu nedenie altin kendi
icinde biitiin 'metalil 151" veya biitiin ‘renkleri® birlestirirken,
glimils bir ayna gibi renlsizdir. _

Gezegenler (Giines ve Ay harig) ve baz metaller, sadece
Giineste ve altinda bitiintiyle somutlagtirilan tek bir ilkérnek
iizerindeki gesitlenmelerdir. Bunlarda ya Giineg ya da Ay sebebi
—tam ifadesine erisilmeksizin— baskidir, ¢iinkil dairenin ve ya-
rim dairenin hag ile gesitlenen birlesimleri, unsurlarin orijinal
dengesinde belli bir bozulma gosterir. Bu dengenin her bozul-
masina (kendi isaretinde Giines veya Ay seklinin, asagida, yu-
karida veya hagin yatay kolu iizerinde konumlanip konumlan-
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madigina bagh olarak) farkl: bir nitelik eglik eder. Bu nedenle,
Y isaretinde, Satiirn veya kursun igin hilal, hagm (deyim yerin-
deyse maddi diizenin) alt koluna en asagt noktasindan baglanr,
aslinda kursun metallerin en yogun ve ‘kaotik' olanidir. JIlipi-
tei’in igaretinde 2 hilal yatay kola baglamr. Simyanin bakig
agisindan  bu, kalaym, kursun ve glimiis arasindaki orta konu-
muna tekabtil eder. Hilalin, hag¢in en tist noktasinda durdugu bir
isaret meveut degildir. Bu, aywn isaretiyle es anlamh olurdy,
¢iinkii Ay sebebinin biitiiniiyle baskin oldugu yerde, unsuri
farklilagmalars, (su gibi saf sekillenmis alicilik olan) materia
prima'yt aynistinr. Ote yandan, Giinesin hagin iistiinde g&riildii-
gii bir isaret (Veniis'iin veya bakirin isareti @ ) vardur, ¢iinkii
aktif, suret veren sebep unsuif farklilagmalarr ayristirmaz, fakat
daha dogrusu altuun suretinde onlara milkemmel dengeyi ge-
tirmeden énce onlari destekler, Basilius Valentinus'a gore balkr,
cok fazla reginesi olan bir afag gibi sabit olmayan bir Giines—
glicii fazlah@ igerir. Bunun hem isaret hem de tabiat
bakimmdan zidd1 demirdir & ; bunda Gilines, hagin altinda
bulunur ve bu nedenle vyeryiiziiniin karanhgmda saklidir. Yer
merkezli alem tasvirinde Mars & ve Veniis ? birbirlerine yakin
dururlar; bunlar sevgililerin mitolojik ¢iftidir,

Bir tel isaret, Merkiir'iin veya civanin isareti, lig temel
sekli bir arada icerir: hag, daire ve yarim daire. Bunda, Ay se-
bebi, kendi hesabina aitlarin  unsuri  giftlerinin - hagmi
'sabitlestiren’ Giines sebebine baskin ¢ikar. Bu isarete sik sik
dénecegiz, ¢iinkii bu, simya isi igin dogru anahtardir, tipki Mer-
kiir'iin veya Hermes'in simyamn atast olmast gibi. Ayni zaman-
da bu isaretin ve ona tekabiil eden metalin, biittin. suretlerin
tagryicist olarak materia prima'yy ifade ettigi sdylenebilir. Civa,
bu sekilde biitin metallerin 'rahmi' iken giimiig, saf materiu
prima'nin bakire durumunu andirir. Bu ayrica simyacilanin ne-
den islerine girdigi kadariyla 'maddi' veya disil sebebi —
materia— hem Ay (veya giimiis) hem de civayla temsil ettikle-
rini agiddar, Bu ikincisi mareria’'nin ‘iiretici' giicline, onun
dinamik yoniine kargihk gelir, tipks kilktirdiin (civanin 'ziddi’),
Giines veya digil sebebin aktif giicii olmasi gibi. Belli bir
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disil sebebin aktif giicii olmas1 gibi. Betli bir anlamda, Giineg ve
ayla ilgili Cin teorisi, altina ve giimiige uygulanabilir: Giines,
der Cinliler, yang'dan katilagtithr ve Ay yin'den katdagtirilr.
Aynit sekilde altin durgun 'kiilkiirt'ten katilagtinibie ve glimiis ise
'civa'dan. Biitiin bu iliskilerin fiziksel bir anlamda degil, cisma-
ni sahanin dtesine giden bir kozmoloji zemini izerinde anlagil-
masi gerektigine isaret etmek, herhalde zaruri degildir.

Gezegenler ve metallerin yedi isaretinin dizisi, belli bir
kozmolojik sahanin basitlegtiriimis temsili olarak degerlendiri-
lebilir. Her sahanin i¢inde, merkez denebilecek bir sey, vani
nitelikse! bir yiiksek nokta vardu, bunun iginde biitiin sahaya
hilkmeden ilkérnek veya sebep, en dolaysiz ve tam sekilde ken-
dini agiga vurur. Metaller i¢inde altin, taglar i¢inde miicevher,
cicekler icinde giil veya lotus, dértayaklilar iginde asfan, kusiar

n.nn.,An I,nu-tni e .rnuunwnur{nlz- kni—vin r\nr\lllnl araciiidn incan
TS TS

boyledir, Her durumda, ‘merkezi’ tezahiir ‘asil'dir, ¢tinki bn

sembol olarak, miimkiin oldugunca tam ve dogrusaldir, Aksi

sekilde, 'cevresel' tezahiirler, bir ilkérnegin sadece arzi mtellk-

lerini veya yonlerini ifade ettikleri kadariyla, az ¢ok ‘esas'tirlar.’

Burada sunu da kaydetmek gerekir ki insan kendi dzel ta-
biatinda daima sembolik olarak yersel sahanin merkezini temsil
ettigi halde, bu onun ferdiyeti hususunda zorunfu olarak boyle
degildir. Hayvan, kendi tiiriiniin teme! bigimine daima sadik
kalir. O pasif bir tarzda, varolugu yoluyla ona kendini ifsa eden
ilahi Akl'n 151810a katihr, (Hayvanlann stzde iegidiv'sii, Akl'a
bu pasif katilima dayanir.) Ote yandan insan, [lahi Akl'a aktif
olarak kattlmak maksadiyla yaratimustir, o [lahi AkMn

% Yine de. sadece bir tam varolug sahasinin, antamu agik bir merkeze sahip
oldugunun anlassimase gerekir; bu nedenfe insan bitlin yersel mertebenin
belirgin merkezidic. Ote yandan kismi sabalar, izafi merkezlerden daha
fazlasina sahip degildiv, bu merkezler sik sik, gesitli ve kurgilikh olarak
tamamlayic sekillerde izhar edilirler, Bu nedenle, kuslar sahasinda kartal bir '
yana, biilbill de vardir, giivercin de, tavus da, kugu da, baykus da, bunlarin her
biri, kendi tarzinda bir 'merkez’ izhar eder,
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'merkezi' yansimasidir, Sadece bdyle yaptift zaman gergekten
yersel mertebenin merkezi olur, hatta Akil'la dzdeslesmesi ora-
minda biitiin evrenin veya ‘biitiin sekli tezahiiriin de merkezi
olur. Yersel mertebenin merkezinin 'gergeklesmesi', simyanimn
gergek hedefidir ve ayrica altmm da en derin anlamidir. Altin,
diger Metaller gibi bir ‘cisim'dir, ancak cisimlerin kiitlesi, yo-
guniugu ve bolimebilirligi onda saf sembolik nitelige doniistii-
riilmistir. O, somutlastinimig igiktir. Simyacifarin kendileri,
genellikle iglerinin hedefini, "katimn bir buharlasticibmast ve
ugucunun bir katilagtinimasi” olarak veya "cismin ruhsallagti-
rilmast veya rubun cisimlestirilimesi" olarak tarif ederler. Altin,
bundan bagka bir sey degildir.

Dairenin orta noktas sadece altinin isaretinde, temsil e-
dilir; bu, ilkormegin maddi yansimasiyla olan temel birliginin,
ifadesini sadece altinda buldugunu gosterir. Aym sekilde, yara-
tilmigin Tanrt ile benzerliginin manevi olarak etkili hale gelme-
si sadece mitkernmel! insanda otur.

*

wZiimrtit Tablet'in ifadelerinde (buna gire, altta olan ne

varsa iistteki gibidir ve iistte olan ne varsa alttaki gibidir) iki

tarafin ayna benzeri tersine gevrilisine bir génderme vardir.

Gergekte, altina daha gok ve daha az benzerliklerine gdre me-

talierin 'derecelenmesi’, gezegenlerinkinin tersinedir, gezegenler

de yer—merkezine gbre kendi ybriingelerinin ilerisindeki daha

'yitksek bir dereceye sahiptir. Burada Giines bir istisnadir, o
altina tekabiil eder ve onun felegi, lic gezegensel yoriingeli iki

grubun arasinda, ortadadir. Giinegin stiinde, agagiidan yukariya,

Mars, Jiipiter ve Satiim'iin yoriingeleri bulunur. Onun altinda

" ise yere dogru algalan sirada Venis, Merkilr ve Ay'in yoriinge-
feri vardir. Efer asaf ve yukari dogru gezegensel feleklere sabit

yildizlar eklenirse, o zaman dizinin, asagl dogru, merkez yo-

niinde yeryiziiniin cklenmesiyle tamamlanmasi gerekir. Soyle

ya da boyle, yer merkezli alem tasvirinde bile, (biitiin gezegen-
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lerin 151k kaynag olarak, Giinesin zaten onlarin merkezi olma-
sindan tamamen ayri olarak) Giines bir metkezi temsil eder.

Iki sembolik dizinin birlesimi (bunda, bir yandan
‘g6klerin' daha biiyitk veya daha kiigiik genisligi iistlin iken dte
yandan Giinegin merkezi konumu iistiidiir) gezegensel nitelikle-
rin insanogluna uygulanmasinda da ortaya gikar. Bu birlesim -
burada, hem simya hem de kozmoloji i¢in ortak olan alem tasvi-
ri ile ilgili oldugu kadariyla kismen dgretici olan bir anlam ka-
zanir,

Yer bakig noktasindan yoriingesi en genis olan Satiirn,
zekaya veya daha kesin sekilde akla tekabiil ederken yoriingesi
yer-merkeze en yakin olan ay, nefis ile bedeni birbirine bagia-
yan 'hayati ruh' ile benzerdir. Bunlar, nefsin kapasitesinin en dig
iki kutbudur, ¢iinkii beslenme ve biiyiime gibi bedenin irade dis

faalivefiarin vAnatan va hin cahanina feaomnall e coocfia o1

Fresacean oy

'varolugsal' bir vasfa sahip olan hayati ruh, belli bir anlamda
akla zittir, Bu iki en dig kutbun arasinda nefsin diger melekeleri
siralanir. Bunlar gesitli sekillerde gosterilirler ve 'bilgi’ tarafinin
mi yoksa 'irade’ tarafinin mi daha gok dikkate alindima bagl
olarak, gezegenlerle irtibatlidirlar. Her durumda Gilnes, iki ku-
tup arasindaki ortada bulunan ve bir anlamda onlar birlestiren
bir melekeye karsiik gelir. Macrobius'a gére (o, Scipio'nu rijya-
sina getirdigi aciklamada, gezegenlerin hiyerarsisini, nefsin en
digtaki gbkten diinyaya inmesi hakkmndaki Pisagorcu-Orfeuscu
ogretiyle baglantil olarak degerlendirir) Giines, bes duyuyu
canlandiran ve onlarin izlenimlerini birlestiren melekeyle ayni-
dir. Boylece Giines, 'duyusal nefs'in hayatinin ilkSrnegidir.
Bagka ve daha deri bir egya dnlayigina gore, mesela Abdulkerim
el-Cili'nin goriigtine gore, 'Evrensel Insan' (el-Insdnu'l-Kamil)!
hakkindaki kitabinda belirttigi gibi Gtines, nefsin diger biitlin
melekelerini tamamryla agan sezgisel ve birlestirici bilgi organt
~olan kalp (el-kaib) ile aynidir, Giinesin 1513101 gezegenlere ver-

* Bu eserin tarafimdan yapilan kismi gevirisine bakiniz; De ['hommme
universel, Derain, Lyon, 1953
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mesi gibi kalbin 15181 da (rub'da veya akil'da oturur} nefsin diger
biitiin melekelerini aydinlatir.

‘Zeka' (intelligence) kelimesi burada, ratio'yu kelimenin
(Yunanca nous; Arapga el-akl) eski {ve 'rasyonalist' olmayan)
anlaminda ¢evirmek i¢in kullamilmaktadir. Temel ve kapsayici
diistince melekesi olarak, bu anlamda zeka (veya insani akil),
her seyi kugatan {lahi Akil ile irtibathdir. Bununla birlikte flahi
Akil'da 'Bilgi' ve 'Varlik' geklindeki iki yoniin ikisi de meveut-
tur, halbuki insani akilda sadece 'bilgi’ yonil vardir, ¢linkii belli
bir anlamda insani akil bildigi seyden ayridir. Goriisti ne kadar
genis ve kapsamh olursa objesinden ayrilmast da o kadar ok
olur. Ote yandan "hayati ruh', (siibjektif olarak ve ortak tecriibe-
ye gore) cismani varoluga biisbiitiin dalmistir. Bunlar, ego-
bagimlt veya ferdi bilincin en distaki iki smrchidir, bu bilincin,
zihin {nous) ve beden arasinda taksim edildigi pekala soylene-
bilir. Kartezyen cegite ergo swn  (diginGyorum oyleyse
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varim') dnermesi, diigiinme kendi varlifint kavramaya muktedir
degildir, gercegi tarafindan hemen ¢iiriitilir. "Varim' ifadesi, ya
sonsuz sekilde her diisiincenin iizerinde olan agkin ve devamli
meveut bir kesinligin ifadesidif ya da sadece ferdi cismani va-
rolusun ortak tecriibesinin (diisiinceye pasif sekilde eslik et-
mekten daha fazla bir-sey yapmayan, bunun yaninda daha ¢ok
bir hayaller bitiinilyle sartlabilen tecriibe) ifadesidir. Bilgi ve
varhik ferdi bilingte zihin ve beden olarak ayri sekilde yansitihr,
Bu ikilikten kurtulmak igin biling, kalp 'Giines'ine dénmek zo-
rundadir, Simyacilarin dedigi gibi, 'beden’ telrar ‘ruh’ olmakdir,
‘rub’ da 'beden’.

Diger gezegenlerden Jiipiter, genellikle karar verme me-
lekesi (Arapca: el-himmer) ile karsiidstirihir. Boylece iradenin
ruhani ve akli bigimini temsil eder. Cesaret, Mars'a aittir; el-
Ci5. ‘akiif muhavvile'vi de (el-vehm) ona atfeder. Her ki sifat
da, 'demiurgsal' diinya egilimii iradeyle ilgilidir. Macrobius ve
biitiin Helenist kozmologlara gre Venils, ask tutkusunun yildi-
zidir. EI-Cilf igin Venils, her seyden dnce pasif mubhayyile'nin
(el-buyal) ilkdrnegidir ve bir milhre mum olmak kabilinden
Mars'in "aktif muhayyile'si ile irtibathdsr. Biitiin kozmologlara
gire Merklir, analitik diigtincenin  (el-fikr) ilkdrnegidir.
Macrobius, aya tireme ve bedensel hareket melekesini atfeder.
Bu, Biiytik Aziz. Albert tarafindan gok daha kesin gekilde soyle
tammlanmistie: motus  quos movet, in  seguendo  naturam
corporis, ut attrahendo, mutuando, augendo et genemnda:
bunlar kesinlikle, el-Ciliin aya atfettifti hayati ruhun (spiritus
vitalis, er-riif) faaliyet bicimleridir.

Gezegenlerin hiyerarsisi algalmaktadir ve telabiil eden
metallerin hiyerarsisi yiikselmektedir. Gezegenlerinki aktiftir,
metallerinki pasif. Hareketsiz malzeme olarak metal, ne 'biligsel
ne de ‘iradesel' bir melekenin sembolti olamaz. Bu nedenle,
statik ve sekillenmemis tabiatindan dolay1, benzer sekilde statik
bir biling halinin yani zihinsel bi¢imlere bagl olmayan dahili
bir bilincin ifadesidir. Bu, ferdi bedenin dahili bilincinden baska
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bir sey degildir. Bu onun 'nefis-bigimi'dir. Bu metalde simyac!
'metalik nefsi' ve ‘metalik ruhu' gikarmahdir. Tutkular ve alig-
kanliklarla engellenen kaotik ve 'opak' cisimsel biling, 'baz'
metaldir, Onun iginde nefis ve ruh, batmis, kararmis ve toprakla
karismig gibi gdriinéir. Ote yandan 'aydinlanmig' cisimsel bilin-
cin ('soy' metal) kendisi, varolusun manevi bir bicimidir. Sim-
vacilar, nefis nce baz metalden cikarilmahdir, derler. Geri
kalan cisim saflagtinnlmali ve kiilden baska bir sey olmayincaya
kadar yakilmalidir. Sonra nefis onunla yeniden birlestiriimeli-
dir. Her ikisinin saf bir materia olusturmasi igin cisim bu sekil-
de nefis iginde 'ayrigtirldigs' zaman Ruh nefis iizerinde etki eder
ve ‘ona bozulmaz bir bigim bahseder, Bu demektir ki ferdi ci-
simsel bilinci, geriye, kendi saf manevi imkanina déniigtiiriir,
burada kendi tamhgmda ve kendi 6ziine gére hareketsiz ve hi-
linmez kalir, Basilius Valentinus, bu hali, diriltilenin [Hz. isa)
'sanl bedent' ile karstlagtirir,

Metallerin hiyerarsisiyle ters sekilde irtibath olan geze-
gensel hiyerarsinin yaninda, simyevi ditzene parale! giden bagka
ve daha eski bir gezegen diizenlemesi de vardir. Bu onlarm
'eviere' gire derecelenmesidir, bunun Zodyak’taki dagilimi
sadece, bunlarin ortak ekseni, —her ihtimale gére~ Zodyak’n
yaklagtk Isa'dan iki bin yil Snceki orijinal halinde konumiandi
sekilde konumlandigi zaman anlamli hale gelir.

O zamanda giinddniim ekseni, Boga ve Yengeg burcunun
arasindan iist noktadan gegti, dyle ki bir sonug olarak, gezegen-
sel 'evier’ denen seyler simetrik olarak aralanmmug hale geldiler.
Julius Schwabe'nin géstermis oldupu gibi,® goklerin bu vaziye-
tinin biitiin astrolojik sembolizm i¢in temel oldugunu hatira
getiren gok sey vardir, Dahasi, gezegensel isaretlerin simyadaki
anlami astrolojik aniamiyla ézdes oldugu gibi, ayni kozmik
anin, geleneksel bigiminde simyanin (ki modern zamanlara
kadar bu bigimde var olmugtur) dogusunu gérdigi de farz edi-
Jebilir.

¥ Julius Schwabe, Archervp und Tierkrels, Basel, 1951,
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Her gezegen, bir sag, bir sol veya bir disil, bir eril seklin-

" de iki komsu 'eve' sahiptir, Ay ve Giines bundan istisnadir,
bunlarm her birinin sadece bir evi vardir ve Zodyak’ m —yukar:-

daki srayla— disil ve eril yarlarina hitkmederler. Géklerin by

. tasvirinin en alt konumunda, kig giindSniimitniln iki yaninda,
karanlik ve &liimiin yerinde Satiirn ‘ikamet' eder; o, metaller

arasinda kurguna dénk diiger. Onun isareti B, hilali en asag

konumunda gosterir. Sembolik olarak bilincin bedene kaotik

daligimi temsil eder. Ote yandan Jiipiter veya kalaymn igareti 2

{bu igarette hilal sonraki en ytiksek konumunu akir) zaten nefsi

zitlarin unsur? giftlerinden serbest birakmakta itk adim gésterir,

Nefsin 'Ay’t burada, kozmik geligmenin igareti olan hagin yatay '
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koluna deger. Biitiin Zodyak’in yatay orta ekseninin hemen
altinda, Mars’in iki evi , ltemen iistiinde de Veniistinkiler bulu-
nur. Bunlarmn iki isareti & ve 9, birbirinin aynadaki gériintisii

"Finis corruptionis et principio generationis” (Bozulmamin so-
nu ve firemenin baglangici). Goksel daire iginde iki asii giicll, Giines
ve aymn, Kikiirt ve Civanm miicadelesi ‘Ripley Scrowle’ denen kitap-
tan, British Museum Kiitiiphanesi.
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gibidir. Demire tckabill eden Mars'm isareti, ruhun cismani
nesne igine batmasimi veya katilagmasim sergiler. Ote yandan
Veniis'iin veya bakirin isaretinde ruhun Giinesi, unsurf egilimler
'agac'min Gizerinde gorllir. Altmin rengi goriiniir hale gelir,
fakat henliz saflasmanustic. Bunun fizerinde, Merkiir'in yveya
civanmn iki evi uzanir, Onun isareti ¥ hem Giinegin hem de aymn
sekillerini igeren tek isarettir. Civa , kendi kameri 'su'yunda
Gtinesin atesli tohumunu igerir, tipks nefsin orijinal glictiniin,
esas Ruh'un tohumunu iginde tasimas: gibi. Simyacilar igin civa
'altinin anast’ ve kendi isleri igin primum agens [ilk etmen]dir.
Giines ve ay, Zodyak’m tepesindeki evlerinde birbirine karsit
dururlar. Ay D, saf alicthigi halinde nefse benzer ve Giines de
ruha veya daha kesin sekilde, ruhun, nefsin ve bedenin mii-
kemmel biilesimini temsil ederek ddniigmils ve ruhla aydinian-
IT'II':\‘ Nnerse nenyer

Glines sadece kendi evine hitkmetmez, [Zodyak’in] 'eril’
tarafi boyunca yiikselerek ve 'digil' tarafi boyunca da algalarak
biitiin Zodyak’1 da kateder. Algalis ve ylikselis hatlart arasinda-
ki ‘giindoniimii', Satiirn'in sahasinda ve (Giinesin ve altun
hayatinin sakli oldugu) kursuni 'kaos'unda yatar.

Oldiiriilmesi ve tekrar hayata donebilir diye gémiiimesi
zorunlu olan ve yedi rejim boyunca yiikselerek tam ganina ula-
san simyadaki Kral Altim miti, bu astrolojik sembolizmin bir
ifadesinden bagka bir sey degildir. Bununla birlikte bu sembo-
lizm, dahili bir kanununun yansimasidir: [nsamin igindeki ilahi
kivileim, Giinese karsilik gelir. Nefis, Satlirn'iin evine girdigin-
de o blecek gibi goriiniir. Bununla birlikte gergekte o yeniden
zuhur eder ve bilincin yedi seviyesi boyunca yiikselerek 'kezil
aslan’ (her seyi ddniistiiren iksir) olur.



6. Boliim

UNSURLARIN DEVERANI

Yukarida stylendigi gibi, manevi simya, harici metaliirjik
iglemlere —onlar: benzetmeler olarak kullanmis olsa bile— zo-
runlu olarak bulastirtimadi. Yine de baglangigta dahili ve harici
igin bas basa gittigi varsayilmalidir, giinkii insanin en yiiksek
hedefine yonelik olan organik bir medeniyetin iskeleti iginde bir
zanaat, sadece manevi bir yola hizmét ettifi zaman bir manaya
sahip olabilir. Sembolik bir ifade bigimi kendi hesabma hakl:
¢ikariimasini sadece dolaysiz tecritbede bulur, Biitiin zamanlar-
da simyaya sembolik dayanaklar olarak hizmet etmis olan en
basit metaliirjik islemlerin bazilarina bu noktada bakmak bu
yiizden uygundur. '

Karigik veya saf olmayan bir maden filizinden metali ¢i-
karmak, onu eritmek ve eger zorunluysa belirli noksanliklarin:
ivilesgtirmek igin onu diger metallerle kaynagtwmak gibi tama-
men metaliirjik islemlerden ayn olarak, metaller Gizerinde etki
gosteren kimyasal maddelerin iiretimi de vardir. (Bunlarin et-
kileri ya metalleri saflastirma ya da onlara daha fazla eriyebilir-
lik, daha fazla sertlik veya belli bir renk gibi belirli zellikler
vermektir). Bu tiir kimyasal maddelerin arasinda kendisi, bir
metal oldugu halde diger metaller iizerinde bir ¢oziicii etkisi
yapan civa kadar antimon ve kiikiirt de vardr.

Bu kimyasallarin iiretimi ve kullantlmasi da, metaliirjistin
ustalifs iginde ortaya giktig i¢in onun faaliyet sahasiin modern
kimyani sahasinin niyet ve maksatlarina uygun diistiigii gorii-
lecektir, Renkli camin ve suni degerli taglarin tretimi ve boya-
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larinin hazirlanmasi gibi ilgili zanaatlarn, esas itibariyle simya-
min metalitrjik gelene@ine ve onun sembolik diline dahil edilme-
sinin sebebi budur.

Cabir ibn Hayyan, BEbubekir er-Razi (6limii 925) ve Ge-
ber gibi meshur simyacilar, eserlerinde temel iglemlerin bitiin
bir serisini zikrederler, bu iglemler gdriiniiste tabiat olarak kim-
yasal olsalar da genel ve tipik vasiflars yliztinden dahili siiregle-
rin sembolleri olarak da hizmet ederler.

Cabire giire simya igini yoneten dort stire¢ vardur: ilkin
maddelerin saflastirilmasi, sonra gtziilmeleri, onu takiben yeni
bir katilagtirma ve son olarak da terkip edilmeleri. Er-Rézi gok
daha fazla islem katar, bunlarn pek gogu Geber'in Summa
Perfectionis'inde de bulunabilir, biz bunlardan sadece en Onemii
olamint burada zikredecegiz: Buharlastirma ve siiblime etme
[bUNAriASIIFIP SONIA KALUAUIAIAK a11a}) —yludi haia yapania
oldugu gibi— buharlasabilir bir maddeyi bir karigtimdan ayirma-
ya ve boylece onu saf halinde elde etmeye yarardi. Bilindigi
gibi, kiikiirt bu metotla Gretilir. Ote yandan descension eriyebi-
tir bir maddeyi (bir metali), onu akitarak erimeyen madenlerden
ayirmak igin kullanslirdi. Damitma, ¢dziinebilir maddelerin
sitzlilmesiydi. Yakma ve yiiksek derecede 1sitip toz haline ge-
tirme (calcination), bir metali ¢oziinebilir bir okside gevirirdi,
bu ayristii zaman (ayrigma) onunla karistirnimg ¢ziinmeyen
bir maddeden ayrilabilirdi. Sonra, yenilenmis katilagtirma ve
indirgeme ile oksitlenmemis haline geri dondiiriilmeliydi. Ugu-
cu maddeler, yakip kiil edilerek balmumu gibi ve eriyebilir ya-
pilabilirdi. Bu islemlerde tamamen madeni aracilar bir yana yag
ve idrar gibi organik aracilar da kullanihrds.

Eger pratik simya, modern kimyanin tasarrufunda olan a-
nalitik bilgiden uzak kaysaydi, bu sebepten dolayr onun gozii,
maddenin niceliksel yonleri ve doniistimleri igin cok daha kes-
kin olurdu. Bu bakimda onun metotlari, genellikle son derece
iyiydi ve bunlarin bazen, modern bilimin dikkate almadift sa-
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halara girmeyi basarmass miimkiindir. Tabiatin bir ¢ok yiizil
vardir.

En garpici sembol, tek bir maddenin ugrayabiiecegi do-
niisimdiir: bu swayla sivi, gaz ve sonra yine kati hale gelir,
veya ufalanir olarak balmumu gibi yumusak olur; veya ¢ozelti-
de seklini kaydederek birdenbire yeni (bu sefer kristalimsi) bir
sekil alir: veya halini degistirirken yeni bir renk elde eder. Tek
bir madde bakimindan bu déniisme kapasitesi, esastan bir defti-
siklik olmaksizin biitiin miimkiin suretlere ve hallere biiriinme-
ye muktedir olan evrenin bir materia prima'smt herhangi bir
seyden daha agtk sekilde sembolize etti. Ayrica nefsin tabiatina
da 151k tuttu, nefis de aym sekilde bir gok hailer ve 6zellikler
sergiler, bunlarin hepsi bazi yonlerden onun (hemen fark edil-
meyen) Ozline aittic. Bu nedenle simyacilarin firthinda veya
imbik sisesinde, ister cismani isterse psigik sahada olsun kiigiik
capta Tabiat'in 'oyun'u gdriilebilir.

Maddi degisikiikleri, genel bir kanunun ifadesi olarak yo-
rumlamada simyacilar, bir yandan dort unsura Gte yandan da
dért tabii nitelipe, sicak, soguk, yas ve kuruya (tabiatin faafiyet
tarzlari olarak, unsurlara nispetle "aktiftirler) géndermede buhu-
nurlar. Bu iliskiler semasi dnceden Aristo tarafindan ifade edil-
mistt,

Dért hissedilir nitelik, maddeye nispetle boyle ‘hareket-
lidir ve ashinda bir unsuru sonrakine degistirme yetenegine
sahip gibi goriiniir: bu nedenle su hava igine sicaklik tarafindan
gekilir, sogukla buz seklinde donar ve kat1 topraga benzer hale
gelir. Bununla birlikte gergekte degigen unsurlar degildir, hisse-
dilir niteliklerin etkisi altinda 'unsuri' haller boyunca gog eden
cismani materia'dir. Bu baglamda itici giigler olaralc hareket
edénler gergekte sadece sicaklik ve sogukluktur ve ikinci nitelik
birincinin bir olumsuzlamasindan bagka bir sey degilken son
tahlilde 'deverann' kaynagi sadece sicakhiktir. Simyactlarin
imbiginin iginde maddeyi, sirasiyla sivi, gaz, atesli ve bir kere
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daha kati hale getiren sadece ates etkisidir. Boylece, Tabiatin
kendi 'igini' kiigiik capta taklit eder,
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Yukarida hatlari gizilen sema nefse gore de bir anlama
sahiptir. Ve burada genigleme, daralma, ¢ozillme ve katilasma
nitelikleri, sicak, soguk, yas ve Rurunun yerini alir. Bu konuya
daha sora donecegiz. Dort unsur ile nefsin halleri arasindaki
uygunluktan daha dnce stz edilmigti.

Bu simyanin ‘spekiilatif' degeri, —speculario'nun kadim
anlaminda, yani manevi hakikatlerin bir 'yansimasi'- su gergege
dayanir, tek bir goriiniir olayin gézlenmesi, tabiatin muhtesem
uyumtlart igin bir anahtar olabilir. Ferdi bir maddenin goriinmez
tabakasina niifuz etme (modern kimyanin hedefi de budur), bu
defere katkida bulunmaz, fakat aksine, cismani alemin ve nef-
sin toplam bir vizyonunu kolaylastirmayan oldukga farkli veri-
ler temin eder.

Hermesgi tabiat gériigiiniin muhtevasi, Muhyiddin ibn A-
rabi'nin asafidaki ifadesinde gorilebilir: "Tabiat alerni, tek bir
aynadan yansitilan birgok suretten miitesekkildir, daha dogrusu
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tek bir suret bircok aynada yansitifir."' Burada ifade edilen pa-
radoks, goriiniislerin manevi anlami igin anabtardir.

Yukarida verilen unsurlar ve tabii nitelikler (‘faaliyet
bigimleri') semasmun kozmik tekerleffe benzemesi sans eseri
degildir, tekerlegin cevresi Giinegin yoriingesidir ve ‘onun par-
makliklari dért ana yéndiir.

Simya aqisindan konugursak, tekerlegin gdbefi, quintu
essentic’dir, Bu, ya dort unsurun hepsinin manevi kutbu ya da -
onlarm ortak cevheri zemini (bunlarin hepsini boliinmez sekilde
iceren esit) demektir. Bir kere daha bu merkeze ulagmak igin
farkhilagmug unsurlarm dengesizligi onarilmalidir, su ategli oi-
malidir, ateg sivi, toprak agirliksiz ve hava kati olmahdir. Bu-
nunla birlikte burada, fiziksel gdriiniimler diizlerni terk edilir ve
manevi simya sahasina girilir.

Synesios soyle yazar: "Filozoflar, tagimizin tretimini, ta-
biatlarin degigimi ve unsurlarm deverant olarak tarif ettiklerinde
ne kastettikleri bdylece agik olur. $imdi gortirsiin ki 'igine
katma' ile yas kuru ofur, ugucu sabit, manevi cisimlesmis, sivi
kati, su atesli ve hava toprak gibi olur. Boylece ddrt unsurun
hepsi kendi tabiatindan vazgeger ve deveran ile kendilerini bir
digerine donistiirirler... Tipki baglangicta Bir vardi, bu iste de
her sey Birden gelir ve Bir'e doner. Unsurlarin yeniden dénii-
stimii ile kastedilen budur."

! Bk. Fusitste'l-Hikenr, beaim terciimemle yukanda age., s.111.
* Bibl. des phil. chim,
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7. Boliim
MATERIA PRIMA HAKKINDA

Simyacilara gore baz metaller, ilk Once materia
prima'larna indirgenmeden altina veya giimiige donlistiirile-
mezler. Eger baz metaller, nefsin tek tarafli ve kusurlu katilas-
mts halleri olarak degerlendirilirse o zaman ona indirgenmeleri
gereken materia prima, onlarin altinda yatan 'temel cevher'den
(yani simdiye kadar etkiler ve tutkularia sarta baglanmamis ve
herhangi belirli bir bigimde 'katifagmamug' orijinal halinde ne-
fis'ten) bagka bir sey degildir. Sadece, nefis biitin katiliklarin-
dan ve igteki geliskilerinden kurtuldugu zaman, iizerine gtkten
gelen Ruh'un veya Aklin yeni bir 'suret’ basabilecegi esnek cev-
her haline gelir. (bu 'suret' sinirlamaz ve baglamaz, aksine kur-
tarir, giinkii {lahi Zat'tan gelir). Bir baz 'metal'in bigimi, bir tiir
katilagma ve bdylece bir pranga ise bir soy 'metal'in bigimi ger-
~ ¢ek bir semboldiir ve bu sifatla Tanri'daki kendi ilkdrnegi ile
dogrudan bir baglantidir,

Simyactlara gore, orijinal saf alicilik halinde nefis, biitin
alemin materia prima'st ile esas olarak birdir. Bu, bir bakima
biitiin simyanin teorik daciiliiniin yeniden ifade edilisinden bag-
ka bir sey degildir, yani makrokozmos ile mikrokozmos birbiri-
ne uygun diiger. Ayni zamanda, simya isinin hedefinin de bir
ifadesidir. Nefsin materia prima ile birligi gercekte sadece su
dereceye kadar ‘yasanir' ve bilinir ki i tamamianigina dogru yol
boyunca ilerlemistir. Ve burada simyanm gergek sirrina temas
‘edelim; nigin onun hakkinda sdylenen her sey, zorunlu olarak
bir isaret ve bir sembolden fazla bir ey olarak kalmamalidur.
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Nefsin (psyche) temel cevheri materia prima, itk planda,
ferdi veya ego-bagimli bilincin cevheridir; sonra —ferdi varlikla-
r1 dikkate almadan— biitiin psigik bigimlerin; son olarak da ale-
min biitiiniiniin cevheridir. Biitiin bu yorumlar gegerlidir: ¢lin-
kii, alemin '6rgiisi, asli olarak nefsinki ile ayni tabiattan olma-
saydi her fert kendi riiyas iginde hapsolacakti ki bu sagmadir.
Degigmez Rul'a nispetle alem bir 'riiya’ olsa bile 'rilya’ yine de
kendi i¢inde tutarlidir. "Biz riiyalarin yapildigt malzemedeniz",
Hermetik oyunu Frrtina'da (The Tempest) Shakespeare bdyle
diyor. 'I¢' ile 'dig', nefsin alemi ile fiziksel alem zstlig1, bu riiya
seklinde driliir.

Sembolik otarak materia prima 'altta’ yatar, glinkd tama-
men pasiftic ve 'karanlik’ olarak ortaya gikar, ciinkit mutiak
sekillenmemis olarak, zekanm her ilerleyisinden styrhr. Sim-
vacatarin maieriu priing'si ile modern psikoloiinin 'ortak bilin-
calt'n1 kamstiran yanlis anlamanmin kaynafi budur: Bununla
birlikte materia, koti tammlamig psigik sahadan farkh olarak,
irrasyonel ve az ok 'yalmizca psisik' giidillerin bir kaynagl de-
gildir, aksine, séylendigi gibi biitin algilarin pasif temelidir.
Daliasi 'ortak’ kelimesi, psikologlarin zilinindeki anlama gore,
celisiktir. Ya etimolojik bakis agisindan, nesnelerin toplanmas
{bu &rnekte miras alman psisik mizaglar) anlamina gelir, bu
durumda burada herhangi bir birligin nasil olabilecegini anla-
malk zordur, ¢iink{j miras sadece birikmez, dallara da ayrihir; ya
da yanhs olarak, —biitiin insanlar igin ortak anlaminda— 'genel’
anlamina gelmek iizere kullanilir, fakat bu, o zaman nefis ve
bedenin tabiatidir. Bununla birlikte bu durumda, stzde "ortak
bilingalti"m1 yukardan gdzleyen ve deger bigen psikologun
(ciinkii onu 'objektif' incelemenin objesi yapiyor gibi goriiniir)
kendilerinin, nast| bu 'ortak’ zeminin bir sonucu olarak diigiiniip
hareket etmedigi_hususu agikianmayr bekler. Bununia beraber
onun durumuna, kayikta oturdugu halde denizi bosaltmay iste-
yen kiginin durumu olarak bakilabilir.
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Bir yandan giinliik bilincin altinda yatan az gok karanl-
fims: bir biling tabakasi (bu tabaka ne olursa olsun tamamtyla
bilingalti olamaz, ¢iinkii bir sekilde bilince mutlaka girmelidir)
ile dte yandan gercek, tamamen pasif ve bu nedenle de kendi
icinde bigim almamig nefsin zemini arasinda bir aynim yapil-
malidir. Géndermede bulunulan karanhgimsi tabaka (tamamen
karanlik bir gecede, gok koyuluga dogru agaf bir egilimle bir
tily aksam alacakaranligin: andinr), psisik izlenimlerin ve dav-
ranigsal bigimlerin tortusuyla doludur. Ote yandan nefsin gergek
zemini bizatihi ne karanbiktir ne de aydmlik; ne de irrasyonel
piiskiirmelerin kulugkaya yatan bir volkanidu. Aksine, tama-
men odrtiilmedigi ve goriiniise gbre o kadar ka:anllk olmadig
zaman, onun tamamlayici kutbunun (Evrensel Ruh') ve béylece
de biitiin hakikatlerin sadik aynasidir, bu hakikatlar, muhayyile-
nin gizli giicli materia prima’min saf durumuna yaklagtif) zaman
kendilerini semboller seklinde ara swa ifade ederler. Sadece
padir olsa bile bu, rityalardan ortaya gikabilir, ¢iinkil genel ola-
rak rilyalarin tasvir alemi, gok gesitli diirtiilerin oyuncagidu, ve
riiya halinde nefis, her miimkiin etki tiiriniin elinde iken sem-
bollerin 'yaramaz' hatta seytani bir bozulmasi da bulunabilir.
Modern 'derinlik psikolojisimin tehlikelerinin en azi, imitsiz
sekilde gergek sembolleri bozulmuslanyla kangtirmasi degildir.
Mesela Uzak Dogu mandalalan, akil hastalarinin es mer kezli
resimleriyle ayni seviyeye konuldugunda bu vuku bulur.? Ger-

' Benzer sekilde vox populi, vox Dei [halkin sesi, Hakk'n sesidir]. ¢inko
kelimelerin dogru” anlaminda 'halk' (modern toplulufun az ok kaldirmiy
oldugu toplulugun bir dzelligi) kesin olarak nefsin gergek zeminine tekabiil
eder.

2 Richard Withelm'in, Taoist kitap Alten Cicegin Swri'nin [Das Geheimmnis der
goldenen Biiite] (Miinih, 1929) Almanca cevirisine C.G.Jung'un yazchis
giriste oldugu gibi. Zihinsel olarak hastalarm bazi resimleri bu kitapta yeniden
cizilmis ve mandalelar ile karsilagnnlmigtir, bunlar gereek karikatiirlordir.
Oryamal gizli ogrctilerin gocuk¢a hayalleri bunlarda bulunabilir. Digerleri
zararsiz ve Gnemsiz seylerdir.
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¢ek bir sembol asla akildisi degildir. Alul distii (suprarationel),
akildig: (irrationel) ile asla kanstirtlmamalidir,

£

Muteria prima'min potansiyel olarak bilincin biitiin su-
retlerini ve béylece gecici alemin biitiin' suretlerini igerdigini
gostermek i¢in dokuzuncu yiizyil Arap simyacisi Ebu'l-Kastm
el-IrdkT sOyle yazar: "... Materia prima, bir dagda bulunmahdir,
ki bu dag sayisiz miktarda yaratitmamis sey icerir. Bu dagda, bu
alemde bulunabilen her tiir bilgi vardir. Bilgi yoktur, anlayis,
riiya, dilsiince, maharet, yorum, miitalaa, hikmet, felsefe, geo-
metri, devlet ydnetimi, giic, cesaret, ayrim, tatmin, sabr, disip-
lin, glizeliik, mucitiik, seyahat, istikamet, liderlik, kesinhk, ge-
lisme, emir, otorite, zenginlik, haysiyet, miisavere veya is yok-
tur, bunlar orada bulunmaz. Ayrica nefret de yoktur, bedhahlik,
hii.n’ \fﬂ;ﬂQl’?ilif’ airinnn'ux’ 71Iiﬁl‘|’1’ i’\ﬂﬂi{l‘ l‘I”lliHIPf. r'Phq]F-f) ahimalk -
lik, algaklik, despotluk, veya ifrat da yoktur ve higbir sark:,
oyun, fliit ya da lir veya evlilik, saka, silah, savag, ne kan ne
katl bunlarmn higbiri orada yer almaz." lginde materia
primamin bulunmasi gereken dag insan bedenidir, ¢iinkii evren-
sel cevhere reductio [indirgeme], metodik olarak cismani bi-
lingten ortaya ¢ikar, bu dncelikle insan, suretler seviyesinin
dtesinde (ve sadece dolayh olarak onun duyusal tecritbeleri
yoluyla degil) nefse ulagmadan dnce iginden 'ayristirdmaledir’,
Bu Basilius  Valentinus'un  simyevi anahtar,  kelime
VIT.RIOL. [viriol: glintimiizde siilfatlardan biri veya stilfii-
rik asit anlaminda kullamlir] hakkindaki yorumunu agiklar:
Visita interiora terrae; rectificando invenies occultum lapidem
(Yerin igini ziyaret et, arinma yoluyla sakli tag: bulacaksin),
Yerin i¢i, bedenin de i¢idir, yani bilincin dahili, farklilagmamis
merkezidir. Sakh tas burada, materia prima'dan bagkasi degil-
dir.

3 Metin, Dr. S. Hiiseyin Nasr (Fahran) tarafindan temin edildi.
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'Dahili' bakis agisindan, 'metallerin birincil cevherlerine
indirgenmesi'nin, bilincin "bilingaltina" uyurgezer bir dalisiyla
hicbir ilgisi yoktur. 'Indirgeme, sadece nefsin gatisan egilimle-
rine karsi zorlu bir miicadeleden sonra ortaya gikar, bununla
biitiin akildisi 'baglar' veya 'kompleksler' bastan itibaren ayristi-
rilmalidir, Simya isi, akd hastalifr igin bir tedavi degildir.

Farklhlagmig bilingten farklilagmamiga gecerken kaosa te-
kabiil eden bir karanhk araya girer. Bu, artik orijinal safliina
sahip olmayan mareria'nm durumudur, fakat onun farklilagt-
rilmyg  imkanlart hdld kanstinlmis ve  bozulmustur. Ham
malzeme'nin durumue boyledir. Bununla birlikte biling, daha
derin bir seviveye ulagmaya devam ederse nefsin zemininin
aynasimi algilar, bu ayna 'cevhersel’ gergekliginde kavranamasa
da yine de tabiatini agifa vurur ve bo Akl 1518im engelsiz
yansitmalidir, Nefsin kaosu, kursun gibidir. Nefsin zemininin
aynast, giimiig gibidir. Bu ayrica saf bir pinara benzetilebilir. Bu
efsanevi genglik pinaridir, derinliklerinden civa benzeri hayat
suyu fiskirir. Simyact Bernardus Trevisanus'a ait agagidaki ak-
tarimin anfami budur:

"Tesadiifen bir gece, ertesi giinkil bir miinazara igin ¢a-
ligmam gerekiyordu. Bununla birlikte, kiigiik bir pinar buldum,
kiigiik, temiz ve tamamen giizel bir tagla gevriliydi. Tas, vash -
kof bir mese agacinin gdvdesinin tistiinde uzaniyordu, koyunla-
rin ve diger akildisi hayvanlarin -hatta kuslarin bile- pinarda
yikanmalarim dnleyecek sekilde tamamen bir duvarla gevriliy-
di. Cok uykulu oldugum igin pmarin kenarinda oturdum ve
yukaridan da rtilldisgiini ve bdylece tamamen kapatilnus oldu-
gunu gbrdiim., :

"Her nasilsa yagli bir rahip ortaya c¢ikii, ona bu pinartn
neden iistten, alttan ve biitlin ydnlerden kapali oldugunu sor-
dum. Bana karsi nazikti ve bana style cevap vermeye bagladi:
'Bfendim, gergek su ki bu pinar, yeryiiziindeki herhangi bir di-
gerinden gok daha miithis bir glice sahiptir. Bu gii¢ sadece iil-
kenin krali igindir, bu onu gok iyi tanir, o da bunu bilir, Ikiyiiz
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seksen iki yildw kral bu pmarda bu giigle yikanmigtir. Bunu
yaparken kral kendini o kadar ¢ok genglestirdi ki hig kimse onu
yenemez... '

" .Bular dinlerken gizlice pimara déndiim ve biltiin kilit-
leri agimaya basladim (hepsi miikemmelce yapilmigt). Sonra,
(bir minazarada) kazandigim kitaba bakmaya ve bilyiik ihtisa-
mtyla zevk almaya bagladim. Fakat ¢ok uykum gelmis oldu-
gundan, kitap pinarin igine diistii beni son derece kederlendirdi,
onu saklamak istemistim, ciinki bir onur ddiliydi. Oyle ki
bakigum dagilincaya kadar (pwmnarm igine) bakmaya basladim.
Sonra pmari bosaltmaya bagladim, bunu o kadar iyi, o kadar
dikkatle yaptim ki gok gegmeden sadece onuncu parga kaldt.
diger on'dan ayr1 olarak enerjik faaliyetime ragmen bir kiitle
olarak kaldi. Ben boyle gabalarken birden insanlar geldi... ve bu
tecavilzitmden dolay: kirk giin hapse atildim. Bu kirk giinden
sonra hapishaneden ayrildifimda tekrar pmara bakmak 1¢in
gittim, Orada uzun bir siiredir bulunan siyah ve karanlik bulut-
lar gordiim. Sonunda her nasilsa, her geyi kalbimin arzu ettigi
gibi gordiim ve ondan rahatsizlik duymadim. Ve sen de duyma-
yacaksin, Tabiatin gerektirdigi bu geyleri ihmal ederek koti ve
vanlis yere gotiiren bir yolda kaybedilmezsen...‘I4

®

Simyacilar materia prima‘ya (onu hem alemin bag cevhe-
ri olarak hem de nefsin temel cevheri olarak degerlendirirler)
¢ok sayida isim veritler. Bu ¢oklugun gayesi, bu materia’nn her
seyde igerdigi ve aym sekilde onun her geyi igerdigi gercegini
vurgulayacak sekilde Hermesciligi ehliyetsiz kisilerden koru-
mak degildir. 'Deniz’ ad verirler, ¢iinkii biitiin suretleri iginde
tagr, denizin dalgalar tasidin gibi, veya 'yeryiizit derler,
izerinde' yasayan her seyi besler. O, 'egyanin tohumu), 'temel
nemlilik' (humiditas radicalis) ve hyle'dir. O, sonsuz safhig: ve

4 Le Livee du Trévisan de ia philosephe natnreflle des métnav'dan, Bild, des
phil.chtin.'de,
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ahcihigindan 6tirll ‘bakire'dic ve her surete yapisir gibi gériin-
dugii igin 'cafcafli'dir. Ayrica, daha énce gérdiigtimiiz gibi 'sakl)
tag' ile de karsilastiihr, her ne kadar asli halinde, biitiin igin
meyvesi olan 'filozof tagi'ndan ayirt edilmesi gerekse bile.
Materia prima sadece degismez kaldigs seyde 'tas’ olarak de-
gerlendirilebilir. 'Tag' nitelemesi Farsca goher [gevher] ve A-
rapga cevher'i hatirlatir ki 'kiymetli tag’ demektir, Ve mecazi
aniamda ‘cevher' (substance) (Grelige ousia) manasinda kulla-
milir.

Materia  prima, ayrica biitiin  'metal'lerin  'maden
vatagr'dir. Bununla birlikte bagka bir bakis acisindan 'maden
yata§l' olarak adlandinlan insandir, isin mareria'st bundan ¢ika-
rilmalidir, Morienus'un Kral Halid'e agikladigt gibi: Haec enim
res @ te extrahitur; cuins etiom minera tu existis ('Bu sey senden
gikavilir, ¢linkii sen onun maden ocagisin".

Ne saf ve sekillenebiliv ne de belirgin bigimlere sahip ol-
mayan kaotik durumunda materia, 'ortak nesne' olarak adlandi-
rilir, giinkii 'ham madde' olarak her yerde bulunmas: gerekir.
Ancak ayni zamanda ‘gok kiymetli bir gey'dir, ¢iinki altm yap-
makta kulamfan iksir bundan elde edilir. Mareria prima'ya
kiyasla bir mareria secunda olan ham madde, kursunla (altinin
tabiatr onda sakhdir) veya buzla (eritilmesi gerekir) veya bir
tarlayla (striildigi ve ekildifi zaman sadece meyve yetistirir)
karstlastirilir. Henrich Kunrath séyle der: "... Adem'in sinlsik-
lam, nemtii, verimli ve camurlu topragy, [yani] bu genis alemin,
bizim kendimizin ve kudretli tasimizin ondan yaratildig
materia prima, kendini gosterir...""

Bir apac olarak mareria prima, meyveleri Giines, Ay ve
gezegenler olan alem agaciyla birdir, Materia 'agaci'min iizerin-
de altin ve gitmils veya biitiin metaller yetisir veya yine sembo-
lik renklerivle birlikte (siyah, beyaz ve kirmizi ve bazen de
beyazla kirmizs arasida sari) simya isinin ¢esitli safhalari bu-

* Henrich Xunrath, Theatrum sapientiae aeternae.
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lunur. Ebu'l-Kasim el-Iréki boyle bir agagtan bahseder, kokleri
yerde degil alem denizindedir. Burada ‘deniz’, nefsin
materia'sidir, anima mundi [alemin nefsildir. Agag, 'Bat
tikelerinde’, bu nedenle de Giinesin batti iilkelerde yetigir,
ciinkii materia, Batr'ya tekabiil eder, tipky forma'nin (asli
ilkdrnek) Dogu'ya tekabiil etmesi gibi. 'Agag’, canli bir yaratigin
suretine biiriinebilir, ¢iinkii o insanm dahili suretidir. isin
materia prima’sy ondan elde edilir, ¢linkli afacin kaynagi mey-
vede sakli durur.

"iksirin bigimini meydana getirebilen materia prima, sa-
dece tek bir agagtan elde edilir, o da Bat: iilkelerinde yetisir. Iki
dalt vardir, bunlar meyvesini yemek isteyen kisi igin gabasiz ve
emeksiz erisemeyecedi kadar yiiksektir, diger ikisinin meyvesi
ise 8ncekinden daha kuru ve daha bmusuktur Tk iki dalin gige-
ai larmuzidir ikineicinin cicei ise hevaz ile sivah arasidir. A-
gacin ileride iki dali daha vardir, bunlar ilk dort daldan daha
hafif ve daha yamusaktir. Bu iki dalm birincisinin ¢igedi siyah-
tir, ikincisininki ise beyaz ve saridir. Bu agag okyanusun yiize-
yinde yetisir, tipks diger bitkilerin toprak istiinde - yetigmesi
gibi. Kim bu agactan yerse ona insanlar da itaat eder cinler de.
Bu Adem'in -selam fizerine olsuii- yemesi yasak edilen agac ile
aynidir. Bundan yedigi zaman melek! bir bigimden insani bir
bigime doniistiiriildii. Bu agag kendini herhangi bir canh yarattk
. sekline doniigtiirebilir..."®

Simyacilarin materia prima'st boylece hem isin kaynag
hem de meyvesidir. Cilinki materigmin kaosu karanlik ve
opaktir, sadece iginde ihtiva edilen (ve Gnceden 'tomurcuk-
lanan’) suretter tam gelismelerine ulagmazlarsa boyledir. Her
giic (potentia) 6zde idrak edilimezdir. Sekilsiz halinde donuk ve
opak olan ancak bir kristal olarak bigim aldifi anda berrak ve
seffaf olan bir mineral durumunda da bu boyledir. Bununla
birlikte bundan, nefiste asli olarak meveut olan biitiin imkanlar
zorunlu olarak izhar edilecektir sonucu ¢rkariimamalidir, ¢iinki

5 Metin. Dr. S. Hiiseyin Nasr tarafindan temin edilmistir,
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bunlarin ¢oklugu ncelikle titkenmezdir ve ikinci olarak nefsin
muhtevalarinin gesitliligi, esas 'bigimini' (vani 'llahi Fiil'in mii-
kenunel aynasi olan birimsel ve ahenkli biling halini) gercek-
legtirmede bir engeldir, Boylece, materia prima'min gergek tabi-
at1, gergek sureti aldifi veya ona biirlindiigii dereceye kadar
kendini agifa vurur. ...

Evrensel cevherin (materia prima) sadece 'Saf Varligin'
(o bunun gdlgesidir) bilgisi vasitasiyla kavranabilmesi gibi nef-
sin gergek zemini de sadece saf Ruh'a olan cevabinda bilinebi-
lir. Nefis sadece, gelin olarak Ruh-Akil ile birlestiginde kendini
ortaya koyar, Glineg ve ayn, kral ve kraligenin, kiikiirt ve civa-
nin eviitifinden séz edildiginde gdndermede bulunulan sey
budur. :

#

Nefsin alict zemininin 'ortaya gtkmast' ve yaratici Rul'un
'ifsa olmasr’, aym1 zamanda yer alir. Bunlar birbirlerinden ayri-
lamazlar. Yine de dahili isin gesitli safhalart ve ydnleri, bu ku-
tuplardan biriyle veya dtekiyle iliskilendirilebilir. Manevi ger-
ceklesmenin her yolu, alict bir 'malzeme’ veya maddenin hazir-
lanmasint veya onun iizerine manevi vyada ilahi Fiil'in
'islemesini' veya etkisini dngérile, Bununla birlikte izlenen yola
bagh ofarak vurgu (pratik oldugu kadar dgretisel). bu iki dahili
siirecin biri ya da dteki iizerinde bulunacak ve bu ylizden mane-
vi hedef, ya 'hareketsiz Fiil' ya da nefsin degismez ve saf zemi-
nine dogru belirlenecektir. Madeni bir maddeyi ‘asitlestirme'ye
dayanan simyantn zanaat sembolizmi, nefsin bir 'cevher' olarak
tasavvur edilmesini ve ayrica bir 'ilk cevher'in (materia prima),
biitin  degerlendirmelerin  merkezinde durmasme gerektirir,
Hatta, nefsin 'malzeme'sine 'antipod' konumunda olan agkin
Aklm etkisi, simyanin sembolik dilinde kimyasal bir doniigim
gibi 'cevhersel' olarak ifade edilir. Bu déniigimtin zanaatsal
imkaniari tamamen asmas1, onun cevhersellikten fazla 6zellikle-
ri olan kaynagina isaret eder.
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Manevi gergeklesmenin iki yonii veya safhasi, sembol-
lerle siislenmis carmihun belli bir geleneksel seklinde agik ola-
rak gosterilir. Buna bir &rnek olarak onfiglincli yiizyila ait gii-
mils bir kutsal emanet mahfazas: tizerindeki hagi segtik, bu
Engelberg Manastarinda korunmaktadir ve siislemesi, simyanin
altin igleme sanaty ile irtibatlannug oldugunu kamlar. Carmih
hem niinde hem de arkasinda resimlerle siislenmistir. On taraf
(daha derin kabartmasiyla anlagilabilir) merkezindé garmiha
gerilmis Kurtariet [1sa] figiiril tagi ve garmihin kollarinin vcun-
da hayvan sembolleriyle birlikte dort inci} yazarinimn temsilleri
bulunur. Bu, Ortagag Huristiyan sanatinda gok yaygi bir kom-
pozisyondur, fakat burada nispeten “abiater’ bir bigimde gorii-
lGr. Daha eski ayinsel haglarda [sa veya Kuzu figlirli, sadece
dort gksel hayvanla gevrilidir; bu, sembolizme daha biiytik bir
sertlik ve ayns zamanda da daha biiyiik bir soluk bahseder. Ben-
ZEU DIl 1 £G4 GalInLin giinast, HIviRGEUS lahio Vi ooy wosal
Bakire'yi [Meryem Ana] gocuk-fsa ile birlikte gdsterir, dort
kolda ise dort unsurun isaretleri vardir. Ates yukarda, hava (ba-
kan kiginin) saginda, su solunda ve toprak alttadir.

Hagn iki tarafi, evrenin 'dzsel’ ve 'cevhersel’, 'aktif ve
'pasif’, forma ve materia yénlerinin temsilleri ofarak degerlendi-
rilebilie: 1lahi Kelime'nin insani figiirlerini ve onun dort 'vahiy-
sel bigimini' (Incil yazarlari) tasiyan 6n taraf (arka tarafin sem-
bolizmine nispetle) ftahi Fiile veya evrenin 'asli bigim'ine karsi-
tik gelir. Ote yandan arka taraf, materia prima'ya veya daha
doprusu oradan gikan aleme tekabiil eder. Merkezdeki Bakire,
sembolik olarak esirin roliine biiriiniir ki belli bir Hermetik ba-
kis agisindan mareria prima ile dzdeglestirilmesi gerekir. Dort
unsur kendi hesaplarina, materia prima'nm dort asli belirleni-
mini ve béylece de biitiin bigimsel alemin dort temelini, izhar
ederler. Materia prima'min bozulmamig dengesi, 'bakirevi' tabi-
ati, ates, hava, su ve topragin isaretlerine kiyasla Bakire'ye ve-
rilen merkezi konumla betirgin kiltmr.



Heinrich von
Wartenbach'im
kutsal mahfaza
tizerindeki hagr.
yaklagik 1200.
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Ayni hagin arka tarafi.
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Bu Huristiyan imajlarmm bu kozmolojik yorumunun hic-
bir gekilde onlarin teolojik anlammi azaltmayacagini eklemeye
gerek yok. Aksine bir ve aym sembolde iki manevi
‘perspektifiin uygunlugu, her iki bakss agtsindan da, ona daha da
biiyiik bir anJam verir. Bu, onun gergek metafiziksel muhteva-
sint daha da belirgin olarak agiga vurur ve saf miisahedenin
tamamiyla sinirsiz. imkanlarine Snceden tatmayr saglar, bu
Hermetik sanatta tecriibeli bir sanatgiya veya zanaatkara agiktir
ve ayni zamanda Huristiyan inancinda da kok salmigtur,

Hagin sirasiyla 8n ve arka yiiziinde bulunan iki sembolik
kompozisyon arasindaki asli baglanti, Bakire'ye dogru algalir-
ken gosterilen Kutsal Ruh'un Giivercin'inde ve onun kucaginda
bulunan Cocuk-isa'da ifadesini bulur. Giivercin, yaratilmamis
Ruh'un hazir bulunusunu temsil eder, onun etkisi altinda
materia prima bigimsel geligmeye maruz kahr, tipki onun géi-
gesinin altinda Bakire'nin hamile kalmasi ve dogurmas: gibi.
Ondan dogmus bir gocuk halinde Ilahi Ruh surete biiriiniir, Oz-
de ayni seyi korur fakat ona Annesi tarafindan verilen cevherle
kendini glyduu Kendini maddenin farkhiagmis yonlerine inti-
bak ettirir.”

Biitiin evrenin kanununu ifade eden hagin seklinin, her
kutupta bulunmasi gerekir. Bir ve ayni zamanda Ezeli Alemin
dort yonlii ifsasina ve mareria prima'da igerilen zitlarm iki ¢ifti-
ne tekabiil eder. Bu nedenle her manevi is, hem asli Fiil'den
hem de O'nun 'cevhersel' alicisindan sadir olur. Nefis, Ruh'un is
birligi olmadan dén[ist[‘u"t‘:lemez ve Ruh, nefsi sadece onun pasif
rstldadl derecesine kadar ve onun tavrina uyguen olarak aydmla-

. ki kutup arasindaki zithk, sadece en yiiksek sev;yede [vani]
saf Varlikta alt edilir. Burada alici ‘cevher'in kendisi, itahi Ruh'

" islam mistiklerinin 6gretisine gore Tanrtmn kalpteki ifsaali (recelfi).
Tanrt'nim hazir bulunmasinm ona bahgettigi surete biirinir. Muhyiddin ibn
Avabi'nin Fusisu'l-Hikem'inin tarafimdan yaptlan terclmesise bakiz: Lo
Sagesse dex Prophétes, Paris, 1955,
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Hilal tizerinde diz ¢8kmtis Kutsal Bakire'den bir mavi zambak
gibi biiyiiyen {sa'min hagi. Bes tag yaprap ile zambak nihai 6ze
(quintessence) Isa'nin Annesi de materia prima'ya kargilik gelir,
Simyevi Kutsal Teslis Kitabfindan bir minyatlir, Staatsbibliothek.
Miinih.

un ilk, dolaysiz ve dahili bir belirleniminden bagka bir gey de-
gildir, ilahi Ruh bu nedenle sadece zaten kendisi olamin tizerine,
onun sekline ve tavrina biirlinerek iner.”

* Dante, Meryem Ana'ya ‘senin Oglunun Kizt' (fighia del no figlio) dedifinde
zihinde bu hakikat vardi. (Paradise 33. Catonun bag1}
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Yukarda tasvir edilen imajlar igin verilen yorumlara bas-
ka gesitli ayrintilar da eklenebilir. Bu sekilde hagin doért kolu-
nun her birinin ucunda @i yarim daire vardir. Boylece [ncil
yazarlarinin ve unsurlarin doértlli grubu, havarilerin ve Zodyak
burclarinin onikili grubuna gikarilir, Hagin &n yiiziinde, melek-
ler isa'min basimin iistiine bir daire tutarlarken arka yliziinde
Aziz Peter'in ve gesitli kutsal piskoposiarin resimleri, Bakire
figiiriind  cevreler. Bu iki tertipte, Areopagus’lu  Aziz
Dionysius'a gore bir diferine sirasiyla verici ve alic olarak
bakan goksel ve kiliseci hiyerargiler teshis edilebilir.

Daha ileri ayrintilar, gok daha kesin sekilde simyaya
gondermede bulunur. Hagin gévdesinde, bronz yilanla kutbu
diken Musa goriilebilir, Bu hem Haga gerilmenin Eski Ahit'teki
ilkdrnegi hem de civanin simyevi sabitlenmesinin bir sembolii-
diir. Ayni siireg, haga gerilmis [sa'nin hemen ayaklarinm dibin-
de dégiisen hayvanlar grubunda da ifade edilir. Kesin olarak bu
grubun ilk ve en dolaysiz anlami, Juda'nin [Yahuda?] aslaninm
cehennem ejderhasina kargi zaferidir, fakat aym resim, -ugucu
ctvaya, kitkiirdiin giinessel aslani tarafindan boyun egdirilmesi
olarak da yorumlanabilir.

Bu Hiristivan ikonografisinin Uzalk Dogulu bir paraleli
vardir, bu zaman ve mekan bakiminda bir hayli farkli olsa da
séz konusu sembolizmin evrensel gegerfiligini desteklemekte
oldukga kuvvetli sekilde hizmet eder. Aldimizda Mahayana
Budizmi’nin bir kolu olan Japon Shingon'da kullantlan belii bir
mandala bigimi var, Mandala, her iki tarafina da resim yapilmig
bir bayraktan ibarettic. Bir tarafinda, 'yvikilmazlar alemi'nin veya
‘elmas benzeri unsurlarin bir temsili bulunur, diger yiiziinde ise
‘rahim-unsuru'nun bir temsili vardir. Her iki tarafin merkezinde
de 'Biiyiik Aydinlaticinis, bir lotus lizerine oturmusg halde Buda
Mahavairochana'nin tezahiiriiniin suretlerinden biri vardir. i1k
temsilde (degismez ilkdrneklerin temsilinde} Buda tefekkiirci
bir edaya sahiptir. Bagi beyaz bir hale ile gevrilidir. Ikinci tem-
silde, faaliyeti sembolize eden kirmuzi bir hale ile ve agik bir
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lotustan gikarken tasvir edilir. Bu, buradaki 'cevhersel' kutbun
dinamik ydniinde kabul edildigi anlamna gelir, bu da faaliyet-
sizligin aktif 6zii ve faaliyetin pasif 6zii hakkindaki Tao-Budaci
bgretiye tekabiil eder. {lk zikredilen tasvir izerine diisiinme
olugtan kurtulma yolunun bilgisine gétiiriirken ikincisi iizerinde
dilsiinme de bes kozmolojik bilimin bilgisine meyve olarak
sahiptir.”

o

Materia prima’'mn Evrensel Rul'un aynasi olarak yo-
rumianmasy, Uzak Dofu ayna sembolizminde de bulunur. Cin
ritiieli veya biiviilii aynalar genellikle, arka yiizlerinde goksel
bir ejderha tasviri tagirlar. Bu Evrensel Ruh'a veya Logos'a kar-
silik gelir. Japonya'nin Budizm dncesi dini olan $into'da kutsal

ayna (Giines-Tanricast Amaterasu'nun  gériintlisiinil yansitir)
oRriiniica mhea manaui eafiils holinda nafoin hie cambabidie da
piiriiniioa o Jiea . ,
bu hal iginde Hakikati (anlayis-iistii, orijinal Hakikat) alir ve
yansitir. Bu bizi, mareria prima'mn, nefsin Zeminiyle Hermesgi
benzegmesine gotiiriir.

Daha sasertict olant, aym sembolizm, bazi Kuzey Ameri-
ka Yerlilerinde yani Crowlar ve Sosoniler arasinda da buluna-
bilir. Buradaki ayna gergekten biiyiilii bir aynadir, onun vasita-
styla bir saman kaybolmus veya unutulmus seyleri. bulabilir.
(Onlari aynanin derinliklerinde gorilr) Aynanin yiizeyine kir-
mmuzt bir zikzak gizgi ¢izilir, bu ¢izgi Yerliler igin Biiyiik Ruhun
ve Vayhin sembotii olan yildinim temsil eder, tipks Yerliler igin
goklerde siiziilen ve yifdinim gibi dalisa gegen kartal gibi.

* Buk. E. Steinilber-Oberlin, Les Seetes bouddigues japonaises Paris, 1930,
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EVRENSEL TABIAT

Simyacilarin Snemli bir atasdzii sdyle séyler: "Sanat, ta-
biatt onun isleyis tarzda taklit etmektir." Simya isi i¢in model.
tabiattir. Tabiat, onun isleyis tarzimi iyice &frenmis olan
'sanatginen yardimma gelir ve kendi ‘oyun'unda enun emek ve
cabayla basladifi seyi mitkemmellestivir, "Tabiat’ ifadesinin
burada ¢ok kesin bir anlami vardir. Basitge, esyanin irade dist
‘olugum'v anlamina gelmez, daha ¢ok &zii, her seyi kusatan u-
yumun (hem igteki hem de distaki aleme hitkmeden bir uyum)
algilanmasiyla bilinebilen bir birimsel gii¢ veya sebep demektir.

Bati simyasi, genel olarak Eflatuncu metafizigin dilini
kuliandigindan narura veya physis ifadelerinin igerdigi biitiin
seyleri tamamiyla kavramak igin bu metafizife miiracaat edil-
melidir, Tabiatin en anfamli tarifi, Plotinusun Enneadlarinda
(111, 8) bulunur, burada s6yle yazar: "Tabiata, iglerini nasil orta-
ya koydugu sorulacak olursa soyle cevap verecelktir —eZer cevap
vermeye tenezzil ederse— Sormak (yani zihnen arastirmak)
degil, sessizce &grenmek daha uygun olacaktir, benim sessiz
oldugum gibi. Ciinkii konugmak (kendini kelimelerle agia vu-
ran Ruh'un aksine) benim tarzum degildir. Fakat olan her sevin
benim sessiz vizyonumun objesi olduunu sana bu §gretecek,
bu benim orijinal 6zelligim olan bir vizyondur, ¢iinkii ben ken-
dim bir vizyondan ortaya gikarim (yani Evrensel Ruh, sonsuz'u
miigahede edetken onu miisahede eden 'evrensel nefsin' vizyo-
nu). Miigahedeyi severim ve igimde dolaysiz miisahede eden
sey, milsahedesin objesini viicuda getirir. Bu nedenle matema-
tikgtler, rakamlarr miisahedelerinin bir sonucu olarak kayde-
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derler. Bununla birlikie ben hicbir sey kaydetmedim. Ben sade-
ce seyrederim ve maddi alemin suretleri ortaya g¢ikar, sanki
benden sadir oluyorlarmeg gibi..."

Béylece tabiat, ahic1 dziinde, materia prima ile irtibatlidi:
gercelden tabiat, Eflatuncy evrenin b¢ biligsel uknumunun al-
tinda, materia prima'mn (hyle) yani sira konumlanr, Onun iize-
rinde 'evrensel nefis' {psvche) ve onun da iizerinde Evrensel
Ruh (rewus) bulonur, sadece bu Evrensel Ruh tarif olunmaz Bir'i
miisahede eder ve O'nu miisahede ederek sonsuz gekilde onu
izhar etmeye c¢ahsi. Tabiatin altinda sadece, biitiin tezahiiriin
pasif temeli olan mareria prima bulunur, bu olusa katilmaz ve
biylece ebediyen 'bakire' kalir. Tabiata, materiu prima‘'nin
maddi yonii denebitirdi, ¢linkil *doguran’ odur. Tabiat etken ve
hareketlidir, halbuki materia priva kedi basina hareketsiz kaltr.

I < e P Vool ey o1 P R
L0clIIE NIHDLIDLAHLIILLIL Wl UYL LI LM QL TP Pl 47 wivisur

ve Hermesgi itkeleri agikca dile getiren Muhyiddin Ibn Arabi,
evrensel tabiati (fabi'aru'l-kiill) yaratici fiilin digil ve anasal
yonil olarak tasavvur eder. O, ‘Tanr'mn rahmetli nefesi'
(nefesu'r-Rahmédnydiv, yoklukta (adem) sakh ofan farklilagma-
mis imkanlara farklilagmis varolus bahseder. Nefes' rahmetli-
dir, ciinkii izhar edilmesi gereken imkanlar, zaten tezahiirit ar-
zuluyordu; fakat ayni giig karanlik ve karigtirict bir yone de
sahiptir. Cokluk, haddi zatinda aldanma ve Tanr’'dan ayriima-
dir.!

{bn Arabi'nin evrense! tabiats ilahi kaynagin miisfik ve a-
nasal fakat aym zamanda da karstiricr bir giicti olarak agikia-
mas! burada dzel bir dneme sahiptir. Cinkii Hindu geksi
(Tanri'nin disil Geetici giicii} fikrine bir kopri teskil eder. Diger
herhangi bir manevi sanattan daha ¢ok simya ile yakindan bag-
lantihi olan biitiin bu Tantrik manevi metotlar bu gaksi fikei tize-
rine kuruludur. Gergekten Hindular simyayr Tantrik bir metot
olarak kabul ederler.

U Balaimiz Fusds'l-Hikem gevirisi.
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Kadin ve agag olarak Tabiat, iki damitma imbiginden ~Giliney
ve Ay— genglesmis olarak gikar. Kuglar, alttn  ve' giimiisiin
tohum'lacidir. Uguglarinm ki ydndi  sirasiyla  '¢oziilmeyi'  ve
'katilagma'yr temsil eder, (550 taribli 'Simya Elyazmasi'dan, Basel
{Universitesi Kiitiiphanesi.
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Kili olarak gakti, bir yandan biitiin yaratiklart sevgiyle
kucaklayan evrensel annedir, 6te yandan da onlari tahribe, 6lii-
me, zamana ve mekana (ayrina sebep olur) teslim eden tiranik
giigtitr. Bazen ulvi bir giizellige sahip olarak bazen de korkuya
sebep olan ozelliklere sahip olarak tasvir edilir. Rengi,
'kavranamaz' olan 6zit gibi koyudur. Sakfi ayrica, varliklara
coklu suretlerini bahseden ve béylelikle de onlar, bir ve sonsuz
olan kaynaklarina yabancilastiran ilahi sanat mdvd'dir.

Yaratici ilahi giicti bu degerlendirme skolastik teolojinin-
kinden her nasisa farkli bir bakis agisindan kaynaklanir gibi
goriinebilir, ancak onunla tezat tegkil etmez, ¢iinkii varolusun
hem ilahi bir armagan hem de (saf varlik bakis agisindan) bir
sintrlama oldugu goriisti, Kilise Babalar tarafindan 6gretilen
klasik ontolojide de bulunur.

BIF 1PN ATADIMIN METAnZIg! e HINAU UKLl OZrEnsIN bir
araya getiren, burada tarifi yaptlan anlayisin dzelligi, varolusun
(veya 'olug'un) her iki yoniini de, negatif olan kadar pozitif
olani da, bir ve aymi kik-sebebe, yani hem anasal hem de deh-
getli olarak tasvir edilen evrensel tabiata ydneltmesidir. Haddi
zatinda teolojinin gergek objesi olan, Tann'min sahsi fiilinin
aksine, O'nun alemdeki fiili veya ameliyesi burada gayrisahsi
tarzda temsil edilir. Bu, simyanin 6zel bakis agisina biitiiniiyle
uygun diiger, bu yitzden bu bakis agisi agnostik degildir
'Aydinlanma’ filozoflar tarafindan kullantlmms ve yanhs' anla-
stlmig sekliyle 'tabiat’ kavrami, dolaylh olarak Hermesgi 'noru-
ra'dan gelse de boyledir. Bitimlerin sekiilerlestirilmesi ve kut-
saldan arindiriimastyla bu ratura'min Tanr'nin miiphem ve be-
lirsiz bir ikamesi haline gelmesi, teolojik ufkun daralmas: dogal
sonucuyla tamamen baglantisiz degildi, bu daralma, Tann'nin
kendini agiga wurmasinin hem 'sahsi' hem de 'gayrigahsi' yénle-
rinin eszamanh bir vizyonunu daha da zorlastirdi.

Harici simya isine gelince, tabiat biitiin doniisitmlerin ar-
kasindaki sevk, edici giig (esyanin ‘potansiyel enerjisidir. Da-
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hili simyada, nefsi gorak, nadasa birakilmis ve verimsiz varolu-
sundan kurtaran anasal giic olarak ortaya ¢ikar, Bu nedenle o,
insandaki arzu ve istek giiciidiir ve ayni zamanda gok daha faz-
ladir, ¢iinki tiikenmez bir potansiyel gii¢ olarak 'tabiat', arzulara
veya egoya uygun veya kars: bigimde (egonun, tabiatin gliclind
tziimsemesine ya da onun kurbam olmasma baghi olarak) ne-

* fiste sakli olan biitiin kapasiteleri gelistirir. Hem Kadin Tabiat
olarak hem de dehsetli ydniinde, her nesnede dolasan Biiyiik
Ejderha olarak o daima disildir.

Bugiin i¢in bile 'tabiat’ ismiyle Hgili olan bir yorama gi-
re, tabiatta daima mecburl olan bir seyler vardir. Bu, serbestce
istem yapan insan iradesi ile onun arasindaki aslt bir farka isaret
eder. En azindan bir baglantida, Tabiat bu ydne simyada da
sahiptir, ¢iinkii igin ileri dogru belli bir safhasindan sonra bu
zorlama, baglamayan, aksine serbest birakan kozmik bir ahenge
doniisgtiiriiliir. Dante buna, 'Giinesi ve diger yildizlan hareket
. ettiren agk' derdi. Psikolojik olarak konusursak, igin baglang:-
cinda tehlikeli ve rahatsiz edici bir diirtii olarak ortaya gikan
sey, ustalik basanistyla, bilinci yiiksek feleklere tagtyan bir giic
haline gelir. Bu, onu bagnazliktan ayirt ederek biitin gergek
ascesis'de meveut olan bir kanundur, giinkii gercek maneviyatta
tabii giiglerin yok edilniesi sdz konusu degildir, fakat daha ¢ok
Ruh'un vasitalar! olmalart igin onlart ehillegtirmek sz kenusu-
dur. Yok edilmesi gereken tek sey, bu giiglerin sahih Sziini
bozan egoist egilimdir. Aslinda bu egoist egilim kendi i¢inde ne
ividir ne de kotii, fakat tabii olarak masumdur. Yaygin olaral
'stiblime etmek'ten stz edilir, biylece psikolojik bir stireg igin
simyevi bir ifade &ding alinir, bununla birlikte bu, tamamen
dindig1 bir temel dizerinde ve kutsal bir sanatin veya inayetin
yardumi olmaksizin bazi gerilimlerin iistesinden gelmekte hep-
ten giigsiizdiir, Sadece, sahih bir sanatla baglantili olarak nefsin
giiglerinin kozmik bir uzanimindan sdz edilebilir; ¢linkii kozmik
(ve dofayl olarak ilah?} bir sey, insanmn kendini sirf keyfilikten
kurtarabilmesi ve gergek Ozgirliife ulasabilmesinden &nce
- vahyedilmis sembol ve onun sadikane uygulanmasi vasitasiyla,
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ilk dnce insana girmelidir. Mesela nefesin diizenlenmesi gibi
(simyada muhtemelen bilinen bir islem) tabiatin ritmik hare-
ketlerini taklit eden bazi egzersizlerin degerlendirilmesi bu 1-
sikta yaprimahdir, Nefesin diizenlenmesi otomatilc bir teknik
degildir, aksine sadece bazi ig ve dis sartlar esasi tizerinde ma-
nevi gerceklesme hedefine hizmet edebilen bir seydir. Aym
sinifta, digi bedeninin giizelliginde Kadin Tabiat'i temasa etmek
gibi (hem rantra'da hem de Hermesgi govalyelikte uygulanan
bir metot) ilk bakigta sitpheli ve biitiin hallerde tehlikeli olan,
dahili jgi‘lciin uyanmasi icin kullanifan bir grup ozel vasita da
vardir.”

Enayetin 'tabii' gelisimi ile 'tabiat iistil' islemesi arasindaki
benzer bir ayrimin, esyaya Hermesci bakis tarzi agisindan bir
anlam ifade edip etmedigini sormak pekéld istenebilic. Buna
verilecek cevap olumsuzdur, su anlamda ki inavetin islemesi,
evrensel tabiatin disina dilsmez ve ilave olarak daha dar anlam-
da, tabii diizen icinde daima yansimalari vardir. Yine de tabiatm
herhangi belli bir seviyesi géz dniinde tutuldugunda bu ayrim
hakli gosterilebilir, bu seviyenin zorlamaya nispi 'boyun egisi'.
simgek gibi aniden ve zorlamaksizin istila eden inayet tarafin-
dan daima alt edilebilir. Bu sebeple 'tabiat’ ifadesi, darumdan
duruma, daha biyiik veya daha kiigiik bir gerceklik sahasi ku-
satir.

Purissima Revelatio® baghkli anonim bir simya metninde
tabiat, yalmzca Tanri'dan aydinlanma almig olan kisinin okuya-
bildigi bir 'kitap' olarak adlandirlir. O ayrica, "birgoklaruun
kutsal sirlan ondan ¢ekip almak ve denemek igin ona niifuz
eltigi ¢ok kalin bir tahta olarak da adlandirilir. Fakat onlar tiike-
tilmislerdir, ciinkii kutsal postu koruyan kotkung ejderhay sa-

* Bk, Maurice Aniane, ‘Notes sur Palchimie, 'voga' cosmologique de la
chréiiemnd médiévale’, Yoga, science de homme intégral’ iginde, Paris 1953,
ve ). Bvola, Metafisica del sesso, Roma, 1958,

? Fransizes gevirisi Roberl Buchére tarafindan Le Voile d'sis (Paris), 1921. 5.
183'te yayintanmistur. '



EVRENSEL TAB{AT 123

dece onlarin yenebilecegi hafif silahlara sahip degillerdi. Oldii-
riilmeyenler, korkunun pengesine diigmily, utang ve yiizkarasi
ile 6rtiilmiis olarak geldikleri yoldan geri donmelidirler. Tabiat
ayrica, Argonautfarin® iizerinde sefere koyulduklart olgiisiiz
denizdir. Sanatunizi bilmeyen denizcilerin vay haline! Ciinkl
onlar, biitiin hayatlart boyunca bir vakit bir limana ulagmadan
seyahat edebilirler, Korkung firtinalardan korunacak higbir s:&-
nak bulamayacaklar. Giinegte yanarak ve dondurucu riizgarlarda
donarak siiphesiz ki telef olacaklar, ta ki en yiice ve kudretli
Rabbin yardimi igin yalvarana kadar.. Cinkii birgoklarina
Kolkhis kiyilarsna ulagmak nasip olmaz... Sadece, tabiatin ka-
nunlanim kesin olarak gizleyen ve Her seye Kadir Tanri'min
iradesine tamamen sadik olan bilge Argonaut'lar degerli altin
postu kazanabilir, tabiatin kisilesmesi olan Medea, karanlk
babasinin emrine ve saskin ejderhamn biiyiik &fkesine kargi
posiu teslim edecektir..." Medea tabiatin 'karanhik' yiiziiniin bir
imajidir. Mdvé gibi Evrensel Tabiat da iki yone veya harekete
sahiptir, biri manevi merkezden gokluga dogru yonelip gider
(ve insanin iginde tutku ile irtibathdir) ve biri de ¢okluktan ma-
nevi merkeze dogiru geri gotiiriir. [1ki burada Medea ile irtibathi-
dir, ikincisi ise Sophia veya hikmet ile. Her ikisi de, ya ev ha-
nimi ya da gelin olarak insani irade ile iligkilidir: "...Yaziklar
olsun o kimseye ki Medea'nin yardinuyla zafere ulagan Jason
gibi, ilahi gelinine, hikmete sadik ve samimi kalmak yelme
kendini tehlikeli zaferivie ayartir ve cads tabiata teslim olur. Ote
yandan ne mutlu o kimseye ki hikmetle nisanlanmus olarak,
sirlarina erismek igin cadr tabiatr nasil ayartacagim bilir; ki o
tabiat artik ondan esirgeyemez ve ne mutlu evine donen kimse-
ye ki altin postun sahibidir ve erdemli nisanlisina sadik kalmis-

* Argonaul'lar. Yuaan mitolojisinde Argo adli gemiyle Kolkhis gelrindeki
(Gtrcistan) altm postu almak igin Karadenizde sefere gikan gemicilerdir. Alun
postu almalar igin Kolkhis kral bir Ejderhanm sldirtilmesini ister. Kralm
lizt Medea onlara yardim eder ve babasima ragmen postu Argonautlacin lideri.
asik oldugu fasen'a (Jason} verir{g.)
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tir..." Tantrik metot gibi simyevi metot da, hazirhksiz ve nitelik-
siz olan kisiyi yok eden fakat bilgeyi manevi istiinliige yiiksel-
ten korkung bir tabii giicéi uyandirir. Bu gii¢ insanda yasar, fa-
kat ismi, onun ferdi veya ego-bagimh bir sey olmadigina, aksi-
ne gayrigahsi ve sonsuz bir ahengin bir yénii veya bir pargasi
olduguna isaret eder. Bu 'tabiat’ ifadesinde muhafaza edilen
biricik tahrif edilmemis yorumdur.



9. Bsliim
“TABIAT, TABIATI ALT EDEBILIR”

Suretler aleminde Tabiatin 'igleme tarzi', ‘gdziinmeler' ve
'katilagmalar’ veya ayrigmalar ve olusumiar seklinde devaml bir
ritmik hareketten ibarettir, bu yiizden herhangi bir bigimsel
mevcudiyetin ¢dziinmesi, bir forma ve coun materia's: arasidaki
yeni bir birlesim igin hazirhiktan baska bir sey degildir. Tabiat,
Penelope' gibi hareket eder, o layik olmayan taliplerden kendini
kurtarmak i¢in giin boyu dokudugu diigiin elbisesini geceleyin
stkerdi.

Simyaci da bu tarzda galisir. Solve et coagula atasziini
takip ederek nefsin mitkemmel olmayan katilagmalarint ayrist-
rir, nefsi materia’sina indirger ve onu daha soylu bir bigimde
yeniden kristallestirir. Fakat bu isi sadece Tabiatla uyum iginde,
isin seyri boyunca uyanan ve insani ve kozmik sahalart bagla-
yan nefsin tabii bir titregimi vasitasiyla basarabilir. Sonra ken-
diliginden Tabiat, su simyevi atasdziine gore sanata yardim igin
gelir: "Isin ilerlemesi, tabiat fevkalade memnun eder." (operis
processio multum naturae placer),

Yiizeysel bir bakis agisindan zit gibi goriinen, fakat ger-
cekte kargiikl olarak tamamlayict olan, ¢6ziinme ve katilasma
seklindeki Tabiatin iki safhasi, elbette Tabiatta Aktiflik ve Pa-
siflik seklinde saf bir zitlagma olarak degil sadece Pasifligin

 Penelope, Homerosun destantarinda, Troya Savasina giden  kouosi
Odyseus'u otiz y1l boyunca bekleyerek ve highir talibine varmayarak sadakut
sembol olmugtur, (5.)
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nispi yansimalar olarak meveut olsa da belli bir anlamda 8z ve
cevher sekiindeki iki kutupla irtibatlandirifabilir. Tabiat iginde
aktif kutba tekabiil eden simyevi Kiiktirt ve pasif kutba tekabiil
eden ise simyevi Civadir. Kiikiirt nispete aktiftir; bigim bahge-
den kiikiirttiiv. Civa materia'y1 andirr ve bu nedenle Tabiatin
kendisiyle ve disil vasfiyla daha dogrudan baglantihdir. Tabii
kirtlmasinda ozsel kutbu temsil ettigi igin Kiikiiediin pasif tarz-
da aktif oldugu soylenebilirken, Tabiat'n dinamik karakteri goz
snitnde tutulursa civanin aktif tarzda pasif oldugu soylenebilir.
iki ashi gitclin birbiriyle iligkisi, boylece erkek ve kadinin cinsel
birlesmedeki iliskisine benzer.

Kitkiirt-Civa giftinin en iyi sembolii, Cin'in Yin-Yang de-
senidir, beyaz girdap icindeki siyah nokta ve siyah girdap igin-
deki beyaz noktayla akdf olanda mevcut olan pasife ve pasifte
meveut olan aktife isaret eder, tipks erkegin kadimin tabiatim ve
kadmnn da erkegm tabiatini igermesi g:mﬂ -

Nefis iginde Kiikiirt, 6zii veya ruhu temsil eder, halbuki
Crva, alict ve pasif roliinde nefsin kendisine kargihk gelir.

Zihinde daima en yitksek yorumlara sahip olan Muhyid-
din Ibn Arabi'ye gore Kiikiirt, Ilahi Emir'e yani alemin onun
vasitasiyla kaostan bir kozmos haline geldigi fiar lux'e {'isik
olsun’] karsilik gelirken Civa da, 6ncekinin pasif mukabili olan
Evrensel Tabiat' temsil eder.’ Bu nedenle simyanm beliri sa-
hast iginde bu iki kutup, az ol sarta baglanmug giicler olarak
goriinseler bile, bunlarin sarta baglanmanusg ilkdrneklerini ha-

tirlamak oldukga yararhdir. Sadece biyle yaparak, mesela, Kii-

2 Bunun sadece psikolojik degil ayrica ve hepsiin tstbnde ontolojik bir temeli
de vardur.
} Futhdt'l-Mekkive,



TABIAT TABIATI ALT EDEBILIR 127

kiirdiin manevi iradeye ve Civanin da nefsin 'plastik’ kapasitesi-
ne hangi bakimdan tekabiil ettigi anlagifabiliv, Dolaysiz bir an-
lamda ve genel psikolojik yormmunda manevi irade, bir ideal-
den sadir olur ve nefse buna uygun olarak sekil vermeye galisir.
Bununla birlikte, sadece geleneksel bir manevi sanatin yapisi
iginde kendini agia vuran orijinal dziinde manevi irade, varli-
gin merkezinden gelen bir titregim, diistinceden zuhur eden ve
nefis duizlemi iizerinde iki seyi etkileyen manevi bir fiildir: bu
iki sey "varligin anlani'min genisletilmesi ve deriniestirilmesi ile
bilincin temel muhtevalarimin agikhga kavusturulmas: ve den-
geli kilmmasidir, Buna uygun olarak, Rub'un baglangigtaki Fii-
line karsihk veren nefsin 'plastik’ kapasitesi, sadece suretlere
biiriinen ve onlar gelisticen pasif muhayyile degil, bedene bagh
olan ferdi bilincin siirlarmm étesine derece derece uzanan bir
kapasitedir.
"

Orijinal eril gilg Kiikiirt ife orijinal digil glic Civa, bir ve
ezeli ilkdrneklerinin biltinligiine dogru cabalarlar. Bu ilkdrnek,
ayni zamanda buniarin zithklarmm ve karsihkli gekimlerinin
sebebidir, tipkt eril ve digil tabiatlarin, insani halin dogrusallig- .
m1 arzulamalari ve bunun bir sonucu olarak hem birbirlerinden
ayrilmay! hem de birbirleriyle birfegmeyi istemeleri gibi. Fizik-
sel birlesmeleri vasitasiyla her ikisi de ortak ezeli jlkdrnegin
imajmi yeniden kurmaya gabsirlar, Bu, erkekle kadinm, kii-
kiirtle civanin, Ruhla nefsin evliligidir.

A Madenler sahasinda, iki firetici ilkenin milkemmel bir-
lesmesinden dogan; altindir, Altin, madensel olusumun gergek
firliniidiie. Diger her metal, ya vaktinden Snce bir dogum ya da
bir diisiik yapma, bir kusurlu altindir ve esyaya bu sekilde ba-
kista simyevi ig, sanatin tabiata sundugu bir ebe veya yardimes-
dan baska bir sey degildir, 8yle ki tabiat, erken dogmast bazi
zamansal gartlaria engellenen meyveyi milkemmelce olgunlasti-
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rabilsin.* Bu, hem madeni hem de mikrokozmik anlamda anla-
silabilir, Muhyiddin ibn Arabf, altuu nefsin asli ve bozulmamis
halinin (e/-fitrat) —insan nefsinin baglangigta yaratildifr bigim—
sembolti olarak goriir. islami anlayisa gére her gocupun nefsi,
yetiskinler tarafindan ona zorla benimsetilen hatalarla tekrar
ondan uzaklagtirdmadan 6nce bu Ademi hale bilingsiz olarak
yaklagir.” Bozulmamis hal, giiglerin dahili bir dengesine sahip-
tir. Bu da altiin kararhihg ile ifade edilir.

Aristo taraftndan 6nceden zikredilmis, yaygin olarak ka-
bul edilen kozmolojik griise gire Tabiat, duyusal seviyede
stcaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk geklinde agifa gikan
dart szellikle vasiflandirilir. Sicakhik ve kuruluk, civa ile alaka-
hdwe, Tl iki 6zellik boylece eril ve goguniukla aktif bir vasfa
sahiptir, halbuki son ikisinin, disil ve daha pasif bir vasfi vardir.
Bunun ne anlama geldigi, sicaklik genislemeyle sopukliuk da-
ralmayla, nemlilik c¢dziilmeyle ve kuruluk katilasmayla-
iliskilendirildigi zaman daha agik sekilde goriilebilir.

Kiikiirde ozgii olan sicakhik veya genisleme giicil, belli
bir bigimin asli merkezinden gelismesine sebep oiur ve Tabiatin
bu giicii hayat ile yakindan baglantdidir, Kitkiirdiin kurulugu,-
bir forma'yt materia'sinin seviyesinde katilagtirir veya 'sabitler’,
bu yiizden ilk6rneginin degismezlifi pasif ve maddi bir tarzda
taklit eder. Baska bir sekilde ifade edersek, Kiikiirdiin genigle-
me giicli, ask Fiil'in dinamik — ve bu ytizden de nispeten pasif—
yoniidiir ve katilagma, Oziin degismezliinin ters veya daha
diigitk bir yoniidiir. Sogukhuk veya Civanin daralma giicti, K-
kitrditn katilagtiricr giiciine karsit diiger, ¢iinkil suretleri sanki

* Nokleer fizyon sahasindaki en yeni kesifler, niteliksel olarak en diisiik
metallerin en kararsiz oldugunu destekler gibi garinmektedir. Uranyum, yakiz
sekilde kursuna benzer,

% By aareti, J.J. Rousseau'nun insanin bizatihi iyi oldugu yeklindeki goriisiiyle
kangtindmamalidie. Cocuktaki asii halin bilingsizee bzetle tekrar, olumsuz
egilimleri veya sapikea sakathiklart igine abmaz
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disindan kugatir ve kozmik bir rahim gibi onlari siki tutar® Bu-
nunla birlikte Civanin nemli ve ayrigtiwici vasfi, disil alicilia
benzer, su gibi boylece degistirilmeksizin biitiin bigimlere bii-
riinebilir.

Ciftler halinde Kitkiirt ve Crvayla iliskilendirilen bu dért
tabii dzellik veya 'islem tarzr, ardigik katilagmalar ve ¢dziilme-
lerinde birbirivle bir siieli birlesimlere girebilirler. Uretim sade-
ce, Kilkiirt ve Civamn ozellikleri karsihkli olarak birbirlerine
niifuz ettigi zaman vuku bulur. Kikiirtsel kuruluk, tek tarafls
olarak ctvasal sofukluga bitistivildigi zaman —bu yiizden K-
kiirdiin genigleyici sicakligt veya Civanmn ayrigtiricr nemliligi-
nin faaliyeti olmaksizin katilagma ve daralma bir araya gelir—
" nefsin ve bedenin tam bir katilif1 (rigor) ortaya ¢ikar. Hayat
bakimmdan bu, yaslligin uyusuklugudur ve ahlaki seviyede
tamahtir. Daha genel ve daha derin olarak, kendi i¢inde ego-
bilincinin sarmip biirtinmesidir, hem manevi hem de duyusal
olarak baslangigtaki alicihgint ve canliligini kaybeden nefsin
slitmeiil bir halidir.- Aksine, stcaklik ve nemin tek yanlt bir bir-
lesmesi (yani genigleme ve ayrigma) gliclerin buharlagmasiyla
sonuclanir. Bu yakier tutku, kotii huy durumuna ve ruhun sefa-
hatine benzer. Karakteristik olarak dengesizligi iki tiirii genel-
likle beraber bulunurlar. Biri digerini viicuda getirir. Nefsin
gliglerinin uyusuklugu sefahate gotiiriir ve sonuna kadar yasa-
pan bir tutkunun atesi her seye ragmen dahili dliimi getirir.
Kendistyle tamahkar olan ve kendini Ruh'a kapatan nefis, ay-
rigtirict izlenimlerin girdabmda alip gotirillir. Yaratict denge
sadece, Kiikiirdiin genigletici gticti ile Civanmn daralticr giicii
dengeyi tutunca ve ayni zamanda eril katilagtiricr giig, digil ay-
nistiric kapasiteyle verimli bir birlige girdigi zaman hasil edilir.
Bu, varligmn iki kutbunun gergek evliligidir, bu iki kutup inter
alia {diger seyler arasinda) Siileyman'm Mihriniin kesisen

iiggenleri ile temsil edilir, bu igaret XX ayrica dért unsurun sen-

& Crvanin daralticr gict tizerine bk. René Guéuon, La Grande Triade, Pusis,
1946. 'Soufre, mercure ot sel’ bashikl bafim.
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Resim 5. SIMYA ISININ SEMBOLIK TEMSILI. Kaosun ej-
deri veya ehillesmemis tabiat, kikleri kozmik materia prima topra-
Sinda olan psisik materia prima agaciun lizerinde durur. Yedi Glines,
vedi metale, gezegenlere ve igin safhalarma karsgthk gelir. Resmin
tepesindeki Gilneste, digi ve erkek gligleri temsil eden iki 151 gikar.
Bunlarin arasinda erkek-digi Civanin ¢ifte kartal) astlir. Siyah, beyaz,
sart, kirmizi ve digerleri kendi icinde igin dSrt ana rengini birlestirir.
Belli bir anlamda ejder, Civanin bas bigimi, kartal ise son bigimidir,
Vadian Kiitiiphanesi 428 nolu bir simya elyazmasindan, St. Gallen
[isvigre]. :

>

tezini de sembolize eder. Bu kanunun uygulamalar oldukea
sinirsizdir; sadece bir kag psikolojik ve 'hayati' sonug burada
zikredilmistir. Su da eklenebilirdi ki geleneksel tip ayni ilkeler
fizerine, dért unsur ve ayrica onlara tekabiil eden dért beden

S1Vist |ahldt-1 erbaa) tizerine kurnludur,”

Simya iginin akist boyunca agildif) sekliyle biitiin genis-
liginde nefse, iki temel gii¢ (Kiikiirt ve Civa) hitkmeder, buniar
cakmak tasindaki ates, buzdaki su gibi uyandinlmamis nefiste
'kaotik' bir halde uyuklarlar. Uyandiklart zaman her geyden
once disa dogru belli bir gerilmede kargithklaring izhar ederler.
Bu gerilimden, birbirlerinin iizerine gelismeye devam ederler ve
serbest hale geldikleri dereceye kadar birbirlerini kucaklarlar,
glinkii erkek ve kadin gibi birbirleriyle iliskilidirler. Agagidaki
Hermetik ifadenin ilk iki climlecigi bunlarmn geligiminin bu iki
safhasiyla irtibathidir: "Tabiat Tabiattan zevk alir; Tabiat Tabiati
igerir ve Tabiat Tabiati alt edebilir." Son ciimlecik su anlama
gelir, biri digerini kusatabilecek kadar biiyiidiikleri zaman daha
yiiksek bir diizlemde yeniden birlegirler, yle ki evvelce nefsi
baglamus olan kargitliklar, simdi verimli bir tamamlayicihk
haline gelir, bunun vasitasiyla nefis, biitlin psisik suretler ve
akintilar aleminin tizerindeki sahaya ulagir. Bu nedenle, 8zgiir-

7 Hava kanin karmezi bilegenine, ates sar safraya, su balgama ve toprak da
siyah safraya [sevda | karsiik gelir. Bu dort sivinin hepsi kanda igerilir.
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Resim 0. '"AQUILA VOLANS et hufo gradicus sup. Terra est
magisteriun: Yiikselen kartal simyevi materia'nin serbest biralalmes,
. 'manevi’ parcasin, kurbaga ise karanlik fakat verimli tortulari temsii
eder. Hilal, saflagmis nefse karsthle gelirken bir diigtim halinde do-
lammig ytlan ise Tabiatin gizli giiciiniin semboliidiir, Egerton 845 el-
yazimasindan, British Museum. Onbesinci-onaltict yitzyil.

«

legtirici bir giig vasfiyla Tabiat, zuliim ve karigiklik vasifli Ta-
biati alt eder.

4

Evrene hakim olan degismez llahi Fiil, hareketsiz diigsey
bir eksenle temsil edildigi zaman, Tabiatin 'akis!', ona nispetle
bir helezon gibidir, bu helezon kendini bu ekse etrafina dolar,
dyle ki her kusatilma ile birlikte yeni bir varolug diizlemi veya
derecesi gergeklestirir. Bu, kedini alem agacinm ekseni etrafina
dolayan yilanin veya ejderhanm asli semboliidiir.® Neredeyse
hiitiin Tabiat sembolleri, helezondan veya daireden kaynaklanir,
Tabiatim, simyevi solve et coagufammn ardigik agilmalari ve
sartlmalacinin ritmi, gifte helezon ile temsil ediliré@, bu se-
kil, Saktimin hayvan bigimei tasvirlerinin esasmda da yatar.
Kendilerini bir definek veya agacn etrafina zit yonlerde dolayan
iki yilan veya ejderha tasviri de bununla irtibathidir. Bunlar,
tabiatin veya iki temel giiciin iki tamamlayict safhasina karsihik
gelir.” Bu tabiat imajlar hususundaki kadim mirastir, hem Do-
gunun bazs gelenekleri {tzellikle Tantrizm) hem de simya bu
imajlari kultanir,

Burada sunu da belirtmeliyiz ki bir yulanin veya ejderha-
nin, kozmik bir giiciin imaji olarak kullanilmasi, diinyanm bi-
tiin kisimlarinda bulunur. Bu durum dzellikle, latif alemle ilgiki
olan simya gibi geleneksel sanatlarin ayirict vasfidir, Bir siiriin-

* Bk. René Gudon, The Svmbolizm of the Cross.
¥ Bk. René Guéon, a.ge.
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gen bacaklar olmaksizin ve bedeninin araliksiz bir ritmi vasita-
styla hareket eder, bu yilzden deyim yerindeyse latif bir
salinimin kenetlenmesidir. Dahast 6zii hem atesli hem de soguk,
hem bilingli hem de unsuridir. S6z konusu benzerlik o kadar
gercektir ki geleneksel kitlttirlerin hepsi degilse de pek gogu
yilanlari, latif veya psisik giiglerin 6zel tagryicilart olarak kabul
etmislerdir. Yilan sadece, Bati ve Uzak Dopu ilkgaginda me-
zarlarnn koroyucusu olarak diigiinmemek gerekir.

Tantrizm sahasma ait manevi bir metot olan laya-yoga'da
(ismi, ¢oziilme {laya) yoluyla elde edilen birlesmeye (yoga)
isaret eder) insani mikrokozmos igindeki Sakfi'nin uyandurima-
st, o zamana kadar mdlddidra olarak bilinen latif merkezde
lkavrilip yatnug halde kalan bir yllanin (kundalindy vyandinlma-
styla karsilagtirilir. Latif ve cismani diizenlerin arasindaki belli
bir uyuma gore bu merkez omurganm en alt vcunda yer al
Kundalini, manevi konsantrasyonda bazi aligtirmalarla uyand:-
rilir, bu ahistirmalar vasitastyla helezoni bir tarzda insanin ma-
nevi ekseni boyunca gitgide yitkselir, sonunda sekil fistil Ruh'ta
bilincin bollugunu geri kazandirana kadar biticin daha da genis
ve yiiksek hallerini oyuna katar." Harfi anlamda degil, igteki
stirecin sembolik {mantiksal ve tutarli olsa da) bir tarifi olarak
tasavvur edilmesi gereken bu tasvirde, yine alemin ekseni etra-
finda sartlan Tabiat imajt veya Sakti teghis edilecektir. Gelistiri-
ci gilciin "agafidan' gelmesinin gerelliligi, materie prima gibi,
potansiyel giiclin (potentia) kendi pasifliginde zirveyi degil
evrenin 'esas'iny temsil etmesiyle uygunlok igindedir. -

Hermesgi gelenekte Evrensel Tabiat kendi gizli halinde,
kivrilip yatan bir siiriingen olarak temsil editir, Bu, bir dairenin
iginde kivrilnms halde kendi kuyrugunu disleyen ejderha
Uroboros'tur.

B Arthur Avaion, The Serpent Power, Madras, 1931,
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insanwn latif bedenindeki yedi 'sakra’ veya giic merkezr; mer-
kezi eksen etrafinda dolanmug iki glig akimi 'fdd’ ve 'Pingald’ ile bir-
likte. Arthur Avalon'un The Serpef Power'mdan tantrik bir temsil.
Bastaki yaprak deseni en yiiksek sakrayi temsil eder: 'bin tag yaprakl
lotus ¢igegi'. .

Ote yandan dinamik safhasinda Tabiat, iki yilan veya ej-
derha vasitasiyla tasvir edilir, bunlar Hermes'in  asast
caduceus'un meshur modelinin bigiminde; kargihkh ydnlerde
bir eksen (alemin veya insamin ekseni) etrafinda birbirlerine
dolaniriar. Ashi yilanm bdyle ikili halinde yapilmasinn Laya-
yoga'da da mukabili vardir, giinkii Kundalini, aynt sekilde, iki
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latif gii¢ Idd ve Pingaldya boliinir, bunlar alemin ekseninin
mikrokozmik uzatilimi olan Merudanda etrafinda kargit yonler-
de birbirlerine dolanirlar, Manevi isin baglangicinda Saksi, bu
boliinmils bigimde meveuttur ve sadece bu iki giiciin, nefes
almaya dayanan bir konsantrasyon bigimi vasitasiyla, sirasiyla
faal hale gegirilmelerinden sonra Kudalini uykusundan uvyarr
ve ylikselmesi baglar. Ego-bilincinin en yliksek esigine ulasi
wlasmaz karsit iki gii¢, onun iginde tamamen ¢8ziinmils hale
gelir. Yilanlar ve ejderhalar olarak temsil edilen iki giig, simya
igin Kiikiirt ve Crvadir. Bunlarin makrokozmik ilktrnegi, Gline-
sin yilhik dolamiminin birbirinden kig ve yaz giindoniimieriyle
aynilan iki (artan ve azalan) safhasidir.'' Tantrik ve simyevi
sembolizm arasindaki baglanti agiktir: Merudanda etrafinda
birbirine dolanan iki giig Pingald ve Idéd'dan ilki kuru ve sicak
olarak tarif edilir kirmez: renkle vasiflandirilir, Giinese kiyasla

mlmaeims,l WRL il h,:.,,.. it FA2 nnfel ain caetl abl
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editir ve giimitst solgunivgunda Ay ile irtibathdur.

Nicolas Flamel, On the Hieroglyphic Figures adh Kita-
binda Kiikiirt ve Civanin karsilikl iliskisi hakkinda sdyle yazar:
*.. bunlar, caducens veya Merkiiriin Degnegi efrafinda
sabitlenmis olan iki yilandtr, ve bunlar vasitasiyla Merkiir bii-
yiik giiciinii kullanir ve kendini istedigi gibi doéntstlirtir. Her
kim birini Sldiiriir, Haly'® derse digerini de 6ldiiriir, giinkii
buntardan her biri luz kardesiyle birlikte Slebilir [6limleri va-
sitasiyla her ikisi de yeni bir hale gecerler] ... Her ikisi de mezar
‘tekne'sine [yani dahili, 'hava gegirmez sekilde mithiirla"* tekne]
yerlestirildikten sonra, birbirlerini vahgice 1sirmaya baglarlar ve
bitytik zehirlerinden ve hiddetle kudurmalarindan dolayt soguk
onlar vazgegirmedikee birbirlerini birakmaziar, ta ki zehir akit-

" Bk. Julius Schwabe, a.g.¢

2 Muhtemelen Arap ismi Ali

¥ Burada 'hava gegirmez sekilde miihGrlenmig’ anlamuna gelen 'hermetically
sealed" ibaresi simyadaki Hermesgi gelenckten gelen bir tabirdir. (g}



Hermes'in degnedi veya
caduceus, Geng Hans
Holbein'in bir ¢iziminden.

malarimin ve 8ldiiresiye yaralamalarinin bir sonucu olarak kanla
sutlstklam eluncaya kadar [giinkii Tabiat chillesmemis kaldig:
sitrece, iki gliciin kargithigr yikict veya ‘zehirli' tarzda ortaya
konur], dyle ki sonunda birbirlerini kendi zehirleri iginde bo-
Bartar, onlarin dlimiinden sonra bu zehir, yasama ve daimfi suya
diniigecektir [¢linkii daha yiiksek bir seviyede tekrar birlestiri-
lic], tek, yeni, daha asil ve daha iyi bir bigim kazanmak igin
cakils ve ayrigmalariyla birlikte ilk, tabii bigimlerini kaybetme-
lerinden sonra...""

" Sekil almamig veya bigimsiz olan, sekilsizin veya sekil-Ostintn kargindir,
Bu sonrakinin gekli, clsik degildiv, onun tarafindan simirlandinlmalksizin esas
itibariyle ona sahiptir. Bu sebepten dolay: sekil-Ustét -yani saf’ Ruh- sadece
miikermel bir gekil vasitasiyla gergeklestirifebilir,
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Bir Arap tisimindan bir ej-
derha gifti.

Su kissa, Hermes'in Degnegi hakkindaki Hermesgi miti
tamamlar. Hermes veya Merkiir, birbiriyle déviisen bir ¢ift yi-
lana degnegiyle vurdu. Darbe yilanlart ehillegtirdi, kendilerini
onun degneginin etrafina dolacilar ve ona ‘'baglama' ve
'saliverme’ bilyiisel giiglerini bahgettiler. Bu, hem ayiran hem de
birlestiren manevi bjr fiilin giicii vasitasiyla kaosun kozmosa,
catismanin diizene doniistiiriilmesi anlamina gelir.

Yahudi geleneginde, Hermes'in defneginin ve Hindu
Brahma-danda semboliiniin'® bir karsihg olarak, kendini ger-
gekten bir yilana dondiiren Musa’nin asasim buluruz. Islam
mistisizminde, 'Allah'm emri {izerine' bir yilana doniigen ve
Musa tarafindan tutulmasiyla da bir asaya geri dénen Musa'nin
asast, tutkucu nefis (nefy) ile karsilagtrilir, nefis ilahi Ruh'un
etkisi vasitasiyla harikalar gosteren bir giice ddndiriilebilir.
Manevi bir giice istirak ettifi i¢in, yilana doniigen Musa'min
asass, Musich biiyiicitlerin olusturdugu ve biiyiisel -ve dolayr-
siyla da psisik- giigten ibaret olan yilanlan yenebilir; ¢iinkii

5 . .
¥ Bk, René Guénon, «.g.c.
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Ruh, nefis ve onun sahasi {izerine hakimdir.”® Kur'an'da zikre-
dilen Musa'nin asasi hakkindaki bu yorum, Hindu vidyd-mdya
('aydinlatict’ yoniinde Evrensel Tabiat) ve avidyd-mdyd (Goz
aldatma giicii olarak Evrensel Tabiat) arasindaki ayrimi hatirla-
tir. Bununla birlikte bu ayrimda, Hermesgi atasézii 'Tabiat, Ta-
biati alt edebilir'in en derin aniami da bulunur. Simya baks
acisindan Musa'nm asasinin bir yilana ddniismesi ve sonra ye-
niden katilagmast kesinlikle, biiyiik igin solve e coagula'sina
tckabiil eder.

Bir ejderha ¢ifti, Basel Katedrali'nin
Rema iislubu koro mahaliinden.

Caduceus'un Roma Uslubu bigimi, Pavia [ltalya’lda Aziz Michael
Kilisesinin ana kapismmn lizerinde.

Ortagag Hiristivan sanatinda, Flamel'in kissasmun canli
~sekilde zibinde canlandirdige Hermes'in degneginin bir temsili
vardir. Birbirine saribnnig ve bir digerini 1siran bir ¢ift ytan veya
ejderha imajs, ilk dénem irlanda Anglo—Sakson sanatinda zaten
yaygindi. Roma tarzi heykelcilikte, kutsal yapilarin'” siisleme-
sinde o kadar yaygin olarak ortaya ¢tkar ve dyle garpici bir rol
oynar ki bunun bazi Hiristivan-Hermesgi okullarm bir v
imzas’’ oldufu sonucuna kolaylikla varifabilirdi. Dahast ayn

"% Bi. Frsdsiel-Hikent govirisi, Musa Fasst,,
17 Aslinda be motil neredeyse bidin Roma tarz kiliseterde bulunmaktadzr,
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motif, diigiim semboliiyle de baglantididir, bunun kozmolojik
anlami su gergekte yatar: diigiim ne kadar kuvvethi atilusa iki
parcayt o kadar saglam sekilde bir arada tutar. Bu, bir 'kaos' hali
iginde iki gitciin karsilikli felg olmasim, inter alia [dier seyler
arasinda] resimle anlatir.'”

1550 tarihli bir simya el-
yazmasindan, Basel Uni-
versitesi Kiitiiphanesi.

Bazen, Kiikiirt ve Civayi temsil eden iki siirlingenden biri
kanatldrr, halbuki digerinin kanadi yoktur. Veya siirtingenlerin
yerine, miicadele i¢inde bir aslan ve bir ejder vardir. Kanatlarin
olmamasi daima Kiikiirdiin 'sabit’ tabiatina géndermede bulu-
nur, halbuki kanath hayvan, ister bir eider, bit grifon, isterse bir
kartal olsun 'ugucy’ Civayr temsil eder.'” Ejderi yenen aslan,
Crvay 'sabitleyen' Kiikiirde karsihk gelir. Kanatlt bir aslan veya
aslan-grifon, iki tabiatin birlegimini temsil edebilir ve er-disi
androjin ile ayni imaja sahiptir,

' By, diigiimin biyideki rolind agiklar
¥ Bk, Senior Zadith, Trrba Philosophorum. Bibl. des phil, chim.
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Son olarak, ejderha tek basina, ayakli, kanateikh veya
kanath mt yoksa organsiz m1 olduguna bagh olarak igin biitiin
safhalarini temsit edebilir. Ya suda veya havada ya da toprakta
hatta bir semender olarak ateste bile yasayabildigi kabul edilir.
Simyevi ejderha sembolii boylece Uzak Dogu alem—ejderhas
semboliiyle yalkyndan benzer, alem—ejderhas: 6nce bir balik
olarak suda yasar ve sonra kanathi bir yaratik olarak goklerde
ugar. Bu ayrica, sirasiyla toprak altinda, yer iistinde ve gokler-
de hareket eden Aztek Quetzalcoatl, tiiylit yilan mitini hatirlatir.

Simyanm hayvan imajlariyla olan biitiin bu uygunluklar,
en genel iliskiye dair kozmolojik bir hikmetin, 6ze! bir tarzda ve
belli sirlar iginde simyada nasil yansitildiinr gostermek igin
zikredilmislerdir.






10. Boliim
KUKURT, CIVA VE TUZ

Abhsildik sekilde Kiikiit ve Civa denen iki kimyasal
maddenin, iki temel iretici giiclin sembolleri olarak almmast,
tabiatlarindan ve metal isgisinin ustah@inda oynadiklar: rolden
dolayidir. Metallere etki ederler, fakat kendilerini ugucu
‘ruhlar'der. Civa, Szellikle ya kati ya Sivi ya da gaz olabilir,
'‘Bedenlere' {(cisimlere), metallere ve 'ruhlara’ aittir, Kiikiirdiin
'eril’ karakteri, 'atesiliinde’ ve ugucu Civay! 'sabit'lemesi ve
renk'fendirebilmesinde gériilebilir. Bu ikisinin bilesimi, zincif-
reyi olusturur. Kiikiirtle 'renklenme’, bigim bahgetmeye karsihik
gelir.

Adi civa, ilgili metallerle bilesmek igin bityiik bir 'arzu’
sergiler. Metal iggileri, alti ve glimiigii civayla sivi hale geti-
rirler. Crva malgamasi, ilk zamanlardan beri metal nesneleri
yaldizlamak igin kuilamilmistir. Sivi malgamanin uygulanma-
sindan sonra, civa atesle bertaraf edilebilir ve altin geriye kalir.
Ayrica altin, civayla yikanarak diger madenlerden ¢ikarilabilir.
Simyadaki solve et coagula'min anlanu, ayrica manevi atesin
kararh rolit bu zanaatsal drnekte goriilebilir,

Ayni benzetmeye pore Civa kendi iginde 'Giinesin
tohumu' tagir, tipla asli mareria prima denizinin, Hindular buna
prakriti derler, alemin altin yumurtasini (Hint mitolcjisinin
hiranyagarbhda'st) igermesi gibi. Nefis diizlemi tizerinde asfi
deniz, anima mundi'den bagka bir sey degildir. igteki 'metal'i
canlandiran ve ayrigtiran Civa, bir anlamda bu asli denizin dal-
gasidir, biitiin nesnelerin anasi olarak kavranamaz olarak kalur.
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188, KUIsal BAKITE Uen eiertu p iy ZUIIGE UL Liva piia
kartali seklinde. Onaltine: ylizyll bir simya elyazmaswdan. Vadiana
KKittitphanesi, St Gallen, [Isvigre].

Bu sebepten Civa, 'anasal kan' (menstruum) olaralk da bi-
linir, ¢iinkit disar1 dogru akmadift ve giiriimedigi zaman
stmyevi rahimde veya 'athanor'da tohumu besler.

Kiikiirdiin belli bir anlamda Ruh'a ve Civanin da nefse
tekabill etmesi gergedini akilda tutarak, karisiklik belki suradan
gikabilir; neredeyse biitiin simyacilar Civaya bir spiritus (rul)
derken onlardan bazilar (mesela Basilius Valentinus) Kiikiirdii
anima ('nefis) ile karsilastine, Bu, yukarida sdylenenlerle sade-
ce goriinliste tezat olugturur; ¢iinkii bu yazariarm dilinde anima
dliimsiiz nefse, boylelikle de insamin temel ve depismez
'suretine isaret ederken spiritus ifadesi, agkin ruh’ veya
intellectus agens [faal akil] degil ‘hayati ruh' (yani ferdi nefis ile
bedeni ve bir bittiin olarak cismani alemi birlestiren latif giig)
anlamina gelir. Hayati ruh Civaya tekabiil eder, giinkil o sadece
kismi ve egreti olarak ego kitresiyle baglantilidir. Ve bdylece
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durgun sekillendirilebilir bir marteria'y! temsil eder. Arapga rith
ifadesi de aynr anlama sahiptir. Kozmologlar tarafindan, aym
kelimenin metafiziksel ruh'a da isaret ettigi gz 6niine alinmak-
stzin bu anlamda kullanler. Bu gifte anlanun sebebi spiritustun
riih (ve Ibranice'deki ruah) gibi havanin veya nefesin hareketini
hatirlatmastdi (riizgar'in Arapga’st rilvdir). Bir yandan bu, Ev-
rensel Rul'un yaratici nefesini, 8te yandan da 'hayatf rul'un
hareketliligini ve onun bu alemin iatif 'atmosferi'yle baglantisint
temsil edebilir. 'Hayati ruh® kozmik 'mekan’ boyunca yayilir,
Varhklar tarafindan, nefes alista havanin alindigi gibi icert ali-
nir. Bu, onlarm hayati giiglerine ait latif 'beden’in daimi besini-
dir.

Hindular bu giice prana derler. Bazi Kuzey Amerika
Yerli kabileleri ise ona orenda adimi verir.! Manevi bir sanat
vasitastyla sabitlenebilir. Hindu Saiva'lar igin bu Sekti'dir

Eger simyevi tarifler esasi iizerinde, Civa ile tam olarak
ne kastedildigi, bedenin mi yoksa nefsin sahasina mi ait oldugu,
sadece siibjektif bir baglantiya mt yoksa kozmik bir baglantiya
da sahip olup olmadigi belirlenmek istenirse ve eper nefsin
sahasina onun cismani alametlerinden ve Evrensel [sahaya] da
onun miispet, varolugsal izlerden yaklasmanin, daima simyanin
dziinde (diger benzer metotlarda oldugu gibi} yattif bilinmezse
sonuca ulagtiran her yol koiayca kaybedilebilir.

Bedensel seviyede Civa, kanda ve menide bulunur. Bir
dereceye kadar daha yiiksek (bedenle nefis arasinda orta} bir
seviyede, kalpte ve nefestedir. Bu sonraki [nefes], tabiri caizse
nefsin ‘cevheri'nin tastyicisidir. Bunun ritmi, ayrigmasimin ima-
jrdir. Nefsin cevheri, kendi hesabina, manevi bir gergekligin
tastyicisidir.

! Bakiniz Paul Coze. L'Qiseau-Tonnere, Paris-Cenova 1938, kendini Galen'e
dayandtran Ibn Rilgd'e gére hayati ruh, yildizlar mekaninda meveut ofan sul
bir cevherdir, nefes almaya benzeyen bir siiveg vasttastyla dziimlenir ve kalple
hayata cevirilir.
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Simyay! Dhydna (Zen) Budizmine dahil eden Cinli Ustat
Ko Cang-Kéng'e gére’ Civamn faaliyeti Gig sekilde kavranabi-
lie; ik anlayisa gore Civa kalptir, meditasyonla (dhvdne) sivi
haline getirilir ve Ruh'un lavileimlan ile atesi lalinr, bunun
vaninda onun déniistiirebildigi kursun bedene karsilik gelir.
Ikinci anlayisa gore Civa, nefistir ve kursun da nefestir ve ii-
giinciiye gore Civa kandir ve kursun da meni. Her duramda
Civa, ayrigtirict ve canlandirict unsur roliine sahiptir. Son tah-
lilde, biitiin psigik ve zihinsel suretierde 'akan', bu cevherdir.
Hindu simyacilar Civa'ya "Siva'nin spermi” derter. Siva, biitiin
déniigiimlerin Yaratsicist olan Tanridir”

Muhitemelen okuyucn, dahili simyada neyin gergeklik ve
neyin suf tahayyill oldugunun herhangi bir sekilde nasil bulu-
nabilecegini soracaktir, Bunun Slgiisi, simyevi gergeklesiminin
kendisinde yatar, bu, son tahlilde, insan bilincine herhangi bir
yeni muhteva eklemez, fakat daha g¢ok, biitiin tecriibelerden
once gelen tam ¢evherini meydana ¢ikarir. Daha iyi bir ifade
bulunmadiindan buna, 'bir varlik bilincine ulagma' denebilir,
Varlik ne 'objektiftir ne de 'stibjektif’, aksine her ikisini de igerir
veya her ikisinin de iistiinde durur. Varhk bilinci, zorunlu ola-
rak bir birlik bilgisidir, ¢linkii wnuwm et esse convertuntur, [birlik
ve olug beraber dondtiriitiir].

i1k 6nce Civa, materia prima’'nin sadece bir tezahiiriidiir.
Bununla birlikte, son tahlitde, mareria prima‘'nin kendisidir. Fra
Marcantonio'nun kitabt Karcnltkian Cikon Istkta sdyle denir,
“iyi biliyorum ki senin gizli Civan, yasayan her yerde meveut
ve yaratihistan gelen bir ruh'tan bagka bir sey degildir, bu ruh
~ yerin gozenekli bedenini doldurmak igin haval bir pus bigimin-
de (latif bir etki) devamh olarak gikten yere (ve yerdeki insana)
iner. Bilivorum ki bu [civa, ruh] sonradan saf olmayan Kitkiirt-
ler (cismani cevherler) arasinda dogar, bu yiizden. ugucu bir
tabiata sahip olarak. saglam (yani degismez) bir tabiat elde ede-

! Bk. Mircea Bliade, Forgerons ¢f alchimistes, Cin simyast hakkindaki bsliim
* Bk, Mircea Eliade. a.g.e.. Hint simyast hakkindaki bilam
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bilir ve bunu yaparak asli nemin (humiditas radicalis)) bigimine
bifriiniir,.,"*

- Kiikiirt gériiniise gore iki gelisik ydne sahiptir: sekillendi-
rici sebep olarak ilk ¢ince, dionbigtiriilmesi gereken 'madde'nin
veya ‘cisim'in katilagmasini ve béylece de onun kuruluunu ve
sertligini etkiler. Bu nedenle saflagmaya bir engel olarak ortaya
¢tkar ve sadece 'madde’ katilagmasindan tamamen ayrigtirdldig)
zaman, Kiikiirt kendini yeni ve 'asil' bigimin yaratici sebebi
olarak a¢ida vurur. Céziilme, Crva tarafindan meydana getirilir.
Bu nedenle ilk 6nce Crva, sonradan 'kendini' 'ona' daha yeni.
stirsiz. ve daha alici bir cevher olarak sunmak igin ‘cevhert
kitkiirtten gekip alarak Kiikiirtle zit sekilde islem yapar. Psiko-
lojil bakig agtsimdan bu, disil tabiatin cazibesi eril tabiats uyu-

. suklugundan ayirdigs ve ayni zamanda cortaya gikardifinda ki
kutup arasindaki gerilimin bir sonucu olarak gergekten eril ve
aktif giicle aynidir, Erkekle kadin arasidaki tabii cazibeyi en
asit dereceye kadar artirarak ve sonra —boyle bir metodu bilen
ve uygulayan” Fedeli d'Amore'a (Dante onlara bagliydi) benzer
sekilde— manevi olarak onu yeniden degerli kaiarak bu simyevi
islemi yapan Tantrik bir metot da vardir. Jehann Valentin
Andreae'min Christicn Rosenlreutzun Kimyased Eviligi adls
kitabinda asagedaki temsili anlatim nakledilir; kar kadar beyaz.
altin bir tasma takili giizel bir tek-boynuz® bir pmara yaklasti ve
6n ayaklarim bitkerek diz ¢oktii, sanki pmarin baginda duran
aslani saygiyla selamlamak istiyordu. {lk bagta hareketsizligin-
den dolayr tagtan veya madendenmis gibi gdriinen bu asian
aniden pengelerinin altinda tutmakta oldugu parildayan bir kilict
kavrar ve iki pargaya aynr. Her iki parga da pinara diiser. Sonra
durmaksizin kiikrer, ta ki beyaz bir giivercin bir zeytin daliyla

) Bibl. des Phil. Chin.
¥ Bk. Julius Evola, Metafisicea del sesso,
® Alninda tek bir baynuz bulunan. ata bezer mitolojik bir hayvas, (5.}
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Resim 7: HERMETIK TEKNE ICINDE KUKURT VE CI-
VANIN EVLILIGI, British Museum'daki Egerton 845 elyazmasindan.

t 4

ona dopru uguncaya kadar. Giivercin zeytin dalim aslana verir.
Aslan dali yutar ve sessiz kalir. Tek-boynuz bir kag mutlu sig-
rayisla yerine déner. Kar beyaz: tek-boynuz, bir Ay hayvani, saf
halinde Civadir. Aslan ise Kiikiirttiir, ilk basta bedenin aslf bi-
¢imi olarak bir heykel kadar kati goziikiir, Crvanin saygi sunu-
suyla uyanir ve kitkremeye baglar. Sesi, yaratict giiciidiir.
Physiologos'a gore astan 8lii dogmus ogullartnr sesi vasttastyla
hayata dondiiriic. Akl kilicini kirar ve kiliem pargalar pinara
diiger, orada ¢oziinilr. Aslan, ancak Kutsal Ruh'un giivercini ona
[laht Bilginin zeytin dalin yemesi igin verdikten sonra tekrar
sessiz kalr.

Belli bir anlamda *katt' Kiikiirt, teorik anlayistar. Bu, ve-
rimsiz bicimde Rah'un altmini igerir. Diger metalleri doniigtii-
rebilen canli bir 'maya’ haline gelebilmesinden dnce Kikiirt, ik
olarak Cva iginde goziindiiriilmelidir. Bu demektiv ki kavran-
sal siitlamalarindan Szgiirlestirilmeli ve biitiiniiyle 'aktif' ol-
malidir. —

Crvanin ¢bziicli ve ayristirier giiciintin korkung bir yoni
vardir. O her seyi yiyen 'zehirli ejderha'dir; insant iirperten_ve
sliimiin Bnsezisini getiren sudur. Artephius soyle yazar: "Biitiin
sir, yanmayan Civanin, Magnezya kitlesinden nasil gikarlaca-
gima dair bilgimizde yatar..., bu demektir ki canlt ve yanmaz bir
su gikariimalidsr ve sonra Gilnegin mikemmel kitleleriyle kati-
lastinilmalidir, bu kitle, bu suda beyaz kaymaksi bir madde sek-
linde ¢oziindiirtiliir ta ki her sey beyaz oluncaya kadar. Bununla
birlikte Giines ilk olarak ihtigamint kaybedecek, sondiiriilecek
ve siyah olacakur, bu suyun iginde maruz kaldigt ¢lirfime ve
¢oziiniimiin (resolutio) bir sonucu olarak.."’

T Bibl. des Phil. chim
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Resim 8a: IKI ASLI GUCUN MUCADELESI: Erkek giig, bos
olarak Giiuesi tasir ve kilkiirt aslanmna biner; digi ise bag olarak ayi
tasir ve civa grifinine biner. Bununla birfikte kalkan siisiemeleri tersi-
nedir: Giines giictiniln kalkaninda Ay ve Ay glciinin kalkaninda ise
Giines tasvir edilir. Ziwih Merkez Kiitiphanesinin grafik koleksiyo-
nundaki 172 ph. simya elyazmasindan.

Resim 8b: SIMYA ISiNIiN TEMSILI: Her seyden once ham
malzeme, hamur gibi legenin iginde yogrulur ve sonra Hermetik tekne
iginde 'kaynatiln’, Kuyrugunu yutan ejderha, tabiatin durgun, kurta-
rilmanty gheiini temsit eder; kartal kurtulus esnasindaki ‘rub’iur;
bagimn Ustiinde zillet kuzgunu oturur. Ayni elyazmadan.

-

Bununla birlikte, 6te yandan Civa hayat suyu'dur (ague
vitae) ve Gines ve aym, ruh ve nefsin genglegmek igin banyo
yapmak zorunda oldugu pmardir. Biitiin bular materia prima
hakkinda da soylenir, ¢linkii Civa, onun en dolaysiz psigik teza-
hiiridiir ve 8ncekine uyan biitiin vasiflar sonrakine de aktartlu-
bilir. Synesius soyle yazar: "... kanigtirtlan seyi bir kenara birak
ve basit olant al, gtinkii basit, kartsifmn 6zitdiir. Hatwla ki, her
ikisi de Civayla dolu gok mitkemmel iki cisme (altin ve glimis.
ruh ve nefis, kalp ve beyin) sahibiz. Civamizi onlardan gikar,
bziin 6zii denen eczay: ondan yapacaksin, giinkii o daima galip
ve siirekli bir giice sahiptir. O, herhangi bir vakitte onu gérmis
olan her nefsi aydmlatan canl bir igiktir. O, kendinde igerilen
biitiin unsurlarin bagi ve digiimidiir, tipke biitin nesneleri bes-
feyen ve canlandiran ve onun vasitastyla Tabiatm kainatta faali-
yette bulunduu ruh olmast gibi. Isin giicl, baslangict, ortasi ve
sonudur. Ve sana her seyi bir kag kelimede anlatmak igin of-
fum, bil ki bizim tagimiz olan sakhi sey ve dziin 6zii, yapiskan
(ctinkil biitiin suretlere yapigiktir), semavi ve sanli nefsimizden
baska bir sey degildir, magisterium'umuz vasitasiyla onu made-
nimizden (beden veya insanoflu) ctkaririz, sadece o. onu tretir.
Herhangi bir sanat vasitasiyla bu suyu tiretmek bizim glictimiiz-
de degildir, sadece Tabiat onu firetebilir. Bu su ayrica, altin
kiitlesindén saf bir ruh yapan gok giilii bir sirkedir. Sana, biitiin .
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diger seyleri hor gérmeni tavsiye ederim oglum, giinkii bu ya-
nan, agartan, ¢ozlinen ve donan sudan harig hepsi beyhudedir.
Sadece bu, ¢iirimek ve filizlenmek giiciine sahiptir...""

Biitiin simyevi faaliyetin, vasita ve hareket noktas: olarak
Civaya sahip olmasi gibi Kiikiitt ve Crva da bazen 'gifte’ eril-
digil Merkiir olarak adlandinlir. Kiikiirdiin tabiati, Civadaki
gelismesini gergeklestirdiginde ¥ isaretiyle temsil edilir. Hilal
buraya, Zodyak'in ates? Kog'unun (Aries) boynuzlariyla yerlesti-
rifir. Bu "atest su' ve 'yanmayan atestir’,

Onceden zikredilmis oldugu gibi 'canh altin’, Kiikiirt ve
Civanin mitkemmel birligiyle iiretilir. Bununla birlikte, bagka
bir bakig agisindan her metal ii¢ pargadan ofusur, yani Kikit,
Civa ve Tuz, "Nerede metal varsa” der Basilius Valentinus,
‘orada Kiikiirt, Civa ve Tuz... ruh, nefis ve beden vardwr." Bu

nadania ha din wdic vaoa dlica hm-nlm.- mmqi.n A nean N
"5y O°F TS

tabiatini olustulur Tuz bn anlamda statlktu ve boylece de bu
ii¢llintin yanstz unsarvdur,

insana aktarirsak tuz, harici ve gérilnen bigiminde basitge
beden degildir; onun psigik bigimidir ve aslmda tkili bir ybne
sahiptir: bir yandan sinirlama ve 6te yandan da bir sembol yo-
niine.

Kiikiirt yanma Gretir, Ctva buharlagma. Tuz ise Ustte ka-
lan ve 'ugucu’ ruhu sabitlestirmeye yarayan kiildiir,

Sadece simyada degil Dogu'nun ve Bati'nin cesitli miisa-
hedeci metotlarinda da saflagtinlmis bedensel biling, rub'un
daha yiiksek bir hali i¢in bir 'sabitleyici' veya destek rolii oynar,
bu hal genigliinde ve orijinalliginde, biitiin kavramsal siirla-
malari bertaraf eder, Tutkunun ateglerinden azade olan bedenin,

“bayle bir miisahedeci hal igin destek olarak hizmet edebilmesi,
hem bedenin, psisik gériiniislerin siirekli akan akmntisinda sag-
lam bir siitun gibi sivrilen, nispeten statik vasfina hem de bilin-

4 Bibl, des phil. chin,
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cin tamamen siibjektif muhtevalarina zit olarak bedenin insan,
mikrokozmosu ile makrokozmos arasindaki, deyim yerindeyse
objektif kesigmeyi temsil etmesi olgusuna da dayandiir. Bir
anlamda beden, en agik sekilde sinrlanmus, harici ve evrenin
biitiin yansimalarindan uzaktir. En asagidaki, en yukaridakine
tekabiil eder, Ziimriit Tablet'te kesin olarak ifade edilen kanun
boyle der.







11. Béliim

'KIMYASAL EVLILIK' HAKKINDA

Kiikiirt ile Civanin, Giines ile Ay, Kral ile Kraligenin
evliligi simyanin merkezi semboliidiir. Bir yandan simya ve
mistisizm arasinda, dte vandan da simya ile psikoloji arasinda

" yapilabilecek bir ayrim, sadece bu semboliin yorumu esas: lize-
rinde durur.

Genet terimlerle konusursak, mistisizmin hareket noktast
sudur: nefis, Tanri'dan yabancilagtinilmis ve dilnyaya dogru
gevrilmistir. Bunun sonucu olarak nefis Tant'yla yeniden bir-
lestivilmelidir ve bunu, kendi iginde, O'nun dolaysiz ve her seyi
aydmlatan hazir bulunugunu kesfederek yapar. Ote yandan sim-
va, su goris lzerine kuruludur; insan, baslangigtaki 'Ademi’
halini kaybetmenin bir sonucu olarak, kendi iginde bdlinmiig-
tiir. Sadece iki giig (onlarin uyusmazh@i insan acizlestirmistir)
birbitleriyle tekrar uzlagtinkdif zaman biitiinsel tabiatin yeni-
den kazanir. insan tabiatindaki dahili ve simdi 'dogustan gelen'
bu ikilik, ayrica Tanri'dan digiisiiniin de bir sonucudur, tipks
Adem ile Havva'nin ancak Diisiisten sonra zithiklarinin farkina
varmalar ve lireme ve 6lim aksgi icine kovulup atilmalan gibi.
Tersine sekilde, insanin biitlinsel tabiatim yeniden elde etmesi
(simya bunu eril-disil erdisi (androgyne) semboliiyle ifade -
der), Tane ile birligin Sngartt —veya bagka bir bakis acisindan
meyvesi— dir,

Tanrt ile insan arasindaki mesafe —ve iligki— disey bir

cizgi ile temsil edilirse o zaman kadin ile erkek arasindaki veya
nefsin bunlara tekabiil eden giigleri arasimndaki mesale yatay bir
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Hermetik erdigi ~ayni zamanda kral ve kralige— 'Giines agact'
ile 'ay agac!’ arasinda, Tabiat gjderi tzerinde durur. Erdisinin kanatlar
vardir ve sag elide kiviilnus bir yilan ve sol elinde de ii¢ ydanl: bir
kupa tagir. Erkek tarafi kwmizi giyinmistir, digi yarisi ise beyazdir,
Michae! Cochemy'in (yaklastk 1530) elyazmasindan, Vadian Kiitiipha-
nesin, St Gallen. ’
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cizgiyle temsil edilir, ki tersine gevrilmig bir T gibi bir figiir
ortaya g¢ikar, iki zit giiclin dengelendigi noktada, yani yatay
gizginin merkezinde, bu yatay c¢izgi, Tanr'dan alcalan veya
Tanr'ya yiikselen diisey eksenle temas eder. Bu, nefsi Tanr ile
birlestiren sekil-listli ruha tekabiil eder.

Bu imaji takiben, insan tabiatnmin iki giicii veya kutbu
(dahili simyevi faaliyetin Kiikiirt ve Civasi) aynt dilzey fizerin-
de durdugu halde, yine de sag ve sol elin farkina benzeyen bir
derece farki vardir, bu yilzden eril kutup disil kutbun {izerine
konmugtur denebilir. Ve gergekte, eril kutup olarak Kiikiir,
digil kutup olan Civaya karsi bir rol oynar, bu, biitiin nefis tize-
rindeki faaliyetinde rehun roliine bezer,

Biittin aktif bilginin nefsin eril yanina ve biititn pasif var-
ligin da digil yanina ait olmast gibi diisiince—hakimiyetli (ve bu
ylizden de agikca sinirlanmug) biling, belli bir anlamda eril kut-
ba atfedilebilirken, ashinda hayatla baglantili olan istem des:
biitiin giigler ve kabiliyetler, disil kutbun bir ifadesi olarak orta-
ya ¢ilar. Bu, modern psikolojide biling ile bilingalti arasmnda
yaptlan ayrimi andinr gibi goriinebilir. Bu yiizden 'kimyasal
evlilik'i (ifade Valentin Andreae'mindir), basitge nefsin bilingalt:
gliclerinin ego~bilinciyle bir 'biitiinlesme’si olarak (stzde 'de-
rintik psikolojisi'nde iddia edildigi gibi) yorumlamak hususunda
bir ayartma vardir.

Bu yorumun ne kadar dogru olduguna ve ne dereceye ka-
dar diizeltme gerektirdigine karar vermel igin, yukaridaki tersi-
ne ¢evrilmis bir T ile temsil edilen tig—tarath tligkiyi hatirlamak
zorunludur, Nefsin iki glicliniin gergek birlesmesi sadece, sekil
iistli ruhun (ilahi Is1k) bunlanin ortak seviyelerine temas ettigi
noktada yer alir. Bununla birlikte bu demektir ki insanmn kendi
‘Ben'i olarak kabul ettigi sey, asla gergek bir biitiinlesmenin
ekseni haline gelemez, ¢iinkii biitlin manevi geleneklere gire,
modern psikolojinin 'kisiligin' gergek ozii olarak kabul ettig
‘Ber', kesin clarak bilinci Saf Ruhun sigiyla dolup tagmaktan
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Manevi Merk(t'lin etkisi altinda kral ile kraligenin, Giines ile
aymn evliligi. Arnaldus Von Villanova'nin 'Filozoflarin Giithahgesi'n-
den, Vadiana Kiitiiphanesindeki elyazma, St Gallen.

alt koyan veya diger bir ifadeyle Ruhu bilincimizde. gizleyen
engeldir. Bu nedenle 'kimyasal evlilik, bir 'ferdilestirme’, her
nastlsa dahili bir siire¢ anlammda degildir, bu siireg vasitasiyla
ego, bir ortak iggiidiiler dalgasi iizerine kendi &zel bigimini
basar (zorunlu sekilde hem zamansal hem de niteliksel olarak
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stirl bir bigim). Pekala olabilir ki simdiye kadarki bilingalts
etkiler akini, ego-bilincini &rtebilir, ¢iinkii bu, kelimenin psi-
kolojik anlaminda siradan bir siibfimlestirme dizisi iginde yatar.
Yine de bunun oldukga belirli sinwlamalar vardir, bunlar astin-
da siradan ego-bilincinin siirlamalaridir,

Insan bilinci, bilingaltinm dalgali denizi izerinde hakimi-
yete, sadece ego-bilinci kiiresinden daha yiiksek bir kiireden
¢tkan igindeki yaratici bir giiciin uyanmasiyla ulasabilir. Sira-
dan bilincin bakis agsindan bu yiiksek kiire de bilingaktidir,
fakat gegici olarak boyledir, giinkii haddizatinda saf béliinme-
mis 15itktir. Bu ssik, hem dziinde hem de biitiin yayilimlarinda
psikolojik gdzlem icin ulagitmazdir, ciinkii psikoloji biitiin de-
neysel bilimler gibi tek bagina hareket eden muhakemeye
(reason) tabidir ve muhakeme Glinese g1k tutabilen bir aynadan
daha fazla kendisinin 6tesindeki aydinhk kaynagma niifuz ede-
mez. Bu nedenle, simyanin gergek Oziinii veya 'kimyasal
evlilik'in st psikolojik olarak tarif etmeyi istemek hayli
beyhudedir. Ne kadar ¢ok sembollerden miistagni kalmaya ve
onlari bir tiirden veya digerinden bilimsel kavramlarla degistir-
meye ¢aba gosterilirse o kadar gabuk manevi hazir bulunus yok
olur, bu hazir bulunus meselenin kalbidir ve sadece, tabiatr kav-
ramsal olarak tilkenmez olan sembollerle aktarilabilir.

Bu yiizden bir anlamda ego-bilinei, iki bilingalt: saha ars-
sinda uzamr, birt agsagidadie ki gizli ve simdiye kadar gekillen-
memis tabiati asla tamamen bilingli olamaz ve biri de yukarda-
dir, ‘agafidan’ sadece bilingsiz olarak périniir, Anfayig-iisti
isigin nefsin sahasinda ethki ettigi dereceye kadar. 'asagidaki’
bilincin tabii' giicler eveillesticilir ve sindirilir.

Simya siireci, bdylece ikili ve belitsiz bir yéne sahiptir,
glinkii manevi yogunlagma ile hasil edilen, nefsin iki temel gii-
clintin (eril Kiikitrt ve disil Civa) gelismesi kavramsal olmayan
Rult'u, enun istem disi ve bu anfamda tabii sahalart icerdigi
dereceye kadar, yansitabilir. Bunun sebebi, sudur, kavramsal
olmayan ve az ¢ok bilingalt: veya istem clist yoniinde Tabiat,
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yukarda ne varsa agagidaki gibidir ve tersi de gegerlidir diyen
"Ziimriit Tablet'in kelimelerine uygun olarak yaratict rubun ters
imajidir. Bu nedenle temel eril ve disil giigler, insanin bilingalti
ve iggiidiisel tabiatina sikica baglanirlar. Bu iki giic, tam geli-
simlerini nefis diizlemi iizerinde tecriibe ederler, falat tatminle-
rini sadece ruhta gergeklestiritler, ¢iinkil sadece burada disil
alicthik, en engin genisligine ve en berrak saflifina ulasir ve
galip eril Fiil ile biitiinityle birlesir.

Yaklastk diger bir tarzda su da soylenebilir; bilingaltinda
kok safmig istem digi tabiat, sadece anlayig-Ustii Ruh ona etki
ettigi dereceye kadar canli birligine ulagabilir. Ruhun 158y, ori-
jinal tabiat tizerinde bir bityli kelimesi gibi etki eder, bu, dahili
tabiata, nefsin tabiatini dahi uygulamaz (harici psisik atmosfe-
rinden beden tarafindan kesildiginden daha gok kavramsal ego-
bagsm!: biling tarafindan kesilmez): gergekten Ruhun insandaki
dogrudan hazir bulunugu, biitiin latif veya psigik munti uzerine
etki eder ve bunun vasitasiyla daha ¢ok veya az, bir dereceye
kadar cismani gevreye de niifuz eder. Bu, digerlerinin arasinda,
azizlerin gevresinde ortaya gtkan bazi mucizeleri agtklar.

Biz yine ters ¢evrilmis T orijinal semboliimiize dénelim
ve onu bir hag seklinde genisletelim, Diisey eksenin list tarafy,
belirgin sekilde manevi 151gin kaynagina isaret eder. Asags ki-
sim bilingaity tabiatin karanhifina iner. iki yatay kol, simyanin
Kiikiirt ve Civa dedigi nefsin iki kutupsal giictinlin geligmesini
'sler’, Baslangigta diigmanca olan bu iki giiciin uzlagmast veya
eviiligi vasitastyla 'yukart' ile ‘agagt’ arasmdaki zithgm da aslin-
da 151k tarafindan dagitilan karanhk derecesinde ortadan kay-
boldugu simdi séylenebilir. Eger bu iki giig, hagin diisey eksini-
ne kendilerini dolayan, yatay kollar seviyesinde, sonunda bulu-
suncaya ve merkezde birbirlerine sarilincaya kadar uzanan,
sonra hagin dikey kismina stkica yapigmug tek bir yilan haline
déniistiiriifen iki yilanla temsil edilirse o zaman karanhk' tabia-
tin nastl aydinbik tabiata doniistiiritleceginin resmi elde edilir.
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Eril ve disil giiglerin evliligi, sonunda Ruhun ve nefsin
evliligi iginde kaybolur ve ruh 'insan igindeki lahi [yon]' oldu-
gundan —Corpus Hermeticiun'da boyle yazihdi— bu son birlik
mistik evlilikle de alakalidir. Boylece bir hal, digeri igine dahit
olur. Nefsin tamhguun gerceklegtirilmesi, iiefsin ruha terk e-
dilmesine gbtiiriir ve boylece simyevi semboller yorum goklu-
guna sahip olur. Giines ve Ay, nefisteki iki giicli temsil edebilir
(Kiikiirt ve Civa): ayni zamanda bunlar Ruhun ve nefsin de
sembolleridir,

Evlilik sembolizmine yakindan bagh olan, &liim sembo-
lizmidir. 'Kimyasal evlilik'in bazi temsillerine gore evlenmek
iizere olan kral ve kralige sldiiriiliir ve sadece tekrar genglesmis
olarak kalkmak icin beraber gomiiliir. Evlilik ve 6lim arasinda-
ki bu baglantiin esyamn tabiatinda da bulunmast su olguya
isaret eder, kadim tecrilbeye gore bir rilyada goriilen bir evlilik,
slim demektir ve rityadaki bir fim de bir evlilik demektir. Bu
uygunluk su olguyla agtklanabilir, herhangi bir belirli birfik
daha 6nceki (fakat farklilasmig) bir halin ortadan kalkmasuu
tnceden varsayar. Kadinla erkegin evliliginde her ikisi de kendi
bagimsizhigimin bir kismindan feragat eder, halbuki yaklagtk
. baska bir tarzda, ilk 8nce bir ayrilik olan 8liimii, bedenin top-
rakla ve nefsin de baslangigtaki éziiyle birlesmesi takip eder.

'Kimyasal evlilik'te Civa kendini Kiikiirde ve Kiikiirt de
Civaya verir. Her iki giig de '0lir, ditymanlar ve agiklar olarak.
Sonra nefsin degigen ve yansitict ayl, bir ve ayns zamanda son-
diiriilsiin ve de aydmlatilsin diye ruhun degismez Gilnegiyle
birlesir.






12. Bliim
DUANIN SIMYASI

Simya, bir Tabiat bilimini igerdigi kadar (Tabiat bilimi,
hem kaba ve cismani hem de latif ve psisik tezahiirii ihtiva e-
der), kanunlarr ve kavramlar, serbestge diger geleneksel bilim-
lerin sahasina da aktarilabilir, mesela beden sivilar [ahlar] tib-
bina (insan organizmasini bélinmez bir bitiin olarak kabul
eder) ve ona tekabiil eden nefis bilimine ve ilgili tedavi bilimine
de aktarilabilir. Mevcut baglantida bizim igin daha dnemli olan,
simyevi bakis agilarmin mistisizme aktarilmasidir, giinkii bu
onceden 'kimyasal evlilige' dair sdylenenlerle bir paraleilik arz
eder. Burada sadece, bu dzel aktarma hakkinda, biitiin dallan-
malarinm pesine diismeye yeltenmeden, igaret stme ve genis-
tetme yoluyla kisaca bir seyler zikredilecektir.,

Mistisizmin iskeleti igerisinde simya, her seyden &nce
duanm simyasidir. Dua kelimesinin ferdi bir ricadan gok dahili
—ve bazen de harici— olarak Tanr'ya y6neltilen bir formiil veya
isim dile getirmek ve Tanrr'yi ¢agirmak (bu nedenle genellikle
'seslenicisel dua' diye adiandirilir) seklinde anlasilmas: gerekir.
Bu tiirden bir duanm 6nceden gelen miikemmelligi su olguya
dayanir, bir konsantrasyon vasitasi olarak tekrarlanan kelime
veya ibare, bir insanoglu veya oteki tarafindan secilmis bir ke-
lime degil aksine, ya biitiiniiyle vahiyden gikan ya da Ifahi bir
Isim igeren (gergekten sadece bu Isimden ibaret degilse) bir
ibaredir. Boylece dua eden kiginin dile getirdigi kelime, ilahj
kaynagmdan 8tiirit ezeli Kelime'nin bir semboliidiir ve son tah-
lilde muhtevast ve hayn—dua gliciiden dolayi bu ezeli Kelime
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iie birdir; "Bu strem (yani bir ilahi Tsmi anmanin) temeli bir
yandan, "Tanrt ve onun fsmi birdir' (Ramakrisna) esass, te yan-
dan da Tanri'min kendisi Ismini Kendinde, bundan dolay: da
sonsuzlukta ve biitiin yaratiligin diginda telaffuz etmesidir, bu
yiizden onun biricik ve yaratilmamig kelimesi, seslenicisel
(ejaculatory) duanin ve hatta daha az dolaysiz bir an!amda bii-
tiin dualarm ilkornegi (Frithjof Schuon, fHikmet Makamlar."y

Bu nedenle, temel olarak {lahi Isim veya seslenicisel du-
anm kutsal ibareleri, ilahi Kelimenin (yani fiat lux), pasif tabi-
atla veya alemin materia prima'st ile irtibath olmasi gibi pasif
nefisle irtibathdir. Bu bizi, bir yandan [lahi Emir (ef~emr) ve
Tabiat (fubi'ah) arasinda ote yandan da nefiste nispeten aktif ve
nispeten pasif olan iki temel giig (sirasiyla) Kiikiirt ve Civa
arasida meveut olan (Muhyiddin Ibn Arabimin zikrettigi) uy-
muninia oftiviir: Tinlavsiz, anlmminda ve ‘metot’ acisindan Ki-
kmt radedir; irade, kedini duada telaffuz edilen kelimenin
muhtevasiyla birlestirir ve alter nefsin Civasi iizerinde gekillen-
dirici bir tarzda hareket eder. Bununla birlikte, son tahlilde Kii-
kiirt, cakmaltagindaki ates gibi, kutsal kelimelerde igerilen nii-
fuz edici manevi stktir ve onun ortaya gtkisi, nefsin gergek
déniigiimiini etkiler. '

Bu déniisiim, simya faaliyeti tarafindan belirlenenle ayn
safhalardan geger, giinkii nefis baglangicta, harici diinyadan yiiz
gevirme iizerinde katilagmig hale gelir, sonra igteki sicakligmn
bir sonuct olarak ¢oziiliir ve sonunda izlenimlerin degigken,
ugucu bir akimi olmug olarak 1sikla dolu, hareketsiz bir kristal
haline gelir. Bu, gercekten dahili siirecin indirgenebilecegi en
basit ifadedir. Eger bunun daha genis ayrmti ile tarif edilmesi
gerekseydi, bu E(itapta simyevi faaliyet hakkinda séylemis olan
neredeyse her seyl tekrarlamak ve bunlari, duanin ve ona teka-
biti eden manevi musahedenm dalull faaliyetiyle irtibatlan-
dirmak zorunfu olacaktr,”

' Starions of Wisdom. Londra, 1961, 'Duz Bigimleri® baghkl bolim.
? Bk, Frithjof Schuon, «.g.e. 'Hikmet Makamlan' bolimii
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Dua simyasin, dzellikle istam mistiklerinin yazilarinda
tam olarak iglendigini zikretmek burada yeterli olacaktir.” Bura-
da, bu konu zikr metoduyla yakindan iliskilidir, zikr Arapca
‘hatirlama’, ‘anma’, 'bahsetmek' ve ayrica 'seslenicisel dua' ola-
“rak gevrilebilen bir ifadedir. 'Hatirlama’ ife burada Eflatuncu
anamnesis anlami kasteditir: (Ilahf} Ismin zikredilmesinin yeter
sebebi, Tanv'min hatirlanmasy' olmasida yatar; ve bu son tah-
lilde Mutlak'mn bilincidir. Isim, bu bilinci gercekiestirir ve so-
nunda, onu nefiste ebedilestiric ve kalpte sabitler dyle ki biitiin
varliga niifuz eder ve ayn zamanda onu déniistiiclir ve emer,.."
{Frithjof Schuon, a.g.¢.)

Dahiii simyatumn bu tiiriiniin temel kanuau, Hiristiyan Ave
Maria (‘meleki selamlama’)’ ibaresinde de bulunsa gerektir,
Maria hem materia prima’ya hem de saf alicilik halinde nefse
karsihk gelir, halbuki melegin kelimeleri, Hahi fiar Lux'un bir
uzamny gibidir, "Bakire'nin rahminin meyvesi', dahili faaliyetin
hedefi olan mucizevi iksir, Filozof Tasi'na tekabiil eder.

Ortagag yorumuna goére melek, mutans Evae nomen
[Evae ismini defistiren] Bakire’yi selamlar; Ave -gergekten
Eva'nin tersidir. Bu, kaotik nefsin, Ilahi Kelimenin saf aynasin-
daki dénlisiimiine igaret eder. Melek Latince konusmaz ve Eva
ibranice Khawwa'dir, seklindeki itiraza sdyle cevap verilmeli-
dir, kutsalin sahasinda tesadiif yoktur ve ayrica sif tesadiif gibi
goritnen seyler gercekte dnceden takdir edilmistir. Bu, Ortagag-
da, Kutsal metinlerin en kiigiik ayrintilarimin, hatta surf isimlerin
bile sembolizmlerine gire ve her sunilik ayibini reddeden bir
ithamla, gesitli sekillerde neden yorumlandigint ve incelendigini
agiklar,

* Bk, Benim Sufi Ogretisiie Giriy , 5,101 v.d., Lakor 1959,
* Luka 1/28'deki Meryem'in melekler tarafindan, 'Selam Meryem®  geklindeki
selamlanigina ve bu adaki duaya gondermede bulunuyor. (5.)







13. Boliim
ATHANOR

Arapca er-tenni'dan (‘firin’) gelen 'Athanor’, simyacila-
rin, iginde iksirin hazirlandig firni belirtmek igin kullandiklart
bir kelimedir. Simya elyazmalarinda genellikle, iizerine bir
kubbenin bindirildigi kiigiik bir kule bigiminde tasvir edilir.
Hemen atesin iizerine yerlestirilmis bir kum teknesi veya kiil-
liikte uzanan cam tekne (genellikle yumurta bigiminde) icerir.
Bunlarin hepsi, hem harfi hem de sembolik bir anlama sahiptir,
¢linkil bu bicimdeki firmlarm ashinda kimyasal ve metalurjik
islemlerin biitiin tiirleri igin kullamidig kesin olsa da gergek
athanor —Biiyitk Is'le ilgili oldupu kadar- insan bedeninden
bagka bir sey degildir ve bu nedenle de evrenin basitlestiriimis

" bir imajidir.

Simyacilarin finnimin, insan bedenini hatirlatan bir sey
olmasi, simya konusunda yazan dier modern yazarlar tarafin-
dan onceden kaydedilmistir.' Bununla birlikte, bu benzerligi
anatomik bir temele oturtmaya galismak, yanhs yere sevk edici
olur, simyanin 'metodik’ bakig agisindan 'beden’, goriinebilen ve
dokunabilen beden degil, dayanaklari olarak bedene sahip olan
ve bedensel biling yoluyla ulagabilir olan bir nefis giicleri aj
anlamina gelir. Ask kalpte bulunur dendigi zaman bu, ¢ok daha
latif sekilde derecelenmis bir tarzda, athanor simyevi sembolii
esasinda yatan iliskiye benzer, nefisle beden arasindaki bir iligki
halini alir. Bunda, ¢ katl: kap (toprak firm, kiilliik ve cam tek-

' Bk, H. K. Lranschiir, Enthiillung der Gehehnnisse der walren Alchemie.
- Ziarih
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neden olusur), bedensel veya hayati bilincin bir ¢ok kaplarina
veya seviyelerine génderme yapar,

Athanor, 'Mutis Liber'den.

E0=

it

Firindaki en dnemii unsur atestir, Simyacifar gunu vur-
gulariar; camnda igerilen materia'y1 doniistiiren 1sy iig katl olma-
lidir, yani ategin acilis is1s1, bir yalak icinde ki (cam tekne, yu-
vadaki bir yumurta gibi onun iginde bulunur) kil ya da kum
banyosunun esit olarak dagitilmis 1sisi, son olarak maddeyi
kendisinde agia ¢ikarlan gizli 1s1, daha sonra kendinden kay-
naklanaralk aktif hale gelen bir 1s1. (Bu sonraki bugiin —tamamen
fiziksel bir seviyede— kimyasal reaksiyonun 1sis1 olarak adlandi-
rifabilecek seydir.)

Ates, belirgin olarak liretici glice tekabil eder, bu glic 6n-
ce uyandirtlir ve sonra dahili mitsahedeye hizmet igin ehillesti-
* rilir, Simyacilarin neden siddetli ve kararsiz bir atese karsi dai-
ma uyarida bulunduklars, buradan hemen anlasilabilir, Siddetli
bir alev, 'altinmn gicekleri'ni pekala yakip kiil edebilirdi. Ote
yandan, 'yumusak, sarict ve niifuz edici' olmast gereken kiillii-
giin dolayh sicaklif, nefsin yokluguna isaret eder, bu dolayh
olarak ‘agtl’ ates tarafindan meydana getirilir ve séndiiriiliir.
Kil, canlt malzemeden yakilir, bunlar artik ates iistiine kona-
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maz, yani artik tutkularla ulagitabilir degildir. Kiillerin, mese
odunundan olmas: gerektigi zaman zaman s8ylenir. Mege, insa-
i, genellikle de insan bedeninin bir semboliidiir. Son olarak,
kapatilnus materia iginde gelisen ve simyacilara gire biitiin
cisimler ve maddeler iginde Onceden mevcut olan ve sadece
uyandirilmas: gereken sicaklik, en igteki hayati giiciin bir sem-
boitidtir,

e rirkraeris, fnouuntrnu.rn”m”"1.0 W rhrakis

)
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Athanor. Bastlius Valentinus'un kitabi 'Kadimlerin Biyiik Ta-
sma Dair...'den. Leipzig M. DC. 1 i,



170 ASTROLOJ VE SIMYA

Athanor, Kutsal Teslis. ’ Sisesiyle birlikte imbik.
Kitab/ndan

SUILYA USIALIAr], #1164 Uy aloyLen Uaisoust . sun'l, taun
ve 'gayritabii. Bunlar, metodik miisahede, bu milsahede tarafin-
dan hareket ettirilen nefsin ‘titregimi', ve Rul'un kendiliginden
ortaya gikan aracihg ('yanmayan bir kiikiirt' olarak da tarif edi-
lebilir ve litfun bir bigimidir) arasindaki bir ayrima tekabill
eder.

Ates, hem firindaki hava deliklerinden giren hava aki-
miyla hem de koritk kullanimiyla canlandirihr. Bu, nefesin dii-
zenlenmesinin, simyacilarin uyguladigi manevi yogunlagmada,
tipks yoga'daki gibi bir rol oynadigina bir igarettir.

Hermetik teknenin veya 'yumurta'nin camdan. veya kris-
talden yapilmis olmasi hususu, nefis ile baglantisimi gosterir.
Dis diinyadan gevrilen ve ice dogru dondiriilen ve boylece de
tabiri caizse yahtilmis bir kilre olugturan bilingten bagka bir sey
degildir bu. 'Kaynatma' sirasinda 'hermetik olarak miihirlii
kalmalidir. lginde meydana gikanlan gigler, eger iste basari
isteniyorsa disart sizmamahdir. Is gdrmesi igin tasarlandig)
isleme bagl olarak Hermetik tekne, cesitli bigimlere sahip ofa-
bilir. Bir kabak gibi ortadan biiziilmiis olabilir. Bir veya daha



ATHANOR 171

fazla sofan gibi yumrulara sahip olabilir. Bir kireg havuzundan
veya 'kury’ metot igin, agik bir potadan olugabilir. Bu bigimlerin
her biri, hem zanaatsal bir kullanima hem de manevi isin belli
bir yoniine tekabiil eder. Bununla birlikte teknenin en genel
sekli yumurta bigimidir. Insan bedenindeki teknenin konumu,
mide dibi sinir Srglisiine (solar plexus) karsilik gelir.

Hermetik yumurta, Hindu mitolojisindeki 'alem yumurta-
si'min (hiranyagarbha) mikrokozmik yansimasidir, bu yumurta,
gdriinen alemin latif 'tohum'unu temsil eder. Alem yumurtast
gibi Hermetik yumurta da cismani alemin ondan hasil oldugu
biitiin unsurlari ve 6zellikleri sentetik olarak igerir. Bu sebeple
simyevi faaliyet siireci, alemin yaratihgiyla karstlastinlir.

Hermetik tekne, kikiirt, civa ve tuz aslf giiglerini ve Tabiatin
'uguct' ve ‘sabit' (veya manevi ve cismamni) ejderini igerir, Basilius
Valentinus'un 'Kadimlerin Biiyiik Tagina Dair..." adli kitabindan.

Simyevi firmim biricik mukabili, Kuzey Amerika Yerlile-
rinin kutsal piposunda bulunsa gerektir, ayn: sekilde bu da insan
bedenini temsil eder. Athanor gibi bu da, bedeni nefsin alemine
ve de biitiin evrene baglayan bu hayati giigler ve siireglerin bir
tiir modeli derecesinde bedenin bir 'resmi' degildir. Yerliler icin
firinda veya kutsal piponun i¢inde yanan ates, Giinesten gikari-




172 ASTROLOJ VE SIMYA

lir. Bununta birlikte onun yakip kiil ettifi ve dumana doniigtiir-
diigii materia, her yerden, biitiin varliklardan ve seylerden gelir.
Pipoyu doldurmadan énce Yerli rahip, tiitiinii evrenin geometrik
bir imajinin (bir tir riizgar giilii) farkli unsurtanna Glegtirir.
Sonra, bu unsurtarin temsil ettigi cesitli evrensel giiglerin hepsi-
ni yardima ¢agrarak titiindl piponun igine yerlegtirir. Oyle ki
tiittitrmeyi kurban ederek biitiin alem ve de biitiin insan nefsi
beiki doniigtiiriilebili” Dumanin  yiikselmesi ferdi nefsin,
Sonsuz'a cikisint sembolize eder, bdylece de simyevi sitblim-
festirmeye tekabiil eder. Dua ederken Yerli piposunu dnce gok-
lere sonra da yere sundugu zaman bu hareketi, simyadaki ‘bede-
nin ruhanilestiriimesi ve ruhun cisimlegtirilmesi'ne benzer. Kut-
sa! pipodaki ates, nefesle canlanduilir. Piponun hava kanaii,
sahdamarina veya daha kesin olarak hayati ruhun mecrasi olan
latif kanala karsthsk gelir. :

f¢inde materia'min sadece kapal bir gevrede hareket ettigi
Hermetik tekneye zit olarak kutsal piponun kasesi agtktir. Du-
man kagar. Fakat simyada da buna benzer bir siireg vard.
'Kuru' metot denen bu metoda gdre materia, atese dogrudan
maruz birakilir ve bu metot en kisa olanidir, fakat iistathga gi-
den en tehlikeli yoldur da.

Yerlilerin kutsal piposu, insanin en yiiksek haysiyetinin
(gogli yerle uzlagtirma kabiliyeti) garantisi ve ilkornegidir. Da-
ha az agik ofsa da ayn1 anlam athanor'un bigiminde de mevcut-
tur.

Konumuzdan ayrilmak seklinde goriilebilecek asagidaki
degerlendirmeler, ruh ile bedenin karsilikli iligkisini berraklas-
tirmakta faydali olabilie. Her seyden &nce bazt zihinsel basta-
tiklarda, sebebin zihinsel mi yoksa fiziksel mi oldugunu belir-
femenin imkansiz oldugunu hatirlayalun. Bu tiir durumlarda,

* Bk. Kara Geyik'in Kutsal Pipo adl kitabi. hazirlayan Joseph Eipes Brown,
Olctahoma Usiversitesi basimevi, 1953,
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aslmda denge bozukluklar), déniisiimlii olarak bir digerini takip
eder. Zihinsel rahatsizltk, bedende zehirlerin birikmesine sebep
olur ve bunlar baslangigtaki sebebin zihinde mi yoksa bedende
mi aranmasi gerektigini bilmeye imkan vermeksizin zihni sira-
styla kangtirir ve felg eder. Bazi hastaliklar, siiphesiz daha te-
inel sebeplerden ortaya ¢ikar. Bunlar bir anlamda, insan tiirii
tarafindan sarta bagiamr,

Uyusturucularn olugturdugu psigik haller bir noktaya ka-
dar bunun benzeridir. Bu tlir hailer, manevi bir muhtevaya an-
cak sadece Gzel gartlar altinda, sahip olabitir, ¢iinkil bir uyustu-
rucu dahili bir siirece sebep olmaktan fazla bir sey yapamaz,
enun niteligini belirleyemez. Bazi kiiltlerde sarhos edici ickiler,
olaganiisti manevi halleri kolaylastirmak icin kullamldiginda,
s0z konusu hali hasil eden haddizatinda sarhos edici igki degil-
di. Onun rolll sadece hazirlayicr olabilirdi. 'Nitetiksel' itig, farkli
bir sahadan gelmeliydi.

Erkekteki cinsel erigkinlik, kadmdaki glizelligi teshis et-
mesinin gergek sebebi degildir. Ancak fiziksel bir sakathim
sonucu ofarak bu erigkinligin bulunmayisi, pekala, kendi bagina
cinsel cazibeden bagimsiz olan bir giizellik, bilincin kaptsindan
asla gegemeyecektir anlamina gelebilir. Son olarak su da sdy-
lenmelidir ki onsuz bazi manevi kavrayiglarin elde edilemez
oldugu beynin faaliyeti bile bedene bagldr. Diger tiirlii, haddi-
zatinda beyinin onlara uyum saglayvamadigi ahisilmadik manevi
hallerin, gegici ve kalici olarak beyni tahrip edebilmesi de
miimkiindiir. Biitiin medeniyetlerde, manevi bir gelenek yoluyla
ivi bilinen bu durumda muhteva, tabiri caizse teknesini kirar ve
bu, olumsuz bir anlamda, manevi bir sanatin fiziksel temeline
ne kadar bilyiik bir dnem verildigini ispatlar.

Ruh ve bedenin tabif karsilikl etkisi, viizeysel gizlemei-
yi materyalizme dogru ayartrr. Ancak seylerin gergek orantisi
goren kisi, aksine, gercekligin iki seviyesinin bir digerine (ma-
nevi) ilk8rnek ve (cismani) yansuma olarak tekabiil ettigi kavra-
yisina ulasacaktir. Goz girmez, giinkii belli bir tarzda 151k 15m-
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larmi odaklayabilir; gériir, giink cismani seviyede manevi go-
zil yansitir; bu sebepten semavi cisimlerle ayn: bigime sahiptir.
Kulak duyar, glinkii iginde ezeli Kelime'in ¢inladifi kozmik
mekam andirir, Kulagin ona gore bigimledigi akustik kanunu,
aym ilkérnegiin bir ifadesinden baska bir sey degildir. Dahili
melekelerin sadece, yiiksek gergekliklerle sembolik uyguniukia-
rindan dolayi islemeleri de bdyledir. Efer hafiza, nefis diizlemi
tizerinde, {lahi Ruh'daki itkesel imkinfarin ezeli siirekliligine
benzemeseydi nesnelerin izlenimlerini saklayamayacakti. Eger
materia prima'min esnek kapasitesine kendi tarzinda katilma-
saydi, muhayyile, anlamsiz olacakti ve Ruh, Tanrt'nin Kelimnesi
olmasaydi kelimelerin higbir anlamn olmayacakti.

Bedeni, isinin igine gekmek ve hatta onu 'metodik’ esas
yapmak, tabii olarak sembolik bir tarzda zuhur eden kutsal bir
ennatin tahiatmda ki nadenie acii hir inenrdir Redeni kiicitk
gormé seklindeki zahidape tavir, sadece tutkulanin yuvasi olan
beden igin gecerlidir, sembol sifatiyla beden igin degil.



14, Béliim

 NICOLAS FLAMEL VE
ESI PERRENELLE'IN HIKAYES]

~ Onceden sOylenmis olan seyleri tasvir yoluyla ve hala
soylenmemis kalan seylere de bir hazirlik olarak, Nicolas
Flamel ve esi Perrenelle'in meshur hikayesinin bir cevirisi (kisa
agtklamalar ile) agagda aktardmistir. Bu hikaye Flamel'in kendi
kitab) Paris'teki Kutsal Masumlar Mezarligmda Tasvir Edilmig
Hiyeroglifik Figiirler Uzerine'nin ilk kismuni teskil eder.

Flamel'in hayatina dair kayitlar ve belgefer muhafaza e-
dilmigtir. Pontoise'de 1330'da dogdu ve Paris'te bir yazar ve
noter olarak ¢alisti. Biirosu, dnceleri Kutsal Masumlar Mezar]i-
1 6lil kemikleri mahzeninin yaninda, sonra ise Aziz Jacques-la-
Boucherie Kilisesi'nin yakiminda yer ahyordu, kendisi 1417'de
buraya gémiildii. Mezar, Cluny Miizesinde korunmaktadir.

Flamel'in anlatimi, temel olarak simya isinin primus
agens'i ile alakahidir, bunun hakkinda Synesios sunlari syler;
Filozoflar primus agens hakkinda daima, bilimlerine aptaifar
ulagamasin diye, sadece meseller ve sembollerte konusmuslar-
dir, giinkli bu vuku bulsaydi hepsi kaybedilecekti. By sadece
kendilerini diinyanin bozmasindan geri ¢ekmis ve famahin ig-
reng pistiginden kendilerini aritmis sabirli nefisler ve saf rultlar
i¢in meveut olsa gerektir..."

Nicolas Flamel, kendi hikayesine soyle baslar:

' Bibl. des phil. chim.
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"Ebeveynimin dliimiinden sonra sanatimiz olan katiplik
(envanterler yapmak, hesaplar hazirlamak ve veliler ile onlarin
vesayeti altmdakilerin harcamalarini hesaplamak} ile hayatin
kazandigim siralarda, iki florine ¢ok eski, bliylik ve iyi gekilde
yaldizlanmug bir Kitap elde ettim. Diger kitaplar gibi kagittan ya
da parsomenden degildi, fakat bana, yas agaglarin diizlestirilmis
kabuldarindan yapilnus gibi goriindil. Cildi dévime bakirdandt
ve garip harfler ve fighrler kazinmigti, sanrum Yunan harfleri
veya benzer kadim bir dilin harfleriydi. Her durumda onlar
okuyamiyordum, fakat Latin veya Gal harfleri olmadiklarin
biliyordum, giinkii bunlardan biraz anlarim. Iginde, kabuktan
sayfalari, demir bir igneyle oldukea hiinerli sekilde iglenmisti ve
ustaca renklendiriimis temiz ve glizel Latin harfleri tagiyordu.
Kitap lig-kere-yedi sayfa iceriyordu, ¢iinkii birbirlerine bu ge-
Kilde (baliimler halinde) baglanmiglardl ve yedinci sayfalar hep
yazistzdt. HK yedincl sayraaa, yaz YELIIE, Sualia iy e
birbirine dolandigt bir degnek resmi vard. Ikinci yedinci sayfa-
da, Gizerine bir yianmn givilendigi bir hag vardt. Son yedinci
sayfada, bir ¢bl tasvir edilmisti, ortasinda birgok giizel pmar
¢izilmisti, disinda bitiin ySnlerde yilanlar firliyordu..."

Kitabin tig-kere-yedi sayfass, igin ii¢ sathasini (siyahlas-
tirmalk, beyazlagtwmak ve kirmizilagtirmak) ve yedi gezegeni
veya metali hatirtatir.

Etrafina iki yilanin sarldigi degrek, manevi eksene ha-
kim olan iki gii¢ (Kiikiirt ve Civa) ile Hermes'in degnegidir.

Carmiha gerilmis yilan, ugucu Civa'un  (ruhun ilk
'cisimlestiriime’si) sabitlenmesinin semboliidiir, Civanin sabit-
lenmesi, daima-hareketli hayati giice boyun egdirmeye tekabiil
eder, bu giic kendini istemek ve hayal etmek seklinde dagiti.
Ayni zamanda, zaman- hakimiyetli diiglincenin hareketsiz ve
zamansiz bir bilince déniismesini temsil eder. Uzerine yilanin
civilendigi hag, ten ve duyusallik olarak degil, kozmik kanunun
ve hareketsiz kozmik eksenin imaji olarak bedene isaret eder.
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Bir ¢oliin veya iginden yrlanlarm giktigr vahsiligin orta-
sinda fiskiran pmarlar, yeniden kazanilan manevi orijinallik
halini temsil eder. Uy resmin hepsi de yilan semboliiniin degisik
sekilleridir, bu sembol daima nefsin aynt giictinii {veya kozmik
giicit) temsil eder. Tabiat' veya Saki,

"Kitabm ilk sayfastnin iizerinde biiyiik altn harflerle
soyle yaziliydi: YAHUDI, PRENS, RAHIP, LEVITE, AST-
ROLOG VE FILOZOF IBRAHIM, TANRININ GALYA'YA
OFKES] YOLUYLA SELAMLARI YAHUDI HALKINA
DA/ITTI. D.I. Sayfanin geri kalani, bu kitabt okuyabilen her-
hangi birine karsi, Kutsal Kanun'un kurbansal rahibi veya dok-
toru oluncaya kadar korkung lanetlerfe (bunlarin iginde MA-
RANATHA kelimesi stk¢a gorilliiyordu doluydu,)

Bana bu kitabt satan adam, bu kitabin deerini, ben onu
aldigim zaman bildigimden daha ¢ok bilmiyordu. Sanirim yok-
sul Yahudilerden almmug olmaliydi veya belki de onlarin eski
ikametgahlarinin birinde, bir verlerde bulunmugtu..."

Flamel burada muhtemelen o dénemde bir ¢ok kez vuku
bulan Yahudilerin kovulmalarindan birine géndermede bulunu-
yor. Kitabin Yahudi orijinli olmast gerektigi dnemlidir, ¢iinkii
Yahudiler, Hiristiyan ve {slam diinyalar arasinda tabii bir bag-
lantiydilar. Orta Cagin sonlarinda Avrupa'da simyanin canlan-
mastmn Islam kiiltiirliniin etkisiyle ortaya ¢iktig bilinmektedir.

"Ikinci sayfada yazar, halkini teselli etti ve onlara biitiin
glinahlardan, &zellikle de putperestlikten kaginmayr ve Mesih
gelip yerytiziindeki biitiin krallan yeninceye ve halkiyla ebedi-
yen hagmetle hitkmedinceye kadar uysalca bir sabirla bekleme- .
lerini tavsiye efti. Siiphesiz bu, gok bilgili bir insan tarafindan.
yazilmigti, ~

"Ugiineti ve miiteakip sayfalarda, tutsak halkina, Roma
imparatoruna vergilerini ddemeleri ve burada zikretmeyecegim
diger seyleri yapmalarinda yardim etmek igin basit bir dille
metailerin déntigiimiind dgretti. Bunun yaninda teknelerin a-
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cildayicr resimlerini verdi ve hakkinda hig konusmadigt prinus
agens harig, renkler ve diier maddeler hakkinda ayrintifar sun-
du. Onun yerine biiyiik bir ustalilla dordiincti ve besinci sayfa-
farm biltiin yiizeyi lizerine primus agens'i resmetti; gok agik
sekilde tasvir ve resmedildigi halde, onlarm gelenefine agina
olmayan ve filozoflarin kitaplarint adamalall incelememis o-
lanlar ondan bir sey anlayamazdi. Dérdiincti ve besinci sayfalar,
giizel ve ustalikla yapilmig minyatiirlerle tamamen dolu olarak
biylece vazisizdi.

"Dordiincii sayfanin iizerinde, her seyden once, topulda-
rmnda kanatlar ve elinde bir degnek (iki yianin sanidigs bir
caduceus) ile bir geng, degnekle bagindaki migfere dokunur
halde resimlenmisti. Bana, putperest tanrsi Merkir'd temsil
ediyormug gibi g8riindii. Ona dogru gliglii, yagl bir adam kosu-
vor ve uguyordy, basimim fzerinde bir kum saati vardr ve elinde
—Oliim gibi—~ bir orak tastyordu, onunfa Merkiir'iin ayaklartnt
ofke ve siddetle dolu olarak kesip koparmaya galisiyordy,.."

Merkiir veya Civann, Satlirn—Krones veya zaman tara-
findan uguculugundan soyulabilmesi, Flamel'in daha sora sdy-
leyecei gibi, zamann fiili olarak kullamldigina m1 yoksa sade-
ce devam ettifiine mi ve Civanin sabitlenmesinin onun etkili
giicitniin yavas bir 8liimii olarak m1 yoksa bu giiciin bir ehilles-
tirilmesi olarak mi goriifdiigiine bagl olarak iki farkh ve belli
bir anlamda zit yorumlara sahip olabilir. Bununla bjrlikte Sa-
tiirn'iin basindaki kum saati, zamant ezell-ebedl bir simdiye
doniistiirecek bir ritim vasitasiyla, fiili olarak ona hakim olun-
masi gerektigini telkin eder gibi gérinmektedir.

"Dérdiineii sayfann diger tarafinda, yitksek bir dagin te-
pesinde yetigmis ve kuzey riizgarlariyla siddetle sallanan giizel
bir gicek resmedilmisti. Mavi bir sapi, beyaz ve kirnuzi ¢igekle-
ri ve en saf altm gibi parlayan yapraklar vardi. Etrafinda kozey
ejderhalart ve grifinler yerlesmisti..."
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Cigegin renkleri, igin ii¢ ana safhasim ve iki meyvesini
yani giimiig ve altin temsil eder. Mavi burada, bir gicegin tabi-
atina wygun olarak siyahin yerini (fakat karanhk ve gece aynt
anlamiyla) alir. Cigekler, asli Varhigin yalmiz daginda yetigir; bu -
dag, alem dagi ile birdir, etrafinda gékler dolamir, kutupsal ek-
sen onun boyunca uzanir ve etrafinda kozmik giiglerin ejderha-
lart ugup sitziltr.

"Beginci sayfada, giizel bir bahgenin ortasinda, kof bir
mese agacma meyleden gigeklenmis bir giil ¢alisi vardir, Giil
galisinm dibinden ¢ok beyaz bir suyla bir pinar figkinr, onu
bulmak i¢in yeri kazan sayisiz insanm ellerinden gegtikten son-
ra hayli mesafede selaleden diiser gider, bu insanlar onu bula-
mazlar glinlit korditrler, sadece biri harig, o suyn tartar..."

Civa pmari, bedenin kof mege gévdesi tarafindan koru-
nan nefsin cigeklenen agacinin koklerinde, materia prima’
topragindan' figkirir. Hayat suyu her yere akar, ancak bilge hari¢
kimse onu bulamaz, o onu tartar. Onu tadabilecegini umulabi-
lirdi, ama suyu tartmak burada Merkiir'li zaman 6lciisiiyle ya-
kalamak ile ayn: anlama sahiptir.

_ Simyacilar ayrica, ferdi unsurlarm veya cesitli tabii bzel-

liklerin, 'agirliklarmun belirli bir iliskisine gore bir digeriyle
nasil birlegtirilecegini de dgretirler. Cabir ibn Hayyin buna,
denge sanat! der. Ancak, unsurlar hatta sicak, soguk, nemli ve
kuru gibi ozellikleri tartmak sagma gdriinebilir. Simyevi
‘tartma'min ne anlama geldigi, sadece harici, niceliksel agirhk
Bleiisii, ilk olarak dahili, niteliksel zaman 6l¢iisiine (yani ritme)
aktarilirsa anlagilabilir. Fiziksel kiitleye gdndermede bulunur
gibi griinen simyevi tartma, bu nedenle ritmin hakimiyetinden
bagka bir ey degildir, bunun vasitastyla nefsin giigleri etkilene-
bilir. Ritim, biitlin manevi sanatlarda énemli bir rol oyar. Arap-
ca'da bir beytin ritmi onun 'afirhi@' (vezn) olarak bilinir,

"Besinci sayfanin diger yiiziinde, bilyiik bir bigakla bir
~kral vard, etrafinda duran askerleri vasitasiyla ¢ok sayida geng
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cocugun Sldiiriilmesine sebep oluyordn, gocuklann anneleri
merhametsiz silahli adamlarin ayaklarina: kapanns agliyorken
.akan kan, diger askerler tarafindan toplaniyor ve Giines ile aym
gokten iginde banyo yapmaya geldigi bitytik bir tekneye koyu-
luyordu. Bu sanatin bityiikee kismini 6grenmem ve Kutsal Ma-
sumlar Mezarlifi'nda  tasvir edilmis bu gizli  bilimlerin
hiveroglifik sembollerine sahip olmam, Herod tarafindan &ldii-
rillen masum gocuklarm hikayesini hatirlatan bu resim ve onun
bu kitapta bulunmast sebebiyle idi. ilk beg sayfada goriilen sey
budur..."

Flamel'in kendisinin miiteakip sayfalarda yazdi1 gibi
kurban edilen masumlarin kane, "biitiin metallerde, 6zellikle de
altin, giimiis ve civada igerilen madeni ruh"a isaret-eder. Bu,
materia prima'nin ilk tezahiirii olan 'felsefi Crva'dan bagka bir
" eew dedildic Kan havaiin iemel maddesidir Koisal masamlar,
hayati ruhun kicletilmemis tahrikleri veya nefes verisleri gibidir,
bunlar ego-bilingli istekler halinde ortaya gikmadan Gnce kalbin
teknesini kanlartyla doldurmak igin kral tarafindan kurban edi-
tirler, dyle ki Giines ve ay, rah ve nefis banyo yapabilir, ¢iziin-
diiriiliir ve sonra onun iginde birlesebilir ve eski bicimlerini
kaybetmis olarak ondan genglesmis olarak gikabilir.

"Diger sayfalarda, giizel ve actk bir Latince ile yazilanlar:
alctarmayacagim, ¢linki Tanr bunun igin beni cezalandiracaktir,
giinkii, anlatilir ki tek bir vurugta kesip atabilsin diye yeryiiziin-
deki bittiin insanlarm tek bir basa sahip olmasint isteyen kisinin.
yaptigindan daha kétii bir sey yapmg olacaltim

"Simdi bu glizel kitabt yanimdan ayirmadifim gibi giin-
diiz ve gece boyunca onu incelemekten baska bir sey yapma-
dim. Boylece tarif ettigi biitiin iglemleri ok iyi anladim, fakat
tizerinde calisacafim malzemenin ne olduunu bilmiyordum.
Bu, kendimi ¢ok iizgiin ve yalniz hissetmeme ve benim siirekli
ah gekmeme sebep oldu. Kendim kadar sevdigim ve daha yakm
zamanda evlenmis oldugum karim Perrenelle bununla oldukga
ilgifendi ve bana, lzerime agik¢a afirlik veren bu meseleden
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beni kurtarip kurtaramayacagin siirekli olarak sordu. Ondan
higbir seyi gizleyemedim ve ona her seyi anlattim, giizel kitabi
ona gosterdim, o da benim kadar ona asik oldu. En bilytik zevki,
onun giizel kapaklarina oymalarina, resimlerine ve tasvirlerine
bakmakti, bununla birlikte ondan benim kadar az sey anladi,
Yine de bu konuda onunla konusabilmek ve isaretlerin agikla-
masinl bulmak igin ne yapilabilecegini tartiymak benim igin
biiyiik bir teselli oldu,

"Sonunda, dérdiincii ve beginci sayfalardaki biitiin figiir-
leri, miimkiin oldugunca sadakatle evimde kopyaladim ve ‘¢e-
sitli bilim adamlarina gdsterdim, onlar benim anladigimdan
daha iyi anlamadilar. Hatta bu figiirlerin felsefe tagmm yapimin
Sgreten bir kitaptan alinnus oidugunu bile onlara agikladim;
fakat pek cogu benimle ve kutsal tasla alay ettiler, sadece tipta
diplomali, bu sanatta gayretle caligms Master Ansebm diye biri
hari¢. Bununla birlikte onu, kitaba sahip olmadigima inandn-
dim, fakat icerdiklerini biitiiniiyle ona tarif ettim. Bana, birinci
resmin her seyi yiyip bitiren zamani temsil ettiini ve kitaptaki
sayfalarin milktarin takiben tast mitkemmellestirmek igin alti
ythn gerektigini soyledi. Bu dénemden sonra, kum saatinin
tersine gevrilmesi gerektigini ve artik kaynamayacagimi iddia
etti. Ona bu resimle (kitabin kendisinde yazilmig ofdugu gibi)
sadece primus agens'in temsili anlamina geldigini séyledigimde
bana her alt1 yillik kaynamanin bir secundus agens gibi oldugu
cevabin verdi. Resmi éniimiizde duran primus agens'in, siiphe-
siz, beyaz ve agfir sudan (yani civa) bagka bir sey olmadigin
sdyledi, bu su elle kavranamazd: ve ayaklar kesilemezdi, bu
demektir ki onun uguculugu, geng gocuklarm saf kaninda uzun
stire kaynatmak harig, giderilemezdi, Bu kan iginde civa, altin
ve giimiisle birleserek her geyden dnce tipks resimde gdsterilen
gibi bir bitkiye dontistiiriitecekti. Bundan sonra glirfime yoluyla
yilanlara déniistiicebilecekti, bunlar tdmamen kurutulmug ve
ategte pisirilmig olarak altin tozu halinde ufalanacakti ve bu
filozof tagiydi.
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"Yirmi bir yil gibi uzun bir sitre boyunca yiizlerce hata
yapmiug olmam (bununla birlikte cani ve zalimce saytlabilecek
kan kullanma olmaksizin) bu danigmanin hatastydi. Ciinki,
filozoftarin kan dedikleri seyin, metallerde (baghca da siirekii
olarak kaynastirmaya calistifim Giines, Ay ve Merkiir'de)
icerilen madensel ruhtan bagka bir sey olmadigini kitabimda
kesfetmigtim. Bununla birlikte yukarda zikredilen yorumlar
kesin olmaktan ¢ok samimiydi. Biitiin faaliyetlerimde, kitaba
gore belli bir zamanda ortaya gikmast gereken isaretleri asla
idrak etmedifim igin, daima tekrar bastan baslamam gerekti.
Son olarak bu figiirleri anlamak hususunda biitiin #midimi kay-
betmis oldupumda Tanrr'ya ve Galigyali Aziz James'e bir adakta
bulundum ve agiklamayt Ispanya'nin sinagoglarindan birinde su
veya bu Yahudi rahiplerden istemeye karar verdim..."

Vel Aziz Tamea itiirhesi Comnosiela'dadin simvacilarin
ve ayrica biitiin - kozmolojik sanatlarin ve bilimleri hamisidir.
Aziz James'in hac degneginin {(bourdon: iki seritle gapraz ¢izgili
ve yuvarlak bir topuzla taglanmis bir definek, Compostela'daki
Romanesk heykelde azizin elinde goriilebilecegi gibi)
Hermes'in degnegi ile Snemli bir benzerlik tagimas kesinlikle
tesadiif degildir,

Resim 9: HERMETIK ERDISI, iki aslf eril-disil gliclin birligini
ternsil eder. Kartal, mitkemmel. abenkli eril-digil crvaya tekabiil edex.
Yarasa ve tavsan, burada latif ve cismani olam temsii eder. Ziirih
Merkez Kiitiiphanesi Ph 172 elyazmasindan,

Resim 10 ve 11; K{LLERDEN FILIZLENEN CICEK VE AY
iKSIRININ BEYAZ BAKIRESL Simyevi faaliyetin iki safhasiun
temsili, British Museum'un MS Sloane 256 P li ge¢ dénem anontm
Gotik elyazmasindan, Hermetik tekne burada neredeyse kalp geklide-
dir. Kalbin tizerinde durur. Bilgelerin cigekleri, ii¢ ilkeye (kilkiit, civa
ve tuz) tekabiil eden iig kikten filizlenir.
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Resim 12 SIMYACI NICOLAS FLAMEL'IN MEZAR TASI
(yak. 1330-1417), St. Jacques—la—Boucherie Kilisesinden, Simdi Pa-
ris'teki Cluny Miizesinde.

Yukaridaki kitabede, diinya kiiresiyle birlikte isa, havari Peler
ve Paul'un eslik ettii Gilnes ve Ay arasinda bulunur, Asagidaki kita-
bede ise Flamel'in ¢lirllyen cesedi tasvir edilir. Yazilar soyle der: "Feu
Nicolas Flumel jadis escrivain a laissie par yon testament a lewyre de
cexte eglise certaines rentes et maisons quil aveit acquestes et
acheteex a son vivant pour faire cerfain service divin et distribucions
dargent chascun an par aumiosne touchans les quinge vins lostel diet
et dutres eglises et hospitaux de paris Soit prie por les trespasses.”

-«

"Bu ytizden bu figtirlerin bir kopyasini tagiyarak, haci el-
biseleri iginde ve bir haci degnegi ile esim Perrenelle'in de uy-
gun gbrmesiyle yola koyuldum; mezarhgm igindeki sapelin
diginda goriilebilecegim gibi, hiyeroglifik figiirlert bu mezarkga
resimiemistim ve duvarin her iki tarafinda da bir gegit alayi
resmetmistim, bu resimde tasin biitiin renkieri sira iginde, orta-
va gikarak ve kaybolarak, goriinmektedirler, bunun yant sira
Fransizea su kitabe bulunur: Moulr plaist & Diey Procession,
s'elle est faite en dévotion ('Bir gegit alayy, ihlas ile yapildi
zaman, Tanr'yi olduk¢a memnun eder'.) Bu kitabe Kral
Herkiil'iin® kitabimin baslangicint neredeyse harfiyen tekrarlar,
bu kitap tagin renkleriyle ilgilidir ve su bashgi tasie; Tris: operis
processio multum naturae placet vs. Bilgenin imayt anlayaca-
gin1 bilerek bu kelimeleri kasten segtim.

"Sonra, haci elbisesi icinde yoluma devam ettim, sonunda
Montjoye'a vardim, oradan Compostelahl Aziz James'e devam
ettim, orada biiyiik bir baglilikia adagmm yerine getirdim. Bunu
yapmis olarak ayritldim ve yol iizerinde Leon'da Boulogne'den
bir tiiccarla kargilagtim, beni Yahudi kskenli fakat Hiristiyan
inancindan —Ustat Canches denen~ bir doktorla tanistirds, bura-

1. Heraklcios, Bizans imparatoru {610-641)
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da yagiyormus ve ilmiyle iinlitymiis. Kitabimdan kopya ettifim
figiirleri ona gisterdigimde hayret ve negeyle serseme dondii ve
dnce bana bunlarin alindi@ kitabin nerede oldugu hususunda bir
sey bilip bilmedigimi sordu. Latince cevap verdim (bana bu
dilde soru sormustu) ve ona dedim ki birisi benim igin bu bil-
meceleri ¢ozerse umarim kitap hakkinda kesin bilgi elde edece-
gim. Bunun tizerine hemen, bityiik bir gayret ve neseyle, bas-
langict benim igin agiklamaya bagladi. Kisaca, kitabin nerede
ofdugunu duymaktan memnundu ve ben de onun hakkinda ko-
nusmasidan. Kitap hakkinda &nceden. gok sey duymus olma-
liyds, fakat bana séyledigine gdre tamamen kayp oldugu diigii-
nillityordu. Bu yilzden yola g¢ikmaya karar verdik, Ledn'dan
Oviedo'ya seyahat ettik, oradan da Fransa'ya giden bir gemiye
bindigimiz Sanson'a. Yolculugumuz neseli bagladi ve sonraki
krailiga var zsumzdan gol\ dnce ﬁgmleumm pek Qogunu hatta
illbU ]lUl‘ldldlLlcll\.l UllyLil\ blll(lll d\rlgd \‘Lildldi\ \Ulll(lll ?Ul\ Ildl Il\(l
buldum) bana samimiyette agikladr, Fakat Orléans'a vardigimiz
zaman bu bilgin kisi cok hasta oldu, denizde, bastadify andan
itibaren durmayan ¢ok siddetli bir kusma goriildii." Onu terk
edecegimden dolayt oldukea tiziintiiliydii ki bu agik¢a anlasita-
bilir bir seydi. Onun yanmndan ayrimadigim halde araliksiz
olarak beni ¢agiryordy. Sonunda hastalifinm yedinei giinindin
sonunda 6idii, bu beni Uzlintiiyle doldurdu. Yapabildigim kada-
riyla onu Orleans'taki Kutsal Hag kilisesine gdmdim, bu giine
kadar orada yatmaktadir. Tanr ruhunu korusun, ¢iinkil iyi bir
Hiristivan olarak 8ldi. Eger &liim beni engellemezse her giin
onun rubu igin bir kug ilahi séylensin diye o klhany{. kiictik bir
kira geliri bagislayacagim,

"Evime nastl vardifimi ve Perrenelle'in nasil sevindigini
kim g6rmek isterse hem su Paris sehrindeki Aziz Jacques de la
Boucherie sapelinin kapisinda hem de evimin yakinmnda bize
baksin. Orada, ben Compostela'll Aziz James'in ayaklarinda ve
Perrenelle de Aziz John'un ayaklarinda (ondan o kadar gok yar-
dim istemisti ki) sitkran dualari sunarken tasvir editdil. Boyle-
ce, Tanri'min futfu ve Kutsal Bakire ve Aziz James ve John'un
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sefaatiyle, istemis oldugum seyleri yani ilk ilkeleri (diinyadaki
herhangi bir seyden daha zor olan, bunlarin baslangigtaki ha-
zirlamalarini olmasa da) dgrenmistim. Sonunda bes yil gibi bir
dénem boyunca birgok hatalar yaptiktan sonra Sgrendim, bu
sitre boyunca siivekli olarak inceledin, ¢alistim; stitunlar tizeri-
ne gegit alayini resimledigim sapelin dis duvarinin tizerinde ben
Aziz James ve John'un ayaklarmda, darmaksizin Taart'ya dua
ederken, elimde tespihimle, dikkatlice bir kitap okurken, filo-
zoflarin kelimelerini diisiiniirken ve burada da onlarm kelimele-
rinden kesfettigim gesitli iglemleri gergeklestirirken goriilebili-
rim,

"Sonunda arzulamis oldugum seyi buldum ve onu dnce
gliclii kokusundan tanidim; ve ona sahip oldugum zaman isi
(magistére) basarmis oldum. Itk giglerin (agens) hazirlamsing
dgrenmis olarak sadece kitabimi kelime kelime takip etmem
gerekti ve istemis olsam bile hata yapamadim. {lk énce bir plan
yaptim, onu civaya vyguladim ve yaklagik yarim kilosunu saf
giimlige déniistiirdiim, bu madenden ¢ikariandan daha iyi idi
(denedigim ve defalarca denedigim bir hadise). Bu 1382'in 17
Qcaginda, bir Pazartesi, ogleye dofru, evimde sadece
Perrenelle'in huzurunda vuku buldu. Daha soara kitabimy keli-
me kelime takip ederek, benzer bir miktar civa iizerinde kirnuizi
tagla, yine sadece Perrenelle’in esliinde, ayni evde, ayni yiin
25 Nisan'inda, gece saat begte isi basardim, bu vakitte gercekten
civayl neredeyse ayni miktarda altina déniistiirdiim, agikea sira-
dan altindan daha iyiydi, ¢iinkii daha yumusak ve daha sekii-
lendirilebilirdi. Bunu hakikat olarak sdyleyebilirim. Bu sekilde
Perrenelle'in yardinuyla isi iig kere basardun, o bunu benim
anladigim kadar anladi, talimatlari icra etmekte bana yardim
etli; ve igi biltiintiyle kendi kendine basarmalk isteseydi elbette
hedefe ulasacakti. Onu bir kere bagarmis olduktan sonra yeteri
kadardan fazlasina sahiptim, fakat tabiatin harika islerini tek-
nelerin iginde girmekten ve seyretmekten ¢ok biiyiik keyif al-
dim..."
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Tabii tarzda simyevi igin iki kutbunu (Kiikiirt ve Civa)
_ bedenlendiren erkek ve kadm, karsilikli sevgileriyle —bu sevgi
manevi olarak yiikseltildigi ve derunilestirildigi zaman— kozmik
giicii veya nefsin gliciinti gelistirebilivler ki bu gii¢ simyevi ay-
rigma ve katilagmay1 (solve et coagula) isletir.



15. Bolim
ISIN SAFHALARI

Simya isinin ok sayidaki safhasint altbsliimlere ayirma-
da gesitli yollar vardir. Bunlardan her biri, siirecin biitiiniine ait
semattk bir basitlestivme tiirtinden bir seydir; yine de her biri
dogrudur, su anfamda ki her biri 'ig'tn dahili mantiginmn bir ifa-
desidir. En eski alt bslumleme, farkli renklerle ferdi safhalara
ve evrelere isaret eder. Bu ihtimal, metallerin saflastirtlmasi ve
renklendirilmest gibi 6zel bir metaliirjik siirece kadar.geri gider.
Bu gemaya gore materia'nin veya 'taghn 'siyahlastiiima'sim
(melanosis, nigredo) agartma (lewkosis, albedo) takip eder ve
bunu da sonradan kizillagtirma (iosis, rubedo) takip eder.

Siyah, rengin ve sigin yoklugudur, Beyaz safliktir; bi-
[tinmemis 1siktir, 15tk renkter halinde kirlimaz. Kirmuzi, rengin
dziidlir, basucu noktasy ve en bliylik yogunluk noktastdir. Eger
beyaz ile kirmizi arasindaki limon saris1, asiboyast sarisi ve agik
kiemizt gibi biitéin bir ara renkler dizisi ilave edilirse veya yine
derece derece agilan renkleriyle bir ‘taves  Kkusunun
kuyrugu'ndan bahsedilirse nesnelerin bu dizilisi gok daha agikar
hale gelir.

Ug temel renk, siyah, beyaz ve kmmzmm (bunlar
Hermesgilikten etkilenmis armacilikta da bulunur) Hindu koz-
molojisindeki asli materia'nin (Prakriti) iic temel egilimine
(gunalar) isaret ettigine de dikkat gekilmesi gerekir. Siyah bu-
rada, sembolik olarak 'asagi dogru' harekettir (famas), skl
Kaynaga dogru kagip gider; beyaz, Kaynaga dojru, Isifa dogru
‘vulkari' emilmedir {(sartva), ve kumizi, tezahiiriin kendisinin
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diizlemi lzerinde genislemeye dofiru egilimdir (rajas). Zihinde-
ki bu yorumlarla, simyada beyazin bulunmadigni, aksine igin
nihai sonucunu temsil eden kirmuzimin bulunduunu gdrmek
sagirtabilir, Hindu &3retisine gdre kainat dyle insa edilmigtir ki
ilk olarak tamas (asapy dogru gabalayan giig) karanhgm igine,
asafy demir atar, sonra geniglemesine yayilan rujas goklugu
gelistirir ve son olarak surrva yukarr dogru cabalayan gkl bir
alev gibi her seyi Kaynafia geri gotiiciir. Ug simyevi renklen-
dirme ile Hindu kozmolojisinin yahn mukayesesi, zaten simya
ve onun sembolizminin kesin smirlarina ait bakis agisimin agik
bir isaretidir. Belli bir anlamda afartmaya tekabiil eden ve bag-
langigtaki siyahhim ve ¢tirlimenin yerini alan '"bedenin manevi-
lestirilmesi'nden sonra, tamlik olarak 'ruhun bedenlenmesi' lral
mor-kirmizi rengiyle gelir. Aym ritim, manevi gergeklesiminin
diger bicimlerine de aktarilabilir. Buradaki nemli nokta gucur:
VUEEU, KUNUD WZAIUIL UZELNSUT, yORsa Suntia—hay i vaiviu-
“sun agilmasi —veya tiikenigi— lizerine degil.

Ciiriimek, mayalanmak ve toz halinde ufalanmak yoluyla
(bunlarin hepsi karanlikta yer alir) materia, baglangigtaki bici-
minden soyulur. Giimiigt bir beyaza agartma yoluyla, saflagtirt-
lir ve 'kizillagtirma’ ile yeniden renklendirilir ve burada renk.
bigim demektir. Saflastiricr giig Civadr, 'renklendirici' giic ise
- Kaiikdrt.

Renklere gore bu iglil taksim, 'kiigiik ve daha biiyik' igler
seklindeki ikili taksimle tezat teskil etmez. Bu, materia ve for-

ma, nefis ve ruh, Ay ve Giinesin dnceden tarif edilen ikiligini
yansitir.

Hem ii¢ yonlii hem de iki yonlii taksimler, gezegenlerin
hakimiyetlerine (régimes) ve metallerin ézelliklerine dayanan
yedili taksimde ortaya gikar.

Yedili derecelenmede baslica iki anlayis vardir. Bunlar-
dan birinde 'kiigiik' ve' bilyiik' isler, kaynagtirelir (asfida uygula-
nabilir bir sey), éyle ki glimils ve altin, Ay ve Giines bir gift
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olarak biititn dizinin son noktastini temsil ederken, diger geze-
genler veya metaller, asaletlerine gore (yani altin veya Giines ile
daha az veya gok iligkilerine gére) diziler iginde yer alirtar, Bu
diizen, 5. boliimde tarif edildigi gibi, gezegensel evier hiyerarsi-
sine de tekabiil eder. Bunun modeli, Giinesin, orijinal kis giin-
déniimil olan Satiirn evindeki en alt noktasindan, eskiden yaz
giinddéniimiini temsil eden Aslan’in evindeki sahasina yiikseli-
sidir. Diger anlayista, son nokta olarak Ay ile birlikte kilgiik' is,
en yiiksek noktasi Giines olan 'blyilk' isten once gelir.
Philaletes, Bernardus Trevisanus, Basilius Valentinus ve diger
simyacilar tarafindan zikredilen ve &zellikle parlak bigiminden
dolay daha genis ayrintilarla simdi gbzden gegirilecek olan bu
sonraki anlayis agagidaki gibidir;

¥ 5 ) 9 9 A o)
Merkiie  Satiirn  Jiipiter Ay Venilis  Mars  Gilnes
civa  kursun  kalay  glimbis  bakir demir altin

Digerlerinin hepsinden 6nce gelen Merkiiriin isareti, iste
bir safhayr temsil etmez, daha ¢ol biitiin igin bir anahtardir, bu
viizden kendi iginde sadece alti sathasi vardir, Bunlardan ilk
ligh sirf Ay ve son iigii de suf Giines isaretleri ile ifade edilir.
Sadece hem Giines hem de Ay’dan olugan Merkilr'tin veya ci-
vanin isareti erdigidir,

Simyacilar igin civanin, primus agens, isin gercek vasita-
s1, her geyi ayrigtiran su ve manevi cenin igin besin oldugu &n-
ceden sdylenmigti. O, deyim yerindeyse, materia primamin en
dolaysiz tezahiiritdiir, iyi olarak goriinilr, psisik malzemedir
veya ferdi beden-nefis organizmasint kozmik hayat deniziyle
bitlestiren hayat nefesidir. Manevi altsin tohumu onun iginde
sakli yatar, tipki altinin siradan civada yattigi gibi.

Mistisizmin "iglemei' bigimine aktarildiginda, bu noktada
ortaya ¢ikan sey, Kutsal Ruh'un manevi etkisi, litfu veya diger
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bir islem bigimidir, bu belli bir anlamda ego- bilincinin goriinG-
se gbre kapall diinyasina disardan niifuz eder ve onu metalik
'katilasma'sindan ayristirr. Civa, 'kozmik lituf' olarak deger-
lendirilebilir, Fra Marcantonio'nun dedigi gibi; 'o, yerin goze-
neklerini doldurmak igin iyi bir pus olarak sik sik Gokten iner"
: ‘obzenekler' burada kat cisimleri taslasmaktan ve nefessiz
kalmaktan koruyan seydir; onlar vasitastyla yerytizii ‘nefes alu’,
tipki insamin tabiatta mevcut olan goksel etkilere agik kalarak
yagamast gibi.

Biitiin ise bir anahtar olarak Merkiir'tin igaretinin yorumu,
Orfeusgu gizemlerdeki Tanrt Merkiir'iin veya Hermes'in rolii ile
de desteklenir. Tannlarmn habercisi, —bedensel veya mistik—
Slimiinden sonra nefse, gdlgeler aleminin biitiin sahalart bo-
yunca, son istirahatgihina kadar eslik eder.

D SALUFIUN ISAFCHIIN AlLda goion Ryt 13 e ie ot
st, 'siyahlagtrmaya’, '¢lirimeye' ve 'kangren olmaya' kargihk
gelir. Bir kuzgun, bir kafatasi, bazen de bir mezar ile temsil
edilirdi. Basilius Valentinus isin bu safhasindan soyle sz eder:
"Biitiin ten, topraktan dogan her gey, tahrip olacaktir ve tekrar
topragia verilecektir, tipkt &nceden de toprak oldugu gibi. Sonra
topraksal tuz, goksel hayatin nefesi vasitastyla yeni bir dogus
meydana getirir. Ciinkii baglangigta toprak olmayan yerden
igimizdeki higbir yeniden dogus olamaz. Clinkil toprak, tabiatin
merhemidir ve biitiin nesnelerin bilgisini arayanlarin tuzudur.*”

Biitiin manevi gergeklegmelerin baginda, 'diinyaya [kérgu}
6lii. [gibi] olmak’ bigiminde 6liim bulunur. Biling, duyulardan
geri gektirilmeli ve ige gevrilmelidir. 'Dahili Isik® hentiz zuhur
etmemigken dig dinyadan bu yiiz geviris, bir nox profundu ola-
rak tecriibe edilir. Hiristiyan mistisizmi, eger driin verecekse
toprakta yalmiz kalmak ve élmek zorunda olan bugday tanesi
meselini bu hale tatbik eder. Birgok inisiyatik ayinde nefsin bu

! Bakinez 10, biltm, 'Kiktrt, Crva ve Tuz'
! Kadim Bilgelerin Bityitk Tay: Haldanda, Steasbourg, 1645,
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oliimii, sembolik bir gdmme ile ifade edilir ve bazi Hiristiyan
tarikatlan, kesislerin gdrev merasiminde benzer bir adete uyar-
lar.

Hiristiyanlik dncesi gizemlerde, mistigin &liimii, genel-
likle bir tanrimin kurbansal Slimiiyle iligki igine sokulurdu.
Oldiiriilen ve parcalara ayrilan tanri gibi mistik de organlarim
ve melekelerini tabiata geri verirdi. Oliller aleminin giigleri,
kendi aralarmda 6lumstiz 6ze bagh olmayan deneysel nefsin
unsurlarina béliiniirdii ve bazi durumlarda bu pargalara ayima,
insan kuklasinda icra edilirdi. Mistigin kendisi, goriinlise gore
(hayatin1 alemin gokiuguna bahgetmek igin) alemde pargalanan
tanrinin gergekte onun iginde bozulmadigini, aksine Slimsiiz,
zamansiz ve bSHinmez kaldigini tam anlamiyla idrak edecek
sekilde tanrtin kurbansal &limiinit tecriibe etmelidir. Boylece
insan, ancak igindeki ¢iirityebilir olan her geyden feragat etmis
oldugu zaman defismez Sziinl bilebilir. Bu sadece teni degil,
duyusal tecriibeye daldiriinig olan 'nefs'i de igerir.

Isin baslangicinda simyacinmn iirettigi en kiymetli madde
ktildtir; kitl, baz metalin siilip kitllestirilmesinden (calcinatio)
sonta {izerinde kalir. Biitiin pasif 'nem'inden soynimus olan bu
kiil vasttasiyla ugucu 'rubt’ yakalayabilecektir. Isin ilk safhast
Satiirn'{in mitolojik anlamina kargilik gelir, bu anlamda, kendi
gocuklarint yiyen Satiirn—Kronos, zaman ve dliim vasitastyla
'olan sey'in sekilsiz kaynagina dénmesine sebep olan ilahtir,

% 'Kitgiik isin' ikinci safhasina Jiipiter hitkmeder, isareti
hacin yatay koluna eklenmis hilal bigimi sergiler. halbuki Sa-
tirn'de aymi hilal, asagiyr gosteren kolun altina yerlestirilir: 5 .
Bu ylizden Jipiter’in etkisi altinda nefis, giiciini gelistirmek
icin kendini, dénmis oldugu topraktan ve baslangigtaki kaos
gecesinden diriltip kaldwougtir. Mareria'min temel egilimleri
{gunalar) hakkidaki Hindu 6gretisinin dilinde, nefsin giiciiniin
(Civa) tamas'tan kurtanddifi ve rajas ile birlestirildigi sdylene-
bilirdi. Bununla birlikte rejas, genisleme ve gelisme anlamina
sahiptir, bu da simdiki durumda latif giiclin bedensel bilingteki
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katilagsmasindan ¢oziindiigil ve toprak olmug ofarak gimdi, tabiri
caizse su ve hava oldugu anlamina gelir. Bu da siiblimlestirme-
ye tekabdil eder.

Morienus gdyle der; "Kim, nefsi nasi! saflastiracagimi ve
agartacagi bilirse ve onun yukari dogru yitkselmesine izin
verirse, bedeni lyi korursa ve onu biitlin karanliklardan, siyah-
liklardan ve kotii kokudan kurtarmug olursa... O zaman nefsi
bedenine geri getirebilecektir ve yeniden birlegsmeleri saatinde
biiytik harikalar zuhur edecektir...”

D Aym hitkmettigi tigiincii safha ile birlikte beyaz renk
tamamlanir. Hilal kedini, unsurlar veya kozmik egilimler hag
tizerine ylikseltmistir ve onlarin zstlildarim ayristirmust. Bag-
langictaki kaosta icerilen nefsin biltiin gizil giigleri, simdi ta-
mamiyla geligtirilmis ve birbirleriyle ayrilmaz bir saflik halinde

L= I,.,.H-.:,.!,-. "l .. I.\LG.'..-..':.ml.‘".-. roan ,-11,-.4-.-.1’. H..-......-l..- B ]

......,.J. .J.......... vy pmesmacmiess wion war s Caamasowen G seraawr

yeni bir 'katilagma' takip eder. Hiristivan bakig agisindan, nefsm
bu hali, sembolik olarak, liahi Kelime'yi almaya hazir diru-
mundaki Kutsal Bakire'yve tekabiil eder ve bu baglamda
Bakire'nin genellikle bir hilalin iizerinde tahta oturmug olarak
resimlenmis olmasi énemlidir,

Bernardus Trevisanus, Unutulan Kelime' adli kitabinda
kligiik igin’ bu tamhig hususunda sGyle yazar: "Sana derim ki
Tanri sahidim olsun, bu civa siiblimlestirildigi zaman o kadar
saf bir beyaz ile ortiildii ki ¢ok yitksek bir dagin tepesindeki
kara benziyordu. Giizel, kristalimsi bir cilast vardi, tekne agildi-
fit zaman ondan o kadar tath bir koku sadir oldu ki diinya os-
tiinde ona benzeyen bir sey bulunamazdi. Bununla birlikte, se-
ninle konugan benim, iyi bil ki bu harika parlakhk gozlerimin
oniinde ortaya ¢ikte, bu iyi, kristalimsi tabiata kendi ellerimle
dokundum ve kendi koklama duyumta bu harika tathihig algila-
dim. O kadar bilyiik bir hayret iginde, nese ve saskinlikla agla-
dim. Ezeli, yiice ve sanli Tanri'va hamd olsun, ¢linkll O, pek

* La Parole delaissée, Le Voile d'sis'te, Patis, 1939 cildi, s. 461.
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cok harika ihsanlaii, tabiatin sirlart iginde gizlemistir. Ve bazi
insanlara onlar1 gorme izni vermistir. Biliyorum ki bu nizammn
sebeplerini bildigin zaman séyle soracaksu: Ne tiir bir tabiat,
bozulur bir nesneden geldigi halde yine de kendi icinde biitii-
nityle semavi bir nesneyi igerebilir? Hic kimse biitiin harikalan
anlatamaz. Bununla birlikte belki by tabiat hakkinda sana bir
talim 6zel seyler anlatabilecegim bir zaman gelecek, bunu yaz
“ile bildirmeme hentiz Rab izin vermedi. Oyle olsun, bu Crvay:
sitblime ettiginde onu kaniyla birlikte, taze ve geng, al ki yag-
latunastn ve ona ebeveynini {Glines ve ay) ver ki bizim karst-
mimiz bu iig seyden (Giines, Ay ve civa) iiretilebilsin..."

'Kitglik isin' tig safhasin yiikselen bir harekete tekabiil
etmesi, gezegensel isaretlerden asikar olsa gerektir, giinki ilk
donce Ay hacgin altindaydi, sonra yatay eksenine ilistirildi ve
_ sonunda tek bagina hakim oldu. Aksi sekilde, 'biiyiik isin' miite-
akip @i safhasi, algalan bir hareket tarif eder: ¢ 3 O, glinki
burada Giines, dnce hagin iizerinde géiriiniir, sonra hagm altina
dogru batar ve sonunda her seyi merkeze geri getirerek yalniz
durur, ‘

[Ik tig safha, 'bedenin manevilegtirilmesine’, son iig safha
da 'ruhun bedenlendirilmesine’ veya ‘ugucunun sabitlenmesine’ -
tekabiil eder. Halbuki 'kiigiik is'in, hedef nefsin baslangigtaki
safligim ve ahciligim tekrar elde etmektir 'biiyiik isin' hedefi,
igindeki Ruhun vahyiyle nefsin aydinlanmasidir, Bu sekiz saf-
hanin siras;, manevi tekamiitiin biittin tlitlerine aktanlabilir,
fakat yine de bir semadan daha fazla bir sey olarak kalmaz,
clinkii iki hareketten higbiri (nefsin yikseligi, ruhun algahs)
biitiintiyle bir diferinden ayritamaz. Bir ¢igegin gelisimi, Giine-
sin igidir, hatta sadece, ¢igek Giines ismlarina kendini agmaya
yetecek kadar eriskin oldugunda, Giines gergek ve tam etkisine
sahip olmaya baglasa bile.

§ Dordiincil safhaya (biiyiik isin' ilk safhasi) Veniis
hitkmeder. Isaretinde altinin ve ruhun (yanmaz kiikiirt) Giinesi,
hag agaciun iizerinde griintir. Giines, ay1 yutar ve onun gekil
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verici giicii, unsurlarin hagina yeniden damga basar. "Baslan-
gicta” der Turba Philosophorum,’ 'kadm adamm tepesindedir,
ve sonda ise adam kadinin tepesindedir.” [lk dnee disil Civanmn
wgucy' gireil, kat cisimlere iistiin gelir, onun bigimi Kiikiirt
tarafindan pasif tarzda izhar edilir. Bununla birlikte daha sonra
Kiikiirdiin sabitleyici giicil, ugucu Civaya galip gelir ve nefes-
beden bigiminin yeni ve bu sefer aktif bir kristallenmesini etki-
ler.

Bununla birlikte bu "yeni yaratihg', hentiz mitkemmel de-
gildir, ¢iinkii burada gériindtgt sekliyle manevi Giines, hala
unsurlar hagma ilistirilmistir ve bu simyacilarin, Veniis'in me-
tali baku hakkinda séyledikleri su stzlerin sebebidir; ondaki
Kiikitrdiin renklendirici giicit (altimn 6zit) gercekten gdriiniir
olur, fakat déirt unsurda igeriten zitlagmadan dolay1 kararsiz ve

i(ﬂi’\ﬂ i(ﬂi‘ll‘

& Besinei safhaya ('biiyiik isin’ ikincisi) Mars hitkmeder.
Mars'in isaretinde (bu sekilde gosterilmesinin sebepleri dnceden
aciklanmigt) Giines, Satlirn'tin isaretindeki aymin konumuna
benzer bir konum ahr. Bununia birlikte iki igaretin (Satiirn ve
Mars) anlamu, her ikisi de bir tiir 8liimii ve titkenigi temsil etse
de birbirine, zittir; fakat Mars'in 'hakimiyeti' altinda, kaotik bir
vaziyet s6z konusu degildir; aksine burada, Ruh'un insan bilin-
cinin en asaf seviyelerine aktif bir inisi vardir, bu yiizden be-
denin kendisine 'yanmaz kiikiirt' tamamen niifuz eder. Mars'n
metali demirde oldugu gibi kikiirdiin sabitleyici glicli, biiti-
niiyle mevcut olsa bile, parfakligint heniiz tamamiyla agifa
vuramaz, tyle ki igin bu sathasinda Ruh bedene dalmig ve sanki
onun iginde sénmiig olarak goriintir. Bu 'en dig' katilagmadir ve
son tamamlamanin egigidir (yani bedenin bigim baline gelmis
Ruh'a déniismest).

Mars'in isaretinde icerilenr en yiiksek anlam (simyanmn &-
tesinde; onu olduk¢a agsan bir anlam), ‘'llahi Kelime'nin

3 Bibl, des phil. chim,
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bedenlenmesi'dir. Belli bir anlamda bu, Tanri''nin belli bir asa-
Bilanigi gerektir, giinkii 131k olarak o alemin karanhigi iginde
goriiniir.  Bununla  birlikte simyevi  gergekliestirme,  bu
bedenlenmenin sadece uzak bir yansimasti ofabilir.

Artephius s8yle yazar: "..1ki tabiat birbiriyle karsitikls
olarak degisir, beden ruhu 'igine alarak' ve ruh da bedeni renkli
(yani niceliksel) ve beyaz (yani saf) bir ruha doniitiirerek...
Onu (yani cismi) bizim beyaz suyumuz yani Civa iginde, siyah-
lik halinde ¢oziinmiis olana kadar kaynat. Cok uzun bir siire
kaynatmada, en sonunda bu siyahlii kaybedecektir ve sonunda
¢oziinmiig cisim, beyaz nefis (digeriyle karisan) esliginde ortaya
cikacaktir. Bunlar yle bir sekilde kucaklasacaklar ki asla tekrar
birbirinden ayrilamayacaklar. Sonra Rubh gergekten beden ile
beraber degismez bir nesne olmalart igin, miikemmel bir ahenk
iginde birlesirler. Bu, bedenin ¢bziinmesi ve Ruhun sabitlen-
mesidir, her iki siireg de bir ve aym isi olusturur.™

O 'Biiyiik ig'in tamamlanmasi, Giinesin igareti ile ifade e-
dilir. Bu sekil, diger gezegensel isaretlerin bir pargas: olan, Gii-
nes diskinden, merkezinde gdsterilen noktastyla ayrt edilir. Bu
nedenle, sadece erken safhalarda ilkesel ve potansiyel olarak
mevcut olan sey burada agiga vurulur. Kendi iginde sonlu kalan
tamamlanmis bu bigimde, sonsuz muhteva, gritniir-gdriinmez
olarak mevcuttur.

Ayni isaret ayrica, Meyvedeki cekirdegi ve rahimdeki
cenini de hatirlatir. Bu, simyammn genetik sembolizmiyle uy-
gunjuk igindedir.

Isin bu sathasi, kirmuzi fengin de tamamlanmasidir, bu-
nun hakkinda Nicolas Flamel, 'hiyeroglifik figiirler' hakkindaki
agiklamasinda soyle yazar: "Koyu menekse rengi bir tarlada,
mor-kirmiz1 bir adam, al kirmuzi bir aslamin ayagini tutar, asla-
i kanatlari vardir ve insam alip gotiirecek gibi goriiniir. Koyu
menekse tarla su anlama gelir; kaynama vasitasiyla tag, giizel

% Bibl. des phil. chim! ’
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turuncu ve karmizt kiliflar alnustir ve iyice sindirmesi (turuncy
rengi bunu gosterir) onu onceki turuncu giysisinden mahrum
etmigtir. Nar tanelerinin saf ve temiz al rengini andiran ugan
aslanm al kirmizi rengi, bu rengin simdi gercekten ve ahenkli
olarak tamamlandigin gdsterir. Bu, tamamiyla metalik olan
biitiin tabiatt yiyen ve onu kendi cevherine, yani en iyi maden-
lerden daha iyi olan gergek ve saf altina doniistiiren bir aslan
gibidir.

"Bundan dolay1, séz konusu renk, kendi kanatlarryla, in-
sant Musir'in kirli sulanindan (8liimliilerin siradan diistinceleri)
ylikselterek onu stirap vadisinden, vani fakirlik ve hastalik
belasindan kurtaracak giice sahiptir, bu yiizden diinyevi hayat
biitiin zenginlikleriyle beraber hakir gérecek ve Arst alayr ar-
zulayarak ve ezeli umudun tath parlarma susamy olarak gece
gilndiiz Tanri'yr ve O'nnn azizlerini ditslinecek.

"Tans'ya sonsuz sekilde hamd olsun, -bize bu giizel ve
bitiintiyle mitkemme! mor rengi gorme lutfunu verdigi igin,
tarlalarin ve kayalarin gelinciginin bu giizel rengini, bu Sur'lu®
piril pirtl ve alev alev rengi, herhangi bir degisime veya degi-
siklife muktedir olmayan, iizerinde gégiin ve Zodyak’in bile
higbir giiciiniin ve kudretinin bulunmadig ve onun parlak ve
goz kamagtirict ihtisam, bir anlamda ona baktifi zaman insan
sagutarak, tirkiiterek, korkutarak sema iistii bir seyi insana bildi-
recek gibi goriiniir..,"’

Basilius Valentinus'un yazdigs bir metinde, simya isinin
tamamlanmasint sembolize eden erkek-disi adrojinin, yedi ge-
zegenin igaretleriyle temsil edilmesi vardir, bu isaretler séyle bir
sira igindedir; ti¢ Giines isareti androjinin eril tarafina ve {ic Ay
isareti de digil tarafa karsilik gelirken Merkiir'iin erdisi isareti
bir iki dizi arasindaki kilit tagin temsil eder. Bu, asagidaki se-

% Mor renk. Sur sehride (Libnan) tretildi.
7 Bibl, des phil. chim,
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mayi ortaya koyar, 'kilgik' ve 'bitytik' iglerin safialar: bu sema-
da yine teghir goriilecektir.

?
? o
4 3
b 9

Belli bir bakimdan (ve ayni isaretlerin astrolojik anlamla-
rindan oldukga ayn olarak) sagdaki igaretlere, aktif, soldakilere
de pasif denebilir, giinkii 'kiigiik is' nefsin hazir olma halini ve
istidadmns, 'bityitk is' de manevi vahyi elde eder. Bununla bir-
likte, ferdi isaretlerin giftler halinde birbirine denk distiiiini
teshis edebilmek igin, her dizinin sirasmin (simdiye kadar tarif
edildigi gibi) digerinin sirasina zit ydnde oldugunu hatirlamak
zorunludur, ¢iinkii biri ayn yiikselisine baglhdir ve digeri ise
Giinegin algaligina dayanir (bu iki hareket, igin akiginda ortaya
¢ikar). Bunun aksine, her iki harcket de paralel sekilde goriildii-
glinde, isaretler su sekilde siralanm:

¢
? Q
3 ?
5 8

Her aktif yan i¢in, ona tekabiil eden pasif bir yoniin bu-
lunmasi, bu diziliste agik sekilde g&riilir. Satiirn, pasif bir
‘algaltma'yi, Mars ise aktif bir ‘algalisi' temsil eder. Tlk isaret,
ego-bafiimli nefsin tiikenisini, ikincisi ise Ruh'un zaferini ifade
eder. Sonraki seviyede Jiipiter, nefsin ahicihigmmn gelismesine
kargihik gelirken Venils de igteki Giinesin yitkselisine teka-
biil :
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iki-cinsiyetli Merkiirtin tasviri (‘Rebis' = res bis: ¢ifie yey),
Basilius Valentinus'un ‘Awrelia  Occulta  Philosophorunm’undan
Theatrum  Chemicum’da, Argentorati, 1613, cilt IV. Hermetil
androjin, kanath materia prima kiiresinin tizerinde uzanan Tabiat
ejderhastnin itzerinde durar. Androjinin elindeki pergel ve gonye, gok
ile yere, erkek ve digi gliclere karsihk gelir. Erkek tarafta, Veniis,
Mars, ve Giines, digi tarafta ise Satiirn, Jiipiter ve Ay bulunur. Tepede
ise mitkemme! Merkiir vardir. Sag ve sol, bu resimde yer degigtirmis-
tir, ’

eder. Ay ve Giines, saf hallerinde, iki kutbu bedenlendirir ve
Merkiir her iki 5zii de kendi iginde tagir.”

f Bu altt safhanin, manevi tekamiiltin her tarzinda temel safhalar elarak nasi!
sik stk telerriir ettigini gormelk igin Frithjof Schuon'un Hikme! Makamlarina,
ozellikle de ayni ad tagiyan son baliimtine batalmalidir. (Londra, 1961).



16. Bsliim
ZUMRUT TABLET

Simya isinin anlami ve yapisi, Ziimriit Tablet'te (Tabula
Smaragdina) ozetlenir. Kendini, Hermes Trismegistosun bir
vahyi ofarak sunar ve ortagag simyacilari tarafindan bdyle kabul
edifir. Bunun en erken zikrediligi, Cibir ibn Hayyin'a ait bir
sekizinci yiizy1l metninde bulunur ve Latince bir gevirisi, 6nce-
den Aziz Biyiik Albert tarafindan biliniyordu. Bununla birlikee,
iislubundan [slam dncesine ait oldugu agiktir ve simyacilarin oy
birligiyle hemfikir anlagtiklari gibi biitlinityle Hermesgi gelene-
gin rubuyla uygunluk i¢inde iken, Hermesgiligin kaynaklarr ile
iliskisinden siiphelenmek igin higbir ikna edici sebep yoktur.
Bu,"Hermes isminin bir insan igin mi yoksa Hermes-Thoth'dan
kopup gelen bir ruhbani-peygamberi fonksiyon igin mi oldugu
hususundaki soruyu acik birakir,

Latince versiyonundan "Ziimriit Tablet'in bir terciimesi a-
saglda verilmistir. Bazi noktalarm aydlnlatllmaSt 1g:|n Arapga
versiyona da géndermede bulunulmustur:’

I. Gergekte, kesinlikle ve siiphesiz olarak, agagida ne
varsa yukaridaki gibidir ve yukarida ne varsa agagidaki gibidir,
bir geyin mucizelerini bagarmak igin.

2. Biitiin nesnelerin, yalniz Bir lizerine diigiinme ile yal-
niz Bir'de ¢ikmas: gibi, intibak ile bu bir seyden dogarlar.

"B, J. F. Ruska, Tabula Smaragdina, Heirdelberg, 1926.
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3. Babasi, Glinestir ve anasi, aydir. Riizgar onu bedenin-
de dogurmustur. Onun dadesi topraltir,

4., Biitiin alemdeki her mucizevi isin babasidir.
5. Onun giicii, eger toprakla ortiiliirse mitkemmeldir.

6. Toprajti atesten ve latif bigimi kaba bicimden yumusak
sekilde ve biiyiik bir ihtimamlia ay1r,

7. Yerden gdge yiikselir ve tekrar gokten yere iner ve
béylece yukaridaki hakikatlerin ve agagrdaki hakikatlerin giicii-
nii elde eder. Bu sekilde, biitiin alemin sanin: elde edeceksin ve
biitiin karanliklar seni terk edecek.

8. Bu, biitiin giiglerin giiciidiir, ¢iinkil latif olan her geyi
yener ve kati ofan her seye niifuz eder,

Y. DOYIECE KHGUK #Ie, DUYUK Aot HALITeglne goic
yaratthir, '

10. Fevkalide uygulamalar, bundan ve bu tarzda yapilr.

11. Bu sebeple bana, Hermes Trismegistos denir, glinkii
ben biitiin alemin hikmetinin {i¢ kismina da sahibim.

12. Giinesin isi hakkinda sdylemis olduZum seyler mii-
kemmeldir.

£

"I. Gergekte, kesinlikle ve siiphesiz otarak, asagida ne
varsa yukaridaki gibidir ve yukarida ne varsa agafidaki gibidir".

Latince versivonda baglangig su sekildedir: Verum, sine
mendacio, certum et verissimum, fakat Cabir'in verdigi karsihik,
"Gergekte, kesinlikle ve siiphesiz olarak" (hakken, yakinen, Id
sekke fih} daha aciktir, ¢iikil '‘Gergekte’ kelimesi, vahyin objektif
kaynagina génderme yaparken, 'kesinlikle ve siiphesiz olarak'
kelimeleri, insandaki stibjektif yansimasina gondermede bulu-
nur. Sonraki ciimle (ilk ciimleciin ana kismi) Arapga versiyon-
dan kismen farkl bir ifadeye sahiptir ve farkl: bir mana verir
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gibi goriiniir: "En yukari olan en asagidan gelir ve en asagi olan
en yukaridan gelir," Bu, asli suret, pasif materia olmadan agiga
vurulamaz, anlaminda aktif ve pasifin karsilikl bagunhiligina
géndermede bulunur, tipki tersine sekilde pasif potansiye! giig,
sadece aktif kutbun etkisi altinda geligmeye ulasabilmesi gibi.
Ayrica, ‘biiyiik is'te manevi gliciin etkinligi, insani 'kab'm isti-
dadma baghidir ve tersi de gegerlidir. Bununla birlikte biitiin
bunlar, Latince metnin ifade ettigi gibi 'yukan' ve 'asafl' arasm-
daki 'ayna-mittekabiliyeti'nin ileri bir 8rneginden bagka bir sey
degildir. 'Bir seyin', yani dahili igin, 'mucizelerini bagarmak’
igin. "'Yukar' ve ‘agagl’, bu nedenle, bu bir seyle ilgilidir ve bir
digerini ona gére tamamiar,

2, Biitiin nesnelerin, yalniz Bir tzerine diigiinme ile yal-
niz Bir'den gikmasi gibi, intibak ile bu bir seyden dogarlar.' Bu,
Hermetik igin, alemin Bir Ilahi Varhk'tan Bir Ruh vasitasiyla
sudur etmesinin modelini (ve tersi sekiinde 'cevhersel imajimnt')
takip ederek tek bir cevherden gikmast anlamna gelir,

Meditatione wnius ('yalmz bir iizerine diisinme ile’) yeri-
ne bazi yazmalarda mediatione unius ('bir'in araciligs ile') ifade-
si vardir. Bu, esas itibariyle anlamt degistirmez, clinkti burada
kastedilen sey, mutlak Bir'in gériinmez ve béliinmez Isigmimn,
Ruh prizmas: tarafindan gokluk halinde kirlmasidir. Plotinus
sunu soyler; Ruh (nous), onu biitiiniiyle kavramaya veya niifuz
etmeye muktedir olamayarak, siirekli En Usttin Birlik'i temaga
eder ve bu devamli miisahede ile 'cok ylizli' Biitiin'i acia vu-
rur, tipks 1911 yayan bir mercek gibi bir 15 demeti olarak kabul
eder. Bu noktada, bazi versiyonlarda gorillen Arapga redbir
ibaresi, 'miitalda’ ve 'agiklama’ veya 'sonug gikarma' anlam cifti-
ne sahiptir. Adapratione ('intibak ile') yerine Basilius Valentinus
conjunctione ('birlestirme ile"} der. :

3. Babasi Ginestir ve anasi ise ay'. 'Tag'in babasi olarak
Giines, ruh (nous) iken Ay nefis (psyche)'tir, ‘Riizgar onun be-
deninde dogurmustur.” Manevi tohumu bedeninde tasiyan riiz-
gar, hayat nefesidir ve daha genel olarak, ara alemin ‘latif



206 ASTROLOIJ! VE SIMYA

malzemesi'dir, bu ara alem, gok ve yer arasinda yani bigim-ttesi
(veya tamamiyla manevi) alem ile cismani alem arasinda uza-
nir, Hayat nefesi ayrica altinin tohumunu sivi bir halde igeren
Civadir. 'Onun dadisi toprakti' ise dahili bir gergeklik olarak
beden/cisim demek olur.

'4. Biitiin alemdeki her mucizevi isin babasidu' "Mucizevi
is' thelesmamm yaklagik terciimesidir, ki talisman' (tilsim,
muska) bundan tiiremistir. Bir tilsim (Arapga tilism), kesin ko-
nusursak igine ilkdmeginin giiciinden bir geylerin girmig oldugu
bir semboldiir, 6zel bir kozmik vaziyette (takim yildiz} ve buna
denk diisen manevi bir konsantrasyonla bigimlendiriimis bir
sembol. Bu tiirden biiyiisel (theurgic) bir faaliyet, gbriinen bi-
¢im ile goriinmeyen ilkérnek arasindaki nitelikse! tekabiiliyete
ve ayrica latif diizlem Gzerinde manevi bir halin  bir tiir
’:mc:nml-af_:hreinmq!' vasitasivia bu tekabiiliyetin etkili kilinmasy
" imkanina dayanir. Bu, goritnmeyen bir etkinin tagiyicist olarak
tilsim ile metalik déniisiimiin 'maya'si olarak iksir arasindaki
benzerligi agildar,

'S, Onun giicii, efier toprakla drtiiliirse mitkemmeldir'. Bu
demektir ki Ruh, 'cisimlendirildigi' zaman ugucu sabit hale ge-
lir,

'6. Topragi ﬁtesten ve latif bigimi kaba bigimden yumu-
sak sekilde ve bityiik bir ihtimamla ayw'. Topragl ategten ve
fatifi kabadan ayinmak, nefsi bedenden ‘gikarmal’ demektir.

7. Yerden gbge yitkselir ve tekrar gokten yere iner ve
boylece yukaridaki hakikatlerin ve agagidaki hakikatlerin giicii-
nii elde eder! Bilincin biitin bigimse! ‘'katlagmalar'dan
'goziindiiriilme'sini, Ruh'un 'kristallestirilmesi' takip eder dyle ki
aktif ve pasif mitkemmelce birlestirilir. Bdylece Rub'un 151§
sabit kalir. 'Bu sekilde, biitiin alemin sanm: elde edeceksin' yani
biitiin 151z kaynagi ofan Ruh ile birligin vasitasiyla. Ve biitiin
karanliklar seni terk edecek': Bu demektir ki cehalet, aldatma,
kararsizlik, siiphe ve aptafhlk bilingten temizlenir.
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'8. Bu, biltiin gliglerin giiciidiir, ¢linkii latif olan her geyi
vener ve katt olan her seye niifuz eder.' Latif veya ugucu olan
(Arapca latff), sadece kat1 ve cismani gey ile birlestirerek yeni-
lebilir, tipkt kisinin sadece somut bir resim vasitasiyla nefsin bir
halini stkica tutabilmesi gibi. Simyevi sabitlestirme yine de
daha dahilidir ve manevi hallerin dayanags olarak bedensel bi-
tincin rolit haklkinda yukarida séylenenlerle iliskilidir. Ruhla
birlesmesi vasitastyla bedensel bilincin kendisi, harici bir etkiye
dahi sahip olabilen iyi ve niifuz edict bir giig haline gelir.

Bunun hakkinda Cabir gbyle yazar: "Kanlik ve sertlik
halindeki cisim o kadar degistirilmistir ki ince ve hafif hale -
gelmistir, bu durumda o, onu atege dayaniklt kilan kendi tabia-
tinn muhafaza etse bile cisimlere niifuz eden, adeta manevi bir
sey haline gelir. Bu anda ruh ile kansir, ¢linkii ince ve gevsek
hale gelmistir ve ruh iizerindeki etkisi onu sabit kilacaktir. Ru-
hun bu cisimde sabitlenmesi ilk siiveci takip eder ve her ikisi de,
digerinin tabiatina biirGinerek dontstirtiliir, Cisim/beden bir ruh
olur ve ruhtan gelen incelik, hafiflik, yayilabiliritk, renklilik ve
ruhun diger biitiin 6zelliklerine biiriiniir. Ruh da kendi hesabima,
bir cisim olur ve onun atese dayaniklilik, hareketsizlik ve siire
dzelliklerini kazanin, Bu iki unsurdan hafif bir cevher dogar ki
ne cisimlerin katthigina ne de ruhiar inceligine salnptlr ancak
kesin olarak bu iki ug arasinda orta bir konum alir,.

‘9, Boylece kiigiik alem, biiylik alemin |[k6rnegine gore
yaratilir.' Latince versiyonda bu ciimle sdyle getir; 'Boylece
alem yaratild1.' Burada takip edilen Arapga metin goriiniise gtre
daha tamdir. 'Biybk alem'in mitkemmel imaji olan 'kiigiik
alem', insandir, iste 0 zaman "Tanri'nin suretinde kilinmis olan'
orijinal tabiatini gergeklestirmisgtir,

'10. Fevkalade uygulamnalar, bundan ve bu tarzda yapiln”,
Arape¢a metinde bu climle séyledir: 'Bu yol, bligelel tarafindan
kat edilmistir.'

! Bk. Paul Kraus, Cébir thn Hayydn, Kahire, 1942-1943,
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'11. Bu sebeple bana Hermes Trismegistos denir, giinkii
ben biittin  alemin hikmetinin ii¢ kismuna da- sahibim.
Trismegistos, 'lic kere biiyik' veya 'Tic kere giigli' anlamina
gelir, 'Alemin ii¢ kismy, evrenin tig bilytik 'bolimiine' yani ma-
nevi, psisik ve cismani sahalara (bunlarin sembolleri gok, hava
ve yerdir) tekabiil eder,

"12. Giinesin isi hakkinda sgylemis oldugum seyler mii-
kemmel (veya tam)dir! De operatione solis: 'Giinegin isi
hakkinda'; fakat bu aynica 'altinin isi halklanda' veya 'altinin
firetimi hakkinda' anlamina gelebilir.

Zimriit Tabletin biitiln multevasy, Siileyman'm Miihrii
hakkindaki bir agiklamaya benzer, buradaki iki ticgen sirastyla
bzl ve cevheri, forma ve materia'y, ruh ve nefsi, Kiikiirt ve
Crva'yi, ugucu ve sabit olani veya manevi giicii ve bedensel

Varoigu emsi caer:



17. Boliim
SONUC

Buraya kadarki agiklamalarin, simyaya ('kral sanat') 6zgli
manevi ufku, tamamiyla tarihsel bir yaklagimla kaginilmaz ola-
rak baglantili, yanilticr basitlestirmelerden kurtarmaya hizmet
edebilecegini umuyorum, Mekdndaki objelerin, olduklari yer-
den daha uzakta daha kiigiik gdriinmeleri gibi, zaman bakimin-
dan uzak olan geyler de, bize gekil olarak indirgenmis ve basit-
lestirilmis g6riiniir ve iki ¢ag arasindaki manevi agiklik ne kadar
biiylik olursa bu durum o kadar fazla olur. Cagimizla simyanin
ait oldugu ¢ag arasindaki agiklik ise neredeyse kargilagtirilamaz
derecede genistir. Bu nedenle modern aragtirmacilarin, bu, giine
kadar bazi kiiltiirlerde icra edilegelen manevi sanatlar hakkinda
herhangi bir bilgi olmaksizin, simyayi bir teleskobun  yanlis
ucundan bakar gibi gormeleri hususu gagirttci degildir. Bir kural
olarak, sadece, mmyac:larm sembolik dilini anlamasina imkan -
verecek ogretisel arkaplandan mahrum clmakla kalmaz daha
tnemlisi bu sahada neyin miimkiin ve muhtemel oldugunu ken-
disine belirgin kilacak herhangi bir pratik’ kar$|!a§t|rma lmka— '
nindan da mahrum kalir., .

Tabiata (yani insanin ve esyanin bedensel/cisiﬁani- ve psi-.
sik tabiatina) bjrgok agidan yaklagilabilir ve boyle olarak, belli
bir bakis agisina tekabiil eden 'boyutlar'dan her biri, hem man-
tiksal hem de pratik olarak tamamen tiikenmezdir. Bu nedenle
mesela modern deneysel kimya, kesiflert bir kere bile onun =~
Gnciilleri taraﬁndan belirlenen belli bir ontolojik boyuttan ay-
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rilmayarak belirsiz gekilde uzayabilir. Ote yandan simya gibi
geleneksel bir bilim, ayn: tabii verileri, daha az mantikla degil,
tamamen farkll ~-fakat ayni sekilde tiikenmez ofan— bir bakis
agisindan degerlendirebilir ve onlarla iglem yapabilir. Bunun bir
Brnegi de geleneksel Cin, Hint ve Tibet tibbidir, bunlarin me-
totlar modern tabiat anlayiglanina oldukga yabancidr, ancak bu
sebepten daha az etkili degildir, '

Modern bilim, geleneksel kozmolojinin 'sinirt {izerinde'
bulunan, ancak ciddi sonuglari olmayan ‘gocukga' hatalara yo-
nelik amansiz bir gBze sahiptir. Bununla birlikte modern bilimin
girmeyecegi —ancak simya gibi geleneksel bir sahatin gbzleri-
nin ezici olarak énemli giirecegi— sey, insan ile tabiat arasindaki
dengeye karst onun, sonuglari dnceden acikga goriilemeyen
ihlalleridir {onun bltlinlige kargi tamamen hakli gdriilemeyen
iddiasindan stz etineve gerek vok) ve modern bilimi vasiflandi-
ran, duyu Btesinin ve cismani olmayanin genis kapsamii ve
neredeyse mutlak olarak yadsinmasidir,

Insanin tabii cevresiyle iligkisi, sadece teorik olarak degil
pratik olarak da ve sadece siibjektif olarak degil gevrenin kendi-
si agisindan da gesitlilik arz eder. Fiziksel alem, psigik olandan
mahrum edilmez, hatta egonun ozel bakis agisi, ferdi varligin
psisik kiiresinin, biitlinilyle ayr: ve kendi basina bir sey olarak
ortaya ¢ikmasina sebep olsa bile. Caglar ve Kiiltiirlerde ego
bilincinin daha az 'katilasmig' clduu ve tabii gevresiyle iliskisi-
ne tamamiyla rasyonalist anlayislarin Snyargtlarinin hakim ol-
dugu yerlerde, nefsin giiglerinin, harici alem tizerinde, mekanik
bir miidahale olmaksizin ve dogrudan bir etki ortaya koymas:
daha kolay olarak vuku bulabilir. Bu, dzellikle, 'arkaik’ bigimli
gelenekler hakkinda dogrudur, onlar igin simsek, yagmur, riiz-
gar ve geligme gibi olgular, temel sembollerdir. Belli kutsal
faaliyetlerin, harici kozmik bir yankiya sebep olmast burada
vuku bulabilir. Bu durum, giintimiizde Kuzey Amerika Yerlileri
gibi bazi samanistik topluluklar arasinda hala gozlemlenebil-
mektedir. iksir hakkindaki bazs deyiglerin (bunlarin hepsi sacle-
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ce harfi olmayan, yiiksek bir anlamda alinmamalidir) hakkini
verebilmek icin simyayi onun orijinal ve uygun 'evi’ olan bu
tiirden vaziyetler igine yerlestirmeliyiz. Baz metallerin altina
déniistiiriilmesi kesinlikle simyanin gergek payesi degildir, ne
de sadece bu amagla arastirildifr zaman elde edilebilir. Yine de,
elinin tersiyle hafifce bir kenara itilemeyecek magisteriumun
goriinen basarisi lehine deliller vardir, Metaliigjik sembolizm
simyanin dahili isine dylesine organik olarak baghdw ki dahili
olarak gergeklestirilen sey nadir durumiarda harici diizlem fize-
rinde (herhangi bir kimyasal islemin sonucu olarak degil aksine
olagganiistii bir manevi halin kendiliginden harici bir dogal so-
nucu olarak) ortaya ¢ikar. Manevi diniisimiin ortaya ¢ikisi
zaten bir mucizedir ve baz bir metalden aniden altinin tiretilme-
sinden kesinlikle daha kiigilk bir mucize degildir.

Zen'in gizemlerine inisiye olmug Japon bir okeu, ic kon-
santrasyon ve atis amndaki zamansiz dzle dahili birlik iginde
hedefi, gozleri bagh halde vurabilir.' Ayni sekilde metallerin
fiziksel déniistimii, altimin ve insanm (yani dahili galismay!
tamamlamis olan insanin) dahili kutsalliint harici olarak agiga
vuran bir igarettir.

! Bk. Bugen Herrigel (Bungaku Hakushi), Okgniuk Sanat_nda Zen, Londra,
1953,
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ASTROLOIJIYE TOPLU BAKIS

M.Temelli

Astroloji, gtk cisimlerinin hareket ve konumlanmn: yorum-
lanmasiyla yeryliziindeki olaylarm dnceden bilinecegini iddia eden
bir bilgi dahdir. Bir kisinin geleceginin ne olacagi, bir igin sonucu-~
nun-iyi mi kot mi olacagi, tir sorunun cevabinin ne olacag) veya
bir ise baglamada en iyi zamanin hangisi oldugu gibi gesitli sorulan
cevaplamak lg:m kullanthr. Bu kullanunlarina gore de gesitli ki-
stmlara ayrilir.' Bu amaglardan her biri igin o andaki veya dogum
anmndaki, astrolojik éngoritye esas olan gok cisimlerinin konumla-
rimm ghsteren bir yildiz haritasi (horoskop) haziclanir. Bu horoskop
vasttasiyla sonuglar gikarihir,

Astrolojinin belirlenebilen iik kaynaf: Mezopotamya'dir,
Bu bélgenin glineyinde yasayan ve yildizlara bagls bir inang siste-
mine sahip olan Keldaniler tarafindan ortaya konmustur, En eski
astrolojik belge Kral 1. Sargon (M.O. 24. yy.) igin yazilmus
'Namar-Beli' isimli ¢ivi yazili tablettir. Astroloji daha sonra
Keldanilerden Misir'a gegti. Firavunlarm rahipleri Keldanilerin
Ggrencileriydi. Gizemli Taauth (Toth), Misir'da astrolojinin ilk
og:etmem olarak kabul edilir.? Yunanlilar bu bilimi Misi'dan al-
dilar. Unlit astronom Batlamyus astrolojinin temel kitaplarindan
biri clan Apotelesmatika'yy (ayrica Tetrabiblos veya Quadripar-
titum olarak da,bilinir) yazd:.

! Bu kisimlar; kigisel veya dogum (genethliacal, natal), segim (electional),
soru zamam (horary), politilk veya kozmik (mundone) ve esoterik astroloji
seklinde ifade edilir. Bk. Metin Kiraz, Bir Giinde Yagayan Astrolgji, Istanbul,
1996.

 Max Jacobi, 'Astrology', The Catholic Encyc.’operlm, 1913.
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Araplar bu bitimi Yunanca'dan Pehlevice’ye (eski Farsca)
cevrilmis kitaplart kendi dillerine aktararak elde ettiler. Bu igt¢
onciliigii Ebu Maser el-Belhi (787-886) yapti. Klasik dénemlere
ait astroloji fizerine onemli bilgilere sahip olan Yahudi bilginler
daha sonra Araplarin gretmenleri oldular.

Daha sonralart astroloji Hagl seferleri ve Endiilds vasita-
styla Batr'ya gegti. 15 ve 16. Yiizyillar, Batr'da astrolojinin tam bir
gelisimine sahne oldu, dzellikle Yeni-Effatunculuk ve Hermes-
gilik'le birlikte yayildi. Giines—merkezli sistemin ve yeni gezegen- .
lerin kesfiyle bugiinkii geklini ald1.

Temelleri yaklagik 4000 yil dnce atilan astrolojinin sembo-
lik dilini anfamak igin bu dilin kullandift astronomik araglart bil-
mek gerekir. Kadim toplumlarda gikyiizii ve oradaki cisimlerin
hareketleri dikkatle izlenirdi, Bu cisimlerin gdzlenen hareketlerini
antamak. hn harekeilere hakim olan kanunlan kesfetinek ilahi bir
sanatts.

Yeryliziindeki bir gozlemci oncelikle iki biitiinliik fark eder:
yer ve gok. Bu ikisini birbirinden ufuk gizgisi ayirir. Denizin orta-
sindaki bir kigi igin bu ¢izgi tam bir dairedir, buna 'ufuk ¢emberi’
denir. Béylece gézlemcinin aigisina hitap eden mekan, bir daire
seklindeki yer diizlemi ve bunun Uzerinde yarum kiire geklindeki
gokyliziidiir. (Algilanan bu mekan antik gozlemciler kadar modern
gozlemciler igin de astronomik bir degere sahiptir.) Bu yarnn kii-
renin diger pargasi da zihinde tamamlanirsa astronomik hareketleri
agiklamakta kullamlan 'gok kiresi' elde edilir. Bu mekan iginde
gézlemcinin  bulundupu noktadan yere dik olarak (‘gekdil
dogrultusunda') gegen dogru gok kiireyi iki noktada keser. Bunlar-
dan biri tam tepedeki 'bagucu' (zenit) noktasidir, digeri gok kiirenin
gorilnmeyen kismini ayni dogrultuda kesen ‘ayakucu' (nadir) nok-
tasidur. :

Gok cisimleri,gék kilre tizerinde bir cksen etrafinda donii-
yormus gibi goriintirler. Aslinda donen diinya oldugundan bu ek-
sen yerin ekseniyle aymidir. Bu eksenin yer kiireyi deldigi noktala-
ra 'yerin kutuplarr', gok kiireyi deldigi noktalara da 'g6giin kutup-
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lart' denir, Bu eksene dik olan biiyitk daireye ise 'gik ekvatoru'
denir ki gok kitreyi iki egit pargaya ayrir,

Ciplak gbzle gokytiziinil gbzleyen dikkatli bir géztemci do-
lanmakta olan 4 ana cisim grubu fark eder; Giines, Ay, gezegenler
ve yildizlar. Bunlarin her biri farkl( bir dolanim dilzenine sahiptir.’

GOK KURE
Goksel

Yaz Kuzey Kutbu

Gundonima

Bahar GUn-gece

 Esitligg
Ufuk
Glz Gun-gece
Egitligy Kig
: Ginddnumd

Ginesi goizlediginde onun bir daire {izerine dolandifim go-
riir. Bu daire gbzlemciye gore yilin belli giinlerinde giineye, belli
giinlerinde de kuzeye kaymaktadir. Giinesin lizerinde yillik hare-
ketini yaptig) bu daireye ekliptik denir. Ay'in hareket ettigi yriinge
de ckliptikten beg derece uzaktrr, Gezegenler ise ekliptige yakin
(nadiren gakigik) bir yoriingede gorilliirler.

Giines, ytlda iki defa giin ortasi konumunda giik ekvatorun-
da bulunur, Bunlar, ekliptigin g6k ekvatorunu kestigi noktalardir,

¥ Gok cisimlerinin goriinen hareketleri hakkinda bk, Prof Abdulfah
Kiztlirmak, Kiirese! Gokbilim, Izmir, 1977, '
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21 Mart ve 23 Eyliil tarihlerine denk gelen bu noktalara giin-gece
esitlifi (ekinoks) noktalar: denir, Ekliptigin yil boyunca gék ekva-
torundan en uzakta bulundugu iki nokta da glindiiz uzamasimin
kisalmaya déndigii veya tersi glinlerin, 22 Haziran ve 21 Araliga
denk gelen bu giinlere glindontimil (solstis) noktalar denir.

Giinegin gikyiiziindeki gitnlitk hareketi, yitdizlarin hareket-
lerinden her giin yaklasik 4 dakika ge¢ dogmasi ile ayrilir. Yani
Giines her glin 4 dakika geride kalir.

Avyin hareketine gelince, o da diger gik cisimleri gibi dogar
ve batar, ancak her giin doguya dogru bir kayma yapar. Difer bir
ifadeyle her giin 52 dakika ge¢ batar. Ayin hareket dairesi ekliptik
dairesini iki noktada keser ve onunla yaklaslk 5° lik bir ag1 yapar,
bu kesme noktalarina 'diigiim’ denir. .

Gezegenleun hareketleri ise daha degmktn Onlar gokyu~
LAV NIV IV ||\.1J EYa J-uuu\. arunot \-Jl-lll\.nl_.l\.rl, wleas LIl Uesad L uu 5\..1
gidiyormug gibi gériinitrler. Bu hareketleriyle yildizlardan aynifir-
lar, yoksa onlar da yildizlara aymi bilyiiklitkte 151kl cisimler olarak
goriiliirler. Gezegen (planet) kelimesi eskiden Giines ve Ay dahil
dier gezegenler i¢in de kullambrdi. Astrolojide genellikle yeryi-
ziindeki olaylan etkileyen gok cisimlerinin hepsine bu ad verilir.

Merkiir ve Venis, Giinese diinyadan daha yakin ('ig
gezepenler’) olduklaret igin ancak Giinegin batisindan veya dogu-
sundan sonra goriilebilirler. Digerleri yani 'dis gezegenler ise gece
boyu gizlenebilirler.

Yildizlarn giiniiik hareketi de Giineginki gibi dairesel bir
harekettir. Giindiiz Giinegin izledigi yol fizerinde gece gorlilen
talkim yildizlar, burglar olusturur. Diger bir deyisle ekliptik ize-
rindeki takim yildizlar burglar kusafi olan 'Zodyak™ olusturur.
Zodyak kelimesi ‘hayvanlar g¢emberi’ anlamindaki Yunanca
zoidiakos kyklos'tan gelir.

Zodyak gemberi, 'burg' adi verilen her biri 30° lik 12 kisma
bétinmiistiir. Bu kisimlara ve onlara denk ditsen takim yildizlara
birer isim (yogunlukla hayvan ismi) verilmistir. Bu isimlendirmeye
ait en eski kayitlar yaklagik M.O. 1000 yilina ait givi yazisi tablet-
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lerdir. Pek gok kiiltiirde nemsiz farklar diginda hep aym semboller
kgl]amlmlstlr.

Ekliptik tizerinde Zodyak’in baglangig noktasi {lkbahar giin-
gece esitligi noktasidir ki 21 Mart'a ve Kog burcunun baglangicina
denl diiger. Fakat bu baslangi¢ noktas: sabit degiidir. Bunun sebe-
bi, diinyanin ekseninin her 26.000 yilda bir daire gizerek dogruttu-
sunun degigmesidir, Bu hareketin sonucu olarak glin-gece egitlikle-
ri bir takim yildizdan digerine kayar. Bu olaya glin-gece esitlikleri-
nin dncelemesi (ekinokslarin presesyonu) denir. Bu 8ncelemeden
dofayr bahar giin-gece esitligi bugiin kova burcunun bagma kay-
migtir. Bu hareketin diger bir sonucu da eksenin yén degistirme-
sinden dolayr farkli yildizlarin kutup yildizi olmasidir. Bugiinkii
kutup yildizi yaklagik olarak M.S. 2100'de kutba en yakin yildiz
olacaktir. Piramitlerin insa edildigi gagda (M.Q. 3000) Ejder takm
ylldlzmdakl Thuban, kutup yildiziydi.

Bu presesyon sonucu bahar glin-gece esitligi noktasi her
2160 y1lda bir burg geri kayar. Bu durum goz éniine alindiginda 21
Mart'in Kog takim yildizina denk gelimesi yani talum yildizlarla
burglar kusaginin ¢akigmast M.O. yaklagik 2000 yilina rastlar.
Ancak bu tarihte Kog burcunun baglangici olan bahar giin-gece
egitliginin Kog takum yildizina denk diigmesinden dolays burglarin
ve isimlerinin belirlenmesinin bu tarihlerde yapildig sonucuna
ulagilir. Bu kayma, astroloji ¢alismalarim gegersiz kilmaz, ancak
bu caga uygun sekilde bir karmagiklik ve diizensizlik katar.*

Gok kiire, ayrica 12 pargaya daha béliintir. Bunjara 'evier’
_denir. Evler dogu ufkundan baglayarak saat yoniiniin tersinde nu-
maratandirdir. Her ev insan hayatinin bir y&niinii temsil eder, si-
rayla: hayat, zenginlik, kiz ve erkek kardesler, ebeveynler, ogullar,
saghk, evlilik, 6liim, yolculuklar, gerefler, arkadaslar ve dilsman-
lar. Her ev kendisiyle ayni siradaki burgla uyum igindedir.

4 Whitall Perry, "Ruli'un Burglar Kusagi" Kutsaln Pe.;'ma'e iginde, s. 80
lstanbul 1995,
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No Burcun Sembol Latince Arapga Tarih Unsur

Adi adi adi
21 Mart
1. KOG 9 | Aries Hamel 20Nigan Ates
s 21 Ni
2. |BOGA o Taurus Sevr m‘:f;‘.’; Toprak
. 21 Mayis
3. |IKIZLER |0 | Gemini Cevza | 50Hazian | Hava
21 Hazl
4, |YENGEG [&® |Cancer Seretdn .2272;::[.12 Su
237
5. |ASLAN {J2  |Leo Esed 27 AST;{'J; Ates
) o 23 Ajustos
8. |BASAK [ }Virgo Siinbille | 22 Eyliil Toprak
-~ | 23 Eyiti
7. |1erazi @ |Libra Mizan |22eim |Hava
23 Eki
s lakner |m, lScomo  |Akreb  |tRas | Su
T 22 Kasim
9. |YAY » | Saggitarius | Kavs 20Amlk | Ales
. 21 Arallk
10. |OGLAK |8 |Capricom | Cedi 1gor:alk Toprak
120 Ocak
11. | KOVA W | Aquarius Devl 1553231 Hava
) . 18 Subat
12, | BALIK M Pisces Hat 20 Mart Su

Bir de Ay konaklari (funar mansions) vardir. Bunlar 28 ta-
nedir. Bazen bunlara da 'ev' dendigi i¢in karigikhk olabilir. Bu
karigtk!igzt dnlemek igin bunlara 'Ay konaklart' diyecegiz.

Burglar kendi iglerinde {ighii gruplara aynlirlar. Her burcun
bir unsuru, bir tabiati ve bir cinsiyeti vardir. Mesela Kog, Aslan ve
Yay burcu ateg unsuruna ait burglardir, bunlar Zodyak iginde bir
figgen olustururlar, Burglar ayrica Hareketli (ICardinal), Sabit ve
Bilesik (Degigken) burglar olmak iizere iig gruba ayrilir. Hareketli
burglar iki giindoniimiine ve iki glin-gece esitlifine denk diisen
burglardir ve dncli olmay, giriskenligi ifade eder. Sabit burglar,
inatgilifs ve biikiilmezligi temsil eder. Bilesik veya degisken burg-
lar ise esnekligi temsil eder.
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Tabiat Tir  Gezegen Organ  Cinsiyet Simya igiemi
] Bag, j i
sicak-kury Kardinal {Mars | Beyin Erkek | Kil etme
Ense, "
kuru-soduk | Sabit Venlis 32322 Digi | Kablagtwma
Akciger,
sicak-nemli | Bileglk - | Merkdr ko,f;?“’ Erkek | Sabitlerne
soduk-nemii | Kardinal | Ay . Digi | Gdzindirme
Kalp, o
sicak-kuru | Sabit Gilneg s?np Erkek | Sindirme
. _ . | Badirsaktar -
kuru-soguk | Bilesik | Merkiir Disi  { Damitma
i ) Bobrekle, . i
sicak-nemli | Kardinal |{Venils | pamariar Erkek | Siiblimlestirme
Ginsel
sofuk-nemli | Sabit Mars olrr(j;“ar Dist | Ayirma
Uyluk
sicak-kuru Bileglk | Jpiter k;ﬁ;m:ra Erkek | Yaratma
Dizier, .
kuru-scfuk | Kardinal | Satlmn eﬂf;-r.lr Disi | Mayalandirma
Bacaklar,
sicak-namli i Sabit Satlm a:::b;li;k|gfi Erkek | Cogaltma
- Ayakl
soquk-nemli | Bilesik | Jpiter | Disi | Yansitma

Her burgta etkin olan bir gezegen vardmr, Uraniis, Neptiin ve
Plitton’un kesfinden sonra bunlar da bu simiflamaya dahil edildiler.
Makrokozmos ile mikrokozmosun miitekabiliyeti esasina dayana-
rak her burg, insan vlicudunun bir béliimilne denk diiger, Buna
melothesia denir. Ayrica simya sembolizmi de burglarda ifade
edilir. Her burca bir simyevf islem tekabiil eder.

Astrolojide 'aspekt’ terimi, ytldizlarin birbirletine ve poz-
lemciye gire konumunu ve agisal mesafesini ifade eder. Horos-
kopta bu cisimlerin birbirleriyle yaptiklar: agiya gore yorum yapi-
lir. Batlamyus'a gdre gezegenlerin iki tir aspekti vardir: (1) hem
Zodyak’taki konumlan hem de birbirlerine géire konumlarr ile
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belirlenen aspektler, (2} sadece birbirlerine gore konumlar ile
belirlenen aspektler.

Astrolojinin bu temel kavramlarina kisaca degindikten sonra
bu sembolizmin oturtuldugu kozmolojik anlayisa gbz atabiliriz.
Geleneksel kozmoloji 'gbkler' kavrami tizerine kuruludur. Insanh-
gm highir tecriibesi 'Gokler' tecriibesi kadar evrensel deglldu
Gogiin bu gok kath tasavvuru astronomik ve kozmolejik sistemler-
* de 'felek’ anlayisi ile ifadesini bulmustur. Gok cisimlerinin gériinen
dairesel hareketlerini agiklamakta kullanilan felek kelimesi goksel
kiireler' anlamina gelir.

Burckhardt'in astroloji incelemesinde esas aldifs Biiylk Suff
ibn Arabi'nin kozmoloji anlayisini ve dolayistyla astrolojik sem-
bolizmi anlayabilmek igin kadim diinyada etkili olmus Aristo ve
Batlamyus kozmolojilerini dikkate almak gerekir.

Awinen lrnrrl'v\r\ln e m«.\nnlrlo 1!n’1mn|r\ll]f nnmuofmp hairim e

fan iki yaklagimin Iklsml birden igeriyordu, fiki goriintimii koruma'
olarak adlandirtlan, gékyiiziindeki 1sikli cisimlerin hareketlerini
agiklayabilecek bir sistem gelistirme yaklagrmudir. fkincisi ise
teolojik 8n kabullerle cergevelenen bir hiyerarsi anlayigidir, Bu iki
yaklasim dogrultusunda Aristo'nun kozmolojisi genel batlaryla
soyleydi:® Aristo, Kuidoslu Endoksos ve Kallippos'un esetlerine
dayanarak alemin merkezi olan yerin etrafinda dénen esmerkezli
55 felek (gdksel kiire) dngoriiyordu. Ayin gozlemlenen hareketi
tek bir felek ile agiklanabiliyordu. Ancak bunun gibi tek yoriinge
hareketi sergilemeyen gezegenlerin hareketlerini agiklamak igin
birkag felek gerekiyordu, Aristo, bu goriinligteki hareketleri agik-
lamak igin 33 felek diigiinen Kallipsos'un sistemini geligtirerek 55
felege ¢ikardl. Orta Cagda Aristo'yu izleyenler, kimi bir ybne ki-
misi de ters yéne donen bu ig ige kilrelerle ugrasmaktansa temelde
bir basitlegtirmeye gitmeyi tercih ettiler. 55 kiire yerine 8, 9 veya
10 felek kabul edildi. Ornegin Peter Aplan'm Cosmographius
Liber'inde (1526) Aristo kozmolojisi yer (toprak), su, ates, ay,
Merkiir, Veniis, Gilnes, Mars, Jilpiter, Satlirn, sabit yildizlar, Zod-

% G. de Santillana ve H. von Dechend. Handlet's Milf, Boston, 1969, s, 166
S B. Grant, Orta Cagda Fizik Bifimleri, s. 82, V yaynlari, 1586.
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yak, Primum Mobile ve Tanr'nin katy ofan 11. felekten olusur.” Bu
sadelestirme ile kozmolojik semadaki 'gdriinlimii koruma' yaklas:-
mi terk ediliyor, varlik hiyerarsisi kavrami agir bastyordu. Aristo
alemi Ay iistii ve Ay alti olmak ilzere ikiye ayinyordu. Ayalti alem
dort unsurdan (toprak, su, hava, ateg) oluguyordu, olug ve bozulug
alemiydi, Ay iistii alem ise esir {ether) unsurundan olusuyordu ve
kalierydi. Bu kozmolojik yaklagim, maddi unsurlarm Ay feleginin
altina hareketlilik seviyelerine gore ayrt felekler olarak dizilme-
siyle ifade edildi.

Zamanla ‘gorliniimi koruma' isi, daha geligmis olan
Batlamyus sistemine birakildi. M.S. 85-165 yillari arasinda Isken-
deriye’de yasayan Batlamyus (Claudius Ptolemaeus) gezegenlerin
hareketlerini agiklamak igin yeni bir sistem gelistirdi. Aristo siste-
minde biitiin gk cisimlerinin hareketi yer merkezi etrafinda ve
daireseldi. Batlamyus bu ilkeyi kaldirdi. Gezegenlerin bir ileri bir
geri hareketlerini agiklamak igin onlan, felekleri tizerinde bulunan
ayri bir daire lizerine yerlestirdi, Gezegenler bu daire {izerine do-
niiyor, bu daire de felek tizerinde hareket ediyordu, Bu kiigilk dai-
reye episaykil (epicycle, feleku't-tedvir) denir.

Misliiman bilginlerden bazilart Batlamyus sistemini gorii-
nlimii agrklamakta kullanirken Aristo'nun sistemini de. basitlegtire-
rek kozmolojik bir model olarak aldilar ve fiziksel dogrulugunu da
muhtemel kabul ettiler. Bu [bn Rilsd ve onu izleyen batils skolas-
tiklerin yoluydu.® ibn Sina, Ibn Bacce ve 1bn Tufeyl gibi diistiniir-
ler ise Batlamyus sistemine elestirel bir yaklagim sergileyerek ya
onu tadil ettiler ya da yeni bir sistem gelistirdiler.” Sabit b, Kuira,
Batlamyus'un sekiz felegine bir dokuzuncusunu eklemigti. Bu,
yildizh g&giin Ostiinde, biitiin felekleri igine alan ve gilnlik hare-
keti saglayan yildizsiz bir felekti. et-Muhit denilen by felek yards-
miyla giin-gece egitliklerinin presesyonunu agiklamaya galigtilar.

{bn Arabi, kozmolojik sistemini kendi asrinda cari olan bu
astronomik goriigiere dayandirdr ve ayni sembolizmi kuilanarak

" 1P, Bernal, Modern Cag Oncest Fizik, 5. 180-181, Tiibitak, {996.
Y E. Grant, a.g.c., 5. 84.
 Bk. S.H. Nasr. fsfam'da Bilim ve Medeniyet. s. 179. [stanbul, 1991,
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ifade etti. Varlik mertebelerine (Hazardt-1 Hamse) dayanan metafi-
zik gorlisl), felekler hiyerargisi seklindeki kozmoloji ile zaten uyu-
suyordu. Bununla birlikte kitapta 'Dairetu'l-Vucud' olarak ifade
edilen goriigleriyle haef sembolizmi, astroloji, ilahi sifatlar, koz-
mogoni ve kozmolojiyi birlestirdi.

Bu arada sunu da belirtmek gerekn ki her tiirldl kehanet ve
fal ¢abasint temelden reddeden istam'® iginde astroloji —yazarin da
beliettigi gibi— kehanet yonilyle degil bir sembolizm aract olarak
yer almigtir. Her ne kadar toplum iginde astrolojiyi bir kehanet
aract olarak kullananlar olduysa da bu higbir zamar dinde mesru-
luk zemini kazanamadi. Gerek Farabi ve {bn Sina gibi filozoflar
gerekse Imam Safif ve lmam Esar gibi hukukgu ve kelamecilar
astrolojive kars giktslar."' Bu cergevede Ibn Arabl de —kitapta
goriilecegi lizere— astrolojiye bir kehanet araci olarak degil [tahi
takdirin kozmik isaretleri olarak yaklagmstir. '

" By durum Hz. Muhammed'in sézlerinden agrkca anlasilabilir: ‘Kim bir
kahine gider ve stylediklerini dogrularsa Muhammed's indirilenden uzak
olmus olu.” (Ebu Davud, Tirmizi, Taberdnt ve imam Almed rivayet etti.)

" Astrolojiye yapiian itirozlar hususunda balimz, Aydin Sayih, The
Observatary in islam, Ankara, 1988, s. 30-35.



MUHYIDDIN IBN ARABI'NIN
MISTIK ASTROLQJISI
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Eg-Seyhu'l-Ekber (en biiyiik $eyh) Muhyiddin Ibn Arabi
hakkindaki bu vazih caligma, modern Batiya ancak bélitk por-
¢lik bir sekilde ulagan ve yalnizca en arizi uygulamalarinm bir
kismuna indirgenen astrolojinin, metafiziksel ilkelere ve boylece
de bizatihi kendine yeterli bir bilgiye nasil baglanabileceginin
kavranmasina imkan veren bazi degerlendirmeler igerir. Hiristi-
yan ve Islam medeniyetleri icinde Ortagag boyunca yayilan ve
hala bazi Arap filkelerinde varhigiu siirdiiren sekliyle astroloji,
bigimini iskenderiye Hermesgiligine borgludur: bu yiizden de
ziinde ne islami ne de Hiristiyandir. Tektanrici geleneklerin
dint bakig agilarinin, Yaraticisi Sniinde ferdin sorumlulugu tize-
rinde 1srarla durmasindan ve bu yiizden de araci sebepler itiba-
riyle bu iliskiyi Srtebilecek her gseyden kaginmasindan &tiirii bu
baiks agisinda astroloji, higbir sekilde kendine yer bulamadi.
Buna ragmen, efer astrolojinin Hiristiyan ve Miisliiman
batmiligi ile biitiinlesmesi miimkiin olduysa bu, Hermesgilik
vasttasiyla gok asli bir sembolizmin bazi yénlerini o siirdiirdiigii
igin oldu: yani kozmik atmosferin fikren kavranmast, en uygun
ve olumlu anlamda simdiye kadar ilkel olan bir zihniyete ashin-
da tekabill eden ebedi prototipler ile duyulur alemin -sabit ve
ritmik- kendiliginden goriiniiglerinin 6zdeslestirilmesi. Astrolo-
Jjik sembolizmin bu iistii kapalr ezeliligi, yasayan bir batiniligin
dogrudan ve evrensel maneviyatiyla temas halinde alevlenir,
tipke stk igmlarina maruz kaldiginda parildayan bir tasm isil-
darnasi gibi.
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Muhyiddin ibn Arabi, Ortagag diinyasinin tasavvur ettigi
gibi, gezegensel alemin yer merkezli sistemini bir baglangig
noktast ve mukayese sartlari olarak alarak bir ey merkezli kiire-
ler semas: vasitasiyla dzetledigi kozmolojisinin gérkemli bina-
sina Hermesgi astrolojinin unsurlarint da dahil eder. Bu sistemin
'siibjektif' kutuplagmasi (bununla biz yildizlarin biitiin hareket-
lerinin ona baglanaca@ sabit nokta olarak is goren insanofhu-
nun diinyevi konumunu kastediyoruz) burada, kozmik biitlinde
insanin merkezi roliinii sembolize eder {insan bu biitiintin hedefi
ve cekim merkezi gibidir). Bu sembolik bakis a¢isi siiphesiz
yildizlar aleminin sirf fiziksel ve mekansal gergekligine (mo-
dern astronomi sadece birini ngdriir) dayanmaz: insan gziine
bir anda kendisini sundugu sekliyle gergeklik ile vygunluk igin-
de olan yer-merkezli sistem, kesin bir bilim ofugturmak igin bir
bi]gi govdesine gereken mantiki uygunlugun hepsini bizatihi
irarir  Ham miimidin ham de hgm-inmtr fhnmmpn'\ nian Takai
algllanan alemin deneysel bllglsme has bir gellsmeye tekabiil
eden Giines-merkezli sistemin kesfi, betli ki kozmostaki insa-
noglunun merkezi idrakine karst bir ey ispat edemedi: ancak
gezegensel alemin, sanki birisi insanf olmayan bir konumdan
ona bakiyormuy ve hatta insanogtunun varhgni soyutlayabilmis
gibi (insanin bilinci biitiin kavram!larin "kabi" olarak kalsa bile)
tasavvur edilmesi ihtimali, kendinde clagan disi bir $eye sahip
olan deneysel bilginin 'suni' olarak genigletildigini ve bunun
kuramsal olarak sadece kayitsiz degil zararl oldugunu da agikga
gosteren akif bir dengesizlik firetmistir.'

I ortak bir sibjektiflik (mesela Giinesi dinyanm etrafinda dolaniyor gbren

insanoglunun ve diinyevi varliklanin ¢ogunun orlak siibjektifligi) sebebiyle
olan 'bitimsel hatalar', dogru sembolizm (ve dolayisiyla da ‘hakikatier'} olarak
yorumlanr,- bu hatalar onlarn tamamen geglel bir tarzda tagtyan basil
olgulardan gdrintiste bagimsizdirlar; az dnee bir ornek ofarak zikreitifimiz
gibi stibiektif. tecrilbe, pdriintge gore tesadif kabilinden higbir geye sahip
degildir. Insan igin yeryiiziiniin diiz oldugunu iddia etmek "megru"dur, ¢lnk(
gozlemsel olarak Gyledi: dte yandan onun yuvarlak oldugunu bilmek
tamamuyla faydasizdir. ¢lnkfi bu bilgi, goriiniisterin sembalizmine bir gey
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Giineg-merkezciliin kegfi, batmiligin bazi avamiles-
tirmelerine benzeyen etkilere sahip olmugtur; biz burada her
seyden Once, batini spekiilasyonlara uygun olan bakis agisinin
bu ters gevirmelerini diisiiniiyoruz:” ver-merkezli ve Giineg-
merkezli sisteinlerin kendi sembolizmlerinin karsilastiriimas,
bu tiir bir ters ¢evirmenin ne oldugunu oldukga ivi gosterir:
aslinda gezegenlerin isiginin kaynag: olan Glinegin, ayni sekilde
onlarim hareketlerini yéneten kutup olmasi da, var olan nesnele-
rin hepsi gibi agik bir sembolizm igerir ve gergekte, daima sem-

eklemez, fakat bog yere onu tahrip eder ve asla aym gergellipi ifade
edemeyecek olan bagka biriyle yer degistirir, bu silre iginde dolaysiz ve gencl
insanf tecribeye zit olmamn sikintisim ortaya koyarak, Onlar igin vakalarin
bilgisinin (ilgili bilimsel uygulamalar harig) herbangi biv degeri yoktur; baska
bir ifadeyle, ya kisi mutlak gergeklik sahasindadic ve bu durumda vakalar artsk
bir sey degildir ya da kisi vakalar sahasindadir ve o zaman cehalet iginde
herhangi bir durumdadir. Bundan baska yine su da sdylenmelidir, vakalarm
tabii ve dolaysiz sembolizminin imhasi (diinyanin diiz bigimi veya Glinesin
dairesel harcketi pibi) iginde Oretildikleri medeniyet igin ciddi sikintilar
getirir, batily medeniyetier bunun tam bir drnegini sergiler.” (Frithjof Schuon,
‘Fatalite et Progres 'Ettedes Tracitionelles ' de) )

: Pisagorcularin Gitneg-merkezli sistemi bildiklerini var saymaya imkan veren
isaretler vardir. Bu bilginin daima korundugu ve Kopernik'in kesfinin
gergekte, Ronesans' difer bir ok kesifteri gibi, basit bir avamilegtirmeden
baslka bir sey olmadig gézden uzak tutulmamalidir,

Kopernik'in keadisi, 'Gékse! Cisimlerin Yéritngeleri Ustiine' adli
temel kitabinin Papa 1L Paul'e hitap eden tnstziinde Sirakusall Hicetas': ve
Plutark'tan bazi ahinular zikreder. Hicetas bir Pisagorcuydu: ve Aristo 'Gék
Hakkinda' adli kitabinda goyle der; "Pisagorcular denén ltalyalt filozoflar.
diger pek ¢ok fizikgiyle zit goristedirler, ¢iinkél onlar alemin merkezinin atey
tarafindan kaplandigimnt iddia ederler, bu yizden bir yildiz olan diinya by
merkez etrafinda bir dairede hareket eder ve béiylece de giindéize ve peceye
sebep olur.” Iskenderiye’de M.0. 250 siralarinda astronom dlan Sisamls
Aristarkus  ayn  gekilde’ Gines-merkezli  sistemi  distndd;  Hindu
gelenekierinin mesghur Misléman derleyicisi el-Biruni de ayni gekilde baz
hint bilgelerinin diinyanmn Glines etrafinda dénmesini kabul ettikierini aktacir,
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bolik ve manevi bir bakis agisindan yer-merkezli astronominin-
kine tamamlayici bir bakig agisini temsil eder.’

Muhyiddin ibn Arabi, Giineg-merkezciliin temel ger-
cekligini kendi kozmolojik tasavvuruna belli bir tarzda dahil
eder: Batlamyus gibi ve Ortagagdakilerin hepsi gibi, "kutub"a
ve "alemin kalbi'ne (kalbii'l-dlem) benzettigi Giinege, goksel
feleklerin hiyerargisinde merkezi bir konum tahsis’eder ve bunu,
Glines gogiine yukarida ve igte esit sayida gok ayirarak yapat.
Bununla birlikte Giinese gore feleklerin simetrisini bir kere
daha vurgulayarak Batlamyusun sistemini gelistirdi. Muhte-
melen Endiiliislii Sufi ibn Meserre'den aldifi kozmolojik siste-
mina (JT\II-‘ ('ﬂl“f‘q '\(](l("( e nlllllﬂll ?1111 HGLEH.EH!]I inel I\.ULllld\.a ao-
gildir (yere (el- ard) Giinegten (eg-sems) daha yakin olan Ay (el-
kamer), Merkiir (el-Utarid) ve Veniis (ez-Zii'hre) ile daha uzak
olan Mars (el-Mirrit), Jipiter (el-Miisteri) ve Satiim (ez-
Zuhal)), aksine Satlirn gégiinin Stesinde, sabit yildizlar gogi
(el-felekiil-atlas) ile 'llahi Kaide' (el-Kiirsi) ve Tlahi Taht' (el-
Arg)Yin en yiksek iki felegi yer alir, buniar simetrik olarak drt
ay-altt felek olan esir (el-esir), hava (el-hevd), su (el-md) ve yer
(el-ard) feleklerine tekabiil eden egmerkezli feleklerdir (Gilnes
bu iki simetrik grubun da merkezindedir). Boylece Giines fele-
ginin her iki tarafi - yani biitiin kainatin sentezini sembolize
eden Ilahi (Taht) ile en igteki son nokta ve sabitlestirme merkezi
olan diinyanmn merkezi — yedi dereceye taksim edilir.

ixi sistemi uzlaghidamaz kilan belli ki 'optik' taraflart degildir, fakat gekim
teorisi Gunes-merkezli sistemle iligkilidir. '
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Soyiemeye bile gerek yok ki bu hiyerarsinin biitiin fe-
lekleri arasinda tam anlamiyla hissedilir tecriibeye uygun dii-
senler-sadece bu iliski i¢inde tasavvur edilmemeleri gerekse
bile- yalmizca gezegensel felekler ve sabit yildizlar felegidir: ay-
alt1 su, hava ve esir (burada besinci unsura dégil iginde ategin
yeniden emildigi kozmik merkeze isaret eder) feleklerine gelin-
ce, bunlar mekansal feleklerden gok yogun!ugun derecelerine
gore teorik bir hiyerarsi olarak goriilmelidir. En iistteki, Tiahi
Kaide' ve 'Taht' feleklerine gelmce (ilki gokleri ve yeri Kusatir
ve ikincisi ise her geyi igine alir) bunlarmn kiiresel bigimleri

4 Kur'an'in 8grettigi gibi. Hz. Peypamber'in bir ifadesine gore ‘alem, 'Kiirs?
_ iginde bulunur ve bu da topraktaki bir halka gibi ‘Arg'in i¢inde bulunur.
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tamamiyla semboliktir vé astronomiden metafiziksel ve bitiin-
leyici kozmolojiye gegise isaret ederler’ : bu gegis yidizsiz
felektir (el-felekii'l-atlas), yildizsiz felek bir 'bogluk'tur ve bun-
dan dolay: da mekansal degildir, aksine daha ¢ok mekanm
'son'una ve boylelikle de gekli ve gayri-gekli olan arasindaki
devamsizliga isaret eder: aslinda bu, sekli bakis agisindan bir
‘higlil’ gibi goriiniir, halbuki asil unsur zahir olanin bakig agi-
sindan bir higlik gibi goriiniir, Astronomik bakis agisindan
kozmolojik ve metafizik bakig agisina bu gegisin kendinde keyfi
higbir sey tagimadi@t anlagitmig olacaktir: gériinen gok ile bizim
goriistimiizil dikkate almayan bir gbk arasindaki ayrmm - sem-
bolik bir uygulamadan bagka bir sey olmasa da- gergektir ve
buradaki 'gbriinmez' {kelimesi] Dogu sembolizmine uygun ola-
rak kendiliginden 'aglan' haline gelir; gayri-gekli tezahiirlerin
felekleri ('Ars' ve 'Kiirs?"} 6zellikle 'gortinmez alem' (dlemu'l-
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bu sembolik uygunlugu gdsteren gayb kelimesi bizim goris
sturlarimuzin Stesindeki her sey demektir.

Ars'ta oturan Zat'in 'ayak'larmmn fizerinde durdugu "Kurst,
itk kutuplagma'y: veya sek!i tecelliye gire ayirici belirlenimi
temsi] eder; belirlenim Vahyedilmis Kitap'taki emir (el-emr) ve
sakimdirmaya (en-nehiy) tekabiil eden bir olumlama ve olum-
suzlamadan olugur.

Yildizsiz gék olan el-feleku'l-atlas, oniki burc'un (kule)
veya Zodyak 'isaret'lerinin de gigiidiir ve bu burglar, sabit yil-
dizlar gigii olan el-feleku'l-kevikib veya el-felekuw'l-mendzifde
icerilen 12 Zodyak takim yildiziyla 6zdes degildir, fakat semavi

¥ Seyhi'l-Ekber'in bazt sembolik semalarinda Ars feleginden daha bilyiik alan
felekler bulunur, bu sembolizm tabiatiyla az gole biiyilk bir uzamima
elveriglidir: bu arada az dnee swaladiginuz bu hiyerarsi kendi iginde bir
biitiitk arzeder, ¢iinkil 'Arg’ biitiin tecelfileri dairesi igine alir. Bu Muhyiddin
ibn  Arabinin Kur'an'n uygun olarak ef-Fiitithan'l-Mekkivve'de (Mekke
fthamlar) ogrettigi seydiy; diger yazilannda gayri-gekli Varolusun temet
derecelerini olugturan farkl "Arg'lacin bir biltlin hiyerargisiden bahsedecektir,
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mekanin taktir olunmus belirlenimleri'mi (makddir) temsil eder
ve sabit yildizlar g6l tizerine iz diisiiren gezegensel 'durakiar’
ve 'konaklar' (mendzil) ile iliskileri disinda farkldastinlmazlar.
Burast Arap ve dogu astrolojisini anfamada ¢ok onemli bir
noktadir; bu konuya daha sonra tekrar dénecegiz.

Geleneksel kozmoloji. cismani ve goriiliir gergekliklerin-
de gezegensel gokler ile latif diizende onlara tekabiil edenler
. arasida belirgin bir ayrim yapmagz; ¢iinkii sembol, esas itibariyla
sembolize ettifi seyle Szdeslestirilir. Ve bu ayrimm pratik ola-
rak yaptlabildigi yerler harig biriyle dteki arasinda bir ayrim
yapmak igin bir sebep de yoktur ve son olarak gikartlan aspekt,
canli bir varligin cismani bigiminin, o varlifin biitiint olarak
alinmasinda oldugu gibi ayri gekilde bir biitlin olarak da alina-
bilir; oysa ki gezegensel uyumlu- hareketler durumunda (gtinkii
farkt ‘gékleri' olugturan bunlardir) bu ayrim, geleneksel mede-
niyetlerin miisahedeci zthniyetine yabaner olan mekanik kav-
ramlarin teorik uygulamasi harig, yapilamaz.®

Gezegensel felekler bu yiizden aynr zamanda hem cisma-
ni alemin bir pargasi hem de latif alemin dereceleridirler; hisse-
dilir alemin son s olan wildizsiz Gok, sembolik olarak bu
mertebenin biitiin iist derecedeki "uzatmalart' dahil biitiin insani
mertebeleri kusatir; aslinda Seyhil'l-Ekber cennetle ifgili merte-
beleri, sabit yildizlar gogin ile wildizsiz gk (veya Zodyak
Burclarinin g6gii) arasma yerlestirir, dyle ki iistteki cennetler
(insanoglunun latif bigimi tarafindan sirlanmig kalsa da) de-
yim yerindeyse gayri-gekli varolusa deger. Bu yiizden Zodyak

® Bu sekilde, elekirik hakkinda highir teorileti olmayan Kuzey Amerika
Yerlileri yildwime, 'Yodinm  Kusw'nun el olarak  garebilirler ki bu
makrokozmik tezahlirde Hahi Ruh'tur: hatta yildirm ¢arpmasinin maneyi
glicler verdigi duramiar da vardir: bu durum, hissedilir bigimleri 'tabiatiisti’
arketiplerinden zihinsel olarak aywma itiyadinda olan  Avrupabilar igin
miymktin ofmayacaktir. '
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burglar gdgii, bitiinleyi¢i insan mertebesine gore arketiplerin
'yeri'dir, :

Sabit.yddizlar goginiin dtesinde, bununla yildizsiz gbkler
. arasinda bulunaitlar, saf siire iginde varliklan siirdiiriiliir, oysa
sabit yildizlar gégiiniin aftindakiler olugma ve bozulmaya tabi-
dirler. Primum Mobile" olan en dstteki gk felegi bozulmaz
alem ile tzdeslestirifivor gibi goriinebitir, halbuki hareket zo-
runluy olarak zaman iginde asama kaydeder, Fakat burada su da
hatirlanmalidir ki kendisi bittiin difer hareketlerin ona gore
blciildiigii temel zaman &lgiisii olan en genis gogiin donilsii,
zamansal dlgitye elverisli olmayabilir, bu da saf siirenin kayit-
sizhZina (indifferentfation) uygun dilser. Tipki yildizlarin es
merkezli hareketlerinin, art arda gelen baghlklarimin diizeni
iginde farkhlagtlrllma!an gibi zamansal durum da kesin hale
DPIIF \IPVR lﬂPkHHQHI f'IHHIHlFl l(rll"l“'l'”—f! Vl“l’(lt‘Kl ﬂi( llVf:‘ LI(!":', ﬂdll
yonlerden daralir; ve benzetme yoluyla bu mekanin tanimlana-
maz sintlarindan baglayip diinyevi merkeze kadar derecelene-
rek gezegensel alemlerin farklt felekleri-ya da daha kesin bi-
gimde déniiglerinin  ritmik hareketi- zamansal 'daralma'nin art
arda gelen bir gok derecesi olarak deperlendirilebilir.”

7 Bu, cennetle ilgili mertebelerin kozmolojik tanimi ile alakahdir ve onlann
tistiy kapali sembolizmiyle de iliskisi yoktur, bu sembalizin bu tammi dyle
yapar ki bu mertebelerin tasvirleri, varolusun en yiksek dereceleri ile ve hatta
saf Varlik ile yerdegistirebilir bu sebepten Suft dilde 'Zat ceneti'inden
('Cennetii’s-Zar) sdz edilir, ‘

R Primum mobile; Batlamyus'un sisteminde onuncu ve en distaki e merkezli
felek, diinyantn etrafinda doudan battya degru doner ve goksel cisimlerin
onunla birlikte dnmesine sebep olur. (¢.).

! By scbepten gezegensel g6fiin astrolojik hiyerarsisi Mcrkt‘u'lu Ventis ile
Diinya arasina yertestirir, ¢linkii Merkilr, Veniis'ten daha hizli hareket eder ve
bu, Ventis'lin dinyaya daha yakin olmasi ve Merkr' fin de Giineg's daha yaksn
olmas1 gercedine ragmen béyledir.



II

Astrolojik sembolizm, hissedilir alemin temel gartlarinmn
'kavugma noktalari'nda, dzellikle de’zaman, mekan ve sayinin
- kavusmasinda bulunur. Biliyoruz ki blyiik yildizsiz gok felegi-
nin bélgeleri veya kisimlarinmn sabit yildizlarin sundugu refe-
rans noktalar1 vasitasiyla tanimy, astronomideki zaman bélimle-
rinin tanimu ile uyusur. imdi, mekanin y8nleti sebebiyle yapilan
[Olgiimler] harig gdgiin sinir felegi [olan bu yildizsiz gok felegi]
dlgtilemezdir; o yiizden gogin kisimlarindan séz ediidiginde
yonleri tarif etimekién bagka bir sey yapilamaz; 8te yandan
bunlar mekanin niteliksel tabiatinin ifadeleridir, bu yiizden me-
Kansal belirsizligin sinurfars, biitin miimkiin mekansal belirle-
nimleri goriiniiste igeren bir merkezden etrafa dagilan yonlerin
biitiiniinii, baz1 bakimlardan s6z konusu veghede, yeniden bii-
tiinlestirir.! Bu ydnlerin son stnir ve belirsiz geligmesi yildizsiz
gdgilin kubbesidir ve bunlarin merkezi ise (bir fertten diferine
yonlerin 'perspektif'i degismeksizin) yeryiiziinde bulunan her
canli varliktir. Ciinkii, gtk kubbede bir noktaya bakisimizi
sabitledigimizde bizim gbrsel eksenlerimiz karisiklik olmadan
cakigirlar, bunda goriiniise ‘gore mikrokozmik bakis agisiyla
makrokozmik ‘bakis agisinin. bir uyusmasi ifade edilir.® Bu

! Bk. René Guénonun Niceligin Egemeniigi ve Cagin Aldmetlerindeki
niceliksel mekanla ilgili bolitm. - ‘

2 Perspektiflerin bu uyusmast sadece gok-sawindaki bir noktaya bakiidiginda
degil {daha yakin olan] bir gezegen fizerinde sabitlendiginde de ortaya qikar,
Bu, yaygmn bir-tecrlibeyle ifade edilebilir, buna gore genig bir su kiitlesi]nin
ote yaninda Ginesin dofugsunu veya batiim seyreden her sevirci, suyun
tstinde yansiyan kendine dogru gelen 1 yollarinn goriir; seyl § baska bir
nokiaya gegtiginde bu parlayan yol onu'takip eder. Kuzy Amerika
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'objektif' yonler (yani aym zamansal anda goge bakan biitiin
diinyevi varliklar i¢in esit olan ybnler) ile ferdi basucu ve aya-
kucu noktalar: tarafindan belirlendikleri igin 'sibjektif' olarak
adlandiridan yénlerin arast ayrilmalidir; sirasi gelmisken sunu
da belirtelim ki horoskobun esasi, kesin olarak, goksef mekanin
yonlerine ait bu iki diizen arasindaki bu karstlastirmadir. Meka-
mn yonlerinin belirsizligi bizatihi farksizlagtirdmistir, sunu
demelc istiyoruz; bu yonler, (onlar: belirlemesi miimkiin ofmak-
sizin) neredeyse biitiin miimkiin mekansal iligkilere iglerinde
sahiptirler. Fakat gtksel mekanm bu yonlerinin nitelikleri birbi-
rine baghdir; yani gtksel mekanin bir ydnii —veya ona tekabiil
eden sinu—felegin noktasi— belirlenir belirlenmez diger yénlerin
timil o yBne gdre farklilasir veya kutuplagr, Ibn Arabinin,
yildizsiz gégiin veya Zodyak burglar gdgiiniin bslimleri, yil-
dizlarin 'dtuaklari gogune goxe ofan harig falklliasmayan taktir
Ululillll—l? \VIII-U(II) Ubllliclllllllclllll, UU]IJ.CD] I.?LU UI.I aumluuaun

Bununla birlikte ‘duraklar' gégiintin sabit noktalary, gbgiin (veya
diinyanm) giinliik déniisiiniin ve Giinesin yillik cevriminin ken-
dilerine has kutuplarinin hepsinin tizerindedir. Ve sonug olarak
bu noktalar:, kutuplarin birbirlerinden uzaklagmasimmn ekliptik -
fizerinde belirledigi noktalardir, yani bir yandan Giineg yoriin-
gesinin [eldiptigin] ekvatorla kesistigi noktalar olan iki giin-
gece esitligi noktas:, dte yandan Glines gevriminin yilkselis ve
inigt [seklindeki] ili safhasinin ug noktalarr olan iki giindénii-

Yerliletinin, batan Giineg igmlarmin su tistide yansittigr bu yolu, atalarinin
dlemine dondislerinde rublarm [kuflandigi] bir yol olarak defierlendirdiklering
de gecerken kaydedelim. Aslinda bu, Gines iginlarinm ‘yatay' yansimast
olarak da porivebiliv, Hindi sembolizmine gore bu, her dzel ferdi, dogrudan
esasina baflayan bir bafs temsil eder. Hinduizmin kutsal metinlerinin. bu
i, Glinesin basindaki 'tagan gelen 15in elarak tarif ettiklerini bilivoruz,
Dogrudan bir bag veya 'flahi Yol fikrini ayni zamanda ima eden benzer bir
sembolizm, Hud Suresindeki bir ayette de bulunabilir. "... Yeryiiziinde yiiriyen
hichir varhk yoktur ki O (Allah), onun pergemiden utmug olmasin, Stiphesiz
Rabbin dosdogru yoidadir. (Hud. 56). '[lahi Yol' gibi, diinyevi varliklar
herhangi birinden géksel kubbenin belirli bir nektasma giden yon, aym
zamanda, her biri igin yegane [yolldur ve hepsi igin aynidir.
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mii. Ekliptigin bu dért noktast sabitlenir sabitlenmez diger sekiz
Zodyak boliimii, dairede tabii olarak asli olan {iglii ve altih ba-
limlenmelerden dolay:, bunlara karsihk gelir, tipki dairenin
icine gizilen altigenin oranlarryla isinlari arasindaki iliskide
ifade edildigi gibi. O zaman, sanki mekansal iliskilerin kendili-
Binden kristallesmesi saglantr, dortliiniin her noktas: bir iiggenin
(trigon) diger iki noktasmni akla getirir ki onlarmn koselerinde
'kare'deki iligkiyi tekrarlatlar, bdylece dairenin dérde béltinmesi
bu sekilde bir biitiin haline gelir ve 'dogustan gelen' bir sentezle
dairenin ‘evrensel' tabiatina (3x4=4x3=12 formiliine gore)
dengetenir,

NN

Kare ve liggen ile Zodyak
onikisinin olugumu

Eger bu iki biiyiik daire (gksel ekvator dairesi) ile Giines
cevrimi dairest gakigsaydt [yani diinyamn ekseni dik olsaydi]
mevsimlerin higbir tezahiiri olmayacaktr. Bu yiizden, bu iki
biiylik goksel gevrimin birbirinden uzaklasmasi, agikga belli bir
tezahiir diizenine (yani zitlarm ve biitlinleyicilerin diizeni) sebep
olan dengenin bozulmasim ifade eder: ve bu birbirinden uzak-
lagma ile belirlenen dort ana yon, agik sekilde bu zitligin isa-
retleri veya izleridir, ibn Arabi, Zodyak dértliisiinii, biitiin fark-
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llastirmalarin kokii olan biitiin ve evrensel tabiat'in (et-tabia’)
temel egilimleri veya nitelikleri dortliisii [mizac’larlile Szdes-
festirir. Biitiin muhtemel yanlhg anlamalar dnlemek igin sunu da
ekleyelim ki Seyh'in tasavvur ettigi Biitlin (Kiilli) Tabiat, haddi
zatinda Evrensel Cevher degildir [yani] Hindu doktrininin
Prakriti dedigi ve Muhyiddin [bn Arab'nin ya el-Hebd (cevher)
ya da el-unsuru'l-azam (en biyiik unsur) terimiyle tanimladif
ilk pasif ilke degildir, fakat [tabiat], yaratikiar hususunda, onun
'annelik' yoinli altinda daha &zel olarak tasavvur edilen dogrudan
bir belirlenmedir. Bizatihi tezahiir etmeyen Evrensel Tabiat
kendisini, hissedilir diizende stcaklik ve sogukluk, kuruluk ve
yaghk olarak ortaya ¢ikan dort nitelik veya temel egilim [mizac]
ile izhar eder. Sicaklik ve sogukluk birbirine zit olan aktif nite-
liklerdir; genisletici gligler veya daralticy giigler olarak da gorii-
niirler; pasif nitelikler ¢iftin de (kuruluk ve yaghk) belirlerler.
Fodvollfin A ana viniied ala abieaak. endniink  hazi véinlerden
kutupsal daralmayt yansitan iki gindoniimiine karsihk gelir,
halbuki sicaklik. goksel hareketlerin genigleme derecesi olan
ekvatorda yer alan iki glin-gece esitligine tekabiil eder. Bu ol-
gudan dolayr ana burglar bir digerini zitliklarla takip eder, fakat
kurulugun ve yashgin pasif nitelikleri bularin iki ciftini birbiri-
ne baglar, Tabiatin dért egilimi veya niteligi, ikiger ikiser dort
unsurun tabiatina veya diinyevi cevherle baslayarak iretilen
hissedilir alemin esasina katilw: toprak soguk ve kurudur, su
sojjuk ve yastir, hava yas ve sicaktir, ates sicak ve kurudur, Kog
burcunun ategi tabiatly, - Yengeg'in sulu, Terazimin havai ve
Oglak'in topraksi oldugu sdylenerek Zodyak burglarma bu te-
mel nitelikler atfedilirse Zodyakin sadece dort unsurun goksel
modelierini igerdigt ve bu modellerin, fbn Arabinin belirttigi
gibi, Biitiin Tabiat'n dért egiliminden olugmus kalacag hesaba
katilmalidur. -

* Musliman donyanin peleneksel tibbi, biitiin hastalikian bu dort mizaglaki
dengesiziigin lezahirlerine indirger.
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Biitiin Tabiat'in temel egilimlerinin bu dértliisii, fbn Ara-
bi'ye gore, bir iiglityle ¢carpilmalidir ki bu iigliiniin  kozmik
doguruculan Ilk Alal veya Evrensel Ruh'un (ef-aki) iig hare-
keti veya temel yonelimieri ya da bagka bir iliski altinda iig
alemdir {yani gimdiki alem, gelecek alem ve aradaki makam
berzah®). Ruh'in ti¢ hareketi veya ydnelimi sunlardir: ilke'den
vzaklagan ve miimkiin'iin derinliklerini (el-umk) olgen algalis
hareketi; [miimkiin'iin] genigligini veya enini (ef-u’rd) Glgen
genigleyici hareket; yitkselme veya yiikseklik (er-ritl) anlammda
yineltici olan, kaynaga dogru ddniis hareketi. Ruh'un bu ii¢liisii,
Tabiatin dértliistinden daha tistiindiir: burada ikinei olarak orta-
ya ¢ikarsa da bu, arketiplerin Zodyak gégiiniin farkhilasmalar-
nm, miikemmel sentezde tekrar bittitnlesmelerine ulasmak igin,
zuhur eden zitliklardan sadir olmasindan dolayidir, Bu yeniden
bittlinlegmenin bir sonucu olarak, biitin ¢ogaltmalar, g¢gen
(trigon) ile iliskili olarak ortaya ¢tkan Zodyal’mn biitiin noktala-
r1, ayni unsuii tabiata sahiptir, fakat” Ruh'un ligliisiine iliskin
niteliklerle birbirinden ayrilirken; ve kare ile iligkili olarak orta-
ya gtkan biitiin noktalar ayn: manevi nitelige sahiptir, fakat un-
sur bakimndan zithklanyla farklilik gosterirler. Buradan zaten
aspektlerin farkl: karakterleri veya ekliptikteki gezegenlerin
kargihkl: konumlart [sonug olarak] gikarilabilic: dik agtlarin
iligkisi zorunlu olarak. zithk ifade eder, ayni sekilde kars: ko-
num [opposition] karsilagmaya isaret eder; trigon mitkemmel
bir sentezin ifadesidir ve sexrile yani 60° lik bir agidaki konum
yakinhk ifade eder. Dairenin tabiatma uygulandiginda ruh'u ig
ilkesel hareketi artik, derinlik, genislik ve yiikseklik seklindeki
i boyutla karsilastirtlamaz, fakat bu tabiata boyun egen bir
diigiinceye uygun olarak ortaya gikar; daire diizeninde dogrudan
ortaya ¢ikarilan tek egilim geniglikte genisleme egilimidir, glin-
kil daire her seyden Once bir tezahlir derecesinin genigliginde
igerilen biitfin imkanfarin  geniglemesinin bir imajidir. Buna

4 Bu kelimenin farklt anlamlan icin, "Du barzakh” adii makalemize bakiniz,
Etudes Traditionellles. Fkim, 1937, [Bu makale, yazarin Akfm Avnast adli
kitabinda da yer alst, [stanbul, 1994]
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uygun olarak, ana.burglar yani Giines gevriminin 6nemli bol-
geleri, 'degisken’ (munkalib) olarak adlandirtlir, bu da hareket-
liler veya genisleyiciler anlamina gelir. Ruh'un algalan hareket-
lerine gelince, cevrimsel diizene sabitlenme (sukiin) seklinde
aktarthirfar ve bu 'hareket' sebebiyle alem bu sekilde varligim
sitrdiiriir. Son olarak, baglangica dogru donils manevi hareketle-
ri, diger iki yonelimin senteziyle, Zodyak gevrimi diizleminde
yansitthir ve bu hareketlerle koordineli burglar, ‘ciftler' veya
‘birlesimler' (zu igtirgh) olarak adlandirlir. Bu arada sunu da
belirtmemiz gerekir ki Zodyak’in bu iiglii belirlenimleri, Giines
gevriminin algalis ve yiikselis [seklindeki] iki safhasmm sem-
bolizmi iizerine tamamen farkl bir perspektiften gelir, bu sem-
bolizm goriiniise gore, iki harekete veya Ruh'un zit ydnelimleri-
ne baglanabilir; fakat burada bunun gevrimsel bir hareketle
lilsklll olan bu ditalizmle baglantis: vardir, halbuki az dnce tarif

- Al r.,-.--“:.-.-\:..‘ LY i
U“-‘E. P "‘r % povrimin varstugoe! halirlanimina hqrrllrhr e

rensel Ruh'un yoénelimlerine igaret etmek igin kuiiamlan harelket
ifadesi, tamamen sembolik anlamda alinmalidur.

Oniki Zodyak burcunun iligkilendirildigi meleki fonksi-
yonlarin sembolizminde ortaya ¢iktigi sekliyle (bu sembolizmi
Muhyiddin ibn Arabi'nin Ukretu'l- Mustevf iz (Ayriimaktan Al-
koyan Bag) adli kitabindan gikardik) insan varolusunun ii¢ ale-
mi veya derecesi ile olan uygunluklara geince, bunlar, gevrimin
{abiatinda akli arazinin yansimalarindan baglayarak ve bu ii¢
alemin ortaya ¢ikma perspektifine gére anlagilmass gerekir. Bu,
izafi olarak Ustteki alemi (yani insani mertebenin zamansal ol-
mayan derecelerini) diizenleyen, Ruh'un yiikselen yonelimine,
neden 'sabit’ burglarin degil de 'birtegimii burglarin atfedildigini
agiklar, ote yandan asgikardir ki bu alemin durumlarinin agia
¢ikmasina bagli olanlar 'hareketli' burglardir. Biregimli burglara
veya 'ciftlere’ gelince, bunlar aradaki alemlere (Islam ilahiyatin-
da berzah, Hiristiyanhkta araf, ve Tibet'te bardo) tekabiil eder-
ler veya yine tamamen farkl bir anlayiga gdre cismani terkipte
manevi degismezlik ile psisik genigleyiciligin sentezine kargihk
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gelirler (aymi tarzda kiikiirditn ve civamm birlestirilmesiyle
simyevi tuzun tiretilmesi gibi).

1. HAREKETLI BURCLAR

Kog, stcak ve kuru tabiatla (atesl) baglantilidir. Melegi, a-
razlarin ve sifatlanin yaratiligtnin anahtarlarin: tagir.,

Yengeg, sopuk ve nemli tabiatlidw (sulu). Melegi, bu a-
lemin yaratthginin analtaclanion tagir.

Terazi, sicak ve nemli tabiathde (haval). Melegi, (kisa
omirli) hatlerin ve degigikliklerin yaratithgimn anahtariarini
tagir. _
Oglak, soguk ve kuru tabiathdir (toprakst). Melegi, giin-
diiz ve gecenin anahtarfarin tagir,

1I. SABIT BURCLAR

Boga, kuru ve soguk tabiathdir (topraksr). Melegi, cen-
netin ve cehennemin yaratihginmn anahtarlaring tagir ve Azamet
dehseti (heybet) altindadir.

Aslan, sicak ve kuru tabiathdir (ates?). Melegi, ctmerttir
(kerim), gelecek alemin [ahiretin] yaratihsinin anahtarlaring
tager. '

Akrep, soguk ve nemli tabiathidir (sulu). Melegi, {cehen-
nemi) ategin yaratihiginin anahtarlarint tagir,

Kova, sicak ve nemli tabiathdir (haval). Melegi, comerttir
ve Azamet'in dehseti altindadir; ruhlarin anahtarlarini tagir,

I1l. BIRESIMLI BURCLAR

ikizler, sicak ve nemli tabiathidir (havai). Melegi, diger i-

ki nitelikli burglarnin hakimleri ile birlikte bedenlere hitkmeder;
" zetlikle madenierin yaratiligiin anahtarlarini tasir,

Bagak, soguk ve kury tabiathdir (yersel). Melegi, diger i-
ki nitelikli burglaria miisterek olarak bedenlere bzellikle de
insan bedenine hiikmeder.

Yay, sicak ve kuru tabiathidir (ateg?). Melegi, comerttir;
aydinhk [nirdni] ve karanhk [zulmdni] bedenlere hiikmeder ve
Bzellikle bitkilerin yaratilignun anahtarlarini tagir,
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Balik, sofuk ve nemli tabiathdsr (sulu). Melegi, diger be-

" den melekleriyle miisterek olarak aydinlik ve karanlik bedenlere

hitkmeder ve 6zellikle de hayvanlarin yalatlhsmm anahtarlarin
tagir. .

1

Simdi, Giines ¢evriminin sabit noktalarmdan baglamak
lizre, stir-g6giin oniki Zodyak bdlgesinin farkhlasmasini genel
terimlerle ortaya koymus bulunuyoruz. Zodyak’in blinmesini
kavramanin bu yolunun, halen Arap ve Dogu astrolojisinde
- oniki burcu yertestirmede kullanilan tarzi hakli ¢ikardiging tek-
rar belirtecegiz; bu tarz, burglarla ayni adlan tagiyan talkam yil-
dizlanin konumundan yapilmig soyutlamayla Bahar giin-gece
egitliginden baslayarak oniki es pargayr saymaktan ibarettir;
ciinkii, giin-gece esitliklerinin presesyonundan dolayr talim
\niﬂu'—nn l{nnnnuuriq armi iome onhln Inrl mlr broimdars aroanada
neredeyse bitin bir 'burc'a varan bir uyumsuzluk ortaya cik-
mustir (presesyon sonucunda bu takim yidizlardan her biri bii-
tiin gdkte yaklasik 26.000 yilda bir tur yapar); Kog takim yilds-
zt, mesela, bugiin Boga ‘burc'unda bulunur, Baglangigta Giines
¢evriminin oniki pargasinin belirlenmesinde referans noktalar:
olan sabit yildizlarin bu gruplandiriima bigiminin, bunlarin an-
lam1 hususunda farksiz olup olmadiginin bilinmesi yolunda akla
bir soru da gelebilirdi; ancak, elbette Zodyak burglarinm isim-
lendirifmeleriyle ekliptikteki yildizlarm bu gruplamalarinin
arasinda benzerlik vardir: {kizler takim yildizy, bir ¢ift ikiz yil-
dizla etkili bir sekilde karakterize edilir; Boga takim yildizi, bu
hayvanin bagini andiran bir iggen icerir, Akrep ve Aslan'in
sekilleri, ayn1 isimdeki takim yildizlarda goriilebilir, hatta bu
gruplanmalarm dier yorumlan da ayni sekilde makuldiir. Ote
yandan kuvvetle muhtemeldir ki astrolojik sembollerin ilk tes-
piti sirasinda benzerlik daha goze carpan [bir unsur]du, giinkii
bazi 'sabit’ yildizlar gercelten gok uzun zamanda beri hareket’
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etmis olmalidir.” tipki Muhyiddin fbn Arabi'nin kadim Misir
abideleri iizerideki bazi yildizsal temsillere bagvurarak belirttigi
gibi. Baglangigta, Giines gevriminin oniki pargasina atfedilen
sembolik imajlar, bir yandan giksel mekanin bu belirlenimleri-
nin manevi 8nemi ile Ste yandan da oniki takim yildizdaki yil-
diz ‘gruplarinin miimkiin yorumlari arasindaki bir sentezi temsil
etmis olacakt! (buntardan ilki temel bir rol ve yldiz gruplarinm
saklt kombinasyonu da -renkleri ve yogunluklar: dahil- potansi-
yel bir rol oynar). Tespit bir kere yapildiginda, hem manevi
hem de hayali orijinallii sebebiyle ortak hafizaya kazinmis
olacaktt ve bu ashinda, ilhamlarin belli bir diizeninin kismen
yeterh bir hayalidir,

Ote yandan, bityiik astronomik gevrimi olusturan glin-
gece esitliklerinin presesyonu, astrolojik sembolizmde de zo-
runlu olarak rol oynamalidir ve Zodyak talum yildizlarinin ye-
rinin degigmesi onun Sneminin bir pargast olmast gerekir, bu
konuya ilerde yine donecegiz. ‘

3 Zodyak burglariun, aym burglars takim yildizlanyla son uyusmast, Miladim
ilk ytizyiinda yer aldi. fakat oniki takim yildizin isimlendirilmesinin dnceki
bir uyugmanm tarihine dayanmas: miimkiindir. Bu konuya tekrar dénecegiz.



I

Zodyak burglart feleginin iginde bulunan sabit yildizlar
g8El, 'duraklar’ (mendzil) gogi olarak adlandinilir, giinkii geze-
genlerin hareketleri, kendilerini onun istiine iz digiiriirler.
Arketiplerin degismez alemi ile diinyevi merkez arasindaki
kozmik aracilar temsil eden yedi gezegen, ortak ritmik hare-
ketleri ve sonug olarak ortaya gikan kargthiklh konumlan ile gok
sinirimin belirsiz feleginde (mekanin yénlerinin toplamindan ve
bylece de evren' imajindan baska bir sey olmayan bir felek)
tAKAIr! 0larak (erilen MeKansas ISKier gerpekieyurr,

Modern astrologlar, gezegenlerin giic 1sinlanyla yerylizii
fizerinde etki ettiklerini kabul etmekten hoglanirlar ve bunu da
maddi veya kismen maddi anlamda kullanirlar, glinkii kaginil-
maz olarak bu, modern nedenseflik kavramlarindan bazi seyleri
astrolojiye katar ve bu yiizden de bu bilimin kalintisi, tam bir
hurafe gériiniimiine biirtiniir. Nedensellik ihtiyaci, bir gagin
genel zihinsel mesguliyetine dayanr; 6zde daima mantiki olma-
st ise dogrudur, giinkii nedense! baglant: sistemine inandiricilik
vasfiny veren sey, ayu sekilde hem diisbincenin birligine hem de
esyanin tabiatina aittir, fakat ayn: zamanda nedensellik ihtiyact
esas itibariyle, mekanistik veya tahayyiili, akil yiiriitmeci veya
sezgisel olan zihinsel seviyeye de bagiwdwr. Zihinsef ufuk, mu-
ayyen bir zamanda, belli bir gergeklikler diizeni harig, zihnen
farkli bir gain nedensel diisiiniisiinii igine alamadigi gibi yeter-
* siz, hatta noksan olarak ottaya g¢ikar, ¢iinkii onun gelisiminin
sintrfar, ancak daha dtedeki bir aragtirma anlamunda goritlebitir:

'Byren: Universe kelimesinin etimolojik ttretilisi de orbiss mniversum ‘dan
gelir.
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tezahiir igindeki biitiin nedensel baglantinin esas itibariyle sem-
bolik oldugu® ve nedenselligin en genis ve en etkili tasavvuru-
nun, tam olarak bu sembolizmin farkinda olan ve her nesheyi
Vahdet-i Viiciid (Varhgmn Birligi) ile baglant: iginde degerlendi-
rilen kisi i¢in oldugu, fazlastyla kolay bir gekilde unutulur. Ote
yandan, kisi kendine sunu da anlatmalidir ki entelektiiel bir
bakis agisinin temel gergekligi, onun zihinsel ifadesini, bilginin
harici bigimlerinin izafiligine bagf kalmaktan men edecektir.
Bu sckilde Muhyiddin ibn Arabi, mesela Giines (‘alemin katbi")
hakkinda sunlar belittir; o, 1gigmt sabit yildizlar dabil diger
biitiin yildizlara iletir ve kendisi de Ilaht bu Vahy'in dogrudan
ve kesintisiz iginlar sagmasiyla aydmlann

Bu tefakki esas itibariyle su anlamda dogrudur; biitiin
hissedilir ssiklarm akledilir 1gtkta bir kaynag vardur, bunun en
agtk sembolii de Gilnestir. Bu su anlamda da dogrudur; yildizla-
rin asiklart, biitin modern astronomlarin teshis ettigi gibi aym
cevherdendir. Ve son olarak, Glines 15:i8m biitiin gezegenlere
ulastirr anlaminda da dogrudur. Sabit yildizlara gelince, kisi
bugiin bunfarin Giinesten bagimsiz gk kaynaklarini temsil
ettikleri hususunda inandirilnugtir ve bu noktada {bn Arabi'nin
telakkisi vanlis gériinebilir. Bununla birlikte, Metafizikte Ustat
olan birinin fonksiyonu, tabiatin biitiin sahalarinda aywric: bir
bilgiyi zorunfu olarak gercktirmez ve b Arabi, astronomik
bilginin sembolizmini, kendisini sundugu sekilden bagka bir
tarzda tasavver edemezdi. Elbette bu, hissedilir diizende sabit
yildizlanin dzerk 1siklar oldugu kabul edildikten sonra, artik
onun teorisinin gegerli olmadifit anlamina gelmez, ¢linkit Giine-
sin hitkmettigi yildizlarm toplamui ile sabit yildizlar kiimesi ara-
sindaki ayrim, sadece ayni sembolizmin bir farkhlagmasi olarak
ortaya g¢ikar, bu su anlamdadir; Giines, belirlenmis bir alem igin

* Yani. 'ikincil nedenler', 'ilk neden'in yansimasindan bagka bir sey defildir ve
kendilerinin hichir gercekligi yoktur,

* Su da anemlli bir husustur ki gtz bittiin alemi aydinlatan glcge kamagmadan
bakamaz.
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flaht Is1gin sagilma merkezini temsil eder, halbuki sabit yildiz-
lar ytiksek bir alemin 1s131nin engellenmesini sembolize ederler.
Fakat bu durumda bile, Giinesten sagilan 18, biitiin goksel
cisimleri aydinlatan igigin aynist oldugu sylenebilirdi.

Kozmik nedenselligin onlara gbre tasavvur edilebilecegi
farkl bakis agilarinin bu sasutmasi, astrolojide gezegenlerin
roliinfi konumlandirmak igin ve onlarin sk sagmalarmm etki-
sinden ne anlasilmasi gerektigini agiklamak igin zorunluydu.
Her ne kadar isinlarimin maddi veya latif etkileri olabilirse de
kainatin 'fizyonomi'sinin temasaci (suhédi) idraki, onfan dogru-
dan, makrokozmik tezahiiriinde Aklin bigimleri olarak dejer-
lendirir, bu bigimler belirsiz felekte igerilen imkanlar: gergek-
lestirir veya Glgerler. Iginde gezegenlerin dolamimiarint yaptik-
lary gbksel mekan, bazi ydnlerden hissedilir alemin son smirla-
nini temsil eder ve bu siwirlar. ters olarak insanin kendisi olain
merkeze benzerdirler, tipks her insandan smr-g&giin aym nok-
tasina dogru sagilan mekansal yonlerin ‘objektif karakterini goz
oniinde bulundurarak dnceden belirtmis oldugumuz gibi.* Bu
tersine benzetimden dolayt Kozmik Akl's bicimleri, 'akily
olmak yerine 'varolugsal' ofan yildizlar tarafindan temsil edilir,
bu ‘akill’ kelimesi, insanda ortaya gikan faal akil aslammda
alinmahidir; burada, Varllk'tak1 'varolug' ve 'akil' kutuplagmasina
gondermede bu[unuyoruz

Gezegenlerin bu akli tabiati, (daima faal akil ile iliskili
olarak ayni tersine-benzetmeden dolay1) hareketlerinin diizenli-

4 Objektil dedifimiz yonlerin sddece 'ortak siibjektiflik'e dayanmasina belki
(de itirazlar olacaktir; fakat stz konusu sembolizm tzerine lurulan dogrudan
ive kendiliginden duyusal idrakin dizeni iginde bu 'ortak sitbjektiflik!,
‘objektiflig'e denktir. Bu konuda Frithjof Schuo'un Fatalité er Progris adh
makalesine bakiniz, ilgili kism bu galismamizda daha dnce bir dipnot olarak
alintilamgtik.

> Frithjof Schuon'un sy mal\ales:y]e karsilastirin:  "Trascendence et
Universalité de I'Esoterism',Etudes Traditionelles''n 1945 tarihli Ekim-Kasim
sayisinda.

%



M. IBN ARABI'NIN MISTIK ASTROLOJISI Y

ligi ve uyumlu devamlilifi iginde ifade edilir. Parlak tabiatlar
ayni sembolizme dayanir; dte yandan 15iEm uzatilmast, tabiri
caizse 'geometrik'tir ve yonlerin ve mekansal iligkilerin gercek-
lestirilmesine karsilik gelir. Sembolizmin, gezegenlerin konu-
munu niceliksel olarak &lgiilebilir mekanda tasavvur etmedigini
iyice anlamak icap eder: 'aspekt'leri, Zodyak iizerindeki iz dii-
stimleriyle, yani mekainn yonleri sebebiyle belirlenir, bunun
merkezi de yersel insanogludur. Mekann yonlerine gelince,
tarifleri goriiniige gre niceliksel degil fakat daima en sondaki
gogin belirsiz feleginin bélinemez birligine goredir.

"Hareketli' yildizlar-arasinda sadece Giines ve Ay hare-
ketleri, sabit yildizlar g6gii Uzerinde diizenli dairelerle temsil
-edilirler, ¢linkDl diger gezegenlerin gdriinen yGriingeleri, aym
zamanda Giinegsel merkez ve yersel merkez tarafindan yoneti-
lir, bu yiizden miigterek hareketlerle dolamiriar. O zaman glines-
sel ritmik hareketler ile ayinkiler arasmda basit bir birbirini
etkileme olur; Ay, Zodyak’1 28 giinde kat eder ve ona 28 durak
veya ev talisis edilit, bunlar egit fakat uyumlu bir tarzda Zed-
yak’m oniki yolu lizerine yayilirlar ve Bahar giin-gece esitligin-
den itibaren sayilirlar. Kameri aylarin art arda gelisiyle kendini
ortaya koyan Ay g¢evriminin gergek baglangici daima giin-gece
esitligi noktasiyla cakismaz; ¢linkii ejderhanin 'bagi' ve
'kuyrugu' olarak adlandirilan Ay yoriingesinin Giineg gevrimiyle
kesigtigi iki nokta, 18 yilda biitiin 'duraklar gogii'niin dairesini
gizecek sekilde hareket eder. Ayin konaklarimin sabitlenmesi,
bu yiizden gergek ritmik hareketlerin kisa bir sembolik 6zetin-
den olugur.®

® Hindu astrolajisi, sadece 27 kameri konak kabul eder, Ay gék gevresindeki
seyri giinlerin tam sayisinda yer almaz, bu yitzden gevriminin sembolik dzeti,
ya 28'% gtkanihr ya da 27've indirgenir. Ote }ai]da Hindu astrologlar, Ay
gevriminin baglangicini fiili baharda degil sabit:yildizlar gogiinin noktasinda
konumlandirirlar, bu, Zodyak burglan ile esantamii takim yideziar arasindalki
son uygunluk zamaminda, Bahar giin-gece esitligi ile c¢akisir. Balas
agilarindaki bu farka tekrar donecegiz.
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Kameri konaklar ve Zodyak arasidaki iliskide agik bir sayisal
sembolizm ortaya konur; Zodyak onikilisinin kendini dortlii ile
tiglitniin ¢arpiminin bir sonucu olarak nasil sundugunu goster-
migtik; bununla birlikte ¢arpim, arketipler alemine has olan
ayirma bigimini sembolize eder, ¢linkid bunlar, karsthkh harig
tutma yoluyta farklilagtinlmaz, fakat bir digerini yansitan ve
kargilikls konumlar: harig farklthk arz etmeyen aynalar tarzinda
farkldagtirhirlar, Aym 3 ve 4 sayilari, astrolojideki yedi geze-
genin sayisim da olustururlar; ve gezegenlerin, arketipler gigi
ile yer arasinda aracilar olmasi gibi onlarin ayrimi da bir hiye-
rarginin aracisidir ve tedrici dilzene gore tiglitniin ve-dértliintin
ilkkelerini icerir. Aym evlerinin sayisi 28'e gelince, bu 1'den 7'ye
kadarki sayilarin Pisagorcu toplamiyla elde edilir. Ve sunu be-
lirtir; Ay"'in ritmik hareketi arketiplerde igerilen biitiin imkanlart
ardigik bir tarzda ortaya koyar ve agiffa vurur ve aracilarin hiye-
rargisl vasiaslyld yersel Herkesl ol yaxidan kugail 16Iege
kadar iletir. :

Giines ile Ay arasindaki iligki, Saf Akil ile onun insan su-
reti iginde yansimasi arasim tutan geye benzer. Bu da en agik -
ifadesini su olguda bulur; Ay, Giinesin 1s1masin bir ayna tar-
zinda yansitir ve kameri aylarin gevrimi, bu 1simanin 'gidimii'
(discursive) bir gelisimi gibidir. Fakat ayr sembolizm, iki yil-
dizsal cisimin hareketleri arasinda da gdridliir; daha énce yuka-
rida agifa. vurmustuk ki arketiplere ait Zodyak gdgiiniin taktir
olunmug belirlenimierini, hareketleriyle gergeklestiren veya
dlcen Giinestir, clinkil Gilnes ¢evriminin sabit noktalarn olma-

" dan yildizsiz g6giin yonleri tarif edilmez olacaktir. Bu yiizden
Giines, aktif bir tarzda gksel mekam Glger, aymi sekilde Akl
esas fiili, golgeler alemini potansiye! farksizlagtirmadan gikaran
fiat lux'a [1sik olsun'] temsil eder; tte yandan Ay, Giinessel
Zodyak’1 kat ederek pasif sekilde gogil élger. Ay ayni zamanda,
gtksel mekan yonlerinin belirlenmelerine ve Glines iginlarmin
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dogrultularina tibidir, kendini aydinlik safhalarina ve 18 yitlik
diizeli hareketine Steleme yaptian [bu] gifte baglilifa gére Aymn
cevrimi, Zodyak gevrimiyle irtibatlt olarak yerinden gikarilir.
Aym, etkisine birer birer katlandif mekanin y&nlerinin, Varl-
gin pek cok niteligine tekabiil ettigini, daha sonra gérmeye de-
vam edecegiz.

Ayin, Yere gondermek igin biriltirdigi biittin etkilere kap
olmas: hususu peygamberi islevler hiyerargisinde Aya tekabiil
eden derece tarafindan da gosterilir; bildigimiz kadariyla Islam
batinilligi, bu islevleri sembolik olarak farkli gezegensel gok-
lerde 'konumlandirir'. Bu tekabiiller diizenine gére (bununla
birlikte [bu diizen] manevi bakig agilart iginde ve baz yonler-
den Islam'm 'sevrimsel' [anlayisi] iginde’ [olanlar] harig anlag:-
lamaz); Hz. Ibrahim, Satiirn gégtinde ikamet eder; Hz. Musa,
Jipiter gdgtinde; Hz. Harun, Mars gogiinde; Hz. idris, Giines
gégtinde; Hz. Yusuf, Veniis gogiinde; Hz. Isa, Merkiir gégiinde
ve Hz. Adem, Ay gogiinde ikamet eder. Bu hiyerarside, Taocu
Ofiretinin 'agkin insan't {shoen jen) ile 'gercek insan' (chen jen)
arasinda bulunan iliskiyle ayn: iligki Hz. Idris ile Hz. Adem
arasinda da vardir: Hz. Idris, Giineste ikamet eder, ciinkii o,
egsiz bir geklide 'ilahi insan'i temsil eder veya Adem@jn ogullar-
nint i1k 'manevi biiyiigi' ve bundan 6tiirii de Allah'i tanimig olan
biitiin insanlarin 'tarihsel ilk drnegi'dir. Hz. Adem'c gelince, o
'asl{ insan'dir veya ibn Arabi'nin ifadesine gore 'tek ifisan'dir {el-
insdnu'l-miifred, insan-1 kamil'e mukabil olarak); yani o, sadece
insana ait olan ve 'yer' ile 'sema’ arasinda aract roliinde kendini

- ifade eden kozmik niteligin essiz sekilde temsilcisidir. Ibn Ara-
bi, Ayt [lahi Oz'den (Zd) tecelii olan, 'tek insan'm kalbiyle kar-
silagtirir; bu kalp, onun igine damgalaring ardigik olarak birakan

" Buradan su sonug gikanlabilirdi, astrolojin manevi yorumu bir gelenekten
digerine aktarilamaz. Bu yotum sadece bir gelenege uygun entellektiiel bir
bakis agisina degil, tasavvur edilen gelenefin manevi etkisinin hilkmettigi latit
aimosferin -~ homojenligine  belli  bir dlglide  dayanan k'chan?t tiirdi
uygulamalarinin gegesliligine de bagh degildir. ' '
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farkh 'temel hakikatler'e (hakdik) gbre devamli olarak bigim
degistirir. Ustad"in kalpten bahsetmesi hususu, burada zihinsel,
tamamiyla gidimli (discursive) bir meleke ile degil aksine nef-
sin merkezi organtyla ilgilidir: bu kalbin maruz kaldig: siirekli
sekil degisikligi, manevi bir bilginin zihin tarafindan isletilen
gidimli haline intikal ile karistinlmamalidir, hatta muhakemenin
{reason) merkezl ve araci rolii, insam karakterize eden ayn
kozmik nitelik ile agik sekilde irtibatli olsa bile. Baska bir bakig
acisindan, kalbin ya da daha dogrusu onun seklinin bu devamh
yenilenmesinin tasviri, sunu gosterir, kalp biitiin yonleri altinda
varligin agkm kutbu (Alal) ile 6zdes degildir ve sanki ferdi cev-
herin sinirlaryla sirlanmus  gibi bu  ikincisi [Akil] Zaw
Tecellinin  bitmez tiikenmez gergeklesmesinde (actuality)
igerilen biitiin yonleri aym zamanda alamazdi, Bundan dolay:
kalbin latif gekli biitiin yonlere veya manevi kutuplagmalara
SHY M VOV U YWV ML AALHAH UWEIP Yu LU UvEIgiaiih i
bir titregime hem de Ayin safhalarina aymi zamanda benzetile-
bilir. Sekillerdeki kesintisiz evrim, 'tek insan'in kalbinin dahili
sabit yéneliminin harici ve tersine gevrilmiy imajy gibidir, ¢tinki
her zaman sadece agkin Birlige agik olarak ve AklT Nur'un bii-
tiin niteliklerinde Onun bir bagina ifsa ettii seyin daima bilin-
cinde olarak kalp asla tek bir sekil iginde kapalt ve hareketsiz-
lestirilmis kalamazdi, ve insan kalbine &zgii aracimm roliiniin
cifte yiizii, kesin olarak buna dayanir.

imdi, sesletilen dilde asli sesin (manevi agiga vurusun va-
sitasidir) déntisimiiniin irtibath oldugu sey, bu araciltk meleke-
sidir. Bu sebepten dolayi Islam batmiligi, Ayin 28 konag ile
kutsal dilin 28 harfi veya sesi arastnda bir uygunluk kurar. fbn
Arabf style der; "Ayin konaklarinin, harflerin modellerini tem-
sil etmesi, insanlarin digiindiigii sekilde degildir; kameri ko-
naklari belirleyen, 28 sestir". Bu sesler aslinda Ilahi Nefes'in
temel belirlenimlerinin [tacyviin] mikrokozmik ve insani ifade-
sini temsil eder, bu Hahi Nefesin, kendisi kozmik cevrimlerin
bag saikidir. Ustat, Bahar giin-gece esitligini takip eden ilk Ay
konagindan itibaren Arap alfabesinin 28 sesini fonetik harici-
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lestirmelerinin arcistk strast iginde siralar, nlii boglugundan
(el-hemze) baglayarak girtlaks: iinsiizlerden dudaksilara devam
eder ve damaksiardan dis tinstizlerine geger. Kelime bagindaki
hemzenin, uygun sekilde stylersek bir ses olmadifs, sadece
sessiziikle konugma arasinda bir gegis oldugu hesaba katilirsa,
Ay konaklarina atfedilen seslerin dizisi hd ile baslar ve vav ile
biter, bu iki harf Allah'in huve (O) ismini olusturur ki Zat'in
semboliidiir ve O'nunla Szdestir,




v

Astronomik ¢evrimlerin en derin anlami gu olguya daya-
nir; bu ¢evrimler, bir ve aym ilkenin kutbu tarafindan hitkme-
dilen imkanlarin biitlin ardigtk gelismelerine mantiki olarak
benzer bir imaj sunar; bu yiizden bunlarin, hangi tezahiir diize-
nini sembolize ettigi (ister bu dilzen zamanla devam ettirilsin
isterse onun gerektirdigi ardisiklik, tamamiyla mantild bir tabi-
atla ilgili olsun) dnemli degildir. Sonug olarak, kozmik ¢evrim-
lerin biitlin bir hiverarsisini kavramak miimkiindiir, bunlar ken-
di aralarinda benzer, fakat farkh varolus seviyelerinde konum-
lanirlar ve her biri es zamanli olarak farkls iligkiler iginde (yani
sabit yildizlar g6gii tizerinde Gilnegin ve Ayin kat ettigi gibi bir
astronomik c¢evrim iginde) idrak edilitler. el-Futihdru'l- -
Mekkiyye (Mekke 1lhamlar1) adli eserinde Muhyiddin Jbn Arabi,
bu kitabin iginde bir ek olarak bulacaZiniz sembolik bir semanin
izlerinin bulunmasma imkan veren bir dizi kozmolojik uygun-
luklar zikreder. Bu sema, Bahar giin-gece esitlifinden baslaya-
rak Zodyak ile Ay konaklarin yan yana bulunmasi iizerine
kurulmugtur ve benzerliklerin farkl: ditzenlerine, es-merkezli
dairelerle isaret edilir.

Tezahtiriin biitiin ¢evrimlerinin ilk nedeni, Allah'm [sim-
leri dizisi ile temsil edilen tezahiiriin temel imkanlarinin yayil-
masidir. Ote yandan, Isimler ve [lahi Sifatlar ilmi (ilki, ikincisi-
nin mantiki belirlenimlerinden bagka bir sey degildir), biitiin
kutsal bilimin en {istiin sonucunu teskil eder, ¢iinkii kiilli sifat-
lar, bazi yonlerden Zat-t [1ah'nin ayiricr muhtevalandir, halbuki
Zat-1 flahi kendi iginde asla bir bilimin konusu olamaz, yani bir
bilimin konusu yine de herhangt bir tiir aynim igerebilirdi. Al-
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lah't Isimleri veya Sifatlart zorunlu olarak sayisizdir: fakat bu
Varligin sadeliginden dolayi (sadelik O'nun Birliginin yénlerin-
den biridir) bunlar belirli bir grupta sembolik olarak Szetlenebi-
firler, yine de bu grup, uygulanmasi istenen mantiki farklilag-
tirma ilkelerine gore sayisal olarak daha az veya daha gok bii-
ylitk olabilirdi. Kesin bir hiyerarsi olmaksizin higbir ayrim ol-
maz, keza Isimlerin dizisi, mantiki bir zincir karakterine daima
sahip olacaktir ve biitiin cevrimse! diizenin modeli haline gel-
mesi bunun vasttasiyladir.

Mevcut durumda Ustat, Ayin 28 konagini, ayni sayida [
lahi Isim'e karsilik gelecek sekilde belirler, Ote yanda hepsi
aktif veya yaratici bir karaktere sahip olan bu isimler, tiimlegler
veya dolaysiz nesneler olarak, kozmik derecelerle ayni sayiya
sahiptirler, bu yiizden baglantilar ikinci bir benzer gevrim teskil
eder. Bu kozmik dereceler dizisi, Akl'in ilk tezahiiriinde asag,
Insanimn yaratiligina dofiru giderek lahi Isimler dizisi tarafindan
iiretilir. Kendi hiyerarsisinde farkli goklere, (yani Zodyak gok-
lerine, sabit yildizlar goklerine ve yedi gezegensel gdge), teka-
biil eden kozmik dereceleri de kapsar. Fakat burada, Ay konak-
lar tarafindan Slgiilen bazi Zodyak bolgeleriyle irtibath olan bu
dereceler gergekten Zodyak gevrimine nispetle 'dikey' bir ardi-
siklik olarak tasavvur edilmesi gerekir ve surasi-da iyi anlasil-
malidir ki bir dizi kozmik derecenin, Ay duraklarma ve sonug
olarak da Zodyak bblgelerine bu atfedilisinde, 'yatay' bir diizlem
iizerinde 'dikey' bir hiyerarsinin iz diiglimiine bezer bir sey var-
dir,

Allah" Isimleri, tekabiil eden kozmik sahalarin belirlenen
Ozlerini temsil eder. Temel belirlenimlerinden baslayarak bu
sahalarin triiniine gelince, bu ilaht Nefes'in (en-nefesu'l-ilahi)
etkileridir ki Isimlerin temel belitlenimlerinde igerilen tezahii-
riin biitiin imkanlarimi yayar, Ayni zamanda lafzi ve mecazi olan
bir sembolizime giire alemin yaratihsindan énce ilahi isimler,
bir ilahi sikisiklik (el-karbu'l-iféhi) durumunda bulunuyordu, ta
ki sonuglarmin biitiin genisgliginde agihp yayilarak flahi Ruh
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onlart ferahlatana (reneffese) kadar. Bagka bir ifadeyle, Varlik
ilk kendi-belirleniminde (faayyiin), O'nun Isimleri ve Stfatlary
olan temel ayrimlar tasavvur eder etmez, bunlar kendi mantiki
tamamlayicilarina (timleglerine) ihtiyag duyarlar ki buniarin
toplanii da alemi tE$kll eder. Varolugsal bir tarzda bu mantiki
baglanttya 'uzayan' ilahi Nefes'tir. Ve bu agidan kendini itk
Cevher ite ve Kiilli Tabiat ile 5zdeslestirir. [lahi Nefes teorisini
bir kag kelimeyle bu sekilde &zetleyebiliriz, bu teori flahf Istm-
lerin, kozmik derecelerin, ve Arap Alfabesindeki 28 sesin gev-
rimlerini kendi aralarinda birbirine baglayan sembolik uygun-
luklart hesaba katar, kozmik dereceler Kiilll ve Makrokozmik
Nefes'in belirlenimleridir, 28 ses ise insani ve mikrokozmik
nefesin belirlenimleridir. Dilin sesleri fiziksel nefes tarafindan
tagmmast gibi kozmik dereceler de llahi 'genisleme’ tarafindan
'taslmr Bu 28 ses |1e Ay felegml irtibatlandiran benzerligin

n'ﬂ\./U\.aUllll J‘ul\ul [RN1SS qul\lullll?\J vy

Ustat ayrica belirtir ki Ay konaklarimin diizenine gre si-
raladii kozmik derecelerin bu hiyerarsisi, bir ardigtk iirlinler
dizisi olarak degil varolus derecelerinin belirli bir dlgegi olarak
anlagtlmast gerekir; ¢iinkll firiinin sirasi, bu kesin hiyerarsiye
tekabiil etmez; bu [sira], ya killli ve gayri sekii varolusun dere-
celerine ya da sabit yildizlar gogiiniin igteki derecelerine (yani
ferdi aleminin dereclerine) gore terstir, bu durum kolaylikla
anlasilabilir, ¢linkii fistin makamlarin iiriinii tamamen mantiki
bir tarz (Varligin Birligi'nden baslayarak temel bir farklilagtirma
anlaminda) disinda tasavvur edilemez. Ote yandan, sekli ve
ferd? alemlerin iiriind, zotrunlu bigimde, bu alernlerin cevherf
gergekligi ile iliskili ve hatta 'maddi" olarak tasavvur edilecekti,
bu yiizden de varolusun sekilleri ve mertebelerinin, belirsiz
pasifliginden dolay varolug mertebelerinin algalan bir dlgegin-
de, diisiik bir derecede yer alan farksizlagtiriloug bir materig’nin
[madde] potansiyel giiciiyle baglayarak her seye agiligt gibi
diistiniilecekti. Bu yiizden bunun sonucu sudur; ik Madde'ye
veya [bagka bir deyisle] tezahiirler kitlesine ait yoZrulabilir
cevherin ontolojik seviyesi, farkh. sekillerde tasavvur ve temsil
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edilebilir, ya bir ardigik tiriinler dizisinin ilk unsuru olarak de-
gerlendirilmesine gore. veya biitiin ardigik meveudiyetler yog-
rulabilir cevherlerini ondan g¢ikardig: i¢in serinin baglangic
olarak; ya da yine durgun bir hiyerarsi son seviyesinin ona atfe-
dilecek veya aittaki kikte bir rol oynayacak ya da dipsiz hir
derinlige atilmesg bir ¢apa olacak.

ilk Madde'nin veya pasif cevherin bu gifte hiyerarsik ko-
numu, flerde inceleyecegimiz kozmolojik semada bulundugu
seviye iginde, Muhyiddin {bn ArabTnin el-Cevheru'l-Hebat (ilk
Madde'ye karsilik gelir) veya el-Heyiild (hylénin Arapga ifade-
si) olarak adlandirdifn ilke olarak ifade edilir. Ustat, bu kozmik
meveudiyetin burada dérdiincil seviyeyi tuttufunu yazar, ¢iinki
o0, esir (ether) olarak akledilir 'mekantt dolduran veya Hindu
doktrininin akaya'st olarak hissedilir mekani doldurulan "Killi
Cisim'e (ikincil cevher) tahsis edilen miiteakip seviyenin zo-
runlu 8ncitliidiir. Kozmolojinin genel olarak ik Madde'nin ger-
gekligini tasavvur etmesi bu bakimdandir, yani 'Kiilli Cisim'in
en yakin kaynagr seklindedir, Bununla birlikte, ibn Arabinin
agiga vurdugu en derin anlanuna gore, biitiin temel belirlenim-
lerin davanag olan Killli Cevher olarak tasavvur edilen ik
Madde'nin, bu hiyerarsik ardigtkhigin disinda temsil edilmesi
gerekir, ¢linkit diZer biitiin derecelerin ya {istiinde ya da altinda-
dir. Hiyerarsinin ig tarafindaki yeri yine de onun, biitiin Killi
Varolusu bizzat tek basina 6zetleyen ilk dortliiniin son terimini
temsil etmesi olgusu tarafindan hakli gikarilu: ikinci dereceyi
kaplayan Kiilli Nefis (en-nefsu'l-kiillive), itk Akil'n (ef-Akl) 1k
Cevher (el-Hebd) tizerindeki fiilinin bazi yonlerden bir sonucu-
dur; ve Kiilli Tabiat (et-tabla) iiglincti seviyede yer ahr ve bu
cevherin bir degiisimi gibi ortaya gikar. Ote yanda Ik Madde
(el-cevheru'l-hebdt) el-Ahir Tlahi [smine atfedilir, bu isim za-
mansal sonralik olmaksizin 'Son' olma ilahi 'meleke’sini veya
temel bagkalik olmaksizin 'baska' olma ilahi melekesini ifade
eder, bu ikinci mana goriigiine gére, biitiin tezahiriin belirlene-
mez kokii olan pasif cevherin isievine karsiik gelir.




258 ASTROLOII VE SiMYA

tlk Madde'nin hiyerarsik seviyesinin bu agiklamasi, ardi-
sikligin kozmik derecelerinin nasil tasavvur edilmesi gerektigini
gidstermek icin zorunluydu. Aym hiyerarsinin diger unsurlarma
gelince, onlarin agiklamasi bizi bu incelemenin temel yapisin
dtesine gotiirecektir, bu yiizden kendimizi, bazt genel ayrimlara
isaret etmekle sinirlandiracagiz, Kozmik derecelerin Isimlerinin
ve Ay konaklar gevriminin dért parcaya bélinebilmesi dikkati
cekecektir, bu pargalardan her biri, varolus derecelerinin belirli
bir toplamina tekabiil eden yedi konaf igine alir. Birinci gey-
rek, temel etkenler alemini ve ilahi Dereceler biitiiniinti sembo-
lize eder: bu ¢eyrek sembolik olarak Yaz Giindoniimiinde ve
flahi Taht'in derecesinde sona erdirilir; bu derece, Hindularin
Merit dedikleri kutupsal daglarin ismi ve kutup isareti olan kaf
harfinin modeli olan e/-Muhit (Her seyi kusatan) [lahi Isminin
tamamlaywlmdn Ve sunu da ek!eyellm ki burada sanki, !Ia!n
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dolandiklart kutup olmasi gergeginin szl bir imaji vatc[n
Sonraki iki geyrek biitiin sekli alemleri temsil eder, fakat sadece
bir bakimdan, derecelerinin her birinin 'unsuri’ ve dogrudan
varolugu balimimdan temsil eder. Ciinkil bilegik varhiklarin (ya-
ni sekifleri varolusun birgok derecesinin bir sentezinden ¢ikarn-
lan varhklar) hiyerargisini temsil eden gevrimin son geyregidir.
Ortadaki iki geyrek, bu yiizden bir tek 'alem’ teskil eder; fakat
bu alemin merkezi hususunda bdliinebilirler, bu merkez 'alemin
kalbi' olan Giines felegidir ve burada Giiz giin-gece egitligi ile
benzetimse! bir iliski iginde yerlestirilmistir.

‘Aracl' alem, yedi gezegensel g6gl igine ahr ve bunlarin
egit sayida Ilahi Isimlere atfedilmeleri, kozmik ilkelere kesinlik
ile isaret eder, gezegensel ritmik hareketler bunun bir ifadesi-
dir.

Satiirn gogiine, er-Rabb llahi Ismi atfedilir, bu Ismin an-
lamu karsihk!li bir iligki gerektirir, ¢iinkit bir varlile, bir kdleye
nispetle olan hari¢ hi¢bir rabblik (efendilik) nitelifine sahip
degildir ve bir kéle, bir efendiye nispetle olan harig bu sekilde
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bir kdle degildir. Yarattlmis varhk igin bu iligki, zorunlu ve
degistirilemez bir vasfa sahiptir, halbuki diger ilahi sifatlar,
ferde gore bazi yonlerden renk bakimindan gesitiilik arz edebi-
lir. Jupiter g8gii, el-Alim ilahi Ismi'nin tamamlaytcisidir. Mars,
el-Kahir ('Kahredici'. 'Galip Gelen") ilahi Ismine tekabiil eder:
Jiipiter, aklf melekeye ve Mars da irade melekesine hitkmeder,
Giines, en-Nir ilahi Ismine bezerdir, halbuki Ay, el-Miibin
('Asikér veya 'Agiklayan’) llahi Ismine karsilik gelir. Giines.
Aklin kendisinin esasini temsil eder, halbuki Ay tezahirii sem-
bolize eder; Bu iki isim arasinda, 'Hakikat' ile 'Delil' veya 'Va-
hiy' ile "Tefsic’ arasindakine benzer bir iligki vardir. Venils, e/-
Musavvir (Suretleri Veren') Ilahi Ismine atfedilir, bu kelime
ressama, heykeltiraga ve muhayyile melekesine isaret eden disil
surete esit sekilde isaret eder. Merkiit'e gelince, bu el-Muhsi
(‘hesap eden') flahi {sminin bir benzetmesidir, bunun anami,
sayilarla ve ayiricr bilgiyle irtibatlandirihr.!

Yaz ve Kig Glindoniimleri arasinda bulunan Zodyak ya-
rim dairesi ile sembolize edilen gevrimin ortadaki iki ceyregi,
Ilahi Taht ile bir yiikselis diizeninde baslayan goksel feleklerin
biitiin hiyerarsisini igine alir. Ve bu yarim daire, gergekie Giines
yortingesinin algahg sathasina kargihik gelir, Kug Gitnddniimiin-
den onceki son konak, toprak unsurvna atfedilir; Glindonémii
noktasinin kendisi, bu yiizden ¢ekim merkezini sembolize eder.
burasi, {nsani alemin pasif maddesinin (biitiin evrenin Ilk
Madde'sinin defiil} seviyesi olacak olan en alt noktadir, ¢linki
bu ¢ekim noktasi, insanlarin alemi ile ilgili olan nokta harig, en
agagl nokta degZildir. Bu noktadan sonra hiyerarsik diizenin an-
lami degisir ve ilkesel olandan senteze dogru giderek yiikselis
haline gelir. Ik sirada madenler (veya metaller, giinkii saf ma-
denler daima metale indirgenebilir), bitkiler ve hayvanlarmn li¢
atemi gelir. Meleklerin cinlerden dnce gelmesi gerektigi garip
goriinebilir, ¢iinkii cinler sadece psigik aleme aittirter, halbuki

"' Bu. Pevgamberi iglevler yedi gezegenle uyguntuklart iginde lasavvur eden
bakis agisindan bagka bir balug agissna géndermede bulunur,
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melekler gayri-sekli aleme aittirler ve bu sebeple bilgi ve kuv-
vet bakimindan onlart gegmeleri gerekir: fakat ardisiklik diizeni
daha basit olandan daha bilesik olana, daha az ferdilestirilenden
ferdilestirmeye dogru gider. Bundan dolay: insan, bu alemdeki
son sentezi temsil eder, ¢iinkii takip eden ve biitlin hiyerarsiye
son veren ¢evrimsel derece artik kesinlikle bir varhk derecesi
degildir: dnceden gelen biitiin derecelerin ilk Akil'da yeniden
biitiinlesmesini sembolize eder. Bu yiizden Ustat, biitiin dere-
celerin belirlenimi'ne tekabill edenin {yani akli hiyerarsidek:
siralandirthglarina tekabiil eden, yoksa tezahiirlerine degil) cev-
rimin bu son konaf oldugunu sdyler. Bu hiyerargi, 6te yandan
kendini Evrensel insan {e/-insanu'l-kémil) ile zdeslestirir, onun
varolusu, (sanki insanm llke'ye ddniistiniin en ideal modeliymis
gibi) ayri tezahiir sahas: ile iigili olarak tamamiyla gergektir.

Bir baska bakis acisindan, su gergedin de géizden kagml-
mamasi gerekir; bir dairenin lizeride iz digiimii yapilan by
kozmolojik hiyerarsi, ayni zamanda hem makrokozmik derece-
lerin siralanigt tarafindan hem de insani bakis agtsi tarafindan
belirlenir: Su hususlar géz éniinde bulunduruldugunda bu [be-
lirleme] tamamiyla mesrudur; insanoglu kendisini kugatan
kozmik atmosferde merkezi bir konum iggal eder ve bu konumuy
dikkate alma hakkina sahiptir, ¢linkii 'maddi’ cekimin en asag
merkezinden "Ik Akil'm en Gstteki merkezine uzanarak evrenin
kutuplarini birlestiren eksenin lizerinde yer alarak bu konunm-
nu, manevi tekamiilii (realisation) icin bir baglangig noktas:
kabul etmeye mecburdur.

Muhyiddin Ibn Arabi'nin bize verdigi uygunluklar siste-
mi, Ayin her konagint bir ilahi Sifat ile irtibatlandirmamiza izin
verir; ote yandan bu konaklar, esit olmayan ama uyumlu bir
yerlestirmeye gére ve her Zodyak burcu Ay konaklarimn yedi-
béliim-tigiinii igine alacak bir tarzda ontki Zodyak bolgesinin
izerine konur. Miiteakip bigimleri ve akli nitelikleri, Zodyak
bélgelerinde ask olan nitelikleri vermek igin, bu bigimlere gire
bir araya getirilirler.



v

‘ Bu mekanin ydnleri, ilahi Sifatlarmn tabiat: igin 6zellikle
uygun sembollerdir. Mutlak Varligin ilk belirlenimleri olan bu
Sifatlar gibi mekanin yonleri de tikenmez bir cokluktadir: bu-
nunla birlikte bir cokluk olarak tasavvur edilemezler, ¢iinkit her
yon kendi bagina tamamiyla belirlenmigtir, her ySaiin varolugu-
nun yegane sebebi, tam olarak belirleniminin ferdiligidir
{singularity).

Aym sekilde, ilahi Sifatlar igin mekanin yonlerinin top-
lami belirlenenez ve bu yonlerin en son uzanimlanmn mantiki
bicimi olan sinirsiz felek, onu nasil ispat edecegini bilen bir sey
degildir. ister {lahi Sifatlar isterse mekanin ydnleri olsun, onla-
rin arasmdan birt adlandinhir adlandmiimaz digerleri o zaman
onunla olan iliskileri tarafindan (bu iliski Varolusun Tekligi'nin
bir yoniidiir} belirlenebilir.

ilaht Sifatlara bir imaj verildiginde, bunlann sagtlma
merkezi kayit ve sarttan bagimsiz llke ile dzdeglestirilmelidir,
Gaksel mekanmin yonlerine gelince, bunlarim merkezi, merkezle-
rin goklugunu gerektirmeden (simdiye kadar agtkladigimiz gi-
bi), insanoglu-veya yer iizerinde var ofan her insandir. Bu yliz-
den, lahi Sifatlarin mantiki imaji ile goksel mekann yonleri
arasinda tersine bir benzetme vardir.

Aslinda, hem mekanm niteliklerinin 1giniar gibi oradan
sagtldig ilahi Merkez hem de bunlart birfestiren sinir-felek,
insandaki Rub'tur; fakat aslinda insan ruhu, géksel kubbenin bir
noktaya yaklasan isinlarina tabidir ¢iinkil insan, (yaratilmanug
merkeziyle fiilen dzdeglestirilmeksizin) bir gergeklik veya ken-
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dinin disindaki bir kader olarak Rul'un biitinltigtine boyun
egdirilir. Gogiin, ferdi tabiatin izafi dismerkezliligi iizerinde
tepki géistermesi bu sekildedir, bu dismerkezlilik sembolik ola-
rak, dogum anindaki mekann siibjektif yonlerinin konumuyla
ifade edilir.

Bir yén veya sifat demeti daima, bazt balumlardan biles-
ke (resultant) olan bir tekiyle yer degistirilebilir; bu arada so-
nugta olugan bu sey. onun dzetledigi yonler veya sifatlarin bir
toplami veya bir kanisimm olarak sunulmaz, ¢linkii bu, biitiin
digerlerinin bir sentezi olsa da, belirlenimin ferdiligi her y&niin
esas vasfini olusturdugundan, o haddizatinda biricik bir nesne-
dir; bu yiizden ifade edilemeyen &nceki sifatlarin toplami olan
yeni bir sifat gerektirir.

Kozmolojik sonuglaria dolu olan bu kanunun, bir Zodyak
;)l.ll\-l.lli\.;ﬂ;\; l:\)’ ;\U“ﬂ.:\:dl [LENE Y ‘U;l;\ﬂ.y ;.Ll:.};(.l.;.“llll :J;l:\-«g;l“;llu \_:\-
uygulanmas: gerekir. Her Ay kona8, goksel mekammn yonleri-
nin bir demetini temsil eder, bunlarin sentezi sembolik olarak
flahi Sifatlara tekabiil eder. Bu demetler, her Zodyak burcu ya
iki tam konag ve diclincii bir konag: ya da bir tam konak ve her
iki tarafinda iki tane iigiincil bir konak kapsayacak sekilde oniki
Zodyak blgesi iizerinde esit olmayan bir bigimde dagilr. {lk
kategorinin burglar 'saf' burglar clarak ve ikincininkiler de
’karigik' burglar olarak adiandrtlir. Imdi, Muhyiddin Ibn Arabi'-
ve gore, kirilmus konaldarin sifatlari, bir yandan aynt burgta
icerilen dier konaklarin tamamlayic1 pargalartyla (bunlarla
beraber yeni bileskeler olusturarak) birlegirler ve [6te yandan
da] veni bileskeleri kadar orijinal sifatlar sayesinde s6z konusu
Zodyak burcunun sifatf tabiatimi ifade eden sentezin yapisiyla
© uyusurlar. '

Muhyiddin fbn Arabi, bu sentezin, biitiin mantiki gikar-
samanin kozmik modeli oldugunu siyler; bu daima, iki terim
¢ifti izerine kurulu iki 8nerme sekline sahiptir: a=b ve b=c, bu
b'nin islemin onunla yapildigt bag oldugu anlamina gelir, sen-
tez: a=c.
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Sdyle agiklama yapar; Ay konaklarinin sifatlart her Zod-
yak burcuna yedi aspekt bagiglar; bu sayiya bu burgta asli olan
ii¢ aspekt daha eklenir, (ve liggen (trigon) iginde baska yerlere
agilir) bu, varolusun ii¢ ana derecesiyle olan tigli iliskiferi ile
garpilmak lizere on aspekt eder.'

Ustat der ki alem Toplanmuis Birlik'ten (ehadiyet el-
mecmu') ibarettir, halbuki ilahi Bagimsizlik Bir'in Birligi'ne
(ahadiyet el-viihid) aittir. Fakat Tevhid (unicity), birlegtirilmis
coklugun i¢ tarafinda, her bileskenin ferdiliginde yansittlir (tam
olarak mekanin yonierinin sentezi durumunda gortldiigh gibi).
Bu sekilde bir gocuk anne ve babasinm tabiatlarinmn birlesimini
temsil eder, fakat ayni zamanda esi olmayan ve yeni bir varliktir
ve onun gergek varolug sebebi kendi tevhididir. Genellikle kai-
natin her tekil pargasi, kendinde aynt zamanda izafi bir yone
sahiptir, bu yéne gire [bu tekil parga] birgok varlik éncesi unsu-
run bir birlegimi olarak ve bir bakima yiizii Ezeli fike'sine don-
diiriillen ve en gercek anlaminda, ilahi ilim'de butunan bu sey
veya bu var{iga tekabiil eden egsiz bir yon olarak gosterilir.”

Bir kozmik biitiinlin her unsur, bizatihi temsil ettii sey
sebebiyle baskadir ve bir sentezle iligkili oldugu igin bagkadr.
Dahas, bir sentezin her bilegkesi, sadece bilegsen pargalar tara-
findan belirlenmez, bilakis egsizlik bakimindan icerdifi sey
sebebiyle bu parcalars kendi belirler. Bu yiizden, her kozmik
saha, bir iliskiler dokusuna benzetilebilir, burada kESI$CH her
¢izgi aynt zamanda biitiintin bir merkezi ve bir parc;a5|d1r

' Bu garpimlardan her burg igin 30 aspekt gikar, bunfar biitin Zodyak igin
36(¥a ulagir, bu da dairenin derece cinsinden gilniimiizdeki baltimlenmesinin
sayisidir,
2 Bir varhignn esas yoni ile cevheri yonil arasindaki fark hakkida René
Guénon'un su makalesine de bakiniz: 'L'Etie et le miliev', Le Voile D'lxis |
Alallk 1935.

¥ Arap sanatindaki siislemelerin geometrik gizgileri, kamatt'lkl bu 'tevhld'm
semballeri olarak degerlendirilebilir.



264 ASTROLOJI VE SIMYA

Bu islemlerin bir yandan kesin bir istidlal veya, bir he-
saplama vasfina sahip olmast ve &te yandan da bunlarm
'yukaridan' bir sezgi (ki bundan birlesimlerin her yeni dogan
suretinin essiz niteligi sonug olarak ¢ikar) gerektirmesi, bir saat
olarak astrolojt i¢in de gecerlidir. Halbuki istidlal veya birlegim,
ilstte-duran (superstantial) veya 'yatay'dir, her bileskenin biri-
cikliginin taninmasi temel veya 'dikey'dir. Astroloji gibi gele-
neksel bir sanatin her eserinde bu yiizden —az ya da cok dogr-
dan ve genellikle manevi bir etkiye katilmaya dayanan— bir
ilham araya girer. Aslida, az tnce agikladiZinuz gibi varolan her
suretin ¢ift yonii yiizlinden ve béyle bir 'dikey' araya girme ol-
makstzin gergek [anfamda] higbir 'kesin' bilim yoktur. Ote yan-
dan, astroloji gibi kozmolojik bir bilimin istidiali birlegimleri,
oldukga farkli tabiatlarin 'ithamlar'int cezbetme hassasiyetinde
olan sembolik bir potansiyeller kiitlesi firetir; bu durum ozel-
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daima, a[akah oldugu dcneceye kada: sinsi ar aya girigleri
cezbeder. Baska bir ifadeyle insan, kendi ferd? iradesini agan bir
sey vasitasiyla olan durumlar hari¢ cehaletinin perdesini kaldi-
ramaz; ferdi merak igin biitiin 'kehanetler' miiphem kalir ve
boyle bir kaderin &ldiiriicli tuzagins teskil eden hatay: bile kuv-
vetlendirebilir.

Zodyak boliimlerinin Ay konaklari dzerideki dst-konumu
hakkinda Muhyiddin 1bn Arabi sunlart belirtir; bic Zodyak
'burcu’ kendi bagima zorunfu olarak hem bir tam sayiyr hem de
birkag konagin bir bolitmiini birlestirmelidir, 'bu olmadan ge-
lisme ve azalma, olug aleminde ortaya ¢ikamaz'. Bu isaret, bii-
tiin kozmik ¢evrimler arasindaki karsiliklr iligkide, 6zellikle de
Ay ¢evrimi ile Giineg ¢evrimi arasmdaki iligkilerde dogrulanan
bir kanuna bir ima igerir; giinkii Zodyak bélimlerinde biitii-
nilyle igerilmeyen sadece Ay konaklan degildir, Giinesin yillik
ybriingesi de Ay gevrimlerinin biitiin bir sayisiyla uyusmaz;
Kur'an'da dendigi gibi: "Ne Giines Aya yetigebilir, ne de gece
giindiiziin 6ntine gegebilir. Her biri bir felekte yiiziip gitmekte-
dir." (Yasin, 40) —efier Giines Aya yetigseydi, yani Ayin dola-
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nimlarimin tam bir ritmi, bir Giines ¢evriminde icerilebilseydi
karsthikli iliskilerine ait hareketleri baslangig noktasina dénece-
ginden ortak gevrimleri gerceklestirilimis olacakti: onlarin teza-
hiirii, gayri-tezahiirde yeniden emilecekti: "Gece, glindiiziin
Oniine gegecekti.”

Beili bir élgiide ayrica tekrarlamaliyiz ki |8 yilhk aralarla
Giinesin ve Ayin karsilikht konumlari ashnda ayni ¢evrimleri
dolamr; fakat bunlar gezegensel alemin biitiinti iginde dokunur
ve diger yildizlarla ilgili olarak yeni oranlara gére konumlanir-
lar.

Ritmik hareketlerin bu list-konumunda agifa vurulan sey
sudur ki biitiin tezahiir gevrim izafl bir tekrarfama igerir, giinkii
ayni 'kutupsal' arketipin imajlarmdan olusturuiur, imajlar kendi
aralaninda zorunfu olarak benzerdirler; fakat ote yandan, her-
hangi bir etkili tekrarlama icermezler, glinkit arketipin yaratici
Ozii bu imajlar ve semboller tarafindan aslafifade edilip} tiiketi-
femez. Kiyas, Birligin izidir ve tiiketilemez vasif, ilke'nin son-
suzlugunun yansimasidir.

Highir kozmik g¢evrimin kendi tzerine kapanmamasin
ongdren ayni tekrarlamama kanunu, bazi yonlerden hissedilir
alemin son smrlarinda da, yani glin-gece egitliklerinin
presesyonunda, ifade edilir; bu presesyon onu dyle ifade eder ki
Giines gevriminin [ekliptik] g6ksel ekvatorla kesisme noktalart
'sabit yildiziar g&gi'ne nispetle yaklasik 26.000 ydlik bir do-
nemde tam bir dolamm gergeklestirir; buradan da, Zodyak
burglar veya bdliimleri ile aymi isimleri tagiyan oniki takim
yildizin arasindaki fiili yerinden kayma sonuc olarak gikar.
Daha nce gostermigtik ki bolgelerin veya goksel yonlerin nite-
liksel farklilasmasi, Giines ¢evriminin dort sabit ddneminden
(glindéniimleri ve giin-gece egitlikleri) ¢itkan Zodyak baliimle-
rinde ifadesini bulur ve bazi modern astrologlarin yaptigr gibi
Bahar Giin-gece esitlifinin Kog burcundan Kova burcuna hare-
ket ettigini stylemek dodru degildir, ¢linkil burglar degismez
sekilde bahar noktasindan baglayarak sayilir. Ote yandan Kog
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tatam yildizimn Boga burcuna dodru hareket ettigi veya bahar
noktasinin (yani Bahar Giin-gece esitligi) Kog takim yrldizindan
Balik takim yiidizina hareket etmis oldugiu da stylenebilirdi. Ve
ayrica bu iki st g6k (yani Zodyak burglari gbgii ve sabit yil-
dizlar gogii) arasindaki iliskinin degismesinin, 'gdgiin etkisi'
olarak adlandirilabilecek seyi belli bir tarzda degistirmis olacagt
da var sayimalidir. Buna ragmen, glin-gece esitliklerinin
presesyonunda yeri deistirilen bu bilyilk ug gevrimin muhte-
valarmi belirlemek igin herhangi bir mekénsal Slgiimiéiz yoktur,
ciinkii ne baglangiglarini ne de sonlartm biliyoruz. Ve Gilines
gevriminin sabit donemleri hakkinda soyutlamalar yaparsak
giksel bolgelerin nitelikleri tamamiyla tarif edilimez olur.

Aslinda géksel mekant 8lgen ayrim ilkesi, esas itibariyle
Giinese aittir; diinyevi ve insani merkezden degismez sekilde
sagtlan ve simir-gogiin kubbesinin bolimlerini tanimlayan yon-
lerin niteliksel farkhlastinlmasimmn isletilmesi Giines'in dolans-

* Burada, Hermetik astroloji ile aynt kaynaklara dayaniyor gibi gbrinen Hindu
astrolojisinin, gezegensel konumlar: belirlemek i¢in  Bahar plin-gece
egitliginden (ilkbahar nokias) bagtayarak Zodyak’in fiili baliimlenmesine
degil de sabit yildizlar feleginin oniki takim yildizina bagvurdugu gerceginden
hareketle olusabilecek itiraza cevap vermeliyiz, Bundan su sonucu gikarmak
yanlig olacaktir; sadece bir geleneksel bakis agisina gére [yapian] Zodyak
boliimlemesi Gines gevriminin ana noktalarindan bagmstz olacaktir: Hindu
astrologlar basit gekilde, giksel balgeler konusundaki bblimiemelerinde belii
bir cevrimsel tarihe bagvururlar, bu tarth oniki takim-yildiz ile aym addaki
oniki Zodyak burcunun uygunlufu ile igaretlenmistir. Ve onlar, ferdi bir
hayatin aksst boyunca etkili olan biitiin gezegensel hareketleri dofum anindaki
gigin baglama konumu ile irtibatlandirmaya bezer bir tarzda bu tarih Ozerinde
islem yapartar. Ote yandan Hindu astrolojisinin bakes acisi Hint medeniyetinin
'mitolojik’ temayQltine oldukea denk diiser. halbuki Arap astrolojisi gikarimer
ruhu ile vasiflandirilir; sunu séylemek istiyoruz, Hindular, Sonsuz'un rizasiyla
onlari ayrsstirmalk igin fenomenteri 'bolmek’ hususunda kendiliginden bir
temaytile sahiptivler. halbuki Arap astrolojisini belirleyen [slam'in ruhu. her
seyi {lahi Birlik anlayigindan istidlal eder. 1ki Zodyalk’m uyusma tatihine
gelince, bu yaklagtk M.O. 400'de yer alir ve zorunlu olarak astrolojik
sembolizmin kendisinin bir rénesans'ina denk gelmesi gerekir.
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mi vasitasiyla olur. Glineg ¢evrimi bu yiizden, kaosu diizene
koyan [lahi Fiilin dogrudan ifadesidir, Ote yandan, yildizlan,
golgelerin iginde ayirt edilen pek gok parlak kaynagm bir imaji
gibi sayisiz. goklukta olan ve heniiz izhar olmamis kargilikl
iliskilere girmeye misait sabit ytldizlar felegi, Zodyak felegine
nispetle, asla tiiketilemeyen ve biitiin akledilen tanimlardan
kaginan kozmik potansiyel giicii sembolize eder. Bu nedenle,
sabit yildizlar feleginin dzel niteliklerini tefrik edemeyiz, ancak
bunun belirtilerini goriiriiz, halbuki yildizsiz felegin niteliklerini
mutlaka biliriz ama onu gdremeyiz. Burada derin bir anlam
vardm ashinda biz alemin intikalini esas itibariyle biliriz, fakat
bu intikalin tiiketeceji biitiin 'maddi’ potansiyelleri bilmeyiz.

L

Giin-gece esitliklerinin presesyonuyla ortaya gikan, ancak
safhalarm belirleyemedigimiz en ugtaki gevrimin, bir takim
kozmik veya [lahi Stfatlarin ait arda gelen bir iistiiliigii ile biitiin
gogii etkilemesi gerekir. Ve bu biiyitk gevrim, ona gore tali olan
diger biitiin gevrimlerin bir modeli gibi oldugundan, sembolik
bir yer degistirme ile ona igteki bir gevriminkine benzer muhte-
valar ve taksimatlar atfedilebilir. Bu nedenke Seyh-i Ekber bii-
yiik cevrime, Zodyak burglarinin isimleriyle tavsif ettigi ve bir
digerini Giinesin yillik hareketindeki sirasiyla takip eden belir-
lenimler atfeder; bu da iyi bir sekilde gosterir ki bunun, takim
yildizlardaki ilkbahar noktasinin yerinin degistirilmesiyle higbir
iliskisi yoktur .(bu yer degistirme, Giinesin- hareketinin tersi
yonde harcket eder). Ote yandan Ustat bu biiyiik 'burg'larmn
hakimiyetlerine art arda azalan siireler tahsis eder: Kog 12.000
yil hitkiim siirer, Bogza 11.000 yil {kizler 10.000 yil ve bunlarm
siireferi, hitkiim siiresi sadece 1.000 yil olan Balik burcuna ka-
dar bu sekilde azalir. Bu azalis sunu da ispatiar; Zodyalk’ tak-
sim eden belirlenimler gibi mekansal belirlenimlerle bu azalisa
sebep olunamaz, aksine Zodyak taksimati burada manevi bir
benzetimden dolayi, alt béliimleri mekansal Slgtiden kurtulan
bir gevrimin tamamen zamansal belirlenimler ile yer degistirilis:
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ashinda mekansal gevrimin blitting, simetrik sekilde taksim edi-

lir, halbuki tamamen zamansal bir ¢evrim, giderek artan bir
. e 8

zamait daralmasi sonucunda taksim edilir

Bu biiytik burglarm farklt hakimiyet'lerinin etkili siiresi-
ne gelince, belki de ibn Arabi'nin yillarin sayisinda tamamen
sembolik rakamlardan baska bir seye isaret etmedigi seklinde
anlagiimase gerekir. Yine de biitiin bu *hakimiyet' siirelerinin
toplamu fi¢ tam glin-gece egitliklerinin presesyonunun toplamina
esittic; su da daima hesaba katilmahdir ki mekandaki- dénemle-
rini sabitleyemeden (hizini belirleyebildigimiz goz tniine alinir-
sa) bir presesyonun tam siiresini Glcemeyiz. Eger Hindu kozmik
gevrimler teorisine bagvurulursa ve fiili manvantara'nin ilk
yuga'sy hesaba katrlwsa, tam bir presesyonun siiresi olan
manvantare'm (4:3:2:1 oranina gére azalan dért vuga'dan olu-
sur) 65.000 yi! igermesi gerekir, bu ise [bn Arabi'nin isaret ettigi
sembolizmden ¢ikarilan  78.000 w1l toplamindan  yarim
presesyon siivesi kadar fark eder. Sunu da eklemeliyiz ki; Seyh-i
Ekber, alem iizerinde hitkmeden itk 'burcun' Terazi oldufunu ve
bunun Hz., Mubammed'in c¢aginda tekrar hakim oldugunu
istidraden kaydeder.® Bu farklt faktérlerin uzlagtierlmas gorevi-
ni, memnuniyetle bagkalarina brrakacagiz. Giin-gece esitlikleri-
nin presesyonunu gbz dniinde bulundurarak, zarureten, ytldizia-
rin hareketlerindeki zamansal ve mekansal belirlenimlerin uy-
guniufu ile karakterize edilen kozmik biitiin sinirlarina degini-
yoruz. Bu biitiin kapali bir sistem olamaz ve smrlarint didgitnitr
ditsiinmez Glgiisiiz kalinz, ¢iinkii zaman, mekandaki hareket
vasitastyla Slgliliir. Gériinmez alem, kavrayigimizdan kurtulan
kaygan bir zemin tizerinde dokumug miikemmel sekilde insi-
cami bir desen gibidir.

* René Guénon'un "Niceligin Egemeligi ve Cagn Alametleri’ adh kitabimn
Zamanin Niteliksel Belirlenimler' bslamiine bakimz.

% Terazi burcunun, Zodyak'm en eski temsillerinde meveul almadiin
betirimeliyiz. Ote yandan kadim Cinliler. kutapsal Biy(ik ayr takim yaldezana
Terazi ismini verme itivadindaydilar,
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Son olarak, Muhyiddin ibn Arabi'nin, agiklamanmuzin aki-
51 silresince istidraden zaten zikretmis oldufumuz bir ifadesini
yeniden hatirlayacajiz, bu ifadenin kozmolojik ve metafiziksel
Snemi tamamiyla aslidir: "Alem, Ahadiyyet ei-mecmu'dan
(Toplanmig Birlik) ibarettir, halbuki 1lah? Bagimsiztik, Ahadiver
el-vahid'e (Bir'in Birligi} dayanir.



Ek: VARLIK DAIRESI

(Ddiretu’[-Vucid)
M. Temelli

Bu bsliimde, baska yazarlarda da karsilastifumiz,
Burckhardt’in ibn Arab'nin goriglerine dayanarak olusturdugu
dairenin, énce felsefedeki ve Ibn Arabi’deki temellerini ortaya
koyacak ve daha sonra diger diisiiniirlerdeki izlerine giz ataca-
f1z. Boylece Sufi kozmolojisinin genel semasini ve temel un-
surlarmu belirlemeye gayret edecegiz. Oncelikle semanin klsa
hir a: Ilr amasint yapd"alf bneln\:allrﬁ

Valllk tabakalari, burada daire seklinde bir gema ile gos-
terilmistir, Bu, dairenin sahip oldugu sembolik anfamdan dola-
yidir. Kadim kabule gore gokler kiire seklindedir. Ibn Arab’ ye
gore Cism-i Kiilli*den ilk ortaya gikardlan sekil kiire seklidir.”
Dolayssiyla sekillerin en mikemmelidir. Aym gbriise Effa-
tun’da da rastlanir.” Biitiin ge!eneklelde kiire sekli, alemle ve
‘alem yumurtast’ ile ilgilidir.® Kiirenin diizlem geometrisindeki
karsiligi dairedir. Daire, ayrica Tanr’dan varliklarin zuhuru
(veya sudiiru) ve insanin tekrar Tanr’ya yilkseligi (dOniigii)
dpretisini ifade eden sembolik bir yapiya sahiptir, [stam diinya-
sina muhtemelen lhvan-1 Safa araciligi ile girmis olan bu “devir’

' Bk, ibn Arabl. Ukletw’l-Musievfiz. s. 45, Kahirve, tarihsiz; el-Fiitihdm |-
Mekkivye, 11122, Beyrut, tarihsiz; Nihat Keklik, [bmii'l-Arabi nin Eserleri ve
Kaynaklary igin Bir Misdak Olaral el-Fiitithdt 'I-Mekkiyve, 5. 413, Istanbul.
1974,

* “Kure, sekillerin hepsini kendinde toplar. Mikemmel oldugu i¢in. Tane
eviene kire seklin vermigtiv,” Timetios, 5. 35, M.E.B., 1989.

Y René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagi Alamerleri. s. 169, tz. vay.
1991.
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dilglincesi Yeni-Eflatuncu kokene dayanir. Plotinus’a (yak.
M.S. 204-270) gbre evrenin hayati ikili bir harekettir; ilki tan-
ridan gikis ve digeri ona déniis hareketidir.* ‘Devir’. iki yaydan
olusur: inis yayi (kavs-1 nuzitl) ve gikis yayi (kavs-r uriic).” inis
yayl, yaratths veya zohur sirecini ve varlik tabakalarii ifade
eder, sonunda ¢ikisi gergeklestirecek insanda biter. Cikig yay
ise, insanin olgunlasarak —tekamiil veya tahakkuk (realisarion)
ile- yiikselisini ve Allah’a ulasmasun anfatir. Baylece devir
tamamlanmig ve bas (mebde’) ile son (mead) bir olmus olur.

“Varlik bir dairedir.” der Ibn Arabi. “Bu dairenin baglan-
geey, itk Akil’in varhgidir... Yaratilig insan cinsiyle son bulmus
ve daire tamam olmugtur. Ve dairenin sonunun bagiyla  bitis-
mesi gibi insan da Alkil’la bitigmistir (ittisal). [Iste] daire budur
ve dairenin iki tarafi arasinda, Allah>m Akl-t Evvel (ki Ka-
lem’dir) ile son mevcut olan insan arasinda alemin cinslerinden
olarak yarattigi her sey bulunur.”

Ibn Arabi, Fiitdhéf inin ‘Nefes ve Siclar’® hakkimdaki
198. babinda Nefesu'r-Rahman'dan bahseder ve varlik dairesi-
nin unsurlariny Akl-r Evvel’den baglayip insanda bitirerek ay-
rintih gekilde sayar. Burckhardt, bir kaynak zikretmeden sun-
dugu semastin muhtemelen buradan gtkarmustir.” Cesitli uy-

* tnsan by harckette dnemli bir yer tular, O, taariya/yurduna déwmeyi arzula-
yan bir stirgiin gibidir. Bu dindlg iki yolla olur; uzun diye tassmlanan biringi
yol umuma aittir ve bir tenasiih anlayisi ierir. [kinci yol dzetdir. mistik birligi
ve ilhanu dagitiie. Bk, W. T. Jones. The Medieval Mind, s. 16, 1969.

3 Bk. Lalch Bakhtiar, Suft xpressions of the Mystic Quest, Thames and
Hudson, 1979, s, 12, 23.

® fbn Arabl. el-Fritthdar ‘-Mekkivve, 1/125; N, Keklik, a.g.e..5. 163, 404.

7 Biz, aym semaya baz kiigiik farklarla birlikte Osman 1. Yahya nin tahkikini
yaptigs, Ibn ArabPnin er-Tecellivéne -Hahivve adh eserinin yazari bilinmeyen
Kegfit l-Gapdt adle serhinde de rastladik. M. [bn Arabi. er-Tecellivéiu'l-
flahiyye, Kegfir'l-Gavit ve Tbn Sevdekin'in notlar ile nesreden Osman .
Yahya, 1988, Tahwan, 5. 135, Adi pegen serhin Abdtilkerim el-Cliye ait olma
ihtimali vardir. Yusul' Zeydan'a pore Kegfie -Cavdtin uslubu, el-Cili'nin
Serhu Mighildtu Fiitdhdraki uslubuna benzemektedit, Bk, Y. Zeydan, of-
Firr's-SAfi inde Abdilkerin el-Cilt. 1988, Beyrut,
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gunluklar  sunan bu gema baghica su unsurlardan olugur: a.
Burclar kusagi Zodyak, b. Ay konaklari, c. Harfler, d. ilahi |-
simler, e. Varhk dereceleri.

a. Oniki burgtan olusan Zodyak dairesi, dort ana bsliime
ayrihir. Bunlar ilkbahar giin-gece esitligi, yaz giindénimii, gliz
giln-gece esitligi ve kig giinddniimil arasindaki balgelerdir. Bu
" noktalar ayni zamanda mekanm yonlerine ve Tabiatin temel
egilimlerine (yani sicak, kuru, soguk, nemli &zelliklerine) teka-
biil eder, Bu ylizden her bilim ayrt bir unsura mensup ana
burclarla baglar. Zodyalcta ifadesini bulan diger bir tezahiir de.
ik Akil’in itk Gic hareletidir. Bu lig hareketin Zodyalk’taki yan-
simasi trigonlardir. Trigonlardaki burglarm unsurlarn aynidir,
fakat tiirleri degisiktir. Demek ki Tabiatin etkisiyle Zodyak
unsurlara ve mizaglara ayrihr, ik Akil’m etkisiyle de manevi
mtehklenne gone gruplanir, yani algalma, genigleme ve yiik-

[ PRSI P I R a-l,..-..-.-.,\ w e l-...n.—-.-nn r\"-nll I Inu:-u:\
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denk diiger ve dolaytsiyla da ana, sabit ve blleslk burg gruplaring
olugturur,

b. Ay Konaklan (mendzilu’l-kamer). Aym her giinkii 52
dakikalik ge¢ dogmasindan dolayt gokyiiziindeki konum degi-
sikligini belirtmek igin 13°lik 28 yay kabul edilmigtir. Bunlara
Aym menzilleri veya konaklar: denir. Araplar, Hint ve Cin ast-
ronomisinde de rastianilan bu anlayisa Islam’dan nce de asi-
naydilar. Daha gok astrolojide kullantlan bu konaklart belirtimek
icin takim yildizlardan faydalanilir. Arapga’da her konagm bir
ismi vardir, [bn Arab¥nin zikrettifgi isimler tabloda vertlmistir.
Burckhardt bunlardan sadece yedi tanesini gemaya dahil eder.

¢. Harfler: Arap alfabesinin 28 harfi, aym sayedaki Ay
konaklari ile eslestirilir. Bu harf sembolizmi, yaratthsi Rah-
man’in nefesi ile agiklayan ibn Arabiye gore harflerin varlikia-
r temsil etmesinden kaynaklanir, *Alem Rahman’in nefesinden
sadir olmustur™ diven ibn ArabP’ye gore biitin varliklar,
Allah’in kelimelerinden ibarettir.” Bu uyguniuklar sisteminde,

N, Keklik, age, 5. 417.
9 age, 5.183,
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Nefesu’r-Rahman’in Zahir ve Batin Daireleri Seklindeki Tecellileri

Zahir Dairesi
Says flahiIsimler  Varlik Derecesi
1. elBed! Akl-1 Evvel
2. el-Bais Levh-i Mahfuz
4. elBatin Tabiat-1 Killliye
4, el-Ahir el-Hebd
5 ez-Zahir Cism-i KO
6.  elHakim Sekil
7. el-Muhit Arg
8. eg-eklr Kcirs
g3 elGani Allas Feledi
10, el-Muktedir  Menziller Felegi
11, er-Rabb 1. Goi: Satirn
12, el-Allm 2. Gék: Jupiter
13.  el-Kahir 3. Gok: Mars
14, en-Nir 4. Gok: Gines

15, el-Musawir 5. Gék: Venis
16.  el-Muhsi 6. Gok: Merkir
17, el-Mibin 7. Gok: Ay

18, elKabd Esir

19.  el-Hayy Hava

20.  el-Muhyt Su

21, el-Mimit Toprak

22, el-Aziz Madenler
23, er-Rezzak Bitkiler

24,  elMuzill Hayvanlar
25,  elKavi " Melekler

26. el-Lafif Cinler

27.  el-Cami Insan

28.  Refju'd- Mertebelerin

darecét Tayini

Batin Dairesi
Harf Ay kona)
el-Hemze eg-Seratan

el-Hj el-Butayn -
al-Ayn  es-Sireyya
el-Ha &l-Deberén

el-Gayn  Re'sul-Cevza
al-Ha en-Nahye
al-Kaf ez-Zird'

al-Kaf en-Nesre
el-Cim  et-Tarf

e3-5in  Cebhetl'-Esed

al-Ya Kivan {brahim
ed-Ddd  es-Sarfe Misa
el-Ldm  el-Awd Hardn
en-Nin  es-Simak idris
gr-Ra el-Gafr Yosuf
et-TA ez-Z{ibana Isa
ed-Dal ekl Adem
et-Td . elKalb

ez-Z8 es-Sevle

e3-Sin en-Nadim

es-S8d  el-Belde

ez-Za Sa'du'z-Zabih

es5-S4 Sa'du-Bul'a

ez-Zal Sa'du'-Sutd

el-Fa Sa'du'i-Ahbiyye

el-Ba el-Mukaddem min ed-Dal
el-Mim  el-Fer'u'l-Muahhar
el-Vdv  er-Riga
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Rahman’in nefesinden gikan varliklar, insanin nefesinden gikan
harflerle eslestirilir. Zahir dairesindeki her harf ve Ay konag,
batin dairesindeki bir 11ahi {sme ve varliga tekabiil eder. "
Harflerin siralanig sckline gelince, bu ne dilcilerin sira-
lamas: ne de eski Sam dizilisi olan ebced dizilisidir, Ibn Sina
varhik dereceleri ile hatfler arasinda uygunluklar kurarken ve
Ahmed el-Biini de Ay konaklarin harflerle iligkilendirirken hep
ebced sirasim kullamrlar. Oysa Ibn  Arabi, el-Halil bin
Ahmed’in'' tertibini nakleder. Bu tertipte harfler ¢ikis organla-
rna (mahrec) gore siniflandiettmigtic. {bn Arabi bunu soyle -
agiklar; “Bizim dilimiz harflerin mahreglerine gore tertip edil-
migtir, Sufilerin tertibine gore degil.”"* Halil bin Ahmed ait
dizilig soyledir: a. Bogaz harfleri: b. Kiiguk dil harfleri: c. Ce-
ne ortasi harfleri: d. Dil ucu harfleri; e. Ust damak harfleri: f.
Dis eti harfleri: g, Dil ucu harﬂeri: h. Dudak harfleri: 1. Heva

ln“L‘I,..":. | TR FR R 001 U 14 O OO B £ A LLLny T ] LY L |
RN re aamepan klublyll\nu\.lvliv T U LI TV VP R T TR ST T T by

digy goriiliir.

d. l1ah1 Isimler: Dairedeki uygunluklar duzem icinde Al-
lah’in isimlerinden 2871 ayni gekilde diger unsurlarla eslestirilir,
Allah’in isimlerinden yapilan bu segmede hangi dlgtiniin esas
alindigi agik degildir. ibn Arabi’ye ait Esmau’l-Hiisna sinifla-
malari bundan farklidir,” Varhk dairesine ilahi isimlerin de
dahil edilmesi oldukga anlamhdir. thn Arabi*ye gire ilahi i-
simler alemin yaratilismin sebebidir.’* Yaratilig siirecinde Al-

W wzahir dairesinde Rahman’in nefesindeki harfler bir ays. insan netesindeki
harflerden bir harfle birlikte zuhur eder. batin dairesinde de O nun
isimterinden bir isme kargihik geliv.”™ Kegfi t-Gevit, s. 130.

" Halil b. Ahmed (6. 791). Arap dili grameri ve aruzun sistemlestirilmesini
saBlayan, Basra’da yagamig meshur bir dil bilginidir. Kendi bulusy olay
yukanidaki dizitise pbre Kidbn'f-Ayn adli bir sdzlilk tertip clemistiv. Bl T
Riigtli Topuzoglu. “Halil b, Atmed™. 7. D. 1" fslam Ansiklopedisi, ¢. 15, s,
310, 1997,

* Ibu Arabi. Kitdbu'I-Mim ve'I-Vév've'n-Niin, s, 7, Haydarabad, 1948.

" Bu siniflamalar igin K. fugene 'd-Deviir s. 23, Kahire, 182, N Keklik, age.

s, 393-400.

YN, Keklik, age. 5. 395.
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lah’in isimleri varliklarda tecelli bulmus, béylece varkk alemi
Q’nun isimlerinin zuhur yerlert {(imazharlart) olmustur,

e. Varlik Dereceleri: Semadaki bir diger grup da varlik
dereceleridir. Her ne kadar ilk yaratian varliklarla baslasa da
biitiintiyle bir varolus sirast vermez, Daha gok kozmik bir hiye-
rarsiyi gosterir. Yaratihs Allah’in Kelam’s ile baglar ve {lahi
nefesle varliklar vitcuda gelir

I. Akdl-r Evvel: “Rahman’in nefesindeki harflerden ilk zu-
hur eden, zahir dairesinin basindaki ilk varliktir ki syle isim-
lendiriliv: aki-1 kiill: kalem-i 6ld, levh-i kaza, hazret-i tedbir ve
tafsil.”"" Akl Evvel’e Cesitli isimler veriliv. Bunlart ibn Arabi
soyle agiklar: “Nefs’i ve mahlukati bilmek bakimindan o A-
kil’dir, tedvin ve tastir bakimindan Kalem’dir, tasarruf ba-
kimmdan Ruh’dur, istiva bakimundan Arg’tir, ihsa bakimndan
fmamw’I-Miibin’dir.”**® Bu ilk varlign &i¢ ana ydnii ve ismi var-
dir: Akl-1 Evvel, Kalem-i Ala, Ruh-1 Kiill. Viicudu ve ilmi
toplu ve vasitasiz olarak almasi sebebiyle Akl-i Evvel’dir.
Toplu olarak aldifi seylerin Levh-i Mahfuz’daki tafsil [araci] ve
Hakk ile varhiklar arasinda, ilimleri ve marifetleri ulagtirma va-
sitast oldugo igin Kalem-i Ala’dir. Biitiin ilahi tecellileri topla-
yic1 ve kainattaki biitiin ruhlanin kaynagi olmasi hasebiyle de
Ruh-t Kiilli, Ruh-1 Azam ve Hakikat-1 Muhammediyye diye
isimlendirilir.’””  Akl-t Evvel’in Plotinus’un felsefesindeki
Birden ilk sudir eden varlik nous (akil) ile benzerligi dikkat
cekicidir.

2. Nefs-i Kiilif: Bunun da gesitli isimleri vardi: Levh-i
Mahfuz, Levh-i Kader, Rubw’l- Menfuh, Kitabu’l-Miibin, "0,
{izerine kevnin yaziddig ilk kitaptir, Kalem’e bu levhanin tize-
rinde kader ve kaza olunan seyle akmast emredildi. Tarife hacet

1 Kegfie I-Cdvdt, s, 130.

1 Ukletii' I-Mustevfiz, s. 41,

T Kesfi'I-Gavdr, s, 107, 125, Abdilkerim ef-CHli de bu isimlendirmeleri siyle
agiklar; “o. halka (varliklarn) nispetle Kalem-i Ala, mutlak halka nispetle Akl
i Evvel'dir. Insan-1 kamile nispetle Rub-t Mubammedi deniv.” Bk frsan-i
Kamil, s. 240, gev. A. Mecdi Tolun, iz Yay. 1998.
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yok ki bu fevha akli ilkanin mahallidir. Adem igin Havva ne
konumdaysa Akil i¢in de bu ayni konumdadir. Nefis diye isim-
lendirilir, ¢iinkil Rahman’in nefesinden var edilmistir.”® {kinci
mahluk olarak Nefs-i Kiilli, eril itke olan Akil’a nispetle disil
ilkeyi temsil eder. Akil’da toplu halde bulunan imkanlarin agi-
limini (tafsil) gergeklestirir, Biylece var olacak her seyin yazil-
difi Levh-i Mahfuz ismini alir. Plotinus felsefesinde bunun
karsthgy, Bir'den ¢ikan ikinel varkik olan spiritus (rah)tur,

3. Tabiat-r Killive: Akl ile Nefis’ten Tabiat ve Heba
dojdu. Tabiat erildir, Heb4d distl. Bunlardan da Cism-i Kiitli
dogmustur.'” Varhklarm kaynagi olan Rahman’in nefesi ve ilk
cevherle 6zdeslestirilir. Dort unsurun ve dort niteligin kaynagi-
dir. Plotinus’un G¢lincil unsury tabiatla ve Hint diigiincesindeki
sakii ile benzesir. ]

" 4. Hebd: Toz veya zerrecik anlamina gelen Hebd alemin
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madde olarak tarif eder. Bu yiizden materia prima yani ilk
madde ve heyula (Aristo’nun Ayle’si) ile Szdeslestirilir.”® Hint
ditgtincesindeki prakriti’yi hatirlatir.

5. Cism-i Kiillf: “Tabiat ile Hebd’min evliliginden cism-i
kiifli dogmustur. Bu zahir olan ilk cisimdir. Sonra bu iireme
yere kadar inmistir.” “Bu ilk cisim var edildiginde ona bir gekil
lazim oldu. Ciinki sekiller cisimlerin lazimelerindendir. Boy-
lece cisimde zahir olan ilk sekil dairevi sekildir ki sekillerin en
{istiintidiir.””*' Hint diisiincesindeki akaga’ya tekabiil eder:

W Ukletii'1-Mustevfiz, s, 43,

¥ N. Keklik, age. s. 412.

™ “Heba istenilen suret ve sekillerin ortaya gikarilmass igin bir kireg bina
mertebesindedir ve alemdeki ilk mevcuttur... Sonra Allah kendi nuruyla bu
Heba’ya tecelli etti ki mitefekkirler ona kitllf heyula admi verirler. Iste bitin
alem bilkuvve onun igindedir,” N, Keklik, age, s. 413,

N, Keklik, age, s. 334, 419,
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6. Sekil; Osman Yahya bunu Yunanca perigraphe kars-
lig1 olarak agtklar ki hattu’l-muhit*tir, basittir, resimdir ve cis-
min sonudur.”

7. Arg: Ars biitiin cisimleri igine ahr, ihata bakunindan ci-
simlerin en blyiigiidir ve cisimler aleminin. sonudur.™
Abdiilkerim el-Ctli sdyle der; “Ars mana ve suret felekierinin
hepsini kusatan felektir.”** '

8. Kiirsi: Ars’in altinda bulunur ve kendi altindaki biitiin
felekleri ve gokleri kusatr. Ibn Arabi sdyle der; “sayet Kiirsi
nedir dersen deriz ki emir ve nehiy alemidir, Sayet Ars nedir
dersen deriz ki mukayyed isimlerin miistevasidir ve misallerin
sureti orada zahir olmugtur.”* :

Bu ilk sekiz mertebe varligin inig mertebeleridir®®

9, Atlus Felegi: Yldizsiz feleld veya burglar felegi de de-
nir. “Allah, mertebe bakimindan Kiirsi’den daha asag: bagka bir
dairevi cisim yaratti ve bunu felek gibi dairevi, fakat yildizsiz
yapti, Allah burada oniki gey taktir etti... Her birine digerinin-
kinden baska bir isim verdi. Bunlar, burclar diye bilinir. Ta-
biat’in saltanatini bunlardan ortaya gikardi.”' “ondaki burglar
taktirlerdir. Onlar bu sekilde oniki kisma ayrilirlar. Her kisimda
meleklerden bir melek vardir, o bu kisnin reisidir... Bu melek-
ler gesitli suretlerde ortaya gikarlar ve bizim alemimizde suret-
lerinin adiyla adlandirihirlar.” ibn Arabi bu ifadelerden sonra
burglara atfettigi melekleri bugtinkli burg adlariyla sayar ve her
birinin 8zelliklerini siralar. Astrolojinin itk ortaya ¢iktigi Mezo-
potamya’da da yildizlara ve burglara, tanrisal varliklar ve giigler
atfedilirdi.

2 Kegfie I-Gavdt, 5. 128, dipnot. Ayricn bk, el-Fitihdne'l-Mekkivye, 2435,
N, Keklik, age, s. 414: Kargtlastivin Clreind, Tarifit, 5155, Beyrut, 1990,
M l-Cili, age. 5.237.

% N, Keklik, age. 5. 415, Ayriea bk, EL-Cili, age. 5.238.

* Kegfil-Gaypdt, s. 128

TN, Keklik, age. s. 420,

B Ukderii’f-Mustevfiz, s. 49.
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10. Menziller (Durakiar) Felegi: Sabit yildizlar gogii ola-
rak da ifade edilir. Burglara ait takam yildizlar bu felekte bulu-
nur. “Bu felek harfler felegidir, buradan cisimler alemi neget
eder ki 28 menzildir ve 28 harftir,””*® Ayin 28 konag (menzil)
bu sabit yildizlar gégiindedir. ‘

11.-17. Semalar: Burada yedi gbk, gezegenlere, peygam-
berlere ve haftanin yedi giiniine tekabiil edecek sekilde siralanir.
Giinlerin dagihsi yukardan asag soyledir: 1. gék Cumartesi, 2.
Persembe, 3. Sali, 4, Pazar, 5. Cuma, 6. Cargamba, 7. Pazar-
tesi.® Semalar ve onlara tekabiil eden peygamberler ve ilahi
isimler konusunda Abdiilkerim el-Cili biraz farkh bir liste su-
nar. Ona gore 7. Gok (Ay gogi): Hz. Adem ve Hay ismi, 6. Hz.
Nuh ve Kadir ismi, 5. Hz. Yusuf ve All ismi, 4. Hz. Idris ve
Allah ismi, 3. Hz. Yahya ve Azim ismi, 2. Hz. Musa ve Rab
ismi, 1, Hz. Muhammed ve Vahid ismi." Bu gokler ve felekler,
l‘:\)’ g,ﬁgfludcu ;)i:l.?i'cllll'ﬂi\ iiLUlU V'ﬂ.l;lglll yu;\ac;i.‘.’ 111GL Lci}c;m ;d;l.‘j

18.-21. Unsurlar: Unsurlar esir ile baglar, hafiften (hare-
ketiiden) agira (sabite) dogru siralamirlar. Esir burada ategin
yerini almgtir.

22.-260. Diger Varhiklar: Madenler, bitkiler, hayvanlar,
melekler ve cinler bu mertebeleri olusturur, -

27. fnsan: “Siiphesiz insan, Allah’in alemden maksudu-
nun ayn’tdir ve o gercek halifedir. O Hahi isimlerin zuhur yeri-
dir, alemin hakikatlerinin hepsini toplaytcidir.”™ Insan alemin
cinslerinden sonuncusudur. Alemde altr cins vardir (maden,
bitki, hayvan, melek, cin, insan). “Insan kiigitk alemdir.” der Tbn
Arabi, “alem ise biiyiik insan”.* Yeni-Eflatuncu bu mikrokoz-
mos-makrokozmos anlayisim Islam’da ilk kullanan Thvan-

Y Uldetii’l-Mustevfiz, s, 54.

W Kegfie'1-Gayat, s. 134,

3 el-Cilf, age. 5.376-392, 418,

R Kegfu'l-Gayat, 5. 128.

B el-Fiitihatu'1-Mekkivve, 1125,
M N, Keklik, age, 5. 434-4306,
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Safs’dir. “Sitphesiz alem biyiik insandir, onun nefsi, sair tabi-
atlars ve cismi vardir ve onbir tabakaya ayrilir™*

28. Tayinu'l-merdtib: Varolus derecelerinin hiyerargisi-
dir, onlarin tezahiirlerinin degil.

*

Varlik dairesi, [bn Arabi’den 8nce de degisik sekillerde
karstmiza gikar. Yeni-Eflatunculuktaki nciilerine daha Once
isaret etmigtik. Islam diinyasinda Thvin-1 Safd’da bu yaklagimin
niivelerini buluruz. Onlarin varhk hiyerargisi soyledir: 1. Yara-
tic, 2, Aktl, 3. Nefis, 4. Heyula, dort gegittir, 5. Tabiat, bes ¢e-
gittir, 6. Cisim, 7. Gok[ler], 8. Unsurlar, 9. Bu diinyanin varlik-
lari, Thvin bu mertebeleri sayarken rakamlarin sayisi olan 9
sayisinin sembolizmini esas almustir.™® Thvan ile Ibn Arabi ara-
sinda Giinesi alemin kalbi kabul etmek, her gok ile bir peygam-
beri eslestirmek gibi birgok konuda ortakliklar vardir.

ibn Sina da benzer bir tablo sunar. Onun igin de varlik bir
daireden ibarettir, Allah’tan gelir ve tekrar O’na domer. O,
Risaletu'l-Neyruziye’de alemin mertebelerini Arap barfleriyle
eslestirerek sunar. Yalniz kullandi dizilig sirast, harflerin say1-
sal degerleri yani ebced sirasidir. ilk g sirada, ibn Arabi ve
Plotinus’taki gibi Akil, Nefis ve Tabiat vardir.” '

ibn Arabi’nin Vahdet-i Vuciid anlayigma karst ¢iktigi bi-
linen Alaiiddevle-i Simnani farkli bir devir sistemi ve hiyerarsi
sunar, Ona gbre makrokozmos, alemin tabakalandir ve inis
yaymnt olugturur. Bunlar Héhiit, Lahiit, Ceberriit, Melekiit, Ma-
né, Suret ve Tabiat alemleridir. Insanin yiikseligini gdsteren
gikig yayt, mikrokozmos olarak yine yedi tabaka halinde sirala-
mir: Kahip, Nefs, Kalb, S, Ruh, Hafi ve Hakikat latifeleri. Bu

3 Resdili thvdn-t Safd, 3131,

* Ihvan'se sisteminin apiklamass igin bk. S. Hiiseyin Nasr. Islam Kozmolqfi
Oiretilerine Giri. s. 61-86. Cev. Nazife Siman, lnsan yay. 1985,

'S, H, Nasr, age. s. 234-236.
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yuksgzlls basamaklarinin her birine bir peygamber tekabiil e-
der

fbn Arabi’nin takipgilerinden el-Cili de Merdtibu’l-Vucid
adli eserinde kirk varhk tabakas: sayar. Bu sayi, mim harfinin
sayisal degeridir. Mertebeler: . Gayb-1 Mutlak, 2. Tecelli-i
Evvel (Ahadiyye), 3. Vahldlyye, 4.Zulu"u‘-| Sief, 5. Vueid-1 Sarf,
6. Rububiyye, 7. Melikiyye, 8. Esma ve Sifat-t Nefsiyye, 9.
Hazret-i Esmi-i Celdliyye, 10. Hazret-i Esmé-i Cemaliyye, 11,
Hazret-i Esmé-i Fiiliyye, 12. Alem-i imkén, 13. Akl-t Evvel,
14. Ruh-1 Azam, 15. Ars, 16. Kirsi, 17. Alem-i Ervah-i
Ulviyye, 18. Tabiat~1 Miicerrede, 19. Heyuld, 20. Heb4, 21.
Cevher-i Ferd, 22, MiirekkebAt, 23. Felek-i Atlas, 24. Felek-i
Cevzd, 25. Felek-i Eflak, 26. Sema-i Zuhal, 27. Sema-i Milgteri,
28. Semd-i Merih, 29. Semad-i Sems, 30. Semi-i Ziihre, 31. Se-
mi-i Utarid, 32. Semd-i Kamer, 33. Felek-i Esir, 34. Kiirre-i
Heviivue 33 Kiirre.i Miaisun 36 Wires Tordhisen 27
Maadm 38. Nebdt, 39. Hayvan 40 Ins.’:mvJ

Gizlt ilimler tistadi Ahmed el-Biini (6. 1225) meshur ese-
Tl Semsu I-Madrifte Ay konaklan ile harfleri esiestlrlr Bu es-
lestirmede 1bn Sina gibi ebced srasini kullanir. Bu isi vakitlerin
sirlarindan bahsetmek amaciyla yapar, varlhk mer tebeiermden
s6z etmez,

Tantnmig Tiirk mutasavvifi Niyazi Misii (6.1693) de Ri-
sale-i Devriye’sinde inis ve ¢ikig yaylarii ayrintilt olarak anla-
tir. Sundugu sema 32 basamaklidir ve Akl-1 Evvel ile bagtar,
dokuz akil, dokuz nefis, felek-i dzam, felek-i sevabit, gezegen
felekleri, dort tabiat, dort unsur kiireleri, diger varliklari sayar

™ Bk. Laleh Bakhtiar, age. 5. 97.

* Ernst Banner, Das Buch der Vierzig Stufen von Abd al-Karim ol
GHi,Viyana, 1956, Y. Zeydan’in  belirttigi  tizere eb-Clli. bu taksimi
Konevi'den aleusur, Bk. Y. Zeydan, age, 5. 61,

*EI-Bani, age. 1/29-36. Cev. 8. Alpay, 1979,
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ve insan-1 kamil ile daireyi kapatir*' Bu risaleyi Erzurumlu
Ibrahim Hakk: da Marifetname’sinde iktibas eder.

Muhammed Nuru’l-Arabf (6. 1889) de dairetii’'l-vucfid a-
diyla bir sekil sunar. Sekilde 28 mertebe ve llahi isim siralan-
migtir. Bunlarm hepsi ibn Arabninkilerle aymdir,”

Bu 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir. Gergekten gerek
Islam kiltiriinde gerekse diger kiiltiitlerde varhdi ve evreni
boyle anlayan pek gok ogretiyle karsilagilabilir. Ornekleri bu
kadar uzatmamizin sebebi de bu yaygmhk hakkinda bir fikir
verebilmektir.

“Varhk Dairesi’nin insana ozellikle telkin ettifi birkag
hususu kisaca swalamak gerekivse, ilk Gnee hiyerarsi anlayisi
zikredilmelidir. Yalmzca bir ontolojik seviye (bu tabii ki fizik-
sel seviyedir) éngdren modern bilimin® aksine geleneksel gé-
ritg, varligin coklu mertebeleri anlayisina sahiptir. Modern bili-
min dogusuna kadar insanlifin dilnya goriigiine hakim olan
unsur, Arthur Lovejoy’un da ifade ettigi gibi bu hiyerarsi anla-
yistdir.* Varlik Dairesi, Lovejoy’un dilinde ‘biiyiik varlik zin-
ciri’ seklinde ifadesini bulur. Onsekizinci yiizyilin sonuna kadar
(yani modern bitimin hakim olmaya bagladit zamana kadar) en
egitimli insanlar tarafindan kabul edilen plan fikri ve alem ania-

- yig1, varhigin en zayif tiiriinden ens perfectissunt’a (en miikem-
mel varlik) kadar uzanan hiyerarsik bir diizende dizilmis sini-
siz baglantilar gurubundan olugan *biiytik varlik zinciri’dir®

Diger bir husus da varligin bir daire olugturmasi ve insa-
nin bu dairede yaratihig siirecini tamamlayan son halkay ta-

41 Abdusrakman Glizel, “Niyazi-i Musri'nin Gbzden Kagan Bir Eseri; Risale-]
Devriyye”, Tirk Kéltirii Avagtrmalarr Dergisi. yil:18-21. Ankara, 1979-
1983, s.121-138. ’

2 Abdulbaki Golpinarll, Melamilik ve Melantiler. s. 270, Ist. 1992. Glpmarl.
Muhanmmed ibn Sirin ¢l-Magribi (5. 809 h.) isim!i birinden bahseder. Orun
Cém-1 Cihdnniima adly eserinde ayns seklin bulunduguay sayler.

# Bk. Huston Sinith, Forgotten Truhi, s. 5, 1976.

* A. Lovejoy, The Grear Chain of Being, s. 26, CULP,

4 age. 5. 59.
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mamlayarak varolusun gayesi ve son ucunu olusturmasidir. Pek
cok kiiltiirde karsihig: bulunan bu insan-r kannil anlayisi koz—
molojik bir yere sahiptir.

Dairede goriilen son dikkati ¢eken husus ise sembolizmin
asli fonksiyonudur. Ozellikle yaratilig gibi bir meselede insan
aklinin dogrudan kavrayamayacagii konulan sembolizm yardi-
miyla ifade etmesi, aklm sinwrlarint agmakta insana olaganiistii
bir arag saglar. Bu ise rasyonalizm cenderesine stkigmig giinii-
miiz insanimin kaybettigi asli dzelliklerinden biridir.
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