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ONsOZ

Bu kitapta, son on bes yil iginde degisik yerlerde Ingilizce ve
Isvegge olarak yayinlanan makalelerimin Turkge gevirileri bu-
lunuyor. Ortak tema Turkiye'de din ve genis anlamda toplum-
sal hareketler. Turk toplumundaki dinamikleri anlamaya ve
agiklamaya galisan toplum bilimciler i¢in yetmisli yillardan iti-
baren 6nem kazanan dinsel olusumlar heyecan verici bir aras-
tirma alam olusturuyor.

Turkiye, canh ve hareketli, ama aym zamanda bask: altinda
tutulan bir sosyal ve siyasal yapiya sahip. Arastirma yaparken,
bir sosyolog i¢in amag objektif ve tarafsiz olmak; ama baski al-
tinda tutulan gruplar s6z konusu olunca, o, gayeden sapmak
kolay olabiliyor. Burada elestirel analizden degil de —onun za-
ten sosyolojik ¢alismalarda 6nemli ve kabul gormus bir yeri
var- daha ziyade polemiklerden bahsediyorum. Her ne kadar
uzak durmak gerekiyorsa da, boyle bir egilimden kaginmak
zannedildiginden zor.

Bu tur zaaflari, daha once yazilmis ve yillardir el sarilme-
mis yazilarda géormek daha kolay. O nedenle, bu makaleleri bi-
raraya getirmeye tereddit ettim. Buna ilaveten, hem yillar 6n-
ce yazilan bir metin o zamanki heyecanin yitirmis olabiliyor,
hem de bagka bir dile gevirilince orjinal ifadelerdeki renkler,
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farkli ve size yabanci gelen tonlar almis olabiliyor. Degisik or-
tamlarda ve zamanlarda yazilan makaleleri birarada yaynla-
mak bu nedenlerle riskli, ama aym1 zamanda heyecan verici ve
meydan okuyucu bir is. Cunkii, daha 6nce yapilan ¢alismala-
rin eksik yonlerini fark etmek, ilerde daha iyisini yapmak igin
cesaret verici olabiliyor.

lletisim Yayinevi'ne bu calismaya verdigi tesvik, gosterdigi
yakin igbirligi ve diger katkilarindan dolay tesekkiir etmek is-
tiyorum. Her yazinin orjinal bashg ve basildig: tarih makale-
nin basinda veriliyor. Okurken bu tarihlere dikkat edilirse, ya-
z1y1 degerlendirmek daha kolay olabilir.

ELISABETH OZDALGA
Ankara, Temmuz 2006
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BIRINCI BOLUM

Din ve Sosyal Teori






DIN, DiN Mi; YOKSA BASKA BIR SEY Mi?*
Din Olgusuna Indirgemeci Yaklagimlarin
On Elestirisi

Ramazan sirasinda oru¢ tutmak, Islam'in bes sartindan birisi-
dir ve bu nedenle Musliimanlar arasinda ¢ok onemli bir kutsal
pratiktir. Son yillarda orug tutmaya verilen 6nem artt1, bu bir-
¢ok Islam ulkesinde gunumuzde artan dini baghhgin onemli
bir gostergesi olarak gorulebilir. Sistematik ampirik kamt ol-
mamasina ragmen, yine de hem orug tutan insanlarin sayisi
hem de bu ibadetin yerine getirilmesindeki sevkin son yillarda
dikkat ¢ekici bigimde artis gosterdigini soylemek mumkun
gorunar. Bu egilim, modernizm ve laikligin uzun yillardir agir
basug Tirkiye gibi Islam ulkelerinde de kayda degerdir.

Gecen Ramazan'da, ¢agdas Tirk tarihinde daha once hig
rastlanmayan bir bicimde, tim Turkiye'deki farkh universite-
lerle diger resmi kuruluslarda, orug tutan ve tutmayan gruplar
arasinda gerilim yasandi. Orug tutan insanlardan baz1 gruplar,
digerlerini oru¢ tutmaya zorlamay1 bir misyon olarak gordii ve
hatta bunun yol aguig1 ¢atismalann sonucu olarak, orug tut-
mayan bir 6grenci oldiraldu.

Dini ibadetlerin, 1920’lerin basinda laik cumhuriyetin ku-

(*) 1. Turkiye Felsefe, Manuk ve Bilim Tarihi Sempozyumu 11-13 Kasim 1987,
Ege Universitesi Edebiyat Fakiltesi Yaywnlari [“Is Religion Religion or Somet-
hing Else?”, Journal of Islamic Research, Nr 2/1989].
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rulmasindan bu yana ¢alisma hayatim etkilemedigi 1zmir, An-
kara, Istanbul gibi buytk sehirlerde bile ¢esitli resmi kurulus-
larda, Ramazan'da yiyecek ve icecek servisi hicbir sekilde ya-
pilmadi. Son yillarda Turkiye'de yalmzca Ramazan'da orug tu-
tan insanlarin sayisi degil, ayn1 zamanda bu tur ibadetleri yay-
ma baskisi da dikkate deger ol¢ude artis gosterdi.

O halde bu gelismelerin ardindaki nedenler nelerdir? Insan-
lar neden orug tutarlar ve boyle ibadetlere ilgi nasil olup da
son yillarda artrmistir? Bu meselenin, ginumuzde Arap dinya-
st ve Ortadogu’'nun farkh kesimlerinde Islamci hareketlerin
genel artisi meselesiyle yakindan baglantil oldugu asikardr.

Orug tutmanin ardindaki neden ve durtulerle ilgili soruya
en sik verilen yanit, insanlarin orug sayesinde yoksul ve muh-
tag insanlarin yasaminin nasil oldugunu 6grendigidir. Boylece
orucun amacl, insanlara aghk ve yoksullugun neye benzedigi-
ni 6gretmek, toplumda yoksul ve zengin insanlar arasinda da-
yanismanin tesvik edilmesi olmalidir

Boyle bir yorumda az da olsa gergek payi vardir, ancak tek ba-
sina ele alindiginda asin basite indirgemedir. Orug, ¢ileci bir pra-
tiktir ve farkh sosyal simiflar arasinda anlayisin olusacagyla ilgili
agiklamadan ¢ok, insanin varolus sorunlarindan kaynaklanir.

Benzer bir sey domuz etinin yasaklanmasiyla ilgili aciklamalar
icin de gecerlidir. Peygamber Muhammed'in zamaninda her tur-
lu hastahgin bu hayvanla bagdastinldig: ve bu nedenle bu yasa-
gin, halkin genel saghk kosullan agisindan ¢ok yerinde bir karar
oldugu soylenmektedir. Yine bu klisede de az da olsa dogruluk
pay1 vardir, fakat buna ragmen tek basina alindiginda, Islam'da
yeme i¢meyle ilgili her tarlii yasagin dini 6nemini gozardi eder.

Dini ibadetlere iliskin olarak yukarida soz edilenlere benzer
aciklama veya rasyonellestirmeler, dini bir baghiligin nedenle-
rini olusturan gercek sureglerle bagdasmazlar. Nitekim, ger-
cekten ¢ok uzakurlar; dini konularda buyuk ol¢udeki yuzey-
sellik ve gercek ilgi yoksunlugunu ortaya koyarlar.

Din, Aydinlanma’dan bu yana farkh turlerde “rasyonel” yo-
rumlarin agir saldinsi alundadir. Filozoflar, psikologlar, sosyo-
loglar ve antropologlar dini kendi farkh bakis agilarindan,
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kendi bilimsel kavramlariyla baglantuli olarak “agiklamaya”
cahistilar. Bu, uygulama dini davranis ve baglilig, dini icerik-
ten ayirmak anlamina da geldi.

Tanr’nin ya da herhangi bir ilahi otoritenin varhigi, tam bi-
limsel ve rasyonel Bau gelenegi tarafindan gitgide ciddi bigim-
de sorguland: ve dini deneyimlerin ardindaki gercek, acik ve-
ya ortilu olarak reddedildi. Bunun sonucunda din olgusu, di-
ni deneyimlerin kendileriyle ilgili herhangi bir incelemenin
cogunlukla 6nemsenmedigi veya saf dis1 edildigi verili bir bi-
limsel ¢ercevenin igine sikistirildi.

Ornegin, Ludwig Feuerbach gibi ¢ok unlii bir filozofa gore
din, butin kotaluklerin kokeniydi. Feuerbach bir ateistti ve te-
orisi ¢ok basit bir anlatimla; Tanr’'nin insanin kendisi tarafin-
dan yaratilan bir sembol oldugunun gosterilmesiydi. Insan Tan-
ri'nin yaraticistydi, tersi degil. Fakat insan bir yabancilasma su-
reci yuziinden bu uydurma Tann semboltntn insanhigin gercek
yaraticist olduguna inanmaya basladi. Insan, kendi insani o6zel-
likleri ve kargilikh iligkilerini seylestirerek, kendini kandirmaya
basladi ve kendi dini sembollerinin koélesi oldu. “Hakikat”1 6n-
yargisiz bir kavrayis, yani nesnelerin antropolojik durumu, insa-
n1 kendisinin koydugu sinirlardan kurtaracaku. Materyalist fel-
sefe, insan ozgurlugi ve kurtulusunun yolunu agacaktu.

Karl Marx, bu din elestirisinde Feuerbach ile ayn1 gorustey-
di. Feuerbach’in goruslerini kendisinin temel ateist bakis ac1-
siyla ve dini, antropolojik veya materyalist terimlerle agiklama
bi¢imine ilintilendirdigi 6l¢ide paylasu. Ancak Marx’a gore,
dini inang ve gorusleri sadece fikirler olarak elestirmek yeterli
olmayacakt1. Marx’a gore, dini sembol ve pratikler, belli sosyal
ve ekonomik sartlara cevaben olusturulmustu ve oncelikle
meydana geldikleri sartlara saldirmadan, sembollerin kendile-
rine saldirmak bosunaydi. Mevcut ideolojinin elestirisi —bura-
da Hiristiyan dogmalarin— yeterli olmayacakti; miicadele, bu
sembol ve gorusleri Greten sosyal iligkileri (sinif ayrimlar, so-
muru vb.) degistirmeyi hedefleyen siyasi mucadelenin bir par-
casi olarak yuratilmeliydi. Kutsal sembollere basit bir saldiri,
hem beyhude hem de tehlikeli olabilirdi...
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“Tehlikeli”, ¢unkit kanimca Marx, Hiristiyan dogmalan ve
kurumlarina yonelik elestiriyi mevcut sosyal, ekonomik ve si-
yasi kosullarin daha derinlemesine elegtirisine tabi tutarak, di-
ger radikal ¢agdas filozof ve dusunurlerin basaramadig bir se-
kilde, ayn1 zamanda insan psikolojisini de kavradi.

Feuerbach, sadece negatif anlamda, bir put kiriciydi. Ona
gore, kutsal semboller yikildiktan sonra dinya basit, ampirik
olarak seffaf bi¢imine dogru adim atacakti. Ondan sonra artik
yabancilastirict sembollere gerek kalmayacakti.

Ote yandan Feuerbach ve diger materyalistlerin anlayamadig)
sey, dini sembol ve uygulamalarda dile getirilenin, sadece mevcut
simdiki kosullarin onaylanmasi olmadigiydi. Dini semboller,
mevcut —belki de yabancilastirici- kosullarin kontrol ve yaptinm
ifadelerini icerir, bu dogrudur, ancak degisim ve meydan okuma-
nin, gelecekteki umut ve ideallerin ifadelerine de sahiptir.

Ornegin yarauct gii¢ semboli olan Tanr, statik olarak ta-
nimlanamaz, aksine var olma siirecinde, varolusun mikem-
mel sembolik ifadesidir. (Yeni sosyolojik teori i¢inde en umut
verici gelismelerden biri, sosyal kurumlara iligkin bu gifte ta-
biat anlayisinin, genisleyen cevrelerde gii¢ kazanmasidir. Or-
negin, Anthony Giddens’in “yapilastirma”si [structuration],
Philip Abrams’in “eylem/yap1”s1 ve benzerleri)

Bu perspektiften bakildiginda kutsal kurum ya da semboller
tehdit alunda olduklarinda, ayni zamanda umut ve agilimlarla
ilgili olarak ifade ettikleri de tehlikeye atilmaktadr. .

Acikea dile getirilmese bile, sosyal kurumlarin bu cifte ya da
diyalektik yapisi Marks¢1 yaklasimin pargasiydi. Markse1 ide-
oloji, yalnizca mevcut ideolojilerin elestirisini degil, ayn1 za-
manda saldirtya maruz kalan kutsal degerlerin yerini alabile-
cek kadar guglu alternatif bir gorusu —sinifsiz toplum- de ige-
riyordu. Bu ytuzden Marx'in sosyal yasamin dinamik gugleriyle
ilgili agihmlari, (dolayli ya da dolaysiz, bu mevcut baglamda
cok onemli degildir) Feuerbach gibi materyalist filozoflarla
karsilagtirildiginda daha mukemmeldi. Fakat daha genis bir
perspektiften bakildiginda Marksg1 teori, dini baghlik ve faali-
yetlerin kavranisina temel bir sey katmamigti. Marksizmin te-
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melde ateist ve materyalist bakis agisi gozonune alindiginda,
katmasi da beklenemezdi. )

Aynisi, Emile Durkheim ve onu takip eden antropolog ve
sosyologlarin hepsi igin de gegerliydi. Durkheim’in bilgi sos-
yolojisine gore, insan zihninin, genellikle bir¢ok farkh kiltar,
medeniyet ve insan arasinda gozlenebilen, temel kavram veya
yapilar1 vardi. Zaman, yer, sinif, say1, neden, 6zdek [ikirleri ve
benzeri gibi bu temel kavramlar, Aristo ve Kant'in bilgi ku-
ramlarindan bilinen onsel kategoriler gibi ayn1 karaktere sa-
hiptiler. Durkheim, bu temel kategoriler grubuna, dindis1
olanla kutsal arasindaki ikiligi de ekledi.

Durkheim’a gore, kutsal olan, yani ¢cogunlukla farkli mitolo-
jik ve dini sembollerle anlatilan, aslinda eninde sonunda sos-
yal olanin ifadesinden baska hicbir sey degildi. Tam kutsal
sembollerin temel islevi, farkh 6gelerinin dayanismasini sagla-
makt1 ve bu analize gore din, bu sosyal dayanismanin antilmig
ifadelerini olusturuyordu: “...mitolojilerin ¢ok cesitli bigimler
alunda temsil ettigi, dini deneyimin edinildigi bu egsiz izle-
nimlerin evrensel ve ebedi nesnel nedeni olan bu gergeklik,
toplumdur” (Durkheim, “Elementary Forms of Religious Life”
Robertson ed. iginde, Sociology of Religion, s. 47).

Ozellikle acik ve gizli islevler arasinda ayrim yapan iinla
Amerikah sosyolog Robert Merton'un ortaya koydugu islevci
analiz, insanlarin kendilerinin yaptigina inandiklan seyle (agik
islev ya da amag) bilim adamlarinin (sosyolog ya da antropolog-
lar) onlarin gercekte yapuklarim (gizli islev) soyledikleri veya
kararlastirdiklar1 seyi birbirinden ayirmada ¢ok kullamgh bir
arag haline geldi. Farkl dini ibadetleri disardan gozleyen birine
_butunuayle cehalet, bilgi yoksunlugu ve genellikle mantiksiz bir
davranis gibi gorulen sey, bu kavramlarla mantuikh bir sekilde
agiklanabilir. “Nitekim, ¢ok yagmur yagmasi i¢in yapilan Hopi
torenlerine, ilkel bir halkin baul inanci damgasi vurulabilir ve
meselenin ¢ozaldiga varsayilir. Bunun, hi¢bir anlamda, grubun
davranisini degerlendirmedigi dikkate alinmahdir. Bu, en basi-
tinden bir hakarettir; grubun yasaminda bu davramsin gergek
rolinin analizi yerine, ‘batl’ etiketi yeterli bulunmustur. Ote
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yandan, gizli islev kavram dikkate alindiginda, bu tutumun
grup icin, davranisin ahdedilen amacindan ¢ok uzak olabilmesi-
ne ragmen, bir islevi yerine getirebilecegini hatirlariz” (Merton:
Social Theory and Special Structure, s. 118).

Emile Durkheim asla dinin ¢nemini reddetmedi. Dinin, sa-
nayi toplumunun gelismesiyle 6énemini yitirdigini iddia eden
zamaninin genel evrimci egilimi karsisinda Durkheim’in di-
nin, modern dinyada da 6nemli bir rol oynamay: sardurebile-
cegini ileri sirmesi onun avantaji sayilmahdir. Ancak, Durk-
heim’da din, bu 6nemini sosyal karakteri nedeniyle yani dinin
din degil, toplum oldugu dusiincesine dayanarak korur. Boy-
lece din ve dini deneyimler yine sosyal ve gozlenebilir bir ol-
guya indirgendi, yani metafiziksel yonleri Durkheim tarafin-
dan kullamlan tanimda 6nsel olarak diglandi.

Din arastirmalarindaki bu bilimsel veya dogalc: egilime kars
cikilmadi degil. Daha uygun perspektifler ya da daha dogrusu
en azindan dini deneyim ve ifadelerin ardindaki dini gercekli-
gin varhgin tamyan perspektifler ortaya koyulmasi i¢in de ca-
ba harcandi. Bu anlamda dindar sosyologlarla, din sosyologlar
arasinda (Robertson, a.g.e., s. 13) bir aynim yapmak mumkun-
dur. Fakat arastirmacinin kendisinin kisisel baghliginin, dogru-
dan secilen perspektifle iliskilendirilmemesi gerektigini dusu-
nuyorum. Pek tabii, kisi bir dindar olmasa bile dini davramsin
ardindaki dini gercekligin varhgini kabullenmeyi segebilir.

Burada ileri stiriilen argiimanin, ontolojik olmaktan ¢ok epis-
tomolojik sonuglan vardir. Bu, ashinda iddia edilen ilahi otorite-
nin varhg ya da yoklugunu tartisma meselesi degildir, insanin
rasyonel bilgisinin sinirlaniyla ilgili bir meseledir. Akilcilar, sik-
likla, insan zekasinin yeteneklerini abartir ve bu nedenle dini
deneyimler ve onlarin sembolik ifadelerini kiicimseme sonucu-
na varirlar. Oysa ki, insanin rasyonel bilgisinin yetenekleriyle il-
gili daha mutevaz: bir tutum, dini olgunun kendisiyle iliskili
olarak daha buyuk bir zihni agiklikla sonuglanir; bu da uzun
donemde konunun daha zengin bicimde kavranmasi ve daha
cok bilinmesine zemin hazirlar. Rasyonel bilginin fethettigi
alanlar surekli genisleme icinde olabilir, fakat yine de kapsadig
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alan, biz insanogullannin asla rasyonel bi¢cimde kavrayamayaca-
g1 seylerin hepsiyle ilgili olarak ¢ok simrhdir. Bu nedenle, 6nce-
den olusturulmus kuramsal kavramlara kars: elestirel tutumu-
muzu hi¢bir zaman yumusatmamali, aym1 zamanda toplumsal
ve diger olgulan, mantiki ve rasyonel agidan tutarh, ama buna
ragmen sonsuz insani gercekler ¢coklugunu anlamada yetersiz
olabilen hazir belirli teorik kategorilere sokmaktansa, onlan an-
lamaya ¢alismali ve duyulanmizi olabildigince agmahyiz.

Burada tartisilan sorunlara gelince, iki sosyoloji klasigi Max
Weber ve Emile Durkheim arasinda kesin bir fark vardir. Durk-
heim, dini; deneysel olarak gozlenen, sosyal yapisal kavramlar-
la agiklamanin tamamen mimkin oldugunu dusindigi igin
ve boylece dini, dini igeriginden ayirmasi anlaminda bir rasyo-
nelistti. Ote yandan Weber rasyonalizasyon (akilcilasma) ve
kutsalliktan kurtulmanin (disenchantment) en iyi sosyologu
olmasina ragmen, Durkheim’in oldugu anlamda bir rasyonalist
(akilcr) degildi. Belirli Protestan mezhepleri arasindaki 6zel bir
cileci pratik (uygulama) olan Protestan etigini, kapitalizmin
gelismesi i¢in 6nemli bir anlam-baglam olarak incelenmis, ele
alinmistir. Ancak bu, Weber'in herhangi bir sekilde dinin akil-
cilastinlmis (rasyonelize edilmis) tanimu ile ilgilendigi anlami-
na gelmez. Tam aksine, dinin asla ekonomik, siyasi veya ide-
olojik ¢ikarlara indirgenemeyecegi ama kendi basina bir gucg,
bir gercekligi temsil ettigi tezini savundu. Soyle yazdi: “Bir di-
nin 6zel yapisinin, onun karakteristik tasiyicisi olarak goranen
tabakanin toplumsal durumunun basit bir ‘fonksiyonu’ oldugu,
o tabakanin ‘ideolojisini’ temsil ettigi, tabakanin maddi veya
ideal ¢itkarlannin durumunun bir ‘yansimast’ oldugu tezi bizim
tezimiz degildir. Aksine, bu tartismalardaki tutum, en basit
yanls anlamaya imkan vermeyecek kadar agikur.

Belirli bir durumda dini etik tzerindeki ekonomik ve poli-
tik olarak belirlenmis toplumsal etkiler ne kadar keskin olursa
olsun, damgasin asil olarak dint kaynaklardan ve her seyden
once dinin teblig ve vaadinin igeriginden alir. Ve ¢ok sik ola-
rak, yeni gelen ilk kusak bu teblig ve vaatleri koktenci (funda-
mental) bir tarzda yeniden yorumlar. Boyle yeniden yorumlar,
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vahiyleri dini cemaatin ihtiyaglarina uydurur. Eger bu gercek-
lesirse, o zaman dini doktrinlerin, dini ihtiyaglara uydurulma-
s1 en azindan olagan bir seydir. Diger ¢ikar alanlar1 ancak ikin-
ci etkilere sahip olabilir ama siklikla bu tur etkiler ¢ok gori-
nurdur ve bazen belirleyicidir” (From Max Weber, s. 26)

Cagdas filozof Leszek Kolakowski de benzer bir yaklagim i¢in-
dedir: Kolakowski soyle yazar: “[Dinin] kabul edilebilir degisik
tamimlant vardir; ancak dinin dunyevi (secular) —toplumsal ve
psikolojik- ihtiyaglarin bir aracindan baska bir sey olmadigim
(yani dinin anlaminin toplumsal butunlesmedeki islevine indir-
genebilir oldugunu) kasiedenler kabul edilebilir degildir (illicit);
bunlar ampirik ifadelerdir ve pesinen bir tanimin pargalari olarak
kabul edilmezler.” (Kolakowski: Religion, s. 10-11) Kolakows-
kimin dinin incelenmesi konusundaki kendi yaklagimi, aksine,
“halkin dini soylemde anlatmak istedigi sey, agikca ifade ettigi
seydir” (ayni1 yerde s. 16) kabuline dayanir ve dinin “toplumsal
olarak kurulmus ebedi gerceklik (benim vurgum, E.Q.) inanal ol-
dugu” (ayni1 yerde, s. 12), yani iddia edilen ilahi gergeklik oldugu
gibi kabul edilir ve bu deneyimlerin ifadeleri, sosyolog veya ant-
ropologun “normal” diline aktarilmadan ciddiye alinir.

Din incelemesine bu sekilde yaklasmanin 6nemli nedenleri
vardir. “Din”, en resmi ve ¢ok iyi olusturulmus kurumsal hi-
yerarsilerden, tekil bireylerin en gizli ve 6zel kaygilarina kadar
uzanan ¢ok karmagsik bir gercekligi temsil eder. Din, ne kadar
resmi, kurumsallasmis ve dissallastirilmis olursa olsun, ayni
zamanda en derin insani varolussal deneyimlerin ve sorunla-
rin ifadelerini de icerir. Bu gergekliklerin, dini deneyimlerin
kendilerinin sunduklarindan daha dar kategorilere indirgen-
mis yorumlarini ileri sirmek nasil mumkun olur?

Rasyonel bilgimizin giiciinin ¢ok fazla abaruldigy bir do-
nemde yasiyoruz. Bugun bir¢ok seyi bildigimiz ve teknolojik
bilgimizin, tarihsel agidan bakildiginda inanilmaz duzeylere
ulastigr dogrudur. Psikolojik ve toplumsal yapilar ve mekaniz-
malarla ilgili bilgimizi de artirdik. Ama bir butiin olarak ele
alindiginda, rasyonel veya bilingli olarak bilinen sey aslinda
bilinmezlik alaninin sonsuzluklari bakimindan ¢ok kiugitk hir
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parcadir.-Bir¢cok insanin kendi duygulari, guduleri ve tepkileri
ile ilgili olarak yasayabilecegi karnisiklik ve sagkinlik sorunu,
herhangi bir baska sorun kadar 6nemlidir. “Herkes kendini bi-
lir”, ama daha otesi dusunuldugunde bir¢ok insan, her seyden
ote kendisini bile bilmedigini, tanimadigim kabul edecektir.

Dolayisiyla, dini sembol ve simgelerde ifade edilen, yuzlerce,
binlerce yillik insan deneyimi ile kristalize edilen seylerin, az
cok teknik, degisik dillere bu kadar kolayca aktanlabilecegini
varsayarken dikkatli olmak gerekir. Haklarinda bilingli bilgiye
sahip olmadigimiz, ama gunlik yasamimizda bizi surekli ola-
rak timiuyle etkileyen o kadar ¢ok gii¢ ve nesne var ki, bu tem-
sillerin anahtarinin sinirh sayidaki toplumsal yapisal kategori-
lerde bulunabilecegini diisinmek son derece naif olur.

Isvigreli psikoanalizci Carl-Gustav Jung, sembolik diller ve
mitolojilerle ilgili alanlardaki pozitivist bilimciligin elestirmeni
olarak ¢ok onemli bir rol oynamustir. Biitiin yasami boyunca ¢a-
lismasi dini ve diger sembollerin gercek degerinin 6nemini vur-
gulamaya adanmist1. Jung’a gore, rasyonel veya bilingli bilgi, ce-
halet veya bilin¢disihgin simrsiz karanhginin etrafim cevirdigi
solgun bir 15132 benzer. Bilin¢dist, yasamlarimizda, bilimin fark-
I1 alanlarinda ¢alisan insanlarin genel olarak kabul ettiginden
cok daha onemli ve etkilidir. Dolayisiyla, Jung'un psikoanalitik
yaklasimi ve adanmig hiimanizmi, dini inan¢lann ve davranis-
larin incelenmesi bakimindan da ¢ok anlamhdir. Mesleki olarak
kabul edilmis teorik kavramlar psikoanalitik pratikte yeterince
onemlidir, ama bunlar asla, sembol ve ifadelerin kendi saf veya
orjinal bigimleri i¢indeki (6rnegin ruyalardaki) anlamim bul-
mak icin gosterilecek ¢abalarin yerine gegmemelidir.

Benzer bir akil yurutme din Gstine yapilan ¢ahismalar icin
de dogrudur. Orjinal ifadelerin analiz i¢inde kaybolmamasi ve
sadece, ornegin toplumsal ve siyasi baglamdan, alternatif ne
ifade ettikleri agisindan degil, bizatihi kendi degerleri nede-
niyle dikkate alinmalar1 6nemlidir.

O zaman simdiye kadar yapilan tartismanin, dini akimlarin
bugin dinyanin degisik bolgelerinde gii¢ kazanmasinin ince-
lenmesiyle ilgili sonuglar nedir?
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Elbette dinin asla bilimsel olarak agiklanamayacak olmasi
bir sorundur. Bilimin dinsel yasamin tum gizlerini kavrayama-
yacak olmasi, kavramlarin tanimlarinin dogasinda vardir. Din
o0z itibariyle bilimsel olarak incelenemez. Sadece, dinin etki-
lerine bilimsel veya rasyonel olarak yaklasilabilir.

Ama bilim insanlan olarak bizler din olgusuna kars: ¢ok da-
ha uyanik davranabiliriz. Eger rasyonel bilgiden baska da ge-
cerli bilgi olabilecegi ihtimalini kabul edersek, din incelemesi-
ne daha acik ve daha algakgonullu bir sekilde yaklasabiliriz.

Burada istedigimiz sey sadece daha yumusak ve dogru bir
bilimsel etik degil, ama ayni1 zamanda incelenen olguya karsi
daha buyiik bir agiklik ve dolayisiyla din incelemeleri i¢in da-
ha umut vaat edici bir gelecektir. Din incelemesi, dini dogma
ve teolojiyi ciddiyetle dikkate alan bir hermenetik olmadan
yapamaz.

Diinyada ve Tiurkiye'de genis gevrelerde din ve dinsel olgu-
nun 6neminin arttig) bir donemde bir yandan felsefeciler, psi-
kologlar, sosyologlar vb., 6te yandan dini olarak egitim ve 6g-
retim gormus kisiler arasinda bir diyalogun one ¢iktigim du-
sunuyorum.

Basladigim yere geri donmek i¢in; Razaman ayinda orug tut-
mak bir ¢ilecilik bi¢imidir ve cileci pratiklerin yorumlanmasi,
bu pratiklerin dini ve teolojik baglamdaki anlamlarindan ko-
parilarak yapilmamaldir. Sosyal bilimciler olarak bizler, teolo-
jik hermenetigi dikkate almadan dunyada ve Turkiye'de bu-
gunku dini hareketlerin arkasindaki gug ve girisimleri, asla tu-
milyle degerlendiremeyiz.
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MODERN BiR HACLININ YETERSIZLIKLERI*
Montgomery Watt ve Islam" Tarihselcilikle
Fethetmekteki Zorluklar

Unla Iskog Dogu kiltird uzmant Montgomery Watt, Islamic
Fundamentalism and Modemity'de (Islami Koktencilik ve Mo-
dernite) modern Islam’, onun kendine bakisindan hareketle
tarusir. Rasyonel felsefi gelenek, Bat1 diinyasina, kendi eserleri-
ne, “kazanimlarina” belirli bir mesafeden bakabilmesini saglar.
Watt, Islam’da buna tekabiil eden bir bakis agisinin eksik oldu-
gunu iddia eder. Bunu onemli bir kusur olarak gorur ve Islam
diinyasinin bu kusurlarini tespit etmezse, modern diinyada ha-
yatiyetini surdiremeyecegi anlamina gelen, “bugiinin gergek
sorun ve ugrasilariyla basa ¢ikmak ve bunlari anlamakta™ ba-
sarisiz olacagni ileri stirer. Islamiyet kultiirel ve sosyal geri kal-
mughktan kaginmak istiyorsa, kendisi uzerine daha ¢ok dusin-
meli ve tarihsel elestireye agik olmalidir. Watt, 6rnek olarak,
hirsizlik igin ellerin kesilmesi ve zina icin taslanma gibi ¢ok
tarismali yasal kurallara auf yapar.2 Misillemeye dayali ceza-

(*) Ekim 1996'da Goteborg Universitesi tarafindan dizenlenen konferansa sunu-
lan teblig,

1 Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Modemnity, Routledge, Londra,
1988, s. 22.

2 Kur'an'da hirsizhk nedeniyle ellerin kesilmesine destek vardir, ancak zina du-
rumunda taslama igin yoktur. lkincisi, seriata Muhammed'den birkag nesil
sonra eklenmistir, a.g.e., s. 19-20.
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landirma, Arap Bedevi kabileleri gibi ilkel toplumlarda amacina
hizmet etmis olabilir, ancak modern bir siyasi baglama kesin-
likle uymaz. Geleneksel toplumda, merkezi otorite zayifti ve
her kabile ya da yerel grup kendisi i¢in dtizeni korumak zorun-
dayd. Bu, misillemeyi islevsel hale getirdi. Ote yandan modern
bir toplumda, siddet yontemleri merkezilestirilir ve tekellesir.
Modern siyasi gicin etkisi, “6zel” misillemeye dayal1 cezalan-
dirmay: gereksiz kilar. Watt, bu tiir cezalandirmalari, haddiza-
tinda ahlaki olmadiklan icin degil, fakat anakronik olduklar
icin kinar.3

Montgomery Watt'a gore, Islam iginde tarihi bir bakis agisi-
nin eksikligi, cok eskiye dayanir. Ashinda tarihe yonelik bu il-
gisizlik, Islam’in Gzerinde gelistigi Arap kialtaranun tipik ozel-
ligiydi. Hem Yahudi hem Hiristiyan gelenekleri bu baglamda
farkliydi. Daha ilk etapta tarihi gelismelere daha buyuk duyar-
hilik gelistirmislerdi.

Watt, Islam’'da olaylarin tarihi yontunun eksikligi hakkinda-
ki iddiasim asagidaki tezlerle destekler:

Oncelikle, hem birey hem toplum igin, agik¢a ifade edilen
degismezlik ideali vardir. Degisiklikler buyuk supheyle karsi-
lanir. Islam’da “toplumsal degerlere aykir1 gorus” kelimesi, ye-
nilik anlamina gelen bid’a'dir.

Ikincisi, Islam, tarihsel strekliligi givenceye alacak Kilise’ye
karsilik gelen formel bir orgutten yoksundu. Formel bir kuru-
mun bizzatihi kendisi tarihsel stireklilik bilincini yukseltirken,
bunun yoksunlugu bu bilinci bulaniklastirabilir.

Uciincisy, Islam'in son ve bu nedenle de nihai din oldugu
fikridir. Vahiy, Islam ile birlikte bir sona ulasmistir; bu, onun
gerceklerinin mutlak ve degismez oldugu anlamina gelir. Bu
nedenle, tarihi olaylarin akisinin astiine ¢ikarlar.

Dorduncusu, tarihin ihmal edilmesi Kur'an'in yapilandigt
yolda da gorulebilir. Bunun bir 6rnegi, Incil'den alinan olayla-
nin tarihi sirasinin karistirilmis olmasidir. Digeri, farkl ayetle-
rin yazildig1 yontemdir. Ayetler, Peygamber Muhammed’e ge-

3 Watt,s. 19-22.
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len sirayla ya da, vahyin “tarihi” ya da kronolojik sirasiyla de-
gil, uzunluklarina gore dizilmislerdir.

Besincisi, Islam’in diger dinlerin mirasim tanima isteksizli-
gidir. Watt, bunu Islam'in kendine yetmesi olarak adlandirr.
Ozgin kaynagin Incil oldugunu kabullenmeyerek, Musevi ve
Hiristiyanlar'a ait ilk kutsal metinlerden bir¢ok olay ve isim,
ilk ¢ikislarindaki tarihsel baglamlara dikkat edilmeksizin kul-
lanihr.*

Islami tarihin ilk donemleri sirasinda var olan sartlar gozo-
nune alindiginda, yasam; degismezlik, nihailik ve kendine ye-
tebilme dustnceleriyle diizenlemek, anlasilabilir, belki de ge-
rekli oldugu bile soylenebilir. “1000 yilindan —ya da daha on-
cesinden— 1600’e kadar siiren Islam immetinin olusturulmasi,
bir butin olarak insanhgin en guzel eserleri arasinda sayila-
cak, dikkate deger bir bagaridir [...] Yine de, bu basariya rag-
men Islam'in ilk zamanlarindaki toplumu yeniden yaratmak
icin bulunulacak herhangi bir girisimin, tatmin edici sonugla-
ra ulagmasi muhtemel degildir.”®> Watt, dini uyamsg: farkh Is-
lamc1 hareketler iginde giderek yayilan “Islami yasamin ilk do-
neminin idealize edilmesi” diisiincesinin 6zellikle tehlikeli ol-
dugunu iddia eder. Bunu, tarih anlayisindan yoksunluk olarak
yorumlar ve Muslimanlarin “ge¢mise gitmede daha faydal
yollar” sunan Hiristiyanhk’a g6z atmalarim onerir.

Bununla birlikte, modern Islamcilar1, Batil entelektiiel gele-
nekler ¢izgisindeki tarihi anlayislara inandirmak, soz edilen
tartismadan beklenen iknadan ¢ok daha zor olacaktr. Bunun
nedenlerinden biri, modern veya Bauh tarih anlayislarin be-
nimsemek, sadece entelektuel ve (ya da) akademik bakis agisi-
n1 degistirme meselesi degil, dini inancin kendisinin en derin-
deki koklerine meydan okuyan bir seydir. Tarih ya da tarihin
kavraniglar, Watt benzeri dasunirlerin gergekte farkinda ol-
duklarindan ¢ok daha siki bi¢imde, bizim en derin varolussal
kaygilarimiza niifuz etmigtir.

4 Watt, s. 3-14.
5 Watt, s, 22-23.
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Watt, tezini, Islam’n tarihi bir bakis agisindan yoksun oldu-
gu dusiincesi tuzerine kurar. Bu iddia kendi i¢inde tartismali-
dir ve elestirel bir sekilde degerlendirilmelidir. Watt'in ciret-
karca aciklanan analizine tamamiyle katilmak zordur. Yine de,
tezini tamamen bertaral etmektense, tarihselcilikle baglantuh
olarak gunumuzde Islamci gevrelerdeki kararsizlik ve celiskili
duygulara dikkati cekmek daha akillicadir.

Bu makalede, Islam’da tarihsel anlayisin eksikligi iddias: iki
adimda elestirilecektir. llkinde, Watt'in tarih meselesinin, mo-
dern Islamcilar arasinda Batr’daki aydinlar arasinda oldugu ka-
dar telaffuz edilmedigi goriisu veri olarak kabul edilecek. Goz-
leminde gercek pay1 oldugunu varsayarak, birinin bu tutumu
yalmzca kinamaktan ziyade, daha iyi anlamak ve agiklamak
icin nasil analiz edebilecegine isaret edecegim. Incelemenin
ikinci adiminda, Watt'in, Islam’in buyuk ol¢ude tarihi disladi-
g1 genel gorusu, sorgulanacak ve analiz edilecek.

Simdi ilk soruna, yani Watt'in Islam’in tarihi diglayan tutu-
mu iddiasiyla ilgili gozlemine donelim. Watt'in hakh oldugu
varsaylldiginda, bu saptamada en can alic1 nokta, tarihi disla-
ma ya da ona direnmenin modern Islam'in itici olmaktan ziya-
de, ilging ve dusinmeye tesvik eden boyutunu teskil ettigidir.
Islam’daki meydan okuyan damar tam da bu tarihi ele gecirme
ve alt etme igin verilen ¢abalarla temsil edilir. Tarihin inkan,
Bat'nin egemenligine karsi kendi kimligi ve kozmoloji igin,
Islami bir miicadelenin 6nemli bir parcas: gibi gorulir.

Bu yiizden tarihe karsi mucadele, Allah’t merkez alan bir
kozmolojiye dayal inancin sirdirilmesi i¢in miicadele olarak
yorumlanabilir. Tim sorun, inancim yitirmis bir dinyada,
mutlak dogrularin, mitlerin nasil canh tutulacag meselesiyle
yakindan baglantihdir. Bu nedenle, Islam’da tarihsel bakis aci-
larinin eksikligini kinama yerine, kisi bu tutumun arkasindaki
dini nedenlerin kavranmasini derinlestirmeye ¢aligmalidur.

Tarih bilimsel bir meseledir, ancak bu kitabin baghginda be-
lirtiligi gibi, siyasi ve toplumsal kimliklerin ayrilmaz bir parca-
st da olmustur. Ozellikle, 19. yizyilda milliyetciligin makro-
ideoloji olarak gelisiminden bu yana tarih, modern diinya go-
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ruslerinin ahlaki dokusunu etkilemeye baslamistur. Bu suretle,
ahlaki sorunun diger unsurlarina, ozellikle dinden kaynakla-
nanlara da meydan okumaktadir.

Tarihsel ve dini kaygilar arasindaki hassas iliskiye biraz 151k
tutmak i¢in tinli din tarihgisi Mircea Eliade’in birka¢ ¢alisma-
sina bagvuracagim. Eliade, 1907'de Romanya'da dogdu. Uni-
versite egitimini, akademik kariyerine de basladign Bukres'te
tamamlad1. lkinci Diinya Savasi sirasinda yurt disina gitti.
1940’larin sonunda Lizbon ve 1950’lerin basinda Paris'te bir-
kag yil kaldiktan sonra, 1986’da 6lumune kadar yasadigi ABD,
daha dogrusu Chicago Universitesi'ne gitmek uzere Avru-
pa’dan aynldi

Eliade, 1960'ta Marburg'da duzenlenen 10. Uluslararasi Din
Tarihi Kongresi'nde, “Religionswissenschaft”in (llahiyat) soyle
tanimlandig bir beyanat1 imzaladi:

“Dini olguyu, insani kaltarin bir boyutu, 6zelligi ve bir ya-
ratist olarak inceleyen antropolojik bir disiplin. llahi guce ilis-
kin farkindalik ya da askin deneyimleri (ki din, bu iki boyutla
vardir), baska ne olursa olsunlar, tim insani gergekler gibi uy-
gun yontemler kullanilarak incelenebilecek, insan deneyimi
ve tarihin ampirik gercekleridir. Din 6grencilerinin, din 6gren-
cileri olarak biraraya gelmesini saglayan, bu ortak kavrayistir.
Bu nedenle, olaylara dayanan, ampirik olgunun hayati bir par-
casini olusturan farkh dinlerin deger sistemleri de, ¢alismami-
zin mesru aragtirma nesneleridir. Ote yandan, dinin mutlak
degeri ile ilgili tartisma, teoloji ve din felsefesi gibi tamamen
bagimsiz diger disiplinlerde mesru bir yere sahip olabilirse de,
tanim itibariyle bu alanin disinda kalir.”®

“Marburg Platformu” ampirizme baghlig1 nedeniyle, Din Ta-
rihi i¢inde diyalojik yaklasim denen, diger yaklagimin temsil-
cileri igin ciddi bir gerileme (basarisizhik) haline geldi. Bu ra-
kip yaklasimin iyi bilinen (meshur) bir temsilcisi Harvard
Universitesinden Wilfred Cantwell Smith idi. Diyalojik yakla-
sim, metodolojik olarak kutsallik hakkinda (numinous) daha

6 Guilford Dudley 1II, Religion on Trial. Mircea Eliade and His Critics, Temple
University Press, Philadelphia, 1977, s. 22.
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evrensel bir anlayisa ulasabilmek i¢in farkli dinlerin temsilci-
leri arasinda canh bir diyalogu savunuyorduw/6neriyordu.

Eliade, Marburg Deklarasyonu’nu imzalayarak, diyalojik
yaklagimda i¢rek olan subjektivizme karsi tavir aldi. Onun
metodolojisi, incelemesini canh bir diyalogla sinirlamadan,
sembollerin evrensel yapisini, anlamlarini ve tarihini bulmay1
amaglamaktadir. Bu sekilde sonucun, sembollerin, bildirenin
veya inananin (mimin) farkinda olmadigi anlamlarimin kav-
ranmasi olacagindan emin olur. Kendi yontemi daha yuksek
bir nesnellik vaat eder.

Eliade, Hindistan’da yaptig1 ilk Sankrist¢e ve yoga arastirma-
lan sirasinda, Batrmin kaltirel tasraciliginin (provincialism)
farkina vanr. Ondan sonraki tutkusu gercekten evrensel olan
bir din kavrayisina ulasmaktir. Onun din arastirmas: ile ilgili
“total hermenetigi” evrensel bir hiimanizm olmay1 amaglamak-
tadir.” Eliade, arkaik dinler ve ilkel kulturlerin dini arketip ka-
rakteristiklerini incelemenin, modern toplumdaki dindar insa-
nin (homo religious) agmazlanyla ne kadar ¢ok ilgili oldugunu
gosterebilmeyi basardi. Onun perspektifi, arkaik toplumdan
modern topluma kadar insanin kutsal deneyimini kapsadi.

Eliade’in insan ve din hakkinda evrenselci, yorumsal bir go-
ras olusturmasi, onu sadik bir ampirist ve Marburg Deklaras-
yonu taraftan haline getirmedi. Bu nedenle 6rmegin Edmund
Leach gibi antropologlar tarafindan “kotu tarihgiligi”, “kota
etnoloji bilgisi”, “kotu psikoloji bilgisi” ve “kavram karmasasi-
na dustugi” gibi gerekgelerle elestirildi.2 Ama, hi¢birine haki-
miyetini kaybetmeden, vizyon acic1 dusunceyi etnografik bel-
gelemeyle birlestirme cabasiyla sayginligini koruyabildi.

Aslinda, Eliade’in History Of Religion adl kitabi iki “yuz”la-
dar. (Janus-faced) Bir yuza, insanin kutsal yani dile getirile-
mez olanla karsilasmasiyla ilgilidir. Bu tema, insanin varliginin
en buyuk anlamiyla baglantlidir, The Myth of Eternal Return,
Myth and Reality ve The Quest gibi eserlerinde ayrintilar ile ele

7 Dudley, s. 81.
8 Dudley,s. 37.
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alinmigtir. Ama Eliade ayn1 zamanda gorunebilir gergeklere
kat1 bi¢imde bagh, tavizsiz bir bilim adamidir da. Onun bu ha-
line Shamanism, A History of Religious Ideas ve Patterns in Com-
parative Religion gibi eserlerinde rastlariz.

Eliade’in yaklasiminin bu ikili yapisini unutmadan, bu ma-
kalede onun eserinin, mitlerin, 6zellikle kozmogenik ve oriji-
nal mitlerin, yani yasam ve varolusun nasil olustugunu tanim-
layan veya agiklayan mitlerin anlamlarim agikladigi bolimi
uzerinde yogunlasacagim. Burada arkaik ontoloji anahtar bir
kavramdir. Eliade’a gore varliga bir anlam verme sorunu ev-
rensel bir sorundur. Sembollestirmeler kesinlikle farkl oldu-
lar, ama sorun temel olarak aynmidir.

Varolus sorununun farkl kavramlastirmalan ve bunlarin za-
man ve tarih kavramlan tzerindeki etkiletiyle ilgili olarak Eli-
ade, homo religious ve homo saeculi arasinda bir ayrim yapar.

Homo religious bu dinyay: mitlerin yardimu ile yasatir. Eli-
ade gercek yasayan mitler ile peri masallar arasinda ayrim
yapmanin onemini defalarca vurgulamistir. Gergek bir mitin
ayrici ozelligi, onun gercek hakikati anlattigina inanilmasidur.
Mit gercek iken, var olan (mevcut) dinya, Platoncu bir yakla-
simla daha az gercek veya tamamen bir yanilsama olarak goru-
lur. Hi¢ kimse mitin kendisinin hakikatinden suphe duymaz.
Eliade, Yunan mitolojisinin bize sundugu sekildeki mitlerin
zaten gergekgiliklerini kaybetmis olduklarim soylemek iste-
mistir. Bu mitler Homeros'tan bildigimiz sekliyle tasvir edil-
diklerinde, onlar zaten yanilsamalar (fabllar veya peri masalla-
1) olarak algilanirlar, yoksa “gercek gercekligin” sunumlan
olarak degil®

Yasayan mitlere duyulan inang arkaik insanin yasam deneyi-
mine bir saydamlik ve anlamhlik verir. Dogum, 6lum, dogal
felaketler, hasatlar, ilkah etme (dollenme) vb. gibi butin
onemli olaylar mitlerin sagladify cerceveler igine yerlestirilir.
Dunyada olan her seyin oteki dunyada, “zaman”dan once in
illo tempore var olmus bir onculit vardir. Dunyadaki her 6nem-

9 Mircea Eliade, Myth and Reality, Harper and Row, New York, 1963, bolam 1.
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li olay Dogatistui Varliklar'in zaten daha o6nceden baslatuig sey-
lerin bir tekrar olarak gorilir. Olan her sey, mitik arketiple-
rin sonsuz tekrari i¢inde olur.

Boyle bir deneyim dongiisel bir zaman kavrami yaraur. Za-
man, birbirini izleyen olaylarin birikmesi fikrine dayal tarih-
sel kavramlastirmalarin varsaydig1 gibi, geri cevrilemez degil-
dir. Arkaik toplumda yasam aym kaliplarin surekli tekrarina
dayaliydi. Arkaik terimini kullanmak bu toplumlarin 6zellikle
sakin ve huzurlu olduklar1 anlaminda “arkaik” olduklarini
kastetmez. Bu toplumlardaki dinsel ayin ve torenler vahsi,
kanli ve zalim olabilir, ancak bunlarin anlami ve dolayisiyla
yasamin kendisinin anlam seffaf ve agikti. Her sey mitsel ar-
ketiplerle agiklaniyordu. Zaman, Yeni Yil veya Bahar senlikle-
ri, sinnet gibi farkli tirden baslatic1 ayinlerle ve kozmogenik
mitlerin yardimi ile yeniden yaratiliyordu. Bir¢ok mit ve ayin-
ler (ritieller) Zamanin Yeniden Yaratilmasi'yla baglantiliyd.
Bunlar yeni bir yaratiy1, kozmogenik hareketin tekrarini sim-
geliyorlardi. Bunlar araciligiyla 6lu olan yeniden hayat kazana-
bilirdi. Bu, 6limti yenmenin bir yoluydu. Eliade’in en 6nemli
kitabinin adinda da gosterildigi gibi, daima yenilenmis yarati-
ma “ebedi doniis” vardi.'® Eliade’'in kendi sozciikleri ile, “bu
ebedi donus, zaman ve varolusla kirlenmemis bir ontolojiyi
ortaya koyar.”"! Bu bakis agisindan, giinesin alunda yeni bir
sey yoktur. Baska bir deyisle, tarihsel gelisme kavramsallastir-
mas! yoktur. Modern insanin 6nemli tarihsel olaylar diye algi-
ladig1 kozmik felaketler, askeri yikimlar, toplumsal adaletsiz-
likler, kisisel talihsizlikler gibi seyler siiphesiz ki meydana gel-
mekte ve bir tarihsel sira icinde gerceklesmekteydi, ama boyle
algilanmamaktaydilar.

Aym sekilde, genel olarak yasam deneyimine, var olan mit-
lere gore bir anlam verilmekteydi (6nemli olaylar mitik za-
manda, ya da “bir zamanlar” in illo tempore, daha onceden
olup bitmis olaylarin tekrari olarak gorulurdu) ¢ekilen sikinti-

10 Mircea Eliade, The Myth of Eternal Return, 1949. Eliade, ilgilenen akademis-
yenlere kendi ¢ahsmalarini incelemeye bu kitapla baslamalarin: onerir.

11 Eliade, a.g.e.,s. 89.
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lar da ayn sekilde anlamlandirilirdi. Tarihsel olaylara atfedilen
sey, ac1 ve 1straplarla yukli olaylar icin de gecerliydi.

Cilelerin daima bir anlami vardi ve daima Dogausti olanin
iradesinin bir sonucu olarak agiklamirdi. Cile, degerine itiraz
edilmeyen bir prototipe denk duser. Cileye sadece Hiristiyan-
lik bir anlam yuklemez. Arkaik dinler ve kultirler de boyle
yaparlar. Cile yuceltilmese ya da (Hiristiyanlhkta oldugu gibi)
hayirli nitelikler yaklenmese bile bir anlami vardi.

Modern toplumlar bu kavramlastirmalardan ¢ok uzaklasti.
Inangsizlik ve sekulerlesme farkl bir tarih algisiyla sonuglan-
di. Gugla ve zorlayicl kutsal deneyimi yok olunca tarihi yo-
rumlama ihtimalleri ve ona ayni anlami verme imkanlan agi-
sindan eksiklik olusur. Modern insan tarihle, arkaik toplum-
lardaki insandan daha ¢iplak bir bigimde yiizlesmek zorunda.

Bu stre¢ yuzyillar ve bin yillar siiren uzun bir suregtir. Bu
suregte Yahudilik, daha sonra Hiristiyanlk ve Islam 6nemli bir
rol oynadi. Yahudi dininin gelmesi ile birlikte tarih dikkate
alinmaya baslandi ama tarih hala bir thephany (tanrinin kendi-
ni ortaya koyma bi¢imi) olarak goruluyordu. Tarih tanrinin
bir isi ve tanrinin kendi halku, Israilliler (Israilogullar) ile ilis-
kisi i¢indeki edimi seklinde agiklandi. Dolayisiyla tarihsel bir
bakis acisinin kabul edilmesi “ebedi déniis” mitinin sona erdi-
gi anlamina gelmiyordu, ¢tinkii tam da zamanin sonunda tari-
hin de sona erdigine inamld1 (eskatolojik bakis agis1). Hala bir
baslangi¢ ve bir son vardi, yani dongusel bakis agisi, ama bu-
rada daha uzun bir perspektiften goruluyordu.™

Ancak Aydinlanma’dan sonra Avrupa’daki entelektiiel soyle-
me, devrevi bir bakis agisinin aksine, dogrusal bir bakis agis1
egemen oldu. Tycho Brahe, Kepler, Cardano, Giordano Bruno
veya Campanella gibi duginir ve bilim adamlarindaki devrevi
ideolojinin yerini giderek dogrusal bir bakis agisini savunan
Pascal ve Francis Bacon gibi distiniirler aldi.' Dogrusal ve ta-
rihsel bir bakis agis1, en agin sonuglarina, boyle bir bakis agisi-

12 Eliade,age.,s. 112.
13 Eliade,a.ge.,s. 145.
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nin nihilizme ve kaginilmaz olarak Tanr’nin 6ldagn sonucuna
vardigini ilan eden Nietzsche tarafindan gotaraldu.

Nietzsche'yi takip eden Heidegger, insan varliginin tarihsel-
liginin askin zaman ve tarih umudunu engelledigi fikrini vur-
guladi.* Oyle goruniyor ki, boyle bir tutumun asin soguklu-
guna dayanabilecek kadar cesurdu. Eliade’in bir parga kiskirti-
c1 ifadesiyle, “sadece tarihselci tutum, butun gesitleri ve renk-
leriyle, Nietzsche'nin kaderinden (destiny) Heidegger'in gegi-
ciligine kadar (temporality), silahsizlanmis kalir. Bu felsefede
umutsuzluk, amor fati ve kotumserligin kahramanlik meziyet-
leri ve idrak (kavrayis) araglan dizeyine yikseltilmesi hi¢ de
basit bir tesaduf degildir.”'> Bu umutsuzlugu felsefi, sanatsal
ve bilimsel baglamlarda ifade etme yeteneginin kendisinin, va-
rolusa agkin bir boyut ekleyebilecegini unutmamak gerekir.'®

Ancak modern diinya tamamen tarihsicilige donastaralmis
degildir, yani olaylarin kendi degerlerinden baska hi¢bir dege-
re sahip olmadiklan bir dunyaya. Daha arkaik tekrar ad infiniti
(kavrayislar), diger inang sistemleri daha one ¢iksalar da hala
varhgini sirdarar. Yahudi-Hiristiyan, baslangi¢-bitis (eskato-
lojik) perspektifi, daha arkaik devrevi modellerle yan yana ya-
samaya devam eder. Ek olarak, Hiristiyanhk kisisel duzeyde,
inang duzeyinde, donemsel yeniden viicut bulma perspektifi-
ni, bireyin yeniden viicut bulmasina déonustarmustir.'” Bu ge-
kilde, olaylarin anlamsiz bi¢imde birbiri ard1 sira gelmesi ola-
rak gorulen “tarih”in belki hala ustesinden gelinebilir, ama bu
kez de bireysel inan¢ diizeyinde miimkiin olur bu. Gergekten
sekiiler bir baglamda, tarihsellikle ilgili olarak belirli bir “kul-
turel zaman farki” vardi; ornegin, Marksistlerin kendilerini
gercek tarihselciler olarak ilan ederken ideolojilerini hala “hu-
manizm” ve “toplumsal adalet” gibi askin degerlerle destekle-
meye devam etmelerinde oldugu gibi.

14 Eliade,a.g.e.,s. 150.
15 Eliade,a.g.e.,s. 152-53.

16 Jean Paul Sartre, digerleri arasinda asil olarak egitimli seckinlerin dusincesi
olan topyekan caresizlikten gikisin bu “gizli” yoluna dikkat gekti.

17 Eliade, a.ge.,s. 109.
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Siradan insanlar hala yari-geleneksel, “tarihsici-olmayan”
bir bakis acisin1 kabul ediyor gorinuyor. Daha ¢ok seckinler
tarihsicilik sorunu ile agik¢a yuz yuze gelir. Eliade'a gore mo-
dern insan kendisini, tarihsici bakis agisimin dikte ettigi bos-
luk, yabancilasma, anlamsizlik ve umutsuzluga kars: farkl bi-
cimlerde savunmaya ¢alisir. Bu, Avrupa’daki insanlar igin,
Musluman dunyasindaki insanlardan daha az dogru degildir
ve neden bu kadar ¢ok insanin boyle atesli bir sekilde Islam'in
degerlerini koruma ve devam ettirmeye ¢alistigini agiklamaya
yardimci olabilir.

Oyleyse, tarihsicilige karsi ¢itkmak dini inancin gercekten
taninmasl i¢in mucadele etmek anlamina gelir. Bu bakimdan
Montgomery Watt'dan anlayish bir gozlemci olan bagka bir or-
yantalist, yukarida din tarihi i¢inde diyalojik yaklasimin tem-
silcisi olarak andigimz Wilfred Cantwell Smith, Islam in Mo-
dern History (1957) adh kitabinda bu gercege dikkat ¢ekmis-
tir.'® Buradan tartismanin ikinci adimina gegilebilir, yani
Watt'in genel olarak Islam’in tarih-dis1 olarak gorulmesi gerek-
tigi fikrinin elestirel ¢oziimlemesine.

Wilfred Cantwell Smith, Islam’'da tarih ve sonsuzluk iliskisi-
nin ayirt edici bir ¢6ziimlemesini sunar. Cozimlemesinde
inatg1 bir tarihsici olan Montgomery Watt’dan daha tarihsel
bir bakis acisina sahip oldugu gorulir. Bu nedenle Islami gele-
neklere Watt’dan ¢ok daha adil bakabilmeyi basarr.

Smith, Islam’in tarih ve sonsuzluk, mevcut toplum ve agkin
dunya arasindaki iligkiyi kavramlastirmasi bakimindan 6zgin
ve Hiristiyanhktan farkh oldugunu soyler. Watt'in aksine
Smith, Islam’in butun tarihi boyunca bu dunyadaki yasamla
(toplum veya tarih) oteki dinyadaki hayatin (ebedi kurtulus)
nasil uzlastirilacagy sorusuyla ilgilendigini ve bunlan uzlastir-
mak icin mucadele ettigini belirtir.

Hiristiyanhigin aksine Islam, dini olan1 diinyevi olanla kay-
nastirmay1 basardi. Islam tarihinin ilk yazyillarindaki siyasi ka-
zanimlar bir dini inang sistemi olarak anlasilan Islam igin bir

18 Wilfred Cantwell Smith, [slam in Modem History, Princeton University Press,
1957, s. 24.
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basar1 olarak yorumlandi. Hiristiyanhk igin karakteristik olan
dinti ve siyasi alanlar arasindaki ikilik erken ve klasik Islam tara-
findan agildi. Smith, “modern Bat1 uygarhg; ikilidir. Bu uygarhk
acikea, asla butunlestirmedigi iki gelenekten olusur; biri Yunan
ve Roma gelenegi, oteki Filistin gelenegi. Bitun tarih boyunca
bu ikisi yan yana var oldu ve gelisti; bazen ¢atisma, bazen ger-
ginlik, bazen uyum iginde, ama asla bitunlesmediler.”'® Ama
bu butinlesme, Islam tarafindan gergeklestirilmistir. Erken ve
klasik Islam geleneginde “tarih, imani teyid eder.”®

1258'de Abbasi Hanedanr'nin devrilmesinden sonra Islam
uygarhgy ilk ciddi krizine girdi. Tarih, upki o zamana kadar
inanci teyit ettigi gibi, simdi de inanca ihanet ediyordu. Cok
iyi bilindigi gibi, bu krizden ¢ikis sufizmde bulundu. Dini ba-
kimdan kriz Islami .aistisizmin yayilmasiyla asildi. Smith aym
zamanda Islam’in fethettiklerini Musliitmanlastirmakta da ba-
sanh olduguna isaret eder. Yeni kilturler ve yeni halklar Islam
davasina kazanildi ve bu, Islam’ yeni topraklara ve zaferlere
tasimaya yardimci oldu. Osmanl Imparatorlugu'nun kurulma-
s1 boyle bir yeniden canlandirici basariy: temsil eder.

Osmanllann liderligindeki Islam dinyasi, geleneksel ihti-
sam ve birligini yeniden kurmay: basarmasina ragmen, Orta-
cagda, hayatin ebedi ve diinyevi alanlan arasinda, asr-1 saadet
ve klasik donemdekinden daha az yakin bir iliski s6z konu-
suydu. Klasik donemin sona ermesinin ardindan, yasamin
dunyevi ve obur diinyaya ait alanlan arasindaki ilk bastaki
kaynagsmanin surdurulmesi daha zordu. Bundan sonra, kendi-
ni daima elestirmeye ve mevcut siyasi ve sosyal iligkilerden
uzakta tutmaya hazir olan, Islam’in daha 6zgiin ve sade seklini
temsil eden sufizm ortaya gikt.

Sufizm, Suinni Islam'dan farkhdir, 6zellikle dunyevi gergek-
ler ve tarihi algilama bi¢iminde. Smith’e gore sufizm, “toplum-
dan ¢ok bireyi, tarihselden ¢ok ebediyi, Allah’in giicinden ¢ok
sevgisini ve kisinin davranisindan ¢ok kalben hissettiklerini

19 Smith, s. 30.
20 Smith,s. 32.
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vurgular.” Kisinin eylemlerinin dogrulugundan ziyade, ruhu-
nun temiz olmasiyla daha ¢ok ilgilidir”.?' Bu nedenle sufizmin
ortaya ¢ikmasl, Islam iginde tarihsel olarak daha az bilingli,
ebediyet ve saf inan¢la daha ¢ok ilgili bir gelenegin gelismesi-
ne isaret eder.

Bu yuzden, Montgomery Watt'in sufizmi arastirirken Islam
icinde tarihsel bakis agisinin eksikligine sasirmasi dikkate de-
gerdir.?2 Fakat, Islam geleneginin bu damarin Islam’in tumi-
ne genelleyerek kendini yanmltti. Ayrica ¢ok kolayca, sadece
entelektiiel bir perspektif degisimi izlenerek, Bat1 tipi tarihsel-
ciligin kabul edilebilecegini varsaydi. Iman meseleleri bundan
daha derin meselelerdir.

Islam dinyasinin 13. yuzyil ve sonrasindan bu yana Stnni
Islam ve sufizm arasinda bir ayrilikla kars1 karsiya kalmak zo-
runda olmasi, sufi (tarihsel olmayan diye okuyun) bakis agisi-
nin, digerlerine hikkmetmeye bagsladigi anlamina gelmez. Nite-
kim, bu ayrihgin ortaya ¢ikmasindan bu yana, bu iki cephelili-
gin asilmas istegi vardir. Fiziksel diinyadaki hayatla soyut bir
alanin varligina inanci uzlastirma arzusu, bir tur belirsizlige
yol agt1. Dualizm geligkili duygulara (ambivalence) neden olur
ve bu, ebediyet ve zaman sorunuyla alakali Islami tutumlar
icin tam da karakteristik bir durumdur.

Bu celisik durum, bugin belki de daha dnce hi¢ olmadig1
kadar dile getiriliyor. Osmanli Imparatorlugu'nun ¢okmesi ve
1924'te halifeligin kaldirilmasiyla geleneksel Islami birlik ni-
hayet sona erdi. Bau kulturinun artan etkisi konuyla ilgili
bagka bir noktadir. 18. ytzyilin sonundan bu yana ¢ok sayida
dini uyanis¢1 ve pan-Islamci hareketlere neden olan son buh-
ran, Smith’in analizinin baslangi¢ noktasidir. Tekrar tekrar,
tam Musliman dunyasinda dusunurleri mesgul eden, inanct
gozden kagirmadan, hizla degisen dinyanin kosullarina nasil
tepki verilebilecegiyle ilgili soruna doner. Sorun tarihi gor-
mezden gelmek degil, ebedi hakikatlere inanct devam ettire-

21 Smith, s. 37.
22 Watt,s. 3.

35



rek, ¢ok hizla degisen bir tarihle uzlasmaya ¢alismakur. Bu,
gunumuz dunyasinda ciddi sekilde dusinen her Misliman
i¢in bir meydan okuma olusturur.

Bu sorunu daha somut hale getirmek i¢in, Masliman dun-
yasinda dinin laik ideolojiler tarafindan kat1 bir sekilde sorgu-
landig1 bir alke olan Turkiye'deki dini uyanis¢i birkag 6rmek
verilecek.

Sezai Karakog bir edebiyatgidir. 1950'lerden beri sair olarak
isim yapmistir. Aym zamanda Islami uyanisin atesli bir savu-
nucusudur. Yillardir Dirilis adh bir gazete yayilamaktadir (ba-
zen haftalik, bazen aylik) ve 1990°da kurulan Dirilis Partisi’nin
kurucusudur. Parti merkez burosu, Istanbul’da Sultanahmet
semtinde, ara sokaklardan birindeki apartman dairesindedir.

1992’de Ankara’da Kocatepe Camii alinda bulunan buyuk
bir konferans salonunda yaptig1 bir konusmay: dinleme sansi-
n1 elde ettim. Salon tamamen doluydu. Neredeyse istisnasiz
ortulu olan kadinlar, arka balkonu doldurmustu. Konferansin
konusu Turkiye'nin gelecegi ile ilgili idi ve bu makaledeki tar-
tisma agisindan 6nemli argiimanlar igeriyordu.

Konferans, Osmanh Imparatorlugu ve Turkiye’ye yapilan
ozel vurguyla, Islam tarihiyle ilgili varsayimsal agiklamalarla
bagsladi. Tarisma soyle surd:

“Islam diinyasinda bans hikum surseydi, her sey daha farkl
gorunirdu ve Islam gunimuzden ¢ok daha giglu olurdu. Ti-
murlenk, Osmanlilara karg1 bu kadar acimasiz olmasaydi, Is-
lam Istanbul'u 1453’ten ¢ok daha erken fethederdi. Boylece
Hagh seferleri yol agtiklar1 kadar ¢ok hasara neden olmazdi.
Ronesans gelistigi sekilde gelismez ve Islam gerilemenin acisim
cekmezdi. Osmanl Imparatorlugu ¢okise ge¢mez ve Islam
dunyasi pargalanmazdi. Bu aym zamanda, bugiin Bosna-Her-
sek'te tanik olduklarimizin, asla olmayacag) anlamina da gelir.”

Karakog'un Islam tarihini elestirel incelemesindeki hayati
nokta, Osmanh Imparatorlugu'nun kesin yikilis tarihi olan
1918'di. Bu onemli tarih, butunluk i¢indeki bir Islam duinyasi-
nin nihai sonuna isaret etti. Bundan sonra Bati, etkisini eski-
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sinden daha guglu bir sekilde hissettirebildi ve boylece Is-
lam’in degerlerini hi¢ olmadigy kadar guglu bir sekilde tehdit
etti ve tehlikeye soktu.

Sezai Karakog’a gore, Islam dort farkl yonden tehdit altin-
dadir: Dogu'dan, Kuzey'den, Bat'dan ve Guney’den.

— Dogu’dan Cinliler tarafindan: Cin kultara, her zaman ls-
lam’a yabanc bir seyi temsil etmistir.

- Kuzey'den Ruslardan: Sovyetler Birligi'nin yikilmasi, dun-
yanin bu bolumuinden gelen tehdidin sona erdigi anlamina
gelmez. Ruslann, kismen Musliman bolgelerde yayilmaci -
karlar1 olmustur.

- Batrdan ve Avrupa Toplulugu'ndan: Almanya en guglusi-
dar ve bu nedenle aym zamanda diinyanin bu béluminde en
tehlikeli ulustur. Genelde Bat1 ve 6zelde Almanya’nin, Orta
Dogu igin, Yugoslavya'ya yonelik olana benzer bigimde, kan-
stkhiga sokup, par¢alama planlan vardir. Batr'yr digerlerinden
daha tehlikeli kilan, uluslarimin her seyi ¢ok akila bir sekilde
planlamasidir. Bu, s6z konusu medeniyete etkinlik mucadele-
sinde ustunluk saglar. Bu akilailik, onlar igin bir gi¢ kaynag
iken, bizim i¢in bir zayifhkur.

- Guney'den Araplardan: Birlesmis bir pan-Arap devleti,
tum diger Musliman gruplan ve uluslan silip supirecek ka-
dar etkili, beklenmeyen bir glice donusebilir.

Sezai Karakog, felaket tellah gibi hareket ederek, ulkesinde
ve diger yerlerdeki Muslimanlan Islam davasina ¢agirmak is-
ter. Musliimanlan dort ana noktadan tehdit eden felaketten
kurtaracak kadar gugli tek kuvvet, yenilenmis ve gi¢lendiril-
mis Islam inancidir. Karakog¢'un haykinsi, Kur'an'in 6zindeki
mesaj1 hatirlatir: Pisman ol ve Allah’a don, aksi takdirde bek-
leyen ceza korkung olacakur.?

Sezai Karakog'un konferansi, mevcut tartismayla ilgili iki te-
mel nokta igerir. Birincisi, Karako¢’un zihninde uzaulms dev-
resi ve eskatolojik, Yahudi ve/veya Hiristiyan tarihsiciligi ile
imani koruma ve gii¢lendirme durtasinin nasil birarada bu-

23 Kuran'da ahiret ganunin ¢ok ustaca bir anlaumi igin, bakimz Tor Andrae ve
Geo Widengren, Muhammed. Hans liv och tro, Stockholm 1950, s. 75.
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lundugunu ortaya koyar. Tarihten ders almay1 amaglayan,
elestirel bir tarihi ¢6ztimleme sunar. Ona gore, tarih, faydala-
nilabilir ya da kaybedilebilir firsatlar sunar. “Bans¢ isbirligi”
bakis acisindan degerlendirildiginde, Mislumanlar, geride ka-
lan yuzyillarda basarisiz olmuglardir.

Misltimanlar barisgi isbirligine dayali bir medeniyeti sur-
dirmeyi basaramadiklarindan, sonug felaket olmustur. Siyasi
bir hedef olarak pan-Islamcilik giinimiiz diinyasinda gercek-
¢i degildir ve bu nedenle Islam tarihinden ¢ikarilacak ders,
baris¢i reform veya siddet icermeyen bir devrime dayal stra-
tejidir. Karako¢’a gore, bu ayn1 zamanda Islami geleneklere
timiyle uygundur. “Sezar”lik daima Bat1 ruhunun bir unsuru
olmugken; Islam, hayirseverlik, erdem ve merhametten yana
tavir almistir. Bunlar, giinimuzin modern muminlerini degi-
simin igeriden gelmesi gerektigine ikna etmek i¢in yapilan
ideallestirmelerdir. Mucadele, silahlarla degil sozlerle veril-
melidir.

Ikinci olarak, Karakog¢’un analizi, miiminleri kendilerini si-
namaya davet etmeyi amaglayan, bir mit de iceriyordu. Ashn-
da bu mit, iyi bilinen bir arketipi, yani Hiristiyan bir miimin
icin ac1 ve kurtulus anlamlan tasiyan hagi olusturur. Kara-
kog¢'un tamimu, bir kavsakta duran, tim yonlerden dusmanin
geldigini goren ve kurtulusunun gokyuzinden bir mucizeyle
gelmesinden baska ¢ikis yolu bulamayan adamin tasvirine da-
ha yakin gortinmesine ragmen, bu tir bir anlama da tamuyle
yabanci degildir.

Bu, kendi eylemleriyle degil, sadece Allah’a tamamen teslim
olma ve inang yoluyla basarilabilir.

Burada tarihsel elestiri ve inang, ayn dini soylemin pargasi-
dir. Elestirel bir felsefi perspektiften bakildiginda yazarin, bu
iki baghhgin surekli bir geliski olusturabilecegini ne olgide
fark ettigini soylemek zordur. Bu ikilemin, farkinda olsun ya
da olmasin, Karakog inanci se¢mistir. Tarih oradadir, ona go-
rinir, elde edilen veya kaybedilen firsatlan sunar, fakat kati-
yetle anlam sorununa tabiidir.

Sezai Karakog, hangi 6l¢ekte olursa olsun dini bir lider ola-
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mayacak kadar arka planda durmay: tercih eden biridir. Bir
butiin olarak modern Islimi uyams perspektifinde bakildigin-
da, etkisi kismen sinirh goéranur. Bu anlamda daha biyik
oneme sahip olan hareket Turk siyasi yapisinda ve medyada
derinlemesine ve uzun sireli baglantilariyla genis halk deste-
gine ulasan Nurcu hareketidir.?*

Bu hareket, bilime sempatiyle bakmasiyla taninir. Cok say1-
daki kollanyla bir aga¢ gibi olan Islamciligin diger dallari, mo-
dern sozde Bat bilimine diismanca tutumlar gosterirken, Said
Nursi (1876-1960) ve yandaslari, bilimi Allah’in buyuklugu ar-
gimanlarinin 6nemli bir parcasi haline getirmislerdir. Bilim,
evren ve doganin karmasikligindan daha ¢ok soz ettikce, ina-
nanlar, Allah ve onun yaratug) karsisinda daha fazla hayrete
dusecektir. Son zamanlarda ¢ok popiler olan Fethullah Gulen
Hoca'nin liderligi alundaki ¢agdas Said Nursi taraftarlari, tekrar
tekrar bu konuya doner. 1979'da ¢itkmaya baslayan ayhk dergi-
leri Sizintr'da, kau pozitivist metodolojiye dayali bilimle ilgili
cok sayida makale vardir. Hem makro (uzay) hem de mikro
(atomlar) seviyesinde evrenle ilgili meseleler, gozde konular
arasindadir.

Diger gozde konular, ozellikle karinca toplulugunun veya
bir kusun gagasinin teknik bakimdan anlagilmasi gug yapisi-
nin karmasikhigini gosteren biyolojiyle ilgilidir.

Tam bu konular, zaman boyutu olmadan incelikle deger-
lendirilemez. Degisim, Nurcu dinya gorusinun kesinlikle
onemli bir parcasidir. Buna ragmen, Serif Mardin’in Said
Nursi ve Nurcu hareket tzerine ¢alismasinda isaret ettigi gi-
bi, ogretisi, Voltaire ve diger Aydinlanma felsefecilerinin ol-
dugu gibi, yaradanci (deist) degildir. Burada s6z konusu olan
dinyay1 yaratan ve sonra kendi kaderine birakan bir Tann
degil, suregelen yaradilis siirecine hi¢c durmadan kansan bir

24 Serif Mardin’in Said Nursi'nin 6gretileri ve muritleri hakkindaki etkileyici ¢a-
hismas: sayesinde, bugin uygun bir elestiriye dayali tarihi ve sosyolojik bir
analize sahibiz. Bakimz Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern
Turhey. The Case of Bedinzzaman Said Nursi, State University of New York
Press, 1989. [Turkgesi: Beditizzaman Said Nursi Olay, lletisim Yayinlan, ls-
tanbul, 2003 (9. baski) ]
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Allah’uir. Degisim ve gelisme, Allah’in istegine bagh olsa da,
bir zaman ve degisim perspektifi mevcuttur. Vahyin bilimin
bir yedegi olarak sunulmamasi, fakat bilim nihai sinirlarina
ulastiginda, ona tercih edilmesi de dikkate degerdir. Yukarida
sozi edilen farkh bilimsel konular iizerine tim makaleler;
Allah’a, bu bilimsel basarilar sayesinde, insanin gozleri onu-
ne serilen yuceligi ve yaraticihgl nedeniyle ovguyle son bu-
lur. Bu nedenle, inang, zaman ve degisim kavramlar dahil ol-
mak tzere modern bilimi hesaba katacak bicimde yeniden
sekillendirildi.

Islam dinyasinda hala bu kadar ¢ok insanin dinlerini ciddi-
ye almasi kinanacak bir sey midir? Watt ateist degildir, ancak
kendi elestirel felsefe ve tarihselcilik geleneginden bakuginda,
Islam’'da onu yukandaki soruya olumlu yanit vermeye yonel-
ten ilkel bir ge¢misin kalintilarim gorar. Din, evet, fakat Ba-
tr’dan bildigimiz dinyevilestirilinis (demythicized) bi¢imi
icinde. Watt, dini tarihselcilik ve entelektiializme tabi kilmasi
nedeniyle boyle bir hitkmit vermek zorunda kalmis gibidir.
Watt, bir¢ok Islamci arasinda daha genis tarihsel ve kiresel
perspektiflerin yoksunlugu elestirisinde tamamen haksiz de-
gildir. Bu, yukanda Tirk uyanisc1 hareketinden verilen 6rnek-
lerde sergilenen, az ya da ¢ok savunmaci tutumla kanitlanr.
Ancak Watt'in analizi, modern Islamcilarin, tarihi inancla uz-
lastirma sorununa sahip oldugunu goz oniinde bulundurma-
digh surece yetersizdir. Watt, bu harekete katilanlarin, sadece
Batilarin gelistirdigi sartlardaki yeni bir dunya diizeninde ta-
ninma mucadelesi vermek istemedikleri olasilig1 tzerinde de
dusiinmez. Islamcilar, tarihi gormezden gelmez ya da reddet-
mez. Aksine, tarih kadar bilime de gercek bir ilgi gosterirler,
ama inanglanyla da ¢ok fazla ilgilidirler.

Watt, modern bir put kirici roli oynar. Yaptig elestiri muh-
temelen kotu niyetli degildir, fakat yine de cok onemli bir seyi
gozden Kkagirir. Islam ile Hiristiyanhg karsilagtirma meselesine
nasil yaklasilmas: gerektigi sorusunu degerlendirirken, Mars-
hall Hodgson'un 6nceden uyardig) hatay: yapar: “Bu iki gele-
negin, talepleri bakimindan birbirleriyle uyusamaz oldugu ka-
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bul edilmek zorundadir. Bu, ancak gergekten daha ileri bir se-
viyede olusan bir sentezle mumkun olur, ki oyle bir uyumu
gerceklestirmek hentiz olast goriinmiyor. Ve birini, digerinin
standartlariyla yorumlamadan, aralarindaki bu gerilim hissini
muhafaza etmeliyiz” %

Watt, Islami simgeler ve uygulamalara Batil tarihsiciligin
kavramsal araglariyla saldirmaktan kaginsaydi, muhtemelen
daha derin bir anlayisa ulasirdi. Smith ve Eliade'in sectigi
perspektifler Hodgson'un yaklasimiyla daha uyumludur. “On-
celikle, Islam bir dindir”.?® Smith’in baslangi¢ noktas1 budur.
Smith ve Eliade belirli metodolojik konularda ayn fikirde ol-
masalar bile, her ikisi de din ¢alismasinda indirgemeci olma-
yan bir yaklasimi tercih ettiler. Bu tir arastirma modelleri da-
ha zahmetli olabilir ve 6zen isteyebilir, ancak insanlik duru-
munun daha dogru bir kavranisina goturar. Yaklasimlarinin,
Hodgson’un yukaridaki alintida “daha ileri bir seviyede olusan
sentez” olarak tanimladig olusuma yol agabilecegi bile soyle-
nebilir.
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IKINC1 BOLUM

Islam, Islamalik
ve Siyaset






SIYASI iISLAM - LIBERAL DEMOKRASININ
BIR ANOMALISI Mi?*

Modern Turk siyasi sisteminin ¢nemli bir zaafi, koklu ideolojik
farkhliklar ve agikea ifade edilen farkli inanglara karsi yaygin
olarak hissedilen korkudur. Ordu bu korkuyu, askeri muidaha-
leler yoluyla, kendi dilinden ifade eder. Mudahaleler, demokra-
tik kurumlara karsi guvensizlik ve koyulan ideolojik sinirlarin
fazla zorlanmasiyla olusacak total ¢okiis korkusuna dayandiri-
lir. Baska bir deyisle, liberal demokrasinin temel ilkelerinden bi-
ri olan ¢ogulculuk, oldukea sinirh bir sekilde tanimlanmistir.

l1deolojik ¢ekismeler ve ayrigmus ¢ikarlar, devletin temel bir-
ligine bir tehdit olarak anlasilmistir. Yaygin gorus, anarsinin
actkea ifade edilen karsit dusiinceler arkasinda gizlendigidir.
Avrupa ve Ortadogu arasindaki sinirda bulunan bir tilkede bu
Hobbes sendromu, demokrasinin gug¢stuzluguniin énemli ne-
denlerinden biridir.

“Butunlik i¢inde ¢esitlilik” ifadesi yaygin hale gelse bile, biza-
tihi bu ifadenin kendisi, Turk siyasi sisteminde 6nemli kayip
halkanin ne oldugu sorusuna isaret eder. Son yillarda, siyasi ls-
lam ve laiklik arasindaki ¢catismada hosgorusuzluk ozellikle goze

(*) “Political Islam - An Anomaly of Liberal Democracy”, Contrasts and Solutions
in the Middle East, ed. Ole Heiris — Sefa Martin Yuriikel, Aarhus University
Press, 1997
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carpmaktadir. Farkh dustincelere sahip insanlar ve gruplara kars
tahammoulsuzlik, her iki tarafta esit sekilde dikkate degerdir.

Bu hosgorusuzlik, Turkiye’ye mahsus bir sey degildir. Orta-
dogu'nun demokratik olmayan rejimleri bir kenara birakilip
Avrupa kitasina bakildiginda dunyanin bu tarafinda bile liberal
demokrasi kurmakta karsilasilan zorluklar ¢arpicidir. Son yuz-
yildir otoriter hareketler, demokratik sureci defalarca tehdit et-
mis ve kesintiye ugratmistir. Bu baglamda, Turkiye ile karsilas-
urilldiginda Avrupa’nin farkh kesimlerindeki siyasi gelismelerin
yakindan incelenmesinden ¢ikarlacak 6nemli dersler vardir.
Bunu yaparken kisi, guinimuz kosullariyla sinirli kalmamali,
aksine daha genis bir tarihi bakis agisina bagvurmahdir.

Ben bu amagla Amerikali sosyolog Carl E. Schorske’nin un-
lu kitab1 Fin-de-Siécle-Vienna'yi kullanacagim. Bu ¢alisma yuz-
y1l biterken Viyana’da bilim, mimari, kaltar ve siyasetin bir
mubhasebesini yapar.

Fin-de-Siecle-Vienna; bilimadam Sigmund Freud, ressam
Gustav Klimt, mimarlar Camillo Sitte ve Otto Wagner ile ilgili
bir incelemenin disinda, u¢ modern demagog George von
Schonerer, Karl Lueger ve Theodor Herzl'in ortaya ¢ikmasina
iliskin bir tartisma icerir. George von Schoénerer, Hitler'in il-
ham kaynag) ve selefi, tasdikli bir Yahudi karsitiydi. Karl Lu-
eger de Avusturya’da Yahudi karsiti dustunceleri kendi siyasi
¢ikarlanna nasil donustirecegini bilen bir liderdi. Daha sonra
Avusturya'da Hiristiyan Sosyalist Partisi'nin kurucusu oldu.
Theodor Herzl, siyonizmin kurucusuydu.

Bu ug liderin basansinin ardindaki sir neydi? Yuzyihn so-
nunda Avusturya toplumu derin bir buhranla tamimlanmstir.
Buyuk ol¢ude ilerici burjuva sinifinca desteklenen Liberal Cag
sona ermistir. 1895 Reichstag se¢imlerinde liberaller, Avustur-
ya siyaseti uzerinde kontrolii tamamen yitirmisti. Siyasi astin-
luk, liberalizmi farkh boyutlardan elestiren, sosyalist ya da
sosyal demokratlar, asir1 milliyetgiler veya Bitytiik Almanya fik-
rinin destekgileri, Hiristiyan sosyalistler, Cek milliyetgileri ve
siyonistler gibi gruplara ge¢misti.

Liberal Cag, 1848 devriminden sonra ortaya ¢ikmis ve dzel-
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de Viyana, genelde Avusturya i¢in modernlesme ve ihtisamin
yuzyih olan imparator Franz Josef’in (1848-1916) hukumdar-
iy doneminde kurulmustur. Bu, bagskentin mimari agidan
gorkemli bir sekilde yeniden yapilandigy; Reichstag (parla-
mento), Dogal Tarih Muzesi, Sanat Muzesi, Ulusal Tiyatro ve
Opera gibi kamu binalaryla konutlarin olusturdugu unla
“Ring”in tim heybetiyle ortaya ¢iktigi bir dénemdir. Bu ¢agin
dusturu; akla, ilerlemeye ve gelecege gugla bir inana ifade
eden, Ritter von Schmerlling'in “Bekleyebiliriz. Bilmek 6zgiir-
lestirir” sozudur. Bu, seckin burjuva gruplannin, bireycilik ve
ozgurliagun liberal degerleri hakkinda emin ve givenli hisset-
tigi bir donemdir. Bu degerlere dayamldiginda, ahlaki agidan
neyin savunulabilir ya da kinanabilir oldugu, neyin yozlasma-
y1 veya ilerlemeyi temsil ettigi ve bilimin dinden kesinlikle da-
ha ¢ok prim yaptigina karar vermek zor degildir.

Ancak bu ihtisamh ytzyilin sonlarina dogru burjuva sinifin-
dan bagka gruplar, Viyana'da siyasete damgalarin1 vurmaya
baslad. Bir taraftan Cermen olmayan Sirp, Hirvat ve Cek gibi
gruplar, ulusal bagimsizhik talep ediyor, ¢ok sayida Macar da
“Cifte Monarsi” ¢atisi alundaki konumlarindan memnuniyet-
sizliklerini dile getiriyordu. Diger yandan, isci, zanaatkar, ¢ift-
¢i ve koyluler demokratik haklarini istemeye baslamiglardi.
Genel oy kullanma hakki hala kabul edilmemisti ve oy kullan-
ma hakki, kisinin gelir seviyesine baghydi.

Daha genis boyutta, yeni siyasi disunce akimlarn da liberal
ideolojiye bir tepki olarak ortaya ¢itkmisti. Yeni dustunce akim-
lan tutarsizdi ve daha ¢ok “ideolojik mozaikler” gibiydiler. Bu,
neyin gerici ya da ilerici sayilacagi ve neyin genel bir ideolojik
ayrisma kistasi olarak kabul edilebilecegine dair agik bir kar-
maga yaratmistir. Ornegin milliyetci ve pan-Cermen Georg
von Schonerer, bircok farkli sosyal siniftan deger ve tutumlan
biraraya getiren bir ideolojiyi temsil ediyordu. Schorske’nin
ifadesiyle:

“Aristokratik seckincilik ve aydin despotizmi, Yahudi karsithig:
ve demokrasi, 1848 Buyik Almanya demokrasisi ve Bismarckgi
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milliyetcilik. Ortagag sovalyeligi ve Katoliklik karsithg, lonca
simirlamalan ve kamusal mal ve hizmetlerde devlet muilkiyeti.
19. yuzyl liberali, bu deger ciftlerinden her birini celiskili ola-
rak gorurda. Ancak tiim bunlarda ortak bir payda vardir: Libe-
ral seckinler ve onlarin degerlerinin topyekiin inkar.”!

Yuzyilin sonunda geleneksel siyasi seckinler, saskinlik ve
bozguna ugradi. Bir tarafta, yerlesik parlamenter kurumlarin
icinde zayif, aciz bir siyasi irade vardi. Diger yandan, buyuk
halk kitleleri sabirsizlikla siyasi (demokratik) ve sosyal re-
formlar bekliyordu. Reichstag tarafindan higbir ¢ozim tretil-
mediginde de kitleler sokaklara dokiilmekten ¢ekinmedi. Bu
iki faktoriin bilesiminin ¢nemli sonuglan oldu. Schonerer ve
Lueger gibi demagoglar iste boyle bir ortamda siyasi kariyerle-
rini parlatular.

Schonerer, asin milliyetgiligi ve Yahudi karsithg) sayesinde
kitlelerin destegini kazand1. Diger taraftan Lueger, Katolik, Hi-
ristiyan degerlere dayal bir ideoloji formule etti. Schorske'nin
sozleriyle:

“Katoliklik, Lueger’e kariyerinde ilerlerken, birbiriyle gelisen
yonelimleri olan, farkh liberal-kargiti unsurlan birbirine ek-
lemleyebilecek bir ideoloji sundu; demokrasi, toplumsal re-
form, Yahudilik-karsithg: ve Habsburg sadakati. Karsihginda
Lueger Katoliklige, onun ¢atirdamis unsurlarini, modern laik
dianyada yolunu bulacak gugte bir érgutlenme icinde kaynas-
tiracak bir siyasi onderlik verebilirdi.”?

Avusturya siyasi tarihi, dinin —burada Katoliklik—, siyasi
miicadelede bir arag olarak nasil kullanildiginin ilging bir or-
negini sunar. Hiristiyan Sosyalist hareketle, dine, aynmi zaman-
da Kilise'nin kendisi i¢in yukselme ve uyanisa donusebilen ye-
ni bir statu verildi. Bunun, var olan ideoloji ve degerlere hisse-
dilen giivensizlik ve sagkinligin yani sira mevcut siyasi sisteme

1 Carl E. Schorske, Fin-de-Siécle-Vienna. Politics and Culture, Cambridge: Camb-
ridge University Press, 1981, s. 132. (Schorske, okumaya deger calismast The
Great Schism. German Social Democracy 1905-17 ile de meshurdur).

2 Age.s. 140.
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duyulan siphe ve kuvvetli inangsizligin hakim oldugu bir do-
nemde ortaya ¢iktigim gormek ilgingtir.

Bu faktorler, siyaset ve din arasindaki iligki agisindan Avru-
pa'daki diger ulkeler ve Turkiye arasinda kargilastirmali ince-
lemeler icin ziyadesiyle uygun bir zeminin varligini ortaya ko-
yar. Turkiye'de 1960’larin sonundan bu yana Islamci hareketin
basarisinin arkasinda yatan neden, Avusturya’da 1920’lerde
Hiristiyan Sosyalistler'in yonetime gelmesine yol aganlara ben-
zeyen faktorlerle yakindan baglantilidir.

Turkiye’nin hicbir zaman kayda deger liberal bir partisi ol-
madi, ancak sosyal reform ve siyasi karar alma konularinda
rasyonel yaklasimin destekgileri oldu. 1ki savas aras1 donemde
Cumbhuriyet Halk Partisi, Fransiz devriminin bir¢ok idealini
seckinci bir uslupla ortaya koymustur,; esitlik, kendi kaderini
belirleme hakki, laiklik, ilericilik ve belirli ¢ekincelerle olsa
da, bireycilik ve 6zgurliuk. Modernistlerin kendileri igin bu de-
gerler dogal olarak kabul edilmisti ve Kemalist seckinler, yo-
netimi ellerinde tuttuklan surece, savunulan degerlerin igerigi
hakkinda buyik yanlis anlasilmalar ortaya ¢ikmazdi. Bagka bir
deyisle, neyin gerici sayilarak reddedilecegi ve neyin ilerici
olarak kabullenilebileceginin belirlendigi, verili ideolojik refe-
rans gergevesini kimse sorgulamazdi. v

1950’den ve ¢ok partili parlamento sistemine gecildikten
sonra bu resim degisti. Demokrat Parti (1950-60) ekonomi
bakimindan CHP'den daha liberal bir gorusu temsil ediyordu.
Partiler, din bakimindan da karsit gorugleri temsil ediyorlardi.
DP, bu meseleler uizerinde kendisini daha liberal (ve bu neden-
le daha ilerici) kabul ediyordu. Aksine CHP ¢evresindeki
gruplar, DP'nin konumunu agik bir gericilik olarak yorumlu-
yordu. CHP’nin temsilcileri, kendilerini ilericilik ve laiklik il-
kelerinin koruyuculan olarak goruyorlardi. 1950'de CHP'nin
siyasi tekelinin bitmesinin ardindan farkh siyasi degerler i¢ ice
gecmis ve bu nedenle ideolojik bagliliklar eskisinden daha
karmagik hale gelmistir.

1ki savag aras1 donemde siyaset, iyi egitimli ve bu nedenle
nispeten homojen ve birlikte davranan segkinlerin elindeydi.
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1950°den sonra setler kaldirildiginda ve kitleler siyasetin akisi-
na kauldiginda, bir 6nceki donemin iyi bilinen ideolojik kate-
gorileri sorgulanmaya basladl. Bu siirecten kaynaklanan ide-
olojik kansim, bilhassa 1970’lerin basinda Islamc1 Milli Sela-
met Partisi'nin ortaya ¢ikisiyla giclu bir sekilde baglantihiyda.
1970’lerde MSP ve 1980’lerin basinda Refah Partisi tarafindan
temsil edilen bu siyasi hareket, su gotirmez bir sekilde,
Schorske’nin Avusturya Hiristiyan Sosyalistlerimin analizinde
gozlemledigine ¢ok benzeyen “ideolojik mozaik”in varligini
gosterir.

Siyasi sahneye ¢iktikiarindan bu yana, MSP ve RP icindeki
Turk Islamcilar, kulturel, siyasi ve ekonomik agidan tum dis
mudahalelere siddetli bir sekilde karsi ¢itkmiglardir. Buyuk ka-
pitalist girisim hakkinda ¢ok suphecidirler; daha gugla ve
metropol sermaye karsisinda, kuguk yerel Turk sermayesini
desteklemek isterler. Var olan ekonomik ve sosyal esitsizlikle-
re karsi ¢ikarlar ve toplumda refahin daha esit dagihimi yonin-
de, kokli bir 1slah amaglarlar. Toplumda kadinlarin roline
iliskin gorusleri gelenekseldir. Kadinlarin yiksek 6grenim
gorme hakki olsa bile, baslica gorevleri aile igindedir. Cinsi-
yetler arasindaki iliskiler ve aile yasami hakkindaki eski dini
gelenekler, buytik bir dikkatle korunur.

Bu hareket, aym1 anda hem demokratiktir hem degildir ve
muhafazakar ideolojilerin yani sira sosyalist ideolojilerden ali-
nan ogelerin bir karisimini temsil eder. Boylece Islam, MSP ve
halefi RP i¢in, Katolikligin Avusturya'daki Hiristiyan Sosyalist-
ler icin ifade ettigi islevsel duruma gelmistir. Yani, aksi takdir-
de degisik ideolojik unsurlar ve degerler arasinda bir uyum-
suzluk olarak gorilebilecek olan duruma, parcalan biraraya
getirerek butinliuk saglayan bir ideolojidir.

— Islamcilar, dinin yardimiyla farkh ideolojik parcalar tutarh
bir siyasi programa baglamayi, boylece gen¢ yash, Kurt Turk,
kadin erkek, egitimli egitimsiz, fakir koylu zengin ¢iftgi, is¢i
isveren, zengin fakir ¢ok farkh toplumsal gruplardan destek
almay1 basarmisur. Cok farkl sosyal gruplardan insanlar, bu
hareket i¢inde siyasi eylem igin ortak bir zemin bulmuslardir.
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Cok sayida toplumbilimci, Avrupa'da iki savag aras1 donem-
deki otoriter ve/veya totaliter sosyal ve siyasi akimlarla ilgilen-
mistir. Nazizm, Fasizm ve Hiristiyan Sosyalizm gibi farkli mu-
hafazakar kitle hareketlerinin tanimlanmasi, rasyonel terimler-
le kolaylikla agiklanamadiklarindan, 6zellikle zordur. Bu ne-
denle, sosyolojik literatir, bu hareketleri ¢cogunlukla duygu ve
icguduilere dayandiran agiklamalara yer verir. Bu arastirmalar,
ayrica, “kitle toplumu” olarak adlandirlan olguya da dikkati
¢ekmistir. -

Totaliter siyasi hareketlerin agiklamasi igin kavramsal bir
arag olarak kullanilan “kitle toplumu” goérisuntin ilk temsilci-
lerinden biri Ortega Gassetdir. Teorisi, modern toplumda bi- v
reylerin atomize oldugu varsayimi uizerine insa edilmistir.
Gasset'e gore, kitle toplumunda insanlar hayvanlar gibi tepki
gosterir. Bu, onlarin akildan ziyade duygular temelinde hare-
ket ettigi anlamina gelir. Bu siirecte insanoglu, tutarhiligini ve
saghkh ahlaki yargilama yetisini kaybeder ve farkh tiirlerde
demagoglarin kolay hedefi haline gelir.

Kitle toplumu teorileri, Weberci sosyologlarin yani sira
Marksistler tarafindan sert bir dille elestirilmistir.? Literatiire
bu tir katkilar, siyasi eylemde duygularin rolinu abarttiklan
gerekgesiyle suglanmistir. Modern toplumda insanlar ordan
oraya cekilebilen, irrasyonel yarauklar olarak gorilemez. Kitle -
toplumu teorilerini elestirenler, aksine, mevcut siyasi kurum-
lardaki ttkanmamn varligim vurgulamisur. Eylem igin mum-
kun olan segeneklerin sinirhligr ve kisinin mevcut sistemin ¢a-
ust iginde sesini duyurmasinin zorluklarina isaret etmislerdir.
Kitlelerin otoriter bir siyasi parti ya da demokratik olmayan
bir lidere destek vermesinin gercek nedeni, vatandaslarin psi-
kolojik bozukluklarinda degil soz konusu toplumun kurumsal
ve siyasi diizeninde aranmalidir. T J/

Bu elestirinin, ozellikle Turkiye’de son donemdeki gelisme-
lerle baglantih olarak ciddiye alinmasi gerekiyor. Siyasi Islam’a,
dini fanatiklik ve cehaletten baska bir sey ifade etmiyormus gi-

3 Bkz. Sandor Halebsky, Mass Society and Political Conflict, Toward a Reconstructi-
on of Theory, Cambridge: Cambridge University Press, 1976.
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bi yaklagmak, sadece daha derin ¢ikmaza yol agacaktir. De-
mokrasi acik diyalog yoluyla gelisir ve bu nedenle kategorik
suglamalardan kaginmak ve aksine altta yatan nedenlerin sos-
yolojik olarak daha derinden anlasilmasina ¢alismak onemlidir.

Bunu yapmanin bir yolu karsilagtirmah bakis agilarinin da-
ha ¢ok gelistirilmesidir. Bu yaz1, sadece neyin bu yonde verim-
li bir yaklasimi saglayacag) onerisini igeriyor. Turkiye’deki son
gelismeleri, Avrupa’da benzer toplumsal konjonktirde iliski-
lendirmek, ufku genisletmenin bir yoludur. Boylece kisi gun-
luk olaylara daha uzaktan ve sakin yaklasabilir. Tarih, insa-
noglunun deneyimlerinin ¢ok degerli bir kaynagini teskil
eder. Avrupa tarihinin 1s181nda, dini bir ideolojiye dayal: siyasi
bir hareketin, modern demokraside bir anomali olmadig1 6g-
renilebilir. Daha genis bir pespektif 1s1g1nda, seytanlar —ayn1
zamanda melekler de—- normal insanlara donusur.
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TURKIYE'DE ISLAMI UYANIS VE
RADIKALIZM UZERINE*

Turkiye, hi¢ stiphesiz, Islim dinyasinda laikligin en tavizsiz
bi¢imde uygulanmaya ¢ahisildigy tilkedir. Turk modernlesme-
cilerinin iki savas arasindaki donemde yurtttiigu politikalarin
ideolojik karsilig1 olan Kemalizm, akademik literatiirde 6dun-
suz laik reformlara isaret etmek igin kullanmldi.!

1923'te ¢agdas Turk cumhuriyetinin kurulmasina liderlik
eden ve ilk cumhurbaskani? olan Mustafa Kemal Pasa, milliyet-
ciligin dine karst konumlandirildigi modernist ideolojinin sem-
bolu haline geldi. Bir tur sivil din olarak anlasilan milliyetgilik,
yeni toplumu birarada tutan ¢imento gorevi ustlenecekti.

(*) “On Islamic Revivalism and Radicalism in Turkey”, The Influence of the Frank-
furt School on Contemporary Theology, ed. A. James Reimer, The Edwin Mellen
Press, N.Y., 1993,

1 Bakiniz Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge: Cambridge University
Press, 1981). [Turkgesi: Miisliman Toplum, ¢ev. Mufit Gunay, Kabalai Yayine-
vi. Yayina hazirlaniyor.] “Musliiman ulkelerin modernlesmesinin goze ¢arpan
iki 6rnegi vardir — dine kars: ve dinle beraber. I1ki pek tabii Kemalizm, ikincisi
Muslaman reformculugudur”. s. 58.

2 Mustafa Kemal Paga, Atatiirk soyadim 1934%teki soyadi reformu sirasinda aldi.
Aym donemde Arapca Mustafa adindan vazgecti ve “Kemal Atatark” imzasini
atu. Bakiniz Lord Kinross, The Rebirth of a Nation (Nicosla: K. Ristem ve Brot-
hers, 1964), s. 473-474. [Turkgesi: Atatiirk: Bir Millet% Dogusu, cev. Necdet
Sander, Sander Yayinlari, 1966).
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Modern Turk milliyetgiliginin, sadece ortak bir tarih ve ortak
etnik kimlige inang gibi laik degerler tizerine insa edilecegi var-
saylliyordu. Bu yeni toplumun olusumu, hicbir sekilde kolay ya
da purtizsuz bir stire¢ olmadi. Kalintilarindan yeni cumhuriyetin
kuruldugu Osmanh Imparatorlugu, farkli kiltiirlerin toplarmy-
di. Hatta, modern Turkiye'nin ana topraklarini olusturan eski
imparatorlugun Anadolu yarimadas: bile kiltiirel agidan homo-
jen degildi. Kiltirel homojenlik yaraulmaliydi: Ancak bu tutum
siyasi pratige dokuldigiinde, gucli bir direnisle karsilast.

Bu direnisin bir o6rnegi, Naksibendi tarikaundan?® bir Kurt
seyhin 1925'te Turkiye'nin guneydogu bolgelerinde baslattig
ayaklanmaydi. Ama boyle bir isyanin sonucu, hukimetin top-
lumu hizaya sokmak icin koydugu tedbirlerin gitgide sertles-
mesi oldu.

Bu tarihten itibaren, modernlesme reformlarina en buyuk
engeli teskil ettigi kanisiyla, geleneksel dinsel muhafazakarlhiga
karsi savasildi.*

Bu laiklik anlayis1,® sadece devlet aygitlarindan dinin etkisi-

3 Isyanin liderinin ad1 Seyh Said'ti. Isyan basurildi ve Seyh Said diger 46 isyanci
agiret lideriyle birlikte Diyarbakir'da yargiland: 6limle cezalandirildi. Seyh Sa-
id'in (sevh olarak) ¢ok seckin ve saygideger bir konuma sahip oldugu Naksi-
bendi tarikat1 eski bir mistik (sufi) tarikattir. Buharali mistik Baha El Din Nak-
sibend (1318-1389) tarafindan kuruldu ve Anadolu’ya Turkiye'deki tarikatlag-
ma sirasinda yayildt.

4 Kemalist gelenege bagh aydinlar daha sonra dinin modernlesmenin en buyuk
dusmani oldugu fikrine saplandi. Unla Turk sosyolog ve tarih¢i Niyazi Berkes,
“Hiristiyan deneyiminde oldugu gibi laiklikteki temel ¢atisma illaki dinle din-
ya arasinda degildir. Catisma genellikle din ve ser’i hukukun egemenligini des-
tekleme egilimi gosteren geleneksel guglerle, degisim yanhs: gugler arasinda”
oldugundan laikligi modernlesme olarak tanimladi. Bakimz Niyazi Berkes, The
Development of Secularism in Turkey (Montreal: McGill University Press, 1964),
s. 6 [Turkgesi: Tirkiye’de Cagdaslagsma, Dogu-Bau Yayinlan, Istanbul, 1978].

5 Kemalist liderler asrilik yerine, nispeten daha az bilinen bir kavram oldugu, bu
nedenle yerlesik ve geleneksel olarak kutsal tutulan dini degerler hakkinda in-
sanlar arasinda yersiz endiselere yol acmayacag temeline dayanarak Turkge'de
laiklik ifadesini tercih etti. Bakimz Niyazi Berkes: Tirkiye'de Cagdaslasma. Bas-
higin kelimesi kelimesine gevirisi “Modernization of Turkey” olacakur, “The
Development of Secularism in Turkey” Profesor Berkes'in kendi kitabinin ¢evi-
risidir. Prof. Berkes, ¢alismanin Turkge baskisinda giris bolamunde laikligi, laz
iklige karsi ¢tkmanin modernlesmeye karsi gitkmak oldugu tezine dayanarak
modernlesme olarak tercime edilmesinden yana gorus bildirir.
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ni temizlemek i¢in degil aym zamanda bir inang sistemi® ola-’
rak dinin etkisini sinirlandirmak i¢in de ugras verdi. Gunluk
aligkanliklarla yakindan baglantil dini semboller, ornegin fes,
yasaklandi. Modern Thrkler, Batrdaki denkleri gibi sapka tak-
maliydi. Ezanin Arap¢a okunusundan Turk¢e okunusuna ge-
cildi, turbede dua okumak yasaklandi ve tarikatlar kapatildu.
Dini egitim agir bicimde ihmal edildi. Hentuz 1924 yilinda ku-
rulan llahiyat Fakultesi 1933te kapatildi; hoca ya da imamlara
ve ilahiyatgilara yuksek egitim olanag verilmedi.’

Bu baskilara karsi tepkiler, lkinci Dinya Savasindan sonra
cok partili sisteme gecilmesiyle baglantih olarak 6zellikle guig-
lendi. Modern Turkiye tarihinde 1950'de yapilan ilk serbest
secimlerde, Ataturk'un partisi (Cumhuriyet Halk Partisi), o
donemde dini ve siyasi 6zgurlugin oldugu kadar,® ekonomik
liberalizmin de temsilcisi olan Demokrat Parti tarafindan agir
bir yenilgiye ugrauldi.

Bundan sonra Turk siyasi ve sosyal yasaminda dini mesele,
gitgide onem kazandi. 1969'da Islami profile sahip ilk siyasi
parti kuruldu. Bu parti, 1971'deki askeri miidahale sirasinda
kapatildi. Ancak bir y1l sonra Milli Selamet Partisi (MSP) ad1y-

6 Devlet-din iliskisi konusunda en temel reformlar, hukuki sistemle iliskiliydi.
Osmanli imparatorlugunun Islamc yasal duzenlemelerinden (seriat) arta kalan
unsurlar kaldinldi ve 1924'te Isvi¢re Medeni Kanunu'nu model alan bir Mede-
ni Kanun yurarlage girdi. Halifeligin resmen kaldinlmasi 1925'te ¢oktan yu-
rarlage girmisti. Modernlestirici reformlann daha kapsaml bir incelemesi igin
bakimiz; Lord Kinross, The Rebirth of a Nation; Bernard Lewis, The Emergence of
Modern Turkey (Oxford: University Press, 1968) [Turkgesi: Modern Turki-
ye'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kiralu. TTKY, Ankara, 1996] ve Stanford Shaw, His-
tory of Ottoman Empire and Modem Turkey, cilt I ve 11 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1976) |Turkgesi: Osmanl: Imparatorlugu ve Modem Turkiye,
¢ev. Mehmet Harmanci, E Yayinlan, Istanbul, 1982].

7 Halifeligin 1924'te kaldinlmasindan sonra tam egitim, Egitim Bakanligi'na bag-
land1. 1924'te llahiyat Fakiltesi kuruldu, ama 10 yildan daha kisa siirede kapa-
ulacaku. Bakimz Gotthard Jasckhe, Yeni Tarkiye'de Islamlik (Ankara: Bilgi Yayi-
nevi, 1972), s. 74-75.

8 ki savag arasi donemde ve 1946’ya kadar Turkiye tek bir parti —Atatirk’an
partisi ya da Cumhuriyet Halk Partisi~ tarafindan yonetildi. Atatirk 1938'de
oldugunde parti liderligi ve aym zamanda cumhurbaskanlhg Ismet Inonu tara-
findan devralindi. Inoénu 1972'ye kadar parti liderligini surdiurgg, 3gcak 1950
secimlerindeki yenilgiyle cumhurbaskanhg gorevinden alindi.
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la yeniden kuruldu. 1970’ler boyunca iki buyuk siyasi parti-
den higbiri ¢cogunlugu elde etmeyi basaramayinca, MSP yakla-
sik ytazde 10 olan se¢gmen destegini bir hayli asan bigimde ik-
tidar ortagr konumunu elde etti.?

Islam'in etkisi, sadece siyasette degil aym zamanda sosyal ha-
yatin bagka alanlarinda da artmay: sirdardi. Ozellikle 1970’le-
rin bagindan itibaren ilahiyat kurumlarinin (hem lise hem de
universite seviyesinde) yam sira tipik Islami basortust takan
kadin ogrencilerin sayisi artti. Islami yayinlarin ¢esitliligi ve sa-
yist da, dini meselelere buyiik ve dinamik ilginin kamt olarak
cogaldi. Farkh tirde Islami tarikatlann faaliyetleri de artis gos-
terdi. Boyle faaliyetler kanunla yasaklanmasina ragmen, ast di-
zey gorevlerde bulunan birgok kisinin bu gibi Islami tarikatla-
rin uyeleri oldugu sadece “resmi” olarak bir sirdur.™

Islami uyams

Kemalist modernlesmecilerin, dinin (Islim) ¢agdas rasyonel-
lik ve aydinlanma diistincesinin etkisi altinda yitip gidecegi
yonunde besledigi inang, gerceklesmedi. Fakat, “aydinlanmis
despotizm”in Turk siyasi yasaminda gosterdigi kararliliktan
otura, buyuk o6l¢ude “dini faktor” tarafindan belirlenen bir
ideolojik ¢atisma ortaya ¢ikti. Yenilikgilerin ve aydin gruplarin
gorusine katilmayanlar genellikle, basitce, “gerici” olarak ta-
nimlandi. Bu ¢atisma gintimuze kadar Turkiye'de ideolojik
gorusleri sekillendirmeyi siirdardi. Ama Islam’in son donem-
deki ytikselisinin 1s1g1nda, sosyal ve kulturel gergekliklerin bu
asirt basitlestirmesi ya da ¢arpitilmasi, gittikge daha rahatsiz
edici ve kabul edilmesi daha zor hale geliyor.

Seriata dayal bir sosyal ve siyasi sistemi savunan, bu ytz-
den liberal demokrasinin ilkelerine karsi ¢ikan bir kisi, “geri-
ci” diye adlandinlabilir. Bu terimin belirli bir simrh baglam

9 Milli Selamet Partisi 1973te oylann yuzde 11.8'ini ve 1977 segimlerinde yuz-
de 8.6’ aldi.

10 Hatta 1989'da cumhurbaskani segilen Turgut Ozal'in Naksibendi tarikatina
mensup oldugu soylenir.
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icinde anlam vardir. Bununla birlikte, Turkiye ve diger Islam
ulkelerinde son yillarda gelisen dini uyams, kesinlikle boylesi
son derece bariz otoriter yaklasimlarla agiklanamaz. Yalmzca
aydinlanmaci disiincenin 6zel, din karsiti yorumu agisindan
bakildiginda dini hareketler timuyle “gerici” gorunur. Ancak
amag, esasen suglamak ya da kinamak degil, daha ziyade bu
hareketlerin kultiirel ve sosyolojik perspektifte anlagilmasina
katkida bulunmaksa, entelektiiel ufuklarin genisletilmesi ge-
rektigi asikardur.

Son on yillarda gelisen olaylarin ayrintilarina girmeden,"
birkag hipotez ya da yorum ortaya atarak yukarnda sozti edilen
gelismenin rolinu agiklamaya ¢ahsacagim. Bunlar fazla ctret-
kar gortlebilir, ama bazen “izah etmek” fikirlerle spekilatif
bi¢imde oynamay: gerektirir. Amag, elbette, tartisma igin yeni
perspektifler agmakuir.

Turkiye hizh modemnlesme siireci gegiren bir tlkedir. Din-
yada diger bir¢ok tilkede oldugu gibi modemlesme Turkiye'de
de, kentlesme, sanayilesme, Bat’ya ve dunyanin geri kalanina
agilim, pazar ekonomisi, merkezi ve buirokratik devlet yapisin
beraberinde getirdi.

Modernlesme meselesi etrafinda gelisen sayisiz farkh teori
ve perspektiflere ragmen'? bu stirecin tum degisik yonleriyle
anlasilmasi mimkun gortinmiyor. $Simdiye kadar yaklagimla-
rn ¢ogu, bu strecin kilturelden ¢ok sosyal, siyasi ve ekono-
mik yonlerine yogunlasti. Ama son yillarda genel resimde
onemli bir degisiklik oldu. Ginumuizde, kulturin bagimsiz
olarak agiklayic1 konuma ulastigy zengin bir yazin mevcuttur.

11 Cagdas Turkiye'de siyasi ve sosyal gelismeleri inceleyen 6nemli arasurma or-
nekleri: Feroz Ahmad, Turkish Experiment in Democracy 1959-75 (Londra
1977); Kemal Karpat, Turkey’s Politics. The Transition to a Multi-Party System
(Princeton, 1959); Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (Oxford:
University Press, 1957); Metin Heper ve Ahmet Evin (ed.), State, Democracy
and Military. Turkey in the 1980%s (Berlin, New York: Walter de Gruyter, 1988).

12 Karl Marx, Emile Durkheim, Max Weber ve Pitrim Sorokin gibi klasik dugu-
nurlerden, Pierre Bourdieu, Samuel N. Eisenstadt, Jurgen Habermas, Barring-
ton Moore, Charles Tilly, Immanuel Wallerstein gibi ¢agdas kuramcilara kadar
en seckin sosyal bilimcilerin ¢ogu, ekseriyetle makro-sosyolojik seviyede mo-
dernlesme meselesiyle mesgul oldu.
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Bu alanda Jurgen Habermas, Michel Foucault, Mary Douglas
ve Peter Berger gibi isimler en bilinenleridir.'* Bu baglamda
soz edilmeye deger bir diger 6nemli akademisyen Emest Gell-
ner'dir.

Gellner, o6zellikle kitabi Nations and Nationalism'de' mo-
dern toplumun 6nemli 6zelliklerine dikkati ¢ekmek igin ya- ¥
ptyla kualtar arasindaki fark: kullanir. Bunlar, sosyal bilimler
alanlarindan, ozellikle sosyal-antropolojiden ¢ok iyi bilinen
kavramlardur.

' Yapi, kurumsallastirilan, nispeten degismez sosyal roller mo-
deline auf yapar. Aile ve devlet burokrasisi bunun érnekleridir.
Diger taraftan kultir, insanlarin disiinme, konusma, giyinme
ve ¢alisma sekilleriyle ilgidir — yasam bi¢imiyle baglantihidir.

Yapiyla kultar arasindaki iligki, ¢ok sik bigimde, yapinin be-
lirleyici ve kultirin belirlenen unsur oldugu bagimhihk iliskisi
olarak kavramlastirildi. Karsilastirmali analiz ve sosyal degisim
analizleri —bu yolla daha guvenilir sonuglara ulasilacagi yaygin
bir inan¢ oldugundan- genellikle yapisal ozelliklere referans ve-
rilerek yapilir. Bu ytuzden yapi, siklikla bagimsiz, kulttr ise ba-
giml bir degisken olarak gorulir ve kultur boyle bir perspektif-
te yapisal belirleyicilerin yansimasindan baska bir sey olmaz.

J Geleneksel, sanayilesmemis toplumlarda bireyin sosyal
kimligi, yapisal iliskilere baglydi. Kimlik sorunlari, mevcut
aile ve akrabalik sistemleriyle stki bir iliski i¢inde tanimlandi.
Sosyal duzen gugli yapisal baglara dayandigindan, bu top-
lumlarda zengin kultirel gesitlilik tolere edilebilirdi. Ornegin,
tarima dayali kralliklar ve imparatorluklarda, ¢ok ¢esitli kil-
turel gelenegi temsil eden ¢ok farkl: etnik veya dini gruplar
(millet),* siyasi birligi tehlikeye sokmadan, ayni siyasi iktida-

13 Teorileri 6zetleyen ve yukanda sozi edilen akademisyenlerin ¢aligmalan hak-
kinda genel bir degerlendirme veren nispeten yeni bir ¢alisma Robert Wuth-
now'un (vd.) Cultural Analysis'idir. (Londra: Routledge and Kegan Paul, 1984).

14 Ernest Gellner, Nations and Nationalism (Oxford: Basil Blackwell, 1983) [Turk-
cesi: Uluslar ve Ulusguluk, cev. G. G. Ozdogan - B. Ersanh Behar, Insan Yayinlan,
1992].

15 Millet, etnik ya da din! toplulugun Turkge'deki karsiligidir. Farkh milletlerin
merkezi gug karsisinda belirli seviyelerde 6zerkligine ekseriyetle izin verilir.
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ra bagh olarak orgutlenebilirdi. Nitekim, kultiirel farkhliklar,
doganin bir pargasi gibi, dolayisiyla insan iradesini olumsuz
etkilemeyen bir olgu olarak gorindigunden, kisitlanmaktan
ziyade tesvik edildi.’® Sosyal yapu, kiiltiirel gesitlilik gerilimle-
rine gogus gerecek kadar belirleyiciydi. Herkes, igine dogdu-
gu belirli sosyal rolden ne beklendigini biliyordu ve bu ne-
denle bir koyli, beyi' tarafindan konusulan dili muhakkak
bilmek zorunda degildi.

Hem efendi hem de koyla, iliskinin stirdurilebilir olmasi
i¢in sergilenmesi beklenen davransi gayet iyi bilirdi.'8

Fakat modern sanayi toplumlarinda yukarnida sozu edilen
iliski farkh gorunir. Bunun 6nemli nedenlerinden biri, sanayi
toplumunun siirekli degisime ve yenilige dayanmasidir. Sturek-
li degisim ilkesine dayah bir sistemde bireyler, sonsuza kadar
aym yer ya da sosyal konumda kalmay1 bekleyemezler. Aksine
hareketli olmak zorundadirlar. Gellner’in tezi bu baglamda
onem kazanir. Yuksek hareketlilige dayal bir sosyal sistem,
yuksek kultirel farkhilik baglamina uymaz. Gergek su ki, mo-
dern toplum, kiiltiirel hususlarda goreceli homojenlikle ta-
nimlanir. Bu, devlet denetiminde, merkezi bir genel egitim sis-
temiyle yurutilen evrensel okur yazarhkla saglanir. Insanlik
tarihinde simdiye kadar gortlmeyen kulturel aymlastirmaya,
modernlesme sureci boyunca tanik olunur.

Ernest Gellner'in dikkat ¢ektigi bir diger 6nemli nokta, ¢ag-
das toplumlarda 6ne ¢ikanin yapi degil, kultir oldugudur. Ge-
leneksel toplumda bireysel kimlik, yapiya (aile, akrabalik gibi)
stk sikiya baghyken, ¢agdas toplumda kiilttirel degerler, gele-
neksel toplumda bilinmeyen bir bigimde kimlik olusturma su-
recinde 6nem kazandi. Gellner, bu konuda soyle der:

“Kultar, aruk sadece, ayn1 zamanda daha acimasiz ve zorlayi-
a1 siirlamalar tarafindan ayakta tutulan bir sosyal duzenin

16 Gellner, Nations and Nationalism, s. 11.

17 Bey, Osmanh yonetiminde yerel valilere verilen bir unvandi. Ayni zamanda
prens, yonetici, sef, amir yan anlamlarina sahiptir.

18 Emest Gellner, Thought and Change (Chicago: University of Chicago Press,
1964), s. 154.
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mesrulasinlmasi, onaylanmasi ve parlatilmas: degildir; kul-
tar, iginde toplum uyelerinin nefes alabilecegi, yagamlarim
surdurebilecegi ve uretebilecegi, gerekli bir ortak alan, bir can
suyu ya da belki daha ¢ok, asgari ortak cevredir.""®

“Tarim insani, dogal ortamda yasayabilen dogal turlerle kargi-
lagurilabilir. Sanayi insani, aruk dogadaki atmosferde etkin
olarak nefes alamayan, aksine yeni, bilhassa olusturulmus ve
yapay olarak surduralen hava ya da ortamda, yapay olarak
uretilen ya da gelistirilen turlerle karsilastirilabilir. Bu yazden
bir tur buyuk akvaryum veya nefes alma odast olan, ¢zel ola-

rak sinirlar igine alinan ve inga edilen birimlerde yagar.”?

Kulturel unsurlara (degerlere) dayanan bir kimligi tanimla-
mak, kalic1 aile ve akrabalik iligkileri agisindan ifade edilen bir
kimligi tanimlamaktan daha zor ve karmagikur. Bu sirecin so-
nucu, modern toplumda, belirsizlik, bogluk, koksuzlik ve
gercek disilik hislerine dogru bir egilimin varhgdir.

Bu teori nasil yorumlanmahdir? Buradan modern toplumda
insanlarin bir yabancilasma duygusuyla yasamaya mahkam
edildigi anlam ¢tkarilabilir mi? Gellner boyle bir tartisma ag-
maz, lakin sorunun diger yonlerine dikkati ¢eker. Gellner'e go-
re, milliyetcilik, cagdas toplumun, su yuzune ¢ikan istikrarsiz
duruma verdigi “cevapur”. Milliyetgilik —aymi kilturel ozellik-
leri paylasan insanlarin, ayni zamanda aym siyasi otorite (dev-
let) altinda birlesmesi gerektigi ilkesi—, hem modern toplumda
kultirel homojenlik sorununa ¢6zim vadeder hem de aile ve
yerel topluluk baglarinin nispeten zayif oldugu bir toplumda
yasayan insanlara, bireysel bir kimlik kaynag: olusturur.

Gellner'in milliyetgilik teorisini daha fazla agiklamak yerine
ayni teorinin, mevcut Islami uyanis sorunuyla daha yakindan
ilgili gorunen olasi bir mantiki sonucunu inceleyecegiz.

Gellner'in iddia ettigi gibi modernlesme, yapiyla kultur ara-
sindaki iligkinin kokten degismesi anlamina gelseydi; din, kul-

19 Gellner, Nations and Nationalism, s. 37-38.
20 Age,s.51.
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tarin 6nemli bir parcasini teskil ettiginden, bu sadece milliyet-
cilik ve milliyetci duygularin gelismesi degil, ayn1 zamanda dini
duygular i¢in de onemli olas: etkilere sahip olurdu. Bu, dinin
geleneksel olarak, Hiristiyan danyasinda oldugu gibi, toplu-
mun geri kalanindan ¢ok agik bicimde ayn konumlanmadig
Turkiye gibi bir Islam ulkesinde ozellikle dogrudur. Aile ve ak-
rabalik iligkilerinin deger kaybettigi ve insanlarin sosyal kimlik-
lerini kultarel terimler icinde telaffuz etmeye basladig: bir do-
nemde,?* dinin artan ya da yenilenen bir 6nem kazanmasi do-
galdir. Bu ytazden, modernlesme ilerledikge dinin ayni ol¢ade
gerileyecegi varsayimi tamamen yanlis olmasa bile, ciddi bi¢im-
de sorgulanmali ve tartisilmalidir. Bu nedenle, Tarkiye gibi bir
ulkedeki dini uyans, giiglenen gerici hedeflerin (yenilenme)
bir belirtisi olarak ele alinmamali, daha ziyade, modernlesme
surecinin kendisi tarafindan dayaulan varolus sorunlarina yanit
bulmaya yonelik yeni bir girisim olarak degerlendirilmelidir.

Nitekim Reform doneminden bu yana Avrupa tarihi, dinin
dayanaklarin yitirmedigine, daha ¢ok, modernlesme sureci
boyunca yapisini degistirdigine sahittir. Kilisenin modern ta-
rih suresince kurum olarak etkisini yitirdigi dogrudur, ancak
diger taraftan “Ozgur Kilisecilik” ve mezhepgilik de giiglen-
mistir; bu, dini duygularin da eszamanlh olarak gi¢lendiginin
de kaniudir.?

Benzer bir sekilde, Islam cografyasi da modemlesme etkisi
alunda onemli degisiklikler gecirdi. Koktenci, reformcu, mo-
dernist ya da gelenekgi olarak ilahiyatgilar ve aydinlar kadar,
tum Islim dinyasinda siradan inananlar da, modern sanayi
toplumunun getirdigi sorunlarla basa ¢itkmaya ¢alisti.

Bu gruplardan gelenekgiler gibi bazilar, siyasi baglamda di-
gerlerinden daha agik¢a muhafazakar idealleri temsil etseler

21 Tanmda makinelesme ve kentlesme sureci Turkiye'de 6zellikle 1950'den son-
ra garpic oldu.

22 Bakimz, Eric Hobsbawm, The Age of Revolution (Weidenfeld ve Nicolson,
1962); {Turkgesi: Devrim Cagi, cev. B. Sina Sener, Dost Kitabevi Yayinlari,
Ankara, 1998] ve Roland Robertson, The Sociological Interpretation of Religion
(Oxford: Basil Blackwell, 1970).
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bile, Islami uyanis hareketleri bir butin olarak, siyasi agidan
asla muhafazakar veya gerici olarak tanimlanamaz. Bu stregte,
belirli bir siyasi ideoloji baglaminda so6z konusu olabilecekten
cok daha guglu bir¢ok duygu soz konusudur. Asil mesele, an-
lam ve kimlik sorununa savunulabilir bir ¢6ziimun, duragan
yapisal sosyal iliskilerden ¢ok, kiltirel (sonug olarak dini)
baglamda aranmas gerekliligidir.??

Aydinlauc bir 6rmek, Turkiye’'nin Karadeniz kiyisindaki tg
koyde (Eregli) yapilan bir arastirmada bulunabilir. Sosyolog
Nur Vergin bu ¢alismayla modernlesme sureci sirasinda koy-
lalerin kararsizliklarini ¢ok ustalikla tanimlamay basardi. Bol-
gede genis ¢aph bir sanayi tesisinin kurulmasiyla baslayan sos-
yal degisim, bircok koylunin Naksibendi tarikatina® “donme-
siyle” sonuglandi. Bu tarikat muhafazakar ve gelenekgi gori-
suyle taninir; ancak bu olayda ilging olan sey, gelenekgiligin
ideolojik ifadelerinin, tamamiyla modern davranisla biraraya
getirilebilmis olmasidir. Hem sanayilesmenin getirdigi yeni ya-
sam kaliplarin1 kabul etme bakimindan, hem de yeni dini aidi-
yete eski aile ve kabile baghliklarini tehdit edici sekilde once-
lik verme bakimindan, artan dini ilgi geleneksellesmeden ¢ok,
modernlesmenin lehine bir durumu isaret ediyordu.

Koylulerin, yeni, diinyevi, dine aykin ve bu nedenle ginah-
kar olan her seye karsi nefret ifade ettikleri dil baska, onlarin
gercek yasam pratiklerini ifade ettikleri dil baskaydi. Bu, ne
soylendigiyle ne yapildig) arasindaki meshur gerilimin bir or-
negidir. Bu durum modernlesme donemlerinde artan dindarh-
gin, geri kalmighgin disa vurumu olmaktan ziyade, yenilenme
ve ilerlemenin ifadesi olabilecegini yeterince ik bigimde gos-
terir.®

23 Fazlur Rahman, “Islam: Legacy and Contemporary Challange”, Islamic Studi-
es, 19/4 (1980): 4.

24 Bakimz 3. dipnot.

25 Nur Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Arus”, Toplum ve Bilim, 29/30,
Yaz (1985). Aragtirmanin daha kapsaml bir izahi i¢in bakimiz Nur Vergin, In-
dustrialisation et Changement Social. Etude Comparee dans Trois Villagez d’Ereg-
li (Paris: Universite Rene Descartes, 1973), yayimlanmams doktora tezi.
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Islami radikallik

Turkiye’de veya baska bir yerde dini uyanisin énemli bir yo-
nu, radikallik ve puritenlige yonelik egilimdir. Bu meseleye bir
151k tutabilmek igin yine Ernest Gellner'in unla kitab1 Muslim
Society’ye (Misliman Toplum) basvuracagim.

Bunu yapmadan 6nce onemli bir nokta vurgulanmahdir: ls-
lami radikallik, yani dinin yasamin tim yonlerine daha kap-
saml bicimde niifuz etmesi gerektigi dusincesi, yeni bir sey
degildir. Bunun boyle olmasinin nedeni, Islam'da her zaman,
diger bircok buyik diinya dinlerinde oldugu gibi, oturmus
uygulamalarin ¢ozilmesine, yuzeysellige ve bozulmaya dogru
egilimler olmasiydi. Ya da daha dogrusu, dogmatik bakis agi-
sindan boyle egilimler daima, dikkatli ve sert olunmasi gere-
ken bir tehdit olusturmustur. Bu durumda daima, atesli bi-
¢imde dini geleneklere ve kutsal kitaba déontsin énemini vur-
gulayan gruplar oldu. Boylece, Islami radikallik igin her za-
man bir neden vardi. Bir yandan ortodoksluk, 6te yandan ona
kars gelistirilen dini yorum ve pratiklerin zengin gesitliligi,
yani heterodoksi, Islam tarihinin 6nemli bir 6zelligiydi. Bu ge-
liski, belirli sosyal yapisal iligkiler tarafindan da desteklendi.
Fazlasiyla sosyolojik bir genelleme yapma riskini alarak, orto-
doksinin, ¢ogunlukla kentsel alanlarda yerlesik, egitimli sini1-
fin; heterodoksinin ise kirsal bolgelerde yasayan siradan in-
sanlarin uygulamasi oldugu iddia edilebilir. Unli oryantalist-
ler Sir Hamilton Gibb ve Harald Bowen, meshur c¢alismalar
Islamic Society and the West'de (Islam Toplumu ve Bau) bu tiir
bir sosyal farklilasmaya deginir.?’ Ernest Gellner de 1bni Hal-
dun’un Mukkadime’sini 6nemli bir referans olarak kullanarak
benzer bir sosyolojik genelleme yapar.?® Bu gozlemlere gore,

26 Emest Gellner, Muslim Society.

27 H.AR Gibb - Harold Bowen, Islamic Society and the West, cilt 1 ve 11 (Oxford:
Oxford University Press, 1950 ve 1957).

28 Ilbni Haldun, 14. yazyilda Tunus'ta yasayan Muaslaman bir bilim adamidir. Mu-
kaddime, Islam toplumu hakkinda genis tarihi/sosyolojik ¢alismasina giristir.
Bakiniz Gellner, Muslim Society, s. 16.
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kentler ve sehirlerde gelisen anlayislar, kirsal bolgelerde geli-
senlerden ¢ok farkliydi ve bu farkhiliklarin, dini tecribe ve
uygulamalarin gelisim yonua uzerinde 6nemli etkileri oldu.
Ulema ve egitimli sinifin oturdugu sehirlerde, esitlik ve evren-
sellik ilkelerinin egemen oldugu ve tektanricilik ilkesinin tam
anlamiyla izlendigi, daha dogmatik, daha tutarl, daha kau bir
inang sistemi ortaya ¢ikti. Diger yandan kirsal bolgelerde,
ozellikle kabile kultaranun gugla oldugu yorelerde, mistisizm
ve cilecilige daha fazla egilim, ayni1 zamanda kabile liderleri ve
seyhlere buyik saygi ve hurmet gosteren ve tektanricilik ilke-
sinin ortodokside oldugu kadar siki bigimde muhafaza edil-
medigi, daha duygusal bir dini ifade bi¢imi egemen olmaya
baslad:.

Gellner'e gore, Islam toplumu,”® merkezi otorite (devlet),
kabileler ve sehirler arasinda ozel bir gu¢ dengesi uzerine
kuruldu. Musliman toplumun bu t¢ kesiminden higbiri, di-
gerleri izerinde mutlak denetim kuracak kadar giice sahip
degildi. Bu gi¢ dengesi bir tikanmaya neden oldu ve Gell-
ner'e gore, boyle yapilanan Musluman toplum aslinda hare-
ketsizdi. Yapisal degisime yonelik higbir i¢ dinamik tasimi-
yordu.

Bu geleneksel Musluman toplum cercevesinde, iki rakip di-
ni gorus, ortodoksi ve heterodoksi arasinda belli bir iliski dog-
du. Bazen bu egilimlerin taraftarlan birbirleriyle acik ¢atisma-
ya girdi, bazen daha sikunetle birarada var olmay1 basardilar
ve boylece farkli uygulamalar karsilikli olarak sinirlandi ve de-
netlendi. Heterodoksi yanlisi gruplar, ortodokslarin kutsal ki-
taba baghlik ve bigimciliginden daha samimi, sicakkanli, duy-
gusal ve bireysel, farkli bir se¢enek sunarken ortodokslarin
gozetiminde oldular. Sonug olarak, boylece Islam’in farkl yo-
rumlart karsilikhi olarak birbirlerini hem sinirladi, hem de ta-
mamladilar.

Bugun Turkiye'de 1slami radikallik sorunu 1siginda bu ifa-
delerin 6nemi nedir? Modernlesme hakkinda daha 6nce yapi-

29 Gellner'in referanslan asil olarak Kuzey Afrika'dir.
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lan tartisma akilda tutularak, asagidaki basit yorum yapilabilir.
Modernlesmenin 6nemli bir sonucu, nispeten guglu burokra-
tik bir merkezi devletin gelismesidir. Bu, geleneksel olarak tas-
ra bolgelerinde yasayan sosyal gruplarin siyasi etkisinin azal-
digr anlamina gelir. Boyle gelismelerin dini yasam tzerindeki
onemi, Islami ortodoksi gii¢lenirken, heterodoksinin guictinii
yitirmesidir. Bir baska deyisle, sehirlerdeki sosyal simflar ya da
statii gruplarinca gelistirilen Islam yorumu (ortodoksi), daha
rahat bicimde ve herhangi bir hissedilir meydan okuma ol-
maksizin geleneksel toplumda oldugundan daha kararli bir
konumu surdirmeyi basarabilir. I¢inde bulundugumuz yuz-
yilda birgok farkli Islam tulkesinde kendisini hissettiren, “Isla-
mi reformculuk” diye bilinen dini hareket, cogunlukla hetero-
doks Islam’in “demode” bigimlerine kars: ortodoks goruslerin
bir ifadesiydi. Gellner'e gore, ortodoks Islam, ¢agdas yasamin
kosullarina en rahat uyarlanabilecek yorumdur da. Bu neden-
le, ortodoks uygulamalar guncellestirilirken, aym sey hetero-
doks Islam (sufizm, seyhlik ve benzeri) ile ilgili olarak kolay
kolay ileri sirtlemez.

Islami mistisizmle (sufizm) karsilastirlldiginda ortodoks Is-
lam, Weberyan terimlerle ifade etmek gerekirse, soyleminde
daha rasyoneldir.*® Ortodoks yorumlarin gitgide daha etkili ol-
maslyla, rasyonel unsur da gittikge daha gorulur hale gelir. Ni-
tekim, modernlesme siirecinde sadece dinin toplum igindeki
rolu degil, orgutlenme, ibadetler ve inang sistemi baglaminda
kendisi de, degisim egilimi gosterir.

Bu rasyonelligin etkisi, dini inanglarin temellendigi ilkelerin
gitgide soyutlasmasi ve ginliik yasamin gerceklerinden uzak-
lasmasidir. Bu, Max Weber'in de ele aldig bir sorundur. “Kur-
tulus dinleri” ne kadar rasyonel ve soyut dustince sistemleri
haline gelirlerse, o kadar ideallesecekler ve bu suretle kendile-
rini gercek yasamin gerekleri ve sartlarindan uzaklastiracak-

30 Max Weber'in rasyonellik kavramim olusturan iki unsurdan —tutarhlik ve ye-
terlik— burada s6z konusu olan ézellikle ilkidir. Bakimiz Max Weber, “The So-
cial Psychology of the World Religions™ H.H. Gerth ve C. Wright Mills, From
Max Weber (Londra: Routledge and Kegan Paul, 1948) i¢inde.

65



lardir. Boylece, dinyanin reddi tizerine kurulu bir dini yorum,
gittikce egemen olmaya baglayacakur.

Gunumuzde boylesine bir “dinya reddi” Turkiye’dekt bir-
cok radikal Islamc1 grubun dini gorusunun belirleyici ozelligi
oldu. Yaygin tutum, kisinin Bati (veya dis diinyayla her turli
butinlesme), kapitalizm, sosyalizm, materyalizm, hatta de-
mokrasi ve laiklik karsiti olmasidir. Bir baska deyisle, kisi bir
butiin olarak mevcut sosyal sisteme karsidir. Bu radikallik, bu
dini gruplarin duraganlik ve degisen dinyanin dinamik gigle-
rine karst her seyi eski halinde koruma arzusunu temsil ettigi
anlamina gelen, agir1 siyasi muhafazakarligin gostergesi olarak
ele alinmamalidir.

Aslinda degisen, sadece dunyanin kendisi degildir, bu grup-
larin savundugu fikirler de degisir. Radikallikleri, inang sis-
temlerinin giderek rasyonallesmesi sonucu ortaya ¢ikar ve yi-
ne bu nedenle, modernlesme surecinin, kendisinin bir pargasi
olurlar.

Dini inanglar radikallestik¢e, diinya ve ahiret, gercekler ve
idealler arasindaki catlak buiyime egilimi gosterir. Bu aslinda
rahatsizlik veren bir olgudur. Ama yasanan bu rahatsizliga ¢o-
zumun, daha ileri radikallikte, inan¢ sistemini rasyonellik ve
tutarhilik taleplerine ¢ok daha uygun hale getirme ¢abalarinda
arandigy goralur. Fakat bu yonde yapilan sorgulamalarin so-
nucu, gercek dunyayla ahiret arasindaki ugurumun ¢ok daha
buyumesidir. Bu istikrarsiz durum, aslinda ginimiizde Is-
lam"in aktif inananlan i¢in ciddi bir ikilem olusturur. Tirki-
ye’deki bir¢ok gen¢ Musluman'in edindigi deneyimlerin, kor
fanatiklige mi, yoksa acik fikirlilige mi gotiirecegi sorusu, ha-
yati bir sorudur. Bununla birlikte bu sorunun tartismasi, Isla-
mi inang sisteminin manugini asar ve ekonomik, siyasi, sosyal
ve kulturel iligkilerin daha genis matriksine bakilarak ele alin-
malidir. Bu alanda daha esasli arastirmalar yapilana kadar, sa-
dece ebedi kefaret kaygisi ile degil, ayn1 zamanda bu diinyada

31 Max Weber, “Religious Rejections of the World”, Gerth ve Mills, From Max
Weber icinde.
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demokrasi ve 0zgirluk kaygisiyla da bigimlendirilmis bir gele-
cek hala amit edilebilir.32
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SiviL TOPLUM VE DUSMANLARI*
Tiirkiye’de Islamc1 Ogrenci Hareketi
Icindeki Son Gelismeler Isiginda
Bir Tarusmaya Dair Diisiinceler

Boyle orgutlerin ¢coktandir olmadigi dunyanin bu kesimlerin-
de sivil toplumun gelisimi icin olasiliklar nelerdir? Bu soru,
yeni ulke ve bolgelerin kitle siyaseti ¢agina girmesi ve siyasi
yonetimin daha agik bigimlerini denemesi nedeniyle 6nem ka-
zanmstir. Afrika'daki eski somirgeler, Ortadogu, Giiney ve
Guneydogu Asya bagimsizhiklarim kazaninca bu soru acil ¢o-
zim gerektiren bir konu haline gelmisti. Son zamanlarda bu
tartismadaki artisa, Sovyetler Birligi'nin dagilmasi neden ol-
mustur. Ernest Gellner, uzun yillar farkli baglamlarda bu soru-
na deginen unli bilim adamlarindan biridir. Bunu son ¢alis-
malarindan biri olan Conditions of Liberty. Civil Society and Its
Rivals’da (1994) da yapti. Yazarin ani ve zamansiz 6luminden
bir y1l dnce yazilan bu kitapta Gellner’in ana odak noktasi, ko-
munizmden sonra Dogu Avrupa’ydi, ama ayni zamanda Islam
dunyasindaki benzer sorunlara yonelik endisesini iceriyordu.
Gellner'in bir kitabini agmak, en dramatik sahsiyetlerin sah-
nelendigi bir oyunu izlemeye davet edilmeye benzer. Perde

(*) Civil Society and its Enemies. Reflections on a Debate in the Light of Recent De-
velopments within the Islamic Student Movement in Turkey," Civil Society, De-
mocracy and the Muslim World, ed. Elisabeth Ozdalga-Sune Persson, Swedish
Research Institute in Istanbul, Transactions, cilt 7, Curzon Press, Londra, 1997.
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acilinca seyirci, tum dunyadan ve yuzlerce yillik insanlhk tari-
hinden karakterlerin girip ¢iktig, hizla degisen bir sahneyi go-
rir. Sahne hizla, kabile ortamindan eski bir site-devlete, tarim
imparatorluguna, modern bir ulus-devlete ya da Marksist bir
“ideokrasi”ye donusur. Bu kapsaml ilgi, Gellner’in ilk ¢als-
malarindan iyi bilinir. Post-modernism, Reason and Religion
(1992), Nations and Nationality (1983), Muslim Society (1981)
gibi kitaplarinin ¢ok hararetli bir hayraniyim. Gellner'in ¢ok
farkli sosyal sistemleri birlestirici bir tema ya da sorun etrafin-
da biraraya getirme yetisi, evrensellik anlayisina katkida bu-
lunmustur. Modern toplum, diger sosyal olusumlardan belir-
gin bicimde ayrilmaz. Kulturel kaliplar ve toplumsal dizenle-
meler farkhlagir, fakat bu asla yontembilimsel rolativizme go-
tirmez. Belli temel yapilar ve paylasilan sorunlar, gerekli ve
cok verimli olan karsilastirmali yaklasimlara neden olur.

Kargsilastirma sahasi, Gellner'in ¢alismalarinda kaginilmaz
olarak sematiklesmeye yol acti. En iyi bildigim ilk ¢ahsmalan
Nations and Nationality ve Muslim Society’de bu sadelestirme-
leri ¢ok faydali bulmustum. Cok karmagik bir gercege ragmen,
sematik kavramsallagtirmalar, temel belirleyici 6zellikleri daha
onemsiz ayrintilardan ayirmaya hizmet eder. Bunlarin hepsi,
basarili bir kuramsal ¢alismanin ¢rnekleridir. Burada sozu edi-
len kitapta ise sematik dizenlemenin ¢ok ileri gitmis oldugu
gorillebilir. Oyuncular 6nceki ruhlarini kaybetmistir ve ¢ok
basmakalip gozukurler.

Gellner'in Conditions of Liberty'deki temel bakis agisi, Bau
liberalligiyle komiinizm arasindaki en belirgin farkliliginin;
devletle birey veya aile arasinda yer alan boslugu dolduran,
dernek, bask: gruplan, kulupler, dini orgutler, siyasi partiler,
sendikalar gibi arabulucu sivil toplum kuruluslarinin varhig
oldugudur.

Sivil toplumun gelisiminin temel bir sarti, siyasi ve ekono-
mik iktidar yapilari arasindaki ayrimdir. Bagimsiz bir pazar
ekonomisinin varhg yeterli olmasa bile, siiphesiz sivil toplu-
mun gelisiminde gerekli bir kosuldur. Kominizmde durum
bu degildi. Ekonominin herhangi bir 6zerk stati edinmesine
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asla izin verilmedi, ama siyasi iktidarla kaynastirildi ve ona
bagiml hale getirildi.

Bu gug bir kez yikildiginda, yasayabilir bir demokrasi gelisi-
minin 6n sart1 olarak gorulen sivil toplumun gelismesi icin ge-
lecekteki olasiliklar, arabulucu kurumlarin karakterine baghdir.
Arabulucu kurumlarin hepsi, tatminkdr manada sivil toplum
olarak adlandirilamaz. Siyasi iktidann merkezilestirildigi tarim
imparatorluklarinda bagimli insanlar, kendi toplumsal o6rgutle-
rine tutunarak devlet erkinden kagabilir. Ornegin kabile orgit-
leri, ekseriya merkezi guicii kontrol altinda tutacak kadar gug-
laydu. Fakat bunu, kendi tiyelerinden mutlak itaat talep ederek
yaptilar. “Geleneksel insan bazen, kuzenlerin ve o6rfun zulmu
altina girme pahasina, krallarin zulmunden kacabilir”.! Ancak
sivil toplum cifte denge yasasi uizerine insa edilir: Bir yandan
bireyler, merkezi devlet tarafindan toplumsal baski bigimlerin-
den korunur. Boylece bireysel ozgirliikler givenceye alinir. Di-
ger yandan, merkezi devlet iktidari, bu sifatla sivil toplumu
olusturan bagimsiz bireyler tarafindan olusturulan arabulucu
kurumlarin varlig sayesinde denetlenir. Bu suretle tanimlanan
sivil toplumun gelisimi i¢in dnkosul, “modiiler insan”dir. Bu
kavram, farkli kurum ve derneklere girip ¢ikmasini saglayan bir
egitim seviyesiyle donatilms bireyi tanimlar. Cok farkl sosyal
topluluklarda yap: tasi olarak hizmet etmesi gereken donanimi
elde etmistir. Moduler insan, yerel kiltarel topluluk sinirlarinin
yikildig1 ve ulusal topluluklara dayali (ulus-devletler) daha bii-
yuk siyasi birimlerin olustugu donemde, milliyetgilik ¢aginda
tarih sahnesine girdi. Bu suregte, “herkes bir Memluk haline
geldi”, yani herkes, geleneksel toplumda sadece egitimli seckin-
lere ihsan edilen yiksek kultirin istirakgisi oldu.

Gellner, Dogu Avrupa topraklarinda sivil toplumun insasi
icin gelecekteki olasiliklar konusunda kotimser degildir. Karl
Popper'in, temel olarak destekledigi The Open Society and Its
Enemies [ Turkgesi: Acik Toplum Diismanlari, (cev. Mete Tungay),
Remzi Kitabevi, 1989] kitabina atfen liberal filozofun tarihselci-

1 Ernest Gellner, Conditions of Liberty. Civil Society and Its Rivals, Londra 1994,
s. 7.

71



lik kavramina, sivil toplum agisindan “kismi tarihselcilik” oldu-
gunu iddia ederek meydan okur. Sivil toplum, “bilimsel-sanayi
yasam bi¢imi”nin kaginilmaz sonucu olmasa dahi, alternatifler
onunla biitiniyle uyumlu gorinmez.? Modern bilimsel-sanayi
toplumu, otoriterligin asir1 bigcimleriyle birlikte gelisemez.
Marksist ideokrasinin ¢okusu, bunun gostergesidir. Yine de,
Gellner'e gore cemaatgilik ve otoriterlik kalintilar, toptan saf
dis1 birakilamaz ve modern insan hangi yolu sececegi konusun-
da karar vermelidir.? Sivil toplum, sosyal kurumun cemaatgi bi-
cimleriyle birlikte gelisemez. Vatandaslar, birinden birini se¢-
mek zorunda kalacakur. Ancak sorun, surdurilen argiimanin
bu parcasinin, ya-ya da mantigina dayandig icin, ne kadar ge-
cerli oldugudur. Nitekim, Gellner'in denemesi, Islam g6z 6nune
ahndiginda sorunlu hale gelir. Bunun nedeni, Gellner'in Islam
karsi tarafa, aksi-orneklerin tarafina ¢cok kolayca sokmasidir. La-
iklik, sivil toplumun gelisimi igin gerekli bir sart olarak gorilir.
Inananlar toplulugundan bagimsiz hareket edemeyen bireyler,
sivil toplumun yapilandigy cesitli arabulucu kurumlarin yapi
taslar1 olamazlar. Laiklesme bakimindan Islam benzersizdir:

“Islam, buytk diitnya medeniyetleri ve dinleri arasinda emsal-
sizdir. Ortagag'in sonlarinda, doért ytzyil kadar once, Eski
Dunya her biri kendi dinf veya dinler grubuna sahip egitimli
dort buyiuk medeniyeti kapsiyordu. Bunu izleyen donemin
dramatik tarihinin sonucu olarak, bunlardan tgu, ayni bi¢im-
de veya tamamiyla olmasa da hic stiphesiz laiklesmistir. Sana-
yilesmis ya da sanayilesen toplumlarda dinin toplum ve insan
tuzerindeki eski otoritesini kaybettigini ileri siiren yaygin sos-
yolojik tez, buttin olarak ele alindiginda dogrudur. Fakat,
acik bir istisna mevcuttur: Islam diinyasi. Islam'in, bashca din
oldugu topraklarin halklar tizerindeki otoritesi son ytizyillar-
da higbir sekilde kaybolmamistir. Bazi yonlerden belirgin bi-

cimde guclenmistir.”

2 Age,s. 213,
3 Age,s. 214,
4 Age,s. 15,
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Bu tamim guvenilir midir? llgilenilen konular acikea belirtil-
medigi strece genis kapsamli genellemeleri degerlendirmek
zordur. Bu i¢inden ¢ikilmas: gu¢ soruna gereken onemi vere-
mesem de Gellner’in savini Tirkiye 6rnegine atfla sorgulama-
ya calisacagim.

Gercek su ki, modern Turkiye’'de Islam’in roliyle ilgili yo-
rumlar ¢ok farkl seyler soyler. Son yiizyllda veya daha once-
sinden hem devlet hem de toplum bastan asag1 laiklesmistir.
1923’ten bu yana Turkiye gercekten laik bir devlete sahiptir.
Anayasasi ve yasalari, giinimiizde Islami hukuktan ayrilmis-
ur. Bu, Islamcaligin siyasetten uzak tutuldugu anlamina gel-
mez. 1950'de ¢ok partili sisteme gecilmesinden bu yana Islam,
once buyuk hukumet partileri Demokrat Parti (1950) ve Ada-
let Partisi (1960’lar) ile yakin igbirligi, 1960’larin sonundan bu
yana bagimsiz bir Islamci parti yoluyla ana akim politikasina
dahil olmustur. 1970’lerin Milli Selamet Partisi, tug¢ farkh hii-
kumette koalisyon ortagiydi; 1980’lerle 1990’larin Refah Parti-
si tekrarlanan se¢im zaferleri sayesinde yerel oldugu kadar
ulusal politikalarla siki sikiya butiinlesmistir. Islam’in, devle-
tin laik ozelligini etkilemeden Tirk siyasetinin parcasi oldu-
gunu akilda tutmak éonemlidir.

Bu tur bir analize bilinen bir itiraz, Turkiye’de siyasi Is-
lam’in hentz devlet ve yasalar kendi emelleri dogrultusunda
degistirecek kadar gii¢lu olmadigidir. Oyle olsaydi, 1979'da
Iran'da meydana gelenden ¢ok farkli olmayan, koktendinci il-
kelere dayali bir siyasi sistem uygulard.

Bu tahmin ne kadar guvenilirdir? Argiiman korkutucudur,
ancak ¢ok inandirici degildir. Her seyden 6nce sozde Islamci-
larin buyik bir ¢ogunlugunun, Islam hukuku seriata dayal
bir sisteme bagh oldugu varsayimina dayanir. Ayrica, seriatin
nimetlerine inananlarin siyasi diktatorlik pahasina bunu des-
teklemeye hevesli olduklarim varsayar. Turkiye'de diger Mus-
liman ulkelerdeki gibi koktendincilerin bulundugu inkar edi-
lemez, fakat boylesine asir1 Islamcilarin ¢ok guglu bir taraftar
kitlesi olmadig gorulur.

Birkac yil 6nce baglarini orten yirmi kadar kiz 6grenciyle
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gorustim. Cogu, dogru bir Islami pratige inandiklan i¢in ¢ok
sey feda etmisti. Bazilan universiteden atilmis ve egitimlerini
tamamlayamamisti. Digerleri her nasilsa Gniversite egitimi al-
may1 basarmig, ancak daha sonra basortusu takmaya direttikle-
ri siirece akademik kariyerin olanaksiz oldugunu idrak etmis-
lerdi. Bu geng¢ kadinlarin hepsi ¢ok guglu ve dindar inananlar-
di. Haklar igin savasmaya da hazirlardi ve bu anlamda militan
olarak tammlanabilirlerdi. Fakat, ozellikle halkin buiytk co-
gunlugunun nzasi olmadan dayatilirsa, Islam hukukuna daya-
I1 bir sisteme higbir sekilde hevesli degillerdi. Dis baski degil
i¢ inan¢ temelinde hareket ediyor goruntuyorlardi ve bu bag-
lamda gergek bireyler gibi davramyorlardu.

Bu geng¢ kadinlar ¢cogunlukla annelerinden farkliydi. lyi egi-
timli, bagimsiz fikirli ve gelecekteki amaglar1 konusunda bi-
lingliydiler. Boylece daha eski neslinkinden farkh bir toplumun
temsilcileri olarak gorulebilirler. Turkiye’de laiklesen sadece
devlet degil toplumdur da. Insanlar, topluluktan bagimsiz hare-
ket edebilmeyi ister. Geng bir kadin i¢in bu da mesleki kariyer
yapma, kendi tercihiyle es segme, baz1 konularda ustleri ve esi-
ne karsi ¢itkma anlamina gelir. Bir¢ok kadinin Islam adina mu-
cadele ettigi olgusuna aldanilmamahdir. Soz ettikleri Islamac
“topluluk”, cogu kez somut sosyal ve cemaatci bir gerceklikten .
ziyade, tasavvur edilen bir gergekliktir. Islami ideolojiyi savu-
nan insanlar tarafindan insa edilen sosyal ve siyasi kurumlarin,
sivil toplumun olusmasina, sosyal demokrat, liberal, muhafaza-
kar ya da milliyetgi egilimi olanlar kadar 6nemli katkilan var-
dir. Islamai orgutler tamim itibariyle, kendini bir kuruma teslim
etmek anlamina gelen, bu yiizden o6zgirligunu kaybetmekle
ayni sekilde nitelenen bir kavram olan cemaatgi degildir. 1slam-
c1 orgutler cemaatci Ozellikler gosterebilir, ancak cemaatgiligin
tamamiyla nifuz ettigi orgutler olmak zorunda degillerdir.

Basortusu yine bir 6rnek olarak gosterilebilir. Ortiinme ahs-
kanhg, gicli goruinmenin bir simgesidir. Stuphesiz insanlar
farkhi siniflara ayirma amacina hizmet eder. Dindarlar dindar
olmayanlara kars1 anlaminda, basim ortenler oértmeyenlere
karsi. Bir kez basimiz1 orttiigunizde, fikrinizi kolay kolay de-
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gistiremezsiniz; eger degistirirseniz bu sizi bagortili kadinla-
rin kiugumseyen bakislarina maruz birakacaktir. Bu nedenle,
bir defa basortusu takuginizda ozgurlugiiniize gem vurulur.
Bagortulu diger inananlarla yakin dostlugun kapilar agilirken,
kapilar, basin 6rtmeyen gruplara kapanir.

Ote yandan bu tam da bir¢ok bagortilit kadinin sikayet etti-
gi seydir. Kendilerinden oldugu kadar muhalif gruplardan ge-
len cemaatgi baskidan rahatsiz olurlar. Birgok kadin basortusi
takmak ister, fakat digerlerinden farkh bir sekilde muamele
gormek istemez. Onlar herkes gibi olmak, sosyal hayatta
ozerk bireyler olarak yer almak isterler.

On yildan fazla suredir ortinen bir 6gretmen, basortustuntn
onu basini ortmeyen diger kadinlardan ayirmasi nedeniyle ¢ok
mutsuzdu. Misliman kadinlarin 6zgirce ortiindugu, ayni za-
manda diger mezheplerden insanlarla birarada yasadigi baska
bir ulkeyi ziyareti sirasinda ayrnimciliga ugramadigl icin degil
herkes gibi ve gorinmez oldugu igin rahatlama hissetti. Basor-
tusinin cemaat ¢ikarlarina hizmet edebilecegi dogrudur, fa-
kat bu, kesinlikle boyle olmak zorunda degildir. Gergek, 1sla-
mi hareketin kendi i¢inde cemaatgilikle bireycilik arasinda ge-
kisme oldugudur. Bu ayrica, s6z konusu orgiitleri sivil toplu-
mun insastyla ilgisi olmamakla su¢lamanin neden yanhs oldu-
gunun onemli bir sebebidir.

Cemaatgi ve liberal tutumlar birbirleriyle caustiginda yiikselen
gerilim ve ihtilafi gostermek icin yukanda soz edilen calisma da-
hilinde soylesilen 6grencilerden birinin hikayesine bakalim.

Zeynep

Universitelerde giyimle ilgili kurallar, 1987’nin basinda sikilas-
urildiginda, Zeynep (bir takma isim) llahiyat Fakultesi’nde
ikinci yilindaydi. Kis tatilinden donuste ortiinen ogrencilere,
baglarini agmalan yoksa ya okuldan uzaklasmak ya da cezayi
kabul etmek zorunda kalacaklar1 soylendi. 1982’den sonra
benzer olaylar vuku buldugunda llahiyat Fakultesi'ne 6zel bir
durum gozuyle bakilmis ve ogrenciler serbestge orttinebilmisti.
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Bununla birlikte Yiksek Ogretim Kurulu, kiz égrencilerin
sayisinl azaltarak, dini egitimi 6zel denetim altina almisti. Zey-
nep, fakulteye girmeden bir y1l 6nce 1984te 50 kiz 6grencinin
kabul edildigine isaret etti. Bir y1l sonra kaydoldugunda sade-
ce 15 kiz ogrenci kabul edilmis. Bu yizden o yil kizlarn giris
notlan ¢ok yilksekmis.

Zeynep ilk y1linin sonuna dogru értinmeye baslamis. Gele-
neksel dindar bir aileden geliyormus ve evde daima ortiint-
yormus. Ama disan ¢iktiginda ortusinu ¢ikariyormus. 1lahi-
yat ogrencisi olduktan sonra Kur'an'dan okumalar yapilan ya
da namaz kilinan derslere bagortiisti gotiirmeyi aliskanlik hali-
ne getirmis. Fakat evden okula giderken eski aliskanligina do-
nup basi acik gitmis. Buna ragmen evde ortiindugt i¢in kamu-
ya acik yerlerde de duzenli olarak ortinmeye baslamak Zey-
nep i¢in dramatik bir olay degilmis.

“Gunin sonunda Kur'an dersimiz vardi Bu yuzden ozellikle
kislar1 eve donus yolunda basortistuni ¢ikarmiyordum. Bir su-
re sonra buna alisum ve duzenli olarak 6rtiinmeye basladim.”

Yuhalanmak

Subat 1987'deki soguk kis giinlerinde, 6grenciler yeni yasaklar-
la karsilastiginda, universitenin girisi 6ntunde toplamyorlard:.
Birkag istisna hari¢ erkekler de derslere girmiyorlardi, boylece
sinif arkadaslan olan kizlan var giigleriyle destekliyorlardi.

Ote yandan hi¢ kimse bu yasagin ¢ok uzun siirecegine inan-
mak istemedi. Fakiltede neredeyse tiim kizlar értiuntuyordu ve
ilahiyatcilara yonelik birkag yillik hosgoruden sonra 6grenciler
arasindaki kani, bu sefer de bir tiir istisnanin taninacagiyd.

Fakat hicbir taviz ihtimali olmaksizin ginler gegiyordu. Og-
renciler her gun girisin ontnde toplantyordu. Bazilar daha
inatla beklerken, digerleri durumu kontrol ettikten sonra bira-
kip eve dontiyordu.

Yaklasik bir hafta sonra Zeynep durumdan 6tura gergekten
endiselenmeye basladi. Evde ebeveynleri, ona bu yasagin
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onun kontroli disinda, Allah’in onu bundan sorumlu tutma-
yacagl bir sey oldugunu soyliyordu. Bu yuzden simdilik
uyumlu olmasinin, ders galismasinin ve mezun olmasinin ve
daha sonra, gelecekte sorumlu bir yetiskin olarak bu kuralla-
rn degistirilmesi igin ¢alismasinin daha iyi olacagim anlatmak
istiyorlardi.

Zeynep'in, kendi kendisine “Allah’im, bu seylerin sorumlu-
su ben degilim. Okumay1 surdiurmek igin bunu (basint ag-
mak) yapmak zorundayim” demesini sdyleyen, mesleginde
yuksek itibara sahip bir amcasi da vardi.

“Cok iyi haturhyorum. Bir sali ginuydiu. O zamana kadar
herkes bir haftay: agkindir bu sorunu duastnup tartistyordu.
Kendisi de gelenekgi bir aileden gelen bir arkadagim gercek-
ten ¢ok endiselenmeye basladi. Nitekim, babasi1 onu yalmz
birakmiyor, onu kampiise getiriyor ve gercekten iceri girdigi-
ni gorunceye kadar orada bekliyordu. Ashinda bu, arkadasi-
mun istegi disindaydi. Gergegi soylemek gerekirse, ben de
asagl yukar1 ayn1 durumdaydim. Yeni kurallara uymak konu-
sunda kararsizdim, fakat ailem kurallara uymam istedi. Bir
gun bile derslerden uzak kalinca gercekten kagirdigimz ¢ok
sey olur.

Bir sali, sabah dokuz ya da ondu. Biz (yukarda sozi edilen
arkadagiyla birlikte Zeynep) basortilerimizi gikardik ve mes-
cidin giris kapisindan aynldik. Ciplak kalmis gibi hissediyor-
sunuz. Bunu yapmak gercekten gii¢ bir seydi. Yine de simdi
bunu dusundugimde, tim olaylara gulecek gibi oluyorum.

Mescide bitisik, basortumuzu ¢ikardigimiz ve abdest aldig-
muz bir yer var. Hem arkadasim hem ben simdi sinifa gitmeyi
bekliyorduk. Ama tereddiit ediyorduk: ‘Gergekten gitmeli mi
yoksa gitmemeli miyiz? Sonunda birbirimize, ‘Zaten basortu-
miuzii gikardigimiza gore, gidebiliriz de’ dedik ve igeri girmeye
karar verdik. Ben, Suudi Arabistan'dan bir hoca tarafindan 6g-
retilen Arapca dersi igin simfima gittim. Simfta sadece ust si-
niflarin birinden bes ya da alt1 kiz vardi. Kendi simfimdan yal-
nizca bir 6grenci bulunuyordu. $imdi o kizla ben, kader ortag:
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gibi yuksek lisans i¢in birlikte ¢ahgiyoruz. Bu ilk derste goste-
ride yer almayan on iki kadar erkek gordim.

Sonug olarak, derslerden uzak kalmak istemeyen kuguk bir
grup kizdik. Bunu bir sorumluluk gibi hissediyorduk. Bu kri-
tik gunlerde birbirimize sikica baglandik.”

Yaklasik bir hafta derslere girince, ilk somestir sinavlarinin

zamani gelmisti. Ne var ki o donemde, ogrenciler arasindaki
atmosfer daha diismanca hale gelmisti. Daha once derslerde
gozukenlerin ¢ogu, simdi sinavlara girmeyi reddetmisti.

“Sinavlara girmeyi goze alan bir ya da ikiden fazla degildi. Bir
arkadagimla birlikte sinava gittim. lkinci gun, értilerini ¢1-
karmaya karar vermis bir iki kisi daha yolda biraz 6nimuz-
deydi. Giris kapisinin 6niinde buyuk bir 6grenci yigini top-
lanmisti. Bu iki 6grenci merdivenlere ¢ikinca alkislayan ve 1s-
lik ¢alan insanlann guraltasuna duyduk ve gergekten ne ol-
dugunu anlayamadik. Kapidan ¢ikma sirasi bize geldiginde
tam ogrencilerin bizi protesto ettigini fark ettik. Utandim.
Yuzum kipkirmizi kesildi. O kadar uzuldim ki dosdogru di-
san g¢ikum ve universiteden Ulus'a kadar tam yolu hi¢ dur-
madan yaradim.3

O gun iki arkadas birlikte olmamz iyiydi. Yalmz olsaydim
cok daha zor olurdu. Ya da boyle yuhalanacagimiz1 bilseydim
aksam oluncaya kadar tum gun beklemeyi tercih ederdim.
Her neyse, ikimiz Ulus’a kadar bir saat kadar suren yolu yu-
radak. Ofkeliydik. Sanki kendi istegimizle 6rtamuzi gikar-
misuk! Tum o insanlar, yalmiz olmadigimizi, bir ailemiz ve
onlara kars1 sorumluluklarimiz oldugunu anlamiyor muydu?
O arkadasim benden farkli bir konumdaydi, ¢unku ailesi
okumasina karsiydi. Liseden beri okuyabilmek i¢in onlarla
miicadele ediyordu. Ve simdi ailesi ona daha agir baski yapi-
yordu. Ona telefon ediyor, 6rtinmemesi ve derslere girmesi
icin baski yapiyorlardi. Garip olan, normal sartlarda onun
icin pek endiselenmezlerdi. Gergekten zor bir donem gegirdi.

5 llahiyat Fakaltesine 7-8 kilometre uzakhikta bulunan bir semt.
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Her neyse, boyle burnunuzun dikine giderek sistemin disina
¢ikardiniz. Oradan (Ulus) eve geri geldim. Arkadagim yurdu-
na gitti. Bagortulu kizlar igin bir yurtta kaldigindan onun
agisindan her sey gercekten ¢ok daha zordu.®

Tam bunlar, bir pazartesi oldu. Eve donince bunu aileme
anlatum. Ertesi gin Ingilizce sinavim vardi. Okula gittim,
ama ¢ok cekinerek. Her neyse, sabahleyin etrafta ¢cok 6grenci
yoktu. Bu yuzden igeri girip sinav olan yalnizca kuguk bir
gruptuk. Fakat sonra sorun dogdu: Disan nasil ¢ikacaktik?
Cunku sinav bittiginde tuniversitenin ontunde buyuk bir og-
renci kalabaligy toplanmisti. Bu nedenle normal kapidan ¢1-
karsak, yine sorunla karsilasabilirdik.

Binanin arka tarafinda bir kap: biliyorduk. Bazi arkadasla-
rimizin bu yolla disan1 ¢ikmay1 basardigini da biliyorduk.
Oranin civarinda da yuhalayan 6grenciler vardi, ancak sadece
kacuk gruplardi. Bu yazden korumalardan bu kapiyr agarak
bize yardim etmelerini istedik.” Bunu yapmay: gonalsiazce
kabul ettiler ve disar1 ¢tktik. Birkag protestocu 6grenciye rast-.
ladik, kagip uzaklastik.

Ugtncu gan sinavlar icin geldigimde, arkadasim ortalarda
gozikmedi. Onun benden daha hassas oldugunu zannettim.
Cevreme baktugimda polisin geldigini ve ogrencileri uzaklas-
urdigim gordum. Otobus duraginda birka¢ kisiye donup si-
navlar hakkinda bir sey bilip bilmediklerini sordum. ‘Bugiin
sinavlar yapilacak m1?’ diye sordum. ‘Sinavlarla neyi kastedi-
yorsun?’ yamum verdiler. Aslinda o sinav igin higbir sekilde
hazirlanamamistim. Boylesine sartlar altinda ¢alisma istegini-
zi kaybediyorsunuz. Ondan sonra sinavlar olmadi. Bir sure
sonra bizim universitemizde yasak kaldirildi.”

6 Zeynep, arkadaginin bagini agmamasi igin yurttaki arkadaglannin baskis alun-
da olduguna isaret ediyor. Ailesi tam tersi yoninde bask: yapuigindan durumu
ozellikle zordur.

7 Bu tar ek kapular, genellikle givenlik nedeniyle kapah tutulur.
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Kizginhklar

Yasaga karsi direnislerinin bir parcasi olarak bazi ogrenciler
aclik grevi duzenledi. Zeynep agik¢a bu ¢ekismenin disinday-
di. Kendi sinif arkadaslarindan birinin bu grevde yer almasi-
na ragmen, ne oldugu hakkinda ¢ok bilgi sahibi gibi gorun-
muyor:

“Evet bildigim kadariyla, o zaman bir aclik grevi diizenlendi.
Ancak bunu ¢ok iyi hatirlamiyorum, ¢tnkii ailem bu tiir bir
eyleme dahil olmamu istemiyordu.”

Herhangi bir eylemciyle iliskiye girmemesinin nedeni hak-
kinda Zeynep sunu itiraf ediyor:

“Belki de, basortumu ¢ikardigim ve derslere duizenli kauldi-
gim icin o arkadaslann ytzlerine bakamayacagimdandi. Ger-
cekten bilmiyorum.”

Gergek su ki, bu olaylar Zeynep’in hafizasinda bir iz biraku.
Okumaktan daha once aldig1 zevk azaldi ve 6grenci arkadasla-
riyla iliskisi bozuldu. Sorunsuz gorunen ylizeyin altinda, hig
suphesiz ac1, kizginlhik ve hayal kinklig hisleri vardr:

“Bircok ogrenci farkh tiirden cezalar ald1. Ortiilerini ¢ikarma-
dan giren bazilar1 uyanlar aldi, bazilari bir hafta ya da bir ay
okuldan uzaklastinildi. Degisirdi. Basortilerini ¢ikarmaya ka-
Tar veren biz, cezadan kurtulduk. Bunun sonucunda, diger
ogrencilerin dusmanhgiyla tam anlamiyla kars1 karsiya kal-
madik. Birlikte okumayi, aym tabaklardan yemeyi ve birlikte
ders calismay1 surdurdiik. Basortulerimizi istegimizle cikar-
madigimiz1 biliyorlardi. Aym fikirleri paylasmiyorduk, fakat
dogrudan herhangi bir diismanlikla karsilagsmadik.”

Gergegi soylemek gerekirse, ortiinmeyen ogrenciler zaman
zaman alaya aliniyordu. Diger 6grenciler, bas1 acikligin bu kiz-
larin zayif karakterlerine ¢ok iyi uydugunu ima ederek, “Ne
kadar yakismis” diyorlardi. Basin acanlarin, erkekler tarafin-
dan yoksayilacaklari, bu nedenle evlenme sanslarinm kaybede-
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cekleri bile soyleniyordu. Zeynep, bu koétu anilar1 hatirlamaya
calisarak soyle bitiriyor:

“Bir¢ok seyi unutmus olabilirim. Ya da aslinda ne oldugunu
hatirlamak istemiyorum... Benzer olaylarla tekrar kars: karsi-
ya kalsaydim, yine ayn1 sekilde davranirdim. Fakat umarim
bir daha yapmak zorunda kalmam.”

Bas ortme ve Islami kimlik ile ilgili yeni perspektifler

Bu tatsiz deneyimlerin sonucunda Zeynep, basortusi takan ki-
sinin ortiinmesi olgusundan ¢ok karakteriyle ilgilenir oldu:

“Basta kendimi spontane olarak, basortiisii takan insanlara
digerlerinden ¢ok daha yakin hissediyordum, fakat aruk de-
gil. Bu sekilde, ac1 olaylardan gercekten onemli bir sey 6gren-
dim. Simdi, tanisugim insanlan dis goranuslerine degil, ne
olduklarina gore degerlendirmeye ¢alisiyorum. Insanlarin na-
sil gorunduguyle ¢ok fazla ilgilenmiyorum. Bu, hakikaten
kendi 6zel sorunlar.”

Zeynep'e gore, Islam’da ortinmekten ¢ok daha onemli seyler
var. Ortiinmek Kuran'in yikumliliga olsa bile ilgili sartlar,
Musltman kadinlara verilen bir tavsiyeden baska hicbir sey tes-
kil etmez. Zira, “bir kadin namaz kilmazsa rtiinmesinin degeri
nedir?” diye sorar. Ya da diger yonlerden erdemli degilse?

“Basortiisu takan, fakat her zaman iftira ve dedikoduya izin ve-
ren bir sosyoloji 6gretmenim vardi. Bunu fark ettigimde, benim
i¢in bir gesit sok oldu. Buna benzer seyleri gorditkten sonra ka-
dinlan basortillerine gore degerlendirmeye son verdim.”

Buna ragmen, basortusu birlestirici bir sembol olarak one-
mini yitirmedi. Zeynep, ortiinen kadinlara kars1 daha samimi
hissetmeye son vermedigini, fakat kendi basina basortiisinun
artik 6l¢u olmadigimi kabul ederek agikea fikrini beyan ediyor.
Sempati duygulariyla, bir kisinin karakterini tizerinde dugtine-
rek degerlendirmek acikga birbirlerinden ayr seylerdir.
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Yeni bir kusak

Zeynep'in basortusuyle ilgili catisma sirasinda ailesinin tavsi-
yesini dinlemesi, iplerinin tamamen onlarin elinde oldugu an-
lamina gelmez. Din, onun kendi bagimsiz kimligini en kolay
sekillendirdigi varolus alanim olusturuyor gibidir. Ailesinin iyi
bir es bulmada inisiyatif almalarini az ¢cok kabul ettigi evlilik
meselesiyle karsilastirildiginda, dini konulara gelince karar ve-
ren kendisi gibi gorintyor.

Zeynep'in annesi hi¢ okula gitmemis. Kur'an1 nasil okuya-
caginin ogretildigi bir koyde buyumus. Dikise de biraz yetene-
gi varmis. Daha sonra universitede okuyan Zeynep'in dayisi,
kiz kardesinin en azindan soyle boyle okuma bilgisi edindigini
gormus.

Annesinden daha bilingli bir 1slami mumin olup olmadig
soruldugunda Zeynep, vurgulayarak yanithyor: “Elbette!”.
Ogrenme ve dig goruniste ailelerle 6grenciler arasindaki fark-
liliklarin nesiller arasinda surtiisme yaratmasinin alisilmadik
bir sey olmadigini eklemekte gecikmiyor.

Bu farkliliklar soruldugunda Zeynep soyle cevapliyor:

“Onlar (eski kusak) her cesit hurafeye inanir. Ornegin 6nce-
den abdest almadan ne Kur'an okuyabilirdiniz ne de ona do-
kunabilirdiniz. Benim yorumuma gore bu yanhs. Bu tar ku-
rallar, kutsal kitapla inanan arasinda engeller yaratmaktan
baska hi¢bir amaca hizmet etmez.

Diger klise, kadinlarin regl donemlerinde Kur'an okuyama-
malari. Fakat bunu bir dustinun! Biz ilahiyat 6grencileri igin
aymn belli ginlerinde Kur'an okuyamamak, nasil mumkiin
olur? Bir¢ok ogretmen ayni seyi soyliyor, ancak evde (bu
sartlar altinda) Kur'an okudugumda annem bundan hoslan-
maz. Buna katlanmak zorunda, ama bunu onaylamaz.

Annemle babamin kigcukken yasadiklan yerin yakininda,
annemin ¢ok saygi duydugu bir tirbe var. Bir seferinde 6zel
gunim olmasina ragmen o turbeyi ziyaret ettim. Goruyorsu-
nuz, daha bilgili olunca olaylar: farkl bir bakis agisindan gor-
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meye bashyorsunuz. Bir tar yabancilasma yasiyorsunuz. Ken-
di ailenizden bile uzaklasiyorsunuz. Annem bunu yaptigimi
farkina vardiginda bana ¢ok sinirlendi. Fakat, Islam'da bir
turbeye dini temizligi yapmadan girmenizi yasaklayan kural-
lar yok. Ama bu hurafeler, oylesine koklesmis ki yash insan-
lar neredeyse panige kapihyor.”

Zeynep, gelenekselciliklerine ragmen, bu ihtilafh konulan
ailesiyle agikca tartisabiliyor. Buna ragmen, annesi “Keske tni-
versite okumana izin vermeseydik” diye sizlanarak, bazen of-
kesine hakim olamyor gibi. Fakat karsi ¢ikmalarina ragmen,
sonugta buna benzer ifadeler o kadar ciddi gibi gelmiyor. Ger-
cek su ki, Zeynep'in annesi, sadece ogretmen olmakla kalma-
y1p universitede ytiksek 6grenimini stirdtren kiziyla gurur du-
yuyor.

Huzurlu bir zihin

Zeynep'in Islama puritenligi, hi¢cbir gi¢lu varoluscu dustn-
ceyle biraraya gelmemis. Ergenliginde hicbir derin kimlik
bunalimi da yasamamis. Zeynep, bunun, onu buyume ¢agin-
da buyuk zorluklardan uzak tutan iyi aile iligkileri sayesinde
oldugunu dustuniyor. Universitedeki yillarindan soyle bah-
sediyor:

“Ailemle yasayabildigim i¢in sanshydim. Yurtta kalmak ¢ok
daha zor. Ogrenciler buraya kendi baslarina geldiginde (aile-
leri olmadan), bagimsiz olmanin ne demek oldugunu anlar-
lar. Kendi iradeleriyle is yapmaya alisirlar. Bu nedenle, ailele-
rine geri donduklerinde ¢ok kolay sorun yasarlar.”

Zeynep'in karakteri, kesinlikle ihimlihiga dayali. Ortinur,
ama hicbir asin tarza gore degil. Daha somut soylemle, pardo-
su degil, bir ceket ve makal uzunlukta bir etek giyer. Basortu-
su kuskusuz saglarim kapatir, fakat omuzlarinin tizerine duse-
cek kadar biyuk degildir.

83



Calistyor ve meslegini icra etmekten hoslaniyor, ancak is si-
rasinda basortusii takmak konusunda israr etmiyor. Kendisi
ve digerlerini gereksiz yere sikinttya sokmak istemiyor.

Buyuk ol¢ude ailesinin s6zunu dinliyor, fakat kendi bagim-
sizligini da koruyabiliyor. Ozellikle kendi ¢alisma alaninda
kendine ait bir kimlige sahip ¢ikabiliyor.

Kararhilik ve ihmhhga kars: egilimi, cesitli ilgi ve fikirlere
yonelik hosgoriiye samimi olarak inanmay: ve gelisim yonun-
de, sessiz ama kararh bir arzuyu dislamyor. Kadin olmasi,
mesleki kariyerle ilgili kararhligini azaltmis gibi gorunmuyor.
Aslinda, tam tersi dogru gibi. Kadin olmasi gercegi, meslek
hirsini birgok erkek ogrenciden daha ciddiye almaya tesvik et-
mis gibi gorinuyor.

Zeynep ayrica tum sosyal gercekligin ¢esitlilige dayandigini
iyi kavramis goruniiyor. Bu gozlemler kendi deneyimini temel
alir. Ornegin, kendi fakiltesinde insanlar arasinda birgok fark-
I fikir ve dusince olduguna isaret ediyor. Bu, sosyal ve siyasi
konularin yani sira din tzerinde de farkl yorumlar bakimin-
dan dogrudur. Bu ¢esitliligi huzur bozucu veya antipatik bul-
maz, aksine dogal bir sey olarak kabul eder. Ayn: sey, ortinen
kadinlar hakkindaki fikirleri agisindan da gecerlidir. Basorti-
sinun altinda yatan o kadar ¢ok farkli yorum, tutum ve fikir
vardir ki her kadin kendi kisisel 6zelliklerine gore yargilanma-
lidir. Zeynep, insan iligkilerinin ¢oklu yapisiyla ilgili bu kavra-
yislari, ¢evresindeki diinyanin daha derin kavrayisina giden
yolda 6nemli bir adim olarak goruyor.

Ya obir dunya? Daha 6nce soz edildigi gibi Zeynep, kafa
yoran veya melankolik bir dustince bi¢imine sahip gorunuyor.
Bu, onun kayitsiz ve yuzeysel oldugu anlamina gelmez. Tam
tersi. Sosyal cevresiyle ilgili olarak asir derecede hassas ve so-
rumlu goruntyor. Buna ragmen, derin meditasyon ve dini du-
sunceye dalmak onun tarzi degil.

“Bir miminim, ancak lisedeyken bazen, gercekten Allah'in
var olup olmadigim dustniyordum. Fakat sonra varsa, dini
ibadetlerimi yerine getirmemin iyi oldugunu dusindum. Eger



yoksa, inan¢h olmakla hicbir sey kaybetmeyecegim, oyleyse
zarari yok.”

Bu cevap, gercek 6zgiiven kadar, bir¢ok militan olmayan
muminin ozelligi olan bir tutumu, 6l¢uli pragmatizmi yansi-
tir. Bu tutum, kayitsizhik ve pasiflik belirtisi degildir. Tam ter-
sine, huzurlu bir zihin, bagimsiz ve istekli bir akhin varligini
dislamaz. Zeynep'in durumunda bu, bagortiist nedeniyle orta-
ya ¢ikan catismada gelenekgi ailesinin talepleri ve daha mili-
tan ogrenci arkadaglarinin ona yonelik sug¢lamalarini dengele-
meye calisma sorunudur. Zeynep, bu bask: gruplar arasinda
bagimsiz bir birey olarak yasadig: seyi kendisine en dogru bi-
cimde olusturmaya ¢alist1.

Sonuc¢

Sivil toplumun varligy, “evet-hayir” veya “o ya da bu” sorunu
degildir. Deger yargilar agisindan bakildiginda, kurumlarn li-
beral ve cemaatgi bigimlerini temel alan degerleri ayn1 anda is-
temek tutarsiz olabilir. Ancak sosyolojik bakis agisindan, ikisi-
ne birden veya sivil toplumun ingasinin, tam anlamiyla sonu-
na kadar olmasa da biraz yol aldig1 toplumlara sahip olmak
butinuyle olasidir. Gellner, sik sik Kantg1 ve Weberci sempati-
lerini agiklamasina ragmen, bana Conditions of Liberty'de nor-
matifi, tanimsal ve analitikten tamamen ayr1 tutmamis gibi
gorunuayor.

Niyazi Berkes, ¢alismas1 The Development of Secularism in
Turkey'de (1964) laiklesme sureciyle laiklik doktrini arasinda-
ki ayrimi vurgular. Laiklesme, bireylerin kontrolu disindaki
unsurlarin sonucu olarak ortaya ¢ikan sosyolojik bir sturecken,
laiklik doktrini, bireysel dustunce, tutum, inang ve ¢ikarlar
kapsar.® Laiklesme, sosyal bir gerceklige isaret eder. Ama laik-
lik, bir ideolojiyi ifade eder.

Sosyolojik bir stireg olarak laiklesme ve ideoloji olarak laik-
lik sik sik birbirleriyle baglantihdir, ancak bu iliski asla basit

8 Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey, Montreal, 1964, s. 3-4.
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degildir. Laiklesme strecinin dost ve digmanlan vardir ve
hangi egilimin galip gelecegi asla 6nceden bilinmez. Bu klise-
ye ragmen Gellner, Conditions of Liberty'de ideolojiyi sosyal
gerceklik zannetmis goranur. Laiklik karsit1 bir ideoloji olarak
koktendincilik (fundamentalism), sosyolojik bir stre¢ olarak
laiklesmenin yokluguna kanit gosterilir. Bu, Islam'in bir an-
lamda laiklesme karsisinda, hatta laiklesme streci birgok Miis-
liman tulkede ¢ok ileri gittiginde bile laiklesmeye kars1 koru-
nakl oldugu hatali sonucuna gotirar. Gugli koktendinci ha-
reketler, laiklesmenin yoklugunun bir ifadesi olmaktan ziyade
siklikla laiklesme stirecine bir tepkidir.

Sivil toplum, o ya da bu sorunu degildir. Birgok durumda,
bir ulkenin iyi isleyen bir sivil topluma sahip olup olmadigina
kesin bir hayir veya evet ile yamit vermek ¢ok zordur. Isveg gi-
bi bir ilkede dahi bir¢ok kisi bu soruyu agik bir kesinlikle ce-
vaplamakta zorluk ¢ekecektir. Kavram olarak sivil toplum, be-
lirli bir ulkenin az ya da ¢ok, hizla o yonde ilerledigi, veya
olumsuz anlamda soylersek, az ya da ¢ok ondan uzaklastig
bir ideal tip olarak gorilmelidir. Bu gelismeci yaklasim, 6zel-
likle ¢ok hizli sosyal, siyasi ve ekonomik degisimin ortasinda
olan ilkelere uygundur.

Turkiye, sikhikla Ortadogu’daki tlkeler arasinda bir istisna
olarak tamimlanir. 1ddia, bu tlkede sivil toplumla ilgili olarak
basarilan seyin, 1slami mirasina ragmen ve Kemal Atatirk’an
laiklik yanhs: radikal reformlan sayesinde gergeklestirilmis ol-
dugudur. Celigki, Gellner'in kitabindan bu alinuda oldugu gi-
bi, sik sik 6ne ¢ikarilir:

“Kutsal kitaplara baghlhk, yaygin kural oryantasyonu ve pu-
ritanizm, ekonomik yasamin laiklestirilmesi olmasa da duzen-
lenmesi, siyasi bireycilik olmasa da engellenmis ritaelizm ve
dindarhk az ya da ¢ok simdiye kadar her halukarda laiklesme-
ye direnen bir dunya dini yaratti ve ¢ogunluga sahip oldugu
toplumlan giderek artan bigimde belirleme egilimi gosterdi.
Ama tabii ki, garip bir Tarkiye drmegi var: Turkiye'de kitleler
bu egilimin i¢inde yer alir gorinmelerine ragmen, Kemalist
mirasin bir pargasi olarak laik bir durusa bagl, bu mirasin
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dikkatli ve zaman zaman acimasiz muhafiz1 olan askeri-siyasal
bir elit, cogulcu bir sivil toplumu kitlelere dayatmaktadir”®

Turk tarihinin, resmi Kemalist soyleme yakin duran, bu
modern degerlendirmesine, son yillarda ¢ok daha sik kars ¢i-
kild1. Sivil toplumun gelisimini kesintiye ugratan hi¢ suphesiz
sadece dinin ortodoks ve koktendinci bigimleri degildir. Laik-
lik yanlis1 ideolojiler, otoriter rejimlere de hizmet etti. Dogu
Avrupa dahil Sovyetler Birligi bunun bir 6megidir ve Kema-
lizm, denetim sistemi higbir zaman Sovyet komunizmi kadar
totaliter olmasa da bir diger 6rnegi olusturur.

Hi¢ suphesiz, Kemalizm adina birtakim 6nemli laiklestirici
reformlar ortaya koyuldu, ancak dinamik bir sivil toplumun
gelisimine katkida bulanacak boyle orgutlerin ortaya ¢ikmasi-
nin ayn ideoloji adina sekteye ugrauldigi da dogrudur. Ozel-
likle bu 6rgutler Islami egilime sahip oldugunda, Turk laikli-
ginin otoriterligi cok daha engelleyici ve kosulsuz oldu.

Kemalizmin sivil toplumun btiytimesine katkida bulunmasi
kadar buna mani olmasi gibi Islamcilik da karsit egilimlerin
tastyicistydi. Islam adina sekillenen orgutlerin her yoni veya
her orgut, demokratik bir toplumun gelisimine ters degildir.
Nitekim, su anda basinda ve diger medya kuruluslarinda (¢ok
cesitli yayinevleri, gazeteler, dergiler ve televizyon kanallar),
egitimde (Turkiye dist ve icinde yuksek kalitede 6zel okullar),
farkli sosyal simiftan kadinlar arasinda (¢alisma gruplari, kapi-
dan kapiya kampanyalari, annelikle ilgili ve diger sosyal des-
tek bigimleri) ve parti politikalarinda (etkin taban orgutleri)
bazi olumlu katkilar yapilmaktadir. Islamci hareketin ¢ogulcu
ve dinamik yonlerine gozlerini kapayan ve onun sadece olum-
suz, cemaatgi yonlerine odaklananlar, yasayabilir bir sivil top-
lumun 6nundeki engellerin olusumuna dolayl yoldan katkida
bulunurlar. Bu yoldan, miicadele etmeyi amagladiklari o Is-
lamcilar kadar sivil toplumun dasmanlandirlar.

Islamcilik, siyasi ideolojilerin sag-sol ayrimina kolayca uy-
maz. ldeoloji olarak Islam, bir ust-ideoloji olan milliyetgiligin

9 Gellner (1994), s. 199-200.
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bir ifadesi olarak genis 6lgiide hizmet eder ve bu haliyle sol
kadar sag, liberal kadar muhafazakar siyasi egilimleri de kap-
sar. Bu nedenle sivil toplum ve demokrasiyle ilgili ideolojik
cekismelerin anlagilmasinin anahtari, yalnizca laiklik yanlilar
ve Islamcilar arasinda var olan mucadelede degil ayni zaman-
da ve belki daha da ¢ok Islamcilarin kendileri arasindaki mu-
cadelede bulunmalidir.
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IYILIGIN VE KOTULUGUN
SEMBOLLERI OLARAK DOGU VE BATI*
Modernite Karsisinda Miislitman Tiirk Aydinlan

Turkiye, senelerce stiren diplomatik yalpalamalarin ardindan,
1987 Nisan'inda Avrupa Birligi tam tyeligi i¢in basvurdu. Bu
adim, Turkiye'nin gercekte ne kadar Avrupali ya da Batul bir
ulke oldugu veya olmas: gerektigi sorusunu gindeme getirdi.
Turkiyenin, bir modernlesme modeli olarak Bat1 ve Batililasma
ile iliskisi meselesi elbette yeni bir sey degildir, fakat su anda
kendisini Avrupa Birligi'ne tam uyelige ciddiyetle hazirlamaya
calismasi, bu meseleyle yeniden ilgilenilmesine neden oldu.

Bu karmasik sorunun ilging bir yonu, “Bat”mn Turk kamu-
oyu tarafindan algilanma bicimiyle ilgilidir. Turkiye'de Bati'ya
karsi tutuma belirsizlik ve kangsik duygularin damgasini vur-
dugunu ileri siirmek tumiiyle yanhs degildir; bir taraftan gelis-
mis ulkeler tarafindan ulasilan entelektuel ve siyasi basarilarla,
yuksek yasam standartlarina hayranlik ve diger taraftan “em-
peryalist” Bat'nin, Uzakdogu veya Uctincit Dunya tlkeleri in-
sanlarinin asagilandigl ve hatta hor gordugu varsayilan kualta-
rel degerlerinden nefret. Buna ragmen, daha az spekilatif bir
bicimde, Turkiye’de Batr’ya karsi tutumun temelde duygusal
oldugu iddia edilebilir. Tiirk kamuoyu, Avrupa ile daha ¢ok

(*) “East and West as Symbols of Good and Evil. Turkish Muslim [ntellectuals Fa-
cing Modernity”, The Middle East Viewed from the North, ed. Bo Utas & Knut
S. Viker, Nordic Society for Middle Eastern Studies, Bergen, Norveg, 1992.
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buitiinlesme konusunda kesinlikle boliinmustiir, ancak bu bo-
lunme bilgiden ¢ok, duygulara dayanir. Bu makalenin amaci,
Bat1 konusunun, hangi duygular1 harekete gecirdigine iligkin
acitlimlar sergilemeye calismakur.

Islamc bakis acgilan

Bau ile uzlasmaya karsi muhalefet bakimindan Islamci gruplar
daima, mesaleyi en 6nde tasiyanlar oldular. Kemalist rejim’ si-
rasinda dine getirilen kisitlamalar nedeniyle, Islamci gruplar-
dan gelen tepkiler 1940'larin sonlarina kadar acik¢a ifade edil-
medi ve 1960’larin sonlarina kadar fundamentalizmle tanimla-
nan orgutla bir Islamer muhalefet siyasi sahnede gorilmedi.
Ancak, 70’lerden itibaren birtakim Islamc1 yayinlarin sayisi
—kitaplar, gazeteler ve farkh tiurde dergiler— buytk olcude art-
1. Diger ulkelerdeki unli Musluman duastinurlerin cevirileri,
orijinal Turkge yaymnlarla birlikte sergilendi. Baski sayis1 bu-
yuktu ve yaymnlar tekrar tekrar yeni baski yapti. Altin rengi
suslemelerle bezenmis, sik ciltler, “yazili Soze” verilen buyuk
deger ve 6neme taniklik eder gibiydi.

Yayin dinyasindaki bu gelismelerle baglantili olarak, bir
grup Islamci ya da Musltiman aydimin da isimleri duyulmaya
baslandi. Bunlar, ¢cogunlukla kose ve deneme yazilan yazan,
cogu egitimlerini llahiyat Fakiltelerinden ziyade agirhkla diger
“laik” tniversite kurumlarinda almis bir grup yazardir. 1deolo-
jilerine, Bat1 kultarane karsi siphe, hatta dugmanlik damgasin
vursa bile Bat1 kaltarana tanirlar. 1lahi ya da dini kurumlarin
parcast olmadan dini, Islami mesaj ileten kisilerdir. Bu sekilde,
Turk kulturel yasaminda yeni bir seyi temsil ederler.?

1 1923-46 arasindaki tek parti déonemi.

2 “Yeni Misliman Aydinlar™in bir tartismas i¢in bakimz, Michael Meeker, “The
New Muslim Intellectuals of the Turkish Republic”, R. Tapper (ed.), Islam in
Modern Turkey. Religion, Politics and Literature in a Secular State, Londra 1991
icinde. Meeker, aydinlarin kendileri tarafindan kullanildig: igin “tslamc aydin-
lar” yerine “Musliman aydinlar™ kullanmayi tercih etmistir. Meeker'in kendi
tabiriyle bu, “kendine géndermenin kategorilerine uygun bir tercih”i anlaur.
Benzer dugince sekli bu makalede takip edilecektir.
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En eski, belki de ilk Turk “Musluman aydinlari”ndan biri
Necip Fazil Kisakirek'tir. Yazin hayatina 1940’larda kose, ro-
man ve oyun yazari olarak baslad1 ve Turk entelektuel yagami-
n1 1983’te olumiine kadar faal bir sekilde etkilemeyi surdurdu.
Allah vergisi olaganustii sanatsal ve yaratici bir ifadeye sahipti.
Ayrica radikal agik sozlulugi yuzinden birkag kez cezaevine
girmeyi goze alacak kadar cesur biriydi.

Necip Fazil Kisakiirek, Eylul 1943'te Biiyitk Dogu adinda
haftalik bir dergi yayimlamaya basladi. Dergi, basin 6zgurla-
guyle ilgili sinirlamalar nedeniyle birka¢ kez kapatildi, ama
uzun ve kisa kesintilerle 1960’lara kadar yayimlandi.

Biiyiitk Dogu, farkli nedenlerden oturu ilging bir arastirma
konusudur. Sonraki nesillerin (1960’lardan baslayarak) Mus-
liman aydinlan tarafindan tartigilacak konularin bir¢ogunun
tohumlari, 6nceden bu dergide auldi. Bitytik Dogu, 1970 ve
1980’lerin dergi ve gazeteleriyle karsilastirildiginda, onlarla
iceriklerinin benzerligi goze carpar. Bu, derginin buyuk one-
minin isareti olarak dusunulebilir, fakat ayni zamanda yillardir
bu cevrelerde herhangi bir dinamik entelektiel dusunce gelisi-
minin izini bulmanin da gi¢ oldugunu gosterir. Temel izle-
nim, daha ziyade fikirlerin tekrar ve hatta durgunlugudur. Ba-
trya karsi tutumlar agisindan bakildiginda, Biiyiik Dogu ozel-
likle ilgingtir. Bu dergide karsilasilan, yalmzca genelde Bati
kulturt ve medeniyetine kars1 olumsuz bir tutum degil, aym
zamanda Dogu ve Batr'y1 karsit kutuplarda konumlandiran,
etik ve ahlaki dunya gorasadur.

Modernite

Sosyologlarin sanayilesme ve modernlesme hakkinda.yerlesik
dustinceleri bu sureglerin “yapisal farklilasma”? tarafindan ta-
nimlandigidir. Durkheima versiyonda farklilasma temas, te-
melde “is bolumi”niin egemen oldugu modem bir toplum te-
orisi, seklinde genellestirildi. Is bolimu, yalnizca sanayilesme-

3 Digerleri arasinda bakimiz Philip Abrams, Historical Sociology, Open Books
1982.
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yi tammlamaz, ayni zamanda bir butin olarak toplumun ayirt
edici ozelligidir. Toplumun olusumu ve idamesi i¢in ¢ok temel
bir kosul olan sosyal butiinlesme, is bolimunin kendisinin
yaratugl islevsel bagimhlikla agiklanr.

Bu modern toplum modeline bir¢cok farkh acidan elestiriler
geldi. Elestirel, “catisma kurami” geleneginden Marksistler ve
digerleri, elestirilerini etkin bi¢imde duyurmay: basararak, yil-
larca onemli 6l¢iide destek de kazandi Ancak, elestirel catis-
ma gelenegi kadar ikna edici olmasa da, modermnlesme sureci-
ne 6nemli alternatif acilimlar katan baska bir elestiri daman
da “kitle toplumu kuram1” gelenegi oldu.*

Kitle toplumu kuraminin savunuculan tarafindan 6ne sara-
len tez, modernlesme stirecine sadece artan heterojenlesmenin
(artan farklilastirma ve ozellestirme) degil ayn1 zamanda ho-
mojenlesmenin damgasini vurdugudur. Bu o6zellikle kaltirel
alanda, ornegin egitim ve kitle iletisim araclarinin gelismesin-
de gozlenebilir.® Heterojenlesme ve homojenlesme karsit kav-
ramlardir. Ama toplumsal baglamda, her iki kavram tarafindan
tanimlanan gelismelerin ayni anda oldugunu gormek de tama-
men mimkundur. Aslinda, heterojenlesme ve homojenlesme,
bazen karsit olmaktan ¢ok birbirlerini tamamlayan siirecler
durumunda olabilirler.

Kitle toplumu gelenegi, hi¢ suphesiz icinde modernlesme-
nin kiltirel yonlerinin vurgulandig tek gelenekti. Ancak ozel-
likle antropolojik kokene sahip olanlar da benzer bir egilim
paylasiyordu. Kurama bu paralelde ¢agdas bir katki, Ernest
Gellner'den geldi.

Gellner tarafindan sunulan modernlesme perspektifi tarih-
sel olarak ¢ok genistir. Sosyal antropolojinin ¢ok iyi bilinen te-
rimleriyle kavramlastirilinca, sanayilesme 6ncesinden sanayi-

4 Kitle toplumu teorilerinin eksiksiz ve elestirel degerlendirmesinin simdiye ka-
darki iyi bilinen iki 6rnegi, Sandor Halebsky, Mass Society and Political Conflict,
Cambridge University Press, 1976 ve Leon Bramson, The Political Context of
Sociology, Princeton, 1961'dir.

5 Ne yazik ki, kitle-kuramcisi denen birgok kisi, bu teorilerin ana fikirlerini daha
az etkili hale getiren, homojenlestirme ve atomlasurma unsurunun tuzerinde,
oldugundan daha ¢ok durma egilimi gosterdi.
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lesmis topluma gecis, yapiya dayah toplumdan kiiltire dayah
olana bir gecis olarak tanimlanir.®* Modern toplumda rol ve ko-
numlar (yap1), geleneksel toplumda oldugu gibi iyi tanimlan-
mis ve kalici olmadigindan, ¢ok buyiik bir 6nem de tasimaz.
Neticede, kulturin (ve ideolojinin) goreceli 6nemi artmistir.

Boyle bir toplumsal olusumda kisisel kimlik; yapidan ziyade
beraberinde modern topluma guigsiizlik veya kurgulanmshk
duygusu getirerek, kultar bakimindan tanmimlanir. Berger ve
Luckmann’in “gercekliligin toplumsal kurgulamis1” hakkinda-
ki bilinen gorusleri, belki buradan hareketle modern toplum-
da yasam deneyiminin gercek bir ifadesi olarak ele alinabilir.
Fakat geleneksel toplumlar dahil, her tir toplum modeline ge-
nellenemez.’

Turkiye, modernlesme yolunda ilerlemekte olan bir alkedir.
Kultur ve yap1 arasindaki degisen iligkisinin muhtemel sonug-
lar1 bakimindan, bir istisna teskil etmez. Tam da bu nedenle,
yapiya dayali toplumdan, kultiire dayal olana gegisin sonu-
cunda ortaya ¢ikan artan kurgulanmishk® hissi arkaplaninda,

6 Akrabalik modelleri ve kalium kurallan yapilarin érmekleridir; giyinme sekli,
dini ritaeller ve davramg bigimleri, verili herhangi bir toplumun kualtaranan
parcalandir. Gellner'e gore, rollerin kau bicimde belirlendigi, 6nemli ¢6l¢ude
yapilanms bir toplumda kultar, ¢ok fazla gelismis, ¢esitli ve renkli olabilir, an-
cak vazgecilmez degildir. “lliskilerin yeterince iyi bilindigi yerde (¢inkia toplu-
luk kuguktir ve iliski tipleri sayica kagukear) paylasilan kaltar, etkili iletisi-
min bir 6nkosulu degildir. Efendi ve koyliniun degismez, basmakalip iliskisin-
de her ikisinin aym dili (tam anlamiyla) konusmasi ¢ok 6nemli degildir. Birbir-
leri hakkinda ¢ok 6nceden fikir edinmislerdir: Her biri digerinin ne istedigini,
bagvurabilecegi hileleri, verilen konumdaki mevcut savunmalan ve karsit-6n-
lemleri ve digerlerini bilir” Ernest Gellner, Thought and Change, University of
Chicago Press, 1964, s. 154.

7 Peter Berger - Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality, Anchor
Books, 1967 ve Peter Berger, Facing Up to Modemity, Basic Books, New York,
1977. Aymsi, bugtnlerde sosyolojide ¢ok gozde olan “eylem” perspektifi i¢in
de iddia edilebilir. Anlamh eylem agisindan yapilan agiklamalara yapilan vurgu
(Max Weber ve ondan sonra digerleri arasinda tarihsel sosyoloji “okulu™), as-
linda bizim kendi modern ¢agimizla simirh olan gercekle baglanuli olabilecek
bir yaklasimdir. Digerleri arasinda bakimz Philip Abrams, a.g.y.

8 Yapilasunlmishik, Meeker (a.g.y.) tarafindan kullamlan bir kavramdir ve Gell-
ner'in, modern toplumda kaltiirin anan énemini vurguladigi, onun tarafindan
ortaya atilan modernlestirme ve milliyetgilik teorisine mitkemmel bir bigimde
uyar.
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Necip Fazil Kisakurek gibi Musluman bir Tark aydininin fi-
kirlerini yorumlamak gekici hale gelmektedir.

Yabancilasma

Buyuk Dogu'nun sayfalar agildiginda, yarali ve son derece ac1
ceken birinin feryadiyla karsilagilir. Yazar, kendi halkinin
(Turkler ve Musliimanlar) sozciisit olarak herkesin acilarim
omuzlarinda tasimak zorunda olan birinin 1stiraplarini anlatrr.
Okuyucunun ¢agrigimlarn, Edward Munch’un meghur “Cighk”
tablosundan, ¢armiha gerilmis Isa’ya kadar saga sola ucar.

Necip Fazil Kisakiirek soyle der: “Dinmek bilmez bir agn
ceken dis... Ne kibrit ¢copunden imdat, ne berber kerpeteni, ne
karanfil yag1, ne de eczaci gullacindan... Iste boyle; bir zaman-
lar beynim ‘mutlak hakikat’ acilarina yataklik etti. Agriyan akil
disimdi. Masallardaki benzetiste, denizler murekkep, agaclar
kalem olsa bu acilar sayip dokmeye yetmez”

Tasvir edilen derin varolugsal endiseler Biiyiik Dogu'da ya-
yimlanan yazilara nifuz eden temel konudur. Zamanimiz, ah-
lak ve etik agisindan derin bir buhran i¢inde olunan ve kokten
bir uyanisa ihtiya¢ duyulan bir donem olarak tanimlanir. El-
bette, burada yabancilasma hissiyle ilgili herhangi dikkate de-
ger bir sey yoktur. Anlamsizlik ve bosluk hissiyati, insanligin
kendisi kadar eskidir ve yeni bir sey olusturmaz. Ama, yeni ve
bu nedenle bu makalede tartisilan sorun agisindan ilging olan
sey, bu hissiyatin, nedenleri ve ¢areleri bakimindan analiz edil-
me bi¢imleridir. Dini mistisizmin kaynag olan sey, burada du-
peduz siyasi ideoloji ifadelerine donugtaralar.

Eski Islami gelenekler, varolugsal endigeyle ilgili sorulara,
farkh bigimlerde yanitlar sundu. Dini mistisizm, gi¢la duygu-
sal deneyimler igin kolektif bir ifade bi¢imi sunmasi bakimin-
dan ozellikle 6nemliydi. Biiyiik Dogunun bas yazan Necip Fa-
z1l Kisakurek, mistisizme guglu egilimleri olan da bir kisiydi.
Hem duygusal anlatimlar, hem entelekttiel bakis ve hem de

9 Bityiuk Dogu 1/1943, Tanrikulu.
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dinsel pratikler agisindan bir mistikti.'” Buna ragmen, sufiler-
den 6nemli agilardan ¢ok farkliydi.

Bu farklihigin nedeni, kualtirel sartlarin degismesinde aran-
malidir. Entelektiiel ve sanatsal hirslan olan ¢agimizin insani
icin, geleneksel toplumun kiugik ve gizli sufi tarikatlar yeterli
olmayabilir. Kulturel etkinlik alan1 buiyimeye baslar ve bu da
entelektuel ifadelerin genellestirilmesini gerektirir.

Geleneksel toplumlarda dini mistisizm deneyimleri, gizlilik
icinde, yakin yuz yuze iliskilerle aktarildi. Necip Fazil Kisakii-
rek’in Buyiik Dogu ve baska yerlerdeki yazilarinda yapmay:
amagladigy, dini/mistik deneyimi, biyik, anonim ve kisisel ol-
mayan dinleyici kitlesine iletmekti. Mesajin igeriginin, streg
icinde ¢ok onemli 6l¢ude degistigi su goturmezdir. Mesaj, dini
karakterinin (i¢sel deneyime auf) ¢ogunu yitirdi ve bunun ye-
rine daha ¢ok siyasi ve ideolojik (dissal iligkilere atiflar) yone-
limli hale geldi.

Ideoloji olarak mistisizm

Mistisizm dualizme dayamir. Karsithklara dayal boyle bir din-
ya gorusuniin ifadeleri ¢oktur: Maneviye karsi maddi, ruha
kars1 beden, sonsuzluga karsi zaman, cennete kars: bu dunya,
kotuye karsi iyi, gergek bilgiye karsi cehalet, uyuma kars1 kaos
ve benzeri.

Bir¢ok mistik doktrin, insanin, yasamin sundugu maddi
zevklerden sistematik bicimde kendini uzak tutarsa Hakikat’'e
(Tann ile Birlik, Uyum) erisebilecegini ogretir. Ermislige gi-
den yol uzun ve zordur; entelektiiel yogunlasma, uzun yalmz-
lik ve agir cilekes deneyimler gerektirir.

Biiyiik Dogu'da mistisizmin tim diializmi Dogu ve Bat kav-
ramlarina tasindi. Dogu ve Bati, normalde cograli bolge ifade-
leri olarak kabul edilir, ancak burada gu¢lu duygusal ve sem-
bolik degerler yuklidur. Bati kelimesi Tirkce'de, dibe ¢ok-
mek, yok edilmek, varhgini yitirmek, yikilmak, iflas etmek an-

10 NecipFazil Kisakurek, bir Naksibendi tarikat mensubuydu.
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lamina gelen batmak fiilinden gelir, yani bat1 giinesin battig
yondur. Diger taraftan Dogu, yikselme, yaratilma/dogrulma,
kaynaklanma, ortaya ¢itkma anlamina gelen dogmak fiilinden
gelir, yani dogu giinesin dogdugu yondur."

Bu ¢agrisimlardan yola ¢ikarak tim kotuluklerin koklerinin
Batr’'da vicut buldugu, yeniden canlanma ve yaradilisin ise
Dogu’dan beklendigi bir dinya algisi olusturmak kolaydir. Bu
nedenle, yabancilasma deneyimleri ya da varolussal endise,
netice olarak Bati’dan gelen etkiler baglaminda agiklanirken,
care Dogu'nun degerlerine kucak agmakta gorulur.

Necip Fazil Kisakurek’e gore, Dogu’nun mizani, buyuk Cin,
Hindistan ve Pers kultirlerinden dogdu ve Islam’in Arap ve
Turk halklan tarafindan sekillendirilmesi ve uygulanmasiyla
tamamland1.’? “Biiyik Dogu”, ilhamin Dogunun kulturel ge-
leneklerinden alan, ancak gergeklestirilmesi herhangi bir 6zel
mekana degil sadece zamana bagh bir ideal olusturdu. “Her
sey Dogu'dan geldi; her sey, yani ruhumuz. Dogu, insanin yag-
mur suyu kadar saf ve aydinhk oldugu caglarda, yurekleri ve
kafalan dort koése madde hendesesi korletmezden evvel, ruhu-
muzun ilk ve buyik marifetlerine sahne...”'®> Manevi ve renkli
sanatsal ilhamin kaynagini olusturan sey Dogu idi. Aslinda
Dogu, yasamin kendisinin sembolt haline geldi. Tim bunla-
rin karsisinda Bati, a¢gozlit materyalizm, kuru akileihk, dar
kafalilik, inangsizlik, ahlaki ¢okis, kaos ve bunalimin sembo-
1t olarak durdu. Biraz daha farklhilasmis terimlerle Dogu; ruh,
erdem, milliyet, kisilik, cemaat, nitelik, duzen ve sorumlu mu-
dahaleye inanci simgeliyordu.'* Bu ilkelerin her birinin tartis-
masinda, Bat1 dstit kapali olarak bu niteliklerden yoksun ol-
makla tanimlandi.

11 A.D Alderson ve Fahir lz, The Oxford Turhish-English Dictionary, Oxford,
1984.

12 Japonya, kurnazhg, yuzeyselligi ve papagan gibi tekrara dayanan bilgisi nede-
niyle gercek Dogu kulturleri arasinda sayilmaz.

13 Biyuk Dogu, 2/1943.

14 Buyiik Dogu, 19-26/1944.
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Maniseist perspektifle degerlendirilen Bat1

Necip Fazil Kisakurek'in sundugu dinya gorisi, manevi agi-
dan Maniseizme ¢ok benziyordu. Maniseist mit, Karanlk ile
Aydinhk arasinda bitmeyen mucadele fikri uizerine kurulur.
Her iki gug¢ tarafindan yonlendirilen insan, bu surekli mucade-
lenin savas alanim olusturur. Zafer, agir ¢ilekeslikler yasana-
rak kazanilabilir. Gonullu olarak bu kat etige itaat edenlere,
Aydinhgin Cenneti'nde sonsuz bir yagam vaat edilir.'®
Kisakiirek'in dialist dunya gorusii, Maniseist goruse bir¢ok
agidan benziyor, ancak onun yapaylhigini tasitmiyordu. Evreni
(dogay1) ya da varolusu lyi ile Kot ya da Aydinhk ile Karanlik
arasinda surekli mucadele baglaminda kavramsallastirmak,
karsitlar arasindaki stirekli gerilime yapilan vurgu ya da bunu
basitlestirmesi agisindan elestirilebilir, ancak sembolik anlami
yeterince sahiciydi. Soyut etik ve ahlaki bir perspektiften ba-
kildiginda lyi'yi se¢me’ve Koti'den kaginma sorunu gunlik
yasantimizin pargasidir. Ancak bu sozler, daha somut olgu du-
zeyine indirgendiginde, sembolik degerinin biytik bolumunu
kaybeder ve onun yerine, yapay, kurgulanan (constructed)
“gerceklik”in ifadeleri gibi goranur. Bu, tam olarak Necip Fazil
Kisakiirek’in temsil ettigi ideolojinin basina gelen seydi. Kisa-
kirek, soyut Kotu ile savasmiyordu, kendisinin yaratug ozel
bir Bat1 yorumunda var olan haliyle, Koti ile savasiyordu. Bu
Bat1 kavramu i¢inde, Koti’'nun genel soyutlugu kayboldu, an-
cak onun yerini alan somut kavram, gercege ¢ok az (belki de
hi¢ benzemeyen) benzeyen bir kurguydu. Burada yazar, higbir
yerde degil, kendisinin ve yandaslarinin duslerinde var olan
bir digmanla savasan, kahraman Don Kisot gibi géruniyordu.

Islami milliyetcilik

Necip Fazil'n insa ettigi dunya gorisunun, kendi duslerinin
bir Gruna oldugunu soylemek, onun uydurma oldugu ya da

15 Encylopedia of Philosophy, Mac Millian Company, The Free Press, New York,
1967.
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kullanilan kavramlarin tamamen gelisiguzel secildigi anlamina
gelmez. Aksine, Dogu ve Bat1 kavramlari; lyi ve Koti'niin, Ay-
dinlik ve Karanhk'in ifadeleri olarak, toplumsal kimligin kil-
turel yonleriyle ilgili sorunlarin o6ne ¢iktigy, yeni yeni modern-
lesen bir toplum baglamina ¢ok iyi oturdu. Asil olarak Dogu
ve Bat1 kavramlan tzerine kurulan dualist bir dinya gorusi,
zamanimizin kultirel anlam arayisinin vicut buldugu milli-
yetgilige de bir yanitt1.'®

Bu, Turkiye'deki Islamc1 gruplarin, modernlesme ve milli-
yetcilik adina yuritilen laiklesme sirecine karsi gosterdikleri
gucli muhalefet gozonune alindiginda paradoksal gortnebilir.
Cunku milliyetcilik, Turkiye'de modernlestirici (laik) seckin-
ler tarafindan, dine ideolojik bir alternatif olarak sunulurken,
dinci gruplar, Islam dinyasinda birligin yitirilmesine yol actigy
gerekgesiyle milliyetcilik konusunda rahatsizliklarin dile ge-
tiriyorlardi.

Aslinda, Necip Fazil Kisakurek gibi bir Misliiman aydinin,
Turkiye’de milliyetgilige, bir¢ok unlu laik disunir ya da soz-
de “gercek Kemalistler"den daha ¢ok katkida bulundugu bile
iddia edilebilir. Bunun nedeni, Kisakiirek’in dile getirdigi duy-
gularin buyik oranda zaten var olan dini duygulara ya da sira-
dan insanlarn da iyi bildigi gelenek ve deneyimlere dayanma-
stydi. Bu duygu ve hassasiyetler, Biiyiik Dogu'nun yazarlan ta-
rafindan devsirilerek gugcli milliyet¢i ¢agrisimlan olan, Dogu
ve Bat1 kavramlarina yansitildi.

Bu yuzden, Kisakurek’in milliyetci hassasiyetleri formile et-
mesi, Kemalizm’in sundugundan daha ikna edici ve bu neden-
le daha etkili olarak degerlendirilebilir.'” Her ikisinin de bir
cesit kurgulanmishkla damgalandigy dogrudur, ancak Kema-

16 Gellner'e gore, sanayi toplumu surekli buyame (ve degisim) ve bu nedenle
nispeten yuksek devingenlik ve esitlik ilkesi tizerine kuruludur. Devingenlik
ve esitlik ilkesi, paylasilan bir kaltaran varligina baghdir. Bu tir paylasilan bir
kultir milliyetgilikle saglanir. Bakimz Gellner, Thought and Change ve Gell-
ner, Nations and Nationalism, Basil Blackwell, 1983.

17 Resmi laik milliyetciligin etkisi, Kemalistler iktidardayken kesinlikle daha
guclaydi. Bu baglamda ozellikle milli, zorunlu ve merkezi egitimin etkisi
onemliydi.
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lizmde muhteva, siradan insanlarin geleneksel yasam dene-
yimlerine ¢ok uzak olmasi bakimindan, daha az sahici idi.

ldeolojiye mahkam olmak: Miisliiman bir aydinin ikilemi

Necip Fazil Kisakurek, aslinda hicbir zaman bir ideolog gibi
hareket etmek istemese de belirli bir ideolojinin sézctisti oldu.
Kimligin ideolojilesmesi, toplumsal yapinin dneminin, kulta-
run belirliyiciligine boyun egdigi modem topluma ait bir ol-
gudur. Bu, kimligin, yapisal iliskiler tarafindan verilmedigini,
belirli 6l¢tude secildigini gosterir.

Necip Fazil gercekte bu tir gelisime karsiyds; kisisel kimli-
gin siki bir bicimde cemaatte koklendigi, geleneksel ve dini
degerlerin sorgulanmadan, oldugu gibi kabul edildigi (nefes
alinan havanin bir parcasi gibi) bir ¢caga donusu 6zliyordu.

Aslinda durum, Necip Fazil Kisakiirek gibi Islameci bir ente-
lektuel icin gercek bir ikilem olusturuyordu. Insanlara, gercek-
ten sorgulamadiklan degerleri hatirlatan bir peygamber gibi dav-
ranmay1 tercih ederdi, ancak bunun yerine, rekabet eden diger
goruslerin karsisinda o degerlerin savunusunu yapmak zorun-
dayd1. Onun diinya gorusu, digerlerinin arasindan sadece biriydi
ve bu durumla ilgili olarak yapabilecegi hicbir sey yoktu. deolo-
jiden kurtulmay: ne kadar ¢ok arzulasa da, ideoloji giiniimuzde
konusulan dildir ve dogrusu bunu kullanmaya mahkamdu. Mo-
dern Turkiye'de Musliman aydinlar i¢in bu durum ciddi bir iki-
lem olusturuyordu, hala da olusturuyor. Bu ikilem, Michael Me-
eker'in etkili ifadesiyle, yalmzca Miisliiman aydinlarin kendileri
icin degil, fakat aym zamanda bir biittn olarak toplum icin bii-
yiik bir kayg: olusturan gergek bir “fikri dram™ sergiler.'®

Sonuc

Ulusal kimlik meselesi, sosyal bilimciler i¢in ugrasilmas1 son
derece zor bir alandir. “Uluslar” (ulusal kimlik) milliyetciligin

18 Meeker, a.g.y.
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resmi versiyonlarinin 6ne surdugi gibi yaradihstan (organik
olarak) var olmaz, ancak kilturel olarak yaratilirlar ve dolay:-
styla aslinda istikrarli varliklar degillerdir. Ornegin Alman sos-
yolog M. Rainer Lepsius, Alman ulusal kimligini, dort farkh
kavramla, “folk ulus”, “kultiirel ulus”, “simf ulusu” ve “yurt-
taglar ulusu” ekseninde incelemistir. Lepsius’a gore, ortak ko-
ken, dil ve/veya dini aidiyete dayah “folk ulus”a yapilan vur-
gudan, esit yurttas haklan ve yonetimin demokratik olarak
mesrulastirilmasi sureci tzerine kurulan “yurttaslar ulusu”na
yapilan vurguya dogru bir gelismenin izini sirmek mumkun-
dur.’ Boylece Alman milliyetciligi, ortak etnik duygulardan
(dil ve din), esit siyasi haklar deneyimine dogru nitelik degis-
tirdi. Bu gelismenin, siyasi demokrasinin gelisimiyle paralel
olarak ortaya ¢iktigini soylemeye liizum bile yoktur.

Turkiye'deki durum igin, “Bat1” imgesinin, milliyetgiligin
cok onemli bir pargasini tegkil ettigini varsaymak mantiksiz
olmaz. Bu, Tirk ulusal kimliginin, 6nemli 6l¢ide, taninmis
ortak yurttaghktan ziyade, etnik (koken) ve dil aidiyetine ilis-
kin hassasiyetlerle tanimlandigina isaret eder.

“Folk ulus” dustancesinin, diger insanlarin muhtemelen hor
gorulmesi anlamina gelecegi de eklenmelidir. Ulusal kimlik,
birinin kendi ulusunu daha gelismis ve digerlerinden daha iyi
gormesi temelinde olusturulur.? Guglu uluslar igin bu tutum
emperyalizm anlamina geldi. Zayif uluslarda bu, ¢ogu kez, ca-
tisan duygulara neden oldu.

Resmi Kemalist milliyetci ideoloji, bu tur ¢atisan duygulara
iyi bir ornektir: Bir tarafta “Bati”ya buyuk hayranhk, diger
yanda yeni cumhuriyeti kendi “halk”inin Gstun nitelikleri te-
melinde mesrulastirmak icin siddetli bir durtit — bu, ortak dil
ve etnik aidiyet agisindan insaa edilen ulus anlayisidir.

Yukandaki tartismalarin 15181inda, Necip Fazil Kisakiirek ve
ondan sonra gelen diger Miisliman aydinlar tarafindan ileri
surtlen ideoloji, Batrnin buttinuyle reddiyle tanmimlanan bir

19 M. Rainer Lepsius, “The Nation and Nationalism in Germany”, Social Rese-
arch, Spring 1985, 58.
20 Lepsius, s. 51.
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(ulusal) kimligi savunarak, Kemalist modernlesmecilerin ag-
mazlariyla karsilanmamak ¢abasi olarak yorumlanabilir. Boy-
lece, ¢elisen hayranhk ve hor gorme duygulan, daha tutarl,
tam bir ret tutumuna doniustiralecektir. Bu ideoloji ¢ok kokla
dini ve geleneksel degerlere hitap ettiginden, bunu yaparak,
ulusal aidiyet duygularnin derinlestirildigi ve daha saglamlas-
urildigr dogrudur. Fakat, ¢eliski hissi ortadan kaldirilmaz,
ulusal kimligin “folk” niteligi daha ¢ok vurgulandigindan, ak-
sine daha ¢ok derinlestirilir. Boylece, diger ulkelere kars,
Turk halkinin gergek¢i olmayan bi¢imde yuceltilmesine dayal
duygu yukla tutumlar ortadan kaldinlmaktan ¢ok, guglendiri-
lir. Bu sartlar altinda aym1 sorunsalin bir diger onemli etkisi,
Turklerin “folk” niteliklerini paylasmayan azinhklarn enteg-
rasyonu ile ilgili buytuk sorunlar ¢ikmasi olacaktir.

Yukaridaki tartigmanin 1s131nda degerlendirildiginde, bu
makalenin basinda sozu edilen, Batr'ya kars: ikircikli durus,
ilk basta dusunuldugu gibi, temelsiz gorinmez. Dogrusu boy-
le dusince akimlan uzerinden agiklamalar gelistirmek, ¢ok
verimli goranuyor.

Durumu nedenlér bakimindan agiklamak hayli zordur. An-
cak ¢ok genel olarak, Turk ulusunun “folk ulus”tan “yuttaslar
ulusu” olma yéniindeki gelisiminin, siyasi demokrasinin (birey-
sel ozgurluklere dayal1) gelisimine siki sikiya bagh oldugu soy-
lenebilir. Ozgurliik ve demokrasi daha ¢ok gelisirse, Turk milli-
yetgiliginin de yerlesmesine ve olgunlasmasina izin verilecektir.
Fakat demokratik kurumlarin gelisimi engellenirse, ulusal kim-
ligin gelisimi de sekteye ugrayacakur. Bu karmagsik “dram” asla
sona ermedi; bu, milliyetgilik kadar demokrasinin de 6nimiuz-
deki uzun bir donem ¢atisma ve ¢ekismeye neden olmayr sur-
durecegi anlamina gelir. Ashinda Turkiye’de “agik toplum” mu-
cadelesi yeni baglamis gorunuyor. Turkiye’de dis diinyaya karst
alinan tutumlar, bu kosullar altinda degerlendirilmelidir.
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TURKIYE'DE SiYASi LIDERLER VE DEMOKRASI*
Necmettin Erbakan: iktidar Ugruna Demokrasi

Necmettin Erbakan’in hayati ve siyasi kariyeri, Tirkiye’nin en
poptler lslamcr siyasi hareketinin gelisimiyle yakindan bag-
lantihdir. Onun liderligindeki partilere karsi yinelenen yasak-
lar ve demokratik siirecin tekrar tekrar kesilmesi nedeniyle,
bu hareketin bilinen ortak bir ad1 yoktur. Erbakan, 1960’larin
sonunda Milli Nizam Partisi’nin lideri olarak yola ¢ikt1, miica-
delesini 1970’lerde Milli Selamet Partisi'nin lideri olarak siir-
durdu ve 1980’lerle 1990’lar boyunca destekgilerini Refah Par-
tisi etrafinda topladi. Refah Partisi'nin 1998'de kapanmasi, on-
dan sonra Fazilet Partisi’ni perde arkasindan yonetmeye de-
vam ettigi herkesin bildigi bir “sir” olsa bile, Erbakan'in sure-
gelen parti bagkanligini resmen sona erdirdi.

Erbakan’in kariyerine daima basarilarla basarisizliklarin kari-
stm1 damgasini vurdu. Ancak daha onceki basarisizliklarla ki-
yaslandiginda, 1998'de mahkeme karariyla siyasetten yasaklan-
diginda oldugu kadar kot muameleyi, hicbir zaman gormedi.
Ornegin, 1980’de askeri miidahaleden sonra iktidardaki askeri
cunta, tum diger siyasi partileri de yasakladiginda, onun parti-

(*) “Necmettin Erbakan: Democracy for the Sake of Power,” Political Leaders and
Democracy in Turkey, ed. Metin Heper ve Sabri Sayar, Lexinton Books, Lan-
ham, Maryland, 2002.
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sine digerlerinden farkli davranilmadi. 1971’de Milli Nizam
Partisi, Marksist egilimli Turkiye Is¢i Partisi ile birlikte parla-
mentoya girdi. O déonemde Erbakan’in partisi hala yeni ve ku-
cuktt; henuz parlamentoda ¢ogunluga sahip degildi. Buna kar-
sin, 1998'de, parlamentoda en fazla sandalye sayisina sahip ol-
masina ragmen yasaklanan tek parti, Refah Partisi oldu. Hem
partiyi hem de kidemli liderini kuguk dusuriicii bu aforozun,
Erbakan’in siyasi kariyerine son verip vermedigini sdylemek
zordur ve bu makalenin kapsami disinda kalir. Burada tizerin-
de durulacak olan mesele, uzun ve getin bir siyasi kariyerin so-
nunda boylesine ucuz bir yenilgiye katlanan Necmeitin Erba-
kan'in Turkiye’de demokrasinin gelisimine etkisi olacak.

Kokenler ve siyasi kariyer

Necmettin Erbakan, 29 Ekim 1926°'da Karadeniz kiyisindaki Si-
nop’ta diinyaya geldi. Dogumundan kisa bir siire sonra ailesi,
Erbakan’in hayatinin ilk alti yihm gecirdigi I¢ Anadolu kenti
Kayseri'ye tasindi. Erbakan ilkokulu 1937°de Trabzon’'da bitirdi.
Daha sonra babasi, geng Erbakan’in 1943’te simif birincisi olarak
mezun oldugu saygin bir lise olan Istanbul Erkek Lisesine kay-
doldugu, Istanbul'da gorevlendirildi. Erbakan hentiz lisedeyken
1942’de babasim kaybetti. Dul kalmasina ragmen annesi, alti
cocugunun hepsine iyi bir yuksek 6grenim saglamayi basardu.

Erbakan, Istanbul Teknik Universitesinde makine miithen-
disligi okudu ve buradan yine simif birincisi olarak 1948'de
mezun oldu. ITU’deyken, kendisi gibi Tirk siyasetinde énem-
li bir rol oynayacak olan Sileyman Demirel'in sinif arkadasy-
di. Erbakan’in ayni universiteden diger arkadaslar1 arasinda,
ondan birkag yil sonra ITU’ye girmelerine ragmen Ozal kar-
desler, Turgut ve Korkut da' yer ald.

Erbakan 21 y1l (1948-69) akademik kariyerini surdirdu.
1948 ile 1951 yillar1 arasinda ITU'de asistan olarak goreve bas-

1 Turgut Ozal 1983-1989 yillan arasinda Bagbakan ve 1989-1993 yillan arasinda
Cumhurbagkanr'ydi. Kuguk erkek kardesi Korkut Ozal, MSP'nin tyesi ve
1978-1979 yillarinda I¢isleri Bakant’ydi.
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ladi. Daha sonra 1953'te doktorasini tamamladigi Almanya'daki
Aachen Teknik Universitesine gitti. Erbakan Almanya’dayken
Koln'de kisa bir siire, tank imal eden bir sirket olan Deutz'da
cahst. Turkiye'ye dondugunde, 1953'te 1TU'de Makine Mu-
hendisligi bolimunde dogent oldu. 1965’te profesorlik unva-
nin1 kazandi. Akademiyi siyaset i¢in biraktigi 1969 yilina kadar
universitede kaldi. Erbakan bundan kisa bir stire 6nce 1967'de
evlendi. Esi Nermin, mitevazi, ancak Batih gérinume sahip
bir hanimdh. llerleyen yillarda Islami giyim tarzini benimsedi.

Erbakan akademik kariyerinin yani sira Turkiye'de 6zel sek-
torde de cahisti. Istanbul'da 1956'da Gumius Motor Fabrika-
s’'nmin kurucularindan biri oldu. Sirket mali zorluklarla karsi
karsiya kalinca Erbakan, 1963'te genel mudurluk goérevini bi-
rakmak zorunda kaldi. Bu basarisizliga ragmen sanayi ve is
dunyasindaki baglantilar, Erbakan'in Turkiye Odalar ve Bor-
salar Birliginde (TOBB) aktif rol almasini sagladi. O zamana
kadar kamuoyu tarafindan bilinen bir sahsiyet olmayan Erba-
kan, 1969°da ¢ogunlukla Anadolulu tiiccarlarin destegiyle
TOBB'nin bagkanhgina segildi.

Ancak, bu 6nemli mesleki birligin baskanligina se¢ilmesi
¢ok ge¢gmeden Demirel basbakanhgindaki hukumet ile buyik
anlasmazhga yol acti. Baslica neden, Erbakan’in yonetiminde-
ki TOBB'nin bazi seckin tyeleri tarafindan hukimetin ekono-
mi politikalarina yoneltilen sert elestirilerdi. Erbakan’in elesti-
rilerinden cani yanan hukumet, TOBB segimlerini iptal etti.?
Erbakan, konumunu yitirmesine ragmen TOBB binasindan
ayrilmay1 kabul etmedi ve binadan ¢ikarilmast igin polis ¢ag-
rild1. Medya ve kamuoyunun buytk bolumunun dikkatini ge-
ken bu olay, Demirel ile Erbakan arasinda sert siyasi rekabetin
baglangicini olusturdu.

Erbakan, ilk olarak 1968'de Senato igin ve yine 1969°'da Millet
Meclisi i¢in Demirel'in Adalet Partisi'nden milletvekili aday ol-
mak isteginde, Demirel'in muhalefetiyle kars: karsiya kaldi. Ca-
balan basarisizliga ugrayinca Erbakan, 1969 parlamento segim-

2 Birlik digerleri arasinda, her bir ekonomik girisim tarafindan kullanilan dévi-
zin miktarina karar verme yetkisine sahipti.
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lerine bagimsiz olarak kaulmaya karar verdi. Secim siyasetinde
ilk girisimi basarih oldu ve Erbakan, Konya'dan parlamentoya
milletvekili olarak se¢ildi. Bundan hemen sonra 1970 Ocak’inda
Naksibendi tarikatinin lideri Seyh Mehmet Zaid Kotku'nun tes-
vikiyle, ilk Islamci partisi, Milli Nizam Partisi'ni kurdu.

Erbakan, partisini kurdugu donemde Turkiye'de hala ¢ok
fazla taninmayan bir sahsiyetti. Ama Demirel onu ¢ok iyi tani-
yordu. Son derece dindar bir kisi olarak bilinen Erbakan, AP
liderinin uzak durmak istedigi bir grup insan arasindaydi. De-
mirel de dinin gereklerini yerine getiren bir Musluman olarak
taniniyordu ve Erbakan, ogrencilik yillarinda Demirel ve di-
gerlerinin katildigy ibadetleri yonetmekle bobirleniyordu. Bu-
na ragmen, Demirel, Erbakan gibi atesli bir dindar degildi. Er-
bakan'in uyesi oldugu sufilerin de uyesi degildi.

Erbakan, Naksibendi tarikatina, Istanbul’da Seyh Hasib Yar-
dimci Ibn-i Ali El Serezi'nin muridi oldugu Gimugshanevi Tek-
kesi yoluyla baghydi. Erbakan, bu seyhin 1949'da 6limu tze-
rine, ¢ yil sonra vefat eden Seyh Abdulaziz Bekkine'ye bag-
land1. Ondan sonra ruhani baghhgin1 Gumushanevi Tekkesi'ni
1980'de olumune kadar yoneten Mehmed Zaid Kotku'ya yo-
neltti. 2001 Subat'ina kadar tekkenin seyhi merhum Esad Co-
san oldu. Cosan, Ankara llahiyat Fakiltesi'nde profesordu ve
Mehmed Zaid Kotku'nun damadiydi.

Naksibendi seyhiyle yakin iliski kurmak, muridin adimlarim
dikkatli atmasi anlamina gelirdi. Islam, bir sufi tarikatinin
koydugu kurallara gore tatbik etmek, ¢cok dindar bir yasam tar-
zim kabullenmek demekti. Bu; Kur'an'in, peygamberin ogreti-
lerinin ve Islami bilgeligin diger kaynaklarinin ¢ok iyi bilinme-
sini, ginde bes kez namaz kilmayi, kutsal Ramazan ayinda
orug tutmay ve alkollu iceceklerden uzak durmay: kapsiyordu.
Eglence zararl olarak algilanmiyordu, fakat zaman kaybi gibi
goruluyordu. Erbakan gen¢ yasta Naksibendi dindarhgini ve
dini uygulamasinin esaslarin1 6grendi. Bu inanglar, sonradan
Erbakan'in tizerinde cok etkili olmayi sturdurdii.

Muiiritlik, diger zorunluluklarin yani sira her tarla konuda da
seyhin fikrinin alinmasi1 demekti. Sadece evlilik meselesi gibi

106



sahsi konular degil, aym zamanda sosyoekonomik ve siyasi ko-
nularda da seyhe danmisilirdl. Bu nedenle Erbakan, Seyh Kot-
ku'nun rizasim alana kadar Milli Nizam Partisi’'ni kurmadi. Bu,
Seyh'in tavsiyesinin her zaman harfi harfine uygulandig1 anlami-
na gelmez. Aslinda Erbakan, ¢cogu zaman kendi yolunu izledi.?

Itaat meselesi, Seyh Kotku o6ldigunde ve yerine damadi Pro-
fesor Esad Cosan gectiginde daha da problemli hale geldi.
Necmettin Erbakan, gen¢ seyhin otoritesini hi¢bir zaman ta-
mamen kabullenmedi. Bu, zamanla, Erbakan ve yeni seyh ara-
sinda sirtisme, hatta dismanlik yaratti. Siyasi zorunluluklar,
Naksibendi lideri ve tarikatin diger seckin sahsiyetleriyle olan
iliskisine sinirlar koydu.

Erbakan, siyaset sahnesinde belirdiginde, merkez-sag Adalet
Partisi icinde “milliyet¢i muhafazakarlar” diye bilenen etkili bir
cevreye de yakindi. Bu kanat, sadece Naksibendilerden degil
ayni zamanda Suleymancilar, Nurcular, Kadiriler ve digerleri
dahil olmak uzere farkh dini ¢evrelerden insanlardan olusuyor-
du. Onlarn biraraya getiren, Islam yanlisi ve gelenekgi egilimle-
riydi. O donemde en 6nemli temsilcisi, 1965 sec¢imlerinden bir
sene once, AP baskanlig1 se¢ciminde Demirel'in karsisina rakip
olarak ¢ikip, yenilgiye ugrayan Sadettin Bilgi¢'ti. AP'nin iktidar-
da oldugu 1965'ten 1969 yilina kadar bu milliyet¢i muhafaza-
karlar grubunun tyeleri parti i¢inde 6nemli bir rol oynadi ve
devlet burokrasisinde 6nemli gorevlere getirildi.® Erbakan,
TOBB'daki konumu nedeniyle bu grupla yakin iligkiler gelistir-
misti. 1969 secimlerinin ardindan milliyet¢i muhafazakarlarin
onde gelen isimleri, Demirel'in yeni kabinesinden ¢ikarild1.5
Bunun uzerine grup, Demirel'in liderligine daha agik bir muha-
lefet baslatt1 ve sonunda Demokratik Parti’yi kurdu.

1969 secimlerinin arifesinde AP’ye kabul edilmeyen Erba-
kan, ¢oktan kendi yoluna gitmis ve MNP’yi kurmustu. Ama
Anayasa Mahkemesi, 1971’de MNP'yi, partinin Islam’a dayal

3 Korkut Ozal ile sdylesi, Aralik 1999.

4 lIslam davasina bagh ust duzey burokratlar arasinda Turgut Ozal ve Korkut
Ozal vardi.

5 Nail Gureli, Ger¢ek Tanik: Korkut Ozal Anlatiyor (Istanbul: Milliyet 1994), s. 204.
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bir devlet kurmay1 amagladig1 gerekgesiyle kapatti. Mahkeme,
temel kamit olarak Erbakan'in 1970'te yapug bir konusmay:
gosterdi. “Milli Nizam denince okulda okunan sosyoloji ve
ahlak kitaplan yerine Hadis-i Serif kitaplarinin, Imam-1 Gazali
ve Imam-1 Rabbini’'nin kitaplarinin okutulacaginin gelmesi ge-
rektigini, Milli Nizamc1 olarak sahadet bayrag altinda topla-
manin mecburi oldugunu, halk¢iyim diyen insanin basinin
dusik olacag i¢in ona, ‘Demek batil yolda hizmet ediyorsun,
bir an evvel tovbe et, gel Nizam’a katll’ tavsiyesinde bulunma-
nin gerekli oldugunu, Besmele ile Milli Nizam'a kaydolmanin
gerektigini, Milli Nizam'in sehadet isaretinin anlaminin ¢ok
buyiik oldugunu, bu isaretin ne oldugunu bilmeyen varsa ve
yapamiyorsa o0grenince eve gidip tovbe edecegini” diyerek
sozlerini, topluluga sehadet parmaklarim kaldirtarak tamam-
lamist1.5

Erbakan, mahkemesi sona ermeden ¢ok once, Turkiye'den
ayrilarak Isvigre’ye gitti. Destekgileri bu ayrihistan, Peygamber
Muhammed’in onun i¢in artik gavenli olmayan Mekke’den
Medine'ye gitmesine atifta bulunarak, Hicret'mis gibi soz etti.
Erbakan, yurt disinda goniilli sirgindeyken 1972 Ekim'inde
yakin yardimcilanindan bir grup, MNP'nin halefi olarak Milli
Selamet Partisini kurdu. Stleyman Arif Emre, partinin lideri
oldu. Erbakan dikkatliydi ve sabirla uygun zamam bekledi.
Turkiye'ye donen Erbakan, ancak 1973 Ekim’indeki segimle-
rin ardindan partinin liderligini Emre’den resmen devraldi.

1973 secimleri MSP i¢in buyuk bir basar olsa da (parti, oy-
larin ytizde 11.8'ini topladi), merkez-sag timitsizce parcaland.
Sonug olarak, Erbakan’in dini egilimli MSP’siyle, Bulent Ece-
vitin kati laik Cumhuriyet Halk Partisi sasirtict bi¢imde ko-
alisyon kurmak konusunda anlasti. MSP'nin i¢inde “komu-
nist” CHP ile isbirligi yapmaya kars1 ¢ok fazla muhalefet vardi.
MSP’nin hem parlamento grubu hem de merkez idare kurulu
icinde ezici bir cogunluk boyle bir isbirligine karsiydi. CHP ile
bir koalisyon hiiktimetinin karsitlan, koalisyonda yapilmasi

6 Bu konusma, 7 Ekim 1970'e yapildi. Bakiniz Soner Yalgin, Hangi Erbakan: Mil-
li Nizamdan Fazilete (Istanbul: Su, 1999), s. 69-70.
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gerekecek uzlasilarin, MSP'nin gelecegine zararli olacagina
inaniyordu. “Biz huktumete degil devlete talip olmaliyiz. Ace-
leci olmayalim. Gelecekteki buiytik olusumlarn dustanelim.” di-
yen sesler yukseldi.” Ancak, Erbakan’in daha pragmatik bir
yaklagimi vardi: MSP’nin hukumette yer almasinin, partinin
daha ¢ok mesruiyet kazanmasina yardim edecegine ve ayni za-
manda devlet barokrasisinde saglam bir yer edinilmesini sag-
layacagina inaniyordu.

MSP, Erbakan’in 1sran1 sonucunda merkez-sol CHP ile bir
koalisyon hukumeti kurmaya karar verdi.

1970’lerdeki ortak hukimet sorumlulugunun, Erbakan ve
arkadaslarinin davasinin yayginlasmasina ozel bir katkist ol-
madi. 1977 genel secimlerinde MSP’nin oylari, yuzde 11.8'den
8.6’ya dusti. CHP ile koalisyon huktimetine katilmak, bu se-
¢im basarisizhiginin tek nedeni degildi. Erbakan MSP’yi birara-
da tutmakta zorluklar yasadi. Belirtildigi uzere Erbakan, poli-
tikaya atldiginda farkh dini topluluklarin destegine sahipti.
Kendisi de Naksibendi tarikatina tiyeydi. Ama rakip Nurcu
toplulugundakiler, yillar gectik¢e yasamini bilhassa zorlastirdt.
Nurcular, CHP ile bir koalisyon hukumetine siddetle karsiydi.
Koalisyon hukitimetinin kurulmasinin ardindan, Erbakan’in si-
yasetine kargi ¢itkmayi siirdarduler. Ozellikle, Islamci eylemci-
lerin yani sira, komunistleri de serbest birakan Af Yasasi’na
kars: ¢iktllar. Nurcular siyasi giigle cogu Naksibendi gibi ilgi-
lenmiyor ve hikumette yer almanin, partiyi ciddi uzlasmalar
yapmaya zorlayacagina inantyorlardi. Bu, onlarin teblig ettik-
leri idealizme karstydi. Aslinda bir¢ok Nurcu, Erbakan1 mef-
kuresiz biri olarak goriyordu.® Parti kongresi sirasinda Erba-
kan'in liderligine meydan okudular.® Bu nedenle Erbakan,
Nurculan partisinin Merkez 1dare Kurulu ve MSP orgiitlenme-
si icindeki diger ¢énemli gorevlerden dislamaya ¢alisti. Sorun-
lar, parlamentonun Nurcularla iliskili on alt dyesinin, 1977

7 Yalgn, s. 87.
8 Yalqin,s. 129.

9 Ilk kongre, 21 Mart 1973, ikincisi 27 Kasim 1974, uguncusa 24 Ekim 1976 ve
dérduncusi 15 Ekim 1978'de yapildi. Bakimiz Yalgin, s. 130, 145, 165.
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genel secimleri arifesinde MSP’den aday olmayacaklarini ilan
etmesiyle zirveye irmand.'®

1980 askeri darbesinin ardindan, Erbakan dahil olmak tuze-
re tum buyik partilerin liderleri tutukland: ve iki askeri kam-
pa gotaruldi. Merkez partilere aye olan siyasetgiler, nispeten
daha kisa bir sturede 6zgurluklerini kazanirken, MSP ve Milli-
yet¢i Hareket Partisi'nin (MHP) liderleri, 6nde gelen bir¢ok
yandaslaryla birlikte daha uzun, sire tutuklu kaldi. Erbakan
ve diger MSP’liler 1981 Temmuz'unda serbest birakilmalarina
ragmen askerl mahkemedeki davalar1 1985 Subatina kadar
son bulmadi. Erbakan, durusmalar boyunca, kendisinin ve
partisinin savunmalarim hazirlamak i¢in bizzat ugrast. Erba-
kan savunmasinda, yetkililerin darbenin ardindan MSP’nin ul-
ke capinda dort bin civarnindaki burosunu aradigina, ancak
partiye karsi herhangi suglayici bir kamit bulanamadigina dik-
kati ¢ekti. Ayn1 zamanda, MSP uyelerinin “seriat devleti” soy-
lemini asla kullanmamasina ragmen, savcilik su¢lamasinda
bundan ¢ok sik soz edildigini soyledi. Erbakan mahkemeye,
partisine yonelik bu su¢lamanin, MSP sekiz yildir aktifken de-
gil de, darbenin hemen ardindan yapilmasinin nedenlerini de
sordu." Dort buguk yil surincemede kalan yargilamalar, Erba-
kan ve arkadaslarinin beraatiyla sonugland.

1980 oncesi doneminin parti liderleri hakkindaki yasak,
1987’ye kadar yurirlikte kaldi. Aradaki zamanda, Erbakan'in
resmi katthm olmadan, fakat onun lutfu ve onayiyla 1983'e
MSP’ye halef bir parti —Refah Partisi (RP)- kuruldu. Bu yeni
Islamc parti Kasim 1983 genel secimlerine katilmak istemesi-
ne ragmen, iktidardaki askeri cunta milletvekili adaylarim ve-
to etti. Sonug olarak, RP, Turkiye'nin g y1l siiren askeri reji-
minin bitisine isaret eden ilk se¢imlere katilamadi. Ama bir y1l
sonra gegici baskam1 Ahmet Tekdal yonetiminde yerel se¢im-
lerde yarist1 ve toplam oylarin ytuzde 4.8'ini ald.

Erbakan 1991’deki bir soyleside, RP’nin kitle partisi dogrul-

10 Yalgin, s. 148.
11 Yalgin,s. 123-124.
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tusunda bir degisimi temsil edip etmedigi sorusuna su yant
verdi: “Parti dendigi zaman kitle partisi falan olmaz. Partinin
bir inanci olmali, gayesi bulunmali. Bir gayemiz olmasin, hep
beraber ¢orba gibi toplanalim. Aklimiza ne gelirse yapalim.
Boyle parti olmaz. Parti demek; inan¢ demektir, dizen demek-
tir, nizam demektir.”'?

Erbakan bunu kabul etmek istemese de RP, teskilatlanma
agisindan MSP’den ¢ok farkliydi. Erbakan’in hareketi, 1980’ler
boyunca kadrodan ziyade kitle partisi ¢atisi i¢inde surda. Bu-
yik sayida alt-orta simif ya da is¢i simfi ge¢misine sahip insan,
parti teskilatinda ¢alismaya basladi. Eylemlerinin taban dizey-
de temel birimi, sandik bolgeleriydi. Sehirde bir bolgenin ya
da koytun sorumlusu her gonullaye, ¢ok iyi tanimlanms belir-
li gorevler verildi ve oradaki parti temsilciliginden sorumlu tu-
tuldu."” Sonug olarak, 1993'te parti uyelerinin bir milyonun
uzerinde oldugu bildirildi. Partinin, kadrodan kitle partisine
dogru yeniden yapilanmasina, Erbakan’in 6nemli bir rol oyna-
dig1, yogun parti ici egitim eslik etti.

RP, 1987 genel secimlerinde oylarin ytizde 7.25sini ald1. Yuz-
de 10’luk se¢im baraji nedeniyle parlamentoda hi¢ sandalye
kazanmadi. 1989 yerel secimlerinde, partinin oylan yizde
9.8%¢ yukseldi. Bu sonug da RP’nin bir sonraki genel secimler-
de parlamentoda temsil hakki kazanabilecegini garanti etmedi.
Bu yuzden Erbakan, 1991'de Alparslan Tiurkes'in Milliyetci
Calisma Partisi (MCP) ve Aykut Edibali'nin Islahat¢t Demok-
rasi Partisi (IDP) ile secim ittifaki yapt1.' Se¢im ittifakina kati-
lan bu partilerin parlamentoda ortaklasa 100-150 sandalye ka-
zanma ve boylece iki ana merkez-sag partisi, Anavatan Partisi
(ANAP) ve Dogru Yol Partisine (DYP) meydan okuma sansla-
rinin olduguna inaniyordu.'

Erbakan’in liderligindeki dini egilimli partiler, 1970’lerin

12 Turkiye, 30 Haziran 1991.
13 Rusen Cakir, Ne Seriat Ne Demokrasi (Istanbul: Metis, 1994), s. 76.

14 Aykut Edibali liderligindeki Islahat¢i Demokrasi Partisi (ISP) bir 6nceki genel
secimlerde yazde birden az oy aldi.

15 Cakaur, s. 30.
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basindan itibaren Turkiye’nin Dogu ve Gineydogu bolgelerin-
den gigli se¢men destegi aldi. Buralar, dini hassasiyet ve yerel
geleneklerin o6zellikle onemli bir rol oynadig1 ve Kurt vatan-
daglarin nufusun ¢ogunlugunu olusturdugu bolgelerdi. Erba-
kan ve MSP, Islam’1 Dogu ve Guneydogu bolgelerinde Turk ve
Kurt yanhsi egilimleri olan se¢menler arasinda uzlasma yolu
olarak kullanmaya calisti. MSP, se¢im kampanyalarinda etnik
kimlikle ilgili mevzulan daha az dile getirdi ve onun yerine,
ulkenin Turk ve Kurt vatandaslarinin Islam’ ortak bir bag ola-
rak paylasugini vurguladi. Erbakan, bu strateji yoluyla, hem
partisinin Islami degerlere bagliliginin hem de Turkiye'nin va-
tandaslar1 arasinda etnik kokenlerine bakilmaksizin, ulusal
birlik duygusu gelistirme arzusunun altin1 ¢izmeye ¢alist.

Kurt kokenli kisiler, 1990’lann basinda RP'nin liderlik kad-
rosunun 6nemli bir pargasini olusturuyordu. Cogu, asir1 milli-
yet¢i MCP'nin “irk¢i-sovenistleriyle” isbirligine kars1 ¢ikti. Bu
yuzden, MCP ile RP arasinda ittifak konusu son dakikaya ka-
dar karara baglanamadi. Adaylar listesinin Yuksek Se¢im, Ku-
rulu’na sunulacagl ganiun sabahinda Erbakan, Guneydo-
gu'nun buyik kenti Diyarbakir'in temsilcilerine, “Sakinlesin!
Evlerinize gidin. Rahat olun. Ittifak yok” dedi.'® Ancak Erba-
kan, son dakikada ittifaki onayladi. Sonug olarak, Dogu ve
Guneydogu'dan hayal kinkligina ugramis bir¢ok parti militam
RP'den ayrildi. 1991 genel se¢imlerinde se¢im ittifaki meselesi
Erbakan’in, siyasi stratejiler ve taktikler gibi boylesine kritik
konularda partide digerlerinin fikirlerine kulak asmama ve
kendi basina hareket etme aliskanlhigini ortaya koydu.

Ittifak, segimlerde oylarin yizde 16.8'ini ald1 ve parlamen-
toda 62 sandalye kazandi. Bu sandalyelerden 401 RP’ye gitti.
Se¢im sonuglan beklenenden daha az basarili olsa bile, hem
RP hem de MCP, Meclis’e girmeyi basardi. Bu, 1990’larda
RP'nin siyasi yukselisinde 6nemli bir faktor olarak ortaya ¢ik-
t1. 1995 Aralik genel se¢imlerinin ardindan RP, parlamentoda
en buyuk parti oldu. Erbakan, merkez partiler ANAP ve DYP

16 Radikal, 1 Ocak 1998.
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arasinda bir koalisyon hiikiimeti kurma konusunda aylar su-
ren miizakereler ve basarisizligin ardindan, 1996 Haziran’inda
Tansu Ciller'in DYP5i ile koalisyon kurdu. Bu hukumet, Milli
Guvenlik Kurulu (MGK) tuzerinden hareket eden, laik Tirki-
ye Cumbhuriyeti’nin nihai muhafiz1 ordunun, direnisi ve elesti-
risiyle karsilasti.

Bir yandan hukumet ile ordu, diger yandan buyuk sermaye
ve emegi temsil edenler dahil olmak uzere, 6nde gelen laik sivil
toplum kuruluslariyla arasindaki gerilim, Erbakan i¢in yenil-
giyle sonuglanan bir ¢ekismeye yol agti. Erbakan, laik kesime
baz1 odiinler verdikten sonra,'” 1997 Haziran'inda istifa etmek
zorunda birakildi. Haziran 1998'de Anayasa Mahkemesi, parti-
nin laik cumhuriyete kars1 eyleme gectigi gerekgesiyle RP’yi
kapatt1 ve Erbakan ile partinin diger 6nde gelen tyelerine bes
y1l siyasetten uzak durma cezasi verdi. Bu tarihten itibaren par-
tinin eski muhafizlariyla ~Erbakan’in guvenilir yardimcilar—,
“yenilikgiler” diye anilanlar arasindaki rekabet gi¢lendi. Sim-
diye kadar, buyik 6l¢ude Erbakan'in perde arkasindan destegi
sayesinde, eski muhafizlar istin gelmeyi surdirdu.

Erbakan’n kisiligi

Erbakan, siyasi kariyeri boyunca kendini teshir etmeye merak-
I1 oldu. Halka mal olmus bir sahsiyet olarak, bu ifadeden bas-
ka higbir sifat, onun kisiligini daha iyi 6zetleyemez. Daima
herkesin ilgi odag olmak, halka seslenmek ya da basin toplan-
tilarinda yer almak ve dikkat ¢ekici agiklamalar ortaya atmak
icin Ozel bir ¢aba gosterdi. Siyasi rakiplerini, ayn1 zamanda ba-
z1 durumlarda koalisyon ortaklarim elestirirken, alayci ifadeler
ve nikteli deyimler kullandi. Ornegin, bir soyleside rakip si-
yasi partileri soyle tanimladu:

17 28 Subat 1997'de Milli Guvenlik Kurulu'ndan gelen s6zu edilen baskiy: 3 ay si-
ren bir ¢ekisme izledi. Erbakan, birka¢ kez kendi inan¢lanna tamamen ters da-
sen Milli Gavenlik Kurulu'nun hakamete yonelik tavsiye mektuplanm imzala-
di. Buradaki bazi 6rnekler imam hatip okullan konusundaki kisitlamalar, Ku-
ran kurslannin yakindan izlenmesi ve dini orgutlere kars: gesitli 6nlemlerdi.
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“Gergek o6zel sektorcu duzen, Adil Dizen'dir. Bunlann (diger
partiler) duzeni tekelci duizendir, mudahaleci duzendir. Bun-
lar 6zel sektor falan degildir. Bunlaninki, ¢orba diizenidir.
Turkiye zengindir. Halkimiz ¢ahigkandir... Bizim zengin va-
tandas, zengin iilke hedefini gerceklestirmek igin her seyimiz
var. Yani un var... Yag var... Seker var... Helvanin yapilmamasi
icin hicbir sebep yok. [Fakat goriyorsunuz| tencerenin igin-
de sirke var!... Bu sirke helvaya mani oluyor... Sirke dedigi-
miz de bau taklitgiligi... IMFcilik... Eger senin kalkinma pla-
nmim gelir de, Israil Merkez Bankasi Baskam yaparsa iste boyle
olur... Taklitciligin yerine Adil Diizen kuruldu mu helva ol-
mamas! iin higbir sebep yok.”'®

Erbakan’in kisiliginin bir diger onemli ozelligi, gorkemli ve
goz alic projelere egilimiydi. 1970’lerin ortalarinda tg koalis-
yon hutkiimetinin Basbakan Yardimas: olarak, ulke ¢apinda
yeni fabrikalar i¢in sayisiz insaat projesini baglatma ahskanh-
giyla taniniyordu. Bu projelerden ¢ogu, kaynak yoksunlugu
nedeniyle hicbir zaman tamamlanmadi veya kotu planlama
yuzunden, bitirilmelerinin hemen ardindan basarisiz oldu. Bu-
nunla beraber, bu ekonomik basarisizliklardan telasa diisme-
yen Erbakan, 1977'de gorev siiresinin bitimine kadar, yeni te-
sis ve fabrikalarin temel atma torenlerine baskanhk etmeyi
surdurda.

Gorkemli projelere egilimi, 1996'da RP-DYP koalisyon hu-
kimetinin basinda Basbakan oldugunda daha da guiglendi. Er-
bakan, tam dunyaya ulasacak projeler uygulamak istiyordu.
Gosterisli planlar olan bir lider olarak, ulusal sinirlar Erba-
kan’a ¢ok dar geliyordu. “Kuresel demokrasiye” dayal “yeni
bir diilnya” yaratmaktan bahsediyordu. Bu nedenle, G-7 diye
bilinen zengin sanayi ulkelerinin birligine altemnatif olarak, ge-
lismekte olan sekiz Musluman tulkenin birligi, D-8'in kurul-
masina 0nayak oldu. Turkiye'nin NATO ve Avrupa Birligi'ne
alternatif orguitler kurmasim da istiyordu.' Bu diinya lideri ro-

18 Meydan, 1 Mayis 1994.
19 Yeni Safak, 8 Ekim 1996.
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lini oynama arzusu, 1995 secimlerinden sonra yapilan bir
soyleside Erbakan’a ekonomik istikrar programina nereden
kaynak bulacag) soruldugunda da kendini gosterdi. Ornegin,
Islami ulkelere kredi bagvurusunda bulunacak miydi? Erba-
kan soyle cevap verdi: “Yanls sual. Hemen tretim seferberligi
baslayacak, tretimin butin unsurlar bizde. Bizden zengin ul-
ke yok. Islam ulkelerine biz yardim edecegiz. Geng, dinamik
is adamlarimiz var.”?°

Ote yandan, Erbakan'in buyiik projeleri ¢ogu zaman ac1 ba-
sansizhklarla sonlandi. Erbakanin 1996'da Libya'yr ziyareti,
dramatik bir 6mektir. Bu gezi; Muammer Kaddafi ile ortak ba-
sin toplantisi sirasinda, Libya lideri bu firsati diilnya meselele-
rinde Bat1 yanhsi egilimi ve Kurt politikas1 ytuzinden Turki-
ye'yi kinamak igin kullaninca, bir fiyaskoya dondu. Erbakan,
Islami ulkeler arasinda alternatif bir kuresel liderlik planlar-
nin bosa ¢tkmasinin yani sira, bu geziye karsi ¢ikan Disisleri
Bakanhigr'nin tavsiyesine kulak asmamasi nedeniyle de Turk
basininda agir bir sekilde elestirildi.

Liderlik uislubu, becerileri ve stratejileri

Bu tur yanhs hesaplamalar ve halkin karsisinda ugradigi mah-
cubiyetler, Erbakan’in misyonunu yerine getirme kapasitesine
olan inancini sarsmadi. Cok sayida basarisizhiga ragmen azim-
li, hatta sebatkar bir lider olarak kaldi. 1973’te CHP ile koalis-
yona girme ve 1991 secimlerinde MCP ile bir ittifak kurma gi-
bi zor ve ihtilafli meseleleri halletme sekli, siyasi liderliginin
iki onemli ozelligine dikkati ¢ekti: Hedeflerini hayata gegir-
mek i¢in 1srarci1 ¢abalan ve dur durak bilmeden siyasi gug ve
iktidarin pesinden gitmesi.

Erbakan, siyasi ve ahlaki hedeflerinin uygunluguna digerle-
rini ikna etmek i¢in guglu bir ¢aba gosterdi. lkna basarih ol-
mayinca, maniptlasyon veya beklenmedik kars: saldirnya bas-
vurdu. Fikirlerini ve ideolojik inan¢larin basit ama renkli soz-

20 Milliyet, 31 Aralik 1995. Nilgian Cerrahoglu'nun “Pazar Sohbeti™.
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lerle ifade etmeye 6zen gosterdi. Ornegin, Agir Sanayi adl ki-
tabinda Erbakan, “guinimiz Bati kosullanyla karsilastirildi-
ginda, Osmanli'da ve diger Misliman toplumlarda gelistirilen
teknoloji seviyesi"nden bahsetti.?' Bu “teknolojik liderligi” ta-
nimlamak i¢in, karmasik otomatik saat minyaturlerini, “Le-
onardo da Vinci'den iki yiz elli sene” once icat edilen su ga-
cuyle ¢calisan makineleri, disli ¢arklara dayanan mekanizmala-
11, ugak ve fuzelerin resimlerini kullandi.2

Erbakan, ¢ogu siyasi lider gibi hikiimet politikalarin siyasi
inanglarina uygun bigimde sekillendirmek icin iktidara gelme-
ye ¢alisti. Ancak siyasi yasaminin ¢ogunu muhalefette geciren
veya donem donem siyasetten yasak ve yaptinmlarla diglanan
biri olarak, iktidarin zirvesine ulasmak o6zellikle guglu ve ihti-
rash bir hedef oldu. Bu hedefe ulasmak i¢in, beklenenden bii-
yuk uzlasmalar ve siyasi dontusler yapmaktan ya da olgusuz
vaatler vermekten ¢ekinmedi. Erbakanin Turkiye’nin Avrupa
Birligi (AB) —onceden Avrupa Ekonomik Toplulugu olarak bi-
linen- uyesi olmay1 istemesi konusundaki tutumu, hassas me-
seleler uzerindeki degisken tutumlarinin iyi bir ornegidir.
Ocak 1970te Milli Nizam Partisi'nin kurulus gintunde dazen-
lenen basin toplantisinda Erbakan, partisinin, “masonlara, ko-
munistlere ve siyonistlere” karsi oldugunu agikladi. Avrupa
Ekonomik Toplulugu'nu da Yahudi ve siyonist bir orgut ol-
makla sugladi.Z Bagbakan Turgut Ozal 1987°de AB'ye tam tiye-
lik i¢in basvurdugunda, Erbakan onu sert bir bi¢imde elestir-
di. Erbakan’a gore Turkiye, AB'ye katlarak ne ekonomik ne
de siyasi agidan ¢ikar saglayamazdi.?* Samuel Huntington’u
haurlaur gibi, “Tarihimiz, Avrupa ve Islam kulturleri arasinda
bin bes yuzyillik bir ¢catismanin tarihidir"® aciklamasim yaptu.

21 Necmettin Erbakan, Agir Sanayi (Ankara: Ofset, 1997), s. 32-33.
22 Erbakan,s. 27.

23 Hugh Poulton, Top Hat, Grey Wolf and Crescent: Turkish Nationalism and the
Turkish Republic (Londra: Hurst, 1997), s. 176. | Turkgesi: Silindir Sapka, Boz-
Kurt ve Hilal, cev. Yavuz Alogan, Sarmal, 1999]

24 Hasan Huseyin Ceylan, Erbakan ve Tirkiye'nin Temel Meseleleri (Ankara: Reh-
ber, 1996), s. 15.

25 Ceylan, s. 35.
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Erbakan, 1995’e kadar Turkiye’nin AB uyeligine karsi ¢ikmayi
surdirda. Erbakan’a gore Turkiye, “Hiristiyan bir 6rgut” olan
AB ile isbirligi aramaktansa diger Musliman tlkelerle ortakhk
gelistirmeliydi.?

Avrupa’ya karsi bu nefret, Refah Partisi Dogru Yol Partisi ile
koalisyon yoluyla iktidara gelene ve Erbakan basbakan olana
kadar partinin siyasi programinin temel 6gesi olmay surdur-
du.? Fakat, iktidara gelince RP lideri AB ile Gumrik Birligi'ne
karst onceki itirazim degistirdi. lktidara geldikten sonraki di-
ger politika degisiklikleri, Turkiye'nin NATO uyeligi, Israil ile
askeri isbirligi anlasmas1 ve Turkiye’'nin gineydogu bolgele-
rinde olaganusti halin uzatilmas: gibi meseleleri de kapsar.
Dahasi Erbakan, RP'nin ge¢miste ¢ok elestirdigi bir mesele,
yani siyasi yozlasma konusundaki tutumunu degistirdi. Erba-
kan, muhalefetteyken DYP lideri Ciller'i siyasi yolsuzluga bu-
lasmasi nedeniyle yuksek sesle elestirmisti. RP, bu mesele hak-
kinda parlamentoya bir gensoru bile sunmustu. Ancak Erba-
kan liderligini yaptig1 koalisyonda DYP’nin destegini giivence
altina almak i¢in bu tutumunu degistirdi ve Ciller'in faaliyetle-
ri hakkinda bir parlamento sorusturmasina karsi ikt

Erbakan’in, meseleler konusunda ani tutum degisikliklerine
ilaveten, siyasi olarak riskli davramslara da belli bir temayulu
vardi. Ornegin, asin dinci Islam rejimleri (ornegin Iran) ve si-
yasi hareketleriyle (6rnegin Filistinli Hamas orgutu) flort ede-
rek, Turkiye’nin laik gelenekleri ve uygulamalanna gore kabul
edilen simirlanin otesine gegti. Hareketleri, son otuz yilda kur-
dugu ug Islamar partiyi felg etti. RP’nin 1998'de kapatilmasina
yol agan olaylar, kidemli Islamc liderin eylemlerinin kotu so-
nuglarinin bir diger ornegini gosterir. 31 Ocak 1997°de RP yo-
netimindeki Sincan Belediyesi —parti yonetiminin bilgisi ve
destegiyle oldugu agikti- Hamas ve Iran’'daki asin dinci rejim-
le dayanismasim gostermek i¢in bir toplanti duzenledi. Ertesi
gun, ordu tarafindan onceden planlanmis bir askeri tatbikatin

26 Refah Partisi Secim Beyannamesi, 1995, s. 29.
27 Mustafa Tasar, Refah Partisi Gergegi (Ankara: Irmak, 1997), s. 40.
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parcasi olarak sunulacak olan bir durum yasand ve tanklar bu
banliy6 ilgesinin caddeleri boyunca tur atti. Olay, RP ile ordu
arasinda, sonunda siddetlenen ve Erbakan hikimetinin go-
revden alinmasina yol acan ciddi bir gerginligi tetikledi. Daha-
si, Anayasa Mahkemesi RP’yi kapatti ve Erbakan’ aktif siyaset-
ten men etti. lktidarin, Erbakan’in uzerinde sarhos edici bir et-
kisi olmus gibiydi. Turk siyasetinde baska higbir lider, en yuk-
sek siyasi konuma, yani bagsbakanliga ulasmaktan duydugu
memnuniyeti bu kadar agik bir bi¢imde sergilemedi. Ne de
bagka hicbir lider, mevcut siyasi ve anayasal gerceklerin belir-
ledigi sinirlar konusunda bu kadar gozu kor degildi.

Erbakan’'in son derece kisisel parti liderligi tarzina tutkusu,
siyasi kariyeri boyunca hep asikar oldu. Erbakan, siyasete bir
siyasi partinin lideri olarak girdi. Bu bakimdan, parti kongrele-
rinde mevcut liderleri (Ismet Inonu ve Sadettin Bilgi¢) yenerek
liderlik gorevini kazanmak zorunda olan Ecevit ve Demirel gibi
diger parti liderlerinden farkliydi. Erbakan, zirvedeki liderlik
konumu i¢in hi¢bir zaman guclu siyasi liderler ya da meydan
okuyan kisilerle rekabet etmek zorunda kalmadi. Erbakan'a yo-
nelik Nurcu muhalefet, Milli Selamet Partisi'nin ve RP’nin li-
derligini yuritmesine bir tehdit olusturmadi. 1970’lerde diger
onde gelen MSP uyeleriyle iligkisi, esitler arasinda birincilik
iliskisiydi. Ancak 1980’lerle birlikte partinin tartismasiz lideri
oldu. Bu, kismen 1980’ler boyunca partiye katilan yeni uyele-
rin genellikle Erbakan'in kendisinden daha geng ve daha asag;
sosyal statii ve egitim seviyesine sahip olmalan yuzindendi.
Partide artan 6nemi ve hakimiyetinin nedeni, ayn1 zamanda
onu destekgilerinin ¢ogunun gozunde bir sehit figura yapan,
yetkililerin ona uyguladig sik sik tekrarlanan yasaklardi. Milli
Nizam ve Milli Selamet partilerinin kapatilmasinin baglica so-
rumlusu olmasina ragmen, yine de RP’nin tartismasiz lideri ol-
mayt surdurdi. Erbakan, Fkim 1990’da partinin yillik kongre-
sinde 552 oydan 551’ini alarak yeniden RP'nin lideri olarak se-
cildi. 1993 kongresinde ona kars! tek bir oy atilmadi.2®

28 Cakar, s. 54.
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Bu gelismenin, partide karar verme surreci icin onemli etki-
leri vardi. Erbakan, MSP'nin liderlik ¢evresinde esitler arasin-
da birinci olma konumundan, RP'nin otokratik liderligine gec-
meden 6nce, mesai arkadaglar i¢in onun politikalar1 ve fikir-
lerine karsi ¢itkmak daha kolaydi. Fakat Erbakan’in parti teski-
lat Gzerinde hakimiyeti buyadukge, en yakin yardimcilan da-
hil herkes icin ona karsi ¢itkmak gitgide zorlasti. Bu, onun ka-
¢inilmaz olarak gaflar yapmasina yol ac¢ti. Bir partili nihai so-
nucu soyle tamimhyordu: “Bir lastik bandi1 mimkan oldugun-
ca germeye c¢alisuginizi dusinun. Erbakan Hoca her zaman
bunu yapar. Lastik bandin aniden kopabilecegini idrak etmek-
sizin, gerdikce gerer. Ve bant bazen kopar!”

Siyasi inanclar ve ideoloji

Erbakan'in Islam yanlisi ideolojisi ve Naksibendi tarikatinin
Gumushanevi dergahiyla kisisel iliskisi, tarikatin lideri Seyh
Mehmed Zahid Kotku’nun onun tzerinde guglu etkisi oldugu
anlamina geliyordu. Siyasi kariyerinin baslarinda ahlaki geli-
sim, milliyetcilik, ekonomik buytme ve sosyal adalet tzerinde
onemle durmasinda, Seyh Kotku onemli bir ilham kaynag ol-
du. Ahlaki gelisimi, ekonomik buiytime ve sosyal adaletin 6n-
kosulu olarak goruyordu. Ekonomik buyameyle sosyal adale-
tin Turkiye ve gelismis ulkeler arasindaki u¢urumu daraltaca-
gina da inaniyordu. Bu, milliyetgiligin istedigi seydi.

Ancak Erbakan’in dusuncesinde siyasi kaygilar oncelik ka-
zandikea, ahlaki gelismeye yapilan sufi vurgusu 6ncmini yitir-
di. Seyh Koktu'nun 1980°'de 6lmesi ve Erbakan’in Kotku'nun
halefi Profesor Cosan’a baglanmamasi, bu dontusumu hizlan-
dird1. Bu surecte, Milli Nizam Partisi'nin dnceki ideolojisi kut-
salligini yitirdi.

Erbakan’in baslangi¢ noktasi giderek, “kendi kendine yetme”
konumuna tastyacagini disundigu milliyetgilige donusta. Os-
manlr'nin ge¢misinden 6zlemle bahsetti. Osmanli donemlerine
bu 6zlemin, birka¢ boyutu vardi. Erbakan ve yandaslarn once-
likle Musliiman topluluklarin ayni halife (Osmanh sultan) al-
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tinda birlestigi bir gecmisi arzuladi. Bu nedenle, bu ideolojide,
Turkiye Cumhuriyeti’nin laik ifadelerle tanimlanan milliyetgili-
giyle celisen pan-Islamik bir 6ge bulunuyordu. Ikincisi, Os-
manl ge¢misine atif, onun kahraman liderleriyle baglantuh ola-
rak yapildi. Erbakan, Subat 1970te yaptig1 bir konusmada,
“Sizden nigin saklayalim, partimizin kurucularim agik¢a zikre-
deyim; bizim partinin kuruculan Sultan Fatih Hazretleri, Sul-
tan Yildinm Hazretleri, Sultan Murat, Sultan Melihsah, Ulubat-
I Hasan, Orhan Gazi, Nizam-i Miilk, Aksemsettin, Sultan Ya-
vuz Han, Kili¢ Arslan, Alparslan, Gelenbevi Hazretleri, Sultan
Abdulhamit’tir” dedi.?® Erbakan’a gore, Osmanli donemleri,
Turklerin bir diinya giicti olarak en giiglii ordulara kars basa-
niyla savasuigl, sanh bir donemi olusturuyordu. Osmanhlar, ge-
lismis ve bagimsiz bir imparatorluga sahipti. Osmanh ge¢misi-
ne ozlemin bu ikinci boyutu, 19. ytuzyil pan-Islamizm’den ¢ok,
sovenist ve saldirgan olmayan milliyetcilige daha yakind.

MNP'nin “Milli Goras” slogani, ayni zamanda dis diinyayla
iliskilerinde hakkini arayan, sosyal butinlage sahip bir ulus
hedefini yansitt1. Bu slogan, Turkiye'de bir seyin esas itibariyla
yanhs oldugunu ima ediyordu. lddia, iilkenin Islam’a sirt ce-
virdigi ve bunun sonucunda sosyal batanlagunun tehdit alti-
na girdigiydi. Bu durum sonug olarak, Turkiye'yi yabanci duis-
manlarinin karsisinda zayiflatiyordu. Bu yuzden, ekonomik
oldugu kadar ahlaki gelismeye de ihtiya¢ vardi. Savunmaci-
milliyetgilik ve yoksullukla ilgili kaygiy: birlestiren, bu iki me-
sele Erbakan’in programinin 6ziinu olusturdu.

MNP programi, ahlaki gelismeye bir hayli énem verdi. Daha
sonra MSP ve RP de bunu programlarina dahil ettiler. MNP
programinin girisinde ikinci ve iigiincii paragraflar, ulusun ahla-
ki standartlarim yiikseltmenin 6nemini vurguladi. Belirtildigi
tizere, ahlaki gelisim, bilimsel, teknolojik ve ekonomik gelisim
icin gerekli goriluyordu ve bu sekliyle tam da partinin felsefesi-
nin ozelligini olusturuyordu. Ahlaki gelisim, dini 6gretilerin da-
ha iyi bilincinde olmak demekti. Bu nedenle, Erbakan daha ¢ok

29 Yalgin, s. 66.
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imam hatip okulunun agilmasi, Kur'an kurslan konusundaki ya-
sagin kaldirlmasi, laik okullarin mifredatinda din dersleri ora-
ninin artinlmasi ve benzeri seylerin gerekliligini sik sik vurgula-
d1. Bu yuzden, Erbakan’in 1997'de iktidardan dusurilmeden 6n-
ce, imam hatip okullan konusunda ilkenin laik kurumlan tara-
findan siddetli baskiya maruz kalmasi bir tesaduf degildi.>

Erbakan, bir ulusun kendine guveninin, ekonomik, 6zellik-
le sinai gelisimle yakindan baglantili olduguna inamiyordu.
Ona gore, bir ulke tamamen bagimsiz olmak i¢in kendi agir
sanayisine sahip olmaliydi. Bu nedenle, 6zellikle 1970’lerde
“agir sanayi”, Erbakan ve partisi tarafindan planlanan ekono-
mik politikalann anahtar sozcigu oldu. Erbakan i¢in agir sa-
nayi, sinai gelisimde kullamlacak “makine-iireten makine tre-
timi” demekti. Daha fazla sinai yatinm ve uretimi igin kulla-
nilacak makinelerin uretimine yapilan vurgu, Erbakan'in ma-
kine muhendisi olarak akademik ilgisinin bir sonucuydu.
Seyh Mehmet Zahit Kotku da onu bu yonde destekledi. Bir ul-
kenin tamamen 6zerk olmas i¢in kendi sanayi uretimine da-
yanmasi gerektigi inanci, emperyalizm karsit1 dinya goriistiine
dayaliyd: ve kapitalizmle ilgili bir sipheyi yansitiyordu. Bu
ozel soylem, Erbakan ve arkadaslarin1 Cumhuriyet Halk Parti-
si icindeki sosyal demokratlarla ayn1 zemine getirdi. Gergek su
ki, 1974 CHP-MSP koalisyon hukumeti, iki partinin bu ortak
ideolojik tercihlerine dayanilarak mesrulastinldi.

Erbakan i¢in sosyal adalet de 6nemliydi. Daha esit gelir da-
gilimi, Erbakan’in gonulden istedigi bir idealdi. Bu istek, onu
Adil Duzen’e dayali, alternatif bir sosyal duzen istemeye yo-
neltti. Aklinda 6zellikle Anadolu'nun, altyapidan yoksun ol-
duklan i¢in Turkiye'de buyuk sirketler tarafindan saf dis1 bira-
kilan bolgeleri vardi. 1980’lerde “Anadolu Kaplanlan” diye bi-
linen kisiler —kendi sermayelerini, kuzeybati ve baudaki iyi
yapilanmis sanayi merkezlerinden uzakta, 1¢ Anadolu'da kul-

30 Elisabeth Ozdalga, “Education In the Name of ‘Order and Progress’: Reflecti-
ons on the Recent Eight-Year Obligatory School Reform in Turkey”, Muslim
World, 89, 3-4 (Temmuz-Ekim 1999) s. 414-438. [Bu kitapta “Duzen ve llerle-
me Adina Egitim” baslikli makale.]

121



lanarak buyuyen basarili ekonomik tesebbusler— onun ozel
korumasi altina girdi. Bu yuzden, Erbakan 1970’lerde yeni
projeler i¢in temel atma torenlerine buyik 6nem verdi. Onun
icin, bunlar daha az varlikli olanlara yardim etme ve sinai geli-
simi Turkiye’nin her kosesine yayma arzusunu ifade ediyordu.
Nicole Pope ve Hugh Pope, Islamc lider i¢in su tanim yaptr:

“Islami sadakatini 1960’larin bir siyasi ¢ol sayilabilecek orta-
mindan 1990larn en biyuk ve en disiplinli partisine tagiyan
Necmettin Erbakan, Tiirkiye'nin muhtemelen hedefine en si1-
ki kilitlenmis siyasetgisidir. Erbakan, yuvarlak surati, tombul
yanaklan ve Italyan stili gosterisli kravatlariyla Islamct bir
koktenciden ziyade zengin bir tiiccara benzer. Beyaz sakal ek-

lerseniz sevimli Noel Baba'y1 andirabilir.”3!

Ama Frbakan'in kisiliginde Pope’lar1 Erbakan ile Noel Baba
arasinda benzerlik kurmaya iten ayirt edici 6zelliklerden daha
fazlasi vardi. Erbakan, Turk toplumunun daha yoksul kesim-
lerinin eli acik hayirseveri roliinti oynamaya bayiliyordu.

Islam’in bes sartindan biri olan zekat, Erbakan’in yonetim
kavraminda 6nemli bir boyutu olusturuyordu. Erbakan, 1996
Haziraninda basbakan olduktan sonra tekrar tekrar yoksullara
yardim etmenin dnemine isaret etti. Konugmalan her zaman,
iktidara ulagilmasi nedeniyle “Allah’a siikurler olsun!”la basla-
du. Kilit temalari, “hizmet” ve “mujde”ydi. Erbakan ve yardim-
cilan simdi iktidar konumunda oldugundan, sadaka verenler
rolunti oynamak onlarin gorevi ve ayricaligiydi. Erbakan, ¢ok
kez “Bundan sonra kimse a¢ birakilmayacak!” ve “Onumizde-
ki her hafta, yeni mujdeler vaat ediyor” aciklamasini yapti.

Erbakan ve partisine gore, zekat ya da yoksullan besleme ve
onlara yardim etme yerel yonetimlerin sorumluluguydu. Or-
negin, basarih 1994 yerel secimlerinden birkag ay sonra Istan-
bul'da Bahgelievler Belediyesi'nin RP’li Belediye Bagkanrna, se-
riat adina ne yapug soruldugunda, yoksul insanlara karsihik-
s1iz komur dagitigini soyledi. Erbakan’in sosyal reforma yakla-

31 Nicole Pope ve Hugh Pope, Turkey Unveiled. Atatiirk and After (Londra: John
Murray, 1997), s. 316.
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siminda da ayni dar, yerel mantik egilimi vardi. Digerleri pa-
hasina, yerel ve orta 6lcekli isletmelere destegi de bunu des-
tekleyen bir o6rnektir. Daha once bahsedildigi tizere, Erba-
kan'in Anadolulu is adamlarin1 desteklemesinin gerekgesi, si-
nai gelisimi daha esit bir zeminde yayginlastirmakti. Aklinda-
ki, sinai gelisme oldugu kadar sosyal adaletti. Erbakan icin,
sosyal adalet ekonomik kaynaklarin daha esit dagilimiydi.
“Din kardesligi” baslangicta Erbakan’in siyasi programinin
olusturulmasina yon ve cesaret vermesine karsin, siyasi kaygi-
larin dini olanlarin yerine ge¢mesi ¢ok uzun surmedi. Rusen
Cakur, kitab1 Ne Seriat Ne Demokrasi'de 1980’lerde Islam yanlisi
partinin uyesi olmanin, dini bir cemaatin tyesi olmanin 6ne-
mini golgede birakma egilimi gosterdigine dikkati ceker. Bagli-
lig1, partiyle dini cemaat arasinda kalan bir parti tyesi veya
destekgisi igin, partiye baghhk ¢ncelik kazanmaya basladi. Er-
bakan'in kendisi bu baglamda bir 6rnek teskil etti. Parti orgtu
icinde yukselmek ve onun liderlik ¢evresine ulasmak icin en
onemli ihtiyac, derin dini baglihiga sahip olmak degil, iyi bir
orgutleyici, propagandaci ve konusmaci olmaya donistii.3?
Dini cemaatten ziyade parti iin siyasi ¢alismaya verilen on-
celigin bir sonucu, dindarligin, parti kimligi Gzerinde bir yal-
diz haline gelmesiydi. Diger ve hatta daha 6nemli sonucu, Er-
bakan’in kendisini onlarn astt olarak algilamasi nedeniyle,
Erbakan ile etkili dini cemaatler arasinda gelisen ¢atismaydi.
Bu yetki ¢atismasi, ozellikle Erbakan’in, Profesor Esad Cosan
ile iliskilerinde sertlesti. Destekgileri, Erbakan'dan genellikle
“Micahid Erbakan” diye soz etti.3® Erbakan ile yeni Naksiben-
di lideri Esad Cosan arasindaki sert ¢ekismeye neden olan me-
sele, Erbakan tarafindan 1990 Mayis'inda Sivas'ta yapilan bir
konusmaydi. Erbakan, bu konusmada insanlan partisinde ci-
had adina toplanmaya cagirdi. Dinleyicilerini cihad adina RP

32 Pope ve Pope, s. 56-59.

33 Islami “kutsal savas” (cihad), Islam davasinda silahli miicadele oldugu kadar,
kiginin karakterinde giinahkar egilimlere karsi miicadele anlamina geldigin-
den burada kullanilan terminolojiyle ilgili olarak ¢ok dikkatli olunmalidir. Bu
nedenle, cihad adina micadele yiaratmek, ahlaki olarak daha iyi bir kisi ol-
mak i¢in miicadele etmek anlamina gelebilir.
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icin ¢alismaya yemin ettirdikten sonra onlari, kisinin parti igin
gorevini yerine getirmeden ise gitmesinin, abdest almadan na-
maz kilmaya benzedigi konusunda uyardi. Erbakan daha son-
ra soyle soyledi: “Refah, Islami cihad ordusudur. Hepimiz bu
orduya asker olacagiz. Cihad eden, Musluman alimden de
seyhten de daha ustindur. Ahirette alimden de seyhten de ci-
had eden daha ustin cennetlere gider.” Erbakan sozlerine
sunlan ekledi: “Biitiin ehli siinnet vel’cemaat olarak, RE-
FAH'1n emrine itaat edecegiz, bu orduya dahil olacagiz. Olma-
yanlar patates dinindendir.”** Erbakan, bu konusmayla agikc¢a
kendisini ve partisini, Naksibendi tarikat1 ve liderinin ustiine
¢ikardi. Bu, acgik¢a, Profesor Cosan ve cemaatini rahatsiz etti.
Naksibendi tarikatina gore, siyasi parti faaliyetini, tek gercek
Islami icraat olarak gormek kafirlikle esdegerdi. Bu konusma-
ya iki hafta sonra gelen cevap sertti ve Erbakan ile Cosan ara-
sinda bundan sonra herhangi bir isbirliginin 6nunu tikadu.
Cosan, Erbakan’1 dini konular hakkinda cahil olmakla sugladi.
Cosan, “Sen ictihat edemezsin, ¢inki sen ne ayet bilirsin, ne
Arapga bilirsin, ne de i¢tihatin sartlarindan herhangi birine sa-
hipsin, ne de ekseriyetle tasvip gormus segilmis bir insansin”
dedi. Cosan, Erbakanin “kokten yanhs bir cihad algisina sa-
hip oldugunu; kutsal savasin, hi¢cbir zaman diger Muasliman-
lara kars1 degil, sadece kafirlere karg1 agilabilecegini”¥ dusu-
niyordu. Bu ¢atismanin yam sira, dini cemaatler, Erbakan’in
bazi adimlarimi Turkiye’de sivil hukimetlerin gelecegi icin
tehlikeli olarak algilamaya basladilar ve sonug olarak, RP’yi
kendi geleceklerinin guvenligi agisindan bir risk saydilar. Bu
nedenle, 1990'da RP’den desteklerini gektiler.

Turk demokrasisi uizerinde etkisi

Erbakan, Islam yanhsi bir siyasi hareketin lideri olarak en ba-
sindan beri ikili bir baghligin etkisi alundayd. Bir taraftan, so-

34 Yalgin, s. 275-276.
35 Yalgin, s. 271-272.
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nug olarak halkin iradesine dayal laik siyasi rejime itibar eder-
ken, diger taraftan kendisini Allah’'in iradesine dayanan seriat
ve Islam’in savunucusu saydi. Bu ikili baghhk, dayandiklan de-
gerler dogmatik agidan ele alindiginda, uzlasmaz gorunar. Fa-
kat sosyal ve tarihi pratikte basaril bir sekilde birarada var ol-
duklan da gorulmustir.®® Her iki degerler kiimesine bagh kal-
manin laik (ya da “rasyonel”) yolu, laik siyasi rejimin degerleri
kamusal alanda muhafaza edilirken, dini degerleri 6zel yasama
mahsus tutarak, her birinin sahasini ayirmakti. Ama 6zel ve
kamu alanlan arasinda bu ayrima karsi koymak Islam yanlisi
bir hareketin dogasinda oldugundan, ikili baghlik bir sorun
olarak kalir. Erbakan, bu ikilemle nasil basa ¢ikmist1?

Daha yukanda soz edildigi gibi, Erbakan’in kariyerinin gidi-
sat1 boyunca, siyasi kaygilar dini olanlara ustun geldi. Erba-
kan'in politikalarinin zamanla laiklesmesi Turk toplumunda
muhendis, aydin ve kadinlar gibi Islamc1 kars: elitlerin, laik
sistem degerleriyle daha genel bir butinlesme surecinin bir
pargasiydi.

Sosyolog Nilufer Gole bu sireci soyle tammlar: “Segkin si-
nifin bir uyesi olmak, niyetlerinden bagimsiz olarak, giderek
iki alanin (kutsal ve din dis1) ayrilmasina neden olan bir laik-
lesme surecini harekete gegirir”.%’

Erbakan'in dini ¢izgiden daha laik bir durusa dogru ilerle-
mesi daha karmasikt1 ve keskin dogrusal modelle agiklanama-
yacak zikzaklar vardi. Erbakan, giderek laiklesen bir ¢izgi sur-
darmede herhangi bir guclukle karsilasmadi. Ancak, parti ¢ev-
resi ve igindeki daha militan gruplar agisindan, bazen daha ra-
dikal bir Islamc tavir takinma geregini hissetti. Ornegin,
1978'te Demirel ile kisa 6murli koalisyon hikimetinin dagil-
masiyla Milli Selamet Partisi, 1973 segimlerinden beri ilk kez
koalisyon disinda kalmisti. Partideki radikal muhalefete gore

36 Sadik El Azm, “Is Islam Secularizable?” Civil Society, Democracy and the Mus-
lim World, der. Elisabeth Ozdalga, Sune Persson (Londra: Curzon, 1997) igin-
de,s. 17-23.

37 Nilafer Gole, “Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and
Counter-Elites,” Middle East Journal 51, no. 1 (Winter 1997) s. 57.
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bu, Erbakan’in ¢ok fazla uzlasmaci olmasi nedeniyleydi. Bu
grubun uyeleri, MSP disindaki Islamc1 guglerden gelen, artan
radikal talepleri karsilamak igin partinin “daha kesin (Islamci
manasinda) bir profile” ihtiya¢ duydugunu savundu. Bunun
sonucunda, 1970’lerin son yillarinda Erbakan’in sdylemi daha
radikal hale geldi; bu, Iran’da $ah’a kars1 buytiyen muhalif ha-
reketle ayn1 doneme denk gelen bir gelismeydi. Sadece Iran’da
Humeyni degil, ayn1 zamanda Pakistan’da General Ziya Ul-
hak da Erbakan'in destek ve takdirini kazanmisti. Bu dénem-
de, “Iran’da Humeyni, Turkiye’de Erbakan”, “Dinsiz Devlet
Yikilacak Elbet” ve “Seriat Gelecek Zulim Bitecek” gibi slo-
ganlar, parti kongrelerinde RP’nin pankartlarinda goruliyor-
du. Ama bu radikallesme sadece askeri gucin dikkatini ¢ek-
medi, ayn1 zamanda Erbakan’a yakin Naksibendi gevrelerinin
uyeleri arasinda kaskanlagi yol acti. Aslinda, Turgut Ozal ve
Korkut Ozal 1978 parti kongresi sirasinda Erbakan’in liderligi-
ne meydan okumaya ¢alistilar. Burun da 6tesinde, daha 6nce
belirtildigi uzere, Profesor Cosan’in RP ile baglarinin kopmasi-
na yol agan, agik gekisme patlak verdi.

Erbakan, temelde laik siyasi sisteme bagh ¢ogunlugun duy-
gulariyla, ondan daha radikal bir rejim karsiti soylem bekle-
yen militan gruplarin duygular: arasinda bir denge bulmaya
calismada farkl taktikler kullandi. Birden fazla anlama sahip
bir kavram olan seriata bagsvurmak bunlardan biriydi. Orne-
gin, Kur'an ve Peygamberin kutsal hadislerinden gelen Islami
ogretiler tek kaynak olarak ele alindiginda seriat, pozitif yasa
anlamina gelebilirdi. Buradan anlagilan, seriatin alternatif bir
sosyal ve siyasi sistemin dayanag olacagiydi. Suudi Arabistan
gibi ulkelerde, bu anlamda kabul edilen seriat, sosyal ve siyasi
sistemin temelini olusturdu. Bu ulkelerde, diger seyler arasin-
da, hirsizlik, ellerin kesilmesi ve zina, taglanarak 6lduralmeyle
cezalandinldi. Kavramin bu sekilde kullanilmasi, ginumizde
Turkiye’de mevcut laik rejimden radikal agidan farkh bir reji-
min arzulanmasina goturirdu. Fakat, seriat ayn1 zamanda po-
zitif yasa alanina herhangi bir gonderme olmadan, dindar
Misliman ruhunu kastedebilir. Bu bi¢imde kullanildiginda,
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Allah'in korumasi altinda, iyi bir yasam i¢in ahlaki ilkeler dizi-
si anlamina gelir ve mevcut siyasi dizenle ilgili konulan kap-
samaz. Bu kavram Erbakan tarafindan, bir yandan radikallik
diger yandan Musluman dindarligindan bahsederek, kendisi-
ni, partinin agir1 kanadindaki radikal gruplarla, parti ici ve di-
sinda Turkiye'de “gercek Mislimanlar” olarak bilinen, parti-
nin muhafazakar-gelenekg¢i destekgileri arasina yerlestirmek
icin kullanilds.

Erbakan’in bu hassas dengeleme oyununda kullandig1 bir
diger sembol yukli kavram cihaddi. Cihad, hem inanmayan-
larla kafirlere kars:1 diizenli savasitmi (“kiguk cihad”) hem de
kendi nefsiyle ahlaki mucadeleyi kasteder (“buyuk cihad”).
Erbakan, liderligini yaptig1 Islamc partiler icin bir paramiliter
teskilat kurmaya hicbir zaman yonelmese de, propaganda ko-
nusmalarinda cihad kelimesini ¢cekinmeden kullanirdi.

Erbakan'in s6z konusu olan ikili soylemi, onun gercekten
ne derece bir demokrasi inanani olduguyla ilgili siphe uyan-
dirdi. Gozlemciler, bu meselede ayriliga dustu.

Nispeten tarafsiz ve ¢cogunlukla kabul edilen bir degerlen-
dirme, Erbakan’in uzun stre demokratik strecin bir pargasi
olmasi nedeniyle, oyunun kurallarini1 6grendigi ve kabul etti-
gidir.®® Bu analize gore, Erbakan’in demokratik stirece temel
baglilig1 sorgulanamaz ve Turkiye’de laik ve demokratik dev-
leti devirmeye ¢alismasi beklenemez.

Bu arguman gegerli olursa, Erbakan’in siyasetteki varliginin
Tark demokrasisini tehdit etmedigi varsayilabilir, ancak bu,
Erbakanin onun guglenmesine onemli katkilarda bulundugu
anlamina da gelmez. Erbakan, 1970’lerin basinda siyasi kari-
yerine basladiginda, demokrasi ve insan haklar1 meseleleri on-
celikleri degildi. O donemde, milliyetcilik, ahlaki gelisim, si-
nai gelisim ve sosyal adalet onun ideolojisinin dort temel dire-
giydi. 1980°'de demokrasinin kesintiye ugramasini takiben ba-
sortusu takan 6grenciler gibi Erbakan’in potansiyel destekgile-
rine yapilan baskilar sonrasi, Erbakan demokrasi ve insan

38 Ornegin bakiniz Metin Heper, “Islam and Democracy in Turkey: Toward a Re-
conciliation?” Middle East Journal 51,no. 1 (Winter 1997), s. 33.
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haklan konularina ilgi gostermeye basladi. Bu ¢izgiyi izleyen
demegleri ve konusmalari, Haziran 1998'de Anayasa Mahke-

mesi tarafindan RP’nin kapatilmasinin ve Erbakan'in aktif si-

yasetten men edilmesinin ardindan daha sik gorilmeye basla-

di. Turkiye’de hakkindaki mahkeme kararim iptal ettirmek

icin Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi'ne bile bagvurdu. (Bu

basvuru, mahkeme tarafindan reddedildi.)

Erbakan’in demokrasi ve insan haklar lehinde konusmalar
ve demeglerinin ashinda sadece kendisini savunmak igin yapil-
digr iddia edilebilir. Kurt yanhsi1 Halkin Demokrasi Partisi
(HADEP) gibi diger siyasi partiler ve liderlerine benzer sekilde
dava agildiginda, Erbakan ve yardimcilari onlara desteklerini
dile getirmedi. Erbakan, bir biitiin olarak, “Evet, benim ve
partimin ¢ikarlarini korudugu surece demokrasi. Degilse, fark
etmez” hesabina gore hareket etmis gibidir. Dirust olmak ge-
rekirse, demokrasi kavrayisindaki bu problemli durumun Er-
bakan’i Turkiye'deki diger bir¢ok siyasi liderden ayirmadigim
eklemek gerekir. Bu baglamda Erbakan, daha demokratik bir
yonetimin insasina, diger bir¢ok politikacidan daha az ya da
daha ¢ok bagh degildi.

Erbakanin Turkiye'de demokratik stirece bir katkisi, kitle
siyasetine onem vermesidir. RP, diger bircok Tirk siyasi parti-
sinden farkli olarak, parti tiyelerinin biytik bolimu tarafindan
desteklenen guglu taban orgiitleri gelistirmekde basarili oldu.
Erbakan'in Turk demokrasisine ikinci ve belki de daha onemli
katkisi, hareketini Turk siyasetiyle butunlestirmede ve boylece
demokrasiyi zenginlestirmedeki nihai basarisiydi. Fakat
1998'de aktif siyasetten men edildigi i¢in Erbakan, RP’nin ha-
lefi Fazilet Partisi’ni (FP) perde arkasindan kontrol etmeye ¢a-
listi. FP’de “yenilikgiler’den ziyade, dogmaci “eski muhafizla-
n” destekleyerek, tamamen onunu kesmese bile, partinin
Miisliman-demokratik yonelime dogru gelisimini yavaslatti.
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NECIP FAZIL KISAKUREK:
TASAVVUF BAHCESINDE KAHRAMAN MILLIYETCi*
Bir Tiirk islamc1 Aydim Hakkinda
Parca Parca izlenimler

“Dunyamiz” bir evren oldugundan, hi¢bir yerden ge-
len saldirt onu kaosa siiritklemne tehlikesini tasir.
MIRCEA ELIADE, Kutsal ve Kutsal Olana Saygisizlik

Giris
Islami uyanis, son yillarda sadece Ortadogunun daha az Bau-
lilasmis veya modernlesmis ulkelerinde siyasi yasam etkile-
medi, ayn1 zamanda dunyanin bu kesiminde laiklik kalesini
temsil eden Turkiye’de de Islam gittikce etkili olmaya baslad1.
Serif Mardin, Nurcu hareketin kurucusu Bediiizzaman Said
Nursi (1876-1960)' hakkindaki etkileyici ¢alismasinda Turki-
ye’deki, belki de en etkili dini liderin gelisimini takip etmistir.
Turkiye'deki gelismeleri ilgi odag: haline getirmesiyle, din
sosyolojisi tizerine bir ¢alisma olarak Modern Tirkiye’de Din
ve Toplumsal Degisim-Beditizzaman Said Nursi Olay: essizdir.
Turk aydinlar ve bilginleri, simdiye kadar akademik ve bi-
limsel olarak Islami konulara deginmeye isteksiz olmuslar-
dir. Mardin’in ¢alismasi buzlar kirdi, umut edilir ki gelecek

(*) “Tasavvuf Bahcelerinde Dolasan Bir Milli Kahraman: Necip Fazil Kisakurek”,
Toplum ve Bilim, Bahar 1997 [“Necip Fazil Kisakurek: Heroic Nationalist in
the Garden of Mysticism”, Meddelanden, 19/1994, Swedish Research Institute
in Istanbul, Stockholm.

1 Nur stk anlamindadir ve buradaki son ek, Said Nursi'nin 151k felsefesini be-
nimseyen kisiye isaret eder.
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yillarda bu saurlar yaninda daha fazla katkilarin yolunu ag-
mistir.

Son dénemdeki Islami uyanis, milliyetgilikteki patlamayla
ayni zamana rastlamistir. Said Nursi’'nin disuncesinde milli-
yetgi tutum hicbir zaman ozellikle basat degildi. Soylem nere-
deyse tamamen diniydi. ldeolojiden ¢ok inangtan soz ediyor-
du. Turkiye’nin guneydogusundaki Bitlis ilindendi, Kuart asil-
liydi ve en etkin yillani, milliyetgiligin halk kitleleri arasinda
az da olsa daha derin duygulara hala karsilik vermedigi iki
dinya savasi arasi doneme denk distia. Modern cumhuriyetin
kurulusunu izleyen yillarda Turk milliyetciligi 6nemli ol¢tude
resmiydi. Bu, diger herhangi bir etnik ideolojiye karsi ihtiyatla
bir kalkan olarak kullanildigi ve 6zellikle kirsal kesimde yasa-
yan toplumun alt tabakalarinin belleklerine hentiiz girmedigi
anlamina geliyordu.

Bununla birlikte, Necip Fazil Kisakurek i¢in durum farkhy-
d1. Gugla bir dini sahsiyet olarak tutumu, ¢ok kisa stirede mil-
liyetci ve siyasi baglihklara yoneldi. Necip Fazil'in yazilaryla
one ¢ikan, Islam ve milliyetgiligin karsilasmasina, farkl bir
baglamda bazi sosyolojik temeller 6nerdim. Bu makale, onun
karizmatik kisiligine vurgu yaparak, bir kisi olarak Necip Fa-
zil'a biraz yaklasmak ve modern Turk aydin tarihinin bu sasir-
tic1 karakterini gevreleyen atmosferin bir boluminu gosterme-
yi hedefliyor.

Necip Fazil

Sair, oyun ve roman yazari Necip Fazil, 1904’te Istanbul'da
dogdu. Ayasofya, Topkapi, Sultan Ahmet veya Mavi Cami’ye
¢ok uzak olmayan, Cemberlitag'ta bir konakta biyudu. lyi hal-
li bir aileden geliyordu. Marash bir hakim olan buyukbabasi,
erkek cocuklarinin evlendikten sonra aileleriyle birlikte evi
paylasmay sirdurdugu, geleneksel bir Osmanh ailesinin re-
isiydi. Necip Fazil, otobiyografik romanlarinda babasindan ne-
redeyse hi¢ bahsetmez. Bunu yaptginda, kugumseyici bir se-
kilde “deli bir Fazil” diyerek yapar. Ama buytkbabasina gelin-
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ce ovgiden bagska higbir seyi dile getirmez. Eve, kutsal atmos-
feriyle sahip olan oydu.

Necip Fazil, hentiz ¢ocukken hem babasi hem de kendisin-
den kucuk tek kardesi Sibel'i kaybetti. Babasinin élimunan
yasini gercekte asla tutmadi. Necip Fazil'in kendi sozleriyle
“onun kani bir volkan gibiydi” ve ailesini 6lmeden ¢ok 6nce
terk etmisti. Bununla birlikte, kiz kardesinin 6liimi romanla-
rinda ayrintiyla isledigi bir seydir. Onun 6lumi, vicdanina ezi-
yet etti, ¢inku zayif ve hastalikhi bir cocukken ona kars yete-
rince korumaci olmadigini dasintyordu.

Buyiikbaba olunce ev boliundi ve Necip Fazil ile annesi
kendi baglarina yasamaya basladi. Heybeliada'ya yerlestiler, bir
yil Necip Fazil''n Erzurum’daki dayisi ile yasadilar ve sonra
Kasimpasa'da kuguk bir daire kiraladiklan Istanbul'a dondu-
ler. Daha sonra Bogazi¢i'nin Anadolu yakasinda Beylerbeyi'ne
tasindilar.
~ Necip Fazil, evlendiginde kirkina yaklasiyordu. Karis1 Nes-
lihan’dan bes ¢ocugu vardi; Mehmet, Omer, Ayse, Osman ve
Zeynep.

Necip Fazil''n hayatinin buyik bir bolimiine, ona sayisiz
dava ve bir¢cok hapis cezasina mal olan, resmi laiklige karsi
mucadelesi damga vurdu. Necip Fazil'in yattig1 ilk uzun hapis,
1952 Arahk’indan 1953 Mayis'ina kadardi. Bu sarsici deneyi-
mini, Cinnet Miistatili (Delilik Dikdortgeni) adh kitabinda tas-
vir etti. Kitap kinci sikayetlerle doludur. Saniyeleri sayiyordu,;
hapis yaulacak 24 milyon saniye!? Cok kolay agliyor ve sadece
namaz kildiginda teselli buluyordu. “Namaz, namaz, namaz!”.
Gunde bes vakit namaz kilmanin yani sira Islam’'da kaza ola-
rak adlandirilan bir uygulama olan, daha énce kilmay: ihmal
ettiklerini telafi ediyordu.

Bu nedenle hapis izni sirasinda 1983'te 6lmesi (bir saglik so-
runu nedeniyle) énemlidir. Olduginde 79 yasindaydi. Cenaze-
si, 1980 askeri darbesinin baskisinin damga vurdugu bir do-
nemde farkh Islimc gruplar i¢in buyuk bir gosteri haline geldi.

2 Asil ceza, 24 milyon saniye yapan 9 ay. 12 gundur. Cezanin suresi 5 buguk aya
indiritmistir. Cinnet Mustatili, Buyuk Dogu Yayinlar, Istanbul, 1989, s. 7-30, 241.

131



Sanat¢1 ve muhalif
Necip Fazil'in siire ilgisi erken basladi:

“Siir yazma istegim, on iki yasimdayken basladi. Bunun nede-
ni garipti. Annem hastanedeydi ve onu ziyaret etmeye gittim.
Beyaz yatak ortusunun ustunde, eski, siyah kapli bir not def-
teri vardi. Bu not defteri, annemin yanindaki yatakta yatan,
taberkuloz olan bir kiz tarafindan yazlan siirleri igeriyordu.
Bunu bana soylerken annem, gozlerimin igine merakla bakut:

— Bir sair olmani ne kadar ¢ok isterdim.

On iki yagima kadar bunun farkindan olmaksizin, annemin
istegi, bende ¢oktan geligsen bir seyin farkinda olmamu sagla-
di. Baylece kendi varligimin manevi anlam bana gozle goru-
lur oldu. Ve gozlerim, kar ve uguldayan riuzgarin buz gibi so-
guttugu hastane kogusunun camlarina dogru gevriliyken, ka-
rarimi verdim.

— Bir sair olmak istiyorum.

Ve oldum.”

Necip Fazil, ilk siir derlemesi, Oriimcek Agrm 1925’te ya-
yinladi. 1928'deki ikinci derlemesi Kaldirimlar, butinuyle ta-
ninmasini sagladi. Bu basarisina gosterilen buyuk ilgi sayesin-
de Necip Fazil, uzun bir sure “Kaldirimlar Sairi” olarak anild1.
Yine buyuk ilgi toplayan diger bir siir derlemesi, 1931'deki
Ben ve Otesi’ydi. Bundan sonra, yazarligina oyun, roman ve ki-
sa oykuler gibi farkli uisluplarda edebi ¢alismalar ekledi. Bu
yazilar ona, sairken yaptig1 ¢calismalar kadar unu hi¢bir zaman
getirmese bile, 1930’lara kadar onemli bir yazar olmustu. Ne-
cip Fazil'n adim ilkin edebiyat¢i olarak duyurmasina ve hay-
ranlarinin ekseriyetle onu boyle hatirlamak istemesine rag-
men, buyuk ¢apta Biiyitk Dogu ad1 altinda konusmaci ve gaze-
teci olarak yaptiklariyla taninmalidir. Bu, bir derginin yani sira
Necip Fazil'in kendisi tarafindan baslatlan, ulus ¢apindaki bir
dernekler aginin ismidir. 1943’te yayimlanmaya baslayan der-

3 Necip Fazil Kisakurek, Cile, Bayuk Dogu Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 9. [tk
baskist 1962 tarihlidir.]
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gi, Islam yanhsi ve laiklik karsiti ¢izgisi nedeniyle savcilarin
sik sik hedefi oldu. Derginin bir¢ok kez yasaklanmasinin yani
sira Necip Fazil bazen kisa ve uzun stirelerle hapis yatmak zo-
runda kaldi. Bu baski, sadece Biiyiik Dogu ve Necip Fazil1 de-
gil, daha liberal riizgarlarin, 1950’den sonra Turk siyasetine
damgasin1 vurmasindan sonra da suren diger Islami grup ve
yayinlart da vurdu. Derginin yayimlanmasinin yam sira yillar-
ca suiren sayisiz konferans dizilerini iceren Biiyitk Dogu cevre-
sindeki faaliyetler, Necip Fazili daima kamu yetkililerinin kar-
sisina ¢ikardi.

“Dindar insan”

Necip Fazil, Biiyiik Dogu dergisinde, Dogu ve Bati arasindaki
dualizmin ana unsuru olusturdugu bir ideoloji ve felsefe gelis-
tirdi. Bu dualizm, insan varhginin daha derin boyutlar: kadar
siyasi gug iliskilerini kapsiyordu.

Geleneksel 1slam, Dar-ul Harp ve Dar-il Islam arasinda bir
ayrim yapardi. Bu ayrim, karmasa ve evren, Kutsal Olmayan ile
Kutsal arasindakine gore izomorfik olarak kavranabilirdi. Unlu
din tarihgisi, Mircea Eliade’a gore, kozmos yani yap1 bakimin-
dan anlamh bir butiin olarak duizenlenen varlik, kutsalin kutsal
olmayandan ayrildigi anda var olur. “Kutsalin ortaya koyulusu,
ontolojik olarak dunyay1 kurar. Bu nedenle, kutsal alanin kegfi-
nin —yani dini uyanisin— dindar insan igin ne 6l¢iide varolusgu
deger tasidigr agiktir. Cunki, mukaddem bir oryantasyon ol-
maksizin hicbir sey baslamaz, hi¢bir sey yapilamaz — ve her-
hangi bir oryantasyon sabit bir noktay: elde etme anlamina ge-
lir.”4 Bu tur bir dini bakis agisimin 6zelligi, “bizim dunyami-
zin”, 6zne dunyasinin her zaman merkezde oldugudur.

Modern toplumun ortaya ¢ikisi, geleneksel olarak kutsal ol-
mayanla kutsal olan arasinda ya da Miisliman baglamda Dar-
ul Harp ve Dar-ul Islam arasinda cizilen nispeten belirgin si-
nirlan yikmigtir. Bu nedenle Islam ditinyasinin geleneksel birli-

4 Bakimiz Mircea Eliade, The Sacred and the Profane: The Nature of Religion, Har-
court Publishers, Londra 1987, s. 21-22.
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ginin, liberalizm (kapitalizm), somurgecilik ve milliyetcilik
yuzunden sarsildigi dustunulur. Bir parcasi olunan duzenli
dunya ve disindaki karmasik diinya birbirine karismaya bagla-
mustir, bu ytizden eskiden birlesik bir evreni olusturan, saflig-
n1 kaybeder ve yikici, dis gliclerden etkilenir. Ttm varlik, en
derin temellerinden sarsilir.

Mircea Eliade’in, Kutsal ve Kutsal Olmayan’da “dindar olma-
yan” ile “dindar” kisiyi karsilastirmasi, modern diinyada “din-
dar insanin” muskul durumunun analizine bazi1 6nemli ipug-
lar1 verebilir.

Tarih veya zamandan bagimsiz olarak dindar insanin kutsal
dunyasina, batunlik, birlik ve butinlesme damgasini vurur.
Varhgy, distince, is ve toplumsal iligkilerine bir anlam veren
dini simgecilikle doludur. Diinyasina da aciklik, seffaflik, ebe-
di varliga inan¢ ve mutlak 6zgurluk olasihgr hakimdir. Ote
yandan modern toplumda dindar olmayan insan igin, evrene
parcalanma ve bolunme, karanlik ve sinirlama damgasim vu-
rur. Eliade’in soyledigi gibi: “Modern ¢agin dindar olmayan
insanlarina gore evren, mat, dingin, sessizdir; hicbir mesaj
iletmez, higbir sifresi yoktur.”

Necip Fazil gibi Islamca bir aydinin, biyisi bozulan bir
dunyada yasam sartlarinin anlasilmasiyla ilgili hisleri, daha
dogru ifade edilemezdi. Dini boyut bakisini kaybetmis bir
dunyada varolussal endise, hem sair hem yazar hem de roman
yazart olarak eserlerinin baslica konularindan biridir.

Dini uyamscihk

Necip Fazil, 6zellikle dini bir ortamda buiyiimedi. Tam tersine,
caligmalarina Istanbul'da farkl Fransiz ve Amerikan kolejlerin-
de baslayip, Heybeliada’da bulunan Donanma Akademisi’nde
(Bahriye) surdurdigu laik bir egitim aldi. Sinavlarim tamamla-
madan once subay egitimini birakarak, Istanbul'da tniversitede
(Darilfunun) felsefe ve edebiyat okumaya devam etti. Bu yil-

5 Eliade, s. 178.
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larda, o donemde Ikdam adh bir gazete yayinlayan Yakup Kadri
Karaosmanoglu gibi tinli yazarlan tamdi. 1922'de ilk siirleri-
nin yayimlandig1 Yeni Mecmua dergisiyle de baglanti kurdu.
Necip Fazil'in baz1 yazilarim okuduktan sonra tnli sairlerin-
den biri Ahmet Hasim’in hayretle soyle soyledigi ifade edilir:
“Cocuk! Bu sesi nereden buldun?”. Necip Fazil'in sik sik bira-
raya geldigi diger seckin yazarlar Ahmet Kutsi Tecer, Ahmet
Hamdi Tanpinar ve Peyami Safa’ydi. Nazim Hikmet’in de iyi ar-
kadasiydi. Kiskanghk ve takdir karisimi iizerine kurulu bu ar-
kadashgin, Nazim Hikmet'in komunizm taraftar olmasi nede-
niyle Turkiye’den siruldugi 1951’e kadar surdugii soylenir.

Necip Fazil cumhuriyetgi Turkiye'de 6zel hukimet bursuy-
la yurt disina gonderilen ilk ogrenciler arasindaydi. Boylece
1924'te Paris’e gitmek i¢in yola ¢ikti. Aydinlanma’nin bagken-
tindeki yasam kosullarina asla uyum saglayamadig igin sade-
ce yaklasik yarim yi1l 6grenim gordiikten sonra Turkiye’ye geri
dondi. Bu donemde yazar ve sair olarak ¢oktan isim yapmusti.
Buna ragmen, profesyonel bir yazar olmak i¢in henuz ¢ok
gencti. Yazarliktan kazanmaya baslayabilmesinden once bir
bankada devlet memurluguna girdi ve birkag yil farkl banka-
larda ¢alist1 (1926-39).

Necip Fazil, tim bu harici olaylarin ortasinda i¢ dinyasinda
kendisiyle miicadele ediyordu. Farkh baglamlarda, sik sik gi-
zel Bogazici'ne baktiginda nasil ¢ok kolay agladigini, heyecanh
duygularin1 anlatmisti. Anlamsizlik ve bosluk hisleri onu her
zaman kiskirtiyordu. Yasadigy hayat, okudugu kitaplar, yazdig
siir ve makaleler, tarustig1 konular, her sey umitsizce yuzeysel
ve anlamsiz goriiniyordu. Kendisine insanin varolusunun en
nihai amacinin ne oldugunu soruyordu. “Yasamin kendisinin
ozune ulasmak m1 ya da yasam imgeleri yaratmak ve onlarn
beyaz kagit sayfalara yazmak mi1?” “Yasamin kendisi mi ya da
sadece eylemler mi?”®

Necip Fazil, otobiyografilerinde bir aksam isten donerken
Bogazigi'nde vapurda, onu delici bakislarla takip eden bir

6 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Biyiik Dogu Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 70.
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adamla nasil karsilastigini anlatmistir. Bu adamin bakiglarin-
dan kacamadigindan birbirleriyle konugsmaya baslarlar. Boyle-
ce Islamci bir lider, Abdillhakim Arvasi adli bir Naksibendi
seyhiyle tamistinlir. Vapurdaki adam, ona Beyoglu'ndaki Aga
Cami'ye gidip bu din hocasini (miirsit) gérmesini tavsiye et-
misti. Bu din adamiyla karsilasmasinda sonra Necip Fazil, Ab-
dalhakim Efendi'nin élumine kadar dokuz yil onun sadik ve
inangh taraftar oldu. Bu 1943teydi, aym yil Biiyiik Dogu der-
gisini yayimlamaya baglad.

Bu kargilagma, Necip Fazil'in hayatinda dnemli bir doneme-
ce, Tasavvuf Bahgeleri'ndeki gibi bir¢ok kitabinda anlattig: bir
deneyim oldu.’” Yeni dini bilince, uzun ve goriinuse gore aci
verici bir varolugsal buhrandan sonra ulasmisti. Bu ¢ikarcit ma-
teryalizm ve ahlaki yozlasma dunyasini, dini anlamda siginak-
siz birinin perspektifinden goriince iliklerine kadar donmustu.
Dini uyanisi sayesinde yabancilasma hisleri kayboldu. Kargasa
yerini kozmosa birakt. Varhigy, tek olasi sabit nokta, yani Al-
lah etrafinda yeniden anlam kazandi.

Clifford Geertz, unlu kitab1 Islam Observed’de soyle demis-
tir: “Eskilerdeki gibi yeni devletlerde antropologlarin ilgisini
ceken soru sudur: Dini hassasiyete sahip insan, inan¢ meka-
nizmasti tikenmeye basladiginda nasil tepki gosterir? Gelenek-
ler sarsildiginda ne yaparlar?”. Ve soyle devam eder: “Tabii ki,
her tirla seyi yaparlar. Hassasiyetlerini yitirirler. Veya onu ide-
olojik bir tutkuya yonlendirirler. Ya da disaridan alinan bir
inanci benimserler. Ya da endise i¢inde kendilerine yonelirler.
Veyahut sendeleyen geleneklere daha guglu bir sekilde tutu-
nurlar. Ya da bu gelenekleri daha etkili bi¢cimlere sokmaya ¢a-
lisirlar. Veya ge¢miste ruhani ve simdi fiziksel yasayarak ken-
dilerini ikiye bolerler. Ya da dindarliklarin laik faaliyetlerde
ifade etmeye ¢alisirlar. Ve sadece ¢ok az1 sadece diinyalarinin

7 Bu bilgeden, Basbug Velilerden 33 (“Onder Evliyalanin 33 Numaras1” - Abdul-
hakim efendinin peygamber Muhammed ile ortaya ¢ikan zincirde 33. miirit ol-
duguna bulunulan auf), O ve Ben, Rabita-i Serife Abdulhakim Arvasi (Asil bag
ya da Muhammed ile akrabalhk) ve Tasavvuf Bahgeleri Abdulhakim Arvasi gibi
farkh deneme ve kitaplarda bu karsilasmay: tasvir etmistir.
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gelistigini ya da yalmzca yikildigin fark etmekte basarisiz
olur.”®

Geertz, bu tur genel yanitlarin kendi bagslarina ¢ok aydinla-
tict olmadiklarini ekler. Konuyla ilgilenen bilim adaminin
onundeki 6nemli gorev, bu hareketlerin ne yonde, ne yollarla,
hangi kultiirel ve toplumsal stireglerle ortaya ¢iktigin izah et-
mektir. “Bu artan duygu degisikliklerini, hangi yeni mimari
bi¢imler barindirnyor?”®

Necip Fazil gibi bir Misliman aydin i¢in bu, daha ziyade
gecmisin Ozelliklerine sahip bir bina insa etme sorunuydu.
Bunun, dyle oldugu iddia edilse de, Islami ge¢misten sablonla-
rn yeniden insa edilmesi sorunu olmadigini vurgulamak
onemlidir, ¢inka yaratug: ideolojik yap1 geleneksel 1slam’in
yalnizca belirli kalintilarim kullanmisti. Daha dogrusu, tasiyor
gorandugu dusince o6rgisunu bulmak icin dinler tasihinde
daha ge¢mise gidilmesi gerekebilir. Kendisi ve hayranlarina
yarattig1 evren kahramanlar ve canavarlarla doluydu, Islam te-
olojisindekilerden ¢ok Yunan mitolojisinin fikirlerine benzi-
yordu. Islam, ¢ogunlukla 6nceden belirlemeyle sekillendiril-
mis olarak tanimlanir. Ote yandan Necip Fazil'in Kot ile lyi
arasindaki dualizme gugla vurgusu, Zerduastluk ya da Fars Ma-
niciligi'ne daha yakin durur.”

Kahraman hayranhg:

Necip Fazil i¢in, Bati tim koétulugin nedeni, tim ahlaki bo-
linmenin koékeni, zamanimizin en tehlikeli canavandir. Gele-
neksel dini ontolojiye gore, kozmos ya da dinyanin duzenli
ve anlamh parcasi merkezdedir, 6te yandan kargasa onun si-
nirlar1 disinda kalir. Kotinin lyi'ye veya Bat'nin Dogu’ya kar-
st geldigi Necip Fazilin evreninde ise merkez kozmostan kar-

8 Clifford Geertz, Islam Observed The University of Chicago Press, 1968, s. 3.
9 Age,s. 4.

10 Kader, dializm ve talih arasinda Max Weber tarafindan yapilan ayrimla ilgili
bir tarisma igin bakiniz Brian Morris, Anthropological Studies of Religion. An
Introductory Text, Cambridge University Press, 1987, s. 77.
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gasaya dogru ilerlemis goruniir. Ya da daha ziyade merkezin
secilen perspektife gore yer degistirdigi gorulir.

Bati, kendi ahlaki, kultirel ve toplumsal yozlagmasinin so-
rumlulugunu tasimanin yani sira diunyanin geri kalaninin fela-
ketinin suglusudur da. Tam diinyay: vuran kaltirel ¢okiistin
arkasindaki kokler, materyalizm, “kuru” rasyonalizm, yizey-
sellik, ruhsuzluk, inangsizhiktuir. Tim bu illetler, Batrdan ¢ik-
mistr, V!

Bu danya gorasinin merkezinin, disman safina ait oldugu,
yani canavarin mitin konusuna dénistiguntin hayal edilmesi
gercegi, yeni varoluscu anlam ya da inanca tesvik etme kapasi-
tesinin simirh olmasi etkisine sahiptir. Bu sekilde, yapilanan
bir evrende tek anlamh hareket, diismana kars1 miicadele et-
mektir. Ve savas meydaninda bir yer sahibi olmaya deger tek
kisi kahramandr.

Necip Fazil'in kendisi gercek bir kahramandi. Onun kahra-
manhg, baskici oldugu iddia edilen bir rejimin yasalarina kar-
s1 ¢tkma gliciiyle yakindan baglantiliydi. Kendisine, birgok
uzun siiren dava ve tekrarlanan hapis cezalarina mal olsa bile
“gercegi” soylemekten korkmadi. Biiyiik Dogu dergisinin bir-
cok kez kapatilmasi, mali sikintilara yol a¢tig: gibi higbir za-
man kira, elektrik faturasi ve digerlerini 6deyecek kadar parasi
olmadig soylenir. Bu, bitytuk yoksulluk ve kot yasam kosul-
larinin gostergesi olarak ele alinmamali. Tam tersine, Necip
Fazil, kisiligi, istekleri ve sosyal statusii bakimindan aristok-
ratti. Bau standartlarina gore oldukga iyi giyinirdi. Dig goru-
niisi tamamiyla modern ve modaya uygundu. Ornegin, bir ar-
kadas: tarafindan kendisine hediye edilen kaliteli eldivenlere
sevinmisti.'? Hayir, Necip Fazil'in sik sik parasiz kalmasi yok-
sulluk ya da fakirligin degil, mevcut geliri kullanmakla ilgili
olarak cesaret ve dikkatsizlik karisiminin bir gostergesiydi. 1s-
lam’a saglam inancina ragmen, kumara kars: gugla bir egilimi

11 Necip Fazil Kisakdrek, Ideolocya Orgiisii, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul,
1991.

12 Necip Fazil'in hayrani ve yakin arkadasi, Mehmet Akif Inan ile soylesi, Tem-
muz 1991.
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oldugu da soylenebilir. 1950’lerde bir keresinde polis Istan-
bul'da yasadisi kumarhanelerden birini basinca ve Necip Fazil
sucustu yakalaninca bir skandal ¢ikti. Olay ertesi giin gazete-
lerin mangetlerindeydi. Necip Fazil'in gen¢ hayranlari, bunun
dogru olduguna inanmak istemedi. Bir gazeteci olarak orada
aragtirma i¢in bulundugu mazeretini ileri sirda. Bu durumda
baskiya bogun egdi. Cesaretini daha az kuguk disurici du-
rumlara saklad.

Necip Fazil, sosyoloji edebiyatinin “mikro-gi¢” olarak ad-
landirdig seye sahipti. Insanlar ona karsi ¢ikmaya korkardi.
Onu dinlerler, ona sorular sorarlar, ancak siklikla herhangi bir
kesin tartismadan kaginirlardi. Gugli ruhu ve cesur kisiligi
onu bir tir aydin Herkul, bir dev ve kahraman yapt1. Nietzsc-
he'ninkine benzer bir uslupta iddiaci bireyin tarafindaydi. Fir-
satcilik ve halk¢ihigi reddeden gergek bir seckinciydi.

Iddiac kisiligi, tiim gorunusu i¢in o kadar hayati bir 6neme
sahipti ki, gercekte neyin asil 6neme sahip oldugu konusunda
kusku dogar: Islam inanci m1 yoksa kendi kisisel kahramanci-
g1 m1? Hem dostlar hem de diismanlari tarafindan kisiliginin
tanimlanma sekli, dinleyicide Islim’in kendi sahsi hirslarinin
aracindan bagka bir sey olmadig suphesini uyandinr.

Mesajinin basitligi, bunun makil bir yorum olabilecegini
gosterir. Bat1 bir canavar gibi gosterilir ve Necip Fazil buna
karst micadeleyi yoneten bir se¢ilmis gibi tasavvur edilir.
Bunlar ideolojisinin temel yapisal 6zellikleriydi. Bu tiir fikirle-
rin, Islam teolojisiyle pek ilgisi yoktu. Halk hikayesi Aziz Ge-
orge ve ejderhaya benzeyen bu basitlestirici efsane hakkindaki
ilgi cekici sey, Islami bir soylemle anlatilmasiydi. Necip Fazil,
Biiyiik Dogu’da ilk basyazilarindan birinde, “Ttum agaclar dol-
makalem ve tim okyanuslar miirekkep olsa bile, acim1 en de-
rinden ifade etmeye yetmezler” demisti. Bu benzetme,
Kur'an'dan alinmist1.** Yazilari, sik stk meydan okuyan ve bas-

13 Johan Asplund, Om halsningceremonier, mikromakt och a-social pratsamhet.
(Kargilama torenleri, mikro-gi¢ ve sosyal-konuskanlik izerine), Forlaget Kor-
pen, Goteborg 1987.

14 Kur'an, 31, 27.
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kaldiran bir ruh haliyle soylenen bu tur ifadelerin tekrarlar
uzerine kuruluydu. Boylece dini meraklari olan siradan insan-
larin yani sira aydinlarin da ilgisini ¢ekti.

Isyankar bir inananin ¢ikmazlan

Necip Fazil'in “felsefesi” onemli zayifliklar igeriyordu. Sozu
edilmesi gereken ilk konu, tim ideolojisinin ger¢ek o6zunu
olusturan Dogu ve Bat arasindaki diializmle ilgilidir. Bu kav-
ramlar ifti, oncelikle cografi bolgeleri kastettiginden, yanhs
anlagilmalardan kag¢inmak i¢in onun metaforik 6zelligine ek
vurgu yapmak zorunda kaldi. Ornegin; “Dogu’ya inanin! Her
seye ragmen bu kavramin cografi ¢agrisimlarim fazla ciddiye
almamaya ve tim dunya hakkindaki ebedi yasam tuzerine bil-
ginin anlaminin belirli bir yerin anlamina gelmemesine dikkat
edin. Her sey Dogu’dan gelir; her sey, her sey, yani ruhu-
muz.”'® Oyle goriinayor ki benzetme, kendi iginde ogretici de-
g'ildi, bu da onun yapayligini gosterir. Bat1 ile Dogu arasindaki
celiskinin anlam, suni ozelligini apacik gostererek, dogal ola-
rak ortaya ¢ikmaz. Necip Fazil, dinleyicisine var olan gercek-
ler hakkinda kavramlar onermedigini, aksine bir zayiflik ice-
ren idealler veya fikirler hakkinda kavramlar 6nerdigini hatir-
latmak zorunda kaldi. Cunkia sembolik dil, ideal ile gercegi,
ikisinin arasindaki sinir1 gorunmeyecek sekilde birlestirebildi-
gi ol¢ude guglu olur.

lkinci 6nemli nokta, Necip Fazil Kisakurek’in hi¢bir zaman
Islam teolojisi okumadigidir. Yabanci dillerle ilgili olarak
Arapca degil Fransizca bildigi akilda tutulmalidir. Yani, kutsal
metinleri orjinal dilinde bilmiyordu. Bu yuzden, onun igin Is-
lamcl bilim adamlan tarafindan tam anlamiyla kabul edilmek
zordu. Bu ayrica asla gercek bir dint lider gibi degil, daha ziya-
de Islam davasi i¢in hevesle yanip tutusan bir ideolog ve aydin
gibi gorunmesinin sebebidir. Teolojik bilgisi, bu tur bir gorevi
ustlenemeyecek kadar sigd.

15 Kisakarek, Ideolocya Orgisq, s. 33.
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Modern Turk Islami hareketi iginde yukarida sozu edilen
Said Nursi gibi bir¢ok renkli ve 6nemli lider vardi, ancak hig-
biri Iran’da Humeyni, Misirda Hasan El Banna veya Pakis-
tan’da Mavdudi benzeri dini liderlerin ulastigz bu tirden bir
ustun etkiye sahip degildi. Turk Islami hareketinin, ¢ok sayida
farkli mezhep ve alt mezheplere ayrilmasi, Necip Fazil''n Turk
Islam politikasinda nispeten dnemli bir oynamasim1 mimkin
kild1.'® Turkiye'de Islamci lider olmaya buyuk tutkusunun al-
tinda, gercekten ogrenilene dair bir asagilik kompleksinin iz-
lerini gizlemek zordur. Ama daha ustun ustiin biri 6niinde al-
cakgonulliluk en iyi becerdigi sey degildi ve boyle sorunlarin
ustesinden daha guglu iddiaciligiyla geliyordu.

Ucincusu, Necip Fazil'in kahramanlhigiyla baglanuli olarak
da bir sorun vardir. Kisisel kahramanlik ¢ok ileri goturulurse,
kibre donme tehlikesi mevcuttur. Islami baglamda kullanila-
cak uygun kavram, ¢oktanricilik (sirk) olur. Diinyada herhan-
gi birinin kendisinden daha iyi olabilecegi ya da olmas: gerek-
tigini asla kabul etmeyen birinin itiraflarina kulak verin: “Fi-
kirler, sanat, anlayis, anlatim, kesif, bulus, yaymayla ilgili ve
sonunda hayat yasamaya deger kilan degerleri aydinlatabil-
meyle baglantih olarak duinyadaki en buytuk adam olmak isti-
yorum. Kendi vicdanim ugruna degil, sadece Allah'in toplulu-
gunun en 6nemsiz bireyine bile ilistirilen ustunlik ve fazileti
gosterebilmek igin.”"7

Dokunulmazlik

Kibir, teolojik ustuinlik ve kadim sadelikle ilgili olarak yuka-
rida soz edilenlere benzer sorunlar hakkinda kaygilanmak,
Necip Fazil'in kisiliginin dogasinda yoktu. Kendisiyle kisiligi

16 Turkiye'de din egitiminin, iki savas arasi donemde cok etkisiz oldugunun da
alum ¢izmek 6nemlidir. Buna ornek olarak, sozde yeterince ogrenci olmadig
gerekgesiyle 1932 yilinda kapaulan llahiyat Fakiiltesi gosterilebilir. Bakimz
Gerhard Jaschke, Yeni Turkiye'de Islamlik, gev. Hayrettin Ors, Bilgi Yayinlan,
Ankara, 1972.

17 Kisakurek,a.g.e.,s. 3.
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arasina mesafe koymak icin gerekli yetiden yoksun oldugun-
dan tutumu ozelestiriyle damgalanmamisti. Uyumsuz gelen
her seyle ugrasma bicimi, sesini daha da yukseltmek ya da
baska bir benzetmeyle, ne oldugunu gormek i¢in konusmay1
asla kesmemekti. Isvecli sosyolog Johan Asplund, Om hals-
ning-ceremonier, mikromakt och a social pratsamhet'® adli ¢ok
eglenceli kitapta, sosyal agiddan uyumlu ve hareketli gortunen,
fakat yakindan incelendiginde tam tersine donusen, yani “sos-
yal uyumsuzlukla” nitelendirilen insanlar olgusunu incele-
mistir. Bir kisi, cok konusarak digerleriyle iletisim kurmakla
ilgilendigi izlenimini verirse, fakat daha yakindan bakilinca
kendi konusmasindan bagka her seye tamamiyla kayitsiz ol-
dugunu ispat ederse; bu, ¢ift anlamh mesajlar ilettigi anlami-
na gelir. Ashnda kendisiyle kusatilmisken sosyal arkadashkla
ilgili goranar. Aym anda hem var hem de yoktur. Mikro-sos-
yal baglamlarda boyle insanlarla iliskiler, dengesizlik, hatta
gercek disilik, bosluk ve endise hisleriyle sonuglanacakur.
Sosyal-uyumsuzluk ya da asosyal-konuskanlikla tanimlanan
insanlarla uzun sure karst karstya kalmak, “bagka tirla olan”
ya da “oteki”nin tarafinda nevrotik davranislarla dahi sonug-
lanabilir.

Asplund’in tartismast, sosyal-psikolojik veya kii¢ik grup or-
tamina dair bir goragsle yapilir. Sosyal-uyumsuzlugun, daha
fazla dinleyici durumunda etkisi kesinlikle farkli olacakur.
Sosyal-konuskanligin, daha buyuk siyasi toplantlarin sartlar-
na cok iyi uyum saglayacag bile soylenebilir. Entelektiiel ba-
sarilara dair bakis agisindan sonug, kuguk ¢apli ortamda olan-
dan, yani karmaga, yalmzlik ve uzun vadede entelektilel hiz-
metin buyusunden ¢ok farkli olmaz.

Necip Fazil'in baska insanlarin onunla ilgili ne yazdigim
okumadig soylenir. Mektup, makale ya da her ne ise ona bir
goz atardi ve bu, onun igerige dair fikrini olusturmasinda ye-
terli olurdu. Aym sey diger yazilar igin de gecerliydi. Ne kitap
ne de herhangi bir yazili metnin okuyucusu degildi.

18 Asplund, age.
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O, gorustiagu insanlara da ozel bir sahsi ilgi beslemedi. In-
sanlar dinledigi ve ne sdylemek zorunda oldugunu takdir ettigi
surece mutluydu, ancak birisi konusmaya baglayinca onun bile
sozinu kesip kendi konusmasini sirdurirdia. Necip Fazil'in
asin “ego”sunun farkinda olmalarina ragmen, hayranlan di-
gerlerine yonelik bastan savma ilgisini, onun insan dogasiyla
ilgili olaganiistu bilgisinin ifadesi olarak yorumlarlardi. Onlara
gore, kisa bir goz gezdirme, herhangi bir sey hakkinda, ister
bir kitabin, makalenin icerigi ya da bir kisinin dustnceleri ve
kisiligi hakkinda isabetli bir fikir yaratmesi icin yeterliydi. Bir
yabancinin bakis agisindan ise tersine bu, onu kendi dinyasin-
daki mukemmel uyumla ilgili siphelerden veya distan gelen
herhangi bir elestiriden korumaya hizmet eden, sosyal-uyum-
suzlugunun gostergeleri olan ozellikleri gibi gorinur. Boylece,
kendi dunya gorusiine kolaylikla uyan yanitlar verilebilecek-
lerden baska diger herhangi bir soruya gozlerini yumdu.

Son soOz

Necip Fazil, eylemci bir kisi olmasina ragmen, Islam’in parti
siyasetine donusmesine belli bir isteksizlik gosterdi. Milli Ni-
zam (1969) ve Milli Selamet partilerinin (1972) kuruluslarina
destek verdigini dogrudur, ancak bunu bir hayli sipheyle yap-
mist1." Taviz veren degil, ilkeli biriydi ve MSP lideri Necmet-
tin Erbakan, 1973 secimlerinden sonra Cumhuriyet Halk Par-
tisi lideri Bulent Ecevit ile koalisyon hukumeti kurmay: kabul
edince (Subat 1974), suphesi acik elestiriye donustu. Necip
Fazil, cok gecmeden MSP’deki pragmatik Islamcilara sirtim
cevirdi ve asir1 sagda daha kau ilkelere sahip gruplara yaklast.
Alparslan Turkes liderligindeki Milliyet¢i Hareket Partisi i¢in-
deki geng¢ kadrolar ona daha ¢ok uyuyordu.

19 Milli Nizam Partisi 1969'da kuruldu, ancak 1971'in Martinda askeri r.audaha-
leden sonra kapauldi. Parti, bu kez Milli Selamet Partisi adi alunda 1972'de
yeniden kuruldu. 1980 askeri mudahalesinden sonra biri hari¢ tam siyasi par-
tilere karsi yasaklarin getirilmesiyle bu defa Refah Partisi olarak ortaya giku.
Parti, birgok kez adimi degistirse de lideri Necmettin Erbakan degismedi.
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Bu fikir degisikligi gorundugu kadar keskin degildi. Necip
Fazil, Islami baghhg oncelikli 6neme sahip olsa da her za-
man milliyet¢i duygularin s6zciisi olmustu. Bir Islamcr ola-
rak guvenilirligini tehlikeye atmayan bu degisimi onda mum-
kan kilan sey, 1970’lerin geng milliyetgi nesli arasinda Islami
davaya yeni ve gorilmemis bir ilgiyi gormesiydi. Islamci ide-
olog olarak uzun suren kariyeri boyunca daha 6nce birgok
kez oldugu gibi, Necip Fazil Islami dava i¢in geng insanlar-
dan olusan yeni bir nesli buiytulemeyi basardi. Yash bir adam
olmasina ragmen, gengler i¢in herkesten ¢ok ilham kaynag:
olmayi surdiirdu.

O halde, Necip Fazil'in mesajimi gekici kilan neydi? Once-
likle modern bir ortamdayken kars: karsiya kalinan, derin va-
rolussal krizi yasamasi ve buna, iyi bilinen bir Islami soylem
icinde bulanan ¢ozum. lkincisi, Islami degerlere dayal ulusal
bir kimligin olusturulmasi. Ugiincusi, boyun egmeyen tutu-
mu, kahramanlig1. Dorduncusi, eylem ¢agrisi. Bu ¢ok onemli
noktalar haricinde yanit, konusma ve yazma uslubu, aym za-
manda kisisel gorunumuinde de aranmalidir. Necip Fazil, bir
estetti. Farkl1 sosyal statilerden insanlar, bircogu i¢in konu
kendi zihinsel ufuklarimin 6tesinde olsa bile onun konusmala-
rin1 ve konferanslarini dinlemekten hoslanirdi. Sahneye ya da
kuarsuye ¢iktiginda onemli olan konugma tarzidir. Edebi basa-
rilar yoniinden siirlerinin, oyun ve romanlarindan ¢ok daha
nitelikli oldugu su gotirmez. Fakat siir yazma yetenegi, ide-
olojik ve siyasi yazilarinda da stiphesiz kolayca hissedildi. Di-
le, hem zengin kelime bilgisi ve s6z duellosuna olan becerisi
hem de ¢ok ¢esitli deyim ve aliterasyonlar kullanmas: agisin-
dan asir1 hassasiyet gosterdi.

Necip Fazil, celiskilerle dolu bir adamdi. Kati milli 6zellik-
lere sahip siyasi bir ideolojiyle Islami tasavvufa yonelik egilimi
birlestirdi; ezilenin haklarini savundu, ancak bunu “iistin in-
san”in kustahligiyla yapu. Ozgurlige guglii arzusu vardi, bu
yuzden liberalizm ve demokrasinin dogrulugunu tartismadi.
Yeminli bir idealist, duygusal bir romantik ve kustah bir se¢-
kinciydi. Nitekim, Necip Fazil, Knut Hamsun gibi bir yazarin
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mubhaliflerinin yani sira hayranlarini da hayrete dusiaren bir-
cok kisisel geligkiyi biraraya getirmisti.
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UCUNCU BOLUM

Islam: Ozel, Kamusal






YASAKIANAN VE ZORIA
KABUL ETTIRILMEYE CALISILAN ORTUNME*
Giiniimiiziin Tartismah Konusu Ustiine
Bazi Ditsiinceler

Turkiye'ye ilk ziyaretimi 1968 yazinda yaptim. Bu donemde
ogrenci radikalligi zirvedeydi. Dar kotlar, uzun saglar, mini
etekler ve carpici renkler, ozgurluk ve serbestligin simgesel
ifadeleri haline gelmisti.

Bir 6gleden sonra Istanbul’un merkezinde bir kahvehanede
otururken bir adam yanima geldi ve el kol hareketleriyle otu-
rus bi¢cimim konusunda daha dikkatli olmam gerektigini soy-
ledi. Kisa bir elbise giymistim ve gorunuse gore adam, orta-
min, benim kigkirtict durusum nedeniyle rahatsiz oldugunu
soylemek istemisti.

Incinmeme ragmen boyun egdim ve elbisemi duzeltmeye
cahistim. Yorumunu mudahale olarak aldim, fakat her nedense
cok fazla rahatsiz olmadim. Her seyden once hala eski gele-
neklere sahip, gercekten modernlesme yoluna girmemis olan
bir ulkeyi ziyaret eden bir yabanciyim diye yorum yaptim. Bu
tur bir degerlendirme 1s1g1inda, kamimca muidahale anlasilabilir
ve bagislanabilirdi.

Bu olaya geri donup baktigimda, artik daha once disunda-

(*) “Veiling Banned and Imposed. Some Reflections on a Controversial Contem-
porary Issue”, Meddelanden, 20/1995, Swedish Research Institute in Istanbul,
Stockholm.
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gum gibi tesadufi ve masum gorinmuyor. O donemde kadin-
larin cesur giyinmesi, Turkiye'de siradan gelenekgilikten farkh
bir bi¢imde, gui¢lu asagilama hisleri uyandiran bir konu haline
gelmisti. Nitekim, Islami tarzda 6rtinmeye karar veren bircok
kadin, bunu ya bu yondeki liberal meydan okuma cesaretine
atifla ya da ona kars1 bir savunma olarak yapmaya basladilar.
Turkiye'deki universitelerde ortiinme hakki meselesi etrafinda
ilk ogrenci gosterileri tam olarak 1960'larin sonlarina dogru
meydana geldi. Ozgiir kadinlarin kigkirtici giyimleri ve tni-
versite 6grencileri arasinda Islamci 6rtiinme ayni zamana denk
geldi. Her iki giyim tarzi farkl sekillerde, yeni ya da “modern”
yasam bi¢imlerinin simgesel ifadesi oldu.

O donemde lsveg'te ogrenim gordugum universitenin mer-
kezi yonetim kadrosunun, “eski okul anlayisinin” otoriter ve
mubhafazakar profesorlerinden olustugunu varsayin. Universi-
telerde eski ve ytice ruhu muhafaza etme arzularinin bir netice-
si olarak, kiskirtic giyimin belli bigimlerini yasaklayan bir ka-
rar1 yurirluge koyduklarim farz edin. Ogrenciler, muhtemelen
boyle bir tutum karsisinda kuplere biner ve serbest giyinme
hakk: veya tniversite yonetimin degismesi igin bir direnis ha-
reketi orgutlerlerdi. Galip gelip gelmeyecekleri, her seyden on-
ce ornek hayali oldugundan ¢ok onemli degildir. Ote yandan,
muhtemelen onlann bu sureg iginde kulturel deger ve ozellik-
lerin 6nemini, diger zamanlardan daha farkh bir bi¢imde alg-
lamis olacaklarini dasunmek daha 6nemlidir. Dunyanin bizim
yasadigimiz bolumiinde, 6grenciler kultirel ifade bicimleriyle
ilgili olarak neredeyse tamamen serbestti. Bu nedenle kultiirel
ozellikler daha az onemli gorulerek radikallik, sosyal, ekono-
mik, siyasi yapilara yoneldi. I¢inde bulunulan durumla ilgili bu
az ¢ok carpillmis kavrayis, kualtira her halikarda bir yan me-
sele olarak kabul eden Marksist teori tarafindan desteklendi.

Dinyanin diger kesimlerinde durum farkhydi. Ornegin bir-
cok Islam ulkesindeki gelisme, kultirel sembolizmin siyasi ¢a-
tismalarda onemli bir rol oynadigini kanmitlar. Bu baglamda,
hem modernistler hem de dini uyaniscilar miicadele verdiler.
Ornegin, ginimizde Iran ve Suudi Arabistan’da ¢ador (car-
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saf) mecburiyken, Turkiye ve Misir gibi uilkelerde merkezi yo-
netimin, basortusinu sosyal ve siyasi yasamin belirli alanla-
rindan uzak tutmaya c¢ahsuig) soylenebilir. Ortadogu'da tama-
men laik bir siyasi diizene sahip tek tlke olan Turkiye'de ba-
sortusu; parlamento, mahkemeler, kamu kuruluglari, devlet
okullar1, tniversiteler ve benzeri yerlerde takilamaz. Son yl-
larda Islami uyamis hareketi hiz kazandigindan, 6rtinmeye yo-
nelik yasaklar huzursuzluk ve ¢atismaya yol acti. Ozellikle
tuniversiteler, bu mesele etrafindaki ¢ekismenin yogunlastig
onemli bir alan oldu. Devlet kurumlarinin 1980 askeri miuda-
halesi sonrasindaki kati tutumu nedeniyle son on yil, bilhassa
bu yonde yogun ¢atismalara tanik oldu.

Bu makale, “ortiinme hakki hareketi” denebilecek mesele-
nin ayrintilarina girmeden, modern bir olgu olarak értinmey-
le baglanul bir tartisma sunacak. Ortiinmenin son yillarda or-
taya ¢itkma bigimi, onu geleneksel 6rtinme sekillerinden ayi-
rir. Tartisma, Turkiye'de edinilen deneyim ve gozlemlerle ilis-
kilendirilecek. Bununla birlikte, katkinin, értinen Turk 6g-
rencilerin karsilastiklan sorunlarin daha genis ¢agrisimlan ol-
dugunu, okuyucuya hissettirebilecegini umuyorum.

Modernite

Modern toplumda yasamin etkili bir anlatimi, Avusturyal ya-
zar Robert Musil tarafindan yapilmistir. Musil'in temel calis-
masinin bas karakteri Ulrich, romanin kendisinin de adi1 olan
Vasifsiz Adam sifatim tasir. Roman, Birinci Dunya Savasi'nin
patlak vermesinden bir y1l 6nce Viyana'da yazilir. Otuz iki ya-
sindaki Ulrich, felsefe ve matematik okumustur ve babasinin
meslegi sayesinde iyi bir hukuk bilgisine de sahiptir. Stvari
birliginde subaylik yapmistir ve burada gelistirdigi vicut yapi-
sin1 da halen korumaktadir. Mesleki, fiziksel ve zihinsel agilar-
dan ¢ok donanimlidir. Ancak sorunu hirstan yoksun olmasi-
dir. Zamanin oylesine gecmesine izin verir. Birlikte oldugu ka-
dinlar bile ona kayitsizdir. Yon duygusunu yitirmistir. Neyin
iyi, neyin kot veya neyin sonug olarak muicadeleye ya da kar-
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s1 tutum almaya deger oldugu gibi sorular onun i¢in anlamin
yitirmistir. Yazar, Vasifsiz Adam romanmmnin gegtigi toplumsal
baglam elestirirken soyle der:

Evvelce hi¢ ciddiye alinmayan kisiler simdi un kazandi. Kau
olan yumusadi, ayn olan tekrar birlesti, bagimsiz olanlar hal-
kin onay: adina tavizler verdi ve yerlesik zevk, yeni bilinmez-
lere yem oldu. Her yerde keskin sinirlar buland: ve bugiine
dek duyulmamus iliskilere girmeyi amaglayan bazi yeni, ta-
nimlanamaz gugler yeni insanlar ve yeni fikirler ortaya ¢ikar-
di. Bu insanlar ve fikirler kotu degildi. Hayir, boyle olmaktan
¢ok uzaku. lyi sadece kotu yontinde birazcik fazla bagtan ¢ik-
misti, hakikat hataya ve niyet uzlagma ruhuna biraz fazla ka-
rnigmisti. (Musil 1980, s. 62)

Musil’in savas oncesi Viyana'min kosullarini tasviri, Emile
Durkheim’in (1858-1917) anomi ya da normsuzluk olarak ta-
nimladigina yakindir. Bu kavram, Musil'in romaninin, roman-
da meydana gelen olaylardan yarim yuzyil askin bir stire son-
ra Musluman bir ulkede ortinme sorunuyla olan iliskisinin
anahtandir.

Amerikal sosyolog Carl E. Schorske’nin mustesna ¢alismasi
Fin-de-Siecle Vienna (19. yy. Sonunda Viyana) (1961) simdi-
den ¢agdas bir klasik olmustur. Yazar bu kitapta, Viyana'da sa-
nat, siyaset ve bilimin guzel bir analizini sunmanin yam sira,
aynm1 zamanda ¢ok farkh sosyal gergeklik baglamlan igin gecer-
li bir analiz ortaya koyar. Schorske’nin Fin-de Siécle Vienna'da
sanat, psikoanaliz, siyaset ve mimariye yaklasimi, Musil'in ha-
kim atmosferi tanimlamasina ¢ok sey bor¢ludur.

Schorske’'nin analizi, bir anomi halinin varsayimiyla baslar.
Siyasi alanda bu normsuzluk, 1848 devriminden sonra su yu-
zune ¢itkmaya baslayan debdebeli liberal ¢agin sonunda gozle
goralur hale geldi. Mimari yeniden yapilanmanin Ring gibi
tum gosterisli urtinleriyle' ortaya gikugy 19. ytuzyihn ikinci ya-
nis1 Viyana i¢in, olaganustu bir modernlesme donemi oldu. Bu

1 Cok sayida gosterisli konut ve kamu binalan, 6megin, opera, Ulusal Tiyatro,
Sanat Muzesi, Dogal Hayat Muzesi ve Reichstag.
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cagin dusturu akil, ilerleme ve gelecege gigli inanci ifade
eden “Wir konnen warten. Wissen macht frei”d1.2 Bu, burjuva
seckin gruplarnin, bireyselcilik ve ozgirlugun liberal degerleri
hakkinda emin ve guven iginde oldugu bir devirdi. Bu deger-
lerden harekete gegince, neyin ahlaki agidan savunulabilir ve-
ya ayiplanabilir olduguna, neyin ilerleme ya da gerilemeyi
temsil ettigine karar vermek biiyiik bir sorun degildi. Bilim,
hi¢ stuphesiz dinden daha ¢ok prim yapiyordu.

Son yuzyihin sonlarina dogru burjuva sinifindan bagka diger
gruplar, Viyana'da siyasete damgalarim1 vurmaya basladi. Bir
taraftan German soyundan gelmeyen Cek, Hirvat, Sirp ve Ma-
carlar gibi gruplar ulusal bagimsizlik, diger yandan koylu, ¢ift-
¢i, esnaf ve isciler ekonomik refah ve demokratik haklar talep
etmeye baslad.

Buyiik ol¢ude liberalizme karsi bir tepkiyi ifade eden yeni
siyasi dusunce akimlan ortaya ¢ikti. Oturmus ¢ok farkl ide-
olojilerden degerler, “ideolojik mozaiklere” karisti. Bu ideolo-
jik karmasa, farkli tirden asin ugtaki hareketler igin verimli
bir zemin oldu. George von Shonerer, Karl Lueger ve Theodor
Herzl gibi ¢agdas demagoglar bu ortamda ortaya ¢ikti. George
von Shonerer, Hitler'in ilham kaynag ve oncusu olan, tanin-
mis bir Yahudi karsitiydi. Karl Lueger de Avusturya’da Yahudi
karsit1 hassasiyetleri kendi siyasi amaglari i¢in nasil kullanaca-
gim bilen bir liderdi. Avusturya’da Hiristiyan Sosyalist Parti'yi
kurdu. Theodor Herzl ise siyonizmin kurucusuydu.

Katoliklik bu “ideolojik mozaikler”in etkisi altinda, Avus-
turya siyasetinde etkili bir faktor haline geldi. Katoliklik, daha
once karsit ideolojik taraflara ait oldugu kabul edilen degerleri
birlestirme kapasitesine sahip bir ideoloji sundu; demokrasi
ve sosyal reform (liberalizm/sosyalizm), Yahudi-karsithg ve
kralcilikla (muhafazakarhik) birlestirilebilirdi.

Turkiye, uzun zamandir kendine has ozellikler tasiyan bir ul-
ke olarak kabul edildi. O, ne tipik bir Avrupa ne de tipik bir Or-
tadogu ulkesidir. Bu o6zel nitelikleri nedeniyle, Turkiye’nin so-

2 “Bekleyebiliriz. Bilmek 6zgurlestirir.” Bu, Ritter von Schmerling'in bir s6zudar.
(Schorske, s. 134).
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runlanna karsilasirmal perspektifler kullanarak yaklasma ko-
nusunda genel bir ¢ekingenlik hakimdi. Bu gozlem, ozellikle
daha genis bir bakisla meseleye yaklasmakta siklikla basarisiz
olan yerel akademik ¢alismalar icin gegerlidir. Dini sinirlar ¢o-
gunlukla, perspektifleri genisletme ¢abasina engeller olusturdu.

Fakat bu egilimi kirma ilhami, en beklenmedik kaynaklar-
dan gelebilir. Schorske'nin ytuzyilin sonunda Avusturya’da din
ve siyaset analizi, bu drneklerden sadece birisidir ve bu analiz
Tuarkiye gibi kendi inceleme konusundan uzak toplumlar hak-
kinda sorular uyandirma giictine sahiptir. Avrupa topraklarin-
daki son imparatorluklarin mirasgilan olan Turkiye ve Avus-
turya arasinda daha detayh bir karsilagtirma, bazi aydinlatici
bakis agilan getirebilir.

Umarim, yukarida sozu edilen analizle dogrudan baglanul
olarak yapilan bir iki 6neri, okuyucuyu bu dogrultuda ikna ede-
cektir. Cunkau sistematik sunum bu makalenin ¢ergevesini asar.

Avusturya'dan farkh olarak Turkiye, hi¢cbir zaman anmaya
degecek bir liberal siyasi harekete sahip olmadi, fakat sosyal
reform ve siyasi karar alma meselelerinde rasyonel bir yaklasi-
mi temsil eden gruplara sahipti. Cagdas Tiirkiye'nin kurucusu
Mustafa Kemal Atatark’an liderligindeki Kemalist hareket,
Fransiz devriminin bir¢ok idealini, yani esitlik, uluslarin ken-
di kaderlerini belirleme hakk, laiklik, ilerleme ve belirli sart-
larla ozgurluk ve bireyciligi elitist bir tarzda tesvik etti. Turk
modernlesmecileri i¢in bu degerler dogal bir seymis gibi kabul
edildi. Kemalist se¢kinlerin yonetimde oldugu tek parti done-
mi (1923-1946) sirasinda savunulan degerlerin anlami konu-
sunda neredeyse hi¢bir anlasmazlik dogmadi Schorske’nin
analizine gore, hi¢ kimse bu verilen ideolojik referans gerceve-
sinde neyin ilerici olarak kabul edilmesi ve neyin gerici olarak
reddedilmesi gerektigini sorgulamazdi.

Ama 1950’de ¢ok partili parlamenter sisteme gegisten sonra
bu tablo degisti. 1923 ve 1950 arasinda yonetimde olan Cum-
huriyet Halk Partisi ilerlemeyi, laiklik ve devletin iktisadi giri-
simlerine dayali ekonomi anlamina gelen devletgiligi temel
alan bir ideoloji i¢inden tanimladi. Diger yandan, Demokrat
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Parti (1950-60) ekonomik oldugu kadar dini 6zgurluge dayah
bir ideolojiyi savundu ve bu ilkelerin sosyal ve ekonomik iler-
leme igin gerekli oldugunu iddia etti. Kamusal tarisma alam
agilinca, ideolojik degerler eskisinden daha karmagik hale gel-
di ve i¢ ige gecti. ki savas aras1 donemde siyasi iktidar, gorece
homojen seckinlerin elindeydi. 1950’den sonra setler kaldirl-
diginda ve kitlelerin siyasete girmesine izin verildiginde, once-
ki donemin iyi bilinen ideolojik kavramlan pargaland. ldeolo-
jik simirlar1 agsmayi, 1970’lerde Milli Selamet Partisi ve
1980'lerle 1990'larda Refah Partisi® ad1 alunda orgutlenen Is-
lamc1 muhalefet cesur bir sekilde denedi.

Bu siyasi hareket, ekonomik, siyasi ve aym zamanda kultu-
rel her turlu yabanci mudahaleye karsiydi. Yerel ve tercihen
kuguk ve orta olgekli sermaye sahiplerini destekleyerek, ulus-
lararas: buytik sermayeye savas ilan etti. Mevcut sosyal, siyasi
ve ekonomik sisteme bir butiin olarak karsidir ve kdkten top-
lumsal reformu amaglar. Bir yandan, halk¢: ve otoritedir ve ay-
n1 zamanda sosyalist ve muhafazakar ideolojilerden alinan fi-
kirlerin bir kanistmini temsil eder. Bu suretle, Islam, Milli Sela-
met ve Refah partileri i¢in, bir zamanlar Hiristiyanligin Avus-
turya’daki Hiristiyan Sosyalistler i¢in ifade ettigi anlama buru-
nur; yani ideolojik pargalanmayla belirginlesmis duruma bir-
lesme oneren bir distince sistemi. Refah Partisi’'nin yandaslan,
Hiristiyan Sosyalistlere benzer bir tutumla, bir yandan radikal,
“solcu”, kapitalizm karsit1 soylemle yoksul kitleleri hedefleyen
ekonomik bir reform programini, diger yandan kultiirel deger-
ler, egitim ve sosyal politikalarla ilgili olarak piiritenlik, muha-
fazakarhk ve otoriterligi birlestiren bir ideolojiyi benimser.

Refah Partisi, son yillarda gittik¢e guglenen bir devinim ka-
zandi. 1994 yih Mart ay1 sonunda yapilan yerel segimlerde,
parti, oylarin neredeyse beste birini ald1. Yukandaki tartisma-
nin onerdigi tzere bu gelismeler, siyasi gii¢ ¢ekismelerinin
matriksi i¢inde anlasilmalidir. Bununla birlikte, bu ¢ekisme

3 Aym partinin farkli isimlerde ortaya cikmasinin nedeni, Eylal 1980°deki askeri
mudahalenin ardindan tam siyasi partilere yonelik yasaku. Milli Selamet
Parti-si, 1983'te yeniden orgatlendigit.de Refah Partisi adini ald1.
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gozlemciyi, boyle bir Islami dava i¢in buytyen cosku dalgasiy-
la harekete gecirilen gucu goz ardi etmeye gotiurmemeli. Isla-
mi uyanis hareketinde, sayilan gittikce artan tniversite ogren-
cileri 6nemli bir rol oynadh.

Dini uyang

1992-1993 kisinda Ankara'nin farkh kesimlerinde, baz1 ortii-
nen ogrencilerle soylesi yapum. Soylesiler, soylesicinin neden
ortinmeye basladig), ortiinmenin onun kendisi ve ¢evresiyle
ilgili fikrini nasil degistirdigi, bu mesele etrafinda farkh eylem-
lere katlip katilmadig ve aile iliskileri, dint inanglan ve siyasi
egilimlerinin?® ne olduguyla ilgili sorulara odakland.

Soylesilen ogrencilerin ¢ogunun genel 6zelligi, ortiinmeyi,
uzerinde dikkatlice dusiinup tasindiklan bir donemin sonun-
da gerceklestirmeleridir. Bu, uzun veya kisa bir donem olabi-
lir, ancak drtinmeye baslamanin ¢ok ciddi bir adim oldugunu
gosterir. Kesinlestirilmis bir karar, genellikle buyuk bir rahat-
likla birlikte yasanr.

Ortiinmeyle baglanul ahlaki ikileme, ¢ok sik olarak varo-
lussal bir kriz eslik eder. Elif olarak adlandiracagim bir 6gren-
ci, ortaokulun son simifindayken baslayan boyle bir dini kriz
deneyiminden bahsetti:

“Bu meseleleri daha ortaokuldayken dustinmeye bagladim. Bu
doénem benim igin ¢ok zordu, ¢unkii hangi dini segecegim ko-
nusunda karar veremiyordum. Tum olasi segenekleri hesaba
katmak igin Islam kadar Huiristiyanlk ve Yahudilik tizerine ¢a-
hsmam gerektigini dugindum. Benim i¢in bu da zordu, ¢tunku
konugsacak kimsem yoktu. Anlarsiniz, tamidigim insanlara bir
Huristiyan olmay: dustindugiimui sdylesem, bana inanmazlard:
ya da inang olarak Yahudiligi dustiindugumu herhangi birine

4 Sozu edilen arastirma, derinlemesine 15 soylesi ve Turk universitelerinde or-
tinme meselesiyle ilgili diger yazih materyalleri igerir. Stockholm'deki Beseri
ve Sosyal Bilimler Cahismalan Arastirma Konseyi tarafindan desteklenen aras-
urma, farkh bir baglamda daha genis bir sekilde rapor edilecek. Bu makalede
deginilen, daha genis bir ¢cabamin yalmzca kuguk bir pargasidir.
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soylesemn bana sirtlarni gevirirlerdi. Bu dénem boyunca tama-
men yalmzdim. Ve sonra, ¢evrede nasil olup da bu kadar ¢ok
insanin oldugunu ve hi¢ kimsenin benim gibi bu meseleler
uzerinde enine boyuna kafa yorar gorunmedigini dusunur-
dum... Ailemle birlikte yagiyordum, fakat ayni1 zamanda kendi-
mi onlardan ¢ok uzakta hissediyordum.”

Bu kriz birkag y1l siirdii. Elif gizlice Incil ve Kur'an okudu.
Ebeveynlerinin ¢ok yersiz sorular sormalarini istemiyordu. Bu
yuzden ailenin diger uyeleri uyanikken erkenden yatyor, gece
digerleri uykudayken kendi basina kutsal kitaplar1 okumak
i¢in kalkiyordu.

Kendi agiklamasina gore, bu arastirma noktasinda hangi
“tann”ya inanacagina heniiz karar vermemisti. Bir “tann” ol-
dugunu biliyordu, ancak gercek tanrinin Allah mi, Yehova ya
da Tann (Baba) m1 oldugu konusunda hala ikna olmamisti. Bu
yillarda basina bir sey gelip, bu sorunun yamtim bulamadan
oleceginden korkuyordu.

Cozum, Elif lise ikinci siniftayken buyuk bir rahatlama ola-
rak geldi. Yillarca kutsal metinlerde aradiktan sonra sonunda
“tannisin” Kur'an'da buldu. Ondan sonra O’na ismiyle hitap
edebildi. Arastirmasi igin sectigi strateji asir rasyonel (ya da
rasyonellestirilmis) goriinse bile, nihai rahatlama tecrubesi be-
lirgin bir sekilde duygusaldi: “O aksam agladim” dedi.

Tecriibe ettigi huzursuzluk konusunda endiseli olan Elif,
biiyame ¢agina girdiginde aklindaki her seyi sildi. Karsilastig
tamamen zit ve gelisen durtuler arasinda yanhs yola sapma
korkusuna cevabi, ¢evresi ve kendisi hakkinda daha bilingli
oldugundan, onceki tim izlenimleri silmeye ¢alismak oldu.
Kendisini her turlt 6nyargidan siyirarak, yasamla ¢iplak bir
gozle karsilasmak istedi. Tamu simdiden kabul edilmis deger-
lere meydan okumaya cuiret etmek, kendi i¢inde bas donduru-
cuydu. Daha sonra olaylar gelistiginde, inanci i¢in bayuk bir
bedel 6demek zorunda kalacaku. Elif'in kendi yorumuna go-
re, Kur'an ortinmeyi gerekli kiliyordu. Ote yandan, bu tir or-
tunmeye okudugu dénemde tuniversitelerde izin verilmedigir;—
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den, Turkiye’nin en unla universitelerinden birinde, gelecek
vaat eden muhendislik egitimini birakmak zorunda kaldi.

Bu tecrubesinden sonra huzur kendiliginden geldi. Uzun bir
oyalanma siireci sonunda kendisini Islam’a adamaya karar verin-
ce, onun kutsal yazilanini daha detayh incelemeye basladi. Aras-
urmasindaki ilk adim hangi tanrinin, yani hangi dinin segilme-
siyle ilgiliydi. lkinci adim sadik bir inanandan ne beklendigini
bulmak ve bu beklentileri gozu kapali itaatle yerine getirmekti.

Kutsal metinlerin onun yorumuna goére, ortiinmek zorun-
luydu. Omuzlart 6rten vzun bir basortisa ve sadece ayaklarla
elleri disanida birakacak genis bir “pardosu”... Bunlar dine
bagliligin baglica dis sembolleri oldu.

Modern toplumun “ciplakhigina” karst
bir tepki olarak ortiinmek

Soylesilen ogrencilerden takma adi Elvan olan bir digerinin
ortinmeye nasil basladigiyla ilgili cok farkli bir hikayesi var:

“Universitede ortiinen bir arkadasim vardi. Bir keresinde tini-
versite yonetimiyle bir sorun® yasandiginda, arkadasima ‘Ne
olup bittigini neden sorun yasamayacagin bigimde anlatmi-
yorsun?’ dedim. O zaman ne dedi biliyor musunuz? Hikayeyi
boyle anlatirsa yalan soylemis olacagim soyledi. Bunun resmi
belgeleri tahrif etmek olacagim soyledi. O zaman bu arkadasi-
min gosterdigi durustlikten ¢ok etkilendim. Boylece, guglu
bir kisiligi oldugunu gostermisti.

Ondan sonra namaz kilmaya basladim, Bunu yapmaya basla-
mamin nedeni, aym arkadasimin bir giin bana namaz kilip kil-
madigimi sormasiydi. ‘Hayir’ demistim. ‘Pekala, fakat kilmak
zorundasin. Ayni yemek ve igmek zorunda oldugun gibi namaz
kilmak zorundasin. Bu peygamberin emrettigi bir sey (farz)’
kargiligin verdi. Ve bu konuda gercekten kafa yordugumda

5 Sorun, ogrencilerin derslere kaulimini gosteren bir listeyi imzalamalari zorun-
luluguyla ilgilidir. Soylesicinin burada usta kapali olarak soyledigi sey, arkada-
sinin, listeyi onun yerine bagka birine imzalatabilecegidir.

158



farkh bir bicimde hissetmeye bagladigimu fark ettim. Daha son-
ra bir rilya gordim ve ondan sonra namaz kilmaya basladim.

Daha sonra bir giun bu arkadasimla yolda yiiriyorduk ve
sohbetin ortasinda, ‘Liitfen bunu sahsina yonelik bir hakaret
olarak alma, ¢unku kendim de aym seyleri yasadim, fakat bir
kadin bilingli olarak kendisini pazarda satisa ¢ikarmasa da,
suursuzca sadece goranusuyle bunu yapar' dedi.

Bu yorum beni ¢ok rahatsiz etti. O dakika kendimi ¢iplak-
mus gibi hissetmeye basladim. Birdenbire yolda erkeklerin ba-
kislarina katlanamadim. Mide bulanusiyla basa ¢itkamadim.
Bu korkung halde yurda geri dondiim. Bir hafta sonra értin-

meye baslamistim.”®

Bu ¢iplaklik hissinin 6nemi neydi? Bu soruya yanu aramak
icin yine Fin-de-Siecle Vienna'ya bagvuracagim.

Schorske’nin kitab1 sadece siyasi gelismelerle ilgili degildir.
Yalnizca Avusturya'nin unli siyasi liderlerini degil, aym za-
manda mimarlar, bilim adamlan ve ressamlarim1 da inceledi.
Otto Wagner'in yani sira Sigmund Freud ve Gustav Klimt ay-
rintili anlatim ve analizle verildi.

Bana (biraz zorlama bir argiman ortaya atmis olma pahasi-
na da olsa), Klimt ve onun ¢evresindeki ressam muhitinin
analizinde, ortuinme meselesiyle son derece ilgili bir sey var-
mus gibi gelir.

Ornegin Klimt'in “Judith ve Holofernes” (1901) ve “Waters-
nakes II” (1904-1907) gibi olduke¢a unli resimlerini dusanun.
Gustav Klimt'in cesur bir sozcusu oldugu sehvet ozgurlugi,
ressamin kendisi i¢in higbir sekilde sorunsuz degildi. Schors-
ke, Klimt'in resimlerinde yansitilan erotik 6zgurlugun mug-
lakligini, canlandirma yoluyla inaliz eder. Bogluk, anlamsizlik,
olim, yok etme, Klimt'in ¢ogu tasvirinde urkutiacu kaginil-
mazdir. I¢gudu ve hislere tam bir hareket serbestligi verilirse,
kisi kendisini, pariluli cennete yiikselmis olarak degil, fakat
daha ziyade asaglya, cehenneme ya da olim kralligina suruk-

6 “Elvan” ile soylesi, soylesilerde bana yardim eden Ortadogu Teknik Universite-
si ogrencisi Feryal Tansug tarafindan yapild.
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lenmis bulur. Kisinin kendisini erotik duygularin tam bir ifa-
desine teslim etmesi tehlikeli bir oyundur. Buna ragmen Klimt
icin baska secenek yoktu.

Ozgurliik meselesi, modernligin énemli bir parcasiydi. Bu
mesele, kisi bireysel 6zgurlugu bir olasihk ya da sorumluluk
olarak gorse de bir sekilde ele alinmahdir. Yuzyihin sonunda
Viyana’da ozgurlik, yaygin bicimde, yerlesik gelenekler ve
statitkoya bir tehdit olarak goruldi. Gustav Klimt'in duygulan
tam anlamiyla ifade etmesi, sadece kendisine azap ¢ektirmedi;
digerlerini de korkutarak farkh ideolojik 1hmhhk ve itidale yo-
neltti.

Bir ol¢ude bugin Tirkiye’deki durum da budur. Sanatsal
incelikte derin farklilik bir kenara birakihirsa, Tiirk kitle ileti-
sim araglarinin son yillarda, neredeyse edepsiz veya arsiz ¢ip-
lak kadin goruntuleriyle yaptig1 uretim, benzer bir duyguyu
ortaya cikarir. Farkl televizyon kanallarinin, izleyici seviyesi
icin rekabet etmesi ve bu nedenle daima arsiz filmler sunmasi
ve belirli gruplann gitgide pervasiz bigimlerde giyinip kusan-
ma ya da hareket etme 6zgurlugiinin tadim ¢ikarmasi, kisinin
kendisini korumasi gereken bir tehdit olarak algilanabilir. Ko-
runmanin bir yolu, kisinin kendisini dine adayarak, bu rahat-
hga gozle gorulur bir mesafe koymasi ve 6megin kat Islami
kurallara gore giyinmesidir. Bu tutumu sadece dini ve “gerici”
dis giiglere uygun bir ifade olarak yorumlamak, herhangi bir
manevi inangla baglantisim1 yadsimak, anlamim ki¢iimsemek
olacakur. Meseleyi daha ciddi bicimde ele almanin ve cagdas
toplumda yasamin daha derin anlamlanyla ilgili i¢ huzursuz-
luk ve endige hislerinin de bunun pargas! oldugunu kabul et-
menin 6nemli oldugunu distiniyorum. Kimlik arayisi, varo-
lusun anlami hakkindaki sorgulamadan ayrilamaz. Bunlar, za-
manimizda varolussal meselelerin ifadeleridir. Ve bu meseleler
bir dini, Islami inang tagiyan insanlar i¢in sanatsal, felsefi veya
siyasi egilimleri olan insanlar i¢in olandan daha az 6nemli de-
gildir. Belki de tam tersi oldugunu varsaymak, daha yerinde
olur.
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“Iman” ya da “tasdik” olarak o6rtiinme

Tarih¢i Wilfred Cantwell, kitabi On Understanding Islam’da
(1981) iman ve inang arasindaki iligkiyi inceler.

Smith, bu kavramlan tarif etmeye, kesinlik ve dogrulugu
icerdigini ileri sirdigu bir kavram olan “bilgi”nin tammyla
baglar. Bilgi, dogru ya da yanhs, emin olarak bildigimiz seydir.
Durum boyle degilse, bilgiden degil, daha az emin oldugumuz
bir sey olan inanmaktan bahsederiz. Inanmak ya kesinlik yok-
sunlugu ya da kesinlige agiklik anlamina gelir. Ne zaman ki
bir sey hakkinda ¢ok emin degilseniz, o seyin dogru olduguna
inamrsimz. (Smith, s. 117-18).

Kendimizi modern baglamla simirlarsak, dini bir konumu
tanimlarken inanmak kavramim kullanmak tamamyla dogru
olabilir. Smith soyle der:

“Gunumiizde genis ve giderek artani sayida inanan karakteri-
ze eden guven yoksunlugu ile inanma kavramlan birbirleriyle
son derece alakalidirlar. Bir seye, belki tereddutle ya da belki
yasamlarini onun igin tehlikeye atacak kadar, isteyerek ina-
nirlar; ancak her iki durumda da ¢ok emin degillerdir. Ente-
lektuel agikhigin sakin bilinci anlaminda, tamamen emin de-
gillerdir.” (Smith, s. 118).

Ote yandan, Kur'an'da goruldiigii iizere Arap¢a imana’ degi-
nirken ayn1 kavrami kullanmak tamamiyla yanlhs olur. Smith,
orjinal Islami kaynaklarnn bircok cevirisinde “inanma” keli-
mesinin kullamlmasin elestirir, oysa dogru ¢eviri “iman”dir.
Kur'an'da goruldiagu sekliyle iman, ¢cagdas manada inanca de-
gil, bilgiye dayanir. Gergek bir Musliman “Allah’tan baska
tanr1 olmadigim1 ve Muhammed’in onun resuli oldugunu” bi-
lir. Inanc1 bu katiyete dayalidr, fakat bu bilgiye bagka bir sey
ilave eder; Arap¢a’da “tasdik” olarak adlandirlan, bu bilgiye
gore yasama arzusunu. “Tasdik, bir hakikati bilmek, 6ztimse-
mek, onaylamak, dogrulamak, gerceklestirmektir. Ve hakikat
her durumda sahsi ve i¢tendir” (Smith, s. 150).

7 Bu makaleboyunca Arapga kokenli ifadelerin Turkge karsihg kullamlacakur.
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Bu suretle iman, taahhiit eden ve ahliken sorumlu bir kisi
icin bilmek ve yapmak anlamina gelir.®

Cagdas dinyada bir¢cok ciddi Muslimanin dini konumu,
Kur'an'daki eski manasinda imana yakin gorintr. Bu bi¢imde
kavranan iman “i¢sel 6zimsemeye” ve “dissal uygulamaya”
dayalidir, yani giinlik yasama tasinmasi gereken bir inangur.
(Smith, s. 151).

Bes sart,® suphesiz ki 6nemlidir. Bununla birlikte, dindar bir
yasam Ustine gelistirilen zengin kurallar dizisinin sadece bas-
langicimt olusturur. Cagdas dunyada bircok Musltiman kadin
icin basortist, ginluk yasamlarinda 6nemli degisikliklere se-
bebiyet verecek kadar ciddiye alinan iman ya da tasdikin_bir
sembolu olarak, yeniden 6nem kazand.

Turkiye'deki gelismeye gelince basortisuntun geleneksel
olarak namus sembolt oldugu, kendinden emin modernlesme
boyunca tasra ve/veya alt sinif statiisiinii gosterdigi, son yillar-
da ise eyleme dayali inancin bir semboli haline geldigi soyle-
nebilir. Bu, itaat ifadesi olarak gelenekselcilige degil, gercek Is-
lami durusun klasik,'® orijinal ve asil yorumuna dénius anla-
mina geldi. Bu, duinyevi, ahlaki ve sahsi sorumluluk ytkleyen
Allah korkusuna dayali, imandir. Bu dini durus, en ufak kibre
yer verilmeden muhafaza edilir.

Cagdas diinyada bircok Miisliman kadinin bireysel olarak
hakkini savunma ilhamini klasik Islam devrinden aliyor olma-
s1, gozlemciyi, Islami uyaniscilarin sosyolojik anlamda da ilk
onciilerine benzemeye basladigim1 dusunmeye itmemelidir.
Hicbir sey bundan daha yanhs olamaz. Bireysel olarak hakkini
savunma ve ahlaki sorumluluk, klasik Islam dénemiyle karsi-

8 Pazar okuluna giden ya da imanla inang arasindaki ayrunin ne kadar 6nemligi
oldugunu bildigi dogrulanan herkes, aym zamanda gercek bir Hiristiyan'dir.
Smith’in bu konuda uzun bir tartisma agma ihtiyacim hissetmesi, laiklesme-
nin, Bat dinyasinda dusunce bigimlerini nasil etkilediginin agiklayici bir gos-
tergesi olarak gorulebilir.

9 Bes sart; sahadet getirmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek ve hac-
ca gitmektir.

10 Islam tarihi yaygin bir sekilde, ilk, orta ve modern ¢ag olmak tuzere t¢ done-
me aynhr. Bu nedenle, “ilk”, erken Islam devriyle ilgilidir.
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lastinlldiginda, ¢agdas dunyada ¢ok farkh bir sey demektir.
Egitim, profesyonel kariyer, cinsler arasi esitlik, aile iligkileri
ve kamusal gorev imkanlaniyla ilgili olarak ¢agdas dunya, Mu-
hammet devrinden 151k yili uzakliktadir. Mevcut durum, hig-
bir sey olmasa bile en azindan ¢ok yonlulugi nedeniyle eski-
siyle kiyaslanamayacak ol¢ude gug ve zorlayicidir. Imanin, ra-
kip ideolojik etkilerin damgasin1 vurdugu bu duinyada, varhg-
n1 her seye ragmen korumasinin mimkun olmasi dikkate de-
ger bir seydir. Bu gozlemler, bir¢ok Islam uzmaninin ifadele-
riyle de desteklenmektedir. Ornegin, antropolog Ernest Gell-
ner Islam'in modernlesme siiresince gerilemeyecegini, aksine
gelisecegini iddia eder. (Gellner 1992, s. 12).

Ortiinmeye tepkiler ve engeller

Dini uyamsgilik, guglu tepkilerle kargilast.. Gergekten imanl
olanin sevki, siradan bir inanana urkittcu goranur. Bir laik ya
da inanmayan i¢in yalmzca fanatiklik ve cehaletle ilgili eski
onyargilar dogrular.

Ortinen ogrencilerin ¢ogu, fakiltedeki veya sokaktaki in-
sanlarin kugumseyici tavirlarina tanik olabilirler. Daha once
sozinu ettigimiz Elif, simif arkadagsiyla ders aralarinda konu-
surken, 6gretmeni ona yaklasarak soyle soylemis: “Diger og-
rencilere propagandani empoze etmeye curet etme!”. Bir diger
ogrenci sokakta insanlarin, “Suraya bak, yash kadin” ya da
“Neden Suudi Arabistan’a gitmiyorsun?” diyerek onunla nasil
dalga gectiklerini soyluyor.

Ama basa ¢ikmasi en zor tepkilerin yakin aile ¢evrelerinden
geldigi gorulur. Elbette, ailelerin hepsi ortiinen kizlarini eles-
tirmez, fakat kizlarin ortinme konusunda gelecegi parlak bir
profesyonel kariyeri kaybetme pahasina bile 1srari, dikkate de-
ger sayida ailede derin gatlaklara yol agti. Ornegin, Elif bikur-
c1 kavgalarla gecen birkag yildan sonra evden aynld.

Bir diger kizin, universitesinin uygulamalarini yerine getir-
meyi ve basin1 agmay1 kabul etmediginde annesi tarafindan ev
hapsiyle cezalandirildig1 sdyleniyor. Ve bu yetmezmis gibi, an-
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nesi onu nakis islemeye ve okulu birakan bir kiza kalan tek
kariyere, yani evlilige kendisini hazirlamasi igin zorlamis. An-
cak kiz depresyona girip, konusmay1 kesince ve sagligi konu-
sunda ciddi bigimde endiselenen arkadagslan devreye girince,
annesi boyun egmis.

Turk aileleri icinde son yillarda fazlasiyla yasanan kusak ¢a-
tismasina, universitelerde ortinmeye yonelik yasak yol acti.
Ortiinmeyi yasaklayan agik bir kanun mevcut olmayip, sadece
universite, hastane, devlet okullan, devlet daireleri ve benzeri
belirli kurumlarda ¢alisan ya da bulunanlar igin belirli yonet-
melikler gecerli oldugundan, bu kurallarin uygulanmasiyla il-
gili buyuk bir karmasa ve keyfilik olduguna isaret edilmelidir.
Islamci ogrenciler agisindan en getin yillar, Eylal 1980°deki as-
keri mudahaleden 1987'ye kadar olan donemdi. Bu tarihten
sonra, liberal gorugli Bagbakan Turgut Ozal'in'! etkisi daha
belirleyici oldu ve daha genis bir hoggorit gozlemlendi. Buna
ragmen, mesele hala belirsizligini korumaktadir ve farkli ani-
versiteler, hatta ayni universite i¢inde farkl kurumlar, értinen
ogrencilere karsi farkl: politikalar uygulayabilmektedir.

Dis zorlamalar i¢sel olana karsi

Tirk toplumunda Islam’in son zamanlardaki yukselisi, kok-
lesmis kavram ve degerlerin yeniden degerlendirilmesi ihtiya-
cini dogurdu. Bu baglamda, ortinen Islamci 6grencilerin
olusturdugu hareket, meseleleri 6ne.cikarmakta o6zellikle et-
kili oldu.

Islamc1 6grencilerin, aile baskisi veya ¢ok gerekli bir ogre-
nim bursu igin ortinmeyi bedel olarak isteyen farkli 1slamci
orgutlerden (tarikatlar) gelen talepler nedeniyle 6rtundugu,
sik¢a iddia edilir. Bu tartismalan destekleyen bir gozlem, Is-
lamc1 giyimin fazlasiyla tekdiize olmasidir. Bu giyim, genis ba-
sortusu ve ayni tiirde uzun pardésudur. Bununla birlikte, daha

11 Anavatan Partisi (ANAP) lideri Turgut Ozal, Turkiye'de 1983'ten Cumhurbag-
kan segildigi 1989°a kadar Bagbakan'di. Nisan 1993'te 61du ve yerine Turk si-
yasetinin emektan Sileyman Demirel gegti.
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yakin bir bakig, ortinmenin ¢ok gesitli bi¢imlerde yapildigim
gosterir.

Digsal bask i¢in bir bahane olarak gorulen bir diger gozlem,
dis gozlemci igin ¢ogunlukla fanatik goranen, dini baglihgin
yogunluguyla ilgilidir. Ancak mevcut Turk toplumunun ¢o-
gulculugu dusanuldugunde, bu derin baghligin, ashnda i ye-
rine dig baskimin bir sonucu olmasi ¢ok muhtemel degil gibi-
dir. Turkiye'de ginumuzde Islamc1 hareketin farkh tirde tari-
kat ya da cemaatlerle baglantili olmasi, baghligin kaynagimn
dis baski ya da tehdide dayali olmas: gerektigini kanitlamaz.

“Dis baski”y1 dusunmek geleneksel toplumdan gelen bir
aligkanhkur. Bircok dindarin karsi ¢iktigr sey tam da bu du-
since bi¢imidir. Onlarn kendilerini ifade ederken gosterdikle-
ri 6zguven sik¢a yanhs anlagilir ve igsel, kisisel hassasiyete da-
yal iman degil, goza kapal fanatiklik sayilir. Sosyolog Nor-
bert Elias'a (1982, s. 268) gore, dis baskilara tabi olmak yerine
i¢ baskinin sesini dinlemek, “uygarlasma surrecinin” pargasi-
dir. Ginumuz toplumunda bir inanan i¢in igsel gu¢ deneyimi,
hem yeni hem de ayn1 zamanda Islam’in kendisi kadar eski bir
seyi temsil eder.

Bir yenilenme olarak 6rtunme

Aydinlanma rasyonalizmine gore, din ge¢mige aitti. Tahayyul
edilen otoritelere inan¢ zamanim doldururken, gelecek bilime
aitti. Bu gorus daha duyarh ve gergek¢i yorumlara boyun eg-
mek zorunda kaldi. Bugiin yaygin bi¢imde, dinin 6nemli bir
rol oynamay surdurecegi, boylece kendisini hem sosyal orgut-
lenme hem de semboller, fikirler bakimindan yenileyecegi ve
degistirecegi kabul ediliyor.

Nilufer Gole, kitab1 Modern Mahrem’de (1991, s. 137) or-
tunmenin, bir¢ok ¢agdas Islamc1 kadin i¢in sosyal hayatta et-
kin rol oynamanin bir yolu olduguna dikkati ¢ekiyor. Modern
bir baglamda o6rtiinme, egitim ve mesleki ve siyasi hayata et-
kin katthmin kapilarini agti. Bu, hayatlarim mahrem alanla si-
nirlamalan beklendigi geleneksel toplumda, kadina atfedilen
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pasif rolun tam tersiydi. Islaimc1 kadin, basortisunin yardi-
miyla mahrem'? kalirken, moderne ilerleyebilirdi.

Uzun gelenegine ragmen ginimizde uygulanan ortinme,
ashinda bir yenilige isaret eder. Wilfred Cantwell Smith, Mircea
Eliade ve diger din tarihgileri dini yasamin dinamik yonlerine
dikkati ¢ekmislerdi. Din tarihine, farkl tirlerde buluslar dam-
gasini vurdu. Namaz, Ramazan sirasinda orug tutmak, bu tar
belirleyici 6neme sahip yenilikleri temsil eder. Smith’e (1957,
s. 34) gore, Abbasi imparatorlugunun ¢okisuna (13. yuzyil)
izleyen kriz sirasinda sufizme (Islami mistisizme) verilen
onem bir diger buyuk yenilenmeyi gosterir. Bu uygulamalar-
dan higbiri, Islam tarafindan benimsendiklerinde tamamen ye-
ni degildi, fakat onlara yeni bigim ve yeni anlamlar verildi. Bu-
radan hareketle, basortusunden bir yenilik, yani iyi egitimli ve
inangh yeni tir Islamci kadinlar i¢in kamusal ve sosyal haya-
tin yeni sahalarinin agilmasina izin veren bir uygulama olarak

bahsedilebilir.

Son soz-

Esi goralmemis hizla gelisen bir dinyada yasiyoruz. Bu siireg-
te, kiltuarel farkhiliklar daha agikca ifade edilmeye ve eskiden
olduklarindan daha ¢ok sorgulanmaya baslad1. Bunun yani s1-
ra kultarel ¢ok yonlaluk, kolayca, koklesmis kimliklere ve
normatif sistemlere yonelik bir tehdit olarak yasandi.

Gegen yuzyillin sonunda Emile Durkheim ilk kez anomi ol-
gusuna dikkati ¢ektiginde, bu probleme muhtemel ¢oztimlerle
ilgili olarak da endisesini dile getirdi. Zor yoluyla toplumsal
duzen getiren “guglu devlet” fikrine kati suretle karsiyd, fakat
ozgurce hareket eden bireylere dayanan ahliaki bir gerceve
kurmaktaki zorluklarin da farkindaydi.

Otoriterligin ortaya koydugu tehdit ve bireycilikte igsel ola-
rak var olan zaafiyete ragmen Durkheim gelecege degismez bir

12 Goéle'nin kitabi, Turkiye'de Islamalar kadar laiklik yanhs: cevrelerde de ¢ok
ilgi topladi. Kitap Fransizca'ya Volization en Turk Musulmanes et Modernes
adiyla cevrildi (Editions le decouverte, Paris, 1993).
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inang besledi. lyimserligi, sosyal sistemin kendi i¢ mekaniz-
malarina dayaniyordu. Ona gore, ¢agdas toplumun en dikkate
deger ozelligi, artan yapisal farklilasmaydi. Toplumsal butiun-
lesme, buyiiyen is bolimunun bir sonucu olarak kendiligin-
den gelisirdi. Boyle islevsel, karsilikli dayanismaya dayah du-
zeni tanmimlamak i¢in kullandigr kavram “organik dayanis-
ma”ydu.

Durkheim’in Division of Labor in Society’i yazmasindan bu
yana dinyadaki gelismeler, teorisinin ona ihanet ettigini gos-
terdi. Teori, ¢ok tutarhydi, ancak gerceklik onu tekrarlamadi.
(Abrams 1982).

Durkheim, modern probleme tek bir ¢oztim 6n gordu. Oysa
ki deneyim, modernligin ¢ok sayida ve farkl yollar boyunca
gelistigini gosterdi. Antropolog Clifford Geertz, Islami bagla-
ma odaklanarak soyle yazmstr;

“Eskilerinde oldugu gibi yeni kosullarda da antropologlar i¢in
merak uyandiran soru, inan¢ motoru séniimlenmeye yiiz tut-
tugundan, dini duyarhliga sahip insanlarin nasil tepki goster-
digidir. Gelenekler sallantiya ugradiginda ne yaparlar? Elbet-
te, her tarla seyi yaparlar. Hassasiyetlerini yitirirler. Ya da onu
ideolojik bir ¢abaya yoneltirler. Veya ithal bir iman diskuru
benimserler. Veyahut kaygiyla kabuklarina ¢ekilirler. Ya da
sallantiya ugrayan geleneklere ¢ok daha asir1 derecede bagla-
nirlar. Veya o gelenekleri daha etkili bi¢imlere sokmaya ¢ali-
sirlar. Yahut kendilerini ikiye bolerler, ge¢miste ruhani ve
simdi fiziki olarak yasayan. Veya dindarliklarim laik eylemler-
de ifade etmeye cahsirlar. Ve sadece birkag tanesi, onlarin
dunyalarinin degistiginin ya da ¢oktagunun farkina vara-
maz.” (Geertz 1968, s. 3)

Cagdashga giden yollar ¢coktur ve mutlaka milli sinirlar bo-
yunca ilerlemezler. Bir¢ok ig siyasi ¢ekismeler, tam olarak bu
meseleyle ilgilidir. Turkiye gibi bir Musliman tulkede laikler,
uzun sure “Islami yolu” ulkenin “cagdaslasma projesi”nin bir
pargasi olarak kabullenmeyi reddetti. Karsitliklardan dogan
catismalara yonelik ¢ozume, ¢agdas toplumun temel ozelligi
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daha iyi anlagsildig1 takdirde ulasilabilir. Cagdaslik, gesitlilik
anlamina gelir ve cesitlilik hosgoru ve acik fikirlilik gerektirir.
Bu yuzden, “Cagdashk Ekspresi"ndeki yolcular, seyahat kiya-
feti ve kompartimani kiminle paylasacaklari konusunda yay-
gara yapmak yerine, dikkatlerini pencerelerin disinda ne oldu-
guna verirlerse, yolculuklarindan ¢ok daha fazla zevk alacak-
lardir. Dusiince ve duyguda onyargisiz olmak igin, uzaktan,
kapisi bize agik, yavas yavas dalgalar seklinde gecen Anadolu
manzarasi siluetinden daha ¢ok, ne ilham verebilir? Hatta,
yolcular kendi ufuklarinin 6tesine gecerek, yerkiiredeki diger
ulkelerin kosullarina bakarak ¢ok daha zenginlestirici bir yol-
culuk edebilirler. Goriniisit bazen korkutucu olsa bile, daha
berrak bir kendini anlama ve tanima i¢in anahtarlar orada bu-
lunacakur.
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“DUZEN VE ILERLEME” ADINA EGITIiM*
Tiirkiye'de Sekiz Yillik Zorunlu Egitim Reformu
Uzerine Diisiinceler

Turkiye’de 1980'de sivil politikaya ordu tarafindan vurulan
agir darbeden sonra Necmettin Erbakan'in liderligindeki Turk
Islamcilar1 ve Refah Partisi, 1981'de yasaklanan diger partiler-
den daha ¢abuk gii¢c kazanmay1 basardi. 1987 genel segimle-
rinde oylarin ytzde 7.25ini alan parti, 1991'de oy oranim ytiz-
de 11’e' cikardi ve Aralik 1995 secimlerinden birinci parti ola-
rak ciku. Turkiye'de siyasi partilerin genel parcalanmishg) ne-
deniyle yuzde 21.3 oy orani, Refah Partisi'ni liderlik konumu-
na yukseltmeye yetti.

1995 secimlerinden sonra iki merkez-sag partisi, Mesut Yil-
maz'in liderligindeki Anavatan Partisi ve Tansu Cillerin Dogru
Yol Partisi'nden olusan ilk koalisyon, birka¢ ay sonra dagild.
Haziran 1996'da kurulan ikinci hukiimet, Necmettin Erbakan’in
basbakanhginda Dogru Yol Partisi ile Refah Partisi'nden olustu.

(*) “Education in the Name of ‘Order and Progress.’ Reflections of the recent
Eight Year Obligatory School Reform in Turkey”, The Muslim World, July-
October, 1999.

1 Refah Partisi, yiizde on barajim asmak ve parlamento temsilini garantilemek
icin asint milliyetci Milliyetg¢i Cahisma Partisi ile birlestiginden, bu secimler
i¢in kesin bir rakam yoktur. 1ki parti birlikte, parlamentoda 450 sandalyeden
62sine denk gelen, yazde 16.2 oy oram ald: ve segimlerden sonra Refah Parti-
si'ne 40 ve Milliyet¢i Calisma Partisi'ne 22 sandalye dusti.

169



Islamcilar, baslangicta dikkat cekmemeyi tercih etti. Acikgast
parti liderleri, ordu tarafindan himaye edilen laik yapiyla ters
dusmek istemedi. Ornegin, Refah Partisi'nin propagandasinda
emperyalist ve siyonist politikalar1 ytzinden elestirilen bir tilke
olan Israil ile, “askeri tatbikatta isbirligi”yle ilgili bir anlasma im-
zalandi. Ancak zaman ilerledikge, parti ici ve ¢evresindeki radi-
kal kanatlan tatmin etmeye yonelik gorkemli gosterilere de yer
verildi. Ornegin, lideri Kaddafinin ayrihkg Kurt érgat PKK'y1
acikca desteklemesine ragmen Libya'ya bir ziyaret yapild1.

Bu ve diger dikkat cekici hareketlerden sonra Refah Parti-
si'nin liderligindeki hukimet, sert bir dille elestirildi ve 6zel
gozlem altina alindi. Ve Subat 1997'de, aslinda kamuoyuna
gore oldukca ani bi¢imde, ordudan hukiimete ilk agik uyar
geldi. Milli Guvenlik Kurulu'nun aylk toplantisindan sonra
hukiimete, yerine getirilmesi zorunlu olan, aksi takdirde, di-
ger baski yollarinin dusuntlmek zorunda kalinacag) soylenen
bir sikayetler listesi sunuldu.

En 6nemli konu suresi uzatllan zorunlu egitimle ilgiliydi. O
donemde Turkiye’de zorunlu egitim bes yildi. Talep edilen, se-
kiz yila ¢ikarilmasiydi. Bu istek, oldukga iyi niyetli ve masum
gelebilir. Fakat isin dogrusu, egitim meselesi, mevcut hikimet
icinde ayrlik tohumlar1 ekmek ve sonunda iktidardan duasur-
mek i¢in kurnazca secildi. Boyle de oldu. Necmettin Erbakan,
dort ay stiren hukumet i¢i ¢alkantilardan sonra istifasim sundu.

Egitim meselesi nasil oldu da boyle bir sarsintiya neden ol-
du? Neden o¢zellikle temel egitim meselesi bu hitkimeti tokez-
leten bir engel haline geldi?

Bu soru iki ayr1 yamit dizisi ile karsilanabilir. 1lki, egitimin
birtakim tartismali konulan gindeme getirmesi gercegiyle il-
gilidir. Egitim programlarinda hangi ideolojik degerlerin ege-
men olmasi gerektigi meselesi, Islamcilarla cogunlukla kau ol-
mayan laikler arasindaki bir ittifaki bile sona erdirecek kadar
ihtilafhidir. kinci yanitlar dizisi, meselenin aciliyeti ile baglan-
tihdir. Egitim, ciddiye alinmasi gereken agir bir sorundur. Bu,
Turkiye Cumhuriyeti'nin 1923e kurulmasindan hemen sonra
yapilanlar haric, sosyal hayatin bu alaninda gercek anlamda
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cok az reformun hayata gecirilmesiyle ilgilidir. Egitim bugiin
cok fazla ihmal edilen bir sektordur. Bu nedenle, ideolojik
baglamda ayn: derecede ihtilafli olan (bagortusu ve cuma na-
mazlar gibi) bir bagka sorun degil, egitim hedef olarak segildi.
Milli Gavenlik Kurulu'nun askeri uyeleri, egitim meselesini
ortaya atarak, sivil hitkiimete mudahalelerinin? genis cevreler-
de megruluk kazanmasini temin etti.

Bu makalenin amaci, Turk siyasetindeki gelismelerin bu do-
num noktasim incelemektir. Egitim kaygisinin, makro gig si-
yaseti oyununda nasil bir piyon olarak kullanildigini agiklamak
i¢in iki meselenin tzerinde durulacak: 11ki, egitim alaninda re-
form eksikligi; ikincisi ise, Turk egitim sisteminde dini ogreti-
min roludur. Makalede, 1srarla istenilen reform, dinin roliini
sinirlamay1 amagladigindan, Turk okullarinda dini 6gretimin
roluniin analizi yapilarak; ideolojik ihtilaflarla zarar gorerek za-
yif dugsmus bir kurumun, farkh amaglarla manipile edildiginde
ortaya ¢ikan duruma iliskin tartismayla son bulacak.

Osmanlr'nin son donemlerinde ve
Kemalist toplumda egitim

Turkiye, 1920lerde koklu egitim reformlan yasadi. Bu reform
programinda en 6nemli adim, 2 Mart 1924 itibariyle yarurluge
giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu, yani Turkiye’de egitimin birles-
tirilmesi ve merkezilestirilmesini giivence altina alan yasayd.

Bu yasa gokten dusmedi, aksine, Batr'da meydana gelen ge-
lismelerin meydan okudugu bir toplumda, egitimin rola uze-
rine uzun zaman siren muzakerelerin sonucu oldu. Tanzi-
mat'tan® bile once baslayan egitim reformu, siyasi giindemde
oncelikli bir madde olmustu. Osmanh idarecilerinin baz1 si-
kintilarina egitim reformlariyla ¢6ziim aramaya yonelmeleri-
nin nedeni, hukumdara kéle gibi sadik olmalariyla bilinen, iyi
egitimli elitlerin se¢imi ve idamesinde oynadig roldur.

2 Elestirel gazeteci dilinde sivil politikaya son askeri mudahale, usta ortala
“postmodern darbe” olarak bilinir.

3 1839'da baglayan reform donemi.
171



Klasik Osmanl sisteminde tg¢ farkhi egitim kurumu vardi:
mektep, medrese ve Enderun Mektebi (Saray Okulu). Mektep-
lerde ¢ogunlukla Kur'an okutulur ve 6gretilirdi. Bu tiirden ilk
okullar camilere baghydi, fakat gitgide yayildilar ve bagimsiz
bi¢imde var oldular. Mektepler, vakiflar tarafindan destekleni-
yorlard: ve zorunlu degillerdi. Bu nedenle klasik Osmanh top-
lumunda genel egitim devletin sorumlulugunda degildi, dini
kurumlar tarafindan yerine getiriliyordu.*

Ilki 1331'de® kurulan medreseler, mekteplerden daha ileri
derecede dini 6gretim veriyordu. Dini egitimin yan sira dil
bilgisi, s6z dizimi, manuk, metafizik, giizel konugsma, geomet-
ri, aritmetik ve tip da 6gretiliyordu. Bu okullar, Osmanl top-
lumunda 6nemli bir yer tutuyordu. Bunlar, Enderun Mektep-
leri’'nde ders verenler de dahil 6gretmenleri ve tim ulemay:
yetistiriyordu. Ulema; yarg), kamu yonetimi, diplomasi ve si-
yaset gibi tamamen dini olanlardan farkh gorevleri de yerine
getirdigi i¢in, medreseler devletin ust kademesinin yetistiril-
mesinde Enderun Mektepleri kadar onemliydi.®

Istanbul'un fethinden hemen sonra kurulan Enderun Mek-
tebi, devsirme miiessesine, yani aileden ziyade ehliyete gore
yapilan se¢ime dayaliydi. Imparatorlugun farkh cografyalarin-
dan erkek ¢ocuklar, devlet yonetimi ve/veya ordu iginde ¢e-
sitli gorevler icin yetistirilmek Gzere bazen vergi/hara¢ karsili-
g1 olarak bagkente getiriliyordu. Ogretim alan1 genisti. Turkge,
Arapga, Farsca, gorgi kurallari, binicilik, okculuk, gures ve
kili¢ kullanma, miizik ve matematigi iceriyordu. Uygulama ye-
tenegine, entelektiiel vasiftan daha ¢ok 6nem veriliyordu.’

Enderun Mektebi ve medreseler birbirlerinden ayri degil-
di. Enderun Mektebi ¢ogunlukla askerlerle yoneticileri, med-
reseler ise yargiclarla alimleri yetistirse de, bu farkh egitim

4 Andreas M. Kazamias, Education and the Quest for Modernity in Turkey, Chicago
University Press, 1966, s. 31-32.

5 Cemal Kafadar, Between Two Worlds. The Construction of the Ottoman State, Ca-
lifornia University Press, 1995, s. 16.

6 Kazamias, s. 32-33.
7 Age.,s.27-30.
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kurumlan birbirlerini karsiikli olarak etkiliyor ve destekli-
yordu.®

Osmanl sultanlan guglerinin zirvesindeyken (15. ve 16.
yuzyillarda) ulemanin gorece ast bir konumu vardi. Sultanla-
rin gucu azaldikga, ulema gorece daha gigla bir grup haline
geldi. Ayn1 zamanda ordu, Yeniceriler ve ayan (yerel ileri ge-
lenler) konumlarim surekli guglendirdirler.

18. yizyilin sonuna dogru Sultan I11. Selim (1789-1807) ve
II. Mahmut (1808-38) yonetiminde, merkezi iktidan guglen-
dirmek i¢in yeni adimlar auldiginda, egitim, reform konusu
haline geldi. Reform girisimlerinde askeri egitimle odak nok-
tasi olmakla birlikte, diger egitim alanlan da bunu takip etti.
Devlet tarafindan kontrol edilen sibyan (ilkokul) ve rusdiye
(ortaokul) okullari, 1824'te® 6nerildi. Bu okullarin amaci, ge-
sitli askeriye, tip okullar ve hikimet dairelerine hazirlik ola-
rak hizmet vermekti.

1. Mahmut, ayn1 zamanda 1833'te egitimli tercimanlar ye-
tistirmek igin sarayda Tercume Odasr'ni kurdu. Bu reformlarin
onemli bir amaci, egitimi, ulemadan ziyade devletin denetimi-
ne almaku.'

Bu gorusler, Tanzimat doneminde (1839-76), ozellikle Sul-
tan Abdulmecid'in sadrazamlan Ali Pasa ve Fuad Pasa donem-
lerinde uygulamaya kondu ve daha da gelistirildi. 1856'ta
medreseler ve diger egitim kurumlarim koordine etmek ve de-
netlemek amaciyla Egitim Bakanhg: kuruldu."

Bu reformlarin sonucu, yeni ve eski egitim kurumlarinin bira-
rada var olmasi oldu. Mektep ve medreselere paralel olarak siib-
yan ve rugdiye okullan gelistirildi. Ayrica, kendi yonetmelikleri-
ne gore ¢alisan, Hiristiyan ve Musevi azinliklara ait ¢ok sayida
okul vard. Cesitli Avrupa tulkelerinden misyoner gruplar da, sa-
dece Avrupalilara degil ayn1 zamanda Turk halkina da acik olan

8 Age,s. 33.

9 Rusdiye okulunun 1847’ye kadar kurulduguna iliskin herhangi bir kamt ol-
mamasina ragmen, bu tar okullarla ilgili fikirler uretildi. A.g.e., s. 53.

10 A.ge,s. 52-53.
11 Age,s. 61-62.
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okullar kurma konusunda aktifti.'? 1909'daki Jon Turk devri-
minden sonra, eski medreselerin bazilar, doneme daha uygun
egitim verebilmek i¢in reform yapmaya bagladi. Oregin, med-
reselerin de Egitim Bakanligi’nin denetimi altina sokuldugu yil
olan 1917'de, Avrupa dillerinin okutulmasi zorunlu hale getiril-
di.”? Boylece, Kemalist devrim doneminde sadece devlet okullan
ve dini okullar, Islamc1 ve Hiristiyan okullar degil, aynm1 zaman-
da farkli Islami medreseler de vard:."

Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla (1924) medreseler kaldinld:
ve tim egitim kurumlari, tek bir kurum, Maarif Vekaleti (Egi-
tim Bakanligl) tarafindan denetlenen ayn1 dizenleme altinda
biraraya getirildi. Bu sureg, higbir sekilde kolay degildi. Nite-
kim, 1924’ten 1938% kadar 14 farkli Egitim Bakani goreve gel-
di. Bu her yila ortalama bir bakan demektir.'> Gorevde en
uzun sure kalan, 1925'ten 1929’a kadar gorev yapan Mustafa
Necati (1894-1929) idi.*

Bu idari birlestirme yaninda bazi haska reformlarda gergekles-
tirildi. 1928'te Arap alfabesi birakilarak yerine Latin alfabesi ge-
tirildi. Bu degisimin ardinda yatan goruslerden biri, daha basit
ve fonetik bir alfabenin, okur yazarhig1 artirma miicadelesini ko-
laylastiracagiydi. Bu gorus yeni degildi. Daha once, 19. yuzyil-
daki tartismalarda Arapga’ya ¢ok iyi uyum saglamasina ragmen
Arap alfabesinin, Turk diline uygun olmadig gorisu ifade edil-
misti. Turk siyaset yazar ve devlet memuru Mehmet Munif Pa-
sa (1828-1910), 1862'de Osmanh Bilim Toplulugu'nda yaptig
bir konusmada alfabede reform meselesini giindeme getirmisti.

12 Erik Zuarcher, Turkey, A Modern History, Tauris, N.Y 1994, s. 65-66. [Turkgesi:
Modernlesen Tarkiye'nin Tarihi, lletisim Yaymnlan, Istanbul, 2004 (18. bask1)].

13 Age,s. 125.

14 Bahattin Aksit, “Islamic Education in Turkey: Medrese Reform in Late Ottoman
Times and Imam Hatip Schools in the Republic”, Richard Tapper’ (ed.) Islam in
Modern Turkey, Religion, Politics and Literature in as Secular State i¢inde, 1.B
Tauris & Co Ltd, Londra, 1991, s. 158-59.

15 Gergek su ki, Milli Egitim Bakanlarinin bu sik gérulen degisimi, ginamuze
kadar sarmustur. S

16 Necdet Sakaoglu, Cumhuriyet Donemi Egitim Tarihi, lletisim Yaymlan, Istan-
bul, 1996, s. 29-30.
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Orada bilimin yayillmasinin kosulu olarak alfabede reform me-
selesini ortaya atmigti. Ona gore, Osmanl imlasin1 6grenmek ve
ogretmek gugcta. Dahasi, hataliyd: ve okuyucuya bilgi vermek
yerine onu yaniltabilirdi de."” Halkin yuzde 90'iin okuma yaz-
ma bilmedigini gosteren 1927 nufus sayimi, degisim ihtiyacim
asikar kildi.'® Alfabenin basitlestirilmesi, tiim vatandaslarin
okuma yazma kampanyasina katilimini tesvik edebilecekti.

Arap alfabesini kaldirmak, ayni zamanda Turk halkini
Kur'an'in dilinden koparma amacina da hizmet etti. Bu, laikli-
gin, yeni egitim programinin temel taslarindan biri oldugunu
ortaya ¢ikardi. Kultirel reformlar, dini devletin denetimi altina
sokmay1 amaglayan reformlarla sikica buttnlestirildi. Halifelik
1924te kaldirild1 ve 1928te Islam devletin dini olarak kabul
eden Cumhuriyetin ilk anayasasinin ikinci maddesi, degistiri-
lerek, din ve devlet islerinin ayrnlmas ilkesi getirildi. 1937'de
laiklik ilkesi anayasaya dahil edildi. 1927'de din dersleri okul
mifredaundan ¢ikarildi' ve 1933'te teologlar, imamlar ve ha-
tiplerin egitimi, 6grenci yetersizligi nedeniyle sona erdi. Arap-
¢a ve Farsca 1929'da miifredattan ¢ikanldi.?

Bu reformlarin ardindaki 6énemli bir gerekg¢e, ulus insasi
projesiydi. Ogretim birligi ve alfabenin basitlestirilmesi, Turk
ulusunun temellerini atma amacina hizmet etti. Yeni Turk
toplulugunun uyeleri, birden fazla anlamda, ayni dili konus-
maliydi. Ortak standart bir egitim, herkese ayn1 temel kultiirel
degerlerin asilanmasini saglardi.

Ashinda liderler agik¢a, donemin basbakani Ismet 1no-
ni’'nin, 1925'te Muallimler Birligi'nde 6gretmenlere hitaben
yapug1 bir konusmasinda ifade edilen “milli maarifi hedefli-
yordu. Inonu konusmasinda soyle demisti:

“Milli maarif istiyoruz, bu ne demektir? Bunu zidd: ile daha
agik anlanz. Bunun zidd1 dini terbiye ya da beynelmilel egitim-

17 Bernard Lewis, The Emergence of Modem Turkey, Oxford University Press,
1961, s. 426-27.

18 1827 nufus sayimina gore yuzde 10.6%1 okur yazar, Sakaoglu, s. 22.
19 Sakaoglu,s. 25-27, 42.
20 Kazamias, s. 186.
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dir. Siz 6gretmenler, dini ve beynelmilel degil, milli egitim vere-
ceksiniz. Dini terbiyenin milli egitime saldin demek olmadig:-
n1, her iki egitimin de kendi yollarinda gerceklesebilecegini go-
recegiz... Dini egitim, bir bakima beynelmilel egitimdir. Bizim
egitimimiz ise kendimizin olacak ve kendimiz i¢in olacakur.
Milli egitimde iki kisim, dustinebiliriz: Siyasal ve vatansal. Bu-
tin bu topraklara Turk mahiyetini veren bir ‘Turk’ var. Fakat
bu millet henuz istedigimiz yekpare millet manzarasim goster-
miyor. Eger bu nesil, bilingle, ilmin ve hayatin rehberligiyle bu-
tin omranu vakfederek ¢alisirsa siyasi Turk milleti, kultiirel,
dusunsel ve sosyal tam ve olgun bir Turk milleti olabilir... Bu
milliyet kutlesi iginde ayn medeniyetler olamaz. Kendilerini
baska camialara bagh gorenlere agik¢a teklif ediyoruz: Turk
milletiyle beraber olsunlar. Fakat ‘konfedere’ olmus medeniyet-
ler halinde degil, bir tek medeniyet halinde. Bu vatan iste tek
olan bu milletin ve bu milliyetindir... Bu siyaset vatanin butin
hayaudir. Yasayacaksak yekpare bir millet kutlesi olarak yasa-
yacagz. Iste milli terbiye dedigimiz sistemin genel hedefi.”'

Ozetle, 1920’lerin ilk yillarinin egitim reformlan asagidaki
konular azerinde yogunlasti:

— Egitimde ulema degil devlet denetimi

— Ulkenin her yerinde tim egitimin branslarinda aym muf-
redatin izlenmesi gerektigi anlamina gelen ogretim birligi

— Okuma yazma duzeyini artirmaya odaklanma -

— Laik ve ulusal degerlerin gelismesine yardimc1 olmak.

1920’lerde derin degisimlere 6n ayak olmak igin atilan bu
adimlardan sonra egitim sektoriunde kayda deger herhangi bir
reform yapilmadi. Sektor buyudu, bu dogru. Okuma yazma
bilmeyenlerin orani bugiin, cumhuriyetin ilk dénemlerindeki
yuzde 90'lik orana karsi, yuzde 20 civarina?? dusti. Dini egi-
tim meselesiyle ilgili olarak da belirli tavizler verildi. Ancak,
egitim sorunlan ve meseleleri bugin ¢ok daha karmagikur ve

21 Sakaoglu, s. 27-28.

22 1997'deki nufus sayimindan egitimle ilgili elde edilen sonuglar henuz yayin-
lanmadigindan, burada 1990 nufus sayiminin rakamlanyla yetinmek zorunda
kaldik (Mart 1990).
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sorunlarin ¢6zimi iki savas aras1 donemden daha ¢ok caba
gerektirir. Hizla modernlesen ve kiiresellesen toplumun egitim
ihtiyaglan karsisinda Turkiye, diinyada diger tlkelerdeki du-
rumla karsilasurildiginda, ¢ok gerilerde kalmistir.

Egitim — Uzun sure ihmal edilen bir sorun

Turkiye'de nufus hzla buyuayor. 1997 sayimina gore, niifus 63
milyon. Son otuz yilda neredeyse ikiye katlanmig durumda
(1970'te 35.6 milyondan, 2000 yilinda yaklasik 65 milyona).
Hizla biiytuyen nifus, geng bir niifusa sahip olmak anlamina
gelir. Nifusun yuzde ellisi 20 yas alunda? ve her yil 1 milyon
200 bin yeni ogrenci okula kaydoluyor.?* Bu, egitim politikala-
r1 agisindan buytk ¢aph bir sorun ortaya ¢gikanyor.

Ortaokul ve liseyi bitiren insanlarin sayisin1 gosteren ra-
kamlar hayal kinkhigina ugraticr: 40 milyon civarindaki top-
lam okur yazardan 3.7’si ortaokul ve 2.8 milyonu lise mezunu.
Universite diplomasina sahip insanlarin sayisi yaklasik 1.5
milyona ulasmisken, okuma yazma bilmeyenlerin (60 yas is-
ti) sayist hala 9.5 milyon.?

Egitim alanindaki bu ¢ok buyik ve kapsaml ihtiyaglar, ta-
mamen yetersiz bir biitgeyle karsi karsiya. Ornegin, 1988-97
yillar1 arasinda egitime yapilan ortalama yillik harcama
GSMH’nin (Gayri Safi Milli Hasila) yazde 2'siyken,? niifus artig
orani yuzde bir olan Avrupa tilkelerinde bu sektore ayrilan biit-
ce, yuzde 6 civarindadir. Resmi torenlerde geng nesli iyi egitim
firsatlariyla desteklemenin 6nemiyle ilgili sasali bir¢ok soz sarf

23 1990'da 56.5 milyonun 26.0 milyonu 20 yas alundakilerdi. Bakimiz Devlet Is-
tatistik Enstitusa, 1990 Nufus Sayimi, Tablo 17.

24 Sakaoglu, s. 141. Yine bakiniz Devlet Istatistik Enstitasu, 1990 Nufus Sayimi,
Tablo 17.

25 Devlet Istatistik Enstitisi, 1990 Nifus Sayimi, Tablo 25. Yas gruplanna oran-
la 6grenci sayisimn kaydedildigi sekilde tamimlanan “okullasma oram” ile ilgi-
li daha guncel rakamlar vardir. Bu, 1995/96 ogretim yilinda Devlet Istatistik
Enstitusa Yilhgi'na gore, ilkokul i¢in yuzde 90 (1 ila 5. simiflar), ortaokul i¢in
yuzde 65 (6 ila 8. simflar) ve lise igin yazde 52 (9 ila 11. siniflar) idi.

26 Bu rakam, yeni olusturulan egitim programlanmn bir sonucu olarak 1998'de
yuzde 2.53’e yukseldi. Kaynak: Milli Egitim Bakanhg.
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edilse de mevcut durum, Milli Egitim Bakanhg'nin bu sorunla-
rin ustesinden layikiyla gelemedigini gostermektedir.
Universite egitimine yiiksek talep, bagka bir derin endise kay-
nagidir. Son yillarda yaklasik bir milyon 400 bin 6grenci, 400
bin kadar kontenjan igin yarisarak, tniversite giris sinavlarina
kauld1.?” 1988-97 yillan arasinda yiiksek ogretime yapilan yillik
ortalama harcama GSMH’nin 0.67'siydi. Bu, 1998'te kuguk bir
yukselisle yiizde 0.80’e ¢ikti. Bu mali kaynaklarin, yetmisten
fazla Gniversitenin ihtiya¢larini karsilamasi gerekiyor, bu da ger-
cekte sadece birka¢ kurumun uluslararasi dizeyde rekabet sevi-
yesine ulasabilecegi anlamina geliyor. Nitekim farkh wniversite
kurumlan arasindaki nitelik uyusmazhg buytktur ve yetmis iki
universiteden sadece yaklasik on besi, uluslararasi agidan kabul
goren standartlarla akademik faaliyetler sirdurmektedir.
Egitimle ilgili olarak, kamuda ve 6zel sektorde elde edilen ba-
sarilar arasinda ¢arpici bir fark vardir. Pes pese gelen hukumet-
lerin vaatlerini uygulamaya koymakta unutkan davranmalar
nedeniyle ailelerin, ¢ocuklarinin egitimine ¢ok buyik butgeler
ayirmak zorunda kaldig: iyi bilinen bir gercektir. Egitime top-
lam 6zel yaunimlarin gercekte ne kadar tuttugu bilinmiyor, an-
cak son yirmi yilda 6zel okul ve dershanelerin sayis1 buyuk
oranda artt.® Okul ¢aginda ¢cocugu olan herkes 6zel egitime

27 Universite sinavlarna giren ve herhangi bir universiteye girmeyi basaran 6g-
rencilerin sayisi soyledir:

il Sinava giren Universiteye giren
1994 1.250.000 346.000
1995 1.263.000 353.000
1996 1.399.000 412.000
1997 1.398.000 421.000

Kaynak: Milli Egitim Bakanlig:.
28 Universite sinavlarina hazirhik kurslan veren dershanelerin sayist son iki ug
yilda asagida goralduga sekliyle artmstir:

Yil Dershanelerin sayist Ogrencilerin sayisi
1995-96 1.150 312.167
1996-97 1.479 323.432
1997-98 1.659 387.366
1998-99 1.759 441.348

2 Temmuz 1999'da yayinlanan Milliyet gazetesinin Istanbul baskisina gore,
1998-99°'da bu 6zel egitimin maliyeti, Milli Egitim Bakanhgr'mn yillik batgesi-
nin yaklasik dortte birine denk gelen, 700 milyon Amerikan dolan civarindaydi.

178



kaydolmanin ne kadar masrafl oldugunu bilir. Cocuklarim bu
tar okullara gondermeye giicti yetmeyenler icin yasanan yok-
sulluk derin kizginhigin kaynagidir; tiim zorluklara ragmen bu-
nu karsilayan orta halliler icin ise bu, tasimasi ¢ok agir bir yuk-
tar. Ozel egitimin masraflarim kolayca 6deyebilme ayncaligina
sahip olanlar, sadece sayilar az, varlikli insanlar grubudur.

Ozel okul ve kurumlarin buyimesi, egitimin ikiye ayrilmasi-
na yol act1.?? Bir tarafta, ¢ok zor kosullar alunda yurutilen, ka-
munun verdigi egitim vardir: Kalabalik simflar, genellikle ikili
tedrisat (sabahg¢1 ve 6glenci siniflar), ihmal edilen binalar ve ye-
tersiz donanmimlar. Diger tarafta, fiziksel kosullar agisindan bir-
birinden farkh olsa da genelde daha kuguk simflar,*® daha iyi
ve motive ogretmenler, daha sevimli binalar ve hem spor tesis-
leri, laboratuvarlar hem de bilgisayar teknolojisine erisimle il-
gili daha iyi donanim vaat eden 6zel okullar bulunur.?!

Turkiye, gelecek yuzyla yaklasirken, egitimin 6zel ve ka-
mu, zenginler ve fakirler arasinda ikiye bolinmesi en ciddi so-
runlarindan birini olusturur. Ornegin, 6zellestirmenin 1980'-
lerde yogunlasmasindan once sosyal gegislilige zemin hazirla-
yan kurum olarak kabul edilen egitim, bugiin sosyal esitsizligi
tesvik eder ve agirlastnr.

Bu baglamda, askeri okullar, kadar dini meslek okullar olan
imam hatipler de normal ve genel okullar diye bilinen liseler-
den daha buyuk firsatlar sunar. Bu olumsuz egilimlere rag-
men, sorunlara, kamusal tartismalarda gerekli ciddiyetle yak-
lagilmaz. Derinlesen sosyal adaletsizlik, mali kaynak, modern
teknoloji ve egitim alaninda ¢aga uygun pedagojik yaklasim

29 Ashinda ozel egitimi talep edebilen yalmzca kugciuk bir seckin simfidir. 1997-
98'de tum okullardan yazde 16%1 6zeldi ve ogrencilerin sadece yuzde 4'a 6zel
okullara gitti. Kaynak: Milli Egitim Bakanhg;.

30 Devlet okullaninda ortalama olarak her ogretmene 19 o6grenci dugserken, bu ra-
kam o6zel okullar igin 6gretmen basina 5 6grencidir. Kaynak: Milli Egitim Ba-
kanhg).

31 Turk ogrenciler, prestijli oduller alarak, ¢ok basarih olduklan uluslararas: ya-
nsmalara (Bilimsel Olimpiyat Oyunlan) duzenli olarak katlrlar. Buna rag-
men, 6duller kazanan 6grencilerin neredeyse ¢ogunlukla 6zel okullardan ol-
malan, burada yapilan tartisma agisindan onemli ve aydinlancidir (Milliyet,
11 Ekim, 1998)
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yoksunluklanyla yuzlesmek yerine, resmi ¢evrelerde duygula-
n harekete geciren konu, egitimde dinin rolit meselesi oldu.

Dini egitim — Gereksiz yere uzatilan bir tartisma

Turkiye'de ilk ve ortaokul seviyelerinde dini egitim, tg farkh
kurum iginde surdaralar: 1- Meslek okullarinda, 6rnegin
imam ve hatipler yetistiren okullar;3 2- Kur'an kurslarinda; ve
3- Normal miufredatin bir pargasi olarak temel egitim veren
okullarda. Dini egitimin bu ¢ bicimi de akillan karnstirmakla
birlikte 6zellikle tartismaya yol acan imam hatip okullaryla il-
gili meseledir. Bu nedenle, Milli Guvenlik Kurulu'nun 28 $u-
bat 1997 toplantis1 kararlarnyla, dikkatlerin tizerine vurgulana-
rak cekildigi din egitimi konusunu daha derinden incelemek
gerekiyor.

Imam hatip okullar

Imam hatip okullari, cumhuriyet donemine ait kurumlardir.
Bu tiirden ilk okullar, Osmanh Imparatorlugu’nun eski egitim
kurumlan mektep ve medreseler kapatildiginda, bunun getire-
bilecegi eksikliklerin telafi edilmesi amaciyla 1924te®* kurul-
du. Herhangi bir yuksek 6gretim amaci olmadan, imam ve ho-
calar yetistirmeyi hedefleyen ilk imam hatip okullar, meslek
okulu niteligindeydi. Akademik yukselmeye getirilen bu kisit-
lama, bu tiir egitime olan ilgiyi zayiflatti. Sonug, siirekli azalan
ogrenci sayis1 ve on yildan kisa surede, dini gorevli yetistiril-
mesinin son bulmasiydi. Boylece, 1933 ile 1948 yillan arasin-

32 Ug cesit imam hatip okulu vardir: Imam Hatip Liseleri, Anadolu Imam Hatip
Liseleri (daha yuksek giris puanlan gerektirir) ve Din Ogretimi Genel Madur-
lagine Bagh Cok Programli Liseler.

33 1lk imam hatip okullannin 1913te kuruldugunu s6ylemek mamkundur. Baki-
niz Nahid Dinger, 1913ten Gunumize Imam Hatip Okullart Meselesi, Sule Ya-
yinlan, Istanbul, 1998, s. 39. Ancak, 1913 ile 1924 arasindaki doneme Balkan
Savaslan, Birinci Dinya Savasi ve Kurtulus Savagi egemen oldugundan, bu ye-
ni tar egitimi daha uzun 6murla kilan kurulusunun meydana geldigi 1924
baslangi¢ noktasi olarak gormek daha iyidir.
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da resmi olarak imam ya da hoca egitimi olmadi. Dini egitim
Kur'an kurslan miifredatiyla simirh kaldi. Ancak bu, eski mek-
teplerde Ogretilene karsilik gelen, geleneksel olarak Islami
ilimle kastedilen standartlara ulasmaktan ¢ok uzak temel bir
ilk egitimdi. Durum rahatsizhik vericiydi. Islami ilimlerin
Musluman dunyasinin diger kesimlerinde ulastig1 duzeyle
karsilastinldiginda Turkiye, agik¢a geride kalmsti.

Imam ve hocalarin egitiminin strdurtlmesine yonelik ilk
adimlar, 1948’te on il merkezinde, on ay sureli yetistirme
kurslan agildiginda atildi. 1951'de bu faaliyet, yedi farkh bol-
gede 4 yillik ve 3 yilhik lise bolumunden olusan mesleki bir
program baslatuldiginda daha da kurumsallastuirildi.3* Ondan
sonra gunumuze kadar imam hatip okullarinin sayis1 Tablo
I'de goruldugi uzere artu.3

1970’lerin sonuna kadar artis, katlanarak surdu. Ozellikle,
lise seviyesindeki dgrenci ve okullarin sayisinin 1970’lerde on
kat1 artmasi carpicidir. 1980’lerde yeni okullarin artisi, hemen
hemen duraklamaya baslar, ama 6grencilerin sayis1 artmayi
surdurar. 1980 ve 1990 yillar1 arasinda bu okullarin sayisi sa-
dece yuzde 3 artarken, ogrencilerin sayisi liselerde yuzde 61,
ortaokullarda ise yuzde 51 yikselir. Bu, yeni bir imam hatip
okulu kurma izni almanin zorluklarina karsin var olan ku-
rumlara sinif ilave edilmesiyle mamkin oldu. 1990-97 yillan
arasinda (Milli Gavenlik Kurulu'nun 28 Subat toplantisindan
once) okul sayisindaki artis yazde 57’ye gikarken, ogrenci sa-
yisindaki artis degisiyordu; ortaokullar yuzde 48 civarinda ve
liseler yuzde 92 dolayinda bir artis gosteriyordu. Okul sayisi-
nin 1990’larda tekrar artmasi, Bbu on yilda Islamc: gruplara yo-
nelik siyasi atmosferin, bundan hemen 6nce ve sonraki on yil-
lardan daha uzlagmaci oldugunun belirtisidir.3® Son olarak,

34 Mustafa Uzunpostalcl, Kurulusunun 43. Yilinda Imam Hatip Liselerinde Turki-
ye'de Din Egitimi, Ensar Negriyat, Istanbul, 1995 iginde s. 124-25.

35 Kaynak: Milli Egitim Bakanhgy.

36 1983-1989'da Basbakan ve 1989-1993te Cumhurbaskan: olan Anavatan Parti-
si'nin lideri Turgut Ozal'in siyasi atmosferi liberallestirmede oynadig rol, bu-
rada goz 6ntunde bulundurulmahdir.
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TABLO 1
1951 ile 1998 Arasinda imam Hatip Okullar, Ogrencileri
ve Ogretmenlerinin Sayisi
(Her on yilin baslangici siyah harflerle yazilidir)

Imam hatip Ogrencilerin Ogretmenlerin

okullarinin sayisi sayist sayisi
Yillar Ortaokul  Lise Ortaokul Lise OrtaokullLise
1951-52 7 7 876 889 27
1960-61 19 17 3374 1”Nn 246
1965-66 30 19 11832 1646 366
1970-71 72 40 40776 6648 1548
1971-72 72 42 36303 8886 1535
1972-73 72 n 16443 19935 1564
1973-74 58 n 10522 23960 1612
1974-75 101 73 24091 24809 2152
1975-76 LKAl 72 51829 25809 2933
1976-77 248 72 86053 25688 3852
1977-78 334 103 108309 26177 4922
1978-79 335 335 114273 148690 4448
1979-80 339 339 130072 178013 5500
1980-81 374 333 138798 62206 7768
1981-82 374 336 147071 69793 9212
1982-83 374 341 147140 72791 10537
1983-84 374 341 144798 76193 1113
1984-85 375 341 145816 83157 11334
1985-86 376 N 150465 87560 11439
1986-87 376 3 160197 89666 11824
1987-88 376 342 170066 87972 12261
1988-89 383 350 180399 87079 12010
1989-90 383 366 190176 92585 12995
1990-91 385 380 209915 100300 12809
1991-92 406 390 229570 117706 13581
1992-93 416 391 258405 137490 15022
1993-94 443 392 283971 160720 16344
1994-95 446 394 301862 171439 16903
1995-96 497 434 306684 188896 18330
1996-97 601 601 310504 192727 18809
1997-98 604 604 218631 178046 18702

imam hatip okulu 6grencilerinin genel 6grenci nufusuna ora-
ninin ¢ok degistigi soylenebilir: 1965%e yaklasik kirkta bir (ya
da yiizde 2.6) olan bu oran, 1985'te on ikide bir (yuzde 8) ve
1995'te onda birdir (yuzde 9.7).¥” Imam hatip okullarindaki

37 Devlet Istatistik Enstitusu Yilhklan.
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olaganistu artisin ardindaki neden, ozel kisiler kadar, dzel
olarak desteklenen dindar vakiflarin yatirdigi buyik miktar-
lardaki paradir. Ornegin, imam hatip okulu binalarinin yuzde
93", Ozel girisimlerce gerceklestirilmigtir.3®

Milli Guvenlik Kurulwnun Subat 1997'deki toplantisini iz-
leyen tartismalarda, iki hukumet partisinden higbirinin, zo-
runlu egitim suresinin sekiz yila ¢ikarilmasina kars1 olmadigi
belirgin hale geldi. Aksine, hiiktimet cevrelerinde daha uzun
zorunlu egitim siresi igin bile sesler yiikseldi. Hitkkiimet parti-
leri ve ozellikle 1slamc1 Refah Partisi’'nin karsi oldugu sey,
imam hatiplerin ilk sekiz yillik zorunlu egitimin disinda tutul-
masltydi. Teklif, Milli Guvenlik Kurulu’'na “imam hatip okulla-
rina, ilk sekiz yillik genel egitimlerini tamamlamayan ¢ocukla-
rin alinmamast” bicimiyle sunuldu. Bu, sekiz yillik zorunlu
egitimin temel (laik) egitim olmasini savunanlarla, ilk bes yil-
lik temel egitimi takibeden t¢ yilin bir imam hatip okulunda
tamamlanmasina imkan verilmesi tezini savunanlar arasinda
derin bir tartigmaya yol acti. Ozet olarak, orduyu destekleye-
rek “8” formuli icin baski yapanlarla, Refah ve Dogru Yol par-
tileri gibi “5+3” formuliinii savunanlar arasinda suregitti. “Se-
kiz yillik zorunlu surekli egitim yasas1”, Erbakan hitkumeti is-
tifa ettikten iki ay sonra, mesele cevresinde gercekten acik ve
samimi tartigmaya izin verilmeden Agustos 1997°de yururluge
girdi. Yeni yasanin dogrudan bir sonucu, imam hatip 6grenci-
lerinin sayisinin 1997/98'de azalmasinda gorilebilir (Tablo 1).

Bu konuda basinda ¢ikan haberlerde yansitilmayan sey, ben-
zer bir egitim reformunun, zaten daha once bir kez, yani 12
Mart 1971 askeri mudahalesini izleyen donemde yapildigiyd.3®

38 ONDER (Imam Hatip Liseleri Mezunlan ve Mensuplan Dernegi), 8 Yillik Ke-
sintisiz Egitimle Ilgili Sorular ve Cevaplar, Istanbul, 1998.

39 Bu sessizligin muhtemel nedeni, geng neslin o donemden hatirda kalan anilan
olmamasidir. Bir digeri, 1971 mudahalesinin kilit sorununun, Islamc radikal-
lik degil solculuk olmasiyla ilgilidir. Bu, o donemde imam hatip okullarina
olan geyin halkin dikkatini ¢ok fazla ¢cekmedigi anlamina gelir. Bu nedenle, ta-
rihe gugla bir ortak haura gibi yansimamist. Bagka bir agiklama, resmi cevre-
lerin iki donem arasindaki benzerlikleri tanimaktaki isteksizligiyle baglanth
olabilir. Bugiin ordu, s6zde demokratik siirece miidahale etmeden, sivil hika-
metlere baski yapmaya caligir.

183



Bu perspektiften bakildiginda, resmi olarak segilen terminoloji
sorgulanabilir. Aslinda durum, “yeni bir reformu uygulamaya
sokmaktan ziyade eski bir uzlasmazlig canlandirmak” olarak
daha dogru bir bicimde tanimlanabilir. Tim ortaokul egitimini
aym kaliba sokan,”® yani imam hatip egitiminin ilk bolimiinu
ortadan kaldiran ve imam hatip okullarindan mezun o6grencile-
rin, llahiyat Fakilteleri disindaki tniversite programlarina gir-
mesini daha da zorlastiran, 1997 “reformu”, daha ¢ok yirmi bes
y1l once yururlige sokulan programin yinelenmesi gibidir.
lkinci Diinya Savasi'min bitigsinden sonra tekrar agildiklarin-
dan bu yana imam hatip okullarinin gelisimi dort farkli done-
me ayrilabilir: 1951-1971 arasindaki ilk donem, yedi yillik
miufredatiyla goze carpar; dort yillik ortaokul ve tg yillik lise.
Imam hatip okulu 6grencisi, ortaokulun sonunda programi bi-
rakabilir ve baska bir lise programina (6rnegin “normal” diye
bilinen bir liseye) kaulabilirdi. Ote yandan, imam hatip okulla-
rinda tamamlanan yedi yil, 6grencilere Yiksek Islam Enstitiisi
disinda bir kurumda yuksek 6grenim hakk: vermiyordu. O do-
nemde gelisen yaygin bir uygulama, normal liseyi bitirme si-
navlarina “disaridan” girmek ve boylece bununla herhangi bir
universiteye girerek ikinci bir diplomay1 almaku. Universiteye
girmek igin bu tur secenekler var oldugundan, muhtemelen,
imam olabileceklerden ¢ok daha fazla 6grenci imam hatip
okullarinda 6grenim gormeyi secti. Boylelikle, imam hatip
okullari, normal lise egitimine gozde bir alternatif oldu. Imam
hatip okullarina basvuran ¢grenciler bunu her zaman imam ol-
mak amaciyla yapmadilar. Bircogu bu se¢imi Miislimanliga 6z-
gu dini ve kultiirel miraslarim1 daha derinden 6grenirken, ayn
zamanda universite sinavlarina hazirlik amaciyla da yapular.*'
Imam hatip okullarinin yonetmelikleri, 1951’den 1971 askeri
mudahalesine kadar hemen hemen ayni kald:. Bu, mevcut isleyi-
sin, Milli Egitim Bakanligi'nda ve cevresindeki yoneticilerle, egi-

40 Bu, teknik ogretim dahil olmak tzere tim mesleki egitimi kapsar.

41 Imam hatip okullannm normal diye bilinen liselerden ayiran gey, olagan prog-
rama ilaveten imam hatiplerin, Arapga, Fars¢a, din tarihi, ilahiyat, Kur’ an in-
celemesi ve buna benzer alanlarda ¢ok sayida ek ders vermesidir.
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timciler arasinda uzlasmazlik konusu olmadig1 anlamina gelmez.
Nitekim, 1960 askeri miidahalesini izleyen on yilda, imam hatip
okullarinin rolii yine giilndemdeydi ve dini egitime artan ilgi ko-
nusunda endiseli olan gruplar tarafindan surekli sorgulandi.

1971 yili, bu tarihten sonra yeni ve kisitlayic1 bir yasanin
muhatabi olduklarindan imam hatip okullarinin tarihinde yeni
bir donemi baslatti. 4 Agustos 1971'te ¢ikanlan bir yasayla, 6n-
ceki 7 yillik programin pargasi olan ortaokul kaldirild: ve
imam hatip diplomasina sahip 6grenciler icin var olan tniver-
site egitimiyle ilgili kisitlamalar yururluge girdi.*? Bu onlemle-
rin sonucu, 1972-74 yillarinda imam hatip okullarina kayitlar-
da gorece bir dusis oldu (bakiniz Tablo 1). Bu durum, askeri
ara donemin ardindan, sosyal demokrat Cumhuriyet Halk Par-
tisi ve Islamci Milli Selamet Partisi arasindaki koalisyondan
olusan ilk sivil hiktimetin 1951-71 doneminin uygulamalarina
dondigna 1974’e kadar surda. Dahasi, 1974 yasasiyla, imam ha-
tip mezununa, Universiteye giriste ilk kez, normal (mesleki ol-
mayan) diye bilinen liseden mezun o6grenciyle aym stati veril-
di. S6zkonusu duzenlemeler, 12 Eylual 1980 askeri mudahalesi-
ni izleyen donemde bile yurirlikte kaldi. General Kenan Ev-
ren’in baskani oldugu askeri liderlik, duzenlemeleri degistir-
medi, ancak yeni imam hatip okullan agilmasiyla ilgili olarak
cok sinirlayici olmakla yetindi. Bunun sonucunda, Tablo 1'in
tartismasltyla baglantili olarak sozu edildigi gibi, ogrencilerin
sayisinin hala olaganustu bi¢imde artmasina ragmen, 1980 ve
1988 arasinda ¢ok az yeni imam hatip okulu agildi. Bu ytizden,
1974'un liberal diizenlemeleriyle, yeni imam hatip okullarinin
agilmasi sinirlandirilsa bile, yirmi bes y1l oldugu gibi birakild.

Subat 1997 Milli Guvenlik Kurulu'nun toplanusiyla, tama-
m1 1971-73 askeri ara-donemin uygulamalanyla ¢akisan kisit-
lamalar tekrar gindeme geldi. Bu suretle, imam hatip okullari-
nin tarihinde dordiincu ve yeni bir evre baslad1.%?

Islami cephenin mensuplari, imam hatip okullarini destek-

42 Dinger,s. 122,
43 Age,s.97.
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lemeye neden bu kadar heveslidir? Savunucularina gore* bu
tur egitimin 6nemi, belirli derin degerlerle yakindan baglant-
lhidir. Din, yasamin varolussal anlamiyla baglantih sorulara ce-
vaplar verir. Buna ilaveten, 1slam ¢alismakla, ulusal ve kiltiirel
bir kimligin gelisimiyle de yakindan iliskilidir. Islam, ge¢misle
bugtin, siradan insanlarla aydinlar, devletle sivil toplum ara-
sinda bir kopru gorevi gorur. Yaygin bir iddia da, resmi ve laik
okul miifredatinin, bilimsel diistiince ve pozitivizm o6gelerinin
cok giclu oldugu, Bau felsefesinden yogun bicimde etkilendi-
gidir. Bu dustnce bi¢imi, hem kutsal kitaba hem de rasyona-
lizme dayal bilginin bilesimini temel alan Tirk kaultirel gele-
neklerine yabanci olarak goruliir.

Taraftarlarina gore imam hatip liseleri, sadece kiiltiirel ve
dini degil, ayni zamanda sosyal amaglara da hizmet eder. On-
celikle bu egitim kurumlar sayesinde, kirsal bolgelerdeki bir-
cok aile kizlarim okula gondermeye cesaret eder. Imam hatip
liselerinin sundugu program olmasaydi, bir¢cok kiz ¢ocugu,
bes yillik zorunlu ilkogretimin disinda diger herhangi bir egi-
timden mahrum kalird1*

44 Siyasi ve ogretim gorevlisi seckinlerden onemli temsilciler bu konuda dizen-
lenen konferansta biraraya geldi. Konferans bildirileri, bu tarugmada ¢ogun-
lukla bagvurulan ve daha 6nce de anilan kitapta yayinlandi: Uzunpostalci, Ku-
rulusunun 43. Yilinda...

45 Mehmet Aydin: “Kultir Davamizda Imam Hatip Liselerinin Yeri”, Kurulusunun
43. Yilinda Imam Hatip Liseleri icinde, s. 140. Asagidaki istatistikler, yazarin
iddiasini destekler:

Imam hatip okullannda Kizlarin genel ogrenci
Yil kizlann oran: niifusunda orani
1963-64 0.5 25
1970-71 2 28
1977-78 5 33
1980-81 12 35
1985-86 15 35
1988-89 22 37
1991-92 30 38
1996-97 42 39 (1995-96)
1997-98 44 — (belli degildi)

Gorildugu uzere, genel 6grenci nifusunda kizlarin sayisindaki artig imam ha-
tip ogrencileri arasindaki kadar ¢arpici degildir. Kaynak: DIE Yilliklan ve Milli
Egitim Bakanhg Istatistikleri.

186



Burada sozu edilen savunmalar, buytuk ol¢tide laiklik yanlhsi
cevrelerden imam hatip okullarina gelen elestiri tarafindan
kigkirtildi. Radikal Kemalistler, yukarida verilen gorintintn
bir tur negatifi gibi, imam hatip okullarini laik cumhuriyetin
temeline bir tehdit olarak gorur. Islamcilar imam hatip okulla-
rin1, degerli ulusal ve kilturel miras1 kurtarmanin bir yolu
olarak gorurken, laiklik yanlilar: orada yalmzca gerici egilim-
leri gorirler. Islamcilar imam hatip okullarim sivil toplumun
insasina bir katk: olarak konumlandirirken, laiklik yanhlar
bu okullarda laiklik-karsit1 ve dolayisiyla demokratik olmayan
guclerin tehdidini gorurler. Islamcilar imam hatip okullarim
kadinlar icin egitim, belki de bir meslek edinme yolu olarak
gorurken, laikler orada sadece ortiinen ve boyle yaparak kendi
ozgurlukleri ve kurtuluglarina set ¢eken kadinlar goriirler. Ve
nihayet, Islamcilarin inangtan hayat bulan anlamh bir yasama
uzanan yol olarak gordikleri bu okullarda, laiklik yanhlan sa-
dece ahmaklik ve batil inang goriirler.

Bu tartismada laiklik yanlilar tarafindan ileri surtlen, ilke-
sel olarak en temel kaygi, imam hatip okullarinin, egitim birli-
giyle ilgili olarak Ataturk tarafindan getirilen kanunu (1924
teki Tevhid-i Tedrisat Kanunu) tehdit etmesidir. Imam hatip
okullarini normal denilen liselerden ayiran sey, olagan ders
programlarina ilaveten Kur'an, tefsir, fikih, Arapga, dinler tari-
hi ve benzeri konularda ¢ok sayida ek ders vermeleridir.
Imamlara yalnizca mesleki egitim vermek, egitimin butinlagu
acisindan sorun yaratmazken, ¢ok sayida ogrenci normal lise
egitimine alternatif olarak imam hatip okullarim sectiginde,
egitimin butunliagu ilkesi tehdit edilir. Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu'nun ruhuna gore, Tirkiye’de kamusal egitim kurumlan
farkl degil, tek tip “egitimli insan” yetistirmelidir. 1ki tip lise
ogretimine izin vermek -laik ve dini-, modern Turkiye Cum-
huriyeti'nin kurucularinin ¢ok karsi oldugu bir durumdur.
Cunkit bu, medreselerin modern, laik okullarla yaristig ve
Osmanl Imparatorlugu'nun son déneminde egemen olan du-
ruma donmek anlamina gelir. Imam hatip okullarinin, elesti-
rilmelerine ragmen Turkiye'deki herhangi diger okullar gibi,
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Milli Egitim Bakanhig tarafindan denetlendigi ve koordine
edildigi one saralar. Bu okullarin, boylesine guclu destek bul-
mast, kesinlikle mevcut okul sistemine ¢ok iyi bigimde eklem-
lenme kapasiteleri sonucudur. Siradan, dindar insanlar, kuru-
lu devlet ya da rejimi degistirmeyi goze alacak maceraperestler
degillerdir.

Bu yuzden, laiklik yanhlarinin bakis agisindan, imam hatip
okullan tartismasinda kilit mesele, laik cumhuriyetin temel
taslarindan biri olan Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun nasil yo-
rumlanacagyla ilgili anlasmazlikur. Bu mesele, sadece imam
hatip okullariyla degil, aym1 zamanda diger dini 6gretim kuru-
mu, yani Kur'an kurslariyla baglantuli olarak da ortaya atilir.

Kur’an kurslan

Milli Guvenlik Kurulu'nun Subat 1997°deki tartismali top-
lantist sirasinda askeri uyeler tarafindan gindeme getirilen
kritik konulardan biri, Kur’an kurslarinin durumuydu. Talep
edilen, dini egitimin bu boliminun sorumlulugunun, Diyanet
Isleri Baskanligi'ndan Milli Egitim Bakanligi’'na devredilmesiy-
di. Boylece, bir kez daha ideolojik agidan ¢ok hassas bir diger
meselenin uzerine gidildi.

Kur’an’t okumak dini bir gorevdir ve ibadet olarak kabul
edilir. Osmanlh doneminde mekteplerde geng nesle verilen te-
mel egitim, ¢cogunlukla Kur'an'in ogretilmesinden olusuyordu.
Mektep egitimi, 6grenci Kur'ant hatmettiginde tamamlaniyor-
du. Tanzimat devrinde ilkokullarda (subyan mektepleri)
Kur'an okumasina yer yoktu. Bu nedenle bu tar gelenekler, es-
ki mekteplerin ¢atisi iginde surdaraldu.

Cumbhuriyetin ilk donemlerinde Kur'an kurslarn 6zel dnem
kazandi. 1924'te olusturulan imam hatip okullan 6grenci si-
kinusi ¢ekip, 1933'te hepsi birden kapatilinca, geriye kalan di-
ni egitim veren tek kurum Kur’an kurslart oldu. Bu durumda,
hukumet temsilcileri, Kur'an kurslarinin Egitim Bakanligrnin
sahasina ¢ekilmesi gerektigini 6ne surdu. Fakat Diyanet Isleri
Baskani Rifat Efendi, Kur'an kurslarini Bagkanhgin denetimin-
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de tutmay1 basardi. Daha sonra kurslarin sayisi, Tablo 2'de go-
raldugu uzere yavag ama diizenli bicimde artt1:%

TABLO 2
1932-1997°de Kur’an Kurslari ve Ogrencilerinin Sayisi (parantez iginde)

vil Kurslarin sayis vil Kurslarin sayisi
1932/33 9 1984 3047 (102493)
1934/35 19 1985 3355 (113080)
1935/36 15 1986 4033 (142763)
1936/37 16 1987 4058 (144013)
1940/41 56 1988 4420 (142763)
1945/46 61 1989 4715 (165416)
1949/50 127 1990 4998 (n.a.)
1951/52 256 1991 4557 (169040)

1992 4783 (172473)
1872 977 1993 4925 (176892)

1994 4985 (184943)
1980 2610 (65816) 1995 5011 (181561)
1981 2773 (93025) 1996 5241 (180831)
1982 2946 (101268) 1997 4890 (177120)
1983 3047 (114668)

1950’den sonra Kur'an kurslarinin sayisi buyuk olgude artti.
Kur'an kursu 6gretmeni olabilmek i¢in Kur'an okuma yeterli-
ligini kamitlayan bir sertifikadan baska herhangi bir vasfa ge-
rek yoktu. Kur'an ogretme isine girisenler, dzellikle “Suley-
mancilar” diye bilinen, Sileyman Hilmi Tunahanin yandasla-
riydi. Suleyman Hilmi Tunahan, 1888’de (bugin Bulgaris-
tan’da olan) Silistre’de dogdu. Babasi, ulemanin seckin bir
uyesiydi. Tunahan’in kendisi de saglam bir Islami egitime sa-
hipti ve medresede 6gretmenlik yapiyordu. Geleneksel okullar
1924'te kapauldiginda bir sure ticaretle ugrasti. 1930’larda Di-
yanet Isleri Baskanhgrna girdi ve Istanbul’a vaiz olarak atand:.

46 Gotthard Jaschke, Yeni Turkiye'de Islamlik, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1972, s. 75-
76. Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Yeni Cizg), Ankara, 1995, s. 156.
1980°'den 1997'ye kadar, bakiniz, Diyanet Isleri Bagkanhg Istatistikleri, Anka-
ra, 1990-1998. 1980-1989 rakamlan ge¢misle ilgili olarak toplandi ve her yil
i¢in yalmzca bir rakam igerir. 1990-97'nin rakamlan yillik temelde topland:
ve hem uygulanan hem de uygulanmayan kurslan igerdi. Tablo uygulanan
kurslarin sayisina dayanir. Uygulanmayanlarin toplam kurs sayisina oram
1990’larda gittik¢e artt1, 1991'de ytuzde 16’dan 1997'de ytuzde 25%e qiku, a.g.e.
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Bundan sonra ozel gorevine, yani geng nesile Kur'an't 6gretme
isine basladi.

Suleyman Hilmi Tunahan, 1946’dan 6nce bu kurslan gizlilik
icinde yirutta. Ancak bu yasadisi faaliyetlerine karsin herhan-
gi bir hapis cezasina da ¢arptirilmadi. 1946'dan sonra duzenle-
meler yumusatldi ve gerekli vasiflara haiz herhangi biri, bu
tur kurslar kurma iznini alabildi. Suleymancilar faaliyetlerini
arttird ve bu cemaatten giderek daha ¢ok sayida insan, Kur'an
kursu 6gretmenleri olarak Diyanet Isleri Baskanhgr'na girdi.

Bu donemde Kur'an kurslar, bayuk o6l¢ide, Suleymancila-
rin kontroline girdi.¥” Bu durum resmi gevrelerde, yalnizca bir
dini cemaatin ¢ok giigla ve etkili hale gelmesiyle aciklanama-
yacak bir rahatsizlik yaratti. Rahatsizlik ayn1 zamanda, imam
hatip okullarinin, o donemde Kur'an kurslar ¢atis iginde ye-
tistirilenlerden ¢ok daha vasifli egitime sahip ve bu yuzden
mevcut egitmenlerin yerlerine gegmesi gereken mezunlar ver-
meye baslamasiyla ilgiliydi. Egitimin kalitesini artirmak igin
1965'te, Diyanet Isleri Baskanhgi'na girecek herhangi birinin,
universite —llahiyat Fakultesi- ya da imam hatip okulu diplo-
masina sahip olmasim gerektiren bir yasa ¢ikanldi. Bu karar,
Suleymancilara buyuk bir darbe vurdu.

Bununla birlikte, bu donemde Siilleyman Hilmi Tunahan ar-
tik hayatta degildi. 1959'da 6ldu ve yerine Suleyman Demi-
rel'in liderligini yaptig1 Adalet Partisi'nden milletvekili olan,
damadi Kemal Kagar gecti. Bu yizden, Diyanet Isleri Baskanli-

47 1952'de ¢alisan 256 6gretmenden 108'i Diyanet Isleri Bagkanhg) tarafindan is-
tihdam ediliyordu. Kalani, 6zel kisi, kurulug veya cemaatler tarafindan ise
baslauldi. 1990'lann sonundan elde edilen kangilasurinali rakam, Diyanet ls-
leri Bagkanhg: tarafindan yonetilen Kur'an kurslarimin 6zel kuruluglar veya
cemaatler tarafindan yonetilen Kur'an kurslarina oraninin yizde 27 oldugu-
nu, il merkezlerinde duzenlenen tim Kur'an kurslarinin oranin yuzde 42 ol-
dugunu gosterir. Bu nedenle, 6zel girisimlere dayali kurslarin agirhginda nis-
peten kuguk bir artis oldugu goralir. Koylerde kurslann ¢ogunlugu koy mec-
lisinin kendisi tarafindan duzenlendi. Ne yazik ki, 1990’lardan 6nceki done-
me denk dasen uygun rakamlari bulamadim. Diyanet [sleri Bagkanlig:, ancak
1980'lerin sonuna dogru kendi faaliyetlerini istatistiksel olarak belgelemeye
baglad: (D1B'deki Arastirma ve Planlama Koordinasyon Dairesi'nden Nuri
Omer, 20 Ekim 1998).
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grmin denetimine kars1 mucadele, Kagar'in liderliginde yura-
tulmek zorundaydi.

Bir diger yenilgi, ordu denetimindeki hitkiimet 1971'de tim
Kur'an kurslarim devlet kontroli altina alan yasay: ¢ikardigin-
da geldi. Baz1 kurslann isimleri ve statuleri degistirilerek Su-
leymancilarn ellerinde kald, fakat ¢ok sayida kurs ve ¢grenci
yurdu kamulastinldi ve Diyanet Isleri Baskanlhigi'min denetimi-
ne sokuldu.

1980°deki askeri mudahaleden sonra da benzer bir durum
yasandi. Bu defa askeri idare, Suleymancilann tim servetini
Milli Egitim Bakanhgr'nin denetimi altina almay1 dustundu.
Bunun, savunulmasi zor bir yetki asimina varacaginin fark
edilmesiyle, karardan son dakikada vazgecildi.*® Yine de, Ke-
mal Kagar ve bu cemaate tiye hatin sayilir sayida kisi mahke-
mede yargilandi ve iki yil hapis cezasina ¢arptinldi. Bu cezalar,
daha sonra Yiksek Mahkeme tarafindan iptal edildi.*®

Kur'an kurslar, devletin dogrudan denetimi disindaki o6r-
gutler tarafindan yonetildikleri strece, Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu'na karsi geldikleri gerekgesiyle sorgulandilar. Daha once
soz edildigi izere, 1971'de daha yakindan bir denetim getiril-
di. Yine de bu, oteki devlet kurumlanndan ziyade, farkh dini
tarikat ve cemaatlerin etkilerine daha agik bir kurum olan Di-
yanet Isleri Baskanhg tarafindan yapildi. Diyanet Isleri Bas-
kanhgrnin sivil toplumla devlet arasindaki bu ara konumu,
ordunun son talebinin, yani dini egitimin bu bolumina Milli
Egitim Bakanhgi'na baglayarak, Kuran kurslan uzerinde de-
netimi sikilagtirmanin ardindaki nedeniydi de.

Suleymanci cemaatiyle Diyanet Isleri Baskanhginin idareci
kadrosu arasindaki ihtilaf, 1970’ler boyunca da surdu.
1980’lerde Silleymanci cemaatine ait bir¢ok kurulus, resmi
yetkililer ve medya tarafindan dikkatle incelendi ve agir baski

48 Sileymancilanin, kendi vakif mulklerinin kamulastinlmamas: karsihiginda,
1982'de duzenlenen bir referandumda onaylanan yeni anayasay: destekleme
soza verdikleri de iddia edildi, Rusen Cakr, Ayet ve Slogan, Metis Yayinlan,
Istanbul, 1990, s. 127-33.

49 Age.
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altina alindi. Bu nedenle, Stuleymancilarin geng nesillere
Kur'an 6gretme misyonunun ardinda yatan heves biraz yitiril-
mis gorunur. Bu durum, 1990’larda Kur’an kurslarinin sayisin-
daki kuguk artisin (1991-97 arasinda yuzde 7), 1980’lerdeki
cok daha etkileyici yukselisle karsilastirilabilecegi (1980-
1990) yukandaki tabloya yansimistir. Kur'an kurslarina kay-
dolan 6grencilerin sayisina gelince, rakamlar ¢ok daha ¢arpici-
dir. 1980-89 arasinda ogrenci sayisi her yil ortalama ytuzde
15.2 artarken, 1991-97 doneminde ortalama yillik artis yuzde
0.7’ye dusti. Kur'an kurslarina hevesteki gerilemenin ardinda
Suleymancilara karsi baskidan baska nedenler vardi; egitim
meselesini Suleymancilardan farkli bicimde goren diger grup-
larin ortaya cikisi. Ornegin “Fethullah Gilen Hoca cemaati”
gibi Islamci gruplar, egitim girisimlerinin merkezine Kur'ani
degil, fakat herhangi bir laik, saygin 6zel kolejle ayn ¢izgide,
gercekten modern egitimi koydu.

Zorunlu din egitimi

Subat 1997 Milli Guvenlik Kurulu toplantisindan ¢ikan ka-
rarin neden oldugu en son tartismalarda, siradan okullarda di-
ni egitim meselesi, belki de sasirtic1 bigimde, giindeme gelme-
di. Ancak laiklik yanlisi ordunun bakis agisindan bu mesele-
nin, Eylul 1980'deki askeri mudahaleyi izleyen donem boyun-
ca ¢ozumu vardi. Bu donemde dini egitim, hala yurarlukte
olan bir uygulama olarak ilk ve ortaokullarda zorunlu hale ge-
tirildi. Dini egitimi, normal okul programinin mufredatinin
pargasi olarak denetim altinda tutmak daha kolay oldugu igin,
daha once sozu edilen imam hatip okullar1 ve Kur'an kurslan
agir baskiya ugrarken, bu okullarda dini egitime agik¢a miisa-
maha gosterildi. Dolayisiyla duzen, bir eliyle verdigini, diger
eliyle geri aliyordu. Bu hareket, Turk toplumunda en tutucu
laiklik savunuculan arasinda bile, dinin roluyle ilgili olarak
yasanan ¢eliskiyi ortaya koyar. Bu ytizden, imam hatip okulla-

50 Fethullah Hoca cemaatinin egitim macerasi, 25-30 yilhik bir dénemde tam
duanyaya yayilan 500'a agkin okulla sonugland.
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r1 ve Kur'an kurslarina saldirilarin ardinda siradan okullarda
zorunlu dini egitime karsi ¢itkmayarak, dini hassasiyetleri ye-
terince tatmin ettiklerini dustnen insanlar oldugu akilda tu-
tulmalidir. Ancak mesele hem laik hem de dindar ¢evrelerin
bakis agisindan, bu egitimin gercekte ne kadar tatmin edici ol-
dugudur.

Yukarida sozu edildigi gibi okullarda dini egitim, iki savas
arast donemde mifredattan ¢ikarildi. Bu ¢ikarma adim adim
yapildi. Boylece, din egitimi 1928’e kadar hem ilk hem de or-
taokullarda verildi. 1928'de ortaokullardan kaldinildi, fakat il-
kokullarda devam etti. 1933'te ilkokullardan da kaldirld: ve
sadece koy okullarinda ogretildi. 1938-39 ogretim yilinda ise
tamamen kaldirnldi.

Dini egitim, 1948'te tekrar baglauldi, ancak bu defa se¢me-
liydi. Baslangigta mifredaun diginda yer aldi ama Demokrat
Parti 1950’de iktidara geldikten sonra normal programa dahil
edildi.

1974-75'te Cumhuriyet Halk Partisi ve Islamci Milli Selamet
Partisi’nin koalisyon hiukimetinde,® “ahlak dersi” adl ders
zorunlu hale geldi. Dini egitim hala se¢meliydi. 1982'de Milli
Givenlik Konseyi hentiz normal demokratik prosedirlerin
yeniden islemesine izin vermeden once, dini egitim zorunlu
hale getirildi.®

Bu ders, adindan da anlasildigy iizere (Din Kultira ve Ahlak
Bilgisi), 1970'lerin se¢meli din dersleriyle, zorunlu ahlak ders-
lerinin bir bilesimini olugturmay1 amaghyordu.

Zorunlu dini egitim lehindeki argiimanlar soyle siralanabilir:>*

~ Her geng kadin ve erkek, bu hayati mesele konusunda iyi
dustnulmus bir karar almak igin esit hakka sahip olmalan
amaciyla gerekli dini egitime sahip olmahdr.

51 Bilgin, s. 98.
52 Refah Partisi'nin selefi. Tam partiler 1981'de yasaklandi.
53 Sakaogly, s. 109-115.

54 Bu konularda anli ve resm, laik cevrelerde etkili bir ses, Ankara llahiyat Fa-
kiltesi'ndeki profesér Beyza Bilgin'dir. Bakiniz Beyza Bilgin, Turkiye'de Din
Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Ankara, 1980 ve Egitim Bilimi ve Din Egitimi.
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- Dini inang, ailenin ¢ok fazla etkisi olmadan, bagimsiz, bi-
reysel se¢ime dayah olmalhdir.

— Zorunlu dini egitim, se¢meli egitimden daha iyidir, ¢cinku
din konusunda ogrenciler arasindaki aynlig: onler.

— Okulda ogretilen birgok dersten biri olarak, dini egitime
ozel bir astunluk ya da imtiyaz verilmez.

Turkiye gibi kulturel agidan renkli bir ulkede, dini uygula-
ma ve yorumlamanin ¢ok sayida farkl yolu vardir. Bazilan
onu ciddiye alir, digerleri daha kayitsizdir, bazilar1 daha resmi
bir tavir takinirken, baskalar1 daha duygusal bi¢imde karsilik
verir. Bazilan onu kendi aile gelenegi ve yerel geleneklere gore
yorumlar, digerleri daha bagimsiz bir yol izlemeye ¢alisir. Bu-
gun, mevcut kulturel ¢esitliligin sonucu olarak Muslimanla-
rin ¢evresinde orgutlendigi sayisiz farkl: tarikat ve cemaat var-
dir. Bu nedenle din devlet okullarinda ogretilmeye baslayinca,
hangi yorumun izlenecegi sorunu ortaya ¢ikar. Milli Egitim
Bakanhgrmin yoénergeleri, Turkiye’de en yaygin gelenek olan
Hanefi mezhebinin resmi, standart yorumunu isaret ediyordu.
Boylece Turkiye'de Islami ¢ogunlugu olusturan ¢ergeve igin-
de, herhangi bir 6zel grup ya da yoruma ters dusme riskine
girmeden, egitim genel bir seviyede tutuldu. Bu ytzden, 6rme-
gin namazin farkli uygulamalari uzerinde durmak yerine tek
bir bi¢imi 6gretildi. Bu anlayis, bu dersteki diger konularda da
gecerlidir. Bu tek tiplestirmenin sonucu, dini egitimin igerigi-
nin etkisinin azaltilmasi ve kendini tekrar eder hale gelmesi
oldu. Cocuklar ortaokul seviyesine ulastiginda, ilkokulda og-
retilen sey genellikle ¢ok az suslenerek yinelenir. Bir din 6g-
retmeniyle yapilan soyleside, soylesici ilk ve ortaokulda basin-
dan gecenleri hatirhyordu:

“llkokulda peygamberin hayatiyla ilgili hadisleri ¢ahistigr-
mizda, bu hikayeler gergekten ilgimi ¢ekmisti, fakat aym
seyleri ortaokulda tekrarlamaya basladigimizda ¢ok sikici
hale geldi. Ancak llahiyat Fakultesi'nde 6grenci olarak ogre-
nim gorduagumde bu hadisler yeniden ilgimi ¢ekti ve anlaml
hale geldi.”

194



Ayni dersin o6gretmeni olarak elestirilerine yenilerini ilave
ediyor:

“Dersin materyali eksik ve her 6gretmenin izlemek zorunda
oldugu bir¢ok kural vardir. Her halukirda Atatark’ten soz
etmek zorundayiz. Belirlenen konulann disina ¢ikamazsi-
nmiz. Nitekim, bir¢ok farkli fikir ve yorum var, ancak bu
dersler i¢in belirlenen alan ¢ok dar. Hanefi mezhebinin si-
nirlan i¢inde kalmak durumundasiniz. Bu, Dogu'da sorun-

lar yaratiyor.”33

Bir ortaokul 6gretmeni olarak ¢alismasinin yani sira Anka-
ra’da llahiyat Fakultesi'nde doktorasimi surdiren gorismeci
bu baglamda, 6gretmenliginin ilk yilinda edindigi ac: bir tec-
rubeyi animsiyor:

“Doktorami Islam’in nasil yorumlanmasi gerektigine iliskin
daha radikal fikirlerin gelistigi ‘kelam’ bolamunde yapiyo-
rum. 1ki temel yorum var; biri gelenekgi, digeri yenilikgi. Bo-
laomuamde birgok kisi, ikincisinin taraftarlart olarak
Kuran’dan baska herhangi bir otoriteyi kabul etmiyor. Siinnet
ve hadis aym bi¢imde emretmez. Peygamberin 6lamunden
sonraki birka¢ yuazyilda insanlar tarafindan yazildiklarindan,
dindarlar tarafindan yazilan baska bir bilgi kaynagindan farkl
degillerdir. Her neyse, kendi lise 6grencilerime aym seyleri
ogretmekte tereddut etmedim ve her zamanki gibi defterleri-
ne not almalan gerekeni tahtaya yazdim. Fakat daha sonra
okulumuzdaki kidemli bir din 6gretmeni bunu duymus. Yedi,
sekiz ogrencinin aileleriyle birlikte okul yonetimine sikayette
bulundu. Bunun sonucunda, sorusturma agild: ve ileri geri
tatsiz tarismalarin ardindan, kent merkezine olduk¢a uzak
bir okulda baska bir goreve atandim.”

Yasanan ihtilaflar, gorusmeciyi ¢ok uzmus, fakat ayn za-
manda safca idealizmi ve deneyim eksikligi yuzinden sorun
yasadigini fark etmis:

55 Bu geng kadin Islam yorumlarken, University of Chicago'da uzun yillar faal
olan Pakistanh bilim adami Fazlur Rahman'dan ilham alir.
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“Simdi aym seyleri daha demokratik bir tutumla séylemeye
cahsiyorum. Artik yenilik¢i yorumu ‘en iyisi’ gibi degil, Is-
lam’in bir¢ok farkli yorumundan biri olarak dile getiriyorum.”

Lise ogretmenlerini yetistiren Ilahiyat Fakultesi profesorleri
de uygulamah ogretimde karsilasilan zorluklann farkindalar.
Profesor Beyza Bilgin'in 1970’lerin ortalarinda yapug arastir-
mada, ogretmenlerin sadece ytuzde 5'i aymt konularin tekrari-
nin arzu edildigini-soylerken, yuzde 63'a ogretimin gercekte
buyuk ol¢ide tekrarlardan olustugunu kabul etti. Ogretmen-
lerin yuzde 58'i o6gretimin, tim konulann dengeli bir karisi-
mindan olusmasi gerektigini belirtirken, sadece yaklasik yuz-
de 140 bunu yapabileceklerini dusuniyordu.*® Meslekten ya
da degil, bir¢ok kisi, dini egitimin ¢ok sik olarak bos konus-
madan ibaret olduguna tanikhik eder. Yukarida alint1 yapilan
ogretmenin soyledigi gibi:

“Birgok din ogretmeni islerini ciddiye almiyor. Herhangi bir
sistematik egitim vermeden, zamanlarimi sadece konusarak
harciyorlar. Onemli noktalar1 6grencilerin kafasina sokmak
i¢in karatahtayi bile kullanmiyorlar.”

Bu kisa tartismadan anlagilabilecegi uizere, okullarda dini
egitim timuyle basanl degildi. Laik egilimlere sahip ¢ocuklar
icin bu dersler, cogunlukla ezbere ogrenilen derslerin mantk-
siz yakiunden bagka bir sey ifade etmezken, dindar olanlar i¢in
tatmin edici bir diizey ve kapsam sunmaktan gok uzaku. So-
nug olarak, imam hatip okullan ve Kur'an kurslarinin verdigi
daha derin bilgiye yonelik talebi karsilamadig) i¢in sozkonusu
egitim, dindar gruplar igin gercek dini egitime bir se¢enek
olusturmaz.

Bir diger ¢ok 6nemli konu, zorunlu dini egitimin, Alevi
azinhgin varhigin dikkate almamasidir. Nifusun yaklagik ytz-
de 15’ini olusturan bu grup, dordincu halife Ali'yi izleyen ve
bu nedenle bir¢ok agidan Stunni Islam’dan ¢ok Siilige yakin
olan bir mezheptir. Alevilerin, kendi 6zel gelenekleri ve onlan

56 Bilgin, Turkiye'de Din Egitimi..., s. 98.
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korumanin 6nemi hakkinda daha bilingli hale geldigi son on
yil boyunca, Sunni-egemen zorunlu dini egitim, ozellikle bu
grup tarafindan sert bir bigimde sorgulandi.5”

Sonug

Son egitim reformunun ardindaki ideoloji, “dizen ve ilerle-
me” sloganiyla 6zetlenebilir. Bu ideoloji, basta ordu tarafindan
savunulur, ancak aym zamanda, egitimli orta simf insanlarin
nispeten buyuk bolimu tarafindan da desteklenir. Bu yuzden,
Islamc1 olmayan medya (televizyon ve gazeteler) temsilcileri,
cogunlukla son degisiklikleri destekledi ve egitim reformlan-
n1, demokratik olmayan yontemlerle uygulamanin ilerideki
sonuglarim ¢ok fazla gindeme getirmeyerek, bu konuda go-
nilla olarak ordunun yaninda yer aldi.

“Duzen ve ilerleme” ideolojisinin, ¢agdas Turk tarihinde de-
rin kokleri vardir. Bu, Sultan 11. Abdiulhamid’i 1908'de tahttan
indiren ve Birinci Dinya Savasi’'nin sonunda Imparatorlugun
yikilisina kadar iktidarda olan partinin (Ittihad ve Terakki) is-
midir. Mustafa Kemal Atatiirk de, daha sonra Kurtulug Sava-
si'ma (1919-1922) ve sonunda ¢agdas Turk Cumbhuriyeti’ne ta-
sid1g1 bu hareketin bir uyesiydi.

“Duzen ve llerleme” slogani, pozitivizmin babasi Auguste
Comte (1798-1857) tarafindan ortaya atildigindan beri celiski-
li bir slogan olmustur. llerlemeyi tesvik etmek igin, toplum
guglerinin serbestce gelismesine izin vermeniz gerekir, fakat
bu, dizen ihtiyacimi tehdit edebilir. Diger taraftan duzen, 6z-
gur girisimin dinamiklerini dizginleme egilimi gosterir, boyle-
ce ilerlemeci gelismeleri tehdit eder. Bu iki ilke, Isaiah Berlin'e
gore, ozgurluk ve esitlik ilkelerinde oldugu gibi ¢eligkilidir.%®
Bu, her iki degeri, duzen ve ilerlemeyi isteyen birinin, ikilemle
kars: karsiya oldugu anlamina gelir.

57 Bakimz Fuat Bozkunt, “State-Community Relations in the Restructuring of Ale-
vism.”, Tord Olsson, Elisabeth Ozdalga, Catharina Raudvere, Alevi Identity,
Cultural, Religious, and Social Perspectives icinde, Curzon 1998, s. 85.

58 Isaiah Berlin, Four Essays on Liberty, Oxford University Press, 1969.
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Bu ikilem, o6zellikle toplumlar daha demokratiklesince ra-
hatsiz edici hale gelir. Tirkiye Cumhuriyeti'nin ilk donemin-
deki gibi demokratik geleneklerden yoksun bir toplumda, du-
zen ve ilerleme arasindaki geliski daha az can sikiciydi. “Halka
ragmen halk i¢in” reformlar uygulamak o dénemin ihtiyacin
karsilayabilirdi. Ancak demokratik kurumlarin gelisimine
dogru epey yol alan ginimiiz Turkiyesinde bu ilkeler tuzerine
insa edilen bir ideoloji, gitgide savunulamaz hale gelir. Ciink,
toplum daha cesitlenince, diizen ya da dizenin temelleri de
yeniden tanimlanmalidir. Modern demokratik bir toplumda
duzen, otoriter denetim ve baskiya dayandirilamaz, aksine
agik goraslaluk ve uzlasmaya dayandirlmahdir. Bu, “6nce du-
zen-sonra ilerleme” gorasunun, “ilerlemeye dayal duzen”le
degistirilmesi, yani serbest girisim ve 6zgurlugin, gonulla uz-
lasma olarak tamimlanan duzen igin, gerceve olusturmasi ge-
rektigi anlamina gelir.

Son egitim reformu, duizene, 6zgurlik ve serbestiyete nispe-
ten nasil daha fazla dncelik verildiginin bir 6rnegidir. Kamusal
alam1 da paylasmak isteyen Islami ideolojiye sahip yeni grup-
lar, saf dis1 birakilir. Sosyal, ekonomik ve siyasi bakimdan et-
kin gruplarin onune set gekilir ve hedeflenen ilerici gelisim,
gerekli dinamiklerle butunlestirilmez. Reform gemileri, agik
denizlere yonelmek ve gig¢la riazgarlar yakalamaya ¢alismak
yerine, yelkenlerin indirildigi ve ytce ruhlann dizginlendigi
durgun sularda zapt edilir.

Burada klasik, siyasi bir ikilemle kars: karsiya kalinz. Tarki-
ye’de guindemdeki mesele, laik, din karsit1 egitim baskisiyla il-
gili olarak yeni olan, kurban edilenlerin 6zellikle kadinlar ol-
masidir. Bu hem ogrenci (imam hatip okullarindakiler) hem
de ogretmenler icin gegerlidir. Isin dogrusu, yeni yasanin uy-
gulanmasindan bu yana imam hatip okullarindaki kadin 6g-
retmenlerin buytk bir bolumu gorevlerinden alindi ya da ¢ok
uzak yerlere atandi. Egitim kamusal alaninin pargasidir ve la-
ikligin resmi yorumuna gore kamusal alan, Islamci, laik olma-
yan guglerden olabildigince uzak tutulmalidir. Bu kadinlar
icin 6zel bir sorun yaratir, ¢cinki Turkiye'de diger modernle-
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sen ulkelerin ¢ogunda oldugu gibi, kadinlar ekseriyetle kamu-
sal alanda is firsatlart bulur. Ornegin lsvec'te yerel yonetimler
tarafindan ise alinan insanlarin yuzde 80’ kadinlardir. Hasta-
nelerde hemsire ve asistan olarak ise alinanlar, kreglerde ogret-
men olarak ¢alisanlar, ilk ve ortaokullarla benzeri yerlerde egi-
tim verenler 6zellikle kadinlardir. Bu yuizden, dindarliklarini
ortunerek ifade etmek isteyen Islamci kadinlar is piyasasina
girdiklerinde, dunyadaki ¢ogu kadin gibi dncelikle, kamu sek-
torunde is ararlar. Kamu sektorinde tim Avrupa'da kadinlar,
ozellikle kendi ilgi ve yapilarina uygun bir is piyasasi bulur-
ken, Islami egilimli Turk kadinlar, laiklik yanlhsi, s6zde ilerici
ideolojinin neden oldugu muhalefetle kars1 karsiya kalirlar.

Kadinlarin —stiphesiz Batih gérantmla kadinlann- iki savas
arast donemde modern Turkiye Cumhuriyeti’nin 6nemli sem-
bollerinden biri haline gelmesi gibi, bugiin modernitenin de-
gerleri konusunda ¢apraz ateste kalanlarin, bu kez Islami giy-
siler i¢cindeki kadinlar olmasi ironiktir.

Bu makale, Turkiye siyasetindeki en son ¢ikmazlardan sade-
ce birinin resmini veriyor. Turkiye’de ginimuzde resmi laikli-
gin savunucularina gore en buyuk ihlal, “dini, siyasi amaglar
icin kullanmak”ur (Cumhurbagkan: Stileyman Demirel). Bu-
na, bugun totaliter bir yaklasimla, ustt kapal bi¢imde Kema-
list devrimin degerlerine ve keyfi olarak da cumhuriyetin ken-
disine karsi gelmek olarak tanimlanan, “irtica” ad1 verilir.
Turk halkina dinin siyasi amaglar i¢in kullanilmamasi gerekti-
gi soylenir, ancak Subat 1997°deki Milli Guvenlik Kurulu top-
lantisindan bu yana yapildig1 gibi, temel egitimi siyasi gu¢
miicadelesinde bir silah olarak kullanma konusuna ne demeli?
Maalesef bugiin bu sorunu acgiklikla ortaya koyacak kadar
guglu bir sivil kurulus yok. Fakat umarim, egitim ve derin de-
mokrasi kaygisinin icerdigi diger meselelerinin ¢6zimu igin
“cok ge¢ olmaz.
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KADINLIK, ONUR VE IMAN*
Islama Bir Kadinin Hayat Hikayesi
Uzerine Diisiinceler

Giris

Islami uyanis, tim Ortadogu’da sosyal ve siyasi yasamin
onemli bir parcasini olusturur. Islamci hareketlerin 1970’ler-
den beri en carpici zelliklerinden bir tanesi, kadin yandasla-
rinin yeniden ortiinmeye donmeleri olmustur. Onlarn dire-
nisleri sayesinde Islamiyet’i simgeleyen en yaygin imge, basor-
tuli geng kadindir.

Kadinlar neden ortiiniir? Daha dogrusu acikea, nispeten la-
ik sartlar alunda yetisen geng¢ kadinlar nasil birdenbire yasam
bi¢imlerini degistirir ve Kur'an'in kat1 bir tefsirinin sart kostu-
gu vecibeleri tistlenmeyi secer? Modern egitimin vaat ettigi
ozgurlukten pekala haberdar olan bu insanlar, bahsedilen 6z-
gurliiklere nasil sirtlarini gevirir ve gelecegi parlak egitim ve
mesleki kariyere giden yollarinin bile 6ntnu tikayabilecek, fa-
aliyet alanlarini bu sekilde sinirlayan bir yasam bi¢imine nasil
gonullu olarak kucak agarlar?

1970’lerin ortalarinda gog ettigim tlke Tirkiye'de bu soru-
lara Islamci gevreler disindaki aydinlar ve bilim adamlan tara-

(*) “Womanhood, Dignity and Faith. Reflections on an Islamic Woman's Life-
story”, European Journal of Women Studies, cilt 4, 1997.
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findan verilen cevaplar, ¢ok basit ve tek boyutludur. Hem res-
mi hem de gayri resmi bircok laiklik yanlisi, uyanis manifesto-
larina karsi giku. Olkeleri, gelisim ve ilerleme olarak gorduk-
leri seyin tersi yoninde mucadele veren sosyal ve dini hareke-
tin yukselisinden duyulan buyuk rahatsizligr yansitti. Onlarin
gozunde, Islamcilar laik cumhuriyetin degerlerine bir tehdit
olusturuyordu. Modern ulus-devletin temeli sorgulanir gorun-
dugunden, laiklik yanlilan kendilerini demokrasi adina 1slami
degerleri temsil eden her simgeye karsi koymaya zorunlu his-
settiler. Bu mucadelede basortusi 6zellikle stratejik ve tatmin
edici bir hedef haline geldi. Bunun nedeni, digerleri arasinda
Leyla Ahmet (1992: 153-7) ve Nilufer Gole’nin (1991: 17-47)
isaret ettigi seydi; yani, Ortadogu’da Batlilasmanin onculeri
ilk nesil aydinlar igin kadinlarin 6zgirlesmesi, modernligin
onemli bir simgesi olmustu. Modern Turk cumhuriyetinin ku-
rucusu Mustafa Kemal, buna iyi bir 6rnek olabilir. Atatirk,
Osmanli Imparatorlugu'nun “eski rejim”ine karsi mucadele-
sinde, kadinlarin konumuna her zaman 6zel 6énem verdi. Hem
egitim hem de siyasi haklarla ilgili olarak, ¢ok sayida kadini
kamu alanina tasiyan reformlari baslatti. Kadinlara 1934te
se¢cme hakki verildi ve 1937'de yapilan parlamento segimlerin-
de 400 milletvekilinden 18'i kadind1 (Kandiyoti, 1991: 41).

11k reformlar sayesinde seriat tamamen ortadan kaldirld: ve
yerine Medeni Kanun'da Isvigre modeli uygulandi (1925). Bu
degisikliklerin sonucunda ¢ok eslilik yasaklandi ve kadinlara
erkeklerle ayni miras haklar tanindi.

1970’ler ve 1980’lerde iyi bir universite egitimi ve gelecegi
parlak mesleki kariyere dogru ¢oktan yol alan geng¢ kadinlarin
Islam’a donup ortinmeye baslamasi, moderniteyi tam anla-
miyla can evinden vurdu. Bu ayrica, 6rtinmenin Tirk siyase-
tinde neden bu kadar tartismali bir konu haline geldiginin
baslica sebeplerinden biridir. Catisma 1970’lerde hiz kazanma-
ya basladi, ancak 1980’lerde ortinmeye karsi bazi “sozde ya-
sal” yasaklarin ¢ikarilmasiyla zirveye cikti. Bu konu asagida
daha ayrintil bir bi¢imde ele alinacak.

Laiklik yanhlarinin argiimanlarindaki ustit kapali kuramsal
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varsayimlar, evrim teorisinin ¢ok kaba bir bigimine dayanir.
19. yuzyil pozitivizminin bu dalina gore, modern toplum bi-
limsel dusunce bicimlerini temel alir. Bilimsel rasyonalizme
dayali yeni bir uzlagma, modern toplumda yasayan insanlarin
yapabilecegi bir seydir. Bu bilimsel paradigmaya, determinizm
ve evrenselcilik damgasini vurur. Tum toplumlar ve tim grup-
lar, kialtirel farkhiliklara ragmen, ayni gelisim baskilarina ma-
ruz kalir. Modernlesme sureci degistirilemez ve kagimlmazdir.
Kendi seyrinde akmak zorundadr.

Bu disunce bi¢imine gore, evrim modern toplumda dine
yer birakmaz. Din, kor ge¢mise, Karanhk Caglara ait demode
bir dusunce seklidir. Bu nedenle, modern ¢evrede dine de yer
oldugunu ileri suren dini uyams, bu dustnce yapisi iginde, ge-
rici karanhk guglerin eskiye donme ¢abasindan baska bir sey
olarak yorumlanamaz.

Gunumuzde sosyal ve kultiirel yasamin dinamikleriyle ciddi
bi¢imde ilgilenen hi¢ kimse, bu kuramsal yaklasimin getirdigi
kat1 determinizmi kabul etmez. 19. yuzy1l pozitivizmi ve evrim
teorisi miatlarimi doldurdu. Tarihselciligin farkh turleri, elesti-
rel kuram ve pragmatizmin yapug) elestiri, sosyal inceleme icin
cok daha esnek araglar ortaya ¢ikardi. Bu alternatif paradigma-
lara bir¢ok Tirk akademisyen tarafindan da kucak agildi. Ote
yandan ne tuhafur ki, dinin karmasik sorunlarnyla yuz yuze ge-
lince, kaba evrimci disunce bigimi tekrar ortaya ¢ikmak igin
kararh bir egilim gosterdi. Basortisii ve Islam konusu hakkin-
da soylenenlerin ¢ogunun, bilimsel yayinlardan ziyade, gazete-
lerin sutunlan ve akademik enstitilerin kafeteryalanyla kori-
dorlarinda duyuldugu dogrudur. Din karsiti tutumun, kendini
ifade kanal olarak akademiden ¢ok, siyaset ve polemigi tercih
ettigi acikur. Bu nedenle, son zamanlara kadar, yeni dini hare-
ketlerde hangi konulann gindemde oldugunu ciddi bi¢imde
anlamaya ¢ahismak gibi bir derdi olan ¢ok az arastirma yapildi.

Turk akademisyenlerin, bu hareketler i¢inde yer alan insan-
larin ne soyleyeceklerini dinleme konusundaki yaygin istek-
sizligi beni, bu kisilerin tutumlarinin saikleri tzerine odakla-
nan bir ¢alismaya yoneltti.
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Kugimsenmeyecek ol¢tide egitimsel sermayeye sahip olan
ve bu nedenle zaten modern toplumun tamamlayici pargasi ha-
line gelen geng kadinlar neden ortiinmeye baslar? 1992-93 ki-
sinda yaklagik 20 kadinla derinlemesine gorusmeler yapildi.
Tum gorusmecilerin bir Gniversiteyle herhangi bir sekilde bag-
lantisi vard. Bazilar hala okuyordu, digerleri bagortuisu ytzan-
den okumaktan vazge¢cmek zorunda birakilmisti, dbirleri ise
tam engellere ragmen bir akademik kariyere yonelmisti.

Ornek smirh oldugundan herhangi bir istatistiksel temsil
s0z konusu degildir. Bu ¢alismanin amaci pek tabii yeni genel-
lestirmeler agisindan bir iddiada bulunmak degil; drtiinmenin,
ortiinen kisilerin kendilerince nasil tecriibe edildiginin 6rmek-
lerini vermektir. Sonug olarak, makale, gorismecilerden biri
uzerine odaklanmaya dayaniyor.

Gorusmeler yanitlayanin hayat hikayesi ¢evresinde yapilan-
di. Kaydedilen goragmeler, daha sonra buyik 6l¢ide duzen-
lendi. Bu siireg, negatifin, sonunda fotografa donustugu, fo-
tograf laboratuvarinda yapilan islemle karsilasurilabilir. Go-
rismecileri miamkiin oldugunca aslina uygun olarak aktarmak
icin elimden gelen her seyi yapmaya ¢alistim. Bu nedenle, hi-
kayesini herhangi bir bi¢cimde ¢arpitmaksizin, Gulsim'un
(takma ad) portresini daha belirgin hale getirebildigimi umu-
yorum.

Yorumlayict yaklasim, ¢alisilan konuya farkh yakinhk sevi-
yeleriyle yurutilebilir. Arastirmaci, tzerinde ¢ahisilan kisi ya
da kisilerin deneyimine daha yakin veya daha uzak kavramlar
secebilir. Bu makalede, kisilerin deneyimine ¢ok yakin kav-
ramlar kullanild1.

Boyle bir stratejiyi se¢mek icin gesitli nedenler vardir. Once-
likle bu bir adalet meselesidir. Uzun sire agir bigimde yanls
yorumlanan bu gen¢ kadinlara, kendilerini ifade etme sansini
vermenin vaktidir. Burada, tzerinde ¢alisilan kisi ya da grup-
lara gerekli sayginin gosterilmesi ve onlarin kendi iddialarinin
rasyonelligi ve sagduyusuna giivenmek anlamina gelen, bilim
filozoflarinin “iyi niyet ilkesi” olarak adlandirdig ilkeye daya-
niyorum. (Gilje ve Grimen, 1995: 238)
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Diger neden, dini uyanis ve yeniden ortinmenin ardindaki
sebep ve hassasiyetlerin, agiklamalar dar sinirlara itme riskine
kolayca girilecek kadar ¢ok yonli ve karmasik olmasidir. Kisi-
lerin kendilerince kullanilan kavramlardan oldukg¢a uzak olan
daha analitik bir yaklagim, 6nemli yonleri kolayca gozden ka-
cirabilir.

Bu, daha analitik ya da aciklayic1 diger stratejiler saf digi bira-
kilmal anlamina gelmez. Serife Zuhur, Leyla Ahmet ve Nilufer
Gole, Islami uyams ve kadin ¢ahsmasina gerekli duyarlihk ve
olumlu anlayisla yaklagmis akademisyenlerin 6rnekleridir. On-
larin ¢aligmalan, kadinlarin dini baghligim esas alan konularin
derin ve gesitli analizine katkida bulundu. Bu ¢alismalarda 6r-
tunme, hem “ayn durma”nin vaat ettigi sayginligi koruma ama
ayni1 zamanda da sosyal hayatta yer alma arzusu olarak yorum-
lamir.! (Gole, 1991: 128; Zihur, 1992: 103). Bu, daha gugla bir
0z sayglya, taminmaya ve kiltirel/ulusal kimlige ulasarak, kadi-
nin statisini hem cinsiyet hem de toplumsal simf agisindan
yuceltmenin; “cemaat, karsihkli destek ve degerler ortakl-
g1”nin giivence altina alinmasinin ve yeni kentsel gevrelerle bii-
tanlesmenin, bir yolu olarak agiklanir. (Ahmet, 1992: 222-5)

Bu yonde yuritilen analizler, kadinin Islam’a baglanmasi-
nin arkasindaki guglerin kavranmasina ¢ok katkida bulundu.
Eski statu hiyerarsilerinin sarsildig bir toplumda, kadin olma-
nin nasil bir sey oldugu meselesi ve bu degisimlerin farkinda-
liginin, sayginhk ve statit mucadelesinde yeni amag ve strateji-
ler bakimindan taleplerinin ne olmas: gerektigi, konustugum
kadinlarin da yakasim birakmayan sorulardi. Bu yonler, Gul-
sum ile soyleside kolaylikla fark edilir.

1 “Baulilasmanin Mihenk Tasi: Kadin”, Géle’'nin kitabinin ilk bélimine verilen
baghkur. Gole aynca “Reformcular i¢in medeniyetin ilerlemesinin temel sart
kadinlarin egitimi ve 6zgurlestirilmesidir”. (Gole, 1991: 19). Aym zamanda ki-
tabina “Bir toplumun kadina uygun gordugi statuye, daima ulasugim zannetti-
gi medeniyet seviyesini 6l¢mek igin yerinde bir 6l¢ut gozuyle bakilmisur” cam-
lesiyle baslayan Pervin Sukat Ali’ye (1986: vii) bakimz. Julie Marcus da 19. yuz-
yil boyunca Osmanh Imparatorlugu’nda seyahat eden kadin Dogu bilimcilerin,
imparatorlugun yikilmasinin ardindaki temel nedeni haremlerde Musluman ka-
dinlara yapilan zalum olarak gordugune dikkati ¢eker. (Marcus, 1992: 58)
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Yine de, yorumlayici kavramlann, tecriibenin kendisinden
belli bir uzaklikta tutuldugu dini veya yiiksek degerlerin tim
analizlerinde bir zayiflik vardir. Daha tarafsiz bir yaklagim, in-
celenen olgunun fonksiyonu tizerine odaklanma egilimi goste-
rir. Dindarhk burada, sosyal biittinlesme igin yerine getirdigi
rol bakimindan degerlendirilir.

Ortinme konusunda, Islamc kadinlarin eylemcilikleri yo-
luyla modern dunyanin kurumlarina (yeni stati hiyerarsileri,
mesleki orgutler, yeni cinsiyet kimlikleri) nasil ¢ekildikleri
tizerine yogunlasilir.2 Bunun, aslinda bir¢ok olayda karsilasilan
durum oldugunu inkar etmek istemem, ancak bu yaklagimin,
hareketin ivmesine ciddi bi¢cimde katkida bulunan idealist ve
dini baghhg dikkate almadiginin unutulmamas: gereklidir.?
Kendi arastirmamdan ortaya ¢ikan sonuca gore, bu Islamci ka-
dinlarnn idealizmi, her zaman yeni sosyal bitiinlesme bigimle-
rine dogru yonelmez. Bazi durumlarda, ortaya koyulan ide-
alizm ¢ok pahaliya mal olur ve ¢ekilen ciddi acilara ragmen bu
kadinlar inanglarin1 savunmay: surdirirler. Dogasinda bulu-
nan varoluscu kaygiyla birlikte boylesine bir koklia baghlik,
okuyucuya en kolay bigimde, aktorlerin kendilerinin deneyim-
lerine yakin bir dilin segilmesiyle ulastinlir. Bu, 6zellikle bu ¢a-
lismadaki kadinlar gibi, hayattaki amaglarina dair gorece yuk-
sek bir biling seviyesine ulasmis kisiler i¢in gecerlidir.

Ote yandan, tamamiyla soylesilen kisinin 6znelliginin esiri
olmamak i¢in, yorumlayici ve ozellikle “iyi niyet ilkesi”ni vur-
gulayan herhangi bir analiz, baglamsal analizi gerektirir. Bura-
da sozkonusu sorunla ilgili olarak, iki farkhi baglam duzeyinin
ayrintilarina girilir. 1lki, sosyo-politik sartlarla, yani laikligin
Turkiye’de nasil resmti bir ideoloji oldugu ve bu ideolojinin Is-

2 Serife Zuhur'un aufta bulundugu bazi gozlemcilere gore, ortinme, bazen kiya-
fet, makyaj ve pahal sa¢ bakimina daha az para harcanmas gibi basit ekono-
mik nedenlerin bir etkisi olarak gorulebilir. Boyle agiklamalar genellikle ortu-
nen kadinlarin kendileri tarafindan reddedilir. (Zahur, 1992: 78)

3 Yvonne Haddad'in bir makalesini takip ederek Serife Zahur, “ahlaki boyutun”
hesaba kaulmasinin 6nemini vurgular. (Zihur, 1992: 130). Meselede yardimc
olmasina ragmen Zuhur'un arastirmasi, bu temada herhangi 6nemli bir mater-
yal icermez.
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lami uyamsin savundugu degerlerle nasil ¢caustigiyla iliskilidir.
1980’ler boyunca bagortiisuni gevreleyen catismadaki farklh
siyasi ¢alkantilara 6zel 6nem verilir. lkinci baglamsal dizey
farkhidir ve duinya edebiyatinin tnla bir romani, Jack Lon-
don’in Martin Eden ile ilgilidir. Cankua bu roman, yasaminin
bunalimh bir doneminde gorusmeci i¢in ¢ok onemli oldugun-
dan, hedef baglamin 6nemli bir pargasini temsil eder. Bu ro-
manin yardimiyla okuyucu s6z konusu kadinin, oértinmeye
baslama kararn verdigi donemdeki ruh hali hakkinda daha
gucla bir dusinceye sahip olabilir.

Resmi laiklik

Turkiye, Ortadogu'da laikligin resmi devlet ideolojisi oldugu
tek ulkedir. 1923’te kurulan modern Tirkiye Cumhuriyeti’nin
ilk yillarinda dini siyasetten ayirmak ya da daha dogrusu, dini
devlete bagh kilmak amaciyla bir¢ok radikal reform yapildi.
1924'te halifelik kaldirild1 ve 1925'te seriatin yerine, Isvigre
Medeni Kanunu'nun neredeyse tam bir kopyasi olan Medeni
Kanun gegirildi.

Laiklestirici reformlar yalnizca hukuk alaniyla sinirh degil-
di. Tam egitim, devlet denetimine alindi ve ulemanin rehberli-
ginde, camilerle yakindan baglantih olan eski okullar (mektep
ve medreseler) kapatldr Naksibendi tarikatina bagh unlua bir
Kurt lider onderiiginde doguda ¢ikan bir ayaklanmanin ardin-
dan, 1925te tim tarikatlar yasaklandi. Tarikatlarin, tim Ana-
dolu’da halk kitleleri arasinda koklesmis olduguna isaret et-
mek 6nemlidir.

1924'te kabul edilen ilk cumhuriyet anayasasi, Osmanli'nin
son zamanlarindaki ilk anayasal donemden (1876-8) kalan,
“Turk devletinin dini Islam’dir” seklindeki bir maddeyi iceri-
yordu. Fakat 1928'deki bir degisiklikle bu madde kaldirildi.
Cumhuriyetin laik dzelligini daha da gagli vurgulamak igin,
1937 anayasasina “laiklik” ilkesi eklendi. (6rnegin, bakiniz
Zurcher, 1993) Bu madde, Anayasanin degismez maddelerin-
den biridir ve Islamcilarla Turkiye Cumhuriyeti'nin laik teme-
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lini koruyan siyasi yapimin buyilk bolumu arasinda zaman za-
man gerilime neden olan konulardan birini olusturur.

Mubhalif Islam

Resmi laiklige muhalefet, iki savas arasinin tek partili rejimi-
nin* yerine lkinci Dinya Savasi’nin sonunda ¢ok partili de-
mokrasi gectikten sonra, hesaba katilmasi gereken siyasi bir
gug haline geldi. 1950’de diizenlenen ilk 6zgur secimlerde yo-
netime gelen Demokrat Parti bu muhalefetin 6nemli bir bolu-
miinit i¢ine aldi. Bu, Demokrat Parti'nin 1960'taki askeri dar-
beyle yasaklanmasinin ardindan, tuilkenin en buiyuk muhafaza-
kar partisi olarak yerine gecen Adalet Partisi i¢in de gecerliydi.

Islami bir profile sahip ilk parti, 1969'un sonunda kuruldu.
1971'deki askerl muidahale doneminde bu parti yasaklandi. Bir
yil sonra aym liderler tarafindan yeni bir parti, Milli Selamet
Partisi kuruldu. 1973 secimlerinde siyasi sahneye yeni ¢ikan bu
parti, oylarin yuzde 11.8'ini aldi. Sandalye dagilim o6yleydi ki,
Milli Selamet Partisi hem bu hem de bir sonraki meclis done-
minde parlamentoda denge konumundaydi. Boylece parti 1973-
80 doneminde bes koalisyon hitkiimetinin t¢tnde yer ald.

1970’lerin siyasi istikrarsizligl —uzun sureli hitkimet krizle-
ri, zayif koalisyon hukiimetleri ve asir sagc1 ve solcu gruplar
arasindaki kanh ¢atismalarin neden oldugu— 1980 Eylul'iinde
bir diger askeri darbeye neden oldu. Bu defa biitin siyasi par-
tiler yasaklandi. Turkiye, ug¢ y1l boyunca Milli Gavenlik Kon-
seyi'nin atadig} bir hukumet tarafindan yonetildi. 1983'e siya-
si partilerin yasag1 kaldinldiginda, Islamcilar Refah Partisi adi
alunda ortaya ¢ikt. Askeri darbenin yol aguig1 sorunlar nede-
niyle parti ancak 80’lerin sonuna dogru kendini toplamay1 ba-
sard1 ve Aralik 1995’teki parlamento se¢imlerinde oylarin yuz-
de 21.3'unu ald1.3 .

4 Tek pantili rejimde (1925-1946) faaliyetine izin verilen tek parti, Mustafa Ke-
mal Atatirk’an 1923'te kurdugu Cumhuriyet Halk Partisi'ydi.

5 Parcal parti yapisi nedeniyle bu, Refah Partisinin 1995 se¢imlerinde en buyik
parti olarak ortaya ¢ikmasi anlamina geldi.
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Bu se¢im zaferinin 1s1ginda birgok gozlemci, Turkiye’nin
simdi yeni bir Iran veya Cezayir olup olmadigini sormaya bas-
lad1. Bu sorunun yaniti agik bir hayirdir! Islamcilar, Turk siya-
setine yeni giren kisiler degillerdir. lIkinci Diinya Savas’'nin so-
nunda parlamenter demokrasinin getirilmesinden bu yana, Is-
lamc1 mubhalif gruplar. siyasi sistemin ayrilmaz bir pargasiydi.
1950 ve 1960’lar sirasinda Islamcilarin ¢ogu zaten var olan
muhafazakar partileri destekledi. Islami muhalefet giiclenerek
kendi partisini kurunca da, hitkiimette yer alma firsatlarini
hic¢bir zaman kagirmadi.®

Son on yilin deneyimi, bu mulayim isbirligi modelinin sur-
mesiyle damgalanmistir. Birgok elestirel gozlemcinin beklenti-
sinin tersine, Refah Partisi gittik¢e daha ¢ok belediyede yoneti-
me geldiginde, dikkate deger hicbir degisiklik meydana gelme-
di. Refah Partisi’nin, Ankara ve Istanbul dahil, 72 belediye mer-
kezinden 28'inin yonetimini ele gegirdigi Mart 1994 yerel se-
cimlerindeki zaferden bu yana alkol satisina yonelik higbir ya-
sak olmadi, genelevler kapatilmadi, toplu tasima kadin ve er-
kekler i¢in ayrilmadi, insanlarin giyim tarzlarina karigilmad.
Daha buyuk yatinim ve alt yapu tesisleriyle ilgili olarak da, cogu
sey ayni kald1. Is dunyasi ile ilgili islemler, bu dinyanin kural-
lan iginde yapildi; Dunya Bankasi ve Avrupa Yatirim Bankasi
gibi Batili kredi kuruluslariyla kredi anlasmalan imzalandu.

Bununla birlikte, ideolojiyle ilgili olarak, Refah Partisi ken-
disini sistem-karsiti bir parti olarak tanitmaya hevesliydi. var
olan sistemi tanimlayan derin adaletsizlikleri tersine gevirecek
kayda deger ¢oziim, sosyal sistemin tumuyle degistirilmesin-
den bagka bir sey olamaz. Bunu yapmak i¢in “Bat”” uygun
uzaklikta tutulmalidir. Propagandanin biyik bolimu, Bat1 ve
emperyalizm karsiti duygular yaymaya ayrildi. Bu, Islami de-
gerleri korumak adina yapilir ve partinin, “laik yasalan seriata
donustirmeyi amaglayan koktenci” olarak tanimlanmasi anla-
mina gelmemelidir. Partinin gercek hedefleri daha ilimhidir,

6 Bu durumda sempatizanlar kadar muhalifler de iktidarin her zaman karsihgim
vermedigini 6grendi. Canka 1973 ile 1977 arasinda gegen dort yil boyunca
parti, yuzde 11.8'den 8.6 oy oranina geriledi.
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Kisacasi Refah Partisi, soyleminde radikal ve bazen saldir-
gan, ama uygulamada pragmatiktir. Bu ayni1 zamanda partiyi
ne yapacagl tahmin edilemeyen bir rakibe donistiren, fakat
hicbir surette devrimci ya da kati yontemlerin savunucusu
yapmayan seydi 1980 askeri darbesinden sonra, genclik kolla-
nyla birlikte Milli Selamet Partisi, darbeden onceki siyasi sid-
det eylemlerinde yer almakla suclandi. Fakat mahkemeler bu
suglamalara iliskin hi¢bir kanit bulamadi ve uzun siiren du-
rusmalarin ardindan, parti temsilcileri akland.

Ortadogu'daki bircok diger ulkenin tersine, Turkiye siyasi
Islam’t demokratik kurumlariyla buttinlestirmeyi bagardi. Bu
goreceli siyasi uzlagma ortam karsisinda basortusuyle ilgili
inatcilik sasirticidir. Tim Islamcilar, Refah Partisi'nin taraftan
degildir. Aslinda Islami hareket ¢ok sayida farkh gruplara ayri-
hir. Bununla birlikte, Refah Partisi basi ¢eken bolimi temsil
eder. Siyasi olarak orgutlenen Islamcilarin mevcut sisteme teh-
dit olusturmadig: goz ontnde bulundurunca, bagortisine
karsi, 1982'de agik¢a yasaklanmasina yol agan guglu tepkinin
ardinda yatan nedenler neydi?

1980 askeri darbesi, 1980’lerin ilk yillarinda olusan gergin
ortamda 6nemli bir rol oynadi. Oncelikle, Turk ordusu kendi-
sini daima Kemalist ideolojinin en 6nemli muhafiz1 olarak
gordi. 1980-83 ara doneminde, otorite, laiklige yapilan 6zel
vurguyla, Ataturk’an ideolojik ilkelerini gi¢lendirmek i¢in
kullanildi. Bu propaganda ayni1 zamanda, ayni ideolojiyi savu-
nanlan daha kibirli ve kendine guivenli hareket etmek igin yu-
reklendirdi. Bu tur gruplar, ozellikle okullar, tniversiteler ve
devlet dairelerinde gugluydu.

Basortusune karsi panik icindeki tepkiyi agiklamaya yar-
dim edebilecek bir diger etmen de komsu tulkelerde yasanan-
lardi. 1979 Iran devrimi yonetimdekileri korkuttu. 1981'de
Enver Sedat'in o6ldirulmesinin de korkutucu etkileri oldu.
Diger Ortadogu ulkelerinde lslam adina yurutilen tim sid-
det, Turk Islamci gruplarinin yayilmasini 6nlemek igin baha-
ne olarak kullanildi. Din kavrayisindan yoksunluk ve kigum-
semeyle birlikte, kendi vatandaglarimin fikir dinyas: hakkin-
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daki cehalet, basortiisiit konusundaki ¢atismanin ¢evresinde
olusan kutuplasmada 6nemli bir rol oynadi.

Basortusune kars: yasaklar’

Yaygin kabulin aksine, ¢agdas Turkiye'de, hicbir zaman tini-
versitelerde ya da baska bir yerde basortiistinii yasaklayan her-
hangi bir yasa yoktu. Fakat bu bakimdan, yasa ve diger duzen-
leme bigimlerine yiiklenen farkli yasal statiilere dikkati ¢ek-
mek gerekir. Yasalara karsi islenen sug¢lar mahkemelerde islem
gorirken, belli bir kurumla ilgili duizenlemelere aykir davra-
niglar ayn disiplin kurullan tarafindan ele alinir.? Yasalar tim
vatandaslara uygulanir, ancak dizenlemelerin kapsami, tanim-
lanan belli alanlarla sinirlidir. Bu ayrimi akilda tutmak 6nemli-
dir, ¢unku herhangi bir yasa olmasa bile, hi¢ siphesiz giyimle
ilgili cesitli turde dizenlemeler var olmustur. Devlet memurla-
rina uygulanan sartlar, bir 6mek teskil edebilir. Avukatlar bir
diger ornektir. Avukatlar, Barolar Birligi'nin yapug duzenle-
melere gore, mahkemede clippe giymek ve basi acik olmak zo-
rundadirlar. 1982’den sonra ogrencilerin derslere girerken na-
sil giyinmeleri gerektigi konusunda benzer diizenlemeler geti-
rildi. Bu tarihe kadar 6grencilerin nasil giyinmesi gerektigiyle
ilgili, kesinlikle hi¢bir yasa ve hi¢bir duzenleme yoktu.

Bir hukuk sistemi, belirli hiyerarsik ilkeler uzerine kurulur.
Anayasa, bir ulkenin islerini yurtatmek icin en genel ilkeleri
icerir. Anayasanin altinda, Medeni Kanun, Ceza Kanunu ve Ti-
caret Kanunu gibi farkh tirde yasalar vardir. Ondan sonra,
sosyal hayatin daha belirli ve sinirli alanlanyla ilgili kurumla-
rin kural ve ilkelerini actklayan farkli turde dizenlemeler ge-
lir. “Yasama”nin bu farkli agamalari arasindaki hiyerarsik ilis-

7 Asagidaki bolam, daha genis bir ¢alismadan alinmisur (Bakiniz Ozdalga, 1997).
Ortinmenin yasal yonleri bu makaledeki inceleme igin de 6nemlidir. Yukanda
sozu edilen ¢ahsmaya gondermeler yapmaktansa, hemen hemen ilk bigimiyle
ortunmenin hukuki yonleriyle ugrasan tartismay: aktarmay: tercih ettim. Bu bo-
lumdeki bilginin asil kaynaklan, Milliyet ve Cumhuriyet gazeteleridir.

8 Elbette ogrenciler kararlara karsi basvuruda bulunmazsa! Boyle bir durumda
davaya, mahkemeler bakar.
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ki, herhangi bir alt seviyenin daha ust seviyedeki yasalarla
uyumlu olmasim gerektirir.

Tirkiye’de basortusi konusunu karmasiklastiran sey, aslin-
da (1982'deki referandumda onaylanan) mevcut anayasanin
bir taraftan ozgurlik ilkeleri, yani dusiince ve inang 6zgurli-
gu, diger taraftan laiklik ilkesini icermesidir. Bu ilkeler, zorun-
lu olarak ¢eligkili degildir, ancak basortisit konusuna gelince
catismaya duserler. Islimcilar, kadinlarin baslarim 6rtme hak-
kim din ozgurlagi ilkesine (1982 anayasasinin 24. maddesi)
dayandinirken; karsit gruplar, universitelerle diger devlet da-
irelerinde basortustine karsi yasay1 gerekcelendirirken, laiklik
ilkesine (anayasanin 2. maddesi) bagvurdular.®

Turk anayasasi bir¢ok kez duzeltildi. Kuguk degisiklikleri
bir kenara koyarsak, ¢ buyuk degisiklik oldu. 1924’teki ilk
cumhuriyet anayasasindan sonra, 1961 ve 1982’de yenileri ka-
bul edildi. Yukanda so6zii edilen laiklik ilkesi, Kemalizm’in
esas amaglarim hedefleyen diger bes ilkeyle birlikte, 1937’de
resmen getirildi.

1960'lara kadar, laiklikle ilgili anayasal ilkelerin, Islami or-
tunmenin Universiteler ve diger devlet dairelerinde yasaklan-
masi gerektigi yontinde yorumlanmasini 6ngoren genel bir uz-
lasma vardi. Bu uzlasmaya farkh Islamc gruplar meydan oku-
yunca, yasag) resmilestirmek i¢in farkh yollar arandi. Boylece,
anayasa iginde var olan celiskiler, daha ¢ok dikkati ¢cekmeye
basladh.

Basortustine'® karsi ilk dogrudan yasak, Milli Giivenlik Kon-
seyi'nin baskisinin tizerine 1982'de Yiiksek Ogretim Kurumu
(YOK) tarafindan koyuldu. Cok ge¢meden bu yasag uygula-

9 Fransiz anayasasinda da benzer celiskiler vardL Fransa’da 1989'daki “Creil”
adiyla bilinen olaydan (ug¢ kiz, bagortiisi takma 1srarlan nedeniyle okuldan
atild1) sonra Fransiz Yuksek Mahkemesi, dusince ve inang ozguarlugu ilkesi
lehinde, yani ortiinenler yararina bir karar ald1.

10 Bagortiisi, bas ortme icin Turkce'de kullanilan sozcuktir. Bu ¢ok sik olarak,
omuzlan kapatacak kadar buyik, renkli bir esarbin takilmasi bigimindedir.
Ote yandan yuz genellikle kapaulmaz. Belli Islami mezheplere bagh kadinlar,
gozlerden baska her yeri kapatabilen uzun siyah kaftan olan kara ¢arsaf da gi-
yebilir.
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manin zor oldugu agiga ¢iku. Bir¢ok ogrenci, baskiya boyun
egmeyi reddetti ve basortusuyle ilgili olarak distuncelerini de-
gistirmektense, okuldan uzaklastirilmay: ya da ceza almay: ter-
cih etti. Farkl Islamc gruplardan gelen baskiya bir taviz ola-
rak bu kurallar, iki y1l sonra Mart 1984'te yeniden duzenlendi.
Bu kez Islamci 6grencilerin universitelerde 6rtinmesine, otori-
telerin “cagdas kiyafet” olarak kabul ettigi cerceve i¢inde ol-
masi1 kosuluyla izin verildi. Uygulamada bu, omuzlarn orten
bayuk basortusinin yasaklandig, ancak basin arkasinda bag-
lanan esarba, bir tur turbana izin verildigi anlamina geldi.

Bu duzenleme degisikligi, ortinme hakk: tartismasini ger-
cek bir kili kirk yarma hadisesine donustirdi. Esarbin 6nden
ya da arkadan baglanmasi arasinda gercekten herhangi bir ilke
farkhilig1 var miydi? Esarbin buyukluga gercekten bu kadar
onemli miydi? Agik bir yasag: tartismak bir sey, basortasanu
yasaklarken, turban takma hakkini savunmak tamamiyla bas-
ka bir seydir. Konunun ciddiyeti tehlike altina girdi. Gitgide
daha fazla 6grenci ortinmeyi sectiginden ve farkli Islami
gruplardan gelen baski durumu kotulestirdiginden, kamusal
alanin dini etkiden uzak tutulmasini savunan gruplar arasin-
daki huzursuzluk daha da buyudu. Laiklik yanhsi hareketin
on cephesinde, 1980 askeri darbesinin lideri, Cumhurbagkani
General Kenan Evren vardi.

Onun girisimiyle duzenlemeler yeniden guglendirildi. Ev-
ren, 1986'nin sonunda Yiksek Ogretim Kurumu'na, genelde
toplumda ve 6zelde universitelerde “gerici egilimlerin” (irtica)
etkisinin artmasina dikkati ¢ektigi bir uyar1 gonderdi. Bunun
uzerine YOK, daha kau yeni bir dizenleme gikardi. Tim iini-
versite rektorlerinin katildigi, tek amaci bagortisii sorununun
tartisilmasi olan megshur toplanti, Ocak 1987'de Adana'da ya-
pildi. Sonug, ortinmeye karsi yasagin desteklenmesi oldu.
Duzenlemenin tirban takilmasina izin veren hafifletici kismi
yurirlakten kaldinldu.

Ote yandan, dizenlemenin yazihis bigimi ¢ok farkli yorum-
lara yol agacak kadar zayifi. Ogrenciler, cagdas kiyafet kural-
larina uymak zorundaydi, ancak bu, basortusu konusunda ka-
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rarn tek tek universitelerin kendilerine birakilmasi anlamina
geliyordu. Sonug, basortusune bazi universiteler ya da baz1 bo-
lum veya fakiltelerde izin verilmesi ve digerlerinde kati bir ge-
kilde yasaklanmast oldu. Aylar ya da yillardir 6rtinmeyle ilgili
yasagin kaldinlmasim bekleyen ogrenciler i¢in bu yeni karar
buyik bir hayal kinkhgiydi. Dazenlemelerin yarutilmesinde-
ki kanisiklik ve keyfilik artt ve pekisti.

Birkag ay sonra Mayis 1987'de Rektorler Komitesi tirban ve
basortusu yasaginin yavas yavas kaldinlmas: gerektigi kararim
aldi. Plan; yasag llahiyat Fakulteleri’'nde baslatarak, tepki ve
yamtin durumuna gore, asamali olarak tamamen yururlikten
kaldirmakti. Bu karar fakultelerdeki ogrencilere buyuk bir fe-
rahlama gibi geldi, ancak aym zamanda boluk porguk ve hatta
baz1 yonlerden kiskirtici olarak yorumlandi. Ilahiyat ogrenci-
leri neden bu agidan ayrnicalikh olmahydi? Bu, farkh Islamci
ogrenci gruplan arasinda nifak tohumlari ekmenin bir araci
olarak yorumland.

Siyasi otoritelerin bu konuda birlesmedigi akilda tutulmah-
dir. Sinir gizgilerinin tam olarak nerede ¢ekildigini soylemek
zordur; fakat, ortinmeye gugla bir sekilde kars: ¢ikan gruplar,
genelde dine kars1 olumsuz bir tavir alma egilimindeydi.
Cumhurbaskani Kenan Evren, bu ¢atismada, askert liderligin-
deki mesai arkadaslanyla birlikte bas: ¢ekiyordu. Birgok sosyal
demokrat da laikligin atesli savunuculanydi."

Bu konudaki aynm ¢izgileri, genellikle, koklu siyasi partile-
ri bolen bir seyir izledi. Aym zamanda ¢ok farkl sosyal bag-
lamlarda ihtilafli bir sorun oldu. Aym ailenin uyeleri ve yakin

arkadaslar, bu konuda kolayca ayn dusta. Bir¢ogu kararsiz
kald1.

11 Gugla laiklik yanhs: profilleriyle 1980'ler boyunca sosyal demokrasinin tem-
silcileri, daha sonra soldaki bir diger parti Halk Partisi ile birlesen ve Sosyal
Demokrat Halk Partisi'ni (SHP) kuran SODEP'i (Sosyal Demokrat Parti).
Tam bu partiler, 1980 darbesinden sonra yeni sahneye ¢ikanlardi ve CHP’nin
(Cumbhuriyet Halk Partisi) mirasgilan olduklanm iddia ediyorlardi. Bu parti
1923'te Ataturk tarafindan kuruldu ve Balent Ecevitin liderliginde 1960'larin
sonunda ideolojik profilini degistirerek 1980'de ordu yénetime gegene kadar
Tuark siyasetinde sosyal demokrasinin tek temsilcisi oldu.
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Ama zamanin basbakani ve Anavatan Partisi'nin (ANAP)"?
lideri Turgut Ozal, Islamci etkilerin degerlendirilmesinde diger
bir¢oklarindan daha hosgoruluyda. Herkesin bildigi bir “sir-
ra” gore, kendisi de Naksibendi tarikatinin uyesiydi. 1987 Ka-
sim'inda Ozal'in partisi ANAP, universitelerde belli giyim tarz-
larina yonelik yasag kaldiran bir yasay1 oylamaya sundu. Ya-
sa, parlamento tarafindan onaylandi ancak Kenan Evren veto
hakkin kullandi.

ANAP bunun uzerine farkh bir yol denedi. Ogrenciler igin
daha onceki cezalarin iptal edildigi bir af yasasi ¢ikarildi. Bu,
universitelerden uzaklastirilan ogrencilerin egitimlerini sir-
durme hakkina sahip olmalan demekti.

Bu kez cumhurbaskani veto hakkim sakh tuttu, fakat bu-
nun yerine yasayl Anayasa Mahkemesi'ne gondermeyi secti. 8
Mart 1988'de verilen karar, ogrencileri affetme lehinde degil,
aleyhindeydi.

1989'un sonunda (28 Aralik) YOK, 1982 dizenlemesini yu-
rurlukten kaldirdi. Basortusu sorunu hakkinda karar yetkisi
universitelerin kendilerine birakildi. Bir¢ok tuniversite, basortii-
stne izin verirken, laiklik yanlsi birkag kale yasag surdurdi.

YOK'iin iptaline ragmen, bu konuyla baglanuli olarak farkl
yuksek mahkemeler tarafindan alinan kararlar birbirleriyle ce-
listi. Anayasa Mahkemesi, laiklik maddelerine dayanarak ba-
sortisu aleyhinde karar verirken; Danistay, kisisel ozgurliak-
lerle ilgili maddeler temelinde iptali destekledi.

Ve bugiin hala bu sorun ayni noktadir. Ne agik bir evet ne
de acik bir hayr, fakat belirsizlik ve iki cepheye bolunme. Re-
fah Partisinin 1996 Haziran'inda Dogru Yol Partisi ile koalis-
yon hukumeti kurmasi, yasal durumla ilgili olarak aslinda hig-

12 ANAP, Turk siyasetinde ozel bir anlamda yeni bir partiydi. 1983'ten sonra
(1980 askeri darbesinden sonra demokrasi yeniden insa edildiginde) kurulan
partilerin ¢ogu, 6nceki bir parti olusumunun devami olduklanm iddia ettiler.
ANAP boyle degildi. Bunun yerine, muhafazakarlk, liberalizm, 1slamcihik ve
sosyal demokrasi gibi farkli ideolojik yonleri bir “koalisyon™ kurarak, gergek-
ten yeni bir alternatifi temsil eden bir imaj yaratmayiamagladi. ANAP, ¢ok bu-
yuk ol¢ide, partiyi iktidara getiren ve ulkeyi 1983'ten 1991'e kadar yoneten
lideri Turgut Ozalin aranayda.
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bir seyi degistirmedi. Sorun 1996 sonbaharnnda giindeme gel-
di. Islamailar tarafindan bagortisune karsi yasagin kaldinlma-
s1 amaciyla bir yasa teklif edildi, ancak Dogru Yol Partisi’nin
onde gelen liderleri bunu desteklemeyi reddedince, teklif geri
cekildi.

28 Subat 1997°'de Milli Guvenlik Kurulw'nun kritik toplanti-
sindan sonra ordu, hitkiimeti, aralarinda basortiisi de bulu-
nan, laiklikle ilgili baz1 konulardaki gevsek tutumundan otira
uyarinca, Islami basortisine kars: duzenlemeler yine bir siire-
ligine sikilagtinld.

Simdi kisisel deneyim duzeyinde ne olduguna dénmenin
zaman geldi. Gulsum’an hayat hikayesini sunmadan 6nce,
onun igin 6zellikle 6nemli olan, Jack London’in romanina de-
ginecegiz. Jack London’in Martin Eden’im1 bilmeyenler i¢in, bu
duasunduriacu hikayenin kisa bir 6zetini ekliyorum.

Manidar bir 6teki

Martin Eden (1909), Jack London’in kendisiyle ilgili bir hika-
yedir. Bu zengin 6yki, onun en otobiyografik romamdir. Kita-
br yazdiginda 31 yasinda olan yazar, yalnizca 9 yil sonra asin
alkol nedeniyle oldu.

London’in ikinci kisiligi Martin Eden, guglu ve gayretli bir
denizcidir. Roman, Martin’in orta ust sinif bir aileye davet
edilmesiyle baslar. Kulturel gelisim ve 6grenmenin giizel ve
keskin kokusunun oldugu bu ortamda, kendisini hem fiziksel
hem de zihinsel agidan beceriksiz hisseder. Hepsinden 6nem-
lisi, ailenin tyeleri onunkinden ¢ok farkh bir dil konusur. On-
lann dili, dil bilgisi agisindan dogrudur; ytiksek sosyal mevki
ve universite egitiminin bir ariunudar. Onunki ise farklh bir
cevrenin; fakir semtlerin sokaklarinin, agir ve kotu ¢alisma
kosullannin. Ev sahiplerinin guizel konusmas: karsisinda ken-
di konusma tarzi, birdenbire ona karanlikta el yordamiyla ha-
reket etmek gibi gelir.

Martin’in davet edilmesinin nedeni, erkek kardeslerden biri-
ni, bir sokak ¢etesinin agir dayagindan kurtarmasidir. Yoksul bir
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sosyal ¢evreden geldigi dogrudur ama gengtir, cesurdur, fiziksel
agidan gugludur ve samimi bir adalet duygusuyla hareket eder.

Martin Eden’in bu manevi aydinlanma ¢evresiyle karsilas-
mas1 sersemleticidir. Kendi yasami, davrams bigimleri, deger-
leri, insanlari, her seyiyle bir kalemde karanliga ve aldatica
renklere gomulur. Fakat karsilasma bundan ¢ok daha fazlasi-
dir, aym zamanda bir nimettir. Bu karsilagma, ona butin dun-
yay1 yerinden oynatmaya yetecek kadar guglu bir vizyon su-
nar. Bu vizyonun merkezinde bir gen¢ kadin, ailenin kiz1 bu-
lunmaktadir. Martin Eden ona ilk bakista asik olur. Ona karsi
duygularinin ve onun guzellik, aydinlanma ve kulturel geli-
simle ilgili olarak temsil ettigi her seyin esiri olur.

Jack London’in, romanin bas karakterini, tamamen farkh ve
butiiniyle 1s11dayan varhk gortuntiisiuyle veren, ilk karsilasma-
larinin tasviri bas déndurucudir. Karsilasma, “Romeo ve Juli-
et”, “Tristan ve Isolde” gibi diinyaca tunlua ask hikayelerine ¢ok
benzer. Iranh Ortagag filozofu Cami’nin simgesel anlatumh 6y-
kusu Yusuf ve Ziileyha ile de (bakiniz Cami, 1980) benzerlikler
gosterir. Cami (1414-92) bir sufidir ve efsanevi guzellikte olan
Yusuf ile onu ruyasinda géren ve ondan sonrada onu aramak-
tan asla vazge¢cmeyen gen¢ kadin Zuleyha arasindaki askla il-
gili hikayesi, ilahi bir ask oykusudir. Jack London’in roma-
ninda da giiglii bir mistik 6ge vardir. Martin Eden’in Ruth’a as-
ki ve bunun yasamina getirdigi degisiklikler, sira dig1 bir sey-
dir. Derinden bir metafizik boyuta sahiptir. Bu yuzden, ¢ok
dokunakh, ¢ok acikli hale de gelir.

Martin Eden'in Ruth’un kalbini kazanmak icin kendisine
¢cizdigi yol, yazmaktan gecer. Yazar olmaya karar verir. Resmi
universite egitimi ¢cok pahahdir ve huzursuz zihni igin ¢ok ge-
lenekseldir. Cok agir fiziksel yasam kosullarinda, denizdeki
yillan boyunca kacirdig) tiim 6grenimi yakalamak i¢in birkag
yil mucadele verir. Neyi varsa, farkli dergi ve yayincilara kisa
oyki ve bitmez titkenmez sayida makale gonderebilmek i¢in
aldigy pullara harcar. Tum gonderdikleri geri gelir. Kendi aile-
si, sevgilisi, herkes, basarili olma sans1 konusunda umudunu
yitirmis goruniir. Yine de, 0ntne ¢ikarlacak engeller ne olursa
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olsun ustesinden gelecegine dair kendi giiciine olan inancim
asla kaybetmez.

Cabalarinin yogunlugu, yoneldigi hedeflerin dogas, ilahi ask
ve guzellik tarafindan belirlenir. Onlar, diinyevi yasamin sinirla-
rin1 asan nitelikleri temsil ederler. Bunun yani sira, bu idealizm-
de Martin Eden’in ikileminin anahtari yatar. Kendi insanlarn ara-
sinda kultirel ve ahlaki incelik yoksunlugundan ve sefil mater-
yalizmden nefret etmistir. Onu kendi simifinin ustine ¢ikaran
cabalar1 sayesinde, burjuvaziyi igeriden tanidik¢a, bu buyuk
ideallerinin ustalikla islenmis gorunuginun ardinda, genellikle
asagilik bir tin ve sosyal statii kaygisindan 6te higbir sey olmadi-
g1 kesfetmeye baglar. Bu tecrubeler, Martin Eden1, Friedrich
Nietzsche'den esinlenen, bireyciligin asir bir bi¢imini benimse-
meye yoneltir. Bu deger yonlenimlerinin etkisinde merhamet
hisleri ve diger insani degerler reddedilirken, makbul olan sade-
ce, kendisine giivenen Herkul benzeri bir bireydir. Martin Eden
sonunda bir yazar olarak adim1 duyurmay basardiginda, tutku-
sunu da yitirir. Insanlarin, mucadeleci bir idealist olmasindan
¢ok, yeni kavustugu un icin ona hayran oldugunu fark eder.

Boylesi bir hikaye ancak trajediyle bitebilir. En buhranh
gunlerinde ona inancim yitiren Ruth, doner ve barismak ister.
Ancak bu sefer askin mistik pariltis1 yoktur. Bu dertten tek ¢1-
kis yolu vardir; kendi yasamina son vermek.

Martin Eden buytleyici bir romandir. O kadar romantik,
idealist ve enerjiyle doludur ki ondan etkilenmemek neredey-
se mumkiin degildir. Kahramanin, basit, giindelik mesgalele-
rin Otesindeki aleme dair bir amaca erismek icin gosterdigi ar-
zu, romanin gucine azimsanmayacak bir katkida bulunur.
Trajediyle bitse bile, bu roman, tipki Cami'nin Yusuf ve Ziiley-
hast gibi, yasamda daha ytce bir amag arayisinin alegorisi ola-
rak okunabilir. Cami i¢in bu, tutkulu Allah sevgisini tasvir et-
me meselesiydi. Jack London’in dinyasinda tanriya yer yok-
tur, ancak varolussal daha yuce bir anlamin arayisi yine de
vardir. Martin Eden’in umutsuz arayisinin, iyi bilinen bir tann
degil, fakat bundan daha kapsayici bir sey i¢in olmas, belki de
kitab1 daha bile ciiretkar yapar.
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Tutkulu bir arayis olmas: kadar, gen¢ bir adamla kadin ara-
sinda sinirsiz bir agk arzusunu betimlemesi, bu romaninin
ozellikle geng okurlar igin ilgi ¢ekici olmasini sagladu.

Bu romanin ilk yayimlandiginda neden buyik bir basan
saglamadigini anlamak zordur. Daha sonra takdir gordigu an-
lasiliyor; ¢unku, agir baslangicina ragmen kitap, yayincisi
Macmillan’in Jack London’in elli romanindan 70 yil boyunca
ciltli olarak 250 bin civarinda satug tek eseridir."

Martin Eden’in yasamda daha, yiice bir amag i¢in nefes ke-
sen mucadelesi, 1990’lar Turkiyesinde geng bir Islamc1 kadin
icin anlamh olabilir mi? Bu soru, simdi yamtlanacak.

Bir hayat hikayesi
Zor ergenlik

Gulsum, zor bir ergenlik donemi gegirdi. Orta sondayken
ogretmen olan annesi 6ldia. Gulsim, babasi ve kiigik erkek
kardesiyle yalmz kaldiginda sadece 14 yasindaydi. Turkiye'de
babalar ¢ocuklarina duygularimi gostermeye genellikle ¢ekinir-
lerdi ve ona gore babasi, ¢cok duygusuz bir kisiydi.

Gilsiim, annesinin trajik kaybina bir tepki olarak neredeyse
her seye isyan etmeye basladi. Dayisi, ¢ok dindar bir grup olan
Nurcu' hareketinin i¢inde idi. Onlarin degerlerine meydan
okumak i¢in mini etek ve kolsuz bluzlarla, kiskirtic1 giyiniyor-
du. Kendisine 6zgi makyaj yapiyor ve renkli ojeler kullan-
maktan ¢ekinmiyordu. Tam bu ozellikler, geng bir kizdan da-
ha onurlu ve terbiyeli olmasim bekleyen dindar dayisi ve aile-
sinin degerleriyle ¢atisiyordu. Bununla birlikte, davranislan
hakkinda yorum yapildik¢a ve ondan daha agirbash olmasi is-
tendikge, o daha dik kafali oldu.

Babasi onun modern tarzina karsi ¢ikmis gibi gorinmuiyor.

13 Bakiniz Andrew Sinclair'in Martin Eden’in Penguen baskisindaki "6nsozu.
(Londra, 198s: 20)

14 Beditizzaman Said Nursi (1876-1960) tarafindan kurulan bir harekettir. Bu ls-
lamci liderin hayat ve baslatug hareket uzerine 6nemli bir ¢alisma igin, baki-
niz Mardin (1989).
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O da, ayn1 annesi gibi, ilkokul o6gretmeniydi ve Turkiye'de og-
retmenler, ¢cagdas, laik cumhuriyete ve Atatirk’an degerlerine
baghliklanyla bilinir. Bu, babasinin atesli bir ateist olduguna
anlamina gelmez. Bundan ¢ok uzaktir. Gilstiim'iin tanimina
gore, babasi dine kars1 degildi ve dizenli olmasa da en azin-
dan belirli buyak bayramlar ve diger 6zel zamanlarda namaz
kilardi. Ote yandan, dini sembollerin kamusal alana taginmasi-
na gelince sert bir tavir takinirdi. Bu yuzden, Islami basortisu-
ne de karsiydi. Daha sonra Gilsum Islam’a dontince ve ortin-
meye baslayinca, bu durum babasiyla arasinin agilmasina ne-
den oldu.

Aslinda, bu ayrihik yasanmadan ¢ok 6énce Gilsium'in hare-
ketleri babasina kars elestirel tutumundan etkilenmisti. Baba-
st sadece ona degil, ayn1 zamanda kiguk erkek kardesine karsi
da soguk ve duyarsizdi. Gilstm, annesiyle iyi bir iligkisi oldu-
gunu animsiyor, ancak babasiyla ¢ok farkhydi. Turkiye'deki
en iyi universitelerden birine girdiginde bile, hala daha babasi-
nin onayini kazanmamusti.

“Bu saygin Universiteye girmeyi basardigimda ¢ok gurur duy-
dugu dogru. Ama bu gururunu bana degil, kendi arkadas cev-
resine gosterdi. Beni hicbir zaman, herhangi bir bi¢imde tak-
dir etmedi. Bunun kigiliginin par¢ast oldugunu zannediyo-
rum. Cocuklarina asla gefkat gostermedi. Erkek kardesime de
ayn sekilde davrandi. Onu sevmesine ragmen, duygularin
hi¢bir zaman gostermedi ya da ifade etmedi.”

Babasini duyarsiz bulmasinin yam sira, soyledigine gore, ba-
basinin genel olarak yasamda “ders ¢ahsmak, giyinmek ve iyi
yemek”ten baska her seye kayitsizhk olan tutumunu da eles-
tirdi. Gulstim, yasamin duygusal ve varolussal boyutlarina ta-
mamen duyarh hale gelirken, babas1 yasamin digsal veya mad-
di yonleriyle ilgiliydi. Onun hayata bakis agisim yapay bulu-
yordu.

Atesli bir inanan olmaya ve Islami tarzda ortinmeye karar
verdiginde, bunu buyuk 6l¢ide babasina meydan okuyarak

yapti:
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“Babam, benden her zaman sessiz ve iyi huylu bir kiz olmami
istedi. Soyle soyler gibiydi; ‘Onune bak, konusma ve ok du-
sunerek zaman kaybetme. Guzel giyin, keyfine bak ama sessiz
ve utangag ol, disadonik olma’. Bu beklentilerin hepsi benim
kendi kisiligime tersti. Bir sey dusunmeye bagladigimda,
onun hakkinda konusmak da isterim.”

Gulsam ile babasi arasinda kimlik ve yasam degerleri tze-
rindeki ¢catismanin bir yerinde Martin Eden devreye girer. Gul-
stum ortunmeye baglamadan onceki yaz, romani okur. Israrla
“Bu kitap, ortinmeye baglama kararimin ardindaki en onemli
nedendi” diyor.

Burada, soylesi yapildig1 zaman Jack London’in romanini
hentiz okumadigim belirtmeliyim. Bu nedenle romanda go-
rigmecinin zerinde bu kadar carpic etkisi bulunan seyin ne
olduguyla ilgili daha fazla soru soramadim. Onun igin bilginin
bu pargasi, daha buyuk bir bilinmeyenin eksik kismina benzi-
yor. Dindar bir inanan olmanin ardindaki gaduler hakkinda,
herhangi bir kesin karara varmak igin ¢ok yetersizdir, fakat yi-
ne de arayis ig¢indeki geng birinin genel ruh halini daha da ay-
dinlatmak icin yeterince ogreticidir. Bu nedenle, Gulsum'un
kendi deneyimleriyle roman arasindaki herhangi bir acik ilis-
kiyi gostermek icin hicbir ¢aba gosterilmeyecek. lliski daha zi-
yade, Gulsum'un hikayesini anlatmay: sirdarurken, romanin
genel atmosferini akilda tutmak bi¢iminde olacak.

Farkh bir baslangi¢

Gulsum, universitenin ikinci yilindayken ortinmeye baslad..
Heniiz lisedeyken, 6rtiinen birgok arkadasi vardi. Universiteye
girdiginde onlarla baglanuy: koparmis goraniiyor. Universiteye
girmek, geng¢ bir bireyin hayatinda 6nemli bir adimdir ve bu
nedenle 6nemli bir esiktir. Akademi dinyasina adim atmak,
cocuklugu ve ergenligini arkada birakarak yetiskinlerin diinya-
sina girmek demektir. Islamac1 bir bakis agisindan, bir yetiskin
olmak ayni zamanda belirli sorumluluklan gerektirir. Bir cocuk
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davramslarindan sorumlu degildir, bir yetigkin sorumludur.
Geleneksel yas esigi, yetigkinlikle cocukluk arasinda gizilir; an-
cak, modernlesme surecinin getirdigi ve daha uzun formel egi-
tim suresini iceren degisikliklerle, bu esigin degismesi ya da
daha esnek hale gelmesi ¢ok dogaldir. Bircok Islama kadin igin
universiteye girmek, bu yetiskin sorumlulugunu yerine getir-
mek i¢in bir ¢cagndir ve basortisu burada devreye girer.

Oyle goriniiyorki, bu nedenle Gulsim’in liseden Islamci
arkadaslan, universiteye basladiginda ondan értinmesini bek-
lediler. Beklenen yapilmayinca onunla artik ilgilenmediler ve
Gulsum “normal” ogrencilerle arkadashklar kurmaya ¢alisti.
Yine de Islamcilarla ilk iligkileri, soyledigine gore “aklinda so-
ru isaretleri birakt1”. Bunun yam sira Gulsum’an yeni arkadas-
lanyla deneyimi hayal kinkhgina ugraticiydu:

“Dusunmek ve dile getirmek benim igin ¢ok 6nemli. Bu, 6zel-
likle geng insanlardan bekledigim bir sey. Universiteye geldi-
gimde, bircok yeni fikri kesfedip, paylasacagim insanlar bul-
may1 umuyordum. Fakat boyle bir sey bulamadim. Basketbol
oynuyor ve sinemaya gidiyorduk ama hepsi buydu. Ne du-
sinmeye ve tartismaya, ne de herhangi bir atopyaya yer yok-
tu. Ya da daha ziyade, ciddi bir meseleyle ilgili her tartisma,
sadece utopik olarak goruluyordu. Ornegin, yalnizca zengin
olmak i¢in ulkenin bati bolgelerinde yasamaktansa, Anado-
lu'nun i¢ ve gineydogu kesimlerinde ¢alismanin daha iyi
olup olmadig meselesini ciddi bigimde tartismak imkansizdi.
Goruyorsunuz, bunlar beni endiselendiren ve tartisilmas: ge-
rektigini dusundugam tarden sorunlardi. O noktada, bunun
yerine ¢ok sayida kitap okudum.”

Gilsum, Leo Tolstoy'un Dirilis, Erich Fromm'un Var Olma
Sanati ve August Bebel'in Kadin ve Sosyalizm kitaplarindan
bahsetti. Ayn1 zamanda lisedeki din dersi 6gretmeniyle, ona
kitap 6nermesini istemek i¢in baglanti kurdu.

“Onunla zaman zaman telefonda gorustum. Cunka ona sor-
mak istedigim sorular vardi. Boylece, bu 6gretmenin meslek-
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taglanyla gercekten bir seyler paylasmak isteyen nitelikte bir
kisi oldugu ortaya qikti. Lisedeyken bu meseleler (ahlaki ve
varolugsal) hakkinda ¢ok fazla dugtinmedigimden, bu yonde-
ki tutumunu fark etmemistim. Ona kitaplar hakkinda sorular
sordum ve bana iki ciltlik bir eser onerdi. Bu kitap, Allah’in
varhgim kanitlamayi amaghyordu. Daha sonralari bu kitabin
cokta onemli bir ¢caligma olmadigim fark ettim ama yine de, o
zaman bana ¢ok yardimai oldu.

Dis gorusle ilgili olarak gercekten higbir sey degismedi,
ancak bu seyleri okurken fikrim degisiyordu. Buna ragmen,
ortunen lIslamci 6grenciler benimle birlikte olmak istemedi.
O doénemde, makine mithendisligi bolimiinde bir erkek ar-
kadasim vardi. Bu bélumden birisiyle evlenmek daima haya-
limdi, onunla ¢tkmamin nedeni de buydu. Ancak erkek arka-
dasim tamamen dersleriyle mesgul biriydi. Ona yeni dusan-
celerimden ve zihnimde farkh seylerin dondugunden soz et-
tigimde, ‘Bana senin de bir stkma bas olacagim soyleme’ dedi.
Isin dogrusu, bu konular hakkinda konusacagim hi¢ kimsem
yoktu.”

Gulsum, sonunda kaderini belirleyen adimi attiginda, bu
kameranin dniinde oldu!

“O sabah uyandigimda (értinmeye basladig) giin), bir arkada-
sima ‘Bugiin bagortulu bir fotografimi ¢ektirmek istiyorum,
bana seninkilerden birini 6diing verir misin?’ diye sordum.
‘Olur, ama oyleyse ben de seninle gelmek istiyorum’ yamtim
verdi. Hazirdim, biraz makyaj yaptim ve her zamanki gibi sini-
fa gittim. Daha sonra kararlagtirdigimiz gibi arkadasimla bu-
lustum ve fotografciya gittik. Paray1 6dedim ve sonra benden
iceri girmemi ve fotograf ¢ekimi i¢in hazirlanmam istedi.”

Orada geng bir kadindan dstinu basim duzeltmesi, saglarim
toplamasi ve makyajin tazelemesi beklenirken, Gulsim bun-
lar1 yapmak yerine basortusi takt.

Fotograf¢ stitdyoya girdiginde sasirdr. Stiidyosuna bas: agik
ve makyaj yaparak gelen kiz oradaydi. Hazirlanmasi igin ona
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verdigi birka¢ dakikadan sonra onu Islami basortusiyle bul-
mustu.

“Sorun nedir? Suudi Arabistan’a m1 gidiyorsun?’ diye sordu.
C)ncekiyle, bagortusu taktiktan sonraki gorianugam arasinda
buyuk bir fark oldugundan, hi¢ suphesiz, sasird1. ‘Hayir. Boy-
le bir fotograf istiyorum. Onu dayimin ailesine gonderecegim’
diye cevapladim. Bildiginiz gibi o zamana kadar daima dayi-
min duygularim incitmistim. Onun i¢in bu fotografi onunla
ve ailesiyle daha iyi iligkiler i¢cinde olmak amaciyla ¢ektirdim.
Studyodan aynidigimda farkl bir tar yasama dogru yola ¢ik-
mistim bile.”

Bu ilk ortinme hadisesi, neredeyse bir ¢esit saka, sadece de-
neme gibi olustu. Yine de son derece ciddiydi. Fotografcidaki
bu olay, belli ki Gulsam’an yeni bir hayata “gegis toreni” oldu.
Ve ¢ok degerli bir am olarak kald.

Tepkiler

Universiteye dondigiinde hi¢ kimse onu tamimadi. Erkek
arkadasi tuhaflastigini disindii ve onunla tartismaya basladh.
Karanni dayisina hemen bildirdi, ama babasina soylemedi.
Ancak bir sonraki gorismelerinden once babasina bir mektup
yazarak onu durumdan haberdar etti. Babas: farkh bir sehirde
yasadigindan bu zaman ald1.

Babasi sonunda durumu ogrendiginde ¢ilgina dondu. Aile-
siyle gecirmek zorunda oldugu yaz tatilinde onunla yemek ye-
megi reddetti. Gilsim, zamaninin ¢ogunu odasinda gecirdi.
En kotusi, babasi ona herhangi bir kitab1 okumay: yasakladi.

Gulsim'in 6grenim gorduga universitede de drtinmeye
karsi tutum genellikle olumsuzdu. Bir¢ok hoca, drtinen 6g-
rencilerin derslere girmesine izin vermiyordu:

“Derslere alinmamak ¢ok kotu bir seydi. Bagortusunu ¢ikaran
birka¢ arkadasim vards, fakat onlar bu yuzden kendilerini ¢ok
kota hissediyorlardi. Cogunlukla direnmeye ¢alistm ama
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sonra hocalar beni uyum saglayan 6grencilerle karsilagtirds.
Ve ben elebasi gibi kaldim.”

Gulsum ortamin ne kadar gergin oldugunu anlatmak i¢in su
ornegi veriyor:

“Bir seferinde laboratuvar dersinde basortaimu ¢ikardim. Sag-
larimi tokayla bagladim. Fakat ¢ok gergin ve heyecanlydim,
nazikge bile olsa herhangi biri bana dokunsa aglayacagimdan
korktum. Sonra laborant bana yaklasti ve elini saglarima stire-
rek, ‘Hey, ne kadar gtizel saglann var. Neden onlan sakliyor-
sun?’ dedi. Bunun uzerine yikildim. Zaten suglu hissediyor-
dum. Oncelikle bagim1 agmamam gerektigini biliyordum. Bu
yuzden aglamaya bagladim. ‘Hey, aglayinca gozlerin ¢ok guzel’
dedi. Korkung hissettim. Ondan sonra asla bir daha sinifta
basimi agmaya ¢alismadim.”

Gulsim bu zorluklara gogus gererken, dayisi ve onun aile-
sinden destek istedi. Ancak sasirtic1 bir bi¢cimde, bu konuda
ona tam destek vermediler. Aksine, egitimini hi¢ sorunsuz
tamamlayabilmesi igin, onu basin1 agmaya tesvik ettiler. Da-
yisl, gercege gozlerini kapamasi anlaminda, “Kopruyu gece-
ne kadar ayiya day1 diyeceksin” dedi. Allah'in mugskiiliyetini
gorecegini ve her ne olursa olsun affedecegini soyleyerek,
onu ikna etmeye ¢ahsti. Bu hig¢ siphesiz durumu onun igin
daha katlanabilir hale getirmek amaciyla samimi bir destek
vermek i¢indi, fakat Gulsiim gibi geng bir idealist i¢in kabul
edilemezdi. Boylece dindar dayisinin bile, gercek bir inanan
olmak i¢gin verdigi miicadelede onun yaninda yer almayaca-
gin1 anladi. Kendisini yalmz ve hayal kinkhgina ugramis his-
setti.

Evlilik

Gilsum, zorluklardan ¢ikis yolunu evlenmekte buldu. Yal-
mzhgin gideren deli dolu bir iligki oldugu dogru, ancak kendi
ailesiyle yeni sorunlara yol acti:
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“Dayima telefon etmek i¢in bir kuliube bulmaya c¢alisiyor,
kampuste yuriayordum. Derslerde bas a¢ilmasina karg: direni-
sime destek verecegini umdugum dénemdi. Yolda, bana dost-
¢a ‘Ortinmek nasil gidiyor? diye soran ti¢ 6grenciyle karsi-
lagtim. Onlara duriistce kafamin ¢ok karisik oldugunu ve ger-
cekten ne yapacagim bilmedigimi sdyledim. Ertesi gin yurda
donerken, bu ti¢ erkekten biri kapida bekliyordu. Bana hangi
kitaplar okudugumu sordu. Kitap 6ding almak istedigini du-
sindum, ¢unku bilirsiniz bircok ¢grencinin kendi kitaplarim
satin alacak kadar parasi olmaz. Sonra ayni hafta cumartesi
sabahi saat dokuzda bir ¢agri aldim. Uyuyordum ve kuzeni-
min ziyarete geldigini sandim. Giyindim ve bekleme odasina
indim. Orada aym ¢ocuk yine beni bekliyordu. ‘Merhaba’ de-
di, selamlastik. Sonra ‘Allah rizasi icin sizinle evlenmeye gel-
dim’ dedi. Sasirdim. ‘Dusiinun’, dedi. ‘Tamam' dedim. Gitti.”

Gulsim ¢ocugu hi¢ tanimasa da, evlilik teklifini ciddiye al-
di. Soyledigi gibi “o giinlerde bircok insan nisanlaniyor ve ev-
leniyordu”. Diger arkadaslarina onun hakkinda ne dastnduk-
lerini sordu. Sonra soyledigine gore komik bir sey oldu. Tavsi-
yesini aldig1 ¢cocuklardan biri ona beklemesini, ¢iinkt kendisi-
nin de uzun siredir ona evlenme teklif etmeyi disinduginu
soyledi.

Birkag gin dusiindiikten sonra, Gulsiim ilk teklifi kabul et-
meye Kkarar verdi:

“Diinyevi ya da nefsi olarak bana cekici gelen hicbir seyi yok-
tu. Tek verebilecegi Allah sevgisi ve saygisiydi. Bu yuzden
onunla evlenmeye karar verdim.”

Ben bundan iki y1l sonra Gillsum ile soylesi yaptim. O za-
mana kadar evlenmisti ve ikinci cocuguna hamileydi.

Ote yandan, egitiminin ortasinda ve ailesinin gorastini al-
madan bu sekilde evlenmeye karar vermek, kabul edilemezdi.
Yine bu karardan ilk haberdar edilen dayiydi. Ancak ondan
sonra Gulsum’in babasina soylendi. Evlenerek tniversiteyi bi-
rakmay1 secmesi, babasiyla arasinda nihai kopusa neden oldu.
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Babanin bakis a¢isindan drtinmeye baslama ve evlenme ka-
rarlaninin ne kadar yikic oldugunu hayal etmek zor degil.

Yiksek ogrenimin ¢ok olumlu ¢agnsimlar tagidign bir ilko-
kul ogretmeniydi. Ona gore, okuma sansina sahip geng bir ka-
din ya da erkegin, bunu kutsal bir gorev gibi tamamlamasi ve
din, aile gibi diger faktorlerin ikincil olmas1 gerektigi tartisil-
mazdi. Gulsum, onun fikirlerine duyarsiz degildi:

“Bir¢ok yonden babam ve dayim hakliydi, ancak benim de go-
ruslerim vardi. Sorun onlarla asla dogru durust konusama-
mamd1. Hi¢bir zaman beni dinleme zahmetine katlanmadilar.”

Gilsum ve yeni erkek arkadasi evlendiginde, aileler, gele-
neksel olarak evlenen geng ciftlere verilen tiim maddi destegi
onlardan esirgedi. Gulstim bir stre sonra tim bu sorunlar yu-
ziinden hastalandi.

Diistince ve aktarim

Gulstm, soylesi sirasinda birkag defa ¢esitli konular uzerinde
dusinmeyi ve kafa yormay1 sevdigini ve aynisini yapanlan
takdir ettigini yineledi.

“Universitede yurtta kalirken, binamizin éninde bir agag var-
di. Aksamlar1 pencerede bacaklarimi asagiya sarkitarak oturur
ve o0 agaci dasunurdum. Sanki o agacin bana soyleyecek bir
seyl varmus gibi. Agacin bir govde oldugunu hayal ederdim.
Karanlikta sakh kokleri ve gokytuzine dogru yukselen dallar
vardi. Bir yandan tomurcuklaniyor ve yaprak veriyor, diger
yandan karanhga gomulilyordu. Bilirsiniz boyle seyler dusun-
mek insana haz verir. Dustiinurken bir konudan digerine atla-
maktan hoslaniyordum. Fotograflarla resimli kartpostallar bi-
le bana, gercek motiflerinden ¢ok farkl seyleri dusinmem
icin ilham verirdi.

Gordugunuiz gibi zaman ¢ok hizli geciyor. On bir, on iki
yasindayken, yirminin ¢ok biytk bir yas oldugunu dustunur-
dum. Ama kendim o yasa geldigimde, hala bir ¢ocuk gibi his-
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settim. O yasta olmanin bir kazanimi oldugunu dusundagium
olgunluga erismedim. Zamanin nereye gittigini anlamak zor.
Simdi kendim ¢oktan bir anne oldum. Bu yuzden, kendi de-
neyimlerim ve intihar eden annemi dusundugiimde, bunlarin
dinyada yasamin farkli yonleri oldugunu hissediyorum. Ama
diger taraftan, bunun otesinde bir sey, baska bir dunya, adalet
adina yonetilecek bir diinya olmalidir. Dolayisiyla, bu yuzden
mevcut olanin 6tesinde, bagka bir dunya dustncesini kabul
etmeye basladim. Kur'an'in ikinci suresinde de inan¢h bir
Musluman olmak i¢in, kisinin bundan sonraki, oébur diinya-
nin varligina inanmasi gerektigini soyler.

Yasamin amaci sadece yiyip igmek olamaz. Babamin ogret-
tigi amaclar, ders ¢alismak, iyi giyinip, iyi yemekti. Fakat
bunlar yeterli degil. Kur'an'da Allah ‘Sizi bana kullar olarak
hizmet edesiniz diye yarattim’ der.”

“Tim yasaminizi, biittin evreni bilen ve yoneten Allah yolu-
na adamak” Gulsim’e yeni bakis agilar1 kazandirdi. Bu, onun
icin daha yuce dustnce, yasamaya deger bir amaci temsil eder.

Sevecegi ve hurmet edecegi bir erkekle birlikte oldu. Gergi
evliliginde ne kadar mutlu oldugunu yorumlarken ¢ok ihtiyat-
11. Onun igin, ayn1 ailede kararlan iki kisinin veremeyeceginin
kabul edilmesi gerektigine isaret etmek daha onemli. Islam’a
gore, tek bir aile, tek bir niyet olmalidir ve karar verme yetki-
sine sahip olan tek kisi kocadir. O, gorunar zorluklar olma-
dan, isteyerek geng kocasina biat etti. Belli ki, mesleki bir kari-
yere baglamaya niyeti yok. Ekonomik zorunluluktan yapmak
durumunda kalmadikea, herhangi bir tcretli is ilgisini ¢eker
goriunmauayor. .

Babas1 daima kadinlann ¢alisma yul.mlaliginia savundu.
Gulsum’e gore, bu herhangi bir 6zgurlike¢a anlayisa dayanmi-
yor, fakat, maddi rahatlik saglama hirsindan kaynaklaniyordu.
Aksine, o evde oturma ve ¢ocuklarini bityatme hakkim savun-
mak istiyordu. Zaten ¢ocuklugunda ona ve erkek kardesine
g0z kulak olan ucretli bakicilan yeterince olmustu. O, her sey-
den once iyi bir anne olmak istiyordu.
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Gulsum'un yasamini, iyi bir Musliman ve fedakar bir anne
olarak kurabilmesi mumkundir. I¢ huzursuzlugunun gercek-
te ne kadar gugla bir volkan oldugunu soylemek zordur. Dini
inang ve annelik, tim yasam surdurmek igin yeterince guglu
tutku nesneleridir. Ama yasam ¢ok yonludir ve hangi kiskirt-
ma ya da meydan okumaya kars1 boyle bir siperin gercekten
yeterince direngli olabilecegini soylemek ¢ok zordur.

Sonug

Bu ¢alismada gorusalen diger kadinlarla karsilastirildiginda
Gulsum, onlara nazaran daha kirilgan bir kisi olarak goze car-
par. Oteki gorusmecilerin ¢ogu, genellikle mesleki kariyerleri
konusunda daha kararli ve es ya da gelecekleriyle ilgili daha
actk sozlulerdi. Cogu Gulsim'den daha 6zguvenliydi ve femi-
nist ideolojiden daha ¢ok etkilenmisti.

Giulsum, dindarlik konusunda da biraz farklidir. Dini dene-
yimi mistik turdendir. llahiyat ona ¢ok fazla bir sey ifade et-
mez. Diger kadinlarin ¢ogu Kur'an’dan alintilar kullanmay se-
verken, o dindarligini daha al¢akgonulli ifadelerle dile getirir;
buyuk bir agag, guzel bir resim, yasamda daha yiice bir amag,
daha asil bir guzellikle ilgili ifadeler haline gelir. Bu nedenle,
her ne kadar digerlerinin hikayelerinde de ana tema derin dini
baghlik olsa da, Gulstim kendi dini deneyimini onlardan daha
duyarh bi¢imde yorumlar.

Arastirmada ortaya ¢ikan genel manzara, kaliplasmig 6rmek-
lerden ¢ok farkhidir. Turk kitle iletisim araglarinca ortaya ko-
nomik durumu iyi gruplarin yonlendirmesiyle Islam’a donme-
ye ve Islami kiyafet giymeye ikna edilen masum, yoksul kiz1
temsil eder. Diger imaj, Islami devlete sempati duyan, militan
eylemciyi tasvir eder. Her iki imaj da ilgili kadinlarin sagduyu
ve tutarliligin goz ardi eder. Bu tur temsillerin iddiasinin aksi-
ne, ortinmeye baslama kararinin, ¢ogu zaman, dini ve varo-
lugsal sorgulamalarin baskin oldugu, uzun bir mitalaa done-
mini izlediginin altim ¢izmek istiyorum.
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Modern dunya, rekabet, rasyonellik, materyalizm ve basari
istegi Gstiine inga edilir. Bat1 tilkelerinde yapilan bir¢ok ¢ahs-
ma, ozellikle geng¢ kadinlarin, kendilerini bu kosullara uyarla-
makta zorluk cektigini gosterir. Cagdas toplum, temelde esit-
lik¢i ideolojisine ragmen, erkeklerin ihtiyaglarina gore sekille-
nirken, mesleki kariyeri annelik ve aile yagamiyla birlestirme-
ye calisan kadinlar saskinhik ve yabancilasma yasarlar. (Baki-
niz Bjornberg, 1992: 6-10; Chodorow, 1978: 178 vd.; Dahlst-
rom ve Liljestrom, 1982: 31 vd., 77 vd.)

Burada tarif edilen gen¢ kadin, ergenlikte olduk¢a agir bir
bunalim yasadi. Bu nedenle hikayesi, hayatta tatmin edici he-
deflerle ilgili olarak, digerlerinin de sik sik yggadig1 saskinhga
dikkati ceker.

Gulstum, mesleki kariyer ve maddi basariya odaklanan mo-
dernlesmeci ideolojiyi reddederek, daha ytce amaclara yonel-
di. Ulasmak istedigi onur, mesleki bir kariyerin dar sinirlan
icinde karsilanamaz; bu kariyer, ona avantajlar saglayabilecek
¢ok seckin bir tiniversitede baslasa bile. Onurlu bir benlik ara-
yis1, kendi anne ya da buytkannelerinin ideallerine donerek
de gerceklestirilemez. Onlarin duygulan, belli egitim diizeyine
ulasan ve en azindan bir 6l¢ide ¢agdas esitlikcilikle butinle-
sen bir kadinn ihtiyaclarina uymaz.

Geng bir Islamci kadin, ortanmeye basladiginda onur kaza-
nir, ancak bu onur buyiklerince bilinen faziletten farkhdir.
Adetlere dayanmaz, ama bilingli dini baghlikla desteklenir.
Modern bir Islamci i¢in inziva ve itaate dayalh fazilet yeterli
degildir."® “Onur”a dayal bir kimligi savunmak icin, gelenek-
sel ahlak kurallan tarafindan saglananlardan daha gugla des-
teklere ihtiya¢ vardir. Bu noktada din, 6nemli bir rol oynamak
uzere ortaya gikar.

Bu, din, namus adina ortiinmenin bahanesinden baska hic-
bir sey olarak gorilmemeli demek degildir. Daha ziyade, kisi-
sel sayginhigin ve daha yuce bir evrensel amacla, daha ulvi bir
ahlaki duzenin bir pargasi olmak i¢in duyulan atesli tutkunun

15 Islamci Bedevi toplumunda fazilet duygularinin gok aydinlatici tarismasi igin
bakiniz Lila Ebu Lohud (1986).
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birbirleriyle yakindan baglantuli oldugunu vurgulamak ¢nem-
lidir. Samimiyete dayanan cemaat yapisinin bozuldugu bir
toplumda, nasil ki dini inang itibar sembolti olan basortustyle
gindelik hayata sokulmaya, goranur kilinmaya ihtiya¢ duyu-
yorsa; onursal duyarhliklar da, imanin tzerinde dusanulmus,
belirli tezahurleriyle desteklenmek ihtiyaci duyabilir.

Bu yuzden modern yasamda uygulanan ortiinme, feminen
olani “kutsallastirmaya” yol a¢ar goruntr. Cogu kilttirde, kut-
salla din dis1 olan arasindaki sinirlar, kadini iffetsiz olarak ta-
nimlayarak korunur (Bakiniz Douglas, 1984; Durkheim,
1976; Erickson, 1993; Marcus, 1992: 70 vd., 97 vd.) Bu, kus-
kusuz dogum ve reglden otura kadinin adetlere gore kirli sa-
yildig1 Musliman toplumlar icin de dogrudur. Bu nedenle, ka-
dinlar dini yasamda geleneksel olarak nispeten cekingen bir
rol oynadi. Erkekler dini ibadetlerini camide yerine getirirken,
kadinlar ¢ogunlukla evde ibadet etti. Dini bilgi erkeklerin so-
rumlulugu oldugundan kadinlarin, ilahi meselelerde kendile-
rini gelistirmesi beklenmedi. Bu gelenekler simdi, Kur'an’a
atifta bulunarak Allah’in kadinlarla erkekler arasinda hig fark
gozetmedigini iddia eden yeni nesil bagortula kadinlar tarafin-
dan elestiriliyor. Bu kadinlar, bir baska deyisle, dikkate alin-
may1 ve saygl gormeyi talep ettikleri dini uygulama alaninda
yeni ve daha yuksek bir statu istiyorlar. Bu ytzden bir para-
doks ortaya ¢ikiyor; gecen yuzyilin sonunda yenilikci kadin
dikkate alinmak ve taminmak icin basortiisiini ¢ikarma hakki-
n1 kazanirken; bir yuzyil sonra, Islamci kadinlar benzer bir
amag, yani yuksek itibar ve statiye ulasmak icin 6rtinme
hakkini talep ediyor. Ve bunu kutsal alana giris talebiyle yapi-
yorlar. Bazi kadinlarin, ge¢miste oldugundan daha bilingli ola-
rak dine sarilmasi, onlarin 6zgurlik ve esitlik muicadelesinden
ister istemez vazgectigi anlamina gelmez. Gergek su ki, dini
bir soylem benimseyerek, modernitenin ¢ikmazlariyla yuzles-
mek ve onlara kafa tutmak niyetinde olanlar icin yeni sece-
nekler saglayabilir.
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DORDUNCU BOLUM

Fethullah Giilen
Hareketi Uzerine







I1s1.AMI KALIBA DOKULEN DUNYEVI CILECILIK:
FETHULLAH GULEN’IN DINDARLIGI
VE EYLEMCILIiGi*

Demokrasiye giden yol uzun ve ihtilaflidir. Bu siregte krizler
kaginilmaz olmakla beraber, uluslar, siyasi agmazlarinin derin-
ligi ve siyasi ukanikliga ¢ikis yolu bulmak ve bunun ustesin-
den gelmek konusundaki yetenekleri bakimindan ayrilirlar.
Cagdas demokrasi kentli kitle toplumu uzerine insa edildigin-
den, demokrasinin sorunlan genellikle gitgide karmasiklasan
ve cesitlenen bir toplumu birarada tutmakla yakindan iligkili-
dir. Demokratik strecin énemli bir pargasi, bir kamusal alani-
nin gelismesidir. Son zamanlarda, uzun demokratik yonetim
gelenegiyle Musliman bir tlke olan Turkiye'de ozellikle bir
soruya odaklamldi: Kamusal‘alani kim yonetiyor?

Turkiye, 50 yillik parlamenter demokrasi deneyimi suresin-
ce ug askeri darbe dahil, derin ve siregelen bunalimlarla kars:
karsiya kald1. Avrupa Birligi uyeliginin ciddi bicimde tarusildi-
g1 bir donemde agik askeri mudahale, artik sosyal ve siyasi
kargasaya makul bir alternatif degildir. Bu yuzden, toplum
uzerinde denetimi surdurmek gitgide kamusal alami denetle-
mek anlamina gelmeye basladi. Toplumu, kamusal alanm de-
netleme yollaryla kontrol alunda tutma isteginin etkisi, ordu-
nun —ve devletin- sivil toplum meseleleriyle eskisinden daha

(*) “Worldly Asceticism in Islamic Casting: Fethullah Gulen’s Inspired Piety and
Activism”, Critique, 17, Sonbahar 2000.
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fazla ilgilenmesine yol agti. Silah kullanimindan kaginmak ve
son Deniz Kuvvetleri Komutani Guven Erkaya'nin “silahsiz
kuvvetler”' adlandirmasina gore hareket etmek demokratik
gelisim anlamina gelmez. Tam tersine, bu tur bir dolayh mu-
dahalenin, manipulatif 6zelligi nedeniyle sivil toplumun insa-
sinda dogrudan mudahaleden daha zararh etkileri olabilir,

Turkiye'de dizenin temel meseleleri Islamcilar ve Kurt soru-
nudur. Etnik ve dini ¢atismanin sosyal dokunun derinine isle-
mesi —gorunuse gore yakin gelecekte gecerli bir ¢oziim igin ze-
min olmaksizin— bu sosyal ve siyasi hareketlerden geldigi 6ne
surilen tehdit konusunda askeri ve siyasi liderligin ihtiyatini
arurir. Askeri otorite, tim kamusal alana yonelik kaygisinin bir
pargast olarak, farkl Islami orgutlenmelerin ozellikle egitim sa-
hasi i¢indeki faaliyetlerini ¢ok yakindan izledi. Turkiye Cum-
huriyeti'nin kurulmasindan bu yana, askeri ve burokratik kad-
ro egitime Ozel ilgi gosterdi. Bununla birlikte, devlet mudahale-
si, ozellikle 1980 askeri darbesinin ve son olarak da Milli Gu-
venlik Kurulu'nun, 1995 Aralik segimlerinden 6 ay sonra Hazi-
ran 1996'da iktidara gelen Islamci Refah Partisine yonelik 28
Subat 1997 kararlarinin ardindan artti. Egitim kuruluslan igin-
deki Islamc egilimlere karsi propaganda savasinda ana hedel-
ler, basortusu, dini egitim (imam hatip okullar1) ve Fethullah
Gulen ile yandaglan tarafindan kurulan 6zel okullar oldu. Gu-
len ve okullar1, bu makalenin odak noktasidir.2

Fethullah Giilen, Islami reformcu Said Nursi'nin (1873-1960)
en goze carpan takipgilerinden biridir? Erzurumlu olan Giilen,

1 Psikolojik savasla ayni anlama gelen bir soz yerine.

2 Bu calisma, Isve¢ Beseri ve Sosyal Bilimler Arasurma Konseyi tarafindan des-
teklenen, Bau ve Orta Asya'da uluslararasilasma, egitim ve din konusunda da-
ha genis bir aragurmanin pargasidir. Ortinme konusuyla ilgili tarugmalar igin
bakiniz “Womanhood, Dignity, and Faith: Reflections on Islamic Woman’s Li-
fe-Story”, European Journal of Women Studies, November 1997 ve yine Elisabeth
Ozdalga'min The Veiling Issue, Official Secularism and Popular Islam in Modern
Turkey (Curzon Press, 1998) ¢alismasi.

3 Said Nursi uzerine standart bir ¢ahsma Serif Mardin'in Religion and Social
Change in Modem Turkey: The Case of Bediuzzaman Said Nursi'dir (Albany: Sta-
te University of New York Press, 1989) [ Turkgesi: Bediuzzaman Said Nursi Ola-
y1, cev. Metin Culhaoglu, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2003 / 9. bask:]
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dini lider olarak kariyerine Edime’de basladi. 1960’lann ikinci
yansinda, lzmir'de ve gevresinde farkli camilerde vaiz olarak
hizmet ederek ve oncelikle universite 6grencilerini hedef alan
yaz kamplan ve kurslar duzenleyerek Islamci bir eylemci olarak
taninmaya basladi. Bu faaliyetlerinin sonucu olarak 1971 askeri
darbesinden sonra yedi ay tutuklu kaldi.* Gulen, 1960’lar bo-
yunca, ancak ozellikle 1971 askeri darbesinin ardindan laiklik
yanhsi otoritelerle kars: karsiya gelmesi sebebiyle goze ¢arpma-
yan bir yasam tarz1 gelistirdi. Kamunun dikkatini ¢ok fazla ¢ek-
memeyi istedigi icin, faaliyetlerini sembolik olarak daha az be-
lirgin projelere kaydirdu, hatta bir okul inga etmenin bir cami in-
sa etmekten ve normal (laik) bir okul insa etmenin bir imam
hatip okulu inga etmekten daha faziletli oldugunu ileri surdu.
Maritleri onun tavsiyesine uydu ve 2000 yilina kadar dunya ¢a-
pinda yedi universite ve ¢ yuz okul agtilar. Sovyetler Birligi'nin
1991'de ¢okmesinden sonra Orta Asya’da ortaya ¢ikan Turki
cumbhuriyetler, atesli dindarhk ve ulusal yakinliga guglu vurgu-
nun bilesiminden 6tiri Gilen’in muritlerinin 6ncelikli olarak
ilgisini ceken hedefler oldu. Sonug olarak, o bolgede neredeyse
yuz okul vardir.® Bununla beraber, Gilen ve muritleri Turkiye
icinde, sosyal ve egitsel basarilarina kosut gitmeyen, (vatana
ihanet suglamalar dahil olmak tuzere) dismanca propagandaya
maruz kaldilar. Bu tartisma, Giilen, amaglan ve muiiritlerinin
amaglarinin bilimsel bir kavrayisimin geregine dikkati geker.
1970’lerin sonundan bu yana sik stk muglak “fundamenta-
lizm” terimiyle es anlamh kullanilan siyasi I1slam, Ortadogu

4 Soylesi bigiminde yazilan bir otobiyografi i¢in bakiniz Latif Erdogan’in Fethul-
lah Gulen Hocaefendi: ‘Kiigiik Dinyam’ (Istanbul: Dogan Kitapgihk, 1997).

5 Tuarkiye disinda kurulan bazi okullarin ayrintli tablosu (tahmini toplam
300’den 145'i) i¢in bakiniz Hakan Yavuz: “Towards an Islamic Liberalism? The
Nurcu Movement and Fethullah Gulen” Middle East Journal, 53, no. 4 (1999).
Galen okullan hakkinda gazetelerdeki haberler ¢ogunlukla geliskili rakamlara
dayahdir. Ornek igin bakiniz danyada 500 okul bulundugunu bildiren, Hulusi
Turgut'un “Fethullah Gilen ve Okullan” yazisi, Yeni Yizyil, 15-31 Ocak 1998.
Rakamlarla ilgili kangikhk hem Gulen ve mauritlerinin bagarilarini agikga ilan
etmekteki isteksizligi hem de kisa programlar sunan meslek okullan, liseler
dahil ¢ok ¢esitli okullarla, ogrencileri aniversiteye giris sinavlarina hazirlayan
egitim merkezlerinin olmasiyla baglanulidir.
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konusunda ¢alisan gazeteci ve sosyal bilimcilerin gindeminde
bagslica madde oldu. Ancak, Islam’in siyasi yonleriyle asir1 de-
recede ilgilenmek, yeni dinsel ifade bigimleri bakimindan ne
olup bittigine gerekli onemin verilmesi konusunda bir ihmal-
karliga yol acti. Ustelik, birgok hareketin agik hedefi kendile-
rini siyasetten uzak tutmak olmus olsa bile, siyasi hedefler on-
lara, gizli islev ya da amaglarla ilgili olarak atfedildi.® Bununla
birlikte, dini hareketlerin incelemesine daha az onyargil: bir
yaklasim, uyeleri ve sozculerinin beyanlarina ve agik¢a ilan
edilen degerlerine daha ¢ok inanmak demektir. Gizli amaglan
tespit etmek kati bicimde savunulan degerler dizisini tespitten
illaki daha zor degildir. Ayn1 zamanda, s6zde gizli perspektif,
incelenen hareketlerin dinamikleri ve yapilarin1 anlamak igin
illaki daha degerli degildir. Gulen’in vizyonunu, temel olarak
fenomonolojik bu anlayisla inceliyorum.”

Bu iceriden bakis kaygisina uygun olarak Gulen'in fikirleri-
nin, siyasi iktidar arayisi veya hatta geleneksel Islam ile pek il-
gisi olmadig1, daha ziyade Max Weber'in “dunyevi ¢ilecilik” ile
ilgili gorusleriyle benzestigini ortaya koyacagim. Gulen tara-
findan ogretilen perspektif, dindarlikla tesvik ve ayn1 zamanda
kontrol edilen eylemcilige dayalidir. Bu “eylemci dindarlik”in
(ya da Weber'in “i¢ dunyevi cilecilik”) Turk dini yasaminda
yeni bir ozelligi tarif ettigini iddia ediyorum. Weber'in “i¢
danyevi cilecilik” analizine uygun olarak, Gulen’in buna ben-
zeyen “eylemci dindarlik”inin genel etkisi, sosyal iliskilerin
rasyonellesmesi yonunde oldu. Nitekim asagidaki inceleme,
bu rasyonellesme etkisinin u¢ farkl yonu tzerinde odaklana-

6 Bakimiz Marc Gaborieau “Transitional Islamic Movements: Tablighi Jama'at in
Politics?”, ISIM Newsletter (Mart 1999). Yazar burada “kisa donemli siyasi ilgi-
den kacinan uzun sureli siyasi stratejiye” isaret eder. Siyasetten uzak durmak,
gelecekte belirli hareketler igin siyasi ilgiyi amaglayan planh bir strateji olabil-
mesine ragmen, bu teori otomatik olarak digerlerini kapsayacak sekilde genel-
lestirilemez. Her olay kendi iginde inceleme gerektirir.

7 Simdiye kadar toplanan veriler bu ¢6zumlemeyi asil olarak soylemsel duzeyle
simirhyor. Gelecekteki bir ¢alismaya ise s6z konusu etigin “pratik bilince” nasil
dokuldugu ile ilgili ilgi ¢ekici sorunlann incelenmesini birakiyor. Son kavram-
la ilgili bir tartisma i¢in bakimz Pierre Bourdieu, The Logic of Practice (Polity
Press, 1990).
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cak. 1lki, egitimin orgutlenmesini ele alir. Ikincisi, Weber'in
cemaat diniyle baglanuli olarak iiade ettigi, devletin niifuzunu
sinirlayan dindar sivil toplum orgutlerinin gelisimini oneren
“siyasi orgitlenmeden kurtulus™® ile ilgilidir. Uginci yén,
Turk toplumunun demokratiklesmesiyle ilgilidir; bu, Gulen
hareketinin, 1970’lerin asir1 milliyetgi, para-militer gruplari-
nin yarattigl ivmeyi kismen sekteye ugratarak, onlarin yaratt-
g1 duygulan dindarlik ve siddet karsithgina dayah bir ideoloji-
ye yoneltme tarzinda gozlenebilecek bir suregtir.

Eylemci dindarhk

Gillen’in mesajinin ana fikrinin anlasilmas: igin Turk¢e bil-
mek gerekmez. Video kasete alinmis bir vaazi sirasinda onun
duygulu yuz ifadeleri ve ani el kol hareketlerini seyretmek;
onu, sadece ginlik yasamin siradanliklar1 veya dertleriyle
baglantili degil, ayn1 zamanda insanlik halinin ¢ok daha derin
katmanlarini arastiran, abartili endise ve i¢sel huzursuzluktan
mustarip bir adam gibi gosterir. Gilen, sakin ve kibar bir ko-
nusmacinin zittidir; sandalyede oturmaz, aksine kiyafetlerini
duzeltirken ileri geri hareket eder ve kendi kendine bir tur
gergin heyecanla konusur ve duygular siklikla onu aglatir.
Heyecanl yiz ifadeleri gormezlikten gelinirse ve sozu edilen
mesaj yakalanmaya ¢alisilirsa —Gulen eski moda, neredeyse ar-
tik kullanilmayan bir dil kullandigindan bunu yapmak her za-
man kolay degildir- ge¢ kalmamak icin acele etme ¢agrisiyla
kars1 karsiya kalinir, zaman darligy ve rahatsizlik hissi vardur.
Oyleyse bu gergin telas nedeni nedir? Giilen’e gore, herke-
sin Allah’in hizmetinde herhangi bir seyin ustesinden gelmek
i¢in sadece bir firsat1, bir yasami vardir. Kisi, mesaji ciddiye
alip kendisini Allah'in varligina adarsa yasayacakur; aksi tak-
dirde kaybolur. Giilen’in huzursuzlugu, insanlara, bu firsat1
yakalama ve ebedi yagami kazanma ya da her seyden mahrum
birakilma arasinda se¢im yaptirtma isteginden dogar.

8 Max Weber, The Sociology of Religion (Boston: Beacon Press, 1993)
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Allah’a hizmet etmenin sinirlan1 yoktur. Zekatun belirli de-
gismeyen kurallan bulunan Islam’in geleneksel (ortodoks) yo-
rumlanyla karsilastirildiginda Gulen’in hizmet kavrami son-
suzdur. Kisi, asla oturamaz, bekleneni tamamladiginda ya da
yeterince is yaptiginda tatmin olmaz; bir is bitirilir bitirilmez,
bir sonraki projeye aulmahdir. “Daha yok mu Allah'tm?”? so-
rusu, ¢alismak ve digerlerine hizmet etmek igin bu bitip tu-
kenmeyen arzuyu ozetler.

Gulen bu ideali “aksiyon insam” olarak adlandirir. Aksiyo-
nun, Fransizca'dan geldigini ve hamle ya da hareket anlamin-
da oldugunu soyler.'” Bu idealle tanimlanan insan, mevcut ko-
sullardan asla tatmin olmayan kisidir. Boyle bir insan, bu dun-
ya bir cennete doniisene kadar en iyi sekilde ¢alismaya meyilli
kisidir ve ayn1 zamanda daha iyi bir dinya mucadelesinde onu
olumden baska bir sey durduramaz."

“Insan olur gider, geriye eseri kalir” deyimine gore bir mu-
min, sonraki nesillere eserler birakmak i¢in hi¢ durmadan ¢a-
lismalidir. Gulen i¢in “Bu hayat dolu dolu yagsanmali” ideali,
caligmayla gerceklestirilmelidir."?

Bu mana ve ruhu canl tutabilmek igin Gulen asagidaki bes
noktaya uyulmasini tavsiye eder:

1- Fikirler, elestirilmeli ve incelenmelidir. Herhangi bir gorus
ya da agiklamay: asla mutlak dogru kabul etme. Ozelestiri ve
nefsine hakim olma ¢ok énemlidir.

2- Hicbir zaman bir gin 6lecegini unutma. Somut, fiziksel
kosullarda bile 8lam imgesini canh tut. Olumun farkinda ol-
mak, Kisiyi cok ¢alismaya ve boylece ardinda kalici eserler bi-
rakmaya sevk eder.

3- Bu hizmetleri yuruttugiun arkadaslarinla aray1 agma,
cunku onlar Allah’in ordusunu olusturur.

4- Entelektiiel agidan seni kamg¢ilayan turde kitaplar oku-
may: asla birakma.

9 Fethullah Gulen, Prizma, cilt 1 (Istanbul: Nil Yayinlan, 1997), s. 37.
10 A.ge., s. 9. Ahsiyon hareketin haftalik haber dergisinin de adidur.

11 Age.

12 Age,s. 11
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5- Hayirh isler yapma istegini paylasugin insanlarla yakin
baglarim koru. Simdiye dek basardiklarini, onlarla degerlen-
dirmek ve bundan sonra ne yapacagini tarugmak hizmetleri-
nin degerini aruracakur. Allah, hayir islerinin sayisim gogalt-
mak igin isbirligi yapanlan kutsar."

Birbirinin igine ge¢mis bu gorevleri yerine getirmek igin ge-
reken ruh hali tevazudur. Bir gorev icra edilirken, insan bu va-
zifeye kendi kabiliyetinin sonucu olarak bakmamalidir. Gug,
Allah'tan gelir. Insanoglu zayiftir ve bir miimin her zaman mu-
tevazi olmah ve asla kendisinden memnun oldugunu dusutn-
memelidir. Daima yetersiz oldugunun ve daha fazlasim yapabi-
leceginin bilincinde olmalidir. Herhangi bir basarinin ardindan,
daha fazlasim1 yapmak igin yeniden gii¢ kazanmak igin Allah’a
dua ve sikran yolunu izlemelidir. Tum iyi seyler Allah’tan ge-
lir, ancak kot seylerden insanlarin kendileri sorumludur.'

Gulen, ¢agdas toplumda dini yasamin yalnizca camilerle si-
nirh olmadigina inanir. Dindarlik, bilhassa ¢agdas diinyada
ozel oneme sahip kurumlar olmak tzere toplumun genis ke-
simlerine tasinmalidir. Egitim ve ticaret, bu hususta o6zellikle
dikkate degerdir. Akademik ortamda 6nemli gorus aligverisleri
yasandig) i¢in dinin gotarilmesi zorunlu olan akademiye, 6zel
onem verilir. Bu nedenle, 6nemli egitim kurumlar1 ne medre-
seler ne de camilerdir, fakat daha ziyade devlet okullar ve tuni-
versitelerdir. Bu, miminlerin s6z konusu kurumlan faaliyet
alanlari yapmalan gerektigi anlamina gelir.

Gulen’in ¢agrisim yonelttigi asil insanlar tiniversite mezunu
olanlardir. Bilhassa laik etkilere agik aydinlara ulasma amaci,
bilim ve din arasindaki iliski konusunda yapilan tartismaya
verilen 6zel 6nemde ortaya ¢ikar. Gulen yanlis1 medyada (Za-
man gazetesi ve Samanyolu Televizyonu) ve bu meseleyle ug-
rasan konferanslarda ¢ogu tartismada bilim ve dini inanis ara-
sinda higbir celigki olmadig argimanin uzerinde 6nemle du-
rulur. Sizint1 dergisindeki makaleler, mutemadiyen bilimin

13 Age,s. 10-13.
14 Age.,s. 34.
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dindarliga engel olmadig1 ve Aydinlanma filozoflarin1 hatrlaur
bicimde bilimsel buluslarin, Allah’in bayukluginu ytceltmek
icin kullamldigz gorisunan altim ¢izer. Bilimin dini inamisla
celistigi kanisindan ziyade bu yonu vurgulanir. Bu suretle, bi-
lim daha c¢ok ilerledikce, insanlar Allah'in mutlak kudretine
tezat olusturan kendi sinirlarini daha iyi anlayabileceklerdir.

Gulen tarafindan ogretilen perspektif, dindarlik ve eylemci-
lik bilesimine dayanir. Giriste isaret edildigi gibi onun “eylem-
ci dindarhg”, Turk dini yasaminda yeni bir ozelligi ortaya ko-
yar. Bu, Gulen’in ogretilerinin, her birinin kendisine olumlu
bir referans noktasi olusturmasi anlaminda ait oldugu Is-
lam’daki u¢ egilimle karsilastirilmasiyla gosterilebilir. 11ki, ana
egilim, ortodoks Stinni Islam; ikincisi Naksibendi sufi mezhep
gelenegi ve ugincusi Said Nursi tarafindan baglaulan Nurcu-
luk hareketidir. Bu ti¢ gelenek ve onlardan kaynaklanan ahlak
ogretileri, Gulen'in temel ilham kaynaklaridir. Ote yandan, bu
kaynaklarin tek hamisi olmasa bile, yeni bir dini gorus ve pra-
tigin gelismesi icin baslangi¢ noktalan olarak hizmet ettiler.

Gilen’in ogretileri, digerlerine hizmeti, yani hayir isleri yap-
may1 kuvvetli bir sekilde vurgular. Hizmet hakkindaki fikirle-
ri, tiim dindar Mislimanlar icin temel bir inan¢ olan hizmet
kavramindan gelir. Zekat olarak kurumsallastirilan hayirsever-
lik, 1slam’in bes sartindan biridir. Bu nedenle Giilen'in hizme-
tin tizerinde 6nemle durmasi, ortodoks Islam'a uygunken, ha-
yir islerine hi¢ bitmeyen duskunligu yenidir. Ortodoks Is-
lam’da, zekat yukumlualuklerinin yerine getirilmesinde uyulan
bazi sabit ve kesin kurallar vardir, bu nedenle inanana gonul
rahath@ saglar. Ote yandan, Giilen ve miiritleri i¢in hizmet
sonsuzdur ve inanan asla rahatlamaz, aksine daima “Baska ne
yapabilirim?” diye sormaya hazirdir.

Gilen aym zamanda Nurcu hareketten de etkilendi.'® 1960
ve 1970’ler boyunca lise ve universite gencleri icin duzenledigi
yaz kamplan ve ¢alisma gruplarinda Said Nursi'nin Risale-i
Nur'u yaygin bicimde okundu. Nursi’'nin kendisi de Turki-

15 BakinizMardin, a.g.e.
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ye'nin guneydogusunda, Kurtlerin yasadig: Bitlis cevresindeki
inli Naksibendi tarikatindand1.’® Bununla birlikte sufi gele-
negiyle baglantiy1 kopardi ve sonunda, bir seyhle muridi ara-
sindaki yakin sahsi baglara dayal geleneksel tarikat sistemin-
de orgutlenenden ¢ok, yaz1 ve kitaplarinin kisisel ¢alismasi et-
rafinda toplanan bir hareketin lideri oldu. Giuilen, kendisi de
Naksibendi tarikatindan dogan Nurcu gelenegi icinde egitim
gordi. Bu nedenle Giilen, Naksibendiler ile (ve diger sufi tari-
katlartyla) olim dustincesi kaygisini paylasir.” Ayrica Naksi-
bediler, seriata siki baghliklariyla unludur; Gilen ve muritleri
yasama karst Naksibendi ciddiyetini paylasir.

Ote yandan ruhani egitimle ilgili olarak Gilen ve Nakigben-
diler arasinda onemli farklar vardir. Naksibendi tarikatimin bir
uyesi i¢in Allah ile nihai buttunlige ulasmann yolunun sinirlan
cok belirgin bicimde cizilmigtir.'® Naksibendi miiridine, ruhani
gelisimde nasil yikselecegiyle ilgili adim adim talimatlar dahil
olmak tizere acik bir program sunulur, ayn1 zamanda seyhin
rehberligiyle zor ve belirsiz sorularda ona danmisma firsat1 verilir.
Seyh, talimatlarin dogru bi¢imde izlendiginden emin olmak i¢in
muritlerini gozler. Kurtulusa giden yolun ¢ok daha belirsiz bir
yol oldugunu disiinen Giilen ve miiritleri icin durum farkhdur.
Secenekler daha actk ugludur ve bu nedenle kefaret olasilig1 da-
ha belirsizdir. Gulen’in muritleri emredilen isleri yapmak ve du-
alar1 okumaktan ziyade kurtulusu daha ¢ok hayir isleri ya da
hizmetin bir sonucu olarak gorirler. Bu iki egilim birbirlerini
kuvvetlendirir gibi goruntyor. Manevi kurtulusa giden yolun
stnirlart daha az cizildiginden ve bu nedenle daha belirsiz oldu-
gundan, bu kuskuyu hayr isleriyle giderme egilimi giiglenir.

16 Bakimiz Martin van Bruisnessen, Agha, Sheikh and the State. The Social and Po-
litic Structure of Kurdistan (Londra: Zed Books, 1992). [Turkgesi: Aga, Seyh,
Devlet, cev. Banu Yalkut, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2004 / 3. baski]

17 Nakbisendilerin “6lume bagimhhk” tatbiklerinin izahi i¢in bakimz Korkut
Ozal, “Twenty Years with Mehmed Zaid Kotku: A Personal Story”, ed.
Elisabeth Ozdalga, Nagshbandi in Westenn and Central Asia. Change and Conti-
nuity (Curzon Press, 1999) icinde, s. 177.

18 Naksibendi tarikatinda kurtulusa giden yolun ayrintih tanimi i¢in bakimz
a.gy.s. 182-83.
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Daha once soz edildigi gibi Gulen’e en yakin gelenek Nur-
si’'nin Ogretilerinden esinlenen gelenektir. Fakat Gulen aym
zamanda Nurculuk’tan farkl bir yonde gelisti. Serif Mardin’e
gore Nursi “birey odakl bir toplum gorusant” temsil ediyor-
du." Bu, inancin, birey tizerinden hareket ederek tarihte itici
gug olarak goruldugu anlamina gelir. Mardin, Nursi'nin iki te-
mel husus cevresinde toplanan bir “soylemi”® eklemledigini
savunur. Oncelikle, Nursi kendisini Bati’'nin mudahalesi ve
materyalizme karsi Islam kalturtunin muhafiz1 olarak gordu.
lkincisi topluma mekanik bakis agisim reddetti ve bunun ye-
rine bir sahis olarak bireyin tuzerinde 6nemle durdu ve onu
tamd.

Toplumda bireyin ortadan kalkmasina karsi, toplumda yeni-
den bireylesme icin ¢ahsti. Geleneksel olarak Islam’in 6nemli
bir bolimiint olusturan ozellikler olan kisisel sorumluluk ve
kisisel vecibelere dikkati ¢ekti. Boylece Nursi genis cevrelerde
yankilanan bir imgeyi, bir Gslubu yeniden canlandirdi. Bu tem-
sil pek tabii Batr'da deger verilen bireyselligin aynisinin ifadesi
degildir. Aksine Nursi'nin savundugu yeniden bireylesme, kisi-
ler aras: iligkilerin “gemeinschaftlich” (cemaatgi) yonlerine da-
yaldir.”' Mardin’e gore bu uslubun esnek soylemi, Nursi'nin
Turkiye'deki orta ve alt simf muritlerine, ruhani bir gelisim yo-
lu, kisiliklerinin olgunlasmasina katki, devletten 6zerk bir sos-
yal alanin ingasini ve bir cemaat eylem plam saglad1.?

Bu degerlerden etkilendigi acik olan Gilen, Said Nursi'nin
ogretilerinin 6nemli bir yorumcusu ve tasiyicisiydi. Bununla
beraber kendi gorus acis1 Nursi’ninkinden 6nemli dlguide ayn-
hiyordu. Giilen, her seyden once eylem ¢agnsi yapan bir lider-
dir. Nursi dindarlan Allahin iradesi i¢in bir arag¢ olarak kabul

19 Mardin,s. 11-12.

20 Victor Turner, Dramas, Fields and Metaphors'da (Ithaca: Cornell University
Press, 1974) tarafindan ayrinuli bigimde incelenen, séylem kavraminin gesitli
sozde “koken-paradigmalan”ndan olustuguna deginir. Bu soylem, her seyden
once gug iligkileri degil kavramsal ve etik sorunlarla baglanulidir. Daha fazla
bilgi i¢cin bakiniz Mardin, s. 7-8 ve 179-80.

21 Mardin, s. 10-12.
22 Age.,s. 13.
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ederken; Gulen i¢in inanan, hayir isleri yapmak i¢in bir arag-
ur.2 Bu ytuzden Gulen hareketi, sadece dindar bir kisi olarak
bireyin manevi yasamiyla ilgili olmayan ayn1 zamanda aragsal
olarak digariya yoneltilen bir tir sorumluluk gerektiren ey-
lemcilige dayalidir. O halde bir Gulen muridi en genis anla-
miyla kavranan sosyal pratikte ve toplumda yer alir. Bunun
yam sira Giulen, gorusunin cemaatle ilgili olmasi agisindan
Nursi'den ayrilir. Gilen, toplu olarak yurutilen hayir islerinin
_ ve saygideger projelerde isbirligi yapanlarin ya da boyle bir ey-
lemle baglantili gelecekteki planlar ve gegmisteki tecrubeleri
tartismak i¢in biraraya gelenlerin, Allah'in ordusu gibi 6zel bir
hizmet verenlerin tzerinde 6nemle durur.

Gulen’in ahlak kurallarimin farkh o6gelerini biraraya getir-
mek, sosyoloji i¢inde iyi bilinen bir ideal tip resmini, yani We-
ber’in “dinyevi ¢ilecilik”ini ortaya koyar. Gulen’in gorusa, su-
rekli calismaya meyilli ahlak kurallarina dayalidir ki buna go-
re, birey bilhassa ¢ok ¢alisir ¢iinka kurtulusa giden bagka bir
yol fevkalade belirsiz ve muglak goranur. Bu ahlak kurallan,
ayn1 zamanda bos zamana degil ¢calismaya ve 0zensizlikten zi-
yade gorgulu davramislara deger verilen, yasama karsi ciddi bir
tutumu temel alir. Bu etigin, cemaatci kardeslige yonelik egili-
mi de vardir.

Weber'in kavramina uygun olarak Gilen'in “cileci eylemci-
ligi”, gerceklerden kacan mistisizmin 6zelligi olan, “bu dunya-
dan gocmek” degil elestiri niteliginde “bu dunyanin elestirel
bir reddine” dayahdir. “Hareketsizlik” olan (tefekkir) degil
eylemcilik tizerine insa olur. Kurtulus ruhsatini bu dunyada
yapilan isler sayesinde bulan bir etiktir. Dunyanin elestirel
reddini igerirken, ayni zamanda duinyada rasyonel bigimde
planlanan faaliyetlerde yer almay: gerektirdiginden bir para-
doksa dayalidir.® Dolayisiyla ¢ileci eylemcilik, daha rasyonel
bicimde orgutlenen bir topluma ulasan kriterleri savunur. Bu
faaliyetler; camiler yerine okullar insa etmeyi, dini 6gretimden

23 Jurgen Habermas, Communicative Action, cilt 1, s. 202'de Weber'in kavramlari-
n1 izahi,

24 Weber, The Sociology of Religion.
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cok laik egitime yatim yapmay1, ekonomik tesebbusleri teg-
vik etmeyi ve onlardan egitime yatirnm yapmalarini talep et-
meyi, egitime yonelik ve ekonomik tesebbusleri birbirlerini
desteklemeye tesvik etmeyi, kisisel ve toplu ozelestiriyi des-
teklemeyi, gelecekteki projelerin elestirel goriisle planlanmasi-
na destek vermeyi igerir.

Weber'in, ¢ok unlu calismasinda “Protestan Etigi” dedigi
sey, yaradilistan Protestan bir etik degildir. Gergekte Weber’in
ilgisini ceken, Weber'in 20. yizyilin ilk donemleri bakis agi-
sindan sadece Protestan mezheplerin ozelligi gibi gorunen bir
etik olan, “i¢ dunyevi ¢ilecilik”ti. Bu etik pek tabii tiim Protes-
tan mezheplerin o6zelligi degildi ve bu ozellikleri gosterenler
bunu yalnizca sinirli zaman dilimlerinde, 6zellikle 16. ve 17.
yuzyillarda yapti. Bu yuzden, “i¢ dunyevi cilecilik”in, Avru-
pa'nin bazi bolgelerinde “kapitalizmin” gelisiminde?® onemli
bir etkisi olsa bile bu genis kapsamli degildi. Gulen hareketi-
nin ortaya koydugu gibi benzer bir etik gunimuzde ¢agdas
Musliuman toplumlarinda gozlemlenebiliyor. Gulen hareketi-
nin deneyimlerinden yola ¢ikilinca, boyle bir etigin daha bu-
yuk bir topluluk uzerindeki etkileri ne olabilir?

Sosyal iliskilerin rasyonellestirilmesi

Gulen’in “eylemci gileciliginin” genel etkisi, sosyal iligkilerin
rasyonellestirilmesi yoninde oldu. Bu rasyonellestirme etkisi-
nin g farkli yona one ¢ikanlabilir. Birinci yonu egitimin or-
gutlenmesine dairken, ikincisi Weber'in “siyasi orgiitlenme-
den kurtulus”? diye adlandirdig) cemaatgi dinin etkileriyle il-
gilidir. Ugtincit yon, Turk toplumunun demokratiklestirilme-
siyle baglantulidir. Bu siire¢, Gulen'in 1970’lerin asirt milliyet-
¢i, kavgaci gruplarina karsi, onlarin besledigi yabanci diisman-
ligint siddet karsit1 ve ilecilige dayali bir ideolojiye donusti-

25 Weber, kapitalizme cogunlukla dar ekonomik terimlerle degil, kapitalizme
ekonomik érgitlenmesinin temel bigimi olarak sahip bir toplum tira olarak
deginir.

26 Weber,s. 211.
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rerek bir alternatif sunmasiyla i¢ ice ge¢mistir. Bu ti¢ yon asa-
g1da aynintih bigimde inceleniyor.

Gulen hareketinin egitim tizerindeki etkisine gelince ra-
kamlar etkileyicidir: 15 yilda 300 lise kurulmustur.?’ Turkiye,
Turkmenistan ve Ozbekistan’da bu okullardan birkagim ziya-
ret ettim. lyi, standart bir egitim veriyorlar. Okul binalarinin
ici ya da dis1 asla siradis1 degil ve dersler her tulkenin egitim
bakanliklan tarafindan belirlenen miifredata gore veriliyor.
Gorunuste bu okullan siradan devlet okullarindan kesin bi-
¢imde ayiracak herhangi bir sey yok ve cevrelerine uyum sag-
liyorlar. Ne de olsa, Giilen ve muritleri icin gercekten degerli
olan gosteris degildir. Bununla beraber, bu okullarda ogreti-
min yapilandig, uzun vadeli sosyal etkileri olan bir¢ok dnemli
yontem vardir.

Ik benzersiz yon, rekabetgi bir ruhun tesvik edilmesidir.
Gilen liselerindeki 6grencilerin performanslarimi diger okul-
lardakilerle kiyaslayan yilhik raporlar hazirlanip dagitilir ve
Giilen liseleri genellikle Gniversiteye giris sinavlarinda ¢ok iyi
derece alir. Bu seckin bagari, Orta Asya’daki okullarda Turki-
ye’dekilerden ¢ok daha goze carpar. Rekabetci ruh ayrica egi-
timle ve ogrencileri tim diinyada lise dgrencileri i¢in farkh
akademik “Olimpiyat” yarismalarina gondermeyle tesvik edi-
lir; sik stk madalyalarla donerler.

Giulen okullarinin amaci, yiksek kaliteli standart egitim
sunmaktir. Siniflan kugiktar (her simfta yaklasik 20 6grenci),
ogretmenleri genellikle ¢ok iyi donanimhidir ve Ingilizce bilir-
ler, ogrenciler ¢alisma disiplinini artirmak icin hafta igleri
yurtlarda kalmaya tesvik edilir. Okullar ayrica fen ve dil ders-
leri i¢in laboratuvar arag geregleri ve modern bilgisayar tekno-
lojisini saglar. Temel amag, herhangi bir 6zel ideolojiyi asila-
madan ogrencilere iyi bir egitim vermektir. Gilen mauritleri
arasindaki baglica kanaat, ahlaki degerlerin, acik¢a ikna ve
dersler yoluyla degil gundelik tavirda iyi 6rnekler teskil ede-
rek yayilacagidir.

27 Okullar, yaklasik 30 yildir Gulen'in girigimiyle kurulmakta olup, biyuk ¢o-
gunlugu 1983ten bu yana agilmistur.
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Okullar ayrica saglam bir mali temel tizerine kurulur. Gu-
len’e gore okullar ve ekonomik yatirimlar yapmak el ele gider.
Ornegin, ekonomik altyapinin ¢ogunlukla zayif oldugu Orta
Asya ilkelerinde 6nce okullar kurulur, daha sonra isadamlan
bu okullar ¢evresinde olusan topluluklarin yardimiyla sirket-
ler kurmaya tesvik edilir. Boylece kendi baslarina kaynaklar-
dan yoksun olan kiiiik isadamlari, yatirnmlar yapma giiveni
kazanir. Isleri yola girdiginde bu yatinmecilarin okullara eko-
nomik ve moral destek vermeleri beklenir. Boylece okullarla
ekonomik yatinmlar birbirlerini destekler ve tamamlar.

Bu okullar ayrica kiresel biitiinlesmenin 6nde giden yerel ¢a-
balandur. Ingilizce ve bilgisayar egitimi verdiklerinden ogrenci-
lerin egitimlerini yurt disinda strdirme olasiliklarinin 6ni
acikur. Ornegin, Orta Asya'da bu okullarin mezunlan kolayhk-
la is bulurken, Ingilizce ve bilgisayar teknolojisi bilgileri de
okulu bitirmeden 6nce yazlan is bulmalarina yardimei olur. So-
nug olarak, Gulen okullarina girmek konusundaki rekabet ¢ok
yiksektir. Hatta 1999 Nisan'inda Ozbekistan’da Buhara'da ziya-
ret ettigim bir okula bagvuran ortalama her 80 6grenciden biri
kabul edilmisti. Buna ilaveten okulun birkag eski 6grencisi burs
kazanmist1 ve ABD'deki tiniversitelerde dgrenim gortiyordu.

Bu okullar farkh bir sey denemek isteyen, yeni mezun ve
geng Ogretmenlere de is firsatlar1 sunuyor. Bu 6zellikle yurt di-
sina gitmeye karar verenler igin gecerli. Meraklar1 ve idealizm-
leri, yeni egitim kurumlari insa etmeye yoneltilir. Bu cevreler-
de kendi inisiyatiflerini kullanmalarina izin verilir ve kendi ul-
kelerinde merkezi olarak denetlenen devlet okullarinda yapa-
bileceklerinden ¢ok daha fazla sorumluluk gerektiren gorevle-
ri ustlenebilirler. Nitekim bu gorevler daha yuksek is tatmini
sunar. Bu ogretmenler ¢rnegin Turkiye'ye donduklerinde za-
ten birkag yillik is deneyimi kazanmistir ve iyi bir konum igin
bekleyeceklerinden daha iyi bir yerde olurlar.

Giilen hareketinin biiytimesi, onun Turkiye siyasetiyle iligki-
sini tarugmal hale getirdi. Gulen'in eski Refah Partisindeki?® ra-

28 Turkiye'de siyasi Islam, esasen Necmettin Erbakan’in liderligini yapug siyasi
hareket icinde 6rgitlendi. Siyasette tekrarlanan darbeler nedeniyle Erbakan’in

248



kipleri, Gulen’in gercek amaglan konusunda darast olmadigim
ima ederek ve sadece hicbir siyasi emeli yokmus gibi hareket et-
tigini, ancak aslinda gelecekte giicii tamamen ele gecirmeye ha-
zirlandigin iddia ederek hareketini ¢ok fazla elestirirler. Eski
Cumhurbagkan Turgut Ozal (6limu 1993) gibi diger siyasetci-
ler Giilen’in egitim tesebbuslerini olduk¢a desteklediler. Ozal,
Gilen’in bu bélgelerdeki ¢abalarini tesvik etmek igin Ozbekis-
tan, Turkmenistan ve Kazakistan'daki siyasi liderler arasinda
kendi nifuzunu bile kullandi. 1980’ler ve 1990’larin basindaki
Ozal doneminde medya genel olarak Guler'in egitim girigimleri
lehinde egilim gosterdi ve bazi methedici haber ve makaleler ga-
zetelerde yer aldi. Bunlar, Gulen’in kahraman muritlerinin bu-
yuk zorluk ve yoksunluklar altinda, Sibirya ve Mogolistan gibi
cok uzak yerler de dahil olmak tuzere, ticra bolgelerde nasil yeni
okullar kurduklarim anlatan makalelerdi. Bu haberler ¢ogun-
lukla Gulen hareketinin rejimi devirmeye yonelik gizli projeleri
hakkinda herhangi bir suphe uyandirmiyordu.

Bu olumlu ortam, ordunun (Milli Giivenlik Kurulu aracili-
giyla) Necmettin Erbakan’in Islamci Refah Partisi'nin liderli-
gindeki koalisyon hukumetiyle baglayarak dini gruplara baski
yapmaya koyuldugu 1997 Subat'indan bu yana olduk¢a buyuk
bir degisiklige ugradi. Ardindan Gulen hareketi, 6zel olarak
izlenmeye basladi. Ordunun amaci tam Islamci hareketleri
baski altina almak oldugundan, Gulen de baskidan kurtula-
mad1. Baskinin ilk dalgasi imam hatip okullan® uzerine odak-
land1, ancak 1999 baharinda kampanya, rejime kargi sansasyo-
nel irticai darbe plani suglamalan dahil olmak uzere Gulen'in
kendisine karsi olmaya basladi. Ataturk’a elestirmek ve ona
ihanet etmekle, Afganistan’daki (bu ulkede Gulen okullar ol-
dugu gercegine dayah) Islamai rejimle igbirligi yapmakla, geng

partisi birka¢ kez yasaklandi ve farkh isimler altinda yeniden kuruldu: Milli
Nizam Partisi (1969’dan 1971’e kadar), Milli Selamet Partisi, (1972’den
1980'e kadar) Refah Partisi (1983'ten 1998’e kadar) ve su anda Fazilet Partisi.

29 Elisabeth Ozdalga, “Education in <he Name of Order and Progress: Problems
Related to the Recent Eight Year Obligatory School Reform in Turkey,” Muslim
World, July-October 1999 (Bu kitaptaki “Duzen ve llerleme’ Adina Egitim”
baglikli makale).
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ogrencileri kandirmak ve onlara fikir asilamakla ve son olarak
da devlete karst komplo kurmakla suglandi. Gulen'in konus-
malarinin video kasetleri, —devletin o zamana dek sakl tutul-
dugunu soyledigi— buytk televizyon kanallarinda tekrar tek-
rar gosterildi. Basin da; Milliyet, Hirriyet, Sabah ve Cumhuri-
yet gibi gazetelerin hepsinin bu karalayici kampanyay: tenkit
etmeksizin destekleyen sesler korosuna katilmasiyla bu yolu
izledi. Samigin mevcut yasal usullere gore sorguya cekilme
sanst olmadan, medyanin kurdugu ve ordunun destekledigi
halk mahkemesinde bir vatana ihanet davasi gorualda.

Gulen karsit1 medya kampanyasi, onun gercekte siyasi bir
plani olup olmadig sorusunu ortaya koydu. Kendi ifadesine
gore, yoktur. Muritlerine gore, mesleki basarilar siyasetten da-
ha 6nemlidir. Gulen, vaiz ve eylemci olarak kariyerine basladi-
gindan beri siyaset konusunda dustik bir profil sergiledi.

Daha once belirtildigi tzere, faaliyetlerine ¢ok dikkat ¢cekme-
mek i¢in yandaslarini, camiler yerine okullar insa etmek ve di-
ni egitimden ziyade laik egitim sunan okullar desteklemek gi-
bi daha az tartismali projelere yoneltti. Bu yizden Gilen ve
muritlerinin ge¢misi, siyasi gii¢ yoluyla umduklarin gercekles-
tirme pesinde olan fanatikligin kanitin1 sunmaz, aksine hayir
isleri ve ahlakli davranis yoluyla ebedi kurtulusu arayan sosyal
eylemciler olduklarim gosterir. Bu nokta, sadece gozlenebilir
gerceklere daha uygun dusmekle kalmaz ayni zamanda We-
ber’in, cemaat kardesliginde ortaya ¢ikan “meslek insan1”nin®
davramsiyla ilgili genel sosyolojik gozlemlerine de uyar.

Gilen’in miiritleri gergekte siyasi bir birlik ya da parti degil
dini bir hareket olusturur. Hareket, bireysel uyelige dayal gibi
gorinmektedir. Bu, Gulen hareketinin devlete bagimli belirli
asiret ya da aile birliklerine dayal bir dini orgiit olmadigy, ak-
sine ortak bir dini neden ya da misyon etrafinda birlesmis in-
sanlarin uyeligi iizerine kuruldugu anlamina gelir. Bu anlamda
Gulen hareketi gercekten cemaatgidir. Weber'e gore, cemaatgi
din, “klan uyesi adamin yerine dindasi koyar” buradan “siyasi

30 Weber, s. 183.
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orgutlenmeden kurtulusa ¢ok etkin bi¢imde katkida bulundu-
gu” sonucunu ¢ikarr.3' Bu nedenle cemaatgi ilkelere dayah bir
hareket, aile ve asiret iliskilerinden ve ayn1 zamanda siyasi 6r-
gutlerden kurtulur.

Turkiye'de patronaj iliskisi®? (yani aile ve asiret benzeri or-
gutlenmeler) sosyal ve siyasi yasamda hala ¢énemli bir rol oy-
nar, cemaatgi din bu kaliptan sapma demektir. Bu, devlet ku-
rumunun disinda sekillenen orgiitsel bicimlerden biridir ve bu
suretle sivil toplumun- gii¢lendirilmesine katkida bulunabilir.
Bu nokta bizi, Gulen’in ¢ileci etiginin Turkiye'deki asin milli-
yetgi harekete yakinhgyla iliskisinin ne oldugu sorusuna geti-
rir. 1960’larn ortalaninda Erzurum’da gecirdigi yillar sirasinda
Gulen, Komunizmle Mucadele Dernegi ile siki baglar kurdu.
Kendi agiklamasina gore, bu orgitiin lzmirdekinden3? sonra
ikinci subesi olan Erzurum subesine 6n ayak olan kisiydi. As-
linda bu komunizm karsit1 dernegin kokenleri ¢ok gerilere gi-
diyordu, ilki 1950-53 yillarinda Zonguldak'ta ve digeri 1956-
60 arasinda Istanbul'da faaliyet gosterdi. 1963'te lzmir'de yeni-
den kuruldu ve iki y1l i¢inde tim Turkiye'de 110 subesi agil-
d1.* Guilen de bu ¢abuk buyuyen sagc1, milliyetci orgutiin par-
casiyd1. Otobiyografik soylesisinde orgutlu faaliyetlerde daha
deneyimli bir akrabasinin onu bu dernege katilmamasi konu-
sunda uyardig ve “Bu fikri nerden edindin? Onun yerine Nur-
lar1 (Said Nursi'nin risaleleri) oku. Miicadele etmenin bundan
daha iyi bir yolu olamaz”% dedigini aciklar.

Komiinizm karsiti dernek, Pan-Turk degerlerine daha ¢ok
vurgu yaparak resmi ideolojiden ayrilan daha genis boyutlu
bir milliyet¢i hareketin pargasiydi. Pan-Turkizm, Turk Ocag
derneklerinde orgutlendi. 1lk Turk Ocag1 1911’de kuruldu,

31 Age,s. 211

32 Luis Roniger ve Ayse Gunes-Ayata (ed.), Democracy, Clientelism and Civil Soci-
ety (Boulder: Lynne Rienner Publishers, 1994).

33 Erdogan,s. 78.

34 Hugh Poulton, Top Hat, Grey Wolf aid Crescent: Turkish Nationalism and the
Turkish Republic (Londra, 1997), s. 139. [Turkgesi: Silindir Sapka, Bozhurt ve
Hilal, cev. Yavuz Alagan, Sarmal Yayinevi, 4stanbul, 1999]

35 Erdogan,s. 78.
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ancak Ingilizler Istanbul’u isgalleri sirasinda 1920°'de kapatti.
Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasindan bir yil sonra 1924’te
faaliyetine yeniden baglad1 ve 1930’a kadar 250'yi askin subesi
oldu. Ataturk tarafindan 1931'de kapatldilar, fakat 1949’da
tekrar agildilar. 1971°de bu kez askeri mudahale (sirasinda ye-
ni bir sertlesme) kapanmalarina yol agti ve genel merkezlerine
Kultur Bakanhg tarafindan el koyuldu. 1986’da yeniden acil-
malarina izin verildi, ancak bu gruplar bu sire boyunca Ulki
Ocaklar1 adi altinda faaliyet gosterdi. 1970'ler boyunca Ulku
Ocaklan dernekleri, Alparslan Turkes tarafindan yonetilen
asin milliyetci Milliyetci Hareket Partisi i¢in yedek kuvvet gibi
hareket eden, paramiliter gii¢ Bozkurtlar destekledi.3®

Gilen'in 1960’larda dahil oldugu komunizm karsiti dernek-
lerin, Pan-Turkizm’leri 5 farkl ideale dayanan Tirk Ocagy ile
gucli ideolojik benzerlikleri vardi. Bu idealler; Turancilik
(Turkge konusan tim halklarin birlestirilmesi), irkcilik, mili-
tarizm, devlet ugruna 6zveri ve boyun egmeye dayali hiyerar-
sik bir toplumdu.¥” Gulen’in 1960’lar boyunca ¢alisma siniflar
ve yaz kamplarinda biraraya getirdigi Gniversite ve lise 6gren-
cileri bu muhafazakar ve asin milliyetci degerleri paylasiyor-
du. Gulen, 1970’ler boyunca, 1980 askeri darbesine kadar Ale-
vi ve solcu gruplarla ¢ok siddetli ¢atismalara giren kismen fa-
sist, paramiliter bir harekete donusen Milliyet¢i Hareket Parti-
si ile aym genglige sesleniyordu. Ote yandan, bir yanda Gilen
ve muritleri diger yanda Turkes ve Bozkurtlar iliskisinin ay-
rintili bir incelemesi hala yok. Bununla beraber, Gilen
1960’lar boyunca bizzat kendisinin faal oldugu yerlerde ko-
nusmaya davet ettigi seckin sagci aydin Necip Fazil Kisaku-
rek’in biyuk bir hayraniydi. Kisakarek, 1970’lerin basinda
Milli Selamet Partisi’'nin gazetesi Milli Gazete'de yaziyordu, an-
cak ¢ok pragmatik oldugu i¢in elestirdigi bu partiden uzaklas-
t1 ve siyasi eylemcilige yonelik kendi egilimini daha iyi yansi-
tan MHP’ye yaklast.

36 Poulton,s. 143.
37 Poulton, s. 135.

252



Gilen, komiinizm karsiti, milliyetgi ve eylemci hislere farkh
bir icerik verdi. 1dealler, degerler ve kisisel yakinlk yoluyla ra-
dikal sagc1 gruplarla yakin iligki gelistirirken, bu hareketi fark-
I bir dogrultuya yoneltti. Onun liderliginde eylem ve eylemci-
lik, tim siddet yontemlerini dislayan cilecilik ¢ercevesine ko-
yuldu. O ve yandaslan kendilerini sadece siyasi siddetten uzak
tutmadi, aym zamanda politikaya tamamen sirtlarim1 dondu-
ler, bunun yerine siyasi alan disindaki projelere yogunlastlar.
Bu yiizden onun eylem programinin devrimci gici ekonomik
girisimler ve okullarin insasinda kullanilirken, aym potansiyel
taraftar temelinden gelen diger gencler sokaklar savas alanla-
rina geviren siddet yanhsi gruplara katild.

Gilen’in seslendigi gengler, Turkiye’deki mevcut sisteme
kars: ¢iktu ve hatta bu sistemi tamamen reddetti. Kokenleri,
cogunlukla hizla buyiyen kentlere yeni gelenlerle baglantuli
sosyal gruplar, alt orta simiflardi. Ankara, Istanbul ve lzmir gi-
bi buyiik sehirler her tirla sosyal ve siyasi etkinligin ana mer-
kezleri haline gelseler bile, Giilen’in pesinden gidenler ekseri-
ya daha kuguk kentlerdendi. Bu nedenle, ilk destegini Edirne
ve Erzurum gibi kentlerden almas: dikkate degerdir. Gengligin
amacl, universite egitimiyle sosyal hareketlilik saglamakt, an-
cak aym zamanda daha iyi bir toplum kurmaya niyetliydiler
ve ideallerine ulasmak i¢in ¢ok militanca tutumlar benimseye-
bilirlerdi. Bu geng insanlar, ortak eylemin gug verdigini fark
etmeye de bagladi. Bir taraftan kendilerini Atatirk’in cesur
yandaslan olarak gorirken, diger taraftan onun, alt orta simf-
lar arasinda yaygin bir duygu oldugu savlanan, dinin asin bas-
ki altina alinmasin1 amaglayan mirasim da elestirdiler.

Siddete yonelme baskisina boyun egme yerine bu militan,
mubhalif duygulan yapic1 sosyal ve ekonomik projelere gevir-
mek kolay bir is degildi. Gulen en bagindan bunu agik bir go-
rev olarak belirtmez, fakat bu, onun misyonunun bir sonucu
haline gelmis gibidir. Militan sdylemini ¢ok ileri gotardagu
suclamalarina karg1 kendisini savunmak zorunda kaldig ko-
nusmalarinda bir tarafta kahraman militanhk istegi diger ta-
rafta yapici sosyal projeler meydana getirme arasindaki denge-
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yi saglamanin zorluguna degindi. Seslendigi ve onlarla 6nemli
deger ve duygulan paylastig1 genglik, militan eylem istiyordu;
ancak kendi dini inanc1 daha yapici is talep ediyordu. Militan
retorigini feda etseydi, gercek mesajinin —Allah adina hayir is-
leri- ilk basta yoneldigi kitlelerin destegini kaybederdi. Bu
yuzden Gulen’e yakistirilan dinyevi ¢ilecilik ya da eylemci
dindarhk bir yanda bu dinyanin militanca reddi diger yanda
baris¢, yapici yollarla yeni bir sosyal dizen kurma istegi ara-
sinda hassas bir denge kurar. Bu bi¢imdeki i¢ dunyevi ¢ilecili-
gin gucu, gegerli sosyal ve ekonomik kosullan iyilestirmeye
cesur ve militanca baghiiginda yatar. Uzerine insa oldugu ic-
ten din duygusu olmaksizin, biyik olasilikla daha az yapic,
rasyonel basarilar olurdu. Hareketin tiim dinyaya ulasmasi da
bu etigin bir sonucudur.

Siyasi hirs ve dini eylemcilik arasindaki ayrim Giilen’in mis-
yonunun dogru anlagilmasi i¢in énemlidir. Birincisinin hedelfi
devlet iktidariyken; ikincisi, kamusal alaninin radikal agilimi-
ni gerektiren bir tesebbiis olan toplumun yeniden insasiyla il-
gilidir. Ote yandan bu amaca ulasma ¢abasi, herhangi bir ce-
maatin tekeline birakilamaz ve sadece kurulu diizen icin degil
her turla sivil toplum érgutu igin de gegerli toplu, tarafsiz ey-
lemi gerektiren, bir meydan okumay ifade eder.
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FETHULLAH GULEN HAREKETINDE
LAIKLESME EGILIMLERI:
TIKANMA M1, YOKSA YENILENME FIRSATI MI?*

Turkiye'de en guglu ve tartismali Islamci hareketlerden biri,
yaygin olarak karizmatik lider Fethullah Gulen’in ¢evresinde
orgutlenen Gulen cemaatidir. Bagka hicbir dini kisilik, siki la-
iklerce' bu denli hor goriulmemis ve reddedilmemistir. Bu yak-
lasim1, Gulen yandaglarinin istisnasiz, algakgonullaluk ve mu-
tevazilikla tamimlandiklan dikkate alindiginda, anlamak daha
da zordur. Ancak, hareketin tehlikeleri hakkindaki iddialar
desteklemek icin ortaya atilan da kismen bu ice donukluktur.
Mubhalifleri Gulen’i neredeyse her seye kadir olan, hilkmeden,
onlara gore, her turlu siyasi otoriteyi hice sayan gizli guglere
sahip biri olarak gorir. Onun tek bir sozunun, yeterli sayida
siyasi partiyi hukumeti devirmeye kalkismak i¢in toplamaya
muktedir olacag dusunulur. Suphesiz, bu fantazmagorya, Gu-
len cemaatinin gergekten ne yapuigindan haberdar olmamakla
desteklenen, yersiz irtica korkusuyla beslenir. Bu bilgi eksikli-

(*) “Secularizing Trends in Fethullah Gulen’s Movement: Impasse or Opportunity for
Further Renewal?", Critique: Critical Middle Eastem Studies, 12 (1), Bahar 2003.
Cagdas Turkiye'de en atesli laiklik yanlilan, ordu ve sivil burokrasinin (6gret-
menler ve akademik kadro, belirli solcu cevreler, medya, Aleviler) st dizey-
leri dahil resmi rejim (muesses nizam) igindedir. Ana ortodoks Sunni lslam
gorusu cagdas Turkiye Cumhuriyeti'nin denetimi altina almdxgmfia(tbircok
Alevi, laik Kemalist ideolojinin atesli destekgisidir. g
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gi, kismen cemaatin kendisinin kacamak davranmasi, kismen
de bu dini hareketi dogru anlama isteksizligindendir. Sonug,
onyarginin en karanlik bigimlerinin gelismesidir.

lktidar ¢ikarlart da Gilen cemaati hakkindaki derin siiphe-
leri korukler. Turkiye’deki modermlesme siireci, her seyin s-
tinde, kitlesel medya ve farkh tirlerde egitim kurumlarini
kapsayan kamusal alan yaratmay1 amaglamistir. Gulen cema-
ati, ozellikle egitimde olmak tizere her iki alanda da faaldir.
1980’lerin ortasindan itibaren cemaat, Tiurkiye i¢i ve disinda
ogrencileri universiteye hazirlayan yuzlerce lisenin kurulusu-
na basariyla katkida bulunmustur.? Giilen hareketinin bir teh-
dit olarak gorulmesi, asil olarak, onun genel egitim alanindaki
basarilarindan kaynaklanir.

Suphesiz ki, otoriter laiklik yanlisi rejimle Giilen cemaati
arasindaki catigma, siyasetle degil kulturle, devletle degil ka-
musal alanla baglantulidir. Gilen cemaati (iceride ve disarida)
var olan htuiktimetlerin rizasi ve destegini saglamaya ¢alistigin-
da bu, kilturel ve ekonomik faaliyetlerine koruma saglamak
i¢indir. Siyasi rejimi sorgulamak kesinlikle Giilen cemaatinin
gundeminde degildir; daha ziyade bunun aksi dogrudur.? Bu-
na ragmen Giilen’e karsi yuritilen kampanyanin can alici
noktasi, onu ve yandaslarinin faaliyetlerini, asil olarak siyasi
ve rejime karst olarak tanimlamakta yatar. Gelinen nokta, Gu-

2 Fethullah Gilen'in egitim projelerinin daha kapsamli incelemeleri igin bakiniz
Hakan Yavuz: “Towards an Islamic Liberalism? The Nurcu Movement and Fet.
hullah Gulen”, Middle East Journal 53, no. 4, 1999: 584-605 ve “Being Moderr
in Nurist Way”, (aym kitap). ISIM Haber Biilteni, Ekim 2000: 14-15. Aynce
Bayram Balcr’nin “Orta Asya'da Fethullah Giilen’in Neo-nurcu okullan: Yerles-
meleri, Isleyisleri ve Egitim Yoluyla Aktardiklan Mesajin Dogas1”, Toplum ve
Bilim, 93 (2002) ve Bekim Agai'nin ‘Fethullah Gilen and His Movements Isla-
mic Ethic of Education™ Critique, 11, no. 1, (2002): 27-47'ye bakimz. Laik
gunluk gazetelerin Gulen okullanni nasil gérduklerinin érnekleri i¢in Ali Bay-
ramoglu’nun Yeni Yizyil'daki (30 Ekim 1996) ve Sahin Alpay'in Milliyet'teki (z
Kasim 1996) makalelerine bakinz.

3 Gulen'in taraftarlan var olan iktidar iligkilerini sorgulamamak konusunda faz:
lasiyla dikkatlidir. Bu yonlerin oldukga bilgiye dayal bir incelemesi i¢in Bern:
Turam'in, Washington'da 26-28 Nisan 2001 tarihinde Georgetown Universite
si'nde, “Islamic Modernities: Fethullah Giilen and Contemporary Islam™ konu
lu konferansta sundugu ¢alisma “National Loyalties and International Under
takings”e bakiniz.
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len’e karsi, digerlerinin yam sira, vatana ihanet suglamasiyla
acilan davalardir.3*

Bir baska yazimda, Gilen’in dunya gorisunu analiz ederek,
onun hedefinin, siyasi hirs pesinde kosmaktan ziyade, Max
Weber'in “dunyevi zahitlik” (worldly asceticism) kavramiyla
izah ettigi, toplumsal iligkileri rasyonellestirme egilimindeki
eylemci dindarhga ¢ok yakin bir etik anlayisi tesvik etmek ol-
dugunu savundum.® Bu makalenin amaci, daha 6nceki incele-
meyi bir adim oteye goturerek, gugla bir dini uyams ¢agrisina
ragmen, Gulen hareketi tarafindan segilen yolun gergekte, la-
iklige (disenchantment) dogru yonlendigini ortaya koymaktir.
Tartisma, basta ozellikle 19. yuzyil Evangelist Protestanlarin
eylemleri olmak uzere Hiristiyan misyonerlerinkilerle Gulen
cemaatinin faaliyetleri arasindaki ¢arpici benzerlikleri gostere-
rek sirdurulecektir.

Sovyetler Birligi'nin 1991 yilinda dagilmasi, Gilen cemaatini
Turkiye simirlan disina tasimada kritik 6neme sahip olmustur.
Orta Asya Turki cumhuriyetlerin sinirlarinin a¢ilmasi, Gua-
len’in tesebbiisunu yabanci tlkelere genisletmesini hizlandir-
mstir. Bu gelismenin, Gulen’in Turkiye'deki egitim faaliyetleri
uzerinde s6z konusu eylemlere “i¢ misyon” (home missions)
olarak yeni bir kimlik vermek yoluyla da yansimalan olmustur.
Bunun etkisi, ayn1 zamanda dava (Islam’in mesajinin propa-
gandast) ve iman gibi bazi kilit Islami kavramlarin yorumunun
yeni bir ¢erceveye sokulmasi oldu. Sonug¢ bolaminde, Turki-
ye'nin daha genis ¢apl laiklesmesinde Gulen hareketinin rolu
ustiinde bu degisikliklerin olasi etkisini degerlendirecegim.®

4 Gilen'e kars: yoneltilen iddianame igin, T.C. Ankara Devlet Givenlik Mahke-
mesi Cumhuriyet Bagsavcihigi'nda Ankara Devlet Mahkemesi Cumhuriyet Sav-
aist Nuh Mete Yuksel tarafindan hazirlanan Fethullah Gilen Orgita Hakkinda
lddianame’ye bakimz. Bu iddianame, Turkiye'de adaletin halihazirdaki siyasi-
lestirilmesini ortaya koyar.

5 Elisabeth Ozdalga, “Wordly Asceticism in Islamic Casting: Fethullah Gulen’s
Inspired Piety and Activism”, Critique, 17 (2000): 84-104 (Bu kitapta “Islami
Kaliba Dokilen Dinyevi Cilecilik...” bashkh makale).

6 “Laiklik”; dinin, egitim kurumlan, toplumsal kurumlar ve benzerlerine kans-
mamasi gerektigi ideolojisi ya da inancina aufta bulunur. Turkiye baglaminda
asin, hatta din karsiu laiklik bi¢imi olan “resmi laiklikle” kansunlmamaldir.
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Ampirik veri

Eylemci dindarlkla ilgili daha 6nceki ¢alismam, Gilen’in ken-
di ogreti ve fikirlerine yogunlasirken, burada Gulen'in disun-
celerinin, yandaslar tarafindan ne sekilde yorumlandig ve uy-
gulamaya koyulduguna odaklaniyorum. Inceleme, Turkiye'de
iki buyuk sehirde Gulen cemaati tarafindan desteklenen cesitli
liselerde, 2001 yih ilkbaharinda kadin 6gretmenlerle yapilan
derinlemesine soylesilere dayarur.’

Soylesicilerin, ozellikle dini deneyim, toplumsal iliskiler (bil-
hassa Giilen cemaati i¢inde), mesleki sorumluluklar, entelek-
tel basarilar ve 6zel (aile) yasamla ilgili kaygilan gibi, giinluk
yasamin belli alan ya da sahalarini ayrintli bicimde anlatmala-
rint istedim. I¢lerinden birinin siraladigi ginlik yasam alanla-
rinin her biri i¢in belirli bir fikir ve degerler demeti belirginles-
ti. Bireysel farkhihiklarin disinda, paylasilan bir degerler blogu,
soylesiciler arasinda acikca fark edilebiliyordu. En ¢ok vurgu-
lanan ortak degerler, sevgi (tim insanhg kusatan evrensel sev-
gi), dindarhk, alcakgonulluluk, ozelestiri, toplumsal (siyasi de-
gil) eylemcilik ve profesyonellikti (6gretim) . Bu degerlerin
uzerinde durarak soylesiciler, Gulen’in kitaplarindaki yontemi
cok iyi calismis olduklarim ortaya koydular. Bununla birlikte,
Gillen’in ayak izlerinden gitme arzusu, iclerinde, gercekten
kendilerinin olan ve cemaat baskisiyla onlara zorla kabul etti-
rilmeyen bir sesi yamtlamisti. Giilen’in fikirlerine baglanma ka-
rarlan, ailelerinden bagimsiz olarak kendileri tarafindan, geng
ve hevesli inananlar ve 6zgur bireyler olarak alinmusti.

Evangelist Protestan misyoner etkinligi

Evangelist Protestan misyoner etkinliginin Turkiye'ye has bir
ornegi, Istanbul’da Bogazici kiyilarinda kurulu tnli lise, Ro-

“Laiklesme” dinin butaniyle toplum veya onun toplumsal kurumu uzerindeki
etkisinin azaldig1 bir surectir.

7 Bkz. Bu kitapta yer alan “Fethullah Gulen'in Izinde: U¢ Kadin Ogretmen Hayat
Hikayetlerini Anlauyor” bagltkh makale.
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bert Koleji'dir. Bugun, ulusal, laik, pahali ve prestijli bir ku-
rum olan 6zel kolej, baslangicta 19. yuzyilin ortasinda
ABD’den gelen adanmis Evangelist Protestan muritlerin gay-
retli calismalan iizerine insa edilen bir kurumdu.®

Misyonerlik faaliyeti, 6zellikle Hiristiyanhgin yayilmasiyla
iliskilendirilen bir olgudur. Bu gorevi yerine getirme ¢agrisi,
Matta 28:18-20'den alinan unlu bir boliimde bulunur: “Diinya
ve cennette tim yetki bana verildi. Bu nedenle git ve tim
halklardan mirit bul, onlar, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina
vaftiz et, onlara size emrettigim her seyi dikkatle gozlemesini
ogret; ve bak! Asrin kapanisina kadar her zaman seninleyim”.?
Incil'den alinan bu bolum evrenseldir ve her insan, potansiyel
bir inanan gibi goralur. Reformdan sonra Protestan misyoner
etkinligi gu¢ kazandi ve 18. yuzyil boyunca asiri dindarlik,
Metodizm ve Moravianizm gibi, halk: dini uyanisa tesvik eden
hareketlerin etkisi alinda 6zel bir hiz kazandi. Onu izleyen
yuzyilda, Avrupa ve ABD'de Evangelist dini uyamsin (Ozgur
Kilise) etkisinde, Protestan misyoner etkinligi daha da yayildi.
Kilise ve devlet kontroliine kars siper olarak ozel girisimlere
kapilari agan, buyuyen liberalizm sayesinde, bu hareketler son
derece dinamik ve faal cemiyetlere donusti. 19. yuzyil boyun-
ca faaliyet alanlarimi belirlemekte serbest, ¢ok ¢esitli bagimsiz
misyonerlik toplulugu, tim yerkure tizerinde dis misyonlar
orgutledi.

Hiristiyan misyoner etkinligi, 19. yuzyil ortasindan Birinci
Diinya Savasi'na kadar olan donemde zirveye cikti. Suphesiz
bu genislemenin arkasinda, artan ekonomik refah, buyuyen
kuresel gui¢ arzulan ve Bau kulturinun ustunlagiine olan bu-
yuk guven vardi. Misyonerlik etkinliklerinin ardindaki igsel
itici gugler ise kisisel baghlik ve guglu fedakarlik ruhuydu. 20.
yuzyil boyunca misyoner hareketinin bir¢ok cemaat arasinda
bolunmesi, ekumenik ¢6zumler aranmasina yol acti. lkinci

8 1971'den bu yana Robert Koleji'nin ilk binalan Bogazi¢i Universitesi tarafindan
kullamhirken, simdiki Robert Koleji lisesi, Arnavutkdy'de aslen Amerikan Kiz
Koleji'ne ait binada bulunuyor.

9 The Holy Bible, The Bible Societies Revised Standart Version, 1952.
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Duinya Savasi’'ndan sonra ve eski kolonilerin ulusal bagimsiz-
liklarim elde etmeleriyle, misyoner etkinliginin alam daraldi.
Ayrica diger, Hiristiyan olmayan diinya dinlerindeki (6zellikle
Islam) dini uyams, Hiristiyanhigin mutlak otoriteyi sirdurebi-
lecegi duisiincesinin sorgulanmasina yol agt1.'

Robert Koleji

John Freely A History of Robert College (Robert Koleji’nin Tari-
hi)" kitabinda, bize merkezi New York'ta bulunan Evangelist
misyoner cemiyeti, “Amerikan Delegeler Kurulu”nun
(1810’da kuruldu) 1831°de Istanbul'da bir biro actig: bilgisini
veriyor.'? Bu sirada, bir dizi reform —en unlusu 1839 tarihli
Gulhane Hattt Himayunu'dur— Osmanli Imparatorlugunu dis
dunyaya agmaya basladi. Gulhane Hatti Hiimayunu bir Protes-
tan okulunun agilmasina izin verdiginden yeni kurulan Pro-
testan misyonu i¢in 6nemliydi.

Robert Koleji’'nin kurucusu Cyrus Hamlin (1811-1900), tam
Tanzimat reform programinin yurirluge sokuldugu sirada,
1839’da Istanbul’a geldi. Kolejin 6ncusu, 1840'ta 12 ogrenciyle
egitime baslayan Bebek Yiuksek Okulu’ydu. Misyon para sikin-
st gektiginden, Hamlin, okula ek gelir olusturmak igin okula
yakin bir ekmek fabrikasi kurdu. Ekmek fabrikasinin tretimi,
Kirim Savasi (1853-56) sirasinda ¢ok fazla artti, ¢iinka anla
hemsire Florance Nightingale’in “lambali kadin” olarak hiz-
met ettigi, hastaneye donusen Uskudar askeri kislasina (Seli-
miye Kislas1) ekmek satan baslica firindi.

1863'te Bebek Yilksek Okulu'nun adi, asil bagiscisi, New

10 Andrew E Walls, The Missionary Movement in Christian History. Studies in the
Transmission of Faith (New York: Orbis, 1996); Carl-Erik Sahlberg, Missionens
Historia genom 2000 Ar (Isvecce) (Orebro: Libris, 1999) and Nationaencyklo-
pedin (Isvecce) (Hoganas: Bra Bocker, 1994), c. 13.

11 Bakimiz John Freely: A History of Robert College, Yap: Kredi Yayinlan, 2000.

12 Amerikan Delegeler Kurulu, Danimarka, Ingiltere, Fransa, Almanya, Norveg,
Iskogya, Isve¢ ve ABD'de 18. yuzyihn sonlanyla 20. yazyilin baslan arasinda
kurulan bircok misyoner dernekten birisidir. Daha fazla bilgi i¢in Sahlberg’in
Missonens Historiasina bakiniz, s. 106-7.
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York'lu dindar isadami Christopher Robert onuruna Robert
Koleji olarak degistirildi. Proje tizerinde yilmadan ¢alisan
Hamlin, okulun ilk mudura olarak hizmet etti (1863-73) ve
ilk ana bina, Hamlin Salonu (1871), onun adim aldi. Egitim
yaklagimi —dillere, ozellikle Ingilizce’ye ve doga bilimlerine
onem vermesi— Robert Koleji'ni, Osmanlr'nin son déoneminde
diger okullardan farklilagtirarak, onu yiukselen orta simiflar
arasinda populer bir egitim alternatifi haline getirdi.

Robert Koleji ve Amerikan Kurulu misyonerlerinin temel
hedef gruplari, Muslimanlar degil, Istanbul’da ve Osmanl Im-
paratorlugu’nun baska yerlerinde yasayan farkhi Hiristiyan
azinliklardi. Patrik ve din adamlarinin kutsal kitabin tefsirini
denetimin altinda tutmay: dayattigt Ermeni Gregoryan Kilisesi
gibi geleneksel yerel kiliselerin aksine, Evangelist Protestanlar,
Incil ¢aligmalarina ¢ok daha serbest bir yaklasim dneriyordu.
Dini kaynaklarin incelenmesi Amerikan Kurul okullarinda te-
melken, bu okullar yiksek kalitede genel egitim saglamay: da
amachyordu —genel egitim igin iyi bir Hiristiyan kurumu ol-
mak.—"3 Bu okullarin bir diger hedefi, iyi vatandaslar yetistir-
mekti. Misyonerler, iyi hal ve ovguye deger davramslarin asin
dindarlikla birlikte yuradugune inaniyordu. Nitekim, 6grenci-
lerden pazar giinleri tertiplenen ibadet ve dini ¢alismalarla, sa-
bah ayinlerinde de yer almalan isteniyordu. Amerikan Kuru-
lu'nun amact, Incil'i otoritenin temel kaynag olarak kullanan,
iyi huylu ve dindar ogrenciler yetistirmek arzusunu koruya-
rak, okullan i¢in mezhep yanlhist olmayan bir profili surdur-
mekti. Bu baglamda Robert Koleji, “mezhep yanlis1 olmayan
bir Hiristiyan Koleji”'* olarak tanimlandu.

Amerikan Kurulu tarafindan desteklenen okullar ¢cogunluk-
la yatih okullard. Bu tir okullar, sadece uzak yerlerden 6gren-
ci cekmeyi degil, ama ayn1 zamanda, yurt sistemiyle yonetime
ogrencileri “bos zamanlarinda” denetleme imkam vererek, di-
siplin firsatlarim arttirmay ve ogrenciler arasinda takdire de-

13 Freely, c. 1,s. 51.
14 Age.
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ger davranisi 6zendirmeyi miimkiin kihyordu. Hamlin gibi i¢-
ten istekli kisilerin ¢abalar1 olmasaydi, zamanin kosullarinda
yeni bir egitim kurumu yaratmaya yonelik tim bu girisim du-
stniilemezdi bile. Ozveri ruhu, gonullilik ve gigli idealizm,
bu tesebbiislerin 6nkosullariyda.

Robert Koleji'nin o6grenci toplulugu, cesitli etnik gruplar-
dandi, ancak bu hi¢bir zaman, Osmanl toplumunda etnik ge-
kismenin daha sivrildigi 1876’dan sonra bile'® okulda ¢atisma-
lara yol agmadi. Evangelist Protestan ruhu, baris1 muhafaza et-
mek igin gereken bir tir ortak zemini korumus gorinir. Bir
tur Aydinlanma projesi olan “bilgi ve bilimi yuceltme” de ko-
lej ogrencileri arasinda birlik ve beraberligi desteklemeye hiz-
met etmistir. Kisisel ve ahlaki sorumlulukla birlesen bireycilik
ve liberalizm, Protestan misyenerler arasinda onde gelen de-
gerlerdi. Osmanh Imparatorlugu’nun son déoneminin toplum-
sal baglam icinde bu degerler, Hiristiyan ve Yahudi milletler
gibi devletin yakin himayesinde olmayan gruplar arasinda nis-
peten serbestge gelisip buyuyebilirdi. Ayrica, Evangelist Pro-
testanlarin geleneksel Hiristiyan Kiliseleri tarafindan elestiril-
digi durumlarda, hitkiimet Evangelistleri destekleme egilimi
gosteriyordu. Bir grup Osmanh Ermenisi, 1846'da bagimsiz
bir Evangelist Ermeni Kilisesi kurup, kendilerini geleneksel
Gregoryan Kilisesinden ayirdiklarinda bile Osmanh hukuime-
ti, yeni kiliseye bagimsiz bir millet olarak yasal stati veren bir
karar ¢ikard.’®

20. yiizyihn Islamci misyonerleri

Giindelik yasamlarinda, Gilen’in taraftarlar1 yukarida anlau-
lan Protestan misyonerlere dikkat ¢ekici bir bicimde benzer.
Benzerlikler sunlan igerir: Kutsal kitaplarin bireysel incelen-
mesine inang, 6zverili ve dindar bir hayat yasamaya tesvik, ge-

15 Osmanl’min Balkanlar'daki topraklanmin biyik bélimina kaybettigi 1876-
78'deki Balkan Savaglan, etnik dusmanhg kiskirtti. The History of Balkans. Eigh-
teenth and Nineteenth Centuries (Cambridge: Cambridge University Press, 1983)

16 Freely, c. 1,s. 36.
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nelde bilgiye ve 6zelde doga bilimlerine duyulan coskulu ilgi,
bu bilgiyi ¢esitli egitim projeleriyle digerlerine tasimaya tes-
vik, girisimci bir ruh, iyi seyler yapmaya tesvik (eylemcilik) ve
yerkiire ¢evresinde diger yerlere ve tlkelere ulasmak igin, bi-
reyin kendi ulusal alanimin simirlarin1 agmast igin gugla durtu.

Guilen cemaatinin misyoner karakteri, onu, Stinni Islam ve
sufizmden, Islamcihigin (siyasi Islam) gesitli bigimlerine kadar
genis bir yelpazedeki diger Islami egilimlerden ayinr. Bu fark,
iki kilit kavram, dava ve iman ile baglantul olarak da gozlem-
lenebilir. Dava ya kokten bir sekilde yeniden tamimlanir ya da
tamamen terk edilir. Iman, ikrar sitmirlannm kaldiracak kadar
evrensel ve genel bir anlam kazanmstr.

Davadan hiitmanizme

Guilen cemaati, 19. yiizy1l Protestan misyonerlerinkine benzer
bir egitim misyonu yurutir. Gilen hareketinin tyeleri, kulta-
rel butinlesme ve siyasi kurumsallagsmanin hala tamamlanma-
dig1 bir tlke olan guntimuz Turkiyesi’nin imanl egitim gorev-
lileridir. Egitime talep ytiksektir, dindar ve idealist gruplann
gelismesini tesvik eder. Bu gruplar, kendi “dava”larini, genel
egitim ve uygarhig1 yaymak igin —gug¢la bir dini vizyona daya-
nan- bir irade olarak kavramlastirirlar. Gilen ve onun ayak iz-
lerinden giden dindar 6gretmenler, Hamlin ve Robert gibi
Evangelist misyonerlerle 6nemli ortak o6zellikleri paylasirlar.
Din onlarin misyonlarinda kuvvetli bir itki olmasina ragmen,
en yiice davalan dinin yayilmas: degildir. Aksine, belli bir ik-
rarla benimsenenlerden ¢ok daha genel veya evrensel ve daha
yaygin degerleri yansitan diger amaglarla motive olurlar. Geng
bir edebiyat 6gretmeni anlatiyor:

“Yoksun oldugumuz, evrensel olarak yaygin bir sevgi kavra-
mudir. Insanligin timu, bu fikri kucaklamal ve kendisini bu-
na adamalidir. Evet, bugiinin dunyasinda bu tur bir dustince-
ye gercekten ihtiya¢ var. Bu fikri yaymak i¢in kisi diinyanin
diger bolgelerine gitmelidir.”
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- Boylece diger insanlar da Musluman olsunlar, bunu mu
kastediyorsun?

“Ashinda, diger insanlarin Musliman oldugunu gormek isteye-
cegimizi inkar etmek istemiyorum, bu dogru, fakat asil amag
digerlerini Islam dinine gecirmek degil, diyalog ve bans mesaji-
m yaymak. Hayir, bu noktada yanls anlasilmak istemem: Arka-
daslanimiz ogretmen olarak dunyamn diger bolgelerine gittikle-
rinde, esas amag gercekten dinimizi yaymak degil. Ornegin
Rusya gibi yerlere gittiklerinde, sartlar kendi ibadetlerimi yeri-
ne getirmek i¢in bile uygun olmayabilir. Bu tur yerlerde, kendi
yasamlarinin bu bolumini feda etmek zorunda bile kalirlar.

Sevgi mesajim diger insanlara yaymamiz, aymi zamanda
Hoca Efendi'nin (Fethullah Gulen) arzusu.”

Soylesinin bir yerinde, 6gretmen soyle dedi:

“Sevgi evrensel olmalidir ve insanlar, insanhgn iyiligi (ya da
ilerleme) i¢in ¢cahsmay1 misyonlan olarak gérmelidir. Insanla-
rin iyiligi igin yapilan her is kutsaldir.”

Bu alintlar, oncelikli olamin Islam’dan ¢ok, bu geng ogret-
menin gorevi olan iman-otesi bir kavram (insan sevgisi) oldu-
gunu gosterir. Buna ilaveten bagka bir unsur da, misyon fikri-
ne nitfuz etmistir.

Soylesi yapugimda 6gretmenligin ilk yihinda olan, ¢ok geng
bir biyoloji 6gretmenine gore;
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“Tum meslekler 6nemlidir, ancak 6gretmek peygamberin
meslegidir. Benim 6grendigim budur. Peygamberlerin gorevi
ogretmektir. Ticaret veya benzeri diger mesleklerdeki insanla-
rin da kitaplar okuyabilecegi, kendilerini gelistirebilecegi ve
sonra ogrendiklerini otekilere ogretebilecegi dogrudur. Fakat
ilgileri bélunmustir ve her zaman okuyamaz ve ogretemezler.
Ote yandan, bir 6gretmen icin durum farklidir, ¢inka tim
calisma saatleri 6gretmeye adanmgtir.”

- Ne daha 6nemli, Fethullah Gulen’in fikirlerini mi yoksa bi-
limsel bir dersi 6gretmek mi?



“Fethullah Gulen’den 6grendigimiz gercekten buyuk bir sey:
Bir Musluman igin bilim 6grenmek ya da ¢alismak ibadetle
esdeger. Aym sey bilim ogretmek igin de gegerli.”

— Ozellikle bilim mi?

“Evet. Fizik, biyoloji, kimya ve matematik gibi bilimler, yani
pozitif bilimler. Bunlan 6gretmek, ibadetle esdegerdir. Ve bu,
so6z konusu dersleri ¢ok’dikkatli 6gretmemizin de nedenidir.
Cunka bilim gereklidir.”

Yukarida sozu edilen edebiyat 6gretmeni de aym fikirdedir:
“Bilim de ibadetin bir seklidir.”

Burada resmedilen, bir Muslimanin dini deneyimini diger
insanlara aktarma gorevi anlayisi, geleneksel anlamdaki dava-
dan farkhdir. Burada Islami iman (davanin geleneksel o6zelli-
gi), iman-otesi fikirlere gore daha az 6nemli olur. Aym zaman-
da, genel bilgi, 6zellikle doga bilimleriyle ilgili bilgi, Islam’in
seviyesine yukseltilir.

Bu degisimler yalnizca davanin igerigiyle degil, bu icerigin,
bu mesajin nasil iletilecegiyle ilgili olarak da meydana geldi.
Gorasilen ogretmenler ve bu hareket icinde karsilastigim di-
ger birgok kisi, Allah’in iradesinin sessizce ortaya ¢ikarilmast
gerektigi inancim paylagir. Kisinin yapug) isler sayesinde iyi
bir 6rnek olmasi anlamina gelen “temsil,” bu nedenle, vaaz
yoluyla ikna ve/veya agik beyan olan “teblig”e tercih edilir. Bi-
ri okul ¢aginda iki ¢ocuk annesi, orta yash bir matematik o6g-
retmeninin asagidaki ifadeleri, (her ne kadar bunlar bir okul
baglaminda ve okul ¢agindaki ¢ocuklarla ilgili olarak soylen-
mis olsa da) vaaz yoluyla iknaya ¢alismaktan ¢ok, bir 6rmek
teskil etme tercihini anlatr.

“Ogrencilerimizin aileleri, belirli bir inan¢ veya dunya gorusu
talep etmiyorlar. Cocuklan i¢in ne istediklerini, sadece bir
ogretmen degil, bir 6grencinin de annesi oldugumdan, ¢ok iyi
bilirim. Cocugum igin istedigim her seyden once iyi ve kalite-
li bir egitim. Zira ¢ocugumun, goérgu kurallannm, dogru ve
yanhsin iyi muhakemesini, yagh insanlara nasy davranilacag-
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n1, toplum igin iyi olan seyleri yapmanin 6nemini 6grenmesi-
ni isterim. Benim beklentim bu ve diger ebeveynlerin de ¢ok
farkh dusunduklerini sanmiyorum. Ayrica o yagstaki (14-17)
cocuklarin karsisina din konusunu ¢ikarmak i¢in ¢ok erken
oldugunu dusunuayorum. Kugik yasta ¢ocuklarnin akillarina
bu tur fikirler sokmak niyeti hi¢ yoktur, ¢unku bu genellikle
geri tepmeyle sonuglanir. Yapabileceginiz en iyi sey, sadece
ortaya iyi bir 6rnek koymaktr. Bir 6gretmen olarak uygun ge-
kilde davranirsam ve bu, 6grencilerin bana saygi duydugu an-
lamina gelirse ve benim gibi olmay istediklerini diisinirsem,
o halde her sey yolundadir. Ancak ¢ocuklara kendi dini bakig
acimi empoze etmek... Hayir, bunu yapmak istemem. Din, bi-
reyin kendisinin karar vermesi gereken, farkli bir deneyimdir.
Dolayisiyla, bu konuyla ilgili 6gretmenler olarak verebilecegi-
miz hicbir seyimiz yoktur.”

Bu nedenle, Islam’in mesaji talepkar veya ahlak dersi veren
bir yaklasimla degil, yumusak bir yaklagim ve tevazuyla tasin-
malidir.

Bu kadin ogretmenler grubu tarafindan ifade edilen diger
bir “dini deger” “uyum”du, yani ¢atismadan kaginma. Edebi-
yat 0gretmenine gore:

“Insanlar, sokaklara dokulduklerinde bile, eylemlerinde iyi
niyetli olabilirler. Sizinkilerin karsiti fikirlere sahip gruplar,
pekala iyi niyetlere sahip olabilirler. Ancak ben Muslimanlar
olarak, kargasa ve catismadan kaginmamiz gerektigine inani-
yorum. lyi Mislumanlar olarak topluma bir sey vermeliyiz,
ancak bunu yaparken bunun ona higbir zarar vermediginden
emin olmaliyiz. Birbirimizle savasmak i¢in dogmadik. Hayati-
min sonuna kadar barig mesajin: yayacagim.”

Dogru Islami davranisin gerekleri konusunda diger insanla-
n bilgilendirmek, ancak barniscil iliskilerin korunmasi sartiyla
gergeklestirilir:

“Her nerede benim fikirlerimi paylasmayan insanlarla tanisir-
sam, onlan elestirmekten kaginma kararn aldim. Ornegin,
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universiteden arkadaslarimla bir daireyi paylasirken, birlikte
kitaplar okurduk. Grupta basortusiz arkadaslarimiz vard: ve
ortunmeyle ilgili bir bélﬂ;nle karsilasirsak, hemen okuma-
mizda bu bolama atlardik. Grupta ozellikle iki arkadasimiz
basortusii takmiyordu. Biri hukuk okuyor, digeri egitim fa-
kultesine gidiyordu. Ortiinmenin bireyin kararina birakilmast
gereken bir konu oldugu fikrindeydik. Ortiinmeyi emreden
bir metin okudugumuzu farz edin! Boyle bir sey bu iki arka-
dagimizin duygularim kolaylikla incitebilirdi, bu yuzden en
iyi sey, o bolumu atlamaku.”

Bu ahinularn ortaya koydugu kadariyla, davanin anlami de-
gismistir. Yayilan sey (iman-otesi sevgi ve bilimsel bilgi), nasil
yayildig1 (iyi bir 6rnek olusturarak, vaaz vererek degil) ve
onun yayilmasinin kosullan (¢atisma degil, bansql iliskiler
sirdiirmek) sire¢ iginde degisirken, Islami tebligde, gelenek-
sel anlamdaki “dava”dan daha soyut olan “insani degerler”
karsisinda daha az 6nemli oldu. Bu gelisim, iman kavraminin
doniisiimiinde de fark edilir."”

“Herkesi kucaklayan felsefe” olarak iman

lki kavram dava ve iman; dava, kutsal mesaji yayma eylemi
anlamina gelirken, iman, aklin ruhani durumunu belirtse bile,
kesinlikle birbirleriyle iliskilidir. Iman, matematik 6gretmeni-
nin; “Dini inang ise yansiilmak durumunda kalinirsa, bunun
evrensel ve insani bir etik olarak sunulmasi lazimdir” dedigin-
de anlatmak istedigi seyi, en iyi bicimde tanimlar.

“Muminlerin esas itibariyle evrensel degerlerin tastyicilan ol-
dugunu dasiunayorum. Bu, belki, ebeveynlerin ¢ocuklarin
okullarimiza gondermelerinin sebebidir de.”

Boylece kavramlastirilan iman, zihnin simirsizlikla tanimla-
nan bir durumudur. Buradaki iman imgelemi Islami inancin

17 Anlamdaki bu yer degistirmenin dava ve iman kavramlannin degersiz kilindi-
gimin bir gostergesi mi yoksa inanlann zihinlerinde gitgide i¢sellestirildiginin
bir igareti mi oldugu, daha derinlemesine arasurma gerektiren bir meseledir.
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geleneksel kavramlarinin sinirlarini asar. Bu durum, Gilen ce-
maatinin pargasi olmanin ona ne ifade ettigi soruldugunda,
edebiyat 6gretmenin cevabinda agik¢a goralar:

“Bu, hayatimzin her seyi kapsayan bir felsefenin ¢evresinde ya-
pilanmas: gerektigini fark etmeniz anlamina gelir. Bu, sadece
benim ya da Turkler, Araplar ve Mislimanlar i¢in degil, her-
kes icin gecerli bir felsefe olmalidir. Din ya da din tercihi bun-
dan sonra gelir. Bu felsefe tam varhgimiza nifuz etmelidir.”

Mauslaman geleneginde bu gesit himanizme yakin duran
“felsefe” elbette sufizmdir ve her seyden ote, Mevlana Celaled-
din Rumi'nin (6lamu 1298) ogretisidir. Bu agidan bakildigin-
da, son yillarda Giilen cemaati i¢inde bu hareketin gergek il-
ham kaynag olan Said Nursi'den (6lamii 1960)'® mesafeli, ge-
nel bir yeniden yonelim olmasi tesadaf degildir. Aksine sema-
zenlerin baslaticist ve tevhid (mistik birlik) ile siir sanatinin
ustasi olan Mevlana’nin ¢alismalarina daha buyuk ilgi vardir.
Bu yeniden yonelim, gorasmeciler arasinda da goralar. Edebi-
yat Ogretmenine gore:

“Mevlana yuce, buyuk bir kalp gibidir. TGm dinyay: kucakla-
yacak kadar buyuktir. Isin dogrusu Said Nursi'den ¢ok Mevla-
na'dan etkilendim. Bu, Mevlana'nin siirlerinde yatan evrensel
mesajdan otiarayda. Boylece hayanmda Mevlana igin her za-
man bir yer oldu. Benim i¢in Hoca Efendi, Mevlana’dan sonra
gelir. Ve daha sonra, Hoca Efendi'nin kitaplarindan haberdar
olmamin ardindan, Said Nursi'nin yazilarina da ilgim artt1.”

Ancak misyoner emeller ve kiiresel yonelimin (oryantas-
yon) sonucu olarak yeniden degerlendirilen, sadece dava ve
iman gibi temel teolojik kavramlar degildir. Bu gelismeler,
Mevlana’dan ilham alarak 2000 yilinda kurulan ve ABD’nin

18 Mevlana'ya yeniden yonelim 1990’lann sonunda baslamig gorunuyor ve ce-
maatin, Gulen'in 1998'den bu yana ikamet ettigi ABD'de yeni bir baslangic
yapmaya calistigim acik¢a gosterir. Mevlana'mn siirleri, tam danyada ¢ok bu-
yuk bir pazara sahiptir ve ozellikle ABD'de piyasa istatistikleri, Mevlana’mn
gevirilerinin en ¢ok satan siirler arasinda yer aldigim gosterir.
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baskenti Washingtonin en islek sokak baslarinin birinde bir
biroda bulunan, Rumi Forumu Vakfi gibi yeni derneklerin
olusmasina da yol agti. Boyle girisimler, birlesme tutkusunu
vurgular ve himanizmin kutsal (mistik) degil, genis kapsamli
kavranigina yonelik egilimi agik¢a gosterir."

Sonug

Gulen cemaati gibi bir hareket nereye yonelir? 1¢ dinamikleri
ve ikilemleri nelerdir? Modern Gilen cemaatiyle 19. ytzyilin
misyoner Evangelist Protestan cemiyetleri arasindaki ¢arpici
benzerlikleri gostererek, Gulen hareketinin yapisinda var olan
biytanin bozulmasi ya da laiklesmeye yonelik egilimleri ay-
dinlatmak istedim.

19. yuzyil boyunca ABD’de ve Avrupa iginde ve disinda Pro-
testan derneklerce kurulan neredeyse tum okullar, Hiristiyan
degerlerin gucla bir bicimde nufuz ettigi yapilardan, gercekten
laik yapilara dogru bir diniisime tanik oldu. Bu sadece Robert
Koleji, daha sonra Bogazici Universitesi icin degil ABD’deki
saygin universite ve kolejler icin de gecerlidir. Muhakkakki,
ozellikle ABD’de dine genel ilgi hala gugla ve yaygindir, ancak
dini cemaatlerin egitim kurumlarina dogrudan etkisi azalmis-
ur. Sonug olarak, dini baghlikla egitim faaliyetleri arasinda da-
ha onceki guclu baglar gevseyerek, dini baghhgin nafuz ettigi
alanlarin azaldig bir laiklesme ortaya ¢ikmistir.

Gulen cemaatiyle ilgili olarak, laiklik simdiden ¢ok yol al-
mustir. Canka tam benzerliklere ragmen ¢agdas Turk misyo-
nerleri, Avrupali ya da Amerikah oncilerinden ayiran, basin-
dan beri dini etkinin, Protestan egitim kurumlarinda normal
olarak goralenden daha az belirgin olmasidir. Evangelist mis-
yonlarin 6zelligi olan dini konu ve uygulamalara vurgu, higbir

19 Bu yeniden yonelim, ona iman-otesi bir konum vererek, Nursi'nin yazilannin
yeni yorumlarinda da gozle goralebilir. Bakimz Zeki Toprak, “Said Nursi's Te-
achings on the People of the Book: A Case Study of Islamic Social Policy in
the Early Twentieth Century,” Islam and Christian-Muslim Relations, 11, no. 3
(2000): 321-32. Yazar, Rumi Forumu'nun kuruculanndan biridir.
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zaman Gulen okullarinin ayirt edici 6zelligi olmamstir. Basin-
dan bu yana mufredatlan, Turkiye’deki Milli Egitim Bakanh-
grnin siki denetimi altindaydi. Bu, dini konulara 6zel higbir
vurgu yapilmaksizin, diger Turk devlet ve 6zel okullanyla ay-
n1 programi uyguladiklar1 anlamina gelir. Din, 6gretmenler ve
diger personelin kisisel hevesleriyle faaliyetlere nifuz etmisti,
fakat asla mifredatin pargasi olmadi.

Turkiye'nin resmi yapisinin, dini, simflardan uzak tutmak
icin uyguladigi baski disinda Gulen cemaatinin i¢inde de yillar-
dir aym yonde daha 6zgiin bir egilim olmustu. Bu, Gulen okul-
larinin sayisi arttikea, gitgide daha gozle goralur hale gelen bir
yonelimdir ve tim egitim faaliyetleri, hem pedagojik hem de
teknik kosullar agisindan daha kaliteli hale gelmigtir.2°

Bu gozlemlere ek olarak bu makale; laiklesme siirecinin, ku-
rumlarin (din ve devlet veya burada egitim ve din) ayrilmasi
sorunu olarak kavramlastirilan laikligin otesine gecen ve
inang¢ degerlerinin kendileri icinde degisiklikler meselesini or-
taya atan, farkh bir yonu oldugunu kabul eder. Dava ve iman
kavramlar, tartisilan konulardir. Bu kavramlar, Giilen cemaati
icinde Islami mesaji daha genel ve evrensel ve boylece kav.an-
masi daha zor bir hale donustirmeye yonelik egilimi goster-
mek igin secildi. Dini gorus ve ideolojinin boylesine iman-ote-
si terimlerle formiile edilmesi, laiklesmenin de hareketin men-
suplarinin dusince yapisina nifuz ettigini gosterir. Fethullah
Gilen’in taraftarlan pekala atesli inananlar olabilirler. Bunun-
la beraber misyonlarim —insani bir tasavvur olarak— formiile
etme bigimleri, Muslimanlar olarak kendi ilahi temellerini za-
yiflatir ve sarsar. Bu, dinin, Islam'in rolunun sarsildig1 anlami-
na gelen bir gelismedir.?!

20 2002 ilkbaharinda Kirgizistan'a yapugim bir yolculukta 12 Gilen okulundan
8'ini ziyaret edebildim. Orta Asya'nin farkh bolgelerine daha once yapugim zi-
yaretler sirasinda edindigim gozlemlerle karsilasunldiginda bu kez Gulen
okullan icindeki gelisimin hizla ilerledigi izlenimini edindim. Binalar ve diger
fiziksel mulkler, 6zellikle pedagojik gelismelerle ilgili olarak ¢alisma, yogun
dinamiklere taniklik ediyordu.

21 Bu bakimdan dikkate deger bir sorun, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi'min -Gu-
len toplulugu icinde 6nemli bir bolum-~ tarafindan 6n ayak oldugu farkl din-
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Bu incelemenin amaci, 6zellikle egitim alanindaki basarila-
rin gercekten dikkate deger oldugu Gulen cemaatinin kaza-
mimlan hakkinda suphe uyandirmak degildir.?? Vurgulamak
istegim nokta, daha ziyade baz1 i¢ meselelerle iliskilidir.
Amag, en atesli Islamc1 uyanmis hareketinin bile modemnligin
tasiyicisi olabilecegi iddiasi Gzerine dayanan sosyolojik para-
doksu sorusturmak, bu paradoks ve onun dnermesinin daha
derin inang degerleri uzerindeki etkilerini incelemek. Bu ma-
kale aslinda, modernlesme siirecinde Gulen'inki gibi bir dint
uyanis hareketi tarafindan oynanan yapici rolu tanisa da (boy-
lece sosyolojik uyams/modernite paradoksunun varhgim ka-
bul etse de), ayn1 zamanda bu genel gozlemi degistirmeyi he-
defler.

Sonug olarak, Gulen hareketi meselesinde yukarida sozu
edilen sosyolojik paradoksun tamamen ¢o6zumlenmedigi iddi-
asindayim. Bu, dava ve iman kavramlann durumunda oldugu
gibi, Islami doktrini daha yiizeysel hale donistirmek pahasi-
na ¢ozumlenir. Ama bir doktrin olarak Islam’ ilgilendiren bu
azalan farklihk tim yeniden dini uyanis misyonlarinin gercek
sonucu hakkinda Gilen'in taraftarlan arasinda potansiyel bir
guvensizlik kaynag olusturur. Bu kayg, iyi isler yoluyla ey-
lemcilige tesvik eden, boylelikle Gulen cemaatinin ozelligi

ler arasi diyalog seminerleri ve konferanslarinin oynadig: roldur. Dinler aras:
diyalog, farkliliklan gizlemeye ¢alismadan ayn inang 6gretilerini mamkin ol-
dugunca agik¢a izah etme ya da cemaatle ilgili farkhiliklar giderme ¢abalarn
uzerine inga edilebilir. Gulen cemaatinin ¢ogunlukla, kuresel, insani bir tu-
tum yonunde 6nde giden ve laiklestirmeyi destekleyen bir egilimi, ilk yolu
sectigi izlenimdeyim. Gulen cemaati i¢inde 6nemli laiklestirici egilimler, sade-
ce ilahiyatla degil ayn1 zamanda ibadetle baglanuli olarak artmisu. Dini bir ce-
maatin devami bakimindan ibadetin 6nemi i¢in bakiniz Tord Olsson, “Der-
vischerna i Karagamrak”, Var Losen, 4-5 (2000): 283-91. Bu makalede sozii
edilen kadin 6gretmenler, namaz kilmaya ve Ramazan sirasinda 30 gun orug
tutmaya isteklidir. Bunun yani sira ibadete gigla bir vurgu yoktur. Omegin,
ortak olarak gurultiala bir sekilde yerine getirilen zikire, Gulen cemaatinde
rastlanmaz. Namaz disinda ¢ogu faaliyet esasen entelektueldir; dinlemek,
okumak, sohbet etmek ve 6gretmek. Bircok ibadetten bu kurtulus da laikles-
menin temelini hazirlar.

22 Bakiniz Yavuz, “Towards an Islamic Liberalism?” Agai, “Fethullah Gulen ve
His Movements Islamic Ethic of Education ve Ozdalga, “Worldly Asceticism™.
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olan bir ruh haletini tanimlar. Boylece, “aksiyon insam” ideali
icinde? Gulen'in eylemciliginin temelini olusturan genel varo-
luscu kaygilara ilaveten, burada yine endisenin bir diger bigi-
mi, yani Islam’in kendisinin teolojik temelleri hakkindaki en-
diseyle kargsilasinz. Varoluscu kaygi, eylemciligi besler, ancak,
iddiali kuresel girisimler bigimindeki eylemler aym zamanda
yeni huzursuzluklar yaratir. Bu yeni huzursuzluklar, benimse-
nen iman-otesi evrenselligin belirsizligi ile ilgilidir ve eylem
uzerine daha guglu bir vurgu yapilan, bir tar kisir donguye yol
agar. Gillen cemaatinin burada Islam’dan uzaklasmaya gotiren
gercek bir ¢ikmazla yuz yuze gelip gelmeyecegi ya da kuresel
boyutta dini ve kulturel yenilenme igin gicli potansiyelle
yakla, daha agik-uglu bir durumla kars: karsiya kalip kalma-
yacagini sadece zaman gosterecek.
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) FETHULLAH GULEN’IN IZINDE:
UC KADIN OGRETMENIN HAYAT HIKAYESI *

Nurcu kokenli Fethullah Giilen cemaati, modern Turkiye’'de
halk: dini uyanisa tesvik eden en etkili Islami gruplardan birisi-
dir. Fethullah Gulen 1960’11 yillarin sonunda lzmir'de vaiz ola-
rak ¢alismaya baglar, ancak cemaatinin yurt ¢apinda bir hareket
olarak ortaya ¢ikmasi 1980’lerin basini bulur. Gevsek yapisi ne-
deniyle, bu cemaatin taraftarlarinin sayisi’ hakkinda guvenilir
rakamlar yoktur, ancak etkisi, Fethullah Gulen'in goruslerin-
den esinlenerek kurulan okullarin sayisiyla ol¢ulebilir. Bugtn,
.yansi diger ulkelerde (cogu Orta Asya’da), yaris1 Turkiye'de ol-
mak uzere u¢ yuz kadar boyle okul vardir. Kurulan yeni okul
sayisl, 1990’lann ilk yillarinda en ytuksek noktasina ulagmistir.
Fethullah Gilen'in etik anlayisi, 6limun kaginilmazhginin
bilincinde olmak ve tefekkirde bulunmak, hayirl hizmet et-
mek, alcakgoniillu, ozverili olmak ve ozelestiri yapmak gibi
birkag¢ ogut ve emirle 6zetlenebilir. Eylemcilik ve dindarhk bi-
lesimine dayah diinya gorusu ya da felsefesi, her tarafa dagiu-

(*) “Following in the footsteps of Fethullah Gilen: Three woman teachers tell
their stories”, ed. Hakan Yavuz ve John L. Esposito, Turkish Islam and the Se-
cular State: the Giilen Movement, Syracuse University Press, Syracuse, 2003.

1 “Uye” kelimesini kullanmak, yanliglikla var olmayan bir tir resmi érgiitii ¢ag-
nistirabilir.
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lan ¢ok sayida video kasetleri ve kitaplarinda kolayca buluna-
bilir. Gulen’in yazilan da, eylemciliginin somut tezahurleri de
(okullar insa etmek ve ekonomik yatinmlar yapmak) bir¢ok
makalenin ve kitabin konusu olmustur.

Ancak bu hareketin daha az incelenen yani, Fethullah Gu-
len’in etkisi altinda yasamanin nasil bir sey oldugudur. Felse-
fesi, ginluk yagama yol gosteren ilkelere nasil donusturialmus-
tur? Eylemci dindarligi, onun izinden gitmeyi tercih edenlerin
yasamlarina nasil yansimstir?

Bu yazinin hedefi, soz konusu sorulara 151k tutmakur. Bu
amacla, 2001 ilkbaharinin basinda Turkiye'deki iki buyik
kent merkezinde kadin 6gretmenlerle soylesiler yaptim.

Alan ¢alismasi deneyimleri

Gulen cemaati, oldukga kapali bir cemaattir. Bu, hareketin Al-
lah'in evrensel sevgisini yayma amaglan dikkate alindiginda,
celiskili gorualebilir. Buna ragmen, bir yabancimin bu harekete
yaklasmasi zordur. Bu ¢ekingenligin arkasinda yatan 6nemli
ve acik neden, 6zellikle ordunun 1997'den itibaren Islamcilara
yonelik siki baski ve denetim talep etme ve uygulamaya basla-
masiyla, Gulen cemaatini halihazirda etkilemis olan cezalandi-
rilma korkusudur.? Bu tarihten sonra Gilen hareketince des-
teklenen ekonomik yatirnmlar ve okullar gittikce daha siki de-
netim altina alinmastir.

Ancak laik nizamdan gelen gozdag ve denetim, bu hareke-
tin ketum ozelliginin tek nedeni degildir. Bu, Gulen’in kendi
dunya gorusinde de derinlemesine yerlesiktir. Kisinin hatalar
ve kusurlarinin farkinda olmasi anlamindaki algakgonullulik
ve kendini bilme, onun ogretilerinin temelidir. Kisi, Allahin
emirlerini sessizlik i¢cinde yerine getirmelidir. Bu nedenle, kisi-
nin eylemleriyle iyi bir 6rnek olusturmasi anlamina gelen
“temsil,” vaaz yoluyla ikna ya da a¢ik bildiri anlamindaki “teb-
lig”e tercih edilir.

2 Necmettin Erbakan liderligindeki Islamci hikametin, birkac ay sonra iktidar-
dan dusurilmesine yol agan tinli “28 Subat Kararlan”.
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Baska bir engel, cinsellikle ilgilidir. Gullen cemaati, cinsiyet-
ler arasindaki iliskiler konusunda oldukga tutucudur ve kadin-
larla erkekler eski ayrim gelenegini stirdiirmeye ¢alisir. 2000
yilinda karma egitime zorlayan yeni yasa yapilana kadar, Gu-
len cemaati tarafindan kurulan okullar, cinsiyetlere gore ayril-
mistl. Okullarin ezici ¢ogunlugu erkek okullariyds, sadece az
sayida kiz okulu vardi. Bu uygulamalar nedeniyle, kadin bir
arastirmact i¢in bu okullardaki 6gretmenler ve diger ¢alisanlar-
la resmt iliskilerin disinda iliski kurmak ¢ok zor olabiliyordu.

Turkiye ici ve disindaki “Gulen Okullari”na yapilan planl zi-
yaretlere katllimai olmak g degildir. Turkiye'nin yani sira Oz-
bekistan ve Turkmenistan’da bu tir turlara kauldim. Kisi, kisi-
sel duzeyde bu toplulugun pargast olmanin neye benzedigi hak-
kinda daha derin ve daha fazla bilgi i¢in gereken bu yakin iligki-
leri kurmaya ¢alistiginda, dostga bir yuzle kars: karsiya gelebilir,
ancak cogunlukla direnisle karsilasir. Kadin olmamdan dogan
mesafeyi en aza indirgemek i¢in ¢calismamin bu bolumiinde ka-
din ogretmenlere odaklanmay1 uygun gordim. Sonug, burada
Turkiye'de iki buytuk sehirde Giilen okullarinda 6gretmen ola-
rak faal olan kadinlarin hayat hikayeleri seklinde sunuluyor.

Yontembilim

Gorusmecilerin kendi okullarinda yapilan soylesilerin her biri
yaklasik birbuguk ila iki saat stirdit ve oldukca gevsek yapilan-
di. Ana tema,; evlilik, is hayati, tniversite 6grenimi, egitim, er-
genlik ve cocukluk dahil, gorusmecilerin hayat hikayeleriydi.
Bu hayat hikayesi perspektifinde gorusmecilerin ozellikle ay-
rintilandirmasini istedigim, dini deneyim, entelektuel basarilar,
cemaat iligkileri (6zellikle Giilen cemaati icinde), mesleki bag-
liliklar ve 6zel (aile) hayatla ilgili endiseler gibi belli bash guin-
liik yasam alanlar ya da sahalariydi. Belirli bir kisinin bu saha-
lardan hangisini vurguladigina dayanilarak, her bir gorismeci
icin belli bagh bir distince ve degerler kiimesi belirginlesti. Bu
yolla her biri benzer ve farkh karakterlere sahip t¢ portre orta-
ya ¢ikt. Her birine, o belirli hikayede en carpic1 ozellik olarak

277



gordugum seyin adim verdim. Katilimcilarin kimliklerini sakh
tutmak igin bazi yer, okul ve kisi isimlerini degistirdim.

Zeynep: Isimsiz kahraman olmaya can atmak

Zeynep, Istanbul'da Zafer Lisesi’'nde ¢alisiyor. Bu okul, ¢ok sa-
yidaki uzak varoslardan birinde bulunuyor ve arabayla kentin
merkezine yaklasik bir saat uzaklikta. Burasi, yerlesik bir kent
yapist ve butunlukten yoksun, iyi orgitlenmemis bir orta alt
sinif semti. Insanlar on yillardir burada yasamasina ragmen,
yeni bir yerlesim birimindeymigsiniz duygusuna kapiliyorsu-
nuz. Oraya giderken, neredeyse yalnizca ismen butunlestiril-
mis bir kentsel yigin olan Istanbul’un, aslinda ne kadar buyik
oldugunu fark ediyorsunuz.

Bu lise bir erkek okuluydu, ancak daha 6nce belirtildigi tize-
re, 2000 sonbaharindan bu yana okullan karma egitime zorla-
yan bir yasa mevcut? Bu karar nedeniyle aragtirmanin yurutil-
dugu sirada okulda, hepsi birinci sinifta olan 30 civarinda kiz
bulunuyordu. Tum o6grencilerin sayisi dort yuz elli kadardi.

Gorusmenin yapildigy sirada okulun sadece iki kadin ogret-
meni vardi. Bunlardan biri Zeynep'ti. Kullanimlarinda, tenef-
fusler suresince kiz ogrencileri kabul ettikleri oldukg¢a buyuk
bir 6gretmenler odasi bulunuyordu. Buyik olasilikla kizlar
namazlarim da burada kilabiliyorlardi.

Oda, mobilyasinin yetersiz (sadece iki sira ve birkag¢ sandal-
ye) ve en ufak bir sesin dahi gugli bir sekilde ¢inladigy akustik
nedeniyle, ¢ok bos ve ¢ok biiytik oldugu izlenimini veriyordu.

Zeynep, beyaz bir uniforma giyiyor. Yetkililerin son birkag
yilda basortusu konusunda gittikge katilagmasi ve Fethullah
Gulen cemaatinin, yasadisi bir sey yapmamak igin ¢ok dikkatli
olmasi nedeniyle, bu okullarda ¢alisan tim kadinlar ya basla-
rin1 agiyor ya da peruk takiyor.*

3 Bu ¢ahsmanin dayandigy ampirik ¢alisma, 2001 ilkbahanmn basinda yapilmistur.

4 Daha sonraki bir ziyarette, Zeynep talbent seklinde siki bir bagértusa takmigti
(buyuk olasihkla namazini yeni kilmist1). Onu bu farkli kiyafetle taniyamadig-
m fark etmek benim i¢in ¢ok mahcup ediciydi.
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Zeynep konuskan ve agik, bu nedenle roportaj yapmak ko-
lay oluyor. Kendinden emin ve soylesisinin ortaya koydugu gi-
bi, Fethullah Giilen’in ¢ok bilingli ve sadik bir destekgisi. Ko-
casl, aym cemaat tarafindan kurulan bir bilgisayar sirketinde
cahsiyor. Sirket, kentin bir bagka semtinde bulunuyor.

Zeynep, Almanya’da dogmus. ls¢i olan ailesi, o dogmadan
once Almanya’ya gog etmis. Ailesi yurtdisinda yasamasina rag-
men, Zeynep okuldaki ilk dort yilim, babaannesiyle birlikte
Turkiye'de gecirdi. Asag) yukar on bir yasindayken, ailesi onu
ortaokulun son sinifina (egitimin 8. y1l) kadar okumay: str-
durdugii Almanya’ya gotirda. Zeynep bu donemde 1srarla
Turkiye'ye geri gonderilmek istedi. Bir yabanci olarak kendini
rahat hissetmiyordu. Soyleside, ailesinin ¢ok vatansever (“mil-
liyet¢i”) oldugunu ozellikle vurguladi. Turkiye’'ye dondugun-
de, ailesinin memleketi Bahkesir'de kiz meslek okulunda liseyi
bitirdi. Aslinda “normal” bir liseye gitmeyi istedi, ancak ailesi
onu meslek okuluna gondermekte 1srar etti. Bu, Gniversiteye
giris sinavlarinda onun i¢in bir dezavantaj oldu. Fakat kendi
deyimiyle, ailesinin destegi olmamasina ragmen basarih olmak
icin ¢ok mucadele etti. Kendi kararlihg ve 1srar sayesinde
tiniversiteye, bilhassa istedigi, Ankara Universitesi Turk Dili
ve Edebiyat1 bolumune girmeyi basard1.

Zeynep, 1971 dogumlu. Bu, universiteye 1980’lerin son yilla-
rina dogru kabul edildigi anlamina geliyor. Bu, nispeten ekono-
mik refah ve siyasi istikrar devriydi. Aym zamanda Islamci
gruplara kars1 goreceli bir hosgoruntin donemiydi. Bu nedenle,
Zeynep'in universitedeki ikinci yih sirasinda basorti takmaya
baslamasi, onun icin egitimini ertelemesi veya birakmasi anla-
minda biyuk bir sorun yaratmadi. Ankara Universitesi'ndeki
yillart boyunca diger arkadaslanyla birlikte bir evde yasadi, yani
ne ailesiyle birlikte (onlar Almanya’dayd:) ne de yurttayd.

Zeynep, gelecekteki kocasiyla iniversitenin dordinci yihn-
da tamsti ve universite egitimi bitince evlendiler. Anlattigina
gore ask icin degil, belirli bir dini bakis agisim paylastiklan
icin evlendiler. Zeynep gelecekteki kocasini secerken, inangla-
rina gore davrandi.
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“Kocamu, belirli bir dini inanci oldugu igin segtim. Ona asik
oldugum icin evlenmedim. Ulkulerimi temsil ediyordu ve bu
uygunluga dayanarak onunla evlendim.”

Bu es seciminde en onemli kriter, her ikisinin ayni dini top-
lulugun pargasi olmasi gergegiydi.

Zeynep, bu arastirmadaki soylesilerde Fethulllah Gulen’e
guglu baghhg hakkinda en agik konusan kisi oldu. Fethullah
Gulen ve onun fikirleriyle henuiz universiteye basladiginda
karsilasti. Bu, daha ciddi arastirmalan tetikledi ve onu belirli
dini kaynaklarin kapsamh ¢alismalarina goturdu. Bu arayistan
hemen sonra, Islamci bi¢imde (tesettiire uygun olarak) giyin-
meye baslad1.

Evlendikten sonra Zeynep, kendi istegiyle (kendi 6zgir ira-
desinin rolunu 6zellikle vurguluyor) ¢ yil ev hanim olarak
evde kalmay1 tercih ettti. Bunu yapmak istemesinin nedeni,
bunun ona bir ¢esit manevi soluklanma alan1 verecegiydi.

“Din hakkinda daha ¢ok sey 6grenmek istedim. O zamana ka-
dar bunu yapma sansim olmamisti, ¢iinku higbir zaman res-
mi bir din egitimi almadim. Hicbir zaman herhangi bir din
okuluna gitmedim.”

Bu donemde ilk ve tek ¢ocugu, kiz1 oldu. Anne ve ev hanimi
olarak rolu, Fethullah Gulen cemaati icinde kiz kolejlerinin ku-
rulmasinin ardindan gelen, ¢ekici is firsatiyla son buldu.

Acik¢a Islama kimligine saygi duymayacak insanlar arasin-
da ¢alismaya isteksizdi. Bu, onun tarafinda bas 6rtmeyi zorun-
lu kildigindan, kadin ve erkeklerin alanlarinin gercekten aynl-
dig1 bir ortamda ¢alismay: tercih etti. Bu ayrim, bir kiz okulu-
nun ¢alisma ortamu iginde kolaylikla surdurulebilirdi.

Baris, sevgi ve alcakgonulluluge dayah soylem

Zeynep'in “felsefesi” (kendi ifadesiyle) ya da dunya gorasu,
esasen sosyal faaliyetin iki alaniyla, (cemaat ve dini) baglanult
olarak ifade ediliyor. Bir pargast oldugu dini cemaat i¢inde ol-
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dugu kadar, ayn1 zamanda tim toplum igindeki iligkilerin kali-
tesiyle de ilgili kafa yoruyor. Dini alanla baglantih olarak goru-
st, bir yandan belirli bir ahlak kurallar sistemi ve dindarhg,
diger yandan da ibadetin 6nemli 6geleriyle ilgili fikirleri igeri-
yor. Bu, onunla soylesimde ¢ok goze garpan bir rol oynamasa
da t¢uncu, yani entelektiel bir alan gormek de mumkun.

Cemaat iliskileri
Ulusal kimlik

Zeynep, birka¢ y1l Almanya'da yasadigindan kuguk gorul-
menin neye benzedigini biliyordu:

“Orada, ikinci simf vatandas olmanin neye benzedigini gor-

»

dim.

— Bu, dinle ilgili miydi?
“Hayr, din orada sorun degildi. Tam tersine, onlann dini
hakkinda birka¢ sey 6grenme sansim oldu. Bu iyi bir seydi.”

~ Almancan nasil?

“Almancayi iyi konusuyorum. Turklerin orada ikinci simif
vatandas oldugunu gortyorsunuz. Buna ilaveten, ailemin top-
lumsal statisti o kadar iyi degildi. Neden buydu.”

- Ozellikle okulda bu ayrnimcilig1 hissettiniz mi?
“Evet okulda, fakat okul disinda da.”

— Peki ya arkadaslarimiz? Hi¢ Alman arkadasimiz oldu mu?

“Yasadigimiz yerde o kadar ¢ok Tark yoktu. Evet, Alman
arkadaslarim oldu ve onlarla diyaloga girmekte sorun yasa-
madim. Hayir, benim sorunum daha ¢ok i¢ benligimle ilgiliy-
di. Yasayis bi¢cimimi sorgulamaya baslamistim. Kugukligam-
den beri kendime ‘Almanya’ya gidersem oraya is¢i olarak git-
meyecegim’ derdim. Oraya gidersem bu bir seyler 6grenmek
ve bir meslek edinmek i¢in olmali. Yaéamda daha iyi amaglara
ulagmak i¢in i¢cimde bir tutku dogdu. Bu, beni Turkiye'ye geri
getirdi.”
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Zeynep'e gore, geng bir kiz olarak Almanya'daki olumsuz
deneyimlerinin, fikirleri tizerinde belirli etkileri oldu.

“Herhangi bir sekilde insan ayrimciligina kesinlikle karsiyim.
Bu kiuguk dusuriici deneyimleri yasamamdan otira kendi ul-
kemi bir baska sekilde sevmeye de basladim. Bu, beni sokak
gosterileri ve benzerleri gibi her cesit yasadisi muhalif eylem
konusunda elestirel yapu. Ulkemi seviyorum, bu nedenle sec-
mek zorunda oldugum dini gorus, tlkeme zarar vermeyen
tirden olmaliydi.” .

Bansq iligkiler

Bir tlkenin ¢ikarlarini korumanin en iyi yolu, bansaq iligki-
lerden geger. Zeynep'in hikayesinde bu noktada Fethullah Gu-
len sahneye ¢ikiyor. Zeynep, onun goriintiisit ve mesajindan
etkilendiginde asag1 yukan 18 ya da 19 yasindaydi. Bu do-
nemde nasil stirekli olarak hem ioplumsal iliskileri hem de ya-
samdaki amacini sorguladigini da anlatiyor:
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“Hayur, siyasi bir baghlik s6z konusu degildi. Bu donemde bir-
cok farkli grubu inceledim, ancak hicbirini ve siyasi tercihleri-
ni begenmedim. Fakat bir gin Fethullah Giuilen’in cuma vaazi-
n1 dinlemeye geldim ve orada tum insanhga aym gozle baku-
g soyledi. Allah, dil ve dini géz 6niinde bulundurmaksizin
tam insanoglunun yaraticisidir. Ayni zamanda tim inananlara
esit saygl hakkinda konustu. Biliyorsunuz, Hiristiyanlik'ta ol-
dugu gibi Islamiyet i¢inde de birbirleriyle cekisen ¢ok sayida
farkli mezhep ve grup bulunuyor. Ve burada hepsine esit saygi
gostermeyi ogrenmemiz gerektigini soyledi. Bu fikirler dogru-
dan yuregime isledi. Bundan sonra diizenli olarak onun kitap-
larin1 okumaya ve kasetlerini dinlemeye basladim.

Insanlarin, sokaklara dokilseler dahi eylemleriyle iyi niyet-
leri olabilir. Sizinkilere karsit diistincelere sahip gruplarn da
pek tabii iyi niyetleri olabilir. Ancak ben Musliimanlar olarak
kargasa ve ¢ekismeden kaginmak zorunda oldugumuza inani-
yorum. lyi Muslimanlar olarak bir seyler vermeliyiz, ancak



bunu yaparken bunun topluma zarar vermeyeceginden emin
olmaliyiz.”

Zeynep’e gore, geng eylemcilerin agik sokak gosterilerinden
uzak durmasi gerekliliginin nedeni ise su: Egitimsiz topluluk-
lar onlarin gercek amaglarini anlamayabilecektir ve boyle ey-
lemleri yanlis bicimde siyasi olarak yorumlayabilirler, halbuki
onlarn vaatlerinin gercek kaynag olan din, politikadan ¢ok
felsefeye yakindir.

“Birbirimizle kavga etmek i¢in dogmadik. Hayatimin sonuna
kadar baris mesajini yayacagim.”

Catismadan uzak durma

Toplumda barig1 bir rol oynama istegi, her turli catisma
karsisinda duyulan asin bir endiseye donusmiis gibi goru-
nuyor:

“Her nerede benim fikirlerimi paylasmayan insanlarla tamsir-
sam, onlan elestirmekten kaginma karan aldim. Ornegin,
universiteden arkadaslarimla bir daireyi paylasirken, birlikte
kitaplar okurduk. Grupta basortiistiz arkadaslarimiz vardi ve
ortunmeyle ilgili bir bolumle karsilasirsak, hemen okuma-
mizda bu bélumi atlardik. Grupta ozellikle iki arkadasimiz
bagortisi takmiyordu. Biri hukuk okuyor, digeri egitim fa-
kiiltesine gidiyordu. Ortiinmenin bireyin kararina birakilmasi
gereken bir konu oldugu fikrindeydik. Ortinmeyi emreden
bir metin okudugumuzu farz edin! Boyle bir sey bu iki arka-
dasimizin duygulanm kolaylikla incitebilirdi, bu ytuzden en
iyi sey, o bolumii atlamakt.”

Bu elestiri ve ¢catismadan kaginma diirtisiiniin arkasindaki
amag; inananin, diger insanlar ve boylece dolayh olarak Al-
lah’1 kirmaktan kaginmak zorunda olmasiydi. Insanoglu, dege-
rini, tanrinin en ustin yaratigl, en buyik mucizesi oldugu
gercegine borchidur.
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Hiimanizm, evrenselcilik ve esitlik

Zeynep, insan esitligine inaniyor. Bu dustince, kiltur ya da
iman otesinde olan evrenselcilige dayanir. Bu dusiinceyle ya-
kindan i¢ ige gecen sey, koklu bir himanizmdir. Insanoglu,
yaradihsin tacim temsil eder.

“Insanhigin iyiligi i¢in yapilan her eylem kutsaldir.

Sevgi, evrensel olmalidir ve insanoglu, bunu insanhgn iyi-
ligi (ya da gelisimi) i¢in ¢alismak tuizere gorevleri olarak gor-
melidir.”

Esitlik igin ¢agri, cemaat igindeki iligkilerde de gorilur. Bu-
rada seyh konumunda hi¢ kimse yoktur, ancak herkesin dini
sohbetlerde yer alma ve konusma yetkisi ve hakki vardir. Dini
metinlerin incelenmesine gelince, kisi kendi se¢imini yapar.
Insanlar, baz1 metinleri birlikte ¢alismay: sectigi zaman neyi,
ne kadar okuyacaklarina kendileri karar verirler. Bu nedenle
herkes kendisinin efendisidir.

“Hay1r, aramizda kimse lider ya da hoca rolunii oynamazd.
Ancak diyelim ki, ben 12 yildir bu hareketin par¢asiyim ve 3
yildir orada olan bir baska arkadag var, o zaman sohbete be-
nim baslamam dogal. Fakat, bu boyle olmak zorunda degil.
Soz gelimi, “israf” konusunu sectik, mutlaka kidemli olmak
zorunda degil, konuyu tamtan daha az deneyimli diger arka-
dasimiz da olabilir.

Bir sonraki toplantidan once kendi aramizda kag sayfa
okuyacagimiza karar veririz. 1zlememiz gereken bir kural
yok, ancak birbirimizi kontrol etmek igin birlikte bir amag
belirliyoruz. Diyelim ki, ¢ok yakin ve iyi bir arkadasim var.
Onunla beraber bir ayhk bir program uzerinde karar verebili-
rim. Fakat bu, bizden st konumda bir hoca tarafindan hazir-
lanan program takip etmekle aym sey degil Said Nursi'nin
Risale-i Nur'da yazildig) gibi, yani zamanimiz tarikatlar degil,
cemaatlar zamamdir. Bir bagka deyisle, sadece biraraya gelme
zamandir.”
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- Ancak insanlar tarikatlar i¢inde de biraraya gelmiyor mu?

“Hayir, Said Nursi, zamammz tarikatlar donemi degildir
derken, sufizmi (tasavvuf dasuncesi) elestirmek niyetinde de-
gildi. Bildiginiz gibi, Osmanl’min son dénemlerinde tarikat
kelimesi, ¢ok olumsuz ve kuaguk disarici bir yan anlam ka-
zanmisti. Ustadin elestirdigi bu tarden yozlasmis gruplardi.
Amaci, egitimsiz insanlarin cehaletinin istismar edilmesine
kars1 gtkmakuti. 1sin dogrusu, bugin bile kisi bu tar kirlenmis
gruplara kars: dikkatli olmalidir.”

lyi hal

Hoca Efendi ile Said Nursi arasindaki fark soruldugunda,
Zeynep soyle cevap veriyor:

“Said Nursi, iman, kader, Allah'in fikir ve hedefleri hakkinda
vaaz verirken; Fethullah Gulen dinine uygun davranan bir
Muslaman'in ganlik hayatta nasil yasamasi, peygamberin ha-
yati, Islam tarihi hakkinda daha ¢ok sey ogretir.”

Zeynep ayn1 zamanda, aileye kars1 sorumlu ve sadik olmak,
icki ve sigaradan uzak durmak gibi namuslu bir yasamin one-
mini vurguluyor. Ogrencilerine ve diger geng insanlara, bu de-
gerleri 6gretmekten baytik mutluluk duyuyor.

Din: Ahlak kurallan ve dindarlik

Zeynep'in dini baghligl, sahsi sorumluluk deneyimi ya da duy-
gusuyla yakindan iliskilidir. Cemaat ona ¢ok sey ifade etse de,
dini inanci, onun i¢inden gelir. Dini baghlik, toplumsal bir
baglamla sikica iligkiliyse de, sonug olarak, bagimsiz ve kisisel
olarak alinan kararlarin bir ifadesidir.

Sevgi ve sorumluluk

Herkese, her insana karsi sevgi, Zeynep'in mesajinin merke-
zinde bir yere sahiptir. Sevgi evrensel bir degerdir; toplumsal
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statd, dil ve din farki gozetmez. Sevgi, aym1 zamanda digerleri-
ne kars1 sorumlulugu beraberinde getirir.

“Bizde eksik olan, tim dunyaya yayilan bir sevgi kavrami.
Tum insanhk, bu fikri kucaklamal ve kendini buna adamal.
Bunu Batr'da bulabilirsiniz... Evet, ginimuz diinyasinda bu
tur dusinceye gercek bir ihtiyag var. Bu fikri yaymak igin, ki-
si dinyanin bagka bolgelerine gitmeli.”

— Boylece diger insanlar da Miisliman olsun, bunu mu kaste-
diyorsun?

“Ashinda, diger insanlarin Musliman oldugunu gormek isteye-
cegimizi inkar etmek istemiyorum, bu dogru, fakat asil amag
digerlerini Islam dinine gecirmek degil, diyalog ve barig mesaj:-
m yaymak. Hayir, bu noktada yanls anlagilmak istemem: Arka-
daslarimiz 6gretmen olarak dunyanin diger bolgelerine gittikle-
rinde, esas amag gergekten dinimizi yaymak degil. Ornegin
Rusya gibi yerlere gittiklerinde, sartlar kendi ibadetlerimi yeri-
ne getirmek i¢in bile uygun olmayabilir. Bu tur yerlerde, kendi
yasamlarinin bu bolumunu feda etmek zorunda bile kalirlar.

Sevgi mesajim diger insanlara yaymamiz, ayn: zamanda
Hoca Efendi'nin (Fethullah Giilen) arzusu.”

Evrensel sevginin, Zeynep'’in diunya gorusunde bu kadar
onemli rol oynamasi, sufizmin buyik ismi Mevlana’ya olan
hayranhgyla ortusuyor.

“Mevlana, kocaman, buyuk bir yiirege benziyor. Tam diinya-
y1 kucaklayacak kadar buiyik. Bu nedenle, Mevlana'dan, Said
Nursi'den oldugundan daha ¢ok etkilendim. Bunun sebebi,
Mevlana’nin siirlerinde bulunan evrensel mesaj. Boylece, ha-
yatimda Mevlana icin her zaman bir yer oldu. Benim i¢in Ho-
ca Efendi (Fethullah Giilen) Mevlana'dan sonra geliyor. Hoca
Efendi’nin kitaplarindan haberdar olmamin ardindan, igimde
Said Nursi'nin yazilarina kars: da ilgi uyand..”

Diger insanlara karsi sevgi, bitmeyen sorumluluklan da be-
raberinde getirir. Somut bir okul mufredat i¢inde bu, 6grenci-
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lerin sorunlarinin en kuguk aynntilanyla ugrasmak anlamina

gelir:

“Diger insanlarla ilgilenmek, her seyden agir basar. Bir diger
insanin sorunu s6z konusuysa, onun ileriye dogru, sadece ¢ok
kaguk bir adim atmasina yardim etmenin yeterli oldugu inan-
cindayiz. Tek bir 6grencinin egitimine bes yillik enerji verdigi-
nizi dasanun. Bu, onun gelismesine ¢ok kuguk bir katki bile
olsa, ginun sonunda, bu ¢cabaya degdigini gorarsanuz.”

Diger insanlara bor¢lu oldugumuz bu hizmetin sonu yok-
tur. Bu, Zeynep ve onun gibiler tarafindan benimsenen sevgi
kavraminin sonucudur.

Ozveri

Boyle anlasilan sevgi ayn1 zamanda, buyuk, hatta sonsuz 6z-
veri anlamina gelir. Bu, Zeynep'in Islam’in bes sartindan biri
olan zekati degerlendirme sekline de yansir. Maasinizdan ne
kadar vereceginize iliskin bir kural yoktur. Bu, kisinin vicda-
nina birakilan bir karar ve degerlendirmedir:

“Bizim cemaatimizde boyle bir sey yok. Ug yiz elli milyonluk
maastan elli milyonunu verirsem, bu benim kararimdir. Bu
yaz milyon ya da higbir sey olabilir. Hi¢bir sey vermeyen ar-
kadaglanm var. Fakat biz Allah’in adaletine inaniyoruz. O hig
kimseyi tamamen muhta¢ birakmaz. Diyelim ki siir yazmakta
¢ok iyiyim. Bu durumda bagka biri nakis iglemekte ¢ok iyi
olabilir. Digerleriyle paylasmak benim igin 6nemliyse, baska
ozellikler bir baskasi icin 6nemli olabilir.”

Al¢akgonulliliuk

Biri, Fethullah Gulen cemaatinin parcasi oldugunda® haya-
tin nasil degistigi soruldugunda, Zeynep soyle soylayor:

5 “Parcast”, “Qyesi” degil. Zeynep bu kavrami kabul etmiyor — “Uye terimi dogru
ifade degil”.
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“Her seyden 6nce kul olursunuz, yani kendinizi elestirmeye
baslarsimz.”

— Ozelestiri cok onemli bir boyut mu?

“Evet, elbette; ¢ekinme, algakgonullulik, bencil olmaktan
uzak durmak. Bu, dinin tam temelindedir ve Hoca Efendi bu
baglamda bizim i¢in ¢ok iyi bir 6rnegi temsil eder. Bu inang-
lar: ciddiye alan bir insan, bir melek gibi olur.

Bu toplulukta karsilagtigim nezaket, beni de nazik yapt1.”

Ibadet olarak din

Namaz, Zeynep icin ¢ok sey anlamina gelir. Bes sarttan hangi-
sinin en 6nemlisi oldugu soruldugunda hemen soyle yanit ve-

riyor:

“Namaz, ¢ok onemli. Dinimizde, namaz diger her seyden
o6nemlidir.”

— Gunde bes vakit namaz kiliyor musunuz?

“Evet, pek tabii, istisnasiz. Sik sik ginde bes vakitten fazla
namaz kiliyorum. Gece namaz kilmak gibi, kendi basiniza
kildiginiz namazlar var. Bunlan da kilmaya ¢alisiyorum.”

Zeynep’e gore, ders calismak ve o6gretmek de ibadetin bir

sekli:
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“Bilim de bir ¢esit ibadet.”

— Bununla ne kastediyorsun? Said Nursi’nin bilimle ilgili metin-
lerini incelemenin bir ibadet gibi oldugunu mu kastediyorsun?

“Hayur, elbette onun kitaplarim okumak, ibadetimizi besle-
yen bir sey. Fakat fizik ya da kimya ¢aligmak, atomlar ve atomn
parcaciklan hakkinda okumayi kastediyorum. Bu da bir cesit
ibadet. Ornegin, insan viicudunun yapisimin ne kadar komp-
like ve karmakansgik oldugunu égrenmek icin biyoloji ¢ahs-
mak. Bunu ogrenmek, ayrica Allah’in yuceligi hakkinda bir fi-
kir edinmenizi de saglar. Burada yirek ve akil, Allah’t 6vmek
icin birlikte ¢ahisir.”



Biling

Annesi, babasi veya yagh nesilden diger akrabalari, aligkanlik
ya da gelenek geregi inanirken, gorusilen diger kadinlar gibi
Zeynep de sik sik bilingli bir inanan oldugunu vurguluyor.

— Bu cemaatin bir par¢asi olmak senin igin ne ifade ediyor?

“Bu, yagaminin her seyi kucaklayan bir felsefe etrafinda ya-
pilanmasi gerektiginin ayrimina varman anlamina gelir. Bu,
sadece benim ya da Turkler veya Araplar ve Mislimanlar
icin degil herkes igin gegerli bir felsefe olmal. Din ya da be-
lirli bir inan¢ bundan sonra gelir. Bu felsefe, tim varhgimiza
nifuz etmelidir.”

Bu, din tercihinin, rasyonel [ya da deger-rasyonel (Weber)]
bir se¢imin sonucu olarak gorilldigi anlamina gelir. Arayis
icinde olan bir kisi, bir¢ok farkh dini incelemeli ve sonra han-
gisinin daha dogru ve mantikl olduguna karar vermelidir. Bu
mantik yuritme yolu, Tirkiye'de tamstigim Islamcilar arasin-
da ¢ok yaygin. Yani dini seriivenlerinin basinda farkh dinleri
inceliyor ve bundan sonra Islam’1 seciyorlar. Bu nedenle, ter-
cihleri manukl, bilingli bir se¢im oluyor.

Tium bu muhakeme bi¢imi, dini seriivende 6zerklik ve kisi-
sel sorumlulugun can alic1 6Gnemini yansitir.

Isimsiz bir kahraman olmak

ldealizm ve kahramanca eylem, Zeynep’in sdyleminde
onemli bir pargadir.

“Okulda, uzun bir giiniin sonunda bazen kocam arayip ona,
ogrencilerimden birinin 6deviyle sorun yasadigini ve ona yar-
dim etmek icin okulda kalmam gerektigini soylemek zorunda
kalirim. Bu, ogrenciyi okulla evi arasinda gotirup, getirece-
gimden, iki ya da tug saat fazla mesai anlamina gelebilir. Tum
bunlan yapiyorum, ¢unki bunu Allah’in adina veya Allah
icin yapryorum. Bunu bir ¢esit ibadet olarak goruirim.”
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~ Guiglii inanca dayal eylemlerin tarihin gidisinde ozel bir etki-
si oldugunu dusuntyor musunuz? Sizinki gibi eylemlerin tarih
uzerinde olumlu bir etkisi olabilecegini dusuntiyor musunuz?

Zeynep, bir ideali anlatarak cevap vermeyi tercih ediyor:

“Zeynep olarak beni mi kastediyorsunuz? Oyleyse, tarih ki-
taplarinda bir isim olmak ve tarihte onemli bir rol oynamak-
tansa, cennette Allah'in katinda bir yerim olmasini tercih ede-
rim. Yani, adlandirdiklan gibi isimsiz kahraman dediklerin-
den olmay: daha ¢ok isterim. Bu benim amacim, buna rag-
men durust olmak gerekirse, bu asgamaya hentiz tamamen
ulastigimi hissetmiyorum. Ancak, arzuladigim sey bu, buna
ulasmak (kendini reddetme duizeyi) ve sonra 6lmek.”

Ayse: Ogretmeyi secmek — Peygamberin meslegi

Ayse, Edirne Lisesi'nde ¢alisiyor. Sadece 22 yasinda ve bu
onun ogretmenliginin ilk yili. Biyoloji 6gretmeni. Simifi (lise
birinci simf 6grencileri) bu dersi almaya bagslayinca, yani gele-
cek yil biyoloji 6gretiyor olacak. Gortisme yapildigi donemde
saglik bilgisi 6gretiyordu ve yeni kaydolan kiz 6grencilerin da-
nigsmaniydi. Edirne Lisesi bir erkek okuluydu, ancak tim
okullarin karma egitim yapmasi gerektigini belirten 2000 son-
baharindaki yeni yasa nedeniyle birinci sinif kiz 6grencilerin-
den (yaklasik 30) olusan kugcuk bir gruba sahip.

Ayse, alt orta sinif bir aileden geliyor. Hem annesi hem de
babasi, sadece bes yillik zorunlu ilkogretimi tamamlamis. An-
ne ve babasi, Bolu'da dogmuslar. Ancak 1960’larin basinda he-
nuz ¢cocukken aileleriyle birlikte Istanbul’a gelmisler. Ayse, bes
kardesin ikincisi (iki erkek, ti¢ kiz).

Ayse’nin ailesi, Taksim Meydani’'na ¢ok uzak olmayan, Is-
tanbul'un merkezi bir bolgesi Kasimpasa’da yasiyor. Ortaokula
bu semtte gitmis, ancak lise 6grencisi olarak kentin diger bir
merkezi bolumiinde, kiz devlet lisesinde okumus. Universite
diplomasini, bir orta Anadolu sehrindeki kii¢iik yeni bir tni-
versiteden almis.
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Meslek

Meslegini se¢mesinin nedeni soruldugunda Ayse soyle ce-
vap veriyor:

“Ogretmen olmak, digerlerini egitmek ve onlara bilgi vermek
anlamina gelir, yani ogrendiginizi digerleriyle paylasma san-
sina sahipsiniz. Paylastiklariniz zaman zaman zaten gorinen,
belki de onemsiz seyler olsa bile. Biyolojiye gelince; pek tabii
bunun nedeni, konunun kendisini ¢ok ilgi ¢ekici bulmam.
Evrenin en kucukten en buytk seviyesine kadar her sey bir-
biriyle cok baglantilidir. Her sey, muhtesem bir sistemde bira-
rada tutulur. Biyoloji, kesif ve merak karisimi bir temele da-
yanir. Her zaman yeni kesiflere agikur ve siirekli olarak yeni
seyler dgrenirsiniz. Her seyin bu kadar baglantili olmas: beni
cekti. Ayrica, giinlik yasantimiza da etkisi olan, yasayan sey-
lerle ilgili bir bilim oldugu i¢in hoslandim. Bu baglamda, or-
negin ne matematik ne de fizige benziyor. Onu gercekten
sevdim.”

Universiteye giris puanlarinin yeterince iyi olmasi halinde
up fakiltesine girmek isteyip istemeyecegi (ve boylece, dolayl
olarak daha saygin bir meslek okumak) sorusu tzerine Ayse,
uibbin her zaman hayali oldugunu, ancak daha sonra fikrini
degistirdigini kabul etti. Ona gore, biyolojiyi se¢mesindeki
onemli bir etken lisedeki biyoloji 6gretmeniydi.

“Ogretmenler genellikle ogrencilerinin meslek segimini etki-
lerler. Ve ben de biyoloji 6gretmenimi ¢ok sevdim. lyi bir
egitmendi ve hepimize biyolojiyi ¢ok sevdirdi.”

— Onu bu kadar 6zel kilan neydi?

“Ashinda, ¢ok ilgili olmasimin yam sira, bizim simif ogret-
menimizdi, bu nedenle ¢ok yakin bir iliskimiz vardi. Ve 6g-
retme bi¢imi bizi asla sikkmazdi. Biyoloji gibi bir konunun,
yalnizca ezbercilige dayandigini dusunebilirsiniz, ancak aslin-
da ¢ok fazla mantik ve akil yuritme bu konuya giriyor. Ona
her seyi ezberleme amaciyla yaklasirsamz. o zaman ¢ok sikici
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olur. Fakat kendi sistematik iligkileri bakimindan yaklasirsa-
niz, bu durumda gercekten hayal guctintize hitap eder.”

Evrim teorisi biyolojide one ¢iktigindan ve bu birgok Islam-
c1 arasinda tartismali bir konu oldugundan, Ayse’ye bu bag-
lamda ogretmenleriyle bir zorluk yasayip yasamadigini sor-
dum. tki farkli tiirde 6gretmenle karsilastigini belirtti. Lise 6g-
retmeni, Ogrencilerini Darwin’in kitaplarin1 okumaya tesvik
eden bir evrimciydi. Ote yandan, Ayse’nin universitedeki biyo-
loji ogretmeni, evrimci Darwincilik'i elestiren, bir “yaradilis-
¢lyd1”. Bununla birlikte her ikisinde de ortak olan, higbirinin
fikirlerini ogrencilerine zorla kabul ettirmeye ¢alismamasiydi.
Ogrenciler olarak, her iki bakis agisiyla igtenlikle tamsurildik-
larini ve tartismali evrim konusunun 6grencilerin kendilerine
birakildigim dustiniyor. Her bir 6gretmenin sahsi dustnceleri
ogrenciler igin acik olsa da, Ayse su ya da bu yonde herhangi
bir baski yasamadi. Kendi tutumu soruldugunda, bir ogret-
men olarak her iki bakis agisin1 da sunacagini ve karan 6gren-
cilerin kendilerine birakacagim belirtiyor. Son gunlerde Batili
bilim adamlarinin evrim teorisine yonelik elestirilerinden
olumlu bir sekilde bahsederken, yaradilisg1 yaklagimi benim-
sedigi (suphesiz, bu elestirileri kendi Islama bakis agisindan
yorumluyor) goze carpar. Ancak, o hicbir sekilde bu konuda
bagnaz degil.

Ortiinme

Lisedeki biyoloji 6gretmeninin, Ayse'nin bir baska muhim
karan, yani ortinmek tzerinde de, bu kez olumsuz anlamda
olsa da onemli etkisi olmus. Ayse, G¢unca senesindeyken or-
tinmeye baslarms:

“Lise ugunci siniftayken ortinmeye basladim. Bunu yapar-
ken, sinifimda daha 6nceden ortiinen bir grup arkadasimdan
etkilendim. Evrim teorisini destekleyen biyoloji 6gretmeni-
miz, bu ogrencilere gercekten kotii davraniyordu. Arkadagla-
nm, genellikle okuldan ayrilmadan 6nce bayanlarin dinlenme
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odasinda basortiilerini takarlardi. Bu nedenle onlara ¢ok kizi-
yor ve ¢ok kaba davramyordu. Bu ytizden ¢ok sevdigim bir
Ogretmen olmasina ragmen, arkadaslarimi bu sekilde korkut-
maya ¢alismasindan hoslanmadim. Her seyden once, muhalif
bir hareket olarak degil, inan¢lan ytuzinden kapamyorlard.
Bagka ne olabilirdi ki? Bir noktada onu ‘Danimarkah Geline’
goturmeyi bile 6nerdim.”

Ayse, burada onu ¢ok etkileyen bir filmden bahsediyor. Da-
nimarkal1 geng bir kiz, Danimarka’da yasayan bir Turk genci-
ne asik olur ve onunla evlenebilmek igin Islam’ kabul eder.
Fakat bir siire sonra kararini sorgulamaya baslar, kendisine bir
Musluman olduysa, yeni dinini ciddiye almasi gerektigini soy-
ler. Islam1 arastirir ve ortinmeye baslar. Bu onun agisindan
sorunlara yol agar; Turk kocasi ve ailesiyle anlasmazliga duser.

“Bu filmi televizyonda izledim —simdi hangi kanal oldugunu
hatirlamiyorum— ve 6gretmenimizin ettigi eziyet aynt bu
tardendi. Ogrencileri dévmekle tehdit edecek kadar ileri git-
ti. Bunu yapmadi, ancak yapmakla tehdit etti ve bu beni in-
citti. Boylece, buyiik 6l¢tide inat i¢in, ben de 6rtinmeye bas-
ladim.”

— Yani arkadaslarim desteklemek istedin?

“Evet, onlarla dayamigmak i¢indi. Her seyden 6nce dini an-
lamda o kadar bilingli bir karar degildi. Daha ¢ok, o filmin
beni etkilemesi ytizindendi. Ortinmeye basladiktan sonra,
bunu yapmanin nedenlerini arastirdim. Ortiinmenin arkasin-
da yatan nedenler hakkinda daha bilingli olmamin nedeni
buydu.”

Dini tecriibe

Ayse’nin dini meraklar bu noktada baslamams. Daha lise
birinci siniftayken duzenli olarak namaz kilmaya baslamis.
Ona bu tir aliskanliklan kazandiran kisi, aileyle birlikte yasa-
yan babaannesiymis:
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“Genis bir aileydik. Babaannem bizimle birlikte yasiyordu, bu
nedenle ondan etkilendim ve duzenli olarak namaz kilmaya
basladim. Fakat, sadece namaz kiliyordum. Ortinmeye basla-
mam ¢ok sonraydi.”

— Gunde kag¢ kez namaz kiliyordun? Bir ya da iki kez?
“Hayir, gunde bes vakit namaz kiliyordum. Sabah, 6glen,
ikindi, yatsi, aksam. Bunu yapmay: seviyordum.”

— Okulda oldugun saatlerde ne yapiyordun?

“Aslinda, sabah namazini kiliyordum, 6gle namazim kagi-
riyordum, fakat okuldan sonra kazasim kiliyordum. Neyse ki,
diger namazlar okuldan dondukten sonra kihmyordu.”

—Ya ailen?

“Cok iyi insanlar, gercekten iyiler, ama dini vecibelerini o
kadar ciddiye almiyorlar. Bunun iyi tarafinin ne oldugunu ve
neden gerektigini bize 6greten babaannemdi. Cocukga gelebi-
lir, fakat namaz kilmaya lisedeyken, okulda iyi notlar almay:
istemek i¢in bagladim. Bilirsiniz, okulda daha iyi notlar almak
icin Allah’in yardimim istemek i¢in ona dua edersiniz. Dini
vecibelerime iste boyle basladim.”

Ayse’nin sinifinda bu deneyimlerini paylasabilecegi bir grup
varmis. Fethullah Gilen ve yazilanyla tanismasi sonra gelmis,
ama kesin olarak ne zaman oldugunu bu soylesiden ¢ikarmak
zor. Bunun yani sira, Fethullah Gulen'in kitaplarinmi okumadan
once baska seyler, ornegin tzerinde guglu etkisi olmus gori-
nen Turan Dursun’un bir kitabimi okudugunu anlatiyor.

“Hoca Efendi'nin kitabim okumadan énce Turan Dursun’un
yazdigy kitaplarla kargilagtim, fakat bu kitaplar beni ¢ok kor-
kuttu. Son derece korktum.”®

6 Imam ge¢misi olan Turan Dursun, “gerici bir baul inangtan bagka bir sey degil”
seklinde yorumladig: Islam’a karsi asin tepkili bir gazeteciydi. 1990 Eylul'unde
élduraldi ve 6zellikle bu sansasyonel olaydan sonra kitaplar on binlerce satt.
1971’deki bir kitabinda Nurcu hareketi ¢ok sert bir dille elestirmis ve Said
Nursi'nin Risale-i Nurunun “sagmahiktan” baska hicbir sey olmadigin: belirt-
misti. Sistematik olarak Nursi’nin Kur'an tefsirlerini Kur'an metinlerinin ken-
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- Neden bu kadar korktun?

“Her seyi, hepsi gulyabanilerle ilgiliymis gibi anlatmis. Na-
mazlarimzi kilmazsaniz, cehennemde yanacaksiniz gibiydi.
Surekli cehennemden bahsediyordu. O zaman ¢ok gengtim ve
kendime, hayir boyle seyler istemiyorum dedim. Bu nedenle
onun kitabim yakum ve ondan sonraki bir¢ok yil higbir sey
okumadim.”’

— Kitabi yaktin!
“Evet, gercekten yaptim.”

- Bunu nasil yaptin?
“Evdeki sobada yaktim. Bu tur bir kitap benim i¢in anlamh
olamazd:.”

— Yakarken tek basina miydin?
“Evet, yalnizdim. Sanirim o zaman lise ikinci siniftaydim.
Cok korkmustum. Canavarlardan bahsediyordu. Ve aym za-
manda namazlarinizi, kabul edilen, uygun sekilde kilmazsa-
niz cehennemde yanacaksiniz diyordu. Gergekten ¢ok korku-
tucuydu. Bu yuzden, bu deneyimden®sonra Hoca Efendi’nin
kitaplarini okumak rahatlatici ve sakinlestirici geldi. Daha
sonra Turan Dursun’un fikirlerinin her nasilsa bu anlama gel-
medigini 6grendim.”
Fethullah Gulen, Ayse’nin hikayesine, dinle ilgili bu korku-

tucu fikirlerden bir kurtaric1 gibi girer.

“Fethullah Gulen’in kitaplarinda bu kadar iyi olan sey, kat
bir mesaj vermemesiydi. Belki de bu bir kisilik meselesi; ben
bu tur acimasiz seylere ¢ok fazla tahammul edemem.”

dileriyle kargilastirmis ve onlann taninmayacak halde ¢arpitldigim kaydetmis-
ti (Bakimiz Dursun: Mislumanlik ve Nurculuk, Istanbul, 1996). Dursun'un Nur-
si'yi yikici elestirisi, Ayse'nin ondan gigli nefretini agiklayabilir, ¢inka onun
namazla ilgili Kur'an tefsiri, Ayse’nin kendisinin belirttigi gibi abaruli bir sekil-
de zor gorunmez.

7 Ayse’nin zamam anlatma bigimi olduk¢a karmagik. Fethullah Gulen'in fikirle-
rine inanmaya basladig1 ve ibadetlerini yerine getiren bir Musliman olmas, li-
sedeki ug yiliyla ayni zamana rastlar. Biyuk olasihikla birkag ay, belki de en faz-
la bir yil alan sey, birkag yillik bir konuymus gibi hikaye edilir.
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— Neden?
nedenlerden otaru. Ashinda, gercekten bilmiyorum, her neyse
rahatsiz edicidir. Ama Fethullah Gulen'in kitaplan bana ¢ok
hitap etti.

Bagta onun kitaplarimi okumakta zorlandim. Dilinde, bir-
cok Arapca ve Farsca kelime var, agir ve zor. Fakat, okurken
gitgide daha iyi anlamaya bagladim. O, kisinin herkesle iyi
iliskiler i¢inde olmaya ¢alismasi gerektigi mesajim veriyordu.
Sevgi ve hosgoriden soz ediyordu. Baslangigta mesaji ¢ok
farkh oldugundan yazilarim ¢ok fazla anlamadigimi kabul et-
mek zorundayim. Cevremde meydana gelen her turlii seyden
kolayca etkilendigim ergenligimin ilk donemleriydi.”

Fethullah Gulen’in barig¢l mesajinin yani sira Ayse, onu
cezbeden diger fikirlere de deginiyor:

“Her zaman hos ve guzel seylerden bahsediyordu ve bildigini
digerlerine aktarmamin sevap oldugunu o6gretiyordu. Ne so-
rumluluk ve eylemden tamamen ¢ekilmenin ne de bunlarda
asinya gitmenin dogru oldugunu vurguluyordu. En iyisinin,
az ama strekli ibadet oldugunu soylerdi. Onun kitaplarini
okumaya basladigimda bu kisiyle baglanuli herhangi bir ce-
maati bilmiyordum. Ornegin, o dénemde onun video kasetle-
rinden haberim yoktu. O zaman ¢ok gen¢tim ve cemaatin o
donemde cok iyi bilinmedigini dasinayorum.® Ne de olsa
simdiki gibi degildi. Onun video kasetlerini ¢ok sonralar iz-
lemeye bagladim. Once neden agladigim anlamadim.”

— Belki de aglamasim itici buldunuz?

“Haynr, itici degildi, ¢iinki onu samimi buldum ve onda sa-
hici olmayan bir yan gormedim, fakat sadece, kavrayamadim.
Hayur, sahte degildi, ama ¢ektigi tiim bu ac1 nereden geliyordu?
Fakat sonra, tekrar tekrar dinleyerek onun mesajin1 daha iyi

8 Ayse’ye gore bu 1993-1994 civarinda. O donemde basindaki tartismalan izleye-
meyecek kadar kiigiik oldugu agik. Fethullah Gulen, 1990'lann basindan bu
yana medyada sicak bir konu.
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anlamaya basladim. Bu nasil olur, biz inan¢h Mislumanlar i¢in
Islam diinyas: bu haldeyken ve insanlar kendi gercek Musli-
man kimliklerinin farkinda degilken, arkamiza yaslanip otur-
mamiz, hatta uyu:namiz nasil mimkundur, demek istiyordu.

Yasamda gercek amacglarimi heniiz gorememis olanlarin
hepsine Allah’tan bahsetmemiz gerekir.

Bundan sonra, neden agladigim anladiktan sonra, ben ken-
dim de aglamaya bagladim. Ger¢ekten dokunakliydi.”

- Onun video kasetlerini izlediginde hala aglar misin?
“Evet, aglarim, diin bir tane izledim ve yine agladim.”

Ayse, basinda Hoca Efendi hakkindaki olumsuz propagan-
dadan sikayet ediyor ve ekliyor:

“Q, gercekten, medyada anlauldigy gibi degil. Onu ¢ok sevi-
yorum, dine olan sevgimin artmasinda bana yardim etti.
Ozellikle Turan Dursun'un kitabini okumamdan sonra, O
(Hoca Efendi), bana gercegi, dinin duyarli yiizina gosterdi.
Peygamberin hayati1 ve diinya tizerindeki yasamimizin amaci-
n1 da boyle ogrendim. Yasamin gercek amaciyla ilgili sorular
hakkinda ¢ok dusuniyordum. Geceleyin ben kimim, ailem
kim, Allah’in bizi bu diinyaya gondermesinin nedeni ve ben-
zeri seyleri dugunirdim.”

“Ezber” soylemler hayat tasavvurlarina karsi
(Zeynep ve Ayse)

Zeynep ile soyleside, Fethullahgi sdylemin o6zellikle akli, dini
ve toplumsal boyutlan vurguland: ve bilingli bir sekilde savu-
nuldu. Zeynep 29 yasinda ve ardindaki meslek deneyiminin
yani sira cemaatle simdiden birkag yildir birlikte. Soylemin ¢e-
sitli boyutlarinin belirli bir bilesimini iceren bir kimligi ¢oktan
olusturmus. Somutlastirdig1 ve coskuyla savundugu bir yasam
bi¢imine ulasms.

Ayse farkl. Mesleki kariyerinin ¢ok basinda ve hikayesi,
baz1 hayat tasavvurlan 6nerdigi i¢in, daha énceden tammla-
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nan belirli soylemleri savunmakla ¢ok ilgili degil. Onun hi-
kayesi, gelecek i¢in g tar tasavvur ortaya koyuyor, yani 6g-
retmen olmak, dini bilgiye hakim olmak ve modern bir birey
olmak.

Bu tasavvurlarin her biri, kendi iginde, tercih edilen eylem
tarzlarinin farkh bilesimlerini igeriyor ve bu nedenle gele-
cek, daha yapilanmis soylemler i¢in bir prototip olarak gor-
lebilir.

Ogretmenlik meslegi

Ayse’'nin diinya gorasinde bilim neredeyse dini ozelliklere
sahip. Bu nedenle bilim 6gretmek, 6zel bir gorev olarak goru-
layor. Bilim durmadan gelistiginden, bilim egitmenlerinin de
kendilerini sarekli yenilemesi gerekiyor.
~ Ogretmenlik mesleginin diger mesleklere gore bu kadar
onemli olmasinin nedeni soruldugunda, Ayse soyle yanithyor:

“Tum meslekler 6nemli, ancak 6gretmenlik meslegi Peygam-
berin meslegidir. Ben bunu 6grendim. Peygamberlerin gorevi
ogretmektir. Ticaret ve benzeri gibi bagka mesleklere sahip in-
sanlann kitaplar okuyabildikleri ve kendilerini yetistirebildik-
leri ve sonra ogrendiklerini digerlerine ogretebildikleri dogru.
Fakat, diger mesguliyetleri nedeniyle bu her zaman mumkin
olmayabilir. Ogretmen igin durum farkli, ¢iinkd onun tiim
calisma saatleri 6gretmeye adanmis.”

- Ne daha onemli, Fethullah Giilen'in fikirlerini mi yoksa bi-
lim 6gretmek mi?

“Bir Musluman i¢in bilim 6grenmek ve ¢alismak ibadetle
esdegerdir. Aym gey bilim 6gretmek icin de gecerlidir. Bu,
Fethullah Gulen'den ogrendigimiz ¢ok 6nemli bir ilkedir.”

— Ozellikle bilim mi?

“Evet, matematik, kimya, biyoloji, fizik gibi pozitif bilim-
ler. Bunlan 6gretmek ibadetle esdeger. Bu nedenle, bu dersleri
¢ok dikkatli 6gretmemiz gerekir, ¢inku bilim esasur.”
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Ayse, dgretmenlik meslegini goklere ¢ikariyor, ¢ankua;

1- Peygamber Muhammed'in kendisine atfedilen meslek

2- Bilgi tasimak ve 6grenmek anlamina gelir

3- Cunku eldeki bilgi bilim tarafindan yonlendirilmistir,
kutsal bir boyutu vardir ve

4- Bagkalanna bilim 6gretmek (kutsal bilgi) sevap yapmak
anlamina gelir.

Boylece kavramsallastirilan 6gretmenlik meslegi, akli (6g-
renmek ve ogretmek) ve dini (verme etigi) kaygilarinin bir bi-
lesimine dayanr.

Akli ve dini boyutlar arasindaki bu karmasik iligki, “aktif
bir inanan olmak” tasavvuru ile baglantili olarak da vurgu-
lanir.

Aktif bir inanan olmak

Ayse'nin ilk dini deneyimleri ve Fethullah Gulen ile karsi-
lasmas1 daha 6nce ele alindi. Bu bolumde, bilingli bir inanan
olmasina uzanan stuire¢ uzerinde durulacak.

Ayse i¢in okumak ve galigmak, yani bilgiye ulasmak, dini
tecrtibesinin ¢ok onemli bir pargasi haline gelmis. Boylece, en-
telektuel boyut onun edimlerini yerine getiren bir Masliman
olmasinda hakim etken olmustur.

Ayse lise yillarinda okudugu kitaplan soyle anlatiyor:

“Lisede simfimizca yaklasik kirk kisiydik. Her gesit egilim ve
begeni temsil ediliyordu ve sonugta farkh gruplar ortaya gk
Heavy Metal’e bayilanlar ve ailelerinin siyasi egilimleri nede-
niyle komunist olanlar vardi. Biz de bir grup olusturduk. Bir-
birimizi olumlu yonde etkilemeye basladigimizi dusunuyo-
rum. Ne kadar ¢ok okuyabilecegimiz konusunda aramizda
yansirdik. Tarigma soyle surerdi: ‘Ben bu, bu kitaplan oku-
dum, sen hangilerini okudun?’ ve bu tur seyler. Okumaya da-
ha ¢ok zaman ayirmak i¢in daha az uyumaya ¢alisirdik. Cok
sayida kitap okuduk. Isin dogrusu, bes ayda yetmis kitap
okuduk.”
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- Bes ayda yetmis kitap m1 dedin?

“Evet, birbirimizle bu sekilde rekabet ediyorduk. Okulda
da iyiydik. Gittigimiz okul ¢aba gerektiriyordu. Yeterince ¢ok
caligmayanlar gecemiyordu. Simdi artik o kadar iyi bir okul
olarak goralmuyor. Daha sonra degisti.”

— Tam bu okumalan birlikte mi yaptiniz?
“Hayir, ancak okumaya daha ¢ok zaman ayirmak i¢in daha
az uyumaya ¢alistik. Bes ya da alt saat uyurduk.”

Acik¢a Fethullah Gulen, Ayse ve arkadaslanini ¢ok okuma-
nin 6nemi konusunda etkilemisti:

“Hoca Efendi hep, ‘Cok okuyun. Bardagimz dolarsa, onu her
zaman bosaltabilirsiniz’ derdi.”

— Ne demek istiyorsun?

“Soyle, bos bir bardak digerlerine verilecek bir sey iger-
mez. Ancak, daha ¢ok ogrendiginizde ve bardagimz1 doldur-
dugunuzda bagkalarina da verecek bir seyiniz olacakur. Og-
retmenlik meslegi tam olarak buna benzer. Ogrencilere bir
sey vermek i¢in her zaman kendinizi yenilemelisiniz. Ve 6g-
rencilere verecek seyi edinebilmek i¢in ¢ok sey 6grenmeli ve
bilmelisiniz. Onemli olan sey, bilimin 6nemini anlatabil-
mektir.”

Ayse, 14-15 yaslarindaki ¢ocuklarin enerjiyle dolu oldugu-
nu kastederek, sinifinda enerjilerini bos, bazen yikic1 seylere
harcayan ve bu nedenle bir¢ok sorun yasayan baska arkadasla-
r1 oldugunu soylayor:

“Bu yuzden, (arkadas grubu — yaklasik alt kisi) enerjimizi,
ornegin ailelerimizle inatlasmak ve ¢ekismek gibi seylere de-
gil de, okumaya vermekle ¢ok iyi yaptugimiz1 dugtinayorum.”

Ayse ve arkadaslarinin bes ayda yetmis kitap okumalarini
cok sasirtic1 buldugumdan, tekrar bu soruya dondum. Ne ¢e-
sit kitaplar okumuslard1? Said Nursi'nin Risale-i Nur'u bu ki-
taplar arasinda miyd1?
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“Evet, onlan ¢ok okuduk. “

— Fakat bu gercekten ¢ok okumak! (Isin dogrusu on ug cilt)
“Evet, kulliyatti. Hepsini gozden gegirdim.”

— Fakat bu nasil mumkaun olabilir?

“Gunde belki altmis sayfa okurduk. Birbirimizle rekabet
ederdik. Buna ragmen ev ddevlerimizi ihmal etmedik. Ve da-
ha once soyledigim gibi daha az uyumaya ¢ahistik. Anneleri-
miz bizden ¢ok fazla ev isi yapmamizi istemedi. Televizyona
gelince, ona hig¢ vakit harcamadik. Siyasetten (devlet isleri)
¢ok fazla anlamadigimizdan haber programlarim izlemedik ve
cizgi film icin ise yasimiz fazla ilerlemigti.”

Ayse, Risale-i Nur'u okumanin basta ¢ok zor oldugunu ka-
bul ediyor.

“Evet, dili ¢cok agirdi. Ama metne cimle cumle yaklasmaktan-
sa, paragraf paragraf okumaya basladim.”

—Kimse sana onun kitaplarini bu sekilde okumani séyledi mi?

“Hayir, ben kendim bu yontemi kesfettim. Boylece metinle-
ri paragraf paragraf okumaya basladim ve paragrafin anlamim
bir butun olarak kavramaya ¢alistim. Bagta, ¢cok fazla anlama-
dim, ancak bir, iki, u¢ kez okuduktan sonra metni yorumla-
yabilmeye bagladim. Sadece bir kere okumak yeterli degil.
Okurken kavrayrsim derinlestirirsin. Daha ¢ok okursan, daha
cok anlamaya baslarsin. Ve her defa okudugunda metinde
farkh seyler de gorursin. lkinci kez ilkine benzemez, ugiin-
cunde baska bir sey anlarsin, dorduncu seferde farkh bir sey
ve boylece surer.

Fakat, onun ¢aligmasim sturekli okumalisiniz. Bunu yap-
mazsaniz, akhmz korelir. Diyelim ki, onun kitaplarindan u¢
ay bir sey okumadiniz, sonra tekrar okumaya basladiginizda
ug ay once kavrayabildiginiz seyi artik anlayamayacaksimz.”

— Metinlerde bu kadar etkileyici olan ne?
“Iman noktasinda, bu metin hem aklima hem de kalbime
hitap ediyor.”
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Macerasinin dini oldugu kadar entelektiiel oldugunu da
vurgularmisgasina, Ayse eski bir hayalinden bahsediyor:

“Tum paramiz1 kitaplara harciyorduk. En buyuk hayalimiz
bir kutiiphane, ¢ok buyiuk bir kitiphane kurabilmekti.”

— Bu fikri Hoca Efendi’den mi aldiniz?
“Hayir, bu bizim fikrimizdi.”

...ve cagdas bir birey

Oyle goriniiyor ki Ayse, daha genis bir aydinlanma projesi-
nin bir parcasi olarak dini baghligim derinlestirmektedir. Bili-
me duskanlaga kadar, cok okumus bir kisi olma idealinin de
dini bakis acisiyla yakindan ortismesi, bunun kamitidir. Ayrica
soyleside onun modern, dustinimsel (refleksif) akhim vurgu-
layan birkag¢ tane daha gozlem var. Bunlar, onun psikolojiye
hayranlig1 ve danisman olarak gérevinde karsilastigs sorunlara
yaklasimi, ayrica kendisine disaridan bakma bi¢imi. Sorunlara
yaklasiminda profesyonel bir psikologun terminolojisine, ge-
nellikle ergenlik ¢agindaki kendi deneyimine ve kendi lisesin-
deki ogrencilere atifta bulunuyor. Ornegin:

“Ergenlik higbir seye benzemeyen bir stirectir. Geng kizlar ve
erkekler ailelerini karsilarina alirlar, kimsenin onlan sevmedi-
gini sanirlar, akran gruplar aileden daha 6nemli hale gelir.
Her tirla sorunu yasarlar. Onlara bu sorunlarinda yardim
edebildigim i¢in ¢ok mutluyum.

Ben o yastayken, okulda bize bu sekilde yaklagacak kimse
yoktu. Ailelerimiz ise, kafamizda neler olup bittigini anlaya-
cak egitime sahip degildi. Bu nedenle, bizimle canlarimi ¢ok
fazla sikmadilar ve bizi kendi halimize birakular.”

Bu tir yorum, Ayse ve is arkadaslarinin 6grencilerin sorunlar-
na yaklasmak, hatta belki bunlan 6nlemek i¢in daha ¢ok (bilim-
sel) bilgiye sahip olduklarimi disundikleri anlamina gelir. Bura-
da, modern denetim yontemleriyle (Foucault) birlesen geregin-
den fazla korumaci zihniyet de usti kapah olarak bulunuyor.
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Soylesinin sonlarina dogru, ona 6lumi algilama bigimini
soruyorum. Ayse bu soruya klasik bir yanit vererek, bu dunya-
daki yasamin, bundan sonraki hayat i¢in bir deneme zemini
oldugunu soyluyor.

“Ben kendim de bir misafirim. Bu ziyaret sirecinden sonra
diger dinyaya gogecegiz ve oraya gitmek i¢in kisinin belli ku-
rallara dikkat etmesi gerekir; o6rnegin, kisi bunu yapmali,
bundan kag¢inmali. Biri bu sekilde yaparsa kotu, su sekilde
yaparsa iyi olacakur. Tim bu kurallari iyice bellemeliyiz.”

Ve ekliyor:

“Bu bir tiyatrodaki oyuna benziyor ve biz, herkese rollerin da-
gruldigy bir sahnedeyiz. Roluntzia mamkuan oldugunca iyi oy-
namak igin adimlarimza dikkat etmelisiniz. Ciinkii oyun bit-
tikten sonra perde kapanacak.”

- Rolunu nasil oynadigini distnuayorsun?

“Soyle ki, okudugumuz kitaplarn, ya da dinledigimiz ve-
ya izledigimiz kasetlerin yardimiyla bilincimizi artirmaya
calisiyoruz. Evet, bir gin hi¢ saphesiz yapugimiz islerden
sorumlu tutulacagiz ve iyi islerle kotu isler bir teraziye ko-
yulacak.”

Ayse’nin burada so6zunu ettigi etik sorumlulukta modern ya
da yeni olan higbir sey yok. Ancak anlatiminda tiyatroyu sem-
bol olarak kullanmasi, kendisine ve tim oyuna (belki kuralla-
rin kendileri de dahil) disaridan, daha bireyci bir refleksif ba-
kis agisiyla bakabilmeyi benimsedigini kanitlayabilir.

Zeynep'in durumunda, cemaatgi ve dini boyutlar belirgindi.
Ayse’nin yasam hikayesinde ise tasavvurlanyla ilgili belirgin
temel soylem alanlari, mesleki ve entelektueldir. Onun dunya
gorusunde, temel taslar1 olusturan sey, buyuk bir kutiphane
hayaliyle sembolize edilen; genis alanda bilgili olma ideali ve
bunu baskalarina aktarabilmektir. Bu, devam eden bir aydin-
lanma projesinin ifadesi degilse nedir?
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Hatice: Kendi ¢ocuklarmiz goturebileceginiz
bir okula ait olmak

Hatice 32 yasinda. 1zmir'de bir kiz lisesinde matematik ogret-
meni olarak ¢alsiyor. Yedi yildir bu okulda. Tamstigimizda,
kocasi orta buyiiklikte tarihi bir Anadolu kentindeki, nispe-
ten yeni ve kuguk bir tiniversitede hoca olarak yeni bir is aldi-
gindan gorevinden ayrilmak tzereydi. Hatice, Canakkaleli.
Daha dogrusu, Ege kiyisinda anla bir tatil beldesi olan bir ka-
sabadan. Yaklasik on yildir evli ve iki kiz ¢cocugu sahibi. Hati-
ce’nin ¢ahsug lise, sehrin disinda tepelik bir alanda bulunur
ve burada 1940’h yillarda insa edilen gozlem kulesinin adim
tasir. Oraya kent merkezinden arabayla gitmek yarim saat alir.
Bes kath lise, toprak rengi, sikic1 alt simif gecekondu bolgesi-
nin karsisinda yesil ve pembe renkleriyle parlar. Bu farkh mi-
mari tarzlar hep birlikte post-modern bir gorunti olusturur.

Ama bina igindeki atmosfer etkileyici ve daha sahicidir. Okul
binasi yeni yapilmistir — sadece bir yilhk. Otuzlu yaslarinin ba-
sindaki geng biri olan okul muduri itk ziyaretimde bana etrah
gezdirdi. Her sey pinl pirildi. Simiflar ferah ve bilim laboratu-
varlarinda arag gerecler yuksek kalitede. Bilim laboratuvarlan-
nin yant sira en az yirmi bes bilgisayarin bulundugu bir bilgisa-
yar odasi var. Ingilizce egitimi i¢in dil laboratuvarlan da mev-
cut. Zemin katta ¢ yuz elli kisiyi barindiran bir yemek salonu
bulunuyor. Ogle yemegi tim ¢aliganlar ve yemek icin kaydolan
ogrencilere veriliyor. Herkes ayni saatte yemek yiyor.

Smuflar ve laboratuvarlar ¢ kati dolduruyor. Yaklagik 150
kisilik yurt en tst katta bulunuyor. En tust katta bir basketbol
sahasin alacak kadar bityiik bir spor salonu da var. Ogrenciler
ders aralarinda burada toplamiyor. En ust kat, ayrica kente ba-
kan buyuk bir terasa agiliyor. Soylesi sirasinda, en st katta ¢a-
lisanlarin ¢ocuklan igin kres i¢in ayrilan bir alan oldugunu
Ogreniyorum.

Erzurum Lisesi, yeni bir okul, ama ayn1 zamanda yeni bina
tamamlandiginda kapanan ve buraya tasinan baska bir oku-
lun, Fatma Hanim Lisesi'nin devami. Fatma Hanim Lisesi bir
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kiz lisesi. Erzurum Lisesi de, karma egitimin kabul edildigi
2000-2001 egitim-ogretim yilina kadar boyleydi. Bu soylesi
yapildig1 zaman, yaklasik dort yuz elli kisilik 6grenci arasinda,
otuz kadar erkek 6grenci bulunuyordu.

Bu nedenle, bu okulda soylesilen 6gretmenlerin ¢alisma ko-
sullan, aslinda erkek okulu olan (hila temelde boyle) Istan-
bul'daki Zafer Lisesi’ndekilerden ¢ok farkli. Zafer Lisesi’ndeki
iki kadin 6gretmen kendilerine ait “6gretmenler odasi”na ne-
redeyse kapanmis durumdayken (disaridaki alan erkek ¢ogun-
luk i¢in aynlmis gibidir) Erzurum Lisesi kadin ¢alisanlarina
ait. Bu kosullar sayesinde bu okulda acik, tesvik edici ve isle-
yen bir atmosfer var. Bu nedenle Hatice ile soyleside esas vur-
gu calisma kosullan uzerinde. Bununla birlikte dini deneyim-
lerle ilgili sohbetimizi de duzenledik ve 6zetledik.

Dini deneyimler

Hatice defalarca dogruyu soyleme ve samimi olmanin o6ne-
mine geri donuyor. Diger insanlara yeterince giivenememek-
ten sizlaniyor. Insanlar arasindaki seffaflik, geng nesil ogrenci-
lere ogretilmesi gereken en 6nemli degerlerden biri. Bu tur bir
ahlak arzusu, rahatsiz edici bir sekilde dar kafali buldugu ka-
sabasindan koptuktan bu yana, onu takip etmis:

“Universiteye girmek istememin nedeni, Ege'den kurtulmak
istememdi. Yerel halkla anlasamiyordum. Cok basit ve kaba
olduklarin dustnityordum. Tek yaptiklan sey, dedikodu yap-
mak, kavga etmek ve birbirlerine yardimc1 olmamakti. Sohbet
konular1 o kadar sikici ve basitti ki, aklimda hep universiteye
girmek, okuma sansi elde etmek ve kendimi gelistirmek du-
suncesini tasiddim. Kendimi diger insanlara faydah ve yararh
olacak sekilde yetistirmem gerektigini dusundum. Sadece ev-
de sirtiista oturup saatlerce televizyon izlemek, mobilyalar
degistirmek ve kadinlarin cay partilerine katilmak benim i¢in
yeterli degildi. Bu yizden, mucadele ettim ve Ankara'da Orta-
dogu Teknik Universitesi'ne girdim.”
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Hatice, Egitim Fakultesi’ne girmis ve ana bilim dali olarak
matematik okumus. Baslangigta, yasamda daha ytice degerlere
dair kaygilarin1 paylasabilecegi arkadaslar bulma isteginde ha-
yal kirtkligina ugramus:

“Universite yurdundaki arkadaslanimi izliyordum, fakat onla-
1 ¢ok kaba ve ¢ikarci buldum. Arkadashk iligkileri, yuzeysel
seviyede yuriayordu. Aradigim samimiyeti bulamadim.

Insanlar, hi¢ nedeni yokken yalanlar séylayorlardi. Orne-
gin, bir keresinde bir arkadasimla birlikte tatil i¢in memleketi-
me gittim. Arkadasim, otobuste yamindaki kadinla konusuyor-
du. Kadin, ona nerede okudugunu sordu. Bu arkadas psikoloji
bolumundeydi, ancak otobiisteki kadina kamu yo6netimi béli-
miuinde okudugunu soyledi. Sonradan ona neden boyle yapug
sordum. Bu kadin, su ya da bu sebeple gercegi 6grenirse, yalan
soyledigi icin kot hissetmeyecek miydi? Hayir, bundan pek
rahatsiz olacak gibi gorinmuyordu. Ona gore, yolcunun ne
olursa olsun gergegi 6grenme riski hi¢ yoktu. Fakat boyle
onemsiz ve kuguk konular hakkinda yalan sdylemenin nesi
iyiydi? Bu tar bir davramistan gercekten hoslanmadim ve belki
de beni dine yaklastiran buna benzer deneyimlerdi.”

Cocukluk ortamindaki birgok seye kars: elestirel olsa da, ai-
lesinin yaz tatillerinde Kur'’an okumay1 6grenmesi i¢in onu ca-
miye gondermesine de minnettar. Ailesi, din konusunda tut-
kulu degilmis, ancak Ramazan'da orug tutmak ve bayramlarda
camideki dualara katlmak gibi Islam’in belli bash gelenekleri-
ne onem verirlermis. Hatice, onlarin yasina geldiginde kendi-
sinin de onlarn yollarindan gidecegi fikrinde. Onun dinle ilgi-
li tutumu her zaman yardimseverlik olmus.

“Komik gelebilir ama, evlenecegim adamin bu duygulan pay-
lagabilecegim biri olmasin bile hayal ederdim.”

Daha sonra kimligini ve gelecegini dusinmeyi surdirirken,
ozellikle dindar gorinmeyen, ancak bununla birlikte namaz
kilan bir 6grenciyi tanir.
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— Onun dindarhgin saklamaya ¢alistigim duginiayor musun?

“Kimseye bununla ilgili bir sey séylemiyordu. O kiz beni
etkiledi. Babasi subay ve annesi 6gretmendi. Gergekten ok
iyi bir annesi vardi. Bu kizin namaz kilmasi da beni etkiledi.
Namaz, gercekten size i¢ huzur verir. Bu arkadas sayesinde
namaz kilmaktan haberdar oldum. Daha sonra onunla bag-
lanuy1 kaybettim.”

Bu olaylar meydana geldiginde Hatice universitede tgiincu
yilindaydi. Duizenli namaz kilma aligkanhig bir yil sonra, tni-
versitenin son yilinda, ortinmesine 6nculuk etti.

Bilingli bir inanan olmasinin yasamini herhangi bir bi¢cimde
degistirip degistirmedigi sorulunca Hatice biraz kararsiz kaldu.
Bunu ginluk aligkanhklar bakimindan inkar etti, fakat i¢ du-
rusa gelince kabullendi:

“Hayir, hayatimi asla higbir yonde degistirmeye ¢alismadim.
Diger arkadaslarim gibi, kocamla tatile ¢tkarim, ¢ocuklarimi
filmlere goturirum, hep beraber aligveris merkezine gideriz,
bir¢ok insanin yaptig1 gibi bayramlari kutlariz. Hayr, hayati-
mizda bizi diger insanlarin ¢ogundan ayiran higbir sey yok.

Farkli bir insan olmadim. Ama nasil yasamak istedigimi
(ve bunun i¢in dayanaklarimi) buldugumu distantyorum.
Ibadetlerini yerine getiren bir Miisliman yalan séylememeli,
baskalarinin sorumlulugunu tstlenmeli, bagkalarinin iyiligini
suistimal etmemeli ve buna benzer seyler. Bu yasam bigimiyle
rahat hissediyorum. Belki de bu kisiligimin bir pargasi. An-
cak, evet, bunun hakkinda dusuniirken, hayata karsi tutu-
mun en azindan bir sekilde degisti; tek bir sinav kagidin bile
okurken, bunu, ahrette bundan sorumlu tutulacak birinin
dikkatiyle yaparim.”

Hatice bu se¢imiyle daha vicdanh bir kisi haline geldiginden
emin. Adil ve durust bir 6gretmen olmasini ve isini iyi yapma-
sin1 da buna baghyor. Dini anlayisi, onun sinav kagitlarin1 da-
ha dikkatli, bazen tekrar tekrar okumasim gerektiriyor.

Herhangi bir bi¢gimde dini inancim isine yansitmak duru-
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munda kalirsa, bunun higbir 6zel dini yorum adina (yani her-
hangi bir tarikat ya da cemaat) degil, aksine evrensel ve insani
bir etik adina olmasi gerektigini 6zenle vurguluyor:

“Muminlerin, ashnda evrensel degerlerin tasiyicilan oldukla-
rini dusiniyorum. Belki de, ailelerin ¢ocuklarim bizim okul-
lanimiza gondermeyi tercih etmelerinin sebebi de budur.”

Caligma ortami olarak Erzurum Lisesi

Soylesinin buyuk bir boliumu, Erzurum Lisesi'ni ¢ahismak
icin ¢ekici kilanin ne oldugunda odaklamyor.

Oncelikle, okul 6zel bir okul oldugundan 6gretmenler ata-
malar konusunda endiselenmek zorunda degil. Aksine, Turki-
ye'deki devlet okulu ogretmenleri tilkenin herhangi bir yerine
tayin olabilir. Bu aile yasamlarim bozabilir ve hatta bir kadin
ogretmen olarak kariyerini sirdiirmesini imkansiz hale bile
getirebilir.
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“Egitim Bakanlhg belki de sonunda kendinizi Dogu illerinde
bulabileceginiz, rotasyon sistemi uyguluyor. Bu nedenle ¢alis-
mak niyetinde degildim, fakat daha sonra bir arkadagim bana
bu okuldan bahsetti, ben de ilgilendim ve sonug olarak bura-
ya atandim.

Bu ve diger o0zel okullardaki ogretmenlere genellikle daha
iyi maas veriliyor. Bu okulda personele, kucuk ¢ocuklart i¢in
gunduz bakimi olanaklan saglamyor.

Bu okulda beni etkileyen, yonetimin ¢ocuklarin da sorum-
lulugunu ustlenmesiydi. Onlarin, anne ve ¢ocuk ayrilmaz bir
butindur diyen yaklasimim sevdim. 1ki ¢ocugum var ve her
ikisini de bu okulda buyuttium. Isimi yuratirken aym zaman-
da her ikisini de emzirebildim. Bu benim i¢in buytik bir sans.
Bunu bir dusunun! Bu da beni bu okula baglad.

Bu yuzden, bu okulla ilgili en ¢ok sevdigim sey, 6gretmen-
likle anneligi birlestirmenin mumkun olmasi. Cocuklarimi
hi¢bir zaman yabanai biriyle birakmak zorunda kalmadim. Su
anda ¢ocugumun yukar katta oldugunu bilmek beni rahatla-



tiyor. Kizimi sabah getirdim ve kresteki bakiciya biraktim.
Dersler arasinda ya da ne zaman bos zamamm olursa oraya
gidip ¢ocugumu gorebilirim. Bu sekilde, ¢cocugum benden
uzakta kalmak zorunda degil. Is arkadaglarimdan biri, ¢ocu-
gunu sehirde o6zel bir krese verdi. Bir 6gleden sonra ¢ocugu
uyurken ¢alisanlar kresi kapatip eve gitmisler. Cocugun uya-
nip ve etrafta kimse olmadigim goriince ne hissettigini disu-
nin. Hayir, ¢ocugumu gercekten tammadigim biriyle birak-
mak istemem. Ote yandan ¢ocuga ogretilecek deger ve norm-
lar konusunda da, bakiciyla uzlagmaya varacagimizdan emin
degilim. Kimsenin, neyin iyi ve neyin gizel oldugunu kabul
ettirmesini istemem. Cocugumun edinecegi degerleri kendim
daha iyi 6gretirim.”

Oldukg¢a iyi maasin yam sira bu okuldaki personel, bedava
otobus hizmeti ve ogle yemekleri gibi diger avantajlara da sa-
hip. Namaz kilmakta da ozgurler. Genellikle, kitap, video ka-
set, kaset, fotokopi hizmetleri ve benzeri, istedikleri ders ma-
teryali saglaniyor. Bu tur olanaklarin karsiliginda ogretmenler-
den ¢ok ¢alismalari, sik sik isten sonra ve hafta sonlan birkag
saat fedakarhik yapmalar bekleniyor. Fakat is talepkar olsa bi-
le, aym1 zamanda tesvik edici.

Her hafta bir 6gleden sonra tum brans 6gretmenleri, prog-
ram ustinde ne kadar gelisme kaydettiklerini birbirleriyle
kontrol etmek igin okuldan sonra biraraya gelir. Bu tiir toplan-
tilar 6gretmenlere, tek tek o6grencilerle, hem 6grenme sireci
hem de disiplin ile ilgili sorunlan tartisma sans: verir. lki haf-
tada bir, farkh branslarin problemlerini tartismak igin her bi-
rinden bir temsilcinin kaulimyla toplanular olur.

Bir ogretmenin, hafta sonlarinda zayif ogrencilere yonelik
yetistirme kursu vermesi oldukg¢a sik goralar.

Okul idaresi aym zamanda, ogretmenler i¢in daha ileri egi-
tim planlamaya da istekli. Okulu ziyaret ettigimde bir bilgisa-
yar kursu veriliyordu. Boyle faaliyetler normal miifredat iceri-
ginde olmadigindan, o6gretmenler birka¢ hafta sonlarin1 bu
kursa verdiler.
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“Bu programlar ve ek gorevlerin gergekten bir avantaj oldu-
gunu dustiniyorum. Tam o6gretmenler bu sekilde motive edi-
liyor ve programi birlikte yarutuyoruz. Diyelim ki bir 6gret-
menin belirli bir problemi veya teoriyi 6grencilere agiklamada
sorunlan var. Ogrencilerden ¢ok sik duyuyoruz, ‘Ogretmeni-
mizin ne soyledigini anlamiyoruz, anlamamiz igin yeteri ka-
dar agik anlatmiyor’. Bu tur bir durumda 6gretmenimizi yal-
niz birakmyor, tersine, tim 6grenciler gercekten aym ogreti-
mi alana kadar yardima, acik bir diyalogu surduriyoruz. Ay-
n1 zamanda diger okullarla (ayn sirkete ait olanlar) esgidum
icinde ¢aligiyoruz. Boyle ¢ahismak, cidden tegvik edici.

Universitede kariyerine baslamak tzere olan kocam, ¢alis-
ma bicimimize imrenerek bakt ve gidecegi universite bolu-
mune, benzer bir ahlak ve disiplini getirmeyi denemesi gerek-
tigine isaret etti.”

Hatice, okulun 6zel olmasi nedeniyle ¢ok ¢alismak zorunda
olduklan fikrinde. Piyasada rekabet etmek igin yiksek egitim
standartlanm sirdirmeli. Bu pragmatik dusiince, daha hayalci
olan, daha yiiksek bir otorite i¢in gorev icra etme fikrinden
agir basar goruniyor. Yine de, bu denli talepkar bir programla,
ancak bir tur adanms idealistin basa ¢ikabileceginin farkinda.
Kendi vicdani uzerindeki, inanciyla yogrulmus ahlakinin etki-
sini hafife almryor, fakat talepkar ¢alisma disiplininde rol oy-
nayan ekonomik gugler hakkinda da hayalci bir yanilg: iginde
degil.

Dinin okuldaki rolit

Hatice’nin bu okullarda dinin roline yaklasimi olduk¢a
thml:

“Ogrencilerimizin aileleri, belirli bir inang veya diinya gorusa
talep etmiyorlar. Cocuklar i¢in ne istediklerini, sadece bir
ogretmen degil, bir 6grencinin de annesi oldugumdan, ¢ok iyi
bilirim. Cocugum i¢in istedigim her seyden 6nce iyi ve kalite-
li bir egitim. Zira ¢ocugumun, gorgu kurallarim, dogru ve
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yanhsin iyi muhakemesini, yash insanlara nasil davranilacag-
n1, toplum i¢in iyi olan seyleri yapmanin 6nemini 6grenmesi-
ni isterim. Benim beklentim bu ve diger ebeveynlerin de ¢ok
farkli dusinduklerini sanmiyorum. Ayrica o yastaki (14-17)
¢ocuklann karsisina din konusunu ¢ikarmak igin ¢ok erken
oldugunu dusunuyorum. Kuguk yasta ¢ocuklann akillarina
bu tur fikirler sokmak niyeti hi¢ yoktur, ¢unkii bu genellikle
geri tepmeyle sonuglanir. Yapabileceginiz en iyi sey, sadece
ortaya iyi bir 6rnek koymakur. Bir 6gretmen olarak uygun se-
kilde davranirsam ve bu, ogrencilerin bana saygt duydugu an-
lamina gelirse ve benim gibi olmay istediklerini dusiinirsem,
o halde her sey yolundadir. Ancak ¢ocuklara kendi dini bakis
acimi empoze etmek... Hayir, bunu yapmak istemem. Din, bi-
reyin kendisinin karar vermesi gereken, farkli bir deneyimdir.
Dolayisiyla, bu konuyla ilgili 6gretmenler olarak verebilecegi-
miz higbir seyimiz yoktur.”

Aile meseleleri

Hatice'nin anlatiminda 6zel alan ya da aile 6nemli. Bu yuz-
den Hatice i¢in ana konu, aile ve mesleki hayatin nasil birara-
da goturilecegi. Bu iki eylem alani, onun yasam hikayesinin
6zini olusturuyor.

Bu nedenle, cemaatgi, entelektiiel ve dini diger eylem alan-
lan ikincil bir rol oynuyor. Bu ¢alismadaki daha geng iki og-
retmenle karsilasunldiginda, Hatice’nin genel yaklasimi ne
Zeynep'in anlatimindaki gibi bir séyleme (ideolojiye) ait ne de
Ayseninki gibi tasavvura dayali. Ancak, yasamin ne getirdigini
dinleyen ve daha sonra bunu ¢ok yuce bir kilifa sokmadan ya
da ¢ok fazla karsi koymadan veya itiraz etmeden kabul eden
bir tutum, daha rahat bir yaklagim.

Kisiligi, Allah’a derin inanca dayal kabullenis, bir tar hu-
zurlu tevekkiille damgal.

Ailenin hayatinda oynadig 6nemli rol orta buyuklukteki bir
Anadolu kasabasinda (buytik olasilikla) ev hanim olarak gegi-
recegi bir hayat icin, okuldaki ogretmenlik konumunu birak-
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mak uzere olmasindan anlasilabilir. Buna ilaveten, Erzurum
Lisesi'ndeki is tatmini, ¢ocuklarini ise goturebildigi i¢in ¢ok
fazla. Isi, anne olarak kendisi ve ¢ocuklar arasindaki birligin
bozulmamasi sartiyla kabul etmis. Ailesine bu icten baghhg,
muhtemelen kocastyla uyumlu bir iliskiye sahip gorunmesiyle
de yakindan baglantili. Soylesi sirasinda, tekrar tekrar sadece
bir dini bakis agisin1 degil (bu ilk asamada onunla evlenmesi-
nin bir sart1), ginlik islerle ilgili bircok diger seyi paylastikla-
rint vurguluyor:

“Aksam oldugunda ve evimizde dinlendigimizde, kocamla
okudugum seyi paylasmak isterim. Bir seye Gzgunsem veya
yorgunsam, onunla bu duygulan paylasabilmeyi isterim. Sizin
sevdiginiz seyleri sevmeyen biriyle yasadigimz1 dasunun. Ye-
mek gibi basit seyler meselesi olsa bile, begenileri paylasmak
¢ok 6nemli. Ben kocamla ahgverise gitmeyi dahi severim, bu
nedenle sik sik birlikte gideriz.”

Ailenin 6nemi, Hatice'nin meslegini degerlendirmesinde de
gorulur. Ogretmek, her seyden once Hz. Ayse'nin meslegi ol-
dugu icin degil, fakat aile sorumluluklarini birlestirmek nispe-
ten kolay oldugu icin ideal meslektir:

“Ogrenciler, bana meslegim hakkinda soru sorduklarinda, on-
lara 6gretmenligin, 6zellikle bir kadin i¢in, anne ve, es olabile-
ceklerinden ideal bir meslek oldugu yamuni veririm.”

Hatice, 6gretmen olmanin ahlaki boyutunu da vurgular, an-
cak bu ¢alismadaki diger kisilerden ¢ok daha az yuceltici te-
rimlerle. Bu nedenle, 6regin;

“Doktor olmak diger insanlara fiziksel olarak yardim etmeniz
anlamina gelir. Elbette, bir psikiyatri uzman i¢in durum fark-
hdir. Fakat bir 6gretmen, ¢ocuklarin hayatinda ¢ok 6nemli
bir rol oynar.”

Entelektiiel boyutla ilgili olarak, okumaya ¢ok fazla vakit
yok.
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“Kendim icin belli hedefler koymaya cahisirim. Ornegin, ge-
¢en Ramazan'da Kur'an' arkadas grubuyla okumam gerektigi
kararn aldim. Fakat, durast olmak gerekirse, zamanim yoktu.
Bu nedenle onu evde kendi basima okumakla yetindim. Sa-
bah ise gidiyorum ve gece eve dondugumde ¢ok yorgun olu-
yorum. Cocuklarin da zamana ihtiyaci var; ancak evimin
gundelik islerini bitirdikten sonra vakit kalirsa, onu okumak
icin kullanmaya ¢aligirnm.”

Okumak, daha o6zel vesilelerle yapilir goraniyor.

“Ozellikle 17 Agustos 1999 depreminden sonra élimtin sid-
detli acis1 nedeniyle ¢ok fazla endigeliydim. Daha o zaman Sa-
id Nursi'nin kitaplarini okudum ve gercekten depresyonumu
yenmeme yardim ettiler.”

Bununla birlikte, Hatice'nin, daha 6nceki yillarda okuyarak
edindigi bir birikimi var ve bu ona, kitap piyasasinda bir hayli
fazla olan, Islami konular uzerindeki ¢ok ¢esitli kitaplarla ilgili
belirli bir 6zgiiven veriyor. Sadece tek tir degil, farkh fikir ve
dinya goruslerini temsil eden kitaplart da okumaktan gurur
duyuyor. Bu, 6grencilerine de onerdigi sey; cok okumak ve et-
raflica okumak.

Dini alana gelince Hatice, iddiali olmayan profilini koruyor.
Aynisi, cemaatgi alanda, ozellikle cemaat iligkileri konusunda
da gecerli. Ornegin Zeynep, cemaatiyle ilgili konularda ¢ok
daha agik sozluydi. Buna ragmen, cemaatgi boyut, Hatice'nin
hikayesine daha soyut bir sekilde girer. Bu, olmadig1 anlamina
gelmez; ancak, cemaat iligkileri olarak degil aksine, ¢agdas
toplumda eksik buldugu baz1 dayanismaci degerler ve genelde
toplumla ilgili olarak ifade edilir.

Daha once bahsedildigi gibi, kafas1 durastluk ve samimiyet
sorunuyla ¢cok mesgul. Insanlar bundan ¢ikar saglayamayacak
olsalar bile yalan soyliiyorlar. Onun, gen¢ ogrencilerin belirli
temel ve evrensel degerlerle, normlan 6grenmesi istegi, Hati-
ce’nin bir anlamda “6n-sozlesmeli dayanisma”y1 (pre-contrac-
tual solidarity) saglama kaygisiyla baglantih (bakimiz Durkhe-
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im, Collins). Onun bu arzusunu, aile ve/veya patron-musteri
iliskileri duzeyinden ¢ok, insanlarin birbirine giivenemeyecegi
ve bu nedenle iyi islemeyecek olan bir topluma tepki olarak
(belki de bunun bilincinde olmadan) gormek miimkiin. Ras-
yonel bir sekilde orgutlenen derneklerle, kurumlara dayanan
bir toplumun temeli durustlik etigidir.

Bu olmadan tiim modernlesme projesi ertelenecek ya da
citkmaza gerecektir. Hatice, durustligin geregini vurgulaya-
rak, sadece dini bakimdan, dini baglamda bir etik anlayisina
degil, fakat ayn1 zamanda, modernlesme projesi ve daha yuk-
sek bir medeniyet igin gereken degerlere de isaret eder.

Sonug: Gizlilik ve 6zerklik

Hikayeler burada biter. Bilginin bir kaynag: olarak soylesinin
sinir1, anlatimda, soylemin kendisindedir. Soylesilenler her ne
kadar yardimci, agik ve durtst olsalar da, burada ortaya ¢ikan
sadece onlarin, kendi imajlarini yansitan hikayeleridir. Peki ya
tablonun geri kalani? Daha yakinlagsmak, yani Giilen cemaati-
nin yandaslarinin toplumsal aligkanliklar1 hakkinda bir fikir
edinmek igin, bir nevi katllimc1 gozleme dayals, farkli bir yon-
tem gerekir. Soylesilenlerin hikayelerinin durumu, Erzurum
Lisesi’nin tust katindaki yurdun kapisina benzetilebilir. Buiytk
ve etkileyici binay1 gezerken, biiro, spor salonu, dinlenme sa-
lonu, laboratuvarlar ve simiflarin kapilar konukseverce agikt.
Fakat, yurdun kapisi hep kapali kaldu.

Eldeki metodolojik araglar sebebiyle, bu ¢alismanin ¢atis1
i¢inde yamtlanamayacak bircok soru vardir. Ornegin, Ayse ve
arkadaglar gergekte ne kadar okudu? Nasil okudular ve kaza-
nimlari ne oldu? Peki ya Turan Dursun’un kitabi? O neden ya-
kild1? Ayse, Gulen’in fikirleri ve kitaplarindan haberdar olma-
dan 6nce gergekten Dursun’u okudu mu? Ne kadar kendi inisi-
yatifiyle hareket etti? Hikayesindeki asil zaman perspektifi ney-
di? Zeynep'in hikayesinde, okulundaki namaz diizeni nasildi?
Ve Hatice i¢in ¢ocuklarin okulun en ust katindaki giinduz ba-
kim merkezi ve yurt neye benziyordu? Bu bolge, bir kadin olsa
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bile, disaridan bir ziyaretgiye gosterilmek i¢in ¢ok mu mah-
remdi? Sorular ust uste birikir. Bu gizli noktalar nedeniyle hi-
kayeler, aslinda yanitladiklarindan daha ¢ok sorulara yol agar.®

Ozetle, bu ¢alismanin, sdylem seviyesinin tstiine ¢ikmadi-
ginin acikea belirtilmesi gerekir, yani Gulen cemaatinin top-
lumsal pratikleri hakkinda bilgi icermez.

Bu sinirlamaya ragmen, ¢alismayla gelisen gorus, soylesici-
lerin Fethullah Giilen’in sadik yandaslar1 oldugudur. Sevgi
(tam insanhig1 kusatan), samimi dindarlik, alcakgonulliluk,
ozelegtiri, mesleki (siyasi degil) etkinlige gelince, hepsi Giilen
ogretisini ¢ok derinlemesine ¢alismisti.

Ancak, ayn1 zamanda Gulen’in ayak izlerinden gitme istegi,
iclerinde, gercekten kendilerinin olan ve onlara cemaat baski-
siyla zorla kabul ettirilmeyen bir sesi yanitlar. Buna ragmen,
bir kere Gilen cemaatinin i¢ine girildiginde kolektif baski,
farkh kisiler igin farkh isler. Bu ¢alismada, Zeynep gibi cema-
ate gugcla bir sekilde baglh olanlar ve Hatice gibi ¢ok daha az
bagl olan drnekler var. Fakat, Zeynep'in cemaate siki sikiya
bagli olmasi, onun esiri oldugu anlamina gelmez. Aksine, ka-
nimca cemaat igindeki ahlaki hiyerarside konumu ¢ok ustte-
dir. Cok geng yastaki, Ayse’de, 6zguven eksikligine tanik olun-
maz, aksine yasina gore dikkate deger ol¢iide bagimsiz bir bi-
rey olarak goze carpar.

Bu nedenle, Gulen cemaatinin parcas1 olmak, bireylerin,
otoriter liderligin elinde pasif araglara donistugi anlamina
gelmez. Gulen cemaati giicla bir sekilde tutucudur, bu dogru.
Ancak bu, orgutiin ilkelerinin otoriter ya da herhangi bir se-
kilde totaliter oldugunu soylemekle ayni sey degildir. Guglu
hiyerarsik iliskilerin 6rmeklerini de gérdium, ancak daha sik
olarak, cemaatin alt kademelerindeki kadinlar degil, ustteki
erkekler arasinda.

9 Bu, Gilen'i elestirenlerin, onun ve yandaslan hakkindaki, yani igteki hedef ve
amaglanm gizledikleri iddiasidir. Galen cemaati, seffafhktan yoksun oldugun-
dan Gaulen toplumunun saklayacak bir seyleri oldugu hakkinda ve bu nedenle
bayik genis topluluk igin tehlikeli ve yikici olduklan yénunde kota soylenti-
ler var.
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Hatice; Ayse ve Zeynep'in ¢alisug: ve faaliyette bulundug
seviyede, kendini yansitmanin yam sira, birey inisiyatifi v
ozerkligi icinde yer var. Bireyselligin yayildig ortamsa, gizlili
(mahremiyet) ve Fethullah Gilen tarafindan ogretilen etkir
lik¢i derin dindarlikur.
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