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Bismillahirrahmanirrahim.

Vessabikunessabikun,
Uldike’l-mukarrebun,
Fi cennatin naim,
Siilletun minel evvelin,
Ve kaliliin minel dhirin.

Ve oncii olanlar,

Yakinlagmig olanlar iste onlar,
Naim cennetlerindedirler,
Birgogu oncekilerden,

Biraz1 da sonrakilerden.
(Vakia Suresi: 10-14)

Cok salit ile seldm olsun Resul-ii Ahmed’e
Bu kadar isyén ile bizlere demis timmeti.
(Tiifekgizade Salih Baba Divani, Rabuta - i Nakgi Hayal)
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ONsOz

Onlan tammlayan en giizel ad Kurani ifade ile sabikun, yani
onculer olurdu.

Kendisine “tarik”, yani yol nedir diye sorulunca bir tasavvuf
biiyiigii su cevabi vermigtir: “Tarik kamil insandan ibarettir. O
talible matlub arasinda bir vesiledir”. Hal béyle olunca yolu yol-
cudan, yolcuyu yoldan bagimsiz tasavvur etmek pek miimkiin
degildir. Hazreti Adem ile agilan niibiivvet silsilesi Hazreti Pey-
gamber’le (s.a.v.) olgunlugunu tamamlamig ve sona ermistir.
Kuran, hem ard arda gelen peygamberlerin haberlerini vermig
hem de ‘sonra biz o kitab: kullarimizdan siiziip segtiklerimize
miras biraktik’ diye kidmil insanlarin arz iizerindeki mevcudiye-
tinin devamina igaret etmigtir. Bu yiizden tarihsel olarak hangi
isim ile isimlendirilirse isimlendirilsin, farkl silsilelerle baglani-
lan kaynak Risaletpenah Efendimiz’in velayetidir ve biitiin vela-
yet sahipleri bu niibiivvet silsilesinin varisleridir.

Nakgsibendiyenin, diger biiyiik tarikatlara nispetle tarih baki-
mundan daha sonra zuhur etmig oldugu bilinmektedir. Bununla
birlikte, tarikatin taliplerine taahhiit ettigi seyri siilukiin gayesine
erigtirmeyi ilahi geri’ata riayetle uyum igerisinde sunmasi, bagh-
larina cemiyetten uzaklagmayi telkin etmeyen tutumu, gosterisili
amel ve ritiiellerden uzak durusu, tarikata baghlikla ilgili amel-
lerinin icrasinda hususi mekin ve malzemeye ihtiyag duymamasi
ve daha pek ¢ok neden ilahi arayig sahiplerine bu yolda egsiz bir
tasavvufi terciibe firsati saglamigtir. Bunun sonucunda Naksi-
bendiye, hem normal halk kitlelerinden hem de ilim ve sanat er-
babindan segkin kimseleri her devirde kendisine cezbetmeyi ba-
sarmugtir.
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Litera’nin girigimi ile terclimesini sunmaya ¢ahgtigimiz bu
eser, Diinya genelinde oldukga yaygin olup iilkemizde de miis-
tesna bir maziye sahip Nakgibendi tarikatinin, Osmanli toprak-
larina girigi ve burada kendisine bir mevcudiyet tesis ederek nasil
kalic1 bir hale geldigini donemsel bir sinirlandirma igerisinde in-
celemektedir. Yazarin eserinde temel aldig1 donem olan 1450 -
1700 arasinda Osmanlilar, yerel bir devletten imparatorluga do-
niigmiiy ve Islam cografyasinin biiyiik bir boliimiinde hikim
otorite haline gelmistir. Bu nedenle aragtirmanin kapsamu Istan-
bul ve Anadolw’nun yansira Arap topraklar1 ve Balkanlari da
igine almaktadur.

Naksibendiyenin, toplumsal ve kiiltiirel dokusunda tasavvu-
fun 6nemli bir yer tuttugu Osmanh Imparatorluguna, birbiri ar-
dinca gelen Miiceddidiye ve Halidiye kollar1 aracihg: ile girdigi
fikri gergegi tam yansitmayan genel kanaatlerdendir. Gerek tari-
katin ismini aldii Muhammed Baha’eddin Naksibend ve onun
ilk haleflerinin devrinde, gerekse tarikatin igerisinden ¢iktig1 ta-
savvufi gelenek olan Hacegin doneminde, bu tarikat Osmanl
entelektiiel ve yonetici gevreleri tarafindan yakindan takip edil-
mig ve 15. ylizyilin ortalarindan baglayarak kendisine Osmanh
topraklarinda bir mevcudiyet tesis etmeye baglamistir.

ABD’nin saygin 6gretim kurumlarinda Orta Dogu Islam Ta-
rihi ve Tasavvufi aragtirmalar iizerine dersler veren Dina Le Gall,
bu eserinde Naksibendiyenin kurucu metinleri yaninda, evrad
kitaplarindan vakif sicillerine ve mezar taglarindaki kitabelere va-
rana kadar genig bir kaynak ailesinden uzun aragtirmalar sonu-
cunda malzeme derlemigtir. Derledigi malzemeyi, bir tarihgi ve
sosyal bilimci kimligi ile yorumlayarak Naksibendiyenin Os-
manh topraklarindaki seriivenine 1g1k tutmaya galiymigtir. Ese-
rinde Bat1 diinya goriisii ile birlikte tarihgi - aragtirmaci kimligini
yansitan yazar, dogal olarak, dini ve tasavvufi olaylara tarihgi ve
sosyal bilimci agisindan bakmaktadir. Esasen bir donem kitab:
olan eserde de s6z konusu tarikatin donemin siyasal ve sosyal
sartlarr altinda toplumla olan iligkileri aragtirilmaya galisitlmstur.
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Eser dogrudan tarikatin tasavvuf telakkisini degil, benimsedigi
tasavvuf ilkelerinin ve kendine has uygulamalarimin toplum ige-
risinde nasil tatbik edildigi ve degisik toplum kesimleri tarafin-
dan nasil algilamildi$imi aragtimaya ¢aligmugtur.

Inceleme doéneminde Islam diinyasinda cereyan eden en
onemli hadiselerden birisi, tarihsel olarak tasavvufun kok saldig:
onemli mekanlardan biri olan Horasan’in da iginde bulundugu
biitiin Iran cografyasinda meydana gelen mezhep degisimidir.
Baglangigta Siinni bir tasavvuf tarikat1 olup Tiirkmen unsurlara
dayanan Safevi Hanedani, zaman igerisinde siyasal bir yapiya
doniigmiig, Siiligi devlet politikas1 olarak benimseyerek bolge
halklarin1 bu mezhebi kabul etmeye zorlamistir. Iran’in Kuzeyi
ve Dogusundaki Islam cografyast ile Osmanlilar arasinda fiziksel
bir kopukluk meydana gelmesi, Osmanhlar ile Safevilerin aralik-
s1z siiren miicadeleleri, savaglar ve gogler ve daha pek ¢ok etken
dini ve sosyal hayat1 kaginilmaz olarak pek gok bakimdan etkile-
mistir.

Sosyal bir olay olarak tasavvuf ve tarikatlar iizerinde arag-
tirma yapan Batili aragtirmacilarin eserlerinde sikga rastlanildigs
gibi bu eserde de silsile, mezhep, hilafet, seriat tarikat ikilemi
gibi konularda, konuyu tetkik eden ve olaya disardan bakan ya-
zar agisindan normal fakat bu yolun mensuplari agisindan ihtiyat
kaydiyla yaklagilmas: gereken ibarelerde bulunmaktadir

Oncellikle, Osmanhlar baglaminda eserde isimleri zikredilen,
yer yer sadece bagh oldugu kol veya seyhin ad1 verilerek sadece
bir eserine veya miiridine ismen atifta bulunulan bu kimseler s1-
radan insanlar degil Allah dostlaridir. Olaya digardan bakanlar,
onlarin davramglarini ve hareket tarzlarini, bir geyi digindan ya-
hut uzaktan bilmek ne kadar miimkiinse ancak o kadar algilaya-
bilirler.

Eserde silsile kavramu ve Naksibendi silsilesinin kokenine ait
vurguda tarihi olaylara bagh bir degisikligin olup olmadig; tar-
tigtlmaktadir. Naksibendiyenin koken olarak Hz. Ebubekir veya
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Hz. Ali’e bagh olmas1 bir farkhlik olugturmaz, zira baglanilan
Hz. Peygamber’dir. Bu tarikatin kurulug devrindeki en 6nemli
otoritelerinden biri olan Hace Muhammed Parisa’dan yaptig1-
muz kisa bir alinti Haceganin bu konudaki fikrini net bir gekilde
anlamamuzi saglayacaktir. Muhammed Parisa, Fasl el-Hitab’ta bu
konuda 6lgii baglaminda son derece 6nemli bir tespitte bulun-
maktadir. Fasl’in ‘Resullah’in Ehl-i Beytini ve Ashabim Sevmek’
baghg alunda:

“Sahabeye tan eden bilmeli ve bilinmeli ki bu tanin sebebi ve
kaynag: onlar1 sevmemektir. Bu, kabukta kalanlarin ve nefisle-
rine esir olanlarin, muhalefet azabindan ve illetinden kurtulama-
yanlarin halidir. Niceleri bu miibarek simalar hakkinda nefsani
ve seytani miilahazalarla, asilsiz mukayeselerle sozler sarf etmis-
ler, onlardan muktezayi begeriyet olarak vuku bulan arzi halleri
hiiccet gostererek nicelerinin zihinlerini bulandirmiglar, perigan
etmiglerdir. Biitiin bunlarin temelinde heva ve isyan tohumu
vardir. Resullullah’a agiktan bir sey diyemeyen O’nun ashabna ta’n
ederek zehrini kusar, ortaligh kangtinr. Halkin pek ¢ogu o miiba-
rek selefin taklitlerinin bile taklitten aciz ve uzaktirlar. Onlarin
vehim ve fehimleri ve begeri sifatlar1 ¢ok nadir olarak kalbi sifat-
larina galebe eder. Bunlar da ancak ibtila ve imtihan zamanla-
rinda viki olur.” buyurmaktadir. Bu ve benzer pek gok ifade hig
bir tereddiide yer birakmamaktadir. Hacegan silsilesi ile ilgili
kaynaklarin hemen hemen hepsi, hem Bekri koken, hem de
Alevi ve imami kokenleri bir arada zikr etmigtir.

Safeviler doneminde, bolgenin hem Siinni Miisliimanlar hem
de tarikatlardan arindinlmasinda, koken olarak Hz. Ebube-
kirden geldigi bilinen Naksibendiyeye kars1 baski asir1 boyut-
larda olmugtur. Eserdeki Siilik ve Rafizilik tartigmalarinda,
imamlarimn isimlerinin de gegtigi Naksibendiyenin imami silsi-
lesi konusuna da temas edilmigtir. Eser boyunca ‘Sia Imamlar?’
diye kullarulan tabirdeki ‘On Iki Imam’ ehl-i siinnetin tamam
tarafindan tartigmasiz otoriteler olarak kabul edilmigtir. Imamla-
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rin isimlerinin gegtigi silsilenin Nakgibendiler tarafindan Silsi-
leti’zzeheb diye adlandirildif yazar tarafindan da belirtilmistir.
Bu baglamda agagidaki ifadeler Naksibendiyenin 6nemli bir ismi
olan Molla Cami’ye aittir.

“Biz kesinlikle kabul etmisizdir ki On Iki Imam da dhil ola-
rak Resulullah’in ehl-i beyti (s.a.v.) hi¢ bir zaman bu bulagik
inanc1 benimsememiglerdir. Aziz ve Kadir olan Allah’a yemin
olsun ki, eger Hazreti Peygamber’in tertemiz neslinin imanimn
ve inancimn bu olduguna kini olsaydim, bunu ilk kabul eden
ben olurdum. (Olan biten daha ziyade), dinin temeline giiphe
tohumu atmak isteyen bir avug gafil Yahudinin, kendilerinin hig
bir boliimiinden, higbir zaman haberdar olmadiklar1 birtakim
hezeyanlari ve iftiralari, bu pak ve tertemiz insanlara isnad etme-
leridir.”

Hacegan biiyiikleri ‘iyiler bir topluluktur’ diye ifade ederler.
Temelinde biitiin varliga karg1 en azindan yaraticisinin bir olma-
sindan otiirii varolug agisindan hoggorii ile bakan ehli tasavvu-
fun, degil Hz. Peygamber’in ashabx ve ehli beyti, dier insanlara,
mahliikata ve egyaya bile hiirmetin 6tesinde bir tutum igerisinde
olabileceklerini diigiinmek bu tarikatin temel prensiplerinden
gafil olmaktan bagka bir sey degildir.

Iki boliimden olugan eserin ilk boliimiinde, tarikatin yayil-
mas1 cografi bolgelere gore incelenmigtir. Siyaset ve kiiltiire ay-
rilmug ikinci boliimde kavramsal alt yapy, siyaset ile iliskiler ve
toplumsal adaptasyon konularina agirhk verilmigtir. Osmanl
Nakgibendileri ile ilgili bu eser hem yagadigimiz bu cografya ile
ilgili olmasi, hem de Osmanli toplumu ve daha sonra yerine ku-
rulmug devletlerin dini hayatlarinda 6nemli etkileri olacak bu ta-
rikatin kurulug agamalarina 151k tuttugu igin ayrica 6nemlidir.
Eser boyunca gerek Hazreti Peygamber (s.a.v.) gerek silsile bii-
yiiklerimizle ilgili hiirmet ifadeleri tarafimizca ilave edilmis olup
eserin orjinal metninde bulunmamaktadir. “Transliteration’ bag-
lig1 altindaki boliimii, konuya Tiirk¢e’nin dil yakinhigi nedeniyle
terclime edilmemigtir. Terciime yapilirken anlamin aktarilmas:
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6n planda tutalmugtur. Yazar, tarihleri belirtilirken Hicri tarihi
miladi tarihle birlikte vermistir. Kitap sonundaki isimler dizi-
ninde bazi kisaltmalar yapilmistir. Ayrica Naksibendiligin iig
kollu silsilesi ve donem iktidarlarin1 gosterir kisa bir tablo da
ilave edilmigtir.

Son olarak, Osmanh topraklarinda Naksibendilik 6zellikle iki
kiginin gayretlerine ¢ok sey borgludur; velud bir miiellif olan
Molla Ilahi tarikatin 6retilerini negr etmis, Seyyid Ahmed Bu-
hari ise dinamik kigiligi ile kurumsal alt yapiy1 hazirlamugtir. Os-
manhlar baglaminda kisaca isimleri verilen pek gok gahsiyet esa-
sen bagh bagina aragtirma konularim tegkil ederler. Bu doneme
ait eserlerin tetkik edilmesi, tarikatin daha sonraki agamalarinin
analiz edilmesinde yardimci olacaktr. Litera Yayincilik bu alan-
daki eksiklikleri ¢ikarmig oldugu eserlerle gidermeye gahgmakta-
dir. Titiz galigmasi, olaylara olabildigince tarafsiz yaklagmasi ve
sarfetmig oldugu emek nedeni ile Sayin Dina Le Gall’e tegekkiir-
lerimizi sunarz.

Eksik ve noksanliklar bize aittir, terciimenin kusurlar1 igin
okuyucunun affina siginiyoruz.

Ve minellahil tevfik.

Hilversum, 08 Ocak 2016



TAKDIM

Bu kitabin uzun siiren aragtirma ve yazma seriiveninde, gerek
entellektiiel gerek diger anlamda biiyiik miktarda borg altina gir-
mig bulunmaktayim. Kitaba bagindan itibaren nezaret eden Ber-
nard Lewis’e bilgeligini ve Islam Tarihi ile ilgili engin bilgisini
benimle paylagtig1 igin, bitip tilkkenmez tegvik ve giiveni nede-
niyle borgluyum. Michael Cook, bana birgok sezgi ilham etti;
benimle pek ¢ok miigkil problemi tartiggp muhtelif agamalarda
metni okuyarak yorumladi. Ayrica pek ¢ok kimse metni oku-
mak, referanslarla desteklemek, sorularla yonlendirmek yahut
sorulara verdikleri cevaplarla fikirlerini benimle paylagmak sure-
tiyle beni 6nemli 6lgiide hatadan koruyarak diisiincemin daha
tiretken istikametlere yonlenmesine yardimci oldular. Bundan
dolay1 bilhassa Yegim Arat’a, Butrus Abu Maneh’e, Jere Bacha-
rach’a, Jean Louis Bacque Grammont’a, Beth Baron’a, Dewin
DeWeese’ye, Yohann Friedmann’a, Marc Gaborieau’ya, Jo Ann
Gross’a, Siikrii Hanioglu’na, Jane Hathaway’e, Frederick de
Jong’a, Cemal Kafadar’a, merhum Nehemia Levtzion’a, Hus-
sein Modaressi’ye, Jurgen Paul’a, Leslie Peirce’e, Steve Rei-
nert’a, Barbara von Schlegell’e, Emmanuel Sivan’a, John Voll’a,
Gabriel Varburg’a, Michael Winter’a ve Yael ile Evyatar Zeru-
bavel’e tegekkiirlerimi sunuyorum. Burada ismini anmay1 unut-
tuklarim muhakkak vardir. Onlardan da peginen 6ziir diliyorum.
Merhum Martin Dickson engin bilgisi ve ilim zevki ile pek ¢ok
soruma cevap verdi. Dolayh da olsa Hamid Algardan ¢ok sey



16 Osmanl’da Naksibendilik

ogrendim. Ote yandan, egim ve meslektagim Michel Le Gall, bir-
likte yiiksek lisans yaptigimiz Princeton giinlerinden baglayarak,
bu kitabin her agamadaki hazirliklarim okuyarak fikirlerini be-
nimle paylagmigtir. Burada biitiin bu insanlara karg1 tegekkiir
borcumu tekrarlayarak goézden kagmig yanh§ kani ve hatalarin
sorumlulugunun bana ait oldugunu belirtmek istiyorum.

Bu kitapla ilgili aragtirmalarin gogunlugu birgok kiitiiphane-
deki eserlere dayanmaktadir. Istanbul Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi ve Topkap1 Saray1 kii-
tiiphanesinin zengin el yazmas: kolleksiyonlar: ile Kahire, Dar
el- Kiitiib, El- Ezher Cami Kiitiiphanesi, Berlin Devlet Kiitiip-
hanesi, Paris Milli Kiitiiphanesi, Londra British Kiitiiphanesi ve
bu kiitiiphanenin Hindistan Ofisi ile Princeton Universitesi Fi-
restone Kiitiiphanesini 6zellikle belirtmeliyim. Zaten basili kay-
nak eserlerin gogunu Princeton Universitesi’nin temin etti-
gini belirtmeliyim. Bu kurumlardaki tiim g¢ahganlara, zaman
zaman ideal ortamdan uzak olsa da, bu kiymet bigilemeyen eser-
lere ulagabilmemize yardimlari, sabir ve nezaketleri nedeniyle
minnettarh@imi bu vesile ile yeniden ifade etmek isterim.

Bu projenin muhtelif agamalarinda, Princeton Universitesi
Yiiksek Lisans Enstitiisii ve Yakin Dogu Aragtirmalar1 Boliimii,
Amerika Universiteli Kadinlar Cemiyeti, Tiirkiye Aragtirmalari
Ensutiisii, Harold W. Dodd Vakfi, Macalester Kolleji Dekan-
ligy, St. Paul ve Rutgers Bilim ve Sanat Fakiiltesi, New Jersey
Eyalet Universitesi de dihil olmak iizere pek gok vakif ve kuru-
lugtan mali yardim sagladim. Biitiin bu kurumlara isbu vesile ile
comertlikleri nedeniyle tegekkiirlerimi sunuyorum.

Haritay: hazirlayan Sue Conn’a eserin yayin kopyasin hazir-
layan Wyatt Benner’e ve basim siirecinde profesyonel rehberlik-
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leri nedeniyle New York Eyalet Universitesi Yayinlar’ndan Mic-
hael Rinella’ya, Diane Ganeles’e ve Susan M. Petrie’ ye de tegek-
kiirlerimi sunarim.

Nihayet, Michel, Maya ve Daphna’ya severek yaptiklar1 pek
¢ok sey ve uzun yillar boyunca gosterdikleri feragat dolayisiyla,
Joan ve Louis Le Gall’a manevi destekleri nedeniyle ve annem
ve rahmetli babama beni tarih merakiyla biiyiittiikleri ve elestirel
diisiinceyi empati ile birlestirmeyi 6grettikleri igin tegekkiir edi-
yorum.






Anneme ve babamin anisina...






GIiRis

Mistik sezgi ve tasavvufi giire kargt hayranlik her ne kadar
uzun bir gegmise sahip olsa da, tasavvufun kurumsallagmug bi-
¢imleri olan tarikatlarin tasavvuf anlayiglarina iligkin aragtirmalar
Bat diinyasinda oldukga yenidir. Gelenekten moderniteye kagi-
nilmaz gegis ve klasik devir sonras:1 “kiiltiirel diigiig” sablonlar:
Miisliiman toplumlara dair tarih yazicaligina uzun siire hakim
olmugtur. Bu siiregte, hem tasavvufi rehberlik sistemleri hem de
tasavvufi kardeslik anlaminda tarikatlara gok az ilgi gosterilmis-
tir (1). Pek ¢ok Batii ve Miisliiman g6zlemci igin bu kurumlar,
giderek gozden kaybolan geleneksel diizenin sadece bir yonii ol-
mugtur. Batili bilim adamlari, Sovyetlerin “Orta Asya Islami-
yeti” gozlem ve takipgileri ve farkli tonlardaki soylemleriyle
Miisliiman reformculardan olugan bir grup, tarikatlar1 ¢okiigiin
bir pargas1 ve Miisliiman cemiyetteki bozulmanin asil sebepleri
olarak gormiistiir. Aym1 donemde, koloniyal donem yonetici ve
bilginleriyle birlikte ortaya ¢ikan “literatiir takibi™ tiirii de mev-
cuttur. Bu ziimrelerin bakig agilar: tizerinde daha ziyade 19.yiiz-
yilda ve 6zellikle Kuzey Afrika’daki miiesses tarikatlar etkili ol-
mugtur. Paradigmalarini olugturan bu zihinsel algilariyla tarikat-
lar1 dinsel fanatizm ve Avrupa kargithgyla hareket eden askeri

1 Bu ifade metinde “Litterature de surveillance ” geklinde Fransizca tam-
lama olarak kullanilmugtir.
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ve siyasi eylemcilik aglan geklinde tasavvur etmigler ve bu olum-
suz imaj1 yaymuglardur.

Spencer Trimingham’in The Sufi Orders in Islam adh eserinin
1971°de ortaya gikigini yeni bir baglangicin habercisi olarak gor-
mek miimkiindiir. Trimingham’in bu eseri, tarikatlarin sadece
Ogreti, amel, adab, tegkilat yapilar ile toplumsal yonlelerini agik-
lamak igin girigilmig bir aragtirma olmakla kalmamug, ortaya koy-
dugu standartla, bilim insanlarimin hakkinda ve kargisinda yeni
aragtirma giindem ve tartigmalar1 inga etmek zorunda kaldiklar
bir yeni referans olugturmugtur(2). Bu arada, Trimingham, 18.
ve 19. yiizyillarda ‘reformist’ tarikat tasavvufunu ilk teghis eden
kigi olmugtur (3). Bu akum zamanla “yeni tasavvuf” baghg al-
tinda gok sayida akademik tartigmanin konusu haline gelmistir.
Trimingham da tarikatlar giiglii manifestolarin geleneksel tarzi-
nin ortadan kaybolmas: geklinde tasavvur ettiginden, O’nun te-
mel yaklagimlar1 ancak temel yonleri ile eski gablonlarin igerisine
yerlesmis olarak devam etmigtir. Zira Trimingham, tarikatlarin
sahneye koydugu kurumsallagmanin tabiatinda, asil tasavvufi
derdin Otelenmesinin ve zaman igerisinde sirasiyla ‘kuralcihikc,
‘ayum’ ve ‘bozulma’ ya indirgenmis olduguna inanmigtir?.

Tarikat tasavvufu (yani tarikat bigiminde orgiitlenmig tasav-
vuf) alanindaki aragtirmalarda diizenli olarak “yeni”diye adlan-
dirabilecegimiz bir ilginin gelismesi uzun zaman almigtir. Bu ge-
ligme de esasen tarih yazicilhiinin eski gablonlarinin hem bulgu
hem de katalizor olarak, gittikge yiikselen elestirisi ile miimkiin
olmugtur. Bu konuda son yirmi otuz yildir yazan bu kugaga ait
bilim insanlari, degisik yaklagim ve diizenleyici ilkeleri adapte et-
migtir. Bu aragtirmacilarin bir kismu ¢aligmalarini ferdi bir tasav-

2 Buiiigleme Ingilizce metinde sirastyla ‘legalism’ , ‘conformity’ ve ‘de-
cay’ terimleri ile ifade edilmigtir.
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vuf simas! etrafinda gergeklestirmig (5), diger bir kismi ise, arag-
tirmalarin1 manevi yetkinin kullamim tarzi (6), hususi bir tekke
veya tarikat kurumu (7), Islam diinyasiun 6zel bir cografi bol-
gesi (8) veya belli bir tarikat iizerinde odaklandirmugtir (9). Bu-
nunla birlikte, tarikatlar tarihsel bir olgu olarak degerlendiren
bir yaklagim ve tarikat tasavvufunun 6gretisel ve siyasal yonleri
ile sosyal ve kiiltiirel yonlerine olan ilgileri biitiin bu insanlar bir
grup olarak birbirine baglamigtir. Bu kugak tarikat1 ‘bir gerileyig’
egilimi olarak anlatan eski fikri terk etmig ve bazi durumlarda
agik bigimde elestirmigtir. Bu negatif diisiince yerine Onlar, ta-
rikatlarin e§ zamanh olarak hemen her yerde bulunmas: ve Orta
Cag yahut Mogol donemi sonrasi biitiin Miisliiman toplum-
larda, diger fonksiyonlar1 yaninda Islamilesme, toplumsal uyum
veya kiiltiir aktariminin vasitalari olarak icra etmig olduklari rol-
lerin farkl bir izahuna ulagmay1 denemiglerdir.

Naksibendiyenin Osmanl diinyasina girigini ve yayiimim
konu alan elimizdeki bu galigma, Mogol dénemi sonrasi tarikat
tasavvufunun yeni bir tarzda aragtirilmasi kapsaminda devam
eden kolekdtif bir gabaya ait bulunmaktadir. Burada ortaya koy-
maya gahgilan, Naksibendiye 6greti ve amellerinin izahi ve Os-
manh diinyasinda Naksibendiligin dagilim haritasindan 6te bir
seydir. Aragtirmalarimizin ¢ogu, kendileri dinamik ve degisken
olan muhtelif tarihi realitelerin, bu tarikatin biiyiiyiip geliyme-
sini nasil etkiledigini ve bu yolun saliklerinin tasavvufi baglilik-
larin1 uygulayig tarzini ve toplumda kendilerine insa ettikleri ye-
rin anlagilmasin1 amaglamaktadir. Diger pek g¢ok konuyla birlikte
bu resimde dikkat gekilen hususlar; jeopolitik, iletigim ve seyahat
usulleri, tarikat amelleri, 6gretim stili, entellektiiel zevkler, hi-
maye sistemi, mekdnsal diizenlemeler, edebi ve dilbilimsel
uyum, mukaddes bir mazi ve evliyaullahin goriilemeyen ruhani
ilemi ile irtibat kurma ve manevi otoritenin ingasi, tarikatin ya-
yilmas: ve hilafet modelleri olacaktir. Bu meseleler (gogunlukla
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Arapga veya Osmanh Tiirkgesi ve yer yer de Farsga olan) kay-
naklar1 segme modelimizi de gekillendirmigtir. Eserde, genelde
tasavvufun 6zelde Naksibendi geleneginin klasik kurucu metin-
lerini ele almak yerine, tarikat ders kitaplarindan silsilenamelere,
risalelerden biyografi ve menakib edebiyatina, giinliik ve seya-
hatnamelerden sehir tarihlerine ve cografya konularina, sufi
dergihlan ile ilgili arastirmalardan vakif sicillerine kadar degisik
tiirde daha miitevazi ve zaman zaman diinyevi sayilabilecek kay-
naklara dayamilmustir. Bu kaynak eserlerin birgogu el yazmasi
metinler seklindedir.

Elinizdeki gahymanmin merkezinde bu tarikatin fazlasiyla ih-
mal edilmis tarihi bir safhas1 yer almaktadir. Bu safhanin, her
seyin otesinde, sahip oldugu zengin edebiyat, kendine has tari-
kat amelleri ve siyaseti etkileme hususundaki itibar1 nedeniyle
aslinda etkili bir bigimde bilimsel aragtirma merakin1 hemen gek-
mesi gerekirdi. Oysa bu tarikata gosterilen ilgi, sadece uzun
omiirliiliigii ve genig cografyalara yaylhmi nedeniyle olmugtur.
Tarikat 13. ve 15.yiizyillarda ortaya ¢iktig1 Timurlular dénemi
Maveraiinnehrinden miiteakip bir yiiz y1l yahut buna yakin bir
stire zarfinda Hindistan, Bat1 Cin, Iran, Anadolu, Arabistan ve
Balkanlar’a hizla yaylmugtir. Bir miiddet sonra da Kafkasya ve
Endonezya’ya kadar ulagmugtir. Giiniimiizde 6zellikle Tiirkiye,
Orta Asya, Afganistan, Hint alt kitas1 ve Batr’daki Miisliiman
topluluklar arasinda faaliyetlerine devam etmektedir. Tarikatin
gesitli yonleri, baghlar ve gegirdigi tarihi agamalar birgok bilim
insan1 tarafindan yarim asra yakin bir siiredir aragtiriimaktadr.
Bunlarin baginda Hamid Algar, Butrus Abu Maneh, Bahtiyar
Babacanov, Martin van Bruinessen, Arthur Buehler, Dewin
DeWeese, Joseph Flecther, Jo-Ann Gross, Irfan Giindiiz, J.G.J.
ter Haar, Fritz Meier, Jurgen Paul ve Florian Schwartz gelmek-
tedir. Buna ragmen, yine de bir kisim asli ve yorum gerektiren
bosluklar varligim siirdiirmektedir.
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Iiging olan, ilk devir Osmanli Naksibendilerinin (yaklagik
1450-1700) neredeyse tamamen gormezden gelinmis olmasidr.
Naksibendi Tarikatina gosterilen ilgi her yerde aym degildir. Bu
ilginin ¢ogu 18. ve 19.yiizyillarda etkili olmus iki kol iizerinde
yogunlagmugtir. Bu kollar, adini ikinci bin yilin yenileyicisi Ah-
med Serhendi’nin miiceddidi elfi sani geklindeki iinvanindan alan
Hindistan kokenli Miiceddidiye ile Miiceddidiye igerisinden ¢1-
kan Arap-Osmanl kokenli Halidiyedir (10). Halidi kolundan
gelen Naksibendilerin, oldukga sik goriiliip 6nemli etkilerinin
oldugu 19. yiizyld Osmanl baglaminda bile yaygin olan kanaat,
bu tarikatin yalnizca bir asir 6nce Hindistandan gelen Miiceddi-
diler ve onlarin Halidi varisleri vasitasi ile gok hizl bir canlanma
gosterdigi goriigiidiir. Istanbul, Anadolu, Arabistan ve Balkan-
lar’da nesiller boyunca siiren mevcudiyetine ragmen, Miiceddi-
diye oncesi Naksibendiler tamamen goz ardi edilmistir (11).

Sonug olarak, 15.yiizyildan itibaren Osmanl topraklarindaki
ilk Naksibendi yayilmasinin, bu tarikatin Maveraiinnehir’den ya-
yildig1 tarihi atilhm ile ne gekilde baglanmis oldugu veya Iran’da
hakimiyetin Safevilere gegmesinin getirdigi jeopolitik karigikli-
gin Naksibendi yayilmasini nasil etkilemig oldugu konusundaki
bilgimiz oldukga sirhdir. Naksibendiyenin, Osmanli Impara-
torlugunun farkli bolgelerinde varligini artirmasi gesitli Osmanli
realiteleri ile iligkilidir.

Bu gergekler, Osmanli seckin sehir siniflarinin sahip oldugu
entellektiiel zevklerden devletin bagimsiz gii¢ birikiminin simr-
landirilmas ve sapkinlarin dizgin altina alinmas: gayretlerine, Is-
tanbul’un emperyal bir Miisliiman bagkenti olarak ortaya ¢ikma-
sindan Arap vilayetlerinin imparatorluga baglanmasina veya Os-
manh Devleti’nin Iran’in Sii Safevileri ile olan miicadelelerine
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kadar birgok miinferit fakat ciddi tarihi geligmeler olarak sayila-
bilir. Bu faktorlerin bu bilgi azliginda ne olgiide etkili oldukla-
rina dair veriler yetersiz bulunmaktadir.

Tarikatin Osmanli toplumundaki igleyisine dair pek gok diger
yonleri belirsiz kalmigtir. Bunlar arasinda; Nakgibendilerin ken-
dilerini diger tarikatlardan nasil ayirt ettikleri, potansiyel bagh
kitlelerini nasil tarikata cezb ettikleri, kamusal kimlik inga edig
yontemleri, yeni manevi kollar1 nasil olugturduklari, nasil hi-
maye temin ettikleri, mekéin kullanimlar1 veya muhtelif cemaat-
ler ile nasil iliski kurduklari, tarikat baglilarinin, aidiyetlerini na-
sil algiladiklar1 ve hangi gevreler igerisinde Nakgibendilerin 6zel
bir fark yarattiklar1 veya kalic1 yapilar1 kurmaya muktedir oldu-
karina dair meseleler sayilabilir. Hergeyden 6nce, bu kitabin kes-
fetmeye ¢alistig1 sorular hem Naksibendiye tarihi ve modernite
oncesi tarikatlarin igleyigini daha iyi anlamak, hem de Osmanl
toplum ve kiiltiiriine ve pek fazla bilinmeyen ‘Osmanli Orta
Asirlarina’ bir pencere agmaktan ibarettir.

%k %k %k

“Osmanli Orta Donemleri” nin genellikle Kanuni Sultan Sii-
leyman’in iktidarinin sonundan bagladig kabul edilir. Tarih ya-
zicthg bakis agisindan  “Osmanli Orta Donemleri” ibaresinin
kullanilmas: aym gekilde tarikat donemlendirmelerine de isaret
etmelidir. Bu igaret, donemlendirmelere temel olugturan devlet
kurumlarinin nasil ayricaliklandirilacaklarina dair genel uygula-
malarin hangi olgular iizerinde olusup durduguna tersinden iga-
ret eden bir degerlendirme niteliginde olmalidir (12). Inceleni-
len donemdeki Naksibendi canhiligs ok agik bir gekilde siyasi s1-
nirlar1 agmug ve hanedan politikalarina baglihii son derece sinirh
olmustur. Bir dizi 17.yiizy1l seyhinin kariyerlerinin de gosterdigi
tizere, Osmanh ‘Atin Cagr’ ve Kanuni Sultan Siileyman sonrasi
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‘Duraklama Devri’ arasinda ayrim Nakgibendiyenin kendi bakig
agisindan bir 6nemi haiz degildir. Boylesine bir ayirimin onlar
agisindan yersiz oldugu 18. yiizyllda Miiceddidiye’nin gayretli
yayimast ile dramatik bir gekilde vurgulanmigtir.

Merkezi tarih yazicih@1 agisindan bu eserin igaret etmeye ga-
ligt11 imtiyaz veya ayricahk tanimamn bir diger 6rnegi de “Mii-
ceddidiye ve Halidiyeye uygulanan ayricahklardir. Naksiben-
diye kollarina taninan ayricah@in goze ¢arpan nedeni, tarikatin
bu iki kolunun, tarikatin daha 6nce faaliyette oldugu bolgelerde
ve onlarin da 6tesinde dramatik bigimde yayilmasinin dogal so-
nucu olarak tesis etmig olduklar1 dogrudan ve edebi hakimiyeti-
nin bir neticesi olarak goriilebilir. Bu iki kola mensup olan Nak-
sibendiler, gittikge daha yogun bir sekilde bu kollarin izlerini ta-
kip etmeye bagladiklarindan, 6zellikle Serhendi’nin tesirli Mek-
tubat’1 ve diger Miiceddidi ve Halidi koluna ait eserler matbuat
vasitasiyla yayllmaya baglamugtir. Bunlar tarikatin tanimlayici
eserleri olarak 6zel yerlerini aldiklarinda, daha eski olan Orta
Asya mengeli kollar giderek marjinallesmistir. Zaman igerisinde
sonra gelen bu kollar 6nceki donemlerin biitiin tarihi sathalarim
golgede birakmig ve hemen hemen hafizadan silmistir. Nere-
deyse kurucu Hace Bahaeddin Naksibend (6.791/1389) ve ya-
kin manevi seleflerinden iki kugak sonraki Hace Ubeydullah Ah-
rar’a (0. 895/1490) kadarki doneme dair kisim silinmeden etki-
lenmemigtir. Bu tiir bir hafiza kaybi, 6grenimin yoniinii nere-
deyse tamamen tarikat tarihinin bu son dénemlerine odaklan-
dirmak suretiyle Nakgibendileri bizzat etkilemistir.

Miiceddidiye ve Halidiye koluna taninan ilmi istiinliik, sa-
dece dogrudan ve edebi agidan hikim olmanin bir sonucu ol-
maktan daha 6tedir. Bu imtiyazin tasavvuf, Osmanh ve Islam
tarih yazicih@inda hikim olan bir 6nyarg: kalibr ile ilgilidir. Bu
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onyargilar nedeniyle, sadece Naksibendiye hakkinda degil, tari-
kat seklinde 6rgiitlenmis tasavvufa ve tasavvuf ile Siinni Islam
tutumu arasindaki iligki de karanlikta kalmigtir. Genel anlamda
ve Ozellikle tasavvuf ve Osmanlilar baglaminda tarih yazicilig
agisindan, benzer gibi goriinen gegmig olaylarin bizzat kendile-
rine ait dogrularin1 ve isabetli tarihsel baglamlarim aragtirmak
yerine, daha iyi bilinen 19. yiizyil sablon ve imajlan ile tarihin
geriye dogru okunmasi aligkanhigina tolerans gosterilmistir. So-
nugta da hepsi bir gekilde bundan muzdarip olmugtur. Ikinci
olarak, bir dizi hususi 19. yiizy1l diigiince modellerinin ikinci et-
kisi de, tarikatlar fazlasiyla 6rgiitlii ve politize olmug yapilar ola-
rak gormeleri ve tasavvufun kendisinin de dogal olarak Siinni
Islam tutumuna 6ziinde kargit bir goriis olarak kabul edilmesine
neden olmalandir. Burada bir yandan, kolonyal ve literatiir ta-
kibi imgelemesi agisindan tarikatlarin siyasi eylemciligin (13)
biiyiik olgekte orgiitlenmig aglar olarak goriilmesine igaret edi-
lirken, 6te yandan tiirbe ziyaretleri ve azizlerin gefaatlerinin talep
edilmesinden Kuran’in tasavvufi ve batini yorumlarina kadar
pek ¢ok konuyu geri kalmighgin ve cehaletin sebebi olan uygu-
lama ve inanglar olarak yaftalayan 19. yiizyilin son donemlerin-
deki Modemist ve Selefi diigiinceye igaret edilmektedir (14).

Ugiincii olarak ve son giinlerde “Yeni Sufizm” tezlerinin sa-
vunuculan tarafindan geligtirilen iddialar bu tarz diisiiniigiin
bazi modellerini kazara da olsa desteklemigtir. Yaklagik kirk yil
kadar 6nce, onciiliigiinii Fazlu’r-Rahman’in® yapug bir dizi bi-
lim insan, 18. ve 19. yiizyillarda yeni bir tiir reformist, diga do-
niik, eylemci, yeni-siinni tutumlu ve muhtemelen rasyonellesti-
rilmig ve neredeyse sufilikten arindirilmug bir tiir tasavvuf anla-

3 Fazlur Rahman Malik 21.09.1919- 26.07.1988 yillan arasinda yasa-
mug Pakistan’h diisiiniir ve akademisyen.



Giris 29

yisim yerlestirmiglerdir. Bu arada, bu yeni veya “reforme edil-
mig” tarikatlar tasavvufi bagliigin gayri-resmi ve gevsek baglan-
il bigiminden uzaklagmig, metafizik ve esrik karakterinden so-
yunmug, Tann ile dogrudan bir tasavvufi vuslat gayesinden
uzaklagmig ve 13. yiizyilin sufisi Muhyiddin Ibn Arabi’nin 6gre-
tilerini reddetmis oldugu ifade edilmigtir. Bu bakig agistyla da
Miiceddidiye ve Halidiyeye zaman zaman en yiiksek mevki ve-
rilmigtir. Gevsek baglilik yerine onlar, daha siki ve miinhasir
tasavvufi baglilik {izerinde 1srar etmisler ve yeniden Peygamber
imaj1 iizerinde odaklanmay1 gelistirmiglerdir. Nebevi gelenekle-
rin aragtinlmasna ilgiyi canlandirmuglar, Ilahi Yasa’ya (seriat) ve
Peygamberin uygulamalarina (siinnet ) baghlig: 6ne ¢ikarmuglar-
dir. Islam toplumumun sosyal ve ahlaki agidan yeniden inga edil-
mesi ve Islami kurallar ve seriat temelli diizenin savunulmast igin
siyasi ve askeri faaliyetlere taahhiitte bulunmay: yenilemis ve ta-
savvurlarinin merkezine yerlestirmiglerdir (15). Kabul etmek ge-
rekir ki, bu tiirden bir tasavvuf kimligini bilenler bu yeni du-
rumu 18. ve 19. ylizyillarda degisen sartlar nedeniyle ortaya ¢ik-
mug yeni bir vaka olarak tarif etmiglerdir. Yine de ortaya koymusg
olduklar1 tablo kendine has dinamiklere sahip olmugtur. Belli
baglantilar ve yapilar sanki dogugtan ve degismezmis gibi ileri
stiriilmiigtiir. Mesela amellerde itidal ile Siinni itikad: denklesti-
ren, siyasi megguliyet ve metafizik ve batini siipekiilasyonlar: ka-
bul etmemek bunlar arasinda sayilabilir.

Bunun gibi tutumlar ve muhtelif diisiince tarzlari bizim ince
eleyip sik dokumamuzi birden gok sebeple temin etmigtir. Siki
bir Naksibendi perspektifinden bakildiginda, bu durum, Naksi-
bendiyenin fazlasiyla Miiceddidiye ve Halidiyeye perspektifin-
den ifade edilmesinde ve bu goriigiin giiglendirilmesinde rol oy-
namugtir. Ayrica, bu tarikati seriat temelli toplumsal diizenin sa-
vunmasinda siyasi eylemciligin devaml igleyen bir enstiirmani
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olarak sunmugtur. Bunlarin hepsi birbirleriyle iligkili bir para-
digmalar serisinin olugturulup giiglenedilmesinde benzer bir bi-
¢imde ama daha genis anlamda rol oynamigtir. Bu paradigma-
lardan birisi, tarikatlar1 Islamiyet’in miidafaast igin siyasi ve as-
keri faaliyetlere yonelmis biiyiik ¢apli merkezi organizasyonlar
olarak tamimlamugtir. Bir diger goriis ise, bir yanda halk tasav-
vufu 6te yanda siinni tutumlu tarikatlar olmak iizere, keskin bir
ayirim yapmugtir. Stinni tutumlu tarikatlar1 da muhtemel olarak
bir siirii tasavvufi amele, hatta tasavvufi kurumsal diisiinceye
kargit kat1 bir siinni tutumun tagiyicilan olarak farz etmigtir.
Ugiincii bir gérilg (muhtemelen bu ikinci modelin bir bagka bi-
¢imidir) siinni Islam tutumunu, giiniimiizdeki “Yeni- Vehhabi-
lik” hareketinin duruguna benzer bir bigimde, tavizsiz tasavvuf
kargit1 olarak kabul etmigtir.

Bu tarz diigiince (ve yakin) kipleri son zamanlarda elegtirileri
gekmis yahut yeniden aragtirma kapsamina alinmugtir. Her ne
kadar, tasavvufi aragtirmalarla ilgisi dolayl da olsa, 6zellikle et-
kili olan Islami hukuk kapsamindaki son dénem arastirmalari ol-
mustur. Bu aragtirmalar, nesiller boyunca, hukukun ifade edil-
mesine dahil olan, ustaca yapilmug fakat siirekli olan dinamizmin
igigiyla, Islami baglamlarda ‘siinni tutumdan’ ne anladigimizi
doniigiime ugratmigtir. Bu satirlar1 yazamin goriigiine daha yakin
olarak*, Ahmet Karamustafa God's Unruly Friends adh eserinde,
Islam’, biri yiksek, kuramsal veya resmi; diger ise daha diisiik,
geligkili yahut halk¢1 olmak iizere iki akima ayiran diigiince ki-
pine meydan okumugtur. Bilhassa, Islami Orta Cag sonrasindaki
‘dervig feragat dindarhg® diye adlandirmg oldugu seyin muh-
temelen degismeyen ‘halk¢r’ veya ‘ortodoks olmayan’ dindarlik

4 Metinde yazann kullanmig oldugu ifade ‘closer to home’ seklindedir.
5 Metinde kullanilan ifade ¢ dervish renunciatory piety’ seklindedir.
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basligr altinda siniflandiriimasinin giipheli oldugunu gostermis-
tir(16). Barbara von Schlegell, 17. yiizyil $am ulemasindan Ab-
dulgani el-Nablusi ve onun musiki, evliyanin gefaati, tiirbe ziya-
reti ve Ibn el-Arabi ekoliiniin tasavvufi kuramsal fikriyatina bag-
lilik gibi konular1 miidafaa edisini analiz ederken fikih kargisinda
tasavvuf kutuplagmasi modelini sorgulamugtir (17).

Ik dsnem Osmanli Naksibendilerinin dikkatli bir gekilde tet-
kik edilmesinin, yukarida zikredilen 19. Yiizyilin baz1 diisiince
modellerini ortaya gikarma ve agmada yardimci olabilecegi orta-
dadir. Ozellikle tarikat tarzinda 6rgiitlenmig tasavvuf, moderni-
tenin baglangig doneminde tarikatlarin ve tasavwuf ile Islami
slinni tutum arasindaki iligkileri agiklamasi nedeniyle, daha genig
kapsamli olan bir projeye de uymaktadir. Bu bakimdan, incele-
nen donemin Naksibendileri tarafindan teshir edilen bir dizi ilgi
gekici dinamik etken ve yap1 da dogal olarak aragtirilmak istene-
cektir. Mesela, kitabin ilerleyen boliimlerinde Miiceddidiye 6n-
cesi Osmanl Naksibendilerinin, zaman zaman agir1 bir tabiatta
olan tasavvufi iistiinliik iddias1 egliginde kendi imajlar1 ile siki bir
sekilde irtibath olan seriata baghlik ile tasavvufi kemali taahhiit
eden toplumsal imaj1 nasil birlegtirmis olduklar aragtiriimaya ga-
higilacaktir. Bu grubun siinni tutum ve anlayiglar irdelenecek ve
bu siinni tavrin ne olgiide kigisel olarak riayet yahut tarikat amel-
lerine baglanmak olarak kavranilmig oldugu veya bunu seriatin
toplum igerisinde daha sik1 bir bigimde uygulanabilmesine zor-
lamak igin kamusal bir tavir olarak mu inga etmig olduklar1 anla-
silmaya galigilacaktir. Ayrica, bu tarikatn siki orgiitlenme gekli
veya siyasi eylemcilik tavnmn Naksibendi yayilmasina ne 6lgiide
ve hangi modelde vasita oldugu da aragtinlmugtir. Bir diger arag-
tirma sorusu da 16. yiizyhin baglangia ve ortalarinda giderek
yiikselen Osmanli - Safevi gatigmalan ile ilgilidir. Bu soruya ce-
vap ararken Iran’da vuku bulan son Safevi zulmiinden kureul-
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mak igin, Naksibendilerin kékenlerini Hz. Peygamberin soyun-
dan gelen torunlarina baglamalarimn nedeni aragtinlmugtir.
Naksibendilere yapilan Safevi zulmiiniin sebebi agik sekilde
stinni olan silsilelerini birinci halife Hz. Ebu Bekir’e baglamalar
m1 olmustur? Bu silsileye Alevi koken eklenmesinin, Sii akide-
sine gore Islam toplulugunun tartigmasiz iistiin liderleri olan
imamlara agik bir hiirmet ile iligkisi var midir? Bu iligki, Iran’daki
Safevi rejimine ve onun Anadolu iglerindeki Kizilbag baglilarina
karg1 gok da kavgaci olmayan bu tutum ile nasil birlestirilebilir?

*okk

Bu kitap iki boliimden olugmugtur. Birinci boliim cografi
bolgelere gore, ikincisi ise tematik olarak ilerlemektedir. Birinci
boliim Hace Ubeydullah Ahrar’in manevi evlatlarinin, dogrudan
yahut dolayl halifelerinin Orta Asya’dan hacilar ile birlikte ve
daha sonra da Safevi Iran’dan miilteci sifatryla Naksibendiyeyi
bat1 istikametinde Arabistan ve Osmanli topraklarina nasil yay-
diklarini irdelemektedir. Bu boliimde hususi vurgu Ahrar’in ha-
life yetigtirme ve tayin etmedeki benzersiz rolii ve Ahrar’in bu
faaliyetinin bilingli bir gorev gayreti oldugu fikri iizerine yapil-
mugtir. Bu duruma lafzen igaret edilmemis ancak dogrudan hali-
feleri ve daha sonra ona bagl silsilenin (manevi soyun) hareket-
lerinden zimnen anlagilmugtir. Bu boliimdeki ikinci tema, Iran’da
Safevilerin iktidara gelmesinin Naksgibendi yayilmas: iizerindeki
etkisi, Nakgibendilerin Iran igerisinde zulme maruz kalmalar1 ve
Orta Asya ile Osmanli topraklar arasindaki seyahate engelleme-
ler gibi mevzular etrafinda cerayan etmektedir. (Daha 6nce, teh-
like arz etmeyen Siinni-$ii miinasebetinin, daha genel olarak po-
litize edilmesi ve kotiilesmesine sonraki boliimlerde deginilecek-
tir).
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Ikinci boliim, Osmanh bagkentindeki Naksibendiler iizerinde
odaklanmugtir. Diger hususlara ek olarak, bu boliimde muhacir
ve seyyah seyhler ve onlarin yerli manevi soylarinin nasil seriata
titizlikle riayetkir bir tarikatin iistatlar1 olduklarina temas edil-
mistir. Hem tasavvufi ilham hem de genig Fars edebi kiiltiininiin
tedarikgileri olarak kendilerine nasil itibar gelistirdikleri, miirit-
leri igin tekkelerini nasil kurmus olduklari, tamami olmasa da
bagkentin okumug ve yonetici sekin siflarinin belli bir kismin
nasil kendilerine bagllar kildiklar1 ve bu gehirde tarikatin mev-
cudiyetini iki asirdan daha fazla siirdiirecek, kalict manevi kollar
nasi kurmug olduklar incelenmeye ¢aligtlmagtur.

Ugiincii boliimde, Istanbul ve Maveraiinnehir’de yetigmis bir
dizi geyhin gayretlerine ragmen tarikatin daha sinirh ve daha kisa
Omiirlii olarak var oldugu Anadolu ve Balkanlar tetkik edilmis-
tir. Inceleme, 6nce Balkanlardan baglamis, daha sonra Ana-
dolu’nun baz1 bolgeleri iizerinde (genig cografi anlamda) yogun-
lagmstir. Ozellikle Anadolu Kiirdistan’nda kalici bir Naksi-
bendi mevcudiyeti, genel uygulamalarin1 diger seylere ek olarak,
babadan ogula hilafet ve toplumsal seviyede liderligi, kismen iti-
dalli tarikat amelleri ile yeniden bigimlendiren yeni bir kolun ko-
rumas: altinda geligmigtir. Osmanl otoriteleri bir donem savag
ve ¢atigmanin getirdigi 6zel sartlar nedeniyle, bu sinir bolgesinde
17.yiizyihn baglarinda bir tarikat geyhi ve ailesine, tammug ol-
duklar1 normal genel uygulama diginda bir serbestlik verme du-
rumunda kalmigtir. Bu vaka, giiglii ve sira dis1 karizmatik sima,
genis toplum kitlelerini kendisine geken, siyaset ile agiktan meg-
gul olmug bir Naksibendi geyhi olan, §eyh Mahmud Urmavi’nin
durumudur.

Arap topraklarina ayrilmig eserin dordiincii boliimii, Naksi-
bendi Tarikat’min bu bolgelerde yayilmasin1 muhtemel olarak
siurlandirmug bir dizi faktoriin aragtirilmasi ile baglamaktadar.
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Cografya ve seyahat ile ilgili sorunlarin yaninda, kiiltiirel zevkler
ve sessiz zikir usulii temelinde bina edilmig tarikat amel ve ada-
binin, fikhen $afi mezhebine baghlar igin elverigsiz olarak go-
ziikmesi burada yer almaktadir. Tartijma bundan sonra, her yil
gergeklestirilen hacc ibadetinin merkezleri olmalar: ve gok sayida
‘yabancr’ Miisliiman cemaatin yerlegim yeri olarak Hicaz’in mu-
kaddes gehirlerine kaymaktadir. Miiceddidiye 6ncesi doneme ait
Hindistan ¢ikigh iki uzun Omiirlii kol, her ne kadar ancak
17 yiizy1l baginda olsa da, bu bolgede kendisine taraftarlar bul-
mugtur.

Kitabin konulara gore tertiplenmig ikinci kismi, beginci bo-
limdeki Nakgibendi Siinni tutumun ingasimin tartigilmas ile
baglamaktadur. Itidalli bir dindarligin, burada fazlasiyla merkezi
bir yer teskil etmig oldugunun goriilmesi nedeniyle, ilk ig tarikat
amellerinin nasil olugturuldugunun ve bu amellerin nasil seriata
tisizlikle riayet etmenin bir timsali haline gelmis oldugunun
(veya Naksibendilerin isimlendirdikleri gibi el amel bil azime)
tetkik edilmesi olmugtur. Bir diger gorev de Naksibendiyenin
merkezi pozisyonundan hig de uzak sayilmayacak olan ikinci ta-
ahhiidiiniin — tasavvufi tecriibe vaadi ve aslinda bu konudaki iis-
tiinliik — seriata riayet vurgusu ile nasil uzlagtirihp ig ige gegiril-
digini izah etmektir. Bu durum, her biri, Nakgibendi tasavvuf
kemalinin merkezinde yer alan nokta ve takibatin muayene edil-
mesini gerektirmektedir. Bunlar, geyhlerin nihai miirsidler olarak
manevi doniigtiirme yolunun yakin rehberleri olarak goriilme-
leri, seyhin suretinin ilahi feyzin miiride aktarilmasina bir vasita
olarak hayalde sabit tutulmasi olan rabita usulii, saliklerinin ‘ev-
liyaullah’ ile irtibat kurma kabiliyetine haiz olduklarina dair sag-
lam bir inang ve Naksibendilerin kendilerini Muhyiddin Ibn
Arabi’nin tasavvuf 6gretilerinin yayllmasina adamig olmalar1 hu-
suslaridir. Ugiincii bir gorev Naksibendi Bekri silsileyi (sufiyi bi-
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reysel halkalar ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baglayan manevi ve-
raset zinciridir. Diger pek ¢ok tarikatta oldugu gibi Hz. Pey-
gamber’in kuzeni ve damadi1 Hz. Al’den degil- “Ali b. Ebu Ta-
lib” -, Hz. Peygamber’in arkadag: ve ilk halife Hz. Ebu Bekir’den
gelen manevi silsile kavramu, manevi bir igaret olarak iglevsel ol-
mug mudur? Eger olduysa, ne gekilde olmugtur yahut - 6zellikle
§ii - Siinni iligkilerinin politize olmasindan ve Safevilerin Iran’da
giicii ellerine gegirmesi ile olumsuz bir hale doniigtiigiinde
Siinni kimlige baghhigin bir sembolii veya §ii olan her seye kargi
bir diigmanh@a doniigmii miidiir?

Altinc1 boliim, Naksibendiyenin seriat merkezli toplumsal
diizenin muhafaza edilmesi hususunda sahip oldugu farzedilen
siyasi eylemciligine yonelmesine ayrilmigtir. Burada, 6zellikle bu
tarikatin 16.ylizylldaki Osmanhlarin Safevilere ve Kizilbaglara
karg1 kritik miicadelelerinde arag olma roliine dair tez sorgulan-
maktadir. Osmanh Naksibendileri bu miicadelede miihim bir rol
oynamug midir? Anadolu Kizilbaglar: ile baga ¢itkmak yahut on-
lar1 baski altinda alip tedip etmek igin gerekli vasitlara sahip miy-
diler? Osmanl yo6netici segkin sinifin, Naksibendileri bu rolleri
nedeniyle miikifatlandirmig olup olmadiklarina dair elimizde
mevcut deliller nelerdir? Naksibendiyenin Kizilbag kargit1 sefer-
berlikte aragsallagtirildigs fikri, muhtemelen gok daha sonraki ta-
rihi realite ve imajlar tarafindan telkin edilmis olabilir mi?

Yedinci boliim, kiiltiirel iletisim ve entegrasyonun bir ag1 ve
enstriimani olarak ilk donem Osmanh Naksibendilerini incele-
mektedir. Bu boliimde tarikatlar1, mensuplarinin birbirine sikica
bagh oldugu orgiitlenmeler olarak goren genel fikirler ile tasav-
vufu yaymay: gorev agkiyla zorunlu bir gayret olarak goéren an-
layiglar bir tarafa birakilmigtir. Bunun yerine ilgi hususi olarak
gok az aragtirilmg oOrgiitsel ve ozellikle kiiltiirel modellere ve
Nakgibendilerin ya eski tasavvuf yahut Islami adetlerin devam
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ettirilmesi suretiyle veya yeni yollardan sergilemis olduklar ter-
cihlere verilmistir. Bu konular, uzak mesafeli seyahate dogru bir
egilim, eser telif etme ve gogaltma igin ¢aligma, farkh dillere
adaptasyon, zaman igerisinde geri giden ‘dikey’ geleneklere bag-
lanma ve geyhlerin tarikat1 ihtisaslagmig ve vakfedilmig kurumnlar
vasitasi ile ve ayn1 zamanda umumi ve mahalle camileri gibi daha
genel alanlardan idare etme ve yayma konusundaki kabiliyetleri
gibi geylerdir. Bir dizi 6zgiin Naksibendi teamiil ve mesguliyet-
leri de burada incelenmistir — mesela manevi yetkilerin akraba
olmayanlara devredilmesi, Farisi edebi kiiltiininiin yayilmasin-
daki gozle goriiliir beceri ve seyhlere mirsidler olarak ayricalik
tanima ve yakin miirid - eyh iligkisi (sohbet) , hatta bu baglihig:
rabita uygulamas araciligy ile bir derecede ritiiellestirme gibi ko-
nulara deginilmigtir. Bir gekilde, bu kiiltiirel iletisim modelleri
ve biitiinleyme iizerine odaklanma biitiin galigmayla uyumlu bir
sonug olarak ige yaramaktadur.



BIRINCI KISIM

YAYILMA






MAVERAUNNEHIR’'DEN OSMANLI
TOPRAKLARINA

Ilk Nakgibendi dalgasinin Arabistan ve Osmanl topraklarina
intikali, 15. yiizyiln ikinci yarisinda, tarikata adim veren Mu-
hammed Bahaeddin Naksibend’in vefatindan yaklagik bir asir
sonra ve tam da Naksibendilerin Horasan ve Maveraiinnehir su-
fileri arasinda kendi hakimiyetlerini tesis etmeye bagladiklar1 d6-
nemde meydana gelmistir. Tarikat1 bu ilk devirde batiya dogru
getirenlerin en 6nde gelenleri Ubeydullah Ahrar’a baglanan ko-
lun ilk halifeleri ve zaman igerisinde dolayh olarak Hace-i Ahrar
silsilesine bagh manevi torunlar1 olmustur. Bununla birlikte, ilk
gelenler arasinda diger silsilelere mensup olanlar, Hicaz’a seyahat
nedeniyle yollar1 bu bolgelere ugrayan hacilar ve bir miiddet
sonra da Safevi Iran’dan firar eden Naksibendiler de olmugtur.
Yayilan bu ilk dalganin ardindan yogunluk bilahare yatigmug, fa-
kat Naksibendilerin ferdi olarak - yine en tipik haliyle Hace-i
Ahrar silsilesine bagh olanlardan  Maveraiinnehirden batiya
dogru Osmanli Naksibendiliginin tabakalarimin yenilemek iizere
gelisleri nesiller boyunca devam etmitir. Iran’daki Sii Safevi yo-
neticilerinin baskilar1 nedeniyle, dolambagh yollari tercih etmek
zorunda kaldiklar1 zamanlarda bile bu akim durmamgtir. Bu-
nunla birlikte, 17. yiizyildan itibaren Hindistan, Ahrari silsileye
bagh kendi Naksgibendi cemaati ile birlikte, oncelikle Arabistan
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ve daha sonra yeni ortaya ¢ikan Miiceddidiye kolunun korumasi
altinda, giderek artan bir yogunlukta, batiya dogru Osmanl bag-
kentini de igine alacak bir gekilde, diger hedeflere yayilmanin
ikinci bir kaynagim tegkil etmigtir.

Tarikatin Osmanli cografyasinda kendisine mevcudiyet tesis
etmesinin, Osmanh devlet ve cemiyeti igerisindeki miinasebet ve
faaliyetlerini incelemeye girizgih olarak, bu boliimde Mavera-
tinnehirden ilk yayima siirecine dair bazi meseleler sorgulan-
maktadir. Bunlar arasinda gu sorular bulunmaktadir: Tarikatin
intikalindeki ferdi faktorler kimlerdir? Onlar1 hangi amil ve bek-
lentiler bu ise sevketmigtir. Kullandiklar: yol ve lojistik alt yapi-
nin mahiyeti nedir? Siyasi ayaklanmalar ve ulagim sartlarindaki
degismelerden ve oOzellikle 16. yiizyiin baginda Safevilerin
Iran’da hikimiyeti ele gegirmesinden nasil etkilenmiglerdir? Ger-
gekten bir organizasyon mevcut olmug ise, Nakgibendi yayilmasi
nasil organize edilmigtir ve bu durumun bize bir ‘vazite’ gayreti
olarak tasavvufi yayilma hakkinda verdigi mesajlar nelerdir?

BiR TARIKATIN DOGUSU: HACEGAN'DAN
NAKSIBENDILIK’E

Bir tarikata, hayranlik uyandiran bir isim verme veya kendi-
sine bir tarikatin nisptet edilmesi, hem batini yol hem de tasav-
vufi kardeglik anlaminda giiglii bir olgu olmakla birlikte birgok
bakimdan sorunsallik gostermektedir(1). Ehl-i tasavvuf, kendi
bagh olduklari yollari, geleneksel olarak silsileler vasitas: ile Pey-
gamber Muhammed’e (s.a.v.) kadar ulagan biitiin zamansal me-
safeyi igerdigini goz oniinde bulundurmakla birlikte, aym za-
manda bir tarikat kurucusunu - yani sahip oldugu o6zellikleriyle
hususi bir batini yolun kendisinden ortaya ¢iktigina inamulan bir
kimse— meth edebilirler. Bundan da 6te, tarihsel olarak tarikatlar



Yayilma 41

‘ex nihilo’, yani yoktan ortaya ¢ikmig olmaktan ziyade, kendile-
rine has 6zelliklerini zaman igerisinde geligtirmigtir. Isimleri belli
tarikatlara kurucular olarak izafe edilen kimseler de kendilerini
yol kurucular olarak takdim etmemis — genellikle, sonradan ge-
len nesiller tarafindan bu yonde bigimlendirilmiglerdir. Zaman
zaman, bir tiir ‘geriye doniik teleoloji’ temin edilmektedir. Bu
siireg, Naksibendiye izah edilirken, onun Tarikat-1 Hacegan (iis-
tatlarin yolu) diye bilinen eski Orta Asya tasavvuf cereyanindan
ortaya gitkmasindan takip edilebilir. Daha sonraki kaynaklardan
ozellikle, Fahreddin Ali Kagifrnin 16.yiizyiin ilk donemine ait
eseri, Resahat ayn el- Hayat’taki izahat bu gekildedir. Jiirgen Paul
ve Dewin De Weese”nin gostermis olduklar gibi, Resahat ve il-
gili eserler, Hace Bahaeddin Nakgibend’e baglanmayan 13. ve
14. Yiizyil Maveraiinehrindeki Hacegan gelenegine bagh diger
ikincil ve sair kollarin 6nemini goz ardi ederek yahut bastirarak
Hace Baeddin Naksibend’i telelolojik olarak daha 6nceki biitiin
gelismelerin merkezi haline getirmigtir(2). Bununla birlikte, an-
cak bu uyanlan akilda tutarak, Naksibendiyenin Hacegan Tari-
kat1 iginden ortaya gtkmasim daha verimli bir gekilde inceleyebi-
lir yahut Hace Bahaeddin Nakgibendin kurucu olmasin1 nazar
dikkate alabiliriz.

Resahat’ta da nakledildigi gibi, Sonraki Naksibendi gelenegi
mensuplar1 nazarinda bu tarikat §6yle ortaya ¢ikmugtir: Hace Ba-
haeddin, Seyyid Emir Kiilal’in miiridi idi. Emir Kiilal ise, Nak-
sibendilerin Hacegan silsilesine baglangi¢ olarak isaret ettikleri
Hace Abdiilhalik Giicdiivani’nin beginci kugaktan manevi toru-
nuydu(3). O’nu Giicdiivani’den ayiran silsilenin diger dort 6n-
ceki piri gibi Emir Kiilal de, sesli zikri talim ettigi igin, haslarin
has1 kimligi ile Kuran kaynakli batini rehber olan Hizir’dan al-
mug oldugu sessiz zikri uygulayan Giicdiivani’nin tasavvufi usu-
liinden ayrilmigti. Bununla birlikte Giicdiivani’nin ruhaniyeti ta-
rafindan yetistirilen Hace Bahaeddin, yakin selefi olan pirlerin
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uygulamalarinin tersine tarikatin zikir usuliinii yeniden sessiz
zikre doniistiirmek suretiyle Giicdiivani’nin mirasini ihya etmis-
tir. Boylece Naksibendiyeyi Hacegan gelenegi igerisinden farkh
bir manevi yol olarak ortaya ¢ikarmustir(4). Hamid Algar’in da
aym sonuca vardig gibi, Hace Bahaeddin’in sessiz zikirle Seyyid
Emir Kiilalin sesli zikrinden ayrilmasi Nakgibendiligin onceki-
lerden nihai olarak ayriligin1 belirgin kilmug ve tarikat igin bu ku-
rumsal bir temel olugturmugtur(5). Ancak bu sonraki Naksi-
bendiye goriigii, Hace Bahaeddin’den kaynaklanan yeni bir yol
fikrinin tarikatin saliklerinin goziinde ne zaman ve nasil ortaya
¢tktigim belirlemede yeterli degildir. Tarikatin Orta Asya’daki
tarihini aragtiranlar bu gegig doneminin bulanikligini, oldukga
ges donemlere kadar ‘Hacegan — Naksibendiye’ kavramim kul-
lanmak suretiyle vurgulamay tercih etmiglerdir(6). (Gergi, Os-
manl Naksibendiligi igin yer yer “Hacegan” ibaresi siirekli be-
lirse de, tire ile ayrilmug bu ifade tarzi bu satirlarin yazarinca yer-
siz bulunmaktadur).

14. ve 15. Yiizyildan bir dizi kaynaga dayanarak Jiirgen Paul
Hacegan Tarikatini, muhtelif Hacegan ve Naksibendi silsilele-
rine bagh (orgiitlii bir tarikattan ziyade) kendisine 13. ila 15.
yiizyillar arasinda, Maveraiinnehir’in yer yer tagra ve sehir mer-
kezlerinde birbirlerine gevsek baglarla baglanmig gruplar kiime-
sinin tasavvufi ogretiler akimu olarak tasvir etmigtir. Hacegan
baghlarimin amellerinin hepsi aym ve net bir gekilde tespit edil-
mig degildir. Onlar bir araya toplayan gey (13.yiizyll baginda
ahirete irtihal etmig olan) Hace Abdiilhalik Giicdiivani’nin ma-
nevi baghlar1 olduklarin beyan etmeleri, “samimi bir Miisliiman
hayatr” hakkindaki genel kanaatleri ve — Mogol akinlar1 sonra-
sinda yeniden yapilanma ve dini kargasa doneminde — gayri Is-
lami olarak gérmiis olduklar1 geylerin istilasina ugradiklarina
dair hissiyatlar1 olmugtur.
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Buhara diginda, Kasr-1 Arifan’da yerlesmis olan Hace Baha-
eddin, bu mahalli gruplardan birinin lideri idi. Yagadig1 do-
nemde, tarikatin baglilar1 arasinda cehri/sesli zikre karg: hafi/ses-
siz zikir ikilemini bir kimlik isareti haline getiren ve giderek bii-
yiiyen bir rekabet bag gostermigtir. Hace Bahaeddin ve baghlar
kendi yollarinda hafi zikir usuliinii uygulamug, cehri zikir yapan-
lar1 tasvip etmemigtir. Pek gok taife ve silsile (farkh zikir usulleri
ile birlikte) ayn1 donemde yahut Hace Bahaeddin’in ilk halif eleri
kugagimin O’nun kimligi etrafinda, Resahat'ta kimil ifadesini bu-
lan gekliyle, bir tistiinliik imajm inga etmeye bagladiklar1 d6-
nemde bile, bir arada varliklarin siirdiirmiistiir. Resahat'1n yazil-
dig1 donem esas alindiginda da, en azindan bir kismu Hace Ba-
haeddin’e baglanan Hacegan—Naksibendiye 6gretisinde ve tari-
kat amellerinde pek gok degisiklik meydana gelmistir. Bunun
otesinde, bu gruplar Ubeydullah Ahrar’in liderligi altinda, mer-
kezini Hace-i Ahrarin Semerkant’taki kiilliyesinin tegkil ettigi
bir gevrede, daha yapil ve hiyerarsik bir tegkilat haline gelmistir.
Buna ilave olarak, burada Buhara vahalarini, esasen Maveraiin-
nehir’i de ok ok agan bir bolgelerarasi veya milletleraras: ag
gelistirilmistir(7).

Hacegan-Naksibendiye’nin nihai olarak iizerlerinde hikimi-
yet saglamaya bagladigi Orta Asya’min diger tasavvuf gruplan
kargisinda ilerlemesi agisindan DeWeese, ozellikle Yesevi olmak
tizere Naksibendi ve diger kaynaklardan pek ¢ok bakimdan fark-
liik arz eden bir tablo sunmustur. DeWeese, Orta Asya’da
14.yiizy1l boyunca ve 15.yiizyiin biiyiik bir kisminda sufilerin
bir manevi gecere veya silsile’ye baglanma fikrinin, sonraki do-
nemlerde etraflarinda tarikatlarin yapilamp, olmazsa olmaz bir
prensip haline gelecek derecede ehemmiyete sahip olmadigim
iddia etmektedir. Bu devrin tasavvuf erbabi kendi kimliklerini
ayngtirma anlaminda farkli bir manevi usul gibi bagka prensip-
lere igaret ederlerken, Timurlularin son yillarinda, silsileleri ile
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tarif edilen kimlikler haline gelmiglerdir. Ozellikle Naksibendiler
i¢in, Hace Bahaeddin’in, kendisinden uzun yillar 6nce ahirete
irtihal etmig Abdiilhalik Giiciidvani’nin ruhaniyeti huzurunda
tarikata kabul ediligine dair menkibe bizzat Hace Bahaeddin ve
baghlar1 nezdinde, kesintisiz bir silsile fikrinin heniiz merkezi
yeri tegkil etmediginin bir gostergesi olabilir. Bu menkibe de ilk
defa kendisine yakin bir doneme ait olan Enis el-Talibin adl
eserde nakledilmistir. Naksibendiler 15. Asrin biiyiik bir kis-
munda bile silsile hususunda geligkili bir durum sergilemistir.
Kasifrnin 909 /1503—4’te tamamlamig oldugu Resahat, silsile
merkezli tasavvuf fikrinin belli bir 6lgiide bu bolgede proganda-
sina vasita olmustur.

De Weese’nin analizinde, Hacegan-Naksibendiyenin 13. ila
15. ytizyillardaki yiikseligi, miirid devsirme konusunda diger su-
filer ile cereyan eden rekabet nedeniyle hizlanmig ve bu rekabet
ancak 16. yiizyilda Naksibendiye’nin Orta Asya’da hikim tarikat
olarak kendini sistemlegtirmesiyle sona ermistir. Hacegan-Nak-
sibendiyenin en 6nemli rakibi ise uyguladiklar1 babadan ogula
hilafet usulu ve toplumsal diizeydeki liderlikleri ile gevredeki
halklarin ismen de olsa Miisliimanlagmasinda 6nemli rol iis-
lenme firsati1 elde etmig Yeseviler olmugtur. Iste bu baglamda
Hacegan-Naksibendiler, Islami gelenegin savunucular ve 6zel-
likle de kiyafet, tekke, tarikati yaymak igin icazesname ve benzeri
seyler gibi gelenegin zahiri sembollerine baghihk hususunda za-
fiyet gosteren gruplar biinyelerine katmak igin fazlaca istek ser-
gileyen tarikat mensuplarina karg1 kendilerini meydan okuyucu-
lar olarak konumlandirmuglardir(8).

Naksibendiyenin Hacegan Tarikati iginden ortaya gikig siire-
cinin bir kisim yonleri tartigmah veya g6ziillememig olsa da, Hace
Bahaeddin’den sonraki doneme ait pek ok nokta hakkinda bir
olgiide giivenli baz1 tespitler yapmak miimkiindiir.
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Ilk olarak, Hace Bahaeddin’in dogrudan halifeleri olan Hace
Alaeddin Attar, Hace Muhammed Parisa ve Mevlana Yakub
Cerhi bu yeni yolun tanitilmas: ve yayilmasi hususunda, Naksi-
bendiye ismi altinda olmasi gerekmese de, zaten hassas idiler(9).
Ikinci olarak, bir sonraki nesil ile birlikte tarikat hem Maveraiin-
nehir hem de Horasan bolgesinde oldukga iyi bir gekilde miies-
ses hale gelmigtir. Horasan’in Herat gehrinde, Hace Alaeddin
Attar’in halifesi Mevlana Sadeddin Kaggari (6. 860/1456) etra-
finda bir Hacegan—Nakgibendi muhiti ve kolu kurulmustur. Cok
gegmeden Herat, son dénem Timurlu sultanlarindan Hiiseyin
Baykara’min (6. 911/1506) baskenti olmug ve dogudaki Islam
dleminin en 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmistir.
Naksibendiler bu gehirde ulema (dini ve hukuki ilimlerin) ve sa-
ray ile irtibath gevrelerle yakin miinasebetler kurmug ve boylece
tarikat segkin stmf1n manevi hayatina hakim olmaya baglamstur.
Naksibendiye igin bu entellektiiel ve sosyal kazanimlar giivence
altina almada 6zellikle 5nemli olan kisi biiyiik gair ve bilgin Mev-
lana Abdurrahman Cimi olmugtur. Cami, kendini miirit ve ha-
life yetigtirmeye adamak manasinda bir tarikat geyhi olmaktan
uzaktir. Bunun yerine yiiksek prestije sahip gahsiyeti ve etkili
eserleri vasitasiyla tarikatin Herat’ta kuvvet kazanmasina katkida
bulunmugtur. Mesela Cami, tarikata en azindan muhip olarak
(ki Nakgibendiyeye intisap etmig olmasi kuvvetle muhtemeldir)
biiyilk mal-miilk sahibi, zengin, yazar ve sair, Hiiseyin Bay-
kara’nin dostu ve danigmam ve bagkentteki Baykara divan ve sa-
ray kiiltiirel hayatinin en 6nemli simasi Ali Sir Nevai‘yi getirmig-
tir. Nevai’nin Naksibendilik ile bu miinasebeti Hacegan—Naksi-
bendiyenin Herat’ta elde ettigi bagarimn bir sonucu oldugu ka-
dar, sonrasi igin prestij ve yayllmasinda bir katalizor haline de
gelmigtir(10).
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Aynm1 donemde Naksibendiye, Semerkantta ozellikle Ti-
murlu sultan1 Mirza Ebu Said’in (ve daha sonra oglu Mirza Ah-
med’in) sarayindaki niifuzunu gehrin ulemas: arasindaki prestiji
ile birlegtirerek, bolgenin sehirli ve kirsal kesime yerlegmis niifu-
sunu desteklemek igin bir himaye sistemi kuran ve genig mik-
tarda arazi toplayan Seyh Hace Ubeydullah Ahrar ile birlikte iis-
tiinliigii ele gegirmigtir(11). Hace- i Ahrarin Timurlularin son
devirlerinde Semerkant’taki siyasi ve ekonomik seriiveni eserin
altinc1 boliimiinde tekrar incelenecektir. Burada, Ahrarin (ken-
disinden sonra Naksibendiye diye igaret edilecek olan) bu tari-
katin Maveraiinnehirden Anadolu, Arabistan ve Balkanlar’a ya-
yilmasindaki rolii iizerinde 6zellikle odaklanilacaktir.

YAYILMANIN ARACILARI

Naksibendiyeye mensup fertler, tarikatin ilk devirlerinden iti-
baren Maveraiinnehir ve Horasan’dan batiya dogru seyahat ger-
geklestirmistir. Hace Bahaeddin Naksibend’in iki kez Hacc yol-
culugu gergeklestirmig oldugu ifade edilmektedir. Medine de
822/1420 de vefat eden halifesi Hace Muhammed Parisa da®,
keza bir nesil sonra Herat Nakgibendi kolunun kurucusu Mev-
lana Sadeddin Kaggari de iki kere hacc ibadeti miinasebetiyle
Hicaz’a seyahat gergeklestirmistir (12).

Naksibendilerin ilk defa 15. yiizyil baglarinda Emir Timur'un
ordusu ile birlikte Anadolu’ya gelmis olduklar 6ne siirtilmiigtiir.
Bu durum bize Hace Muhammed Parisa’nin ansiklopedik eseri
Fasl el- hitab’in daha Sultan II. Murad devrinde Osmanh Tiirk-
gesine terciime edilmis olmasini da izah etmektedir. Tarikatin bu
ilk donemdeki tamticilanim bir kisim detaylarla bilmekteyiz.

¢ Hace Muhammed Parisa’min ilk Hicaz seyahati $ah-1 Naksibend Haz-
retleri’nin beraberliginde gergeklesmistir.
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Hace Bahaeddin Naksibend’in Riikneddin Buhari isimli bir ha-
lifesi Amasya’ya yerlegmis, burada kendisine 807/1405-6 tari-
hinde bir tekke inga ettirmigtir(13).

Tarikatin diger tagiyicilar1 Anadolu ve Balkanlar’a Sultan II.
Mehmed’in saltanat yillarinda ulagtilar. Sultan, Ishak Buhari
Hindi adina bagkentin Aksaray semtinde bir tekke inga ettirmig-
tir. Sonradan bu tekke Hindiler Tekkesi olarak amlmugtir (14).
Siiluk iizerine iig dilde tertip edilmig bir risalenin de miiellifi olan
Ahmed Tlahi isminde muhacir bir geyh, Bursa’daki muhitinde
hatip olarak tebariiz etmis, bilahare defterdar Dervig Efendi is-
minde yerli halktan kendisine intisap etmig birisi adina Yogurtlu
Baba semtinde bir cami ve bir hankah kiilliyesi yaptirmugtir(15).
Saraybosna’da Gaziler tiirbesi tekkesindeki kitabelere gore Semsi
Dede ve Ayni Dede adinda iki Nakgibendi, Osmanl fetih ordusu
ile birlikte 866/1461-62 de bu bolgeye gelmis, kisa bir miiddet
sonra da garpigmalarda gehit olmugtur (16).

15. yiizyildan sonra, 6zellikle de Ubeydullah Ahrar’in bir dizi
halifesi ile irtibath olarak (Orta ve Bati Iran iizerinden) Anadolu,
Arabistan ve Balkanlar’a kuvvetli bir Nakgibendi yayilma dalga-
sindan so6z edilebilir. Bu donemde tarikat1 batiya dogru yayanla-
rn en o6nemlileri Hace-i Ahrarin halifesi Abdullah Ilahi ve
O’nun halifesi olan Ahmed Buhari’dir. Ikili, oncelikle Molla
Tlah’nin dogdugu yer olan Bat1 Anadolw’daki Simav kasabasina
yerlesmis ve burada bir Nakgibendi muhiti kurmugtur. Bilahare,
Fatih Sultan Mehmed’in 886/1481 senesindeki vefatindan sonra
bagkente yerlegerek 18. yiizyll baglarinda Hindistan’dan Miiced-
didiye koluna mensup Nakgibendilerin geligine kadar Istanbul
Naksibendiliginin merkezi olacak gorkemli ve kalic1 bir Naksi-
bendi kolunu kurmuglardir(17). Hace—i Ahrar’in bir bagka hali-
fesi olan Baba Haydar Semerkandi, bir miiddet Mekke’de ika-
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metin ardindan, adina Kanuni Sultan Siileyman tarafindan yap-
tirilan caminin bulundugu Istanbul surlar1 digindaki Eyiip sem-
tine yerlegmistir.

Kafkasya’nin Nahgevan bolgesinden Baba Nimetullah b.
Mahmud ise, Naksibendi tarikatm telkin yetkisini silsilenin
bagka bir koluna (daha sonra izah edilecektir) bagh olmasina
borglu olsada, koken olarak muhtemelen Hace-i Ahrar’in Se-
merkant’taki miiritlerindendir. Nahgivani, Orta Anadolu’daki
Aksehir’e yerlesmekte karar kilmug, bir 4lim ve Muhyiddin Ibn
Arabi’nin 6gretilerine dair pek ok tasavvufi eserin yazari olarak
kendisini tebariiz ettirmistir (19). Abdullah Ilahi ve bazi miirit-
leri tarikatn Balkanlar’da bazi bolgelere de intikal ettirmiglerdir.
Ilahi, bolgenin valisi Evrenoszade Ahmed Bey’in daveti iizerine
yerlestigi Vardar Yenicesinde (giiniimiiz Yunanistan sinurlar
igerisinde) Omriiniin sonuna kadar eserler telif etmig ve miiritle-
rini yetigtirmekle meggul olmustur(20). Halifesi Bedreddin Baba
(sonraki kaynaklardan biri Bedreddin’i boyle zikretmistir)
Edirne’ye yerlesmis ve burada seyhlik vazifesini icra etmigtir
(21).

Ahrar’in iki halifesi o devirde Memliik yonetimi altinda bu-
lunan Mekke ve Sam’da faaliyette bulunmaktaydi. Kafkasya ko-
kenli Ismail Sirvani yaklagik kirk yil Mekke’de ikamet etmis ve
ders vermigtir. Hace-i Ahrar’in torununun ¢ocugu olan Hace
Muhammed Kasim O’na miirit olmugtur. Taskopriizade’ye
gore, Sirvani Sultan II. Bayezid’in saltanat yillarinda Anadolu’ya
bir ziyaret gergeklestirmistir. Buradaki faaliyetleri hakkinda ya-
hut tarikat1 telkin edip etmedigine dair bir kayda tesadiif edil-
memigtir(22). Orta Aysa kokenli bir diger halife olan Mevlana-
zade Otrari, Hace-i Ahrar’in talimati dogrultusunda Mekke’ye
seyahat etmis ve daha sonra §am’a yerlegmigtir. Mevlana Abdur-
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rahman Cami, 878/1473 yilindaki Hacc seyahati doniigiinde bu-
rada kendisini ziyaret etmistir (23). Mevlanazade Otrari’ye Se-
merkand’dan refakat etmig oldugu tahmin edilen Ahrar’in mii-
ridi Muhammed Bedahsi de Sam’a yerlegmigtir. Osmanhilarn
922/1517 senesinde sehri ele gegirmesinden kisa bir miiddet
sonra, Yavuz Sultan Selim’in Bedahsi’yi iki defa ziyaret etmis ol-
dugu rivayet edilmektedir(24). Hace- i Ahrar’in iig halifesi, Teb-
riz’de Siraceddin Abdiilvehhab ve Muhammed Emin Bulgari ile
Kazvin’de Ali Kiirdi, Safevilerin ele gegirmesinden yaklagik ola-
rak on yil kadar 6nce Nakgibendiyenin Orta ve Bati Iran’a tak-
dim edilmesini iistlenmigtir(25). Hazreti Peygamberin soyun-
dan gelen seyyid bir aileye mensup olan Ali Kiirdi, Kiirdistan
Amediye bolgesinden Hace- i Ahrar’a intisap etmek iizere gel-
mig, bir miiddet de dikkat gekici kariyeri ile ragbet gordiigii Kaz-
vin’de kalmustir. Aralarinda tasavvuf seyhlerinden Bayezid Hal-
hal’nin torunu Ebu Said Kazvini, kadilik vazifesi yapan Islam
kumandanlarindan Halid b. Velid’in soyundan gelen Mirak Ha-
lidi’nin de bulundugu sehrin 6nde gelen ulema, seyyid ve veli ai-
lelerinden segkin bir takipci toplulugu etrafinda toplanmugtir.
Kiirdi’nin (Safevilerin baskilar: yiiziinden) sehirden ayrilmasin-
dan ve nihayetinde Safeviler tarafindan 925/1519 yilinda katle-
dilmesinden sonra da halifelerinden bir kism1 miirit yetistirmege
devam etmigtir(26).

Nakgibendiyenin batiya dogru yayilmasinda Hace-i Ahrarin
rolii ve lizerine aldif tegebbiisiin mahiyetinin aydinlatilmasinda
biitiin bu fertler ve gergeklestirmis olduklar1 bu seyahatler 6nem
arz etmektedir. Ilk devir Osmanli Nakgibendiliginin bize baslica
sunlar1 6grettigi kanaatindeyiz: Boylesine bir tarikati, sahip ol-
dugu evrensel cazibenin ve yayildig1 geni§ cografyanin misyo-
nervari bir tegkilat1 yahut merkezi veya hiyerargik diizenli bir
gaba veya seriat temelli bir toplumsal diizeni devletin hizmetinde
veya devlete karst muhafaza etmek igin miicadele eden siyasi bir
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tesebbiis olarak anlamaya galiyjmamaliy1z. S6z konusu sey zaten
olsa olsa ancak Hace- i Ahrar tarafindan yonlendirilmig seyahat-
ler ile ve oOzellikle de bu donemde batiya dogru sefer ederek
mubhtelif yerlere yerleserek eser telif etmek, 6gretim faaliyetle-
rinde bulunmak ve miirit yetistirmek ile meggul olan Ahrarin
¢ok sayidaki halifesi vasitastyla gergeklestirilebilirdi.

Hace- i Ahrar’in gahsiyetinin muhtelif vecheleri onun biiyiik
vazife gayreti diye adlandirabilecegimiz geyle bilingli olarak meg-
gul oldugu izlenimini gii¢lendirmektedir. O sadece rakipler ara-
sinda ¢ekinme ve mahcubiyet uyandiran kuvvetiyle miirit ve ha-
life yetistiren bir tarikat seyhi degildi(27). Cok kuvvetli siyasal
ve teskilatg1 onsezilere sahip ve biiyiik 6lgekte bir ekonomik ya-
piy1 isleten, siyasi baglantilar1 ve himaye sistemini yoneten biri-
siydi (28). Mevcut bakis agimizdan bir diger 6nemi de, Hace- i
Ahrar’in bir silsile seyhi olarak, halifelerini ogunlukla akrabahik
bag1 olmayanlardan, bunlarin da 6nemli bir kismini uzak mem-
leketlerden gelerek kendisine baglananlar arasindan segmis ol-
masidir. Irsadlarindan sonra da bu kimseleri kendi bolgelerinde
tarikat1 yaymak igin gorevlendirmigtir. Akrabalik bagi olmayan-
lardan halife tayin etme usuliine 6ncelik verilmesi o donemdeki
Nakgibendi geleneklerinden birisiydi(29). Bununla birlikte
uzaktan gelmig miiridi yetistirip gelmisg oldugu bolgeye gon-
derme uygulamasi, Hace-i Ahrar’in genig kapsamli yayilma igin
etkin bir sekilde kullandigs bir yenilik olmustur.

Simdi bazi 6rnekler verelim: Abdullah Ilahi, Anadolw’nun Si-
mav kasabasindan Istanbul iizerinden Hace-i Ahrar’a intisap et-
mek iizere Semerkant’a gelmis, daha sonra da halife olarak geri
donmiigtiir. Seyyid Ali Kiirdi, yine uzak bir bolge olan Ame-
diye’den gelmis, fakat kendi memleketine degil, Iran’in Kazvin
sehrine donmiistiir. Ismail Sirvani, Kafkasya Sirvan’dan Hace-i
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Ahrar’a baglanmak iizere yola diismiig ve sonradan Ahar’in hali-
fesi olarak Mekke’ye gitmistir. Orta Asya kokenli Mevlanazade
Otrari, Ahrar’in icazeti ile Hicaz ve Sam bolgelerini dolagmustur.
Mevlana Abdurrahman Cami 878/1473 tarihinde Otrari’yi ziya-
ret ettiginde, onun hili geyhi ile haberlestigini gormiigtiir. Isim-
leri zikredilen biitiin bu gahsiyetlerin durumu, bize Hace-i Ah-
rar’in tarikatin uzak bolgelere yayilmast igin halife gonderme uy-
gulamasi ile meggul oldugunu, bu uygulamamn akrabalik bag:
bulunmayanlari, 6zellikle uzak mesafelerden gelmig miiritlerin
yetistirilmesi suretiyle nasil daha saglam bir hale geldigini gos-
termigtir. Dogal olarak boyle kimseler bolgelerinde sahip olduk-
lar1 baglantilar ve beklentileri nedeniyle gorevlendirilmede gey-
hin ogullarindan, akrabalarindan yahut diger yerlilerden daha
uygun adaylar olmuglardir. Burada tasvir edilen fertlerin bir kis-
munun halife olarak kendi dogduklan yerlerden baska mubhitlere
gonderilmis olmalar1 da Ahrar tarafindan koordine edilen planin
bir pargas: gibi goriinmekte oldugunu not etmek gerekir.

Semerkant’tan bat1 istikametine bu Nakgibendi halifeleri dal-
gasin, belli bir sahsin vizyonundan kaynaklanmig olmaktan zi-
yade devrin jeopolitik durumunun degismesinden kaynaklanmig
oldugu da iddia edebilir. Yeni ortaya ¢tkmig emperyal bir Miis-
liiman bagkenti olarak 6zellikle Istanbul, sahip oldugu yiiksek
resmi himaye potansiyeli ile bir cazibeye sahip olmugtur. Abdul-
lah Tlahi’nin memleketi Simav’da bir kag yil ikametten sonra is-
teksiz bir gekilde 16. yiizyilin baglarinda geldigi Istanbul’da sa-
hip oldugu sartlar bu sehrin Naksibendi mengeli muhacirler igin
hentiz bariz bir cazibe merkezi olmadig izlenimini vermektedir.

Mevlana Abdurrahman Cami, 878/1473 senesindeki Sam’1
ziyareti esnasinda Sultan II. Mehmet’in daveti kendisine eristi-
ginde uzak durmayi tercih etmis (belki de siyasi hesaplar nede-
niyle) ve siiratli bir sekilde Halep, Diyarbakir yoluyla Akkoyunlu
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baskenti Tebriz’e intikal etmigtir(31). Bundan bagka 955 /1548
gibi ge¢ bir donemde, Safevi zulmiinden kagarak Halep’e iltica
eden ve burada yerlesen Ebu Said Sunullah Kuzekiinani, eski
baglantilarindan faydalanmak iimidiyle Hindistan’a uzun mesa-
feli bir seyahat planlamig, Osmanl bagkentine ise kayda deger
bir ilgi gostermemigtir(32). Hace-i Ahrar’in halifelerinin Arabis-
tan’a olan seyahatleri de, Osmanlilarin Arap topraklarini fethet-
mesinden ve Safevilerin 16. yiizyilda Iran’da iktidar ele gegir-
melerinden sonra vuku bulan biiyiik jeopolitik degisikliklerle
baglantih goziikkmemektedir.

Hace-i Ahrar ile muasir olan Sadeddin Kaggari’nin Herat gu-
besiyle yapilacak bir mukayesede, Ahrar’in benzersiz halife tayini
uygulamasinin  6neminin  alti  gizilmektedir.  Safevilerin
916/1510°da Horasan’ zapt etmesi ile ortaya gikan yer degistir-
meye kadar, Kaggari subesi Herat ve gevresinde yagayan ve tari-
kat1 talim eden gok sayida kisiyle birlikte daha mahalli bir karak-
ter arz etmigti. Kabul etmek gerekir ki, bu kol da batiya dogru
taginmug ve burada zaman iginde hizla geligerek kayda deger bir
bagar1 elde etmigtir. Horasan civarindan gelen bir miirid olan
Alaaddin Mektebdar, sadece Orta Asya’da kalici bir manevi kol
meydana getirmemig, aym zamanda, Sunullah Kuzekiinani’yi
(Ebu Said‘in babasi) yetistirmig ve halife olarak dogum yeri olan
Tebriz’e gondermigtir. Onceki sayfalarda ismi zikredilen, sonra-
dan Akgehir’e yerleserek Ibn Arabi 6gretilerindeki ihtisast ile
meshur olmug Baba Nimetullah’a icazet veren igte bu Kuzekii-
nani’nin bir halifesi idi. Bu subenin mensuplarindan bazilar1 za-
man iginde Tebriz’deki Safevi yonetiminden firar ederek Ana-
doluw’ya gelmigtir. Kuzekiinani’nin kolu, Diyarbakir ve havali-
sinde son derece bagarili olmug ve daha sonra da asirlar boyunca
Bursa’da varligim siirdiirmiistiir(35). Bununla birlikte cografi
olarak yayilmig Mektebdar ve Kuzekiinani kollar1 ile Kaggari su-
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besi, Hace-i Ahrar’inssilsilesindeki gibi bagindan itibaren bir 6zel-
lik olan uzak mesafelere halife gonderme yogunlugunu goster-
memigtir.

Burada, sadece Hace-i Ahrar’in dogrudan halifeleri kugag: de-
gil, miiteakip iki asir1 agan bir siire, Naksibendiyeye mensup gez-
gin dervig, hac1 ve muhacirlerin yogunlugu giderek azalmug olsa
bile, Maveraiinnehir’den Osmanh topraklarina gelmeye devam
etmi§ oldugunu eklemek gerekmektedir. Bu gezginlerin 6nde
gelenlerinden bir ka1 da, Hace-i Ahrar’a, 6zellikle Mahdum-i
Azam Ahmed Kisini (6. 949/1542-43) vasitasiyla baglanan
kola mensuptur(36). Bunlarin en 6nemlisi, kendisi zaten Mave-
raiinnehirde meshur bir geyh olan Ahmed Sadik Tagkendi’dir
(0.994/1586). 16. Yiizyil sonlarinda Osmanh bagkentine ulagan
Tagkendi, burada kendisine basarili yeni bir kariyer inga etmig ve
kendisinden pek gok Naksibendi seyh ve tekke gorevlisinin gel-
digi kaha bir kolun kurucusu olmugtur. Ahmed Sadik Tag-
kendi’'nin hayati ve menkibelerini yazan miiridinin ifadesine
gore, seyh o devirde artik gbzden kaybolmaya yiiz tutmug olan
bu tarikat1 Arabistan’da yeniden canlandirmak igin yola koyul-
mugtur.(37). Ahmed Kasani koluna bagh bir diger Maveraiin-
nehir kokenli sima Uskiidar Biilbiilderesi semtinede yerlesmis
olan ve burada Buhara veya Ozbek Tekkesi olarak bilinen Buhari
Nakgibendi tekkelerinden birisini kurmug olan gair Haydar
Rasa’dur.

Haydar Rasa’nin 1112/1700-1’de vefatinuin ardindan tekke-
nin bagina gorevli seyh olarak Buhara kokenli ve Ahmed Kasani
silsilesine mensup olan Muhammed Niyaz gegmistir(38).

Kasini kolundan gelen diger iki sube ozellikle Mekke ve

Sam’da etkisini gostermigti. Muhammed Hiiseyin Havafi
(6.1087 /1676-77) Mekke’nin seyyid ailelerine mensup biri ile
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evlilik yapmug ve yerli halktan bir ziimreyi miiridleri olarak etra-
finda toplamustir. Ebu Said Belhi (6.1091 /1681) bir miiddet
Mekke’de ikamet etmig daha sonra kendisine gok sayida miirid
topladig Istabul’un sur digindaki semtlerinden Eyiip’te hayatimt
siirdiirmiigtiir. Ebu Said, hepsinden daha miihim olarak, tek bir
kigiyi, Sam’in meshur alimi ve velud bir yazar olan Abdulgani
Nablusi’yi tarikata dihil etmek suretiyle iz birakmugtir(39).

Yukarida belirtilenler, Ubeydullah Ahrar’in bilingli bir ge-
kilde “bir misyon olugturma” gayreti igerisinde hareket ettigi
fikrini verse de, tarikatin Maveraiinnehir’den uzaktaki biitiin bu
bolgelere yayilmasi ile ilgili biiyiik bir tasarimn mevcut kaynak-
lardan yola gikarak agik bir gekilde vurgulanmig olmasim bekle-
mek beyhude olacaktir. Oncelikle, bu muhacirlerin goriiglerinde
hacc, ilim tahsili veya tarikat: telkin etme gibi maksatlar genel-
likle i¢ ige gegmistir. Seyahat eden birisinin gayesi, tarikatin il-
kelerini ve amellerini yaymak olabilecegi gibi, hacc ibadetini ye-
rine getirmek, segkin bir 4lim veya limler ile irtibat kurmak,
kigiler arasindaki meseleleri veya ahirete irtihal etmis bir seyhe
hilafet etme tizerindeki rekabeti ¢6ziime kavusturmak olmasi da
miimkiindiir. Maveraiinnehir’den miirgidinin vefatindan sonra
Istanbul’a gelen Ahmed Sadik Tagkendi’nin yahut dogum yeri
Buhara’da bagina gelen felaketten sonra hicret eden Haydar
Rasa’min durumlar benzer sekilde vaki olmug goziikkmektedir.
Ikinci olarak, kaynaklarimiz (tarikat ders kitaplan, vekayiname-
ler, tezkere ve tabakat eserleri veya menakibname, ne olursa ol-
sun) niyetlerden daha ziyade olaylar1 irdelemek igin daha kulla-
nigh olduklarindan, “bir misyon olugturma™ gibi konular1 aydin-
latmak i¢in pek uygun degillerdir.

Bununla birlikte, kurgusal bir s6ylem bigimi de mevcuttu.
Sufinin riiyas: geklinde de devrin Naksibendi salikleri tarafindan
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boylesi hissiyatlar1 ifade etmek igin kullamilmig olabilir. Bu tiir-
den, elimizdeki dikkat gekici 6rnek Ahmed Sadik Tagkendi’nin
miiridlerin den birisi olan Mustafa Sadiki tarafindan yazilmug El
minhaci’l-muvassal ile’t-tariki’l-ebhec isimli bir menakibname ve
risalede bulunmaktadir.

Sadiki, geyhinin zaten Maveraiinnehir ve havalisinin en 6nde
gelen seyhi oldugunu, fakat nur sagan tarikatin rayihasim1 Rum,
Arap ve Fars diyarindaki insanlarin kalbine de yaymak ve onun
hog kokulu edeb tohumlarim1 Yemen, Hind ve Deylem ahalisi-
nin sadrina da ekmek i¢in mana ileminde gormiis oldugu bir
rityada aldig1 emre istinaden, biitiin gorkemli kariyerini terkede-
rek, Istanbul’a seyahat etmeye karar vermigtir. (40).

Bu ifade, gergi gegmise yonelik olsa da (ve hem formiilas-
yonu hem de metaforlar1 agisindan tiiriinden beklenebilecegi
lizere) agik bir gekilde Ahrar’in halife tayin etme uygulamasim
hatirlatan biiyiik bir misyoner gayreti duygusu hakkinda sahip
oldugumuz yegine agik ifadedir. Gergi bu ifade dogrudan Hace
Ahrar’dan degil, ondan bu hissiyat: tevariis etmis manevi torun-
larindan gelmektedir.



SAFEVI ZULMUNUN GOLGESINDE

Maveraiinnehirden muhtelif yonlere dogru yayilmaya yeni
baglamug bir tarikat agisindan 16. yiizyll baglarinda Iran’in Safe-
viler’ tarafindan ele gegirilmesi, potansiyel olarak biiyiik ve za-
rarli yansimalar1 olan bir gelisme olmugtur. Daha 6nce de bah-
sedildigi gibi, Herat’ta temeli Mevlana Sadeddin Kasgari tara-
findan atilmug biiyiik bir Nakgibendi merkezi kurulmugtur. Hem
Kasgari’nin hem de Ahrar’in halifeleri tarafindan Kazvin ve Teb-
riz’de bu merkeze baglh yeni halkalar ilave edilmistir. Daha dos-
tane sartlar altinda, muhtemelen Naksibendi mevcudiyeti iilke-
nin diger bolgelerinde de miiesses olacak ve neticede bu tarikatin
Mavareiinnehir’deki asil mekam ile Hindistan, Arabistan, Ana-
dolu ve batiya dogru Balkanlar’da gelisecek yeni merkezlerle ara-
sinda, en azindan cografi olarak bir siireklilik tesis edilmig ola-
cakt1. Safevilerin girigimi ile birlikte Iran’in bir $ii devletine do-
niigmesi, Nakgibendiye igin, bu genis iilkenin tamaminda ve
komsu bolgelerinde, 6zii itibari ile farkh bir gevre yaratmugtir.
Safevilerin hem Maveraiinnehir’deki Stinni komgulari, hem de
Osmanl Imparatorlugu ile aralarinda sik cereyan eden askeri
operasyonlar, kamu diizeninde bozulmalar ve Iran iizerinden ya-
pilacak seyahatlere bir takim abluka koyma girigimleri Mavera-
tinnehirden mubhacir, haci ve seyyahlarin serbestge gegme

7 Safevi Hanedani, Osman Gazi’nin ¢agdag ve adina nispet edilen bir-
tarikat olan Safeviligin kurucusu Seyh Safiyyiiddin Erdebili’ye dayan-
maktadir. Tarikat zamanla tegkilat olarak devletlesmeye ve diisiince ola-
rak Siilige dogru evrilmigtir. Seyh Safi’nin nesli Azerbeycan, Kafkasya,
Dogu Anadolu bolgelerinde bu tarikat: yaymus ve 6zellikle Tiirkmenler
arasinda kendilerine baghlar bulmuglardir. Devlet olarak 1501-1508
yillan arasinda ortaya ikmug olduklari sGylenir. Ik defa seyh degil de
Sah iinvar ile anilan ise $eyh Haydar’in oglu Sah Ismail Safevi olmug-
tur. Ismail Akkoyunlularin siyasal hikimiyetini ele gegirerek devletini
fiilen kurmug oldu.
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imkanlarim engellemistir. Bu gruplar, zaman zaman giivenlikle-
rini tehlikeye atarak, ya bu iilke lizerinden seyahat etmeye veya
Iran’in etrafindan dolagarak daha uzun ve megakkatli yollar bul-
maya mecbur kalmigtir. Safevi niifuzu alundaki bolgede genis
miktarda Siinni kitlenin §iilige doniistiiriilmesi, bu yeni yoneti-
cilerin goziinde sadece kendini tanitmaya ¢alisan rakip bir tari-
katin degil, bagh oldugu Bekri silsile nedeniyle, potansiyel olarak
uzlagilamaz siinni egilime sahip oldugunu diisiindiikleri bir tari-
katin bastirllmasim gerektirmigtir.

Safevilerin iktidara geligi, ulagim ve Iran’in siyasi iklimindeki
bu doniigiimlerin yan sira, Nakgibendileri bagka yonlerden de
etkilemig olabilir. Safeviler ve Siinni komgulari, Osmanllar ara-
sinda ortaya ¢ikan askeri ve siyasi miicadeleler ve daha genel ola-
rak Siinni-$ii iligkilerinde meydana gelen biiyiik degigimler (ve
bizzat $iiligin siyasi anlami) goz oniine alindiginda, Maveraiin-
nehir'den batiya dogru yeni agilmaya baglamig ve Bekri silsilesi
nedeniyle zaten Siinni olarak damgalanmig olan bir tarikatin,
manevi ve siyasi kimligi gergekten tehlike altundaydi Sadece
Iran’ degil, Osmanl topraklarin1 da tesiri altina alan bu yeni si-
yasi havanin, Nakgibendilerin 6nceki durumunlarindan daha
fazla olarak, bilingli bir gekilde daha da siinnilegmesine yol agip
agmadig1 merak konusudur. Naksibendilerin, 6nceden manevi
bir farkin isareti olarak algiladiklar1 Bekari silsile fikrine, sonradan
siyasal bir anlam yiiklemis olmalar1 ve hatta onu $ii kargithginin
bir alametine doniistiirmiiy bulunmalari miimkiin miidiir? Bu
tarikatla irtibath olan gizli zikir usulii, Iran Nakgsibendilerini, Sa-
fevilerin neden oldugu bir tiir Siinni takiyeye (daha gok tipik $ii
azinliklarla ilgili dini ritiiellerin tehdit alnda iken gizlenmesi
uygulamasi) kendileri yaratmamig olsa bile zorlamig olabilir
mi(42)? Osmanh Nakgibendileri, Safevilere ve onlarin Ana-
dolu’daki taraftarlan olan Kizilbaglara kargi Osmanli Devletine
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siyasi miicadelelerinde yardim saglamig miydilar? Yardim etmig-
seler, sonuglar1 neler olmustur? Biitiin bunlar olduk¢a 6nemli
sorular olmasina ragmen, bu boliim ve miiteakip boliimlerde sa-
dece ulagim ve iletisim ve Iran’in dhili siyaseti ile ilgili konulara
deginilecek olup, diger meseleler Naksibendilerin Osmanh dev-
let ve toplumunda miiesseselesmesi baglaminda, bu konulara ay-
rilmig 5. ve 6. boliimlerde yeterli miktarda irdelenecektir.

Said Erciimend’e gére, Safevilerin Iran’da giddetle bastiril-
mas1 gereken tarikatlarin ilki olarak gordiikleri Naksibendilige
ve tasavvuf ve Siinnilige kargi miicadeleleri daha Sah I Ismail
doneminde (taht devri 907/1501 — 930/1524) baglamistir. Al-
garm “bu sahin iktidar yillarinin sonunda tarikatin kokiiniin
Orta ve Bati1 Iran’dan hemen hemen tamamen kazinmig oldugu
rivayet edilmektedir” seklinde net ifadesinden hareketle, ‘gok
kisa zamanda (bu bolgelerde mevcudiyetini tesis etmesinden he-
men sonra) Naksibendiyenin biitiin izlerinin, Siinni dlim ve
seyhlerin katledilmesini, Sii hikimiyetini tesis etmek igin gerekli
bir i§ olarak goren Safeviler tarafindan, Bati ve Orta Iran’dan
silindigi’ sonucunu gikartmak miimkiindiir(43). Bununla bir-
likte, 16. yiizy1l Naksibendi kaynaklarindan elde edilen tablo bir
dereceye kadar daha karmagik bir durum arz etmektedir. Safevi-
ler bu tarikati, aym zamanda Siinniligin diger tezahiirleriyle bir-
likte yok etmek igin ugrasmug olabilirler. Lakin bu sonug, Iran
cografyasi genelinde kolaylikla elde edilememistir. Horasan veya
Azerbeycan gibi siir bolgelerinde ise, kesin bir sonuca ulagila-
mamugtir. Naksibendi mevcudiyeti biitiin iilke genelinde tedrici
olarak gozden kaybolmugtur. Bu durum Herat ve Kazvin’de he-
men hemen elli yil, Tebriz ve havalisinde ise yiiz yila yakin bir
stire devam eden siiriincemeli bir siireg sonucunda ancak vuku
bulmugtur. Bu siireg, sinir 6tesindeki Siinni memleketlere firar
ve hicret etmek ve seyhlerin 6gretilerini yayma ve egitim ver-
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mekten el gekmesi gibi dogrudan sindirme yontemlerini igermis-
tir. Iran’dan gog, her zaman rejimin dogrudan baskilarina veri-
len bir tepkiden kaynaklanmamugtir. Gogler, $ii bir devletin te-
sekkiil etmesinin yol agacag ugursuz havanin tesiriyle yahut fiili
veya muhtemel hamilerin kaybolmasi veya Safevi idaresinin git-
tikge saglamlagmas: ile birlikte, giderek daha kibirli hale gelen
Sii komgular arasinda yagamun artan zorluklarindan da meydana
gelmis olabilir.

Herat’ta Naksibendilere yapilan eziyetler gehrin1510°da zapt
edilmesinden hemen sonra baglamistir. Abdurrahman Cami’nin
tiirbesi yakilmug, hayatta kalan tek evladi, gehri terk etmek ve
yaklagik yiiz mil dogudaki Avbe kasabasina yerlesmek zorunda
birakilmugtir(44). Silsilename-yi hacegan-i Naksibend’in miiellifi
Kazvini’ye gore, Herat ele gegirildigi zaman gehirde mukim on
seyhten altisy, kesin tarihi belli olmamakla beraber, Buhara, Kan-
dehar, Giicarat ve Sam’a gog etmigstir. Kalanlardan ikisi, belli ki
sehirde bir kag on y1l daha kalmay1 basarmugtir. (45). Geride ka-
lanlardan bir digeri ve Resahatin miiellifi olan Fahreddin Ali
Kisifi ise, yirmi y1ih agan bir siire daha Herat’ta kalmaya devam
ettikten sonra artan baskilar yiiziinden olmasa da bolgeye hakim
olan bu giivensiz atmosferden kurtulmak iizere gehirden ayril-
mustir. Horasan’in i¢ bolgelerinde bir siginma yeri bulmak
tizere, daha 6nce Mevlana Cami’nin oglunun gitmis oldugu do-
gudaki Avbe’ye yerlegmistir(46).

Sehrin diginda ve daha uzak yerlerdeki bu siginma arayiginda
Naksibendiler yalmiz degildir. Maria Subtelny’in gostermis ol-
dugu gibi, Safevi fethinin getirmis oldugu kiiltiirel ve entellek-
tiiel hayat iizerindeki olumsuz iklim mubhtelif kiiltiirel unsurlan
Herat’tan aynlarak Bati Iran, Hindistan ve Maveraiinnehir bol-
gelerine yonlendirmistir. 918/1512 yihinda yeni Safevi otorite-
leri, bu kiiltiirlii unsurlardan olusan bes yiiz kisilik bir muhacir
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kervaninin Timurlularin yerine iktidari Siinni Ozbek hiikiimdar-
larin devraldigi Maveraiinnehr’e gitmek iizere gog¢ etmelerine
izin vermigtir(47). Safevi kontroliiniin bir miiddet daha kirilgan
olarak kaldig1 bu vilayette Siinniligin yok edilmesi olduk¢a zor
olmustur. Safevilerin Horasan’a giriglerini takip eden yiizyil,
Maveraiinnehir’den bir dizi Ozbek akimna sahit olmustur. Ce-
sitli vesilelerle Herat'n muhasara altina alindign yahut Ozbek
giigleri tarafindan kisa siirelerle ve bir keresinde de on yillik bir
siire igin devr alindiginda, Horasan’in muhtelif bélgelerine Oz-
bek valiler yerlestirilmistir(48). Martin Dickson’in bize bolgenin
en azindan Safevi idaresinin ilk geyrek asrinda, Siinnilerin yahut
gizli Siinnilerin, Sii komsulan ile bir tiirden banyg iginde birlikte
yagam geligtirmek suretiyle hayatta kalmay1 bagarmug olduklarim
ve Herat’in Safevi ve Ozbekler arasinda her el degistirmesinde,
alenen ve intikama bir bigimde yeniden ortaya ¢iktiklarini gos-
termigtir(49).

Kazvin’de, Naksibendiyenin bask: altina alinmas: ile ilgili
Muhammed Kazvini’nin Silsilename-yi hacegan-1 Naksibend eseri
vasitasiyla ilk elden tanikhiga sahip bulunmaktayiz. Buradaki Sa-
fevi zulmii, 925/1519 yilinda Naksibendiyeyi Kazvin’e getirmis
olan Seyyid Ali Kiirdi’nin Tebriz’e siirgiin edilip, burada katle-
dildigi zaman baglamug, ancak tarikatin gézden kaybolmas yak-
lagik elli y1l almugtir(50). Seyyid Al‘nin halifelerinden bir kag,
sehrin 6nde gelen ulema ve evliya aileleri vasitasi ile geyhin siir-
giiniinden sonra zarar gérmekten kurtulmug ve bir kag on yil
daha Kazvin’de kalarak miirid yetigtirmeye devam etmistir(51).
Kendisi de Ahrar silsilesinden bir Nakgibendi geyhi olan ve Seyyid
Ali’den bagimsiz olarak gehre gelen Kazvini’nin babasi Hiiseyin,
biitiin bu siire zarfinda bélgede kalmaya devam edenlerden birisi
olmugtur(52). Naksibendiyenin Kazvin’de nihai olarak gozden
kaybolmasina, gehrin 16. yiizyll ortalarinda Safevi’lerin yeni bas-
kenti olarak tesis edilmesinin yol agmug oldugu goriilmektedir
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(53). Goriiniige gore, yeni baskent Kazvin’i Stinniler igin hayat-
larinm1 ve amellerini rahatlikla devam ettirebilecekleri bir yer ol-
maktan gikarmak i¢in, uzun zaman 6nce gehirde yeni bir zuliim
dalgasi baglatilmugtir. Iste bu donemde, Kazvini’nin babasi,
Sam’a firar etmek zorunda kalmug ve Silsilename burada bir kag
yil sonra oglu tarafindan tamamlanmustir (54).

Tebriz’de ise durum biraz daha farkli olmustur. Burada Nak-
sibendiligin sindirilmesi ancak Safevi yonetiminin Azerbaycan
ve Miisliiman Kafkasya hanliklar iizerindeki kontroliinii kesin
olarak tesis edebildigi 17. yiizyil baglarinda tamamlanmustir. Bir
onceki asirda bolge defalarca el degistirmigtir. Akkoyun’lu haki-
miyetindeki sehir, 6nce Safeviler tarafindan 906-7 /1501 sene-
sinde zapt edilmis, daha sonra Osmanlilar Tebriz’i 920 /1514 ve
955 /1548 yillarinda iki kere kisa siirelerle isgal etmis ve 962
/1555 Amasya Baris1 ile Osmanhlar Safevilerin Tebriz, Nahci-
van ve Erivan ilizerindeki hakimiyetlerini kabul etmigtir.
986/1578 yilinda baglayan kararh bir askeri gayretle birlikte Os-
manlilar, Azerbeycan’in biiyiik bir kisminda ve Transkafkasya’da
hikimiyetlerini daha kahci bir gekilde saglamlastirmistir. Ancak
1010-20/1600-1610 yillar: arasinda, Sah Abbas idaresindeki Sa-
feviler hemen hemen buglinkiine yakin yeni bir sinirin stabilize
edilmesi ile bu topraklar1 geri almugtir(55).

Tebriz Nakgibendileri bu askeri ve siyasi inig gikislardan ol-
dukea fazla etkilenmigtir. Tarikati bu bolgeye getiren Sunullah
Kuzekiinani, ilk Safevi fethinden hemen sonra Anadolu’da Kiirt
idaresindeki Bitlis’e siginmug, ancak daha sonra vatan sevgisi ne-
deni ile (seyhin biyografisini yazan kimse ‘hubbul vatan’ tabirini
kullanmugtir) goriiniige gore Sah Ismail’in hayatimi bagiglamasi
lizerine memleketine geri donmiistiir(56). Halifelerinden birisi
olan Dervis Ahi Hiisrevsahi ve onun halifesi Ilyas Bademyari’nin
her ikisinin de, Tebriz yakimnda dogduklar kéyde vefat etmig
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olmalar1 nedeniyle Safevi zulmiinden de Kuzekiinani ile birlikte
kurtulmug olduklar1 tahmin edilmektedir(57). Bu kolun diger
halifeleri Velican Bademyari, Halep yakinlarindaki Ahterin ko-
yiinde ve Mumci Pasa olarak meshur Ahmed Efendi’de Karade-
niz sahilinde, Giresun’un Cicekli kasabasinda olmak iizere, ken-
dilerine Osmanl topraklarinda siginak bulmugtur(58).

Kuzekiinani’nin oglu Ebu Said’in hikiyesinden, Naksibendi-
lerin Safevi zulmii kargisinda nasil hayatta kalmaya muvaffak ol-
duklar1 anlagilabilir. Ebu Said, Safevilerin sehri ele gegirmesin-
den ¢ok kisa bir siire 6nce Tebriz’de dogmus, Sah Ismail done-
minde biiylimii§ ve sonra Sah Tahmasp devrinde Anadoluw’da
kendilerine siginacak bir yer bulmaya zorlanmugtir. Kazvin’den
bir alimin Hicaz’a giden bir haa kisvesi alinda Anadolu’ya kag-
may1 bagarmasindan etkilenen Ebu Said, yagh bir amcasinin re-
fakatinde, benzer taktigi denemis lakin her ikisi de Sah’in ajanlar
tarafindan yakalanarak hapse mahkim edilmig ve mallar1 miisa-
dere edilmistir. Bununla birlikte, bir miiddet hapisten sonra,
953/1546 yilinda Ebu Said, Erdebil’e kagmay1 bagarmug ve ora-
dan da iki y1l sonra Tebriz’i isgal edip Anadolu’ya donmekte olan
Osmanli ordusuna katilmugtir. Gegici olarak ikamet ettigi Ha-
lep’te sultan tarafindan tahsis edilen kiigiik bir miktar ile gegi-
mini saglamug, bilahare biiyiik popiilerlik ve gok sayida yiiksek
Osmanl biirokratinin himayesini kazanmug oldugu Istanbul’a
gog etmistir (59).

Tebriz bolgesinden daha sonra firar eden iki kiginin duru-
munu anlamak, ancak bir miktar siipekiilasyon gerektirmekte-
dir. Dervig Ahi Hiisrevsahi ve Ilyas Bademyari vasitastyla Sunul-
lah Kuzekiinani’ye baglanan Muhammed Bademyari’nin Safevi
zulmii nedeniyle bir baghlar ve miiritler toplulugu ile birlikte,
Urumiye Golir’niin batisindaki Urumiye gehrine firar ettigi soy-
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lenilmigtir. Bademyari, yeni yerlegmis oldugu bu sehirde, avam-
dan ve havasdan ¢ok sayida takipgi cezbeden biiyiik bir geyh ola-
rak taninmug ve iki oglunu kendi yerine halife tayin etmigtir(60).
Bademyari’nin, Osmanli ordusunun 955/1548’de Tebriz'den
gekilmesi {izerine firar etmis oldugu (ger¢i Kazvini’nin vermis
oldugu tarih olan 978/1570°den sonra olmasa da) veya Tebriz
yakinlarinda bir kag yil daha ikamete devam etmis oldugu tah-
min edilmektedir. Yeniden Urumiye’ye dondiigii zaman, sehir
hala Safevilerin (yahut onlara bagh yerel iktidarlarin) kontrolii
altinda bulunmaktaydi. Bu takdirde, doniis tarihi en erken 990
/1580 yih olabilir. Belki de, aradaki fark, Siinniler iizerindeki
baskinin, tipki Horasan eyaletindeki Avbe kasabasinda olan bas-
kinin bagkent Herat’takinden daha az olmas: gibi, Tebriz’deki
kadar ciddi olmamig olmasidir. Muhammed Bademyari’nin ta-
savvufi Ogreti ve telkinini zarar gormeden devam ettirmesini
saglayan bir bagka ihtimal de Kazvini’nin de belirttigi gibi, sey-
hin mahalli Siiler arasinda sayginlik duyulan bir aileye mensup
olmasidir. Bademyari ve miiritleri hakkinda daha sarih olarak
bildigimiz sey, bu hususi Nakgibendi halkasinin ikrah altinda
dini amelleri gizleme anlamindaki takiyye metodunu kullanarak
sessiz zikre bagvurmamug olduklaridir.

Uglincii boliimde de goriilecegi gibi bu kolun baghlari, Ba-
demyari’nin daha 6nceki Kiibrevi ve Nurbahsi seyhlerinden al-
mug oldugu ikincil tarikat intisaplarindan gelen dramatik bir
cehri zikir formu ile Naksibendiye’nin sessiz zikrini birlikte uy-
gulamig ve bu durum asirlar boyu bu kolun bir alameti olmaya
devam etmigtir.

Bademyari’nin ogullarindan biri olan ve Urumiye’de yetigen
Seyh Mahmud sonradan Diyarbakir’a gog etmis ve bu gehirde
etkileyici kariyeri ile ‘Rumiye $eyhi’ (Urumiye’ye nispetle) ola-
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rak biiyiik bir itibar kazanmusmr(61). Bu gog ile ilgili olarak kay-
naklarda ok az bilgi bulunmaktadir. Seyhin Ismail isimli bir og-
lunun 1020/1611 tarihinde Diyarbakir’da diinyaya geldigine
gore, gogiin bu tarihten 6nce vuku bulmug olmasi gerekmekte-
dir(62). Dogum yerinin “kétii taife” mensuplarinin eline geg-
mesi iizerine Erivan’dan Bursa’ya firar etmis oldugu s6ylenilen
bir Naksibendi’nin gégiinde oldugu gibi, Seyh Mahmud’un hic-
reti de benzer gekilde, Sah Abbas’in 1010-20 /1600-1610 tarih-
lerinde askeri saldirilar1 sonucunda Azerbeycan ve Kafkaslar’in
baz1 bolgelerinde Safevi hikimiyetinin kurulmasindan kaynak-
lanmugtur.

Esasen bu nakil, daha genig bir tarihi hareketin pargasidir.
Iste bu zamanda Nakgibendiye, Tebriz bolgesinden ve daha ge-
nel olarak Safevi hakimiyeti alanindan, Hiiseyin Baykara’nin y6-
netimindeki Herat’tan, biiyiik bir enerji ile giiglenmeye bagla-
mug, Safevilerin 16. Yiizyil baginda Iran’in kontroliinii ele gegir-
meleri ile birlikte giderek zayiflayan mevcudiyetini sonlandirarak
geri donmemek iizere gézden kaybolmugtur(64).

SAFEVI IKTIDARI VE ULASIM MODELLERINDE
DEGISIMLER

Safevilerin iktidari ele gegirmeleri sadece mezhep agisindan
kritik 6nem arz eden bir vaka degildi. Bu olay, 16. yiizy1l basla-
rinda, Arap topraklarinin, Osmanli Imparatorlugu ile birlesmesi
ve Hint Okyanusu’nda Avrupa varlik ve giiciiniin giderek art-
mastyla birlikte, jeopolitik ve ulagim olarak Orta Asya’dan Hin-
distan, Arabistan ve Anadolu’ya kadar pek ¢ok bolgeyi bastan-
basa doniigiime ugratan son derece 6nemli bir kag degisiklikten
birisi olmugtur(65).
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Naksibendi bakis agisindan Safevi hiakimiyeti, sadece iilke
igerisindeki Naksibendilerin bastirilmasi anlamina gelmemekte-
dir. Orta Asya ve Osmanli topraklar arasinda Iran baglantili ola-
rak cereyan eden ulagimin ve bunun sonucunda Anadolu, Ara-
bistan ve Balkanlar’da yeni ortaya ¢ikmig Naksibendi mevcudi-
yetinin, Maveraiinnehir’den gelen hacilar, seyyahlar ve gé¢gmen-
ler vasitas ile yenilenmesinin tehlikeye girmesi ve engellenmesi
anlamina da gelmektedir. Kabul etmek gerekir ki, Safeviler bu
maksada yonelik bir politika giitmiig olsalar bile, Iran’in genig-
ligi, Siinni veya gizli Siinnilerin her yerde hayatta kalmalari kigi-
sel seyahat iizerine bir abluka dayatmay: imkinsiz bir hale get-
rirdi(66). Bundan bagka, ekonomik gikarlar, yoneticileri, zaman
zaman ticaret akigiin devamim saglamak igin tedbir almaya -
aktif olarak tegvik etmeye - mecbur birakmigtir (67). Buna rag-
men, ister miieyyidelerin uygulamaya konulmasi, isterse askeri
husumetler ve bunlarin beraberinde getirmis oldugu kamu dii-
zeninin bozulmasi suretiyle olsun, seyahat sik sik engellenmig ve
zaman zaman tamamen kesilmistir(68). Tabiatiyla, seyahatteki
bu inig ve gikiglar, 6nemli 6lgiide (Iran igindeki Siinnilerin ka-
derleri gibi) Safeviler ve onlarin dogu ve batilarindaki Siinni
komgular ile aralarinda degisen gii¢ dengesi ile askeri ve diplo-
matik iligkilere bagh bulunmakta idi(69).

Bir kisim seyyah, Iran iizerinden gegen geleneksel yollara al-
tenatif olmak iizere, Hazar ve Karadeniz’in kuzeyindeki stepleri
¢aprazlamasina gegen bir kuzey rotast aramak mecburiyetinde
kalmagtir.

Harezm bolgesindeki Hive’den baglayarak, Amuderya nehri
lizerinden Hazar Denizi’nin dogu ve kuzey kiyilarina dogru gi-
den, oradan Nogay Prensleri ve Kinm Hanligrnin kontroliin-
deki bolge olan Asag1 Volga ve Don topraklarindaki Astrakhan’a
ugrayarak gegen, Kirim Kefe’ye ve Karadeniz’in kargidaki giiney
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kiyilarina ulagan bu yol oldukga tehlikeli, uzun, fiziki ve lojistik
agidan megakkatli ve yerli kabilelerin saldirilarina agikti. Buna
ragmen bu rota, zaman zaman en iyi, hatta tek mevcut yol olarak
kalmistir(70). Osmanli otoritelerinin Maveraiinnehirdeki Oz-
bek miittefikleri ile irtibat yollarim agik tutmak igin, bu yoldaki
seyahatin diizgiin islemesi konusunda bir dizi tedbiri uyguladik-
larim, o6zellikle 16.yiizy1l ortalarinda bu yoldan uzun miiddet
yolculuk yapmug seyyahlar aracihig ile bilmekteyiz(71).

Kuzeydeki bu yol, 958/1551 ve 959/1552 senelerinde her iki
yonde gidip gelen muhtelif diplomatik heyetlere gahit olmustur.
Ozellikle, 959 /1552 yilimn baharinda, doguya dogru dénen bir
heyet ile ilgili olarak, Istanbul’daki Osmanl yetkililerinin, seya-
hatin bir ayaginda Osmanl bolge valilerinin, ilerisinde ise ma-
halli Nogay prenslerinin i§ birliginin saglanmas suretiyle seya-
hat edenlerin giivenlik ve erzak ikmallerinin teminat altina alin-
masi igin nasil gaba sarf ettiklerini gosteren belgeler mevcut-
tur(72).

Abdullatif Han’in ricasi izerine bir diger 6nemli diplomatik
misyon (kesin gartlar1 gok net bilinmemekle birlikte), Istan-
bul’dan Semerkand’a giden top donaniml iig yiiz yenigeriden
olusan bir kitaya dahil olmus, grup emniyet igerisinde hedefine
varmug (goriiniise gore, hanin vefatindan sonra), fakat dort yil
sonraki doniig yolunda, Hazar’in kuzeyinde Astrakhan bolge-
sinde bir yerlerde kaybolmuslar(73). Kuzey yolunu kullanan en
meshur seyyah Osmanli denizcisi Seydi Ali Reis’tir. Seydi Ali
Reis, iistlendigi denizcilik misyonu ile Hindistan’a ulagmus, ora-
dan karayolu ile Semerkand’a varmigtir. Semerkand’dan 962
/1555 tarihinde, yaklagik elli kisilik bir kafile ile geri donmek igin
yola ¢ikmistir. Kafile, Hazar Denizi’nin kuzeyinden Ural
Nehri’mn agzina (Yayik) varmig ve Rusya’nin Astrakhan’ ele
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gesirmig olmasi nedeniyle rotasim Harezm’e geri dondiirmiig-
tiir. Osmanlilar ile Safeviler arasinda o yiin baginda imzalanan
Amasya Barig1 yeni firsatlar yaratmigtir. Artik her iki yonden de
tehlikeli hale gelmis kuzey yolundan yeni bir seyahatin rizikola-
rin iistlenmek yerine, geleneksel Iran rotasini kullanan Seydi Ali
Reis, Meshed, Rey, Kazvin ve Bagdat lizerinden 964/1557 se-
nesinde Istanbul’a ulagmugtir(74).

Kuzey yolunu kullananlardan bazilari, 959 /1552°de Semer-
kand’a donen bir hacc kervaninda gordiigiimiiz gibi, 6zellikle
Maveraiinnehir’den Hicaz’a hacc yolculugu yapan siviller olmug-
tur(75). Osmanh bagkentinde bir kag yil kaldiktan sonra mem-
leketine donmekte olan Maveraiinnehr’in 6nde gelen Naksi-
bendi ve Kiibrevi geyhi Abdullatif Mahdum-i Cami’nin seyahati
de aym tarihlere denk gelmektedir. Abdullatifin Iran’1 bir ugtan
digerine seyahat etmek yerine, kuzey steplerinin tehlikelerini
goze almay tercih ettigi rivayet edilmistir. Her ne kadar seyhin
baz1 talihsiz yol arkadaglarinin, yol giizergihinda bir kisim kifir
Cerkezlerin ellerinde can vermis olduklar1 s6ylenilse de, seyh
959 /1556’da Harezm’e ulagmig ve burada vefat etmigtir(76).

Seydi Ali Reis’in hikdyesinde de gordiigiimiiz gibi, Amasya
Barig1 (962/1555) Rusya’nin 964/1556 yilinda Astrakhan’1 feth
etmesi (ve ii¢ yil sonra Osmanhlarin basarisizlikla sonuglanmg
geri alma girigimi) ile yeni bir yapilanma igerisinde birlestirilince
kuzey yolu ile seyahat giderek 6ncekine gore daha karmagik bir
hale gelmistir. Buna kargin Iran iizerinden, hatta yeni bagkent
Kazvin iizerinden seyahat bile zamanla daha cazip bir segenek
olusturmugtur. Osmanlilarin - her ne kadar giigliikler igerisinde
olsa da - Hazar’in bat1 kiyilarinda kontrolii yeniden kazanmalar1
nedeniyle, 996 /1588’den sonra da, kuzey yolu bir miiddet daha
agik kalmaya devam etmigtir. Daha sonra, $ah Abbas’in seferleri
ve ardindan gelen Osmanli-Safevi savaglar1 17. yiizyihn ilk on
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senesinde, hem Iran iizerinden hem de kuzey rotasindan seyahat
etmeyi yeniden tehlikeli hale getirmigtir. Bununla birlikte,
1049/1639 tarihli Zohab Anlagmasimin ardindan Osmanhlar ile
Safeviler arasinda uzun siireli bir barigin baglamasiyla, karayolu
ile Iran iizerinden seyahat etmek yeniden miimkiin ve cazip ol-
mugtur(77).

Iran iizerinden seyahat etmenin zorluklarina ragmen, Mave-
raiinnehirden Naksibendi hacilarin, seyyah ve muhacirlerin se-
yahatleri ile ilgili normal referanslardan ortaya ¢ikan, ulagimin
tamamen kopmugs olmadigidir. Her ne kadar dolambagh yollar-
dan ve yiiksek maliyetlerle olmugsa da, Naksibendiler, Orta
Asya’dan Osmanl topraklarina olan seyahatlerini iki asirdan
daha uzun Safevi iktidarinin, hemen hemen her on yilinda ger-
geklestirmigtir. Ashinda, Iran iizerinden seyahatin engellenmesi
ve kuzey steplerinden alternatif bir yolun ortaya ¢ikmasi, Os-
manlilarin 16. yiizyihn ikinci on yilinda Arap topraklarim fethet-
meleri ve bunun ardindan Istanbul’dan emperyal bir hacc yolu-
nun tesis edilmesi ile kaynagmugtir. Boylece Iran iizerinden gele-
neksel Maveraiinnehir hacc yolu, Anadolu’ya erisen daha kuzey-
den bir yol ile degistirilmigtir. 15.yiizy1l Maveraiinnehir Naksi-
bendi hacilarina ait seyahatnameler, pek gok farkh Iran rotasinin
kullanilmig oldugunu gostermektedir. Bu rotalar, Herat, Nisa-
bur, Kazvin, Tebriz, Diyarbakir, Halep, Sam’a; aym giizergahu
merkezden Kazvin’e dogru, oradan Hemedan ve Bagdat’a bag-
layan kuzeyden bir yol ve Herat’tan Kirmana veya Yezd’e ve
oradan da §iraz’a dogru giineyden bir yol seklindedir.(78).
Iran’daki Safevi iktidar1 ve Osmanlilarin Arap topraklarim feth
etmesi ve ozellikle Istanbul’dan her yil bir kez gikarilan hacc ker-
vaninn oldukga 6nemli bir devlet gorevi haline gelmis olmasi
nedeniyle, ¢ok sayida Orta Asya kokenli haa kuzey giizergahum
segmigtir. Bu yol ile Istanbula ulagarak imparatorluk kervanina
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katilmug ve Hicaz yolunun bu son ayagini kervan ile beraber $am
lizerinden gergeklestirmiglerdir.

Haccin bu yeni modeline dair delil (biiyiik bir kismi sonraki
doneme aittir) bazi Naksibendi tekkelerinde ve ozellikle Buhara’l
kurucularinin Orta Asya’dan itibaren hacc giizergihi iizerinde
muhtelif noktalarda kurmay: bir gelenek haline getirdikleri ko-
naklama yerlerinde ayakta kalmigtir. Bursa’da 16. yizyhn bir
doneminde, boyle bir tekkenin oldugu, Bursa’dan daha biiyiik
olan IstanbulP’da 17. yiizyilin sonlarindan buna benzer iki mekin
ve 18. yiizylldan da ayrica iki mekinin mevcudiyeti rivayet edil-
mistir(79).

Bu kurumlarin 18.yiizyila ait olanlarindan birisi olan Uskii-
dar Sultantepe Tekkesi'nin, rivayete gore, daha 6nce Maveriinne-
hirden gelen hacilarin her yil ¢adirlarimi kurduklar yere Sultan
III. Mustafa tarafindan 1171/1757°de insa ettirilmis olmasi, hac-
cin bu modeli ile irtibatlandirilmaktadir. Bu rivayetin farkh ver-
siyonlarina gore, hacilarin Istanbul iizerinden seyahat etmeleri,
yol giizergihinda, Eyiip Sultan’in (Hazreti Peygamber’in
(s.a.v.) ashabindan Ebu Eyyub el- Ensari r.a.) tiirbesini ziyaret
gelenegine veya hacci eda etmek igin Osmanl yetkililerinden ge-
rekli izni elde etmeye dayandirilmaktadir(80).

SONUC

18. asrin Miiceddidi yayilmasi elbette Naksibendiye’nin cog-
rafi agidan genig kapsamh biiyiimesinin baglangic1 degildir. Ge-
nigleme siireci, tarikatin 15.yiizyilda biitiin Maveraiinnehir ve
Horasan’a yayilmasi ile baglamigtir. Aym asrin sonlarina dogru
tarikat, bolgenin her kogesine - Kaggar’a, Hindistan’a ve bu arag-
tirma agisindan 6nemli olan Anadolu, Iran, Arabistan ve Balkan-
lar’a ulagmugtir. Maveraiinnehir’den bati istikametine genigleme-
nin ana kanaly, iki asir kadar sonra, Hindistan’dan neget eden
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Miiceddidiye ve ardindan Halidiye ile irtibath biiyiik boyutlu ya-
yilma tarafindan devr alinacaktir.

Aragtirmaya konu olan dénemdeki yayilmamn ¢ogu, Naksi-
bendilige esi goriilmemis siyasi ve organizasyonel duyarlilik ve
kabiliyet ekleyen Hace Ubeydullah Ahrar ile irtibatlidir. Miiced-
didiye 6ncesi veya Halidiye 6ncesi modeller tarafindan sergile-
nen her gey Ahrar’in faaliyet modeli olan “tebligci tegkilat” mo-
deline yaklagmugtir. Kabul etmek gerekir ki, misyonerlik duygu-
larinin agik gekilde ifade edilmesi, muhtemelen mevcut kaynak-
larin saglayacag bir sey degildir. Gergektende, geriye doniik bu
tiir bir ifade ayr1 tutulursa, Hace-i Ahrar’in bu misyonerlik viz-
yon ve plany, ikinci derecede delillerle yeniden inga edilmek du-
rumundadir. Bu bakimdan Hace-i Ahrar’in farkh bolgelerden
gelen ve akrabalik bag1 olmayan taliplerini egitip, halif eler olarak
kendi memleketlerine yahut tamamen farkl istikametlere gon-
dermesi geklindeki uygulamasi yayilma igin 6zellikle miinasip
hale gelmektedir. Iste, ilk bagta bu halifelerin faaliyetleri netice-
sindedir ki Hace- 1 Ahrar’in yagadi1 dénem ve takip eden asirda,
Iran, Anadolu, Arabistan ve Balkanlar’da Naksibendi muhit ve
halkalar1 ortaya ¢ikmustir.

Iran’in 16.yiizyihn baglarinda Sii Safevi yonetimi altina gir-
mesi, Maveraiinnehir ve Horasan’dan yeni digar1ya agilmaya bag-
lamug Siinni bir tarikat i¢in dogal olarak zararli olmustur. Bu bo-
liimde, her ne kadar bazi akademisyenlerin ileri siirdiigii hiz ve
vahgilikte olmasa da, Safevi iktidarinin miiesses hale gelmesin-
den sonra, Iran genelinde bir tarikatin tedrici olarak nasil gézden
kaybolmus oldugunu gordiik. Askeri diismanlklar ve dayatilan
abluka girisimleri de — her ne kadar tamamen bloke etmese de —
Maveraiinnehir Nakgibendilerinin batiya dogru seyahat etmele-
rini engellemigtir.
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Naksibendilerin Iran igerisinde bastirilmasi da bu genis iilke-
nin Maveraiinnehir’deki Nakgibendi merkezleri ile Anadolu,
Arabistan ve Balkanlar’daki ve daha az bir derecede de Hindis-
tan’daki merkezleri arasinda bir bogluk olugmasina neden olmus-
tur.

Biiyiik olgekli doniigiimlerin etkiledigi Stinni-Sii iligkileri ve
bizzat Siiligin siyasi anlamu vasitasiyla Safevi iktidarimin Naksgi-
bendiyenin manevi ve siyasi kimligini nasil etkilemis olabilecegi
meselesi, takip eden Osmanl Nakgibendiyesi ile ilgili tartigmalar
kapsaminda ele alinacaktir. Beginci boliimde, bu donemde yiik-
selen mezhep gerilimlerinin bile Osmanl Naksibendilerini, 6zii
itibar1 ile manevi bir alamet—i farika olan Bekri silsileyi siyasi
kimligin veya Sii kargithgimn bir sembolii olarak yeniden bigim-
lendirmeye yonlendirmemis oldugu savunulacaktir.

Altncar bolimde Safevi iktidarinin Osmanh toplumundaki
bir kisim siyasi yansimalan ile ilgilenilecek ve Nakgibendilerin
miiteakip ¢atigmalardan ne gekilde etkilenmis olduklari, 6zellikle
Safevilerin Anadolu’daki taraftarlari olan Kizilbaglarla olan mii-
cadeleye dihil olup olmadiklar: aragtirilacaktir.






ISTANBUL

MEVCUDIYETIN TESIS EDILMESI

IstanbuPda saglam bir Naksibendiye mevcudiyeti, ilk defa
15. yiizyihn sonu ve 16. yiizyihn baginda, Sultan II. Bayezid’in
saltanat doneminde tesis edilmistir. Muhtemelen, Muhyiddin
ibn Arabi’nin tasavvufi 6gretilerindeki uzmanhklar ile meghur
olmug Maveriinnehr’in bu tarikat iistatlarina ilgi gosteren Fatih
Sultan Mehmed devrinde, bir kisim Naksibendi, bu yeni fethe-
dilmis baskente ¢oktan ulagmustir(1). Resahat ayne’l- hayat’in bil-
dirdigine gore 877/1473’te Sultan Mehmed, hacc farizasim ifa
ettikten sonra Suriye iizerinden memleketine donmekte olan
Mevlana Abdurrahman Cami’ye bir davet heyeti gondermis, fa-
kat bu davet sonu¢ dogurmamugtir(2). Bir diger Naksibendi
muhtemelen bir Buhara muhaciri olan Ahmed Ilahi olup, 6nce
Edremit daha sonra da Bursa’ya yerlesmistir. Ahmed Ilahi, Ibn
Arabi’nin yakin miiridlerinden ve sarihlerinden $eyh Sadreddin
Konevinin Miftahii’l- gayb adli eserine bir gerh yazmak ile gorev-
lendirilmistir(3). Sultan, bagkentin Aksaray semtinde Ishak Bu-
hari-1 Hindi isimli muhacir bir Nakgibendi adina bir tekke kur-
durtmug ve buraya o dénem yeni tamamlanmug olan IstanbuPun
selatin camilerinden Fatih Cami Kiilliyes’'ne bagh vakiflardan
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gelir tahsis ettirmigtir. Zaman iginde “Hindiler Tekkesi” diye bi-
lenen bu tekkenin baghlarindan birisi sarayda silahdar aga idi(4).
Ancak Ishak Buhari-i Hindi, kendisinden sonra tekke gorevlisi
olarak dergihi idare edecek ve miirit yetistirmeye devam ederek
kolun devamliigini saglayacak (postnisin) bir halife gikaramamug-
tir. Sultan Bayezid‘in saltanat yillarinda IstanbulPda saglam ve
kalic1 bir Nakgibendi mevcudiyetini tesis etme gorevi, Mavera-
iinnehir’den Istanbul’a gelen Abdullah Ilahi ve Ahmed Buhari’ye
diigmiistiir.

Nakgibendiyeyi Istanbul’a tagtyan bu ikilinin bagkente gelisi
ile ilgili baz1 karigikliklar s6z konusudur. Risale—i Molla Illahi’nin
giriginde: (en azindan mevcut niishalarin bir kisminda) ikilinin
bagkente Sultan Mehmed doneminde gelmis olduklar1 6ne sii-
riilmektedir. Zira Risale’nin Molla Ilahi tarafindan Aya Sofya
Camii’nde 874 / 1469 tarihinde Fatih’in de hazir bulundugu bir
vaazin, yaziya gegirilmis sureti oldugu rivayet edilmigtir(5). Ote
yandan, Abdullah Ilahi’nin kariyeri ile ilgili ana kaynagimiz olan
Bursa’nin 6nde gelen miiellifi ve Molla Ilahi’nin manevi torun-
larindan olan Mahmud Lami Celebi, seyhin bagkente geligini
Sultan Mehmed’in vefatini izleyen donem diye tarihlendirirken
hig tereddiit gostermemigtir. Sultanin huzurunda halka verilen
bu vaaz mitini icat eden, belki de Risale’yi kopya edenlerden bi-
risidir. Mustafa Kara, Risale’nin Abdullah Ilahi’ye atfedilmesinin
kesin bir hata oldugunu diigiinmektedir. Miftah ’l-Gayb gerhi
gibi bu eser de Bursa’li Ahmed Ilahi’ ye aittir ve sehven aym
isimde ve daha meghur olan Istanbul seyhine, yani Abdullah
Tlahi’ye atfedilmistir(6).

Lami Celebi’nin, Molla Cami’nin Nefehatii’l-Uns isimli ese-
rine, yaklagik otuz kadar Anadolu geyhinin hayat hikayelerinin
ilavesiyle birlikte telif ettigi terciime ve uyarlama eserinde ifade
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cttigine gore, Ilahi yeni fethedilen bu bagkente heniiz Ubeydul-
lah Ahrar’in elinden tarikata intisap edecegi Semerkant seyaha-
tine baglamadan Once, geng bir talebe olarak gelmistir.(7).
Hace-i Ahrar’in hadlifesi olarak muhtemelen 870 / 1470 yilimin
baginda geri donen Ilahi, gok kisa siirede etrafinda etkileyici bir
miirit halkasimin ortaya ¢ikacagi dogum vyeri olan Bati Ana-
dolw’nun Simav kasabasina yerlesmigtir(8). Buharal bir seyyid
ailesine mensup ve Ahrarin bir miiridi olan Ahmed Buhari
Molla Ilahi’nin miiridi olmug ve Maveraiinnehir’den déniigiinde
ilahi’nin refakatinde Simav’a gelmistir. Buhari, burada hem ce-
maatin imam olarak hizmet etmis, hem de tekke faaliyetlerinin
siirdiiriilmesiyle ilgili pek gok rutin igi icra ederek seyhin giiven-
digi sag kolu olmustur. Molla Ilahi’nin ad1 Simav’dan Istanbul’a
kadar ulaginca, bir donem kazaskerlik yapan Manisali Celebi de
dihil bagkentin biiyiiklerinden hediye ve davetler Simav’a gel-
meye baglamugtir(9). Fakat seyh bu ilgiden etkilenmemis ve Si-
mav’da kalmay: tercih etmigstir. Bir sefer, Ahmed Buhari’yi bas-
kentteki durumu izlemek iizere 6nden Istanbul’a gondermis,
daha sonra Buhari’nin génderdigi Farsga bir beyit 8 ile sifrelen-
mis mesaja istinaden gidis kararim ertelemistir. Huzur sahibi
kimse, yarin etegini tutup bir kogeye ¢ekilendir(10).

Sonunda Sultan Mehmed’in 886 / 1481°de vefatiu takip
edensiyasi calkantilar dsneminde Molla Ilahi bagkente gelmistir.
Lami Celebi, her ne kadar detay vermese de, “harekete sebep
olan feterat idi” diye beyan ederken, bu olayin tarihi konusunda
hig bir tereddiit gostermemistir(11). Tagkopriizade ise daha agik
olarak seyhin bagkente sultanin vefatimin ardindan Simav bolge-
sinde ortaya ¢ikan huzursuzluklar nedeniyle gitmek zorunda kal-

8 Burada kisi goniil rahathginda ama / Dostun eteklerine yapigmug soh-
beti 6zlemekte.
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digim beyan etmigtir(12). Ne olursa olsun, Sultan Bayezid’in ik-
tidar1 doneminde Ilahi ve Buhari, baskentte kalici bir Naksi-
bendi mevcudiyetinin temellerini atmuglardir. (Buhari, Ilahi’nin
Vardar Yenicesi'ne yerlesmek igin bagkentten ayrilmasindan
sonra, gorevini ahirete irtihal ettigi 922 / 1516 tarihine kadar
devam ettirmigtir).

Olgek ve niifus olarak giderek biiyiiyen ve - bagta Halvetiler
olmak iizere Mevlevi ve Bayramilerin - ve sair tarikatlarin yerle-
serek ilk tekkelerini kurmaya gahgtiklar1 bu emperyal bagkentte
Molla Tlahi ve Ahmed Buhari Naksibendiye i¢in saglam bir ze-
min hazirlamgtir.

Lami Celebi’nin agiklamalarindan, Tlahiyi biitiin kariyeri bo-
yunca karekterize eden bir diialite sezilmektedir. Karakter olarak
Tlahi, iktidar sahipleri ve zenginler stnifindan normal takipgilerin
himaye ve refakatine karg1 kayitsiz bir durug gostermigtir. Mesa-
isini, giinliik rutin sohbet meclisleri vasitasiyla biitiin diisiincele-
rini izleyebilecegi ve kendilerini “Allah ile olma™ (huzur) haline
erigtirebilecegi az sayida bir miirid toplulugunun terbiyesine ve
eserlerini telif etme faaliyetine ayirmayi tercih etmistir. Bu sa-
mimi miiritler arasinda, Ahmed Bubhari ile birlikte birgok {inlii
sahus sayilabilir. Bunlar arasinda, Karadeniz sahilinde bulunan
Kiirre-i Nuhas’li® bir ilim olan Uzun Muslihiiddin, ilmi kariye-
rine devam eden dlim ve sonraki meshur ismi ile Liitfullah Us-
kiibi, 6zellikle Mevlana Celaleddin Rumi’nin torunlarindan olup
kadilik gérevi yapan ve Molla Ilahi’ye miirid olmak igin gorevini
birakan Abid Celebi ilk akla gelenlerdir. Uskiibi daha sonra
Molla Tlahi ile birlikte Vardar Yenicesi’ne hicret etmistir. Boyle-
likle Naksibendi tarikatim1 Uskiib’e ulagtirmugtir. Abid Celebi ise
bagkentte kalmaya devam etmistir. Fatih’teki evine yakin bir

? Kiirre-i Nuhas: Bugiinkii Kastamonu ilinin Kiire ilgesi
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yerde etrafinda miiridanin ikametgdhu igin binalar ve bir mescit
inga ederek Molla Ilahi’den bir kag yil sonraki vefat tarihine ka-
dar burada bir seyh olarak hizmet etmistir (13).

[lahi, muhtemelen sayica az ama samimiyetle bagh miiride
rchberlik etmeyi, sayica ok ve taninmug baghhgin kargagasina
tercih etmigtir. Bu nedenle, bagkente tagindiklar1 zaman, bir do-
nemin kazaskeri Manisali Celebi’nin teklif etmis oldugu maddi
geliri yiiksek ve konfor olarak daha uygun goriinen tekkeyi seg-
memis, yerine gengliginde talebe olarak kalmig oldugu Fatih
semtindeki Zeyrek Cami’ne baglh medresenin ‘harap ve metruk’
odalanm mesken olarak tercih etmigtir. Gergekten de, ok geg-
meden bagkent segkinlerinin gosterdigi agir1 ilgiden, samimi mii-
ritlerin dikkatini bagka tarafa gekecek olmasi nedeniyle kagin-
maya ¢aligmugtir. Tlahi, muhiplerinden olan sancak beyi Evrenos-
zade Ahmed Bey’in davetini kabul ederek, giiniimiizde Yunanis-
tan siurlar igerisinde kalan daha sakin bir yer olan Vardar Ye-
nicesi’ne gog etmig ve kisa bir siire sonra 896 /1491 tarihinde
vefat etmistir(14). Biitiin iltifatsizligina ragmen, Molla Ilahi
sahs1 ve tarikat etrafinda hem genig kitleleri hem de toplumun
seckin kesimlerini cezbeden bir hava olugturmugtur. Ashinda
ilahi, bagindan itibaren genis kitlelere ve segkinlere kargi kararsiz
bir tavir sergilemigtir. Resmi gorevli devlet memurlari, yiksek
seviyedeki din bilginleri, bagkentin zengin aileleri ve diger asil-
zadelerin Zeyrek'te Ilahi’nin etrafinda toplandiklari rivayet edil-
migtir (mevali-i asr, a’yan, ekdbir, erbab-1 devlet, ashab-1 kesret)
(15).

Etrafindaki bu seckin takipgiler, Ilahi’ye sadece biiyik bir
miirgid-i kimil olarak sahip oldugu gohret veya Semerkand’ta
Hace Ubeydullah Ahrar’dan tarikat intisabr almig ve Buhara’da
Hace Bahaeddin Naksibend’in tiirbesinde onun ruhaniyeti ile te-
mas etmi§ olmasi gibi nedenlerle gelmiyordu. Bunun yamnda,
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Ibn Arabi’nin tasavvufi ogretilerindeki derin bilgi ve tecriibesi
ve Hiiseyin Baykara yonetimindeki Herat’in kiiltiirel ihtigaminin
ve yeni emperyal bagkentin aydin segkinlerinin biiyiik hayranhik
duydugu Farisi edebi kiiltiiriin sembolu olan Mevlana Abdur-
rahman Cami ile kigisel yakinlig1 nedeniyle de cezbolunmuslardi
(16).

Abdullah Tlahi Zeyrek’te samimi miiritlerinin terbiyesi ve her
ne kadar isteksizce de olsa genig takipgilerine ikramda bulunma-
nin yan sira, velud bir miiellif oldugunu ispat etmistir. Seri’at ve
tarikat arasindaki miinasebet, seyh ve miiridlerin adab, tarikat
amelleri, tasavvufi ahlak ve miiridin nefsinin kontrolsiiz istekleri
ile miicahedesi gibi farkli mevzular ve bu mevzularla ilgili daha
genel bahislerde Naksibendiyenin goriiglerine temas ettigi Mes-
leku’t-Talibin bunun tipik bir 6rnegidir. Her sey bir yana Meslek,
melamet esintileri tagiyan, gostermelik ibadet veya zahidlik de
dahil olmak iizere, gosterigli tim davramglar1 reddetmenin ya-
ninda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine yogun bir baghhk
vurgusu yapmugtir(17). Molla Ilahi sessiz zikri, biitiin zikir ge-
sitlerinin en miikemmeli olarak kabul etmis, fakat Nakgibendi
zikir tekniginden daha gok, siirekli zikri/zikri daim sufinin gaflet
ile genel miicadelesinde bir silah olarak 6ne gikarmugtir(18).
Meslek dili ile de kendisini agia varmaktadir. Devrinin iig
onemli Islami lisant ile yazan Molla Tlahi — Arapga, Farsga ve
Osmanl Tiirkgesi — eserin mukaddimesinde Tiirkge’yi tercih et-
mi§ oldugunu agik bir sekilde ifade etmigtir. Bu sayede, sadece
Arapga ve Farsga yogun olarak var olan tasavvufi diigiince mira-
siun, bu dilleri bilmeyen baghlarina da tanitilmasi saglanmug
olacaktir(19).

Molla Ilahi’nin Vardar Yenicesi’ne hicret etmesinden sonra
bagkentteki asil varisi olarak kalan Ahmed Buhari, tarikati yay-
mak i¢in ¢ok daha farkh bir yaklagim takip etmigtir. Buhari’nin
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zahiri ilimlerdeki tedrisat1 fazlaca olmayip, kendisi velud bir ya-
zar da degildir. Bununla birlikte, yine de Naksibendi tirikatina
dair bir risale ve Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin Mesnevi’si ile
ilgili yorumlarinin toplandig bir eser telif etmigtir(20). Ustads
Molla Ilahi gibi Buhari’de Ibn Arabi ve Rumi’nin tasavvufi il-
hamlarinin taraftar1 ve nakledicisi olmugtur. Bununla birlikte,
Naksibendiyenin kendine 6zgii, farkh tasavvufi ve ameli bagh-
liklann olan bir tarikat olarak Ogretilmesi hususunda iistad:
[lahi’den daha gayretkar bir tutum igerisinde oldugu goriilmek-
tedir. Buhari’nin irgad ad1 verilen tarikatin amel ve 6grerim y6n-
temlerine sabitlenmis tasavvufi terbiye meclislerini Lami Celebi
s0yle ifade etmistir. Onun usulii, dini gerekliliklerin yerine geti-
rilmesinde titizlik gostermek, arzu ve isteklerin terk edilmesinde
israr etmek, devamli sessiz zikir ile mesgul olmak, seyhin miiridine
sohbet ile refakat etmesi, halktan uzlet etmek, az yemek ve az
konugmak, gece siirekli namaz kilmak, giindiiz stirekli oruglu ol-
mak (giindiiz kaim gece saim), bidatlarden kaginmak, Peygam-
ber’in(s.a.v.) siinnetine tabi olmak, diinya ilgilerinden uzak du-
rup Cenab-1 Hak’ka yonelmektir. (21).

Buhari’nin hem Istanbulun kogugturmacasina hem de yiik-
sek Istanbul’un yonetici ve ilim siufinn dikkat ve himayesini
celbe uyum saglamig oldugu agik olarak goriilmektedir. Boylece
tarikat igin lobi olugturma hususunda iistadindan daha farkh bir
tavir sergilemistir. (“Emir” lakabindan da anlagildigs gibi Seyyid
ve Hacegana mensup olmaya gosterilen tevecciihten yararlan-
dig1 izlenimi vermektedir.)!?. Lami Celebi biraz da miibalagah

' Emir Ahmed Buhari, $ah1 Naksibend’den dért halka 6nce gelen
Hace Mahmud Encir Fagnevi’nin torunudur. Dogum yeri Buhara olup
Hiiseyni soyuna mensubiyetinden seyyiddir. Hace-i Ahrar tarafindan
Naksibendiyeye kabul edilmig ve Molla Ilahi’nin refakatinde Mavera-
tinnehri terkederek 6nce Anadolu daha sonra Istanbul’a ycrlc§rm§t1r
Nefehat’a gore Hace-i Ahrar kendisine o kadar ‘ziyade ta’zim ve tekrim
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bir gekilde, Buhari’nin miintesiplerinin gogunun eski kadilar,
medrese hocalar1 veya tahsil sahibi Osmanli ilmiye sinifinin yiik-
sek tabakalarina mensup kimselerle irtibata sahip kigilerden olug-
tugunu ifade etmistir(22). Buhari’nin miiritleri, hamileri ve ha-
lifelerinin arasinda miitevazi gegmise sahip insanlarin bulundu-
gunu bilmekteyiz(23). Lami Celebi ’nin de agikladig: iizere, iis-
tad1 Molla Tlahi gibi - ayrica Ilahi’nin isteksiz tutumu olmaksizin
- Buhari de, etrafinda segilmig bir takipgiler halkasi inga etmigtir.

Buhari, kendisine bagh miintesip kitlenin istifadesi igin ge-
¢imlik temin etme ve bir dizi 6nemli halife yetigtirme yaninda,
kolun devamim saglamak i¢in maddi temeller tesis edilmesini
onemsemigtir. Yirmi yih agan bir siire zarfinda, bagkentte ii¢ adet
Naksibendi tekkesi tesis etmistir. Bunlardan ilki, ¢ok kisa za-
manda bagkentin en 6nemli Nakgibendi kurumu haline gelmig
olam Fatih Cami Kiilliyesi’nin yakininda bulunmaktaydi. Sultan
Bayezid’in bagglar1 ile yapilmig oldugu rivayet edilen bir cami-
nin yaninda, tekkede ikamet edenler igin pek gok hiicre mevcuttu.
Ahmed Buhari, bu dergihta ahirete irtihal ettii 922/1516 yihna
kadar geyh olarak hizmet etmistir. Buhari’nin vefatindan sonra
halifesi ve damadi Mahmud Celebi, seyhlik gorevini devr almug-
tir. Sayist artan miiridlere barinma saglamak tizere bir cami ve
onu gevreleyen konutlardan miitegekkil ikinci bir tekke, Hali¢’in
yukarisindaki Ayvansaray (veya Balat) civarinda inga edilmistir.
Ancak bu dergih vakifla desteklenmig maddi gelire sahip olma-
digindan, Buhari’nin vefatndan sonra Naksibendi kontroliinden
gtkmugtir. Tekke, ancak 17. yiizyil ortalarinda, Buhari’nin torun-
larindan bir hammefendi ile evlenen Muslihiddin Mustafa isimli

ve ikbal’ gosterirmis ki Seyyid Ahmed bundan huzursuz olurmug. Hace
Ubeydullah buyurmuglar: ‘Size nasil ta’zim gostermeyelim ki her ne
vakit sizi gorsek iki ulunun azametini miigahade ederiz. Biri bu ki Re-
sulullah neslindensiniz ve biri de Hace Mahmud Fagnevi ceddinizdir’
(Hacegan Hanedam — Hasan Liitfi Sugud)
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seyh tarafindan yeniden bir Nagibendi kurumu olarak tazelenmig
ve dergiha gelir baglanmugtir. Ugiincii Emir Buhari Tekkesi,
surdiginda Edirnekap: semtinde bulunuyordu. Bu dergiahin ilk
seyhi, Ahmed Buhari’nin damadi Mahmud Celebi olmugtur.
Baglangigta bir mescit ve konutlardan meydana gelen bu bina
Buhari tarafindan inga ettirilmig ve daha sonra varisleri tarafin-
dan genigletilen bu yapi silsilesine, ayrica Sultan Siileyman tara-
findan bir cami ilave ettinilmigtir (24).

Buhari’nin vefat ettigi tarih olan 922/1516 penceresinden
bakildiginda, IstanbuPda ilk ortaya ¢iktig1 tarihten yaklagik ola-
rak altmig yil ve 6zellikle Molla Tlahi’nin Zeyrek’e yerlesmesin-
den itibaren otuz beg yil igerisinde Osmanh bagkentinde Naksi-
bendiye saglam bir mevcudiyet kurmustur. Tarikat, bir yandan
seyhlerinin seriat’a titizlikle bagllik iizerindeki vurgusu, diger
yanda yiiksek seviyede tasavvufi terakkinin teminati ve Iran ve
Maveraiinnehr’in gibta edilen tasavvufi ve kiiltiirel miras: ile
olan yakin baglantilar1 nedeniyle, miistesna bir tasavvufi ve ameli
baglanma yolu olarak iin kazanmustir. Ulema simfi da dihil ol-
mak lizere seckin bir miintesip halkasi ve bir kismu yiiksek sevi-
yeli devlet gorevlilerinden, hatta sultanlardan gelen maddi des-
tek cezbetmeyi bagarmustir. Bu sayede, Nakgibendiye yolunun
ogretildigi ve tarikat amellerinin icra edildigi pek gok mekin te-
sis veya temin edilmistir. Gergi iglerinden bir kismi, Nakgiben-
diye kurulusu olarak faaliyette kalmayi bir nesilden daha fazla
siirdiirememigtir. Ayvansaray’daki Emir Buhari Tekkesi, kuru-
cusunun vefatindan sonra Naksibendi olmayan geyhlerin kont-
roliilne gegmigtir. Hindiler Tekkesi, muhtemelen bir miiddet
sonra Naksibendi irtibatin1 kaybetmigtir. Abid Celebi Mescidi,
goriindiigii kadariyla, Naksibendi ve Mevlevi derviglerine ba-
rinma saglasa bile, bir mahalle camii haline gelmigtir. Hatta et-
rafinda Abdullah Ilahi tarafindan tegkil edilmis ok 6nemli bir
Naksibendi halkasinin bulundugu Zeyrek’tekine bile, Ilahi’nin
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yerine postnisin olarak bir Halveti seyhi olan Bali Efendi (sonra-
dan Bulgaristan Sofya’da oldukga biiyiik etkisi olmugtur) atan-
mugtir(25).

Gergekten de Halvetiye, 922/1516 yilina kadar bagkentin en
onde gelen ve Osmanl sultanlarinin taraftar1 oldugu bir tarikat
haline yiikselmistir. Sultan Bayezid’in 886/1481°de kardesi Seh-
zade Cem’i saf dig1 birakip tahta g¢tkmasindan sonra, (babasinin
doneminde sancak beyi olarak bulundugu) sehzade olarak gorev
yaptig1 Amasya’dan, muhtemelen kendisine siyasi danigman ve
manevi rehber olarak Halveti seyhi Mehmed Cemaleddin Aksa-
rayr’yi (Celebi Efendi olarak bilinmektedir) davet etmistir. Seyh,
gelecegin sadrazamu Koca Mustafa Paga’nin, Aksaray ile Yedi-
kule Hisar1 arasinda bir Bizans kilisesinden gevrilmig, genig ve
bol miktarda vakif gelirine sahip cami ve kiilliyesine yerlestiril-
migtir. Bu cami, hem uzun yillar boyunca Istanbul Halvetiligi-
nin kalesi, hem de banisinin ad: ile amlan mahallenin merkezi
olmugtur(26).

Natalie Clayer’in analizine gore II. Bayezid, Halveti seyhle-
rinden manevi tavsiyeler alan bir dizi Osmanl sultamnin ilkidir.
Bu tarikat1 Osmanlilarin Siinnilegtirme ve sapkin unsurlarin (he-
terodoksinin) izale edilmesi miicadelelerindeki kritik igbirligi ne-
deniyle desteklemigtir(27). Bir kisim aragtirmaci, Halvetiyenin
LI Selim’in iktidar doneminde gegici bir durgunluga maruz kal-
digin1 yahut Koca Mustafa Paga’daki merkezden niifuzlarim go-
rene kadar, bu padisahin Halvetilerden bir donem siiphelendi-
gini iddia etmigtir(28). Her ne olursa olsun, 922 /1516 yilinda,
Nakgibendiyenin Osmanh bagkentinde oldukga iyi bir gekilde
kurumsallagtig1 ancak en 6nemli, en gok desteklenen veya en
hizh sekilde yayilan tarikat olmadigim s6ylemek miimkiin bu-
lunmaktadir. 922/1516 yilindan éteye gegip, Istanbul Naksiben-
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diyesinin kurucularindan sonra nasil devam ettigini, nasil bir ta-
rikat haline geldigini, emsallerinden nasil ayrigtigim, kimleri
kendisine gektigini gorebilmek lazimdir. Yayimasinda, bagarih
olmasinda yahut en azindan varh@im devam ettirmesinde,
18.yiizy1lda Miiceddidiyenin zuhuruna kadar biitiin bu siireyi
bir vaka olarak gegirmis olmasi nedeniyle, hangi 6zelliklerinin
kendisine yardimc oldugunu oncelikle hesaba katmak gerek-
mektedir.

MANEVI KOLLAR VE DEVAMLILIK

Bu boliimde, gozden kolaylikla kagabilecek bir olgu olan
Molla Ilahi ve Ahmed Buhari ile baglayan bu kolun silsilesinin
nasil devam ettigine dikkat gekilecektir. Baglilarin, himaye siste-
minin ve tekkelerin roliiniin ne oldugu daha sonra incelenecektir.

Ahmed Buhari’nin vefatindan sonra silsile (yahut tam ifadesi
ile gecere) oncelikle iki halka etrafinda geligmistir(29). Bu halka-
lardan birisi, Buhar’nin damad: ve halifesi Mahmud Celebi (ve-
fat tarihi 938/1531-32) ile baglamigtir. Mahmud Celebi, Edir-
nekapr Emir Buhari Tekkesi’nin ilk gorevlisidir. Adi ile anilan
asil tekkesi ile olan irtibatim giiglii bir bigimde korumaya devam
ettirmis olmakla birlikte, seyhinin vefatindan sonra Fatih’teki
tekkeye taginmugtir. Bu tekkenin binalarinin genigletilmesi ve ye-
nilenmesini saglamak maksadiyla Mahmud Celebi, vefatindan
kisa bir miiddet 6nce biiyiik bir miktar para ve birtakim gayri-
menkulii bu kuruma vakf etmistir(30).

Mahmud Celebi’den gelen silsileyi yaklagik bir buguk asir ka-
dar takip edecek bilgiye sahip bulunmaktayiz. Celebi’nin halife-
lerinden birisi olan Migmelzade Mehmed Efendi, Bursa Ka-
lesi’ndeki Molla Fenari Camii’ne bitigik tekkesine yerlesmigtir.
Birgok talibi burada Nakgibendiyeye dihil etmistir(31). Meh-
med Efendi’nin damadi ve 6nde gelen halifesi olan Abdiillatif
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Efendi ve Abdiillatif Efendi’nin halifesi Mehmed Cemalzade, Fa-
tih Emir Buhari Tekkesi’ni Buhari’nin soyundan gelen diger ma-
nevi torunlarinin devralmasina kadar yaklagik elli yillik bir d6-
nem idare etmigtir. Nevizade Atai Fatih tekkesinde “Hacegan sil-
silesinin bag halkas1” (serhalka-i silsile-i hocegan) diye Abdiillatif
Efendr’yi tasvir etmigtir. Bu zat, ilmiye siifi ile olan baglantilari,
tekke i¢in maddi destek saglamadaki bagarisi ile bilinmektedir.
Aralarinda 6nceden Halvet seyhi olan Mehmed Cemalzade ile
Mustafa Sururi dikkat gekmistir(32). Mustafa Sururi adina Ha-
li¢’in kargisindaki Galata’da Vezir Kasim Paga bir medrese inga
ettirmigtir. Digeri kadar gok segkin olmasa da, Edirnekap: tekke-
sinde Mahmud Celebi’den gelen kol daha uzun 6miirlii olmus-
tur. Hac1 Halife Mentegevi ile baglamig ve O’nun manevi varis-
leri ile yaklagik dort, belki de sekiz kugsak bu tekkenin gorevlisi
olmay1 siirdiirmiigtiir. Tekke, 1086 /1675’te bir bagska Naksi-
bendi kolunun manevi varislerine devredilmistir(33).

Ahmed Buhari’den neg’et eden ve Buhari’nin tesirinin bag-
kentte uzunca bir siire dikkat gektigi ikinci bir kol, Buhari’nin
daha geng bir halifesi olan Hekim Celebi ile (vefat tarihi 974
/1567) baglamugtir. Seyhinin irtihalinin ardindan gen¢ Hekim
Celebi, bir donem Hicaz’'in Mukaddes Sehirlerinde bir micavir
olarak yagamus, daha sonra Istanbul ve Bursa’da miitevazi bir ge-
lirle hayatim1 devam ettirmigtir. Bu dénemde, sarayda seyislerin
bag1 (mirahur-i evvel) olan, gelecegin sadrazami Riistem Pasa ile
muhtemelen Filibeli bir sair olan ve ayn1 zamanda hem seyhin
miiridi hem de mirahur’un 6zel hocasi olan Baba Mahmud Rizai
vasitasi ile tanigtirilmagtir(34). Riistem Paga ile saglanan irtibat
yaklagik on yil kadar sonra, Beyazit ile Aksaray arasinda bir sul-
tani vakifla desteklenmig ve Hekim Celebi’nin geyhi olarak tayin
edildigi Fil Dami Tekkesi’nin karulmasina yol agmigtir. Gergi da-



Yayilma 85

ima Emir Buhari’nin halifesi olarak bilinse de, igte bu tekke etra-
finda kendi miirid gevresi ve tarikat kolunu gelistirmeye bagla-
mugtir(35).

Fil Damu Tekkesi ve Hekim Celebi etrafinda gelisen bu kol
zamanla Naksibendi yayilmasinin 6nemli bir vasitas: haline gel-
migtir. Bu halkaya bagh miiridlerin, Nakgibendi tarikat1 amel ve
adabina dair edebiyatin olugturulmasi ve kullanumu ile ilgili kat-
kilarina bu gahiymadaki kaynaklarda gok sik yer verilmigtir. Sey-
hin vefatindan sonraki iki asir igerisinde, Ahmed Buhari kolun-
dan gelen biitiin tekkelerde Celebi’nin manevi varislerinin gorev
icra ettigi de bilinmektedir. Fil Damu Tekkesi, Celeb’nin manevi
varislerinden ard arda yedi seyh ile devam etmigtir. Bunlar Mus-
tafa Nakgibendzade, Yakub Ilahizade, Ahmed Tirevi, Ibrahim
Efendi, Osman Bosnevi, Muabbir Hasan ve Mustafa Efendi
Esiri Damadi’dir(36). Bunlardan Tirevi, giiglii irtibatlar1 olan
bir dlimdir ve pek ¢ok halife yetkilendirmigtir(37). Diger ikisi,
Bosnevi ve Esiri Damadi ise, bagkentin selatin camilerinde vaiz
olarak gorev yapmigtir(38). Hekim Celebi’nin diger iki manevi
varisi, Mehmed Kavaklizade ve §a’ban Efendi, 993/1585 den
baglayarak on y1l veya buna yakin bir siire Fatih’teki Emir Buhari
Tekkesi’nin gorevlileri olarak hizmet etmistir(38). Halifelerden
diger ikisi Naksibendi, Halveti ve Mevlevilikten olusan iig ci-
hetli icazete sahiptirler. Bunlar Hasan Feyzi Simkegzade ve ta-
rihgi ve biyografici olan oglu Mehmed Seyhi 1086/1675°den
1145/1732’ ye kadar yaklagik altmug y1l Edirnekap: Tekkesi’nin
gorevlileri olmugtur(40). Kurucusunun vefatindan sonra Naksi-
bendi kontroliinden ¢ikmig olan Ayvansaray’daki Emir Buhari
Tekkesi, 17. yiizyil ortalarinda yeniden ihya edildigi zaman,
dergihta yine Hekim Celebi’nin manevi varisleri (Ahmed Tirevi
yoluyla) seyhlik vazifesi yapmugtir. 1079 /1668den
1137/1725% kadar, Yusuf Efendi ve Osman Efendi postnisin ol-
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mugtur. Bir 6nceki postnisinin, Tirevi'nin halifelerinden Istan-
bul’un meshur selatin camilerinde vaizlik vazifesi icra etmig Ya-
kub Kayseriyeli’nin olmas1 miimkiindiir(41).

Biitiin bunlar, ¢ok nadir goriilen dogrusal siirekliligi temsil
etmektedir. Daha sonraki yillarda, Maveraiinnehirden veya
bagka bir bolgeden bagkente gelmis ve kismen gehrin segkin si-
niflar1 arasindan az sayilmayacak kadar miintesip cezbetmig pek
gok Naksibendi geyhini biliyoruz. Fakat bu zamana kadar, tari-
katin diger tagtyicilarinin gogundan, uzun siireli ve kalic bir kol
ortaya ¢tkmamustir., Ishak Buhari-i Hindi igin Sultan II. Meh-
med’in bir tekke inga ettirmig ve buraya gelir baglatrmig olmasina
ragmen, kendisinden sonra kolu devam ettirecek bir halife birak-
mamigtir.

Hace Ubeydullah Ahrar’in halifesi olup Mekke iizerinden ge-
lerek Eyiip’e yerlesen ve Sultan Siileyman’in kendisi igin bir cami
yaptirmug oldugu Baba Haydar Semerkandi’nin silsilesinin de de-
vam edip etmedigi bilinmemektedir(42). Digerleri hakkinda da
aymu geyleri soylemek miimkiindiir. Bagkentin Unkapani sem-
tinde yerlesmig ve bereketini (himmet) almak igin kalabaliklarin
kendisini diizenli olarak ziyaret ettigi ikinci Ahmed Buhari’nin
silsilesi de devam etmemigstir(43). 980/1573 yih haccimin ardin-
dan Mekke’den gelen, hem ilmi kariyeri hem de meshur seyhii-
lislam Ebiissuud Efendi ile olan akrabalig1 nedeniyle bagkent elit-
lerince ragbet gosterilen Muhammed b. Kemaleddin Fer-
kandi’den de bir kol ortaya gikmamugtir(44).

Devamlilik arzeden kollarin varliklar1 ve gelismeleri, sadece
tekkelerinin varliklar1 veya bu tekkelere resmi ve diizenli gelir
baglanmug olmasiyla ilgili bir mesele degildir. Sultan tarafindan
gelir baglanmug tekkesinde, kendisinden sonra halife birakmamug
Ishak Buhari-i Hindi ile Zeyrek Medresesi’nin yikilmaya yiiz tut-
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mug hiicrelerinde birgok halife yetistiren Abdullah Tlahi’nin mu-
kayesesi bu durumu agik bir gekilde gostermektedir. Bariz olan
bir diger durum ise, koldaki dogrusal siirekliligin, etrafinda bag-
hlar toplayan, tarikatin amel ve batini 6gretilerini agiklayan, be-
reketini yayan veya sessiz zikir meclisini idare eden ferdi geyhler-
den daha fazlasim gerektirdigi olgusudur. Bir kolun daha kalici
olmasiu saglamak igin, seyhlerin kendilerini halifeye yetistir-
meye adayarak bunu garanti altina almalar1 gerekmektedir.
ilah’nin ve Buhar’nin manevi varisleri bu egitime, Ozellikle ak-
raba digindan halife yetigtirilmesi hususunda farkli bir adanmg-
h@a sahip goriinmektedirler. Hace Ubeydullah Ahrar gibi ¢ok
uzak yerlere halifeler gondermeseler de, bu durum muhtemelen
[lah’nin ve Buhari’nin O’ndan tevariis ettikleri ve kendi manevi
varislerine miras olarak devrettikleri bir uygulamadir.

Bu kolda “seyhlerin manevi yetkilerini devretme ve silsilenin
devamhhigim giivence altina alma” konusunda tatbik edilen yo-
lun diger iki vechesine dikkat gekmek gerekmektedir. Birincisi,
bu kolun seyhlerinin diger tarikat baglilarin1 halife olarak yetig-
tirmeye agik olmalar1 ve goriildiigii kadanyla gelenlerin Naksi-
bendi kimliklerini birincil tutmalarini saglayacak derecede etkili
kapasiteye sahip olmalaridir. Nitekim Mehmed Cemalzade, Sa-
ban Efendi ve Simkegzade bagka tarikatlardan gelmis ve Naksi-
bendiligi birincil kimlik olarak benimsemiglerdir. Ikincisi; Ister
kendisi sahsen ve yeterince enerjik yahut gahsen yeterince iti-
barly, isterse de sahsen bol imkanlara sahip olsun, bu kolun geyh-
lerinden her birinin, kendilerini manevi iistatlarinin halifeleri ve
silsilenin son halkas: olarak kabul etmeyi, ayrilip yeni kol olug-
turmaya tercih etmis olmalaridir. Hatta bagkalan tarafindan da
boyle goriilmiiglerdir. Hig birisi, akranlar1 olan Halvetiye de ol-
dugu tiirden bir tiir otonomi baglatmayi yahut silsileden ayril-
may1 denememigtir(45). Ancak sonradan goriilecegi gibi ma-
nevi veraset veya gok yonlii bagliliklar konusunda degilse de, bu
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hususlarin goguna dair Naksibendi literatiiriiniin sessizligini be-
lirtmek gerekmektedir. Mesela halife yetistirmeyi miirid yetigtir-
mekten 6nem bakimindan ayr1 tutma tavr yoktur, her ikisi de
mirsid kavramu altinda aym adla siiflandirilmigtir. Tlahi’nin ve
Buhari’nin varislerinin 6zellikle akraba olmayanlardan halife ye-
tisgtirmeye tahsis ettikleri hususi ehemmiyeti ancak dolayh delil-
ler vasitasiyla gorebilmekteyiz.

Son olarak, halifelik ve siireklilik meseleleri izerine ilave bir
bakug agisini, Ilahi ve Buhari’nin kolu yaninda Osmanli bagken-
tinde varhgini siirdiirmiis tek Miiceddidiye 6ncesi Nakgibendiye
kolunun akibetinden gérmek miimkiindiir. Bu kol, Buharali sey-
yid bir aileye mensup ve Hace Ubeydullah Ahrar'in Mahdum-i
Azam Ahmed Kasani vasitasiyla varisi olan Ahmed Sadik Tas-
kendi ile baglamistir. Ahmed Sadik’in kariyer ve silsilesi istisnai
bir gekilde detayh olarak, miiridi Mustafa Sadiki’nin telif etmis
oldugu Menhaci’l-Muvassil ile’t-Tariki’l-Ebhec isimli eser vasita-
styla bize ulagmugtir. Sadiki’nin beyanina gore, Tagkendi 6nce
K4sini daha sonra halifesi Muhammed Islam Cuybari’den tarikat
intisabr almig ve Maveraiinnehr’in 6nde gelen Naksibendi seyh-
lerinden birisi olmugtur. Kisini’nin oglu Hace Ishak’in, kendi
halifelerine Tagkendi’ye intisaplarimi yenilemeleri hususunda ta-
limat vermis oldugu rivayet edilmigtir. Cuybari’nin 971/1563
yihnda vefat etmesinden kisa bir miiddet sonra Ahmed Sadik,
Maveraiinnehirdeki parlak kariyerini birakarak riiya aleminde
almig oldugu talimata istinaden bu tarikatin rayihasini her tarafa
yaymak iizere Istanbul’a dogru yola gikmigtir(46).

Tagkendi, yeni ikametgihinda sayica ¢ok miktarda ve 6nde
gelen simiflardan miirit cezbetmeye muvaffak olmugtur. Baghla-
rindan birisi seyhulislam Ebiissuud Efendidir. Sultan III. Mu-
rad’in geyhi huzura kabul ettigi, ona sadik iradesini ve miikem-
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mel hakiki sevgisini rehnetmis oldugunu yani miiriidi oldugu ri-
vayet edilmigtir. 994 /1586 yilinda Istanbul’u kasip kavuran
veba salginindan doloayr Taskendi’nin vefatinda pek ¢ok sey
durma noktasina gelmigtir. Tarihgi Selaniki, bagkentteki memur-
larin pek ok seyh ve ulema ile birlikte Fatih Camisinde seyhin
cenazesine igtirak ettigini ve sultanin emri ile divan iglerinin iig
giin ertelendigini rivayet etmigtir(47). Bu ¢aliymanin diger bo-
limiinde de goriilecegi gibi seyh, Arap memleketlerine karg1 hu-
susi alaka gostermistir. Seyh, vefatindan bir kag yil 6nce, bera-
berinde genis bir refakatgi grubu ile hacc igin Mekke’ye dogru
yola ¢ikmig ve biitiin seyahatlerinde oldugu gibi bu biiyiik ¢apl
seyahati de tarikat1 yol giizergahinda tamitmak igin firsat olarak
degerlendirmigtir(48).

Ahmed Sadik Tagkendi’yi kol ve devamlilik meselesinde 6ne
gtkaran gey, kendisinden gelen Istanbul Naksibendi seyhlerinin
bu kolunun, Molla ilahi ve Buhari’den gelen koldan bir takim
farkliliklar gostermesinden kaynaklanmigtir. Ahmed Sadik Tas-
kendi’den sonra bu kol muhtemelen geyhle birlikte Maveraiin-
nehirden gelen oglu ve halifesi Ziyaeddin Ahmed’e gegmistir.
Ziyaeddin, Fatih’teki Emir Buhari Tekkesi’nin geyhi $aban
Efendnin 1002 /1593 yiinda vefat etmesinin ardindan, bu
dergéihin gorevlisi olmugtur. Ahmed Sadik Tagkendi’nin kendisi
de tekke’nin gorevli seyhi olabilir. Her ne kadar bu durum, yalniz
tarih olarak ¢ok daha sonraki bir déneme ait bir kaynakta ileri
siirtilmiig ise de, muhtemelen bu kaynak, bu eski ve saygideger
Naksibendi miiessesesine, Maveraiinnehir’den yeni gelmig Nak-
sibendi seyhlerinin liderlik etmesi konusunda, oglundan ¢ok ba-
basinin daha uygun olacagim diigiinmiistiir. Ne olursa olsun, Zi-
yaeddin Ahmed’den sonra geyhlik makamma Maveraiinne-
hirden gelen kuzeni Fazlullah Efendi gegmis ve ondan sonra bu
tekkenin hizmeti yaklagik olarak iki yiiz yila yakin bir siire bu kola
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mensup ve ayni aileden bir dizi varis araciigiyla icra edilmis-
tir(49).

Uzun 6miirlii olsa da bu kol, daha sonra da goriilecegi gibi,
birgok bolgede Naksibendi uygulamasi olarak ayrit edici bir hale
gelmigtir. Irsi olmayan manevi veraset uygulamasinda, Molla
Tlahi ve Ahmed Buhari aracihig1 ile gelen kolun uygulamasindan
tamamen farkhlik arz etmistir. Ahmed Sadik Tagkendi’nin varis-
leri, ogul, kardeg veya yegen, yakinhik derecesi ne olursa olsun,
seyhin biyolojik neslinden gelen halifeler olmustur. Onlarin bu
uygulamas, bir tekke etrafinda kurulmug babadan ogula devre-
dilen ailevi bir Naksibendi kolu seklinde gergeklesmistir. (Bu-
nunla birlikte, bu uygulama tam olarak, bagka ¢evrelerde ve yerel
diizeydeki diger tarikatlarda goriildiigii gibi, miras kalmig bir
seyh ailesi ve tiirbedarhik durumu gibi de degildir).

TEKKELER VE KURUMSAL DUZENLEMELER

Tekke ve zaviye terimlerinin bu galiyma baglamindaki kulla-
rumuyla ilgili olarak, konuya girig mahiyetinde kisa bir izah uy-
gun olacaktir. Memliikler donemi Suriye ve Misir’da ribat, han-
kah ve zaviye’nin farkh kurumlar oldugu ileri siiriilmektedir. Bu
iddiaya gore ribat, hem sufilere hem de fakirlere barinak sagla-
mak igin kurulmug (her iki cins iginde) olanlar1 ifade etmektedir.
Genel olarak biiyiik sultani vakiflarca veya sehzade vakiflarinca
yiizlerce sufiye barinak saglayan, fakat belli bir seyh veya tarikata
tahsis edilmemis olanlar ikinci tip kurumlar olan hankahlardur.
Ugiinciisii olan zaviyelerin hankahlardan farki ise 6zellikle belli
bir tarikat seyhi ve miiritleri igin kurulmug olmalaridir(51). Os-
manh baglaminda tekkenin aksine zaviye kelimesin, 6zel olarak
sehirlerdeki kiigiik kurumlar veya bir yol lizerinde yahut bir dag
gegidinde yapilmig dervig yurtlarin isaret etmek tizere kullanil-
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dig1 belirtilmigtir(52). Halbuki bu galigma kapsaminda faydala-
nilan kaynaklar, boyle net ayirimlar tagmamaktadir. Fatih Emir
Buhari Tekkesinin tasvirinde yer alan “ ikamet edenler igin ya-
pilmug tiim hiicreleriyle birlikte zaviye tekke biitiiniiniin bir par-
casidir” ifadesi ve benzeri kag olay miistesna tutulmak iizere,
tekke kelimesinin zaviye ve hankah kelimeleri ve bazen de dergah
kelimesi ile ayn1 anlamda kullanildi1 gorilmektedir.

Cagdaglarimizin bu tiir kurumlar arasinda agik fark gérme-
dikleri goriilmektedir. Esasen terminolojinin de bireysel durug
arayiglarina ilham vermesi pek olasi degildir. Kavramlara netlik
kazandirmak i¢in aragtirmanin Anadolu ve Balkanlar ile ilgili bo-
liimlerinde tekke terimi, diger kisimlarda ise daha genel anlamda
zaviye terimi kullamlmistir.

Bagkentin Naksibendi seyhleri, tasavvufu 6gretmis, miirit ye-
tistirmis, tarikat adab ve erkinini, vakif yahut hususi bir miies-
seseye gerek duymadan bir dizi kurumsal ve mekansal diizenle-
meler altinda icra etmistir. Bagkentte, daha sonra Miiceddidiye
ve ozellikle Halidiyenin sahip oldugu tiirden (1256/1840 sene-
sinde sehirde elli ii¢ Naksibendi tekkesi bulunmakta olup bunla-
rin dordii aktif haldedir) yaygin hususi tekkeler ag1 kesinlikle
mevcut degildir(54). Bir kisim geyh kendi hanelerinde veya inga
etmig olduklar1 ve gogu zaman kendi ikametgihlarina yakin
yerde vakif haline getirdikleri camilerde faaliyetlerini siirdiirmiig-
tiir.

Mustafa Siiruri (6. 969/1562) Halig kiyisindaki semte adim
veren Vezir Kasim Paga tarafindan kendisi igin inga ettirilen bir
medresede, meshur bir miiderris kariyerine sahip olmugtur. Bu-
nunla birlikte, gahsi ve siyasi kugkular1 medrese egitimi ve tarikat
talimi arasinda kararsiz kalmasina neden olmug; medresesine ila-
veten ayni mahallede ikametgédhina yakin bir yerde inga ettirmig
oldugu camide taliplerini yetistirmistir. Omriiniin sonlarina
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dogru gozden diistiigii zaman, yakindaki imparatorluk tersane-
sinin hamal ve kayikgilarina yonelmis ve onlara ikramda bulun-
mugtur (55).

Abdullah Tlahi’nin halifesi Abid Celebi de tarikat hizmetini
Fatih’te evine yakin bir yerde kurulmug bir camiden icra etmig-
tir. Ancak, camide Naksibendi ve Mevlevi derviglerinin ikamet
etmesi igin odalar bulunmaktaydi. Abid Celebi’nin kurdugu ve
903/1497 yilinda vefat etmesinden sonra zamanla bu kurumun
baglilar1 tarafindan ilavelerle biiyiitiilmiis bir vakfi da mevcut-
tur(56). Halig iizerindeki Unkapanr’na yerlegmis bagka bir Ah-
med Buhari, (6. 994/1586) bereketini talep eden baghlarin hu-
susi ikametgihinda kabul etmigtir. Ahmed Buhari’nin vefatin-
dan sonra bu mekén bir ziyaretgdh haline gelmis ve Sultan IIL
Murad buraya bir tiirbe yaptirmigtir(57). Ahmed Sadik Tag-
kendi bile, bu kategoriye dihil edilebilir. Her ne kadar vefatin-
dan bir kag sene sonra yakin halefleri Fatih’teki eski Emir Buhari
Tekkesi’'nin gorevlileri olmug iseler de, mevcut delillerin ¢ogu
Ahmet Sadik Tagkendi’nin bir tekke kurmadig izlenimini uyan-
dirmaktadir(58).

Sayet kendilerine hususi yerler temin edecek kadar maddi hi-
mayeye sahip olamamuglarsa, kendi ikametgahlarindan yahut
halka ait mescitlerden faaliyetlerini icra eden bir boliik seyh el-
bette her tarikat igerisinde mevcut olmugtur. Bu agidan aym do-
nemde bir arada olmug Nakgibendiye ile Halvetiyenin mukaye-
sesi Ogretici olacaktir. Sultan IL. Bayezid’in saltanatindan itiba-
ren, Halvetiyenin hemen hemen biitiin sultanlarin gozdesi ol-
dugu, biiyiik miktarda maddi himaye saglamig oldugu ve bu hi-
mayenin gogunun Koca Mustafa Pasa Kiilliyesinde oldugu gibi
biiyiik tekkeler halinde oldugunu daha 6nce zikredilmisti. Nak-
sibendiyeye olan maddi destek kesinlikle biiyiik miktarda olma-
mugtir. Bununla birlikte, dergih kurmaya yetecek kadar maddi
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destege sahip olmaya muktedir olsun veya olmasin, (daha sonra
goriilecegi gibi yonetici segkin simflardan himaye celbetmenin
degisik yollar1 mevcuttur) bir kisim Naksibendi seyhinin tekke
clde etme konusunda fazlaca istekli olmamig olmalar1 da miim-
kiindiir. Nakgibendi tarikat adabi ve egitimi oldukga itidalli, 6zel
cyya ve Oteberiye ihtiyag duymayan, seyh ile samimi talipleri ara-
sinda bire bir iligkilere vurgu yapan ve baghlarindan yola siilukii
halk igerisinde takip etmelerini talep ettiginden seyhlerine ku-
rumsallagmig veya vakif gelirleriyle desteklenmis tekkeler olma-
dan da pekald amellerini icra etme ve miirit yetigtirme firsati sun-
mugtur. Ilaveten, bu seyhler, Maveraiinnehr’deki manevi biiyiik-
lerinin tekke hakkinda onceden beyan etmig olduklan geligkili
duygulara'! da bagli kalmaya devam etmig olabilirler(59).

Daha 6nce de bahse konu oldugu gibi, bizzat Abdullah
Ilah’nin durumu buna bir 6rnek olabilir. Simav’daki ev-tekke-
sinden bagkente taginma konusunda bir miiddet miitereddit kal-
mug, Istanbul’a tagindiktan sonra, 6nceki kazasker Manisali Ce-
lebi’nin teklif etmig oldugu ve muhtemelen vakif gelirlerine sahip
lekke yerine, gengliginde talebe oldugu Zeyrek Camirne bitigik
medresenin “yikilmaya yiiz tutmug” binalarim kendisine mekéin
olarak se¢gmigtir. Daha da ilging olani, Zeyrek’in cezbetmis ol-
dugu agin ilgiye, sonunda daha sakin bir yerlegim yeri olan Var-
dar Yenicesi’ne gitmeyi tercih etmigtir. Yenice’ye gitmeye karar
verdigi zaman Zeyrek’te kendisine bir halife birakma tegebbii-
siinde bile bulunmamugtir. Halbuki Tekke konusunda daha farkh
bir yaklagimu tercih eden asil halifesi Ahmed Buhari farkh yer-
lerde tekkeler kurmak igin oldukg¢a biiyiik mesafe katetmistir.
Zeyrek’te llahi’nin yerine ise Bali Efendi adinda bir Halveti seyhi

' Mesela Abdulhalik Giicdiivani’'nin Regehat'ta nakledilen vasiyetname-
sindeki “..... Dergah kurma ve dergahlarda oturma! ..’ tarzindaki ifade-
ler kastedilmistir.
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gegmistir. Molla Ilahi ve Ahmed Sadik Tagkendi (ve O’nlar gibi
diger bir kag sima)nin uygulama ve tercihleri sunun goriilmesini
saglayan ornekler olmugtur. Bu 6zel amagla kurulmug tekkeler,
tarikatin yayllmasinda siiphesiz 6nemli yerlerdir. Ancak, miirid
yetigtirmek, tarikat amellerini icra etmek, eser telif etmek ve nor-
mal takipgiler ile tegriki mesaide bulunmak suretiyle talipler iize-
rinde geyhlik tesirini olugturmak tekkenin biiyiikliik veya kurum-
sallagma diizeyiyle orantili degildir. Hatta tiim bunlar hususi bir
tekkeye ihtiyag¢ duymadan da gergeklestirilebilir. Bu yiizden her-
hangi bir devirde tarikatin hususi tekkelerinin biiyiikliik ve adedi,
bagkentte sahip oldugu niifuzun kati bir isareti de degildir.

Naksibendilerin, tekke kurmaya karg: bilinen geligkili duygu-
lar1 dikkate alindig1 zaman, tarikat adab ve amellerini, alet- 6te-
beri olmaksizin icra etme yetenekleri nedeniyle bu tarikat geyh-
lerinin ¢ogunun 6zellikle hatip veya imam olarak gorev yaptik-
lar1 merkez ve mahalle camilerinde yerlesmig olmalar1 sagirtica
degildir. Yakub Kayseriyeli, Mustafa Esiri Damadi ve Osman
Bosnevi gibi seyhler 6zellikle meshur selatin camilerin imam ve
hatipleri olarak tarikat gorevini de yerine getirmistir. Hatta Bos-
navi hem vaiz olarak hem de tekke gorevlisi olarak iki gorevi bir-
likte icra etmistir(60). Cok meshur olmamakla beraber siradan
camilerde imam ve hatiplik yapan Muabbir Hasan, Omer Baki,
Muslihiiddin Efendi ve benzerlerinin durumu da bundan fark-
sizdir(61). Ustelik tarikati cami, medrese ve diger kamusal ku-
ruluglar lizerinden yayan Nakgibendi geyhleri, sadece bagkente
ozel ve bagkentte yaygin bir durum degildir. Ilerleyen boliim-
lerde de goriilecegi gibi Bursa’da bu durum daha yaygin yahut
en azindan daha gok goriilen bir yapilanma gekli olmugtur. Bag-
kentteki bir hami veya hamiler zinciri (ve bazi1 durumlarda seyh
ve onun yakinlari) tarafindan meydana getirilen hususi kurumlar
vasitastyla faaliyet gosteren meshur Naksibendi seyhlerinin
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¢ogu, mekdmn hazirlanma ve muhafaza edilmesi ve burada hiz-
met goren ve ikamet edenlerin gegim ve bakim masraflarim vakif
aracihg ile saglamigtir. Fatih ve Edirnekapr’daki ve (daha sonra)
Ayvansaray’daki Emir Buhari Tekkeleri, Sultan II. Mehmed’in
Aksaray civarinda Ishak Buhari Hindi igin tesis ettirmig oldugu
Hindiler Tekkesi, Siileymaniye Cami’ne bagh sultani vakiflar ile
desteklenmigtir. Fil Damr’ndaki Hekim Celebi Tekkesi ve biri
Sultanahmet ve digeri Uskiidar Biilbiilderesi’nde tesis edilmis iki
Buhari tekke bu duruma 6rnek tegkil etmigtir.

Tekkelerin finansman kaynaklar1 oldukga ¢esitlilik arz etmek-
tedir. Ayvansaray’daki Hindiler Tekkesi ve bilindigi kadariyla Fil
Damr’ndaki Hekim Celebi Tekkesi, sultani bagslarla ortaya ¢ik-
mug ve sahip olduklar1 vakiflar Fatih ve Siileymaniye camilerini
destekleyen biiyiik sultani vakiflarin pargasi olmustur(62). Sul-
tanahmet ve Biilbiilderes’ndeki Buhari tekkeler, (Buhara veya
Ozbek / Ozbekler diye de bilinir) baskentin yaninda daha pek
¢ok yerde ortaya ¢ikmug farkli bir kurumlar kategorisine men-
suptur. Bunlar kurucular1 Buhara’li hayirseverler olan ve hacc fa-
rizasiu eda etmek igin Mekke’ye seyahat eden Maveraiinnehir
hacilanna yolun degisik noktalarinda barinma ve sair ihtiyagla-
rint saglamak igin tesis edilmig tekkelerdir.

Bu dergahlarda geyhlerin koken olarak Buhara’i olmalar
veya Buhara kokenli hanimlarla evlenmis olmalar1 bir mecburi-
yetolmugtur. Bu tekkeler genellikle Nakgibendilere ait olmug ya-
hut Naksibendiye ile giigliiirtibatlara sahip olmugtur (63).

Naksibendi tekkeleri ile ilgili farkli bir diger himaye modeli
Barkan ve Ayverdi tarafindan yayinlanmug olan Istanbul Vakiflar:
Tahrir Defteri’nde giin yiiziine ¢tkmugtir. Bu kayitlar, 16. yiizyil
ortalarinda “sur i¢cinde” mevcut sultani olmayan tiim vakiflarin
mahalle mahalle emvanterini ve her birinin kurucusunun ismini
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ve mal varligini, tahmini gelirini, bundan faydalanacak kimse-
leri, yoneticileri ve hususi masraflar igin tahsisatlar hakkinda bil-
gilerini sarahatle ortaya koymugtur. Bir kag Naksibendi kuru-
muna destek olan vakiflar — mesela Fatih ve Edirnekaprdaki
Emir Buhari Tekkeleri ve Abid Celebi Cami - esasinda kurucu
seyh ve baghlar tarafindan bir kag onyil zarfinda meydana geti-
rilmig, her birisi bir dizi kiigiik vakiftan miitesekkil olduklar1 an-
lagihyor. Bu vakiflarin sahip olduklar varliklar ise, tipik olarak
nakit para yahut gehirde kiralanabilir miitevazi gayrimenkuller-
den ibarettir.

Mesela Edirnekapa tekkesi, kayit yapilmadan otuz kiisur yil
once kurulmug, otuz kadar vakfa sahiptir. Bunlann en biiyiikleri,
tekkenin ilk seyhi, Mahmud Celebi ve esi Fatima Hatun’a (Ah-
med Buhari’nin kiz1) ait olanidir. Her birisi gehirde kiralanabilir
emlak yaninda elli bin akge nakit para igermektedir. Tekkenin ika-
metgih ve mutfak dahil olmak iizere binalarimin bir kismini da
Mahmud Celebi bagislamigtir. Bu kurumu destekleyen diger bii-
tiin vakiflar, olgek olarak ¢ok daha miitevazi olup, ya bir kag
parga gayrimenkul yahut bir kag bin akge civarinda paray: iger-
mektedir. Vakif kurucular genellikle kitipler, kiigiik riitbeli din
gorevlileri, 6zel bir hoca, biirokratlar, esnaflar ve bunlarin ha-
nimlan veya azad edilmig koleleri olmak iizere normal halk simif-
larindan gelmektedir. Bunlarin yalmzca yariya yakini vergiden
muaf Osmanh askeri-idari elitlerine mensup olanlardir. Bir seyh
ailesinden gelme, ilmiye kademesinde kitiplik veya daha alt bir
pozisyona sahip olan veya biraz dini egitimden geg¢mis olanlar
marijinal bir durumdur. Bu kurucular arasinda 6nde gelen bir
tek dlim veya devlet gorevlisi mevcut degildir(64). Hemen he-
men aymn geyler, Fatih’teki Emir Buhari Tekkesi’ni destekleyen
vakfin hayirseverleri i¢in de gegerlidir. Istisnasi ise bu dergiha
ait bir vakfin kurucusunun Fatih Sultan Mehmed’in sarayina pi-
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ring tedarik etmekten sorumlu olan —emekli olmug - Piringgi Si-
nan Aga olmasidir(65). Abid Celebi Camii, gergi sayica daha az
vukfin sahibi olsa da, gelir kaynaklari, kurucular ve kurulug tarz1
agisindan aym kaliptan gikmugtir.

Bu vakif demetlerinin ortaya koydugu sey, her ne kadar ka-
sana fazla olmasa da, tekkelerin kurulma ve desteklenmesi igin
()smanh yonetici segkin sinifina mensup, zengin ve giiglii hayir-
severlerin himayesi diginda da bir yolun mevcut olugudur. Yu-
karida zikredilen bu ii¢ kurulusun tamamina gii¢ ve iktidar sa-
hipleri tarafindan destekler, hediyeler verilmig olabilir. Fatih ve
ldirnekapr’daki Emir Buhari Tekkelerinin sahip olduklar1 cami-
lerin iki sultan tarafindan, sirasiyla IL. Bayezid ve Kanuni Siiley-
man tarafindan yaptirilmig oldugu rivayet edilmistir(67). Bu-
nunla birlikte, bu dergahlarin tamamu, seyhler ve miiritler — yo6-
netici segkinler sinifina mensubiyetleri gart olmayan ve tist simf-
lara mensup olmadiklari ok agik olan kigiler — tarafindan bagla-
tilmig birikimsel bir gayret sayesinde kurulmug ve varhgim
idame ettirmeyi giivence altina almugtir. Siireg, kurucu geyh ta-
rafindan bir emlakin kendi vefatindan sonra miiritlerin istifade-
sine sunulmasini temin etmek lizere bagislamasi ile baglamugtur.
Bunu takiben ilave yerler seyhin takipgileri tarafindan tedricen
cklemlenmigtir. Bu sayede binalarin bakim ve muhafazasi, mal-
reme ihtiyacy, iage, gorevli ve sakinlerin ihtiyaglari igin tahsisat
ayrilmasi gibi geyler kargilanmigtir. Burada konuedilen vakiflarin
tamamu kiigiik veya orta olgektedir. Bagkentin geni§ dini—ilmi
kiilliyeleri lehine tesis edilmig belirgin askeri vakiflardan farkh
olarak, bunlarin varliklari nakit para veya sehirde gayrimenkuller
scklindedir. Yani imparatorlugun geneline yayilmus vakif koyler
seklinde degildir(68). Son olarak, birikimsel vakif olgusu, her ne
kadar diger tarikatlara ait tekkelerde de goriilmiig olsa bile, 953
/1546 y1ili kayitlari, bu tiiniin 6zellikle Naksibendiyeye has oldu-



98 Osmanl’da Naksibendilik

guna igaret etmistir. Sicilde kayith bir kag bin vakiftan sadece Fa-
tih ve Edirnekap1 Emir Buhari Tekkelerine tahsis edilenler, hu-
susi bir baglik olarak evkafii’l-miiridin ve’l-muhibbin (basit¢e mii-
rid ve muhiblere ait vakiflar) altinda toplanmugtir ki ibare ile bu
tiir birikimsel model kast edilmistir.

Bu vakif demetlerinin, Hekim Celebi Tekke’sine destek sag-
layan tiirdeki sultani vakiflardan dikkat ¢eken farkliligi, beklenen
gelirlerin biiyiikliigiindeydi. Kiirkgiioglu tarafindan yayinlanan
Suleymaniye Vakfiyesi'nde goriilen kayitlar, Hekim Celebi Tek-
kesi vakfimin yilhik yaklagik 30,000 akce hususi tahsisat igerdigini
gostermektedir. Bu durum, beklenen yllik gelirin bu miktardan
daha fazla olabilecegi, fakat farkin muazzam bir biiyiikliikte ol-
mayacag1 anlamina gelmektedir(69). Benzer gekilde mukayese
ile Fatih ve Edirnekapr’daki Emir Buhari Tekkelerinin vakiflarin-
dan tahmin edilen gelir, sirastyla yillik yaklagik 22,000 ve 23,000
akce gibi meblaglara tekabiil etmektedir. Abid Celebi Cami’ne
destek saglayan vakiflar gok daha miitevazi olmugtur, fakat bun-
lardan da yilhik 10,000 ak¢enin iizerinde bir getiri beklenilmek-
tedir. Istanbulun biiyiik vakiflar: ile mukayese edildiginde — y1l-
lik yiizbinlerce akge geliri olan, her ne kadar tipik olarak bagken-
tin iginde ve diginda pek ok kuruma destek temin etseler bile —
yllik 10,000 veya 20,000 hatta 30,000 akge iizerindeki gelirler
bile kuskusuz kiigiik kalmaktadir(70). Bu arada bir fikir edine-
bilmek ve mukayese yapmak igin belirtelim ki, bu zamanda
20,000 akee (giinlitk 60 ak¢enin birazcik tizerinde) orta seviyeli
bir miiderris yahut kiigiik bir kasaba kadisinin maagina denk gel-
mektedir(71).

Muasir tekkeler faaliyetlerini siirdiiriirken, bu tiirden yilhk
gelirler her ne kadar biiyiikk olmasa da yine de kayda deger
onemde olmustur. Istanbul 953/1546 tarihli vakif sicilinde zik-
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redilen yetmig civarinda tekkenin gogu gok daha az gelire sahip-
tir. Bu tipik olarak, binalarin kullanilmasina ilaveten yillik bir kag
yiiz ak¢e anlamina gelmektedir. Kayitlardaki beg tekke ye, kabaca
burada inceledigimiz dort Naksibendi kurumununkine yakin
yillik gelir tahsis edilmistir(72). Dort tekke veya cami kiilliyesine
daha yiiksek miktarlarda, yillik 50,000 ila 150,000 ak¢e arasinda
degisen miktarlarda gelir tahsis edilmigtir(73). Diger yedi tanesi
ise, ¢ok ¢ok biiyiik miktardadir, ancak bunlar1 her biri, birden
fazla karuma destek temin eden vakiflardan istifade etmistir(74).
Netice olarak, kayitlarina sahip oldugumuz dort Naksibendi ku-
rulugunun orta 6lgekli vakiflardan istifade etmig olduklarini soy-
lemek miimkiindiir. Elde etmeyi bekledikleri gelir miktari, bag-
kentin biiyiik cami ve kiilliyelerine destek saglayan sultani veya
vezir vakiflarimin gelirleri ile kargilagtirilamayacak kadar kiigiik-
tir. Bunlarin gelirleri hem sehirlerde hem de eyaletlerde mali
agidan imtiyazh diger tekkelere kiyasla daha az olmustur. Bu-
nunla beraber, tipik olarak, tek bir gayrimenkul pargasi veya
buna egdeger bir miktar para ile desteklenmis pek gok tekkeye
tahsis edilen gelirden de daha fazla olmustur.

Bu galiyma kapsaminda tetkik edilen bu dort Naksibendi Ku-
rumu, fiziksel yapilanma agisindan da kiigiik yahut orta olgekli
kuruluglardir. 953/1546 tarihli sicilin Edirnekapx tekkesine tahsis
edilmig boliimiinden, bu kurumun kurulugundan yaklagik otuz
sene sonra bir mescide sahip oldugunu gérmekteyiz. Bu mescid
daha sonra cuma mescidi olarak yenilenmistir. Ayrica tarikat
amellerini icra igin bir toplant1 salonu, ikamet eden miiritler igin
ti¢ oda, kurucunun ailesine ve caminin imam ve miiezzinine ait
dort adet bitigik yap1, mutfak ve yemek tesisleri, bir mezarhk, iki
bahge ve kege ve battaniyeler, seccadeler, gaz lambalari, hamam
testileri, yemek masalari, mutfak ve yemek aletleri, ambar san-
diklar ve aym zamanda pek gok ebatta Kur’an ve bir kag diger
kitap bulundugunu 6grenmekteyiz(75). Abid Celebi Cami,
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900/1494 tarihli orjinal vakfina gore dervigler igin beg odaya sa-
hiptir(76). Fatih Emir Buhari Tekkesi goriiniige gore daha ge-
nigtir. Bu dergihi, miiritler i¢in on alt1 odaya sahip olarak gos-
teren kayit, 18.yiizyila aittir (77). Bununla birlikte, bu dergiha
destek saglayan 16. yiizyildan kalma bir orjinal vakif zaten cami
imam ve miiezzini ve ikamet eden bir ka¢ miirit ile birlikte on
kadar Kur’an okuyucu 6ngormiigtiir(78). Buna ragmen, buras
yine de orta olgekte bir tekke olmugtur. Bu dergihlar otuz veya
kark, hatta daha fazla mukim igin yetecek kadar odalariyla Hiidai
veya Koca Mustafa Paga tekkesi gibi yahut bagkentin bazi Mev-
levi kurumlanyla kiyaslanacak biiyiiklitkte olmamugtir.

Tekkenin kalic1 varligy igin diizenli bir vakfin kagimlmaz ol-
dugu gergegi ile tekkelerin kurulug yontemini Halig sirtlarindaki
Ayvansaray’da yerlesik bir diger Emir Buhari Tekkesi’nin seren-
camu ile ortaya koymak miimkiindiir. Ayvansaray’nin Hadi-
kati’l-Cevami adli eserinde beyan ettigine gore, bu dergahin ilk
seyhi olan Ahmed Buhari’nin gahsi emlaki (miilk) sahsa kayith
olmasi ve diizgiin bir vakif vasitas ile desteklenmis olmamasi ne-
deniyle, seyhin vefatindan sonra kanuni varisleri (verese) tarafin-
dan geri talep edilmigtir. Goriildiigii kadariyla, emlaki talep eden
bu sahsslar tarikata bagh degillerdi — ki bu durum Naksibendi
seyhlerinin manevi verasete, babadan ogula gegen irsi verasetten
daha meyilli olmalar1 nedeniyle sagirtici degildir - ve sonugta
mekan, Naksibendi kontroliinden gikarak bir asirdan daha fazla
bir siire, bir Naksibendi tekkesi olarak faaliyet gosterememistir.
17. ylizyilin ortalarinda, Buhari’nin soyundan gelen bir hanime-
fendi ile bir Nakgibendi geyhinin evlenmesi suretiyle mekin ye-
niden Naksibendiyenin kullammuna iade edilmigtir. Tekke adi
Muslihiiddin Mustafa olan bu geyhin gorevlisi olacag1 bigimde
yeniden tesis edilmigtir. Seyh Muslihiiddin, dergahin gelecekteki
varligim teminat altina almak igin, zaman gelince biitiin binalari
miistakbel seyhlerin kullanmimina tahsis eden bir vakif kurmustur.
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Hadika’ya gore (yaklagik bir asir sonra kaleme alinmig) bu
dergihta birbiri ardina gorevlendirilen on geyhin hepsi Naksi-
bendi tarikatina mensup olmugtur(79).

Bununla birlikte, bir vakif bile (ister sultani veya birikimsel
ister bagka tiir olsun) bir kurulusu “Naksibendi” yapmak igin
veya bir tekkeyi belli bir tarikatin kullanimina tahsis etmek igin
yeterli degildir. Kurucularin vakif senetlerinde genellikle gart
koyduklar: ey, tekke binalarinin, burada oturan miiritler ve za-
man zaman da kurucu ve kurucunun ailesi igin barinma sagla-
masidir. Ayrica belli varhklardan elde edilecek gelirlerle dergahin
yemek, aydinlatma ve benzeri giindelik masraflarinin kargilan-
masi, mescidin imam ve miiezzini gibi bazi hizmet ve hizmetli-
lerinin, vakif yoneticilerinin, Kur’an okuyucularinin ve kurucu-
nun adina dua okuyucularin hizmetlerine kargilik 6denecek be-
deller kayit altina alinmugtir. Aggilik, temizlik ve bahgecilik gibi
muhtemelen ikamet eden derviglerce yapilan hizmetlerin hizmet
bedellerinin 6denmesinin saglanmasi da unutulmamugtir. Tekke
seyhinin kimligi ve elbette veraset meseleleri, vakif kurucular ta-
rafindan belirlenecek seyler degildir. Seyhin makaminin
(mesyeha) bir aile mirasi olmadig, en azindan burada incelenen
tiirden tarikat kurumlari igin kesindir. Esasen, ulagilan vakif ka-
yitlari, genellikle bir tekkenin seyhini sadece cami imami kapasi-
tesi ile igaret ederek sabit bir miktan esas alip “cami imanina”
ibaresiyle yapilan tahsisi belirtmektedir. Bu tahsis bazen “vakif
idaresi gorevini de ayn1 zamanda icra ederek” ibaresini de igere-
cek gekilde yapilmigtir.

Medrese veya tekke gibi bir miiesseseyi kuran kimse, elbette
bu kurumu belli bir sahsin adina tahsis edebilir - Ishak Buhari
Hindi veya Hekim Celebi’nin durumunda oldugu gibi - veya di-
ger durumlarda, Abid Celebi’de oldugu gibi, dergiahin gorevlisi
bizzat kurucu olabilirdi. Bununla birlikte, bu meselelerin vakif



102 Osmanli’da Naksibendilik

belgeleri araciligiyla belirlenmesi gart degildi. Bu belgeler, vera-
set tarzini tayin etmeyip, tekkeleri kesinlikle ‘Nakgibendi’ yahut
bunlarin mesyihalarim “tarikatin geyhleri” olarak isaret etmemis-
tir(80). En azindan bu tiirden iglerin devlet tarafindan belirlen-
medigi donemlerde, bir tekkenin belli bir tarikatin hizmetinde
kalmasini siirekli giivence altina almak, kendilerinden sonraki
varislerini segmeye yetkili olan geyhlere ait olmugtur(81). Bu du-
rum yine seyhin halife yetigtirip yetki vermeye olan egiliminin
altim gizmektedir. Sayet tekkelerin belli bir tarikat ile irtibath ola-
rak devam etmesi isteniliyorsa, bunun igin sadece vakif vasita-
siyladevam eden himaye degil, seyhlerin halife yetigtirme ve ge-
lecekte bu gorevleri giivence altina alma hususundaki taahhiitleri
de gerekli olmugtur. Boyle olmadig takdirde, mesela bir Naksi-
bendi kurumu olan Aksaray Hindiler Tekkesi kendisine bagh
sultani vakfa ragmen gok kisa omiirlii olmuglardir. Buradan sa-
dece bir vakfin tek bagina varligimn tekkenin devamhliginda
fazla bir faydasi olmamaktadir.

3%

Bagkentin Nakgsibendi tekkeleri ve bunlar etrafindan toplan-
mug miirit topluluklar (taife, halka, cemiyet) genellikle birbirle-
rinden bagimsiz olarak faaliyette bulunmugstur. Birbirlerine ku-
rumsal olarak baglanmak suretiyle hiyerargik bir ag tegkil etme-
migtir. Talipler kendi manevi rehberlerini aramig, bulmug ve
baglanmugtir. Miiridlerin ayn1 anda birden fazla geyhe devam et-
tikleri veya birden fazla tekkeye bagh olduklarina dair bir bilgi
mevcut degildir. Cok agik olarak, miiridler bagkent Naksibendi-
yesi arasinda gegerli olan kademeli bir “liyelik” sistemine tabi ol-
mamugtir. Naksibendi seyhleri de, her ne kadar bir tekkede egiti-
lip, daha sonra bu kurumla aym kola bagh olan bir bagkasinda
gorev almugsalar da, gagdaslar1 olan Mevlevilerin ve muhtemelen
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Halvetilerin uygulamalarinda oldugu iizere, daha farkh diisiin-
celerle dergihlar arasinda transfer edilmemistir (82).

Bir seyhin bagh oldugu Naksibendi tekkesinin, bir digerine
tabi olmasi girigimi ancak sira dig1 bir olay olabilir. Nitekim
953/1546 Istanbul vakiflar sicilinde ve Ozellikle 937/1531°de
Fatih Emir Buhari Tekkesi geyhi olan Ahmed Buhari’nin halife-
lerinden Mahmud Celebi’nin, daha 6nce geyhi oldugu Edirne-
kap1 Emir Buhari Tekkesi i¢in kurmug oldugu bir vakif kaydinda
ortaya ¢tkmistir. Vakif kurucunun koydugu sartlardan birisi su
sekilde kayda gegirilmistir:

Hazreti Emir Buhari zaviyesi geyhi... Sultan
Mehmed Han Camii’ne bitigik [gehrin surlar: igeri-
sinde] Edirnekap: tekkesi vakfimin gozeticisi ola-
caktr. Vakifta miitevelli olarak gorev yapanlar, her
ay zikredilen tutar1 ona teslim edecek, sonra oda
[lizum eden] harcamalar igin 6denek ayiracaktir.
Yilda bir kere, senenin birinci giinii, eski zaviyenin
[Fatih’teki] seyhi, gozetici vasfi ile zaviyenin miiez-
zini, burada[Fatih’te] mukim cemaatin kalan ile
birlikte bir yerde, [Edirnekap1] cami imami ve mii-
ezzini ve mukim cemaatin kalam ile vakfin faaliye-
tini incelemek iizere bir araya gelecektir. Idarecinin
ve tahsildarin defter kayitlar1 birbirlerinden ayn
olarak incelenecek ve kurucu tarafindan tesis edilen
sartlara aykir1 bir gey tespit edilirse, bunlar mesul
tutulacak ve gorevlerinden azl edilip yerlerine bag-
kalar getirilecektir (83).

Mahmud Celebi’yi vakif gelirlerinin tasarruf ve denetlenmesi
hususunda Edirnekapr’daki tekkeyi Fatih’tekine tabi kilmaya ne-
yin sevk etmig oldugu net olarak bilinmemektedir. Vefatindan
¢ok kisa bir siire once, Fatih’teki asil Emir Buhari Tekkesinin
ustiinliigiinii, sadece bir prestij veya kidem meselesinin 6tesinde,
kurumsal bir hale getirmeye galigmig olabilir mi? Acaba bu giri-
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sim, Mahmut Celebi’nin, kendi halifesi Edirnekapu tekkesi gorev-
lisi iken ve halife arkadagt Hekim Celebi de zaten kendisinin daha
once seyhi oldugu Fil Damr’ndaki tekkenin gorevlisi iken, bir tiir
“iist seyhlik” pozisyonu tesis etme tesebbiisiiniin bir pargasi ola-
bilir mi? eyhi bu olaya sevk eden gey ne olursa olsun, bu olay:
tarikatin veya bagkent Naksibendiyesinin daha genis realitelerini
uygulamaya ¢ahgmak pek akillica bir ig degildir. Burada birbir-
lerine ahgilmadik bir sekilde baglanmusg iki tekke mevcuttur. Bun-
lar bir nesil 6nce tek bir zatin, yani Ahmed Buhari’nin miiridle-
rinin barinmast igin inga edilmiglerdi ve ayrica Fatih tekkesine ta-
stnmadan 6nce Mahmud Celebi Edirnekap: dergihinin da ilk
seyhi olmustur. Buna benzer baglantilarin olmadig1 durumlarda,
tekkeler arsasinda bir gesit kurumsal dayamisma yaratma gabalan
gok makul gelmemektedir.

Istanbul tekkeler aginin (eger ‘ag’ kelimesi uygunsa) bir diger
ozelligini de burada zikretmek gerekmektedir. Incelemeye konu
devirdeki bagkent Naksibendi kurumlarinin pek ¢ogu, ya Fatih,
Unkapani ve Aksaray’da yahut Halig sirtlarinda — Ayvansaray ve
Edirnekaprdan Eyiip’e dogru sehir surlarimin diginda  iskdn
edilmigtir. Hali¢in kargt kiyisinda Kasimpaga’da ve Uskiidar
Biilbiil Deresi’ndeki tekkenin her ikisi de sehrin diginda kurul-
mugtur. 17. yiizyil sonunda Sultanahmet Ozbek Teknesi’nin ku-
ruluguna kadar, sur igi IstanbuPda Fatih-Unkapani- Aksaray ve
Ayvansaray — Edirnekap1 bolgesi diginda tek bir Naksibendi tek-
kesi mevcut degildir. Biitiin bu semtler, bagkentte bu donemde
iskan edilmig bolgenin sadece bir kismuni tegkil etmigtir. Bu ci-
varlar niifusun en yogun oldugu kisimlar da degildir(84). Diger
tarikatlar, mesela Halvetilik ve Mevlevilik sehrin diger kisimla-
rinda, Halvetiye Samatya’da, Mevlevilik ise Yenikapi, Kasim-
pasa, Galata ve Begiktas semtlerinde biiyiik tekkeler kurmug-
tur(85). Belki de, bu bolgede Naksibendi yogunluguna katkida
bulunan gey Fatih Cami ve Peygamberin ashabindan Ebu Eyyub
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Ensart’ye ait kabrin Fatih ve Eyiip semtlerine kazandirdig dini
cazibe blmugtur. Tlging bir gekilde bu iki bolge, yani Fatih — Un-
kapam — Aksaray ile Ayvansaray - Edirnekap: - Eyiip 18. yiiz-
yilda Miiceddidiyenin Istanbul’a gelisinde de 6nemli Nakgibendi
merkezleri olarak kalmaya devam etmistir. Miiceddidi ve Halidi
agamalarinda bu tarikat: biitiin Bogazigi’ne kadar tiim istikamet-
lere dogru tagtyan bu yayilma ve inga faaliyetlerine ragmen,
1840 senesinde bagkent Nakgibendi tekkelerinin yiizde 40’tan
tazlas1 hild yukarida tammlanan bu iki bolgede yerlegmistir(86).
Bununla birlikte, bu semtlerde tam hakimiyet degilse bile giiglii
bir Naksibendi niifuzunun siirekli mevcut oldugu yer anlamina
gelecek “Naksibendi alam” tarzinda bir olgu yaratmig oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Belki de, bu tiir farkh bir niifuz ala-
mmn ortaya ¢tkmasina engel olan faktorlerden birisi yukarida
deginilen farkh tekkeler arasinda kurumsal ve hiyerargik baglarin
yoklugu olmugtur.



TOPLUMA NUFUZ ETME

Sayetiddia edildigi gibi Naksibendiye bir “ulema tarikats” ise,
bu dénemde Osmanh bagkentinde durum iki yonlii yani hem
olumlu, hem de olumsuz olarak goriilebilir(87). Cok sayida din
adami gergekten bu tarikata cezbolunmugtur. Bu durum, sadece
Lami Celebi veya Mustafa b. Hayreddin gibi menakibname ya-
zarlarinin, Ahmed Buhari’nin miiritlerinin gogunlugunun ilmiye
simfinin  iist mertebelerinden veya bir asir sonra, Saban
Efendi’nin gogu bagkentin meshur ulema ve taninmug seyhlerin-
den “goniil ve ruh” miiritlerine sahip oldugu seklindeki abartih
iddialarindan ibaret degildir(88). Aynu irtibat, biyografik tezke-
relerin megayihler kismini dolduran (camilerde vaiz ve imamlar,
Ozel hocalar, hattatlar, fetva kitipleri gibi) ikincil din goérevlileri
arasindaki Naksibendi geyh ve miirit sayisimin ¢oklugunda da
kendisini gostermigtir. Bu durum, Kanuni Sultan Siileyman’dan
IV. Murad’in saltanatina kadar gegen siirede ilmiye simfinin yiik-
sek tabakasina mensup yirmi kadar dlim hakkinda Nevizade
Atar’nin vermig oldugu tarikat baglantilarindan da ortaya ¢ik-
maktadir. Bu gahislarin on ikisi Nakgibendiyeye mensuptur.
Ikinciligi ise aralarinda biiyiik say1 farkiyla Zeyniler almgtir(89).

Naksibendi-ulema baglantisi, ne kendine has ne de menakib-
name yazarlannin kayitlarinda ima ettigi gibi elitist bir tabiatta
idi. Ustlendigi ¢ok sayida modelden sadece bir tanesi gergek il-
miye mensuplarim yani prestijli egitim kurumlarindan mezun ol-
mug ve daha sonra kariyerlerine medrese hocasi ve hukuk ala-
ninda devam etmig bilginleri igermektedir(90). Mesela, bilim ta-
rihgisi Tagkopriizade, kazasker Kizil Abdurrahman Amasyal,
Manisah Celebi ve Salim Efendi, Istanbul Kadisi Kiirt Kasim Ali
gibi ki, bunlarin hepsi Naksibendiye baglisidir(91). Bu tiir kim-
seler, geaelde tarikatin muhibi olmug, belki bir kismi gergekten
inabe almug veya geyh ile sohbet etmistir. Digerleri ise seyhin ai-
lesinden birisi ile evlenmig veya bir geyh ve tekkesinin destekgisi
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olmugtur. Mesela Kizil Abdurrahman, Fatth Emir Buhari Tek-
kesi igin hayrat olarak bir mektep inga ettirmig ve kendisi de vefat
cttiginde buramin bahgesine defnedilmigtir(92).

Tarikata bagh din adamlarinin ¢ogu yiiksek riitbeli bilginler
kademesinden olmamugtir. Bu kimseler genellikle medrese egi-
timi almug ve bir hatip yahut imamlik vazifesi elde ettikten sonra,
sogu miiderris yahut kadilar gibi tam tegekkiillii bir ilmiye kari-
yeri ikmal etmemistir. Bununla birlikte, Abdullah Ilahi, Mah-
mud Celebi, Hekim Celebi, Saban Efendi ve tarikatin diger pek
¢ok seyhi yiiksek ilmi kariyer yapmugtir. Ancak bu tiir yiiksek
ilmi kariyere sahip kisiler, elbette sadece Nakgibendiyeye has de-
gildir. Diger pek ¢ok tarikat igerisinde de bu diizeyde kimseler
mevcut olmustur(93).

Baganh ilmiye kariyerlerini terk edip tarikata intisap eden in-
sanlardan miitegekkil bir bagka ara kategori daha mevcuttur. Ge-
nellikle ilmi miiesseselerden diig kirikhigina ugramug ve ulema si-
mfindan Naksibendilige gegmis, ilk yahut orta riitbeli miiderris
veya kadi olan pek gok Naksibendi hakkinda detayh bilgi mev-
cuttur. Mustafa Siiruri’nin durumu buna bir 6rnek tegkil etmek-
tedir. Miicadele halindeki ilmiye ile birlikte, gatigan kisisel bagli-
liklar1 ve tercihleri, Siiruri’yi vezir Kasim Paga’mn Hali¢ kargi-
sindaki Galata semtinde kendisi igin yaptirmug oldugu medrese-
deki hocalik mevkisini terk etmeye kadar gotiirmiigtiir. O da bu-
nun yerine Fatih Emir Buhari Tekkesi gseyhi Abdullatif
Efendi’nin halifesi olmustur. Siiruri, daha sonra medresesine
donmiig ve medrese egitimini yan bagindaki bir camide Mesnevi
okutma ile birlestirmis ve evine yakin inga ettirmig oldugu hu-
susi bir mescitte de tasavvuf egitimi vermeye devam etmigtir.
Sonra Kanuni Sultan Siileyman’in ogullarindan $ehzade Mus-
tafa’min 6zel hocaligimi yapmak iizere bir kere daha medreseden
ayrilmugtir. §ehzade Mustafa’nin gii¢ kaybedip, ardindan idam
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edilmesinden sonra Siiruri, 6mriiniin son yillarin1 yeniden mes-
cidinde, yam bagindaki emperyal tersanenin kayik¢1 ve hamalla-
rinin himayesinde talebelerini yetigtirmekle gegirmistir(94).

Naksibendiyeye, burada sozii edilen din adami modellerinin
her dininden de baglilik s6z konusu olup sadece belirli bir ulema
grubuna has degildir. Naksibendi miiridi olmug muhtelif ilmi
mertebedeki bu insanlarin birlikteligi, [yada bu tarikata ilmiye
stnifimin her mertebesinden gelen baghihk] devrin gok sayida tez-
kirecisinin dikkatini ¢eken bir vaka olmugtur.

16. yiizyil ortalarinda bir tezkireci olan Latifi, bu hususu gok
agik olarak belirtmigtir. Latifi, Nakgibendiye’nin din adamlar
icin sahip oldugu 6zel cazibeyi bu tarikatin mukaddes Islam se-
riatina titizlikle riayet etme tutumunu korumasinin getirdigi bir
sonug olarak gormiigtiir:

Bu yol, seyhlerin biitiin yollar1 arasinda, [6zel-
likle] seriat eksenli ulema tarafindan Peygamber’in
(s.a.v.) siinneti ve ilahi kanuna en uygunu olarak
kabul edilir. Bu nedenle din adamlarinin ¢ogun-
lugu... Ilmiyeden gekilmeyi tercih etmis [ve adan-
mig bir hayat siirdiirmek igin] bu yolu segmislerdi
(95).

Eger Naksibendiyenin seriata sadakatle baghhg, her merte-
beden ulemamn bu tarikat tercih etmesinde bu derece 6nemli
bir faktor olmug ise, bagkentin yonetici ve entellektiiel seckinleri
ile Osmanl hanedam ve saray gevresi igin en az bunun kadar
onemli olan bir bagka sey daha vardir. Bu da, Nakgibendiyenin,
soz konusu gevrenin entellektiiel geligmiglik ve gosterisinin bir
olgiisii sayilan ve gipta edilen Fars-Islami ve edebi kiiltiirii ile
olan yakin baglantis1 ve vaad ettigi iistiin tasavvufi 6greti ve egi-
timinin bir arada bulunmasidir(96). Fatih Sultan Mehmed’in,
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Ibn Arabi 6gretisindeki vukuflan ile meshur olmug, Buhara’dan

inga ettirdigi, digerini ise $eyh Sadreddin Konevi’nin Miftahir’'l-
Gayb adli eserine bir serh yazmas: igin gorevlendirdiginden daha
once bahsedilmisti. Bagkentin siyasi ve entellektiiel segkinlerini,
Farsga siir yazan, Fars dili ve edebiyatim 68reten ve yorumlayan,
muamma tertip eden (Herat Sultan Hiiseyin Baykara divaninda
revagta olmug bir tiir kelime oyunu ) veya Rumi’nin Mesnevisini
halka okuma toplantilar1 icra eden bu seyhlerin itibarlar1 cezbet-
mig olmalidr. Ilging bir sekilde, bahsedilen bu mesguliyetler sa-
dece Buhara’dan gog ederek gelenler yahut Herat’h Hiiseyin
Baykara veya Abdurrahman Cami’nin gevresindeki 6nemli kigi-
ler ile sahsen tanidik olan Abdullah Tlahi gibi kimselerle siurh
degildir. Dogugtan Anadolu’lu olan ve aralarinda Mahmud Ce-
lebi, Mustafa Siiruri, Mehmed Kavaklizade, Molla Miingi Akhi-
sari ve Hasan Feyzi Simkegzade’nin bulundugu diger fertler de
benzer faaliyetler ile meggul olmustur(97). Biitiin bu ugraglar
arasinda, Mesnevi kiraati tarikata segkin talipler devsirmenin en
onemli vasitast olmugtur. Tarihgi Tagkopriizade Naksibendi
seyhi Mahmud Celebi’yi Mesnevi okumalari vasitas ile tammig-
tir(98). Sadrazam Riistem Pasa da, sOylenildigine gore heniiz
geng bir saray gorevlisi oldugu donemde Hekim Celebi’den
Mesnevi okumug, sonra onun 6miir boyu miiridi olmug ve seyhi
igin Aksaray semtindeki Fil Damr’ndaki tekkeyi inga ettirmistir
(veya Kanuni Sultan Siileyman’a inga ettirmistir)(99).
Tarikatin cazibesi, manevi ve entellektiiel boyutta idi ve siyasi
olmasi gerekmiyordu. Riistem Paga’ya 6miir boyu hocalik eden
Hekim Celebi yaninda, yiiksek riitbeli Osmanl yetkilileri, Os-
manl1 divan mensuplari, hatta sultanlar ile benzeri iligkiler kur-
mug diger Naksibendi seyhleri de mevcuttur. Bunlara 6rnek ola-
rak, Sultan III. Murad’a manevi konularda damgmanlhik yapan
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Ahmed Sadik Tagkendi veya yine aym sultanin kendisinden ma-
nevi yardim talep ettigi ve kendisini Fatih Emir Buhari Tekke-
sinde birden ¢ok kez ziyaret ettigi Saban Efendi’nin zikredilmesi
yeterli olacaktir(100). Bununla birlikte, ITII. Murad, anlagidig1
kadanyla iki Halveti seyhini, Hasan Hiisameddin Ussaki ve
halkga taninmig Succa’y: tasavvufi konularda kendisine daha ya-
kin sirdag olarak se¢mistir(101). Bundan bagka, Clayer’in, Os-
manlilarin sapkin unsurlarla miicadele kampanyalarim Halveti
seyhlerinin desteklemeleri ve 6zellikle Halvetiyenin Siinbiiliye,
Cemaliye, Semsiye-Sivasiye gibi bazi gubelerinin bu baglamda
bir dizi Osmanli sultaninin seferlerine katilmalarimin neticesi
olarak, II. Bayezid doneminden itibaren, Osmanl sultanlarinin
siyasi gozdeleri olduklari tezi de hatirda tutulmahdir(102). Nak-
sibendiler bu tiir siyasi hizmetler sunmamig veya bu tarz siyasi
himayeden istifade etmemistir. Ilerleyen béliimlerde de goriile-
cegi gibi, Naksibendiler de bu devirdeki Osmanli miicadelele-
rinde sapkin unsurlarin 6zellikle Kizilbaglarin kargiti olanlar ara-
sinda zikredilmigtir. Fakat bu ifade, 16. yiizylin gergeklerini
yansitmaktan ziyade, bu tarikatla ilgili 19. yiizy1l imajlarindan
kaynaklanan bir geriye doniik yansitma olarak goriinmektedir.

¥* %%

Naksibendi geyhlerinin daha genel anlamda gehir halki ile
olan etkilesimi hakkinda bilgi toplamak oldukga giigtiir. Ciinkii
aragtirma kaynaklarini olugturan devrin tezkirecileri, menakib-
name yazarlan ve vakaniivistleri halk alanina fazla ilgi gosterme-
migtir. Ayn1 zamanda, devrin edebi geleneginde bu tarz konular
tizerinde yazma egilimi goriilmemigtir. Bu tarikatin, seriata ti-
tizlikle riayetkir oldugu seklindeki sohreti ve tarikatin temkine
vurgu yapan amel ve adaby, tarikat1 gehir gevrelerinde fazla cazip
kilmadig ¢ok dogru degildir. (6. boliimde Kadizadeler hareketi
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incelenirken goriilecegi gibi, bu arkaplana sahip bireyler, bagka-
lar1 lizerinde de seriatin uygulanmasi igin miicadelelers saldir-
ganca katilmig olmalar1 imkan dahilindedir). Bununla birlikte
belli bir ihtiyat kaydiyla ispatlanabilecek olan, baskentin Naksi-
bendi seyhlerinin, toplumsal liderlikten ve tarikata kitle halinde
adam kabul etmekten kaginmug olduklaridir. Onlar, diger tari-
katlarin (ve Kiirdistan Naksibendiyesi) uygulamalarinda oldugu
gibi, topluluk halinde devsirme teknigini kullanmamigtir(103).
Bu seyhlerin arasinda, yiiz bin miiridi ile Halep’li Thlas Halveti
yahut gergeklestirdigi ziyaret sirasinda, toplu kabul toreniyle
Sam gehrinin ekseriyetine tarikat dersi vermis halifelerinden Mu-
hammed Gazzi benzeri kimseler yoktur(104). Naksibendi seyh-
leri, yine de daha genis halk kitlelerine erigmek igin kararh gaba-
lar gostermigler, fakat bu gabalar tiir olarak daha incelikli bir ta-
biatta olup, Farsga bilmeyen, tahsili zayif yahut aristokrasiye
mensup olmayan takipgilerine ulagmak igin Osmanlica yazmak
(yahut terciime etmek) geklinde olmugtur. Bu amaci, Abdullah
llahi, Mesleku’t-Talibin ve Ervahirl-Mustakin eserlerinin girig bo-
liimlerinde zikretmigtir. Aym sekilde, Mustafa b. Hayreddin de,
Kavzini’ye ait Silsilenamenin terciimesinde bu amac agik olarak
ifade etmigtir(105).

Bazi Naksibendi seyhleri, daha genig halk kitleleri iizerinde iz
birakmayi, bagkentte cuma namazi kilinan yaklagik iki yiiz civa-
rindaki mescit ve 6zellikle Osmanli hanedan mensuplan tarafin-
dan vakfedilmis yiizyillar1 agan siiredir hizmet eden biiyiik kiilli-
yeler selatin camilerinde imam, vaiz, hatip hizmeti gérmek su-
retiyle bagarih bir gekilde gergeklestirmigtir. Halkin cuma nama-
zina diizenli olarak igtirak edecegi bilindiginden, vaizin veya ha-
tibin pozisyonu, Ozellikle selatin camilerde bu mevkiyi ellerinde
tutanlara dogrudan ve prestijli olarak halka ulagmayx saglamustur.
Gergl, idarenin ince eleyip sik dokudugu, 16. yiiznlin bir done-
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minden sonra bu hizmetler hiikiimetin tayin ettii mevkiler ha-
line gelmistir(106). Naksibendiler arasinda, Ahmed Tirevi yo-
luyla Hekim Celebi’nin kolundan gelen bir dizi seyh olan Osman
Bosnevi, Yakub Kayseriyeli, Hasan Feyzi Simkegzade ve Omer
Baki 6zellikle cami vaiz ve hatipleri olarak tebariiz etmistir. Adi
gegen seyhlerin ilk ikisi, bagkentin 6nde gelen selatin camilerinde
gorev yapmustir(107). Osman Bosnevi, 6. boliimdeki piiriten
Kadizadeler hareketinden bahsedilirken, hem Siileymaniye’deki
vaizlik gorevi hem de bu hareketle olan baglantisi nedeniyle ay-
rica incelenecektir. Bosnevi’nin, Sultan Selim ve Bayezid cami-
lerinde gorev yapan halife arkadasi Kayseriyel’nin daha bilgili
bir mizagta oldugu ve gorev yaptif1 yerlerde irad etti§i nasihat
ve sohbetlerin dinleyenler tarafindan yaziya gegirildigi ve sohre-
tinin gok biiyiik oldugu rivayet edilmigtir.

Bosnevi yahut Kayseriyel’nin dinleyici kitleleri, yani Naksi-
bendi seyhlerinin takipgiler olarak cezbedebilecegi Istanbul’un
genel ahalisi olan zanaatkarlar, magaza sahipleri, gida saticilar,
kiigiik biirokratlarin kimler oldugu biiyiik 6lgiide meghul kal-
maktadir. Edebi gelenegin yonlendirmesi ile daha ¢ok din
adamy, geyh ve yiiksek mevkili devlet gorevlileri iizerine odak-
lanmig tezkerelerden ancak bir kag¢ miiridin ismini 6grenmek
miimkiin olmaktadir. Mesela dokumaci Hak Muslihiiddin Men-
tegevi, basma mallar saticist Ahmed Basmaci ve alt riitbeden bir
askeri yoneticinin oglu olan Muabbir Hasan gibi bir kag isme
ancak ulagabilmekteyiz(108). Istisnai bir kaynak, fazlaca 6n
yarg: tagimayan bilgiler saglayan ve Naksibendi miiritliginin
mesleki ve sosyal agidan farkh bir tasvirini sunan ve 6nceki ki-
simda da bahsi gegen 953/1546 yili Istanbul vakif sicilidir. Sicil,
Nakgibendi tekkelerine tamamen veya kismen destek sagladig
kaydedilmig altrmg kiisur vakif kurucusu tanitmaktadir. Kurucu-
lar isim, hiirmet ifadesi ve bazen de mevki veya meslekleri ile
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birlikte tespit edilmig ve bu bilgileri bagiglanan varlklarin do-
kiimii, parasal degeri, getirmesi beklenilen yillik gelir miktar1 ve
belirlenen tahsisatlar takip etmektedir.

Sicilde goriilen hayirsever Naksibendilerin ¢ogunlugu, agik
tarkla biirokrasi veya dini miiessese simf 1na mensuplar arasindan
gelmigtir. Sicilde bir kismi kitip, cami imamu, bir sehzadenin
zel egitmeni gibi mevki ve meslekleri ile birlikte, bir kismi1 da
hoca, celebi, mevlana veya efendi gibi unvanlari ile kaydedilmistir.
Aralarinda seyyidlerin veya seyhlerin evlatlar1 veya azadh kole
olanlar da belirtilmigtir. Sayica daha az bir kisim da zanaatkar
yahut usta (aralarinda bir tag ustasi ve bir de marangoz) olarak
zikredilmigtir. Ilging bir gekilde, tiiccar sinifina mensup geklinde
bir kayit tespit edilememistir. Bu kayitlardan vakif kurucularimn
kariyer yahut mesleklerinin hangi kademesinde olduklarim 6l¢-
mek kesinlikle miimkiin degildir, fakat pek ¢ok isaret, gogunun
iist stmflara mensup olmadiklar1 etkisini uyandirmaktadir. Ku-
ruculardan sadece birinin, Piringci Sinan’in devlet gorevi belli
olup (II. Mehmed’in sarayina piring tedarik etmekten sorumlu-
dur) vakfi, kendi adim tagiyan camiye Naksibendiye baghlarin-
dan ticretli idareci tayin edilmesine yardim saglamak igin kur-
dugu kaydedilmigtir(109). Sicilde zikredilen bir diger hayirsever
Naksibendi pasa olarak ve diger iig kisi de pasa soyundan diye
belirtilmigtir(110). Hoca, ¢elebi, mevlana veya efendi unvanlarina
sahip kuruculardan sadece birisi, Mevlana Muhyiddin, mevkisi
belirtilmek suretiyle (Osmanh gehzadelerinden birisinin 6zel
egitmeni olarak) kaydedilmistir. Muhtemelen bu unvanlari tagi-
mayan diger arkadaglar1 kayda deger bir mevki isgal etmemis-
tir(113). Kurucularin tesis etmig olduklar1 bu tiirden vakiflarin
Olgekleri dikkate alindiginda toplumun ¢ok yiiksek tabakalarin-
dan gelmedikleri anlagilmaktadir. Sicilde goriilen vakiflarin
gogu, sahip olduklar1 varliklar1 yahut muhtemel yillik gelirleri
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temel alindiginda kiigiikk hatta gok Onemsiz goriinmekte-
dir(112). Olgek olarak daha biiyiik olanlar1 da muhtemelen tek-
keyi kuran seyh veya seyhin aile fertlerinden biri tarafindan tesis
edilmistir(113).

VAKIF KURMA VE TARIKATIN KADINLARI

953/1546 Istanbul vakif sicili, sadece tezkire edebiyatinin
ileri siirdiigii aristokratik veya tahsile dayanan miiritligin resmini
tamamlamaya ve degistirmeye yardim etmekle kalmamug, bas-
kent Naksibendi tekkelerinden bir kismina destek saglayan vakif
kurucusu olan on yedi hamm hakkinda da malumat saglamig-
tir(114). Mevcut kaynaklarin ekserisi, “tarikatin kadinlarr” hak-
kinda sessizligini koruduklarindan bu bilgiler biiyiikk 6nem arz
etmektedir.

Kadinlarin Naksibendi tarikatina intisap etmelerini yasakla-
yacak herhangi bir kisitlama s6z konusu degildir. Mesela, 15.
yiizyilda Herat’ta Semseddin Muhammed Rucr’nin annesi olup
dindar ve okuryazar bir hanimin Sadeddin Kasgari’ye miintesip
oldugu bilinmektedir(115). 19. yiizy1l Hindistan Miiceddidi
kaynaklari, seyhleri kadinlara el vermek veya bir bayan miirit ile
yaninda velisi bulunmadan iletigim kurmaktan kaginmalar1 hu-
susunda uyarmaktadir(116). Bunun yerine bu tehlikeleri berta-
raf etmenin yollar1 mevcuttur. Cemal Kafadar 18. yiizyillda Hal-
veti tarikatina mensup bir hammefendinin, geyhi ile gérmiis ol-
dugu riiyalarin1 aktardigi mektuplar suretiyle iletisim kurdu-
gunu aktarmugtir(117). Enteresan bir gekilde, kaynaklarda adi
zikredilen bir kag hamim miiritten bir tanesi de aym1 baglamda
goriinmektedir. Sadece pirzen (yagh kadin) olarak belirtilmig bu
harum, Abdullah Tlahi’yi Zeyrekteki medresesinde sik sik ziyaret
ederek riiyalarini tabir ettirirmigtir. Molla Ilahi’nin bu riiyalar-
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dan birini, Ibn Arab’nin Fiituhatiil-Mekkiyye’sinde zikredilen re-
mizler ile tabir etmig olduklar: ifade edilmigtir(118). Nakgibendi
seyhleri, rabita usuliinii (geyhin suretini ilahi feyzin erigimine bir
vasita olmak iizere hayalinde tutmak) hususen hanim miiritler
igin faydal bir teknik olarak gormiis olabilirler. Zira bir kez 6g-
renilip igsellestirildigi takdirde bu usuliin fiziki temas hatta ya-
kinhik olmaksizin ideal bir gekilde uygulamilmasi miimkiindiir.
Hanim miiritler benzer sekilde ferden ve daimi zikir tizerindeki
Naksibendi vurgusundan — her hangi bir alet edevat gerektirme-
yen ve tekke diginda her yerde- icras1 miimkiin - faydalanmg ol-
mahidir. Biitiin bunlar goz 6niine alindiginda, kaynaklarin genel
sessizligine ragmen, Ilahi’nin pirzeninden bagka hanim miiritle-
rin bulundugunu, bu hamimlarin tarikat amellerini icra ettikle-
rini, benzer bigimde, riiyalarim tabir ettirmek veya diger yollarla
bir Naksibendi geyhi ile sohbet ettiklerini tahmin etmek miim-
kiindiir(119).

Tarikat, miiritlerin yagamlarindaki olaylara dahil olma yo-
luyla da kadinlara iletigim firsat1 temin etmistir. Naksibendiler,
prensip olarak bekarlig: tesvik etmemigtir. Bazi miiritlerin, tari-
kata evlenme yast oncesinde intisap etmig olduklar1 kesindir.
Belki de, uzak yerlerden bir seyhe baglanarak tarikat terbiyesi
almak igin genis aile ve sosyal baglarin1 geride birakarak gelmig
insanlar, Hans Joachim Kissling’in yaklagik yarim asir 6nce iga-
ret ettigi lizere buralar1 “geng bekir erkekler igin sosyal bir
mecra” olarak bulmug olabilirler(120). Buna ragmen, pek gok
Naksibendi geyhi ve miiridi, sadece “halvet der enciimen” — top-
luluk igerisinde yalmzlik — ilkesinin bir icab: olarak degil, fakat
aym1 zamanda tezkire yazarlarinin gocuksuz yahut hig evlenme-
mis seyh ve miiritleri, eserlerinde belirtmeyi 6nemli gérmeleri
nedeniyle, evlendiklerini ve aile kurduklar1 bilinmektedir(121).
Hayatin gegitli devreleri ile ilgili kutlamalar —dogumlar, siinnet-
ler, evlilikler, Sliimler — tarikatin veya geyhin miidihil olmasi igin
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dogal firsatlar tegkil etmig; ayrica, bunlarin gogu miiritlerin
kendi evlerinde veya kadin ve erkek ayr halde toplanarak kolay-
likla gergeklestirilmigtir. Mahremiyet ve edep nokta-i nazarin-
dan, kadin hakkinda konusmamak belki de genel kabul gormiig
bir adet idi. Bir seyhin, kizin1 6nemli bir hdlifesiyle evlendirmesi
seklindeki normal referanslar harig, kadinlarla ilgili, bu tiirden
olaylara dair bagka bir malumat tespit edilememistir(122).

Kabul etmek gerekir ki, seriata titizlikle riayetteki israr1 goz
oniine alininca, Nakgibendiler yukaridaki paragrafta Hindistan
Miiceddidi kaynaklan tarafindan vurgulandigy gibi uygulama
olarak miiritlerin cinsiyete gore ayrilmasimi benimsemek zo-
runda kalmigtir(123). Bu durum, dolayisiyla kadin miiritlerin
tekke veya camilerde icra edilen toplu tarikat amellerine erkek-
lerle birlikte igtirak etmelerini gii¢ bir hale getirmis, belki de
imkinsizlagirmigtir. Hanimlarin Nakgibendi baghhklarini ale-
nen ifade etme kapasitelerini oldukga simrlamugtir. Bir kadimin
tarikata olan baghh@im yeni bir davramg veya giyim kusam stili
adapte ederek igaret etmesi miimkiindiir. Abdullah Ilahi’nin ha-
lifesi Abid Celebi’nin eginin 6nemli bir askeri aileye mensup ol-
dugu ve kocasinin ilmiye kariyerini birakarak Naksibendi saliki
olmasi kararim desteklemis oldugu bilgisine sahibiz. Kendisinin
tarikata miintesip oldugunu bilmiyoruz, ancak daha 6nceki gi-
yim kusam olan “sikhig1” (siyabu’z-Zeyna) “dini elbise” (si-
yabu’d-Diniyye) ile degistirmis oldugu ifade edilmigtir(124).

Tesirli yeni bir tavir veya yeni bir giyim tarzim adapte etme
diginda, bir kadinin tarikata olan baghligini, mevcut Naksibendi
kurumlarina hayirsever olarak katilmak suretiyle de igaret etmesi
miimkiin olmugtur. 953/1546 Istanbul vakif sicili bu konuda bir
hayli malumat saglamaktadir. Sicilden, Naksibendi tekkelerine
hayirsever olarak aktif bir gekilde dihil olmug ve vakif belgeleri
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vasitasi ile bagisladiklar1 maldan elde edilen gelirin nasil harca-
nacagim detaylica belirlemis (nereye ve ne kadari, tekke gorevli-
lerine, Kuran talebelerine, gida maddelerine, aydinlatmaya, ta-
mir ve vakif yoneticilerine) gok sayida kadin hakkinda bilgi elde
cdilmektedir. Bu hanimlardan ikisi Ziyade Hatun (muhtemelen
Ahmed Buhari’nin esi) ve Faim Hatun (Buhari’nin kiz1 ve hali-
Jesi Mahmud Celebi’nin esi), kocalarimin kurmug olduklar (ve
(ekke seyhlerininki) harig, baskent Nakgsibendi tekkelerine destek
saglayan vakiflarin en biiyiiklerini kurmugtur. Ziyade Hatun’un
Fatih Emir Buhari Tekkesine destek igin kurdugu nakdi vakif
46,000 akceden olusmaktaydi. Fatima Hatun’un desteklemek
iin Edirnekapi tekkesine olan vakfi ise nakit 45,000 akceden ve
Sultan Mehmed Cami civarindaki taginmazdan (bir ikametgah,
ahir ve iig diikkin) meydana gelmigtir. Abid Celebi’nin esi de -
kayitlarda ismi Sittisah Hatun olarak belirtilmig- esinin camisine
destek olmak iizere, bir kag diikkindan elde edilen geliri temel
alan bir vakif kurmugtur. Sicilde diger hamm kurucular (arala-
rinda bir pasa kizy, iki geyh kiz1 ve iki azadl kole), Ahmed Bu-
hari’nin azadli kolesi (Atike) harig gok detaylica belirtilmemistir.
Bu hanimlarin vakiflar1 daha kiigiik ama yine de hatir1 sayilir 61-
¢ektedir. Pek gogu sehirde kiigiik gayrimenkul veya bir kag yiiz-
den bir kag bine kadar nakit ak¢e iizerine kurulmustur(125). Bu-
rada 6nemli olan gey - otuz yili agkin bir akademik tecriibenin
sarahati igerisinde 6zellikle Osmanh ve Memliik kadini igin- ka-
dinlarin, ciddi miktarda gayrimenkule sahip olabilmesi veya vakf
kurmada 6nemli bir katihimci olmasinda yahut eglerin vakiflar:
aile servetinin miisadere edilmesinden korunmasi amaciyla ara-
larinda bolmeleri degildir(126). Bu ¢aligma agisindan 6nemli
olan gey, 6zellikle seriata ve onun cinsiyet adabina dair hiikiim-
lerine titizlikle bagh olan ve bu nedenle kadinlarin cemaat amel-
lerine mahremiyet ayrimi olmadan katimalarinin engellenmig
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oldugu tarikatlarda, boylesi himayeler bir kadinin tasavvufi bag-
liligin1 kamuya agik olarak gosterebilmesinin bariz bir yolu ol-

dugudur.



ANADOLU VE BALKANLAR

18. ve 19.yiizyllarda ancak Miiceddidi ve Halidilerin gelme-
siyle Naksibendiye, Anadolu ve Balkanlar’in en biiyiik tarikatlar-
dan birisi olmugtur. Saraybosna, Mostar, Edirne, Vardar Yeni-
cesi ve benzeri gibi Balkanlar’in muhtelif bolgelerinde pek ok
seyh ve tekkenin gayretleri ve mahalli yoneticilerin himayeleri sa-
yesinde kayda deger bir varlik olusturmay: bagarmstir. Kismen
yaygin hale geldigi ve artik kalic1 oldugu Bursa ve belli bir d6-
nem ihtigama erdigi soylenebilecek olan Anadolu Kiirdistan’
harig, Tarikat Istanbul diginda, Anadolu cografyasinda diizenli
bir varlik gosterememigtir.

Naksibendi seyhleri ve miiridan halkalar1 Anadolw’nun ancak
muhtelif kasabalarinda ve zaman zaman mevcut olmugtur. Kaf-
kasya kokenli Baba Nimetullah b. Mahmud Nahcivani (6:
902/1496-7) Aksehir’e yerlesmis, burada Ibn Arabi’nin Fiisus
u’l-Hikem’ine bir serh, vahdet-i viicud tizerine bir risale ve (giinii-
miizde de mevcut) bir Kur’an tefsiri yazarak dikkatleri ¢ekmig-
tir(1). Molla Ilahi ve Ahmed Buhari’nin Istanbul kolundan yeti-
sen iki zat olan Saban Efendi Istanbul ile Ankara arasindaki Mu-
durnu’da Naksibendi halifesi olarak ve Hacioglu Pazarn1 Seyhi
olarak bilinen Mahmud Efendi (6:1085/1674-5) de Karade-
nize’e yakin Bilecik’te din gorevlisi ve miiderris olarak hizmet
yiirtitmiiglerdir. Sunullah Kuzekiinani’nin Tebriz kolundan ge-
len Ahmet Efendi Mumci Paga, Safevi zulmiinden dolayr gog
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ederek Giresun yakimindaki Cicekli Koyii’ne siginmigtir(3). Sey-
fullah Efendi’yi ve o devirde heniiz vefat etmis iki Naksibendi
seyhinin tiirbesini Kayseri’de Evliya Celebi kegfetmistir(4). Ote
yandan Amasya’da daha kadim ve siirekli bir Nakgibendi mev-
cudiyeti bulunmugtur. Anadolu’da ilk Naksibendi tekkesi (her ne
kadar kisa bir zaman sonra Halveti seyhlerinin kontroliine geg-
mig olsa da), Hace Bahaeddin Naksibend’in halifesi Riikneddin
Buhari igin muhtemelen 807/1404-5 tarihinde inga edilmig ve
gelir baglanmig olan Mahmud Celebi Tekkesi’dir. Bir diger er-
ken dénem Anadolu dergihi da, Sadeddin Kasgari’nin bir hali-
fesi i¢in 857/1453 tarihinde inga edilen Ya Vedud Tekkesidir.
Bu tekkenin 19. yiizyilin sonuna kadar Naksibendi seyhlerinin
yonetimi altinda faaliyetlerine devam etmig oldugu goriilmekte-
dir(5). Bu tekke harig biitiin bunlar agikir ve devamh bir Naksi-
bendi mevcudiyetinden ziyade, kesik kesik goriilen 6rnekler ola-
rak kalmaktadir. Tarikat, daha kalic1 bir mevcudiyeti ancak Bal-
kanlar’da ve goreceli olarak daha yaygin ve dikkat gekici varhigim
Bursa ve Kiirdistan’da geligtirebilmigtir.

BASKENT VE EYALET, SEHIR VE KIRSAL ALAN

Bu tiir bir yayilmayi agiklamaya ¢alisirken, Omer Liitfi Bar-
kan’in “Osmanli Imparatorlugunda bir Iskin ye Kolonizasyon
Metodu” adli galigmasinda ¢izdigi erken donem sufi yayilmasi
semasinda, bir kag Naksibendinin yer almig oldugunu not ede-
rek baglamak miimkiindiir. Barkan, ozellikle batini egilimde
olan dervigleri, 14. yiizyildan itibaren yeni fethedilen bolgelere
gog eden, askeri harekitlara katilan ve Hristiyanlarin terkettigi
yerlere ve 6nemli gegitlerle kervan yollan iizerindeki stratejik
noktalara hakimyerlere yerlegen, toprag isleyerek gelecegin koy-
lerinin tegekkiil edecegi gekirdegi olugturan ve boylece Islami
kiiltiirii yayan kimseler olarak tasvir etmistir(6). Naksibendilerin
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bu tiir faaliyetlerde fazla goriilmemesi bir mizag ve yonelis so-
runu olabilir. Ancak bunda zamanin da bir roliiniin olmas: ge-
rckmektedir: ilk Naksibendi muhacirlerinin Anadolu ve Balkan-
lar’a geldikleri tarih, bu tiir tasavvufi faaliyetlerde yer almak igin
gorece geg bir tarihtir. Sadece Semsi Dede ve Ayni Dede’nin
Fatih Sultan Mehmed’in ordusu ile birlikte 867/ 1463 tarihinde
Bosna’ya gelmis olduklar rivayet edilmigtir. Muhtemelen Bal-
kanlar’a daha sonra gelen bir kag Naksibendi de bu erken done-
min sonlarina ulasanlar diye degerlendirilebilir.

Naksibendiler, 5. yiizyilin sonu ve 16. yiizyilin baslarinda Is-
tanbul’da kendilerine bir mevcudiyet tesis eder etmez, buradaki
Ickkelerini tarikati Anadolu ve Balkanlar’a (ve zamanla Arap top-
raklarina) seyh merkezli olarak yayacaklan kilit noktalara don-
diirmeyi bagarmigtir. Her seye ragmen bu yayima, dénemin
cnerjik Halveti yayilmas: ile mukayese edildiginde daha zayif
gergeklesmistir. Belki de daha giiglii yayilmay: baskente has du-
rumlar cazip hale getirmemistir. Ya da Istanbul Nakgibendiyesi
bu tiir bir yayllmanin baglatilmast i¢in, Ubeydullah Ahrarda go-
rillen vazife agki ve miicadele ruhunu tagtyan lideri gtkaramamug
olabilir. Bu tarz Ahrarvari bir egilimi ilk defa gosteren, 19. yiiz-
yilda kendi ad1 ile anilacak olan Halidiye’nin kurucusu Mevlana
Seyh Halid (koken olarak Kiirdistan’li) olmustur. Dikkatlice se-
serek farkh istikametlere gonderdigi cok sayida halife sayesinde
Nakgibendiye, tarihinde ilk defa biitiin Anadolu’da ve derecesi
biraz daha diisiik olmak kaydiyla da Balkanlar ve Arap toprakla-
rinda genis bir olugum gergeklestirmistir(7).

Bu donemde, Naksibendiye’nin yayilmasina yon vermis ola-
bilecek diger dinamikler, ¢agdasi olan Halvetiye ile mukayese
cdilirse daha kolay ortaya gikabilir. Bir kere Halvetiler, bilhassa
Osmanl yonetici segkinlerinin saglamig oldugu biiyitk maddi
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destege sahip olmugtur. Istanbul Nakgibendi seyhleri de, kendi-
lerine Osmanli saray ve yonetim gevrelerine girme imkam sagla-
yacak ve bu yolla bagkentte belli sayida tekkenin tesis edilerek
kendilerini idame ettirecek maddi gelir baglanmasim temin ede-
cek resmi ve segkin siniftan himayeyi cezbetmigtir. Ama bu hi-
maye Halvetiler tarafindan temin edilene gore olduk¢a az mik-
tarda ve muhtemelen de bagkentten vilayetlere dogru genisle-
meyi baglatip geligtirmeyi saglayacak derecede olmamugtir. Asil
fark, belki de baghhk kimligi ve teskilat tercihleri merkezinde
cereyan etmektedir. Bir bagka ifadeyle, baghihigin gostergesi sa-
yilan amellerde mutedillik, seri'ata riayet, miirit kabul etme ve
bagli cezbetmede kendilerine has modelleri ele alindiginda, Nak-
sibendiler kirsal bolgelerde faaliyet gostermeye, gayrimiislim nii-
fusun doniigiimiinii saglayacak unsurlar olmaya ve bu dénemde
Anadolu ve Balkanlarda bulunan gok miktarda muhtelif sapkin
unsurlarin tedip edilmesine yarayacak ozelliklere ve egilimlere
sahip gorinmemektedirler. Ayrica bu iler igin yeterli derece do-
namimh da degillerdir(8). Bilhassa daha siinni tavra sahip olan
kollar1 itibariyle Halvetilerin, bu devirde Balkanlar’da 6zellikle
gayrimiisim ve sapkin niifusun disiplin altina alindi1 yahut
biinyeye dahil edildigi ve Natalie Clayer’in terimlendirmesiyle
“Siinnilegtirme” adl biiyiik Osmanli projesinde isbirlikgiler ola-
rak hayli aktif olduklar1 rivayet edilmigtir(9). Belki de Halvetileri
harekete sevk eden 6zellikle bir asir veya daha 6nce baglamig “ti-
tiz siinni tutum”larinin kendisi degil, geg¢miste siinni agirhktan
uzak olan tutumlarinin izlerini silmek igin siyaseten faydali ve
daha kabul edilebilir olmaktan kaynaklanan arzulan olabilir.
Hilbuki Naksibendilerin kimliklerinin merkezine koyduklar
mutedil baghhk ve seriat'a riayet bu tutum ve arzudan daha
farkl olup, tarikat1 Ozellikle gehir gevrelerinde daha cazip du-
ruma tagirken, sapkin unsurlar ve kirsal niifus arasinda yayil-
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mada kayde deger ilgiye muhatap olmayan konumda birakmug-
nr(10). Altunc boliimde ileri siiriilecegi gibi, Naksibendiyenin
devletin sapkin unsurlar1 biinyesine katma miicadelesinin bir
aract olmasi fikri 15. veya 16. yilizyilin gergeklerini yansitmaktan
riyade, sonraki zihinsel olusumlarin geriye yonelik yansitimlar
olarak goriinmektedir(11).

Nakgibendiler, Suraiya Faroghi’nin Anadolu Bektagileri ile il-
gili galiymasinda Bektagiler igin ¢izmig oldugu tabloya gore, tek-
kelerin koyliiler ve gogebe halk arasinda saygin arabulucular ola-
rak merkezi hiikiimete destek baglaminda islev gorebilecek do-
namma sahip olmamustir(12). Goriinen o ki, Kiirdistan bolgesi
harig, Naksibendiler gogebe halk arasinda galiymaya uygun ol-
madiklarindan, kendilerine koylii niifustan baglilar devgirmeye
¢aliymamugtir. Mesela, Sam’a yerlesmis bir Bognak olan ve koy-
lilerle iligki kurmayr seven Halveti geyhi Fazlullah
(6:1039/1629) gibi veya zikir meclislerinde ogunlukla koyliile-
rin bulundugu Halep’li Sadiye seyhi Abdiilvefa (vefat tarihi
1010 / 1601-2) tarzinda hareket eden birisi Miiceddidiye 6ncesi
Naksibendiler arasinda, bulunmamaktadir(13). Biitiin Anadolu
ve Balkanlar’da Miiceddidiye 6ncesi Nakgibendilerin sagirtic1 de-
recede hem gehir halki hem de kirsal halk arasinda yaygin oldugu
yegine yer olan Kiirdistan’da Naksibendi geyhleri tarikatin genel
baghlik ve tegkilatlanma modellerini yeniden bigimlendirmistir.
Mesela, babadan ogula gegen ve ayn1 zamanda bir cemaatin li-
derligi seklindeki veraset uygulamasini baglatmig ve Naksibendi-
ligin amel ve adabini, [Naksibendilere gore] temkin agisindan
daha zayif olan Kiibrevi ve Nurbahsi adab ve amelleriyle birleg-
tirmiglerdir. Kabul etmek gerekir ki, Kiirdistan pek ¢ok bakim-
dan nevi gahsina miinhasir (sui generis) bir bolgedir. Sadece
siinni tutumun yeniden gekillenmesi veya veraset ve yayilma bi-
¢imlerindeki degigimler degil, ayn1 zamanda cografi sartlarin, et-
nik ve mezhep yapilagmalarinin ve incelenen dénemin biiyiik bir
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kisminda bolgenin siyasi ve sosyal iklimine hikim olan  Sii
komsu ile- olagandig1 savagin bu bolgedeki garpici Naksibendi
yayimasinin nasil bir iiriinii oldugu agagida goriilecektir.

Bir ihtar olarak burada - 6zellikle Nakgibendilerin Maveraiin-
nehir’de yerlesik kirsal niifus arasinda oynamug olduklari rol goz
ontine alindiginda — koyliiler ve hususen sapkin inanglara sahip
halk arasinda faaliyette bulunmak igin donamimlar yetersiz olsa
bile, Nakgibendiler Anadolu ve Balkanlar’a dagilmig gok sayida
kasabada kendilerine bir yer edinmis olduklarim akilda tutmak
gereklidir. Muhtemelen, bilinenden ¢ok daha fazla sayida yerde
bunu bagarmuglardir(14). Bu nedenle, tarikatin bu bolgelerdeki
varhgy ile ilgili bilgilerin gogunun pargali ve belli belirsiz oldu-
gunun, rivayetlerin aktarildi1 kaynaklarin pek gogunun bagkent
ve sehirli bakig agistyla yazilmig bulundugunun da hatirda tutul-
masi gerekmektedir.

Mevcut galismamin bir pargasi olarak, Anadolu ve Balkan-
larin tamam veya bir boliimiiyle ilgili bile nadir goriilen tagra
ve sehir tarihleri, cografi 6zellikler veya biyografik eserler goz
oniine alinmadan, vakif senetleri ve idari kararlar gibi sadece
maddi belgelerle yetinmek miimkiin degildir. Bunun kadar
6nemli olan bir diger husus da, bu malzemenin sistematik bir
sekilde incelenmesidir. Belli bir bolge yahut sehire ait tarih veya
biitiin bu bolgelerdeki diger tarikatlarin varhig), ortak bir diiz-
lemde gosterilmesi yoluyla daha anlamlh hale gelecektir(15).



BALKANLAR

Miiceddidilerin ilk defa geldigi 18. yiizyilldan 6nce de Trakya,
Makedonya, Bulgaristan, Kosova, Bosna gibi Balkanlarin pek
¢ok bolgesinde Naksibendiler bir mevcudiyet tesis etmiglerdi.
Tarikat1 bu bolgede de pek gok yere tanitan Abdullah Tlahi ve
miiritleri olmugtur. Molla Ilahi, Istanbul’daki hayranlik verici
kariyerinin ardindan, bagkentin yogun iligisinden rahatsiz ola-
rak, Vardar Yenicesi’ne gog etmistir. Molla Ilahi’yi, bolgeye da-
vet eden bolgenin valisi Evrenoszade Ahmed Bey’dir. Seyhin kii-
¢lik ve yakin bir miirit grubunun terbiyesini gergeklestirecegi ve
eserlerini telif edebilecegi bir mescid inga ettirmistir. (Seyhin bi-
linen eserlerinden en az ikisi bu déneme aittir). Molla Ilahi,
896/1491 tarihinde vefat etmig ve ¢ok kisa zamanda meghur bir
ziyaretgih haline gelen, igerisinde bir medrese ve tekkenin bu-
lundugu cami kiilliyesine defnedilmigtir(16). Evliya Celebi, yak-
lagik iki asir sonra ziyaret ettigi Vardar Yenicesi’'nde, Ilahi’nin
manevi hatira ve tesirinin hila giiglii bir gekilde devam ettigini
kesfetmigtir. Sadece kiilliye igerisinde bulunan tiirbe ziyaretgi
cezbetmekle kalmamug, Evliya Celebi’nin naklettigine gore bii-
tiin sehir Molla ilahi’nin ruhaniyetinin etkisi altnda girmigtir. Se-
hir sakinlerinin cogunlugu ehli tarik (tasavvuf ehli, belki de Nak-
sibendi) ve biitiin yerli hanimlarin da “Rabiatii’l- Adeviyye” gibi
(8.ylizyillda Basra’da yagamig hanim Sufi) zahid ve fazilet sahibi
olup, umumi yerlere girmeye kars1 isteksizlermig(17).

Edirne’de Naksibendi gelenegini ilk defa tamtan muhteme-
len, Abdullah Ilahi’nin bir halifesi olan Bedreddin Baba olmus-
tur. En azindan sonraki tarihli bir kaynak onu béyle gostermis-
tir(18). Bir diger halife olan dlim ve gair Liitfullah Uskiibi, batiya
dogru Uskiib’e gegmis, Yahya Paga Cami hatibi olarak hizmet
etmig ve bolge daglarindaki “kifir gobanlar” imana getirmigtir.
Muhtemelen Prizren civarindan bir dlim ve sair olan Suzi Ce-
lebi’yi (6: 928/1522) tarikata cezbeden de bu zat olmugtur. Suzi
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Celebi, ardinda Prizren’de vakif halinde bir cami ve medrese
kompleksi birakmug ve daha gok Gazi Mihaloglu Ali Bey’e refa-
katinde yazmug oldugu on beg bin beyitlik Gazavatname-i Ali Mi-
haloglu ile taminmugtir(20).

Evliya Celebi’nin Edirne ile ilgili agiklamalarindan, Orta
Asya’dan bu bolgeye dogrudan Naksibendi akimmn yillardan
beri mevcut oldugu anlagilmaktadir. Celebi’nin gehri tarif eder-
ken zikretmis oldugu ondort tekke arasindan, anlagildig: kada-
niyla ikisi, biiyiik bir ihtimalle Istanbul, Bursa, Kudiis ve Kiir-
distan Cizre’de rastlanan tiirden (Orta Asya hacilarimin seyahat
giizergahlarinda konaklamalar igin tahsis edilen tiirden) Orta
Asya kokenli Nakgibendi kurumlaridir. Ebu Ishak Karuni ismini
tagtyan ilk tekke, Hacegan Naksibendi silsilesine mensup dervig-
lere barinak saglamistir. Sehrin merkez camisine bitigik Tagkend
Baba adli ikinci tekke ise hususi olarak “Ozbekler tekkesi diye ta-
ninmugtir(21). Muhammed Bubhari (veya Buharali) olarak bili-
nen Orta Asya kokenli bir diger Nakgibendi, 990/1582 yilinda
Istanbul iizerinden gelip, Tuna Nehri’nin agzina yakin bir sehir
olan Silistre’ye yerlegmigtir. Onun vefatindan bir geyrek asir
sonra Silistre’de kadihik gorevi yapan Nevizade Atai’den, seyhin
biiyiik bir zahid ve Eflakli Michael’in 1003/1594 tarihindeki is-
yanin1 6nceden haber vermek de dihil pek ¢ok keramete sahip
bir zat olarak kabul edilmis oldugunu 6grenmekteyiz(22).

Balkanlar'in batisinda, eski Yugoslavya’nin birgok yerinde,
bolgedeki Osmanh belgelerine dayanan kaynaklarla irtibath ola-
rak baglayan ilmi galiymalar sayesinde birgok Naksibendi tekkesi
hakkinda bilgiye sahip bulunmaktayiz. Saraybosna’daki Semsi
Dede ve Ayni Dede gibi ilk Nakgibendilerin 867/1463 yilinda
Osmanl fetih ordusu refakatinde bolgeye gelmis olduklar1 ve
garpigmalarda sehit olduklar1 bilinmektedir. Bu zatlarin defne-
dildikleri yer olan Gaziler Tekkesi ayakta kalmug ve 973/1565
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tarihli bir mahkeme belgelerinden de anlagildif {izere mahalli
halk dokusunun bir pargasi haline gelmigtir. Mahkemeye verilen
bu dilekgeden, gorevli seyhin hacc ibadeti igin Mekke’ye gidecek
olmasi nedeniyle, tekkeye yeni bir seyhin atanmasi igin mahalle
sakinlerinin kadiya miiracaat etmig olduklar1 anlagiimakta-
dir(23). 16. yiizyihn baginda yahut bu tarihe yakin bir zamanda,
Bosna valisi Iskender Paga Gaziler Tekkesine, daha sonra kendi
adini alacak olan ve genig maddi destege sahip ikinci bir Naksgi-
bendi dergdhim ilave ettirmigtir. Bu tekke, igerisinde bir imaret,
misafirhane, kervansaray, su sebekesi ve bir kopriiniin de bulun-
dugu biiyiik bir kiilliyenin bir pargasim tegkil etmigtir. Buraya
ait vakif, diikkdn ve degirmenlerden ve kiymetli arazilerden (50
yiftlik) elde edilen gelirler iizerine kurulmugtur. 17. yiizyilin son-
larinda Mostar, Foga ve Belgrad’da da Naksibendi tekkeleri mev-
cuttur. Mostar’da yaklagik 1021/1612 tarihinde, Koski Mehmed
PPaga daha sonra kendi adim alacak olan on bir odali bir cami ve
lekke kompleski inga ettirerek buraya gelir baglatmuig, seyhlige de
once kardesi Mahmud Baba’yi, ondan sonra da tefsir, hadis ve
kelam ilimlerinde tecriibeli, tasavvuf ehli alimleri gorevlendir-
mistir. Aymi asrin ortalarinda, ikinci bir tekke Sarica Ibrahim Aga
isminde oldugu anlagilan bir hayirsever tarafindan inga ettirilip
ayrica kurum gelirle desteklenmistir(25). Evliya Celebi, Foca’da
“Pazar yerine nazir ve kendisine kayith bag ve bahgeleri olan, bir
mutfak ve birgok hususi ikametgihi bulunan” diye tasvir ettigi
Bayezid Baba Tekkesini, bir Naksibendi miiessesesi olarak beyan
ctmigtir (26). 1091/1680 tarihli mahkeme kayitlarna gore,
Belgrad’da Naksibendi seyhi Ali Semerkandi’nin bir halifesi bir
tekke inga ettirmis ve buranun geyhligine de Mehmed b. Seyh Isa
isimli halife bir arkadagim gorevlendirmigtir. Bu gorev ondan
sonra da bu geyhin biyolojik soyu tarafindan devam ettirilmistir.
Dergahin kurucusu, aynm1 zamanda miitevazi sayilacak fakat yine
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de tekkenin bakimi ve fukaraya iage teminine kifayet edecek bii-
yiikliikte bir vakif tesis etmigtir (27).

Ozellikle Bosna ve Hersek hakkinda yazan Cemal Cehacig,
bu bolge ile ilgili olarak:

Naksibendiye, siinni tutumlu bir tarikat olarak,
Osmanh hiikiimeti ile yakin temaslar tesis etmig ve
Osmanh ideoloji ve politikasi igin bir iis haline gel-
migtir... Osmanli idaresi sapkin tutumlu derviglere
karg1 miicadelede Naksibendilerden faydalanmugtir.
Bir miikifat olarak... Onde gelen Nakgibendiye li-
derlerine emlak hibe edilmig ve... Valiler tarafindan
maddi destek veya yardim saglanmug... Boylece Os-
manh feodal sistemine dahil edilmigtir(28).

Yukaridaki sonug, eldeki delillerden hareketle, ister fetih or-
dusunda gehit diigmiis gaziler Semsi Dede ve Ayni Dede’nin
canlt hatirasi, ister bagta Bosna valisi Iskender Paga olmak iizere
muhtelif Osmanli biirokratlarinin Naksibendilere gostermis ol-
duklar1 himayeler olsun, ulagilacak abartil bir hiikiimdiir. Bu de-
lilin 6tesinde, Cehaci¢’in siinni tutumlu Sufi tarikatlarimin Os-
manlilarin sapkin unsurlarla miicadelelerinde araci olarak kulla-
nildiklar1 goriisii, genel bir kanidan (ve bazen de ispat edileme-
mig) kaynaklanmug gibi goriinmektedir(29).

Balkanlar’daki Nakgibendi yayilmasim, temelde Osmanli
devletinin genigleme ve batini unsurlara kargi miicadele kapsa-
munda igbirliginin bir semeresi olarak gormek yerine, birbirleri
ile etkilegim igerisindeki pek gok dinamigin bir neticesi olarak
gormek akla daha yakin gelmektedir. Abdullah Ilahi gibi biiyiik
bir Sufi iistadin tesiri, Maveraiinnehir’den hacc ve seyahat tarz-
lar;, Osmanl askeri geniglemesi, resmi ve mahalli himayenin
muhtelif sinirlar1 ve Barkan’in 6zellikle Balkanlar’daki ilk donem
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derviglerine dair teshis etmig oldugu, miicadele girisimlerine is-
tirak etme yahut gayrimiislimleri dondiirme gibi bir takim uy-
gulamalar bu dinamikler arasinda sayilabilir. Ne olursa olsun,
Balkanlar’da Miiceddidiye 6ncesi Naksibendiye diger tarikatlarla
cyit degilse de yahut daha sonraki Miiceddidiye ve Halidiye kol-
lar1 kadar olmasa da, burada gok net olarak kayda deger ve kalici
bir mevcudiyet saglamigtir(30). Tarikat, baz1 bolgelerde, mesela
Muhammed Buharrnin Silistre’deki ziithdii veya Abdullah
llahi’nin Vardar Yenicesi’nde devam eden ruhaniyetinin tesiri
yahut Balkanlar'in batisinda yerli halkin ve devletin resmi hima-
yesini cezbetmig bir dizi Nakgibendi tekkesi gibi unsurlarla yerel
halk ile biitiinlesmesini saglamigtir. Tarikat, amellerinin icras:
isin kendisine mekén saglamug, yore halkindan bagh ve miinte-
siplerine ev sahipligi yapmug ve ihtiyag sahibi fakir bolge halki
igsin gida ve yardim tedarik etmigtir.

KURDISTAN

Anadolu Kiirdistanr’nda, 6zellikle, Diyarbakir ve Van Golii
ile Urumiye Golii arasindaki bolgede bu aragtirmaya konu do-
nem Nakgibendileri, Anadolu, Istanbul’un bausi ve Bursa’da, hig
bir yerle kiyaslanamayacak derecede genig hatta zaman zaman
g0z kamagtiriar denecek kadar biiyiik bir mevcudiyet saglamugtir.
'Tarikat, Halidi kolunun yayilmas: ile baglantili olarak bélgenin
Naksibendi tarikat: ile daha yakin temasta oldugu dénem olan
19. yiizyila kadar bazi yerlerde mevcudiyetini kesintisiz olarak
devam ettirmugtir.

Hacegan- Naksibendiligin Kiirdistan’da yayilmas ile ilgili
agik bir izahat mevcut degildir. Martin van Bruinessen’in de be-
lirttigi gibi, “Kiirtler ¢ogunlukla ve asirlar boyunca, tasavvufa
yonelik 6zellikle siinni tutumlu olmayan tiirlerine egilim goster-
mig ve bu egilimi devam ettirmistir”( 31). Sadece bu durum,
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bilingli bir gekilde siinni tutum ve mutedil bir dindarlik sergile-
yen Naksibendilige olan yogun y6nelisi izaha yetmez ama bol-
gedeki Naksibendiler eliyle tarikatin bu yonelimini yeniden ya-
pilandirmig olmalannin miimkiin olduguna isaret edebilir (32).
Safi mezhebine bagh olmalar1 nedeniyle Kiirtler, muhtemelen,
amelleri hafi zikir ile ayriimaz bir bigimde bagh olan boylesine
bir tarikat tarafindan cezboluncak Hanefi Miisliimanlar (Orta
Asya, Hindistan ve Anadoluw’daki Naksibendilerin gogunlugu)
gibi degillerdi.

17. yiizyildaki Medine’de yagayan ve kokenolarak $ehrizur’lu
bir Kiirt olan, Naksibendi seyhi, Ibrahim Kurani’den 6grendi-
gimize gore, Safiiler cehri zikri “dinin anahtar1” ve hafi zikirden
daha miikemmel bir usul olarak kabul etmislerdir(33).

Ulagim modelleri de, en azindan 15. yiizyihn sonlarindan iti-
baren, Naksibendiyenin Kiirdistan’da yayllmasina destek sagla-
mamugtir. Oncelikle, Akkoyunlularin bagkenti 873/1468 yilinda
Diyarbakir’dan Tebriz’e tagmalarinin ardindan, Hazar Denizi
sahillerinden Diyarbakir’a ve oradan da daha sonra Halep’e gi-
den ipegin sevk edildigi miihim bir ticari yolun Bursa istikame-
tine dogru sapmaya (bu kez Diyarbakir’in oldukga kuzeyinden,
Erzurum iizerinden) baglamistir (34).

Bunun ardindan, Orta Asya hacilarimn geleneksel Herat -
Nigabur - Kazvin - Tebriz - Diyarbakir giizergihi rotasi, 16. yiiz-
yilda Iran’in Safevilerin eline gegmesi, askeri operasyonlarin art-
mas, siyasi miicadeleler ve bunlarin yol agmig oldugu kamu dii-
zeninin bozulmasi gibi nedenlerle tikanmugtir. Birinci boliimde
de goriildiigii gibi baz1 hacilar, “kuzey rotasi” diye bilinen, Ast-
rakhan iizerinden agag1 Volga ve Don yoluyla Istanbul’a erigen
ve buradan da Osmanlilarin Arap topraklarimn fethinden sonra
tesis etmi§ olduklar1 Sam baglantih emperyal hacc yolunu izle-
yen alternatif bir giizergih kegfetmigtir. Biitiin bu degisiklikler
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16. yiizylhn bagindan itibaren, en azindan Orta Asya Naksiben-
dilerinin (Iran’dan gelen Naksibendi miiltecilerine kargin) Kiir-
distan’a yogun olarak gelmelerinin pek muhtemel olmadig: an-
lamina gelmektedir (Gergi, agagida deginilecek bazi vakalar
mevcut olsa bile). Biitiin bunlara ragmen, 16. yiizyil ve 6zellikle
17. yiizyil boyunca Istanbul ve Bursa harig¢ Anadolu Kiirdistant
Naksibendiyenin miireffeh oldugu ve daha gok yayildig yerler-
den birisi olmugtur(35).

Ulagim tarzindaki biiyiik degisikliklerin 6ncesinde veya son-
rasinda, Orta Asya Naksibendiliginin Kiirdistan’daki mevcudi-
yeti hakkinda olumlu kanit oldukga azdir. Musul ile Van Golii
arasinda Amadiye’nin yerlisi olan ve Maveraiinnehire seyahat
cderek Ubeydullah Ahrar’dan Naksibendiye intisabi almig Ali
Kiirdi, Ahrar’in halifesi olarak memleketi Amadiye’ye degil,
iran’in Kazvin sehrine donmiistiir(36). Belki de Ali Kiirdi, Hace
Ahrar’in gohretini Kiirdistan’a gelen Orta Asya Naksibendi sey-
yah dervigler araciligs ile daha 6nce duydugu igin kendisine yo-
nelmigtir. Muhtemelen bu seyyah dervisler, Evliya Celebi’nin
17. yiizyilda Hintlilere (muhtemelen Afganhlar’a) ve Orta Asya-
hlara ait bir Hacegan Nakgibendi tiirbe ve tekkesini ziyaret etmig
oldugu, Amadiye’nin kuzeybatis1 ve Dicle’nin yukarisina diisen
Cizre kasabasinda o donem bir varhk gostermistir.

Naksibendiye ile Cizre’nin bir diger baglantisi, hem Nakgi-
bendi hem Kadiri seyhi olan Ismail Fakirullah’in (6:1147/1735)
dedesinin babasi olan Ali isimli zatin, bir lim ve geyhler ailesini
kuracag Siirt yakinlarindaki Tillo kéyline go¢ etmeden Once
Cizre’de yetismis ve tahsil gérmiis olmasi ile giindeme gelmek-
tedir. Seyh Ismail ve ceddi Ali hakkindaki bilgilerimizin kayna-
giu  Fakirullahin  hdlifesi ve damadi Erzurumlu Ibrahim
Hakkr’min Marifetname adh eseri teskil etmektedir. Rivayete
gore Seyh Ismail; belli bir siyasi niifuza sahip, Nakgibendi ve
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Kadiri tarikatlarindan icazetli bir mursid-i kamil, sahsi kiitiipha-
nesinde Safii fikhu dahil gesitli ilimlere dair bir kag yiiz ciltten
daha fazla eser bulunan, Islami ilimlerde derin vukuf sahibi bir
alimdir. Tillo’da biiyiik bir cami ve kiilliyenin baginda bulun-
maktadir. Fakirullah oldukga biiyiik bir itibara sahiptir. Sadece
Kiirt agiret reislerinden degil Mekke ve Hindistan egrafi ile Os-
manl saray ve merkezi idare mensuplarindan gelen mektup ve
adaklar da onun bu itibarin1 teyid etmektedir. Ali’ye gelince;
Marifetname’ye gore lisan ve neseb olarak Arap idi, Cizre’nin
onde gelen dlimlerinden olup 16. yiizyilin baginda Tillo’ya gog
etmigtir. Bu tarihin biraz daha geg ve sahsin da Seyh Ismail’in
biiyiik dedesi degil daha uzak bir atas1 olmasi miimkiindiir. Ali,
Tillo’da kendisinden sonra pek gok torununun da ayn vazifeyi
icra edecegi koy camisinde cemaatin imam, vaiz ve hocas1 ol-
mugtur. Kendisi Tillo’ya, Evliya Celebi’nin bize 17. yiizyil orta-
larindan bildirdig;i iizere, Cizre’deki Orta Asya Naksibendi tek-
kelerinden birisinin miintesibi iken bir seyh olarak gorevlendiri-
lerek gonderilmis olabilir. Ancak, Marifetname’de bunu teyid
eden agik bir ifade kullamlmamugtir (38).

Evliya Celebi Seyahatname’si 17. yiizyilda Naksibendiyenin
hem Kiirdistan’da yayilmasi hem de daha 6ncesine yonelik tah-
minlerde bulunabilmeyi saglayan en kapsamli kaynaktir.
Cizre’de tesadiif ettigi Orta Asya Nakgibendi tekkesi ile birlikte
Evliya Celebi, Kiirdistan’da Naksibendiye ile irtibath olan, bir
kismin varligim Orta Asyali seyyah dervigler veya Safevilerden
kagan miilteciler yahut onlarin torunlarina borglu oldugu bir
dizi dergih ve seyhten bahsetmigtir. Evliya Celebi, Niifusun ek-
seriyetini  Safi mezhebi mensuplarimin  olugturdugu Van
Golirniin giineybatisinda bulunan Bitlis gehrinde, gogunun
Nakgibendiyeye ait olduguna inandig1 yirmi kadar Naksibendi,
Bektasi ve Giilgeni tekkesinin mevcudiyetinden bahsetmigtir. An-
cak bu mezhep ifadesi ile Kizilbaglara karsi Kiirtleri mi yoksa
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stinniligi mi kast ettigi agik degildir(39). Erzurum’a yakin bir
hisar olan Namervan’da 2, “dindar ve ehlistinnet” ve Naksibendi-
yeye bagh bir kag yliz haneden miitegekkil bir niifus ile kargilag-
nig oldugunu beyan etmistir(40).

Evliya Celebi, Van Golii’niin kuzeyinde yer alan Ahlat’ta, ha-
(cgan tarikatinde kemale ermig Hasan Dede isminde bir sufi ile
tamgmugtir. Hasan Dede’nin miilteci olup olmadiginin zikredil-
memi§ olmasi nedeniyle, Naksibendi tarikatina intisabi1 gezgin
dervigler vasitasiyla gergeklestirmig olabilecegi akla gelmektedir.
Belki de Hasan Dede, Muhammed Tabbah’in hakinda malumat
verdigi, Naksibendiye ile Nurbahgiyeyi birlestirmek suretiyle
Ahlat'tan Halep’e kadar uzanan bir bolgeyi faal haldeki dergah
seyhleri aracihigy ile merkezi bir gekilde kontrol eden Ahlat tek-
kesine bagl idi(42). Daha sonra da goriilecegi gibi, Naksibendi
ve Nurbahsi intisaplarinin bir birlegimi ayn1 zamanda Kiirdista-
nin en 6nemli Naksibendi kolu olan Urmevi ge¢yhlerinin karak-
teristik 6zelligidir. Bu usul, Safevi baskilar1 nedeniyle Urmevile-
rin Anadolu’ya miilteci olarak gelmelerinden 6nce Azerbey-
ca’da faaliyet gostermig bir ceddleri tarafindan baglatilmstir.
Ahlat seyhlerinin de Naksibendiye baghhklarini, Kiirdistan’a ge-
len seyyah Nakgibendilerler veya dogrudan Maveraiinnehir ha-
ailarindan degil, Azerbaycan’dan (belki de Urmevi kolundan) al-
mig olmalar1 miimkiindiir.

Safevi iktidarinin hemen ardindan, Iran’dan Kiirdistan’a si-
ginmig miilteci Naksibendilerin oldugu bilinmektedir. Herat
Saadeddin Kaggari silsilesine bagl ve Tebriz Naksibendiyesinin
kurucusu olan Sunullah Kuzekiinani, Tebriz’in 907/1505’de Sa-
fevi devletinin bagkenti olmasindan kisa bir siire sonra, Kiirtlerin

12 Erzurum ilinin Narman ilgesi’nin eski ismi.
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idaresindeki Bitlis’e siginmugtir. Sayet, Evliya Celebi’nin bu ge-
hirde kargilagtigim bildirdigi Naksibendilerin bir kismu, tarikat
intisaplarin1 Kuzekiini’'den almamug iseler, Kuzekiinani’nin, Bit-
lis’te gok uzun bir siire kalmadigindan, fazla bir etki birakmamug
oldugunu séylemek miimkiindiir(43). Bir diger miilteci, tarikati
Kiirdistan’da yayan Sirvan’h Mahmud Efendi isminde bir zatur.
Onun faaliyetleri hakkinda bilgileri, IstanbuPda Hekim Ce-
lebi’nin Nakgibendi muhitine dahil olmug, Orta Anadolu’nun
Sivas gehrinden bir kaynak haber vermistir. Bu haber kaynag),
Ibrahim Sivasi isimli zat, Istanbul Nakgibendi muhitleri tarafin-
dan kullanilan risale-i serife —i magrube fi usul-i ta’if e-i aliye-i Nak-
sibendiye adl1 risalenin suretinin ekine, iki Naksibendi taifesi hak-
kinda malumat yazmugtir. Taifelerden birisi Gaziantep’ten, di-
geri ise Gaziantep ve Marag arasindaki bir yerden olup baglilar
Elbistan’in kuzeyinden Sivas’a kadar bir bolgeden gelmektedir.
Her iki grubun baghlar1 himayecilerden kendilerine tahsisat ta-
yinini red etmig ve normal meslekleriyle gegimlerini temin et-
mekte 1srarc1 olmugtur. Bu gruplardan birincisi, ismi yukarida
zikredilen ve 940/1530 tarihi civarinda Sirvan’dan gelmis Mah-
mud Efendi tarafindan kurulmugtur. Mahmud Efendi daha
sonra kendi memleketinde vefat etmis ve kabri gok sayida baglis:
igin biiyiik bir ziyaretgah olmugtur. Bu grubun $irvan’la olan
miinasebetleri nedeniyle Sivasi gerekli gormiig olacak ki, o ta-
rihte bolge halen Safevi idaresinde oldugundan haklarinda “iyi
insanlar” olduklar: geklinde merak uyandiric1 bir vurgu yapmug-
tir. Belki de bu notu imparatorlugun gok uzak bir yerinde yagi-
yor olmalar1 nedeniyle, Istanbul’daki Naksibendi ihvanlarinin
onlar hakkinda malumat sahibi olmadiklar1 igin yazmig olabilir.
Bununla birlikte Sivasi, bu gruba ait oldugunu teyid edecek sira
dig1 bir amelin ipucunu vermemigtir(44).

17. yiizyilda Kiirdistan’da en yaygin Naksibendi kolu olan
Urmeviler de Safevi zulmii nedeniyle iltica etmig bir muhacir
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kokenden gelmistir. Bu zat, Kogbaba veya Kocaaga adi ile de
bilinen ve birinci bolimde kendisinden bahsedilen Muhammed
Bademyari’dir. Tebriz’den Urumiye’ye 978/1570°den 6nceki bir
tarihte firar etmig ve orada bir tekke kurarak iki oglunu halife
olarak yetigtirmigtir. Ogullarindan birisi olan Mahmud, zamanla
daha batida bir yer olan Diyarbakir’a gog etmigtir. Yaklagik yirmi
yillik bir siire zarfinda Seyh Mahmud, idam edildigi 1048/1639
senesine kadar, Kafkasya ve Safevilerin yonetimi altindaki Azer-
baycan da dahil olmak iizere, biiyiik miktarda bagh kitlesi ile
Kiirdistan’in en 6nemli Naksibendi seyhi haline gelmistir.

17. yiizyihn biitiin Osmanli vakaniivistleri, baz1 detaylarla
birlikte Seyh Mahmud’un kariyerinden bahsetmigtir. Ama hig
birisi geyhin silsilesinin devamindan haberdar degildir. Biz bu
malumat Siileymaniye Kiitiiphanesi koleksiyonunda Serait ve
nesaih-i mesaih adiyla bir evrad kitabr olarak meghul kalmig ve
hi¢ kullamlmamug kitapla elde ettik(46). Bu eserin miiellifinin
Seyh Mahmud’un ismi meghul bir miiriidi oldugu anlagilmakta-
dir. Tran’dan bir miilteci olan Muhammed Kazvini’ye ait Silsile-
name ile Serait birlikte okundugunda, Kocaaga’min Sadeddin
Kasgari ve Abdurrahman Cami’nin Herat silsilesine bagh varis-
lcrinden Muhammed Bademyari’nin bagka bir ismi oldugu or-
taya gtkmaktadir. Kaggari’nin Herat’taki halifelerinden Alaeddin
Mektebdar, Herat’ta Tebriz kokenli miiridlerinden birisi olan
Sunullah Kuzekiinani’ye icazet vermis, Kuzekiinani de daha
sonra dondiigii Tebriz yakinlarindaki kéyiinde, tarikat telkini fa-
aliyetine devam etmigtir. Dervig Ahi Hiisrevsahi adinda bir mii-
ridine de yetki vermistir. Silsile bu zattan, yakindaki bir kdy olan
Bademyar’dan Ilyas Bademyari ile devam etmis ve onun ardin-
dan yine kendi kdyiinden bir zat olan ve Kocaaga diye bilinen
Muhammed’e erismigtir(47).
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Zamanla Urmevilerin alametifarikasi haline gelen pek ¢ok
ozellik Kocaaga’ya dayanmaktadir. Hem ailesinin seyyid olma-
sindan hem de yeni bir tiir tarikat liderligi modelinden hareketle
mensup oldugu kolu, miirid ve halife yetistirmede manevi vera-
setten 1rsi olarak babadan ogula gegen ve tiim cemaat {izerinde
liderlik demek olan veraset usuliine doniistiirmeye baglamugtir.
Incelenen dénem Naksibendileri arasinda bu iisiil yayginlagmig-
tir. Aile lizerindeki otoritesinin devamu igin, iki oglunu halife ola-
rak yetigtirmistir. Bunlar tekkenin idaresini devralan oglu Ali ile
kendisi ile birlikte Diyarbakir’a go¢ etmig meshur kardegi Mah-
mud’u yetigtiren diger oglu Ahmed’dir(48). Kocaaga, Uru-
miye’ye tagindiktan gok kisa bir siire sonra, havas ve avamun li-
deri (kaid - i havas ve avam) diye gohret bulmustur ki bu ifadenin
samimi bir miirid ziimresinin terbiyesi ve halife yetistirmenin
otesinde anlamlar tagidif1 agiktir(49).

Gergekten de Kocaaga’nin oglu Seyh Mahmud hakkindaki
beyanatin gogunda, seyhin etrafinda normalin gok iistiinde bagh
bulunmasi, bu ailenin kokenine olan bir toplumsal baglilig akla
getirmektedir. Tarihgi Pegevi’nin de belirtmis oldugu gibi:
“Kiirdistan’in ekseriyeti Seyh Mahmud’a, babasina veya karde-
sine baglanmugtir. Bu kolda veraset babadan ogula devredilmek-
tedir”(50).

Kocaaga’nin getirdigi ikinci bir yenilik tarikatin amelleri ile
ilgilidir. Bu konuda da Serait 6nemli ipuglar1 vermektedir. Son-
raki pek ok kaynak, Urmevi geyhlerinin, Naksibendilerde genel
teamiil olan sessiz zikrin yaninda, cehri zikri de uygulamalari ne-
deniyle, amel bakimindan diger Nakgibendilerden ayr oldukla-
rindan bahsetmigtir.

Tarihgi Naima, miiritlerin bu zikri Diyarbakir’da $eyh Mah-
mud’un tekkesine bitisik bir cuma mescidinde toplu olarak icra
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cttiklerini nakletmigtir(51). Evliya Celebi 1065/1655¢ bu tek-
keyi ziyaret ettiginde -ki dergihin bu donemdeki seyhi Mah-
mud’un oglu Ismail’dir- zikredenlerin kendilerinden gegmele-
rine (mest ve hayran valih ve sergerdan ) sebep olan bir cehri zikir
merasimine gahit olmugtur(52). Urmevi kolunun Bursa’ya yer-
lesmis daha sonraki varisleri, hem sessiz hem de sesli zikri bir-
likte uygulamug ve her giin Kiibreviye tarikati evradim oku-
mugtlardir. Bu kolun varislerinden birisi, Ali Hemedani’nin Ev-
rud-i fethiyye’sine bir hagiye ve Nurbahgiye adabina dair bir risale
telif etmigtir (53). Naksibendi, Kiibrevi ve Nurbahsiyenin giin-
liik evradinu bir tablo geklinde sunan Serait’den, bu uygulamalar
baglatanin, Nakgibendiye oncesinde babasi Isa’dan Nurbahsiye
ve Abdiilhayy Gilani adindaki bir geyhten de Kiibreviye intisabi
almug olan Ilyas Bademyari oldugu anlagilmaktadir(54). Ilyas’in
bu uygulamasini, daha sonra Naksibendiyeden halifesi olan Mu-
hammed Bademyari, yani Kocaaga da miras almigtir. Daha da
ilging olan, Ilyas’in, miras olarak Kocaaga’ya, Kiibrevi tarika-
tinda uygulanan ve zikr edenin bogazindan hayy kayyum esma-
sin1 sOylerken hizar sesi gikarmasi geklindeki zikr-i erre usuliinii
de devretmis olmasidir(55). Evliya Celebi’nin Diyarbakir’da Ur-
mevi tekkesinde tesadiif etmis oldugu zikrin igte bu orjinal Kiib-
revi zikri olmas1 miimkiindiir.

Bruinessen’ in dikkat ¢ektigi gibi Kocaga’nin Urmevi koluna
getirmis oldugu bu meczedilmis ameller, Kiirtlerin “sapkin un-
surlar barindiran mistisizme” kargi olan egilimleri nedeniyle,
muhtemelen pek ¢ok seyh ve bunlarin miiritlerine kusaklar bo-
yunca cazip gelmistir. Asil ilginc olan, bu sira dig1 uygulamalara
baglanmug olsalar bile, bu kolun mensuplar1 yine de kendilerini
Naksibendiler (veya Haceganiler) olarak kabul etmig ve gevreleri
tarafindan da boyle bilinmig olmalaridir. Kendileri ile muasir ve
birden fazla tarikata baglhihg: olan bir diger Medine kolundan
farkli olarak, Urmevi kolunun seyhleri miiritlerine birden fazla
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silsile veya tarikat baghilig: tevcih eden bir gelenek geligtireme-
migtir(56).

Son olarak, Kogaga’nin Urmevi kolunu olugturmasinda etkin
olan diger 6lgii de, Kazvini’nin belirtmis oldugu gibi seyhin ki-
zilbag zorbaligindan firar ederek Bademyar’dan Urumiye’ye ta-
sinmig olmasidir. Bu hicret, geyhi, Nakgibendi geyhlerinin, o de-
virde yaklagik yarim yiizyila ulagmug Safevi zulmiinden kagarak,
Seybani Maveraiinnehir yahut Mogol Hindistan veya Osmanl
Imparatorlugu gibi komsu Siinni devletlere siginma gelenegi
igine koymustur. Bunun yaminda, Kocaga Urumiye’de tarikati
yeniden miiesses hale getirirken, hem bir sufi cemaatinin lideri
hem de Peygamberin (s.a.v.) siinnetini tesvik eden bir konuma
gelmigtir. Belki de Urmevi geyhleri, Kocaga’min ve daha sonra
oglu Mahmud’un batiya dogru kagmasina sebep Safevi baskilan
oldugundan, kendilerini Sii Safevilere mubhalif nispetiyle tanit-
maya baglamigtir. Urmevilerin silsileleri de, devrin diger Naksi-
bendi silsilelerinden farkhilhik gostermektedir. Serait’in bir hasiye-
sinde yazih sekli ile nisbet-i kulliye-i bekriyye olarak ve Hz. Ali’ye
her hangi bir referans yapmaksizin ve genelde Hz. Ebu Bekir
lizerinde &zellikle vurgu yapilmasi en bagta goze ¢arpan ayrim-
lardir(57). Bu durum, Iran’in Sii Safevi yoneticileri ile olan sa-
vagin biitiin bolgenin siyasi ve sosyal sartlarina hikim oldugu bir
donemde, Urumiye seyhlerinin Siinni- Safi Kiirt (ve Azeri) bag-
lilar1 cezbetmis olabilecegine bir kamit tegkil etmektedir.

KARIZMATIK BIR SEYH VE IRTIHALI

Osmanli vakaniivislerinin tespitlerine gore, “Urumiye Seyhi”
olarak bilinen Kocaga’mn iigiincii oglu Mahmud da siginmak
i¢in son-adan Osmanh topraklarina firar etmistir. Diyarbakir’a
yerlesmis, burada bir tekke ve cami inga etmig ve dikkat gekici bir
etkiye sahip bir tarikat seyhi haline gelmistir. Elimizdeki kaynak,
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bu gogiin hangi tarihte oldugunu ve nelerin bu goge sebep ol-
Jugunu agik olarak gostermemektedir(58). Bruinessen’in belirt-
mig oldugu gibi Diyarbakir’in, Anadolu, Suriye, Kiirdistan ve
Azerbeycan’in pek gok boliimiine karayolu ile bagh biiyiik bir
askert, ticari ve idari merkez olmasi, istekli ve geng bir seyhi et-
kilemig olabilir(59). Urumiye’den bu ayriigin bir bagka nede-
deni olarak, Safevi kontroliiniin yeniden tesis edildigi
1010/1600 -1020 /1610 arasinda doneminin sartlar1 olma ihti-
malini akla getirmiyor degildir. Neticede gogten sonra Seyhin
Diyarbakir’da 1020 /1611 de bir oglu diinyaya gelmistir. Oyle
goriniiyorki Seyh Mahmud, 6nemli ve ulagm imkénlan biiyiik
olan bir merkeze taginmakla kalmamugtir. Babasinin da Safevi
sulmiine maruz kalarak go¢ etmek zorunda birakilmasinin,
stinni-bekri silsilenin 6n plana gikarilmasinin ve “Peygamberin
stinnetinin koruyucusu” diye anilan bir Nakgibendi geyhi olmasi-
nin sagladify avantajlara sahip olarak, kendi dogum yerinden
bile gok daha rahat bir merkeze iltica etmigtir.

17. yiizyihn belli bagh biitiin Osmanl vakaniivisleri, muaz-
zam takipgi kitlesi, kendine has liderlik tarz1 ve siyasi manevra
kabiliyeti ile 6ne gikmug ve daha sonra da sultanin fermaniyla
1048/1639’da idam edilmis Seyh Mahmud’un hikéyesinin etkisi
alinda kalmugtir. Seyhin idam edilme sebebinin isyanci Diirzi
Maan ailesi fertlerinden Fahreddin’in kizi ile birlikte simya ilmi
ile megguliyeti oldugu rivayet edilmistir. Diyarbakir ve havali-
sindeki biitiin halk seyhe igten bagh olduklan igin, seyhin elkab
olan “Aziz” kelimesi bolgede yaygin bir yemin etme tarzi olarak
“Azizin bag1 igin” geklinde kullanulmigtir. Seyhe olan baglhilik geh-
rin siurlarimi oldukga agmug biitiin Kiirdistan’s, Erzurum’dan
Musul, Urfa ve Van’a, hatta daha da 6tede Iran, muhtemelen
Erivan ve Tebriz’e kadar uzanmig bulunmaktaydi. Her yerde
kendisini geyh ve ailesine adamig bagllari ve “muhabbetle dolu
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hizmetgileri” bulunmaktaydi. Onu gormek igin insanlar kitleler
halinde Diyarbakir’daki tekkeye gelmekte veya diizenli olarak
tekkeye adaklar sunmakta, sadaka ve benzeri para bagislar1 ve mal
miilk yagdirmaktaydi. Baglilari, siradan halktan (avamm) oldugu
kadar, aralarinda Osmanli devlet memurlari, Tebriz ve Erivan’in
onde gelen tiiccarlar1 olmak iizere mal ve kudret sahibi seckin
siuf mensuplarimi da igermekteydi. Bir bagka perspektiften ba-
kildiginda baghlar “Kiirdler ve acemleri” igine aliyordu ki; bu-
radaki acem ifadesi, muhtemelen Safevi hikimiyetindeki Azer-
beycan’in Siinni halkina isaret etmekteydi. Bir soylentiye gore,
seyhin kirk binden fazla miirid ve muhibbi (miiridin ve muhibbin)
yahut seyhin sahip oldugu niifuzu tenkid edenlerin dramatik ola-
rak ifade ettikleri gibi “ilahi agk ile kendinden geg¢mis kirk bin
cavlak, gorkemli hizmetkar ve miiridi” mevcuttu(62).

Seyhin bu siradig1 g6hreti pek ¢ok etkenin bir araya gelmesi
suretiyle olusmugtur. Oncelikle, bu durum, seyhin giiglii kariz-
masinin bir sonucuydu. Aile kokeni olan Urumiye’de bulun-
dugu zaman tesis etmig oldugu cemaat liderligi gelenegini gelig-
tirerek siirdiirmiigtiir. Bundan bagka, pek ¢ok tarihi sart da etken
olmustur. Yaklagik yiiz yildir araliklarla devam eden savag
1010/1600 -1020/1610 yillarinda Safevilerin zaferi ile sonuglan-
mugtir. Osmanl seferleri icin bir harekat noktas: hizmeti goren
ve Osmanh ve Safevi hikimiyeti arasinda defalarca el degigtirmis
bu bolgenin sinirlari, neredeyse giiniimiizdekine yakin bir halde
¢izilmistir(63). Seyhin Diyarbakir’daki itibarli yillan, bu Safevi
zaferinin ardindan, Osmanlilarin Tebriz ve Erivan’ ve daha
sonra 1032/1623’de Safevi hikimiyetine giren Bagdat yeniden
ele gegirme tegebbiisleri nedeniyle oldukg¢a maliyetli ve uzun bir
siire neticesiz oldugu bu dénemin sartlar1 altinda gegmigtir. Sa-
vagin getirdigi sartlar; siirekli giivensizlik ortami, sayica Osmanh
ordularimin sik stk bolgede yayilmasi, ziraatin kesintiye ugra-
masi, gida maddelerine el konulmasi veya muhtelif olagandigt
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vergi salinmasi gibi olumsuzluklar halk iizerinde seyhin etkinlik
ve yohretini daha da saglamlagtirmigtir (64).

Diyarbakir’daki tekke, zengin hamilerinin comert bagslari sa-
vesinde, degisik yerlerden gelen ziyaretgi kitlelerine rutin olarak
viyecek igecek ikram etmek suretiyle seyhin nimetler ihsan ettigi
bir mekand1(65). Daha da 6nemlisi geyh, halk tarafindan, kendi
adlarina Osmanlt devlet otoriteleri nezdinde ricada bulunacak
yahut savag ile ilgili sikiyetlerinde onlar1 temsil edecek bir arac1
olarak algilanmaktaydi. Ayrica, Urmevi Ailesi’nin koken olarak
Azeri veya Kiirt olup olmadigi mesele degildir. Koken olarak
‘T'ebriz yakinlarindaki Bademyar’dan gelmis olmalar1 Azeri ol-
duklarini akla getirmektedir. Bu sartlar altinda 6nemli olan etnik
yida linguistik kimlikten ziyade dini kimlik olmugtur. Urmevi-
lerin kat1 bir siinni tutuma sahip olduklar1 ve Osmanl toprakla-
rna, “Safevi zorbalig1” nedeniyle iltica etmis olduklar: veri ola-
rak alindiginda, Seyh Mahmud’un, miirid ve muhibler kitlesini
tegkil eden Siinni Kiirt ve Azeri halka devlete sadakatten bagka
bir telkini olmamugtir.

Seyhin siyasi hamleleri, ancak bu geligmeler 15181nda anlagila-
bilir. Aileden gelen cemaat liderligini kendi seyhlik karizmasi ve
Imparatorluk merkezinden oldukga uzak ve hili Safevilere karg1
askeri harekitin dayanak noktasini tegkil eden kritik bir sinir bol-
gesinde faaliyet gosteriyor olmasiyla birlestirmek suretiyle Seyh,
kendisini iki rolii icra etmeye muktedir, bir tiir yerli egraf olarak
konumlandirmugtir. Bolge halki igin Seyh, Osmanli otoriteleri
kargisinda kendilerini temsil edecek ve koruyacak bir hami ve
miizakerecidir. Osmanl otoriteleri nezdinde ise siirekli savagin
cereyan ettii bir ortamda yerel destegin saglanmasi veya en
azindan siikiinetin saglanmasi hususunda halki tegvik edecek —
yahut caydiracak — bir giice sahip olduguna dair alg1 nedeniyle
taydal bir arac1 anlamina geliyordu. $eyh, hem bir ruhani lider
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hem de bir egraf gibi hareket etmig ve kendisine de boyle mua-
mele edilmigtir. Tarikat geyhlerinin ahgildik tavr gergevesinde,
Seyh Mahmud da riiya ve halleri ile etrafina ilhamlar vermek-
teydi. Mesela, bir seferinde riiyasinda, Sultan Murad’in Bagdat’
fethettigini, bir bagka riiyasinda ise kendisinin idam edildigini
gOormiigtiir(66). Aym zamanda bir tacir gibi giyinmeye de 6zen
gostermistir(67). Seyh, hem Sultan ve maiyetinin sefere gikar-
ken yol giizergdhinda ugramug olduklar1 Diyarbakir’da mahalli
ayann tertip etmig oldugu gorkemli kargilama torenlerine ve
hem de Sultan’a Diyarbakir karpuzundan Arap atlarina kadar ge-
sitli hediyelerin sunulmasi merasimlerine siirekli igtirak etmig-
tir(68).

Seyh Mahmud, bu tiir olaylara zaman zaman kendi maiyeti
ile katilmustir. Rivayete gore refakatinde tamamu tarikat hirkasi
giymis 3000 dervig ile birlikte Sultan® Diyarbakir gehir surlan
diginda, kargilamigtir(69). Seyh, IV. Murad’in 1045/1635°deki
Erivan Seferi’nde Imparatorluk ordusuna refakat etmistir. Ay-
rica, rivayetlere gore, Seyh sehrin muhasara siirecindeki miiza-
kerelere ve haberlesmeye dahil olmug hatta kendi gadirinda yerel
bir elgiyi de kabul etmistir(70). Bir bagka olay da, miiridlerin
moralsizliklerini ag13a varmalar1 ve hikimleri tarafindan terke-
dilmiglik hissiyat1 ile ve miilki’l-Akim nidalar1!? ile Padisah’in ka-
rargihina akmalar1 nedeniyle Sultan’in $eyh’e 6fkelenmesi diye
anlatilmaktadir(71). Bununla birlikte, bagka bir nakil de, Ubey-
dullah Ahrarin Timurlularin son doénemlerindeki Mogol
damgha vergisinin kaldirilmast ile ilgili girisimini hatirlatmakta-
dir. Bagdat seferi arifesinde Halep’e seyahat eden Sultan ile go-
riigmiis ve son donemde, Diyarbakir halkina yiiklenen avariz

13 Bu ifade ‘Devlet sanki bir hiikiimdardan yoksunmus gibi davranil-
masi padisahin Gfkesine yol agmust’ diye terciime edilmistir.
(H. Algar — Naksibendilik)
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vergisinde indirim yapilmasi hususundaki ricas1 Sultan tarafin-
dan kabul edilmigtir(72).

Bagdat’in Osmanhlar tarafindan 1048/1638 de ele gegirilme-
sinin ardindan $eyh Mahmud’un Sultan IV. Murat'in buyrugu
ile idami, hem devrinin vakaniivisleri hem de bu vakay nakleden
daha sonraki bir dizi Osmanh vakaniivisi arasinda, oldukga fazla
spekiilasyona neden olmugtur. Once de ifade edildigi gibi, muh-
telif sekillerde nakledilen bir rivayete gore, Seyh Mahmud’un
katline sebep, daha evvel idam edilmis bir Diirzi kabilesinin sefi
olan ve babasinin 6liimiinden sonra Seyh’e siginan Fahreddin’in
kiz1 ile igbirligi igerisinde simya ile ilgilenmesi olmugtur. Seyhin
Diyarbakirdan gegen Sultan ile goériigmelerinden birisinde, bu
kadin tarafindan imal edilmis yesilimsi bir metali Sultan’a vermig
oldugu ve buna mukabil daha sonraki deneyler i¢in hatir1 sayilir
bir miktarda para aldig rivayet edilmistir. Paranin gargur edil-
digi ve altin iiretilemedigini 6grenen Sultan, Fahreddin’in kizi-
nin ve sug ortaklarinin ldiiriilmesini emretmistir (73).

Seyh Mahmud’un Fahreddin’in kiz1 ile olan isbirliginin ger-
ek tabiat1 ne olursa olsun, Bagdat’in fethinden sonra Osmanl
otoritelerinin Seyh’in idam edilmesine karar vermeleri, zamanin
degisen siyasi ve askeri vaziyeti ile birlikte, Seyh’in meggul ol-
dugu faaliyetin siyasal agidan dengelenmesi adina yapilmustur.
Goriildiigii kadartyla, Seyh’i siipheli durumuna diisiiren sey
simya degil, bagtan itibaren sahip oldugu biiyiik niifuz ve siya-
sete olan ilgisi olmugtur. Seyh’in mubhtelif diiyman ve tenkitgi-
leri, onun genis niifuzunu, Mehdilik isyan1 benzeri bir olay ¢1-
karmada ve siyasi giicii ele gegirmede kullanmay1 planladig s6y-
lentisini yaymuglardir. Zira bu tiirden olaylar Fas gibi uzak bol-
gelerden Iran’a kadar genig bir alanda daha énceki tarikatlarca
tarihsel olarak tegebbiis edilmig veya fiilen gergeklestirilmistir.
Hatta kisa bir miiddet 6nce de Anadolu’da Eskigehir bolgesinde



144 Osmanli’da Naksibendilik

benzer bir olay meydana gelmistir(74). Bagdat’da zaferin kaza-
nilmasi 6ncesinde, seyhin hareket tarzindan kaynaklanan potan-
siyel tehlikeyi g6z ardi1 etmek igin Osmanh yoneticileri kifi ge-
rekgeleri vardi Bagdat feth edildikten ve Iran ile siiren sinir
problemleri bir siireligine halledildikten sonra, $eyh’in fiili yahut
potansiyel yerel destek saglama hususundaki yardimu eskisinden
daha 6nemsiz bir hale gelmigtir. Cok sayida baghlardan olugan
kitlesi ile birlikte siyasal sinirlarin siirekli degisken oldugu bir
bolgede karizmatik bir liderin faaliyetlerini tolere etmek, artik -
siyaseten- akil kar1 goziikmemektedir ve Seyh’ten kurtulmak si-
yasi bir gereklilik haline gelmistir(75).

Seyh Mahmud’un faaliyet tarz1 ve vefati, bu donemdeki Os-
manli Naksibendi seyhlerinin mevcut manevralarinin mahiye-
tine 151k tutmugtur. Seyh’in faaliyetleri bir yoniiyle Hace Ah-
rarin Semerkand’taki faaliyetlerini hatirlatmaktadir. Ancak, ne
kendisi igin bir ekonomik gii¢ temeli olusturmada, ne de eyelet
bazinda istikrarli bir gekilde kullandig siyasi giiciiniin kapsami
bakimindan, §eyh, Ahrar’in pozisyonuna yaklagamamustir. Bu-
nun yaninda §eyh’in sira dig1 siyasi miidahaleleri ve faaliyet tarz,
ok agik bir sekilde, olagandigt durumlar tarafindan bigimlendi-
rilmis ve miimkiin kilinmugtir. Yiiksek sayidaki baglilar, Seyh ta-
rafindan (yine fiili veya alg1 anlaminda) savagin tahribatina kar-
s1n, fakat aym zamanda dini vaad veya ibadet tarzi olarak da su-
nabildigi hizmet tarafindan da cezbedilmistir. Osmanh otorite-
leri de normal gartlar altinda gok daha az tolerans gosterecekleri
bir seyhe, mahalli olarak siikiineti telkin edecegini umduklar
igin girigim firsat1 verirken, Imparatorlugun uzak bir bolgesin-
deki savagin zorlamalar altinda hareket etmistir. Bu tiir durum-
lar nedeniyle, goriinen o ki; kigisel karizmasi, cemaatsel liderlik
gelenegi ve belki de Kocaga’nin Urmevi tarikat amel ve adabina
dahil etmis oldugu 6zel birlesim, beraberinde hem olaganiistii
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tevecciih goren hem de siyasi olarak biiyiik tesir sahibi boylesine
sira dis1 6rnek bir Nakgibendi seyhini ortaya ¢ikarmugtir.

¥* %%

Seyh Mahmud ve kardeginden hem Kiirdistan hem de daha
sonra Bursa’da siireklilik gosteren bir ailevi ve manevi kol devam
ctmigtir. Diyarbakir tekkesi, Seyh Mahmud’un vefatindan yakla-
stk yirmi otuz yil sonra buray1 ziyaret eden Evliya Celebi zama-
ninda bile Seyh Rumi tekkesi olarak anilmaktadir. Dergihin yeni
gorevlisi olan Seyh Mahmudun oglu Ismail Celebi,
(6.1080/1669-70) babasimn riiyasinda vefatimn yakin oldugu
kendisine igaret edildikten sonra, babasi tarafindan halife olarak
tayin edilmistir. Ismail, hem biiyiik halk kitlelerinin hem de yiik-
sek devlet gorevlilerinin baghhklarini kazanmigtir. Kendisinden
sonra yerine bestekir ve musikiginas olarak tanminmig oglu Ah-
med Celebi, onun ardindan bir kardegleri oldugu anlagilan seyyid
Kara Mustafa varis olmugtur(76). Urumiye’deki tekkenin, Safevi
yonetimi alinda da faaliyetine devam ettigi anlagiimaktadir. Me-
sayihlik makamina Kocaga’dan sonra oglu Ali, daha sonra da
hepsi seyyid olan torunu ve torununun oglu, Siddik ve Ebvabi
Acizi gegmistir(77). $eyh Mahmud’un bir halifesi olan Vanl
Kara Abdullah Van’da Evliya Celebi’nin ‘Hacegan-i Rumiyye
Tekkesi’ olarak bildirdigi dergahin gorevlisi olmugtur(78). Seyh
Mahmud’un diger iki halifesi Karaman ve Hact Mehmed, Ur-
mevi kolunu Erzurum’a getirmigtir(79). Diger iki halife, seyhin
idamindan sonra batiya dogru firar ederek bu kolu kayda deger
devamlilik gosterdigi ve 20. yiizyila kadar ulagtigi Bursa’ya tagi-
mugtir.



BURSA

Naksibendiler Bursa’ya, ilk defa Mehmed IPnin saltanat yil-
larinda, diger meslektaglarinin Osmanli bagkentine gelmeye bag-
ladig1 fakat Molla Ilahi ve Ahmed Buhari’nin heniiz Osmanh
bagkentine gelmemis oldugu bir donemde gelmistir. Buhara ko-
kenli olan bir bagka Ahmed Buhari’nin hangi sartlar altinda tari-
kata intisap etmis oldugu ve hangi silsileye bagh oldugu heniiz
netlik kazanmamugtir. Kendisini Naksibendiye’ye dihil eden “ih-
tiyar bir pir” ile kargilagmadan 6nce Melameti ve Halveti geyhle-
rine bagh oldugu rivayet edilmigtir. Cok gegmeden bir camide
vaiz olarak yer edinmig, ayrica siiluk, yani manevi yolda disiplinli
bir gekilde terakki etme lizerine Arapga-Farsga-Tiirk¢e’den olu-
san ig dilde bir eser telif etmistir. Defterdar Dervis Efendi
adinda bir baghsi, daha sonra, seyh igin bir Cuma mescidi, tekke
ve dervigler igin ikametgihlardan miitegekkil ve sonradan, muh-
temelen mahallenin adina istinaden, Yogurtlu Baba diye bilinen
bir kiilliye inga ettirmigtir. Kiilliyeye destek maksadiyla Dervig
Efendi, idaresinin ve gelirinin geyhin varislerine tahsisi gartiyla
bir vakif kurmugstur.

Bu tekke ile irtibatli Ilahizadeler diye bilinen uzun bir siilale
devam etmitir. Ilahi’den sonra mesyahaya oglu ve halifesi Meh-
med (6. 900 / 1495) gegmistir(80). Daha sonra seyh olan bir
diger torunu Yakub Ilahizade (vefat tarihi 990 /1852 veya biraz
sonrasi) zaten Istanbul Hekim Celebi Tekkesinin eski baghlarin-
dan olup 979 /1571-72den itibaren bir kag y1l bu tekkenin geyh-
ligini yapmustir(81). Yogurtlu Baba’daki aile mensuplarimin def-
nedildigi hazirede Ahmed Buhari’nin soyundan gelen bir dizi
torunun kabirleri bulunmaktadir. Yakub Ilahizade’nin ardindan
aile fertleri geyhlik yapmamug, ancak mubhtelif ilmiye kariyerlerini
tercih etmistir(82). Zamanla Ahmed Ilahi ile baglamig bu kolun
ve tekkesinin faaliyetleri son bulmustur. Bunun ne zaman oldugu



Yayilma 147

tam olarak bilinmemektedir. Bilinen 18. yiizyilin baglarinda tek-
kenin harabe haline gelmig ve mezar taglarindan bagka bir geyin
kalmamig oldugudur(83).

Yakub Ilahizade’nin Yogurtlu Baba’da gorevli oldugu do-
nemden kisa bir miiddet sonra Bursa’da, bu sefer daha kisa
omiirlii Incirlice civarinda bir baska Naksibendi tekkesinin varli-
gindan bahsedilmektedir. Bu dergahin kurucusu Bursa’mn yer-
lilerinden ve Semerkant’i Seyh Ishak Efendi’nin miiridi olan
Hasan Efendi isminde bir zattir. Bursa Ulu Camii’nde hatip ola-
rak gorevli olan Hasan Efendi, burada halkin istirak ettigi zikir
meclislerini bir ulema heyetince men edilinceye kadar devam et-
tirmigtir. Yasaklama ii¢ talakh bir boganma davasini onaylamasi
ardindan cereyan eden skandal sonucu meydana gelmistir. Cok
gegmeden 1016/1607-8 senesinde Hasan Efendi’nin bir grup
Celali eskiyasi tarafindan o6ldiiriilmesinden sonra bu tekkenin fa-
aliyetleri sona ermigtir(84).

16. yiizyiin bir doneminden itibaren Bursa, (Buhara veya
Ozbek / Ozbekiye diye adlandirilmig) Buhara’h kurucusunun
Orta Asya hacilarimin Hicaz yolculuklar1 boyunca ikametgih
saglamak iizere kurulmug iki Buhara Naksibendi tekkesine de
mekén saglamugtir. Bursa’nin ilk Buhara mengeli tekkesi kalenin
Pinarbagt mahallesinde Izzeddin Bey Cami bitigiginde kurulmus
olup dergiah seyhleri burada Naksibendi Hatm-i Hacegan amelini
halkin genis istiraki ile devam ettirmistir. Bu dergéhta seyhlik
yapmug ve 978 /1570-71’de vefat ettiginde dergihin haziresine
defnedilmis Siileyman Efendi’nin mezar tasindan, tekkenin en az
16. ylizylin ortalarinda mevcut oldugu anlagilmaktadir. Bu-
nunla birlikte ancak 18. yiizyildan itibaren bu tekkenin gorevlile-
rinden bir kisminin kimlikleri ve manevi nispetleri hakkinda bil-
gilere erismek miimkiin olmugtur.
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O devirde her ne kadar tekkede gorevlendirilecek seyhlerin
Buharal olmasi gart1 devam etmig olsa da, gorevlilerin bir kismu,
muhtemelen hacc vazifelerini yerine getirirken Mekke’den edin-
mig olduklar1 Miiceddidiye bagliligina sahip olmustur(85).

Benzer bir diger kurulug da, 17. yiizyilda kurulmug oldugu
tahmin edilen Buhara Kalenderhanesi veya Gar-1 Asikan Tekke-
sidir. Bursa’ya Diyarbakir iizerinden gelen bir Naksibendi olan
Ozbek Abdurrahman Baba adindaki zat 1157/1744-45te vefat
etmig olup tekkenin haziresine defnedilmigtir. Bunun 6ncesiyle
ilgili olarak tekkeye bagh kabristandaki mezar taglarindan, Ab-
diissamed ve Bahaeddin isimli en az iki seyhin daha yagamug ol-
dugu anlagilmaktadir(86).

Bursa’da gok sayida Naksibendi seyhinin 6zel tekkelerden de-
gil merkez veya mahalle camilerinde imam yahut hatip olarak
gorev almak suretiyle tarikat faaliyetini icra ettigi anlagilmakta-
dir. IstanbuPdan Ahmed Buhari ve Mahmud Celebi silsilesinden
gelen bir seyh olan Mismelzade Mehmed Efendi (6.931/1524-
25) Molla Fenari Cami’inde hatiplik ve bitigik tekkede seyhlik
vazifesi icra etmigtir. Migmelzade’nin Molla Fenari Camisindeki
halka agik vaazlari sayesinde tarikata intisap etmig olan Ataullah
Efendi (vefat tarihi yaklagik olarak 980/1572-73) adinda bir
Amasya muhacirinin kendisine miirid oldugunu ve bu zatin
daha sonra Nalbandoglu mahalle camisinde imamet gorevi yap-
ng1 bilinmektedir. Istanbul Ahmed Buhari koluna mensup ve
Ahmed Bubhart’ye tiveysi nispet ile bagh olan Bursa’min yerlisi
Ahmed Basmaci (6.1008 /1599-1600) kale igindeki Nakkag Ali
Cami imamet gorevine getirilmigtir(88). Bu kolun bir bagka
Bursali miintesibi Ali Efendi (6. 1040/1630-31) Istanbul’dan
geri dondiigii zaman yine kale igindeki Alaeddin Bey Cami ve
tekkesinin imam ve hatiplik gorevine getirilmistir(89).
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Ahmed Buhari’nin Istanbul kolu diginda yetistirdigi seyhler
arasinda Muslihiiddin Halife’nin (6.1001/1591-92) adim zikre-
debiliriz. Karadeniz sahilindeki Karasu’dan gelip Sultan Murad
Cami’inde imamlik gorevi icra etmig ve ozelikle Ibn Arabi’nin
l‘usust’l-Hikem’indeki derin vukufu ile kendisini tebariiz ettir-
mistir(90). Hem Haca Mehmed Halebi (vefat tarihi 1010
/1601) hem de Mehmed Miskah (6.1017/1608), Sam kokenli
olmas1 nedeniyle Sami nisbeti ile taninmig bir seyhin miiritleri-
dir. Once Bursa’nin Abdi Celebi Cami, daha sonra da Marmara
sahilinde Mudanya’da cami biinyesinde hizmet etmistir(91).
Ayni durum, sonraki bir tarihte Buhara’dan gelmis Pir Muham-
med Ozbek (6.1077 /1666-67) isimli bir zat igin de gegerlidir.
Bu zat da diizenli olarak Naksibendi usuliine gore zikir yaptir-
digy1 bilinen kale igindeki Kavala camine bitigik muallimhanede
seyh olmugtur(92).

Bursa tekke yahut merkez veya mahalle camilerinde yerlesip
tarikat hizmeti goren geyhlerin yaminda, meshur sair ve Ahmed
Buhari’nin halifesi Lami Celebi’nin (6.938/1531-32) de mem-
lcketidir. Lami bolgenin 6nde gelen ailelerinden birisine men-
suptur. Babasi II. Beyazid doneminde mal miidiirii, dedesi Nak-
kag Ali ise kale igerisinde kendi adi ile amlan caminin
banisi ve Semerkand’a donen Timur ordusunun beraberinde go-
tiirdiigii ve geri dondiigii zaman nakig denilen sanat1 buraya ge-
tiren Bursa halkindan bir zattir. Her ne kadar Buhari, Lami Ce-
lebi’ye yetki vermis olsa da, Celebi miirit kabul edip halife yetig-
tiren yahut Naksibendi tarikatinin toplu amellerini icra ettiren
bir “ders veren geyh” olmamugtir. Lami’nin hem tarikat agisindan
hem de genel anlamda 6nemi, geyhlik vazifesi yerine velud bir
yazar ve gair olarak vermis oldugu eserlerde yatmaktadir.
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Bir kism1 Cagatay Lehgesi versiyonundan olmak iizere Farisi
edebiyatin bir dizi hikiye ve temasin1 Osmanl Tiirkgesine aktar-
mug olan Lami Celebi, tarikatin Osmanli entellektiiel gevrele-
rinde oldukga ragbet goren Farisi edebi kiiltiirii ile baglantisin-
dan sorumlu Osmanli Naksibendi miiellliflerinin bir 6rnegini
teskil etmistir. Lami Celebi, Timurlular devrinde Herat’ta yaga-
mug iki Nakgibendi miiellifinden Abdurrahman Cami ve Ali Sir
Nevar’den ozellikle etkilenmis ve bu zatlarin eserlerini ya ter-
ciime etmig yahut kendi eserlerinde model olarak faydalanmustir.
Tarikatin yayginlagmasi agisindan, Lami’nin Molla Cami’nin Ne-
fahatirl-Unstinii terciime etmesi Ozellikle 6nemli olmugtur. Bu
eser Osmanl Tiirkgesinde, erken donem Hacegan biiyiilerinden
baglayarak Mevlana Sadedin Kaggari ve Hace Ubeydullah Ah-
rar’a kadar biitiin Nakgibendi silsilesini tanitmakla kalmamug, bir
kissm Anadolu seyhlerinin biyografilerinin de eklenmesi sure-
tiyle Hace Ahrar ile onun Anadoludaki varisleri arasindaki de-
vamlilik bilincinin saglanmasina yardim etmistir(93). Nihayet,
Lami Celebi sadece bir Molla Cami miitercimi degil, belki ilk ve
en bagat ferdini Molla Cami’nin olugturdugu bir Naksibendi
seyh-gair-yazar gelenegine mensup birisi olarak diigiiniilmelidir.

Naksibendiyenin Kiirdistan Urmevi kolu seyhlerinden, Seyh
Mahmud’un Diyarbakir’da 6liimiinden sonra batiya dogru gog
etmig bir grup mensubu aracihif ile Bursa’da devam eden kolla-
rindan birisi ayrica degerlendirilmeyi hak etmektedir. Seyh Mah-
mud’un halifelerinden olan Ibrahim Efendi (6. 1065/1654-55)
Bursa’ya yerleserek tarikat faalyetlerini burada devam ettirmis,
diizenli zikir meclisleri tesis etmigtir(94). Aym zamanda seyhin
yegeni olan diger halife, Agikbag Mahmud, meshur elkabi ile
(6.1077/1666) 6nce Misir’a gitmis, daha sonra Istanbul ve ni-
hayetinde Bursa’ya gelmig ve yerlestigi Daya Hatun mahallesin-
deki camiyi kendi halkas: i¢in bir toplanma mekim haline getir-
migtir. Bunun yaninda Ulu Cami de dahil olmak iizere sehrin
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pek ok yerinde de zikir meclisleri tertip etmistir. Agikbag Mah-
mud, amcasimn karizmasindan siyasi yetenek ve irgad usulii gibi
baz1 6zellikleri miras almug goziikmektedir. Amcasi gibi onun da
binlerce sayida talibe inabe verdigi ve muhtemelen bu nedenle
bir noktadan sonra bagkente celp edildigi rivayet edilmektedir.
Bir rivayete gore sadrazam Kopriilii Mehmed Paga ve Seyhiilis-
lam Esirizade Mehmed Efendi neredeyse onu idam ettirecek ol-
mugtur. Seyh hakkindaki bir bagka hikiye de, yine amcasin akla
getirmektedir. Sultan IV. Mehmed 1069/1658-59 senesinde
Bursa civarindan gegerken, Mahmud, Celali Hasan Paga’dan bir
sene evvel alinan bir at1 kestirmig, Sultan ve etrafindakilere to-
renle sundugu zaman da “diigmandan alinmug bir atin sultandan
baskasina sunulmasi uygun olmaz” diye beyan ettigi rivayet edil-
migtir(96).

Agikbag Mahmud ve bir dizi halifeleri Daye Hatun’daki mer-
kezlerinde atalar1 Kiirdistan Urmevilerinin 6nceden devralmug
oldugu Nurbahgi ve Kiibrevi tarikat nisbetlerinin getirdigi degi-
yik amelleri muhafaza etmigtir. Ya Aqikbag Mahmud yahut ye-
geni ve varisi olan Ahi Mahmud b. Kasim (6.1090 /1679) Nur-
bahsi silsilesi ile ilgili bir risale ve Ali Hemedani’nin Evrad-1 Fet-
hiyye’si iizerine bir serh kaleme almuigtir(97). Bir diger varis, Ad-
bullah Efendi (6.1159 / 1746) Evradin bir okuyucusu olup Kiib-
revi tarikat adab ve amellerini uygulamustir(98). Mehmed isimli
iki seyh (vefat tarihleri sirasiyla 176 / 1762 ve 1192 / 1778)
Kiirdistan Urmevilerinin bir igareti olan, Naksi hatm-i hacegan
ile birlikte, Evrad okumug ve belirli Kiibrevi gelenegini uygula-
yarak hem cehri hem de hafi zikir usuliinii kullanmiglardir( 99).

Kiirdistan’daki manevi atalar1 gibi Bursa Urmevileri de baba-
dan ogula gegen kalitsal bir veraset usuliinii adapte etmistir.
Daye Hatun Tekkesinin seyhlerinden biri olan Mustafa Efendi
(60.1110/1699) biyolojik varis birakmadan vefat edince, dergih
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gegici bir siire Abdiilkerim Miifid adinda bir Miiceddidiye gey-
hine ge¢mistir. Dergih daha sonra 6nceki seyhin bir halifesine
yeniden iade edilmig ve uzun bir miiddet bu gseyhin hem zahiri
hem de manevi varisleri bu kolu devam ettirmistir(100). Her ne
kadar 18. yiizyilda yeni gelen Miiceddidiler ¢ogalmig ve birgok
yerde dogrudan Maveraiinnehir kokenli seyhlerin yerini almug
veya onlar1 geride birakmug olsalar da, Daye Hatunda yerlegik bu
grup agisindan ayni sey s6z konusu olmamigtir. Zamanla, aym
aileden gelip 17. yiizyihn ortalarindan 20. yiizyila kadar devam
eden seyhlerin idaresindeki bu tekkeye, bir bagka yeni tekkeden
ayrrmak icin “eski Nakgibendi tekkesi” diye isim verilmigtir
(101).

Biitiin Bursa genelinde — her birinin kendine mahsus seyh,
kurulug ve manevi nisbetleri ile birlikte bir dizi farkli mahfil ha-
linde - Sultan IL. Mehmed devrindeki Ahmed Ilahi ve Yogurtlu
Baba Tekkesinden 20. yiizyila kadar begyiiz yila yakin bir siire
devam eden bir Naksibendiye mevcudiyeti bulunmaktadir. Her
ne kadar cografi olarak yakin olsa da buradaki kollar bagkent
Naksibendiyesinin bir uzantis1 degildir. Bursa Naksibendilerinin
bir kismy, ozellikle Ilahi ve Buhari’ye bagh olanlar Istanbul’da
yetigmigtir. Digerleri ya Buhara’dan gog etmis yahut Bursa’min
Buhari tekkelerinde seyahatleri boyunca kalmig hacilar veya muh-
telif Buharali veya Anadolu seyhlerinin mahalli yetistirmeleridir.
En az bir olayda sehrin Naksibendilerinin mengelerindeki farkh-
lik orgiitlenme modeli ve tarikat adabinda da bir farkliliga sebe-
biyet vermistir: Urmevi koluna bagh Naksibendiler, dogudaki
manevi cedlerinin 6zelliklerinden olan babadan ogula veraset
modeli ile birlikte Naksibendi ve Kiibrevi tarikat adabin1 mec-
zetmeyi Kiirdistan’dan beraberlerinde getirmiglerdi. Bu muha-
cirlerden olan Agikbag Mahmud, belki de Bursa’da Urmevi ata-
larinin siyasi manevra ve cemaat liderligi usullerini yeniden ha-
yata gegirmeyi denemis ancak buradaki Osmanl otoriteleri bu
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tiirden uygulamalara miisamaha gosterme egiliminde olmamug-
tr.

Bursa’da 6zel tekkelerin tarikatin yayilmasinda hig de azim-
sanamayacak kadar 6neme sahip olduklariyla ilgili giizel 6rnek-
ler bulunmaktadir. Hicaz’a giden Orta Asya’h hacilar igin yol
giizergihi boyunca Buharali hayirsevelerin inga ettirmis oldugu
iki tekke diginda, yillar sonra, sehirde gok az sayida hususi Nak-
sibendi tekkesi bulunmug ve bir veya iki nesilden daha uzun sii-
reli olanlar da gok az olmugtur. Naksibendi seyhlerinin gogu ha-
tip veya imam olarak gorevlendirilmig olduklar1 merkez yahut
mahalli camilerinden faaliyetlerini icra etmigtir. Tekkeler hak-
kinda sayisal veriler degerlendirilirken bu durum da g6z 6niinde
tutulmalidir. Evliya Celebi, Seyahatnamede isimlerini belirtmek-
sizin ii¢ Naksibendi, buna karsin onyedi Halveti, dokuz Kadiri
ve Zeyni, Giilseni, Bedevi, Celveti, Bektasi ve Mevlevi (Mevle-
vilerin ki 6zellikle gok genig ve zengin bir sekilde donatilmugstir)
tarikatlarinin da birer tane tekkesini zikretmistir(102). Halveti ve
Naksibendi tekkelerinin say1 bakimindan énemli bir gekilde ay-
rigmast, Istanbul ve Balkanlar’daki manzara ile uyum igerisinde-
dir(103). Bununla birlikte Bursa’da Naksibendi tekkelerinin sa-
yis1 tarikatin niifuzunu gosterme agisindan, tarikaun pek gok
seyhinin dergih yerine genel karumlar araciig) ile faaliyette ol-
mas1 nedeniyle, 6zellikle zayif bir gosterge oldugu da unutulma-
malidir.






ARABISTAN

ILK INTIKALIN ZORLUKLARI

Naksibendiye mensuplarinin, tarikatin Maveraiinnehir’deki
ilk giinlerinden itibaren, hacc farizasim eda etmek igin, Hicaz’in
Mukaddes gehirlerine; Harameyn’e seyahat etmis, mesafe olarak
uzak yerlerden, uzun ve megakkatli yolculuk yapan diger haci-
larda yaygin oldugu gibi, yol giizergahindaki baz yerlerde, 6zel-
likle de Harameyn’de miicavir olarak ikamet etmig olmalar1 kuv-
vetle muhtemeldir(1). Hace Bahaeddin Naksibend’in iki defa
Hacc ziyareti yapmug oldugu ve halifesi Muhammed Parisa’min
822/1420°de Medine’de vefat ettigi bilinmektedir(2). 15. yiiz-
yildan itibaren gerek hacc igin seyahat eden, gerekse miicavirler
olarak gegici olarak ikamet edenler, Sadeddin Kasgari, Abdur-
rahman Cami, Mektebdar olarak da bilinen Alaeddin Abizi ve
Muhammed Ruci’nin de bulundugu bir dizi Naksibendi geyhini
icermektedir(3). Ozellikle son ikisi yani Alaaddin Mektebdar ve
Muhammed Ruci, belli ki, zikir ve giinliik amel ve uygulamala-
rindaki farkliliklart nedeniyle Mekke’li akranlarinin dikkatlerini
cekmigtir. Bununla birlikte bu ilk donem gelenler hacc, ibadet
ve gegici ikametleri nedeniyle burada bulunuglarini, tarikati



156 Osmanli’da Naksibendilik

yayma ve miirid kabul etme firsat1 olmaktan ziyade yerli ulema-
dan ilim tahsil etmek igin firsatlar olarak telakki etmistir.

15. yiizyihin sonlarina dogru, Ubeydullah Ahrar’in halifeleri-
nin batiya dogru 6zellikle Iran ve Anadolw’ya ve aym zamanda
daha farkli istikametlere yoneldikleri zaman, Mekke ve Sam’da
yerlesmis birgok sayida kigi farkli bir grup tipini olugturmakta-
dir. Hace Ahrar’in 895 /1490 yilinda vefatndan sonra Hicaz
ziyaret eden halifesi, Ismail Sirvani, gelig tarihini miiteakip yak-
lagik kirk y1l, Hicaz’da hadis ve Kur’an tefsiri dersleri vererek ve
miirid yetigtirerek ikamet etmigtir(4). Ahrar’in halifelerinden
Baba Haydar Semerkandi ve Mevlanazade Utrari, bir miiddet
Hicaz’da ikamet edip ardindan farkh istikametlere; birincisi Is-
tanbul’a, ikinicisi ise Sam’a yoOnelmigtir(5). Sadeddin Kag-
garinin Herat’taki halifesi Alaaddin Kirmani, Safevilerin
916/1510 senesinde Horasan’1 iggal etmelerinden bir miiddet
once Hicaz’a gitmek lizere Herattan yola ¢ikmig ve 6mriiniin
kalan kismin1 Mekke’de gegirmistir(6). Adi zikredilen bu kimse-
ler, yeni yerlestikleri bu bolgelerede kargilagtiklar: taliplere tari-
kat telkin etmek suretiyle, bu donemi karakterize eden Mavera-
tinnehir’den batiya dogru agilim dalgasinin bir pargasim tegkil
etmigtir. Bununla birlikte bu simalarin meydana getirdikleri te-
sirin ok az bir kismu yerli halk iizerinde olmug, bunun yerine
enerjilerini Hicaz’da hacc igin bulunan ziyaretciler veya gecici
ikamet eden miicavirlere yoneltmis olduklar1 goriilmektedir. Is-
mail Taligi, Abdulgafir Savici ve Muhammed Bedahsi - sirastyla
Sirvani, Kirmani ve Utrari’nin halifeleri - Iran ve Maveraiinne-
hirden gelmistir(7). Mekke’de yaklagik altmug yil ikamet eden
Sirvani’nin bir bagka miiridi, Zekeriya Bihari, Hindistan koken-
lidir. Biitiin bu ad1 gegen sahislardan sadece Zekeriya Bihari ma-
halli pek gok taninmig alime ders vermistir. Kendisi de yine bir
mubhacir olan Gazanfer Nehrevali Bir tasavvuf seyhi olarak O’na
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miirid olmustur. Nitekim Nehrevali’nin manevi varisleri kusak-
lar boyunca Arabistan’a yayilmustir (8).

15.yiizyilin sonlarinda IstanbulP’da bir Naksibendiye mevcu-
diyetinin tesis edilmesiyle ve Ozellikle Osmanllarin 923/
1517°de Hicaz’in yonetimini devr almastyla, hem hacc hem de
halkin diger maksath seyahatleri igin goreceli olarak daha emni-
yetli bir emperyal yolun hizmete sunulmasi ile Istanbul’dan bii-
yiik miktarda Nakgibendinin hacc igin seyahat etmis oldugu go-
rillmektedir. Bir kismi hacci defalarca tekrarlamig, bazilar ise
Harameyn’de yahut yol giizergahindaki sehirlerde miicavir ola-
rak ikamet etmigtir. Bunlar arasinda Ahmed Buhari, Hekim Ce-
lebi, Abdullatif ve Mustafa Sururi gibi tarikati Osmanh bagken-
tindeki 6nde gelen yayicilar1 da bulunmaktadir(9). Bununla bir-
likte, Istanbul’dan hacca gidip de orada ders veren ve hdlife bira-
kan veya tarikat1 yayan bulunduguna dair hemen hemen hig bir
nakil mevcut degildir. (Osmanlilarin fethinden 6nce) Mekke ve
Kudiis’te neredeyse bir yil miicavir olarak ikamet eden Ahmed
Buhari bile, en azindan halka agik olarak, tarikati negretme kabi-
liyetini ve temayiiliinii bu bolgelerde kullanmamugtir.

Tarikatin bolgeye yayilmasindaki bu “basarisizik” ile ilgili
yegane agik izah El- minhac el- muvassil ila el- tarik el-ebhec is-
minde fazla bilinmeyen Arapga bir risaleden gelmektedir(10).
Bu risale 991 / 1583 senesinde refakatinde IstanbuPdan hacca
gittigi seyhi Ahmed Sadik Tagkendi’nin talimatina istinaden
Mustafa Sadiki tarafindan telif edilmigtir. Ahmed Sadik Tas-
kendi bir¢ok bakimdan burada portresi gizilen modelin istisnasi
olmugtur. Koken olarak Semerkand civarindaki Dahbid’den
Mahdum-i Azam Ahmed Kasani’nin bir halifesi olan Ahmed Sa-
dik, biyografisini yazan miiridinin ifadesine gore, daha Mave-
raalinnehir bolgesinde iken bile 6nde gelen bir seyh olarak ta-
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ninmugtir. Tagkendi, riiya dleminde almig oldugu “Bu parlak ta-
rikin rayihasim Arab’a, Fars’a, Rum diyar1 halkina, Yemen ve
Hind’e ve Deylem’e yayma” emrine istinaden ikinci bir kariyer
atithmu igerisinde Istanbul’a dogru yola ¢ikmugtir(11). Bu me-
yanda, Tagkendi bir miiridine talimat ile yazdirmig oldugu Nak-
sibendi silsilesi ve tarikatin amel ve adabini izah eden bir eser ile
Arapga konugan halklar arasinda muvaffakiyet elde etmeye gals-
mugtir. Tagkendi’nin telif ettirmig oldugu bu eser, Taceddin Os-
mani’nin benzer bir ¢aliymasindan en az yirmi sene 6nce olup,
Arapga yazilmig ve Arapga konuganlara hitap etme maksad: ile
telif edilmig ilk Naksibendi ders kitabidur.

Ahmed Sadik 991/1583 senesindeki hac seyahatini de, tari-
kat1 bizzat 6gretmek ve yaymak igin biiyiik bir firsat olarak de-
gerlendirmigtir. Kalabalik bir refakatgi miirit toplulugu ile bir-
likte Istanbuldan hareket eden seyh, gidisi deniz yoluyla Misir
tizerinden ve doniisii de Kudiis ve Sam iizerinden gergeklesen
bir rota gizmistir(12). Kudiis’te ikameti sirasinda gelecegin mii-
derrisi ve sehrin Hanefi miiftiisii Abdiilgaffar Kudsi’ye inabe ve-
rerek tarikata kabul etmigtir(13). Yolculugun $am boliimiinde
seyhin Umeyye Camiinde Hazreti Peygamberin (s.a.v.) viladeti
anisina (mevlidi'n-Nebi) tertip edillen biiyiik ve bereketli bir
meclise riyaset etmig oldugunu 6grenmekteyiz. Katilan pek gok
yerli dindar halk ve geyhler ile birlikte, halka tath ve igecek ikra-
muinda bulunmug, miiridlerine de elbiseler (malabis) hediye et-
migtir. Yol glizergihinda - muhtemelen hem Hicaz’da bulunur-
ken hem de Suriye {izerinden donerken - geyhin yerli halk ile
temaslar kurdugu pek gok gehirde durulmugtur.

Sadiki, listadimin hacc seyahati boyunca yol giizergahindaki
maceralarim bu bolgelerde sonmeye yiiz tutmug tarikatin yeni-
den tazelenmesi ve ihya edilmesi igin bir seferberlik olarak tasvir
etmesi egitici mahiyettedir (ve lekad kane indereset hazihi’t-tarika
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feehyaha ve-indemeset erkanis-siiluk fiha feabdeha)(14). Ahmed
Sadik’in aktvitelerinin etkisinin bu gekilde bir tanumu, belli ki bir
miktar miibalaga igermektedir. Tagkendi’nin Abdiilgaffar
Kudsi’den bagka ders vermis oldugu 6nemli bir miiridinin olma-
digim ve yerel bir Nakgibendi gevresi veya bir kol kurmug olma-
dig bilinmektedir. Gergi bahsi gegen miibalagamn bir pargasi
olsa bile, Sadiki’'nin “bu zamanda sénmeye yiiz tutmug bir tari-
kata...” ifadesinde igaret etmi§ oldugu gibi, ne Orta Asya’dan
hacc maksadiyla gelen ne de Istanbul’dan Hicaz’a seyahat eden
Naksibendilerin tarikan Mukaddes $ehirlerde veya yol gii-
zergahindaki diger yerlerde tesis etmek igin bu donemde fazlaca
gayret sarfetmemig olduklan izlenimi vermemektedir. Hace Ah-
rar’in halifelerinin Maveraiinnehir’den bolgeye ilk erigmelerinden
bir asir sonra, Ahmed Sadik Tagkendi ne Haremeyn’de ne de
Hacc yolu boyunca, mesela Kudiis veya $am gibi sehirlerde
mevcudiyetlerinden s6z edilebilecek bir Naksibendi varlig: bul-
mustur.

Arapga konugan bir gevrede 6zellikle Harameyn’de 6nemli ve
daha kahc1 bir Naksibendi mevcudiyetinin geligmesi daha uzun
bir zaman almugtir. Bu ig, giderek artan bir gekilde ve Miiceddi-
diyenin Hindistan’dan dramatik yayllmasindan 6nce, tarikatin
Hindistan kokenli simalarina diigmiigtiir. 17. yilizyihn bagindan
itibaren hem Mekke’de hem de Medine’de kayda deger bir Nak-
sibendi gubesi veya kolu kuran (bir sonraki boliimde incelencek-
tir) buradan gelen gsahuslar olmustur(15). Bu donemde Arapga
konugan halklar arasinda ilk defa atihm yapmus iki gezgin Mave-
raiinnehir Naksibendisinin zikredilmesi elzemdir. Bunlardan bi-
risi, Ubeydullah Ahrar’in Mahdum-i Azam kolu vasitasiyla gelen
manevi varisi Muhammed Hiiseyin Havafi (6.1087 / 1676-77)
Mekke’de ikamet etmis, yerli bir seyyid ailesinden evlilik yapmug
ve birtakim 6nemli kimseyi tarikata miirid olarak cezbetmigtir.
Bu miiridler arasinda Safi ulemasindan ve Mekke imami Ali b.



160 Osmanlr’'da Naksibendilik

Abdiilkadir Taberi (6.1070 / 1659-60) ve Hebaya el zevaya’mn
miiellifi bilgin Hasan Ibn Uceymi (6.1113 / 1702) bulunmak-
tadir. Havafi bizzat el-Tarikatii'l-Muhammediyye adinda 6nemli
bir Nakgibendi risalesi ile birlikte, telif veya terciime bir dizi eser
hazirlamg, icra ettigi Naksibendi hatm-i hacegan ile de hususi bir
itibara sahip olmugtur(16).

Silsilenin bu kolunun ikinci bir varisiy Ebu Said Belhi
(6.1092 /1681) segkin bir dlim ve miiellif olan Abdulgani Nab-
lusi’yi (6.1143/1731) tarikata dihil etmig ve 6zellikle Sam’da ka-
lic1 izler birakmugtir. Her ne kadar Nablusi, ders vererek miirid
yetigtiren bir tarikat gseyhi portresi ¢izmis olmasa da, kendisi
Naksibendi geleneginin 6nde gelen bir ileticisi olmugtur. Son
zamanlarda yapilmug bir biyografi ¢aligmasina gore, Nablusi, ya-
sayan bir seyhten sistematik bir disiplin igerisinde tarikat egitimi
alacak birisi degildir. Naksibendiye ile ilgili etkisinin bir araci
Ebu Said'in talimatlar1 dogrultusunda Mekke’li Taceddin Os-
mani’nin bir Naksibendiye ders kitabina yazmig oldugu ¢ok po-
piiler ve ¢ok kopya edilmis bir gerh olmugtur. Nablusi’nin tesiri
daha genel anlamda 15. yiizyilda Herat’ta yasgamig Mevlana Ab-
durrahman Cami’nin pozisyonunu hatirlatmaktadir. Herat’in bu
meshur sairi gibi bir Naksibendi olarak Nablusi’nin 6nemi mii-
rid kabul etmesi yahut tarikatin zikir meclislerini idare etme-

tarikata getirmi§ oldugu albeni ve 6nemde yatmaktadir(17).

Tarikatin Arap topraklarinda siirekli yani kalic1 bir varlik gos-
termesi neden Istanbul hatta Anadolu ve Balkanlardan daha
uzun zaman almugtir? Tarikat neden bu bolgenin Haremeyn ha-
ri¢ hig bir yerinde, 17. yiizphn sonu ve 18.yiizylin bagindaki
Miiceddidiye yayilmasi 6ncesine kadar biiyiik bir varlik gostere-
memistir(18 )? Bu 6nemli sorulara cevap olarak ancak bazi tah-
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minleri ileri siirmek miimkiindiir. Mesele, fiziki ulagim gibi se-
beplere indirgenemeyecegi yeterince agiktir. Gergi farklh muhit-
lcre mensup Nakgibendiler — Orta Asya, Istanbul ve daha sonra
Hindistan — hacc ibadeti ve miicavirlik uygulamas: araciigiyla
her kusakta Hicaz’a gelmis ve Haremeyn’de gegici olarak ikamet
ctmigtir. Hicaz’da daha kalict bir varlik tesis edilme siireci ancak
17. Yiizyilda, Hindistan’dan gelmis bir grup Naksibendi tarafin-
dan hacc gelenegi vesilesiyle gergeklesmistir.

Osmanhlarin 923/1517‘de Hicaz topraklarini yonetimleri al-
tina almalarinin ardindan daha iyi bir gekilde diizenlenmig $am
baglantih emperyal hacc yolu, Istanbul ve Osmanh Naksibendi-
leri igin seyahat etmeyi goreceli olarak daha giivenli ve normal
bir hale getirmistir. Orta Asya Naksibendileri elbette gok daha
fazla engelle kargilagmistir. Birinci boliimde, 16. yiizyihin baglan-
gicinda, Safevi iktidarinin yiikselmesinin ardindan siyaset ve sa-
vagin, Iran iizerinden gegen hacc yolunu sik sik bloke etmesi yii-
ziinden, Orta Asya hacilarimin hacc amellerini nasil olumsuz ola-
rak etkilemis oldugu goriilmiigtii. Aym1 zamanda, Hazar De-
nizi’nin kuzeyindeki stepler iizerinden alternatif bir “kuzey hat-
tinin” nasil ortaya giktigim ve Orta Asya haciarinin bu yoldan
seyahat ederek Anadolu’ya ulagtiklar1 ve daha sonra yolculukla-
rina Sam baglantilh Imparatorluk yolundan devam ettikleri izah
cdilmigti. Orta Asya’nin diger hacilar1 (6zellikle goreceli olarak
sitkiinet dénemlerinde) muhtelif Iran rotalarim kullanmaya de-
vam etmis, diger bir kisim da Hindistan’a ulagip buradan deniz
yoluyla seyahat etmigtir. Neticede, Orta Asya hacilan iki asir
veya daha uzun siiren Safevi iktidar1 doneminde de Hicaz’a git-
mekten vazgegmemistir.

Safevilerin 16. yiizyilin baglarinda Iran’in kontroliinii ele ge-
¢irmesi ve Portekizlilerin Hint Okyanusu’nda hegemonya kur-
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malar1 nedeniyle sadece Orta Asya’dan seyahat degil, Hindis-
tan’dan seyahat de biiyiik cesaret gerektirmekteydi. Naim Fa-
rooqi, kara ve deniz yoluyla seyahat eden Hindistan hacilarimin
Safeviler ve ozellikle Portekizliler tarafindan taciz edilmesi ko-
nusu lizerinde ¢aliymugtir. Farooqi, Hindistan Miisliiman y6ne-
ticilerinin ve bir kag¢ Osmanli sultaninin Portekizlileri Hindis-
tan’dan siirmek, deniz giiglerini simirlamak veya alternatif olarak
deniz yolu ile seyahat giivenliginin emniyet altina ahnmas1 ama-
cryla igbirligi yapmak geklinde, bir dizi etkisi olmayan tegebbiis-
lerinin bir tablosunu ¢izmigtir. Onun ifadelerine gore, Portekiz
giiciiniin 17.yiizyildan itibaren gerilemeye baglamasindan sonra,
Avrupal korsanlar Hicaz’dan dénen hacc ve ticaret gemilerini
kendileri igin kirh ve cazip hedefler olarak segmesiyle, hacilar
daha da biiyiik bir tehlikeye maruz kalmigtir(19). Biitiin bu en-
geller, kuskusuz yine de kara yoluyla Orta Asya’dan seyahat
edenlerle aym derecede megakkatli olmasa bile tarikatin Hindis-
tan’dan Hicaz’a, gerek Miiceddidiye donemiinde ve gerekse Mii-
ceddidiye 6ncesi donemde yayilmasim engellememistir(20).
Naksibendiyenin, bu devirde Arap topraklarina giriginin za-
yif olmasim giiglii mahalli tarikatlarin mevcudiyetine baglayacak
fazla miktarda delil de mevcut degildir. Biitiin bolgede, pek gok
sayida mahalli tarikatin miiesses ve faal oldugu yer, daha ziyade
Misir olmugtur(21). Buna ragmen, bu durum Azerbeycan ve
Sirvan arasindaki bir bolgeden yaklagik yarim asir kadar 6nce
zuhur emmis ve ilk defa Tebriz ve Diyarbakir’daki Tiirkler tara-
findan 16. yiizy1l baglarinda Misir’a intikal ettirilen bir bagka “ya-
banci tarikat” olan Halvetiye’nin girigine engel tegkil etmemigtir.
Gergekten de Misir’da, agirlig Islami ilimler ve Siinnilikten zi-
yade ziihd, ibadet ve inayet lizerine vermis Halvetiye tarikatin
ilk tagtyicilar gok kisa bir siire zarfinda, gegitlilik arzeden bir ta-
raftar grubu toplamugtir. Bu tarikat, sadece Memliik elit sinifi ve
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Osmanlilarin 923/1517 tarihindeki fetihlerinin ardindan, vilaye-
tin yeni Osmanh yoneticileri ile orduya mensup yenigeriler ve
sipahiler arasinda yerlesmekle kalmamig, aym1 zamanda, her ne
kadar baglangigta daha az derecede olsa da, Arap¢a konugan halk
arasinda da yaylmagtir. Bu yeni tarikat gok gegmeden kendi var-
hgim devam ettirecek hale gelmig ve Misir’da modern dénem-
lere kadar kesintisiz varligim siirdiirmiigtiir(22). Michael Win-
ter, yaklagik aym donemlerde, mahalli tarikatlarin heniiz iyi bir
bigimde miiesses olamadiklar1 16. yiizyilin baginda bir diger ta-
rikatin Suriye’ye intikalini tasvir etmigtir. Bu tarikat, Seyh Ali
ibn Meymun’un Kuzey Afrika’dan getirdigi Sazeliyenin bir su-
besidir. Fakat Misir’daki Halvetiligin aksine bu Sazeliye gubesi
cok daha kisa 6miirlii olmug, sadece bir kugak yerli miiridin 6te-
sinde kalic1 bir mevcudiyet gelistirmeyi bagaramamugtir(23).

Naksibendiye’nin Arap topraklarinda intikal etmesinde dilin
de biiyiik bir engel tegkil etmis olmasi pek miimkin degildir.
Ahmed Sadik Tagkendr’nin de farkim vurguladig gibi, tarikati
boylesine bir gevrede yaymak isteyen kimse igin tedbir olarak ta-
rikatin adab ve amel ile tarihi ve silsilesini izah eden Arapga mal-
zemeleri miistakbel miiridlere saglamak zorunda kalacag:
agikdrdir. Bununla birlikte, bu tiirden malzemenin hazirlanmasi
gii¢ olmamaliydi. Tarikati Maveraiinnehir’den Istanbul’a getiren
zatlarin, ilk donemdeki Hacegan-Naksibendiyesine ait eserlerin
Farsga’dan Tiirkge’ye terciime edilmesinde etkileyici bir linguis-
tik adaptasyon kabiliyeti ve adanmughk sergiledikleri vakidir.
Tiirkge i¢in yapilmig olan ey Arapga igin de pekild yapilabilirdi
ki, buradaki potansiyel tagtyicilarin ¢ogu bu ige baglamak igin
gereken bir takim yeterliliklere zaten sahip olmugtur(24).

Arabistan’da yayilmanin sinirli olmasini sadece Istanbul Nak-
sibendilerinin tarikat1 yayma konusunda fazla istekli olmadiklar
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fikrine baglamak miimkiin miidiir? Bu Naksibendiler, hem po-
tansiyel bir yayllmanin alani olarak hem de ¢ok gegmeden Hin-
distan mengeli bir Naksibendi geleneginin ortaya gikacag: yer
olarak genellikle Arap topraklarina ilgisiz goriinmiistiir. 16. yiiz-
yilin sonunda Hindistan’da filizlenen Naksibendi cemaatine
karg: da ilgi gosterdikleri soylenemez. Kesintisiz devam ettirdik-
leri yegane baghliklari, yeni gelen seyhleriyle sik sik tabakalarin
ikmal etmesi nedeniyle tarikatin Maveraiinnehir’deki koklerine
olmugtur. Zaman zaman Istanbul Naksibendilerinin tarikati
uzak diyarlara yaymak igin isteksiz olduklar izlenimine kapilmak
miimkiindiir; fakat 3. boliimde de goriildiigii gibi tarikati Istan-
bul’dan Anadolu ve Balkanlar'in mubhtelif yerlerine yaymak igin
gonderilmig halifeler mevcuttur. Aksine, Istanbul merkezli olup
da tarikati Hicaz ve Arap iilkelerinde yayan bir geyhe ait bilgi
neredeyse yok gibidir. Bu durumun tek istisnas1 Ahmed Sadik
Tagkendi olmugtur.

Arapga konusan insanlarin amelde mezhebi Safilik olmasi ne-
deniyle, belki de hepsi Hanefi olan Istanbul Naksibendileri ve
tarikatin Maveraiinnehir’deki potansiyel tagiyicilari, Arapga ko-
nugan halkin Naksibendi tarikatimin adab ve amellerini kendile-
rine ok uygun gormeyeceklerini diigiinmiig olabilirler. Yoksa
onlar arasinda 6nemli bir pozisyon elde etmeyi sadece linguistik
zorluklardan dolay1 imkénsiz saymig olamazlar. $afi mezhebin-
den olmak bir kimsenin Nakgibendi olmasina engel degildir.
Asagida goriilecegi gibi, 17. yiizyilda Arabistan’da Ibrahim Ku-
rani’nin koluna bagh miiridlerin ¢ogunlugu, tipki Kiirdistan Ur-
mevi kolunun pek gok baghs: gibi, amelde Safi mezhebine tabi
olmugtur. Her iki kolda da Naksibendiyenin diger tarikat bagh-
liklari ile birlikte talim gérmiig oldugu dogrudur. Bir bagka misal
de, Halidiye kolunun kurucusu Mevlana Halid’in $afi mezhe-
bine bagh olmasi nedeniyle kendi memleketi Kiirdistan’da ve
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daha sonra Endonezya’da genig bir $afi miirid kitlesini cezbet-
mi§ olmasidir(25). Bununla birlikte, Naksibendiyenin tarih bo-
yunca giiglii oldugu kalelerin — Orta Asya, Hindistan ve Anadolu
- Hanefi fikih mektebinin hikim oldugu bolgeler olmas tesa-
diifi olamaz. Bu teze katkida bulunan bir bagka faktor de farkl
fikhi usullere taraftar olanlarin ibadet konularinda farkh tavirlari
gostermelerinin miimkiin olmasidir. Ibrahim Kurani’nin ifade-
sine gore Safiler, sessiz zikrin merkezi tegkil ettigi bir tarikat ta-
kip etmeye daha az egilimlidirler. Zira onlar sesli zikri tiimiiyle
kabul etmekle kalmamus, sessiz zikirden daha efdal, ‘asli uygu-
lama ve Islam dininin anahtar’ geklinde degerlendirmigler-
dir(26).

Bu tercihin Nakgibendiyeyi Arapga konugan Safiler igin pek
de cazip olmayan bir hale getirebilecegi kolaylkla anlagilmakta-
dir. Bu durum, ayrica tarikatin muhtemel yayicilarinin miirid
devsirmek agisindan Safilere miiracaat etmelerini de daha zayif
bir ihtimale doniistiirecektir. Buna ilave olarak, Naksibendiye-
nin giigliit Hanefi baglar1 ve Osmanllarin 16. yiizyil baglarinda
Arap topraklarim fethetmesiyle birlikte, Arapga konusan bir ki-
sim Safiler bu tarikati “Osmanlilarin bir tissii” olarak gérmeye
baglamigtir. Onlarin bu nedenden 6tiirii bu tarikati kiiltiirel ve
siyasi olarak cazip bulmamig olmalar1 da miimkiindiir.

Diger iki kiiltiirel tercih de benzer bigimde tarikatin Arapga
konugan ¢evrelerdeki cazibesini etkilemig olabilir. Naksibendi-
ler, Istanbul’da, Anadolw’nun bagka yerlerinde ve Balkanlar’da
ibn Arabi’nin tasavvufi goriiglerinin destekleyicisi ve yayicilari
ve gipta edilen Fars-Islami edebi kiiltiiriin tagtyic1 ve gelistirici-
leri geklinde taninmuglardir. Bir miistakbel miirid igin seyhi ile
omiirboyu siirecek iligkinin, mesela seyhin halka agik Mesnevi
derslerinde baglamig olmasi miimkiindiir. Tam tersine, Arapga
konugan gevrelerde goriildiigii kadariyla ne Ibn Arabi hayranligs,
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ne de Naksibendilerin Fars edebi kiiltiinindeki ihtisaslar1 aym
etkiyi yaratmigtir. Burada, Ibn Arabi’nin tasavvufi 6gretileri
Farsga ve Tiirkge (ve daha sonra Urduca) konugan gevrelerde
oldugu kadar etkili olmamugtir(27). Daha da agik olarak, Arapga
konusan bilgin, entellektiiel ve edipler, Osmanl entellektiielleri
igin zarafet ve inceligin bir alameti olarak aranan bu Fars-Islami
edebi kiiltiirii paylasma konusunda fazlaca istekli olmamugtir.
Belki de onlar bu tiirden bir bilgi almay1 kendi kiiltiirel veya en-
tellektiiel gururlari ile bagdagtiramamiglardir. Her ne olursa ol-
sun, Mc Chesney’in dedigi gibi “sadece Kuzey Afrika ve Bere-
ketli Hilal’in Arapga ve lehgelerini konugan bolgeleri” neredeyse
Islamiyet ile fiilen eg bir gekilde yayilan, Fars edebi kiiltiiriiniin
cazibesine (veya emperyalizmine) agik bir gekilde direnebilmis-
tir(28).

Bundan sonra gelecek iki baglik, 17. yiizyil zarfinda Hindis-
tan’dan gelen bir dizi Naksibendinin Mekke ve Medine’de kur-
mug olduklar1 kola ayrilmugtir. Bu iki baghk alinda mezhep ve
tarikata mahsus amellerle ilgili sorunlar, Ibn Arabi’nin tasavvufi
ogretileri, Fars edebi kiiltiiriiniin cazibesi (yahut bunlarin yok-
lugu) ve bunlarin Naksibendiyenin Arapga konuganlar arasin-
daki cazibesi ve tarikatin yayilmasim ne kadar kapsadig1 konular
aragtirilacaktir.

HINDISTAN’DAN BIR NAKIL VE
ARAP MURIDLERI

Arap topraklar1 Naksibendi yayilmasi igin zemin olarak fazla
bereketli goriilmemis olsa bile, Harameyn hacc ibadetinin du-
raklar1 olmasi nedeniyle daima bir cazibeye sahip olmustur. Ah-
med Sadik Tagkendi’nin Istanbuldan hacca seyahati ve yol bo-
yunca tarikati canlandirma faaliyetlerinden yaklagik yirmi sene
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sonra, kisa zamanda bagaril sonuglar elde eden bir diger Naksi-
bendi, benzer bir gaba igerisinde Mekke’ye ulagmugtir. Taceddin
b. Zekeriya Osmani (6.1051/1640) seyhi Hace Muhammed
Baki’'nin 1012/1603 yilinda vefat etmesinin ardindan, Hindis-
tan’dan bu bolgeye gelmigtir(29). Mekke’de Cebel-i Kuaykian
cteklerinde, miiritleri ve ziyaret eden sufi ve dlimler igin barinak
saglamak iizere bir vakif tarafindan desteklenen bir ribat kurmug-
tur (30). Sonradan defnedilecegi Mekke’deki bu merkezde,
yirmi otuz y1l igerisinde Harameyn, Yemen, Hadramevt ve Ara-
bistan’in dogusunda El-Ahsa’ya kadar yayilmig (ve tarikat1 Misir
ve daha uzakta olan Endonezya gibi yerlere kadar erigtiren mii-
ritleri vasitasiyla) gelismig bir miirit ve halifeler ag teskil etmig-
tir(31). Arabistan’da 6nceki Nakgibendi varliginin aksine, her ne
kadar 18.yiizyrlda kendisini gegen Miiceddidiye kolunun girigin-
den sonra sahip oldugu zemini uzun siire elinde tutamasa da,
Taceddin’in kolu aynm1 zamanda kendi devamliligini siirdiirecek
kabiliyete erigmigtir.

Taceddin’in Hindistan 6ncesi kariyeri ve Hicaz’a go¢ etmesi-
nin gartlar1 ile ilgili agiklamalar arasinda farkhliklar gorilmekte-
dir. Mahmud b. Egref Hiiseyni tarafindan yazilmig bir menakib-
name olan Tuhfeti’s-Salikin fi zikri taci’l-Arifin, seyhin, baglan-
gicta pek gok tarikatin kurucusunun ruhaniyetinden feyz almig
iken, bilahare, hayattaki bir Settari geyhinden, titiz zahidligi ve
biiyiik cezbesi ile bilinen Ilahbahg’dan terbiye gormeye baglamig-
tir. Tlahbahg’in vefatindan sonra, Nakgibendi geyhi Hace Mu-
hammed Bakibillah’a intisap etmis ve ii¢ ay igerisinde onun ilk
halifesi olmugtur. On yil, Hace Muhammed Baki’nin sohbetine
devam etmigtir. Seyhi ile yakinhg), seven ile sevilenin kim oldu-
gunu ayirmamn imkansiz oldugu derecede ve her halinde seyhi
ile birlikte olmak geklinde tezahiir etmistir(32).
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S.A.A. Rizvi’nin kullanmug oldugu Miiceddidi kaynaklardan,
Tuhfe’nin yazarinn bir takim gekigmelerin iizerini 6rtmeye galis-
mug olabilecegi anlagilmaktadir. Hikayenin buradaki versiyo-
nuna gore onu kiskanan diger miirid arkadaglari, Taceddin’in
miirid terbiyesindeki titizliinden (onlar1 gok siki riyazete tabi
tutmasi) sikayetci olmuglar, Muhammed Baki de kendisine
(Tuhfe’de de belitildigi gibi) Nakgibendi tarikati diginda, geg-
migte icazet aldigy diger listatlarimin tarikatlarina intisap verme-
sini yasaklamigtir(33). Ayrica, Rizvi’nin kaynaklari, Muhammed
Baki’nin vefatindan sonra Taceddin’in Hindistan Naksibendi-
yesi lizerinde kendi liderligini 6ne ¢ikarmaya galigmig oldugunu,
fakat Bakibillah’in bir diger halifesi olan ve kisa zamanda Miiced-
didiye diye amlacak kolun kurucusu Ahmed Serhendr’nin
(Imam-1 Rabbani) iistiinliigii nedeniyle hayal kirkhigina ugra-
mug oldugunu ileri siirmiistiir. Iste bu hayal kirkligy, seyhin go-
riiniigteki varisini Hindistan’dan Hicaz’a sevk etmigtir (34).

Taceddin’in, tarikatin yayicisi olarak gosterdigi rehberlik, bir
takim noktalar bakimindan ayr bir dikkati hak etmektedir. Sey-
hinin vefanmn ardindan, biiyiik ihtimalle veraset ile ilgili reka-
betler yiiziinden dogum yeri Maveraiinnehri terk etmig olan Ah-
med Sadik Tagkendi’nin aksine, Taceddin’in biyografi yazari,
onun biiyiik bir yayilma vizyonuna sahip oldugu seklinde bir
portre sunmamugtir. Bununla birlikte, Taceddin’in, Ahmed Ser-
hendi’nin yildizinin parlamaya bagladig1 zaman Mekke’ye gog et-
mesi durumu ve Arabistan’daki geni§ agin1 olugturmak igin ige
koyulma tarzindan, bagarma istegine ve tarikat1 yayma igin ge-
reken enerjiye sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bir miirsid ola-
rak Taceddin’it digerlerinden daha farkh kilan, miiridlerine sa-
dece Naksibendiye tarikatina inabe vermedeki 1srar1 olmustur.
Daha 6nce de bahsedildigi gibi biyografi yazari, Nakgibendiye
yaninda Settariye, Cestiye ve Kadiriye gibi birden gok tarikata
baglilik ile ilgili olarak seyhin bu olumsuz tavrini, iistadi Hace
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Muhammed Bakibillah’tan aldig1 emrin bir geregi olarak izah
ctmigtir. Bu 1srar, belki de Taceddin’in 17. yiizyilda Arabistan
sufileri arasinda fark ettigi, fakat kendisinin benimsemedigi, yay-
gin ve giderek daha gok yayilan birden gok tarikata baghlik uy-
gulamasina karg: bir tepkidir(35). Bunun sonucu olarak, her ne
kadar biitiin miiridleri i¢in zorunlu olmasa da, talep etmig ol-
dugu “sadece bir tarikata miinhasir kalma” kendisinden sudur
cden kolun kimlik ve baghhgimn gii¢lenmesine katkida bulun-
mug olmalidir. Mesela, Musa b. Ahmed Ibn UceyFin Taced-
din’den almug oldugu Nakgibendi zikrinin yaninda, bagka yerler-
den iktisab etmig oldugu Naksibendi olmayan usulleri de aym
zamanda uygulamig oldugu bilinmektedir(36). Bir diger manevi
varisi olan Muhanne b. Avad Hadrami pek ¢ok farkh zikir usu-
linii tatbik etmig, mesela Halvetiyenin usuliinii Ibn Uceymi’ye
telkin etmistir(37). Bunun yaninda birden gok tarikata baglilik-
tan kaginmak, her hangi bir tarikat1 yaymak igin gereken en etkin
veya yegine yol da degildir. Taceddin’in Mekke kariyeri ile aym
donemde Medine’de ortaya gikan (6zellikle Ahmed Kusagi ve
ibrahim Kurani’ye bagl olan) ikinci bir Miiceddiye 6ncesi kolun
akibeti bu durumu gostermigtir.

Sunnete baglilik ve itidal vurgusu ile Nakgibendi tarikatinin
iistiinliigiine duyulan giiveni birlestiren Taceddin, ameli husus-
larda zamanimn diger Naksibendileri ile birlik iginde olmug-
tur(38). O, diger Nakgibendiler gibi, Ibn Arabi &gretilerinin
okutucusu ve yayicisi olmug, ancak bir taraftan da mistik spekii-
lasyona diigkiinliigiin baglangigtaki sufiler i¢in uygun olmadigim
itiraf etmigtir(39). Biyografisini yazamn belirttifine gore ozel-
likle Naksibendiyenin manevi usullerinden olan Allah isminin
manasinu kalbde sabitlestirmeyi igeren murakabeye ve Naksi-
bendi seyhlerinin miiridlerini kendinden ge¢me veya cezbe ha-
line hizli bir gekilde ve zorlama olmadan —nefis tezkiyesi ile degil
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de kalb tasfiyesi ile- erigtirme kabiliyetlerine 6nem vermis-
tir(40). Taceddin (1037/1628 senesi hacc nikiinlerini yerine ge-
tirirken yiiksek bir manevi hal igerisinde halk arasinda goriilmiis-
tiir. Bunun sonucunda, Mekke ulema ve sufilerinin geyhin mii-
ridi olmak iizere, akin akin dergiha gelmeye baglamig olduklar
rivayet edilmistir(41).

Bagka yerlerdeki Naksibendiler gibi, Taceddin de ulema siu-
findan hdlife cezbetme egilimine sahip olmugtur. Taceddin’in
Mekke’de 6nde gelen miiridi Ahmed Ibn Allan (6.1023/1624)
muteber bir miiellif ve bir fikih ve hadis ilimi idi. Donemin tez-
kirecilerinden birisi Ibn Allan hakkinda “6viing kaynigr” diye
yazmigtir. Halife tayin edildigi zaman gok sayida talibe tarikat
intisab1 vermis ve her giin Harem-i Serif’te sessiz zikir amelini
icra etmistir(42). Taceddin, Hasa’da bir fakih, miiellif, gair ve
nahiv bilgini olan Ibrahim b. Masan Ahsai’ye icazet vermis, o da
Hasa hikiminin oglu olan ve aym zamanda hadis ve fikih tahsil
eden Yahya b. Ali Baga’y: tarikata kabul etmigtir(43). Taced-
din’in Yemen’deki halifelerinin bir kismu 6nde gelen mahalli aile-
ler arasindan gikmustir. Ibn Uceyl ailesi Beyt El-Fakih kasabast-
nin direkleri olmugtur. Kasaba, yaklagik ii¢ asir kadar 6nce onla-
rin atalarindan birisine ait tiirbe etrafinda kurulmug ve kahve ti-
careti sayesinde miireffeh bir merkez haline erigmigtir. Taceddin,
Zebid’e yapmug oldugu bir ziyaret sirasinda, bu ailenin pek gok
ferdini tarikata kabul etmigtir. Daha sonra, bunlarin 6nde gelen-
lerinden olan Ahmed Ibn Uceyl, egitim amaciyla geyhin refaka-
tinde Mekke’ye gelmig; bilahare Yemen’e dondiikten sonra da
“Halka hizmet ile mesgul olup bir grup halife yetistirmigtir”(44).
Taceddin’in bir diger Yemen’li halifesi, Abdiilbaki Mizcaci,
(6.1074/1663) Zebid yakinindaki Tuhayta’dan ¢ok mesghur bir
seyhler ve limler ailesine mensubtur. Kendisi hem fakih hem de
hadis bilgini olup, zamaninda gok sayida talebeye sahip olmus-
tur(45). Ahmed Ibn Uceyl ve Abdiilbaki Mizcaci, (bu dénemde
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Arabistan’daki ikinci Naksibendi kolunun 6nde gelen simasi
olan Ahmed Kusasi ile birlikte) hacc ziyareti i¢in kutsal toprak-
lara gelmig kigiler arasindan, tarikati daha sonra kendi memle-
ketlerinde yayacak iki 6nemli miirid yetigtirdiler. Bunlardan bi-
risi, aslen Misir’li olan Ahmed Dimyati, vatamna dondiigiinde
oldukga biiyiik sayida talibe ders vermis, zikir talim ettirmig ve
ozellikle Naksibendi yolu ile gok kimseye fayda saglamugtir(46).
ikinci sima olan, Giiney Sulavesi’'den Makassar’li Yusuf Javi, hi-
caz ziyareti doniigiinde Java’da Banten’e ugramig ve bir dizi ta-
savvufi egitim, ogretim, telif faaliyeti ve muhtelif siyasi islerle
birlikte tarikat1 bu bolgelerde yaymustir(47).

Taceddin, Ahmed Sadik Tagkendi gibi ve hatta daha biiyiik
bir gayretle yerli halk arasinda tasavvufi izler birakmak ve Arapga
konugan halka ulagmak i¢in, Naksibendi literatiininii Arap di-
linde olugturmak iizere yola ¢ikmugtir. Ikisi de Farga yazilmug ve
bu tarikatin klasikleri olan Cami’nin Nefehat1-Uns ve Kasifi’'nin
Resahat Ayne’l-Hayat'in Arapga terciimeleri, hem tarihsel olarak
Naksibendiligin Hacegan tarikinden ortaya gtkmasim, hem de
menakibname tiirtindeki bu edebi formun telkin ettigi davranig
tarzin1 Arapga olarak erigilebilir hale getirmistir. Taceddin, za-
manla pek ¢ok kimse tarafindan gogaltillan iki risale daha telif
ctmigtir. Bunlar, Naksibendi amel ve adabina dair Risale fi Be-
yani’s-Stluki’n-Naksibendiyye (bu eser sonradan miiellifin ismine
izafeten Taciyye olarak bilinmektedir) ile eyh ve miirid arasin-
daki iligkinin adabina dair Risale fi Adabi’l- Mesyaha ve’l-Miiridiyn
udinda bir miinazaradir. Bu risalelerin teknik bakimdan nasil or-
taya ¢iktigina dair bazi net olmayan noktalar mevcuttur. Abdul-
gani Nablusi, meshur Taciyye gerhinin girisinde, eserin
Fars¢a’dan geviri olduguna dair not diigmiistiir(49). Hamevi ise
Taciyye’nin pek gok niishalari ile birlikte, miiellifinin veya miiter-
ciminin Ibn Allan olabilecegini ileri siirmiistiir. Belki de, Taced-
din medrese egitimi almamig oldugundan ve koken olarak



172 Osmanli’da Naksibendilik

Iran’in Siraz bolgesinden bir aileden geldiginden, Mekke'li mes-
hur miiridi Ibn Allan’dan sohbetlerini yaziya gegirmesini talep
etmig olabilir. Taceddin’in edebi Arapga’sinin yetersiz olabilece-
ginden hareketle, baz1 orjinal Farsga metinlerin terciimesi konu-
sunda talimat vermi§ olmasi da miimkiindiir. Durum her ne
olursa olsun, 6nemli olan Taceddin’in telif ve terciimenin ehem-
miyetini takdir etmig ve Naksibendiyenin bolgede yayilmasin
kolaylagtiracagini diigiindiigii baz1 6nemli metinleri halifelerinin
kullanimina sunmak ve Arapga konugan halklara erigtirebilmek
i¢in harekete gegmis oldugudur.

Taceddin’in kariyeri, Naksibendi miiridlerini cezbederken
mezhep baglihiinin ehemmiyetini nasil yansitmigtir? Kaynaklar,
bu mesele hakkinda ¢ok agik sozlii degildir ve sinirh bir yorum-
dan daha fazlasina miisade etmemektedir. Safi mezhebine bagh
olan Ibn Allan ve Ibn Uceyl gibi halifeler, Arapga konugan halk
arasinda Naksibendiyenin yayimasi konusunda aracilar olarak
oldukga iyi bir gekilde yerlestirilmigtir. Bu zatlarin hélihazirda
Taceddin’in miiridleri olarak ortaya gtkmig olmalari, Naksibendi
tarikat1 amel ve adabinin, bu mezhebin hiikiim ve uygulamala-
rim taklid edenler i¢in de, her zaman miiracaat edilemez olma-
diginin sahitleri olmuglardir. Arabistan’da Hanefilerin azinhkta
oldugu goz oniine alindiginda, Ibrahim b. Hasan Ahsai ve Ab-
diilbaki Mizcaci’nin her ikisinin de Hanefi fakihi olmasi kayda
degerdir. Taceddin’in 6nde gelen bazi halifelerini bu azinhk ara-
sindan segmig olmasi, Hanefilerin Naksibendiye’ye Safiilerden
gergekten daha yakin olduklari izlenimini desteklemektedir(51).

Taceddin’in kolu, cografi ve kiiltiirel olarak giiney ve doguda
Yemen, Hadramavt, Hasa ve daha 6tede Hindistan’a dogru yo-
nelmistir. Yeni ortaya gikan Miiceddidiye ile iliskiler tesis edile-
memigtir. Ilk bagta Miiceddidiye kargisinda bagimsiziigini mu-
hafaza etmek Taceddin igin bir derecede 6nem arzetmis olabilir.
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Bunun yaninda, daha 6nce Maveraiinnehir’den Istanbula gelen-
lerin yaptig1 gibi, Hindistan’dan gelip bu kolun Arabistan’daki
varligin siirekli yenileyecek olan bir muhacir akist hakkinda
(benzer bir durumun viki olduguna dair) kayit mevcut degildir.
Bununla birlikte, Hindistan’dan Hicaz’a hacc seyahatleri, makul
derecede iletigim araci olarak hizmet etmigtir. Bagka bolgelere de
seyahatler yapimustir. Seyh ailesini Delhi’'nin dogusundaki
Sambhal’de birakarak gelmisti. Evine yapmug oldugu ziyaretlerin
birinde oglunu halife olarak yetkilendirmistir(52). Bu durumun
aksine, Osmanli idaresindeki Mekke’de yerlesmis olmasina ve Is-
tanbul emperyal hacc yolunun saglamig oldugu goreceli kolay-
liga ragmen, bu kolun Istanbul Naksibendiligi veya Osmanli
kiiltiirel gevresine ilgisi ¢ok az olmugstur. Taceddin’in bizzat Ha-
rameyn’in kuzey bolgelerine seyahat etmis olduguna dair bilgi
mevcut degildir. Kendisinden Ibn Arabi okumug Mirza Suruci
adinda Suriye $am dogumlu bir miiridi mevcuttur. Bu zat uzun
bir miiddet Harameyn’de ikamet etmistir(53). Eger, Osmanh
bagkentindeki Nakgibendilerin Arabistan’a karg: ilgisiz kaldikla-
rim soylemek miimkiinse, muhtemelen bunun tam tersi de Ta-
ceddin ve miiridleri igin dogrudur(54). Sonug olarak, bu Naksi-
bendi kolunun, Osmanl topraklar1 ve Hindistan Nakgibendile-
rinin birbirleri ile etkilesimine ve kaynagmasina araci olarak hiz-
met edemedigini sdylemek miimkiindiir. Bu iglevi yaklagik bir
astr sonra gezgin Miiceddidiye mensuplari icra edecektir.



BIRDEN COK TARIKATI OGRETME

Taceddin Osmani Mekke ve Yemen’de kendi Naksibendi
miirit ¢evresini kurarken ve ayni asrin ortalarinda Hindistan’dan
Miiceddidiye’nin onciileri heniiz bolgeye gelmeden 6nce(55),
Nakgibendiye, Hicaz’”da Medine‘yi kendilerine merkez segmis ve
Naksibendi kimliklerini diger farkl tarikat baglantilar ile birles-
tiren ayn bir geyhler silsilesi vasitasiyla da yayilmigtir. Ahmed
Sinnavi (6.1028 /1619), Ahmed Kusasi (6.1071/1661) ve daha
sonra gelen Ibrahim Kurani (6.1101/1690), bu kolun énde ge-
len simalaridir(56).

Bu kol sadece bir Naksibendiye kolundan ibaret degildir. Ku-
sagi, Kurani ve arkadaglarinin gohretleri sirf tarikat geyhleri ol-
malarindan degil, ayn1 zamanda tasavvuf, hadis, kelam ve Safi
fikhi alaninda 6nemli ilmi kariyere sahip olmalarindan kaynak-
lanmustir. Eser telif etme yaninda - sadece yukarida zikredilen iki
isim, yliziin iizerinde eser ortaya koymugtur. Ders vermigler,
ilmi miizakerelere istirak etmigler ve Haremeyn’e gelen muhtelif
ziyaretgiler arasindaki etkilesime hizmet etmistirlerdir(57). As-
linda tesiri Arabistan sinirlarini ¢ok agan, Medine merkezli bir
ilim aginin halkalan olan bu bireyler, son derece biiyiik takdir
gormiistiir. John Voll, 6zellikle bu gruplara dikkat gekmis ve bu
grubu biiyiik etkiye sahip entellektiiel topluluk olarak teshis et-
mistir. Gergi VolPiin bunu 18.yiizyilda Muhammed Ibn Abdiil-
vehhab’e reformist ilhamlar veren itme giicii olarak okumasi
kugku uyandirmaktadir(58).

Hem tarikat geyhi hem de ilmiye mensuplar olarak Kusasi,
Kurani ve onlarin selefleri, galiymalarinda herhangi bir yerli
Arap toplumundan daha ziyade, geni§ anlamda Miisliiman top-
luluga hitap etmiglerdir. Kendisine Hicaz ve Yemen’in Arapga
konugan yerli halklarim muhatap alarak vurgusunu buna goére
yapan Taceddin Osmani’nin aksine, bu grup muhatap ve baghlar
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olarak Medine’deki ¢ok sayida yabanci topluluklarim miicavi-
run) se¢mig ve bunlarin vasitasi ile Arabistan’in digina a¢ilmustir.
Koken olarak Kudiis’e yakin bir kdyden go¢ etmis bir aileye
mensup olarak Hicaz’da dogmug Kusasi hari¢ bu kolun biitiin
onemli simalari, Arabistan’a muhacir olarak gelmigtir. Mesela
manen selefleri olan Sibgatullah Bervaci, Giicarat’dan, Sinnavi
Misir’in Garbiyye vilayetinden ve Kurani talebesi Muhammed b.
Abdiirrresul Berzenci ile birlikte Kiirdistan’in Sehrizur kasaba-
sindan gelmigtir(59). Sibgatullah Bervaci’nin yakin miiritleri de,
Acemi, Belhi, Hindi, Kiirt ve Sindi gibi nisbetlerinden (burada
cografi kokenlerini gosteren isimler anlaminda) anlagilacag:
lizere yabancilardan meydana gelmistir(60). Kugagi ve Kurani,
cn dikkat gekeni Sumatra’dan Abdiirrauf Singkili olmak iizere,
geri donen hacilardan ve miicavirlerden isim ve 6gretilerini daha
uzak Miisliiman topluluklara 6zellikle de Settari sufi gelenegine
aktaran bir 6grenci ve miirid taifesine sahip olmugtur(61). Jo-
seph Fletcher, Yemen’li Abdulbaki Mizcac’nin oglu Zeyn vasi-
tasiyla tarikat1 Cin’e gotiiren ve burada cehri zikri uygulama hu-
susunda 1srar1 ile bilinen bir Nakgibendi grubu kurmug olan Ma
Mingxin’in (6.1195/1781) irtibatim1 Kurani’ye kadar takip et-
migtir (62).

Bu kolun geyhlerinin tasavvufi kimlikleri ile ilgili bir takum
karigikliklar s6z konusu olmugtur. Bazilar1 onlar1 Settari bazilari
ise Naksibendi olarak adlandirmugtir. Bununla birlikte en giizeli,
kendi miiritlerine de vurguladiklar1 gibi, onlan1 goklu tarikat
baglilis1 diye ifade etmektir. Coklu bagliliklar elbette bu devrin
tarikat geyhleri arasinda pek ahigilmadik degildir. Lakin Naksi-
bendiler arasinda ¢ok yaygin degildir ve 6zellile Mekke’de Ta-
ceddin Osmani’nin uygulamasi bundan tamamen farkhdir. Ku-
sasi ve Kurani’nin mensup olduklari kolda ¢oklu baglhhk
1005/1597 senesinde hacc maksad: ile Medine’ye gelen Hindis-
taw’ll geyh Sibgatullah Bervaci’ye kadar uzanmaktadir. Aslinda
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Bervaci, Muhammed Gavs ve Veciheddin Giicerati yolu ile Set-
tariye tarikatina baglh bir seyhtir ve Settariye ogretilerinin Ara-
bistan’daki en 6nde gelen taniticist olmugtur.

Bervaci birgok diger eser yaninda manevi varislerince temel
okuma metni olarak kullamlan Muhammed Gavs’in Cevahir-i
hamse adli eserini Arapga’ya terciime etmistir(63). Kusagi’nin
Essimtu’l-Mecid isimli eserinden, Bervaci’nin, Settari seyhi Veci-
heddin’in verdigi icazetle ve kendisinden sonraki halifelerinin de
normal veraset yoluyla Naksibendiye ile birlikte on kiisiir tari-
kata ikincil derecede intisaplar verdiklerini 6grenmekteyiz(64).
Bu durum, Bervaci’nin Arabistan’da dogrudan pek ¢ok miiridi-
nin — Es’ad Belhi, Nizameddin Sindi ve Sam’in Hanefi miiftiisii
Abdurrahman Imadi gibi sahuslarin — nasil Naksibendi oldukla-
rin1 izah etmektedir(65).

Bervaci’nin halifesi Ahmed Sinnavi, Naksibendiye tarikatina
iki ayn yoldan intisab ettigi iin, bu kolda Naksibendiye baglilig
daha 6nemli ve asli bir hale gelmistir. Bu intisaplarin birisi, Mev-
lana Abdurrahman Cami’nin yegenlerinden birisi vasitasi ile
(muhtemelen Hicaz’da ) Naksibendiyeye intisap etmig olan Mu-
hammed Behnasi adinda bir Misirh vasitasi ile olmugtur. Diger
baglanit: ise, tarikata 6nce kendi memleketi olan Maveraiinne-
hir'de intisap etmis ve daha sonra hem Mevlana Cami’nin bahsi
gegen yegeninden, hem de Ubeydullah Ahrarin Hindistan’daki
manevi torunlarindan Zekeriya Bihari’den ders almig Buhara ko-
kenli bir Hindi olan Gazanfer Nehrevali vasitasi ile gergekles-
migtir(66). Kaynaklardan birisi, Bervaci’nin kendisi de Nehre-
valrden “almugtir” (ahaza an) diye zikretmis ve fakat ne aldigin-
dan bahsetmemistir(67). Her ne olursa olsun, bu kolda Settari
baghlig1 en bagindan beri merkezi pozisyonda kalmaya devam
etmig olsa da — Essimtii’l-Mecid’de siipheye yer birakmayacak ka-
dar agik olarak anlagildig1 gibi — bundan sonra Naksibendiye,
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Settari geyhlerinin sunduklar bir dizi ikincil diizeydeki baglilik-
lardan daha 6te bir gey haline gelmistir. $innavi’nin manevi ev-
latlarindan Mekke’li Salim ibn Seyhan, El-Makaidiil-Indiyye bi-
megsahidi'n-Naksibendiyye isimli bir ders kitabin1 Arapga’ya gevir-
mistir (68). Ibrahim Kurani, Behnasi ve Nehrevali’nin icazetleri
ile kendisine bu intisab1 veren, kendisinden Nakgibendi hirkast
(sembolik elbise) giydigi ve hafi zikir telkini aldig1 seyhi Ku-
sagi’ye hocalarimin referanslarim gosteren listede “El-emam li
Ikazi’l-Himam” olarak en yiiksek mevkiyi verdigi agik¢a goriil-
mektedir(69). Biitiin bunlar, Muhibbi de dihil olmak iizere bir-
¢ok Arap ve Osmanli biyografi yazarinin neden Kurani ve hatta
Bervaci’yi, bagka bir vasifla degil de Naksibendi seyhleri olarak
kaydettimig olduklarinin ipuglar1 olmalidir. Kurani 6zellikle En-
donezya’da ve daha bagka yerlerde hususen bir $ettari geyhi ola-
rak taninmaktadir. Bu durum, muhtemelen arkadagi (ve Ku-
sas’nin miiridi) Abdiirrauf Singkil’nin 1071/1661’de Hi-
caz’dan dondiikten sonra, bu iki geyhin adina Nakgibendiye de-
gil de, Settari tarikat1 68reti ve amellerini telkin etmeyi daha uy-
gun bulmug olmasindan kaynaklanmugtir(70).

Bu karigim Kurani ve arkadaglarinin miiridlerine telkin ettik-
leri tarikat amelleri ve tasavvuf 6gretilerini nasil etkilemigtir? Bu
kola niifuz etmis en bariz gey, onlarin Ibn Arabi tasavvufi 6gre-
tilerine olan baghhklaridir. Kugagi ve Kurani’'nin her ikisi de
kendi kusaklar1 tarafindan vahdet-i viicud 6gretisinin 6nde gelen
savunuculari olarak bilinmigler ve onlarin hocalari, arkadaglari ve
talebeleri de benzer bir tarzda yazmug ve 6gretmiglerdir(71).

Bruinessen’in degerlendirmesinde bu tecriibeler, Endonezya-
lilarin 6zellikle Ibn Arabi metafizigini reddeden herhangi bir ta-
rikata soguk bakmalar1 nedeniyle, Kusagi ve Kurani’nin Endo-
nezyal talebeler arasinda elde etmis olduklar1 biiyiik bagariy1
izah etmektedir(72).
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Begsinci boliimde de goriilecegi gibi Kugagi ve Kurani, Endii-
liislii Suf’nin diigiinceleriyle ilgili uzmanhk ve ilgilerini, Settari
irtibatlan iizerinden diizenlemek mecburiyetinde kalmamustur.
Hem Orta Asya’da hem de Osmanli topraklarinda ¢ok sayidaki
Naksibendi akranlar1 benzer bigimde kendilerini bu 6gretilere
adamugstur.

Kugsasi ve Kurani kolunun geyhlerini, diger Naksibendi seyh-
lerinden ayiran en gozle goriiliir gey, onlarin Naksgibendiyenin
kendine has sessiz zikir usulii ile birlikte cehri zikri de uyguluyor
olmalaridir(73). Kaynaklar bu konuda her zaman agik olmasa
da bu noktay1 gosterebilmek igin bir kag referans bile yeterli ola-
caktir. Ahmed Sinnavi halifelerini hem sessiz hem de sesli zikir
usulleri talim etme konusunda yetigtirmis ve yetkilendirmig-
tir(74). Kusasi, Hebaya el-zevaya’nin miiellifi Ibn Uceymi’ye
aralarinda def galma veya musiki aletleri ¢alma (el-darb ve’l dakk)
dahil olmak iizere bir dizi zikir usulleri 6gretmistir(75). Abdiir-
rauf Singkili, Malay dilinde yazmug oldugu birgok eserini Kugagi
ve Kurani’den 6grenmis oldugu cehri Settari zikrinin icra edil-
mesi tarzina ayirmugtir(76). Bunun yaninda Kurani, kendi mii-
ridlerine sadece cehri zikir yaptirmakla kalmamug, bu usuliin
megruiyeti ve faydalarim eserlerinde ve halka agik sohbetlerinde
savunmug ve Ozellikle Safiilerce makbul oldugunu da ileri siir-
miistir(77). -

Bu durum ve buna benzer pek gok meselede Kurani ve gev-
resi ister elestiriciler olsun isterse elegtirinin hedefi olsun kolay-
likla bir tartigmanin igine gekilmekteydiler.

Bir seferinde, Kurani ziyaretgi olarak orada bulunan ve ken-
disine Istanbul camilerinde cehri zikrin yasaklanmasi kampanya-
sindan bahseden sultamin hocas ile cehri zikir lizerine bir tartig-
maya girigmigtir. Kurani’nin tartigmaya girdigi bu sahss, 6. Bo-
limde, 1094/1683 tarihli bagarisiz Viyana kugatmasi ardindan
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bastirilan Kadizadeliler hareketi baglaminda kendisinden bahse-
dilecek olan ve hareketin donemdeki liderlerinden, Sultan IV.
Mehmed’in 6zel hocasi, Vani Mehmed Efendi olmalidir(78).
Bagka bir sefer, Kurani bizzat Muhyiddin Ibn Arabi 6gretileri-
nin savunucu olmasi nedeniyle - gergi basarisiz da olsa - kendi-
sini elegtiren bir grubun iftiralarina hedef olmugtur(79).

Bir diger ihtilafta Kurani ve ashabindan bir kag1 - ancak bu
sefer suglayan taraf olarak- uzun yillar 6nce vefat etmig Miiced-
diye kurucusu Ahmed Serhendi’nin bir takim teorilerinin sapkin
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Serhendi’nin halifesi Adem Benuri
asrin ortalarinda Hicaz’a geldiginde, Ahmed Kusasi, Benuri’nin
seyhinin fikirlerine reddiye olarak bir risale telif etmekle kalma-
mug, aym zamanda Mescid-1 Nebevi’de kendisinden bu fikirleri
savunmaktan vazgegmesini talep ederek Benuri’ye gahsen mey-
dan okumugstur. Ibn Uceymi’nin haberine gére, Benuri bu teklifi
reddettigi zaman, Kusagi parmag ile Benuri’nin karnina igaret
etmig ve kisa zamanda vefat edecegi bir illete tutulmasina neden
olmustur(80). Bir kag sene sonra, Serhendi’nin oglu Muham-
med Masum, hacc farizasi nedeniyle Hicaz’a geldiginde, Ku-
sas’nin miiridlerinin bir kismi tekrar meydan okumusg, kendisi
ve refakatindekilerle Imam Rabbani’nin fikirleri ile ilgili olarak
¢atigmuigtir(81). Neticede 1093/1682°de Hindistanh elestiriciler,
Mekke ve Medine ulemasindan Serhendi’nin ihtilafh fikirleri ile
ilgili bir fetva (hukuki goriis) talep ettigi zaman, yine Kurani ve
gevresi Imam Rabbani’nin agik sozlii Arap elegtirmenleri'* ola-
rak yeniden ortaya ¢ikmugtir. Kurani’nin talebelerinden birisi
olan Abdiirresul Berzenci, ivedi bir sekilde Kadh el-zend ve-kadeh

' Her iki tarafin da geyhler olmasi nedeniyle metindeki “detractors”
kelimesini elegtirmenler olarak terciime etmenin daha uygun olacag:
kanaatindeyiz.
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el-rend fi redd cehalet ehl Sirhind (gok gegmeden ikinci bir Ser-
hendi mubhalifi risale bunu takip etmistir) adh eseri yazmugtir.
Eserin mukaddimesinde, kendisinden ve seyhi Kuran’den Ser-
hendi’nin fikirlerine karg1 sahip olduklar1 6zellikle Kur’an ve ha-
dis ilimlerini kullanmalarinin talep edildigini belirtmigtir(82).
Serhendr’ye kargt olan suglamalarin merkezinde, Kadh el-
zend’den ortaya giktig1 gibi geyhin “binyillik tecdit” yorumu ve
kendisinin ikinci bin yilin miiceddidi (miiceddid-i elf-i sani) olarak
bu kozmik olayda merkezi bir rol oynayacagini ima etmesi bu-
lunmaktadir. Berzenci, Serhendi’nin Kibe’nin hakikatinin Haki-
kat-1 Muhammediye’nin iistiinde oldugu ve Peygamber’in
(s.a.v.) irtihalinden bin yil sonra Hakikat-1 Muhammediye’nin
kemale eriserek Hakikat-1 Kabe ile birlegecegi ve boylece “Ah-
medi” bir hakikatin zahir olacag: geklindeki gikarimum 6zellikle
ele almigtir. Bu durum, Berzenci’nin iddia ettigine gore Imam
Rabbani’nin kendi ismine bir kinaye ve niibiivvete kars1 akil al-
maz bir iddiadir(83). Berzenci’nin elestirilerinin haklilig: tartig-
masina girmeksizin burada belirtilmek istenen, Kurani ve gevre-
sinin farkl vesilelerle kendilerini muhtelif tartigmalarin kih sug-
lanan kih suglayan tarafi olarak buluyor olmalaridir. Bu olayda
elbette ironik olan gey, Kurani ve gevresinin Nakgibendi gelene-
ginde zamanla ismi neredeyse Siinni tutum ile 6zdeglesecek olan
bir sahsiyetin mubhalifleri olarak siralanmig olmalaridir. Bu du-
rum, aym: zamanda bu aragtirmanin onciillerinden olan “eger
Nakgibendiye ile ilgili dogru bir anlayiga ulagmak istiyorsak, ta-
rikata tarihsel bir olgu olarak yaklagmamiz ve tarikatin zaman
igerisinde katetmis oldugu gelisme ve agamalar1 baglamiyla kes-
fetmeye” bir hatirlatmadir. 19 veya 20. yiizyilda tartismadan
uzak olan bir hakikat (mesela Serhendi'nin Siinni tutum ile 6z-
deslesmis olmasi gibi) 17. asirda aym gekilde tezahiir etmemig-
tir. Daha sonraki boliimlerde de ifade edilecegi gibi, tarikatin
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sonraki donemlerde temsili (ister militan Stinni tutumlu, son de-
rece politize veya Ibn Arabi kargit1 olsun v.b.) giiglii olabilir, fa-
kat bunlar tarikatin tarihi safhalarinin aydinlatilmas: igin geriye
dogru yansitmak anakronik ve yanhg sonuglara yonlendirici ola-
caktir.

SONUC

17. asirda Hindistan’dan Harameyn’e gelen Miiceddidiye
oncesi Nakgibendilerin iki manevi kolunun evrimi, bu boliimiin
baglangicindaki ikilemi nasil yansitmaktadir? Yani Nakgibendi-
yenin Arapga konusulan gevrelerde yayilmasi, Istanbul Anadolu
ve Balkanlar’dan daha yavag miydi ve eger boyle ise sebepleri
nelerdir?

Burada bahsedilen iki kol pek ¢ok 6nemli noktada birbirle-
rinden ayrilmaktadir. Taceddin Osmani, sirf Naksibendiye inti-
sabr vermis, mahalli dlimlerden kendisine halifeler tayin etmis,
Naksibendi literatiiriiniin Arapga’ya terciimesini saglamig, her
yerde Naksibendiyenin asli unsuru olarak kabul edilen bir dizi
tarikat amelini 6gretmig ve genel olarak Arapga konugan halklara
hitap etmeyi ve Mekke ve Yemen’de yerli halk arasinda iz birak-
may1 kendisine maksat edinmistir. Kugasi, Kurani ve gevreleri,
surf bir tarikat kolunu degil, ilgi alanlar: tasavvuf, kelam, hadis ve
fikih gibi farkh alanlar1 kapsayan bir alimler toplulugunu temsil
etmigtir. Ehli tasavvuf olarak cehri zikir usulii ve birden ¢ok ta-
rikat baghligini benimsemis olmalar1 (ve polemik olarak savun-
malar) ve biitiin bunlar1 da miiridlerine iletmis olmalar1 nede-
niyle ozellikle farklilardir. Genellikle sembolik mahiyette olan
birgok tarikata ikincil dereceden bagliliklarinin yaninda, onlar ilk
once Hindistan mengeli Settariyeye birinci derecede baglilik ser-
gilemiglerdir. Bundansonra, bir dizi yeni intisap sayesinde, daha
sagduyulu ve ehemmiyetli bir Naksibendi baglihig: gelistirilmig
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fakat buna ragmen, onceki Settari baghliklar1 daima bu kolun
merkezinde kalmaya devam etmistir. En sonunda, bu tasavvuf
seyhleri kendilerine muhataplar olarak yerli halktan ziyade Me-
dine’de ikamet eden yabancilar1 bulmuglar (miicavirun) ve bunlar
aracihig ile daha genig Miisliiman topluluga erigmiglerdir.

Hig kugkusuz, oldukga farkhhk arzeden bu manevi kollarin
evriminin pek gok vechesi, Naksibendiyenin Arapga konugulan
gevrelerdeki cazibesi (veya bunun olmamasi) meselesini aydin-
latmada yardimar olabilir. Her iki kolda da hacc kurumu ve mii-
cavir olma uygulamalar1 merkezi yerdedir. Ziyaretgilere oldugu
kadar yerlilere de ikramlara bulunan Taceddin Osmani bile, bii-
yiik oranda hacc iletigim gebekesine dayanmak durumunda kal-
mugtir. Tarikati Yemen’e yaymasinda ve Mekke’deki ribatimin
Hadramevt‘den gelen hacilar igin bir konaklama yeri olmasi bu
durumu teyid eden bir 6rnektir. Boylece bu iki kolun ayakta kal-
mas! Naksibendiyenin, mukaddes sehirler olarak, Mekke ve Me-
dine’nin nevi gahsina miinhasir (sui generis) tabiat1 geregince, ge-
nel olarak Arapga konugan halk arasindakinden daha fazla cazi-
beye sahip olmasina gahitlik edebilir. Bu boliimiin baglangicinda
zikredilen mezhep baglihig: ve kiiltiirel tercihlerin Nakgibendiye-
nin yaylmasinin gekillenmesinde bir rol oynamig oldugu izle-
nimi de goriilmektedir.

Arabistan’da Fars siiri veya dilbilgisi ile iin yapmig yahut
halka agik Mesnevi dersleri ile miirid toplayan Naksibendi seyh-
lerine dair bir bilgi mevcut degildir. Bu belki de, olumsuz olsa
da burada boyle mesguliyetlerin pek talep edilmediginin ve bu
nedenle de yayilma igin kullamilamiyacagimin bir delilidir. Mez-
heplere gelince, Taceddin Osmani’nin 6nemli sayida Safi halife
cezbetmis oldugu bilinmektedir. Yine de temelde Safi olan bir
gevrede Hanefilerden de halife tayin etmi§ olmasi, Kurani’nin
Safiilerin sessiz zikre ilgi duymadiklar1 (boylece muhtemelen
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ozellikle sessiz zikri uygulayan Naksibendi tarikat ameline kargi
daha az ilgi gosterdikleri) ikazinin altim gizmektedir. Kurani bu
sorunu, kendi metoduna gore, yani her mezhebin ve ozellikle Sa-
filerin kabul ettiklerini beyan ettigi sesli zikir usuliinii uygulamak
suretiyle ¢6zmiigtiir.

Ibn Arabi konusunda mevcut deliller de net olmaktan uzak-
tir. Bu boliimde zikredilen pek ¢ok Naksibendi geyhi onun ta-
savvuf Ogretilerini, hem Harameyn’in yabani ziyaretgilerine hem
de yerli halka yaymaya devam etmistir. Miiteakip boliimde
Sam’li Nakgibendi mensubu ve 4lim Abdulgani Nablusi bir di-
ger Ibn Arabi baglisi ve savunucusu olarak goriilecektir. Arap ve
Osmanli ulemasinin Endiiliislii §eyh’in 6gretileriyle ilgili hiir-
metkér tutumlar1 hakkinda diger kaynaklar ne 6ne siirerse siir-
siin, mevcut deliller {izerinden incelenen devrin Naksibendileri-
nin bu Ogretilere olan baghligi, bu tarikat1 Arapga konugulan
gevrelerde Tiirk¢e konugulan gevrelere gore daha cazip bir hale
getirmemigtir demek en uygun ifadedir.
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TARIKAT AMELLERI VE
SUNNI ITIKADINs BICIMLENMESI

Naksibendiyenin seriat: titizlikle gozettigi veya Siinni itikada
samimi baglihig zaten bilinmektedir. Naksibendiler, bu seriat ri-
ayetkdrhgini herzaman vurgulamug ve gozlemciler de her yerde
bu 6zelligi tarikatin alametifarikalarindan birisi olarak isaret ede-
rek takip etmiglerdir. Fakat Nakgibendi tarikat tarihinin farkl
safhalarinda bu durumun tam olarak nelere yol agtig1 her zaman
agtk olmamugtir. Bu ¢aliymanin giriginde iizerinde duruldugu
gibi, Naksibendiyenin Siinni itikad vurgusunun ikincil literatiir-
deki tasvirleri genellikle Miiceddidi ve Halidi gergegi ve literatii-
riin (ayrica daha genel anlamda 19. yiizyillin gablon ve imajlari-
mn) yonlendirmesidir. Aragtirmacilarin bu tarikati algilanma-
sinda hikim olan nokta bu gartlarin tesirinden meydana gelmek-
tedir. Bu tiir gartlarin bir sonucu olarak, mesela Naksibendiye-
nin bu siinni itikad tutumundan kaynaklanan kat siinnilik anla-
yist ile sii diigmanhgim bagdagtirma genel bir tavir haline gel-
migtir. Bu durum saliklerinin muhtemelen Bekri manevi koken
olarak birgok tarikatin aksine Hazreti Al’den degil, Hazreti
Ebubekir’den geligi kabul etmeleri sonucunda olugmustur(1).
Digerleri ise Nakgibendiligi, Ibn Arabi ogretileri ve 6zellikle

15 Yazar metinde ‘ortodoxy’ kelimesini kullanmugtir.
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vahdet -i viicud'a dair fikirlerin yayimasi da dihil tasavvufi dii-
siince ve amelin merkezi vechelerini engelleyen bir Siinni tavir
ile iligkilendirmistir.

Naksibendiyeyi, toplumda Seriat’in tatbik edilmesini teminat
alina alma endigesinin yonelttigi kamusal alan ve siyasete
miidihil olma veya eylemciligin yonlendirdigi bir tarikat olarak
tasavvur etmek, ya da hidkim Siinni tutumunu siyasi terimlerle
anlamaya galigmak ahigilagelmig bir yaklagimdir. Bir bilimadamu-
nin ifadesiyle, bu tarikatin tarih boyunca rol ve etkisini iki bagat
vasif belirlemigtir. Birincisi seriata ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
stinnetine olan titiz bagllikar. Ikincisi ise yonetici siniflarin ya-
sam ve diiglincelerini etkileme ve devleti dine daha yakin ve has-
sas bir hale getirme gayretleridir(2). Bu baglamda diger baz: bi-
limadamlar1 da, miisliiman yonetim ve seriat temelli sosyal dii-
zenin gayrimiislim hakimiyetine, harici taarruzlara ve dini senk-
ritizme (meczcilik-yamacilik) kargi savunulmasina aktif olarak
katiimlarina dikkat ¢ekmiglerdir. Tarikatin baglilarinin (en tipik
haliyle Miiceddidi ve Halidi donemlerinde) pek gok eylemcilik
ornegine ozellikle vurgu yapilmugtir. Ote yandan Modern Tiirk
gozlemciler, ozellikle Naksibendilerin devletin modernlegme ve
sekiilerlesme projelerine muhalefet ettiklerini vurgulamustir.
Onemli (ve sempati duyulan) bir gézlemci olan Hamid Algar,
Naksibendiligin tarihinin basit bir siyasi militanlik meselesine
indirgenmis olmasina itiraz etmigtir. Buna ragmen Algar, Nak-
sibendiligi, en 6nemli ilgisini Islamun 6zii olan seriatin olugtur-
dugu bir tarikat olarak tasvir etmig ve bu durumun Naksibendi-
leri kagimilmaz olarak siyasal aksiyona isteklendirdigini ifade et-
migtir(3). Bu durum, bir bakima tarikatin hasimlar: tarafindan
ileri siiriilen olumsuz goriisiin bir yansimasidir. Zira tarikat, ki-
milerine gore sekiilerizm ile dindarhik arasindaki uzlaginin fana-
tik bir diigmani, kimilerine gore ise seriat temelli sosyal diizene
meydan okumalar kargisinda saglam bir savunucudur.
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Ik donem Osmanh Naksibendileri, onlarin bu Siinni tutum-
lar1 ve seriat’a baghlik anlayiglarinin aragtirilmasi pek gok bakim-
dan oOgretici olacaktir. Boylesine aragtirmalar, oncelikle hem
Nakgibendiler hem de diger erken donem tarikatlarinin tasavvufi
meseleler ile seriate baglih@: nasil birlikte yapilandirabildiklerine
dair bir bakig agis1 sunmalarn yoniinden oldukg¢a 6nemlidir.
Hatta, bu tarikatin, Maveraiinnehir’den ilk ¢ikigtan, “reforme
edilmig” Miiceddidiyenin Hindistan’da dramatik olarak yiiksel-
digi doneme kadar olan ve fazla bilinmeyen “orta déneminin”
temel hususiyetinin ne oldugu da ayrica isaret edilmege deger-
dir. Dahasi, bu tiir aragnrmalan1 gogaltmak, bu ¢aligmanin da
tezi olan Miiceddidiye ve Halidiyeden gelen ve daha genel olarak
modern realite ve imajlarin baskin etkisi ile bilim adamlarinin
Naksibendiye hakkindaki anlayislarinin haksiz ve yetersiz olarak
bilgilendirilmig olmaktan kaynaklandigina dikkat ¢ekmenin bir
yoludur.

AZIMETLE AMEL

Farkli1zaman ve farkli mekéanlardaki akranlar1 gibi, ilk donem
Osmanh Naksibendileri de kendi tarikatlarim seriat ve Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v) siinnetine olan titiz baghlkla tanimlama egili-

» <

minde olmuslardir. “Seriat’a itaat”, “siinnete halisane riayet”, “bi-
datlardan kaginma”, “selef-i salihinin izini takip etme” gibi ibare-
ler, bu zatlarin telif etmig olduklar: eserlerde taliplere Naksibendi
yolunu izah ve genig toplum kesimlerine tasvir ederken kullan-
diklar: bildik ifadelerdir. Naksibendiyenin seriat’a titizlikle ria-
yetkar bir tarikat bigimindeki imaj halkin da malumu olmugtur.
16. asrin gozlemci miidekkik gair ve tezkirecisi Latifi’'nin, Nak-
sibendiyenin Osmanh dini hiyerarsisinde olaganiistii bir cazi-

beye sahip oldugu ve ilmi kariyerlerini birakarak kendini dini bir
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hayata adayan kimseleri kendisine gektigi seklindeki yorumu ha-
tirlanmaktadir. Daha da siipheden uzak olan ise Latifi’nin bu ya-
kinligin alanda neyin bulundugunu izah edisidir. Kendi formiile
ettigi sekli ile biitiin tarikat seyhlerinin yollar1 arasinda 6zellikle
Naksibendi tarikatini, seriat’a sadik, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uygulamalari ve ilahi hiikiimler ile tam bir uyum igerisinde kabul
etmigtir (mesnun ve mesru)(4).

Bununla birlikte, seriata sadakat ile neyin kast edildigi yete-
rince agik degildir. Nakgibendilerin kigisel gozlemleri, tarikat
amel ve adaby, toplum ile igigelikleri, diger Miisliimanlara bakig-
lar1 veya muhtelif Islami geleneklere karg tutumlar1 agisitndan bu
sadakatin tam olarak neyi gerektirdigini tiim detay: ile belirle-
mek gerektiginde Latifi’nin ifadesi ve benzerleri yetersiz kalmak-
tadir. Bunun igin daha ayrintih ve potansiyel olarak 6gretici bir
dil ile beraber miinferit Nakgibendiye mensuplarinin tutumla-
niyla ilgili delillerin de aragtirilmas: gerekmektedir.

Bir 6rnek olarak, Istanbul’da Hekim Celebi gevresi tarafin-
dan kullanilan tarikatin hem amel ve hem de 6gretilerini igeren
(bu boliimde oldugu gibi) bir risale olan Risale-i serife-i magrube
fi usul-i taife-i Naksibendiye nin diline bakilabilir. Burada Naksi-
bendi tarikat1 sadece siinnete uymak ifadesi ile degil, ayrica siin-
netin diriltilmesi (ihya) ibaresi ile de tasvir edilmistir(5).

Bazi yonlerden 19. yiizyil Halidiye s6ylemlerine benzeyen bu
dil, umumi ve potansiyel olarak eylemci bir program g¢agristir-
maktadir. Bu sekliyle, Nakgibendileri, seriatin koranmasina daha
genig toplum baglaminda katilmaya celbettigi veya seri tavrin
bagkalarinca da tatbik edilmesi igin zorlamaya sevk ettigi sonu-
cunu ¢tkarmak miimkiindiir. Bununla birlikte, bu 6zel formii-
lasyon enderdir. Incelemeye konu dénem Naksibendi edebiyaty,
stinneti ihya etmeyi amaglayan bir giindem olusturmak yerine,
seriata baghhg, daha ¢ok ruhsatla amel etmek amel b’il ruhsa
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kargisinda azimetle amel etmek amel bi'l azima ikilemi ile tarif
etmigtir(6). Naksibendilerin, giindelik hayatlarinda ruhsatlardan
kaginma ve azimetle amel etmeyi benimsemeleri ile diger tari-
katlardan ayirt edildikleri ifade edilmistir.(7)

Ruhsat ile amel / azimet ile amel ikilemi nasil anlasimistir ve
bu ikilem Naksibendiligin Siinni tutumunun ingasim aydinlat-
mada nasil yardimct olabilir? Bir kere bu ameli durumun, tasav-
vufi seyri siiluk veya 6greti ile ilgili meselelere degil, dogrudan
davranuglarla ilgili iglere uygulanilacagy agiktir. Incelenilen do-
nem Naksibendileri azimetle ameli kendilerini tasavvufi doktrin
ve terminolojiyi kullanmaktan kaginmaya zorlayacak bir taahhiit
olarak gormemigtir. Hatta, Ibn Arabi 6gretilerinin sagladig ta-
savvufi vizyon, evrensel evliyaullah hiyerarsisi fikri, sufilere ba-
tini bir rehber modeli olan Hizir veya daha 6nce vefat etmig ta-
rikat biiyiiklerinin ruhaniyetleri ile temas gibi konular da dahil
olmak iizere birtakim tenkitgilerin 6fkesini cezbedecek fikirlere
sahip olmak ve bu fikirleri savanmak konusunda kararlilik gos-
termiglerdir.

Ikinci olarak, ruhsat ile amel’e kars1 azimetle amel ikilemi, po-
tansiyel olarak genel ifadeler seklinde anlagilmasi miimkiinse de,
terdin 6zel tutumu ile ilgili bir mesele olarak daha belirgin hale
getirilmigtir. Genel halk baglaminda bir 6rnek olarak, (piiriten
Kadizadeli hareketinin fikir babasi) Mehmed Birgivi’nin prog-
ramint herkesin aligildik bir sekilde ruhsatlara sarildig: bir yerde
azimetle amel etmeye bir davet olarak goren bir Naksibendiyi
burada belirtmek miimkiindiir(8). Bununla birlikte, bu aragtir-
mamn kaynaklarinda azimet genellikle daha farkh bir anlamda
goriinmektedir ki bu da seri miikellefiyetlerin miinferid Naksi-
bendi salikleri tarafindan titiz ve dakik bir bigimde gozetilmesi-
dir. Ahmed Sadik Tagkendi, Naksibendi tarikat siilukiiniin na-
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maz ibadetleri, ameli temizlik, hacc ve zekit ve sair farzlarin (fe-
raiz) yerine getirilmesinde Kur’an ve siinneti ve Hz.Peygam-
ber’in (s.a.v.) misallerinin biiyiik bir dogrulukla (sidk el azime)
takip edilmesi suretiyle bagladigini bildirmistir(9). Diger yazar-
lar da ozellikle beg vikit namazin diizenli ve dakik olarak eda
edilmesinin ve temiz bir halin siirekli muhafaza edilmesinin bir
Naksibendi salikinin gorevi oldugunu vurgulamistir (10). Bu tiir
dini yiikiimliiliikler, Nakgibendi yolunda manevi terakkinin te-
meli olarak goriilmiigtiir. Bu hususlara vicdani ve dakik olarak
riayet etmede bir taviz miimkiin goriilmemistir.

Dini vecibelerin dakik ve azimetle yerine getirilmesinde ka-
rarlilig1 isaret etmenin Gtesinde ruhsat karsgisinda azimet ikilemi,
Naksibendi tarikat amel ve adab ile 6zellikle de sessiz zikir usulu
ile alakal: bir hale gelmigtir. Zikirle olan bu irtibati, tarikatin en
onemli kurucu menkibelerinden biri olan (Resahat ayn el hayat’ta
ve daha da eski kaynaklarda goriilen) ve muhtelif Osmanh kay-
naklar tarafindan da bu kaynaktan iktibas edilerek yayilmug bir
menkibe saglamigtir. Bu rivayete gore, Bahaeddin Naksibend
Buhara’da Hacegan geyhi Seyyid Emir Kiilal'in miirididir. Emir
Kiilal’in miirid gevresi cehri zikir usulunii icra etmektedir. Hace
Abdiilhalik Giicdiivani’nin ruhaniyetinden azimet ile amel etme
telkinini aldiktan sonra, Bahaeddin Naksibend hafi zikir usuliinii
adapte etmig ve tistadimin cehri zikir amelinden ayrilmigtir(11).
Bu kissanin telkin ettigi sey, Naksibendi tarikat1 amel ve adabi-
nin, sadece yasakhig1 agik olan iglerden kaginmak degil, fakat -
pek ¢ok diger sufi arasinda yaygin olan - ruhsat yoluyla amel
eden tarikatlardan da farkhi oldugu goriisiidiir. Boylece ibadetler
ve ameller baglaminda azimetle amel etme, Naksibendi yolunun
merkezini olugturmugtur. Iste bu baglamdaki farkhi amel ve
adab lizerinden Naksibendiye, azimetle amel ve onun dogal so-
nucu olarak, seriata ciddiyetle riayet eden bir tarikat haline gel-
migtir.
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TARIKAT AMEL VE ADABINDA iITIDAL

Incelemeye konu olan dénemin Naksibendi literatiiriinde be-
lirdigi tizere, tarikatin amel ve adabinda — biri olumlu ve biri
olumsuz- iki veche mevcuttur. Olumlu y6n bu tarikatin, salikle-
rine Allaht (nzasini) araysta siirekli yardima olan, kendilerine
doniik ve goze garpmayan ve cemiyetten ayrilmay: gerektirme-
yen bir dizi mutedil ve igsellestirilmis usullere sahip olmasidir.
Olumsuz taraf ise, diger sufiye tarikatlarina ve kendilerinin igle-
mekten kagindiklar1 baz1 amellerine - her ne kadar reddetmeseler
de - gosterisli, agir1 derecede duygusal ve seriata riayetle bagdas-
mayan veya her haliikarda amiyane bulmalar yiiziinden mahalif
olmalan tegkil eder.

Nazariyatgilar her yerde, 6ziin 6zii bir tarikat ameli olarak,
zikredenin, bilincini Hak Tedla’nin isimleri ile doldurmasi igin
flahi isimlerin ve bunlarin evrad seklindeki formiilasyonlarim
tekrar etmesinden ibaret zikrin sessiz usuliinii Nakgibendi tari-
katinin amellerinin bir igareti kabul etmiglerdir. Bu goriige gore,
Naksibendi tarikatim, topluluk ile sesli ve cogkulu olarak yapi-
lan, musiki ve raks ile eglik edilen sema toreni ve benzer zikir
usullerini benimsemig diger tarikatlardan ayiran gey gok agik bir
sekilde sessiz zikir olmaktadir(12). Bu meyanda incelemeye
konu donemden ii¢ ismi zikredebiliriz. Sar1 Abdullah Efendi,
Nevizade Atai ve Evliya Celebi, iigii de Osmanl tarikatlarim ta-
rif ederken bir tarafta sessiz zikri ile Nakgibendiye ve diger ta-
rafta da sesli zikri ile Halvetiye olmak iizere, ayird edici 6lgii ola-
rak zikrin sesli veya sessiz olmasini esas almuglardir(13).

Sessiz zikrin ezzikri'l-hafi musiki ile eglik etmek, sarki soyle-
mek, raks etmek, viicudu hareket ettirmek gibi seylerden kagin-
madan 6te bir sey oldugu bizatihi Naksibendi literatiiniinden an-
lagiimaktadir. Orijinal ifadesi “La ilahe illallah muhammediirresu-
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lullah” olan ve Naksibendilerin nefy ve isbat diye isimlendirdik-
leri bu zikrin terkibinde (la ilahe/ilah yoktur) ile reddetme ve
(illallah/ancak Allah vardir) ile kabul etme bulunmaktadir.

Ozellikle vurgulanan “Muhammedur resulullah/Muhammed
Allah’in resuliidir” kismina, bazi tarikatlarin dini senkritizmine
karg1 savunma tepkisi olarak kiymet venlmigtir ki, Naksibendi-
lerce Peygamber’in (s.a.v.) ashabi ve manevi atalar1 olan Hazreti
Ebu Bekirden bir miras olarak kabul edilmistir(14). Kendine
has icra edili§ modeli ile de sessiz zikir musiki veya raksin eglik
etmesinden kaginmaktan ziyade bir sey gerektirmekteydi. Bu-
rada nefesin tutulmasi (habs el- nefes) usulii s6z konusudur ve
zikrin zikredenin yambaginda duran biri tarafindan bile igitile-
mez ve algilanamaz olmasi igin, dil iist damaga yapigtirilmig
halde iken kalpten s6ylenilmelidir(15). Bunun da 6tesinde, sa-
dece sessiz veya duyulamaz bir gekilde ezberden séylenmek su-
retiyle degil, ferden igsellestirilmis ve devamhlik gerekriren bir
usuldiir(16).

Bu zikir usuliiniin kullamlmasi, Naksibendilerin topluluk ha-
linde zikri terk etmig olduklar1 anlamina gelmez. Bu tarikatin,
topluluk halindeki ayinlerinin gergek tasvirine sahip olmasak bile
muhtemelen gezginler ve diger gozlemciler, bu itidalli ve deruni
olan usulii fazla dikkat gekici bulmadiklarindan eserlerinde bah-
setmemiglerdir. Mevcudiyetlerini tesadiifi referanslardan gikar-
mak miimkiindiir.

Taceddin Osmani, topluca yapilan Naksibendi zikrinden (zikr
bil halka) bahsetmistir. Hasan Ibn Uceymi, Mekke’de Harem-i
Serifte erken bir vikitte Ahmed Ibn Allam’in idare ettigi bir ses-
siz zikir meclisinde ortaya gikan hanikulade hallerden bahsetmis-
tir(17). Esasen vurgulanmak istenen nokta, Naksibendi seyhle-
rinin “gelirken veya giderken, konugurken veya dinlerken, yatar-
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ken veya ayakta ve otururken yahut ahgveriste iken” daima zik-
retmeye davet etmis olmalaridir. Erigmek igin gayret ettikleri gey
stirekli zikir hali (zikr-i daim) veya bagka bir ifade ile zikrin, zik-
redenin kalbinde bile algilanmasinin sona erecegi tabii bir hale
doniigmesi (meleke) ve boylece Hakk’in digindaki her seyden, zi-
kir de ddhil olmak iizere azade olmasidir(18).

Naksibendi miiellifleri, ahgildik bir bigimde, sessiz zikri agik-
layip 6nemine vurgu yaparken, tarikatin ders kitaplarinda bu
usiil, tarikat amel ve adabinin sine qua non olmazsa olmazi olarak
merkezi bir unsur haline getirilmemigtir. Bunun yerine, her bi-
risine kendi igsel karakterleri nedeni ile ayr1 ayr1 deger verilen,
liglii manevi usuliin bir boliimii olarak bigimlendirilmis ve hep-
sinin ideal olarak, meleke haline doniigecegi goz 6niine ahinmug-
tir. Murakabe (veya bazen tevecciih) diye isimlendirilen usuller-
den ilki, salikin Ilahi kudreti miigahade yolunda terakki etmesine
bir vesile olarak Ism-i Zatin (Allah) kalbde sabitlenmesi igin gay-
ret edilen bir tiir zikirdir(19). Ikincisi rabita (yahut rabita-i pir),
miiridin seyhinin suretini hayalinde sabitlemesi usuliidiir ki, feyz-
i ilahinin erigmesine bir oluk olarak hizmet eder. Ugiinciisii ise
sessiz zikrin kendisidir.

Bir kisim yazar, 6zellikle tasavvuf yolunda terakki etmede te-
sir yoniinden tistiinliigii nedeniyle murakabeyi 6vmiig(20), bir
kismu ise, Nakgibendi tarikatinda yol almamn en miikemmel va-
sitasiun rabita oldugunu ileri siirmiigtiir. Rabuta ile ilgili bu son-
raki goriig, hem miirid igin seyhini tamamen kaginilmaz hale ge-
tiren bir teknik olmasinin barindirdigi dogal suistimal potansi-
yeli nedeniyle, hem de sadece 19. yiizyilda Halidilerin bu usulii
deger verilen hatta ayirdedici ruhani usul haline getirmis olduk-
lar1 seklindeki goriig nedeniyle 6zellikle dikkat gekmektedir(21).
Abu Maneh, 19. yizyl Halidilerinin rabita telakkisini tetkik
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eden miikemmel eserinde, bu amelin megruiyetinin Siinni tu-
tumlu Miisliiman g¢ekirdek tarafindan asla kabul gérmedigini
ileri siirmiistiir. Ubeydullah Ahrar’in rabita kavramindan kasdi
ayr1 bir manevi usul degil, Naksibendi tarikatinda geyh ile miirid
arasindaki birliktelik bag: olan ve manevi rehberligin temeli olan
sohbetin bir bagka vechesidir(22). Gergekten de, 19. yiizyil Nak-
sibendileri rabuta iizerinde hararetli gekilde tartigmigtir. Bu du-
rum, genelde Seyh Halid’in getirmig oldugu, sadece kendi mii-
ritlerinin degil aym zamanda kendi kolundan gelecek olan ma-
nevi torunlarimn da rabita yolu ile onun suretine baglanmalar
hiikmiinii yeniden big¢imlendirmenin bir sonucu olarak goriil-
mektedir(23). Bununla birlikte, Seyh Halid heniiz degigikliklere
hiikmetmeden 6nce de bir kisim miiellif bu usul iizerinde bir
takim gekinceler ortaya koymugtur. Bir asir 6nce $am’li Abdiil-
gani Nablusi, rabitaya yeni baglayan miibtedileri, eyhlerinin ha-
yalini rableriymig gibi algilama tehlikesine diigme konusunda
uyarmugtir. Boylesine bir hatanun biiyiikliigii hakkindaki miip-
hemligi bertaraf etmek i¢in o, bunun kiifiirden bagka bir sey ol-
mayacagini agik olarak ifade etmistir(24).

Rabita ile ilgili olarak, ilk devir Osmanli Naksibendilerinin
anlayigina Mustafa Sadiki’nin agagidaki tasviri ile baglamak
miimkiindiir:

Rabita, salikin kendini, miigahade makamina
erigmig bir geyhin hizmetine baglamasini ve seyh ile
siirekli sohbet etmesini, i¢ini ona karg1 azami dikkat
ile doldurmasini, kalbinde onun sevgisini saglam-
lagtirmasim ve seyhinin suretini hayalinde muha-
faza etmeyi 6grenmesini gerektirir. Boylece arala-
rinda 6yle bir bag ve birliktelik hasil olur ki, geyhe
erigmis feyz-i ilahinin miiride aktariimasi, bir hayli
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miicahade ve ictihada gerek kalmadan tahakkuk
eder. Rabita kurulup, miirid bunu kalbinde hisset-
tiginde, bu halini muhafaza etmek igin gayret et-
melidir. Ne zaman bu tesir gevserse, bu halin yeni-
den geri gelmesi ve tabii bir melekeye doniismesi
i¢in derhal seyh ile tekrar tekrar birliktelige doniil-
melidir(25).

Sadiki igin rabita, burada miirid perspektifinden tasvir edil-
mig olsa da esasen kesinlikle ayr1 bir usul idi. Bunun yaninda,
pek ¢ok diger akranlan gibi Sadiki de, bu usuliin Naksibendile-
rin diger mevcut usullerinden daha iistiin oldugunu ileri siir-
miigtiir. Kabul etmek gerekir ki, rabita hem icra edilmesinin
gligliikleri hem de sohbetin zirvesi olmasi bakimindan nefesi
“kibriti ahmerden daha ender” olan geyhlerin mevcut olmasina
bagh oldugu igin ozellikle kiymetli ve nadir olarak kabul edil-
migtir. Bu nedenle, bu usulu takdir edenler bile, her Naksibendi
salikinin bu usuliin yaminda bir diger manevi usuliide de, ister
sessiz zikir ister murakabe olsun kullanmada maharet kazanma-
simn gerekliligini ifade etmigtir.

Esasen bu ikaz, rabitamin vazgegilebilir oldugunu ima etmek-
ten ziyade, giiphesiz onun ¢ok iistiin bir usiil oldugunun 6ne-
mini teyid etmek igindir. Bu usul, taraftarlar1 nezdinde biitiin
manevi usullerin en etkili ve en yakin olamdir (akreb turuki’l-
vusul). Bu usul sayesinde geyhin miiridlerini tek bir bir celsede,
tek bir sohbetinde bile miigahede makamina erigtirebilmesi miim-
kiindiir. Yine bu usul, saliklerine, genellikle riyazet ve miicahede
diye bilinen ve diger tarikatlarda oldukga yaygin olan fakat Nak-
sibendilerin en olumlu anlamda kararsiz olduklar kat1 gile ve
ziihd uygulamalarindan harig kalmalarina izin veren bir usul ol-
mustur.
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19. yiizyilda rabita hususundaki ihtilaflardan haberdar olan
birisine, ifadelerin bu kadar1 bir agmaz gibi goriinebilir. Erken
doneme ait tarikatin ders kitaplarinda, bu teknik sadece iistiin
bir usul olarak kabul edilmekle kalmamug, aym zamanda, Naksi-
bendiyenin seriata baglilik iddiasinin 6nemli riikiinlerinden bi-
risi olarak da Oviilmiigtiir. Sessiz zikir ve murakabe ile birlikte
rabita hem igsellestirilmis karakteri sayesinde, hem de mensup-
larina liizumsuz ve siradan miicahedelerden karrulma konusunda
yardima olmasi nedeniyle, tarikatin itidal vasfimin bir araci ola-
rak bizzat bigimlendirilmistir(26).

Nakgibendi tarikat amel ve adabi yasaklayici olmaktan ziyade
uzak durma ile fark edilmektedir. Sesli zikir yasaklanmamg an-
cak daha alt seviyeli olarak tasvir edilmigtir. Tuhfetu’t-Talibin’in,
Naksibendilerin sadece sessiz zikri kabul edilebilir bulduklarini
soylemes, yahut sesli zikrin agikca faydadan uzak oldugundaki
wsrar1 aliglmadik gekilde agik bir ifadedir(27). Diger miiellifler
Naksibendilerin sessiz zikri adapte etmelerini bu usuliin aslina
daha uygun veya ilahi huzuru celbetmede tasavvufi gayeye en
gabuk ulagtiran yontem olmasi yahut bu zikrin azimet ile amel
etmeye uyumlu oldugu gibi sebeplere baglayabilirler(28). Sessiz
zikrin en iyi ve Oziin 6zii bir Nakgibendi ustlii oldugunu belirt-
menin bir diger yolu da, Nakgibendi silsilesi tarihinden bununla
ilgili ii¢ paradigmatik menkibeden bir veya ikisinin hatirlatilma-
sidir. Birinci menkibe Hz.Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye hic-
reti esnasinda saklandig1 magarada, arkadagi Hazreti Ebu Bekir’e
huzuru ilahi ile gereflendirildigi dramatik bir anda sessiz zikri
dgretmis olmasidir(29). Ikincisi, Kuran’daki paradigmatik ma-
nevi rehber olan Hizir’in (18: 60-82) Hacegan biiyiiklerinden
Abdiilhalik Giicdiivani’yi suya batirarak sessiz zikri ogrettigini
tasvir etmesidir(30). Ugiinciisiinde ise, Giicdiivani’nin ruhani-
yetinden, azimetle amel yolunu tutma talimatim alan Bahaeddin
Naksibend’in, nasil beg kusak boyunca Hacegan biiyiiklerince
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talim edilen cehri zikri terkedip, yerine Giicdiivani’nin sessiz zi-
kir usulunu tesis ettigini, Naksibendi gelenegi telmih edilerek
anlatilmustir(31). Bu menkibelerde kisaca, gizli zikir usuliiniin
Peygamber (s.a.v.) tarafindan &gretildigi ve Hizir tarafindan ye-
nilendigi vurgusuyla ve Naksibendi Tarikatinin mensuplarina bu
usuliin ‘ashna uygun’ olarak Bahaeddin Naksibend tarafindan
Hacegan tarikatindan yeniden adapte edildigi siirekli hatirlatil-
maktadir. Bu vurgu ve hatirlatmalar: ile menkibelerin iki yonlii
etkisi bulunmaktadir. Oncelikle sessiz zikrin usul olarak seriata
riayet etme agisindan en tutarh usul oldugu resmedilmis, ikinci
olarak da en azindan kadim ve gérkemli gegmisi ile Nakgibendi
zikrinin “par exellence” fevkalade yahut miikemmel oldugu vur-

gulanmugtir.

Bir kisim Naksibendi kollar ise sadece cehri zikir veya hafi
zikir ile birlikte cehri zikir usuliinii uygulamugtir. Bu tiirden uy-
gulamalar 6zellikle bilinenler 17. yiizyil Kiirdistan Urmevi Nak-
sibendileridir. Bu geyhler kurucu atalarinin daha 6nceki tasav-
vufi bagliliklarindan aldig1 ve kendilerinin de tevariis ettikleri,
dramatik ve cehri bir usulle icra edilen hizar zikrini uygulamigtir.
Evliya Celebi, Diyarbakir Urmevi tekkesini 1065/ 1655°te ziya-
ret ettifinde bu zikrin icrasina tanik olmug ve bu usuliin tarikatin
mensuplarim sekir ve hayret haline tegvik ettifinden bahs etmis-
tir(32).

Bir kisim Nakgibendi de elestiriciler karsisinda cehri zikri mii-
dafaa etmeyi goze almugtir. 17. yiizyilda Medine’li seyhlerden Tb-
rahim Kurani’nin bu mesele ile ilgili olarak, musiki ve cehri zikir
ayinlerinine karg1 muhalefeti ile bilinen ve buray: ziyaret eden
onemli bir Osmanl bilgini (muhtemelen Kadizadeli hareketi li-
derlerinden Mehmed Vani Efendi) ile tartigmig oldugu bilin-
mektedir(33). Kurani cehri zikrin miidafaasi ile ilgili olarak iki
risale telif etmistir. Bu eserler Nesre’z-zehr fi'z-zikr bi'l-cehr ile
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Ithafi’l-Munibe’l-evvah bi fazli’l-Cehr bi’z-zikri Allah tir. Cehri zik-
rin Maveraiinnehir’deki muhaliflerine cevaben yazmig oldugu It-
hafta bu usuliin miibah oldugunu ispat etmek igin gok sayida
Kuran ayeti ve Hz.Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalarindan sira-
lamigtir. Bunun yaminda Kurani, miiridlerinin gogunlugunun
mezhebi oldugu Safi imamlarimin cehri zikri daha iistiin tuttu-
guna dikkat ¢ekmigtir. Bu fikih mezhebinin baglilar igin sessiz
zikirden daha ziyade sesli olan1 asildir ve esasen Islam dininin
anahtar1 olarak kabul edilmigtir(34).

Sam sehrinin velud alimlerinden olan Abdiilgani Nablusi
musiki konusunu Izahi’d-dalalet fi semai’l- alet adli eserinde ele
almigar. Son dénemde yapilan bir galigmaya gore Nablusi bu
eseri Kadizadeli hareketiyle alakali krize cevaben telif etmis-
tir(35). Nablusi Izah'ta, tarik ehli veya sair Miisliimanlar igin
sarki sOyleme ve musikinin zikre eglik etmesinin ancak 6zel bir
muafiyet (ruhsat) baglaminda megru olabilecegine igaret etmig-
tir. Musiki ancak dinleyeni Allaht zikretmekten alikoydugu ya-
hut dini vecibelerine riayetten bir bagka tarafa sevkettigi zaman
yasak kabul edilmigtir(36). Neticede, Kurani’nin Ibn Mimi
isimli bir talebesi, zikrin hafi usuliiniin inkir edilemeyecek dere-
cede faziletli oldugunu ve bu usuliin Naksibendilerce hususi ola-
rak adapte edilmis oldugunu karara baglamistir. Yine de zikir
etrafinda cereyan eden ihtilaflarin ileri hissiyata dayanmasi ve
belki de muhalefetin (Kadizadeli veya bagkasi) 1srar1 veya ileri
gitmesi nedeniyle, Ibn Mimi de cehri zikrin muhaliflerine itiraz
etmeyi gerekli gérmiigtiir. Ibn Mimi, Nakgibendi tarikatina ayir-
mug oldugu bir risalesinde, cehri zikir usuliinii ortadan kaldirmak
isteyenlerin “katilagmig”, “cahil” ve “inatgidan” bagka bir gey ol-
madiklarini israrla belirtmistir(37).
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Daha da karakteristik bir durum ise Naksibendiyenin miica-
hedat diye bilinen giddetli riyazet, gile yahut ziihd uygulamala-
rindan, orug tutma, gece ibadeti ve bir hiicrede halvete girme
gibi uygulamalardan uzak durmasidir. Ahmed Sadik Tagkendi,
heniiz Istanbul’a gelmeden Maveraiinnehir’deki miiridlik yilla-
rnda ve Mahmud Urmevi'nin miirid kabul etmeye baglamadan
6nce yaptig1 gibi miicahedat icra etmigtir(38). Urmevilerin tari-
kat adab ve amellerini agiklayan bir ders kitabinda senenin belirli
donemlerinde diizenli olarak orug tutma iizerinde durulmakta-
dir(39).

Abdullah Tlahi Bahaeddin Naksibend’in tiirbesinde birbiri ar-
dina kirk giin siireli yalmzhga gekilme olarak bilinen dokuz er-
bain veya cile gikarmugtir. Meslekii’t-Talibin de zahidlik amellerini,
oruc ve siirekli bir gehirden bagka bir sehre go¢ etmek suretiyle
mevcut baglardan kurtulmay: (terkil-Alaik) tavsiye etmig-
tir(40). Ilahi’nin halifesi Ahmed Buhari’nin usulii ise, halktan,
agir1 yeme igmeden, malayani (bos ve anlamsiz) konugmalardan
geri gekilmek (uzlet ani’l-enam) gece ibadetlerine ve giindiiz orug
tutmaya devam etmek seklinde idi(41). Mekke’de ikamet eden
Taceddin Osmani, miiridlerine zikir ve murakabeye hazirlik igin
veya seyri siiluklerinde bir kesinti (tefrika) tecriibe etdklerinde
uzlet amelini tavsiye etmistir(42).

Bunun yaninda, Naksibendileri, ziihd amellerini ve 6zellikle
de bir hiicrede yalniz kalmak ve daha genel anlamda dindarane
bir maksatla toplumdan uzaklagma gibi ikili anlami ifade eden
halvetten miistesna olma imtiyazina sahip yegéine tarikat olarak
gosteren tarikat edebiyati da bulunmaktadir(43). Mustafa Sa-
diki, seyhin suretine ilahi feyzin erigmesi igin bir vasita olarak
yonelme anlamuyla rabita usuliiniin, bir Naksibendi saliki igin
biitiin zithd amellerinin toplamu yerine gectigi ve artik onlara
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liizum birakmadi@ini ileri siirmiistiir(44). Daha 6nceki boliim-
lerde ifade edildigi gibi Taceddin Osmani, daha dogrusu Os-
mani’nin biyografisini yazan Mahmud b. Esref Hiiseyni daha
farkli bir agiklama 6nermistir. Bu goriige gore, Naksibendiler di-
ger tasavvuf ehlinden farkl olarak seyri siiluklerine, nefsin tez-
kiye ve kirilmas: suretiyle (tezkiyet veya inkisari’n-nefs) kendi zil-
letini tecriibe etmesi yerine kalbin tasfiye edilmesi (tasfiyet-1-
kalb) ile baglamalariyla ayrilmugtir. Kalbi tasfiye etmenin kemal
mertebesine erigilmesiyle, ani ilahi gekilmeler (cezbe) yolu ile
hizli ve kati bir gekilde maksada erisirler ki sair tarikat ehlinin
yillar siiren riyazet ve miicahade ile bile buraya ulagmas: garanti
edilemez. Taceddin Osmani’nin biyograficisine gore, Naksiben-
dilerin genellikle tarikatlarinin diger tarikatlara iistiinliigiinii sa-
vunduklan zaman soyledikleri ‘el- nihaye fi’l- bidaye’ ibaresinin
“diger sufilerin seyr-i siilukiiniin nihayeti bizim bidayetimize
yerlestirilmistir™ anlamu igte tasavvufi seyrin bu normal diizeni-
nin tersine gevrilmesidir(45).

Bir kisim miiellif ise gekincelerini (Maveraiinnehir’in ilk devir
Naksibendi yazinlarindan bilinen) halvet gohrettir ve sohret afet-
tir, (el halve siihre ves siihre afe) yahut “bizim tarikimiz sohbet
tarikidir, halvet tariki degildir” seklindeki klasik sylemlere mii-
racaat ederek vurgulamugtir. Bu ifadeler, halvetin (ikili anlamiyla)
siipheli oldugu, Naksibendi yolu ile uyumsuz veya gereksiz ol-
dugu duygusunu iletmek anlaminda kullamlmigtir(46). Ozel-
likle en son tekrarlanam, sadece ritiiel olarak bir hiicrede yalmz
kalmak veya daha genel zahidlik anlaminda toplumdan uzaklas-
may1 reddetmekten daha 6tede bir ifadedir. Daha dogrusu, bu
ifade Naksibendiyenin Hak Teila’y1 arayiginin yegane yoluna
isaret etmektedir ki, bu da Abdiilhalik Giicdiivani’den sonra ta-
rikatin raetinlerinde isimlendirildigi sekliyle “halvet der enctimen”
yani topluluk igerisinde yalmzlik veya arayigim cemiyet igerisine
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dalmig iken yapmak demektir. Naksibendiler, sessiz zikir, mura-
kabe ve rabita tekniklerinin ideal bir bigimde igsellestirilip me-
leke kesbetme noktasina getirildiginde siiluk ehline Hak Teala’yr
sirekli ve dikkat celbetmeyecek bir sekilde, halkin en kesif ol-
dugu yerde, diinyadan el etek ¢ekmeye yahut zahire doniik ve
daha alt seviyede merasimlere gerek kalmaksizin arayiga yardim
edecegini telkin etmiglerdir(47). Elbette “topluluk i¢inde yalmz-
hk” tiirleri, farkh tarikat baghhklar olan ve kendi tarikatlarinin
adab ve amelini takip eden, daha genis topluluk arasinda yaga-
mun siirdiiriip ailelerinin gegimini saglayan ve kazang igin mes-
lekleri ile meggul olan Osmanh sufileri igin genel bir realite ol-
mugtur. Bununla birlikte Naksibendiler Hak Teila’y1 daima “ce-
miyet igerisinde™ arayis1 bilingli ve iistiin bir gayret olarak telakki
ctmistir(48). Bunun 6tesinde, Naksibendiler diger tasavvuf tari-
katlarinin aksine, potansiyel olarak dikkati dagitan amelleri
kendi yollarinin yegine itidalli ve deruni amel ve usulleri ile bu
arayig gayretini uygulanabilir ve tesirli hale getirmis oldugunu
iddia etmiglerdir.

Naksibendilerin riyazet ve gile uygulamalarina kars1 geliskili
duygularda olmalar ve agir1 derece duygusal, gosterigli, degeri
yiiksek olmayan veya seriata riayet etme agisindan tutarsiz olarak
gordiikleri biitiin tarikat uygulamalarindan uzak durmalari, bu
ii¢ usul olan igsellestirilmis sessiz zikir, murakabe ve rabitanin
merkezde yer almasinda 1srar etmelerinin diger yoniinii tegkil et-
mektedir. Hepsi birlikte, yegane mutedil ve iistiin amel ve adab
kurallar1 yoluyla, bu tarikatin hem seriata bagh olmak hem de
tasavvufi terakkinin bir yolu olarak bigimlendirilmesinin veche-
lerini olugturmugtur.



EVLIYAULLAH iLE RUHANI TEMAS

Ne seriata baghhk ne de mutedil amel ve adab iizerinde ka-
rarhlik, ilk donem Osmanli Naksibendilerini 19. yiizila mahsus
paradigmalarin iddia ettigi gibi tasavvuftan uzak ve manevi bo-
yuttan ari veya “tamamen Siinni tutumlu” bir tarikat haline ge-
tirebilmigtir(49). Naksibendiler kendi tarikatlari ile hem amel ve
adabindaki itidal, hem de tasavvufi yondeki mitkemmeliyet ne-
deniyle iftihar etmiglerdir. Onlar bu iki vecheyi sadece birbirleri
ile bagdagik olarak degil, daha ok birbirleriyle i ige olarak de-
gerlendirmislerdir(50).

Takip eden iki boliimde de goriilecegi iizere, Naksibendiler
tasavvufi seyrin ve kemalin gehadet ve “gayb dlemi arasindaki
etkilesimin mubhtelif suretlerini igermekte oldugunu kavramg-
lardir. Muhyiddin Ibn Arabi’nin tartigmali olsa da etkisi olduk¢a
biiyiik olan tasavvufi ogretilerini tahsil ve yaymaya kendilerini
biiyiik bir zevkle adamay, tasavvufi arayiglarimin tamamlayici bir
pargasi olarak gormiiglerdir.

Her kanaatten ehli tasavvuf arasinda oldugu kadar, o devrin
genis halk kesimlerinde de yaygin kabul goren, insanlarin dlem -
i gayb ile temas kurmas fikri, Osmanh Naksibendileri tarafindan
da tabii kargllanmistir. Gayb aleminin sakinleriyle -peygamber-
ler, evliyaullah, batini rehberin misali olan Hizir, ahirete go¢miig
bilyiik tarikat istatlar1 - yani iistatlarin ruhaniyetleri ile temas
etmis pek ¢ok kimseden bahsetmislerdir. Evliyaullahi daima,
muhatap olduklan kisilerin durumlarimin tehlikede oldugun za-
manlarda miidahale eden, muhataplarin1 manevi gorevlerle gon-
deren, batini kesifler ilham eden veya tasavvufi intisap konu-
sunda rehberlik eden kimseler olarak tasvir etmiglerdir. Gayb
Aleminin sakinleri ile olan bu irtibat ya uyurken yahut yakaza
halindeyken vuku bulmaktadir. Bu temasin vukuu, genellikle
ilahi lutuflarla ihsan edilmig, “talep edilmeden verilmig hediye”
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(feth — futuh) olarak tecriibe edilmektedir. Naksibendiler, manen
terakki etmis olanlarin ruhani yogunlagma sayesinde, bu tiirden
temaslar kurabileceklerini bizzat kuruculanmin hayatindan 6g-
renmiglerdir(51).

Fiziksel yakinlk bir ¢ikis noktas: olabilir. Naksibendiler, bir
veli ile ruhani birliktelige, o zatin tiirbesindeyken daha kolay ula-
stlabilecegine dair genel bir kanaati paylagmigstir. Bu nedenle, ta-
rikatin biiyiik {istatlarinin tiirbelerini ziyaret etmek bir gelenek
olmustur(52). Abdullah Ilahi, Buhara’da Bahaeddin Naksi-
bend’in tiirbesinde birbiri ardina dokuz erbain ¢ikarmistir(53).
Bir bagka olayda, Ahmed Ibn Allan’in, Taceddin Osmani’nin
manevi terbiyesi atinda kaldig: yedi giiniin sonunda, Hace Ba-
haeddin’in ruhaniyetinden, kendisine fetihler ihsan edildigi riva-
yet edilmigtir(54). Mekke’de Ubeydullah Ahrar silsilesine inti-
sap etmig olan Hindistan kokenli Zekeriya Buhari’nin uyanik bir
halde iken bile Peygamber (s.a.v.) ile sohbet ettigi rivayet edil-
mistir(55). Ahmed Sadik Tagkendi, gayb 4leminden aldig: bir
cmir geregince anavatam Maveraiinnehirden ta Osmanli bag-
kentine kadar “tarikat1 her tarafa yaymak” iizere seyahat etmig-
tir(56). Yillar sonra Ahmet Sadik Tagkendi, 991/1583 tarihli
hac seyahati doniisiinde gegici bir siire ikamet ettigi $am’da,
gayb dlemi ile dramatik bir kargilagma tecriibe etmistir. Miiridi
ve biyografisini yazana gore, Seyh, Hazreti Peygamber’in
(s.a.v.) dogum giinii nedeniyle Emevi Camii’nde Yahya Pey-
gamber’in (a.s.) kabri yakiminda tertip edilen bir kutlama mera-
simine riyaset ederken giddetli bir hal tesiri altinda kendisinden
gegmigtir. Tiirbenin kendisine dogru olan kismu giddetli sarsil-
malar ile hareket etmig ve kilitli kapilar neredeyse kirilacak dere-
cede agilmugtir. Hayrete diisen miiritleri, seyhi evine gotiirmiig
ve daha sonra, Seyh’e Yahya Peygamber tarafindan ilhamlar ve
kiymetli bir hilat ve biiyiik bir sarik ve parlayan bir kadeh ihsan
cdilmis oldugunu 6grenmiglerdir(57).
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Naksibendiler, ahirete irtihal etmig bir tarikat {istadinin veya
Hizir’in veya bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ruhaniyetinin ara-
yig sahibi talipleri kabul etmesi anlaminda ve fiziki olmayan
Uveysi (Hazreti Peygamber’in Yemen’li ¢agdagt Veysel Ka-
rani’nin ismine izafeten boyle amilan) usulle irtibat uygulamas
ile 6zel olarak iftihar etmiglerdir. Hace Bahaeddin Naksibend ve
ondan da 6nce Hace Abdiilhalik Giicdiivani bu usulde intisab
aldiklar: igin kutlanmugtir(58). Bununla birlikte, genel kabule
gore, iiveysi yoldan intisab, kendisine intisab edilen seyh manen
¢ok gok yiiksek olsa da, yagayan bir geyhten alinan intisabin ye-
rine gegmemektedir. Ahmed Sadik Tagkendi, daha dogmadan
gegmis velilerin ruhaniyetinden kabul edildigi igin iiveysi nisbete
sahip olmus, ancak zaman igerisinde, yagayan bir seyhe, Ubey-
dullah Ahrar silsilesinden Mahdum-i Azam Ahmed Kasani’ye in-
tisap etmigtir(59). Taceddin Osmani’nin geyhi Hace Muham-
med Bakibillah, Ubeydullah Ahrar’in ruhaniyetinden iiveysi yol-
dan feyz aldiktan sonra zahiren de (bi hasebi’z-zahir) Hacegi Em-
kenegi’ye intisap etmistir (60). Buna ragmen, iiveysi usul son
derece anlamh olarak sayginhk gormiig ve tarikatin mukaddes
mazisinde belirgin bir bigimde 6ne ¢ikmigtir.

Naksgibendi silsilesinin erken doneme ait iki halkasi, Ebu’l-
Hasan Harakani (6.425/1034) ve Bayezid Bistami (6.261/875)
tiveysi olarak meshurlardir. Harakani, Bestami’nin ruhaniyetine,
Bistami de Imam Cafer Sadik’in ruhaniyetine baglanmugtir
(6.148/765) (61). Silsilede ve Naksibendi kimliginin ingasinda
daha merkezi olan, tarih olarak sonraki iki iiveysi kargilagma da
Abdiilhalik Giicdiivani’nin Hizir’dan gizli zikir telkini almasi ve
Bahaeddin Naksibend’in Abdiilhalik Giicdiivani’nin ruhaniyeti
tarafindan verilen “azimetle amel etme” prensibinin sonucu ola-
rak gizli zikri adapte etmesidir(62). Bu iki menkibenin, tarikat
mensuplarinca Nakgibendiyenin Hacegan Tarikatndan ortaya
¢ikig tarz1 ve kendine has karakteri kazanmasi agisidan ne kadar
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O6nem arzettigi daha oOnce aktarilmigti. Buradaki baglamda
onemli olan ise, iiveysi yolla irtibat kavram ve uygulamasim
megruiyet ve ehemmiyet bakimindan nasil gordiikleridir. Hem
Giicdiivani hem de Bahaeddin Nakgibend, Hacegan yolunun ya-
sayan seyhleri vasitasi ile (birincisi Yusuf Hemedani, ikincisi ise
Emir Kiilal vasitas: ile) tarikata intisap etmistir. Bununla bir-
likte, hem intisap edenin manevi terbiyesinde hem de Naksi-
bendi kimlik ve geleneginin tegekkiil etmesi baglaminda etkisi
kesin olan iiveysi yolla gelen aktarimlar olmustur.
Naksibendiyenin iiveysi yolla irtibat usulii hakkinda goriigii
ile ilahi feyzin erigmesine vasita olmak iizere seyhin suretini ha-
yalde muhafaza etme olan rabita usulii hakkindaki goriigleri ara-
sinda, her ikisinin de fiziksel olmayan manevi iletigim igermeleri
nedeniyle bir benzerlik mevcuttur(63). Naksibendiler manevi
iletisimin bu tiinine hikim olmamn gii¢ oldugunu yahut riskli
veya ender oldugunu kabul etmis ve miiritlere ilave olarak daha
agir1 olmayan usullere galigarak bunlar1 desteklemeyi 6nermis ol-
malar1 muhtemeldir. Abdiilgani Nablusi’nin heniiz acemi olan
bir rahita uygulayicisimn, geyhin suretini hayal ederken, onun
rabb yerine koymasin kiifre diigiirecek bir tehlike olarak ikaz et-
mesinden daha 6nce bahsedilmisti(64). Uveysilik ustilii ile ilgili
olarak Taceddin Osmani, geyhi Muhammed Bakibillah’in icazeti
lizerine, liveysi yoldan irgadin hem mumkiin hem de makbul ol-
dugunu, ancak bir kimseyi hayattaki bir seyhten intisap etmek-
ten de muaf kilmayacagim ve hayattaki bir seyhin terbiye ve ica-
zeti olmadan elde edilen zikrin salik igin bereketli olmayacagin
savunmugtur(65). Bununla birlikte, bu tiir ifadelerin neticesi, bu
manevi irgad gekillerinin glipheli veya seriata mubhalif oldugu ya-
hut terkinin daha hayirh olacagi anlamina da gelmemektedir.
Tam tersine, Nakgibendiler bu baglanti usullerini ¢ok kiymetli
kabul etmis, ancak kendi mensuplar gibi ileri derecede tasavvuf
chline mahsus goérmiiglerdir. Bir dizi miiellif tarafindan manevi
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usullerin en yakin veya tasavvufi terakkinin en hizl vasitasi ola-
rak degerlendirilen rabita gibi, iiveysilik usulii de bir tistiinliik
isareti olarak kabul gormiistiir.

Veliler dleminin yalmz bir vechesi, - harikalar veya kerametler
olarak adlandirilan olagandigi igler yapma yahut “mucizeler”
gosterme kabiliyeti donem kaynaklarinda bir duygu karmagasina
neden olmugtur. Birgok Naksibendinin keramet sahibi oldugu
bastan bilinmektedir. Ahmed Buhari’nin, naagi Istanbul’da tiir-
besine yerlestirilirken gozlerini defalarca agmig oldugu ve yiizii
kibleye gelecek sekilde sag tarafina kendiliginden dénmiis ol-
dugu rivayet edilmistir(66).

Istanbul’da yagayan Sagh Mustafa Dede’nin, su yerine her
giin bir bardak nar suyu igtigi ve seksen senenin iizerindeki 6mrii
boyunca bir defa bile kirlenmeyen bir beden temizligine erismig
oldugu gohret bulmustur(67). Tac’eddin Osmanr’nin kendisini
etrafindakilere goriinmez kildig: ve bir seferinde bir 11tk hiizmesi
gondererek kurumug bir nar agacim yaprak ve meyvelerle dol-
durdugu, bir seferinde de kizinin hastaligini ayagim yikamug ol-
dugu suyu igirmek suretiyle tedavi ettigi nakledilmistir(68). Ta-
ceddin’in halifesi Ahmed Ibn Allan, Mekke’de, Mescid-i Ha-
ram’da, Kabe kapisinin tam kargisinda erken saatlerde Kuran ti-
laveti ve sessiz zikir ile meggul oluyormus. Miiritlerinden birinin
naklettigine gore, i¢inden seyhin neden insanlarin arasina katihp
onlarla beraber Kébe’yi tavaf etmedigi diigiincesi gegmis ve o
anda Kibe yerinden ilerleyerek seyhin etrafinda donmeye bagla-
mig(69).

Kavramsal olarak keramet, Hak dostlarina hediye edilmig
ilahi kuvvet anlamina gelmektedir. Kelimenin lafzi anlam olan
kerem de buna igaret etmektedir. Bununla birlikte rabita veya
Uveysi yolla baglanmanin yahut maneviyat sahibi biiyiik iistat-
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larin tiirbelerini ziyaret etmenin aksine keramet, Nakgibendi ma-
neviyatinca deger verilen bir veche olmamig ve genellikle ihti-
yatla yaklagilmig veya kagimlmugtir. Bu iglerdeki gohreti ile bili-
nen Taceddin, bunlar1 yapmanin bir Allah dostu veli igin mec-
buri olmadigini, aksine velinin gergek isaretinin Hakk’in digin-
daki her seyden yiiz gevirme keyfiyeti olan munsaraf oldugunu
beyan etmistir(70). Taceddin’in miiridi Ibn Mimi, Nazm Essu-
muti’l-Zebraciyye’de ifade ettigine gore siinneti ihmal ederek
veya dini vecibelere riayet etmeksizin keramet izhar eden bir
kimse sihirbaz ve yalancidan bagka bir sey degildir(71). Bu ifa-
dede bile, kabul etmek gerekir ki, kerameti tenkit etmekten ka-
qinmugtir. Ibn Mimi’nin bu agik ifadesinin son kismu, yine de
“evliyaullahin” bu vechesine dair Naksibendiyenin ikircikli tav-
rinu gok agik bir gekilde ortaya koymustur.

IBN ARABI OGRETISI

Bitip tikkenmeyen elestirilerin hig birisi, incelemeye konu d6-
nem Naksibendilerini, hayranlarinca seyhiil ekber diye bilinen
Muhyiddin Ibn Arabi’nin irfani 6gretilerini aragtirma ve yay-
maktan uzak tutamamugtir. Naksibendiyenin Osmanh toprakla-
rina girig yaptig1 15. yiizyihn ikinci yarisinda, Ibn Arabi’nin Os-
manh toplumundaki tesiri, muhtelif ¢evrelerden gelen sert eles-
tirilere ragmen muazzam 6lgiide biiyiik olmustur (§eyh eser sa-
hibi tasavvuf biiyiiklerinden sadece Mevlana Celaleddin Rumi
ile eglestirilmistir). Seyhin 6gretileri, Islam tasavvuf ve entellek-
tiiel gelenegi igerisinde yeni bir soluk olarak, getirmig oldugu
batini anlayig ve tecriibe ve tasavvufi bahislerin tamaminda ne-
redeyse vazgegilemez miktardaki teknik terimle birlikte, sadece
tasavvuf ve siire niifuz etmekle kalmamig, ayn1 zamanda medre-
selerde ders olarak okutulmug, 6gretilmig ve ilmi tedrisatin asil
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yapisini etkilemigtir(72). Esgecereti’l-Numaniyye fi devleti’l-Os-
maniye deki (belki de kurgusal) seyhin Osmanllarin yiikseligini
ve Arap memleketlerini fethedecegini 6ngormiis oldugu iddia-
sina dayanarak, pek ¢ok kimse onu Osmanli Hanedanr’nin ko-
ruyucu azizi olarak kabul etmistir(72). Osmanllarin 922/1516
yihinda $am’1 fethetmeleri iizerine, donemin Anadolu kazaskeri
ve gelecegin seyhulislami Kemalpasazade’nin, $eyh hakkindaki
iddialar bertaraf eden bir fetva yayinlamasiyla Ibn Arabi tartig-
masiz olarak resm-i kabul gérmiigtiir. Yavuz Sultan Selim,
Seyh’in Salihiyye’deki tiirbesinin yeniden ingasi ve yamina da
kendi adim1 tagtyan bir cami ve kiilliye yapilmas: igin emir ver-
mistir(73).

14. yiizyihn baglarinda, Hanbeli fikih ve kelam bilgini Ah-
med ibn Teymiyye’nin $eyh’e kars1 gsiddetli saldirilarina gelince,
Ibn Arabi’yi geriati biiyiik olgiide tehdit eden monist fikirleri
yaymakla itham eden bir iftiracilar karg1 cephesi bulunmaktaydi.
Ibn Teymiyye, Seyhi ozellikle kendi goziinde Halik ile
mahlikun ayniyetinden bagka bir anlama gelmeyen vahdet-i vii-
cud Ogretisini yaymast nedeniyle tenkid etmigtir. Kabul etmek
gerekir ki, son dénemdeki bilginler Ibn Arabi’nin ‘yeni’ bir 6g-
retinin mucidi oldugu fikrinden vaz gegmigtir. William Chit-
tick’e gore, her ne kadar eserleri O’ndan daha 6nce 6zellikle fel-
sefeci ve siipekiilatif kelamcilarin tekelinde kalmig viicud hakkin-
daki nazari tartigmalara tasavvufi bakig agisindan biiyiik girig ola-
rak dikkat gekmig olsa da, Seyh, vahdet-i viicud kavramum farkh
bir konuma igaret etmek igin kullanmamigtir. Buna ragmen Ibn
Teymiyye tarafindan yapilan alaka ve suglamalar kabul gormiis-
tiir. Tenkitciler, vahdet-i viicudu kinanmasi gereken bir bidat
hatta sapkinlik olarak addetmis ve Ibn Arabi’yi Allah’in agkinligt
prensibine mubhalif monist bir fikri yaymakla ve takipgilerini de
elde edilen yiiksek tasavvufi anlayigin bir kimseyi Ilahi yasay: ta-
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kip etmekten muaf tutacagina inanmaya sebep olmakla sugla-
mugtir(75). 16. yiizyildaki reddiyeler arasinda Ibrahim Halebi’ye
ait Nimeti’z- Zeria fi nusreti’s-Seri'a(76) ve Halveti geyhi Muh-
yidddin Karamani'nin idam igin Seyhulislam Ebussud
Efendi’den alinan fetvayr misal olarak vermek miimkiindiir(77).
Daha sonraki hiikiimler genellikle izah kabilinden veya mazeret
beyan eden bir tabiata sahip olmugtur. Bununla birlikte, 17. yiiz-
yilda baglatilan ve biiyiik zarar veren piiriten karakterli Kadiza-
deli hareketi de dahil olmak iizere tekrar tekrar bag gosteren pek
¢ok saldir1 meydana gelmistir.

Osmanh Nakgibendileri, bu elestirilere Orta Asya’h selefleri-
nin baglatmig oldugu egilimi devam ettirerek karg1 koymusglardir.
Arap veya Osmanh tasavvufundan daha 6nce Farsga konuganlar
arasinda geligmis ve giderek artan Ibn Arabi etkisinin 6nde gelen
ozel tamiticilar1 olmuglardir(78). Neticede kendilerini bu 6gre-
tiye adamug ve bu alanda miitehassis olmalar1 kimliklerinin ayril-
maz bir pargasi haline gelmistir. Fatih Sultan Mehmed¢i Ishak
Buhari Hindi adina bagkentte ilk Naksibendi tekkesini inga et-
meye sevk eden geyin, bariz olarak Naksibendi seyhlerinin ve on-
larin Orta Asya’h iistatlanmin vahdet-i viicud tizerindeki ihtisas-
lar1 oldugu ileri siiriilmiistiir(79). Istanbul ve Vardar Yeni-
cesi’ndeki dersleri, nazim veya nesir halindeki bir dizi eseri ile
Ibn Arabi’den kaynaklanan terminoloji ve kavramlar1 genig bir
sekilde kullanarak, vahdet-i vucudu Anadolu ve Balkanlar’da ya-
yan Abdullah lahi olmugtur(80). Koken olarak Karadeniz bol-
gesinden olup daha sonra Bursa Sultan Murad Camii’nde ima-
met gorevi yapan Muhyiddin Halife, bir Fiisusii’l-Hikem uzmamn
olarak tebariiz etmigtir(81). Kafakasya kokenli ve Orta Ana-
dolu’nun Aksehir kasabasina yerlegmig bir Naksibendi olan Baba
Nimetullah b. Mahmud Nahcevani, el- Fevatihii’l-llahiyye vel Me-
fatihw’l-Gaybiyye adinda bir Kur’an tefisiri yaninda, Fiisus iize-
rine bir serh ve vahdet-i viicud iizerine bir risale yazmigtir. Bu
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vesileyle “Seyhiil Ekber” tarafindan geligtirilen gok sayida kav-
ram ve terimi entellektiiel olarak tanitmigtir(82).

Benzer bir durum, 17. yiizy\l Arabistan Naksibendileri igin
de gegerlidir. Taceddin Osmani, ehli tarik olmayan kimselerin
tasavvufi eserleri (Kutiibii'l-Kavm) okumasina kargt gtkmasina
ragmen, kendi sohbet meclislerinde Fiisus okutmugtur(83). Os-
mani’den Ibn Arabi okuyanlardan birisi de, $am dogumlu Mu-
hammed Mirza Suruci’dir(84). Ibn Arabi 6gretilerinin tahsil ve
miidafaasi Ahmed Kugasi ve Ibrahim Kurani’nin mensubu ol-
dugu Medine Naksibendi kolunun neredeyse ayirt edici vasfi ha-
line gelmistir(85). Kusasi, kendi kusaginda vahdet-i vicud dii-
siincesini savunanlarin onciisii (Imami’l- Kajlin) diye bilinmig-
tir(86). Kurani ise ihtilaflara dair ¢ok sayldaﬁ risalesiyle Ibn
Arabi elestiricilerine cevap vererek Seyh’in Ogretilerinin ilahi
yasa ile uyum igerisinde oldugunu ispat etmeye girigmis ve mu-
halif tutumlar1 desteklememistir(87).

Kisa bir miiddet sonra, Sam’da Abdiilgani Nablusi, Ibn
Arabi tasavvufunun savunucusu, yorumcusu ve onde gelen 6g-
reticisi olarak ortaya ¢ikmustir. Son donemdeki bir aragirmanin
da ispat etmi§ oldugu gibi, Nablusi sadece entelletiiel bir kiilli-
yatin taniticist olmakla kalmamug, pek belirgin olmasa da, aym
zamanda biiyiik bir veli olan Ibn Arabi’nin tutkulu bir miiridi
olmugtur. O’nunla riiya dleminde sik stk goriismiig, sozleri iize-
rinde dikkatle yogunlagmig ve zaman zaman kendisini Seyh’in
evladi veya siit evlad1 olarak tahayyiil etmistir(88).

Ibn Arabi 6gretilerindeki iistiinliik iddiastyla girilen veya in-
tisap edilen bir tarikatin sahip oldugu Ibn Arabi cazibesinin bir
kismini, onun 6gretilerinin oldukga agir1 ve anlagilmasi giig ol-
mas1 yaninda sadece ileri derecedeki salikler i¢in uygun olmasi
yoniindeki genel inang tegkil etmis olabilir. Bununla birlikte, in-
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celenilen dénem Naksibendileri, Seyh’in fikriyati ile meggul ol-
manin seriata riayet ile tamamen uyumnlu oldugu hususunda 1s-
rar etmig ve bu goriiglerini Ubeydullah Ahrardan Abdurrahman
Cami ve Muhammed Parisa’ya kadar Orta Asya’nin en 6nemli
Naksibendi otoritelerine dayandirmugtir. Hace Ahrar, Ibn Arabi
uzmamn olarak meshurdur. Molla Cami ise, sadece Timurlularin
son devirlerinde Herat’ta vahdet-i viicudu tetkik etmeyi ortak bir
ugragi haline getirmig bir Naksibendi taifesine mensup olmakla
kalmamig, aym zamanda Seyh’i halka agik tartigmalarda miidafaa
etmis, Fiisus ve bununla alakah eserlere atfedilen bir dizi Arapga
ve Farsga serhler yazmuistir. Molla Cami’nin giirlerinin gogu,
“Ekberi” fikir, kavram ve terminoloji ile doludur. Bu nedenle
Algar, Molla Cami’yi en azindan Fars¢a konugan diinyada “Ibn
Arabi ekoliiniin en 6nemli ve etkili temsilcisi” olarak kabul et-
migtir(90). Seyhi’l-Ekberin onlardan da 6nceki bir hayrani, Hace
Bahaeddin’in halifesi ve Fiisusu “can” ve Fiituhat-1 Mekkiyye'yi ise
“goniil” olarak ifade eden ve bunlarla megguliyetin kisiyi Pey-
gamber’in (s.a.v.) siinnetine uymaya tesvik edecegini ifade eden
Hace Muhammed Parisa olmugtur.'® Parisa’min Fusus'a serh ya-
z1ip yazmadig1 net olarak bilinmemektedir(91).

Biitiin bu anlatilanlar, Algarin Nakgibendiye ile ilgili olarak
ortaya gikarmig oldugu genis kapsaml deliller ve bu tarikatin —
iddia edildigi gibi(92) Ibn Arabi’ye muhalif bir tarikat olmadig
seklindeki hiikmii ile uyum igerisindedir. Incelenilen dénem Os-
manh Naksibendi geyhleri, kendi tasavvufi gidiglerinin bir par-
¢as1 olarak Seyhii'l-Ekberin ogretilerinin tetkik, yorum ve yayil-

16 Muhammed Parisa’ya atfedilen bu soziin tam ifadesi “Fiisus candr, Fiitiihat ise
goniil... Fiisusu anlayan ve yiiksek bilen, Resullullah Efendimizin ruhaniyetlerine
yaklagmug ve O’na baghiligim artirmg olur” geklindedir. (Resahat Terciimesi — Necip
Fazil Kisakiirek)
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masinda gok agik bir gekilde 1srarc1 olmugtur. Onlarin kendi bag-
lilarina sunmay: teklif ettikleri birlegimin yani Siinni tutum ve
megru’iyet giivencesi altinda tahakkuk edecek aydinlatic1 ve he-
yecan verici biiyiik bir tasavvufi sezgiye katlmanin, Osmanl y6-
netici ve ilmiye simfina mensup segkinlerden dikkate deger bir
kabul gormiis oldugu anlagilmaktadir. Bundan bagka, bu dénem
Naksibendilerinin Ibn Arabi hayranhklari, Hamid Algar’in,
Naksibendiyede seyhiil ekbere kargi muhalefetin, Ahmed Ser-
hendr’nin getirdigi elestirilerin okunmasi ve daha genel olarak,
seriata riayetin teosofik diisiinceyle bagdasmayacagi konusunda
olugmus bir hassasiyet igerisinde sonradan ortaya gikmug oldugu
seklindeki iddiasina inandiricihk katmaktadir(93). Baglam iti-
bar1 ile tekrar edilirse, burada kargilagilan durum, bu ¢aliymanin
bagka yerlerinde de itiraz edildigi gibi bir tiir tarihgilik hatasi-
dir’?. Olaylarin ait olduklar tarihsel baglamlar1 ve uygun kay-
naklar lizerinden aragtirlmasi yerine, Naksibendiyenin ilk do-
nemlerinin tarihi, modern realite, imaj ve duygularin geriye do-
niik yansitilmas: suretiyle agiklanilmaya galisiimaktadur.

BEKRI SILSILE: MANEVI SEMBOLDEN
SIYASI SEMBOLE EVRILME Mi?

Tasavvufu, bir tarikata bagh olarak tecriibe edenler, yalmzca,
her biri kendine 6zgii manevi usul ve baghlik amellerine sahip
Ozel mistik yollar ile irtibatlandirlmaz. Yagayan ve intisap edilen
seyh, tarikatin mazideki iistatlarina ve nihai olarak Peygamber
Muhammed’e (s.a.v.) erigen kesintisiz bir manevi veraset zinciri
olan silsile ile de baglanmugtr. Silsilelerin pek gok iglevi bulun-
maktadur. Silsileler 6ncelikle mazideki maneviyat iistatlarinin lii-

17 Yazar  historiographical anachronism” ifadesini kullanmustur.



Bir Tarikatin Siyaset ve Kiiltiirii 215

tuf ve ihsanlarin1 hayattakiler iizerine aktarma kudreti olan bere-
ketin kanallaridir. Bunun yaninda silsileler nebevi geleneklerin
aktarim ve dogrulanmasinda kullanilan zincirlere (isnad) benzer-
lik gostermektedir. Bir bagka ifadeyle, bir tarikatin 6gret veya
muamelata dair belirli vurgularim erken dénem Islam tarihinin
onde gelen simalarina baglayan ve boylelikle bu vurgulari, tari-
katin bir biitiin olarak otantiklik ve megruiyetinin igareti olarak
vurgulayip sunmaktadir(94).

Tasavvuf tarihi aragnrmacilari, Naksibendi silsilesini, genel-
likle diger birgok silsilenin kendisine baglandig1 Hazreti Peygam-
ber’in (s.a.v.) kuzeni ve damad1 Hz. Ali b. Ebu Talib’e degil,
Peygamber’in ashabindan ve ilk halife Hz. Ebu Bekir’e baglan-
mas1 nedeniyle “Bekri” olarak tasnif etmistir. Ayrica ‘Alevy’ silsile
yerine ‘Bekri’ bir silsileye baglilik iddias1 nedeniyle Naksibendiye,
ozii itibar1 ile Siinni bir tarikat ve Nakgibendiler de Sii muhale-
fetinin barinag) olarak bigimlendirilmigtir(95). Bu kisimda,
Naksibendiyenin “Bekri” koken fikrine nasil baglanmig oldugu
ve bu durumun tarikatin karakterini belirleme ve megruiyetine
zemin saglamada nasil manevi bir alamet olarak kullamldiginin
irdelenmesi ile baglamaktadir. Daha sonra, Bekri koken ve siinni
kimlik konusu ele ahnmaktadir. Ozellikle, sorgulanan - Iran’in
16. ylizyil baglarinda Safeviler tarafindan ele gegirilmesi arkapla-
ninda ve bu vaka gergevesinde artan Siinni ve Sii gatigmasi kar-
sisinda - Naksibendiyeyi Siinni ve muhtemelen de §ii kargit1 bir
tarikat olarak belirleyen Bekri koken fiknnin manevi igaretten
siyasi igarete doniigiip doniigmedigi ve sayet doniigmiigse bunun
nasi oldugudur.

Naksibendiyenin ‘Bekri’ kokeninin tarihsel mengeleri ile ilgili
anlagilmayan bazi noktalar bulunmaktadir. Tarikatn salikleri,
silsileyi sadece geleneklerinin kaydedildigi nesnel bir gergeklik
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olarak algilamig ve tarihin herhangi bir noktasinda tarikata meg-
ruiyet kazandirmak igin girisilen bir inga veya daha farkli bir ma-
nevi kimlik saglamak maksadiyla bigim verme olarak gérmedik-
lerinden bu sorunlara fazlaca 6nem atfetmemigtir. Hamid Algar,
silsilenin otantikligi fikrini psikolojik ve tarihi zeminlerde kabul
etmis ve bunun neticesinde Nakgibendiyenin Bekri silsilesinin
kokenleri problemini ihmal etmigtir(97). Yiirgen Paul, Naksi-
bendiyenin Hacegan gelenegi iginden ortaya gtkmast ile ilgili son
yillarda yapilan bir galigmada, bu tarikata ait muhtelif amel, 6g-
reti ve Orgiitlenme Ozelliklerinin tarihsel kokenlerini aragtirmig
ancak o da, Bekri silsilenin kokenleri ile ilgili problemi tetkik et-
meden birakmugtir(98).

Hacegan yahut Naksibendiye 6ncesi Bekri koken fikrine dair
en eski izleri, Yusuf Hemedani’nin (6.535/1140) makamati olan
ve miiridi Abdiilhalik Giicdiivani tarafindan yazildig kabul edi-
len Risale-i Sahibiyye de aramak akla uygun gelmektedir. Muielli-
fin ifadesine gore, Hemedani’nin yolu (ravis) Hazreti Ebu Be-
kirin yoludur(99). Yusuf Hemedini’nin hem Nakgibendi hem
de Yesevi silsilesinde paylagilan son ortak halka olmasi nedeniyle,
Bekri bir manevi kokene baghlik fikriyle Hemedani’yi segmek,
Naksibendi ve Yesevilerin paylastiklart ortak Bekri silsilenin
onun vefat1 iizerine iki ayn silsileye ayrilarak iki gelenek olarak
kristallesmesi ve kokenin iki gelenekte de kabul gormiis olmasi
nedeniyle, koken sorunlarinin agiklanmasinda yardim edebilir
goriinmektedir(100). Bununla birlikte, silsile fikri, daha sonraya
ait bir inga etme veya daha onceye ait gelismelerin temsil edil-
mesi geklinde algilanacak olursa, o zaman, Nakgibendi Bekri ko-
ken fikrinin izini Risale-i Sahibiyye de aramak agik bir gekilde ta-
rihdig1 olarak ortaya gikmaktadir(101). Ne olursa olsun, Heme-
dani’nin hayatim tasvir eden bu eserdeki muhtelif tuhaflklar,
hem eserin tarihi hem de miiellifi hakkinda ciddi siipheler ortaya
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koymaktadir. Wilfred Madelung'un goriisiit Hemedani ile Giic-
diivani’nin hi¢ goriigmemis oldugu ve eserin geyhin hayatini kur-
gusal olarak anlatmig olmasi ihtimali {izerine yogunlagmaktadir.
De Weese ise bu eserin daha sonraki bir doneme ait oldugu ve
Giicdiivani’ye atfedilmesinin yanhg oldugunu iddia etmis-
tir(102).

Mevcut bilgiler igiginda sdylenebilecek olan gey, azami ola-
rak, Bekri koken fikrinin Naksibendiyenin erken donem Hace-
gan geleneginden ¢gikarken tedricen geligen bir fikir olmasi ihti-
malidir. Bekri koken fikri, her ne kadar o donemde ve hakikaten
bir miiddet sonrasinda miinhasir bir vaziyet almaksizin devam
etmig olsa da, Hace Bahaeddin’in ardindan gelen kusak Naksi-
bendileri arasinda yerlesik bir anlayig haline gelmigtir(102).

Hace Muhammed Parisa, iistad1 Bahaeddin Naksibend’in ve-
ciz sozlerine ait bir eser olan Kudsiyye de, tarikatin kokenini bir-
birine parallel iig silsile ile - bir tanesi Hz. Ebu Bekir, bir digeri
Hz. Ali ve iiglinciisii de Hz. Ali ve soyundan gelen $ii imamlar
olmak iizere — siralamugtir. Parisa, Bekri kokeni en imtiyazli ola-
rak gordiigiine dair hemen hemen hig siipheye mahal birakma-
mustir. Parisa’ya gore, Hz. Ebu Bekir, ‘en miikemmel’, ‘en iis-
tiin’, ‘en yiice’, ve ‘evliyaullahin en biiyiigiidiir’. Esasen, Peygam-
ber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Hz. Ali’ye ikinci intisabini veren
0 olmugtur(105).

Naksibendiyenin Bekri koken fikrinin daha agik bir ifadesini,
Muhammed Parisa’nin ansiklopedik eseri Fasli’l-Hitab’ta gor-
mek miimkiindiir. Pek ok Osmanl kaynagina gore, FasI’da ge-
¢en bir hikiyede (veya Parisa’nin bagka bir eserinde) Hz.Pey-
gamber Muhammed (s.a.v.) Ebu Bekir’e sessiz zikri icra talima-
ti1 verirken tasvir edilmistir. Bu kissa, Hz. Ebu Bekr’in, Naksi-
bendi yolunu uygulayan ilk miirid oldugunu ima yoluyla ifade
ctmektedir. Bu kissaya, boliimiin daha ileri kisimlarinda terkar
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deginilecektir. Parisa’nin déneminden sonra bile, Naksibendi sil-
silesinin bag1 olarak Ebu Bekir fikri devam etmis ancak yegéine ve
kesin hiikiim olarak belirmemigtir.

Bir diger 6nemli misal, Kisif'nin 909/1503-4 yiinda He-
rat'ta tamamlamig oldugu eseri Resahat'ta ge¢mektedir. Bu
eserde Kagsifi, Parisa’nin iig bacakli; Bekri, Alevi ve imami hatla-
rin tekrar etmig, ancak Parisa’nin aksine, ii¢ yoldan ilerleyen sil-
sileye Ebu Bekr’in ustiinliigiine igaret eden bir ibare eklememis-
tir(106).

Hususi olarak Ebu Bekir’e baglanan ilk donem Osmanh Nak-
sibendilerine ait bir kag silsile gliniimiize kadar ulagmig olmakla
beraber(107) Osmanh Nakgibendileri, genellikle Muhammed
Parisa’min iiglii modelini, yani Bekri, Alevi ve imami paralel hat-
lar1 takip etmistir(108). Bu Naksibendiler, aym1 zamanda $ii
imamlar vasitasiyla devam eden hattin egsiz niteligini vurgula-
maktan da gekinmemiglerdir. Onlarin gogu bu silsileyi ‘altin sil-
sile’ (silsiletii’z-Zeheb) olarak isimlendirmis ve bu isimlendirmeye
dayanak olarak da bu zincirdeki halkalarin aym zamanda Pey-
gamber’in (s.a.v.) biyolojik soyundan gelmis olmalarim goster-
miglerdir. Onlarin bu kolu, anilan 6zelligi nedeniyle daha giiglii
kabul etmeleri fikri, Nakgibendiyenin manevi veraseti babadan
ogula 1rsi verasetten daha iistiin telakki etmelerine aykir1 diigme-
sine ragmen olmugtur(109).

Bununla birlikte, sadece Bekri silsile veya Bekri ve Alevi hat-
lar1 paralel olarak birlikte zikreden miiellifler, Bekri kokene ayri-
calik tanima konusunu miiphem birakmistir(110). Hz. Ebu Be-
kir, tekrar tekrar tarikatin merkezi amel ve adabinin kaynag: ola-
rak gosterilmig ve bu durum bir megruiyet kaynag: haline do-
niistiirillerek Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte Naksibendi ge-
leneginin mengei olarak tarif edilmigtir. Miielliflerden biri, Bekri
kokeni, Hz. Ali vasitastyla gelen kismi veya tam olmayan nispet
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(nisbet-i cziyye) kargisinda, Peygamber’e (s.a.v.) (ve onunla bir-
likte Allah’a) tam veya miikemmel baglanmak (nisbet-i killiye)
olarak tarif etmistir(111). Bir diger yazar, Peygamber’in (s.a.v.)
irtthalinden sonra Hz. Ali’nin bizzat Hz. Ebu Bekir’den 6zel eg;i-
tim aldifina dair (terbiyat) Parisa’nmin beyamim iktibas etmig-
tir(112). Bunun yanminda, pek gok diger yazar, Hz. Ebu Bekir’in
Peygamber’e (s.a.v.) olan sevgisini rabita usuliiniin kékeni ola-
rak teshis etmigtir. Ya da Naksibendilerin iki katmanh zikir
formu olan la ilahe illallah Muhammedu resullullah’t adapte etmig
olduklari, zira onlarin yollarimn siddik yani Hz. Ebu Bekr’in
Peygamber (s.a.v.) tarafindan verilmis olduguna inanilan elkab:
lizerinde kurulmug oldugunu beyan etmiglerdir(113).

Fasli’l-Hitab’ta nakledilen ve 6zel anlamlarla yiiklii bir kissaya
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebu Bekir’e gizli zikir talimati (tel-
kin) vermistir(114). Bu telkin vakasinin temeli, bir Kuran aye-
tine dayanmaktadir. Tevbe Suresi’nin 40. ayetinde anlatilan bu
olay zaten Ortagag miifessirleri tarafindan, Peygamber’in (s.a.v.)
Mekke’den Medine’ye hicret ederken gizlendigi magarada yol-
dag1 Hz. Ebu Bekir ile paylastif1 6zel bir lituf olarak tefsir edil-
mistir:

Eger siz yardim etmezseniz, Allah ona zaten
yardim etmigtir: inanmayanlar, O’nu ikiden biri
olarak gikarmuglar, ikisi o magarada iken, arkada-
sina “tasalanma ¢iinkii Allah bizimledir” demuisti.
Sonra onun iizerine sekine indirmig ve sizin gérme-
diginiz ordular ile desteklemigtir. 115!8

18 Eger siz ona (Peygamber'e) yardim etmezseniz, Allah ona yardim
cder. Hani o kifirler, onu Mekke'den gikardiklar1 vakit sadece iki kisi-
den biri iken, ikisi de magarada bulunduklann sirada arkadagina
«Uziilme, ¢iinkii Allah bizimledir.» diyordu. Allah onun kalbine
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Nakgibendi yorumcular, Kuran’in bu ayetinde tasvir edilen
sahneye, hersey bir yana, Peygamber (s.a.v.) ile irtibath iki gele-
neksel agiklama ile desteklemiglerdir. Birisi, Allah’in Ebu Bekir’e
Ozel olarak (hasseten) tecelli ettigini ilerti siirmek, digeri ise Pey-
gamber’in (s.a.v.) “Allah benim gégsiime ne doldurdu ise ben
de onu Ebu Bekr’in gogsiine doldurdum” geklindeki beyanina
biiyitk ehemmiyet atfetmek olmugtur(116). Ozellikle dikkat ge-
kici olan, bu yorumcularin Peygamber’in (s.a.v.) gizli zikir usu-
liinii, Hicret esnasinda sigindiklar1 Mekke yakimindaki bir maga-
rada Hz.Ebu Bekir’e telkin etmis oldugunu ve Allah’in ilahi hu-
zur igerisinde (sekine) Ebu Bekr’e tecelli lutfetmis oldugunu” yu-
karida terciimesi verilen bu Kuran ayetindeki tasvirlerden gikar-
mus olmalaridir. Dolaysiyla Algar’in igaret etmis oldugu gibi,
Nakgibendiler tarihte bu noktay: sessiz zikrin telkininin paradig-
matik modeli ve dolayisiyla silsilelerinin baslangi¢ noktasi olarak
dikkate almuglardir(117). Bu bakig agisindan, Ebu Bekri gizli
zikrin ilk miiridi olarak gosteren yaklasim pek ¢ok igleve sahip
olmustur. Bu durum Nakgibendi amel ve adabinda hafi zikrin
merkezi konumunu vurgulamig, Ebu Bekr’in Naksibendi silsile-
sinin kaynag) olarak 6neminin altin1 gizmig ve tarikatin fazilet ve
kidemini bu goriig iizerinde sunmugtur.

Biitiin bunlar, Parisa’y1 takip eden ilk donem Osmanh Nak-
sibendilerinin, kendi Bekri kokenlerinin iistiinliigiinii ve bunun
yolun amel ve adabina megruiyet zemini hazirlanmasina ve ay-
rica bir biitiin olarak Naksibendi yolunun tecessiim etmesine bir
alamet olarak hizmet etmis oldugunu diigiindiiklerinde siiphe
birakmamaktadir. Burada merak edilen husus, onlarin Bekri sil-

siiklinet ve kuvvet indirmigti ve onu gérmediginiz bir orduyla destek-
lemigti. Kéfirlerin s6ziinii al¢altmigti. Yiice olan Allah'n kelimesidir.
Ve Allah giigliidiir, hikmet sahibidir. EiImah Hamdi Yazir Tercciimesi.
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sileyi, Naksibendiyeye, ayrica $ii kimlik kargisinda Stinniligi ter-
cih eden siyasi bir igaret olarak goriip gormedikleridir. Acaba bu
kokenin, tarikat1 6ziinde Siinni, hatta Siilere diigman bir hale ge-
tirecegini diigtinmiig miiydiiler? Ne zaman ve hangi tarihi sartlar
altinda bu anlamun ortaya ¢ikmig oldugunu belirlemek miimkiin
miidiir?

Altinal boliimde goriilecegi gibi, bir kisim aragtirmacilar Ti-
murlular donemi Maveraiinnehir’de bazi1 Naksibendilerin (veya
6n-Naksibendilerin) Hace Bahaeddin’in geyhi Emir Kiilal'den
baglayarak, Bekri kokenlerini zaten kendilerine Siinni bir kimlik
saglayan ve Siilige kargt muhalefete dahil olmaya davet eden bir
durum olarak algilamaya baglamig olduklarim ileri siirmiistiir.
Bununla birlikte, tarikatin tarihoncesi bu tiirden bir okumaya
zemin saglayacak delillerin Timurlular d6nemi realitelerinden
sunamamaktadir. Ancak, bu durumun, 16. yiizyil baginda
fran’in Safevi yonetimi altina girmesi ve ardindan bu iilkeyi Sii-
lige dondiirme gabalarina kadar giin yiiziine ¢tkmamug olan Ti-
murlular donemindeki mezhep ¢atigmalarinin geri yansitilma-
sina dayandig1 anlagilmagtir.

Tam aksine, Nakgibendilerin Osmanli toplumunda kendile-
rine bir mevcudiyet tesis ettikleri siirenin gogu, Safevilerin
iran’da iktidar ele gegirip ardindan biitiin bolgenin Orta
Asya’dan Hindistan ve Anadolu’ya kadar $ii-Siinni olarak par-
¢alanmasindan sonraya diigmiistiir. Birinci bolimde de goriil-
diigii gibi, Safevi hakimiyeti altindaki bolgelerde yasayan Nak-
sibendiler, muhtelif taciz ve zuliimlere maruz kalmig ve Osmanh
topraklarina yahut Iran’in diger Siinni komsularina siginma ara-
yisina girmistir. Geri kalan bir takim gruplarin, her gey bir yana,
islam’in ilk iig halifesine lanet okumay1 resmi bir ritiiel ve rejime
sadakatin bir denemesi haline getirmig diiyman yoneticiler naza-
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rinda potansiyel giihpeliler olarak goériilmeleri, sessiz bir tavir ta-
kinmak veya mevcudiyetlerini yeralinda devam ettirmek zo-
runda kalmalarina neden olmugtur diye tahmin edilmektedir.

Safevilerin bolgeyi ele gegirmeleri, Osmanl devlet ve cemi-
yetini de giiglii olarak etkilemigtir. Osmanlh bakis agisindan Sii
Safeviler, sadece hanedanin Siinni megruiyet ve liderlik iddiasina
karg1 bir sorun tegkil etmekle kalmamig, Anadolu’nun pek gok
yerinde kendilerine yakin buldugu duyarh halk kitleleri {izerin-
den mesihgi propagandalarla “Osmanh devletini igten ele gegir-
mek” ile de tehdit etmistir. Osmanlilarin, yeni kurulmug Safevi-
lere karg1 gosterdikleri tepki, Anadolu genelindeki yandaglarim
siir digina siirme, hapsetme ve gozetim altinda tutma gayretleri
ile birlikte askeri seferlerle misillemede bulunmak geklinde cere-
yan etmigtir(118). Bir dizi alim, fakih ve miiellif, Safevileri ve
Kizilbaglar1 kendilerine karg1 ger’en cihad edilmesi elzem olan
kifir ve miirtedler olarak isaret eden polemikgi bir kampanyaya
katilmigtir(119). Osmanh Nakgibendileri igin, bu giiglii gatigma
ve yiikselen Siinni-$ii diigmanliklara yakalamparm§ olmak bir
hayli gii¢ olmugtur.

Naksibendilerin, bagh olmakla iftihar ettikleri Bekri silsilele-
rini, manevi bir alametten Siinni kimligin, daha dogrusu $ii kar-
s1t1 kimligin siyasal remzini yeniden bigimlendirmelerinin bekle-
nildigi sartlar iste bunlardir. Bununla birlikte, mevcut kaynaklar
bu tarz bir degisiklikle ilgili fazlaca delil sunamamaktadir. Ben-
zer bir yeniden yapilandirmaya, ilging bir gekilde bir Halveti sil-
silesinde tesadiif edilmigtir. Nevizade Atii'nin Hadaiki'l-
Haka'ik’inde kaydedilmig bu vakada, $ii imamlarin besinin isim-
leri silsilede hig bir izah yapiimaksizin atlanidmugtir. Goriindiigii
kadariyla bazi Osmanh Halvetileri, Sii egilimler yahut siiphe ar-
zeden siyasi baghliklarla ilgili elestirilere kars: tarikatlarin1 daha
savunulabilir bir hale getirmek igin silsilelerini ayarlamaya gayret
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etmigtir. Belki de onlar, tarikatin Siinni imajini, devletin onay1
ve bunun saglayacagi himayelerden faydalanma kastiyla artir-
maya ¢alismugtir(120). Buna karsin, Bekri silsilelerinden ‘Al ko-
kenli kolu gtkarmak veya kasten igaret etmemek suretiyle kendi-
lerine yeni bir hususiyet kazandirma tegebbiisii igerisinde olan
Naksibendiler goriilmemistir. Daha evvel zikredildigi gibi, pek
gogu kendi silsilelerini bilindigi vechile Bekri paralelinde Alevive
imami hatlar olarak takibe devam etmiglerdir. Hatta Ali ve $ii
imamlar vasitasi ile devam eden hatt silsiletiiz-Zeheb diye isaret
ederek nitelik olarak istiinliigiinii vurgulamaktan geri durma-
muglardir(121). Naksibendilerin, Hz. Ali’den gelen silsileye olan
potansiyel baghliklarim1 yahut duygularim bilingli olarak geri
tutmak igin bir siuirlama hissetmediklerine toplumsal baglamda
bir bagka 6rnek Bursa’dan gelmigtir. Nakgibendi halifesi gair
Lami Celebi, Sultan Siileyman’in tahta gegisinden yaklagik on yil
kadar sonra, tika basa dolu Ulu Cami’de Maktel-i Imam Hiiseyn
adli oniki imamun tiglinciisiiniin (Hazret-1 Hiiseyin) Kerbela’da
Emevi giigleri tarafindan katledilmesini anlatan mersiyesini oku-
mugtur(122).

Biitiin bunlarin ihtimalin 6tesinde bir gey olmadigim soyle-
mek de miimkiindiir. Halvetiler, Siinni referanslarimin zayiflig
nedeniyle, imamlarin isimlerini silsilelerinden gikarmak ihtiyac
hissetmigler, aksine Naksibendiler bu tarz bir diizenlemeyi ge-
rekli gormemiglerdir.

Benzer gekilde, Imam Hiiseyin’e methiye okuyan ve referans
Lami Celebi kadar giiglii olmayan biri, $ii egilimli olmak veya
bu yogun Siinni-Sii rekabet doneminde itaatsiz olmak ile sug-
lanmug olabilirdi. Bununla birlikte, Lami Celebi’nin kusursuz iti-
bar1 ve saglamig oldugu giiven, bu igi Bursa’nin 6nde gelen ule-
mast da dihil segkin bir topluluk 6niinde icra etme ve muhatap-
lar1 tarafindan da uygun olarak kabullenilme firsat1 vermigtir.
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Her seyden once, Siinniler arasinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ailesine hiirmetin — iistelik sadece popiiler dine 6zgii olarak de-
gil- oldukga uzun bir tarihi mevcuttur. Robert McChesney, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) soyundan gelenlere sefaat kudretine sahip
olduklar1 ve kurtulug iimidiyle hiirmet gosterildigi ve bir kimse-
nin ger’i amel veya 6gretiye uyumuna bakilmaksizin giindelik
dini hayatinin en gozle goriiliir dini objeleri olarak hizmet ettik-
leri bir ‘ehl-i beytcilik’ten bahsetmigtir(123). Nakgibendiler ara-
sinda hi¢ kimse Abdurrahman Cami kadar imamlar siirleriyle
bu kadar methetmemistir.

Cami, Hz. Hiiseyn bin Ali’'nin Kerbela’daki ve sekizinci Sii
imam Ali Riza’mn Meshed’deki tiirbesini de ziyaret etmigtir.
Lami Celebi’den yillar 6nce, hem bir Naksibendi olan, Regahat
miiellifi Hiiseyn b. Ali Vaiz Kasifi (6.910/1504-5) hem de ba-
basi, Imam Hiiseyn’in sehadetini anlatan ve gok taninmug bir eser
olan Ravzatii's-Stiheda ‘y1 telif etmistir (125).

Hiiseyn b. Ali Vaiz’in zamamindan sonra pek ¢ok sey degimig
oldugundan, Safevilerin iktidara gelmesi ve bu iktidarin Siiligin
siyasi anlamim yeniden bigimlendirmesiyle ortaya ¢ikan aligtima-
dik yogun mezhepsel diigmanliklar, her yerde Nakgibendiler de
dihil olmak iizere mezhepsel tavirlara tesir etmistir(126). Bu
yeni sartlar altinda, Lami Celebi’nin halk 6niinde Imam Hiiseyni
metheden kasidesini okumasi, hatta bir kisim Naksibendinin
Hz. Ali kokenli hat ile aleni olarak iftihar etmeye devam etmeyi
gostermelerinde bir azalma ancak Nakgibendi Bekri kokeni, $ii
kargit1 bir simgeye ¢evirmede acele etmemek igin olumsuz bir
isaret anlaminda onlara bazi siyasal ehemmiyeti kabul ettirmig-
tir(127).

Bekri silsile ile sadece iftihar etmekle kalmayip, asir1 olarak,
Hz.AlPye baglanan silsilelerin de gergek marifetullaha erigtire-
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cegi fikrini rededen bir Nakgibendi seyhine dair rivayet bulun-
maktadir. Bu rivayet, Bursa Incirlice tekkesinde 1016/1607-8 de
Celaliler tarafindan 6ldiiriilmiiy Hasan Efendi isminde bir zatla
ilgilidir. Hasan Efendi, Bursa Sultan Murad Cami vaizi olan Ab-
dullah Efendi’yi Naksibendiye Bekri silsilesinin, ma’rifet -i haki-
kiye erigtirmede yegine ve tek yol oldugunu s6yleyerek etkile-
mek istemigtir. Abdullah Efendi ise, ilk dort halifenin timiiniin
miikemmel oldugunu, pek ¢ok mutasavwifin Hz. Ali silsilesine
mensup oldugunu ve bu Al silsilesi vasitastyla ma’rifet —i hakikiye
erismis olduklar1 geklinde sert bir karsihk vermigtir. Hasan
Efendi, buna hem Abdullah hem de seyhi Esrefzade Abdullah
Rum#’nin tekfiri ile kargihk vermigtir.

Yazik! Yiice Al’yi Siddik’in (Ebu Bekir) iizerine
gikardiginiz igin tipka biitiin Egrefiler gibi kifirden
bagka bir sey degilsiniz. Onlar1 6ldiirmek megru-
dur; baglarindaki taci alip yere atmak elzemdir. On-
lara selam veren de kifir olur(128).

Hasan’in sert iislubu ve muhalif tabiatindan gelen bu durum,
agir1 bir pozisyondur. Burada da mesele yine amel veya tasavvufi
agidan iistiinliik etrafinda donmektedir. Bu hikiye bile Bekri sil-
sileyi manevi igaretten siyasi simgeye doniigtiirerek yeniden ta-
mmlayacak bir Naksibendi giindeminin gostergesi olamamakta-
dir.



SONUC

Ilk dénem Osmanh Nakgibendileri, kendilerini hem seri’ata
titizlikle riayetkdr bir tarikatin mensuplan olarak gérmiig, hem
de gagdaglan tarafindan boyle goriilmiiglerdir. Ogretisel agidan
bu baghhktan siyasi yahut kamusal bir anlam ¢ikarmamus, fakat
dini vecibelere ferden riayet edilmesinde azimet ile amel etme (el
amel bi’l- azime) ve tarikat amellerinde de mutedil olma ilkeleri-
nin lizerinde 6nemle durmuglardir.

Tarikatn mutedil amellerinin merkezinde bir dizi manevi
usul bulunmaktadir ki sessiz zikir bunlardan biridir. Bu usuller,
tarikatin saliklerini, cemiyet igerisinde bulunduklar1 halde Al-
lah’a siirekli ve kimsenin dikkatini gekmeyecek gekilde yoneltme
ve bagka tarikatlarin daha duygusal, gosterigli veya ayrica ‘daha
siradan’ uygulamalarindan uzak tutmak igin tasarlanmugtir. Ge-
nellikle, diger tasavvufi uygulamalar kategorik olarak reddedil-
memistir. Bunun yerine, Naksibendiler kendilerine diger tarikat-
lardaki birgok amelin yapilmasina gerek birakmadigindan, kendi
tarikat istiinliigiine inanmug ve liituflar olarak iftihar etmigtir.
Ozellikle gok tepkili rakipleri kargisinda bazi Naksibendiler, as-
linda cehri zikir gibi bazi uygulamalar1 da savunmugtur.

Naksibendiye, tarikat amellerinde son derece itidalli ve seri-
ata riayetkdr kalmakla birlikte, hig bir gekilde tasavvufi sezgi ve
tecrilbbeden veya sevkten soyunmug bir tarikat olmamistir. Bu
nedenle, itidal ve geriata igten baghlik yaninda, Naksibendiler
kendi tasavvufi kemal yollarinin iistiinliigii ile de iftihar etmigtir.
Potansiyel tehlikelerine ragmen, yine de iistiinliik atfettikleri bir
teknik olan rabitay1, yani ilahi feyzin miiridin batinina erigebil-
mesine vasita olarak geyhin suretini hayalde sabit tutmay: uygu-
lamuglardir.

Fiziksel birliktelik igermeyen iiveysi nisbet ve ahirete irtihal
etmig biiyiik geyhlerin ruhaniyetleri ile tiirbelerinde temas kurma
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yolu ile elde edilen maneviyat ile iftihar etmiglerdir. Bunun ya-
ninda Ibn Arabi’nin 6gretilerinin tahsil edilmesinde ve yayilma-
sinda sayam dikkat bir adanmighik ve uzmanhk sergilemiglerdir.
Iste bu tarikatin taliplerine itidal ve seriata riayet iizerine yapi-
lanmug bir amel tarzi ile kilavuzluk etme vaadi ve bunun yaninda
ileri derecede batim tecriibe ve sezgileri elde etmeye tegvik et-
mesi, tarikat1 ve yayicilarini 6zellikle Osmanh yonetici ve entel-
lektiiel segkinleri arasinda cazip bir hale getirmis oldugu net bir
sekilde goriilmiigtiir.

16. yiizyilda giderek artan Siinni-$ii gatigmasinin getirdigi
yeni gartlar, Nakgibendileri Bekri kokenlerini manevi bir alamet-
ten siyasi simgeye doniistiirme fikrine sevk etmemigtir. Hepsi,
manevi bir sembol olarak daima Bekri kokenlerinin iistiinliigiine
tutunmug ve aligildik bir gekilde paralel “Ali® ve imami hatlarla da
silsilelerinin bir pargasi olarak iftihar etmiglerdir. Osmanh Safevi
gatigmasinin en kapsaml ve yogun oldugu Sultan Siileyman do6-
neminde bile 6nde gelen bir Naksibendi olan Bursa’li Lami Ce-
lebi, halk huzurunda sehrin en biiyiik camisi hinca hing dolu
iken Imam Hiiseyn igin methiye okumaktan kaginmay: gerekli
gormemigtir.

Bunun igin, ilk donem Osmanlh Naksibendilerinin seriata ti-
tizlikle riayet etmeleri, 19. yiizy1l paradigmalarimin ileri siirdiigii
sabit ikilem veya cephelesme ¢izgileri gerektirmemis, fakat bir
takim sorunlar iizerinde 6nemli 6lgiide akiskanh@a miisaade et-
misgtir. Bu durum, Islami Siinni tutumun, tahmin edilenden
daha karmagik yahut daha renkli oldugunun bir diger kanitidur.
Ozellikle sufilere tasavvufi tecriibeye talip olmak veya zengin ve
hatta Olgiisiiz derecede maneviyat ile istigal etmeyi saglamstar.
Bu akiskanlhigin kesfedilmesi, tasavvuf ve tarikatlar1 halk¢g1 ve
Siinni tuturnlu olarak keskin bir gekilde ikiye ayiran diialist gab-
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lonlara karg1 itiraz etme projesine 6nemli bir bakig agis1 ekleye-
bilir. Bir takim kimse, bu ayrimin birinci kutbunu, halkg1 veya
Siinni tutumla tam bagdagmayan diye karakterize edilmesindeki
miiphemiyete 6zellikle isaret etmigtir. Bu boliim, kendi iistiinlik
noktas1 bakimindan, ikinci kutbun da sadece Siinni tutumlu ola-
rak karakterize edilmesini, Siinni tutumun renkli tabiatinin ye-
terince dikkate alinmamig olmasi nedeniyle tatminkir bulma-
mugtir.



SUNNILIK SIYASETI
SUNNI TUTUM UZERINDE
CATISMALAR

Naksibendilerin, seri’ata baghligi, doktrinel olarak umumi
veya siyasi bir yiikiimliiliik olarak gérmeyip, daha gok dini veci-
belere ferden riayet ve tarikat amel ve adabinda itidalin gerekli-
ligini anladiklar1 6nceki boliimlerde goriilmiigtii. Bu bolimde,
bazi 6zel Nakgibendi simalarinin Siinni akide adina girigtikleri —
gergi farkli yol ve sartlar altinda olsa da - iki siyasal miicadeledeki
katihmlarini incelemek igin doktrin arastirilacaktir. Bu miidaha-
lelerin ilki, Osmanlhlarin hemen hemen biitiin 16. yiizyll bo-
yunca devam eden, yeni Sii Safevi devletinin Anadolu’daki Ki-
z1lbag yandaglarina kargi siirdiiriilen miicadeledir. Naksibendile-
rin, Siinni akidenin sadik baglilar1 olarak, bu tutumlar1 nede-
niyle, bu miicadeleye katldiklar1 ve Osmanh otoritelerine
6nemli destek verdikleri, bunun kargihginda da Osmanl toplu-
munda mevcudiyetlerini pekigtirmek igin idare tarafindan hi-
maye ile ddiillendirilidikleri iddia edilmigtir.

Dikkat gekici ikinci miicadele, 17. yiizyihn hatir1 sayilir bir
boliimiinii etkisi altina alan, Istanbulun selatin camilerinde vaiz
olarak gorev yapan bir grubun - ilk liderlerinden sonra Kadiza-
deliler diye adlandirilmugtir - militan ve uyanik bir Siinni tutum
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adina, biitiin ehli tasavvuf ve tarikatlarin, 6greti ve amellerini
hedef alan miicadeledir. Asagida goriilecegi iizere, Hekim Ce-
lebi Tekkesi’nde gorevli olan Nakgibendi geyhi Osman Bos-
nev’nin ayn1 zamanda Siileymaniye Cami’inde vaizilik gorevi
nedeniyle, Kadizadeli liderliiyle yakindan miinasebeti olmug-
wur.

Bu boliimiin asil odak noktasi, Siinni tutum adina bu iki
Naksibendi aktivizm 6rneklerinin neye denk geldigi, nasil gelig-
tigi, Naksibendiyenin kendi akidesi ile ne gekilde irtibatlandiril-
dig1 ve bu tarikatin daha genig kimligi ile nasil uyum sagladig-
dir. Bununla birlikte, 6nce girig mahiyetinde, Naksibendi seyh-
leri ve siyaset hakkinda genel anlamda ve 6zellikle de Timurlular
donemi Maveraiinnehir’de, Hace Ubeydullah Ahrar’in kullan-
mug oldugu (ve sonradan Orta Asya’daki Nakgibendiler tarafin-
dan tevariis edilen) siyasi model ve bunun Osmanl realitelerine
uygunluguna dair bazi yorumlarin sunulmasi faydah olacaktir.

AHRARI SIYASET VE OSMANLI CEVRESI

Ubeydullah Ahrar’in kariyeri hakkinda, vekayiname ve tez-
kire tiirii muhtelif eserlerde farkl bilgilere ragmen, siyasi niifuzu
ve Timurlular dénemi sonlarinda Maveraiinnehir’de tesis ettigi
iktsadi girisiminin oldukga biiyiik oldugu hususunda genel bir
fikir birligi mevcuttur (1). Gross ve Paul tarafindan yapilan arag-
tirmalar Ahrar’in biiyiik miktarda arazi topladiginy, birbirleri ile
savagan emirler arasinda arabulucu oldugunu, yerli halkin kole-
lestirilmesinin 6niine gegmek igin bolgedeki fatihlere para 6de-
digini, Timurlu hiikiimdarlar1 olan Ebu Said ve Ahmed’e savag
ve siyaset konularinda nasihat ettigini, Ebu Said’i Buhara ve Se-
merkant’da damgha vergisini kaldirmak hususunda ikna ettigini
gostermistir( 2). Paul’un yapmug oldugu analizde, Ahrar’in ikti-
sadi girigimi ve devrinin Timurlu yoneticilerine yaptig1 siyasi
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miidahaleleri en iyi sekilde, kasabalarda zanaatkir ve tiiccarlar ile
birlikte kendisine baglanmig genig miktarda kirac1 —iftgiyi igine
alan ‘himaye sistemi’ ile anlagilabir. Ahrar, bu himaye sistemi va-
sitas1 ile kasaba halklarimn ve Maveraiinnehirde yerlesik kirsal
niifusun yagmaci gogebelerden ve 6zellikle Timurlu yoneticile-
rin kapris ve zuliimlerini frenlemede aciz kaldiklar1 Tiirk — Mo-
gol emirlerden muhafaza etmeye ¢aligmugtir. Bunun bir kisma “se-
riati tesis etmek’ veya ‘gayri islami adetleri terk etmek’ - Ahrar’a
himaye ile baglananlarin 6zellikle nakdi olarak 6demede mecbur
olduklar1 Mogol damgha vergisi, bu ikincisine yani gayri islami
adetlere igaret etmekte - seklinde talepler olarak ifade edilmistir.
Ayni1 himaye sistemin bir diger kismu, birbirileri ile savagan y6-
neticiler arasindaki gatigmalar: sulh yolu ile ¢6zmeyi temin et-
mek igin arabuluculuk yapmay igermistir (3).

Ahrar’in motivasyonlar1 ne gekilde degerlendirilirse degerlen-
dirilsin, onun siyaset tarz1 ve etkinligi siradi1 bir siyasi zekdmn
ancak ayn1 zamanda Timurlular dénemi sonundaki Maveraiin-
nehr’e hikim olan siyasi dinamiklerin agik iiriinii olmugtur.
Aragtirmacilarin analizleri, seyhlerin iligkilerinin ¢gogunun siyasi
istikrarsizlik, savag durumu, kabilesel saldirilar, yerlesik halk ile
gogebeler arasindaki ¢atiymalar ve Timurlu sultanlar ile Tiirk -
Mogol emirler arasindaki hassas denge gibi mahalli sartlara bagh
oldugunu gostermistir (4). Bu baglamda, Ahrari siyaset aym za-
manda Orta Asya siyasetidir ve bu nedenle Ahrar ile baglayan
siyasi alanda miidahale ve etkileme modelinin, Orta Asya Nak-
sibendileri arasinda, Timurlularin dagilmasi ve $eybani hikimi-
yetinin tesis edilmesinde de iglemeye devam etmis olmasi gagir-
tic1 gelmemektedir (5).

Osmanh siyaset gevresi ve kiiltiiri — emperyal, biirokratik,
merkezi denetimi savunmaya ¢alisan ve devletten bagimsiz gii¢-
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lerin toplanmasindan hazetmeyen — esas itibartyla hem Timur-
lular hem de Seybaniler dénemi Orta Asya sartlarindan farkhihik
arzetmigtir. Bu nedenle her ne kadar Ahrar ilk donem Osmanh
Nakgibendilerinin manevi atalar1 ve muhtemelen adapte ettikleri
bir dizi doktrinel, ibadetler ve teskilatla ilgili vurgularin kaynag:
olsa da, Ahrar tarz: siyasete benzeyen geylerin bu gevrede isten-
meyen bir sey olurdu. Ozellikle bagkentteki bir takim Osmanlt
Naksibendi geyhinin, hanedan ve saray mensuplari, yiiksek bii-
rokrasi ve dini hiyerargik ulema ile iligkiler tesis ettikleri bilin-
mektedir. Bu geyhler 6zel hocalar olarak hizmet etmis, Ibn el-
Arabi ve Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’si iizerindeki tecriibele-
rini paylagmug, tarikata kabul ve terbiyet etmis, kriz donemle-
rinde nasihat ve istigareler ile miidihil olmug ve bir kag vakada
ise belli kimselerin 6miir boyu sirdag ve manevi rehberleri ol-
mugtur. Bu uzmanhk ve manevi hizmetleri kargihindan, saraya
girmek, nakdi ve gayrimenkul hediye ve Naksibendi tekkelerinin
kurulmasi ve vakiflar ile desteklenmesi ile miikafatlandirilmig ol-
malar1 miimkiindiir.

Bir kag Nakgibendi seyhi Osmanli sultanlari ile temaslar ge-
ligtirmistir. Ilk olarak IstanbuPun fethinden ¢ok kisa bir siire
sonra, Sultan II. Mehmed tarafindan adina bagkentin ilk Naksi-
bendi tekkesini inga edildigi Ishak Buhari —i Hindi akla gelmek-
tedir(6). Emir Ahmed Buhari’nin Karadeniz yakinindaki Kasta-
monu bolgesinden bir halifesi olan Uzun Muslihiiddin, Sultan
IL. Bayezid’e bolgedeki ‘salih kimselerin’ riiyalarinda Peygam-
beri (s.a.v.) “lziintiilii’ gormiig olduklarimi aktarmak suretiyle ye-
rel halka karg1 bir ‘zulmii’ kaldirmasini saglamustir(7). Ahmed
Sadik Taskendi ve Saban Efendi, her ikisi de, Sultan III. Murad
’a yakin olmustur; Tagkendi’nin Sultana tarikat telkin etmis ol-
dugu ihtimal dahilindedir, $aban Efendi ise Sultan tarafindan
degisik vesilelerle Fatih semtindeki tekkesinde ziyaret edilmigtir.
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Ahmed Sadik Tagkendi’nin 994/1586 senesindeki veba salgimn-
dan vefat ettigi zaman, bu padigahin saltanat divam iglerini iig
giin siire ile askiya aldig1 rivayet edilmistir(8). Bununla birlikte
bu zatlarin Osmanli Hanedam ve yonetici segkinlerle tesis etmig
olduklar iligkiler net olarak himayeleri kargihginda manevi tav-
siyeler, rehberlik ve yardim eli uzatan geleneksel tarikat seyhleri
kahbi igerisinde kalmustir. Bu zatlarin hig birisi, hanedan veya
hiziplerle ilgili ¢aigmalara miidihil olmamg yahut ¢ok 6nemli
siyasi kararlar1 etkilememigtir. Bagka bir ifade ise bu 6rneklerin
hig birisi Ahrari siyasete yaklagacak bir seviyede olmamugtir(9).

Nakgibendiler arasinda bu modelin tek istisnasi, Kiirdistan’in
uzak sinirlarinda bir bolgede, Osmanhlarin 17. ylizyihn bagla-
rinda Sii-Savefi komgular ile savaglarinin getirdigi kogullarin
hakim oldugu bir yerde vuku bulmugtur. $eyh Mahmud Ur-
mevi, hem vilayet baglaminda hem de ¢ok daha kiigiik bir 6l-
gekte Ahrar’in tarzina benzer bir siyaset ile meggul olmugtur.

Ugiincii boliimde de goriildiigii gibi, Seyh, Diyarbakir’daki
merkezinden Kiirdistan geneli ve daha 6tesindeki genis bir top-
luluk iizerinde liderlik uygulayan bir ailevi gelenegi zirvesine ¢1-
karmugtir. Safeviler ile cereyan eden savagin belli anlarinda, se-
ferberlikteki emperyal orduya refekat etmis, barig miizakerele-
rine igtirak etmig, zaman zaman savagin magdur ettigi yerli halk
namina Osmanh yetkilileri nezdinde ricada bulunmugtur. Belli
bir zaman boyunca kendisine miisaade edilen siyasi miidahale-
leri nedeniyle, Osmanh idaresi igin yeterince yararl goriilmiis-
tiir. Bununla birlikte Osmanh yetkilileri bu siyaset tarzina kolay-
likla tolere edilebilecek bir gey olarak gérmemis ve Osmanhlarin
Bagdat’1 1048/1639 tarihinde ele gegirmelerinden sonra doguda
askeri dengenin degigmesi ile birlikte, padisahin emri ile idam
edilmistir. Ahrari tarz bir siyasete Imparatorlugun gok uzak bir
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bolgesinde ki bir sinir vilayetinde bile, ancak gegici ve siradigt
kogullar alinda imkan verilmistir.

SAPKINLARI TEDIiB ETME

Incelenilen dénemin Osmanh ortaminda akrami Naksibendi-
lerden daha fazla siyasi niifuz kullanan sufi seyhleri, 6zellikle
Halvetiler mevcut olmugtur(10). Bu durum, s6z konusu devir-
deki Osmanli siyasi ortamunun, tarikat seyhlerinin siyasete
miidahil olmasina izin verip vermedigini, jayet miimkiin olmus
ise, hangi yollardan tegvik ettigi veya ne gibi miikafatlar vaad
ettigi ve Ozellikle Nakgibendileri bu tiir firsatlara nasil tepki ver-
digi sorasunu akla getirmektedir. Bir dizi aragtirmaci, 6zellikle
Irfan Giindiiz Osmanlilarda Devlet-Tekke Munasabetleri adh ese-
rinde, Nakgibendilerin Iran’da yeni kurulan Safevi rejimene ve
onlarin Anadolu’daki yandaglar1 olan Kizilbaglara karg1 seferber-
liklerinin, bu tarikatin 16. yiizylhn baginda Osmanli toplu-
munda miiesses hale gelmesine zemin hazirlayip, kolaylik sagla-
digin ileri siirmiigtiir. Buradaki varsayim, Naksibendilerin titiz
Siinni kimlikleri ve Sii kargiti; dolayisiyla Safevi kargit1 goriigle-
rinin, seri’at’a sadik baghliklar ile birlikte onlar1 hem sartlandir-
mu§ hem de Osmanlilarin Safevilere karg1 miicadelesinde ve 6zel-
likle Anadolu Kizilbaglannin 1slah edilmesi igin girigilen 6zel ga-
balarda 6nemli rol oynamalarina yardim etmis olduklan fikridir.
O donemde kritik seferberliklerinden birisine olan katiimlan
kargihiginda Nakgibendilere, neticesinde Imparatorluk igerisinde
yayllma ve mevcudiyetlerini saglamlagtirmada destek olacak bii-
yiik miktarda resmi himaye verilmigtir(11). Giindiiz’e gore Nak-
sibendiler, Orta Asya doneminde $iiligin yiikselisi ile kendi pay-
larina miicadele eden Timurlular tarafindan kat1 Siinni kimlikleri
ve Sia’ya muhalafetleri ile zaten fark edilmis ve kollanilmus-
tr(12).
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16. yiizy\lin baglarinda Safevilerin Iran’da iktidari ele gegir-
meleri ve Anadolu iglerindeki misyonerlikleri aym dinamiklerin
yeniden oynanmasina ve bir kere daha yonetici otoriteler nez-
dinde (bu kez Osmanlilar) biitiin Siinni geyh, din adami ve hu-
susen Nakgibendilerin cazip bir hale gelmesine yol agmugtur.

Timurlular déneminde Naksibendiye’nin $ii karsit1 olarak
pozisyon almig oldugu telakkisi ii¢ 6zel olay iizerine yapilandi-
rilmig goriinmektedir. Birincisi, Bahaeddin’in seyhi Emir Kii-
lalin 772/1370°de vefatndan kisa bir miiddet 6nce $ah Nime-
tullah’in Timurlu idaresindeki Mavareiinnehir’den ¢ikarilmasina
dahil olmasidur. Ikincisi, yaklagik yarim yiizyil sonra Nakgiben-
diler'in Muhammed Nurbahg’in mesihgi iddialarina karg1 miica-
dele eden Mirza Sahruh’a yardim etmeleridir. Ve iigiinciisii de
bu olaydan yarim asir sonra Abdurrahman Cami veya dostu Ali
Sir Nevai’'nin Herat hiikiimdar1 Sultan Hiiseyin Baykara’nin $ii
imamlarin adlarimin paralarin iizerine darp edilmesi ve Cuma
hutbelerinde isimlerinin okunmasindan vaz gegmesine razi et-
mesidir(13). Bunlara ragmen bu olanlarin, Safevilerin 16. yiiz-
yilin baglarinda Iran’1 ele gegirmelerine ve ardindan iilkeyi Siilige
dondiirme ¢abalarina kadar (ne Naksibendiler ne de daha genig
toplum baglaminda) heniiz 6n plana ¢gikmamig Timurlular d6-
nemi mezhep gatigmalarinin tepki olarak geri yansitilmasi oldu-
guna inanmak igin ikna edici sebepler mevcuttur. $ah Ni’'metul-
lah ve Muhammed Nurbahsi ile ilgili aktarmalara gelince, bu iki
hikiaye de daha sonraki kaynaklarda ortaya ¢ikmustir ki, sonraki
zamanlarinin fazlaca biiyiimiiy mezhep gatigmalarinin etkisinden
bagka bir ey degildir(14).

Hiiseyin Baykara’nin gok sik nakledilen imamlarin isimlerini
kendi bagimsizlik sembollerine dahil etme istegi ile ilgili hikiye
Baykara donemine ait bir kaynakta gegmektedir(15). Bununla
birlikte bu hikdyenin 6zellikle aksettirmig oldugu sey, Cami gibi
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bir sahsiyet ve onunla birlikte Nakgibendiye’nin miidahil oldugu
sinirlan keskin bir Siinni §ii ihtilafi gibi goriinmemektedir. Bu-
rada da yine s6z konusu olan sey daha ok o dénem Maveraiin-
nehir ve Horasan’da hakim olan ve ancak Safevilerin giiglii bir
rakip olarak ortaya gitkmalarindan sonra hayali pek miimkiin ol-
mayacak bir tiir mezhepsel akigkanhiga izin veren “belirsizlik ik-
liminin” yansimasidir(16).

Giindiiz’lin de sonug olarak elde ettigi gibi, Safevilerin ikti-
dara gelmesinden sonra Naksibendiler kendilerini, bu defa Ma-
veraiinnehir ve Horasan’da degil, Osmanl Devleti yaninda Ana-
dolw’da miicadele etmeye hazirlanmig olarak farkettirmigtir.
Yeni dinamikler Sultan II. Bayezid ve Yavuz Sultan Selim’in ik-
tidar yillan esanasinda ortaya ¢ikmig ve Sultan Siileyman’in ken-
dilerini Siinni ve $ii akideye muhalif tamimlayan Nakgibendi ve
diger Siinni tarikatlar1 himaye ederek Anadolu’nun birligini mu-
hafaza etme gayretleri ile devam etmistir(17).

Bunun yaninda bu tarikata sempati ile bakan bilginlerin ara-
sinda ortaya ¢itkmig olmasi muhmemel olan Naksibendiye’nin
Osmanlilarin Safevi kargit1 seferberliklerinde vasita olmasi tezi,
Serif Mardin’in agagidaki kisa ve 6z ifadesinde de goriildiigii gibi
daha genel bir sekilde modern Tiirk akademik gevrelerinde de
canlanmugtir:

Osmanlilar, imparatorlukta, 6zellikle de Ana-
dolu’da kanun ve nizamun tesis edilmesi siyasetleri-
nin bir pargasi olarak Nakgibendiyeye hakikaten
giivendiler. Iktidar: ele gegirdikleri ilk donemlerde
Osmanlilar 13. yiizyildan itibaren genis kitleler ha-
linde Anadolu’ya girmis olan Tiirki kabilelerin sap-
kin inang ve uygulamalar ile kargilagmuglardi. Os-
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manl hakimiyeti kabilelerin kontrol altina alinma-
sina dayanmaktaydi ve buna ulagmanin bir yolu da
bunlarin Siinni ana akim ile biitiinlesmesini saglan-
mast idi. 15. yilizyildan itibaren Osmanhlar Naksi-
bendileri bu amaca erigmek igin uygun miittefikler
olarak buldular. Sapkin firkalarin dize getirilmesi
gorevi onlara verildi. Tarikat Imparatorlukta dik-
kate deger olgiide niifuz elde etti [gergi] giiglerinin
diriligi bir dereceye kadar ge¢ ve Imparatorlugun
digindaki bir kaynaktan geldi [tahminen Miiceddi-
dilerin himayeleri altinda ](18).

Serif Mardin sapkin ve agir1 unsurlarin tedip edilmesiyle ilgili
Osmanl ¢abalar1 igin daha genig bir baglama miiracaat etmistir
ki bu da bir dizi bilimadaminin yillar boyu agiklamug olduklar:
Anadoluv’nun uzlagmac (senkretik) dini kiltiininiin Tiirk kabi-
lelerinin Islama dénmesi siirecinden kaynaklanmug oldugu tezini
yansitmaktadir. 13. ylizyrldaki Mogol istilasinin 6ncesinde ve gi-
derek artan bir gekilde de ardindan bu kiiltiir, Osmanl idari ve
vergi politikalar1 kargisinda zaman iginde sadece siyaseten 6nem-
lerini kaybetmis olmayan, aym1 zamanda mehdi ve mesihgi pro-
pogandalarina da kayitsiz kalmayan yarigogebe Tiirkmen kabi-
leleri tarafindan batiya dogru taginmig oldugu ifade edilmistir.
Iste 15. yiizyihn ikinci yarisinda, eski mesihgi ve mehdici tema-
lar1 6zellikle yeni Sii sembollerle birlestirmig Safevi propaganda-
sina mukabele eden Kizilbag bunlar arasindan ortaya ¢ikmug-
tr(19).



BIR TEZIN GOZDEN GECIRILMESI

Anadolu’daki ‘sapkin unsurlar’ ile ilgili kiiltiiniin Orta Asya
Samanizminden kaynaklamp Tiirkmenler tarafindan bolgeye ta-
sindigs fikrine, son zamanlarda getirilen elestirileri burada biitii-
niiyle sergilemek miimkiin goriinmemektedir. Bu konu hak-
kinda daha fazla bilgi almak i¢in Ahmet Kara Mustafa’nin God's
Unruly Friends isimli eserine bagvurulabilir(20). Bu aragtirma
agisindan daha merkezi olan, Osmanlilarin Anadolu’da yiiz yiize
geldikleri meydan okumanin nereden kaynaklandiginda ziyade,
bu mubhalefet ile kargilagtiklar1 zaman “Osmanlilar, kendilerine
yardim etme hususunda Naksibendilere giivenmig midir »” veya
“Naksibendiler, Osmanhlarin Anadoluw’daki sapkin unsurlarla
olan miicadele kampanyalarinda faydah bir arag olarak kullanil-
mug mudir ?” sorulardir. Boyle bir yarg: igin, 16. yiizyil kaynak-
larinda fazla delil bulunamamigtir. Bu tablo, muhtemelen ¢ok
daha sonraki realitelerin geriye yansimasi iizerine temellenmig
goriinmektedir. Bu da, tabii olarak hem Naksibendiye’nin, Mii-
ceddidiye 6ncesi agamasinin karakter ve seriiveninin yanlhs anla-
silmasina sebep olmakta, hem de bu anlayis1 giiglendirmektedir.

16. yiizyil kaynaklari, Kanuni Sultan Siilleyman’in sadrazam
Riistem Paga’ya, Anadolu’daki seferinde refakat eden, Filibeli bir
Naksibendi dervisi olan, gair Baba Mahmud Rizai’den bahset-
mektedir. Agik Celebi’ye gore Rizai, Riistem Paga’nin sarayin
ahur bagilik (mirahur-i evvel) gorevine getirildigi zaman 6zel ho-
cas1 olarak hizmet etmi§ ve 6mrii boyunca onun en giivendigi
kimse olarak kalmigtir. Zamanla bu sirdag Sair’in, Riistem
Paga’min muhtelif sufi ve ulema adina iistlenmis oldugu pek gok
inga ve imar projelerinin arkasindaki sevkedici gii¢ oldugu anla-
slmigtir. Aym zamanda, Rizai, Riistem Paga’nin ‘batil itikad sa-
hiplerini bertaraf etme ve sapkinlar1 yok etme’ (irma-i erbab-1 sui
itikad ve ifna-i ehl-i zandaka ve ilhad) gabalarimin rehberi ve ilham
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vereni olmugtur(21). A§1k Celebi, genelde Kizilbag kargit1 mii-
cadeleyle ilgisi olmayan bir kariyerin, hangi 6zel yonleriyle Riis-
tem’i ehl-i zandaka ve ilhad diigmani olarak bildirdigini izah et-
memistir(22). Muhtemelen 960/1550’lerin sonlarinda Riis-
tem’in ikinci kez vezir-i azam olarak gorevlendirildiginde Ana-
dolu ve Balkanlardaki tekke ve 151k’ gruplarina karg: girigilen bir
dizi sorugturma ve cezalandirma tedbirlerini kast etmigtir. Ger-
gekten, (Ahmet Refik tarafindan yayinlanmig fermanlar vasitasi
ile bilinen) bu tedbirlerin ilhaminda rol almak, Naksibendi der-
vigi (her ne kadar geyh degilse de) Rizai’yi Anadolw’daci kritik
Osmanli miicadelesinde pay sahibi haline getirmig olurdu (23).

Giindiiz ve ondan 6nce, Kasim Kufrali, Naksibendiyenin Ki-
zilbag kargit1 miicadeledeki rolii ile iligkili tezlerini, yine Riis-
tem’in ikinci sadaret yilarindan, bagka bir gahsiyet ve olaya isnad
etmigtir. S6z konusu gahis, Bursali bir Naksibendi olan Enveri
yahut Enveri Dede’dir (6.973/1565 -66). Hayat1 hakkinda
Nev’izade Atai’nin verdii bilgiye gore, Enveri Dede 6nce ilim
tahsiline ¢aligmig, daha sonra ilim yolunu terkedip, Naksibendi
dervisi ve bilahare de seyh olmustur. Eskisehir yakinlarindaki
Seyyid Gazi Tekke’si, rafizi ve miilhidlerin pisli§inden temizlen-
dikten sonra (levs-i erbab-i rafz ve-ilhaddan tenzih olunup), muh-
temelen dergihin yeniden saygin bir kurum olarak faaliyette bu-
lunmasi ve eski sakinlerinin geri donmesini 6nlemek igin Enveri
Dede buraya gorevli geyh olarak tayin edilmistir(24). Iste En-
veri’nin Seyyid Gazi Dergihi ve burada oturan Kalenderilerin
tasfiyesindeki bu rolii, Kufrah ve Giindiiz’iin goriigiine gore,
Sultan Siileyman’in Anadolu Kizilbaglarina kargi miicadelesinde
Naksibendiyeye giivendiginin bir gostergesidir(25).

Bununla birlikte, Seyyid Gazi Dergahr’min tasfiye ve rehabi-
litasyonu ile ilgili bu izah yaninda Enveri ile ilgili diger agikla-
malar, Naksibendiyenin bu operasyonla ilgili roliiniin gok hizl
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bir gekilde bosa ¢tkmug oldugunu, ayrica oldukea kiigiik veya
ikinci derecede 6neme sahip oldugu izlenimini vermektedir. Os-
manh merkezi otoritelerinin, kiilliyenin yeniden siipheli ellere
gegmesini 6nlemek igin almig oldugu en 6nemli tedbir, burada
Sehzade Beyazid’in himayelerinden olan Mustafa Ireti isimli bir
miiderris ve kad1 adina tahsis edilen bir medrese oldugu goriil-
mesidir.

Isreti hakkinda degigik biyografi kaynaklarinda, Sultan Sii-
leyman’in son Safevi seferinden donmesinden kisa bir miiddet
sonra 962/1555 yiinda, O’nun Eskisehir’in yeni tayin edilmig
kadis: olarak, padisaha bu dergahdaki dazlak sakinlerin seriata
riayet etmediklerini, abdest alma ve giinliik beg vakit namaz kil-
maktan bile aciz olduklarim ve mekam bir sefahat ve ahlaki bo-
zukluk yurduna dondiirdiiklerini aktararak gikiyette bulunmasi-
dir. Burada ikamet eden abdallar veya kalenderler Seyyid
Gazi’den gikarilarak siirgiin edildikten sonra, yap: bir medrese
olarak yeninden diizenlenerek Isreti’ye tahsis edilmigtir. Igreti,
yaklagik ti¢ y1l kadar sonra gozden diigmiig, ancak bu medrese
onun ardindan gelen Akyazih Sinan Celebi’nin idaresinde igle-
vine devam etmigtir. Her ne kadar Ahmet Refik’in yayinladig
bir belgede, 980/1572” de buranin 6nceki sakinlerinin medrese
talebeleriyle birlikte kiilliyede yeniden yagadiklar1 ve sakincali
olarak itiraz edilmis eski adetlerinden olan alay halinde ve davul
esliginde dolagma uygulamasim geri getirdikleri ileri siirtilmiis-
tiir. Halbuki Nevizade Atai’ye gore burasy, tesis edilmesinden
yaklagik yetmig seksen sene sonra, onun doneminde de iglemeye
devam etmistir(26). Evliya Celebi, 17. yiizyl ortalarinda bu
mekam ziyaret ettii zaman, iginde iki yiiz dervigin ikamet ettigi
biiyiik bir Bektagi tekkesi ile kargilasmigtir(27).
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Enver’nin Seyyid Gazi dergahindaki seyhlik gorevi gok kisa
slirmii§ olmalidir. Nev’izade Atai’nin beyanina gore, tayin edil-
mesinden bir miiddet sonra tekkeden ayrilmig ve 6mriiniin kalan
kismuni dogum yeri olan Bursa’daki Orhan Gazi Tekkesi’nde ge-
¢irmigtir. Kendisinden sonra yerine tayin edilmis olan seyhin
kimligi — eger tayin edilmig ise — mechul kalmigtir(28). 16. yiiz-
yil Naksibendi kaynaklarinda Seyyid Gazi Dergihrnin tasfiyesi
ile ilgili olarak ne bir seyh yahut silsile ne de tarikatin bu tasfiye-
deki roliine dair bir atif bulunmustur. Biitiin bunlaridan ¢ikabi-
lecek sonug Enveri’nin gahsiyeti ve Seyyid Gazi'deki gorevinin
yahut tarikatin bu karumun rehabilitasyonundaki roliiniin as-
linda pek 6nemli olmadigidir.

Enveri’nin hikayesi kendi iginde, Naksibendiyenin, Osmanli-
larin Anadoludaki miicadelelerinde vasita oldugu goriigiine des-
tek verecek ok az seye sahiptir. Once, 19. yiizyil Osmanl bilgin
ve tarih yazicilarindan Esad Efendi’nin Uss-i Zafer adli eserindeki
irtibat1 takip eden Kufrah ve Giindiiz, bu hikiyeyi agikga tarika-
tin 19. yiizyildaki tarihi ipginda ve 6zellikle 1241/1826°da Bek-
tagi tarikatiun bastirilmasinin ardindan Kirgehir’deki Haci Bek-
tag Tekkesi’nin bir Naksibendi geyhine devredilmesi olayinin et-
kisi altinda okumug olmahdir(29). Her iki olay arasinda bir pa-
rallellik kurma, Naksibendi seyhlennin, agir1 unsurlarin meydan
okudugu her yerde, Osmanh otoritelerine, saygin Siinni akide
ve tutumun yeninden tesis edilmesi igin yardima hazir olduklan
seklinde bir sablonun olugmasina yardim etmigtir.

Bu 6zel olayin hususi tabiatin1 bir kenara koysak bile, Os-
manhlarin Kizilbaghga veya sapkin unsurlara karg1 seferberli-
ginde, sapkin unsurlar iizerinde zafer elde etmesi yahut bu un-
surlar1 daha siki devlet kontrolii altina almasi igin destek sagla-
mada, Naksibendilerin daha avantajh bir pozisyonda olduklan
ifadesinden giiphelenmek igin sebepler mevcuttur. Bilginler
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Anadolu ve daha bagka yerlerdeki sapkin unsurlarin tedip edil-
mesi gabalarinda, diger ehli tarikat ile 6zellikle Bektagi ve Hal-
vetilerle iligki kurmugtur. Melikoff, ilk Osmanh padigahlarinin
ve daha sonra II. Bayezid’in “Anadolu’da yayilmig sapkin unsur-
lar1 devlet kontroliine kanalize etme gorevini” Bektagilere verdi-
gini ortaya atgtir. Ona gore, Bektagiler bu siireg igerisinde sap-
kin unsurlan kisitlamakla kalmamig, aym zamanda onlara tesir
ederek doniistiirmiigtiir (30). Kara Mustafa’nin son revizyonuna
gore, 16. yiizy\l baglarindaki Bektagiler, ashnda Anadolu’da faa-
liyet gosteren ‘sapkin dervig gruplar’dan birisi olmug fakat gok
kisa siire zarfinda devletin bu gruplarin bagimsiz varliklarim tes-
lim alan baski veya eziyetleri altinda hareket etmiglerdir. Diger
unsurlar: teslim olduklar1 zaman Bektagiler, Yenigeri baglantila-
rim sermaye olarak kullanarak kendilerini tam tegekkiillii bir ta-
rikata doniigtiirmiiglerdir(31). Bu siireg zarfinda Bektagiler, bir
dizi diger grubu 6ziimsemis ve ardindan da bu gruplarin bir ki-
sim mirasim1 kendi biinyesinde muhafaza etmistir(31). Fuad
Kopriilii, 15. yiizyil sonlarinda Kafkasya’da cereyan eden ma-
halli bir Kizilbag isyanu1 bastiran Sirvangahhlara Halvetilerin
yardim ettigini gosteren bir olaya igaret etmigtir. Kopriili sozii
edilen bu Halveti gubesini, boyle bir rol oynamaya neyin sevk
ettigi konusunda, bu durumun, Halvetilerin, hatir1 sayilir yerel
itibarlar ile birlikte Siinni tabakada kalip, sahip olduklar1 “Alevi
egilimleri” teshir etme kabiliyetlerinden geldigini iddia etmig-
tir(32). Natalie Clayer, daha 6nce bahsedildigi gibi, 16 ve 17.
yizyrl boyunca Halvetiyenin bazi subelerinin Osmanlilarin
(hem Hristiyan, hem de sapkin unsurlara yonelik) Siinnilegtirme
kapmanyalarina katilmug ve bu hizmetleri mukabilinde, Osmanh
sultanlarinin gozdeleri olarak devlet himayesiyle 6diillendirilmig
olduklarin ileri siirmiigtiir(33).
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Biitiin bu analizlerde bir mantik zemini mevcuttur. Bu da
Osmanh otoritelerine Kizilbag veya diger sapkin unsurlarin sin-
dirilmesinde yardim etme hususunda en iyi donamima sahip
olanlar ehli tarikdir. Onlar bir yandan sapkin unsurlara kargi
sempatik durusa sahip, 6te yandan da devlet miiesseselerine ye-
terli derecede baglanmig veya devletin Siinni Islam markasini ka-
bul etmis veya — 16. ylizyll Halvetilerinin durumunda oldugu
gibi — baglangi¢ donemlerine ait karigikhklar hafizalardan silme-
nin zamanmnn geldigine ikna olmus ve kendilerini devlet adina
yapilan ‘Siinnilestirme’nin bir araci durumuna doniigtiirmiis-
tiir(34). Bilhassa sahip olduklar1 kendi sapkin unsurlarimin du-
yarlilig ile Bektagiler, Osmanli Hanedam ile uzun siiredir devam
eden baglar1 ve Osmanli ordusunun omurgasini teskil eden Ye-
nigeri Ocagy ile yakin iligkileri ile birlikte, bu gorev igin oldukga
donanmimh olmustur. Halvetiler, Kafkaslardan Amasya’ya ve ora-
dan Istanbul ve Balkanlar’a dogru ilerlerken kendilerini doniig-
tiirme siireci igerisine girmistir. Kafkasya’daki Sirvan bolgesin-
deki Halvetilerin, K6priili'niin belirtmig oldugu gibi, “Siinni ta-
bakay1 terk etmemeye dikkat etmeleri” ile Alevi egilimlerini bir-
lestirme kabiliyetlerine glivenmig olmalar1 miimkiindiir. Daha
sonra, Halvetiyenin bir kisim subeleri, kendilerini devlet ile bir-
likte hareket eden “Siinnilestirme™nin aracilar1 haline doniigtiir-
miigtiir. Tam aksine, Naksibendiyenin, itidalli amelleri, seckinci
tavry, 1srarh Siinni vurgusu ve bilingli bir sekilde ser’i fikir yap-
sina sahip ozellikleri ile 16. yiizyilda Anadolu’daki sapkin unsur-
larin tedip edilmesi, zaptiirapt altina alinmasi veya absorbe edil-
mesinde benzer bir rol oynayacagini tahayyiil etmek bile oldukga
giigtiir.

Buna ek olarak, 16. yiizyiin sapkin unsurlarim kendi tarafina
gekmek veya disiplin altina almak igin girisilen her miicadele,
oncelikle Anadolu kirsalindan ve gogunlukla da son zamanlarda
yerlesmis veya heniiz iskdn1 tamamlanmamig niifustan baglamasi
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gerekmistir. Bu bolgelerse, tam olarak Naksibendiyenin kendi-
sine o donem saglam bir mevcudiyet tesis edememis oldugu ve
gergekten de 19. yiizyla kadar da tesis edemedigi yerler olmug-
tur. Buna ragmen, Miiceddidiye 6ncesi Naksibendileri bu bol-
genin 6nemli oyunculari olarak tahayyiil etmek, Anadolu kirsa-
linum biiyiik boliimiinde ilk defa etkileyici bir seyhler ve tekkeler
ag1 inga etmis olan 19. yiizyil Halidiyesine ait bagannin geriye
doniik yansitilmasina bir diger 6rnekmis gibi goriinmekte-
dir(36). Daha 6nce de goriildiigii gibi, Halidiyye ve Miiceddi-
diye 6ncesi donemde Bursa — ve elbette Istanbul- harig, bu bol-
gelerdeki Nakgibendi mevcudiyeti son derece miitevaz: olgiide-
dir. Naksibendiler, daha ¢ok Kizilbaglarla iliskileri mubhalif olan
Siinni ve Safi Kiirt halk arasinda aktif olmugtur(37).

Kizilbaglarin kalplerini ve akillarim kazanmakta pek bagaril
olamamig Nakgibendiler, onlarin Osmanhlarin Safevi kargiti mii-
cadelelerine diger yollardan destek saglamalarim 6nleyememisg-
tir. Sadece Siinnilige ve seriata baghliga degil, edebi eser ver-
meye de hevesli olan Naksibendi seyhleri, diger tarikatlarin ihti-
lafli mevzulardaki risaleler, fetva ve vaazlarla yiiriittiikleri Safevi
ve Kizilbag kargit1 seferberlikte kolaylikla yer alabilirdi. Eski ve
zengin Islami firak gelenegini kullanarak, polemikgi pek ok Sa-
feviyi kifir ve miirted olarak yaftalamig ve onlarla cihad edilme-
sini liizumlu olarak beyan etmistir. Onlari, Peygamber’in (s.a.v.)
ashabina hakaret ettikleri ve aldatici bigimde Peygamber’in
(s.a.v.) ailesinden geldiklerini iddia etmeleri nedenleriyle sugla-
mugtir (38). Buna ragmen, bu genis kapsamli propaganda kam-
panyasina Naksibendilerin katilimim gosterecek deliller oldukga
zayiftir.

Burada, Iran kokenli miilteci bir Naksibendi olan Muham-
med Kazvini’'nin §am’da 978/1570°de telif etmis oldugu bir
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eseri olan Silsilename-i Hacegan-i Naksibend’in detayl bir incele-
mesi konumuz agisindan aydinlatici olacaktir (39). Silsilename
ele aldigimiz konuyu birgok yonden yansitmugtir. Eser, 6ncelikle
Ubeydullah Ahrar ve Sadeddin Kaggari kollarina bagh Naksi-
bendi geyhlerinin tabakatina dair biyografi kayitlan ile Safeviler
doneminde bu tarikatin akibeti ve baglilari hakkinda Iran digin-
daki agiklamalar ortaya koymugtur. Kazvini kapsam olarak sa-
dece dogum yeri Kazvin ile simirh kalmamug, Herat ve Tebriz
gibi diger 6nemli Naksibendiye merkezlerini de eser kapsamina
dahil etmigtir. Kazvini, Silsilename’de basitge zuliim ve eziyetleri
nedeniyle Safevileri itham etmeye niyetlenmemig, fakat ortaya
cikan sonug, ifadeler zarif olsa da, kurbanlarin Iran diginda ken-
dilerine siginacak yer bulma hikayeleri ile birlikte Nakgibendilere
yapilan kotii muamelelerin detaylandirilmmg muhtelif 6rnekleri,
‘diizensizliklerin’ ve ‘miidahalelerin’ bir resmi olmugtur. Bundan
bagka, Kazvini’ye gore Safeviler, sadece Naksibendilere kotii
muamele etmeleri nedeniyle degil, fakat genel karakterleri icab
kinanmayi hak etmekteydiler. Kazvini, onlara genellikle Kizilbag
(giydikleri kirmiz1 renkli Sii imamlari sembolize eden iizerinde
oniki bogum bulunan baghga istinaden verilen isim) diye igaret
etmigtir. Bununla birlikte yer yer rafiziler (Arapga ravafiz), yakin
yolunun mubhalifleri (muhalifan-1 tarik-i yakin), ve ‘ma’rufu neh-
yeden ve miinkeri emreden Kizilbaglar (Kur’an’in - 9:67- miina-
fiklar1 tarifinden kinaye yolu ile emr -i miinker ve nehy-i ma’ruf
kizilbas) gibi pek tarafsiz olmayan ifadeler de kullanmugtir (40).

Ikinci olarak Kazvini, kendilerini agik bir gekilde Bekri koken
ile tammlamalariyla bilinen gok az sayidaki Naksibendilerden bi-
ridir. Hz. Ali’ye baglanan ‘Alevi’ hatlar Silsilename’nin girig kis-
munda zikredilmistir. Bununla birlikte, eserinde sunulmug tablo
seklindeki silsile, Hz.Al’ye baglanan hatlari, sadece Sia’nin
imamlar: vasitasi ile devam eden silsile degil, potansiyel olarak
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daha az itiraz edilebilecek olan diger hatt1 da ihmal ederek, hu-
susi olarak Hz. Ebu Bekir’e baglanan yolu takip etmistir (41).
Kazvini, silsilenin bu sekilde ingasim1 her ne kadar besinci bo-
liimde ifade edilen kisaltilmig Halvet silsilesini yazanlardan farkl
olsa da, siyasi miilahazalar nedeniyle tercih etmig olmalidir. Hal-
veti rakiplerinden farkl olarak Kazvini, Osmanl halki veya yo6-
netici segkin simif nezdinde Nakgibendiyenin sayginhigini artir-
mak gibi bir baski alinda degildir. Daha dogrusu - Safevi top-
raklarindan gelen bir bagka miilteci olan Seyh Mahmud Urmevi
gibi - Kazvini de, ailesinin zuliimleri yiiziinden Osmanl toprak-
larina siginmak zorunda kalan kimselere kargi duydugu giiglii
antipati yiiziinden kendi Bekri kokenini vurgulamay: se¢mis ol-
malidir.

Ugiincii olarak, Silsilename’nin Istanbul veya bagka yerlerde
hila mevcut olan bir dizi el yazmasi niishasi, Kazvini’nin eserinin
yayilmasi ve goriindiigii kadariyla hevesli bir okuyucu mahfiline
sunulmast siirecine 151k tutmaktadir.

Sam’da 978/1570 yilinda tamamlanmasindan sonraki onyil
igerisinde, eser farkh sayida katip tarafindan gogaltilmig, Os-
manh bagkentine erigmig ve burada da Osmanl: Tiirkgesine ter-
ciime edilmigtir. Bu satirlarin yazari, Siileymaniye Kiitiipha-
nesi’nin mubhtelif kolleksiyonlarindaki niishalarda tarih tespit
edememigtir. Bununla birlikte, Bibliotheque Nationale ve Top-
kap1 Saray1 Kiitiiphanesi’nde bulunan iki el yazmasi niisha sira-
styla 993/1585 ve 1000/1591 tarihlerini gostermektedir (42).
Saray ile yakin baglantilar1 bulunann bir Nakgibendi mensubu
ve medrese hocasi olan Mustafa b. Hayreddin 1008/1599 sene-
sinde eserin Tiirkgeye terciime ve adapte edilmesini deruhte et-
mistir. Bu terciimenin 1003/1623-24 veya bu tarihten hemen
sonrasina ait bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Paga
kolleksiyonunda mevcuttur (43). Mustafa’nin gehadetine gore
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bu igi, eserin Farsga orjinalinden faydalanamayan g¢ok sayida
okurun bir terciime yapilmasim bekledikleri hususunda kendi-
sini ikna eden saray hizmetindeki bir talebesi olan Misir’li Os-
man Aga’nin 1srarh ricasi lizerine listlenmistir. Terclime, bir di-
ger saray gorevlisi olan Bab-iis sa’adet agast Gazanfer Aga’ya ithaf
edilmistir (44).

Kazvini’nin Silsilename’si, yine de Safevilere kars: sert sayila-
bilecek bir soylem bigiminde olmamig ve bu tiir eserlerin sugla-
malarindaki agiriliga yaklagmamugtir. Iran’dan iltica eden diger
Naksibendilere ait yazili eser veya soz ve nasihatlerde (vaazlar
ozellikle etkili bir vasita olmustur) Naksibendilerin, Safevilere
karg1 siddetli bir diigmanlik gostemis olduklarina dair elimizde
fazla kanit bulunmamaktadir. 17.yiizyilin sonuna ait, Safevi kar-
sit1 bir muhalefet brosiirii, Medine’li Naksibendiye ve Settariye
mensubu Muhammed b. Abd-el Resul Berzenci’ye atfedilmistir.
Bununla birlikte, Iran’dan firar etmis miilteci bir $afii Alimine
ait, daha onceki bir brosiiriin 6zeti olan bu eserin yazari konu-
sunda ihtilaf mevcuttur (45). Bundan bagka, ilgi gekici bir tarih
diisme kayd1 Nakgibendi seyhi ve gair Agtkbag Mahmud Resmi
(ki kendisi de koken olarak Iran’dan firar eden miilteci bir aileye
mensuptur) 1038/1629°da Sah Abbas’in oliimii ve yerine §ah
Safi’nin gegmesini hicvetmek igin bu dizeleri soylemigtir:

Sah Abbas, soysuz, bozuk inangh,
Cehennem vadisine yerlesti.
O lanelenmisin yerine, makaminda
Zavally, Safi, simdi oldu kral.

Her ikisine de uygun bir bagka tarih diigme ise:

Sah - inov (Yeni $ah) o tahtindan (taht) diistiigi an (46).
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Netice olarak kaynaklar, tarikatin mevcut tabiati veya ona
tevcih edilmig resmi himayenin derecesi bakimindan Naksiben-
diyeyi, diger miiesses Osmanl tarikatlarindan ayrrmamugtir. Bu-
nun yaninda, kaynaklar, Osmanh yonetici segkinlerinin, tarika-
tin Anadolu iizerindeki miicadelede yegane enstriiman olmasin-
dan dogal olarak beklenilecek sekilde, siradisi bir desteklemeye
goniillii olduklarini da ileri siirmemiglerdir. Naksibendiler, kesin
olarak nakit ve teghizat tiirii hediyeler ile kendini gosteren segkin
ve resmi suuf himayesinden, Osmanli saray ve yonetici elitler ile
temas kurmaktan ve bir kag tekkenin kurulmasi yahut vakif tesis
edilmesinden faydalanmigtir. Bununla birlikte, bu tiir resmi hi-
mayeler diger miiesses tarikatlara verilenlerden daha fazla olma-
mugtir. Osmanh sarayi ile temas baglaminda, tekkelerin kurul-
masl, vakiflar ve diger maddi destekler agisindan bu dénemde
Halvetiye Osmanli yonetici segkinleri tarafindan Nakgibendiye-
den daha fazla gézetilmistir. Muhtemelen, Clayer’in belirtmig
oldugu gibi, Halvetiler yahut en azindan bir kissm Halvetiye su-
beleri siyasi agidan Osmanlilara daha faydal olmustur. Bu bag-
lamda, bagkentin bazi Nakgibendi tekkeleri ekonomik olarak Os-
manl ilmiye ve idare sinifimin st tabakalarinin degil, daha mii-
tevazi arkaplanlara sahip - Istanbul 953/1546 tarihli vakif sicili-
nin “miirid ve mubhiplerin” vakiflar1 diye adlandirdigina (ev-
kafi’l- Miridin ve’l-Muhibbin)
yesinde ayakta kalmustir (47)

Netice olarak ne denileBilir? Osmanlilarin Kizilbaglari ve di-
ger sapkin unsurlar1 yok etme veya biinyesine katma miicadelesi,

ore - baghlarinin birikimleri sa-

6zii itibariyla Siinni akide ve tutuma sahip bir tarikat igin, 6zel-
likle de sapkin unsurlara bir gekilde itiraz eden bir tarikat igin,
aslinda Osmanli devlet otoritelerinin begenisini kazanma ve si-
yaseten aktif olma firsatlar1 sunmug olmalidir. §Simdiye kadar or-
taya ¢ikan gey, kendi baglaminda degerlendirildigi takdirde
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yani 19. yiizyll realitelerine dayanan imajlarin geriye doniik yan-
simast olmadan - Naksibendiyenin s6z konusu bu miicadeledeki
roliinii akla getirecek deliller, kayda deger bir 6neme sahip de-
gildir. Naksibendiler Anadolu’daki Kizilbaglarin yola getirilme-
sine yakindan miidahil olmamug ve ayrica bu tiirden bir girisime
katilmak i¢in uygun donanima da sahip olmamugtir. Bunun ya-
ninda, onlar Safevilere karg1 olan yazih seferberlige de katilma-
mug olduklar1 gibi, biitiin Safevi- Kizilbag meselesini, kendilerine
siradig1 siyasi himaye temini yahut Osmanh cemiyetinde mevcu-
diyetlerini pekistirmede temel olusturacak seylerin kazanilmasini
saglayacak Osmanli otoritelerine yanagmakta da kullanmamustur.

Buradaki mesele ogreti ile ilgili degildir. Dogal olarak, Os-
manlilarin Anadolu’da 16. yiizyil boyunca yiiriittiikleri kampan-
yaya Naksibendiye katilma derecesi bir dizi faktore baglanmigtir.
Naksibendiyenin Siinni akide ve tutumunu bigimlendirmesi
veya baghlarinin yeni siyasi gartlar altinda kendi Siinni- Bekri
manevi kokenlerinin ehemmiyetini idrak etmeleri, yiiriitiilen
miicadelelerinde rol oynamug olabilir. Bununla birlikte, bu se-
naryoda, Naksibendiyenin Anadolu ‘miicadele alaninda’ki fiziki
mevcudiyetinin derecesi, sapkin unsurlardan miitegekkil niifusu
cezbetme ve dolayisiyla biinyesine katma kabiliyeti ve seyhlerin
bireysel egilimleri de dihil olmak iizere bir dizi diger faktor de
etkili olmugtur.

16. yiizyildaki Kizilbag- Safevi kargit1 miicadeleye olasi Nak-
sibendi katihminin akla getirdigi ilgi gekici bir nokta, tarihya-
zimu ile ilgilidir. Burada 6gretici olan, Naksibendilerin bu sefer-
berlikte benzersiz bigimde vasita olmalari fikrinin belirli 19. yiiz-
yil realiteleri ile irtibatlandirma becerimiz ve boylece, bu fikrin
gelistirildigi tarihyazimi dinamiklerini tasarlamak olmustur. Bu
durumda Naksibendilerin, tipk1 19. yiizyildaki durumlan gibi
(her ne kadar Kirgehir vakasinda boyle olmamigsa da) muhalefet
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etmek yerine, Osmanh Devleti ve statiikoyu desteklemek igin ey-
lemcilige bagvurmug olduklar1 séylentisi ile yanhg olarak yonlen-
dirilmemek gereklidir. Kavramsal diizeyde ikisi de aym katego-
riye aittir. Neyin 6nemli ve neyin de 19.ylizyil realite veya imaj-
larinin geriye yansitilmas: seklinde oldugu, tarikatlarin siyasi ey-
lemcilik sebekeleri olarak ve 6zellikle Nakgibendiye gibi gergek-
ten Siinni tutumlu bir tarikatin, seri’at merkezli diizene kargi
meydan okumalarda daima siyasi aksiyon almaya hazir olduguna
dair kesin fikrin olmasidir.

BiR NAKSIBENDI KADIZADELI

17. yiizyl IstanbulPunda militan Siinni tutum adina girigilen
bir kampanyada, baglami oldukga farkh bir Naksibendi miida-
halesi bulunmaktadir. Bu olayda, tarikatin en eski ve faal tekke-
lerinden birisinde gorevli olan ve selatin camilerde vaiz olarak
hizmet eden Kadizadeli hareketinin 6nde gelen sozciilerinden
birisi haline gelmis Osman Bosnevi’yi gormekteyiz.

Osmanl bagkentinde giddet estirmis ve 17. yiizyihn biiyiik
bir boliimiinde, pek gok Osmanh gehrinde yankilar uyandirmig
Kadizadeli olay1 1030/1620’lerde Kadizade Mehmed Efendi’nin
asirlar boyunca Osmanli sultanlarinin vakiflar1 olarak hizmet
eden ve igerisinde Cuma namaz kilinan Istanbul’un muhtelif on
civarinda biiyiik camisine vaiz olarak tayin edilmesi ile baglamus-
tir(48). Kadizade Mehmed, piiriten karakterli din adamu ve vaiz
Mehmed Birgivi’'nin (vefat tarihi 981/1573) 6gretilerinden etki-
lenmigtir. Bununla birlikte - Madeline Zilf’nin gostermis ol-
dugu gibi - ilmiye hiyerargisi mensuplari arasindaki uyumsuzluk-
lar ve (genellikle tarikat seyhleri ile) Istanbulun selatin camile-
rindeki 6nemli hatiplik pozisyonlarini elde etmek igin gekismeler
de bu durumu tegvik etmistir. O, meslekdag1 diger din gorevli-
leri ile birlikte, saray hizmetlilerinden ve camilere devam eden
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genis halk kesiminden takipgiler cezbeden bir hareket baglatmug-
tir. Hareketin séylemi, kesin bir bigimde tanimlanmug bir siinni
tutumun halka empoze edilmesi geklindedir. Harekete katilan-
lar, musiki dinleme ve zikir meclislerinde yapilan raksdan cemaat
ile yapilan nafile ibadetlere, gefaat maksadiyla azizlerin tiirbele-
rinin ziyaret edilmesinden Ibn Arabi’nin fikirlerinin yayilmasina,
efsanevi bir sima olan Hizirin olimsiizliigiinden, sigara ve
kahve tiiketimine ve kriz donemlerinde organize edilen genel
halk dualarina kadar pek gok seyi bidat olarak gegersiz ilan etmig
ve koklerini kurutmak igin harekete gegmistir. Her ne kadar bu
uygulamalarin hepsi 6zel olarak tasavvuf ile alakali degilse de,
Kadizadeli giindeminde merkezi yeri tarikat amellerinin olugtur-
dugu kesindir. Hareketin 6fke darbesine 6zellikle Halvetiler ma-
ruz kalmistir. Bununla birlikte Mevleviler, Bektasiler ve Celveti-
ler de taciz edilmig, esasen Kadizadeli séylem ve eylemlerin gi-
digati, umumi zikir meclislerinde musiki ve raks bulunan biitiin
tarikatlara karg1 bir tehdit haline doniigmiigtiir.

Kadizadeli liderleri, Islam’in kadim 6gretisi olan ve bilingli
bir sekilde faal tutum ve siyasi bir yon vurgusu (49) verdikleri
marufu emretme ve miinkerden nehy etme (el- emr bi’l ma’ruf
ve’l neyh an el-munker) prensibini hatirlatmak suretiyle, sadece
belirli uygulamalar: reddetmekle kalmamugtir. Ayrica baghlarin-
dan, yasaklanmig bu davramglarla mesgul olanlara kargi koy-
makta aktif rol almalarini talep etmistir. Birgok olayda, tarikat
seyhlerine ve tekkelere fiziksel saldirilar yoneltilmigtir. Bu tiir te-
yakkuza katilmaktan kaginan kimseler, kinanmasi gerekli bid’at-
leri igleyenlerden daha kotii olarak itham edilmigtir. Elestirilerin
ekseriyeti, seri’atin resmi koruyucular1 olan ilmiye hiyerarsisi
mensuplarina ayrilmigti. Kadizadeliler, bu sinif mensuplarini ge-
nellikle halkin dini uygulamalarina ve diger bid'atlere kars1 tole-
rans gostermekle suglamugtir (50). Hareketin liderleri, aym za-
manda, davalarinin arkasinda iist diizey din adamlar ve devletin
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baski kullanan giiciinii toplamanin 6nemini idrak etmistir. Y6-
netici ve ilmiye sinif ina mensup segkinlerin genel olarak harekiti
stmirlamaya ve sufiler ile hareket arasinda bir denge kurmaya
gayret etmelerine ragmen, bir dizi olayda Kadizadeliler taleple-
rini resmi miieyyideler yoluyla gergeklestirmeye muvaffak ol-
mugtur. Boylece Sultan IV. Murad alkollii igki ve tiitiin kullani-
mun1 yasaklayan bir ferman yayinlamig ve devrin sadrazami, Me-
lek Ahmed Paga, Demirkap1 yakinlarindaki Halveti tekkesinin y1-
kim cezasi1 (1061/1651 yilinda) onaylamustir. Bir ara seyhiilis-
lam Bahai Efendi, tasavvufi musiki ve raksi yasaklayan bir fetva
vermis, ancak gok ge¢meden hiikmiinden dénmiig ve Istanbul
kadisindan kiirsiileri vasitastyla dinleyicilerini mutasavviflara
karg1 kigkirtan vaizlerin cezalandurmasin talep etmistir.

Naksibendi geyhi Osman Bosnevi’nin, Kadizadeli giindemi-
nin onde gelen propagandacilarindan birisi olarak roli,
Na’ima’nin 1061/1651 yihna dair verdigi olaylarla ilgili agikla-
malarindan ortaya ¢ikmugtir. Harekitin o devirdeki liderlik kad-
rosu, burada Mehmed Ustiivani ve cami vaizligi yapan bir grup
igbirlikgileri diye takdim edilmigtir. S6ylenildigine gore, bu kim-
seler kiirsiilerinden ehli tarikat1 tasvib etmeme ve suglama sefer-
berligi baglatmig ve bu suglama isini dinden gikmaya (tekfir) ka-
dar gotiirmiiglerdir. Iste bu kimselerin etrafinda bir takim ka-
nunsuz topluluklar - bir¢ogu saray hizmetindeki gavuglardan -
olusmugtur. Bu kimseler tekkelere ve ziyaretgilerine fiilen saldi-
riya gegmistir (51). Saray i¢ oglanlannmin hocasi ve Siileymaniye
Cami vaizi olan Seyh Osman da Ustiivani’nin arkadaglarindan
birisidir (52). Na’ima’nin agiklamalarinda ‘Bosnevi’nisbeti zik-
redilmemigtir. Bununla birlikte Bosnevi’nin kimligi hakkinda bir
siiphe mevcut degildir. Usakizade’nin zeyl-i saka’k’ta ifade etti-
gine gore, Bosnevi Hekim Celebi Tekkesi’ndeki gorevi ile eg za-
manli olarak bagkentin 6nemli selatin camilerinin bir kisminda —
Sultan Mehmed - Siileymaniye ve son olarak da Ayasofya’da
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vaiz olarak hizmet etmistir. 1061/1651 yil1 Bosnevi’nin Siiley-
maniye Cami vaizligindeki onuncu senesidir. Bu nedenle kisa
zaman sonra buradan Ayasofya’ya nakledilmig ve Siileyma-
niye’deki yerini bir Halveti seyhi almigtir (53).

Bosnevi'nin Kadizadeli hareketine katilmasi, muhtemelen
kisa omiirlii olmugtur. Na’ima, daha sonra hareketin etrafinda
cereyan eden vakalar1 aktarirken Bosnevi’nin ismini zikretme-
migtir. Kopriilii Mehmed’in, sadrazam olarak atandig
1066/1656 tarihinden sonra, Ustiivani ve arkadaglarinin Istan-
bul digina siirgiin edilmelerini rivayet ederken de Bosnevi’den
bahsetmemistir (54). Aslinda Bosnevi’nin Ustiivani ile beraber
Istanbul’dan siiriilmemis oldugunu biliyoruz, zira o daha sonra
hem tekke gorevlisi, hem de bir selatin camii olan Ayasofya’da
hatip olarak 1074/1664 yilindaki vefatina kadar yaklagik on yil
kadar daha hizmet etmeye devam etmistir (55). Muhtemelen,
Kadizadelilerin artan kiistahhiklarina kargi hiddetlenen Seyhiilis-
lam Bahai Efendi’nin, Ustiivani’nin vaiz isbirlikgilerini teker te-
ker huzuruna celb ederek kigkirtict soylemlerinin kabul edilemez
oldugunu agik agik ikaz etmesi neticesinde Bosnevi, hitabetini
dizginlemis ve diger Kadizadeliler ile arasina mesafe koymugtur
(56).

Yine de boylesine azarlayici ve Olgiisiiz tasavvuf karsiti bir
soylem ve ‘nehy a’n il- miinker’e bu tiir bir militan yaklagima sa-
hibi bir kampanyaya kisa bir siire dahil olmak bile ¢arpic1 bir
durumdur. Militan tavirh Kadizadeli s6yleminin Siileymaniye
kiirsiisii vasitas: ile halka ulagan sesi olan Bosnevi, sadece ehli
tarik gevreden degil, gogunun bir tarikat geyhine baglh ve tarikat
ameli isleyen ve Ozellikle Kadizadeli s6ylemine yahut bu gruba
sempati duymayan bagkentin dini ve ilmi seckinler simfi men-
suplarina da yabancilagmig olmasi miimkiindiir. Kadizadeli s6y-
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lemi, sema ayini gibi tarikat merasimlerini yasaklamaya ¢ahs-
maktan ziyade, tenezziil ile yaklagan genel Naksibendi tavrina da
oldukga uzak diigmektedir. (Ayrica Naksibendiler Kadizadelile-
rin karg1 gtkmug olduklar1 uygulamalarin bazilarini, mesela, ahi-
rete irtihal etmi bir seyhin tiirbesini ziyaret etmek veya Ibn el-
Arabi’nin diigiincelerini yaymak gibi, bizzat kendileri iftihar ede-
rek yapmugtir). O halde burada, asil mesele, dogal olarak Bos-
nevi gibi birinin bu harekete nasil dihil oldugudur. Bosnevi tek
bagina miyd1 veya Kadizadeliler ile baglantil diger Naksibendi-
ler de var miyd1? Sahip oldugu bu Kadizadeli sempatisi, manen
yetigmis oldugu Naksibendi tarikat1 egitimi ile irtibath muydr?
Bosnevi’nin sdylemi hususi bir tasavvufi egilim yahut giindem
olarak diger Kadizadeli vaizlerden bir farklilik gostermig miydi?

Her ne kadar Kadizadeli kampanyasina kaulimc olan Bos-
nevi'nin rolii hig giiphesiz tek 6rnekse de, vefatindan sonra Ka-
dizadelilerin kendilerine entellektiiel agidan akil hocasi olarak
bulduklari, piiriten egilimli vaiz Mehmed Birgivi ile pek gok
Nakgibendinin baglantis1 olmugtur. Birgivi’nin ilk hdmisi, Ru-
meli Kazaskeri Kizil Abdurrahman Amasyali, bir Naksibendi
hayrani ve hamisi olmugtur. Aym durum, Birgivi adina Birgi’de
bir medrese kuran Sultan I Selim’in hocas1 Ata’ullah Efendi
i¢in de gegerlidir (57). Bir diger Nakgibendi baglisi, Resahat-i
ayn el- hayat Tiirkge’ye terciime eden Ma’ruf Trabzoni (vefat
tarihi 1002/1594) Izmir kadis: olarak hizmet etmigtir. Hizmet
yeri, Birgi’den gok uzak degildir; Trabzoni, Birgivi’nin vefatin-
dan kisa bir miiddet sonra Nev’izade Atai tarafindan ‘ma’rufun
amiri’ olarak tavsif edilmistir ki, bu ibare muhtemelen onun da
aym egilimli Birgivi’den etkilenmig oldugunun bir gostergesidir
(58).
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Ozellikle ilgi gekici bir hikiye ise, Bosnevi’nin intisap ettigi
Naksibendi seyhi (ve Hekim Celebi Tekkesinde uzun siire hiz-
met etmi§ selefi) olan Ahmed Tirevinin (vefat tarihi
1034/1624-25), bir donem Birgivi’ye yakin oldugudur. Rivayet
Mustafa b. Hayreddin’in Silsile-i Hocagan’ina eklenmig bir tezke-
rede goriinmektedir. Esere ekli bu tezkere, muhtemelen, Ti-
revinin miiridlerinden birisi tarafindan yazilmigtr. Tirevi’nin,
Birgi yakinindaki Tire’de miiftii olarak hizmet ettigi donemde,
Birgivi ile tammug ve kendisini takdir ermi§ oldugu ifade edil-
mistir. Tirevi, Birgivi’yi ‘mahbub’ veya ‘aziz’ ve ‘bi-hakki sohbet’
olarak igaret etmig ve onun halki azimetle amel etmeye davet et-
mesini (5. boliimde de bahsedildigi gibi, Nakgibendiler kendile-
rini tammlarken de vurgulamig olduklan fikir) tasdik etmigtir
(59). Bununla birlikte, bu kaynagin giivenilirligi sadece yazari-
nin meghul olmas: sinirh degildir. Ifadedeki miiphemiyet ve ba-
riz yanhsliklar nedeniyle kaynak zayif bulunmugtur. Nihayet, sa-
dece bir nakilden hareket ederek, Bosnevi’nin geyhi Tirevi'nin
Birgivi’yi yillar 6nce tanimig olmamn verdigi ilhamla, miiridini
zamanla bagkentin 6nde gelen on Kadizadeli vaizlerinden birisi
haline getirecek kadar eylemci bir tavirda yetigtirmis oldugu so-
nucuna varmaya kifayet edecek bir gey goriilmemektedir. Bos-
nevi'nin s6z konusu ek pargay: yazan Tirevi’nin meghul miiridi
oldugunu varsaysak bile, belki de o, Kadizadeli giindemini Nak-
sibendiler igin daha uyumlu bir hale getirme gabasi igerisinde,
intisap ettigi Naksibendi iistad1 Tirevi’nin de zamaninda Bir-
givi’'nin eylemci tutumunu takdir etmis oldugunu vurgulamug
olabilir. Bu yarg: bile spekiilasyondan bagka bir gey degildir.

Bundan bagka, Bosnevi’nin Kadizadeli giindemini savunmak
veya tavsiye etmek arayisinda olduguna dair kamit bulunmamak-
tadir. Cuma mescitlerinde vaaz ile gorevli diger Naksibendi
seyhleri de kiirsiilerini bu hareket séylemlerinin hizmetine sun-
marmmugtir. Tirevi'nin halifesi, bir diger cami hatibi olan Ya’kub
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Kayseriyeli hakkinda, Sultan Selim ve Bayezid Camilerindeki va-
azlarinin kendisine oldukga biiyiik gohret getirmis oldugu ve bu
sohbetlerin ilmi kalitesinin gok yiiksek olmasi nedeniyle muhte-
melen yazicilar tarafindan yazilarak kaydedildigi rivayet edilmis-
tir (60). Devrin 6nde gelen bir gahsiyeti olan Seyhiilislam Fey-
zullah Efendi (vefat tarihi 1115/1703) zamanla Nakgibendi ve
Kadizadeli baglantilan1 birlegtirmigtir. Feyzullah Efendi, tahsil
hayatina Vani Efendi’nin (vefat tarihi 1096 /1685) himayesinde,
dogum yeri olan Erzurum’da baglamugtir. Kisa zaman sonra Is-
tanbul’a gelerek sarayda hocalik yapmus ve Kadizade eylemleri-
nin son dalgasiin lideri olmugtur. Gelecegin seyhiilislamim
1074 /1663 tarihinde bagkente getirerek kendi kiz:1 ile evlendi-
ren, ilmiye kariyerinde hizla yiikselmesine yardim eden ve onu
omrii boyunca bir sirdag olarak besleyen Vani Efendi olmugtur
(61). Feyzullah Efendi, yaklagik yirmi senelik bir zaman ve pek
¢ok siyasi kargagadan sonra Nakgibendiyeye intisap etmigtir. In-
tisab1 Bosnevi’ye degil de (zira bu tarihte Bosnevi vefat etmigti)
Osmanl bagkentine Hindistan iizerinden Nakgibendiye — Mii-
ceddidiyeyi yaymak igin gelmig olan Buhara kokenli Seyh Murad
el- Buhari'ye (vefat tarihi 1132/1720) olmustur. Feyzullah
Efendi’nin Nakgibendi tarikat ile bu iliskisinin derecesi hakkinda
fazla bilgi mevcut degildir. Murad el-Buhari’nin torunu, tarihgi
Halil el-Buhari’nin bir agiklamasina gore, Buhari’nin Osmanh
bagkentine 1092/1681°de gergeklestirdigi iki uzun ziyaret esna-
sinda, pek gok kimseye tarikat intisab1 ve Naksibendi usuliinde
zikir talimat1 vermigtir. Sehrin yiiksek riitbeli ulemasimin da ara-
larinda bulundugu bu kimselerden birisi de kendisine 6zel hiir-
met gosteren Feyzullah Efendidir (62). Bu donemde, Feyzul-
lah’in eski hamisi olan Vani Efendi 6lmiig veya son giinlerini ge-
¢irmektedir ve biitiin Kadizadeli hareketi neredeyse sonuna gel-
mi§ bulunmaktadir. Kuskusuz, Feyzullah Efendinin duru-
munda Naksibendi ve Kadizadeli baglantilarinin birlesmesi, hig
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bir sekilde Bosnevrninki kadar dogrudan ve 6nem arzeden 6l-
¢iide olmamugtir.

Bosnevi diginda diger Naksibendiler (ve dolayh olarak Fey-
zullah) Kadizadeli hareketine katilmamig olduklar1 halde, kendi
meslekdaglan olan ehli tariki, Kadizadelilere karst aklamak veya
kendilerinin de tasvip ettigi bu kinanmig inang ve uygulamalar
savunmak i¢in muhalif bir girigim igin gayret gostermemigtir.
Ehli tarik arasinda Halvetiler, agik sozlii sert cevaplar ile Kadi-
zadelilere kargt koymustur. Bununla birlikte diger tarikat seyh-
leri de hareketin soylem ve fiilerini elegtirmistir. Bayrami seyhi
Hiiseyin Limekani, Miiniri Belgradi’nin, tasavvuf musikisi ve
raksa dair, bu tiir uygulamalarin Peygamber (s.a.v.) dihil pek
¢ok dini otorite tarafindan yasaklanmug oldugu ¢ikarimina karg1
durmay istlenmigtir. Celveti seyhi ve vaiz Zakirzade Efendi
aym goriigii Sultan Mehmed Camisi kiirsiisiinden beyan etmigir
(65). Bunun yamnda iki ayn Celveti geyhi, Cennet Efendi ve
Gafiri Mahmud Efendi, Kadizadelilerin tarikatlara kargi militan
tavirlarim bir dava konusu olarak Seyhiilislam Hanefi Efendi’nin
huzuruna getirmistir (66). Istanbul Naksibendileri arasinda bu
tiirden itirazlan1 gosteren bir delil bulunmamugtir.

Arabistan ve Sam’da bir kag Naksibendi, Kadizadeliler tara-
findan, elestiriyi artirmak igin yeterli derecede karalanmigsada,
bu durum oldukga ge¢ meydana gelmis ve zaman zaman da gok
agik bir gekilde olmamustir (67). Daha 6nce gordiigiimiiz gibi,
Medine’li bir Nakgibendi ve Settari seyhi olan Ibrahim el-Ku-
rani, Istanbul’dan gelen bir ziyaretgi, muhtemelen son dénem
Kadizadeli liderlerinden Vani Efendi ile cehri zikir iizerinde ce-
reyan eden bir miizakerede, bir noktada Vani Efendi’'ye muhalif
olmugtur. Kurani’nin talebelerinden olan Ibn el-Mimi de tartig-
maya katilmug, (her ne kadar isim zikretmesede) cehri zikrin mu-
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haliflerini “cahil” ve “dik kafal’” diye nitelendirmigtir. Son za-
manda yapilan bir aragtirmaya gore, Sam’da, Abdulgani el-Na-
bulusi, sonradan Kadizadeli soylem ve eylemlerinin kargisinda
tasavvufun incelikli bir gekilde miidafaasim olugturacak kendi
‘ideolojik misyonunu’ yiiklenmigtir (68).

Bosnevi’nin Kadizadeli baglantis1 bir sapma olabilir mi veya
Bosnevi’nin militan Kadizadeli sdylemi Naksibendiler arasinda
yaygin olan tavirlarin bir isareti midir veya bu durum onlarin
formasyonlarinda, zimnen bile olsa, var olmug mudur? Kaynak-
lar, bir grup olarak, Siinni akide ve tutuma titizlikle baglh olma-
lan sayesinde Naksibendilerin, Kadizadeli tiirii eylemcilige - ki
gergekten agin derecededir - goz yummak veya katilmak konu-
sunda egilimli olduklarina igaret etmemistir. Bunun yaninda
Bosnevi'nin eylemciligini - her ne kadar abartili olsa da - belki
de Naksibendiyeyi diger tarikat ehlinin ‘siradan’ uygulamalarina
muhalefet ile tanimlama tutumunun bir uzantsi olarak da anla-
mak miimkiindiir. Burada Bosnevi’nin vaaz ve Ogretilerine ait
bir metine sahip olunsayd, sdylemindeki ana fikrin anlagilma-
sina 19tk tutar ve muhtemelen motivasyon ve stratejisini agiga
¢ikarirdi; maalesef boyle bir metin mevcut degildir. Bunun ya-
ninda, Bosnevi’nin meslekdagi, selatin cami hatiplerinden bir
Nakgibendi olan Ya’kub Kayseriyeli’nin sohbetlerinin kaydedil-
digi gibi Bosnevi’ninkilerin de yazildigina dair hig bir isaret bu-
lunmamaktadir. Bu nedenle bulunulan nokta yeniden spekiilas-
yona donmiistiir.

Bosnevi, belki de, Naksibendiyede ifadesini bulmug, ‘hakiki
tasavvufun’, Kadizadeliler tarafindan kinanan tasavvufa bir
kargi-modelinin imkdnin1 sunmak ve ikna etmek igin 6zel bir
mesaj vermeye ¢aligmigtir. Nakgsibendiler tarafindan (veya daha
dogrusu Naksibendiye 6ncesi) yapilan tasavvuf kargit1 elestiri tii-
riine bir 6rnek olay1, Devin DeWeese “ Khojagani Origins” adh
¢aliymasinda analiz etmigtir. Aktarilan olayda, Nakgibendiye 6n-
cesi bir grup [Hacegan], ‘sahte seyhler’ ve dindarhk ve baghhgin
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zahiri sembollerine agir1 ragbet nedeniyle donemlerindeki ‘yoz-
lagmug tasavvuf[anlayisini], kendi yollarimin miikemmeliyetini
vurgulamak ve miirid cezbetmedeki gekismeler nedeniyle eles-
tirmigtir (69). Bunun gibi Bosnevi de Kadizadeli s6ylemini (de-
gisik bir tarzda ?) tarikatlar arasindaki rekabetgi miicadelede,
Naksibendiyeye mensup olmanin ve bu yolun kemalini vurgula-
manin bir arac1 ve belki de Naksibendiyenin Ibn el-Arabi’ye olan
baglilik ve tiirbe ziyareti gibi kendi ‘zayif noktalarindan’ dikkati
uzaklagtirmak veya tarikati miidafa etmenin vasitalar1 olarak
adapte etmigtir.

Netice olarak, Bosnevi’nin hikdyesi bu boliimiin baglarinda
irdelenen Naksibendiler ve Kizilbag kargit1 kampanya ile ne de-
recede ilgilidir — veya ilgili midir? Bu konuda bir Naksibendi’nin
bagka [tarikatlar] iizerinde seri’at’n titizlikle uygulanmas ile il-
gili bir miicadeleye yakinen déhil olmasi ile ilgili pozitif bir delile
sahip bulunmaktayiz. Bununla birlikte bu delil, Naksibendiye-
nin geriat eksenli diizene meydan okumalar kargisinda kamusal
ve siyasi aksiyon almaya her zaman hazir bir tarikat oldugu gek-
lindeki bir fikrin erken donemin gergeklerinden ziyade 19. yiiz-
yil imajlar1 sonucunda ortaya giktig: seklindeki fikri degistirecek
derecede kuvvetli bulunmamaktadur.






ORGANIZASYONEL VE KULTUREL
MODELLER

Bu boliimde, modern tarikat imajinin temelini olugturan
misyonerlik paradigmas: ile siyaset ve himaye lizerinde yogunla-
san izahlar bir yana birakilarak, donemin Naksibendilerince kul-
lanilan bir dizi kiiltiirel ve orgiitsel yontem incelenecektir. S6z
konusu yéntemlerin bir kismi kadim Islami ve tasavvufi gelenek-
lerin devamudir. Bir kisim yontem ise yeni yollardan sergilenmis
olup heniiz detayl aragtirma konusu yapilmamustir. Naksiben-
diligin Osmanh toplumunda yerlesmesinde ve kurumsallagma-
sinda etkin olan yontemler arasinda miirsit olarak seyhe bigilen
ozel rol, ailevi veraset yerine kan bagina dayanmayan veraset uy-
gulamasi, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulagan kesintisiz dikey bir
gelenege bagh olma sayilabilir. Ayrica geyhlerin 6zel kurumlar
aracihg ile faaliyetlerini icra kabiliyetleri, dilbilimsel adaptasyon,
uzun mesafeli seyahate ilgi gosterilmesi veya seyhlerinin Fars
edebi kiiltiiriinde maharet sahibi olmalarim1 da bu yontemlere
dahil etmek miimkiindiir. Bu yontemler hem tarikatin yayilimim
kolaylagtirmus hem de tarikata farkli bir yap: saglamisur. Bu ve
benzer yontemlere odaklanma, kiiltiirel aktarim ve biitiinlesme
vasitalar1 olarak modernite Oncesi tarikatlar1 ve Osmanh Naksi-
bendilerini anlamamizda biiyiik 6nem arz etmektedir.
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“SEYHIN GOLGESI ZIKIRDEN EFDALDIR”

Osmanh Nakgibendileri miirsid olarak geyhin miiridin tasav-
vufi birlik mertebesine erigme siirecine kadar gegirecegi donii-
siime yakin rehberlik etmesinin merkezi konumu teskil ettigi ir-
sadi tasavvuf modelini uygulamugtir. Nakgibendilerce uygulanan
modelde merkezi konumdaki seyhin miiride verdigi manevi egi-
tim yani irsad veya terbiye ile miiridlerin seyhle kurduklari sohbet
bag1 bu tasavvuf yolunun istiinliigiinii olusturmugtur. Seyhe
atfedilen bu merkezi konumu vurgulamak maksadiyla seyhin zi-
kirden daha 6nemli olabilecegi beyan edilmistir. Hace Ubeydul-
lah Ahrar’a atfedilen bir ifadeye gore; “seyhin golgesi tek bagina
zikirden daha faziletlidir(1).

Ister miiridin manevi doniigiimiinii saglamada rehberlik
etme modelinde olsun, isterse tiirbe veya zaviye merkezli tari-
katlarda oldugu gibi sefaat ve bereket arayanlar igin vasita olma
modelinde olsun geyhler tasavvufta daima merkezi konumda bu-
lunmugtur. Tasavvufun hig bir tarzi, yagayan bir seyhin aracihig
olmadan miimkiin goriilmemistir(2). “Seyhi olmayanin seyhi
seytandir” yahut “bir dikicisi olmayip kendi bagina biten agag
yapraktan baska meyve vermez” gibi sufiler arasinda meshur ol-
mug sozler bu noktanin 6nemine dikkat ¢ekmektedir(3). Yine
de, Naksibendiler kendi yollar1 agisindan hem geyhin merkezi
yeri hem de irsadi tasavvuf modelinin iistiinliigii konusunda 1s-
rarc1 olmuglardir.

Naksibendi tarikatina ait ders kitaplar1 seyhi bizatihi miirsid
olarak tasvir etmigtir. Tasavvufi bir 6gretinin hocasi veya belli
bir ruhani teknigin uygulanmasinda rehber olmamin Gtesinde
seyh, miiridin her halini gozetmekte, nefesini ve hareketini ayar-
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lamaketa, sikintili bir durumla kargilagtiginda yahut manevi yol-
culugundan geri kaldiginda yardima hazir durumda beklemekte
ve bir “kalp casusu” gibi miiridin deruni egilimlerindeki biitiin
degisiklikleri takip etmektedir. Naksibendi sdylemine gore gey-
hin nefsaniyetinden kurrularak beka mertebesine erismis (fena-
dan sonra beka) ve siirekli Allah ile huzur hali igerisinde olmasi
gerekmektedir. Seyh bu 6zelliklere sahip degilse kemale ermis ve
kemale erdirici (kamil ve mitkemmil) olarak kabul edilmemekte-
dir. Bunun sonucunda da miiritte manevi doniigiim meydana
getirerek nefsini gegici arzu ve isteklerden izale edecek ve kalbi
nihai gayeye gevirecek tasarruf kuvvetine sahip olmayacaktir(4).

Naksibendi geyhlerinin iistiin meziyetleri ve sohbetin bu tari-
katin baglilik amellerine katti1 cazibe konusunda bir kisim ya-
zar digerlerinden daha agik s6zlii olmugtur. Naksibendi sohbet ve
rabita usulii, Mustafa Sadiki’nin belirttigi gibi Halvetilerin ve di-
ger tarikatlarin 6nemli amelleri olan ziiht ve riyazet uygulama-
larin1 (miicahedat) bu tarikatin salikleri igin gereksiz hale getir-
migtir. Benzer bir hiitkiim “Bizim tarikimiz sohbet tarikidir, halvet
tariki degildir” diisturu ile de ifade edilmigtir. Bu demektr ki
Nakgsibendiye 6zel olarak bir hiicreye kapanarak yapilan halvet
yerine geyh ile sohbet ve geyhin terbiyesi altinda bulunmay: mer-
kez almuigtir(6). Taceeddin Osmani’ye gore bu tarikatta seyhin
ve sohbetin iistiin olmasinin son derece 6nemli bir yonii daha
bulunmaktadir. Bu da geyhin, gézetimi alainda tasavvufi yolda
bir disiplin ilizere terakki eden yani siluk eden ve heniiz yolun
baginda bununan miiridi ilahi cezbeye erigtirmeye muktedir ol-
masidir(7). Bu durum sulukin Naksibendiler igin ne suretle
olursa olsun 6nemsiz oldugu ve gézden ¢ikarilabilecegi anla-
mina gelmez. Ilahi cezbeyi siilukin baginda tecriibe etmenin
imkanin, siirece eklenmis 6nem ve etkinlik kredisi olarak deger-
lendirmek miimkiindjir.
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Miiridin ahiret ilemine gogetmis bir seyhin ruhaniyetin-
den yahut batini rehber modeli olan Hizir’dan iiveysi olarak yani
fiziksel olmayan yolla tarikat dersi ve rehberligi almasinda Nak-
sibendiler nazarinda geliskili bir durum s6z konusu degildir.
Nakgibendilerin iiveysi usule 6zellikle deger vermeleri sadece
Hace Bahaeddin Nakgibend’in ve ondan 6nce de Hace Abdiil-
halik Giicdiivani’nin bu usule bagh olmasindan kaynaklanma-
maktadir. Bu iki isim de iiveysi nispete sahiptir ve gizli zikrin
zaman igerisinde bu tarikatin ayirt edici igareti haline gelmesi
onlarin iiveysi usulle almig olduklar intisap ile gergeklesmig-
tir(8). Ancak, Taceddin Osmani intisap ettigi Hindistan’daki iis-
tadina dayanarak iiveysi bir intisabin miiridi yagayan bir seyhin
terbiyesi altina girmekten muaf tutmayacagim One siirmiigtiir.
O’na gore yagayan bir seyhe olan ihtiyag, intisap fiziki olmayan
bir usulle gergeklegmig olsa bile varolmaya devam eder. Kamil
ve miikemmil bir geyhten icazet alinmadan zikir yapiimasi ve zi-
kir telkin edilmesi bekeret ve manevi fayda saglamaktan uzak-
tir(9). Bu ikaza ragmen Naksibendiler nazarinda iiveysiligin fi-
ziki birliktelik gerektirmeyen tabiati, J.G.] ter Haar’in gozlem-
lemis oldugu gibi hayattaki bir seyhin sohbet ve rehberligi al-
tinda bulunan bir miiridin durumundan farkhlik gostermez.
Hem {iveysi nispet hem de yagayan bir geyhten intisap duru-
munda 6nem arzeden gey seyhle olan irtibatin fiziksel olmaktan
ziyade ruhani vasitalarla kurulmug oldugudur(10).

Naksibendiyenin sohbet usuliiniin 6ziinii veya zirvesini rabita
denilen kemal sifatlara sahip olmasi nedeniyle seyhe benzemeye
galiyma ve seyhin suretini ilahi feyzin erigmesine vasita kilmak
i¢in miiridin hayalinde muhafaza etmesi anlamindaki amel olus-
turur(11). Rabita usuliinde seyhin pozisyonuna 6zellikle 6nem
verilmistir. Miiritler seyhe duyulan sevgilerinde bir gevseme ya-
hut geyhin hosuna gitmeyecek davramslar konusunda, hatta sey-
hin huzurunda liizumsuz konugmanin kendilerine ilahi feyzin
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erigmesinde engel teskil edebilecegi nedeniyle uyarilmuglar-
dir(12). Rabita kavramim seyhte fani olmanin bir sonraki agama
olan Allah’ta fani olmaya evrilmesi igin diizenlenmig bir teknik
olarak gérmek de miimkiindiir. Taceddin Osmani “seyhte fani
olmak Allah’ta fani olmaktir” geklinde bir ifade kullanmustir
(kile’l-fena fi’s-seyh fena fillah) (13). Ancak bu ifadesinin agir1 ola-
rak goriilebilecegi ihtimaliyle O, miiritlerin geyhlerini siilukiin
gayesi olarak gormelerine potansiyel bir tehlike olarak dikkat
gekmek zorunda hissetmistir. Taceddin Osmani, seyhi, vasitasi
olmaksizin suyun akamayacag bir oluk gibi kabul etmenin ge-
rektigini ileri siirmiigtiir: Ciinkii oluk suyun kaynag degil vasi-
tasidir(14).

Arthur Bruehler 18. yiizyll Hindistan Miiceddidiyesini ince-
lerken geyhin 6ncelikle Peygamber’in (s.a.v.) modeli ve varisi
olarak Allah’a vasita olmak seklinde bir fonksiyona sahip oldugu
tespitinde bulunmugstur(15). Ancak galiyma kaynaklarinda ben-
zer bir ifadeye rastlanmamasi, incelenen donem Naksibendileri
arasinda rabitanin ehemmiyetini anlamamizda yardima olabilir.
Osmanli Naksibendileri de, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) stinnetine
tabi olmay: tasavvufi gayretlerinin temeli olarak gormiis, seyh-
lerini de tarikatin salikleri ile Peygamber’e (s.a.v.) baglanan sil-
silenin halkalan olarak dikkate almugtir. Ancak kaynaklarimiz
seyhi peygamberin iglevsel olarak somutlagtirilmasindan  zi-
yade, yanilmaz bir rehber ve seyri siilukiin gozetleyeni, taklit
edilerek igsellestirilmesi gereken giizel ahlak numunesi ve rabita
vasitasi ile Allah’a bir oluk olarak tasvir etmigtir. Seyhin 6nemini
oncelikle Peygamber’in (s.a.v.) uygulamarin taklit etmesindeki
basarisina baglayan Buehler’in Miiceddidiye analiziyle kiyaslan-
diginda, mesela Taceddin Osmani’nin tanimladig: seyh modeli,
Allah’a daha dogrudan bir kanal ve Naksibendi tarikat siilukii-
niin daha bagimsiz bir temsilcisi veya saglayicis1 olarak goriil-
mektedir.
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Tarikatin mevcut ders kitaplarinda ifade edilen goriigler pra-
tige nasil aktanlmug, seyhlerin tarikata miirit kabul ve terbiye
usullerinde bu durum nasil yansiilmigtir? Naksibendi seyhleri
bireysel olarak birbirlerinden mizag ve egilim farklar1 gosterseler
de, ilke olarak kiigiik gruplarin yakin egitim ve terbiyesine daha
fazla 6nem vermig ve tarikata kitle halinde miirit kabul etmekten
kaginmuglardir. Hem amel hem de tegkilat bakimindan bir takim
farkhibiklar gosteren Kiirdistan Urmevileri hari¢ Osmanlinin
Naksibendileri genig kalabaliklarin kitleler halinde intisap etme-
sine veya biitiin bir cemiyete liderlik etmeye gok nadir olarak
miiracaat etmistir. Bu tutumun temelinde, Yesevi akranlar: ve
onlarin cemiyetin topluca (ismen) doniisiimiine etki edecek li-
derlik tarzlarim elestiren Timurlular donemi Orta Asya Hace-
gan-Nakgibendileri ile olan derin baghliklar1 bulunmakta-
dir(16).

Kaynaklarda az sayida geyhin ferdi miirit terbiyesine dair tas-
virler bulunmaktadir. Lami Celebi Abdullah Ilahi’nin yakin bir
miirit topluluguna Naksibendi tarikat amellerini ve tasavvuf go-
riigiinii ogrettigi Zeyrek Camii’ndeki meclislerini tasvir etmis-
tir. Mecliste bulunan herkesin miiritlerin seyri siiluklerinde bii-
yiik adimlar atmasina yardim igin odaklanmig olduklari farz edil-
migtir. Lami Celebi’nin naklettigine gore Seyh miiritlerine son
derece nezaket ve biiyiik bir dikkat ile muamele etmigtir. Riiya-
larin1 yorumlamug, halvet uygulamalarina nezaret etmis ve yone-
liglerinde bir bogluk ortaya giktiginda hemen fark ederek muka-
belede bulunmugtur(17). Elbette seyhin sohbetine baglanarak ta-
limatlarina sorgusuz sualsiz itaat eden ve batini yiikselig saglaya-
cak manevi regeteyi talep eden, adanmug bagl, sayica az olmug-
tur. Cogunlugu olugturan normal bagllar, seyhten ders ahp za-
man zarian tekkeyi ziyaret ederek diger taliplerle birlikte zikir
yapan, Mesnevi veya Ibn Arabi derslerine katilan, geyhten ma-
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nevi tavsiye alan ve bereketinden faydalanmay1 amaglayan kisiler-
den meydana gelmistir(18). Abdullah Ilahi ve Ahmed Bu-
hari’nin 6nde gelen baghilarimin bu ikinci gruba mensup olmalar
muhtemeldir(19). Ilahi’nin siradan baghlik yerine kendini irsadi
usulii tatbik edecegi “hakiki” miiritlere hasretmeyi tercih ettigi
bilinmektedir(20). Buhari’nin ise siradan baglilardan rahatsiz
olmadig1 tahmin edilmektedir. Daha sonra Buhari’nin hali-
fesi Mahmud Celebi [tasavvufu] takdir etmekle birlikte seyri sii-
luke giig yetiremeyen Kkisiler olarak tarif edilen bu baglilar1 kabul
etmigtir (el- mu’tarife’l-gayr ila salik ila tarikihim). Mahmud Ce-
lebi’nin dikkat gektigi sey genel bir takdir ile baglayan ilginin
baglilar1 nihai olarak tarike’l-Hakk’a sevk edecegi ve muhtemelen
hususi adanmughga hazirlayacak oldugudur(21).

Kendini adamig miiritten daha zor olan ise yiiksek niteliklere
sahip geyhler ile kargilagmak olmustur. Nakgibendiler arasinda
ideal yahut son derece nitelikli seyhlerin gittikge azaldigina dair
sikdyetler her zaman var olmustur(22). Bununla birlikte irsadi
tasavvuf fikri Naksibendilerin kendi tarikatlarina bakiglarinda
daima merkezi konumda bulunmugtur. Baska bir ifadeyle, bu
yolda seyhlerin yiiksek seviyeli rehberler olarak batini terakki
hizmeti vermis olduklar1 varsayilmigtir. Bu husus sadece kendi-
lerini bu yola adamug miiritlerin nazarinda kalmamug zarnanla bu
tarikatin sahip oldugu cazibesinin bir pargas1 olmugtur. Tipk1 bu
tarikatin seriata baglihktaki itibar1 veya seyhlerinin Ibn Arabi ve
¢ok ragbet edilen Farisi edebi kiiltiininde uzman olduklar gibi,
stradan baghlarin ¢ogu seyhlerini yiiksek tasavvufi amellerin iis-
tad: olarak kabul etmig ve bu husus onlar1 bu tarikata gekmeye
sebep olmustur.



MANEVI YETKININ TEVARUSU VE HALIFE
CIKARMA

Incelemeye konu dénem Naksibendileri manevi yetkinin mi-
ras birakilmasinda kan bagina dayanmayan veraset usuliinii rutin
bir sekilde kullanmugtir. Seyhler, tarikata miirit kabul eden ve
taliplere Nakgibendi yolunun 6gretilmesinde rehberlik edecek
yardima veya varisler olarak halifelerini aile bagi olmayan ve
farkh yerlerden tarikata intisap etmek igin gelen segkin miiritle-
rinden segmigtir. Bazi hallerde hdlifelik yetkisinin verilmesi ve bir
zaviyede gorev alma seyhin kizi1 ile izdivagla da birlegmekte-
dir(23).

Naksibendiligin hem manevi yetkinin devri hem de zaviye
kullanim agisindan kan bagina dayanmayan veraseti tercih ettigi
hiikmii, silsileler, tezkereler ve zaviyelerde art arda seyhlik hiz-
meti edenleri gosteren listelerin incelenmesinden ortaya ¢ikmug-
tir. Bu kaynaklarin bir kismu Naksibendileri akrani olan ve kan
bagina dayal ailevi verasetin daha ¢ok kabul gordiigii ve yaygin
oldugu diger tarikatlardan ayri tutmugtur(24). Sadece ferdi
seyhlerin degil bir kolun tamaminda kan bagina dayal ailevi ve-
raset modelinin uygulandify istisnalar da mevcut olmus-
tur. Karma tarikat amelleri, Safii bagh kitleleri ve faaliyette ol-
duklar1 jeopolitik gevre itibartyla sira dig1 bir kol olan Kiirdistan
Urmevileri olduk¢a bagarih cemaat liderligi ile birlikte kan ba-
gina dayanan ailevi veraset usuliinii uygulayanlar arasinda ilk
akla gelenlerdir(25). 994/1586’da veba salgininda vefat eden
Ahmed Sadik Tagkendi tarafindan bagkentte kurulmug ve Fatih
Emiri Buhari Tekkesi etrafinda kaynagmug kol da kan bagina da-
yanan ailevi veraset modelini muhtemelen kasit olmaksizin uy-
gulamustir. Ailenin fertleri yaklagik iki buguk asir bu tekkenin go-
revlileri olarak hizmet etmigtir(26).
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Biyografisini yazan Mustafa Sadiki’nin ifadesine gore, kendi-
sine riiyada verilen emri yerine getirmek igin Osmanh bagken-
tine gelen Ahmed Sadik Tagkendi Maveraiinnehirden giiya
seyhi Mahdum-i Azam Ahmed Kasini’ye ait kolun aile mirasina
doniigninilmesi girigimi nedeniyle ayrilmigtir. Kaynaklardan bi-
rinin ifade ettigine gore Kasani 949/1542°de vefat ettikten sonra
oglu Muhammed Emin biitiin halifeler ve miiritler {izerinde bir
yetkiyle bu kolun geyhi olmugtur (seyhii’l-kiill). O ailevi veraset
aleyhindeki s6ylemini Kasini’nin varisi oldugunu ispat etmek
i¢in kullanan, fakat bir ailevi kol olan Buhara Cuybarilerini ku-
ran Muhammed Islam Cuybari’nin galip gelmesi iizerine daha
sonra Cuybari lehine seyhlikten geri ¢ekilmistir(27). Mustafa
Sadiki’nin rivayetinde ise Kisini’nin veraseti‘daha farkl bir ge-
kilde aktarilmigtir. $eyhin kiigiik oglu Hace Ishak silsilenin biitiin
halifelerine Ahmed Sadik Tagkendr’yi seyhiil-kiill olarak kabul et-
meleri igin talimat vermistir(28). Bu rivayetler ile Kisini’nin ve-
fatindan sonra neler oldugunu ¢6zmek zordur. Bariz olan 16.
yiizyllda Maveraiinnehir’de kan bagina dayanan ailevi veraset ile
Naksibendilerin bu usule eskiden beri kargi olmalarinin bir arada
mevcut oldugudur.

Bu karigtklik durumu Naksibendilerin kan bagina dayanma-
yan veraset modelini adapte etmeye nasil bagladiklarim ve bu
modeli nasil rasyonel bir hale getirmig olduklar1 meselesini giin-
deme getirmektedir. Yagadiklar1 toplumda ogullarin tabii olarak
babalarimin mesleklerini icra etmeleri yahut bir zaviyede tasarruf
hakk: ve dolayistyla maddi kaynaklarin elden ¢ikma tehlikesi
boyle davranmaya sevk etmis midir? Agik olan husus kan bagina
dayanan ailevi veraseti reddetmenin Nakgibendi gelenegi iginde
kadim ve hiirmet edilen kékenlere sahip oldugudur. Hace Baha-
eddin Nakgibend’in bizzat kan bagina dayanan veraset modeline
karg1 oldugu rivayet edilmigtir. Bununla birlikte Hace Bahaed-
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din Naksibend’in birinci dereceden varisleri olan Hace Muham-
med Parisa ve Hace Alaeddin Attar’in halifeleri arasinda kendi
ogullar1 da bulunmaktadir(29).

Devin DeWeese 14. ve 15. yiizyilda Maveraiinnehir Hacegan
mensuplarimn Yesevilik gibi kan bagina dayanan veraset uygu-
lamasi, cemiyet halinde bir tarikata mensup olma, kitleleri Miis-
liimanlagtirma yahut topluca asimile etme gibi uygulamalar ra-
kip tarikatlara karg1 kendilerine avantaj saglamak igin kullanmag
olduklarinm1 gostermigtir. Bu tavir onlara kendi baghlik kimlikle-
rini ve diger tarikatlardan farklarim daha iyi gosterme firsatlarim
sunmugtur(30). Naksibendiligin Hacegan Tarikatin’dan ortaya
¢tkig siirecinde kan bagina dayanan veraset modelinin zaviye
(veya hankah) inga etmeye kargi tereddiitlii bir tutum yahut bir
karg: gikig tavr ile birlesmig oldugu goriilmektedir. Bu duruma
Hace Abdiilhalik Giicdiivani’ye atfedilen “Hangah kurma ve bu-
ralarda oturma” tavsiyesi ile isaret edilmigtir(31). Zaviye tiiri
kurumlarin merkezi oldugu seyhlerle kiyaslandiginda, bu tiir ku-
rumlar1 kurmamig geyhler kan bagina dayanmayan veraset mo-
delini daha kolay kabul etmiglerdir.

Kurgusal delilleri ileri siirmek kolay olsa da, Osmanl1 d6nemi
Nakgibendi kaynaklarinda kan bagina dayali veraset karsit1 ihti-
laflara isaret eden kamtlar mevcut degildir. Mesela Naksibendi-
lerin kan bagina dayal veraseti deger verdikleri “kdmil ve mii-
kemmil” geyhlerin ortaya gtkmasina her zaman imkin vermeye-
cegi nedeniyle elestirdiklerini gérmiiyoruz. Ayrica, Hz. Ebu Be-
kirin Hz. Peygamber’e halife olmasin, halife tayininde akraba
olmayanlarin segilmesi suretiyle taklit edilmesi sonucuna gorii-
niigte hazir bir kamit olmasina ragmen rastlamlmamugtir. Tarihgi
Muhibbi, Hulasatirl-eser’de bu delilin 17. ylizyilda Halep’teki
bazi Halvetiler tarafindan kullamldigim haber vermistir. Mu-
hibbi, sehirde biri geyhin yetkisini normal bir sekilde akrabasi
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olmayanlara (ecanib, sozliik anlami yabancilar) devrettigi Ihlas
Halvet’nin grubu ile hilafetin 6zellikle ogullar, kardesler veya
diger yakin akrabaya devredilmesini bir usul olarak benimsemig
bir diger gruptan bahsetmistir. Muhibbi’ye gore:

Bu iki gruptan birincisi kendilerine delil olarak
Hz Peygamber’in (s.a.v.) akrabast olmadig halde,
amcas1 Hz. Abbas ve kuzeni Hz. Ali b. Ebu Talib
yerine yakin arkadast Hz. Ebu Bekir’i halife olarak
segmis olmasini kullanmistir. Ikinci grup ise iddia-
larina ispat olarak miiridlerin geyhin akrabalarina
daha kolay giiven duyacaklarim ve seyhin bereketi-
nin kendi soyundan kesilmeyeceginden yakinlarina
stradan nazarla bakmayacaklarim getirmistir (32).

Giinlimiiz Sazelilerinin kan bagina dayanan babadan ogula
hilafeti bu Halveti gruplarindan ilkinin kullanmig oldugu kanitin
tersinden ifadesiyle Sii 4deti olarak damgaladiklar1 bilinmekte-
dir(33). Bu tiir deliller Naksibendilerin Bekri koken fikri ve
Naksibendi uygulamalarindaki gesitli vurgularin Hz. Ebu Be-
kirin miras: olarak rasyonellestirmesiyle uyum igerisinde olabi-
lir(34). Ancak Osmanli Nakgibendilerinin hilafet meselelerinde
soz konusu mantig1 ne pozitif anlamda ne de s6zii edilen §aze-
lilerin kullandig gekliyle Sii karsithg baglaminda negatif an-
lamda kullandiklarina dair bir delil bulunamamugtir. Biitiin bun-
larin incelenen dénemde kan bagina dayanmayan veraset mode-
linin Nakgibendiler arasinda yeterli 6lglide yerlesmig bir uygu-
lama oldugunun bir gostergesi olmasi miimkiindiir. Bu modelin
uygulanmasi ne savanma ne de kargit olma seklinde bir seye ih-
tiyag duyulmayacak kadar siradan bir gekilde cereyan etmistir.
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Uygulama tarzi1 veya kabul mantif1 ne olursa olsun, kan ba-
gina dayanmayan manevi veraset usulii bir tarikatin yayihm ve
siirekliligini pek gok bakimdan etkilemektedir. Manevi iistatlarin
halifeleri olarak yetkilerini 5nde gelen miiritlerine birakmaya tes-
vik edilmesi ve muhtemelen verasetin evlat yahut yakin akrabasi
olmayan miiritlere teklif edilmesi yoluyla ilgili kolun kaybolmasi
onlenmistir. Yine bu uygulama sayesinde iistadin etkileyici 6zel-
liginin ortadan kalkmasi veya yeterli ehliyete sahip olmayan ya-
hut etkisiz kimselerin geyh olarak ortaya ¢ikmasi gibi olaylar da
engellenmistir. Kan bagina dayanmayan veraset uygulamasi
farkh arka plan ve memleketlerden gelmis ve zamanla irsad faa-
liyetleriyle meggul olma, yeni zaviyeler kurma veya bagka vasita-
lar ile tarikat1 yayma maksadiyla gesitli mekanlara rahatlikla gon-
derilebilecek gayretli miiridlerin bir araya geldigi potansiyel bir
seyhler hazinesini miimkiin kilmigtr. Basit bir 6rnekle, Hace
Ubeydullah Ahrar igin, Abdullah Ilahi’yi Anadolu’ya génder-
mek veya Amediye kokenli bir Kiirdii Kazvin’e géondermek ya-
kin bir aile bireyini gondermekten daha kolay ve daha tabii ol-
mugtur.

Ayrica burada zaviye meselesi de 6nem arz etmektedir. Hace
Abdiilhalik Giicdiivan’nin bu tiir karumlar1 hog gérmedigi ri-
vayet edildigi igin Ilk Osmanlh Naksibendileri bu kurumlari be-
nimsememigtir. Ancak daha 6nce de goriildiigii gibi Naksibendi
seyhleri bir dizi farkh kurumsal diizenlemelerle faaliyetlerini ra-
hat bir gekilde yiiriitmiigtiir. Bu durum zaviye veya tekkelere
gosterilen tereddiitlii tavrin devamu olabilecegi gibi, Naksibendi
tarikat amel ve adabinin geyhleri bir mekin veya gegsitli 6teberiye
bagliliktan azade tutmasi nedeniyle de meydana gelmis olabilir.
Sikga goriilen bir tiirbe veya zaviye temelinde kan bagina dayal
veraset modeli ile baglantili olarak seyh aileleri meydana getir-
mek muhtemelen ahlaki agidan uygun bulunmamustir.



Bir Tarikatin Siyaset ve Kiiltiirti 273

Ancak kan bagina dayanmayan veya manevi veraset modeli
ve seyhin zaviye yahut merkezi bir kurumdan bagimsiz olarak
faaliyette bulunma kabiliyeti cografi yayilimu artirma kapasite-
sine sahip olsa da, boyle bir yayillimi otomatikman gergeklestir-
memig fakat giivence altina almugtir. Siiphesiz Hace Ubeydullah
Ahrar’in uyguladifi kan bagina dayanmayan veraset modeli ile
farkli memleketlerden miirid devsirme ve daha genis bir cografi
yayilmin gergeklesmesi arasinda bir baglanti mevcuttur. Daha
once de bahsedildigi iizere Hace Ubeydullah Ahrarin halife ta-
yin modeli Osmanl topraklarinda Naksibendi yayihminda mer-
kezi yeri olugturur. Kan bagina dayanmayan bu modelde bir dizi
“yabanci” miiridin egitilmesi ve halife olarak yetkilendirilerek ge-
sitli hedeflere gonderilmesi so6z konusudur. Vardiklar1 gorev
bolgelerine yerlesen bu halifeler merkezleri ile iletigimlerini de-
vam ettirmiglerdir. Yine bu girigim gergek bir gorev agki ile bes-
lenmis, yaygin bir Nakgibendiye ag1 tesis etmek igin tasarlanmug
biiyiik bir gayrete dayanmustir(36). Manevi olarak Hace Ubey-
dullah Ahrar’a yahut bagka bir kola bagh olsunlar ilk Osmanh
Naksibendileri bu karmagik yapiy: biitiiniiyle taklit etme gere-
gini duymamugtir. Cogu kan bagina dayanmayan veraset mode-
lini normal bir usul olarak uygulamig ve birden gok halife yetig-
tirmek suretiyle kollarin siireklilik arz eden bir hale gelmesine
katki saglamak igin gayret etmistir. Ancak uzak hedeflere birden
fazla halife gondermek suretiyle gesitli cografyalara agilma konu-
sunda genel olarak etkili olamamig Hace Ubeydullah Ahrarin
bu uygulamasim taklit edememiglerdir. Hace Ubeydullah Ah-
rar’in uygulamasina en ¢ok yaklasan, muhtemelen Mekke’de Ta-
ceddin Osmani olmugtur(37). Bu uygulama yerine Osmanh
Naksibendileri tarikati yaymak igin eser telif etme ve bu eserleri
yayma tarzinda bir dizi farkh yollara bagvurmuglardir.



274 Osmanli’da Naksibendilik
TARIKAT, SILSILE VE BAGLILIK OVUNCU

Naksibendilik 6ziinde bir silsile tarikatidir. Baghlar: igin tari-
katin otantikligi, yagsayan geyh vasitasi ile tarikat kurucusuna ve
oradan da Peygamber Muhammed’e (s.a.v.) ulagtiran bir silsile
yahut gecere ile belirlenip giivence altina ahnmugtir. Hace Baha-
eddin Nakgibend kendisini 6ncelikle iiveysi olarak kabul ettigin-
den silsile kavram kendisinden sonra daha merkezi bir yer iggal
etmis olabilir(38). Incelememize konu dénem Naksibendile-
rinde Hz.Peygamber’e (s.a.v.) kesintisiz bir silsile ile baglanma
olgusu agik olarak merkezi konumda bulunmug ve bu durum
fiziksel olmayan tiveysi nispet firsatinn iftiharla kabuliinii etki-
lememistir.

Nebevi geleneklerin aktarimasinda ve dogrulugunun tespit
edilmesinde bagvurulan isnatlara benzeyen silsile fikri 6ncelikle
tarikatin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baglandigim gostermeye hiz-
met etmigtir. Silsile yoluyla tarikat amel ve 6greti bakimindan
vurgusunu ilk dénem Islam tarihinin seckin simalarina baglamug
ve 6zel amel ve 6greti vurgularini tarikatin karakter olgiileri ola-
rak one ¢ikarmugtir. Bu eserin beginci boliimiinde, Naksibendi-
lerin kendi yollarina ait pek ¢ok amel iizerindeki vurguya koken
olarak gosterdikleri Hz. Ebu Bekir’in, Nakgibendi silsilesi iin ne
kadar 6nemli bir halka oldugu goriilmiistii. Ayrica silsileler mii-
ritlere sadece hususi tarikat amel ve usullerine baglanma firsat:
sunmamug, sahip olduklar1 bereketi miiritlerin iizerlerine indiren
Allah dostlar: (evliyaullah) olan silsilenin diger halkalariyla irtibat
temin eden manevi baghlik kollar: tegkil etmigtir.

Silsile tarikat baglilanmin deger verdikleri bir kavramdir. Mii-
ritler silsile vasitasi ile bir duygusal bag gelistirmiglerdir. Silsileler
genellikle ezberlenir, yazih olarak kaydedilir ve tarikatin topluca
icra edilen amellerinde yiiksek sesle okunur(39). Zaman zaman
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biyografik bilgiler de eklenmis olarak bir liste veya diyagram sek-
linde diizenlenmis ve hemen hemen her miiridin kopya ederek
sakladig1 belgeler geklinde bulunmalar1 da miimkiindiir. Silsile-
ler kimlik isareti olarak algilanir, tekkeler de teshir edilir ve nor-
mal olarak tezkere ve risalelerde miiellifin tarikat igerisindeki ye-
rinin tespit ve teshisinde de yardim saglarlar. Ayrica, eserimizde
de goriildiigii gibi silsileler tasavvuf tarihgilerine vazgegilmez bir
kaynak olarak hizmet ederler. Onlar sayesinde bir tarikatin muh-
telif nesil ve mekanlardan gelen kollarinin manevi koken ve bag-
lantilarim bulmak miimkiin olmaktadur.

Inceleme dénemi Naksibendileri muhtemelen tarikat ve sil-
sile terimlerini esanlamli olarak kullanmugtir. Kendi Nakgibendi
baglantilarin1 yahut nisbetlerini tasavvufi baghilik yolu ve dikey
bir gelenek olan silsile kavramuyla algilamuglardir. Ayrica silsile
onlan ikincil olarak genig bir grupla veya yatay bir agla yol kar-
desligi olarak baglamigtir. Bu durum saliklerin tarikata intisap
merasimlerinde ve tasavvuf terbiyesi ile ilgili ifadelerde kullani-
lan terminolojide de goriilmektedir. Talip olanin, bir iistattan
“el almas1” veya yolu “ikmal etmesi” yahut geyhin nezaretinde
yolda “seyr etmesi” miimkiin bulunmaktadir (tekmilii’t-tarikat,
ahziv'l-tarikat ve suluki’t-tarikat terimleri ile ifade edilmis-
tir). “Kane miuntesib li’s-silsile ibaresindeki gibi talibin bir silsi-
leye bagh olarak tanimlanmasi da miimkiindiir. Buna kargin kay-
naklarda genig bir aga veya bir gruba “iiye” olmay1 ¢agrigtiracak
bir terime rastlanilmamugtir.

Naksibendi edebiyatinin ilham ettigi silsileye hevesle duyulan
bu baghlik birden fazla tarikata mensubiyet durumuyla nasil
bagdagtinlmistir? Inceledigimiz donemde tarikat baglantilarinin
baglayicr olmama egiliminde oldugu defalarca tekrar edilmig-
tir(40). Mutasavviflar berekete erismelerine katki saglayacagina
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inanmig olduklar1 igin iki yahut daha gok tarikat ve silsileye bag-
hilbk elde etmeye g¢aligmuglardir. Bu tiirden ikincil baglihiklarin
elde edilmesinde biiyiik gayret sarf etmeye gerek kalmamug da
olabilir. Zira bu baglantilar daha gok topluca, yazi yoluyla, fazla
egitime ihtiyag¢ duymadan, hatta bir ¢ocuga veya gelecekteki bir
gocuga bile verilebilmektedir. Aslinda birden gok tarikata bagh
Naksibendilerin oldugu bilinmektedir. Naksibendilerin bu tiir-
den bagllik arayisina, en azindan agik olarak, itiraz ettiklerine
dair bir delil bulunamamigtir. Baghhklarinin ¢oklugu ile bilinen
Ahmed Kugasi ve Ibrahim Kurani’nin Arabistan kolu diginda,
birden ¢ok tarikata kabul eden Naksibendi seyhleri ile kargilag-
mak oldukga enderdir(41). Bu tarikatta baglihgin bir yola miin-
hasir olmasi zorunlu olmamug fakat Naksibendiler hem dikey ge-
lenek hem de tasavvufi rehberlik sistemi olarak kendi tarikat ve
nispetlerine vermig olduklar1 hayati 6nemle bu baghhigin seyri sii-
lukiin niteligi agisindan kritik olduguna dair inanglariyla bu du-
rumu fazlasiyla tegvik etmiglerdir.

Nakgibendiler, kendi tarikatlarinin, amel ve adabindaki itidal,
seriata titizlikle riayet, devamh zikir, geyhle sohbet bag: ve sa-
mimi bir terbiye yani sohbet ve irsad ve bunun yaninda topluluk
igerisinde yalmzlik prensibinin saglamig oldugu faydalariyla ta-
savvufi gayeye erismede diger tarikatlara gore daha etkin ve iis-
tiin oldugu konusunda egitilmiglerdir(42). Naksibendilikte soh-
bet ve miiridin geyhini, feyzi ilahinin kanal olarak algiladig1 ra-
bita amelinin egsizligi tizerine yapilan vurgu, istikrarli miiritler
i¢in degil tarikat, seyhler arasinda tereddiit etmeyi bile oldukga
riskli bir hale getirmigtir. Bagh oldugu tarikat ile iftihar etmenin
tarikat kimliginin resmi ve zahiri sembolleriyle fazlaca ilgisi yok-
tur. Ancak Naksibendiler bunu bile gereksiz gormiis, hatta §iip-
heli addetmistir. Ali Azizan Ramiteni’nin Menakibindan anlagil-
digina gore 15. yiizyil baglarinda (veya 6ncesinde) Naksibendi-
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ler yahut 6n-Naksibendiler, tarikat elbisesi (hirka) giymeyi, su-
filerin inga etmig olduklan binalarda kalmay1 (hankahlar) ve mii-
ridlere tarikat egitimi yaptirma konusunda yetkili olmay: goste-
ren resmi belge (secere) uygulamalarim topluca elestirmis-
tir(43). Zamanla Naksibendiye intisabinin 6ziinii, diger pek gok
tarikatta yaygin olan merasimle hirka giyme degil, telkin yani zi-
kir ve zikrin icra edilme usuliiniin tarif edilmesi olusturmaya bag-
lamugtir. Ibn Uceymi’ye gore Naksibendiler, Sazeliye mensuplart
gibi hirka giymeye ilgi gostermemeleri ile bilinirler. Bunun ye-
rine onlar zikir ve gseyh ile sohbet usuliinii tercih etmistir(44).
Zahiri isaretlerden bu sekilde kaginmanin da Naksibendilerin
tizerinde 1srarla durduklan tarikat baghhg ile 6viinmenin bir
sembolii haline geldigi artik belirgin bulunmaktadir(45).

Ahmed Kugagi ve Ibrahim Kurani’nin bagli oldugu kol di-
sinda (ve bir dereceye kadar bu kollarda da) Naksibendi seyhle-
rinin birden gok tarikata bagh olduklar1 durumda Naksibendi-
lige olan baghhklarini digerlerinden iistiin tutmak mecburiyeti
hissettikleri izlenimi edinilmigtir. Taceddin Osmani’nin biyog-
rafisinde, bir Naksibendi geyhi olarak kariyerinin baglangicinda
Hindistan’dayken, onceki seyhlerinin icazetleri dogrultusunda
istek sahiplerine Igkiye ve diger tarikatlar igin intisap vermis ol-
dugu aktarilmigtir. Seyhi Muhammed Bakibillah’in, Hace Ubey-
dullah Ahrar’in ruhaniyeti tarafindan “Taceddin bizim mutfag:-
muzdan yer velakin nisbetinde bizi diglar” diye ikaz edilince, sey-
hinin talimatina istinaden o Nakgibendiye digindaki tarikatlar
adina ders vermeyi birakmig ve sadece Nakgibendi tarikatina
miirid kabul etmek zorunda kalmigtir(46). Taceddin Osmani ta-
rikat baghiiginin miinhasir olmasi hususunda ve sadece bir seyhe
bagh olma konusunda toleranssiz bir tavir sergilemistir. Bu tavir
muhtemelen, Ibn Uceymi’nin Hebayae’l-Zeveya adhi eserinden
de anlagildig gibi 16. ylizy1lda Arabistan’da giderek artan, bir-
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den ¢ok tarikata baglanmaya agir1 ragbet edilmesine bir tepki ol-
mugtur(47). Taceddin Osmani geyh ve miiridlerin adabi ile ilgili
risalesinde geyh degistirme uygulamasinu elegtirmigtir. Seyhlerin
miiridlerine, sadece bagka bir seyhin yaninda bulunmay: degil,
bagka bir seyhin miiritleriyle arkadaghk etmeyi bile yasaklamasi-
nin gerekli oldugunu ifade etmigtir. Yine onun ifadesine gore
boylesine bir arkadaglik ve bunun meydana getirecegi bir kiyas-
lama miiridin tamamen geyhten yoksun bir hale gelmesine ne-
den olabilir. $eyhten yoksun kalan miirid muhtemelen seytanin
kurbani olacagindan boylesi bir davramg ikrah edici bir geydir.
Taceddin Osmani kendi donemindeki sufiler arasindaki bu egi-
limi, lafzi anlam “geri gekilme” olan ancak tarihi ¢agrigimlari ile
daha uygun olarak “dénme” diyebilecegimiz “irtidad” kavramu
ile ifade etmekle seyh degistirmeyi ne kadar sert bir sekilde eles-
tirmi§ oldugunu gostermigtir(48).

Hace Ubeydullah Ahrar ve Mahdumi Azam Ahmed Kasini
vasitastyla Belb’li bir Naksibendi silsilesine baglanmg Mekke’li
Ahmed Nahli iig tarikata intisap etmig ve iig tarikattan da ders
verme icazeti almigtir. Nakgibendiye, Settariye ve Halvetiye ta-
rikatlarindan hangisinde ders vermesinin daha uygun olacag:
seyhin riiyasinda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Naksibendiyeyi
tercih etmesi hususunda talimat almasiyla ¢6ziime kavugmustur.
Bugyetu’t-Talibin adl eserinde naklettigine gore. Ahmed Nahli,
kendisinden Halvetiye icazeti aldig seyhi Isa Ibn Kinnan’in on-
dan Mekke’de halifesi olmasini talep ettiginde sikintiya diigmiig-
tiir. Clinki o uygulamalarindaki anonimlik (humul) ve sessiz zi-
kir nedeniyle Naksibendi iistatlarina daha fazla yakinlik duymak-
taymig(48). Ancak Seyh Isa’ya itaatsizlik diigiincesi ile oldukga
lizgiin olarak Cenab-1 Hakk’tan yardim dilemis ve Medine ziya-
ret ona bu firsat1 saglamistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v), riiya-
sinda kendisine Seyh Taceddin Osmani’ye ait olan bir seccadeye
oturmasini emrettigini gormiis. Ahmed Nahli bu riiyayr yirmi
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otuz yil 6nce Mekke’de vefat etmig olan ve kendisinin alt1 veya
yedi yaglarinda bir gocuk iken vefatindan kisa bir siire 6nce ba-
basi vasitasiyla tamigmug oldugu Taceddin Osmani’nin halifesi ol-
duguna dair bir igaret olarak kabul etmistir(49). Boylece Ahmed
Nahli farkl bagliliklar arasinda se¢im yapma durumunda kalmig
ve Naksibendiligi 6zellikle tercih etmistir.

SEYAHAT, DIiL VE BOLGELER ARASI BiR AG
OLARAK TARIKAT

Ik donem Osmanli Nakgibendileri, Hace Ubeydullah Ahrar
ve halifeleri vasitastyla Maveriinnehir’den batiya dogru gergekle-
sen asli yayrlmamin kékeninde yatan tebligici bir tegkilat usuliinii
sergilememiglerdir. Osmanl bagkentinde 15. yiizyihin sonlarina
dogru giderek artan Naksibendi mevcudiyeti, tarikatin canlihk
kazanmasi ve kalic1 olmasiyla fark edilmistir. Anadolu, Balkan-
lar ve Arabistan’da ancak organize bir halife tayin sistemi araci-
ligryla gergeklestirilebilecek giiglii bir yaylim meydana gelme-
mistir. Arap Yarimadasr’'nda bu modele uygun bir yayilim ancak
17. yiizyilda kendiliginden geligmistir.

Osmanh Naksibendiyesinde cografi olarak yayilmg ve siki
bir gekilde irtibath tarikatlarda rastlanan merkezi yahut hiyerar-
sik bir teskilat yapisi da goriilmemistir. Inceleme dénemi Nak-
sibendi ag1 oldukga seyrek irtibata sahip olmus, kurumsallagma-
mug ve yayginlastig1 6lgiide 4demi merkeziyet gostermigtir. Nak-
sibendilerin mevcudiyetlerini tesis ettikleri bolgelerde normal
olarak kargilagilan durum, bireysel seyhler ve onlara ait zaviyeler
etrafinda belirginlegmis ve dikey silsile ile birlikte bireysel bagli-
liklardir. Bu gruplar sadece Maveraiinnehirden Balkanlar’a ka-
dar uzanan genis bolgede degil zaman zaman daha sinirh cografi
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bolgelerde, hatta tek tek gehirlerde bile birbirinden bagimsiz ol-
mugtur.

Bir tekkenin gorevlisi vefat ettiginde onun hizmeti genellikle
onde gelen halifelerinden biri tarafindan devralinir ve eger varsa
diger halifeler zaviye, cami veya hususi bir bagka mekindan isti-
fade ederek miirit yetigtirmek iizere farkh bolgelere giderlerdi.
Bazen kendilerine camilerde hatiplik, imamet yahut hocalik gibi
diger kariyer firsatlar1 ararlardi. Bir zaviyenin gorevlisi olarak
seyhe varis olan kigi diger halife arkadaslar iizerinde hiyerargik
modelde bir yetki kullanmamugtir. Uygulamada kendilerini “iis-
tiin geyh” pozisyonuna dondiirerek, mesela diger halif elerin ken-
disinden yeniden ders almalarim1 yahut da kendilerine verilmig
miirid yetigtirme icazetlerinin yenilemelerini talep etme gibi 6r-
neklere rastlanmamistir(50). Seyh Halid’in 19. yiizyilda baglat-
mug oldugu rabita yaparken sadece miiritlerinin degil halifelerin
de kendi manevi yetkisine tabi olmasini isteyen(51) seyhlere de
tesadiif edilmemistir. Ayrica Naksibendilerin ¢agdagi Halvet
veya Mevlevi tarikatlarinda uygulanan bir karumdan bagka biri-
sine terfi mahiyetli seyh tayinlerine de rastlamlmamustir(52).
Yine Bektagi ve Mevlevi uygulamasinda goriildiigii iizere tekke
gorevlisinin genis bir bolgede faaliyet gosteren o tarikata ait bii-
tiin karum agmnn baginda oldugu ve bagl kurumlarin geyhleri
hakkinda karar verdigi bir merkezi tekke uygulamasi Naksiben-
diler arasinda bulunmamaktadir. Genel anlamda donem Naksi-
bendileri tarikatlar hakkindaki yaygin modern imaj olan siki ir-
tibatli, tek merkezli veya hiyerarsik orgiitlenme fikrini destekle-
memistir

Burada vurgulamlmak istenen gey, 15. yiizyhn ikinci yari-
sinda Maveraiinnehir ve Horasan’dan gikip Orta ve Bat1 Irana,
Arabistan’a ve Osmanl topraklarim da igine alarak Maveraiin-
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nehr’in ¢ok 6tesine ulagan bu cografi yaylhmin bu tarikatin mer-
kezi fikri oldugunu inkar etmek degildir. Nakgibendiye esasen
bu tarihten itibaren bolgesel yahut evrensel bir tarikat olmustur.
Yolun tasavvufi 6gretileri ile amel ve adabi, dilbilimsel, etnik,
sosyal gruplar ve mezhep (her ne kadar cinsiyet olmasa da) sinir-
lamalarina tabi olmaksizin, biitiin Miislimanlarca makbul tutul-
mug ve 6nemli bulunmustur. Esasen yayihma bir misyon projesi
veya stkica baglanmug bir tegkilat yapisi olarak odaklanma yerine,
kan bagina dayanmayan verasetin iistiin tutulmasi, seyhlerin
6zel mekin olmadan da faaliyetlerini icra edebilme kapasiteleri
veya agagida goriilecegi gibi seyahat egilimi ve dilbilimsel ve kiil-
tiirel adaptasyon kabiliyeti gibi bir dizi vasitanin aragtirilmast su-
retiyle daha iyi anlagilabilecektir. Bu modellerin bazilar, tarika-
tin Maveraiinnehir déoneminden izler tagimaktadir. Mesela Nak-
sibendilerin uzak mesafelere seyahat egilimi Hacegan-Nakgiben-
diligi doneminde muhtemelen Maveraiinnehir’de yerlesmig bir
tarikatin kogullar1 diginda ve aym zamanda “diizgiin bir Islami
hayat” siirdiirme i¢in giiglii bir istek ile birlikte ortaya ¢ikmug go-
riinmektedir. Bu ikinci duruma, yani diizgiin bir Islami hayat
arzusuna uygun olarak Nakgibendiler daima Islam ilim merkez-
lerine veya Hace Bahaeddin Naksibend’in iki defa gergeklestir-
mig oldugu rivayet edilen hac farizas: igin Hicaz’in Mukaddes
sehirlerine seyahat etmeye hazir olmuglardir. Orta Asya’dan se-
yahatin muhtelif lojistik ve jeopolitik problemlerle birlikte ku-
saklar boyunca merkezi vaziyette kalmay: siirdiirmiis olmasi bi-
raz sagirtic1 gelebilir. Arap topraklarinin fethinden sonra, Os-
manlilarin Haremeyn’in koruyuculan sifatiyla 16. yiizyil bagla-
rinda Istanbul’dan oldukga iglek bir emperyal hac yolu tesis et-
mig olduklarin1 gormiigtikk. Mesela Orta Asya Naksibendileri,
Iran iizerinden veya alternatif olarak Hazar Denizi ve Karadeniz
etrafindan gelerek bu yeni giizergihi kullanmug ve Istanbul iize-
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rinden Arabistan’a seyahat etmiglerdir. Ayrica, hem hac ibadeti-
nin merkezleri olmalar1 hem de gegsitli cemaatlerden dindar in-
sanlara ikametgah saglamalar1 nedeniyle Mekke ve Medine, uzun
bir siire Nakgibendilerin Arap topraklarinda siireklilik arz eden
bir mevcudiyet tesis edebildikleri yegine yerler olmuglardir(54).
Bu gezgin sufiler, kesin olarak, bir taraftan seyahat ve tarikat ag-
lar1 vasitasiyla Islami diinyay biitiinlegtirneye hizmet ederler-
ken, genellikle, Mekke’ye yapilan yillik ziyaret olan hac kurumu
ile baglantili olarak hizmete sunulmug hem fiziki hem kavramsal
altyapidan da faydalanmuglardr.

Ancak Naksibendiler sadece mevcut altyapidan faydalan-
makla kalmamug kendi altyapilarin1 da tesis etmiglerdir. Daha
once bahsedildigi gibi Orta Asyali hayirsever hamiler tarafindan
Istanbul baglantili Orta Asya Hicaz yolu iizerinde Maveraiinne-
hir hacilarinin konaklamalar igin tekkeler kuralmugtur. Bu ku-
rumlar vakiflarla desteklenmis ve buralarda geyhlik vazifesi ya-
panlarin Buhara’lh olmasina dikkat edilmistir. Hac yolculuguna
¢ikan kimseler Buhari veya Ozbek tekkeleri diye adlandirilmg
bu mekinlarda dinlenebilir ve uzun ve megakkatli bu yolculugu
bir firsat olarak degerlendirebilirdi. Bursa’da biri 16. yiizyihn or-
talarina digeri ise 17. ylizyla ait bu tiir iki tekke bulunmaktadir.
Daha biiyiik bir gehir olan Istanbul’da biri Sultanahmet digeri
Uskiidar Biilbiilderesi'nde bulunan iki tekke 17. yiizyl sonla-
rina, Uskiidar Sultantepe ve Eyiip’te kurulmug diger iki tanesi
ise 18. yiizyithn ortalarina aittir. Trakya’da Edirne ve Kiirdis-
tan’da Cizre’de bu tiir Orta Asya Naksibendi tekkeleri mevcut-
tur. Cizre’deki tekke muhtemelen Hintlilere veya Afganlara ait-
tir. Evliya Celebi 17. yiizyhn ikinci yanisinda veya belki daha
once bu dergihi ziyaret etmigtir(55). Kudiis’te 17. yiizy\in bag-
larinda Osman Buhari adinda bir zat ikamet hakkinin Arap ol-
mayanlara, Ozellikle Maveraiinnehir Naksibendilerine tahsis
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edilmig oldugu bir dergih olan Zaviye el-Ozbekiye’yi kurmus-
tur(56).

Naksibendiler uzak hedeflere seyahate meyilleriyle baglantil
olarak dil ve kiiltiirel farkliliklarin iistesinden gelme konusunda
da gozle goriiliir bir maharete sahip olmugtur. Bu 6zelliin zaten
Maveraiinnehir Hacegan-Naksibendi geyhlerinde mevcut ol-
dugu bilinmektedir. Tiirkge ve Farsga konugan bu Nakgibendi
seyhleri her iki gevrede de ikamet etmek suretiyle hem gehirlerde
hem de kirsal bolgelerde halk ile irtibat kurmak ve tasavvuf faa-
liyetleri igin dil simirlamalarin1 agan bir kabiliyet gelitirmigler-
dir(57). Onlarin bu becerileri zamanla izlerinden ilerleyen ma-
nevi torunlar1 tarafindan da igsellegtirilerek yeni yerlesilen yer-
lere beraberlerinde taginmigtir. Bu durum ¢ok agik sonuglar do-
gurmugtur. Onlar mesela degisik mezheplerden baglilar cezbet-
migtir. Nakgibendiler ¢ogunlukla Hanefi mezhebine baghdur. Ta-
rikatin giiglii oldugu Orta Asya, Hint alt kitasi, Anadolu ve Bal-
kanlar Hanefilerin yogun oldugu bolgelerdir. Safilerin ise, en
azindan kismen, bu tarikata fazla ilgi gostermedikleri ifade edil-
migtir. Sesli zikre biiylik 6nem atfeden Safilerin sessiz zikri tistiin
tutan Naksibendilige uyumlarinda bazi zorluklar ortaya gikmig-
tir. Buna ragmen $afi halk kitlesi {izerinde iz birakmug Naksi-
bendi geyhleri de yok degildir. 16. ylizyll sonu ve 17. yiizy\l bas-
larinda Kiirdistan’da faaliyet gosteren Urmevi seyhleri veya 17.
yiizyil Arabistan’da Ahmed Kugasi ve Ibrahim Kurani’nin bagh
oldugu kol ve bir dereceye kadar Taceddin Osmani’nin durumu
buna 6rnek olarak verilebilir. Benzer durumlar 19. ytizyil Hali-
diyenin destegi alunda hem Endonezya hem de Kiirdistan da
tekrar etmigtir(59).

Tarikatin tagtyic1 ve yayicilari olarak Naksibendilerin dil ve
kiiltiirel farkliliklarin iistesinden nasil geldiklerini Osmanh diin-
yasinda da gormek miimkiindiir. Bilindigi iizere onlar kokenleri
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10-15 yiizyllar arasinda Timurlular d6nemi Buhara ve Hiiseyin
Baykara donemi Herat’in dhil oldugu bir dizi Orta Asya ve Iran
kiiltiir merkezlerine dayanan Fars Islami edebi kiiltiiriiniin tem-
silcileri olarak faaliyet gostermiglerdir. Hem dogudan muhacir
olarak gelen hem de Anadolu’da dogan ¢ok sayida Naksibendi
seyhi Fars dilinde siir soylemig, bu dil ve dilin grameri iizerine
eserler yazmig veya Farsga edebiyatta uzmanhklarim bagka yol-
lardan gostermistir(60). Bunlarin bir kismi kadim ve ragbet go-
ren bir gelenek olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’sini
okutup serh etmigtir. Mesnevi gerhi bir uygulama olarak 19.
yiizylla kadar devam etmistir(61). Naksibendiler bu faaliyetleri
ve uzmanliklar1 nedeniyle, Osmanl y6netici ve entellektiiel seg-
kinleri ve bu Farisi Islami edebi kiiltiire yiiksek deger veren kisi-
ler tarafindan devamh suretle talep edilmislerdir(62). Bunlara
olan talep Tiirkge konusanlar arasinda Arapga konusan gevrelere
nazaran daha ¢ok olmustur.

Bir yandan Farisi edebi kiiltiiriiniin saglayicilan olarak hiz-
met eden Naksibendi seyhleri, diger yandan neredeyse tamamu
Farsga yazilmug tarikatin kurucu metinlerine erigme imkinuna sa-
hip olmayan Arapga ve Tiirk¢e konugan halklar arasinda tarikat1
tanitmak igin Tiirkge ve Arapga eser telif etmenin 6nemini idrak
etmiglerdir. Bu nedenle hem Tiirkge ve Arapga yeni eserler telif
etmek hem de mevcut eserleri Farsgadan terciime veya uyarlama
yapmak suretiyle bir tegebbiis baglatmuglardir. Naksibendi geyh-
lerinin bu ¢abaya baghliklarini sair tarikat mensuplarindan ne
kadar gegmis oldugunu bilmek isteyen birinin ¢ok sayida egsiz
Naksibendi risale, ders kitab1 ve tasavvuf eserleriyle dolu Istan-
bul kiitiiphanelerinin yazma eser kataloglarina bakmas: gerek-
mektedir. Bu kiitiiphanelerdeki Naksibendi yazinlarinin gogun-
lukla daha sonraki Miiceddidi ve Halidi donemlerine ait olmast
bu durumu degismemektedir.
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Incelenilen dénemde Farsga’dan yapilan terciime ve uyarla-
malar arasinda bagta Lami Celebi, Maruf Trabzoni ve Taceddin
Osmani veya Mekkeli halifesi Ibn Allan tarafindan yapilan Molla
Cami’nin Nefahatirl-uns ve Kasifi’nin Resahat ayni’l-hayat’ ile
Mustafa b. Hayreddin’in Kazvini’ye ait Silsilename-yi Hacegan-1
Naksibend terciimesi gelmektedir. Dogrudan Tiirk¢e veya
Arapga olarak telif edilen eserler arasinda Abdullah Tlahi’ye ait
Meslekii’t-talibin ve Ervahirl-mustakin, Saban Efendi'ye ait Mera-
tib-i Sulluk ve-Kesf sayilabilir. Mustafa Sadiki’nin seyhi Ahmed
Sadik Tagkendi’nin talimatiyla Arapga olarak yazmus oldugu El-
Minhaci’l-Muvassil lle’t-Tariki’l-Ebhec ve yaygin olarak kullanulan
biri Naksibendi tarikat: amellerine digeri ise seyh ve miiridlerin
adabina dair iki risaleyi bu gruba dahil etmek miimkiindiir. S6z
konusu iki risale Taceddin Osmani veya halifesi Ibn Allan tara-
findan telif edilmis olup ¢ok sayida niishas1 bulunmaktadir. Sii-
luk iizerine yazmig oldugu risalede aym anda iig dili kullanan
Burs2’ll Ahmed 1Ilahi gibi bazi miiellifler Arapga, Tiirkge ve
Farsga kullanmay1 denemislerdir(63). Bu eserlerle birlikte 16.
yiizyilda baglayarak 17. yiizyllda tamamlanmug bir tarikat eserleri
kiilliyat1 meydana gelmistir. Bu 6nemli eserler hem dénemin
Naksibendilerinin hem de miistakbel Naksibendilerin istifade-
sine hazir hale getirilmistir. Ortaya konulan bu Naksibendi kiil-
liyat: tarikat amellerine dair ders kitaplar1 ve tasavvufi risalelerin
yaninda siiluk adabim olugturan ve tarikata yeni girecek kimse-
lere tarikat tarihi hakkinda bilgi ve irtibat saglayacak son derece
onemli tezkere ve menakipname tarzindaki eserlerden meydana
gelmistir. Bu donem Naksibendileri tarikati yeni kitlelerin anla-
yisina sunacak eserlerin meydana getirilme ve gogaltilma siire-
cinde Hace Ubeydullah Ahrar’in yontemleri kadar agik ve aktif
olmasa da biiyiik bir adanmughk sergilemiglerdir.

Bu eserlerin kullanim ve dagiim metodu ve hizi hakkinda bir
fikir sahibi olmak igin Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde bulunan ve
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az bilinen Risale-i Serife-i Magrube fi Usuli Ta'ife-i Aliyye-i Naksi-
bendiye isimli esere bakmak gerekmektedir(64). Naksibendi sil-
silesini ve Kelimat-1 Kudsiyye diye bilinen bir dizi prensibi igeren
eserin Farsga orjinalinin Hace Muhammed Parisa’min oglu veya
torunu tarafindan yazildig rivayet edilmigtir. Buhara’dan gelen
seyyahlar kanalhyla Istanbula ulagan bu eser, telif edenin ad1 bir
donem meghul kalsada, gogaltilarak kullamlmaya baglanimig-
tir(65). Eserin Fars¢a metni Osmanli bagkentinde 1000/1591
92°den 6nce en az bir kere yazilmigtir. Ayrica Hekim Celebi’nin
halifesi Saban Efendi’nin manevi torunlarindan Abdiilkerim
Efendi isimli bir zat tarafindan Tiirkge terciime ve uyarlamasi
yapilmustir. Giiniimiizde Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulu-
nan bu niisha terciime ile birlikte derkenar edilmis Fars¢a metni
de igermektedir. Birgok Nakgibendi metni gibi bu niishanin
hatt1 da 1008-9/1600 yilinda Riistem Paga Medresesi’nde ika-
met eden Ibrahim b. Mehmed Sivasi isimli $aban Efendi’ye
bagh bir miirid tarafindan yazilmigtir. Bu risalelerin gogu bir
araya getirilerek bir ciltte toplanmigtir. Risale’nin sayfa kenarla-
rina ekli bir dizi agtklamadan Sivasi’nin hazirladigi bu metinden
yirmi y1l 6nce ve yirmi yil sonraya ait en az dort ayn niishasinin
daha oldugunu 6grenmekteyiz. Bu niishalardan ikisini Fatih
Emiri Buhari Tekkesi’nde yedi sene geyhlik gorevinde bulunan
Mehmed Kazavlizade ve “Kelimat-1 Kudsiyye‘nin yorumcusu ve
yayicist Ahmed Efendi” nin kopya ettigi kaydedilmistir. Ad: bu
ibare ile gegen zatin Fatih Fil Damu Hekim Celebi Tekkesi’nde
uzun yillar seyh olarak hizmet etmis ve dergihin idaresini iist-
lenmig Ahmed Tirevi oldugunu kolaylkla tahmin edebiliriz.

Her ne kadar Tirevi diginda, hepsi Hekim Celebi Tekkesi di-
sindaki kurumnlarda kalmig veya gorev yapmug olsalar da bu ter-
ciime ve gogaltma suretiyle Risale ile mesgul olan kisilerin ortak
noktast Hekim Celebi’nin manevi torunlar1 olmalaridir.  Daha
da 6nemli olan ise bu kopya ederek gogaltma isi ile 6nde gelen
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seyh ve tekke gorevlilerinin mesela Kavaklizade ve Tirevi gibi ki-
silerin meggul olmalaridir. Bu durum Nakgibendilerin metinleri
yayma igine ne kadar 6nem verdiklerini ve dolayl olarak miirid-
lerine farkli kiiltiir ve dillerin ve en azindan bir dereceye kadar
sosyal ve mezhep sinurlarinin 6tesinde bir ey onerdiklerinin gos-
tergesi olmugtur. Kan bagina dayanmayan bir hilafet sistemini
tercih etme veya zaviyelerden bagimsiz olarak seyhlerin faaliyet-
lerini yiiriitme becerisine sahip olmasinin verdigi imtiyaz ya-
ninda eser telif etmek ve bunlar1 yayma, bu tarikatin evrensel
cazibe merkezi olmasi ve biiyiik bir cografyaya yayilliminn esa-
sin1 tegkil etmigtir. Boylece, modern bilimin vurgulamaya gahs-
181 sadece birbirine sikica bagh teskilatlar ve misyonerlik para-
digmalari ile bu tiirden biiyiik bir yayilimi agiklamamin miimkiin
olmadig bir kere daha anlagilmig olmaktadir.
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Nakgibendiler 18. yiizyl baglarinda Hindistan kokenli Mii-
ceddidiyenin gelmesinden 6nce Osmanli Devleti’nin muhtelif
bolgelerinde ve Osmanh cemiyetinde kendilerine bir mevcudi-
yet tesis etmigtir. Osmanh topraklarinda yayilim, tarikatin or-
taya ¢iktif1 Mavereiinnehirden Hace Ubeydullah Ahrar’in hali-
feleri araciligiyla baglayan genis yayilmamn tamamlayici bir par-
¢as1 olarak muhtemelen iki asir 6nce baglamigtir. Yayilim siireci
bagta Iran’in Sii Safeviler tarafindan ele gegirilmesi gibi jeopoli-
tik ve ulagim alaninda meydana gelen gesitli degigimlerin sonu-
cunda gekillenirken, mubhacirler, seyyahlar ve hacilar, kugaklar
boyunca Maveraiinnehir’den batiya dogru seyahat etmeye de-
vam etmistir. Osmanli Nakgibendiyesinin saflar1 bu gelenler ta-
rafindan doldurulmug ve béylece tarikatin Orta Asya’daki tarihi
merkezi ile baglar1 canh bir gekilde muhafaza edilmistir. Osmanl
Naksibendiyesi Hindistan’dan gelen tesirli Miiceddidi yayilma-
nin 18. yiizyilda yarattig1 koklii degisiklige kadar dogrudan Ma-
veraiinnehir kokenli olmugtur. Sadece Hicaz’in mukaddes gehir-
lerinde faaliyet gosteren iki Nakgibendi kolu Hindistan kokenli-
dir.

Bu husus bir¢ok bakimdan énemlidir. Oncelikle Naksibendi
yayilimunin tek bagina Miiceddidiye yayilimina denk oldugu fikri
bir kenara itilmistir. Timurlular ve Ozbekler yonetimindeki Ma-
veraiinnehir’den batiya Arabistan istikametine ve yeni genigle-
meye baglamig Miisliiman bir devlet olan Osmanh Imparator-
lugu’na dogru olan Naksibendi tesirinin bu donemdeki asil yonii
bizzat 6nem tagimaktadir. Burada, merkez ve tagranin, Islam
diinyasinin karmagik ve dinamik igleyigine ve bu iki kavramin
Islami baglamda kullanilmasina itina gosterilmesinin gerekliligi
akilda bulundurulmalidir.
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Tarihsel olarak daha sonra ortaya gikan ve daha ¢ok bilinen
Miiceddidi ve Halidi safhalarla mukayese edildiginde Naksiben-
diyenin bu g¢aliymada incelenen tarihi agamasi bazi problemler
sergilemistir. Hace Ubeydullah Ahrar’in ilk halif elerinin sahip ol-
dugu misyon olugturma saiki ve yayilimin yogunlugu sonraki
kugaklarda gorece yatigmigtir. Ayrica, Osmanhnin ilk Naksiben-
dileri siyaseten aktif olma geklinde bir tutum yahut 6greti ve
amel bakimindan dikkat ¢ekecek derecede biiyiik degigim ve ye-
niliklerle kendilerini sergilememistir. Naksibendiligi farkl kilan
ilging olaylar degildir. Bagar1 onlarin farkli bir baghhk kimligi
tanimlayarak bunu yaymalari, toplumsal seviyede itibar olugtur-
malari, kendilerine miirit ve baglilar kitlesi devgirmede goster-
dikleri maharettedir. Ayrica onlar kendilerine gesitli yerlerde
mevcudiyet tesis etmede, siireklilik gosteren yapilar kurmada ve
tarikatin ortaya ¢iktig1 Timurlular donemi Orta Asya’sindan bii-
yiik farklihiklar gosteren yeni bir siyasal ve toplumsal iklime
uyum saglama ve adapte olmada fevkalade basar1 gostermigler-
dir.

Incelememizde temel alinan doénemin Naksibendileri Os-
manli gevresine (veya gevrelerine) niifuz etmeye ¢aligan evrensel
bir tasavvuf hareketinin mirasgilar1 olarak goriilmiig miidiir?
Naksibendilik hem Osmanl: 6lgeginde hem de evrensel olgekte
bir tarikat haline gelmig midir? Gelmigse bunu nasil gergekles-
tirmigtir? Bu sorular toplumla biitiinlesme ve yeni bir siyasal ve
toplumsal iklime uyum saglama meseleleriyle ilgili olmasi nede-
niyle 6zellikle 6nemlidir. Birinci sav akla daha yatkin goriinmek-
tedir. Osmanh Naksibendileri birlesik yahut birbirlerine siki
baglarla baglanmug gruplar degildiler. Zira Istanbul, Bursa, Kiir-
distan, Balkanlar ve Hicaz’in mukaddes sehirleri gibi varhk gos-
terdikleri bolgelerde hem farkh firsatlar hem de farkli engeller
ortaya ¢tkmugtir. Ayrica, bu bolgelerin her birinde tarikatin ya-
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yalumu farkls stratejiler gerektirmistir. Bu cografyadaki Nakgiben-
diler evrensel bir tarikat ve silsileye bagh olmanin getirdigi ortak
bilinci paylagtyor olmalarina kargin Maveriinnehir'deki tarihi
merkezleriyle bir karumsal gergevede baglanmamuglardir.

Donem Nakgibendileri kendilerini “Osmanlilagma” etkisine
maruz birakacak derecede, yeni kurulan bir baskentin sagladig:
resmi ve segkin sinuflarin himayesi dihil olmak iizere bir dizi
avantaji elde etme ve devletin geniglemeye devam eden emperyal
ve Islami smirlarinda aktif olmanin getirecegi firsatlar husu-
sunda istekli goriinmemiglerdir. Bu bakimdan Naksibendilerin
Osmanlilarin Safevi ve Kizilbaglara karg: yiirittiikleri seferber-
likte miikemmel vasitalar olduklar tezini kesinlikle yeniden goz-
den gegirmek gerekmektedir. Zira boylesine bir gorev, tarikatin
sadece ciddi Siinni akide ve tutumunu vurgulamakla kalmayip,
Osmanlilar agisindan dénemin en 6nemli savaglarindan birinde
taraf haline getirmek suretiyle onlar1 Osmanhlagtirmig
olurdu. Bu galigmada da goriildiigii gibi Kizibashk karsit1 tez-
leri destekleyecek veya s6z konusu 6nemli miicadelede Naksi-
bendiyenin kaydadeger derecede istirakini gosterecek delil bulu-
namamugtir. 16. ylizyiin 6nemli kaynaklarimin ciddi bir analizi
bu iddianin 19. yiizyll realite ve imajlarinin geriye doniik yan-
sittlmasi oldugu izlenimini vermektedir.

Imparatorlugun muhtelif bolgelerinde kendine siireklilik ar-
zeden bir mevcudiyet saglamig olmasi ve geyhlerinin yeni gevre-
lerde kendilerini uygun bir sekilde doniigtiirme konusunda hem
istekli hem de maharetli olmalar1 goz 6niine alindiginda, Nak-
sibendiyenin bir dereceye kadar bir Osmanl tarikati1 haline gel-
mig oldugunu soylemek de mimkiindiir. Kargilarinda oldukga
iyi orgiitlenmis merkezi bir hiikiimet, giderek artan bir gekilde
biirokratik ve hiyerarsik yapiya evrilen dini bir yapilanma, ba-
gimsiz giigleri siurlamak yahut kontrol alanda tutmaya galisan



Bir Tarikatin Siyaset ve Kiiltiirti 291

bir siyasal sistem ve hem geriatin uygulanmasi hem de Siinni-
Islam’in temsilini ve koruyuculugunu siyaset olarak giiden bir
devlet bulunmaktadir. Birgogu Kiirdistan’da Sii-Safevi komsu-
larla olan uzun siireli ve istikrarsiz savaglar esnasinda vuku bulan
bir kag olay diginda dénemin Osmanli Naksibendi seyhleri, Se-
merkant’ta Ubeydullah Ahrar’in gergeklestirmis oldugu sekilde
devletin veya merkezi hiikiimetin pargalanmig yahut zayiflamig
olmasindan faydalanarak varhiklarini saglamlagtirma firsatna sa-
hip olmamuglardir. Ayrica kendilerini seriat merkezli diize-
nin destekleyicileri olarak da sunmamuglardir. Zira devlet ve dev-
letin dini kurumlar bu rolii zaten iistlenmiglerdir. Yine de Nak-
sibendiler bu yeni gevrede faaliyette bulunmak igin etkin yollar
kesfederek bu yontemleri kendilerine uyarlamiglardir. Onlar,
her gey bir yana geriata baglhhk ve tasavvufi kemali bir arada vaad
etmig, mensuplarin1 “toplum igerisinde” kalmaya tegvik ederek
hem varlikl insanlar hem de daha miitevazi gelire sahip olanlar-
dan maddi himaye saglamaya firsat verecek yeni yontemler ta-
sarlamuglardir. Ayrica tasavvufi bir gelenegin ve Osmanh seckin
sinifi arasinda biiyiik ragbet goren Fars edebi kiiltiininiin tamitict
ve uzmanlari olarak biiyiik bir itibara sahip olmuglardur.

%% %

Bu eserin girig kisminda tipki Miiceddidiye 6ncesi Naksiben-
diye durumunda oldugu gibi, Islam Tarihinin ilk veya orta de-
virlerine ait fenomenlerin kendi tarihsel baglamlari igerisinde ve
diizenli kaynaklar temelinde aragtirilmasinun gerekliligi iizerinde
durulmugtu. Ayrica bu tiir konularin aragtirilmasinda modern
paradigmalarin tarihsel olarak geriye yansitildig1 ve gegmis do-
nemlere ait olaylarin incelenmesinde mercek olarak kullanildik-
larinda anlayigimizi karartma potansiyeline sahip olduklarinin
farkinda olmamuzin gerekliligi hatirlatilmigti. Naksibendi tarihi-
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nin Osmanh diinyasinda tecriibe ettigi ii¢ biiyiik veche bu uya-
rilar dikkate alindiginda daha iyi aydinlatilmig olacaktir. Bunlar
“Siinni tutumlu” bir tarikat olarak Naksibendiye, tasavvufi yayi-
lim ve Naksibendilerin siyasete katilma ve eylemcilik yonleridir.

Ik donem Osmanh Nakgibendileri ahgildik ve siirekli bir ge-
kilde seriata titiz baghhklarim1 beyan etmiglerdir. Ancak Naksi-
bendilerin Siinni tutumu ve bu tutumu tanimlama tarzlar,
Siinni Islam akidesini politize ederek sunan 19. yiizyil somiirgeci
paradigmasiyla veya seriata olan baghlik ile tasavvufi seyri siiluk
arasinda dogal bir gerilim goren genel Selefi imajlarla barigik ol-
mamugtir. Oncelikle bu dénemde miiritlere telkin edilen Nakgi-
bendi kimligi sadece seriata titiz bagliliktan ibaret degildir. Bu
kimligin merkezinde itidalli ameller ile seriata olan titiz baglihk
yamnda gosterigli veya daha siradan diizeyli tarikat amellerinin
terk edilmesi, saliklerin kendi tasavvuf egitimlerini yagadiklar
toplumdan kopmadan ve halka karigmug bir halde gergeklegtirme
imkam, tasavvufi anlamda iistiin bir seyri siiluk vaad etme ve
seyhin arayig sahiplerine ruhani déniigiim yolunda yakin rehber-
lik ettigi irsadi tasavvuf vizyonu gibi Ozellikleri igeren oldukga
kapsamli bir sistem bulunmaktadir. Naksibendilerinin séylem-
lerini inga etmig olduklar1 ve iftihar ile baglandiklar1 temel sadece
bu bu tarikat hakkindaki modern goriiglerin mahsulii sayilabile-
cek seriata titiz baglilik fikri degil biitiin bu sistematik yapr etra-
finda olugturulmugtur.

Seriata riayet veya tarikat terimleriyle ifade edersek el-amel
bi’l-azime ibaresinden oncelikle kigisel riayet ve amellerde itidal
anlagilmaktadir. Azimetle amel fikri Naksibendiyenin Maveraiin-
nehirdeki kurulus donemi sessiz zikir usulii ile irtibathidir. Bu
kavram ne seriat merkezli toplumsal diizenin muhafaza edilmesi
i¢in kamusal veya siyasal miicadeleyi, ne de tarikatlarin bazi uy-
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gulamalar1 elestirilse de tasavvufi nazariyat veya seyri siilu-
kiin redd edilmesini ima etmektedir. Nakgibendiler seriata titiz
baghlk ile tasavufi kemalde iistiinliik vaadini rahathkla birlestir-
mig ve potansiyel tehlikelere sahip bir manevi amel olan rabitay:
uygulamuglardir. Baghlarina “veliler alemi” ile i ige olduklar
hissiyati1 vermisler ve Muhyiddin Ibn Arabi’nin tasavvufi dii-
siincelerini biiyiik bir igtiyakla galigmig ve yaymuglardir. Onlarin
nazarinda seriata baghhk modern duyarhhklarin akla getirebile-
cegi rasyonellestirilmis bir tasavvuf anlayisinin igareti olmamistir
ve zaten boyle olmak mecburiyetinde de degildir.

Osmanh Naksibendilerine modern paradigmalarin olasi en-
gellemelerini agarak bakildiginda, tarikatin yayllma etkenleri
araglanyla birlikte daha rahat degerlendirilebilecektir. 15. yiizyil
sonlarindan itibaren Naksibendiye, belli bir bolge, dil, etnisite
veya ozel bir sosyal ve kiiltiirel gruba 6zgii bir tarikat olma gek-
linde sinirlanamayacak derecede evrensel bir tarikat haline gel-
mistir. Bu nedenle tarikatin Maveraiinnehir digina agilmasi kagi-
nilmaz olmugtur. Ancak Arabistan ve Osmanl topraklarinda
Nakgibendi yayiimunin merkezini olugturan Hace Ubeydullah
Ahrar’in halifeleri kugagindan sonra, Ahrar’in baglasmg oldugu
anlagilan dikkatlice tasarlanmug bir halife gonderme tarzina ben-
zer bir durum ile kargilagmak pek miimkiin olmamigtir. Bu du-
rum sadece Arap topraklar igin degil, Istanbulun diginda kalan
Anadolu ve Balkanlar igin de gegerlidir. 19. ylizyll paradigma-
larina uygun olarak iistiin geyhler veya merkezi zaviyeler etra-
finda birbirlerine siki bir sekilde baglanmg yahut hiyerarsik ola-
rak diizenlenmig bir yapiya donem Nakgibendiyesinde rastlaml-
mamugtir. Budénemde yapi itibari ile birbirlerine dikkat gekecek
kadar seyrek bir gekilde irtibath bir dizi bagimsiz ve kurumsal
agidan baglantisiz ve 6zii itibar ile sahislara ve dikey olarak sil-
silelere baglanmug gevreler yahut gruplar goriilmektedir. Vurgu-
lanmak istenen nokta, herhangi bir Naksibendiye mensubunun,
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kelimenin tagimig oldugu Hristiyanhk ¢agrigimlar: bir kenara bi-
rakilsa bile “misyoner” olarak adlandirihp adlandirilamayacag:
degildir. Modern aragtirmacilarin genellikle bagvurdugu gibi, ta-
rikatlarin yayrlimi misyon sahibi kimseler ve onlara ait 6rgiitlen-
mig gebekelerin neticesi olarak diigiinmek yerine, seyahat, edebi-
yat, veraset, zaviye kullammi, himaye dagiimu yahut eser telif
etme ve ¢ogaltma suretiyle yayma gibi bir dizi ¢arpici olmayan
orgiitsel ve kiiltiirel modeller veya tercihler 1ginda aragtirilirsa,
hem bu tarikatin hem de diger tarikatlarin yayiimlan ile ilgili
daha biitiinciil ve kapsamh bir anlayig elde edilecektir.

Mesela Naksibendi geyhleri, kokenleri kurucu Hace Bahaed-
din Nakgibend’e uzanan yetkilerini ve gerekli durumlarda za-
viye gorevlerini halifelerine devrederken ogullan yahut yakin ak-
rabalar yerine 6nde gelen miiridlerini tercih etme suretiyle kan
bagina dayanmayan veraset usuliinii tarikatin bir farklilig1 haline
getirmiglerdir. Bu usul sadece manevi kolun canlanma ve yeni-
lenmesinin devamlihgin saglamakla kalmamugtir. Farkli memle-
ketlerden bir seyhe intisap etmek lizere gelen ve aileye mensup
olmayan kimselerin halife olarak yetigtirilmesi, ister kendi mem-
leketlerine ister farkh memleketlere gonderilsin halife tayin et-
meyi tegvik eden bir olgudur.

Hace Abdiilhalik Giicdiivani’ye atfedilen bir bagka kadim
Naksibendi veya Hacegan tavn ise zaviyelere veya tekkelere karst
temkinli bir durugtur. Osmanh toplumunda tarikat amellerinin
icra edilmesi, miiridlerin yetigtirilme agamasinda mekan olarak
barinma hizmeti veren resmi kanallardan ve halktan himaye sag-
lamig birgok zaviye veya tekke var olmugtur. Ayrica bu
mekanlar etraflarinda geyhlerin rahat bir gekilde hizmet ettigi,
tasavvufi grup ve kollarin kaynagtgi merkezler haline gelmigtir.
Bu mekinlarin yerli halkin hayatlarina onlardan himaye cezbet-
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mek veya fakir kesimlerine vakiflar1 araciigryla yardim etmek su-
retiyle girdigi bilinmektedir. Yine de bu kadim temkinli durug
tamamen ortadan kalkmamugtir. Bu belki de zaviyelerin itidalli
adab ve amele sahip ve bunlarin icrasi igin maddi alet edevata
ihtiyac1 olmayan, seyhlerin aile hanedam kurma gayreti goster-
medigi boylesi bir tarikatin, mevcudiyetini siirdiirmede hayati
derecede 6nem arzetmemesinden kaynaklanmistir. En 6nemli-
leri Bursa’da olmak iizere ¢ok sayida Naksibendi geyhi kendine
has bir 6zellik tagmayan mekanlardan, imam veya hatip olarak
gorevli olduklart medrese veya mahalle yahut merkez camilerin-
den tarikat faaliyetlerini icra etmistir. Bu tiirden kurum ve dii-
zenlemeler ile bir kolun bir veya iki kugak boyunca devam etmesi
nadir olsa bile, geyhlerin halk tarafindan taninmasina ve tarikatin
daha genis topluluklara erigmesine hizmet etmigtir.

Ik donem Osmanli Naksibendilerini ihmal edilecek kadar az
olmasa da devlet veya yonetici segkin siifinlardan maddi kay-
naklar bakimindan daha az himaye almig olduklarindan 6nceden
bahsedilmigti. Maddi kaynaklar konusunda Halvetiler’e ve diger
tarikatlara verilen destek Naksibendilerden kat kat fazla olmus-
tur. Ancak belirli kaynaklarin 6tesinde himaye elde etmenin
daha ince yollannin bulundugunu gérmek de miimkiin bulun-
maktadir. Mesela 16. yiizyla ait Istanbul Evkaf Sicili’nin &zel-
likle Naksibendi tarikatina bagl kurumlarla irtibatlandirdigy
“miirit vakiflar1” (evkafi’'l-miiridin) diye isimlendirilmig ayn bir
uygulama mevcuttur. Ne Osmanh yonetici segkinler sinifina ne
de toplumun yiiksek tabakalarina mensup bir dizi Nakgibendi
hami-miiritler maddi birikimleri ile bu tiirden vakiflar: meydana
getirmistir.

Naksibendiler kiiltiir aktarimumin etkin aracilar1 ve misyon
olugturucu diizenlemeler olmadan da bolgeler ve gruplar arasi
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biitiinlesmeyi kolaylastiricilar1 olarak ortaya ¢ikmugtir. Naksi-
bendiler normal olarak bir manevi rehber veya arkadag bulmak
igin, hac farizasim eda etmek yahut tarikat1 tanitmak amaciyla
uzun mesafelere seyahat etmigtir. Bunun yaninda onlar1 yolcu-
lara barinma saglayacak zaviyeler kurarken, terciime ve telif faa-
liyetleri ile ugragirken, dilbilimsel ve edebi uzmanhklarim payla-
sirken, degisik sosyal gruplardan, farkh dil arka planina sahip
olanlardan ve mezhep baghlarindan kendilerine miirit cezbeder-
ken gormekteyiz. Goriildiigii kadariyla Tiirkge konuganlar, Ha-
nefiler ve tahsil sahibi segkinler bu tarikata Arapga konuganlar,
Safiiler ve kirsal kesimlerde oturanlardan daha kolay bir sekilde
cezp edilmigtir. Onlarin bu 6zelliklerinin ¢ogu tarikatin ilk or-
taya ¢iktig1 donemden itibaren farkh dil ve gevreyle ilgili gruplar
arasinda aktif olarak bulundugu yer olan Maveraiinnehir’deki
atalarindan miras olarak kalmug olabilir. Zira onlar rutin olarak
beklenilen ve igsellestirmig hale doniigmiis olarak Hicaz ve diger
Islami ilim merkezlerine uzun mesafeli seyahat yapmuglardir. Ka-
dim Islami gelenekleri devam ettirerek uzun mesafeli seyahatler
gergeklestiren Naksibendiler, 6zellikle Mekke’ye yapilan hac se-
yahatlerinde bu mevcut lojistik yapilar1 kullanmiglardir. Bir ku-
rum olarak haccin bu tarikat agisindan tarihsel 6nemi bu incele-
mede defalarca ortaya ¢ikmugtir. Ancak Naksibendiler kendi lo-
jistik yapilarini da kurmay: ihmal etmemiglerdir. Orta Asya ha-
cilarina Hicaz seyahatlerinde barinma saglamak maksadi ile Ma-
veraiinnehir’li hayirsever hamiler tarafindan kurulmug bir dizi
Naksibendi Buhari tekkeler bunun 6rnegidir. Bu tiiriin 6rnekle-
rine Bursa, Istanbul, Kudiis, Edirne ve Cizre’de rastlamak miim-
kiindiir. Naksibendiler diger tarikat mensuplar1 gibi Miisliiman
topluluklar arasinda kiiltiirel kaynagma ve aktarimin saglayicilar
olmug ve bundan istifade etmiglerdir.

Naksibendilerin, uzun mesafeli seyahat yaminda, ¢ogu kere
kullanmig olduklan diger kiiltiirel transfer ve biitiinlesme aleti,
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edebi metinlerin olugturulmasi ve bu metinlerin terciime, teksir
ve halka agik okuma meclisleri diizenlenmesi suretiyle yayimas:
olmugtur. Naksibendiler, 6zellikle zarafet ve ¢ok yonliiliigii ile
Osmanh mubhitlerinden biiyiik ragbet goren Farisi edebi kiiltii-
niniin saglayicilar1 olarak kendilerine bir itibar geligtirmiglerdi;
tekkesinde veya camide Mesnevi okutan bir geyhin namum igiterek
tarikata yonelen pek ¢ok Osmanl segkini olmugtur. Aym za-
manda, bu geyhler imkanlar1 simrh olan kimseler igin, bu tarikat
eserlerinin Tiirkge ve Arapga terciime edilmesi ve yayilmasini da
iistlenmigtir. Segkin Naksibendi geyhlerinin ve tekke gorevlileri-
nin, bu eserleri sadece telif veya terciime etmekle kalmayip, aym
zamanda gogaltilmasi ve dagitimi ile de meggul olduklar: bilin-
mektedir.

Ik donem Osmanli Nakgibendileri ve ayn1 zamanda moder-
nite Oncesi tarikatlar aragtinlirken 19. yiizyll realite ve imajlari-
nin engelleme potansiyelinin en bariz oldugu alan muhteme-
len siyaset ve siyasi eylemcilik alan1 olmugtur. Naksibendilerin
16. yiizyilda kendilerine bir mevcudiyet tesis etmeleri, Osman-
lilara Safeviler ve Kizilbaglarla olan miicadelelerinde destek ver-
meleri nedeniyle elde edilmig miikifat ve resmi himayelerle ger-
geklesmis oldugu zaman zaman ileri siiriilmiigtiir. Ancak 16.
yiizyila ait kaynaklarin incelenmesi, Naksibendilerin bu kampan-
yada en iyi ihtimalle, kiigiik bir rol oynamug olduklarim ve bu
miicadelede rol iistlenmek igin 6zel bir donanima sahip olma-
diklar1 izlenimini vermektedir. Nakgibendiler Imparatorlugun
gesitli bolgelerinde kendilerine mevcudiyet tesis ederken Safevi-
ler zaten Iran’da iktidari ele gegirmig ve Siinni —Sii iligkileri ye-
niden politize olarak kotiilegmigtir. Buna ragmen daha sonra
Naksibendiyenin farklih1 olarak bilinen kat1 Siinni tavir bu do-
nemde goriiniir olmamugtir. Dénem kaynaklar1 bu Siinni tavr
oldukga hafif ve heniiz politize olmamug bir gekilde gostermek-
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tedir. Zira Nakgibendi Bekri silsile manevi bir igaretten daha son-
raki gibi siirekli siyasi ve $ii kargit1 olarak algilandi1 tona heniiz
doniigtiirilmemigtir.

Ayrica, Nakgibendiler donemin kritik savaglanndan bi-
rinde devletle igbirligi yapmg olanlarin almas: beklenen dere-
cede resmi himaye de almamugtir. Bu katthimlarin neticesi olan
biiyiik 6lgekteki himayeler daha ¢ok Halvetilere verilmigtir. Titiz
Siinni tutum ve kat1 $ii kargit1 kimligi nedeniyle Nakgibendile-
rin, 6zellikle Safevi ve Kizilbaglara hasim olmaya kogullandirmug
ve bunun sonucunda Osmanh devletinin bir miittefiki olarak bu
gruplann kontrol altina alinmasinda, 6nemli derecede rol oyna-
mug oldugu tezini, bu haliyle destekleyen deliller 16. yiizyl kay-
naklarinda bulunmamaktadir. 19. yiizyll baglarinda Bektagilige
bagh kurumlarin Nakgibendi seyhlerine devredilmesi ve daha
genel olarak tarikatlar siyasi eylemcilik sebekeleri olarak algila-
yan modern tezi ve Naksibendiyenin seriat temelli sosyal diize-
nin korunmasi konusunda, devlete destek veya kargit olmasi fark
etmeksizin, militan gekilde adanmig oldugu fikri, bu kanaatin
uyanmasinda bazi deliller ilham etmis olabilir. Ik dénem Os-
manh Naksibendilerinin, Hace Ubeydullah Ahrar’in Timurlular
donemi sonlarinda Maveraiinnehir’de inga etmis oldugu siyasi
ve iktisadi miidahale ve etkileme sistemini taklit etmemis olma-
lar1 veya taklit etmeye tegebbiis etmemeleri, pratik agiklamalari
bulunan farkli bir meseledir. Ahrar’in Orta Asya’da yapmug ol-
dugu bu faaliyetler, 6zellikle siyasal pargalanma ile birlikte hu-
susi gartlar aluinda miimkiin olmugtur. Osmanl iktidar gevresi
bu tiir faaliyetlere hig bir gekilde tolerans géstermemigtir. Bunun
istisnas1 daha once goriildiigii gibi gegici ve 6zel sartlar alinda
Safevi hudutlan gibi merkezden uzak bolgede ve 17. yiizyil bag-
larinda bir kag yilhk bir zaman dilimi miiddetince goriilmiistiir.
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Sonug olarak, Naksibendiyeden bahsedilirken gegmise 19.
yiizy1l verileriyle bakmak giiglii bir egilim olarak goriilmektedir.
Bu egilim Miiceddidi ve Halidi kollarinin siradis1 giiglii yapasi-
nin tarikatin 6nceki tarihi safhalarinin marjinallegmesine ve Ma-
veraiinnehir’den bolgeye gelmig silsile kollarinin golgede kalma-
sina neden olmugtur. Ayrica Islam tarihinin modernite 6ncesi
vecheleri ve 6zellikle de diger tarikatlarla ilgili modernite 6ncesi
anlayig da aym1 nedenle tehlike altindadir. Modern paradigma-
larin anlayigimizi engelleme potansiyeline yeterli dikkat gosteri-
lir ve bu paradigmalarin bilimsel elegtiriye tabi tutulmadan geg-
mise doniik yansiilmalarina izin verilmezse, bu konular1 daha
iyi bir gekilde yaklagabilmek ve onlar1 kendi baglamlar: igerisinde
degerlendirmek miimkiin olacaktir.






NOTLAR

GIRIS

1. "Tarik" genel olarak tasavvufi bir kardeslik - ihvanlk - veya
‘diizen’ olarak terciime edilir. Diizen anlamu ile tarikat, daha gok
Hristiyanh@in farkhi manastir karumlarim haurlattigs igin prob-
lem arzetmektedir. Bununla birlikte, her iki anlamu ile (kardeslik
ve diizen) tarikat terimi sufinin bizzat merkezde oldugu batini
bir sistem veya yol anlamini iletmekte basarisiz kalirken, diger
iki Orgiitsel vecheleri gereksiz yere vurgulamaktadir. “Tarikat’ ke-
limesinin, saliklerin nazaridaki kompleks manasini muhafaza
edebilmek maksadiyla, (Ingilizce) eserde terimin terciimesi ye-
rine orjinal halinin kullamlmasina gahgilmustir. Inceledigimiz de-
vir Naksibendilerinin tarikat hakkindaki egilimleri birinci ve
ehemmiyetli olarak tasavvufi bir sistem ve dikey gelenek ve an-
cak bundan sonra ikincil olarak, yatay bir tegkilat ag: seklindedir.
Detayh bilgi i¢in 7. boliime bakiniz.

2. Trimingham, Sufi Orders in Islam. Trimingham'n tablo-
sunda tarikat terimi diizenli olarak tasavvufun ikinci agamasin
olusturan yaklagik 1100 — 1400 arasindaki ‘tasavvufi ekollere’
isaret eder. Usiincii agama olan tam tegekkiillii ‘tarikatlar’ igin
onun onerdigi kavram ise ‘taife’ dir. Bununla birlikte, kendiside
bu terminolojik semay1 kullanirken tutarsizlik gostermistir.

3. Ad1 gegen eser, boliim 4.
4. Ad1 gegen eser, 102-4.
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5. O'Fahey, Enigmatic Saint; Elias, Throne Carrier of God;
Gross, "Khoja Ahrar."

6. Cornell, Realm of the Saint; Buehler, Sufi Heirs of the
Prophet.

7. Emnst, Eternal Garden.

8. Eaton, Sufis of Bijapur, Jong, Turuq and Turuq-Linked
Institutions; Winter, Society and Religion.

9. Faroqghi, Bektaschi-Orden in Anatolien; Clayer, Mystiques,
etat et societe; Melikoff, Hadji Bektach; Gaborieau, Popovic, ve
Zarcone, Naksibendis; Popovic ve Veinstein, Bektachiyya; Cla-
yer, Popovic ve Zarcone, Meldmis-Bayrdmis.

10. Osmanl topraklarindaki Miiceddidiye ve Halidiye ile il-
gili olarak, Ebu- Manneh, "Rise and Expansion," "Nagshban-
diyya-Mujaddidiyya in the Early Nineteenth Century," "Nagshi-
bandiyya in the Early Tanzimat Period," ve "Shaykh Ahmed Zi-
ya'addin el-Giimiishanevi" (makaleler kismen "Nagshbandiyya-
Mujaddidiyya in the Ottoman Lands" den revize edilmistir); Al-
gar, "Devotional Practices"; Algar, "Naqshbandi Order in Re-
publican Turkey"; Giindiiz, Gumigshdnevi Ahmed Ziydauddin.
Maveraiinnehir ile ilgili Babadcanov, "On the History of the
Naq bandiya Mu addidiya." Hint alt kitasi ile ilgili olarak, Bu-
chler, Sufi Heirs of the Prophet. Endonezya igin Bruinessen, "Ori-
gins and Development” bakilabilir.

11. Naksibendiyenin bu agamasinin tarihi ile ilgili olarak hali
temel olarak Kufral’'nin "Naksibendiligin Kurulug ve Yayils1";
ve Kufrali, "Molla Ilahi" adl eserlerine bagh bulunmaktayiz. Di-
gerleri, ozellikle Hamid Algar, bu donemin belli simalarim ve
belli vechelerini muhtelif mekinlarda muayene etmigtir. Bu ga-
higmalarla ilgili referanslar agagida ayrica verilecektir.
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12. ‘Osmanh orta asirlar1 ile ilgili olarak Kafadar, "New Vi-
sibility of Sufism," 309-10’a bakiniz. [Kanuni Sultan] Sileyman
sonrasi diigii sablonunun bir elestirisi ve irdelenmesi ile ilgili
olarak Faroghi, "Crisis and Change," 552-56’ya Abou-El-Haj,
Formation of the Modern State’e bakiniz. Diisiig sablonuna kargihk
veren 17. Asirin §am 4ilimlerinden Seyh Abdulgani el-Nab-
lusi’nin kariyerinden faydalanan bir aragtirma igin Schlegell, "Su-
fism in the Ottoman Arab World "a bakiniz.

13. R. S. O'Fahey ve Bernd Radtke’nin literatiir takibi ile (
litterature de surveillance) neyi tammladiklarinin tartigmas ile il-
gili olarak onlarin "Neo-Sufism Reconsidered," 61-64 galigma-
sina, Cf. Triaud, "Theme confrerique"; Harrison, France and Is-
lam in West Africa, 19-23,31 bakinz.

14. Merad, "Islah" bakiniz.

15. Mesela, Voll, Islam: Continuity and Change, 36-39; Voll,
"Link- ing Groups," 83-87; Levtzion ve Voll, Eighteenth-Century
Renewal and Reform in Islam, girig kismu 10-11 ve bu fikirlerin
"Neo-Sufism Reconsidered." Cf. Iki tepki: Levtzion, "Eighte-
enth Century Sufi Brotherhoods"; ve Voll, The Sufi Orders in Is-
lam, ix—xiii 6ns6z kismina bakiniz.

16. Karamustafa, God's Unruly Friends. Islam aragtirmala-
rinda hila hikim olan iki kath dini ve kiiltiirel tarih modeli hak-
kinda genel yorumlar ve Tasavvuf alanindaki galigmalarin bu
baglamda yapabilecegi katkilar igin bakimz Kafadar, "Self and
Othcrs," 121-22 ve Kafadar, "New Visibility of Sufism," 307-9.

17. Schlegell, "Sufism in the Ottoman Arab World"e bakiniz.



1. BOLUM

1. Bu kavram, mesela Trimingham’in Sufi Orders in Islam’imn
2. ve 3. boliimlerindeki tarigma hakkinda bilgi vermektedir.

2. Ozellile Paul, Doctrine and Organization, 2-3 ve oradaki re-
feranslara bakiniz.

3. Naksibendi teamiiliinde, silsilenin, Giicdiivani’nin kugagin-
dan Hace Bahaeddin’in donemine kadar olan kisminin “Hace-
gani” sonrasimn ise “Naksibendi” diye isimlendirilmesi igin ba-
kiniz [Uskiidari], Menakib-i Ahmed Yekdest; Hani, El-Hada'ik el-
verdiyye, 8; Nev'izade Ata’i Hada’ik, 61.

4. Hace Bahaeddin’in sessiz zikri adapte etmesi ile igili olarak
Kasif’nin Resahat (Mu'iniyan baskisi) eserine bakimz, 1:95.
Nakgibendi geleneginin kisa bir yorumu igin Algar, "Hafi ve
Cehri zikir," 42-43; Algar, "Kisa Tarih," 8-12 bakiniz. Biraz eski
ancak hala degerli bir degerlendirme igin, bakimiz Mole, "Autour
du Daré Mansour."

5. Algar, " Hafi ve Cehri zikir," 43.

6. Florian Schwarz, Iran ve Osmanh topraklarinin aksine,
Maveraiinnehir’de biitiin 16. yiizy1l boyunca kullanilan kavra-
muin Hacegan oldugunu iddia etmektedir. O’nun Unser Rig, 124-
25’ bakiniz.

7. Paul, Doctrine and Organization, pek ¢ok yerde.

8. DeWeese, "Uvaysi" Sufi; DeWeese, "Yasavi Sayhs"; DeWe-
ese, "Mashaikh-i Turk"; DeWeese, "Khojagani Origins."

9. Hace Baha’eddin’in ilk kugak varisleri ile ilgili olarak baki-
ninz, Kasifi Resahat (Mu'iniyan baskist) 1:101-205; Cami, Ne-
fehat, 389-403; Kazwvini, Silsilename, 12b-14a; Kufral, "Naksi-
bendiligin Kurulug ve Yayihg1," 55-63; Paul, Doctrine and Orga-
nization, pek gok yerde.
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10. Kaggari ve gevresi ile ilgili olarak bakiz Kagsifi, Resahat
(Mu'iniyan baskis1) 1:205-361; Cami, Nefehat, 403-5; Kazvini,
Silsilename, 14b-18a; Kufrah, "Naksibendiligin Kurulug ve Ya-
yihig1," 64-67. Ali Sir Nevati' ile ilgili olarak bakimz, Barthold,
"Mir Ali Shir"; Togan, "Ali Sir Nevai"; Subtelny, "Mir 'Ali Shir
Nevai." Cami ile ilgili olarak, Hikmet, Jami; Huart, "Jami." Bir
kiiltiir merkezi olarak Baykara devri Herat igin, Frye, "Hare;
Gandjd, "Husayn (Mirza B. Mansur B. Baykara)"; Subtelny,
"Arts and Politics"; Subtelny, "Scenes from the Literary Life of
Timurid Herat"; Subtelny, "Socioeconomic Bases of Cultural
Patronage."

11. Bakimiz, Paul, Politische and soziale Bedeutung; Gross,
"Khoja Ahrar"; Rogers, "Ahrar"; Algar, "Ahrar" Ahrar'n "hi-
maye sistemi " fikri Paul'e aittir (Bunun igin 6. boliimde gegen
degerlendirmeler bakinz).

12. Cami, Nefehat, 388, 392-95, 405; Kasifi, Resahat
(Mv’iniyan baskis1), 1:97, 109-10,206-10. Tartiymamzin takip
eden bir kag paragraf1, tarikati Osmanh topraklarina tagtyan er-
ken donem Naksibendilerin motivasyonlari ve sartlar1 hakkinda
belli sorular1 sorabilmek igin kabataslak bir izahat sunmaktadir.
Detayh bilgi igin 2, 3 ve 4. boliimlere bakinz.

13. Riikneddin igin bakinz, *Abdizade, Amasya Tarihi,
1:243-44. Ayrica bakiniz, Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke
Miinasebetleri, 40,48.

14. Ayvansarayi, Hadikat iil-cevami 1:219.

15. Baldirzade, Revzat el-evliya 28a; Belig-i Bursevi, Gtildeste-
iriyaz, 143-44.

16. Cehajic, Derviski redovi, 35-36.
17. 2.boliimdeki tartigmalara bakimz.
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18. Tagkopriizade, Saka’ik, 2:162-63; Silsilenaime-i turuk-i
aliye, 17; Silsilet et-turuk, 60b; Ayvansarayi, Hadikat iil-cevami,
1:285.

19. Taskopriizade, Saka'ik, 1:549-50; Silsilet et-turuk, 60b;
Bursali, "Osmanli mit'ellifleri, 1:40-41; Kufrah "Molla ilahi," 147.

20. Ta§kf'>priizadc, Saka’ik, 1:374; Lami Celebi, Terceme-ine-
fehat, 462; Asik Celebi, Mesa’ir us su’ara, 35b

21. Taskopriizade, Saka’ik, 1:568; Silsilename-i turuk-i aliye,
18.

22. Tagkopriizade, Saka’ik, 1:548-49, 551-53; Kazvini, Silsi-
lename, 18b; Silsilename-i turuk-i aliye, 17.

23. Kasifi, Resahat (Mw’iniyan baskis1), 2:638-41; Kazvini,
Silsilename, 17b; Lami Celebi, Terceme-i nefehat, 459; Silsile-
name-i turuk-i aliye, 17.

24. Taskopriizade, Saka’ik, 1:550-53; Lamil Celebi, Terceme-
i nefehat, 450- 60; Silsilename-i turuk-i aliye, 17.

25. Kazvini, Silsilename, 18a; Kerbela’i Tebrizi, Ravzat el-ci-
nan, 1:214-17, 416-18,582-83.

26. Kazvini, Silsilaname, 19b-20b.

27. See Gross, "Khoja Ahrar," 47-48, Kasif’'nin Resahat'in-
dan ahnt.

28. Ozellikle Paul, Politische and soziale Bedeutung ‘e baki-

nz.
29. Paul, Doctrine and Organization, 65 ve devamu.
30. Ilahi’nin bagkente gelisi ile ilgili olarak bakiniz, Taskop-
riizade, Saka'ik, 1:374; Lami Celebi, Terceme-i nefehat, 462; ve
2.boliimdeki tartigmalar.
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31. Kégifi, Resahat (Mw’iniyan baskis1), 1:262-63. Bu, Uzun
Hasan’in Iran’in biiyiik bir kismina hikim olmasindan ve Hiise-
yin Baykara'ya hiikiimdarhigim kabul ettirmesinden bir kag yil
sonra saglanmugtir. Cami igin, Uzun Hasan, en azindan o yaz
sonunda ugradig biiyiik yenilgiye kadar Osmanlilardan ¢ok
daha 6nemli olmugtur. Woods, Aqquyunlu, 110-14,125-26,131-
34.

32. Gergi, Sadrazam Riistem Paga’min daveti ile Istanbul’a
gelmigtir. Bakiniz, Nevizade Ata’i Hada'ik, 207-8; Ali Minuk,
Ikd, 2:403-4.

33. Kazvini, Silsilename’deki biyografik haberlere bakiniz,
14b-18b.

34. Ala’eddin Mektebdar ile ilgili olarak bakinmz, Kazvini, Sil-
silename, 18a. Indiana Universitesi’nden Profesor Devin DeWe-
ese’e Mektebdar’a ait bu kolun, Orta Asya’da devam ettii ko-
nusunda uyardig igin (Bolgede, Ahrari kolun diginda 16. yiizyl
ortalarim ge¢mis yegine kol) tegekkiir ediyorum. Kuzekiinani
ile ilgili olarak bakimz Kazwvini, Silsilename, 18b; Kerbela’i Teb-
rizi, Ravzat el-cinan, 1:98-105; ve oglunun biyografisi i¢in Nev'i-
zade Ata’i Hada'ik, 207-8 and 'Ali Minik, Ikd, 2:402-6. Kag-
gari’nin bir diger halifesi olan Ala’eddin Kirmani’nin Mekke’ye
seyahat ettigini ve burada en azindan bir miiridi (Abdiilgaffar
Savici) oldugunu biliyoruz (bakimz Kazwni, Silsilename, 16a.)

35. Kuzekiinani kolunun Anadolu’da yayilmasi ile ilgili ola-
rak agagidaki bilgilere ve 3.boliime bakiniz. Baba Ni' metullah’in
bu kol ile baglantisi, Sirvani’de ortaya ¢ikmaktadur, Silsilename.
Marmara Universitesinden Dr. Necdet Tosun‘a bu bilgiyi be-
nimle paylagtif igin gok tegekkiir ediyorum.

36. Mahdum-i A*zam Ahmad Kasani ve kolu ile ilgili olarak
bakiniz: Schwarz, Unser Weg, 169-75, 188-97; Algar, "Dehbi-
diye"
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37. Bununla birlikte ondan gelen Istanbul kolu, babadan
ogula gegen bir aile koluna doniigmiistiir. Ahmed Sadiki ile ilgili
olarak bakiniz: Sadiki, Minhac, 10a-13a, ve 2 ile 4 boliimlerdeki
degerelendirmeler.

38. Salim Efendi, Tezkere, 293-94; Ayvansarayi, Hadikat uil-
cevami, 2:240-41; Mehmed Tevfik, Mecmuat iit-teracim, 66a.
Haydar Rasa'nin varisi, pek gok silsilede Kasini’den beg kugak
sonraki halka olarak goriinen Muhammed Niyaz olmalidir. Me-
sela, bakiniz; Niyazi, Stuluk-i kavim, 19b-20a; ve Mehmed Ata-
ullah, Silsile-i serife, 20a-b.

39. Hafi igin, bakiniz Ibn el-Uceymi, Hebaya, 116b-118a.
Belhi ile ilgili olarak Schlegell, "Sufism in the Ottoman Arab
World," 143-44 ‘de Nablusi'nin torununun ¢ocugu ve biyogra-
ficisi, Kemaleddin Gazzi’den nakletmistir.

40. Sadiki, Minhac, 11b.

41. Cok sarih olmayan benzer bir nakil, Kisini kolunun son-
radan gelen bir varisi olup Istanbul’a yerlesmis Abdullah Ni-
dai’nin (vefat tarihi 1174/1760) Kasini’nin ‘yetkin oniki ogul ve
yetmis iki kimil halifeye sahip oldugw’seklindeki abartili ifadesi-
dir (nakil Algar, ‘From Kashghar to Eyiip’ 2).

42. Bu soruyu, SUNY Press’in anonim okurlarindan birisine
borgluyum.

43. Arjomand, Shadow of God, 109-21 (sirasiyla 112,113 den
ahint1); Algar, "Naksibendi Order: A Preliminary Survey," 139.

44. Kazvini, Silsilename, 15a-b; Tagkopriizade, Saka’ik,
1:392.

45. Kazvini, Silsilename, 16a-17a, 18a-19a.
46. Ad1 gegen eser, 19a; Yazicl, "Safi."
47. Subtelny, "Art and Politics," 137.
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48. Dickson, "Shah Tahmasb and the Uzbeks," pek gok yerde
(ve Herat'n yiizylin sonunda on yil siirecek Ozbek fetihlerine
yol agan Abdullah Han IPnin istilasi ile ilgili olarak bakimz pp.
390-91).

49. Ad1 gegen eser, 46 (), 191-93,320-24.

50. Kazvini, Silsilename, 19b.

51. Adi gegen eser, 20a-20b.

52. Adi gegen eser, 21a.

53. 955 / 1548 veya 962 /1555’te. Bakiniz Savory, "Sa-
fawids"; Lambton, "Kazwin."

54. Kazvini, Silsilename, 6a, 21a, 21b.

55. Osmanli-Safevi savaglari ile ilgili bakiniz: Roemer, "Safa-
vid Period," 211-12, 225, 241-44, 257-61, 266-68; Parry, "Re-
ign of Sulaiman," 85-86, 93-95; ve Parry, "Successors of Sulai-
man," 114-16,131. Osmanlilarin 1578-88 fetihleri ile olarak ba-
kiniz Kiititkoglu, Osmanh-Iran Siyasi Minasebetleri.

56. Nev’izade Atai Hadda'ik, 207; Ali Minik, Ikd, 2:401-2.
Hubb el- vatan- 19. Asirdaki kullanimu ile “vatanseverlik”, burada
dogal olarak modernite 6ncesi anlamuyla kullanilmugtir (bu teri-
min anlam skalasi igin bakiniz, Lewis, “watan".)

57. Kazvini, Silsilename, 19a. (18.asir sonrasina ait ) Silsilet
et-turuk, 59b,a gore, Ilyas Bademyari, Urumiye’de vefat etmis-
tir. Bu yanhg anlama, Mustafa b. Hayreddin'in yapmig oldugu
Kazvini'ye ait Silsilename adh eserin Tiirkge terciimesinden kay-
naklanmugtir. S6z konusu terciimede, Ilyas Bademyarinin bi-
yografisi, sechven, akrabasi ve halifesi Muhammed Bademyari ile
kangtinlmigtir. Bakiniz Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i hacegan,
15a.

58. Kazvini, Silsilename, 19a; Mustafa b. Hayreddin, Silsile-
i hacegan, 15a; Silsilet et-turuk, 59b.
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59. Nev'izade 'Ata'i, Hadda'ik, 207-8; 'Ali Minuk, Ikd, 2:402-
5. Ne Kazvini, ne de miitercimi olan Mustafa b. Hayreddin, bu
olaylardan bahsetmis veya bu konuda Ebu Said’i silsileye dahil
etmistir. Miiellifi bilinmeyen (19.yiizyil) bir eser olan Silsile-
name-i turuk-i aliye, onu, Hace-i Ahrar’in miiridi olarak goster-
mistir. Ancak, sayet 980/1572°de, ayn1 kaynagin iddia ettigi gibi
‘seksen yagin iizerinde’ vefat etmigse, bu durum imkénsizdir. Bii-
yiik bir ihtimalle, 900/1495 civarinda Tebriz’de dogmusg ve bu-
rada babasina intisap etmigtir.

60. Kazvini, Silsilename, 19b; Silsilename-i turuk-i aliye, 21.
Bu ikinci eser onu Tezkere-i Baba’min miiellifi ve Acizi ve Urmevi
diye bilinen Mehmet Baba geklinde takdim etmistir.

61. Seyh Mahmud hakkinda mubhtelif Osmanl vekayiname
ve tezkireleri detayh bilgiler vermigtir (takipeden not). Bazi kay-
naklar babasinin ismini Urumiyeli seyyid Ahmed, nam diger
Kog Baba diye zikretmistir; bununla birlikte hig birisi babasini,
Kuzekiinani koluna baglamamugtir. Baglanti, Seyh Mahmud’un
kimligi agiklanmamug bir miiridi tarafindan telif edilmig bir Nak-
sibendiye ders kitab1 olan, Sera’it ve nesaih-i mesayih vasitasiyla
kurulmugtur. Buna gore, seyhin silsilesi kardesi Ahmed, babasi
Baba Bademyari, daha sonra Ilyas Bademyari, Dervig Ahi Hiis-
revgahi ve Sun’ullah Kuzekiinani geklindedir (bakiniz 73b). Bu
silsile 19.yiizyila ait bie eser olan Silsilename-i turuk-i aliye’de
(sayfa 20-21) hig bir izah yapilmaksizin kopyalanmustir.

62. Omriiniin ilk yillan ve Diyarbakir’a kag ile ilgili olarak,
bakiniz, Uskizade, Zeyl-i saka'ik, 48; Naima, Ta'rih, 3:386; Ev-
liya Celebi, Seyahatname, 4:53; Ali Emiri, Tezkere-i su'ara 1:20;
Seyhi, Zeyl, 77b. Ayrica seyhin kariyeri ile ilgili 3.boliimdeki
agiklamalara bakinz.

63. Bayezid Efendi (vefat tarihil061/1651) isimli zat uzun
yillar Bursa’da imamet gorevi yapan birisidir (bakimz, Belig-i
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Bursevi, Guldeste-i riyaz, 441). Bayezidin Muhammed Badem-
yari ve oglu Mahmud ile olan nanevi baglantisi igin 3. boliime
bakinuz.

64. Sah Abbas’in 17. asrin bagindaki seferberliginden sonra,
Safevi bolgesinde bilinir Nakgibendi mevcudiyeti kalmamugstur.
Algar'in, iilkenin dogusunda tarikatin hi¢ bir zaman tam olarak
ortadan kalkmamig oldugu ifadesi 19. yiizylda Herat yakinla-
rindaki Karruh’ta bir Nakgibendi hangahinin kurulmasina istina-
dendir (bakimiz "Nakshibandi Order: A Preliminary Survey,"
142). Batida da, Naksibendiler 18. yiizylin sonlar1 ve ozellikle
19. yiizyll ve sonrasinda, sadece kuzeyde, Kafkas Daglannn
Iran’lh olmayan kistmlarinda yeniden ortaya gikmigtir (Kafkas-
lar’in Rus iggaline kargi Seyh Samil ve Miisliiman direnigiyle il-
gili tartigmalar i¢in bakiniz, Knysh,"Shamil”.)

65. Diger iki geligmenin bu dénemdeki jeopolitik ve ulagim
etkileyen bir takim yan tesirleri 4. boliimde tartigimugtur.

66. 17. ylizy\l kaynaklarina istinaden Robert McChesney, Sa-
fevi idaresinin seyahat veya diger sosyal ve kiiltiirel temaslarin
bozulmasina yol agmadigin1 ve dolayisiyla 19. yiizyil gézlemci-
lerinin, sonradan ilmi bir kinaye haline getirdikleri "sapkin un-
surlara karg1 bariyerler" yaratmadigimi gostermistir. Bununla il-
gili olarak, "Barrier of Heterodoxy" isimli ¢aligmasina bakiniz.

67. Bakimz Bacqué-Grammont, "Etudes turco-safavides,"
ozellikle sayfa 75; Bacqué- Grammont, "Notes sur une saisie de
soies"; Inalcik, "Ottoman Economic Mind," 210,213-14. Iran
ile Anadolu arasindaki bir bagka geleneksel ticaret yolu da - Kor-
fez’den Bagdat ve Halep iizerinden - bu donemde Portekizlilerin
deniz seyahatini biiyiik 6l¢iide Umit Burnu’na kaydirmalarindan
ciddi bir gekilde etkilenmigtir. Bununla birlikte burada da ticaret
hig bir zaman tam anlamiyla durmamustir. Konuyla ilgili olarak
Savory, Iran under the Safavids, 192-202; Issawi, "Decline of
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Middle Eastern Trade," 263; ve Kissling, Sah Ismail 1" 93,96
eserlere bakiniz.

68. Dickson, ticaret ve yan etkilerinin Maveraiinnehr’in
muhtemel hacilarina zorlagmasinin nasil Ozbek diplomasisinde
yaygin bir mesele haline geldigini belgelemigtir. Bakinuz, "Shah
Tahmasb and the Uzbeks," 163-64.

69. Bu realitelerin bazilar1 igin bakiniz, Parry, "Successors of
Sulaiman," 6zellikle 130-32; Parry, "Period of Murad IV," 6zel-
likle 143-47; Savory, "Safawids."

70. Orta Asya hacilarinin Hicaz’a gitmek igin zaman zaman
se¢mig olduklar: bir bagka alternatif, giineye, Hindista’a seyahat
edip oradan deniz yolunu kullanmak seklinde olmustur. Yolcu-
larin, ozellikle seyahatin son ayaginda kargilastiklar1 bir takim
giigliikler igin 4. boliime bakiniz.

71. Ozellikle bakimz Bennigsen ve Lemercier-Quelquejay,
"Grande Horde Nogay," 211-13.

72. Dokiimanlar adi1 gegen eserden alinti, 224-28.

73. Ad1 gegen eser, 227-28; Dickson, "Shah Tahmasb and
the Uzbeks," 129-30; Sidi [Ali] Reis, Mir'at il-memalik, 64-
65,88-89.

74. Sidi [Ali] Reis, Mir’at til-memalik, 6zell. 71-75; Bennig-
sen ve Lemercier- Quelquejay, "Grande Horde Nogay," 232-34;
Soucek, "Sidi Ali Reis"

75. Dokiimanlar Bennigsen ve Lemercier-Quelquejay,
"Grande Horde Nogay," 224 den alintilanmugtir.

76. Nev'izade Atai Hada'ik, 72. Miiellif, Seydi Ali Reis’in
yukarida zikredilen geyh ve refakatindekilerin iig yiiz yenigeri ile
seyahat ettikleri agiklamasini teyid etmemektedir (sayfa 88-89)
(belki de, yenigerilerin sevkine sivil gerekge bulmaya tesebbii-
siiyle).
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77. 67 numarah dipnottaki referanslara bakiniz.

78. Mesela, bakiniz, Kaisifi, Resahat (Mu’iniyan baskisi)
1:110-11, 163, 174, 254-64, 2: 582-83 (Muhammed Parisa,
Hasan Attar, Derviy Ahmed Semerkandi, Abdurrahman Cami
ve Muhammed Yahya’min biyografileri).

79. 2., 3. boliimlere ve Maveraiinnehir hacilar1 igin yapilan
bu tekke ve konukevleri olayi ile ilgili olarak 7.boliime bakimz.

80. Smith, "Ozbek Tekkes," 131.
2. BOLUM

1. Bakiniz Kufrah, "Molla Ilahi," 130.

2. Kagsifi, Resahat (Mw’iniyan baskist), 1:262-63.

3. Bir kisim aragtirmaci bu gerhi, daha meghur olan Abdullah
Tlahi’ye atfetmigtir. (Mesela, Bursali, Osmanh Miellifleri 1:91)
ancak, Kufrali 6zellikle Konya’daki bir el yazma niishasinda ve-
rilen delile istinaden bunu kabul etmemektedir.(Bakimz, Kuf-
raly, "Molla Ilahi," 131) Bursali Ahmed Ilahi i¢in 3. boliime ba-
kinz.

4. Ayvansarayi, Hadikat tul-cevami, 1:219.

5. Mesela, Siileymaniye Kiitiiphanesi Elyazmalari (Istanbul),
Pertev Paga 616, 218b. Eser Risale-i molla Ilahi ad1 ile negredil-
migtir (Istanbul, 1261/1845).

6. Kara, "Molla Ilahi," 305, 315-16. Kara, ayni zamanda Ila-
hi'nin eserlerinden Zad ul-mustakin’deki bir ifadeye dayanarak,
seyhin Sultan’in vefatindan bir kag sene 6nce 882/1477-78 tari-
hinde bagkentte olduguna dikkat ¢ekmistir.

7. Ilahi ve Buhari’nin biyografileri ile ilgili olarak bakiniz,
Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 460-65, 465-70. Daha sonraki
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biitiin biyografiler, goriindiigii kadariyla, Lami’nin agiklamala-
rina dayanmaktadir. Mesela bakiniz, Tagkopriizade, Saka'ik,
1:373-77, 553-59; Laufi, Tezkere, 50-51; Kefevi, Kitab el-a’lem,
650b-651b; and Eyyubi, Hediyet til-asdika, 173a-76a.

8. Bu tarihi, Lami Celebi'nin agiklamalarindan tespit miim-
kiindiir; Lami, Buhari’nin Ilahi’nin 886/1481 yilinda bagkente
gog etmesinden 6nce Simav’da en az alt1 sene, Mekke’de bir sene
ve Istanbul’da da bir miiddet kaldigim beyan etmigtir.

9. llahi Simav’a yerlegtiginde Manisali Celebi artik kazasker
makaminda degildir, ancak, Sultan Bayezid devrinde bu goreve
yeniden getirilmis ve gorevi vefatina kadar ifa etmigtir (bak. Tag-
kopriizade, Saka'ik, 1:293-96).

10. Zin miyan hatir-i asude kasi rast ke u / Damen-i yar geref-
test ve kinari dared (Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 468-69).
Mustafa Kara'nin okuyuguna gore, rumuzlu beytin anlami daha
farklidir. Kara’ya gore aslinda Ilahi, Buhari’nin bu mesajina isti-
naden bagkente gitmeye ikna olmugtur (bak. Kara, "Molla Ilahi,"
304).

11. Lami Celebi, Terceme-i nefehat, 462. Kara, Ilahi’nin bag-
kente gitmekte tereddiit etmesinin, onun 14. yiizyl isyancist
Bedreddin Simavi ile olan iliskisinden kaynaklandigina inan-
maktadir. Molla Ilahi Seyh Bedreddin’in Varidat adli eserine za-
maninda bir gerh yazmugtir (bak. Kara, "Molla Ilahi," 305).

12. Tagkopriizade, Saka'ik, 1:374. IlahP’nin hayatiile ilgili di-
ger izahlar gibi, TagkOpriizade de Lami Celebi’nin verdigi bilgi-
lere dayanmaktadir. Buradaki Arapga ibare (ve-zeheret el- fitan fi
vatanihi) ozellikle ige yarar, zira Lami’nin orjinal formiilasyonun-
daki kesin miiphemiyeti yok etmistir: burada vatan bagkente iga-
ret olarak kullamlmamustir, boylelikle referans, tamamen Simav

civarinda cereyan eden huzursuzluklar: igaret ediyor olmas: ge-
rekir. Belki de bu olay, Bursa’mn o yilin ilkbaharinda, §ehzade
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Cem'in kuvvetleri tarafindan ele gegirilmesi ile irtibathdir. Garip
bir sekilde, Mecdi Efendi, Ilahi’nin bagkente gidigini tegvik eden
olaylar1 izah ederken Sah Kulu vakas: ile baglant1 kurmasi nede-
niyle bir bagka karigikliga neden olmugtur. Halbuki bu olaylarin
meydana geldigi tarihte, 917/1511, Ilahi zaten ahirete irtihal et-
migtir. Bakiniz Mecdi Efendi, Terceme-i saka’ik, 263. Dolayi-
styla, Mecdi Efendi'nin hatasi unutulmamig veya belki de, Nak-
sibendiyeyi $ii ve Kizilbag karsit1 bir tarikat olarak gostermek
i¢in daha sonra diriltilmigtir. (Bu konuyla ilgili olarak 6. boliim-
deki tartigmalara bakiniz).

13. Muslihiiddin i¢in, bakiniz, Tagkopriizade, gaka'ik 1:561-
63; Baldirzade, Revzat el - evliya 37 a—b; Belig-i Bursevi, Giil-
deste-i riyaz, 180 (bu ikinci kaynak onu Bursa’li Ahmed Ilahi’nin
miiridi olarak gostermektedir). Abid Celebi igin, bakimz Tas-
kopriizade, Saka’tk, 1:564; Ayvansarayi, Hadikat tl-cevami,
1:152. Uskiibi iin bakiniz, Tagkopriizade, saka’ik, 1:565-57.

14. Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 462.

15. Ad1 gegen eser.

16. Ilahi’nin Bahaeddin’in tiirbesindeki miicavir olarak ika-
meti igin ve Molla Cami ile dostlugu hakkinda bakimz, Lami
Celebi, Terceme-i nefahat, 461.

17. Tlahi, Meslek et-talibin, pek ¢ok yerde
18. Ad1 gegen eser, 54a-57a
19. Adi1 gegen eser, 23b

20. Bu eserlerle ilgili olarak bakimiz; Algar, "Bokari, Amir
Ahmad."

2]. Lamii Celebi, Terceme-i nefahat, 468. Azimetle amel et-
mek (el-amel bi'l-azime) ve siirekli zikir etme (zikr-i daim) kav-
ramlarimn Naksibendi tarikat amellerindeki ehemmiyet ile ilgili
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olarak beginci boliime; miirid ile miirsid arasindaki yakin sohbet
(suhba) igin yedinci boliime bakiniz.

22. Ad: gegen eser.

23. Onde gelen hdlifeleri mesela, Mahmud Celebi, Hekim
Celebi ve Muslihiiddin Mustafa medrese talebesidir. Seyhin belli
baglt hamileri (tekkeler ile ilgili yerde de tartsildig gibi) miitevazi
sosyal statiide kimselerdir. Ayrica iki 6nemli miiridi daha vardir
ki, bunlar zamanin meshur medrese hocast Necmeddin b. Meh-
med Necmi ve yine medrese hocast ve Istanbul muftisi Ahmed
Paga’nin oglu olan Hizir Bey’dir. Necmi hakkinda bilgi igin ba-
kimz; Nev'izade Ata’i Hada’ik, 139-40; and Belig-i Bursevi,
Gildeste-i riyaz, 512-13.Hizir Bey igin; Tagkopriizade, Saka’ik,
2:37; Baldirzade, Revzat el-evliya, 59b-60a; Belig-i Bursevi,
Giiddeste-i riyaz, 463. Bu donemdeki Istanbul muiftilik makami-
nin ilmiye hiyerarsi tarafindan sindirilip bir zirve haline gelme-
den 6ncesi igin, bakimiz Repp, Milfti of Istanbul, 6zellikle xix-xx,
297-307.

24. Bakiniz, Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 467 (Fatih ve
Ayvansaray tekkeleri igin) ve Ayvansarayi, Hadikat il-cevami,
1:42-44, 45-47, 297-98 (sirasiyla Fatih, Ayvansaray ve Edirne-
kapi tekkeleri igin). Her ii¢ dergih igin ayrica tekkeler ile ilgili
kisimdaki tartigmalara bakiniz.

25. Bali Efendi'nin Zeyrek’teki gorev siiresi igin bakimz, Za-
kir Siikri, Istanbuler Derwisch- Konvente, 19. Kendisinden sonra
kimin geldigi bilinmemektedir; 16.yiizyihn ortalarinda halifesi
Muslihuddin Nuriiddinzade (Istanbula hangi sartlar altida gel-
digi agik degildir) tekkede kaldig1 ‘anonim’olarak rivayet edilmig-
tir. Bu olay ve Bali Efendi'nin Sofya’daki hayat1 i¢in, bakiniz Cla-
yer, Mystiques, état et société, 70-84.
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26. Kissling, "Aus der Geschichte des Chalvetijje," 244-45,
250-51, 256-57; Martin, "Short History" 281-82. Koca Mustafa
Paga semti ile ilgili olarak, kargilagtiriniz Inalcik, "Istanbul," 231.

27. Clayer, Mystiques, état et société, boliim 2, ozellikle sayfa
106-12.

28. Martin, "Short History," 282-83; Jong, "Khalwatiyya."

29. “kol” fikn, bir tarikatin yagayan baglilarinin, geriye do-
niik olarak, o tarikatin biiyiik sahsiyetleri ile aralarindaki manevi
bagliliklarin1 nasil gordiikleridir: aym gévdenin diger dallarim
dikkate almayip sadece kendi geyhlerine gelen dala bakarlar.
Normal olarak geyhin silsilesinde goériinen, bu durumdur (bu-
nunla birlikte sadece bir kolu degil tiim secereyi goseren silsileler
de mevcuttur, mesela Kazvini’nin eseri gibi).

30. Mahmud Celebi hakkinda, bakiniz Tagkopriizade, sa-
ka'ik, 2:152-54; Kefevi, Kitab el-a’lem, 617a-618b. Lami’nin
Tlahi ve Bubhari silsilesindeki yeri ve Fatih ve Edirnekapi tekkele-
rindeki varisleri igin bakinz, Seyhi, Zeyl, 72a—2b; Silsilet et- tu-
ruk, 27b, 60b; Zakir Siikri, Istanbuler Derwisch-Konvente, 54,
68; Ayvansarayi, Hadikat iil-cevami, 1:43, 297. Edirnekapx tek-
kesine destek igin kurdugu vakif ile ilgili olarak bakimz, Barkan
ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, kayit 1167. Bu kay-
nagin ehemmiyeti (sayfa numarasi yerine daima kayit numarasi
olarak takip eden) takip eden boliimde tartigilmigtir.

31. Belig-i Bursevi, Giildeste-i riyaz, 152; Baldirzade, Revzat
el-evliya, 83b-84a, 110a.

32. Abdiillatifin kariyeri ve silsiledeki yeri igin, bakimz
Nev'izade Ata’i Hada'ik, 84-85, 230-32; Ali Minik, Ikd, 2:272-
73; A§1k Celebi, Mesa'ir uis- gu'ara, 257a; Silsilet et-turuk, 27b,
60b; Ayvansarayi, Hadikat til-cevami, 1:43; Zakir Siikri, Istanbu-
ler Derwisch-Konvente, 68. Cemalzade igin bakiniz, Nev' izade
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At2’i Hada'ik, 361; Seyhi, Zeyl, 72b; Ayvansarayi, Hadikat uil-ce-
vami, 1:303; Silsilet et-turuk, 27b, 29a; Zakir Siikri, Istanbular
Derwisch-Konvente, 27-28, 68; Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i
hocagan, 15b (Mustafa b. Hayreddin, Cemalzade’nin daha 6nce
bir medrese hocasi oldugunu ve Ahmed Buhari’nin halifesi He-
kim Celebi’nin miiridi ve Fil Dam1 Hekim Celebi Tekke’sinin
seyhi oldugunu ifade eden farkl bir tablo sunmaktadir). Siiruri
hakkinda bakiniz, A§1k Celebi, Mesa’ir us-su’ara 153a-155b;
Nev'izade Atai, Hadda'ik, 23-25; 'Ali Minik, lkd, 2:215-20; Bur-
sali Osmanh mii'ellifleri, 2:225-26. Karsilagurmak igin, Fleischer,
Bureaucrat and Intellectual, 28-29, Mustafa Ali’den nakil.

33. Seyhi, Zeyl, 72a-b; Silsilet et-turuk, 27b, 60b; Zakir $Siikri,
Istanbuler Der- wisch-Konvente, 54, 68; Ayvansarayi, Hadikat iil-
cevami, 1:43, 297.

34. Nev'izade Ata’i Hada'ik, 216-17; Ali Minik, Ikd, 2:307;
'Agik Celebi, Mesa'ir tis-su'ara, 234a-37a; Pegevi, Ta'rih, 1:465.
Pegevi’ye gore, Riistem geyhe baglilik yemini (bey’at) etmis ve
"yirmi sene hig bir soyledigine itaatsizlik etmemigtir."

35. Nev'izade Ata’i Hada'ik, 216; Ayvansarayi, Hadikat 1l-
cevami, 1:89-90; Kiirkgiioglu, Siuleymaniye Vakfiyesi, 191-98
(modern Tiirk harfleriyle, 50-51). Istanbul’da Fil Damu adh ile
pek ¢ok yer bulunmaktadir. Ayvansarayi'ye gore Hekim Celebi
Tekkesi’'nin kuruldugu yer kabaca Beyazit ile Aksaray arasinda,
Koska’ya yakindir.

36. Gorevlilerin listesi igin bakiniz, Ayvansarayi, Hadikat tl-
cevami, 1:90, ve Zakir Siikri, Istanbuler Derwisch-Konvente, 64-
65. Bu gahislarin manevi soylar igin (ki haklarinda pek ¢ok ihti-
laf bulunmaktadir) bakimz, Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i hoca-
gan, 15a-b; Silsilet et-turuk, 28a, 60b; Seyhi, Zeyl, 72b;
Nev'izade Ata’i Hada'ik, 204,360,759-60.
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37. Tirevinin kariyeri igin, bakimz, Nev' izade Ata’i Hada'ik
759-60. Manevi geceresini gosteren liste i¢in bakinuz Silsilet et-
turuk, 28a.

38. Bosnevi igin bakiniz Ugakizade, Zeyl-i saka'ik, 551, ve
6.boliimdeki tartigmalar. Esiri Damadi igin, bakiniz Mustafa b.
Hayreddin, Silsile-i hocagan, 16a; Zakir $iikri, Istanbuler
Derwisch-Konvente, 65.

39. Nev'izade Ata’i Hada'ik, 372; ve Silsilet et-turuk, 29a gore
bu gekilde. Ayvansarayi, Hadikat iil-cevami, 1:43, ve Zakir Siikri,
Istanbuler Derwisch-Konvente, 68’e gore, onlar bu tekkenin gorev-
lileri degildiler. Ayrica, Kavaklizade igin bakimz, Nev'izade
Ata’i Hada’ik, 372; Naima, Ta'rih, 1:76. Saban Efendi i¢in, ba-
kaniz Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i hocagan, 14b; Nev' izade
At2’i Hada'ik 295-96, 371-72, 380; Naima, Ta'rih, 1:115; Pe-
¢evi, Ta'rih, 2:36; Bursali, Osmanl mi’ellifleri, 1:98.

40. Simkegzade i¢in bakimz, Usakizade, Zeyl-saka'ik, 650;
Seyhi, Zeyl, 72b, 74a-b; Bursali, Osmanl muellifleri 1:139; Meh-
med Tevfik, Mecmu'at ut-teracim, 60b. Seyhi hakkinda, Salim
Efendi, Tezkere, 399-402; Bursali, Osmanh mi’ellifleri 3:74.

41. Ayvansarayi, Hadikat ul-cevami, 1:45-46; Zakir Siikri, Is-
tanbuler Derwisch- Konvente, 66; Silsilet et-turuk, 28a; Usakizade,
Zeyl-i sak’ik, 554.

42. 1.boliime bakiniz.

43. Tkametgih - tekke’si ile ilgili bilgiler igin takip eden bo-
liime bakiniz.

44. Nev' izade At2’i Hada’ik, 215-16.

45. Ahmed Bukhari'nin halifesi, Mahmul Celebi’nin basken-
tin iki Naksgibendi muhiti iizerinde kendisine bir iist geyh’ po-
zisyonu elde etme tegebbiisii hakkinda takip eden béliime baki-
nmz.
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46. Sadiki, Minhac 6zellikle 9b-11b. Daha uzun bir alint1 igin
1.boliime bakinz.

47. Ad1 gegen eser, 11b-12a; Nev'izade Ata’i Hada'ik, 362;
Selaniki, Ta’rih-i Selaniki (Freiburg baskis1), 211-12.

48. Sadiki, Minhac, 12a-13a; Nev'izade Ata’i Hada'ik, 362;
Evliya Celebi, Seyahatname, 1:373. Seyhin tarikat1 Arap memle-
ketlerinde tanitmast ile ilgili olarak 4.boliimdeki bilgilere baki-
niz.

49. Ayvansarayi’nin listesine gore, Hadikat iil-cevami, 1:43-
44, ve Zakir Siikri, Istanbuler Derwisch-Konvente, 68, Ahmed Sa-
dik aileden bu pozisyona ilk sahip olamidir. Daha eski kaynaklar
tekkenin seyhlerini Abdiillatif, ardindan Mehmed Cemalzade,
Mehmed Kavakhizade, $aban Efendi ve Ahmed Sadikn oglu
Ziya’eddin Ahmed olarak gostermektedir. Bakimz, Nev' izade
Ata’i Hada'’ik, 361, 371-72; Seyhi, Zeyl, 72 b ; ve daha sonraki
bir kaynak Silsilet et-turuk, 29a. Fadlallah Efendi igin, bakiniz,
Seyhi, Zeyl, 77a; Usakizade, Zeyl-i saka'ik, 47-48.

50. 7.boliimdeki veraset ile ilgili agiklamalara bakiniz.

51. Bakimiz Fernandes, Evolution of the Sufi Institution; Geoff-
roy, Soufisme en Egypte, 165-75. Bununla birlikte, Osmanli Ka-
hire’siyle ilgili ilk donem kaynaklarinda, Behrens-Abouseif ve
Fernandes, "Sufi Architecture," 103-14,’e gore, bu isimlendirme
binamn iglevlerini yansitmaktan uzakur. Chabbi, aym zamanda
hankah, ribat, zaviye ve tekke hepsinin genel olarak aym maksada
yonelik kurumlara igaret ettigi iddiasiu siirdiiriir (bakinmz
Chabbi, "Khankah").

52. Bakiniz, Dogan, Ocak ve Faruki [Faroghi], "Zaviye"
iginde alint1.

53. Zaviyenin gehirlerdeki farkl biiyiikliiikteki kurumlar igin
kullaimiyla ilgili olarak, bakimz, mesela Taskopriizade, saka'ik,
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1:556; Nev' izade Ata’i Hada'ik, 84, 205, 359, 606, 671; Seyhi,
Zeyl, 72a-76b; Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Def-
teri, pek ¢ok yerde. Emir-i Bukhari Tekkesinin pargasi olan za-
viye ile ilgili bakiniz Ayvansarayi, Hadikat ul-cevami, 1:42-43.

54. Istanbulda 19. yiizyl ortalarindaki Nakgibendi tekkeleri
i¢in, bakiz Asitane-i aliyede tekyeler.

55. Bakiniz, Nev'izade Ata’i Hada'ik, 24-25; Ayvansarayi,
Hadikat til-cevami, 2: 4-5; A§lk Celebi, mesa’ir iis-su'ara, 153a-b.

56. Bakiniz Tagkopriizade, Saka'ik, 1:564; Ayvansarayi, Ha-
dikat ul-cevami, 1:152; Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar Tah-
rir Defteri, kayitlar 1679-85.

57. Nev'izade Ata’i Hada'ik, 362; Ayvansarayi, Hadikat il-
cevami, 1:100; Evliya Celebi, Seyahatname, 1:373; Mehmed Tev-
fik, Mecmu'at ut-teracim, 11a; Zakir Siikri, Istanbuler Derwisch-
Konvente, 66-67.

58. Bu kol ile ilgili olarak, 6nceki boliimdeki agiklamalara ba-
kimz.

59. Ilk devirdeki bu miitereddit durug igin bakiniz, Kasifi,
Resahat (Mw’iniyan baskisi), 1:37; Paul, Doctrine and Organiza-
tion, 60-63; ayrica bu tutumun Naksibendiyenin babadan ogula
kalitsal olmayan veraset tercihi ile ilgili 7.boliimdeki agiklama-
lara bakiniz.

60. Hekim Celebi’nin bagh oldugu kol igin 6nceki boliime
bakinz.

61. Bakiniz, Usakizade, Zeyl-i saka'ik, 570; Nev'izade Ata’i
Hada’ik, 601; Pegevi, Ta'rih, 2:360, sirastyla.

62. Ilki igin bakiniz, Ayvansarayi, Hadikat ul-cevami, 1:219;
ikincisi igin ad1 gegen eser, 1:89-90, ve Kiirkgiioglu, Sileymaniye
Vakfiyesi, 191-98 (yeni Tiirkge harflerle, 50-51).
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63. Birincisi igin bakimiz Smith, "Ozbek Tekkes," 137-39;
Asitane-i aliyede tekyeler, 4.1kincisi igin (Uskiidar Sultantepe’de
1166/1752-53 de kurulan diger Buhari tekkesi ile karigirmayi-
niz), bakiniz Ayvansarayi, Hadikat iil-cevami, 2:240-41; Salim
Efendi, Tezkere, 293; Asitane-i aliyede tekyeler, 3; Konyali, Abi-
deleri ye Kitabeleriyle Uskudar Tarihi, 1:162. Baskent digindaki
Buhara tekkeleri ve bu tiir tekkeler igin 3. ve 7. Boliimlere baki-
niz.

64. Barkan and Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, ka-
yitlar 1167-97 ve 1433. Seyh ve hanimunun vakfiyesi igin, bakimz
kayitlar 1167 ve 1180.

65. Adi gegen eser, kayitlar 1149-66, 1204,1210,
1216,1220, 1223, 1225, 1234,1322, 1614 ve 2514. Piringgi Si-
nan Aga’mn, birinci dereceden istifade edeni ayn1 adli mahalle-
deki Piringgi Sinan Camii’nin oldugu vakfiye iin bakinz kayit
1223.

66. Ad1 gegen eser, kayitlar 1679-85.

67. Ayvansarayi, Hadikat tl-cevami,1:42, 297.

68. Edirnekapi, Emir-i Buhari Tekkesi vakif kéylerinden top-
lanan gelirden istifade etmig olabilir (bakimuz Faroghi, "Tekke of
Haci Bektas," 193). Bu durum diger muhtelif Istanbul kurum-
lari1 gosteren 953/1546 sicilinden teyid edilememigtir (yani
395, 1037, 1631, 2354, 2491, 2496 kayitlar1) fakat diger iki
Emir-i Bukhari Tekkeleri, vakif kdylerinden miistefid olmugtur.
Ancak sicilin sadece asrin ortasindan evvel kurulmug vakiflart
kapsadig1 ve sultani vakiflar: harig tuttugu not edilmelidir.

69. Kiirkgtioglu, Siuleymaniye Vakfiyesi, 195-98 (yeni Tiirkge
harflerle, 50-51).

70. Bu tiir biiyiik vakiflar i¢in bakimiz, mesela, Barkan ve Ay-
verdi, Istanbul Vakiflar Tahrir Defteri, kayitlar 269, 2045, 2167,
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2491, 2496. Fatih Kiilliyesi’'nin 895/1490 daki geliri igin (1,5
million ak¢e meblaginda) ve III. Murad’in iktidar doneminde
Sultan Siileyman'in vakiflan (5,277,759 akce meblaginda), baki-
nuz, Inalcik, "Istanbul," 229 ve 232, sirasiyla.

71. Inalcik, Ottoman Empire, 170 ‘deki tabloya bakiniz,
Repp, Mufti of Istanbul, 2. boliim ve sayfa 28°deki tablo ile karg-
lagtiriniz.

72. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar Tahrir Defteri, kayit-
lar 12, 226, 1554, 1626, 1807, 1808, 1810, 1811,2080, 2175.

73. Ad1 gegen eser, kayitlar 116-24, 2252-56, 2438, 2502.

74. Ad1 gegen eser, kayitlar 395, 764,906,916, 1037, 2167,
2208-15, 2499. Istanbul surlar1 digindaki, Galata, Kasimpasa ve
Uskiidar Mevlevihaneleri 953/1546 sicilinde vakiftan faydala-
nanlar arasinda yer almaz. Orta Anadolu Haa Bektag Tek-
kesi’nin yaklagik 100,000 akce yillik geliri igin, bakimz Faroghi,
"Tekke of Hac1 Bektas," 193.

75. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, kayit-
lar 1167-97, 2433. Sultan Siileyman tarafindan tekkeye cama na-
maz igin bir mescit ilave edilmesi ile ilgili olarak bakinz, Ay-
vansarayi, Hadikat il-cevami, 1:297. Tekkelerin Osmanli donemi
ve daha oncesindeki fiziki yapisim1 mukayese igin Ocak ve Fa-
ruki, "Zaviye," 6zellikle 473-75.

76. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, kayit
1679.

77. Ayvansarayi, Hadikat iil-cevami, 1:43.

78. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, kayit
1164.

79. Ayvansarayi, Hadikat il-cevami, 1:46-47.
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80. Bunun aksine, Uskiidar Sultantepe’deki Ozbek Tekkesi
ileilgili Ayvansarayi’nin Hadikat iil-cevami, 2:240 deki agiklama-
larina bakiniz. Bu hesaba gore 1166/1752-53 tekkenin kurucusu
(ve Istanbul darphanesinde amir olan) Abdullah Paga buray: bir
Naksibendi seyhine 6zel milk olarak tahsis etmig olup, tekkeyi
yillar sonra Naksibendi tarikatina vakf etmigtir.

81. Devlet, daha hiyerargik aglara sahip Bektagi ve Mevlevi
tekkelerine geyh atamalarinda miidahil olmugtur (bakiniz Ocak
ve Faruki, "Zaviye," 471-72). Diger tekkeler igin bu tiir miida-
haleler sadece 19.ytizyilda genel bir uygulama haline gelmigtir.
Ancak, camilerde imamlik - hatiplik yapan geyhlerin, bu ikinci
gorevleri nedeniyle devlet memuru olduklarindan, tayinleri sey-
hulislamin onayina baglanmustir. Devletin bu yolla tarikatlar1 ve
tarikat geyhlerini biirokratik kontrol altia alma gabalar igin, ta-
kip eden boliimde, cami gorevlileri olan seyhlerle ilgili agiklama-
lara bakimiz.

82. Fil Damu tekkesinde yetismig ve sonrasinda mubhtelif
Emir-i Buhari tekkelerinde gorev yapmug olan Hekim Celebi’nin
manevi varislerine yukarida deginilmigir. Mevlevilerin, tarikatin
muhtelif kurumlar arasinda geyh transferi uygulamalar ve 6zel-
likle Konya’daki merkez tekke gorevlilerinin tayini igin bakimz
Ocak ve Faruki, "Zaviye."

83. Barkan and Ayverdi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, ka-
yit 1167.

84. Bakiniz, Inalcik, "Istanbul," 6zellikle 229-34.

85. Samatya’daki Koca Mustafa Paga ve bu dort yerin Mev-
levihaneleri iin bakimz, Ayvansarayi, Hadikat til-cevami 1:161-
66,228-30, 2:10-12, 42-47, 104-9.

86. Asitane-i aliyede tekyeler’de zikredilem elli ii¢ zaviyenin,
yirmiikisi bu iki bolgede (veya Fatih ve Edirnekap: arasinda),
dokuzu Galata’da veya Bogazigi’'nde sekizi Uskiidar’da ve yedisi
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de Cerrahpaga-Samatya bolgesindedir. Sadece ii¢ tanesi Bab-1
Ali ve Beyazid arasindadir. Kalan dort tekkenin yeri belirleneme-
migtir.

87. Bakimz Algar, "Naksibendi Order: A Preliminary Sur-
vey," 140.

88. Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 467; Mustafa b. Hayred-
din, Silsile-i hocagan 14b.

89. Nakgibendiler olarak teshis edilenler igin bakinz,
Nev'izade Atai, Hada’ik 8-11, 17, 21-22, 23-25, 38, 139-40,
228, 230-32, 294-95, 321, 722.

90. Bu kademeler arasindaki fark ve ilmiye stnuf1 alt hiyerarsgisi
ile ilgili olarak bakinz, Zilfi, Politics of Piety, 24-26. Fleischer,
Bureaucrat and Intellectual, 17 ile kargilagtirimz.

91. Sirasiyla, Nev'izade Atali, Hada'ik, 8-11, 230-32; Tas-
kopriizade, Saka'ik, 1:294-96; Mehmed Tevfik, Mecmuatt iit-te-
racim, 94 a; ve Usakizade, Zeyl-i saka’ik 77-78’deki biyografik
bilgilere bakimz.

92. Nev’izade Ata’i Hada'ik, 230-32; Ayvansarayi, Hadikat iil-
cevami, 1:43.

93. Bu tip igin Fleischer, Bureaucrat and Intellectual, 17 ile
kargilagtiriniz.

94. Nev'izade Ata’i Hada’ik, 23-25; A§1k Celebi, Mesa’ir iis-
swara 153a-55b; Ali Minik, Ikd, 2:215-20. Oldukga popiiler bir
sehzade olan §ehzade Mustafa’nin halli ile ilgili olarak, bakiniz
Peirce, Imperial Harem, 79-90. Mustafa Ali'nin bu son yillarinda

Siiruri ile tahsili igin, bakimiz, Fleischer, Bureaucrat and Intellec-
tual, 28-29.

95. Latifi, Tezkere, 52.
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96. Kadim Fars gelenegi kargisndaki bu ‘kiiltiirel agagihk
duygusu’ ve Hiiseyin Baykara donemindeki Herat sarayinin ih-
tijami hakkinda bakiniz, Fleischer, Bureaucrat and Intellectual,
141, 149, sirasiyla.

97. Bakiniz Tagkopriizade, Saka'ik, 2:153; Nev' izade Ata’i
Hada’ik, 25, 216, 321, 372; A§lk Celebi, Mesa'ir iis-su’ara, 153b-
154b; Ali Minik, Ikd, 2:215; Bursali, Osmanh miellifleri, 1:139,
2:20-21, 225; Naima, Ta'rih, 1:74.

98. Tagkopriizade, Saka'ik, 2:153.

99. Nev'izade Ata’i, Hada'ik, 216.

100. Birincisi igin bakiniz, Sadiki, Minhac, 11b-12a; Selaniki,
Ta'rih-i Selaniki (Freiburg baskis1), 1:211-12; Nev'izade Ata’i
Hada’ik;, 362. Ikincisi i¢in, bakimz, Nev'izade Ata’i Hada'ik ,
371-72; Naima, Ta'rih, 1:115; Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i
hocagan, 14b. 6.boliimdeki Naksibendi seyhlerinin siyasi miida-
haleleriyle ilgili agiklamalarla karsilagtirimz.

101. Ilki, Halvetiligin Ussaki subesinin kurucusu, ikincisi ise
Sinaniye’nin kurucusu Ummi Sinan’in bir miirididir. Bakiniz,
Clayer, Mystiques, état et société, 106-7; ve taninmig Succa igin,
Fleischer, Bureaucrat and Intellectual, 72-75.

102. Clayer, Mystiques, état et société, ozellikle 2.boliim. Os-
manlh sultanlar1 ve sultanlarin seyhleriyle ilgili olarak, ayrica ba-
kiniz Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, 448-49. 103.

103. Kiirdistan Naksibendiyesi ile ilgili olarak 3.boliime ba-
kiniz. 19.yiizyilda Istanbula gelen ilk Halidi geyhlerinin algl-
madik bir gekilde genis miktarda devgirme usullerini kullandigs
ve bunun kizginhga sebep oldugu bilinmektedir. Bakimz Abu-
Manneh, "Nagshbandiyya in the Early Nineteenth Century," 47-
48.

104. Bakimiz Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:389, 4:313.
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105. 1lahi, Meslek et-talibin 23b; Ilahi, Ervah iil- miistakin 3b
Mustafa b. Hayrcddin, Silsile-i hocagan, 1b.

106. Cuma namazi eda edilen camilerin hatipleri ve bunlarin
en onemlileri olan bagkent selatin camilerindekiler igin bakiniz,
Zilf, Politics of Piety, 129-31. Camilerde gorevli tarikat geyhleri-
nin (atamalari seyhulislamin onayina bagh olanlarin) pozisyonla-
rim birlestirmek suretiyle biirokratiklegtirme gabalar igin baki-
mz, Kafadar, "Self and Others," 140.

107. Bakimz Usakizade, Zeyl-i saka'ik, 551, 554, 650; ve
Nev'izade Ata’i Hada'ik, 601 sirasiyla.

108. Bakimz Taskopriizade, Saka'ik , 1:56-57; Baldirzade,
Revzat el-evliya, 53a; ve Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 570, sirasiyla.

109. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, ka-
yit 1223. Ayvansarayi, Hadikat iil-ceyami, 1:63 ile karsilagtiriniz.

110. Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar Tahrir Defteri, ka-
yitlar 1153, 1154, 1183, 1184.

111. Adigegen eser, kayit 1197.

112. Sadece bir ikametgih veya ticari sehir emlakinden ibaret
(bir diikkéin veya bahge) olan veya yillik getirisi 2,000 akceyi geg-
meyen nakit paradan olugan vakiflar “kiigiikolarak degerlendi-
rilmigtir.

113. Barkan ve Ayverdi, Istanbul VakiflariTahrir Defteri, ka-
yitlar 1149, 1164, 1167, 1180, 1679, 1685 (sirasiyla Ahmed
Bubhari; esi Ziyade Hatun, halifesi Mahmud Celebi; onun esi ve
Buhari'nin kizi Fatma Hatun; Abid Celebi; ve esi Sittisah Ha-
tun).

114. Ad1 gegen eser, kayitlar 1164, 1166, 1175, 1176, 1177,
1180,1183,1184,1186,1190,1191,1195, 1210, 1216, 1682,
1684, 1685. Gabriel Baer bu sicilde kayirh verileri oncii gahs-
mas1 "Women and Wagqf" ta kullanmugtir.
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115. Kisifi, Resahat (Mw’iniyan baskst), 1:326, 330. 19.yiiz-
yilda Kiirdistan’da yagayan bir hanim sufiye, gaire ve veliye olan
Zemzem Hanim, Seyh Ismail Fakirullah’a dayanan Naksibendi
- Kadiri karigimu bir kola mensuptur. (Bakiniz Ali Emir-i, Tez-
kere, 1:421-23).

116. Bakimz Buehler, Sufi Heirs of the Prophet, 161. Kritik
durumlar kritik araglar1 gerektirebilir. Ancak, bir menkibede
Tac’eddin el-Osmani neredeyse 6lmiis olan bir hanim miiridini
tedavi etmigtir. Mekke’li geyh kadim menkibeye gore fiilen (go-
riiniige gore degismeceli degil) ‘kendi lizerinde tutarak’ (fe ekha-
zeha fi dimnihi) kurtarmugtir ki biyografi yazar1 bu durumu ‘bii-
yiik Naksibendi geyhleri arasinda mevcut’ olarak tasvir etmig-
tir.!® Bu menkibe igin, bakimz, Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 629.

117. Kafadar, "Miitereddit bir Mutasavvif." 118. Lami'i Ce-
lebi, Terceme-i nefahat, 463-64.

119. Naksibendiyenin rabita ameli ve devamli zikir kavramu
ile ilgili olarak 5.boliime ve sohbet ile ilgili olarak 7.boliime ba-
kiniz. Buehler, Hindistan’daki Miiceddidiye seyhlerinin hamm
miiridlere Naksibendi zikrini tarif ederken manevi kuvvetlerini
yogunlagtirarak lafza-i celalin kalplerine yazihyor oldugunu ha-
yal ettiklerini nakletmistir (bakimz Buehler, Sufi Heirs of the
Prophet, 161).

120. Kissling, "Sociological and Educational Role."

121. Bakimiz, Nev' izade Ata’i Hada'ik, 357, 362, ve Ali Mi-
nmik, lkd, 2:218 mezunlar Baba Mahmud Rizai, Ahmed Buhari
(Unkapanili) ve Mustafa Siiruri igin sirastyla. Bu en sonucusu

19 Yazar her ne kadar menkibedeki uygulamayn fiili olarak tasvir etse de
isaret etmig oldugu Resahat’ta, Mevlana Nizameddin Hamug Hazret-
lerinin Seyhiilislam Usameddin hakkinda ‘Zimmimda tuttum, hayat
buldu, zimmimdan ¢ikardim diigiip 6ldii’ ifadesinden bunun fiili yahut
goriiniir bir sey olmadi@1 anlagilmaktadir (zimni).
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hakkinda, ¢ocuk sahibi olmamn tarikat baghhginin temeli ol-
dugu alakalardan kurtulmay: (kat’il- ala’ik) giiglestirdigi igin ‘co-
cuk yapmaya isteksiz’ oldugu rivayet edilmistir. Naksibendiye-
nin halvet der enctimen ilkesi igin 5.boliime bakimz.

122. Seyhlerinin kizlar ile evlenmig halifeler uygulamasinin
mevcudiyetine ragmen, kendi manevi icazetinin tasdik edilmesi
seklinde vefat eden geyhin esi ile evlenen kimselere rastlanma-
maktadir. Misir Memliiklii emirleri tarafindan uygulanmig bu
tiir veraset modelleri igin bakiniz Fay, "Women and Wagf," 41-
45.

123. Bakiz Bueler, Sufi Heirs of the Prophet, 161. Bu kay-
naklarin belirtmig oldugu gibi, kadinlar ayn1 zamanda, gark: s6y-
lemek, raks etmek, gayrimiislim adetleri olan biiyii ile gifa ara-
mak, seyhlerin tiirbelerinde kurban kesmek, artroloji ile belirlen-
mis ugurlu giinlerde orug tutulmas: gibi geyler de yasaklanmug-
tir.

124. Tagkopriizade, Saka'ik, 1:564. Abdullah Ilahi’nin ma-
neviyatinin sinmesi sayesinde Yenice-i Vardar’da sehrin erkek
niifusunun ¢ogunun ehl-i tarik ve Naksibendi oldugu ve hamm-
larin da dindar, faziletli ve kamu alamina girmekten gekinen kim-
seler olduklan geklindeki agiklamay: 3.boliimdeki agiklamalar ile
kargilagtiriniz.

125. 113 no.lu nottaki kayitlara bakiniz. Ziyade Hatun, Fa-
tima Hatun, and Sittigah Hatun vakiflar: sirasiyla 1164, 1180 ve
1685 kayitlarda goziikmektedir.

126. Baer, "Women and Wagqf," ilave olarak, bakimz Me-

riwether, "Women and Wagf Revisited," ve buradaki bibliyogra-
fik referanslara bakimz, n 3.



3. BOLUM

1. Tagkopriizade, Saka’ik 1:549-50; Bursali, Osmanli mirellif-
leri 1:40-41.

2. Nev’izade Ata’i, Hada'ik 371-72; Usakizade, Zeyl-i saka’ik,
557.

3. Mustafa' b. Hayreddin, Silsile-i hocagan, 15a.
4. Evliya Celebi, Seyahatname, 3:187, 189.
5. Abdizade, Amasya Tarihi, 1:243-4, 253-4.

6. Barkan, "Osmanli Imparatorlugunda bir Iskin ve Koloni-
zasyon Metodu."

7. 19. yiizy:ldaki Halidi yayillma seferberligi igin, bakiniz Al-
gar, "Brief History," 32; Kufrali, "Naksibendiligin Kurulug ye
Yayihg1," 182; Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Munasabet-
leri, 242-43; Abu-Manneh, "Rise and Expansion," 18.

8. Ihtida vasitasi olarak sufilerle ilgili DeWeese, 14 ve 15.
yizyllarda Orta Asya’da grup halinde topluluklarin ihtidalarin
birincil aracilarinin kalitsal ve cemaat tarzi liderlikleri ile Yesevi-
ler oldugunu, bu nedenle Hacegani (veya 6n Naksibendi) gev-
relerden elestiri aldigim gostermigtir ("Yasavi Sayhs," ve
"Khojagani Origins" isimli galiymalarina bakiniz).

9. Halvetilerin bu rolii ve resmi himaye ile ilgili olarak Cla-
yer's Mystiques, état et société’deki argiimanlarina, o6zellikle
2.boliime bakinizg

10. 5. boliimde anlatilan Naksibendi Siinni tutum ingasi ile
ilgili analize bakiniz.

11.Bat Balkanlar ve 6zellikle Bosna Hersek’teki Naksibendi-
lik ile ilgili benzer bir fikir i¢in takip eden boliime bakinuz.

12. Faroqhi, Bektaschi-Orden in Anatolien, 7-8.

13. Bakimiz Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:152-53, 2:277.
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14. Naksibendilerin, hem gehir hem de kirsal bolgelerde yer-
lesik gruplar arasinda aktif oldugu Maveraiinnehir’deki durum
i¢in bakimz, Paul, Politische and soziale Bedeutung, 3,6, ve 7.bo-
limler.

15. Bunlardan bazilari, (belli tarikatlar igin) yukarida belirti-
len iki aragtirmada yapimugtir: Faroghi, Bektaschi-Orden in Ana-
tolien, ve Clayer, Mystiques, état et société. Faroghi, 6zellikle vakif
belgeleri ve emperyal kararnameler (mithimme) ve niifus ve ge-
lirle ilgili (tapu) olanlar: da igeren argiv belgelerinden faydalan-
mustir. Clayer ise, agirhkh olarak, ¢aligmasini etkinlik ve eksik-
liklerini girig boliimii 55 - 61 sayfalarinda tetkik ettigi, baskent
tahkiye kaynaklarina dayanmigtir. Bat1 Balkanlar’daki (eski Yu-
goslavya) birden gok tarikat baghhginin mevcudiyetine dayanak
olan Osmanh argiv malzemeleri Cehajic, Derviski redovi ile pay-
lagilmigtir. Bu monografi boliimlerini benimle okudugu igin
Princeton Universitesinden Dr. Nenad Filipovic’e siikran borg-
luyum.

16. Lami Celebi, Terceme-i nefehat, 462; Taskopriizade,
Saka’ik, 1:374; Asik Celebi, Mesa’ir-i suara 35b; Mecdi, Ter-
ceme-i saka'ik, 263.

17. Evliya Celebi, Seyahatname, 8:176.

18. Bakiniz Tagkopriizade, Saka’ik, 1:568; Silsilename-i tu-
ruk-i aliye, 18.

19. Tagkopriizade, Saka’ik, 1:565-67.

20. Latifi, Tezkere, 194; Bursali, Osmanh mi’ellifleri,2:231;
Kiel, "Prizren."

21. Evliya Celebi, Seyahatname, 3:454-55. Bu bolgelerdeki
diger Orta Asya Naksibendi tekkeleri ile ilgili olarak asagidaki,
Kiirdistan ve Bursa ile ilgili izahlara ve 2 ve 7. boliimlere baki-
niz.
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22. Nevizade Ata’i, Hada'ik, 369-70; Na'ima, Ta'rih, 1:75-
76.

23. Cehajic, Derviskiredovi, 35-37.

24. Adi1 gegen eser, 35-39; Cehajic, "Socio-Political Aspects,"
664.

25. Cehajic, Derviski redovi, 48-50.

26. Evliya Celebi, Seyahatname, 6:433; Cehajic, Derviski re-
dovi, 62-63.

27. Cehajic, Derviski redovi, 67.

28. Cehajic, "Socio-Political Aspects," 663-64.

29. Osmanlilarin Safevi ve Kizilbaglara karg: seferberlikleri ve
buradaki Naksibendi roliine tatbik edildiginden, bu goriise eles-
tirel bir bakig igin 6. boliime bakinz.

30. Clayer’in belirttigi gibi, Halvetiler, bu bolgelerde gok
daha aktif olmugtur. Cehajic’e gore, Naksibendiler Kosova ve
Makedonya da sadece Halvetilerin degil Bayrami — Melamilerin,
Bektagilerin ve Rifailerin de gerisinde kalmig fakat Bosna ve
Hersek’te mevcudiyetleri merkezde olmugtur. (bakimz, Derviski
redovi 68, ve "Socio-Political Aspects," 664).

31. Bruinessen, "Religious Life in Diyarbekir," 51-52.

32. Kiirt’lerin yaninda digerleri de bu bolgede yagamustar. Bir
kisim veriler i¢in Bois, "Kurds, Kurdistan" ‘in niifus ile ilgili bo-
liimlerine bakiniz.

33. Bu gozlem igin 4.boliime bakinz.

34. Bruinessen, "Economic Life in Diyarbekir," 36-38.

35. Mesela Evliya Celebi, Seyahatname ve Tabbah, A 'lem el-
nubala gibi izah veren kaynaklar, tarikatin, buradan Kiirt olma-

yan komgsu bolgeler, Orta Anadolu ve giineyde Halep’e dogru
yayilmadigin ileri siirmiigtiir (Evliya Celebi'nin Kayseri’de vefat
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etmis iki geyh ile ilgili yukaridaki izahina bakiniz). Bununla bir-
likte, agagida da goriildiigii gibi bir miiddet sonra bir Kiirt Nak-
sibendi kolu Diyarbakirdan Bursa’ya ulagmustir.

36. Ahrar’a talebe olugu ve Kazvin’deki faaliyetleri igin 1.bo-
liime bakiniz

37. Bruinessen, "Naksibendi Order in Kurdistan," 351, Seya-
hatname’nin Topkapi Sarayi Kiitiiphanesi’ndeki orjinal el yazma-
sindan nakletmistir. Burasi, Hicaz’a seyahat edecek hacilarin yol
giizergdhinda barinma ihtyaglarim kargilamak igin yapilmug
Naksibendi Buhari tekkelerinden birisidir (daha fazla detay igin
bu boliimdeki Bursa ve Balkanlar kisimlar ve 2 ve 7. boliime
bakiniz).

38. Seyh Ismail ve atalan igin bakiniz [Erzurumi], Ma'rifet-
name, 504-28; ve Bursali, Osmanl miellifleri, 1:33-36 (Ibrahim
Hakki'nin biyografisi). Bu kolun daha sonraki tarihi igin bakiniz
Ali Emiri, Tezkere-i su'ara, 1:421-23 (Zemzem Hanim’in bi-
yografisi).

39. Evliya Celebi, Seyahatname, 4:9; Evliya Celebi, Evliya
Celebi Bitlis’te, 68-69.

40. Evliya Celebi, Seyahatname, 2:327.

4]. Adi gegen eser, 4:139.

42, Tabbah, A'lem el-nubala, 6:418-19.

43. Firar etmesi ile ilgili 1. boliime bakiniz.

44. Sivasi'nin notu igin, bakimz Risale-i serife, 159a (folyo ile
sabitlenmig). Eseri kopyalayan ve yayilmasi ile ilgili olarak 7. bo-
lime bakinz. Sirvan, Safeviler tarafindan 906/1500 senesinde
isgal edilmig ve Sirvangahlarin sonuncusunun 944/1538’ de hal-
ledilmesi ile tamamen Safevi Devleti’ne katilmistir; daha sonra
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Osmanlilarin kontroliine gegmig ve 17. yiizyll baginda tekrar Sa-
fevi yonetimi altina girmistir (bakiniz Barthold, "Shirwan"; ve
Barthold, "Shirwan Shah").

45. Asagidaki referanslara bakiniz n. 60.

46. Sera'it, aym ciltte art arda gelen birbiriyle alakal iig par-
¢anin birincisidir, Siileymaniye Kiitiiphanesi Elyazmalari (Istan-
bul), Fatih, 2658. Sera'it (folyo 71a-76a) kelimat-1 kudsiyye diye
de bilinen bir dizi Naksibendi umdelerinin agiklamalari, Seyh
Mahmud’a bagh gevrenin tarikat amel ve adabinin izahi ve gey-
hin gelmis oldugu kolun daha genis Naksibendi soy agacindaki
yerini tespit etmeye yarayan bir silsile igermektedir. Ikinci parea,
Silsile-i hocagan-i naksibendiye nisbet-i kulliye-i bekriye (folyo 76b-
78a) aym kolun Bekri kokene kadar gosteren manevi zinciri arz
etmektedir. Ugiincii kisim ise, Fasl fi'l-kelimat el-kudsiyya (folyo
78b-80a) yine kelimat-1 kudsiyyeyi, ancak bu kez Arapga olarak
izah etmektedir. Seyh Mahmud’a ‘sehid’ (el-sehid) seklinde yapi-
lan bir atif (folyo 78a) bu iig pargadan en az ikisinin geyhin ve-
fatindan sonra yazilmig veya kopya edilmig oldugunu goster-
mektedir.

47. Sera’it, 71a-73b; Kazvini, Silsilename, 14b-19b.
48. Sera’it,73b; Silsilename-i turuk-i “aliye, 21.

49. Kazvini, Silsilename, 19b.

50. Pegevi, Ta'rih, 2:461-62.

51. Na'ima, Ta'rih, 3:385;

52. Evliya Celebi, Seyahatname , 4:33.

53. Bursa igin, bakimz Mehmed $emseddin, Bursa Dergah-
lari, 561-69; Belig-i Bursevi, Giildeste-i riyaz, 155; Bursali, Os-
manh mit’ellifleri 1:14. Ondokuzuncu yiizyila ait bir Nakgibendi
— Halidi kaynag (Silsilename-i turuk-i aliye, 21) Urmevi seyhleri
tarafindan telif edilmis muhtelif eserleri saymugtir: Kocaga’ya ait
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Tezkere-i baba; biiyiik yegeni Ebvabi Acizi’ye ait Menckib-i ¢a-
haryar gizin; ve Seyh Mahmud’a (Kocaga’min oglu veya
Bursa’daki torunlarindan, ayn1 zamanda Resmi diye de bilinen,
Agikbag Mahmud) ait Kitab-1 giizide. Belki de, son zikredilen eser
Mahmud b. Seyyid Mehmed en-Nakgbendi el-Urmevi'nin Tec-
vid-i guzide adl1 eseri ile aynudir. Staatsbibliothek (Berlin) Elyaz-
malar1 Or. 4685. Staatbibliothek’ten merhum Dr. Klaus
Schwarz’a bu referans nedeniyle tegekkiirii bir borg bilinm.

54. Sera’it’e gore (folyo 72b) Naksibendi zikri kendi bagina
ya kalp ile veyadil ile yapilir: "Yad kardan’un anlamy, salik agahtir
/ daima ‘la ilahe illallah’der / bilincinin en derininden, iki yoldan
biri ile / dil ile veya kalben" (Yad kardan ke saliki agah / har zaman
la ilahe illallah / Bi-zaban ya bi-dil bi-har du tariq / muttasil guyad
az sar-i tahqiq).

55. Adi gegen eser, 71a-72b. Diger yerlerde genellikle Yese-
vilik ile irtibatlandirilan "hizar zikri" ile ilgili olarak bakimz; Tri-
mingham, Sufi Orders in Islam, 197; Algar, "Brief History," 8.
Kazvininin Silsilename, 19 a‘dan anlagilan Molla Ilyas, cehri
zikri kendisini Nakgibendiyeye kabul eden iistadi Hiisrev-
sahi’den almistr. Hiisrevsahi de genglik yillarinda Muhammed
Nurbahs’nin miiridi olmug ve daha sonra hem sessiz hem de
sesli zikri uygulamugtir. Sera’it’ in verdigi agiklamaya bakilirsa
(gergi Kazvin’den daha az), Urmevilerin cehri zikrinin, gagdag-
lar1 Gillgenilerin musiki egliginde yaptiklar: zikirden kaynaklan-
mug olabilecegi seklinde Bruinessen’in yaptig: gibi bir spekiilas-
yona gerek yoktur (bakiniz "Nakgibendi Order in Kurdistan,"
347).

56. Medine’deki bu kolun 6nemli simalar1 olan Ahmed el-
Kugasi ve Ibrahim el-Kurani igin 4.béliime bakiniz. Ondoku-
zuncu yiizyl Naksibendi-Halidilerin ikincil Kiibreviye intisabini
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opretmeleti ile ilgili olarak bakiniz; Irbili, el-Risale el—es'adiyye,
29.

57. Sera’itde aktanlan silsile, biri Hz. Ebu Bekir, digeri
HzAli ve iiglinciisii Hz.Ali ve soyundan gelen imamlar iizerin-
den genel tiglii yapiy1 gostermigtir; fakat Bekri kol ‘miikemmel’
veya ‘tekmil’ (nisbet-i killiye) ve Hz.Al’den gegen kollar ‘tekmil
olmayan’ (nisbet-i ciiz'iye) diye isimlendirilmistir. Silsile-i hoca-
gan-i naksibendiye nisbet-i kulliye-i bekriye (folyo 76b-78a) hemen
ardindan gelen parga da ise sadece Bekri kol goriilmektedir.
Bekri ve Alevi kollarin yapilanmalari ve Naksibendi silsilesindeki
rolleriyle ilgili olarak 5. boliimdeki agiklamalara bakiniz.

58. Bakiniz Naima, Ta'rih, 3:385; Usakizade, Zeyl-i saka’ik,
48; Seyhi, Zeyl, 77b.

59. Bruinessen, "Nakgibendi Order in Kurdistan," 341-42.

60. Digerlerinin yaminda bu hikayeyi nakledenler; Na' ima,
Ta'rih, 3:385-92; Evliya Celebi, Seyahatname 4:53-55; Pegevi,
Ta'rih, 2:461-62; Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 48-49; Seyhi, Zeyl,
77b-78a; ve Katib Celebi, Fezleke, 2:207. Bruinessen, "Naksi-
bendi Order in Kurdistan" ¢aliymasinda farkl fikirlerle birlikte
Ingilizce agiklamasini sunmugtur.

61. Naima, Ta'rih, 3:385, 389-90; Usakizade, Zeyl-i saka’ik,
48; Seyhi, Zeyl, 77b.

62. Nakleden Evliya Celebi, Seyahatname, 4:53. Na'ima,
Ta'rih, 3:389-90 ile kargilagtiriniz.

63. Van Goli'nden Azerbeycan ve Kafkasya’ya kadar gerilen
bu bolgedeki Osmanh — Safevi miicadelesinin bu dénemdeki inig
¢ikiglar igin bakimz Parry, "Successors of Sulaiman"; ve Parry,
"Period of Murad IV".

64. Bu sartlarla ilgili olarak, bakimz Bruinessen, "Naksibendi
Order in Kurdistan," 343.
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65. Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 48; Seyhi, Zeyl, 77b.

66. Evliya Celebi, Seyahatname, 4:54; Na'ima, Ta'rih, 3:386.

67.Naima, Ta'rih, 3:385.

68. Evliya Celebi, Seyahatname, 4:53-54; Na'ima, Ta'rih,
3:386-89; Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 48; Seyhi, Zeyl, 77b.

69. Evliya Celebi, Seyahatname, 4:54.

70. Na'ima, Ta'rih, 3:385.

71. Pegevi, Ta'rih, 2:462. El mulk akim’in bu anlamu igin ba-
kaniz, Mottahedeh, Loyalty and Leadership, 190; Lane, Arabic-
English Lexicon, ‘akim’ bagh@1 altinda. Bruinessen bu ifadeyi ‘ve-

rimsiz, ¢orak araziler’ olarak almistir ("Naksibendi Order in
Kurdistan," 343).

72. Evliya Celebi, Seyahatname , 4:54.

73. Naima, Ta'rih, 3:387-89; Evliya Celebi, Seyahatname,
4:54-55. Pegevi, bu seferberlik boyunca Diyarbakirda bulunan
padisaha eglik ettiginden (hasseki) seyhin suglanmasinda tesirli
olmugtur (bakiniz Pegevi, 2:462).

74. Naima, Ta'rih, 3:390-91; 1 Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 49;
Seyhi, Zeyl 77b-78a.

75. Kargilasirma igin, Bruinessen, "Nakgibendi Order in
Kurdistan," 343.

76. Na'ima, Ta'rih, 3:386; Ali Emiri, Tezkere-i su'ara, 1:20-
21; Evliya Celebi, Seyahatname, 4:36; Silsilename-i turuk-i aliye,
21.

77. Silsilename-i turuk-i aliye, 21.

78. Naima, Ta'rih, 3:386; Evliya Celebi, Seyahatname,
4:182.
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79. Bruinessen, "Naksibendi Order in Kurdistan," 353, isim-
siz bir Tiirk silsilesine atf yapmug, fakat bu kolun 18. yiizy:l bag-
larinda kaybolmug oldugunu not etmistir.

80. Baldirzade, Revzat el-evliya 28b; Belig-i Bursevi, Giil-
deste-i riyaz 143-44.

81. Nev’izade Ata’i, Hada’ik, 360; Belig-i Bursevi, Giildeste-i
riyaz, 145; Musafa b. Hayreddin, Silsile-i hocagan, 15a.

82. Belig-i Bursevi, Giildeste-i riyaz, 335-38,432-33. Belig’e
gore, kiilliyede defnedilen en son aile mensubu Iznikmid? ka-
dist, Yusuf Ilahizade (vefat tarihil037/1627-28) olmustur.

83. Mehmed Semseddin, Bursa Dergdahlari, 601.

84. Adi gegen eser, 321-22. Mehmed $emseddin’in izahinda,
eskiyalar Hasan’dan tekkede ezan okurken sesini isittikleri iyi go-
riiniimlii oglunu kendilerine teslim etmelerini istemigler. Cinsel
tacize maruz kalacag endisesiyle Hasan, oglunu 6ldiirerek kesik
bagini1 eskiyalara gondermis. Eskiyalar 6fkelenerek tekkeyi kun-
daklamig ve ardindan gikan kavga ve arbedede Hasan 6ldiiriil-
miigtiir. ‘Demir dilli’ Hasan’in "inangsiz" (kdfir) olarak zikredil-
digi bir bagka olayda, mahalli bir alim ‘Alevy’ silsilelerin de Nak-
sibendi Bekri olam gibi manen tesirli oldugunu 6ne siirmiigtiir,
bakimiz 5.boliim.

85. Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlari., 299-302. Karg:-
lagtinniz, Ahmed Mubhtar, Bursa sergisi rehberi, 56.

86. Mchmed Semseddin, Bursa Dergahlar1 447-48.

87. Baldirzade, Revzat el-evliya, 83b-84a, 110a; Belig-i Bur-
sevi, Guildeste-i riyaz; 152.

88. Baldirzade, Revzat el-evliya 53a.

20 {zmitin eski ad1.
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89. Ad1 gegen eser, 79a-b; Belig-i Bursevi, Giildeste-i riyaz;
167-68.

90. Baldirzade, Revzat el-evliya 120b; Belig-i Bursevi, Giil-
deste-i riyaz, 180-82.

91. Baldirzade, Revzat el-evliya, 104b-5b; Belig-i Bursevi,
Guldeste-i riyaz, 168-69.

92. Belig-i Bursevi, Guldeste-i riyaz, 160-61.

93. Lami Celebi ile ilgili bakimz, Taskopriizade, Saka’ik,
2:38-39; Asik Celebi, Mesa’ir uis- su’ara, 108b-11 a; Baldirzade,
Revzat el-evliya, 96a-97a; Latifi, Tezkere, 290-94; Belig-i Bur-
sevi, Giildeste-i riyaz, 176-80; Bursali Osmanh mit’ellifleri 2:492-
95. Ayrica bakimiz Flemming, "Lamii." Cami’nin Nefehat el-iins’
i terciime ve ilavesi ve Hiiseyin b. Ali’nin Kerbela’da 61/680
yihindaki vefannin yildoniimiinde okudugu methiye igin 2. ve
5.boliimlerin ilgili kisimlarina bakiniz.

94. Belig-i Bursevi, Giildeste-i riyaz., 169-70.

95. Ali Emiri, Tezkere-i su'ara, 1:380-86; Belig-i Bursevi,
Guldeste-i riyaz, 154-59; Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlar1,
561-63; Bursali, Osmanl miellifleri, 1:14.

96. Ali Emiri, Tezkere-i su'ara., 381-82. Agikbag Mahmud’un
$ah Abbas’in 6liimii ve yerine Sah Safr’nin 1038/1629 ‘da tahta
¢tkigina diistiigii tarih igin 6.boliime bakiniz.

97. Bursali, Osmanh mi’ellifleri, 1:14,’e gore miiellif birinci-
sidir; Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlari, 564‘e gore ise ikin-
cisidir. Bursali, Agtkbag Mahmud’a bir dizi bagka eser de atfet-
migtir. Bunlar Arapga, Farsga ve Tiirkge siirler mecmuasi, ilim
dallarim on ikiye ayirarak izah eden bir galigma ve Giizide adinda
konusu bilinmeyen bir eser (Kitab-1 Giizide, Agikbag'in amcasi ve
seyhi Seyh Mahmut Urmevi tarafindan yazilmig da olabilir, 53
numaral dipnota bakimz).
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98. Mchmed Semseddin, Bursa Dergdhlari, 566.

99. Adi gegen eser, 567. Bayezid Efendi (vefat tarihi
1061/1651), Erivan’dan bir Naksibendi miiltecisi olup Bursa,
Reyhan Paga Cami imamhigim yaklagik elli sene ifa etmis ve Ev-
rad-1 Fethiye okumasi ile bilinmistir (bakiz Beligi-i Bursevi,
Guldeste-i riyaz, 441). Her ne kadar biyografisini yazan, manevi
kokeninden bahsetmemig olsa da, muhtemelen o da Urmevilerin
ilk bagllarindandir. Belki de onlarin uyguladiklan bu tarikat
amellerini, Azerbeycan ve Kafkaya arasindaki bolgelerde uygu-
layanlar mevcuttur.

100. Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlari, 565. Abdiilke-
rim Miifid, Istanbul’daki ilk Miiceddidiye seyhi Murad el-Bu-
hari’nin halifesidir. Abdiilkerim’in siir ve Farsga’daki tecriibesi
i¢in, bakiniz Salim Efendi, Tezkere, 624-25.

101. Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlari, 565-69.

102. Evliya Celebi, Seyahatname, 2:17-18. Imla hatalar1 Hal-
veti ve Celveti arasindaki ayrimi belirsiz duruma diigiirmektedir.
Bunun yaninda Seyyah zaman zaman, tarihi olaylarin dogrulugu
ile abartii bir tutum gosterdiginden, bu bilgi de, her zamanki
gibi gegici olarak degerlendirilmelidir (Bununla iligili olarak ba-
kiniz, Bruinessen, "Evliya Celebi and His Seyahatname," 6zellik-
ler 8-12).

103. Mukayese igin, 20. yiizyihn bagina ait bir agiklamada
Bursa’da otuz alt1 tekke (veya dergah) sayilmustir. Bunlarin yedisi
Naksibendidir. Bunlarin (Miinzevi Abdullah, Halidi, Ozbekiyc,
Gar-1 agikan ve diger iig ayr1 kurum sadece Naksibendi diye iga-
ret edilmistir) en azindan ilk ikisi 18 ve 19.yiizyll Miiceddidi ve
Halidi tekkeleridir (bakimz, Ahmed Mubhtar, Bursa sergisi reh-
beri, 56-57).



4. BOLUM

1. Miicavirlik uygulamasi igin bakiniz Ende, "Mudjawir."

2. Cami, Nefehat, 388, 392-95; Kasifi, Resahat (Mu' iniyan
baskisi), 1:97, 109-11.

3. Cami, Nefehat, 405; Kagifi, Resahat (Mu'iniyan bas-
kis1)1:254-64, 310-11, 345-47.

4. Kazvini, Silsilename, 18b; Tagkopriizade, Saka'ik, 1:548-
49.

5. Kasifi, Resahat (Mu' inyan baskis1) 2:641; Kazvini, Silsile-
name, 17b; Taskopriizade, Saka'ik, 2:162; Lami Celebi, Ter-
ceme-i Nefahat, 459.

6. Kazvini, Silsilename, 16a.

7. Kazvini, Silsilename, 16a, 19a; Tagkopriizade, Saka'ik,
1:550-53; Lami Celebi, Terceme-i Nefahat, 460.

8. Ibn el-Uceymi, Hebaya, 23b-24a, 128b-29a. Nehreva-
li'nin, Medine-merkezli Ahmed el-Kusasi ve Ibrahim el-Ku-
rani’nin Naksibendi ve Settari kolu ile ilgisi i¢in asagiya bakinz.

9. Bakimz, Lami Celebi, Terceme-i Nefahat, 465-67; ve
Nev' izade Ata’i, Heda'ik, 216,84-85,24, sirasiyla.

10. Eserin miiellifi, konusu ve hangi sartlar altinda yazildig
bilgisi igin, bakimz, Sadiki, Minhac, Ib-2b. Minhac, aragnrmacilar
tarafindan ¢ok az bilinmektedir.

11. Ad: gegen eser, 10a-12a. Ahmed Sadik’in Istanbul kari-
yeri igin 2.boliime bakiniz.

12. Sadiki, Minhac, 12a-13b ‘daki tasvire bakinmz.

13. Kudsi’nin hayati igin bakimz Muhibbi, Hulasat el-asar,
2:433.

14. Sadiki, Minhac, 12a.
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15. Hindistan’da Maveriinnehir kaynakh bir Naksibendi
mevcudiyeti 16.ylizyihn sonlarina dogru ortaya ¢tkmugtir. Bu
Naksibendiye hakkinda bilgi igin bakimz, Rizw, History of Su-
fism, 2:174-96; Rizw, "Sixteenth Century Naksibendiyya Lea-
dership," 153-65.

16. ibn el-Uceymi, Habaya, 84b-85a, 116b-118a. Bu bolii-
miin ilerleyen sayfalarinda da belirtildigi gibi, Ibn el-Uceymi ta-
rikata muhtelif kanallardan intisap etmigtir.

17. Schlegellin etkileyici biyografi eserine "Sufism in the Ot-
toman Arab World" bakimiz. Nablusi’nin bagh oldugu Naksi-
bendi silsilesi igin, kendi eseri olan El-Hakika ve’l-mecaz, 146’ya
bakinz.

18. 19.ylizyilda, Halidiye’nin kurucusu §eyh Halid, $am’da
iken (1242/1827 tarihli veba salgiminda ani olarak vefat etmig-
tir) Kiirdistan ve Anadolu’nun aksine Suriye’deki yayilmasi daha
siurh olmugtur (§am ve Trablus ile simirlanmig). Bu konu igin,
Abu-Manneh, "Rise and Expansion," 21’e bakinz.

19. Farooqi, "Moguls, Ottomans, and Pilgrims."

20. Francis Robinson’a gore, Arap Yarimadasi, Hint Okya-
nusu ticaretindeki konumu ve Hacc ibadetinin merkezi olmasi
nedeniyle 16. yiizyilldan itibaren Hindistan’daki Islami ilimlerin

giderek artan ilgi odag1 olmugtur. Bakiniz "Ottoman-Safawids-
Mughals," 223-24 adh eser.

21. Osmanhlarn ilk dénemlerinde Misir’daki tasavvuf anla-
yis1 igin bakiniz, Winter, Society and Religion, 6zellikle 3-5 bo-
liimler; Winter, Egyptian Society under Ottoman Rule, 5.b6-
lim

22. Martin, "Short History," 290-97; Winter, Society and
Religion, 105-12.

23. Winter, "Sheikh Ali Ibn Meymun."
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24. Nakgsibendilerin telifat, kopyalama ve terciime konusun-
daki egilimleri i¢in 7.boliimdeki agiklamalara bakiniz.

25. Bakimz Bruinessen, "Agha, Shaikh and State"; Bruines-
sen, "Origins and De- velopment." Abdiilbaki Golpinarli'min tes-
piti olan, Halidiye’nin 19.yiizyilda Istanbul’da yayilmaya bagla-
diginda baghlanmin gogunu dogu kokenli §afi mezhebi baglila-
rindan geldigini (gergi bu degerlendirme yani “Safiiler dogulu-
dur’ ibaresi siyasi igerik tagtyan bir ifadedir ve Kiirtleri ima etmig
olabilir) not etmek gerekir. Bakiniz, Golpmnarh, 100 Soruda
Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, 220-21.

26. Kurani, Ithaf el-munib, 6zellikle. 3b-4a, 8a.

27. Bakiniz, mesela, Robinson, "Ottomans-Safawids-Mug-
hals," 228.

28. McChesney, "Barrier of Heterodoxy'," 236.

29. Tac’eddin, el-Osmani elkabr yaninda (aile kokeninin ha-
life Hz. Osman’a dayandigim gosterir) zaman zaman el-Hindi
veya el-Sambhali (Hicaz’a hareket etmeden 6nce Delhi’nin do-
gusundaki Sambhal’de egitim gordiigii igin) elkablarim da kul-
lanmigtir. Muhammed el-Baki, Nakgibendi geleneginde Hace
Bakibillah diye anilan ve Hindistan Nakgibendiyesinin kurucusu
olarak gosterilir, bakimz Kismi, Ziibdet el-makamat, 5-60; Rizw,
History of Sufism, 2:185-93.

30. ibn el-Uceymi, Hebaya, 23a—b; Hamavi, Feva'id el irti-
hal 2:288 (Dar el-Kiitiib Kiitiiphanesi’ndeki iki niisha Feva'id el-
irtihal kullanilmugtir; sayfa numaralar ile verilen referanslar el-
yazmast Ta'rikh Taymur 923’ folyo numarasi ile yapilan refe-
ranslar elyazmasi Ta'rikh 1093’ aittir).

31. Onceki iki referansa ilave olarak agagidaki 42-47 notlara
bakinz.
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32. Hiiseyni, Tuhfet el-salikin 616-40 (alint1 sayfa 624’den).
Her ne kadar biiyiik kisimlar1 Feva'id el-irtihal katilmig olsada,
Tuhfe’nin orjinal formu aragtirmacilar tarafindan bilinmemekte-
dir. Bu aragtirmada Yemen Sana’daki elyazmasi metnin Dar el-
Kiitiib Kiitiiphanesi’ndeki fotokopisi kullanilmugtir.

33. Rizwi, History of Sufism, 2:336-37, Kigmi'nin Zubdet el-
makamat ve Muhammed el-Baki’nin Mektubatr’ndan ahnti. Hii-
seyni, Tuhfet el-salikin, 625 ile karsilagtirimz.

34. Rizvi, History of Sufism, 2:337. Bununla birlikte, bu, Ser-
hendi ve Miiceddidiyenin Delhi’den Hindistan’in diger bolgele-
rine yayllmaya baglamasindan bir miiddet 6nce meydana gelmig
olabilir. Mesela, bakiniz, Digbi, "Nagshbandis in the Deccan".
17. yizylda Serhendi’nin Hindistan ve Hicaz’daki elestirileri
i¢in agagiya bakinz.

35. Muhammed el-Baki’nin talimati igin, bakimz, Hiiseyni,
Tuhfat el-salikin, 625. Birden ¢ok tarikata baghliga sahip olma
Ibn el-Uceymi’nin Habaya'da pek ¢ok yerde. Bu baglamda 7.
boliimdeki agiklamalara bakiniz.

36. Bakimiz, Hamavi, Feva'id el-irtihal, 3:384a.

37. Bakiniz, Ibn el-Uceymi, Hebaya, 126b-27a.

38. Bu konulardaki beyanlarla ilgili olarak Osmani, Risale fi
stluk el-Naksibendiyye, 162a-73a; Osmani, Risale fi adab el-mes-
yaha (Elyazmasi, Hindistan Ofis Kiitiiphanesi), 125a-43a (aksi
belirtiimedigi miiddetge, takip eden bu eserle ilgili biitiin refe-
ranslar bu Hindistan Ofis elyazmasina aittir).

39. Ondan Ibn el-Arabi okuyan 6grencilerin biyografisi ile
ilgili olarak bakiniz, Ibn el-Uceymi, Habaya, 122a, 126b. Cekin-
celeri ile ilgili olarak, bakimz, Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 632.

40. Osmani, Risale fi siiluk el-Naksibendiyye, 162a, 164b-65b;
Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 617. Tac’eddin'in Hindistan’daki ilk
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Nakgibendi miiridleri onun gozetimi altinda hizh bir gekilde cez-
beye erismeleri ile meshurdur (Bakinuz Ibn el-Uceymi, Hebaya,
23a).

41. Rizvi, History of Sufism, 2:338, Sah Veliyyullah, Enfas el-
arifin.

42. ibn el-Uceymi, Habaya, 107b-108a; Hamavi, Feva'id el-
irtihal 1:719-20; Muhibbi, Hulasat el-asar, 1: 157-58.

43. Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:19, 4:475-76.

44, Tbn el-Uceymi, Habaya, 48a; Hamavi, Feva'id el-irtihal,
1:722-24; Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:346-47; Ibn el-Busravi,
Safina farida, 157b. Ahmed'in oglu, Musa, hakkinda bakimz Ha-
mavi, Feva'id el- irtihal 3:383b-84a; Muhibbi, Hulasat el-asar,
4:431. Ibn el-Uceymi ailesi igin bakiniz Headley, "Bayt al-Fa-
kih."

45.Ibn el-Uceymi, Habaya, 82a-b; Hamavi, Feva'id el-irtihal,
3:47a; Muhibbi, Hulasat el-asar, 2:283. Mizcaci ailesi igin baki-
niz Voll, "Linking Groups."

46. Hamavi, Feva'id el-irtihal, 1:587-90; Jabarti, Aca’ib el-
asar, 1:89-90.

47. Hicaz’daki hocalan ile ilgili olarak, bakiniz, Ibn el-
Uceymi, Habaya, 131a-b.Son donemde Endonezya’daki tesirleri
i¢in (Arap, Malay ve Hollanda kaynaklarinda), bakimiz Bruines-
sen, "Origins and Development," 153-59.Yemen’de tarikata in-
tisap ederek tarikat1 Cin’e tagiyan Abdiilbaki’nin oglu, Zeyn igin
takip eden boliime bakiniz.

48. Bu ve diger yazilan igin bakauz Hamavi, Feva'id el-irtihal,
2:288; Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:464. Her iki risale gok sayida
niishasi ile Hindistan, Avrupa ve Orta Dogu elyazmasi kolleksi-
yonlarinda bulunmaktadir.



346 Osmanlr’da Naksibendilik

49. Nablusi, Miftah el-ma’iyye, 142a. Nablusi'nin yorumu za-
manla genis bir sirkiilasyona sahip olmugtur (Bakinz Schlegell,
"Sufism in the Ottoman Arab World," 145-46).

50. Hamavi, Ibn Allan’in aralarinda Nakgibendi ilkeleri ve
manevi iistatlar ile ilgili bir risalenin de bulundugu pekgok ese-
rini zikretmistir (Bakimiz Hamavi, Feva'id el-irtihal, 1:719-20).
Risale fi siiluk el-Nakgibendiyye’nin iki niishasi bu eserin Ibn
Allan'in telifatr oldugu izlenimini vermektedir. Bakiniz Siileyma-
niye Kiitiiphanesi Elyazmalan1 (Istanbul), Serez 1530, fol. 158
a, ve Staatsbibliothek (Berlin), We. 1760, fol. 59b.

51. Taceddin’in Misir’dan ziyaret gelmis, Ebu el-Is’ad Yusuf
Ibn el-Ata Abd el-Rezzak isimli bir Maliki miiridi veya ashabi
oldugu bilinmektedir. Ikisinin birbirlerinden ders ‘aldiklar?’ ri-
vayet edilmistir (bakiniz Hamavi, Feva'id el-irtihal, 2:223).

52. Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 636-37.

53. Mirza el-Siiruci ile ilgili, bakinuz Ibn el-Uceymi, Habaya,
121b-22b; Hemavi, Feva'id el-irtihal, 1:458-60; Muhibbi, Hu-
lasat el-asar, 4:202-3.

54. Tac’eddin’in zaman zaman el-Rumi nispeti ile bilinmesi,
onun Hindistan’dan, en azindan ismen de olsa, Osmanl yoneti-
mine bagh bir bolgeye geldiginden ironiktir.

55. Arabistan’a 1052/1642-43te yerlesmis ilk Miiceddidiye
mensubu, cezbetmis oldugu biiyiik Afgan niifus nedeniyle Mo-
gol hiikiimdan tarafindan siirgiine gonderildigi anlagilan Ser-
hendi’nin halifesi Adem Benuri olmugtur. Benuri’den onbeg vl
sonra, Hacc farizasi i¢in Serhendi’nin oglu Muhammed Ma’sum
bolgeye gelmis, Mekke ve Yemen’de halifeler birakmugtir. Baki-
mz Ibn el-Uceymi, Habaya, 55a, 1146-16a; Rizvi, History of
Sufism, 2:338-39.
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56. Biyografi notlar igin bakiniz, ibn el-Uceymi, Habaya,
37a—b, 44a-47a; Hamavi, Fevd'id el-irtihal, 1:572-575, 640-
667, 2:46-67; Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:243-45, 343-46;
Bursali, Osmanh miellifleri, 1:226-27.

57. Onceki not le ilgili referanslara ilave olarak, bu grubtaki
kimselerin biyografileri igin bakiniz, Muhibbi, Hulasat el-asar,
1:163-64, 226-29, 2:167, 3:70, 4:435; ve Hamavi, Feva'id el-
irtihal, 1:336-39, 3:345a—b.

58. Voll "Muhammed Hayya el-Sindi." kargilagtiriniz Johns,
"Kushashi; Johns, "Kurani"; ve Johns, "Friends in Grace."

59. Bervaci iin bakiniz Muhibbi, Hulasat el-asar, 2:243-44.

60. Bakimz Muhibbi, adi gegen eser, 1:402, 2:243-44,
4:435; Hamavi, Fevd'id el-irtihal, 3:370a.

61. Bruinessen, "Origins and Development," 153-61; Johns,
"Friends in Grace."

62. Fletcher, " Voies' (turuq) soufies en Chine," 19-21;
Fletcher, "Nagshbandiyya in Northwest China," 24-33. Ma
Mingxin ve Cin Naksibendiye taifesi igin, ayrica bakiniz Lip-
man, Familiar Strangers, 86-89 (ger¢i Lipman Volliin Kurani’yi
17.ve 18.ylizyillardaki Miisliiman ihya hareketinin merkezi fi-
giirii olarak goren tezlini daha da ileri gotiirmektedir).

63. Hamavi, Feva'id el-irtihal 2:682-84; Muhibbi, Hulasat el-
asar, 2:243-44; Rizwi, History of Sufism, 2:329-30. Kurani,
Cevahir —i hamse’yi, seyhi Kusagi’nin iistad1 $innavi'den oku-
dugu kitaplardan birisi olarak siralamugtir. Bakimz, Kurani,
Emam, 125.

64. Kusasi, Simt, 67 ve sonrasi ve ilgili sayfadaki ifadeler.

65. Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:83,402,2:380,4:451-53.
Muhibbi, Imadi’nin Bervaci tarafindan Medine’de iken
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1014/1606 yili hacc mevsiminde tarikata kabul edildigini kay-
detmigtir (ad1 gegen eser, 2:380).

66. Kurani’nin silsileleri igin bakiuz Emam,108-9; Ibn el-
Mimi, Nazm el-sumut, 12a; Ibn el-Uceymi, Habaya, 23b-24a; ve
Nehrevali’nin biyografisi igin, Hamavi, Feva'id el-irtihal, 1:42b-
43a.

67. Hamavi, Feva'id el-irtihal, 1:42b-43a.

68. Ad1 gegen eser ., 2:189, 602; Muhibbi, Hulasat el-asar,
2:201.

69. Kurani, Emam, 108-9. ilging olarak, Kurani bu eserinde,
sadece bagh oldugu Naksibendi silsilelerini vermigtir. Bununla
birlikte bu baghliklar: tarikat talimiyle degil, teberriiken almig ol-
dugunu da belirtmistir.

70. Bruinessen, "Origins and Development," 154, n. 13.

71. Detaylar igin, 5.boliimdeki Nakgibendilerin Ibn el-
Arabi’ye olan adanmugliklar ile ilgili agiklamalara bakiniz.

72. Bruinessen, "Origins and Development," 154-57. Wer-
ner Kraus’un, Abdiirrauf’un, yiizyilin ortalarinda Hicaz’da Ah-
med Serhendi’nin fikirlerine karg1 ortaya gikan ofke ile Naksi-
bendiyeye hiicum edildigi igin Settariyeyi telkin etmeyi tercih
ettigini one siirmesi ile mukayese ediniz (Kraus, "Some Notes,"
691-93).

73. Kiirdistan Urmevi Naksibendilerinin cehri zikir uygula-
malari i¢in 3. boliimdeki agiklamalara bakiniz (ki onlarin amel-
leri de koken olarak karmadir).

74. Hamavi, Feva'id el-irtihal, 2:189, 602, 3:345a-b (halife-
leri Salim Ibn $eyhan ve Kemaleddin el-$innavi el-Sudani ve Sa-
lim'in oglu Ebu Bekir’in biyografileri igin).

75. Ibn el-Uceymi, Habaya, 47a.

76. Voorhoeve, "Abdiirrauf el-Sinkili."
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77.Bu baglamdaki beyanlar igin birinci boliimiin birinci kis-
mina ve 26 numarali nota bakinz.

78. Rizvi, History of Sufism, 2:331-32, alinti, $ah Veliyyullah,
Enfas el-arifin. Vani'nin kariyeri ve Kadizadeli hareketi liderligi
i¢in 6.boliime bakiniz.

79.1bn el-Uceymi, Habaya, 37b. 19.yiizyllda Muhammed el-
Senusi’nin Fez’deki baghlar1 Kurani’yi 6liimiinden sonra diger
her sey yaninda Firavun’un imani ve sézde Seytan ayetlerinin
(Kur’an 53:21) tarihsel gergekligi hakkindaki goriisleri nede-
niyle elestirmiglerdir (Bakiniz Johns, "Kurani").

80. Ibn el-Uceymi, Habaya, 55a-b (Cemal el-Hindi el-Nak-
sibendi’nin biyografisi ile ilgili olarak). Kargilagtirimz, Rizw,
History of Sufism, 2:339, Kusagi’nin bir takim karg1 argiiman-
lar ile ilgili izahlar ile birlikte.

81. Ibn el-Uceymi, Habaya, 114b-16a.

82. Berzenci, Kadh el-zend, 73a-b. Berzenci’nin biyografisi
hakkinda ayrica bakiniz, Ibn el-Uceymi, Habaya, 101b-2a; Ha-
mavi, Feva'id el-irtihal 1:336-39; Muradji, Silk el-diirer, 4:65-66;
Bursali, Osmanh mitellifleri, 2:26-27. Berzenci, (Naksibendilige
intisap etmig veya etmemis olabilir ) Kurani ve onun erken d6-
nem ashabindan daha fazla siyaset ile meggul olmugtur. Mekke
serifinin Mogol Imparatoru Evrengzib’e elgisi olarak gonderil-
mig, fakat serifin Harameyn’e gonderilen Hindistan yardimlar-
nin kullammindaki anlagmazliklar nedeniyle yoldan geriye ¢ag-
rilmugtir. Daha sonra, Medine’deki rakipleri ile aralarinda bir ¢a-
tigma meydana gelmis, Istanbul’a geri dénen bir hac kafilesine
katilarak bu sorunu ¢6zmiig ve burada, savunmasi igin bir sultani
karar temin etmigtir.

83. Berzenci’nin elestirilerinin detayl bir tetkiki i¢in ve bir
taraf oldugu 17. yiizyilldaki genis tarigma igin bakiniz, Fried-
mann, Seyh Ahmed Serhendi 6zellikle 7 -9,96-99.
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5.BOLUM

1. Algar'n tasavvuruna gore, Sii-Islam’a husumet, bu tari-
katta itidalli amel ve seri’ata riayete gore ikinci derecededir. Bu
husumet, tarikatin Bekri kokeni ile birlikte ortaya giktig1 done-
min, daha genig Islam 4lemi baglaminda Siinni- ii rekabetinin
yogun oldugu bir zamana denk gelmesinden kaynaklanmugtur.
Bakumz "Nagshbandi Order in Republican Turkey," 1-2.

2. Nizami, "Nagshibandiyyah Order," 163.

3. Algar, "Political Aspects of Naksibendi History," 6zellikle.
151-52; Algar, "Brief History." Naksibendilerin Ibn el-Arabi’ye
gostermig olduklan ilgiye dair bir makalede, (bakiniz bu bolii-
miin sondan bir 6nceki kismi ve zikredilen referanslar) Algar,
ozellikle bu tarikat1 daha sonraki Miiceddidiye zaviyesinden al-
gilama kargisinda dikkatli olmaya davet etmigtir. Digerleri ise,
bu tiir tarihi analiz niianslarina fazla ilgi gostermemis ve genel-
likle, zzmni veya agik olarak, Naksibendiyenin Siinni tutumunun
tarikat1 bagtanbaga karakterize ettigi izlenimini vermistir.

4. Latifi, Tezkere, 52.
5. Risale-i serife, 162a. 6. boliimde bir Naksibendi seyhi olan
Osman Bosnevi’nin Siinni tutumun halk nezdinde giiglendiril-

mesi girigiminde rol almasin1 da igeren degisik aksiyonlar tize-
rinde durulmaktadr.

6. Azimet ve ruhsat kelimelerinin fikhi ve tasavvufi izahi igin
bakiniz, Goldziher, "Azima"; ve Peters ve Haar, "Rukhsa.". Ruh-
sat, mesela Ramazan ayi igerisinde hasta olan yahut seyahat
edenlerin orug tutma emrini ertelemesi gibi geyleri icermektedir.

7. Bakiniz, mesela, Tiihfet et-talibin, 73a, 87a; Lami Celebi,
Terceme-i nefahat, 468 (Ahmed Buhari’nin biyografisi); el-Os-
mani, Risale fi adab el-mesyaha, 128a.
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8. Ahmed Tirevi’nin biyografisi igin bakiniz, Mustafa b. Hay-
reddin, Silsile-i hocagan, 15b. Bu 6zel girisin miiellifinin ad1 ge-
¢en Osman Bosnevi olma ihtimali hakkindda 6.boliime bakinz.

9. Sadiki, Minhac, 13b-14a.

10. Osmani, Risale fi siilluk el-Naksibendiyye, 172a; Sadiki,
Minhac, 14a; Tiihfet et — talibin, 72b.

11. Kasifi, Resahat (Mw’iniyan baskist), 1:95; Cami, Nefehat,
384-86; Salah b. Mubarek el-Buhari, Enis el-talibin, 93. Hikaye-
nin Osmanlica versiyonu igin Abdullah Tlahi’nin biyografisine
bakinuz, Tagkopriizade, Saka’ik, 1:378. Enis el-talibin ve miiellifi-
nin Muhammad Parisa veya onun gevresinden birisi olma ihti-
mali igin bakiniz Paul, Doctrine and Or ganization, 10-12.

12. Naksibendiler arasinda zikrin her iki formu ile ilgili ola-
rak, bakiniz Algar, "Silent and Vocal Dhikr." Diger tarikatlarin
cehri zikir ayinleri igin, bakimz, Schimmel, Mystical Dimensions,
167-86; Trimingham, Sufi Orders in Islam, 195-96, 204-7; Gar-
det, "Dhikr"; During, "Sama"; Siileyman Faik, Mecmu 'a, 19b-
20a.

13. Sar1 Abdullah, Cevheret el-bidaye, 142b-48a; Nev'izade
Ata’i Hada'ik, 60; Evliya Celebi, Seyahatname, 1:389.

14. Sadiki, Minhac, 16a; Sera'it, 73a. ‘Muhammedur resulullah’
formiiliiniin diger tasavvufi geleneklerdeki kullanimu igin, baki-
mz, Schimmel, Mystical Dimensions, 214.

15. Sadiki, Minhac, 15a-16a; Tihfet et-talibin, 78a; Risale-i se-
rife, 175a; el-Osmani, Risale fi silluk el-Naksibendiyye, 163b-64a.
Bu ve diger kaynaklar Buehler'in Miiceddidi yazinlardan gikar-
dig sessiz zikrin ve *kalbin zikrinin" "iki farkh uygulama" oldugu
ve her birisinin kendisine 6zgii sekli oldugu sonucunu destekle-
memektedir (Bakiniz Buehler, Sufi Heirs of the Prophet, 127-28).
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16. Sadiki, Minhac, 15a-16a, 17b-20a; Tuhfet 75a—b, 77a-
78b, 86a; Risale-i serife, 175a—b; Osmani, Risale fi siiluk el-Nak-
sibendiyye, 163a-64b, 166a-68a; Sera'it, 72b.

17. Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, 130a; Ibn el-Uceymi,
Habaya, 57a.

18. Risale-i ferife, 175a; Tuhfet et-talibin, 73a, 75b-76a; Os-
mani, Risale ft siiluk el-Naksibendiyye, 164a; Sadiki, Minhac, 15b.
Ahntlar, sirastyla Risale-i serife, 175a ve Tuhfet et-talibin, 73a.

19. Sadiki (Minhac, 16a—b) murakabe’yi bu sekilde tarif et-
mistir: "[Salik] siirekli olarak Ism-i Zat’r [Allah] dikkate alir, .
.biitiin kuvvetiyle yonelerek, kalbiyle (kalb sanavbari) kavrar ve
dikkatini bagka tarafa vermeden muhafaza eder. Kendisini [de-
vam etmek i¢in] bu manay1 bir meleke haline gelene kadar mu-
hafaza etmeye zorlar.. [6yle ki] biitiin huzur bozucu seyler izale
edilir, istenilen seyler kalbinden artik kaybolmamak iizere kalir
ve murakabe miisahede ile sona erer." Diger tarifler i¢in bakinuz,
Risale-i serife, 175b-76a; Tuhfet et-talibin, 79a ve el-Osmani, Ri-
sale fi suluk el-Naksibendiyye, 164b-65a (son ikisi bu usulii “ism-
1 zat zikri” olarak isimlendirmistir).

20. Tubhfet et-talibin, 79a; el-Osmani, Risale fi siluk el-Naksi-
bendiyye, 164b-65a; Ibn al-Mimi, Nazm el-sumut, 18b. Tac’ed-
din ve Ibn el-Mimi, murakabenin stiinligiinii, ilahi cezbenin
yolda gayretle siiluk lizerine tercihinin tasavvufi yolda terakkinin
en etkin usulii olmasina baglamustur.

21. Bakimz Algar, "Devotional Practices", 218; Abu-Man-
neh, "Khalwa and Rabita," 289-302.

22. Abu-Manneh, "Khalwa and Rabita," Ozellikle 293-95,
299. Bununla birlikte, Tac’eddin el-Osmani, tarikat amellerin-

den rabitay: temel olarak igaret etmigtir (Ad1 gegen eser, 294-
95).
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23. Rabitamin organizasyonel ¢agriggmlar1 hakkindaki ihtilaf-
larla ilgili olarak, bakimz, adi gegen eser, 297-301; Chod-
kiewicz, "Quelques aspects des techniques spirituelles," 6zellikle
75-81.

24 . Nablusi, Miftah el-maiyya, 206b.

25. Sadiki, Minhac, 16b. Ayrica bakiniz, el-Osmani, Risale fi
stiluk el-Naksibendiyye, 165b; Sera’it 76b (Sera’it bu uygulamay:
hifz-i nisbet olarak isimlendirmistir). Meier, Zwei Abhandlungen’in
ilk kismu tamamen Naksibendi rabitasina atfedilmistir ve ve bu
uygulamann ilk donem Naksibendileri tarafindan kullanimina
dair pek ok 6rnek gostermigtir (diger tarikat gelenekleri ile pa-
rallelikler ve mazisine ait bilgilerle beraber). Ayrica bakiniz Me-
ier, Meister and Schuler, 11-16, 22-23; Paul, Doctrine and Orga-
nization, 36-44 ve rabitamin Naksibendiler arasindaki kullanimi
ile ilgili olarak daha genel anlamda, bakimz, Chodkiewicz,
"Quelques aspects des techniques spirituelles," 75-78.

26. Bakiniz Sadiki, Minhac, 17a; Tiihfet et-talibin, 79a; Risale-
i serife, 174b-75a.

27. Tuhfet et-talibin, 78b.

28. Ilahi, Meslek et-talibin, 55b-57a; Sadiki, Minhac, 8b, 16a;
Tiihfet et-talibin, 79a; Ibn el-Mimi, Nazm el-sumut 8b; el-Os-
mani, Cami el- fu’ad, 19a. Son ikisi, bununla birlikte, cehri zikrin
stinnet ile uyumlu oldugunu veya yaygin bir gekilde hadis ile teyid
edildigini ifade etmiglerdir.

29. Tubhfet et-talibin, 81a; Kazvini, Silsilename, 6a; Mustafa b.
Hayreddin, Silsile-i hocagan, 4b-5a. Tuhfe’nin miiellifi ve Silsile-
name’nin yazicist bu hikidyeyi Muhammed Parisa'nin Fasl el-hi-
tab’ina dayandirmugtir. Daha tam bir agiklama igin agagya baki-
nz.
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30. Tuihfet et-talibin, 80a; Risale-i serife, 160b; Kazvini, Silsi-
lename, 7b; [Sadiki], Risale fi beyan tarik el-Naksibend, 159a-61b,
ozellikle 160b (bu sonraki Minhac'in bir pargasi olup, Princeton
elyazmasimn sehven kaybolmug pargasi ile birlikte). Ayrica ba-
kimz, Kasifi Resahat (Mw’iniyan baskis1), 1:35; Cami, Nefehat,
378.

31. Kagsifi Resahat (Mw’iniyan baskis1), 1:95; Cami, Nefehat,
384-86; Salah b. Miibarek el-Buhari, Enis el-talibin, 93; ve Os-
manl dénemi yorumlan, Sadiki, Minhac, 8b; and Tagkopriizade,
Saka’ik, 1:378 (Abdullah Ilahi’nin biyografisi). Bu anin Naksi-
bendi tarihi agisindan 6nemi igin, bakiniz Algar, "Silent and Vo-
cal Dhikr,"43. Paul, muhtelif Hacegan kaynaklarim temel alarak
sessiz zikrin, bu kissanin ima ettiginden daha karmagik bir siireg
sonunda ortaya giktigin1 gostermigtir. Thtilaflar ve birbirleri ile
zikir formu iizerinden rekabet eden Hacegani gruplar Bahaed-
din Naksibend’den 6nceki kugakta ve ahirete irtihalinden sonraki
donemde de var olmugtur. Bakiniz Paul, Doctrine and Organiza-
tion,18-30.

32. Evliya Celebi, Seyahatname, 4:33. Ayrica bakiniz Naima,
Ta'rih, 3:385.

33. Rizvi, History of Sufism, 2:331-32, alinti, $ah Veliyyullah
Enfas el-arif. Daha detayh bilgiler igin 4.boliime bakiniz.

34. Kurani, Negr el-zahr; Kurani, Ithaf el-munib, 6zellikle 3b-
4a, 8a.

35. Schlegell, "Sufism in the Ottoman Arab World," 80li say-
falarda pek ¢ok yerde. Ayrica bakimiz, Kadizadeli hareketinde
Nakgibendi miidahalesi ile ilgili 6.boliimdeki agiklamalar.

36. Nablusi, Izah el-delalet, ozellikle 15b, 27a, 28b, 51a.
37. ibn el-Mimi, Nazm el-sumut, 8b.
38. Sadiki, Minhac, 10b; Seyhi, Zeyl, 77b.
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39. Seraiit, 73a.

40. Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 461 (Ilahi’nin biyogra-
fisi); Ilahi, Meslek et-talibin, 30a-50b.

41. Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 468 (Buhari’nin biyog-
rafisi). Halvet amelinin daha hafif bir gekli olan uzlet igin bakiniz,
Meier, Zwei Abhandlungen, 34.

42. el-Osmani, Risale fi siiluk el-Naksibendiyye, 167b; el-Os-
mani, Risale fi adab el-mesyaha, 137b.

43. Maveraiinnehir, Ilk dénem Naksibendileri arasindaki
miitereddit durusun kokeni igin bakiniz, Meier, Zwei Abhandlun-
gen, 33-41; Paul, Doctrine and Organization, 30-34. Diger Os-
manl sufileri tarafindan icra edilen riyazet ve ziihd uygulamalar1
ile ilgili olarak bakiniz, mesela, Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:250,
389-90, 4:16 (Halvetiler iizerine); Belig-i Bursevi, Glildeste-i ri-
yaz, 227 (bir Zeyni miirid hakkinda); Mustafa b. Hayreddin,
Silsile-i hocagan, 15b (Bayrami miirid hakkinda).

44 . Sadiki, Minhac, 16b.

45. Hiiseyni, Tiihfet el-salikin, 617; Osmani, Risale fi adab el-
mesyaha, 138a.

46. Risale-i serife, 169b; Tiihfet et-talibin, 86a.

47. Her ne kadar, tarikatin ders kitaplarinda halvet der encu-
men rutin bir gekilde Hace Abdiilhalik Giicdiivani’ye atfedilen
bir dizi Hacegan-Naksibendi prensiplerinden (kelimat-1 kud-
siyye) arasinda siralanmug ve zikredilmis olsada, Naksibendi tari-
kat edebiyatinin genel bir degerlendirmesi, bu ilkenin merkezi
konumunu ¢ok agik olarak gostermektedir. Bakimz, Sadiki, Min-
hac, 19a; Risale-i serife, 169a-b; Tuhfet et-talibin, 73b-74 a ve el-
Osmani, Risale fi siluk el-Naksibendiyye, 167a. Gergi, farkedile-
cek tarzda elbise giymekten uzak durma, halvet der enciimen il-
kesinin imalar ile géze ¢arpmamaya hizmet etsede, ilk donem
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Osmali Naksibendi kaynaklar arasinda bu konu ile ilgili dogru-
dan referansa rastlamlmamugtir. Diger Naksibendiler igin baki-
niz, Algar, "Nakshband, Khwadja Baha' al-Din."

48. Ahmed Serhendi ve sonraki Miiceddidilerin anlayiginda,
‘nihayetin bidayette olmasr’ s6zii 6zellikle ilerlemis sufilerin, do-
layisiyla Nakgibendilerin, yolu ikmal ettikten sonra ve sadece
nefsin fenasina degil, ayn1 zamanda ‘bekabillaha’ eristikten sonra
halk ilemine donmesine (zahiren siradan dindar bir miisliiman
davranigiyla) isaret etmektedir. Bakiniz, Buehler, Sufi Heirs of the
Prophet, 92, 100, 116, 123; Haar, Follower and Heir, 93.

49. Naksibendiyenin kat1 Siinni tutum sahibi bir tarikat ol-
masiyla ilgili olarak, bakimz, mesela, Mardin, "Nakshibendi Or-
der," 206.

50. Inceleme donemi Naksibendilerinden bir kismu gok daha
agik bir ger’i riayet sergilemis ki bu tasavvufi arayigin dig vasita-
laridir (el-adab el-zahir) (Bakimz Sadiki, Minhac, 2b; el-Osmani,
Risale fi suluk el-Naksibendiyye, 172a). Aksine, bakimiz, Ahmad
Serhendi'nin "tasavvufi yol"un "dini ilimlerin hizmetinde" geklin-
deki tanumu (ahnti Haar, Follower and Heir, 48), gergi bu tiirden
baglamdigi ifadeler tereddiitlere sebep olmaktadir.

51. Bu fikrin Hace Baha’eddin tarafindan ayrintih olarak ig-
lenmesi ile ilgili olarak bakiniz, Haar, "Importance of the Spiri-
tual Guide," 317.

52. Bunun gok uzun bir Naksibendi gelenegi oldugu fikri sa-
dece tarikatin edebiyatindan degil aym zamanda Katp Cele-
bi'nin, Naksibendileri bu uygulama nedeniyle segmesinden de
anlagilmaktadir. Mizan ul-Hakk, 77.

53. Lami Celebi, Terceme-i Nefahat, 461 (Ilahi’nin biyogra-
fisi).

54. Ibn el-Uceymi, Habaya, 108a.
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55. Adi gegen eser, 128b.
56. Sadiki, Minhac, 11b

57. Adi1 gegen eser, 13b (birinci madde muhtemelen hirka
olmasi gerekiyor sehven h. d. q. h diye kopya edilmis).

58. Haar, Naksibendiyenin Uveysi gelenegini "Importance
of the Spiritual Guide," 312-19’de agiklamugtir. Schlegell aym
meseleyi Abdiilgani el-Nablusi ile baglantih olarak tetkik etmis-
tir ("Sufism in the Ottoman Arab World," 4.boliim). Bu olgu-
nun genel degerlendirmesi igin ve ismi ile ilgili olarak, bakiniz,
Baldick, "Uways al-Karani"; Baldick, "Uwaysiyya"; Ocak, Veysel
Karani ve Uyeysilik. Uveysi iletsimin Peygamber (s.a.v.) tarafin-
dan sunulusu ile ilgili olarak bakiniz 74b.

59. Sadiki, Minhac, 10a.
60. Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 623.

61. En azindan bu baghliklarinin tabiat ve tarihi ile ilgili ka-

bul edilen goriistiir (bakimz Haar, "Importance of the Spiritual
Guide," 314).

62. Ozellikle sonraki igin bakiniz, bir nceki kissmdaki Nak-
sibendi sessiz zikri ile ilgili agiklamalar.

63. Rabita hakkinda, 6nceki kisimdaki tartigmalara bakimz.

64. Nablusi, Miftah el-maiyye, 206b.

65. el-Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, 127a.

66. Lami Celebi, Terceme-i Nefahat, 469.

67. Seyhi, Zeyl, 25b; Usakizade, Zeyl-i saka'ik, 127-28; Ay-
vansarayi, Hadikat tl-cevami, 1:13.

68. Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 627.

69. Ibn el-Uceymi, Habaya, 57a-b.

70. Ad1 gegen eser, 127b
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71. Ibn el-Mimi, Nazm el-sumut, 33a. Bununla birlikte, gok
daha giiglii bir itiraz kerameti " erkegin hayiz hali" olarak tanim-
layan ilk donem Naksibendi geyhi Yakub Cerhi’den gelmistir
(alint1 Algar, "Silent and Vocal Dhikr," 43).

72. Ibn el-Arabi’nin tesiri ve bu tesirin sebepleri hakkinda
bakiniz, Chittick, "Ibn Arabi and His School," 54-57; Chittick,
"Rumi and wahdat al- wujud," 77-79; Chittick, Self-Disclosure of
God, ix—xl; Chodkiewicz, "Diffusion of Ibn Arabi's Doctrine"
(51.sayfadan alint1). Ayrica Ibn el-Arabi’nin mevcut en 6nemli
eserleri igin bakinz, Chittick, Imaginal Worlds; Chodkiewicz, Oc-
ean without a Shore; ve Chodkiewicz, Seal of the Saints.

73. Bakiniz, Chodkiewicz, Ocean without a Shore, 17 (Yazar)
Metnimi okuyarak dikkatimi bu noktaya ¢eken kimligi anonim
okuruma tegekkiirlerimi arz ederim.

74. Ates, "Ibn al-Arabi." Schlegell'in, Sultan Selim’in, tiirbe-
nin detayl bir sekilde restorasyon ve doniigtirilmesini Ibn el-
Arabr’ye megruiyet saglamaktan ziyade, tiirbenin yeniden ingasi-
nin sultan ve Osmanli Hanedanr’m Seyhin manevi miras ve ka-
rizmasi ile irtibatlandirmak suretiyle megruiyet kazandirmak igin

tasarlanmig oldugu fikrini kargilagtiriniz (Schiegell, "Sufism in
the Ottoman Arab World," 236-47).

75. Ibn el-Arabi’nin hayati ve vefatindan sonraki iig asir bo-
yunca devam eden tartigma ve elegtiriler hakkinda bakimz,
Knysh, Ibn Arabi in the Later Islamic Tradition.Ibn Teymiyye’nin
elestirileri hakkinda bakiniz, Memon, Ibn Taymiya's Struggle.
Vahdet-i viicud fikrini, 6zellikle Ibn el-Arabi tarafindan kurulmug
farkhi bir doktrin olarak goren, son donem elestirileri igin baki-
niz, Chittick, "Wahdat al-Shuhud" (ve oradaki alint1).

76. Ates, "Ibn al-Arabi."
77. Baysun, Ebiissu’ud Efendi."
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78. Ibn el-Arabi diigiincesinin, Nakgibendiyedeki, ozellikle
tarikatin kurulug donemindeki, yeri igin, bakiniz, Algar, "Reflec-
tions." Fikirlerinin yayilmasinda Farisi tasavvufun rolii ile ilgili
olarak bakiniz Chodkiewicz, "The Futuhat Makkiyya," 219-21.

79. Kufrali, ‘Molla Tlahi’> 130.

80. Kara, "Molla Ilahi," 312-16, 320, 327-28; Algar, "Ref-
lections," 58.

81. Baldirzade, Revzat el-evliya, 120b; Belig-i Bursevi, Giil-
deste-i riyaz, 181.

82. Kufrali, "Molla Ilahi 147, Algar, "Reflections," 58-59;
Bursali, Osmanh miellifleri 1:40-41.

83. Ibn el-Uceymi, Habaya, 122a, 126b; Hiiseyni, Tuhfet el-
salikin, 632; Muhibbi, Hulasat el-asar, 4:442. Algar, Tac’ed-
din’in geyhi Muhammed el-Baki’nin, Miiceddidiyenin kurucusu
ve meghur miiridi olan Ahmed Serhendi’nin etkisi ile vahdet el-
viicud inancini vahdet el- sithud lehine terketmis oldugu geklin-
deki geleneksel ifadeye itiraz etmigtir (Bakiniz "Reflections," 59-
60).

84. Muhibbi, Hulasat el-asar, 4:202-3.

85. Kugsasi ve Kurani’den bagka bu kol ile baglantih pek gok
kimse, Ibn el-Arabi’nin 6gretilerini gerh eden veya miidafaa eden
risaleler yazmugtir, mesela Es'ad el-Belhi, Ahmed el-Sinnavi, Ab-
diilkerim b. Kemaleddin el-Kutbi, Radiyeddin b. Abdiirrahman
el-Heysemi, Abdallah b. Salib el-Yemani ve Muhammad b. Ab-
diirresul el-Berzenci (Bakiniz, Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:244,
402, 2:167, 474; Ibn el-Uceymi, Habaya, 68a; Bursaly, Osmanh
mivellifleri 2:27).

86. Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:345.

87. Ibn el-Uceymi, Habaya, 37b; Knysh, "Ibrahim al-Ku-
rani"; Johns, "Kurani."
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88. Schlegell, "Sufism in the Ottoman Arab World," 5.boliim
(alinta sayfa 221, Nablusi’nin biyografisini yazan torununun go-
cugu, Kemaleddin Gazzi’den).

89. Cami, vahdet el-viicud hakkindaki meshur tecriibesini,
seyhi Sad’eddin Kaggari ile birlikte halka agik vaazlarina devam
ettikleri bolgenin tinlii hatip ve vaizlerinden olan $emseddin Ku-
sui’den Ogrenmigtir. Kaggar’nin diger iki miiridi —§emseddin
Ruci ve Mektebdar elkab ile bilinen Ala’eddin - vahdet el- viicud
Ogretisinin 6nde gelen savunucularindan olup, bunu Mekke’de
kaldiklar1 donemde meshur Yemen’li seyh Abdulkebir el-Ye-
meni’den 6grenmiglerdir. Bu baglantilar igin, bakimz Kasifi, Re-
sahat (Mwiniyan baskisi), 244-45; Kufrah, "Nakgibendiligin
Kurulug ye Yayihg1," 65-69.

90. Algar, "Reflections," 53-56 (alint1 56.sayfadan).
Cami’nin gerhlerinin Osmanl Tiirkgesine terciimeleri igin baki-
niz, Tagkopriizade, Saka’k, 1:390-91; Bursah, Osmanh mu'ellif-
leri, 1:24-25.

91. Kagsifi, Resahat (Mu’iniyan baskis1), 1:244, Parisa'nin
oglu, Ebu Nasr’dan nakletmistir. Algar, yaygin olarak Kiibrevi
seyhi Ali Hemedani’ye atfedilen Fisus serhinin muhtemelen

Muhammed Parisa tarafindan telif edilmig oldugunu uzun uza-
diya irdelemigtir (bakiniz "Reflections," 48-50).

92. Misal olarak bakinmiz, Mole, "Autour du Daré Mansour,"
62.

93. Algar, "Reflections," 45-6,60. Serhendi'nin Ibn el-Arabi
ve vahdet el-viicudu Haar tarafindan Follower and Heir, 6zellikle
9. boliimde ve Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi, 62-68 de in-
celenmigstir.

94. Ayrica 7.boliimdeki tarikat ve silsile ile ilgili agiklamalara
bakimz
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95. Algar, Naksibendiye'nin §iilige karg1 agik muhalefetini,
tarikatin Bekri silsilesine ve ayrica tarikatin Siinni diinyaya ilk ag1-
imlannin Iran’da $ii askeri devletinin iktidara gelisi ve asirlarca
devam edecek bir savag ortaminin baglamasina baglamstir (Al-
gar, "Brief History," 5).

96. Ilk dort halifenin, her birinin farkli bir maneviyat tarzini
temsil ettigi  fikri, Ali el-Hucvir‘nin  (vefat tarihi
460lar/1070ler), Kesf el- mahcub’unda gegmektedir. Burada Hz.
Ebu Bekir miisahade makaminda ve Kuram sessiz bir gekilde
okuyan olarak, Hz.Omer ziihd amellerine sahip ve Kur'an yiik-
sek sesle okuyan Hz.Osman sikintili zamanlarda feragat ve sa-
mimi adanmuglik ile ve Hz. Ali de ilahi hakikati latif olarak idrak
etmig olmasi ve kalbinde Allah’tan bagka seyleri tasfiye etmig ol-
mast ile nitelemistir. Kesf el-mahcub, 70-74.

97. Algar, "Naksibendi Order: A Preliminary Survey," 126.

98. Paul, Doctrine and Organization.

99. [Giicdiivani ?], Risale-yi sahibiyye, 80.

100. Trimngham’in Sufi Orders in Islam, 149°da zikrettigi
Yesevi silsilesine bakimiz (ahnti Mouradgea D'Ohsson) ve
Wasiti, Tiryak el-muhibbin, 47.

101. Son bir kag makalesinde, Devin DeWeese dikkatleri Ye-
seviye’nin baglangi¢ donemi tarihi hakkindaki anlayig ve karma-
sik Yesevi-Naksibendi rekabetinin (fiili ve sdylemsel) sonradan
erken donem Yesevilik hakkindaki fikri bigimlendirmis olmasina
gekmigtir. Buradaki baglam, ozellikle ilgili olan "Masha'ikh-i
Turk," ¢aliymasinda DeWeese Hacegani silsilenin Nakgibendi
geleneginde ve 6zellikle Regahat’ta daha sonra yeniden sekillen-

dirilmesine igaret etmistir. Ayrica bakiniz DeWeese, "Neglected
Source"; DeWeese, "Uvaysi" Sufi.
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102. Madelung, "Yusuf al-Hamadani and the Nagsban-
diyya,"e gore Giicdiivani, Hemedani'ye miirid olamayacak kadar
gengtir ve silsiledeki diger halkalarla yapmig oldugu tizere sadece
kendisini ona baglamustur.

103. DeWeese, "Masha'ikh-i Turk," 189 (ve not 22).

104. DeWeese, silsile fikrinin Naksibendilige Bahaeddin
Nakgibend’den sonra déhil oldugunu ileri siirmiigtiir. Hace Ba-
haeddin, kendini, manevi nispetinin yasayan bir seyh veya silsi-
leye baghhg gerektirmeyen iiveysi olarak sunmugtur. Sonra ge-
len ve geliymis menakibname kaynaklari, tarikat kurucusunun
tiveysilik nispetini bir gekince durumu olarak sunmug ve kendisi
igin silsileden halkalar ‘bulmugtur’. Bakimiz DeWeese, "Uvaysi"
Sufi, 25-26.

105. Bakimiz Parisa, Kudsiyye, 12-14.
106. Kasifi Resahat (Mu’iniyan baskist), 1:12-13.

107. Kazvini, Silsilename, 6b (Hz. Ali’ye ulagan kollar sadece
girig kisminda igaret edilmig, 5b-6a); Mustafa b. Hayreddin, Sil-
sile-i hocagan, 6a (girig boliimiinde paralel hatlar ile birlikte,
4a); Silsile-i hocagan nisbet-i kiilliye (Sera'it’in ciizii olarak),
76b-78a. Risale fi siiluk el-Naksibendiyye (163a), Tac’eddin el-
Osmani silsileyi Bekri koldan izlemig ve "babadan ogula olan
kolu" kisaca Ca’ fer el-Sadik’a kadar ‘bilindigi gibi’ diye 6zetle-
mistir, Sar1 Abdullah Efendi de Cevheret el- bidaye, 142b-43a
‘da hususen bir Bekri kolu sematik olarak ¢izmigtir.

108. Ornek olarak, bakiniz Tiihfet et-talibin 80h-81a; Ri-
sale-i serife, 161a—b; [Sadiki], Risale fi beyan tarik el-Naksi-
bend, 160a-61a. Kargilasinmz, Nev’izade Ata’i, Hada’ik 61-62.

109. Kazvini, Silsilename, 5h; Mustafa b. Hayreddin, Silsile-
i hocagan, 4a; Risale-i serife, 161a; Sera'it, 74b; Tiihfet et-tali-



Notlar 363

bin 81b; [Sadiki], Risale fi beyan tarik el-Nakgibend, 161b. Sa-
dikissilsilet el- zeheb, diye tasvir ettigi hattin egsizligini Peygam-
ber’in (s.a.v.) ‘Hiikim giiniinde, benimki [yani Peygam-
ber’in]harig biitiin baglar ve soylar (el-ensab ve’l- esbab) kesile-
cektir’ beyan ile birlikte agiklamigtir. Naksibendi manevi veraset
imtiyazi igin 7. boliime bakiniz.

110. Hakikaten, ilk dénem Osmanli Naksibendilerinin
umumi olarak Bekri kokenleri ile bilinmeleri i¢in bu kadari kifa-
yet etmektedir. Ornek olarak bakimiz, Sar1 Abdullah, Cevheret
el- bidaye, 142b-43a; Evliya Celebi, Seyahatmame, 1:389-90.

111. Sera'it, 73b.

112. Tiihfet et-talibin 81b, Muhammed Parisa'ya ait Kud-
siyye’den nakletmis ve "tarikat biiyiiklerinin" (ekabir-i tarikat)
ortak goriigii diye ifade etmistir. Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekir’e
intisap etmesi ve Hz. Peygamber’e dogrudan intisabiyla ilgili
goriigiin modern bir versiyonu igin, bakiniz Algar, "Brief His-
tory," 5.

113. Risale-i gerife, 174a—b; Sera'it, 73a; Osmani, Cami el-
fu'ad, 19a; Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 633-34 (alint ile bir-
likte).

114. Kazvini, Silsilaname, 6a; Mustafa b. Hayreddin, Silsile-
i hocagan, 4b-5a; Tiihfet et-talibin, 81a; Sar1 Abdullah, Cevhe-
ret el-bidaye, 142b. Cevheret el-bidaye yazicinin Kazvini’nin Sil-
silename’den notu ile birlikte, bu agiklamanin kaynag: olarak
Hace Muhammed Parisa’min Fasl el-hitab’in1 g6stermektedir.
Nakil eserin Tevhide Girig isimli Tiirkge terciimesinde bulunma-
maktadir. Bu satirlar1 yazamin ulagmasi miimkiin olmanug bagka
bir Fars¢a niishamin mevcudiyetinden kaynaklanmig yahut muh-
temelen Osmanh haber kaynaklarinin Fasl diye zannettigi bagka
bir eser ile ilgili olabilir.
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115. Terciime, sekine kelimesi hari¢ Arberry, Koran Interp-
reted, 186°dan alinmugtir. Sekiner Arberry’nin Schechina’s: ye-
rine Arap transliterasyonuna uygun olarak segilmigtir. Kavramin
anlamu ile ilgili olarak bakiniz Fahd, "Sakina." Ortagag miifessir-
lerinin yorumu ile ilgili misal olarak, bakimiz Muhammed b. Is-
mail el-Buhari, Sahih el-Buhari, 5:204.

116. Naksibendiler tarafindan hatirlatilan her iki Nebevi ge-
leneginde normal ortagag tabakatlarinda mevcut olmamasi gagir-
tic1 gelmemektedir. Sonraki sufilerce kullanilan pek gok gelene-
gin bu tiir erken donem kaynaklarindan tespiti miimkiin olma-
maktadir. (Bakiniz, Schimmel, Mystical Dimensions, 221).

117. Algar, "Naksibendi Order: A Preliminary Survey," 129.

118. Bu sartlar ile ilgili olarak, bakiniz Beldiceanu-Steinherr,
"Regne de Selim ler"; Imber, "Persecution of the Ottoman
Shi’ites"; Mélikoff, "Probléme Kizilbag," 50-52; Sohrweide,
"Sieg der Safaviden." Alint1 Inalcik’tan, Ottoman Empire, 197.

119. Daha fazla detay igin 6.boliime bakiniz.

120. Nev' izade Ata’i Hada'ik, 62. Ayrica bakiniz, Kissling’in
"Aus der Geschichte des Chalvetijje," 283 teki karsilagtirmali tab-
losu; Kissling, "Zur Geschichte des Bajrimijje," 245-49; Martin,
"Short History," 284-85; Jong, "Khalwatiyya." 121. Buehler’e
gore (Sufi Heirs of the Prophet, 90), imami halkalara daha son-
raki Miiceddidi silsilelerde deginilmemistir. Bununla birlikte, bir
19 .yiizy1l Halidi silsilesi imami kol ve silsilet el-zeheb tasvirini
kullanmugtir, mesela Ibn Siileyman, el-Hadika el-nediyye,7’ye
bakiniz.

122. Agik Celebi, Mega’ir iig-sua’ra 110a—b; Baldirzade,
Revzat el-evliya, 97a; Belig-i Bursevi, Giildeste-i riyaz, 179-80.
Giideste-1 riyaz’a gore, 291-92, olay kad1 Aggizade Hasan Ce-
lebi’nin gorev siiresinde olmugtur ki bu da, 934 /1527-28 ve
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Lami Celebi'nin vefati, 938/1531-32 yillar1 arasina denk gel-
mektedir.

123. McChesney, Wadf in Central Asia, 33-34.

124. Kagsifi, Regahat (Mw’iniyan baskis1), 1:255; Hikmet,
Cami, 137-42; Huart, "Djami."

125. For the Ravzat- sitheda ve yazari hakkinda, bakiniz
Yousofi, "Kigsifi"

126. McChesney, Safevilerin yiikseligi ve bunun sonucunda
Siiligin siyasi anlaminda meydana gelen degisikligi oncesinde
Siinni ehl-i beyt hiirmetinin siyasetten tamamen ayr1 oldugunu
not etmigtir. Siyasi kargilagmalarin oldugu zamanlarda bile ken-
dilerini diger iig halifenin hilafet haklarin1 savunucusu olarak gé-
ren bireyler, imamlarin tiirbelerini ziyaret etmekte bir geligki
bulmamustir.(Bakimz Waqf in Central Asia, 34-35). Safevilerin
iktidar1 ele gegirdikleri donemlerde bu tiirden davraniglar biiyiik
ihtimalle daha az goriiliir hale gelmistir.

127. Yine de, ehl- i beyt sevgisi ve hiirmeti Osmanl toplu-
munda hig bir zaman kaybolmamustir. Bir 6rnek olarak, denizde
gecirdigi bir maceral seyahat sonunda Osmanli denizcisi Seydi
Ali Reis'in, Semerkantdan IstanbuPa donerken 960
larda/1550lerde Imam Ali el-Riza’nin Meshed’deki kabrini ziya-
ret etmesi zikredilebilir. Bakimz Sidi [Ali] Reis, Mir’at iil-me-

malik, 76. Bu seyahatin genel sartlari ile ilgili olarak 1. boliime
bakiniz.

128. Mehmed Semseddin, Bursa Dergihlar, 321.



6.BOLUM

1. Algar'a gore, Ahrar, Timurlu sultanlarin idaresinde
seri’atin tatbik edilmesini giivence altina almak maksadiyla hare-
ket ederek, Maveraiinnehr’in biiyiik boliimiinii yaklagik kirk yil
fiilen etkin bir sekilde idare etmigtir. Ancak, Algar, yine de, sahip
oldugu etkinin hem devrin menakibnamelerinde hem de vekayi-
namelerinde abartilmig oldugunu da ifade etmistir. Bakiniz Al-
gar, "Ahrar"; Rogers, "Ahrar."

2. Paul, Politische und soziale Bedeutung, pek gok yerde; Gross,
"Khoja Ahrar," 6zellikle 1.boliimii. Her ikisi de, gogunu modern
Sovyet aragtirmacilarinin gahigmalarinin tegkil ettigi ¢ok genis
kaynaktan faydalanmstir. (Bakiniz Paul'iin girig kismindaki lite-
ratiir ile ilgili yorumu). Gross, ¢agdaglarinin kendi sosyal bag-
lamlarindan Ahrar’ algilayiglar: izerinde durmustur.

3. Paul, Politische und soziale Bedeutung; ve Paul, "Forming a
Faction." Paul, Seyhin Timurlu emirlerini ‘gayri-Islami’gelenek-
lerin iptal edilmesine davet ederken, vergileri 6zellikle de damgha
vergisini hedeflemis oldugunu, tam aksine, Miisliiman halkin
ahlaki ag1sindan, alkol tiikketmek gibi ihlalleri kast etmemig oldu-
gunu igaret etmistir.(Bakimz Politische und soziale Bedeutung,
220).

4. Paul, Politische und soziale Bedeutung; Paul, "Forming a Fac-
tion"; Gross, "Khoja Ahrar," 6zellikle 1.bolimdeki agiklamalar.

5. 16.yiizyil Orta Asya Nakgibendiyesi ile ilgil olarak
Schwarz, Unser Weg, ozellikle 164’ten itibaren; ayrica bakimz
Babacanov "Nagshbandiyya sous les premiers Sheybanides."

6. Ayvansarayi, Hadikat til-cevami, 1:219.

7. Tagkopriizade, Saka’ik, 1:561-62; Baldirzade, Revzat el-ev-
liya, 37a; Belig-i Bursevi, Guildeste-i riyaz, 180.
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8. Ilki igin, bakiniz Sadiki, Minhac, 11b-12a; Nev’izade Atali,
Hada'ik, 362; Ta'rih-i Selaniki (Freiburg baskisi), 211-12. Ikin-
cisi igin, Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i hocagan, 14b; Nev' izade
At2’t Hada'ik, 371-72,380; Selaniki, Tarih-i Selaniki (negreden
Mehmet Ipsirli 1:343-44.

9. Filibe’li Nakgibendi dervisi ve sadrazam Riistem Paga’nin
omiir boyu sirdag1 olan ve Riistem Paga’ya o donemde ‘sapkin-

lar?’ temizleme gayretini ilham ettigi rivayet edilen Baba Mah-
mud Ruza'i hakkinda takip eden boliime bakiniz.

10. Halvetiler igin Clayer, Mystiques, état et société, aralizlere,
ozellikle 2.boliime bakiniz.

11. Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 39-
42.63-66, kismen Kufral’dan, "Molla ilahi," 143-45.

12. Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 41.

13. Kufrali, "Naksibendiligin Kurulus ye Yayilig1," 61-62;
Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 41, 45-46;
Hikmet, Cami, 4-10; Aubin, Materiaux, 13-14 (yazarin 6nsozii).
Kargilagtiriniz, Kopriilii, Islam in Anatolia, 7.boliim.

14. Kermani, Manakib, 122-23; Siigteri, Mecalis el-mii'minin,
2:143-48. Terry Graham, $ah Ni’metullah’in hem geg¢mis hem
de ilmi tahsil agisindan tamamen Siinni olsa da, Emir Kiilalin
Timur a kargt mezhep argiimanim kullanmug olabilecegi inancin-
dadir. (Bakimz Graham, "Shah Ni® matullah Wali"). Algar, Nak-
sibendi kaynaklarinda Emir Kiilalin Sah Ni’metullah’in siirgii-
niinde bir dahli olduguna dair bir kayit bulunmadigini ileri siir-
miigtiir (Algar, "Ni’ mat-Allahiyya").

15. Bakiniz, Nizami-i Baharzi, Makamat-1 Cami, 189-90;
Camfi’nin, sultanin imamlarn isimlerinin Cuma hutbesine dihil
edilmesi talebine ‘gelenekte bir kopmaya yol agacag: ve devlete
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zarar verecegi’ gerekgelerini ileri siirerek Islamiyeti kurtardig ri-
vayet edilmigtir. Bu referans igin, College of New Jersey’den
Professor Jo-Ann Gross’a tegekkiirlerimi sunarim. Bu kissamin
gok farkl versiyonu Kopriili'de mevcuttur, Islam in Anatolia,
119-20, n. 235.

16. Amoretti, "Religion," 610-14’deki agiklamalara bakiniz
(ant1 sayfa 614’den).Ayrica McChesney'in Sultan Hiiseyin
Baykara'mn Hz. Ali b.Ebi Talib’in Belh yakinlarinda "yeniden
kesfedilen" kabrine kars1 goserdigi tavirla ilgili agiklamalarina ba-
kimz. Sahip oldugu seving, Safevilerin iktidara gelmeleri ve bu-
nun sonucunda Oniki Imam Siiliginin siyasi anlaminin yeniden
tanimlanmasindan énce Imamiye $iiligi ile yakinlagmadan degil,
ehl-i beyte duyulan manevi adanmighiktan dolayidir. (McChes-
ney, Waqf in Central Asia, 35).

17. Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 66.

18. Mardin, "Nakshibendi Order," 207. Demal. Cehajic’in
15. yiizyilda Bosna Hersek Naksibendilerini tarif ederken ‘Os-
manl ideolojisi ve Osmanl siyaseti igin bir temel’” olugturdugu
ve Osmanli idaresinin sapkin derviglere kargt miicadelesinde ken-
dilerinden faydalandig ‘siinni tutumlu tasavvuf birligi’ seklinde
ifadeler kullanmigtir. Bu yorumlarin sebebi, bir kisim Osmanlt
valisinin Naksibendi geyhleri ve tekkelerine saglamig oldugu hi-
mayeler olabilir. (Bakimz, Cehajic, "Socio-Political Aspects,"
663-64, ve yukarida 3.boliimdeki agiklamalar).

19. Bu fikirler Mehmed Fuad Kopriilii’ye isnad edilmistir.
Mesela, Islam in Anatolia diye gimdilerde terciime edilen eseri.
Bu goriigiin son degerlendirmeleri igin, bakimiz Melikoff, Had i
Bektach; ve Ocak, "Apergu général."

20. Karamustafa, God's Unruly Friends, ozellikle girig kismi.
Yazara gore, Anadolu’daki sapkin kiiltiirler Orta Asya $amaniz-
minden kaynaklanip, batiya dogru gog eden Tiirkmen kabileleri
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aracihig ile getirilmis degildir. Bu daha gok Islami orta donem-
lerde, kendi adlandirmas: ile zahidlige kaynakhk eden maksatl
ve bariz bigimleri olan ve mensuplarinin orta ve iist siniftan gel-
mig oldugu bir ‘derviglik el gekmesi’ tavrinda koklere sahiptir.

21. Asik Celebi, Mesa’ir iis-su’ara, 235b.

22. Riistem Paga'nin kariyeri igin, bakimz, Altundag ve Tu-
ran, "Riistem Paga"; ve Woodhead, "Riistem Pasha." Onaltina
yiizyildaki Kizilbaglarin tecziyeleriyle ilgili olarak bakiniz, Im-

ber, "Persecution of the Ottoman Shiites"; ve Sohrweide, "Sieg
der Safaviden."

23. Ahmet Refik’teki fermanlara bakiniz, Onaltinct Asirda Ra-
fizilik, 36, 41-42, 44-46, 49-50, ve Kopriili‘niin bahisleri, "Ab-
dal," 32-33. Melikoff 15k kelimesinin (ki Ahmet Refik kizilbag
olarak ve Kopriili’de etimolojik olarak Arapga "seyh" kelimesine
dayandirmugtir) Anadolu sapkin derviglerini tanimlamak igin
kullanilan kalenderler ve abdallar kelimeleri ile ayn1 anlamda kul-
lamildigim ifade etmigtir (Bakiniz Melikoff, Hadji Bektach, 55).

24. Hikaye, Nev’izade Ata’i Hada'ik, 86; ve Belig-i Bursevi,
Guldeste-i riyaz, 452’ de gegmektedir. (Goriiniige gore, bu ikinci
kaynak, birinciden almustir ve geyhin vefatim 953/1546-7 olarak
gostermektedir ki muhtemelen yazic hatasidir).

25. Kufrah, "Molla Ilahi," 145; Giindiiz, Osmanllarda Dev-
let-Tekke Miinasebetleri, 66.

26. Bakiniz Nev’izade Ata’i Hada'ik, 56; Asik Celebi, Mesa’ir
us-su'ara 175a—b (nakil dihil); Ahmet Refik, Onaltinci Asirda
Rafizilik, 91-94 (belge no. 42). Modern analizler igin, bakiniz,
Kopriilii, "Abdal," 32-33; Faroqhi, "Seyyid Gazi Revisited," 91-
97.

27. Evliya Celebi, Seyahatname, 3:13.

28. Nev’izade Ata’i Hada’ik, 86.
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29. Hac1 Bektag tekkesinin Naksibendiyeye devredilmesi,
Naksibendilerin Siinni tutumlarina ve Naksibendi ve Bektagi sil-
sileleri arasindaki akrabaliga dayandirilmaktadir. Bu olayla ilgili
olarak, bakiniz Mehmed Es'ad Efendi, Uss-i zafer, 199-221;
Abu-Manneh, "Naksgibendiyya in the Early Nineteenth Cen-
tury," 51-55; Abu-Manneh, "Naksibendi-Mujaddidi and Bek-
tashi Orders," 61, 71; Faroqhi, "Tekke of Haci Bektas," 201-3.
Mehmed Es'ad, Hac1 Bektag olay: ile yaklagik iig asir 6nce vuku
bulan Seyyid Gazi’nin tasfiye edilmesi arasinda, Bektasilerin bas-
tirllmasi ile ilgili agtklamalarina ek olarak, Agik Celebi’den Mus-
tafa Isreti’nin biyografisi ile ilgili uzunca bir aktarma yaparak,
bir baglant kurmustur. (Uss-i zafer, 221-22). Giindiiz veya Kuf-
ral’min Sultan II. Abdulhamid’in 1312/1894-95 senesinde Irak,
Samarra’da kurdurmug oldugu yeni medreseyi oradaki Farisi Sii
etki ile miicadele etmesi igin bir Nakgibendi seyhi olan Muham-
mad Said’e baglamasi olayindan haberdar olup olmadiklar1 bi-
linmiyor. Bu olayla ilgili olarak, bakiniz, Samarrai, Ta'rih ulama
Samara, 47-49. Bu referans i¢in Brandeis Universitesinden Pro-
fesor Itzhak Nakash’a tesekkiirler.

30. Melikoff, Hadji Bektach, 92-103 (alint1 sayf 103’den);
Melikoff, "Probléme Kizilbag," 53.

31. Karamustafa, God's Unruly Friends, 83-84, 95.
32. Kopriilii, Islam in Anatolia, 48.
33. Clayer, Mystiques, état et société, ozellikle 2.boliim

34. Halveti doniigiimii igin, bakimz Kissling, "Aus der Gesc-
hichte des Chalwetijje," 250-57; Martin, "Short History," 282-
83.

35. Gergi, Karamustafamn ¢aliymasinda daha farkh bir ge-
kilde ileri siiriilmiistiir ( 20 numarah dipnota bakiniz).

36. Kufrali, "Naksibendiligin Kurulug ye Yayihg," 182-85.
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37. Anadolu ve daha genel olarak eyaletler ve kirsal bolgeler
baglaminda Naksibendi mevcudiyeti igin 3.boliime bakiniz.

38. Safeviler’e kargt Osmanli propaganda harbi igin, bakiniz,
Tansel, Yavuz Sultan Selim, 20-35; Eberhard, Osmanische Pole-
mik. Ayrica bakiniz, Irene Beldiceanu- Steinherr'in Eberhard’in
"A propos d'un ouvrage" taki elestirileri. Nakgibendilerin eser te-
lif etme, kopya ile gogaltma ve terciime etme egilimleri igin
7.boliime bakiniz.

39. Kazvini’nin Sam’a kagis sartlar1 babasi, Hiiseyn ile ilgili
maddede goriilmektedir (Kazvini, Silsilename, 21a).

40. Ad1 gegen eser, 15a-21a. Her ne kadar $iilerin, 6ziinde
kiigiiltiicii bir terim olan rafida veya ravafid (reddedenler) keli-
mesini yiiceltici bir sayg: ifadesine doniigtiirmeleri miimkiinse
de, genellikle (diigmanlar: tarafindan) muhalif baglamlarda kul-
lanilmigtir. Bakiniz, Kohlberg, "Rafida’' in Imami Shii Usage,"
677-79; Kohlberg, "Rafida."

41. Kazvini, Silsilename, 6 b ve girig, 5b. Bu noktanin 6nemi
hakkinda 5.béliime bakiniz.

42. Bakiniz, Bibliotheque Nationale (Paris) El yazmalar,
Suppl. Persan 1418; Topkap: Saray: Kiitiiphanesi El yazmalari
(Istanbul), E.H. 1198. Diger kaybolmamg niishalar, Siileyma-
niye Kiitiiphanesi El yazmalar1 (Istanbul), Laleli 1381, Es'ad
Efendi 1487, Sehid Ali 2893, Hamidiye / Lala Ismail Efendi
155 ve el yazmasi Arif Hikmet Kiitiiphanesi (Medine), 22/106.

43. Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i Hocagan, 1a-2a, 13b-16a.

44. Ad1 gegen eser, 1b-2a. Terciime, goriiniige gore, uzun bir
siire dolagimda kalmugtir; Bursali da, Osmanh mii’ellifleri 2:24° de
listelemigtir. Gazanfer Aga hakkinda, bakiniz Siireyya, Sicill-i os-
mani, 3:619.
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45. Eserin Berzenci’ye aidiyeti, Muradi’nin, Silk el-diirer,
4:65; ve Hamevi, Feva'id el- irtihal 1:338 de zikredilmis, Broc-
kelmann bu durumu giipheli bulmugtur. Bakiniz, Brockelmann,
Geschichte, 2:587. Orjinal eser ve miiellifi, Muin’eddin Esref
(Mirza Mahdum diye taninir), igin bakiniz, Nev' izade Ata’i Ha-
da'ik, 297-99; Burini, Teracim el-a’yan, 2:52-56; Eberhard, Os-
manische Polemik, 47, 56-60, 65-66; Brockelmann, Geschichte,
2:586-87. Berzenci’nin belirsiz tarikat baglilg i¢in 4. boliime
bakiniz.

46.(Ebced hesabina gore) sah-i nov’i ‘taht’dan gikarinca, yeni
sahin geldigi sene olan 1038 tarihi kalir. Resmi'nin Ali Emiri,
Tezkere-i su'ara 1:384 teki biyografisinde gegen bu siiri terciime
ettigi icin Rutgers Universitesinden Profesoér Paul Sprachman’a
tegekkiirler. Resmi'nin Bursa kariyeri igin 3.boliime bakimz.

47. Bakiniz boliim 2.

48. Kadizadelilerle ilgili takip eden bahisler temel olarak
ZilfPnin, "Kadizadelis," ve Politics of Piety, 4-5 boliimlerine da-
yanmaktadir. Her ikisi de hareketin sosyal ve siyasal yonii ile
birlikte entellektiiel vechelerini de vurgulamaktadir. Diger ig-
lemler igin bakiniz Gavugoglu, "Kadizadeli Movement"; Oztiirk,
"Islamic Orthodoxy." 18.yiizy1l baglarinda Kahire’deki ilgili
olaylarin bir izahi i¢in agagiya bakiniz.

49. Bu 6gretinin Islam Tarihi boyunca evrimi ile ilgili olarak
bakimz, Cook, Commanding Right.

50. Sair ve miizisyenlerle samimi arkadag bir ilim olan sey-
hulislam Zekeriyazade Yahya (vefat tarihi 1054/1644), olduk¢a
fazla elestiriye maruz kalmigtir; Kadizadeli vaizler onun garap si-
irini ezberleyenleri inangsizlik ile suglanacagini beyan etmistir
(Bakiniz Zilfi, Politics of Piety, 171-72.) Ilging bir sekilde, yillar
once kadi olarak Misir’da gorevli iken, Yahya Suriye’li bir Nak-
sibendi seyhi olan ve daha sonra Halep’te nakib el-esraf (Hz.
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Peygamber’in soyundan gelenlerin bagkani) olarak atanmig olan
Abdiilkadir el-Ban vasitasi ile tarikata kabul edilmigtir (Tabbah,
A’lem el-nubela, 6:232). Bununla birlikte Seyhiilislam Yahya’nin
bagkent Nakgibendileri ile olasi bir irtibatim gosteren bir kanita
rastlamlmamugtir.

51. Naima, Ta'rih, 5:54-59.

52. Adi gegen eser, 5:55.

53. Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 551, ve (Bosnevi'nin yerine ge-
gen Omer Efendi) 549. Bu arada, Bosnevi'nin bir cami vaizi ola-
rak kariyeri, Bayezid ve bir miiddet sonra gérevden alinma ile

Ayasofya’da yerini devraldifi Kadizade Mehmed Efendr’ninki ile
kismen uyugmaktadr.

54. Bu olaylarla ilgili olarak bakimz, Naima, Ta'rih, 5:54-59,
267-73,6:227-41.

55. Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 551; Ayvansarayi, Hadikat iil-
cevami, 1:90.

56. Naima, Ta'rih, 5:58.

57. Birgivi'nin kariyeri ve hem Kizil Abdurrahman ve Ata'ul-
lah Efendi ile olan baglar igin, bakiniz, Nev’izade Ata’i Hada'ik,
179-81; ve Kiifrevi [Kufrali], "Birgivi". Birgivi'nin oglu Mus-
tafa, daha sonra Naksibendiyeye intisap etti ve bu baghhg: ilmiye
kariyeri ile birlestirerek Trablus ve Bagdat’da kadilik gorevi yapti
(Nev'izade Ata’i Hada'ik, 295-96). Birgivi'nin ‘nehyan’il miin-
ker’ ilkesi igin, bakiniz, Cook, Commanding Right, 323-25.

58. Nev'izade 'Ata’i Hada'ik, 327-28; Bursali Osmanli mii'el-
lifleri 2:22. Bunlarin ikisi de Trabzuni'nin tarikat baghlg: veya
kimin tarafindan tarikata kabul edilmi§ ve yetigtirilmig oldugu
hakkinda bilgi vermemigtir. Terciimesinin girig kisminda, Trab-
zoni, kendi silsilesi veya intisap ettigi seyhin ismini vermemis,
ancak kendi baghihgim akreb tarikat-1 irsad, irsad yollarinin en
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kisas1 olarak zikretmigtir. Bakimz Kasifi, Resahat (terciime
Ma'ruf el-Trabzuni), 5-6,10.

59. Mustafa b. Hayreddin, Silsile-i hocagan, 15b. Tirevi’nin
biyografisi 1033/1623-4’te vefatindan sonra yazilmugtir; yani bir
kag geyrek asir sonra Mustafa b. Hayreddin Silsile’yi yayinlamus-
tir. Diger malzemeler ile birlikte, Hiisrev Paga niishasinin sonla-
rina dogru, bu hususi madde Silsileye yazilmug ve katip olarak
eseri yazan Tirevi’nin Hekim Celebi tekkesinden bir miiridi tara-
findan eklenmigtir. California Universitesi, Berkeley’den Hasan
Karatag ve Giv Nassiri’ye bu parganin miiphem kisimlari ile ilgili
onerileri igin tegekkiirler.

60. Usakizade, Zeyl-i saka’ik, 554.

61. Feyzullah'in kariyeri igin, Bakiniz Kopriilii, "Feyzullah
Efendi." Kadizadeli aktivizminin bu nihai sathasinin analizi igin,
bakiniz Zilfi, "Kadizadelis," 263-65; ve Cavusoglu, "Kadizadeli
Movement," 149-82.

62. Muradi, Matmah el-vacid 23b-26a; Muradji, Silk el-durer,

4:130. Seyh Murad’in kariyer ve tesiri igin, bakiniz, Algar, "Brief
History," 27-28.

63. Abdiilmecid Sivasinin cami kiirsiisiinden Kadizadeli
Mehmed Efendi ile olan ¢atigmast ve Ustiivani doneminde Meh-

med Birgili’nin 6gretilerini reddeden iki Halveti mensubu igin,
bakiniz Zilfi, "Kadizadelis," 255-56,261-62.

64. Cavugoglu, "Kadizadeli Movement," 196-98, Lame-
kani’nin mektubundan alint1.

65. Naima, Ta’rih 5:59.

66. Ad1 gegen eser, 6:240-41. Celveti bagliliklar igin, baki-
niz, Usakizade, Zeyl-i saka'ik, 548,554.
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67. Kadizadeli olayimn bagkent digindaki yansimalarina dair
fazla bilgi mevcut degildir. Kahire igin, bakiniz, Peters, "Batte-
red Dervishes."

68. Kurani'nin delili i¢in bakiniz, Rizvi, History of Sufism,
2:331-32, Sah Veliyyullah, Enfas el-arifin’den alinti. Talebesinin
yorumlari igin bakiniz, Ibn el-Mimi, Nazm el-sumut, 8b. Nablu-
si'nin ‘misyonu’ igin, bakiniz, Schlegell, "Sufism in the Ottoman
Arab World," 6zel. 21-22,77-94; ve bu yorumun bir analizi iize-
rine Birgivinin el-Tarika el-muhammediyye in Cook, Comman-
ding Right, 325-30. Daha fazla detay 4.boliimde bulunabilir.

69. DeWeese, "Khojagani Origins," pek gok yerde.



376 Osmanlr’da Naksibendilik
7.BOLUM

1. Serhendi’nin haber verdigi bu 6zel formiil igin, bakiniz,
Haar, Follower and Heir, 76. Ahrar tarafindan yapilan benzer
vurgular igin, bakimz Paul, Doctrine and Organization, 35; ve
Paul, Politische and soziale Bedeutung, 77. Aym fiknn bir yansi-
mast Mustafa el-Sadikr’nin rabita tammlamasinda bulunabilir
(bakimiz Sadiki, Minhac, 16b).

2. Bakimiz, Buehler, Sufi Heirs of the Prophet, 6zellikle 1,2, ve
6.boliimleri tasavvufun biitiin tiirlerinde, hayattaki geyhin asli
rolii ve ‘yol gosterici’ve ‘aracilik eden’ diye isimlendirdigi iki
farkli geyh tipi iizerinedir.

3. Ebu Yezid el-Bistami ve Ebu Ali el- Dekkak’a atfedilen bu
ifadeler igin, bakiniz, Trimingham, Sufi Orders in Islam, 183-
84.Tac’eddin el-Osmani her ikisini de Risale fi siiluk el-Naksiben-
diyye, 162a.in baglangiginda nakletmigtir.

4. Bakiniz, el-Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, Ozellikle
126a, 128a, 129a, 130a, 133a, 136b. Bu eser Naksibendiye ile
birlikte irsadi tasavvufun daha genel vechelerinden bahsetmistir.

5. Sadiki, Minhac, 16b.

6. Ornek olarak, bakiniz Risale-i serife, 169b; Tiihfet et-talibin,
86a.

7. el-Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, 138a; el-Osmani, Ri-
sale fi suluk el-Naksibendiyye, 162b. Ayrica daha agik formiilas-
yonu igin Tac’eddin’in biyografi yazar1 Muhammed b. Egref el-
Hiiseyni’nin Tihfet el-salikin, 617°e bakiniz.

8. Uveysi iletigim igin 5.boliimdeki agiklamalara bakintz.

9. el-Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, 127a.

10. Haar, "Importance of the Spiritual Guide," 312.
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11. Daha fazla detay igin rabta ile ilgili 5.boliimdeki agikla-
malara bakiniz.

12. el-Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, 133b-36a.

13. Ad1 gegen eser, 136b. Benzer bir durumda, Tac’eddin,
seyhin Allah’in sifatlari ile sifatlandigim ifade etmis (ittasafa bi-
evsaf Allah) ve onu taleb etmenin Allah1 talep etmeye denk ol-
dugunu beyan etmistir (emma taleb el-seyh fe-hiive talebuhu
ta'ala) (Ad1gegen eser, sirastyla 136b ve 126b).

14. Ad1 gegen eser, 137a.

15. Buehler, Sufi Heirs of the Prophet, 6zellikle 2.ve 4.bolim-
ler.

16. Bakimiz DeWeese, "Yasavi Sayhs."
17. Lami Celebi, Terceme-i nefahat, 462-65.

18. Kendisini bir seyhin rehberligi altinda stluk siirecine ada-
mug bir bagliya miirid veya salik denilir. Daha siradan bir bagh
ise muhib ve zaman zaman talib, ragib veya dsik diye adlandirilir.
Bununla birlikte, bu terimler sabit degildir ve kesin olarak tari-
katta derecelendirilmig veya kurumsallagmug bir iiyelik anlamina
gelmemektedir.

19. Bu 6nde gelen baghlar i¢in bakimz, Lami Celebi, Ter-
ceme-i nefahat 461-62,467.

20. Ad1 gegen eser, 462.

21. Tagkopriizade, Saka’ik, 2:154.

22. Sadiki, Minhac, 17a; Tiihfet et-talibin, 79b.

23. Bunun en giizel gostergesi, Ibn el-Uceymi’nin Ibrahim
el-Kurani’nin seyhi, Ahmed el-Kugasi tarafindan yetkilendiril-
mesine igaretidir. Onun ifadesine gore, Kusasi "Kurani’ye kiz1 ile

evlenme izni verdi ve onu halife olarak gorevlendirdi" (zevvecehu
bi-ibnatihi ve-istehlafehu) (Bakiniz, Ibn el-Uceymi, Habaya, 37b).
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24. Zakir Siikri tarafindan Mecmu’a-i tekaya’da (Istanbuler
Derwisch-Konvente adiyla basilmig) 18.yiizyil 6ncesi yaklagik elli
tekkenin (biitiin tarikatlar) beste iiglinde, bir tiir babadan ogula
kalitsal veraset usulii gegerli olmugtur. Mecmu'a da siralanan ve
yaklagik dort yiiz sene ve daha fazlasinda var olmug 159 tekkenin
beste birinde, (30 tekke) kalitsal veraset rutin olarak uygulanil-
mugtir. Diger iigte ikide (99 tekke) aym uygulama ara sira goriil-
miigtiir. Zaviye gorevini miras birakma ile mukayese edildiginde,
manevi yetkinin devrini, daha genel anlamda hesap etmek ol-
dukea zor (ve miktar belirtmek imkansiz) goriilmektedir. Nak-
sibendiyenin, babadan ogula gegmeyen veraset sistemini tercih
ettigini kanitlamak igin gerekli olan sistematik gozlem bu an-
lamda, burada garanti edilemez. Bununla birlikte, tezkireler ve
tabakat eserleri tarafindan verilen izlenim, bu meselede de Nak-
sibendi seyhlerinin diger tarikat geyhlerinden daha ok, kalitsal
olmayan veraset usuliinii tercih etmig olduklan1 yoniindedir.
Jong’un "Khalifa" ‘deki agiklamalari ile kargilagtirimiz.

25. Kiirdistan ozellikle babadan ogula kaltsal hilafet usulii
benimsemis olabilir: Siirt yakinindaki Tillo koyiinde, kaltsal ve-
raseti ondokuzuncu yiizyila kadar kesintisiz devam ettirmig bir
Naksibendi/Kadiri kolu tespit edilmigtir. Hem Urmeviler hem
de Tillo Naksibendileri igin 3.boliime bakiniz.

26. 2.boliime bakiniz

27. Késan’nin veraset hikdyesinin buradaki ve diger versi-
yonlari igin bakimz, Schwarz, Unser Weg, 189-94.

28. Sadiki, Minhac, lla-b

29. Bakimiz Paul, Doctrine and Organization, 65, 66-67; ve
Schwarz, Unser Weg, 141-42.

30. DeWeese, Masha’ikh-i Turk," 6zellikle 187-99. Schwarz,
16.yiizyil ortalarinda Maveraiinnehir Nakgibendileri arasinda
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kalitsal geyhlige siirekli muhalefet oldugunun gostermistir (ba-
kiniz, Unser Weg, 141-49).

31. Kasifi, Resahat (Mw’iniyan baskist), 1:37 (Giicdiivani’nin
vasiyetnamesinden naklediyor); Paul, Doctrine and Organization,
61.

32. Muhibbi, Hulasat el-asar, 1:389.

33. Jong, "Khalifa," ahnts Ammar, Ebul-Hasan el-Shadhili,
1:31.

34. Bununla ilgili 5.boliime bakimz.

35. Algar, alet ve edevat gerektirmeyen ve bunun sonucunda
mekan olarak tekkeden bagimsiz olmanin, Tiirkiye’de tarikatlarin
yasaklandig1 1925 yiindan sonra da, Naksibendilerin hayatta
kalmasina yardim ettigini iddia etmigtir (bakinmz Algar, "Naksi-
bendi Order in Republican Turkey," 18).

36. Ahrar'in halife tayini ve tarikatin Osmanlh topraklarina
girigi ile ilgili olarak 1.boliime bakiniz.

37. Tac’eddin ve Arap Yarimadasi ve otesindeki halifeleri
hakkinda 4.boliime bakiniz. Dordiincii boliimde bahsedilen Ah-
med el-Kugagi ve Ibrahim el-Kurani’nin mensubu oldugu 17.
yiizyildaki diger Arabistan kolu, tarikata uzak yerlerden miirid
cezbetme ve daha sonra onlar1 degisik hedeflere gondermede,
mesela Misir, Cin ve Endonezya gibi, el-Osmani’nin kolundan
bile daha basarili olmugtur. Istanbul Naksibendileri arasinda,
Ahmed Sadik Tagkendi, bu baglamda tarikat1 yaymak agisindan
(en azindan sOylem olarak) 6zel ilgiyi hak etmigtir (vizyonu ile
ilgili 1.ve 4.boliimlerdeki agiklamalara bakiniz).

38. Bu konu ile ilgili, bakiniz, DeWeese, "Uvaysi" Sufi, 25-
26.

39. Bakiniz Smith, "Ozbek Tekkes," 134, 18.yiizyil bagla-
rinda Uskiidar, Sultantepe tekkesinde sil Naksibendilerinin sileyi
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yiiksek sesle ve musiki tarzinda hatm-i hacegan ve Cuma namaz
oncesinde okuduklarina dair.

40. Bakiniz Geoffroy, Soufisme en Egypte, 199-201; Schlegell,
"Sufism in the Ottoman Arab World," 128-31; Kafadar, "New
Visibility of Sufism," 309.

4]. Kiirdistan Urmevileri de, Naksibendi, Kiibrevi ve Nur-
bahsi adab ve amellerinden miitegekkil bir usul uygulamuglar, fa-
kat Arabistan Kugagi ve Kurani kolunun aksine, onlar goriiniige
gore diger tarikatlara miirid kabul etmemigtirler (3.boliime ba-
kimz ).

42 . 5.boliime ve bu boliimiin ilk kisimlarina bakiniz.

43. DeWeese’in "Khojagani Origins," teki analizlerine baki-
mz, Ozellikle 503-19.

44. Ibn el-Uceymi, Habaya, 24a. Bununla birlikte, miiellif
hirka giydirmeye bu tarikatta tamamen yer olmadigim Ja kast
etmedigini ekleme ihtiyaci hissetmig ve kendisinin eyhi Ahmed
el-Kugagi’den hirka giydigini ifade etmistir.

45. Kaynaklarimizin Nakgibendiye baglilarini, tarikat ve sil-
sile ile iftihar edenler geklinde tasviri, Schlegellin Abdiilgani el-
Nablusi ve bir kisim gagdaslan ile ilgili tecriibesinden gikarmig
oldugu farkl bir realiteyi akla getirmektedir. Schlegell, baghlarin
tarikat bilincini ve tarikatin yeknasak 6greti ve amellere katihmi-
nin ehemmiyetini sorgulamugtir. Ayrica o, bireysel seyhlere kar-
sin, tarikatin aragtinlmasinin, bu dénem tasavvufunun daha iyi
bir sekilde anlagilmasim kolaylagtiracagini iddia etmigtir. (Baki-
niz Schlegell, "Sufism in the Ottoman Arab World," 6zellikle
2.boliim).

46. Hiiseyni, Tuhfet el-salikin, 625.

47. Habaya, Mekke’de Tac’eddin'in vefatindan kisa bir miid-
det sonra yazilmigtir. Miiellif ve ashabindan bir kisrumin bagh
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olduklar1 seyhlerin —Naksibendi ve diger- ¢oklugu ile ilgili yeterli
deliller sunmustur. Tac’eddin’in tistadlarinin, digerleri yaninda,
en azindan kendisinden Halveti zikri almig oldugu Muhammed
b. el-Evad el-Hadrami’nin ismi zikredilmistir (bunun igin baki-
niz, Ibn el-Uceymi, Habaya, 126b-27a).

48. el-Osmani, Risale fi adab el-mesyaha, 129b.

49. Nahli, Bugyet el-talibin, 78-81 (ve Nahli’nin Mir Kalan b.
Mahmud el-Belhi’den Naksibendiye ve Settariye intisabu igin ba-
kiniz, 73-76).

50. Aym durum Ahmed Kisini’nin Maveriinnehirde
949/1542 senesinde vefatinda da goriilmiistiir. Benzer gekilde,
Halidiye’nin Anadolu’ya yayimasinda pek ¢ok Halidi olmayan
Nakgibendi geyhinin Halidi olanlardan biyat tazeledikleri, boy-
lece Seyh Halid ve kolunun iistiinliigiinii kabul ettikleri rivayet
edilmigtir (Bakimz Algar, "Brief History," 32). Naksibendiye di-
sinda, Halep Giilseni zaviyesinin saygin seyhi Ismail el-Giilseni
(vefat tarihi 1076/1665 -66) seyhinin vefatimin ardindan intisa-
binu tazelemek iizere seyhinin Kahire’deki halifesine gitmis oldu-
guna dair bir 6rnek mevcuttir (Bakiniz Muhibbi, Hulasat el-asar,
1:419).

51. Bakimiz Abu-Manneh, "Khalwa and Rabita," 295.

52. Yine de, Ahmed Buhari'nin halifesi, Mahmud Celebi peg
pese Edirnekapi ve Fatih Emir-i Buhari Tekkelerinde gorev yap-
mugtir, 2.boliime bakimz.

53. Konya’daki merkezi Mevlevi tekkesinin rolii ile ilgili ola-
rak, bakiniz Trimingham, Sufi Orders in Islam, 179. Bektasi pir
evi Haa Bektag igin, bakiniz Tscudi, "Bektashiyya.". Van
Goliniin kuzeyindeki Ahlat Naksibendi - Nurbahsi tekkesinin,
Dogu Anadolu ve Kuzey Suriye bolgesel baglaminda benzeri bir
rol oynadigs ifade edilmigtir. (Bakimz Tabba, A’lem el-nubela,
6:418-19).
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54. Sirasiyla 1.ve 4. Boliimlerdeki agiklamalara bakinz.

55. 2 ve 3 boliimlere ve Zarcone, "Histoire et croyances,"
145-65’¢ bakiniz.

56. Jong, "Sufi Orders in Palestine," 168. 19.yiizyil Ka-
hire’sindeki benzer kurumlar igin, bakimz Jong, Turuq and Tu-
rug-Linked Institutions, 80-82.

57. Bu tasvir, Paul tarafindan, Politische and soziale Bedeu-
tung,’de Ahrar’in devri olan 15.yiizyihin ikinci yaris1 igin verilmig-
tir. Yarim asir 6ncesinde, Muhammed Parisa, Mogol 6ncesi Ta-
savvuf ve Islami diisiince ile fikirleri eserlerine dihil etmek ve
Arapga ve Farsga yazarak entellektiiel ¢evrelere girmeye ¢aligmig-
tir (bunun igin bakiniz, Paul, Doctrine and Organization, 51).

58. Bu $afi tutum igin 4.boliime bakiniz.

59. 19. yiizyildaki Kiirdistan hakkinda, bakimiz Bruinessen,
"Agha, Shaikh and State," 4.boliim; Endonezya igin, Bruinessen,
"Origins and Development," sayfa 161 ve devamu.

60. Farisi edebi kiiltiirii ile hem miiellif hem de yorumcu ola-
rak mesgul olmug bireysel Naksibendiler igin 6zellikle 2 ve 3.bo-
liimlere bakiniz.

61. Naksibendilerin Mesnevi okutmalar1 inceleme doneminde
vuku bulmugtur. Abu-Manneh’in 19.yiizyll kaynaklarina daya-
narak ileri siirdiigii gibi, bu ig 18.yiizyilda Miiceddidi geyhi Nec-
carzade Mustafa Riza’nin takdim etmis oldugu bir uygulama de-
gildir; yine de 19. yiizyil seyhlerinin Mesnevi 6gretilmesi konu-
sunda icazet vermeleri veya kendi tekkelerine, dar el-Mesnevi ek-
lemeleri atilmug bir ileri adimdir (Bakiniz, Abu-Manneh, "Nak-
sibendiyya in the Early Tanzimat Period," 111-12).

62. Farsga ifade edilmig bu yiiksek kiiltiiriin, 11 ve 17. yiiz-
yillar arasinda kozmopolit ve gehirli Hint Miisliiman medeniye-
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tinin bir siitunu olarak arzetmig oldugu 6nemi igin bakimz, Ro-
binson, "Perso-Islamic Culture," 9-19. Robinson, ayn1 zamanda
Ibn el-Arabi gretilerinin nasil bu kiiltiiriin bir pargasi haline
geldigini ve Fars¢a’ya terciime edilerek ve eklemlenerek, Fars¢a
siirde, s6z gelimi Molla Cami’de nasi kendisini tezahiir ettirdi-
gini de not etmigtir (Ad1 gegen eser, 17).

63. Ozel eserler 2, 3, 4, ve 6.boliimlerde zikredilmistir. Abu-
Manneh 19.yiizyillda Naksibendi yayinlarindaki patlamayi, hu-
susen Resahat'in (Trabzoni’nin ki de dihil) baski ve terciimeleri
ile baglantih olarak incelemigtir. Bakiniz, Abu-Manneh, "Note
on the Rasahat,"141-47.

64. Risale-i serife (El yazmasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Is-
tanbul, Es'ad Efendi 3702, 159b-179a). Takip eden agiklamala-
rin gogu, yaziciun notlarindan kaynaklanmigtir. Sam’da
978/1570°’de yazilmig, Muhammed Kazvini’nin Silsilename-yi
hacagan-1 Naksibend’in yayilisindaki benzer bir aragtirma igin
6.boliime bakimz.

65. Miiellif, III. Murad’n iktidar yillarinda (vefat tarihi
1003/1594) Buhara’dan gelen bir Naksibendi ziyaretgi olarak
teshis edilmistir.






SOZLUK

Bu sozliik, konu hakkinda ihtisas sahibi olmayan okuyuculara
yardima: olmak iizere Arapga, Osmanh Tiirkgesi ve Farsga tek-
nik ve idari terimlerin metin igerisinde ilk zikredildigi yerde ta-
nimlanmasi veya izah edilmesi suretiyle tasarlanmgtir. Bu kav-
ramlarin pek ¢ogu birden fazla anlama sahiptir. Sozliik, ilgili te-
rimin genellikle bu galiyma baglamindaki kullanimi dikkate ali-
narak hazirlanmigtir. Detayh bilgi igin, Islam Ansiklopedisi
ikinci baskisina miiracaat edilebilir.

Abdallar: 16. yiizyillda Anadolu ve Balkanlar’da bir tiir gez-
gin ve siradis1 dervigler. Merkezleri Seyyid Gazi kiilliyesidir (Es-
kigehir Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi) ; giyim tarzlan girkincedir,
Islamiyetin zahiri amellerine karg1 kasith bir 6nemsemezlik tu-
tumu sergilemis ve ayrica bir ‘Ali’ kiiltii adapte etmiglerdir.

Adab/edeb: Gorgii veya davramig kurallari. Mesela geyh ile
miiridleri arasindaki miinasebetleri diizenleyici olan kurallar
gibi.

Aga : Osmanh idare usuliinde, saray veya hiikiimet hizme-
tinde degisik iglere bakan gorevlilere verilen bir tinvan (6zellikle
askeri olan ve idari olmayan igler)

Akge: Osmanh Imparatorlugu’nda asli muhasebe birimi ola-
rak kullanilan giimiig sikke gesidir.

Abz / tekimil-i tarikat: Kelime anlami ‘almak’ veya yolu ‘tkmal
etmek’; bu kaliplar tarikatin bir gruba liye olmaktan ziyade, ta-
savvufi rehberlik sisteminde bireysel olarak yer alma duygusu-
nun altin1 gizmektedir.
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Alem el-gayb: Kelime anlami ¢ goriinmeyen dlem", 6zellikle
Ibn el-Arabi diigiincesinde peygamberler ve velilerin yagadig ara
ilemi belirten kavramdir. Goriinen dlemdeki her seyin de kayna-
g1 tegkil eder.

Alim: Ulema’nun tekil hali.

Avanz: Osmanl vergi sisteminde acil durumlarda reaya iize-
rine salinan olaganiistii vergi

Avam ve havas: Siradan halk kargisinda gegkinler veya iistiin
kisiler geklinde yanyana koyma anlaminda kullanilan iki terim.

Baba: Tiirk¢e ve Farsgada "baba" anlaminda bir tinvan; ke-
lime 6zellikle Osmanhilarin devleti inga ettikleri baglangig done-
minde gelistirdikleri kabile ve koylii niifusun muhtelif dini ve
tasavvufi liderleri igin kullanilmugtir.

Beka: Kelime anlami, Tanr ile "kalmak"; seyri siiliikte, sali-
kin kendi varhgim Allah’ta fenaya erdirerek ulagmaya gahstg: ta-
savvufi makam.

Bereket: Tanr tarafindan, bir veli veya dindar bir mi’mine
ihsan edilmig ilahi nimet veya karizma.

Bid'at: Kendisi i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinde bir
ornek olmayan itikat veya amelde yenilik. Bidatler genellikle ka-
bahatler olarak dikkate alinurlar.

Cami: Cuma namaz kilinan mescid.

Celaliler: 17. yiizyil baglarinda Anadolu’da teror estiren is-
yanc1 ve egkiya haline gelmig imanni kaybetmis kimseler ve igsiz
parali askerler.

Cezbe: Kendinden gegme veya ani olarak Tann tarafindan
gekilme; siiluk iizere diizenli tasavvufi terakkinin tersine, ani
miidahale ile vuku bulduguna inamlir.
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Cihad: Tanr yolunda "miicadele" etmek ve daha 6zel olarak
kafirlere karg1 yapilan kutsal savag (ki zaman zaman kiigiik cihad
diye adlandirilir)

Damga: Kelime anlamy, "nigan" ve dolayh olarak tarife ya-
hut ticari vergi; Mogol idaresinde sehir halklarindan nakdi ola-
rak tahsil edilen fikihgilar tarafindan gayrimesru kabul edilen bir
vergi.

Devam el-zikr: Siirekli bir sekilde Tanrr’nin zikri ile meggul
olma.

Defter: (resmi) Sicil ve kayitlar gosteren belgeler.

Defterdar : Ust riitbeli mali igler sorumlusu, maliye miidiirii

Duw’a: Yakarig, niyaz etme

Efendi: Askeri simf mensubu olmayanlara ve 6zellikle Os-
manllarda kalem veya ilmiye kariyerine sahip olanlara verilen bir
sayg1 iinvani.

El- amel bi'l-azima: Lafzen "disiplinli bir sekilde amel etmek"
veya "dini vecibeleri yerine getirmeye titizlikle riayet" anlamn-

dadir; tarikat ders kitaplarinda Naksibendileri bu tiir amelleri is-
leme nedeniyle iftihara tegvik etmektedir.

El- amel bi'l-ruhsa: Ozel muafiyet yolu ile elde edilen uygu-
lamalardir. Naksibendiler diger tarikatlar tarafindan tolere edi-
len bu tiir davramglardan uzak durmaya galigmugtir.

Emir: muhtelif Miisliiman askeri komutanlar ve idarecilere
verilen bir tinvan.

El-emr bi’l ma’ruf wa'l-nahy 'an el-miinkar. "Tyiligi emir ve
kotiiliigli men etme"; Miisliimanlar igin, Kur’an’da zikredilmig
ve ulema kugag tarafindan kargilagilan yanhighklar1 dogrultmak
ve haksizlara itiraz etmek olarak yorumlanmig gorev.

El-nihayafi'l-bidaye: Kelime anlam: "en son en bagtadir" de-
mek; Naksibendi tarikatinin, saliklerine, daha siilukiin baginda,
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tasavvufi seyrin nihayetindeki zevki tatirmasi nedeniyle iistiin ol-
dugunu ifade eden bir tabir.

Evkaf iil- miiridin: Bir seyhin baghlar tarafindan tekkeye des-
tek olmak iizere tesis edilmig vakiflar, muhtemelen kiimiilatif
olarak bir degere sahip, kiigiik miktarda bagislardan meydana
gelmiglerdir.

Fena: Sufinin kendi benligini Tanrr’da yok etmesi

Fena'fi'l-geyh: Miiridin kendi nefisini Tanrr’da fenaya erigme-
sine vasita olmak iizere seyhinde yok etmesi.

Fakir (gogul fukara): Kelime olarak , "yoksul kimse" anla-
munda; dervis igin kullanilan genel bir ifade.

Feth (gogulu fiituh): "Agilma"; Tasavvuf 1stilahinda, metodik
bir ¢aliymadan degil ilahi liituf ile erisilen manevi aydinlanma.

Fetva: Yetkin bir Miisliiman fakih tarafindan verilen hukuki
gorus.

Feyz: Ilahi giigiin tagmasi veya siidur etmesi.

Fikh: Islami hukuk ilmi.

Gazi : Miisliiman "inang savaggist”, 6zelllikle Osmanl Impa-
ratorlugunun  yayilma enerjisi ve kuvvetini borglu oldugu
kendilerine has cephe kiiltiirii ve ruhu ile ile cephede savaganlar.

Habs el-nefes: Nakgibendi zikir usuliinde, zikr esnasinda
nefesin tutulmasi uygulamast

Hadis: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve ashabinin s6z ve uygu-
lamalarin1 kaydetme gelenegi. Ortagag bilgin ve fakihleri, yazih

mecumalarda toplanmug hadis kiilliyatim1 temel alarak, Peygam-
ber’in (s.a.v.) stnnetini tesis etmiglerdir.

Hacc: Mekke’ye yapilan yillik ziyaret.
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Hacegan: Nakgibendi gelenegine kaynaklik etmig 13-
15.yiizyilda yasamug bir dizi Orta Asya tasavvuf seyhleri; " listat-

"

lar

Hal: Manevi ¢aligma ile elde edilen tasavvufi mertebeler an-
lamu gelen makamin aksine, Tanr vergisi olarak gelen tasavvufi
durum.

Halka: Hoca ile talebelerin veya seyh ile miiridlerin bir
arada bulunmalari.

Halife: Tarikat baglaminda bir seyhin miirid kabul ve ter-
biye yektisi verdigi kimse, halife bir dergihin yonetimini de te-
variis edebilir.

Halvet: Miinzevi olarak bir yere gekilme, 6zellikle bir hiic-
reye kapanmak suretiyle yapilan bir tarikat ameli.

Halvet der enciimen: "Topluluk igerisinde yalmzlik"; top-
lumdan miinzevi olarak gekilmeleri reddederek salikin cemiyet
ile ig ige bir vaziyette Tanr1 ile meggul olmasim telkin eden bir
Naksibendi tabiri.

Harameyn: Kelime anlami "iki siginak veya mabet" olup, Hi-
caz’da Miisliimanlar igin kutsal kabul edilen iki gehir (Mekke-i
Miikerreme ve Medine-i Miinevvere).

Hicret: Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye gog edisi,
ilk Miisliiman cemiyetin kurulug isareti ve bunun sonucunda
Miisliiman takviminin baglangic.

Huzr: Tasavvufi manada Tanr’nin ‘huzurunda’ olma hali.

Hankah: Bu eserin kaynaklar: agisindan, tekke ve zaviye kav-
ramlar ile es anlaml olarak kullanilabilir; Memliik kaynakla-
rinda ise, genel olarak, genig sultani veya emir vakiflarimn ‘iicret
tahsis edilmig’ sufilerce barinak olarak kullamlmasina isaret eder.

Hatb: (Osmanli kullaniminda vaiz): Cuma namazi Once-
sinde cemaate sohbet eden gorevli, Osmanl Imparatorlugunda,



390 Osmanli’da Naksibendilik

aym1 zamanda hatiplik gorevi de yapan tarikat geyhleri halk ile
dogrudan temas kurma firsatina sahip olmugtur. Bununla bir-
likte, tayinleri seyhulislamin onayina tabidir ve devlete bagh
kalmkz zorunda olmuglardr.

Hatm-i hacegan: Bazi ibadet ve dualardan sonra, topluca ya-
pilan Naksibendi tarikati zikri.

Hizmet: Miiriligin icab: olarak, borglu oldugu seyhine sa-
dakatle itaat ve hizmet etme.

Hirka: Tarikata yeni kabul edilen bir miiride, intisabin niga-
nesi olarak giydirilen elbise ve dolayh olarak bu tiir kabul tarzla-
rina isaret eden bir kavram.

Hutbe: Cuma namaz1 6ncesinde camide cemaate yapilan hi-
tap; hutbede sultanin isminin okunmasi bir egemenlik gosterge-
sidir ve tiim yonleriyle siyasi oneme sahiptir.

Isik: Abdal ile ayn1 anlamda bir kavram.

Icazet: Ogrenciye bir metni yayma yetkisinin verilmesi, tari-
kat baglaminda, seyhin miiridlerinden birisine tarikata yeni mii-
rid kabul etme yetkisini vermesi.

Ilhad: Abbasiler dsneminde agirilik ve sapkinlik anlaminda
kullanilan bir tabir. 16.ylizyil Osmanh baglaminda, sosyal dii-
zeni bozucu hareket ve 6gretiler, 6zellikle mehdici ve $ii egilimli
olanlar i¢in kullanilmaktadir.

Ilm: Bilgi veya 6grenme, 6zellikle dini ilimlerin 6grenilmesi
Tasavvuf ehli, ilmi, Tanr’nin sezgisel yolla bilinmesi anlamin-
daki marifetten ayirmustur.

Tlmiye: Osmanlda egitim veya dini hizmetler kadrosu.

Imam: Miisliimanlarin dini ibadetlerinde lider olan kimse;
Sii kullamminda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyundan gelen ve
Miisliiman cemaatin hakiki liderleri.
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Imaret: Bir vakif kiilliyesinde bulunan muhtaglara yiyecek
(gorba) dagitilan yer.

Irsad: Seyhin miiridini, tarikat baglilig gergevesinde yetis-
tirmesi ve nihayetinde Tanrr’ya ulagmayi saglayan manevi donii-
giim siireci.

Isnad: Bir talebenin ders aldig1 hoca ve onun hocasi ve deva-
mun1 bir metnin ilk kaynagina baglayan otoriteler zinciri; isnad-
lar 6zellikle hadislerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baglanmasinda
ve dogrulugunun saglanmasinda son derece 6nemli olmugtur.

Ka'be: Miisliimanlarin beg vikit namazda yiizlerini dondiik-
leri ve hacc mevsiminde etrafinda haccin menasikinin icra edil-
digi Islamiyet’in merkezi mabedi.

Kadi: Seri’at mahkemesinin hikimi.

Kifir: Inanci olmayan, imansiz kimse.

Kalenderler: Kokenleri Iran olup, 15-16.yiizyllarda Ana-
dolu ve Balkanlar’da dilenci olarak dolagan normalden sapmug
dervis gruplarindan birisi.

Kamil ve mitkammil: "Kendisi kemale ermig ve kemalat ihsan
eden"; Naksibendiye adab ve evrad kitaplar tarikat geyhlerine bu
ozellikleri atfetmigtir.

Kazasker: Osmanh kullamminda Anadolu veya Rumeli’nin
en yiiksek askeri hakimi.

Kelimat el-kudsiyye: Abdiilhalik Giicdiivani ve Bahaeddin
Naksibend’e atfedilen ve  Hacegan — Naksibendiligin manevi
usulii ve 6zelliklerini tarif eden on bir ilke.

Keramet: Evliyalar tarafindan gosterilen harikulade igler veya
Tanr’min liitfuna mazhariyetin bir igareti.

Kible: Miisliimanlarin namaz kilarken yiizlerini dondiikleri
Mekke’deki Kibe’ye dogru olan yon.
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Kizilbag: Kelime olarak "kirmizi bagh" anlaminda; Ana-
dolu’nun sapkin inanglara sahip ve 15.ylizyihn sonlarindan iti-
baren Osmanlilarin merkeziyetgi ve Siinni tutumlu politikalarina
direnen ve §ii Safevilere destek olan Tiirkmenler.

Kiifr: Imansizlik, inanca sahip olmama.
Ma’na: Tanr’nin sezgisel bilgisi. Dini bilgi anlaminda ilim-
den farkhilik gosterir.

Medrese: Islami ilimlerde, 6zellikle hukuk alaninda egitim ve
Ogretim veren okullar.

Mehdi: Genis bir Miisliiman kesim tarafindan paylagilan
inanca gore, diinyanin sonundan evvel, gelerek dini ve adaleti
yeniden tesis etmesi beklenen kurtarici; Islam tarihindeki muh-
telif mesihgi hareketler kendisini mehdi ilan etmig kimseler adina
baglatimugtir.

Meclis: Hukuk veya edebi meselelerin miizakere edilebildigi,
siir okunan veya ilmi yahut tasavvufi rehberlik saglayan oturum
ve toplantilar; kavram hem fiile hem de fiilin icra edildigi
mekéna samildir.

Meleke: Kelime anlamu "tabii egilim"; Naksibendiler
Tanrrdan bagka seylere ilgisiz hale gelmek igin zikirlerini meleke
haline getirmeye gayret ederler.

Menakib: Kelime olarak "erdemler" veya "karakter 6zellikleri"
ve dolayh olarak bir tarikat seyhinin hayatindan kesitler sunan
oykiiler.

Mezheb: Islam fikhinin okullari, Siinni Miisliimanlar tarafin-
dan kabul edilmig dort ekol bulunmaktadir: Hanefi, Safii, Maliki
ve Hanbeli mezhepleri.

Mega’ih: Seyh kelimesinin ¢ogul hali; Osmanh kullaniminda
tarikat listatlar1 ve vaizler.
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Megyeha: Seyhin, 6zellikle bir tasavvufi kurulusun gorevlisi-
nin iggal ettigi pozisyon.

Mevali (Mevlamn ¢ogulu, molla): 16. yizyll Osmanh kulla-
nimunda, 6zellikle biiyiik eyalet bagkentlerindeki, iist diizey ule-
maya verilen iinvan.

Mevlid el-nebi: HzPeygamber'in dogum giinii ve kutlan-
masi ile ilgili ifade ve kutlamalar.

Mirahur-i evvel: Saray at bakicilannin bag.

Miiderris: Ogretmen, medresede ozellikle hukuk veya yar-
dima1 konular1 6greten profesor.

Miifti: Fetva verecek kadar yetkin fikih ilimi.

Muhib: Kelime olarak "seven" anlaminda; bazen bir seyhe
tam anlamu ile miirid olmayip, siradan baglilar arasinda bulunan
sufilere isaret eden bir tabir.

Miihimme: Osmanl idare sisteminde eyalet valilerine ve di-
ger memurlara verilen sultani emirlerin suretlerini igeren kayit-
lar.

Miiceddid-i elf-i sani: "Ikinci bin yilin yenileyicisi"; Tanrr’nin
her asrin baginda, dini yenileyecek birisini gonderegi gelenegi
temelinde Ahmed Serhindi’nin iinvam

Miicahedat: Bir dizi gileci tarikat amelleri (orug tutma, uz-
lete gekilme veya gece uyumama gibi). Bir kisim Naksibendi ta-

rafindan siradan kabul edilmistir.

Miicavir: Dini maksath gegici ikamet, 6zellikle mukaddes
beldeler olan Mekke ve Medine’de ikamet etmek.

Miilaam: Osmanh kullaniminda ise yeni baglayan stajyer
veya goreve aday anlaminda.
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Miilk: Bir varlik iizerindeki miilkiyete igaret eden hukuki
bir terim (yalmzca zilyetlikten farkh olarak) sadece miilk, ser-
bestge tasarruf edilebilir mesela vakif olarak bagiglamak gibi.

Murakabe: (Bazen tevecciih de denir): Nakgibendiligin mer-
kezi amellerinden birisi; miiridin tasavvufi vahdet halinin tahak-
kuk etmesi maksadh ile lafza-i celalin kalbe sabitlenmesi igin gay-
ret ettigi bir gesit zikir.

Miirid: Bagli, 6grenci, bir tasavvufi yolun isteklisi.

Muiirgid: Miiridlerin manevi disiplin yolunda yakin bir rehber
olarak hareket eden ve doniisiimii saglayan seyh.

Misafirhane: Konukevi, genellikle cami kiilliyelerinin bir
pargasidur.

Miigabade: Kendinden gegmek suretiyle ehli tasavvufun
ulagmaya gayret ettigi ilahi kudrete tanik olma durumu.

Nefs: Arinma siirecinin baglangicinda ehli tasavvufun temiz-
leme ve ehlilegtirmeye gayret ettigi istek ve arzular tabiati.

Nefy ve isbat: Kelime anlami "redd etme ve tasdik etme";
Kelime-i tevhid yani ‘La ilahe Illallah Muhammediirresulullah’ for-
mundaki Naksibendi zikri

Naar: (Ozellikle bir vakfin) mali denetimini yapan kimse.

Nisbet: Ehl-i tasavvufun bir tarikat veya silsile aracilig ile
Tanrr'ya baglanmasi; Naksibendiler, kendi tarikat ve silsileleri ile
elde edilen baglantinin digerlerinin fevkinde oldugunu ifade
ederler.

Pir: Kelime anlami "ihtiyar," demek, dolayh olarak tarikatin
seyhi anlaminda.

Postnigin: Kelime anlami "postun iizerinde oturan,” dolayh
olarak b.r zaviyenin gorevli geyhi anlamindadir.
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Rabita: Seyhin suretini feyz-i ilahinin miiride erigmesini sag-
layacak bir vasita olmast igin hayalinde muhafaza etmek seklinde
Naksibendilige has manevi usul.

Raks: Naksibendilerin kaginmig oldugu, fakat diger sufile-
rin vecd haline erigmede yardimci olduklarina inandiklarindan
uyguladiklari, viicudun ritmik hareket ettirilmesi.

Ravig: Fars¢a’da "yol" anlaminda.

Revafiz: Kelime anlami "reddedenler" demektir; muarizlar
tarafindan kiigiiltme duygusu yahut ihtilaf baglaminda Siileri
isaret etmek i¢in kullanilan bir kavram.

Re’aya Osmanlilarida imparatorlugun vergi 6deyen tebaa-
lary; askerilerin zidd1 olarak da kullanilir.

Risale: Belli bir konu iizerinde yazilmig eser, deneme veya
monografi; ilk risale 6rnekleri genellikle mektup seklindedir.

Riyazet: Miicaheddat ile es anlamb.

Ruhaniyet: Manevi huzur veya olug; Naksibendiler vefat et-
mig bir seyhin ruhaniyeti tarafindan tarikata kabuliin miimkiin
olduguna inanurlar.

Seccadenisin: Postnisin ile eg anlamli.

Salik: Miirid, tarikat yolunda "ilerleyen, seyr eden" kimse.

Sema: Musiki egliginde veya miiziksiz olarak ilahilzrin din-
lendigi topluca icra edilen ve vecde erigmede yardimc olacagina
inanilan bir ayin; Naksibendiler genelde semadan kaginmigsalar
da, bir kisim Naksibendi, bagkalarinin bununla meggul olma
haklarin1 savunmuglardur.

Sancak: Osmanlilarda eyaletten daha kiigiik idari birim.
Sancakbegi: Sancagn valisi.
Seyyid: Hz. Peygamberin (s.a.v) soyundan gelen kimse.
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Seyhiilislam: Imparatorlugun en yiiksek hukuk danmgmam
ve 16. yiizyilin ortalarindan itibaren Osmanli devletinde dini teg-
kilatin bagi.

Seri’at: Islam’in vahyedilmig kutsal kanunlart

Seyh: Kelime anlamu "yagh adam"; dini otoritelere ve 6zel-
likle bir tarikat iistad1 veya dergihin bagina igaret etmek igin kul-
lapihr.

Seyh iil-ekber: "En biiyiik seyh"; Muhyiddin Ibn el-Arabi’nin
elkabu.

Seyh el-kiill: Bir tarikat veya tasavvuf muhitinde, yetkisi di-
ger halife ve miiridlerin iizerinde olan ve o kimseye daha iist bir
seyhlik pozisyonu saglayan hilafet tiiri.

Siiler: Islam iimmetinin liderliginin Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sonra Hz. Ali ve daha sonra da onun soyundan gelenlere
gecmesi gerektigine inanan ve Islam tarihinin biiyiik kisminda
azinlik olarak kalmig Miisliiman grup.

El-siddik: Kelime anlami "dogru"; Hz. Ebubekir’e Peygam-
ber (s.a.v.) tarafindan verildigine inanilan elkab.

Silsile: Tarikata intisap eden salikin, tarikat kurucusuna ve
oradan da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baglanmas: igin biribirini
takip eden fertlerin her birinin bir halkasin1 olugturdugu isnad
tiini zincir.

Silsilet el-zeheb: Kelime anlamy, "altin silsile"; ii¢ ana hath
Nakgibendi silsilesinde Hz. Ali ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) so-
yundan gelen imamlarin bulundugu kola verilen isim.

Sufi: Miisliiman mutasavviflarin genel ismi

Sohbet: Naksibendilerin tarikat siiluklerinde hizla ilerleme
sagladigina inandiklan geyh ile miirid arasindaki samimi dost-
luk; seyh ile sohbet daha sonra rabita ameli ile sekillendirilmig
ve vurgulanmugtir.
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Sultan: Kelime anlami"otoriteyi kullanan"; genel olarak Os-
manh padisahlarina (ayrica 11. yiizyildan itibaren diger Miislii-
man yoneticilere de) verilen iinvan.

Siiluk: Tammlanmug baglilik disiplini vasitasiyla ve seyhin
rehberligi alunda tarikat yolunda diizenli bir gekilde ilerleme.

Siinnet: Oncelikle Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabinin 6rnek
olusturan uygulamalarina hadisler yoluyla isaret eden bir terim;
Siinnet biitiin Miisliimanlar igin 6rnek alinacak seylere model
tegkil eder ve Kur’an’dan sonra Islam hukuk sisteminin 6nemli
bir kaynagin olusturur.

Siinniler: Hulefa-i ragidinin megruiyet ve yetkisini kabul
eden Miisliiman gogunluk.

Sure: Kur 'an’in boliimlerinden her biri.

Taife: Bir seyh ve miirit ve baghlarindan olusan mubhit.

Tecelli: Tasavvufi bir tecriibe igerisinde Tanr’min dlemde
kendini izhar etmesi

Tekfir: Bir kimsenin inangsiz oldugunu beyan etmek.

Telkin: Zikir icra etme igin talimat, Nakgibendilikte kabul
biyatimin 6ziidiir.

Terbiye: Irad ile ayni anlamda.

Tarik: Kelime anlamy, "yol"; tasavvufi "yol" veya tasavvufi ter-
biye ve rehberlik sistemi ve dolayl olarak tasavvufi tarikatlar.

Tarikat-1 Hacegan: Naksibendiyenin iginden ¢iktigi Hacegan
diye bilinen Orta Asya tasavvuf iistatlarinin yolu.

Tasarruf: Seyhin tarikat seyri siilukiinii kolaylastirmak igin
miiridinin ahlaki ve manevi egilimlerinde degisiklikler yayabilme
kabiliyeti.

Tevecciih: Seyhin miiridin tarikatta kolay yol almasina vesile
olacak sekilde miiridine yonelmesi.
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Tekke: Taliplerin bir seyhten tasavvuf disiplinini 6grendik-
leri ve baglilik amelleri ile meggul olduklar1 ve ayn1 zamanda ika-
met ettikleri tarikat mekanlary; bu eser baglaminda kaynaklarda
muhtelif diger terimlerle es anlaml olarak kullanilmugtr.

Ulema (tekili 4lim): Islami dini ve hukuki bilimlerde ihtisas
sahibi ilim adamlary; Osmanli dini tahsil karumu.

Ummet: Miisliiman toplulugu.

Uveysi: Bir peygamber veya vefat etmig geyhin ruhaniyeti
veya dlem-i gaybdan bagka bir kimse tarafindan fiziki olmayan
bir sekilde tarikata kabul edilmig sufi.

Vezir: Sultanin bakam ve imparatorluk divani iiyesi Osmanli
askeri ve idari biirokrasisinde en yiiksek kademe

Vezir-i azam: Padisahlarin, askeri, idari ve hukuki meseleler-
deki yardimcisi, sadrazam.

Vahdet el-githud: Kelime anlami "sahid olmann birligi"; Ah-
med Serhendi tarafindan Hindistan’daki ¢agdaslarimn seri’ata ri-
ayetten kaginmak igin, bahane olarak kullandiklarina inandig
vahdet-i viicuda karg1 bir cevap olarak geligtirilen doktrin.

Vahdet el-viicud: Kelime anlami "varhigin birligi"; hem eles-
tirenler hem de hayranlar1 bu terimi Hakk ile yaratilmig dlem
arasindaki iliski hakkinda bir dizi fikire isaret etmek igin kullan-
mug ve doktrin olarak zellikle Ibn Arabi ile irtibatlandirmugtr.
Elestirenler nezdinde bu 6greti, Hakk’in ve mahltikatin benzer-
ligini ileri stirmektedir.

Vaiz: Osmanlida camide halka konugma yapan kimse (gergi
ilk donemlerde va’az hutbenin aksine her zaman ve her yerde
yapilabilecek soyleve igaret etmistir)

Veli /evliya: Tanrr’ya yakin olan, bu nedenle, Tanrrnin hi-
mayesinde olan, Tanr1 dostu, aziz.
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Vakaf: Dini veya yardim maksadiyla kurulmug bir mi‘esseseye
veya kurucunun ailesine, siireklilik igerisinde destek saglamak
lizere yapilan gelir baglama ve bagsslar.

Vakfiyye: Bir vakfin bagislanmasi ve kurucu tarafindan belir-
lenmig sartlarin belirten kanuni belge.

Vird: Dua

Velayet: Tasavvufta velinin Tanrr’ya yakinlik veya samimi-
yeti ve bunun o kimseye getirmis oldugu ruhani otorite veya ka-
rizma.

Zandaka: Ortagaglarda esas olarak Maniheizme igaret olarak
kullailan bir kavram. Aynm1 zamanda, daha seyrek olarak 16.
yiizyll Osmanl kullamiminda ilhad kelimesi ile eg anlamh olarak
inangsiz ve sapkinlara igaret etmekte kullamilan bir kavram.

Zaviye: Sufi evi (kaynaklar tekke ile eg anlamh olarak kullan-
mustir); bazen zaviye gehir yerlerinde veya yol iizerinde yahut
dag gegitlerindeki daha kiigiik 6lgekli tasavvufi mekinlara da iga-
ret eder.

Zikr: Kelime anlami "hatirlama"; ilahi isimlerden birisini
veya dini formiilasyonlari, manevi yogunlagmay: saglamak ve
kendi varligim ilahi huzurda eritmek igin tekrar etme seklinde
6nemli bir tarikat ameli.

Zikr-i erre: Cehri olarak yapilan "hizar zikri" hizar sesine
benzer bir ses gikarir; esas olarak Yesevi tarikatinda uygulanihr.

Zikr-i cehri:  Sesle yapilan, genellikle musiki ve raksta igeren
zikir. Naksibendiler gosterigli ve daha agag1 derecede bulduklar
igin bu tiirden kaginmugtir.

Zikr-i hafi: Soyleme, musiki ve viicud hareketi igermeyen
sessizce yapilan zikir. Naksibendilerin ekseriyeti zikrin bu usu-
liinii kendi tercihleri olarak adapte etmigtir.
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