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ONSOZ

Einstein’in da dedigi gibi Allah zar atmaz. Ancak kullar1 ¢ok
cesitli anlamda zar atar. Bunlardan birisi de bu kisa 6liimlii diinya
hayatinda bengiisel (ebedi) hayat i¢in atilan zardir. Evrendeki yeri
bir toplu igne ucu kadar kiigiik olan bu diinyada en uzun yagayan
insan, Tanr1 katindaki veya evrensel zamandaki bir giiniin veya
anin, bizim saydigimiza gére 50.000 ve 1.000 yil oldugunu anla-
tarak zamanin goéreceli oldugunu belirten ayetlere gére, en fazla
sadece bir nefes almak kadar veya bir-iki saat yasar. Sadece insan
m1? Hayir. Evrende gordiigiimiiz her canli ve cansiz her giin yok
olmakta ve varligindan bir seyler kaybetmektedir; taslar ve kayalar
aginmakta, daglar ve tepeler erozyona ugramakta, agaglar kuru-
yup ciiriimekte... Olmeyen bir sey var mu! Galaksiler, nice yildizlar
oliip kara deliklere doniigmemis midir! Oliim, sevsek de sevmesek
de bir gercektir. Dogum, 6liime ilk adim1 atmaktir, daha dogrusu,
olimsiizliige. Oliimsiizliigiin olmadig1, zamanin ve mekanin olma-
dig1 uhrevi ve ebedi hayat, buna ragmen ¢ogu kimsenin yagarken
hi¢ diisiinmedigi veya pek az diisiindiigii bir husustur. Her dinde
ve kiiltiirde, 6liim ve Otesi hakkinda felsefi anlamda ve mahiyet-
te diigiinen pek az diigiiniir olmustur. Islim diinyasinda Hz. Ali,
el-Ma‘arri ve Gazzali, Hristiyan diinyasinda Pascal 6liim iizerine
felsefi diigiince ortaya koyan diisiiniirlerin ve filozoflarin en iin-
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lileridir. Insanlar1 diisiinmeye ve eyleme iten esas neden bilingal-
tindaki 6liim gercegidir; fakat insanlar bunun farkinda degillerdir.
Gorityorum ve duyuyorum; bunun igin veya bagka gerekgeler igin
diigiiniiyorum diyebilir. Yagsamak ve yasam i¢in diisiiniildiigii ve
calisildigini zanneden insan, esasen 6liim igin ve 6liim nedeniyle
diigiiniir ve ¢aligir.

“Ahiret’e Zar Atmak” baghkli bu eser, iinlii Fransiz filozofu ve
matematikgisi Blaise Pascal’in “Pari de Pascal” (Pascal Oyunu) ve
bu konuda Pascal’in Miisliiman énciilerinden Hz. Ali, el-Ma‘arri ve
GazzAll tizerine bir ¢aligmadir.

Batr’da Pascal Oyunu iizerine bir¢ok kitap ve makale yazilmig-
tir. Ancak, bildigimiz kadariyla Pascal’’n Miisliiman 6nciilerinden
ilk defa s6z eden taninmig Ispanyol oryantalist ve Cizvit papazi M.
A. Palacios’tur.!

1 Miguel Asin Palacios (5 Temmuz 1871-12 Agustos 1944) meshur bir
oryantalisttir. Dogum yeri olan Zaragoza’daki Cizvit kolejinde egitim
gormiigtiir. Daha sonra Zaragoza Universitesi’nin Arap Dili ve Islam In-
celemeleri Béliimi'nde okumugtur. Ayni béliimde Gazzali iizerine bir
doktora tezi hazirlamigtir. Tezi 1901 yilinda Algazel ismiyle yayinlanmis-
tir. 1903°den itibaren Madrid Universitesi’nde gretim tiyesi olarak calis-
maya baglamigtir. Gazzali’den bagka, ibn Masarra, ibn Hazm, ibn Bacce,
ibn Riigd, ibnii’l-Arabi ve ibn Arif iizerine ¢aligmalariyla meshurdur. Bir-
ok kitabi ve makalesi vardir.

Baz1 ¢aligmalari, kendisinden sonraki oryantalistlerin bazilari tarafindan
elestiri konusu yapilmistir. Ornegin R. Arnaldez, Palacios’un Ibn Hazm’in
Fisal gevirisinde Islimi dile ve deyimlere yeterli hakimiyeti olmadig
icin yanliglar yaptg icin elestirmigtir. (Bk. R. Arnaldez: Grammaire et
Théologie chez Ibn Hazm de Cordoue, Paris, 1956, s. 320); El Islam Cris-
tianizado (Madrid, 1931) adh eserinde Palacios’un [bnii’l-Arabf’yi sanki
Hristiyanlik’s ve Hristiyan mistisizmini Islim’a aktaran bir diigiiniir gibi
aktarmasi da, H. Corbin, C. Addas ve A. D. Knysh gibi Ibnii’l-Arabi uz-
manlarinca elegtirilmigtir. H.Corbin géyle der: “Tuhaf baghgiyla biiyiik
Ispanyol Arab incelemeleri bilginine ilham veren sofuluk duygusu, hala
oldukea degerli olan eseri boyunca hissediliyor. Fakat iiziiciidiir ki bir
Hristiyan ruhbanina uygun fikirleri ve dili, Ibn Arabi gibi bir stfiye yiikle-
migtir; amaglari farklidir; béyle bir yéntemi kullanarak birisi, her iki tipin
Szgiinliigiinii karartma tehlikesini ¢agrigtirir.” (H. Corbin: Imagination
Créatrice dans le Soufisme d’Ibn Arabi, Paris, 1958, s. 37 dipnot 12);
Knysh de elestirisini s6yle anlatir: “Rahip Palacios... bir Islim-Hristiyan
diyalogu baglatmak gériigiiyle Hristiyan ve Islam teolojisi arasinda yakin-
liklar aramakla meggul olmugtur. Bu tiir Hristiyan bilginleri, ibn Arab’yi
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Palacios, Los Precedentes Musulmanes del Pari de Pascal* adli
caligmasinda Pascal Oyunu konusunda Gazzili ve Gazzali’nin 6n-
ciisii Miisliimanlar ile Pascal ve Pascal 6ncesi Hristiyan bilginlerin-
den bahseder. Konuyla ilgili olarak Gazzali ve Pascal’1 karsilagtirir.
Neticede her iki diigiiniir arasinda sadece bir diigiince benzerligine
vurgu yapmakla yetinir. Ancak ileriki sayfalarda da gosterecegimiz
gibi daha sonra yazdig1 bagka bir eserinde Pascal’in bu konuda dog-
rudan Gazzali’den etkilenmis oldugunu s6ylerken bu hakki teslim
eder.

Palacios s6z konusu eserinde ahiret inanci konusunda Miislii-
manlarin Hristiyanlardan etkilendigi gibi asilsiz bir iddiada da bu-
lunur. Pascal’in Gazzaili’den etkilendigini sdylemeye dili varmayan
Palacios, Kur’an’in bile ahiret inanc1 konusunda Yahudi-Hristiyan
kutsal metinlerinden etkilenmis oldugunu s6ylemekte oldukga ileri
gitmigtir.

Diger taraftan Palacios’un nesnel bir tutum igerisinde olmadi-
gin1 gosteren bagka bagka bir husus daha vardir. Bu da, Palacios’un
kendisinden once Pascal Oyunu iizerine yazan batililarin galig-
malarini tarafgirlikle kullanmasidir. Ornegin Palacios, kaynaklar:
arasinda Jules Lachelier’nin Notes sur le Pari de Pascal apud du
Fondement de I’induction (Tiimevarim Temeli Araciligiyla Pascal
Oyunu Uzerine Notlar, Paris, Alcan, 1907) adli eserini anar.3 An-
cak Palacios, Lachelier’nin Pascal Oyunu hakkinda verdigi tanitict
bilgilerden yararlanir; ancak Lachelier’nin Pascal’a yoénelttigi on
elegtiriden maalesef hi¢ bahsetmez.

Bu eserimiz, bugiine kadar Tiirk¢emizde miistakil bir ¢alig-
ma konusu yapilmayan Pascal Oyunu’nu ele almaktadir. Pascal

eger gercekten gizli bir Hristiyan olarak ele almazlarsa, en azindan diger
dini inanglara ‘6zellikle de Hristiyanhik’a agik bir tiir diisiiniir olarak ta-
mitirlar. Bununla birlikte, Ibn Arabi’nin bagka dinf inanglara kargi tutu-
munun bir tetkiki, Hristiyan doktrinlerine sempatisinin veya dogrudan
bor¢lulugunun gok az oldugunu ortaya ¢ikarir.” (A. D. Knysh: Ibn ‘Arabi
inthe Later Islamic Tradition, Albany, 1999, s. 19.)

2 M. A. Palacios’un Pascal Oyunu’nun Miisliiman Onciileri adli bu
caligmasi, 6nce Boletin de la Biblioteca Menéndez y Pelayo, 1920 adli der-
gide makale olarak yayinlanmugtir. Daha sonra, ayni isimle ayn1 yil 65
sayfalik bir kitap olarak basilmistir, Santander, 1920.

3 Palacios (M.A.): Age.,s. 3.
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Oyunu’nu, tarihi siirecindeki biitiinliikten bakarak, Palacios’un so-
ziinii ettigimiz eserinden faydalanarak, konu hakkinda bugiine dek
soylenenleri de goz oniine alarak incelemeye ¢alisacagiz.

Umarim bu ¢aligma hem Allah’a ve ahirete im4n konusundaki
ozel bir yaklagimi, hem de Islam diisiincesinin Batr’ya etkisinin bir
kesitini aydinlatma konusunda okuyucusuna faydali olur.

15 Ocak 2012
Mehmet Bayrakdar
Yeditepe Universitesi Felsefe Boliimii



GIRIS

Uzerinde duracagimiz Pascal Oyunu denen seyin daha iyi an-
lagilmasi ve 6zellikle konudan yeni haberdar olanlar i¢in burada
tanitici kisa bilgiler vermeyi uygun bulduk.

I. Pascal Oyunu Hakkinda Kisa Bilgi

Pascal Oyunu, 6zellikle Pascal’in 6liimiinden yaklagik 150 yil
sonra Batr’da 6nem kazanmugtir. Batili filozoflar ve teologlar, hatta
matematikgiler, 18. yiizyilin sonu ile 19. yiizyilin baglarinda ¢esitli
felsefi ve dini tartigmalar gergevesinde Pascal Oyunu’nu giindeme
getirmiglerdir. Oyun’un, olasilik (ihtimal) hesabi mantigina dayali
olmasi yoniiyle de matematikgileri ilgilendirmistir.

Fransizca “pari” s6zciigii, Latince “apuesta” sozciigiiniin kar-
siigy olarak, Tiirkgemizde “bahis”, “bahis oyunu”, “bahse tutug-
mak”, “sans oyunu” gibi anlamlara gelir. Metin igerisinde bundan
sonra “bahis” yerine “Pascal Oyunu” veya “oyun” sozciikleri kul-
lanilacakuir.

Pascal Oyunu’nun esasi sdyle anlatilabilir: Bir bahis veya ku-
mar oyunu diisiiniiniiz; oyuncularin, oyunu kazanma veya kaybet-
me olasilig1 vardir; oyunun baglangicinda bu olasilik % 50 olarak



12 « PASCAL OYUNU

esittir. Oyun bitince, dogal olarak bir taraf kazanir; diger taraf kay-

beder.

Boyle basit bir sans oyununda, oyun bittiginde kaybetme ve
kazanma kesin olarak ortaya ¢iktigindan, kazangli olunacag: diisii-
niilebilecek ve taraf olunabilecek bir iigiincii ihtimal yoktur.

Ancak, hayati, Tanri’y1 ve ahiret inanc1 gibi bazi ¢ok 6nemli
meseleleri oyunun konusu yaptigimizda, oyun kisa siirede bitmeye-
ceginden ve sonucu hemen kesin belli olmayacagindan iigiincii bir
ihtimal s6z konusudur. Bu iigiincii ihtimal, kazangh olunabilecek
taraftir. O halde, Pascal Oyunu’nun espirisi insan: kazangh tarafa
iknadan bagka bir sey degildir.

Hz. Ali, el-Ma‘arri, Gazzali ve Pascal’in dedigi gibi, Tanr1 ve
ahiret inanc1 herhangi bir oyunun konusu olsun: Inanan ve inan-
'mayan bagta esit sansa sahiptirler; ancak bu iki insan Tanr1’nin veya
ahiret hayatinin var olup olmadig1 konusunda kesin anlagamiyor-
larsa ve bunu nesnel olarak kanitlayamiyorlarsa, oyun inanmayan
icin, Tanr1 ve ahiret “ya varsa” diigiincesine dayanan bir kazang ih-
timalidir. Ciinkii Tanr1 ve ahiret hayati gercekten varsa, oyuncular-
dan her ikisinin birden kazanan veya kaybeden taraf olma ihtimali
s6z konusu olamaz. Tanrr’ya ve ahiret hayatina inanan kazanir;
inanmayan kaybeder. O halde Tanrr’ya ve ahiret hayatina inan-
mak, inanmamaktan her zaman kazangtir. Tanr1 ve hiret hayati
gergekten yoksa, inananin inanmayan gibi kaybedecek bir seyi yok-
tur. “Eger kazanirsaniz her geyi kazanirsiniz; kaybederseniz, higbir
seyi kaybetmezsiniz.” Iste Pascal Oyunu’nun ruhu ve amaci budur.

Pascal Oyunu’nun amaci sadece inanmayanlar1 Tanrt’nin varli-
g1 konusunda ikna etmek degil; bundan da 6te inananlari ve inan-
mayanlari dhiret hayatinin varligini inanmaya ikna etmeye yonelik-
tir. Pascal’in da dedigi gibi, deist olan ve Tanrr’nin varligini kabul
eden kimseler vardir; bu insanlar buna ragmen 4hirete inanmazlar.
Pascal’a gore bu tutum, mantiksal ve inangsal bir ¢eligkidir. Do-
layisiyla Pascal’in Oyun ile esas ¢agrist herkesi ahiret inancina bir
davet ¢agrisidir.

Burada, ileride de tizerinde duracagimiz bir hususu vurgulamak
istiyoruz: Ne Gazzali, ne de Pascal, Oyun’u Allah’in ve ahiret’in
varlig1 i¢in bir kanit olarak tasarlamiglardir. Sadece ihtimaller he-
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sabina gore, inangsizlarin zihinlerini Oyun vasitastyla Allah’in ve
Ahiret’in varligina ikna etmeye yonelik olarak tasarlamiglardir.

Oyun’u bir ikna sanati (art de persuader) olarak gérmiiglerdir.

Onséz’de de belirtildigi gibi, Pascal’in bu ¢agris1 ve Oyunu,
Pascal’a has bir diisiince degildir. Ileride de gdsterecegimiz gibi
Pascal bu diigiincesinde Gazzali’den oldukga etkilenmistir.

II. Ahiret inancina Genel Bir Bakig

Burada Ahiret inanci iizerinde kisaca durmamizin gerekgesi,
Pascal Oyunu’nun esas amacinin ahiretin varlig1 ve ahiret inan-
cinin dogrulugunu ispata yonelik olmasi degildir; Pascal Oyunu
konusunda Pascal ile Gazzali kargilagtirmasi yapanlardan M. A.
Palacios ve Richard Joseph McCarthy gibi papaz oryantalistlerin
Gazzal’deki ve genelde Islam’daki 4hiret inancinda Hristiyanlik
etkisi oldugu iddialarinin yanhghgini géstermektir.

Bu asilsiz iddianin esasy, ta Islam’in dogus yillarindan itibaren
Yahudi ve Hristiyan teologlarinin, Islim’t Hz. Muhammed’in Ya-
hudilik ve Hristiyanlik’tan bilgiler ¢alarak olusturdugu sahte ve sa-
pik bir mezhep olarak gérmelerine dayanir. Maalesef Pascal gibi
matematik¢i ve filozof bir kigi bile buna itibar etmistir; bu, ¢ok
garip bir tutumdur. Bu tutum, farkl gekillerde olmakla birlikte
bugiin de devam etmektedir. Ornegin Gibb, Islam’a, Islim deme-
mek i¢in, Muhammed’in kurdugu din anlamina “Muhammedcilik”
(Mohammadanism) demistir.* Ciinkii onlar, Yahudilik veya Mu-
sevilik ve Hristiyanlik isimleriyle kendi dinlerini isimlendirdikleri
gibi Islam’1 isimlendirmek istiyorlar.

Oryantalistlerin Islaim’a, Islim kiiltiiriine ve Miisliimanlara
karsi anlagilmayan garpik bir kafa yapilari vardir. Ornegin yukari-
da ismini andigimiz R. J. McCharthy, M. Smith, Thomas Aquinas
ve Pascal’in GazzilP’den farkli konularda etkilendigini g&stermig
oldugundan babhisle, kargi higbir goriig ortaya koymaksizin sade-
ce onun goriiglerinin kendisini tatmin etmedigini sdylerken, buna
kargilik ayni yazarin M. A. Palacios’tan etkilenmis olarak séyledi-
gi “Gazzali de Hristiyanlik’tan etkilendirmistir.” seklindeki hig de

4  Gibb (H. A. R.): Mohammedanism, An Introduction to Islam, New York,
1955S.
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bilimsel olmayan goriigiine mal bulmug magribi gibi sarilip “Cok
dogru” diyerek onayladigini belirtir.’ Bundan hi¢ kugku duymaz.
Pacalios’un bu goriigiinii kisa da olsa agagida tartigacagiz.

Batililarin Islam séz konusu oldugunda takindiklari carpik
mantiga bagka bir 6rnek olarak da, G. H. Bousquet’yi verebiliriz.
GazzA4ll ve Pascal’in ortaklaga kullandig bir ciimle iizerine diigtiigii
notunun baghgini sdyle veriyor: “Gazzali’nin Ihyd’sinda Pascal’in
Bir Ciimlesi”. Burada olmasi gereken baglik, “Pascal’da Gazzali’nin
Ihy&’sinin Bir Ciimlesi”. Zira Gazzali, Pascal’dan yaklagik bes yiiz
yil 6nce yasamustir; Bousquet gibi baglik attiginizda, sanki Gazzalj,
Pascal’in ciimlesini ondan alarak kullanmis oldugu gibi bir intibah
uyaniyor. Neyse, esas konumuza dénelim.

Ahiret inanci, onun icerdigi cennet ve cechennem gibi birgok
kavram, anlamlar1 farkli da olsa putperestlikler de dahil biitiin din-
lerde vardir.

Ahiret inanci, yani gelecek bir 6biir diinyanin var oldugu inan-
c1, temel iki seyi ongoriir. Bunlardan birincisi; Tanr’nin varligidir.
Ikincisi; insanin rihen veya hem rfihen, hem bedenen 6biir diinya-
da oliimsiiz oldugudur.

Islam’da, bilindigi gibi bes im4n esasindan en 6nemlisi Tanrr’nin
tekligine imandir. Bundan sonra en énemlisi de, Ahirete imandir.
Bunun igin Kur’an-1 Kerim’in sayisiz 4yeti dhiret inancina y6ne-
liktir. Kur’an’in konusu ne olursa olsun biitiin ayetleri nihal ola-
rak ahiret hayatina isiret eder dersek abarti olmaz. Hatta bunu
Kur’an’in siirelerinin ve Ayetlerinin tertibinden bile anlamak miim-
kiindiir. Strelerin genel siralanigi, insan hayatinin ¢esitli evrelerinin
stralanigi gibidir. Insan hayatinin dogum, ¢ocukluk, genclik, yashlik
ve 6liim gibi arka arkaya gelen evrelerini ve &zelliklerini, Kur’an
siirelerinin tertibinde de goriiyoruz. Fatiha Stiresi, insanin dogu-
munu, Bakara’dan Zariyat’a kadarki siireler ¢ocukluk ve genglik
evrelerini, Tlr'dan sonraki son sfireler agirlikli olarak yaghlik
ve oliimii anlatirlar. Bu son sfire sinifindan 6zellikle Tr, Vakia,
Tegabun, Hakka, Kiydmet, Zelzele, Kari‘a, insan hayatinin son ev-
resine igaret ederler. '

5 McCharthy (R.].): Freedom and Fulfillment, Al-Ghazdli’s al-Munqidh
min al-Dalél, Boston, 1980, s. XLVI-VIL.
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Islam’a gore shiret inancini su noktalarda ézetleyebiliriz:

(T) Ahirete iman, iman esaslarindan birisi olarak emredilmistir
(Bkz. Bakara: 4, 46, 62, 123, 177; Al-i Imran: 9, 25; Nisa’: 38, 39,
59, 136, 162; En‘am: 113; A‘raf: 147; Tevbe: 18, 19, 44; Yinus:
45; Nahl: 22; Kehf: 110; Neml: 23; Lokman: 4; Stira: 7; Me‘aric:
2, 26).

(2) Ahiret hayatimin varhg siiphe gétiirmeyen bir gercektir
(Bkz. Casiye: 32).

(3) Ahirette insan oliimsiizdiir (Bkz. Duhan: 56; Ta-Ha: 74;
A‘la: 12, 13).

(4) Diinya ve diinya hayat1 ahirete hazirliktir; dhiret hayati
diinyada kazanilir (Bkz. Bakara: 110; Hac: 77; Miilk: 2; Y4-Sin:
12, 59; Hagr: 18; KiyAmet: 13). Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber’in
su hadisleri de manidardir: “Diinya hayati, dhiretin tarlasidir.”

(5) Her canl 8liimii tadacaktir (Bkz. Al-i imran: 185; Isra: 99;
Enbiya: 34, 35; Mi’min{in: 15; Ankebit: 57; Rahman: 26, 27).

Yahudilik ve Hristiyanlik’a gelince; bu dinlerin kutsal metinleri
olan Tevrat ve Inciller ile diger kutsal sayilan metinlerde dogrudan
ahirete iman1 anlatan ciimleler yoktur. M. A. Palacios’un “Pascal
Oyunu’nun Incilsel Mensei” alt baghg: altinda shirete imam gos-
teren ciimleler olarak verdigi Matta: XVI, 26; XIX, 29; XIII, 44;
Filipililere Mektup: III, 7-8 Korintlilere 2. Mektup: IV, 17-18
ciimlelerin higbirisinde gergekten dhirete iman konusu ve ahiret
hayatiyla ilgili higbir bilgi yoktur.6 Tevrat’a gore Inciller bu konu-
larda oldukga zayiftir. Her iki kutsal kitapta vurgulanan sey, 6liim
sonrasi iyi veya kétii olacak bir hayatin varhigidir. Ahirete imani
anlattig1 séylenen bunlardan 6rnek olarak Matta’nin 16. babinin
26. ciimlesini aktaralim: “Insan biitiin diinyay1 kazanip da canin-
dan olursa, bunun kendisine ne yarari olur? Insan kendi canimna
kargilik ne verebilir?”” Bu ve benzer ciimleler, 6liimden sonra bagka
bir diinyamn varliina isaret ederler. Ahiret inanci, Yahudilik’in ve
Hristiyanlik’in ilk dénemlerinde yazilan “Amentii” tiirii eserlerin-

6 Palacios (M.A.): Age., s. 10.
7  Ciimlenin terciimesini, Kutsal Kitap, Eslfi ve Yeni Antlagma’dan aktardik,
s. 1217 (Kitabi1 Mukaddes Sirketi Yay., Istanbul, 2001).
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de de yoktur.

Acgikca ahirete imini bile anlatmayan o ciimlelerden, M.A.
Palacios’un onlardan Pascal Oyunu’na nasil bir baglangi¢ ¢ikardigi-
nt anlamak gii¢ oldugu kadar, Kur’an’in ve Gazzali gibi Miisliiman-
larin onlardan etkilenerek bir 4hiret inanci olusturduklar: iddiasini
anlamak daha da giictiir.

Yahudilik’te oldugu gibi Hristiyanlik’ta da dhiret inanci, sonra-
dan yazilan daha ¢ok teoloji tiiriinden eserlerde s6z konusudur. Bu
inana da ozellikle Eflituncu ve Yeni-Eflatuncu felsefelerin rithun
dlmezligine dair dgretileriyle desteklerler.

Bununla birlikte, 6zellikle Hristiyanlik’ta ahiretinanci bir hesap
ve yargilanma inanci degildir. Ciinkii Hristiyan teolojisine gére Hz.
Isa, biitiin Hristiyanlarin giinahlarimin kefareti igin ¢armiha geril-
meye razi olmustur. Ayrica papa ve papazlarin insanlari bagiglama
yetkisi vardir. Dolayisiyla Hristiyanlar dogrudan cennetliklerdir.

Burada konuyla ilgili Palacios’un tarihen yanlig olan ve katilma-
digimiz bir goriigiinii hatirlatalim. O, yukarida isaret ettigimiz alt
baglikta s6yle diyor: “Ciinkii, her seyden énce sdylenmesi gerek-
li iki husus vardir: Birincisi, Oyun’un temel diisiincesi Incilseldir
(evangélico); ikincisi, Islam’1n, ilk kaynaklarinda yani Kur’an’da ve
hatta daha fazla olarak sonraki gelismesinde Hristiyanlik’in ahlaki
zithdiinden o kadar ¢ok etkilenmis olmasinin gériilmesiyle, bagim-
siz bir din olmaktan daha ¢ok Hristiyanlik’in bir sapik dini gibi
incelenmesi gerektigidir.”®

Yukarida da belirttigimiz gibi, Amentii’siinde ve kutsal kitabin-
da 3hirete imin 6gretisini icermeyen bir dini Pascal Oyunu’nun
temeli yapmasinin yanlighg bir tarafa, Palacios, Ortagag’in ilk do-
nemlerindeki bazi Yahudi ve Hristiyan teologlarinin goriiglerini
tekrar ederek, Islam’1t Hristiyanlik’in sapkin (berejia) bir mezhebi
gibi goriiyor. Sonra da Islam’in ilk kaynaklarinda ve sonraki geli-
sim evrelerinde Hristiyan ziithdiiniin (ascética) biiyiik tesiri oldugu-
nu soylityor.

Sadece Palacios’un Islam diismanligiyla aciklanabilecek bu go-
riigiin, tarihi gercekliklerle hicbir ilgisi olamaz. Palacios’un ziihd

8 Agy.: Age.,s. 10.
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dedigi sey, olsa olsa Hristiyanlar arasinda ilk dénemlerde ortaya ¢i-
kan manastirlara kapanilarak yapilan kegiglik veya ruhbanliktir. Bu-
nun Islam tasavvuf veya zithd hayatiyla higbir ilgisi yoktur. Zaten,
Yahudilik’ten ve Hristiyanlik’tan Islim’a gecen Miisliimanlar1 Hz.
Peygamber: “Islaim’da ruhbanlik yoktur” diyerek uyarmistir. Diger
taraftan Papalik’in bazi Yahudi mezheplerinden etkilenerek Hristi-
yanlar arasinda 10. yiizyildan 6nce ortaya ¢ikan mistik hareketleri
yasakladig: bilinmektedir. Tarihi gercek, Palacios’un dediginin tam
tersidir diye diigiiniiyoruz. Hristiyanlik’ta dini ve diisiincel anlamda
12. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan mistik hareketlerde Islam tesiri
vardir ki bunu bugiin batil bilginler de kabul etmektedirler.

Palacios’un ¢agdagt L. Massignon, batili tasavvuf ¢aliganlarin
en uzman kisisi olarak, Islam tasavvufunun esasen Kur’an mengeli
oldugunu sdyler.® Elbette Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid tasav-
vuf anlayis1 gibi 13. yiizyil tasavvuf akimlarinda Yeni-Eflatuncu
tesirler ve hatta bu arada bazi Hristiyanhk etkileri goriilebilir.
Ancak Palacios’un demek istedigi gibi, Islim’in en temel kaynag
Kur’an’da Hristiyanlik etkisi gérmek insafsizliktir.

Palacios’un insafsizliginin bazi hedefleri vardir. Bunlardan bi-
risi, hi¢ siiphesiz Pascal Oyunu’nda Gazzali’nin Pascal’a etkisini
6nceden bertaraf etmektir; nitekim Palacios, fikirsel olarak da me-
tinsel olarak da Gazzali ile Pascal’1 kargilagtirmakta ve sadece ikisi
arasinda bir benzerlik vardir demekle yetinmektedir. Oysa Ibnii’l-
Arabi’nin diisiincesini Hristiyanlagtirilmis Islém (el Islam chris-
tianizado, 1931) adli eserinde Palacios iki yiizliiliik sergileyerek,
“Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicad fikri ile Hristiyanhk arasinda bir
benzerlik vardir” demekle yetinmeyip, onun iizerindeki Hristiyan-

lik etkisinden bahseder.

Hatta Palacios, isini saglama almak icin, Islim éncesi zamanlar-
da, Hristiyan ziihdiiniin Araplar arasina girdigini ileri siirer. Mes-
hur sair Umeyye bin Ebi Salt’in, Yahudi-Hristiyan rihiyatimin etki-
sini tagtyan tipik bir kimse oldugunu ve bdylece onun Kur’an’daki
ve hadislerdeki etkisinin tartigmasiz oldugunu séyler.® Kur’an’daki

9 Massignon (L.): Essai sur les Origines du Lexique Techique de la Mystique
Musulmane, yeni baski, Paris, 1954, ch. I ve I
10 Agy.: Age., s. 11.
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Hz. Ibrahim’in diniyle ilgili Haniflik s6ziinii kendisine bir kanit
olarak gosterir. Yahudilik ve Hristiyanlik’tan ¢ok 6nce yagamig
Hz. Ibrahim’in ve Haniflik’in bu dinlerle ne ilgisi vardir? Kald1 ki,
Kur'an’da Haniflik, Islim ve Miisliimanlik olarak tamitilir; oysa
Yahudi-Hristiyan geleneginde Haniflik, miigriklik olarak anlatilir.
Aksine bu farklilik, Kur’an’in Yahudi-Hristiyan geleneginden etki-
lenmemig oldugunu gosterir.

Cahiliye Araplarindan Yahudi ve Hristiyanlik’tan etkilenmig
kimseler olabilir. Belki bu etkinin Kur’an’a girmesi, Kur’an’in bir
vahiy eseri degil de Hz. Muhammed gibi bir kimsenin onu yazmig
olmasiyla agiklanabilir. Zaten Ortacag’da oldugu gibi bugiin de
bazi papazlar ve oryantalistler Hz. Muhammed’i Kur’an’in yazari
ve derleyicisi olarak goriirler.! Palacios’un da ayni goriiste oldugu
anlagiliyor. Ciinkii Incillerin her birisinin bir yazari vardir; yazar-
lar kendi bilgilerine gore Incilleri olusturmuslardir. Madem onlara
gore Kur’an Hristiyanlik’tan etkilenmis ise, Kur’an’in da bir insan

yazari olmalidir.

Kendi kitaplarina bile vahiy olarak bakamayan, insan1 (Hz. Is4)
tanr1 goren bir dinin mensuplarindan bundan bagka daha ne bekle-
nebilir ki! Tekrar esas konumuza dénelim.

Hinduizm’de ise, kétii ruhlar igin reenkarnasyon bir ¢esit ceza
ve arinma vasitasidir. Temiz ruhlar dogrudan Nirvana’ya ulagirlar.
Dolayisiyla kétii ruhlar igin, diinyada bir canlidan diger bir can-
liya gecis olan reenkarnasyon bir gesit cehennem ve azaptir. Bu
azapla kotii ruh kendisini temizlerse, ancak Nirvana’ya donebilir.
Hinduizm’de ayni gekilde oliileri yakip, kiillerini nehirlere dskmek
de bir ¢esit bedenin temizlenmesi olarak goriiliir.

Ahiret inanci, putperestler daha ¢cok Baba putun insanlara hem
bu diinyada, hem de hirette ceza vermesi olarak goriiniir. Orne-
gin; Yunan mitolojisinde ve dinlerinde Baba put Zeus, istediginde
insanlari cezaya carptirir. Iyi insanlarin rithu gokyiiziine gikar; kotii
insanlarin ruhu, yeraltina gider. Yunan putperestligine gore, diger
putperestliklerde oldugu gibi gokyiizii, Cennet’tir; yeralti, Hades,

11 Bunlarin en son érneklerinden birisi, H. Motzki’dir: “Alternative Ac-
counts of the Qur’an’s Formation”, The Cambridge Companion to the
Qur’dn, ed. ]J. D. McAuliffe, Cambridge University Press, 2006, s. 59.
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Cehennem’dir. Konumuz dinlere gore dhiret inanci olmadigindan
verdigimiz bu kisa bilgiyle yetinelim.

Her dini toplumda oldugu gibi, Islam diinyasinda da Mecsilik
ve Yunan felsefesinin tesiriyle miilhidler (ateistler), siipheciler ve
zindiklar gibi insanlar var ola gelmistir. Bunlar dhiret hayatinin var-
ligin1 ya dogrudan inkar etmiglerdir ya da siiphelenmiglerdir. De-
istik diigiiniirler de Hind kiiltiiriindeki Brahmanlar gibi, Tanri’nin
varligini kabul etseler de, dhiret inancini kabul etmemislerdir.

Iste bu nedenle, baz1 bilginler insanlara 4hirete im4n etmenin
dini oldugu kadar akli oldugunu gostermek icin gesitli ¢esitli ka-
nitlar ortaya koymaya galismiglardir. Bunlardan birisi de, Bati’da
Pascal Oyunu olarak bilinen ispat seklidir.






BIRINCIi BOLUM

PASCAL OYUNU’NUN MUSLUMAN KURUCULARI

Burada Pascal’dan ¢ok 6nce Pascal Oyunu’nun esasini kurgula-
mig olan Miisliiman bilginlerden kisaca bahsedecegiz.

I . Pascal Oyunu’nun Miicidi Olarak Hz. Ali

Peygamberimizin amcasinin oglu olan Ali bin Ebi Talib (Mek-
ke, 599-Kife, 661), Hz. Hatice’den sonra Miisliiman olan ikin-
ci kigidir. Hz. Ali, dérdiincii halifedir ve 656-661 yillar1 arasinda
halifelik yapmugtir. Cennet ile miijdelenen on kigi arasindadir. Dort
halife ve ilk Miisliimanlar arasinda en bilgin ve en cesur kimse ka-
bul edilir. Peygamberimizden 586 hadis rivayet etmistir. Hz. Ali,
GazzAl’nin anlatimina gore, “Pascal Oyunu” denen akil yiiriitme-
den ilk s6z eden kimsedir. Gazzal’nin konuyla ilgili Hz. Ali’den
naklettigi sozleri, Nehcii’l-Beléga’nin bazi niishalarinda vardir;
bazilarinda yoktur. -Nehcii’l-Beldga, Hz. Ali’ye nisbet edilen hut-
belerin, mektuplarin ve bilge s6zlerin toplandig: bir eserdir. Eseri
derleyen, Muhammed $erif er-Radi (970-1015)dir.

Namaz kilmak i¢in abdest aldig1 sirada Hz. Ali’ye bir Arap put-
perest: “Y4 Ali! Nigin bu kadar zahmete giriyorsun? Allah ve 4hiret
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yok ki!” diyor. Hz. Ali de ona: “Senin dedigin gibi Allah yoksa, ne
sen, ne de ben higbir gey kaybetmeyiz. Ya varsa; ben kazanirim, sen
kaybedersin.”1? diyor. [htimaller mantigina dayanan bu akil yiiriit-
me, daha sonra bazi1 Miisliiman kelamcilar ve filozoflar tarafindan,
Ozellikle de Gazzali tarafindan anlatim bakimindan zenginlestiril-
migtir. Gazzali’nin Bati’ya etkisiyle Hz. Ali’nin bu akil yiiriitmesi
15. yiizyildan itibaren Batr’da da kullanilmaya baglanmigtur.

Hz. Ali’nin 6liim ve ahiret ile ilgili soyledigi diger s6zlerinden
bazi se¢meler yapalim:

“Insanin nefes aligi, 6liime dogru adim atigidir.”3

“Gergekten de Tanr’nin bir melegi vardir; her giin bagirir: ‘Do-
gun 6lmek igin, toplayin yok olmak icin, yapin yikilmak igin.” ”4

“QOliimle rahata kavusan, 6lii degildir; asil 6lii, diriyken 6lmiig
adamlardir.”’

“Diinya, giizel ve iyi sayilsa bile, Tanrr’nin sevap yurdu ondan
daha yiicedir, daha iistiindiir.”1¢

“Gergekten de siz, icinizden, 6len kiginin gordiigiinii gérseydi-
niz feryat eder, inleyip sizlardiniz; korkardiniz; dinlerdiniz; itaat
ederdiniz. Ama onlarin gordiiklerini géremiyorsunuz; perde var
gozlerinizin 6niinde. Yakindir; kaldirilacak, atilacak o perde.”??

“Siikiirler olsun Allah’a ki rahmetinden {imit kesilmez, nime-
tinden iimitsizlige diigiilmez. Rahmetinden yeise kapilan olmaz;
kullugundan bag geken bulunmaz. Oyle bir mabuddur ki rahmeti
eksilmez, nimeti yok olup bitmez. Diinya bir yurttur ki son bul-
masi, yok olmasi, ehlinin de onu birakip gitmesi, gogiip yitmesi
mukadder. Pek tatlidir, yemyesil; ama dileyenden tezce kagar gi-
der; can goziiyle ona bakan varligindan siipheye diiger. En giizel,

12 Hz. Ali. Nehcii’l-Beldga, Kahire, 12904; Gazzali: [hya’, Kahire, 1312 H.,,
c. IV, s. 43; Agy.: Mizdnii’l-Amel, Kahire, 1328 H., s. 12; Seyyid Mur-
taza: [thaf, Kahire, 1311 H., c. VIIL, 5. 628.

13 Hz. Ali, Nehcii’l-Beldga, cev. A. Golpinarli, Ankara, tz., s. 216.

14 Agy.: Age.,s. 220.

15 Agy.: Age.,s. 232.

16 Age.,s. 247.

17 Hz. Ali. Nehcii’l-Beldga, Karacaahmet Sultan Yay., No: 4, Istanbul, 2000,
s. 53.
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en hayirl bir azikla gogiip gidin oradan; yetecek seyden fazlasini
istemeyin; sizi g6tiirecek nesneden ziyadesini dilemeyin ondan.”!®

“Nasil anlatayim bir yurdu ki evveli mihnettir, megakkattir;
sonu yok olup gitmektir. Helalinde hesap var; haraminda azap var.
Kim o yurtta zenginlesmigse sinanmalara diigmiistiir. Kim yokluga,
yoksulluga ugramigsa hiiziinlere batmigtir. Kim onu elde etmeye
galisirsa ondan yiter gider o; kim oturur, dilemezce ona gelir gatar
o. Kim ibretle ona bakarsa onu goriig sahibi eder o; ama kim ona
istekle, hasretle bakarsa, onu kor eder o0.”%

“Aldaticidir diinya; onda ne varsa hepsi de insani aldatir.
Fanidir; onda olanlarin hepsi de yok olur. Diinyanin devleti elden
ele dolanir. Sizden 6nce uzun 6miir siirenlerin, eserleri kalanlarin,
boyuna olmayacak iimitlere diigenlerin, yardimcilar1 hazir duran-
larin, ordulari ¢ok olanlarin yurtlarinda degil misiniz ki? Onlar da
diinyaya taptilar, hem de nasil taptilar? Dinlerini birakip diinyay:
aldilar; hem de nasil aldilar? Ondan sonra da kendilerine, konakla-
yacaklari yere gétiirmek iizere yolluk almadan, o gii¢ yollar: belleri
agacak bineklere binmeden gogiip gidiverdiler. Diinyanin onlardan
birini, kargilik bir gey alip biraktigini yahut onlara yardim edip
dostlukta bulundugunu yahut da onlarla bir hogga konugup dostluk
kurdugunu duydunuz mu hig? Hayir, aksine onlar1 kétii olaylara
ugratti; yasayiglarini yipratti; yiiziistii yere atti onlari; ayaklarinin
altinda ezdji, bitirdi onlari; onlara ancak 6liimle yardim etti diinya.
Sonunda da ebedi olarak ondan ayrilip gittikleri ¢cagda, ona uyan-
lar1, onu segenleri tanimadigini, ona dayananlar1 bilmedigini gor-
diiniiz mutlaka. Ag¢liktan, aziksizliktan bagka bir yolluk mu verdi
onlara? Darliktan bagka bir yere mi indirdi onlari? Yoksa karanlik-
lardan bagka bir 151kli yere mi kondurdu onlar1? Yahut neddmetten
bagka bir sey mi sundu onlara? Peki, bu diinyay: bunun i¢in mi seg-
mektesiniz? Bundan dolayr mi1 génliiniizii ona vermektesiniz; ona
inanmaktasiniz; ona sarildik¢a sarilmaktasiniz?

Bilin, bilirsiniz de, onu birakip gideceksiniz, oradan gégeceksi-
niz. ‘Kimdir bizden daha kuvvetli?’ (Fussilet 15) diyenlerden ogiit
alin. Istemedikleri bineklere bindirilerek kabirlerine indirildiler
onlar; konukluga ¢agrilmadan mezarlarina kondular onlar. Kerpig

18 Agy.: Age.,s. 56.
19 Agy.: Age.,s.58-59.
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parcalariyla yapildi kabirleri ¢iiriidii, toprak oldu kefenleri; giirii-
miig kemikler komgulari oldu. Onlar da &yle bir komgu kesildiler
ki cagirana gidemezler artik; diistiikleri zilleti gideremezler artik;
feryad edene aldiris bile edemezler artik. Ustlerine yagmur yag-
sa ferahlanmazlar; kitlik gelip ¢atsa iimitsizlige diigmezler. Gérii-
niigte bir topluluktur onlar, ama yapayalnizlar. Birbirlerine komsu
olmuglardir; fakat birbirlerinden ayrilmiglardir, uzaklagmiglardir.
Birbirlerine yakindirlar;, fakat birbirlerini dolagamazlar; akraba
olmuglardir, hallerini hatirlarini soramazlar. Kinleri yitmig, halim,
selim olmug kisilerdir; hasretleri 6lmiig, bilgisizdirler. Ne zararla-
rindan korkulur onlarin, ne kétiiliiklerini gidermek igin bir sey dii-
stiniiliir haklarinda. Yerin tistiinii birakmiglar, karanliga varmiglar-
dir. Genis yeryiiziinii birakmiglar, daracik bir yere siginmiglardir;
ehillerinden, ayallerinden ayrilmiglar, garip olmuglardir. Ayaklar:
yalindir; bedenleri ¢iplak. Diinyadan amelleriyle ayrilmiglardir an-
cak. Ebedi yasayis yurduna gogmiigler, orada mekan tutmuglardir.
Nitekim noksan sifatlardan miinezzeh olan da, ‘Once nasil yarat-
maya bagladik yarattrysak, tekrar yaratacagiz; bu vaadimizdir bizim
ve gercekten de yapacagiz, giiciimiiz yeter yapmaya’ (Enbiya, 104)
buyurmugtur.”?

I1. Hz. Ali’nin Esin ve Oyun’un Kaynagi Olarak Kur’an

Daha 6nce, Girig’te dhiret inanciyla ilgili 6rnek kabilinden bazi
Kur’an ayetlerinin mealini vermistik. Burada hassaten Hz. Ali’nin
ve daha sonra el-Ma‘arri, Gazzali ve Pascal’in ihtimaller mantigina
gore olugturduklari Pascal Oyunu’ndaki 6nermelerin ve akil yiiriit-
menin yer aldigi Kur’an 4yetlerinin mealini verecegiz. Bu ayetlerin
Hz. Ali ve sonraki Miisliiman bilginlere Pascal Oyunu’nun kuram-
lanmasinda ilhdm kaynag1 oldugunu diigiiniiyoruz. Oyun kavramui,
“la‘ib” olarak bizzat Kur’an’da kullanilmugtir.

Ayetleri, Pascal Oyunu’nun mantiksal formatina gére énerme-
ler olarak siralayalim:

a) Birinci Onerme: Hayati Oyun ve Bos Gérmek
Evrenin, hayatin ve insanin yaratilig amacini diigiinmeksizin

20 Agy.: Age., s. 61-63.
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Tanrr’yy, dini ve Ahiret hayatini yalanlayanlar veya ciddiye alma-
yanlar i¢in diinya hayati oyun (la‘ib) ve bos eglenceden (heva) iba-
rettir. Bunu anlatan bir¢ok ayet vardir. Bazilar1 soyledir:

“Onlar: namaza davet ettigimiz zaman, onu alay ve oyun konu-
su yaparlar. Bu, onlarn diigiinmeyen bir toplum olmalarimdandrr.”
(Maide: 58)

“Diinya hayat: bir oyun ve bos eglenceden baska bir sey de-
gildir. Fakat Allah’a inananlar igin dbiret yurdu daba haywlhd.”
(En’Am: 32)

“Biz, gokleri, yeri ve aralarmdakileri oyuncular igin oyun olsun
diye yaratmadik.” (Enbiya: 16)

“Bu diinya hayat: sadece bir oyun ve eglencedir. Siiphesiz asil
hayat éhiret yurdudur; keske bilebilsek!” (Ankebiit: 64)

“Allab’a ve dhiret giiniine inanmaksizin, siiphe icerisinde egle-
nip dururlar.” (Duhin: 9)

“Biliniz ki diinya hayati ancak bir oyun ve eglence, bir siis, ara-
nizda bir bviinme ve daha ¢cok mal ve evlat edinme isteginden iba-
rettir... Diinya hayati, aldatici bir gecinip gitme olaymdan bagka bir
sey degildir.” (Hadid: 20)

“Omnlar: (inangsizlar) birak; donecekleri giinlerine kadar eglen-
sinler ve oynaya dursunlar.” (Zuhrif : 83)

b) ikinci Onerme: Ahiret Hayatina inanmak veya inanmamak

Ahiret hayaty, ebedi gercek hayattir. Buna giden 6liim gibi yol-
lar da gergektir. Déniig Tanri’yadir. Bunun 6rnekleri de ibret alan-
lar i¢in diinya hayatinda sergilenmektedir. Bu konuyla ilgili olarak
da Kur’an’da birgok ayet vardir. Bazilarini aktaralim:

Oliim ve dirilmenin dogada 6rneginin sergilenmesi:

“Biliniz ki, Allah yeryiiziinii oliimiinden sonra tekrar canlandi-
rir. Dijsiinesiniz diye size dyetlerini boyle a¢ikliyor.” (Hadid: 17)

“De ki: Yeryiiziinii gezip dolagm da, Allah baglangicta nasil ya-
ratmig bir bakmn. Iste Allah bundan sonra da dbiret hayatini yarata-
caktir.” (Ankebiit: 20)
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Herkes oliimlii ve Tanrr’ya doniiciidiir:

“Her canls 6liimii tadacaktw.” (Al-i Imran: 185)

“Sonra siiphesiz siz de, kiyamet giinii Rabbinizin huzurunda
mubdkeme olacaksiz.” (Ziimer: 31)

“Ve siz O’na déndiiriileceksiniz.” (Zuhruf: 85)

c) O halde Karli Tarafi Tutmak Gerekir

Ahiret hayati gercek olduguna gore orada pisman olmamak
icin kazangl tarafi tutmak.

“Ustiin gelecek olanlar, siiphesiz Allab tarafim tutanlardw.”
(Maide, 56)

“Dogrusu diinya hayati oyun ve eglencedir; eger imdn eder ve
sakimirsamz Allah miikdfatinizs verecektir.” (Muhammed: 36)

Goriildugii gibi Pascal Oyunu’nu olugturan 6nermeler ve onlar-
la yapilan akil yiiriitmeden ¢ikarilan sonug Kur’an’da sergilenmis-
tir. Bu, daha once de belirttigimiz gibi bagta Hz. Ali olmak iizere
Miisliiman bilginlere ilhAm kaynag: olmugtur.

III. Pascal Oyunu ve el-Ma‘arri

Suriyeli meshur giir Ebi’l-Ala el-Ma‘arri, Halep yakinindaki
Ma‘arra kasabasinda 973 yilinda dogmug ve orada 1058 yilinda
vefat etmigtir. Baz1 siir kitaplar1 giiniimiize ulagmigtir. Bunlardan
en meshuru Risdletii’l-Gufrdn adli kitabidir. Zamaninin akila ve
siipheci diigiiniirlerinden olan el-Ma‘arri, kiigiik yasta gecirdigi ki-
zamiktan gozleri kor olmugtur. Gengliginde Islam da dahil dinleri
ve kelami 6gretileri elegtirmigtir. Oldukg¢a karamsar bir zihniyete
sahipti. Ancak 6zellikle hayatinin sonuna dogru bu durumdan kur-
tularak kendisini ziithd ve takvaya vermistir.

El-Ma‘arri, su siirinde Hz. Ali’den sonra, Gazzali ve Pascal’dan
once Allah’a ve 4hiret giiniine inanmanin kazangh ve karh oldugu-
na igiret etmigtir:

“Astronom ve tabib, her ikisi de

Oliiler dirilmeyecektir iddiasinda bulundular.

Kendinize bir bakin derim:

Iddianiz gergekse kaybedecek bir sey yoktur;

Benim dedigim dogruysa, kaybedenler siz olacaksiniz.”?!

21 El-Ma‘arri: Risdleti’l-Gufrdn, Kahire, 1907, s. 134-135. Ayrica benzer
ifadeler igin bkz. s. 137, 139-148, 174.
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Gazzali, Oyun konusunu ele aldigi Ihyd’da ve Kitdbii’l-Erba‘in
adli eserlerinde Ma‘arri’nin bu dizelerini aktarmgtir. Birinci eserin-
de el-Ma‘arr?’nin ismini zikretmigtir; ikincisinde zikretmemigtir.2

Ayrica Ma‘arri, “Luzimiyat” adli dizelerinde hayati ¢anakgi-
comlekgi atdlyesine ve insani da ganak ¢omlege benzetir ve 6zetle
soyle demek ister: Evreni yaratip insana deger veren Allah, 6liimii
ve Otesini onun degeri igin var etmistir. Aksi halde insanin degeri,
canak ¢omlek atdlyesinde ¢dmlekginin iirettigi canak ve ¢cémlekten
oteye gecmez. Bir kismi yapilirken kiriliry bir kismi kullanilirken
kirilir. Nihayet isi bitmig veya kirilmis canak ¢mlekler etrafa veya
¢opliige atilarak terk edilirler. Comlek veya testiden insanin tek
farki, ¢omlekgi sanatina deger vermedigi icin eserlerinin arkasini
aramadig halde, Allah sanatina deger verdigi igin topraga atilan in-
sant dirilterek yeniden degerlendirecektir. Ciinkii el-Ma’arri, “Bi-
zim i¢in bir Yaratan vardir. O’nun ezeli oldugu konusunda aklin
stiphesi yoktur... Var midir; yok mudur lafin1 kim g¢ikardi!” diye-
rek, 6liimiin kiilliige atilma olmadigina inanir.

Ma‘arri’nin hayati ganak-¢émlek atélyesine benzetmesi, ken-
disinden sonra basta Omer Hayyim ve Anatole France olmak
lizere bazi diigiiniir ve yazarlar tarafindan tekrarlanmigtir. Emin
er-Reyhani ve H. Danis gibi aragtirmacilar, onlarin Ma‘arri’ye
benzerliklerinden ve hatta Ma‘arri’nin onlar iizerindeki dogrudan
veya dolayl etkisinden de s6z ederler.?? Ancak Omer Hayyim ve
Anatole France benzetmeyi, 6biir diinya kaygisiyla karamsarlik
ve kotiimserlik betbahthk baglaminda kullanmuglardir. Ornegin;
Epikiir’iin Bahgesi adli eserinde Anatole France (1844-1924) soyle
der: “Kelamin (¢heologie) dgrettigi gibi, hayatin bir imtihan olup
22 Gazzali: thya, IV, s. 43; Kitdbi’l-Erba‘in, Kahire, 1328 H. s. 215.

23 Dénig (H.): Omer Hayyam, Rubdiler, cev. M. Kanar, Sule yay., istanbul,
2012,s. 553-556.
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olmadigini bilmiyorum; her halukirda isteyerek boyun egdigimiz
bir imtihan degildir. Kogullar1 yeterli bir aciklikla kaidelegtirilme-
migtir. Dogar dogmaz dlen ¢ocuklar igin, budala ve deliler igin,
hayatin imtihani nedir? Daha 6nce yanit1 verilen bazi itirazlar igte
bunlardir. Onlara her zaman yanutlar verilir; yanitlar ikna edici ol-
mamasindandir ki, siirekli bir¢ok yanit vermeye mecbur kaliniyor.
Hayat bir sinav salonuna benzemez. Hayat daha ziyade, bilinmeyen
amaglarla kullanilmak i¢in ve bir¢ogu daha kalipta kirildig1 igin hig
kullanilmadan yararsiz pargalar olarak firlatilmak tizere her tiirlii
canak ¢omlegin iiretildigi canak ¢omlekginin genis bir atdlyesine
benzer. Digerleri de, sadece bir kisim abes ve igreng islerde kullani-
lir. Bu ¢anak ¢omlekler, bizleriz.”**

IV. Pascal’in Onciisii Olarak Gazzali

Hz. Ali ve el-Ma‘arri’den sonra Pascal Oyunu hakkinda etrafli-
ca diisiince iiretmis ve Blaise Pascal’t da etkilemis nemli diisiiniir
Gazzaldir.

1. Gazzili’nin Kisa Hayati ve Eserleri

Latinler arasinda “Alghazel” olarak bilinen Gazzali, Islam diin-
yasinin 6nemli diigliniirlerinden birisidir. Tam adi, Ebd Hamid
Muhammed ibn Muhammed el-Gazzali (veya el-Gazali)’dir.
Horasan’in Tiis gehrine bagl Gazile kasabasinda H. 450/M. 1058
yilinda dogmustur. Once Tis ve sonra Curcin’da egitim gérmiis-
tiir. Egitimini tamamlamak i¢in daha sonra Nigabur’a gitmistir;
orada meghur keldimci el-Cuveyni’nin derslerine devam etmistir;
ayni zamanda stifi FArmedi’den de dersler almistir. Heniiz otuzlu
yaglarindayken Gazzali, 6zellikle derin kelam1 bilgisiyle Biiyiik Sel-
cuklu Sultan1 Melikgah’in veziri Nizdmii’l-Miilk’iin (61. 1092) ilgi-
sini ¢ekmigtir. Bu nedenle Nizdmii’l-Miilk’iin daveti iizerine, Bag-
dad’daki kendi adini tagtyan Nizimiye Medresesi’ne keldim hocasi
olarak atanir; ayni zamanda medresenin miidiirliigiinii de yiiriitiir.

Daha 6nce ¢ocuklugunda ve gengliginde gecirdigi gibi bir siiphe
kriziyle ii¢-bes y1l kaldig1 Nizimiye Medresesi’nden ayrilir. Once

hac i¢in Mekke’ye gider; sonra Sam’a déner; orada iki yil kaldik-
tan sonra Kudiis’e gecer. Rivayete gore, daha sonra Iskenderiye’ye

24 Anatole France: Le Jardin d’Epicure, Paris, 1895, s. 96
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gider ve oradan da Magrib’e giderek Sultan YisOf bin Tagfin ile
goriigiir. Tekrar Bagdad’a déner. Nizami’l-Miilk’iin oglu vezir
Fahrii’d-Devle’nin istegiyle Nigsabur Nizidmiye Medresesi’ne hoca
olarak atanir. Bir miiddet orada vazife yaptiktan sonra, memleketi
Tis’a doner.

Gazzali, Tds’ta bir yandan eser yazmaya devam ederken bir
yandan da 6zel 6grencilerine dersler verir. Geng sayilabilecek bir
yasta, 53 veya 54 yaginda H. 505/M. 1111 yilinda orada vefat eder.

Huccetit’l-Islam lakabiyla meshur olan Gazzali, dini ve akliilim-
lerin her alaninda bir¢ok degerli eser yazmugtir. Felsefe ve Kelam
konularinda 6zgiin goriigler ortaya koymustur. Onemli eserlerin-
den bazilarini zikredelim.

1. Ihy&u Ulimi’d-Din
el-Iktisad f7’l-I'tikad
el-Munkizu mine’d-Daldl
Kitdbu’l-Erba‘in
Mi‘yaru’l-Ilm
Mizanii’l-‘Amel
Cevéhiru’l-Kur’dn
Makasidii’l-Felasife

9. Tehdfiitii’l-Feldsife

10. el-Ma‘arifii’l-Akliyye

11. el-Kistdsii’l-Mustakim

12. Kimydy-1 Sa‘dde

13. Nasihatii’l-Muliik

14. ed-Durratii’l-Féahira

15. llcamw’l-Avém an Ilmi’l-Kelam
16. Migkatii’l-Envar

17. el-Hikme fi; Mahlikatillah

© N Nk

2. Gazzal’nin Oyun Tasarimi

Gazzall, Oyun’u anlatirken, onu insanin hayattaki maddi ve
manevi etkinliklerinden bolca ornekler vererek tasarimlar. Akil
yiiriitme ve ticaret hayatindaki cesitli ticari etkinlikler en ¢ok kul-
landig1 6rneklerdir. Gazzali’nin Oyun tasarimini eserlerinden segti-
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gimiz alintilarla kendi agzindan anlatmaya ¢alisacagiz.

(1) Ticaret: “Kéfirlerin aldanmasi: Bunlarin bir kismii diin-
yalik seyler ve bir kismini da geytan aldatmugtir. Diinya hayatinin
aldattig1 kafirlere gelince; bunlar, ‘Pesin, ddima veresiyeden hayir-
lidir. Diinya pegin, 4hiret ise veresiyedir. Netice, diinya dhiretten
hayirhidir. Bu bakimdan hayirli olani tercih etmek lazimdir.” dedi-
ler ve yine, “Yakin siipheden hayirlidir. Diinya zevkleri kat’i, dhiret
ise giiphelidir. Kat’1 bildigimizi giipheli olan ile degisemeyiz.” der-
ler ki, biitiin bunlar Iblis’in su kiyasina benzeyen fasid kiyaslardir:
Kur’an-1 Kerim’in beyanina gore Iblis: ‘Ben ondan (Adem’den) ha-
yirlyyim; beni atesten yarattin, onu topraktan yarattin.’ (Sid 76)
dedi. Allahu Teala buna isaret ederek: ‘Onlar dhirete bedel diinya
hayatin satin almig kimselerdir. Bundan dolay: kendilerinden azap
kaldwrilip hafifletilmeyecek, onlara yardim da edilmeyecektir.’ (Ba-
kara 86) buyurmugtur. Bu gibi aldanmanin tedavisi ya iman veya

burhandir.

Yalniz imén ile tasdike gelince; ‘Sizde olanlar tiikenir, ama Al-
lah katmnda olanlar sonsuzdur.” (Nahl: 96), ‘Abiret haywrl: ve son-
suzdur.’ (A‘1a: 17), ‘Diinya hayats, aldanma metd’indan bagka bir
sey degildir.” (Al-i Imran: 185), ‘Diinya bayat: sakin sizi aldatma-
sm.” (Lokman: 33) buyurmustur. Res@il-i Ekrem bunlar1 bir¢ok
kafirlere okumusg ve kéfirlerin bir kismy, hig delil aramadan bunlara
inanip tasdik etmigtir. Diger bir kismi da: ‘Sen gergek peygamber
misin? Dogru s6yle’ demigler. Peygamberimiz de: ‘Evet peygambe-
rim.” dedikten sonra inandilar ve burh4n aramadilar. AvAmin imin1
budur. Bu sayede aldanmaktan kurtulmuglardir. Bu tasdik, tefrik
yapamayan bir ¢ocuga velilerinin, ‘Mektep oynamaktan hayirlidir.’
dediklerine inanmasi gibidir.

Burhan ve delil ile ma‘rifete gelince; bu da, seytanin kalbin-
de tezvir ettigi bu kiyasin fesidinin yolunu bilmesidir. Ciinkii her
magriirun aldanmasinin bir sebebi vardir. Bu sebep de delildir. Her
ne kadar herkes alimler gibi mukaddimeler kurup sugrd ve kiibrilar
yaparak bir neticeye varamazlarsa da yine her delil, icinden dogma
bir nevi kiyasdan gelir ve bu kiyasa baglanir. Seytanin tanzim ettigi
bu kiyasin iki asli vardir: Birincisi, diinyan1 pegin ve 3hiretin vere-
siye olmasidir ki, bu kisim dogrudur. Ikincisi, pesin veresiyeden
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hayirlidir, ashdir ki, burada iltibas vardir. Gergek boyle degildir.
Ciinkii pesin, miktar ve maksatta veresiye gibi ise, pegin hayirlidir.
Fakat veresiye daha ¢ok ise o zaman veresiye hayirli olur. Zira al-
danmus olan bu kafir, veresiye on dirhem alabilmek i¢in ticaretinde
biitiin servetini verir. ‘Pegin veresiyeden hayirlidir, malim elimde
kalsin.” demez.

Tabip kendisine, sevdigi yemeklerin ilerde zarar1 dokunacagini
haber verdigi anda, hemen onlari yemekten vazgecer. ‘Pesin veresi-
yeden hayirhidir.” deyip bugiinkii zevkine bakmaz. Gelecekteki teh-
likeyi 6nlemek icin pesin zevklerinden ferdgat eder. Biitiin ticaret
erbabi servetlerini eline alir. Kara, deniz (ve hava) yolculuklarina
katlanir, zahmete girerler. Maksat, pesin paralari ile ilerde ticaret
etmektir. Gelecekteki on dirhem, simdiki bir dirhemden hayirli ol-
duguna gére, zaman bakimindan diinyanin zevki ile 4hiret zevkini
bir karsilagtirsin. Diinyanin 6mrii, dhiret 6mriiniin milyonda biri
kadar degildir. Diinyanin dmrii asir ise, dhiretin dmrii sonsuzdur.
Burada biri terk etmekle dhirette milyarlari alacakmg gibidir. Son-
suz ve hudutsuz bir miikafat alacaktir. Nevi bakimindan bir mu-
kayese ederse, diinya nimetlerinin gesitli sikint1 ve kederlerle dolu
oldugunu, ahiret zevklerinin ise, safi ve her tiirlii karigikliktan ari
oldugunu goriir ki, ‘Pesin veresiyeden hayirlidir.” goriigiinde yanil-
dig1 ortaya ¢ikar. Bu, agik bir aldanmadir ki bunun dogusu, meghiir
olan ‘LAfz-1 Amm’1 1tlak edip ‘Hass’t murdd etmektir. Aldanmis in-
san, bunun husfisi manasindan gaflet etmistir. Zira ‘Pegin veresi-
yeden hayirhidir.’ diyen ve bu sézii mutlak olarak séyleyen, onun
hus@isi manasini murad etmistir ki, ikisi bir oldugu zaman ‘Pegin
veresiyeden hayirlidir.” demek istemigtir. Bu defa da geytan bagka
bir kiyasa bagvurur ve der ki: ‘Kesin ve giiphesiz olan geyler, siipheli
olandan hayirlidir. Diinya, siiphesiz ve kat’idir, ahiret ise giipheli-
dir.” Bu kiyas, birinci kiyasdan daha fasiddir. Zira bunun iki asl,
her iki mukaddimeleri de batildir. Siiphesiz olarak bilinen geyin
siipheli olan geyden hayirli olmasi, ikisi miisavi oldugu zamandir.
Yoksa tiiccarin gektigi zahmet kesin kirinda ise siiphelidir. Ogren-
cinin ¢ektigi zahmet kesin, fakat miiderrisler seviyesine ulagmasi
stiphelidir. Avcinin gektigi zahmet kesin, avlamas ise giiphelidir.
Biitiin bunlarda siiphe igin kat’l olani terk etmek vardir. Fakat tiic-
car, ‘Ben ticaret etmezsem, biiyiik zarar eder ve neticede ag kalirim.
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Sayet aligveris edersem, zahmetim az ve kirim ¢ok olur.” der. Has-
ta da boyledir. Sifa bulacag: kat’t olmadig1 halde, bilerek ilaglarin
aciligina dayanir da ileride gelmesi muhtemel olan hastaliga binaen
‘Ilaglarin pesin acilig1 daha ehvendir.” der. Biitiin bunlar gibi, ahiret
hakkinda giipheli olan kimseye de vacib olan, ‘Sabir giinleri azdir;
nihdyet bunlar 6miir boyu olan seylerdir. Ahiret ise ugsuz bucak-
sizdir. Sayet dhiret hakkinda dedikleri yalan ise, yasayisimizda bazi
zevklerimden mahriim kalacagim ki ezelden diinyaya gelinceye ka-
dar zaten yokluk ve mahrimiyet iginde idim. Simdi de kendimi
yoklukta kabul edeyim. Sayet dedikleri dogru ise, bunun sonun-
da cehennemde ebedl yanmak vardir. Buna kimse dayanamaz. O
halde geregini yapayim,” demelidir. Bunun igin Hz. Ali (r.a.) baz
miilhid ve miinkirlere hitdben, ‘Sizin dediginiz dogru cikarsa, siz
de kurtuldunuz, biz de kurtulduk. Sayet bizim dedigimiz dogru ¢i1-
karsa (ki dogrudur) o zaman biz kurtuluruz; fakat siz heldk olu-
yorsunuz.” demigtir. Siiphesiz Hz. Ali’nin bu s6zii dhiret hakkinda
herhangi bir giiphesinden degil; fakat miilhidlere kendi akillarinin
anlayabilecegi sekilde konugmak ve kesin olarak dhirete inanglari
yoksa, aldanmig olduklarini bildirmek igindir.

(2) Dogru Akil Yiiriitme: “So6zlerindeki ikinci asil ve mukad-
dime, “‘Ahiret siiphelidir!” séziidiir. Bu da birinci asil gibi hatadur.
Ahiretin varlg mii’minlere gore siipheli degil, kesindir...

Simdi biz yine mevziimuza dénelim. Maksadimiz, seytanin,
‘Ahiret siiphelidir.” seklindeki aldatmasi, ya taklit yolu veya batini
olan basiret ve miigahade yolu ile reddedilir. Mii’minler, itikad ve
dilleri ile Allah’in emirlerini zayi edip silih amellereri terk ettikle-
ri, sehvet ve ma‘siyete biiriindiikleri zaman, bu gurur ve aldanigla
kafirlere arkadas olurlar. Zira onlar diinya hayatini 4hiret {izerine
tercih etmiglerdir. Bu bakimdan onlar, kafirlerle birlesmis olmakla
beraber onlarin asil imanlar1 kendilerini ebedi cehennem azabin-
dan korumustur. Bununla beraber yine bunlar magriir ve aldanmus-
lardir. Gergi onlar dhiret hayatinin diinya hayatindan hayirl oldu-
gunu kabul etmigler, fakat is ve gidigleri ile diinyaya meyletmig ve
onu tercih etmiglerdir. Tamamen kurtulabilmek i¢in kuru bir iman
kafi gelmez. Nitekim Allahu Teala: ‘Dogrusu Ben, tevbe edeni, ina-
mp yararls is igleyerek dogru yola gideni bagiglarim.” (Ta-Ha: 82)...
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Bunlarin hepsi aldanmadir. Sebebi, Iblis’in fasid olan kiyasla-
ridir. Serrinden Allah’a siginiriz. Ciinkii bunlar diinyada Allah’in
kendilerine verdigi nimetleri mukayese ederek ahirette de aym
nimetlere ulagacaklarini; diinyada azib edilmediklerini mukayese
ederek ahirette de azib edilmeyeceklerini sanirlar...”?’

“Iste biitiin bunlar1 diisiinmekle, kendine galebe ¢alan zevkle-
rini tedavi etmeli ve onlar1 terk etmeye kendini zorlamalidir. Su
li¢ giinliik f4ni diinyada zevklerinden ayrilamayip onlarin diigkiinii
olduguna gore, ucu bucagi olmayan ve sonu gelmeyen ebedi hayat-
ta o mahrimiyetlere nasil katlanacagini, sabir acisina dayanamadi-
g1 halde cehennem ategine nasil dayanacagini diigiinmeli ve kendi
kendine, ‘Ben, diinyanin binbir mihnetle karigik yaldizli seylerine
karst sabir ve tahammiil gosteremedigim halde, ahiretin, her tiirlii
bulanikliktan safi ve daimi olan zevklerinden mahrum olmaya nasil
dayanacagim?’ demeli ve giinahtan vazgegmelidir.

Peygamber’in haberlerinde, siiphe ederek yapilan ve kiifiir olan
isyandan vazgegmesi i¢in diigiinmesi gereken seyler, peygamberin
dogrulugudur. Bu husus iizerinde durmak, sozii ¢ok uzatir, fakat
aklina uygun pek yakin olan bilgi ile onu tedavi etmek de miim-
kiindiir. Ona g6yle sorulmali: ‘Size gére mucize ile takviye edilen
peygamberlerin dogrulugu miimkiin miidiir? Yoksa bir adamin bir
anda iki yerde bulunmasinin muhal oldugu gibi muhal midir?’ Sa-
yet, ‘Evet, bunun gibi muhaldir’ derse, bu adam kabil-i hitdb olma-
yan bir bunaktir. Ciinkii akli baginda hi¢ kimse boyle diigiinmez.
Sayet, ‘Siipheliyim’ derse, ona deriz ki; ‘Kisa bir miiddet yanindan
ayrildigin yemegin igin bir adam sana, ‘Bu yemege yilan girdi ve
zehirini akittr’ dese, sen de bu adamin sdziinden siiphelensen —bu
yemek en sevdigin bir yemek olsa ve hatta ¢ok aciktigin bir zamana
da tesadiif etse- bu yemekten yer misin, yemez misin?’ Siiphesiz
adamin verecegi cevap, ‘Yemem!’ olacaktir. Ciinkii adam yalan
soylemigse, en ¢ok bana yapabilecegi, beni bu yemekten mahrum
etmek ve bir an i¢in ag birakmaktir. Fakat sayet dogru ise, bundan
yemek hayatima mal olacaktir. Siiphesiz aghiga sabir, korunarak,
6lime dayanmaktan daha ehvendir. Verdigi bu cevap kargisinda
adama, ‘Nasil olur da bilemedigin bir adam, biitiin peygamber-
ler, veliler, alimler, hakimler ve biitiin akli baginda olanlar iizerine
tercih eder, ona inanirsin da onlara inanmazsin? Halbuki bu adam

25 Gazzali: [hy#’, c. 111, s. 365-378; Tiirkee ceviri, c. III, s. 814-821.



34 « PASCAL OYUNU

bu sozii herhangi bir maksatla da soylemis olabilir. Fakat otekile-
rin hi¢bir maksadi yoktur. Her ne kadar azabin keyfiyetinde ihtilaf
edilmigse de varliginda miittefiktirler. Biitiin bunlar dogru soylii-
yorlarsa, ebedi azabda kalmig olursun. Bir an i¢in yalan sdyledikle-
rini kabul etsek bile, gegici ve karigik olan bazi zevklerinden mah-
rum kalirsin’ denmeli. Sayet biraz akli varsa bu diigiince kargisinda
kendisinin yola gelmesi lazimdir. Zira su sayili giinler, sonsuz ve
ebedi hayat ile mukayese edilmez. Hatta diinyanin tiimiinii zerreler
halinde kabul etsek ve bir kug bir milyon senede bir zerreyi yese,
yine bu hayat, bir giin tiikenecektir; fakat ebedilikten bir ey kay-
bolmaz. Akli baginda bir adam ebedi kalacag: hayatinin saddeti icin
nasil olur da en ¢ok yiiz yil sehvetlerine sabredemez? Bu hususta
Eb{’l-Ala Ahmed b. Siileyman (el-Ma‘arri) soyle diyor:

‘Astronomi ve tip bilginleri, oliilerin dirilemeyecegini séylerler.
Onlara derim ki:

Soziintiz dogru ¢ikarsa, benim bir kaybim yok; ben dogru ¢ikar-
sam siz kaybedeceksiniz.’

Bunun i¢in Hz. Ali, gergekleri anlamaktan A4ciz bazi sivri akilli
ve siiphe iginde olan kimselere, ‘Sizin duydugunuz dogru ¢ikarsa,
hepimiz kurtulduk; ama benim dedigim dogru ¢ikarsa, o zaman
ben kurtuldum ve igte siz helak oldunuz. Her haliikkirda emniyetli
yolu secenden daha akillist var m1?” dedi.”?

(3) Mutluluk Istemi: “Saadete kavusmamak veya bu yolda en
ufak bir gevseklige kapilmak kisi hesabina gercek bir aptallik ve
ciddi bir safliktir. S6ziin burasinda, ‘Saadet nedir?’ diye bir soru
akla gelebilir.

Hemen cevap vererek sdyleyelim ki gercek saadet, dhiret saade-
tidir. Bu, 6liimsiiz bir ebedilik, acisiz bir lezzet, kedersiz bir seving,
yoksulluga ugramayan bir zenginlik, eksiksiz bir olgunluk ve zillet-
siz bir izzet demektir.

Daha agikgasi, her isteyenin her istegine, her dileyenin de her
dilegine temelli kavugmasidir. Hem de 6yle bir gekilde ki sonsuza
dogru akip giden zaman iginde hicbir kesintiye ugramadan. Iste
gercek ahiret saadeti budur. Mesela; sadece hardal taneleriyle dolu

26 Gazzali: Ihyd’, c. IV, s. 43-45; Tiirkge ceviri, C. IV, s. 107-109.
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olan bir diinyanin var oldugunu diigiinelim. Bu tanelerden bir
milyon yilda bir de bir kug gelip almis olsun. Kug bu taneleri alip
gotiire gotiire bir giin o diinyada hardal tanelerinden eser kalma-
yacaktir. Fakat bu uzun zaman, sonsuz zamandan bir an bile eksil-
temeyecektir. Iste ebedi ahiret hayati, ebedi 4hiret saadeti denince
zamani bu manada anlamak gerekiyor.

Su su gotiirmez bir gercektir: Insan ebedi saadetin varhigina
sarsilmaz bir imanla inandiktan sonra ona kavugmasini tegvik et-
mek veya bu yolda tembellik etmesini yermek ihtiya¢ duyulan bir
problem degildir. Her akli baginda olan kimse saadeti ugruna ¢a-
lisip cabalar; didinip ¢irpinir; hatta bu basit bir diinyalik saadet
olsa bile. Hangi insani elde edecegini umdugu diinyalik nimetler
ve lezzetler pesinde kosarken, bu yolundan 6niine dikilen engeller
saptirabilmigtir? Yine hangi insani kazanmak istedigi diinyalik bir
servetten, onun ugruna katlandigi bir yigin zorluklar ve yorgunluk-
lar alikoyabilmigtir?

Ustelik de kisa ve sinirh bir diinya hayati igin bir siirii galigip
¢abalamalardan sonra bir anda soniiveren diinyalik saadet, diinya-
lik nimetler... Ticaretle ugragan is adamlari, sanat eserine miisteri
arayan sanatgilar, seri halde imalat yapan sanayiciler, 6miir boyu
kendini ilme adayan ilim adamlari... Biitiin bunlar ne i¢in galigip
gabaliyor, ne igin bir yigin kiilfet ve zahmete katlaniyorlar? Hep
gelecekte erigecekleri mutluluk ve rahat igin degil mi?

Biitiin bu saydiklarimiz gelip gegici diinyalik nimetler ve mutlu-
luklar ugruna verilen kisir miicadelelerdir. Diinyaya geliginin ger-
cek gayesini kavrayan kigi, burada en mutlu bir hayat siirecegini
bilse bile ona, sirt gevirerek ebedi olan 4hiret saadetine goniil veren
kimsedir. Ciinkii dhiret saadeti Sylesine tadina doyum olmaz bir
mutluluktur ki, higbir diinyalik zevk onun yerini dolduramaz. O,
bir giin ugup gittigimiz bu gegici ve aldatici diinyadan bizi sicak
bagrina basarak rengirenk cennet nimetlerine gark edecek olan
ebedi bir mustudur.

Hepimiz biliyoruz ki yeryiiziinde diinya malina diigkiin olma-
yan insan hemen hemen yok gibidir. Bir manida hayat miicadelesi
y1gin y1gin mal ve servet biriktirme yolunda siiriip gider. Hatta bu
diigkiinlitk o derece ileridir ki mesela birine on lira karsiliginda bir
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ay sonra yiiz lira, veya yiiz lira kargiiginda bin lira alabilecegini
teklif etseniz, derhal kabul eder ve parasini size verir. Ustelik de
parasini verdigi o miiddet i¢inde aglik acisi cekmeye bile katlanir.
Katlanmayan kimse zaten akl baginda bir adam olarak kabul edil-
mez. Ciinkii bir ay gibi kisa bir siire sonra vermis oldugu az para
kargiliginda biiyiik bir paraya konacaktir.

Bir yandan 6liim insanoglunun ardina pusu kurmug beklemek-
te; diger yandan da mal ve para ahiret saadeti igin hicbir fayda
temin etmemektedir. Buna ragmen yeryiiziinde mal ve servete diig-
kiin olmayan insan tasavvur etmek pek miimkiin degildir.

Belki parasini veren o kimse kargiligini alamadan o ay iginde 6liip
gidecek, belki de daha sonraki ay... Su sartla ki eline gegecek olan
o biiyitk paradan faydalanamadan... Ama yine de o kisiyi ¢ok para
kargihiginda az olan parasini vermekten higbir kuvvet vazgegiremez.

Soziin burasinda sormak gerek: Nasil oluyor da akli baginda bir
kimse ebedi saadetine golge diigiirecek olan azgin sehevi arzu ve
istekleriyle bir 6miir boyu kiyasiya savasmaktan vazgegebilir? Uste-
lik de boyle bir savagin kargilig1 sonu gelmez 4hiret saadeti olursa.

Fakat ne yazik ki insanoglu ahirete olan imaninin zayifligindan
dolayi, aydinlik sagan saadet yoluna girmemekte veya girse de tem-
bellik ederek gerekli vazifelerini yerine getirmemektedir. Yok, eger
saadet yoluna sirt gevirigi imaninin zayifligindan ileri gelmiyorsa
hemen belirtelim ki eksik ve kusurlu bir akil bile sahibini saadet
yoluna girmeye sevk eder. Nerede kaldi ki, tam ve eksiksiz bir akil
sahibini saadet yoluna sevketmesin.”?’

Bence lekesiz kurtulusa erisebilmek igin dhiret hayatinin varli-
gina, oldiikten sonra tekrar yeniden dirilerek sorgu suale ¢ekilme-
nin hak olduguna iman etmek gerekir. Bu konuda en ufak bir ihmal
veya gevseklik, af kabul etmez bir saflik olur. Bununla birlikte le-
kesiz kurtulusa ve ebedi saadete kavusamamak imanin zayifligin-
dan degil, derin bir gaflet uykusuna daligtan ileri gelmektedir. Eger
insanoglu deva bulmaz bir aldanig hastaligina tutulmamig olsaydi,
siiphe yok ki imani sayesinde sonsuz olan 4hiret mutluluguna ka-
vugacakt1.

27 Gazzali. Mizénii’l-Amel, s. 3-4; Tiirkge ceviri s. 9-11.
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(4) Gelecek Hakkinda Farkli Diigiinme Bigimleri: “Insanlar
ahirete iman hususunda dort ayr1 gruba ayrilirlar:

1- Birinci grup 6ldiikten sonra yeniden dirilerek hesap verme-
nin hak olduguna, cennet ve cehennemin varligina inanirlar...

Birinci gurup, 6biir diinyada yeniden dirilmenin ruh ve bedenle
birlikte olacagina inanmakta; o bakimdan da 4hiret hayatinda ken-
dilerine iki gesit nimetin sunulacagim kabul etmektedirler:

a) Bedeni nimetler: Yiyecek giyecekler, koku alma ve dokunma
organlariyla ilgili zevkler, kadinlar ve manzaralar... Evet, biitiin
bunlar insanoglunun &te diinyada bedeni zevk ve safisini temin
edecek olan vasitalardir.

b) Rihani nimetler: Bedeni nimetlerin yaninda 6ylesine riihani
nimetler ve mutluluklar vardir ki, onlar1 hi¢bir insan gozii gérme-
mig, hi¢bir insan kulagi duymamis ve yine higbir insan aklina getir-
memigtir. Ve bu rengérenk rithani nimetler ve lekesiz mutluluklar
kesintisiz olarak ebediyen sunulacaktir.

Boylesine nimetlere erismek ancak derin bilgi ve bol bol amel
sayesinde miimkiindiir.

Iste bu gruba tiim Miisliimanlar girer ve ldiikten sonra yeni-
den dirilmenin hem ruh, hem de bedenle birlikte olacagina goniil-
den iman ederler.

2- Ikinci grup Islam filozoflaridir. Onlar 4hiret hayatinda in-
sana bir tek nimetin sunulacagina inanirlar. O yle bir nimettir ki
higbir insan akli onun bi¢imini, durumunu anlayamaz. Islam filo-
zoflar1 ona rthani nimet adini vermiglerdir.

Bedeni zevk ve nimetlere gelince, onlarin insanin kendi digin-
dan sunulugunu inkara sapmiglar; sadece hayal etme yoluyla tatmin
bulmayi kabule yanagmiglardir. Tipki uyurken riiya gérmek gibi...
Su farkla ki uyaninca riiya sona ermekte, fakat 6biir diinyadaki
hayali nimetler ebedi olarak siiriip gitmektedir.

Yine Islam filozoflar1 iddia etmislerdir ki Ahiret hayatinda manevi
nimetler, bedeni zevk ve safalar, viicut azalarini tatmin etmeye ¢ok diis-
kiin olan bir kisim insanlara sunulacaktir. Ciinkii onlar sadece bedent
zevk ve safidan hoglanirlar, rihani zevk ve safanin tadina erigemezler.
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Agik secik olarak goriilmektedir ki bu grubun goriisii insani,
saadeti arama yolunda tembellige siiriikleyecek olan giipheli bir du-
rum dogurmamaktadir.

3- Ugiincii grup, ahiret hayatinda ister hakiki olsun ister hayali
olsun, biitiin bedeni nimet ve zevkleri inkar yoluna gitmiglerdir.

Bu grupta bulunan kimselerin ileri siirdiikleri goriige gore, 6biir
diinya hayatinda gergekte bedeni bir zevk ve safa hayat: siiriilme-
digi gibi, Islam filozoflarinin ileri siirdiiklerinin tersine, hayal etme
yoluyla da bedent bir zevk ve safi hayat1 siiriilmeyecektir. Ciinkii
hayal yoluyla zevki safiya dalmak, viicut organlari vasitasiyla ger-
ceklesir. Halbuki 6liim, ruh ile ruhun hayal etme ve diger alanlarda
duygulanma vasitasi olan beden arasindaki biitiin ilgi ve miinase-
beti keser. Oyle olunca da hayal etme yoluyla bedent zevki safaya
dalmak diye bir sey yoktur. Ustelik de bedenden ayrilan ruh bir
daha geri asla donmeyecektir.

Demek oluyor ki 4hiret hayatinda bedeni nimet, maddi zevk
ve safd olmayacak, sadece rithani nimetler icinde her tiirlii zevki
tadan mutlu bir hayat yasanacaktir. Sonra rihani nimetler, manevi
zevk ve safilar, deger ve derece itibariyle biiyiik bir iistiinliik tagi-
maktadir.

Diisiiniiniiz bir kere! Insanoglu bu diinya hayatinda oldugu
gibi, 6biir diinya hayatinda da rithani zevklere diiskiinliik goste-
rir, rGthani acilardan giddetle kagar. Daha ¢ok gidasizliktan degil
de, gam ve kederden sararip solan simalarla kargilagirlar. Agikcasi
rithani zevk ve acilar insan hayatinda bagrolii oynamaktadir. -

Yine iigiincii grubu temsil eden kimseler su iddiay: ileri siir-
mektedirler: Obiir diinyadaki bedent zevk ve safilar, riihani zevk
ve safilardan kat be kat agag1 derecededir. Hatta o derece agagidir
ki, nefis bir yemegin kokusunu almakla tadina bakmak arasindaki
derece farki kadar. Ve yine agitkin sevgilisinin yiiziinii gérmesiyle,
onun yatagina girmesi ve onunla cinsi miinasebet kurmasi arasin-

daki derin fark kadar.

Ugiincii gurubun savunucular bu defa da su goriisii ortaya
atiyorlar: Gerek Kur’dn’da, gerekse Peygamber sozlerinde cennet-
liklerin hem bedeni nimetlere, hem de rithani zevkiisafilara erige-
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ceklerinden sz edilmistir. Bu gercektir. Fakat birinci grubu tegkil
eden Miisliimanlar buradaki inceligi ayirt edememiglerdir. Aslinda
obiir diinyada sadece rithdni nimetler ve rithani zevkiisafa vardir.
Bu renk renk rihini nimetlerin maddi ve drneklerle dile getirilisi,
kisir akillar1 ve dar anlayis sahiplerini yola getirmek igindir. Iste
incelik noktasi buradadir...

Ulu Allah’a kendini ibadete verenlerin gercek gayesi ise ne cen-
nete varmak iimidi, ne de cehennemden kurtulmak endigesi degil-
dir. Sadece o Ulu’nun ebedi hognutlugunu kazanma gerefine eris-
mek ve giil cemalini gérmektir. Artik bir insan igin de bundan daha
iistiin ve lekesiz bir geref yoktur.

4- Dérdiincii grubu tegkil edenler, 6ldiikten sonra yeniden di-
rilmenin hak olduguna, cennet ve cehennemin varligina, kili kirka
yaran yanilmaz Allah adaletinin tecelli edecegine inanmayan sapik-
lar, serseriler ve aptallar takimidir.

Oliimiin bir yok olustan ibaret oldugu gériisiinii yayan bu ta-
kim iginde ne giivenilir iinlii isimlere, ne de goriiglerini bir sistem
halinde ortaya atabilen diisiiniirlere rastlamak miimkiindiir. Sadece
yarim yamalak, boliik porgiik fikir kirintilar: halinde Allah’a ibadet
ve itaat etmenin bir sevap ve miikafat kazandirmayacaginy; giinah
islemenin ve kotii yolda gitmenin de bir azaba ugratmayacagini ya-
yarak masum vicdanlar1 bulandirmaya ve lekesiz beyinleri zehirle-
meye ¢aligmaktadirlar.

Insanlar nasil ki bir yokluk aleminden gelerek bu varlik diin-
yasinda boy gostermis ise tipki bunun gibi, 6ldiikten sonra da bir
daha dirilmemek iizere, kendisini yokluk aleminin soguk kollar1
arasinda buluverecektir. Iste gériiglerinin ana merkezi budur...

So6ziin burasinda, ‘Bu hasta ve sakat goriigii acaba yayan ve
hélen de yaymaya galigan kimdir?’ sorusu kafalar1 kurcalayabilir.
Hemen belirtelim ki bu ¢arpik goriisii ilk olarak ortaya atan, son-
ra da yayan, kétii duygu ve diisiincelerinin esiri, lanetlik seytanin
pesini birakmayan inang yoksunu bir macera adamidir. Nefsinin
sonu gelmez ihtiras ve isteklerine boyun egmig, bunu da itiraf et-
mekten cekinmig kisir akilli ve ciice mantikli biridir. Daha sonra
da bu goriisiin hak oldugunu ve buna inanmanin da insan hesabina
kurtarict olacagini yaymuis, goriigiine sahip ¢ikacaklar1 aramus, iiste-
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lik de bulmugtur. Bu hasta goriige ille de bir ad takmak gerekirse biz
ona “tabiatcilik” adini verebiliriz. “Ye, i¢, yaga! Hayat bu hayattir;
diinya hayatinda bagka hayat yoktur.” Iste tabiatcilarin sagmak is-
tedikleri zehir!”

(5) Filozoflar1 Kullanma: “Kér tabiatgilar, insanligi hep Aris-
to ve Eflatun’a yaslanarak avlamaya caligmiglardi. ‘Siz Aristo ve
Eflatun’dan da mi ¢ok biliyorsunuz?’ diyerek. Uzun zaman da bu
asty1 yapmuglardir ve halen de yapmaktadirlar. Fakat hi¢bir netice-
ye varamamiglar, varamayacaklar da...

Yalniz ne var ki ¢ok saf kimseler tabiatlarina uygun diistiigii,
kendilerini hi¢bir miikellefiyet altina sokmadigi i¢in bu sagmalikla-
ra kana gelmigler, bu goriisiin hangi temel kaynaga dayandigini ve
kimden geldigini sormak zahmetine bile katlanmamiglardir. Boyle-
ce de inkérin koyu karanligina gémiilerek affedilmez bir aldanigin
kurbani olmuglardir...”?*

“Bir insan diigiinelim: Birine yanip tutugmaktadir. Onu diisiin-
mekten dolay1 uyku tutmamakta, ayriligina dayanamamaktadir.
Bu agik kisinin, sevdigine kavusmasinda acele ederse ona derhal
bir gecelik miisaade edilecegini, bu bir gecede nefsiyle miicadele
ederek sabrederse kendisi ile sevdiginin bin gece serbest kalabile-
cekleri bildirilse ve bu iki giktan birini segmekte serbest birakilsa,
acaba hangi sikki tercih eder? Akilli birinin bin geceyi goriince bir
tek geceye sabretmesi kolay olmaz mi? Eger bu agik bu gece acele
edip kendisini bin gece ayr1 kalmaya mahkim ederse sefth sayilir ve
akilliinsanlardan sayilmaz. Diinya iste bu ¢ok az bir miiddet sabirli
olmamiz gereken sevgilidir ve bu diinyadaki lezzetlerin kat kat faz-
lasi, ebedi olan bir hayatta bize vaad edilmigtir. Bire mukabil bini
terk etmek akilli isi degildir. Bu noktada insana diinyada kalacag:
en uzun miiddeti —-mesela bu uzun miiddeti yiiz sene farz edelim-
ahiretteki sonsuz olan miiddetle kiyaslamasi gerekir. Dahasi ebedi
hayatin uzunlugunu belirtmek igin bir 6rnek vermeye kalksak bunu
yapamayiz. Yalniz su kadarini sdyleyebiliriz: Diinyanin goklerin so-
nuna kadar zerrelerle dolu oldugunu varsaysak ve bir kug da her
bin senede bir bu zerrelerden bir tanesini gagasi ile alsa, diinyanin
digina gotiirse ve bu zerrelerden bir tanesi bile kalmayincaya kadar

28 GazzAll. Mizdnii’l-Amel, 8-17; Tiirkge geviri, s. 12-19.
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bu isi siirdiirse, bu ebed miiddeti yine bitmez ve daha zerrelerin kat
katinin tasinacagi miiddet geride kalir. Artik akilli bir kimse nasil
olur da bu ig kendisi hakkinda gerceklesirse diinyay: hakir gormek
ve sadece Allah’la tecerriid etmenin degerini takdir edemez! Biitiin
bu varsayimlar diinyada yiiz sene kalinacagi esasina goredir. Diin-
yanin kirlerden arinmig var sayilmasina géredir. Halbuki 6liim her
lahza gelebilecektir; beklemededir. Diinya yorgunluklar ve sikinti-
larin Srnekleri ile doludur. Bu kalpte yer edinceye kadar hakkin-
da uzun uzun diisiiniilmesi gereken bir igtir. Takva bundan dogar,
bundan kaynaklanir. Diinyay1 kii¢iimseyen tavir ortaya koyamayan
insanin 4hiret igin caligmasi tasavvur edilemez. Bu gergegi 6gren-
mek i¢in diinyadan gelip gecenlerin hallerine bakip faydalanmali-
dir. Onlar bu diinyada nasil yorulmuslar, sonra da fayda gérmeden
ondan gogiip gitmiglerdir. Onlara sadece pigmanlik ve hasret kal-
mugtir. Sairlerden soyle sdyleyen ne kadar dogru séylemigtir: ‘Bana
gore en siddetli gam, sahibinin bittigini anladig1 sevingtedir.’ Iste
diinyanin lezzetlerinin hali budur.”?

3. Gazzal?’yi Takip Edenler

Oyun konusunda Gazzali’den etkilenerek, onun fikirlerine ka-
tilan bazi Miisliiman bilginler vardir. Burada onlardan bazilarinin
isimlerini anmak gerekiyor.

(1) Imadi’d-Din Muhammed ibn el-Hasan ibn Ali el-Kureysi
el-Emevi el-Isnevi (61. 1363), Es‘arl mezhebine bagl bir din bilgini-
dir. Hayatinin biiyiik bir kismin1 Misir’da gegirmistir. Dini ilimler
sahasinda bir¢ok eseri vardir. Ahlak ve tasavvufla ilgili Haydti’l-
Kulab fi Keyfiyeti’l-Vusil ile’l-Mahcib adli eserinde, Gazzali’nin
Ihy&’sina gondermeyle Oyun’dan kisaca bahsetmistir.*

(2) Ali el-Kari (Aliyyir’l-Karf): Eb&’l-Hasan Nureddin Ali ibn
Sultin Muhammed el-Kari, Herat’ta dogmustur. Daha sonra
Mekke’ye gogmiigtiir. Orada 1605 yilinda vefat etmigtir. Bu iinlii
din bilgininin bir¢ok eseri vardir. Gazzali etkisiyle Oyun’dan bahset-
tigi eseri, Ihyd’nin Szeti olan Aynii’l-Ilm ve Zeynii’l-Hilm adl esere

29 Gazzaili. el-Mustazhiri, s. 79-80; Tiirkge ceviri: A. ilhan, s. 127-128.
30 Imadi’d-Din el-Isnevi: Haydti’l-Kul@ib, Ebt Talib el-Mekk’nin Kiiti’l-
Kulfib’unun kenarinda, Misir, 1310, ciiz 2, s. 20-22.



42 « PASCAL OYUNU

Serbu Ayni’l-lm ve Zeyni’l-Hilm adiyla yazdig1 yorum kitabidir.3?

(3) Seyyid Murtaza ez-Zebidi: Ebd’l-Feyz kiinyesiyle anilan ve
kisaca Seyyid (Serif) Murtaza ez-Zebidi olarak anilan bilginin tam
adi, Muhammed ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Abdirrezzak
el-Huseyn ez-Zebidi, 1732-1790 yillar1 arasinda yasamigtir. Asli
Irak’in Visit gehrindendir. Hindistan’in Belgram sehrinde dogmus-
tur ve orada yetigmistir. Daha sonra Yemen’e go¢ etmig, oradan da
Misir’a gegmigtir. Hanefi mezhebinden olan ez-Zebidi, 1790 yilin-
da Misir’da bag gosteren veba salgini sonucu Kahire’de 6lmiigtiir.
Muhtemelen Tiirk asillidir. Tiirkge, Fars¢a ve Arapga dillerini ¢ok
iyi biliyormus. Cesitli konularda birgok eseri vardir.

Seyyid Murtazi ez-Zebidi’nin eserlerinden birisi de, Gazzali’nin
Iby&’s: tizerine yazdig: serh eseridir. Cok degerli olan eseri, [thdfii’s-
Sa‘édetii’l-Muttakin bi Serhi 1hy&’i Ulimi’d-Din ismini tagimakta-
dir.32 Seyyid Murtaza ez-Zebidi, Gazzali’nin [hyd’da Oyun’u anlat-
t1ig1 kisimlari ve ciimleleri yorumlarken Gazzali’ye katilmig ve onu
desteklemistir.

31 Aliel-Kari’nin bu meshur eseri, 1292, 1294, 1301 yillarinda Istanbul’da ti¢
kez; 1856 yilinda Kazan’da bir kez ve 1309 ve 1351 yillarinda Kahire’de
iki kez basilmugtir.

32 Seyyid Murtaza ez-Zebidi: [thdfii’s-Sa‘ddet, 10 cilt Musir, 1311.



IKINCI BOLUM

PASCAL VE PASCAL OYUNU

I. Hayat ve Eserleri
1. Pascal’in Hayat

Blaise Pascal, iinlii bir Fransiz matematikgisi, filozofu ve fizik-
cisidir. 19 Haziran 1623 tarihinde Clermont $ehrinde dogmugtur.
Heniiz 39 yagindayken 19 Agustos 1662 tarihinde Paris’te 6lmiig-
tiir.

Pascal’in babasi matematikle ilgilenen bir avukatti. Daha ¢ocuk
yasta matematige merakli oglu Pascal’in egitimi i¢in 1631 yilinda
Paris’e gogmiigtiir. Babasi, Pascal’in matematikten 6nce Yunanca ve
Latince 6grenmesini istiyordu. Fakat Pascal, daha 12 yasinda 6zel-
likle geometriye ¢ok ilgi duymaya bagladi. Bunun iizerine babast,
zengin kiitiiphanesinden okumas: igin ona Oklid’in Geometrinin
Unsurlar: adli kitabiyla Apollonius®un Konikler kitabini verdi.

Pascal 16 yasinda Konikler iizerine bir kitap yazmigtir. Bu ese-
rin miikemmelligi karsisinda Descartes bdyle bir eserin Pascal gibi
geng birisi tarafindan yazilmig olduguna inanmakta giigliik gek-
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migtir. Pascal, 19 yaginda aritmetik iglemlerini mekanik olarak ya-
pabilen bir hesap aleti icAd etmigtir. Unlii matematikgi Fermat ile
mektuplagmalari neticesinde Olasilik (Probobilité) kuramini ortaya
koymustur. Ayrica kendi adiyla amilan “Pascal Uggeni” sayesinde
binom agiliminin katsayilarini vermistir.

Pascal, 25 yagina bastiginda felsefe ve Hristiyanlik’la yakindan
ilgilenmigtir. 1654 yili, 31 yagindayken kendi ifadesine gére lahi
bir cagriyla Pascal, Port Royal Jansen Cemaati’ne baglanir.33 Olii-
miine kadar bir Jansenit olarak teolojik meselelerle ilgilenir.

Pascal’in en 6nemli ve meshur eseri, Pensées (Diistinceler)dir.
Ancak Pascal, “Port Royal Mantig1” veya “Diigiinme Sanat1” adiyla
anilan, 1662 yilinda Antoine Arnauld ve Pierre Nicole tarafindan
yayimlanan esere de katki yapmigtir. Ug Jansenistin yazdig1 bu eser,
¢ok yaygin bir ders ve el kitab: haline gelmis ve Bati’da uzun siire
okunmugtur.

Port Royal Mantig, genellikle klasik bir mantik kitabt olma-
sina ragmen, terimlerin ve kavramlarin ¢ok ince tanimlanmasinin
gerekliligine vurgu yapmast ile modern dilsel analiz kuramlarinin
temellerini atmigtir.

2. Pascal’in Eserleri

Pascal, bir¢ok eser yazmugtir. Bunlardan bazilar1 ¢ok kiigiik ha-
cimli makale tiirii eserlerdir. Onemli eserlerini siralayalim.

1. Traité des Sons, 1634, (Sesler Risdlesi)
2. Essai pour les Coniques, 1639, (Konikler Denemesi)

3. Expériences Nouvelles Touchant le Vide, 1647, (Bosluk Hak-
kinda Yeni Deneyler)

33 Port Royal, Paris’in bugiinkii 5. ve 6. Arrondissement’lar1 sinirlar ara-
sindaki bir yerdir. Yer, ismini Port Royal adindaki bir manastirdan alir.
Part Royal esasen 1098 yilinda Cistercien tarikatinin merkezi olarak ku-
rulmugtu. 17. yiizyihin ikinci yarisindan itibaren Jansenizm hareketinin
Fransa’daki merkezi haline gelmigtir. Bir Hristiyan teoloji hareketi olan
Jansenizm, Hollandali papaz Comelius Otto Jansen (1585-1638)’in fikir-
lerinden esinlerenek olugturulmugtur. Asli giinaha ve kadercilik anlayigina
énem veren bu hareketin mensuplar1 kendilerini gergek Augustinuscu ka-
bul ederler. Hareketin merkezi Port Royal manastiriydi. Onemli temsil-
cileri, Abbé de Saint Cyran, Antoine Arnauld, Pierre Nicole ve Pascal idi.
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4. Traité du Triangle Arithmétique, 1654, (Aritmetik Ucgen
Risdlesj)
5. Lettres Provinciales, 1656-1657, (Provensal Mektuplar)

De PEsprit Géometrique, 1658, (Geometrik Zibniyet Hakkin-
da)

7. Ecrit sur la Signature du Formulaire, 1661.
8. Pensées, 6liimii nedeniyle tamamlanamamugtir, (Driigiinceler)

Pascal’in eserlerinin konusu ¢ogunlukla matematik ve fiziktir.
Sadece Pensées ve Lettres Provinciales adli eserleri felsefe iceriklidir.

II. Pascal Oyunu
1. Pascal’m Hristiyan Onciileri

“Oyun Delilinin Hristiyan Metinleri” alt baghgi altinda M. A.
Palacios, Pascal’dan 6nce Pascal Oyunu fikrini ortaya attiklari inan-
ctyla ii¢ Hristiyan teologu ismi iizerinde durur ve onlardan kisa iig
metin aktarir. Bu {i¢ isim, Arnobio (Adversus Gentes, 11, 4), Silhon
(De PImmortalité de I’Ame, 227-229) ve Sirmond (Démonstration
de PImmortalité de I’Ame, 456-464) dir.3*

Imin konusunda aklin insami siipheye ittigini, akilla imanin
temellendirilemeyecegini ve aklin insani bu konuda higlige gotii-
recegini anlatan Arnobio’dan® aktardigi kisa metnin terciimesini
yapmaya ihtiya¢ duymuyoruz. Ciinkii bazi batililarin da belirttigi
gibi Arnobio’nun metninin Pascal Oyunu ile gercekten bir iligkisi
yoktur. Palacios’un Blanchet araciligiyla son iki isimden aktardig:
metinlerin gevirisini yapacagiz.

1) Silhon:3¢ De PImmontalité de I’Ame, 227-229

“Zan olarak davranmaya mecbur eden ¢ok zanlarin varliginin
goriilmesine kargin, ziddin asla ahlaki ispat1 yoktur. ‘Tanr1 vardir;
asla Tanr1 yoktur; insan rthu 6liimsiizdiir; 6liimsiiz degildir.” 6ner-

34 Palacios (M.A.): Age., s. 35-38.

35 Arnobio (Arnobius) di Sicca (255-327), dendigine gére, putperest iken
sonra Hristiyan olmug bir teologdur.

36 Jean de Silhon (1596-1667), bir Fransiz filozofu ve siyaset bilimcisidir.
1634 yilinda kurulan Fransiz Akademisi’nin kurucu iiyesi ve ilk 24 iiyenin
birincisidir.
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meleri ayn1 gekilde siipheli ve aym gekilde belirsiz oldugu, zannin
bunlardan birilerine veya otekilerine ¢éziim bulamadigi zaman;
eger fiilen akil onu halletmek ister ve basiret bunu salik verirse,
en emin yol takip edilir ki, bu din ve ziihddiir, bagka bir hayata
hazirlanmaktir; ¢iinkii boyle bir secenekte, eger Tanr1 yoksa ve in-
san rithu 6liimliiyse, devam etmek igin asla ne bir tehlike ne de bir
korku vardir. Ancak eger Tanrivarsa ve insan rithu 6liimsiiz ise, z1d
yoldan birgok tehlikelere dugar kalinir ve insan kendisini sonsuz
mutsuzluga ve hakli bir cezalandirilmaya atar.”?’

2) Sirmond:3* Démonstration de I’Immortalité de I’Ame, 456-
464.

“Rihun 6limsiizligiiniin, inangsizligin séylemlerini ¢ok gii¢lii
olarak sok ettigi ve bunu (rthun 6liimsiizliigiinii) kabul edenleri
cok siki bir gsekilde erdeme mecbur ettigi farz edilsin; bu giiglii zi-
hinlerin bagka bir vesileyle beden zayifliginin inatgilikla zit tarafta
yer almalarina itebilecegini diisiindiim. Onlar1 yanlsa koyalim ve
ayni durumda aklin onlar1 davraniglarina mahkiim etmedigini gos-
terelim; basiretle (temkinle) kendilerini diizeltebileceklerdir.

Rihun éliimsiizliigiiyle savagmaya asla cesaret etmemis kimse-
lerden olimliiliigiiniin ispat edecegine inanmig olan bir kigi bulun-
mamugtir.

Bununla birlikte, bir tarafin digerine iistiinliigiinii diigiinmeksi-
zin bu kargitlar1 bir kenara koyalim, bu konuda iizerinde durulacak
higbir seyin olmadigini ve konunun problematik ve ayni sekilde iki
tarafin da giipheli oldugu durumunu diigiinelim.

Konu iizerinde kuram olarak durmus oldugumuzda, hatta bunu
pratik icin savundugumuzda, eger sorun olan olaydan emin olacak
ve ikna olacaksak meseleyi boyle ele almamiz gerekir.

Gerekcem sudur: Bir giinliik veya bir saatlik zevkleri igin ezeli

37 Palacios (M.A.): Age., s. 35-36.
38 Jacques Sirmond (1559-1651), bir Fransiz Cizvit papaz ve kilise tarihgi-
sidir.
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mutlulugunu tehlikeye atmayi sevecek veya ¢eyrek saatlik diken
batmasinin acisi yerine, kendisini sinir1 olmayan siirekli ve siddeti
olgiilii olmayan bir tehlikeye atmayi segecek higbir insan olmaz. Bu
hayatin iyiliklerini ve kétiiliiklerini, 6biir diinyaninkilerle karsilagti-
riniz. Ne bu kargilagtirmanin asir1 uglari arasinda, ne de bu se¢imin
talihleri ve boliigiimleri arasinda bir pay oldugunu bulacaksiniz. O
halde kétii adama ne olur? Gelecegi garanti altina alma yerine, o
anin eglencesini daha ¢ok sevecektir. Eger gelecek onu diigiindii-
giinden bagka kargilarsa, bedenden ¢ikiginda rithu hapsedilirse ve
hak edecegi cezalarin ortasinda kalmaya mecbur olursa, hili ne
-olacaktir? Kesin, gegici hayatinin ona verecegi negenin lezzetle-
rinin bir 4n1 i¢in ebedi mutsuzluga miras¢i olacaktir. Arzusunun
ziddina bazi faziletleri igleyerek katlanacagi az bir zahmet pahasina
ezeli mutlulugunu kaybedecektir. Aklini bagina almasi ve bu saat-
ten itibaren kendi kendisine s6z vermesi gerekmez mi? Eger beden
boslugunu terk ettigimde tamamen oliirsem payim, bu diinyanin
kétiilitklerinden kurtulmug olmak ve muktedir olabildigim 6l¢iide
iyiliklerini kucaklamig olmak ne olacaktir? Dahasi, tecrilbbemden
gecmis atmig veya yiiz yil diginda, artik ne korkacak bir seyim, ne
de iimit edecegim bir seyim mi olacaktir? Eger, ziddina, 6liimden
sonra, burada olmadig: sekliyle icinde uzun siire yasayacagim bir
tilkeyle kargilagacagim ve kendimi siiresi sinirsiz ve affedilmez bir
gazaba habsedilmig gorecegim, Her tiirlii giizellikle dolu ve ezell
saadeti temin etmiglikle orantili mutlu bir kogulu kagirdigimi hisse-
debilirim. O zaman ne yapmam lazim? Baglanmig yola devam mi?
Asla ona geri doniilmemelidir. Hayat1 m1 degistirmeli? Belki hig
kargilasmadigim yolu takip i¢in, sebep oldugum hayati terk etmek.
O halde nasil bir ¢éziim?

Her ikisi arasinda belli nisbetler var oldugundan, simdinin te-
mininin, gelecegin endigesinden daha az oldugu dogrudur. Fakat,
ezell bir hayattan veya bir 6liimden séz edilen yerde, gegici bir ha-
yata ve kor 6liime karst nasil bir bel baglamak olabilir? Ezeli haya-
tin gelecegi itibariyle kesin olmayacagini, gegici hayatin simdiligi
ve temin edilmigligi vardir demek istiyorum. Eger zevkin ¢ekicilik-
leri beni aklin 6tesine tagirsa, eger fazilette takindigim sert yiiz ona
kargi yapmam gerekli hizmetten alikoyarsa, en fazla bir zaman igin
kuralsiz ve 6l¢iisiiz gegici zevkler yasayabilirim ki duyularimin ken-
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dilerine yazilan gorevin karsilig: i¢in aklin imparatorlugu altinda
inlemesi gerekir. Fakat bu, tehlikesiz olacak degildir veya daha gii-
zel bir deyigle mutlulugumu kazanmada giivencesizdir. Hatta, eger
hayvanlardan bagka bir sartla dogmugsam, asla son bulmayacak
mutsuzluguma cabalamig olacagim. Aksine, eger kendimi mutlak
iyi, bilici ve giiglii bir Tanrr’ya denmesi gereken taata yoneltmek
istersem, ihtiraslarimin hapisliginden ve hizmetkarligindan kurtar-
mak istersem, gercektir ki hayvana iistiinliigiimii benden kaldiran
hayvansal zevkler almayacagim; yerlerine iistiin akli ikame ettirme-
den 6nce biiyiik sayidaki karigik ihtiraslardan kurtulmak igin bana
gli¢ verir. Fakat hatta her anlamda mutlu bir hayata ulagmak ve
ezeli bir timitsizlikten kurtulmak teminatim olacaktir, bu durumda
ezelilik olacaktir.”®

2. Pascal’in Oyun Tasarimi

Gelelim Pascal’in Oyun tasarimina; Gazzali’ninkini anlattigi-
miz gibi Pascal’inkini de Diigsinceler adli eserinden aktaracagimiz
alintilarla kendi agzindan ortaya koymaya ¢aligacagiz.

“Eglenip oyalanma! Insana, éliimii hicbir zaman aklina getir-
meyen birinin 6liimii yiiklenmesi, hicbir tehlike yokken 6liimii dii-
stinmekten daha kolay goziikiir.. ...

Eglenip oyalanma! Cocukluktan itibaren insanin iistiine gere-
fini, mallarini, dostlarini ve hatta dostlarinin mallarini ve gerefini
koruma sorumlulugu yiiklenir. Omuzuna bir dizi gérev, dil egitimi
ve sinavlar yiiklenir. Ve saghg, serefi, talihi ve de arkadaglarinin
sthhat, seref ve talihi iyi bir noktaya ulagsmadan asla mutlu olama-
yacaklar1 anlayigi agilanir. Ayrica, tek bir noktada yanlis yapmanin
bile bu mutlu halden ¢ikarak mutsuz bir hale diigmeye yetecegi 6g-
retilir. Kisacasi, her giiniin daha ilk anindan itibaren aman verme-
yen gorevler ve sorumluluklar yiiklenir iistiimiize. Bunun, insani
mutlu kilmak i¢in ¢ok garip bir yol oldugunu sdyleyeceksiniz. Ger-
cekten, insani mutsuz kilmanin bundan daha iyi bir yolu var mi
acaba?

Biitiin bunlar sunun icin yapiliyor: Insanlarin kendilerini gé-
recek, ne olduklari, nereden geldikleri ve nereye gidiyor olduklar:
lizerine diisiinecek zamani olmasin; dikkatleri bagka taraflara ce-

39 Palacios (M.A.): Age., s. 36-37.



PASCAL VE PASCAL OYUNU ¢ 49

kilmig olsun. Eger insanlar nereden gelip. riereye gittiklerini, niye
bu diinyada olduklarini diigiiniiyorlarsa, bu onlarin bu gibi seylerle
geregince meggul edilemedigi ve zihninin bagka tarafa ¢ekilmesinin
basarilamadig1 anlamina gelir. Insanlara hepsini de yapmalari iste-
nen bu kadar ¢ok gey verilmesinin, buna ragmen gene de birazcik
zaman kazanacak olurlarsa bu zamani eglence ve sporla harcamala-
rinin ve her zaman kendilerini bir geylerle meggul vaziyette tutma-
larinin tavsiye ediliyor olmasinin sebebi budur.

Insanin kalbi ne kadar da kof ve uftinetli 74

“....Sefaletlerimiz kargisinda bizi teselli eden yegane sey eglenip
oyalanmadir. Ancak sefaletlerimizin en biiyiigii de budur. Ciinkii
bizi kendimiz hakkinda diigiinmekten alikoyan ve anlagilmaz bir
bigimde yok oluga gétiiren seylerin en baginda o vardir. Fakat, ca-
nimuz stkildig1 igin ve can sikintist bizi daha saglam kagis vesileleri
aramaya sevk ettigi i¢in eglenip oyalanmakla gegiririz émriimiizii.
Bu eglencelerin farkina bile varmadan bizi gétiiriip biraktigi durak
ise sudur: Oliim...

“Ruhun 6liimsiizliigii bizim i¢in o denli hayati 6neme sahip bir
seydir, bizi o kadar derinden aldkadar eder ki, onun esasini bilmek
hususunda kayitsizlik gostermek igin her tiirlii duyguyu kaybetmis
olmak gerekir. Biitiin hareketlerimiz ve diigiincelerimiz ebediyen
siirecek bir hayir, rahmet ve mutlulugun olup olmadigina gore, bir-
birinden tamamen farkl yollar takip edeceklerdir. Nihai hedefimiz
bu nokta olmadik¢a, akil ve muhikeme dairesinde ig gérmemiz
imkansizdir.

Su hilde, bizim icin en birinci menfaat ve en birinci gorev,
kendimizi biitiin hatt-1 hareketimizin kendisine bagli oldugu bu
konu iizerinde aydinlatmaktir. Bu sebepledir ki heniiz ikna edilme-
mig olan insanlar arasinda bu konu etrafinda biitiin kuvvetleriyle
malumat toplamaya galigan kimseler ile onu diigiinmek zahmetine
bile katlanmayan kimseler arasinda mutlak bir ayirim yaparim.

Siiphelerinden samimiyetle yakinan, onu nihai bedbahtlik ola-
rak kabul eden ve asla ondan kagma gayretine girmeden, arayigla-
rint ilk ve en ciddi igleri kilan insanlar i¢cin merhametten bagka bir
sey hissedemem.

40 Pascal. Digtinceler, s. 62-63.
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Fakat, hayatlarini hayatin bu nihal hedefine iligkin bir diigiin-
celeri olmaksizin harcayan ve yalnizca kendi i¢lerinde ikna olma ve
inanma 1511 bulmadigindan dolayi, bagka yerlere de bakmay1 ihmal
eden ve kargilarina ¢ikan goriisiin insanlarin safdilane basitliginden
dolay1 kabul ettigi goriiglerden biri mi yoksa en saglam ve en sar-
silmaz temele sahip olan goriiglerden biri mi oldugunu adamakilli
tetkik etmeyi de ihmal eden kigilere gelince; onlara ¢ok farkli bir
acidan bakiyorum.

Insanlarin kendi benliklerinin, ebediyetlerinin, her seylerinin
bahis konusu edildigi béyle bir husustaki bu ihmal, sefkatimi cel-
betmekten ziyade, beni hiddete getirir; hayrete ve dehsete diisiiriir.
Bu hal bana tam bir canavarlik gibi goriiniir. Bu s6zleri manevi
sadakatin getirdigi dindarane bir bagnazlik yiiziinden s6yliiyor de-
gilim. Bilakis, iddia ediyorum ki bu his hem insant ¢ikarlarina, hem
de nefsin itminanina iligkin ilkelerin icabi, her insanda yer etmig
olsa gerektir.

Su fani diinyada hakiki ve tatmin edici bir zevk bulunmadigini,
zevk-ii safd dedigimiz her gseyin bos ve degersiz oldugunu, bagi-
miza gelen feldketlerin sonsuzlugunu anlamak ve son olarak o6lii-
miin de birkag sene zarfinda sagmaz bir gekilde ya bizi ebediyyen
mahvetmek, yahut Allah’tan ayrildigimiz takdirde bizi bedbaht ve
sefil bir hale getirmek gibi korkung zorunluluklar kargisinda bira-
kacagini bilmek i¢in ¢ok yiiksek bir ruha sahip olmak gerektigini
sanmiyorum.”#!

“.... Sonsuzluk-higlik... Ruhumuz sayiyi, zamani, boyutlar
icinde buldugu beden kalibi igerisine dékmiistiir ve bu seyler hak-
kinda muhikemelerde bulunur. Onlar1 dogal veya zorunlu diye ad-
landirir ve bagka higbir geye inanmaz.

Sonsuzluga eklenmis birlik, ne yaparsaniz yapin, sonsuz bir 6l-
cege eklenmig bir adim olmanin Stesine gegcemez; sonlu, sonsuzun
varliginda yok olur ve saf adem ya da mutlak higlik haline gelir.
Allah indinde bizim zihnimizin, ildht adalet huzurunda bizim adale-
timizin durumu da aynen budur. Bizim adaletimiz ve Allah’in ada-
leti arasinda, birlik ve sonsuzluk arasinda oldugu kadar biiyiik bir
orantisizlik yoktur.

41 Pascal. Driigtinceler, s. 116-117.
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Allah’in adaleti, O’nun rahmeti kadar genis olma durumunda-
dir. Oysa, O’nun lanetlenmis olana yonelik adaleti o kadar genis
degildir ve bize segilmis olana yonelik merhametinden daha az iir-
kiitiicii ve gasirtict gelmesi gerekir.

Sonsuzun varligini, onun mahiyetini bilmeden biliyoruz, tipki
sayilarin sonlu oldugu hiikmiiniin dogru olmadigini bildigimiz gibi.

Bu bakimdan, sonsuz bir sayinin var oldugu dogrudur; fakat biz
onun ne oldugunu bilemeyiz. Bu sayinin ¢ift oldugu dogru degildir,
tek oldugu da dogru degildir; ¢iinkii ona bir birim eklemek sfiretiyle
mahiyetini degistirmeniz miimkiin degildir. Yine de o bir sayidir ve her
say1 ¢ift veya tektir. (Bunu her sonlu sayiya tatbik etmek dogrudur.)

O halde, Allah’in mahiyetinin ne oldugunu bilmeden, var oldu-
gunu bilmek pekald miimkiindiir.

Hakikatin ta kendisi olmayan o kadar ¢ok dogru seyin varligini
gosteren esaslt bir hakikat yok mudur?

Sonlu olanin varligini ve mahiyetini biliyoruz, ¢iinkii kendimiz
sonluyuz ve mekan diizleminde bir yer kapliyoruz.

Sonsuz olanin mahiyetini bilmeksizin varligini biliyoruz, ¢iinkii
onun da bir uzanimi vardir; fakat bu, bizim bildigimiz higbir sinira
benzemez.

Fakat Allah’in ne varolugunu bilebiliriz, ne de mahiyetini; ¢iin-
kii O’nun ne bir uzanimi vardir, ne bir siniri.

O’nun varligini ancak imanla biliyoruz. Bize O’nun mahiyetini
de bildirecek olan izzet ve azameti araciligiyla biliyoruz...

Bu noktayi iyice inceleyelim ve sunu s6yleyelim: “Allah ya var-
dir, ya yoktur.” Acaba hangi goriise meyledecegiz? Akil bu hususta
karar mercii olamaz. Sonsuz kaos bizi Allah’tan ayirmaktadir. Bu
sonsuz mesafenin sonunda bir talih oyunu oynaniyor, neticesi ya
yazi, ya tura olacak. Siz hangi taraf icin bahse gireceksiniz? Aklin
araciligina bagvurunca ne bir tarafi, ne de 6tekini tercih edemi-
yorsunuz. Akil ne tercihte bulunmayi sagliyor, ne de hangi sikkin
yanlig oldugunu isbata gii¢ yetiriyor. O halde iki siktan birini seg-
mig kimseleri, hata iglemis olmakla suglamayin; ciinkii bu se¢im
hakkinda siz de higbir gey bilmiyorsunuz.
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Hayir; fakat ben onlari bu gikki sectiklerinden dolayi degil, bir
secim yaptiklarindan dolay1 sugluyorum; zira biri yaziyi, biri turay:
se¢mis olsa da ikisi ayni derecede hataya diigmiigtiir. En iyisi hig
bahse girmemektir.

Dogru; fakat bahse girmek zorundasiniz. Bu hal bizim irade-
mize birakilmig degil. Bahse girip girmeme gibi bir segenek yok
Oniiniizde. Bir kere yola ¢ikmigsiniz; yagiyorsunuz. Acaba hangi
taraf1 segeceksiniz? Beraberce gorelim: Mademki, bir sikki segme
zorunlulugu var, dncelikle menfaatimize en uygun olan sikki araya-
lim. Sizin i¢in kaybedilecek iki sey var: Hakikat ve Hakikate hayir.
Iki sey ortaya koyuyorsunuz. Akliniz ve iradeniz, bilginiz ve mut-
lulugunuz. Ve fitratiniz geregi iki seyden de kaginiyorsunuz: Hata
ve acziyet. Bir kere, mademki segme zorunlulugu var, iki taraftan
birini tercih etmig olmak insani kiigiik diigiirmez. Bu apagik ortada
olan bir mesele.

Peki mutlulugunuz ne olacak? Allah’in tarafini segtiginiz tak-
dirde ne kazanip ne kaybedeceginizi tartalim. Bu gikki secerek
bahsi kazanmig olursaniz her geyi kazanmig olacaksiniz. Kaybetmis
olursaniz higbir sey kaybetmis olmayacaksiniz. O halde hig tered-
diit etmeyin; Allah’in varlig1 lehine bahse girin.

Bu muhédkemeniz harika. Evet, bahse girmeliyim; fakat belki de
kazancim bana haddinden fazla pahaliya mal olabilir.

Gorelim: Kazanma ve kaybetme sansi egit oldugundan, yalnizca
bire iki hayat kazanmaya talip oldugunuzda, hila bahse girebilirsi-
niz. Peki ya bire ii¢ kazanmaya talip oldugunuz takdirde?

Ister istemez bahse girmek zorundasiniz. Ve bir kere oynama-
ya yiikiimlii olduktan sonra i¢inde kaybetme ve kazanma sansi egit
olan bir oyunda, bir hayata kargilik, ii¢ hayat kazanmak igin riske
girmemek sizin icin hikmetsiz bir tercih olacaktir.. Ustelik kargi-
nizda sonsuz bir hayat ve sonsuz bir mutluluk var. Oyle olunca,
yalnizca biri sizin lehinize olan sonsuz sayida sans var olsayd: bile,
iki kazanmak igin bir bahse girmek hala dogru olacakti; ve eger
kazanilacak olan sey sonsuz derecede mutlu bir hayatin sonsuzlugu
idiyse, oynamaya mecbur oldugunuz ve sonsuz sayidaki ihtimalden
yalnizca bir ihtimalin sizin lehinize oldugu bir oyunda, iice kargi
bir hayat1 bahse koymayi reddederek yanlis bir sekilde davraniyor
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olacaktiniz. Fakat burada sonsuz derecede mutlu bir hayatin son-
suzlugu var; sonlu sayida bir kaybetme gansina kargi bir sonsuzu
kazanma gansi ve bahse koydugunuz sey de sonlu. Bu durum bir
tercihe mahal birakmiyor; ortada bir sonsuzluk var oldugundan ve
kazanma gansina karst kaybetme gansi sonsuz olmadigindan, siip-
heye hig gerek yok, her seyi vermelisiniz. Iste bu bakimdan, oyna-
maya yiikiimlii oldugunuz bu hayat oyununda, su sonlu hayatinizi
sonsuz bir hayat1 kazanmak igin riske atmak yerine sonu higlige
varan diger sikki tercih ediyorsaniz, akildan istifa etmeniz gerekir.

Buna karsilik, kazancin siipheli oldugunu, her geyin talih ve
tesadiife birakildigini sdylemenin; gbze alinan sefiletlerin belirli
olusuyla kazancin belirsizligi arasindaki sonsuz mesafeyi miitalaa
edince, kesin olarak tehlikeye attigimiz su sonlu hayatin giipheli
olan bir sonsuzlukla ayni tutulmug oldugunu ileri siirmenin elle tu-
tar bir tarafi yoktur. Durum bu degildir. Bir talih oyununa giren
herkes ortaya kesin bir sey koyarak talihini denedigi halde, kazana-
cagl her zaman igin giiphelidir. Onun, béyle yapmakla, akli rencide
etmeksizin sinirli ve ciiz’1 bir geyi tehlikeye koydugu agikardir.

Bu bahsimizde ise belirli bir risk ile belirsiz bir kazang arasinda
sonsuz bir uzaklik yoktur. Bu dogru degildir. Gergekte, kazanma-
nin kesinligi ile kaybetmenin kesinligi arasinda sonsuz bir uzaklik
vardir, fakat kazanmanin belirsizligi ile riske atilan seyin belirliligi
arasindaki oran, kazanma veya kaybetme sanslariyla uyum iginde-
dir. Ve bu yiizden, eger bir tarafta digeri kadar ¢ok sans varsa, siz
teke karsi ¢ift oynuyorsunuz. Ve bu durumda, riske attigimiz ge-
yin belirliligi, kazanabileceginiz seyin belirsizligine esittir; o higbir
slirette ondan sonsuz derecede uzak degildir. Bu yiizden argiimani-
miz, kazanma ve kaybetme sansinin esit oldugu ve kazanilacak olan
sonsuz bir 6diiliin var oldugu bir oyunda bahisler sonlu oldugunda,
sonsuz bir agirlik tagir.

Bu kesin ve inandirici bir isbat yoludur ve eger insanlar Allah’in
varligini kabul edip ona gére yasama geregini, ancak bu sekilde
anlayabilirler.”#

“....0yleyse, Allah’in varligi hakkindaki delillerin sayisim ¢o-
galtmakla degil, ihtiraslarinizin sayisini azaltmakla iman ve itikad

42 Pascal: Diigtinceler, s. 109-113.
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sahibi olmaya caligin. Imani bulmak istiyor, fakat gidilecek yolu
bilmiyorsunuz. Imansizlik illetinden kurtulmak istiyor, devay: ari-
yorsunuz...

Simdi bu bahse girismekle baginiza ne gelebilir? Mii’'min, dii-
riist, miitevazi, kadirginas, hayirsever, samimi ve gercek bir dost
olursunuz. Gergi zevkiisafi iginde yilizemez, san ve geref pesinde
kogsamazsiniz; ama diinya bunlardan mi ibaret? Diinyada bagkaca
seyler yok mu? '

Iddia ediyorum ki, boyle bir hayat yasamakla, siz kazanacaksi-
niz. Bu yolda attiginiz her adimda kazang ihtimaliniz o kadar ke-
sinlesecek, talih ve tesadiife biraktiginiz seyin ne kadar abes oldugu
o kadar belli olacak. Sonunda, siz de higbir sey feda etmeden, ke-
sinlikle var olan, sonsuz ve emsalsiz bir sey i¢in bahse girdiginizi
anlayacaksiniz...

Insan i¢in bundan daha gercek ve daha korkung bir sey yoktur.
Ne kadar mertlik ve cesaret gosterirsek gosterelim, diinyanin en
miikemmel insanim bile bekleyen akibet budur. Iste bu husus bir
kez daha derin derin diisiiniilsiin de yagadigimiz hayattaki yegéine
hayir ve saadetin bagka bir hayatin verdigi timit ve teselli ile kaim
oldugu, siiphe goétiirmez bir gekilde tasdik edilsin. Bu {imit ve tesel-
liye dogru yaklagtik¢a insan mutlu oldugu ve éliimden sonra bizi
sonsuz bir hayatin bekledigi konusunda tam bir itikad sahibi kimse-
ler igin bir felaketin s6z konusu olmadig: gibi, ruhlarinda ebediyet
15181 olmayanlarin mutlulugu asla tadamayacaklari da teslim edilsin.

O halde, béyle bir konu iizerinde siipheler i¢inde bulunmak
kesinlikle biiyiik bir kotiiliiktiir. Fakat boyle siiphe iginde bulunan
bir insanin hakiki yolu aramasi da kaginilmaz bir yiikiimliiliiktiir.
Zaten siiphe iginde olan fakat hakikati aramayan bir insan hem
bedbahttir, hem de delalet igindedir. Biitiin bunlara ragmen huzur
ve siiklin iginde yasayan, kendisiyle ¢viinen, hatta elem verici ha-
lini nege ve gurur konusu yapan garip bir mahliku tarif edecek bir
kelime bulamiyorum...

Bir daha geri gelmeyecek bir an igin var olan, goz acip kapa-
yincaya-kadar su diinyadan gégiip giden gegici bir golgeyim. Ne-
reye baksam, beni saran sonsuzluklardan bagka bir gey gérmiiyo-
rum. Bildigim yegine sey, yakinda 6lecegimdir; fakat benim igin
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kaginilmaz bir gey olan bu 6liimiin ne zaman ve nasil olacagini da
bilmiyorum.

Nereden geldigimi bilmedigim kadar, nereye gidecegimi de bil-
miyorum. Yalniz sunu biliyorum ki, bu diinyay: terk ettikten sonra
ya hi¢lige, yahut kahr ve gazab sahibi bir Allah’in eline diigsecegim;
bununla birlikte, nasibimin bu iki halden hangisi olacagini bilmiyo-
rum. Her bakimdan acziyet ve her bakimdan belirsizlik. Iste benim
halim....

Tanr1 vardir segenegini yaparak, kazanci ve kaybi tartalim. Her
iki durumu degerlendirelim. Eger kazanirsaniz her seyi kazanacak-
siniz; eger kaybederseniz hicbir sey kaybetmezsiniz. O halde tered-
diitsiiz Tanr1 vardir tarafini kazanin...”*3

II1. Pascal’a Gazzali Etkisi

Burada 6nce birbiriyle yakindan ilgili oldugunu diigiindiigiimiiz
iki konu iizerinde duracagiz. Birincisi, Gazzali ve Pascal’in felse-
felerindeki benzerlikler ve farkliliklara bir gbz atmak olacaktir;
ikincisi, Pascal’in sadece asagida bahsedecegimiz Oyun konusun-
da degil; felsefe diisiincesinde de Gazzal?’den etkilenmis olduguna
vurgu yapmaktir.

1. Oyun Konusunda Gazzali ve Pascal Arasinda
Benzerlikler ve Farklar

Benzerlikler:

Once Gazzili ve Pascal arasinda Oyun konusundaki benzerlik-
ler ve farkliliklar1 anlatalim. Aktardigimiz kendi metinlerinden de
anlagilacag iizere, Oyun’un esast ve amaci konusunda Gazzali ve
Pascal arasinda tamamen aynilik s6z konusudur. Her iki diigiiniirde
de Oyun, Allah’a ve dhirete inanmayanlar1 ve bu konulardaki siip-
hecileri, ihtimal (olasilik) mantigina ve hesabina dayanarak iknaya
yonelik olarak tasarlanmigtir. Dogrudan Allah’in varligini ispat igin
bir kanit olarak diigiiniilmemistir. Bu temel benzerligin yaninda gu
benzerlikler de vardir:

(1) Her iki diigiiniir de, Oyun’daki kazanma ve kaybetmeyi
terazi misiliyle anlatir. “Agir olan kefe tarafini segmek gerekir.”
derler.

43 DPascal (B.). Pensées, Havet baskisy, IX, 5. 155-169, X, s. 173.
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(2) Her iki filozofta da, Allah’in varligi, rithun 6liimsiizliigii ve
ahiret hayatinin varlig: i¢in kanitlar yoksa sayet, biitiin bunlarin
yoklugunu gosteren kesin kanitlarin da olamayacagini, inangsizla-
rin farkinda olmalarina vurgu vardir.

(3) Inangsizlar agisindan ve onlara gére, lehte veya aleyhte kesin
deliller yoksa, her iki filozof da her iki durum da yani 6rnegin “Allah’in
varli1 ve yoklugu esit sekilde ihtimal olarak diisiiniilmeli” diyor.

(4) Her iki filozof da, nasil insan giindelik hayatini da egoistlik-
le siirekli menfaatini diigiinerek kazangl tarafi tercih ederse, varlik
yokluktan evladir diyerek karli ve kazangli olabilecek tarafi tutmasi-
nin daha akilli ve daha ihtiyatli bir davranig olacagina vurgu yapar.

(5) “Insan ne kadar uzun yasarsa yasasin, Sldiigiinde diinyalik
mal-miilk diinyada kalir; yasadig1 zevk ve eglence biter diyerek her
iki filozof da, diinyevi seylerin gegiciligine vurgu yapar. Yine her
iki filozof da, “Insan yasarken ahlakli ve erdemli bir yasant: olus-
turursa, bedensel zevklerin yaninda manevi zevkleri tecriibe eder”
derler. “Bu manevi zevkler, maddi olmayan rithtan kaynaklanir.
Rih 6liimsiiz ise, ebedi zevkler de oliimsiiz olacaktir. Bunun tek
bir kosulu vardir; bu da, bu diinyada 6biir diinya igin inanca sahip
olmaktir.” derler.

(6) “Ahiretin olmadigin farz etsek bile” der her iki filozof, “bu
diinyada ahiretin varligina inananla inanmayanin higbir kayb1 ol-
maz. Ancak dhiret varsa, inanan 6biir diinyada kazangli, inanmayan
da ziyanda olur” derler.

Farklar:

(1) M. A. Palacios’un da isaret ettigi gibi Islim’da sans veya
kumar oyunu yasak oldugu i¢in Gazzali Oyun’u bu tiir oyunlara
benzetmemigtir.** Pascal ise Oyun’u kumar veya talih oyununa
benzeterek anlatmigtir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Gazzalj,
Oyun’u giinliik hayattaki mesleki faaliyetlere ve giindelik iglerden
orneklere benzeterek vurgulamugtir.

(2) Pascal, Gazzali kadar Oyun meselesini enine boyuna tartig-
mamigtir. Oyun i¢in verdigi misaller, Gazzali’ninkiler kadar zengin
degildir.

44 Palacios (M.A.): Age., s. 48.
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(3) Gazzali’nin Oyun’dan bahsettigi kitaplar1 genel halk kitle-
sine hitap .eden kitaplar oldugundan Oyun’u anlatmak i¢in kullan-
dig1 dil ve uslab, felsefi ve kelami kavramlardan uzak, her kesimin
anlayacag sekilde basit ve sadedir. Buna kargin, Pascal’in anlatimi
daha felsefidir; bazi ciimlelerinin anlagilmasi zordur. Hatta J. Lac-
helier, Pascal’in ifadelerinin bazi kisimlarinin insicamsiz ve zahiri
anlamlariyla alinirsa sagma oldugunu belirtmistir.

2. Gazzili ve Pascal Felsefelerinin Benzerligi ve Farklihg:

Gazzall iizerine c¢aligmig olan batili bilginlerden bazilar:
Gazzali ve Pascal’in felsefi diigiincelerinde benzerliklerden bahse-
derler. Bunlardan birisi de daha 6nce de belirttigimiz gibi M. A.
Palacios’tur. Palacios’un Oyun digsinda diger iki konudaki benzer-
liklerine deginir. Bunlardan birincisi duyu ve akil konusundaki
tavirlary; digeri imanciliktir (fideizm). Bu benzerlikleri de GazzAli
ve Pascal’dan alintiladigi metinlerle igler. Ancak asagida da goste-
recegimiz gibi, bize gére Palacios karsilagtirmalarinda bazi énemli
hatalar yapmugtir. Simdi sirastyla kisaca bu iki konuyu ele alalim ve
Pacalios’un da hatalarina isaret edelim.

1) Duyu ve Akil: Bilgi elde etmenin en temel iki vasitasi duyu-
larimiz ve aklimizdir. Gazzali ve Pascal duyunun ve aklin insani ya-
nilttiklarina vurgu yaparlar. Bunun temel iki nedeni vardir. Birinci-
si gesitli nedenlerle duyularin ve aklin insani yaniltabilir olmasidir.
Ikincisi ise aklin ve duyularin bilmek istenen nesneleri cogu zaman
kugatamamasidir. Yani insanin yetilerinin nesnelere ve kendilerine
gore sinirli olmasidir. Bu durum Gazzali ve Pascal’t duyu ve akil
konusunda farkh diigiinmeye itmigtir.

a) Gazzali: Duyu ve Akla Kugkudan Duyu ve Akla Giivene

M. A. Pacalios, her ne kadar “Pascal, Gazzali’den daha ¢ok
duyu ve akla giivensizdir™® diyerek Pascal ile Gazzali arasinda sa-
dece bir derece farkina igaret etmek istiyor ise de gercekte Pas-
cal ve Gazzali akil ve duyu konusunda tamamen ayri diigiincelere
sahiptirler; bunu Palacios anlamamig goriiniiyor. O, aralarindaki
benzerligi gostermek igin Gazzili’nin el-Munkiz’dan segip alintila-
dig1 pargada GazzalP’nin farkhiligini gosteren kisimlari atlamigtir.

45 Palacios (M.A.): A.g.e., s. 6.
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Bu, ya bir ihmal ile olabilir ya da kasith yapilmis olabilir; eger boyle
degil ise Palacios, Gazzal{’yi iyi anlamamig gériiniiyor. Palacios’un
el-Munkiz’dan sectigi parganin tim metnini aktarmadan once,
Palacios’un anlamadigi veya anlamamig goriindiigii hususu isaret
edelim.

Asagida alintilayacagimiz metinden de anlagilacag gibi Gazzali,
duyu ve akil yoluyla elde edilen bilgilerin dogru olup olmadiklari,
yani yakin (kesin) olup olmadigindan bir siire siipheye diisiiyor.
Ancak kendi anlatimiyla, Allah’in kalbine verdigi bir 1gikla bu siip-
heden kurtularak yeniden duyu ve akila giiven duyuyor. Duyu ve
akil yoluyla elde edilen Mahsiisit ve Zarirdt denen zorunlu a priori
bilgiler olmadan ilim olamayacagina inaniyor.

Dolayisiyla Gazzali 6nce duyu ve akil konusunda siipheye dii-
silyor; sonra bu siiphesini gidererek duyu ve akla giiveniyor ve gii-
venmenin de zorunlu oldugunu sdyliiyor. Oysa agagida da anlata-
cagimiz gibi Pascal duyu ve akla hig giivenmiyor. Bu durumda duyu
ve akil konusunda Pascal ve Gazzali arasinda yer ile gok arasindaki
fark gibi bir fark vardir. Netice itibariyle bu konuda her ikisi ara-
sinda bir benzerlik varsa bu, baglangicta Gazzali’nin de Pascal gibi
duyu ve akildan kugku duymug olmasidir.

“Dogrulugundan emin olunmayan bilginin kesin bilgi olmadig:
kanaatine vardiktan sonra biitiin bilgilerimi inceden inceye gozden
gecirdim. Sonug olarak duyu organlari ve zorunlu akil ilkeleri ile edi-
len bilgiler diginda kalan bilgilerin bu niteligi tagimadigini anladim.

Bu sonuca varinca, iimitsizlige kapilarak kendi kendime s6yle

dedim:

Artik elimde, sorunlar1 ¢c6zmek igin duyu organlarina dayali ve-
riler ve zorunlu akil ilkelerini olugturan apagik bilgiler diginda bir
umut 15131 kalmadi. Oyleyse bunlara giivenebilmem icin 6ncelikle
bu bilgilerin dogruluklarini degerlendirmem gerekir.

Acaba, duyu organlarina dayali bilgilere duydugum giiven ve
zorunlu bilgilerin hatadan uzak oldugu yoniindeki diigiincem de
daha 6nce benim ve halkin bilyiik ¢ogunlugunun dogruluguna
inandiklar: taklide dayali ve kuramsal bilgilerin dogruluguna duyu-
lan giivene benzer bir giiven miydi? Yoksa bunlara duyulan giiven,
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aldanma ve gafletten uzak olan gergek bir giiven miydi?

Bu diisiinceler ile biitiin giiciimle duyu organlarina dayali veri-
leri ve zorunlu akil ilkeleri iizerinde diigiinmeye koyuldum. “Acaba
bunlara karsi da igimde kugku duyabilir miyim?” diye diigiindiim.

Uzun siiren bir tereddiit doneminden sonra, duyu organlari-
na dayali bilgilerin dogruluguna giivenmeye de gonliim (vicdanim)
izin vermedi. Vicdanimda duydugum bu siiphe gittikce artti; vicda-
nim bana goyle sesleniyordu:

‘Duyu organlar ile elde edilen bilgilere nasil giivenebilirsin?
Duyu organlarinin en giiglii olan1 gérme duyusu (goz) degil midir?
Goz golgeye bakar, onun durgun ve hareketsiz oldugunu goriir.
Sonra golgenin hareketsiz oldugu hitkmiine varir.

Daha sonra belli bir siirenin gegmesi ile tecriibe ve gézlem so-
nucunda golgenin hareketli oldugunu anlar. Ancak golgenin hare-
keti bir defada ve birdenbire olusmaz; yavas yavag ve milim milim
meydana gelir. Bu hareket dylesine devamlidir ki g6lgenin durgun
oldugu bir an bile bulunmaz.

Yine ayni goz yildizlara bakar ve onlarin sadece kiigiik bir altin
lira bityiikliigiinde olduklarini goriir. Daha sonra, astronomi ilmi-
nin delilleri, o yildizlarin diinyadan katkat daha biiyiik olduklarini
ortaya koyar.

Iste, duyu organlarindan biri buradakine benzer bir hitkme va-
riyor. Daha sonra akil hakemi ortaya gikarak, duyu organinin ver-
digi hiikmiin savunulamayacak sekilde yanlighgini ortaya koyuyor
ve onu ihanet ile sugluyor.’

O zaman gbyle dedim:

Oyleyse duyu organlarinin verdikleri bilgilere duyulan giiven
de kayboldu. Galiba evveliyat denilen akli bilgilerden bagka giive-
nilecek bir gey kalmadi. Su s6zleri 6rnek olarak verebiliriz:

On sayist ii¢ sayisindan daha biiyiiktiir.

Bir gey ayni anda hem ispat ve hem inkér. edilemez. Bir geyin
hem hadis (sonradan yaratilmig) oldugunu ve hem de kadim ol-
dugu (baglangicinin bulunmadigi) sdylenemez; hem var ve hem
yok oldugu s6ylenemez; hem varligi zorunlu (vacib) ve hem varligi
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imkansiz (muhal) oldugu séylenemez.

Boyle diisiinmeye baglayinca duyu organlarim bana su sozlerle
karsi giktilar:

‘Aklinla elde ettigi bilgilere karst duydugun bu giivenin, daha
once duyu organlarinla elde ettigin bilgilere karst duydugun o gii-
ven gibi olmadigindan nasil emin olabilirsin? Nitekim daha 6nce
benim sagladigim bilgilere de giivenmekteydin. Fakat akil hakemi
ortaya ¢ikti ve benim verdigim bilgilerin yanligligini sana gésterdi.
Sayet akil hakemi olmasaydi, sen benim dogrulugumu kabul etme-
ye devam edecektin.’

Oyleyse, akil hakemi ortaya gikarak duyu organlarinin verdi-
gi bilgilerin yanlighigina nasil hitkmettiyse akil idrakinin 6tesinde
bagka bir hakem dogabilir ve onun sagladig: bilgilerin yanlis oldu-
guna hitkmedebilir. Béyle bir idrakin su anda bulunmamasi, bunun
imkansiz oldugu anlamina gelmez.

Bu itiraz kargisinda vicdanim biraz bocaladi. Ancak duyu or-
ganlarim, uykuyu 6rnek vererek su sozlerle itirazlarini destekleme-
ye devam etti:

‘Baksana, rityada nice igler goriiyor, pek ¢ok hayal kuruyorsun.
Rilyada iken bunlarin gergek ve siirekli oldugunu diisiiniiyor ve
uyanincaya kadar bunlar hakkinda herhangi bir kugku tagimiyor-
sun.

Ancak bir siire sonra uyaniyor, riiyada gordiigiin hicbir seyin
asli ve temeli bulunmadigini anlaywveriyorsun.

Bunlarin dogru oldugundan nasil emin olabiliyorsun? Belki de
uyantik durumda iken akil ve duyu organlari ile elde edip dogru ol-
duguna inandigin bilgiler, sadece i¢inde bulundugun duruma bagl
bir gercekligi olan bilgilerdir!..

Ciinkii sen dyle bir hale gelebilirsin ki o halin uyanikliga gére
durumu, senin uykudaki durumunun uyanikliga nisbeti gibi olur.
Bagka bir ifade ile, uyanikliginin durumu o hale gére uykudaki
halin gibi olur.

Iste boyle bir hale gecince, akil yoluyla vehmettigin biitiin
hayallerinin hi¢bir degeri kalmadigini kesin olarak anlarsin.’
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Belki de s6z konusu bu hal ile kastedilen 6liim halidir. Zira
Resiil-i Ekrem (s.a.v.) soyle buyurmaktadir:

‘Insanlar hep uykudadir, éldiikleri vakit uyanirlar.’

Bu tehlikeli diisiinceler igime dogup vicdanimi yaralamaya bag-
layinca bunlari tedavi etmek istedim; ama basarili olamadim. Ciin-
kii bu giiphelerden ancak delil ile kurtulmak miimkiin olabilirdi.

Delil getirmek icin de “evveliyyat” adi verilen zorunlu bilgileri
kullanmak gerekmekteydi.

Ancak bunlar da benim tarafimdan kugkulu gériildiiklerinden,
delil ortaya koymak miimkiin olmamaktaydi.

Bu hastalik amansiz bir hale geldi ve yaklasik olarak iki ay siir-
dii. Bu iki aylik siire iginde ben fiilen “safsatac1” bir hal tizereydim.
Ancak iginde bulundugum bu durumu kimseye séylemiyor, sdzlii
olarak ifade etmiyordum.

Nihayet Cenib-1 Hak beni bu amansiz hastaliktan kurtardi.
Vicdanim tekrar eski saglikli haline kavugtu. Artik vicdanim zorun-
lu akli bilgileri makbul ve gegerli gormeye, onlara giivenmeye ve
dogruluklarini kabul etmeye bagladi... Cenib-1 Hakk’in gonliime
akitmig oldugu bir nur sayesinde kurtulabilmigtim.”*

b) Pascal: Duyu ve Akla Kesin Giivensizlik

Pascal duyu ve akla hi¢ giivenmiyor. O kadar giivensizdir ki
sanki insan olmak baglibagina bir sug ve giivensizlik nedenidir.

Pascal gdyle der: “O halde istahla kendimi duyularin
sehadetinden gelen fikirlerin ve akli diigiincenin incelenmesine ver-
dim; bunlarin siipheli olup olamayacaklarini bilmek istiyorum. Bu
uzun incelemenin sonucu, giivenimi onlara baglamamin gerektigi
oldu... Bu fikirler ve duyularin farkli olarak ortaya koydugu bii-
tiin digerleri, aklin yargisiyla daha sonra itiraz edilemez bir gekilde
yalanlandi ve hatalar1 ortaya ¢ikarildi. Mademki duyularin gahit-
ligine giivenemeyecegim, kendi kendime ‘Sadece giivenime layik

46 Muhammed el-Hit, Esne’l-Metalib, nr. 1630; Sevkani, el-Fevdid, nr. 206.
Sehavi, Makdsid, nr. 1240 (Hz. Ali’ye ait). Bk. Sehl et-Tiisteri’nin sézii
olarak. Astrl, Netdicii’l-Efkdr, 1/168.

47 Gazzall. el-Munkiz, gev. S. Ugan.
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olanlar intelektiiel fikirler olabilir’ dedim.”** Duyularla kazanilmig
fikirler buna iliveten bana su itirazi yapmama cesaret verdi: Du-
yularin sahitliginden daha fazla aklin gehadetine giivenebilecegini
kim sana temin eder? Aklin yargisinin onu yalanlamig olacagi giine
kadar sehadetimizde senin imin teminatin vardir; onsuz sen hala
samimi olarak iman ettigimize devam edebilirsin... Insan, sadece
hatalarla daha bir sujedir. ...Higbir sey ona hakikati gostermez;
her sey onu aldatir. Hakikatin bu iki ilkesi, akil ve duyular, bunlar-
dan her birisinin emniyetinin olmamasi bir tarafa kargilikli olarak
birbirlerini siirekli naklederler. Duyular yabanci gériiniimlerle akli
yaniltirlar...”®

Pascal, matematigi bile yararsiz gérecek kadar akla giivensizdir.
“Diizen”den (ordre) bahsettigi boliimde, Kutsal Metinlerin isaret
ettigi imandan bahsederken, “Bu iman kalptedir; ‘biliyorum (scio)’
degil, ‘inaniyorum (credo)’ dedirtir” dedikten sonra, “Higbir insan
ilmi diizeni koruyamaz. Saint Thomas da onu koruyamadi. Ma-
tematik onu korur; fakat bilimin derinliginde o da faydasizdir.”*°

2) Imancilik (fideizm)

Gazzali, kendisine filozof denmesine Pascal’dan ¢ok daha
layiktir. Pascal’t Pensées adli eserinden hareketle degerlendirirsek,
bazilarinin s6z konusu esere baktiklar: gibi bir Hristiyanlik savun-
masidir (apoloji). Hatta, Pascal Pensées adli eserini, 1658 yilinda
yazmayi diisiindiigii Hristiyan Dininin Savunulmas: (Apologie de la
Religion Chrétienne) adli esere bir girig veya taslak olarak yazmig-
tir. Gazzali’nin de gegitli eserlerinde bir Islim savunmaciligs var ise
de Tehdfiitii’l-Feldsife gibi baz1 eserleri ile 6zellikle filozoflar: eleg-
tirdigi varlik ve bilgi kuramiyla ilgili eserlerinde yeterli bir felsefi
tutuma sahip oldugu goriiliir.

a) Gazzali: Akl ve kalp, iman

“Bilginin yeri kalptir... Onun nesnelerle iligkisi, aynanin renkli
nesnelerle olan iligkisi gibidir. Nasil renkli nesnelerin siiretlerinin
benzeri aynaya yansir ve orada olusur ise, ayni gekilde her bilgi
nesnenin de bir hakikati ve bu hakikatin kalb aynasina yansiyan

48 Pascal burada ratio ile intellectus arasinda bir ayirim yapmaktadir.
49 Pascal: A.ge.,s. 57.
50 Pascal. A.g.e.,s. 54.
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ve orada olugan bir siireti vardir. Yine nasil ayna, nesnelerin streti
ve onlarin benzerinin aynada olugmasi ayri ayn ii¢ sey ise, ayni
sekilde kalple de ii¢ unsur bulunmaktadir: Kalbin durumlari, nes-
nelerin hakikatleri ve hakikatlerin kalpte olugup hazir bulunmasi.
Burada bilen, kendisinde nesnelerin hakikatlerinin misali olugan,
kalptir. Nesne, nesnelerin hakikatidir. Bilgi ise, misilin aynada
meydana gelmesidir.”s? Gazzali’de Allah’1 bilmenin, genel olarak
bilginin ve imanin esas merkezi olarak yani 6zellikle manevi bil-
gilerin ve imanin tasdik (onay) yeri olarak kalb nedir? Gazzali bu
soruya kendisi §oyle cevap verir: “Biz kalp demekle, ruhun kendi-
sini kastediyoruz.”? Dolayisiyla Gazzali’ye gore kalp denen sey,
ruhtur. Bilmis ol ki: Ilmin yeri kalptir. Kalp derken, biitiin a‘zAmiz1
sevk u idare eden niirdni ve manevi benligimizi kastediyoruz ki, bii-
tiin uzuvlarimizin hizmet ve itaat ettikleri bu kalptir. Yoksa yiirek
dedigimiz kalbi kastetmiyoruz. Bizim maksadimiz olan bazen goniil
dedigimiz bu manevi kalp, renklerin siiret ve gekillerine nisbetle
ayna ne ise, malimatin aynaya naksoldugu gibi, her maltimun bir
hakikati ve her hakikatin de bir sfireti vardir. Iste bu sfiret kalbin
aynasina yerlesir ve orada agiga ¢ikar. Yine dyine bagka, sahislarin
sliretlerinin bagka dyineye aksedip orada goriilmeleri bagka bir gey-
dir ki, bunlar ii¢ sey olmug oluyor. Burada da kalp, egyanin hakikati
ve bu hakikatlerin kalpte husilii ve huziiru gibi, ayr1 ayn ii¢ sey
vardir. Alim, esyamin hakikatlerinin hultil etmis oldugu kalpten
ibarettir. Ma‘liim, esyanin hakikatlerinin kendisidir. {lim, esyanin
hakikatlerinin kalb aynasinda husfliinden ibarettir.”s* Baz1 bilgin-
ler Gazzali’nin kalp ile kast ettigi seyin, psikolojik terimle “biling”
(sutir) oldugunu sodylerler.’*

Gazzali kalp ile neyi anlatirsa anlatsin, burada iizerinde durul-
mas1 gereken en 6nemli nokta, Gazzali’nin basta Ihyd’ olmak iizere
bazi eserlerinde kalp ile kast ettigi sey, yukarida da vurguladigimiz
gibi ruhtur. Ruh da ona gore benligin veya kigisel kimligin ve bi-
lincin merkezidir. Kigisel kimlik kalpte yansimasini bulur; kisisel
kimlik kalbe yansidiginda, kalp o zaman vicdan adini alir. Kalp,
51 Gazzali. [hya, )

52 Gazzali. Kimyd-y: Sa‘ddet, gev. A. F. Mey4n, Istanbul, Bedir Yay., 1961,

s. 27.

53 Gazzali. Age., c. 3, s. 29.
54 Cubukcu (L.A.). Gazzdli ve Siiphecilik, 2. baski, Ankara, 1989, s. 104.
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Gazil’ye gore adi tizerinde geldigi Arapga fiil kokiine uygun olarak
degiskenlik arz eder. Nefsin tezkiyesi ve tasviyesine gore kalp ko-
tilden iyiye, yanlistan dogruya siirekli degisir. En yiiksek seviyesi
vicdandir; vicdan duyumsal, akli ve ruhi hakikatin birlesip biitiin-
lestigi haldir.

b) Pascal: Akil, kalb ve iman

Akil, kalp ve iman konusundaki Pascal’in genel tutumu biiyiik
olgiide Gazzali’nin tutumuna benzer. Pascal goyle der:

“Biz hakikati yalniz akil sayesinde degil, kalp sayesinde de bili-
yoruz. [lk prensipleri bilmemiz kalpten geliyor ve bunlarda higbir
hissesi olmayan akil onlarla bogu bosuna miicadele ediyor. Yegane
hedefleri bu ilk prensipleri elestirmekten ibaret olan siipheciler,
onlarla bosuna ugrastyorlar. Ilk prensipleri kabul ederken vehim
icinde olmadigimizin farkindayiz; bunu aklen isbat etme hususun-
da ne kadar aciz olursak olalim, bu acizlik giiphecilerin iddia ettigi
iizere bilgilerimizin kesinlikten ve yakinden uzakligini géstermiyor.
Aksine, aklin zayifligini gosteriyor. Zira ilk prensiplerin bilinisi, ¢1-
karimlarimizin bize 6grettigi seylerin hepsinden daha saglamdir.
Akil, kalbin ve i¢giidiiniin verdigi bu ilk prensiplere dayanmakta
ve argiimanlarini onlar iizerine bina etmektedir. Kalb mekanda iig
boyut vardir ve sonsuz bir sayilar dizisi mevcuttur, diye hisseder.
Bundan sonra akil, her ikisi de tam kare olup biri digerinin iki misli
olmak iizere iki say1 bulunamayacagini isbat eder. Prensipler his-
sedilirler, 6nermeler ise bir neticeye varilacak sekilde, ¢ziimleme
yoluyla zincirlenirler. Aklin, kalbin ilk prensiplerini kabul etmek
icin kalpten deliller ve kanitlar istemesi ne kadar faydasiz ve giiliing
ise, kalbin de akildan isbat edilen 6nermeleri benimsemek iizere
sezgi istemesi o kadar anlamsizdir.

Velhasil, bu acizlik, sanki kendisinden bagka bize bilgi veren sey
yokmug gibi her hususta hiikiim vermeye kalkigan akli zillete diigii-
rityor olsa gerektir. Kegke Allah vereydi de, her seyi yalniz duygu
ve iggiidii ile 6grenseydik, akla ihtiyacimiz olmasaydi! Fakat tabiat
bizden bdyle bir lutfu esirgemis, bize ilk prensipler sinifindan ¢ok
az bilgi vermigtir. Diger tiim bilgiler ise ancak muhakeme ve istidlal
yoluyla kazanilabilmektedir.

Bunun igindir ki Allah’in bir ihsani olarak tkani kalblerine sin-
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dirmis kimseler ¢ok talihlidirler. Fakat bu duruma erismis olma-
yanlara da boyle bir imanin nasip olmasi ancak akil yiiriitmeyle
miimkiin olabilir. Bu insanlarin kalblerine, o olmadan imanin yal-
nizca begeri kaldig1 ve kurtulusa erme noktasinda ige yaramadigi
teselli verici bir ilhim Allah tarafindan génderilinceye kadar, onlari
muhakeme ve istidlal yoluyla ikna etmeye calistyoruz.”ss

“Kalbin 6yle sebepleri vardir ki, akil bunlar1 kavramaktan aciz-
dir, buna sayisiz kere sahit olmusuzdur.

Diyorum ki kalp, duydugu sadakate gore, tabii olarak kiilli var-
ig1 da kendini de sevebilir; bunlardan birine veya 6tekine karst
katilagmak da kendi elindedir. Siz ki Allah sevgisinden uzaklagmis,
kendi nefsinizin diigkiinii olmugsunuz. Acaba akil mu size kendinizi
sevdiriyor?

Allah’1 hisseden akil degil, kalptir. Imanin ne oldugunun cevab:
iste budur. Allah, kalben hissedilir, aklen degil.

Sagduyuya ve insan fitratina ayni gekilde aykir1 diigen yegane
bilgi, ancak insanlar arasinda daima var olagelen bir bilgidir.”s¢

“Gordiigim ve beni miigkilata sevk eden gey budur. Hangi
yone baksam, biitiin gordiigiim karanliktan ibaret. Tabiat bana,
duydugum siiphe ve elemlere deva olacak higbir sey vermiyor. Eger
bir ultihiyetin varligina dair hicbir isaret gérmemigsem, olumsuz
bir sonuca karar vermem gerekiyor. Eger her yerde bir Yaraticinin
isaretlerini gormiigsem, huzur i¢inde imanda siikiin bulmam gere-
kiyor. Fakat yiizlerce keredir arzuladigim yeri inkar etmeye yetecek
kadar ¢ok seyle karsilagiyor ve imanimi teyid etmeye yeterli sey-
lerle yiiz yiize gelmiyorum. Bu bakimdan, acinacak bir haldeyim.
Eger tabiatin ardinda, onu var eden bir Allah varsa, tabiat anlami
actk bir gsekilde O’nu ilan etmeli. Eger tabiattaki isaretler aldatici
ise, onlar tamamen silinmeli. T4 ki tabiat ya her geyi s6ylesin veya
higbir geyi... Bu iki giktan biri vaki olsun ki izlemem gereken yolun
ne oldugunu gorebileyim. Oysa iginde bulundugum, ne oldugumu
ve ne yapmam gerektigini bilmedigim su durumda, ne halimi bili-
yorum, ne de vazifemi. Kalbim, buldugu ve bildigi andan itibaren

55 Agy. Age., s. 44-45.
56 Pascal. Diigiinceler, Tiirkge cev., s. 116.
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yolu sira gitmek iizere, gercek hayrin ne oldugunu bilmek ugruna
olanca giiciinii sarfediyor. Hicbir bedel, ebediyet i¢in 6denmesi ge-
reken bedel kadar yiiksek degildir.”s”

3. Pascal’a Gazzali Etkisi

Burada Pascal’in sadece Oyun konusunda degil, genel diisiin-
cesinde de GazzalP’den ve Islam diigiincesinden oldukga etkilenmis
bir diigiiniir oldugunu gostermeye ¢alisacagiz.

a) Genel etki

“Kulun kurtulug ve ahiretteki basarisi, ictenlikle Allah’a boyun
egmesi ve Rabbini yiiceltmeye kesin olarak inanmasiyla gergeklesir.
Rabbe boyun egme ve yiiceltme, kalbin igidir; onun aleti de akildir.
Maksat, insanin Allah Teild’nin yiiceligi ve celali karsisinda, var-
liktaki kendi riitbesinin diigiikliigiinii bilerek ve degerini goérerek,
Allah’a kalben ve aklen ictenlikle boyun egmesidir.”*®

Her ne kadar, daha 6nce de belirttigimiz gibi, s6z konusu ese-
rinde M. A. Palacios, Oyun konusunda Gazzali ile Pascal arasin-
daki yakin diigiince benzerligine dikkat ¢ekmis olmasina ragmen,
Pascal’in Gazzal’den bu veya benzer felsefi konularda etkilenmig
olup olmadig1 konusunda fikir beyan etmemistir.

Burada biz konuya agiklik getirmek ve Pascal’in dogrudan
Gazzili’den etkilenmis oldugunu ortaya koymak istiyoruz. Bu-
nun igin bazi sorularin sorulmasi gerektigini diigiiniiyoruz. Bunlar:
Gazzali eserleri ve diigiinceleri ile Bati’da Pascal’dan 6nce ve onun
zamaninda taniniyor muydu ve 6zellikle de Pascal, Gazzal{’yi tani-
yor muydu? Ikinci sorumuz: Pascal, sadece iizerinde durdugumuz
Oyun konusu agisindan degil, genel olarak Islam diisiincesinden az
veya gok haberdar miydr? Ugiincii bir soru: Uzerinde durdugumuz
konu diginda bagka konularda Gazzali’nin Pascal iizerinde bir et-
kisi olmug mudur? Son bir soru: Pascal sonrasi batili bilginlerden
Pascal’in dogrudan veya dolayli Islam dininden ve diisiincesinden
haberdar oldugunu sdylemigler midir? Sadece Pensées adli eserini
bile dayanarak rahatlikla sdyleyebiliriz. Ciinkii Pascal bu eserinde
Hz. Peygamber’in Allah’tan nasil vahiy almig olabilecegi konusuyla

57 Agy. Age.,s. 124. ]
58 Gazzali. el-lktisdd fi’l-I'tik d, Tiirkge cev. K. Igik, Ankara, 1971, s. 45.
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bile ilgilenmigtir.>

Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riigd gibi Gazzali de, cogu zaman
Latincelegtirilmis “Alghazal” ve “Alghazale” veya “Ghazal” adla-
I‘l}lfla 12. yiizyildan itibaren Bati’da ¢ok iyi bilinen bir diigiiniirdiir.
GazzAl’nin birgok eseri, ya tamamen ya da kismen ayni yiizyildan
itibaren Latince ve Ibraniceye gevrilmisti. Gazzali 6zellikle Sko-
lastik dénem teologlar1 ve diisiiniirlerine o kadar etki etmistir ki,
Latin Ibn Riigdciiliik ve Latin Ibn Sinicilik yaninda bir de Latin
Gazzilicilik akimi olugmugtur. Gazali’nin bagta Makasidu’l-Feldsife
adli eseri basta olmak iizere diger bazi eserleri kismen ve tamamen
inlii ¢evirmen Gundissalinus tarafindan 13. yiizyilda Latinceye
cevrilmigti. Ayrica dnemli eserleri ayni yiizyilda Avrupa’da Ibra-
niceye de gevrilmigti. Pascal’dan 6nce Bati’nin en biiyiik Ortacag
teologlar, bagta Albertus Magnus, Thomas Aquinas, Raymond
Martin ve Martin Lille olmak iizere Gazzali’den ¢ok etkilenmis-
lerdir.%° Pascal’in kendi zamaninda Kartezyen mektebe de dahil
olan Fransiz filozofu Malebranche, &zellikle occasionalism (vesi-
lecilik) konusunda Gazzal?’den etkilenmigtir.6! Descartes’in dogru-
dan Gazzil’nin Latinceye gevrilmis eserlerini okuyup inceledigine
dair bilgimiz de vardir. Bu konuda Vitali V. Naumkin’in bir notu-
nu aktaralim: “Burada, Ortagag Avrupa diisiincesine Gazzali’nin
tesirinin biitiin y6nlerinin bizce bilindigini hatirlatmak istiyorum.
Gazzal'nin eserlerinin Descartes tarafindan okundugu gergeginin
az bilinen bir husus olduguna isaret etmek isterim. Bu, Paris’te-

59 Hristiyanhik’in digindaki biitiin dinleri sahte dinler olarak géren Pas-
cal, Islim™ da bir filozof ve matematik¢iye hi¢ yakigmayacak kadar ba-
sit, Ortagag’in Yahudi ve Hristiyan teologlari ve din adamlarinin islam
kargitliklarini yansitan goriigleriyle tanitir. Ona gére Hz. Muhammed
sahte bir peygamber ve Islim sahte bir dindir. Hatta Hristiyanlik
diigman: olarak niteledigi Celse ve Porphyre gibi kisiler ile birlikte Hz.
Muhammed’i Hristiyanlik kargit1 olarak gériir. O’nun igin “Putperestler
gibi Tanr1 tanimaz bir zavallidir. Yemle omzuna topladig1 giivercinlerin
sesini vahiy sanarak insanlari kandirmigtir.” der. Bkz. Pascal: Pensées, L.
Lafuma negri, Paris, Garnier-Flammarion, 1973, s. 34, 50, 55, 88, 137,
146-149, 157, 193-194.

60 Ulken (H.Z.). Islém Diigtincesi II Islam Felsefesi Taribi, Istanbul, 1957, s.
386-389. '

61 Cubukcu (L.A.). Gazzdli ve Siiphecilik, 2. baski, Ankara, 1989, s. 107;
Fakhry (M.). Islamic Occasionalism, London, 1958, s. 9-13.
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ki Milli Kiitiiphane’de saklanan Kartezyen Kolleksiyonu’ndaki bir
notla kayitlanmigtir.”62 Hatta bugiin bazi batili diigiince tarihgileri
Descartes’in bile 6zellikle yontemsel siiphecilik konusunda biiyiik
oranda Gazzil?’den etkilendigini diigiinmektedirler.5® Pascal’dan
sonra da Gazzali etkisi devam etmigtir. Ozellikle Samuel Clarke ve
Leibniz arasinda ceryan eden felsefi tartigmalarda Clarke, Leibniz’in
Ibn Riigdcii tutumuna kars1 Gazzalici tutum takinmasiyla bilinmek-
tedir. Bagka bir 6rnegi, Ingiliz filozof Berkeley teskil eder; bugiin
ona da GazzAli etkisi oldugundan bahseden batili bilginler vardir.®

Bu kitap ¢ergevesinde ancak bu kadarcik isaret etmekle yetine-
cegimiz Gazzali’nin Batt’ya tesirinden sonra, gelelim iizerinde biraz
daha uzun duracagimiz Pascal iizerindeki tesirine. Pascal, Islam di-
ninden haberdar oldugu kadar Islam diisiincesinden ve biliminden
yeteri kadar haberdardi ve bundan etkilenmisti.

Islam bilim tarihinden etkilenmis oldugunu gésteren en agik
kanit, Pascal’in kendi adiyla amilan “Pascal Uggeni”dir. Pascal bu
tiggenin kendi icAdi olmadigini bildigi i¢in o iiggene kendi adini
vermig degildir. Pascal’in 1665 yilinda basilan Traité du Triagle
Arithmétique (Aritmetik Ucgen Risdlesi) adli eserindeki iicgene 1730
yilinda “Pascal Uggeni” adini veren kisi, Abraham de Moivre’dir:
“Triangulum Arithmeticum Pascalianum.” Iste bu tarihten sonra
Batr’da s6z konusu iiggen, Pascal’in soyadiyla “Pascal Uggeni” ola-
rak anilagelmigtir.

Bugiin matematik tarihgileri, Pascal Ucgeni’nin tarihini en geg
10. yiizyila kadar gotiirmektedirler. Bu iiggenden ilk bahseden iinlii
Tiirk matematikgisi, el-Kereci (953-1029)’dir; Batililarin “Alkara-

62 Naumkin (V.V.): “Some Problems Related to the Study of Works by
al-Ghazili”, Ghazili: La Raison et Le Miracle,Paris, 1987, s. 124,
note 1.Fransiz Milli Kiitiiphane yetkilileri, Descartes’in Gazzali’nin ve
belki daha bagka Miisliiman filozoflarin eserlerinden aldigi notlardan
olugan s6zkonusu koleksiyonunu yakin zamana kadar aragtirmacilara
gostermiyorlardi. Incelenmesi yasakti; simdi bilemiyorum belki gériilme-
sine miisaade edebiliyor olabilirler.

63 Goichon (A-M.) : La Philosophie d’Avicenne et Son Influence en Europe
Meédiévale , Paris, 1951, s. 96

64 Sinaceur (M.A.): “La Raison et le Miracle”, Ghazali: La Raison et Le
Miracle, Paris, Maisonneuve et Larose, 1987,s. XXIV.
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ji” olarak andiklari bu matematikgimize, bazi batililar “Iranli” dese-
ler de o, Tiirk asillidir. Bityiik Selcuklular déneminde Iran’da yasa-
dig1 icin “Iranli” denmistir. Kereci’nin iicgeni, kendi déneminde ve
daha sonraki yiizyillarda Hindli, Cinli ve Avrupali matematikgileri
etkilemigtir. Hindli matematik¢i Halayudha, Pingala’nin Chandas
Shastra adli matematik eseri iizerine 975 yili civarinda yazdig: bir
serhte tiggeni kullanmigtir. 11. ve 13. yiizyilda Cinli matematikgiler
Jia Xian (1010-1070) ve Yang Hui (1238-1298) de ayni iiggenden
soz etmiglerdir.

Kereci’den sonra, Miisliiman matematikgiler arasinda Omer
Hayyam (1048-1131) s6z konusu ii¢geni gelistirmigtir; iiggen,
“Hayyam Ucgeni” olarak da amlmigtir. Daha sonra Cemsid el-
Kagani iiggen iizerinde ¢aligmalar yapmistir. S6z konusu bu Islam
matematikgilerinin eserlerinin Latinceye cevrilmesiyle Pascal Ug-
geni Bati’ya ge¢mistir. Batr’da simdiki bilgilerimize gére bu iiggen-
den bahseden ilk matematik¢i Petrus Apianus (1495-1552)’dir.
Italya da 16. yiizyilda “Tartaglia Uggeni” olarak nitelenen Pascal
Uggeni, yani aslinda “Kereci Uggeni”, Niccold Fontana Tartaglia
(1500-1577) tarafindan kiipsel polinomlari halletmek igin kullanil-
mugtir. Iste Pascal’dan énce Pascal Uggeni’nin kisa tarihgesi budur.
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Pascal’in geng yasta yaptig1 bu ve benzeri geometri ¢aligmalari
Descartes e gosterilip, onun bir dahi oldugu sdylenince, Descartes
o yagtaki bir gencin boyle seyler yapamayacagini, eski kitaplardan
derlemis olacagini sdyler. Descartes, tamamen haksiz degildi; Pas-
cal ozellikle Pascal Uggeni’ni' bugiin matematik tarihgilerinin de
kabul ettigi gibi kendinden 6nceki bilginlerin eserlerinden etkile-
nerek olugturmugtur.®® Ancak o yasta boyle meselelerle ugragmasi
ve tlicgeni ozellikle gesitli aritmetik meseleler i¢in kullanmasi da
Pascal’in dahiligidir.

Bilmeyen okuyucular igin, Pascal ii¢cgeninin ne oldugu ve ne ige
yaradig1 konusunda kisa agiklama yapalim: Egit kenarlar1 1’lerden
olugan bir ikizkenar iiggendir. Uggenin igindeki ve taban kenarinda-
ki sayilar, kendi iistiindeki iki sayinin toplamindan olugur. Pascal bu
tiggeni olasilik ve altkiime hesaplamalarinda kullanmugtir. Pascal’dan
sonra iiggen binom katsayilar1 dizisini ve teoremini, kombinezon
hesaplarini, diyagonallar1 agiklamak i¢in kullanilmigtur.

B={a, b, c, d} B kiimesi 4 elemanlidir. [s(B)=4] Bu kiimenin alt
kiimeleri ticgenin 1..4..6..4..1... diziligindedir. $6yle ki:

0 elemanli alt kiimelerin sayist 1’dir.

1 elemanl alt kiimelerin sayis1 4’diir.

2 elemanli alt kiimelerin sayis1 6’dir.

3 elemanl: alt kiimelerin say1s1 4’diir.

4 elemanl: alt kiimelerin sayis1 1°dir.

Iki terimli bir harfli ifadenin katsayilar: iicgene gére soyledir:

(x+y) = x+vy..... 1.1’dir.

(x+y)? = x2+2xy+y2..... 1.2.1dir.

(x+y)® = x®*+3x%y+3xy?+y>... 1.3.3.1°dir.

Uggenin her satirinin toplami 2’nin kuvvetlerini verir:

=2°

1+1=2
1424+1=22
14343+1=2°
1+4+6+4+1=2

65 Youschkevitch (A.P.): Les Mathématiques Arabes, Paris, J. Vrin, 1976, s.
112; Bayrakdar (M.) : [sldm’da Bilim ve Teknoloji Taribi, Ankara, TDVY.,
2012, s. 64-65.
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Buraya kadar ¢ok kisa olarak Pascal’in Islam felsefesi ve ozel-
likle de matematiginden etkilenmis oldugunu, genel olarak Islam
diisiincesinden haberdar oldugunu goésterdikten sonra, esas so-
rumuzun cevabina gelelim: Pascal, 6zel olarak Oyun konusunda
GazzalP’den etkilenmis midir?

Batili bilginler Pascal’in genel olarak Gazzali’den etkilendigi-
ni kabul ederler. Bu etkilesim, ya dogrudan Gazzali’nin Latinceye
cevrilmis eserleriyle ya da GazzAll etkisini tagiyan kendinden on-
ceki batili diigiiniirler araciligiyladir. Burada konunun teferruatina
girmeden Pascal’in genel olarak Gazzili’den etkilendigini anlatan
baz1 6rnekler vermekle yetinelim. G. H. Bousquet, “Gazzil’nin
Ihy@’sinda Pascal’in Bir Ciimlesi” adli notunda, séyle diyor:
“Pascal’in Diigiinceler’inde —Fransiz edebiyatinin incisi goriinen
bu notlar y1gininda- meghur bir ciimle gériiniir: “Beni aramadin ki
beni bulasin” (Seksiyon VIII, 553).

Oysa Ihyd’da, “Tanr1 Aski” kitabinda (36), “Allah Teald’ya
Kars1 Yaratiklarin Agkinin Bilinmesinin Alidmetleri” kisminda (bu
uzun kismin yaklagik 2/5’inde) sunu okuyoruz: Seldm iizerine ol-
sun, Misa soyle der: “Ey Rabbim nerdesin ki Seni bulabileyim?”
Allah ona cevap verdi: “Beni bulmak istersen, Beni ararsin.”

Daha 6nce bu paralel diigiinceye isaret edildigini bilmiyorum.
Kesin olan gudur ki, “Agk Kitabini1” inceleyen ve analiz eden biri-
si Ispanyol ve digeri Hollandali iki bilgin, Asin Palacios ve H. H.
Dingemans bu ciimleleri ne terciime etmiglerdir, ne de onlara igaret
etmiglerdir...”%6

H. Pérés de su notu diiger: “Peygamber Muhammed’in amca-
st oglu ve damadi Ali ibn Ebi Talib’e izafe edilen bir kutsi hadis
Tanrr’dan su sekilde bahseder: ‘Beni arayan bulur. Beni bulan beni
bilir. Beni bilen beni sever. Beni seveni Ben severim...” Pascal’in
diigiincesiyle benzerlik (analoji) ¢ok daha ¢arpicidir. (Bkz. E. Der-
menghem. Les Plus Beaux Textes Arabes, Paris, 1951, s. 23-24)”¢7
Ayni sekilde A. J. Wensinck de, Gazzali’nin “Oliim yalnizlik isidir,
herkes 6liime yalniz gider; mezarda insanin ne esi, ne ¢ocugu, ne
66 Bousquet (G.-H.): “Un Mot de Pascal dans I'Thyd de Ghazili”, Studia

Islamica, 1954, c. 30, s. 104.
67 Pérés (H.). Note (P.S.), Studia Islamica, 1954, c. 30, s. 104.
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dostu, ne de mali miilkii olur” s6ziiyle, Pascal’in Pensées, Fragment
211 (ed. Brunschvicg, s. 429)’deki “Yalniz 6liinecek. O halde sanki
yalnizmig gibi davranmak lazim” s6zii arasinda benzerlik kurar.®?

b) Oyun konusunda etkisi

Pascal ve Gazzali hakkinda yazan bazi batililar, anlatmaya calis-
tigimiz diger bazi konularda oldugu gibi hassaten Oyun konusun-
da Pascal’in Gazzali’den etkilenmis oldugunu kabul ederler. Daha
once de belirttigimiz gibi M. A. Palacios, Los Precedentes Musul-
manes del Pari de Pascal adli eserinde GazzAl’yi Pascal’in Oyun
konusunda Onciisii gérmesine ve aralarindaki fikir benzerligine
parmak basmasina ragmen, Pascal’in Gazzili’den etkilenip etkilen-
medigi konusunda sessiz kalmigti. Ancak daha sonra yazdig1 Isldm
Diigtinsirleri (Huellas del Islam) adli eserde, konunun hakkini ve-
rerek Pascal’in Oyun konusunda Gazzali’den etkilenmis oldugunu
itiraf etmistir.®* Ornegin Margaret Smith soyle der: “Gazzali’nin
etkisinin bulundugu daha ge¢ bir dénem yazari, Fransiz mistigi
Blaise Pascal (1623-1662)’dir. Pascal’in Miisliiman mistikleriyle
ilgili bilgisi, siiphesiz Raymond Martin’in Pugio Fidei adli eseri-
ni incelemesi vasitasiyla kendisine ulagmigtir. Bu eserin Fransizca
baskisi, hayatinin sonuna dogru Pensées adli eserini yazarken eli-
ne geg¢migtir... Tanrr’ya iman veya iménsizlik igin ortaya koydugu
Pascal’in meshur Oyununun igerdigi 6gretisi ve kanitlar1 Gazzali’de
bulunur.””°

Cagdag bir felsefe ansiklopedisinin “Pascal” maddesinde de
soyle denmigtir: “Oyun’un temel fikri, her halukirda Hristiyan
alemine Islam’dan ge¢mis oldugundan ilgingtir ki, Pascal bu konuda
en azindan alternatif bagka bir oyun se¢imini bile diigiinmemigtir.””*

68 Wensinck (A.].): La Pensée de Ghazzdli, Paris, Adrien-Maisonneuve,
1940, s. 190 ve dipnot 1.

69 Palacios (M.A.). Huellas del Islam, Madrid, 1841, s. 304.

70 Smith (M.). Al-Ghazdli the Mystic, London, Luzac and Co., 1944, s. 225-
226.

71 A Dictionary of Philosophy, “Pascal” maddesi, 2 baski, London, Macmil-
lan, 1980, s. 244.






UCUNCU BOLUM

OYUN’A ELESTIRILER VE DEGERLENDIRME

Bu béliimde Pascal Oyunu’na yéneltilen elestirilere kisaca yer
verecegiz ve onlarin bir degerlendirmesini yapmaya ¢alisacagiz.

I. Pascal Oyunu’nun Elestirisi

Simdiki bilgilerimize gére, Gazzali’nin Pascal Oyunu’na Miis-
liman diigiiniirlerden elestiri yoneltenlerin olup olmadigini bil-
miyoruz. GazzalPyi elestiren Ibn Teymiyye gibi kelamcilar ile Ibn
Tufeyl ve Ibn Riigd gibi filozoflar bu konuyla ilgili ona bir elegtiri
y6neltmemiglerdir.

Buna kargilik, Bat’da Pascal Oyunu, Hristiyan ve ateist birgok
filozof ve diigiiniir tarafindan elestiri konusu olmustur. Bu elestiri
gelenegi giiniimiizde de devam etmektedir. Burada Pascal’a yapilan
biitiin elestirileri aktarmaya tabiatiyla imkan yoktur. Onemli say:-
labilecek bazi elegtiriler iizerinde duracagiz.

Asagida 6zet olarak anlatacagimiz Pascal Oyunu’na yoneltilen
elestiriler kadar bu Oyun’u anlamli bulan ve bunun igin de Pascal’s
takdir eden bir akim ve diigiiniirler vardir. Elegtirileri 6zetlemezden
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once ¢ok kisa olarak bu son nokta iizerinde duralim.

Pascal’a yoneltilen elegtiriler ile eszamanli olarak Pascal’1 6ven
bir dizi eser yazilmugtir. Bu eserlerin bircogu “Eloge de Pascal”
(Pascal Ovgiisii) genel baghgiyla yayimlanmiglardir. Ornek olarak
bazilarini zikredelim. Bunlarin en 6énemlilerinden birisi, Fransiz fi-
lozofu ve siyaset bilimcisi Marquis de Condorcet’nin (1748-1794),
Eloge de Pascal adl eseridir. Benzer diger bir eser de Eloge de Blaise
Pascal ismiyle Alexis Dumesnil tarafindan 1813 yilinda yayimlan-
mugtir. Jean-Baptiste Bordas-Demoulin de 1842 yilinda yine aym
baslikla Eloge de Pascal bir eser yaymlamigstir. Francois René de
Chateaubriand (1768-1848) Génie du Christianisme adli eserinin
ikinci cildinde Pascal’a yaptig1 samimi 6vgiilere yer verilmistir. Bu
tiir degerlendirmeler giiniimiize kadar devam ede gelmigtir. Diger
taraftan iinlii filozof G. W. Leibniz (1646-1716) Pascal’in Oyun
tasriminin mantigini ve matematigini takdir etmigtir.”? Bunun son
orneklerinden birisi olarak John R. Cole’un Pascal: The Man and
His Two Loves (New York University Press, 1995) adli eseri zikre-
dilebilir. Daha da 6nemlisi Pascal’in oyun tasarimi konusunda iligki
icinde bulundugu déneminin en iinlii bilginleri ve matematikgileri
Pascal’in goriislerini paylagmislardir; Pascal gibi hepsi de olasilik
hesaby, infinitesimal hesaplari ve oyunda béliimlemenin kurali (le
régle des partis) iizerine ¢aligmalar yapmiglardir. Bunlar arasinda,
Ch. Huygens (1629-1695), A. G. Chevalier de Méré (1607-1684),
Pierre de Fermat (1601-1665) vardir. Simdi elestirilere gecebiliriz.

Pascal’in oyun tasarimini ve genel diisiincelerini kapsamli bir
sekilde elestiren René Francois Armand Sully-Prudhomme (1839-
1907)’dur. Sair ve deneme yazari Sully-Prudhomme, kendinden
onceki elestirilerden de yararlanarak, La Revue des Deux Mondes
aylik dergisinde bir seri elegtiri yazmugtir; sonra bunlari yeni diigiin-
celeriyle zenginlegtirerek 444 sayfadan olusan La vraie religion se-
lon Pascal (Pascal’a G6re Gergek Din) adli eserinde toplamugtir. Bu
eser, agagida anlatacagimiz elestiri tiirlerinin hemen hepsini iger-
mektedir. Sully-Prudhomme’un elegtirisini séyle 6zetleyebiliriz:

-Din, tamam olarak emin olunamayandir; fakat gergekse, onu

72 Leibniz (G.W.). New Essays on Human Understanding. ed. ve Ingilizce’ye
gev. P. Remnant ve J. Bennett, Cambridge, 1996, s. 465-466
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takip etmemekle sonsuz bir kétiilitk, yani cehennem tehlikesiyle
karg1 kargsya olunacagindan ve diger taraftan din, diinya zevklerini
yasakladigindan, bilgelik, sonsuz kétiiliikten kurtulmak igin sonlu
zevklere sirt gevirmek gerekir. Cok zayif bir ihtimal; ¢iinkii béliim-
lenemeyecek kadar kiigiik bir hesaptir.

Pascal Oyunu’na yoneltilen elegtirilerin geneli dikkat alindigin-
da bunlar1 doért ana sinifta toplamak miimkiindiir.

(a) Basit Bir Mantik Oyunu: Voltaire’den (1694-1778) Jean
Rostland’a (1894-1977) kadar uzanan ateist, materyalist ve hiir
diigiiniir olanlar Pascal Oyunu’nu genelde basit ve anlamsiz bir
mantik oyunu olara goriirler. Voltaire, genel olarak Pascal’in in-
san dogasini hakir goérdiigiinii, insani zavalli ve mutsuz olarak de-
gerlendirdigine vurgu yapar. Oyun’un ahlaken ¢irkin ve ucuz bir
akilyiiriitme oldugunu s6yler.” Bunlar arasindan en ciddi elestiriyi
J. Lachelier yapmugtir. Ona gore Pascal, bahis yoluyla inangsizlari
Tanrr’ya ve ahiret giiniine inanmaya davet ederken, Tanri’nin ve
ahiret giiniin varligini kanitlamamgtir. O, Oyun’u elegtirenlerden
birisi olan Havet’ye referansla sofistik bir kanit olarak gérmiistiir.”*
Victor Cousin de daha 6nce benzer bir gekilde Pascal Oyunu’nu
stipheci (sceptique) bir akil yiiriitmenin eseri olarak degerlendir-
migtir.”

Bence, bu tiir elegtirilerin sahipleri Pascal’t hi¢ anlamamig go-
riinmektedirler. Pascal Oyunu’nun mantiksal yapisi basit olabilir;
ancak sofistlik veya siiphecilikle uzaktan yakindan bir iligkisi yok-
tur. Ciinkii, Pascal’in veya Gazzali’nin Tanrr’nin varligi hakkinda
bir kugkular1 veya tereddiitleri yoktur. S6z konusu Oyun tasavvu-
runu kendileri icin degil; Tanr’nin ve 4hiretin varligi konusunda
siipheleri, tereddiitleri ve inangsizliklar1 olanlar1 hedef i¢in tasar-
ladiklarindan ve tasarimladiklarindan, “ya varsa” diigiiniilmesi ge-
reken bir ihtimal ve imkan olarak sunuluyor. Burada karg: tarafi
aldatma ve celme sz konusu degildir.

Aslinda Oyun’un mantigi, herkesin her konuda giinliik hayatta

73 Voltaire: Lettres Philosophiques, Paris, 1734, s. 160, 25. Mektup.

74 Lachalier (J.): Notes sur le Pari de Pascal apud Du Fondement de
PInduction, Paris, Alcan, 1907.

75 Cousin (V.). Des Pensées de Pascal, Paris, Ladrange, 1843, s. 80-98.



78 « PASCAL OYUNU

kullandig1 bir mantik yiiriitmedir. Cogu zaman hemen her insan,
yapmay1 tasarladig bir gsey hakkinda, “So6yle mi yapsam, béyle mi
yapsam?” diye kendi kendine sormaz m1? Neticede bir segenegi
se¢mez mi? Miihim olan, ihtimaller ve imkanlardan en iyi olani
segmek degil midir?

(b) Siiphe Iceren Bir Akil Yiiriitmedir: Pascal’1 elestiren bazi
batili bilginler ve filozoflar, Oyun’un tasarim geklinin kendisinin
siiphe icerdigine vurgu yapmiglardir. Bunlardan birisi John Locke
(1632-1704)’tur; o dogrudan Oyun’dan bahsetmemekle birlikte,
Pascal’in mantiginin s1g oldugundan ve diisiincesini adeta melekler
gibi varliklardan ilhdm alarak olusturdugundan bahseder.”

Ayni gekilde Baron Carra de Vaux da, Pascal’in Oyun tasarimi-
nin korkudan olugan bir dini 6ne gikardigini s6yleyerek, boyle bir
dinin, ne gergek bir din, ne de gergek bir imin temin edebilecek
din olabilecegine vurgu yapmustir. Diigiiniildiigii sekliyle varolma
imkani ¢ok olan birgok din varsa, Oyun’un dogru olmast i¢in bun-
lardan en korkung cezalar1 6ngoren dini secmek gerekecektir. Bu
da bir tiir santajdir.””

(c) Sanki Varmis Gibi Inanmak:

Ozellikle baz1 gagdag elestirmenler Pascal Oyunu’nun man-
tigini, Yeni Kantgilardan Hans Vaihinger’in (1852-1933) “San-
ki Felsefesi””® (Philosophie des Als ob) baglaminda ele alarak,
Pascal’in irisanlar1 sanki veya sézde varmig bir Tanrr’'ya inanmaya
davet ettigini savunurlar. Hatta onlara gére Pascal Oyunu, insan-
lar1 Tanrr’ya inanmaya degil, inanmamaya gotiirebilecek tehlikeli
bir oyun olarak degerlendirilmelidir. S. M. Sullivan bu tiir eles-
tiriyi soyle 6zetler: “Oliinceye kadar, belki Tanr1 olabilir diyerek
yagamak pratikte bizi Tanr’nin olmadig1 sonucuna gétiiriir.””® A.

76 Locke (J.). An Essay Concerning Human Understanding, ed. J. W. Yolton,
New York, Everyman’s Library, 1972, c. I, s. 121.

77 Vaux (B.C.de). Les Penseurs de I'Islam, Paris, Paul Geutner, 1923, c. IV,
s. 76-77, dipnot 2.

78 Hans Vaihinger’in “Sanki Felsefesi”nin bir 6zeti icin bkz. Ozlem (D.):
“Kant ve Yeni Kantcilik”, Immanuel Kant, Mugla Universitesi Uluslararasi
Kant Sempozyumu Bildirileri, ed. N. Reyhani, Ankara, Vadi Yay., 2006,
s. 259.

79 Sullivan (S.M.). “Blaise Pascal on ‘Why God is Hidden’ and ‘The Wager’”;
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Tiizer ve §. Efil gibi felsefecilerimiz de Pascal Oyunu’nu agirlikl
olarak “Sanki Felsefesi” baglaminda degerlendirmiglerdir.?

Bize gore Pascal Oyunu’nu “Sanki Felsefesi” olarak anla-
mak ve bu baglamda degerlendirmek, asla dogru olamaz. Ciinkii
Vaihinger’in “Sanki Felsefesi” bir ¢esit nihilist nominalizmdir; ona
gore birgok dini ve felsefi kavramin anlaminin, igeriginin ve kapsa-
minin gergekligi yoktur; biz onlar1 sanki gergekmis gibi kabul ede-
rek varliklarini siirdiiriiyoruz.

Her ne kadar Pascal, Hristiyanlik tarihinden sanki inanmig
gibi davranip da, sonra gercek inanan olan kisilerden bahsetse
de®! Oyun’u Vaihinger’in sanki felsefesi baglaminda degerlendir-
mek, Pascal’a ve ayni sekilde Hz. Ali ve Gazzili’ye haksizlik yap-
mak olur., Ciinkii biitiin bu diigiiniirler, Allah ve 3hiretin gercekten
var olduguna inanirlar; dolayisiyla sanki varmig gibi saydiklari bir
tanriya ve ahiret hayatina insanlar1 davet etmiyorlar. Hatta onlara
gore tek bir gergek var ise bu, Tanr1’dan bagkas: degildir. Dolayi-
styla bu insanlar, Oyun tiirii akil yiiriitmeyle insanlar1 Tanr1’ya ve
ahiret hayatinin varligina inanmaya davet ederlerken, asla onlari
kandirdiklarini diigiinmezler. Bu konuda samimidirler. Bu birinci
noktadir.

Ikinci nokta, Oyun, kendi mantiginin insanlar1 ikna edebilecek
giicte olup olmamasi bagka bir husus olmakla birlikte, Tanrr’nin
varligini ispat etmeye y6nelik bir akil yiiriitmedir. Dolayisiyla, akil
yliriitmenin mantig1, “sanki” veya “varmig gibi” énermelerden olu-
san akil yiiriitmeleri esas almamaktadir ve o tiir ¢tkarimlara gétiir-
memektedir.

(d) Hristiyan Ahlakina ve Inancina Aykir1 Diigiinme Bigimi:

Bazi dindar Hristiyan filozoflar ve bilginler de Pascal’in Oyun
tasarimini elestirmiglerdir. W. James bunlarin baginda gelir, W.
James, The Will to Believe adli denemesinde inanglarin tamamen
insanin ihtirazsal dogasiyla belirlenmis olduguna vurgu yaparak

http://www.scottm-sullivan.com/courses/Pascal.pat(2 S Temmuz2008).
80 Tiizer (A.): Bir Varoluscunun Iman Savunusu, Istanbul, Iz Yay., 20086, s.

102 vd.; Efil (§.): “Pascal’dan Hareketle Sanki Felsefesi Yapmak?”, [slami
Aragtirmalar, 2010, c. 21, say1 3, s. 184-193.
81 Pascal. Diigiinceler,s. 113-114.
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ihtimale dayali mekanik bir inancin, baz1 6zel durumlarda bazi
ozel kigiler i¢in gegerli olsa da iman mantigiyla uyusmayacagini,
imanin der@ini anlamini zedeleyebilecegini hatirlatir.$? Giiniimiiz
bilginlerinden ise, J. L. Mackie ve R. Swinburne, Pascal’1 en ¢ok
elestirenlerdir. Bu kigiler, Tanr1 hakkindaki Pascal’in “kazang” ve
“kayba” dayali akil yiiriitmesini her seyden 6nce Hristiyan inanci-
na ve ahlakina uygun olmadigini soylerler. Onlara gore de Pascal
Oyunu insani inangh kilma niteligine sahip degildir; bu yol rasyo-
nel olmaktan ziyade irrasyonel bir yoldur. Ahlak agisindan imanin
tek amaci Cennete girmek degildir.?

Hristiyan inancina ve ahlakina sahip olmadigimizdan, Oyun’un
bunlara uygun olup olmadig: yargisinda bulunacak degiliz. Digari-
dan bakan birisi olarak Pascal’in yaptig1 gibi bir akil yiiriitmenin,
daha once de soyledigimiz gibi, Pascal Tanrr’ya gergekten inanan
birisi oldugundan, genel ahlak veya ahliksizlikla dogrudan bir ilis-
kisi yoktur. Eger kendisi Tanr1 ve dhirete inanmaksizin veya “sanki
varmig gibi” inanarak bagkalarini inanmaya davet etmis olsaydi,
tutumu elbette ahlaksizlik olurdu. Fakat Pascal’in tasariminda ve
tutumunda béyle bir sey s6z konusu degildir.

Pascal’in tutumu ve akil yiiriitmesi, begenilir veya begenilmez;
fakat bize gore ahlak agisindan apagik bir tutumdur. Geg¢migte ve
bugiin Cizvitler’in ve Evangelist’lerin Hristiyanlagtirmak igin kul-
landiklari1 misyonerlik yontemlerinin “takiye”ye dayandigini diisii-
niirsek, Pascal’in Oyun’unun bununla bir ilgisi olmadig: anlagilir.
Zaten Pascal, kisa hayatinda en ¢ok Cizvitler ile miicadele ve mii-
nakasa etmigtir.

Bize goére, Oyun’un Hristiyan ahldk ve inancina aykir1 oldu-
gu seklindeki elestirinin bir bagka agidan da hig tutarl tarafi yok-
tur. Eger Hristiyanlik’ta dhiret, cennet ve cehennem inanci varsa,
Pascal’in diigiincesi oldukga tutarlidir. Pascal’t bu konuda elestir-
mek, ancak papalarin ve papazlarin “giinah ¢ikarma” iglemlerine
hizmet etmek olur. Bilindigi gibi Hristiyanlik’ta Kilise’nin olustur-
dugu giinah ¢ikarma, Hristiyanlik’taki dhiret inancini adsal hale ge-

82 James (W.). The Will to Believe, New York, 1879, s. 4-10.

83 Swinburne (R.). Faith and Reason, Oxford, Clarendon Press, 1981, 3.
93-99; Mackie (J.L.). The Miracle of Theism, New York, Clarendon Press,
1986, s. 202-203.
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tirmistir; sugunu ve giinahini itiraf edenler 6dedikleri para kargilig:
olarak ceninete konuyor. Bize gére ve Pascal’a gore asil ahlaksizlik
budur. Aksine Pascal’in giinahin ve sevabin miikafatini ahirette
Tanrr’nin igi gérmesi ahlakliliktir. Kilisenin ve papazlarin para kar-
sihig1 diinyada giinah ¢ikartip ve cenneti parselleyip insanlara sat-
malar1 ahlaklilik midir?

IL. Degerlendirme

Pascal Oyunu’na yapilan elegtirileri 6zetledikten sonra, bu
elestirilerin nedenini iki noktada toplamak miimkiindiir: Birinci-
si, Pascal’in, dolayisiyla Gazzal’nin ve genel olarak Oyun’u ortaya
atanlarin, ahiret inanc1 hakkinda kendilerinin giipheci olduklarinin
varsayilmasidir. Ikincisi ise Oyun’un, Tanr’nin ve shiret hayatinin
varligina dair bir kanit olarak ortaya atilmig oldugunun zannedil-
mesidir.

Pascal Oyunu’nu elestirenlerin bu nedenlerle elestirmelerinin
yersiz oldugunu séylemek istiyoruz. Ciinkii Pascal ve Gazzali’nin
Tanrr’nin ve dhiretin varligi konusunda agik veya gizli siipheci ol-
duklarinin farz edilmesi onlara karsi bir haksizlik olur. Onlarin de-
digi, inangsizlar agisindan sudur: Diinyada kazanilan ve kaybedilen
seyler apagiktir; onlarda kesinlik vardir; ancak buna kargin dhirette
kazanilacak veya kaybedilecek geyler siiphelidir. Yani inangsizlar
bunlari siipheli kargilayabilirler. Inangsizligin nedeni de budur. Bu-
nun igin de Gazzali ve Pascal’a gore onlar1 bu siiphe halinden kur-
tarabilecek bir ikna yéntemi ve vasitasi gereklidir. Iste bu da, onla-
rin Oyun tasariminin amacidir. Dolayisiyla onlar Oyun’u Allah’in
ve ahiretin varligini gostermek igin bir kanit olarak diigiinmemig-
lerdir. Pascal’in da dedigi gibi Oyun’daki “Taraflar Kurallarina”
(Régles des Partis) gére calisan veya oynanan bir ikna yéntemidir.
Zaten giindelik hayatimizda bir¢ok isimizi bu Oyun kurallarina
gore yiiriitilyoruz; kr ve zarari hesaba katarak girigimde bulunu-
yoruz. Oyun, adeta hayatin vazgecilmez bir parcasi gibidir. Akilli
hi¢ kimse tesidiifen is yapmaz ve tesidiiflere gore hayatini kurgu-
lamaz.

Yukarida siralamaya calistigimiz elegtiriler, bize goére Pascal
Oyunu’nu anlamaksizin yiizeysel yapilmig elestirilerdir. Higbirisi
tutarli ve koklii elegtiri degildir. Bunlara cevap vermeden ve Pas-
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cal Oyunu’nu bazi agilardan savunabilirliligini gostermezden 6nce,
Pascal’a yoneltilmesi gereken temel bir elestiriden bahsedelim. Bu
elestiri, temelde Pascal’in iman (fo7) anlayigina elegtiridir.

Daha 6nce de anlatmaya galigtigimiz gibi Pascal, her ne kadar
insani imana gotiiren farkli ii¢ yoldan (akil, aligkanlik ve ilhim)
bahsetse de imani esas itibariyle Tanr1’nin insana bahsettigi bir na-
sib ve hidayet olarak goriir; bunu da bir kalp isi olarak anlatir.
Pascal’in konuyla ilgili sozlerini daha 6nce aktardigimiz i¢in burada
onlar1 tekrar etmeyecegiz.

Eger iman dogrudan ilahi bir liituf ve hidayet ise, bagka yollarla
ve bu arada Oyun yoluyla inangsizlar1 imana davet etmenin anla-
minin olmamas: gerekir. Inkarcilarin imansizhigini da bu durumda
Tanr’nin onlara liitufta bulunmamasiyla agiklamak durumunda
kaliriz ki bize gére bu Tanrr’nin tanriligina yakigmaz; ciinkii Tanri
adil olmamuig olur. Bu da neticede bizi, “Aklen inangsizlarin inang-
sizligini da Tanri dilemigtir.” yargisinin onaylanmasina gétiiriir.

Voltaine ve diger bagkalarinin iddia ettigi gibi Pascal insan tabi-
atini tamamen hor gérmez, insanin biiyiikliigiinden (la grandeur de
I’homme) de bahseder: “Diisiince, insanin biitiin onurudur. Fakat
bu diisiince nedir? Ahmakliktir!”

Diigiince dogast itibariyle o halde imrenilecek ve mukayese
edilemez bir geydir. Yenilgi olan tuhaf hatalar1 da olmasi gerekir;
Oyleleri vardir ki higbir sey onlardan daha giiliing degildir. Tabiati
itibariyle diigiincenin biiyiik olmasi nedir! Hatalar1 igin de temel-
dir! Insanin biiyiikliigiinii diisiince yapar.”®

Tabii burada Pascal diisiinceye biiyiik bir deger ve énem atfe-
diyor; ancak diigiinceden anladig akil ile degil; kalp ile diigiinmeyi
anladigi i¢in, yine de imani, Tanr’nin insana ihsani ve bir ilhAm
olarak anliyor. Boylece yapmakta oldugumuz elestiriye bir cevap
vermemig oluyor. Ancak ¢ok iyimser bir yaklagimla Pascal lehine gu
soylenebilir: Tanr1 imAni1 insana ilhAm veya nasib etmesi icin 6nce
insanin O’nu diisiinmeye niyetlenmesi gerekir. Zaten dyle saniyo-
rum ki, Pascal diigiince derken de bunu anliyor.

Simdi yukarida yapilan elestirilere dénelim. O elestirilerin 6zii-

84 Pascal. Age., s. 94.
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nii Pascal Oyunu’nun insanlar1 “Sanki Felsefesi” ile gergekte inan-
masaniz da Tanri ve dhiret varmig gibi inanin seklindeki bir imina
davet ettigi varsayimi olusturur. Insan ile Tanr1 arasinda “Var misin
yok musun?” seklindeki bir pazarhiga indirgendigi vurgulanir. Bu
elestiri aslinda Pascal Oyunu’nu basite indirgemeden veya basit ge-
kilde anlamadan bagka bir ey degildir.

Insanlarin Oyun ile Tanr1 ve hirete inanip veya inanmayacak-
lart; Oyun’un bu konuda yeterli bir kanit olup olmadig1 ayr1 konu-
lardir.

Burada Pascal’1t dogru ve iyi anlamanin iki 6n kogulu oldugunu
diigtiniiyoruz. Birincisi, sik sik tekrarladigimiz gibi Pascal’in ken-
disinin iyi bir inan¢l Hristiyan oldugudur; yani o Tanrr’ya “Sanki
varmis” gibi inanmyor. Ikincisi, bizzat Pascal Oyunu’nun kendi
mantigidir. Buradan varilmasi gereken iki sonu¢ sudur: Pascal
insanlar1 inanmaya davet ederken, kendisinin sanki varmig gibi
“Sanki varmug bir Tanrr’ya” inanmadigidir. Ikinci sonug: Oyun’un,
ihtimaller (probabilité) hesabina dayanan bir oyun olmasidir. Oyu-
nun amaci da inangsizi sanki varmig bir Tanrr’ya inandirmak degil;
tam aksine, inangsizi baglangicta mantiken “ya varsa” ile iknaya
yoneltip onu inandirmaya bir ¢agiridir. Bu ¢agiridaki kazanma pay1
daha baglangicta % 50°dir. Bu kazanma veya kaybetme sansinin
baglangigta % 50 olarak esit olmasi “Sanki”yi sadece bir oyun oy-
nama “ortami” olarak goriir. Yoksa “sanki” siireklilik arz edecek
bir durum degildir. Oyun bitince, kazanma veya kaybetme kesin
olarak ortaya gikacaktir. Oyun’da esas mantik, “ya felsefesi”dir,
“Ya varsa” ve “Ya yoksa” mantig1 ve hesabidir. Iki kisinin bir sans
oyunu oynadigini diigiiniin, baglangicta her ikisinin de kazanma
veya kaybetme sansi vardir; bu da ortalama olarak %50°dir. Oyun
bitince ne her ikisi birden kazanir, ne her ikisi birden kaybeder.
Birisi kazanir, digeri kaybeder.

Elbette Tanrr’ya veya ahirete zar atmak herhangi bir sans oyu-
nuna zar atmak kadar basit degildir. Ancak Oyun’un inanmayan-
lara inanmalarina imkan ve ikna iceren bir vesile gibi diigiinerek
sunmanin, iddia edildigi gibi hangi Hristiyan ahlakina aykir1 oldu-
gunu bilmiyoruz.

Yukarida da belirttigimiz gibi Oyun ihtimaller mantig1 ve hesa-
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b1 iizerine kuruludur. Anlagilmasi gereken esas nokta burasidir. Bu
ihtimal hesabinda da Havet ve Lachelier’in dedigi gibi kazanmanin
veya kaybetmenin sonsuz tesidiifii veya imkani yoktur. Yukarida
da belirttigimiz gibi Oyun iki segenekli oldugundan, segeneklerden
her ikisi de % 50 ile sinirhidir.

Bazi 6rneklerde ihtimal hesabi iizerinden Oyun’un anlamini bi-
raz daha agik ve anlagilir hile getirelim.

Dogrudur ki, daha 6nce de belirttigimiz gibi Pascal Oyunu dog-
rudan Tanr’nin varligini goéstermeye yaramaz. Akillica bir tarz da
Tanri’nin var olup olmadig1 konusunda bir hesap yapmaya davettir.

Hesap s6yledir:

Bu hesap, iizerine oynananin (Tanri1) yoklugu veya varlig esit
oranda yani % 50 kabul edildigi oranda gegerlidir. Eger Tanr1’nin
yoklugu imkan1 daha biiyiik oranda diisiiniiliirse hesap sonug ver-
mez. Bu durumda gu formiil dogrulanabilir:

Kazanma sanslar1 x gercek kazang = Kaybetme Sanslar1 x Uze-
rine oynananin kayb1

Oyun sonunda gergek kazang, kayip olmayan oyunun sonunda
ortaya ¢ikacak kazanca esittir; gercek kayip da yoktur.

Eger bir sey igin, birisi bir kaybetme sansina ve digeri bir kazan-
ma sansina sahip iki kigi varsa; 1 x (2-1) = 1 x 1 olur.

O halde oyun miimkiin ve oyunu akillica oynamak gerekir.

Bir gey icin kazanmak ve kaybetmek gibi birer sansa sahip iig
kisi varsa:

O halde durum 1 x (3-1) > 1x1veyalx2 > 1x1 olur.

Bu durumda kazanma ihtimali daha da avantajli hile gelmig
demektir; oynamamak akillica bir ig olmaz. Eger ebedi bir hayat ve
kazanilacak bir mutluluk varsa:

1 x sonsuz > K x 1 olur.

Bu durumda, sayisiz kaybetme sansi (K) olsa bile, oyun yine de
esittir; esitlik bozulmamig olur:

1 x sonsuz = sonsuz x 1 olur.
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Gergekte, oyun daha avantajli hal almigtir; ¢iinkii mutlu hayati
kazanmak icin sonsuz sayida secenek olugmugtur. Ayni zamanda
sonsuz kaybetme segenegi de olugmusgtur. Ancak hala bir fazla ka-
zanma gans! vardir:

1 xsonsuz > Kx 1.

Inangsizlikla gegmis SO yil bile olsaydi, oyun halen avantajli
olabilir. Avantajli olmayacak sadece bir durum olabilir; bu da orta-
ya konan kumarin sonsuz olmast durumudur; fakat Pascal’in dedigi
gibi “oynadiginiz oyun sonludur.”

Nihayet meseleyi anlayip imana gelen kisi agisindan bu diinya
hayati bostur; bu da tamamen avantajli ve kazanci gosteren olar su
formiilii verir:

1xsonsuz > 1x0

Yapilan bu hesabin daha anlagilir olmasi igin bagka bir 6rnek
tizerinden bagka bir sekilde anlatalim:

Hesabu iki kisim olarak diigiinelim:

Birinci Kistm: Miimkiin iki secenek vardir: Iman ve imansizlik.
Onlar1 beraberce bir kutuya koyalim. Tanrr’ya inaniriz veya inan-
mayiz 6nemli degildir. Eger ilk hamlede iman ¢ikarsa, inangsizligin
verdigi bu diinyanin bazi kazanglarindan vazgegeriz. Aksi durumda
yani imansizlik ¢itkmig olsaydi; sadece faydasiz bir sansi kazanmig
olurduk; fakat kaybimiz da ¢ok sinirli olurdu veya hi¢ olmazdi.
Eger ilk hamlede imansizlig1 kazanirsak, kaybimiz ¢cok daha biiyiik
olacaktir; zira ebedi hayati kaybedecegiz. O halde bir tarafi sonlu,
diger tarafi sonsuz iki kaybimiz var demektir. Bu durumda hig te-
reddiit etmeden imén1 segmek gerekir.

Elbette burada Tanr1’nin var olmama ihtimali var olma ihtima-
linden daha fazla diigiiniiliirse, bu akil yiiriitme sonug vermez.

Ikinci Kisim: Tanrr’nin olmamasinin ihtimali, olmasindan daha
giiclii bile olsa, Oyun’un oynanmasi mantiklidir ve kanit1 gegerli-
dir. Bunu yine bir sans oyunuyla anlatalim. I¢inde kirmizi ve siyah
zarlarin bulundugu bir oyun ¢arki olsun. Kirmizilarin sayisi siyahla-
rinkinden 3 kat fazla olsun. Fakat kirmizilar i¢in 6ngoriilen kazan-
ma sayist, siyahlarin kazanma sayisindan 100 defa daha kiigiik dii-
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stiniilsiin. Bu durumda en akli oynama siyahlar1 gegmek olur. Zira:

Kirmizilarin ihtimali % olur; kirmizi bir say1 segilmis oldugun-
da 6rnegin, 10 TL. kazanilir.

Siyahlarin ihtimali ¥4 olur; siyah bir say1 segilirse kazang 1000
TL. olur.

Ayni sekilde “Tanr1 vardir”in az sansi varsa bile, en akli segim
her gseye ragmen, imin segimidir; zira onun kazandiracag: kazang
sonsuzdur, yani ebedi hayattir. Burada imansizligin se¢iminden,
sonsuzca daha biiyiik olan bir kazancin se¢imi s6z konusudur.

Anlagilacag gibi, Pascal Oyunu, ihtimaller hesabina dayanan
bir mantik oyunudur; sanildig1 gibi basit bir oyun degildir. Tanri,
sanki varmig gibi bir sanki felsefesine dayanmiyor. Tanri, “Ya var-
sa” ihtimaline dayaniyor. Eger inangsiz bu konuda kesin bir kara-
ra varmamig ise, kazangl tarafi se¢ip Tanrr’'ya inanmasi beklenir.
Tanr1 yoksa, Hz. Ali, el-Ma‘arri, Gazzali ve Pascal’in dedikleri gibi
inananin bir kaybi olmaz.

Akil: Gazzali bir¢ok eserinde akildan bahseder ve akli gesitli an-
lamlarda kullanir. Fakat Gazzali genel olarak akli, insanin kuramsal
bilgileri elde etmek i¢in dogustan sahip oldugu bir yeti ve kabiliyet
olarak tanimlar.#

Gazzali, akli tanrisal nitelikli bir alg1 yetisi ve Tanr’nin insanda
yanstyan bir nur gérmekle akla ¢ok yiiksek bir deger bilir.#¢ Buna
ragmen GazzAll aklin yetersizliginden ve zaman zaman akla ve akli
bilgiye kargi olumsuz tanimdir. Bu, bir ¢eligki midir? Yoksa Gazzali
bununla bagka seyler mi sdylemek istemistir? Gazzali, akli bilginin
kaynagi, esas1 ve dogdugu yer, insanin Allah’a yakinligini saglayan
bir gii¢, diinya ve ahiret mutluluguna vesile olan bir arag olarak go-
riir.¥” Akla bakigi bu olunca, Gazzali’nin akil hakkinda olumsuz ko-
nugmalarini, aklin kullanimiyla agiklamak gerekir. Akil kendinde
iyi olmasina ragmen aklin yanlis kullanilmasi s6z konusudur. Insan
ne kadar bilgin olursa olsun; aklini her zaman dogru kullanmayabi-
lir. Iste bu durumda akil yanittir. Gazzali, akli géze benzetir ve ikisi
85 Gazzali. [hyd, c. 1, s. 85-87.

86 Gazzill. Miskati’l-Envar, s. 33-34.
87 GazzAll. Ihyd, c. 1, 20, 88; Mizdn, s. 30.
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arasinda kargilagtirma yapar.* Bunu, hem aklin gézden yani duyu-
lardan iistiin oldugunu gostermek icin, hem de aklin yanhs kulla-
nimini anlatmak i¢in yapar. G6z temiz tutulmaz, dogal veya yapay
olarak perdelenirse, géz tam olarak goremez. Iste insan aklint kul-
lanirken, dogru 6nermeler kuramaz ise, ¢ikarimlari yanls olur. Bu-
nun i¢in Gazzali mantik eserlerinde israrla dogru sonug elde etmek
icin kiyasin hem geklinin, hem de maddesinin, yani 6nermelerin ve
onermelerde kullanilan terimlerin dogru olmasi gerektigine vurgu
yapar. Aksi takdirde, igte bu agidan, Gazzali’ye gore akil yaniltict
olur ve hataya bu yiizden sebep olur. Kalbin kétiiliiklerinden ve
insani yaniltmasindan bahseder. Ciinkii ona gére kalp, dogasi icab1
temiz de olsa, kotii diigiinceler ve eylemlerle kirlenir ve paslanir.
Bu agidan kalp, kalp olarak dogrudan bilginin ve imanin merkezi
sayllamaz. Kalbin temiz ve parlak tutulmasi gerekir.

Gazzali kalpleri dort kisma ayirir:
1. Temiz kalp: Parlayan bir nurdur. Bu, mi’minlerin kalbidir;

2. Kararmig kalp: Karartilmig ve ters dondiiriilmiig kalptir;
kafirlerin kalbidir;

3. Kilifa konmusg kalp: Baglanmig kalptir; miinafiklarin kalbidir;

4. Karigtk kalb: Iman ve nifakin karisik bulundugu kalptir. Bu,
bilingsiz ve cahil mii’minlerin kalbidir.®

Bilginin konusu olan nesneleri ve varliklar, dogalar itibariyle
Gazz4li ikiye ayirir: Cisimsel olanlar; ruhani olanlar veya duyular
diinyasi ve aklin diinyasi olanlar veya siifli ve ulvi olanlar; veya
Miilk Sehadet dlemi ve Melekiit Gayb alemi.*

Birincisini, duyu ve akil kavrar ve bilir; ikincisini ise, akil tam
olarak bilip kavrayamaz; ancak kalp sezgiyle kavrayabilir.

Gazz4ll Miskdt’ta bilme akt1 bakimindan akli ii¢ agamaya ayirir.
“Akli Rth”, aklin ilk iki agamasini olugturur; tiimel zorunlu bilgiler
ve duyu bilgileri bununla elde edilir. Ugiinciisii, “Fikrl Rih”tur;

88 Gazzall. Migkdt, s. 44-47.

89 Gazzali. Ihyd’, c. 3, s. 28-29.

90 Gazzali. Miskdtii’l-Envdr, Yay. E. el-Afifi, Kahire, 1964, s. 65; [hya’, c. III,
s. 20.
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hayale ve ruhani varliklar1 ait bilgileri elde eder. Salt akli zorunlu
bilgilerden hareketle yiiksek bilgilere ulagir; elde ettigi bilgileri ye-
niden diigiiniir daha bagka bilgilere ulagir; bu islem sonsuzca devam
edebilir.”?

“Kesin bilgi, kendisinde, objenin herhangi bir giiphe tagimaya-
cak agiklikta ortaya ¢iktig1 bilgidir ki, ona hata ve kuruntu ilisme-
digi gibi, kalp de bunu takdir edemez... Nitekim ben on sayisinin
iigten biiyiik oldugunu bildikten sonra, biri ¢ikip da bana: “Hayr,
ii¢ ondan biiyiiktiir; delilim de su degnegi yilana cevirmemdir” der-
se ve bunu da yapsa, ben de buna gahit olsam, yine de bu nedenden
dolay1 bilgimden siiphe etmem. ‘Bunu nasil yapt1?’ diye sagkinlik
duysam da, bildigimden asla siiphe etmem.”*?

Ikinci nokta, Gazzali’ye gére akil, insanin tecriibe alanina giren
nesneleri ve olgular1 bilebilir; ancak bu alanin digindaki konular
hakkinda kesin bir bilgiye ulagamaz.

Imén, Gazzili’ye gore sadece kalp isi degildir; ayni zamanda
aklin da isidir. Gazzali bunu sdyle belirtir: “Insanin kurtulusu ve
ahiretteki mutlulugu, ictenlikle Allah’a boyun egmesi ve Rabbini
yiiceltmeyi kesin olmak inanmasiyla gergeklesir. Boyun egme ve
yiiceltme, kalbin isidir; bunun aleti de akildir... Maksat insanin
Allah Teéla’nin yiiceligi ve celali karsisinda, varliktaki seviyesinin
digiikliigiinii bilmek stretiyle, O’nun degerini gorerek kalben ve

aklen samimiyetle boyun egmesidir.”*?

“Akil sizi inanmaya sevk ettigi halde yine de inanamadiginiza
gore, inanmaya muktedir olamayisiniz, ihtiraslarinizdan dolayidir.
Oyleyse, Allah’in varligi hakkindaki delillerin sayisini gigaltmak-
la degil, ihtiraslarinizin sayisini azaltmakla iman ve itikad sahibi
olmaya caligin. Imani bulmak istiyor, fakat gidilecek yolu bilmi-
yorsunuz. Imansizlik illetinden kurtulmak istiyor, fakat devayi ari-
yorsunuz; bunu, vaktiyle sizin gibi elleri bagli olan ve gimdi sahip
olduklar1 her gey pahasina bahse giren kimselerden 6grenin. Onlar
sizin takip etmek istediginiz yolu biliyorlar ve sizin kurtulmak iste-
diginiz illetten kurtulmuglar. Siz de onlarin bagladig tarzda bagla-

91 Gazzali. Migkat, s. 77.

92 Gazzall. el-Munk:z.
93  Gazzali: el-Iktisad fi’l-I'tik d, s. 45,
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yin. Onlar sanki inanmig gibi davrandilar, kutsal suyu igtiler, ayin-
lere katildilar vs. Bu sizi tamamen fitri bir bicimde imana gétiirecek
ve aklinizin kibrini kirip daha minis kilacaktir.”*

“Inanmanin ii¢ vasitas: vardir: Akil, gelenek (taklit), sezgi. Sa-
dece akla sahip olan Hristiyanlik, sezgisiz insanlari, gercek ¢cocukla-
r1 kabul etmez; bu, aksine onun gelenegi ve akli diglamasi degildir;
fakat zihnini kanitlara agmasi gerekir, gelenekle onu dogrulamasi
gerekir; fakat tam teslimiyetle kendisini, gercek ve emniyetli sonu-
ca tek ulagtirabilen sezgilere agar. Ne evacuetur crux Christi (Isa’nin
carmihi bog kalmasin)™**

“Allah’t hisseden kalptir, akil degildir. Iman iste sudur: Allah’
akilla degil, kalble hissetmek.”%

Hz. Ali’nin, el-Ma‘arri’nin, Gazzali’nin ve Pascal’in Oyun’da
kullandiklar1 ikna yénteminin ve olanak (ihtimal) mantiginin, bi-
limsel kuramlarin dogasini ve yapisini agiklamak igin ortaya atilan
actklayict modellere uygulayarak da gegerli ve tutarli olabilecekleri
gosterilebilir.

Oyun’un 6nermelerini, bagka bir sekilde yeniden gdyle diizen-
leyebiliriz:

Ornegin, “Diinya hayat1 varsa ahiret hayat1 da vardir. Ahiret
hayati, bu diinyada kazanilir. Ahirete inanmak o halde olasidir.”
gibi.

a) Thomas Bayes’in H-D Modeli

Oyunun 6nermelerini, Bayes’in (1701-1761) H-D (tiimdenge-
limsel varsayim=Hypothetico-Deductive) modelinin 6ngérdiigii
teoremin ve olasilik kuraminin aksiyomlarina uygun sekilde s6yle
yazabiliriz:

Aksiyom 1: Her olasilik P (dhiretin varligi A ve 4hiretin yoklu-
guY) 0 ile 1 sayilariarasinda gergek (reel) bir sayidir: 0 fiP(A) fi 1

Aksiyom 2: Eger A, zorunlu bir dogruysa, o halde P (A) = 1
olur.

94 Pascal, Diigtinceler, s. 113-114, 187.

95 Pascal: Pensées, s. 145 (396).
96 Agy. Age.,s. 93 (225).
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Aksiyom 3: Eger A ve Y, her ikisi de, kargilikli olasilik dist
olarak A ve Y biri digerini diglarsa, o halde P (AvY) =P (A) + P
(Y) olur.

Bu teorem siklikla “6zel ek kural” olarak adlandirilir.
Olumsuzluk Kurali: P (SA) = 1 -P (A)

Icerim Kurali: Eger A mantiksal olarak Y’yi gerektirirse, o hal-
de P (Y) f1 P (A) olur.

Esitlik Kurali: Eger A ve Y mantiksal olasilikla esitse, o halde P
(A) = P (Y) olur.

Genel Ek Kurali: P(AvY)=PA) + P (Y)-P (AveY).

A ve Y kargilikli olarak birbirilerini diglarsa P (A ve B) = 0
olur; bu durumda genel ek kurali, 6zel ek kurala indirgenir; yani 3.
aksiyom s6z konusu olur.

Eger genel ek kuralini, 6nermelerin dairelerle temsil edildigi
bir yolla anlatacak olursak, her 6nermenin olasiligi, dairelerin alan-
larina esit olsun diyelim. A ve Y kargilikli birbirlerini diglamis ol-
dugunda, A daire ve Y daire kesigmezler. (A vY) olasilig: basitge,
P (A) — A dairesialan1— ve P (Y) = Y dairesi alaninin toplami olur.
(Bkz. Resim 1)

Av

Resim 1

A ve Y daireleri birbirlerini diglamiyorsa daireler birbirleriyle
kesigirler. (Bkz. Resim 2)
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(AveY)

(AveY)
Resim 2

P (A ve Y)’yi 2. resim i¢in hesaplarsak, 6nce oldugu gibi iki
dairenin alanlarini toplariz; fakat kesigim alani olan P (A ve Y)’yi
cikarmak gerekirse, dogru sonuca ulasiriz.

Diger taraftan Bayes’in ‘teoremini, aksiyomlarin olasiigindan
cikaracak olursak, P (A/Y)’nin tanimina gereksinimimiz olur, yani
Y igin verilen A’nin garth olasiligina ihtiyag. Bu da:

P(Ave)

P(AY) = =

, burada P (Y) 1 0 olur.

Genel Carpim Kurali: P (AveY) = P (A/Y) x P (Y)
P (A/Y) = P (A) oldugunda, A ve Y birbirinden bagimsizdir ve

genel ¢arpim kurali, 6zel ¢arpim kuralina doéniistiiriiliir.

Ozel Garpim Kurali: A ve Y bagimsiz oldugunda P (AveY) =
P (A) x P (Y)’dir.

Carpimlarin terimlerini yeniden diizenleyecek olursak teorem
basit sekliyle soyle yazilabilir:

py/A) = & ?(z)P ) burada P (A)  0'dur.

Goriindiigii gibi Bayes’in teoremine uygulanan hesaplamalara
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gore, ahiretin varliginin olasiligl, yoklugunun olasiligindan daha
fazladir. O halde kazangh ve olasilig: fazla olan taraf, dhiretinin
varliginin se¢imi tarafidir.

Yukarida soyledigimiz geyleri, bir nigan oyunuyla anlatalim. Bir
niganci A ve Y dairelerinin kesismedigi durumda (Resim 1), A ve
Y dairelerinin alanina ayr1 ayr1 kiigiik ok attiginda, ilk atigta belki
en azindan dairelerden birinin alanina saplayabilir. Birine saplama
orant % 50°dir. Eger daireler kismen kesigtirilip hedef yapilirsa, ilk
atigta saplama olasiligi iki kat artarak % 100 olur.

Yani birinci atigta, hiret vardir (A) ve dhiret yoktur (Y) dairele-
rinden birisine % S50 olasilikla oku saplayabilir. Ancak diinya varsa
ahiret de vardir ve diinya hayat1 diinyada kazanilir 6nermesini, kesi-
sen daireler olarak anlarsak, hedefe saplamasi % 100 olanakli olabi-
lir. Bu ikinci durum &hiretin varliginin olasiligini en yiiksek diizeyde
% 100 gosterirken birinci durum % 50 olasilikli gstermektedir. Do-
layisiyla her iki durumda da 4hirete iman kazangh olur.

b) Hempel’in D-N ve Railton’in D-N-P Modelleri

C. G. Hempel’in (1995-1997) Tiimdengelimsel Nomolojik
Modeli ile P. Railton’in (d. 1950) Tiimdengelimsel Nomolojik Ola-
siliksal Modeli’ni, Railton’in modelinde az bir degisiklikle birlesti-
rir, Oyun’un 6nermelerini buna uygularsak:

Agiklanacak: Diinya (D) varsa, ahiret (a) de vardir; ebedi olan
dhiret hayatidir: D, t: a’, D t, belirli ve ebedi bir zaman D’nin
en az bir niteligine sahiptir.

Agiklayicilar:

1. (2)’nin olasilik kuralinin
kuramsal tiirevi Kuramsal Tiirev

2. O@F,t>PD,t)=r >Ola51hk Kurami
3.F,t, Baslangig Sart1 Tiimdengelimsel Tkna
4.P(D,t)=r Bir Tek Durum Onermesi

5. (D, t,) ) Paranteze Alinmig Ek
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Paranteze alinan (G, t,) bize, agiklananin agiklayanlarin zorun-
lu sonucu olmadigini ve agiklayanlardan da gikarilmadigini anlatir.
Sadece bize olast bir olgu agtklananin ortaya ¢iktigini gosterir.

2.de yazili kural s6yle anlagilabilir: Her zaman t ve her sey
x i¢in eger x, F’nin t zamaninda 6zelligine sahipse, o halde x o
zamanda G 6zelligine sahip olan r olasilig1 vardir. Eger F, 6rnegin
icerisinde kirmizi ve siyah zar olan bir torbanin 6zelligine sahipse,
torba karigtirildiktan sonra elini torbaya sokup ¢eken kisinin siyah
zar1 bulmast 1:)—O’diir. Ahiretin varhigint siyah zar gibi diisiiniirsek,
ahiretin varligi 0 (sifir) degil, miimkiin olabilecek en az olasilik ve

1 5y o AL s L. in
olanakla [5; *diir. Bu durumda bile 4hiretin varligina inanmak hala

karli olabilir

Goriildiigii gibi bu modellere gére de agiklayicilarin sonucu
olarak ahiret hayatinin varlig1 en diisiik olasilikla paranteze alinmig
olsa da bir olasilik olarak vardir.

¢) Termodinamik Yasalar

Oyun konusunu bir de Termodinamik Yasalar1 agisindan deger-
lendirebiliriz, sanirim. Termodinamigin maddenin korunumunu ile
kiitlenin (madde) enerjiye doniisiimiinii ve enerjinin korunumunu
anlatan birinci yasaya ile entropiye ait ikinci yasaya gére var olan
yok olmayacaksa ve enerjiye dogru siirekli déniigiim ve ayni za-
manda yikim ve diizensizlik hali varsa, insan hayati, ruhu ve bede-
ni bozulacak, fakat kaybolmayacak demektir. Dolayistyla, siirekli
degisimin konusu olan bu evren ve insan son degisikligiyle dhirete
doniisecegi ve insanlarin da orada var olmaya devam edecegi 6n-
goriilebilir. Fizikgiler bagta olmak tizere bilim adamlarinin evrensel
doga yasalar1 olarak kabul ettikleri termodinamik yasalar, sadece
kiitle ve enerjiye ait yasalar degil; insan hayatini ve siyasetten ikti-
sada her tiirlii insan eylemlerini de i¢ine alan yasalardir.’” Herhangi
bir kapali mekanik sistemde enerji doniigiimleriyle is tamamlanip
ortaya ciktiginda, esas itibariyle enerjinin kullanilamazliginin ma-
tematik bir ifadesi olan entropi artar. Yani entropiye enerjinin artik

97 Termodinamik Yasalar1 ve Etkileri konusunda bkz. Camdali (U): “Termo-
dinamik ve Sosyal Sistemlerin Yakin Cevre iliskilerindeki Ilging Benzesim,
Degisim ve Bir Sonug- Bir Umit”, Ankara Universitesi SBF. Dergisi, c. 67,
say1 2,s.213-221.
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degeri olarak bakilabilir. Maddenin veya kiitlenin enerjiye dénii-
stimlerinde entropi bir kaos ve diizensizlik ortamidir. Biitiin evren,
aslinda kendiliginden dogallikla siirekli olarak kiitleden enerjiye,
enerjinin bir gseklinden digerine doniigmektedir. Bu dogal donii-
stimde entropi, eger diizensizlik halininin en son noktasina ulagirsa,
evren bir biitiin olarak bir kaosa déniigebilir. Ancak bukiinkii evre-
nin yapisal bilgilerine gére diizensizlik dedigimiz entropik durum,
yeni diinyanin ve 4hiret hayatinin diizenlilik hali olabilir. Dola-
yistyla Termodinamik Yasalarin, dhiret hayatinin ve onunla ilgili
Oyun’un olasiligini biiyiik oranda dogruladig: séylenebilir.

“Artik Enerji” dedigimiz entropinin kaotik hali, enerjinin
stiretsiz (sekilsiz) kalma halidir diye diigiiniilebilir. Bir geyin belirli
bilinen formlar digit hali kaos veya diizensizlik halidir. Aslinda ka-
osluga da bir diizenlilik hali ve sekli olarak bakilabilir. Ancak kaos
veya kaotik form, bizim felsefeci ve fizik¢i veya genel olarak insan
olarak bildigimiz ve alistk oldugumuz bir sekil degildir. Bunun igin
entropiyi kaos goriiyoruz. Kiitleyi enerjiye ve enejiyi bagka enerji-
ye doniigtiiren mekanik sistemeler belki bu déniigiimleri saglamada
tam anlamiyla mitkemmel yapida olmadiklarindan entropi durumu
ortaya ¢ikmaktadir. Ileride teknolojik gelismelerle bu durum or-
tadan kalkabilir yani kiitleyi tam olarak artik birakmadan enerjiye
déniigtiirecek aletlerin yapimiyla veya insanoglu o miikemmelligi
asla yakalayamacak da olabilir. Buradan fizikgiler ile felsefecilerin
tartismasi gereken bir noktaya gelmek istiyorum. Bu da, termodi-
namigin ikinci veya entropi yasast denen yasanin mutlak bir yasa
mi yoksa ilineksel bir yasa mi1 oldugu tartigmasidir. Benim algima
ve anlayigima gore ilineksel, yani ara bir yasadir.

d) Kuantum Fizigi

Atom, enerji ve 15tk vb. seyleri olugturan kuantlar (zerre par-
caciklar) birbirleriyle iligkilidirler, aralarinda bilgi aligverigi var-
dir; her kuantin kendisi de bilgi toplayicidir. Bildigimiz zaman ve
mekan kosullarindan bagimsizdirlar. Ayni sekilde zihnimizde, bi-
lincimizde “psikuant” denen zihin parcaciklari vardir; fotonlar var
ki onlarin da bilgileri vardir. Bedenin 6liimiiyle, psikuantlar yok
olmazlar ve bilgilerini kaybetmezler. Bu durumda, 6liimle beden-
den ayrilan psikuantlar diriliste yeniden bir araya gelip, kisimlari
bu diinyadan ¢ok farkli olan ebedi yasam baglayacak demektir.
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Kur’an, psikuantlara kiginin yazilan kitabi, kigisel kitap olarak
tamtmaktadir. Insan bu diinya hayatinda ne diisiinmiis ve ne yap-
mig ise, yazilmistir kigisel kitaba: “O giin kitaplar: énlerine kona-
caktir; suglular onda olanlar: (goriince) dehsete kapilacaklar. Vay
hélimize!’ diyecekler. Bu nasil kitap ki, kiiciik biiyiik ber seyi yaza-
rak sayip dokmiis! Yaptiklar: biitiin seyleri, onlerinde bulacaklar...”
(Kehf 49) Kur’dn’da bu psikuantlara, “siccin” ve “illiyyin” den-
mektedir. (Bkz. Mutaffifin, 7-8, 18-20)

Siccin, kotiilerin ve dhiret hayatini inkar etmis olanlarin “Ra-
kamlastirilmig Kitab1”dir. Yani olaylarin ve diisiincelerin bir bir ve
birebir siralanamus kitabu. Illiyyfn, iyilerin ve Tanrr’ya yakinlagmis-
larin “Rakamlagtirilmig Kitab1”dir. Dolayisiyla insanlarin yaptiklari
ve diigiindiikleri her sey, sayisal olarak sirasina gore kaydedildigi
kitaplar vardir; aslinda bu kitaplar bugiin bizim diinyadaki kitap-
lar gibi kitaplar degildir. Insanin ruhuna iglemis bilgilerdir; ruhsal
psikuantlardir.

Insanin sadece yapip ettiklerinin toplandig1 bir kitap yoktur;
ayrica, insanin bir varlik olarak kendisinin kopyalandigi ve kodlan-
dig1ayrica bir kitap daha vardir; yagam kodu kitabi: DNA ve RNA.
Yapilan aragtirmalara gore bir gram DNA iginde kodlanmig bilgi,
ancak milyarlarca CD-ROM igine sigabilecek kadar coktur. Insan
viicudunun ortalama 50 trilyon hiicre ve atomdan olugtugu sdy-
lenir. Sadece insandaki atomlar1 degil; diinyadaki biitiin atomlar:
toplayip bir araya getirebilsek, diinyay: tek bir kiraz ¢ekirdeginin
icerisine sigdirabilirdik. Ciinkii atomun % 99,999 kismi bogluktan
olugur. Aralarindaki bogluklar: kaldirip, sadece elektronlari ve ¢e-
kirdekleri toplayabilseydik kiitle agirligi ayni kalarak, hacmi ancak
bir kiraz cekirdegi kadar olabilirdi. Evrenin kiyameti ve otesi her
halde mekanik agidan diigiiniildiigiinde ¢ok hizli olabilecek madde
(kiitle) enerj ve enerji enerji degisimi halidir denebilir.

e) Varligin Korunum ilkesi Olarak Oliim

Onsozde insam diigiinmeye ve eyleme iten esas seyin 6liim fikri
oldugunu séylemistik. Insan elbette diisiincenin ve eylemin ilkesi-
nin 6liim oldugunun bilincinde degildir; bu bilingalt halidir. An-
cak bunun boyle oldugunu anlamak igin, sorunu bagka bir gekilde
ortaya koyabiliriz.



96 « PASCAL OYUNU

Insan bu diinyada nigin diisiiniir ve nigin eylemde bulunur? Bu-
nun nedeni kendi varligini korumak igindir. Diisiinmez ve ¢aligmaz
ise, beslenemez o6liir. Dolayisiyla insanin biitiin diisiincesi ne yapip
etmesi neticede varligini korumak igindir.

Oliim varhigini korunum ilkesi olarak, insanin varligini sadece
bu diinyada korumaz; 6biir diinyada da korur. Ciinkii 6biir diinya
hayatindaki yasam bu diinyadaki diigiinmemize ve yaptiklarimiza
gore olusacaktir. Insanlar1 ebedi hayatta cennete veya cehenneme
koyan insanin kendisidir; Tanri degildir.

Kugkusuz, insanlar 6liimii inkir etmiyorlar. Inkir eden 6liim
otesini inkar ediyor. Biitiin sorun buradadir. Oliim ve &tesi, tecrii-
be edilen bir sey olmadigindan, ister istemez Hz. Ali’nin, Fuzli’nin,
Pascal’in dedigi gibi, zihnen veya aklen 6liim 6tesi hayat % 50 ola-
silikla yoktur denebilecek bir durum arz eder. Ancak, bizzat 6liim
% 100 gergekligi, varhigin korunum ilkesi olarak, 6liim &tesinin
gercekligini gosterebilir.

Oliim, zamanin ve mekinn Sliimiidiir; mananin veya rihun
degil. Oliim insam son simdiden ve son yer kiskacindan kurtararak
ebedi hayata tagiyan bir vasitadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
oliim ve 6liim 6Gtesi, insanin tecriibesinin konusu olmadigi igin, bu
hayatta iken ikisinin dogrudan tecriibesini yasayamiyoruz. Ebedi
hayata dair bilgileri dinlerden, keldmi ve felsefi diisiincelerden
ogreniyoruz. Bu konuyu, iinlii Iranl sair Sa‘di-i Sirdzi’nin (1213-
1292) su dizeleriyle bitirelim.

“Haberin var mi ey gogiis kafesimin kemikleri?
Barindirdigin kugun adi nefes, haberin var mi?

Kus ipini koparip, kafesten ugtu mu tutamazsin,
Ne kadar ¢aligirsan calig tekrar yakalayamazsin.

Firsat1 ganimet say; ¢iinkii diinya tek bir nefes,
Bilge nazarinda bir nefes, diinyadan bile enfes.

Diinyaya hitkmeden Iskender bile gogiip gitti,
Son nefesini verdigi anda diinyay1 birakip gitti.
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Nesi var nesi yok verseydi, miiyesser olamazd,
Diinyay!1 verse bile bir nefeslik miihlet alamazd.

Diinya’ya gelen gider, insanoglu ektiklerini biger,
Iyi veya kotii addan bagkas: kalmaz, her sey biter,

Oyleyse neden bu kervansaraya goniil verelim?
Dostlarimiz gittiler, biz de yoldayiz, ne edelim?”%?

f) Aklin Dogal Isig:

Daha 6nce de vurgulandigi gibi ebedi hayatin varligi veya
yoklugu konusu miitegadbih bir konudur; bu a¢idan Hz. Ali’den
Pascal’a Oyun konusunda mantik yiiriiten bilginler, ebebi hayatin
varligini bilimsel anlamda kanitlama yerine, evrende olup bitenlere
bakan aklin ve duyularin dogal 15181 dogrudan bir kavrayigla aklin
kendisini buna iknast miimkiindiir. Geometrik Zibniyet Hakkinda
adli eserinde Pascal, konusu kanit olan Aristo’nun Ikinci Analitikler
adli eserinde soylediklerini takiple, “Her geyi kanitlamaya mukte-
dir olamama insan aklinin kararsizlig1 ve zayifligidir.” der. Ciinkii
ona gore, Aristo’nun da kabul ettigi gibi, belirli kiyas tiirlerine da-
yanan ve O6nceden kabul edilmis 6nsel ilkelere bagimli olan kanit
bir indirgemedir; bu kiyasta kullanilan ilkelerin siirekli kanitlan-
masint gerektirir. Bu durum da ya kisir dongiiye gotiiriir ya da bir
yerde durmay1 gerektirir. Bir yerde durulursa, kanit kanitlanmamig
ilkelere dayaniyor demektir. Ancak, Pascal’a gore kanit gesitleri ve
kurallar1 dikkate alindiginda, kanit kurallarinin iigiinciisiine gore
kanitlama miimkiindiir. Pascal’in kabul ettigi soz konusu iigiincii
kanit kurali soyledir:

Olumlayict ve olumsuzlayici kanitlar, sagma kanitdan daha
degerlidir ve iyidir. Sagma kanit, kanitlanmasi istenenin ziddinin
yanlig oldugunu dogrulamaktir ve sagma kani, bir ¢esit mitkemmel
olmayan bir kanit (demonstratio imperfecta) oldugundan bu kanit,
dogrudan degil; sonucunun etkisiyle (posterioritiva) kanitlar. Bu
sOylenenler gore, “Ebedi hayat yoktur” 6nermesinin dogrulugunu

98 Sa‘di-i $irazi. Bustan, gev. A. N. Tokmak, Istanbul, Sule Yay. 2012, s. 345.
99 Pascal. De Esprit Géometrique, yay. Havet, c. II, s. 282.
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kanitlamak, “Ebedi hayat vardir” 6nermesinin dogrulugunu kanit-
lamaktan daha olanakl degildir. “Ebedi hayat vardir”in zidd: olan
“Ebedi hayat yoktur” sagma bir kanitla kanitlansa bile, bu insan ha-
yatinda ve zihninde hi¢bir maddi ve manevi etki birakmaz; ¢iinkii
yok olanin etkisi olamaz. Dolayisiyla “Ebedi hayat var”dirin zidd1
olan “Ebedi hayat yoktur” 6nermesi dogru degildir. Oliim otesi ve
ebedi hayat meselesinin varliginin ve yoklunun tartigilmasi bile bir
etkidir. Bu durumda Pascal’a gore, aklin dogal 15181, tercihini giip-
hesiz ebedi hayatin varligi konusunda yapar.

g) Bilimsel Aragtirma Yapilmasi Gereken Bir Konu

Son olarak bilim adamlarina bir 6neride bulunmak istiyoruz.
Bilindigi gibi, Ibnii’n-Nefs gibi baz1 tabibler ve Ibn Riisd gibi baz1
filozoflar, ashi sahih hadis kitaplarinda gegen “Kuyruk sokumndaki
bir kemikcik harig, toprak Ademoglu’nun her geyini yer.” anlamm—
Peygamberlmlzln bu hadisine gore, kuyruk sokumundak1 bu ke-
mikgik “Acbu’z-Zeneb” (Coccyx), ciiriimiiyor. Her insan ahirette
dirilirken veya yeniden yaratilirken, giiriimedigi s6ylenen bu ke-
mikgikten dirilecek veya yeniden yaratilacakmig. Dolayisiyla bilim
adamlarinin ve zellikle de genetikgilerin bunun bir bilimsel arag-
tirmasini yapmalarini tavsiye etmek istiyoruz, iyi olacagini diigiinii-
yoruz. Genelde geleneksel olarak “kuyruk sokumu kemigi” olarak
anlagilan acbu’z-zeneb sozciigii, belki bir kemik hiicresi, geni veya
insanin genetik sifre veya benzer bagka bir gey olabilir. “Acb” bir
seyi en sonu demektir, “zeneb” ise kuyruk sokumu demektir. Par-
mak izleri gibi, insanlarin kuyruk sokumu kemikleri de birininki
digerinkine benzemezmis. Peygamberimiz bagka bir hadisinde ise,
Acbu’z-Zeneb’i hardal tanesine benzetiyor ve onu insan bedeninin
cekirdegi olarak tanitiyor.!°! Buna gore, soz konusu kavrami, dog-
rudan kuyruk kemiginin kendisi olarak degil; ondaki gizli buluna-
bilen bir gen veya genetik sifre olarak anlamak daha dogru olabilir.
Elbette Miisliimanlarin dhiret inanci buna bagl ve bunun iizerine

100 Buhari. Sahth, Tefsiru Stre 39/3, 78/1; Miislim. Sahih, Fiten, 141-143;
Nesai. Siinen, Cenaiz, 117; ibn Mace. Siinen, Ziihd, 32; imam Malik.
Cenaiz, 49; Ibn Riisd. el-Kegfii an Mendhici’l-Edille fi Ak *idi’l-Mille, yay.
Mustafa Hanefi, Beyrut, 1998, s. 207.

101 Ahmed ibn Hanbel. Miisned, Istanbul, 1401, c. 3, s. 38.
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kurulu degildir. Fakat belirttigimiz gibi bu konunun aragtirilma-
s1 da faydadan hali degildir. Ciinkii baz1 bilginler kuyruk sokumu
kemiginden, anlatilan 6liimsiiz olabilecek bir kemigin olmadigini
soylerler. Belki acbii’z-zeneb hakkinda yeni yorumlara ihtiyag¢ du-
yulabilecektir.

Fondian,
B
pag,
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h) Iyilik ve Kétiiliik Acisindan Degerlendirme

Konunun degerlendirilmesine bir de iyilik ve kétiiliik mesele-
si agisindan yaklagabiliriz. Iyiligin ve kotiiliigiin kaynag ne olursa
olsun -biz burada bu konuya girecek degiliz'’?- bu diinya iyilikler
ve kotiiliikler diinyasidir. En biiyiik koétiiliik herhalde insanin ken-
di varhigini kaybettigi 6liim olmalidir. Oliim, J-P. Sartre gibi ateist
egzistansiyalistlerin dedigi gibi bir “kotii kader” midir, yoksa “iyi
kader” midir? Kotii kaderse, bu insan igin en biiyiik kotiiliiktiir; iyi
kaderse, bu insan i¢in en biiyiik iyiliktir. Burada her seyden &nce
oliim kavrami 6nem arz eder. Oliim, biitiin dinlere ve inanglara
gore bir yok olug degildir; bu diinyadan 6tekine bir gogtiir. Dolayi-
styla 6liim, yok olug degil; yeniden varolugtur. Kisaca ifade edecek
olursak, aklini kullanan igin, bir olasilik da olsa 4hirete iman daha
akillica bir igtir. H. Ali’den Pascal’a bir¢ok diisiiniiriin de dedigi
gibi, 6liim Gtesi yoksa inananin da inanmayanin da kaybedecegi bir
sey yoktur. Varsa, inananlar kazananlar olacaktir ve mutlak iyilige
kavusacaklardir.

102 Konuyla ilgili derli toplu bilgi edinmek igin bkz. Yasa (M.). Tanr: ve
Kotiiliik, Ankara, Elis Yay., 2003.
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