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BASLAMADAN EVVEL

Olume kars1 koyarak doganin temel kuralina meydan oku-
yan vampir kimi zaman cemiyet davetlerinde bir basina do-
lanan esrarengiz yabanci, kimi zaman da terk edilmis satola-
rin 1ssiz dehlizlerinde bir sonraki kurbanini bekleyen acima-
siz avcl olarak resmedilir. Puslu gecenin sinsi gezgini, ten-
ha mezarhigin sabirl ev sahibi, korku timsali vampir; uze-
rine toprak kokusu sinmis ahsap tabutunun yani sira mo-
dern insanin bilin¢altinin kuytu koselerinde de yer edinmis-
tir. Vampir figira ganimuzde sinema, televizyon dizileri ve
fantastik edebiyat basta olmak uzere dunya capinda en ¢ok
kullanilan ve “sevilen” kurgusal korku karakterlerinin ba-
sinda geliyor. Ger¢i mezarlarindan geri donen olumsuzle-
re ask romanlari, komedi filmleri hatta cocuklar icin yapilan
animasyonlarda dahi rastlayabildigimizi g6z éntinde bulun-
durdugumuzda kurgusal vampir figarinu korku jannyla si-
nirlamak dogru olmaz. Duinya ¢apinda tnla olmadan evvel
ilk ortaya ciktiklar halk inanislarinda oldukca farkh ozellik-
lere sahip olan yasayan oluler, zaman icerisinde insanlasir-
ken icinde insan 6gesi olan tim kurgu alanlarina dahil ol-
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muglardir. Yuzyillardir ilgi odaginda kalmayr basaran vam-
pir imgesinin halk inamslarindan post-modern edebiyat ev-
renlerine uzanan karanlik yolculugunda muhafaza ettigi en
muhim karakteristik 6zellikse gerceklik ve kurgu arasinda-
ki muglak konumudur.

Vampirlerle ilgili herhangi bir tartismada oncelikle “vam-
pir” derken neyin kastedildigini belirtmek yararh olacak
herhalde. Cankiu kurgusal ya da folklorik baglamda vam-
pir fenomeni catis1 altinda degerlendirilen dogatistu varlik-
larin “ne olduklan” ve “ne yaptiklarina” dair verilmis degi-
sik cevaplar var. Mesela, Bram Stoker’in yaratug' karakter-
le 1930’lardan itibaren? korku sinemasini fetheden —en bi-
linen 6rnekleri Bela Lugosi® ve Christopher Lee* tarafindan
canlandirilan— seytani Kont Drakulalarin nitelikleri arasin-
da kagit uzerinde aym kisi olmalarina ragmen ciddi fark-
hiliklar gozlemlenebilir. Kald: ki, Anne Rice’in vampir ro-
manlar serisinin populer sinema uyarlamas1 Vampirle Go-
riisme’nin® bagkarakteri vicdanh vampir Louis de Pointe du
Lac’in herhangi bir Kont Drakula yorumuyla ayni turden ol-
dugunu sdylemek dahi abestir. Bunun yaninda Sheridan Le

1 Bram Stoker, Dracula, Londra, Archibald Constable and Company, 1897.
Turkge versiyonlarindan biri i¢in bkz. Dracula, cev. Zeynep Bllge Can Yaym-
lan, Istanbul, 2013.

2 Beyaz perdedeki ilk populer Dracula uyarlamasi olan Nosferatu (1922), telif
hakkindan kaynaklanan sorunlar dolayisiyla romanin veya romandaki karak-
terlerin adim kullanamamisti. “Nosferatu” aym zamanda folklorik vampirin
gunumiiz Romanya ve civarninda kullanilan isimlerinden birisidir.

3 Bela Lugosi (1882-1956), en popiler Dracula uyarlamalarindan birinin basro-
lunde yer alip kariyerinin devaminda da benzer karakterleri canlandiran, Dogu
Avrupa aksani ve Kont Drakula ile 6zdeslesen dis goruntusuyle anla Macar ak-
tor. Dracula, Yonetmen: Todd Browning, Kaliforniya, Universal Pictures, 1931.

4 Christopher Lee (1922-2015), Londra kokenli Hammer film yapim sirketinin
(Hammer Film Productions) dusik biitgeli korku filmlerinde 1958'den 1970’le-
re dek Kont Dracula’y1 canlandiran, karakterin sinemada tekrar popiilerlesme-
sini saglayan Ingiliz aktor.

5 Interview with the Vampire, Yonetmen: Neil Jordan, Kaliforniya, Geffen Pictu-
res, 1994.



Fanu'nun geng bakireleri tuzaga dusiiren Kontes Carmil-
la’s1® ile Alacakaranlik serisinin’ bekaretini vampir kocasi-
na saklayan mahzun guzeli Bella Swan’in ne 6liumden son-
raki yasam tarzlar1 ne de dogaiustu 6zellikleri bakimindan
hicbir ilgileri yoktur. Kimi vampir karakteristikleri nispeten
gec donemde popiilerlesmis ve heniz standartlasmamslar-
dir. Mesela vampirlerin giin 1s1ginda parlamalan® ya da pe-
ri kani icerek ginesin yakic etkisine karsi dayamkhilik ka-
zanmalar® halen istisnai niteliklerdir. Bu cesitliligin nede-
ni, kurgusal vampir figaranun yazarlarin kurmak istedikleri
dramatik olay orguleri ve takip edecekleri karakter gelisim
akslar1 dogrultusunda her defasinda bastan yazilabilmesidir.

Yeni nesil anlatilarda her tirla dogatustu kural esnetilse de
vampir severlerin asina olduklar klasik vampir oykilerinin
bilindik formulleri buyuk oranda gegerliliklerini surdarir:
Vampirin sembol hayvani yarasadir, aynada aksi goérianmez,
sarimsaktan tiksinir ve iradesi gugsuz insanlarin zihinlerini
kontrol edebilir. Neredeyse degismeyen ilk kuralsa vampir-
lerin ashinda doga kanunlarina kars: gelerek yasama donen

6  Sheridan Le Fanu, Carmilla, Londra, 1871-1872. Roman ilk defa The Dark Blue
adl dergide tefrika edilmisti. Turkce versiyonlarindan biri i¢in bkz. Carmilla,
cev. Zeynep Bilge, Can Yayinlan, Istanbul, 2011.

7  Stephenie Meyer tarafindan yazilan serinin tam kitaplan Turkgeye cevrilip Ep-
silon Yayinlan tarafindan yayimlanmstir. Aynca dort kitaplik seri son kitap iki
parcaya ayrilarak toplamda bes film olarak sinemaya uyarlanmistuir. Tam za-
manlarin en ¢ok izlenen film serilerinden biridir. Kitaplarin Turkce adlan ve
cevirmenleri: Alacakaranlik, cev. Huseyin Baran, Epsilon Yayinevi, Istanbul,
2006; Yeni Ay, cev. Oncu Sarag Tuziner, Epsilon Yayinevi, Istanbul, 2006; Tu-
tulma, cev. Eren Abaka, Epsilon Yaynevi, Istanbul, 2007; Safak Vakti, cev. De-
met Adiguzel, Epsilon Yaynevi, Istanbul, 2008.

8 “Gunes isiginda tenin parildamasi1” Alacakaranlik serisindeki vampirlerin 6zel-
liklerinden birisidir.

9  “Peri kam icerek gunes 1s1g1na bagisiklik kazanmak” Amerikan HBO kanalin-
da yayimlanan True Blood (2008-2014) adh TV dizisindeki vampirlerin 6zel-
liklerindendir. S6z konusu TV dizisi Charlaine Harris'in The Southern Vampire
Mysteries adiyla bilinen polisiye-fantastik roman serisinden uyarlanmstir. Se-
rinin tam kitaplan Bir Giineyli Vampir-Sookie Stackhouse Romam adiyla Arte-
mis Yaynlan tarafindan Turkge olarak yayimlanmistir.



“oli insanlar” olmalaridir. Liseli vampir avcisi Buffy’nin'®
hayali Sunnydale kasabasinin mezarhgindaki gece devriye-
lerinde defalarca gordugumuz tuzere, vampirler kabirlerin-
den disar kollariyla yol acip mezarlarini terk etmek suretiy-
le fiziksel olarak insanlar dinyasina geri donerler. Mezarla-
rim terk ettikten sonra gunduzleri gines 1s1g1indan korun-
mak icin tercih ettikleri yerlerse tenhalarda saklanan ahsap
tabutlardir. Fakat safak vakti mezarina déonmeyi tercih eden,
Kont Drakula gibi kendi topragindan uzaklasirsa gugten du-
sen ya da Salvatore kardegler'' gibi insan sevgilileriyle sicak
yataklarda gece uykularina dalmay tercih eden vampirlere
de rastlanabilir.

Hemen her dogaustu kot varlik figirunde insanla “6te-
ki” iligkisi kurulabilir yanlar olsa da vampirin otekiligi her
zaman uclardadir: Vampir, bilinci olmayan ya da baskas: ta-
rafindan kontrol edilen yasayan o6la zombi degildir, aksine
iradesi gucludur; sekil degistirerek kontroliunu icguduleri-
ne birakan kurtadam degildir, kurnazdir ve ustalikla rol ya-
par; iblislerle isbirligi yapan bir cad1 da degildir, cunka ga-
cunun ve kotulagunun kaynagi kendisidir. Vampirlerin ya-
rattigl tehdidin bayuklagune samimiyetle inanan, vampir
aragtirmalarinin 20. yuzyildaki 6nemli temsilcilerinden, ay-
n1 zamanda bir iblis uzmam™ ve yazar olan Ingiliz din ada-
m1 Montague Summers (1880-1948), populer veya akade-

10 Vampir Avas: Buffy [Buffy the Vampire Slayer], TV dizisi, Proje Tasarim: Joss
Whedon, Kaliforniya, Mutant Enemy Productions, 1997-2003.

11 Stefan Salvatore ve Damon Salvatore, L.J. Smith tarafindan yazilan Vampir
Gunlitkleri [The Vampire Diaries] adh fantastik roman serisi ve aym adla uyar-
lanan TV dizisinin (2009-2017) baskarakterleri olan vampir kardeslerdir. Seri-
nin tum romanlar1 Artemis Yayinlar tarafindan Vampir Gunliikleri serisi ady-
la Turkge olarak yayimlanmistir.

12 Ingilizce demonologist ve Turkgce “seytaniyatc1” birbirlerinin yerine kullanila-
bilir terimler olsalar da Hiristiyanlik ve Islamiyet kapsamlarinda iblis, seytan,
demon, cin vb. unsurlarin 6zgin kullanimlar: ve tarihsel siurec icerisinde soz
konusu ilimlerin —demonology ve seytaniyat— ortaya koydugu farkhhklar goz
onunde bulunduruldugunda “iblis uzman” daha yerinde bir tabir olacak.
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mik ¢cok sayida vampir arastirmasinda siklikla damsilan tn-
lu incelemesinin baslangicinda sunlarn soylemektedir: “Do-
gaustu kota varhiklar tarihinin kara sayfalarinin hicbir yerin-
de vampir kadar korkung bir gelenege rastlanamaz; o, diger
iblisler tarafindan bile dislanmistir.”"3

Daha en bastan 6lim ve mezar etrafinda sekillenen vam-
pir karakteri nihai otekidir. Vampirin varolusu insan do-
gasina esastan meydan okur. Insan yasar ve dlur; vampir-
se olumle dogar ve bir daha 6lmez. Insanlar gunduz yasar,
gece uyur; vampirler gece yasar, guindiaz uyur. Gunes yasa-
min kaynagidir ama aym zamanda vampirin sonudur. Vam-
pir asalaktir, bencildir; insanlarin kanlarim emerek onla-
n kurutur ve hayatta kalabilmek i¢in yasami yok etmek zo-
rundadir. Duygulan yoktur ya da insanoglunun kavrayabi-
lecegi sinirlarin otesinde yogundur. Ahlak kurallan da yok-
tur ya da insanlarin uydugu ahlak kurallarina meydan oku-
yacak dogrultuda sekillenmislerdir. Hemen her anlamda do-
ganin kanunlarina ve kabul edilmis tanimlariyla sosyal yasa-
min temel ilkelerine kars: cikar.

Kurgusal vampirin, onun varolusunu bile kuftar addeden
din kurumuyla arasindaki iligkiler de olduk¢a karmasiktir.
Son donemde ortaya ¢ikan marjinal 6rnekleri saymazsak Ba-
t1 yazininin y1ldizi modern vampir “dogasi geregi” anti-Hi-
ristiyan’dir. Vampir uzaklastirma yontemleri seytan ¢ikarma
ritueliyle bariz benzerlikler gosterir: En ¢ok korktugu im-
ge hactir, kutsal su istemsizce gerilemesine hatta viicudun-
da degdigi yerin erimesine neden olabilir, kutsal toprak ve
uzerinde insa edilmis mekanlarsa vampirin girmekten imti-
na ettigi yerlerdir. Ashnda vampirin yasayan insana ait tim
mekanlarla meselesi vardir, zira ev sahibi tarafindan kabul
edilmeden meskenlere de giremez. Bu ytizden kapinin ya da

13 Montague Summers, Vampire; His Kith and Kin, Kegan Paul, Trench& Co,
Londra, 1928,s. 1.
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camin onunde iceri davet edilmeyi bekleyen vampir imge-
siyle bircok anlatida karsilasilabilir. Vampir, kimi anlatilar-
da Hiristiyanlhk-oncesi donemden gelen, kimi anlatilarday-
sa “bir zamanlar hizmet ettigi Isa'min kilisesine kars1 gelerek
seytanla isbirligi yapmay: secen
rak tasvir edilir. Belirtmek gerekir ki, Dracula temelli ikinci
tirden yorumlarda Hiristiyanhga yaptig1 temel katka, kilise-
yi Masliman Turklere kars: savunmakur.'

Kurgusal vampirlerin kolay sasmayan, hatta en bastan be-
ri suregelen ortak o6zellikleriyse yok edilme metotlardir.
Akla ilk gelen yontem vampire donusen cesede kazik sapla-
maktir; kurgusal vampirlerde uygulanirken neredeyse ayin-
sel anlam kazanan bu islemin kokeninde “dirilen 6luyt me-
zarinda sabitleyerek disar1 ¢ikmasini engellemek” dustnce-
si yatar. Baz1 kitap ve filmlerde hangi agactan yapilmas: ge-
rektigi de belirtilen tahta kazigin yaninda organlan parcala-
mak, ceset uizerine kutsal su dokmek, yasayan olunun kafa-
sin1 kesmek gibi islemler de vampir avlarinda rastlanabilen
uygulamalardir. Amma velakin en kesin vampir yok etme
yontemi, 6lmeyi reddeden cesedi yakmaktir. Guines 1s1g1na
maruz kalan vampir bedeni defaten ates alir, bazen de kutsal
su dokme, kafa kesme ya da kaziklamanin sonucunda ger-
ceklesen islem, 6lunun yanarak kil olmasidir. Hiristiyan ya
da degil, kurgusal vampirlerin hemen hepsi atesten ellerin-
den geldigince uzak durmaya calsirlar.

Kurgusal vampirin her anlatida degisen ve yeniden yazilan
kurgusal tarihinin otesinde bir de bu edebi figiiriin meydana
gelisine kaynaklik eden ve ilerleyen bolumlerde fark edilece-
gi uzere etkileri 21. yuzyilda hala devam eden “folklorik vam-

” o«

sonradan olma iblis” ola-

14 En popiiler 6rnegi Bram Stoker’s Dracula (1992) filminde resmedilen bu yakla-
sim, Turk tarihinde “Kazikh Voyvoda” namiyla bilinen II1. Vlad Tepes'i dogats-
ta vampir fenomeninin dogusuyla iliskilendirir. Son donemdeki Dracula uyar-
lamalarinin popiler 6rneklerinden biri de hayali bir kili¢ dovisiunde Kont Dra-
kula ile 11. Mehmet’i karsi karsiya getiren Dracula: Untold (2014) adh filmdir.
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pir” fenomeni vardir. Cesitli dillerde vampir, upir, obur, vry-
kolakas, strigoi, hortlak, cad, tenacz, meckey ve daha bircok
degisik isimle bilinen, mezarindan geri gelerek yerel halk:
dehsete bogan vampir benzeri dogaustu varliklara dair halk
inanislarinin —nami diger folklorik vampirlerin— izleri, erken
modern déonemden itibaren Dogu ve Orta Avrupa, Trakya,
Karadeniz ve Ege bolgelerinin halk kulttrlerinde ve cesitli ya-
z1l1 kaynaklarda gozlemlenebilir. S6z konusu yasayan olu ina-
nislar, uluslararasi tarih sahnesine 18. ytzyilda vampir adiy-
la yaptiklar sansasyonel girisi takiben emin adimlarla popu-
ler kalturun her alanina niifuz etmis; sonunda seytandan bile
daha populer bir metafora donismuslerdir. Yogun olarak er-
ken modern dénem tarih kaynaklarinda gozlemlenen vampir
soylencesiyle ilgili veriler, kurgusal vampirle ilgili olanlardan
cok daha cesitli ve karmasiktir; zaten 6ykuleri karanhk, egzo-
tik ve ilgi cekici kilan 6zellik de bu belirsizliktir.

Kurgusal vampirlerin eglendirici etkilerinin aksine, folk-
lorik vampirler gorildikleri topluluklarca yerlesim yerleri-
nin yok olmasina veya toplu goclere neden olabilen fazla-
styla “gercek” tehdit unsurlaridir. Vampir benzeri dogaustu
varliklan soguk kis gecelerinde soba onu dykulerinde hatir-
lanan bir korku figura ya da uyku kagiran bir ¢cocuk masa-
I1 kahramam olmaktan ¢ikararak benzersiz bir vahset sem-
bolune donusturen dehsetengiz unsur, kimi zaman goz ar-
d1 edilse de, vampirlerle muicadele yontemleridir. Sayisi tam
olarak bilinemeyecek, hatta tahmin bile edilemeyecek kadar
cok insanin cesetleri vampir salgim tehdidi dolayisiyla hem-
serileri, komsular1 bazen de en yakin aile bireyleri tarafin-
dan gomildukleri mezarlarindan ¢ikanilip, ginumuz insa-
nina canice gelecek yontemlerle —kaziklanip, parcalanip, ya-
kilarak— yok edilmisleridir. Dini ve hukuki otoriteler de bu
olanlara sessiz kalamamis, farkli motivasyonlarla muhtelif
tepkiler gostermislerdir.
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Bu calismanin yapilmasina giden stireg, kisisel merakim
dolayisiyla vampir mitinin kokenine dair yaptigim okuma-
lar sonucunda, ginumiiz vampirleriyle modern-6ncesi do-
nemde var olduklarina inanilan vampir benzeri dogaustu
varhklar arasindaki “karanlhk iliskileri” desifre etmek ama-
ciyla basladi. Onde gelen ¢alismalardaki genel egilim folklo-
rik vampiri “modern-6ncesi donemde ¢cogunlukla Rum Or-
todoks Kilisesine bagl Slav ve Grek topluluklarin takip etti-
gi bir halk inams1” olarak tanimlamakti. Ekseriyetle goz ar-
d1 edilen husussa kurgusal vampire onculik eden folklorik
vampirin ortaya ¢ikis yeri olan cografyanin baytk bolumu-
nun, fenomenin ilk meydana cikip tartisilmaya baglandig
15.-18. yuzyillar arasinda Osmanh Imparatorlugunun sinir-
lan icerisinde olmasiyd.

Neticede, genel kabullere uygun olarak sadece Rum teba-
anin inandig bir sdylence olsa bile, aym cografyada yasa-
yan Musliman Osmanllar da vampir inanisindan —en azin-
dan- haberdar olmallardi. Eger folklorik vampir ¢coktanri-
c1 dénemden kalma bir inanissa Rum Ortodoks inang siste-
miyle iliskileri hangi kosullar altinda sekillenmisti? Muslua-
man Osmanh toplumu da vampir benzeri dogaustii varhk-
lara dair halk inamislarina istirak etmis olamaz miydi? Os-
manh ulemasinin vampir salginlariyla mucadele konusun-
daki gorusleri, mahkemelerin konuyla ilgili almis olduklar:
kararlar neydi? Vampir olduguna inanilan Misltumanlar var
miyd1 ve —eger Oyleyse— onlarin cesetleri de kaziklanip ya-
kiliyor muydu? Musliman Osmanhlarin vampir farkindali-
g1 ne kosullar altinda sekillendi ve halk inanisinin Bat1 Avru-
pa’da kazandig) tanmirhk sonrasi ne yonde gelisti?

Elinizdeki calismada amagclanan, folklorik vampir inamsi-
n1 dini ve etnik sinirlarin uzerinde “bolgesel” bir halk ina-
nist kabul ederek Osmanh Avrupasi icerisindeki dini-et-
nik topluluklarin iletisimleri, etkilesimleri ve degis tokusla-
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11 cercevesinde vampir mitinin tarihine katki yapmak, yuka-
rida bahsettigim ve ilerledikce cogalan ic ice gecmis sorula-
ra cevap aramaktir. Kitabin 6nculia olmadigindan ve arastir-
manin sinirlamalar dolayisiyla belli oranda 6zetleyici tutum
izlenmis, baz1 kaynaklara ve tarihi siireclere hak ettiklerin-
den daha az yer verilebilmistir. Calismanin birincil amacinin
“folklorik vampir fenomeninin gelisimini Osmanh Avrupasi
kulturel tarihi perspektifinden degerlendirmek” oldugu goz
oninde bulunduruldugunda bu durumun anlayisla karsila-
nacagina inaniyor; kurgusal vampir mitolojisini takip eden
bir vampir sever olarak bu ¢alismanin akademik ve populer
yaynlarda yeni, yaratici, cesur incelemelere dnculuk edece-
gini umit ediyorum.

Son olarak bu arastirmanin tamamlanmasi ve kitap hali-
ne gelmesi asamalarinda maddi, manevi ve fikri yardimla-
rindan oturu basta Nicole Kancal-Ferrari ve Tijana Krsti¢
olmak tzere degerli hocalarim Gyorgy E. Sz6nyi, Brett Wil-
son, Gunhan Borek¢i ve Gabor Klaniczay’e; ayrica kiymet-
li arkadaslarim Sule Guney-Scurich, Ceyda Ulukaya, Nilay
Vardar, Egemen Merdan, Bihter Bayraktar ve Umut Burgaz’a
sonsuz stikranlarimi sunarim. Rahmetli babama, sabirh an-
neme, guzel kardeslerime ve canim teyzelerim basta olmak
uzere her zaman yanimda olan sevgili aileme de destekleri
dolayisiyla tesekkur ederim.
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Giris

“Miinih’ten 1 Mayis giinii 8:35’te ayrildim ve Viya-
na’ya ertesi sabahin erken saatlerinde ulagtim, 6:46’da
varmam gerekliydi ama tren bir saat gecikti. Budapes-
te, trenden gordiigiim ve sehrin sokaklarindaki ki-
sa gezintimde edindigim ilk izlenime g6re muhtesem
bir yer gibi goriiniiyor. Buraya ge¢ ulastifim ve miim-
kiin olan en kisa zamanda yolculugumun geri kalani-
na baglamam gerektigi i¢in istasyondan ¢ok uzaklas-
maya korktum. Bat’y1 terk ederek, Dogu’nun sinirla-
rindan girmekte oldugumuz izlenimine kapiliyorum;
Bat’nin en ucunda, Tuna Nehri iizerindeki g6z alict
genislik ve derinlikleriyle gorkemli képriiler bizi Tiirk
egemenliginin gelenekleri arasina tasiyorlar.”

— BRAM STOKER, Dracula (1897)

Bau kulturinde ilk ortaya ¢ikisindan beri dogulu, feodal,
batil ve bir¢ok baglamda “6teki” olani temsil eden vampir
figiranun en unla 6rnegi kuskusuz Bram Stoker’in Dra-
cula’siydr. Yillar icerisinde, bilhassa sinemanin etkisiyle,
bir roman karakterinden populer kultur ikonuna donusen
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Kont; buytye kars: bilimin ustanligi, batil inanca galip ge-
len nedensellik ve bunlarin hepsini sarmalayan bastirilmis
cinsellik alt metinleriyle kendinden sonraki onlarca yazar,
okuyucu ve izleyici kusagini etkisi altina ald1. Ne var ki, Ir-
landali edebiyat¢1 Bram Stoker'in “modern vampir” feno-
meninin yapitasi sayillan Kont Drakula karakterinin doga-
ustu ogelerini yaratirken kullandig1 kaynak, zannedilenin
aksine Eflak Beyi III. Vlad (1431-1476), nam1 diger Kazikl
Voyvoda’'nin gercek yasam oykusiu degil, erken modern Os-
manli Avrupasi’nda oldukga yaygin bir inamis olan “folklo-
rik vampir” soylencesiydi. Hatta romani yazarken Stoker’a
danismanlik yapan Macar Turkolog Armin Vambery (1832-
1913), aym1 zamanda Drakula’daki dogaustu varliga olduk-
ca benzeyen Cerkes-Tatar oburlarin anlatldigy Evliya Celebi
Seyahatnamesi'nin 19. yuzyil kopyasinin altina cildinin di-
bacesini de yazmisti.

Muhtemel bir yanhs anlamay: 6nlemek maksadiyla, ¢calis-
mada kullanmilan iki temel kavramin ac¢iklamasini1 yapmam
yararl olacak. “Folklorik vampir” ve “modern vampir” bir-
birlerine cesitli yonlerden benzeyen, ilki, ikincisine oncul
olan ancak nihayetinde temel nitelikler acisindan birbirle-
rinden farkh iki kavramdir. Modern vampir, Avrupa’daki
“18. yuzyil Vampir Cilginhg1”! sonrasinda, folklorik vam-
pirlerden esinlenen edebi yapitlarda ortaya ¢ikmis; bircok
kaynaktan etkilenip degiserek adim aldig1 halk inamisindan
bagimsiz ozellikler kazanmis kurgusal bir figiarduar. Folklo-
rik vampirse erken modern donemde sikca tartisilan; cesit-
li nedenlerle mezarlarindan geri geldiklerine inanilan; yerle-
sim yerlerine musallat olarak insanlara, hayvanlara ve esya-
lara zarar veren; en dnemlisi, tespit edilmeleri ve yok edil-

1 Pasarofca Antlasmasr’yla (1718) Orta ve Dogu Avrupa'daki genis topraklarn
Osmanlrdan Habsburg Hanedanr'na gecisini takiben 1720’lerde baslayan, 6zel-
likle 1730’larda medyada genis yer bularak Bat1 Avrupa kamuoyunda sansasyon
yaratan vampir salgim raporlan ve devamindaki gelismelere verilen genel ad.
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meleri igin belli ritiel uygulamalar gerektiren —6luntan me-
zar icindeki durumunun incelenmesinden sonra gerekiyor-
sa kafa kesmek, kazik saplamak, ceset yakmak— dogaustu
varlklara dair halk inamisidir. Bir halk inams1 olan vampir-
den politik metafor, kulturel simge ve edebi karakter olan
vampire gecis sireci cok degiskenli ve karmasiktr. Bu sture-
cin safhalarim1 mamkun oldugu kadar aciklamaya ¢alismak-
la birlikte, incelemedeki esas hedefim Osmanl toplumunda
16. yuzyildan itibaren gorilmeye ve tepki gosterilmeye bas-
lanan “folklorik vampir” inamslarinin yayginhklanni, cesit-
liliklerini, hukuk, basin, dini eserler ve edebiyat gibi farkh
platformlardaki gelisimlerini, arka plandaki kulturel etkile-
simleri de hesaba katarak tahlil etmeye calismak.

Cografi simirlarini ¢izmek gerekirse vampir benzeri do-
gaustu varlklara dair sdylencelere, modern-oncesi donem-
de yogun olarak Orta ve Dogu Avrupa, Karadeniz kiyilar,
Trakya Yarimadasi, Ege kiyilan ve adalarinda rastlanmak-
tayd1. Bu bolgenin buyuk kismiaynizamanda “Osmanl Av-
rupasl” olarak biliniyordu. Onlarca din ve mezhep, yuzlerce
etnik topluluga ev sahipligi yapan bolgenin basat dini inanci
Rum Ortodoks Hiristiyanlhkti, bunun yam sira kalabalik Ka-
tolik ve Musluman gruplar da vardi

Derin teolojik siniflandirmalara girmeden, Osmanlh Avru-
pasrmin kalabalik “Rum Ortodoks Kilisesi” cemaatinin sade-
ce Grek/Helen kokenli Ortodoks Hiristiyanlar1 kapsamadi-
g ya da tam Dogu Hiristiyanlarin1 (Ermeni, Suryani, Kip-
ti, vb.) icermedigini; Konstantinopolis Patrikligi'ne bagh an-
cak kendi ulusal kiliselerine de sahip olabilen, bu topluluk-
larla ve cografyayla sinirh olmamakla birlikte agirhkh ola-
rak Grek, Sirp, Bulgar, Amavut ve diger Dogu Avrupal: et-
nik gruplardan olusan yapiy: belirttigini hatirlatmak gerek-
lidir. Ancak bu dini simiflandirma sadece genel hatlar sevi-
yesinde dikkate alinmali, kurumsal dinlerin merkezilesme
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ve rituellerini standartlastirma seviyelerinin modern-once-
si donemde oldukca distuk oldugu goz 6ntande bulundurul-
malhidir. Nitekim ozellikle 16. ve 17. yuzyillarda hiz kazanan
dini merkezilesme politikalari, yasayan olulerle ilgili halk
inamislarinin gelisiminde ve degerlendirilmesinde belirleyi-
ci rol oynamislardir.

Gunumuzde korku filmlerine, aile buytklerinden 6greni-
len ibretlik masallara, bazen de komik hikayelere konu olan
halk soylenceleri; modern 6ncesi donemde dini-politik mer-
kezlerden uzak, bazilar1 kadim coktanrici inanislarin etkisin-
de isleyen tasra topluluklarinda ginluk hayati bicimlendire-
bilmekteydi. Ayriyeten, yazil kaynaklarda ginimuze ulasan
hukukcu, edebiyatci veya din adami anlatilarini bigimlendi-
ren dinya gorusleri de kendi ¢aglarinin kabulleri cerceve-
sinde sekillenmisti, dolayisiyla ginimuzdeki kurumsal din
dogmalarindan ziyade kendi donemlerindeki halk inanislari-
na daha yakin olabiliyorlardi. Bu ¢ok 6nemli aynm, temel ni-
telikte olmasina ragmen gunumiz degerlendirmelerinde ek-
seriyetle goz ard1 edilmektedir.

Yasayan olilere dair halk inanislar sirasiyla: 18. yuzyil
Vampir Cilginlig, 19. yuzyilda edebi-romantik vampir ka-
rakterinin dogusu? ve 20. yuzyiln populer global kultir
ikonu vampirin ortaya ¢ikisi® gibi siireclere esin kaynagi ol-
mustu. Lakin folklorik fenomen sadece vampir adiyla de-
gil, genis bir cografyada; strigoi, tenacz, obur, cudlak, upir,
vrykolakas ya da daha tamidik gelebilecek cadi, hortlak, ka-
rakoncolos ve gulyabani gibi adlarla da biliniyordu. “Vam-

2 En unla 6rneklerin yazarlar arasinda Goethe, Lord Byron, Polidori, Stoker,
Tolstoy, Le Fanu gosterilebilir.

3 Vampir fenomeninin global tammirlik kazanmasimn en 6nemli nedenlerinden
biri kuskusuz Bram Stoker'in tnla romam Dracula ve ondan esinlenen veya-
hut direkt uyarlamalan olan sinema filmlerinin popilariteleridir. Ganumuzde
de saus rekorlan kiran kitap serileri ve hasilat rekorlan kiran filmlerle “vampir
soylencesi” gelisimine devam etmektedir.
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pir”, Dogu Slav dillerinde kullanilan upir'den turetilmis, Ba-
t1 Slav topluluklarinin yalmizca bir kismi tarafindan kullani-
lan bir terimdi.* Fakat soylence uluslararas taniirhigini bu
terimle elde ettigi ve vampir ad1 zaman i¢inde —buyuk basa-
riyla— tim dunyadaki benzer inanglan kapsayan bir semsiye
kavrama donustagu icin, simdi de en dogru yaklasim, gerek-
li yerlerde aciklamalar ekleyerek aym terminolojiyi kullan-
maya devam etmek olacak. Dolayisiyla bu incelemede vam-
pir terimi, aksi belirtilmedikge, folklorik vampir anlaminda
kullanilms, gerekli gorulen durumlarda vampir benzeri do-
gaustu varhk, yasayan 6la, cadi, hortlak, obur veya vrykola-
kas gibi muadillerine yer verilmistir.

Vampir soéylencesinin evrimi ve
meydana cikardig: bazi sorunlar

Osmanli Avrupasr’nin folklorik vampirleri Batililasirken, sa-
dece adlar degil dis gorunusleri ve davrams bicimleri de de-
gismisti. Uzerine camur bulasmis, yirtik, beyaz kefeni; yu-
valarindan firlamis gozleri; yar1 ¢urimis, kan dolu uzuvlary;
mezarda uzamaya devam eden sivri tirnaklar;, birbirine ka-
nismis kirli, uzun saclariyla mezardan donup ailesinin ve ta-
nidiklarinin kapilarim ¢alan folklorik vampir tasviri; gunu-
muzun gun 1s1g1inda parildayan, degisik renkli gozleriyle bu-
yuleyen, aristokratik, bastan ¢ikarici1 vampirine asina vam-
pir severlere garip gelebilir.’> Bu hususta 6nemli bir alt bas-
lik, folklorik vampirin aktivitelerindeki farklhiliklardir; mo-

4 Vampir sozcuginun etimolojisi icin bkz. M. Katharina Wilson, “The History
of the Word: Vampire”, Journal of the History of Ideas, c. 46, say1 4, Ekim-Aralik
1985, s. 577-583. Peter Mario Kreuter, “The Name of the Vampire: Some Ref-
lections on Current Linguistic Theories on the Etymology of the Word Vampi-
re”, Vampires: Myths and Metaphors of Enduring Evil, (ed.) Peter Day, Rodopi,
Amsterdam, 2006, s. 57-63.

5  Paul Barber, Vampires, Burial, and Death: Folklore and Reality, Yale University
Press, New Haven, 1988, s. 1-5.
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derm vampirin olmazsa olmazi ve hatta belirleyici ozelligi
kan emicilik, folklorik vampir inanisinda ¢ogu zaman go-
rilmeyen bir durumdur. Lakin “kan faktéru” hemen her 6r-
nekte —bir sekilde— olaya dahildir: Ornegin, vampir oldugu
dusunulen cesetlerin mezar icindeki durumlan ¢ogu vakada
organlan kirmizilasmis, gozleri kan dolu ve bazi durumlar-
da da ag1z bolgesi kanh olarak tasvir edilir.

Folklorik vampir fenomeninin belirleyici 6zellikleri me-
zara gomuldukten sonra uzun sure bozulmadan kalmak
ve tartisma yaratan yok edilme yontemleridir. Vampir ol-
dugundan suphelenilen cesedin kafasin1 kesmek, vicudu-
na kazik saplamak, kalbini yerinden ¢ikarmak ve sonunda
cesedini yakmak, folklorik vampir soylencesinden modern
vampir fenomenine degismeden suregelmis uygulamalardir.
16. yuzyildan itibaren vampir inanisinin diger populer soy-
lencelerden ayrilarak tartismalarin odagina yerlesmesinin
nedeni de bu iki 6zelliktir. Ciinka “6limden sonra mezarda
bozulmadan kalmak” pek ¢ok inang sisteminde, bilhassa Hi-
ristiyanhkta, “azizlik” ya da “ermislik” belirtisidir. Yerel hal-
kin —kimi zaman aforoz edildikleri i¢cin hortladiklarina ina-
nilan- folklorik vampirlere bu vasfi1 addetmesi, dini otorite-
lerce affedilemez bir kufur olarak ayiplanmistir. Teorik so-
runlarin yani sira “mezara saygisizlik etmek” ve “mahser gi-
nu ayaga kalkacagina inanilan cesetleri yakmak” bolgedeki
kurumsal dini geleneklerce lanetlenen pratiklerdir.

Folklorik vampir mitini arastirirken karsilasilan zorluk-
lardan bir tanesi benzer dogaustu varliklarin degisik adlar-
la bilinmesiyken, bir bagka sikint1 da aym adh soylencelerin
farklh 6zellikleri haiz fenomenleri belirtmek icin kullanilma-
sidir. Ginumuz terminolojisinden yola ¢ikarsak vampir, ca-
d1, kurtadam ve sekil degistirenler birbirlerinden tamamen
farkl1 edebi/sinemasal karakterlerdir. Modern tanimlamalar
ve sinirlamalar kurgusal karakterlerin dogru simiflandirila-
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bilmeleri ve okuyucu/izleyicinin gerekli ayrimlar yapabil-
mesi icin gereklidir. Modern-6ncesi halk soylencelerindey-
se, bu tir kaygilar ve incelikli tammlar bulunmaz. Ormegin,
eski Turkcede mezarindan ¢ikan vampir teriminin en yaygin
muadili cadidir. Cad1 aym1 zamanda gunumuz kullanimin-
daki gibi “buytict kocakari, masaldaki kotu kadin” benze-
ri anlamlara da gelir® ama bu durum her kullanimda gerek-
li aynigtirmalarin yapilacag veya ayn1 metinde sabit bir an-
lamda kullamimina karar verilip sonuna kadar ona sadik ka-
linacagl anlamina gelmez. Cerkes oburlarn meselesinde Ev-
liya Celebi oburlarin —guntimiiz terminolojisiyle— hem cadi
hem de vampir olduklarini pes pese ibretlik oykilerde an-
latir, ancak farkl dogaustu fenomenleri belirtmek icin fark-
I1 yerlerde kullandig1 ayn: kelimeler arasinda anlam ayrimi
yapmak kaygisi yoktur.

Balkanlarda folklorik vampirleri tanimlamak i¢in kullani-
lan yaygin terim Slav dillerinin cogunda vourdalak ya da Yu-
nanca vrykolakastir, eski Slav dilindeki anlam1 muhteme-
len kurt postu ya da kurtadamdir.” Fakat bahsi gecen var-
liklara kurtadam denmesi, anlatilan dykulerde modern an-
lamda kurtadamliga dair herhangi bir 6zellik gosterecekle-
ri anlamina gelmez. Kald ki, sdylencenin baz1 varyasyonla-
rinda hayatta oldugu déonemde cadilikla ilgilenenler, 6lum-
lerinden sonra vampir olarak geri donerler; baz1 6rnekler-
deyse vampir benzeri dogausti varhklar yasayanlar dunyasi-
na donerken kurt veya degisik hayvan sekillerine girerler.®
Ornegin, bir sonraki bolumde bahsedilecek ilging bir vaka-

6 Gunluk kullammda “buytucu kadin” anlarm daha yaygin olsa da hala bircok
sozlukte cadinin birinci anlami “geceleri mezarindan ¢ikip kotualuk yapan 6la”
olarak verilir.

7 ]J.C. Lawson, Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion, Cambridge
University Press, Cambridge, 1910, s. 377.

8 Vampirler ve muhtelif gece hayvanlan arasindaki iligkiler ornek se¢ilmesini
guclestirecek kadar ¢ok sayida kurgusal vampir anlatusinda da vurgulanmistir.
En bilinen orneklerden biri Draculadir.
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da, sekil degistiren vampirin yok edilirken sinege donusti-
gane inanihir. Kisacasi, erken modern donemdeki halk ina-
niglar1 “kuralli” ve “6zenle siniflandirilmis” olmaktan ziya-
de, terminoloji baglaminda bir hayli kaotiklerdir.

Folklorik vampir inamisina dair bazi tanimlar

Konuyla ilgili yapilmis ¢cahismalar icerisinde vampir mitinin
kokenindeki folklorik fenomen hakkinda muhim inceleme-
lerden birisi Amerikah antropolog Paul Barber’a aittir. Vam-
pires, Burial, and Death: Folklore and Reality [Vampirler, De-
fin ve Olum: Folklor ve Gerceklik] adl1 kitabinda Barber,
vampir salginlarinin nedenlerini bir olasiliklar ve kosullar ag:
cercevesinde degerlendirir. Zira bu kadar genis bir cografya-
da ve inang cesitliligi icerisinde indirgemeci aciklamalar ye-
tersiz kalmaktadir. Merkezde Dogu ve Orta Avrupa'daki ik-
lim kosullan ve toprak tipinin 6lum sonras: fizyolojik sureg-
lere etkisi olmak tuizere, mezar defin gelenekleri, salgin has-
taliklara bilimsel devrim oncesi verilen tepkiler ve ¢coktanrci
donemden kalma gelenekler bu bolgesel soylencenin ortaya
cikisini ve yayilmasim saglayan bolgesel faktorlerdir. Barber,
Avrupa capindaki vampir salginlarindan topladig veriler 1s1-
ginda bazi 6nemli simflandirmalar yapmistir; bunlarin basin-
da da halkin vampirin ortaya cikis nedenleriyle ilgili inamsla-
n vardir. Birinci neden yatkinhkur: Alkolikler, intihar eden-
ler, gunahkarlar, buyuctler ya da diger dinlerin mensuplari-
nin 6ldukten sonra vampir olarak geri gelme oranlan digerle-
rinden daha yiiksektir. Ikinci neden kaderdir: Nesilden nesle
gecen ugursuzluk, uzerinde plasentayla dogmak ya da gayri-
mesru iliskiden olmak tarzinda insanlarin kontrolleri disinda
gerceklesen olaylar, vampire doniismelerine neden olabilir.
Ucinci grup neden yasanan olaylardir: Vampir tarafindan
1sirillmak, vampir tarafindan 6ldurilen hayvani yemek ya da
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cesedin tizerinden kara kedi atlamas: gibi sebeplerle vampir
salgini baslayabilir. Son nedense hayattayken bitirilmemis is-
lerdir: Yakinlan tarafindan defin ritaelleri dogru gercekles-
tirilmeyen kisiler, yalniz 6lenler ya da 6lamleri kimse tara-
findan goralmemis insanlar bu sorunlar1 halletmek amaciyla
yasayanlarin arasina donebilirler. Barber, 6rneklerine Musli-
man-Turk vakalar1 dahil etmemistir ancak ilerleyen bolum-
lerdeki folklorik vampir hadiselerinin de bu kategorilere da-
hil edilebilecekleri anlasilabilir.®

Halk inanislarinin ve din adamlarimin yorumlarimin ote-
sinde, olaylarin ardindaki “maddi” nedenlerin basinda ne ol-
duklan aciklanamayan salgin hastaliklarin ve bunlara miite-
akip hastalik kaynagini yok etme ¢abalarinin geldigi muhak-
kaktrr. Zira en ¢ok kullanilan yok etme yontemi olan “ceset
yakmak” geleneginin ardinda yatan inanis, kadim doénem-
lerden beri kullanilan atesin temizleyici ozelligidir. S1g top-
raga gomulen, bazen de iki kez gomme geleneginden dolay:
yuzeye yakin birakilan hastalikl ceset yakihirken, esasinda
ortadan kaldirilmaya calisilan sey hastahik kaynagidir. Geg
Osmanl déneminden bir kayitta,'® vampir yok etme yon-
temi olarak bahsedilen “mezara sénmemis kire¢ dokmek”
de aslinda yaygin olarak kullanilan bir bulasic1 hastalik yok
etme yontemidir. Bugiine kadar kuduz, verem ve veba gibi
farkh hastaliklarin vampir salginlariyla baglantilar tizerine
uretilen mubhtelif teoriler gecerliliklerini korumaktadir, el-
bette farkl bolgelerdeki olaylann ardinda farkl salgin has-
taliklar olmasi da ihtimal dahilindedir.

Goz ard1 edilmemesi gereken bir unsur da fenomenin bol-
gedeki semavi dinler 6ncesi inamslarla baglantilardir. Ba-
trdaki vampir farkindaligim baslatan misyoner ve seyyah

9 Olumden geri donme nedenleriyle detayl bilgi icin bkz. Barber, s. 28-38.
10 Abdalaziz Bey, Osmanh Adet, Merasim ve Tabirleri, (ed.) Kazim Anisan ve Duygu
Ansan Gunay, Tarih Vakfi Yurt Yayinlan, Istanbul, 1995 (orijinal metin 1910).
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metinlerinde, bu inams korkung bir pagan hurafesi olarak
nitelendirilir. Bolgedeki pek ¢ok dini ve etnik toplulugun se-
mavi dinler 6ncesi inamiglarinda benzer dogatustu fenomen-
lere rastlanir. Ayrica tamamen ayni olmasa da birbirlerine
benzer ozelliklere sahip inanislar, halk soylencelerinin kul-
tarleraras: gegisleri sirasinda dayanak noktasi islevi gorebi-
lirler. Baskin teorilerden hareketle aciklamak gerekirse, eger
bunun orijinal bir Slav inanisi oldugunu kabul edersek, mu-
hakkak ki Yunan ve Turk geleneklerinde kendine yer bulur-
ken bu toplumlarin inang sistemlerindeki benzer fenomen-
lerden faydalanmistir.

Bir bagka deyisle, folklorik vampir inanisinin kokeninde
tek bir belirleyici sebepten ziyade i¢ ice geckin, sirekli devi-
nim ve etkilesim icinde, farkh 6rneklerde yeni bicimler ala-
bilen, dinamik bir nedenler ag1 vardir. Ancak kesin olan, er-
ken modern donemde folklorik vampirlerin —esas ortaya ¢i-
kis nedeni ne olursa olsun- yeri geldiginde nedeni bilinme-
yen ugursuz olaylar nedeniyle suclanacak, yeri geldigindeyse
toplulugun gunahlarim sirtlayarak tanr tarafindan affedilme-
lerine yardimai olacak gtinah kecileri olarak gorulmeleridir.

Koken tartismalarinda basat egilimler

Vampir fenomeni, etnik ve dini sinirlan asarak yuzyillara ve
yeni kitalara yayilma becerisini gosterebilmis, edebiyattan
folklora, psikolojiden politikaya, operadan sinemaya usta-
likla sicrayabilmistir. Halk inamisimin kokeninin ne oldugu-
na, hangi kalturan urina olduguna dair tartismalarsa degi-
sik trendler etkisiyle farkhi yonlerde ilerlemis ve gitgide be-
lirsizlesmistir. Vampir soylencesine karsi farkl donemlerde,
farkl motivasyonlarla yoneltilen sert elestiriler ve sonradan
yakaladig1 beklenmedik popularite, poptler ve akademik
yaklasimlarin meydana gelisinde etkili olmustur.
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Popiiler kultiir evreninde en yaygin teori, vampirlerin ko-
keninin Transilvanya oldugudur. Tarihi Kaziklh Voyvoda fi-
garu haricinde, Karadeniz’in Bat1 kiyilarinda ve daghk Kar-
patlar bolgelerinde devam eden halk inanislar1 bu iddiaya
kanit gosterilir. Ne var ki, esas sebep en poptiler vampir ro-
manindaki bas vampirin Transilvanyal olmasidir. llging bi-
cimde, 16. yizyilda baslayan teolojik tartismalarda bu yore-
nin halk inamslarina dair iddialar konu dahi edilmemisler-
dir. Kazikh Voyvoda, Vlad Tepes ya da nam diger “gercek
Drakula”nin ne yasadig1 donemde ne de 6limiinden sonra
vampir ozellikleri gosterdigine inamldigina dair hicbir bel-
ge yoktur. Tarihi karakter hakkinda yazilanlardan ¢ok kur-
gusal figuran bilinirligiyle paralel olarak 20. yuzyil boyun-
ca yayginlasan bu asilsizinanis 6ngorilemez bi¢cimde baskin
teoriye donismustur.

Folklorik vampirlerin Batr'ya sicrama tahtalar1 Osmanlh Yu-
nanistanr’ndaki Rum halk inanmislar1 ve Rum Ortodoks Kili-
sesi’'nin buna verdigi tepkiler olmustur. Ancak muhtelif se-
beplerle Yunan vampiri ilerleyen donemlerdeki tartismalarda
onceligini yitirmistir. Bu asamada kulturel-politik stureclerin
devreye girdigi soylenebilir. Vampirlerin butuniyle “olum-
suz” olarak nitelendirildigi bu ilk donem, Karsi-Reform Kato-
lik Kilisesi’'nin “hurafe savaslar” donemidir ve Rum Ortodoks
Kilisesi hedef tahtasindadir. Bu dénemi bir yandan Antik Yu-
nan kultaranin Bat1 uygarhigimin kaynag olarak goralup yu-
celtildigi bir yandan da Hiristiyanhgin pagan donem degerle-
rinin yitirilmesinin musebbibi olmakla suclandigy surecler ta-
kip eder. Folklorik vampirler bu kulturel-politik atmosferde
cesitli yontemlerle Antik Yunan efsanesinden uzaklastirilir-
lar; Aydinlanma caginda ve sonrasinda yapilan aciklamalarda
Bizans ve Osmanli Rumlar suclamirken, Antik dénemde bu
inamisin olmadig), Hiristiyanlikla birlikte gorulmeye baslandi-
g1, hatta Yunan kultiarine Ortadogu’dan bulastig) iddia edilir.
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Halbuki Karsi-Reform stirecinde vampir inamis1 “pagan do-
nem inanc1” oldugu gerekcesiyle lanetlenmistir. Sonrasinday-
sa Yunan kulturinde folklorik vampirin en yaygin adi olan
vrykolakasin Slav kokenleri ve inamisin Balkan Slavlan arasin-
da daha yaygin olmasindan miitevellit, Greklerin ancak Slav
istilas1 sonucu bu ilkel inanisla tamstiklar 6ne surilmistir.

Akademi icinde en yaygin kabul goren teori Slav koken
iddiasidir. Nitekim 18. ytizyil Vampir Cilginhg), Balkan-Slav
cografyasinda alevlenmistir. Bolgedeki Slav topluluklarinda
sayisiz benzer inang ve kaydedilmis vampir salgimi vardir.
Ayrnca arkeolojik kazilarda defaatle kaziklarla ve cesitli vah-
si yontemlerle mezarlarina sabitlenmis cesetlere rastlanmak-
tadir. Folklorik vampirlerle ilgili oldugu dusuniilen ve ce-
setlerin yakilmasini yasaklayan ilk yasal duzenleme de efsa-
nevi Sirp Krali Dusan’in adiyla bilinen 14. ytazyil Dusan Ka-
nunlarrnda gorualir." Slav halk kultura ve Hiristiyanhk 6n-
cesi Slav inamiglarinin fenomenin gelisimimdeki buyuk et-
kisini gormezden gelmemekle beraber, tim bunlar inancin
kokeninin Slav kulturi oldugunu degil; aym donemde, aym
cografyada yasayan topluluklar arasinda —eldeki veriler 1s1-
ginda- bu inanca daha uzun stireden beri ve daha siki bag-
I1 olanlarin Balkanlarda yasayan Hiristiyan Ortodoks Slavlar
oldugunu gostermektedir. Teorinin kabul gormesinin muh-
temel nedenlerinden birisiyse 20. yuzyilda folklorik vampir-
lerin utang verici hurafeler olmaktan adim adim ¢ikip popi-
ler, egzotik, mistik bir dogaiistii fenomen haline gelmeleri-
dir. Buna istinaden ginumiiz Slav ¢alismalarinin folklorik
vampirlere kulturel miras olarak sahip ¢ikma egiliminde ol-
duklar gozlemlenebilir.

Koken tartismalarinda kritik fikir ayrihiklarina neden olan
Turkce koken teorisi 19. yuzyilda Sloven asilh Slav dili uz-

11 T.P. Vukanovic, “The Vampire”, Vampires of the Slavs, (ed.) Jan Perkowski,
Slavica Publishers Inc., Cambridge, Mass, 1976, s. 279-80.
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mani Miklosic tarafindan ortaya atilmistir. Bugin baz1 Slav
folkloru uzmanlarinin 1srarli muhalefetine ragmen hala ge-
cerli kabul edilen teoriye gore vampir teriminin kokeni upir,
upir teriminin kokeniyse hala tam belirlenememis Turk-
ce dil grubundan bir kelimedir. Oburun da bu kok sozctik-
le ilgili olmas1 kuvvetle muhtemeldir, ancak Turki dillerden
Slav dillerine gecisin Cuvasca veya Tatarca baska bir sozcuk
yoluyla oldugu dustuntlmektedir.' Bu teoriye dayanarak
vampir kelimesinin kokeni cesitli sozliklerde Tirkce olarak
verilir. Ancak kastedilen Osmanh dénemindeki inamslar
ya da Balkanlardaki Osmanli hakimiyeti doneminde Turk-
ceden Slav dilleri yonunde gerceklesmis bir s6zcik trans-
feri degildir. Obur, tiber, upir ya da orijinal terim her neyse,
11. yuzyilda Avrasya steplerinde Dogu Slavlar ve Orta As-
ya Turkleri arasindaki munasebetler sirasinda Turki diller-
den Slav dillerine ge¢mis olmalidir. Sonrasindaysa Macarca,
Almanca, Fransizca ve Ingilizce gibi Slav grubu disindaki li-
sanlara intikal etmistir. Vampir terimin Osmanh Turkcesin-
de rastlanilmasiysa —eldeki veriler 1s1iginda— 19. yuzyildur. Is-
lam o6ncesi Orta Asya inang sistemlerindeki doga ruhlar, ev
iyeleri gibi figurler, atalar kulti ve ginumuzde hala devam
eden folklorik vampir inanislariyla beraber disunildagun-
de Orta Asya kokeni iddialan dikkat cekicidir.”

Yukarida bahsettigim “koken arastirmalan” hakkinda ya-
pilan tam calismalara saygi duymakla beraber bu inceleme-
nin folklorik vampir inanisinin kaynagini aramak gibi bir
amac1 olmadigin belirtmem gerek. Basindan itibaren folk-

12 Etimoloji konusunda, 6zellikle Turkge koken teorileri hakkinda Wilson ve
Kreuter’in yazdiklarinin yam sira Turkge bir makale icin bkz. Hatice Sirin
User, “Vampir”, Turk Dili Arastirmalari Yilli Belleten, 2010/2, TDK Yayinlan,
Ankara, 2010, s. 119-30.

13 Turk halk kultirindeki dogaustu varliklar ve bolgesel vampir soylencesi ara-
sindaki etkilesimler tizerine kapsaml bir makale i¢in bkz. Mehmet Berk Yalti-
nk, “Turk Kualtariunde Hortlak-Cadi Inamslan”, Tarih Okulu Dergisi, y1l 6, sa-
y1 XVI, Aralik, 2013, s. 187-232.
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lorik vampirin “bolgesel” bir fenomen oldugunun altin ¢iz-
meye calismamin nedeni Osmanl Avrupasr’ndaki pek ¢ok
halkta benzer inanislarin var olmasi; koken konusundaki
teorilerin cesitliligi de bu iddiay1 sadece guglendiriyor. An-
cak 16.-18. yuzyillar arasindaki yorumlar uzerinden, Os-
manl belgelerinde gortlen fenomen hakkinda konusursak
Miisliman tebaa, s6z konusu halk inanisini —o gunku sek-
liyle- Rum Ortodokslardan 6grenmis fakat sonrasinda ken-
di i¢c dinamiklerinden dogan yeni acilimlar eklemistir. Ince-
lemedeki tartismalar, bir folklor fenomeninin transferi es-
nasinda iki topluluktaki birbirlerine yakin inanislarin oy-
nadig roller ya da bir “halk dini” 6gesinin kurumsal dinle-
rin alanina girerken izledigi yollar gibi “koken dis1” konu-
lar uizerine. Ayriyeten kapsami folklorik vampir inamslari-
nin goruldugu tam topluluklar kullanarak elden geldigince
genis tutmaya calissam da arastirmanin boyutlar ve sinirla-
malar1 dogrultusunda odak noktasinda Osmanl Imparator-
lugu'nun folklorik vampirlere inanan veyahut bu inanis: yo-
rumlayan, Tirkce konusan Musliman tebaasi ve ulema var.
Esas itibariyle Rum Ortodoks din otoriteleri, Karsi-Reform
Katolik Kilisesi'nin sdylemleri ve Aydinlanma Avrupas: en-
telektuiel cevrelerinin tutumlari, fenomenin gelisimi ve aras-
tirmanin odagindaki grupla etkilesimleri nispetinde tartis-
maya dahil edilmistir.

Kitabin bolumlerine ge¢meden evvel hakkinda 6zel bir
bolim ayiramamis oldugum o6nemli bir fenomene dikkat
cekmek yararh olacak, golgesi neredeyse tim metne yayil-
mis bir kavram olan “ihtida”ya. Muhtedilerin sayilarini tam
olarak bilmek imkansiz. Osmanh Avrupasi'nda evlilik yo-
luyla din degistirenler, bosanmak i¢in din degistirenler, dev-
sirilme ya da kolelik yoluyla din degistirenler, 6zgir irade-
leriyle din degistirenler gibi cesitli motivasyonlarla sonra-
dan Musluman adlar alan ¢ok sayida insan, bilhassa Rum
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Ortodoks, olmustur. Kesin sayilan bilinemedigi gibi, 6nce-
ki inang sistemlerinden hangi inamislarini yeni inang sistem-
lerine ne yollarla tasidiklan da kesin olarak tespit edilemez.
Unutulmamas gereken, dinler arasi transferlerin insanlar,
metinler ve ritieller arasinda olabildigi gibi halk inanislan
arasinda da olabilecegidir; dinler aras1 “folklorik” etkilesim-
lerin sonuclan muhtemelen din degistiren kisi sayisindan
cok daha belirsizdir."

Kitabin birinci bolumunde folklorik vampir fenomeninin
Osmanlh Avrupa’sindan Bat1 Avrupa’ya dogru ilk hareketi-
ni ele alacagim. Dogu Avrupa vampirleriyle ilgili kaynakla-
rin buyuk cogunlugu Katolik din adamlari, misyonerler ve
seyyahlar tarafindan yazilmistir, dolayisiyla donemin dini-
politik atmosferi eserler tizerinde bariz etkiye sahip. Vam-
pirlerin Bat1 otoriteleriyle ilk karsilasmalar1 fenomene Miis-
limanlardan 6nce verilen tepkilerin, benzerlikleri ve fark-
liliklariyla dinler aras1 etkilesimlerin ve soylencenin ¢ok-
kulturla karakterinin aydinlatilmas: adina biyik 6nem ta-
styor. Hiristiyan dinyada Dogu-Bat Kkiliseleri arasindaki
guc dengeleri, Karsi-Reform Katolik Kilisesi’nin Rum Orto-
doks Kilisesi'ne bakisi, hurafelerle miicadele politikalar ve
bu dini-politik yapinin vampir soylencesinin yorumlanisina
etkileri dogaiista fenomenin evriminin temel taslandir. Yu-
nan vampiri, nami diger vrykolakas hakkinda yazilmis, ay-
rica folklorik vampir inams1 hakkindaki ilk sistematik de-
gerlendirme kabul edilen Osmanh Rum kokenli Leo Alla-
tios'un (1586, Sakiz Adasi, Osmanli Imparatorlugu - 1669,
Roma, Papalik Devleti) 1645 tarihli De Graecorum hodie qu-
orundam opinationibus’u (Gunumuzdeki Greklerin Bazi Ina-
nislar1 Uzerine) Osmanlrda Misliman otoritelerden kisa

14 Konu hakkinda genis kapsaml bir ¢alisma i¢in bkz. Tijana Krstic, Osmanli
Dinyasinda Ihtida Anlatilan: 15.-17. Yuzyillar, cev. Ahmet Tung Sen, Kitap Ya-
ymevi, Istanbul, 2015.
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sire once verilen Rum Ortodoks tepkilerini gun 1s1g1na ¢1-
karmistir. Bolumun ilerleyen kisimlarinda De Opinationibus
harici kaynaklardan 6rmeklerle vampir soylencesinin cesit-
li 6zellikleri ve uzun sure devam edecek kliseleriyle “Avru-
pa’nin Dogusu'nun” simgelerinden biri olarak ortaya ¢iki-
sindan bahsedilecek. Son kisimdaysa buguine kadar sadece
Balkanlarda yasayan Hiristiyan Ortodoks halklar ilgilendi-
ren vakalar olarak yaklasilmis vampir salginlarinda goz ardi
edilen Turk-Musluman unsurlan vurgulayarak etnik-dini
sinirlarin 6tesinde bolgesel bir dogaustui fenomenin izini
sirmeye calisacagim.

lkinci boliim, Miisliman Osmanh tebaas: ve ulema tara-
findan folklorik vampirlere gosterilen tepkilerle ilgili. Fark-
I1 tutumlar birbirleriyle iliskileri bakimindan incelenirken,
folklorik vampirlere dair halk inanislarinin kalturlerara-
s1 yolculugunun degisik safhalar1 vurgulanmistir. Oncelik-
le Mehmed Ebussuud Efendi (1490-1574) ve Hoca Saded-
din Efendi (1536-1599) tarafindan verilen ve yasayan ola-
lerle nasil bas edilecegine dair hukuki yaklasimi bi¢imlendi-
ren temel metinler, diger adlariyla “vampir fetvalan”, Seyhu-
lislam Ebussuud Efendi’nin Osmanl hukuk sisteminin olu-
sumundaki 6zel rolune atiflarla degerlendirilecek. Sonrasin-
daysa mezarlarindan cikarilip yok edilen —su ana kadar rast-
lanilan- ilk Miuisluman vampirlerden bahseden Anonim Os-
manl Tarihi (1688-1704) ve Evliya Celebimin (1611-1682)
Seyahatname’de birinci el tamikhigiyla aktardig), Cerkes dag-
larindaki kabilelerin inandig1 vampir benzeri obur soylence-
si tetkik edilecek. Son kisimda da 17. ytuzyihn populer ilmi-
hallerinden Tuhfetii’s-Sahan’daki vampir yok etme yontem-
lerine dair pasaj, folklorik vampir fenomenin erken modern
donemdeki gelisimini anlayabilmek adina Kirim Yarimada-
s'ndaki kulturel etkilesimleri 6n plana alan bir yaklasimla
ele alinmaya calisilacak.
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Uctinci bolumde, Aydinlanma Cagrnda meydana cikan
18. yuzyil Vampir Cilginhg ve muteakip periyotta bir yan-
dan dogulu cehalet semboluniin bastan c¢ikarici, egzotik
kurgusal vampire donusumu, 6te yandan bu gelismelerin
Osmanlilarin vampir algilarinin degisimi tizerindeki belir-
siz etkileri incelenecek. llk olarak resmi gazete Takvim-i Ve-
kayi’deki unlu “Yeniceri Cadilar” makalesi (1833), yasayan
olalerin —Batr'da sik¢a goraldugu uizere— politik bir metafor
olarak ama tamamen yenilikg¢i bir yontemle kullanilmasinin
ilging bir 6rnegidir. Ardindan 19. yuzyil Turkceden-Turkce-
ye sozliklerdeki vampir maddesine ve vampir yerine kulla-
nilan diger terimlerin (cady, hortlak, karakoncolos, gulyaba-
ni) aciklamalarina yer verecegim. Ancak bu devirde, erken
donemlerdeki “yasayan olulerin varliklarini bir dereceye ka-
dar mesru goren” tutumun aksine, folklorik vampirler acik-
ca “hurafe” olarak nitelendirilmislerdir. Son dénem Osman-
l1 eserlerinde gorulen ilgi cekici bir diger ozellikse vampir-
lerin —olumsuz tanimlamalara ragmen- herhangi bir din ay-
rimi1 yapilmadan eski bir Osmanh batil inanc1 olarak agik-
lanmalaridir. Bu durum, folklorik vampir fenomeninin top-
lumun farkli katmanlarinda kabul goérip, dini ve etnik ba-
riyerleri asarak icsellestirildiginin ¢arpic1 bir gostergesidir.
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BIRINCI BOLUM

Folklorik Vampir Séylencesinin
Ortaya Cikus Siirecinde
I¢c ice Gecmis Goriisler:
Opykiiler, Vampirler ve Avcilar

Bir giin cesedin mezannin izeri sayisini kestiremedi-
gim kadar ¢ok kiligladoluydu, bu isi ¢ok ciddiye aldik-
larindan kafalarina estikge, bazen giinde li¢ dort defa,
gelip mezara kiliglar sapliyorlardi. O sirada Mikonos
Adasr’'nda bulunmakta olan bir Arnavut, otoritenin
sesini yansitir bir tavirla s6z alarak: “Boyle bir is igin
Hiristiyan kiliglarini kullanma fikrinin akil almaz de-
rece giiliing oldugunu” dile getirdi. “Anlayamiyor mu-
sunuz, kér misiiniz!” diye ¢ikists, “Kiliglarin tutma
yerlerindeki haglarin iblisin cesedi terk etmesine mani
oldugunu fark edemiyor musunuz¢” Ve ekledi: “Ne-
den Tiirk kiliglar1 kullanmiyorsunuz¢”

— Bir Dogu Akdeniz Yolculugu (1718), Tournefort'

Karsi reform siireci ve erken modern donemde
hurafelere kars1 agilan savas

Folklorik vampir kavrami Bat1 Hiristiyan dinyasindaki dini
tartismalara Reform(lar) Cagi'nda (Protestan Reformu ve
Katolik Karsi-Reform Hareketi - 1517-1648) girerken, fe-

1 Joseph Pitton de Tournefort, A Voyage Into the Levant: Letter 3 Volume I, Lond-
ra, 1741, s. 146.
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nomenin ana hatlan Katolik misyonerler ve gezginlerin Os-
manh Hiristiyanlar1 arasindaki izlenimleri 1s1g1nda c¢izil-
misti. Misyoner raporlari, teolojik makaleler ve gezi yazila-
n tarzlarinda yazilan bu metinler, Karsi-Reform Katolik Ki-
lisesi'nin batil inanglara kars1 16. yuzyilda baslattig1 savasin
izlerini yansitirken, genel egilim olarak Rum Ortodoks te-
baay1 “coktanrici donemin inams ve ritielleriyle zehirlen-
mis”, kurtarilmasi gereken Hiristiyanlar olarak nitelendi-
riyorlardi. Aym zamanda Rum Ortodoks Kilise hiyerarsisi-
ni Osmanl hakimiyeti alinda bozulup dini prensiplerden
uzaklasmakla, bilhassa kilise hiyerarsisinde yer almak icin
Turklere rusvet vermek suglamasiyla agir bicimde elestiri-
yorlardi.

Vampir mitinin gelisim dykustnun tarihsel arka planinda
Protestanligin ortaya cikisi buyuk onem arz eder. Zira Pro-
testan reformcularin kadim Katolik Kilisesi'ne olan itirazla-
rinin temelinde “gercek” dinden uzaklasmak, pagan donem
hurafelerini surdiirmek ve dunyevi ¢ikar amaciyla yanhs bi-
datlan kabul etmek gibi suclamalar yer almaktaydi. Protes-
tanlarin iddialar politik atmosferin de etkisiyle beklenme-
dik bicimde popiilerlesince, Katolik Kilisesi bugun “Karsi-
Reform Hareketi” ya da “post-Trent” diye adlandirilan yeni-
lenme sturecine girdi: Katolik Karsi-Reformu'nun baslangici
1545-1563 arasinda duraklamalarla devam eden Trent Kon-
sili kabul edilir. Nitekim bu toplantimin ¢ok yonla etkileri
17. yuzyil boyunca devam etmisti.

Katolik tarihinin en énemli dini bulusmalarindan birisi
olarak gorilen Trent Konsilimin esas toplanma nedeni, ka-
dim kiliseyi Protestan reformcularin teorik saldirilarindan
mutevellit olaganustu hal durumunda ugradig) yipranmala-
ra kars1 korumakti. Lakin toplantinin tek sebebi Protestan
tehdidi degildi; Katolik ruhban sinifi ve halkin bazi kesimle-
ri uzun siiredir muhtelif konularda reform talep etmekte an-
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cak ertelenmekteydiler. Protestanlara kaptirilan siyasi etkin-
lik alanlan ve kitlelerin geri kazanilmasinin yan sira “tasra-
da gorev yapan din gorevlilerinin egitimi” ve “kilise hiyerar-
sisindeki ahlaki bozulmanin engellenmesi” minvalinde ku-
rumsal tartismalar da Trent Konsilinin gindem maddele-
rindendi.?

Bat1 Avrupa Hiristiyanhiginin nuvesini olusturan iki temel
grup Protestan Reformcular ve Katolik Karsi-Reformcularin
folklorik vampir sdylencesinin kaderini de ilgilendiren baz1
ortak kaygilar ve yaptinmlar vardi. Reformcu dini otorite-
lerin baslica hedefleri ayinsel, doktrinal ve ahlaki sapmala-
1 duzeltmek, buyu uygulamalarini durdurmak, bunun yanm
sira pagan donemden kalma hurafeleri elimine etmekti.? Bu
uygulamalar butununiin amaci, yanhs inanglara sahip halk
kitlelerinin uygun ibadet yollar1 hakkinda egitilmesi yoluyla
Avrupanin tabir caizse tekrar Hiristiyanlastirilmasiyd. lsin
pratik kismindaki en etkin yontemleriyse vaaz mekanizma-
st ve orgun din ogretimiydi. Hiristiyan ilmihalleri olarak da
adlandinlan katesizm kitaplar1 erken modern Avrupa'nin en
popiiler basili eserlerindendi. Karsi-Reform surecinde Os-
manl Hiristiyanlar1 arasinda faaliyet gosteren Katolik mis-
yonerlerin mutemadiyen batil inanch olarak tabir ettikle-
ri Rum Ortodokslan anlatirken “pagan gelenekler” kalibim
sik¢a kullanmalar1 da Katolik Kilisesi'nin Karsi-Reform poli-
tikalariyla yakindan ilgiliydi.*

Bu asamada 6nemli bir noktaya deginmek gerekiyor: Batil
inanclar, hurafeler ya da lanetlenen pagan gelenekler bugi-
nun algilayisiyla “batil” kabul edilen dogaustu varlik ve ol-
gularin timunu kapsamamaktaydi. Ornegin cadilik, biyu

2 Brian Levack, The Witch-hunt in Early Modern Europe, Longman, Londra,
1993, s. 94.

3 Levack, s. 101-102.

4 Karen Hartnup, On the Beliefs of the Greeks: Leo Allatios and Popular Orthodoxy,
Brill, Leiden, Boston, 2004, s. 72.
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ve seytanla yapilan isbirliklerinin muhtelif yontemleri erken
modern donemde savasilmasi gereken gerceklikler olarak
degerlendiriliyorlardi. Yani buiyiye karsi mucadele etmek
buyuntn, cadilarin ve seytanin yardimcilarinin aslinda var
olmadiklar1 konusunda halk: bilgilendirmekle alakal degil-
di; inancsal ve fiziksel diizlemlerde bu ise karismis cismi ve
ruhani varhklarla savasmak anlamina geliyordu. Nitekim er-
ken modern Avrupa, insanlik tarihinin en utang verici do-
nemlerinden biri olan biiyik cadi avina da sahne olmustu.®
Donemin misyoner faaliyetlerini kontrol eden “Propa-
ganda Fide”, tam adiyla “Inancin Yayilmas I¢in Kutsal Or-
git”, kuskusuz hurafelerle savasta en etkili kurumlardan
birisiydi. Bir nevi Katolik Kilisesi'nin resmi ideolojik aygi-
t1 olan Propaganda Fide'nin aktiviteleri, folklorik vampirle-
rin algilanisinda etkin rol oynamisti. Katolik misyonerlerin
folklorik vampirlere inanan Osmanh Hiristiyanlar: arasin-
daki aktiviteleri Propaganda Fide’nin 17. yuzyildaki kuru-
lusundan daha oncelere dayansa da kurumun faaliyete gec-
mesiyle misyoner etkinlik buyuk oranda artmis ve kurum-
sallagsmisti. Misyonerlerin Osmanl topraklarindaki ¢alisma-
larinin hedefi, genel kaninin aksine, Musliimanlar degil Do-
gu Hiristiyanlariydi. Zira Musliman tebaa tzerinde yuruta-
lecek misyoner faaliyetler tehlikeli sonuglar dogurabilirdi.®
Katolik Kilisesi'nin propaganda faaliyetlerinin nihai ama-
c1 biayuk bolunmeden asirlar sonra iki kadim kilisenin tek-
rar bir araya gelmesiydi. Roma ve Konstantinopolis’in Ka-
tolik Kilisesinin catis1 altinda birlesmesi, Vatikan'in dinler
arenasindaki tartismasiz ustunligi anlamina gelecekti. Ni-
tekim tahayyul edilen bu birlesme esitlerin isbirligi degil,

5 Elbette Reform sirecinin —tim Bat1 ve Orta Avrupa'da— basindan sonuna ka-
dar cadi aviyla ge¢mis oldugunu soylemek dogru olmaz. Ancak av ¢ilginhgimn
bolgesel zirvelere ulastigi 1520-1650 arasimn Reform donemine denk gelmesi
de goz ardi edilmemelidir. Bkz. Levack, s. 95.

6 Hartnup, s. 69.
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Dogwnun Batrnin hakimiyetini kesin bicimde kabul etmesi
anlamina geliyordu.” Katolik misyonerlerin bu dini-politik
dogrultuda hazirladiklar raporlarda resmettikleri Rum Or-
todoks kilise hiyerarsisi rusvetcilikle curumustu; Ortodoks
halksa pagan geleneklerin etkisiyle gercek dinden uzaklas-
mis, dogru yola donmek i¢in kendilerini yonlendirecek kur-
taricilarim beklemekteydi.

Bu noktada bir zaman atlamasi yaparak Katolik Kilise-
si'nin 18. yuzyilda devam ettirdigi ustten bakan soylemi ha-
tirlatmak, hem Vatikan'in Konstantinopolis’e vampir skan-
dallar1 hususundaki yargilayic1 bakis acisini ortaya koymak
hem de Karsi-Reform donemindeki tutumun Aydinlanma
doneminde de surduruldiaginu isaret etmesi bakimlarindan
anlamhdir. 1740-1758 yillan arasinda gorev yapan, Aydin-
lanma ruhuna uygun olarak Hiristiyanhg) hurafelerden ve
coktanric1 donemden kalma rituellerden temizlemeyi siar
edinen humanist Papa XIV. Benedikt, 18. yuzyihn kamusal
tartismalarinda oldukca populerlesen vampir benzeri doga-
ustu varhklara dair asilsiz inamis hakkindaki tutumunu acik-
ca bildirmisti. Vampir gorulerini “delilik, beyin hasari, fazla
oruc tutmak veya uykusuzluga bagh halisinasyonlar”® ola-
rak degerlendiren papa, problemin kokeninde egitimsizlik
oldugunu vurgulamisti. Daha da 6nemlisi, Ortodoks papaz-
lar1 maddi cikar elde etmek amaciyla cahil koylulerin saf-
c¢a inamiglanm yaymakla suclamisti. Papanin yani sira Ay-
dinlanma donemi vampir tartismalarindaki dini figarlerden
Trani Baspiskoposu Giuseppe Davanzati de Dissertazione
sopra I vampiri (Vampirler Uzerine Inceleme) adl1 eserinin
sonu¢ bolumiinde vampir vakalarinin ¢cogunlukla yozlasmis
papazlar ve sdz konusu insan topluluklarin safliklar1 sonucu

7 Hartnup, s. 69.
8 Renee Haynes, Philosopher King: The Humanist Pope Benedict XIV,
Weidenfeld&Nicholson, Londra, 1970, s. 109.
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meydana geldigini ve de bu tarz hurafelere inanmaya meyil-
li egitimsiz alt tabaka kitlelerin dogru yolda aydinlatilmasi-
nin, “bilenin bilmeyene borcu” kapsaminda, elitin sorumlu-
lugunda oldugunu belirtiyordu.’

Folklorik vampirler iizerine temel eser
ve Leo Allatios

Folklorik vampirler ekseriyetle misyoner kayitlan ve seya-
hatnamelerde kendilerini gosterseler de yazilmasindan yuz-
yillar sonra bile alaninin en saygin kaynaklarindan biri sa-
yilan temel eser, aym1 zamanda bu konuda yazilmis ilk sis-
temli calisma olan De Graecorum hodie quorundam opinatio-
nibus, kisa adiyla De Opinationibus, idi. Bat1 Avrupamin folk-
lorik vampirlerle tanismasina yon veren ve 17. yuzyilda ya-
zilan inceleme, Aydinlanma caginda ve sonrasinda ortaya ¢1-
kan vampir uzmanlarinin el kitabi oldu. Buna ragmen De
Opinationibus’ta vampir terimine rastlanmaz, ¢ciinku eserin
ilgili bolimlerinde bahsi gecen dogaiisti varlik vrykolakas,
nami diger Yunan vampiridir.

De Opinationibus’un yazan Leo Allatios, 1586 yilinda Sa-
kiz Adasr'nda Osmanl tebaasindan Rum Ortodoks bir aile-
de dunyaya geldi. Annesinin Katolik olduguna dair bilgiler
varsa da kesin degildir. Vatikan’da basarili bir kariyer edinen
Allatios, antik donem uzmani, teolog ve Vatikan Kitupha-
nesi’nin bas sorumlusuydu. Sakiz Adasr'ndaki Katolik mis-
yonunun okulunda temel egitim alarak dokuz yasindayken,
kendisiyle ayn1 okuldan mezun olan ve Katolik olmay: se-
cen dayisiyla beraber, 6grenim amaciyla Roma'ya gitti. Bu-
rada gecirdigi sure icinde o da dayisi gibi mezhep degistirip

9 David Keyworth, “The Aetiology of Vampires and Revenants: Theological De-
bate and Popular Belief”, Journal of Religious History, c. 34, say1 2, Haziran,
2010, s. 166.
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Katolik Kilisesi’nin mensubu oldu. Roma’nin anli kolejleri-
nin birinden mezun olduktan sonra babasinin élimu tzeri-
ne kisa siireligine Sakiz Adasi'na dondu. Dokuz ay kadar bu-
rada kaldiktan sonra din adamhig1 kariyerine devam etmek
amaciyla temelli Italya’ya yerlesti. Bir siire retorik 6gretmeni
olarak calistiktan sonra Vatikan Kutuphanesi'nde eski Yu-
nanca yazilmis Ortodoks Kilisesi kanunlarini1 (nomokano-
nes) cevirme isini alarak yazicihiga basladi. Meslek yasami-
nin zirvesiyse Papa VII. Alexander doneminde Vatikan Ku-
tiphanesi'nin sorumlusu olarak atanmakti. Bu onurlu sifati
yasaminin sonuna kadar tasid.'

De Opinationibus adl1 eseriyle Leo Allatios erken mo-
dern donemde Osmanl Imparatorlugu'nda yasayan Rum-
larin halk kultira hakkinda benzersiz bir etnografik kay-
nak sunar. Yunan tarihinde tourkokratia diye de adlandin-
lan Osmanh Yunanistan1 (Yunan Yarimadasi ve Ege Adala-
r’min ¢ogunda 15.-19. yuzyillar aras1 takriben dort asir su-
ren Osmanl hakimiyeti), Bizans Imparatorlugu ve modern
Yunanistan dénemleri arasinda kalan, arastirmacilarin da
ezici cogunlukla —basta Antik Yunan olmak uzere— diger
donemlere odaklanmalar dolayisiyla hakkinda fazla cahs-
ma bulunmayan bir periyottur. Bu ¢alisma azhiginin yani si-
ra De Opinationibus’a atfedilen 6nemin kaynag, Katolik Ki-
lise hiyerarsisinde yitksek konuma sahip etnik bir Rum ta-
rafindan yazilmis olmasi, buna istinaden yazarin anlattig
halk inanislan ve hurafeler hakkinda birinci elden bilgi sa-
hibi oldugunun dusunilmesidir. Allatios’'un yazdiklar yil-
larca “iceriden” bilgiler olarak degerlendirilmistir. Oysa ya-
sam Oykusinden anlasilacag tuzere Leo Allatios'un birincil
tecrubeleri dokuz yasina kadarki ¢cocukluk anilan ve yetis-
kin hayatinda Sakiz Adasi'nda gecirdigi bir yi1ldan kisa si-
reden ibaretti.

10 Hartnup, s. 53-58.
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Allatios’un eserinin guglu yan birinci el deneyimler-
den cok dil avantajiyla sagladigi Dogu-Bat: kilise gelenekle-
ri hakkindaki bilgisi ve arsiv belgeleri tizerindeki hakimiye-
tiydi. Zaten bu ozellikleri dolayisiyla arkadaslan tarafindan
Ortodoks Kilisesi hakkindaki bilgilerini kullanmasi icin ce-
saretlendirilmisti." Vatikan hiyerarsisi icerisinde onun 6zel-
liklerine sahip ¢ok kisi olmamasindan mutevellit kendisi-
nin katkilar1 buyuk 6nem tasiyordu. Neredeyse tim yetis-
kin hayatim Katolik Kilisesi'nin yiiksek mevkilerindeki in-
sanlar arasinda, iki kilisenin birlesmesi yolunda harcayan
Allatios’un tezi dzetle, Ortodokslarin aslinda kendilerini Or-
todoks zanneden, uzun sure once yollarin1 kaybetmis Kato-
likler oldugunu tarihsel, ayinsel ve batil inanclar uzerinden
sagladig kanitlarla ispat edip, iki kilisenin birlesmesini sag-
lamakti.'? Ustelik Allatios’un teorilerinin pratik degeri de
vardi: Farkli Vatikan komisyonlarinda gorev alan kutupha-
ne sorumlusu, misyoner faaliyetlerin kalbindeki Propagan-
da Fide’'nin de damismanlarindan birisiydi. Nihayetinde, ya-
zarn birinci el deneyimlerinden ziyade tizerinde yillarca ca-
listig1 Ortodoks Kilisesi kayitlar 1s1g1inda yaptiga degerlen-
dirmeler, 6zellikle folklorik vampir sorununda resmi otori-
telerin tepkilerini yansitmak acisindan tarif edilemez dere-
cede kiymetliydi.

Allatios, ginumuzden bakilinca kiliseler aras1 munasebet-
ler hususunda oldukca tarafh ve yerel halk inamslarindan
bahsederken —kimi zaman hakaret derecesinde— hurafe kar-
sit1 gorinmesine ragmen, erken modern Katolik cevrelerde
kesinlikle boyle gorulmuyordu. Hatta doneminde baz1 cev-
reler tarafindan Grekleri sempatik gostermeye calismakla it-

11 Hartnup, s. 61. Katolik-Ortodoks iliskileri ve birlik gayesini acik¢a ortaya koy-
dugu teorik eseri 1648 yilinda yazdig1 De Ecclessiae occidentalis et orientalis
perpetua concesione idi.

12 Hartnup, s. 69.
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ham edilmis, 6zellikle de dogmalara kars: ¢ikan tehlikeli bir
inamis gozuyle bakilan vrykolakas hurafesine inanmaya her
seye ragmen devam edebilen cahil Rum Ortodokslara karsi
yeterince sert olmamakla suclanmist1.’

Mektup tarzinda yazilmis De Opinationibus'un konusu,
exotica diye adlandinlan, Yunan halk kultarunun unsurla-
n olan dogaiisti fenomenlerdir. S6z konusu ¢ocuk kaciran,
yeni evlenenlere musallat olan ya da mezardan donen sey-
tansi varlklar fiziksel dunyanin ve insanlar aleminin sinir-
larinda, 6rnegin mezarliklar gibi yerlerde goriniirler." Ca-
lismadaki egzotik varhiklardan bir tanesi, modern termino-
lojiyle hortlak ya da vampir olarak tabir edilebilecek “meza-
rindan geri donen” vrykolakas adli yasayan oludir. Kitabin
diger konularindan olan ¢ocuk yiyen kadin seytan gello, y1-
lin belli zamanlan ortaya ¢ikan ocu kallikantzaroi (veya ka-
rakoncolos) ya da mezarinda davul gibi sisen tympanios gibi
varliklar da modern veya modern-oncesi vampir kavramla-
niyla iliskilendirilebilir olsalar da erken modern dénem folk-
lorik vampir inamsinin prototipi vrykolakastr.

De Opinationibus, Karsi-Reform Katolik Kilisesi'nin folk-
lorik vampirler hakkindaki tutumunun yaninda yazarinin
mesleki durumundan —cevirmen ve yazici— dolay: da ko-
nu hakkinda ¢ok daha nadir bir dénemi aydinlatiyordu. Ki-
tabin vrykolakas ile ilgili bolimlerinde kullanilan esas kay-
nak, Rum Ortodoks Kilisesi'nin yuzlerce yi1lik kanun ko-
leksiyonlari, nonomakonlardi. Nomokanonlar, Ortodoks Ki-
lisesinin ¢ok daha eski kararlan ve diizenlemelerini de ba-
rindirmalarina ragmen vrykolakas ile ilgili bolumler agirhk-
la 15. ve 16. yiuizyillardandi.’ Bu enteresan durum ilging bir
kesismeye isaret ediyordu: Osmanh Imparatorlugunda Rum

13 Hartnup, s. 72-73.
14 Hartnup, s. 2.
15 Hartnup, s. 178-179.
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Ortodoks Kilisesi ve Stiinni-Hanefi ulema vampir inanisina
ilk tepkilerini birbirlerine ¢ok yakin zamanlarda vermisler-
di. Anlatilan olaylardaki benzerlikler ve resmi tepkiler ara-
sindaki iliskiler de olduk¢a sasirticadar.

Allatios’un aktarimina gore, Ortodoks Kilisesi vampirle-
ri mesrulastirmak konusunda ¢ok da istekli degildi ve bu
hurafeyi yok etmek veya kontrol etmek i¢in uzun sure et-
kin mucadele etmisti. Kilise cevrelerinin her olay ve mahal-
de, tek ve degismez bir tutumu yoktu. Temel olarak vryko-
lakas konusunda iki bakis acis1 hakimdi. Bunlardan ilki “do-
gal nedenler” yaklasimiyd: ve vakalarda herhangi bir doga-
asti durum oldugunu reddederek, cesetlerin mezarlarinda
bulunduklar1 durumu fizyolojik nedenlerle aciklamaya ¢ali-
styordu. Bunlar neredeyse modern donemdeki bilimsel acik-
lamalarla aym eksendeydiler.

lkinci gorusse “ruhani nedenler” yaklasimiyd: ve ken-
di icerisinde iki gruba ayriliyordu. Birinci grubun iddiasi-
na gore, vrykolakas vakalar1 demonik bir illazyondu ve biz-
zat seytan tarafindan gerceklestiriliyordu. Bu ytiizden ne me-
zar icinde cirumeyen cesetle ne de onun hayattayken oldu-
gu kisiyle ilgisi vardi. Koyluler i¢cin ciddi bir tehdit teskil et-
miyordu. Nitekim illazyonlar yaratarak inananlar korkut-
mak, onlar1 dogru yoldan ¢ikarmaya calismak seytanin ola-
gan aktivitelerinden sayillmaktaydi; netice itibariyle kilise-
nin bu konuda bir sey yapmasina gerek yoktu.

Asil ilgi cekici olan ve tartisma yaratan yaklasimsa ruha-
ni nedenler yaklasiminin ikinci grubunun savundugu, iblis-
lerin hortlayan olilerin cesetlerini ele gecirdikleri inamisiy-
di Vrykolakas vakalar1, normalde yasayanlarin bedenleri-
ni isgal eden iblislerin bazen de “6lulerin bedenlerini ele ge-
cirmesi” olarak tamimlaninca, yapilmasi uygun gorulen uy-
gulama da, canllara yapildig: gibi, seytan cikartmayd. Ki-
lise yonetimi mezardan ¢ikarip kazik saplama ve ceset yak-
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ma uygulamalarini engellemek icin bir sekilde hem yerle-
sik adetlere yakin hem de dogmaya uygun bu metodu gelis-
tirmisti. Bu aciklama uyarinca ancak ve ancak kilise gorev-
lilerinin uygulayabilecegi seytan cikartma ritieliyle kontrol
altina alinabilen vrykolakasin ortaya ¢cikma nedeniyse hal-
kin sucuydu. Cinku seytan ve iblislerin cesetleri kontrol al-
tina alabilecek kadar guclenebilmelerinin nedenleri halkin
inancinin kuvvetsizligi ve vrykolakasin varhigina olan yan-
lis inanglarydi. Vrykolakas oldugunu sandiklan sey ashn-
da Tanrrnin onlarin zayif itikatlar1 nedeniyle uyguladig: ko-
munal cezalandirma yontemiydi ve bunun gerceklesmemesi
icin alabilecekleri 6nlem, kilisenin yolundan sapmamaku.'®

Bir kisir dongi gibi gorunen bu sema 6zetle Rum Orto-
doks Kilisesi'nin, en azindan bir boluminiin, folklorik vam-
pir inamsim “gercekligini kabul ederek” kontrol altina alma
girisimiydi. Nihai hedefleriyse, muhtemelen, halk uzerinde-
ki etki alanini genisletmek ve din dis1 ceset yakma olaylari-
nin 6nunu almakti. Folklorik vampir inancina simirlh mesru-
iyet alam taniyan bu spesifik tutum bir yandan Katolik Ki-
lisesi'nin Rum Ortodoks Kilisesime yonelik gelecek donem-
lerdeki saldirilarinda kilit rol oynamis, bir yandan da Os-
manl ulemasinin vampir probleminin ¢6zimunde izledigi
yolun ana haritasini ¢izmisti.

Rum Ortodoks Kilisesinin yaklasimini1 degerlendirirken,
folklorik vampirlerin gercekligine dair inanctan cok gele-
neksel yok edilme yontemlerini hesaba katmak faydah ola-
caktir; cinki modern oncesi vampirlerin asil sorun yaratan
ozellikleri inangsal degil pratiktir. Bir vampirin usultine uy-
gun yok edilmesi icin 6nce cesedin mezar goruntumunun
test edilmesi, sonra da gerekirse kaziklanmasi, cesitli organ-

16 Bu ug paragrafta 6zetlenmeye calisilan “Rum Ortodoks Kilisesi'nin vrykolakas
inamsina verdigi tepkiler” icin bkz. Hartnup, “Ecclesiastical Approaches to the
Vrykolakas”, On the Beliefs of the Greeks, s. 180-185.
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larin parcalanmasi veya haslanmasi, kafanin bedenden ay-
rilmasi ve cesedin yakilmasi gerekliydi; bolgesel farkliliklar
olsa da genel sema boyleydi. Bu yontemler ana akim dinle-
rin klasik defin islemlerinden olduk¢a farkh olmalarinin ya-
ninda, mahser gununde topraktan ¢ikarak insanlarin ruh-
larina tekrar ev sahipligi yapmasi beklenen bedenlerin za-
rar gormeleri, hatta yok edilmeleri anlamina geliyordu. Ce-
sedi yakilan bir Hiristiyan cennete girme sansim yitiriyor ve
lanetleniyordu. Bu din dis1 uygulama, hem yakilan bedenle-
rin sahipleri ve yakinlan icin haksizlik hem de kilise kural-
larina gore agir bir suctu, bu yiizden “cesetten seytan cikar-
mak” uygulamas nispeten zararsiz ve kabul edilebilirlik si-
nirlarindaydi. Ne var ki, muntazam bir seytan ¢ikarma ayi-
nini ancak uygun egitim almis bir papaz gerceklestirebilece-
gi icin bu uygulama hem halki kiliseye daha da bagiml kih-
yor hem de tasra papazlarina ek gelir saghyordu.

Leo Allatios’un nomokanon kayitlarindan yaptigi alint,
vrykolakas vakalarinda kilisenin duzenlemelerine riayet et-
meyerek vampire donusen cesetleri yakan halkin ve papaz-
larin maruz kaldiklar1 dunyevi ve uhrevi cezalandirmalar
konusunda da aydinlaticiydi. Acikea belirtildigi uzere: Ce-
set yakma ritteline istirak etmenin bedeli ahiret gunu son-
suz ve sonmeyen bir ateste yanmakt, diinyevi cezalarsa kati-
limcinin hiyerarsik konumuna gore degisiyordu. Mesela bu
buyuk ginaha mudahil olan kisi siradan halktan biriyse ve
sonrasinda tovbe ederse cezasi ayinlere alt1 y1l katilmamak-
t1, eger bu suqu isleyen Kkisi bir papazsa kayitsiz sartsiz tim
yetkilerini kaybediyordu."’

Vrykolakas vakalarninda cesedin nasil hareket ettigi ve tam
olarak neler yapabildigi oldukca belirsizdi. Bir taraftan be-
denin sistigi, siyah/kirmizimsi bir renk aldig, sa¢-sakal-tir-
naklarin uzamaya devam ettigi ve cesedin bu haliyle meza-

17 Hartnup, s. 183-184.
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rim terk ettigi soylenirken, bir taraftan da gorulen imgenin
sadece topragin altinda ele gecirilmis halde bulunan cese-
din illizyonu olduguna inaniliyordu. Nitekim vrykolakas ve
diger pek cok folklorik vampirin favori aktiviteleri insanla-
r1 ruyalarinda ziyaret etmek, uyku halindeyken vucutlarina,
ozellikle gogus bolgelerine agirhk vererek onlarn uykularin-
da bogmaya calismakti. Sadece geceleri degil guindizleri de,
kamusal alanlarda, sokaklarda, caddelerde de gorulebilen
vrykolakas, mezarini fiziksel olarak terk ettigine inanilan va-
kalarda dahi, ne yazik ki, kabrinin disinda bir tirlu yakala-
namiyordu; bu yuzden mezarlarin acilip cesetlerin her vaka-
da vampirizm testlerinden gecirilmeleri mecburiydi.'®

Cok o6nemli bir diger husus da ruhban simif1 bunlan yapar-
ken halkin vermis oldugu tepkilerdi. Zira okumus cevreler
ve avam arasindaki tutumlar arasinda esastan farkhliklar bu-
lunuyordu. Koylulerin vrykolakas kisitlamalar1 konusunda
Kilise yaptirimlarina verdigi tepki olduk¢a pragmatikti. Bu-
nun nedeni de motivasyonlarimin kilisedekilerden farkl ol-
maslydu. Kilisenin, halk tizerindeki etkinligini arttirmak is-
temek gibi spekulatif motivasyonlarinin yaninda temel kay-
gist “mahser ginu” inanci1 dogrultusunda kimsenin cenne-
te gitme sansi kaybetmemesiydi. Halbuki koylilerin derdi
cok daha somuttu: Vrykolakas koyleri toptan yok etmek veya
toplu goclere zorlamak gibi ozellikleri olan 6lumcil bir teh-
ditti ve koylulerin eylemleri teolojik kaygilardan ziyade, ha-
yatta kalma gudusiyle baglantiliydi.' 18. yiizy1l Vampir Cil-
ginlhig1 doneminde de sik¢a zikredilen kaynaklardan biri olan
misyoner Peder Francois Richard’in anilarinda aktardig gibi,

18 Vrykolakas soylencesi pek ¢ok ozelligiyle genis cografyada gorulen folklorik
vampirlerle ortakhk gostermektedir. Vampirin tespit ve yok edilisi hakkinda
detayh bilgi icin bkz. Barber, “Search and Destroy”, Vampires, Burial, and De-
ath, s. 65-81. Aynca Bruce McClelland, Slayers and Their Vampires: A Cultural
History of Killing the Dead, University of Michigan Press, Michigan, 2006.

19 Hartnup, s. 198.
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eger kilisenin cesetten seytan ¢ikarma yontemleri ise yararsa
koyluler de giivende olduklarimi distunerek ceset yakmaktan
vazgeciyorlardi. Fakat seytan ¢ikarmak yasayan olaya dur-
durmazsa sevdiklerinin cennet yolunu kapatmak pahasina
ceset yakma yontemlerine geri doniuiyorlardi.?

Vrykolakas inanci Allatios’tan sonraki donemlerde de te-
oloji, antropoloji ve kulturel calismalar alanlarinda incelen-
mistir. Zira inanis 18. yizyilda sona ermemis hatta 20. yuz-
yila kadar varhgim sirdirmustir.?’ Kilisenin simirlamalar
ve koylilerin folklorik vampirler konusundaki kaygilan ara-
sindaki farkhiliklar hesaba katildiginda, vrykolakas fenome-
nin ilerleyen donemlerde aldig hal dikkat cekicidir. Bir tani-
ma gore: Hayatlan boyunca bircok gunah isleyen kisiler me-
zarda rahat uyuyamazlar. Bunun yerine mezarlarin terk eder
ve yasarken zaman gecirdikleri yerlere geri donerler.?? Kili-
senin “komunal gunah” teorisi, goraldagu uzere, tek acikla-
ma degildi. Siradan halkin gozinde, nereden gelecegi ve ki-
me ugrayacagl belirsiz bir toplu cezalandirma yonteminin
aksine, sucu ve cezay1 anlasilabilir sekilde bireysellestirmek
ve kimin, ne i¢in cezalandirilacagin tespit etmek onemliydi.

Evangelos Avdikos,? Barberin?* yapug1 vampirlesme ne-
denleri hakkindaki siniflandirma dogrultusunda, vrykola-

20 P. Frangoise Richard, Relation de ce qui s'est passé de plus remarquable a Sant-
Erini, Isle de I'Archipel, Paris, 1657, s. 210-211.

21 Yunan halk inanislarin incelerken s6z konusu soylenceyi de konu edinen, 20.
yuzyilin 6nemli calismalanndan biri icin bkz. J.C. Lawson, Modern Greek Folk-
lore and Ancient Greek Religion, Cambridge, Cambridge University Press, 1910.
Aynca Yunanistan'da etnografya ¢alismalanmn kurucusu kabul edilen Nicola-
os Politis'in (1852-1921) —cogunlugu Turkgeye veya Ingilizceye cevrilmemis
olan- calismalan da vrykolakas konusunda yazilan makalelerde sik¢a basvuru-
lan temel kaynaklardandir.

22 N. Politis, Paradoseis, tomos B, Atina, Istoriki Erevna, tarihsiz, ilk baski 1904.
(Auftabulunan makale: Evangelos Avdikos, “Vampire Stories in Greece and the
Reinforcment of Socio-Cultural Norns.” Folklore 124, say13, 2013, s. 310.)

23 Avdikos, s. 307-326.

24 Barber,s. 71.



kaslasma sebeplerini iceren bir sema yapmistir ve bir¢cok
farklh sug, guinah ya da yatkinlhktan bahseder: Tefeciler, ka-
tiller, cocuklara zarar vermek isteyenler, Cingeneler, Hiris-
tiyan olmayanlar ve kurt tarafindan 6ldurualen koyunun eti-
ni yiyenler yuksek risk grubundalardir. 1lgin¢ bir nedense
Turk olmak, daha dogrusu din degistirerek Musluman ol-
makuir.”® Bir bagka deyisle, en azindan bazi bolgelerdeki Or-
todoks Rumlar din degistirerek Musliman olan Rumlarin
oldukten sonra vampir benzeri dogaustu varliklara donuse-
ceklerine inaniyorlardi.

Folklorik vampirler hakkinda diger kaynaklar
ve bir Dogu fenomeninin olusumu

17. yuzyil kaynaklarinda folklorik vampirlere farkh janrlar-
dan anlatilarda rastlanabiliyordu. Bunlardan biri de Hirvat
Fransisken Ohri Baspiskoposu Rafael Levakovi¢'in (1597-
1649) yazdig) fakat basilmayan, Yahya Sultan biyografisiy-
di. “Kayip sehzade” namiyla da bilinen Yahya Sultan (1585-
1649), iddialara gore III. Mehmet'in ogluydu. Biyografinin
Yahya'nin eskiya bas1 Djorde ile yaptig1 yolculugu anlatti-
g1 boluminde Levakovig, bugin Makedonya sinirlan i¢in-
de kalan, Kratovo adh kicuk Balkan kasabasinda yasadikla-
r1 vampirizm deneyimini aktariyordu.

Levakovi¢'in anlatimiyla, bolgedeki Sirplarin vampir, Yu-
nanlarin vrykolakas, Bosnaklarin cudlak, Bulgarlarin tenacz
dedikleri yasayan oluler, mezarlardan cikarilip yakilarak
yok ediliyorlardi. Bu varhiklar daha 6nce de ¢ok defa gorul-
muslerdi ve halk tarafindan cehennemde cezalandirlacak-
larina inanihyordu. Yazara gore, bu olayin meydana gelme-
sinin nedeni koylulerin cesetleri toprak yuzeyine ¢ok yakin
gommeleriydi; sig gomulu cesetler cesitli nedenlerle toprak

25 Avdikos, s. 313.
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yuzine ¢ikip, bir de ustune siipheli 6lumler baslayinca vam-
pirlere dair soylentiler de dedikodu yoluyla yayilarak halk
arasinda telasa neden oluyordu.

Baspiskoposun anlatisinda ilging ayrintilar vardi. Ormegin
koyluler lanetlenmis cesedin mezarni bulmak icin siyah bir
aygir kullamiyorlar, cunki siyah aygirlarin dogru mezarlan
tespit edip ayaklanyla eseleyerek isaret edebildiklerine ina-
niyorlardi. Kratovo halki, benzer folklorik vampir soylence-
lerinde oldugu gibi, ilk asamada yasayan oliye kazik saplh-
yor, sonra da yakiyordu. Fakat bunu yaparken 6zgun bir yo-
rumla yuzlerini agac dallanyla oértayorlardi. Bunun sebebiy-
se vampirin infaz sirasinda sinege donustigune ve bu sine-
gin dokundugu kisilere enfeksiyon yayarak onlan da vampir
yapacagina inanmalaryd1.?®

Levakovi¢'in anlatisi, bolgedeki folklorik vampir inanig-
lannda gozlemlenen temel bir 6zelligi de yansitir: Kesin ta-
nimlamalarn yoklugunda mezardan geri geldigine inanilan
dogaustu yaratigin adi ve faaliyetlerindeki muglaklik. Bal-
kanlarda modern anlamda hem kurtadam hem cadi hem de
vampire karsilik gelebilen terimler yaygindi, bazen de ay-
n1 sozcugun farkh diller ve lehcelerdeki varyasyonlan fark-
Ii fenomenleri belirtmek icin kullaniliyorlardi. Ornegin cud-
lak, vourdalak, vrykolakas ve virkolak, aym kelimenin farkl
soylenisleriydi. Bu terim muhtemelen eski Slav dilinde “kurt
postu” ya da “kurt kili” anlamina geliyordu. Nitekim Leva-
kovi¢’in anlatisina gore bu ¢ok isimli varhgin Italyanlar ara-
sindaki nami lupi manari, yani kurtadamd1. Tam da bu ytuz-
den, 18. yuzyil vampir ¢ilginh@ sirasinda ve sonrasinda ya-
zilan vampir incelemelerinin temel kaynaklarindan biri sa-
yilan Bir Dogu Akdeniz Yolculugu isimli kitabinda, Mikonos

26 Stjepan Antoljak, “Sultan Jahja’ u Makedoniji”, Godisen zbornikna Universitet
vo Skopje 13, 1962, s. 109-66. llgili kismin Ingilizceye cevirisini yapan degerli
hocam Tijana Krstic'e tegsekkur ederim.
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Adasrnda sahit oldugu vrykolakas imhasim anlatirken, Jo-
seph Pitton de Tournefort da loup-garou, yani Fransizca kur-
tadam terimini kullaniyordu.

Tournefort (1656-1708), XIV. Louis’nin himayesinde
Dogu Akdeniz ve Osmanl topraklarina bilimsel ¢calismalar
yapmasl i¢in gonderilmis bir botanik¢iydi. Ancak 6lamun-
den sonra (1718) yayimlanan hatirat1 bitkilerin yani sira
vampir ¢i1lginlig1 doneminin kdse taslarindan biri olan anla
vrykolakas 6ykusuyle de bilinir. Soz konusu pasajda Tour-
nefort 1701 yilinda sahit oldugu folklorik vampir vakasini
cesedin cikarilisi, organlarin parcalanmasi, yayilan igreng
kokular ve cesedin yakilmasi dahil tim korkung detayla-
riyla anlatir. Anlatinin popiler olmasinin bir diger nedeni
de yazarin 6yku anlatma kabiliyetiydi. Bir taraftan halk ve
kilise yetkililerinin gosterdikleri tepkileri etnograf edasiyla
gozlemlerken, bir taraftan da igneleyici uslubuyla donemin
ruhunu basariyla yansitiyordu. Tournefort, hem Leo Allati-
os’'un eserini okumus hem de bir Cizvit okulunda Katolik
egitimi almis biriydi. Dolayisiyla Karsi-Reform Katolik Kili-
sesinin Rum Ortodoks Kilisesi hakkindaki gorusleri ve Os-
manli Rumlarinin populer inanislarindan haberdardi. Za-
ten hatirata hakim dil, bahsi gecen egilimleri tum 6zellikle-
riyle yansitiyordu:

Turklere gelince; bundan sonraki ilk ziyaretlerinde her
anlamda igrenme ve korku nesnesine donustiirilen bu
zavalli adama Mikonoslu hemserilerince yapilan zalim-
liklerin bedelini eminim ki 6deteceklerdir. Boyle agik se-
cik bir aptallig1 gordikten sonra ginimuz Yunanlarinin
o muhtesem Eski Yunanlar olmadiklarimi nasil inkar ede-
biliriz ki??’

27 Tournefort, s. 147-148.
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Vampirizm vakalarnindaki
Tiirk ve Miisliman unsurlar

Musliman Osmanl vakalarim incelemeden 6nce, bugtne
kadarki arastirmalarda Misliiman ve Turk unsurlar disarida
birakilarak, sadece Rum Ortodoks veya Slav vakalar olarak
anilan olaylardaki ¢okkulturlu yapiy: tahlil etmek, folklo-
rik vampirlerin etnik ve dini sinirlar asan etkinliklerini an-
lamak i¢in elzemdir. Bunu yapmadan 6nce de belirtmek ge-
rekir ki, vakalarda gecen “Turk” terimi bir etnik gruptan zi-
yade Musliman toplulugu belirtmek icin kullanilmaktayd.
Tabii ki, bu durum vampir hadiselerinde bahsi gecen sahis-
larin etnik Turkler de olabilecekleri ihtimalini yok etmez.
Diger bir deyisle, bahsi gecen Turkler bugintun terimleriy-
le Musliman Arnavutlar, Bosnaklar, Turkler, Pomaklar ve-
ya baska etnik gruplara mensup Musluman Osmanl tebaa-
sindan olabilirler. Vampir inaniginin ve teriminin kokeni-
ne dair tartismalar dusunuldugunde bu durumun belirtil-
mesi 6nemli, zira bu incelemenin vampir inanisinin kokeni-
nin Turk halk kaltiara olup olmadigina dair bir iddias1 bu-
lunmuyor.

Erken modern Balkan Yarimadasi'ndaki folklorik vampir
vakalarinda Turk unsurlara hemen her 6rnekte ancak farkh
rollerde rastlanmaktadir. 18. yuzyil Vampir Cilginligi, ulus-
lararasi adiyla “Amold Paole vakas1” ile (6limi 1726) bas-
lamist1.2 “Armavut Pavle nin 6ltimuniin ardindan mezardan
geri gelisinin ve onlarca masum insanin 6lumine yol acan
salgini baslatmasinin yarattig1 dehset Viyana yonetimini ola-
y1 incelemek icin saray doktorunu olay mahalline gonder-
meye sevk etmisti. Bunun sonucunda hazirlanan Visum et

28 “Amold” Sirpca bir isim degildir ve olaya dair tek belge Avusturya makamla-
n tarafindan hazirlandigindan, orijinal isim ya da unvan Almancaya uydurul-
mustur. Bayik olasilikla orijinal Sirpca versiyonun Tirkgeye uyarlanist “Arna-
vut Pavle” olmahdir.
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Repertum (Gorulda ve Cozulda) adl vaka dosyas: da vam-
pirleri Bati Avrupa’da genis kitlelere tanitan belge olmustu.?
Paole vakasi, “vampirlerle ilgili yazilan en unla rapor haline
gelmis, kendi zamaninin ¢cogu Avrupa mecmuasinda anlatil-
mis ve gunimuize degin her vampir el kitabinda referans ve-
rilmeye devam edilmistir.”3°

Augustine Calmet'nin vampir ¢ilginhginin kutsal kitab: sa-
yilan 1746 tarihli unlu eserinde® belirttigi gibi, Arnavut Pav-
le 6lmeden once yakinlarina Kosova'da, Turk Sirbistan’ sini-
rinda dizenli olarak Tirk bir vampir tarafindan saldirtya ug-
rayp taciz edildigini anlatmisti.3? Ancak Pavle vampirin la-
netine kolayca teslim olmamis, 6nce kendisine musallat olan
Turk vampirin mezar topragindan yemis, sonra da kanini vi-
cuduna surerek laneti kirmaya calismisti. Ne yazik ki ¢aba-
lan sonu¢ vermeyen Arnavut, 1726 yilinda bir kaza sonucu
olimuniin ardindan vampir olarak dunyaya geri dondu ve
bircok insani daha lanetleyerek onlarin da vampir olmalarina
neden oldu. Bu olayin gerceklestigi tarihten ceyrek asir 6nce,
Osmanli mahkemelerinde cadiya/vampire donusen Muslu-
manlarin cesetlerinin yakilmasina cevaz veren kararlar alin-
dig1 goz oninde bulunduruldugunda,® Amavut'un iddialar-
nin gercegi yansitma olasihginin yiksek oldugu anlasilabilir.

Balkanlarin i¢ ice gecmis vampir anlatilarinin ikinci bir
boyutu da “vampir avciigl” kurumuydu. McClelland’in pek

29 Barber, s. 46.

30 GaborKlaniczay, “Decline of Witches and Rise of Vampires in 18" century Ha-
bsburg Monarchy”, Ethnologia Europea XVII, 1987, s. 173.

31 Dissertations sur les apparitions, des anges, des demons et des esprits, et sur les re-
venants et vampires de Hongrie, de Boheme, de Moravie et de Silesie. (Melekler,
Seytanlar ve Ruhlarin Goriinmeleri Uzerine ve Macaristan, Bohemya, Moravya
ve Silezya’nin Hortlaklar ve Vampirleri Uzerine Tezler).

32 Augustine Calmet, The Phantom World: The Philosophy of Spirits, Apparations,
Richard Bentley, New Burlington Street, Londra, s. 37-38.

33 Anonim Osmanl Tarihi, 1099-1116/1688-1704, (ed.) Abdulkadir Ozcan, Anka-
ra, Turk Dil Kurumu Basimevi, 2000.
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cok farkh anlatidan yola ¢ikarak 6ne surdigu teorisinde be-
lirttigi tizere, Balkan vampir vakalarinda gorilen avcilarin
ortak ozellikleri toplumun geri kalanindan 6zel gucleri ya
da marjinal yonleriyle ayrilmalar, bir nevi “isaretlenmis” ya
da “kutsanmis” bireyler olmalariydi. Bunun yaninda Hiris-
tiyan vakalarda Musluman, Musluman vakalardaysa Hiris-
tiyan vampir avcilanyla karsilasilabiliyordu. Hatta inanisin
bazi varyasyonlarinda, sadece Ortodokslarin vampire doni-
sebilecekleri dusunildugunden, tehlike altinda gorilmeyen
Misliiman avcilar ozellikle tercih ediliyorlard: 3*

Dini farkhliklar meselesi Tournefort'un aktardig: vampir
yok etme ritielinde de farkh bicimde kendini gosteriyordu.
Telas icinde vrykolakas tehdidini savusturmaya ¢alisan ada-
lilar1, “Arnavut gezgin” olarak amilan bir sahis mezara kili¢
saplama faaliyetinde Turk kiliclar1 kullanmalar1 konusunda
uyarmisti. Cunku, Hiristiyan kiliclar1 kabzalarindaki hag se-
killeri yuzinden kot ruhun cesedi terk etmesine engel ol-
maktaydj, bu is icin en uygun aparat duz saph Turk kili¢la-
riyd1.® Farkli bir dini gruptan vampir avcisi tutmak, Hiris-
tiyanlara 6zgii bir durum da degildi. Ornegin 19. yiizyilda
Musltiman yeniceri vampirleri avlamasi i¢in hizmetleri kira-
lanan kisi de bir Hiristiyan olan “Cadic1 Nikola” idi.*®

Osmanh Balkanlarinda bilinen bir kurum olan cadicilar
veya cad1 ustatlar tartismasi da bu duruma ilging bir érnek-
tir. Pertev Naili Boratav'in aktardigina gore, 19. ytizyilda Bal-
kanlardan gocen Muslumanlar da hatiralarinda bu fenomen-
den bahsetmekteydiler.’” Akademide daha popiiler olansa
Michael Ursinus tarafindan tarismaya sunulan, Makedonya
“masarif defterleri”’nde bulunan, cadicilara devlet tarafindan

34 McClelland, s. 51.
35 Tournefort,s. 146-7.
36 Takvim-i Vekayi, say1 68, 21 Cemaziyulevvel 1249 (Miladi: 6 Ekim 1833).

37 Pertev Naili Boratav, Turk Mitolojisi: Oguzlarin-Anadolu, Azerbaycan ve Tiirk-
menistan Turklerinin Mitolo jisi, Bilgesu Yaynlan, 2. baski, Ankara, 2016, s. 47.
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yapilmis 6demelerin kayitlanidir. Ustelik bu kayatlar ¢ok er-
ken tarihlerden degil, 19. yizyihn ilk yarisindandir.®®

Sonug olarak baktigimizda paralan ister devlet, ister 6zel
kisiler tarafindan 6denmis olsun, kesin olan vampir avcila-
11, cad1 uistatlan veya cadicilar olarak anilan, yasayan olile-
ri yok etmek konusunda uzmanlasmis profesyonellerin Do-
gu Avrupa’da hem Musliman hem de Hiristiyan topluluklar
tarafindan taninan ve yararlanilan bir meslek grubu oldugu-
dur. Folklorik vampirlerin musallat olduklar: yerlesim yer-
lerine ne denli korku saldiklar dusunuldtgunde vampir av-
cihiginin hayati 6nem tasiyan bir meslek kolu oldugu daha
iyi anlagilacaktir.

Pek cok ornekte goruldugu ve bahsedildigi uzere, vampir-
ler koylerin tamamen bosaltilmasina, neredeyse toplu goc-
lere neden olabilen dogaustu varliklardi. Arnavut Pavle ola-
yindan kisa sure 6nce yasanan, onun kadar detayh belge-
lenmemesine ve populer olmamasina ragmen, aslinda vam-
pir cilginhigin baslatan ilk olay Petar Blagojevi¢ (6lumu
1725) hadisesiydi. Bu drnekte de olayin buyumesine neden
olan sey koylilerin canlarin ve mallarim kaybetme telasla-
n ve korkulariydi. Avusturya-Macaristan Imparatorlugunu
temsilen bolgede bulunan resmi gorevli, koylulerden Belg-
rad’dan onay gelinceye kadar vampir cesedini imha etmeme-
lerini ve beklemelerini istemis fakat koyluler bu teklifi ka-
bul etmemislerdi. Yerel halkin belirttigi temel neden “Turk
yonetimi doneminde bu tarz olaylarin sik sik yasandig1” ve
bu ac1 deneyimler sayesinde ne tir bir tehdit altinda olduk-
larini iyi bilmeleriydi.?® Sonucta Belgrad'dan gelecek yetki-
li beklenmeden vampir yok edildi ve halk huzura kavustu.

38 Michael Ursinus, “Osmanische Lokalbehorden der frithen Tanzimat im Kampf
gegen Vampire? Amtsrechungen (masarif defterleri) aus Makedonien im Lich-
te der Aufzeichnungen Marko Cepenkovs (1829-1920)”, Wiener Zeitschrift fir
die Kunde des Mor genlandes 82, 1992, s. 359-374.

39 Barber, s. 5-6.
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Erken modern donem Osmanlh Avrupasr’'nda vampir ina-
nisl, birbirine dolasik ve i¢ ice ge¢mis dini-etnik gruplar ek-
seninde bicimlenen; dini-teorik tartismalar, vampir yok et-
me ritielleri, kurbanlar, avcilar, salgin hastahklar ve cok-
tanrict donemden kalma inanislardan mutesekkil girift bir
dogausti fenomendi. Erken donem tartismalarin merkezin-
de Osmanl Imparatorlugu’nun ekseriyetle Grek ve Slav et-
nik gruplardan olusan Rum Ortodoks tebaasi bulunuyordu.
Bu donemde gerceklesen folklorik vampir vakalar1 hakkin-
daki kayitlarin cogu Yunan halk inanislariyla ilgiliydi. Vam-
pirlerin Hiristiyanlasma surecindeki kritik donemeclerden
ilki, 18. yuzyil Vampir Cilginligx oncesinde yasanan bu su-
recti. Zira folklorik vampirlerle miicadele yontemi olarak
seytan ¢ikartma metotlarinin kullanilmas: ve sonrasinda do-
gan Hiristiyanlik i¢i tartismalar modern vampirin Hiristiyan
kimligine de yon vermisti. Vampir sdylencesine verilen tep-
kiler Hiristiyan dunyada degisen giic dengeleri ve dini-po-
litik mucadelelerin golgesinde bicimlenirken, Dogu Avru-
padaki vampirizm salginlan esasinda bolgedeki tum halk-
larin haberdar olduklar1 ve farkli derecelerde istirak ettikle-
ri olaylardi. Buguine degin sadece Rum Ortodoks-Slav ya da
Grek topluluklara mal edilen vakalardaki Misluman-Turk
unsurlara dikkat edildiginde bu ¢okkulturlii yap: acikea or-
taya c¢ikar. Rum Ortodoks Kilisesi'nin vampirizm salginlari-
na karsi takindig1 tavir ve sdylencenin muglak tabiati, Miis-
liman Osmanhlarin folklorik vampir olaylarina verdigi tep-
kileri degerlendirilirken goz 6ntinde bulundurulmas: gere-
ken meselelerdir.
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IKINCI BOLUM

Folklorik Vampirlere
Maisliiman Osmanlilarin

Verdikleri Tepkiler

Olii sahipleri obur-taniticilara mal verirler; beraber 6n-
ceden 6lmiis oburlarin mezarlarina giderler ve hangi
oburun geceleyin kabrinden disan ¢tktigini bozulmus
topraga bakarak anlarlar. Hemen halk siisiip obu-
run mezarini kazar ve ardindan gériirler ki hangisinin
gozleri kan dolu taslara dénmiis ve yiizii insan kani
icmekten kipkirmizi olmus.

— EVLiYA CELEBI, Seyahatname, XVILI. cilt (1666)

Imparatorluk hukuku ve Ebussuud Efendi

Osmanli sosyal hayatinda folklorik vampir fenomenine
Muslumanlar tarafindan verilen merkezi, mahalli, resmi ve-
ya halktan tepkilerin, Rum Ortodoks tebaaninkilere benzer
bicimde, en rahat tahlil edilebilecegi alan hukuk dunyasidur.
Bu hususta en erken tarihli kaynaklar ve deyim yerindeyse
“temel metinler” de 16. yuzyilda Ebussuud Efendi tarafin-
dan verilen vampir fetvalandir.

Uzun suren meslek hayatinin zirvesindeyken bulundugu
seyhulislamhk makami dolayisiyla genelde bu sifatla anilan
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Mehmed Ebussuud Efendi, seyhulislam olmadan once cesit-
li bolgelerde muderrislik, kadilik ve Rumeli kazaskerligi de
yapmustir; fetvalan verdigi donem de kariyerinin bu seyhu-
lislamlik oncesi evresine rastlar. Bu agiklamayla sinirh olma-
makla beraber, hukuk sistemi baglaminda “fetva” kurumu,
Kuran ayetleri ve hadis-i serif 1s1g1nda, kiyas ve ictihat gibi
yontemlerin yaninda Islam tarihinden referanslar da vererek
seriat1 yorumlayan alimler vasitasiyla, uygulamal hukukun
teorik altyapisinin ingsasina katki saglayan unsurlardan bi-
riydi. Nitekim etkili muftulerin bilhassa daha 6nceden degi-
nilmemis konularda verdikleri fetvalar hukuk sistemine en-
tegre olabiliyorlard1.’

Vampir fetvalarinin etkilerinin daha iyi anlasilabilme-
si amaciyla verildikleri donemin ve onlar teblig eden tarihi
karakterin ozelliklerinin hatirlatilmasi zaruri. Seyhulislam
Ebussuud Efendi’nin y1ldizinin parladigi 16. yuzyil, Osman-
11 hukuk tarihi bakimindan da muhim bir zaman dilimiy-
di. Zira donemin baslangicinda, I. Selim saltanat1 sirasinda
(1512-1520) yasanan dogu yonundeki hizh askert ilerleyisin
imparatorlugun hukuk sisteminin evrimi tizerinde kahci et-
kileri olmustu. Goz alic1 zaferlerle genisleyen simirlar sade-
ce ucsuz bucaksiz ulkelerin ve yuz binlerce Musliman teba-
anin degil, aym zamanda Islam medeniyetinin kadim kultu-
rel mirasimin da kontrol altina alinmasi anlamina gelmektey-
di. Osmanli hanedani1, Roma tilkesinin ve vaat edilmis bas-
kent Konstantinopolis'in fatihleri olmalar1 munasebetiyle Is-
lam diinyasinda hatir1 sayilir bir prestije sahipti. Fakat dev-
letin ilmi konulardaki kurumsal sayginligi, yonetimini ele
gecirdikleri Kahire, Sam, Bagdat gibi kadim ilim merkezle-
riyle kiyas edilebilecek seviyede degildi. Osmanl tarihgile-
ri tarafindan genel kabul goren teoriye gore, bu gecis done-

1 Guy Burak, Second Formation of Islamic Law, Cambridge University Press, SL,
2017, s. 25.
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minde yeni fethedilen Arap topraklarindan eski Osmanh ul-
kesine gelen ve nufuzlan giderek artan din alimlerinin et-
kileri imparatorlugun hukuk sisteminin Stnni-Hanefi mez-
hebi dogrultusunda merkezilesmesine ve heterodoks Islami
karakterini kaybetmesine neden olmustu. Yeni arastirmalar-
sa yasal kurumsallasma surecinin Arap cografyasindan go-
cen alimlerin ve onlarin muhafazakar dusincelerinin Os-
manh toplumuna niifuz etmesiyle degil, bilakis Osmanh yo-
netiminin kadim gelenek karsisinda “mesruiyetini” saglam-
lastirmak amaciyla, tepkisel bir tavirla, merkezilesme ve res-
mi mezhep benimseme yoluna gitmesi hasebiyle gercekles-
tigini one surmektedir.

Motivasyonu her ne olursa olsun merkezilesme sureci-
nin 6nemli sonuclar1 emperyal dini hiyerarsinin olusumu,
mufta atamalarinda devlet mudahalesi, Sunni-Hanefi Is-
lam’in resmi mezhep olarak belirmesi, ser’i ve orfi kuralla-
rin bir araya getirilerek “kanunlasma” isleminin hiz kazan-
masl olmustu. Osmanlinin emperyal yonetim mekanizma-
lar1 hizla kurumsallasip sistem 6zgin teamiillerini olustu-
rurken “miuftilerin bas1” konumundaki en st fetva mercii
“seyhilislamhik kurumu” da ilmiye hiyerarsisinin tepesin-
de, devletin egitim ve yarg sistemlerinin idare merkezi ola-
rak one ¢cikmisti.

Mehmed Ebussuud Efendi (1490-1574), 1. Sileyman do-
neminin (1520-1566) seyhiilislam olarak da bilinir. Hatta
din adaminin kariyeri, sayginhig1 ve icraatlari; Sileyman’in
—Bat’da “Muhtesem” sifatiyla taninmasina ragmen— Turk
tarihyazim geleneginde “Kanuni” namiyla anilmasiin ve
16. yizyilin “Osmanl tarihinin klasik donemi” olarak isim-
lendirilmesinin nedenleri arasinda gosterilir. Once miider-
rislik, ardindan Bursa ve Istanbul kadilig gorevlerinde bu-
lunan Ebussuud Efendi sonrasinda Rumeli kazaskeri ol-
mus, I Suleyman tarafindan 1545 yilinda getirildigi sey-
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hulislamhik gorevine 6lene dek devam etmistir. Ebussuud
Efendi’nin en buyuk meziyetlerinden birisi, kuskusuz, po-
litik konjonktur uyarinca ser’i hukiamler ve orfi kurallarin
uzlastirilmas: hususunda pratik ve etkili ¢ozamler gelisti-
rebilmesidir.?

Osmanli hukuk teskilatina klasik formunu kazandiran be-
yinlerin basinda gelen Mehmed Ebussuud Efendi, olumlu-
olumsuz tanimlar ve farkl siyasi motivasyonlarla Osmanh
tarihinin en sansasyonel ve etkili seyhulislamlarindan birisi
olagelmistir. Uzun suren kariyerinde sayisiz meseleyle ilgili,
bazilar1 ginumuzde de tartisilan —Aleviler ve Yezidiler hak-
kindaki “katli vaciptir” fetvalar basta olmak uzere— on bin-
lerce fetva vermistir. Bu fetvalar arasindan folklorik vampir
inanmisin1 konu edinen ti¢ tanesi, gorulecegi gibi, Osmanh ta-
rihinin ilerleyen donemlerinde de atifta bulunulmaya ve fet-
va mecmualarina eklenmeye devam edilmislerdir.

Vampir fetvalar ve yasal zeminin olusumu

Fetvalar soru cevap seklinde hazirlanirlar ve ¢cogu zaman so-
ru kismi, cevap kismindan daha cok sey soylerdi. Zira sua-
lin karsihig: tek kelimelik kisa bir cevap olabiliyordu.? Ce-
vap kism1 mubhtelif meseleler karsisinda dini otoritenin du-
rusunu belirtirken, soru bolumleri kisilerin veya gruplarin
sorunlarim ve kaygilarimi yansitmalar1 bakimindan muhim-
di. Bu baglamda bolgesel, kulturel ve demografik dinamik-
ler belli tarzlarda sorularin ve cevaplarin ortaya cikislarin-
da etkili olabiliyordu. Bu durumun ilging bir 6rnegi, Trak-
ya yoresindeki fetvalarda rastlanan folklorik vampir hadise-

2 Colin Imber, Ebu’s-su’ud: The Islamic Legal Tradition, Stanford University
Press, Stanford, Kaliforniya, s. 24.

3 M. Ertugrul Duzdag (ed.), Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalan Isiginda 16.
Asir Osmanh Yasami, Kap1 Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 3-4.
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leridir. Muhakkak ki, hem bolgesel inamslar hem de yogun
Rum Ortodoks nufus barindiran demografik yapi fetvalarin
bu bolgede verilmesinin nedenleri arasindadir.
Sariyannis’in de uzerinde durdugu gibi Ebussuud Efen-
di'nin u¢ parcadan olusan vampir fetvalari, iki farkh fetva
mecmuasindan alinmist1.* Bu yiizden farkh bir mecmuadan
alinan ilk fetvada ve onu takip eden iki fetvadaki yaklasim-
larda degisiklik gozlemlenebilir. Birinci fetva,® fenomenin
“gercekligini” kabul ediyor fakat bunu gayrimuslimlerin so-
runu olarak degerlendiriyordu; yasayan 6lu tarafindan ve-
rilen zararin ne olduguna dair malumat yoktu lakin vampi-
re doniisen cesedin mezarda bulundugu durum —kirmizilas-
mak-— ve temel yok etme metodundan —yakmak- bahsedili-
yordu. Cansiz bedenlerle ilgili bahsi gecen paranormal be-
timlemeler Rum Ortodoks Kilise kayitlarindaki tasvirlerle
oldukca benzerdi. Fetvanin son kismindan anlasildig: kada-
nyla, Misliman cesetler tizerinde vampir yok etme ritueli-
nin uygulanmasina cevaz verilmemisti. Onemli bir husussa,
mezardan geri donme fenomeninin “kotu ruhlar”la iliski-
lendirilmis olmasiydi; “mezarda kefeni yirtip organlara kan
dolmus bicimde bulunmak” bir nevi Tanr tarafindan uygun
gorulen bir “cezalandirma yontemi” olarak nitelendirilmisti.

4 Marinos Sariyannis, “Of Ottoman Ghosts, Vampires and Sorcerers: An Old
Discussion Disinterred”, Archivum Ottomanicum, 2013, s. 199.

5 “Mes’ele: Ba'z1 kimseler fevt olup defn olunduktan sonra, kabrinde kefenin yu-
dup, a’zasina kan gelip bedenini humret ihata etmis bulunsa, bu vech uzere ol-
masina bir sebep var midir?

Elcevap: Vaki’ ise, muessir Hak te’ala hazretinin iradet-i serifesidir. “Haya-
tinda a’'mal ve ahlakta kendine musarik nufis-i serirenin ba'z1 cesedine ta’allik
edip efa'il-i darreye alet edinir” demek vardir. Kudret-i rabbaniyyeden ba’id de-
gildir. (A. 36 a)

Bu sirette: Vech-i mesrih uzerine bulundugu takdirce, zikr olunan mey-
yit nice olmak gerektir?

Elcevap: Orte komak gerektir, muslim adina ise zaran olmaz. (A. 36 a)

Bu surette: Ba'z1 kimseler makberesinden ¢ikarip ihrak etmeye ser’an kadir
olurlar mr?

Elcevap: Olmazlar. (A. 36 a)” Duzdag, s. 263-264.
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Bu ilk fetvadaki “dogatstii fenomenin gercekligini kabul et-
mesine ragmen buna karsi harekete gecmeye izin vermeyen”
tutum ileriki fetvalarda degismistir.

Ikinci fetvanin® soru bélimiinde, otoriteden gegerli bir
yanit talep eden koyluler asil dertlerinin ne oldugunu da-
ha net ifade ediyorlard: ve birinci fetvanin aksine ikincisin-
de yasayan olinun halka ne sekilde zarar verdigi net bi¢cim-
de aciklanmisti. Bahsi gecen “gece yarisi kapiy: calip evdeki-
leri disariya cagirarak oldurmek” yontemi bolgedeki folklo-
rik inamislarda sikc¢a rastlanan bir metottu. Meseleye folklo-
rik vampir-kurgusal vampir dinamikleri agisindan bakarsak,
modern soylencede rastlanan “igeriye davet edilmedikce za-
rar veremeyen vampir” karakteri de kuvvetle muhtemel bu
inanisla baglantihdir.

Fetvanin asil 6nemli kismiysa son bolumde gecen vam-
pir salginlarinin toprag terk etmek icin gecerli bir sebep
olup olmadig1 sorusuydu. Vampirlerin Muslimanlara zarar
vermedigi bir 6nceki fetvada aciklanmis oldugundan dola-
y1, goc etme talebi Mislimanlarin Hiristiyan komsularinin
yasadig1 dehsete sahit olarak korkuya kapilmalar1 durumu
uzerinden gerceklestiriliyordu. Osmanh Devletindeki ka-
t1 iskan politikalar ve toprak sistemini ¢igneyerek gercekle-
sen izinsiz goclerin olasi sonuclan géz 6nunde bulundurul-
dugunda, vampir hadiselerinin mesru bir go¢ sebebi sayilip
sayllamayacaginin ne kadar hassas bir konu oldugu daha iyi

6 “Mes’ele: Rumeli’'nde, Selanik tevabi’inden bir karyede, nasara taifesinden bir
kafir murd olup, gomduklerinden birka¢ gin murar ettikten sonra misf-1 leyl-
de akrabasinin ve gaynn kapilarina gelip “bre filan gel seninle falana gidelim”
deyip, yarmnki gun ol kafir dahi murd olup ve birka¢ ginden sonra birine da-
hi nida edip, ol dahi murd olup, velhasil bu uslab uzerine hayli kafir muard ol-
duklarinda, keferenin boyle kirildiklarim gorip, ehl-i Islam’dan ol karyede sa-
kin ba'z1 kimseler, vehimlerinden firar etmek dilese, ser’an caiz olur mu?

Elcevap: Olmaz, alelhusus ki bu kasaba-i kuffar husasunda musahere ettik-
lerinden sonra, mi'mine lazim olan emrin Malik-tal-umiir’a tefviz etmektir. (B.
271 b)” Duzdag, s. 264.
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anlagilabilir.” Iki fetva sonunda, folklorik vampirler hakkin-
da aciklayial bilgiler sunulmasina ragmen hala tehlikeyi ber-
taraf etmeye yonelik ser’an uygun gorilen bir usul yoktu.
11k iki fetva bir bakima halk: eyleme ge¢cmekten vazge-
cirmeye calisirken son metnin® ayirt edici 6zelligi folklorik
vampirlerin nasil yok edilecegine dair kazik cakmak, kafa
kesmek, bogazlamak ve ceset yakmay: iceren ayrintih bilgi-
ler sunmasiydi. Tavsiye edilen vampir yok etme ritieli, im-
paratorluktaki Rum Ortodoks Hiristiyan toplumlarda uygu-
lanan yerel yontemlerle benzerlik gostermekteydi; folklo-
rik vampirler erken modern Osmanh toplumunda Muslu-
man ya da Hiristiyan fark etmeksizin 6nlem alinmas: gere-
ken ciddi sorunlardi. Nitekim 6ntune gecilemeyen bir vam-
pir salgim cok sayida 6lu ve ardindan koy bosaltmalarla so-
nuclanabiliyordu. Temel kayginin, diger bazi tezlerde 6ne
suruldugu gibi sadece “koylulerin korkularin1 gidermek”
ve “topraklarini terk etmelerini engellemek” oldugunu ka-
bul etsek bile, geri donen vampirin dini inancinin panik ha-
lindeki koyliler tizerinde rahatlatic: etki yaratmasini bekle-
mek pek mantikh degildir. Kald1 ki, Turk bir vampir tarafin-
dan donusturuldugunu iddia eden Armavut Pavle vakasi ve-
yahut baz1 Rum Ortodokslarin din degistirerek “Turk” olan-

7 Bu konuyla ilgili Turkge bir yayn icin bkz. Zeynep Aycibin, “Osmanh Devle-
ti'nde Cadilar Uzerine Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi Osmanh Tarihi
Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, say1 24, Ankara, 2008, s. 55-69.

8 “Mes’ele: Husiis-i mezkirun hikmetin ve illetin ve define olan ¢arenin isaretin
beyan ve iyan buyurmak bais-i ecr ile ihsan buyurula.

Elcevap: Bu makile umarun hikmet ve illetini beyanda lisan aciz ve ezhan
kasiradir ve erbab-i tahkikin ettikleri beyan tatviline mahal musaid degildir.
Define ¢are oldur ki: Vaki’ oldugu gun varip evvel miicerred bir asa bile, bi-
haseb-it-teyemmuin goynune vasil olacak yere kakalar, me'maldur ki minde-
fi’ ola. Eger olmazsa, levninde humret olacak olursa bagin kesip ayagin canibi-
ne atalar. Ba'z1 mevzi'de beyan olunmustur: Nice kabre koyup ol hal uzre bu-
lursa, bogazlayip hali uzerine koyalar. Eger tegayyur-i vaz’ etti ise basin kesip
ayag1 ucuna koyalar. ‘Ala kulli hal bu mertebeler ile mundefi’ olmazsa, ¢ikarip
ihraki bi-n-nar edeler. Selef-i salihin zamanlarinda ihrak kiraren ve miraren ol-
mustur. (B. 272 a)” Duzdag, s. 264-265.
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larin oldiikten sonra vrykolakas olarak geri geldiklerine dair
inanclan goz ontnde bulunduruldugunda, dinler aras1 mu-
nasebetlerin oldukc¢a karmasik oldugu ve folklorik vampir
inamisinin Osmanl millet sisteminin simirlamalarinin otesi-
ne gecebildigi soylenebilir.

Son fetvada bugiine dek pek dikkat cekmeyen en tartis-
mal1 iddia kusku yok ki, Ebussuud Efendi’nin mesruiyet ze-
mini bulmak icin ceset yakma ritilelinin Islamiyet’in erken
donemlerinden beri siregeldigini 6ne siirmesiydi. Hangi ce-
set yakma hadiselerini kast ettigi, spesifik olarak mezarlarin-
da dirilen cesetlerin yakilmasindan mi, yoksa Tann tarafin-
dan cezalandirilan kisilerin cesetlerinin yakilabilirliginden
mi bahsettigi acik degildi. Ancak tahmin edilebilecegi uizere
hukuki dayanaklan vardi. Bahsi gecen Selef-i Salihin® done-
minde isyankarlar ve musriklerin yakilarak idam edildigine
veyahut cesetlerinin idam edildikten sonra yakildigina dair
kaynaklar mevcuttur. Belirtmek gerekir ki, yakarak idam et-
mek veya ceset yakmak Islam geleneginde hos karsilanan bir
tutum degildir, hatta peygamberin bu konuda kesin olum-
suz gorusleri de vardir. Gergeklestirildigi kesin olan bazi
idamlar haricinde, bu olumsuz yaklasim yuziinden, yaklasik
olarak Dort Halife donemi (632-661), Emevi hanedam (661-
750) ve Abbasi hanedaninin (750-1258) ilk yillar olarak ka-
bul edilen ilk Musliman nesiller siirecinde kaydedilen olay-
lar, ashinda, yakma eylemini gerceklestirdikleri iddia edilen
yonetimleri suclamak amaci da tasiyabilirler. Misal, Abba-
siler doneminde yazilan bir kronikte Emeviler doneminde
ates kullamimina dair bir bilgi, aym1 zamanda bunu yapanla-
rin din kurallarina kars: geldigini de ima edebilir.'® Bu yuz-

9  Genel kabule gore, peygamberi takiben ¢ Musliman kusak veya Hicri 1. yuz-
yilda yasayan Miuslamanlar.

10 Ayrntih bilgi i¢in bkz. Andrew Marsham, “Attitudes to the Use of Fire in Exe-
cutions in Late Antiquity and Early Islam: The Burning of Heretics and Re-
bels in Late Umayyad Iraq”, Violence in Islamic Thought: From the Qur’an to the



den ates kullanarak idam etme ya da ceset yakma hadisele-
rine ihtiyath yaklasmak gerekir. Ne var ki, Ebussuud Efen-
di’nin Selef-i Salihin doneminde yasananlara dair iddialariyla
ilgili hadiseler herhalde bu tartismah olaylardir.

Ebussuud Efendinin vampir fetvalar1 disinda, bilinirligi
nispeten daha az olan ancak cesitli vakalarda referans olarak
gosterilen bir fetva daha vardir. Yine 16. ytazyildan, Ebus-
suud sonras1 donemin seyhilislamlarindan Hoca Sadeddin
Efendi (1536-1599) tarafindan verilmis Arapca fetvada ceset
yakma meselesinden bahsedilmektedir. 17. ytuzyilda derlen-
mis bir fetva mecmuasinda, “Seyhiilislam Sadeddin bin Ha-
san Can’a cadinin yakilmasi soruldu ve cevabinda dedi ki,
‘Yuce Allah korusun, kot ruhlarin girdiginin alametleri be-
lirdiyse engel yoktur.’ Bitti.”"" aciklamasi vardu. 11k bakista,
buytik cadi avina muasir bir kaynak oldugundan sanki bu
fenomenden soz ediliyormus gibi gorunse de bahsedilen ca-
d1 ginumuz Turkgesindeki anlamiyla cad1 degil vampirdi.
Zira Osmanh geleneginde —Miisliman ya da degil- cad: ol-
dugu gerekgesiyle insan yakmak, Bat1 ve Orta Avrupa’daki
Katolik ve Protestan topluluklarin aksine, sik rastlanan bir
tartisma konusu da degildi. 16. ytzyilin ulema giindeminde-
ki olay mezarindan geri doénen ve durdurulmasi icin yakil-
malar gerektigine inanilan folklorik vampirlerdi.

Ebussuud Efendi’nin aksine Hoca Sadeddin Efendi folk-
lorik vampirleri ifade eden Turkcedeki en yaygin terim olan
cadiy1 kullanmis ancak olayin ayrintilar1 konusunda fazla
bilgi vermemisti. Yasayan o6linun kotu ruhlar tarafindan ele

Mongols, (ed.) Robert Gleave, Istvan Kristo-Nagy, Edinburgh University Press,
Edinburg, 2015, s. 106-127.

11 Edhem Eldem, “Yenigeri Mezartaslan Kitab: Vesilesiyle Yeniceri Taslan ve Ta-
rih Uzerine,” Toplumsal Tarih, say1 188, 2009, s. 7. Alinti, yazarin fetvanin
mecmuadaki varhigim tasdiki ve Arap¢adan cevirisi dolayisiyla Prof. Himmet
Taskomur'e tesekkur ettigi bir dipnottan yapilmistir. Ben de bu makaleyi be-
nimle paylasan degerli hocam Gunhan Borekgi’ye tesekkir ederim.
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gecirildiginin vurgulanmasi 6nemli bir husustu, hem Ebus-
suud Efendinin hem de Rum Ortodoks Kilisesi'nin yaklasi-
mina benzerlik goze carpiyordu. Daha ilging bir rastlantiy-
sa fetva mecmuasinin yazarinin 17. yuzyil Islam alimlerin-
den Sakiz Adalh Mehmed Efendi olmasi, yani buytik olasilik-
la hayatinin bir bolumuniin —en azindan ¢ocukluklarnin—
Leo Allatios’la aym ortamda muhtemelen farkli cemaatler-
de gecmesiydi. Bu durumda fetvalar derleyen alimin vryko-
lakas inamisindan haberdar olmamasi olduk¢a dusiik bir ih-
timaldir.

Hoca Sadeddin Efendi'nin fetvasinin can alici kismi her-
hangi bir dini vurgu yapilmamasiydi. “Yakilabilir” cad1 be-
denleri Mislumanlara da ait olabilirdi. Muhtemelen bu pra-
tik degeri nedeniyle, 19. yuzyildaki yenigeri cadilar skan-
dalinda cesetler yakilmadan 6nce Ebussuud fetvalan yerine
Hoca Sadeddin’in fetvasina atif yapilmist1. Sonug olarak, Ho-
ca Sadeddin Efendi’nin cadi fetvasi 16. yuzyilda ceset yakma
sorunsalinin gerek birden ¢ok ust duzey din aliminin ajan-
dasinda oldugunu gerekse 17. yuzyilda fetva mecmualarina
dahil edilmeye devam ettigini gostermesi acilarindan mu-
himdir.

Anonim Osmanly Tarihi ve
Miisliiman vampir kronikleri

Daha onceden mahkemelere aks etmis benzer olaylar varsa
bile Anonim Osmanh Tarihi’'ndeki kayit —su ana kadar— Mis-
liman vampirlerin cesetlerinin mezarlarindan ¢ikarilip ya-
kilmalarina ser’i mahkemelerce izin verildiginden bahse-
den ilk belgedir. Adindan anlasilacag) uzere muellifi belir-
siz Anonim Osmanh Tarihi'nde yer alan folklorik vampir yok
etme ritueline dair 1701 tarihli hukuki tavsiye karan Ebus-
suud Efendi'nin gayrimuslim vampirlerin yok edilmesi hak-
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kinda verdigi fetvanin Musluman vampirlere uygulanmasi-
na mesruiyet kazandirmak icin nasil yorumlanabileceginin
ilging bir ornegidir. S6z konusu kisa bolum 18. yizyilin ba-
sinda hem fetvalarin bilinirligine hem de hukuk sistemine
nasil entegre olduklarina isaret eder.

Anonim Osmanh Tarihi kaynak olarak ilk defa unli Os-
manh tarih¢isi Hammer tarafindan kullanilmis ve “iyi bir
kaynak” olarak nitelendirilmistir. Ne var ki, sonrasinda ta-
rih¢iler arasinda popiler olmamstir. I¢erik bakimindan kla-
sik Osmanh kroniklerinden pek farkli olmayan eserde bah-
sedilen olaylar genelde askeri gelismeler, kusatmalar, ver-
gi tartismalary, terfiler, aziller ve taninan insanlarin 6lumle-
ri gibi konulardir.'? Kronigin en 6nemli ve detayli kisminin,
I1. Mustafa’nin tahttan indirilip Seyhiilislam Feyzullah Efen-
di'nin idamiyla sonuclanan Edirne Olayr'n1 (1703) anlatti-
g1 bolum oldugu soylenebilir.'® Anonim Osmanli Tarihi'nde-
ki ilgili bolam, iki ayr1 cad1 hadisesi icin kendisine danisi-
lan ust duzey bir alimin —muhtemelen Rumeli kazaskerinin—
kendisine basvuran kadiya cevabin igerir.

Anonim Osmanh Tarihi’'ndeki vaka, Osmanlh hukuk siste-
minde sonu ceset yakma ritieliyle biten strecin nasil isledi-
ginin giizel bir 6rnegiydi: Olaylan baslatan, Edirne’ye bagh
Maras isimli Musluman koyunun sakinlerinin, “Biyikh Ali”
adlh kisinin mezarinda habis ruhlarla iliskilendirilen alamet-
ler gostermesi izerine mahkemeye basvurmalariydi. Konuy-
lailgili olarak Ebussuud Efendinin mezar kazip kazik cakma,
kafa kesme ve ceset yakma uygulamalarina salik veren vam-
pir fetvalan giindeme gelmisti ancak Edirme kadis1 bahsedilen
yontemlerin sadece gayrimuslim vampirlere uygulanabilir ol-
dugunu dusunip kritik bir hata yapmamak icin ust otoriteye

12 Abdulkadir Ozcan, “Ons6z”, Anonim Osmanl Tarihi 1099-1116/1688-1704, (ed.)
Abdilkadir Ozcan, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2000, s. XIX-XX.

13 Ozcan, s. XIX.
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danisma ihtiyac1 duymustu. Bunun yaninda, génderilen not-
ta Ebussuud Efendi vampir yok etme rititelinin eski bir Islam
gelenegi oldugunu sdylemesine ragmen Arapc¢a yazmalarda
buna dair hicbir seye rastlanamadig1 da belirtiliyordu. Kazas-
ker, Edirne kadisina, gonderilen ¢avusla beraber giivenilir bir
naibi Biyikh Alimin mezarina yollamasini, eger ikisi de teftis-
lerinden sonra alametler hakkinda hemfikir olurlarsa yok et-
me kararinin fetvalarda anlatildig: gibi uygulanmasini soy-
lemisti.' Bu karar, fetvasinin iddia edilen kadim kaynaklan
dogrulanamamis olmasina ragmen Ebussuud Efendinin so6-
zunun degerini gostermesi acisindan 6nem tasir.

Anonim Osmanh Tarihi’'nde aym bolumde gecen bir son-
raki dosyaysa Edirne’nin bir baska bolgesinde gecen bir ca-
d1 vakas1 hakkindaydi: Cennet Hatun’un gomuldukten ug
ay sonra mezarinda vampirizm belirtileri gosterdigi bildi-
rilmisti. Belirtileri takiben koyluler beklendigi tizere panige
kapilmislardi. Bu adli vakada otorite herhangi bir naip de-
gil, sadece kadin azalardan olusan bir heyet gorevlendirmis
ve 6lu bedeni inceleme islemini bu grup gerceklestirmisti.
Teftis sonunda “cesedin mezarinda bozulmadan durdugu”
ve “renginin kirmizimsi oldugu” teyit edilmisti. Son olarak,
halkin korkularinin giderilmesi i¢in “ne gerekiyorsa yapil-
mas1” tavsiye ediliyordu.'

Kronikteki iki vaka, daha erken kaynaklarda Musliman
adiyla gomulen cesetler 6zenle yakilmaktan korunmaya ca-
lisihirken bazi durumlarda bu ugrastan vazgecilebildigini or-
taya koymaktaydi. Vampir salginlarina kars: yasal bir muca-
dele platformu olusmus, yasayan 6lulerden kurtulma metot-
lar1, en azindan, mahalli hukuk sistemine entegre olmustu.
Yaptirimlarin temeline de Ebussuud Efendi'nin fetva mec-
mualarinda bulunan vampir fetvalan yerlesmisti. Bir diger

14 Anonim Osmanl Tarihi, s. 148-149.
15 Anonim Osmanl Tarihi, s. 149.
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acidan, vampir fetvalar yok etme rittelinin sadece gayri-
muslim cesetlerine uygulanabilecegini soylese de, bu du-
rum fetvalarin farkh sekilde yorumlanamayacag1 anlamina
gelmiyordu.

GOz ard1 edilmemelidir ki, anlatida Misluman vampir
yok etme rittelinin daha 6nceden yapildigina dair bir bahis
yoktur. Yani Musliman vampirlerin mahkeme karariyla ya-
kilmalar yaygin bir uygulama degildir. Kadi bu yuzden ust
merciden ne yapmasi gerektigine dair tavsiye istemektedir.
Meseleye “hurafelere inanan cahil halki yatistirmak” agisin-
dan bakarsak, Anonim Osmanh Tarihi'nde ne yapilan islemin
yanlishgina ne de sadece gayrimislimleri ilgilendirdigine
dair acik bir tavir vardir. Ancak kullanilan “vehm”, “havf”
ve “def-i vahset” gibi yersiz korku ve endiseleri vurgulayan
tabirler, 6lu yakilmasina izin verilirken asil niyetin halki sa-
kinlestirmek olduguna isaret etmektedir.®

Burada dikkate deger husus, folklorik vampirlerle miica-
dele hukuk sisteminde yerini aldiktan sonra din adamlar-
nin yasayan olilerin ne olduklar: veya ne kadar hurafe ne
kadar gercek olduklarina dair bireysel dustuncelerinin —uy-
gulamanin yayginhgimin saptanmasi bakimindan— ehemmi-
yetlerini bir bakima kaybetmeleridir. Bu kisa parcada anla-
tilan hukuki deneyim, yasayan 6lu inamislariyla mucadele
sirecinin “halkin korkularimi yatisirmak” gibi ucu agik bir
arayistan ¢ikip “kanunlar1 dogru bicimde uygulamak” alani-
na gectigine delalet eder; zaten hukuki otoriteden beklenen
de budur. Osmanli hukuk tarihinin en etkin isminin, hem
de saglam referanslar gostererek —kanitlanamasalar da— ver-
digi fetvalar iki yuzyil kadar sure icinde mahalli hukuk sis-
teminin parcasi olmustur. Trakya, Ege, Balkanlar ve Kara-
deniz cevresinde —onlarla sinirlhi olmasa da— 6zellikle Rum
Ortodoks Hiristiyanlar arasinda “yasayan oliler” hakkinda-

16 Anonim Osmanh Tarihi, s. 149.
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ki inanislarin ne kadar yaygin oldugu ve Musliman Osman-
I1 hukuk otoritesinin konu hakkindaki acik tutumu bir ara-
da dusunuldugunde folklorik vampirlerin Osmanli Avrupa-
s’'nda ne derece kabul goren bir dogaiistii fenomen oldugu
daha iyi anlasilacaktir.

Seyahatname ve 17. yiizyll Osmanh mantalitesi

Tuark yazininda tirunin en anla 6rnegi olmasindan mute-
vellit, aslinda edebi bir janr olan “seyahatname” sikhkla 17.
yuzyilda yazilan Evliya Celebi Seyahatnamesi ile esanlam-
I1 olarak kullanilir. On ciltten olusan dev eser muhtemelen
dunyanin en uzun gezi yazisidir. Ayni zamanda muasir Os-
manl toplumu ve komsu halklarin yasantilarina —halk ina-
nislar1 da dahil- cesitli acilardan ayna tutar. Muhteva ettigi
mimari yap1 ve sanat eseri tasvirleri hasebiyle basta sanat ta-
rihi olmak tizere muhtelif alanlardan sayisiz arastirmaci Se-
yahatname’den gunimuze degin kaynak olarak faydalanmis-
tir. 17. yuzyil Osmanh mantalitesine ve dogal/dogatustu al-
gilarina 151k tutan otobiyografik bir eser olmasi sebebiyle de
bilhassa kulturel tarih alaninda Seyahatnamenin kiymetine
paha bicilemez. Robert Dankoffun belirttigi tizere soz ko-
nusu mantalite “Islam, Pers kultura, Turk dili ve gelenekle-
ri, Osmanl hanedaninin ¢ikarlar ve baskentin Anadolu-Ru-
meli eksenli Roma miras1” etkisiyle sekillenmistir."’
Gunumiizde Evliya Celebi namiyla bilinen Mehmed Zil-
li (1611-1682) varlikh bir aileye mensuptu. Saray cevresin-
de buyumus, saray mektebinde egitim aldig1 sirada guzel se-
si ve eglenceli karakteriyle IV. Murat tarafindan fark edil-
misti.'® Devlet katinda haurh ailesi tarafindan hayatnin her

17 Robert Dankoff, An Ottoman Mentality: The World of Evliya Celebi, Brill, Lei-
den, 2006, s. 7.
18 Dankoff, s. 9.
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doneminde —bazen fazlaca— kollanmist1. Zaten seyahatleri-
nin ardindaki kisisel nedenlerden biri, ailesinin asin ilgisi ve
baskisindan kurtulmak istemesiydi.” Evliya Celebi’nin ba-
basi, sarayin kuyumcubasiyds; annesiyse saraya hediye edi-
len Abhaz kokenli bir koleydi. Ancak bu kolelik durumu
yanlhs anlasilmamalidir, zira annesi ayn1 zamanda donemin
sadrazamlarindan Melek Ahmet Pasa'min akrabasiydi. Evli-
ya Celebi miza¢ olarak nuktedan ve hos sohbet biriydi; se-
yahatlerini finanse etmek i¢in yaptig1 —basta muezzinlik ve
imamlik olmak uzere— cesitli mesleklerin yaninda asil kari-
yer cizgisi profesyonel yol arkadashg ve dyka anlaticihgiy-
di. Dankoffun dikkat cektigi tizere “gezmek” Evliya Celebi
icin bir oyalanma arac1 degil takintiydy; yazarlk isini fazla-
styla ciddiye alan, gezdigi, gordugu yerlere dair tim detay-
lan anlatmak hususunda ¢aliskan, mukemmeliyetci ve hirs-
I bir anlaticiyd1.2°

Esasen bir geziler anlatis1 olan Seyahatname Evliya Cele-
bi'nin gezip gordigu yerlerde yasayan insanlarin lisanlari-
n1 anlatmakla son derece ilgili ve becerili olmas1 nedeniyle
bir yandan da 6nemli bir lengiistik kaynaktir. Yazarin yeni
duydugu sozcukleri okuyucularina tanitmaya duydugu 6zel
ilgi, vampir benzeri dogaustu varlik obur anlatisinin, asil kis-
minin oldugu VIL kitaptan 6nce, VI. kitapta kisa bir acikla-
mayla baglamasina neden olmustu. Evliya Celebi, Kirun yo-
lunda ilerlerken rastladigy “Oburca” isimli koyu tanitirken,
bu terime yabancilik duyabilecek kisileri soyle aydinlatiyor-
du: “Obur Tatar dilinde cadiya, sihirbaz avrata ve mezarin-
da dirilene denir.”?' Herhalde bahsettigi koy, oburlarin ika-
met ettiklerine inanilan ya da obur lisaninin konusuldugu
bir yerlesimdi. Bir sonraki ciltteyse, aynen kisa aciklamada

19 Dankoff, s. 22.
20 Dankoff, s. 148.
21 Evliya Celebi, Seyahatname, c. V1, Yap1 Kredi Yayinlan, Istanbul, 2002, s. 91.
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isaret edildigi gibi, oburlarin birden ¢ok dogaiistii fenomene
karsilik geldigi gorulecektir.

Evliya Celebi Seyahatnamesi'nin VII. cildinde, Kirim ve
Kafkasya seyahatlerinin anlatuldig: bolimlerde bahsedilen
ve obur ad1 verilen dogatistu varhklar, 17. yiazyil Osman-
1 Avrupasrnin cesitli bolgelerinde benzerlerine sik¢a rastla-
nilabilen folklorik vampirlerdir. Ne var ki, Seyahatname’de-
ki obur oykilerini donemin diger sdylencelerinden ayiran
ozellik, s6z konusu inamsin Ortodoks Hiristiyan ya da Sun-
ni Misliimanlarla alakasi olmamasidir. Oykilerin odagin-
da uzak dag koylerinde yasayan, coktanrici-mahalli dinle-
rinden tektanrici-kurumsal dinlere gecis surecindeki Cer-
kes kabileler vardir. Nitekim yazar agaclara tapinan, olum-
den sonra yasama inanmayan ve Musliman olduklarini soy-
lemelerine ragmen orug tutmayan, namaz kilmayan ve bol
bol domuz yiyen baz1 Cerkes kabilelerinin inancsal aidiyet-
lerine siipheyle yaklasir.??

Seyahatname’deki folklorik vampirlerin oykulerine gec-
meden belirtmek gerekir ki, oburlar hakkindaki u¢ parca-
I1 bolum Kafkas-Turk halk kulturindeki vampir-cadi arasi
varliklara dair yazili kaynaklarin en kapsamhlarindan biridir
ve Cerkes daglarinda gece savaslar1 veren kan emici obur-
lara yonelik inanisin -modern vampirin etimolojik atalar:
olup olmadiklar: kesin olmasa da—? kurgusal vampir mitine
yakinlik derecesi sasirticidir. Bunlarin belli bash 6zellikle-
ri 0zel gecelerde gokyuzi savaslar1 yapmalari, insan disi bir
soydan gelmeleri ve sonsuz yasam icin insan kani icmeleri-
dir. Kan emici yasayan oluleri yok etmek icin yapilmasi ge-

22 Konu hakkinda bir makale i¢in bkz. Murat Yasar, “Evliya Celebi in the Circas-
sian Lands: Vampires, Tree Worshippers, and Pseudo-Muslims”, Acta Orienta-
lia, 67, say1 1, 2014, s. 75-96.

23 Obur inamsiyla “vampir” sozcagunun Turkge kokenleriyle ilgili lenguistik te-
oriler birlikte dusunuldugiunde Seyahatname’deki pasajin ne kadar muhim ol-
dugu daha iyi anlasilabilir. Detayh bilgi i¢cin bkz. Kreuter, s. 57-65.
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reken uygulamalarsa aym cografyadaki folklorik vampir ku-
zenleri gibi, bedenlerine kazik saplamak ve cesetlerini yak-
maktir. Evliya Celebi'nin ifadesiyle, bolgede kan emici obur-
lar yuzunden veba salginlarina rastlanmaz ama obur sorunu
vebadan daha buyuk bir beladir.

Anlat, Evliya Celebimin tamklk ettigi fazlasiyla kurgu-
sal ogelerle bezeli nokturnal gokyuzu savasiyla bagslar: Kara-
koncolos gecesinde, Pedsi adli dag koyunde, Abhaz ve Cer-
kes oburlar gokyuzinde cenge tutusmuslardir. Seyahatna-
me'nin tartismal dogausti bolimlerinden biri olan ve san-
ki inadina Evliyanin kendi gozleriyle gordugunu iddia ettigi
kanlh vurusma, baz1 cevrelerce eserin birincil kaynak olarak
guavenilirligini tartismaya a¢mis, hatta okuyucular 17. yuz-
y1l Osmanli elitinin uyusturucu madde kullanmimlar1 hakkin-
da dasunmeye sevk etmis Seyahatname bolimlerinden biri-
dir. Zira s6z konusu gokyuzu savasindaki gercekustua ogeler
havalarda ucusan kagnilar, filler, ayilar, develer ve domuz
cesetlerinin yaninda bir yandan semada suzultp bir yandan
da koca disli vampir agizlarindan atesler ¢ikaran oburlardir.
Vampir mitiyle ilgili ayrintilarsa oburlarin birbirlerinin bo-
gazlarindan kanlarim emmeleri ve izleyen halkin yere dugen
oburlar1 yok etmek icin bedenlerini yakmalaridir.?*

Evliya Celebi’nin obur anlatisinin nokturnal gokyuzu sa-
vaglanyla ilgili ilk bolumu folklorik vampir soylencesiyle
en alakasiz boliim olmasina ragmen Seyahatname vampir-
lerinin uluslararasi ¢apta ine kavusmasina vesile olmustur.
Kulturel tarih alaninin 6nde gelen arastirmacilarindan Car-
lo Ginzburg, Italya’nin Friuli bolgesindeki engizisyon kayat-
larindan yola cikarak benandanti kultinun kokenlerini ve
yayginhgini inceledigi Ecstasies adh kitabinda, Avrasya’nin
mubhtelif bolgelerindeki benzer mahalli inamislardan verdigi

24 Evliya Celebi, Seyahatname, c. V11, Yap1 Kredi Yayinlar, Istanbul, 2003, s.
279-280.
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ornekler arasinda oburlardan da bahseder. Zira “faydal ca-
dilar” olarak da adlandirilabilecek benandantinin en bilinen
vasf1, cogunlukla verimliligi korumak amaciyla, zararh ca-
dilarla gokyuziinde gece savaslan yapmakur.?*> Hatirlatmak
gerekir ki Ginzburg kitabinda, muhtemelen ceviri dolayisiy-
la, obur yerine “uyuz” terimini kullanir ve sozcugun direkt
kargiligini parantez icerisinde vampir olarak verir.2

Faydal cadilar ve oburlar arasindaki esrarengiz bag, doga-
usti inamislarla ilgili calismalarin izleyebilecegi kaynak kul-
lanim ve arastirma metotlar1 hususunda da aydinlatic1 bir
ornektir. Seyahatname 6zelinde, Evliya Celebi’nin sahit ol-
dugu gece savasi acikca “gercek olmayan” bir 6ykudir. La-
kin meseleye Seyahatname’de anlatilanlar “gercek” ya da
“yalan” olmalar: degil de 17. yuzyilda yazilan bir gezi kita-
binda aktarilan egzotik deneyimlerin “kabul edilebilirlik” s1-
nirlarinin belirlenmesi veya yerel halk inanislar arasindaki
etkilesimler acisindan bakarsak, oburlarin gece savasi kus-
kusuz heyecan verici bir 6rnektir. Mesela, yazarin bahsi ge-
cen koydeki kisilerin “yasandigina samimi olarak inandik-
lar” bir deneyimi kendisiyle paylastiklarini; kendisinin de
gerekli editoryel dokunuslarla bunu okuyucusuna birinci el
tanikhik olarak aktarmakta beis gormedigini kabul edersek
Seyahatname’nin bu “gercek olmayan” muhtevasi pek ala
kaynak olarak islev kazanabilir. 1666 yilinin o mesum ka-
rakoncolos gecesinde, Cerkesistan'in Pedsi koyunde ne ya-
sandigin1 buguin asla bilemeyecek olsak da Evliya Celebi’nin
kendi gozleriyle tum dehsetengiz ayrintilarina sahit oldu-
gu ve okuyucularina harfiyen aktardig1 korkung deneyimin,
Avrasya'nin muhtelif mahalli inamslarinda siklikla miisahe-

25 Bu savaslarin engizisyon mahkemelerince farkh yorumlanmalar sonucunda
bircogu cadilik ve seytanla isbirligi sucundan idam edilmislerdir.

26 Carlo Ginzburg, Ecstasies: Dechiphering the Witches’ Sabbath, Panteon Books,
New York, 1991, s. 163-164.
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de edilebilen “gece savaslar1” fenomenine 6nemli bir 6rmnek
teskil ettigi ortadadir.

Seyahatname oburlarimin asil dikkat cekici 6zelliklerinin
anlatuldig ikinci ve ucincu kisimlarin uluslararas1 vampir
calismalarinda neden populer olmadiklarin1 anlamaksa im-
kansizdir. Zira bunlar folklorik vampirler hakkinda ihtiva
ettikleri muhim bilgilerle neredeyse modern vampir mitinin
kurucu metinleridir. Tartismal gece savasim izleyen ikin-
ci bolim, acikca modern vampire benzeyen, yok edilmesi-
nin tek yolu bedenine bogurtlen kazig saplamak ve yakmak
olan, 6lu obur inamisiyla ilgilidir. Bu bolum birinci elden ta-
nikliga degil, Evliyanin derledigi (ya da urettigi) bilgilere
dayanir fakat tavir olarak kesinlikle gercekdisi bir soylenceyi
suphe ve cekinceyle aktariyormus izlenimi uyandirmaz, bi-
lakis muhtemelen yasadig1 korkun¢ deneyimin etkisiyle an-
lattiklarinin gercekliginden oldukc¢a emindir.

Evliyamin aktardigina gore, Cerkes kabilelerinden bazi ile-
ri gelenlerin (obur-tanitici?’ ya da cadi sihirbaz bilici), 1s1r1-
lan kurbanin yakinlarinin talebi tizerine, kan emici 6la obur-
larin mezarlarimi saptamak ve bunlan avlamak becerileri var-
dr. Bu ifade Osmanl kaynaklarinda rastlanan ilk profesyonel
vampir avcilarina isaret ediyordu. Obur tarafindan kani emi-
len kisinin yakinlan sevdiklerini 6ltimden kurtarmak i¢in bu
profesyonel avcilara 6deme yaparlardi, zira mudahale edil-
mez ve oburun kurbam tizerindeki sihri bozulmazsa, obur
tarafindan 1sirilan kisinin élumu kacimilmazdi. Mezarlarin-
da ikamet eden oburlarin anlatildig: bolum, ayni cografyada-
ki folklorik vampir inamislarina benzer 6zelliklerle devam et-
mektedir: Avcilar mezarda curiameden duran, yuza kipkir-
mizi, gozleri kan dolu cesetleri bulur ve kabrin basina top-
lasan halkla beraber kan emicinin gobegine bogirtlen kazi-
g1 saplayarak onu etkisiz hale getirirlerdi. Eger kazik sapla-

27 “Obur-tamitic1”, Evliya Celebi’nin Seyahatname’de kullandig orijinal tabirdir.
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mak yetersiz kalirsa, tek ¢ozim cesedi yakmakti, bu sayede
oburun baska bir bedene gecisi de onlenirdi. Evliya, Ebussu-
ud’a benzer bir ifadeyle, bedenlerin ¢urimeden durmasinin
ardindaki gizemi “hikmet-i Huda”ya baghyordu.?®

Ege ve Trakya'daki Ortodoks etkili vampir vakalarinin en
onemli 6zelligi mezardan donenin nasil hareket ettigine ve
kurbanlarim nasil 6ldurdagine dair belirsizliklerdi. Cerkes
oburlarindaysa bu hususlar oldukc¢a acikti: Oburlar mezar-
larini fiziksel olarak terk edip, kurbanlarimin kanlarin ice-
rek onlardan besleniyorlard1. Zaten mezarin tespiti de me-
zar uzerindeki bozulmus topraktan yapiliyordu.? Elbette ki,
ikinci bolimde anlatilan 6lu oburlar cevredeki obur inanis-
larla etkilesim icindeydi fakat erken donem ornekleri icinde,
kan emen ve insanlardan “beslenen”, yarim kalmus isler, bu-
yuk gunahlar ya da talihsizlikler sonucunda degil acikc¢a kan
emerek sonsuz yasama kavusma arzusuyla geri donen, mo-
dern vampire en yakin betimleme Seyahatname’deydi.

Evliyamin obur anlatisimin ugtinct bolimi insanlar ara-
sinda onlardan biriymis gibi davranarak fark edilmeden ya-
sayan ama ashinda farkh bir soya ait olan yasayan oburlarla
ilgiliydi. Yasayan oburlar su kenarlarinda banyo yapan yetis-
kinleri veya cocuklarim ¢iplak ve savunmasizken yakalar,
onlarin kanlarini kulaklarindan emerek beslenirlerdi. Sa-
dece obur-tamticilar tarafindan, kan icmekten kizaran goz-
lerinden fark edebiliyorlardi. Evliya Celebinin anlatisinin
tam da bu noktasinda sasirtic1 bir olguyla karsilasihir: Avci-
lar, oburlara oburluklarini itiraf ettirmek icin iskence yapar-
lar, zincirler ve hasir iplerle baglanan ve u¢ gun bu sekilde
iskenceye ugrayan obur, modern tabirlerle cadilik ve vam-
pirlik arasindaki gri bolgede, direnmekten vazgecerek in-
san kani ictigini, ayrica kulagimin arkasina da ictigi kandan

28 Evliya Celebi, Seyahatname, c. VII, s. 279-280.
29 Evliya Celebi, Seyahatname, c. V11, s. 280.
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surdiagund itiraf ederdi. Obur, kan icmesinin ve kan buyu-
leri yapmasinin nedenini bedeninin mezarda ¢aramemesi-
ni saglamak, tekrar dirilmek, daha ¢ok yasamak ve atalaryla
beraber gokyuzi muharebelerine katilmak olarak acgiklardi.
Yasayan oburu yok etmenin ve zavall kurbam kurtarmanin
yolu da, kan emicinin gobegine kazik cakip ¢ikan kani kur-
banin yiiziilne gozune surmekti. Is bittikten sonra lanetli be-
den yakilarak yok edilirdi.*

lkinci bolimde anlatilan oburlarin 6limden sonra da kan
icerek hayatta kaldiklan diastanilunce, obur sdylencesindeki
“sonsuz yasam icin kan icmek” alt metni de ortaya ¢ikar. Bu-
gin bakildiginda siradan gozuken, insanlarin arasinda fark
edilmeden yasayabilen, sonsuz yasam i¢in kan emen vampir
figura 17. yuzyil 6rnekleri icerisinde oldukga istisnai bir va-
kaydi. Evliya, Moskof, Leh, Cek ve Kazak ulkelerinde bu tip
varhiklann sikca gorildiguni soylerken Rumeli'nde de ka-
rakoncoloslarin gorulmesinin bununla baglantil olabilece-
gini iddia etmekteydi.?'

Seyahatname’deki Cerkes oburlarinin edebi Drakula ka-
rakteriyle baglantilarina cesitli makalelerde ustiunkoru degi-
nilse de kimse Bram Stoker’a romani yazarken danismanlhk
eden Slovak kokenli Macar Turkolog Armin Vambery'den
dogru duzgin bahsetmemistir. Gizemli karakter Vambery,
sadece bir bilim insam degil ayn zamanda siki bir edebiyat
sever, gezgin ve ajand1. Hayatinin cogunu Osmanh tlkesi ve
Orta Asya’da gecirmisti; birinci simf bir Turk dili ve kulta-
ri uzmaniydi, kendi doneminde (19. yuzyil) Turk kaltira-
nu hem yazilh kaynaklar hem de halk gelenekleri baglamin-
da en iyi incelemis Batili olarak gosteriliyordu. Vambery, ki-
ik degistirerek Turk cografyasinda casusluk yapan ilk or-
yantalistti. Bugune degin bircok kez, gerek Drakula’daki di-

30 Evliya Celebi, Seyahatname, c. VII, s. 280.
31 Evliya Celebi, Seyahatname, c. V11, s. 280.
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rekt referanslar gerek Stoker'n Vambery hakkindaki sozleri
nedeniyle tam zamanl bilim insani, yan zamanh vampir av-
cis1 Profesor Van Helsing karakterinin esin kaynaginin Vam-
bery oldugu veyahut karakterin ona ithaf edildigi iddia edil-
di. Bu iddialarin hakhlik pay1 olsa da gozden kacirilan asil
mesele Evliya Celebi Seyahatnamesi’nin Vambery’nin 6zel il-
gi alan1 olmasiydi: Osmanhlar tarafindan basta cok ilgi gor-
meyen, sonrasinda da sakincal icerik nedeniyle sansurlenen
Seyahatname’nin ilk basili kopyasinda VL. cildin éns6zunu
yazan kisi de Armin Vambery idi! Kesin baglant1 veya esin-
lenme net olarak belirtilmis olmasa da Drakula romanindaki
vampir figirunian dogausti 6zellikleri ve Seyahatname’de-
ki Cerkes oburlar: arasindaki benzerlikler hayret vericidir.
Seyahatname, fetvalar ya da mahkeme kararlarinin aksine
hukuki bir anlam tasimiyor olmasina ragmen icerdigi folklo-
rik bilgiler dolayisiyla Avrasya’da vampir fenomeninin orta-
ya ¢ikisi, gelisimi ve yayginhig tartismalarinda ¢ok kiymetli-
dir. Omegin, “yasayan” ve “6lu” olarak ikili hayat siiren Ku-
zeydogu Karadeniz oburlar1, Bati Karadeniz’deki komsular1
Romanya strigoilerini andirtyordu.?? Romanya folklorunda
vampir ve kurtadam inamslarim inceleyen Harry Senn’in de
belirttigi tizere, vampir benzeri dogausti varhk strigoi; stri-
goi vii ve strigoi mort olarak aynlan ikili varolusuyla dikkat
cekiyordu. Strigoi vii halen hayatta olan, yasayan obur tarzin-
da, “icerdeki disman” kalibina uyan ancak kan emmek, gu-
nah kecisi olmak ya da cadi avinda yakalanmak durumlaryla
ilgisiz bir dogatstui fenomendi. Hatta Romanya koylileri sa-
dece ihtilaf durumlarinda tehlike arz eden strigoi vii ile uyum
icinde yasamanin yollarim1 da bulmuslardi. Bunun yaninda
strigoi mort ya da olu strigoi ise klasik bir erken modern do-
nem folklorik vampiriydi; kan icmezdi ama ¢ok tehlikeliydi.

32 Bu benzerligi fark etmemi saglayan degerli hocam Prof. Gabor Klaniczay’e te-
sekkur ederim.
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Mezardan donen strigoi mort ile mucadele yontemi supheli-
lerin defin islemleri sirasinda alinan onlemlerdi, eger bunlar
ise yaramazsa ve strigoi mort mezarin terk ederse tek sece-
nek kazik saplamak suretiyle cesedi topraga sabitlemekti.?3
Cerkes yasayan oburlarsa bariscil kuzenleri stigoi vii'nin
aksine kelimenin tam anlamiyla kota ve istenmeyen cadi-
lardi. Obur soylencesinde bahsi gecen hadiseler, bilhassa is-
kence yoluyla itiraf alma yontemi, erken modern Avrupa'da-
ki buyuk cadi avim hatirlanyordu. Bunun yaninda, 6zellikle
daghk bolgelerde, cesitli nesneler kullanarak ucan, goksel sa-
vaslar yapan dogatstu varliklara dair inams, Hiristiyanlik 6n-
cesi donemden engizisyon kayitlarina kalan mirasin bir par-
castyd1. Gerekirse oburlara iskence eden gerekirse de mezar
kazip ceset yakan obur avcilarinin metotlari, hem Bati1 Avru-
pa’daki cadi avin1 hem de Osmanli Avrupasrndaki vampir
avcilarim1 andinyordu. Yasayan oburlarin su kenarinda co-
cuk avlama ozellikleri de Alp yoresinde, Italyanca konusan
bolgelerde gorilen cocuk yiyen strega inamsiyla benzerdi.**
Oburlarin ve diger dogausti unsurlarin Seyahatname’de-
ki yerleri ve kullamimlarina dair mubhtelif teoriler 6ne surul-
mustir; genel kabule gore, s6z konusu unsurlar “merkez-
den uzak” ve “egzotik” yorelerde yasayan topluluklar an-
latirken ortaya cikarlar ve yazar tarafindan anlatinin tem-
posu ayarlanirken “heyecan verici” ogeler olarak islev kaza-
nirlar. Cerkes oburlar 6zelinde en makul yaklasim kanim-
ca Ozay'inkidir; Evliya'nin anlattuiklan gercek olmasa da uy-
durma da degildir. Yazar anlatisim tasarlarken toplumda bi-
linen bir halk soylencesinden yola cikar: Cadi, vampir, kara-
koncolos, obur, vrykolakas ya da diger adlarla bilinen varlik

33 Harry A. Senn, Were-Wolf and Vampire in Romania, East European Monograp-
hs, Colombia University Press, Boulder, New York, 1982, s. 11-12.

34 Richard Kieckhefer, “The First Wave of Diabolical Witchcraft,” The Oxford
Handbook of Witchcraft in Early Modern Europe and Colonial America, (ed.) Bri-
an P. Levack , Oxford University Press, 2013, s. 171.

79



17. yuzyilda, toplumun belli bolimunce hayal urunu olarak
gorulmeyen bir varhiktir. Yazar da ibretlik oykisunun etkisi-
ni arttirmak i¢in halk tarafindan bilinen bu soylenceyi ken-
di tanmikhgiyla zenginlestirerek anlatmaktadir. Modern oku-
yucu anlamakta gucliuk cekecek olsa da Evliya Celebinin Se-
yahatname’sinin bagka yerlerinde de rastlanan ibretlik ya da
eglencelik dogaustu dykuleri —en azindan bazilari—, 17. yuz-
yil okuyucular —en azindan bir bolumu- tarafindan kulli-
yen yalan ya da uydurma olarak algilanmaz,*® ki folklorik
vampir inanisinin Osmanl Avrupasrnda ne kadar yaygin ol-
dugu dusinuldigunde, oykunun 6zellikle ikinci ve tg¢un-
ct kisimlariin okuyucuyu ¢ok sasirtmadigy, heyecan yara-
tabilecek tek parcanin birinci kisim oldugu bile soylenebilir.

Tuhfetii’s-Sahan ve vampir ilmihali

Osmanli ilmihalleri dinin esaslar1 ve gindelik hayatin uy-
gun bicimde devam etmesi hakkinda pratik bilgiler sunan
egitici eserlerdi. Cocuklara ve miihtedilere Islamiyet’i 6gret-
menin yani sira her yas grubundan insanin, 6zellikle rituel-
ler konusunda temel sorularinin cevaplarim bulabilecegi ba-
sucu kilavuzlariydi. Osmanl déneminden 6nce de din egi-
timi amaciyla Turkce yazilmis veya tercume edilmis egitici
kitaplar var olsa da ilmihal yayginlik ve standartlasma bagla-
minda bir Osmanh jann kabul edilir. Tarin ilk 6rmegi Imam
Birgivi'nin (1522-1573) 6lmeden 6nce yazdig1 eseri Vasiyet-
name’ydi. Birgivi'ye yazilan serhler yaninda, ilmihal tiranun
en unli ornegi, yazan kesin olarak bilinmeyen, Mizrakl I1-
mihali’dir. Tuhfeti’s-Sahan®® ise ginumiizde diger iki namaz

35 Yeliz Ozay, “Evliya Celebi Seyahatnamesi'nin Acaib Edebiyat Agisindan De-
gerlendirilmesi,” Milli Folklor, say1 103, 2014, s. 130-131.

36 Eyup Ebu’'l-Beka Kefevi, Tuhfeti’s-Sahan, Istanbul, Matbaa-1 Amire, 1843. Ese-
rin dijital kopyasi Stuleymaniye Yazma Eser Kutuphanesi'nden tedarik edilmis-
tir, kendilerine tesekkurlerimi sunanm.
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hocasi kadar popiiler olmasa da janrinin en bilinen 6érnekle-
rindendji; 19. yuzyilda dahi saray miifredatinda kitabin adiy-
la gosterilen bir ders vardi.*’

Uzun sure, yazildiklar1 zaman diliminin politik-kulturel
kosullarindan bagimsiz ve ekseriyetle ayni seylerden bahse-
den kitaplar olarak kabul edildiklerinden ilmihallerin tarih
yazimina kaynak olabilecekleri ongorilememistir. Son do-
nemdeyse Hiristiyan muadilleri olan katesizmler gibi, erken
modern dénem Osmanl Imparatorlugu’nda da dini aidiyet-
lerin belirtecleri, ayrica belirli dunya goruslerinin propagan-
da araclan olarak degerlendirilmektedirler. Islam ilmihal-
leri de, Hiristiyan katesizmleri gibi, mezhebi kimlik, kaltu-
rel ve politik durus bildirirler ve bahsettikleri konular zan-
nedilenden ¢ok daha cesitli olabilir. Avrupa’da Reform do-
neminde, dzellikle Alman prensliklerinde goriilen confessio-
nalization®® siirecinde katesizmlerin gorevini andirir bi¢im-
de ilmihaller ve muadilleri de Stinni-Osmanly/Sii-Safevi gii¢
mucadelesi icerisinde aragsallastinlmislardir. Bunun yanin-
da, Sinni dunyanin 6nemli bir bolimunu kontrol eden Os-
manh Devleti’'nin emperyal ¢ikarlar dogrultusunda Osman-
I'min mezhebi yaklasimlarin standartlastirmak asamasinda
onemli ideolojik aygitlar olmuslardir.3® Tuhfetii’s-Sahan’daki

37 Cevdet Kirpik, Haremin Son Yiizyili, Timas, Istanbul, 2012, s. 24.

38 Confessionalization, Wolfgang Reinhard ve Heinz Schilling’in 1970’lerin sonla-
n ve 1980’lerin baslarinda ortaya koyduklar, Turkcede tam karsiig1 olmayan
bir paradigmadir. Erken Modern Avrupa’da Augsburg Barisi (1555) ve Otuz
Y1l Savaslan (1618-1649) arasindaki gegici ¢atismasizhik ortaminda gergekle-
sen, Protestan ve Katolik kiliselerinin ve ilgili politik otoritelerin hakimiyetleri
alundaki bolgelerde toplumsal kontrol ve egitim yoluyla uyguladiklan “mez-
heplesme” veyahut “mezhep insas1” surecleri olarak tammlanabilir. Bu sureg
sonucunda nispeten kuguk bir bolgede, hem dogma ve ritiel hem de mezhep-
sel kimliklerin etkileri nazarinda kulturel, siyasi ve ekonomik teskilatlanma
bakimlarindan birbirlerinden farkh topluluklar meydana gelmistir.

39 Kapsamh bilgi i¢in bkz. Derin Terzioglu, “Where llmihal Meets Catechism: Is-
lamic Manuals of Religious Instruction in the Ottoman Empire in the Age of
Confessionalization”, Past and Present 220, 2013.

81



vampir pasaji, 17. yuzyll namaz hocalarimin yerel halk ina-
nislarinin etkisiyle konu skalalarin1 ne kadar genisletebil-
diklerinin bir 6rnegidir.

Tuhfetii’s-Sahan da turunin diger ornekleri gibi olabildi-
gince genis kitleye erismek icin Turkce yazilmisti. Tipik bir
namaz hocas gibi kitabin 6nemli kism pratik bilgilere ay-
rilmisti. Muhtevasinda derin ilmi tartismalara yer verilme-
misti, zira amaci kuramsal tartismalar1 gindeme tasimak de-
gil, karar verilmis ve baska kaynaklarda da deginilmis pratik
kurallan teblig etmekti. Kitapta hem icerik hem de duzenle-
nis bakimindan Birgivinin Vasiyetname’sinden esinlenilmis-
ti, ancak tam metin Birgivi'nin eserinden ¢cok daha uzundu.

Kitabin temel siniflandirma birimleri “fasil” ve “beyan”
iken, ilk bolumun ad1 inancin esaslarimin belirtildigi ah-
kam’il-iman’d1. 11k bolumden sonra farz, vacip, mustahab,
mubah, mekruh, haram gibi ana Islami kavramlar aciklani-
yordu. Namaz, abdest, oru¢ hakkinda c¢ok sayida ayrintilh
bilgi yaninda, tuvalet ve yemek adabindan, hapsiran insana
nasil saglik ve mutluluk dilenecegine dair her konuda pratik
bilgiler vard. Kitabin son bolimiinde yer alan mesail-i setta
ya da “dagimik meseleler” adli kisimdaysa ana bashklara da-
hil edilmeyen ikincil derecede 6nemli konular ele alimiyor-
du. Nitekim so6z konusu kisimdaki meselelerden bir tanesi
de folklorik vampir fenomeniydi.

Kitabin yazar1 Ebi'l-Beka el-Kefevi, 17. ytuzyilda Kinnm'in
en 6nemli alimlerinden birisiydi. Osmanlh Imparatorlu-
gunun cesitli bolgelerinde kad1 ve muftii olarak gorev yap-
mis, uzun sire babas: gibi Kefe muftalugn goérevini ifa et-
misti. Tuhfeti’s-Sahan Turkce yazilmis bir ilmihal olsa da
Kefevi'nin genis Islam cografyasinda taninirhgim saglayan
unlii eseri Arapca olarak hazirladig Islami terimler ve kav-
ramlar sozlugi el-Kiilliyat'n.*® Kefevi, hem Osmanh hem de

40 Hulusi Kilig, “Ebu’l-Beka el-Kefevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 10, 1988, s. 298.
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Kinnm Hanlig1 yonetim cevreleriyle yakin iliskiler igerisin-
deydi ve ilmihali de IV. Mehmet'in istegi tizerine yazmst.*'
llgin¢ hayatinin bir bolimunde, 6nce Sadrazam Dervis Meh-
met Pasa tarafindan baskente davet edilmis, sonra da Filibe
kadilig1 doneminde aldig bir sikayet tizerine memleketi Ke-
fe’ye bizzat padisahin emriyle sirgun edilmisti. Araya giren
Kirim Hani L Selim Giray sayesinde affedilip nihayet bas-
kente donebildikten sonra 1684 senesinde burada vefat etti.

Kefe sehrinin kozmopolitan yapisi, ilmihalde neden folk-
lorik vampirlerden bahsedilmis olabilecegini, baska bir de-
yisle, “Neden Kirim Yarimadasrnin Kefe kentinde yazilan
bir ilmihalde vampirlerden bahsetmek geregi duyuldugunu”
anlamakta faydal olabilir. Kefe, yuzyillar boyunca Karade-
niz'in en islek limam ve Kirim merkezli kole ticaretinin ya-
rimadadaki son istasyonuydu. Liman, Osmanlrnin 1475 y1-
lindaki fethinden 6nce 13. yiizyildan itibaren Cenevizlerin
ticaret kolonisi olarak Bat1 steplerinden dunyanin cesitli yer-
lerine akan kolelerin gecis noktasi olmustu. Muhtemelen ta-
rih boyunca sahip oldugu en kot uni, kita nafusunun ha-
tin1 sayilir kisminin yok olusuna neden olan Kara Veba'nin
Avrupa’ya bulasma noktasi olmakti. Bu noktada belirtmekte
fayda var ki 14. yizyilda yasanan kara veba travmasi erken
modern cadi avi ve vampir korkusunun ortaya cikislarinda
da etkin rol oynamstir.

Diger bir acidan, Kefe kenti bolgedeki cesitli folklorik
vampir inamglarinin kavsaginda yer aliyordu. Ornegin, Ev-
liya Celebi oburu 6ncelikle bir Tatar kavram olarak acikla-
misti. Zaten Kinim Tatarlan ve Kafkasya Cerkesleri arasin-
da Tatar prenslerinin Cerkes kabilelerin arasinda buyutulap
yetistirilmelerine varan siki baglar vardi. Cerkes kulturanun
olas: etkisinin yam sira kole ticaretinin merkezi olmasi ha-

41 Hatice Arpagus, “Bir Telif Tura Olarak llm-i Hal: Tarihi, Ge¢misi, Fonksiyo-
nu”, M.U. llahiyat Fakultesi Dergisi, Istanbul, 2002, s. 52.
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sebiyle bolgede yogun Slav, Kafkas ve Turki esir popiilasyo-
nu mevcuttu; folklorik vampir kavrami hi¢birinin kultirtine
de yabanci degildi. Eger vampir pasaji Kefe'nin i¢ dinamik-
leri nedeniyle yazildiysa, vampir farkindalhigina sahip diger
etnik gruplar bir tarafa, esas kaynak muhtemelen kalabalik
Grek-Laz populasyonuydu. Evliya Celebi’nin 17. yuzyil an-
latisina gore, karsi kiy1 Trabzon’dan gemilerle akin akin ge-
len Rum ve Lazlar, Rumca konusuyor ve kentin bu bolum-
lerinde anadil Rumca olarak kullaniliyordu.*? Ne yazik ki,
Kefevi bize bahsettigi yasayan olinun adini1 vermediginden
tam olarak hangi grubun folklorik vampirini kastettigi acik
degildir. Ayrica eserine vampirleri dahil etmesinin nedeni
hukukcu olarak gorev yaptig1 donemde karsilastigi Balkan
vakalar da olabilir. Stiphe gotirmeyen tek konu, Karadeniz
kiyilarinin ¢ogu gibi Kefe sakinlerinin de folklorik vampir
fenomenine yabanci olmadiklandir.

Kefevi'nin folklorik vampirlere dair soyledikleri Ebussu-
ud Efendi'nin t¢ fetvasindan yaptig1 alintilardan olusuyor-
du. Baslangic bolumii,” takip eden iki fetvadan ayr1 bir mec-
muada bulunan ilk fetvadandi. Kefenlerini yirtarak, organla-
rina kan dolup kirmizilasan cesetlerin Missluman iseler za-
rarli olmadiklarin1 ve yakilmamalan gerektigini yaziyordu.
Sonrasinda uc¢uinci vampir fetvasindan bir parcayla devam
ederek bu olayn dil ve anlayis sinirlarimizin 6tesinde oldu-
gu bildiriliyordu.** Takip eden kisimsa ikinci vampir fetva-
sindandi ve fetvada biraz daginik durumdaki anlatim topar-
liyordu: Baz1 kafirler 6ldukten ve gomiuldikten sonra gece-

42 Evliya Celebi, Seyahatname, c. V11, s. 235-250.

43 “Baz1 kimseler fevt olup ba’de’d-defn kabrinde kefeni yirtip, azasina kan gelip,
bedenin hamret ihata etmis bulunduk da; eger ol meyyit Muslum adina ise za-
rarlan yoktur. Kabirlerini orte komak gerekir. Cikarup ihrak etmek lazim de-
gildir.” Kefevi, s. 195.

44 “Bu makule umuran hikmet-i illeti beyaninda lisan aciz ve iz’an kasirdir.” Ke-
fevi, s. 196.
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leri kapilara gelip ev sahibini disan cagirarak seri 6lamlere
neden oluyorlardi.*®

Son ve en kritik bolumdeyse yine uc¢uncu fetvaya doniile-
rek Islami usullere uygun bir vampir avinda mezarin ustun-
den kazik cakmakla baslayip ceset yakmaya uzanan dehse-
tengiz adimlar siralanmist1.*® Kefevi'nin eserine ilham ve-
ren Seyhilislam Ebussuud Efendi fetvalarinin, Rum Orto-
doks Kilisesi kayitlarindaki vakalarla benzerligi dusuni-
lunce Tuhfetii’s-Sahan vampirinin de vrykolakas etkili oldu-
gu soylenebilir. Ne var ki bu durum, bagka topluluklara ait
vampirizm sorunlarina da ¢6ztm onerisi sunabilecegi gerce-
gini degistirmez. Folklorik vampir cografyasinda dogup bu-
yumus ve yillarca kadihk-muftaluk yapmis Kefevi’nin obur,
upir, vampir ya da muhtelif adlarla bilinen vampirimsi yasa-
yan 6lulerden haberdar olmadigini dusuinmek mantiksizdir.

Kefevi'nin vampir fetvalan kolaji ¢esitli konulara 1s1k tu-
tuyordu. Ilk olarak fetvalar farkli mecmualarda bulunmala-
rina ragmen bir asirdan daha uzun siire sonra “paket halin-
de” bilinmekteydiler. lkinci ilgi ¢ekici mevzuysa Kefevinin
editoryel kararlarimi verirken neyi dahil edip, neyi disarida
biraktigidir. Malum, fetva miessesi soru-cevap modeli iler-
leyerek muhtelif kosullarda tesekkul edebiliyordu. Ancak
egitici kaygilarla yazilan bir ilmihal farkl bir mecrayd: ve
yazar muhtemelen kitaba dahil edecegi aciklamalar baska
motivasyonlarla seciyordu. Ornegin, Kefevi folklorik vam-

45 “Ve baz1 kefere miird olup ba’de’d-defn gice ile kapuya gelip ¢agirup sabah ol
evin sahibi fevt olup keza ve keza nice kimselerin boyle helak olmalan mes-
hurdur.” Kefevi, s. 196.

46 “Eger vaki ise define ¢are oldur ki vaki oldugu gun varup kabrini agmazdan
mukaddem bi-hasbi’t-tahmin gobegine kazik kakalar. Mundefi’ olmaz ise kab-
rine acalar, levninde humret musahede olunursa basim kesup ayag tarafina
atalar. Yahut kabre kondugu hal uizre bulunursa bogazlayup hali uzre koyalar.
Tagyir vaz etmis ise yine basim kesup ayag uzre bulunursa bogazlayup hali
uzre koyalar. Tagyir vazi etmis ise yine basimi kesup ayag uzre koyalar. Hal bu
mertebe ile def olmaz ise ihrak bi’'n-nar ideler. Selef-i salihin zamaninda ihrak
bi'n-nar nice kereler vaki olmustur.” Kefevi, s. 196.
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pirin hayata donisunin nedenini aciklamaktan imtina ede-
rek, Ebussuud’un ucincu fetvadaki gecistirme cevab olan
“lisanin aciz, izanin ise kasir kalacagr” bir olusum oldugunu
bildirmisti. Oysa Ebussuud Efendi’nin birinci fetvada verdi-
gi bagka bir cevap daha vardi: Hortlamanin Tanr tarafindan
verilen bir ceza oldugunu soyliyordu. Kefevi bu secimiyle,
muhtemelen, ilmihalini okuyacak gen¢ Mislumanlarin ola-
s1 kafa karnisikliklarin1 engellemeyi hedeflemisti. Zira hangi
topluluga ait olursa olsun, folklorik vampir inanisin1 “ola-
gan bir cezalandirma yontemi” addederek mesruiyet kazan-
dirmak pedagojik sorunlar yaratabilirdi.

Ilmihalin folklorik vampir konusundaki tutumunu 6zet-
lemek gerekirse, Kefevi temelde Ebussuud’la aym tavr be-
nimseyerek folklorik vampirlerin gercekliklerini kabul eder-
ken, 6zenle Musliman cesetlerini vampir atesinin disinda
birakmaya ugrasmis ve vampir olsalar dahi yakilmamalar
gerektigini tekrarlamist1. “Vampir olarak geri donmek” fe-
nomeninin gercekligi inkar edilmemis veya kapiya gelen ce-
set illuzyon olarak ilan edilmemisti. Ayrica Kefevi, Ebussu-
ud Efendi'nin ceset yakmanin kadim bir Islam gelenegi ol-
duguna dair tartismah iddiasini da yineliyordu.

Bu noktada, hem ulemanin nedensellestirmelerini hem de
avamin fenomeni nasil algiladigini anlamak icin Islam gele-
negindeki benzer bir fenomene dikkat ¢cekmek faydal ola-
cak. Vampir fetvalarinin ardindaki etkilesimler dogrultusun-
da, vampire dontismenin —esasen gayrimuslimleri etkileyen—
bir “cezalandirma” oldugunu kabul edersek, Rum Ortodoks
Kilisesi’'nin fenomen karsisindaki tutumu énem kazanir. Ha-
tirlamak gerekirse, Kilise'nin folklorik vampirlere kars: tutu-
mu degisiklik gosterebilse de, temel olarak “cezalandirilan”
ya da “icine iblis girmis” bir ceset mezarin icinde zulum gore-
rek korkung bir hal alirken iblis ya da seytan tarafindan kon-
trol edilen illizyonunun da halki: rahatsiz ettigi soyleniyordu.
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Misliman Osmanli perspektifinden de folklorik vam-
pirler pekala mezarlarinda aci icinde cezalandirilan kafir-
ler olarak kabul gormus olabilirlerdi. Islam geleneginde-
ki “kabir azab1” kavramim goz 6nunde bulundurdugumuz-
da folklorik vampir fenomeni daha anlagilir hale gelebilir.”’
Kabir azab1 genis Islam cografyasinda bazi mezhep ve grup-
larin sipheyle yaklastig: hatta reddettigi bir fenomendi. An-
cak Seyhulislam Ebussuud Efendi, Imam Birgivi ve Ebu’l-
Beka el-Kefevi'nin de dahil oldugu ana akim Sunni-Hanefi
Osmanl alimleri arasinda, kabir azabinin gercekligi tartis-
ma konusu dahi degildi. 17. ytuzyilda kabir azabinin nasil al-
gilandigim daha iyi anlamak icin Tuhfetii’s-Sahan'm ilgili bo-
limlerine bakmak yararh olacaktir. Vampir meselesi “dag-
nik meseleler” bolumunde islenmesine ragmen kabir azabi
cok daha temel bir mevzu olmasindan miitevellit “imanin
esaslan” bolumundeydi:

Azabul-kabir hakkdir. Adem oglum 6lub kabre vardik da;
eger mumin, eger kafir, eger buyuk, eger kiicik minker ve
nekir adlu iki melek gelab am kabirde dirildirler, ve kaldi-
rirlar. Tanridan ve peygamberden ve dinden ve kibleden
sual iderler. Mimin ve muti olanlar cevab verirler. Kim
"Tanrimiz Allah’ur, sifati sul didiklerimizdir ve peygambe-
rimiz Muhammed (s.a.v.) ve dinimiz Islam dinidir ve kib-
lemiz kabedir” deyu cevab verdik de kabirde duarla darla
ten’imler iderler. Kafirler ve fasiklar cevaba kadir olmayub
anlara azab iderler...*8

llgili kisim kabir azab1 fenomeni hakkinda ayrintlarla de-
vam ediyordu. Ancak tum insanligin ne sart altinda olursa

47 Aynnuh bir ¢alisma i¢in bkz. Jane Smith ve Yvonne Yazbeck Haddad, The Is-
lamic Understanding of Death and Resurrection, Oxford Unversity Press, New
York, 2002.

48 Kefevi, s. 11.
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olsun, ahiret guniinden 6nce, 6lumlerinin hemen ertesinde,
mezarda diriltilip sorguya cekileceklerine ve gerekirse fizik-
sel ve ruhsal ¢cok agir cezalandirilacaklarina dair inang ke-
sinlikle tarismaya acik degildi. Ustelik bunu inkar etmek
kisiyi dinden cikarabilecegi icin direkt kabir azabina ugra-
ma sebebiydi.

Su hususu da belirtmek gerekir ki, hi¢cbir kaynakta “ka-
bir azab1” kavraminin “folklorik vampir” fenomeniyle ilis-
kili oldugundan acikca bahsedilmemis, bu ikisi arasinda net
baglanti kurulmamistir.*® Ancak aralarindaki iligki direkt ol-
masa da “hayattayken yaptiklar sonucunda yasayan 6lu ola-
rak Tanr tarafindan geri dondurulup azap cektirilen kafirler
ve ginahkarlar” ile “mezarda diriltildikten sonra kabir soru-
larin yanhs cevaplandirarak kabir azabina mahkum edilen
kafirler ve giinahkarlar” arasindaki paralellikleri goz ardi et-
mek imkansizdir. Herhangi bir halk inanisinin —ne kadar
mesrulasirsa mesrulassin— dinin esaslarindan biriyle acik-
lanmasi elbette sakincali ve tehlikelidir. Zaten Rum Orto-
doks Kilisesi'nin bu tarz yaklasimi uzun sure basina dert ol-
mustur. 17. yizyll Osmanl ulemas: da bu riske girmemek
adina dolayh bir yol tercih etmis olabilir. Kisacasi, Muslu-
man Osmanllarin folklorik vampirleri algilayislarindaki re-
ferans noktalarindan birisinin kabir azabi fenomeni olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Nihayetinde Musluman Osmanl otoritelerinin ve siradan
halkin vampir benzeri dogaustu varliklara verdikleri tepki-
ler mahkeme kayitlan, fetvalar, edebi eserler, ilmihaller gi-
bi cesitli tarzlarda kaynaklardan takip edilebilir. Erken mo-
dern 6rmekler icerisinde belirleyici olan ve kendinden sonra
gelenleri etkileyen yaklasim, muftilerin “mezarlarindan ge-

49 Gelecek bolumde Osmanh toplumunda folklorik vampirleri tanimlamak i¢in
kullanilan terimler incelenirken, 6zellikle “hortlamak” fenomeninin hem ka-
bir azab1 hem de folklorik vampir fenomenleriyle ilgisi ortaya konulacaktr.



ri donerek Muslimanlar korkutan gayrimuslimlerin ceset-
lerinin mezarlarindan ¢ikarilabilir, kaziklanabilir, kafas: ke-
silebilir ve yakilabilir olduklarin1” ifade eden fetvalariyla bi-
cimlenmisti.

Ulemanin vampirlere tamdig1 kontrolli mesruiyet fazla-
styla gonulsuz, kaynag ve kapsamiysa muglakt; hatta bu
durumun yarattig kafa kanisikligi farkh yuzyillardaki kay-
naklarda gozlemlenebiliyordu. Kuvvetle muhtemel ki, Mus-
limanlarin referans noktalar erken Islamiyet doneminde
musrik ve asi idamlarindan sonra gerceklesen ceset yakma
uygulamalar1 ve Sunni-Hanefi mezhebinin dogmalarindan
“kabir azab1” fenomeniydi.

Farkl adlarla bilinen yasayan olulerle mucadele yontem-
lerinin hukuki mesruiyetinin tim imparatorlukta gecer-
li olup olmadig: bilinmese de Osmanh Avrupasr’nda gin-
luk tasra yasantisina oldugu gibi bolgesel hukuk kanunlari-
na da entegre olduklarn asikardir. Hukuk danyas: disindan,
Seyahatname’de bahsi gecen Karadeniz havzasinin “vampir
cadilar1” oburlarla ilgili anlatilar, hem modern vampir miti-
nin en erken kaynaklarindan birini teskil etmis hem de 17.
yuzyll Osmanh seckinlerinin “imparatorlugun uzak kosele-
rindeki egzotik inamislara” dair goruslerine 1s1k tutmuslarda.
Tuhfetu’s-Sahan muhtevasindaki vampir pasajiyla da folklo-
rik vampirin “gercekligine” dair tartisma ust seviyeye cika-
rilmis ve dogaustu fenomenden tim Muslumanlara hitap
eden egitsel bir kitapta “gerekli goriilen editoryel dokunus-
larla” bahis edilmisti.






UCUNCU BOLUM

Avrupa’da Vampir Cilginhig1 ve
Osmanli Vampirleri Uzerindeki Etkileri

Eger diinyada en iyi yazilmus bir tarih varsa o da vam-
pirlerin tarihidir. Yok yoktur: Sorgulamalar, saygin
kisilerin tasdikleri; doktorlarin, papazlarin, hakimle-
rin... Hukuki kanitlar olabilecek en saglam hallerin-
dedir. Ve tiim bunlarin yaninda; vampirlere kim ina-
niyor ki¢ Inanmamig oldugumuz icin hepimiz lanet-
lendik mi peki¢

- JEAN-JACQUES ROUSSEAU, 1764

Reform Dénemi’'nden Aydinlanma Cagi’'na
Batr’'nin vampir tasvirleri

Pasarofca Antlasmasi (1718) uyarinca Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu'nun Orta ve Dogu Avrupa'da gerceklestirdigi
toprak kazanimlari, vampir soylencesinin uluslararasi tani-
nirhik kazanmasina imkan saglayan kosullarin olusumu agi-

1 Paul Barber, “Forensic Pathology and the European Vampire”, Journal of Folk-
lore Research, c. 24, No.1, 1987, s. 1'den alintilanmistir. (Makalede belirtilen
orijinal kaynaklar: Jean-Jacques Rousseau, “Lettre a 'Archeveque de Paris”,
“La Guzla” de Prosper Mérimee, Voyslav M. Yovanovitch, Paris, 1911, s. 316.)
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sindan donum noktasi kabul edilir. Nitekim modern vampir
mitinin kurulusunu agiklayan ve yaygin bicimde kabul goren
baskin teorinin ana hatlan soyle 6zetlenebilir: 18. yuzyilda
Aydinlanma sirecindeki Bat1 Avrupa’nin Katolik ve Protes-
tan Hiristiyanlar, asirlar suren Turk boyundurugundan yeni
cikmakta olan Dogu Avrupa’da ekseriyetle Rum Ortodoksla-
rin inandig1 vampir fenomeniyle ilk kez karsilasmislardi. Ba-
t1 kamuoyu kucumseme, saskinhk ve sok igerisinde Dogu
ve Orta Avrupanin vampir skandallarina yogun ilgi goster-
misti. Aym1 donemde biyuk cad1 avi tamamen bitmis, bircok
bolgede coktan unutulmus durumdaydi. Vampir soylence-
si, hem mezardan ¢ikip kan emdiklerine inanilan cesetlerin
korkunc imgeleri hem de bunun gercekligine inanip cesetle-
re kazik saplayarak ateslere atan Rum Ortodokslarin cehaleti
nedenleriyle dikkat cekmisti. Bu donemde gitgide guclenen
rasyonel dusunce akimlar1 ve bircok bilim dalinda devrim
niteligindeki yeniliklerin yani sira 6zellikle kan dolasim sis-
temi, insan anatomisi, bulasic1 hastaliklar ve bedenin 6lim-
den sonraki siirecleri konularinda tibbin getirdigi bilgiler 1s1-
ginda Bat1 bilimi, Dogu hurafesini aydinlatmaya ¢alisiyordu.?

S6z konusu zaman ¢izelgesinin tutarhlik oram ytiksek ol-
sa da baz1 eksik boliimleri vardi. Bunlarin en 6nemlisi, folk-
lorik vampirlerle ilk karsilasmanin daha kucuk capta da olsa
Karsi-Reform Katolik Kilisesi doneminde gerceklesmis ol-
masliydi. Karsi-Reform Katolik Kilisesi'nin en 6nemli amac-
larindan birisi ¢coktanrici donem hurafeleriyle savasmakty;
yaygin bir halk inanis1 olan folklorik vampirler ve meshur
“vampirlerle mucadele yontemleri” de bu donemde guindem
maddesi haline gelmislerdi. Nitekim 18. ytizy1l Vampir Cil-
ginhigrnin basucu kitaplarinin faydalandiklar: kaynaklar Ka-
tolik Kilisesi'nin politik tutumlar1 dogrultusunda yazan Leo
Allatios ve Tournefort gibi yazarlarin eserleriydi.

2 Keyworth, s. 165.
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Vampir cilginhig ve takip eden stire¢ bash basina ¢ok kat-
manl bir arastirma konusudur ve her acilimiyla kisa bir bi-
cimde 6zetlenmesi oldukc¢a zordur. Ancak bu dénemle ilgili
iki muhim mevzuya dikkat edilmelidir.

Bunlardan ilki vampirlerin popilaritesinin kamusal tar-
tismalarda yiikselisinin cad1 avlarinin nihayete erdigi done-
mi takip etmesidir. Dogu’da cadilarin, baytanun ve seytanla
isbirliginin gercekligine inamlsa da cadilara kars: Bati’'daki-
ne benzer sistemli bir vahset yturutialmemisti. Bu baglamda,
deyim yerindeyse, Dogunun ginah kecileri olan folklorik
vampirlerle miicadele esnasinda mezarlar acilip cesetler ya-
kilirken, Batr'da cadi olduguna inanilan insanlar diri diri ya-
kilmislardi. “Bayuk Cad1 Av1”, Bat1 ve Orta Avrupanin her
kosesinde sona erip yukselen Aydinlanma ilkeleri ve rasyo-
nalizm 151g1nda utang verici maziye dénusurken kamuoyu-
nun bu tur dogaustu oykulere ihtiyaci da bir baska kanaldan
giderilmeliydi. “Aydinlanamamais 6teki”yi su¢lamak, gecmi-
sin hurafeler 1s1g1nda sekillenmis ilkel uygulamalarini unut-
manin etkili bir yoluydu.

lkinci mevzuysa, 18. yuzyilda vampir vakalarinin her de-
fasinda saf bilimsel bir tavirla “bos inan¢” ya da olasilik di-
st olarak gorulmuyor oluslariydi. Bazi kimseler —bilhassa din
insanlari— hala vampir vakalarinin seytanin veya iblisleri-
nin “gercek” aktivitelerinin cahil Ortodoks koylulerce yan-
lis anlasilmasi oldugunu/olabilecegini 6ne stiruyordu. Vam-
pir inanisinin tepki cekmesinin sebepleri Rum Ortodoks Ki-
lisesi hiyerarsisince ¢ikar amach kotuye kullanilmasi ve pa-
gan geleneklerin bu yolla sorumsuzca Hiristiyanhga sirayet
ettirilmesiydi.?

Bir baska deyisle, vampir arastirmacilarinin 18. ytzyilda
yasananlar1 degerlendirirken oryantalist egilimlerle anak-

3 Bilimsel gelismeler 151ginda degisen dunya gorusleri ve Avrupa'da cadi avi/
vampir skandallan arasi dinamikler i¢in bkz. Klaniczay, s. 165-80.
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ronizme dusmeleri ve “Aydinlanma miti” perspektifinden
olaylar indirgemeci tavirlarla aktarmalar1 son derece sakin-
cal1 bir tutumdur. Ancak unutulmamahdir ki, bu hatah tu-
tum Bat1 Avrupa'min 18. yuzyilda bilim alaninda Dogu’dan
daha ileride oldugunu, hurafeleri Karsi-Reform surecinin
aksine saf bilimsel yaklasimla aciklamaya calisan inisiyati-
fin etkin varhigim veya bu sirada Dogu’daki bir grup insanin
folklorik vampirlere samimi olarak inanmaya devam ettikle-
ri gercegini degistirmez.

Vampir ¢ilginhigimin miras: olan kilavuz ya da Bat1 Av-
rupa'min vampir Incil’i, Katolik din adam, tarihgi, okul-
tizm uzmani, Benedikten rahip Antoine Augustine Calmet
(1672-1757) tarafindan yazilan dini incelemeydi. Bu, hem
Reform surecinin hem de Aydinlanma sirecinin etkilerini
tasimasi acisindan muhim bir eserdi; kendisinden once ya-
zilan teolojik incelemeler olmasina ragmen en buyuk etkiyi
yaratan kitap onunki olmustu.* Kitabin ilk baskis1 1746’da
yayimlanmis, yazar gordugu inanilmaz ilgiyi takiben Avru-
pa’nin dort bir yanindan gelen oykulerle 1751°de genisletil-
mis ikinci baskiy1 hazirlamisti. Calmet’nin tutumu olaydan
olaya degisirken, bilim tarafina fazlaca kayp teolojik handi-
kaplara dusmekten imtina ediyor ve hadiselere getirdigi ras-
yonel aciklamalar cesitlilik gosteriyordu. Aydinlanma ilkele-
rine meyilli gorinmek ve onde gelen dustunurlerin adlarim
anmakla birlikte, vampir benzeri dogatustu inamslara sebe-
biyet veren olaylarin gercekligini de “tamamen” reddetmi-
yordu. Rum Ortodoks Kilisesi’'ni bu konuda agir ithamlarla
suclayan Calmet'nin, vampirlerin varhigim mesrulastirdigim
iddia etmek kesinlikle abartili ve yanls bir yorum olacaktir
lakin Hiristiyanlik tarihi, Incil, menkibeler ve diger kaynak-
lardan alintilarla tek tek analiz ettigi baz1 dogaustii durumla-

4 Onceki incelemelerden bazilan icin bkz. Johannes Zopfius, Diseratio de vampi-
rus Serviensibus, 1733; Giuseppe Davanzati, Dissertazione sui vampiri, 1744.
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n —Hiristiyanhk dusuncesinde mesruiyetleri olan— seytanin
ya da iblislerin isleri olarak da tamimlamistir.®

Vampir cilginhigr meselesinin politik/kulturel arka plam
ancak Bat1 Avrupa-Dogu Avrupa munasebetleri butunlukli
bicimde goz oninde bulunduruldugunda anlam kazanabi-
lir. Wolffun belirttigi tizere, Ronesans doneminden Aydin-
lanma doénemine gelinceye dek bir kita olarak Avrupa’nin
kendisiyle ilgili tanimlamalar1 da degismisti: Roma, Floransa
ve Venedik kultur ve finans merkezi olma konumlarn Pa-
ris, Londra ve Amsterdam’a devrederken, kitanin dogu bol-
gesi de kuzey bolgesini “barbarlik ve geri kalmishgin mer-
kezi” olarak yerinden ediyordu.® Bu genel cerceve igerisin-
de, Braunlein aydinlanmakta olan Bat'nin vampir sorununa
yaklasimim soyle 6zetlemistir:

Aydinlanma doneminde, “hurafenin karanlhigindan aklin
aydinhgina acilan yol” tanimi artik basmakalip bir formuil
olmustu; ne oldugunun her 6rnekte tekrar aciklanmasina
bile gerek yoktu. Kan emici yasayan olilerin gercek olup
olmadiklarina dair tartismalar ise bu durumun en bariz o6r-
negini tegkil etmekteydi, ¢cok tantana yaratmadan “bilim
batil inanci nasil alt etti” serisinin basarih bir 6rnegi hali-

ne gelmislerdi.”

Vampir mitinin gelisim kanallarindan en 6nemlisi kusku-
suz vampir edebiyatiyds; 18. yuzyil boyunca defalarca siirler
basta olmak tizere edebi eserlere konu olan folklorik vam-
pirler, 19. yuzyilda ciddi bir dénisum yasamislard. Iceri-

5 Kitaptan cesitli parcalar arastirmanin degisik bolumlerinde kullamlmistir. Bu
onemli eserin Turkge cevirisi yoktur.

6 Larry Wolff, Inventing Eastern Europe: The Map of Civilization on the Mind of the
Enlightenment, Stanford University Press, Stanford, Kaliforniya, 1994, s. 5.

7  Peter J. Braunlein, “The Frightening Borderlands of Enlightenment: The Vam-
pire Problem”, Studies in History and Philosophy of Biological and Biomedical
Sciences 43, say1 3, 2012, s. 710.
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ginde folklorik vampir 6geleri bulunduran unla siirler ara-
sinda Heinrich August Eckenfelder’in Der Vampire (1748),
Goethe’nin Die Braut von Korinth (1797) ve Lord Byronin
The Giaour (1813) sayilabilir.

Folklorik vampirin saltanati bitip Gotik edebiyatta ginu-
muz yorumlamalarinin arketipi “aristokrat vampir” orta-
ya cikarken, degisimin kirilma noktasi1 John William Poli-
dori ile Lord Byronin firtinah iligkileriydi. Olduk¢a karisik
olan dykuyu 6zetlemek gerekirse, Polidori, Lord Byron’in
ozel doktoruydu. Romantik korku edebiyatina yon veren,
1816 yilindaki o unlu yaz tatilinde Ingiliz romantik sair Per-
cy Bysshe Shelley, sairin sevgilisi Mary Wollstonecraft Go-
dwin (evlilikleri sonrasinda Mary Shelley) ve Mary'nin ivey
kardesi Claire Claremont ile birlikte Lord Byron'in konuk-
larindan biriydi. Gecelerden bir gece Lord Byron'in oneri-
siyle gerceklesen korku hikayesi yazma yarismasinda genc
Mary’nin zihninde Frankenstein ya da Modern Prometheus
(1818) oykisunun kivilcimlar: ¢akarken, ev sahibi Lord
Byron da ilk modern vampir 6ykusintn —hicbir zaman ta-
mamlamayacag)— taslagim yaratmist1.? Ikilinin aralar1 bozu-
lunca Byron, Polidori'yi kisisel doktorluk gorevinden azlet-
ti. Tek basina kalan gen¢ doktor da (bu esnada yirmili yas-
larinin basindaydi), skandallariyla unlu eski dostunun ma-
ceralarindan —ve 6yku taslagindan— hareketle, onurlu baki-
relerin namusuna saldiran asalak vampir Lord Ruthven ka-
rakterini yaratti. 1819°da yayimlanan The Vampyre adl no-
vellanin Lord Byron'in tamamlanmamis 6ykusinden ne de-
rece esinlendigi tartisihir olsa da kitabin bas kotusu ahlak-
siz asilzade vampir Lord Ruthven’in, Lord Byron’in bizzat
kendisinden esinlenilmis oldugu asikardi. Bu da yetmez-
mis gibi, yaymnevi eserin dikkat ¢cekmesi ve satiglarin artma-

8 S0z konusu tatil ve 6yku yazma yansmasim konu edinen bir korku filmi icin
bkz. Gothic, Yonetmen: Ken Russell, Birlesik Krallik, Virgin Films, 1986.
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st icin Polidori yerine daha magazinsel bir karakter olan es-
ki dostu Lord Byron'in adin yazar olarak kullandi. Lord By-
ron bu yanlis anlamay1 diizeltmeye calissa da The Vampyre,
Byron'in aristokratik vampir romani olarak anilmaya devam
etti. Polidori'nin bu ilk kitabinin yayimlamsinin ikinci yalin-
da henuz yirmi bes yasindayken vefat etmesi de muhteme-
len eserinin entelektuiel haklarinin duzgiin bicimde savunu-
lamamasinda etkili olmustu. Neticede iddia edildigi gibi ki-
tabin yazari olmamasina ragmen vampir mitinin evriminde
“bizzat” oynadig rol dusunulduginde Lord Byron’in surec-
teki katkilar1 anlamhdir.®

Soylu, insan goranumlu, 6liumsiz kan emicilerin populer
kulturi fethederken kullandiklar: en muhim silah cinsellikti.
Vampirlerin seytans: sekstiel varoluslarim kesfettikleri eser-
lerse Sheridan Le Fanu'nun Carmilla’s1 (1872) ve Bram Sto-
ker'in Dracula’styd1 (1897). llkinde, kanli Kontes Carmilla iyi
aile kizlariyla arkadashktan ote iliskiler kurmaktan hoslanan
lezbiyen egilimli guizeller guzeli bir kan emiciydi; annesinin
olumunu takiben babasiyla beraber Ingiltere’den Orta Avru-
pa’ya tasinan uysal bir kuguk hanmimefendiye musallat olmus-
tu. Ikincisindeki antagonistse'® yuzyillarca yikik dokik, ru-
tubetli, kabusvari satosundan cahil koyluleri korkutup kan-
larim emen Kont Drakula’ydy; Dogu Avrupa’nin geri kalmis
Transilvanya’sindan, Bat1 medeniyetinin kalesi Londra’ya ge-
lerek munis Ingiliz bakireleri bastan cikartan, vampirik cin-
sellige kigkirtarak cehennem fahiselerine ceviren feodal bir
seytandi. Kontes Carmilla’nin Kont Drakula tuzerinde bariz
etkileri vardi; bugin Dracula kadar populer olmasa da pek
cok kurgusal vampir klisesi esasinda Carmilla kaynakhdr.

9  Polidori ve Byron iliskisinin vampir edebiyat1 uzerine etkileri i¢in bkz. Andrew
McConnell Stott, The Poet and the Vampyre: The Curse of Byron and the Birth of
Literature’s Greatest Monsters, Pegasus Books, 2014.

10 Ana karakteri (protagonist) engellemekle yukumla, onunla ¢atisma icindeki
“kars1 kisi” ya da “disman”; asil karakterin zittidir — e.n.
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19. yuzyil ve takip eden sirecte yazilan neredeyse tim
vampir anlatilan arka planda siiren acik-gizli Bati-Dogu mu-
cadelesi uizerinden veyahut Batili'nin goziinden Dogu'nun
otekilestirilmesi aksindan ilerliyordu. Dracula’nin girisin-
de Jonathan Harker'in gunligu aracihigiyla belirtildigi gibi,
Batr'nin ve modern insanligin son izleri Budapeste'nin guizel
koprilerinde sona eriyor; koprunin ¢ikisi vahsi Dogu’ya,
kuralsiz Turk egemenliginin aydinlanamamis topraklari-
na uzaniyordu. Sayisiz 6rnekle zenginlestirilebilecegi tuze-
re edebi vampir, Bat1 yazininda “aydinlanamamis 6teki” Av-
rupa toplumlarimi tamimlamak icin kullanilan bir simge ola-
gelmistir. Bunlarin basinda da Balkan Slavlari, Yunan, Ro-
men ve Turk gelir.

18. yuzyill Avrupasrnda vampir ¢ilginhig: esnasinda orta-
ya c¢ikan ve sonrasinda da gelisip farkl bicimlere burunen
enteresan bir baska fenomen de vampirin “politik metafor”
olarak kullanimiydi. Vampir metaforunun degisik janrlar-
da yayginlasmasinin nedeni, halk nezdindeki popularitesi
sayesinde tek kelimeyle bircok olumsuz anlami birden cag-
ristirabilmesiydi. Muhtemelen bunlarin basinda “kan emi-
ci”, “sinsi” ve “asalak” ozellikleri geliyordu. Aydinlanma
Cagrnin etkin filozoflar1 Rousseau ve Voltaire, 18. yuzyil-
da vampirlerden bahseden munevverler arasinda ilk sirada-
lardi. Ancak 19. yuzyilda metaforu en bol ve sansasyonel bi-
cimde kullanan dusuniir de Karl Marx olmustu.

Voltaire, 1764’te yayimlanan Felsefe Sozliuginde vampir
fenomenine yer vermisti; 18. ytuzyill Vampir Cilginhgrndan
kisa siire sonra yapilan bu ziyadesiyle igneleyici “genel du-
rum degerlendirmesi” doneminin en etkili ve kapsamhlarin-
dan biriydi. Unli disunur vampirleri bir siire Avrupa’nin
gindemini oldukca mesgul etmis ama sonradan gundem-
den dusmiis hayali yaratiklar olarak tanmimlarken zamanin-
da pek ¢ok “ciddi” insanin bu konuyla mesgul olmasim ve
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vampirlerin “gercekligini” tartismalarim alayci uslubuyla
elestiriyordu. Esas vampirlerin Londra’da ve Paris’te giinduz
vakti insanlarin kanini1 emen borsa simsarlari, bankerler ve
is adamlar oldugunu soylerken fenomenin yazin alaninda
metafor olarak kullanilmasinin da ilk 6rmeklerinden birini
veriyordu. Voltaire, Aydinlanma ruhuna uygun bir tutumla,
inanisin kokeninin Biyuk Iskender, Aristo, Platon, Epikur
ve Demostenesli Antik Yunan degil, Hiristiyanhkla bozul-
mus Ortodoks Yunanlarin hurafeleri oldugunu 6ne sarmus-
tu. Augustine Calmet’nin de s6zunu ettigi Avrupa’dan ve Hi-
ristiyan mitolojisinden bazi hususlara da degindigi analizin-
de, Tournefort ve diger erken donem yazarlarin vampir ye-
rine vrykolakas terimini kullandiklarin1 haturlanyordu.' So-
nug olarak, Voltaire gerek vampir ¢ilginhginin adim koyup
ozetlemesi gerek metafor olarak kullanmasiyla kendinden
sonraki nesillerin uzerinde buyik etki birakti. Bugun popu-
ler olan teorilerin iddia ettiginin aksine vampir inanisim Bal-
kan-Slav geleneginden ziyade Hiristiyan Yunanlarin inandi-
g1 bir hurafe olarak tamimlayarak Karsi-Reform Donemi ve
Aydinlanma Cag arasindaki devamhhg) ortaya koymas: da
dikkat cekiciydi. Yamldig1 en muhim noktaysa vampirlerin
18. yuzyil ¢ilginhginin ardindan ortadan kaybolmus oldu-
guydu.

Voltaire’den bir asir sonra, 19. yizyilin en 6nemli dusu-
nurlerinden Karl Marx'in anlatimlarinda da vampir metafo-
ru birden cok noktada kendini gosterir. Filozofun vampir
metaforunu kullanmaya ilgisi kuskusuz fenomenin bilinirli-
ginin artmasi ve devamhliginin saglanmasi agisindan anlam-
1 olmustur. “Avrupa’da dolasan hayalet” kadar bilinir olma-
sa da ehemmiyet bakimindan hayalet metaforundan daha

11 Voltaire, “Vampires”, A Philosophical Dictionary, c. VII, 1764 (The Works of
Voltaire, A Contemporary Version, John Morley’in elestirisi ve biyografik katki-
styla, Tobias Smolett’in notlanyla, ¢cev. William F. Fleming, ER. DuMont, New
York, 1901). [Felsefe Sozligii, cev. Lutfi Ay, Inkilap Yaymevi, 2 cilt]
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onde oldugu, hatta Das Capital'in en kritik dogaustu metafo-
runun vampir oldugu da éne sarialmustir.’? Bu kullanim-
larin en unlulerinden birisi suphesiz Das Capital’de serma-
yeyi canl isgiicinu emerek hayatta kalan, daha ¢ok emdik-
ce daha uzun yasayan, daha uzun yasadik¢a daha cok emen
vampir benzeri olu isgicune benzettigi bolumdur. Marx'in
sinif miicadelesi evreninde rastlanabilen diger kullanimlar-
da da kurban figuru proletaryayi, vampirse somurgen bur-
juvaziyi simgeler."3

Vampirlerin geri kalmis —oldugu dusuntlen— Dogu halk-
larinin populer inanislarindan ve i¢ giciklayici edebi figur-
lerden sonra yaygin politik metafora donusumleri 19. yuz-
yilin sonundan Birinci Dinya Savasr'nin baslamasina kadar
suren surecte de devam etmisti. Zira kan emiciler gazete-
ler, dergiler, bilimsel yayinlar, eglencelik romanlar ve siyasi
makaleler dahil her yerdelerdi. Otekilestirmek istenilen her
grup vampir metaforu kullanilarak saldiriya ugrayabiliyor-
du. Sadece yazil metinlerin degil karikaturlerin aranan sem-
bolleri de uzun disli vampirler, yarasalar ve benzeri vampi-
rizm ¢agnistiran figurler olmustu. Vampirler antisemitik, an-
tikapitalist, antikomunist, yabanci dusmani veya kadin dus-
man her tirlua sdyleme uydurulabiliyorlard:.’

“Vampir” terimi ayni cografyadaki benzer dogaustu var-
liklara verilmis diger isimlerin 6nune gecmek suretiyle bir
nevi semsiye terim haline gelirken, vampir cilginhgindan

12 Marc Neocleous, “The Political Economy of the Dead: Marx’s Vampires”, His-
tory of Political Thought, c. XXIV, sayr: 4, Kis 2003, s. 669.

13 Karl Marx'in vampir metaforunu kullanimi hakkinda yazilmis bazi1 makale-
ler icin bkz. Jason J. Morrissette, “Marxferatu: The Vampire Metaphor as a To-
ol for Teaching Marx’s Critique of Capitalism”, The Teacher, Temmuz, 2013,
s. 637-642; Neocleous, a.g.e.; Amedeo Policante, “Vampires of Capital: Gothic
Reflections Between Horror and Hope”, Works and Days, 59/60, sayt: 30, 2012,
s. 213-230.

14 Sarah Libby Robinson, Blood Will Tell: Vampires as Political Metaphors Before
World War I, Brighton, Massachusetts, Academic Studies, 2011, s. XV.
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onceki donemde ancak yan 6ge olarak gozlemlenen “kan
emmek” 6zelligi de yasayan olulerin diger dogatusti vasif-
larim1 bastirmisti. Bu déntusimun nedenleri, muhtemelen,
vampir cilginhgim baglatan Sirbistan vakalaninda kan emi-
cilik konseptinin goralmesinin haricinde, kimsenin oriji-
nal soylenceye sadik kalmak gibi bir derdi olmamas: ve git-
gide yayginlasan politik metaforlar/gotik edebi karakterle-
rin gereksinim duyduklarn cekici, korkutucu ve seksi 6zel-
ligin kan emmek olarak gorulmesiydi. Zira esyalarin yerini
degistiren, aktivite olarak analarin siitlerini kesen, kurbanla-
rin1 avlamak icin kapiyr tiklatip beklemek zorunda olan koy
vampirlerinin okuyucularin zihninde “modern” vampir-
le ayn1 cagrisimlar yaratmasi beklenemezdi. 18.-19. yuzyil
yazarlarimin yaptiklari, sinirh da olsa, orada bulunan “kan”
konseptini kendi ¢ikarlarina uygun bicimde parlatmaku.'

Sonug olarak baktigimizda ginimuzde tim bu anlatilan-
larin ve daha fazlasinin bilesimi ve sonucu olan “vampir mi-
ti” hala daha gelisim halindedir; “vampir” kavram 18. yuz-
yil Vampir Cilginhigi ile yeni bir huviyete burtinmustir. Kua-
resel capta taninan ve kullanilan bir sembol olarak bu asa-
madan sonra tarihteki hicbir halk inanmisina indirgenemeye-
cek kadar kompleks bir yapi, kimulatif bir nosyon ve her
yeni anlatiyla gecmisini yeniden yazan bir popiler kultur fe-
nomeni haline gelmistir.

Vampire doniisen yeniceriler sansasyonu
ve mubhtelif tepkiler

Osmanh modernlesmesi veya Batilillasma hareketi gerek bas-
langic1 gerek safhalar gerek sonuclan bakimindan tartis-
mal1 bir surec olsa da 19. yuzyilin bu siirecteki belirleyici-
ligi tartisilmazdir. Zira dunyanin buytuk bolumiinde oldu-

15 Bir sonraki vaka incelemesinde konu daha detayh ele alinacaktir.
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gu gibi Osmanl toplumunda da pes pese reformlar ve hiz-
h sosyokulturel degisimlerle modernlik fikrinin bedene bu-
rundugu donem 19. yuzyildir. Imparatorluk fikrine muha-
lefet eden milliyetci akimlar, muteakip ulusal ayaklanmalar,
yuzyillarin Osmanh Avrupasi’'nda ortaya ¢ikan/cikmaya ca-
lisan yeni ulus-devletler ve gitgide daralan sinirlar icerisin-
deki dini, ulusal veya emperyal kimlik tartismalar1 doneme
damgalarin1 vurmuslardir. Uzun 19. yizyihin muhim yeni-
liklerinden biri kuskusuz “kamuoyu” kavraminin zuhur et-
mesidir; bu siirecte yeni gelismekte olan kitle iletisim arac-
lan “efkar-1 umumi”nin yonlendirilmesinde etkin rol oyna-
maya baglamislardir.

Yeniceri vampirler skandalinin ortaya ¢ikisi da (1833) ki-
sa siire once yaymn hayatina baslayan, Osmanh Devletinde
Turkce yayimlanan ilk resmi gazete Takvim-i Vekayi (1831)
araciligiyla olmustur. Ancak sansasyonel haberin arka pla-
nindaki politik propaganda iddialarin1 anlamak icin once-
likle “Vaka-i Hayriye”nin (1826) ve Osmanh tarihinin en
kritik askeri reformlarindan birinin gelisim surecini hatirla-
mak yerinde olacak.

Yeniceri Ocagl, Osmanl hanedaninin erken yillarindan
itibaren neredeyse markalasmis bir kurumdu ve klasik do-
nemde Osmanh giacunun sembollerinden biriydi. Avrupa
tarihinin modern anlamda ilk daimi ordusu kabul edilen
ocaga, baslangicta sadece gayrimuslim (Bosnaklar haric) ai-
lelerden toplanip, Musliman hanelerde yetistirilip asimile
edilen devsirme ¢ocuklar aliniyordu. Yenigeri Ocagi'na da-
hil olmak kazangh ve avantajli bir kariyer secenegi olarak
gorulmus ve giris yollar1 uzun sire Musliman dogmus Os-
manl tebaasina kapali kalmist1. Buna istinaden 17. yuzyila
dogru sistem degiserek/bozularak Misluman cocuklar ris-
vetle ocaga katilip, ustine yenigeriler askerlik dis: faaliyet-
lere istirak etmeye basladiklarinda donemin gug¢ kaybeden
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cevreleri ve takipcileri bu belirtileri “Osmanh ruyasinin bi-
tisi” ve “kurumsal yozlasmanin gostergesi” olarak sunmus-
lard.

Yenicerilerin emperyal Osmanl askeri gucuniin dosta gu-
ven, dusmana korku salan sembollerinden yenilige kapali,
saray entrikalarinda aktif rol oynayan, kontrol edilemez, asi-
n kalabalik bir silahli gi¢ odagi konumuna dogru yolculuk-
lan elbette bir anda gerceklesmedi. Sunu da eklemek gere-
kir ki, devlet icerisinde sultanin mutlak otoritesine karsi ge-
lebilecek tek kuvvet Yeniceri Ocag1 degildi. Lakin olaylara
bir kez karistiktan sonra yonetenlerin mutemadi paranoya-
larimin odaginda “olagan supheliler” konumuna geldikleri-
ni soylemek yanhs olmaz. 1622’de ilk kez bir padisahin ye-
niceri isyaniyla tahttan indirilip katledilmesinde sergilenen
gug gosterisi, gelecek yillarda pek ¢ok kez tekrarlanan taht
degisiklikleri ve padisah-sadrazam-seyhilislam idamlariyla
devam etti. “Edirne Vakas1” (1703) ile Seyhilislam Feyzul-
lah Efendi'nin 6ldarilusa ve padisah degisimini, kimilerin-
ce —tartismal1 bicimde— ilk Batili reform hamlesi olarak de-
gerlendirilen Lale Devri'nin sonunu getiren Patrona Halil 1s-
yan1 (1730), Sadrazam Nevsehirli Ibrahim Pasanin olduru-
lusu ve padisah degisimi izledi. Yeniceri Ocagrnin sonunun
gelmesine yakin bir tarihte Kabak¢1 Mustafa Isyam (1807)
sonucu, ocaga alternatif bir ordu kurmak isteyen “yeni-
lik yanlhs1” padisah IIIL. Selim oélduralmustu. Yeniceri Ocag
tam olaylarda baskahraman ya da en buyiik gii¢c odag: olma-
sa da —ki Yeniceriler farkh liderlerin kontrolinde otonom
guc odaklan olarak hareket ediyorlardi— padisahlan tahttan
indirmek, en ust seviye devlet erkanini idam etmek ve hat-
ta padisah 6ldurmek inisiyatiflerine donemsel olarak sahip-
lerdi. Elbette Yeniceri Ocagrmin kaldirilmasinin ardinda bir-
cok baska nedenler de vardi, ancak konumuz acisindan da-
ha fazla ayrintiya girmeye gerek yok.
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Neticede II. Mahmut'un askeri reformlarinin en unlasa
—birka¢ kez deneyip sonunda basardigi— Yeniceri Ocagi’ni
kaldirilmasi oldu. S6z konusu askeri reform bariscil yon-
temlerle degil, beklenildigi tizere, korkun¢ boyutlarda kat-
liamlarla gerceklestirilmisti; en kanh safhalarindan birinde
yeniceri kislasina acilan top atesiyle bir seferde yaklasik dort
bin asker kislalarinda éldurtilmiistii. Resmi tarih tarafindan
“Hayirh Olay”, Balkanlardaki Yeniceri Ocag taraftarlarinca
“kara gun” olarak tabir edilen bu hadise, simirlar ve kapsami
hala daha tam olarak kestirilemeyen bir yeniceri karsit1 pro-
paganda ve “anilarim tarihten silme” girisimiyle devam etti.

Yeniceri vampirler sansasyonuna neden olan rapor, “me-
zarlarindan geri donerek koyluyu rahatsiz eden” ve bunun
sonucunda bedenleri uygun ritiellerle yok edilen cadilar-
dan bahsediyordu. Bu politik atmosferde ve resmi gazete-
de yayimlandig géz 6nunde bulunduruldugunda haberin
siyasi propaganda motivasyonu tasidig1 asikardir. Zaten El-
dem’in de belirttigi gibi, haberin bir bolumui sadece hortla-
yan yenicerileri ve ocag1 —isimlerini anmamaya 6zen goste-
rerek— lanetlemek icin ayrilmis, halkin II. Mahmud'un yeni-
cerilere kars1 mucadelesindeki durusu acikea ilkinden yana
ilan edilmisti.'®

S6z konusu makalenin basinda okuyucular i¢in bunun ib-
retlik bir 6yku oldugu ve Tirnova naibi Ahmed Sukru Efen-
di’nin ilamindan aktanldig: bildiriliyordu. lddiaya gore ca-
dilar ev esyalarinin yerini degistirmek, yiyecekleri mun-
dar etmek, yeni doganlar analarinin yanindan alip yerler-
de suruklemek ve uykularindaki koylileri bogarcasina go-
guslerine manda gibi agirhik vermek tarzi dogaustu aktivi-
teler gerceklestiriyorlardi. Koylilerse korkuya kapilms, ko-
yu terk etme planlar1 yapmaya baslamiglardi. Kéylulerin ca-
diligin nedeni olarak gordikleri sey, daha onceki Muslu-

16 Eldem,s. 7.
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man ve gayrimuslim olaylarinda da sik¢a bahsi gecen “er-
vah-1 habise” hadisesi, yani kotu ruhlardi. Eylemleri gercek-
lestiren kotii ruhlar kendilerini gostermediklerinden, onla-
n def etmek icin tutulan Hiristiyan cadic1 Nikola, eski yeni-
ceri eskiyalar Tetikoglu Ali Alemdar ve Abdi Alemdar’in ka-
birlerini 6zel mezar tespit aletiyle bulmustu. Yine bolgedeki
pek cok vakada oldugu gibi cesetler bozulmamis durumday-
dy, saclar ve tirnaklar uzamis, beden iki kati buyumus, goz-
ler kan dolmustu. Acikca belirtildigi tizere, hain yeniceriler
hayatlan suresince cinayet, hirsizlik, irz dasmanhg gibi ba-
yuk ginahlarla yerel halk: canlarindan bezdirmis, mezarla-
rinda cezalandirilan, bir nevi “kabir azab1 ceken” kotii ruh-
lardi; Vaka-i Hayriye’ye tamklik ettikten sonra umutsuzluk
ve yalmzlk icinde olmuslerdi. 1ki cadi da her anlamda gu-
nahkar ve icinde yasadiklar1 topluluktan dislanmis marjinal
karakterlerdi ve bu ozellikleriyle folklorik vampirlerin geri
donus gereklerini tamamen karsiliyorlardi. Usta avcl Nikola
once cesetlerin govdelerine kazik sapladi, sonra da kalpleri-
ni ¢ikarip kaynatti. Ancak bu yontemler cadilar1 durdurma-
ya yetmeyince Hoca Sadeddin Efendi'nin cevaz verdigi uze-
re cesetler yakildi. Raporun yazildig tarih 5 Eylul 1833 idi.

Daha 6nceki 6rnekler ve Osmanh toplumunda 16. yuzyil-
dan beri suiregelen folklorik vampir farkindalig: hesaba ka-
tildiginda, ne Takvim-i Vakayi’de bir folklorik vampir habe-
rinin ¢ikmasinda ne de haberde anlatilan detaylarda sasila-
cak bir sey vardir. Cevap bulunmasi zor olan ilgi cekici so-
ru, bu fenomenin propaganda malzemesi olarak kullanilma-
sinda bir 6nceki yuzyildan itibaren Avrupa kamuoyunu sal-
lamakta olan vampir skandallarinin, daha da otesi vampir
imgesinin politik metafor olarak kullanilmasinmin bir etkisi
olup olmadigidir. Bunun yami sira olayin aktariminda guc-
lu politik ifadeler vardir ama koylilerin yanhs inanclar, ya-
sananlarin gercekdisilig1 veya bolge insaninin cehaletiyle il-
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gili hicbir vurgu yoktur. Oykiiniin bu acilardan Bat med-
yasindaki vampir haberlerine dykunerek hazirlanmis olma-
s1 muhtemel goraunmemektedir. Ancak vampir soylencesi-
ni politik baglamda kullanmak konusunda bir etkilenme ya-
sanmis olabilir; bu olmussa da direkt bir etkilesim degil, 6z-
gun bir yorumlamadir. Sorunun cevabi ne olursa olsun, lag-
vedilen, itibar karalamasi yapilmaya calisilan bir askeri birli-
gin ayelerini kitle iletisim araclar Gzerinden bu sekilde suc-
lamak gercekten yenilik¢i bir yontemdir ve vampirlerin po-
litik metafor olarak kullanim érnekleri arasinda 6zel bir ye-
ri olmahdr.

Her seye karsin —haber, hedef kitleye hitap eden uygun
propaganda malzemesi olarak gorulip resmi gazetede ya-
ymlanmis olsa dahi— bu durum butin toplumun folklorik
vampir inamsin kabul ettigi, takip ettigi ya da cadilardan/
yasayan Olulerden korktugu anlamina gelmez. Ancak folk-
lorik vampir soylencesinin toplumsal bellekteki mevcudiye-
tini tim verilere ragmen reddetmek de aym olciide abestir.
Haberi cumhuriyet doneminde ilk defa giindeme getiren Re-
sad Ekrem Kocu propaganda degerinden ziyade bu hadiseyi
tarihimizdeki “pek tuhaf ve hatta korkung bir batl itikat”"’
olarak tanimlar. Kocu'nun gorece ge¢ bir donemde (1952)
yazilmis eserinde meseleyi anlatirken hortlak, gulyabani gi-
bi benzer inamislardan bahsedip de vampir terimini kullan-
mamaslysa ilgingtir.

Olaylarin sansasyonel ve uluslararasi vampir fenomeniyle
ilgili boyutuysa Irlandal din adam, yazar, tarihgi ve doktor
Robert Walsh'in (1772-1852) olay aktarirken sectigi aslup-
ta meydana c¢ikar. Walsh, 1820-1828 yillar1 arasinda Ingiliz
Buytkelciliginin pederi olarak gorevlendirildigi Istanbul’da
yasamis, anilariniysa sonraki yillarda kitap olarak paylas-

17 Resad Ekrem Kocgu, Tarihimizde Garip Vakalar, Varlik Yayinlari, Istanbul,
1952,s.9-11.

106



mist1. 1836’da yayimlanan Residence at Constantinople kita-
binda, Turklerin ne kadar batil inanch ve kara cahil bir top-
lum oldugunu anlattig1 bélumde yeniceri cadilardan da bah-
sediyordu.'® Pedere gore haberin propaganda motivasyonu
kesindi ve 1. Mahmud'un yenicerilerin hatirasina ve itibari-
na karsi giristigi mucadelede basin guciiyle cahil halkin ba-
til inanclarim manipiile ettigini iddia ediyordu. Vampirligin
Avrupa’da coktan terk edilmis bir inams oldugu ama bar-
bar Turklerin buna inanmaya devam ettigine dair gorusleri,
vampirlerin ilk ortaya cikislarindan beri tartismaya yon ve-
ren “geri kalms Dogu karsisinda aydinlanmis Bat1” ekseni-
ne uyumluydu. Ayni konudan bahsettigi ikinci eserde de id-
dialarim yenilemisti."

Walsh’in gazete haberini aktarirken takindig1 oryantalist
tavirdan daha 6nemli olan konu, haberdeki detaylar ve ya-
zarin yaptigl yaratici degisikliklerdi. Cinku vampir skan-
dallarinda yerlesik hale gelen bazi tasvirlerin muhtelif ye-
rel olaylara nasil adapte edildiklerine 6rnek tegkil ediyor-
lard1. Yazar haberde anlatilanlan 19. yizyilda, hele ki Ingil-
tere’de, artik iyice yerlesen kurgusal vampir kliseleriyle ka-
leme almisti. Mesela Ahmet Sukru Efendinin raporunda-
ki cadilar yerel halki evdeki esyalarin yerlerini degistirerek
ya da un, yag ve bali birbirine karistirarak rahatsiz ediyor-
lard1. Gercekten zarar verdikleri soylenebilecek aktivitele-
rindeyse yeni doganlan yerlerde surukluyor, uyuyan insan-
larin goguslerine oturarak manda gibi agirhk veriyorlardi.
Walsh ise acik¢a yasayan olalerin mezarlarindan cikip her

18 Robert Walsh, A Residence at Constantinople During a Period including the
Commencement, Progress and Termination of the Greek and Revolutions,
Westley&Davis, Londra, 1836, s. 464.

19 Thomas Allom ve Robert Walsh, Constantinople and the Scenery of the Seven
Churches of Asia Minor: Illustrated, Peter Jackson, late Fisher, son&Company,
Londra, 1839, s. 24 [Istanbul Manzaralan-Rumeli’de ve Bati Anadolu’da Gezinti-
lerle, cev. Seniz Turkomur, Turkiye Is Bankasi Yayinlan, Istanbul, 2013.]
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gece yerlilerin kanlarini ictiklerine inamildigini soylemisti.
Bu durum vampir cilginhigr sonrasi olusan atmosferin acik
bir yansimasiydi. Oncesinde ¢esitli diger aktiviteler arasin-
da sadece marjinal olarak kan icen folklorik vampirler ar-
tik jenerik bir o6zellik olarak kan icici diye taninmaya/tani-
tilmaya baglamislardi.

Yazarlarin bu egilimlerinin cesitli nedenleri vardi: Kan
emme eylemi digerlerinden daha korkunc ve sansasyonel-
di, kiskirtic1 bicimde Hiristiyanlik rituellerindeki Isa’nin ka-
nin1 icme eylemini ¢cagristinyordu. Tam vampir olayini acik
ve anlasilabilir bir kaliba sokmus, vampir mitine diger 6lim-
den donen dogaustu varhklardan farkl 6zgiin ve belirleyici
bir 6zellik eklemisti. Bat1 Slav 6rneklerinin bazilarinda go-
rulmus, daha onemlisi dusunirler ve edebiyatcilar tarafin-
dan benimsenerek poptiler hale getirilmisti. Bu arada belirt-
mekte fayda vardir ki, gogse agirhk vermek ya da bogmak
mevzulan da dikkate degerdir. Zira folklorik vampirin kur-
banini bogarak oldirmesi, kanim emerek o6ldirmesinden
cok daha yaygin bir inanist1. Soylencenin medikal kokeni-
nin bulasic1 gogus hastahigy, bilhassa verem olabilecegi iddi-
alar1 g6z 6nune alindiginda, uykuda gogse binen agirhk zan-
nedilenden daha ciddi bir tehditti; verem salgininin oldugu
koyden kacma girisimiyse gecerli bir hayatta kalma cabasi
olarak kabul edilebilir.

lkinci 6nemli husus, vampir teriminin kullanimidir. “Ca-
dr” terimi, ikili anlamyla, Ingilizcede hem witch hem de
vampire sozciklerinin birincil karsiliklar olan Turkce soz-
cuktir. Peder Walsh, gazete haberinde “vampir” kelime-
si gecmedigini elbette biliyor olmasina ragmen “cadi1” keli-
mesinden bahsetmeye gerek bile duymadan vampir tabirini
kullanmisti. Gunimiiz Tirkeesi perspektifinden bakildigin-
da soru isaretleri yaratan bu durum, 19. ytuzyilda muhteme-
len pek de garip karsilanmamisti. Nitekim “vampir” terimi
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Bat1 dillerinden sonra 19. yuzyil Turkcesi’'ne de hizh ve il-
ging bir giris yapmist1.

Eski inansslar - yeni tabirler

Folklorik vampirler nasil ki pek cok dilde, pek ¢cok farkh
isimle biliniyorlarsa Turkcede de birden ¢ok karsiliklar var-
di. Ancak bu karsiliklar, diger dillerde de oldugu gibi sadece
“folklorik vampir” anlamina gelmiyorlardi. Zaten inamsla-
rin kendilerinin sinirlarn da belli say1lmazdi; modern anlam-
da cad, vampir, kurtadam, hortlak, zombi, koti ruh diye bi-
linen dogausti varliklarin siniflandirilmalar: oldukca sonra-
lar, farkh kaygilarla gerceklestirilmisti. Buraya kadar olan
kisimdan, modern-oncesi doneme ait herhangi bir halk ina-
nisinda kesin ve net ¢izgiler beklemenin isabetli bir tavir ol-
mayacaginin anlasildigini umut ediyorum.

Vampir teriminin Turkceye girisi Osmanh Imparatorlu-
gu'nda modern yontemlerle ilk Turkceden Turkgeye soz-
luklerin hazirlanmasiyla ayn1 doneme denk gelmektedir. O
gune kadar “vampir”in Turkcedeki karsiliginin ne olduguna
dair tartismalarin etrafinda dolastigy tabirler cadi, hortlak,
karakoncolos ve gulyabani olmustu. Bir diger 6nemli terim-
se oburdu ancak Turkceden Turkgeye sozliklerde bu keli-
meye rastlanmiyordu. Zaten Evliya Celebi de ilk agizdan bu
tabirin Tatarca bir sozciik oldugunu belirtmisti. Ne var ki,
Turki dillerde ve Turk cografyasinda yayginhginin yam si-
ra obur Turkceden Slav dillerine gecen bir tabir oldugu du-
sinulen “vampir” sozcigunun etimolojik kokeni acisindan
da onem tasir.

Folklorik vampirleri karsilayan en yaygin terim “cad1”dur.
Cady, Turkceye Farscadan gecmis bir kelimedir ve Farsca-
da modern Tirkce anlamina yakin bicimde “sihirle ugra-
san, kotu, buyuca kadin” anlamlan tasimaktadir. Firdev-
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si'nin Sehnamesi’'nde de bahsedilen bu dogaustu varligin
Turkcede en erken kullamimlarindan biri Saltukname’dir.2°
Cadilar Saltukname’nin pek ¢ok yerinde karsilasilan, Fars-
ca orijinal anlamina yakin, destan kahramaninin muca-
dele ettigi antagonistlerdir. llgin¢ bicimde cinlerle direkt
baglantilar1 vardir ve ayni turun elemanlan gibi yansitilir-
lar; hatta bir 6rnekte Saltuk, bir cadiy1 tovbe ettirip Mus-
liman yapar.

Cad terimi Farscadan Turkceye gecerken tam olarak be-
lirlenemeyen bir noktada bariz anlam genislemesine ugra-
mastir. Tartisma konularindan ilki, cadinin Turkcedeki ilk
anlaminin ne oldugudur. Sariyannis, ilk anlamin buytcu ka-
din, yani modern Tirkcedeki cadi oldugunu; vampir, yasa-
yan 6li anlaminin sonradan eklendigini iddia eder.?’ Eldem
ise 19. yuzyila kadar ilk anlamin folklorik vampir oldugunu
ancak Batr'daki “supurgesiyle ucan buyicu” tasviriyle, mo-
dern Turkge cadi anlaminin baskin geldigini soyler.?? Turk-
ce tarafindan ilk 6dun¢ alindiginda Farscadaki klasik an-
laminda mi, yoksa Pers kulturunde tam karsilig1 olmayan
vampir benzeri dogausti varhklar tabir etmek icin mi ter-
cih edildigini saptamak oldukc¢a guctur. Ancak 19. yuzyilda
“vampir” teriminin “folklorik vampirleri” cadidan daha net
tamimlayan bir ifade olarak Turk diline dahil edilmesiyle be-
raber cadinin zamanla “folklorik vampir” anlamim kaybet-
mis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Kaynaklara baktigimizda ilk 6rnek aym zamanda ilk
Turkceden Turkgeye sozlik olan Lehge-i Osmani (1876) adh
Ahmed Vefik Pasa (1823-1891) tarafindan hazirlanan eser-

20 Ebwl-Hayri Rumi’nin eseri Saltukname, Sukri Haluk Akalin derlemesiyle ug
cilt halinde yayimlanmistir. Menakipnamenin muhtelif bolumlerinde ana kah-
raman farkh cadilarla micadele eder, en meshuru Ragdus cadiy1 oldurdugi
bolumdur.

21 Sariyannis, s. 207-208.

22 Eldem,s. 6.
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dedir. Ahmed Vefik Pasa ayn1 zamanda etkili bir devlet ada-
mu ve eski sadrazamd. Ashinda koklu bir Osmanli Rum aile-
sinden gelen, on alu dil bilen bir poliglottu?*ancak sozlugiin
cad1 maddesinde Yunan halk inanislarindan bahsetmemis-
ti. Lehce-i Osmani’de cadinin ilk anlam “mezarindan kalkip
gelen gul, karakoncolos, vampir” olarak veriliyordu. Ikin-
ci anlamiysa bugiin kullamilan “buyuca, sihirbaz kadin”di.?*
Turkce kaynaklarda sik rastlanmayan, folklorik vampiri
Arap folklorundan 6dung bir tabir olan gul (ghoul) inanms
ile aciklamas: da akla Polidori’nin The Vampyre’in 6nso6zun-
deki iddiasim getirir. Ilk vampir novellasinin yazari da —Ay-
dinlanmacilar ile aym dogrultuda— Yunan halk inanis: ola-
rak kabul ettigi dogausta varligin Antik Yunan degil, Arap
kokenli oldugunu ve Hiristiyanhk ytizinden Yunanlarin bu
hurafeyi benimsedigini 6ne siriyordu.?®

Cada teriminin izinde ikinci kaynak Semseddin Sami’nin,
Kamus-i Tuirki (1901) adh eseridir. Kamus-i Tiirki, 11. Abdul-
hamit’in istegiyle modern yontemlerle hazirlanan ilk Turk-
ceden Turkceye sozluktur. Gorece geng yasta vefat etme-
sine ragmen Turk edebiyat tarihinde onemli bir figur olan
Semseddin Sami anadili Turkce olmayan, Ahmed Vefik gi-
bi bir poliglottu. Semseddin Sami, selefinden farkh olarak
cadinin ilk anlamim “buytcta kadin” olarak vermis, hatta
iki farkli maddeye —“cadu” ve “cadi”- ayirmist1.2® Semsed-
din Sami’deki baskin tavir, Ahmed Vefik’in aksine bariz bi-
cimde “folklorik vampir” anlamindaki cadiy1, Aydinlanmaci
bir dille elestirmesiydi; cadinin, “siradan halkin cahilce ina-
nislarina gore, mezardan kalkan ve cin gibi insanlar korku-

23 Cok dil bilen kimse — e.n.

24 Lehce-i Osmani, “Cadi”, (der.) Ahmet Vefik Pasa, 2. baski, Dersaadet, Mahmud
Bey Matbaas:, 1888.

25 John William Polidori, The Vampyr; a Tale, Londra, 1819, s. XIX.

26 Kamus-i Turki, “Cadu” ve “Cadi”, (der.) Semseddin Sami, 1. baski, Dersaadet,
lkdam Matbaasi, 1901.
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27 oldugunu soy-

tan bir illizyon, vampir ve karakoncolos
luyordu.

Pertev Naili Boratav da “cad1” sozcugunin Farsca “ga-
du” kokenli, Bat1 anlayisindaki vampirle yalnizca belli ortak
ozellikler gosteren, hortlak ve hayalet benzeri bir inanis ol-
dugundan bahseder. Cadi olarak mezardan kalkmanin ne-
deni hayattayken yapilan kotu isler ya da dogustan kotu ol-
mak olabilir. Bazi inanmislarda, hayattayken bulundugu top-
luluk icerisinde “icerideki disman” o6zellikleri gosteren ca-
dy, oldukten sonra gul refleksleri gosterebilir, dolayisiyla
mezarliklarda dolasarak yeni gomulmis cesetleri yiyebilir.
Boratav’a gore cadiyla birebir baglantih “hortlak” ve “hortla-
mak” kavramlarinin kokeni Islamiyet 6ncesi doneme daya-
nir. Bugune dek dikkat cekmemis bir iddias1 da 1950’lerde
yazilan makalesinde 19. yuzyil Balkan go¢gmenlerinin anila-
rinda “cadic1” diye bilinen profesyonel avcilardan bahsettik-
lerini soylemesidir.?

Folklorik vampirler icin kullanilan en tartismal tabirler-
den birisi kesinlikle “hortlak”tir. Bu, Ttirkce kokenli bir soz-
cuktur ve kokeni dolayisiyla acik¢a mezarda cezalandirilma
fenomenine isaret eder. “Hort”, av hayvanlarinin olirken ¢i-
kardiklari inleme sesidir ve “hortlamak” fiilinin anlam sa-
dece dogaiistu yollarla 6lunun hayata donmesi degildir. Gu-
nahkar kisinin mezarinda canlamp 1stirap cekerken vah-
si hayvanlar gibi “hort, hort” sesleri ¢cikardigina dair inams-
tan turemistir. Bu baglamda “hortlak” her seyden énce ruhu
mezarinda cezasini ¢eken ve buna mukabil hayvan sesleri
cikarmakta olan dludur. Gerek folklorik vampir soylencesi
gerek kabir azabi fenomeniyle dirsek temasindadir ve Bora-
tav’in belirttigi gibi ikisinden de eski kokenleri olmas:1 kuv-
vetle muhtemeldir.

27 Kamus-i Turki, “Cadi”.
28 Boratav, s. 46-47.
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Lehce-i Osmani'nin hortlak maddesinde de mezarda ac1
cekmek unsuru vurgulanmistir; hortlak, “mezarinda vahsi
hayvanat gibi hort hort sesleri ¢ikaran, mezarinda iskence
goren, yasarken de saadetsiz olan insan”? diye tanimlanir-
ken vampir kelimesine yer verilmez. Sir Winston Redhouse
tarafindan hazirlanan dénemin bir bagka unlu sozlugunde
—Ingilizce/Turkce— ise hortlak, “mezarinda gordugu dogaus-
tu iskence neticesinde inleme ve sizlanma sesleri ¢ikardig-
na inanilan, bir cesit vampir ya da hayalet”*° olarak tanimla-
nirken yine hem kabir azab1 hem de folklorik vampir 6zel-
likleri vurgulanir.

Bu baglamda kabir azabi1 ¢eken o6lulerin ¢ikardiklan ses-
lere dair sahih hadisler de dikkate degerdir. Hortlak Is-
lam oncesi donemden kalma bir inanis olsa da ana hatlariy-
la Osmanl Stunni-Hanefi Islamiyet yorumuna ve ilmihaller-
de anlatilan din esaslarina uygun oldugu soylenebilir. An-
cak hortlaklarin hortlama nedenleri sadece gunahlar ya da
cezalandirma degildir; dinyada yarim kalmis isleri sebebiy-
le hortlayan cesetler de vardir. Ayrica belirtmek gerekir ki,
folklorik vampir inamislarinin belirleyici ve sansasyonel un-
suru, yani vampirin mezardaki durumunun test edilmesi ve
yok edilme rituelleri gibi uygulamah 6zellikler her hortlak
soylencesinde bulunmaz. Dolayisiyla iki kavram birbirleri-
nin tam karsiliklan olarak gorulemezler, aym sekilde tim
benzerliklerine ragmen “kabir azab1” ve “hortlak” fenomen-
leri de birbirlerini tam olarak karsilamazlar. Kefevinin be-
lirttigi Gzere kabir azab1 Musluman olmayan herkes icin ge-
cerli olan, Musluman olanlardan da buyuk gunahlar isle-
yenlerin maruz kalacagi Islam’in temel kaidelerinden biri-
dir; “hortlak” ya da “vampir” gibi ara sira gerceklesen bir ce-

29 Lehce-i Osmani, “Hortlak”.
30 Turkish and English Lexicon, “Hortlak”, (der.) Sir ].W. Redhouse, 3. baski, A.H.
Boyajian, Istanbul, 1890.
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zalandirma degildir. Ne var ki, farkli inan¢ sistemlerinde-
ki benzer inamislar, inanislar arasi etkilesimler asamasinda
muhtemelen kolaylastirici etki yaratmigslardir.

“Hortlak” ve “vampir” fenomenleri arasindaki iliski hu-
susunda en acik ve konuyla direkt ugrasan metin 1910 y1-
linda Abdulaziz ibn Cemaleddin tarafindan yazilmistir. Os-
manli Adet Merasim ve Tabirleri, Osmanl tarihinin erken et-
nografik denemelerinden birisidir. Eserde Osmanlh ganluk
hayati, inanislar, ev ve bahce duzenlemeleri, giyim kusa-
min yani sira dil, ekonomi, egitim ve benzeri pek cok kiil-
tarel unsura deginilmistir. Eserin ilgili kisminda, olduke¢aiil-
ging ve cahilce bir inams olarak tanimlanan hortlak anlati-
lirken enteresan bilgilere yer verilir. Oncelikle Cemaleddin’e
gore, hortlak ve vampir farkh cografyalarda farkh iki isim-
le anilsa da 6zinde ayni inanistir. Trakya, 6zellikle Edirne
yoresinde hortlak, Makedonya, 6zellikle Manastir yoresin-
de vampir adiyla bilinir. Bu fenomenin 6zellikle bu iki bol-
gede gorunmesinin nedeninin uygun toprak tipleri oldugu-
na inanilir; zira hortlayan cesetler uygun toprak yapisi ol-
mayan bolgelerde yerytziine ¢ikamazlar, ki bu durum Leva-
kovi¢'in 17. yuzyilda Makedonya'da yaptig1 tanimi andirir.
Bunun yani sira Cemaleddin’in hortlaklar, Balkan vampir
soylencelerindeki unsurlardan ¢ogunu barindirir. Ornegin
vampir avcilarinin, McCleland'in defalarca 6rneklendirdi-
gi gibi dogustan “6zel” ve “oteki” niteliklerine sahip olmasi
gerekir; buna uygun olarak Cemaleddin de vampir avcilan-
nin dogustan cift cinsiyetli, hiinsa, olmalar gerektigini soy-
ler. Allatios’'un vrykolakas ve tympanioslarim andirir sekilde,
hunsa ava tarafindan vurulan vampir/hortlak, icindeki ha-
va kacmis gibi sonerek yok olur. Hortlagin mezarinda dur-
durulma metotlarindan birisi beklendigi gibi supheli meza-
ra kazik saplamaktir, daha dikkat cekici diger yontemse me-
zara sonmemis kire¢c dokmektir, ki “topraga kire¢ dokmek”
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ozunde bulasici hastaliklardan vefat eden kisilerin yayabile-
cekleri dusunilen hastaliklarindan korunmak icin uygula-
nan bir yontemdir.?'

Gunumuz Tirkcesinde oldukc¢a nadir kullanilan ancak
eski kaynaklarin hemen hepsinde bir sekilde deginilen folk-
lorik vampir muadili diger kavram “karakoncolos”tur. Ka-
rakoncolos bash basina bir arastirma konusu olmasi gere-
ken, kulturler ve dinlerin farkli baglamlarda kullandiklari,
etkilesimlerin nerede baslayip nerede bittiginin anlasilama-
yacag bir fenomendir. Baz1 lenguistik iddialar sézcugun ko-
keninin Turkce oldugu yonundedir ancak daha guclu bir id-
dia karakoncolosun Yunanca kallikantzaroi adl halk inani-
sinin Tiurkge transliterasyonu oldugu yonundedir. Kallikan-
tzaroi Leo Allatios'un exotica seytanlarindan biridir ve De
Opinatianibus’ta herhangi bir folklorik vampir vurgusu ol-
madan yerini almistir. Daha ziyade, kendi 6zel takvimine
uygun tarihlerde ortaya c¢ikan bir 6cu, umacidir. Hem Leh-
ce-i Osmani hem de Kamus-i Turki’de vampir anlam belirti-
lir ancak hicbir 6rmekte acilimi vampirle sinirh degildir. Me-
sela Lehce-i Osmani karakoncolosu “umaci ve gulyabani gi-
bi insanlar1 korkutmak i¢in uydurulmus bir korku karak-

32 plarak tamimlar. Red-
»33

teri; mezardan donen 6la, vampir
house da karakoncolosun “umaci, dcu, goblin
r1 olan Turkce kokenli bir sozcik oldugunu soyler. Hatir-
lanacag gibi karakoncolos, Evliya Celebinin oburun direkt
karsiligy olarak verdigi terimdir. Bunun haricinde karakon-
colos Seyahatname’nin populer dogaustu tabirlerinden biri-
dir, kitabin farkh yerlerinde farkh sekillerde kullanilir. Me-
sela oburlarin gece savas1 bolumiinde “karakoncolos gecele-
ri” diye bir donemden bahsedilir; bu donem Ortodoks top-

anlamla-

31 Abdulaziz Bey, s. 364.
32 Lehge-i Osmani, “Koncolos”.
33 Turkish and English Lexicon, “Koncolos”.
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lumunda 6zel dini anlam1 olan bir surectir ve kis mevsimi-
nin en soguk donemine tekabil eder. Epifani Yortusu'ndan
(6 Ocak) onceki birkag¢ haftalik donemde gorualir. “Kara-
koncolos geceleri’nin Turk Anadolu kulturindeki karsihg:
kis mevsiminin en soguk kirk gecesi anlamina gelen “zem-
heri geceleri”dir. Karakoncolos, Bulgar folklorunda Anado-
luw'dakine benzer 6zellikleriyle taninan bir dogausti feno-
men olmasinin yanisira Kuzey Afrika’nin bir bolumunde
hala “vampir” teriminin birincil karsihg olarak kullamlr.
Karakoncolosun ne oldugu, yilin en soguk gecelerinde or-
taya cikan ciice cin mi, yoksa mezardan kalkan bir vampir mi
oldugunun cevabi tam olarak verilemese de koncolos hakkin-
da modern Turkiye'den ilgin¢ bir 6mek, dogaustii fenomenin
guanumuze kadar varhgim cesitli degisimlerle devam ettirdi-
gini ortaya koyar. Cobanoglu'nun Yozgat (1995) ve Sivas'tan
(1999) derledigi memoratlarda® “congoloz™* denen varlik,
yilin soguk gecelerinde evlerin kapilarim calip icerdekilerin
sevdikleri kisilerin seslerini taklit ederek onlar1 disar ¢agirir.
Tehlikeli cagriya kulak veren kisiyi sogukta yurutup, evinden
uzaklara cekerek olmesine neden olur, bu yizden zemheri
geceleri koncolosun ¢agrisina kulak verilmemelidir.3®
Anlatiya gore koncolos, koncolos geceleri ortaya ¢ikan bir
iblistir ve bahsedilen 6ldiirme metodu fark edilebilecegi gibi
folklorik vampirin Osmanh hukuk cevrelerinde en ¢ok ko-
nusulan yontemidir. Nitekim Ebussuud vampir fetvalarn ve
onlardan yola cikan Kefevi ilmihalinde folklorik vampirin
yaptig1 sey tam olarak kapilan calip evdekileri disar cagir-
maktir, cagriya cevap veren olir; aym sekilde vrykolakasin
en populer 6ldurme yontemlerinden biri de budur. 1990’]ar-

34 Memorat: Bir insanin yasadig ve cesitli sebeplerle izahi yapilamayan olaganus-
ti an ya da hikaye — e.n.

35 Karakoncolos muadili yerel bir deyis.

36 Ozkul Cobanoglu, Turk Kiltirinde Memoratlar ve Halk Inamslan, Akgag Ya-
ymlan, Ankara, 2003, s. 136.
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da Dogu Anadolu/Bat1 Karadeniz bolgesinden toplanan me-
moratlarda, folklorik vampire isaret eden baska belirti olma-
sa da farkh inamiglarin nasil i¢ ice gecip melez formlar urete-
bildikleri gozlemlenebilir.

Bu bolumdeki folklorik vampir muadillerinden sonuncusu
oburdur. Obur, Osmanh sozluklerinde yer almaz zira Turkee
degildir, Evliyamn belirttigi gibi Tatar-Cerkes dillerinde de-
gisik anlamlara gelebilen bir terimdir. Sadece Tatar ve Cer-
keslerde degil, Karadeniz etrafi ve Kafkasya’da bircok toplu-
luk tarafindan kullamlir ve baz1 lenguistik tezlere gore Slav
dillerindeki upir-vampir kolunun etimolojik atasidir. Bu nok-
tada etimolojik acidan yanhs anlasilabilecek bir hususu du-
zeltmek yerinde olacak: Obur teriminin modern Turkcedeki
obur sozcuguyle bir ilgisi yoktur. Modern Tirkgedeki obur
Farsca kokenli, konuyla alakasiz bir kelimedir. Vampir, cad
anlamindaki obur ise muhtemelen “op” ya da “ob” kokiinden,
ginumuz “60pmek” fiiliyle de baglantili, “emmek, sogurmak”
gibi kavramlarla ilgili bir fiilden turemistir.?’ Diger terimler
gibi obur da farkh anlamlarda kullanilir, mesela Kafkaslarda
yasayan Turki topluluk Karacaylarin folklorunda sekil degis-
tiren biyuci cadidir.3® Ancak Tirkce konusan Gagavuzlar
oburu vampirin karsilig1 olarak kullanirlar. Twelve Years of
Study in Bulgaria’da anlauldig1 tzere 19. ytizy1l sonu Bulgaris-
tan’da, Slavlar vampirlere upior derken, Turkce konustuklar:
belirtilen Gagavuzlar, yazarin transliterasyonuyla vampirlere
obour derler.?® Nitekim Karadeniz cevresindeki obur inanisla-
r1 ginumuzden bir¢ok 6rnekle de zenginlestirilebilir.

37 User,s. 119-30.

38 Jan L. Perkowski, The Darkling: A Treatise on Slavic Vampirism, Slavica Publis-
hers, Inc.,Ohio, 1989, s. 35-36. Aynca obur inamsinin bolgesel varyasyonlar
icin bkz. Yalurik, s. 196-199.

39 Stanislas Graham Bower St. Clair ve Charles A. Brophy, Twelve Years Study of
the Eastern Question in Bulgaria: Being a Revised Edition of “A Residence in Bul-
garia”, Chapman&Hall, Londra, 1877, s. 29.
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18. yuzyilda Dogu Avrupa’nin gulung ve korkung batl
inanglarinin sembolu haline gelen vampir, 19. yuzyila gelin-
diginde bir taraftan politik tartismalarda sik¢a kullanilan pe-
joratif metafor bir taraftan da gotik-romantik edebiyatin po-
puler karakteri huiviyetlerini kazandi. Batililasma hareketle-
ri 19. yizyilda Osmanh toplumunun her alaninda etkilerini
hissettirirken Osmanl’nin Avrupa’da kaybettigi topraklar-
da yeseren vampirin Batr’daki popiilaritesi, eski bir Osmanh
hurafesi olarak degerlendirilen fenomenin yeniden yorum-
lanmasina yol acti. Osmanh tarihinin ilk Tarkceden-Turk-
ceye sozluklerinde “vampir” sozcugu yuzyillarca beraber
kullanildig1 muadilleri cad, hortlak, karakoncolos ve gulya-
baniyle birlikte kendisine yer bulmus, Batr'daki olumsuz yo-
rumlara paralel olarak “cahilce” ve “korkun¢” bir halk ina-
nis1 olarak tanimlanmist.
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Sonsoz

Kurgusal dinyanin unla figarlerinden modern vampirin
atasi olan folklorik vampirin “aslen nereli” olduguna dair
cok sayida iddia mevcutsa da sohrete uzanan yolda ilk ba-
samag) siuphesiz Osmanl Avrupasrndaki tanimirhg olmus-
tu. Soylencenin yolculugunun dénim noktasiysa, 18. yuz-
yil ailginligiyla genis kitlelere ulasirken “vampir” teriminin
farkh dillerde yer edinerek Dogu ve Orta Avrupa’daki diger
varyasyonlarim golgede birakmasiydi

Kuskusuz, vampir mitinin gegirdigi 6ngorulemez evrimin
fitilinin ateslendigi mecra romantik edebiyatt1 ancak bu do-
gaustu fenomenin popiuler kulturdeki algilanisinda, korku
sinemasinda elde ettigi stiksenin de tesiri vardi. Bilhassa po-
puler edebiyat, ana akim sinema ve televizyon sektorinin
ortakligiyla meydana gelen, cok satan vampir romanlarin-
dan uyarlanmis izlenme rekorlar1 kiran filmler ve televizyon
dizileri kan emici 6lumsuzleri kalabaliklara tanitti. Deyim
yerindeyse, asirlara yayilan macerasinda beden veya ruh for-
munda mezarindan kagan, esyalarin yerini degistirmekten
ve kiicukbas hayvanlari korkutmaktan hoslanan, “korkung”

119



goranumla koy vampiri Biyikh Ali, altin rengi gozleriyle go-
nul celen, gunes 1s1g1nda pirildayan ve geyik kani icmek su-
retiyle vegan diyet uygulayan post-modern vampir Edward
Cullen’a dontstu.

Ulkemizde vampir fenomenini yabanci ve Batili olarak de-
gerlendirmeye egilimli, cekinceli tutum, gerek edebiyat cev-
relerinde gerek akademide adeta gelenek halindedir. Sine-
madaysa yapimcilarin ve yonetmenlerin, korku turtne kars
genel ilgisizliklerine paralel olarak, vampir janrini neredeyse
yok saydiklari soylenebilir. Bunun neticesinde Turk sinema-
sinda vampir temal filmlerin sayis1 —komedi filmleri dahil—-
bir elin parmaklarin1 gecmez. Hatta, Dracula (1931) filmi-
nin etkilerinin ¢ok¢a hissedildigi, zaten bir Dracula (1897)
uyarlamasi olan Ali Riza Seyfi'nin Kazikli Voyvoda (1928)
romaninin beyaz perde uyarlamasi Drakula Istanbul’da’ kor-
ku sinemasinda kayda deger tek 6rnektir. Oliimsiz kan emi-
cinin Londra yerine Istanbul’a gelmesiyle eserin Dogu-Ba-
t1 alt metni beklenmedik bicimde tersytiz olurken, zaten ha-
yatta oldugu donemde Osmanliya kars: savasan Kont Dra-
cula'min Turk tarihindeki Kazikli Voyvoda kimliginin vur-
gulanmasiyla film enteresan bir milliyet¢i havaya burtanur.
Filmin esas ilgin¢ yoniyse kicuk “dini uygunluk” doku-
nuslaridir: Drakula uyarlamalarinda ahsilagelmis olanin ak-
sine ha¢ imgesi 6zenle gosterilmez, bunun yerine sarimsak
unsuru 6n plana c¢ikarhr. lyi kalpli Hiristiyan koyla kadin
Walpurgis gecesinde Drakula satosuna gitmekten kendisini
vazgecirmeye calisirken avukat Azmi kendinden emin ifade-
siyle, “Sen tizilme madam, ben Allah'ima inaniyorum. Fena
ruhlar bu iman karsisinda bana hicbir sey yapamazlar” di-
yerek ucgen seklindeki okunmus muskasim gosterir. Sato-
daki o ugursuz aksam yemeginden sonra gecenin ¢ocukla-
rinin tiyler urperten cagrisiyla degerli konugunu yalniz bi-

1 Drakula Istanbul’da, Yonetmen: Mehmet Muhtar; Istanbul, And Film, 1953.
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rakmak durumunda kalan Drakula’min kinayeli “Allah ra-
hatlik versin” temennisiyse izleyiciyi tekinsiz atmosferden
bir anda cikarabilir.

Ne var ki, vampir efsanesinin Dogu’dan Batr'ya, Batr'dan
Dogu’ya, folklordan edebiyata, politikadan sinemaya uza-
nan mesakkatli yolculugunda gecirdigi degisimler, gelisim-
ler ve yabancilasmalar g6z 6nunde bulunduruldugunda,
s6z konusu uzak durus garip karsilanmamaldir. Yola ¢ikar-
ken amacim vampir soylencesine yonelik asilmaz onyargila-
n kirmak, tarihi yanhs anlasilmalar1 duzeltmek veya taraflar
arasinda uzlas: saglamak degildi. Bu ¢alismayla, erken mo-
dern donemde Balkanlar, Orta Avrupa, Trakya, Ege ve Ka-
radeniz Bolgeleri'nde gozlemlenen “vampir benzeri dogaus-
ti varhiklara” dair inanislar tizerine siirmekte olan akademik
tartismalara Musliuman Osmanlilarin bakis acilarimi dahil et-
meye calistim. Bunu yaparken folklorik vampiri ekseriyetle
Hiristiyan Ortodoks-Slav-Balkan fenomeni olarak degerlen-
diren paradigmaya karsi ¢ikarak bu inanisi, merkezi dini-
hukuki-siyasi otoritelerin degisik yontemlerle elimine etme-
ye veya kontrol altina almaya calistiklar “sakincali soylen-
celer” kategorisinde degerlendirdim. Nitekim, bugtune dek
goz ardi edilen cokkulturli yapiy: sergileyen i¢ ice gecmis
anlatilarin da isaret ettikleri uizere, vampir soylencesi Os-
manh ulkesindeki mubhtelif etnik-dini topluluklarca degisen
oranlarda paylasilan ortak bir kulturel degerdi.
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Salim Fikret Kirgi, sinemada,
televizyonda, edebiyatta, popiiler
kiiltiirde adeta bir fenomen olan
“kurgusal vampir”in “folklorik”
boyutuna bakiyor. Osmanli
Vampirleri “folklorik vampiri”
cogunlukla “Rum Qrtodoks
Kilisesi’ne bagls SI
topluluklarin takip
inanis1” olarak tant
egilimin goz ardi e
egiliyor: Folklorik
cikus yeri olan cogr
boliimiiniin, fenom!
meydana ¢ikip tartisilmaya
baslandig; 15.-18. yiizyillar arasinda
Osmanli imparaterlugw'nun
sinirlar igerisinde olmasina.

Vampirlerle ilgili verilmis
fetvalara, vampirlerle ve dogaiistii
varliklarla ilgili yazilmis eserlere,
seyahatnamelere de goz atarak
Osmanli Avrupasi igerisindeki
dini-etnik topluluklarin
birbirleriyle etkilegsimleri
gercevesinde vampir mitinin
tarihine katki sunan bir ¢aligma.
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