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ARNOLD VAN GENNEP (1873-1957)

23 Nisan 1873’de Fransiz bir anne ve Fransiz gogmeni kokleri bulu-
nan Hollandal: bir babadan Almanya Ludwigsburg’da dogdu. Paris’te
Ecole Pratique des Hautes Etudes ve Ecole des Langues Orientales’de
6grenim gordii. Dil 6grenmeye 6zel bir yatkinlifi bulunan A. van
Gennep 18 dil 6grendi ve bu sayede etnoloji, antropoloji ve halk bilimi
alaninda olgusal gozlem ve incelemelere dayanan 6ncii ¢aligmalar
gergeklestirdi. A. van Gennep 7 Mayis 1957°de Fransa’da Bourg la
Reine’de 61dii.

Bagslica eserleri: Mythes et légendes australiens (1906), Religion,
maeurs et légendes: Essai d’ethnographie de linguistique (1908-
1914, 5 cilt), Etudes d’ethnographie algérienne (1912-1914), Le
Folklore (1924), Manuel de folklore frangais contemporaine (1937-
1958, 4 cilt).
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ONSOz

Bﬁyﬁsel—dinsel edimlere dair ayrintili tanimlamalar ve mo-
nografi ¢aligmalar son yillarda fazlasiyla ¢ogaldi, dolayi-
styla bu edimleri yani ritleri bilimdeki ilerlemelere uygun bi-
¢imde siniflamaya girismenin zamani geldi. Birgok rit kategorisi
zaten ¢ok iyi biliniyor: Bana 6yle geliyor ki diger ritlerin de bii-
yiik bir gogunlugu ayni sekilde 6zel bir kategoride toplanabilir.
Gorecegimiz gibi birgok térende bu ritlere rastlanir. Ancak gim-
diye kadar ne s6z konusu ritler arasindaki yakin baglanti ve rit-
lerin varlik nedeni agikliga kavusturuldu ne de benzerliklerinin
sebebi anlagildi. Ozellikle de neden belirli bir sira takip ederek
gerceklestirildikleri agiklanmadi.

Boylesine genig bir konuda gii¢liik materyallerde bogulma-
dan devam edebilmektedir. Topladiklarimin yalmz az bir kis-
mini, tercihen en yakin zamanli derinlemesine monografileri
kullandim, miimkiin oldugunca bagka olgulara referans verdim
ve Ozellikle bibliyografik referanslar i¢in 6nemli kargilagtirmali
derlemeleri kaynak gosterdim. Aksi halde her b6lim bir kitap



olurdu. Yine de yaptigim kanitlamanin yeterli olduguna inaniyor
ve okurdan Gegis Ritleri Semasi’m kisisel ¢aligma alanindaki
olgulara uygulayarak emin olmasini rica ediyorum.

Elinizdeki kitabin igeriginin bir kisminin 6zeti gegen
Eyliil ayinda Oxford’daki Dinler Tarihi Kongresi’ne iletildi
ve Sayin Sidney Hartland, J.G. Frazer ve P. Alphandéry tara-
findan sunuldu.

Editoriim ve dostum M.E. Nourry’ye de tesekkiirii borg bi-
lirim ki halkbilimciler tarafindan miistear bir isimle son de-
rece iyi taninir: Elinizdeki cildin zenginlesmesi i¢in ugrasti,
buldugu vesikalar1 bana iletti ve onlar istedigim gibi derleyip
diizeltmekte beni serbest birakti. Béylece editor, sosyal bilimci
dostunun kurbani oldu. Hi¢ olmazsa okurun kurbani olmaya-
caginl umuyorum.

A.v.G.
Clamart, Aralik 1908.



BiRINCi BOLUM

Ritlerin Siniflandiriimasi

Her genel toplum ¢ok sayida &6zel toplum barindirir. Ozel
toplumlar genel toplumdan ne kadar 6zerk ve belirgin si-
nirlara sahipse o toplum o kadar diigiik bir uygarlik derecesinde
bulunur. Modern toplumlarimizda birazcik belirgin olan yegéne
ayrilik laik toplum ile dinsel toplum; yani ladini ile kutsal ara-
sindadir. R6nesans’tan beri, bu iki 6zel toplum arasindaki ilis-
kiler, uluslar ve devletler i¢inde ¢ok ¢esitli bocalayiglara maruz
kaldi. Yani bu béliinmeye tiim Avrupa devletlerinde rastlanir;
laik toplumlar bir yanda dinsel toplumlar diger yanda, temel
esaslar itibariyle ayr ayn bir arada dururlar. Keza asalet, finans
ve is¢i sinifi da uluslarin ve devletlerin sinirlarinin —hi¢ degilse
teoride— rahatca Gtesine geger.

Bu kategorilerin her biri sirasiyla daha az genis kategoriler
igerir: yliksek asalet ve tagra asilzadeligi, biiyiik ve kiigiik finans
sektorii, meslekler ve gesitli zanaatlar. Birinden digerine geg-
mek, yani koyliiniin ig¢i, kalfanin usta olmasi igin bazi kosullan
yerine getirmesi gerekir ki bunlarin ortak noktasi salt ekonomik



veya entelektiiel temele dayanmalaridir. Laik birinin papaz ol-
masl1 ya da tersi iginse térenler yapmak, yani belli bir duyarlilik
ve zihinsel yonelim dogrultusunda 6zel etkinlikler gerceklestir-
mek gerekir: Ladini hayat ile kutsal hayat arasinda uyumsuzluk
vardir, 6yle ki birinden digerine gegis bir ara hazirlik evresi ol-
maksizin gergeklesmez.

Uygarlik basamaginda agagilara inildik¢e —burada uygarlik
sOzcligii en genis anlamiyla kullaniliyor— kutsal hayatin ladini
hayat {izerinde biiyiik bir agirlig1 oldugu goriiliir. Az gelismis
toplumlarda kutsal hayat neredeyse her seyi kapsar: dogmak,
dogurmak, avlanmak gibi edimler az gelismis toplumlarda bir-
¢ok bakimdan ¢ogunlukla kutsalin tarafinda durur. Keza 6zel
toplumlar da biiyiisel-dinsel temeller iizerine 6rgiitlenir ve birin-
den digerine gegis 6zel bir gegis vechesi kazanir; bizde bu ge-
¢ig vaftiz, papazliga atanma vesaire gibi torenlerde gergeklesen
belirli ritlerle belirtilir. Burada da 6zel toplumlar bir¢ok genel
toplumun sinirlarim1 agar: Totemci grup da bdylece Avustralya
kabilelerini asan bir birlik kurabilir ve tiyeleri birbirlerini fark-
I1 iilkelerde yasayan Katolik papazlar gibi kardes olarak goriir.
Kast vakasi ise daha karmagiktir ¢iinkii akrabalik mefhumuna
mesleki bir 6zellik eklenir. Bizim toplumlarimizda cinsiyet da-
yanigmasl teoride asgariye indirgenmigse de yari-uygar toplum-
larda ekonomik, siyasal ve 6zellikle biiyiisel-dinsel alanlardaki
cinsiyet ayrimi yliziinden hatir1 sayilir bir rol oynar. Yari-medeni
toplumlarda aile de bizdekinden daha sik1 ve genis baglar teme-
linde kurulmug ama her haliikarda sinirlar kati bigimde ¢izilmis
bir birliktir. Her kabile, ulusa dogru giden herhangi bir siyasal
birligin pargas1 olsun olmasin, bir bireylige sahiptir ve bunun
ne kadar kati oldugu Antik Yunan kent devletlerinden yeterin-

10



ce anlasilir. Son olarak tiim bu gruplagsma bigimlerine bir digeri
eklenir ve bizde bunun tam karsili1 yoktur: yas kusaklar ya da
siniflari.

Bireyin hayati, hangi tip toplumda olursa olsun, bir yastan
digerine bir ugrastan digerine basariyla gegmekten ibarettir.
Yaglarin ve ugraglarin ayrildig1 yerde ise bu gegise 6zel edimler
eslik eder. Oregin bizim mesleklerimizde bu gegis girakliktr,
yari-uygar toplumlarda ise torenler; zira orada hig¢bir edim kut-
saldan mutlak bigimde azade degildir. Yarni-uygar toplumlarda
bireyin konumundaki her degisiklik, ladini ile kutsal arasinda
degisen eylem ve tepkiler icerir ki bunlar genel toplumun ra-
hats1z olmamasi, zarar gérmemesi i¢in diizenlenmesi ve gozet-
lenmesi gereken eylem ve tepkilerdir. Yagamin kendisi de bir
6zel toplumdan digerine ve bir toplumsal konumdan digerine
pes pese gecisleri zorunlu kilar: Bireylerin hayati art arda ge-
len agamalardan ibarettir, sonlar ve baglangi¢lar benzer biitiinler
olusturur: dogum, toplumsal ergenlik, evlilik, babalik, sinifsal
ilerleyis, mesleki uzmanlagma ve 6liim. Bu biitiinlerin her biri
ayn1 amaca yonelik torenlerle iligkilendirilir; bireyi belirli bir
konumdan yine belirli bir bagka konuma ge¢irmek. Hedef ayni-
dir, 6yleyse ona ulagma araglan da ayrintiya inildiginde ayni, hi¢
degilse benzer olmalidir, sonunda da birey degisim gegirir, zira
birgok agamayi geride birakmig, pek ¢ok sinirt agmigtir. Dogum,
cocukluk, toplumsal erinlik, nisan, diigiin, gebelik, babalik, dini
toplumlara girig i¢in erginlenme ve cenaze térenlerinin genel iti-
bariyla benzer olusu buradan kaynaklanir. Ayrica ne birey ne de
toplum dogadan ve evrenden bagimsizdir. Kald: ki evren bile
insan hayati {izerinde sonuglari olan ritimlere tabidir. Evrende
de asamalar ve gegis anlar, ilerleyis ile gérece duraklayislar,
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kararsizlik evreleri vardir. Oyleyse beseri gegis torenleri kozmik
gegislerle; bir aydan digerine —6regin dolunay torenleri—, bir
mevsimden digerine (giin déniimii, ekinoks), bir yi1ldan digerine
(yeni y1l) gegise iligkin torenlerle baglantilandiriimalidir.

Tiim bu torenleri bir semayi takiben bir arada gruplandirmak
bana mantikl gelse de s6z konusu semay1 aynntilariyla geligtir-
mek hald zor goriiniiyor. Ritlerin aragtinlmasinda son yillarda
biiyiik gelismeler kaydedilse de her durumda varlik nedenleri ve
mekanizmalarim bilmek, onlar yeterince dogru ve kesin bicimde
siniflandirmaktan heniiz uzagiz. Vardigimz ilk yer iki rit katego-
risini ayirt etmek olmustur: 1. Sempatik ritler', 2. Bulagici ritler.

Sempatik ritler benzerin benzer, karsitin karsit, icerenin ige-
rik ve karsilikli olarak parganin biitiin, simulakrin nesne veya
gergek varlik, soziin eylem iizerindeki etkinligine inang teme-
line dayanir. Sempatik ritler, E.B Taylor? tarafindan ortaya atil-
mis ve ¢esitli bigimleri animist ekol tarafindan incelenmigtir.

I Sempatik terimini mahsus kullanyorum. Frazer, H. Hubert, Haddon
vs. sempatik biiyii kavramini kabul etmis ve onu da bulagici bityii ve
homeopatik biiyii olarak ikiye ayirmuslardi. Haliyle dinamist bityii
icin de ayn bir béliim olugturmalan gerekir. Ote yandan homeopa-
tik biiyii diginda allopatik veya enanteropatik biiyii de eklenmeli.
(Kars. Frazer’yin Lectures on the Early History of the Kingship eseri
hakkindaki 6zetim, Rev. Hist. Rel.1906, Cilt LIII, s.369-401). Keza
Hubert ve Mauss’un siniflamasi da ¢ok yapay; “benzerlik, yanyana-
lik ve zithiga dair soyut ve gayri sahsi temsiller, ayn1 mefthumun—kut-
sal mana- ii¢ veghesi haline gelir. Kutsal olan ayn1 zamanda mana

olandir, mana cinstir kutsal ise onun tiiriidiir”. “Esquissed unet héorieg
énérale de la magie,” .62 vd., .66 vd.
2 E.B. Tylor, Primitiveculture, Cilt 2, Londra, 1. b, 1871; 2. b., Fr. gev.

1876’dan 4. b., Londra, 1903.

12



A.Lang!, E. Clodd?, E. Sidney Hartland?; Fransa’da A. Réveille,*
L. Marillier’; Almanya’da Liebrecht®, R. Andree’, Th. Koch?,
F. Schulze? Hollanda’da Tiele,'® A. Wilken,"" A.-C. Kruijt'?;
Belgika’da E. Monseur'®, A. De Cock; ABD’de Brinton'* vs.
Yine de animist ekoliin sinirlarini ¢izdigi inang ve ritlerin kesin
bir simflandirmasim yapmamas: dikkat cekicidir. Bu ekolden
¢ikan biliminsanlarinin eserleri ritiiel sekanslarina dair siste-
matik denemeler olmaktan ¢ok ortamdan soyutlanmig bigimde
degerlendirilmis birbirine benzer derlemelerdir. Siiphesiz bura-
da gengliginde Vélkergedanken’1 (halk fikirleri) bulmus ve bu
kavrama uzun kariyerinin sonuna dek sadik kalan A. Bastian’in
etkisi goriilmeli. Bastian, otuz yi1l boyunca, 6zellikle Rusya’da
her tiirli tamamlayic1 aragtirmaya cergeve sunan Tylor’in

1 A Lang, Myth, Ritual and Religion, Cilt 2, Londra, 1. b., 1891; Cilt 1

Fr. gev. Paris, 1898; The Making of the Religion, 1.b., 1899; 2. b., 1900;

Magie and Religion, 1901, vs.

E. Clodd, Tom TitTot, Londra, 1898.

E. Sidney Hartland, The Science of fairly tales, Londra, 1891; The Legend

of Perseus, Cilt 3., 1895-1896.

4 A. Réveille, Prolégomeénes de I’histoire des religions, Paris, 1881,
Lesreligions des peuplesnon-civilisés, Paris, Cilt 2, 1883; M. Revon, Le
shinntoisme, Paris, 1905-1906.

5 L. Marillier, La survivance de l’dme et l’idée de justice, Paris, 1894; Bkz.,

Revue de I’Histoire des Religions’da 1906 yilina kadar olan ¢éziimlemeler.

Liebrecht, ZurVolkskunde, 1879.

R. Andree, EtnographischeParallelen, iki seri, Leipzig, 1878, 1889.

Th. Koch, Zum Animismus der SiidamerikanischenIndianer, Leyde, 1900.

F. Schulze, Der Fetischismus, Leipzig 1871; Psycholgie der Naturvilker,

Leipzig, 1900.

10 Tiele, Histoire des Religions.

11 A. Wilken, Het animismebij den volken van den IndischenArchipel,
IndischeGids, 1885-1886.

12 A.C. Krujit, Het animismebij den volken van den IndischenArchipel,
IndischeGids, 1885-1886

13 E. Monseur, L’dme pupilline, Rev. Hist. Rel. c. XLI, 1905, s.1-23; L’dme
poucet, a.g.y., s.361-375.

14 D.E. Brinton, The religion of primitivepeoples, New-York, 1897.
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Civilisation Primitive (Ilkel Uygarlik) eserini de temelden
etkilemigtir.

Mannhardt' ile farkli bir yonelim dogmaya baglams,
Mannhardt bu yeni yonelimin saglayacag: yarari, ¢aligmalarini
devam ettiren J.G. Frazer'ya® gosterene kadar fark etmemistir.
Mannhardt ve Frazer zamanla ekol olmus, Robertson Smith® ise
mukaddes, kutsal ve saf olanla kirli olana dair incelemeleriyle
onlara yeni bir mecra agmigtir. Bu ekol bagka biliminsanlarin1 da
kapsar: Ingiltere’den Sidney Hartland,* E. Crawley,’ A.B Cook,$
Miss E. Harrison,” B. Jevons;® Almanya’dan A. Dieterich,’ K.
Th. Preuss;'° Fransa’dan Solomon Reinach,!! Hubert ve Mauss;!2
Isvigre’de Hoffmann-Krayer" vs. Sonugta Bastian ve Taylor

| Mannhardt, Antike Wald-undFeldkulte, 1. b., 1877; 2. b., 1905;
MythologischeF orschungen (6liimiinden sonra yayimlandi), 1884.

2 J.G. Frazer, The Golden Bough, 1. b., Cilt 2., Londra, 1890; 2. b,, Cilt 3.,
1900; 3. b. (yayima hazir), 1905; Lectures on the earlyhistory of yhekingship,
Londra, 1905; Adonis, Attis, Osiris, Londra, 1. b., 1906, 2. b., 1907.

3 Robertson Smith, The religion of the semites, Londra, 1. b., 1889, yb.,1907;
Alm. gev. Stiibe, Die Religion der Semiten, Friboutg en Brisgau, 1899 (eli-
nizdeki kitapta alint1 yapacagim ¢eviri).

4 E.Sidney Hartland, The Legend of Perseus igindeki bazi boliimler ve Folk-Lore’daki

goziimlemeler, Londra.

E. Crawelwy, The Mystic Rose, Londra, 1903.

A.B, Cook, “The European Sky-god”, Folk-Lore, 1905-1908 ve The
Classical Review igindeki makaleler.

E. Harrison, Prolegomena to the study of greek religion, Oxford, 1903.
Jevons, Introduction to the history of religion, Londra, 1896.

A Dietrich, Eine Mithras-Liturgie, Leipzig, 1903; Matter Erde, Leipzig, 1905.

0 K.Th. Press, Phallische FruchtbarkeitsddmonenalsTrdger des altmexikanis-

chemDramas, Antroploji Arsivi, 1904.

11 S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions (1892’den itibaren yayimlanmis
makaleler derlemesi), Cilt 3, Paris, 1905-1908.

12 H. Hubert, M. Mauss, Essaie sur la nature et la fonction du sacrifice,

-Annéesociologique, c. II, 1898.

13 Hoffmann-Krayer, Die Fruchtbarkeitstriten in der Schweiz, Isvigre halk gele-

nekleri arsivi, 1908.
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ekolii bir yanda, Mannhardt, Robertson Smith ve Frazer ekolii
diger yandadir ve birbirlerine siki sikiya baghdir.

Bu arada yeni bir ekol dogmaktadir; Ingiltere’den R.R.
Marett' ve ABD’den J.N.B. Hewitt? agik¢a animist kurama kars1
konum almis ve onun daha 6nce Tiele tarafindan kabataslak or-
taya konan yetersizligini (¢ok yasamlilik, ¢ok yagamcilik®) gos-
tererek dinamist kurami olusturmustur. Dinamist kuram daha
sonra Almanya’da K.Th. Preuss,’ L.R. Famell,’> A.C. Haddon®
ve Sidney Hartland’, ingiltere’de Hubert ve Mauss,® Fransa’da
A. van Genep’ tarafindan geligtirilmistir. Giiniimiizde giderek
daha fazla destek¢i kazanan kuram da budur.

Bu iki kuram sempatik ve animist temelli ritlerin yaninda di-
namist (gayri sahsi) temelli ve bulagici rit gruplar1 da oldugunu
saptamay1 sagladi ki bulagici ritler, temas yoluyla ya da uzaktan
uzaga, dogal ya da edinilmis niteliklerin maddiligi ve aktarilabi-
lirligi tizerine kuruludur. Sempatik ritler ille de animist, bulasici
ritler de dinamist olmak zorunda degildir. Burada birbirinden

1 R.R. Marett, Preanimistic Religion, Folk-Lore, t. XI, 1900, s.162-182;
From spell to prayer, a.g.y., c. XV, 1904, s.132-165.

2 J.N.B.Hewitt, Orenda anda Definition of Religion, Amerikan Antropologist,
Yeni Seri, v. IV, 1902, s.33-46.

3 CP. Tiele, Religions (Britanicaans) ve tiim eserlerinde.

4 K.Th. Preuss, Der Ursprung der Religion und Kunst, Globus, 24 Kasim
1904-29 Haziran 1905 iginde, s.4-54.

5 L.R. Famell, The evolution of religion, Londra, 1905.

6 A.C. Haddon, Magic and Fetischism, Londra, 1906.

7 S. Hartland, Adress to the anthrop. sec.Brit. Ass. Adv. Sc., York, 1906 iginde,
s. 16-14.

8 H. Hubert, Mauss, Esquissed'unethéoriegénérale de la magie, Ann.Soc., c.
VII, 1904, s.1-146.

9 A.van Gennep, Tabou et Totémisme a Madagascar, P. 1903-1904; Mythes
et Légendesd’Australie, P, 1906; Animisme en dynamisme, De Beweging,
Amsterdam, 1907, s.394-396.
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bagimsiz dért kategori s6z konusudur ama iki ekol de ¢ift ha-
linde grupladig kategorilerde biiyiisel-dinsel goriingiileri farkli
bakis a¢ilariyla inceler.

Ayrica bir rit dogrudan ya da dolayh olarak ig gorebilir.
Dogrudan rit derken kastedilen aninda bir etki giiciine sahip olan,
Ozerk faillerin miidahil olmadig rittir: lanetleme, biiyiileme gibi.
Dolayl rit ise tersine dzerk ya da kigilesmis bir veya bir dizi
giicii harekete gegiren bir tiir ilk soktur. Omegin tannsal bir ruh
(daimon), birtakim ecinni ya da bir tanr riti gergeklestiren kisi he-
sabina siirece miidahil olur: Dilek, dua gibi tam manasiyla aligildik
tapinmalar boyledir. Dogrudan ritin etkisi otomatiktir, dolayl ri-
tinki ise dolayl1 sonugtur. Dolayli ritler ille de animist degildir: Ok
taga siirtiildiigiinde Alice Springs (Kuzey Avustralya Topraklari)
onu “arungquiltha” denen sihirli giicle donatir ve diigmana dog-
ru firlatilan ok yere diistiigiinde “arungquiltha” yolunu bulur ve
diiymana saplanir': Dolayisiyla giig, bir arag yardimiyla iletilir, rit

de dolayli, dinamist ve bulagici olur.

Kisacasi, eyleme doniisen istemler olan pozitif ritler ile ne-
gatif ritler ayirt edilebilir. Negatif ritler siklikla tabular olarak
adlandinlir. Tabu bir yasaklama, bir “yapmama”, “eyleme geg-
meme” komutudur. Psikolojik olarak iradesizlige karsilik gelir,
pozitif rit ise iradeye. Diger bir deyisle tabu da bir isteme tarzina
karsilik gelir ve o da bir edim, daha dogrusu bir edimin olumsuzlan-

masidir. Nasil ki yasam siirgit bir “eylemsizlikten ibaret olamazsa

1 Kars. Mythes, Lég. Austr., bol., LXXXVI.
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tabu da kendi bagina bir rit, hele bir biiyii olugturamaz.! Bu an-
lamda tabu 6zerk degildir: Sadece pozitif ritlerin kars: tarafi ola-
rak var olur. Diger bir deyisle tek bagina degerlendirildiginde
her negatif ritin kendine has bireyligi vardir ancak tabu genellik-
le sadece ritiiel i¢inde birlikte var oldugu “aktif” ritlerle iligkili
bigimde anlagilabilir. Jevons, Crawley ve Saloman Reinach’in
hatasi bu kargilikl iligkiyi kavrayamamis olmalandir.

Oyleyse aym rit dort kategoriye birden girebilir ve sonug
olarak, birbirine zit dort olasilik digarida birakildiginda, asa-
gidaki tabloya uygun olarak verili bir rit i¢in 16 siniflandirma
olasilig: vardir.

Animist Ritler
Sempatik Ritler Bulagici Ritler
Pozitif Ritler Negatif Ritler
Dogrudan Ritler Dolayl Ritler
Dinamist Ritler

Bdylece hamile bir kadin i¢in ¢ocugu etkileyeceginden do-
lay1 dut yememek dinamist bulagici, dogrudan bir negatif riti
yerine getirmektir. Batma tehlikesi gegirmis bir denizci igin
Koruyucu Notre-Dame’a adak olarak kii¢iik bir gemi sunmak

1 Negatif rit olarak tabu igin kars. A. van Gennep, TabouTot.Mad., 1904, s.
26-27, 289, 319; Hubert ve Mauss, Esquisse, s.129; negatif biiyii olarak
tabu igin bkz., J.G. Frazer, Kingship, s.52, 54, 56, 59; A. van Gennep, Rev.
De I’HistdesRel., 1906, c. LIIL., s.369-401; Marett, Is Taboo a Negative
Magic?; E.B. Taylor’im Oxford’a sundugu denemeler, 1907, s.219-234.
Kuramcilar i¢in yapilmasi gereken ya da yapilabilenlerden ziyade yapma-
mak gerekenleri siralamak ve topluluklarda bir dizi yaygin tabu, yasak, ya-

saklama bulmak ve onlara haddinden fazla 6nem vermek ¢ok daha kolay.
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animist, sempatik, pozitif ve dolayl bir rittir. Béylece devam
edip gider. Belki daha bagka rit siniflar1 da kesfedilecektir. Gergi
halihazirdaki siniflandirmalar zaten ritlerin hatir1 sayilir bir mik-
tarin1 kapsiyor. Zor olan, 6ncelikle her duruma gore ritin nasil
yorumlanacagini dogru bigimde bilebilmektir, 6zellikle de ayni
rit birgok yoruma elverigliyse; ayn1 yorumun ¢ok farkli bigim-
lerdeki ritler igin gegerli olmasina da sik rastlanir. Zor olan her
seyden once belirli bir ritin esas itibariyle animist mi dinamist
mi oldugunu ayirt edebilmektir. Omegin; herhangi bir hastalig
aktarma ritinin amaci hastalik niteligini bagka bir yere aktarmak
ya da kisilestirilmis bir hastalify, illeti, tanrisal bir ruhu ya da
hastaligin ruhunu hastanin bedeninden kovmaktir. Ayrintiya gi-
recek olursak: Bir seyin altindan ya da arasindan ge¢me riti, ile-
ride gérecegimiz ve tartigacagimiz iizere, birgok yoruma agiktir;
animist dolayli ya da dinamist dogrudan gibi. Hangisi oldugu-
nu aragtirirken genel incelemelerde yazarin ¢gogunlukla bir ritin
sadece o an i¢in isine yarayan Ogelerine yer verdigi ve bunun
da nadiren kabul edilebilir bir sistematiklestirmeye yardim et-
tigi akilda tutulmali ki ritler ¢ogunlukla igleyis mekanizmala-
rindan ziyade bigimsel benzerliklerine gore siniflandirilir (kars.
Halkbilimcilerin ¢aligmalari).

Ayni toren biitiiniindeki ritlerin 6nemli bir kismi ayrintiya
inildiginde aym kategoriye girer. Gebelikle ilgili ritlerin ¢o-
gunlugu dinamist, bulagici, dogrudan ve negatiftir; dogurmayla
ilgili olanlarin ¢ogu da animist, sempatik, dolayl1 ve pozitiftir.
Ancak aralarinda kesinlikle bir oran yoktur: Animist ve pozitif
bir ritin ortasinda pekala karsi tarafta yer alan bir grup dinamist
pozitif ya da animist bulagic1 dolayl: rit bulunabilir. Yerim sinirh
oldugundan her bir ritin hangi durumda hangi kategoriye girdigini

18



her zaman ayrintilariyla belirtemesem de hi¢ degilse bu ince-
lemede ele aldigim pek ¢ok ritin mekanizmasini agiklarken tek
yanli bir yorumlamaya gitmedigim akilda tutulmalidir.

Ritler igleyis mekanizmalarina gére simiflandiginda téren-
sel sekanslarin varlik nedenlerini anlamak gorece kolaylagir.
Burada kuramcilarin bu sekanslarin bir siniflamasin1 yapmayi
pek de denemedigini not diiymeliyim. Bir sekansin su veya bu
6gesi hakkinda yetkin ¢aligmalar var, ama biitiin bir sekansi ba-
sindan sonuna takip eden ¢ok az ¢aligma sayabiliriz; sekanslarin
birbirleriyle iligkili bi¢imde incelendigi ¢aligmalarsa gok daha
azdir (karg. X. Boliim).

Elinizdeki kitap bu minvalde bir denemeye ayrildi, bir du-
rumdan digerine, (kozmik ya da toplumsal) bir diinyadan digeri-
ne gegise eslik eden torenlerdeki tiim sekanslan gruplandirmaya
calistim. Bu gegisler 6nemli oldugundan Ayrilma Ritleri, Ara
Ritler ve Kaynagma Ritleri olarak aynstirilip ¢oziimlenen 6zel
bir Gegis Ritleri kategorisi ayirt etmenin megruiyetine inaniyo-
rum. Bu ii¢ tali kategori ne ayn1 topluluk ne de ayni1 téren biitiinii
icinde gelistirildi. Ayrilma ritleri daha ziyade cenaze, kaynagma
ritleri ise evlilik térenlerindeki geg¢is ritleridir. Ara ritler de 6me-
gin gebelik, nisan, erginleme térenlerinde 6nemli bir kesit olug-
turabilir; evlat edinme, ikinci dogum, yeniden evlenme, ikinci
yas siifindan {igiincii yas sinifina gegis torenlerinde ise asgariye
indirilir. Gegis ritleri semasinin tiimii teoride 6n hazirlik (ayrl-
ma), hazirlik (ara) ve son hazirlik (kaynagma) ritleri barindirsa
da pratikte ii¢ grup arasinda 6nem ve gelismiglik diizeyi agisin-
dan bir denklik yoktur.

Ayrica gema bazi1 durumlarda, dmegin ara ritler 6zerk bir aga-
ma olusturabilecek kadar gelistigi zaman ikilenebilir. Béylece
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niganlilik yetigkinlik ile evlilik arasinda bir ara donem olur; Gte
yandan ergenlikten nisanliliga gegis de bir dizi 6zel-ayrilma, ara
ve arayla kaynagma riti igerir. Nigsanliliktan evlilige gegis de bir
dizi aradan ayrilma, ara ve evlilikle kaynagma riti igerir. Bu i¢
igelik gebelik, dogurma ve dogum ritlerinden olusan biitiinde de
saptanir. Tiim bu ritleri miimkiin olan en agik sekilde gruplan-
dirmay1 denesem de beseri eylem ve etkinlikler mevzu bahis
oldugunda, omegin botanikg¢iler kadar kati bir siniflandirma
yapilamayacag da agikar.

Stiphesiz tiim dogum, erginleme, evlilik ritlerinin ve benzer-
lerinin yalmzca gegis ritleri oldugunu iddia etmiyorum. Zira s6z
konusu térenlerin her birinin genel amaglan diginda ki bu bir du-
rum degisikligi veya biiyiisel-dinsel ya da ladini bir toplumdan
bir digerine gegisi giivenceye almaktir, kendi 6zel amaglan da
vardir. Evlilik térenleri d6lleme ritleri de igerir; dogum torenleri
koruma ve kehanet, cenaze térenleri korunma; erginleme téren-
leri kefaret, papaz olma torenleri tanrisallik tarafindan sahiple-
nilme ritleri igerir. Ozel ve giincel bir amaci olan tiim bu ritler
gegis ritleriyle ¢akigir ya da kimi zaman hangi ritin ne oldugu,
6megin koruma riti mi ayrilma riti mi oldugu anlagilamayacak
denli i¢ ice geger. Bu sorun arinma ritleri denen ¢esitli ritler ko-
nusunda da ortaya ¢ikar, s6z konusu ritler salt bir tabu kaldirma
ve dolayisiyla kirli niteligi giderme olabilecegi gibi saflik nite-
ligi kazandiran tamamen aktif ritler de olabilir.

Bu durumda kutsal methumundaki ¢ift degerlilikten, kutsalin
eksen degistirmesinden s6z etmek gerekir. Kutsalin temsili (ve
karsilik geldigi ritler) degigimli niteliktedir. Kutsal nihayetinde
mutlak degil, kargilikli konumlar belirten bir degerdir. Evinde,
klaninda yasayan insan ladini yasiyordur; yolculuga ¢iktif1 ve
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tanimadig1 insanlarin bulundugu bir konak yerinin yakininda
kendini yabanci hissettiginde kutsal i¢inde yagamaya baglar.

Her kadin dogustan kirlidir ve yetigkin tiim erkeklere gore
kutsaldir; hamile kadin ise klanindaki yakin alerabalar1 disinda
tiim diger kadinlar i¢in de kutsal sayilir; diger kadinlar onun kar-
sisinda ¢ocuklar ve yetigkin erkeklerden olusan ladini bir dﬁnya
olusturur. Her Brahman dogumundan itibaren kutsal diinyada
yasar fakat bazilar1 digerlerine gére daha kutsal olan Brahman
aileleri arasinda yine de bir hiyerarsi vardir. Sonug itibariyla yeni
dogum yapmis kadin arinma ritlerini yerine getirerek genel top-
luma girer girmesine fakat onun yalnizca cinsiyet, aile gibi 6zel
boliimlerine dahil olur; erginlenmis erkekler ve biiyiisel-dinsel
torenlerin aktorlerine gore yine kutsalin iginde kalir. Boylece ge-
nel toplum iginde bir yerden bagka bir yere gegildiginde “biiyii
dairelerinde”de pes pese bir kayma olur. Hayat1 boyunca bu se-
¢eneklerden gegen kisi, verili bir anda, bizzat kavramlandirma
ve siniflandirmalar eliyle, kendisinin de eksen degistirdigini ! ve
ladini yerine kutsala ya da tersine baktiin1 fark eder. Bu durum
degisimleri toplumsal ve bireysel hayat altiist etmeden gergek-
lesmez; baz1 gegis ritleri igte bu degisimlerin zararh etkilerini
hafifletmeye yoneliktir. Doniip dolasip bu ritlerin tekrarlanmasi
bu degisimin ne kadar gergek ve ciddi goriildiigiiniin kanitidir.
Cok farkl topluluklardaki biiyiik térenlerde, IX. Boliim’de s6z
edilen, 6nceki diinyada 6liim ve yeni diinyada dirilis ritleri gegis
ritlerinin en dramatik bi¢imini olugturur.

1 Bu eksen degisimi daha 6nce Robertson Smith tarafindan da dile getiril-
mistir. Bkz., Die Religion der Semiten, s.327-328, index s.v. tabu. Kars.
Meksika’daki Tarahumar ve Huichol'larda kutsaldan ladiniye gegis ve tersi
(Lumbholtz, Unknown Mexico, Londra, 1900, c. 2., vd.).
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Son olarak kullandigim s6zciiklerin anlamlarini kisaca belirt-
mek isterim. Dinamizm derken kastedilen gayri sahsi mana ku-
ramidir. Animizmden kasit kisilestirici kuramdir; kisilesmis kud-
ret biricik veya ¢oklu bir ruh, hayvansal veya bitkisel (totem),
insan bigimli veya amorf bir gii¢ (Tanr) olabilir. Bu kuramlar
“din”1 olusturur, dinin teknigi ise biyidiir (térenler, ritler, ta-
pmim). Biiyii uygulamasi ile din kurami birbirinden ayrilamaz
oldugundan ve uygulamasi olmayan kuram metafizik, bagka bir
kuram iizerine temellenen uygulama ise bilim haline gelecegin-
den daima biiyiisel-dinsel sifatin1 kullanacagim. Boylece asagi-
daki tablo elde edilir:

1.) Kuram (Din)

Dinamizm (monist [tek¢i] / gayri sahsi, kisisiz)

Animizm [cancilik] (dualist [ikici] / kigilestiren), totemcilik,
spiritizm [ruhguluk], polidemonizm [insanlar ile tanrlar arasin-
da araci olan tanrisal ruhlar, daimon’lar inanci], teizm [tanrici-
lik] (ara evrelerle birlikte)

2.) Teknik (Biiyii) (Ritler)

Sempatik / bulagici, dogrudan / dolayli, pozitif / negatif
(Tabu)
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IKINCI BOLUM

Maddi Gegis

F ikirleri yerli yerine oturtmak igin 6ncelikle maddi gegcisten
s6z edecegim. Giiniimiizde, pasaportu koruyan nadir iilke-
ler haricinde uygar bolgelerde bu gecis serbesttir. Sinir; sir
tas1 ya da direkleri arasina ¢izilen diisiinsel ¢izgidir ve sadece
haritalarda abartili bigimde goriiniir. Ancak bir iilkeden digeri-
ne ve her lilkenin i¢inden gegise veya bir kirsaldan digerine ya
da 6nceden oldugu gibi bir senyoriin alanindan digerine gegise
cesitli formalitelerin eglik ettigi dénem ¢ok da uzak degil. S6z
konusu formaliteler siyasal, hukuksal, ekonomik ve ayn1 zaman-
da da biiyiisel-dinseldiler. Omegin Hiristiyanlar Miisliimanlar,
Budistler i¢in yerkiirenin inanglarina uymayan kismina girme ve
orada kalma yasaklarinin olmasi gibi.

Buradaki biiyiisel-dinsel 6ge bizim igin 6nemli ve biitiinliigii
iginde nasil i gordiigiinii anlamak i¢in biiyiisel-dinselin bugiin
artik laik olan alam kapladigi veya kaplamig oldugu uygarlik
tiirlerine kadar geri gitmek gerekiyor.
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Genel kural geregi, yan-uygar bir kabile tarafindan iggal
edilen topraklar yalnizca dogal yeryiizii sekilleriyle tanimlanir,
sakinler ve komgular1 hak ve imtiyazlarinin hangi toprak parga-
sinin sinirlarina dek uzandigini gayet iyi bilirler. Ancak dogal
sinir tagini —bir kaya ya da agag, bir akarsu ya da kutsal bir g6l
geemek de yasak veya dogaiistii yaptirimlarla cezalandiriliyor
olabilir. Yine de bu durum son derece nadirdir. Son sinir ¢ogun-
lukla kutsama ritleri esliginde o bélgeye yerlestirilmis bir nesne,
direk, kemer, dikilitag (sinir tagi, bitig) ile belirtilir. Yasagi koru-
ma dolaysiz ya da dolayli olabilir —6regin Babil kudurru sunun
[Akadga sinir,¢.n.] temsil ettigi sinirlar ya da sinir tagi tannlan;
Hermes, Priapos gibi-!. Sinirlarin ¢izilip sir taglarinin téren-
le yerine konmasi veya (saban, seritler halinde kesilmis hayvan
postu ya da bir hendek yardimiyla) saptanmasiyla, belirli bir
toprak pargas belirli bir grup tarafindan sahiplenilmis olur, dyle
ki aynlmig olan o alana yabanci olarak girmek kutsal ¢ignemek,
kutsal bir koru ya da tapinaga ladini olarak girmekle esdeger hale
gelir. Boyle smmirlandirilmig bir toprak par¢asimin kutsalligi, kimi
zaman tiim yeryiiziiniin Toprak Ana olarak kutsallig1 inanciyla ka-
nistirlmugtir. 2 Cin’de bulunan en eski vesikalara gore “Toprak”
bir tanr1 degildi, ama yerin her parseli ona sahip olan ve iizerinde

1 Sinir taglarinin neredeyse evrensel bigimde fallus ile bagdastirilmasina dair,
sonradan kanitlandirmak kaydiyla, yorumum §éyle; burada: 1- Kazik veya
dikilitag: ereksiyon halindeki penise benzetme; 2- Sihirli bir kolaylastiric
deger tasiyan cinsel edimle bagdastinilan birlesme diisiincesi; 3- Sivri ug-
larin (boynuz, parmak vs.) giicii sayesinde korunma, kétiiciil etkiyi, kotii
cini “delme” diistincesi; 4- Cok nadir olarak da topragin ve iizerinde ya-
sayanlarin dollenmesi diisiincesi vardir. Dolayisiyla ifadeler, normlar ve
heykellerdeki fallik unsur neredeyse higbir zaman sirf cinsel degildir.

2 Bu baglamda dogum ve ¢ocukluk hakkinda tartigmalarda yanls olduguna
inandigim bazi yorumlar i¢in bkz. A. Dietrich, Mutter Erde, Leipzig, 1905.
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yasayanlar i¢in kutsaldi.'! Saniyorum aym sekilde Loango?,
Antik Yunan ve Roma gibi kentlerinin toprag: da 6yleydi.?
Oyleyse, bir toprak pargasina girme yasag diipediiz bii-
yiisel-dinsel bir yasaklama niteligindedir. Bildigimiz diinya-
da bu yasak sinirlar, duvarlar ve heykeller, yari-uygarlar-
da ise daha basit araglar yardimiyla ifade edilir. Haliyle bu
isaretler bizdeki direkler gibi sinir ¢izgisi boyunca degil, salt
gegis yollarina ya da kavsaklara konur. En kolay: yolun or-
tasina ya da kenarina bir balya ot, bir tahta par¢as1 koymak
veya bir demet ekin sapiyla siislenmis bir kazik dikmektir.*
Daha karmagik olan bir yoéntem ise kimi zaman dogadaki

1 “Her kantonun [25 aile] bir yer tannsi vardi [kadim Cin dininde]; kral da
kendisi ve halk1 i¢in bir yer tannsiyds; keza her feodal bey, her aile grubu ve
her emperyal hanedan da 6yleydi. Bu tannlar, ceza olarak diisiiniilen savasa
baskanlik eder, bir tahta pargasiyla simgelenir ve hasat tannlanyla iligki-
lendirilirdi Toprak Tanngasi birgok senkretizmin sonucu olarak hayli sonra
ortaya gikar.” Kary. Ed. Chavannes, Le dieu du sol dans I'anciennereligion
chinoise, Revde I'Hist. Des Rel., 1901, c. XLIII, s.124-127, 140-144.

2 Kars. E. Dennett, At the back of the black man’s mind, Londra, 1906;
Pechuel-Loesche, Volkskunde von Loango, Stuttgard, 1907.

3 Konuyla ilgili, Lustratio [lustrasyon: arinma ritiieli] hakkinda, ilging bir
tartigma igin bkz. W. Warde Fowler, Lustratiopagi Antropology and the
Classics iginde, Oxford, 1908, s.173-178. Ilk cildin okumalar1 samnim
Lustratio’nun daha ziyade kozmik veya beseri bir bolgesel ayrilma riti ol-
dugunu destekliyor (6megin savas doniisii arinma).

4 H. Grierson, The silent trade, Edinburgh, 1903, s.12-14: 4. dipnot (maalesef bura-
da sahiplenme ritleri ile gegis tabulan kanstinlmis). Aynca bkz. Dennett, a.g.y.,
5.90: 153 ve 192. dipnot; Pechuel-Loesche, a.g.y., 5.223: 4. dipnot, 5.456, s.
472’deki dipnotlar Buttikofer, Reisebilderaus Liberia, Leyde, 1890, c. II, s.304;
A.Van Gennep, Tot.Mad., Paris, 1904, s.183-186 (geg¢is tabulan); Van der Burgt,
I’Urindi, Bar-le-Duc, 1904, bkz. Iviheko. Saman demeti tutturulmusg bir kazigi
topraga dikmek Avrupa’da ¢ok yaygindi, bir patikadan gegisi ya da bir tarlaya
girisi engellemek i¢gin kullaniliyordu.
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nesnelerin' ve az ¢ok sakil heykellerin? eslik ettigi bir kemerin,
burada ayrintilariyla betimleyemeyecegim gesitli yontemlerle
dikilmesidir.? Bizde, giiniimiizde bir iilke digeri ile temas halin-
dedir; onceleri ise boyle degildi, Hiristiyan topragi Avrupa’nin
yine sadece bir boliimiinii olugturdugu halde, ¢evresinde fiilen
dilimlere, u¢ beyliklere boliinmils tamamen tarafsiz bir kugak
vardi. Ug beylikler yavag yavag geriledi ve yok oldu ama beylik
mektubu (ya da nisanesi) ifadesi tarafsiz bélgeden gecerek bir
tilke topragindan digerine geg¢is anlamini korudu. Bu tiir bélge-
ler klasik Antik Cag’da 6zellikle Antik Yunan’da 6nemli rol oy-
namis, pazar yeri ya da savag alan1 olmuglardir* Yari-uygarlarda

1 Du Chaillu, L '4frique Sauvage, Paris, 1868, s.38: Gegis tabusu olarak ve ruhlardan
korunmak igin Kongo’da kutsal bitkiler ve maymun kafataslar ile bezeli kemer-
ler, Fildisi Sahili’nde topraga gakil iki kazik iizerine enlemesine tutturulan bir
sirik ve iizerine asilan kafataslan, yumurtalar vesaireden olusan kemerler yay-
gindir (Maurice Delafosse’un gifahen ilettiklerine gére bkz. Pechuel-Loesche,
Volkskande von Loango, Stuttgart, 1907, s.224 ve 472°deki resimler.

2 Sumniam igin kars., K. Martin Bijdr. Taal-Land-VolkenkundeNed.Indie, c.
XXXV, 1886, 5.28-29: Resim 2 ile Janus bifrons’u animsatan ¢ift yiizlii
heykel. (Rev.Trad. pop., 1907, s.9798 i¢inde). Boylece J.G. Frazer’yin te-
orisini dogrulanir (Kingship, Londra, 1906, s.289).

3 Loango’da hastaliklarin kéylerin oldugu topraklara girmesini engellemek
i¢in bazen yola enlemesine bir ¢it yerlestirilirdi (Du Chaillu, a.g.y., s.133),
erginleme ritlerinin gergeklestirildigi kutsal koruya ulagmasini engellemek
iginse hasir bariyerler kullanilirdi. Belki de bu bélgede, Avustralya ve Yeni
Gine, hasir ve dal yiginlanindan yapilan bariyerin anlami budur, sanildig1
gibi sirf olup biteni ladinilerden gizlemek degil. Bkz. Buttikofer, a.g.y.,
s.304.

4 Bu kutsal bolgeler ve tarafsiz toprak kesitleri igin kars. H. Grierson, a.g.y.,
s.29, 56-59; Filistin ile Asur-Babil sininndaki kutsal sinir ve sinir taglarn
icin H. Gressmann, Mythische Reste in der Paradiesezdhlung, Arch. fiir
Religionswissencschaft, c¢. X, 1907, s.361, 3. dipnot. Roma’daki fermina-
lia ritleri igin WardeFowler, The Roman Festivals, Londra, 1899, s.325-327.
Filistin ile Quirinal sehirleri arasinda sinir olan Capitolin tepesi de aslinda s6z
konusu tarafsiz topraklardan biri olmustur (kars. a.g.y, s.317). Kars., Roscher s
Lexikon, bkz.luppiter, kol. 668, W. Fowler, Antropologyandthe Classics iginde,
Oxford, 1908, s.181 vd., pomerium iizerine.
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da aym sekilde kurulmus tarafsiz bélgeye rastlanir fakat sinirlan
daha az belirgindir ¢iinkii halihazirda sahiplenilmis topraklar
hem daha az sayida hem de daha az kalabaliktir. Bu bélgeler
¢ogu kez hukuken herkesin gezebildigi ve avlanabildigi bir ¢6l,
bir bataklik ya da bakir bir ormandir. Kutsal mefhumu eksen
degistirdigi i¢in tarafsiz bélgede bulunan igin sahiplenilmis iki
toprak pargasi, o iki toprak pargasinin sakinleri i¢inse tarafsiz
bolge kutsaldir. Birinden digerine gecen herhangi biri, maddi ve
biiyiisel-dinsel olarak bir siireligine 6zel bir durumda bulunur:
Iki diinya arasinda gidip gelir. Iste bu duruma ara adim veriyo-
rum, elinizdeki kitabin amaglarindan biri de hem ideal (diisiin-
sel) hem maddi olan bu aranin biiyiisel-dinsel ya da toplumsal
bir durumdan digerine geg¢ise eslik eden tiim torenlerde bulun-
dugunu, az veya ¢ok dile getirildigini gostermektir.

Iste maddi gegis torenlerine dair bazi betimlemeler: Spartali
bir kral sefere giktiginda Zeus’a bir adak adards; talihleri yaver
giderse sunaktaki mesalelerden biri alev alir ve kral sinira kadar
onu ordunun oniinde tasirdi; kral orada bir adak daha adar, ta-
lihleri hala yaverse sinir1 gecer ve mesale yine ordunun 6niinde
giderdi.! Burada, tarafsiz bélgeye giris aninda kigisel bolgeden
ayrilma ritinin eyleme kondugu agikg¢a goriiliir. Birgok sinir
gecis ritini incelemis olan Clay Trumbull® gséyle der: “General
Grant Assiout’a, sinir bolgesine ulagtiginda ayagini yere basar
basmaz bir dana kurban edildi, ge¢is yolunun bir tarafina bagi,
diger tarafina govdesi kondu; 6yle ki Grant arasindan gegmek,

1 Kars. J.G. Frazer, The Golden Bough, 2. b., Londra, 1900, c. I, 5.305.

2 H. Clay Trumbull, The Threshold Covenant, New-York, 1986, s.184-196.
Bulmasi son derece zor olan bu kitab1 bana 6diing veren M. Salomon
Reinach’a buradan tegekkiirlerimi sunarim.
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dokiilen kanin iistiinden atlamak zorunda kald1.”” ikiye kesilmis
bir nesnenin ya da iki dalin arasindan veya altindan gegme riti
bazi durumlarda dogrudan gegis riti olarak yorumlanmalidir,
buradaki diislince yeni bir diinyaya girmek i¢in 6nceki diinya-
dan ¢ikmaktir.

Trumbull’un s6z etmis oldugu yéntemler yalnizca bir iilke ya
da toprak degil bir kdy, sehir, semt, tapinak ya da ev s6z konusu
oldugunda da gegerlidir. Fakat tarafsiz bolge (pronaos, narthex,
vestibulum harig) giderek sadece bir tag, mertek ya da esige ka-
dar daralir.} Kemer altindan gegis tabusu burada surlardaki tali
kapidan, semt duvar ya da evin kapisindan gegme tabusu haline
gelir. Kutsal niteliginin salt esikle sinirlandinilmadigy, pervazlar
ve ana kirigin de tamamen kutsal sayildig1 goriiliir.* Ttim kapi ar-
matiirii bir biitiin olugturur, 6zel ritlerin farklilagmasi ise dolay-
siz teknik nedenlerden 6tiiriidiir: Egik kan ve kutsal su ile 1slati-
lir, pervazlar kan ve parfiimlere bulanir, kutsallar esige ve kapi
kirigine asilir veya ¢ivilenir. Clay Trumbull bunu anlamamig

I Trumbull’un tezine gore yere dékiilmiis kan birlestirici bir simge veya
unsurdur.

2 Bu ritlerin bir derlemesi Mélusine’de yayimlandi. Baz ritler bir hastali-
g1 aktarma, gogunlukla “arinma” ritleri olarak adlandinlan ritler ise kirli
olandan saf olana gegis diisiincesi igeriyor. Tiim bu mefhumlar ve onlara
karsilik gelen ritler genellikle ayn téren biitiiniinde harmanlanir.

3 Egsikten gegis ritlerinin aynintilan igin Trumbull’un kitabina atif yapiyorum:
Esigin 6niinde secde edilir, esik opiiliir, esige dokunulur, esik iizerinde yii-
riiniir ya da tersine esikte ayakkabilar ¢ikarilir veya esigin iizerinden atla-
nir, esige basmadan gegilir vs. Kars. W. Crooke, The Lifting of the Bride,
Folk-Lore, c. XIII, 1902), s.238-212. Tiim bu ritler toplumdan topluma
degisir ve esigin hane veya ailenin koruyucu perisine mi yoksa bir egik
tanrisina mu ait bir yer olduguna gére karmagiklagir.

4 Kapi ile ilgili Cin pratiklerin aynintil listesi ile kars. Doolittle, Social Life
of the Chinese (Fou-Tchou), New York, 1867, c. I, iginde, s.121-122, c. II,
$.310-312; W. Grube, Pekinger Volkskunde, Berlin, 1902, 5.93-97. Tim
kap1 armatiiriinii kapsayan biiyiili siislemeler i¢in kars. Trumbull, a.g.y.,
5.69-74,5.323.
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b4 1)

oldugu icin “esigin birlestiriciligi”ne ayirdifi monografisin-
de yapilmasi dogal olan yorumu teget gegmistir, iistelik Antik
Yunan’daki bronz esik hakkinda séyle yazmis olmasina rag-
men: “Esik spiritiiel alanin dig sinirinin arkaik bir simgesidir.”
Oyleyse kapi; siradan bir hanede dig diinya ile ev i¢i diinya, bir
tapinakta ise ladini diinya ile kutsal diinya arasindaki sinirdir.!
Boylece “esigi gegmek” yeni bir diinyaya girmektir. Esigi gec-
mek, evlilik, evlat edinme, papaz olma ve cenaze torenlerinde
de olan 6nemli bir edimdir.

Burada daha fazla kapidan gegis ritleri tizerinde durmak is-
temiyorum ¢iinkii ilerleyen boliimlerde zaten birgogunun be-
timlendigini goreceksiniz. Dolayisiyla esikte biten ritlerin ayni
zamanda ara ritler oldugunu not diismekle yetinecegim. Onceki
ortamdan ayrilma ritleri arasinda “arinma” (yikamilir, temizle-
nilir) ve kaynagma (tuz sunma, topluca yemek yeme) ritleri de
vardir. O halde dogrusunu séylemek gerekirse esik ritleri “bir-
lestirici” ritler degil, birlesmeye hazirlik ritleridir ve araya hazir-
lik ritleri onlardan 6nce gelir.

Sonug olarak 6nceki diinyadan ayrilma ritlerine 6n hazirlik rit-
leri, ara evrede yapilan ritlere hazirlik ritleri, yeni diinyayla kay-
nagma ritlerine de son hazirlik ritleri adim1 vermeyi 6neriyorum.

Afrika’daki derme ¢atma kemerler Yakin Dogu’da fazlasiyla
geliskin, kendine has bir mimari deger tasiyan bagimsiz yapilara
(tanrlar, imparatorlar, dullar kemeri vs.) déniigmekle kalmayip
en azindan Sintoizm ve Taoizm’de, toren araglar (bkz. ¢ocukluk
ritleri) olarak da kullanilan, ayriks1 kemerlerin muhtemelen ilk

1 Trumbull’un diisiindiigii gibi esik sunagin ilkel bigimi, sunak da bagka yere
taginmig bir esik gibi gorilemez. Egsikle ilgili ritlerde kana sudan veya
kaynagma ya da birlesme riti olan basit bir temastan daha fazla 6nem
atfedilemez.
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bi¢imidir.! Binadaki biiyiilii kemerin s6z konusu geligiminin
aynis1 Roma zafer takinda da olmug gibi: Muzaffer olan, takin
altindan ge¢ip Roma diinyasina girebilmek igin 6nce bir dizi
rit ile kendini diismanin diinyasindan ayirir, buradaki kaynas-
ma riti de Jipiter Capitolin ve kentin koruyucu tanrilarina
adanmig adaktir.?

Buraya kadar kemer ritiieli dogrudan ig gordii. Ancak bagka
durumlarda &zel tanrilarin ablukasi altindadir. Bu “egik bekgile-
ri” Misir, Asur, Babil (kanatli ejderhalar, sfenksler ve tiirlii ca-
navarlar) ve Cin’de (heykeller) oldugu gibi? anitsal bir 6l¢ek ka-
zandiginda kapi ve esigi arka plana iter; dualar ve adaklar yalniz
onlara sunulur: Maddi gegis riti spiritiiel bir gegis ritine doniigiir.
Artik gegisi olusturan sey gegme edimi degil gayri maddi bigim-
de gegisi giivenceye alan kisilesmis bir giigtiir. *

Maddi ve spiritiiel ritler nadiren ayr1 ayn1 karsimiza ¢ikar,
bityiik ¢ogunlukla bir arada bulunur. Gerek gegisin karsisina ¢ika-
bilecek engelleri bertaraf etmek gerek bizzat gecisi gergeklestirmek

1 Cin hakkinda bkz. Gisbert Combaz, Sépultures impériales de la Chine;
Briiksel, 1907, s.27-33; Doolittle, a.g.y., c. I, 5.299-300; Japonya hakkinda
bkz. WE. Griffis, ap. Trumbull, a.g.y.,Ek, 5s.320-324; B.H. Chamberlain,
Things Japanese, Tokyo&Londra, 1890, s.356, bkz. torii; R. Munro;
Primitive culture in Japon, Tokyo, 1950, s.144.

2 Zafer ritleri kesiti igin bkz. Montfaucan, Antiquitésexpliquées, Paris, 1719,
fol,, c. IV, 5.152-161.

3 Bu Tannlar ve onlarla baglantili ritler igin bkz. E. Lefebure, Rites Egyptiens:
constructions et protections desédifices, Ec. Lettresd’Alger yay., 1890;
Asurlular’daki kanath bogalarla kars., s.62.

4 Esiktannlarina dair, kars. Trumbull, a.g.y., .94 vd., Farnell, Antropological
Essays pres. To E.B Taylor, Oxford, 1907, s.82; JG. Frazer, a.g.y., s.167.
Cin’deki Shen-Shu et Ji-Lii i¢in karg. De Groot-Chavannes, Les fétes
annuellement célébres a Emouy, Paris 1886, s.597 vd. Yine Pekin’deki
Ch’in-Ch’iung ile Yii-chih-Kung igin kars. Grube, Pek. Volksk., s93-94;
Japonya igin bkz. Is. Bird, Unbeaten Tracks in Japan, Londra,c. I, s.117-
273; Michel Revon, Le Shinntoisme, Rev. De I’Hist. DesRel., 1905, c. LI,
$.389-390; Munro, Primitive culture in Japon, Yokohama, 1906, s.144.
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i¢in gesitli térenlerde dogrudan-dolayli, dinamist-animist ritler
bir aradadir. Maddi gegis ritleri arasinda dag gegitlerinden gegisi
de saymak uygun olur, bu rit gesitli nesneler (taslar, ¢aputlar,
tityler vs.) adaklar birakmayi, bolgenin koruyucu perisine yaka-
rislan kapsar: Fas (kerkour), Mogolistan, Tibet (0bo), Assam,
Ant Daglari, Alpler (sapeller) ve daha bir¢ok yerde oldugli gibi.
Bir nehirden gegise de siklikla torenler eslik eder,' negatif rit ola-
rak ise bir kral ya da papazin su veya bu nehir ya da genel olarak

1

Bkz. H. Gaidoz, Le dieugaulois du soleil, Paris, 1996, s.65; Kopriiler inga
edilirken ve ilk kez kullanilirken yapilan torenleri hatirliyorum (kars.pon-
tifex). Bir seyin iginden ya da altindan gegme ritlerine gelirsek neredeyse
tiim halk bilimcilerin katkisiyla Mélusine’de derlendiler. Hepsini yeniden
tartigmak istesem de burada nasil yapacagimi bilmiyorum. Dolayisiyla
sadece Krascheninnikov’un Histoire et descriptions du Kamtchatka,
Amsterdam, M.M. Rey, 1760, c. I, s.130-131'de anlatti1 riti alintilamakla
ve s.136 ile kargilagtirmakla yetiniyorum: “Kisa siire sonra ailelerin sa-
yisina gore kil ¢adirin igine kayin agaci dallan tagindi. Her Kamgatkah
dallardan birini ailesi i¢in ald1 ve egip biikerek ¢ember haline getirdikten
sonra karis1 ve gocuklarim iginden gegirdi, gemberden ¢ikanlar daire olug-
turup dénmeye bagladilar. Kamgatka toplumunda buna hatalardan arinmak
denir.” Oysa Krascheninnikov’un ayrintili betimlemelerinden gikan, kayin
agacimin Kamgatkalilar i¢in kutsal bir aga¢ oldugu ve térenlerin ¢ogun-
da ritiiel olarak kullanildigidir. Dolayisiyla iki tiirlii yorumlanabilir 1) Saf
olan kayn agacinin etkisiyle dogrudan kutsanma vardir; 2) Insanlardaki
kiri kayin agacina aktarma vardir ve bu térenin devamiyla da uyusur:
“herkes anndiktan sonra Kamgatkalilar kil ¢adirlarindaki Joupana deni-
len araliktan kiigiik dal pargalanyla gikar, her iki cinsin anne ve babalan
onlan takip eder. Cadinn digina giktiklarinda ikinci defa kayindan yapilan
¢emberden geger, daha sonra ellerindeki kamiglan, dal pargaciklarini ucu
doguya bakan bir egimle kara saplarlar. Biitiin Tonchitche’lerini oraya atip
iistlerini baglarim silktikten sonra Kamgatkahlar kil g¢adira asil giristen
girerler, Joupana’dan degil”. Diger bir deyisle giysilerde biriken maddi
kirler kutsaldir; Tonchitche en 6nemli ritiiel nesnesi olan “yumusak ot” ile
birlikte kutsal kategorisini olusturur, dallar kutsalin tagiyicisina doniigiir.
Kutsal taklarin altindan gegis, bu ritin sonunda da belirtildigi gibi, gegenle-
rin karmagik torenler gergeklestirerek edindigi kutsal niteligi otomatikman
yok eder. S6z konusu taklar kutsal diinyayi ladini diinyadan ayiran kemer-
lerdir; torenlerin aktérleri yalmzca ladini olana girerken kuliibenin, ¢gadirin
ana girisini yeniden kullanabilirler.
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akarsulardan gegme yasagi kargimiza ¢ikar. Keza seyahate
¢ikmak i¢in gemiye, arabaya, tahtirevana, ata binig ve iniglere
genellikle yola ¢ikista ayrilma, doniiste ise kaynasma ritleri
eslik eder.

Bazi durumlarda temel atma ve ingaat sirasindaki adaklar
da gegis ritleri kategorisine girer. Tiirdes torenlerden olugan bir
biitiinilin, yani hane degistirme torenlerinin bir pargas1 olmala-
rina ragmen tek bagina incelenmis olmalan dikkat ¢ekicidir.!
Her yeni ev uygun ritlerle “noa " kilinana kadar tabudur. Tabu
kaldirma, bigimler ve mekanizmasi itibariyla 6megin kutsal bir
toprak, kadin vesaire s6z konusu oldugunda yapilan seylerle ay-
nidir: yikama veya arindirma ya da sofradaglik. Diger pratikler
ise evin tek parga halinde kalmasi, yikilmamasi amaciyla yapilir.
S6z konusu pratiklerin bir kisminda insan kurban etmeye dair
eski bir gelenegin kalintilar1 ve bozulmug big¢imlerini gérmeye
calismak yanligtir. Tabu kaldirma, koruyucu bir peri saptama,
ilk Olilyl nakletme gibi gelecegi giivenli kilmaya yoénelik her
tiirden ritler kaynagma ritlerinden sonra gelir: Tanrilarin serefine
yere sarap dokiilmesi, térensel ziyaret, evin ¢esitli boliimlerini

1 Ingaat sirasinda adanan adaklar igin bkz. P. Sartori, Uber das
Bauopfer, Zeitschrift fiir Etnologie, 1898, s.1-54, Sartori onlardan
bazilarinin sahiplenme ritleri oldugunu gorememistir. Fransa’daki
ritler igin kars. P. Sébillot, Le Folk-Lore de France, Paris, 1907,
c. IV, s.96-98, farkli kuramlar i¢in Trumbull, a.g.y., s.45-57,
Westermarck, The origin and development of moral ideas, Londra,
c. I, 1906, s.461 vd. Bu ritler ilk defaya mahsus ritler adim ver-
digim ¢ok daha genis bir kategoriye girer (kars.bolIX). Kausika
Sutra’daki 43. Efsun (3-15) yalniz ingaat ve girige iligkin degildir;
ayn1 zamanda insanlar ve siirli hayvanlarimin hane degistirmesi-
ni de belirtir. Bkz. W. Calland, Altindisches Zauberritual, Lahey,
1900, s.147-148.

2 Tipik bir téren igin kary. Hildbourgh, Notes on Sinhalese Magic, Journ.
Antrp.Inst., c. XXXVIII, 1908, s.190.
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kutsama, ekmegi, tuzu, bir igecegi paylagma, topluca yemek
yeme gibi —6megin Fransa’da yeni taginilan ev serefine ziyafet
verilmesi—. Ev bizzat i¢inde oturanlar tarafindan, dregin niganh
ya da yeni evli biri tarafindan aile ya da esin destegiyle yapil-
muigsa ritler ingaatla birlikte baglar.

Eve, tapmnaga giris ritleri ile karsilik geldigi ¢ikis ritleri
birbirinin aym ya da tersi olabilir. Hz. Muhammed dénemin-
de Araplar haneye girerken de ¢ikarken de evdeki el-Tann
Hamsa’ya (Fatima’nin Eli)' dokunurdu. Béylece aym jest yeri-
ne gore bir kaynagma, yerine gore bir ayrilma riti olurdu. Keza
dini biitiin her Yahudi de evin ana kapisindan her gegtiginde
sag eliyle mezuza’ya yani kapinin pervazina tutturulmus, iginde
Tann’nin kutsal adinin (El-Shaddai) yazildig ya da iglendigi bir
kagit veya kumag pargasi bulunan kutucuga dokunur sonra bir
parmagini dper ve soyle der: “Tann ¢ikisini ve girisini korusun,
simdi ve ilelebet!”? S6zlii rit burada elle yapilan rite eklenir.

Normalde yalmz ana kapinin, kdh 6zel bir ritle kutsandig
kah uygun bir y6ne baktig1 i¢in giris ¢ikis ritlerinin merkezi
oldugunu not diiselim; diger araliklar onun gibi aile hayat: ile
dis diinya arasinda sinir niteliginde degildir. Hirsizlarin kap1 ha-
rici bir yerden girmeyi tercih etmesi bu yiizdendir (bizimkin-
den bagka uygarliklarda da béyle oldugunu duyuyorum). Naag1
arka kap1 ya da pencereden ¢ikarma, gebelik ya da ddet done-
mi boyunca kadina sadece tali kapilardan girig ¢ikis izni ver-
me, kutsal hayvan 6liisiinii yalmzca pencere ya da bir oyuktan
iceri alma gibi adetler de bundan kaynaklanir. Tiim bu ritlerde
amag serbest kalmasi gereken, 6zel ritlerle bir kez ¢yle kilinan

1 Robertson Smith, Die Religion der Semiten, s.187.
2 Clay Trumbull, Threshold Covenant, s.69-70 (Suriye).
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bir gegisi kirletmemektir; keza esige tiikiiriilmemeli ve basil-
mamalidir da.

Bazen evdeki tiim esikler kutsal deger tasir: Rusya’da her
odanin esigine ¢gizmelerin dkgelerini koruyan kiigiik at nallarinin
¢akilmis oldugu evler gormiistiim; elbette o evlerde her odanin
ayn ikonasi vardi.

Esik ile baglantihi ritleri anlamak igin her seyden 6nce esigin
kapinin sadece bir 6gesi oldugunu akilda tutmak ve s6z konusu
ritlerin biiyiik ¢ogunlugunu dogrudan ve somut anlamlariyla al-
mak; girig, bekleyis ve ¢ikis yani gegis ritleri oldugunu hatirda
tutmak gerekir.
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UCUNCU BOLUM

Bireyler ve Gruplagmalar

er toplum odalar ve koridorlara béliinmiis bir ev olarak de-
H gerlendirilebilir. Odalar1 ayiran duvarlarin kalinlig1 ne ka-
dar az ve aradaki iletigimi saglayan kapilar ne kadar genis ve
araliksa o toplum uygarlik diizeyi olarak bizim toplumlarimiza
o kadar yaklagir. Yari-uygar toplumlarda ise, tersine, boliimler
Ozenle birbirinden ayrilmigtir ve birinden digerine gegmek i¢in
gereken formalite ve torenler bir 6nceki béliimde s6z ettigimiz
maddi gegis ritleriyle biiyiik benzerlik sergiler.

Bu diizene gore belirlenmig bir eve dogustan gelen veya son-
radan edinilmis &zel nitelikleriyle dogrudan girme ve alt boliim-
lerinden birine yerlesme hakki olmayan her birey ya da grup
kendini boylece diglanmig bir halde bulur. Bu diglanmiglik ayn
ayn veya bir arada goriilen iki bigim alir. S6z konusu bireyler bu
6zel veya genel toplumun disinda olduklan igin gii¢siiz; kutsal
diinyada olduklar i¢inse giigliidiirler; s6z konusu toplum, iiyele-
ri igin ladini diinyay1 olusturur.
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Bu nedenle ¢esitli topluluklar yabanciya yonelik farkh dav-
raniglar sergiler; bazilar1 sorgusuz sualsiz! onu’ 6ldiiriir, soyar
veya ona kotii davranirken, bazilar1 ondan korkar, ona 6zen gos-
terir, giiglii bir varlik olarak ondan yararlanir ya da ona kargi
biiyiisel-dinsel korunma 6nlemleri alir.

Yabanci, bir¢ok topluluk i¢in, dogaiistii bigimde iyicil ya da ko-
tiiciil biiyiisel-dinsel potansiyellikle donatilmig kutsal bir varlik-
tir. Bu defalarca ele alinmis ve agiklanmis, 6zellikle J.G. Frazer?
ve E. Crawley? tarafindan iyice aydinlatilmigtir; her ikisi de ya-
banciy: tarafsiz ya da iyicil kilmak, onun “biiyiisiinii bozmak”
amaciyla uygulanan ritleri yabancinin varlig karsisinda hisse-
dilen biiyiisel-dinsel dehsetle agiklamigtir. H. Grierson de aym
bakis a¢isin1 kabul eder, ancak yabancinin ekonomik ve hukuki
durumuyla da ilgilenir*; bagvuru kaynaklariysa fazlasiyla ¢ok-
tur. Westermarck’inkiler daha da ¢oktur®; Westermarck yabanci
kargisinda nasil davranilacagini kogullandirabilecek ¢ok sayida
saik siralamis (duyarhilik, miispet veya dogaiistii ¢ikar vs.) ve
Crawley’in (yabanciya iligkin ritleri yalnizca “bireyi diglayan
tabuyu” kaldirmanin bir arac1 olarak goren) bulagicilik kuramini
reddederek ¢ok daha dar bagka bir kuram onermistir: S6z konusu

1 Orgiitli yagmalarda, 6rnegin kervanlara ya da gemi enkazi hakkina yonelik
olanlarda, bu daha ziyade ekonomik ve hukuki bir goriingiidiir, biiyiisel-
dinsel alana pek dokunmaz. Yine de bazen Fiji’de oldugu gibi gemi enkazi
hakki biiyiileyebilme bakimindan tehlike arz eden yabancilann kabilenin
topragina girmesini engellemeye doéniik de olabilir.

2 J.G. Frazer, The Golden Bough, 2. b., c. 1, s.297-304; Trumbull, a.g.y., s.4-5

vd. (sadece kan ve esik ile ilgili gegis ritlerini degerlendiriyor)

E. Crawley, The Mystic Rose, s.141, 239, 250 vd.

H. Grierson, The Silent Trade, s.30-36, s.70-83.

E. Westermarck, The Origin and Development of Moral Ideasldeas, c. 1,

Londra, 1906, 5.570-596.
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ritler her yabancimin a priori sahip oldugu “kosullu lanet” ve
kem gozii yok etmek i¢indir.! Ote yandan Jevons bu ritlerin an-
lamimi daraltmis ve onlar1 yabancinin kendisini degil giysi ve
mallarini ilgilendiren arinma ritleri olarak ele almigtir.2

Bu goriis acilarindan her biri bir dizi dikkate deger olgu ve
ayrint1 i¢in gegerli olabilir: Ama yabanciya iligkin ritlerin meka-
nizmas1 boyle kavranamaz, ritlerin izledigi siranin varlik ne-
deni, onlardaki ritiiel sekanslarla gocukluk, ergenlik, nisanlilik,
evlilik gibi ritlerdeki sekanslar arasindaki benzesim de oyle.

Dislanan yabanci ya da yabanci gruplarimin (kervanlar, bi-
limsel geziler) maruz kaldig1 toreni ayrintilariyla betimleyen
vesikalara bagvurulacak olursa, bigimlerin gesitliligine ragmen
sekanslar arasinda kayda deger bir birlik oldugu goriiliir. Cok sa-
yida yabancinin gelisi bolgedeki toplumsal birlik ve beraberligi
giiclendiren edimlerle sonuglanir: Ahali kéyleri bosaltir ve ko-
runakl yerlere, tepelere, ormanlara goger yahut kapilan kapatip
silahlanir, toplanma isaretleri verir (ates, boru, davul vs.) veya
lider, tek basina ya da savasgilariyla birlikte, toplumun tem-
silcisi ve kurulacak temasa herkesten daha bagisik kisi olarak
yabancilarin kargisina gikar. Yahut o6zel aracilar, se¢ilmis dele-
geler gonderilir. Ote yandan yabancilar 6yle ¢abucak kabilenin
topraklarina veya kdyiin igine giremezler: Niyetlerini uzaktan
kanitlamak ve bir bekleyis evresine katlanmak zorundadirlar ki
Afrika lakirtilan (palabres africains) bunun en bilinen bi¢imi-
dir. Biraz uzunca siiren 6n hazirlik evresi de denebilir. Ardindan

1 Kars.s.586-592 ve s.390°daki hakikaten basitlestirici sonug ¢ikarmalar.

2 F.B. Jevons, Introduction to the History of Religion, Londra, 1896, s.71.
Giysiler ve gesitli esyalann, sahipleri veya onlan ele gegirenler ya da iizer-
lerinde tagiyanlar 6yle olmadan nasil kirli, tehlikeli ve tabu olduklan an-
lagilmiyor.
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ara dénem gelir: Hediyeler alip verilir, ahali tarafindan erzaklar
sunulur, barinma meselesi hale yola konur! . Nihayetinde téren
kaynagma ritleri ile son bulur: gosterisli bir giris, topluca yemek
yeme, tokalagma vs.

Yabancilar ile yerlileri yakinlagtiran bu asamalarin her biri
topluluklarin biiyiikliigii ve kammagikligina gore gesitlenir.2
Ancak kolektiviteler de bireyler de s6z konusu olsa mekaniz-
ma hep aymdir: durdurma, bekleyis, gegis, giris, kaynasma.
Ayrintiya inildiginde ritler diipediiz bir temastan (tokat, tokalas-
ma) ibaret olabilir; gida ya da kiymetli hediyelerin degis tokusu,
beraber yeme i¢me, tiitiin igme (tiitlin gubugu); hayvan kurban
etme; su, kan serpme ya da yagla ovma; birbirine baglama, aym
kumagla oOrtiinme, ayn1 yere oturma gibi. Dolayli temaslarsa
“sozciiler” tarafindan gergeklestirilir; es zamanh ya da art arda
kutsal bir nesne, yerel bir tann heykeli ya da “fetis bir direge”
dokunma gibi. Istenirse bunlardan daha fazlasi siralanabilir fa-
kat bu ritlerden ancak birka¢im incelemek i¢in yerim var.

Sofradaglik yani birlikte yeme igme riti, bu kitapta sik sik soz
edilecegi gibi, agikga bir kaynagma ritidir, “komiinyon ayini”
ad1 verilen ve diipediiz maddi* olan birlestirici bir rittir. Béyle
sekillenen birliktelik nihai de olabilir fakat biiyiik gogunlukla

! Bunlar gengler ya da savaggilarin “ortak evi”, reise ya da itibarl birine ait
6zel bir lokal, kervansaray yahut yerli bir ailenin oturdugu daire olabilir. O
zaman yabanci genellikle 6nce o aileye, sonra topluma kabul edilir.

2 Kars. Gennep, Tabou, Tot., Mad. s.40-47. 11. Iki kolektivite arasinda bir te-
mas belirten ve elgilerin misyonunu kargilayan protokol de bu kategori al-
tinda diizenlenebilir. Orta Avustralya’daki “hos geldin” ritiieline 6zellikle
dikkat gekiyorum. Kars. Spencer ve Gillen, The Northern Tribes of Central
Australia, Londra, 1905, s.568-579.

3 Kars. Crawley, Mystic Rose, s.157 vd., 214, 456 vd.

4 Rob. Smith, Die Religion der Semiten, s.206-210; Sidney Hartland, The
Legend of Perseus, vd. c. 3 ig.
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sadece sindirim siiresince devam eder. Kaptan Lyon, Eskimolarin,
birini sadece yirmi dort saat i¢in misafir gibi gordiikleri olgusu-
nu saptamigt1.! Sofradaslik iki taraflidir: Yiyecekler degis tokus
edilir, bu da daha giiglii bir bag olusturur. Bazen de yiyecekler
sofradaghik olmadan degis tokus edilir, bu rit de yine son derece
genis kapsaml olan hediye degis tokusu kategorisine girer.?

Bu degis tokuslar dogrudan bir etki giicii olan baglayici ey-
lemlerdir: Birinden hediye kabul etmek onunla bag kurmaktr.
Crawley’in® kismen goérdiigii ancak Ciszewski’nin Balkanlar ve
Rusya’daki Slav topluluklarin birbirini kardes gémmesi iizeri-
ne yazdig1 monografisinde anlamadig budur.* Ciszewski kay-
nasma ritlerini “simgesel” olarak goriir ve baslica dort tanesi-
ni sayar. Bunlar: Sofradaglik (yeme-igme), birlikte baglanma,
Opiicik verme ve “naturae imitatio (dogay: taklit) simgesi”-
dir’. Sempatik bir rit olan sonuncuyu (6rn. doguruyormus gibi
yapma) bir tarafa birakiyor ve arastirmasi boyunca Ciszewski
tarafindan betimlenen ritlerin §éyle siiflandinildigimi goriiyo-
rum: bireysel ya da kolektif sofradasglik,’ es zamanh Hiristiyan
komiinyonu,” ayni ip ya da kemer ile baglanma,? el ele tutusma,’
kol kola girme'® (sarilma), ocagin oldugu yere aym anda ayak
1 The Private Journal of Capt. G.F. Lyon, Londra, 1824, s.350. Kaynakga

referanslan igin bkz. H. Grierson, a.g.y., s20-22, s.71; Westermarck, Orig.

of Moral Ideas, c. 1, s.593-594.

2 Kaynakga referanslan igin bkz. H. Grierson, a.g.y., s20-22, s.71; Westermarck,

Orig. of Moral Ideas, c. 1, 5.593-594.

3 Mystic Rose, s.237; Crawley tabu kaldirmalan ve birlestirme ritlerini salt

bireyci bir bakis agisiyla yanhs yorumlar, s.237-257.

4  Stan. Ciszewski, Kiinstliche Verwandschaft bei den Siidslaven, Leipzig, 1897.
5 Agy.,s.141.

6 Agy.,s.2 33, 35 39, 43-45, 54, 57.

7 Agy.,s.34,63.

8 Agy.,s.3, 38, 40.

9 Agy.,s3S5.

10 A.gy., s.46, 54, 55.
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basma,' hediye? (kumaslar, giysiler), silah,? altin ya da giimiis
akge,* demet,’ gelenk,® gubuk (pipo),’ yiziik,® Opiiciik,” kan,'
Hiristiyan kutsallari"' (hag, mum, ikona) alip verme, ayni kutsal-
lart 5pme'? (ikona, hag, Incil), ant igme.”* Ciszewski’nin mo-
nografilerine dayanarak her yerel torende daima bu birlestirme
yontemlerinin bir arada bulundugu, hepsinde bir veya birgok de-
gis tokus riti oldugu soylenebilir. Degis tokus ritleri, goriilecegi
gibi evlilik ritlerinin de merkezinde yer alir. Evlilik ritlerinde
karsilikli bir kisilik aktanimu siireci s6z konusudur ve mekanizma,
ayni ip ya da kemer ile baglanmak, aym palto ya da ortiiye sa-
rinmak kadar basittir. Ayrica kan degis tokusu kiyafetin bir par-
¢asiny, bir yiiziigi, bir opiiciigii degis tokus etmekten daha kaba
ya da gaddar olsa da daha ilkel degildir.'*

Agy., s.4547.

A.gy., s27,33,34, 45, 46, 55.

A.gy., s32,57, 69.

A.gy., s.43-45,

A.gy., s.43-46.

A.gy.,s.4l.

Agy., s.57.

Ag.y., s.42.

Agy., s27,33,37,38,41-43,45.

10 A.gy., s.27, 45, 60-69.

11 A.g.y.,37,56-57.

12 A.gy.p.34,37, 39,55, 56.

13 A.gy., s.41, vb. Ciszewski erginleme ve yas simflariyla kaynagma agama-
lann1 animsatan ii¢ agamali (kiigiik, orta ve biiyiik kardeslesme) ilging bir
kardeslesme vakas aktanyor, s.33.

14 Kardeslesme hakkinda bkz.Revus des Traditions Populaires ve Revues de

Meélusine’deki aragtirmalar; G. Tamassia, L Affratellamento, Turin, 1886;

Rob. Smith, Religion der Semiten, s 239-248; J. Robinsohn, Psycholohie der

Naturvilker, Leipzig, 1896, 5.20-26. Ciszewski’nin tanikhigy, 5.94, (toplum-

sal) kardeslesme dogal kan bagindan ¢ok daha giiglii bir akrabalik yaratir.
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Bu saydigimiz degis tokuslara (Cin’de oldugu gibi) ¢ocuklar,
kiz kardesler, (Avustralya’da oldugu gibi) kadinlar, tiim giysiler,
tanrilar ve gobek bagi gibi her nevi kutsallar eklenebilir.! Bazi
Kuzey Amerika yerlilerinde (Saligler vs.) bu degis tokus potlag
denen kurumsal bir bigim kazanir; belli zamanlarda herkes i¢in
sirayla uygulanir,” aym zamanda hiikiimdarligin gereklerinden
biridir ve hiikiimdara mecburen sunulmus “hediyeleri” tebaaya
yeniden dagitmaktan ibarettir.* Kisaca; simirh bir grup olusturan
insanlar arasinda gidip gelen nesneler tipki “komiinyon” gibi bi-
reyler arasindaki sosyal baglarin devamliligini saglar.

Kardeslesme ritine benzeyen birlestirme riti olarak, aym
torensel edimi birlikte yerine getirmeyi de sayacagim (vaftiz
babaligi, hac vs.). Bu birlesme, yalnizca 6zel bir ayrilma ritiyle
bozulabilir.

Yabanciyla kaynagma ritinin dogrudan ve yalin mekanizmasi
Thomson’nun Masai topraklarina girerken maruz kaldig: téren-
de ¢ok agiktir: “Ertesi giin Swahili bir ulak bana reis ve yore
adina bang ve kardeslik sunmaya geldi: Bir keg¢i getirildi, bir
kulagindan yakaladim ve orada bulunan herkese yolculugumun
amacim sOyledikten sonra kimseye kotiiliik yapmak istemedi-
gimi ve kara biiyii (ou-tchaoui) ustasi olmadigimi beyan ettim.
Sultanin elgisi kegiyi diger kulagindan tuttu ve efendisi adina

| Taplin, The Narrinyeri, 2. b., Adelaide, 1878, s.32-34. p. 32-34. Bu de-
gis tokus ngia ngiampe denen iligkiyi yaratir, Craweley “bireylerin bir-
birini agilamas1” hakkindaki kuramim bu iligki {izerine inga etmis, her
tiirlii degis tokusun birebir aym diizlemde oldugunu gérememistir. Bkz.
Crawley, a.g.y. Toplumsal kardeslesme icin kars. Giszewski, a.g.y.,s.
29. Kardeslesme nihai ya da belli bir zaman i¢in olabilir, o halde yeni-
lenebilir. Kars. Ciszewski, a.g.y., 5.7, 43, 49. Kars. G. Hill, Journal of the
Antropological Institute, c., XXXVII (1907), s.311-312.

2 J. Thomson, Au pays des Massai, Paris, 1886, s.101-102.

3 R. Burton, The Lake Regions in Central Afrika, Londra, 1860, c. I, s.114.
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bize herhangi bir kétiiliikk yapmayacagina, azik saglayacagina,
hirsizlik durumunda agirilan egyalar1 geri verecegine soz verdi.
Sonra hayvan kurban edildi; boynundaki deri kayis ¢ikarildi ve
tizerine iki delik agildi. Swahili ulak kayis1 eline alarak bir par-
magmm bes kez alttaki delikten gegirdi, sonuncusunda parmak
bogumunun agagisina kadar itti; kayis1 dylece tutup ulagin de-
diklerini tekrar ederek aym téreni yukaridaki delik i¢in yaptim.
Islem tamamlands, kayss ikiye kesildi, yarisi onun yaris1 benim
parmagimda kaldi: Boylece Shira Sultam beyaz yolcunun kardesi
oldu!”. Wazaromo, Wazerura, Wasagaralarda kan degis tokusu ya-
pilir: Iki kisi bacaklan digerinin iizerinden gegecek sekilde karsi
kargiya oturur; tigiincii bir kisi tepelerinde bir kili¢ sallandirarak
kardeslik bagim1 koparan kisiye beddua eder’, burada kan degis
tokusuyla birlikte temas da bag olusturur, ardindan hediye degis
tokusu gelir. Bu sonuncu vesikayi, 6zellikle kan kullanilan ritleri
kaynagma torenlerinden keyfi bi¢imde ayirmanin yanhs oldugunu
gostermek i¢in alintillyorum. Oysa gergekte bu 6zel ritler nadiren
tek baglarina tiim bir toreni olugturur. Vakalarin biiyiik ¢ogunlu-
gunda siire¢ ayn1 zamanda temas, besin komiinyonu, degis tokus,
birlestirme (baglama), “arindirma” ritleri igerir.

Sayilan ¢esitli kaynagsma ritlerinin dogrudan temasla bir-
lestirilmesi, 6megin Arap kabilesi Sammar adetlerinde olduk-
¢a bariz goriiliir. Sammarlarda, der Layard, bir adam bir ucunu
diismaninin tuttugu kordon veya ipin diger ucunu yakalayabi-
lirse diisgmam derhal koruyucusu (dakhil) olur. Cadirin bezine
dokunur ya da ¢adira degnegini firlatirsa bu kez ¢adirda oturan

1 J. Thomson, Au pays des Massai, Paris, 1886, s.101-102

2 Agy.,s.llS.

3 Layard, Discoveries in the ruins of Nineveh and Babylon, Londra, 5.317 vd.
Dakhil hakkinda, bkz. Rob. Smith, Kinship and marriage in early Arabia,
y.b., Londra, 1907, s.48-49, dipnot.
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kisi koruyucusu olur. Bir kisiye tiikiiriir ya da ona ait olan eg-
yalara diglerini degdirirse, hirsizlik vakasi olmadikg¢a onun
“dakhil’i olur... Sammarlar kamplarinin goériis alaninda bulu-
nan bir kervam asla yagmalamaz zira bir yabanci da olsa ¢adir-
larm gorebiliyorsa onu “dakhil ’leri sayarlar!; burada gérmek
bile bir temastir. Bu tiir ritler sifinma hakki térenlerinde onemli
rol oynar.2 Keza yalnizca bir sozciik ya da ifadeyi telaffuz etmek
bile, Miisliimanlarin selam demesi gibi, birlestirici bir etki yarat-
ma giicline sahip olabilir, hi¢ degilse gegici olarak: Bu nedenle
Miisliimanlar bir Hristiyan’a selam vermemek i¢in her tiirlii do-
lambaca bagvurur.’

Cesitli selamlama bigimleri de kaynagma ritleri kategorisine
girer: Gelen kisinin ev sahiplerine veya rastladigi kisilere ne ka-
daryabanci olduguna gore ¢esitlilik gosterirler. Slav tilkelerinde
hala arkaik bigimlerine rastlanan gesitli Hiristiyan selamlan tip-
ki1 Miisliimanlardaki selam gibi her firsatta aym dine aidiyetin
yarattig1 mistik bagi tazeler. Bazi ayrintili betimlemeleri okuya-
rak yan-uygarlarda selamlamalarin islevine bakalim:

1-) Aile, komsu, kabile iiyeleri s6z konusuysa ayni daraltil-
mig topluma aidiyeti yenilemek ve giiglendirmek.

1 Siginma hakki igin bkz. Trumbull, a.g.y., 5.58-99. Hellwig, Das Asylrecht
der Naturvolker, Berlin, 1903. Trumbull buradaki biiyiisel-dinsel tarafi
bilhassa yari-uygar toplumlarda tabunun kaynastirma ritleriyle baglanti-
sim1 gérememistir. Siginma hakki Robert Smith ve Ciszewski tarafindan
bu bakis agisiyla kismen incelenmistir bkz., Rel. der Semiten, s.53-57 et
206-208 ve a.g.y., s.71-86.

2 Doutté, Merrdkech, c. 1, s.35-38.

3 Ritlerin ayrintisi igin bkz. J. Batchelor, The Ainu and their folk-lore, Londra,
1891, s.188-197. Kars. Chamberlain, Things Japanese, 1890, s.333-339
(Tea ceremonies), Hutter Kamerun, s.135-136 ve 417-418 ve genel itiba-
riyla etnografik monografiler: Ozellikle de nezaket, tesrifat, selamlama ve
konukseverlige dair olanlar.
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2-) Bir yabanci s6z konusuysa, onu once daraltilmig bir top-
lumla sonra, arzu ederse bagka daraltilmig toplumlarla ve de
genel toplumla tanigtirmak. Bunun igin el ele tutusulur veya
burunlar birbirine siirtiiliir, ayakkabilar, manto, bashk ¢ikari-
lip birlikte yiyip igerek bir araya gelinir, yerel tanrilar 6niinde
yapilmasi gereken ritler yerine getirilir. Kisaca rastlanan kisiy-
le bir sekilde bir anhigina 6zdeslesilir. Omegin Ainu’larda se-
lamlagmak diipediiz dinsel bir edimi yerine getirmektir!. Ayni
rit sekanslarina kargilikli ziyaretlerde de rastlanir, ziyaret de
bir degis tokus olarak 6ziinde bir bag degerindedir ve 6rnegin
Avustralya’da kabileler arasi bir adettir.

Dogrudan ve bulagici olan kaynagma ritleri kategorisi i¢inde
kadinlarin degis tokusu gibi bazi cinsel ritleri de siralamak uy-
gun olur. Rit tek yonlii ise kadinlar (es, kiz ¢ocugu, kiz kardes,
akraba, misafir ya da aym sinif veya kabileden kadin?) 6diing
verilir. Kimi durumlarda 6diing vermekteki amag daha yetenek-
li ve giiglii olduguna inanilan gocuklar elde etmek olsa bile bu
rit nomalde agik¢a grupla kaynagma riti anlam tagir; 6diing
verilen kadin bundan bdyle o dar grubun bir pargasidir. Orta
Avustralyalilarda bir kadinla bir adam ya da iki kadn iki adam
ulak olarak yollanir, misyonlarinin simgesi olarak (delikli bél-
melere koyduklar1) kakadu papagam tiiyleri ve gagalariyla dolu

1 Kuramlar ve referanslar i¢in kars.: Westermarck, The Origin of Human
Marriage, Londra, 1891, 5.73-75; Crawley, Mystic Rose, s.248, 280, 285,
479; Marco-Polo, Yule et Cordieryay., Londra, 1905, c.I,s.214 : c.II,5.48,
n. 4;s.53-54; Potter, Sohrdb and Rustem, Londra, 1902, s.145-152. Doutté,
Merrdkech, c. 1, Paris, 1905. 5.149-150; Fas ve Cezayir’deki Kabililerde
oldugu gibi kiz gocuklarinin 6diing verilmesi sadece “cadirdaki misafirler”
i¢indir, “koydeki misafirler” igin degil.

2 Bu durum g¢ogalma ritlerine dair genel kategoriye girer; 6rmegin Marco-
Polo’nun getirdigi kadinlarin 6diing verilmesi, iyi hasatlan giivenceye al-
mayi ve genel “bir maddi refah artis” hedefler. 4.g.y., c. II, .53.
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bohgalar tagirlar. Ulaklarla kamptaki erkeklerin konuyu miiza-
keresinin ardindan ulaklar kadinlar1 kampa belli bir mesafe kala
birakip giderler. Ziyaret edilen gruptaki erkekler pazarhig kabul
ederse hepsi kadinlarla cinsel iligki yasar, aksi halde yanlarina
ugramazlar. Keza kan davasi seferine g¢ikmig bir grup savasei
kampa yaklastiginda ve baz1 kamp sakinlerini 6ldiirmeye niyet-
lendiginde de onlara kadinlar sunulur; kadinlarla cinsel iligkiye
girerlerse kavga biter zira kadinlarin kabulii bir dostluk isareti-
dir; kadinlan kabul edip kan davas: giitmeye devam etmek ise
kabileler aras1 adetlere ciddi bir saygisizlik sayilir.! Cinsel iligki
her iki durumda da agikga birlestirici ve 6zdeslestirici bir edim-
dir, bu da daha 6nce saymis oldugum diger olgularla uyusur® ve
Orta Avustralya topluluklarinda cinsel edimin bir ¢ogalma riti
degil sihirli bir kolaylastiric1 oldugunu kamnitlar. Dinsel bir ba-
gin birlestirdigi bir grupla kaynasma ritleri gibi kutsal fahigelik
vakalarinin ¢ogu da béyle agiklanir, fahigelerkesinlikle yabanci-
lara hasredilmistir ve bu agik¢a sart kosulur; yabanci sdzciigii bu
kez daha genis bir anlam kazanir ve burada siiphesiz “erginlen-
memigler” ya da “fahiselerin bagh olduklari 6zel tanrilara heniiz
tapinmayanlara” esdegerdir.’

Yabanciy1 agirlama protokolii genellikle kurallar uyarin-
ca diizenlenir ve bu kurallar1 ortaya koymak ilging olabilir.
Omegin yabancy, sik sik “ortak ev” adi verilen yerde agirlanir,
Madagaskar’da /lapa denilen bu yerler topluluktan topluluga de-

b+ 2 BN 13

gismekle birlikte bir “gengler evi”, “yetiskin erkekler evi” ya

1 Spencer ve Gillen, Native Tribes of Central Australia, Londres, 1899, 5.98.
Mythes et légendes d’Australie, Paris, 1906, s.LVI-LVII; Avustralya’da
6diing verilen kadinlar i¢in kars. Nat. Tr., s.74, 106, 108, 267; Northern
Tribes, Londra, 1904, s.133-139.

3 Kars. Sidney Hartland, At the Temple of Mylitta; Tylor, Anthrop. Essays pres
5.189-202; Dulaure, Frazer’yin kitaplarn.
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da “savagcilar evi” niteliginde olabilir.! Yabanci burada genel
toplumla degil kendi etkin ve gii¢lii erkek karakterine daha iyi
yanit veren 6zel toplumla kaynagir. Bu misafirperverlik yaban-
ciya bir miktar askeri, cinsel ve siyasal hak tanir. Bu tarz ge-
nellikle Endonezya, Polinezya ve Afrika’nin baz1 bolgelerinde
yaygindir; bagka yerlerde ise yabanci reis, kral ya da kutsal kisi-
lik tarafindan evinde géz hapsine alinir. Sonraki evre Dogu’daki
kervansaraylardir, eski kaynagma riti yerini ¢ok g¢esitli har¢lara
birakir; artik tamamen ekonomik bir evre baglamaktadir.

Simdiye dek yabanciy: temas ettigi birey ya da gruplarin
bakis agisiyla degerlendirdik. Oysa gayet tabii yabancinin da
memleketi vardir, dolayisiyla s6z edilen kaynagma tdrenlerinin
zitt1 olan térenlerden gegmeden yola ¢ikabilmesi sagirtici olurdu.
Ustelik yabanci ne zaman bir grupla kaynagsa teoride o gruptan
ayrilirken de, her seferinde ayrilma ritlerine riayet etmesi gere-
kir. Aslinda pratikte mitkkemmel bir denge vardir. Varis ritleriyle
veda ritleri Ortiigtir: Ziyaretler, son kez hediye alip vermeler, top-
luca yenen yemek, “son bir kadeh igmek”, temenni ve dilekler,
“yar1 yola” kadar eslik etme, bazen de kurban kesme. Taranan
metinlerin ¢ogunda bu tiirden olgulara rastlanir. Bazilarini saya-
cak olursak: “Din, 6zellikle Miisliimanlarda yolculukla ilgili ¢ok
sayida davrams kural igerir. Hadis ve adab-1 muageret kitaplan
yolculuklara koca bir béliim ayirir. Kuzey Afrika’da yolcunun
arkasindan su dokiiliir. 1902°de i¢ kesimlere dogru bir geziye
¢ikmak igcin Mogador’dan ayrilirken yola ¢ikacagimiz zaman
Miisliiman refakatgilerimizden birinin bir aile iiyesi evinden ¢ik-
t1 ve refakatgimizin atinin ayaklan dibine bir kova su doktii™

1 Kars.H. Schurtz, Altersklassen und Mdnnerbiinde, Berlin, 1902, s.203-213
(bkz. 6zellikle ortak evin gelisimi ve gesitli bigimleri).
2 Doutté, Merrdgkech, s.31,91.
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Bu bir “arindirma” riti olabilecegi gibi Doutte’nin Frazer’'yin
yorumlarina dayanarak diisiindiigii gibi gelecek veya gec¢mis
kotii biiyiileri bozmaya, nazardan korumaya yonelik bir rit de
olabilir: Bana kalirsa daha ziyade bir ayrilma ritidir; yolcu yapay
bir “Rubikon’u geger”. Bu ayrilma ritleri diger iilkelere nazaran
o6zellikle Cin’de ¢ok geligmistir, 6zellikle mandarin denen devlet gé-
revlileri vilayet degistirirken, geziye ¢ikarken yerine getirilir2 Bana
oOyle geliyor ki yolculuga, geziye gikarken yapilan ritlerin timii ay-
rilmanin birdenbire olmamasi, asgama agama gergeklesmesi amaciyla
yapilir, aym sekilde kaynagma ritleri de agamalardan olugur.

Yolculuktan déniis ritleriyse yolculuk (ayrilma) sirasinda bu-
lagmus kirlilikleri yok eden ritlerle birlikte agama agama kaynas-
ma ritleri igerir, Madagaskar’daki hayvanlarla cinsel iligki kur-
ma ve baz ¢ileli imtihan (ordali) ritleri gibi.> Bu ritler 6zellikle
gidisler, 6rmegin kocaninki, sik sik tekrarlandiginda goriiliir.

Ote yandan yolcu, yola ¢iktiginda ne asil toplumundan ne
de yol sirasinda kaynagsmis oldugu toplumdan tiimiiyle ayrilr.

1 Frazer, Golden Bough, c. 1, s.303; kars. Silent Trade, s.33-34, 72-74:
Westermarck, Moral ideas, c. 1, s.589, 594.

2 “Bir Mandarin yola gikacaksa, tiim ahali anayolda toplanir, Mandarin’in
gegecegi 2-3 fersah uzakliktaki sehir kapisindan itibaren araliklarla siraya
dizilir: Her yerde giizelce verniklenmis, saten kumaslarla ¢evrelenmis ve
izerleri regeller, likorler ve ¢ayla dolu masalar gériiliir. Herkes Mandarin’i
durdurur, oturmasini, yiyip igmesini saglayarak onu minnettar birakir...
Daha da eglenceli olan ise herkesin ona ait olan bir seye sahip olmak iste-
mesidir. Birileri botlarin, 6biirleri sapkasini, kimileri de paltosunu alir ve
yerine bir bagkasim verir, Mandarin’in bu kalabaliktan kurtulmadan 6nce
otuz farkl ¢ift ayakkab: giydigi olur”. Le P. Le Comte, Nouv. Mém. de la
Chine, Paris, 1700, c. II, s.53-54. Daha fazla modern ayrinti i¢in, kars.,
Social Life of the Chinese (Fou-Tchéou), c. II, 5.235-236, 302-303.

3 Tab. Tot. Mad., s.249-251, 169-170; genel olarak geri déniis ritleri i¢in
bkz. Frazer, Golden Bough, c. 1, s.306-307; savaggilar i¢in bkz. Lafitau,
Moeurs des Sauvages Amériquains, Paris, 1724, c. 11, 5.194-195, 260; Eski
Hindistan’daki yolculuk ritleri igin bkz. Caland, Altindisches Zauberritual,
La Haye (Ac. Néerl. des Se.), 1908, 5.46, 63-64; vd.
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Bu nedenle yoklugunda ailesinin uymak zorunda oldugu dav-
rani§ kurallar1 vardir ve bunlar orada olmayan kisiye sempatik
olarak ya da dogrudan (telepati yoluyla) zarar verebilecek her
tirlii edimi yasaklar'. Her yola ¢iktiginda yolcuyu, otomatik-
man bagka 6zel toplumlarla kaynagtiracak tanitici bir igaretle
(asa, mozaik pargasi, mektup) donatma aligkanligi da buradan
kaynaklanir. Votyaklarda hastalik, hayvanlar arasinda salgin
goriilmesi gibi durumlarda bir “usto-tuno”ya (bir tir saman)
bagvurulur: “Tanidig1 kimse olmasin diye uzaklardan getirtilir,
ihtiyaca gore koy koy dolastirilir. Evinden ¢iktiginda, onu is-
teyen koyden bir “teminat” talep eder. Bu teminat her aile rei-
sinin iizerine “tamga”sin1 (klan ve miilkiyet damgasi) kazidig:
bir tahta pargasindan ibarettir Usto-tuno bu tahta par¢asimi her
seferinde evinde birakir ki karis1 onun eve geri getirilecegini
bilsin. Usto-tuno bagka bir kdyden her ge¢isinde aym formali-
te tekrar edilir, “usto-tuno”nun biraktigi, tizerinde bir sonraki
koylin “tamga’sin1 tagiyan tahta pargasi her zaman ¢iktig1 evin
sahibesinin ellerinde kalir.? Avustralya’da ulaklarin klan veya
kabileler arasindan gegisleri de agikga ritiiellegmistir,* Ortagag
Avrupasi ve Dogu’da, tiiccarlarin yola ¢ikis ve variglanm dii-
zenleyen pratikler oldugu da biliniyor.

1 Balik¢ilann, avcilarin, savag¢ilann yoklugunda da aym sey yapilir. Kars.
Frazer, Golden Bough, c. 1, s.27-35; Tabou, Tot. Mad., 171-172, Flacourt
ve Catat’a atiflara Ellis de eklenecektir, bkz. Hist. of Mad., c. 1, s.167:
Borneo’da, F1. E. Hewitt, Some Sea-Dayak tabus, Man, 1908, s.186-187.

2 I Vasiliev, Obozriénie iazytcheskikh obriadov, sueviérii u viérovanii Volia-
kov Kazanskoi i Viatskoi gubernii, Kazan, 1906, s.14. Kars. Ulagin asalan
hakkindaki yayinlar.

3 Kars. Spencer et Gillen, Native Tribes, s.97, 159, 274; Northern Tribes,
s.139, 551; A.W. Howitt, T he Native Tribes of South East Austalia, Londres,
1904, 5.678-691.
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Evlat edinme ritlerinde de aym sekans bulunur. Roma’da bu
detestatio sacrorum; yani patriciler sinifi, baba tarafindan siila-
le (gens), sabik ev kiiltii ve dar aileden ayrilma ritleri biitiinii
ile transitio in sacra; yani yeni ortamlarla kaynasma ritleri bii-
tiintinii kapsiyordu.! Cinlilerdeki ritiiel de eski klandan ve aile
kiiltiinden yenileri lehine ayrilmay: igerir. Evlatedinme ritlerin-
deki ayrintilar daha 6nce saymis oldugum ritlerdekilerle ayni-
dir: Degis tokus (kan, hediye, vs.); baglama, 6rtme, aym koltu-
ga oturma, gergekten emzirme ya da emziriyormus gibi yapma,
dogumu taklit etme gibi. Ayrilma ritleri daha az incelenmistir,
Giiney Slavlarda ayn1 ayda dogdugu i¢in akraba sayilan birey-
leri ayiran ayrilma ritleri oldugunu belirteyim. Hindistan’daki
Sammarlarda evlat edinme durumunda klandaki tiim iiyeler
toplanir ve ¢ocugun ebeveynleri soyle der: “Yanlis bir eylem
yiiziinden benim oglum olmustun (pdp); simdi miibarek bir ey-
lemle miibarek birinin oglusun (dharm)”. Klan iiyeleri ¢ocugun
lizerine piring taneleri serper ve evlat edinen kisi tiim katilim-
cilara bir toren yemegi ikram eder.? Baz1 Amerikan yerlilerinde
evlat edinme ritiieli mana (orenda, manitou, vs.) ile ilgili diisiin-
celer ve reenkarnasyonla baglantilidir, gocuga ad koyma burada
¢ok 6nemli bir rol oynar zira birey adina gére farkl klan ve ev-
lilik gruplan iginde simiflandirilir. Ayrica evlat edinilen gocuga
hayali bir yas isnat edilir. Bir grubu evlat edinme s6z konusuysa
yine aym sey yapilir. Oneidalarin Tuscaroralan “gocuk”, froqua
Konfederasyonunun (Bes Millet Ligi) Delawaresleri “ag¢1” olarak
! Bkz. Daremberg ve Saglio, Dictionn. des Antiq. grecques et romaines, s.

v., adoptio, consecratio, detestatio, vs.; yar-uygarlarda evlat edinme igin

kars.. S. Hartland, The Legend of Perseus, c. 11, s.417 vd.; Frazer, Golden

Bough, c.1, .21 vd.; Slavlardakiler igin, Ciszewski, a.g.y., s.103-109.

2 W. Crooke, Census of India 1901 i¢., Ethnographical Appendices, Kalkiita,
1903, s.171.
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evlat edinmesi gibi; ki 6zel (kadinsi) kiyafetlerinin ve ekonomik
etkinliklerindeki degisimin nedeni budur'.

Efendi degistirme ritleri bir miigteri i¢in de bir kéle i¢in de
ayni sekilde agiklanir: Bir kélenin efendisine bir ¢ocuk vermesi
yalmz toplumsal konumunu degistirmekle kalmaz, s6z konusu
degisime kimi durumlarda evlilik térenlerini animsatan kaynas-
ma ritleri de eslik eder. Kaynagma ritleri burada siginma hak-
ki ritleriyle ilintilendirilebilir. Kaynagma riti olarak Loango’da
kélenin onu segen yeni efendiye attig1 siddetli sopa darbesi? ve
Kimbundalardaki tombika (ya da shimbika) téreni sayilabilir.
Klan, kast, kabile degistirme veya yurttagliga alma tdrenlerinde-
ki mekanizmanin da ayrilma, ara ve kaynagma ritleri igerdigini
hatirlatayim; bunlarin bazilarimi zaten daha sonra inceleyecegiz.

Bireyler degil gruplar s6z konusu oldugunda da aym meka-
nizma igler: Ayrilma ritleri burada kabile ya da aileler arasi sa-
vas ilanin1 da kapsar. Avrupa ve Samilerdeki kan davasi ritleri
yeterince arastirildigindan Avustralya’daki kan davasi ritlerinin
ayrintih betimlemelerine deginecegim.* Gériinen o ki igi yapa-
cak olan taraf kendine has bir bireylik edinmek i¢in 6nce genel
toplumdan ayrilir ve oraya ancak, sahip oldugu gecici bireyligi
yok edip onu genel toplumla yeniden kaynagtiran ritler yerine
getirildikten sonra girer. Kan davasinda amag, baz1 evlat edin-
me vakalarinda oldugu gibi, unsurlarindan biri yok edilmis bir
toplumsal birligi yeniden canlandirmaktir. Kan davasi ritlerin-
deki birgok unsurun gegis torenleriyle olan benzerligi buradan

1 Bkz Hewitt, Handbook of American Indians, Bull. Bur. Am. Ethnol.,
n: 30, c. I, 1907. bkz. Adoption, s.15-16.

2 Pechuel-Loésche, Volkskunde von Loango, Stuttgart, 1907, s.245-246.

3 Bkz Afrik. Jurisprudenz, Leipzig, 1887, c. I, s.102-105.

4 Kars. Spencer et Gillen, Northern Tribes, s.556-568.
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kaynaklanir. Kan davasinin durmasi, tipki savagin bitmesi gibi
(baris ritleri') kardeslesme? ve yabanci gruplan evlat edinmeye
6zdes ritlerle tamamlanr.

Son olarak bu béliimde bir tanr1 ya da birtakim tanrisal var-

liklarla birlesme ritlerini hatirlatmak yerinde olur. Yahudilerin

Pesah bayrami® (s6zciik bile gegis demektir) bu kaynagma toren-
lerinden biridir, sonradan, bir yakinsama siireciyle, bir boliimii
mevsim gegis, diger boliimii Babil’den geg¢is ve Kudiis’e doniis
térenlerine eklemlenmistir: Bu bayram ritiieli bu ciltte incelenen
birgok gecis ritini topluca kapsar.

1

2

Bkz S. Hartland. a.g.y., 5.250-251; Crawley, Mystic Rose, s.377, 239-246;

Hutter, Kamerun, s.435-438.

Bireylerin barigma ritleri de buna dahildir: Bomeo’da “6liimiine diiyman iki
kisi bir evde kargilastiginda birbirlerine bakmay: reddederler, ta ki bir ta-
vuk kesilip kam serpilinceye kadar; iki kabile baris yaptiginda, térensel
yiikiimliiliikler tamamlandiktan sonra bir domuz kesilir ve kam dostluk
baginin harc olur.” Spenser Saint John, Life In the Forests of the Far-east,
Londres, 1862, c. I, s.64. Harg s6zciigii burada diiz anlamiyla alinmal,
genellikle yapildig1 gibi simgesel anlamiyla degil. Bu ritin Trumbull’'un
zannettigi gibi esikle alakasi yoktur, a.g.y., s.21

Bu son derece basit yorumun daha 6nce 6nerilip 6nerilmedigini bilmi-
yorum: Yahudi Paskalyasi Pesah Bayramindaki ritler sekansi ve
Hiristiyan Paskalyasi’na 6liim ve yeniden dogus fiknnin girmesini
ille de Adonis Senlikleri ritlerinden alint1 yapmaya gerek duymadan
agikliyor. Bagindan beri gegis toreni olan Pesah bagka topluluklarda
ayriayn var olan ¢ok ¢esitli unsurlarn yavas yavas kendine gekmis ve
Oziimsemistir.
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DORDUNCU BOLUM

Gebelik ve Dogurma

G ebelik ve dogum torenleri genellikle bir biitiin olusturur,
sOyle ki oncelikle gebe kadin1 genel toplum ve aile top-
lumundan hatta kimi zaman cinsiyet toplumundan da gikaran
ayrilma ritleri yerine getirilir. Sonra gebelik ritlerine sira gelir
ki gebelik diipediiz bir ara donemdir. Ardindan gelen dogum rit-
lerinin amaci ise kadin1 6nceden ait oldugu toplumlarla yeniden
kaynastirmak, 6zellikle ilk ¢ocugunu dogurdugunda, hele ki er-
kekse, anne olarak ona toplumda yeni bir konum saglamaktir.

Tim bu ritler arasinda en iyi incelenmis olanlar gebelik si-
rasindaki ayrilma ritleri ile dogum ritleridir. En azindan J.G.
Frazer ve E. Crawley' bu ritlerden bazilarina —6zellikle 6zel ku-
liibelere ya da her zamanki konutundan bagka bir yere inzivaya
cekilmeye; beslenme, masraf ve cinsellik tabulanna, son olarak
da kih tabulan kaldiran kih toplumla fiilen yeniden biitiinlestiren

1 ).G. Frazer, The Golden Bough, c. 1, s.326-327, c. 1I, 5.462 : E. Crawley;
The Mystic Rose, s.213, 414-416, 432; daha ileride pasajlarda alintilanan
Ploss-Bartels.
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ritler olarak bakilmasi gereken arinma ritlerine dikkat ¢ekmigtir.
Boylece kadinin bu sirada yalitilmig bir halde bulunmasi gerek-
tigi bu ritlerle yerlesmistir, kadin hem kirli ve tehlikelidir hem
de hamile oldugu i¢in gegici olarak anormal bir psikolojik ve
sosyal durumda bulunmaktadir; 6yleyse hasta, yabanci vesaire
muamelesi gérmesi gayet dogaldir.

Gebelik ritleri tipki1 dogum ritleri gibi birgok sempatik ve bu-
lagici riti de kapsar, bunlar dogrudan veya dolayli, animist veya
dinamist olabilir. Amaglar1 dogumu kolaylastirmak anneyi, ¢o-
cugu, ¢ogunlukla baba ve diger akrabalar1 da, hatta tiim aile ve
klani kisilesmis ya da gayri sahsi kotiiciil etkilerden korumaktir.
Bu ritler birgok defa ele alinip incelendi, kuskusuz hem sayica
¢ok hem de son derece bariz olduklari i¢in.! Burada hepsini tek
tek inceleyecek degilim, sadece tiim bu ritleri toptan bir sekilde
gegcis ritleri kategorisine sokmayacagimi iyice belirtmek isterim.
S6z konusu ritlerin miinferit bir durumda gegis riti mi koruma
riti mi yoksa sempatik bir rit mi —6rmegin aserme— oldugunu
acikca ayirt etmek ¢cogunlukla zordur.

Omegin Hindistan’daki Toda toplumunda gebelik ve dogum
ritleri sekansi su siray1 izler:2

1 E.B. Bylor, Primitive Culture,4.b., Londra, 1903, c. I1, 5.305; E.S. Hartland,
The Legend of Perseus. c. 1, Londra, 1894, s.147-181; V. Henry, La ma-
gie dans |’Indeantique, Paris, 1904, s.138-144; W.W. Skeat, Malay ma-
gic, Londra, 1900, s.320-352; Doutté, Magie et Religiondans I'Afrique du
Nord, Cezayir, 1908, 5.233; P. Sébillot, Le Paganisme contemporain chez
les peuples celto-latins, Paris, 1908, s.16-33; A.Riéd jko, Netchistaiasila v
sudj-bakh shenchtchiny-materi, Etnograf. Obozriénie, 1899, c. 1-2, 5.54-
131, Rusya, Sibirya ve Kafkasya’daki dikkat ¢ekici olgulanin derlemesi
i¢in bkz. A. van Gennep, Rev. de I’Hist. des Rel., 1900, c. XLII, 5.453-464.

2 H. Rivers, TheToda, Londra, 1906, s.313-333.
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1.) Hamile bir kadin kéylere ve kutsal yerlere giremez.

2.) Besinci ayda “koyii terk ediyoruz” téreni yapilir: Hamile
kadin artik 6zel bir kuliibede yasamak zorundadir; man-
diradan, Todalarda sosyal hayatin ekseni olan o kutsal
endiistriden ritiellerle ayrilir.

3.) Iki Tann’ya, Pimn ile Piri’ye yakarir.

4.) Her iki elini iki yerinden yakar.

5.) Kauliibeden ¢ikis toreni yapilir, kadin kutsanmus siit iger.

6.) Yedinci aya kadar kalmak iizere eski evine geri doner.

7.) Yedinci ayda dogacak ¢ocuga toplumsal bir baba sag-
layan “ok—yay toreni” yapilir, Todalarda ¢ok eslilik
uygulanir.

8.) Kadin evine geri doner. (7 ve 8. maddedeki torenler yal-
niz ilk gebelikte veya kadin yeniden evlenmis veya do-
gacak c¢ocuklari i¢in, 6nceden segtiginden bagka bir baba
istiyorsa yapilir.)

9.) Kadin evinde, orada bulunan herhangi bir kimsenin ya-
ninda, 6zel torenler yapilmadan dogurur.

10.) Anne ve ¢ocuk iki ii¢ giin 6zel bir kuliibede yagar. Evden
ve kuliibeden yola ¢ikis ve eve doniis térenleri yukarida-
kilerle aymdir.

11.) Kuliibeye vans; kadin, kocasi ve ¢ocuk “ichchil” denen
kirlilikle lekelenmiglerdir.

12.) Diger torenler koétii ruh “keirt” e kars1 korur. Giindelik ha-
yata doniis kutsanmus siit icerek yapilir.

Rives’in bu ritlere yaptig1 ayrintih agiklamalar okundugunda
amacin kadim ortamindan iyice koparmak, onu uzunca bir siire
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li¢ asamal bir “ara”da tutmak ve adim adim eski ortamina tekrar
sokmak, 6rnegin tabulagan kuliibeden her zamanki evine gegene
kadar iki ara evde yagamasini saglamak oldugu goriiliir.

Gebelik dénemindeki diger ayrilma yontemlerinin (inziva-
ya ¢ekilme, cinsel yasaklar, gida yasaklari, ekonomik etkinligin
durmasi vs.) ayrintilan igin Ploss-Bartels!' ’in ¢aligmalarina ba-
kilabilir: Orada gebeligin asamalardan olusan bir ara dénem ol-
dugu agikga goriiliir. Bu asamalarin bazilar1 daha 6nemli oldugu
diisiiniilen aylara karsilik gelir; normalde bunlar 3, 5, 7, 8 ve 9.
aylardir? Ortak hayata d6niis nadiren bir anda olur, burada da er-
ginleme basamaklarin1 animsatan agsamalar vardir. Béylece do-
gum ara dénemin son an1 olmaz ve ne kadar siirecegi toplumdan
topluma degisse de bu ara dénem anne i¢in biraz daha devam
eder. Cocukluk ¢aginin ilk ara dénemi bu son agamaya eklenir,
bir sonraki béliimde bunu ele alacagiz.

Kuzey Amerika’dan iki vesikada bu konu sdyle agiklanir:
Arizona’daki’® Oraibilerde dogum “kadin i¢in kutsal bir andir”.
Genel kural itibariyla annesi sancilarindan dolay1 evde olan ki-
zina eslik eder, ama dogrusunu sdylemek gerekirse anne dogum
aninda bulunmamalidir; koca, ¢ocuklar veya bagka biri de dyle.
Cocuk gelir gelmez anne plasentay1 ¢eker ve kanl oOrtiiyii, hal
veya kum ile birlikte “plasenta tepesi” denen kutsal bir yere

1 Ploss-Bartels, Das Weib, 8.b., Leipzig, 1905, c. I, s.843-846, 858-877. Kars.
A. van Gennep, Tabou et Totémisme a Mad., Paris, 1904, s.20, 165-168,
5.343; Madagaskar’daki aynlma ritleri, ara ritler ve yeniden biitiinlesme
ritleri son derece agiktir. Antimerinalar (Hovalar) hamile kadim 6lii gibi
goriir ve dogurduktan sonra yeniden hayata déndiigii i¢in tebrik ederdi
(a.g.y., 5.165); Kars. A.van Gennep, Gegis Ritleri, IX. Boliim.

2 Kars. Hindu ritleri ile Pencap Miisliimanlarinin ritleri, H.A. Rose, Journ. of
the Anthrop. Inst, c. XXXV (1905), 5.271-282.

3 H.-R. Voth. Oraibi Natal Customs. Field Columbian Museum, Chicago,
Antrop. ser,, c. VI, fas. 2 (1905), s.47-50.
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goémer. Geng anne yirmi giin boyunca gida tabularina tabidir,
eger ilk gebeligiyse evinden ¢ikmamalidir, zaten ¢ocuk sahi-
biyse besinci giinden itibaren ¢ikabilir. Bes, on ve on besinci
giinlerde bag ve viicut yikama ritiieli ger¢eklestirilir. Bu téren
kadin, ¢ocuk, anne, koca ve akrabalarin aym sekilde yikanma-
styla yirminci giinde tamamlanir. O giin klandaki kadinlar ¢o-
cuga isimler koyar ve onu giinesle tanistirirlar. Ardindan tiim
aile ve gocuga isim veren kadinlar tiim Pueblo sakinlerinin 6zel
bir tellal araciligiyla davet edildigi bir yemege katilir. O giinden
itibaren anne, ¢ocuk, aile ve Pueblo i¢in her sey normal akigina
kavusur. Oyleyse sekans sudur:

1. Aynilma,
2. Engellerin agama asama kalktig1 ara donem,
3. Giinliik hayatla yeniden kaynagma.

Musquaki térenlerinde cinsiyet toplumunun da isin igine
katildig: goriiliir: Hamile kadin diger kadinlardan aynlir ve do-
gumdan sonra, diger torenlerde 6nemli rol oynamis olan bir ka-
din araciliginda gergeklestirilen 6zel bir rit ile kadinlar arasina
tekrar katilir (Outagamie bélgesi, Tilki kabilesi).!

1.ile koruma ritleri arasinda ¢ogu zaman bir i¢ ige
gecme ."{vardlr, bu'da gegis ritlerine neden hak ettigi 6nemin ve-
rilmedigini pekala jagiklar. Omegin Bulgar ritlerinin biiyiik ¢o-
gunlugu kadini, fghiisii ve akabinde gocugu kétiiciil giiglerden
uzak tutmayi, onlarin saglikhi olmasini saglamayi amaglar. Tiim
Slav halklarinda ve Avrupa halklannin ¢gogunda aym ritler vardir.

1 Miss Owen, Folk-Lore of the Musquakie Indians, Folk-Lore soc. yay., c. LI,
Londra, 1904, 5.63-65. Giiney Afrika’daki dogum ritlerinin giizel betim-
lemeleri i¢in bkz. Junod, Les Ba-Ronga, Neuchitel, 1898, s.15-19 ve Irle,
Die Herore, Giitersloh, 1906, s.93-99.
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Bununla birlikte Strauss’un' Bulgar térenlerine dair sundugu ay-
rintih betimleme ayrilma, ara ve kaynagma ritlerini ayirt etmeye
imkan tanir. Ritleri siralarken benim de yapmis oldugum budur,
bununla birlikte her biri i¢in istisnasiz hakl oldugumu, isteme-
yerek de olsa gézden kagirdigim ritlerin gegis ritleri olmadigini
iddia etmiyorum.

Aziz Ignatius bayramindan Koleda senligine kadar gegen
siirede miistakbel anne kafasin1 yikamamali, giysilerini temiz-
lememeli ve gece olunca sagini taramamalidir; Dokuzuncu ay
evinden hi¢ ¢ikmamalidir. Cigegi burnunda anne dogurdugu giin
tizerinde olan giysileri biitiin hafta ¢ikaramaz; yanan ates vafti-
ze kadar korunur ve bebegin yatag bir sicimle ¢evrelenir. Daha
sonra kekler pigirilir ve akrabalarla paylagilir. ilk lokmay1 lohu-
sa yemeli ve higbir kirint1 evden disar1 ¢ikmamalidir. Akrabalar
hediyeler getirir ve her biri anne ve gocuga tiikiiriir (apagik kay-
nasma ritleri). Ilk hafta boyunca akrabalar anneyi gérmeye gel-
meye devam eder. Sekizinci giin vaftiz gergeklesir. On besinci
giin geng anne pastalar pisirir, konu komsuyu ve tanidigi kadin-
lan pasta yemeye ¢agirir, her davetli un getirir. Geng anne kirk
giin boyunca ne evini ve avlusunu terk edebilir ne de kocasiyla
cinsel iligki yasayabilir. Kirkinci giin ¢ocugun ilk banyosunda
kutsanmig olan giimiis sikkeleri (veya cevizleri) alarak ¢ocugu,
kocasi, annesiyle (ya da yash bir kadin veya ebe kadinla) birlikte
kiliseye gider, hepsi papaz tarafindan takdis edilir. Doniiste ebe
kadin, anne ve ¢ocuk ii¢ eve ugrar, orada onlara hediyeler veri-
lir, gocugun iizerine un serpilir. Ertesi giin tim akrabalar geng
anneyi ziyarete gelir. Kirk giin boyunca annenin oturdugu eve
ve avlunun her yerine kutsal su serperler ve ondan sonra hayat
olagan akigina doner.

I  Strauss, Die Bulgaren, Leipzig, 1898, 5.291-300.
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Aile ve ait olunan cinsiyet toplumuyla yeniden biitiinlestiren
ritlere Slavlarda “komsuluk” (sosiédstwo) denen ve basli bagina
bir monografiyi hak eden daraltilmig bir toplumla yeniden bii-
tiinlesme ritleri eklenir.

Nilghiri’deki Kotalarda, toplumla yeniden biitiinlesme aga-
malan fazlasiyla belirgindir: Dogumdan hemen sonra kadm
uzaklardaki 6zel bir kuliibeye taginir, orada otuz giin kalir; son-
raki ay bagka bir kuliibeye geger; ligiincii ay ise bir bagkasina;
daha sonra bir siire i¢in bir akrabasinin evinde kalir, bu siirede
kocasi su ve giibre serperek ailenin evini “arindirir”.! Hemen
hemen kesin olan bu ayriligin siiresi toplumdan topluma; iki ila
kirk, elli hatta yukarnidaki gibi yiiz giin arasinda degisir. Demek
ki burada fizyolojik adet dongiisiiniin yeniden baglamasi dikkate
alinmaz zira toplumsal bir ddet dongiisiiniin yeniden baglama-
st s6z konusudur, tipki fiziksel akrabaliktan ayr toplumsal bir
akrabalik,? (cinsel) birliktelikten ayr1 (toplumsal) bir evlilik ve
gorecegimiz gibi fiziksel erinlik ile ortiismeyen toplumsal bir
erinlik olmasi gibi.

Toplumsal ddet dongiisiiniin yeniden baslamasi toplumlari-
mizda fiziksel ddet dongiisiiniin yeniden baglamasiyla ortiisme
egilimindedir,’ saymis oldugumuz diger kurumlarda da gézlem-
lenen, doga ve doga yasalarina dair bildiklerimizin gelismesiyle
dogrudan ilintili bir egilimdir bu. Bizdeki torene “logusaliktan
¢ikis ayini” denir, her ne kadar biiyiisel-dinselden ziyade diin-
yevi bir karakterde de olsa s6z konusu térenin Ortagagda ne

1  Ploss-Bartels, a.g.y., c. II, 5.403 : Diger olgular i¢in bkz. a.g.y., s.414-418.

2 Mythes, Lég. d’Austr., s.LXIII; N.W. Thomas, Kinship and Marriage in
Australia, 1906, s.6-8; Rivers, The Toda, s.547.

3 Fizyolojik adetin baglangicina karsilik gelen bir rit igin, karg. H.-A. Rose,
ag.y.s27l.
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oldugunu anlamak kolaydir:! Kadinin ailesi, cinsiyeti ve genel
toplumuyla yeniden biitiinlesmesidir.

Tiim bu gegis ritleri olagandig1 bir durum oldugunda karma-
siklasir, 6zellikle anne ikiz diinyaya getirdiginde: Ishogolarda?
(Kongo) anne iki ¢ocugu biiyiiyene kadar bir kuliibeye kapatilir,
aile iyeleriyle konusamaz, yalniz anne ve babasinin kuliibeye
girme hakki vardir, oraya giren her yabanci kole olarak satilir;
kadin mutlaka iffetli yasamak zorundadir; ikizler de diger ¢o-
cuklardan yalitilir; kap kacak ve kullandiklar tiim esyalar tabu-
dur. Ev kapinin her iki tarafina dikilen ve iizerlerine bir parga
bez tutturulmug direklerle isaretlenir; esik yere ¢akilmig ve be-
yaza boyanmug bir siirii kii¢iik takozlarla donatilir. Bunlar ayir-
ma ritleridir. Ara dénem, g¢ocuklar alt1 yagina gelene dek siirer.
Toplumla yeniden biitiinlesme ritiieli ise §6yledir: “Tiim giin bo-
yunca iki kadin yiizleri ve bacaklar1 beyaza boyanmis halde evin
kapisinin 6niinde ayakta durur. Bir tanesi ikizlerin annesi digeri
ise lokman hekimdir. Senlik iki kadinin yol boyunca bir gezinti
yapmasiyla baslar, biri agir tempoda davul galarken digeri sark:
sOyleyerek eslik eder. Sonra danslar ve sarkilarla climbiig tiim
gece boyunca siirer. Téren tamamlandiginda ikizler diger ¢ocuk-
lar gibi gidip gelmekte serbesttirler.” Genel toplumun mintika-
sinda ritiiel gezinti ve sofradaslik bilinen kaynagma ritleridir ve
bunlarin toplumsal manasi apagiktir.

Ayrintiya inildiginde gebelik ve dogum ritleri 6nceki boliimlerde
sz ettigim ve ilerleyen boliimlerde s6z etmeye devam edecegim

1 Bkz. Ploss-Bartels, a.g.y., c. 11, 5.402-435, burada yukanda s6z etmis oldu-
gum maddi gegis tabulariyla ayni diizende yer alan odaya giris yasaginin
isaretlerine dair bir betimleme de bulunabilir.

2 Du Chaillu, L’Afrique sauvage, Paris, 1868, 5.226-227.
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ritlerle biiyiik dlgiide benzerlik sergiler. Bunlar: Bir seyin iistiinden
ya da iginden gegme, toplu adak ve dua ritleridir. Hatirlatmaliyyim
ki diger torenlerdeki gibi burada da aracilann rolii yalmz kirliligi
etkisizlestirmek ya da kara biiytileri kendi iizerlerine ¢gekmek de-
gildir. Amag o koprii, kanal ya da bagdan gergekten faydalanmak,
kisacas1 siddetli sosyal sarsintilar, bireysel ve kolektif hayatta ani
duraklamalar yaratan durumn degigimlerini kolaylagtirmaktir.

IIk dogum hatin sayilir bir 6nem tasir ve farkli toplum-
larda farkli gekillerde ifade edilir. Kimi zaman bir geng kiz,
Filipinler’deki Bontoc-Igorrotlarda ve bagka yerlerde oldugu
gibi, yalnizca gocugu varsa evlenebilir; béylece iireyebilen bir
canl olarak kullanilabilecegi kanitlanmis olur.

Evliligin ancak ¢ocugun dogumundan sonra deger kazandigi
topluluklarda gebelik ve dogum ritleri evlilik térenlerinin son
edimlerini olusturur (Todalarda boyledir). Ara donem ise kadin
i¢in nigan téreninden ilk ¢ocugun dogumuna kadar gegen siireyi
kapsar. Anne oldugunda kadinin ahlaki ve toplumsal konumu
yiikselir:! Kole ya da cariye kadin birdenbire hanimefendiye

1 Birgok toplumda bu baba i¢in de gegerlidir ve gocugunun adiyla gagril-
ma [tecnonymie] seklinde goriiliir: Baba adim yitirir, bir kiz ya da oglanin
babas: olarak gagrilir. Ad degisimi vaftiz, erginleme, evlilik, tahta gegme
ritlerinde de olan bir rittir. Dolayisiyla gocugunun adiyla ¢agrilma ritinin
de bir gegis riti olarak yeni bir 6zel grup iginde siniflandiriip yorumlan-
masi uygun diiser. Cocugunun adiyla ¢agrilma igin kars., Crawley, The
Mystic Rose, s.428-435; Merker, Die Masai, Berlin, 1904, s.59; Webster,
Primitive Secret Societies, New-York, 1907, 5.90. Crawley, Merker ve
Webster gocugunun adiyla ¢agrilma ile yukanda saydiklanm arasindaki
bag1 gorememistir. Oysa bu bag Kongo’daki Wabembalarda ¢ok agiktir:
“flk gocugu dogana kadar kadin kocasim asla adiyla gagirmaz; ona sadece
bwana (efendi) ya da mwenzangu (yoldas) gibi cins isimler verir. Baba
evlatlanm tanidiginda kadin kocasim gocugun adiyla, oniine si koyarak
gagirir (si... nmin babasi) ve kendisi de yeni doganin adim alir ve 6niine na
konur (na...’nin annesi). Ch. Delhaise, Ethnographie congolaise chez les
Wabemba, Bull. Soc. Belge de géogr., 1908, s.189-190.
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doniisiir, 6zgiir ve megru kadinlarla esit olur. O halde, Miisliiman
olsun olmasin birgok ¢ok-kadinl toplumda ilk durumdan yeni
duruma gegisin ritleri vardir. Keza bosanmanin kolay oldugu
toplumlarda bile kadinin bir ya da birden ¢ok ¢ocugu varsa bo-
sanma yasaklanmis ya da zorlagtinlmistir.

Tiim bunlardan ¢ikan sonug gebelik ve dogurma ritlerini bi-
reysel ve toplumsal bir menzile sahip genis kapsaml ritler ola-
rak goérmek gerektigidir. Omegin (¢ogunlukla baba tarafindan
yapilan) dogumu koruyucu ya da kolaylastirici ritler ve kisilerin
yer degistirdigi ritler (baba lohusalig1, yalanci lohusalik) kesin-
likle gegis ritleri iginde ikinci bir kategoriye yerlestirilmelidir
zira miistakbel anne babanin, toplumun her seyden 6nemli 6zel
bir boliimiine, kalic1 ¢ekirdegine girisini saglarlar.

Son olarak su olguya dikkat ¢ekmek isterim: Assam bolge-
sindeki Lushei Hills klanlarindan olan Ngentelerde her sonbahar
o yil dogan tiim ¢ocuklarin serefine ii¢ giinliik bir senlik yapilr;
ilk iki gece tiim yetiskinler oturup yemek yer ve iger ; ligiincii
giin kadin ya da Poi (komsu klan) kiligina giren erkekler o yil
anne olan tiim kadinlar ziyaret etmek i¢in evden ¢ikarlar, dans
etmeleri kargiliginda anneler onlara igecek ve kiigiik hediyeler
verir.! Aslinda burada her yil yapilan 6liiler giinii senliklerine
tam tamina paralel bir durum ve dogurganligin dar bir grup
(aile) degil, genel bir grup (toplum) tarafindan ritiiellerle kutlan-
dig ilging bir 6rnekle kars: karsiyayiz.

1  Drake-Brockmann, dans Census of India 1901, c. 1, Ethnographical Appen-
dices, Kalkiita, 1903, s.228.
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BESINCi BOLUM

Dogum ve Cocukluk

Bir onceki boliimde incelenen baz ritler sadece anneyi degil
¢ocugu da ilgilendirir. Hamile kadina kirli olarak bakilan
toplumlarda bu kirlilik normalde ¢ocuga da geger, sonrasinda
¢ocuk da birtakim tabulara tabi olur ve bunlarin ilk ara dénemi
lohusanin, foplumsal ddet dongiisii yeniden baglayincaya dek
sliren, son ara dénemiyle ¢akigir. Keza nazar, salginlar, hasta-
liklar ve tiirlii gegit kotii ruhtan korunmaya dair ¢ok ¢esitli ritler
anne igin de gocuk igin de gegerlidir. Ozel olarak gocugu hedef
alan ritlerin mekanizmasi benzer pratiklere kiyasla kendine has
higbir 6zellik tagimaz.

Burada da ayrilma ritleri ve ara ritler sekans1 kargimiza ¢1-
‘kar. Nitekim M. Doutté de Fas’taki Rehamnalarda baglangigta
zannedildiginden g¢ok daha yaygin olmasi muhtemel olan ve bir-
takim pratiklere doyurucu bir agiklama getiren bir kaniyla kar-
silagir; soyle ki yeni dogan “kutsal” olmakla kalmaz “orada bu-
lunan herkesin liitfuna nail olduktan sonra dogabilir.”! Burada,

1 Doutté, Merrdkech, c. 1, s.343, 354.
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goriildiigii gibi kolektivitenin yabanci kargisinda aldigi tutuma
benzer bir savunma tutumu vardir.

Nitekim yabanci gibi ¢ocuk da 6nce ortamindan ayrilmali-
dir. Bu ortam sadece annesi de olabilir: Dolayisiyla ilk giinlerde
¢ocugu bagka bir kadina emanet etme pratiginin siitiin gelis za-
maniyla iligkili oldugunu diisinmiiyorum. Bu tiirden en temel
ayrilma, gobek baginin (tas ya da tahta bir bigak yardimiyla)
torenle kesilmesine ve kuruyan pargasinin giinler sonra kendili-
ginden diismesine iligkin ritlerde ifade bulur.!

Hatirlatmaliyim ki gobek bagi kesilirken kullanilan araglar
kimi zaman her cinsiyetin 6zel etkinligine has aletler kategorisi-
ne aittir: Pencap’ta ¢ocuk erkekse gobek bagi bir bigak ya da ai-
ledeki yagli bir adamin “janeo “’su ile, Arizona’daki Oraibilerde
bir ok ile kesilir. K1z ise Pencap’ta bir ig, Oraibilerde ise kiiplere
konan bugday tanelerini sikistirmakta kullanilan ¢ubuk ile ke-
silir,2 gocugun cinsiyeti adeta kesin olarak sabitlenir, Samoa’da
da aym sekilde yapilir? Goébek bagimi kesme ¢ogu zaman or-
tak yemeklere, aile s6lenlerine konu olur ve bu durumda agik-
ca salt bireysel degil kolektif bir anlam tagir. Gébek bagi ile ne
yapilacag: degisir: Bazen gocukta kalir, cocuk kesik sa¢ ya da
tirnaklarim sakladig: gibi gobek bagim da saklar ve bunu kisili-
ginden herhangi bir eksilmeyi veya kisiliginin ele gegirilmesini
engellemek i¢in yapar. Bazen de gocugun -gébek bagiyla tem-
sil edilen- kisiligini korumak (digsal ruh teorisi) ve ailesiyle

1  Narrinyerilerdeki Kalduke vb.

2 H. A. Rose, Hindu Birth Observances in the Punjab, Journ. Anthrop. lust., c.
XXXVII, 1907, s.224; H.R. Voth, Oraibi Natal Customs and Cérémonies,
Col. Mus. Chicago, c. VI, n° 2, 1905, s.48. Janeo, yani kutsal sicim hak-
kinda kars. Ind. Antiquary, 1902, 5.216, W. Crooke, Things Indian, Londra,
1906, s.471-473.

3 Tumer, Samoa a Hundred Years Ago and Long Before, Londra, 1885, 5.79.
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arasindaki bag diri tutmak i¢in bu gorevi bir akraba {istlenir.
Diger hallerde gobek bag ya herkesten uzaga, ya da esigin al-
tina veya odaya gomiiliir. Esige ve odaya gomiildiigii hallerde
bunun dogrudan “akrabalastirma” ritlerinden sayilabilecegini
digtiniiyorum. Aslinda plasenta da, siinnet sonrasinda prepiis
de, topluluktan topluluga ¢esitlenen benzer muamelelere maruz
kalir. Her iki islemin de ortak noktasi, ihtiyati tedbirlerle, hig
degilse gegici olarak, telafi edilmesi gereken bir ayrilma belirt-
meleridir.

Ingiliz ve Alman ekoliiniin gosterdigi gibi bu ritlerin bazi-
lar1 sempatik ritlerdir ve ¢ocugu uzuvlarini, giiciinii, marifetini
en iyi sekilde kullanmasi i¢in hazirlar. Geri kalanlar ise agikga
cinsiyetsiz diinyadan ya da begeri toplum 6ncesi diinyadan ay-
rilma ve cinsiyetli toplumla, dar veya genis aileyle ya da klan ve
kabileyle kaynagma ritleridir. ik banyo, kafay1 yikama, gévdeyi
ovalama gibi hijyenik bir anlam tagiyan tiim ritler ayn1 zaman-
da arinma ritleri oldugundan anneden ayrilma ritleri kategorisi-
ne de girer. Cocugu bir seyin iistiinden, iginden ya da altindan
gecirme veya yere koyma ritleri de —A. Dieterich her ne kadar
sonuncunun Toprak Ana’yla kaynastirma riti oldugunu diigiin-
miigse de— boyledir.!

Dieterich’in saydif ritlerden bazilar1 gercekten de Toprak
ile baglantili olsa bile yine de ayrilma ritleridir.2 Kourotrophos:
Bu tabiri harfi harfine anlamak lazim; toprak g¢ocuklarin dogum-
dan onceki konagidir;® simgesel degil maddesel anlamda annedir,

1 A Dieterich, Mutter Erde, Leipzig, 1905, s.1-21.

2 Aynntilar i¢in kars. a.g.y., s.31,s.39

3 A.gy.,s.57 vd. Kars. Burton, The Lake Regions of Central Africa, Londra,
1860, c. I, s.115; Dogu Afrika’daki Wazaromolarda “yalanci gebelik ya
da 6lii dogum durumunda ‘geri dondi’ derler; yani topraktaki yuvasina
dondi”.
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aynm zamanda Oliilerin de konagidir. Bazi dogum ve cenaze rit-
lerinin ayrintidaki benzerlikleri bundan kaynakhdir. Eger bir ¢o-
cuk canlilar diinyasiyla kaynasma ritinden dnce 6liirse gomiiliir-
dii, yakilmazdi. Bana kalirsa bu, onu kaynagina geri vermek igin
yapilirdi. Dieterich dogacak ruhlarin (ruh sézciigiinii en genis
anlamiyla kullaniyor) yeraltinda ya da kayaliklarda yasadigiyla
ilgili Alman inamiglarini aktarir (Avustralya ve Afrika’dakilerle
aynidir). Bir¢ok toplumda ruhlarin agaglarda, ¢alilarda, ¢igek-
lerde, bitkilerde ya da ormanda yasadigina inanilir.! Dogacak
cocuklarin 6nceden pinarlar, kaynaklar, goller ve akarsularda
yasadig1 inanci da hayli yaygindir.?

Bundan 6tiinii ¢ocugu, toplumdan topluma degismekle birlikte
2 ila 40 giin veya biraz daha fazla siiren (gegise) hazirlik déne-
mine getirmeyi hedefleyen ritleri gegis ritleri olarak gériiyorum.
Ruh gogii ve reenkarnasyon inanci olan toplumlarda yeni do-
ganin Oliiler diinyasindan ayrilmasini ve canlilar toplumuyla, ya
da onun 6zel bir boliimiiyle kaynagmasini amaglayan ritler daha
fazla sistematiklesmigtir. Orta Avustralya’daki Arunta, Kaitish
ve Warramungalarda oldugu gibi.> Yeni Gine Korfezi’ndeki
Tchwilerde, bir gocuk dogdugunda ona 6lmiis aile iiyelerine ait
esyalar gosterilir, gocugun sectigi esya onu atalarindan biriyle
Ozdeslestirir.* Bu rit gocugun aileye kaynagmasini saglamak igin
yeterlidir. Reenkamasyon inanc1 biiyiik ¢ogunlukla bagka kuram-
larla birlikte var olur. Omegin Ainularda anne-baba ve gocugun
! Kars. A. van Gennep, Mythes et Légendesd Australie, s.XXXI, XLIV-LXVII,
Ainulann sorgun agaci (bodur sogiit) i¢indeki ruhlan i¢in bkz. Batchelor, The Ainu
and their Folk-Lore, Londres, 1901, s.235.
2 Dieterich, a.g.y, s.18; Dan M’Kenzie, Children and Wells, Folk-Lore, c.
XVIII (1907), 5.253-282.

3 Kars. Spencer ve Gillen, Northern Tribes, s.606-608.
4 M.H. Kingsley, Travels in West-A frica, Londra, 1897, 5.493.
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dogumdan sonraki ilk giinlerde yasadigi hazirhk doneminin
varlik nedeni §6yle agiklanir: Ainular ¢ocuga annenin bedenini
babaninsa ruhunu verdigine inanirlar, bedenin gebelik sirasinda
ruhun ise dogumun ardindan babanin bir arkadaginin kuliibesin-
de yasadig ilk alt1 giinde ve eve doniigiinii izleyen alt1 giinde
yavas yavas olustugunu diisiiniirler. Cocuk ancak 12. giinde
tamamlanmis ve 6zerk bir birey olur.! Bu; bir ritler toplamina
sonradan getirilmis bir agiklama olabilecegi gibi, “bireylesmesi
i¢in gocuga gergek hayattan giinler gerektigi” diisiincesiyle de
yapilmis olabilir, hatta ben daha ziyade 6yle oldugunu diisiinii-
yorum. Bireylesmenin temelinde de bir takim inziva ritleriyle

yeni dogani koruma ritleri bulunur.

Ayrilma ritleri genel olarak bir seylerin kesildigi tiim ritle-
ri; 6zelikle ilk sa¢ kesme, kafay1 kazima ve ilk kez giydirme
ritlerini kapsar. Kaynagma ritleri Dogu Afrika’daki Wayoalarin?
ifadesiyle “cocugu diinyaya yerlestirmek™ ya da Bakarang’daki
Dajaklarin tabiriyle gemiyi suya indirir gibi “cocugu diinyaya
indirmek’ amaciyla yapilan ritlerdir: Ad koyma, rutin emzirme,
ilk dis ve vaftiz gibi.

Hindistan’da Vedalar doneminde okunan ve g¢ocuga “piitud-
ru”dan (bir tiir agag reginesi) yapilmig bir muska takilmasiyla son
bulan su ilahi de gegis ritleri arasinda sayilabilir : “Sana getirdi-
gim bu 6liimsiizliikk efsununu al... Sana nefes ve hayat getirdim,;
koyu karanliklara gitme, 6niinden giden yasayanlarin 1s1g1nda sa-

Batchelor, The Ainu, 5.240 et dogum ve ad koyma ritleri i¢in s.235-237.
A.Wemer, The Natives of British Central Africa, Londra, 1906, s.102-103.
3 H. Ling Roth, The Natives of Sarawakand British North Bornéo, Londra,

1896, c. 1, 5.102.

4 Aynntih bilgi i¢in bkz.H. Oldenborg, La religion du Véda, Paris. 1903, s.
363, 397-398; Y. Henry, La magie dans 1’ Indeantique, Paris, 1904, 5.82-83;
W. Caland, Altindisches Zanberritual, Lahey, 1900, s.107.

N —
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lim kal™'. Bu rit 10. giin, yani annenin inzivasinin son giiniinde
tamamlanir, o zaman ¢ocuga iki ad birden verilir; biri insanlarin
genel olarak benimsedigi giinlitk ad, digeri sadece ailenin bil-
mesi gereken addir. Baba, ayn {igiincii hilalinin 3. giinii ¢ocugu
aya gosterir; bunun kozmik bir kaynagma riti oldugunu disii-
nityorum. Cocugun evden ilk ¢ikis1 (4. ay) ve ilk kez kat1 gida
yiyisine de (6. ay) torenler eslik eder. 3. yil ilk sa¢ kesim toreni
yapilir: Her ailenin kendine 6zgii, herkesge bilinen sa¢ bigimi
¢ocuga da benimsetilir ve bu, s6z konusu riti bir ayrilma? ritinin
yami sira aile toplumuyla kaynagma riti haline getirir. Cocukluk
donemi, 6nemli bir rit olan ve ergenligin baslangicimi belirten
“okula gidis” ritine (8, 10 ya da 12 yasina) kadar siirer.

Modem Pencap’ta anne ve ¢ocuk igin ara donem (kirlilik)
Brahmanlar i¢in on giin, Khatriler i¢in on iki giin, Vaishyalar
icin on bes ve Sudralar i¢in otuz giindiir, yani kastin “safligiyla”
ters yonliidiir. Fakat evde inziva kirk giin siirer. Kadin ve gocuk
bu siire i¢inde bir dizi torenden geger, bunlarin en temeli banyo
ritidir ve agik¢a anneyi aile, cinsiyet toplumu ve genel toplumla
adim adim yeniden kaynastirmay1 hedefler. Cocuk ise ad koyma,

1 Bkz. H. Oldenborg, La religion du Véda, Paris. 1903, s.363 ve 397-398;
Y. Henry, La magie dans 1'Inde antique, Paris, 1904, s.82-83; W. Caland,
Altindisches Zanberritual, La Haye, 1900, s.107.

2 M. Oldenberg, sag, timak vs. kesmenin birgok torende rastlanan bir 6ge
oldugunu belirtmis ve bunun her seyden 6nce bir “arinma, temizlenme riti”
oldugunu diisiinmiistiir. Ladiniden kutsala dogru bir gegisin oldugu ken-
dini adama ritleri s6z konusu oldugunda bu dogrudur Ancak bir yastan
veya bir toplumsal konumdan digerine gegiste oldugu gibi ladini gegisler
s6z konusu oldugunda, viicudun herhangi bir pargasim kesip ¢ikarma, bir
banyo ya da kiyafetdegisirmekirlilikten kurtulma ya da saflik kazanmaya
dair en ufak bir fikir igermez. Bkz., a.g.y., 5s.361-366. Ayrica bkz. Caland,
Een indogermaansch Lustratie ge-bruik, Versl. Med. Ak. Wet. Amst.,
1898, 5.277 vd. i¢lii tavaf yorumu.
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kulak delme, ilk sa¢ kesme (1-4 yas aras) ritleriyle aileyle kay-
nagtirilir. Pencap Miisliimanlarinda agiga riti Hinduist etkiler
tagir' fakat Islam’daki ritlerin ¢ogu gibi daha ziyade miiminler
cemaatiyle kaynagtiran bir rittir.

Simdi de Fou-Tcheou’daki ¢gocukluk donemi torenleri sema-
sina bakalim? Once her iki cinsiyetten Cinli gocuklar1 16 yasina
dek koruyan “Ana” denen 6zel bir koruyucu Tanriga oldugunu
hatirlatmak yerinde olur. Kiz ¢ocuklari erkek ¢ocuklarindan daha
degersiz goriilse de kizlar ve erkekler igin yapilan torenler aynidir.

Dogumdan sonraki iiglincii giin ¢ocuk ilk kez yikanir; akra-
balar ve arkadaslar tarafindan “Ana”ya adaklar adanir, erzak-
lar, hediyeler yollanir. Banyodan sonra iizerinde eski paralar ve
minyatiir giimiis oyuncaklar asii kirmizi pamuklu bir iplik ile
“bilekleri baglama” téreni yapihr. Iplik iki kadem uzunlugun-
dadir ve bilekler birbirinden yaklagik bir kadem (33 cm.) ayrila-
bilir. 14. giin ya hepsi tiimden ¢ikarilir ya da yerlerine yaklagik
bir y1l boyunca duracak kirmizi ip bileklikler takilir: Cinlilerin
aciklamasi bu ritin ¢ocuklar: sakin ve itaatkar kildigidir. 3. giin
odaya girmenin yasak oldugunu belirten bir isaret kapiya asilir.
(kars. II. Boliim) Bu igaret “komsunun kedi képeklerinin giiriil-
til yapip ¢ocugu korkutmamasi igin” bir tomar kedi kopek tiiyii,
cocuk “spirituel ve akilli olsun diye” komiir, “mutlu ve zengin
olsun diye” de bir takim bitki 6zlerinin kondugu bir bohgadir.

1 Ayrntilar igin bkz. H.A. Rose, Hinda (and) Mu-hammedan Birth Observances
in thePunjab, Journ. Anthr. Inst, c. XXXVII, (1907), 5.220-260.

2 Kars. Doolittle, Social Life of theChinese, New-York, 1867, c. I, 5.120-140.
Pekin’deki gocukluk donemi térenleri igin kars. W. Grube, Zur Pekinger
Volk-skande, Berlin, 1901, s.3-10. Gegis sekansi igeren ve evlat edinme
ritlerine benzeyen siitanneye verme torenleri igin bkz. W. Grube, a.y., s.
8-9. Zira emzirmek akrabalagma yontemlerinden biridir ve sonrasinda iki
aile birbirini pén-chia (aym klanin iiyesi) olarak goriir.
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Yataga, “tiim olumsuz etkilerin gocuga degil pantolona girmesi-
ni” buyuran yazilarla dolu bir kdgitla birlikte babanin pantolonu
asilir. 14, giin yazilar ve pantolon kaldirilir ve “Ana”ya giikranda
bulunulur. Ayin sonunda anne ve gocuk ilk kez odadan ¢ikarlar,
bir berber veya aileden biri “Ana” ve ata yadigér tabletler huzu-
runda ilk kez gocugun kafasini tirag eder.

Tiim akraba ve arkadaslar senlige katilir; hediyeler getirir
(yiyecekler, ozellikle boyanmig yirmi 6érdek yumurtasi, tath
kuru pastalar, hayra alamet gesitli ¢icek ve nesne resimleri -be-
yaz hari¢ zira yas rengidir). Anneanne burada énemli bir rol
oynar. 2 ve 3. aylarda ebeveynler, dogumda ve ilk ayin sonunda
aldiklar1 hediyelere (yuvarlak biskiiviler) karsilik akrabalara he-
diyeler sunarlar. 4. ayda anneannenin getirdigi ya da yolladig:
hediyeler sunularak “Ana”ya tesekkiir edilir, tiim aile konuklarla
birlikte yemek yer, ardindan ¢ocuk térenle ilk kez bir sandalyeye
oturtulur ve ¢ocuga ilk kez hayvansal gida verilir. Y1lin sonunda
teorik olarak senligin tiim masraflarim kargilayan anneanne tara-
findan yollanmig hediyeler “Ana”ya sunulur. Cocugun karsisina
cesitli mesleklerde kullanilan araglari temsilen gesitli oyuncak-
lar birakilir ve buna goére ilk eline aldig1 oyuncak ¢ocugun gele-
cekteki karakterini, meslegini, sosyal durumunu belirtir. “Ana”
ve ata yadigar tabletler kargisinda gergeklesen tiim ritlere gocu-
gun el girparak aktif bigimde katilmasi saglanir. “Cocukluktan
¢ikma” toreninin yapildigi 16 yasina dek her dogum giiniinde
“Ana”’ya ve tabletlere daha 6nce belirttigim sekilde siikranlar
sunulur. Cocuk yiirimeye bagladiginda, bir aile iiyesi biiyiik bir
mutfak bigag alir, gocuga arkasindan yaklagir ve bacaklarinin
arasindaki bir seyi kesiyormus gibi yapar: Buna “ayak bagla-
rin1 ¢ozme toreni” denir, ama¢ ¢ocugun yiirimeyi 6grenmesini
kolaylastirmaktir.
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Ailenin istegine gore “cocukluktan ¢ikis” torenine kadar her
yil, yil asir1 veya ii¢ yilda bir, hastalik durumunda ise ayda bir
iki kez yani yilda birgok kez, “kapidan gegis” gergeklestirilir.
Sabah birka¢ Taocu rahip ¢agrilir, masalar1 yan yana dizerek
sunag hazirlayan rahipler masalari, ¢esit ¢esit yemeklerle dolu
tabaklar, samdanlar ve tanri resimleriyle donatir. Miizik ve 6zel
yakarislar esliginde tanrlan, 6zellikle “Ana”y1 ve gocuklan ko-
ruyan tanrigalar sunulan tatmasi igin ¢agirirlar. Odanin 6n kis-
mina “goklerin 6nii” denir ve oraya iizerinde tabaklar ve Biiyiik
Ay1 Takimyildizi'm1 temsilen yedi piring késesi olan bir masa
yerlestirirler, 1s1iklan yakar ve “Mizar yildiz ¢iftine tapinmay1r”
her zamanki rit uyarinca tamamlarlar. Gece ¢okerken, odanin
ortasina kirmizi beyaz boyal kagitlarla kaplanmig bambular-
dan yedi ayak uzunlugunda, iki buguk ii¢ metre eninde bir kap1
yapilir. Odadaki mobilyalar geri adim atma ihtiyact duymadan
manevra yapmay1 saglayacak sekilde yerlestirilir.

Bir rahip bir eline bir ¢ingirak veya ¢ingiraklarla bezeli bir
kilig, digerine bir nefir alip okuyup iifler. Rahip tehlikeli etkileri
¢ocuklardan uzaklastirirken “Ana’y1” kisilestirir. Ailenin baba-
s1 tiim ¢ocuklar toplar, heniiz yiiriiyemeyen ya da hastalanmig
olan1 kucagina alir, diger ¢ocuklar ellerinde biiyiik mumlar tu-
tarlar. Rahip nefire iifleyerek baba ve ¢ocuklarin ardindan yavasg
yavas kapmn altindan geger. Diger rahipler kutsal davulu ¢a-
larlar. Ayini yoneten rahip kilicini sallar ve gériinmez bir varli-
ga vuruyormus gibi yapar. Ardindan kapi, odanin dort kosesine
de basariyla taginir ve oralarda da ayin aym sekilde tekrarlanur,
sonra kapi yine ortaya getirilir. Sonunda kapi pargalanir, par-
¢alan1 avluda veya sokakta yakilir. Bu toren her uygulandigin-
da korudugu ¢ocugu temsil eden tahta bir heykelcik yapilir; bu

71



heykelcik ¢ocuk 16 yagina gelene dek saklanir ve normalde ya-
tak odasindaki “Ana” temsilinin yanina konur. Cocuk 16 yasin-
dan once oliirse heykelcik onunla birlikte gémiiliir; ¢ok hasta
olursa heykelcik kapinin altindan gegirilir. Daha sonra kapinin
altindan sadece hasta gocuk ya da gocuklar degil, evdeki tiim ¢o-
cuklar, kuzenler, yegenler ve o sirada evde bulunanlar da geger.

Tiim bu téren kotiiliigiin aktarildig bir rit olarak yorumlana-
bilir, bu ritin “bir seyin iginden ya da altindan gegme” bigiminde
goriilmesi ¢ok yaygindir. Ayrica kismen animisttir, Taoizm’in
neredeyse tamaminin oldugu gibi. Ote yandan altindan gegilen
nesne, Uzakdogu’nun tamaminda goriilen kemerler veya daha
once soz edilen Afrika kemerleri gibi kutlu bir kemerse dogru-
dan bir anlama sahip olmas1 gerektigini diigiiniirim: Cocuklar
alt1 tekrarin yardimiyla tehlikeli bir diinyadan adim adim daha
iyi veya tarafsiz bir diinyaya gegerler. Kapi o diinyanin girisidir;
bunun anlami kapiy1 ortaya, dort kdseye ve sonra yeniden or-
taya tagtyarak odanin tamamin g¢ocuklar igin saglikl bir ortam
haline getirmektir. Térenin bir kisminin bir gegis riti olarak yo-
rumlanmasi sdyle dogrulamir: Téren ¢ocuklar “olgunlastiginda”,
16 yasindayken, ¢ok daha gérkemli bigimde tekrar edilir. Buna
karsin “Mizar’’a yani “yasam ve oliimle iligkili takimyildizlara
tapinma’ hangi yasta olursa olsun hastalar i¢in gerceklestirilir.'

Okul senliklerini (okula giris, Konfigyus’u onurlandirmak
veya derslerin iyi gitmesi igin yapilanlar1) bir tarafa birakip
“cocukluktan ¢ikig” térenine geliyorum. Bu téren kapidan gegis
torenine ¢ok benzer, yalnizca ondan ¢ok daha gosterisli ve teat-
raldir.2 Teoriye gore 16 yasinda oglan gocugu ¢ocukluktan ¢ikar,

1 Kars. Doolittle, a.g.y., s.134-136.
2 Doolittle, a.g.y.,s.137-138.
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ergenlige girer, kiz ¢ocugu da kadin olur.! Téren bir kez uygu-
landiginda ¢ocuklarin tanngasi olan “Ana” ¢ocuklar1 himaye
etmeyi birakir ve birey genel tanrilann otoritesi altina girer. Bu
nedenle toren ¢ogunlukla “Ana’ya Siikran” téreni adim alir.

Doolittle 16. yagin tam tamina “olgunluk ¢agi”nin baglangici
oldugunu vurgular; gocuk daha erken evlenmek zorunda kalir-
sa toren erkene alinir ya da yoksulluk gibi nedenler yiiziinden
gecikebilir. Asil rit yine yapma kap altindan gegmektir: Burada
cocuklugun ya (hastalik gibi) olumlu bir nitelik olarak degerlen-
dirilip kapiya aktarilarak yok edildigi ya da kapinin iki varolug
donemi arasinda sinir oldugu, kapinin altindan gegmenin de ¢o-
cukluk diinyasindan ¢ikmak ve ergenlik diinyasina girmek oldu-
gu varsayilir ki ben bu yorumu tercih ederim. Esyanin pargalan-
masinin rite nasil hizmet ettigi 6zellikle Avustralya? ve Giiney
Amerika’da?® gériilen su olguyla agiklanabilir: “Kutsallar” yalniz
bir defaya mahsus kullanilmahdir, térenin bir safhas1 tamamla-
nir tamamlanmaz yok edilmeli (kurbandaki ana fikir de budur)
ya da giigleri bogaltilmig olarak bir tarafa birakilmalidir ve her
yeni safhada yeni “kutsallar”; yeni bir beden siislemesi, yeni
bir kostiim veya yeni sozlii ritler gerekir.* Son olarak Cin’de her
dogum giiniinde ve 6zellikle de 50 yagindan sonra her on yilda

Kars. {leriki béliimlerde “toplumsal erinlik” ile ilgili s6ylenenler.

Kars. Mythes et Lég. d’ Ausir, s.134-133, dipnot 3.

Koch-Griinberg, 6zel mektup.

Hatta Ojibvalar (diger yani-uygarlarda oldugu gibi) her etkinligin ve yeni
durumun 6zelligine gére farkl bigimlerde 6zel kuliibeler insa eder ve ku-
liibeyi yalmz bir kez kullandiktan sonra terk ederlerdi: Savag kurulu, barig
kurulu, senlik ziyafetleri, bir hastay: iyilestirmek, bir gamani, kihini veya ha-
mile bir kadini, erginlenecek bir ¢ocugu diglamak igin igin yapilan kliibeler
bunlardan bazilanidir.. Karg. Kohi, Kitschi-Gami, Bremen, 1859, c. I, 5.60.

S LW -
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bir' térenler yapilir, bu térenlerdeki ritler de bir donemden dige-
rine gegis belirtir.

Blida’daki? kapi ritlerinde dogumdan sonraki yedinci giin
ebe kadin gocugun bakimim yaptiktan sonra onu kollarina alr.
Kundaklanmig siit ¢gocugunun goégsiine yuvarlak bir ayna bi-
rakilir. Bu aynanin iizerine evde yiin egirmekte kullanilan ig,
¢ivit dolu bir kese ve bir tutam tuz konur; tiim biiyii islemle-
rinde siklikla bu malzemeler kullanilir. Ebe kadin bu 1vir zivir-
larla birlikte ¢ocugu kucagina alir, odanin kapisina yaklasir ve
“mdjira” (tahliye olugu) iizerinde ¢ocugu yedi kez sallar. Her
kapida, 6zellikle gogunlukla sofada bulunan tuvaletlerin kapi-
sinda ve son olarak da sokak kapisinin i¢ kisminda aynisim ya-
par. Yedinci giine gocugun ¢ikis giinii de denir (ioumkhroud; el
mezioud). Cocuk annesinin odasindan ¢ikacagl zaman yapilan
bu torenin amacinin gocugu evdeki cinlere tanmitmak ve 6zellikle
de giris gikiglan yoneten cinlerin onu koruyup kollamasini sag-
lamak oldugu apagik degil mi?

Cin’deki ritleri aynintilariyla alintiladim ¢iinkii yas siniflari-
nin tam olarak olmadig: toplumlarda bireyi dogumdan itibaren
adim adim olgunluk ¢agina ulastiran ritler sekansin1 anlamay1
saghyorlar. Dogumdan ergenlige giris veya erginlenmeye kadar
olan doénem, uzunlugu toplumdan topluma degisen ¢esitli aga-
malara béliiniir. Giiney Bantularda da boyledir;? ilk dis gikar-
madan ikinci dis ¢ikarmaya kadar gegen dénem sunlar kapsar:

1 Kars. Doolittle, a.g.y, t. II. s.217-228. Trumbull bir gocuga her dogum
giiniinde eristigi yil sayis1 kadar tokat atma gelenegini (sanirim Ingiliz
gelenegi) hatirlatir; gegmis yillardan bir ayrilma riti olarak goériilebilir.
Threshold Covenant, s.176.

2 Desparmet, La Mauresque et lesmaladies de l’enfance. Rev. des Et. Eth-
nogr. et Sociol. 1908, 5.488.

3 Dudley Kidd, Savage Childhood, Londra, 1906, s.81-89.
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1. ik dis ¢itkmadan 6nceki ritler; 2. Ilk dis ¢ikarma ile ikincisi
arasindaki ara; 3. Ikinci dis ¢1karma bagladiginda gocuk “uyku-
sunun efendisi” sayilir, anne bu nedenle yatak olarak kullanilan
hasir1 gizli gizli yakmaya ¢aliliga gider. 4. Sonra egitim doéne-
mi baglar: Oglan ¢ocuguna artik kadinlarla birlikte oturmamasi
ogretilir, gocugun kadinlarin gizli dilini 6grenmesi engellenir;
bundan sonra sadece yasit1 ya da kendisinden biiyiik oglan ¢o-
cuklanyla yasayacak, hatta babasi geldiginde kuliibeden ¢ikma-
s1 gerekecektir. Ilk dis ¢ikarma ile ikincisi arasindaki donemde
cocuk cinsel goriingiiler hakkinda bilgilendirilmez; onlar ikinci
dis ¢ikarma baglar baglamaz sistemli bi¢imde Ogretilmeye bas-
lanir. Bu sirada g¢esitli koruyucu biiyii iglemleri tamamlanir ve
ancak o zaman ¢ocugun tarlalarda ¢aligtirilmasina izin verilir.
Kisacas: ikinci dis ¢tkarma, Giiney Bantularda g¢ocugun ya-
saminda biisbiitiin bir degisime isaret eder. “Baz1 kabilelerde
Giiney Bantularda oldugu gibi bu konuda mutlak bir kural var-
dir” bazilarinda ise yoktur. Giiney Bantularda ikinci dis ¢ikar-
mayla birlikte ¢ocuk, kadinlar ve gocuklar toplumundan g¢ikar
fakat ergenler toplumuna girisi erginleme térenleriyle, olgunluk
¢agina girisi ise evlilik térenleriyle gergeklesir. Diger ritiiel se-
kanslar i¢in elinizdeki kitap boyunca alintiladigim birgok mo-
nografiye bakilabilir.

Ozet bir sema su ritleri kapsayacaktir: Gobek baginin kesilmesi,
su serpme ve banyo, gobek baginin diigmesi, ad verme, ilk sag
kesimi, ilk aile yemegi, ilk dis ¢ikarma, ilk adim, odadan/evden
ilk ¢ikisg, siinnet, ilk kez cinsiyete gore giydirme vb. Siinnetten
bir sonraki boliimde s6z edecegim. Simdilik sadece ad koyma ve
vaftizden kisaca s6z etmek istiyorum.
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Ad koyma ritleri kendi bagina 6zel bir monografiyi hak eder.
Birgok defa incelendiler' ama kamimca ne ayrintilar1 ne de tam
olarak nasil yapildiklarina dikkat edildi. Ad koyarak ¢ocuk bi-
reylesir ve toplumla kaynagir. Genel toplumla kaynasma duru-
munda, 6zellikle bir oglan ¢ocugu s6z konusuysa, hele de o ¢o-
cuk reisin ¢ocuguysa yapilan kutlama herkese agiktir, tim koy
kutlamaya katiir. Cocuk daraltilmig bir toplumla kaynagacaksa,
iki soy ¢izgisinden de ailesi ya da yalniz baba veya yalniz anne-
nin ailesi katilir. Ayrintidaki ¢esitlenmeler saymakla bitmez..
Bazen ¢ocuga yalnizca kiz m1 erkek mi veya 3. ¢ocuk mu 7. ¢o-
cuk mu oldugunu belirten tiireyimsel bir ad verilir veya anne ya
da baba tarafindan atalarindan birinin ad: verilir yahut ¢ocugun
adim se¢mesine izin verilir. Bazense gocuk, ¢ocukluk ¢aginda-
ki yags kategorileri kadar ad degistirir: Boylece ¢ocuk genellikle
once harcidlem bigimde adlandirilir, ardindan kisisel ve herkes-
¢e bilinen sonra da kigisel ve gizli bir ad alir, son olarak da aile,
klan, gizli toplum? vesairenin adini alir.

Cocuga ad koyma riti bir kaynastirma ritidir, kanimca bunu
uzun uzadiya anlatmaya gerek yok: Yukarida zikrettigim ve-
sikalar bunu bizzat kanitlamaktadir. Bir bagka kanit ise sudur:
“Eskiden Gabon’da bir ¢ocuk dogar dogmaz bir tellal dogumu

1 Kars. Tylor, Primitive Culture, 4.b., Londres, 1903, c. II, 5.430, 441,
437, vd. Ad koyma ritleri i¢in kars. Voth, Oraibi, a.g.y.,s.55, 57; Skeat-
Blagden, Wild Tribes of Malay Peninsula, Londra, 1905, c. II, s.3; Doutté,
Merrdkech, a.g.y.

2 Simdiden uyarayim yetiskin bir kisinin adi da hayatin akis1 i¢inde degisebilir,
ister istisnai davramglari sonucunda (sakarlik ya da iistiin bagari) ister
sistemli bigimde (¢ocuk dogurma, bir yas sinifindan ya da “gizlilik”
derecesinden digerine gegiste). Kars. E. Best, Maori Nomenclature, Journ.
Anthr. Inst. ¢. XXXII (1902), 5.191-196; Pawnilerde “hayatin her yiikselis
evresinde ” ad degistirmeye dair ilging bir 6rnek i¢in kars. Alice Fletcher,
A Pawnee Ritual Used When Changing a Man's Name. Am. An-throp.,
New. Ser., c. 1, 1899, s.85-97.
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duyurur ve ¢ocuk i¢in bir ad ve canlilar arasinda bir yer ister-
di. Koyiin diger ucundan biri olaydan haberdar oldugu cevabim
verir ve yeni doganin topluluga buyur edilecegine, halkin geri
kalaninin sahip oldugu tiim hak ve avantajlara sahip olacagina
dair halk adina s6z verirdi. Ahali sokaklarda toplanir, yeni dogan
getirilir ve herkesin gorebilecegi sekilde sergilenirdi. Suyla dolu
bir legen getirilir, kdyiin ya da ailenin reisi ¢ocuga su serperek
ona bir isim verir, saglikli olmasi, erkek ya da kadin olacag: yasa
kadar biiyiimesi, kalabalik bir soyu ve muazzam serveti olmasi
i¢in bir hayir duasi okurdu.™

Gabon’da, ad koyma ritiyle birlikte var olan bir ritin vaftiz-
le ¢arpici bir benzerlik sergiledigi goriiliir. Vaftiz riti bityiik ¢o-
gunlukla bir yikama olarak, bir arinma ya da katharsis? riti yani
en nihayetinde 6nceden ait olunan genellikle ladini ve kirli olan
diinyadan ayrilma riti olarak goriiliir. Yine de bu ritin 6zellikle
alelade su degil de kutsanmig su kullanildiginda kaynagma riti
anlamina gelebilecegi de diigiiniilmeli. Zira bu durumda vaftiz
edilen, bir niteligini kaybederken bir bagkasim kazanir. Bu da
bizi genellikle erginleme ritleri denen yeni bir rit kategorisini
incelemeye gotiiriir.

Diger yandan giinese, aya, topraga tanitma ritlerinin de ge-
¢ig ritleri olarak yorumlandigini hatirlatmak isterim. G. Frazer
ve A. Dieterich’in s6z konusu ritleri dogru anlamamis oldugu-
nu diisiiniiyorum. Sonugta Bantular ve Amerikan Kizilderilileri,
1 H. Nassau, Fetishism in West Africa, Londra, 1904, 5.212-213'den alintilayan

Wilson, Western AfricaKarg. Dr. Lasnet, Une mission au Sénégal, Paris,

1900, s.24 (Morolar), s.50 (Poller), s.64 (Lahobeler), s.76 (Takruriler),

5.88 (Mandinkalar), s.127 (Voloflar), s.145 (Sererler).

2 Kars. E.B. Tylor, a.g.y., c. II, 5.430 vd., az 6nce uyardigim kangstirma ha-

tasina diigmiistiir. Erginleme riti olarak vaftiz i¢in bkz. R. Famell, The
Evolution of Religion, Londra, 1905, 5s.56-57 ve 156-158.
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6zellikle de Pueblolar ve Orta Amerika Kizilderilileri’nde oldu-
gu gibi sosyal hayat ile kozmik hayatin birbirine siki sikiya bagh
goriildugii yerlerde yeni dogani kozmik diinyayla ve onun temel
unsurlariyla kaynagtiran ritler olmas1 normaldir. Giinese, aya
tanitma, toprakla temas ettirme ritlerinin kaynagi budur.! Keza
totemcilik de eninde sonunda ekonomik hedefi olan bir sistemse
cocugun, her ne kadar totemiyle dogustan akraba da olsa, zama-
n1 geldiginde bir gekilde totemiyle gergekten kaynastirilmas: da
normaldir. Insan-hayvan, insan-bitki veya insan-gezegen totem
grubuyla kaynastiran bu ritler, aileyle kaynasma ritlerinin tam
tamina muadilidir. Bununla birlikte yeni dogan, belli bir anne ve
elbette babadan dogdugu i¢in otomatikman o aileye ait olmaliy-
mi§ gibi goriiliir. Bu da bizi belirli 6zel toplumlarla kaynagsma
ritlerini yeniden degerlendirmeye gotiinir.

1 Kaynagtima riti olarak giinese tanmitmamin anlami Tarahumar (Lumholtz,
Unknown Mexico, Londra, 1903, c. I, 5.273), Oraibi, (kars. yukanda, s.
62) ve Zunilerde (Mme Stevenson, The Zuni, XXIII° Ann. Rep. Bur. Aum.
Ethnol. s.v. Birth) son derece agiktir. Aya tanitma igin bkz. J.G. Frazer,
Adonis, Attis, Osiris, 2. b., Londra, 1907, s.373 vd. Sayilan ritlerin ¢ogu
aslinda sempatik ritlerdir, ayin gelisiminin ¢ocugun gelisimini destekledigi
fikri vardir. Hatirlatinnm ki bazen ay, giines ve gesitli gok cisimleri de totem
olabilir ve bu durumda yildiza tanitma da, baz1 Amerikan yerlilerinde oldugu
gibi, totem grubuyla kaynagma ritidir. Ayni rit zaman zaman tannyla kay-
nagma riti de olabilir ve yeni dogan “giinesin oglu” olarak degerlendirilir.
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ALTINCI BOLUM

Erginleme Ritleri

as simiflann ve gizli toplumlar son yillarda iki monogra-

fiye konu oldu; bunlarin biri H. Schurtz’un' digeri de
Webster’in? galigmasidir. Gelgelelim H. Schurtz yas siniflar1 ve
gizli toplumlara giri yapmay1 saglayan térenleri incelemeye
yeterince yer ayirmazken, H. Webster s6z konusu térenlerdeki
ritlere bir bélim ayirsa da onlar1 birbirinden kopuk bigimde in-
celedi ve nedense rit sekanslar1 bakimindan kargilastirmayi dii-
stinmedi. Iki yazar da erginlemenin erinlikle ortiistiigii ve tiim
o torenlerin baglangi¢ noktasinin bu fizyolojik goriingii oldugu
fikrine kapilarak kabul edilemez genel kuramlar olusturdular.
Schurtz her seyi “sosyallik iggiidiisiine” yani siirii olma iggii-
dissiine indirger ama ne saydigi kurumlardaki gesitlenmeleri
ne de kargilik geldikleri torenlerin dogasini anlatmaya soyunur.
Webster ise a priori bir yas sinifi ve ilkel gizli toplum tipi olus-
turur ve hemen hemen her yerde bu farazi tipten sapmalar ve
yozlagmalar goriir.

1 H. Schurtz, Altersklassen und Mannerbiinde, Leipzig, 1902.
2 H. Webster, Primitive secret societies, New-York, 1908.
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Bu boliimde 6ncelikle fizyolojik erinlik ile “toplumsal erin-
lik”in temelden farkh iki ayr1 sey oldugu ve nadiren kesistigi
gosterilecektir. Daha sonra her tiirlii erginleme téreni incelene-
cektir; yani salt yas siniflar1 ve gizli toplumlara giris saglayanlar
degil, papaz ya da biiyiicli olma, kralin tahta ¢ikma, kesis ve
rahibelerin, kutsal fahigelerin kutsanma térenleri de...

Kiz gocuklarinda fiziksel erinlik gégiislerin sigsmesi, kalgala-
rin geniglemesi, kasiklarda tiiylerin ¢ikmaya baglamasi ve 6zel-
likle ilk ddet kami ile kendini gosterir. Dolayisiyla gocukluk-
tan ergenlige gegiste bu an1 tarihlendirmek kolay gibi goriiniir.
Gergekte ise sosyal hayatta isler bambagka ilerler ve bu da 6n-
celikle yine fizyolojik diizendeki olgularla agiklanir: Birincisi
cinsel doyum erinlige bagl degildir, bireyden bireye ¢esitlilik
gosterir, erinlikten 6nce de sonra da hissedilebilir; hatta kasil-
ma ¢ok daha erken yaslarda bile hissedilebilir. Oyleyse erin-
lik, yalmiz gebe kalabilme yetisi bakimindan 6nemlidir. ikincisi
ilk kanama ¢esitli irklarda ve aym irktan ¢esitli bireylerde aym
yasta gériilmez. Bu ¢esitlilikler son derece dikkate degerdir'

1 Bkz. Ploss-Bartels Das Weib, 8. b., Leipzig, 1905, c. I, 5.394-420. Ploss-
Bartels gesitli topluluklarda ilk 4det gorme tarihleri, hem normal hem de
anormal periyotlar (2 ayda bir vs.) hakkinda hatin sayilir miktarda vesika
topladi. Buna gore ilk 4det gérme tarihi beslenme, iklim, meslek ve kaliti-
ma gore degisir. Cogu gozlemci ve doktor topluca pek az degerlendirilen
bir toplulukta (Fransa, Rusya), hatta sinirh bir bolgede (6megin biiyiikse-
hir) bile ortalama ilk 4det gérme yas1 konusunda anlagmakta zorlanirken
zenciler, Okyanusyalilar vesaire miikemmel istatistikg¢ilerin, her seyden
once iklim ve beslenmenin etkisini metodik olarak aragtimadan, kendi
kabileleri igin ortalamayi bulabileceklerini farz etmekten bagka ne yap-
sin! Iste Tokya’da 584 kadinla yapilmug tablo: 11 yasinda: 2; 12 yaginda:
2, 13 yaginda: 20; 14 yasinda: 78; 15 yaginda: 224; 16 yasinda:228; 17
yasinda: 68; 18 yasinda: 44; 19 yasinda: 10; 20 yasinda:2.Afrika i¢in or-
talamalar: Woloflar: 11-12 yasinda; Misir: 10-13 yaslarinda (Pruner-Bey)
veya 9-10 yaslarinda (Rigler); Bogolar: 16 yasinda; Swabhililer: 12 -13 ya-
sinda; Wanjamwesiler: 12- 13 yasinda; Misir’daki Berber: 15-16 yasinda;
Somalililer: 16 yasinda; Loangolular: 14-15, nadiren 12 yasinda; Cezayir
Araplar:: 9-10 yasinda; Fizanlilar: 10-15 yaglarinda.
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ve higbir kurumun bdyle muglak ve kararsiz bir unsur iizerine
temellenmesi diisiiniilemez. S6z konusu ¢esitlilikler Avrupa’da
yasal yonergelere karsilik gelmez. Roma’da kiz ¢ocuklar yasal
olarak 12 yaginda evlenebilir ama Romali geng kizlarin sadece
yiizde 12’si o yasta ddet goriir; biiyiik ¢ogunlugu 14-15 yasin-
da ¢ok az1 9 yasinda 4det olur. Paris’te evlenmek i¢in yasal yas
sinirt 16,5°tur, ama ortalama erinlik yag1 Brierre de Boismont’a
gore 14 yi1l 4 ay, Aran’a gore 15 yil 4 aydir. Zengin siniflar, is¢i
siniflarina gore daha erken adet olur. Demek ki foplumsal erinlik
Roma 'da fizyolojik erinlikten once, Paris te ise sonradir.

Dolayisiyla erginleme ritlerine erinlik ritleri ad1 verilmese
daha iyi olur. Bununla birlikte fizyolojik erinlik ritleri vardir ve
bunlar ¢ok nadir bazi durumlarda erginleme ritleriyle ¢akisir,
bunu inkar edecek degilim. Kiz ¢ocuklan o zaman diglanur, hatta
bazen olii olarak degerlendirilir ve sonra yeniden dogarlar;' Gte
yandan bazi bagka halklarda? erginleme ritleri var olmasina rag-
men fizyolojik erinlik sirasinda yapilan herhangi bir rit yoktur.

Oyleyse erinlik ritlerinin biiyiik gogunlugunun diipediiz cin-
sel niteligi yadsinamayacag: gibi, bu ritlerin kadin ya da erkek
-veya Oyle olmaya ehil- kildigi, baz1 gébek bagi kesme, ¢ocuk-
luk ve ergenlik ritleriyle aym kategoriye girdigi ve cinsiyetsiz
diinyadan ayrilma ritleri oldugu, onlardan sonra gelen ritlerin
ise cinsiyetli diinyayla, yani kadin ya da erkek bireylerden olu-
san ve tiim diger genel veya 6zel toplumlan kesen daraltilmis

1 Desfaitsontcitéréunis par J.G. Frazer, Golden Bough, c. 111, 5.204-233;
karg.Hutter, Nord-Hinterland von Kamerun, Brunswick, 1902, s.427;
Stevenson, The Zuni, XXIII° Ann. Rep. Bur. Ethnol. 5.303-304, G.-G. Du
Bois, The Religion of the Luisenio Indians of Southern California, Univ.
Cal. Publ,, c. VIII, n. 3, 1908, 5.93-96.

2 Jenks, The Bontoc Igorrot, Philippines Dep. Int., Ethnol. Survey Publ,, c.
I, 1904, 5.66 vd.
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toplumla kaynagma ritleri oldugu soylenebilir. Kadinin toplum-
sal etkinligi erkeginkine gore oldukga basit oldugundan 6zellik-
le ki1z ¢ocuklari igin béyle oldugu séylenir!.

Erkekler i¢inse mesele daha karmagiktir: Burada degisebilir-
lik ¢ok daha dikkate degerdir; ilk meni salgis1 mukustan 6nce
gelebilir, cogunlukla kisi fark etmeden olup biter. Bireylerin ¢o-
gunda digsal bir sokun etkisiyle, 6ngoriilmesi ve yonlendirilmesi
miimkiin olmayan kogullara gére degisen bir tarihte gergeklesir.
Boyle olunca da erkeklerin erginligi yaygin kaniya gore sakal
ve kasik titylerinin ¢ikmasiyla saptanir. Ancak burada da hatir
sayilir etnik ve bireysel ¢esitlenmeler vardir.

Her iki cinsiyet igin de fiziksel erinlik animi tarihlendirmek
zordur ve bu zorluk konuyla ilgili neden bu kadar az etnograf ve
aragtirmacinin ¢aligma yaptigim agiklar. Yine de bu, gesitli top-
lumlarda gocukluktan ergenlige gegis belirten her tiir rit, téren
ve uygulamalar biitiiniinii belirtmek i¢in “erinlik ritleri” ifade-
sini kullanmak ziyadesiyle mazur goriilebilir. O halde fiziksel
erinlik ile toplumsal erginligi, fiziksel akrabalik (kan bag) ile
toplumsal akrabalig ve fiziksel olgunluk ile toplumsal olgunlu-
gu (yetiskinlik) birbirinden ayirmak yerinde olur.

Dikkatli goézlemcilerin, en azindan takdire sayan veriler
yayimlamis olanlarin dahi iki ayr1 goriingiiniin s6z konusu ol-
dugunu gérememesi ve erinlik sdzciigiinii bir o anlamiyla bir
bu anlamiyla kullanmasi sagirtict. Bu kafa kangikligi soyle

1 Kizhk zannin yapay olarak bozuldugu (himenin delindigi) yas ile erinlik yag: kar-
silagtirildiginda da aymi sonuca ulagilir: Nadir istisnalar haricinde, bir toplumda
ikisi birbiriyle iligkili degildir. Ustelik himenin delinmesi yalnizca diigiin gecesi
ya da diigiin veya nigan 6ncesindeki cinsel iligkiye hazirhk degildir. Bu rit igin
bkz. H. Sidney Hartland, At the Temple of Mylitta, Anthrop. Es-says presentedto
i¢. E.B. Tylor, Oxford, 1907, 5.195-198.
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6meklenebilir: Thomson’daki Kizilderili kiz ¢ocuklarinin “erin-
lik térenlerini” kéyden uzakta 6zel bir kuliibede yapilan; tabular,
yikamalar, sempatik ritler' igeren térenler olarak titizlikle be-
timlemis olan Teit sunu ekler: “H4la ¢ocuk olan geng kizlar ge-
nellikle kendilerinden 20 yas biiyiik adamlarla nisanlanmaktay-
dilar; erinligin baglamasiyla ilgili tiim torenleri tamamladiktan
sonra onlara evlenebilir goziiyle bakiliyordu, yani yaklagik 17,
18 bazense 23 yaginda”.?

Boylesine uzun ve ayrintiya inildiginde birgok asamayi
kapsayan torenler yapilmasinin temel nedeninin pek de fizik-
sel erinlik olamayacagim kabul edelim. Ustelik bu ¢aligmalar-
da ne tiir torenler yapilacaginin, erkekler igin se¢gmek niyetinde
olduklar1 meslege (avci, savasel) gore degistigi de agikga sOy-
lenir.® Her ergen s6z konusu térenlere ilk kez bir ok, kano ya
da bir kadin hayal ettiginde, yani olagan durumda 12-16 yaslan
arasina denk diigen bir giinden itibaren baglar. Hatta Britanya
Kolombiyasi’ndaki* Lillooetlerde “erinlik térenleri”’ndeki hig-
bir unsur fiziksel erinlige isaret etmez, tersine her sey, ozellik-
le Saman olmak isteyen gengler igin siirenin ¢ok uzun olmasi,
Cinlilerde’® oldugu gibi “toplumsal erinligin” s6z konusu oldu-
gunu kanitlar. Hatirlatmaliyim ki bizde de genglerin evlenme-
sine izin verilen yas fizyolojik erinlik ugragiyla ortiismez; giin
gelir biri toplumsal digeri fiziksel olan bu iki ugrak nihayet ortii-
stirse bu bilimsel gelisme sayesinde olacaktir.

1 ). Teit, The Thomson Indians of British Columbia, Jes. N. Pacif. Exped., c.
I, New-York, 1898-1900, s.311-321.

2 A4.gy.,s.32l.

3 A.gy.,s.317-318.

4 J.Teit, The Lillooet Indians, Jesup. N. Pac. Exp. c. I, Leiden ve New-York,
1906. s.263-267.

5 Kars. yukarida, s.79, 85.
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Hottentotlarda erkekler 18 yasina kadar kadin ve gocuklardan
olusan toplumda kalirken' Papua Yeni Gine’deki Elemalarda ilk
téren ¢ocuk bes yasindayken, ikincisi on yasindayken, {igiinciisii
ise ¢ok daha sonra yapilir zira sonuncusu gocugu evlenmekte
6zgiir tam bir savaggiya doniistiiriir.2 Kisacas1 Léo Frobenius’un
sordugu ve kesin olarak cevaplamaya tenezziil bile etmedigi;
“c6mezlik am bir 6lgiide cinsel olgunlukla ortiigiir mii?” soru-
sunu kesinlikle hayir diye cevapliyorum: Ciinkii ilk 4det torenle-
ri* cogunlukla erginleme ritlerinin olmadig: toplumlarda vardir
ve ¢ok da belirgin bir nitelikte degildir zira sonrasinda daima
Ozel ritlerin eslik edecegi bir goriingiiniin i/k ortaya gikisidir® ve
kadin gibi d4det kaninin da kirli niteliginden kaynaklanir.

Fiziksel erinlik-toplumsal erinlik ayrimi ¢ok kocali olan ve
ii¢ yasindan itibaren nisanlanan Todalardaki bazi torenlerde
daha agik gériiliir® Fizyolojik erinlikten bir siire 6nce bagka
semtten bir erkek giindiiz vakti kizin kdyiine gelir, onun yaninda
yatar, ceketini her ikisini de 6rtecek sekilde tizerlerine koyar ve
birka¢ dakika bu halde kalmalarindan sonra adam gider. 15 giin
sonra eli yiizii diizgiin bir adam geceyi kizin yaninda gegirir ve
kizin bekaretini bozar. “Bu, erinlikten 6nce olmalidir ve pek az
sey bir kadin1 bu toreni yerine getimmemek kadar itibarsizlagtirir.

Térenin yapilmamasi evlenmesine bile engel olur.” Tam manasiyla

1 P. Kolben, The Present State of the Cape of Good Hope, c. 1, 5.121, akt.
Webster, a.g.y., 5.23.

2 J. Holmes, Initiation Cérémonies of the Natives of the Papuan Gulf, Journ.
Anthr. Inst. ¢. XXXII (1902), 5.418-425.

3 L. Frobenius, Die Masken und Geheimbiinde Afrikas, Nova Acta Leopoldina,
Halle, 1898, s.217.

4 Kars. J.G. Frazer, Golden Bough, 2.b., c. 1, 5.326.

Kars., ileride, IX. bolim.

6 H. Hivers, The Toda, Londra, 1905, 5.502-503.

(V]

84



evlilik torenleri ise ancak 15-16 yasinda, yani erinlikten birkag

yil sonra baglar.

Siinnet olma yaslarindaki ¢esitlilik bile siinnetin fizyolojik
degil toplumsal 6neme sahip bir edim oldugunu anlatiyor olsa
gerek.! Topluluklarin ¢ogunda siinnet islemi yeterince uzak ara-
liklarla, 6megin iki, ii¢, dort ya da bes yilda bir yapilir; farkh
fiziksel ve cinsel gelisimi olan ¢ocuklar ayn1 anda siinnet edi-
lir. Ustelik aym beden tipine (irka) sahip topluluklarin oturdu-
gu bir bolgede bile hatin sayilir gesitliliklere rastlanir. Doutté
tarafindan incelenen Fas’taki ¢esitli bolgelerde siinnet uygula-
malar1 goyledir:> Doukkalalilarda siinnetin dogumdan 7-8 giin
sonra ya da 12-13 yaslarinda, Rehamnalilarda 2 ila 5, Fez’de 2
ila 10 yaslar1 arasinda, Tanger’de 8 yasinda, Jbalalilarda 5 ila 10,
Mogador civarinda 2 ila 4, Cezayir’de 7-8 yaslarinda, Ortodoks
Miisliimanlarda ise dogumdan tam yedi giin sonra, hi¢ degilse
daha sonra miimkiin olan en erken tarihte yapildig1 goriiliir?

1 Webster’in ulagtif1 bazi tuhaf sonuglar i¢in bkz. Webster, a.g.y., bol. II- 111,
s.36, 200-201, 205-206.

2 Doutté, Merrdkech, Paris, 1904, 5.262-263, 351-352, vd.

3 Klitorisin kesilip ¢ikarilmas: da fizyolojik erinlikten bagimsizdir ama top-
lumsal erinligi (bu durumda evlenme hakkini) belirler. Ploss ve Bartels’in
hazirladig1 tabloya gore: Arabistan’da dogumdan birkag hafta sonra,
Somali’de 3-4 yaslannda, Misir’in giineyinde 9-10 yaglarinda, Nubia’da
ilk ¢ocukluk ¢aginda Etiyopya’da 8 yasinda ya da dogumdan 80 giin son-
ra, Nijer Deltasi’nda kesin bir yas olmaksizin gocukluk ¢aginda, Malinke
ve Bambaralarda 12-15 yaglan arasinda, Malaylarda ikinci dis gikarma
déneminden sonra, Cavalilarda 6-7, Makassarhlarda 3-7 Gorontalolularda
9, 12 ya da 15 yaslaninda yapilir. Bkz. Das Weib, 8.b., 1905, c. I, 5.248-249.
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R Andrée! ve Doktor Lasnel’in? Senegal’de topladigi materyal-
lerin yardimiyla bir tablo olusturulabilir. Béylece ayni ritin kdh
cocukluga kah ergenlige giris belirttigi ama fiziksel erinlikle il-
gili olmayabilecegi goriiliir.

Siinnet kadar iizerine diisinmeden gelisigiizel ele alinmig
¢ok az uygulama vardir. Siinnet hakkinda bildigim tiim ¢aligma-
lar arasinda konunun karmagikligini en iyi yakalayan Richard
Andrée’nin ¢aligmasidir. Yine de su 6nemli olguyu aydinlatmi-
yor: Siinnet tek bagina incelendiginde anlagilamaz, siinneti aym
tiirden pratikler kategorisine, yani bedenin herhangi bir pargasi-
ni1 kesip ¢ikarip dilimleyerek, sakatlayarak bir bireyin tiim gorii-
niimiini gozle goriiliir bigimde degistiren islemler kategorisine
koymak gerekir. Doutté siinneti ilk sa¢ kesimi ve ilk dis ¢ikar-
ma torenleriyle,® Lasch* ve Westermarck® ise diger bedensel sa-
katlamalarla kiyaslamakta gayet hakhidir. Ancak Lasch’in orada
arinma ritleri gérmiis olmasi ve Westermarck’in da tiim o sakat-
lamalar dizisini kadin cinsini cezbetmeye yo6nelik pratikler olarak
yorumlamasi yanhstir. Penis ucunu kesmek tam tamina bir disi

sokmek (Avustralya), kiiciik parmagmn son bogumunu kesmek

1 R. Andrée, Beschneidung, dans Ethnographische Parallelen, 2. dizi, Leipzig,
1889, 5.166-212.

2 Une Mission au Sénégal, Paris, 1900, i¢. s.14 (Maures, 7 yasinda), s.108

(Khassonké’de, gocukluktan itibaren ve aile zenginse daha sonraki yillar-

da, 15 yasina kadar), olagan yas 10-15 arasidir (Peuls, s.64, Malinké, s.88;

Séreéres, s.145, vs.) ama siinnetler gocuk sayisina gore degismekle birlikte,

epeyce uzak araliklarla yapilir.

Doutté, Merrdkech, c. 1, s.353.

R. Lasch, Mitteilungende la Soc. Anth. de Vienne, 1901, s.21 vd.

Westermarck, Moral ideas, c. 1, 5.205.

wn AW
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(Giiney Afrika), kulak memesini, burun ucunu kesmek veya
delmek, dévme veya skarifikasyon yapmak, saglar1 belli bir
tarzda kesmekle esdegerdir: Sakatlanan insan bir ayrilma ri-
tiyle insanlarin genelinden ¢ikarilir (kesme, delme fikri) ve
otomatikman belirli bir grupla kaynastirihr. Islem béyle silin-
mez izler biraktiginda kaynagma da kesin olur. Yahudi siinneti
kendine has higbir 6zellik sergilemez: Belirli bir Tanri’yla
“birlik olmanin bir igareti” ve ayni miiminler cemaatine aidi-

yet alameti oldugu agikardir.!

Son olarak klitoris ve biiyiik dudaklarin ¢ikarilmasi,> hime-
nin delinmesi, perinenin kesilmesi ve subinzisyon uygulama-
lan diigtiniildiigiinde insan bedeninin herkesin kendi fikrince
olgiip bicerek diizelttigi alelade bir tahta pargasi gibi ele alindig:
goriiliir: Disan tagan kesilir, i¢ ¢eperlere delik agilir, diiz yiizey-
ler bazen muazzam bir hayal giiciiyle, 6megin Avustralya’da

1 J.G. Frazer’yin kuraminda (The Indépendant Review, 1904, s.204) bire-
yin bir pargas: geri kalanim kurtarmak igin kurban edilir ve Frazer sadece
Crawley’in olgularim (The Mystic Rose, $.396, 397) hesaba katar, buna
gore siinnette ve himeni delmekte amag “gdze garpan bir kapanmadan,
yani neredeyse tamamen bir fanteziden ileri gelen hilo-idealist tehlikeyi
bertaraf etmektir”. J.Reinach’in kuraminda ise siinnet bir tiir kan-sézles-
mesidir; kan kurama gereksiz bir 6ge olarak dahil edilir (zira yaradaki
kanin, ki son derece azdir, saklandigim1 ve sonrasindaki ritlerin amacini
kamtlamak gerekir) (La lutte de Jacob et de Moise avec Jahvé et l'origi-
ne de la circoncision, Rev. des Et. Ethnogr. et Sociol., 1908, 5.360, 362).
Yahudiler igin gegerli olsa bile yan-uygarlarlarda ne siinneti ne de klitori-
sin ¢ikarilmasim agiklayabilir. R. Andrée de son kertede siinneti dokiilen
kanin kutsalligiyla agiklayan gériigse yakinlagir (a.g.y., 5.206-207).

2 Klitorisin uzunlugu bireyden bireye, irktan irka degisir. Bazi durumlarda
kesilip alinma nedeni kadim erkege benzeten uzantiyr (ki anatomik agi-
dan dogrudur) yok etmek olabilir. Oyleyse cinsiyete 6zgii kiyafet ve arag
gereglerin ilk kez (ritiiel olarak) dayatildig: ritle aym diizende yer alan bir
cinsel farkhilagtirma riti de olabilir.
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oldugu gibi, oyulur. Tiim bu pratikler arasinda siinnet, siradan
yorumuyla, héla en basit ve en az vahim olanlardan, biridir ve
Yahudilerin siinnet uygulamasi hakikaten talihsizliktir; zira
Yahudilerden sonra sayisiz Incil yorumcusu siinnete hig ha-
ketmedigi apayn bir yer ayirmistir. Oyle ki Yahudiler sayet
burunlarimi deldirerek Yehova’ya bagh olsalard: etnografi lite-
ratiiriinde daha az hata yapilird1!

Anlagildig iizere siinneti lireme ile baglantili gérmiiyorum,
bunun bir¢ok nedeni var:

1. Ciinki siinnet pratigini uygulama yas1 7. giin ila 20. yil
arasinda degisiyor (evlat edinme veya Musevilik ya da
Islam’a gegme durumunda daha da geg).

2. Ciinkii siinnet iiremenin' psikolojik mekanizmasim bil-
meyen topluluklar tarafindan, cinsel organlardaki diger
sakatlamalarla birlikte uygulaniyor.

3. Ciinkii siinnet, penis bas1 hassasiyetinin daha az olmasin-
dan 6tiirii arzuyu azaltarak daha ziyade cinsel birlesmeye
karg1 yapiliyor.

Aym sekilde klitorisin kesilerek ¢ikarilmasi (yani erojen bir
merkezin kesilip alinmasi), perinenin kesilmesi ve penisin su-
binzisyonu da cinsel uyarimi azaltiyor. Aslinda yari-uygarlar o
kadar uzaga gitmedi: Burun ve kulak gibi dikkat ¢eken organlan
kestiler, ¢iinkii fazla ¢ikintihydilar ve doku yapilan itibariyla

1 Kars. A.Van Gennep, Mythes et Légendes d’Australie, bol. V, ve Man, 1907
ve 1908.
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bireylerin hayatlarina ve etkinliklerine zarar vermeden her tiirlii
isleme dayanabilirlerdi. !

Acaba her tiir sakatlama sadece bir kez icat edilmis ve son-
rasinda topluluktan topluluga alintilama yoluyla m1 aktarilmis-
tir yoksa birbirinden bagimsiz bi¢gimde defalarca yeniden mi
icat edilmistir? Elinizdeki kitabin amaci i¢in abes bir sorudur
bu. Yalnizca her sakatlama tiiriiniin kolektif bir farklilagma yo6n-
temi oldugunu, bu nedenle sinirdag kabilelerce alintilanmadig-
ni, verili bir grubu herhangi bir bigimde komgularindan biraz
daha farklilagtirmaya hizmet ettigini s6ylemekle yetiniyorum.
Sakatlamalar kesin bir farklilasma aracidir. Ozel bir kiyafet giy-
me ya da maske takma veya viicut boyama (6zellikle de toprak
renklerine) gibi gegici bir farklilagma saglayan bagka araglar
da vardir. Onlarn gegis ritlerinde hatir1 sayilir bir rol oynadigini

I Kesilen penis ucu derisi atilabilir de saklanabilir de. Gobek bag ve saglarda
oldugu gibi (bkz, s.73) burada da sonsuz gesitlilikte davranis bigimi olabilir.
S6z konusu derinin uzunlugu rktan irka degisir; Avrupa’nin sangin halkla-
ninda gorece kisadir, zencilerde ve Araplarda ise orantisiz uzunluklara eriir.
Bu konu hakkinda biraz daha genis aragtimalar yapilmasi faydali olacaktir.
Siinnetin cinsel anlami hakkindaki eski kuram ise P. Lagrange ve Schmidt
tarafindan savunulmaktadir: “Siinnet geng adamin bundan boyle kabul edil-
digi cinsel hayatin kanh bir kurban ile kutsanmas gibidir” (P. Lagrange,
Etudes sur les religions sémitiques, s.242 vd.); “Yan-uygar halklarda siinnet
onlann naif ve yanli§ tahminlerine gore tenasiil iini kolaylastiriyor olmali,
vakalarin ¢ogunda erkeklerin cinsel giice ulastif1 donemde yapilan gizemli
erinlik senliklerinde uygulanir.” (Schmidt, Anthropos, 1908, s 602-603, dip-
not) Burada s6zciiklerden gok bu iki aragtirmacinin kuramsal hatalannin iist
tiste y1gildig1 soylenebilir. Ustelik Preuss da siinnetin babadan ogula gegen
“tenasiil solugu”nu kolaylastirdigina inamyor (Globus, c. LXXXVI, 5.362).
Hatta Scburtz bile siinnetin amacinin tenasiilii kolaylagtirma oldugunu diigii-
niiyor (a.g.y.,s.96-97). Tiim bunlar gayet dogru olabilirdi sayet yan-uygarlar
gebelik mekanizmasinin igleyisini doktorlanmiz kadar iyi ve koylillerimiz-
den daha iyi biliyor olsaydi. Bu konularla ilgilenenler i¢in Havelock Ellis’in
Etudes de Psychologiesexuelle ve Ploss et Bartels’in Das Weib kitaplarim,
genel olarak da ayrintili cinsel fizyoloji ve psikoloji eserleri okumalarim gid-
detle tavsiye ederim.
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goriiyoruz zira bireyin hayatindaki her degisimde evrilerek
tekrarlanirlar.

Oyleyse baz1 sekanslari ayrintilariyla incelemek yerinde olur.
Totemci toplumlardaki erginleme térenleriyle baslhiyorum.

Ozellikle Spencer ve Gillen,' W.E. Roth,? A.W. Howit’ ve
R.H. Mathews* sayesinde bir¢ok Avustralya kabilesinde totem-
ci gruplanmalardaki erginleme térenlerini en ufak ayrintisina
kadar biliyoruz. 10 yagindan 30 yasina kadar devam ediyorlar.
Ilk is 6nceki ortamdan, kadinlarin, gocuklarin diinyasindan ayir-
maktir; hamile kadin gibi ¢6mez de g¢aliliklar arasinda, 6zel bir
yerde, bir kuliibede inzivaya ¢ekilir, inzivaya gesitli tabular 6zel-
likle de besinsel tabular eslik eder. C6mez annesiyle bagin1 bir
zaman daha siirdiirebilir ancak daima sert ya da 6yle goriinen bir
yontemle, kesin olarak annesinden aynldig, genellikle ¢6mezi
aglatan bir an gelir. Howitt’in Kumailer i¢in dedigi gibi: “Bu
torendeki tiim bu edimlerde maksat ¢6mezin hayatinda anlik bir
degisime yol agmaktir; gecmis asla tekrar gegemeyecegi bir za-
man aralig1 ile ¢gémezden ayrilmali, kesilip ¢ikarilmahdir (cut
off). Cocuk olma niteligi, annesiyle olan akrabalig1 aniden ko-
par, o andan itibaren erkeklere baglanmis olur. Cocuklugundaki
tim oyunlar1 ve sporlar1 birakmalidir, annesi ve kiz kardesiyle

1 Spencer et Gillen. The Native Tribes of Central Australia Londra, 1899,
s.212-386; The Northern Tribes of Central Australia, Londra. 1904, s.
328-379.

2 W.E. Roth, Ethnological Studies among the North-West-Central Queen-
sland Aborigines, Brisbane, 1897 et North Queens! and Ethnography
Bulle-tins, 1901 vd.

3 A. W. Howitt, The Native Tribes of South and South-East Australia, Londra,
1904, 5.509-677.

4 Bkz. R H. Matthews, gesitli makaleler, Revues des Sociétés d’ Anthropologie
Paris, Viyana, Londra, Washington ve Sociétés Savants d’ Australie i¢inde.
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olan eski aile baglan da bu sirada kopar. Artik yetismis, Murring
cemaatinin {iyesi sifatiyla ondan beklenen gorevlerin bilincinde
bir erkektir.”! Howitt’in Kumai térenlerine dair sdyledikleri Orta
Avustralya’nin giiney ve giineydogusundaki diger kabileler i¢in de
gecerlidir. Bazi erginleme torenlerinde ¢omez 6lii olarak degerlen-
dirilir ve ¢6mezlik donemi boyunca 6lii olarak kalir. Bu donem
uzun da siirebilir kisa da, ¢omezde bedensel ve zihinsel bir zaa-
fiyet olusturur. Bu, siiphesiz ¢ocukluk hayatinin tiim hafizasim
silmeye yoneliktir. Ardindan pozitif bir boliim gelir: Orfi kanunla-
nn Ogretimi, totemik térenlerin ¢6mezin 6niinde uygulanmasiyla
verilen kademeli egitim, mitlerin aktanmi. Son olarak dinsel bir
téren yapilir (orada Daramulun’a ve benzerlerine iman edilir) ve
ozellikle kabileden kabileye degisen ve ¢6mezi klandaki yetiskin
tiyelerle daimi olarak 6zdes kilan 6zel bir sakatlama (bir disi ¢ek-
me, penis insizyonu vs.) gercgeklestirilir. Erginleme kimi zaman tek
seferde kimi zaman agama agama gergeklesir. Comez 6lii olarak
degerlendiriliyorsa diriltilir ve ¢6meze gocuklukta oldugundan
farkl bigimde nasil yagayacagi ogretilir. Cesitlemelerin ayrintis
ne olursa olsun genel semaya uygun bir sekans daima ayirt edilir.?

1 Howitt, S.E. Tr.,s.532.

2 Kesilmis siinnet derisi par¢asina yaygin olarak abartili bir 6nem atfedilir:
Dedigim gibi bireyin bu pargas: siiphesiz eskiden onu tasiyan kisiden nasi-
bini alir ama kesik sa¢ ve tirnaklar, tiikiinik, idrar ya da erginleme riti olarak
cekilen dislerden daha fazla degil. Bu riti uygulayan Avustralya kabilele-
rinde disler 6zenle toplanir ve saklamr (Howitt.S.E. Tr, s.542, 562, 565,
569 vs.; Spencer et Gillen, North. Tr. s.594) yahut toz haline getirililerek
ete katilir ve erginlenecek kizin annesi veya oglanin kayn validesi tarafin-
dan yutulur. Yagmur suyunu biriktirmek i¢in agilmis bir havuzcuga atildi-
g1, ya da topraga gomiildiigii de olur (North. Tr. p. 593, 594). O dis daima
bir dereceye kadar kutsal bir nesnedir (ay.p. 594, 595). Bununla birlikte
Kaitish toplumunda dis diistiigii yere, topraga birakilir ve biiyii islemlerinde
kullanilabilecegine inanilmaz (a.y.,s.589). Salt ritler temel alinirsa siinnet
derisi neye dayanarak saglar, disler, tirnaklar, idrar, kan, diskidan daha fazla
yasamsal giiciin merkezi olur anlayamiyorum; kesinlikle iireme giiciiniin de
merkezi degildir, bagimsiz ve canl bir tiir embriyo hig degildir.
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Biiytisel-dinsel “kardeslik”ler esas itibariyla klan orgiitlenmesi-
ne, yani toplumsal akrabaliklara dayansa da, onlardan ayndir.
Totemci klan-kardeslik 6zdesligi Britanya Kolombiyasi ve kom-
su ovalarda siirse de Puebois Kizilderililerinde kaybolmustur.
Puebois’larda kardeslik artik topraga dayahdir. (kars. Tusayan
ve Hopiler). Kwakiutlardaki erginleme térenleri i¢in Boas’in ¢a-
ligmasin1  kaynak gosterebilirim.! Avustralyalilarda totemci bir
klana dahil olma hakki kalitimsal olarak aktarilir; Kwakiutllarda
evlilik yoluyla da edinilir, ama her sekilde birey kendisini 6n-
ceki ortamindan ayiran ve yeni dar ortamiyla kaynagtiran gegis
ritleri sayesinde totemik klana girer. Avustralyalilarda gocuk an-
neden, kadinlar ¢ocuklardan ayrilir, Kwakiutllarda 6nceki diinya
bir “ruh” ile kisilestirilir ve ardindan s6z konusu “ruh” ¢ikarilir,
vaftiz sirasinda seytan ¢ikaran Hiristiyanlarin bakis agisiyla ay-
nidir bu. Burada da 6liim ve yeniden dogus fikri vardir. Sonugta
toplumla kaynagmak klanin koruyucu kolektif “ruhu”na sahip
olmaktir ki bu da Avustralya’daki totemin esdegeridir.

Omaha ve Ojibvalarda animizm daha belirgindir, sahip olu-
nacak koruyucu ¢ok daha bireysellesmis, tiim 6zgiil niteligi-
ni yitirmigtir, JH. Kohl Ojibvalarda “Midewiwin (Biiyiik Tip
Toplulugu) diizenine” kabul térenlerini ayrintisiyla betimler.
Sekans goyledir: Kutsal bir kuliibe inga edilir;* gocuk bir direge
baglanir ve téren boyunca tiim kigiligini kaybetmis gibi davra-
nir. Katilimeilar giyinir, boyanir, kuliibenin i¢inde diizenlenen
téren alayinda biiyiicii-rahip-reisler tiim katilimcilar1 6ldiiriip
1 Boas, Report Un. St. Nat. Mus. for 1895, Washington, 1897 i¢.; Schurtz ve

Webster tarafindan (ritler harig) derinlemesine ¢6ziimlenmis bir ¢aliyma-

dir. Kars. Handbook of the American Indians, c. I, Washington, 1907, bkz.

Kwakiutl.

J.A. Kohl, Kitschi-Gami, Bréme, 1859, c. I, s.59-76.
agy,c. I s71.

w N
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sirastyla yeniden diriltir. Toren alayi, 6ldiirme ve diriltme t6-
rendeki her 6nemli sahneden sonra gerceklestirilir. Baba, vaftiz
anne ve babalan esliginde gocugunu reislere takdim eder, sonra
da onlarla birlikte dans eder. Bu bdyle 6glene kadar siiriip gi-
der, 6gleden sonra kuliibenin ortasinda “kutsal”lar, bir ¢aputa
sarili dal pargalan, sergilenir. Herkesin agzindan ¢ikardig: renkli
deniz kabuklar ¢aputu kaplayacak bir yigin olusturana dek t6-
ren alay1 ii¢ bes kez dallarin etrafinda doner. Sonra yine téren
alay1 baglar, herkes gecerken artik kutsal hale gelmis ve giiglii
“tibba” hizmet edecek olan deniz kabuklarindan birini toplar.
Ardindan her katilimei sirayla kutsal davulu galar ve bir tiir ilahi
sOyler, tiim erkekler bu sirada tiitiin iger (ritiiel edim). Aksama
dogru reisler ve rahipler babaya sunulan hediyeleri alir ve kar-
sihiginda “devalar”, muskalar verir, bagrahip konugmasiyla “
Kitschimanitou’nun ilahi rahmetini” ¢agirir, hep birlikte yenecek
olan musir haglanir, ¢ocuklara pay edilir ve kabul edilecek ¢ocuk
toren esnasinda bir isim alir.

Arizona’daki Zunilerde her erkek ¢ocuk Ko %ikili’ ye (mitolojik
kardeslik) kabul edilmek ve onu diinyaya getiren ebenin kocasi,
biiyiik oglu ya da kardesinin “kiwitsiwe”lerinden (kutsal térenle-
rin yapildig ev, bir gesit tapinak) birine bagh olmak zorundadir.
Bu adam aym zamanda erginlenme sirasinda gocuga kefil olur,
erginleme kih gocuk heniiz farkinda degilken (¢ok kiigiik yagtay-
ken) kédh kendisi istedigi zaman (12-13 yaslarina dogru') yapilr.
Ayrica kadin ya da erkek her bireyin ait oldugu bir¢ok “kardeslik”
vardir; yagmur kardesligi, biiyiisel tip kardesligi gibi. Her biri i¢in

1 C. Stevenson, The Zuni Indians, their mythology, esoteric fraterni-tiesand
cérémonies, XXIIl.eAnn. Rep. Bur. Am. Ethnol., Washington, 1904, s.65.
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farkl erginleme ritleri yapilir."! Cocugun bilingli olarak istedigi

erginlenme sirasinda Ko’tikili’ye giris ritleri semasi sdyledir:

1.
2.

10.

11.
12.

Kefil, ¢omezi “kiwitsiwe”’ye sokar.

Iki kadin ¢6mezin sirtina doérde katlanmig dért hah
yerlestirir.

Kefil, ¢omezin kafasini hi¢bir sey géremeyecegi sekilde

bir bez ile sarip sarmalar.

Comez dort Sayathlia Tanrisi’nin her birinden (maske ta-
kan adamlar) sirtina dort avize agaci dah darbesi alir.

Her kadin her Sayathlia’dan sirtina bir avize agaci darbesi
alir ve dort hali kaldirilir.

Geng adam yeniden her Tanri’dan dort darbe alir.

Kefil, bezi agar ve ¢omezin saglarina kutsal siis olan bir
kartal tiiyii takar.

Dort Tanr maskelerini ¢ikarir ve ¢dmez onlarin kim ol-
dugunu anlar.

Dort ¢émez dort Sayathlia’nin yanina gider, onlardan bir
maske ve bir avize agaci dah alir.

Comezler her bir Sayathlia’nin kollarina ve ayak bilekle-
rine o dal ile vurur.

Comezler Sayathlia’lara maskelerini geri verir.

Sayathlialar maskeleri yeniden takip her bir kefilin kolla-
rina ve ayak bileklerine vururlar ve erginleme sona erer.?

Toren biitiinii iginde kamgilamanin 6nce agikga bir ayrilis riti,

1 Kary. ag.y, s.490-511; 522-527; 532-549; 550-564; 570-.572; 578 vd.; s.
413. 415, 421, 426.

2 Agy,s.103-104; ¢ok kiigiik yastaki gocuklarin erginlenmesi i¢in kars.
ag.y.s.94-101.
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sonra da kaynagma riti anlamm tasidigi gériiliir. Navaholardaki'
erginleme ritlerinde uygulanan kamg¢ilama? sekansi da yukarida-
kiyle neredeyse birebir aymdir; sadece ilahi aktorler ve alinan
darbelerin sayisinda ¢esitlenme goriiliir. Ayrica ¢émezlerin iistii-
ne un serpilir ve un yalnizca kadinlar erginlenirken kullanilir, ay-
rica 6zel “kutsal”lar (avize agacinin dort dalina tutturulmus gok
sik taneli dort bugday basagi) kadinlara dokundurulur. Bu “kut-
sal’lara dokunulur ve sirasiyla ayak tabanlarina, avug iglerine,
kollara, g6gsiin yukansina kopriiciik ve kiirek kemiklerine, bagin
tepesine ve iki yanina un serpilir. Bu ritlerin Hiristiyan vaftizine
benzerligi dikkatinizi ¢ekecektir: Bunlar cemaatle kaynasma rit-
leridir. Erginleme i¢in sabit yas olmadigin ve bireyin istisnasiz
tiim torenlere katilabilmesi ve kutsal maskeleri takabilmesi i¢in
erginlemeninayni sekansla dort kez tekrarlanmasi gerektigini ha-
tirlatirnm. Torenin sonunda sunlar yapilir:

1-) Yeniden maske takilir,

2-) Comez maskeye kutsal pudra serper,

3-) Aday kutsal dumani solur.

Baglangigta davul olarak kullanilmasi i¢in bir kova ters ¢ev-
rilmisti, simdi o diizeltilir ve téren biter. Diger sekanslar in-
celemeden once belirtmeliyim ki hem Avustralya hem Kuzey

Amerika’da sekanslanin merkezi edimi ¢6mezlere ¢ocukluklarin-
daki Ociilerin sadece “kutsal”lar; Avustralya’da boga kiikremesi

(Rhombus),’Amerika’da maskeden ibaret oldugunu gostermektir.
Dahas erginlenenin ayricaligi belirli kurallar dahilinde dogaiistii

1 Wash. Matthews, The Night Chant, a Navaho ceremony, Mem. Am. Mus.
Nat. Hist. New-York, c. VI 1902, s.116-120.

2 Erginleme riti olarak kamgilama ve ilging olgular i¢in kars. Lafitau, Maeurs
des Sauvages Amériquains, Paris, 1724, c. 1, 5.273.

3 Ocii-Tannlar igin bkz. A.Van Gennep, Mythes et Légendesd’Australie, bol.
VI, Les deux doctrines religieuses et le rhombesacrés.
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tehlikeye yol agmaksizin "kutsal"lar1 manipiile edebilme giiciidiir
ve bu li¢ unsur kadim Asya, Antik Yunan ve benzeri gizemlerdeki
erginlemenin de doniim noktalarini olugturmaktadir.

S6ziim ona Jean-Baptiste tarafindan kurulmus bir din
olan Sabiilikte Sabiilerin tabi oldugu tekrarh vaftiz ritiielinin
Mazdekgilik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam karisimi olmasi
son derece ilgingtir. Ug vaftiz kategorisi vardir: Cocugun vaftizi
(1 yasinda), gesitli kirlerden arinma olarak vaftiz, yillik Pancho
senliginde bes giin boyunca yapilan kolektif vaftiz. Sabii olmak
dogustandir; higbir yabanci Sabii dinine kabul edilmez, dola-
yistyla ayrilma ritleri yoktur.! Bu da Sabii toplumunu 6zel bir
yere koymayi saglar.

Okyanusya’daki “gizli toplumlar” da (Avustralya haric)
Afrika’dakiler de, totemci klan ve kardesliklerin yaptig1 gibi,
doga iizerinde bir denetim amag¢lamaz, tamamen biiyiisel-dinsel
bir nitelik sergileseler de daha ziyade beseri bir siyasal ve ekono-
mik hedef gozetirler. Genel igleyisleri hatta ayrintilar1 bakimin-
dan erginleme ritleri s6z konusu ritlere benzerdir. Paralellik 6zel-
likle M. De Jonghe’nin ayrintilariyla bentimledigi Kongo’daki
ritlerde garpicidir®. Ote yandan Jonghe, ¢omezlerin yas1 7 ila 20
arasinda degismesine, ortalama yas 10-15 olmasina ragmen maa-
lesef onlar1 “erinlik ritleri” olarak gérmiistiir,> Kongo’daki zen-

1 Bkz. M. Siouffi, Etudes surla religion des Soubbasou Sabéens, leurs dogmes,
leurs moeurs, Paris, 1880, s.76-82.

2 De Jonghe, Les sociétés secrétes au Bas-Congo, Briksel, 1907, Léo
Frobenius’a ihtiyatla yaklasmalyiz, Die Masken und Geheimbiinde
Afrikas, Halle, 1898. Su iki eser ise Jonghe’yi tamamliyor: H. Nassau,
Fetishism in West Africa, Londra, 1904, s.250 vd.s., 263 Pechuel-Loesche,
Volkskunde von Loango, Stuttgardt, 1907, s.432.

3 Tartigma i¢gin kars. a.g.y.,s.21-23.
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cilerin fiziksel erinlik yasim tabii heniiz tam olarak bilmiyoruz.
Asagi1-Kongo kabilelerinin tiim iiyeleri nkimba ya da niembo’ya
girmek zorunda degildir, bu da onlarin daraltilmig 6zel toplumlar
oldugunu géstermenin yam sira, “gizli”! denilen bu toplumlara
girmek i¢in yapilan torenlerin erinlik, lireme ve evlenme hak-
kiyla ilgili olmadigim1 da gosterir. Bu “gizli” toplumlar Kongo
ve Yeni Gine Korfezi’'nde oldugu gibi kabilelerin (cografi bir-
liklerin) Gtesine gecer. Neredeyse sadece Ozgiir erkeklerin ya
da zengin kolelerin en akilli ¢ocuklar1 kabul edilir. Térenlerin
stiresi kabileye ve gozlemciye gore iki ila alt1 ay arasinda de-
gisir. Torenler her tiirden negatif ritlerle (tabu) pozitif ritleri
icerir. Ritler sekansi s6yledir: Cémez 6nceki ortamindan ayrilir
(ormana inzivaya ¢ekilme;? arindirilma, kamgilanma, palmiye
sarabiyla zehirlenme, uyusturulmay: kapsar)®’, “olir” ve yeni
ortamiyla kaynagtirilir. Sonra ara donem gelir: Bedensel sakatla-
malar (stinnet, ki bazen ¢ok kiigiik yasta, gizli toplumla baglan-
tis1 olmadan yapilir), viicudun boyanmasi (beyaza,* kirmiziya).
Comezler tiim imtihan siiresince ¢iplak kalirlar: Olii olduklan
i¢in inzivadan ¢ikmamali ve insanlara gériinmemelidirler; ngan-
ga (biiyiicii-rahip) tarafindan egitilir, 6zel dil konusur ve 6zel

1 Esasinda gizli sifat1 dogru degil ¢iinkii kabilenin tiim siradan iiyeleri kimin o
toplumun bir pargasi oldugunu kimin olmadig: gayet iyi biliyorlar, bizde ise
6megin kimin hiir mason (farmason) oldugu bilinmiyor, en azindan teoride.

2 Elinizdeki kitapta incelenen térenlerin ¢ogu oldukg¢a siki ve uzun siiren bir
inziva edimiyle bagladig1 i¢in M. de Jonghe’nin tuhaf yorumlanm tartigmak
gereksiz, bkz..ag.y., s.30 ve Léo Frobenius, a.g.y.ig.

3 (omezin uyusturulmas: erginleme ritlerinin 6nemli bir unsurudur; Amerika’da
tiitiin, at kestanesi (tatula), peyote yutturularak ve ayrica tiitsiileme,
kirbaglama, kéti muamele veya iskence ile saglanir. Amag¢ ¢6mezi
“oldiirmek”, ilk kisiligini ve 6nceki diinyanin hatirasim1 yok etmektir.

4 Konuyla ilgili kary. J.G. Frazer, Golden Bough, c. 1lI, s. 430, dipnot; Webster,
Secrets Ocieties, s.44’deki dipnot da beyazin ¢ogunlukla oliilerin rengi
olarak gorildiigiinii gosteriyor. O halde s6z konusu pratik ¢émezin “5li”
oldugunu gostermis oluyor.
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beslenirler (gida tabular). Daha sonra onlar1 6nceki ortamla-
riyla yeniden biitiinlestiren ritler uygulanir. Totemci klan ya da
kardeslik i¢in erginlenmis olanlarda bu unsur gegerli degildir:
Erginlenenler ne yiiriimeyi ne yemek yemeyi bilmiyormus gibi
yapar. Kisaca, yeni doganlar (diriltilmigler) gibi davranir ve top-
lumsal hayata dair tiim jestleri yeniden 6grenirler; bu 6grenme
aylarmi alir. Once bir nehirde yikanmirlar ve kutsal kuliibeleri ya-
kilir. Ozetle burada ikili bir senaryo vardir: Toplumsal ortamdan
ayrilma ritleri, kutsal ortamla kaynagma ritleri; ara; yerel kutsal
ortamdan ortamdan ayrilma ritleri, toplumsal ortamla yeniden
kaynagma ritleri. Kutsal diinya i¢inden yapilan bu gegis erginle-
nene Ozel bir biiyiisel-dinsel nitelik kazandirir. Bu gegis semast
Giiney Kamerun’daki Yaundeler' ve genel olarak Gine Koérfezi
halklar1 (Purra, Egbo, Oro, Mumo-Jumbo toplumlari) erginleme
torenlerinde de karsilik bulur.

Malenezya’daki gizli toplumlar igin 6ncelikle Codrington’un?
Fiji, Banks Adalan ve Yeni Hebridler’deki erginleme térenlerini be-
timledigi olaganiistii kitabim kaynak gosteriyorum. Bu toplumlarin
totemcilik ile iligkili olup olmadig1 kesin degil.> Gegtigimiz giinler-
de R. Parkinson, Bismark Arsipeli ve Salomon Adalarinda Duk-duk
denen gizli toplumlarla ilgili yeni bilgiler verdi*. Bir yerel blgeden
digerine aynntida dahi pek az degigen rit sekanslar soyle’:

1 Aynntilar igin kars. Frobenius, a.g.y.,s.67-74, Zenker, Mitteil. aus den
Deustch. Schutzgeb. c. VIII (1895).

Rev. H. Codrington, The Melanesians, Oxtord, 1891, 5.69-100.
Malenezya totemciligi hakkinda tartigma i¢in bkz. A. Lang, Social Origins,
Londra, 1903, s.176-207.

R. Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart, 1907, s. 567-612.
A.g.y., s.552-586.
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Comez kutsal yere gétiiriliir.

Ocii-Tanrilardan biri olan Tubuan’dan yagina gore az
veya ¢ok siddetli sopa darbeleri alir.

Comezin ¢igliklar1 uzaklarda annesi ve diger akrabalari-
nin feryatlariyla kargilanir.

Kefil katilanlara hediyeler dagitir ve ¢dmeze yiyecek verilir.
Tubuan tamamen soyunur ve ¢émezler onun bir insan ol-
dugunu anlar.

Tubuan’m kiyafetleri zirhlan sayesinde dik durur, bu da onla-
nn kudretle dolu oldugunu kamitlar (Malenezya’daki mana).
Katilimcilar dans eder ve danslariyla birlikte toplumun
sirlarin1 da ¢omezlere Ogretirler.

Tiim katilimcilar ortak bir yemekte yer alir.

Her ¢omez, sayet yaklagik 12 yaslarindaysa bir téren ki-
yafeti alir, heniiz kiigiik bir gocuksa birka¢ yil daha bek-
lemelidir. Erginlemeyi sonlandiran kiyafet bagka bir giin,
Ozel bir toérenle verilir. Bir kez daha ayrilma ritleri, ara bir
dénem ve kaynagma ritleri agik¢a goriiliir.!

Fiji torenlerindeki ritler de aymidir, ayrica ¢omez tepeden

timaga ve digar1 tagan i¢ organlarina kadar siyaha boyali s6z-
de iki olii arasindan gegmek zorundadir (bunlar kurban edilmis

domuzlardir).

1

Gazelle Yarimadasi’ndaki erkek gocuklari Mara-wot ya da Ingiet denen top-
luma gocukluktan itibaren iiyedirler. Uyelik baba ya da amcanin gizli top-
luma yerel para birimiyle bagis yapmasiyla olur; ama ¢omezlik ¢ok uzun
siirer, ¢émezlere ¢ok karmagik yerel danslar 6gretilir. M. Parkinson’un
anlattiklarina gore bu toplum bana kalirsa daha ziyade Zunilerdeki bazi
biiyiisel tip kardeslikleriyle ayni kategoriye girer. Bkz. s.598 vd.

Fision ve Joske'ninkileri tamamlayan aynntih bir betimleme igin kars. Basil
Thomson, The Fijians, Londra, 1908, s.148-157.
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Tabhiti ve Polinezya’da yasayan savasg1 ve yagmaci Areoilerde
siyasal toplum yedi sinif, riitbe ya da derece barindirir, bunlarin
tiyeleri hiyerargide yiikseldik¢e karmagiklagsan ve ¢ogalan dév-
meleriyle ayirt edilir.! Siyasal toplum, genel toplumdaki tiim si-
niflardan iiye devsirir. Herhangi biri siyasal topluma iiye olmak
istediginde siradis1 bir tarzda giyinip siislenerek ve akh baginda
degilmis gibi meczupvari davranislar sergileyerek kendini gos-
terir. Areoiler faydah olacagina hikkmederse onu hizmetgi olarak
evlat edinir. Demek ki ilk ig halktan farkli oldugunu gostermek-
tir, dolayistyla bu térende goniillii bir ayrilma riti vardir. Bir siire
sonra ¢omez siyasal toplumla kaynagtirilir:

1. Adidegisir.

2. Cocuklarim 6ldiirmek zorundadir.

3. Belli kutsal ilahileri s6ylemek igin gerekli olan belli bir
bedensel durusu 6grenmek zorundadir.

4. Reisin karnisinin giysisini tutar ve bdylece yedinci sinifa
dahil olur.

Bir sonraki riitbeye gegis soyle olur:

1. Tim Areoiler téren kiyafetlerini giyerek toplanir;

2. Kutsal domuza ve ulusal tapinaklara yakanstan sonra
adaylarin isimleri arzu ettikleri dereceyle birlikte siralanir;

3. Torenvari bi¢imde tapinaga girilir, aday Tanr1’ya kutsal
bir domuz sunar; domuz ortaklaga 6ldiiriiliip yenir ya da
belli igsaretlemelere gore derisi kesildikten sonra 6zgiirlii-
giine kavugturulur;

4. Olagan zamanlarda her riitbenin uymasi gereken cinsel ve
besinsel tabulann kalkmasiyla biiyiik bir g6len diizenlenir.

1 W. Ellis, Polynesian Researches, Londra, 1829, 8. bél. c. I, s.319-324.
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Ellis’in' metnine gore yalmz heteroseksiiel sefahat degil,
sodomi de vardir;

5. Miizik, dans ve dramatik temsiller gerceklestirilir;

6. Yeni riitbesine gére adaya dévme yapilir.

Bir riitbeye giris ve birinden digerine gegis torenleri
Malenezya’da daha basittir2 Baglica unsurlar; sikke (Banks
Adalari’nda Mota) ya da hasirlarin (Lepreux/Spinalonga Adasi)
térenle degis tokus edilmesi, (suque veya huque denen) toplum
tiyelerine domuz eti verilmesi ve Britanya Kolombiyasi’ndaki
“potlach”™ animsatan toplu halde yenen téren yemegi “kole”dir.?
Suge her ne kadar toplumsal ve ekonomik bir 6nem tasisa da bii-
yiisel-dinsel unsur orada bir dereceden digerine gegisi kosullan-
diran zenginlik derecesine goére belirtilir ve bireyin “mana”sina
gore degisir (Banks Adalari’'nda 18 tane derece vardir). Bireyin
suge igindeki sirasi1 ne kadar yiiksekse birey o kadar mana sahi-
bi goriiliir.* Her suge derecesinde béyle az ya da ¢ok miktarda
mana bulunur; Amerikan Kizilderili kardesliklerindeki “mani-
tou, orend, naual” gibi.

Yas simiflanina intisap i¢in erginlemeye dair yalmzca
Masailerdeki yas torenlerini burada ayrintisiyla inceleyecegim.
Bir¢ok Avustralya kabilesinde ritlerin az ¢ok uzun zamana ya-
yilmasi Schurtz’ ve Webster’in® totem grubuna intisap i¢in ya-
pilan erginleme ritleriyle ardigik yag siniflarina gegis ritlerini
karigtirmasina yol agmugtir.

1 Kars. Ellis,a.g.y.,s.325.
Codrington, The Melanesians, s.101-115.
3 Karsag.y., 5.110-112, ortaklasa yenen toren yemeklerinin biiyiisel-dinsel
6nemine dair ¢ok ilging bir pasaj.
A.g.y.,s.103.
H. Schurtz, a.g.y.,s.141-151; iistelik tartigmaya bagka bir kategoriyi, evlilik
gruplan ya da boylanni [phratrie] da dahil etti.
6 Webster, ag.y., s.84-85.
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Masailerde “erinlik on iki yagina dogru goriiliir.”' Erkek ¢o-
cuklarinin siinneti ise “gocuklar yeterince gii¢lenir giiclenmez,
yani 12-16 yaslarinda”, aileler zenginse bazen daha 6nce, yok-
sulsa daha sonra, térenin masraflarim1 6deyebilecekleri zaman
yapilir: Bu da toplumsal erinligin fiziksel erinlikten farklilag-
tigin1 kanitlar. Siinnet her dort bes yilda bir yapilir, ayn1 anda
stinnet olanlar bir yas sinifi olugturur ve reisin segtigi 6zel bir ad
tasir?. Ingiliz Masailerde bir oglan ya da kiz gocugu ancak baba-
s1 “¢iti gegme” denen térene razi olursa siinnet olabilir, baba bu
térenle “kocamus bir ihtiyar” oldugunu ve bundan boyle “(g¢ocu-
gunun) babas1’™ olarak anilmayi, dolayisiyla toplumsal sinifinin
degismesini kabul eder. Siinnet téreni sekansi séyledir:

1. Tim adaylar silahsiz bir halde toplanir.

2. Hepsi bastan asagi kile bulanir ve 2-3 hafta boyunca koy-
den kdye kosarlar.

Kafalar kazinir sonra bir dana ya da koyun kesilir.

4. Ertesi giin her biri, kiz ¢ocuklarinin her adayin kuliibesi
oniine diktigi, bir agaci (genelde kuskonmaz) keser.

5. Sonraki giin soguk havaya ¢ikar ve soguk suyla yikanirlar
(Merker’e gore hissizlesmek i¢in).

6. Siinnet¢i penis ucundaki deriyi keser ve oglanin yatagina
kanl dana derisi serilir.

7. Oglanlar dort giin boyunca kapal kalir.

Sonra disar1 ¢ikar ve kizlara satagirlar, genellikle kadin
gibi giyinip yiizlerini kille beyaza boyarlar.

! M. Merker, Die Masai, Berlin, 1904, s.55; Siiphesiz fizyolojik erinlikten
s6z ediliyor, ancak kizlarinki mi erkeklerinki mi oldugunu sdylemiyor.

2 Merker, a.g.y., s.60-61.

3 A Hollis, The Masai, Oxford, 1903, 5.294-295.
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9.

Baglarini kiigiik kuglar ve devekusu tiiyleriyle siisler, sa¢-
larini tirag ederler ve saglar1 oriilecek kadar uzadiginda

il-muran yani savasei olurlar.

Kiz ¢ocuklan i¢in:

1.
2.
3.

4.

Bir dana ya da koyun kesilir.
Islem evde yapilir.

K1z ¢ocuklari baglarini ciice palmiye yapraklariyla, otlar-
la siislerler.

Iyilestikten sonra evlendirilirler."

Alman Masailerde de su dért madde hari¢ sekans aymdir:

1.

Islemden sonra siinnet edilenlerin babalar ve komsu ké-
yiin erkeklerinin katildig: biiyiik bir yemek diizenlenir.

2. Geng (bekar) savasgilar geng kizlarla, sevgilileriyle dans
edip eglenirler.
Siinnet edilenlerin inzivasi yedi giin siirer.
4. 1lk disan gikista beyaz bir teke keser ve derisini paylasip
kemiklerini atege atarlar.
Kiz ¢ocuklan i¢in:
1. Ayni anda birgok kiz ¢ocugu siinnet edilir.
2. Kafa tiraglar yapilir.
3. Yaralar kapanana dek evlerinde kalirlar.
4. Baslarim otlarla siisler, araya bir devekusu tiiyii takar ve
yiizlerini bembeyaz kile bularlar.
5. Koydeki tiim kadinlar topluca yenecek bir yemekte yer alir.

a.g.y, s.296-299.
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6. Hemen sonra nisanl erkek, ¢eyiz borcunun geri kalanin
oder ve evlilik kisa siire sonra gerceklesir.'

Tiim bunlar, bu térenlerin erinlikten bagimsiz olmakla birlik-
te az da olsa cinsel bir nitelik tagidiklarin1 gosterir, zira siinnet-
lileri cinsiyetli yetigkinler toplumuyla kaynagtirirlar. Ayrica siin-
net evlenme amaciyla yapiliyorsa bile bu evliligin toplumsal bir
kurum oldugunu, cinsiyetlerin birlikteligi olmadigin1 gosterir.
Zira siinnetten 6nce —Merker’in tam olarak belirtmedigi bir yasa
kadar— kiz gocuklar1 geng savas¢ilarin kdylerinde yasar (birinci
yas sinifi), hepsinin sevgilisi ya da sevgilileri olur. Yegdne mut-
lak kosul, hamile kalmamalaridir.?

Kiz ¢ocuklarn i¢in bir sonraki yas sinifi evli kadinlarinkidir,
kir saglar ve menopoz son yas sinifini belirtir. Oglan ¢ocuklari
6nce oglan (aijoni) sonra aday (siboli) olurlar; iki y1l boyunca
savag¢l ¢Omezi ya da ¢iragidirlar, neden sonra tam anlamiyla sa-
vage¢l (morani) olurlar.? 28-30 yaglarina kadar savas¢1 kaldiktan
sonra evlenir ve yetiskin (moruo) olurlar. Oyleyse buradaki evli-
lik torenleri de bagka pek ¢ok halkta oldugu gibi bir yas sinifin-
dan digerine gegis riti niteligi tagir.

Yeri gelmisken Wayao ritlerine de dikkat ¢ekmek isterim
zira Wayaolar, Hindistan’daki Todalar gibi yas siniflar1 ritleriyle
birbirini izleyen asamali ritler ve ara ritlere aynm anda katilir-
lar. Wayao kizlarinin “unyago”su dort asamalhdir: Birincisi; 7,
8 veya 9 yaslarinda yapilan ve ilk ddet dongiisiine kadar siiren
“chiputu’dur; inzivaya ¢ekilme, cinsiyet diizeninin 6grenilmesi,

1 Merker, a.g.y. s.60-66.
ag.y.,s.83.

3 ag.y.s.66-67; Ayrntilar i¢cin Merker’in kitabina bagvuruyorum: Masailerde
evlenmek, bizdekinden gok farkli olarak tepeden timaga yasam seklini de-
gistirmektir.
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kiigiik dudaklarin yedi santim veya daha fazla uzunlukta olana
kadar sistemli bi¢gimde deforme edilmesi ve erotik danslar1 kap-
sar. Ikincisi; “matengusi “dir; ilk 4det dongiisii kutlamasi yapilir,
chiputu asamasinda kiz ¢ocugu evlendirilmigtir, ama ilk adeti
baglar baglamaz kocasim terk eder, inzivaya ¢ekilir ve ona adet
donemiyle ilgili tabular 6gretilir. Uglinciisii “chituumbu’dur ve
ilk gebelige dair ritler biitiiniinii kapsar; 5. ayda saglar tiras edi-
lir, 6. ayda inzivaya ¢ekilinir, annelikle ilgili konular ve hamile
kadinlara dair tabular 6grenilir. Dordiinciisii de “wamwana”dir
ve ilk dogumu kapsar; cinsel iligkiye yeniden baglama hakki
koyiin reisinden talep etmesi halinde, bebek oturabilecek yasa
geldiginde yani 6-7 aylikken, kocaya verilir. Tiim bu torenlerde
cinsiyet dayanigmasi gok agik ifade edilir.'! Wayaolarda “erginle-
me ritlerinin” ne kadar kapsaml oldugu goriiliiyor.

Baz1 Amerikan yerlilerinde —6regin Arapaholar’- bir simif-
tan digerine gegis fazlasiyla biiyiisel- dinsel vecheli bir ritiiel
icerir, ama yag siniflarinin var oldugu topluluklarin ¢ogunda
ilerlemeyi belirleyen, savasta veya akinlarda gosterilen yigitlik-
ler ya da sunulan her tiirden armaganlar ve ziyafetlerdir; yas asla
kat1 bigimde hesaba katilmaz.

Simdi Hiristiyanhk, Islam ve Antik Gizemlere giris ritlerine
bir goz atalim; ger¢i Antik Gizemler Pueblo Kizilderililerindeki
biiyiisel-dinsel kardeslikler kategorisine girer. Ote yandan
Hiristiyanhik da Misir, Suriye, kadim Asya ve Antik Yunan
Gizemlerinden oylesine ¢ok alinti yapmustir ki birini hesaba

1 K. Weule, Wissenschaftliche Ergebnisse meiner ethnographischen
Forschungsreise in den Siidosten Ostafrikas, Berlin, 1908, Mitteil. Deutsch.
Schutzgeb. Erginz.-Heft n.1, 4, 5.31-34.

2 Kars. A.-L. Kroeber, The Arapaho, Bull. Am. Mus. Nat. Hist,, New-York,
c. XVIII, 1904, s.156-158.
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katmadan digerini anlamak giictiir. Antik Gizemlerin (Osiris,
Isis, Adonis, Suriye Tanrigasi, Attis, Dionysos ve hatta Orfizm)
ekonomik hedefinin kah 6zellikle tarima kdh ekonominin gene-
line (tlim gegim ve yasam araglarinin, hayvanlarin, bitkilerin,
topragin bereketinin, sulamanin artmasina, genel hayat1 kosul-
landiran ilahi yildizlarin diizenli hareketine) yoénelik oldugu
Mannhardt,! J.G. Frazer,> S. Reinach,® Miss Harrison,* Goblet
d’Alviella® ve Fr. Cumon’un® aragtirmalariyla ortaya konmus-
tur. Fakat bu torenleri olusturan ritler kozmik ve yerkiiresel isle-
yisi cogalma veya déllenmeye yonelten zorlayici sempatik ritler
olarak ¢ok fazla incelenmemistir.

Ote yandan bazi modem ritiieller —6rnegin Avustralya ve
Pueblo Kizilderililerinde goriilenler— ve kadim ritoloji kitaplari
(Misir, Hint) en ufak ayrintisina kadar bilinmesine karsin s6z
konusu rit sekanslarinin hi¢ incelenmemis olmasi,’ritlerin izle-
digi siranin da tek bagina ¢ok 6nemli bir biiyiisel-dinsel unsur
oldugunu genel hatlariyla (hatta bazen ayrintlariyla da) kanith-
yor. Elinizdeki kitabin temel hedefi ¢esitli ritlerden (pozitif veya
negatif) olusan bir sekansi alip, oradaki ritleri tek tek deger-
lendiren ve boylece s6z konusu ritlerin temel varhk nedeni ve
icine yerlestikleri mekanizmalar biitiiniindeki mantig1 ortadan
kaldiran “folklorist”, “antropolojist” yonteme kars1 ¢ikmaktir.

W. Mannhardt, Wald und Feldkulte, 2. b., Berlin, 1904.

J.G. Frazer, The Golden Bough et Adonis, Attis, Osiris, 2. b., Londra, 1907.
S. Reinach, Cultes, mythes et religions 3. cilt, 1906-1908; kars. c. I, s.85-122.
Miss Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge, 1903.
Goblet d’Alviella, Revue de I'hist. des religions, 1902 ve 1903.

Fr. Cumont, Lesreligions orientales dans le paganisme romain, Paris, 1907.
Miss Harrison bile sdyle yaziyor: “Cesitli erginleme ritlerinin dogru sirasi
stiphesiz pek 6nemli degildir”, bkz.,a.g.y.,s.155.
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Miss Harrison’a! gére “gizem”: “Tapinan kiginin belli bir

arinmadan gegmeden goremeyecegi bazi ‘kutsal’larin goste-
rildigi bir rit’tir. Benim anladigim kadariyla ise “gizem”; yeni
miintesibi ladini diinyadan kutsal diinyaya geciren ve onu kut-
sal diinyayla dogrudan ve kesin bir iletisime sokan torenler
biitiiniidiir. Avustralya (churinga, kutsal boga kiikremesi) ya da
Amerika’da oldugu gibi “kutsal”larin (maskeler, kutsal kiliglar,
kachina vb.) Eleusis térenlerinde gosterilmesi ritin doruk nokta-
sidir ama tek bagina “gizem” teskil etmez. Eleusis® gizemlerinde

yapilan erginleme ritleri sekansi soyledir:

1. Adaylar toplanir ve hiyerofan, bir yasak (tabu) gere-
gi elleri kirli olanlar1 ve anlagilmaz konusanlar1 kenara
ayinr:* Bu tercihe gizli toplumlarda yapilan erginleme
sirasinda Afrika’da da rastlanir, bir biiyiicii-rahip bu isi
iistenir.

2. Yeni miintesipler (neofitler) Eleusinion*’a gotiiriiliir,
igeriye girince kapinin yanina konmus kutsal su kasesiy-
le kutsanirlar (Kars. Bizdeki okunmus su kurnasi).

1

agy.,s.151.

2 Eleusis Gizemleri i¢in Miss Harrison’un kitabindan ve digerlerinden fay-

dalandim: P. Foucart, Recherches sur l’origine et la nature des mystéres
d’Eleusis: Le culte de Dionysos en Attique I, Paris, 1895 ve Les grands
mystéres d’Eleusis II, Paris, 1900; Goblet d’ Alviella, De quelques problé-
mes relatifs aux mysteres d "Eleusis, Rev. de hist. des Rel., 1902, c. XLVI,
s.173-203 et 339-362; 1903, tc XLVII, s.1-33 et 141-173. Erginlenme ile
ilgisi olmadigindan 13 (Eleusis igin Ephebes’den yola ¢ikis) ve 14 (kut-
sallarin {hiera} Atina’ya getirilmesi) Boedromion torenlerini bir tarafa
biraktim. Eski Yunan’da ritlerin bilgisi, torenlerin yonetimi ve “kutsal-
larin” korunmas belli ailelere hasredilmisti (Eumolpides’ler gibi). Tipki
Avustralya’da Pueblolar ve bagka kabilelerde (totemci olan veya olmayan)
belirli klanlarin “gizemlere sahip olmas1” gibi. Mistagog denen giz iistat-
lan i¢in kars. Foucart, a.g.y., c. II, 5.93-95.

Kars. Foucart, agy. I, s.31-33 ve II s.110-111; Goblet d’Alviolla,
a.g.y.,s.354-355.
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3. Alade mysthai (Mistikler denize!) diyerek yeni miinte-
sipler deniz kenarina gétiiriiliir (kosarak); bu.kosuya
elasis, uzaklasma veya siirgiin denir. Harrison’a gore
pompe**'sozciigiinde de bu anlam vardir. Bu rit simdi-
ye kadar “katiiciil etkiler, giigler ya da kotiiliikten uzak-
lasma” olarak yorumlandi; ben ise orada dnceki hayatin
ladiniliginden ayrilma riti gériiyorum, bu 6n hazirhk riti
sonraki rit ile giiglendirilir,

4. Denizde yikanma arinma ritidir; yeni miintesibin ladini
ve kirli niteligini giderir. Her miintesip bir domuz tagir
ve onunla birlikte yikanir, Melanezya ritlerinin biiyiik bir
¢ogunlugunu animsatan bir rittir.?

5. Eleusinion’a déniis ve kurban toreniyle ilk perde kapanir.
15-16 Boedromion*** torenlerine katilarak ilk erginle-
me agamasinl tamamlayan ve kiigiik gizemleri 6grenen
mistikler, yeni miintesipler denize dogru yaptiklan kosu-
dan ve kurban toreninden sonra ortalifa ¢ikmaz, inzivaya
cekilip Eleusis igin yola ¢gikmayi beklerler (besin tabulari
ve gesitli bagka tabular uygularlar).

6. 19-20 Boedromion’da Atina’dan Eleusis’e ayin alayi
yola gikar (yol 20 kilometre siirer). Iakkhos ve diger
“kutsal”lar Eleusinion’a ve yol boyunca birgok mola ye-
rine; kutsal Figuier semtine, Crocon (Safran) Sarayi’na,
Raria (Kutsal Yore) bolgesine, Kallichoros kuyusuna,

1 Harrison, a.g.y.,s.152 et S. Reinach, a.g.y, c. II, 5.347-362.
* Eleusis torenlerinin yapildig: tapinak, [¢.n].
** Dini gegit téreni (wopm), [¢.n].
***Eski Yunan takviminde 15 Agustos-15 Eyliil arasim kapsayan zaman dilimi.
Boedromia festivali adim Boedromion ayindan alir [¢.n].
2 Kars. W. Ellis, Codrington, Demeter-Truie’nin ¢alismalan ile Goblet d’ Al-
viella, a.g.y.,s.189-190.
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Demeter kayasina gétiiriiliir, bu duraklarin hepsi tarimsal
bir nitelige sahiptir.!

7. Miintesipler Athena Tapinagi’nda oldugu gibi kutsal
diinyada neler olup bittigini ladinilerden gizlemek ama-
ciyla yapilmis yiiksek duvarh surlarin i¢ine girerler. Girig
yasagl temenosun tamamu igin gegerlidir ve cezas1 —en
azindan gizem toérenlerinin yapildig1 giinlerde— 6lim-
diir. Térenlerin ayrintilarina dair bilgiler eksik de olsa en
azindan erginlemenin sunlar i¢erdigi biliniyor:?

a) Her biri cehennemin bir bélgesini temsil eden karanlik bo-

liimlere ayrilmis bir salon i¢inde bir gezinti; bir merdivenden

cikis; 151l 1511 aydinlatilmig bolgelere gelis ve “kutsallarin”

sergilendigi megarona giris.>

b) Kore’nin kagirilmasinin temsili; ladinilerin bilmedigi ve
halk arasinda dolasan efsanede yer almayan unsurlar1 da kapsar.
Bu kisim Avustralya’daki Alcheringa torenlerinde atalarin edim-
lerinin temsil edilisine kargilik gelir. Ik kisim yani Kore’nin ka-
¢irilis1 da hemen hemen evrenseldir: Comezler ladini diinyada
oliir, Hades’i geger, ardindan kutsal diinyada yeniden dogarlar.*

1 Kars. S. Reinach, a.g.y, c. III, s.102-104.

2 Kars. Foucart, a.g.yl, s.43-74 ile II, s.137-139.

3 Soz konusu “kutsal”lar ve nitelikleri igin bkz. Harrison, a.g.y., 5.158-161

4 Plutarkhos bu nedenle, “Erginlenmek/Baglamak 6lmektir” der.**** Ote yan-
dan Orfeus Gizemlerinde erginlenmek “kutsal bir evlilik” ya da “kutsal bir
dogum” idi.

****Fransizcada s ‘initier fiili giinliikk dilde baslamak, giri§ yapmak anlamlarina gelir [¢.n].
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8. Ardindan hakkinda kesin bilgilere sahip olmadigimiz ge-
sitli ritler, sarkilar, danslar, ayin alaylar gelir.!

Goriildiigii gibi Eleusis Gizemlerinde yapilan erginleme rit-
leri genel hatlariyla daha 6nce inceledigimiz térenlerle aym ka-
tegoriye giren ritler sekansina karsilik gelir. Bu sekansin aymisi;
6liimiin teatrallesmesi ve ¢émezin yeniden dogusu Orfizm ve
Trakya’daki dini toplumlar, Dionysos, Mitra’(asamali erginle-
me), Attis, Adonis, Isis gizemlerinde yapilan erginlemede de
bulunur. “Isis kardesliginde” yapilan erginleme yeterince bilinir
ve Apulée’nin soz ettigi “unsurlarin iginden gegis”, yeni miinte-
sibin 6liimii fikrini Hades’teki yolculuktan daha iyi ifade eder?,
goriiniige gore onun daha sonra yeniden birlestirilmek, yeni bir
insan olusturmak i¢in pargalara ayrildig: kabul edilir.

Attis kiiltiinde yapilan erginleme ritlerinde de ayni diisiince-
ye rastlanir. Oncelikle Attis, Adonis ve genel olarak bitki tanr-
larinin sonbaharda 6ldiigiinii ve ilkbaharda yeniden dogdugunu
hatirlatmak isterim: Bu kiiltlerin térenleri sunlar igerir:

! M. Foucart’in Eleusis Térenlerinin Misir kokenine dair kuram haliyle ne
biitiinii ne de ayrintilan itibariyle bana kabul edilebilir geldi: M. Foucart’in
alintilar olarak gordiigii benzerlikleri olugturan sartlar bir durumdan dige-
rine gegise iligkin fikirleri eylemlerle ifade etme ihtiyacindan dogar. Yoksa
Antik Yunan, Misir ya da kadim Asya ritlerinin Avustralya, Bantu ya da
Gine zencileri ve Kuzey Amerika Kizilderililerindekilere birebir benze-
mesi nasil agiklanabilir?

2 Kars. Yedi derece igin erginleme ve yeni miintesibin ruhunun sirayla yedi
gezegen dairesinden gegmesi, bagvurular ve tartisma, Cumon, a.g.y.,s.
299-300 et 310.

3 OQliiler diyanna yapilan bu yolculuklar igin kars. L. de Félice, L’ Autre monde,
mythes et légendes, le purgatoire de saint Patrice, Paris, 1906. Ote yandan
Félice bu mit ve efsanelerin bazi durumlarda erginleme ritlerinin sozlii ka-
lintilan olabilecegini gérmemigtir. Zira unutulmamah ki 6zellikle erginleme
torenlerinde yagllar, iistatlar, toren liderleri “toplumun” diger iiyelerinin
yaptiklan seyleri anlatir. Kars. Van Gennep, Mythes et Légendes d’Australie,
bol. IX, Mythe et Rite. Genel kuram igin bkz. Gegis Ritleri, bol. VIII.
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1. S6z konusu 6liimiin teatral temsili, feryatlar esliginde ya-
pilan cenaze tabulan (yas vs.),

2. Giinliik hayatin kesintiye ugramasiyla baglayan ara dénem,
Dirilis ya da daha ziyade yeniden dogus.

Tiim bunlar Mannhardt, Frazer' ve disiplinleri tarafindan en
ufak ayrintisina kadar ortaya konmus fakat onlar bu térenler bii-
tiiniiniin kozmik, dinsel ve ekonomik gegis ritleri oldugunu ve
¢ok daha genis bir kategorinin sadece bir béliimiinii olugturdugu-
nu gorememislerdir. Elinizdeki kitabin amaci iste bu kategorinin
sinirlarim ¢izmektir. Oliim, ara ve dirilis; ayn1 zamanda gebelik,
dogum, zirai amaci olmayan toplumlara girig igin erginleme, ni-
san, evlilik ve cenaze torenlerinde de olan bir unsurdur.2Attis
6liip yeniden dogdugu i¢in erginleme ritleri ona tapacak miistak-
bel kisinin de 6liip yeniden dogmasini saglar. S6z konusu kisi;

1. Orug tutar, yani ladini kirlilikleri bedeninden ¢ikartir,
2. “Kutsal”larin tizerinden yer iger (davul, simbal),

3. Bir gukura iner, tiim viicudunu yukarida kurban edilmis
bir boganin kaniyla kaplar,’ sonra tepeden timaga kipkir-
miz1 halde ¢ukurdan ¢ikar,

4. Giinlerce yeni dogan bir bebek gibi sadece siitle beslenir.

Kisacasi, herkesin tam anlamiyla Hiristiyan bir vaftiz gibi
gordiigii, son donem arastirmacilarin (Clément d’Alexandrie,
Firmicus Maternus) giinahlan bagislama riti olduguna inandig:

1 ).G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, 2.b, 5.229-230

2 Bkz. boliim IX.

3 Taurobolium [boga kurban etme] ve “criobolium” [kog kurban etme] ritii-
ellerini tartiymaya yer ayiramayacagim ve simdiye kadar 6nerilen yorum-
larin higbirinin igime sinmedigini sdylemekle yetinecegim. Dolayisiyla
bazi yani-uygarlarlarda var olan paralel uygulamalara burada gegis ritleri
deniyor.
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bu kanl rit bana kalirsa baslangigta dogrudan ve somut bir an-
lama sahipti: Miintesip gukurdan tipki yeni doganin annesinin
bedeninden ¢iktig1 gibi kanlar i¢inde ¢ikardi.

Baglangigta tek bigimi olan Hiristiyanlar cemaati kadim
Asya, Yunan ve Misir kiiltlerinin etkisiyle' yavas yavas gizem
derecelerine karsilik gelen siniflara ayrildi, kabul edilme ritle-
ri giderek karmagiklast1 ve (6. yiizyil baslarinda) ordo baptismi
(vaftiz diizeni) ve Papa Gelasious’un ayin kitabiyla sistematik-
lesti. Hristiyanlhigin hizla yayilmasi sonucunda kisa siire sonra
sadece gocuklarin vaftiz edilebildigi zaman geldi ancak ritiiel
yetigkinlerin vaftizine uygun diisen bir¢ok 6zelligi uzun siire ko-
rudu. S6z konusu 6zellikleri burada inceleyecegim.

Hiristiyan cemaati i¢indeki ilk derece katekiimenliktir; bu
dereceye intisap sunlan kapsar:

1. Bir seytan ¢ikarma formiiliiyle yapilan eksiiflasyon,

2. Almna yapilan hag isareti,
3. Seytan ¢ikaran okunmus tuzun verilmesi.

Goriildiigi gibi bu ritler salt baz1 yan-uygarlarda degil bazi
animist zenciler ve Amerikan yerlilerinde de goriiliir.? Ilk rit bir
ayirma ritidir; ikincisi hem ayirir hem kaynastirir, Antik Yunan
gizemleri ve ilkel Hristiyanhktaki damgalamayla (cdpayn)
esdegerdir;’® iigiinciisii ise kaynastirma ritidir, 6zellikle de ona
eslik eden duaya bakilacak olursa.* Ardindan ara donem gelir:

1 Bkz. Goblet d’Alviella, S. Reinach, Cumont’nun ¢alismalar: ve E. Hatch,
The Influence of Greek Ideas and Usages Upon the Christian Church
(Hibbert Lectures, 1888), Londra, 1904; Duchéne, Les origines du culte
chrétien, 3. b., 1902.

2 Soz konusu animist ritlerin dogasi igin kars., Hatch, a.g.y., 5.20, dipnot 1 ile
S. Reinach, a.g.y., c. II, ps 359-361 (1’abrenuntiatio ).

3 Bkz Hatch, a.g.y.,5.295 ve dipnotu

4 Duchéne, a.g.y.,5.296-297.
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Katekiimen kiigiik gizemlere katilmak i¢in erginlenmis olarak
dini toplantilara katilabilir, kilisede 6zel biri yeri vardir ama ger-
¢ek gizemler (Kudas ayini) baglamadan 6nce ¢ikmasi gerekir.
Onu Hiristiyan olmayan diinyadan iyiden iyiye ayiracak olan
seytan ¢ikarmalara dsnem dénem maruz kalir; yavas yavas ye-
tistirilir, “kulaklar1 agilir”. Son bir seytan ¢ikarmadan sonra ef-
feta gelir: Rahip parmagini tiikiiriikle 1slatarak her katekiimenin
ist dudagina ve kulaklarina dokunur;' adaylar giysilerini gika-
r1r, sirtlar ve gogiisleri kutsal yagla ovulur, seytani birakip Hz.
Isa’ya baglanacaklarina ant iger ve Amentii duasi (Credo) okur-
lar. Bu, ayrilma ve kaynagsmaya hazirlik ritleri barindiran ara
donemin sonudur; bu dénemin ne kadar siirecegi belli degildir,
6liimiin arifesine kadar bile bu dénemde kalinabilir. Ardindan
diipediiz kaynagma ritleri gelir. Su kutsamir,? kutsanmis su kate-
kiimene serpilir, bdylece katekiimen ritin devaminda okunan du-
anin sozlerine gore yeniden dogmus (regeneratus), yeniden ya-
ratilmig (reconcu) olur? Vaftiz edilenler giysilerini ¢ikarir, vaftiz
anne babalarinin yardimiyla beyaz giyinirler.* Hag isaretiyle on-
lan1 “damgalayan” Metropolitin oniinde toplanirlar. Bu, apa¢ik

1 Kars. s.113’teki Pueblo riti ile canlh Hiristiyanlann diinyasindan oliilerinki-
ne yapilan bir gegis riti olan yagla ovma sekansi.

2 BkzDucheéne, a.g.y.,s.311, 321; Dieterich, Mutter Erde, s.114-115. Buradaki
yorum dogrudan cinseldir; katekiimenlerin tipki gocuk Brahman gibi 6lmesi
ve yeniden ana rahmine diigmesidir. En eski kiliselerde vaftiz mekam kili-
senin disindayds; Ortagaga kadar katekiimenler, tovbe edenler, yeni doganlar
ve yeni vaftiz edilenler onlan girige hazirlayan bir alanda beklemek zo-
rundaydi. Aym sekilde herkesin girebildigi tapinaklarda da ladiniden kutsala
gecisin ani olmasim engelleyen bir avlu, sofa, kap aralig vardi.

3 Yeniden dogmak (regenerare) fiili gergek anlamiyla anlagilmahdir.

4 Buritiielin amacini en iyi vaftiz anne babasina sorulan sorular ve onlann yamt-
lan gosterir. Ortodoks ritiiel ile onun modem Slavlardaki uygulamalan bu agi-
dan kargilagtinlabilir. Yerim olmadig igin yan-uygarlar ve Hristiyanlarda vaftiz
anne babalifina dayah akrabalig agiklayamiyorum.
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tanrisallig: sahiplenme' ve miiminler topluluguyla kaynasma riti-
dir. Dolayisiyla yalniz miintesipler komiinyona kabul edilir. Sonra
icmeleri i¢in kisa siire 6nce kutsanmig bal, su ve siitten olugan bir
icecek hazirlanir. Usener’in bunu Dionysos gizemlerine baglama-
st Duchéne’ye gore yanlistir, ben de bu konu hakkinda her seyden
once sunu eklemek isterim: Bu, Avrupa’da birgok kirsal bélgede
yeni doganlara, siiphesiz anne siitii gelmeden 6nce verilmis ve
hala verilmekte olan igecektir. Son olarak, “yeniden dogus” vaftiz
olanlarin ellerinde mumlarla yiiriidiigii bir gegit alayiyla belirti-
lirdi. Bityiik Isik, Antik Yunan Gizemlerini hatirlatir ve “oliiler”’in
her zaman “ger¢ek giiniin 15181na dogdugunu gosterirdi.

Roma’daki ritiielin de senaryosu budur; aym fikirler ve se-
kans Fransa kilisesinde de bulunur. Yine de vaftiz ritiielindeki
tiim bu sistemlestirme gorece yenidir ve ilk yiizyillarda ritler
daha az sayida ve daha az karmagiktir. Gnostisizm de gegis rit-
leri semamiza giren ardisik erginleme derece ve ritleriyle vaftiz
riitiielini derinden etkilemistir.? [lk Hiristiyan vaftizi sunlari kap-
sardi: Orug, kutsanmig suya batirma veya kutsanmig su serpme.
Ote yandan yere ve doneme gére ana sekansa gok gesitli ayrinti
ritler ekleniyordu (arindirma, seytan kovma gibi). Bu tamamen
yoresel inamg ve pratiklerin etkisiyle yapiliyordu.

Kudas ayini ritiielinin ayrilma, ara ve kaynasma ritleriyle
nasil bir sekans olusturdugunu gostermek kolaydir; kuramsal
olarak erginleme ile kudas ayini arasindaki tek fark kudasin dii-
zenli olarak yinelenen bir erginleme olmasidir, tipki Hindistan’da
Vedalar donemde tannlara adanan Soma suyu gibi; zaten adaklar

1 Kars. Insani durumdan tannsal duruma gegis, Farnell, Evolution of Religion,
Londres, 1905, 5.49; S. Reinach, a.g.y.,c. I, s.127.
2 Kars. Goblet d’Alviella, a.g.y.,s.145-146.
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genel olarak kozmik ve beseri igleyisin olagan akigimi giivence-
ye almay1 hedefler.

Bilindigi gibi Islamiyet’e kabul siinnet ve Fatiha suresinin
okunmasiyla olur; yine de dikkat ¢ekici bir siirii din degistirme
anlatis1 ve gesitli Miisliman toplumlarda siinnet ritiielindeki
cesitlilige dair ayrintili bir inceleme, ritiielde bir gelisme egili-
minin oldugu her yerde, érmegin On Asya, Kafkasya, Orta Asya
ve Hindistan’da, burada agimlanan ti¢lii jemanin da gozlemlen-
digini gosterir.

Bir dinden digerine gegiste de aym sekansa rastlanir, bu du-
rumda ayrilma riti feragattan ibarettir.! Ilk dine yeniden doniis
durumunda 6megin Hiristiyan ritiieli olan kefarette, tovbe eden
bir nedenle erginlenmigligini yitirmis ve onu yeniden kazanmaya
caligan bir Hiristiyan olarak degerlendirilir; dini egitim ve sina-
malarin yerini “cilekes alistirmalar” alird: Evlenmemek, gergek-
lesmis bir evliligi bozmak, gérevlerinden istifa etmek, beslenme
ve harcamalarda kanaatkarlik; kisaca tovbekar, katekiimene naza-
ran ladini diinyadan ¢ok daha fazla “ayrilirdi”. Kefaret, piskopo-
sun yaptig bir el koyma ve tovbekar tarafindan yapilan kamuya
agik bir giinah ¢ikarmayla son bulurdu. Sonrasinda tévbekar yas
tutmali ya da bir manastira ¢ekilmeliydi. Miiminler cemaatiyle
yeniden kaynasma téreni, bir ihtar, “barisma” duasi ve Ispanya’da
“endiiljans™ térenini icermekteydi.

Dini tarikatlara intisap igin yapilan erginleme ritleriyle de-
vam edelim. Budist tarikatlara intisap torenlerini, ilgili vesikalara

1 Islam’daki feragat ritiieli igin bkz. Montet, la Rev. de I’Hist. des Rel, 1906,
c. LIII i¢.,ps 145-163; Ebersold, a.y., c. LIV, 5.230-231.
2 Duchesne, Les origines du culte chrétien, 3. b.,s.434-445.
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rahatlikla erigilebildigi i¢in bir tarafa birakip,' Sih tarikatina giris
i¢in yapilanlan siralayalim:? Sekerli su dualarla kutsanir kiigiik
bir hangerle karigtirilir, miintesibin kafasina ve gozlerine siiriiliir.
Yeni miintesip kalan suyu iger ve kutsayicilarla birlikte 6zel bir
tiir ezme yer; “bu yeni miintesibe yeniden hayat verir”, miintesip
kendisine sorulan sorulara, milliyeti ne olursa olsun, “Patna’da
dogdum, Aliwalia’da (Guru Govind’in dogdugu ve evinin oldu-
gu yer) oturuyorum, Govind Singh’in, Sihlerin 10. Gurusu’nun
ogluyum,” yanitlarim1 vermelidir. Siva Narayani’deki Samar ta-
rikatinda bes giinliik bir ¢émezlik vardir; sonra yeni miintesip
Guru’nun ayak bagparmagim yikar, suyu iger ve tarikat mensup-
larina ¢orek dagitir; bir de kafuru yakilr.?

Miisliiman tarikatlara intisap i¢in erginlemeye Fas’ta owird
denir. Yalaga inme, yalaktan su igme, bir siviy1 igme, yutma ya
da agzini onunla ¢alkalama edimi hig stiphesiz en temel kaynas-
ma ritidir: Iseviyye tarikatina intisap etmek igin yeni miintesip
agzin olabildigince agar, térenin yoneticisi ii¢ kez bogazina tii-
kiiriir; diger ritler bu temel rite eklenir.*

1 Kars. Oldenberg, Le Bouddah, sa vie, sa doctrine, sa communauté, Paris,
2.b., 1902; Lung-hwa denen Cin Budist tarikatina giris i¢in erginleme rit-
leri i¢in kars. De Groot, Sectarianism and religious persecution in China,
c.1, Amsterdam, 1903, s.204-220.

2 ]J.C. Oman, Cuits, customs, superstitions of India, Londra, 1908, s.95.

3 Census of India 1901, Ethnographical Appendices, Calcutta, 1903, s.173-
174. Guru bir tiir rahip, vicdani ve manevi yol gosterici, giinah ¢ikarticidir.
Hindistan’da orgiitlii ve hiyerarsilendirilmis bir ruhban sinifi olmadigim
hatirlatirim.

4 Kars. Montet, Les confréries religieuses de I’Islam marocain. Rev. de I’Hist.
des Rel., 1902, c. XLV, s.11; kars. Doutté, Merrdkech, s.103, dipnot 3.
Kaynagma riti olarak tiikiiriik hakkinda bkz., S. Hartland, Legend of Persens,
t. II, p. 258-276. Ote yandan birisinin iizerine tiikiirmek bazen bir ayirma
(Nassau, Fetishism in West Africa, Londra, 1904, s.213) ve cemaatten kovma
(Tsiganes : Journ. Gypsy-lore Soc, N. Ser,, t. Il, 1908, s.185) riti de olabilir.
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Kahire’de Ahd denen erginleme ritiieli Lane’e gore ¢esitli ta-
rikatlarda hemen hemen aynidir: Cémez seyhin karsisinda yere
oturur, birbirlerine sag ellerini uzatirlar, bagparmaklarim kaldi-
rip digerininkine bastirirlar, seyhin kiyafetinin yenleri ikisinin
de ellerini orter, ¢omez bazi kutsal ifadeleri seyhten sonra birkag
kez tekrarlar. Sonra yeni erginlenmis kisi seyhin elini 6per. Bu
ritler evlilik sozlesmesi ritiielindekilerle aymdir, yalmz orada
nisanl erkegin elleriyle nisanlisini temsil eden kisinin elleri bir
mendilin altina saklanir, tekrarlanan ifadeler hukukidir ve nisan-
l1 erkek yalnizca toplumsal olarak agag: bir konumdaysa térene
katilanlarin ellerini 6per.'

Bir tarikata intisap igin yapilan Katolik térenlerde Roma ki-
lisesi ritiieline de Galikan kilisesi ritiieline de uyan ve daima
sabit kalan bir boliimle birlikte, tarikata gére degisen bir diger
boliim yer alir. Ornegin Karmelitlere intisap cenaze ritlerini iz-
leyen dirilis ritlerini igerir.

Kutsal bakire ve fahigeler de yeni konumlarina gegmek
icin gegis ritleri semasina gore olusturulmus térenlere tabi-
dirler. Roma Pontifligine? goére Katolik bakirelerin kutsanma
sekansi soyledir:

1. Comez kiyafeti giymis bakireler getirilir (6rtiisiiz, manto-

suz ve kapiisonsuz).
2. Mumlarim yakar ve ikiger ikiser diz ¢okerler.

Piskopos onlara ii¢ kez “gelin” der ve ii¢ adimda yaklagirlar.

1 E.W. Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians, 8. b. 1895, s.
252-253,5.174-175.

2 Migne, Encyclopédie théologiqae, c. XVII : Boissonnet, Dictionnaire des
cérémonies et des rites sacrés (t. I1I), kol. 539-563.
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10.

I1.

12.

13.

Daire olugturacak sekilde ayakta dururlar, sonra her biri
bekaretini Tann’ya adayacagina dair psikoposa s6z verir.

Piskopos onlara, “Hz. Isa’nin esleri olarak kutsanmayi,
adanmay ve birlesmeyi kabul edip etmediklerini” sorar:
“Istiyoruz,” derler.

Piskopos Veni Creato Spiritus ilahisini sdyler ve bakirele-
rin giyecekleri kiyafetleri kutsar.

Bakireler iizerlerindeki kiyafetleri ¢ikarir ve digerlerini
giyerler.

Piskopos ortiilerini,' yiiziiklerini, taglarim kutsar.

Bakireler sarki soyler: “Diinyevi krallifa ve asrin tiim
cazibelerine yiiz ¢evirdim. Kabina sigmaz artik yiiregim
kendimi krala adadim ben. Odur benim tek gérdiigiim.”

Piskopos dua eder sonra Vere Dignum ilahisini sdyler;
bagligini takar ve “Gelin sevgili evlatlar, benim melekle-
rim olacaksiniz; kral birlikte olmanizi istedi,” der.

Bakireler ikiser ikiser ilerler, diz ¢bker ve piskopos
hepsinin basinin iizerine bir ortii koyar, Ortiiyii omuz-
lar ve gogiisiin lizerine indirir ve gozlere kadar ¢ekerek,
“Diinyadan vazgegtiginizi, Hz. Isa’nin esleri oldugunuzu
kanitlayan bu kutsal ortiiyii aliniz,” der.

Hepsi ortiindiigiinde onlar1 ¢agirir; “gelin nikdhimz kut-
layalim,” der ve “sizleri birlestiriyorum,” diyerek sag el-
lerinin ytiziik parmaklarina yiiziik takar.

Tag takarken de ayn1 seremoni tekrarlanir.

1

Bu ritlerin eski betimleri elimizde yok; her haliikdrda buradaki 6rtiinmenin
de ilkel Hiristiyan evliliginde esler tizerine gerilen, Roma dénemindeki ko-
yun postu yerine gegen ortiiyle alakasi yok.
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14. Toren ilahiler, dualar, haleluya, komiinyon ve takdisle
devam eder, ayin saatlerini baglatma ve kilisede mugan-
nilik yapma hakkina sahip rahibelerin bulundugu rahibe
manastirlarina Katolik Ayin Kitabinin (Bréviaire) ritiielle
teslim edilmesini de kapsar.

15. Bakireler kendilerini bas rahibeye adar. Buradaki dﬁsﬁn—
ce kiyafet degistirme ve ortiinme yoluyla ladini diinyadan
ayrilmak ve Hz Isa ile evlenerek ilahi diinyayla kaynas-
maktir. Yiiziik ve tag, aym zamanda sekiiler evlilikte de
olan nesnelerdir. Ayrilma ritlerinin burada yan-inziva
belirtisi olan ara donemi (¢omezlik) bitirdigini, tam in-
zivanin adanmadan sonra gergeklesecegini not diiselim.
Adanmiglik gibi ¢omezlik de ladini diinyadan maddi bir
ayrilma ile belirtilir (Manastir, parmaklik vs.).

Antik dénemde var olan kutsal fahigelerin adanma ritii-
eli yanlig biliniyor.! Baz1 Hindu ritlerini kisaca aktarayim.
Coimbatore’de, miizisyenler kast1 Kaiklon’da, her aileden en az
bir kiz gocugu danséz, miizisyen ve fahise olarak tapmagin hiz-
metine girmek zorundadr. {lk téren dizisi nisan, ikincisi evlilik
torenlerine denktir: Nigan ve evlilik i¢in bir Brahman tarafindan
kizin boynuna thaali [mangala sutra] (bizdeki yiiziigiin egdegeri)
takilir; dayisi kizin alnina altin bir sa¢ bandi baglar ve onu tahta
bir levha iizerinde insanlarin karsisina gikarir. Ilk cinsel birlesme
sirasinda ise iki kigi arasina 6nce birka¢ dakikaligina bir kili¢
konur; Hindistan’da ¢ok yaygin bir diigiin ritidir bu. Kisacasi
Tanriya adanma térenleri siradan diigiin térenlerinden yalnmiz

1 Burada gegici kutsal fahigelik iizerinde durmayacagim (Mylitta, Héliopolis,
Anaitis); Kars. H.-S. Hartland, At the Temple of Mylitta, Anthropological
Essays, présented to E.B. Tylor, Oxford, 1907, s.189-202.
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ufak tefek ayrintilarla farklilagir; dokumaci Kaikolanlarda da
aym toérenler yapilir.! Hatta Bellary bolgesindeki Basavilerin
(kutsal fahigeler) adanma térenlerinde iki agz1 keskin bir kilig
nisanlinin yoklugunu temsil eder ve oturmakta olan ¢6mezin
yanina dikilir. Geng kiz kilic1 sag eliyle tutar, ¢esitli ritlerden
sonra ayaga kalkar ve kilici1 Tanr1’nin mabedine birakmaya gi-
der; artik kutsal bir dans6z olur, davul nisanlis1 yerine geger ve
onun Oniinde saygiyla egilir. Basaviler thaali ile Tanr’ya bag-
lanir, ¢akra (ortasi bos birakilmig bir ¢ark) ve bir deniz kabugu
(turbinella rapa) d6vmesi yaptirirlar.2

Siniflar, kastlar, meslekler; su veya bu kast ya da sosyal si-
nifa aidiyet falanca totem grubuna ya da biiyiisel-dinsel gruba
aidiyet gibi tamamen kalitsal olmasina kargin, gocuga dogar
dogmaz hakkiyla “tam” bir iiye gibi davranildig: ¢ok nadirdir.
Topluluktan topluluga degisen bir yasta ¢ocugun torenler ara-
ciligiyla ait oldugu kast veya grup ile kaynastirilmas: gerekir.
S6z konusu térenler ise; biiyiisel-dinsel unsurun daha az, ge-
nel siyasal-hukuksal ve toplumsal unsurunsa tersine fazlasiyla
6nemli olmasiyla az 6nce soz ettiklerimizden ayrilir. Britanya
Kolombiyasi’nda bir Salig kabilesi olan Lekugnenlerde® dort
siif vardir: Liderler (kalitimsal), soylular (kaliimsal), avam
tabakasi ve koleler. Smif i¢i evlilik ve giinliik hayatta (masa-
da oturulacak yere kadar) kati bir protokol vardir. Su veya bu
sinifa aidiyet adla belirtilir, bundan dolay1 ad koyma torenleri
daima erinlik torenlerinden sonra yapilir. Baba biiyiik bir ziyafet

1  E. Thurston, Ethnographic Notes in Southern India, Madras, 4906, s.29-30.

2 ay, s.40; kars. s.41.

3 C. Hill-Tout, Report on the Ethnology of the South-Eastern Tribes of
Vancouver-Island, British Columbia, Journ. Anthrop. Inst., c. XXXVII,
1907, 5.308-310.
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diizenler; tim davetliler toplaninca oglunu kefiller esliginde
evin damina gotiiriir (igerideki toprak kazilmigstir) ve aile sarki-
larindan birini séyleyip dans eder. Ardindan atalar adina yapi-
lan bir hediye dagitimi gelir. Baba kirk yiiksek soyludan sahit-
lik etmelerini rica eder. Iki lider ve aralarinda duran geng adam
ilerler, en yaslis1 babanin ogluna vermek istedigi ad1 ve atalarin
unvanlarini yiiksek sesle ilan eder. Bunlar genellikle dedenin
ad1 ve unvanlandir. Katiimcilar alkiglar ve nidalarla rizalarim
ifade eder. Yeniden hediyeler dagitilir ve baba zenginse merak
edip gelen halktan insanlara da hediyeler verilir. Sonra birlikte
yemek yenir, gen¢ adam artik yeni edindigi ad ve unvanla ta-
ninir. Goriildiigii gibi burada bagka yerlerde, 6megin Ortacag
Avrupasi ya da Japonya’da incelikle diizenlenen torenlerin ya-
n-uygar bigimiyle kars1 karsiyayiz (kars. sovalyelik nobeti ve
¢Omezlik donemiyle olan benzerlikler). Digsal isaretler burada
totem siniflan i¢in totemi temsil eden armalar, yas siniflar1 ve
gizli toplumlarigin skarifikasyon ve ddvmelerdir. Armay1 totem
isareti olarak benimsetme tipki gizemleri “igsaretleme” gibi agik-
¢a bir kaynagtirma ritidir: Sadece ritlerin bigimleri toplumdan
topluma ve dar gruplagmanin tiiriine gére degisir. !

Kasta aidiyet, tamim itibariyla kahtsaldir. Ustelik kast mes-
leklere gore 6zellesmistir ve belli bir hiyerarsi icinde herkes
kendisine ayrilan yerdedir.? Kastla kaynagsmanin belirli kogul-
lan vardir:

1. Cocugu kaynastirma térenleri: Bunlar 5. boliimde isledi-
gimiz ¢ocukluk dénemi térenleri kategorisine girer. Tabii

1 Hazirhk asamasindaki Débuts du Blason kitabimda bunu gelistirecegim.
Kars. A.Van Gennep, Héraldisation de la marque de propriété, Paris,
Revue Héraldique, 1906.

2 Kast kurami igin bkz. G. Bouglé, Essais sur le régime des castes, Paris, 1908.

121



ki meslege 6zgii araglann ritiiellerde kullanilmasi burada
6nemli bir yer tutar: S6z konusu araglar artik, kastsiz top-
lumlarda oldugu gibi, siradan bir sempatik rit degil, bireyi
sinirlan belli bir kolektiviteyle kaynastiran gergek bir rit
olarak kullanilirlar.

Bir alt kasttan bir iist kasta gegilemez, yalnizca yukaridan
asagiya gidilebilir. Bu durumda kaynasma ritleri ya sade-
lesir ya eksen degistirir; zira onurlandirilan asag kasttir,
yeni gelenler degil. Ote yandan Hindistan’nin baz1 bslge-
lerinde bazi kastlar 6ncelikle kabiledir. Bu durumda, kay-
nasma ritleri kastla iligkilendirilen degerlerden siyrilmis
goriiliir, Hindistan’nin diger yerlerinde bir yabanciy: klan
ya da kabileyle kaynastirmak igin yapilan torenlerin 6zel-
liklerini tagir.!

Son olarak ayrilma ritleri burada 6nemli bir rol oynar,
tistelik bu aynlik bilingli ve goniillii olmayabilir. Her
kast digerlerinden tabularla ayrlir. Kendi kastindan oto-
matikman ¢ikmak i¢in alt kasttan bir bireye dokunmak,
onunla birlikte yemek yemek ya da onun yatagina yat-
mak, evine girmek yeterlidir, ancak bu dokunulan kisinin
kastiyla kaynagmig olmak degildir. Bu durumda, 6megin
Bengal’de? oldugu gibi kast-digilarin ¢ogu Miisliimanlardan
olusur; Islam kastlar hiyerarsisini kabul etmez, en azindan

1 Bii tiir torenler (toplu yemek, 6zel yiyeceklerle kaynagma riti), Kars. Risley,

The Tribes and Castes of Bengal, Kalkiita, 1896, c. 11, 5.41, 49. Kastla kaynas-

manin evlilik yoluyla da olabilecegini hatirlatinm. Nilghiri Hills kabilelerinde
geng kizlar evlilik yoluyla kast degistirir, yapilan torene “kabileyi kesme” t6-
reni denir: Kabilenin kadinlan niganh kiz1 davet ettikleri bir yemek hazirlar ve
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Idées du 15 Décembre 1908, s.549 vd.



teoride ve Hindistan’1n bazi bolgelerinde. Ayrica her kast-
tan bireyler gercek Budist tarikatlara ya da Hinduizm,
Brahmanizm veya Budizm ile Islam arasinda farkl de-
recelerde birer orta yol olan Arya Samaj, Sindrayani gibi
“mezheplere” girebilirler.

Bizde ise mesleklere girmek 6zel torenlerle yapilirdi, s6z ko-
nusu torenler az da olsa dini nitelikli bazi ritler igerirdi; 6zellikle
de loncalar 6zel nitelikli dini tarikatlarla ortiigiiyorsa. Ciraklik
eskiden Onceki ortamdan ayrilmayi kapsamiyorsa da (toplu
yemek gibi) kaynagma ritleriyle son buluyordu. Bilindigi gibi
loncalara iiye devsirme siki kurallara baghydi. Yine de giinii-
miizde aym meslek ya da zanaatlar iginde ya da farkli meslek ve
zanaatlar arasindaki tiim engellerin ortadan kalktifim diisinme-
mek lazim. Gegise konan engeller siiphesiz higbir sekilde ritiiel
degil, fakat yine de yeri gelmisken onlar hakkinda birka¢ s6z
etmek isterim ¢iinkii bu yeni engeller, gegis ritlerinin bagka te-
meller iizerinden ifade edildigi egilimlere karsilik gelmektedir.
Boylece kalfa (demirci kalfasi, marangoz kalfasi vs.) kigisel ye-
tenekleri ne olursa olsun, istisnai durumlar haricinde —6rmegin
evlilik— tiim hayati boyunca yan kulvara (demirci, marangoz)
ge¢meden kalfa kalma egilimindedir. Bu egilimin keskin bi¢imi
Birlesik Devletler’de, siklikla kalfalar ile ustalar arasindaki kav-
gada goriiliir; ustalar arag gereglerini (mala vs.) kalfalarin kul-
lanmasini yasaklar.! C. Comélissen’in? gosterdigi gibi bu ayrim
kisisel yeteneklere (gii¢, beceri) bagh degildir, bireyi bagladigi
dar kulvarda ilerlemeye zorlayan diipediiz geleneksel bir baski-
dir, ya kalfa giragi olunur ya usta ¢iragi: Sonraki tiim hayat bu ilk

1 Bull. Bur. of Labor, nov. 1906, Wash., s.746-747.
2 C. Comélissen, Théorie du salaire et du travail salarié, Paris, 1908, s.173-201.
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adima baghdir. Kalfalar veya ¢iraklar arasinda ise hayli genis
olan bir kategoriden digerine kolayca gegilir: Tag ustas: kalfa-
ligindan duvarci kalfaligina, diilger kalfaligindan, marangoz
ya da dogramaci kalfahgina gegis gibi. Ote yandan tiim iicret
artiglar: biitiin faktorler dikkate alinarak incelendiginde iicretin
asgari ve azami iki u¢ arasinda dalgalandig: goriiliir, burada da
yine bir ara vardir, birey i¢in; bir lilkede bir donemde, verili bir
meslekte ihtiyaglarinin tam tatminine ulagmadan 6nce agmasi
gereken bir ara’dir bu.!

“Iki kez dogan” Brahmanlar simfi biiyiicii-ruhban kast: ile
biiyiicii-rahiplik meslegi arasinda gegis belirtir. “Iki kez dogma”
tabiri gegis ritlerinin asil roliinii belirtir, anlam ise kastina aidi-
yeti dogustan gelen ve gocuklugundaki ritlerle o kastla kayna-
san bir Brahman’in daha sonra yapilan erginleme térenlerinde
onceden ait oldugu diinyada 6liip yeni diinyada yeniden dog-
mas! ve torenlerin ona mesleginin 6zelligi olan biiyiisel-dinsel
etkinlige kendini adama giicii vermesidir. Brahman rahip dogar,
Katoliklerde oldugu gibi bir papaz olma toreninden siiphesiz
s0z edilemez? ama yine de C. Bouglé® ne diisiiniirse diigiinsiin
Brahmanlarda ¢6mezlik de erginleme de gereklidir; 6zellikle de
Brahman ritiiellerinde ifadeler ve “dogru telaffuz edilmeleri”
6nemli oldugu i¢in. Brahman dogulur ama Brahman gibi dav-
ranmak Ogrenilir. Diger bir deyisle Brahman’in dogdugundan
beri yagadigi kutsal diinyanin iginde ii¢ béliim vardir; biri 6n ha-
zirhiktir ve “upanayama”ya (ustanin yanina girige) kadar siirer,
digeri hazirlik (¢6mezlik), sonuncusu da son hazirlik (rahiplik)

1 ay.,s.658.

2 Cf. Bumouf, Essai sur le Véda, p. 283-285 et Bouglé, Régime des castes,
s.73-76.

3 a.y.s.77. Yorumum Bumouf ve Oldenberg’in bakis agilarini uzlagtiriyor.
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donemidir. Pes pese gelen bu donemler Brahman i¢in neyse ya-
ni-uygar bir kralin oglu igin de odur. Ikisi de daima kutsal diinya
i¢inde evrilir. Brahman olmayan biri veya herhangi bir zenci ise
6zel donemler (erginlenme, kurban sunma) haricinde yalnizca
ladini diinya iginde evrilir.

Téren sunlar1 kapsar:' Tepe tiragi, banyo, kiyafet degistirme,
kalbi ele gegirme, ad degistirme, el sikma: Cocuk oliir. Comez
(Brahmacdrin), ¢ok gesitli tabulara maruz kalir; kutsal litera-
tiirde kendini yetistirir, ifade ve jestleri 6grenir. Cocuk ile us-
tanin bir aradalig: bir evlilik ile 6zdeslestirilir; sonra usta elini
¢ocugun omzuna koydugunda gocuk “gebe kalir”. 3. giin Savitri
duasi okundugunda ¢ocuk yeniden dogar. Bagka metinlere gore
ise Brahman’in dogumu “kurban ona dogru egildiginde” gercek-
lesir. Boylece Avustralya ve Kongo’daki erginleme térenlerinde
goriilenin aksine ¢émezin 6liimii tiim ¢omezlik dénemi boyunca
siirmez. Brahman’in 6liimii, metinlerde zamam belirtilmemis
bir ana kadar uzayabilir. Sonra “déniis” (samdvartana) téreni
yapilir: Comez ¢omezlik isaretlerini ¢ikarir (kemer, asa, antilop
derisi) ve suya atar; yikanir ve yeni giysiler giyer.2 Boylece kut-
sal olan genel toplumla yeniden kaynagsir, yine kutsal olan ara
donemden ayrilmis olarak.

Katolik ve Ortodoks papazlarin ¢émezlik ve papaz olma to-
renleri iizerinde durmayacagim. Orada da ayni ayrilma, ara ve
kaynagma ritleri sekansi oldugu gériiliir ancak bunlar 6zel yon-
temlerle sistemlestirilmistir? Papaz olma torenlerindeki temel

1 Cf. Oldenberg, La religion du Véda, Paris, 1903, 5.399-402.

2 Cf. Oldenberg, a.g.y. 5.350. Diger ayrintilar i¢in bkz. V. Henry, La magie
dans l'Inde antique, Paris, 1904, s.84-85, vd.

3 Bkz, Boissonnet, ag.y, kol. 985-1032 et kol. 1032-1043 es zamanl ¢oklussiinnet,
evlilik vs. torenlerine tekabiil eden “genel papazlik torenleri”. Eski derece ve
ritiieller (Roma, Galikan ve Dogu) i¢in bkz. Duchéne. a.g.y.,s.344-378.
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rit hem ayiran hem de kaynastiran bir rit olan “tepe tirasi”dir zira
tipki 6rtiinme gibi kalic1 bir isarettir. Atandig1 zaman, papaza dii-
sen gorev ilk duasin1 okumaktir. Bu ritiiel edim bazi durumlarda
bir evlilik toreni gibi yapilir. Tyrol’daki baz beldelerde oldugu
gibi ¢ogunlukla yoresel diigiin adetleriyle harmanlanir:! Kilise,
koyiin papazinin 8-12 yaslarindaki kiz kardesi veya yakin akra-
basi bir geng kizda kisilesir. Tipki siradan bir nisanliya yapildig:
gibi, onu “kagirmaya” yani ilk ayinden sonra diigiin yemegi ha-
zirlanan handan bagka bir hana gétiinmeye ¢alisirlar; kdyiin pa-
pazinin papaz arkadaglarinin ve yardimcilarinin veya vaftiz anne
babasinin yemek sirasinda orada bulunmasi ritiielin goskusunu
dindirmeye yo6nelik olmasina kargin tiifekler ateslenir, ¢atapatlar
atilir, diigiin sarkilar, hatta erotik sarkilar bile sdylenir. Kilise
otoriteleri bu adetleri baz1 piskoposluk bolgelerinde kaldirmay:
bagarsa da 6zellikle Salzbourg’da halen siirdiirtiliiyor.

Giintimiizde Bagdat dolaylarindaki Sabiiler kadar neyin saf
neyin kirli olduguna dair kesin bir ritiiele sahip pek az topluluk
oldugunu zannediyorum. Bir dini riitbeden digerine gegiste ve
¢omez, diyakoz, papaz ve piskoposlarin tim hayatinda vaftiz
6nemli rol oynar. Sabiilikte ¢omez, papaz veya piskoposun mes-
ru oglu olmali, bedensel bir kusuru bulunmamali, sinandiktan
sonra buna layik olduguna karar verilmelidir. Cémez &zel bir
sekilde vaftiz edilir, 7 yagindan 19 yasina kadar egitim goriir ve
sonradiyakoz olarak atanir. 6 ay-1 yi1l sonra, halk istiyorsa papaz
olarak atanir. Sazlardan yapilmis bir kuliibeye kapatilir, yedi giin
yedi gece kirlenmemesi, uyumamasi gerekir. Her giin giysilerini
degistirmek ve sadaka vermek zorundadir. “Sekizinci giin cena-
ze toreni yapilir ¢linkii artik 6lii olarak degerlendirilmektedir;

1 Fr. Kr. Kohi, Die Tiroler Bauernhochzeit, Viyana, 1908, s.275-281.
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neden sonra vaftizi gergeklestirecek dort papaz esliginde nehre
gotiiriliir.” Sonraki altmig giin boyunca giinde ii¢ kez yikanir;
gece kirliligi (uykuda bosalma) olduysa giine yeniden baglama-
lidir. Annesi ya da kanisinin adetli oldugu giinler de sayilmadi-
gindan her tiirlii kirden uzak altmis giine ulasabilmek i¢in kimi
zaman 4-5 ay gerekir. Bu sirada gida tabulan da uygulamali ve
sadaka vermelidir. Papazin asli gorevi vaftiz piskoposunki ise
evlilik térenini yonetmektir. Piskopos papazlar tarafindan se¢i-
lir; iki ay boyunca cinsellikten uzak durur, vaftiz olur, kutsal ki-
taplan halka anlatir, Avather Tanrisi’na bir mesaj tagimakla yii-
kiimlii “iyi bir Sabii”nin 6liim déseginde bulunur (zorunlu rit),
ii¢ giin sonra merhum i¢in dua eder, bir papazin evliligini kutsar
(yine zorunlu rit). Piskopos olmak i¢in yapilan kapanis riti ise
biitiin papazlar kapsayan bir vaftiz térenidir.'

Biiyiiciiyii erginleme térenleri melez olgulardan olusan bir
kategoriye girer. Sonugta biiyiiciiler belirli bir insan grubuyla bir-
lesmeye yonelik ritlere tabi degildir, tabii Kuzeybat1 Amerika’da
oldugu gibi bir tiir kast ya da sinif olusturmuyorlarsa. Biiyiiciiler
kutsal diinyayla kaynagsmay1 amaglar, bu da yalniz gegis ritleri
semas! uygulanarak yapilabilir.

Avustralya’daki biiyiiciiler hakkinda Mauss’un bir monografisin-
de s6z ettigi kaynaklara atif yapilabilir.? Orada Avustralyah biiyiicii-
lerin kisilik degistirdigi, kimi zaman 6liimiin esigine gelip dirildigi
goriliir (organlan ¢ikarma, obiir diinyaya diigsel yolculuk gibi olgu-
lara rastlanir). Ural-Altaylar’da “Saman” su 6zellikleri tagir:?

1 N. Siouffl, Etudes sur la religion des Soubbas, 5.66-72.

2 M. Mauss, L’origine des pouvoirs magiques dans les sociétés australien-
nes, Paris, 1904.

3 Buema uzun zamandir hazirlanmakta olan ve 6zellikle Rus, Finlandiya ve Macar
vesikalanina dayanan bir kitapta birgok béliimiin 6ziinii olugturur: Le Shamanisme
chez les populations de I’Europe et de 1’Asie septentrionales [Kuzey Avrupa ve
Asya halklannda Samanizmn). Cesitli halklarda rastlanan bu sema elbette aynntida
hatint sayilir gesitlemeler sergiler.
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1. Geng yastan itibaren sinirli ve asabidir.

2. Birgok defa ruhlar (haliisinasyonlar, fobiler, epilepsi, trans
hali, katalepsi) tarafindan “ele gegirilir”, gegici 6liim dii-
stincesinin kaynagi budur.

3. Ommana, tundraya yalnizliga gekilir ve ¢ok ¢esitli mahrumi-
yetlere, psikolojik ve néropatik bir aligtirmaya boyun eger.

4. Insan veya hayvan bigimli ruhlar, diismanlar ya da ko-
ruyucular teker teker ya da topluca gitgide daha sik ona
goriiniir ve meslegin inceliklerini ogretir.

5. Yahut saman 6liir, ruhu, ruhlar, tannlar, 6liler diyarina
gider, oranin topografyasin1 6grenir, kotii ruhlan alt et-
mek ve iyi ruhlara yardim etmek igin gereken bilgileri
oziimser.

6. Saman hayata doéner, yeniden dogar, ya evine doner ya
koy koy dolagir.

Sonug olarak “samanlagma” yani bir téren sirasinda Saman’in
gergeklestirdigi edimler biitiinii Samanizm’de 6nemli fakat ayirt
edici olmayan bir olgudur ve hep aym sekansi igerir: Trans,
6liim, ruhun 6biir diinyaya yolculugu, geri déniis, kutsal diinya-
da edinilen bilgileri 6zel bir duruma —6megin hastalik— uygula-
ma: Bu da tam tamina klasik tiirden bir adanmayla esdegerdir.

Simdi de Karayipler’de bir Piaye’nin erginlenme tdrenine
bakalim:
1. Piaye bir “Pir” ile birlikte yasar, bu kimi zaman on yil
boyunca, 25-30 yasina degin siirer, bu siirede sinanacagi
asamalara ve uzatilmis bir oruca tabi olur.
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Eski Piayeler toplanir, bir kuliibeye kapanip ¢6mezi kam-
¢ilar ve kendinden gegene kadar dans ettirir.

Siyah karincalarin “kanini1 emmesine” izin verilir ve zorla
tiitiin suyu igirilerek “bir agag1 bir yukar1” ytirtitiiliir.
Piaye giderek esneklesen tli¢ yillik bir orug uygular, za-
man zaman tiitiin suyu iger.!

Bu ritler sekansinin batini anlami Von den Stein’nin agikla-

malarinda bulunabilir:

1.

2.
3.
4

(Comez takatsiz birakilip agin1 duyarh hale getirilir.
Uykuya dalar ve oliir.
Ruhu arsa ¢ikar ve tekrar agagi iner.

Uyanir ve Piaye olarak dirilir.?

Alman Orta Afrikasi’ndaki Warundilerde?® ii¢ sekilde kiranga
(rahip-biiyiicii-cad1) olunur:

1.

Kalitimsal olarak ve biiyiicii olma t6érenleriyle: Anne veya
baba dlmeden 6nce kutsal mizrag: en biiyiik oglan veya
kiz gocuguna aktarr.

Yildirim garptig igin,

Ansizin ortaya ¢ikan bir istidat sonucu: “Mizrak toren-
leri”nin birinde bir kiz ya da oglan ¢ocugu aniden ayaga
kalkar, ayini yoneten “kiranga’nin ve ziyadesiyle kutsal

1 Lafitau, Meeurs des Sauvages Amériquains, Paris, 1724, c. 1, s.330-334;
Kars. diger betimlemeler (Moxes, etc.).

2 K. von den Steinen, Unter den Naturvilhern Zentral Brasiliens, 2.b., Berlin,
1897, 5.297-298, 300-301 (Bakairi, Auetd, vs.).

3 H. P J. M. M. van der Burgt, L'Urundi et les Warundi (Extrait du Dictionnaire
Kirundi), Bois-le-Duc, 1904, 5.107.
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mizragin kargisina gegerek ona dogru egilir. Varligindaki
olanca enerjiyle kimildamaksizin ona bakar, ta ki.titreye-
ne ve sonunda takatsiz kalip 6lii gibi yere diisene dek...
Yere diisen kisi bir hasirin iizerine yatirihir, temkinli bir
sekilde evine taginir ve orada ti¢ dort giin uyur. Kendine
geldiginde bundan boyle Tanr’nin kutsal bir rahibi veya
rahibe-esi olur. Konu komsu ¢agrilir; “mizrak téreni”
yapilir ve yeni kiranga ilk kez vazifesini yaparak ayini
yonetir. Oyleyse yine hipnoz, 6liim, ara ve dirilis vardir.
“Zamanlanmig bir 6liim fikri biiyiisel erginlemede de din-
sel erginlemede de olan genel bir temadir,” der Hubert
ve Mauss hakh olarak! ve Eskimolar, Camlar, Yunanlar,
Endonezyalilar, Malenezyalilar ve Kuzey Amerika yer-
lilerindeki benzer olgular1 sayarlar. Burada bizim i¢in
6nemli olan bu térenlerin ayrintisinda, bir durumdan di-
gerine gegcis torenlerindekine 6zdes bir sekans oldugunu
saptamaktr.

Rahip ve biiyiiciiler hakkinda s6ylenen her sey reis ya da kra-
la da aym sekilde uyar, onlarin bazen kutsal bazen ladini olan ka-
rakteri J. G. Frazer tarafindan gayet giizel aydinlatilmigtir.2Aym
sekilde tahta ¢ikig® ya da tag giyme torenleri de 6ziindeki ay-
rintilar ve sekanslar itibariyla papaz olma torenleriyle biiyiik
benzerlik gosterir. Tahta ¢ikis torenleri iki halde yapilir: Kral
selefi yasarken de tahta gikabilir, 6ldiikten sonra da, hatta bazen
bu veraset halefin selefi 6ldiirdiigii 6zel bir ritle baglar. Her iki
1 H. Hubert et M. Mauss, Esquisse d’une théorie générale de la magie, Année

sociologique, c. V11,1904, s.37-39.

2 J.G. Frazer, The Golden Bough et Lectures on the Early History of the

Kingship, Londra, 1905.

3 Tag giyme yerine tahta ¢ikma ifadesini tercih ederim, kralligin nisanesi biiyiik
¢ogunlukla bir sag band: ya da tagtan ziyade 6zel bir koltuktur.
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durumda da; erginlemede ve papaz olma torenlerinde oldugu
gibi “kutsal”lan takma ve sahiplenme vardir, tahta gikis tore-
ninde onlara regalia denir: Davullar, asa, tag, “ecdat yadigin
emanetler”,' 6zel taht bunlardan bazilaridir. Bunlar ayn1 zamanda
biiyiisel-dinsel kralligin giicliniin simgesi ve toplanma yeridir.

Ara doénem burada da vardir, gok ¢esitli tabular ve kimi za-
man ¢ocukluktan baslayan 6zel bir egitimle yapilan bir hazirhk
ve inziva bigimindedir ve ¢émezlik dénemine esdegerdir. Bir
baska ara dénem selefin 6liimii ile halefin tahta ¢ikis1 arasinda
gegen siiredir. Comezlerin hayatinin kesintiye ugramasina ben-
zer bigimde sosyal hayati kesintiye ugratarak tiim hayata damga
vurur ki birazdan bundan s6z edecegiz.

Aynntili betimlemeler incelendiginde 6nerilen semanin
burada da gegerli oldugu rahatlikla gériilebilir,? burada yal-
nizca iki 6rnekten s6z edecegim: Bir tanesi Eski Misir’da
firavunun, digeri de Nijer Deltasi’ndaki Habbelerde “ho-
gon™un tahta ¢ikisidir. Yetkilendirme veya yetkileri ge-
¢ici olarak askiya alma torenleri de bu kategoriye girer.
Mekanizma yine eski ortamdan ayrilmay: ve aslinda kutsal
olan yeni bir ortamla tedricen ya da derhal kaynasmay1 ko-
sullandirir. Iste A. Moret’in olaganiistii monografisine gore
firavunun tahta ¢ikig1 sirasindaki ritler sekansi:®> Miistakbel
firavun Tann dogardi;* yine de dogumu ile tahta ¢ikisi

1 Kary. A. van Gennep, Tabou, Tot. Madag.,s.115-117, kraliyet giiciiniin toplanma
yeri olan regalia hakkinda genel olarak bkz. Frazer, Kingship, s.120-124.

2 Sekanslara dair giizel bir betimleme i¢in kars. Pattas, Le sacre et couronnement
de Louis XVI, précédé de rezel cherches sur le sacre des Rois de France depuis
Clovis, Paris, 1775.

3 A Moret, Du caractére religiewx de la royauté pharaonique, Paris, 1903, s.75-
113; tapinagn agihs téreninin aynntilan i¢in de ayn sekans ve ritler yapilir; kars.
A. Moret, Rituel du culte divin journalier, Paris, 1902, s.10-15; kars. a.y.,s.25-26
dipnot 1,101, 29-32 ve sekanstaki dort evreye karsilik gelen dort tablo.

4 Tann’yla evlenme (theogami) igin kars.Royauté pharaonique, s.49-52, s.59-73.
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arasindaki siirede mutlak kutsal niteligini yitirirmis olmal ki,
ilk rit onu yeniden “saf” kilar, kutsal diinyayla kaynastirir ve
tanrlarla 6zdeslestirirdi. Ozellikle bir tanriga tarafindan emzi-
rilme 6nemli bir kaynagma ve 6zdeslesme ritiydi.! Daha sonra
hiikiim siirmekte olan kral yeni firavunu halka tanitir, ona sarila-
rak bir takim jestlerle hayat akis1 bagislardi. Sonraki rit kutsal ve
ilahi kraliyet adlarinin verilmesidir; hazirin yeni firavunun ad
ve unvanlarim “ilan eder” ardindan biiyiik bir giiriiltii patirtiyla
kosarak gozden kaybolurdu —sanirim ritiiel-. Ad ve unvanlarin
bulundugu ferman herkesin gorebilmesi igin yukar kaldirilirdi.
Ardindan kral ilan edilen kisi “ilahi yurtlarin” liderlerinin, yani
tanrilarin taglarini alirdi. Taglar kutsal bir bant ile tutulur; bu
arada diger “regalia’lar da (¢engel, kirbag, asa) ona verilirdi.
Daha sonra iki bolge (Asag1 Misir-Yukart Misir) tanrigalar ta-
rafindan birlestirilir ve yeni firavuna devredilirdi. Yeni firavun
bir tavaf, “duvar turu” ile Asag1 ve Yukar1 Misir’1 ele gegirirdi,
tipki Tanri’ya doniigsen 6liiniin Horus ve Set’in yurtlarim “ele
gecirmesi” gibi. Kral daha sonra toren alayiyla Tanr’nin ma-
bedine gelir, Tann “hayat akigi” bagislayip onu kucaklayarak
bagindaki hiikiimdarhik tacimi1 saglamlastirirdi. Bu son kutsan-
ma, ad ve unvanlarin tescillenmesine esdegerdi. Bu ritler Antik
Cag’in en eski donemlerine uzanir, Ptolemaios devrine kadar ve
kismen Etiyopya’da korunmugtur. Son olarak ¢esitli mabetlere
hac ziyareti, masraflarini kralin kargiladig: halk eglenceleri, dini
bagislar, tapinaklarin onarimi yapilirdi. Téren ladini olani digari-

da birakan bir ayrilma ritiyle baslar, kutsalla kaynasma, ilahi ve
fani diinyay: ele gegirme ritleriyle devam ederdi. Tiim bu ritler

1 ilahi emzirme hakkinda bkz.,a.y., p. 63-65, 5.222.
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agama agama gerceklestirilirdi; buradaki ara dénemle ilgili hala
eksik bilgiler vardir.

Nijer platosundaki Habbeler se¢ilmis kral ve bagrahipler gibi
hem siyasal hem de hukuksal-dinsel nitelik tagiyan hogon tarafin-
dan yoénetilirdi. “Regalia”lar ayn1 zamanda “hogon”larn oturdu-
gu tapinagin “kutsal”lariydr: Opal kolye, sag bacak i¢in demir bi-
lezik, sag kulak i¢in bakir halka, sol elin orta parmagi i¢in giimiis
yiiziik, 6zel bir baston ve 6zel kiyafetler; bunlar apa¢ik tanrilarla
kaynagma isaretleridir. “Hogon”a dokunulmamali ve onun tahta
¢ikmadan 6nceki ismi asla séylenmemelidir; onunla sadece eski
bir sarakolé lehgesinde konusulur, ilk mahsuller daima onun hak-
kidir ve 6zel bir beslenme rejimine tabidir. Her kabile veya klanin
bir “hogon”u, bir de “Bag-Hogon” vardir. Hogon hiikiimdarlik
simgelerini teslim alip bundan boyle meskeni sayilan tapinaga
gotiiriilerek tahta ¢ikanlir. Bir “Bas-Hogon™ 6liirse vefatindan
sonra {i¢ yillik ara-hiikiimdarlik dénemi gelir ve bu sirada 6liimii
halktan gizlenir. Daha sonra 6liimii duyurulur, kabilenin tanrisina
fikri sorulur, biiyiik halk senlikleri ve danslar diizenlenir, konsey
seg¢imini yapar ve hiikiimdarlik simgeleri yeni “hogon”a takilir.
“Yeni hogon yiiksek riitbelilerden olusan kalabalik ve dans eden
gengler esliginde Tanri’nin tapmagina ulasir, bu siislii piislii bara-
ka bundan bdyle onun kutsal meskeni olacaktir. Bu gezinti ‘ho-
gon’un cenaze alay: gibi goriiliir; zira “birlik simgelerini” eline
aldiktan sonra hogonlann evi olan tapinaga girmesiyle Tanri’nin
hizmetkar1 bagrahip ‘hogon’ ailesi igin 6lii sayilir.”!

1 L. Desplagnes, Le Plateau Central Nigérien, Paris, 1907, 5.321-328; Barasana ova
kabilelerinden biri olan Oudio de Ouol’da térenler biraz farklidir, bir reddetme ritini de
kapsar, bu rit haklanda bkz.A. van Gennep, Religions, Maurs et Légendes, s.137-154.
Hogon orada da, 6nceki ortarm tarafindan 6lii olarak goriiliir.
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Erginleme ritlerinin karg1 tarafinda ise 6zii itibartyla ayrilma
ve kutsalliktan ¢ikarma ritleri olan siirgiin, kovma, aforoz etme
ritleri yer alir. Katolik Kilisesi’ninkiler yeterince biliniyor. Yeri
gelmisken hatirlatayim; Robert Smith’in' de pekala fark ettigi
gibi aforoz etme ve kutsama ritleri prensipte aynmidir: Bu da belli
bir nesne ya da varlig1 digarida tutmaktir; ayrintiya inildiginde
pek ¢ok ritin birbiriyle 6zdes olma nedeni budur.

Cesitli 6zel toplumlara kabul edilme ritlerini incelerken on-
lan1 geligigtizel degil her birini niteleyen unsurlar1 ayirt etme-
ye dayali bir diizene gore siniflandirdim. Yani ne Schurts’un
siniflamasi ve kuramlarin1 ne de Webster’inkileri kabul ediyo-
rum. Ozellikle Webster benim ritlerin ilk bigimlerini gérdiigiim
yerde dejenerasyon goriiyor. Schurtz? ise totemci toplumlar,
kardegslikler, gizli toplum ve yas siniflarina girmeye déniik er-
ginleme ritlerinin sergiledigi sasirtict benzerlikten etkilenerek
bu benzesimden yukarida sayilan kurumlarin da aym oldugu
sonucuna variyor. Elinizdeki kitap bu yolu izleyerek konudan
biraz daha uzaklagsmak yerine bu benzerlik durumlarinda, bagka
benzerliklerde oldugu gibi, ritleri mitkkemmel bi¢imde niteleyen
bir kategorinin s6z konusu oldugunu kanitlamay: amagliyor:
Ritler birbirine benzer zira hedefleri aynidir. Takdir edersiniz ki
Schurtz’un teorisi bana kabul edilemez geliyor.?

1 Rob. Smith, Die Religion der Semiten, s.118-119.
H. Schurtz, Altersklassen und Mannerbiinde, s.392.

3 Agin dar kapsamh oldugundan kabul edilemez olan Frazer’yin kuram (The
Golden Bough, c. 1, s.344 vd.) Hubert ve Mauss tarafindan elden gegirildi
(Essai sur la nature et la fonction du sacrifice. Année sociologique, c. II, 5.90,
6zel bask1). Buna gére erginleme ritlerinin bir ruhun bir bedene girmesi ama-
ciyla yapildigi s6ylendi; eger dyle olsaydi baz: tibbi térenlerdekilerle benze-
sen belli bir takim ruh degistimme ritleriyle karsilagirdik.
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Comezlik siiresi boyunca aligilagelmis ekonomik ve hukuk-
sal baglar degisiklige ugrar, kimi zaman alenen kopar. Comezler
toplum disidir, tam tamina kutsal ve miibarek akabinde de doku-
nulmaz ve tehlikeli, yani tanrilar gibi olduklarindan toplum on-
lara zaten higbir sey yapamaz. Oyle ki tabular bir yaniyla negatif
ritler olarak ¢6mezler ile genel toplum arasinda bir bariyer olus-
tursa bile toplum ¢émezlerin girisimleri kargisinda savunmasiz-
dir. Birgok toplulukta saptanan ve gozlemcilere anlagilmaz gelen
bir olgu en kolay béyle agiklanabilir. Comezlik donemi boyunca
gengler kendi rahatlar i¢in her geyi ¢alabilir ya da yagmalayabi-
lir, cemaatin zararina olacak sekilde beslenebilir veya siislenebi-
lir. Simdilik iki 6rekle yetinecegim. Liberya’da geng “Vai”lere
bir yandan toplumlarinin hukuksal ve siyasal adetleri 6gretilir-
ken diger yandan, “calmak ¢émezler igin bir su¢ olarak goriil-
mez, gerekli besinleri saglayabilecekleri 6zel tarlalar1 olmasina
ragmen ustalarinin rehberliginde komsu koylere gece akinlar
diizenler, hileyle ya da siddet kullanarak ige yarayabilecek her
seyi (piring, muz, tavuk ve diger gegim araglari) galar ve kutsal
ormana gotiiriirler.”! Ayni sekilde Bismarck Arsipeli’ndeki Duk-
duk ve Ingiet kabilesi iiyeleri de erginleme torenleri sirasinda ev
ve tarlalardan her istediklerini ¢alabilir; yalmz gizli toplumun
diger iiyelerinin mallarina dokunmamaya dikkat etmelidirler.2
Bu tiir haksiz kazanglar baz1 yerlerde, Malenezya’da oldugu
gibi, zoraki para 6demeleri bigiminde de gériilebilir.

1 J.Biittikofer, Reisebilder ans Libéria, Leyde, 1890, c. II, s.305-306.
2 Kars. R. Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart, 1907, 5.609-610.
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S6z konusu olgunun fazlasiyla yaygin oldugu biliniyor' ama
oradaki mekanizmay1 anlamak igin genel bir bagibozukluk ve
toplumsal hayata yansiyan bir duraklayisin iki hiikiimdar arasi
donemde de, ilk cenaze téreninden nihai cenaze toreni yapilana
dek siiren ara donemde de goriildiigii hatirlanmali. Birgok top-
lumda —6megin Avustralya— cinsel serbestligin nisan téreninin
baslangici ile kadinin belirli bir erkek tarafindan sahiplenilme-
siyle tamamlanan evlilik arasinda yer almas1 da kismen boyle
agiklanabilir. Giindelik kurallarin askiya alinmasi her zaman
boyle agiriliklara yol agmasa da ara dénemin hi¢ de azimsanma-
yacak temel bir unsurudur.

| Fransiz Bat1 Afrikasi’nda erginlenme isareti siinnettir ve ¢émezler i¢in ¢al-
ma hakki penisteki yaranin iyilesmeye baslamasindan tam olarak kapanma-
sina kadar siirer, yani yaklagik olarak ii¢ hafta. Lasnet, Mission au Sénégal,
Paris, 1900, s.50 (Peul); s.65 (Laobé); s.77 (Toucouleurs); s.89 (Malinké);
s.101 (Soninké); s.127 (Khassonké); s.145 (Séréres) vs.
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YEDINCIi BOLUM

Nisan ve Diigin Torenleri

u boliimle ilgili ayrintili vesikalar bolca bulunurken agik-

lamali monografiler eksiktir ve lizerinden gec¢ecegimiz
yorumlar en fazla burada farklilagmaktadir. Gegis ritleri sema-
s1 nisan ve diigiin térenlerinde de karsimiza ¢ikar ve burada da
ritiiel sekanslarina ihtiya¢ duyulur. Kuramcilar térenlerin tama-
mini kargilagtirmak yerine tek tek ritleri degerlendirdikleri igin
cogunlukla karmakarigik goriilen s1§ yorumlarda kaybolurlar. .

Onceki bsliimde gocugun ergenlik ve toplumsal erinlik done-
mine kabul edilisini gérdiik. Sonraki evre olgunluk ¢agidir ve en
o6nemli belirtisi bir aile kurmaktir. Aile olmak toplumsal katego-
rideki en 6nemli degisimdir zira eslerin en az biri i¢in aile, klan,
kdy ve kabile bazinda bir degisimi beraberinde getirir, bazen de
yeni evliler yeni bir evde yasar. Hane degistirme esas itibariyla
daima bu maddi gegisi isleyen ayrilma ritlerini barindiran téren-
lerle belirtilir.
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Ote yandan iki iiyeli bu toplumsal birliktelikten etkilenen
gruplarin sayisi ve dnemi goz Oniine alindiginda ara dénemin
burada hatir1 sayilir bir 5nem kazanmasi dogaldir. Bu ara déne-
me ¢ogunlukla nigan denir.! Niganlar birgok toplulukta evlilik
torenlerinin 6zel ve 6zerk bir kesitini olusturur. Aynlma ritleri
ve ara ritler igerir; yeni ortamla kaynasmaya 6n hazirlik veya
Ozerk ortam gibi degerlendirilen ara ddnemden ayrilma ritleriyle
son bulur. Sonra evlilik ritleri gelir; bunlar 6zellikle yeni ortamla
kesin olarak kaynastiran ritleri ve genellikle, basta zannedildi-
ginden daha az sayida olan, bireyleri birlestiren ritleri kapsar.
Gegis ritleri semasi burada daha 6nce incelenen torenlerdekiler-
den daha karmagiktir.

Diigiin ve nisan torenlerindeki eylem sekanslarinin betim-
lemeleri takip edildiginde aralarinda paralellik oldugu goriiliir.
Crawley’in bireyci ve bulasici kuramina dair her tiir tartigmay
gereksiz kilan bu olgu, evliligin diipediiz toplumsal bir edim ol-
dugunu gosterir.

Bazi ritler I boliimde gebelik ve dogum ritleri 6rmeginde
s6ziinii etmis oldugumuz gibi birden fazla kategoride siniflan-
dirilir: Evlilik torenleri de aym sekilde sempatik-bulasici, ani-
mist-dinamist, dogrudan-dolayli, pozitif-negatif (tabu) olabi-
len korunma ve dollenmeye yonelik ritleri kapsar. Bu ritlerin

1 Nisan térenlerini ritiiel ve hukuki agidan ele alan bildigim en iyi inceleme igin
bkz. R. Corso, Gli sponsali popolari, Rev. des Et. Ethnogr et Sociol., Kasim-
Aralik 1908. Ote yandan ritlerin (Spiiciik, hediye, ortiinme, buket, kemer, el
ele tutugma, yiiziik, ayakkabi, ekmek, meyve, sarap degis tokusu, yan yana
yatma vs.) salt sembolik degeri oldugu konusunda yazarla aym fikirde degi-
lim; maddi olarak da birlestiriyorlar.

2 Kars. Crawley, Mystic Rose, 5.321, 350, vd. S. Hartland kaynasgma ritlerinin
kolektif niteligini iyi gérmiistiir; diger aile kuramcilarinin ¢ogu térenlerin
ayrintili ve sistematik incelemesini yapmamugtir, 6zellikle de nigan toren-
lerininkileri.
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olusturdugu kategori bugiine kadar fazlasiyla incelendi', oradaki
ritlere o kadar gok dikkat gekildi ki evlilik torenlerinde 6nleyici,
katharsis saglayici ve délleyici ritlerden bagka bir sey géremez
olduk. Simdi bu basitlestirmeye karsi harekete gegmenin tam
zamani, herhangi bir yerde, Avrupa, Asya, Okyanusya’da, ister
kadim ister giincel, ister uygar ister yari uygar bir toplumda evli-
lik térenlerine dair ayrintili betimlemeler dikkatle okundugunda
bu basitlestirmenin ne kadar dar kapsamli oldugu ortaya ¢ikar.

Bu ritler yeterince irdelenmis oldugundan ilerleyen tartisma-
larda onlan bir tarafa birakacagim. Sunun iyice anlagilmasini
isterim ki bu incelemede nigan ve diigiin torenlerindeki ayrilma
ve kaynagma ritlerini boyle, sekanslar iginde 6n plana ¢ikariyor
olmam evlilik térenlerindeki tiim unsurlar1 yalniz o ritlerle sinir-
lamak istedigimi gostermez. Yeri gelmisken koruma ve délleme
ritlerinin diipediiz sans eseri gegis ritleri arasina eklenmis gibi
durdugunu da belirtmek isterim. Bir toplumda farkli gézlemci-
lerin yaptig evlilik térenleri betimlemeleri karsilastirildiginda,
gegis ritleri sekansinin miikemmel bir kararlilik sergiledigi, an-
lagmazligin ise sadece koruma ve délleme ritlerinin zaman, yer
ve ayrintilar1 konusunda ortaya ¢iktigi goriiliir. Burada bile her
bir ritin ayrintisini nasil yorumlamak gerektiginden her zaman
emin olamayabiliriz, ilerleyen sayfalarda verilmis olan iki si-
ralama da biiyiik 6l¢iide tamamlanmamis olarak goriilmelidir.
Birgok rit i¢in kabul gormiis yorumlar: reddettigim goriilecektir;

1 W.Crooke’un su ciimlesi kuramcilarin genel tutumunu gok giizel gisteriyor:
“Evlilik taraflarin tabu etkisi altina girmesini gerektirir ve ritlerin amaci
tabulann tehlikelerini dengelemektir, 6zellikle de birlikteligi dogurgan ol-
maktan alikoyanlann”, The Natives of Northern India, Londra, 1907, 5.206.
Elinizdeki kitabin I. Boliimii’'nde séylenmis oldugu gibi “tabu”nun “bir teh-
like” olamayacagin, birgok durumda, tanimi icab: tehlikeden korunma yolu
oldugunu hatirlatmak isterim.

139



elbette ritin uygulandigi her miinferit vaka igin degil fakat hig
degilse genel olarak bakilacak olursa. Her seferinde her. bir rit
i¢in toplamig oldugum kanitlan sunmak bu béliimii ayn bir cilt
haline getirirdi.

Evlilik térenlerindeki ritlerin karmagikligi ve onlara tabi olan
varliklar ve egyalar kurulacak aile tiiriine gore degisebilir.! Her
haliikirda, iki bireyi birlestirme edimi, “6zgiir evlilik” haricin-
de, hem genis hem dar kolektiviteleri ilgilendirir. S6z konusu
kolektiviteler sunlardir:

1. Her iki cinsiyet toplumu, bazen sagdig ve nedimelerle, ba-
zen erkek ve kadin tarafinin ebeveynleriyle temsil edilir;
2. Anne ya da baba tarafindan nesep gruplar;
Her iki nesep ¢izgisinden gruplar; yani dar anlamda aileler
veya en genis anlamda tiim akrabalar kapsayan aileler;

4. Ozel toplumlar (totem klam, kardeslik, yas siniflari, mii-
minler cemaati, meslek loncalari, kast). Genglerden biri
ya da her ikisi yahut ebeveyn veya akrabalarin tiimii s6z
konusu 6zel topluma ait olabilir;

5. Yerel gruplar (mezra, kdy, semt, biiyiik ¢iftlik);
Ayrica hatirlatmaliyim ki evlilik daima az veya g¢ok ekono-

mik bir 6nem tagir ve dogrusunu séylemek gerekirse ekonomik
diizeni ilgilendiren isler (gen¢ kiz ya da delikanh i¢in ¢eyiz

I N.-W. Thomas’in siniflandirmas: s6yledir: A- Rastgele cinsel iligki: I: Diizenlen-
memi§: a) birincil ) ikincil; II: Diizenlenmis : @) birincil ) ikincil; B- Evlilik: III:
Cokeslilik, birincil/ikincil, basit/erkek kardesler arasinda, tek tarafli/cift tarafis; IV:
Cok-kocalihk; V: Cok-kadinhlik, ayni béliimler, fakat daima tek tarafl; VI: Tekes-
lilik; ti¢ evlilik bigimi vardir: Anne evinde, baba evinde ya da iki yerde birden; VII:
Ozgiir birliktelik (evlilikle gelen haklan icermese da ahlaksiz gériilmez), VIIL: iligki
(taraflar toplumsal miieyyidelere maruz kalir). Tiim bu bi¢imler gegici veya kalici
olabilir. Aile kurma bigimi nisan ve evlilik ritleri sekansim etkiliyor gibi goriinmii-
yor. Kinship and Marriage in Australia, Cambridge, 1908 ig., s.104-109.
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tespiti, 6demesi veya ¢eyizin geri verilmesi, geng¢ kizin baghk
parasi ve nisanl delikanlinin yapacagi hizmetler) daima ritlerle
i¢ igedir. Yukarida saydigim sosyal gruplarin hepsi pazarliklar
ve ekonomik diizelemelerle az ¢ok ilgilidir. Aile, kdy, klan kadin
veya erkek canli bir iiretim giiciinii kaybedecekse en azindan bir
telafisi olmalidir! Erzak, giysi ve takilar derhal bﬁlﬁsﬁlﬁr,'birqok
rit 6zellikle bir sey igin, genellikle de yeni eve serbest gegis igin,
“fidye vermeyi” kapsar. Bu “fidyeler” ayrilma ritleriyle daima
cakisir Gyle ki bir kismu diipediiz ayrilma ritleri olarak degerlen-
dirilebilir. Her haliikarda, ekonomik unsur, 6megin Tiirk-Mogol
toplumlarinda kalin (baglik parasi) o kadar 6nemlidir ki evliligi
nihayete erdiren kesin rit “ka/in”1in tamami 6deninceye kadar
gerceklesmez, yani bazen evlilik yillar sonra tamamlanir. Bu du-
rumda ara dénem uzasa da esler arasindaki cinsel iligki bundan
etkilenmez.

Bagkirlerde de boyledir.! Miistakbel egler heniiz kiigiiciikken
evlilik karan alinabilir; ekonomik pazarliklar aracilar yiiriitiir
(Slavlardaki “svaty”e denk diiser): Fiyata, 6deme tarihine, “ka-
lin”a, yani yasal olarak kiza ait olan “baglik parasina” karar ve-
rilir2 Kalin lizerinde anlasildiy, iki ailenin karsilikli ziyaretleri
sonrasinda yenilen toplu yemekle, akraba, arkadas ve komsular

1 P. Nazarov. K etnografii Bashkir, Etnografitcheskoe obozriénie, fasc. IV
(1890), s.186-189.

2 Ural-Altaylardaki kalin tutan ayrintisiyla incelendiginde, hayvanlarin alig
fiyatiyla kargilagtinldiginda ve geng kizin ailesine diigen hediye ve diigiin
masraflan diigiildiigiinde “kalin”1n yasal olarak kismen ya da tamamen kime
ait oldugu anlagilir. “Bashik parasi” ve “geyiz” ifadelerinin aslinda dogru
olmadigi, kalin’in tamamen “telafilerden” ibaret bir sistemin 6zel bir ku-
rumu oldugu ve bir iktisatg1 nazarinda bunun Amerikan Kizilderilerindeki
potlag sistemine (zenci liderlerin diizenledigi biiyiik senlikler) esdeger
oldugu goriiliir. Yani zenginliklerin sirasiyla merkezilesmesi ve ademi
merkezilesmesi s6z konusudur ve bu, zenginligin yogunlagmasin1 (Marx’in
dedigi anlamda) onleyecek sekilde diizenlenir.
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arasindaki hediye aligverigiyle belirtilir. Bu ziyaretler boyunca
cinsiyetler ayr1 odalara dagilmistir. Hediye alip verme bittigin-
de delikanh nisanlisim1 6zgiirce evinde ziyaret edebilir, onun
evinde kalabilir, eger kiz bagka bir kdyde oturuyorsa tek yap-
mas1 gereken:

1. Kaynvalidesine goriinmemek,

2. Nisanhsinin yiiziinii gormemektir. Bu nedenle gece gelir.
Bu ara dénemde dogan ¢ocuk geng kizin annesinin baki-
mina emanettir. Kisacasi “iki geng arasinda evlilik iligkisi
vardir ve bu bag1 yalnizca 6liim koparir”. Oliim durumun-
daysa her iki taraf igin de 6lenin kardesiyle evlenme s6z
konusudur.

Konuyla ilgili olarak kardesle evlenmenin yalmzca ekono-
mik degil ritiiel gerekgeleri de oldugunu belirtmeliyim. Yeni bir
iiye aileyle kaynastiginda, onu aileden ¢ikarmak i¢in de 6zel t6-
renler gerekir. Zira yeni bag salt iki kigiyi degil her seyden dnce
iki kolektiviteyi baglamistir ve onlar da bir aradaliklarimi koru-
maya ¢aligir. Bosanma ritlerinde de buna dikkat edilir.

Bagkirlere geri dénersek: “Kalin” tamamen 6dendiginde —ki
bazen bu yillar sonra gergeklesir kizin babasi masraflarini deli-
kanlinin iistlendigi bir yemek diizenler, iki tarafin da ailelerini
ve mollay1 (Miisliman papaz) davet eder; esler ayr bir odada
yemek yer, odaya sadece yakin akrabalar girebilir. Aksam ol-
dugunda arkadaglan gelini gotiiriir ve avluya ya da kdyde bir
yere saklar. Delikanli kimi zaman tiim gece boyunca geng kizi
arar. Bulunca da diger kizlarin yanina gotiiriir, kendisi ise yine
tim davetlilerin toplandifn 6zel odaya doner. Ancak odaya
girmeden once iki kadinin kapiya enlemesine gerdigi kirmizi
bir ipi ayagiyla koparmak zorundadir, eger gérmez ve takilip
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diiserse herkes onunla dalga geger. Odaya girdikten sonra oturup
bekler, konuklar birer birer ¢ikip gider, yalmiz kaldiginda arka-
daslan gelini getirip birakir. Geng kiz delikanlinin gizmelerini
¢ikarr, delikanli geng kiz1 6pmek ister, kiz onu ittirir, delikanl
kiza giimiis bir sikke verir ve bu kez geng kiz delikanliya sarilir.
Ertesi giin gelin, arkadaglari egliginde ailesinin her bir iiyesinden
izin alacaktir. Daha sonra gelin bir talikaya biner ve kocasinin
ailesinin yanina taginir; ancak bir yildan fazla bir siire yiiziinii
kayinpederine gostermemelidir. Burada ipin koparilmasi bir ge-
¢is ritidir, gelini saklamak ve bulmak yerel cinsiyet grubundan
ayiran bir rittir. Goriildiigii gibi nisan torenleri cinsel birlikteligi
kapsar, evlilik torenleriyse ancak ekonomik taahhiitler yerine
getirildikten sonra tamamlanur.

Cok kocali (¢ok kadinli degil) bir toplumdaki evlilik téren-
leri incelendiginde de aymi sonuglara varilir. H.Rivers’in ayrin-
tilartyla betimledigi Toda térenlerinde “asamalar” agikg¢a go-
riilliir.! Ancak s6z konusu agsamalar1 anlamak igin Todalardaki
akrabalik ve klan sisteminin enikonu ayrintilarina inmek gere-
kir. S6z konusu torenlerin erinlikle baslayip gebelik sonrasina
kadar devam ettigini hatirlatmakla yetiniyorum.? Son olarak
Giiney Tibet ve Sikkim’de yasayan Bhutialar’da yapilan bu to-
renlerdeki sekansa yer verecegim:

1. Biyiiciiler 6ngoériilen evliligin iyi olup olmayacagina ka-

rar verir.

1 H.-H. Rivers, The Toda, Londres, 1906, s.502-539.

2 Erginleme ve gebelik ritleriyle organik bir biitiin olusturan evlilik ritlerine
bagka bir 6mek igin, bkz. Ch. Delhaise, Ethnographie Congolaise: chez les
Wabemba, Bull. Soc. Belge Géogr., 1908, 5.185-207. Sekanslar genel sema-
ya uyuyor. “Uzatilmis” toren vakalarina gelirsek baslangigta zannettigim-
den ¢ok daha fazla ve sistematikler, hatta 6zel bir monografiyi hak ediyorlar
zira bu goriingii yan-uygar toplumlann isleyisindeki zekd bakimindan gok
6nemli ve saminm simdiye kadar incelenmedi.
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6.

Amcalar ve dayilar miistakbel damadin evinde toplanir,
sonra geng kizin evine gider ve kizi ister.

Getirdikleri hediyeler kabul edilirse (rangchang téreni) is
tamamdir, ¢eyiz bedeline karar verilir.

Aracilara dualar esliginde ritiiel bir yemek sunulur (khe-
len toreni). Bu iki térenden sonra, ki bunlar gériildiigii
lizere aym zamanda iki aileyi kaynagtiran 6n hazirlik rit-
leridir, delikanh ve geng kiz 6zgiirce goriigebilir.

Bir yil sonra “nyen” téreni yapilir: Her iki taraftan tiim
akrabalarin katildigi (masraflarin1 niganli delikanlinin ai-
lesinin kargiladig1) yemektir; kizin bedeli 6denir.

“Nyen”den bir yi1l sonra “changthoong” toreni yapilir:

a-) Bir biiyiicii, niganl geng kizin ailesinin evine gitmesi i¢in

en elverigli giinii belirler.

b-) Lamalarin (Budist kesis) da davet edildigi biiyiik bir sen-
lik diizenlenir.

c-) Iki erkek bu sirada “hirsiz” olarak adlandirilir, s6ziim ona

nisanh geng kiz1 kagirmak i¢in eve zorla girer, kavga ediyormus
gibi yapilir; “hirsizlar” pataklanir ve agizlarina az pigmis et ati-
lir. Nisanl kizin korumalarina para vererek bu muameleden kur-
tulurlar. Iki giin sonra “hirsizlar” onurlandirihir ve “mutlulugun
mimarlan” olarak adlandirilir.

d-)Davetliler nisanli geng kiz ve ailesine hediyeler sunar.

e-) Nisan alay1 neseyle yola g¢ikar.

f-) Delikanlinin anne ve babasi kafileyi karsilamaya gelir,

onlan eve yonlendirir; iki {i¢ giin boyunca senlik devam eder.

g-) Geng kiz ve alarabalan evlerine déner.
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7. Biryil sonra “palokh” téreni yapilir, geng kizin ebeveynle-
ri kiza ¢eyizini (kiz i¢in 6denmis olan meblagin iki kat1 ya
da fazlas) verir ve geng kiz toplu halde niganlisinin evine
kadar gegirilir. Geng kiz, bu kez kesin olarak orada kala-
caktir.! Demek ki nigan ve evlilik térenleri, Bhutialarda en
azindan i ay siirer ve cinsel iligkiden bagimsizdir; bu da
demek oluyor ki toplumsaldr.

Ayrilma ritlerini iglerken 6ncelikle genellikle “kiz kagirma
veya alikoyma yoluyla yapilan evliligin kalintilar’™? olarak go-
riilen, birbirine ¢ok benzer ritlerden olusan bir rit sinifindan s6z
etmek gerekir. Kalici bir toplumsal birlikteligin boyle bir siireg-
le olugsmas1 ve kurumsal bi¢im kazanmasina nadiren rastlanir.
Dolayisiyla E. Grosse’nin bunun miinferit, tek tiik rastlanan ve
anormal bir durum oldugu goriisiine hig itirazsiz katilmalyiz.
Ustelik gruplar tarafindan boyle, 6regin yagma akinlan sira-
sinda, elde edilen kadinlar, sonrasinda ya koéle ya cariye olarak
kalir. Genel kural itibariyla da klan ve kabiledeki diger kadin-
lardan agag1 konumdadirlar. Kagiranlar, diger klan ve kabileden
kadinlar s6z konusu oldugunda yapilmayan 6zel torenlerle ve
zor kullanarak onlarla birliktelik kurarlar.

1 A Earle, Note on Polyandry in Sikkim and Tibet, Census of India, 1991, c.
VL Bél. I, Ek V, s. XX VIII-XXIX.

2 Post bu tiir evlilikleri kendi iginde goyle ayiriyor: A- Kizin iradesi disinda
alikonmast: 1. Savag yoluyla; 2. Kabilesi iginden veya disindan bir delikanh
ve arkadaglan tarafindan; B- Taraflar arasinda vanlan anlagmadan sonra: 1.
Evliligin devam edecegine dair vanlan mutabakat sonucunda; 2. iki aile ara-
sindaki anlagmadan sonra; C- “evlilik oyunu” olarak. Gériildiigii gibi son iig
vaka diipediiz ritlerden olusur, ilk ikisi bireyseldir ve seyrek goriiliir , velhasil
ilki kabile haklanndan yararlanabilen kadinlar degil, koleler almay: saglar
(Afrikanische Jurisprudenz, Oldenburg ve Leipzig, 1887, c.1, s.324). Ne
Werstermarck (Origin of Human Marriage, 1891) ne de diger aile tarihgileri
Post’'un bakis agisina yeni bir sey eklemiyor. Afrika’daki evlilik ritleri hak-
kindaki vesikalar i¢in kars. Post, a.y., 5.326-398.

145



Ote yandan iki 4sik ailelerine veya gereksiz ya da abes bulduk-
lar1 toplumsal kurallara ragmen birlikte olmak istiyorsa normalde
ya uzlag1 saglanir ya oldu bittiye boyun egilir yahut torenlerin
sadece bir kismu gergeklestirilir. Ki s6z konusu térenler biitiini,
evliligi kabilenin olagan adetlerine uygun olarak tamamlayanlar
i¢in hi¢ de az degildir ve degismez bigimlere sahiptir. S6ziim ona
alikoyma yoluyla kurulan evlilik kurumu dogrudan dogruya géz-
lemlenmis olgulara degil, bagka tiirlii nasil agiklanacag bilinme-
yen ozel bir rit kategorisinin yorumuna dayanur.

Ayrintili betimlemeleri tarafsiz bir gézle okumak ve “kiz
kagirma” ritlerine benzeyen erginleme ritleriyle kargilagtirmak
gercekten de bir kagirmanin s6z konusu oldugunu anlamak igin
yeterlidir fakat bu, kabul edildigi gibi bir kurumun (evlilik) ka-
lintis1 degildir. Ortada bu tiir bir kalint1 degil her erginleme, ev-
lilik ve oliimde tekrarlanan giincel bir olgu vardir: Bu da belirli
bireylerin ortam ve durum degistirmesidir. Evlenmek, ¢ocuklar
ya da ergenler toplumundan olgunlar toplumuna; bir klan, aile
ya da ¢ogunlukla kdyden digerine gegistir. Bireyin bazi ortam-
lar arasinda boéliinmesi o ortamlar zayiflatirken bagka ortam-
lan1 giiglendirir. Zayiflama hem sayisal (yani dinamik) hem de
ekonomik ve duygusaldir. Dolayisiyla baz1 pratiklerle giiglenen
ortamlar bireyleri kan bagy, milliyet, giincel veya potansiyel kar-
siliklilik ile baglayan baska ortamlarin zayiflamasini bir 6lgiide
dengeler. Bu zayiflamadan etkilenen ortamlarin gosterdigi di-
reng kiz kagirma veya alikoyma ritleriyle de ifade edilir. Giden
iyeye atfedilen deger ve taraflanin kargilagtirmal zenginligi 61-
ciisiinde gosterilen direng siddetli ya da yumusak olur. Telafiler
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ceyiz, hediye, solen, halk eglencesi ya da taraflarin baglangig-
ta onlerine gikan engeli agmak i¢in 6dedikleri fidye bigiminde
gortiilebilir. Son olarak bizdeki gibi edebiyat ve halk deyisleriyle
ifade edilmese de yari-uygarlarin da duygularn oldugunu hesaba
katmak gerekir. Bir gen¢ kiz annesini terk ettiginde gézyas1 dokii-
liir, gogunlukla ritiiel icab1 da olsa bunun sahici bir kedere kargilik
gelmedigi soylenemez. Miistakbel eslerin arkadaslar1 da ac1 ¢eke-
bilir ve bunu bazen bizden ¢ok farkl bigimlerde gosterebilirler.
Oyleyse su eski “kiz kagirarak evlenme” kuramim kamitla-
mak i¢in en sik bagvurulan betimlemelerden birini 6zetleyelim.
Burckhardt’in yer verdigi Sina Yarimadasi’ndaki Araplarda go-
riilen evlilik térenlerine bir g6z atalim:'
1. Delikanh iki arkadagiyla birlikte gen¢ kiz1 dagda yakalar
ve babasinin ¢adirina gotiiriir.
2. Geng kiz kendini ne kadar savunursa kiz arkadaglar tara-
findan “o kadar alkiglanir”.

3. Delikanlilar onu zorla kadinlarin yanina gotiiriir.

4. Miistakbel bir ebeveyn onu bir kumasla sarar ve (miistak-
bel esinin adim sdyleyerek) “Bagka kimse seni sarmaya-
cak,” diye bagirir.

5. Annesi ve akrabalari geng kiza toren kiyafetini giydirir.

6. Kuizi bir deveye bindirirler, nisanlisinin arkadaglar kendi-
sini tutarken kiz ¢irpinmaya devam eder.

7. Kizin ¢adirinin etrafinda béyle ti¢ tur atilir bu sirada kiz
arkadaslan aglayip sizlanir.

1 Burckhardt, VYoyage en Arabie, c. 111, 5.190 vd.
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8. Geng¢ kiz1 nisanlisinin ¢adirindaki kadinlarin yanina
gotiiriirler.

9. Bu ¢adir ne kadar uzak olursa olsun geng¢ kiz yol boyu
aglar. Agik ki burada geng kiz dogdugu yerdeki kiz gru-
buyla bir ayrilik yasar. Bu alikoymanin kalintisi olsaydi
delikanlinin ailesi, kabilesi ve arkadaglarinin girigimleri-
ne kizin tiim aile ve kabilesinin karsi koymasi gerekirdi.
Bunun yerine kavgada yalnizca iki yas sinifi temsil edilir.

Cogunlukla boyle olsa da gen¢ kiza yardim eli uzatanlar
bazen salt geng kizlar degil, genellikle yash geng, evli dul de-
meden tiim akrabalari, kabilesindeki tiim kadinlar olabilir. Bu
durumda, ileride gorecegimiz Khondlarda oldugu gibi artik yas
siniflar1 dayanmigmasi degil sinirh bir cinsiyet dayanigmasindan
sOz edilebilir. Cinsiyet dayamigmasinin genele yayildifi, yani
delikanlinin klan ve kabile ailesindeki gen¢ kiz ve kadinlarin
da miistakbel gelinin geligine kars1 ¢iktig1 bir vaka bilmiyorum.
Bu da “alikoyarak yapilan evliliginin kalintis’” yorumunun bir
fanteziden ibaret oldugunu Fison, Westermarck,' E. Grosse’den?
sonra iyice goren® fakat alikoymanin “kiz1 kabile ya da aile-

sinden degil oncelikle cinsiyetinden kopardigini” iddia eden

1 Westermarck Spencer’in kuramim uyarlamaya gahistyor ve nisanh kizin dire-
nisini geleneksellesmis bir edep ifadesi olarak yorumluyor. Bireysel vakalar
i¢in bu gegerli olsa bile kavgaya karisan taraflann neden her zaman aym ol-
madigim ve bu kavganin neden evliligin kendisi kadar evrensel bir kurum
olmadigin agiklamiyor.

2 E. Grosse, Die Formender Familie und die F ormen der Wirtschaft, Fribourg-
en-Brisgau, 1896, s.107-108. Grosse bu térende savas sirasindaki sahici ali-
koymanin banggil toplumlardaki bozulmus bir kalintisini, onun kahramanli-
gin san1 geregi gururla saklandigim gérmek istiyor!

3 E. Crawley, The Mystic Rose, s.333, 354, vd., s.367 vd.

148



Crawley’in kuramim altiist etmeye yeter.! Geng kiz ait oldugu
cinsiyet toplumundan ne “birincil” ne de “ikincil” olarak kopa-
rilmistir: Zira cinsiyet degistirmez. Sadece ailevi ve yerel belli
bir dar cinsiyet toplumundan, yine ailevi ve yerel bir bagka dar
cinsiyet toplumuyla kaynagsmak i¢in ayrilir. Az sonra soz ede-
cegim Samoyed ritinde de belirtilir bu.? Samoyedler “baska bir
aileden bir geng kiz ararlar” (klan dis1 evlilik); bir arac1 “kalin”
pazarliklarin1 yonetir, “kalin”in yaris1 babaya, yarisi evlenen ki-
zin diger akrabalarina aittir. Yemegi kaymnpeder ve damat karsi-
lar, baba ise “diigiin sonrasi1 hediyeyi” hazirlar. Kararlagtirilan
giin geldiginde “koca aday: kizin ailesinden olmayan yabanci
kadinlar esliginde kansin1 aramaya gelir; ‘kalin’da pay1 olan
tiim ebeveynler ziyaret edilir. Ebeveynler kar kocaya kiigiik bir
hediye hazirlarlar; kocayla beraber gelen kadinlar yeni gelini ya-
kalar, zorla kizaga bindirip,bagladiktan sonra gider.” Bu sirada
alinan hediyeler kizaklara yiiklenir; taze damat son kizaga bi-
ner, esinin iglosuna gider, gen¢ kadin yataklarini1 hazirlar, aym

1 Crawley, ag.y., s.351-352, 370. Cinsiyet ayriminin sosyal hayatin tiimii-
ne yayildigt Islam’da cinsiyet dayamgmas: ritleri 6zellikle geliskindir.
Kuzey Afrika i¢in karg. Gaudefroy-Demombrynes. Les cérémonies du ma-
riage chez les indigénes del 'Algérie, Paris, 1901; Coutumes de mariage
en Algérie, Extr. Rev. Trad. Pop., 1907; Doutté, Merakes, a.g.y. (Kuzey
Afrika igin aynntih kaynakga, s.334), les Archives Marocaines et la
Revue Africaine, a.g.y.; K. Narbeshuber, Ans dem Leben der Arabischen
Bevolkerung in Sfax, Leipzig, 1907, s.11-16, dipnotlar; E. Destaing, Etude
sur le dialecte berbére des Beni-Snous, c. I, Paris, 1907, s.287-291. Burada
delikanli nisanhisinin bekledigi odaya girerken esige uzanmis olan miistak-
bel kayinvalidesinin iizerinden atlamak zorundadir (s.289).; Cogunlukla
¢ok karmagik olan tiim bu torenlerde pek ¢ok koruma ve doélleme ritinin
ardinda daima gegis ritleri 6rgiisii oldugu goriiliir. Diger Kuzey Afrika
torenlerinde oldugu gibi burada da yerli Berber unsurlarla Miisliiman veya
tamamen Arap unsurlarin birlesimine rastlanir.

2 Pallas, Voyages dans plusieurs provinces de I’Empire de Russie et dans
I’Asie septentrionale, yb., Paris, an 11, s.171-174.
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yatakta yatarlar ama cinsel iligki ancak bir ay sonra gergekle-
sir. Esi bakire ise taze damat kayinvalidesine bir hediye sunar.
Geng¢ kadin artik diizenli olarak babasini gormeye gidecektir,
babasi her seferinde kizina birgok hediye vermelidir (“kalin”in
kargilig1); gen¢ kadmnin 6liimii ya da ¢iftin ayrilmasi durumun-
da kaympeder “kalin™1 geri verir. Goriildiigii gibi nisanh kizin
“baghk parasi” (kalin) kiza verilmesi gereken hediyelerle ra-
hatga telafi edilir, hediyeler ayn1 zamanda geng kizi ergenlikten
zorla koparan yeni dar cinsiyet toplumunu temsil eder. Giiney
Hindistan’daki Khondlarda kiz tarafi salt evlenecek kizin “arka-
daglarin1” degil “koydeki tiim gen¢ kadinlar” kapsar. Her sey
aileler arasinda kararlastirildiktan sonra geng kiz kirmiz1 bir ku-
masa sarinir ve amcasi tarafindan kdyiin geng kadinlar esligin-
de nisanhisinin koyiine gotiiriiliir. Diigiin alay: kizin nisanlisina
hediyeler gotiiriir. Nigsanlis1 ise hepsi bambu sopalar kuganmig
koyiin delikanlilar egliginde yolda dikilir; kadinlar genglere
degnekle vurup tag ve taglagmig toprak pargalan atarak saldirir,
delikanlilarsa bambu sopalarla kendilerini savunur. Yavas ya-
vag koye yaklagirlar ve birden kavga biter, nisanh delikanlinin
amcas1 geng kiz1 alir ve miistakbel esinin evine gotiiriir. “Kavga
basit bir oyundan, fazlasidir delikanhlar sik sik ciddi bigimde
yaralanir.”' Ardindan masraflarim delikanlinin kargiladigi bir
toplu yemek diizenlenir. Bu rit ayrintilar1 degisse de tiim Khond
kabilelerinde vardir. Bu riti aktartyorum ¢iinkii Thuston orada
“alikoyarak yapilan eski evlilik 4detinin mitkkemmel bir 6regi-
ni” goriir.2 Oysa kiz tarafi erkek tarafinin geri ¢ekilmesini saglar,

1 E. Thurston, Ethnographic notes in Southern India, Madras, 1906, s.8-13.
Bu ¢aligmada Giiney Hindistan’daki gesitli kabilelerin diigiin térenlerinin
miithis ayrintih bir monografisi bulunabilir (s.1-131).

2 ay,s.8.
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burada iki farkh cinsiyet ve yerel grup arasinda kavga s6z konu-
sudur. Bu nedenle ben orada geng kizin 6nceden ait oldugu cin-
siyet ve yas grubu, ailesi ve kdyiinden ayrildig bir rit gériiyorum.

Bir sonraki ornekte ise cinsiyet unsuru kaybolur ve kavga
miistakbel koca ile kizin siilalesi arasinda yasanmir. “Agabey”
sozii burada siiflandirma sisteminde sahip oldugu anlamiy-
la kullanilir, agabeyler siiphesiz totemci klami temsil eder:
Mabuiag’da (Torres’deki Detroit adas1) gen¢ kiz oglana evlen-
me teklif eder; otlardan bir bilezik yapar, bilezigi miistakbel da-
madin bilegine kiz kardesi takar ve delikanh karsilifinda gelin
adaymna bacagina takmasi igin bir “makamak” yollar. Gengler
gece veya giin igerisinde randevulasir ve cinsel iligki yasanir.
Oglan, kizin ailesine baz1 kiigiik hizmetlerde bulunur, kizin ai-
lesi higbir sey bilmiyormus gibi yapar. Agabeyleri ise sevdal
gengle yalanciktan bir kavgaya tutusur, onu bacagindan yaralar,
sonunda da beklemedigi bir anda hafif¢ce kafasina vururlar. O
anda kizin agabeylerinden biri kizin elini tutar ve delikanlya ve-
rir. Delikanl elindeki her tiir degerli esyay: toplar, kararlastirilan
bir giinde herkesin gérebilecegi bir yere serilen bir hasir iistiine
yigar, kizin tiim akrabalar1 hasirin 6niine ¢émelir. Kiz en biiyiik
iki agabeyinin egleri esliginde torenle giyinip boyanir, yengeleri
hediyeleri alip kiza verir, kiz da agabeylerine paylastirir. Daha
sonra toplu bir yemek diizenlenir ve evlilik gergeklesmis olur.'
Gortilduigi gibi cinsel iligki toplumsal birliktelikten bagimsiz-
dir; 6nce bireysel kaynagma ritleri, sonra bir ara dénem, bir ay-
rilma riti ve bir toplumsal kaynasma riti gelir, en sonunda da aile
grubunun yasadig:1 kayba yonelik bir telafi islemi uygulanir.?

1 A.-C. Haddon, Cambridge Anthropological Expedition to Torres Straits, t. V
(1904), 5.223-224; kars. 5.224-229, c. VI, 1907, 5.112-119.
2 Karsa.y.,s.225.

151



Aile grubu totemci ve siniflandirici bir sisteme dayanir ; bununla
birlikte evli kadin kocasinin klaninin iiyesi olmaz, kocasi, “para-
sim 6deyerek” onun mutlak sahibi olur.'

Irlis Ostyaklar’inda® gelin alay1 delikanlinin kdyiine gitmek
icin yola koyuldugunda, miistakbel gelinin erkek arkadaslan
kizag: bir halatla durdurur ve halati ancak gen¢ kizin verdigi
giimiis bir hediye karsihiginda birakirlar. Az sonra halat1 yeniden
tutar, yine giimiis alirlar, sonra yine baga doniiliir, ancak tigtincii
kez fidye 6dendiginde kizagin gitmesine izin verirler. Yeri gel-
migken hatirlatayim Ostyaklarda kadinlar sayica azdir, erkekler
Rus kadinlariyla 6zgiir birliktelikler yasarlar.

Burada bir olguya dikkatinizi ¢ekmek isterim: Cogunlukla
delikanl ya da geng kizin 6nceki ortamlariyla kurduklan baglar
o kadar giiglii goriiliir ki (yas, cinsiyet, akrabalik, kabile), on-
lar1 koparmak i¢in defalarca ugragmak gerektigi diisiiniiliir: Bu
nedenle ormanda, dagda, bayirda birgok defa kagma-kovalama-
ca yasanir, ¢eyiz ya da fidye 6demesi peyderpey yapilir, ritler
yinelenir. Hatta bazen yeni ortamlarla (aileyle ve evli erkek ya
da kadinlarla, bekaretini, klanim, kabilesini kaybetmis bireyle-
rin ait oldugu sosyal siniflarla) kaynasma bir ¢irpida tamamlan-
maz. Yeni gelen uzunca bir siire davetsiz misafirdir, 6zellikle
de dar aile nezdinde. Gelin ve damadin kayinvalide-kayinba-
ba tabusunu da gebelige veya bir oglan dogurana dek kadinin
durumunda yaganan dalgalanmalan da buradan hareketle agik-
lriyorum. Eslerin cinsel birlikteligi 6ncesinde yapilan torenlerle
halihazirda saglanan iki aile aras1 yakinlagma yeni hediyelerle,
toplu ziyafetlerle yani evlilik sonrasi yapilan bir dizi térenle

1 Ekonomik diizendeki “telafiler” i¢in kars. a.g.,5.230-232.
2 S. Patkanov, Die Irtysch-Ostiahen, 1.1, St-Pétersbourg, 1897, s.141.
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pekistirilmelidir. Ornegin Kuzey Afrika’da bu torenler yedi giin
stirer. Gaudefroy-Demombynes’in Tlemcen (Cezayir) hakkinda
yaptif1 betimlemelerine gore iki ailenin erkekleri tiim diger
erkeklerle kadinlar ise tiim diger kadinlarla birlikte yeni evli
erkek ve kadin 6zel toplumlarla kaynagtirir;! Constantin’e gére
ise bu kaynastirma isi sadece iki ailenin erkek ve kadinlan igin
gegerlidir. Boylece cinsiyet gruplar arasinda yeni bir denge du-
rumu yaratilir.

Az 6nce sozii gegen “alikoyma” ritleri disinda ayrilma ritleri
olarak sunlar sayilabilir: Kiyafet degistirmeler, bir siit giigiimii-
nii bosaltmak ve ii¢ kocayemis meyve (Galla riti) pargalamak;
cocukluk ya da bekarlik hayatiyla ilgili bir nesneyi kesmek,
kirmak, atmak, sag¢larin1 agmak, kesmek, tiras etmek, saka-
1 kesmek, gozleri kapatmak, takilar1 ¢ikarmak, oyuncaklarim
(oyuncak bebeklerini ), takilarini, ¢ocukluk kiyafetini bir tanr-
ya vakfetmek, basta himenin delinmesi olmak iizere tiim diger
sakatlamalar, bekaret zincirini kirmak, kemer ¢6zmek, yemek
meniisii ve tabularinda gegici degisimler, oyuncak ve takilarim
¢ocukluk arkadaglarina paylastirma ya da onlara “hatiralar” bi-
rakma, ¢ocukluk arkadaglarin1 d6vme, onlara sovme veya onlar-
dan dayak yeme, sovgii igitme, ayaklarim1 yikama veya yikatma,
banyo yapma, yagla ovalanma, ilk ailesinin evini (ocagini), tan-
rilarin, “kutsal”’lar1 bozma, yok etme, nakletme, elleri yumruk
yapma, kollani baglama, bir 6rtiiyle 6rtiinme, kendini bir ahira,
tahtirevana, arabaya kapatma, itilip kakilma, kétii davraniglara
maruz kalma, kusma, ad ve kigilik degistirme, cinsel etkinlikle
ilgili gegici ya da kalic1 tabulara tabi olma.

1 Gaudefroy-Demombynes, Les cérémonies du mariage chez les indigénes de
I’'Algérie, Paris, 1901, 5.71-76.
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Bunlardan bagka daha karmagik iki riti de bu kategoriye ko-
yuyorum. Bunlar tiim diigiin alayinin ya da yalnizca niganhlarin
(biri veya her ikisinin birden) bir seyin tstiinden gegtigi ritlerdir
ve siiphesiz ¢ok farkh sekillerde yorumlanabilirler; en azindan
ilk goriiste aym olan bir edimin failler tarafindan 6yle algilan-
madigim gosteren betimlemeler vardir. Omegin engelin iistiin-
den gegmek gen¢ kiz igin bir dolleme riti olabilir; lizerinden
atlamak bir diinyadan bagka bir diinyaya, bir aileden digerine
atlamak anlamina gelebilir; engele dokunulabilir ya da dokunul-
mayabilir ve bu da bir ge¢is, dolleme ya da kutsallagtirma (koru-
ma) riti olabilir. Engel kaldirlirsa yine bir gegis riti olur, tipki bir
engelin agilmasi, (bir kapiya enlemesine gerilen tel, esikteki ba-
riyer gibi) bir kapinin kirilmasi, zorlayici hareket veya dualarla
agilmasi gibi. Kisacasi buritin incelemesi ancak ortada ayrintih
vesikalar varsa yapilabilir.!

Aym sekilde miistakbel gelin ya da damadin yerine bir bag-
kasinin gegtigi’ rit baz1 durumlarda Crawley’in diigiindiigii gibi
“agilama” tehlikesini saptirmayr amaghyor olabilir, fakat ay-
rintih betimlemelere gére zannederim ki bu rit genel toplumun
ozellikle ekonomik agidan daha az degerli bireylerini —6rnegin
kiigiik kiz ve oglan ¢ocuklari, yash kadinlar— birakmaya yani
evlendirmeye ¢aligarak ilgili gruplarin (yas ve cinsiyet grubu,
aile) zayiflamasin1 engellemeyi amaglar. Nisanlilarin yerine

1 Benimkinden farkh kuram, vesika ve referanslar igin bkz.: S. Hartland, Legend
of Perseus, c. 1, s.173 vd.; E. Crawley, Mystic Rose, s.337; W. Crooke, The
Lifting of the Bride, Folk-Lore, c. XXII, 1902, 5.226-244; Trumbull, The
Threshold Covenant, s.140-143.

2 Kars. H. Hepding, Die Falsche Braut, Hessische Blitter fiir Volkskunde, c.
V,1906, s.161-164; E. Thurston. Ethnogr. Notes in South. India, Madras,
1906, 5.3, 29; burada evli erkegin kansiyla oturacag not diigiilmeli; dolayi-
styla evli erkegin yerine bir bagkasi gegecektir.
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gecenlere yonelik alaylar, arkadag ve ebeveynlerinden gelen gid-
detli itirazlar bunu gosterir.!

Kaynagma ritlerine gelirsek; gézlemciler yaptiklar1 ayrintili
evlilik torenleri betimlemelerinde biiyiik ¢ogunlukla hangi ri-
tin en 6nemlisi oldugu ve nihai pazarhklan yansittigim belirt-
meye 6zen gosterir. Normalde bu rit, son “kalin” ya da baslik
parasi 6demesinden sonra gelen toplu yemektir. Bu, ekonomik
taahhiitlerle baglantisiz bir toplu yemek veya diipediiz dini
olan bir torene kolektif olarak katilmak da olabilir. Kaynasma
ritleri arasinda, bireysel bir anlam tagiyanlarla iki genci birbirine
baglayanlar ayirt edilebilir: Kemer, bilezik, yiiziik,” giysi verme
veya degis tokus etme, aym iple baglanma, elbiselerin parga-
larim birbirine baglama, herhangi bir sekilde birbirine dokun-
ma,? digerine ait egyalar1 kullanma (siit, ¢ignedigi tembul agaci
yapraklan, tiitiin, mesleki arag geregler), digerine yiyecek ya da
icecek bir seyler sunma; birlikte yemek yeme (komiinyon, con-
ferreatio), ayn giysiyle, ortiiyle ortiinme, aym koltuga oturma,
birbirinin kanim i¢gme; aym yemek ya da tabaktan yeme; aym
siviy1 igme ya da aym kaptan i¢gme; masaj yapma, ovma, ovala-
ma (kan veya kil ile), birbirini yikama, yeni eve girme vesaire.
Bunlar diipediiz birlegsme ritleridir; kaynasma ritleri kolektif bir
anlam tagir; bireyleri kéh birbirlerine kah yeni gruplara baglar,
iki veya daha fazla grubu da birbirine baglayabilir. Hediye alip

1 Damat igin kaymnvalide, gelin i¢in kaymnpeder tabusunu hatirlatmak iste-
rim, Tylor burada bir kesme (cutting), ayrilma riti gérmek istiyordu, Joarn.
Anthrop. Inst., t. XVIII (1887), 5.246, Crawley, ise onu ¢ok daha genis olan
cinsiyet dayanigmasi tabulan kategorisine yerlestiriyordu., a.g.y., 5.406.

2 Nikéh yiiziigiiniin efsanelere konu olan baglayici giicii hakkinda kars. P.
Saintyves, Les saints successeurs des dieux, Paris. 1907, 5.255-257.

3 Aynntili olarak: El ele tutusmak, parmaklan birbirininkilere gegirmek, piismek,
sanlmak, kafa kafaya tokusmak, iist iiste oturmak, kars1 karstya uzanmak vs.
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vermeler,! kiz kardes degis tokusu (Avustralya, Bati1 Afrika’daki
Bassa-Komo), ritiiel danslar, nisan ve diigiin yemekleri gibi ko-
lektif térenlere katilma, karsilikl ziyaretler, ev gezmeleri, evli ka-
din, erkek veya yetiskin kiyafeti giyme, kadin i¢in hamile kalmak
ve dogurmak bu kategoriye girer. Bazi ritler hem bireysel hem
kolektiftir: Nitekim bir hediye kabul etmek yalmz birey i¢in degil
ait oldugu gruplar i¢in de baglayic bir giice sahiptir; genellikle bu
hediye aym1 zamanda ilk nigan ritidir.

Ozel kaynasma riti olarak “agagla evlilik” ritinin gogunlukla
kuramcilan epey diigiindiirdiigiinii séylemeliyim: Aslinda kolay
anlagilabilir bir rittir; hele baz1 durumlarda evliligin, 6zellikle
Bengal’daki Kol kabilesinde? totemle kaynagilan bir erginleme
téreni oldugu hatirlanirsa. Giiniimiizde Kol kabilesinde evlilik
erkekler igin 16-18, kizlar i¢in 14-16 yaslarinda gergeklesir fa-
kat onceden ¢ok daha erken yasta yapiliyordu. Burada dikkat
cekmek istedigim olgular sunlardir: Oliilerin ruhlan 6zel bir
yere gider ama ¢ocuklar oraya giremez ¢iinkii ruhlan yoktur do-
layisiyla kétii ruhlara da doniisemezler. Cocuk, evlenene kadar
kabilesindeki beslenme tabularina da tabi degildir, distan evlen-
me kuralin1 umursamadan cinsel iligkiler yasayabilir; ona bir
ruh kazandiran, onu klanla kaynagtiran evliliktir. Kol kabileleri
totemcidir; temel totemleri mango ve mango agacidir. (bazzia
latifolia). Kol kabilesindeki evlilik ritlerinden biri oglanin man-
g0, kizin mango agacim Operek dnce onlarla evlendirilmesidir.
Tim bu olgular biitiinii, “diizmece” evliligin “gergek torenin

1 Hediyenin reddi 6nerilen birlikteligi kabul etmemek demektir; dogum 6nce-
sinde veya ¢ok kiigiik yasta nisan durumunda hediyenin geri génderilmesi
anlagmanin bozuldugunu simgeler.

2 F. Halin, Einfiihrung in das Gebiet der Kolsmission, Giiterslob, 1907, s.
74-82, 87-88. Kol kabilesi Mundalar’in bir alt koludur.
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basarisin1 garantilemek™ i¢in yapilan bir kigilik aktarimi degil,
totemci kabileye giris saglayan bir erginleme riti oldugunu ve
bu ritin evlilik torenleriyle birlikte dokundugunu yani Kol ka-
bilesinde evlilik torenleriyle kabileye girig torenlerinin yekpare
halde bulundugunu gosterir. Herhangi bir nedenle diglanan bir
birey kabileye tekrar girmek i¢in gesitli koylerden temsilcileri
bir araya toplayip kdyiiniin papazi araciligiyla beyaz bir kegi ya
da dana kurban eder, kurbanin kaninin birazim iger, geri kalan
Giines Tannsi’na yakariglar esliginde evin damina serpilir, ar-
dindan tiim kabile temsilcileriyle birlikte kurban eti yenir.2

Tiim bu kaynasma ritleri simgesel degil, tamamen maddi an-
lamlariyla kabul edilmelidir: Sicim baglanir, yiiziik, bilezik, ta¢
takilir, tiim bunlar gergekten baglayici edimlerdir. Esik ve kapry-
la ilgili ritler bu agidan oldukga ilgingtir;> esik ve kapi ya zorla
ya igerideki diinyamn sakinlerinin rizasiyla gegilir. Filistin’de
geng bir kiz miistakbel eginin evine baginin iistiine bir su testi-
si tagtyarak yaklasir ve esige adim atmasiyla testiyi kirar; bura-
da Trumbull’un zannettigi gibi bir libasyon (s1v1 sunu) degil, eski
ortamindan ayrilma ve bir tiir vaftiz yoluyla yenisiyle kaynagma
vardir. Keza Skarpanto Adasi’nda kapidan gegilirken bir sopa
kinlir. M. Chavannes de maddi gegisin bir kerede degil asama
asama tamamlandig ilging bir Cin ritini dikkatime sunmugtur:*

1 Crawley, The Mystic Rose, s.340-341. Dalton tarafndan betimlenen agagla
evlilik riti i¢in bkz., Ethnology of Bengal,s.194, devamy, H.-H. Risley, Census
of India, igoi, c. I, Ethnographic Appendices, s.155. Bu ritin artik uygulanma-
dig1 séylense de Hahn gorgii tanig gibi konusuyor gibidir; kars. Thurston,
ag.y.s.4447.

2 Hahn, ag.y, s.159.

3 Clay Trumbull, The Threshold Covenant, s.26-29.

4  Toung-Pao, déc. 1905, s.602-603.
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Ho-mi etnik grubundan bir kabilede (Giiney Yiinnan) miistakbel
damat esini almak igin miistakbel kaympederinin evine gittigin-
de, “kaympeder damadi ikinci ve tgiincii odadan ve kitapliktan
gegirerek tuvalete kadar gotiiriir. Her kapida bir muavin, yerine
getirilmesi gereken riti yliksek sesle sdyler ve damat iki kere
secde eder. Buna ‘kapilara secde etme’ (pai men) denir. Zira ka-
ympeder kapilara 6nem verdigini ve damada zorluk ¢ikardigim
kizina gostermek ister.””!

Ceremislerde gelini almaya gelen diigiin alay: ¢iftligin av-
lusunun kapisinda kizin ebeveynleri tarafindan durdurulur.
“Sabous” (ayinin yoneticisi) eve girer, evin reisi ona yiyecek
icecek sunar; “sabous ” alayin igeri girmesi i¢in izin ister. Baba,
bir sey kaybedip kaybetmediklerini sorar. “Sabous”, “evet” der;
“delikanh ceketinin kollarindan birini kaybetti, sizde olup ol-
madigina bakmaya geldik.” Baba, “hayir,” der. “Sabous” ¢gikip
gider, sonra geri gelir ve ancak tgiincii kez sordugunda baba
evet der; kapilar agilir, kaynagma ritleri baslar. 2

Ara dénemin cinsel bir anlamu olabilir de olmayabilir de.
Bazi topluluklarda nisanli delikanli, nisanlisiyla yatar ve bu do-
nemde gebe kalinan ya da dogan gocuklara mesru gézle bakilir
(kars. yukarida aktarilan vakalar). Ote yandan iki gencin ayril-
masi kati ayriliktir ve bu kurala itaatsizlikten dogacak ¢ocuk aile
ve toplumda diizgiin bir yer edinemez. Bu nedenle, “Laponlar
nisanhlarin diigiin giiniinden 6nce birlikte yatmasina asla izin
vermez; zira bu olursa, bir sekilde nisan ve s6z kesildikten sonra

1 Cevirmen dipnotta, tabii ki yanlis bigimde, bu ritin kiz kagirarak yapilan
evliligin bir kalintis1 oldugunu séyliiyor.

2 G. lakovlev, Religiosnyie Obriady Tsheremis (Ceremislerdeki dini térenler),
Kazan, 1887, 5.55-56.
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gebe kalindigi kanitlansa bile ¢ocuklan pig ilan edilecektir. Bu
cocuk, kiz olsun erkek olsun kardeslerinin daima sonuncusu ve
en ¢ok hor goriileni olur; ren geyiklerinin bakimini iistlenir ve
biiyiidiigiinde ¢ogunlukla evden kovulur.”' Bu sonuncu ayrinti
ilgingtir zira kirli (tabu) dénemde gebe kalindig igin tagidig va-
sif ve kusurlar1 ¢ocugun hild muhafaza ettigini gosterir.

Son derece agik agsamalardan olusan evlilik térenleri olan
Alman Dogu Afrikasi’ndaki “Wadschaggalar’da da ayn1 tutum
goriiliir:

1.

Geng adam (16 yaginda) geng bir kiz (12 yasinda) iizerin-
de hak iddia ederek ona fikrini sorar.

Geng kiz taraftarsa delikanlinin babasi aile reisine gider
ve nigan téreni i¢in izin ister, ona bir kegiyle birlikte dort
kap mayal i¢ecek sunar.

Sonra kizin babasini bulur ve rizasi olup olmadigin sorar.

Delikanl geng kiza inciler ve bir bilezik hediye eder; de-
likanlinin annesi geng kiz1 yemege davet eder ve bir gece
kuliibelerinde misafir eder. Bu davetler sik sik yinelenir.

Geng kiz son iki ay1 kayinvalidesinin evinde gegirir.

Nisanlilik yillarca siirer, bu siirede delikanli belirlenen
protokole goére kizin “ah fiyatin1” kayinvalidesi ile ka-
yinpederi ve akrabalara yavas yavag dder.

Son olarak bir dana kesilip sagris1 ve kiirek kemiklerinden
biri kayinpedere gotiriiliir. Delikanh aynica kaympederi-
ne bir kegi sunar, kegiyi kaympederin kuliibesine geti-
rip dracena yapraklariyla baglar. Ke¢inin kayimpederin

1 J. Scheffer, Histoire dela Laponie ft. gev.trad., P. Aug. Lubin, Paris, 1678, s.
395, 5.275 birbirini tamamliyor.
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kuliibesine getirilmesi, her iki tarafin akrabalarinin katil-
dig1 diigiin senliginin en 6nemli pargasidir.

8. Neden sonra herkes delikanlinin kuliibesine gider, geng
kiz elleri delikanlimin omuzlarinda onun arkasindan yii-
rir. Gen¢ kizin akrabalan ailenin bir kiz ¢gocugunu, kiz
kardesi yitirdigini géstermek i¢in aglayip sizlanir. Bu ay-
rihik ritidir.

9. Ug ay geger, bu siirede geng kiz higbir sey yapmamalidir,
tiim isi annesi ya da kayinvalidesi yapar, bir evi nasil ge-
kip ¢evirecegini onlardan &grenir, aym sekilde delikanh
da babasi ya da kayinpederi tarafindan egitilir.

10. Bu ¢iraklik donemi “uali” senligi ritiyle son bulur ve
“yalniz bu genlik evliligi gegerli kilar”, ondan 6nce do-
gan her ¢ocuga gayrimesru goziiyle bakilir. Senlik, esler
birlikte yasadiktan iki buguk ay sonra, Afrika akdarisi
hasat dénemine gore yapilir. Tiim akrabalar, komsular ve
arkadaglar senlige, dansa, sarkilar séylemeye davet edi-
lir, senlikte Ozellikle mayali bir igecek olan “wari” igi-
lir. Sarkilarin ¢ogu erotiktir. Delikanli esine agir bir bakir
halka hediye eder, esi halkayi sol koluna takar. Esi hali-
hazirda hamile ise senlige sadece yaghlar davet edilir. 3.
giin kegiler kesilir, hep birlikte yenir ve genlik biter, kadin
artik ¢ahgmak zorundadir.! Gériildiigii gibi “uali” senlik-
lerine kadar evlilik sadece iki birey ve dar grubu (cinsiyet
ve aile) ilgilendirir. Evlilige genel toplumsal anlamin1 ka-
zandiran “uali” senligidir.

1 M. Merker, Rechtsverhdltnisse und Sitten der Wadschagga, Peterm. Mitteil.
Suppl. no: 138, 1902, s.4-6.
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Ulusal adetlerine bagh kalan Sienalarda, “bir gen¢ kizla ev-
lenmek isteyen delikanh planlarin1 ne geng kiz ne de ailesine
duyurmaya ¢alisir. Geng¢ kizin ailesinin evine giren ¢ikani go-
zetlerken kizin annesinin galilara gidip kuru aga¢ dallan topla-
digim fark ederse, patikada doniisiinii bekler ve gonliinii kazan-
mak igin bir an 6nce yiikiinii bosaltmasina yardim eder, hatta
onlan bizzat baginin iistiinde tagir. Bagka bir sefer kizin babasi
tavuklara gotiirecegi termit yuvasi pargalarini eve tagirken ona
yardim eder. Birkag giin sonra meftun geng¢ kendi elleriyle bir
¢eki odun toplayacak ve sevdiginin evine gétiirecektir. Sonra
elde ettigi birkag kola agaci cevizini babaya sunacak yaninda da
bir tavuk ve birkag tropikal deniz salyangozu hediye edecektir.
Kizin babasi o zaman aileyi toplayarak kdyden hatir1 sayilir bir
kisiyi toplantiya ¢agirip delikanlimin son derece nazik oldugunu
ve bu inceliklerini kizim onunla evlendirerek 6diillendirmekten
memnuniyet duyacagim agiklar. Aile meclisi onaylar ve hatir
sayilir kigi meftun gence kendini kabul edilmis sayabilecegini
bildirir. Ancak miistakbel damadin sikintilar1 bununla bitmez:
Ekim zamam yaklastiginda kardeslerini, arkadaglarin1 toplamal
ve onlarla birlikte miistakbel kayinpederinin tarlasim siirmelidir.
Ekimler yapildiktan sonra sira yabani otlar temizlemeye sonra
da dan biras: satin almaya gelir, nisanlisinin tiim ailesinin igtigi
biralan1 da 6der. Ancak bundan sonra resmen s6z kesilmig olur.
Biiyiik ¢cogunlukla bu sirada geng kiz heniiz evlenme ¢aginda
degildir. Evlilik ¢agina kadar baba evinde yasar ve bu bekleme
stiresince delikanli nisanlisinin ailesine islerinde ve gelir kay-
naklarinda yardim etmeyi siirdiirmelidir. Geng kiz evlilik yagina
geldiginde baba kizini niganlisina sunar, nisanlsi tropikal deniz
salyangozlarindan olugan bes on frank tutarinda bir hediye babaya
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aym degerde bir tane de anneye hazirlar. Geng kan koca bir ay
birlikte oturdugunda baba iki {i¢ ayhgina kizim tekrar yanina
alir, sonra on franklik deniz salyangozu karsihfinda kocasina
geri verir. Kan kocanin birlikte yagadigi bu ikinci dénem bir ay
stirer, bir ayin sonunda baba kizini tekrar yanina alir ve yine
bir on frank karsihifinda bu kez kesin olarak kocasina gonde-
rir. Kanis1 bu hazirlik déneminde hamile kalirsa babasi ¢ocuk
dogdugunda kocaya bir pestamal sunmahdir. Bu adet eskilerin
dedigine gore miistakbel kan kocaya birbirlerini tanimalar ve
degerlendirmeleri i¢in zaman vermek ve uyumsuz birliktelikleri

2]

boylece engellemek amaciyla yapilir.

Siradaki vakada ise nisanli kalinan ara dénemin erginleme
sirasindaki ara doneme baglandig goriiliir; erginlemenin baslan-
gicindan toplumsallagmig cinsel birlikteligin ger¢eklesmesine
kadar gegen siire tek bir donem kabul edilir.

Liberya’daki Vailerde cinsiyet ayrimi bazi hallerde dyle pe-
kigtirilmigtir ki, gen¢ kiz “sandy”den yalnizca evlenmek i¢in
¢ikar. Sandy tiim kiz ¢ocuklarinin on yagindan itibaren gotii-
riildiigi, ilk ddetlerine dek ya da daha uzun kaldiklar, korular
iginde kutsal bir yerdir. Erkek ¢ocuklar ise belly 'ye? gotiiriiliir.
Sandy’de kiz gocuklara 6lii muamelesi yapilir, yash kadinlar zi-
yaretlerine gelip ev isleri ve cinsel konularda onlar egitir. Y1l
sonundaki ¢ikig senligi yeniden doguslaridir. Hatta ebeveynler
bir kiz ¢ocugunu gogunlukla heniiz “sandy”deyken nisanlar ve
bu durumda kiz yil sonu senliginde ¢ikamaz, ilk ddetine kadar
orada kalmak zorundadir} Adet oldugunda derhal kizin ailesine

1 M. Delafosse, Le peuple Siéna ou Sénoufo, Rev. des Et. Ethnogr. et Sociol.,
1908, s.457.

2 Biittikofer, Reisebilder aus Libéria, Leyde, 1890, c. II, s.304-308.

3 Erginlemenin burada erinlikle higbir ilgisinin olmadiginin kanitidir bu.
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haber verilir; ebeveynleri “sand)”ye hediyeler génderip duran ni-
sanliya haber yollar. Geng kiz aromatik yaglarla ovulur, takilarla
siislenir ve ebeveynleri onu almaya kutsal koruya gelir. Térenvari
bir yemegin ardindan ailesi kiz1 nisanlisinin kuliibesine gétiiriir.
Cinsel birlesme, her iki tarafin aile ve arkadaslar1 bir yemege ka-
tildig1 sirada gergeklesir; eylem tamamlandiginda koca kuliibe-
den ¢ikar ve yemege katilir. Nisan, geng kiz “sandy”den giktiktan
sonra yapilirsa da aym téren izlenir.! Vailerde niganhilik dénemi
erginleme donemini igine alir ve ilk ddet, ancak geng kiz zaten ni-
sanliysa “sandy”den gikis igin 6nem tasir. Oyleyse fizyolojik erin-
lik diger birgok toplulukta oldugu gibi Vailerde de evliligin yasal
bir koguludur. Ustelik nisanlilarin cinsiyetlerine gére ayirilmasi
burada “sandy”nin kutsal niteligiyle garantilenir.

Tiim bu anlatimlardan ¢ikan apagik sonug, evlilik agamala-
rinin ve hele de ilk agama olan nisanlilik déneminin 6ncelikle
ekonomik bir 6nem tagiyor olmasidir. Ayrica her evlilik, yalnz
iki birey degil olduk¢a genis bir¢ok ortam igin i¢inde oldugun-
dan toplumsal bir kirilma olustur. Bir evlilik birbirleriyle iligki
halindeki belli unsurlarin yer degistirmesini beraberinde getirir
ve yavas yavas gerceklesen bu yer degisimi toplumsal dengede
bir bozulmaya yol agar. Bu goriingii biiyiik sehirlerimizde pek
etkili olmasa da tagranin iicra késelerinde fazlasiyla fark edilir.
Diigiinler iiretimin durmasina, elde kalan paranin harcanmasina
ve normalde kayitsiz kalinan konularda duyarlihgin artmasina
vesile olur. Tiirk-Mogol ya da Arap ¢6l kabilelerinde ve 6zel-
likle, ¢ogunlukla kalabalik olmayan uyumlu gruplar halinde ya-
sayan yari-uygarlarda bu daha fazla hissedilir. Evliligin hayatin
geneli tizerindeki bu ters etkisi bana kalirsa evliliklerin neden

1 Biittikofer, a.g.y.,s.308-313.
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ilkbahar, ki ya da sonbaharda, yani tarlada yapilmasi gereken
isler varken degil olii sezonda yapildigini, en az Westérmarck
ve Havelock Ellis’in biyolojik kuram kadar iyi agiklar. Ne eski
¢aglardan kalan kizginhik doéneminin siiregenligini ne de bitki
ortiistinde yenilenme, hayvan ve insanlarda cinsel uyariimayla
kendini gosteren kozmik dongiilerin etkisini yadsiyacak kadar
ileri gidecek degilim. Ama tiim bunlar sonbaharda yapilan ev-
liliklerin sikhigim1 pek agiklamiyor; genellikle bu tarihin kasten
se¢ildigi zira tarim igleri bittigi, ambar ve kasalar doldugu i¢in
bekarlarin kigin bir yuva kurabilmeleri bakimindan iyi bir fir-
sat oldugu soyleniyor. Hayli yaygin bir diger yorum ise oldukga
fazla sayida ¢iftin aym anda evlenmesini kizginlik dénemi veya
eski grup evliliginden bir kalint1 olarak gériiyor, bunu kabul edi-
nin bir fanteziden

2

lemez buluyor ve “ilkel rastgele cinsel iligki
ibaret oldugunu diisiiniiyorum. Yilda bir iki defa ya da daha faz-
la yapilan es zamanh ¢oklu evlilikler, bana kalirsa es zamanh
yapilan diger torenlerle kiyaslanmalidir: Aym giin dogan tiim
¢ocuklar ya da bir kral, prens gocuguyla aym giin, ay, yil do-
ganlar i¢in yapilan senlik, aym y1l doguran kadinlar serefine her
yil yapilan senlik (Lushei), diizenli olarak yapilan erginlemeye
doniis ya da erginleme yi1ldoniimii senlikleri, 6zellikle belli sa-
yida ¢ocugun her yil ya da iki ii¢ yilda bir aym anda erginlendigi
torenler, her yil yapilan biiyiik oliiler bayrami anma ve kutla-
malan gibi.! Ozetle tiim bu eylemler genel bir toplumsal 6nem
tagir ve burada toplumsal niteligin genele yayilarak ug bigimde
sergilendigi bir sistem goriiliir. Yalmiz dar gruplarin (aile, klan,
vs.) katildig1 torenler yerine toplumun tiim kurucu gruplarinin

1 Bagdat bolgesindeki Soubbalarda kiliselerin kime ithaf edildiginin her yil
degismesi; N. Siouffi, a.g.y.,s.120.
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katildip1 térenler kurumlagmigtir. Omegin M. Bianary’nin 6zen-
le betimledigi Ouargla’daki garip evlilik torenleri boyle agikla-
nabilir.! Bazen de tam tersine ara dénem ve nigan ritleri en aza
indirgenir. Hererolar’da boyledir;? geng adam, geng kiza demir
bir boncuk verir ve kiz boncugu onliigiine ilistirir; sonra geng
adam gider ve diigiin térenine kadar bir daha kiz1 gérmez, ko-
yiine de ugramaz. Bu térendeki tipik unsurlar; kizin arkadaglan
ve kabilesiyle dayanigmasimi gosteren ve agikga kutsal olan bir
yemektir. Ne gen¢ adam ne de arkadaglar1 bu yemege katilir.
Yemek bitince kiz1 almaya gelir ve kendi kdylerine gétiiriirler.
Sonra kiz1 yeni aile kiiltii ve kabile toplumuyla kaynastiran rit-
ler gelir. Yemekten sonra, kocanin kdyiinde olacak cinsel birles-
meden 6nce anne, kizina evli kadinlarin “sapka” ve giysilerini
giydirir; koca yeni esin “geng kizlik onliigiinii” térenle anneye
teslim eder. Totemci kabileler halinde orgiitlenen Hererolar’da
“kalin” da vardir.

Evlilik torenleri evlat edinme torenleri ile benzerlikler hatta
bazen ayrintilar itibariyle 6zdeslikler sergiler; evliligin nihaye-
tinde bir yabancinin bir grupla kaynagmasi oldugunu akilda tu-
tanlar i¢in gayet normal bir durumdur bu. Ainular’da da boyledir,
bundan béyle kdh koca kah kadin digerinin ailesiyle yasayacak
ve ikisi de aile kiiltiine katilacaktir: Oyleyse basta yabanci olan

1 M. René Basset M. Biamay’in Ouargla hakkindaki kitabinin boliimlerini
bana iletme geregi duydu. Orada evlilikler her yil ilkbaharda yapulir; ritler
dizisi gok agik bir sekans izler: Once yalmzca ilgili kisiler ve iki cinsiyet
toplumu torende yer alir, sonra ritler biraz daha toplumsallagr; aileler, vaha-
daki baz1 bolgeler derken en sonunda tiim vahatérene katilir. M. Biamay’in
kisi, yer ve biiyiisel-dinsel mekanizmalan tiim gesitliligiyle hesaba katarak
en ince ayrintisina kadar agiga gikardig1 bu ritleri betimleyen bir 6zete dahi
burada yer veremedigim i¢in iizgiiniim. Kars. Biamay, Etude sur le dialecte
de Ouargla, Paris, 1909; kars. Ap. 5.379-492.

2 J.Irle, Die Herero, Giitersloh, 1906, s.105-109.
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bir aileye girig agik¢a bir evlat edinmeyle 6zdeglestirilir.! Evlilik
térenlerinin ayrintilan1 gogunlukla tahta ¢ikma torenleriyle de
benzerlikler sergiler: Kralin ve eslerin lizerine ya da omuzlarina
ortiilen Ortii, tag, nisanhlara ait ayirt edici kutsal esyalar, hep-
si miistakbel kralin “regalia”lan gibidir. Benzerlikler 6zellik-
le Kuzey Afrika ve Hindistan’in baz1 bélgelerinde belirgindir.
Nisanh delikanh kral, sultan, prens; geng kiz ise kralige, sultan,
prensestir. Cin’de ise nisanh erkek “mandarin”dir. Evlilige yeni-
den dogus gibi bakilan 6rnekler nadir, bir erginleme ya da papaz
olma toreni gibi bakilanlarsa hayli fazladir. Tiim bu benzerlik ve
6zdeslikler daima aym fikir iizerine temellenen gegis ritleriyle
belirtilir. Buna gore: Toplumsal konum degistiginde maddi bir
degisiklik de olmaldir.

Simdi evlilik térenlerinin tam kargisinda yer alan boganma ve
dulluk térenlerinden kisaca s6z etmek isterim. Boganma ritleri
bir¢ok toplumda en yalin ifadelere indirgenir. Normalde kadinin
kocasiyla birlikte yasadiklar1 evden ¢ikip baba evine dénmesi
ya da kocanin karisim1 kapinin 6niine koymasi yeterlidir. Yine
de etnografi literatiiriinde bosanmanin bu kadar basit degerlen-
dirilmesi, bende gozlemcilerin bosanmayla ilgilenmedigi ya da
bazi edimlerin anlamim kavrayamadiklari izlenimini uyandirds;
ozellikle de bedensel ayrlik ve bogsanmayi salt hukuksal ve eko-
nomik bir edim gibi gérdiikleri igin. Ote yandan onca 6zen ve
zahmetle kurulmus kolektif ve bireysel bir bagin giiniin birin-
de tek bir hareketle kopartilamayisi normaldir. Ornegin Katolik
Kilisesi’nde boganmanin kabul gérmedigi ve evliligin iptalinin
gerektigi biliniyor, bu ise pek de biiyiisel-dinsel denemeyecek
sorusturmalardan sonra gergeklesiyor. Yahudiler ise tersine ¢ok

1 Kars. Batchelor, The Ainu and their folk-lore, Londra, 1901, 5.224-225.
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karmagik bir bosanma toreni gelistirmislerdir; 6yle ki nice bire-
yin boganma arzusuna bizzat bu toren bir engel teskil etmekte-
dir. Bosanma mektubunun kadina verilisi ritiiellestirilir; mektup
kutsal bir yaz1 gibi miikemmel kaleme alinmig olmalidir, haham
bu mektubu havaya attiginda kadinin sahitlerinden biri onu ha-
vada yakalamak zorundadir yoksa her sey bastan baglar, kesin
ayrilik riti budur.! Nijer yaylasindaki Habbelerde evlilik sayet
bir aile kiiltii toreniyle kutsanmigsa, giden esin aile tanrilariyla
kurdugu bagin kopmasi igin Antik Cagda oldugu gibi bir kurban
gerekir.2 Eskimolarda boganmak i¢in koca, karisina bakar ve tek
kelime etmeden kuliibeden ¢ikip gider. Cuvaslar’da kansindan
memnun olmayan ve ayrilmak isteyen bir koca, karisinin bagér-
tiisiinii ceker ve yirtar. Bu rite Ceremigler, Mordvinler, Vogullar
(Mansiler), Votyaklar (Udmurtlar)’da da rastlanir.? Java’da bosa-
nirken papaz “evlilik ipini” keser.* Giiney Galla’lilarda bir kadin
kocasindan k&tii muamele goriiyorsa erkek kardesi onu almaya
gelebilir ama kocasi yasaklarsa ne kuliibeye ne kdye girme hak-
ki olur; kiz kardesinin —6megin su doldurmak i¢in— ¢ikmasini
beklemek zorundadir, ancak o zaman onu gétiirebilir. Bu sekil-
de bosanmug bir kadin yeniden evlenemez ve kocasinin onu bir
daha isteme hakki yoktur ama koyun ya da kegi tiiriinden 6deme
yapilirsa ilgili iki kolektivite barigabilir.> Wazaromolar’da koca,
bir tiir saz bitkisi vererek karisina onu artik istemedigini bildirir.
Bunyoro’da koca, bir par¢a bakir ikiye boliip yarisim kendine

I Kars. Jungendres, Jiidisches Zeremoniell oder Beschreibung, Nuremberg,

1726: Jewish Encyclopedia.

Desplagnes, Le Plateau central nigérien, Paris, 1903, 5.222.

J.G. Georgi, Russland. Beschreibung aller Nationen des Russischen

Reiches., Leipzig, 1783, pet 4, c. 1, ig. 5.42.

4 Crawley, The Mystic Rose, 5.323.

5 E. S.Wakefield, Marriage Customs of the Southern Gallas, Folk-Lore, c.
XVIIL1907, s.323-324.

wN
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saklar, diger yansim kaympederine yollar.! Islam’da ayriima
riti s6zliidiir: Kocanin kansina ii¢ kez “bos ol” yani “seni bo-
sadim” demesi yeterlidir. Kadin kendine ait egyalarla birlikte
oray1 terk etmelidir, koca genellikle ¢eyizin ¢eyregini geri verir.
Kadin boganmak isterse bir hiikiim vermesi i¢in kadiya gidilir,
bilindigi gibi kadinin iglevi ve igtihatlar esas itibariyla dinsel-
dir. Bosanirken sdylenen iiglii tekrar aslinda hakikaten sihirli bir
formiiliin ifadesiydi. Hindistan ve Swahili’de halen bu nitelige
sahiptir.2 Bogsanmalarda bazen de kabile divani toplanir, bosan-
may taraflardan birinin ekonomik ¢ikarina uygun bir sekilde
karara baglar. Ama en yaygin bosanma usuliinde ne toren ne de
ritiiel vardir: Yalmzca eslerden birinin geri gonderilmesi ya da
evden gitmesinden ibarettir.

Yine de burada gegis ritleri gemasina ve 6nerdigim sosyolo-
jik agiklamaya aykir1 higbir sey yoktur: Evlilik gergeklestigin-
de kiz ve oglan toplumsal olarak ergin kadin ve erkekler kate-
gorisine girer. Higbir sey onlar1 bundan geri déndiiremez, dul
kalmis olmalan bile. Hatta aileler arasinda kurulan bag eslerin
bosanmasiyla kopmaz, zira bu bag: kopartabilecek her tehdit
ayrilanlarin veya bosananlarin gelecekteki konumlarim belirle-
mek i¢in yapilan pazarliklarla bertaraf edilmistir. Tiim bunlar
miinferit ve istisnai baz vakalar haricinde duygusal diizende yer
alir. Ozellikle gocuklar varsa kolektif bag aynen devam eder, hat-
ta bircok toplumda bu durumda bogsanmaya izin dahi verilmez.
We Jurisprudenz. c. 1,5.452.

W. Crooke, The Folk-Lore in the Legends of the Panjah, Folk-Lore, c. X, 1899,

$:409-410. Bunlann Swahililer’deki ifadeleri i¢in: Kary. Velten, Sitten und

Gebrduche der Suahéli, Gottingen, 1903, p. 237-238 ( 6megin “giplakligim artik

arzulamiyorum” bu ifadelerden biridir). Ayrihik mektubu islam’da, Fas, Filistin,
Tiirkiye ve Swahili toplumlannda oldukga yaygindur.
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Kisacasi, 6nerdigim sema ve yorumlama sisteminin mutlak ev-
rensellige sahip ve degismez oldugunu iddia etmesem de ayrin-
tih bosanma ritiiellerinin olmayisinin onlara itiraz etmek igin
kullanilamayacagini diisiintiyorum.

Ote yandan bogsanmayla kolayca kopabilen bu bagin &liimle
ancak birazcik gevsemesi hatta bazen simsiki yerinde durmasi
dikkate deger —6megin dul kadinlarin intihari— Yasin diipediiz
onleyici ya da koruyucu olan ¢ok sayida riti kapsadigini gayet iyi
biliyorum; 6te yandan dullarin katildif1 cenaze torenleri yastan
baska seyler de igerir ve genel kuram itibariyla cenaze térenleri
de toplumsal bir anlam tagir.! Hupa ritlerinde de bu toplumsallik
gozetilir; 6zgiir olmak i¢in dul kadinin, naag1 evden ¢ikarilma-
dan once, kocasinin bacaklar1 arasindan gegmesi yeterlidir, aksi
halde hayatinin sonuna kadar kocasina bagh sayilir ve kocasinin
oliisiine yaptig1 tiim sadakatsizlikler ona ugursuzluk getirir.?

Bosanmis erkekler gibi dul kalmis erkeklerin de yeniden ev-
lenmesi térenler bakimindan ¢ok daha kolaydir. Bunun nedenle-
ri daha ileride agiklayacagim.

Menopoz ya da saglarin kirlagmasina dair ritler oldugunu
sanmiyorum, bununla birlikte bunlar da hayatin yeni bir evre-
sine girig isaretleridir ve yar1 uygarlarda fazlasiyla 6énemlidir.
Yash kadinlar ya erkeklerle 6zdeslestirilip onlarin torenlerine,
siyasal eylemine katilir ya da cinsiyet toplumu i¢inde 6zel bir
konum elde ederek esas itibariyle 6zel térenlerin y6neticisi olur,
yash adamlarsa toplumun en saygideger bireyleridir.

1  Su Yahudi riti de gegis ritleri kategorisine girer: Merhum esinin kardesinin
kans (levirat) olmak istemeyen dul bir kadin sandaletini ¢ikanr, yere tikiinir
ve belli bir ifadeyi tekrarlar; burada s6z konusu olan agik¢a kocanin ailesinden
aynlma ritidir, 6zgiir dullar veya yeniden evlenmis kadinlar kategorisine gegis
saglamaya yoneliktir. Jewish Encyclopedia, s.170, vd.bkz..Halizat; kars. s.
174, buradaki yorumlarin gogu kabul edilemezdir.

2 P.K. Goddard, Life and culture of the Hupa, Calif. Univ. Public, c. I. fask. 1,
Berkeley, 1903, 5.70.
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SEKIiZINCi BOLUM

Cenaze Ritleri

L]
lk bakista cenaze torenlerinde ayrilik ritlerinin en 6nemli yere

sahip olmasi gerektigi, buna kargin ara ritlerle kaynasma rit-
lerinin pek geliskin olmadig: diisiiniiliir. Bununla birlikte vaka
incelemeleri bagka tiirlii oldugunu, bilakis ayrlk ritlerinin az
sayida ve ¢ok basit oldugunu, ara ritlerin ise kimi zaman bir tiir
ozerklik kazanabilecek kadar uzun bir siire ve karmagikliga eris-
tigini gosteriyor. Buna bagli olarak, tiim cenaze ritleri arasinda
olityii oliiler diinyasiyla kaynagtiran ritlerin en gok 6nem atfedi-
len ritler oldugunu séylemeliyim.

Simdilik hizlica ulagtigim birka¢ bulguyla yetinecegim:
Cenaze ritlerinin bireyin i¢inde yasadig1 toplum, yas, cinsiyet ve
toplumsal konuma gore degistigini herkes bilir. Yine de ayrinti-
lardaki olaganiistii gesitlilikler i¢inde 6ne ¢ikan baskin 6zellikler
kesfedilebilir, bunlarin bazilarim burada birlikte simiflandiraca-
gim. Ote yandan aym toplumda &biir diinya hakkinda birgok
farkl ve geligkili gériigiin i¢ ige olmasi da cenaze ritlerini kar-



magiklagtirir ve bu ritlere de yansir. Omegin insanin birgok un-
sur tarafindan sekillendirildigi ve 6liim geldiginde bu unsurlarin
higbirinin akibetinin ayn1 olmadig: disiiniiliir: Beden, yasamsal
gii¢, nefes-ruh, golge-ruh, parmak-ruh, hayvani ruh, kan-ruh,
bag-ruh gibi. Bu ruhlardan bazilan ebediyen bazilan bir siireli-
gine hayatta kalirken bazilar1 da oliir. Ilerleyen sayfalarda tiim
bu ¢esitlemeleri hesaba katarken onlarin gegis ritlerinin iskeleti-
ni degil, salt sekilsel karmagikligin etkiledigini hatirlatacagim.

Onceleri yas benim igin toplum genelinden diglanma belir-
ten tabular ve negatif pratikler toplamindan bagka bir sey de-
gildi.! Gergek ve maddesel bir nitelik olarak degerlendirilen
6liimiin kutsal ve kirli hale gelmesi artik bana ¢ok daha kar-
magik bir goriingii gibi geliyor. Aslinda yas yasayanlar i¢in bir
ara dénemdir; ayrilma ritleriyle girdikleri bu ara dénemden,
onlar1 genel toplumla yeniden biitiinlegtiren ritlerle (yasi bitiren
ritler) ¢ikarlar. Baz1 durumlarda, yasayanlarin bu ara dénemi
6liiniin ara déneminin kargiligidir, yagayanlarin ara doneminin
bitisi 6lillerin ara déneminin bitisi; yani dliiniin dliiler diinya-
styla kaynagmasiyla ¢akigir.? Nijer yaylasindaki Habbelerde de
boyledir: “Dulun yas tuttugu dénem merhumun gé¢en ruhunun
yolculuguyla ¢akigir, ruhun yolculugu atalarinin ilahi ruhlan
yanina varip yeniden doguncaya dek siirer.™

1 Tabou et Tot. a Mad.,s.40, 58-77, 88, 100-103, 338-339, 342.

2 Wilken bunu Endonezya’da gormiis (Uber das Haar Opfer, Revue coloniale
internationale, 1886, c. II, 1887, c. I; kars. s.254), R. Hertz ise genellestir-
mistir. Bkz. a.g.y.,s.82-83, 101, 105, 120. Ashinda yas siiresi yukanda s6z
edildigi gibi ¢ogunlukla diger iki etmene baghdir.

3 Desplagnes, Le Plateau central nigérien, Paris, 1907, s.221; Obiir diinya
inanglan hakkinda, kars., a.y., 5.262-268.
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Yas sirasinda, yasayanlar ve 6liiler 6zel bir toplum olustu-
rur; bu toplum yasayanlar diinyasiyla 6liiler diinyas: arasinda
bulunur ve yasayanlar oliiyle akrabaliklarinin yakinligina gore
bu toplumdan daha ge¢ ya da erken ¢ikarlar. Yas tutma sart-
larinin da akrabalik derecesine gore degistigi ve her toplulu-
gun bu akrabalig1 nasil saydigina (baba soyu, anne soyu, grup
vs.) gore sistematiklestigi goriiliir. Elbette bu 6zel diinyaya en
uzun siire ait olan, dul erkek ya da kadindir, dolayisiyla ora-
dan yalmiz uygun ritleri yerine getirerek ¢ikabilir, hatta bazen
o diinyaya fiziksel aidiyetlerinden —6megin gebelik yoluyla—
dahi siiphe duyulmaz. O halde yas donemindeki tiim yasak ve
kurallar (6zel kiyafetleri vesaire) kaldiran ritler sosyal hayat-
la tamamen veya kismen yeniden biitiinlestiren ritler olarak
degerlendirilmelidir. Comezi toplumla yeniden biitiinlestiren
ritlerle aym islevdedirler. Yas siiresince yas tutan herkesin sos-
yal hayati kesintiye ugrar, 6len kisi ile olan toplumsal bag ne
kadar siki (dullar, akrabalar) ve merhumun toplumsal konumu
ne kadar yiiksekse yas o kadar uzun siirer. Eger olen bir lider
ise sosyal hayattaki bu kesinti tiim toplumu etkiler. Baz1 Afrika
krallarinin 6liimiinden sonra bu nedenle “izin donemleri” gelir;
kamusal yaslar, resmi tatiller uygulanir. Bu dénemde Cin’de
imparator ve naip imparatorigenin 6liimiiniin yaratacag kay-
da deger kolektif etkiyi yok etmeye yonelik yeni siyasal, eko-
nomik ve idari tedbirlere gerek duyuldugu bile olur. Onceleri
boyle durumlarda Cin’de sosyal hayat, hatta evlerdeki hayat
dahi, mutlak bigimde kesintiye ugrar ve bu durum aylarca sii-
rerdi, giiniimiizde olsa basbayag bir felaket olurdu.

Cenaze ritlerindeki ara dénem naagsin, tabutun (gece) mer-
humun odasinda, evin sofas1 ya da bagka bir yerinde uzun
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veya kisa siire kalmasiyla 6nce maddi olarak belirtilir. Bu ara
donemde bir dizi rit kisaltilmig bir bigimde uygulanir, Lafitau
bunun ne kadar 6nemli ve evrensel oldugunu daha 6nce gos-
termistir. Keza “vahgi uluslarin ¢ogunda 6lii bedenler ilk etap-
ta konduklar1 gémiitlerde emanet gibidir. Bir siire sonra onla-
ra yeni cenaze torenleri yapilir, boylece 6liiye karsi1 son gorev
yerine getirilmis, paylarina diisen bor¢ 6denmis olur.”! Lafitau
daha sonra Karayipler’deki ritleri betimler: “Karayipliler olii-
lerin ruhlar diyarina gidebilmesi i¢in kesinlikle bedenlerinde
et kalmamasi gerektigine inanmiglardir.” Ara bir dénemin var-
1ig1 Mikhailowski’nin de ilgisini ¢ekmigtir? Buradaki ana rit,
bedendeki etleri yok etmek ya da kendiliginden dékiilmesini
beklemektir. Ormegin Madagaskar’daki “Betsileo” térenleri bu
diisiinceye dayanir, bu torenlerde yer alan ilk rit dizisi bekleyis
ritleridir ve cesedin kondugu yerde ayrismasi beklenir (biiyiik bir
ates yakilarak bozulma siireci hizlandirilir), ardindan iskelet go-
miiliirken yapilan bir dizi rit gelir.> Bu agama bazen birgok bagka
asamaya daha boliiniir ve son hazirlik doneminde (kaynagma)
bu goriingii anmalar seklinde sistematiklesir (8, 15, 30, 40 giin
veya bir y1l sonra). Tipki diigiin, dogum ve bazen de erginle-
me yildéniimiinde yapilan ritlerde oldugu gibi. Endonezya’daki
cenaze toreni agamalar1 ¢ok yakindan incelenmis oldugundan*
diger bolgelerde goriilen vakalardan soz edecegim. Todalardaki

1 Lafitau, Meeurs des Sauvages amériquains comparées aux meeurs des pre-
miers temps, Paris, 1724, c. 11, s.444.

2 N.M. Mikhailowski, Shamanstvo, fask. I, Moscou, 1892, s.13.

3 Bkz. A. van Gennep, Tabou et Totémisme a Madagascar, bol. VI, s.277-278.

4 Kars. Hertz, Contribution a I'étude d’une représentation collective de la mort.
Année sociologique, c. X (1907), 5.50-66; ayrintili 6biir diinya betimlemelerinden
olusan bir derleme ve oraya gitmek igin yapilan yolculuklar igin bkz. A. C. Kruijt,
Het Animisme in den Indischen Archipel, Lahey, 1906, s.323-385. Tylor, Wilken
ve Letourneau’nun kuramlan ve bakis agilan iizerine temellenen bir galigmadir.
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torenler de aym niteliktedir: Yakip kiil etme, kalintilar1 sakla-
ma, ¢ok geligkin ara ritler; sonra kalintilan1 yakma ve kiilleri-
ni daire geklinde yerlestirilmis dikili taglarin ortasina gémme.
Hepsi aylarca siirer; 6liiler Amnodr denilen yeralt: iilkesine gi-
der ve onlara Amatollar denir; oraya gitmek i¢in izlenecek yol
her kabile i¢in aym degildir; tuzaklarla doludur; 6regin bir nehir
tizerine koprii niyetine gerilmis ipten “kotiiler” gecemez ve nehre
diserler, bir siire nehrin kiyisinda her kabileden insanla kangik
halde yasar. Bizonlar da Amnodr’a gider. Amatollar orada ¢ok yol
yiiriir ve ayaklarina kara sular inip dizlerinde derman kalmayinca
yeryiiziine geri gelirler.! Obdorsk Ostyaklannda? (Selkuplar) 6lii-
niin egyalar1 hari¢ ev tiimiiyle bosaltilir, 6lii giydirilir, tek kisilik
bir kanoya bindirilir. Bir Saman ona nig¢in 6ldiigiinii sorar, sonra
kabilenin defin yerine gotiiriiliir, kano donmus topragin iistiine,
oliiniin ayaklan kuzeye bakacak sekilde birakilir. Cevresine obiir
diinyada ihtiya¢ duyacag her sey birakilir, oracikta bir veda ye-
megi yapilir, merhumun yemege katildig: farz edilir, yemekten
sonra herkes dagilir. Kadin akrabalar onun oyuncak bir bebegi-
ni yapar, onu giydirir, yikar ve 6len erkekse iki buguk, kadinsa
iki y1l boyunca onu besledikten sonra mezarin istiine - birakir.’
Yas bir erkek igin bes ay, kadin iin dort ay siirer. Oliiler uzun

1 H. Rivers, The Toda, Londra, 1906, s.336-404; Ritlerin betimlemesi kars. I¢in
E. Thurston, Ethnograthic Notes in Southern India, Madras, 1906, s.145-146;
172-184.

2 Obsdork Ostyaklan hakiki Ostyaklar ile Samoyedlerin karisimi olmasina ragmen
araghrmacinin kullandigs ismi aynen muhafaza ettim. Karg. A. van Gennep. Origine
et fortune du nom de peuple : “Ostiak”, Keleti Szemle, 1902, 5.13-22.

3 Gondatti bu siireyi alt1 ay olarak belirtir. Bkz.Sliédy iazytchestvra uinorodt-
sev Siévero-Zapdnoi Sibirii (Kuzeybati Asya yerlilerinde paganizm izleri)
Moskova, 1888, s.43. Patkanov’un aktardiklarina gore irlis Ostyaklarinda
6len erkekse dul kalan kadin onun yanina yatar. Bkz. Die Irlysch-Ostiaken,
St-Pétersbourg, 1897, s.146. Giiniimiizde ise oyuncak bebek yerine oliiniin
yastif1 ve i¢ camagirlan mezarn iistiine konur.
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ve ¢ileli bir yoldan kuzeye, oliiler diyarinin bulundugu yere
dogru gider; oliiler diyar1 soguk ve karanliktir.! Yolculugun sii-
resi saniyorum ki oyuncak bebegin muhafaza edilme siiresiyle
ortiigiir. Dolayisiyla burada da 6n hazirlik ritleri, bir ara donem
ve Olii ebedi meskenine kavustugunda yapilan nihai cenaze rit-
leri vardir. Kuzey Ostyaklara gére bu 6liiler diyar1 Ob Cayi’nin
Buz Denizi’ne dékiildiigii yerin 6tesindedir® ve yalmz ay 1s1-
giyla aydinlamir. Oliiler diyarina yaklagirken yol ¢atallanir ve
tice aynlir; 6ldiiriilenler, bogulanlar, intihar edenler ilk yoldan,
giinahkarlar ikinci yoldan, normal bir hayat yagamis olanlar
tiglincii ve son yolsan giderler. Irtis Ostyaklarinda (Hantilar)
obiir diinya gokyiiziindedir; her biri 100 ila 300 metrelik mer-
divenlerle ya da bir zincirden tirmanarak ulagilan muhtegsem
bir iilkedir. Eski kahramanlik destanlarina gore oradaki tanrila-
rin, yani muhtemelen totem olan kutsal ayilar® ve 6liilerin kimi
zaman yeryiiziine indigi de olur.* Uzun lafin kisasi, oyuncak
bebekleri saklama siiresi ile obiir diinya yolculuguna atfedilen
siire arasinda bir baglant1 olmalidir.

Hindistan’daki Kollarin cenaze toérenleri bilinen Onleyici
ritlerle gegis ritlerinin birlesimine iyi 6rnek teskil eder.’ Ritler
sekansi soyledir:

1 Bartenev, Pogrebalnyia obytchai Obdorskikh Ostiakov (Obdorsk Ostyaklannda
cenaze ritleri), Shivaia Starina, c. V, 1905, 5.487-492; Gondatti, a.g.y.s.44.

2 Budiinya denizaltinda olmasina ragmen Gondatti ve Patkanov neden sonradan
onun “yeraltinda” oldugunu sdylemis anlamis degilim, a.g.y.,s.146. Ote yan-
dan Vogul ve Ostyak inancimin bu noktada Hiristiyanhk filtresinden gegtigine
stiphe yok (seytan, cehennem, azap).

3 Kary.,A. van Gennep,la Rev. de I’Hist. des Rel., 1899.t. XL i¢., N. Kharouzine ’nin
Le serment par I’ours et le culte de I’ours chez les Ostiak et les Vogoul (Ostyak
ve Vogullarda ayi iizerine ant igme ve ay: kiiltii) tezi 6zeti

4 Patkanov, a.g.y.,s.146.

S Kary. F. Hahn, Gebiet der Kolsmission, s.82-88.
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10.

Oliimden hemen sonra mevta “ruhu yeraltinda bulunan
oliiler diyarinin yolunu kolayca bulsun diye” yere birakilir.

Olii yikanir ve ruhunu yolculugundan alikoyabilecek kétii
ruhlan1 kovmak i¢in sariya boyanir.

Akraba ve komgularin yiirek burkan haykinglar1 da kétii
ruhlan kovmak igindir.

Naags bir yiikseltinin {izerine konur, ruh kuliibenin yolunu
bulamasin diye ayaklar ileriye dogru bakar, dolambag¢h
yollar izlenmesi de bu yiizdendir.

Cenaze alayinda geng kizlara ve ¢ocuklara yer yoktur; ka-
dinlar feryat eder, erkekler susar.

Herkes eline kuru bir dal pargasi alip odun yiginina atar.

Yigina piring taneleri atilir, cinsiyete gére ara¢ geregler
birakilir ve 6liiniin agzina piring ekmegiyle birlikte yol-
culugu igin bozuk paralar konur; boylece ruh “bedenden
bir golge muhafaza eder.”

Kadinlar gider ve odunlar atege verilir,! 6liiniin geri dén-
mesini engellemek i¢in tagindigi sedye de yakilir.
Erkekler kireglesmis kemikleri toplar, bir ¢ganaga koyar ve
merhumun evine gotiiriir, kemikler evde bir direge asilir.
Tiim tedbirlere ragmen o6lii ¢ikip gelirse kimseye zarar

vermeden karmin1 doyursun diye yola piring taneleri ser-
pistirilir, kap1 6niine yiyecek konur.

Eger ¢ok yagmur yagiyorsa naagi belli ritlere gore gémiiliir, muson yagmur-
lan dindikten sonra topraktan gikarilip yakilir. Bu durumda cenaze toreni iig
asamali olur.
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11.

12.
13.

14.

15.
16.

17.

Tiim avadanliklar artik kirli sayildig ve 6lii igine saklana-
bilecegi i¢in uzaklagtirilir.

Kutsanmig bir yemekle tiim ev arindirilir.

Belli bir siire sonra “6lii ile agagidaki diinyanin halki”
arasinda “nigsan” yani “birlesme” toreni yapilir. Evlilik
sarkilan sOylenir, dans edilir, kiillerin bulundugu ¢anag:
tagiyan kadin neseyle hoplayip ziplar.

Diigiin alay1 miizik esliginde &len kisi ve atalarinin dog-
dugu koyiin yakinlarina varir.

Canak kiigiik bir gukura birakilir, {istiine bir menhir dikilir.

Déniiste tiim katilimcilar banyo yapmalidir. Sakatlar ve
bir kaplan ya da kaza marifetiyle dlenler kétii ruhlar ola-
rak kalir, dliiler diyarina gidemez. Bu iilke atalarin yasa-
dig1 yerdir ve oraya yalmzca evliler gidebilir,' 6liiler 6zel-
likle de biiyiikbaba ve biiyiik biiyiikbaba, zaman zaman
yeryiiziine iner ve canlar isterse yeni doganlarin bedenin-
de yeniden dogar.?

Obiir diinya betimlemelerini kargilastirmanin yeri elbette
burasi degil.> En yaygin fikir 6biir diinyanin bizimkini an-
dirdig: fakat daha giizel oldugu toplumun ise buradaki gibi

1 Kars. yukarida, s.190.

2 Bu vesikadan s6z etmemin bir nedeni de yeni doganlan ve naag1 yere birakma
riti hakkinda 6nceki sayfalarda s6ylenmig olanlara bir kamit tegkil etmesidir.
Bkz.5.74-75 (Kollar da bu ritleri uygular; kars. Hahn.,a.g.y., 5.72). Dietrich bu
ritlerdeki paralellikleri bir araya getirmis ve onlan “Doga Ana’nin kucagina
doniig” ritlerinden biri olarak agiklamigtir, bkz. Dieterich, Mutter Erde, s.25-
29. Ne var ki bu agiklama kabul edilemezdir. Kollar’in 6len gocuklan gém-
diigiinii ama yakmadigim da eklemek isterim zira gocuklarin“ruhlan yoktur”,
(evlendikleri giine kadar da olmaz) dolayisiyla atalarin diyanina gitme haklan
da yoktur. Oliileri yakma tamamuyla oraya girisi kolaylastirmak amaciyla ya-
pilir. Béyle Dieterich’in bir kurami daha ¢oker. Bkz, a.g.y., s.21-25.
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orgiitlendigidir: Yani herkes yeryiiziinde ait oldugu klan,
yas sinifi, meslek vesaire iginde simflandirilir. Haliyle
canlilar toplumuyla heniiz kaynagmamis gocuklar oliiler
toplumu iginde de simiflandirilamaz. Katolik vaftizinden
once Olen ¢ocuklar sonsuza dek ara donemde, arafta ka-
lir. Ayni sekilde adi konmadan veya siinnet olmadan 6len
bir yan-uygar da mutat térenler yapilmadan gémiiliir, bir
koseye atilir veya oracikta yakilir, 6zellikle de topluluk
heniiz ruhu olmadigim diisiiniiyorsa.

Obiir diinyaya yolculuk bir dizi gegis riti igerir, bu ritlerin ay-

rintilan1 bu diinyanin uzakhigina ve topografyasina gore degisir.
Oncelikle Oliiler Adas: fikrine dikkat gekmek isterim (Misur,'
Asur-Babil? ve Odysseus X1. Béliim’deki Hades’te, ayrica gesitli
¢aglarda, gesitli bolgelerden Yunanlar? Keltler,* Polinezyalilar,’
Avustralyahlarda® bu fikre rastlanir). Olen kisiye kayik kiirek ya
da minyatiir bir kayik verme uygulamasi siiphesiz buradan ¢i-
kar. Diger halklar ise obiir diinyay1 duvarlarla gevrili, ibranilerin
“Seol”ii” Babillilerin “Aralu”su® gibi siirgiilii kapilarla dolu bir
kale, Misir’daki Douat gibi bdliimlere ayrilmig bir bélge ya
da Dayuh kabileleri gibi yiiksek bir dagin tepesi (veya Vedalar

1

o0

Ialou tarlalan ve adalan, 6liiniin yargilanmas: ve yolculugu igin kars. G.
Maspéro, Histoire ancienne des peuples de 1’Orient classique, c. 1, s.180
vd,, kaynakga.

Maspéro, a.y.,s.574 vd.

Bkz.E. Rohde, Psyché, 2.b., Fribourg-en-B,1898 : A. Dieterich, Nekyia,
Leipzig, 1893; Ad. J.-Reinach, Victor Bérard et 1'Odyssée, "Les Essais",
1904, s.189-193.

K. Meyer, A. Nutt, The voyage of Bran, Grimm Library, Londra, 1895.

J. Zemmrich, Toteninseln und verwandte geographische Mythen, Int. Archiv.
fur Ethnogr, c. IV.

Kars. Strehlow-Leonhardi, Die Aranda und Luritja-Stidmme, Francfort, 1907, c.
1,1907, s.15, c. I1,1908, s.6.

Maspéro, ag.y, c. L 5.693 vd.

Kars. Schwally, Das Leben nach dem Tode, Giessen, 1892.
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doneminde Hindistan’da oldugu gibi) i¢i olarak diigiiniirler.
Burada 6nemli olan &liiniin bu yolculugu tamamlamasi: i¢in
hayatta olanlarin onu gerekli tiim maddi (kiyafet, yiyecek, si-
lah, alet) ve biiyiisel-dinsel esyalarla (nazarlik, ge¢is simge ve
isaretleri) donatmaya 6zen goéstermesi,' bu esyalarin da tipki
canh bir yolcuya oldugu gibi ona da hayirh bir yolculuk, gegis
ve karsilama saglamasidir. Bu ritlerdeki bazi ayrintilarin kitabin
I11. Béliimii’nde s6z edilen ritlerle 6zdeglestigi goriiliir. Oregin
Laponlar, 6len kisi ebedi ikametgdhina varmadan 6nce, kimi za-
man ii¢ hafta kimi zaman ii¢ yil siiren ¢ileli yolculugu sirasinda
binebilsin diye mezarin basinda bir rengeyigi 6ldiirmeye dikkat
eder.? Buna benzer birgok olgu sayilabilir. “Kharon’a para ver-
me’? riti de digerleri gibi gegis belirtir. Fransa’da “obiir diinyada
daha iyi kargilanmalarr™ i¢in 6liilere sahip olunan en biiyiik ak-
¢enin verildigine rastlanmigtir. Kharon’a para verme riti modern
Yunanistan’da halen varligini siirdiirmektedir. Slavlarda para,
yolculuk masraflarim1 kargilamaya yoneliktir, Budist Japonlarda
ise Sandzu’yu gegiren yash kadmna verilir. Badagaslar parayi
éliiler zincirinin iistiinden gegmek i¢in kullamir. Miisliimanlar

1 Sabi inamiginda oliiler diyan igin kars. N. Siouffi, Etudes sur la religion des
Soubbas, Paris, 1880, 5.156-158. Oliileri oraya gotiiren ve birbirine baglayan
yollar i¢in, a.y., 5.126-129. Karsihk geldigi cenaze ritleri i¢in a.y., s.120, 121
dipnot: 124-126. Ruh, yolculugunu yetmis bes giinde tamamlar ama yas alt-
mus giinden fazla siirmez; toplu yemek ve anma yemegi diizenlemek kesinlik-
le zorunludur; “son lokma” riti liiye obiir diinyada “genellikle yetersiz olan
aligilmig tayinindan fazlasini” saglar.

2 N. Kharuzin, Russkie Lopary, Moskova, 1890, s.157-158; benzer olgular
icin kars. Mikhailowski, Shamanstvo, 5.19-24.

3 Kary. R. Andrée, Totenmiinze, Ethnogr. Parall., 2° sér., 1889, s. 24-29; Mélusine, passim.

4 ).B. Thiers, Traité des superstitions, Paris, 1667; Fransa’da uygulanan buna ben-
zer bagka ritler igin bkz. P. Sébillot, Le Folk-Lore de France, c. 1, 5.419. Aynca
cehenneme varmak igin denizin iginden nasil gegilecegine dair bilgi de verir.
*** Zerdistliik 'iin kutsal kitaby, (¢.n.).

**+**Hinduizm’in kutsal kitaby, (¢.n.).
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keskin bir kilica benzeyen sirat kopriisiinden ancak ve ancak
“temiz” ve “iyi kalpli” iseler gecebilir. Avesta’da Cinvat koprii-
stinii kopekler korur. Ring Veda’da dort gozlii, benekli “Yama”
kopekleri, kadim Hindularin konakladig1 mezarlardan birine ¢i-
kan yollar1 korur. Burasi, karanlk bir yeralt1 gegidiyle ulagilan
“etraf1 gevrili ve kapali” bir tiir magaradir.! Bazen ozel giigler
(biiyiiciiler, tanrisal ruhlar, tanrisal varhklar) da 6liilere yol gos-
termekle, onlar1 grup grup yonlendirmekle yiikiimlii olur, psi-
kopomp yani ruh rehberi olarak adlandirilirlar. Iris ve Hermes/
Merkiir’iin bu rolii yeterince bilinir. Musquaki Kizilderililerinde
(Fox [Tilki] kabilesi olarak da bilinirler) dliileri 6biir diinyamn
cayirlarina yonlendiren kisi yas siiresi bittikten sonra 6liiniin
adim alan geng bir savage ile temsil edilir, savag¢1 birkag mil
dortnala gider, sonra yon degistirir ve geri gelir. Bundan boyle
oliniin adin1 kullanir ve kendini 6liiniin akrabalarinin evlathk
gocugu yerine koyar.2

Kaliforniya’daki Luisenio kabilesinde ise dramatik bir toren
yapilir. Torende 6liilerin ruhlan dogrudan bir eylemle yeryiiziin-
den uzaklagtirilir, sonra da gokyiiziiniin dort tarafina, 6zellikle

99 &6

de Samanyolu’na adeta somut bir bagla “baglanir”, “sabitlenir.”

1 Kars. Oldenberg, La religion du Véda, gev., V. Henry, Paris, 1903, 5.450-
462.Oliilerin bir bagka meskeni ise gokyiiziindedir. Oldenberg birbirinden
bagimsiz bu iki goriisiin birbirine yakin oldugunu diigiinmekte hakhdir. Ote
yandan bunlar dualist bir sistemin unsurlan degildir. Aym toplumda farkh
inaniglarin bir arada var olmasi gok sik rastlanan bir olgudur ve baz 6liilerin
yeralti, bazilanininsa gokyiizii diinyasina yerlestirilmesi ahlaki degil toplum-
sal ve biiyiisel-dinsel bir ilke uyannca yapilir.

2 Miss Owen, Folk-Lore of the Musquakie, Londra (Folk-Lore Society), 1902,
5.83-86.

3 C. Goddard du Bois, The Religion of the Luisenio Indians, Univ. Cal. Publ.,
c. VIII, n. 3, Berkeley, 1908, s.83-87.
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Haida kabilesinin 6biir diinya hakkindaki fikirleri bilindik
pek ¢ok motifi bir arada bulundurdugundan simdi olabildigince
ayrintil bigimde onlardan s6z edecegim.! Bu iilkeye giden yol,
bir korfezin kiyilarina kadar iner, korfezin Gte tarafi ruhlar iil-
kesidir. Ruhlardan biri 6litye kendiliginden giden bir sal yollar.
Olii diger kiytya vardiginda kanisim aramaya koyulur, bu arayis
¢ok uzun siirer. Koyler Haida’ dakiler gibi dagimiktir ve 6len her
kigiye ayrilmig bir kadin vardir. Adam hangi kéyde yasamak is-
tedigini Oliirken soyler ve gonderilen elgiler yolculugunda ona
rehberlik eder. Oliiye yapilan her sunu kullanildikga gogalir,
cenaze ezgileri oliiniin kéyiine bag1 dik gelmesini saglar. Oliiler
yeryliziindeki zavalli ebeveynlerine degerli esyalar yollarlar.
Ruhlar iilkesinde kutsal danslar edilir, eglenilir. Bu iilkenin &te-
sinde, Biiyiik Devingen Bulut denen bir reis yagar, somonlarin
bollugu ondan sorulur. Bir siire sonra 6lii bir kayik hazirlar, es-
yalarin toplar ve arkadaslarinin feryatlar arasinda “Xada” de-
nen lilkeye dogru yola ¢ikar. Bu, onun ikinci 6liimiidiir, sonra
bir tigiincii ve dérdiinciisii bagina gelir. Besinci 6liimiinde yeryii-
ziine mavi sinek olarak geri doner. Bazilar1 dért 6liimiin ancak
insan olarak bir¢ok kez yeniden dogduktan sonra gerceklesece-
gine inanir. Bogulanlar, siddet sonucu 6lenler, samanlar vesaire
i¢in de ayn ayn iilkeler vardir.

Simdi de siradan bir 6lim i¢in yapilan ritlere bakalim:?
Oliiniin yiizii boyanir, basinin {istiine kutsal bir baghk konur ve
olii tabutun {istiine oturtulur, dort ila alt1 giin orada kalir. Ozel
bir takim efsunlu sarkilar séylenir. “Sarkilar” 6nce 6liiniin ait ol-
dugu kabile iiyeleri sonra da egininkiler séyler. Bir “feryat ategi”

1 J.-R. Swanton, Contributions to the ethnology of the Haida, Jesup North
Pacific Expedition, c. V, bél. I, New-York ve Leyde, 1905, s.34-37.
2 Ritler i¢in a.y., 5.52-54,5.34-35.

182



yakilir ve her gesit yiyecek i¢egek, yaprak, tiitiin igine atilir.
Olii bunlan 6biir diinyaya gétiiriirken misliyle gogalacaklardir.
Akrabalan yas belirtileri gosterir (saglarini kazir, yiizlerini ziftle
lekeler), tabut duvardaki bir bosluktan gegirilir ve yalniz aym
kabileden olanlarin kondugu “cenaze evi’ne gotiiriiliir. Dul ka-
din on giin boyunca orug tutar, yastik niyetine bir tag kullanir
ve yliziine su degdirmeden her giin yikanir. Sonra diger kabi-
lenin ¢ocuklarim toplar ve “evlenebilmek i¢in” onlara bir ye-
mek ikram eder (Haidalar digtan evlenir). Bir bagka gézlemci
ise Swanton’a; “dikkatli bakildiginda yas ritlerinin kizlarin erin-
lik ritlerine benzedigini” sGylemigtir. Sonugta 6liiyii ait oldugu
kabilenin iiyeleriyle yeniden bir araya getirmeyi, yolculugu ve
kabrinde konaklamasi igin gerekli esyalarla donatmay1 amagla-
yan biitiin ritler aym zamanda Onleyici animist (evin duvarinda-
ki agiklik, tabut, yer alt1 mezar gibi seyler geri doniisii engeller)
ve Onleyici bulagici (yas, banyo vb.) ritlerdir.

Eski Misir’daki cenaze ritleri, dliiler diinyasiyla kaynagma
bakimindan gegis ritlerinden olusan bir dizgeye iyi bir ek
olugturur. Burada sadece Osiris ritini inceleyecegim.! Buritinana
fikri bir yandan Osiris ile 6liiniin diger yandan giines ile 6liiniin
Ozdeslestirilmesidir. Burada basta iki aym ritiiel oldugunu, bun-
larin 6liim ve yeniden dogus temasinda birlestirildigini diistinii-
yorum. Olii Osiris olup pargalamir sonra yeniden birlestirilir; 6liir
ve Oliiler diinyasinda yeniden dogar, burasi bir dizi dirilis ritinin
de kaynagdir. Olii, Giines-Tanr1 Ra olup her gece 6liir: Hades’in
sinirina vardiginda mumyasi bir koseye atilip birakilir, giinesin

1 G. Maspéro, Les hypogées royaux de Thébes, Et. de myth.et d’arch. ég., c.
11,1893, s.1-187; G. Jéquier, Le livre de ce qu’il y a dans I’'Hadeés, Paris,
1894; A. Moret, Le rituel du culte divin journalier, Paris. 1902; Du caractére
religieux de la royauté pharaonique, Paris, 1903.
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kayiginda gece boyunca bagindan gegen ritler dizisi onu yavas
yavag diriltir. Tekinsiz 6lii simdi yeniden canhdir ve canlilar
diinyas: iizerinde yapacagi 151k dolu giinliik yolculuguna yeni-
den baglamaya hazirdir. Giines ritiielindeki ¢oklu yeniden do-
guslar, 6lii Hades’e ilk vardiginda meydana gelen biricik yeni-
den birlesme ile Osiris ritiieline eklemlenir ve bu birlesmenin
her giin gergeklesecek sekilde olmasi saglanir. Bu yakinsaklik
goriingiisiison derece yaygin olan su fikre karsilik gelir: Kutsal,
ilahi, biiyiilii ve saf olanlar, diizenli ritlerle yenilenmedikleri
takdirde kaybolurlar.

Simdi de Livre de ce qu’il y a dans I’Hadés (Hades’in
Icindekiler) ve le Livre des Portes (Kapilarin Kitabi) kitaplarin-
daki senkretist semaya g6z atalim.! Buna gére “Douat” (Hades)
cagdan c¢aga, bolgeden bolgeye degisen ¢ok ¢esitli sekillerde
temsil edilmig, bunlarin tiimiinii kaynagtirip birlestirerek biitiin-
liikklii bir Hades plam gelistiren ise Teb rahipleri olmugtur. Hades
“ugsuz bucaksiz upuzun bir tapinak gibidir, kapilarla ayrilan be-
lirli sayida odaya boliinmiigtiir, her odanin ucunda hem i¢ hem
dig diinyayla simirdag bir avlu ve pilon bulunur.”? Gecenin ilk
saatinde heniiz 6lii olan giines “saf”’ yani ritlere uygun kefenle-
nip gerekli tilsimlarla donatilmig ruhlan kayiginda agirladiktan
sonra, sinosefallerin ve perilerin korudugu kapilar agtirir, diger
ruhlarsa sonsuza kadar orada, sahanlikta kalacaktir.’> Le Livre des
Portes kitabina gore Douat’taki kapilar kale kapilariyla 6zdestir ve

1 Le Livre des Portes kitab1 giines kuramiyla Osiris kuramini uzlagtirmak i¢in
yazilmis, Le Livre de ce qu'il y a dans 1’'Hadés kitabinda ise bu kuram hi¢ dik-
kate alinmamigtir. Bkz. Maspéro’nun yaptif 6zet, Etudes demyth. et d’arch.
ég..c. 11, 5.163-179.

2 Jéquier, a.g.y.s.19.

3 Jéquier, a.g.y.,s.20, 39-41; Maspéro, Hypogées, s.43-44; kars. “kapilarin
agilmasi” igin Tann’min sinosefallere verdigi soylev.
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giris ¢ikig bir mumya-tanriyla, kapinin kanadi ise alev piiskiir-
ten iki kutsal engerek (uraeus) ve dokuz mumya-tanriyla koru-
nur; gegis bir sihir iglemiyle saglanir. 'Sonra Guide du Voyageur
dans I’Autre Monde?* (Yolcunun Obiir Diinya Rehberi) kitabina
uygun bigimde yolculuk baglar. Ayrintilar igin daha 6nce zik-
rettigim eserlere génderme yaptigimi ve Douat’ta her béliimiin,
ritiielle agilmasi gereken kapilarla bir 6nceki ve sonrakinden
aynildigim1 not diismek isterim. ilk ii¢ kap1 ve sonuncunun adi
bilinmiyor; dérdiincii ve sonrakilerin adi ise s6yle: “Koridorlar
Saklayan Kap1”, “Tannlar Siitunu”, “Kilglarla Bezeli Kap1”,
“Osiris Tag¢ Kapis1”, “Dimdik Ayakta Duran Sarsilmaz Kap1”,
“Su Taskinlarinin Bekg¢isi”, “Varliklarin Biiyiigii, Suretlerin
Dogurtucusu”, “Hades’in Tanrilarim Kapatan Kapi1”. Kapilarin
¢ikisinda yine aym sekilde bir sahanlik bulunur.

Bu “kapilarin a¢ilmasi1”, giinliik ayin ritiielinde tapinagin kut-
sal odasinin (naos) kapilarinin agiligina karsilik gelir: 1-) Zincir
agilir, 2-) Uzeri miihiirlii kil kirihr, 3-) Siirgiiler kayganlagtirihr.?
Sonra tanriy: pargalara ayirip yeniden birlestirme ritine sira ge-
lir. Bu rit aym1 zamanda cenaze ritlerinin de bir pargasidir (agiz
agma riitileli* vesaire). Kutsal odanin miihrii agilarak zincirin
agilmasi onaylanir; Tann su ve buharla yikanip temizlenir, kut-
sal sargilara sarilir, aromatik yaglar ve diizgiinle ovulur. Daha
sonra tann-heykel tapinaga getirilirerek kumun {izerine yerles-
tirilir, tipk1 cenaze ritiielinde 6liiniin mumyasi ve heykelini yer-
lestirir gibi, ardindan kutsal oda ritiielle kapatilir ve en 6nemli

I Maspéro, a.g.y.,s.166-168. Yargilama mekanina agilan kap: igin bkz. Livre
des Morts, bol. GXXV, 1. 52 vd.

2 Maspéro, Etudes, c. I, 5.384.

3 Moret, Rituel, s.35 vd. .

4 Aly.s.73-83 et 87-89; kars. Maspéro, Le rituel du sacrifice funéraire, Etudes,
c. 11, 5.289-318.
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tapinaktan ¢ikis riti gerceklesmis olur.! Bu tann kiiltiiniin de
amaci tipki cenaze ritleri gibi Giines- Tanr1 Ra-Osiris’i her .giin
yeniden diriltmektir. Boylece:
1. Mumyalama ve gesitli ritlerle 6lii tanriya doniistiiriilerek
diriltilir.
2. Gece meydana gelen yeniden birlesme ve yeniden dogus-
la hakiki ve nihai 6liim engellenir.?

Cenaze ritleri, giinliikk tapinma, tapinak agilisi ve tahta ¢i-
kig ritleri arasindaki paralelligin nedeni budur? Bu paralellik
siiphesiz 6liim ve yeniden dogus temasinin dramatik temsiline
dair rastladigim en ug ve sistematik durumdur; Giines-Tann Ra,
Osiris, Horus, rahip ve her “saf” dliiniin es zamanh 6liimii ve
yeniden dogusudur. Son olarak yeryiiziinde dogmanin da bizzat
bir yeniden dogus oldugunu eklemek isterim.*

Tiim bu ritler 6liiniin her giin yeniden 6lmesini engeller,
birgok toplulugun miimkiin gordiigii bu olgu bazen o6liiniin
(Haidalarda oldugu gibi) her seferinde bir konaklama yerinden
bir digerine ge¢tigi fikriyle bir arada bulunur. Ceremigler &liiniin
olebilecegine, hatta Vyatka Ceremisleri bir diinyadan digerine
gegerek yedi kez 6lebilecegine ve sonunda baliga doniisecegine
inanirlar.’ Ceremis ritleri 6liiyii 6nce sik sik sonra belli zaman-

1 Ay.,s.102-212,la pLIIL

2 Moret, Rituel, s.226; kars. a.y.,s.10-15 ve 6ncesi.

3 Hades’in bolgeleri koken itibariyle farkli ayn en az iki ayn dizgeye aittir. Kesin
yeniden dogus Teb ritiieline gére 12. saatte, tannsal kayigin devasa yilanin
(“Tannlann Hayati”) bagindan kuyruguna gegisiyle gergeklesir. M. Jéquier her
yil deri degistirme becerisi sayesinde yilanin yenilenme imgesi oldugunu soyler.
Bkz, ag.y.s.132-133. Ote yandan bu, iki boga kafasi arasindan gegisi agiklamaz
(Maspéro, a.g.y, c.II, 5.169-171). 12. saat igin kars. a.y, 5.96-101.

4 Kars. Maspéro, a.g.y,c. I, s.23, 29. Mumyalamanin bariz bigimde yeniden
dogus ve obiir diinya yagsami amaciyla yapildig fark edilecektir.

5 Smimov-Boyer, Les populations finnoises de la Volga et de la Kama, c. 1,
Paris, 1898, s.138.
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larda “anmalarla” besler. Vogul ve Ostyaklarda goériilen yiye-
cek ve masraf ritleri de boyle agiklamir. Bunlarin bazilarinda
6liiniin ruhunun bir miiddet sualt1 veya gokyiizii diinyasinda
yasadigina,! zamanla minik bir bécek boyuna gelene dek kii-
¢iildiigiine veya bocege doniistiigiine, sonra da tamamen orta-
dan kaybolduguna inanilir.? Cakisan diinyalar 6gretisi Asya’da
da yaygindir ve Mitraizm’de de yer alir (art arda erginlemeler-
le gegilen yedi ayr diinya vardir).

Cenaze ritleri yerine getirilmemis bireyler; vaftiz olmamus,
ad konmamis ya da erginlenmemis ¢ocuklar gibi igler acis1 bir
varolugsa mahkimdurlar. Ne ¢liiler diinyasina girebilir ne de
orada kurulan toplumla kaynasabilirler. En tehlikeli 6liiler on-
lardir; yasayanlar diinyasiyla yeniden kaynasmak isteseler de
bunu yapamaz ve onlarin géziinde tekinsiz yabancilar olarak
kalirlar. Diger 6liilerin 6biir diinyada bulduklan gegim arag-
larindan da yoksun olduklarindan yasayanlarin zaran pahasi-
na onlar elde etmek zorunda kalirlar. Yersiz yurtsuz kalan bu
oliller ¢ogunlukla buruk bir intikam arzusu hisseder. Demek
ki cenaze ritleri aym1 zamanda uzun erimli ve faydaci ritler-
dir: Hayatta kalanlar ezeli diigmanlardan kurtarmaya yardimci
olurlar. Arada kalmig 6liiler sinifi farkh toplumlarda farkh ki-
silerden olusur. Az dnce sayilan kigiler haricinde ailesi olma-
yanlar, intihar edenler, yolculukta, yildirim ¢arpmasi sonucu
veya bir tabuyu ihlal ederken 6lenler de bu sinifa girer. Genel
kuram béyle dese de ayni edim her toplulukta ayn sonuglara
yol agmaz. Ayrica gegis ritleri semasinin mutlak evrensellik ve
gerekliligi iddiasinda bulunmadigimi bir kez daha hatirlatirim.

1 Bkz. s.105 ve zikredilen kaynaklar.
2 Gondatti, s.39.
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Bu konuyla ilgili olarak intihar edenlerin 6biir diinyada bas-
larina gelebilecek ¢esitli akibetlerden de s6z etmek isterim. R.

Lasch bunlar dort kategoriye ayirmigtir! :

1.

Intihar normal bir edim olarak gériiliir ve intihar edenin
akibeti siradan oliilerle aymidir, hatta ciddi bir hastalik,
sakatlanma vesaire halinde intihar ruhun iyi durumda kal-
masi, zayiflayip sakatlanmamasi igin bir aragtir.

Intihar 6biir diinyada 6diillendirilir (savagginin ya da dul
kadinin intihar).

Intihar eden diger 6liilerle kaynasamaz, mecburen oliiler
diinyas ile yagayanlarinki arasinda dolagir durur.

Intihar eden obiir diinyada cezalandiriir ve normalde
yasayacag siire dolana kadar iki diinya arasinda bagibos
dolagir yahut oliiler diinyasinin asag bir bélgesine kabul
edilip azap ¢eker (cehennem) vesaire. Cenaze ritleri ha-
liyle intihar edenin bu dért kategoriden hangisine girdigi-
ne gore Onleyici, arindirici ritler veya gegis ritleri olarak
degisikenlik gosterir. Dirilis ve reenkamasyon ritlerinde
de benzer degiskenliklere rastlanir. Ruh yagayanlardan
ayrilmig ve Oliiler diinyasiyla kaynagsmig olsa dahi son-
radan aksi yone gidebilir, kendi kendine veya bagkasinin
zoruyla, yeniden aramizda goriilebilir. Mekanizma kimi
zaman ¢ok basittir: Ruhun bir kadinin bedenine girmesi
ve gocuk suretinde gériinmesi yeterlidir: Avustralya’daki
Aruntalar 6rmeginde durum budur. Aruntalar ruhlann ka-
yalar, agaglar vesaire arasinda pusuya yatip geng, yagh
ve istek uyandiran kadinlara hamle yaptiklarim diigiiniir.

1

R. Lasch, Die Verbleibsorte der abgeschiedenen Seele der Selbstmérder,

Globus, 1900, c. LXXVII, 5.110-115.
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O halde yasayanlar diinyasiyla yeniden kaynasma ritleri
dogum ve ad koyma sirasinda incelenmis olan ritlerdir.
Assam’daki Lusheilerin torenleri bu “sonsuz déngiiye”
giizel bir 6rek olusturur'. En giizel giysileri giydirilen
6lii oturur pozisyonda bambudan bir yiikseltiye baglanur;
cinsiyetine uygun alet edevat ve silahlar yanina konur.
Sonra bir domuz, ke¢i ve kopek oldiiriiliir, hisim akraba,
konu komsu ve arkadaglar eti paylagir, 6litye de yiyecek
ve iceceklerden verilir. Aksam oldugunda 6lii evin tam
yanina kazilmis bir gukura konur, en yakin akrabas: “el-
veda” demeye yanina gelir ve ona kavusmaya gelecekler
icin her seyi hazirlamasini ister. Oliiniin ruhu domuz, kegi
ve kopek esliginde (onlar olmadan ruh yolunu bulamaz)
giyinip kusanmis halde Mi-thi-hua iilkesine varir. Orada
hayat zor ve yorucudur. Olii ancak avlanirken hayvan
veya insan 6ldiimmiis ya da tiim kéyiin davet edildigi §6-
lenler vermigse nehrin diger yakasinda bulunan giizel bir
ilkeye gider, orada miitemadiyen ziyafet ¢eker: Kadinlar
ne déviisebildikleri ne avlanabildikleri ne de ziyafet vere-
bildikleri i¢in kocalar gétiirmedikge o giizel tilkeye gide-
mezler. Bir siire sonra ruh her iki bolgeyi de terk ederek
esekansi suretinde yeryiiziine geri doner, bir zaman son-
ra da suya doniisiir ve ¢ig damlasi olarak buharlagir. Bir
erkegin iizerine bir ¢ig damlas1 diiser ve o adam ¢ocuk
yaparsa 6lii yeniden dogmus olacaktir.? Cocuk dogdugun-
da iki tavuk kesilir, sonra anne yikanir ve ¢gocugunu da y1-
kar. Cocugun ruhu ilk yedi giiniinii ebeveynlerinin giysileri

1 Le Major Shakespear Census of India, i¢.1901, c. I, Ethnographical
Appendices, Kalkiita, 1903, 5.225.
2 Ender goriilen babadan gegen bir yeniden dogus vakasidir bu.
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veya bedenleri iizerine kug gibi tiineyerek gecirir, bu ne-
denle ebeveynler miimkiin mertebe kimildamadan durur
ve kesilen kurbanlarla evin tannsi yatigtirilir. Sonra ¢esit-
li torenler yapilir, bu térenlerin birinde anne tarafindan en
yakin alaraba g¢ocuga bir ad verir, yani onu kabileyle kesin
olarak kaynagtirir.

Son olarak olillerin ruhlarimin bazen dogrudan hayvan veya
bitkilerde, 6zellikle de totemlerde yeniden viicut buldugunu ha-
tirlatmak isterim. Bu durumda 6liiyii totem olan tiir ile yeniden
kaynagtiran ritler yapilir.

Obiir diinyada her zaman éliilere aynlmis 6zel bir yer yoktur:
Oliilerin ev, mezar (Votyaklar “sliiniin tahta evi” der) ya da me-
zarhk (Mandanlar “dliiler k6éyii” der) civarim mesken tutmasina
sik rastlanir. Bu durumlarda, genel 6liiler diinyasiyla kaynagtiran
asil rit gommedir. Ceremislerde bu ¢ok agiktir. Ceremisler belki
Miisliiman Tatarlarin etkisiyle Ostyaklar gibi gokyiliziinde bagka
bir diinya olduguna ve oraya bir kazaniizerine kdprii niyetine kon-
mus bir sirik ya da merdivenden gegerek ulagilacagina inanirlar'
Aym sekilde Mordvinlerde de dliilerin meskeni mezar ve mezar-
liktir? Yasayanlarla kurulan bag, yani ara dénem ¢ok daha uzun
siirer. Yagayanlar bu bagi, séylenmis oldugu gibi, kah toplu yemek
ve ziyaretlerle kah oliiyii bizzat besleyerek (toprak ve tabuttaki
delikten, kamigla, mezann iistiine birakilan yiyeceklerle vesaire)
diizenli olarak yeniler. Yine de yavas yavag gevsemekte olan bu
bagin koptugu bir an daima gelir. Bu durumda son anma ya da son
ziyaretle birlikte 6liiden ayrilma ve (genis veya dar) yasayanlar
toplumunu yeniden saglamlagtirma ritleri tamamlanmug olur.

1 Smimov, Les populations finnoises des bassins de la Volga et de la Kama,
fr.gev. P. Boyer,c. L Tchérémisses et Mordves. Paris, 1898, 5.133-144.
2 ay.,s.357-376.
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Simdi de tek tek degerlendirilen gegis ritleri listesine bir ba-
kalim; elbette kitaptaki diger veriler gibi eksiksiz olduklarina
dair higbir iddiada bulunmadan. Bu listede yer alan ayrilma rit-
leri arasinda sunlar sayilabilir ki bunlarin birkagin1 zaten daha
once gozden gecirmistik: Naag1 digar1 tagimaya dair ¢esitli yon-
temler; Oliiniin aletlerinin, evinin, miicevherlerinin ve degerli
esyalarinin yakilmasi, karilarimin, kélelerinin, en sevdigi hay-
vanlarin 6liime terk edilmesi; yikama ve yagla ovmalar; genel-
likle arindirma ritleri denen tiim ritler; her tiirden tabular. Ayrica
maddi ayirma yollari da vardir: Oliiyii gukur, tabut, mezar, kafe-
se, veya agaclarin lizerine ya da tag yiginlan arasina koyma gibi.
Tiim bunlar ritiiel olusturur veya ritiiellerde kullanilir. Tabutun
ve mezarin kapatilmasi ¢ogunlukla cenaze ritlerini kendine has
gorkemli bir tavirla sona erdirir. Diizenli araliklarla ruhlan ev-
den, kdyden, kabile topragindan kovmak i¢in yapilan térenler
ise cenaze sonrasinda yerine getirilen kolektif ritler arasinda sa-
yilabilir. Afrika’da sik rastlanan naas kavgalar ise nisanl geng
kizin “kagirilma” ritinde karsilik bulur ve bana kalirsa bu ritin
asil anlami bugiine dek anlagilmamustir: Yasayanlar iiyelerinden
birini zoraki bi¢imde kaybetmek istemez zira bu toplumsal giic-
te bir azalma demektir, dolayisiyla 6len kisinin konumu ne kadar
yiiksekse bu kavgalar o kadar siddetli olur.! Naagi tahrip etmek-
teki (yakip kiil etme, vaktinden evvel giiriitme vesaire) amag ise
onun bilegenlerini, bedeni ve ¢esitli ruhlar1 ayirmaktir. Geriye
kalanlar (kemikler, kiiller) Hertz’in? diisiindiigiiniin aksine nadi-
ren obiir diinyada 6liiniin yeni bedenini olugturur.

Kaynagma ritleri olarak cenaze sonrasi yemek ve anma
solenlerini ilk sirada sayacagim. Yemegin amaci bir grubun

1 Kaynaklar igin bkz. Hertz, a.g.y.,s.128, n. 2.
2 A.g.y.,s.78 Hertz Kleinpaul'un fazlasiyla mutlak olan kuramim degistirir.
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hayattaki tiim iiyeleriyle —ve bazen de merhumla— arasindaki
bag1 gii¢lendirmek, halkalardan birinin kaybiyla kopan zineiri
onarmaktir. Yas bittiginde de genellikle buna benzer bir yemek
diizenlenir. Cenaze torenleri iki asamal yapildiginda (gegici ve
kesin), normalde ilkinden sonra akrabalarin diizenledigi ve olii-
niin de katildig1 varsayilan bir komiinyon yemegi verilir. Kabile,
klan ya da koy de isin i¢indeyse davet sekli (davul, tellal, ulak
vesaire) ilgili gruplarin iiyelerinin ¢agirilacagi yemegin kolektif
ve ritiiel karakterini fazlasiyla belirtir.

Obiir diinyayla kaynasma ritlerine gelirsek onlar da misafir-
perverlik, kabileyle kaynagsma ve evlat edinme ritlerinin esde-
geridir. Cehennemin dibine dogru bir inig veya odliiler diyarina
yapilan bir yolculugun ana tema oldugu efsanelerde tabu kisvesi
altinda sik sik bu ritlere amistirma yapilir: Oliilerle yemek yen-
memelidir, onlarn iilkesinde iiretilmis higbir sey yenmemeli ve
icilmemelidir, onlara dokunulmamali, onlar tarafindan 6piilme-
meli, onlardan hediye veya herhangi bir sey kabul edilmemeli-
dir. Ote yandan bir 6liiyle birlikte igmek tipki gegis harci (para,
akge vesaire) gibi onunla ve diger oliilerle kaynagsmayi, onlar
arasinda tehlikesiz bigimde yolculuk etmeyi saglar. Ritlerin ay-
nntilan arasinda Oliilerin yeni gelenin kafasina vurduklar bek-
lenmedik darbe,! Hiristiyanlikta hastalara kutsal yag siiriilmesi,
Olityii topraga birakma 4deti sayilabilir. Bazi Amerikan yerli-
lerinde, 6regin Afrika’daki Anyanjalarda,? gizli toplum veya
bagka 6zel biiyiisel-dinsel toplumlarin iiyelerinin yaptig: “6liiler
dans1” da belki bu kategori i¢ine yerlestirilmelidir.

! Haddon, Cambridge expédition to Torres Straits, c. V, 1906, s.355. Ay rite
evlilik ritlerinde de rastlanir, kars. yukanda, s.89.

2 Bkz. A. Wemer, The Natives of British East Africa, Londra, 1906, s229; R.S.
Rattray, Some Folk-lore, Stories and Songs in Chinyanja, Londra, 1907, 5.179.
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DOKUZUNCU BOLUM

Diger Gegis Ritleri Gruplari

imdi her gegis ritini incelemek ve ayrilma mi, ara m1 yok-

sa kaynagma riti mi oldugunu gostermek uygun diiserdi.
Gelgelelim buradan birkag ciltlik malzeme ¢ikardi. Hemen he-
men her rit birgok sekilde yorumlanabileceginden belirli bir ri-
tin ne anlama geldigi, biitiinliiklii bir sistemin pargasi m1 tek
bagina bir rit mi olduguna ve hangi durumlarda uygulandigina
gore degisirdi.' Bu siralamayi kitap boyunca defalarca yaptim*
ve goriinen o ki bir yandan ayirirken diger yandan baglayan rit-
ler bu tartigmaya katkida bulunabilecek pek malzeme sunmuyor.
Siinneti de bir ayrilma riti olarak agiklamigtim 6te yandan siinnet
térenlerinde “kutsal bag”, “kutsal kordon” ve diigiim kullanimi
da hayli yaygindir, tipki evlilik ve tahta ¢ikis térenlerinde kul-
lanilan benzerleri (kemer, yiiziik, bilezik ve tag) gibi ki bunlarin
ilkel bi¢imi sa¢ bandidir.

1 Bu konuda E. Monseur’un dikkat ¢ektigi ritler kargilagtinlabilir. Bkz. La
proscription religieuse de l'usage récent, Rev. de I'Hist. des Rel., c.
LIII,1906, 5.290-305.

2 Bkz. elinizdeki kitap s.12-13, 25-28, 37-38, 49, 55, 57-58, 66-67, 116, 141-
142, 157-158, 160-161, 163.
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Gegis ritleri olarak degerlendirdigim baz ritler i¢in hizlica da
olsa gerekgelerimi sunmak isterim.

1-) Sa¢: Wilken’in monografilerinden birine konu olmus! ve
Wilken’nin fikirleri Robertson Smith,?> Sidney Hartland
tarafindan kabul edilip gelistirilmistir. Aslinda “saglar
kurban etme” denen sey iki ayn iglem igerir: a-) saglan
kesmek, b-) saglar1 adamak, kutsamak ya da feda etmek.
Sa¢ kesmek 6nceden ait olunan diinyadan ayrilmak, sag-
lar1 adamak ise kutsal diinyaya veya ¢ok daha &zel olarak
bir tanriya ya da tanrisal ruha baglanmak, béylece onunla
akraba olmaktir. Ne var ki bu, kesik saglarin kullanim bi-
¢imlerinden yalmzca biridir ve saglar tipki penis ucu deri-
si ve kesik tinaklar gibi kisilikten bir parga barindirir. Ote
yandan bu diisiince pek yaygin degildir ve sa¢ artiklan
genellikle ritiiellerde kullanilmaz. Kullamildiginda ise ke-
sik saglar gomiilebilir, yakilabilir, bir kutuda saklanabilir
veya bir akrabaya emanet edilebilir. Keza sa¢ kesme ya da
saglarin belli bir kismini tirag etme (tepe tiragi) riti de son
derece farkli durumlarda kullanilir: Cocugun bagka bir ev-
reye girdigini belirtmek igin saglan kazinir, geng bir kizin
evlenmeden 6nce saglar kazinir; yas sinifim degistirmek
i¢in boyle yapilir. Keza dullar da evlilikle olusan bagi ko-
parmak i¢in saglarim keser, saglarin mezarin iistiine bira-
kilmasi riti pekistirir. Bazen de aym diisiinceyle 6liiniin
saglar1 kesilir. Ayrilma ritinin saglar bdyle etkilemesinin
bir nedeni vardir: Saglar sekil, renk, uzunluk ve tarama bi-
¢imiyle rahatliklaayirt edilebilir ve taninabilir bireysel ve

Il J-A. Wilken, Das Haaropfer, Revue coloniale Internationale, c. III; kars. Frazer,
Golden Bough cit, c.1,5.368-389, olgulann giizel bir derlemesi yapilmus.
2 Rob. Smith, Die Religion der Semiten, s.248-255.
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kolektif bir nitelik tagir. “Rehamna’da (Fas) kiz ¢gocuklar
¢ok kiiciikken alin ve basin 6n iist kismindaki bir tutam
sa¢ hari¢ kafalar1 tamamen kazinir. Erinlige girdiklerinde
geng kizlar saglarimi yeniden uzatir ve alinlarindaki sag-
lar1 dylece birakip digerlerini baglarinin iistiinde toplar-
lar. Evlendiklerinde ise iki orgii yapar ve 6rgiileri daima
arkaya atarlar, anne olduklarinda iki sa¢ érgiisiinii de bu
kez omuzlarin iistiinden gogiis hizasina getirirler.”! Sag
stili Rehamna’da kadinlarin hayatlarinin hangi evresinde
olduklarim1 ve kadin toplumunun hangi kategorisine ait
olduklarim belirtmeye de yarar. Buna benzer daha baska
vesikalarlar da rahathkla sayilabilir. Burada gostermek
istedigim; sa¢larin maruz kaldig: islemin biiyiik ¢ogun-
lukla gegis ritleri sinifina girmesidir.?

2-) Ortii: Plutarhos, “tannlara tapmirken nigin ortiiniildii-
glini” sormustu. Cevap basit: Ladiniden ayrilmak igin,
Sammarlardan s6z edilirken de s6ylenmis oldugu gibi
yalnizca gérme bile haddizatinda bir temas oldugundan,
yalmz kutsal diinya iginde yagamak i¢in. Tapinma, kur-
ban etme ve evlilik ritlerinde “ortiinme” gegicidir. Ama
diger durumlarda; ayrilma ya da kaynasma ritlerinde
veya her ikisinde, kalicidir. Miisliiman kadinlar ve Tunus
Yahudilerinin dururnu bdyledir. Bir yandan cinsiyet top-
lumuna diger yandan belirli bir aile toplumuna aitlerdir,
bir ortilyii siper edinerek kendilerini diinyanin geri ka-
lanindan yalitmak zorundadirlar. Keza Katoliklikte de

1 E. Doutté, Merrdkech, c. 1. Paris, 1905, s.314-315.

2 Rob. Smith sag kesme ya da tirag etmenin yaygin bir erginleme riti oldugunu
g6rmiis ve bunu bir kutsama ile 6zdeglestirmigstir. Bu ritin hem gegis hem de
kutsama ritiielinde var oldugunu soylemek daha dogrudur, a.g.y., 5.250-252.
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hazirhik (¢6mez) evresinden cemaatle kesin kaynagma ev-
resine girig “ortii kullanarak” olur. Hatta bazi toplumlarda
dul bir kadin, yas siiresince veya daima ortii kullanarak
kocasindan, hatta diger evli kadinlardan ve erkeklerden
kendisini ayirir. Sokrates de baldiran zehiri igtiktikten
sonra 6liilerin ve tannlarin diinyasiyla kaynagmak igin bir
ortiiye sarinarak yasayanlarin diinyasindan ayrilmig ama
Kriton’a Asklepios’a bir horoz kurban etmesini tembih-
lerken, yani yeniden yasayan biri gibi davranma arzusu
duydugunda, yiiziinii agmig, hemen sonra tekrar Srtmiis-
tiir.! Keza Romalilar tanrlara seg¢ilmis kurbanlar “feda
ederken” onlar orterek ilahi ve kutsal olan 6biir diinyayla
kaynagtirmak i¢in bu diinyadan ayirdiklarina inanirlardi
Yukarida s6zii edilen Hiristiyan rit Gizemlerde yapilan er-
ginlemede de bulunuyordu ve agiklamasi da ayniydi.

3-) Ozel Diller: S6z edilen torenlerin gogunda, ozellikle de

ara donemdekilerde kimi zaman toplum genelince pek bi-
linmeyen veya kullanilmayan bir s6zciik dagarcigi iceren
6zel bir dil kullanilir, bazen bu, ortak dildeki baz1 s6zciik-
leri kullanma yasagindan ibaret de olabilir. Kadinlarin,
erginlenmiglerin, demircilerin, rahiplerin (ayin dili) de
kendilerine has dilleri vardir. Bunun kiyafet degistirme-
ler, sakatlamalar ve 6zel beslenme (gida tabular) gibi bir

1 Burada S. Reinach’in *“ Kurbanin értiisii” incelemesinde yaptigi gibi (Cultes,
Myithes et Religions, c. 1, 5.299-311) “bir 6liiniin bakis1 ilahi 15181 lekeler”

fikrini kangtimaya gerek yok. S. Reinach ilerleyen sayfalarda (s.309) be-

nimkine benzer bir agiklama yapmaya yeltenmisse de argiimam sonuna ka-
dar gotiirememistir: Oysa hem “ annma, kefaret ve yas” arasindaki hem de
erginlenenin ortiilmesi ile Hiristiyan Roma evlilik ritlerinde yaygin olarak
kullamlan 6rtii arasindaki baginti ona s6z konusu pratiklerin hem ayrilma
hem kaynagma ritleri olarak ne anlama geldigini gosterebilirdi.
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goriingii, yani gayet normal bir farklilagma yontemi oldu-
gu goriilmelidir. Bagka yerde enine boyuna tartigildigin-
dan bu nokta iizerinde daha fazla durmuyorum.'

4-) Cinsel Ritler: Cinsel edimin yasaklanmasi térenler biitii-

niiniin ¢ogunda olan bir unsurdur ve 6zel diller gibi ayn
siniflandirilmahdir. Cinsel birlesmenin ne kirlilik ne de
biiyiisel-dinsel tehlike igerdigi toplumlarda s6z konusu
tabu goriilmez, ama bdyle bir kaninin var oldugu toplum-
larda kutsal diinyaya girmek ve orada eylemek isteyen
bireyin “saf” halde olmasi ve dyle kalmas: gerekir. Ote
yandan L. B6liim’de soz edilen kutsal mefhumundaki ek-
sen degisiminin bir bigimi de burada gériiliir; tiimden kirli
de olsa cinsel birlesme “giiglii”"diir, bu nedenle de iistiin
bir etki giiciine sahip bir rit olarak kullanilir. Bir tanriya
adanmus bir fahigeyle yasanan cinsel birlesmenin tannsal-
likla kaynagma, hatta 6zdeslesme yollarindan biri oldugu
agiktir; tipk1 komiinyon gibi.? Zira penetrasyon edimi-
nin somut anlamiyla etkisini gostermesi beklenir. Diger
ritler, 6regin “Mylitta” ¢ok daha karmagiktir (her geng
kiz kendini bir kez bir yabanciya sunmak ve ondan para
almak zorundadir). Bu konuda en iyi agiklamay1 yapan-
sa Westermarck’tir: Yabancidaki kutsal giiciin geng¢ kizin
dogurganliim giivence altina almanin bir yolu oldugu-
nu diisiiniir.> Aslina bakilirsa burada kutsal bir fahige soz

1

A.vanGennep, Essai d’une théorie des langues spéciales, Revue des Etudes
Ethnographiques et Sociologiques, 1908, 5.327-337.

Crawley, Frazer ve digerlerinin tiim eski kuramlanni tartigmay1 faydah
bulmuyorum; mahrem ve siki bir kaynagma ifade eden daha iyi bir yéntem
bulmak zor; sofradaglik bile cinsel birlesmeye nazaran ¢ok daha karmagik
duruyor.

Werstermarck, The Origin and Development of Moral Ideas, c. 11, Londra,
1908, 5.445-446.
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konusu degildir, sadece edim kutsal bir alanda gergekles-
mektedir ve amag yabanciyi tanriyla veya kent devletiyle
kaynastirmak da olabilir. Erginleme térenlerinin son edi-
mi olarak gerceklesen cinsel birlesmeyi de kaynagma riti
olarak yorumluyorum: Avustralya’da cinsel birlesme, bir
ulag: bir kabileyle kaynastirmak igin yapilan bu tiirden
bir rittir,! bagka durumlarda ise yapilmakta olan térenle-
rin muntazam ilerlemesini saglamaya y6nelik bir rit? veya
bir kardeslesme edimi olabilir (kadinlarin, kiz kardeslerin
6diing verilmesi, degis tokus edilmesi).

Baz1 Rus tarikatlarinda erginleme térenlerinden sonra ke-
yiflerince gelisigiizel birlikte olan kadinlarla erkeklerin sahip
oldugu “cinsel ehliyet” de bana kalirsa kaynasma diislincesinin
ifadesidir, s6ziim ona “rastgele ilkel toplu cinsel iligkiden” ka-
lan bir iz degil : Bu da aym &zel grup iiyelerinin katildig: toplu
yemegin tam tamina esdegeridir. Toplu yemeklerin evrensel ol-
masindan besin maddelerinin ilkel komiinist miilkiyeti lehine bir
argiiman ¢ikarilabilir mi? O sirada da kigisel miilkiyet haklan
unutulur, miitevaz: bir piknikte herkes birilerinin getirdigi sey-
leri yer. Keza totemci, heretik 6zel toplum iiyeleri arasinda ku-
rulacak birligin tam ve derin olmasi igin tiim erkeklerle kadinlar
birlesir. Cinsel organlan etkileyen sakatlamalara, hatta evlilik
oncesinde bir cinsel birlesmeyle himenin delinmesine gelirsek,
bir¢ok defa géstermis oldugum gibi, dogrusu onlar da higbir cin-
sel anlam tagimaz.

Heteroseksiiel pratikler i¢in soylenen her sey, escinsel pratikler
i¢in de aynen gegerlidir. Ancak tartigmalar daha kafa kanstirici,

I Kars. Gegis Ritleri, s.33-34.
2 Kars. Mythes et Lég. d’Austr. Paris, 1906, s. LVI-LVIL
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vesikalar daha az ayrintii oldugundan birka¢ 6rnek vermek uy-
gun diiser. Baz1 gizli demeklere (bkz.Ingiet, s.56) giris igin er-
ginlemede toplumun yagl bir iiyesi ¢iril¢iplak soyunur, tepeden
timaga kirece bulanir. Bir ucundan tuttugu bir hasirin diger ucu-
nu ¢omezlerden birine verir. Comezler yagh adam ¢omezin iis-
tiine diisiip eylem baglayana kadar kadar sirayla hasir1 ¢eker ve
miicadele eder. Tiim ¢émezler sirasi geldiginde bu isleme boyun
egmek zorundadur. Fiili livata Melanezyalilarda bir kusur degil,
eglenceli bir eylem olarak degerlendirilir.! Ote yandan Antik
Cagda ephebos denen ergenler arasinda da fiili livatanin normal
bir eylem oldugu hatta Aravutlar’da halen dostluk antlagmasi
yerine gectigi de biliniyor. Kizlarla erkeklerin birlikte yagama-
dig1,? “ortak evlerin” sakinleri iginse ilk fiili livata kardeslesme
ritidir. Ad. J. Reinach’1n 6ne siirdiigii gibi buradaki diisiince illa
“gii¢lii savagginin, askeri ve sivil egitimle kendine bagladigi er-
gene yaptigi eril gii¢ transferi”® olmak zorunda degil. Kutsal
fahigeler olan “kedeshoth’lann, Yahudilerdeki karsilig1 “kedes-
him”lerdir, yani kendilerini ilahilige adayan ve pasif fiili liva-
taya katlanan erkekler; buradaki eylem de bir kaynagma ritidir.
Konumuz kadinlar-erkekler degil ama yine de Kos’taki su riti
hatirlatmak isterim: Kos’ta Herkiil’iin rahipleri kadin kiyafetleri
giyer, nisanli delikanli da niganlisini kargilamak i¢in kadin kili-
gina girer.* Bu paralellik rahatlikla soyle agiklanabilir:

1 R Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart, 1907, s.611; sodomi Yeni
Gine’de erginleme riti olarak uygulanir. J. Chalmers, Notes on the Bugilai, British
New-Guinea, Journ. Anthrop. Inst., ¢.,XXXIV,1904, 5.109.

2 Olgular ve gondermeler i¢in bkz, Havelock Ellis, Etudes de Psychologie sexuelle,
c. II, l'Inversion sexuelle, Paris, 1909, Westermarck, Origin and developement
ofmoralideas, c. 11, 1908, 5.456-489, F.S. Krauss, Anthropophyteia, Leipzig, siireli
yayin c.S. parus. ,

3 Ad.J.-Reinach, La lutte de Jacob avec Jahveh, Rev. des Etudes Ethnographie
et Sociologie., 1908, 5.356, dipnot 5.

4 ).G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, 2. b., Londra, 1907, s.433.
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1. Rahipler, Herkiil’iin “kadinlaridir” ve bu Tann’yla kay-

nagmak sonrasinda bir fiili livatay: da kapsar.

2. Nisanl,, tamamen Koryak Samanlarinda kan kocanin

davrandig1 gibi davranmir; kadin koca, erkek onu karist
olur.! Buradaki paralellik salt bir tesadiiften ibaret olsa
ve evlenirken yapilan ritin tapinaktaki riti etkilemedigi
varsaylilsa bile tapinakta yapilan rit, nisanl delikanlinin
kilik degistirme nedeni ne olursa olsun, yine ancak tan-
nyla kaynagma riti olabilir.2 Fiili livata ritiieline Pueblo
Kizilderilerinde de rastlanir; ¢esitli térenlerde kullanilan
gengleri (mujerados) mutlaka kadinsilagtiran Pueblolar?
bunu siiphesiz Aruntalarin ritiiellerinde kadinlani kullan-
masiyla aym nedenden &tiirii yaparlar: Her iki durumda
da “sihirli bir yag siirme” edimi vardir.

Hayvanlarla cinsel iligkinin de baz1 durumlarda kaynasma

riti olabilecegini gostermek i¢in baz1 olgulara bakmak yeterlidir.
Madagaskar’da bu ¢ok agik bigimde goriiliir, Antaimorolar’da

2

3

Kars. lochelson, The Koryak, Religion and Myth, Jesup North Pacific Exp.,
c. VI,bél. I, New-York ve Leyde, 1905, s.52-54.

Ote yandan rahipler ve biiyiiciilerin kadin kiyafeti giymesi hayli yaygin bir
olgudur, belki de buna bagka bir a¢iklama bulunmalidir. Kars. Jochelson,
The Koryak, s.53’teki ilging dipnot; J.-M.-M. van der Burgt, L Urundi et les
Warandi, Bar-le-Duc, 1905, s.107; J.G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, 2. b.,
Ek, 5.428-435. Kiyafet degistirme fikri rahibin disil bir ruh veya 6zdesles-
mek istedigi Tannga tarafindan ele gegirildigine inanmasi olabilir. M. Frazer
434. sayfada aym riti evlilik riti olarak zikrediyor ve erkek ¢ocuk dogma-
sin1 garantileme amaciyla yapildigim diisiiniiyor. Bu kabul edilemez: Oyle
olsaydi nisanl delikanl yalmz kiz gocuklan dogurtur, yalmz kiz gocuklan
dollerdi! Bence burada delikanhy: geng kizin ailesiyle, geng kizi da nigan-
lisinin ailesiyle kaynagtiran bir rit s6z konusudur. Hatta iki insan arasinda
yapilan yiiziik, yiyecek vesaire degis tokusuyla 6zdes, alelade bir birlestirme
ritidir.

F. Karsch, Uranismus oder Pdderastie und Tribadie bei den Naturvitkern,
Jahrbuch fiir sexuelle Zwischenstufen, c. III,19J1, s.141-145.
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yolculuktan dénen bir erkek ancak 6zel bir sekilde ihtimam gos-
terilen, cigek ve gelenklerle bezenen bir diiveyle iliskiye girdik-
ten sonra karisiyla cinsel iligkiye girebilir: Antaimorolarin laka-
b1 “ineklere talip olanlar”dir ve rit totemcilikle ilintili olabilir.'
Britanya Yeni Ginesi’ndeki kimi kabilelerde hayvanlarla cinsel
iligki erginleme térenlerindeki ritlerden biridir.? Bu térenlerde
hayvanlarla cinsel iligkinin dramatik temsili veya bizzat kendisi
onemli rol oynar, en azindan bazi Avustralyalilar, Amerikan yer-
lileri ve Kalahari Busmanlarinda. Bu kabileler boga, inek, hin-
di veya kirpi dansi yapar, bu hayvanlarla kurulan cinsel iligkiyi
biiyiik bir titizlikle taklit ederlerdi.’ Hayvanlarla cinsel birles-
menin biiyiisel-dinsel etkisini gosteren regeteleri Dalmagyali Dr.
Al Mitrovics not etmistir: Veremden kurtulmak i¢in bir tavuk ya
da ordekle, belsoguklugundan kurtulmak i¢in eylem sirasinda
bogaz1 kesilen bir tavukla, seytani sanatlara hakim olmak i¢in
bir inekle, saadete ermek igin bir tavukla, hayvanlarin dilini 6g-
renmek i¢in disi bir yilanla, “Vilas "lar (kétii cinler) hayvanlara
kotiiliikk yapmasin diye bir kisrakla, yakalanmadan galmak i¢in
bir kediyle, evde mutlu olmak i¢in bir kegiyle birlikte olmak ve
spermini alip evin kapisi oniine siirmek gerekir.* Hatta Fransiz
Hindi¢in’de hayvanlarla cinsel iligki (tavuk, 6rdek vesaire) 6yle
yaygindir ki “bir Avrupaly, goziiniin 6niinde 6ldiiriilmediyse asla
bu kanatlilardan birini yememelidir” diisiincesi siiphesiz bu gibi
kanaatlerden ileri gelir.

Kars. A. van Gennep, Tabou Tot. Mad.,s.249-251, 280-281, 343.

J. Chalmers, a.g.y.,s.109.

Passarge, Die Buschrndnner der Kalahari, Berlin, 1907, 5.101-104.

Fr. S. Krausset, R. Reiskel , Des Divinités generatrices, Leipzig, 1909, s.
181(Dulaure’1n gevirisi ve katkisiyla).

SN -
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5-) Kirbaglama: Yalnizca ritiiel olarak bile uygulansa fark-
h sekillerde yorumlandig: pek goriilmemis eylemlerden biridir.
Cinsel psikolojideki 6nemi biliniyor; en giiglii erotojen araglar-
dan biridir. Ama bu durumda bile kirbaglamayi, tipk: ritler gibi
daha genis bir kategoriye yerlestirmek (kah bir kez kah siirekli
tekrarlayan darbeler kategorisi) ve hepsini birden sadizmin bi-
¢imlerinden biri olarak gérmek gerekir. Kirbaglama ve vurma,
rit olarak kimi zaman cinsel bir eylem igerebilir. Icermedigi du-
rumlarda ise simdiye dek kabul edilmis yorumlara ek yapmak
gerekebilir: Bu yorumlara gére kirbaglama kotii ruhu, kirliligi
kovma ritlerinden biridir. Salomon Reinach eski zamanlarda ya-
pilan ritiiel kirbaglama olgularini toplamig ve Mannhardt’in ku-
ramim agiklamigtir. Buna gore, Lupercalia festivalinde kirbag-
la vurma, kotii ruhlar1 uzaklagtirmak igin yapiliyordu.! Frazer
orada bir arinma riti gormek isterken’ Thomsen aga¢ (findik)
ya da hayvan (teke veya ke¢i) parcalarindan yapilan kirbaci
hastanin bedenine gii¢ ve canlilik gegirmenin bir yolu olarak
gormektedir. S. Reinach bu kuramu uyarlar ve kirbaglamada bir
“komiinyon riti” goriir. Bense bunun bir kaynagma riti oldugu-
nu soylityorum. Bu yorum Lupercalia festivali kadar Artemis
Orthias sunagindaki kirbaglama i¢in de gegerli kabul edilmelidir.
Kirbaglama, birgok erginleme téreninde de olan 6nemli bir rittir
(Zunilerde nasil oldugunu gérdiik).> Ayn1 zamanda Yeni Gine’de
bireyi totem klamyla, aileyle, oliiler diinyasiyla kaynastirmak
i¢in yapilan beklenmedik anda kafaya vurma ritinin esdegeridir.*

1 S. Reinach, La flagellation rituelle, dans Cultes, Mythes et Religions, c. 1,
s.173-183.

2 J.G. Frazer. The Golden Bough, c. 11, 5.149 vd.

3 Kars., Gegis Ritleri, s.66-67-113, baska bir tipik vaka igin bkz. H. Webster,
Primitive secret societies, s.113.

4 Kars., Gegis Ritleri, s.142.
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Bununla birlikte kirbaglama ya da vurmanin bazi durumlarda

—0megin Liberya ve Kongo’da— 6nceden ait olunan diinyadan
maddi olarak ayirnilma riti oldugu da akilda tutulmaldir; 6yley-

se vurmak kesmek ya da koparmakla esdegerdir. Son olarak bir
esyaya vurma ritinin de hayli yaygin oldugunu, “topraga veya

sinirlara vurma”nin ise sahiplenme ritleri arasinda sayildigim

hatirlatirim.!

6-) Ik defaya mahsus ritler: Halk arasinda séylenen “ilki en
6nemlisidir” s6zii bu diisiincenin diipediiz evrensel oldugunu
gostermekle kalmaz, 6zel ritler aracilifiyla hayli giiglii bigim-
de her yere yayildigim1 da gésterir. Cok kereler gegis ritleri-
nin eksiksiz bigimler sergilemedigini, pek vurgulanmadigim
hatta yalmizca bir toplumsal kategoriden digerine gegerken
var oldugunu gordiik. Yeterince yiiklii olan bir kitab1 daha
fazla sigirmemek i¢in gimdilik birkag¢ bulgu ile yetinecegim.
Oncelikle tiim temel atma ve agilis (ev, tapinak, kdy, sehir)
ritlerinin bu kategoriye girdigini hatirlatayim. Bu ritler harcia-
lem ya da ladini olandan aynilma torenleri ve bir sahiplenme,
kutsama igerir. Ayrinttya inildiginde bu torenler koruyucu rit-
ler ve kefaret ritleri de i¢erir ama asil iskeleti gegis ritleri ge-
mast olugturur ve bu 6zellikle ilk giris ritlerinde bariz goriiliir.
Keza yabanci i¢in de ilk giris ritleri s6z konusudur; sonra ye-
niden girip ¢ikmakta 6zgiirdiir. ilk gebelik ve ilk dogum ritiiel
bakimindan en 6nemli olanlardir, hijyenik ve tibbi etmenler
ilk dogumla digerleri arasindaki farklar azaltmakta olsa bile.
Ik gocugun, hele ilk erkegin dogumu gok 6nemli bir olaydir
ve hukuki yonden biiyiik ¢ocuk hakki veya biiyiik ogul 6nce-

1

Kars. Brand, Popular Antiquities, chap. XXXVI;, Warde Fowler, The Roman
Festivals, s.319 vd.
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ligiyle belirtilir. Ik sa¢ kesimi, ilk dis, ilk kat: gida, ilk adim,
ilk adet: Yapilig bigimleri ve ana fikirleri gesitli vesilelerle
degisse de bu torenlerin merkezindeki sema benzerlik tagir.
Ilk nisanlar digerlerinden daha énemlidir ve nisan atildiginda
bir gen¢ kizin ne kadar itibarsizlagtigi herkesin malumudur.
Kadnin ilk cinsel iligkisi ritiiel bir niteliktedir; bekaretin kay-
bayla ilgili bir dizi rit buradan ¢ikar. lk evlilik en 6nemlisidir,
tistelik yalmz bekaret kaybedildigi i¢in degil zira birgok top-
lumda ya geng erkeklerle cinsel iligkiye girilen bir 6n hazirhk
devresi vardir —-6megin Filipinler’deki ortak ev— yahut geng
kiz bekareti bozulduktan sonra niganlisina teslim edilir. Keza
bosanmis veya dul kalmig biri yeniden evlendiginde evlilik
térenlerinin sadelestigi (parodilestigi) goriiliir. OQuargla’daki
durum da budur, M. Biammay’1n g6zlemlerini aktariyorum zira
-genelgegcer bir deger tagiyorlar.!

“Ourargla’da dort evlilik kategorisi ayirt edilebilir:

1. Hi¢ evlenmemis iki geng arasindaki evlilik. Evlilige eslik
eden ya da onu 6nceleyen solen ve torenler biitiiniine “is-
lan”’, geng adama “asli”’ geng kiza ““ taslet veya taselt ” denir.

2. Dul, bosanmis veya bir ya da bir¢ok kadin ile halen evli
bir adam ile bakire bir geng kiz arasindaki evlilik: Yani
“boumdoud” ile “taselt”in evliligi.

3. Hig evlenmemis bir gen¢ adam (as/i) ile dul veya bosan-
mug bir kadinin (tamet out) evliligi.

4. Her ikisi de daha 6nce evlenmis kisilerin evliligi.

Evlilik nedeniyle yapilan eglence ve solenler ilk kategorideki
evliliklerden asagiya dogru inildik¢e say1 ve 6nem bakimindan

1 Biamay, a.g.y.,Ek.
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azalir. Dordiincii kategoriye kadar héla tam evlilik sayilsa da son
kategoridekiler yalmzca miistakbel esleri ilgilendiren siradan bir
formaliteden ibarettir.”

Cok kadinh toplumlarda ilk esin digerleri iistiinde belli hak-
lara sahip oldugunu da ekleyeyim. Cok kocali Todalarda ilk
babalik sonraki gesitli babaliklar1 diizenler,! ¢ok kadinli bir
Sakalava koca, 6zel bir rit ile ilk ¢ocugunun babasi oldugun-
dan emin olmaya 6zen gosterir; boylece digerlerinin de babasi
olacaktir? Ilk gocugun dogumu genellikle evlilik ritlerini son-
landirir ve Kamerun’da oldugu gibi geng esi kadinlar kategorisi
i¢inde siniflandirir.’

Erginleme ritleri de, erginleme sozciigiiniin isaret ettigi gibi,
en 6nemli ritlerdendir; kardeslik torenleri ve gizemlerde yer al-
may1 ve onlara kesin katilimi saglarlar. Kutsal bir nesneyi ilk
kez gormek onemli bir edimdir ve bu evrensel olarak bdyle-
dir. Boylece biiyii dairesi ilk kez kirilir artik hermetik olarak
ayni birey i¢in bir daha asla tamamen kapanmayacaktir. Keza
Brahman’nin sundugu ilk kurban, Katolik rahibin ilk ayini de
6zel bir yer tutar ve her yerde 6zel bir ritler biitiiniiyle ifade edi-
lir. flk cenaze torenleri ikincilere gore ¢ok daha karmagiktir. Bir
ailede ilk 6len ¢ocugun cenaze téreninin karmagik olmasi bazen
ozel bir anlam tagir. Ne de olsa en iyi sunular ilk doganlar, ilk
meyveler, ilk hasat iiriinleridir.

Hizlica yaptigimiz bu siralamadan “ilk defaya mahsus rit-

lere” dair bir agiklamanin genelgeger bir nitelik sergilemesi ge-
rektigi sonucu ¢ikar ki yalmz erginleme ritlerindeki ilklere kafa

1 H. Rivers, The Todg, s.322, 517.

2 A. Walen, The Sakalava, Antananarivo Annual, fask. VIII (1884), s.53-54.

3 Geng kizlar ve kadinlar ilk gocuk dogana kadar ¢iplaktir; Hutter, Nord-
Hinterland von Kamerun, Brunswick, 1902, s.421.
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yormus olan H. Schurtz bundan hig siiphe duymuyordu: Erginleme
ritlerinin gitgide basitlesmesinden bir sonug ¢ikarmigti: Derece
yiikseldikge sirra gerek duyulmuyor ve iist derecelerdeki tiyeler
“perde arkasina” gegiyordu. Bu yorum elbette sayilan tiim diger
durumlar i¢in kabul edilemez.! ilk defaya mahsus ritler diipediiz
bir muhit ya da durumdan bir digerine giris ritleridir ve gayet tabii
yeni bir muhite ya da duruma girildiginde ilk edimin yinelenmesi
giderek azalan bir 6nem tagir. Ayrica psikolojik olarak ikinci eylem
yeni higbir ey sunmaz ve otomatizmin baglangicina igaret eder.

Y1l, mevsim ve ay degisimlerine eslik eden, duruma gore bu
degisimleri giivenceye alan térenler de ge¢is toérenleri kategori-
sine girer. Bu dongiiler ¢esitli yazarlarca incelendi 6zellikle de
Mannhardt ve Frazer tarafindan, fakat kendine 6zgii bir bakig
agistyla ve goriinen o ki dongiilerin 6ziindeki anlam diger gegis
ritleriyle iligkilendirilmeden.

Yilsonu ve yeni y1l torenleri yeterince bilindiginden tizerle-
rinde fazlaca durmaya gerek yok.? Pekin’de yilin son giinii ger-
ceklestirilen bir yemek sayesinde tiim aile iiyeleri bir araya gelir,
normalde anlagmazliklar yiiziinden yan yana gelmeyenler bile.’ .
Ikinci rit “bagiglama” ritidir, tiim grubu bir arada tutmay1 hedef-
leyen bir hazirlik ritidir. Sonra biten yila “veda edilir”; tiim aile
tiyeleri, ilk 6nce en yashlardan baslayarak atalarin 6niinde secde
eder (evin kizlar1 harig; zira bagka bir aileye girmeye yazgili-
dirlar), en biiyiik ogul, hisim akraba ziyaretlerine vesaire gider.

Ara donem burada, halktan halka degismekle birlikte, tiim
geceyi de kapsayabilir, gece yarisindan 6glen bire kadar olan

1 H. Schurtz, Altersklassen und Mcdnnerbiinde, s.354-355.
2 Kars. Warde Fowler, The Roman Festivals, s.35-43, 48-50.
3 W. Grube, Zar Pekinger Volkeskunde, Berlin, 1901, .93, 97-98.
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zaman dilimini veya degisim aninin kendisi ve o birkag dakika-
y1 da. Pekin’de Cin mahalleleri ile Tatar mahalleleri arasindaki
kap1 yarim saatligine kapanir, evlerin kapilarina, ¢ekmecelere
kirmizi kagit pargalan yapistirilir. Daha sonra yeni yili kargila-
ma ritleri yapilir. Pekin’de atalara, tanrilara kurbanlar sunulur,
hep birlikte akrabalarla yemek yenir. Ara dénem burada senlik
veya veda giinil, haftasi, ay1 bigiminde gériiniir: Idari iglerin dur-
dugu bu aya Cin’de “miihiirlerin miihiirlenmesi” denir ve “mii-
hiir agma biter.”! Yeni yilin giindiizii bircok halk igin hayatin
genel olarak durdugu bir giindiir, 6yle ki Hindi¢in’de 6liiler bile
bulunduklar1 yerden ¢ikar ve yeryiiziindeki hayattan tat almaya
gelir2 Keza (Noel ile Epifani bayramlan arasindaki) On iki Giin
On iki Gecelik dénem de bir aradir ve bu aradan nasil ¢ikildig:
gegis ritleri agisindan ¢ok 6greticidir.

Gegig ritleri mevsimlere iligkin torenlerde de yine klasik ge-
maya uygun olarak bulunur. Cogunlukla yaz ve kis giin déniim-
lerine (ki Avrupa’da bunlar yil sonu térenleriyle birlestirilir),
ilkbahar ve sonbahar ekinokslarina denk gelir. Burada ayrilma
ritinin kig1 kovma® kaynagma ritininse kdye yazi getirme* oldu-
gunu belirteyim, ya da duruma gore kig oliir, ilkbahar, yaz yeni-
den dogar.

Mevsimler insanlar1 6ncelikle ekonomik yansimalari agi-
sindan ilgilendirir; hem ¢ogunlukla endiistriyel olan kis hayati
hem de ¢ogunlukla zirai ve pastoral olan ilkbahar ve yaz ha-
yat1. Haliyle mevsim gegisi ritleri kigin bitki ortiisiiniin zayif-
lamasiyla yasanan aradan sonra bitki értiisiiniin yeniden dogu-

I Kary. Doolittle, Social Life of the Chinese, 1867, c. 11, 5.38-40; Grube, a.g.y, s.
98-99.

2 Olgular i¢in bkz. J.G. Frazer, Adonis, Attis, Osiris, 2.b., 1907, 5.306 vd.

3 Frazer, Golden Bough, c. 111, 5.70 vd.

4 ay.,c.I,s208,c. 11,591 vd
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sunu saglamaya yonelik ritlerle tam tamina paraleldir, boylece
hayvan cinsel yasaminin da yeniden canlanmasi saglanir, sii-
riilerde artig goriiliir. Tiim bu torenler sunlarn kapsar: 1.) Gegis
ritleri, 2.) Sempatik ritler (dogrudan veya dolayli, pozitif veya
negatif), d6llenme, ¢ogalma ve biiyiime ritleri. Bu sonuncularin
sadece Mannhardt, J.G. Frazer ve onlarin Hoffmann-Krayer!
gibi ardillarinmin ilgisini ¢ekmesi dikkat ¢ekici. Bu biliminsan-
lar1 yeterince ayrintii vesikalar yayimladigindan, gegis ritleri
semasinin soziinii ettigim ikinci rit kategorisindeki toérenlerle
birlikte var oldugunu herkes rahathkla gorebilir.

Semadaki en bariz unsur, mevsimsel ve ekonomik gii¢ ki-
silestirildiginde (6rn. Osiris, Adonis vb.) 6liim, bekleyis ve
yeniden dogus fikrinin dramatiklesmesidir.2 Oyle ki Adonis’e
gorkemli cenaze torenleri diizenlenir, yas tutulur ve tiim sosyal
hayat askiya alinir; Adonis yeniden dogar, toplumla arasindaki
bag yeniden kurulur ve sosyal hayat yeniden canlanir. Son ola-
rak Beuchat et Mauss tarafindan giin 15181na ¢ikarilan olguya
dikkat gekmek isterim:* Eskimolarda sosyal hayat yazin ve kigin

1 Hoffmann-Krayer, Die Fruchtbarkeitsriten im schweizerischen Volksbrauch,
Archives suisses des Trad. Pop., ¢. XI, 1907, 5.238-268.

2 Kars. Frazer, Golden Bough, c. 2, c. 111, 5.138-200; Adonis, Attis, Osiris, 2.
b., 5.187-19, 219-230, 254-259, 299-345; Fr. Cumont, Les religions orien-
tales dans le paganisme romain, Paris, 1907, 5.300, 310; S. Reinach, Cultes,
Mythes et Religions, cilt 3., a.y.

3 Beuchat et Mauss, “Essai sur les variations saisonniéres des sociétés eskimos”,
Année sociologique, c. IX (1906), 5.39-132. Yazarlar hane degistirme sirasinda
yapilan uygulamalar igin 6zel bir gahyma yapmamustir, yine de zikrettikleri
kaynaklarda konuyla ilgili (tasinmaya, kafile ve teskin edici gesitli davramsg-
lara dair) betimlemeler bulunabilir . Yaylak ve kiglak yasamina gegis ritleri
karsilagtinilir (Savoie Dukahg, Isvigre, Tirol ve Karpatlar’da yazin nasil geg-
tigi anlatilir). Yola ¢ikis ve geri déniis; daima toplu yemekler, kdy senlikleri,
ayin alaylan, takdisler igerir. Rusya’daki “kis bitti” ritleriyle aym cinsten olan
tiim ritler bu kategoriye girer ve ¢iftlik hayvanlan ilk kez disan giktiklannda
esige konmus bir sopa iizerinden gegirilir. Bu siiphesiz hayvanlan kapah evcil
yasamdan ayimak ve dig diinyayla, agik havayla yeniden kaynastrmak igin
yapilir (Trumbull, Threshold covenant, s.17).
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farkh temeller iizerine kurulur ve birinden digerine gegmek be-
lirli gegis ritleriyle ifade edilir.

Gegig ritleri semasi bilinmediginden, koca bir rit kategorisi
tamamen yanlis yorumlanmistir: Ayin evrelerine iligkin toren-
ler. J.G. Frazer onlan toparlayip biiyiik ¢ogunlugunu betimle-
misse' de o torenlerdeki unsurlardan yalmz birini gérmiistiir;
sempatik ritleri. Aymn evreleri ile bitkisel, hayvansal ve begeri
yasamdaki artig ve azalg arasinda var oldugu diigiiniilen 6rtiis-
me insanhigin en eski inaniglarindan biridir ve ashinda gergege
olduk¢a yaklasan bir ortiismeye karsilik gelir. Soyle ki bizzat
aymn evreleri bu anlamda biiyiik kozmik ritimlerin bir unsuru-
dur, gok cisimlerinden kan dolagimina her ey bu ritimlere ta-
bidir.2 Hatirlatmaliyim ki ay olmazsa hayat durur, salt fiziksel
degil genel ve 6zel toplumsal hayat da’, dolayisiyla ara doneme
girilir; s6z konusu torenler iste bu donemi bitirmeyi, beklenen
maksimum yasam diizeyini saglamayi, azalis ugragindayken
bu azalmanin kalic1 degil gegici olmasin1 amaglar. Bu nedenle
bu térenlerde yenilenme, 6liim ve yeniden dogus diisiincesinin
diizenli olarak dramatiklestirilmesine rastlanir ve ayin tiim ev-
releri ya da salt dolunaya iligkin torenlerde ritler ayrilma, giris,
ara ve ¢ikis ritleri niteligi tagir. Hafta da ayin bir b6liimiidiir ama
pazar yerleriyle iligkili olanlar (6zellikle Afrika’da) haricinde
haftaya iligkin gegis ritleri yoktur. Ama giine iligkin bu tiir ritle-
rin oldugu biliniyor —6megin eski Misir’da—4 ve giinegin giinliik

1 Kars. Frazer, Golden Bough, c. 1, s.156-160; Adonis, Attis, Osiris, 2.b., s.369-377.
Asur-Babillerin Ay Tannsi Sin igin kars. Et. Combe, Histoire du culte de Sin,
Paris, 1908. )

2 Bkz.Havelock Ellis, Etudes de psychologie sexuelle, c. I (1908), s.120-225.

3 Kars. Ayin son dordiinde Duk duk kabilesi iiyelerinin ormana dogru yola gikis,
Webster, Primitive Secret Societies, s.114.

4 Kars. Gegis Ritleri, s.135-136, 5.161.
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hareketini saglamaya yonelik tiim térenler diger unsurlarin yani
sira gegis ritleri semasini da kapsar.

Hayvan ve bitkilerin ¢ogalmasini, diizenli ve bereketli tas-
kinlar olmasini, topragin verimini, tahil ve meyvelerin zamanin-
da biiyiime ve olgunlagsmasin1 hedefleyen tiim bu ritler iyi bir
ekonomik duruma erigme araglarindan bagka bir sey degildir.
Balik tutma ve avlanma ritleri, totem ¢ogaltma torenleri de 6y-
ledir (Orta Avustralya’daki “Intichiuma”gibi). Hatta savas rit-
leri ve evlilik torenleri bile belli olgiide ekonomiktir. Burada
belli téren dongiilerindeki bu ekonomik vecgheyi irdelemek, bir
durumdan digerine gecis disinda kalan ve higbir biiyiisel-dinsel
unsur icermeyen isaretlere zaman harcamak niyetinde degilim,
dolayisiyla uzatmadan konumuza déniiyorum.

Bagka birgok beseri etkinlikte de ara goriingiisii saptanabilir,
hatta biyolojik etkinliklerin genelinde, fiziksel enerji uygulama-
lar1 ve kozmik ritimlerde de ara vardir. Zira zit yonlii iki hare-
ket olii bir noktayla ayrilmak zorundadir, dig merkezce asgari
mekanige indirgenen bu 6lii nokta dairesel hareket i¢inde giig
olmaktan ¢ikar. Ancak bir cisim boslukta sabit bir hizla dairesel
hareket edebilse de biyolojik veya toplumsal etkinlikler s6z ko-
nusu oldugunda bu miimkiin olmaz. Zira s6z konusu etkinlikler
yipranur, belli araliklarla yenilenmelidir. Gegis ritleri son kertede
iste bu temel gereksinime cevap verir, bu noktada bazen 6liim
ve yeniden dogus ritleri bigimine biiriiniirler.

Yukarida sdylenmis oldugu gibi mevsim torenlerinin en
carpict unsurlardan biri aym, mevsimin, yilin, bitki Ortiistiniin
ve onu diizenleyip yoneten tanrilarin 6liip yeniden dogusunun
dramatik temsilidir. Ayni unsur bagka téren dongiilerinde de
karsimiza ¢ikar ve bu paralelligi a¢iklamak i¢in ille alint1 veya
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bulasmalar oldugunu varsaymak gerekmez. Oliim ve yeniden

dogus diisiincesinin gerek belirtilerek gerek dramatiklestirile-

rek bulundugu térenler sunlardir: Mevsim doniimii, gebelik ve

dogurma torenleri!, reenkarnasyonu kabul eden toplumlardaki

dogum térenleri?, evlat edinme,’ erinlik,* erginleme,’ evlilik,®

tahta ¢ikma,’ papaz olma,? kurban etme térenleri,” 6liim sonrasi

bireysel bir yasama ya da reenkarnasyona!® inanan toplumlar-

H W

O 003

10

Madagaskar’da hamile bir kadin “6liidiir”, cocuk dogurduktan sonra ise “yeni-
den canlandig1” icin tebrik edilir; kars.Tabou, Tot., Mad., s.165.

Kars. s.75.

Kars. 5.54.

Kars. 5.96. Aktarilan rit son derece agik, bkz. J.G. Frazer, Golden Bough,
c. I, s.210 (Bornéo).

Kars. A.Van Gennep, Gegis Ritleri, s.63- 64. Erginleme térenlerindeki 6lim
ve dirilis vakalannn giizel bir koleksiyonu i¢in bkz. J.G. Frazer, The Golden
Bough, 2¢ éd., 1900,c. III, 5.422-446. Ote yandan Frazer’yin yaptig1 acikla-
ma kabul edilemez. Frazer bunun totemle 6zdeslesme geregi ruhun digsallas-
tinldig bir rit oldugunu diisiiniiyor. Oysa bu kuram saydigim torenlerde uy-
gulanan ayni ritlere uymadig gibi totemle birlesme veya 6zdeslesmenin de
esas itibaryla animist temelli oldugunu kanitlamaz. Birlesme veya 6zdes-
lesme dogrudan da yapilabilir, megin Orta Afrika’da oldugu gibi yemek
yeme ritiieliyle (Rob Smith’ buna totemci komiinyon der). Erginleme ritle-
rinde 6liim ve dirilis i¢in bkz.: Kulischer, Zeitschrift fiir Ethnologie, c. XV,
s.194 vd.; Webster, Primitive secret societies, s.38 vd.; Goblet d’ Alviella,
Revue de I’Histoire des Religions, 1902, c. 11, s.341-343 (Elefsis Gizemleri):
J.-E. Harrison, Prolegomena, to the study of greek religion, s.590 (orfeci-
lik); Famell. The évolution of religion, Londra. 1905, s.57 ve dipnotu; A.
Dieterich, Eine Mithrasliturgie, Leipzig, 1902, s.157-178; Genel 6zellikler
ve mubhtelif detaylar igin bkz. H. Schurtz, Altersklassen und Mdnnerbiinde,
Leipzig, 1902, 5.98, 99-108; Schurtz 6liimii ve dirilisi dramatize eden ritle-
rin, zorunlu bir sekansin ardindan, diger erginleme ritleri arasina serpistiril-
digini gorememistir.

Kars.s.93, 94, 96.

Kars.s. 77.

Kars.s.74-75.

Kars. Hubert et Mauss, Essai sur 1a nature et 1a fonction du sacrifice, Année
Sociologique, c. I1,1898, 5.48, 49, 71,101, ayn basim.

Kars. ¢y (ae) ve Hertz, La représentation collective de la mort, Année
Sociologique, c. X, 1907, 5.126.
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daki cenaze torenleri. Belki adak ve hac torenlerinde de aym
diistinceye rastlanabilir. Bazilar1 H. Schurtz tarafindan da géz-
lemlenen bu paralelliklerin “mantigindaki fikir” sudur: Bir du-
rumdan digerine gegmek tam manasiyla “eski insanin kabugunu
soymak” ve “alttaki yepyeni teni ortaya ¢ikarmak”tir. H. Schurtz
iste bunu gérememis, hatta yadsimig gibidir'.Yine de 6liim ve
yeniden dogus diisiincesinin bir neden mi yoksa sonu¢ mu ol-
duguna karar vermek zordur. Erginleme ve papaz olma toren-
lerinde sonug¢ oldugunu diisiiniiyorum? bu torenler digerlerinin
yam sira esrime, digsallagma unsurlarimi veya birgok Amerikan
Kizilderilisinde oldugu gibi bir diisii ya da sadece uykuyu kap-
sar. Muskuakiler’de (Outgami veya Tilkiler) de boyledir; (dokuz
yil siiren)® son gecesi ¢6mezler dans evinin zeminine uzanir,
uykuya dalar ve erkek olarak uyamr. Oliim ve yeniden dogus
diisiincesi mevsim déniimii térenlerinde de sonugtur, doga “uy-
kuya dalar” ve “uyanir”; 6te yandan Osiris, Adonis, Attis kiilt-
lerinde kullanlan 6zel dramatik ritiiellerin ise nedenidir sonucu
degil. Oliim ve yeniden dogus Hiristiyanhkta da kendine 6zgii
bir varolusa sahiptir (Kurtaricinin 6liimii ve dirilisi, ¢gémezlerin
6liimii ve yeniden dogusunun simgesel yorumunun ¢ikis nok-
tasidir). Erginleme ritlerinden bagka yerlerde de bu diisiinceye
rastlandif i¢in onun salt hipnoz, katalepsi, gegici hafiza kaybi
veya bagka psikopatik goriingiilerin bir yorumu olmadig1 sonu-
cuna varilmahdir. Kisacasi burada basit ve alelade bir fikir var-
dir: Buna gére bir durumdan digerine gegis 6zel 6nlemler alin-

1 H. Schurtz, a.g.y, s.355-356.

2 O. Stoll, Suggestion und Hypnotismus in der Vilkerpsychologie, Leipzig,
1904, 5.289 vd.

3 Miss Owen, Folk-Lore of the Musquakie Indians, s.69.
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madan tamamlanamayacak denli ciddi bir istir.! Son olarak 6liim
ve yeniden dogus ritiielleri, baz1 durumlarda, insan hayatindaki
agamalarla ayin evreleri arasinda kurulan bir benzestirmeden ileri
geliyor olabilir: Burada en azindan sunu belirtmeliyim ki toplum-
lann biiyiik cogunda 6liimiin kokeni ve baslangic aya atfedilir?
Tipik geg¢is ritleri serisi (ayrilma, ara ve kaynagma) kurban
térenlerinin de iskeletini olugturur ve bu anlamda eski Hindu ve
Yahudi ritiiellerinde (hatta bazen hac ve “devotio” [feda] pratik-
lerinde) en ince ayrintisina kadar sistemlesmigtir.> Katolik hac
ziyaretlerinde, yola ¢ikmadan 6nce haciyr ladini diinyadan ayi-
ran ve kutsal diinyayla kaynagtiran takdisin bir takim 6ncelikli
kurallan1 vardir. Bunlar digaridan bakildiginda 6zel simgelerin
taginmasiyla (nazarlik, tespih, kavki), hacinin davramiginda ise
tabi oldugu beslenme tabulan (yagsiz gidalar) ve diger tabular-
la (cinsellik ve masraftan kaginma, gegici ¢ilekeglik) belirtilir.
Miisliimanlarda hacy,* Mekke’ye gitmeyi dileyendir, kutsal top-
raklarin sinirina (Mekke ve Medine) girer girmez 6zel bir hale,
“ihram” denen bir oOrtiiye biiriiniir. Eski adet ise hacinin evin-
den ¢ikar ¢ikmaz kutsal “ihram’1 giymesiydi. Zira tiim hacilar
yola ¢ikistan eve doniige kadar toplumsal yasamin diginda, bir

1 Oliileri bagdas kurar pozisyonda gsmmek de baz1 vakalarda ahirette yeniden
dopus diigiincesinin bir ifadesi olabilir: Ote yandan bu rit her zaman bu
anlama gelmez ve A. Dieterich ve diger kuramcilann diisiindiigiiniin ak-
sine R.Andrée’'nin  gosterdigi gibi o6ziinde bu diisiinceye dayanmaz.
Bkz., Ethnologische Betrachtungen iiber Hockerbestattung, Archiv fur
Anthropologie, N. F., c. IV,1907, 5.282-307.

2 Bkz. A. vanGennep, Mythes et Légendes d’Australie,s. 183-184; Hollis,
TheMasai, s.271.

3 H. Hubert et Marcel Mauss, Essai sur la nature et la fonction du sacrifice,
Année Sociologique, c. II,1898.

4 Bkz., Rob. Smith, Religion der Semiten, 5.255-259; buradaki yorumlar kitapta-
kilerle kargilagtirilabilir; Ortodokslar igin bkz. Ciszewski, a.g.y.,s.4 vd.
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ara dénemdeydiler. Keza Budizm’de de &yledir. O halde gayet
tabii yola ¢ikista ayrilma ritleri, tapinaga varildiginda 6zel hac
ritleri yerine getirilir ki bunlar ilahi olanla kaynasma ritlerini de
kapsar (Kibe’ye dokunmanin ve belki tas atmanmin da kdkeni bu-
dur), ardindan tapinaktan ayrilma ritleri, sonra da sosyal hayat
ve aile hayatina giris ritleri gelir. Ayn1 mekanizma feda yani
alisilmigtan farkh 6zel bir kurban bi¢imi olarak degerlendirilen
“Devotio”da da bulunur. “Devotio” ilkesi geregi erginleme rit-
leriyle baglantilandirilir.!

Gegigs ritleri semasinin az gok siirece dahil oldugu ¢esitli du-
rumlar hakkindaki bu ilk denememi kesin olarak tamamlamadan
6nce bazi ara dénemlerin, adeta torenler biitiinii arasina eklen-
mis ikincil sistem gibi oldugunu ve belli bir 6zerklik tasidigim
vurgulamak isterim. Hayati1 boyunca insanin bagindan gegen ¢e-
sitli torenlerde hemen hemen evrensel olan bdyle uygulamalar-
dan biri de tagimadir. Térenin 6znesi kisa veya uzunca bir siire
yere basmamalidir. Kisi kucaklanir, tahtirevanda taginir veya ata
bindirilir, 6kiiz sirtinda ya da arabada taginir veya sabit tahta bir
sedye, yiikselti ya da yiiksek bir koltuga, tahta yerlestirilir. Bu
rit bir seyin iistiinden gegme ya da gegirilme ritinden, bazen ikisi
bir arada bulunsa bile, esas itibariyla farklidir. Buradaki diisiince
kaldirilmig ya da yiikseltilmis olmaktir. Ritin amaci kabul edile-
geldigi gibi kutsal sayilan topragin, Toprak Ana’nin kirli bir var-
ligin temasiyla kirlenmesine engel olmak degildir. Mademki bu
rit dogum, erinlik, erginleme, evlilik, tahta ¢ikma, papaz olma,
cenaze ve kutsal bir insanin (kral, papaz vb.) yolculugu sirasin-
da uygulaniyor, dyleyse burada ona yeni ve genel bir agiklama

1 Kars. Daremberg ve Saglio, Dict. des antiq. gr. et rom.,bkz. devotio, kaynak-
lar i¢in; Huvelin, Les tables magiq. et le droit rom.,vb.
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bulmak gerekir. En kolay agiklama sanirim onu bir ara rit olarak
degerlendirmek, bireyin o anda ne kutsal ne de ladini diinyaya
ait oldugunu gostermektir, sayet ikisinden birine aitse de dige-
riyle zaman1 gelmeden kaynagmasi istenmez ve birey yalitilir,
orta bir konumda tutulur, gékyiizii ile yeryiizii arasinda durur,
keza sedye iizerindeki veya gegici tabutundaki 6lii de aym sekil-
de gergek hayat ile ger¢ek 6liim arasinda asili kalir.

Intikam torenleri bazen gok karmagik bir ritiiel igerebilir, 6¢
almaya gonderilen bir grubun takip ve geri doniis sirasinda gegis
ritleri semasinda rastlanan belli ritlere tabi olmasi yaygin bir ol-
gudur. Burada kutsallagtirma, ara ve kutsalliktan ¢ikarma vardir.
Bu olgular biitiiniinii ve siginma hakkiyla iligkisini daha sonra
inceleyecegim, simdilik Avustralya ve Arabistan’da semanin
aciklikla goriildiigiinii belirtmekle yetiniyorum.

Tabu koyma ve kaldirmalan kapsayan ¢esitli sahiplenme rit-
lerinde amag 6zel bir alana dahil etmek i¢in genel alandan ¢i-
karmaktir ve bu da yine semadaki unsurlar1 kapsar. Belirtmek
isterim ki Arabistan’da yeni topraklar (bir tanr araciligiyla)
kutsal olarak sahiplenme ritlerinden sonra bir ara dénem gelir
ve ancak bu aradan sonra topraklar kullanima agilir,! siiphesiz
Okyanusya ve Afrika’da da bu olguya rastlanur.

Kutsal emanetlerin nakledilmesi, saklandig ilk yerden alinip
nihai olarak kalacag: yere gotiiriilmesi de bir ara donem igerir.
Katolik Kilisesi’nde bu konuda 6zel bir ritiiel vardir, nakil igine
katilan herkes ara dénemde 6zel ve kutsal bir konuma yerles-
tirilir. Tann ya da aziz heykelleri tagimirken de, bir rahip-Tan-
ri-kralin yolculugu sirasinda da aymsi yapilir, nakil ve tasima
ara dénem ritlerinden biridir.

1 Kars. Rob. Smith, Die Religion der Semiten, s.124 ve dipnot.
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O halde gegis ritleri semas1 yalmz hayatin bir evresinden ya
da bir toplumsal konumdan digerine gegise eslik eden, onu ko-
laylastiran ya da kosullandiran térenler biitiiniiniin degil, genel
veya 6zel toplumlarin ya da bireyin iyiligi i¢in kullamilan birgok
Ozerk sistemin de temelinde bulunur. Béylece tiim bu téren sis-
temleri arasinda, toérenlerin salt birkaginin bigimi itibariyle de-
gil iskeletlerine varincaya dek, bir paralellik oldugu kesfedilir.
Bu paralellik bizzat Misirlilar tarafindan bilingli olarak gelisti-
rilmig, Misirhlar sistemlestirme egilimlerini buraya da uygula-
muslardir. Teb dsneminde Misir’da; firavunun tahta ¢ikigi,' rahip
vasfiyla yerine getirdigi ilahi hizmet? ve 6liiniin 6liiler diinyasi
ve tanrilarla kaynagmasi sirasinda aym temel ritiiel unsurlar ge-
cerliydi® Her seferinde, sabit bir sekans ve ardindan Horus’la
Ozdeslesme gelir, bagka bir ritiiel sisteminde ise aym sekilde
Osiris’le 6zdeglesme yer alir ve bu; bagka bir ilahi hizmet ¢ ve
6liiler diinyasiyla bagka bir kaynagsma y6ntemi kapsaminda® gii-
nesi her sabah dogmaya ve tutulmadan normal seyrinde batidan
batip dliiler diyarindan gegerek tekrar doguya dénmeye zorlayan
kozmik hedefi igerir.¢ Oziinde farkh olan iki ritiiel arasindaki bu
aynm’ A. Moret tarafindan fark edilmise benzemiyor. Siiphesiz
Moret onlar1 “Horus’un pargalara ayrilmasi” temasi temelinde
birlestirdigi i¢in, oysa Osiris ritiielindeki ana tema “Osiris’in

Bkz. A.Van Gennep, Gegis Ritleri, s.95-96, 5.135-138.

Kars. A. Moret, Du caractere religieux de la royauté pharaonique, Paris,
1903, 5.209-233.

A. Moret, Rituel du culte divin journalier, Paris, 1902, 5.95-100, 5.228-229.
Moret, Roy. phar., 5.150-167, 176-183, 232-233.

Kars. a.y., 5.225-228.

Bkz. Moret, Culte divin, s.91; Roy.phar.,s.98.

Bu ayrimin daha 6nce Misir uzmanlan tarafindan onerilip 6nerilmedigini bil-
miyorum, iki ritiielin yakinsanma ugragini tam olarak tarihlendiremeyecegim.
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pargalara ayrilmasi”dir.! Her iki ritiielde de bir durumdan digeri-
ne gecis s6z konusudur ve hem Osiris hem de Horus ritlerindeki
ayrintilar gegis ritleri incelememizde tekrar tekrar karsimiza ¢i-
kar (takdis, emzirme, ad koyma, “kutsal odaya ¢ikma”, bir oda
veya bolgeden digerine gegis, 6zel kiyafet ve niganlara sahip
olma, komiinyon yemegi gibi). Son olarak hayatin gesitli d6-
nemlerine iligkin tiim geg¢is ritleri serisinin kisa sayilabilecek bir
siire iginde adim adim tamamlandig1 bir durumdan s6z edece-
gim: Oldiigii diigiiniilen bir kisi evine geri déndiigiinde dnceki
konumuna yeniden sahip olmak ister. O halde dogum, ¢ocukluk,
ergenlik ritlerinin hepsinin yeni bastan ger¢eklesmesi; yeniden
erginlenmesi, kansiyla tekrar evlenmesi gerekir (Yunanistan,
Hindistan ve diger baz1 yerlerde yapildig: gibi). Bir etnograf,
bir¢ogu burada incelenmis olan ritlerin béyle dolaysizca siralan-
dig1, bu torenlere katilabilmeli ve oradaki ¢esitli evreleri biiyiik
titizlikle betimleyebilmeliydi. O zaman var olan sistemlegtir-
menin salt mantiksal bir inga olmadigini, olgulara, onlarin alt-
larinda yatan egilimlere ve toplumsal gereksinimlere de yamt
verdigini gosteren en giizel ve dogrudan kanita sahip olurduk.

1 Ugiincii ritiiel giines ritiielidir (Ra).
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ONUNCU BOLUM

Sonug¢

Insamn hayatindaki tiim 6nemli durumlarda bagindan gegen
toren dongiilerine dair yaptigimiz hizli incelemenin bdylece
sonuna gelmis bulunuyoruz. Bu inceleme her ayrintisi titizlik-
le incelenmesi gereken genis bir tablonun heniiz bir taslagidir.
Bireyin dogumundan &liimiine degin toplumun ¢esitli boliim-
lerinde es zamanl veya pes pese siniflandirildigini, diger bo-
limlerde siniflandirilan bireylerle gruplasabilmek, bir boliimden
digerine gegebilmek igin gogunlukla bigimleri farkli da olsa ben-
zer mekanizmalara sahip térenlere razi olmak zorunda kaldigim
gordiik. Birey kah tiim gruplar karsisinda yalniz, kah belirli bir
grubun iiyesi olarak diger gruplardan aynlmigt1. Basta gelen iki
biiyiik boliinme cinsiyet (kadinlar/erkekler) ve biiyiisel-dinsel
(ladini/kutsal) temele dayali boliinmeydi. Bu iki boliinme diin-
yadaki ve tarihteki tiim toplumlari, bagtan basa kat etmektedir.
Salt birka¢ genel toplumu kat eden 6zel gruplasmalar da vardir:
Dinsel topluluklar, totem gruplari, boylar (phatrie), kastlar, mes-
leki simiflar... Ayrica her toplumun iginde yas simiflari, aile ve
sinirlandirilmig siyasi, idari ve cografi birlik (eyalet, belediye)
vardir. Yagayanlarin bu karmagik diinyasinin yam baginda ya-
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sam Oncesi diinya ile 6liim sonrasi diinya bulunur. Bunlar her
daim baki, i¢lerini dolduran olaylarsa tikel ve gegicidir: Gebelik,
hastalik, tehlikeler, yolculuklar vesaire. Ayn1 amag¢ daima ayni
etkinlik bigimini kosullandirmigtir. Bireyler igin oldugu kadar
gruplar i¢in de yasamak durmaksizin dagilmak ve birlesmek, hal
ve bigim degistirmek, 6lmek ve yeniden dogmaktir. Harekete
gecmek, durmak, beklemek, dinlenmek ve sonra yeniden, ama
bu kez bagka tiirlii hareket etmeye baglamaktir. Daima agilmasi
gereken yeni esikler vardir; yaz esigi, kis esigi, mevsim esikleri,
ay, y1l, giin, gece esikleri; dogum, ergenlik, olgunluk ¢ag1 esikle-
ri; yashlik esigi, 6liim esigi, —inananlar i¢in— ahiret hayat: esigi.

Siiphesiz burada gézden gegirilen torenlerin kendi aralarin-
da, hem biitiin hem de aynnt1 itibariyle sergiledigi benzesimleri
ilk fark eden ben degilim. Ozellikle Sidney Hartland' baz: er-
ginleme ritlerinin evlilik ritlerine benzerligini, J.G. Fraze ? bazi
erinlik ritleri ile cenaze ritleri arasindaki benzerligi, Ciszewski’
ise bazi vaftiz ritlerinin kardegslestirme, evlat edinme ve evlilik
ritlerine benzerligini gézlemlemistir. Diel * ve onun izinden gi-
den A. Dieteric °* ve R. Hert ¢ baz1 dogum, erginleme ve evli-
lik ritleriyle cenaze térenlerindeki ritlerin benzerligine dikkat
¢ekmis, Hertz (kamit sunmasa da) bunlara yeni bir evin agilig
torenlerindeki ritler ile kurban térenlerindeki ritlerin, Goblet
d’Alviell 7 vaftiz ile erginleme ritlerinin, H. Webster ise gizli

1 Sidney Hartland. The Legend of Perseus, Londra, 1895, c. II, 5.335, 355, 398-
399.

2 J.G. Frazer, The Golden Bough, 2. b., s.204-207, 209. 210 vd., s.418

3 Ciszewski, Kunstliche Verwandschaft bel den Siidslaven, Leipzig, 1897,
s.1-4, 31, 36, 53, 54, 107-111, 114 vd.

4 Diels, Sibyllinische Bldtter, s.48.

5 A. Dieterich, Mutter Erde, Leipzig, 1905, s.56-57.

6 R. Hertz, Contribution a une étude sur la représentation collective de la
mort, Année Sociologique, 1907.5.117, 126-127.

7 Goblet d’Alviella, De quelques problémes relatifs aux Mystéres d’Eleusis,
Rev. de I’Hist. des Religions, 1902, c. II, s.340.
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toplumlara giris yapilan erginleme ritleriyle saman olma téren-
lerindeki ritlerin benzerligini eklemigtir.!

Ote yandan yalmz Hertz cenaze ritleri sekansiyla ilgilen-
mis, evlilikten ilk ¢ocugun dogumuna kadar siiren zaman di-
limine “ge¢is evresi” adin1 vererek Endonezya’da (6zellikle
Bomeo’da) éliilerin “gegis evresine”ne karsilik gelen zaman di-
limine anigtirma yapmistir.? Tiim diger biliminsanlari, Crawley
dahil® yalmiz ayrintilardaki benzerlikleri gormiistiir. Toplu ye-
mekler (Rob. Smith’de kurban téreni olarak komiinyon), kan
kardesligi ve diger kaynasma ritleri Sidney Hartland’a kitabinin
boliimleri i¢in ilging malzemeler saglamistir. Keza gegici inzi-
va, beslenme ve cinsellik tabular1 gibi baz1 ayrilma ritlerinin
téren dongiilerinin ¢ogunda bulundugu da Frazer ve Crawley
tarafindan kesfedilmistir. Diels, A. Dieterich ve 6zellikle klasik
dinlerle mesgul olanlar, bu dinlerdeki arinma ritlerinin (ovma,
yaglama vesaire) 6nemini gostermistir. Belirli bir rit, 6megin
kan degis tokusu, tek basina ve monografik olarak ele alindi-
ginda, daha biiyiik benzerliklerin ortaya konmasi kag¢inilmazdir,
zira baglamlar ¢akigmaktadir.

Gergek bir etnograf ve halk bilimci ordusu, toplumlarin bir-
cogunda, her nevi térende, ayn1 amaca yonelik olarak aym rit-
lerin gergeklestigini gostermistir. Béylece 6nce Bastian sonra
Taylor ve R. Andrée sayesinde birgok tek tarafli kuram giirii-
tilmiistiir. Bugiin bu yonelimin faydasi, uzun vadede kiiltiirel
dongiiler ve uygarlik havzalarini belirlemeye imkan vermesidir.

1 H. Webster, Primitive secret societies, New-York, 1908, 5.176, dipnot 2.

2 A.gy.,s.130, dipnot 5.

3 E. Crawley, The Mystic Rose, Londra, 1905, evlilik ile cenaze (5.369) ve
erginleme (s.326) ritleri arasindaki bigimsel benzerlige dikkat ¢ekmistir.
Evlilik ve erginleme ritlerinin benzerligi hakkinda kars. S. Reinach, Cultes,
Mythes et Religions, c.1 (Paris, 1905), 5.309.
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Elinizdeki kitabin amaciysa bambagkadir. Bizi ilgilendiren
ritlerin ayrintilar1 degil 6ziindeki anlam ve térenler biitiinii i¢in-
deki goreli konumlan, “sekans”laridir. Bu nedenle bazi betim-
lemeler biraz uzundur; ayrilma, ara ve kaynagma ritlerinin, ister
gegici ister kalic olsunlar, belli bir amag¢ dogrultusunda birbirle-
rine gore konumlandigini gosterebilmek i¢in. S6z konusu tore-
nin dogum mu 6liim mii, erginleme mi evlilik téreni mi oldugu-
na gore ritlerin bulunduklan yer degisir, aslinda degisen yalniz
ayrintilardir. Ritleri diizenlenme egilimi ise her yerde aymdir,
cesitli bigimler altinda ister belli belirsiz ister agik segik ifade
edilsin daima bir sekans tiirii bulunur: Gegis ritleri semasi.

Dikkat ¢ekmek istedigim ikinci olgu ne kadar yaygin oldu-
gunu kimsenin géremedigini diisiindiigiim “ara”larin varhigidir
Oyle ki bazen belli bir 6zerklik kazanirlar: ¢émezlik, nisan, ge-
belik, yas gibi. Bu yorum, 6rmegin evlilige 6n hazirlik ritlerinin
kangiklig1 iginde yolumuzu kolayca bulmay ve oradaki rit se-
kanslarinin varlik nedenini anlamayi saglar.

Onemli gérdiigiim bir iigiincii nokta gesitli toplumsal ko-
numlar arasindaki gegcisin maddi gegiy ile; bir koye, eve giris,
bir odadan digerine geg¢is, sokak veya meydanlardan karsiya
gecis ile 6zdeslestirilmesidir. Bu nedenle bir yastan, bir siniftan
digerine gegis ritiiel olarak ¢ogunlukla bir kemerin altindan ge-
cisle! yahut “kapilarin agilisiyla” ifade edilir. Burada nadiren bir
“simge” kullanilir; yan-uygarlar igin ideal gegis diipediiz maddi
olan bir gegistir. Yari-uygarlarda, genel toplumsal 6rgiitlenmeye
bagl olarak 6zel gruplagmalar maddi olarak da birbirinden ayrilir.
Cocuklar belli bir yasa kadar kadinlarla biiyiir; kizlar ve oglanlar
evlilerden ayr bir yerde, kimi zaman 6zel bir ev, semt ya da kdyde
yasar, evlenirken eglerden biri veya ikisi birden hane degistirir;

1  Trumbull; Cinliler, Yunanlar ve Ibranilerdeki kadin-kap: 6zdeslestirmesini
de not diismiistiir. Bkz. The Threshold Covenant, s.252-257.
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savageilar demircilerle pek bir arada olmaz, bazen her meslek si-
nifinin kendine tahsis edilmig konutu olur. Ortagag’da Yahudiler
gettolarina ¢ekilmisti, tipki ilk yiizyillarda Hiristiyanlarin iicra
mabhallelerde yasamasi gibi; klanlarin da maddi olarak birbirin-
den aynilmis oldugu ¢ok agiktir.! Avustralyali her grup yiiriytis
sirasinda belirli bir yerde konaklar.? Kisacasi toplumsal katego-
rinin degismesi hane degistirmeyi gerektirir, gegis ritleri de ¢e-
sitli bi¢imler altinda bu olguyu ifade eder.

Daha 6nce defalarca sdylemis oldugum gibi tiim dogum, er-
ginleme gibi ritlerin salt gegis ritleri oldugunu ya da tiim top-
lumlarin dogum, erginleme vesaire i¢in belirgin gegis ritiielle-
ri geligtirdigini iddia etmiyorum. Ozellikle cenaze térenleri,
oliimden sonra hayatin akibeti konusundaki yoresel inamiglardan
o6tiirti tipik semanin pek az unsurunu sergileyebilir, daha ziya-
de ruhu 6liimden koruma yontemleri veya oliimiin bulagmasini
engelleyen koruyucu kurallardan ibaret olabilir. Suna da dikkat
etmekte fayda var: Verili bir toplulukta cenaze torenlerine dair
bir betimleme, kisa ve 6zet oldugunda gegis ritleri semasi go-
gunlukla géze ¢arpmaz, ancak ayrintil bir betimlemeye girisil-
diginde iyiden iyiye ayirt edilir. Keza gebeligi boyunca kadina
kirli bakilmadigi, herkesin doguma katilabildigi de hayli sik
olur, bu durumda dogum acili ama normal ve siradan bir edim-
dir. O zaman gegis ritleri gemasinin ¢ocukluk dénemi ritleri
arasina yerlestirildigi veya bazen de nisan ve evlilik torenleri
icine alindig1 goriilecektir. Bazi halklardaki ayrimlar bizde ve
halklarin gogunda yaygin olanlara karsilik gelmez; elinizdeki ki-
tabin boliimleri bunlarin hangileri oldugunu yamthyor. Ornegin
Todalarda ebeveynlerin ergenliginden ilk ¢ocugun dogumuna
kadar siiren toren dongiisiiniin bir biitiin olugturdugunu ve onu

1 Bkz Klanlann Pueblo kéylerine dagitilmas; kars. G. Mindeleff, Localisation
of Tusayan Clans, XIX°. Ann. Rep. Bur. Ethnol., c. II, Wash. 1900, 5.635-653.
2 Kary. Howitt, Native Tribes of South East Australia, 5.773-777 (Kamp kurallan).

223



erinlige giris, erinlik, evlilik, gebelik, dogurma ve dogum téren-
lerine ayrrmanin bu dongiiyii gelisigiizel kesebilecegini gordiik.
Boyle uzatmah téren dongiilerine bagka gruplarda da rastlanr:
Fakat sonug itibariyla bunlar halihazirdaki sistematik denemeyi
etkilemez. Zira gegis ritleri gemasi bu dururnda bagka bir veche-
de goriilse bile yine de varhigim siirdiiriir ve agik¢a geliskindir.
Yeri gelmisken bir bagka genel gézlemi paylagmak gart oldu:
Goriildiigi tizere toplumsal béliimlerin konumu goreli ve degis-
kendir: Fakat onlar1 ayiran bolmelerin kalinlig1 da degiskendir, ba-
sit bir ideal ¢izgiden kocaman bir tarafsiz bolgeye kadar uzanabilir.
Her topluluk i¢in bir diyagram ¢izilseydi zigzagh ¢izginin iist koge-
leri evreleri, alt koseleri ara agamalar temsil eder, késeler kah nok-
talardan kah uzun veya kisa yatay dogrulardan olusurdu. Tipki bazi
topluluklarda nisan ritlerine neredeyse hi¢ rastlanmamasi ve evlilik
ritleri 6n anlagma sonug¢landiginda diizenlenen toplu bir yemegin
hemen akabinde baslarken bazilarinda, aksine, kiigiik yasta yapilan
nigan térenlerinden geng eslerin ortak yasam baglayana dek siiren
ve her biri goreli bir 6zerklige sahip bir dizi asgama bulunmasi gibi.

Sema ne kadar karmagik goriiniirse goriinsiin aslinda, do-
gumdan 6liime degin, bilyiik ¢ogunlukla dogrusaldir. Bununla
birlikte Lushailer gibi baz1 topluluklarda déngiisel bir bigim ka-
zandif1 da olur; tiim bireyler ayn1 gegis dizisini izleyip ayni du-
rumlardan gegerek biteviye yasamdan 6liime, 6liimden yagama
geeip dururlar. Gegis ritleri semasinin ug hali olan bu dongiisel
sema Budizm’de etik ve felsefi, Nietszche’nin Bengi Doniis ku-
raminda ise psikolojik bir anlam kazanmigtir.

Son olarak beseri gegisler dizisi bazi toplumlarda kozmik ge-
cislere, gezegenlerin dolanimina ya da ayin evrelerine baglanr.
Burada insan yasaminin agamalarini bitki ve hayvan yasaminin-
kilerle, sonra da bilim oncesi bir tiir bilicilik yoluyla kainatin
biiyiik ritimleriyle bulusturan muhtesem bir diigiince vardir.
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“Bireyin hayati, hangi tip toplumda olursa
olsun, bir yastan digerine, bir ugrastan

digerine basariyla gegmekten ibarettir.”

Arnold van Gennep antropoloji alaninda
klasiklegmig eseri Gegis Ritleri'nde tabular, batil
inanglar, biiytiler, ayinler ve trenler iizerinden
insan yagamim begikten mezara kadar kugatan gegcis
ritiiellerinin sistematik incelemesini yapiyor. Aym
zamanda adet ve ahigkanhklarin evrendeki diizenle
iligkilendirildigini gosteriyor. Yer, durum, meslek,
yas, konum degisimine ve ay, y1il, mevsim dongiistine

eslik eden ritlerin izini strtyor.

Antropoloji alaninda bagvuru kaynagi olan bu kiilt
eser ritlerin, degisimin yarattig1 belirsizlige kars:
geligtirilen bir pratik oldugunu anlatiyor. Gegis Ritler:
toplumsal hayatin akisin1 belirleyen kurallar ile dogal
hayatin ve kozmik alemin akigim diizenleyen dongiiler

arasinda kurulan benzerliklerin bir s6leni.
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