“An illuminating and even inspiring work, . . . By showing us what was lost,

Menocal reminds us of what n‘ug‘_l‘lr be.” — Los Angeles “Timea
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How Muslims, Jews, and Christians
Created a Culture of Tolerance

in Medieval Spain

MARTA ROSA MENOCAL



Maria Rosa Menocal'in eserleri buiyiik begeni
toplada.

Diinyanin Stisti

Ortacag Ispanyasi'nda Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar Nasil
Bir Hosgorti Kiiltiirti Yarattilar?

" Diinyanin Stisti" nde gordiigiimiiz zengin ve olaganiistii manzara, sdzde
Karanlik Caglara kadar uzaniyor, ancak kitabin kendisi bundan daha giincel
veya daha cesaret verici olamazdi. Maria Rosa Menocal, Miisliimanlarin,
Hristiyanlarin ve Yahudilerin baris i¢inde bir arada yasamanin yolunu
bulduklar tarihin nadir bir anin1 bizlere gosteriyor.
ve refah... Aydinlatici ve hatta ilham verici bir eser.”
—Jonathan Kirsch, Los Angeles Times

“Menocal, hikayeyi olaganiistii iyi anlatiyor; donemin siir, kurgu, mimari ve
felsefedeki yeniliklerini gosteren kisi ve yerlerin kisa dykiilerine gecmeden
once, siyasi tarihe ustaca bir genel bakis sunuyor... Hem disaridan hem de
iceriden fanatizmle miicadele eden cok kiiltiirlii bir Amerika i¢in 6nemli bir
dersi basariyla aktariyor: Dar bir 'saflik’ ve 6nyargi yoluna girip kendimizi
yok edebiliriz. Ya da farkliliklara saygi duyarak birlikte yasamay1 ve
herkesin sunabilecegi en iyi seyleri kullanan bir toplum yaratmay1
ogrenebiliriz.”



—Anne Bartlett, Miami Herald

“Menocal, bircok romancinin kiskanacagi zengin bir mekan algis1 sergiliyor
ve genel okuyucuyu asla yabancilagtirmadan, ayrintili ve ilgi cekici bir
hikaye anlatiyor. Biiytileyici bir tislupla kaleme aldig tarih, hem gecmisteki
hosgortiniin bir kaniti hem de baris dolu bir gelecegin umudu niteliginde.
Endiiliis tarihinin dersleri hi¢ bu kadar giincel olmamusti.”

—John Green, Booklist

“Uc tek tanrili dinin mensuplarinin farkliliklarim bir kenara birakip
gecinmeye calistiklar1 bir doneme dair yanki uyandiran ve giincel bir
ornek... Olaganiistii zarif bir calisma, ‘kiiltiirel hosgorii ve kiiltiirel uyumun
bilinmeyen derinliklerini’ saglam ve son derece okunabilir bir sekilde ele
alan bu eser, Orta Cag hakkindaki goriisiimiizii yeniden gézden
gecirmemize yardimci olabilir.”
— Kirkus Reviews (yildizli degerlendirme) “Little, Brown, Maria Rosa
Menocal'in 'Diinyanin Siisti' adli eserini yayinlamak i¢in miitkemmel bir
zaman secti. Bu, Orta Cag 'el-Andalus' veya Endiiliis'iiniin, yani kapsamli
bir isbirliginin oldugu bir kiiltiiriin tarihidir.”

Hatta Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar arasinda simbiyoz ve
uygarligin besinci yiizyildan beri neredeyse asilmamis bir noktaya ulastigi
bir donemdi.

Atina... 'Bati' kiiltiirii diye adlandirdigimiz seyin biiyiik 6l¢iide Endiiliis
kiiltiirtine bor¢lu oldugunu séylemek abarti olmaz.

Aydinlanma... Bu kitap, kismen de olsa kaybettigimiz bir diinyayi,
mevcut tek tanrili liderliklerimizin 6zledigi bir diinyay1 bize geri
kazandiriyor.

"Hic¢ nostalji hissetmiyorum."

— Christopher Hitchens, Nation

“Hatirasina ve giivencesine en ¢ok ihtiya¢c duydugumuz bir anda, Maria
Rosa Menocal bize Endiiliis armaganini sunuyor. Ispanya'nin biiyiik
Miisliiman medeniyetinin ytiikselisini ve diigtisiinii muhtegsem bir sekilde
yeniden anlattig1 bu eserde, biiyiilii ve trajik unsurlar ilham ve uyar: olarak



i¢ ice geciyor. Dinl inancglarin insanligin iyilesmesine ve gelismesine
yardimci olmada hala bir rolii olduguna inanan herkes icin bu eser mutlaka
okunmal1.”
—Yossi Klein Halevi, "Cennet Bahgesinin Girisinde: Kutsal Topraklarda
Hristiyanlar ve Miisliimanlarla Birlikte Tanri'yt Arayan Bir Yahudi"
kitabinin yazari

“Ince ve kapsaml... Diinyanin Siisii, bir dénemin, bir yerin ve her seyden
once bir hosgorii ahlakinin portresini sunan bir dizi kisa 6ykii etrafinda
sekilleniyor... Maria Menocal, lirik ve siirsel bir nitelik yansitan, aym
zamanda da ustaca bir sekilde yakalamay1 basaran, son derece 6zenle
hazirlanmis bir kitap yazmus.
Endiiliis'tin 'tathligi ve 15181'... Bu kutlama ve melankolik anma, neyin
hatirlaticisi olarak faydal bir islev goériiyor?
"Bir zamanlar vardi ve gelecekte ne olabilir?"
—Emran Kureshi, Ulusal Posta (Kanada) “Bu muhtesem tarihsel
incelemede Menocal, Islam'in Bati'daki gelisiminin yani sira Hristiyanlik,
Yahudilik ve Islam'in bir zamanlar nasil yan yana gelistigini, birbirlerine
nasil hosgorii gosterdigini ve birbirlerinden dil, sanat ve mimari 6diing
aldigin1 anlatiyor... Menocal, bu ii¢ din arasindaki ¢oziimsiiz farkliliklara
ragmen, celigkilerinin iiretken ve olumlu olabilecegine dair ortak bir inanca
sahip olduklarini gésteriyor... Akici tislup ve berrak i¢cgoriiler, din tarihinin
az tartisilan bir boliimiine 151k tutuyor.”

— Publishers Weekly

“Kisisel hikayelere odaklanan Diinyanin Stisti , canli bir okuma deneyimi
sunuyor ve bize yaklasik 800 yillik bir tarihe dair biiyiileyici bir bakis acis1
veriyor... Sayin Menocal'a, cogunlukla uzmanlarin konusu olarak kalmis
onemli bir tarih donemini giin yiiziine ¢ikardigi icin minnettariz.

Diinyanin Siisti, zamanlamasi agisindan da oldukca yerinde bir eser.
Soguk Savas'tan sonra Islam tehdidi goriiniiste kizil tehdidin yerini
almigken ve asirilikci hareketlere karsi biiyiik bir korku varken...

11 Eyliil'den sonra Bati'y1 islamc1 kéktencilik etkisi altina aldi; bu
nedenle Islam'in baska bir yiiziinii gsrmek daha da 6nem kazaniyor."



— Claudia Roden, Wall Street Journal
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Harold
Bloom'un
Onsozii

Maria Rosa Menocal, bu dokunakli 6ykiiye 750 yilinda Sam'da bashyor ve
1492 yilinda, Araplarin ve Yahudilerin Ispanya'dan kovuldugu yil,
Granada'da sona eriyor. Menocal'in "Endiiliis Parcalar1” baslikli sonsézii,
tam bes yiiz y1l sonra, Saraybosna'daki Ulusal Kiitiiphane'nin Sirp topgulari
tarafindan yok edilmesini sasirtic1 bir sekilde anlatiyor. Ispanyol
Katolikliginin eseri olan 1492'deki vahsi felaket ile Sirp Ortodoks
Hristiyanlarinin kasitli basarisi olan 1992'deki kiiltiirel vahget arasinda,
Menocal bu kitapta en sevdigim sayfalari, Cervantes'in Don Kisot'unun ilk
boliimiiniin 1605'te yayinlanmasini ele alan béliimii yerlestiriyor. Bu ayni
zamanda Shakespeare'in Londra'daki Globe Tiyatrosu'nda Kral Lear'in ilk
gosterimini yaptigl yildi. O zamandan beri gecen dort yilizyilda Bati
edebiyatinda, en biiyiik komedi ve roman olan Don Kisot veya en biiyiik
trajik drama ve belki de edebi sanatin sinir1 olan Kral Lear kadar iistiin bir
eser yok.

Cervantes'in Ispanyasi, siirgiinden bir yiizy1l sonra bile, o felaket olayin
kiiltiirel ve ekonomik travmalarinin etkisinde kalmisti. Yahudiler ve
Miisliimanlar icin bu, "birinci sinif bir yer" olan yerden kalici siirgiin



anlamina geliyordu; Eski Hristiyanlar icin ise zafer ve Altin Cag anlamina
geliyordu. Cervantes icin ne anlama geldigi ise coziilemeyen bir bilmece.
Sancho Panza, Eski Hristiyan soyundan geldigini ¢ok sik vurguluyor ve bir
keresinde gereksiz yere Yahudilerden nefret ettigini ekliyor. Hangi
Yahudiler? Yeni Hristiyan Conversolar (doniisenleri) kastediyor olabilir,
ancak okuyucunun, son derece iyi huylu Sancho'nun kimseden nefret
ettigine inanmasi pek olasi degil. Don Quixote sonunda yenilir,
sovalyeligini birakir ve dindar bir sekilde 6lmek icin evine déner. ispanya,
17. ylizyilin sonlarindan Francisco Franco'nun 6liimiine kadar dindar bir
sekilde 6ldii ve o zamandan beri heniiz tam olarak tanimlanamayan bagka
bir seye doniistii. Amerika Birlesik Devletleri ve Irlanda ile
karsilastinldiginda, Ispanya artik dine takintih degil, ancak 6liim kiiltii
kiiltiirel derinliklerde hala varligim siirdiirtiyor.

Menocal'in "Miisliimanlarin, Yahudilerin ve Hristiyanlarin hosgorii
kiiltiirii yarattig1" Endiiliis'ii, bir dereceye kadar saglikli ve faydal bir
idealizasyonu temsil edebilir. Yazarin kendisi, 1066'da Granada'da yasanan
korkunc Yahudi katliamina atifta bulunurken, bunu tamamen kdktenci
Berberilere atfediyor ki bu tamamen ikna edici degil. Yine de, Diinyanin
Stisti'ntin temel vizyonu ikna edici. Miisliiman Endiiliis'iin Yahudileri ve
Hristiyanlari, cesur Abdiilrahman tarafindan Sam'dan Kurtuba'ya tasinan
Emeviler hanedanhgi altinda ekonomik ve kiiltiirel olarak gelisti. Gercekten
de, Babil'den Amerika Birlesik Devletleri'ne kadar Yahudi siirgiin kiiltiirleri
arasinda, sonraki ii¢ zirve Iskenderiye ( MO 2. yiizyilldan MS 2. yiizyila
kadar), Miisliiman Endiiliis ve Avusturya-Almanya'dir (1890'lardan 1933'e
kadar). Bu ticiiyle karsilastirlldiginda, Amerikan Yahudiligi kiiltiirel olarak
daha geri kalmis goriiniiyor.

acinasl bir durum, yine de.

Babil Talmudu ve Redaktoriin Yaratilis'tan Krallar'a kadar olan yaratimu,
muhtemelen Yahudi kiiltiirlerini bile geride birakmaktadir.

Iskenderiye, Cordoba-Granada-Toledo ve Viyana-Prag-Berlin.

Menocal'n kitabi, bir zamanlar "ozan" olarak adlandirdigimiz Yahudi,
Miisliiman ve Hristiyan (cogunlukla troubadour) sairlerine hitaben yazilmis
bir agk sarkisidir.

Yiiksek Orta Cag. Kitabin tek bir kahramanini aday géstermekte
tereddiit ediyorum (Menocal'in kalbi savasci-saire ait gibi goriiniiyor).



Ibranice siiri yeniden icat eden Nagidli Samuel'i 6rnek gosterebiliriz,
ancak ben yine bir savasgi-sair olan, ancak Arapca yazan Ibn Hazm'a oy
verirdim.

Romantik ask tizerine bir el kitab1 olan Gtivercinin Boyun Halkasi , aym
zamanda biiyiik cagi sonsuza dek gecmis, harap olmus bir Kurtuba'nin
anitidir. Menocal, ibn'i sunar.

Hazm, tipki Don Kisot gibi, geri kazanilamaz ama unutulmaz bir
estetige, erotizme ve kiiltiirel gelenege tutunuyor.

Menocal'in kitabi, bilgece oldugu kadar dokunakl da; bu nostaljileri,
tamamen kendi baslarina birer deger olarak degil, ayn1 zamanda
giiniimiizdeki énemleri nedeniyle de inceliyor. Bugiin diinyada higbir yerde
Miisliiman Endiiliis halki gériinmiiyor. Ayetullahlarin iran't ve Taliban'in
Afganistan'l agir1 bir 6rnek olabilir, ancak Misir bile artik hosgorii kiiltiiriine
sahip degil. Israilliler ve Filistinliler, islevsel bir baris saglayabilseler bile,
Abdiilrahman ve soyundan gelenlerin Endiiliis'iinden ¢ok uzak bir
Miisliiman diinyasiyla cevrili olacaklardir. Kurtuba ve Granada'nin bir
zamanlar ne oldugunu hatirlamak faydali, ancak ayni zamanda rahatsiz
edici de.

Menocal'in kitabini okuduktan sonra icimde bir kayip duygusu kaliyor; bu
da onun cagrisim giiciiniin bir baska kaniti. Gliniimiizdeki cokkiiltiirliiliik,
Universitelerimizin ve medyamizin bagina gelen bu felaket, Cordoba ve
Granada'nin en parlak dénemlerinin kayip halinin bir parodisi niteliginde.

tutkuyla anlatilan kiiltiirel bagarilar

Menocal'in, Elhamra'dan Judah Halevi'nin siirlerine kadar uzanan
eserleri, giiclii bir anlayis ve enfes bir uygulama ile estetik zaferler
sunmustur. Kiiltiirel hafizaya bir katki olarak, en iyi yonleriyle, Diinyanin
Stisti, ruhun otantik ve yiirek 1sitan bir jestidir.



Transliterasyonlar ve Ingilizce Olmayan Isimler
Uzerine Bir Not

Metindeki ¢ok sayida yabanci isim ve kelimenin okuyucu i¢in daha anlagilir
olmasini saglamak amaciyla genel olarak su yonergeleri izledim: Yabanci
isimlerde hicbir aksan isareti veya baska bir diyakritik isaret kullanilmaz ve
miimkiin oldugunca tamdik Ingilizce bigimleri verilir: bu nedenle Cérdova
yerine Cordoba, Zaragoza yerine Saragossa, Qur'an yerine Quran (eski
yazim sekli Koran'a gore artik daha tercih ediliyor).

Geleneksel Ingilizce karsihig1 olmayan yabanci kelimeler ilk
gectiklerinde italik olarak yazilir. Ancak ¢evrildikten veya aciklandiktan
sonra, bu tiir yaygin kullanilan terimler italik olmadan yazilir. Bu nedenle,
taifa ve fitna, tamtildiktan sonra geleneksel Ingilizce kelimeler olarak
yazilir. Cogu kitap bashg1 yalnizca ingilizce cevirisiyle verilir.

Ingilizcede bilinen karsiliklar olan Arapca ve ibranice isimler.

Oncelikle orijinal halleriyle, daha sonra ise daha bilindik halleriyle
verilirler. Boylece Musa ibn Maymun, Maimonides olacaktir.

(Cogu durumda, pek taninmayan kisilerin 6zel isimlerinin
Ingilizcelestirilmis versiyonlarini da verdim; érnegin Baspiskopos
Raymond (Raimundo yerine) Toledo'lu. Bunlarin bircogu, her haliikarda,
ortacag belgelerinde farkli bicimlerde karsimiza cikar.



Al-Andalus genellikle Arapca "al-" eki 6zel isme eklenerek anilirken,
ha-Sefarad geleneksel olarak "ha-" eki atilarak sadece Sefarad olarak anilir.
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Abdiilrahman onlarin izini takip etti ve diinyanin bati1 ucundaki dar bogaz1
gecti. Iber Yarimadasi'nda, onlarin Yeni Miisliiman sémiirgecilerin dili olan
Arapcga ile Endiiliis diye adlandirdiklar1 bolgede, gelismis ve genislemis bir
Islami yerlesim yeri buldu.

Merkezi, Atlantik kiyisina dogru kivrilarak inen Biiyiik Vadi nehrinin
kiyisindaydi (bugiin, hafifce degistirilmis Arapca adiyla, Guadalquivir veya
Wadi al-Kabir). Yeni bagkent, 6nceki yoneticiler olan Vizigotlarin Khordoba
adini1 verdikleri eski bir sehirdi.

Cermenlerin sehri fethinden 6nce yoneten Romali Corduba'nin adindan
esinlenerek bu isim verildi. Artik bu isim boyle telaffuz ediliyordu.

Her yerde duyulan yeni Arap aksanlariyla Qurtuba. Bu belirsiz ve
oldukca izole simir "vilayetinin" valisi.

Bu 6lii sanilan Emevi prensinin beklenmedik bir sekilde ortaya ¢ikmasi,
anlasilir bir sekilde saskina dénmdistii. Bu ticra bolgelerde, Sonucta,
imparatorlugun merkezinden bu kadar uzakta, Emevi egemenliginden
Abbasi egemenligine gecis, o ana kadar, Yerel siyasette gercek anlamda cok
az fark var.

Abdiilrahman'in 755'te gelisiyle birlikte, Emevi Hanedanligi'nin kaderi artik
uzak ve soyut bir mesele olmaktan ¢ikmis, Yerel siyasi kargasanin merkezi.



Olaylarin beklenmedik seyri ve sonuclari belki de ancak hayal giiciimiizle
canlandirilabilir.

Anastasia'nin goriintiisii ve eger gercekten bir giin Paris'te yeniden
ortaya ¢ikip acikca kendini ilan etseydi neler olabilecegi.

Romanovlarin hayatta kalmasi. Abdiilrahman, baz1 yonlerden tipik bir
Arap, ¢Oliin varisi ve soyundan gelen biriydi.

Peygamberin bizzat yoldaslar1 olan savascilarin arasinda yer almasina
ragmen, kendisi de bir Berberiydi, onlarin kabile kadinlarindan birinin
cocuguydu.

Bu durum, onun bu verimli ve umut vadeden yeni topraklardaki
askerlerin ve yerlesimcilerin sadakatini kazanmasin kolaylastirdi.

Endiiliis Emiri, durumun vahametini kismen de olsa fark etmis ve genc
adama baskentte kalic1 siginma hakki teklif etmisti.

Sehri ve kizinin elini de ona verdi. Fakat halifenin torunu, Peygamberin
halefi ve en yiice kisi...

Islam diinyasinin diinyevi ve ruhani lideri, bu kadar kolayca satin
alinamazdi. Abdiilrahman sadik giicler topladi.

Ona gore Suriyeliler ve Berberiler birlesmisti ve 756 yilinin Mayis
ayinda, Kurtuba sehir surlarinin hemen disinda gerceklesen bir savas, kaderi
kesin olarak degistirdi.

Avrupa tarihi ve kiiltiirtiniin ytizii. Abdiilrahman, miistakbel
kayinpederini kolayca yenerek yeni vali oldu.

Islam diinyasinin bu en batidaki eyaletinin.

Fakat bu gen¢ adam, o dis bolgelerdeki neredeyse herkes icin mesru halife
idi ve zamanini bosa harcamaya hic niyeti yoktu.

Hayatinin geri kalanini ac1 dolu bir siirgiinde gecirdi. Yeni hayatini
kurdu.

Endiiliis'teki Rusafa miilkii, kismen Sam'in kuzeydogusundaki ¢él
bozkirlarinda bulunan ve ailesiyle birlikte son yasadig1 eski Rusafa'y1
anmak, kismen de hayatta kaldigim ve buranin gercekten de Emevilerin
yeni ve mesru yurdu oldugunu ilan etmek icin secilmistir. Torunlarindan
birinin Kurtuba'nin halifeligin merkezi oldugunu acikca ilan etmesi iki
ylizy1l daha siirecek olsa da, Endiiliis doniisiime ugramis ve artik siradan bir



tagra merkezi olmaktan ¢ok daha fazlasi haline gelmistir. Burada, Roma
Imparatorlugu'nun bat kiyilarinda...
Imparatorlugun biiyiik i¢ denizinde ve heniiz tam anlamiyla Avrupa
olmayan yerin kapisinda, gercek bir rakip ortaya ¢ikmis ve yerlesmisti.
icinde.

Bu kitap, aslinda kdkenleri yedinci yiizyilin ortalarinda Yakin Dogu olarak
adlandirdigimiz bélgede olan bu olaganiistii olaylar zincirinin, Avrupa tarihi
ve medeniyetinin seyrini nasil giiclii bir sekilde etkilediginin dykiisiinii
anlatiyor. Oykiiniin bircok yonii biiyiik 6l¢iide bilinmiyor ve bunlarin
diinyamiz iizerindeki devam eden etkilerinin kapsami, sayisiz ve karmasik
nedenlerden dolayi, neredeyse hi¢ anlasilmiyor. Arapca konugan halklarin
geleneksel tarihleri, Abbasilerin izledigi yol ayrimini takip eder. Emevi
prensinin Avrupa'da neredeyse ilan edilmis halifeligini kurdugu noktada,
bize anlatilacak Oykii, Bagdath maddi ve kiiltiirel zenginlik ve bagari
imparatorlugunun bagkenti yapan Abbasilerin basarilariyla devam eder.

Miisliiman diinyasinda geleneksel olarak anlatilan tarihler bile nadiren
Emevi yolunu izler ve bu konuya nispeten az yer verir.

Endiiliis'te gecirilen zaman, Endiiliis'iin bir sekilde Avrupa'da Islam'in
varligini temsil etmesine ragmen...

Sonraki yedi ytiz kiisur y1l, Amerikan Cumhuriyeti'nin bugtinkii
siiresinin yaklagik ii¢ kat1. Normatif agidan Islam tarihine veya Arapca
konusan halklarin tarihine dair bir bakis acgisiyla bakildiginda, Endiiliis daha
cok nostaljik bir merak konusu olarak degerlendirilir.

Bunun disinda her sey -ve cogunlukla, sonugta bir basarisizlik, ¢iinkii
Islam Avrupa dinlerinden biri olarak varligini siirdiiremedi ve ciinkii 1492
yilina gelindiginde, Avrupa'daki son Islam sehir devleti Granada ortadan
kaldirilmis ve "Moorlar" (Miisliimanlar i¢in kullanilan asagilayici Hristiyan
terimi) da bolgeden uzaklastirilmisti.



Yahudilerle birlikte Ispanya'dan siiriildiiler. Daha da kétiisii, Avrupa
mirasimizi olusturan Oykiilerde, boliimler...

Tim bu olaylarin yasandigr "Orta Cag" hakkinda genellikle karanlik ve
barbar bir donem olarak tanimlamalar yapilir.

Hayal giiclinde ve hatta cogu iyi egitimli insanin goriisiinde bile,
"ortacag" sifat1 (ki bu sifatin kendisi de...) "Ortada" ifadesi, boylece klasik
ve modern olmak iizere iki bagimsiz donem arasinda bir yer tutucu gorevi
gormektedir.

Modern, genellikle aydinlanmamuis, geri kalmis ve hosgoriisiiz bir
kiiltliriin es anlamlis1 olarak kullanilir.

Bu kitap, tipki Aeneas gibi, memleketinin yikimindan kacan
Abdiilrahman'in Sam'dan izledigi yolu takip etmeyi amac¢lamaktadir.

Soyunun sonuncusu degil, ilki olmak. Bu, gercek, temel bir Avrupa
kiiltiirel aniyla ilgili.

E. Scott Fitzgerald'in "The Crack-Up" adl1 denemesinde ortaya koydugu
harika formiil anlaminda "birinci sinif" olarak nitelendirilebilir; yani,
"Birinci simif zekanin 6lciiti, iki seyi ayni anda aklinda tutabilme
yetenegidir"

"Ayni anda zihinde birbirine zit fikirler barindirmak." Ortacag kiiltiird,
biiyiik basar1 anlarinda, bu zit fikirleri bir arada tutarak olumlu bir sekilde
gelisti.

Ayni anda en az iki, hatta ¢ogu zaman cok daha fazla zit fikrin bir arada
bulunmasi. Bu, Yahudilerin, Hristiyanlarin, Miisliimanlar yan yana
yasadilar ve uzlagmaz farkliliklarina ve siiregelen diismanliklarina ragmen
karmasik bir kiiltiirii beslediler.

Hosgorii kavrami ve alt bashigimin aktarmay:1 amacladigi da bu zor
kavramdir. Bu, yalnizca bazen giivenceler iceriyordu.

Modern bir "hosgoriilii" devlette bekleyecegimiz tiirden dini 6zgiirliikler
yerine, bu 6zgiirliikler siklikla su sekillerde ifade buldu: Hem kisinin kendi
icindeki hem de kiiltiiriindeki celiskilerin olumlu ve iiretken olabilecegine
dair bilingsiz bir kabul.

Ortacag kiiltiirtintin karakteristik 6zelliklerinin ¢ogu, karmasikligin,
cazibenin ve Celiskilerin zorluklari—12. ytlizyilin iinlii Parisli entelektiieli
Peter Abelard'in ifade ettigi gibi, "evet ve hayir"in zorluklari.

ve Hristiyan ilahiyatci.



Sonug olarak, Endiiliis diinyasimin ve modern Ispanya'nin cografi
sinirlarinin ¢ok 6tesindeki Avrupa'nin biiyiik bir kismui, ilk olarak Endiiliisler
tarafindan bir sanat formuna doniistiiriilen, karmagik ve celiskili kimliklerin
derinlere kdk salmis vizyonuyla sekillendi. "Diinyanin siisii" ifadesi, 10.
ylizy1l Sakson yazar1 Hroswitha'nin, Gandersheim'deki uzak manastirindan
Kurtuba halifeliginin olaganiistii niteliklerini ve merkeziligini algilayarak
okuyucularina verdigi tinlii bir tanimlamadir. Dikkat cekici bir sekilde,
Hroswitha bu ifadeyi, 10. yiizyildan kalma bir Mozarab Hristiyan sehidinin
oykiisiinli yazarken bile kullanmistir. Onun icin ve sonunda Orta Cag
boyunca Endiiliis kiiltiirtinii ilk elden veya uzaktan taniyan ¢ogu Kkisi icin -
orada lretilen bir ceviriyi okuyarak veya tinlii sarkicilarindan birinin
sOyledigi bir siiri dinleyerek- o diinyanin parlak 1siklar1 ve evrenin geri
kalanini1 aydinlatmalari, din farkliliklarini asmistir. Ve ben de bu ifadeyi
comertce kullamyorum; Kitabin baghgindan da anlasilacag gibi, bu,
Hroswitha dénemindeki halifeligin yikimindan uzun siire sonra da varligini
siirdiiren ve onu asan kiiltiirQi, ytizyillar sonra Aziz Ferdinand'in tiirbesini
ortaya ¢ikaran ve New York sehrinin 19. yilizyildaki bazi sinagoglarina
"Magribi" bir tarz kazandiran kiiltlirii tammlamak anlamina gelir.

Bu hikayelerin anlam kazanabilmesi i¢in 6ncelikle daha genis bir
cerceve olusturulmasi gerekiyor. 756 yilinin baharinda Kurtuba'ya
doénmeden 6nce, o garip topraklarin bir goriintiisiinii zihnimizde
canlandirmamiz sart. Abdiilrahman'in Endiiliis'te buldugu Miisliimanlar
kimlerdi ve oraya nasil gelmislerdi? Yasadiklar yer, Avrupa, neydi? Ve Orta
Cag Avrupa'sindaki bu Islami devlet, tamamen ortadan kaybolmadan ve
ardinda bambagka bir diinya birakmadan 6nceki yiizlerce y1l boyunca neler
yasadi?
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SEKIiZINCI YUZYIL AVRUPA'SININ ONEMLI OLAYLARI, 6ncelikle
Islam"1 olusturan Tanr1'ya teslimiyet vahiyini getiren Peygamber
Muhammed'in 6liimiiyle basladi .

Muhammed'in, Mekke'nin siradan bir vatandasindan karizmatik bir
askeri lidere ve radikal bir hareketin kurucusuna déniisiimiiniin oykiisii.

Dini ve sivil diizen, atalarimizin diinyasinin hakkinda ¢ok az sey
bildigimiz bir kdsesinde kendini gosterdi. Araplar

Arap Yarimadasi'nin bozkir ve ¢éllerinin halki, az miktarda su saglayan
vahalara az cok yerlesmisti.

Elde edilebilecek cok sey vardi. Az bir kismu tiiccardi ve bir yerlesim
yeri ile digeri arasinda baglant1 gérevi goriiyordu. En giicliileri ise sunlardi:

Gocebeler, Bedeviler. Bu halklarin ¢6l kiiltiirii -ki bu halklarin komsu
kiiltiirlerle de tarihi baglantilar vardi-

Bereketli Hilal'in kendisi de, dine 6zgiin bir sekil veren iki 6zellik ile
belirgin bir sekilde isaretlenmisti.

Muhammed'in vahiylerinin ortaya ¢ikardigi seyler. Bir yandan, ¢oliin
putperest ve putlara tapan dinleri.

Bu yeni ve tamamen uzlasmaz tek tanriciligin hedefi, miimkiin olan en
sert beyanla baslayan bu akimdi.

Konu su: "Allah'tan baska tanr yoktur."
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Ote yandan, ritiiel merkezi Mekke olan kiiltiirden yalmzca korunmakla
kalmayip, tamamen benimsenen sey ise sevgiydi.

Dilin ve siirin, insanlarin dil armaganiyla yapabilecekleri en iyi sey
olarak yetistirilmesi—bazilar1 buna tapinma derdi—Muhammed'in

Kur'an'da korunan vahiy, atalarinin ve ¢agdagslarinin siire diiskiin
evrenini kucakladi ve boylece giivence altina aldi.

Islam 6ncesi siir evreninin, normatif islami anlayisla bircok bariz
celigkiyi barindirmasina ragmen, varligini siirdiirmesi.

inang.

Takip ettigimiz Oykiiniin kalbindeki, bizi Orta Cag'da Avrupa'nin dikkat
cekici doniisiimlerine goétiirecek olan tartismali soru, Muhammed'in
hayatinda degil, 6liimiinde yatmaktadir. (Islami takvim ne Muhammed'in
dogumuna ne de 6liimiine dayanir, aksine ¢ykiiniin déniim noktasi olan 622
yilina, Muhammed ve takipcilerinin Mekke'den Medine'ye gociine, yani
hicret yolculuguna dayanir.) Muhammed, 632 yilinda Medine'de, belirgin
bir halefi olmadan vefat etmisti. Geride, her seyden once, giiclii bir miras
birakmisti.

Vahiy, gelenek ve devrimin birlesimi. islam, tadilmis tek tanricihga
doniisten baska bir sey degildi.

Ibrahim, hem Yahudiler hem de Hristiyanlar tarafindan terk edilmis veya
yanlis anlasilmis, cahiller tarafindan ise tamamen bilinmeyen bir kisi olarak
vahiy metinlerinde 6ne siirtilmiistiir.

(oliin putperestleri. Biitiin bunlar Muhammed'in kendi s6zleriyle degil,
dogrudan dil aktarimi yoluyla ortaya ¢ikti.

Tanr1'nin, onun

"Tutku" —Kuran kelimesi "tutku" anlamina gelir—Allah'in ona
vahyettigi ve dikte ettigi seylerin okunmasi.

Ancak bu nispeten basit vahyin yani sira, savundugu esasen manevi
yeniden yonelimle ayrilmaz bir sekilde i¢ ice gecmis olarak, Muhammed
ayni zamanda kendine 6zgii sosyal-medeni-ahlaki degerlere sahip,
halihazirda askeri ve siyasi bir imparatorluk kurma asamasinda olan bir
topluluk da yaratmisti. Fakat bu imparatorlugun nasil érgiitlenecegi veya
yonetilecegine dair net bir kilavuz yoktu ve Muhammed'in 6liimii
kacimlmaz bir bosluk birakti. Islam'da bundan daha temel ve sekillendirici



bir soru yoktur; basindan beri siyasi istikrarsizligin ve siddetli tartismalarin
kaynagi olmustur ve bugiin de dyledir. Sonucta, ayn1 zamanda baskin bir
devlet adami olan bir peygamberin yerine kim gecebilirdi? Bu son derece
tartismali halefiyet siirecinde, Miisliiman olmayanlar icin ¢ogunlukla
bilinmeyen veya kafa karistiric1 olan Islam'in bircok énemli seklinin ve
teriminin kokeni yatmaktadir: Siiler ve Siinniler, halifeler ve emirler,
Emeviler ve Abbasiler, tiim bu énemli i¢ béliinmeler. Islam diinyasinda
mesru otorite icin verilen bu miicadelenin en eski béliimlerinden biri, 750
yilinda Emevi kraliyet ailesinin kanl katliamiyla sonuclanan ve Giiney
Avrupa'da rakip bir Islam devletinin kurulmasina yol acan olaydir; bu
oykiiniin kokenleri ise Peygamberin 6liimiinden hemen sonraki déneme,
yani bir asirdan fazla bir siire éncesine dayanmaktadir.

Peygamberin halefligine iliskin basitlestirilmis versiyon, ilk dort
halifenin (Arapca halife veya "halef" kelimesinden tiiretilmistir)
Muhammed'in ¢agdaslar arasindan, sahabeleri ve yakin akrabalari
toplulugundan secilmis olmasidir.

Bu dortlii grubun (bir¢cok Miisliiman tarafindan Dogru Yolda Olanlar
olarak adlandirilan) sonuncusu, Muhammed'in kuzeni ve evli oldugu kisi
olan Ali idi.

Peygamberin kiz1 Fatima. Ancak Ali, halifeliginin suikast sonucu kanh
bir sekilde sona ermesinden 6nce sadece bes yi1l hiikiim siirdii.

661 yilinda. Bu, Peygamberin 6liimiinden heniiz otuz yil sonraydi, ancak
bu kader belirleyici olay, dramin yeni bir perdesini baslatt.

Siirekli genisleyen Islam imparatorlugu. Emeviler,

Iktidara gelen yeni hanedan hem Arap hem de Miisliimanlardan
olusuyordu ve bir kiiltiiriin 6zgiin kaynasmasini simgeliyordu.

Ozellikle bir dil s6z konusuydu; bir vahiy, yeni bir dinin ve medeniyetin
0zii olan bir kaynasma. Ama onlar yer degistirdiler.

Baskentlerini tasra kenti ve tehlikeli derecede hizipci Medina'dan daha
acik ve dostane bir sehir olan Sam'a tasidilar ve

Arap c¢oliiniin izolasyonundan ¢ikip Suriye'yi yeni bir yurt haline
getirmek ve insanlarin din degistirmelerinde rol oynamak.

Mekke ve Medine'den oldukca uzakta, Emevilerin Islam anlayisi, Arap
temellerine comertce katkida bulunan yeni bir kiiltiir yaratti.



Imparatorlugun kalbini Arap yarimadasindan alip, kendine 6zgii karma
bir kiiltiirel mirasa sahip olan Suriye'ye nakletmek,

Bu, Arap ve Islam arasindaki yanlis anlasilan, ancak hayati 6nem tasiyan
ayrimi yaratmada atilan ilk 6nemli adimdi.

Bu ayrim, hikayemiz acgisindan 6zellikle 6nemlidir.

Emeviler, bu genis donemi, daha 6nceki donemlerinde Arami, Yunan,
Roma ve en son olarak da Hristiyan medeniyetlerine ev sahipligi yapmuis,
kozmopolit ve saygin bir sehir olan Sam'daki merkezi ve ulasilabilir
halifelik merkezlerinden yonettiler. Orada ve baska yerlerde, diger
kiiltiirlerin kalintilarinin hala goriilebildigi yerlerde yeni ve belirleyici
anitlar inga etmeye basladilar. Sam Ulu Camii, bos bir kilden degil, bir
Roma tapinaginin ve bir Hristiyan kilisesinin parcalariyla insa edildi.
Kudiis'teki Kubbetii's-Sahra, Tapinak Dagi'nin kalintilarn tizerine ve
Ibrahim'in oglunu kurban etme teklifinin Ibrahim'in Tanrs tarafindan
merhametle reddedildigi dogal kayanin etrafina inga edildi. Bdylece yapz,
Emeviler tarafindan, Kur'an'in "Tek Tanr1" anlayisinin ve Miisliimanlarin
da, simdi en basta, ibrahim'in Cocuklan arasinda oldugu anlayisinin anitsal
bir versiyonu olarak insa edildi.

Islam imparatorlugunun sinirlar genislemeye devam etti ve 711 yilina
gelindiginde, Emevilerin 6nderligindeki yeni Miisliiman olmugs Berberi
ordulari, bolgeye niifuz etmeye basladi.

Suriye'den Avrupa'ya dogru ilerledi. Akdeniz havzasi icinde ve
cevresinde, kuzeydogudaki Toros Daglari'ndan baslayarak.

(Anadolu simirindan) kuzeybatidaki Pireneler'e (Galya sinirina) kadar
uzanan yeni imparatorluk, neredeyse tam olarak bu alani doldurdu.

Eski Roma Imparatorlugu'nun birakug: yatak: Yeni kurulan Islam
Imparatorlugu'nun (Emevi halifeligi) Akdeniz topraklarinin haritasi.

Yedinci ve sekizinci yiizyillar, ikinci yiizyi1ldaki Roma diinyasi
haritasinin Akdeniz merkezine dikkat cekici bir sekilde karsilik gelmektedir.

yiizy1l. Afrika ve Avrupa arasinda kritik veya 6ziinde var olan bir ayrim
oldugu fikrini siradan bir sekilde kabul etmemizde,

Roma diinyasinin bu giiney kiyisinin ne kadar merkezi bir éneme sahip
oldugunu muhtemelen g6z ardi ediyoruz. Ancak Kuzey kiy1 seridini
yeniden incelersek...



Afrika kiy1 seridi, ikinci veya {iciincii yiizyildaki Roma diinyasinda ve
daha sonra sekizinci yiizyilda jeopolitik olarak planlandigi sekliyle,

Cebelitarik Bogaz1 ve koy benzeri hat gibi kiiciik su kiitlelerinin
nispeten énemsizligini gorebiliriz.

Kartaca ve Sicilya arasindaki mavi renk, ayrica acikca gortilen temel
birlikler ve diizenler.

Islam déniisiimii, Pers imparatorlugu da dahil olmak iizere tiim eski
Yakin Dogu'yu yeniden sekillendirmeye basladi ve Emeviler déneminde
bile kuzeybati1 Hindistan'a kadar uzandi. Bu Arap-islam medeniyetinin (bu
konuda oldugu gibi diger konularda da Roma medeniyetine cok benzeyen)
erdemi, tam olarak, daha 6nceki ve yerli kiiltiirlerin zengin armaganlarinm
oziimseyebilme ve hatta yeniden canlandirabilme yeteneginde yatiyordu; bu
kiiltiirlerden bazilar1 ¢okmiis, bazilari ise kendisi sekillenirken yok olmustu.
Bu genisleme déneminde Islam imparatorlugunun kiiltiirel 6zlemi ve
oziimseme yelpazesi, toprak hirslar kadar biiyiiktii: sayisiz caminin
stitunlarindaki kendine 6zgii baghklar olarak ortaya ¢cikacak Roma
ganimetlerinden, Bin Bir Gece Masallari olarak bilinecek Pers oOykiilerine,
terclime edilmis Yunan felsefi metinlerinden en uzak Dogu'nun
baharatlarina ve ipeklerine kadar. Arap ¢6liinden bozulmadan ¢ikmig olan
Emeviler, diller, kiiltiirler ve insanlardan olusan bir evrenle olan hirsh
miicadelelerinin sonucunda, Islam anlayislarim diger geleneklerle diyalogu
seven bir anlayis olarak tanimladilar. Bu, o kadar dikkat cekici bir bagariyd:
ki, daha sonraki baz1 Miisliiman tarih¢iler Emevileri daha diisiik seviyedeki
Miisliimanlar olmakla sucladilar.

Bunun igin.
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Emeviler, kurduklar biiytime ve kiiltiirel kaynasma modelinin
meyvesini gormeden, en azindan Suriye'deki benimsenmis yurtlarinda,
varliklarim siirdiiremediler. Islam diinyasindaki bu liderlik degisimi, Orta



(Cag Avrupa kiiltiiriine dair anlatimizin baglangicidir. 750 yilinda Sam'da
Emevileri deviren Abbasiler, halifelik megsruiyetine dair farkli iddialarda
bulundular; hatta Peygamberin amcasi1 Abbas araciligiyla Peygamberden
dogrudan soyundan geldiklerini iddia ettiler ve Abbas'in adim kendi isimleri
olarak benimsediler. Ancak, daha 6nce ve sonra gelen diger yonetici
gruplarda oldugu gibi, kendi otoritelerini kurmak, rakip ve 6zellikle énceki
hak iddia edenleri ortadan kaldirmay1 gerektiriyordu; bu yiizden Emevileri
Rusafa'daki aile miilklerinde katlettiler ve Sam'1 terk ettiler. Abbasi Islam
imparatorlugunun baskenti, Akdeniz havzasindan, Abbasilerin desteginin ve
ordularinin merkezi olan Irak'a tasindi. Dairesel "Barig Sehri" olarak bilinen
ve bir kaleyi andiran Bagdat, yeni baskent yapildi ve

Binbir Gece Masallari'nin bir¢ok oykiistiniin gectigi tanidik mekan
haline geldi. Ruzafa katliamindan sag kurtulan tek kisi olan Abdiilrahman
batiya gitti ve Emevilerin ilk hiikiimdar oldu.

(Cogu zaman Avrupa'nin bir "késesi" olarak nitelendirilen ancak
ylizyillar boyunca Avrupa'nin gercek merkezi haline gelen bir bolge.

Iber Yarimadasi, sekizinci yiizyllda Roma sonrasi Avrupa'min geri kalan
gibi, kiiltiirel ve maddi acidan kasvetli bir yerdi.

Roma, MO 200 civarinda baglayan ve uzun bir yonetim gelenegini takip
ettigi bu yeri neredeyse alt1 yiiz y1l boyunca yonetmisti.

Akdeniz yerlesimcileri ve kiiltiirleri—Fenikeliler, Kartacallar ve
Yunanlilar. Hem cumhuriyet hem de imparatorluk yillar1 boyunca,

Hispania, maddi ve kiiltiirel faydalarindan yararlanarak gelisti.

Romalilar yerli ogullarim iktidar merkezlerine ve Latin edebiyatinin
kayitlarina gonderdiler. Ancak bu, Avrupa tarihinde en tipik "barbarlar ¢ag"
olarak bilinen uzun dénem boyunca uzak bir ani haline geldi -ya da daha



dogrusu, neredeyse hi¢ am degil- unutuldu. MS {iciincii ve dérdiincii
ylizyillardaki yikic1 ayaklanmalar, Cermen kabilelerinin Avrupa ¢apindaki
gocleri, Roma Imparatorlugu'nun c¢okiisiine yol acmasa da, en azindan hem
sivil diizenin hem de uzun vadeli istikrarin kaybina neden oldu.

Klasik Yunanistan'dan gelen ve kiiltiirel mirasimizin kalbini olusturan
stireklilik. Roma, Yunanistan'in yerini kismen almisti.

Yunan kiiltiirtinii ve tarihini bilincli bir sekilde 6ziimseyerek ve bu
yliceltmenin temelleri {izerine kendi medeniyetini insa ederek

Onceki nesille dogal olarak rekabetci bir iligki i¢cindeydi.

Roma'nin kuzey ve dogu siirlarinin ¢okiisii ve cesitli Cermen
kabilelerinin iktidar ele gecirmesi, Avrupa'nin kendi kiiltiirel ge¢misiyle
olan bagini kopardi; bu olay, Bati'min kendi bilincini sekillendirecekti. Bir
zamanlar Roma Imparatorlugu olan topraklar yikip yeniden kuran kabileler
arasinda Vizigotlar kotii sohretli bir rol oynadi. 410 yilinda Roma'y1
yagmalamalariyla iinlenen bu kabile, sonunda eski Hispania eyaletinin
efendisi oldu; ancak bu, Vandallarla ve daha sonra kendi aralarinda
ylizyillarca siiren yikici savaslardan sonra gerceklesti. Roma
Imparatorlugu'nun kalintilar1 arasinda ve hareketli Cermen kabileleri
arasinda oldugu gibi, Hristiyanlik, Katolik ("Evrensel™) Kilisesi'nin bakis
acisindan oldukca kusurlu bir sekilde benimsendi. Vizigotlar, kendi sapkin
Hristiyanlik versiyonlarini reddederek ancak 589 yilinda Roma Kilisesi'ne
katildilar. Vizigot ispanyasi'nda, 6zellikle Toledo olmak iizere, dnemli kilise
merkezleri bulunmasina ragmen, paganizm kirsal kesimde hig de
bilinmeyen bir sey degildi. Bir zamanlar Romalilagsmis olan kirsal niifusun
Vizigotlarla veya Hristiyanlikla pek bir ilgisi yoktu ve Romalilarla birlikte
gelen Yahudi topluluklar neredeyse kole gibi sefalet icinde yasiyordu.

Besinci ylizyilda baslayan uzun alacakaranlikta parlak 1siklar az ve
seyrekti ve Sevillali Isidore gibi yalmz bir figiir goze carpiyordu: Onemli
bir din adamu olan Isidore, Roma sivil kurumlarinin ¢okiisiiniin biraktigi
korkunc boslugu bir tiir Hristiyan diizeninin doldurmasi gerektiginin ne
kadar farkindaydi. En aciklayic1 ve etkili siyasi eseri olan Ispanya Ovgiisii ,
Vizigotlari, tarihlerini Romalilarinkinin bir devami olarak tasavvur ederek
bozduklan kiiltiirel siirekliligin i¢ine dahil etme girisimiydi. Isidore'un hala
oldukca okunabilir bagyapiti olan Etimolojiler ise ¢ok daha inliidiir; bu



eser, o yiizyillarda bilginin yipranmis kalintilarin1 korumak ve aktarmak
icin egsiz bir entelektiiel cabaydi.

Antik diinyadan hala belirsiz olan gelecege. Isidore'un Vizigotlari bir
rejim olarak gosterme yoniindeki cesur girisimlerine ragmen

Roma tahtina layik olsalar da, bu goreve uzaktan yakindan layik
degillerdi. Sonug olarak, kisa stire sonra, tutunacak ¢cok az merkez kalmisti.

Sekizinci yiizyilin bagindan sonra, fatih-gé¢menlerin bir sonraki dalgasi
kapiy1 siddetle calmaya basladi.

Romalilarin ¢ok uzun zaman 6nce ve Cermen kabilelerinin daha yakin
zamanlarda yaptig1 gibi, Miisliimanlar da genis ve neredeyse yuvarlak
yarimadaya kapildilar.

Akdeniz'in bati ucunda yer alan Hispania, Vizigot kralliginin varhigi
nedeniyle ele gecirilmeye hazir bir bolgeydi.

Kuzey Afrika'dan yeni gelen Miisliimanlarin bu topraklara g6z dikmesi
ve ardindan oldukca kolay bir sekilde istila edip yerlesmeleri,
beklenebilecek her seyin bir 6rnegiydi.

Yiizlerce yillik i¢ karisikligin sonucu: siyasi olarak istikrarsiz, dini ve
etnik olarak parcalanmuis, kiiltiirel olarak zayiflamis.

711 olaylarini ¢evreleyen Hristiyan mitolojisi bile, eski Hristiyanlarin
nasil bir araya geldigini anlatmak i¢in ytizyillar sonra detaylandirilmig
hikayelerle sekillenmistir.

Ispanya, son dénem yoneticilerinin siyasi karmagasi, ahlaki yozlasmasi
ve cokiisii nedeniyle Miisliimanlarin eline gecmisti.

Vizigot krallari. Abdiilrahman'in gelisi, ilk Miisliiman ordularinin
bolgeye girmesinden yaklasik elli y1l sonra gerceklesmisti.

Cebelitarik Bogazi'nin karsisinda, eskiden

Aquitaine'deki Narbonne'a kadar uzanan Vizigot topraklar1 Miisliimanlar
tarafindan ele gecirilmisti. Emevi prensi bolgeyi incelediginde...

Hayatinin geri kalanini siyasi siirgiinde gecirmek zorunda kaldigi bu
yerde, geri doniigiiniin olmayacagini biliyor olmaliydi.

Dogdugu topraklara geri donmiistii. Sonunda vardig1 bu topraklar, ancak
onun sekillendirebilecegi bir yer olacakti. Yine de iyimser hissedebiliyordu.

Gidecek bagka bir yeri olmadigini, sadece yukari dogru
ilerleyebilecegini ve o corak ve harap olmus manzarayi canlandirip yeni
meyveler vermesini saglayabilecegini diisiintiyordu.



Hristiyan takvimine gore hesaplanan ilk milenyumun baslarina kadar
gecen yaklasik {ic yiiz y1l boyunca, bir zamanlar Roma Hispania'sini
siisleyen tiirden siyasi diizen ve kiiltiirel gelisme yarimadaya geri dondii.
Ancak Miisliimanlar hi¢bir zaman yarimaday1 tamamen ele gegirip ellerinde
tutamadilar ve Hristiyan yerlesimleri kuzeybati Atlantik kiyisinin daghk
bolgelerine ve Pireneler'e tutundu. Yine de, oradaki daginik Hristiyan
yerlesimleri sinirlarinda ara sira catismalara yol acsa da, Kurtuba devletinin
siyasi tarihi sasirtic1 derecede istikrarhidir. Bu istikrar, bir merakl disinda
herkes icin sikici olabilir: bir emir on yillarca hiikiim siiriiyor, Kurtuba Ulu
Camii'ne bir ekleme daha yapiliyor, bir siirii lanet sey oluyor, birinin bir
zamanlar tarihi zekice tamimladig1 gibi. Ancak Abdiilrahman'in ogullarinin,
torunlarinin ve biiyiik torunlarinin uzun saltanatlar ve diizenli ardilliklar:
icinde, bagka tiirden devrimler de meydana geldi. Biiyiik bir ekonomik
canlanma yasandi: Niifus sadece canlanan ve giderek daha kozmopolit hale
gelen sehirlerde degil, bir zamanlar harap olmus kirsal kesimde bile artti;
burada yeni iiriinlerin ve sulama da dahil olmak iizere yeni tekniklerin
getirilmesi tarimi miireffeh bir faaliyet haline getirdi; ve Roma refahim
siirdiirmeye yardimci olan ve kiiltiirel temaslar ve siireklilikler i¢in hayati
onem tasiyan Akdeniz genelindeki ticaret ve seyahat yollar1 yeniden
yapilandirildi ve genisletildi.

Endiiliis, kendine 6zgii bir kimlikle gelisip biiyiidii. Ilk ordular ve
onlarin getirdigi veya yerlestigi yerlesimciler, o zamanki yarimada niifusuna
kiyasla nispeten azdi. Yeni dilleri, yeni gelenekleri ve yeni dinleriyle
gelenler, fetih ve yerlesimin ilk neslinde toplam niifusun belki de yiizde
birini olusturuyordu. Abdiilrahman gibi, onlar da zaten etnik bir karisim
halindeydiler; kismen Arap ve cogunlukla Berberiydiler. Birkac¢ nesil
icinde, eski etnik gruplarin biiyiik cesitliliginden ve Hristiyan ve pagan
niifustan Islam'a gecisin giiclii orani, Endiiliis Miisliiman toplulugunu
sadece cok daha biiyiik hale getirmekle kalmadi, ayn1 zamanda etnik ve
kiiltiirel kokenleri tamamen i¢ ice gecmis ve karismis bir topluluk haline
getirdi. Esasen etnik kdkenleriyle ayirt edilen Vizigotlar, Hispania'daki
birkac yiiz yillik egemenlikleri boyunca azinlik bir yabanci olarak
kalmigken, Miisliimanlar birkag farkl etnik grubun tiyeleriydi. Tipki
kendilerinden 6nceki Hristiyanlar gibi, Miisliimanlarin kendine 6zgii giicii



ve otoritesi, din degistirmenin sadece miimkiin degil, ayn1 zamanda arzu
edilir ve tesvik edilen bir inancta yatiyordu; bu inang, ister bir giin 6nce
Miisliiman olmus olsun isterse Peygamberin soyundan gelen en saygin
Bedevi kabilesi Kureys'ten olsun, her Miisliimana saglanan cesitli toplumsal
avantajlarla pragmatik bir sekilde destekleniyordu. Ve halk kitleler halinde
Miisliiman oldu.

Farkh etnik kdkenlerin ve din degistirenlerin olusturdugu bir dinin bir
araya gelmesi, Kurtuba'lh bir Miisliimanin atalarinin o y1l icinde ortaya
cikmis olabilecegi anlamina geliyordu.

9001 yillarda (hele ki sonraki iki yiiz veya dort yiiz yili hesaba
katarsak) Ispanyol-Romali olma olasihig1, Berberi olma olasilifiyla
neredeyse ayniydi, ya da buna benzer bir oranda.

Her birinden, belki de daha kiiciik miktarlarda Suriye-Arap veya Vizigot
unsurlari da eklenerek; bu son ikisi her zaman daha kiiciik bir paya sahip
olmustur.

Ancak siyasi olarak baskin gruplar s6z konusuydu. Elbette, yillar icinde
bircok kisinin iddia edebilecegi gibi, bu unvani elde etmek son derece
prestijliydi.

Bu kisi, Arap yarimadasindan ilk ¢ikan kiiciik ¢6l Araplar1 grubunun
soyundan geliyordu.

Batiya dogru ilk ilerleyisi yoneten Suriyelilerden

Seferler. Araplik, istenebilecek en aristokratik soy 6zelligiydi ve Suriye-
Araphig1 saygidegerdi.

Endiiliis kiiltiiriiniin hem kelimenin tam anlamiyla hem de mecazi olarak
baba soyunu temsil eder. Ancak emirler ve ardindan onlarin ¢ocuklar: olan
halifeler bile bu soydan gelir.

Abdiilrahman'in (kendisi de yar1 Berberi ve yar1 Suriyeli) dogrudan ve
soy agacindan gelen soyundan olanlarin neredeyse tamami, bir zamanlar
Hristiyan olanlarin ¢cocuklariydi.

Kuzeyden gelen anneler ve bu Emevilerin soluk tenleri ve mavi gézleri,
dogudan gelen ziyaretciler tarafindan diizenli olarak fark ediliyordu.

Ayni sekilde, Arap olan her sey mutlaka islami degildi. Endiiliis
kiiltiirtiniin diger temeli olan Arap dili, asil dini yataginin sinirlarini asarak
Miisliiman toplulugunun yalnizca dini ihtiyaclarinin 6tesine yayildi.
Sonucta bu, bir imparatorlugun saygin ve giiclii diliydi ve medeniyetin geri



kalaniyla hayati baglariyla 6ne cikiyordu. Goziin gorebildigi her yerde ve
otesinde, Arapca, barbarlar haric¢ herkesin ortak diliydi; ana dil olmasa bile,
tiiccarlarin ve gezginlerin pidgin diliydi. Canlanan yarimadanin biiytik bir
boliimiinde, Arapca, diger iki dine mensup topluluklar tarafindan en tist
diizeyde zarafet ve ayricalik olarak benimsendi. Yeni Islami yonetim,
Yahudilerin ve Hristiyanlarin hayatta kalmasina izin vermekle kalmadi, ayni
zamanda Kur'an'in emrine uyarak onlar biiyiik 6lciide korudu ve
Endiiliis'teki hem Yahudi hem de Hristiyan topluluklari, Abdiilrahman'in
Kurtuba'ya gelisinden sonraki birkac yil icinde tamamen Araplasti. Bu
déneme ait en iinlii belgelerden biri, dokuzuncu yiizyilin ortalarinda
Kurtubali Alvarus'un, Hristiyan toplulugunun genc erkeklerinin Latince
basit bir mektup bile yazamadiklarini, ancak Miisliimanlarinkine rakip
olacak sekilde klasik Arapca kasideler yazdiklarini (veya yazmaya
ozendiklerini) ayrintilariyla anlatan agitidir.

Elbette, Arapcanin dhimmiler tarafindan benimsenmesini goérebiliriz;
dhimmi, ibrahim? tek tanriciligl paylasan, koruma altindaki "Kitap Ehli"
anlamina gelen Arapca bir kelimedir. Yahudiler ve Hristiyanlar da bu
kesimde yer alir.

ve kutsal kitaplar—Islam diinyasinin geri kalaninda da. Prensip olarak,
tiim Islami devletlerin Kur'an tarafindan zorunlu kilindig (ve hala zorunlu
oldugu) goriilmektedir.

Dhimmilere zarar vermemek, aralarinda yasayan Hristiyan ve
Yahudilere miisamaha géstermek emri verilmistir. Ancak bunun 6tesinde
temel bir emir de vardir.

Belirlenmis durusa ragmen, Endiiliis bu baslangiclardan itibaren
unutulmaz ve kendine 6zgii dinler arasi iligkilerin merkezi olmustur.

Yahudi toplulugu, Vizigotlarin yonetimi altindaki berbat bir varolusun
kiillerinden dogarak, emirin ilan ettigi noktaya kadar ytikseldi.

Onuncu yiizyilda halife olan kisinin disisleri bakani bir Yahudiydi.
Cesitli kiiltiirler arasinda verimli evlilikler gerceklesti ve

Dhimmilerle olan kiiltiirel iliskilerin kalitesi, bu donemler boyunca
gelistirilen Endiiliis kimliginin hayati bir yoniiydui.

i1k yiizyillarda. Ashnda bu, Emevilerin islam diinyasinin geri kalanina
kiyasla kendine 6zgii bir 6zelligiydi.



929 yilinda, 756 yilindan beri bircok kisi tarafindan anlasilan veya
inanilan sey yiiksek sesle soylendi: Endiiliis'teki her camiden okundu.

Abdiilrahman III'iin Islam diinyasinin mesru halifesi ve imanin gercek
savunucusu olduguna dair agiklama,

ve tim Miisliimanlarin dini lideri.

Endiiliislerin bu tam tegekkiillii egemenlik ilani, siyasi bagimsizligin ¢cok
otesinde bir anlam tasiyordu;

Cinkii bu, sadece Endiiliis'tekilerin degil, tiim Miisliimanlarin mesru
yoneticiliginin kamuoyuna ilan edilmesini gerektiriyordu—bu da sunu
ortaya koydu:

Onuncu yiizyilin ilk yarnisinda Abbasi Imparatorlugu'nun éliimciil
zaaflari. Diinyanin hicbir yerinde bu kadar gérkemli bir medeniyet
olmamuisti.

Onceki iki yiizyi1lda Abbasilerden daha iistiin bir konumdaydilar. islam
medeniyeti tarihine dair en gecerli kliselerden biri de budur.

Bu, onun bagarisinin ve etkisinin zirvesiydi; bu, o anin ardindan gelen
birkac yiiz yildi.

Abbasiler, Emevileri tahttan indirerek Bagdat'taki yeni yurtlarina
yerlestiler. Bu maceraci ve enerjik kiiltiiriin etkileri ise...

Diger seylerin yani sira, Yunan felsefe kiilliyatin1 neredeyse tamamen
Arapcaya cevirme projesini tistlendi.

Bagdat'tan ulasmak

Cordoba'ya ve genis etki alanindaki diger yerlere de. Eski Roma
denizinden uzaklasarak i¢ bolgelere dogru hareket etmelerine ragmen,

Dicle Nehri'nin Firat Nehri ile birlestigi yere yakin antik bir yerlesim
yeri olan bu bolgede, Abbasiler Akdeniz'de yeniden canlanmanin hayirh
giicii olmuslardir.

Bu yiizyillar boyunca hem maddi refahin hem de entelektiiel canliligin
geri dontisiinden dogrudan sorumlu olmuslardir.

O i¢ denizin tamaminda.

Abbasi bagkentindeki kaos, o zamana kadar Bagdat merkezli halifeligin
sadece bir eyaleti olduklar1 yoniindeki yar kurgusal gercekle makul 6l¢iide
yetinmis olan Endiiliislerin bagimsizlik ve tistiinliik ilanina dogrudan yol
acmistl. 909'da merkez kontroliinii kaybetti ve neredeyse diisiiniilemez olan
sey oldu: Kendilerini Peygamberin damadi ve 6ldiiriilen Ali'nin soyundan



gelenler olarak goren ayrilikci bir Sii grup, imparatorlugun bati
eyaletlerinin kontroliinii ele gecirmeyi basardi. Endiiliis'e cok uzak olmayan
Tunus'ta, Peygamberin kiz1 ve Ali'nin karis1 Fatima'nin dogrudan soyundan
geldigini iddia eden bir imamin énderligindeki bu iddiacilar, ayrihkgi islam
devletlerini megsru halifelik ilan ettiler. Endiiliis bakis acisindan, oldukca
bagimsiz olan Emevilerin uzaktaki Abbasilerin otoritesine gostermelik
olarak saygi gostermeleri bir seydi. Bu rahat diizenlemeden her yonden
onemli bir kar elde edilmisti ve rakip sehirler Kurtuba ile Bagdat arasinda
serbest ve kolay seyahat, Endiiliis halkinin dogu metropoliinden gelen her
tiirlii son modaya olan doymak bilmez istahini beslemeye yardimci
olmustu. Ancak onuncu yiizyilin baslarinda, basindan beri kendi
megruiyetine dair belirgin bir anlayisa sahip olan Kurtuba, kendisini
neredeyse hic tasra baskenti olarak hayal etmiyordu.

Ancak Abbasilerin yasadigi Irak'in aksine, Tunus neredeyse hemen yani
basindaydi ve Fatimiler olarak anilan hanedan,

Bu durum Endiilisler icin tehlikeli bir rakip olusturuyordu. Fatimiler ise
tam tersine, Fatimilerin bdyle bir sey ilan etmemesi bambaska bir durumdu.

sadece bagimsizlik degil, rakip otorite, bir rakip

Islam devletinin ne oldugunu ve nasil olmas: gerektigini temsil
ettiklerini iddia ediyorlar. Emevilerin kars1 iddiasi ise, gercek liderligin ve
cok

Islam diinyasinin merkezinin Kurtuba'da oldugu, 929 yilinda geng
Abdiilteci tarafindan o giin ¢ok yiiksek sesle ve cok acik bir sekilde ilan
edildi.

El-Rahman III, atasi ve adasinin layik bir varisi. Kurtuba, ve bu sadece
acikca onyargili bir bakis acisindan degil.

Cordoba sakinleri, o an i¢in bunun bilinen evrenin merkezi olduguna
inanmakta muhtemelen hakliydilar. Ancak bu kamuoyu aciklamasi,

Ne kadar tatmin edici olsa da, bu durum hem Hristiyan kuzeyden hem
de diger kesimlerden 6zellikle diismanca ve rekabetci tepkilerin
tetiklenmesine yardimci oldu.

ve Islamal giiney. Guadalquivir iizerindeki altin sehri, karsilikli
diismanliklar ve rekabetler saracakti. Ama bu konuya c¢ok fazla girmeyelim.

Avrupa'nin biiyiik halifelik baskentinin yikimi heniiz gerceklesmedi, hak
ettigi kisa yiizyilinda biraz daha oyalanmadan olmaz.



tnlii.

Onuncu yiizyilin baslarinda Cordoba, hem ¢agdaslarinin hem de daha
sonraki donemlerin tasvirlerine gore, hayranlik uyandiran bir yerdi.

Tarihgiler, tipki1 Don Juan'in fetihlerini diizinelerce saymak gibi,
harikalar kataloglama yiikiinden muzdariptirler.

ve ylizlerce: 6nce halifenin ve baskentinin sasirtici zenginligi, sonra
dokuz yiiz hamam ve onlarca...

Binlerce diikkan, ardindan yiizlerce, belki de binlerce cami, sonra su
kemerlerinden akan su ve kaldirim doseli yollar.

ve aydinlik sokaklar... Kiiltiirlii rahibe Gandersheim'lh Hroswitha,
diplomatik ve sosyal cevrelerde oldukca aktifti.

I. Otto'nun sarayinda gorevli elcilerden biriyle yaptig1 goriismelere
dayanarak Miisliiman sehri hakkinda 6vgii dolu bir yazi kaleme aldig:
belirtiliyor.

Halife Abdiilrahman tarafindan 955 yilinda Osmanli sarayina génderilen
mektupta su ifadeler yer aliyordu: "Diinyanin en parlak siisii batida
parliyordu, asil bir gehir."

Ispanyol sémiirgecilerinin getirdigi askeri giicle yeni taninan bu sehir,
adin1 Cordoba olarak almisti ve zengin bir sehirdi.

Zevkleri ve ihtisamiyla (inlii ve bilinen

Her seyde, ozellikle de yedi bilgelik akimi [trivium ve quadrivium] ve
siirekli zaferleri igin."

Fakat Kurtuba, sadece kuzeydeki, maddi veya kiiltiirel olarak sekizinci
ylizyildaki durumlarindan pek de ilerlememis topraklara kiyasla kacinilmaz
olarak kiskanc bir konumda olmasindan dolay1 degil, ayn1 zamanda tinlii
Arap tarihgcileri ve tarihgileri sayesinde de parildiyordu. Bu tarihciler, akan
suyun ve kiitiiphanelerin tamdik bir manzara oldugu Islam diinyasinin geri
kalaninda Kurtuba'nin imajinin olusmasinda etkili olmus ve bu sehre "en
ylicelerin en yiiksegi, en uzaklarin en ticra kdsesi, sancagin yeri" olarak
gliclii bir vizyon ve an1 birakmiglardi. Elbette sadece Kurtuba degil,
halifesinin yonettigi tiim Endiiliis de parliyordu. Sonuc olarak, Endiiliis'i
"diinyanin siisii" yapan sey, maddi alandaki refahindan ayrilamaz olan
muazzam entelektiiel zenginligi olacakti.



Kiiltiire dair zengin tutumlar ag1 ve onun sembolize ettigi entelektiiel
zenginlik, belki de ancak su sekilde ima edilebilir:

Bir sayima gore yaklasik dort yiiz bin ciltten olusan halifelik
kiitiiphanesi, o donemde Hristiyan diinyasinin en biiyiik kiitiiphanesiydi.

Avrupa'da muhtemelen doért yiizden fazla el yazmasi bulunmuyordu.
Kurtuba'daki halifelik kiitiiphanesi ise yetmis kiitiiphaneden biriydi.

Kitaplara o kadar diigkiin bir sehirde ki, o doneme ait bir raporda kitabin
yetmis kopyacisinin oldugu belirtiliyordu.

Sadece Kur'an kopyalama isiyle ugrasan bir pazarciydi. Tarih¢i Edward,
Kurtuba'ya ayirdig1 onlarca sayfadan birinde bunu belirtiyor.

Gibbon, hayran kaldig1 (ve kiyaslanamayacak kadar {istiin buldugu)
Islam siyasetinin kitaplara tapinmasim anlatiyor.

Ortacag Hristiyanliginin kitap karsiti kiiltiiriinii, biraz farkh bir 6lciit
kullanarak ele aliyoruz: sadece Cordoba kiitiiphanesinin kataloglarini.

Kirk dort ciltten olusuyordu ve bunlar kiitiiphanecilerin yaklasik alt1 yiiz
bin cilt hakkindaki bilgilerini igeriyordu. Islam

Gercekten de bir din adamlar sinifiydi: ayricalikhi elitleri, kutsal
metinleri inceleyen din hukukculari, katipler ve biirokratlardan olusuyordu.

DSO

Kraliyet sansélyelerinde gorev yapan personel bu kiitiiphanelerdeydi.
Ancak niifusun bu 6nemli kesiminin 6tesinde, bu kiitiiphaneler birer anit
niteligindeydi.

Sozii kutsal sayan bir kiiltiiriin tiriinii olan ve onu koruyacak kaynaklara
sahip yoneticiler tarafindan insa edilmis bu yapilarin bircogu,

Sunu rahatlikla varsayabiliriz ki, bunlar Miisliiman olmayan veya Arap
kiiltiiriine ilgi duymayan ziyaretciler icin pek de 6nemli olmayan konulard:
din lizerine eserler.

Islam kiitiiphanesinde dil énemli bir rol oynuyordu. Ancak cok daha
fazlasi vardi ve baska kitaplar da mevcuttu.

Klasik diinyaya dair mecburen belirsiz bilgisiyle herhangi bir Hristiyan
ziyaretciyi hayrete diisiiriirdii bu durum. Endiiliisler,

Bagdat ile diizenli iliskileri sayesinde, Yunanlarin terciimesini degerli bir
proje haline getiren bu sehir, ayn1 zamanda su kuruluslara da ev sahipligi
yapiyordu:



Latin Bati'min geri kalanindakiler icin coktan kaybolmus ve onuncu
ylizyilda bile hala bilinmeyen, hayati 6neme sahip geleneklerin
kiitiiphaneleri.

ylizy1l. Hroswitha'nin Cordoba'nin harikalar1 hakkindaki bilgi kaynagi
(anlatiminin merkezinde yer alan bilgi de dahil olmak iizere)

(Trivium ve Quadrivium) adl kisi, dikkat cekici bir sekilde, Miisliiman
degil, Hristiyandi ve Elvira piskoposu Racemundo'dan baskas1 degildi.

Endiiliis'lin tiim bagkentinin merkezi. Hroswitha'nin Cordoba hakkindaki
aciklamasi, siiphesiz yarattig1 etkiyi de yansitiyor.

Latince ve Arapca konusan Hristiyanlar, yalnizca coktan unutulmus
Yunanlilan tanidiklarn bir yerden gelmekle kalmadilar, ayn1 zamanda...

Piskopos, halifenin diplomatik heyetinin saygin bir iiyesiydi.

Cordoba kiitiiphaneleri, genel sosyal (sadece akademik degil) refahin
onemli bir gostergesiydi, cilinkii bunlar temsil ettikleri unsurlardi.

Maddi olanla entelektiiel olanin neredeyse mitkemmel bir kesisim
noktasi. Cordoba'da inga edilen tiirden kiitiiphaneler—goriinmeyen ve hayal
edilemeyen.

Roma Iimparatorlugu'nun entelektiiel kalintilar1 arasinda yiizlerce yil
boyunca varligini siirdiiren ve nihayetinde giiclii bir ticaret ekonomisine
dayanan bir yapiya sahipti.

Akdeniz. Bu da, enerjik teknolojik yenilikleri tesvik etti; boylece temel
bir diizeyde, suna olanak sagladi:

Bu kiitiiphanelerin var olmasini ve daha 6nce hayal bile edilemeyecek
bir 6lcekte kurulmasini saglayan sey, refah icindeki Jativa kasabasina yakin
bir kagit fabrikasiydi.

Valensiya sahil kenti. Kagit olduk¢a ¢arpiciyd.

Eski tip parsomenlere gore daha ucuz ve dolayisiyla daha boldu; eski tip
parsomenler ise az gelismis yerlerde hala kullaniliyordu. Tipki

Bu kiitiiphanelerde somutlasan sosyal ve kiiltiirel projenin temel
unsurlarindan biri, her seviyedeki 6grenmeye dair bir dizi tutumdu.

Bu eser, bilgiyi bir nesilden digerine aktarma gorevi ve birbirinden ¢ok
farkl olan unsurlar arasindaki etkilesim hakkindadir.

Var oldugu bilinen 6grenme bicimleri; tipki inang ve aklin eskiden
oldugu gibi, simdi de birbirleriyle celisebilecek bicimler.



O kiitiiphanelerde yan yana, zithiklardan korkmadan, birinci sinif bir
sekilde keyifle oturuyorduk.

Kuzeybatidaki Galigya ve Asturya topraklarinda ve kuzeydogudaki Ebro
Nehri vadisinin kuzeyindeki yaylalarda yasayan Hristiyanlarin goziinde,
Roma'nin tamamen ¢okiisiinii takip eden ekonomik ve kiiltiirel bunalimdan,
milenyumun basindan ¢ok 6nce, en bagarili sekilde toparlanan yerin
tartismasiz Iber Yarimadas: oldugu gériiliiyordu. Gorkemli Kurtuba sehri ve
baskenti oldugu Endiiliis devleti, Bati'daki kiiltiirel, maddi ve entelektiiel
refah boslugunu doldurmustu. 1000 yilindan sonraki ilk yiizyil i¢cinde her
tiirlii yol acilacak ve kuzeydeki en uc noktalara kadar hayatin nasil
olabilecegi ve bir kiiltiiriin neler basarabilecegi konusunda farkindalik
yayllmaya baslayacakti. Kuzeyin a¢ pazarlari ile giineyin miireffeh
tiiccarlar: arasinda entelektiiel ve maddi ticaret ciddi anlamda baglayacak ve
sonunda herkesin ufkunu genisletecekti. Ancak bu arada, kendinden emin,
kibirli ve kendini begenmis Endiiliis, sadece kuzeydeki Hristiyanlara degil,
diger tiim Miisliimanlara kars1 da tistiinliiglinden emin bir sekilde
oturuyordu. Yaklasik iki ytiz y1llik Abbasi doneminden sonra, Kurtubalilar,
Endiiliisler, Emevilerin diinya sahnesindeki hakli yerini geri almaktan
utanmiyorlardi.

Bir bakima Kurtuba halifeligi kendi refahinin ve bagarilarinin, ve bunlarla
birlikte gelenlerin kurbaniydi. Her tiirlii kliseye ragmen, bu hikaye kafirler
ve inananlar arasindaki basit bir catismadan ¢ok uzaktir. 900 yillarin
sonlarinda, geng ve giicsiiz halifenin koruyucusu olmasi gerekirken ondan
daha giiclii hale gelen, ad1 kotiiye ¢ikmis bir vezir olan el-Mansur
tarafindan kuzeydeki Hristiyan kalelerine karsi kiskirtic1 ve yikici baskinlar
diizenlenmisti. Ancak milenyumun basinda, kuzey kralliklarina yapilan bu
baskinlar ve alaylar, merkezi halifelik giiciiniin ¢6kiisiiniin nedeni degildi.

Endiiliis'tin rakip Miisliiman gruplari arasindaki acimasiz i¢ savaglar
1009 yilinda ciddi bir sekilde bagladi ve sonraki yirmi yil boyunca
"dlinyanin siisii"nli paramparc¢a etti. Cagdas gézlemciler, dehsete kapilarak
bu yikici yillarn oldukca dokunakli bir sekilde



fitne, yani "cekisme zaman1" olarak adlandirdilar. Kisa bir siire 6nce
giicliniin zirvesinde olan bir kiiltiir, kapidaki barbarlar tarafindan degil,
kendi sinirlar

icinde ve Islam Evi icinde her tiirlii barbar tarafindan alcaltiliyordu. Bir
yandan icsel kibir ve bunun getirdigi asiriliklar...

Onuncu yiizyilin sonlarinda halifeligin olaganiistii zenginligi bags
gostermeye basladi. Ayn1 zamanda, Abdiilrahman'in asir1 6zgiiveni de
dikkat ¢ekiyordu.

II1. Konsil, Endiiliis halifeliginin diger iddia sahiplerini iktidara tegvik
ettigini ilan ederek ve tam da digerlerinin

Hem ideolojik hem de siyasi nedenlerle kendine 6zgii Emevi hanedanina
diisman olan giiclii Islami devletler yiikselisteydi.

Kuzey Afrika'da.

1009 yilinda, i¢ savaslarin bagslamasindan hemen sonra, Kurtuba'nin
Versay'l olarak bilinen Medine el-Zehra'nin siddetli bir sekilde yikilmasi,

Ortacag Avrupa'sinda Islami bir devletin siyasi refahinin sonunun
gostergesi olarak kullanilabilecek en iyi isaretlerden biridir. O gosterisli
saray.

Kurtuba'min banliyélerindeki bu sehir, islam diinyasinin en efsanevi
mimari ve sehircilik bagarilarindan biriydi.

Bugiine kadar kayip sehrin sadece bir kismi kazilmis olup, su anda
gorilebilen kisimlar sunlardir:

Gecmiste var olanlara dair yazili kayitlarla birlestiginde, nefes kesici bir
mimari incelik seviyesini ortaya koyuyor. Madinat

El-Zahra, onuncu yiizyilin baglarinda Abdiil-Rahman III tarafindan insa
edilmisti ve bu mimari kompleks, bildirinin bir parcasiydi.

Abbasilere layik bir rakipti. Ancak bu anitsal Emevi kalesi, bundan
yaklasik bir yiizyil sonra yagmalandiginda, artik dyle degildi.

Bu yikim, halifeligin sinirlarinda ¢atisma halinde oldugu Hristiyanlar
tarafindan degil, daha ziyade baskalar1 tarafindan gerceklestirildi.

Miisliimanlar, yagmaci ve saldirgan Berberilere karsi her tiirlii kinlerini
vahsice disa vuruyorlardi. Bu askerler parali askerlerin bir parcasiydi.

Halifeligin son caresiz yoneticileri tarafindan barisi korumaya yardimci
olmak i¢in Endiiliis'e getirilen ordular. 1009'daki o yikim,



Sembolik anlami bakimindan Gotlarin 410'da Roma'y1 yagmalamasina
hi¢ de benzemeyen bu olay, kontrolii kaybetmis bir sivil toplumun
isaretiydi.

Kendi basina buyruk ve eskiden diizeni yabanci ordulara birakilmis olan
Medine-i Zehra'nin saray ve bahcelerinin kalintilari.

Endiiliis hafizasinda insanlhigin ihtisaminin ve nihai kirilganliginin
mihenk taglar haline geldiler.

Kismen de olsa, Medine-i Zehra'nin yikimi, hem siyasi hem de dini
mesruiyet kazanma miicadelesinin bir parcgasi olan ve yiiz y1l 6nce
Endiiliislerin kendilerini gercek halifeler ilan ettikleri dénemde de
goriilebilen cesitli Miisliiman topluluklar1 arasindaki dramatik boéliinmeleri
ortaya koymaktadir. Ozellikle Kuzey Afrika'dan gelen, geleneksel olarak
cok daha muhafazakar, hatta koktenci Berberi Miisliimanlar ile Endiiliisler
arasindaki boliinmeler cok siddetliydi. Bircok Endiiliislii, elbette, sekizinci
ylizyilda yarimadaya ilk yerlesen Berberilerin soyundan geliyordu; o
donemde Arap-Suriye liderligi ile Berberi halki arasinda zaten yikici
ideolojik ve siyasi rekabetler vardi. Ancak sonucta, Endiiliis kimlikleri,
siirglindeki yar1 efsanevi bir Emevi devleti olarak gecen sonraki 250 yil
boyunca kesin olarak sekillenmisti; ve Endiiliis vatandaslari, hatta orijinal
Berberi yerlesimcilerin soyundan gelenler bile, bircok yonden birbirleriyle
celigkili amaclara sahipti.
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Cebelitarik Bogazi'nmin karsisindaki Berberilerle olan baglar1 nedeniyle,
Endiiliis, siyasi bir varlik olarak, basladig1 kosullara benzer kosullar altinda
sona erdi; Islam icindeki mesru otorite icin verilen kanli miicadelenin,
Muhammed'in halefligi icin yasanan yogun ve cogu zaman kin dolu
rekabetin bir baska boliimii olarak kald.



Kurtuba halifeliginin tam ve resmi olarak feshi, iyimser ve muzaffer
ilanindan bir asirdan biraz fazla bir siire sonra, 1031 yilinda gerceklesti. Ve
Medine el-Zehra asla toparlanamasa da, halifeligin kiillerinden taifa veya
parti kralliklarinda bir tiir anka kusu ytikseldi. Arapcada

taifa "parti" veya "hizip" anlamina gelir ve bu durumda ana akimdan
ayrilan, boliinmiis bir parti anlamina gelir. Sonrasinda...

Kurtuba halifeliginin parcalanmasiyla birlikte, bazi sehirler ve cevreleri
bagimsiz veya yar1 bagimsiz hale geldi.

Eyaletler arasinda yillarca siiren bir miicadele baslad1 ve bir zamanlar
artik devletlere ait olan prestij ve otoriteyi ele gecirmek icin yaristilar.

Yikilmis Endiiliis halifelik bagkenti. Ilk yillarda farkli biiyiikliikte ve
farkli siyasi goriislere sahip yaklasik altmis devlet vardi.

Bu bolgelerin bazilar1 Emevi sadiklarinin, digerleri ise kendilerini eski
kabile gruplarinin egemenligi altindaydi.

Bazilan gercek Arap aristokrasisi, digerleri Berberiler veya hatta
hosnutsuz askeri maceracilar tarafindan yonetiliyordu. Zaman gectikce,
araliksiz savaslar devam etti.

Bu rakip sehirler arasinda hayatta kalanlar, giiclii birka¢ gruba kadar
azaldi.

Bu dénemde tam anlamiyla gelisen kiiltiirel ortamin hayati bir parcasi da
Yahudi topluluguydu. Diger bircok toplulukta oldugu gibi

Varlikli Kurtubalilar arasinda, miireffeh ve iyi egitimli Yahudi
niifusunun tamamu, harap ve tehlikeli eski sehri terk etti.

Baskent. Yeni kurulan taifalara go¢ eden bircok Yahudi, Kurtuba'da
sahip olduklar etkili rolleri yeniden kazandi. Taifa

GOze carpan bir 6rnek vermek gerekirse, Granada'dan bir yetkili, ailesi
Cordoba'dan kacgip baska bir yere yerlesmis yetenekli bir genci ige aldu.

Malaga yakinlarinda. Samuel ibn Nagrila, isverenlerinin umdugu gibi,
Emevi-Kurdoban inceliklerini getirmeyi basardi.

Bu ticra koseye yerlesti ve kisa siirede vezir, yani bagbakan oldu. Ayni
zamanda Yahudi cemaatinin ilk nagidi, yani baskani oldu ve Altin Cag'in en
basarili yeni Ibrani sairlerinden biri olarak hatirlanmaktadir.

Yahudi onursal unvani olan Samuel Nagid ile.



Tam da bu noktada, kuzeydeki Hristiyan topraklar birlesik ve giderek
daha giiclii kralliklar olarak birlesmeye basladi. On birinci yiizyil boyunca
yavasca giineye dogru genisleyen Hristiyan kontroliindeki sehirler,
Miisliiman sehirlerle aym genel toprak rekabeti, yaygin liderlik ve kiiltiirel
yetenek miicadelesi icindeydi. Hirsh bir askeri maceraci olan Cid (ispanyol
mit ve efsanelerinde uzun bir kariyere sahip olacakt1), dini rekabetin
belirleyici bir gerceklikten ziyade ideolojik bir kibir oldugu bu dénemde
yasadi ve ¢esitli ordularini her tiirlii savasa gotiirdii. Arapca lakabiyla
bilinen Rodrigo Diaz (El Cid

, Arapcada "efendi" anlamina gelen al-sayyid'den dogrudan gelir),
Miisliiman ve Hristiyan yazarlar tarafindan hayranlikla kaydedilen askeri
basarilara imza atti.

Hem Miisliiman hem de Hristiyan hiikiimdarlarin hizmetinde savasti.
Benzer sekilde, Miisliiman sehirler de zaman zaman daha giiclii
hiikiimdarlara hara¢ 6dediler.

Hristiyan komgular, tipki Hristiyan krallarin zaman zaman en sadik
miittefiklerini Miisliiman prensler veya emirler arasinda bulmalari gibi.

Yarimadadaki gesitli taifa sehirleri arasindaki iistiinliik miicadelesi,
askeri ve sosyal acidan yikic1 sonuclar dogurmus olsa da,

Bu durum, genellikle italyan sehir devletleri arasinda cok belirgin olan
glic miicadelesi ve kiiltiirel coskuya benzetilir.

Ronesans doneminde, Endiiliis kiiltiiriiniin en karakteristik ve etkili
bi¢imlerinin ¢cogu bu dénemde ortaya ¢ikti.

ya da manzaray1 siisleyen bircok bagimsiz sehir devletinden bir digeri ve
bunlarin ¢ogu, bu birlikteligin ayrilmaz bir parcasi olarak ortaya cikt.

Halifeligin parcalanmasi sonucu ortaya ¢ikan, kontrolsiiz bir sekilde
karismig halklar toplulugu. On birinci yiizyilda, bunun sonuclaru...

Merkezilesmis ve giiclii bir devletin ¢okiisti, siirekli bir degisim
anlamina geliyordu.

Siyasi sinirlarin yeniden diizenlenmesi ve bir zamanlar Kurtuba
halifesinin tebaasi olan bircok kisinin 6nemli 6lciide yeniden



yerlestirilmesi. Miisliimanlar

Artik kendilerini Hristiyan sehirlerinde yasarken bulmuslardi—
Hiristiyan hiikiimdarlarinin onlara verdigi adla Miidejarlar—ve

Araplagsmis Yahudiler ve bir bagka melez grup olan Mozarablar.
Mozarablar, ii¢ yiizy1l boyunca Araplasmis Hristiyanlardi.

Yiiz y1l boyunca islami bir yonetim iginde yasamglar ve dindaslarindan
dramatik bir sekilde farkli bir topluluk haline gelmislerdi.

Latin Bati'nin geri kalaninda da durum ayniydi. Elbette ters yonde de bir
hareketlilik vardi ve Latin dillerini konusan Hristiyanlar arasinda da benzer
durumlar yasand.

Kuzeyden gelenler de aniden kendi sinirlarinin hemen 6tesindeki
bolgelere girip cikmaya, hatta yerlesmeye baslamislardi.

cografi olarak. Bu yeni ve daha 6nce goriilmemis yerler, kiiltiirel olarak
farkl gezegenler gibiydi. Ama sadece bir siireligine.

Kisa bir siire sonra: bu karmasik kaynasmalar, her tiirlii ses, koku ve
renge aginalig1 kisa siirede beraberinde getirdi.

komsunun.

Dillerin, dinlerin ve her tiirlii tarzin (yemek, giyim, sarki, bina)
kaynasmas1 yalmzca Iber Yarimadasi'nda degil, ki bu en yogun sekilde
orada gerceklesti, ayn1 zamanda Pireneler'in cok 6tesine de giderek artan bir
yogunlukla yayildi. Endiiliis kiiltiirii ile Avrupa'nin geri kalan1 arasindaki
cok daha cesitli ve doniistiirticii etkilesim, on ikinci ve on tigiinci
ylizyillarda heniiz yasanmamusti; ancak baslangiclari on birinci yiizyilin
ikinci yarisinda belirginlesmis ve hem Miisliiman hem de Hristiyan, son
derece rekabetci sehir devletlerinin hareketli kiiltiiriiyle gliclenmisti. Fakat
milenyumdan sonraki ilk ytizyilda Avrupa'nin kiiltiirel ve siyasi
manzaralarini yeniden sekillendiren bir diger 6nemli déntim noktasi da
Normanlarin genislemesi ve istilalar oldu.

Norman Hristiyanlar ile Sicilya Miisliimanlar1 arasindaki karsilagmanin
sonucu -Sicilya da bir zamanlar Islami bir devletti- suydu:

Sekizinci ylizyilda Endiiliis'li yaratan genislemeden bu yana, bu durum
kendi i¢inde karmasikligin bir 6rnegidir.

Glic degisimi ve donemin kiiltiirel 6ziimsemesi. 1072'de, otuz dort yillik
cabadan sonra, bagkent Palermo...



Islam Sicilyasi'nin merkezi olan bu bélge, isgalcilerin eline gecti ve
Norman Sicilya Kralligi'nin merkezi oldu. Ancak zaman icinde...

Sonraki bir bucuk yiizy1l boyunca, Araplasmis Normanlar, fethettikleri
kiiltliriin neredeyse esiri haline geldiler.

Bu olay, siyaset, ideoloji ve askeri tarih arasindaki karmasik ve cogu
zaman paradoksal iligki hakkinda cok sey anlatiyor.

Bir yandan Islam, diger yandan kiiltiir. Kilise basindan beri Islam'a kars:
diismanca bir tutum sergilemis olsa da—

Yedinci ve sekizinci yiizyillarda Dogu'nun tiim kiiltiirel mirasi
Miisliiman egemenligi altina girdi; hi¢cbir zaman kendi basina bir konumda
olmadi.

Ideolojik diismana kars: silahlanma cagrisinda bulunmak icin. Ancak
1095'te Fransa'nin Clermont kentinde Papa II. Urban,

Bat1 Hristiyanlig1, Kutsal Topraklar kafir Miisliimanlardan geri almak
icin bir Hach Seferine giristi; ve bizim bakis agimizdan zamanlar genellikle

Bu donem, esas olarak bu saldirgan dini hosgoriisiizliik eylemiyle
damgalanmis gibi goriiniiyor. Ancak bunlar aym zamanda bazi kisilerin

Cordoba'nin muhtesem kiitiiphanelerinin engin koleksiyonundan eserler
okundu, terciime edildi ve bir anlamda kutsal metinler arasina dahil edildi.

Bat1 gelenegi, cogu zaman Hachi Seferlerini destekleyen aymi Kilise
hiyerarsisinin bir parcasi olan kisiler tarafindan sekillendirilmistir.

Iber Yarimadasi'nda, Endiiliis'iin bagimsiz Miisliiman sehirlerinin
calkantili dénemi, bir olayla sona erdi.

Donemin 6zelliklerini yansitan bir olay. Siyasi acidan zeki ve son derece
hirsh bir Hristiyan hiikiimdar olan Kastilya Krali VI. Alfonso ve

Toledo'nun son derece énemli Islami taifasinin uzun siiredir koruyucusu
olan kisi, giiciinii pekistirdi ve acgik ve resmi olarak yonetimi ele gecirdi.

1085'te o kadim kentin kontroliinii ele gecirdi. Genis bir alanda liderlik
miicadelesinde hem Hristiyan hem de Miisliiman rakiplerine kars: zafer
kazand.

Alfonso, topraklarini ele gecirdikten sonra Toledo'yu yeni baskenti yapti.
Ayrica Toledo'yu, Cordoba'nin kayip ihtisaminin bir kisminin veliaht1 haline
getirdi.

ve Endiiliis. Alfonso ve onun etkili halefleri, Arap kiiltiiriiniin biiyiik bir
boliimiiniin hamisi ve yayicisi oldular.



ve genis

Daha sonra Latin Bati'ya erisilebilir hale getirilen bir dizi fikri {iriin.
Toledo, Avrupa'nin merkezi haline geldi.

Cevirilerin ve dolayisiyla entelektiiel, 6zellikle bilimsel ve felsefi
heyecanin bagkenti.

Ancak giineyde, Toledo'nun giiclii bir Hristiyan hiikiimdar tarafindan ele
gecirilmesi, tarihsel olarak kader belirleyici bir askeri tepkiye yol act.
Alfonso'nun Toledo iizerindeki kontrolii icin rakibi olan, ayni1 derecede
hirsli ve basarili Sevilla merkezli Mutamid, yakin zamanda Marakes'in
kontroliinii ele gecirmis ve bugiin Fas olarak bildigimiz devleti kurmus olan
koktenci Miisliiman rejim olan Almoravidlerden askeri yardim istedi.
Almoravidler, Kuzey Afrika'da énemli bir imparatorluk kurmus Berberi
kabilelerinden oluguyordu. Bu fanatikler, Hristiyan devletlerle diplomatik
iliskileri ve hiikiimetlerinin ve toplumlarinin neredeyse her kosesinde
Yahudileri desteklemeleri nedeniyle Endiiliis Miisliimanlarini tahammiil
edilemez derecede zayif buluyorlardi. Ancak Sevilla'nin biraz yanilgiya
diismiis Mutamidi, onlarin politikalariyla pek ilgilenmiyordu ve onlar1
askeri olarak kendisine yardim etmeleri icin getirebilecegini ve sonra da
geri gonderebilecegini hayal ediyordu. Boylece Almoravidler goériiniiste
zayif taifalarin miittefikleri olarak geldiler ve 1086'da Alfonso VI'y1
yenmeyi basardilar. Ancak bu sézde koruyucular, Endiiliis'iin yeni tiranlar1
olarak gorevlerine devam ettiler.

1090 yilina gelindiginde, Almoravidler, saygideger Endiiliis'iin taifa
kalintilarim1 tamamen kendi kasvetli ve hosgoriisiiz topraklarina katmislardi.

Krallik. Sonraki 150 y1l boyunca Endiiliis Miisliimanlari, 6nce bu ayni
Almoravidler, daha sonra da yabancilar tarafindan yonetilecekti.

Almohadlar veya "Uniteryenler", Endiiliis'e yabanci olan Kuzey Afrikal
Berberi Miisliimanlardan olugan daha da fanatik bir gruptur.

ve onun yontemleri. Béylece Endiiliisler, her zaman sorunlu ve
anlasilmaz bir ortamda, cogu zaman asi somiirge tebaasi haline geldiler.

Eyalet. Siyasi 6zgiirliiklerini geri doniilmez bir sekilde kaybetmislerdi,
ancak Endiiliis kiiltiiriiniin 6ykiisii heniiz bitmemisti:

Kanlar icinde kalmis olsalar da Endiiliisler boyun egmediler ve

Kiiltiirleri onlarin sam olarak kalds; siipheyle karsilandi, ancak hem
kuzeydeki hem de giineydeki tiim komsular1 tarafindan siklikla imrenildi.



Avrupa'da on ikinci ytizyl, bir dizi ironik yan yana gelisle bagladi ve
ardindan bu gelismelerle devam etti. Latin Avrupa, Endiiliis'lin
ilerlemeciligiyle temasin maddi ve entelektiiel kazanimlarini toplamaya
baglarken, bir zamanlar Endiiliis olan bélge giderek daha baskici bir yer
haline geldi. Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda dini nedenlerle yapilan
savas anlamina gelen Hach Seferleri, o dénemin siyasi tarihini sembolize
etmeye basladi. Ancak ayni zamanda, hem Hristiyan hem de Miisliiman
topluluklar icindeki yikici din i¢i anlasmazliklar, en az o kadar genis sosyal
ve kiiltiirel gelismeleri sekillendiriyordu. Belki de bunlarin en doniistiiriicii
olani, yeni yerel dillerin Latinceye karsi biiyiik isyaniydi; bu isyan, bircok
donemec ve sapmadan gecerek Dante, Cervantes, Shakespeare ve
Avrupa'nin yerel dillerini, Kilise'nin ve ¢oktan yok olmus Roma
Imparatorlugu'nun eski, degismeyen ve evrensel dili yerine kullanacak olan
diger tiim yazarlara giden yolun baslangicim isaret eder.

Bu dénem aym zamanda Orta Cag Avrupa'sinda Islam ve Yahudilerin
yiizlerce yillik agik katiliminin sonunun baslangicidir.

Kiiltiir. 1090'da Almoravidlerin ilhakindan itibaren somiirge dénemi,
Ispanyol Miisliimanlar icin mutsuz bir dénem oldu.

Miirebbiye'nin Endiiliis halkina Islam toplumuna dair oldukga farkli bir
anlayis empoze etme girisimleri, amansiz i¢ catismalara yol acti.

Huzursuzluk: 1109'da, bu yeni gelenlerin miittefik olarak davet
edilmesinden yirmi y1l bile gecmeden, Almoravid karsiti ayaklanmalar
patlak verdi.

Kurtuba'da, islam'a insancil yaklasimiyla taninan efsanevi ilahiyatc
Gazali'nin bir eserinin halk éniinde yakilmasinin ardindan yasanan olaylar.

Ortodoksluguna ragmen, Islam, fanatik Miirebbiyeler icin fazla liberaldi.
Islam'in dogas: hakkindaki bu siddetli anlasmazliklar, Islam'in dogasinin
tartisilmasina yol act.

Bunlar hi¢ de benzersiz degildi. Aym derecede dikkat ¢ekici olan suydu:

Almoravid hiikiimetinin, asir1 sapkin olarak goriilen Sufileri kontrol
altina alma ve hatta zulmetme yoniindeki cesitli girisimlerine karsi direnis.



Almoravidler tarafindan gelistirilmis ancak Endiiliisler tarafindan ¢ok
begenilmistir.

Endiiliis'teki genel olarak calkantili dini iklim, Miisliiman sehirlerinin
yapisini biiyiik 6l¢iide degistirdi. Canli ve verimli kiiltiirel karisimin hayati
bir parcasi olan Yahudiler ve Hristiyanlardan olusan dhimmilerin énemli bir
gocii bagladi. Tiim bunlar tiziicii olsa da, daha da kotiisii yasandi: Daha da
baskici bir Miisliiman Berberi rejimi, Kuzey Afrika'daki Almoravidleri
devirdi ve Endiiliis'tii kendi kolonisi olarak tuttu. Almohadlarin laiklik
karsit1 ve dini hosgériisiiz Islam anlayisi, bircok Endiiliis gelenegiyle
uzlasmaz bir sekilde celisiyordu ve nihayetinde somiirgelestirdikleri
Miisliiman kardeslerini "reform" etme girisimlerinde bagarisiz oldular.
Miisliimanlar arasinda talep ettikleri ideolojik temelli siyasi birligi de
saglayamadilar; bu basarisizligin ciddi siyasi sonuclar1 oldu.

Endiiliis'tin harap olmus kalintilar i¢indeki bu ciddi ve cogu zaman
siddet iceren i¢ karisiklik, iktidar ve niifuzla ayn1 zamana denk geldi.

Papa III. Innocent'in, 1198-1216 yillar arasinda papalik yaptigi
dénemde Avrupa'nin biiyiik bir boliimiinii acimasizca yonettigi donemde,
Endiiliis sadece bir o kadar kiictiktii.

Innocent'in hem Avrupa i¢inde hem de disinda, hem Hristiyanlik icinde
hem de disinda yiiriitt{igii hach seferlerinin bircok hedefinden biri.
Hristiyan sivil

On ikinci yiizyil boyunca ve on iigiincti ylizyilin baglarina kadar savaslar
tiim hiziyla devam ediyordu; Hach Seferi

Albigensler olarak adlandirilan ve son derece piiriten bir sapkinlik olan
sozde Albigensler, bir zamanlar gelisen sosyal ve siyasi yapiy1 da yerle bir
etti.

Provence mahkemeleri, kuzey ispanya ve Endiiliis'teki troubadour'larin
bulundugu yerlerle yakin baglar1 olan ayn1 mahkemelerdi.

Modern Bati geleneginin ilk kanonik sekiiler edebiyatim ortaya koydu.
Daha 6nce her seye kadir olanlara meydan okuyarak seslendirildi.

Latince yazil gelenege dayanan ve genellikle geleneksel seslere meydan
okuyan cesitli yeni enstriimanlarla icra edilen miizik tiirleri.

Dini miizik tiirtiniin yam sira, imkansiz ask sarkilar1 da on ikinci yiizyil
boyunca donemin kiiltiirel modasi olarak gelisti.



Dolayisiyla, modernligin bu ilk tam anlamiyla filizlenmesinin, Orta
(Cag'in tam doruk noktasinda ortaya ¢ikmasi da bir bagka paradokstur.

Bu dénem, on tigiinci ylizyihn ortalarinda, Albigenslere karsi yapilan
Hacl Seferi sirasinda yasanan yikimla sona ermeliydi.

Sekiiler kiiltiiriin bu canlanmalarini destekleyen ve tegvik eden Provence
saraylarindan.

Bir kez daha, Endiiliis'te yasanan ve bir zamanlar canli olan Islami
toplumun yikimina yol acan olaylara paralel olarak, buradaki diismanlar da
cogu zaman iceriden oldugu kadar disaridandi. Siyasi diismanlar: (Hristiyan
sapkinlar ve Miisliiman kafirler dahil) {izerinde evrensel egemenlik kurma
yoniindeki gérkemli vizyonlariyla Innocent, Avrupa'nin kiiltiirel ve
ideolojik manzarasinda genis kapsamli degisikliklere yol acan, rakipsiz bir
siyasi etkiye sahip bir papa idi. Innocent'in demir yumrugu, ona gére
gercekten de karmakarisik bir topluluk gibi goriinen, Pireneler'in
giineyindeki cesitli kralliklarin Hristiyanlarina da yoneltilmisti. Burada,
inanglarinda o kadar kayitsiz olan, parcalanmis ve fazlasiyla heterodoks
Hristiyanlardan olusan bir topluluk vardi ki, Yahudilerin aralarinda
kendilerinden ayirt edilemez bir sekilde yasamalarina izin verdiler ve
sonunda Innocent'in baskanlik ettigi Dérdiincii Lateran Konsili'nin 1215
tarihli, Yahudilerin ayirt edici kiyafetler veya diger digsal farklilik isaretleri
giymelerini sart kosan kararini bile gérmezden geldiler. Bunlar, cogu zaman
komsgularindaki Miisliiman diismanlarina karsi hach seferi diizenlemektense
kendi aralarinda savasmayi tercih eden Hristiyanlard.

Ancak istisnai bir an her seyi degistirdi. 1212'de béliinmiis ispanyol
Hristiyanlar, sunulan firsatlardan tam anlamiyla yararlandilar.

Kuzey Avrupa'dan Almohadlara karsi askeri yardim geldi ve bu da
tarihteki ikinci 6nemli déniim noktasina yol acti.

Endiiliis, ipki1 1086'daki ilk sefer gibi, o donemde béliinmiis olan
Miisliiman sehir devletlerinin aradigi dis askeri yardim olmustu.

Askeri agidan ¢cok 6nemli ama ayni1 zamanda nadir bir olay olan Las
Navas de Tolosa muharebesi, oldukca soyut bir kavram olan ideoloji
lizerineydi.



ve bunlardan biri

“Yeniden Fetih”in az sayidaki gercek olayinda, bir tarafta haclar ve
papalik sancaklari, diger tarafta ise yalnizca Miisliimanlar savasti.

Hristiyanlarin ezici zaferi, sonun agik baslangiciydi; Miisliimanlar ise
neredeyse sadece kayiplar ve geri cekilmelerle kars1 karsiya kaldilar.

Bu felaket niteligindeki Almohad yenilgisini takiben, domino taglar
gibi, gorkemli eski sehirler birer birer Hristiyanlarin eline gecti: Kurtuba
bunlardan biriydi.

1236'da Valencia, 1238'de Valensiya ve nihayet Almohadlarin bagkent
yaptig1, portakal agaclariyla dolu giizel sehir Sevilla. Sevilla

1248'de Kastilya Krali III. Ferdinand tarafindan ele gecirildi; bu,
Sevilla'yi tercih eden bir¢ok Kastilya hiikiimdarinin ilkiydi.

Diger tiim sehirlerin iizerinde. Ferdinand birkag y1l sonra 6ldiigiinde,
"Bilge" olarak anilacak ve en iist diizeyde yer alacak olan oglu Alfonso...

Cevirilerin ve dolayisiyla Arap-islam hazinesinin Hristiyanlik
hazinesine aktarilmasinin biiylik hamisi—sunlar icin insa edildi:

Babasina, Sevilla Ulu Camii'nde, yeni sehrin gorkemli katedrali olarak
yeniden kutsanan camide oturabilecegi bir mezar yaptirdu.

Kastilya'nin bagkenti. Alfonso, dénemin ruhuna uygun olarak, mezarin
lizerine kralhigin ii¢ saygideger dili olan Arapca, ispanyolca ve Ispanyolca
yazitlar kazdirdi.

Ibranice ve Latince'nin yam sira, o zamana kadar sadece sairlerin ve
diger devrimcilerin kullandig1 yeni ortaya ¢cikmis Kastilya dili de mevcuttu.

Fakat Ferdinand'in tiirbesinin anlam kazandigi o birinci sinif diinya,
Hristiyan bir azizin tiirbesine oyulmus tiim o dillerin rahatca yan yana
durdugu o diinya, sonunda, onu ilk barindiran ve sadece Ferdinand'in degil,
haleflerinin de on besinci yiizyilin sonlarina kadar dua ettigi cami ile
birlikte yok edildi. Bu evrenin diizensiz bir sekilde yikilmasi, bu birinci
sinif Avrupa kiiltiiriiniin ortadan kaybolmasinin nasil ve nedenleri, bu
kitapla ilgili tarihten gercekten farkl bir tarihtir ve 1248'de III. Ferdinand'in
Sevilla'sindan 1492'de V. Ferdinand'in Granada'sina uzanan uzun ve ¢ogu
zaman tehlikeli bir yoldur. III. Ferdinand, ashinda Granada'y: Iber
Yarimadasi'ndaki son islami devlet olarak kurmustu.
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Yarimada: Bu, 1236'da Kastilyalilarin El-Mohadlara kars: ytirtittiigii
Kurtuba savasinda ¢ok ihtiya¢ duyulan askeri yardim kargiliginda Nasr
ailesinden Ibn Ahmar'a verilen 6diildii. Ibn Ahmar'in soyundan gelen
Nasrhlar, ardindan gelen



Ilyada benzeri 250 yillik kugatmay1, gercek Endiiliis halk: olarak degil,
daha ziyade Endiiliis'iin hatirasinin koruyuculari ve giderek artan bir
sekilde,

Son mezar aniti olan Elhamra'nin insaatgilar: olarak. Zaten katman
katman anilarla dolu bir noktada,

Alhambra, nihayetinde Orta Cag'in gercek sonunu hazirlayan son derece
gerilim dolu sahnelerin mekani haline geldi.

1492'de: Nasridlerin sonuncusu olan ve Boabdil olarak bilinen
Muhammed XII, ailesinin kraliyet sarayinin anahtarlarim1 soyundan gelen
kisiye teslim etti.

I11. Ferdinand ve Bilge Alfonso'nun, Kastilya Kralicesi Isabella'nin ve
kocasi Aragonlu Ferdinand'in bazi anlatimlari.

Bu hikayenin anlaticilari, Katolik krallarin bu vesileyle Magribi
kiyafetleri giydiklerini ve belki de ayn sekilde giyindiklerini soyliiyorlar.
Bu durum, sadece birkac¢ ay sonra Yahudilerin sinir disi edilmesini

ongoren kararnameyi imzaladiklar1 zaman da gerceklesti.



Hafiza Saraylari
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Cami ve Palmiye Agaci

Cordoba, 786

BD A1-rRAHMAN ELLI YASINDA IKINCISIYDI. Bir zamanlar uzak

bir {icra koése olan Kurtuba'ya ilk geldiginden beri bir 6miir gecmisti; hirsh
bir gen¢ adamdi, hayatta kalan tek kisiydi.

Suriye'de acimasizca ¢alinan bir halifeligin varisi. Evren o yillarda,
kismen kendi kendine, kismen de... degismisti.

Onun y6netimi altinda. Basindan beri, {iziintiisiine ragmen, Endiiliis'teki
siirgiiniin kalic1 olacagina razi olmustu.

Bu, sevgili vatanim bir daha asla géremeyecegini bilmekten
kaynaklaniyordu. Bu kabullenisle birlikte azim, enerji gelmisti.

Abbasi taht iddiacilarina kars1 duydugu ve onu fel¢ edebilecek olan
acimasizligl, amacina uygun bir sekilde dizginlemeyi 6grenirken, ayni
zamanda amacina da hizmet etmeye basladi.

ailesi. Abbasiler, Abdiilrahman'in Sam' terk etmesinden kisa bir siire
sonra Sam'l terk etmislerdi: 754 yilinda ikinci halifeleri el-Mansur géreve
geldi.

Doguya tasinmis ve orada, gecmisteki olaylarin hatirasindan bile
kurtulmak icin yepyeni bir sehir insa ettirmisti.

Emeviler. Bagdat, ortaya ¢iktig1 andan itibaren gercekten de muhtesem
ve biiyiilii bir yerdi; miikemmel bir sekilde esmerkezli, dairesel bir sehir.



ve Dicle nehrinin kiyilarinda tamamen giivende. Ancak diismanlarinin
goniilsiizce "Dicle Sahini" diye adlandirdigi Abdiilrahman...

Kureys (Kureys, Peygamberin kabilesiydi), Abbasilerin tarihteki
doniisiine ragmen varligini siirdiirerek, Emevilerin ve Sam'in hatirasi
unutulmayacakti. Otuz yildir meydan okurcasina bir yonetim icin temelleri
atiyordu.

Yeni Emevi siyaseti.

Iber Yarimadasi'nda Miisliimanlarin yerlestigi Vizigot yerlesimleri
bakimsizdi. Ancak Emevilerin Suriye'ye ilk geldiklerinde gelistirdikleri
geleneklerinden biri, 6zellikle Roma gecmisinin bol kalintilar1 s6z konusu
oldugunda, etrafta bulduklarindan nasil faydalanacaklarini bilmekti.
Kurtarilabilecek olan kurtarildi ve yeniden kullanildi; yeniden icat edilmesi
gerekenler ise icat edildi. Kopriiler ve yollar insa edildi veya onarildi; ve
yeni bitki tiirlerinin yetistirilebilmesi icin topraga su getirildi. Bircok
durumda bunlar, hem gercek anlamda hem de mecazi olarak, iran ve
Hindistan gibi yerlere dogru doguya dogru Islam genislemesinin
meyveleriydi ve bu yerlerin zenginlikleri Emevilerin temel gida maddeleri
haline geldi. Daha sonraki bircok tarihci, hem Abbasiler hem de islam
tarihinin bu gérkemli aninin sonunu hakli ¢ikarmaya calisan digerleri,
Emevilerin diinyanin dort bir yanina yayilirken bulduklari medeniyetlerin
ganimetlerini ve unsurlarin nasil 6ztimsediklerini ve uyarladiklarini
onaylamaz bir sekilde elestireceklerdir. Bu tiir puristlere gére, Emevilerin
acik yiirekli ve eklektik senkretizmi bir kusur gibi gortiniiyordu.

Her nesilden ve her kiiltiirden diger siirgiinler ve go¢cmenler gibi,
Abdiilrahman da kiiciik hediyelere 6zlem duyuyordu.

Eski iilke, en sevilen meyve, cocukluk evinin gortintiisii. Ama bu
durumda, tatlari, manzaralar1 6zleyen adam, ve geri dénemedigi
memleketinin sesleri, fiilen halifeydi, sadece isim olarak halife degildi, bitki
yetistirecek imkanlara da sahipti.

Kuzey Afrika'nin dort bir yanina getirilmis ve sahip olmak

Ona Suriye'yi hatirlatmak icin inga edilmis binalar. Ciinkii o sadece
giiclii bir hiikiimdar degil, ayn1 zamanda Emevilerin kurucu babasiydi.

Endiiliis'te yasadigi olaylar, anilar1 ve arzularim tatmin etmek icin
yaptig1 neredeyse her sey, nihayetinde kisisel kaygilarindan daha biiyiik bir
onem tasidi.



Sevgili anne yuvasindan sonsuza dek stirgiin edilmis bir adamin
nostaljisi. Ve bunlar, 1s1ldayan temel yapi taglariydi.
Bu yeni ortak zenginligin gelenek ve mesruiyet ortiisii.

flk Miisliiman ordulari, Pireneler olarak adlandirdiklar: derin ve karl
daglarin 6tesine, iber Yarimadasi'nin en kuzey uclarina, Galya adi verilen
bir yere kadar ilerlemisti. En kuzeye dogru yapilan bu ilerlemeler,
Abdiilrahman'in Endiiliis'tii hayal etmesinden yillar 6nce, Emeviler hala
Sam'dan yonetimi ele gecirirken gerceklesmisti. Ordular, Rhone vadisinin
cok yukarisina ve Burgonya'ya kadar ilerlemisti ve uzun yillar boyunca,
Avrupa'daki genisleyen Miisliiman topraklarinin, bu engebeli daglarin
kuzeyindeki 6nemli topraklar1 da kapsayacagi diisiiniilmiistii. Ancak farkl
ve cok daha giiclii bir diigman bekliyordu. 732 yilinda, genis ¢caph
Miisliiman ordular Paris'e sadece 150 mil uzakliktaki Tur adli bir yerlesime
kadar ilerlediginde, Franklarin hiikiimdar topraklarini savunmak zorunda
kaldi. Modern Tours sehrinin eteklerinde, Poitiers'e uzanan giineydeki
ovalarda, Charles Martel Miisliiman gii¢lerine kars1 durdu ve ardindan
gelen savas her iki taraf icin de efsanevi hale geldi. Franklar Miisliimanlar1
bozguna ugratti, ordularinin basindaki generali ve o kadar ¢ok askeri
oldiirdiiler ki, Miisliiman tarihciler bu savags alanlarina "Sehitler Ovasi"
adini verdiler. Avrupa tarihgileri icin, bazen Poitiers Savasi olarak da
adlandirilan Tours Savasi, Miisliimanlarin kuzey Avrupa'ya ilerleyisinin
ikonik son noktasi olarak her zaman temsil edilecektir. Avrupa tarihindeki
bu énemli déniim noktasi, Edward Gibbon'in Roma Imparatorlugu'nun
Cokiisti ve Yikilist adli eserinde, savas farkli sonuclansaydi, "Belki de
Kur'an tefsiri artik Oxford okullarinda 6gretilir ve onun minberlerinden de
bunun 6rnekleri gosterilirdi."

Stinnetli bir halk, Muhammed'in vahyinin kutsalligini ve dogrulugunu
bilir."

Acimasiz yenilgi, yerlesmeyi planlayanlar1 daha sonra Provence olarak
adlandirilacak bolgeye cekilmeye zorladi ve burada yaklasik ceyrek yiizyil
daha kaldilar. Ancak Franklar Vizigotlar degildi ve bu topraklari kendilerine
ait kilma kararliliklar1 devam etti. Charles Martel'in oglu ve ¢ok daha tinlii
Sarlman'in babasi Pepin, Pireneler'in kuzeyindeki topraklar ele gecirmek



icin uzun ve nihayetinde bagarili bir sefer baslatti ve 758'de,
Abdiilrahman'in Kurtuba'da yerlesmesinden sadece birkac yil sonra, en
kuzeydeki Miisliiman ordular ve yerlesimcileri Pireneler'in giineyine geri
piiskiirtiildii. Ancak bu kolayca gerceklesmedi ve bircok savas ve uzun
kusatma -en {inliisii Narbonne sehrinin kusatmasi- ortacag Fransiz
edebiyatinin temelini olusturacak genis destan gelenegi icin kismen tarihsel,
kismen efsanevi bircok malzeme saglad.

Tours Muharebesi ve sonrasinda yasananlar, Kuzey Avrupa'nin dilsel ve
dini yapisini belirlemis, Islam'in yayilmasini Iber Yarimadasi ile simirlamis
ve yakinlardaki Paris ve Ren'e ulasmasini engellemistir. Ancak, bundan
sadece bir nesil sonra gerceklesen, tarihsel olarak cok daha az belirleyici bir
muharebe, modern Avrupa'nin edebi ve mitolojik geleneginde 6nemli bir
yer tutmaktadir. Bu gelenegin merkezinde Roland Destani'ndan daha 6nemli
bir destan yoktur ve bu chanson de geste'nin ("eski Fransizca s6zlii
destanlara verilen ad olan 'isler sarkis1"") ham maddesi, sahnenin
merkezinde yer alan Roland Destani'nin yillarina dayanmaktadir.

Iki biiyiik ve hirsh hiikiimdar, her biri genis ve birlesik bir siyasi yap1
kurmaya kararliydi. Emevi halifeligine aday olan Abdiilrahman Franklarin
kral1 (ve nihayetinde Kutsal Roma Imparatoru) Sarlman ile komsu olan bu
iki tilkenin topraklari birbirine komsuydu.

digerleri, bazen bastan cikarici bir sekilde, bazen de sert bir sekilde,
hepsi Pireneler boyunca. Daha sonra destan geleneginde 6liimsiizlestirilen
Roncesvalles Muharebesi, kismen bu olaylardan kaynaklanmistir.

Franklarin toprak hirsi yiiziinden. Pepin énderliginde ilerleyen
Emevilere karsi kazandiklari basari, kendi genisleme istahlarini daha da
kabartmisti.

Ve tipki giineydekilerin Pireneler'in giineyindeki topraklara yerlesmeyi
hayal etmeleri gibi, onlar da Pireneler'in giineyindeki topraklar1 hayal
etmeye baslamigslardi.

kuzey.

Gliney topraklarina acilan kapi, bu tiir olaylarda siklikla oldugu gibi, ic
karisikliklar ve ihanetler yiiziinden ortaya ¢ikti. 756'da géreve baslayan
Abdiilrahman, 6nceki valilerin hatalarindan kaginmaya ve 6zellikle
Endiiliis'tin kisa tarihinin biiytik bir boliimiinii karakterize eden kaosu
ortadan kaldirmaya kararh goriiniiyordu. Abdiilrahman, Berberi ve Suriyeli



rekabetlerinin biiyiik ve miireffeh bir devletin diisman1 olacaginin
farkindaydi ve Endiiliis'{i asiret sadakat oyunlarina girmeyi reddederek,
giiclii ve tavizsiz bir sekilde yonetti. Uzun vadede stratejisi miikemmel bir
sekilde basarili oldu ve sonug (diger seylerin yani sira) gelisen, giiclii ve iyi
organize edilmis bir devlet oldu; bu devleti ¢ceyrek milenyum boyunca
varislerine, onlar da kendi varislerine devretti. Ancak ilk yillarda, tahmin
edilebilecegi gibi, asiret ve hizip liderleri kendilerinin ve asirlik siyasi
himaye geleneklerinin ihanete ugradigini hissettiler.

777 yilinda, Abdiilrahman'in hitkiimdarliginin yirmi ikinci yilinda, bir
grup magdur yerel Miisliiman aga, krala bagvurdu.

Franklardan yardim istedi. Sarlman, Saksonlara kars! siiregelen kendi
miicadelesiyle yogun bir sekilde mesgul olmasina ragmen, zamaninin
biiytik bir kismim Franklardan yardim istemeye ayirdi.

Ertesi yil, Pireneler'in giineyindeki topraklarda Miisliiman
miittefikleriyle birlikte kampanya yiiriittii ve Barselona'dan baslayarak
sehirler icin miicadele etti.

Akdeniz kiyisindan, Atlantik kiyisina daha yakin olan Pamplona gibi
yerlere dogru bir yolculuktu bu. Ancak bu girisim, sonucta basarisiz oldu.

Askeri basarilar nadir ve aralikliydi ve 778 yazina gelindiginde otuz alti
yasindaki kral artik yonetimi siirdiiremez hale gelmisti.

Ebro Nebhri iizerinde bulunan Saragossa sehrini kusatmasi. Biiyiik
Karl'in Ya da belki de bir bagska Sakson ayaklanmasi yiiziinden geri
cagrilmisti, ya da belki de Abdiilrahman'in pes etmeye niyeti olmadigin
anlamisti.

Kendi sarayinin i¢inden isyancilara miidahale etti. Her iki durumda da,
Sarlman Frank ordusunun uzun bir geri ¢cekilme siirecine basladi.

Saragossa. Ancak yenilmis ve bitkin birlikleri kuzeye dogru geri
cekilirken, bu kez savasci bir grup tarafindan tekrar saldiriya ugradilar.

Son derece bolgeselci Basklardan olusan bir ordu, dag gecitlerini
gecerek -ve izinsiz girerek- geri cekilen ordunun arka saflarinda yer
aliyordu.

Mubhafiz birligi, komutan1 Kont Roland da dahil olmak {izere tamamen
yok edildi. Olaylarin sadece bir 6zeti giiniimiize kadar ulasti.

Katliam. Bu rapor, on ikinci yiizyilda erken donem Fransiz ulusal
mitolojisinin temelini olusturdu ve hayal giiciiyle doniistiiriildii.



Orta Cag destanlarinin en kanoniklerinden birine ve nihayetinde kendi
tarihsel aniyla tamamen ilgisiz bir hikayeye doniisiiyor: bir Hristiyanlar ve
Miisliimanlar arasindaki catisma, dini diismanlik ve hacli coskusu.

Bunlara ve yiizlerce diger basariya ragmen, askeri ve sivil, siyasi ve
sanatsal alanlardaki basarilara ve istikrara ragmen Abdiilrahman,
Kurtuba'da erken yaslardan itibaren sahip oldugu refah ve refaha kavusmak
icin neredeyse hayatinin sonuna kadar bekledi ve sonunda nihayet bu
imkandan faydalandi.

En hayati projesine baslamaya hazir gériiniiyordu; bu proje, gelecek
yillarda kim oldugunu ve ne yaptigini en yiiksek sesle ilan edecekti.

Savundugu degerler bunlardi. Saygideger eski San Vicente kilisesi,
Cordoba'daki en biiyiik kiliseydi ve bir harabe iizerine insa edilmisti.

Roma tapinagi. Endiiliis tarihgilerinin gelistirdigi gelenekler, sasirtici
gelebilecek bir anlatimi kaydetmektedir.

Bu, bir asirdan uzun siire 6énce Emevilerin Sam'daki Biiylik Camii'nin
insasinin Oykiisiinii bilenler icin tamdik bir durumdu.

6401 yillarda. Miisliimanlar o sehirde ilk kez ibadet edebilecekleri
biiyiik bir yere ihtiyac duyduklarinda, Sam katedralinin yaris1 satin alindi.

ve fiilen ortak bir ibadethane haline geldi; nispeten yeni gelen
Miisliimanlar bir béliimde, daha yash Hristiyanlar ise diger béliimde dua
ediyordu.

toplulukta

Digerini ise. Yillar sonra, halife ailesine ve mirasina yakisir bir cami
insa etmeye hazir oldugunda, digerini satin aldi.

Kilisenin Hristiyan yarisi eski kilise yapisini yikti ve ayn yerde
Miisliimanlarin "Cuma camisi" olarak adlandirdigi bir cami insa etmeye
baslad.

Cuma giinleri tiim cemaatin namaz kildig1 camiyi, artik istikrarh ve
gelisen baskenti icin yaptirdi.

Bu hikayenin yeniden anlatilmasi—yeni gelen Emevilerin Helenlesmis
ve Hristiyan Suriye'ye vardiklarinda ilk biiyiik katedral camilerini insa
etmeye nasil yaklastiklar ve daha sonra siirgiindeki prensin Endiiliis'iin ilk
biiyiik katedral camisini nasil insa ettigi—Kurdoba ve Endiiliis projesinin



tamaminin Suriye'de yikilanlarin bilingli bir devami olarak nasil
goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu ayn1 zamanda Emevilerin cok etnikli
ve dini cogulcu devleti yok etmemeye gosterdikleri 6zenle de ilgilidir. Tarih
boyunca diinyanin dort bir yanindan Miisliimanlarin sonsuza dek évgiiler
yazacagl yeni Kurtuba camisinin estetigi, bastan beri tipik bir Endiiliis
tarziydi: kismen yerel, geleneksel bicimlerin uyarlanmasi ve kismen de her
zaman kalitsal megruiyetin kaynagi olan Emevi Suriye'sine bir saygi
durusu. Bu biiyiik yapinin en gizemli tuhaflig bile, eski topraklarda
kaybedilenin yeni topraklarda yeniden yaratilmasi 6zlemiyle en iyi sekilde
anlasilabilir: Bu caminin

kiblesi —tiim camilerde miiminlerin namaz kilarken Mekke'ye
yonelmesini saglayan yon—bu yénde degildir.

Mekke'nin degil, daha ¢ok giiney yoniinde bir yerde bulunuyor; sanki
cami gercekten Sam'daymis gibi.

Kurtuba camisi, sonraki iki yiiz yil boyunca, neredeyse 1000 yilina
kadar insa edilmeye ve eklemeler yapilmaya devam etti, ancak Mekanin
karakteristik goriiniimii, birbirinin {izerine bindirilmis, bas déndiiriicti bir
sekilde ikiye katlanmig at nali kemerleridir.

Kirmizi ve beyazin déniisiimlii kullamimi en basindan beri mevcuttu.
Neredeyse kinetik enerjisini tanimlamaya ¢alismak bosuna.

Bdylesine giiclii bir anit icin, bir siiri yeniden yorumlamak gibi bir ¢caba
sarf etmek gerekir. Gergekten de, Biiyiik Cami'nin gorsel siirselligi
ongoruyor

Baslangictan itibaren, Endiiliislerin halifeligin ilanindan yaklasik olarak
ayni donemde icat ettikleri kiiltiirel olarak melez sarkih siir, Yaklagik iki
yliz y1l sonra, eski ve yeninin, klasik ve yerel unsurlarin bir karisimi olan
"halka sarkilar" ortaya ¢ikti. Caminin goriiniimii Yapi biiyiik 6l¢iide bu yeni
yerin manzarasindan esinlenerek sekillendirildi; siitunlar ve basliklar
tamamen geri doniistiiriildii, baska yerlerden 6diin¢ alindi.



Gotik kiliseler ya da Roma yapilar gibi yerini alan geleneklerin
kalintilari. Essiz yeni goriiniim ise sudur: Ayn1 zamanda bu topraklarin
onceki bicimlerinin ve karakteristik stillerinin belirgin ve giiclii bir yankisi:
at nali kemeri Bize tipik bir islami 6rnek gibi gériinen bu yapi, Islam 6ncesi
Ispanya'min yerel kilise insa gelenegini temsil ediyordu.

Roma su kemerlerinde, kendine 6zgii ve neredeyse haliisinatif kirmizi-
beyaz desenleriyle cift kemerler goriilebilir.

Merida'da, Kurtuba'ya cok uzak olmayan bir yerde, 6ne ¢ikan bir yer
vardi. Kuzeydeki Hristiyanlar gibi, Hispania'daki Miisliimanlar da eski
yontemleri kullaniyordu.

Roma siitunlarini ve basliklarim kopyalayip eskilerine benzeyen
yenilerini yaptilar. Roma'nin insaat yontemlerini siirdiirdiiler; bu yontemler
arasinda Roma'nin kullandig1 yéntemler de yer aliyordu.

Tugla ve tasin doniisiimlii olarak kullanildig1 bu yontemin en akilda
kalic1 6rnegi ise bu muhtesem camidir.

Uslup agisindan agiklik, etrafina bakma, dziimseme ve gelisigiizel
yeniden sekillendirme yetenegi, islam iislubunun en énemli erdemlerinden
biriydi ve Emevi estetiginin kilit bir parcasi olarak batiya gelmisti. Bu
yabanci cografyada anitlarinin yapi taglarini ararken ve ister Hristiyanlarin
ister Romalilarin dilinin bir pargasi olsun, onlardan 6zgiirce yararlanirken,
vatan 6zlemi ¢ceken Emevi prensi, Suriyeli atalarinin gelenegini takip
ettiginin farkindaydi. Kurtuba Ulu Camii, eski diinyanin en 6énemli Emevi
mekanlarina duydugu saygi ve 6zlemin agik bir gostergesi olarak, gecmigle
canh bir diyalog kurmanin, gecmisi hayata gecirmenin veya onu
giintimiizde anlasilabilir kilacak sekilde yeniden yazmanin istenebilecek en
glizel 6rnegi haline geldi.

Rusafa'nin ortasinda bir palmiye agaci duruyor.
Batida, palmiye agacglarinin diyarindan ¢ok uzakta dogdu.

Ona dedim ki: Ne kadar da bana benziyorsun, uzakta ve
stirgtindesin.

Ailesinden ve arkadaglarindan uzun siire ayri kaldi.



Sen, yabanci oldugun bir topraktan filizlendin;

Ben de senin gibi evimden ¢ok uzaktayim.

Yasliliginda, memleketinden uzakta 6leceginin farkinda olan Abdiilrahman,
bir hurma agacina adanmus, giizel ve yiirek burkan kiiciik bir siir yazdi.
Gozii pek bir genc adam ve giiclii, kudretli bir hiikiimdardi; ailesinin
acimasizca yenilgisinden sag kurtulmus ve otuz yilini, bir zamanlar ic
savaslarla dolu vahsi bir karakolu, miireffeh ve medeni bir diinya
bagkentine doniistiirmekle gecirmisti. Bir savas¢i ve oncii olarak zafer
kazanmist1 ve son yillarinda, gecmisteki ve giiniimiizdeki tiim camilere
rakip olacak bir cami, sira sira kirmizi ve beyaz binalarla Kurtuba'da
yiikselirken, bir insaatc1 olarak biiyiikliigii her gecen giin daha da goriiniir
hale geliyordu. Ama giiniin sonunda, Abdiilrahman, Arap atalariyla birlikte,
utanmadan ve erkekce bir siir sevgisini paylasiyordu. Kendisi parlak bir
yazar olmasa da, Abdiilrahman'in mirasi, Biiyiik Cami'nin kendisi kadar
onemlidir; siir gelenegi, en eski atalarin anilarini barindiran bir saraydir.

Islam, temel vizyonu ve tamamen yeni bir toplum kurma iradesiyle
colden cikmisti. Ancak...

Ayni zamanda, gelismis Arap siirlerinden olusan bir kiilliyatla donanmis
olan bu siirler, varligina ragmen okunmaya ve sevgiyle yasatilmaya devam
edecektir.

Belirgin pagan, Islam 6éncesi koken ve nitelikler. Belki de bu, dogasinda
var olan karmasiklig1 anlamanin en 6nemli unsurudur.

Ortacag kiiltiiriiniin temel iliskisinden ziyade, giiclii bir Islam 6ncesi siir
gelenegine sahip bir dil olan Arapca ile olan iliski daha 6nemlidir.

Ve aym yerden dogan ve kutsal kitab1 aym dilde yazilmis olan Islam
diizeni. Iste bu an.

karmasik bir kimlik kavramina yonelik kendine 6zgii zevkin oldugu bir
durum.

Celiskilere izin veren (ya da daha biiyiik olasilikla tesvik eden) bir
durum ortaya ¢ikar. Bu hikaye etrafindaki her seyi ayni 1sikta gosterdigi
icin, Anlatmaya deger bir nokta.



Islam 6ncesi siirin (Arapgada yan siirsel, yar teolojik bir tammlama
olan el-Cahiliye, yani "Cehalet Cag1" olarak anilan dénem) tarihinin biiytik
bir kismi ¢6l kumlarinda kaybolmustur. Bununla birlikte, 6zellikle incelikli
bir s0zlii siir geleneginin parcalari giiniimiize kadar ulagsmistir. "Terk
edilmis bir kamp alammn izleri, Islam éncesi Arap kasidesinin baglangicim
isaret eder. Sevgilinin, bahar yagmurlarinin ve idealize edilmis bir ge¢misin
cicek acan cayirlarinin kaybini duyururlar. Yine de kaybedileni de
hatirlatirlar; hem hatirlanmasim tesvik ederler hem de geri cagirirlar.”
Giliniimiiziin 6nde gelen ¢evirmeni Michael Sells tarafindan bu siir
kiilliyatinin gliniimiize ulagsan bazi1 6rneklerinin sunumu bdyle baglar.
Siirlerin kendilerine genellikle kaside denir - veya daha aciklayici bir
sekilde, onlarla ilgili cok anlamli bir anekdottan tiiretilen ilging bir ifade
olan "askida" veya "asili" kasideler olarak adlandirilirlar.

Anlatilana gore, bircok Arap kabilesi Mekke'de bir araya geldiklerinde
yullik bir siir yarismasi diizenlerdi. Kazanan siirler altin islemeli bayraklara
islenir ve daha sonra sehrin kalbindeki asilmaz siyah kayay1 barindiran
"Tanr1 Evi" olarak adlandirilan eski tiirbede sergilenirdi. Kabe olarak
adlandirilan bu yapi, sonunda yeni dinin sembolik kalbi haline geldi:
Miisliimanlar o yone dogru dua ederler ve Mekke'ye yapilan hac
yolculugunun merkezi bir parcasi da Kabe'nin tavaf edilmesidir.
Muhammed ¢6lden gelip o sehirde durdugunda ve Tanri1'dan aldig1 vahyi
ilan ettiginde, Tanri'nin "okumasini" emrettigi bir peygamberdi. Kur'an,
Muhammed'in okumalarinin neredeyse cagdas bir kaydidir

(Kur'an "okuma" anlamina gelir); Islam'in essiz dzelliklerinden biri de
kendi kurucu dili olan Arapga ile olan iligkisidir.

Bu dilin, Tanri'min bizzat kendi dili ve dolayisiyla peygamberine yaptigi
vahiylerin dili oldugu anlasilmaktadir.

Muhammed'in, putperest Mekke'nin kalbine gelip vaaz vermesi, cogu
giiclii siirsel ve hatta hermetik olan ayetler okumasi, kéy meydaninda
siirlerin iglendigi pankartlarin asildig halka acik siir geleneginin de acik bir
parcasiydi. Peygamberin mesaji, bu siirlerin putperest evreninden uzaklasip
manevi alana yonelse bile, siirin erdemlerini, hatta "Cahiliye"nin putperest



diinyasinin siirini bile reddetme etkisi yaratmadi. Arapca konusanlarin
kendi dillerine duyduklar olaganiistii saygi, Miisliimanlar igin, ibranice'nin
Yahudiler icin oldugu gibi, kutsal bir dil, Tanri'nin kendi ifadesi oldugu
gercegiyle aciklanabilir ve genellikle de aciklanir. Ancak, agikca evrensel
olarak yayilmasi ve tiim insanlar tarafindan kolayca anlagilabilir olmasi
amaclanan, belirli bir etnik topluluga ait olmasi amaglanmayan
Muhammed'in Vahiy diline duyulan orijinal saygida icsel bir sey yoktur.

Dil sevgisi, yeni dini ilk kabul eden ve sekillendiren Islam 6éncesi
Bedevi kiiltiiriniin bir parcasiydi. Bu ¢6l savascilar1 ayni zamanda sairdi ve
olaganiistii incelik ve duygusalliga sahip siirlerin biiyiik sevenleriydi.
"Asma kasideler" dykiisiiniin de gosterdigi gibi, siir dili kadar degerli hicbir
sey yoktu; altina doniistiiriiliip Mekke'nin merkezine yerlestirilmeye layik
hicbir sey yoktu. Muhammed'in tavizsiz tek tanriciligi, o pagan yeri
putlarindan arindirdi, ancak belki de celigkili bir sekilde, en giiclii put
olabilecek seyi, yani siiri, geride birakt. Siir, Islam'in gelisinden sonra
sadece hayatta kalmakla kalmadi, aym zamanda gelisti. Nitekim, Islam
oncesi kasideler, islam'n ilk kusak alimleri tarafindan derlendi ve Islam'in
tek ve essiz kitabi olan Kur'an'in dil hazinelerinin kilidini acabilecek tek
yorumlama anahtari olarak kanonlagtirildi. Dolayisiyla, Islam'in
kurulusundan bir buguk ytizy1l sonra, bir yandan savasci, diger yandan
toplulugun dini lideri olan Abdiilrahman'in bir hurma agacina 6vgii yazmasi
pek de sasirtic degil.

Arapca, Islam'in dili haline geldi ve Miisliiman olmanin baska bir dilde
miimkiin olmamasi, tarihsel olarak Arapgamn islam imparatorlugu kadar
hizl1 ve genis bir alana yayilmasi anlamina geldi. Din dili oldu ve
Pireneler'den Cin sinirina kadar uzanan, ¢cogu kadim ve zaten okuryazar
olan onlarca uzak kiiltiirden gelen Miisliimanlar i¢in ¢cogu zaman ikinci
veya liclincti bir dil haline geldi. Din dili, sairlerin eski sekiiler Arapgasini,
ask ve 6zlem, kahramanlar ve savaglar hakkinda derinlemesine sekiiler
siirler okumaktan asla bikmayan dili asla tamamen ortadan kaldirmadi.
Uzun bir siire boyunca, Arapcanin ayni zamanda diinyevi edebiyatin da
basinda olmasi gerektigine dair genis ve derin bir takdir hiikiim siirdi.
Islam imparatorlugu genisledikce, bircok kisi Arapca konusan kesime
Miisliiman olarak degil, Islami bir devletin vatandas: olarak katildi.
Hristiyanlar, Yahudiler ve Zerdiistler, sekiiler bir dil olarak Arap¢anin
bircok faydasina ve cazibesine derin bir baglilik gelistirdiler.



Endiiliis'te siirgiindeki Emevi prensi tarafindan insa edilen hatira
saraylar1 arasinda, Rusafa adli yer kadar kisisel ve dokunakli olan1 yoktu.
Suriye'de, Firat'in giineyinde, Suriye bozkirlarinin derinliklerinde, eski ve
gizemli bir surlarla gevrili sehir vardi. Emeviler burayi ailelerinin inziva
yeri haline getirmislerdi ve 6zellikle Suriye Emevilerinin sonuncusu olan
halife Hisam, Abdiilrahman'in dedesi tarafindan cok seviliyordu. Aile orada
Abbasiler tarafindan bulunup katledilmisti; ve Kurtuba'nin hemen disinda,
Abdiilrahman kendisi ve yeni ailesi icin bir inziva yeri ve ayni zamanda bir
botanik bahcesi olan yeni Rusafa'sini insa etti; burasi Suriye'deki giizelligin
ve zevkin merkezinde yer alan canlilar toplayip yetistirebilecegi bir yerdi.
Suriye'den getirilen son derece gelismis sulama teknikleri sayesinde, artik
burada her tiirlii sey yetisebiliyordu. Abdiilrahman'in en ¢ok sevdigi ve
kendisinin, cocuklarinin ve torunlarinin seyredecegi manzaranin bir pargasi
haline getirdigi bitkiler arasinda, memleketinin hurma agaclari da vard.

Yillar gectikce Abdiilrahman daha da fazla zaman harcadi.

Palmiye agaclariyla dolu bahge evinde zaman gecirdi. Sonunda
Cordoba'da yasamay1 birakt1 ve torunlari da onu takip etti.

Baskent daha da 1s1ldadikca, yeni Rusafa, Endiiliis Emevilerinin ¢ok
sevdigi aile evi haline geldi.

Abdiilrahman 788 yilinda, ¢cok sevdigi hurma agaclarinin arasinda orada
vefat etti.



Anadiller

Cordoba, 855

Hristiyanlar Araplarin siirlerini ve romanlarini okumayi severler;
Arap ilahiyat¢ilarini ve filozoflarini, onlari ¢lirtitmek icin degil,
dogru ve zarif bir Arapga égrenmek igin incelerler. Simdi Kutsal
Yazilar iizerine Latince tefsirleri okuyan veya Incilleri,
peygamberleri veya havarileri inceleyen siradan insan nerede?
Yazik! Yetenekli gen¢ Hristiyanlarin hepsi Arap kitaplarini biiyiik
bir hevesle okuyor ve inceliyor; btiyiik masraflarla devasa
kiitiiphaneler topluyorlar; Hristiyan edebiyatini dikkate deger
bulmuyorlar. Kendi dillerini unutmuslar. Bir arkadasina Latince
mektup yazabilen her bir kisi icin, Arapg¢a'y zarif bir sekilde ifade
edebilen ve bu dilde Araplarin kendilerinden daha iyi siirler
yazabilen binlerce kisi var.

BU, 9. yuzyihn ortalarinda
Kurtuba'nin acik sozlti ve genis capta
saygl goren Hristiyan aydinlarindan



Paul Alvarus'un sesidir .
Abdiilrahman'in oliimiinden
neredeyse tam yuz yil gecmisti.

Gorsel ve sosyal olarak tamamen degismis olan o eski Vizigot sehrine
varmislardi. Cordoba, hareketli, refah icinde gelisen bir sehirdi.

her tiirlii yeni insaat

Burada halklar, kiiltiirler ve diller, degisen manzaraya paralel olarak
kendilerini yeniden diizenliyor. Belki de bu degisimlerin en iyi cagdas
tanig1, yukarida alintilanan iinlii polemik kitabi "Acik Isaret" ile zamaninin
kiiltiir savaglarinin bir anlik goriintiisiinii sunan, kesinlikle tarafh
Alvarus'tur. Kendisi siradan bir insan olmasina ragmen, Alvarus dehgetini
paylasti.

Diinyanin, kiiciik ama oldukca dikkat cekici bir grup muhafazakar
Hristiyan sayesinde doniistiigii manzaraya sahit olmak.

Alvarus'un kusaginin giderek artan bir karamsarlikla gézlemledigi
doniisiimler basit bir mesele degildi. ilk olarak, Miisliiman toplulugunun
sasirtici bir sekilde genislemesi s6z konusuydu. Bu artisin bir kismi yeni
gocmenlerden kaynaklanirken, biiyiik bir kismi da bir zamanlar egemen
olan Hristiyanlarin yiizlerce kisiyle din degistirmesinden kaynaklaniyordu.
Her giin, din degistirenlerin dalgasi Kiliseden, tam ve giiclii bir sekilde
kontrolii elinde bulunduranlarin bu yeni dinine dogru ilerliyordu. Hristiyan
toplulugunun kayiplari arasinda sayisiz karma evlilikten dogan ¢ocuklar da
vardi. Hristiyan gelinler Hristiyan kalsalar veya en azindan din degistirmis
gibi goriinmeseler bile ve cocuklarini annelerinin diliyle -artik Latince
olmayan ama hala kendi adi olmayan eski yerel Hristiyan diliyle-
biiyiitseler bile, cocuklar neredeyse her zaman, Islam hukukunun géziinde
kacimlmaz olarak Miisliiman olarak yetistiriliyordu. Ornek, eger bir érnege
ihtiyac varsa, bizzat halife tarafindan verilmisti. Eski Ispanya'ya geldikleri
zamandan beri, Emeviler kan baglarimi iber Yarimadasi'nin eski Hristiyan
ailelerinden veya kuzeydeki sinirlarin 6tesinden gelen kadinlarla
karistirmiglardi. Miisliimanlarin en giiclii ve saygin olanlari, Arabistan ve
Suriye halifelerinin soyundan gelen Emevi prensleri, ayn1 zamanda
annelerinin ogullari, genellikle sar1 sacli, yerli Iber atalarimin mirascilariydi.



Artik kiliselerden ¢ok daha fazla cami vardi ve cuma giinleri
kapasitesinin ¢ok iizerinde insanla dolup tasan katedral camisi de bunlardan
biriydi.

Bir kez daha genisletiliyor. Ama Alvarus'un...

Yeni dine karsi direnisteki miittefikler cogunlukla zor durumdaki
Kilise'nin temsilcileriydi ve dinin sorunun sadece yarisi oldugunu
biliyorlardi. Sorunun diger yansi, "Acik Isaret” adli eserdeki su satirlarda
acikga belirtildigi gibi, inancla yakindan baglantili ancak ondan ayr1 olan
genis kiiltiir alamydi. Miisliimanlar Hispania'ya bir sey getirmislerdi.

Yikilmaya yiiz tutmus Vizigot eyaletinin bir zamanlar sahip oldugunu
zar zor hatirlayabildigi bir sey: giiclii ve zarif bir dil.

Inancin disinda kalan tiim giiclii insan ihtiyaclar1 hakkinda. Alvarus'un
kendi s6zleri bu durumu tereddiitsiiz bir sekilde ortaya koyuyor: Latince
Genglerin biiyiik bir kismu Kutsal Yazilar iizerine tefsir gelenegini terk
ediyordu. Ancak Arapcay1 benimsiyorlardi.

Bu, sadece dua ile ilgili degildi, aym1 zamanda Abdiilrahman'in bir
hurma agacina 6vgii siiri yazmasina olanak saglayan seydi.

Stirgtindeki derin yalnizlig1 ve o zamandan beri yiiz yillik agk siirlerinin,
sOylenen sarkilarin dili olan sey...

Bagdat'ta oldugu gibi Kurtuba'da da.

Alvarus, "Kendi dillerini unuttular,” diye ictenlikle belirtiyor; clinkii
Kurtuba'daki Hristiyanlar da Kurtuba'daki Yahudiler gibi, islam'da degil,
Arapca'da kendi dinlerinin dili olan Latince'nin kargilayamadig ihtiyaclari
acikca karsilayan bir sey bulmuslardi. Arapca, insanlarin séylemesi,
yazmasl ve okumasi gereken, sadece inancin disinda kalan degil, hatta ona
aykiri olabilecek her seye duydugu giiclii sevgiyle cezbediyordu; felsefeden
erotik ask siirine ve aradaki yiizlerce seye kadar. Varlikli ve etkili Yahudi
toplulugunun Arapga ile olan bu agki, Alvarus'unkine benzer tepkilere yol
acmadi, ¢iinkii Yahudi topluluklar zaten neredeyse sonsuza dek siirgiinde
kalmis ve kendi inanglarini korurken baskalarinin dilini konugsmuslardi.
Dahasi, bir asirlik Emevi yonetimi Yahudilerin giinliik yasamlarini ve
sosyal statiilerini muazzam bir gekilde iyilestirmisti: kisa bir siire 6nce
sefalet ve kolelige indirgenmis bir topluluk, simdi yiikselisteydi ve bir
Yahudinin Emevi halifesinin biiyiik veziri olacagi giine dogru yar1 yoldaydi.



Hristiyanlar farkli bir durumdu. Sadece umutsuz Alvarus'lar1 degil, ayni
zamanda dini ve kiiltiirel doniistimlerin birlesimini, topluluklar ve
gelecekleri icin felaket olarak algilayan radikal bir ret¢i grubu da vardi.
Ancak ironi su ki, Kurtuba'daki Hristiyan toplulugunun cogu, Yahudiler
gibi, Arapcay1 benimsemelerinin inanc¢larina ihanet olmadigini diisiiniiyordu
ve sonunda Hristiyan ayinleri, inciller, Peygamberler, Havariler, Alvarus'un
sadece Latince olarak hayal edebildigi tiim metinler Arapca olarak da
mevcuttu. Zaten asimilasyon -Araplasma- en {ist diizeylerde
gerceklesiyordu. Alvarus'un kendi kitabi, Miisliiman yetkililerle caligan ve
uzlasma ve birlikte yasama inanan, Arapcay1 kullanmalar1 sadece siirle flort
etmekten daha ciddi bir mesele olan din adamlari ve hatta Kilise hiyerargisi
icindeki "hainlere" yonelik saldirilarla doludur. Alvarus gibi biri, bir giin
Kurtuba'daki Araplasmis Hristiyanlarin ayinlerinin Bati1 Hristiyanligindaki
her tiirlii reforma en cok direnen ayinler olacagini muhtemelen hayal bile
edemezdi.

Alvarus ve yandaslari icin daha da dehset verici ve ac1 verici olan sey,
Emevi devletindeki Hristiyanlar1 tanimlamak i¢in sonsuza dek kullanilacak
olan ismin 6nceden bilinmesiydi: "Mozarab" terimi aslen "Arap 6zentisi"
anlamina geliyordu ve biiyiik olasilikla Alvarus'un Arap zarafetine ve siirine
bu kadar asik olan gencleri asagilamak icin kullandigi bir terimdi. Bu,
Miisliimanlarin dilinin bir Hristiyan tarafindan asla kabul edilemeyecegine
ve edilmemesi gerektigine inanan ve hayatlar iizerindeki Miisliiman
egemenligine karsi tek kabul edilebilir yanitin dramatik ve siddetli kamu
direnisi olduguna inanan Hristiyanlar tarafindan ilk kez kullanilan
asagilayic1 bir sifatti. Ancak isim yerlesti ve Mozarab sonunda Islam
devletinde yasayan tiim Hristiyanlar1 belirtmek i¢in kullanildi ve bu
Araplagmus Hristiyanlar, isimleriyle birlikte, Islam devletinin sembolii
haline geldi.

Hristiyanligin Islam'in yaninda varhgini siirdiirmesi. Bu militanhk
Tamamen Latin Hristiyanlig1 vizyonu, Alvarus zamaninda bile azinligin
hayaliydi: "Yazmay bilen herkes icin..."

"Bir arkadasa Latince yazilmig bir mektup gibi, Arapca'y1 da zarafetle
ifade edebilen binlerce insan var."



855 yilinda, Hristiyan ve Latin diinyasinin din degistirmesine en radikal
sekilde kars1 ¢cikanlardan kiictik bir grup, agikca sehit olmayi arzulad.
Birer birer, Islam'in aldatmacalarini ve Peygamberin hainliklerini alenen
ve acikca ilan etmeye basladilar; ve Islam, 6zellikle Hristiyanlarla ilgili
konularda doktrin acisindan esnek olsa da, Hristiyanlara kars sifir tolerans
politikasi izliyordu.
Peygamberlerine hakaret ettikleri icin.

3k

Sehit olmaya aday olanlar, bu sekilde sehrin yetkililerinin ellerini
zorladiklarinin farkindaydilar.

Muhammed'i karalamay1 se¢cmek. Her iki taraftaki liderler de bu radikal
davranigi ve 6liimciil sonuclarini 6nlemek icin her tiirlii cabay1 gosterdiler.

Bosuna. Siddetli halka acik saldirilar devam etti ve suglu Hristiyanlar
halk 6ntinde baslarn kesilerek idam edildi. Bunlardan yaklasik elli
tanesinden sonra Kanli infazlar, her dinden Kurtubaliy1 dehsete diisiiren ve
biiyiileyen bir gosteri, iste bitmisti. O anin tutkular1 sona ermisti.

Zaman gecti ve bu gelisen dini hosgorii sehrinde hayat eskisi gibi devam
etti. Yaygin toplumsal huzursuzluktan korkuluyordu.

Siddet olaylar1 yasanirken hem Miisliiman hem de Hristiyan hiyerarsileri
tarafindan 6ngoriilenler gerceklesmedi.

Ancak bunu saglayan genc erkekler ve kadinlar...

Kendini yakma gosterisi unutulmayacakti: sonunda Kilise icin bir diken
olmaktan cikarilarak doniistiiriildiiler.

Karmasik ve degisen bir diinyada uyum saglamakta ve yolunu bulmakta
zorlanan bu elli kadarki Hristiyan, "Mozarab sehitleri" arasina katildi.

Tuhaf ve ironik bir sekilde, tam zitlarin1 tanimlayan isimle anilan bu
semboller, sonunda neredeyse kutsal kabul edilen varliklar haline geldi.

Daha sonraki donemlerin Hristiyan tarihgileri ve analistleri icin kolay bir
olclit gorevi goren bir davanin savunucusu: cesur.

Tarihin geleneksel anlatimina gére Islam'in yayilma bicimi olan "kihigla
zorla din degistirme"ye direnen Hristiyanlar ve Kahramanliklar yiiziinden
olim acis1 cektiler.



Bu, Charlemagne'in art¢1 birliklerinin Basklar tarafindan katledilmesinin
Hristiyan-Miisliiman kutsal savasina doniismesi kadar muhtesem bir
doniisiim degildi. Ancak yine de yanilticiydi, ¢iinkii kanmitlar, bu goniillii ve
cogunlukla ergen sehitlerin, hem Hristiyan hem de Miisliiman diger
Kurtubalilar tarafindan gozii dénmiis, kontrolden ¢ikmis radikaller olarak
goriildiigiinii gosteriyor. Dokuzuncu yiizyilin ortalarina gelindiginde, Kilise,
icinde yasadig1 islami siyasi yapiyla oldukca bagarih bir sekilde uzlasmusti.
Hatta bu din adamlarinin bircogunun, Ispanya'yt Ovgii adli eserinde , tiim
Hristiyanligina ragmen yarimadada hala biitiinlesmemis olan Vizigot
varligini en iyi sekilde gostermeye calisan Sevillali Isidore'u okuyor olmasi
cok muhtemeldir. Ancak Mozarab sehitleri ilerleyen donemlerde cok iyi bir
line kavustular: Hristiyan 6zerkliginin kayb1 hakkinda uzlagmaz bir tislupla
ve saf bir bakis agisiyla bir kitap dolusu agit yazan Alvarus'un
takipcileriydiler. Onlar ayrica , Miisliimanlar tarafindan kiliselerin yikimini
anlatan "Azizler Aniliyor" adli kitabin yazari olan, daha sonra aziz ilan
edilen Eulogius adli bir kesisin de takipgileriydiler. Bu Kurtubalilar icin en
onemlisi ise, Eulogius'un sonunda onlarin dykiistinii biiytiik (ve acgikca
tarafl) ayrintilarla anlatan baska bir kitap yazmis olmasiydi. Sehitler Icin
Savunmasi , her sehidin 6liimiiniin canh tasvirleriyle bir tiir cok satanlar
haline geldi.

Bu durum, erken donem Hristiyanlarinin kahramanca éliimleriyle acikca
karsilastirihiyor. Peki, taniklik edenler erken donem Hristiyanlarina
gercekten benziyor muydu?

Inanglarim agikca dile getirip hayatlarim tehlikeye mi attilar? Ve bu
neredeyse ilan edilmis halifelik olan Emevi yonetimi, Kiliselerini gercekten
yok ediyorlar mi, zorla din degistirmeye zorluyorlar mi, Hristiyanligi
siirdiiriilemez hale mi getiriyorlar?

Islam, baslangicindan itibaren Yahudilik ve Hristiyanlikla olan 6zel
iliskisini acikca kabul etmistir. Muhammed'den, énceki peygamberler gibi
mucizeler gostermesi istenmisti, ancak o bunu reddetmisti. Onun ve
inananlar i¢in, Allah'in vahiy kitab1 olan Kur'an, nihai ve inkar edilemez bir



mucizeydi. Bu kitabin varliginin, Miisliimanlarn kendi kutsal kitaplarina
sahip olan Yahudiler ve Hristiyanlarla ayni kutsal metinlere sahip kilan sey
oldugunu anlamisti. Kur'an'in anlayisina ve dolayisiyla Islam inancinin
temel bir parcasina gore, Musa ve Isa'ya da kitaplar verilmis ve bu kitaplar
onlarin topluluklarinin temellerini olusturmustur. Béylece, Yahudiler ve
Hristiyanlar icin "Kitap Ehli" ifadesi kullanilmaya baglanmistir; bu ifade,
onceki vahiylerin gercekliginin acik bir kabuliidiir. Gergekten de,
putperestler Miisliimanlar tarafindan acimasizca muamele goriirken ve yeni
dine gecmeleri istenirken, Yahudiler ve Hristiyanlar, egemen Miisliimanlar
ile topraklarinda ve onlarin egemenligi altinda yasayan diger kitap
topluluklar arasinda yapilan bir "anlasma" veya "s6zlesme" olan

dhimma'nin 6zel sartlar altinda muamele gérmiislerdir.
egemenlik.

Bu sozlesmeli halklara verilen ad olan dhimmilere, Islam'a gegmeye
zorlanmak yerine dini 6zgiirliik tanindi. Yasamlarina devam edebildiler.

Yahudi ve Hristiyan olabilme imkanina sahiplerdi ve sonu¢ olarak
Miisliiman sosyal ve ekonomik hayatinin biiyiik bir béliimiinden de
faydalanabiliyorlardi. Bunun karsiliginda ise...

Bu dini vicdan 6zgiirliigii icin, Kitap Ehli'nden (paganlarin béyle bir
ayricaligi yoktu) 6zel bir vergi 6demeleri isteniyordu.

vergi—hicbir Miisliiman vergi 6édemezdi—ve bir dizi seyi gozlemlemek.

Kisitlayici diizenlemeler: Hristiyanlarin ve Yahudilerin Miisliimanlar:
kendi dinlerine cekmeye calismalari ve yeni yerlesim yerleri insa etmeleri
yasaklanmusti.

Ibadetlerinin bir pargas olarak hag sergilemekten veya can ¢almaktan
men edildiler. Kisacasi, dinlerinin kamuya acik cogu gosterisi
yasaklanmusti.

Rittieller.

Sasirtici olmayan bir sekilde, herhangi bir tarihsel durumda, dhimma'nin
bu nispeten soyut ve genel hiikiimleri, ya gercekten hosgortilii ve hatta



ozgiirlestirici bir diizenleme olarak ya da diger ucta, dini 6zgiirliiglin ici bos
bir formalite oldugu kiiltiirel olarak baskici bir politika olarak
somutlasabilmis ve somutlagmistir. Ahlak ve estetik anlayislar1 Endiiliis
kiiltiirtiniin temel kaynaklar1 olan Emeviler, dhimma vizyonlarinda ¢ogu
zaman olagantistii derecede liberal olmuslar ve sosyal politikalar: biiyiik
oOlctide estetik vizyonlariyla uyumlu olmustur; gecmise ve diger kiiltiirlere
yonelik comert ve kapsayici tutumlari Sam ve Kurtuba Ulu Camii'ni
yaratmustir. Kitap Ehli ile ilgili 6zel politika konularinin 6tesinde,
Miisliimanlar kiiltiirel manzaray1 hem kapsayici hem de neredeyse her
acidan, bulduklar yari yikik yere gore biiytik iyilestirmeler saglayacak
sekilde doniistiirmiislerdir. Kendilerinden 6nce gelen ve cokca nefret edilen
Vizigotlarin aksine, Miisliimanlar ayr bir yonetici halk olarak
kalmamuglardir. Aksine, kiiltiirel agikliklar ve etnik esitlik¢i yaklasimlari,
zimmilerin gelisebilecegi ve gelistigi genel bir sosyal ve siyasi ahlak
anlayisinin hayati parcalariydi. Zaman gectikce, Emevi Islam anlayisinin
kiiltiirel eklektizmiyle birlikte goriiniir ve ayr tutulmasi ihtiyaci daha
belirgin hale geldi; ciinkii Abbasiler ve nihayetinde islam Evi'ndeki liderlik
icin diger rakipler kendi rekabetci siyasi ve kiiltiirel vizyonlarini
olusturdular.

Yeni kazanilan dini 6zgiirliik ve kiiltiirel acikligin Yahudi toplumu
tizerindeki olumlu sonuglari, onlarin olumsuz sonuclariyla tezat
olusturmaktadr.

Yahudilerin Islam siyaseti i¢indeki sivil ve siyasi statiisii 6nemli dlgiide
iyilestikce, Hristiyanlar tizerindeki etkileri de artti.

Hristiyanlar geriledi. Iktidardaki ¢ogunluk konumundan Hristiyanlar...

Baslangicta cogunlugu Miisliiman azinlik tarafindan yonetilen bir devlet
haline indirgenmisti; oradan da cok gecmeden (ve acikca tarafindan)
Alvarus donemine gelindiginde, Yahudilerin statiisti daha da diismiis ve
giderek azalan bir azinlik haline gelmislerdi. Oysa Yahudiler...

Ritiiel uzun zamandir zorunlu olarak 6zel ve hatta ev i¢i bir uygulama
olmustu; Hristiyanlhik ¢cok daha 6nce yeralti mezarlarindan digar1 yayilmisti.

ve ev kiliselerini kamu alanina tasiyarak, salt 6zgiirliikten cok daha
fazlasini kullanmalar1 bekleniyor.

vicdan. Bu farkliliklar géz 6niine alindiginda, dinin kamusal alanda
gosterilmesine getirilen kisitlamanin, 6nemsiz bir konu olmasina ragmen,



sasirticl olmamasi gerekir.

Yahudiler icin felaket niteliginde olan bu durum, Hristiyanlar {izerinde
de goriiniiste yikici bir etki yaratti.

Hristiyan taraftarlar icin en zor olani, Yahudi toplulugu icinde elbette
gerceklesen ancak Hristiyanlara gore daha az sayida olan ve toplulugun
genel biiyiikl{igiinii ve refahin1 olumsuz etkilemeyen ihtida meselesiydi.
Alvarus'un zamaninda, Emevi devletinin kurulmasindan bir yiizy1l sonra,
Hristiyanlarin kiliseyi sagdan soldan terk ettigi gortiliiyordu. Cogunlugu
Miisliiman olan topluluk, esas olarak yiiksek ihtida orani sayesinde
biiyiiyordu. Hristiyan kalanlarin cogu Araplasmaya raziydi, hatta buna
istekliydi - ve bu da Alvarus'un yakinmasina neden oluyordu. Siiriisii hizla
azalmakla kalmiyor, geriye kalan birka¢ sadik koyun da kurda o kadar
hayrandi ki, hepsi onun kiyafetlerini giymek istiyordu.

Alvarus, bildigi gercegi yliksek sesle dile getirmekte bir tiirlii cesaretini
toplayamadi: bastan ¢ikarma ile tehlike arasindaki cizginin ne kadar ince
olabilecegini.

Hayati bir sekiiler kiiltiiriin, Tanr1'ya ve insanin sevgilisine hitap
edebilecek kadar canh ve giiclii bir dilin ve dinin Bu dil ve kiiltiiriin bu
kadar yakindan baglantili oldugu bir ortamda, "Arap ilahiyatcilarini ve
filozoflarini inceliyorlar,” diyor Alvarus.

“Onlan c¢iiriitmek icin degil, dogru ve zarif bir Arapca olusturmak icin”
yazmisti. Ama “dogru ve zarif Arapca”nin ne anlama geldigini cok iyi
biliyordu.

Bu, cogu zaman herhangi bir ilahiyatcinin gerceginden ¢ok daha biiyiik
bir ayartmaydi. ispanya'da, Arapca'mn kendisi ilk biiyiilenme kaynag1
olmustu.

ve yolsuzluk, ve bircok inan¢ degisikligi, kendilerinden 6nce gelen
kiiltiirel degisikliklerle ayrilmaz bir sekilde baglantiliydi. Ancak Arapca
neden boylesine olaganiistii bir biiyii yaratmisti? Neden dindar Hristiyanlar
bile dinlerinin dilini bu kadar sevmisti?

Araplar, diismanlarina o kadar ¢cok mu istiin geldiler ki, eski ayinlerini
bu dilde yeniden yaratmaya razi oldular? Kisacasi, Arap dilinin hangi
cazibesi vardi da bu kadar etkili oldu?

Latincede durum boyle degil miydi?



Alvarus'un kendisinden zaten duydugumuz cevabin bir kismi su: "Biiyiik
masraflarla muazzam kiitiiphaneler topluyorlar; Hristiyan edebiyatin
dikkate deger bulmuyorlar." Hristiyan metinleri, uzun bir siire boyunca
herkesin okudugu, inceledigi veya geng erkeklere kiiltiirel miras olarak
aktardig1 Latin edebiyatinin neredeyse tamamini olusturuyordu. Ancak
Arapca, dinle pek ilgisi olmayan hazineler de beraberinde getirdi. islam'la
yakindan baglantili olsa da, siirselden felsefeye kadar, Hispania'da
ylizyillardir beslenmemis veya iyi beslenmemis entelektiiel ve estetik agligi
besleyebilecek olaganiistii bir eserler kiilliyatina gecis yolu ve erisim
noktasiydi. Alvarus'un kiiltiirel yikimi kendi bakis agisindan gozlemledigi
850 civarinda, gen¢ Hristiyan giiveleri icin alev olan "muazzam
kiitiphaneler" heniiz inga edilmeye baslanmisti. Emeviler halifeligi resmen
ilan ettiklerinde, yiiz y1ildan kisa bir siire sonra, Kurtuba kiitiiphanelerinin
hem biiytikliigii hem de kalitesi kat kat artmigti. O neslin zeki geng
erkekleri, Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar, hepsi Arapca biliyordu
ve Onde gelen Hristiyanlar o zamana kadar Arapcgay1 o kadar iyi biliyorlardi
ki, o neslin Elvira'daki Mozarab piskoposu diplomatik kadronun en tist
seviyelerinde yer aliyor ve halifenin Alman sarayina elcisi olarak hizmet
ediyordu. Boylece hepsi antik diinyanin yar1 tanrilarini -Platon ve
Aristoteles gibi- okuyabiliyorlardi; Sevillali Isidore gibi birinin ancak hayal
edebilecegi yazarlar ve bu aziz din adaminin Arapgay1 6grenmek icin can
atacagindan oldukca emin olunabilir.

Ama mesele sadece Arapca degildi. Aym1 dénemde Latince de her yerde
etkisini kaybediyordu. Roma Imparatorlugu'nun dagilmasindan yiizlerce yil
sonra, Roma dili de kendi icinde ¢6ziilmeye baglamisti. Alvarus zamaninda
Kurtuba'da kimse bunu bilemezdi, ancak 842'de, uzaklardaki Strasbourg
sehrinde, Latince, Arapcay1 terk eden Kurtubalilarin elinden aldig1 darbe
kadar yikic1 bir darbe daha aldi. Bu Frank sehrinde, Sarlman'in gesitli
torunlarinin ana dillerini kaydeden resmi bir belge diizenlendi. Strasbourg
Yeminleri olarak bildigimiz bu kiiciik ama 6énemli kayit, Sarlman'in
topraklarini miras alan cekisen kardegler arasinda yapilan uzlagma ve



baghlik yemininin yazili halidir. Bu krallik, Sarlman'in bir zamanlar hayal
ettigi gibi Endiiltis'tin hi¢bir boliimiinii icermiyordu, ancak yine de genis bir
alanm kapsiyordu. Yeminlerin kosullari, kullamgh, standart bir Latince
metinle anlatiliyor. Ardindan belge, her birinin yiiksek sesle soyledigi ve
yemin ettigi seyleri aslina sadik kalarak yaziya dokiiyor; bunu Latince
degil, ti¢ rakip kardesten ikisinin, birinin Cermen, digerinin Roman
dillerinden olan ana dillerinde yapiyor.

Biiytirken konustugumuz dilleri sevgiyle "anadil" diye adlandiririz,
clinkii onlan kitaplardan veya okullardan degil, kendi kendimize 6greniriz.
Bizi yetistiren kadinlarin olugturdugu toplum. Bazen bu diller, daha

genis kurumsal diinyada kullanilan dillerle aymdir.

Babalarimizin dilleri, bazen de degil. Dokuzuncu yiizyilin ortalarindaki
Kurtuba'nin dilsel ortamindaki dramatik degisiklikler—hangi diller Bu
sozlerin kimler tarafindan sdylendigi ve hangi kiiltiirel ve dini déniisiimlere
yol actig1 hi¢ de birbirinden bagimsiz degildir. Bunlar, yasanan sarsici
olaylar ortaya koymaktadir.

Avrupa cografyasinin her yerinde var olan catlaklar, Latin Amerika'nin
giderek daha fazla etkilenecegi anlasilmaya baslandiginda ortaya ¢ikan
kirilmalar.

Evde yabancilasmist, artik kadinlarin ¢ocuklarina séyledigi sarkilarin
dili degildi.

Geceleyin. Bir zamanlar Latince ile dilsel olarak birlesmis bir
imparatorlugun her kdsesinde, artik yerel farkliliklar, eski ve Yeni,
kazanilmisg bir giic. Bu siirekli artan ve giderek daha ¢arpici farkliliklar
sadece insanlarin konusma bicimlerinde oldugu siirece, Okuduklari ve
yazdiklari hala eski ve degismeyen Latince olmasina ragmen, kimse ona
bagka bir isim vermedi. Oysa giinliik yasamda durum boyleydi.

Paris'te konusulan "Latince", Floransa'daki "Latince"den, Fransizca'nin
Italyanca'dan ne kadar farkliysa, neredeyse aym derecede farkliydu.

Bugiin. Ve heniiz adi konmamis olan, zaten "Romanca" olan,
Romalilarin ¢ocuklarinin dilleri olan bu ana diller, her biri Her gecen giin,
sadece birbirlerinden degil, ayn1 zamanda degismeyen Latinceden de daha
farkli hale gelmisti; Latince artik yasayan bir seyden cok bir aniya
doniismiisti.



Alvarus'un kendisi de resmi ve kamusal ortamlarda Latince yazmis ve
konusmustur. Hristiyanlhigin ayin dili olarak Latince, elbette ne benzersizdi
ne de ilk dildi—Isa Aramice konusuyordu ve Yeni Ahit Yunanca yazilmisti
—ancak 850 yilinda Kurtuba'da Latince, eski din ve onun gelenekleriyle es
anlamliydi. Ve burada, Roma Imparatorlugu'nun eski bati eyaletlerinin diger
yerlerinde oldugu gibi, Latince biiyiik 6lciide katilasmisti. Bir zamanlar
Roma'nin biiyiik sairlerine, tarihgilerine ve hatiplerine hizmet etmis olan bu
giiclii arac, simdi neredeyse tamamen donmus haldeydi. Ote yandan,
insanlarin yiizlerce yildir konugtugu ana diller, biiyiik Romali yazarlardan
yedinci yiizyilin papalik sekreterlerine kadar herkesin yazdiklarindan
onemli 6l¢iide farkli oldugunun bilincinde olmadan (ve béyle bir bilince
ihtiya¢c duymadan) amansizca degisiyordu.

Arapca geldikten sonra bile, Kurtubalilar -tiim Kurtubalilar, Hristiyanlar,
Hristiyanlarin ¢ocuklar1 olan Miisliimanlar-Kadinlar ve Yahudilerin ¢ogu,
sehirlerinin ve topluluklarinin atalarindan kalma ana dillerini asla terk
etmediler. Yerel dil O bélgede Latincenin ¢cocugu olan, Paris ve Floransa'da
konusulan dillerin birinci dereceden akrabasi olan dil, iste boyleydi.

Sekizinci yiizyildan itibaren Arapca ile birlikte gelisti. Giintimiizde
bazen teknik adiyla Endiiliis Roman dili olarak adlandiriyoruz.

Bu durum, dilin diger Roman dilleriyle olan akrabaligini ve atalarinin
anavatani olan Endiiliis'li ortaya koymaktadir. Ancak daha eski ve daha
Ironik bir sekilde, bu tamdik isim Mozarabic'tir, ¢iinkii gercekten de o
bolgede yasayan Araplasmis Hristiyanlarin diger diliydi.

Islamiyet déneminde, Latin dili Hristiyanlar arasinda bile yok olurken,
onun kizi ve mirascisi olan Mozarabik dil, gelismeye devam etti.

(Gocuk bakim evlerinin, hem Miisliiman hem de Hristiyan birgcok
Cordobali anne tarafindan nesilden nesile aktarilan gelenekleri. Mozarabik,
Endiiliis Hristiyanlarinin romantizmi, Islam Evi'nin icinde yasamalar,
Araplarla i¢ ice olmalari, s6z aligverisinde bulunmalart...

Onunla stirekli birlikteydi. Arap¢a, ¢ok uzun zaman 6nce Latincenin
oldugu gibiydi; edebiyatin diliydi ve ondan ¢ok da uzak degildi.

Degismez Kur'an'a ve onun etrafinda biriken tiim tefsir katmanlarina
olan baglarina ragmen, sokaklarin dili.

Bu kitap birkac yiiz y1l boyunca varligini siirdiirdii. Annelerin Arapca
olarak sOyledigi sarkilar, kreslerde ve cocuk odalarinda duyulan bir dildi.



Oyun alanlarindaki sarkilar, saray siirleri olan sarkilardan ¢ok uzak
degildi, genclere de cok yabanci gelmiyordu.

Mektup yazmayi, tefsir okumayi ve ask sarkilar1 yazmay: 6grenen
adamlar.



Biiytik bir vezir, buytik bir sehir

Cordoba, 949

Efendim, size bildireyim ki, topraklarimiz Kutsal Dilde Sefarad
olarak adlandirilirken, Ismailogullari ona Endiiliis der ve krallik
Kurtuba olarak anilir.

10. ylizyilin ortalarindaki en 6nde gelen Kordobalilardan biri, uzak bir
lilkenin belki de efsanevi kralina yazdigi bir mektupta bu gururlu
aciklamay1 yapti. Giris boliimiinde kendini "Sefarad'da yasayan Kudiis
siirgiiniiniin ogullarindan, Ishak'in oglu, Ezra'nin oglu Hasdai" olarak
tanitmisti. Ancak Hasdai, bu miitevazi aile ve kabile kimliginin ortaya
koydugundan c¢ok daha fazlasiydi: Kendi dini toplulugunun "prensi" , yani
nasi idi. Ayni zamanda, "Ismailogullar1"mn hiikiimdarinin sag kolu, yani
veziriydi.

"Vatandaglar," diye belirtti halife Abdiilrahman III. 912 ile 961 yillar
arasinda basaril bir sekilde hiikiim siiren bu Abdiilrahman, onun soyundan
geliyordu.

Hasdai'nin belirttigi gibi, Ibranice'de Sefarad, Arapca'da ise el-Andalus
olarak adlandirilan bu vatanin kurucusu olan adasinin olaganiistii eseri.

Hasdai'nin eserlerinin her sayfasindan, bu adamlarin birbirleriyle
paylastig1 ruh, zeka ve gii¢ zenginligi adeta 1s1ldiyor.

Bu bildiri, hakli olarak boyle olabilirdi, ¢iinkii Hasdai'nin en ¢ok takdir
edilen 6zelliklerinden biri Arapg¢a'daki hitabet yetenegiydi.



Halife, Hasdai'yi hayat1 boyunca giderek daha yiiksek makamlara
yiikseltmisti; bunun baslica nedenleri arasinda Hasdai'nin zarif ve incelikli
bir iislupla konusmasi ve yazmasi, ayrica vezirin halifenin kamu islerinde
ihtiyac duydugu Islam ve Endiiliis kiiltiirii ve siyaseti hakkinda derin bir
bilgiye sahip olmasi yer aliyordu. Boylece Endiiliis Yahudilerinin prensi,
halifenin prestijli ve giiclii disisleri bakan1 olmustu. Ve bu siradan, halife
olmaya hevesli biri degildi: Abdiilrahman III ve Hasdai'nin yasamlari
boyunca, Kurtuba Emevi halifeligi, Islam Evi icinde mutlak iistiinliige
yonelik kapsaml1 ve inandiric1 iddialarda bulunmustu. Bu Islam devletinin
en giiclli ve basarili doneminde, en taninmis ytizlerinden birinin, diinyanin
dort bir yanina dagilmis Yahudi topluluklarini bulmaya ve onlara yardim
etmeye kendini adamisg, dindar bir Yahudi alim olmasi bize sasirtici gelse
de, bu tiir bir esneklik, o donemin ve yerin dogal bir parcasiydi.

Ocak 929'da, islam diinyasimn her yerinde camilerde toplanma giinii olan
bir Cuma giinti, etkileyici Kurtuba manzarasi 6nemli 6l¢iide yeniden
sekillendi. Hasdai ibn Saprut o zamanlar heniiz on dort yasinda, gengliginin
bagindaydi ve bu nedenle babasi Ishak'in yogun 6grenim ve kamu
faaliyetleri hayatinin bir parcasiydi; babasinin kisisel serveti, sehirdeki bir
sinagogun yamn sira bireysel alimleri de destekliyordu. Yahudiler, {ilkenin
her camisinin minberinden yiiksek sesle okunduktan kisa bir siire sonra,
tarihi kamu duyurusunu duymus olmaliydilar: Abdiilrahman III, resmen
Miiminlerin Komutani, islam diinyasimn halifesi, tiim Miisliiman
toplulugunun basinda Peygamberin halefi unvanini almisti.

756 yilindan beri, Endiiliis'teki yeni yurtlarinda bulunan Emeviler,
camilerindeki Cuma namazlarinda Bagdat halifeligini tanimiglardi. Teknik
ve bicimsel olarak sadece bir "vilayet"ten ibaret olsa da -Endiiliis emirligi,
yoneticileri de Bagdat'taki halifeye bagli emirler veya "valiler"den baska bir
sey degildi- Kurtuba, 173 y1l boyunca islevsel olarak bagimsiz ve belirgin
bir Emevi devleti olmustu. Abdiilrahman'in 929'daki kamuoyu agiklamasi,
her seyden once herkesin her zaman bildigi bir gercegin sozlii bir
beyaniydi: Kurtuba'daki Emeviler, Bagdat'taki Abbasilerin keyfine gére



hizmet etmiyorlardi, sadece valiler degillerdi ve I. Abdiilrahman'in
siirgiinde dogustan gelen hakkini talep ettigi andan itibaren Islam Evi
gercekten tek bir yonetimin altinda degildi.

Islam diinyasinda baska giiclii emirler de vardi; érnegin Misir valisi;
ancak o cuma giinii Kurtuba'da duyulan ses bambaskaydi.

Gli¢ veya kibirden konugmadi. I. Abdiilrahman megruiyetini Sam'dan
Kurtuba'ya kadar kaniyla tagimisti.

Bu bilgi nesilden nesile, gizlice ama 6zenle aktarildi. Simdi ise
Abdiilrahman III bunu her yerde haykiriyordu.

Bu agiklamasi, Endiiliis'teki islam Evi'nin basinin, o bagimsiz siyasi
yapinin sinirlarinin ¢ok 6tesinde hak iddialarinda bulundugunu acikca
ortaya koydu.

Sinirlar. Burada her tiirlii soru akla geliyor: Neden, tam da simdi, bu
kiskirtict bagimsizlik ve tistiinliik bildirisi?

Abdiilrahman gercekten de, kendisine biiyiik bir siyasi gii¢ ve ahlaki
otorite kazandiracak tiirden bir giice ve otoriteye sahip olmanin esiginde
olduguna inaniyor muydu?

Onu gercekten de diinyanin tiim Miisliimanlar icin bir halife, bat1
ucunda uzanan bir imparatorlugun lideri haline getirmek.

Sinkiang'mn sinir1 ve indus'un kaynagi olarak mi? Sehrin yankilandigi o
giinde bir Cordobali ne diisiiniirdii acaba?

Beklenmedik Sabat arifesi duyurusuyla bir uctan digerine mi gectiler?
Etkileyici bir egitim almis gen¢ olan Hasdai'nin kendisi bunu basarabilir
miydi?

Dogdugu sehrin tiim dillerine (Latince, Mozarapca, Arapca ve Ibranice)
hakim, dindar bir Yahudi olan adam ve Gelecegin doktoru ve filozofu,
bunun onun i¢in ne anlama gelebilecegini belki de hayal etmistir?

Abbasiler Bagdat'ta parlak bir medeniyet yaratmislardi. Belki de Endiiliis
halki tizerinde dogrudan siyasi kontrol sahibi degillerdi, ancak bu, kendisini
diinya capinda zenginlik ve basar1 bakimindan rakipsiz bilen siyasi ve



kiiltiirel imparatorluk icin pek bir sey ifade etmezdi. Sarlman, aksak ve
yetersiz Latincesiyle 800 yilinda Kutsal Roma Imparatoru olarak tag
giyerken, Abbasi halifeleri coktan Yunan felsefi ve bilimsel gelenegini
Arapcaya ceviren anitsal ¢eviri projesine baglamiglardi bile. Kurtuba ve
Bagdat arasindaki siirekli trafik, Endiiliis halkinin kisa siirede ayni seyleri
okumasina ve en son yenilikleri, modalar1 ve tirtinleri hevesle takip
etmesine ve sonunda kendi iiriinlerini de geri gondermesine olanak sagladi.
Bazen tuhaf davranislarina ragmen — normatif Abbasi standartlarina gére
tuhaf — Endiiliis halki, aydinlik dogu bagkentinden gelen maddi, entelektiiel
ve sanatsal iirtinlere derinden minnettardi ve bunlar takdir ediyordu.
Endiiliis'teki uzun ilk Emevi ytizyili, bu nedenle, acimasiz ve gaspci
Abbasilere, onlarin siyasi yeteneklerine, istikrarlarina ve kiiltiirel
liderliklerine duyulan saglikli bir saygiya dayaniyordu.

Son yillarda Bagdat'ta isler kotiiye gitmeye baslamisti. 909 yilina
gelindiginde, siyasi ve askeri merkez etkisini yitirmisti.

Oyle ki, neredeyse akil almaz seyler gerceklesti. Onuncu yiizyilin
baglarinda Siiler, bir baska mesruiyetci grup...

Miisliimanlar, Abbasi imparatorlugu'nun Kuzey Afrika eyaletlerinde
kontrolii ele gecirmeyi basarmiglardi. Siiler Siiler, Peygamberin 6ldiiriilen
damadi Ali'nin soyundan gelenleri (Siilik, "Ali'nin Partisi" anlamina gelir)
ilahi olarak kabul edenler olarak goriiyorlardi.

Islam Evi'nin liderligine atanmis ve bdylece mesru varis. Tunus'tan,
Arap Ifrikiyye'sinden veya "Afrika"dan, bunlar sahtekarlar,

Simdi ise, Peygamberin kiz1 ve Ali'nin esi Fatima'nin dogrudan
soyundan geldigini iddia eden bir imamin 6nderliginde, yiiksek sesle
meydan okumalar yapildi.

Abbasilerin gercek mesruiyet ve halefiyet iddiasina ve bagimsiz bir
devlet ilanina iliskin olarak. Eger imamlar Bu yeni ortaya ¢ikan Miisliiman
yonetim, Islami bir devletin ne oldugunu ve ne olmasi gerektigini temsil
ettigini ve sadece siyasi degil, ayn1 zamanda baska amaclara da hizmet
ettigini iddia etti.

Ancak tiim Miisliimanlar iizerinde dini otoriteye sahip olan Endiiliisler,
megruiyetin ¢ok daha biiyiik bir tehdit olusturdugu yerlerde ne kadar siire
daha varliklarin stirdiirebileceklerdi?



Endiseliydi — uzaktaki Abbasilerin merkezi giiciinii kamuoyu Oniinde
kabul etmeye devam etmek mi?

Kuzey Afrika'da bu dramatik olaylar yasanirken, iktidardaki Emevi
hiikiimdar1 Abdullah ibn Muhammed'in sevgili torunu ve veliahti
Abdiilrahman III on sekiz yasindaydi. Abdullah ibn Muhammed ti¢ y1l
sonra, 912'de 6ldiigiinde, gen¢ Abdiilrahman tiim yetkileri devraldi.
Hiikiimranhginin ilk on sekiz yilini, son yillarda i¢ cekismeler ve i¢ savasa
varan ¢atismalardan muzdarip olan krallig1 yeniden birlestirmek icin
harcadi. Ayrica kuzeydeki sinirlarini giiclendirdi, Leon ve Navarre
bolgelerine kadar ilerledi ve tinlii bir savasta Pamplona sehrini ele gecirip
yagmaladi. Kendi hanedani ¢ok iyi durumda ve her zamankinden daha
miireffeh olan ve kuzeydeki sinirlarini kontrol altinda tutan Abdiilrahman,
nihayet 929'da Fatimilerin iddiasina karsi kendi iddiasini ortaya koymaya
hazirdi. iste Emevilerin sesi, kendilerini katleden ve yerlerinden eden
Abbasilere karsi uzun zamandir gecikmis olan meydan okuma beyanini
nihayet dile getiriyordu.

Abdiilrahman'in genis Islam diinyasinda bu tiir bir siyasi birligi
kurabilecegini hayal etmis olmasi pek olasi goriinmiiyor.

Suriyeli atalarinin bir zamanlar sahip oldugu ve Abbasilerin de sinirh bir
sekilde bir siire korudugu bir seydi. Hanedanlik Islam artik birbirinden ayr
ve rakip bircok siyasi yapiya boliinmiistii; her biri kendi bolgesinde ve
kendi karakteriyle varligini siirdiiriiyordu.

ve ordu. Ancak halifelik makaminin sembolik liderligi icin verilen
miicadelenin ne kadar énemli oldugunu anlamakta tamamen hakliydi.

Bu durum tartismaya acikti. Miiminlerin Emiri, bir bakima, Islam'in
nasil yorumlanacaginin temel belirleyicisiydi.

Dogru bir sekilde yasanmasi gerektigine inaniyordu Endiiliis'lii
Abdiilrahman. Ve Emevilerin yasadig: gibi yaganmasi gerektigine kesinlikle
inanyordu.



Hasdai, Hazar kralina yazdig1 mektupta, "Nehirler, pinarlar ve tastan
oyulmus kuyularla dolu bereketli bir toprak burasi,” diye yazmisti. Hasdai,
Istanbul'dan on bes giinliik bir yolculuk mesafesinde ve Karadeniz'in
kuzeydogusunda yer aldig1 sdylenen, tamamen Yahudilerden olusan
Hazarya krallig1 hakkinda efsanevi anlatilar duymustu. Var oldugunu
umdugu bir muhabire kendini tamitirken, Hasdai, miitevazi bir sekilde
oradaki roliine deginerek Endiiliis'teki memleketini sdyle tamimladi: Burasi
tahillarin, saraplarin ve en saf yaglarin diyari, bitki ortiisti bakimindan
zengin, her tiirlii tathinin cenneti. Bahcgeleri ve meyve bahceleriyle dolu, her
cesit meyve agacinin cicek actigi, yapraklarinda ipekbdceklerinin
bulundugu bir yer... Topraklarimizin ayrica kendi gliimiig ve altin
kaynaklar1 var ve daglarinda bakir, demir, kalay, kursun, siirme, mermer ve
kristal ¢ikariyoruz... Ulkeye hiikmeden kral, daha énce hi¢ gériilmemis bir
orduyla birlikte glimiis, altin ve diger hazineleri biriktirdi... Diger krallar
kralimizin giiclinii ve ihtisamim duyduklarinda ona hediyeler getiriyorlar...
Ben bu sunular kabul ediyorum ve kargiliginda onlara karsilik veriyorum.

Hasdai ibn Shaprut, 915 yilinda Kurtuba'da, Yahudiler i¢in aydinlik bir
diinyaya dogdu. Onceki 150 yilik Emevi y6netimi boyunca, Endiiliis
Yahudileri gozle goriiliir sekilde refah icinde yasamaya baslamislardi;
elbette maddi olarak, ama kiiltiirel olarak daha da fazla. Onlarin refah iginde
yasadiklarini s6ylemek...

Tamamen Araplasmis olmak, onlarin sadece yoneticilerin dilini
ogrenmekten ¢ok daha fazlasim yaptiklarini kabul etmek anlamina gelir.

Hig siiphesiz ayni ilk birkac nesilde, Berberi Miisliimanlar, Slav koleler
ve Vizigotlarla birlikte bunu yaptilar.

Miisliimanlarin getirdigi dhimma altinda Yahudiler,

Vizigot Ispanyasi'nda sosyal ve siyasi yelpazenin en alt kademesinde yer
alanlar, otomatik olarak iist kademelere yiikseltildi.

Kitap Ehli'nin (Hristiyanlar i¢in ise bu bir asagilama anlamina
geliyordu) ahit yoluyla kazandig statii, onlara ayricaliklar tamdi.

Onlara din 6zgiirliigii ve dolayisiyla sivil hayatin tiim alanlarina 6zgiirce
katilabilme olanagi saglad.



Bu 6zgiirliik, gelisen ticari ortamda neredeyse sinirsiz firsatlar anlamina
geliyordu. Bir zamanlar ekonomik olarak ¢6kmiis olan yarimada birdenbire
hareketlilikle dolup tasmisti: Akdeniz'de ticaret yapiyor ve Uzak Dogu'dan
tirtin ithal ediyordu; ayrica kendi tarim temelini de 6nemli 6lciide
degistirmis, diizinelerce biiyiik ve iddial insaat projesine girismis ve daha
bircok sey yapmisti. Yahudilerin iyilegen statiisii, egitimli siniflara
katilmalarini da sagladi ve bunu biiyiik bir istekle ve Hasdai'nin hayat1 ve
kariyerinin de gosterdigi gibi, apacik bir basariyla yaptilar. Ve elbette,
Yahudi toplulugunun refahinin kalbinde, tam kiiltiirel asimilasyon anlamina
gelen Araplasmaya yo6nelik cogkulu bir tutum yatiyordu.

Yahudilerin Arap kiiltiiriiyle olan ¢cogu zaman sevgi dolu iliskisi, en
basindan beri hiyerarsinin tutumuyla tezat olusturuyordu.

Hristiyan toplulugunun liderligi, dayanilmaz kiiltiirel baski olarak
gordiikleri seye kars1 gosterdikleri direnisin su sonuglara yol agmasina
neden oldu: Mozarab sehitlerinin krizi. Tutumlardaki kritik farkliliklarin
acik ve temel nedenleri vardi: Hristiyanlar Yonetim statiisiiniin kaybina ve
ardindan Alvarus doneminden hemen sonra gerceklesen toptan din
degistirmelere uyum saglamaya calisiyorlardi.

Unlii sikayetlerinden biri, Endiiliis'te giderek kiigiilen bir azinhik
olmalariydi. Ote yandan, Miisliiman y6netimi altindaki Yahudilerin durumu
farkliydi.

Her acidan bir gelismeydi, ¢linkii zuliim goren bir azinliktan korunan bir
azinliga doniistiiler. Bu farkli yaklasimlarin sonuglari...

Bu durum, onuncu yiizyilin baslarinda agikca goriilebilen paradoksal
sosyal ve kiiltiirel sonucglara katkida bulunmus olabilir.

Glintimiizde varlhigini stirdiiren bir Hristiyan toplulugu vardi, ancak bu
topluluk Alvarus dénemine gore bile daha kiiciik ve daha tecrit edilmisti.

inatc1

Arapca konusabileceklerine ve dindar Hristiyan olabileceklerine inanan
bir grup Mozarab, ve aslinda giiniimiizde kutsal kitaplar1 ve ritiielleri...

Hepsi Arapgaydi. Ancak bir zamanlar cogunlugu olusturan Hristiyan
toplulugu, Alvarusvari bu her sey ya da hicbir sey yaklasimiyla en azindan
kismen yok edilmisti.

Insanlar bir u¢ noktaya ya da digerine iten bir tutum: bir yandan islam'a
gecis (cogunluk), diger yandan ise goniilliiliik esasina dayali gecis.



Ote yandan, yarimadamn en kuzeybatisindaki birkag¢ Hristiyan yerlesim
bolgesine siirgiin edildiler.

Endiiliis Yahudileri evrensel olarak ticlincii bir secenegi benimsedi:
Emevilerin Islam-Arap kiiltiiriine asimile oldular ve dini dillerini koruyarak,
dindar ve ibadetlerini yerine getiren bir topluluk olarak kaldilar. Hasdai,
cocukken biiyiirken...

Varlikh (ancak kiiltiirel agidan temsil yeteneginden yoksun olmayan) bir
Yahudi ailesinin ¢ocugu olarak, iki ayr1 ancak birbirini tamamlayici alanda
kapsaml bir egitim ald.

alanlar: Ibranice ve onun incil ve tefsir geleneklerinde bilgili, dindar bir
Yahudinin alani, béylece o, Hahamlarin yaninda rahat hissetmek veya
kendisi de bir haham olmak; ve en kiiltiirlii Islami cevrelerde bile rahat
hisseden bir entelektiiel olmak.

Hasdai, Emevi kiiltiirtiniin 1s1ltilh ortamina basariyla entegre olmus
Yahudi entelektiiel sinifinin bir mensubuydu.

Endiiliis'lin gelisimine kendilerinin de énemli katkilarda bulunduklari
goriildi. Bu kisiler, goriiniir ve 6nemli katilimcilardi.

Abdiilrahman III'iin halife ve Hasdai'nin veziri oldugu dénemde
Kurtuba'y1 son derece ciddi bir sehir haline getiren edebiyatin gelismesiyle
birlikte...

Belki de Bagdat'tan daha fazla, yeryiiziindeki en medeni yer unvani icin
yarisan bir aday.

Yahudiler kendilerini Endiiliis ve Kurtubali olarak gortiiyorlardi, tipki 19.
ylizy1lin sonlarindaki Alman Yahudileri gibi—Marx ve Freud bunlarin en
onde gelenlerindendi; kendilerini Alman ya da yirminci ylizyilin ikinci
yarisinda Amerikan Yahudisi olarak goriiyorlardi.

Yiizyilin baslarinda, zamanlarinin entelektiiel ve edebi niteliklerini
tanimlamaya yardimci olan kisiler, kendilerini bu sekilde adlandirmaktan
asla cekinmediler.

Amerikalilar gibi. Ancak daha sonraki bircok Avrupali ve Amerikali
Yahudinin aksine, Endiiliis Yahudileri ortodoks inanc¢larindan vazgecmek
zorunda kalmamuislardi.

siyasi yapinin ve kiiltiiriin tam anlamiyla bir parcasi olmak

Bulunduklar1 yer ve zamanin sartlar1 geregi, Endiiliis Yahudileri Yahudi
ve Ibrani kiiltiirlerini acikga gozlemleyebildiler ve zamanla



zenginlestirebildiler.

Hem kiiltiirel mirasa sahip cikabilirler hem de genel kiiltiirel ve
entelektiiel ortama tam olarak katilabilirler. Cardoza ailesi gibi olabilirler.

ve kendi zamanlarinin Trillinleri ve Salklari, ¢iinkii onlar dini bir
yonetim biciminin -ya da daha dogrusu, bu 6zel toplulugun-
vatandaslariydilar.

Dini yonetim bicimi. Emeviler, tipki Abbasiler gibi, Yunan felsefesinin
terciimesine biiylik kaynaklar ve yetenekler ayirmislardi.

Bilimsel metinler ve bilimsel kaynaklar, dindarligin ve ibadetin
entelektiiel bir yasam tarzina aykir1 goriilmedigi bir Miisliiman evreni
yaratmigti.

ve “sekiiler” yasam ve toplum.

Boylece, dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda Islam Evi'ni olusturan
zengin ve cesitli kiiltiirel ve entelektiiel Arap¢a konusulan evren, Emevi
vizyonuna zemin olusturdu. Hasdai gibi bir adamin merkez sahnede yer
alabilecegi Endiiliis ortami, Yahudi toplulugu icin sadece teknik veya dilsel
bir acidan degil, cok daha fazlasiyla erisilebilirdi; aslinda, kimliklerinin
hayati bir parcasiydi ve Yahudilikleriyle hicbir sekilde celismiyordu. Aym
zamanda, daha genis kiiltiir onlarin varhigindan ve katkilarindan pay aldi ve
Yahudiler, bilim ve felsefeden siire ve Arap filolojisine kadar uzanan
alanlarda, her gecen giin genisleyen Arap kiitiiphanesine katkida
bulundular; Arap filolojisi, kendi diline asik bir Arap geleneginde bilimlerin
kralicesiydi. Bu kapsamli asimilasyon, Emevi halifeligi ortadan kalktiginda
ve cokca yas tutuldugunda, ilerleyen donemlerde her tiirlii uzun vadeli
etkiye sahip olacakti. Ama bunlar daha sonraki hikayeler.

949 yilinda Hasdai ibn Saprut, hassas dis miizakerelerde Kurtuba
halifeligini temsil eden heyetin basindaydi.

Yirmi yi1l 6nce Bagdat'la baglarim koparan halife, Bizans imparatoruyla
stratejik bir ittifak kurmakla ilgileniyordu.

Konstantinopolis'te. Yunanca konusan Dogu Hristiyanlig1 ve Arapca
konusan Miisliiman Endiiliis'iin bir Bagdat'taki Abbasiler, her ikisi icin de
bir tehdit olusturan ortak diismanlariydi.



3k

Akdeniz'in iki ucunda yer alan bu iki giiciin temsilcileri arasindaki tarihi
ve renkli karsilagsma.

Olay, Endiiliis'iin en gérkemli mekanlarindan biri olan yeni saray kenti
Medine el-Zehra'da gerceklesti. "Zehra Sehri"

Abdiilrahman III'tin Kurtuba disinda insa etmeye bagladigi, hala yapim
asamasinda olan, masals1 bir dizi saray ve bahce.

Bundan on iki y1l dnce, goriiniiste sevdigi cariyelerinden birinin serefine
ve onun adiyla insa edilmisti. Kendi zamaninda efsanevi bir yerdi.

Diinyanin harikalarindan biri olan bu yapi, zamanla halifeligin en giiclii
ve kalic1 anitlarindan biri haline gelecekti.

Sadece Biiyiik Cami sembolik bir hatira olarak kaldi. Bu hassas ve
potansiyel olarak cok 6nemli goriismeler en i¢ bolgelerde gerceklesiyor.

Cordoba iktidarinin basinda, o sirada otuz dort yasinda olan Hasdai'den
daha uygun bir adam yoktu. Hizla yiikselmisti.

Baskentin entelektiiel ve siyasi cevrelerine, en degerli uzmanlik alani
panzehirler olan yetenekli bir doktor olarak baslad.

Zehir konusunda uzman olan kisi, cok gecmeden halifeye hizmet eden
diplomatik heyette merkezi bir oyuncu haline geldi.

Bu halifelik dis politika cevrelerinde 6nde gelen Hristiyanlarin da yer
almasi nedeniyle, Hasdai'nin onlarla yakin isbirligi icinde ¢alismis olmasi
muhtemeldir.

Bu sirada, 949 yilinda halifenin diplomatik temsilinde énemli bir rol
oynayan Elvira'min Mozarab piskoposu Racemundo da bulunuyordu.

Konstantinopolis sarayina. Alt1 y1l sonra, 955'te, Arapca'da Rabi ibn
Zayd olarak bilinen piskopos, bu gorevi sonlandiracakti.

Halifenin elcisi olarak I. Otto'nun sarayina gidecek, orada rahibe
Hroswitha ile tanisacak ve ona her ikisi icin de gerekli malzemeleri
verecektir.

Rabi ibn Zayd'in armaganlar1 arasinda, Mozarab sehidi Pelagius'un
hayatimi anlatan eseri ve Kurtuba'nin harikalarina dair kalici tasviri de yer
almaktadir.

Istanbul'dan getirilen, insan figiirleriyle siislenmis yesil oniks bir cesme,
yeni inga edilen Medine'ye yerlestirildi.



el-Zahra.

Konstantin VII'nin (resmi unvani Autokrator Romaion (Romalilarin
Otokrat1) olan ve bu unvanin karmasik siyasi gecmisini gizledigi) halifeye
Bizanshlardan sundugu hediyelerden bir digeri de, o zamana kadar yalnizca
bozuk bir Arapcga cevirisiyle bilinen ve kendisi de bozulmus bir Yunanca
orijinaline dayanan temel bir Yunan tip eseriydi. Iste gercek bir hazine ve
Hasdai icin bir firsat: paha bicilmez bir kaynak olan Dioscorides'in

Tip Uzerine adl eserinin, eksiksiz ve bol resimli, erken bir versiyonu
olan Yunanca orijinali. Bu hediye, Halife ile Halife arasinda paylasilan
entelektiiel ve kiiltiirel ilgi ve ugraslar yansitiyordu.

iki potansiyel miittefik. Ancak ironik bir sekilde, bu durum Endiiliislerin
tam olarak neye giivendiklerini de hemen ortaya ¢ikardi.

O sirada aleyhinde komplo kurduklar1 Abbasiler. Kurtuba, Bagdat'taki
genis terclime girisiminden faydalanmisti.

Yunan kiitiiphanesinin terciime edilip Arap¢a konugulan diinyanin geri
kalanina aktarildigi ve Kurtubalilarin da bu siirecte yer aldig1 yerdi burasi.

Coskulu, hatta acgozlii alicilar, etkileyici Cordoba kiitiiphanelerinin de
kanitladig1 gibi, bu isteklerini fazlasiyla yerine getirmek istiyorlardi. Ancak
Cordoba'nin kendisi, Avrupa'nin geri kalani gibi, Yunanca bilen okuyuculari
yoktu ve bu nedenle son derece arzu edilen bu hediyeyi hemen kullanmanin
bir yolu da yoktu.

Yine, siyasi miizakerelerden daha da 6nemli konulara zahmetsizce gecis
yapabilen kisi Hasdai gibi goriiniiyordu.

Bu tip ansiklopedisini Cordoba'nin secgkin kiitiiphanelerinin kullanimina
sunma gorevini tistlendi. Bu gérevin basina gecti ve calismalara basladi.

Bu amacla bir araya getirilmis bir uzman ekibi, Konstantinopolis'ten
gonderilen bir kesisi de iceren bir grup adam, bir kez bu durum ortaya
ciktiginda...

Yunancadan Arapgaya ceviriye baslamak icin bile yardima ihtiyag
duyuldugu acikti; ancak rivayete gore bu ise bizzat Hasdai kendisi
baglamisti.

Arapca versiyonun hazirlanmasinda (birka¢ ¢evirmen elinden gectikten
sonra) son s0zii o soyledi, ciinkii kendisi hem Hem doktor hem de seckin
bir stilist. Acil gérev basariyla tamamlandi.



Boylece Endiiliisler, Abbasilerden sembolik olarak kiiciik ama 6énemli
bir bagimsizlik daha elde etmis oldular.

Endiiliis'lin temel kaygilarindan biri olan, diinyada teknik ve bilimsel
tistiinlitk kazanma alanindaki bu zafer, Hasdai'nin Cordoba'nin kamu
arenasindaki, en tist diizeylerdeki parlakligi her zamankinden daha acik bir
sekilde ortaya cikiyor.

Hasdai'nin, yeni ilan edilen halifeligin kalbinde, genis toplumdaki
basarisi, Yahudi toplulugu icindeki konumundan higbir sekilde 6diin
vermedi. O hala nasi, yani prensiydi ve her yil bu konumunu daha giiclii ve
genis bir sekilde koruyordu. Babasinin izinden giderek, Ibranice dini
ilimlerin 6nemli bir hamisi oldu. Bununla birlikte, Endiiliis Yahudileri icin
esi benzeri goriilmemis bir refah déneminde yeni girisimlerin de
kurucusuydu. Miisliiman komsgular gibi, evrendeki kendi merkeziyet
duygularina sahiptiler ve onu gorevlendiren halife gibi, nasi de
toplulugunun daha genis diinya ile iliskisini yeniden tanimlama ihtiyaci
hissetti. O donemde Yahudi otoritesinin merkezi, eski halifelikte oldugu
gibi, Bagdat'taydi. Orada, toplulugun basi olan

gaon , (diger seylerin yani sira) Yahudi takvimini yillik olarak
belirleyerek otoritesini kullaniyordu.

Hasdai, Abdiilrahman'in birkag y1l 6nce yaptig1 bagimsizlik
aciklamasina benzer bir bildiriyle, durumun artik boyle olmayacagin ilan
etti.

Daha 6nce. Bundan boyle, nasi ilan etti ki, Endiiliis Yahudileri kendi
yeni aylarini ve kutsal giinlerini kutlayacaklardi. Béylece, Milattan sonra
birinci milenyumun son yiizyilinin ortalarinda, biiyiik sehirleri Kurtuba'da,
Miisliimanlar ve Yahudiler Benzer sekilde, hepsi de tam anlamiyla kendi
potansiyellerini ortaya koymuslardi.



Ani Bahceleri

Madinat al-Zahra, Kurtuba'nin giineyi, 1009

Insan , 1009 yilinda bir giin surlarin
asan ordu birliklerini, Medine el-
Z.ehra sehrinin canlanmis bircok
fantezisinden hangisinin en cok
sasirtmis olabilecegini merak ediyor.
Ortasinda asili duran dev inciyi orten
altin ve gumus catihh kabul salonu mu?
Her yone gunes 1sinlari sacan civa
havuzu mu? Hendekle cevrili vahsi ve
garip hayvanlarin bulundugu
hayvanat bahcesi mi? Her avludaki



her tiirden ytuizlerce diger havuz mu?
Belki de ortasinda siyah kehribar ve
inci aslan bulunan cesme mi? Ya da
bazilar1 daha 6nceki barbar
donemlerden kalma, bazilar: yeni
oyulmus, hayvan ve insan figtirleriyle
dolu heykellerle dolu bahceler mi
(Emevilerin dindarhk eksikliginin
kesin kanmit1)? Bu genis saraylar, Bin
Bir Gece Masallari'ndan masallarin
muhtesem mekanlar: gibi goriinmiis
olmaliydi, ancak yeterince gercekti ve
o askerlerin yok etmek icin
gonderildigi seyin yeterince
semboliiydii.

Emevi halifeleri burada, son yillarda korkung bir kaosa siiriiklenmis
biiyiik bagkentin vatandaglarindan uzakta yasiyorlardi. Endiiliis'teki bu
parali Berberi askerler icin, bu gérkemli yapi, yok edilmesi gereken eski bir
diizenin simgesiydi. Kaleye saldirmak icin gonderilen Berberi parali
askerler, 1009'daki siddetli i¢ catismalar sirasinda halifelige talip olan
bircok kisiden biri tarafindan kiralanmisti. Ancak bu ikonik aniti1 yok eden
siddet, sadece paral1 askerlerin uygulayabileceginden cok daha fazlaydi.
Yikim, bu yabanci Miisliiman askerlerin Emevilere ve temsil ettikleri her



seye karsi besledikleri derin kinlerden de kaynaklamyordu. Islerini
bitirdiklerinde, saraylar, havuzlar ve harikalarla dolu sehrin tamami
harabeye dénmiistii. Hicbir zaman restore edilmedi, tekrar kullanima
acilmadi ve hi¢bir zaman tam olarak kazilmadi. Harabe halinde, yiizyillar
boyunca romantik ve karmasik bir mihenk tasi, bir zamanlar gérkemli olan
Emevi gecmisinin bir simgesi olarak hizmet etti.

Abdiilrahman III, halifeligin ilaninin bir parcasi olarak Medine-i Zehra'y1
inga ettirmisti ve bu, bazi yonlerden énemli bir gelismeydi.

Bu, onun en yiiksek sesli aciklamasiydi. Endiiliis'iin ilk resmi halifesi,
siyasi ve askeri basarilarin 6tesinde, Cuma camisi agiklamalarinin ¢ok
oOtesinde, bir yeri digerinden ayiran sey, goze carpan kiiltiirel basar1 ve
gosteriydi.

Bir digeri ise evrenin merkeziydi. Uzun ve istikrarli saltanatinin son
dénemlerinde enerjisini ve engin bilgisini bu merkeze adad.

(Hasdai'nin Hazarlara yazdig1 kesif mektubunda giizelce tanimladigi)
entelektiiel, maddi ve estetik zenginlik Hasdai ve beraberindeki
diplomatlarin heyeti kabul ettigi ortam, kralliginin basarilarinin bir
gostergesiydi.

Istanbul'dan gelen giic ve etkileyicilik yetenegi, onun sayesinde elde
ediliyordu.

O donemdeki Dogu Hristiyanlarindan giiniimiizdeki bizlere kadar herkes
Endiiliislerin kiiltiirel durusu hakkinda bilgi sahibi.

Medine-i Zehra'nin ingasina 929'daki resmi ilandan kisa bir siire sonra,
936'da baslanmis ve halifenin hayatinin geri kalaninda kisisel bir takintisi
olarak kalmistir. Projeye dair mevcut kayitlar, Abdiilrahman III'iin bu ise o
kadar kendini adadigini, hatta halifenin birka¢ cuma giinii iist iiste Mescid-i
Seriat'ta namaz kilmamasi tizerine, iist diizey bir Kurtuba hukukcusu
tarafindan alenen kinanmasina yol actigini gostermektedir. Bu belki de
uydurma hikaye, halifenin dikkatini siyasi bagkentten uzaklagtirmasiyla
ilgili daha sonraki endiseleri yansitmaktadir; bu durum aslinda tiim Endiiliis
girisiminin Asil topuguydu. Ancak yalnizca daha sonraki tarihgiler, yolun
hemen ilerisinde felaket bir doniisiin oldugunu ve onuncu yiizyilin
ortalarindaki bu yillarda, bu ¢ok kath ve ¢ok bahgeli yapinin hayranlik ve



zevk uyandirdigini bilebilirlerdi. Medine-i Zehra, tipki Endiiliis halifeliginin
kendisi gibi, basamakli katmanlarindan ¢evredeki diinyaya gururla bakiyor,
o zamanlar yemyesil olan Kurtuba vadisi ve 6tesine hakimiyetini ilan
ediyordu. Dahasi, kendi icine, her avluya ve ustaca tasarlanmis bahceye
bakarak, kendi icinde barindirdig: giizelligin tadini ¢ikariyordu. 961 yilinda,
Kurtuba'y: Islam Evi'nin gercek kalbi haline getirdigini sadece ilan etmekle
kalmayip, buna tamamen inanan adamin yarim asirlik saltanati sona erdi.
Oglu ve halefi II. El-Hakam, hem halifelik unvanini hem de bununla
birlikte gelen bagsarilari ve hirslar1 miras aldi. El-Hakam, Medine-i
Zehra'min kapsamli ingaatinin son agamalarini devraldi ve onun yonetiminde
son gorkemli dokunuglarini aldi. Al-Hakam ayrica kendine farkli ama ayni
derecede kapsamli ve ikonik bir yap1 projesi de yaratti.Halife oldugu anda
duyurdugu proje ise Kurtuba Ulu Camii'nin genisletilmesiydi.

Babasinin talimatiyla, alisiimadik derecede yiiksek bir minare insa
edilmisti. Muhtemelen sehre eklenen ilk gercek minareydi.

Cami artik tamamen ayakta degil; sadece temeli asagida kalmistir.

Can kulesi. Onuncu yiizyilin parcalanmis ve rekabetci islam diinyasinda
minarelerin dili sembolikti.

Do6nemin mezhepsel ve siyasi boliinmelerinden (tipki Reformasyon
donemindeki Hristiyan kiliselerinin ¢ok farkl tarzlari gibi) (on yedinci
ylizyilda olurdu) ve onuncu yiizyilin ortalarindaki yeni ve olaganiistii
yliksek minare acikca sunu gosteriyordu: Emevi Hanedanligi'nin yiikselisi,
Abdiilrahman III'tin yaptig1 hemen hemen her sey gibiydi.

El-Hakam'in, o gérkemli minarenin ve sadece genisletmenin o6tesinde,
Kurtuba'nin hizla artan niifusunun ihtiyaclari icin yetersiz kalan cami icin
daha biiyiik planlar1 vardi. Cami artik kendine 6zgii bir Miisliiman
toplulugunun merkeziydi ve doniisiimii, liderlik rolii icin hayati 6nem
tasiyordu. El-Hakam'in mirasi, Emevi yiikselisinin manzaralarina ve
siltietlerine yaptig1 katki, Biiylik Cami'yi sadece daha 6nce birkag kez
yapildig1 gibi genisletmek degil, bambagka bir biiyiikliik mertebesine
tasimakti. Zaten carpici olan camiyi bir {ist seviyeye, genc halifeligin
tistiinliik iddialariyla orantili bir seviyeye tasima vizyonu, Emevi tarzinda,
yaratici ve gelenekseldi. Sekizinci yiizyi1ldan kalma caminin tekrarlayan
siralarinin dokunakl sadeligi giiclendi: Kirmiz1 ve beyaz tach siitun ormani,
kurucu vizyonu teyit ederek, yeni bélmelerle, sira sira, sayisiz at nali



kemeriyle, geriye kalan Roma siitunlar1 ve bagliklar tizerinde -ya da simdi
yeni inga edilmis taklit Roma siitunlar1 ve bagliklari iizerinde- devam
ediyor.

Ancak asil ihtisam, camiyi eski halinden yaklasik iicte bir oraninda
biiyiiten bu nispeten basit genisletmenin 6tesinde yatiyordu. Eski caminin
gorsel dilini kullanan genisletilmis cami, esi benzeri goriilmemis bir liiks
seviyesine ulasti. Kraliyet dualar icin ayrilan alanlar, gorkemli detaylarla
karakterize edildi. Bas dondiiriicti derecede ¢ok loblu ve i¢ ice gecmis
kemerler—hepsi kirmizi-beyaz, hepsi at nali seklinde—nefes kesen bir
maksura (ayr kraliyet alan1) olusturmak icin yerlestirildi.

Mihrabin (geleneksel namaz nisi) 6niinde acikca isaretlenmis. Mihrab, I.
Abdiilrahman'in sekizinci yiizyildaki heterodoks Sam yonelimine gére
yeniden konumlandirilmigtir.

Cami, kendi kubbesiyle ayr bir oda haline geldi; kubbe, oda ve hatta
girisi cevreleyen on duvar bile...

Bu enfes mekan, piril piril mozaiklerle yogun bir sekilde siislenmisti.

Ik bakista, El-Hakam'in Madinat el-Zahra'nmin ihtisamina dair nispeten
uzak kaygilardan, Biiyiik Cami'nin genisletilmesi gibi daha kamusal bir
projeye yonelmesi, Kurtuba topluluguna yapilan bir yatirima doniis gibi
goriinebilir. Ancak eklemelerin kendisi biraz farkh bir hikaye anlatiyor ve
sonucta bu mutsuz bir hikaye. Halifenin kendi dualar igin esi benzeri
goriilmemis bir ihtisamla ayrilan alanlar, dogru bir sekilde, topluluktan
uzaklasmanin bir ifadesi olarak anlasildi. Bu mihrap ayr bir odaydi ve
odanin kendisi de maksura ile ayrilmisti; bu da daha gosterisli kemerlerin
otesinde ibadet edenlerin olaganiistii konumunun agik bir gostergesiydi.
Kurtuba'nin hemen 6tesinde yer alan ve simdi tamamlanmis olan saray sehri
orneginde oldugu gibi, Kurtubalilarin olaganiistii zenginligin gdze carpan
gosterilerinden duyduklar gurur, topluluk ile halife arasinda yaratilan
mesafelerin uygunsuzlugu duygusuyla lekelenmisti.

Suriye Emevileri, aslinda sadece ¢ok cesitli kiiltiirel bicimleri eklektik
bir sekilde benimsemeleri nedeniyle degil, ayn1 zamanda su nedenlerle de
elestirilmisti: Onlarin "krallik"a daha ¢ok benzeyen yonetim bicimlerine
dogru yonelme egilimleri. Camiye yapilan muazzam harcamalar.



Bu durum acik protestolara yol agmis gibi goriiniiyordu ve bir cami
icinde "daha yiiksek" bir alanin olusturulmasi, anayasanin ihlali anlamina
geliyordu.

Camilerin kendine 6zgii acik mimari mekanlarinda hayata gecirilen,
Tann katinda esitlik ilkesi.

Tarihte ne ilk ne de son kez, bas dondiirticii basar1 kendi sonunun
tohumlarim ekti ve olan suydu...

Toplulugunun zenginligini ve tstiinliigiinii gururla sergileyen bir saray
olan bu yapi, zamanla kendini begenmis ve bencil bir yap1 olarak
algilanmaya baslandi.

Narsisist saray mensuplari, o toplulugun yonetimini dogrudan iistlenmek
istemez veya listlenemez.

Tarihte ne ilk ne de son kez, gecerli bir halef veya giiclii bir varisin yoklugu
vahim sonuclar dogurdu. Endiiliis Emevilerinin uzun saltanatlar1 dénemi
sona ermisti: 961 yilinda uzun siire hiikiim siiren babasindan halifeligi
devraldiginda kirk bes yasinda olan el-Hakam, on bes yil sonra 6ldii ve
yerine sadece on bir yasinda bir oglu, yeni halife II. Hisam kaldi. Neredeyse
tiim ayrintilariyla arketipik ve edebi bir hikayede, gercek iktidar,
baslangicta naip roliinii oynayan ancak yillar icinde kendi tiranlik kontrolii
biiyiiyen kotii bir saray gorevlisi tarafindan ele gecirildi ve sonunda mesru
hiikiimdar olan gen¢ adam kendi saray duvarlari icinde gligsiiz bir tutsak
olarak kaldi. Bu éngériilemeyen olaylar zinciri ve sézde naip Ibn Abi
Emir'in, namh adiyla "Muzaffer" el-Mansur'un ceyrek asirlik diktatorligi
ve cogu zaman kanli askeri saldirilari sirasinda yol acgtig1 yikim, halifeligi
oliimciil bir sekilde yaraladi.

Mansur'un kendi haleflerinin yam sira, onun hanedan adini (Emiriler)
tasiyan ve naipligi kalitsal hale getiren baska s6zde halifeler ve Emevi
hanedaninin varisligine talip olanlar da olacakti. Halifeligin kendisi,
Mansur'un bir¢ok askeri seferinden birinde 6lmesinden yaklasik yirmi yil
sonra ve Mansur'un Endiiliis'e getirdigi Berberi birliklerinin sembolik
olarak giiclii bir sekilde Medine-i Zehra'y1 yagmalamasindan yirmi iki yil



sonra, 1031 yilina kadar resmen 6lii ve yeniden canlandirilamaz ilan
edilmeyecekti. Ancak Mansur'un gaspci saltanatinin baslangicindan

itibaren, 976'dan 1002'ye kadar, Abdiilrahman tarafindan 756'da baslatilan
bagimsiz ve birlesik Emevi devleti olan Endiiliis, fiilen sona ermisti.

Ancak son yillar, 6zellikle de el-Mansur'un yillari, Renkli bir yasam ve
siyasi acidan son derece 6nemli bir saltanat, kaderi belirleyen ve gelecegi
sekillendiren olaylarla dolup tagsmisti. Parali asker ordularu...

Kuzey Afrika'dan Endiiliis'e getirilen el-Mansur, yillar gectikce giderek
yabanci polis memurlarina daha cok benzemeye basladi.

Endiiliis halkina karsi ¢ok az anlayis ve daha da az sevgi besliyorlardi.
Kendileri de yabanci bir iilkede yabanci olan bu Berberiler, giderek daha
fazla Kurtubalilar tarafindan hos karsilanmasa da, El-Mansur icin bunlar
amansiz ve yorucu askeri seferlerinin gerekli bir parcasiydi.

Kuzeydeki Hristiyan topraklarina kars: yiirtitiilen ve onun liderliginde
fanatik ve ideolojik bir boyut kazanan seferler; Daha 6nce nadiren goriilen
bir durumdu. El-Mansur, hatta bazi kisilerin El-Hakam II'nin
kiitliphanesinin temizlenmesi yoniindeki istegini bile kabul etmisti ve soyle
deniyordu: Sefer sirasinda kendi eliyle kopyaladig1 bir Kur'an't yaninda
tasiyordu.

997 yilinda, el-Mansur, dokuzuncu yiizyilda kemiklerinin bulundugu
rivayet edilen havari Yakup'a adanmis yerel bir kiiltiin merkezi olan
Santiago de Compostela'ya esi benzeri goriilmemis derecede yikici bir
baskin diizenledi. Sehrin vahsice yakilmasi ve tiim kilise ¢canlarinin cami
lambasi olarak kullanilmak iizere Kurtuba'ya tagsinmasi, Santiago'yu sonraki
ylizyilda yerel bir 6nemden neredeyse mitolojik bir 6neme tasimasina
yardimci oldu. Sehir, yarimadadaki Hristiyanligin sembolii ve uluslararasi
boyutlarda efsanevi bir hac yeri haline geldi; bunlarin her ikisi de bugiin
biiyiik 6lciide gecerliligini koruyor. Yakup'un kendisi de sonunda Isa'nin
siradan bir havarisinden, daha sonra "Yeniden Fetih" olarak adlandirilacak
olanin koruyucu azizine doniistiiriildii ve adi Matamoros veya "Moor katili"
lakabiyla yticeltildi. Bu nedenle, cok yiiksek bir bedel 6denen canlar ve
tamamen dini ganimetlerin bu sebepsiz yere alinmasi gerceklesti.

Bu durum, toprak genislemesi veya savunmadan cok farkli bir mesele
olarak dogru bir sekilde algilandi ve Biiyiik Camiye geri gotiirtildi.



El-Mansur'un, El-Hakam'in genislemesinden sadece birkac yil sonra
kendisinin de genisleme yaptigini belirtmek gerekir. Bu son ve orantili
olarak ezici gelismeler...

Genisletmeler, en azindan kismen, 6nemli 6l¢iide artan yeni niifusu
barindirmak icin yapildi.

El-Mansur'un Kurtuba'ya getirdigi Berberiler. Ancak bunlar elbette ayni
sekilde gerceklestirildi, béylece bu ilk halife olmayan kisi de...

Hiikiim siirmek, Emevi halifelerinin 6zenle olusturdugu simetrileri ve
devamliliklar1 bozacak bir iz birakabilir.

Siyasi stirekliligini de ciddi (ve kalic1) bir sekilde bozuyordu. Ve o
donemin kayip saraylarindan belki de...

Hicbiri, ElI-Mansur'un Medine el-Zehra'ya rakip olarak insa ettigi
saraydaki "Cicekler Sehri" kadar dramatik bir rol oynamad.

Sehrin karsi tarafinda, Emevi saraylarindan uzakta inga edilen el-
Mansur'un kendi Medine'si (Ingilizce transliterasyonla) Neredeyse ayni
isimde (ve hatta Arapcgada farkliliga ragmen bir yankisi olan) bir isim hic
bulunamadi.

El-Mansur, 6ldiigiinde hala seferlerde olan ding¢ bir yash adamd.
Kariyeri ve hayati, 1002 yilinda, cok daha biiyiik ve saygin Toledo ve
Saragossa sehirlerinin yaklasik ortasinda yer alan Medinaceli adli kiiciik bir
sehirde sona erdi. Medinaceli de El-Mansur'un hayatinin edebi niteliginin
bir parcgasidir: sonunda iinlii oldu ve bugiin El-Mansur'un 6liimiinden
yaklasik kirk yil sonra dogmus, yar1 efsanevi savas¢i Cid'in memleketi
olarak hatirlanmaktadir. Son mesru halifelerin aksine, EI-Mansur hirshi ve
iyi hazirlanmis varisler olmadan 6lmedi. iki oglu, babalarimin kendisi igin
yarattig1 sira disi rolii - goriiniiste halifenin kahyasi, ancak islevsel olarak
tilkenin sert elli yOneticisi - istlenebileceklerine ve iistlenmeleri gerektigine
inaniyordu. Aslinda El-Mansur, iki farkl Hristiyan prensesle evlenmisti; her
ikisi de antlagmalarinin bir parcasi olarak kizlarini ona teslim eden
Hristiyan hiikiimdarlarin kizlariydi. Biri, Teresa, Leon Kralligi'ndands;
digeri ise Islamiyet'e gectikten sonra Abda adin1 alan, Navarra prensi
Sancho'nun kiziydi ve bu kiz, El-Mansur'a son halefi olacak olan, anne
tarafindan dedesinin onuruna "Kiiciik Sancho" anlamina gelen Sanchuelo
adinm verdigi oglunu dogurdu.

Sanchuelo, Berberileri son kaosa siiriikleyen olaya neden oldu.



1009 yilinda Madinat al-Zahra yolunda ordular ilerledi. Agabeyi, al-
Mansur'un ilk halefiydi ve alt1 y1l boyunca...

Yillarca giiclii ve muzaffer bir ordunun basinda yer alarak gercek bir
varis olduguna dair her tiirlii isareti gostermisti, ta ki aniden 6lene kadar.

Gortiniise gore dogal nedenlerden dolay1 1008'de vefat etti. Asil Arapca
adi (sasirtict bir sekilde) Abdiilrahman olan Sancuelo, onun yerine gecti.

Kardesine sordu ama sonra sembolizmi belirli bir gerceklige uydurmaya
calisarak 6liimciil, ancak ka¢inilmaz bir hata yapti: zorladi Sembolik halife,
kokeni dogrudan Sam'a dayanan Emevi hanedaninin kan varisi, gaspginin
oglunu bu sekilde atamak i¢in kullanild.

Emevi halifeliginin gercek varisi. Bu olaganiistii bir provokasyondu ve
deyim yerindeyse bardagi tasiran son damla oldu.

Deve sirti. Kurtubalilarin, anlasildigi tizere, hala Emevi mirasina ve
onun bir¢ok onuruna derinden bagh olduklari ortaya ¢ikti ve bu durum Kriz
aninda, ahlaki ve siyasi olarak {istiin olanlardan ¢ok daha fazla Emevi
hanedaninin onurunu savunmaya istekli olacaklardi.

Mirasci olarak yoksullagsmis ve tiim miras haklarindan feragat etmis Kkisi.

Ceyrek asirdan fazla siiren gayrimegru yonetimlerin yarattig1 bircok
boslugu dolduracak onurlu bir liderlik olmadan ve bir sehirde Kirsal kesim
de, diismanca tavirlariyla bilinen Berberi akinlarinin yarattigi, siddetli ve
uzun siiredir devam eden i¢ catismalarla doluydu.

Eski Emevi diizeninde, bir¢ok kisinin 6zlem duydugu Emevi
mesruiyetinin yeniden tesis edilmesi icin gercek bir sans yoktu. Bunun
yerine, 1009 yilinda, uzun zamandir birikmis olan kaos o diinyaya yayildi.
Bir ordu Sanchuelo'yu avlayip katletmeye giderken, Baba ve erkek kardesin
gelenegi geregi savasmak icin kuzeye gitmis olan digerleri ise sadece kagit
izerinde halife olan korkak hiikiimdar1 bulmak icin yola koyulmustu.

Dogustan gelen hakkindan ¢oktan vazgecmis olan II. Hisam, Medine-i
Zehra saraylarinda saklaniyordu.

Bu durum tam bir dehset haliydi. Onu bulamayan kalabalik benzeri
birlikler, onun yerine saray yapilarina saldirdilar.

Emeviler i¢in tamamen yok edilmek istenen bir durumdu. Hisam, tahti
bir dizi rakip kuzen ve diger taht taliplerine birakt.

ve o



Oliimii, devam eden kaos sirasinda birkac yil sonra duyurulana kadar
tarihten silinip gitti.

1009'dan beri araliksiz devam ediyor.

Emevi hanedani ve devleti, her acidan, askerlerin Medine-i Zehra'nin
giizelliklerini paramparga ettigi gece sona erdi. Sonraki birkac¢ on yil
boyunca, her zaman bir sonraki halife olacagini hayal eden, taht iddiasinda
bulunanlar ve kars1 iddia sahipleri oldu; eski halifeligin gélgesi teknik bir
gerceklik oldugu siirece bu boyle devam etti. Belki de en duygusal ve
iyimserlerin kalbinde, eski diizenin yeniden kurulabilecegine, baska bir
prensin ¢dlden ¢ikip inanilmaz bir zafer kazanabilecegine dair bos umutlar
bile vardi. Ama bu gerceklesmedi. Bu, Arap ¢oliinii terk edip daha genis
diinyaya acilan ilk islam hanedaninin gercek sonuydu. Emeviler, Sam'da bir
kez, inanilmaz bir sekilde ve tiim olasiliklara ragmen yikimdan kurtulmus
ve dokuz nesildir vatanlari olan bu yerde imrenilecek bir ikinci hayat
yaratmiglardi. Fakat simdi, siyasi birligi ve kiiltiirel ihtisamiyla eski
Endiiliis diizeni bir yildiz gibi patladi ve bazen Berberi Savaslari, bazen de
daha basit ve dokunakli bir sekilde

fitne, yani "sikintilar dénemi" olarak adlandirilan korkunc i¢ savaslar
yasadi. Kurtuba'nin kendisi 1013'te Berberiler tarafindan yagmalandi ve
harap halde birakildi. Medine el-Zehra'dan ise sadece...

Igrenc kalintilar giiniimiize kadar ulasmus, ihtisamin gegiciliginin
sonsuza dek giiclii bir simgesi ve o dénemin yasaminin ve 6liimiiniin bir
ikonu.

Islam tarihinin essiz bir aniyd: bu; halifeligin Uzak Bati'da oldugu
dénem.



Siirgiinde Zafer Kazanmak

Argona Muharebe Alani, Cordoba ve Granada Arasinda, 1041

Aynmi zamanda Granada krali Badis'in biiyiik veziri olan ordu komutani ,
ordunun basinda sadece dort yil gecirdikten sonra elde ettigi bir baska zafer
icin Tanrt'ya siikretti.

Taifasinin, yani sehir devletinin, zaten muazzam bir bagarisi vardi.
Sadece iki y1l 6nce, 1039'da, Tanr1 onu su nimetle kutsamisti: Granada'nin
en inatc1 rakibi Sevilla'ya karsi, diisman ordusunun Granadalilar1 gafil
avlamasina ragmen, muhtegsem bir zafer elde edildi.

Beklenenden ¢ok daha biiyiik bir kuvvetle savas alanindaydi. Bundan bir
y1l dnce, Alfuente'de, yeni atanmis bir subayken.

Vezir, ordunun yeni lideri, ilk savasini Almeria kralina kars1 vermisti;
Almeria, o kibirli krala karsu...

Taifa, kiy1 seridinde, bir asir 6nce bizzat Abdiilrahman III tarafindan insa
edilmis gorkemli eski deniz kenar kaleleriyle yer almaktadir.

Almeria hala yeni yerlesmis Granadalilar iizerinde egemenlik kurmaya
calisan zengin bir limandi, ama Tanr o giin ona liitfetmisti: kral

Zuhair'in kendisi savagta 6ldiiriilmiis, Zuhair'in giiclii veziri Ibn Abbas
ise esir alinmisti. Komutanin emriyle Subayin liderligi sayesinde Granada
her gecen giin daha da giiclendi. Ve 1041'deki o giinde, {iciincii ve en kritik
savasl kazandi.

Bunlarin en 6nemlisi, kralin 6z kuzeni Yadir'in hain isyanini bastirmakti.



Boylece, 6nceki zaferlerinden sonra yaptigi gibi, vezir yine siire,
ilahilerine yoneldi; Tanrisina siikranlarini sunmak ve zaferin biiyiikliigiinii
anlatmak icin. Her zaman giizel yazmisti — sonugta vezir olmasinin sebebi
buydu — ama bu siirler farkliydi. Yeni bir dilde yazmak bir maceraydi.
Ucgiincii zaferi 6vmek igin yazdig tigiincii siir, hepsinden daha kolay akmigti
ve artik silahlari, insanlar1 ve Tanr1'y1 6ven o yeni kaslarin1 daha
zahmetsizce calistirabiliyordu. Bu sarkinin sonunda, savasin tehlikelerini,
ayrintilarini ve "o yaz kralima bir hediye veya harag gibi getirilene kadar
pesinden kostugu" Yadir'in kovalamacasini anlattiktan sonra, vezir general,
sair olarak sesini gercekten buldugunu biliyordu: Arkadasim, benim i¢in zor
zamanlarda Kaya yiikseldi, Bu nedenle bu 6vgiileri sunuyorum, Rabbime
yazdigim siir: Kalbimdeki Yadir korkusunu fark etti.

ve sildi.

Sarkim sifaciya sdyleniyor: Diigmanlarimi aciyla perisan etti, benim

acimi hafifletti.

Birisi itiraz etti:

Sen kimsin de saygi durusunda bulunuyorsun?

"Ben," diye yamtladim, "¢agimin Davut'uyum!"

Halifeligin sonu siyasi bir felaket ve bircoklari icin kisisel bir trajediydi.
Ancak tipki baglangicindaki kisisel olaylar gibi, sonu da dyle oldu.

ve siyasi

Emevi Hanedanhgi'nmin trajedisi, ayn1 zamanda siirgiiniin erdemlerine bir
ovgiliye de dontistii. Caginin Davudu, cesurca Kendisini boyle adlandiran
kisi, cesur bir cagda ilklerden biri olsa da, kilit oyunculardan sadece biriydi.
Olaganiistii yenilik¢i Kendisinin de bir parcasi oldugu ve parcalanmanin
hemen ardindan gelen yillarin ayirt edici 6zelligi olan kiiltiirel yasam.

Halifeligin ¢okiisii biiyiik ol¢iide, o karisiklik doneminde yasanan fitne
sonucu ortaya ¢ikan gesitli stirgiinlerden kaynaklaniyordu.

Hiikiimetin yerini, Cordoba'nin yerini alan sehir devletleri olan taifalar
gibi, tamamen farkl sivil yapilar aldu.

Halifelik ilan edildi. Sonsuz siyasi ¢alkantilara ve onlarca bagimsiz
devlet arasindaki stirekli i¢ cekismelere ragmen, Patlamanin ardindan



parcalanmis gii¢c merkezleri olarak ortaya c¢ikan siyasi yapilar, yani "parti
kralliklar1", kiiltiirel yasam.

Sadece din¢ kalmakla kalmadi, aym1 zamanda daha az kural iceren bir
diinyaya birakilmanin getirdigi 6zgiirliik ve cesaretle yeni ve beklenmedik
yonler de aldi.

Eski diizene kiyasla daha giivenli, daha az tahmin edilebilir ve sonsuz
derecede daha cesitli ve sasirtici. Eski diizene karsi isyanlardan, Uzun
vadede en dontistiiriicii olani, David'in kendi ¢caginda bir parcasi oldugu
yerel dillerin ytikselisi olmustur.

Peki, o kimdi? Ve bu sair, 6nderlik ettigi askerlerin atalari tarafindan
Avrupa'ya, Endiiliis'e getirilen, hizli ve ¢evik Arap atlarindan birine binmis
halde, savas alaninda ne yapiyordu? Adi Samuel'di—ana dili Arapca'da
Ismail; Tann ile konustugu dil olan Ibranice'de ise Smuel. ibranice soyadi
Halevi idi, ancak yiizlerce yildir ailesinin dili olan Arapca'da Ibn Nagrila
olarak biliniyordu. Samuel, halifeligin son yillarinda, 993 yilinda dogdu; ve
1013 yilinda, Medine el-Zehra'nin bir anit sarayina doniistiiriilmesinden
sadece birkag y1l sonra, ibn Nagrila'nin ailesi, diger bircok aile gibi, giderek
daha siddetli ve tehlikeli hale gelen Kurtuba bolgesinden genel gociin bir
parcasiydi.

Ibn Nagrila'mn ailesi varlikh ve tipik olarak iyi egitimliydi; en yiiksek
mevkilere kadar uzanan Yahudi toplulugunun ayrilmaz bir parcasiydi.

Kurtuba'daki devlet yonetimi ve bilim dersleri. Onlar i¢in, sayisiz
digerleri gibi (sadece Yahudiler icin degil, 6zellikle Miisliimanlar igin de).

(ve hatta Mozarablar, Hristiyanlar) mevcut olan bunalimlar dehset
vericiydi, iyi yasamin goriiniirdeki sonu ve Bilinmeyen yerlerde,
bilinmeyen ve tahmin edilemez bir varolusun baslangici; hepsi de siiphesiz
ki sevgiliden ¢ok daha az medeni.

Gilizel sokaklar ve devasa kiitiiphaneleriyle Cordoba. Birgcogu icin
oradan ayrilmaktan baska secenek yoktu ve ibn Nagrila'nin Bu ailelerden
biri de buydu. Servetlerinin biiyiik olasilikla baharat ticaretinden
kaynaklandigi diistiniildiigiinde, Malaga liman kentine yerlestiler.

Canli ticaretin devam ettigi ve ticari hayatin yeniden kurulabilecegi bir
yerdi burasi. Gen¢ Samuel, dahi cocuk, bunu yapti.

O sahil kentinde uzun siire kalmadilar, bunun yerine Darro nehri
kiyisinda yeni insa edilmekte olan, neredeyse yepyeni bir sehre tasindilar.



Nehir. Burasi, her zaman karla kapli, adiyla miisemma Sierra Nevada,
yani Karli Daglar'in berrak manzarasina sahip bir yerdi.

Samuel ibn Nagrila'nin nasil dontistiigiinti anlatan, bu kritik doniigiime
dair harika bir aziz biyografisi mevcuttur.

Malaga'nin varlikh tiiccarlarindan Granada taifasinin giiclii vezirine
ylikselen, son derece egitimli ve hitabet yetenegi yiiksek genc adam,
Granada'nin yeni taifasinin veziri icin isimsiz bir katip olarak calisiyor, zarif
ve bilgili mektuplar yaziyordu.

Vezir, makamina yakisir sekilde, yetenekli kisiyi kendi mah gibi
gosterdi—ta ki kral bu hileyi kesfedip yetenekli kisiyi geri getirene kadar.

Geng yazar sarayina davet etti. ibn Nagrila orada yildiz oldu; bu
kiiltiirlii ve kozmopolit Cordobali, sahip oldugu genis yelpazeyle...

Arap siir ve felsefesine dair engin bilgisi dilinin ucunda, kaleminin
ucundayd ve heniiz taze olan bir diinyaya zarafet katti.

tasra karakolu.

Ibn Nagrila'min yeni yurdundaki basarisi degiskenlik gosterdi. Tipki
Hasdai ibn Saprut'un ihtisamli giinlerinde oldugu gibi.

Halifelik déneminde, Islami bir hiikiimet ve sarayda ve Arap
edebiyatinda elde ettigi basarilar, yalnizca daha ytiiksek riitbelerle degil,
ayni zamanda daha da yiiksek riitbelerle 6diillendirildi.

Mahkeme icindeki pozisyonlarin yam sira liderlik pozisyonlarinda da
gorev alabilirler.

Kendi dini toplulugu icinde. Otuz dort yasina geldiginde Samuel, bazen
Arapcada Gharnatat al-Yahud, yani "Yahudilerin Granadas1" olarak anilan
Granada sehrinin saygideger Yahudi cemaatinin basi olan nagid olarak
atandi. Yahudiler bir siiredir cogunlukla nehir vadisine hakim tepede
yerlesmislerdi; nefes kesen bir yerdi burasi, bir tarafi ugurum gibi yiikselen,
tepesinde hala eski bir kalenin bulundugu korkutucu bir dogal kale. Bu kale,
yapildig1 kendine 6zgii kirmizi kilden dolay1 ayirt ediliyordu ve zaten Hisn
al-Hamra, "Kirmizi Kale" veya al-Qala al-Hamra, "Kirmiz1 Sato" olarak
biliniyordu. Hamra, yani "kirmiz1" etiketi kalic1 oldu ve yer sonunda ve
sonsuza dek Alhambra olarak bilinecekti.

Nagid (atamasindan sonra en sik kullanilan adiyla), parlak kirmizi
kilden olusan o tepede kaleyi ve sehri neredeyse hemen yeniden insa
etmeye bagladi; binalar1 kismen tahkimat, kismen de kiiltiirel bir giic



gosterisiydi. Bu ticra kosede, Samuel'in estetik vizyonlari, bir sehrin ve
binalarinin nasil goriinmesi gerektigine dair diigiinceleri, tagrali olmaktan
cok uzakti. Yerlileri utandiran yazilari kadar sofistike olan Cordobali'nin
kentsel zevkleri, agikca halifeligin eski baskentindeki gengliginde
sekillenmisti. Samuel'in oglu Yusuf, nagid olarak varisiydi ve ayn1 zamanda
babasinin siirlerinin editoriiydi; siirleri bir araya getirdi, sevgiyle kopyaladi
ve onlara girisler yazdi. Ancak Yusuf, bu

divanlardan veya siir antolojilerinden daha fazlasimi yapti: Uzun bir
gelenegi baslatan ayrintili bahceleri ilk diizenleyenin o olduguna inaniliyor.

Tepedeki saraylarin yanindaki bahgelerden bahsediyorum. Kurtuba'dan
gelen stirgiinlerin kirmizi tepede kurdugu ilk bahceler sunlardi:
Abdiilrahman'in hurma agaci gibi, yas tutulan bir vatanin yankilar1 ve
yeniden insa edilmis anilari. Kadimlerin siirgiin hatirasi.

Ve Cordoba'nin asil bahgeleri, Granada gencken ve Cordoba
kaybedilirken oraya nakledilmis olup, o tepenin zirvesinde adeta bir hayalet
gibi durmaktadir.

Bugiine kadar.

Granada'nin Yahudi veziri tarafindan insa edilen anma bahceleri ve diger
saraylar, simdi {izerlerine y1gilan diger binalarin ve bahgelerin bir¢cok
katmaninin altinda derinden gomiilii ve cogunlukla gériinmez durumda.
Ancak ¢agimin Davud'unun yazdig1 temel siirler, Ibrani siirinin Alan Cag
olarak bilinen énemli bir doneminin en goriiniir kose tasi haline geldi ve
bugiin de dyle kalmaya devam ediyor. Daimi siirgiindeki bu Kurtubali, yeni
Ibrani siirinin ilk sairi ve kurucu babasiydi. Kendine 6zgii Endiiliis sesi,
Ibrani siirinin tarihini igir acan bir sekilde yeniden yazmakla kalmadi, aym
zamanda her tiirlii siirsel deneyle dolu bir ortamin da parcasi oldu. Samuel
Nagid zaferlerinden dénerken, kafasinda yeni siirlerinin versiyonlarini



bestelerken, Avrupa'nin gelismekte olan avangardinin saglam bir parcgasiydi.
Birbirinden farkli ama benzer her tiirlii hareket, kendi siirsel dillerimizin
haritasini yeniden c¢izmeye, her tiirden anadil i¢in alanlar yaratmaya
baghyordu.

Yolun sonunda, siirdeki bu devrim tiim Avrupa'y: etkileyecekti, ancak
belirgin baslangici Iber Yarimadasi'nda olmustu.

Yarimada bolgesinde gelismeye baglamisti ve on birinci yiizyilin
ortalarinda biiyiik élgiide ilerlemis durumdaydi. Yeni ibranice siir, gesitli
yeni siir tlirlerinden sadece biriydi.

Bu durum, Kurtuba'nin ¢okiisiinii takip eden siirgiinlerde kristallesti.
Diizenli ve sinirlayici bir¢ok unsurun kaybiyla birlikte...

Eski Emevi diizeninin geleneklerinin yikilmasiyla birlikte niifusun,
dolayisiyla dillerin, dinlerin ve yasam tarzlarinin tamamen yeniden
diizenlenmesi s6z konusu oldu.

Yarimadada. Kim bilir hangi sehir devletiyle siirekli savas halinde olan
halklarin ve sehir devletlerinin karmasasinda, beklenmedik bir sey ortaya
ciktl.

Komsular neredeyse her sehirde, her blokta belirdi. Tarzlarinin bas
dondiiriicii karisimi giderek daha da canli hale geldi.

Bu yerin alametifarikasi, kisa siire sonra uluslararasi iine kavusacak
tarzi. Yeni karsilasmalardan adeta kivilcimlar sagiliyordu ve Beklenmedik
bir araya gelmeler. Kurtuba'nin eski Hristiyanlari kuzeye siirgiine gittiler ve
orada dindaglarinin kendilerini orada bulduklarini gordiiler.

Eski Miisliiman komgularindan ¢ok daha tuhaf insanlardi ve ¢ok ragbet
goren Islami ustalar, giizel binalar insa etmek icin ise alindu.

Yeni Hristiyanlagmus sehirlerdeki kiliseler de dahil olmak iizere, artik
Ibranice sarkilar belirgin Arap aksanlariyla duyulabiliyordu. Siirekli olarak
Taifalar arasindaki rekabet, siire ve diger tiim sanat dallarina da ilham
kaynagi oldu; bu rekabet, en azindan ortiik olarak, tahtin varisi olma
miicadelesiydi.

Kurtuba'ya. Taifa krallarindan kaginin gercekten de gerekli siyasi ve
askeri giice sahip olabileceklerini hayal ettigini kim bilebilir?

Yarimaday1 yeniden birlestirmek i¢cin mi? Ama neredeyse herkes,
Cordoba'nin yerini alarak o diinyanin kiiltiirel merkezi olabileceklerini



hayal ediyordu ve Béylece saraylarini, surlarla cevrili sehirlerini
filozoflarla, mimarlarla, miizisyenlerle, ama en ¢ok da sairlerle doldurdular.
Bu durum, onlarin diger Endyiiliis yildizlarindan daha parlak
parlamalarini saglayabilirdi. Ve eger bu sairlerden biri ayn1 zamanda parlak
bir asker olsaydi.
Stratejist ve maresal, ne kadar iyi!

Samuel Nagid, Islam Ispanyasi'ndaki Araplasmis Yahudiler arasinda
Arap siirine benzer sekilde Ibranice siir yazan ilk kisi degildi.

Bu onlarin da mirasiydi; asiklar, savaglar ve diger diinyevi seylerin yan
sira Tanr1 ve maneviyattan da bahsediyordu.

Diinya. Bir asir 6nce, Hasdai ibn Shaprut'un da Kurtuba halifelik
sarayinda onemli bir rol oynadig1 dénemde...

Dogu'dan Cordoba'ya gé¢ eden Dunash ben Labrat adh kisi, ileride
yasanacak radikal degisikliklerin temelini atmisti. Dunash, Rakip Dogu
halifeligi Abbasilerin bagkenti Bagdat'tan geliyordu. Neredeyse kesin olarak
yaninda bir¢ok esya getirmisti.

Dogu'dan gelen Yahudilerin, tipki Dogu'dan gelen Miisliimanlar gibi,
Endiiliis'e getirdikleri tistiinliik kibri, yalmzca...

Bat1 bagkentinde gordiikleri karsisinda gozleri agildi. Dunash,
Cordoba'da gecirdigi yillar boyunca ilk olarak sunu éne siirmiistii: ibranice
siir, Arap siiri gibi, Yahudilerin zaten yakindan tanidig: bicimsel teknikler
kullanilarak yazilabilir.

Yahudilerin ayin dili olan Ibranice, cok uzun zamandir, hatta hig¢ kimse
bu kadar uzun siiredir, gercek anlamda canl bir siir dili olmamisti.

Hatirlayabildigim kadariyla, bu sadece duanin diliydi.

Bir dinin ve bir ayinin dili. Dunash", belki de orada yasayanlardan daha
cok etkileyen sey buydu, ciinkii o bir din mensubuydu.

Bir yabanci olarak Kurtuba'nin Yahudi entelektiiel sinifinin canlihiginm
disaridan gozlemlemek, aradaki zitlig1 ortaya koyuyordu.

Ibranicenin dar sinirlar ve Arapganin genis evreni. Dunash igin,
Ibraniceyi genis kapsaml bir dil haline getirmenin yolu buydu.

Sinagog disinda konusmasinin amaci, onu Arap vezin kurallarina gore
siislemekti ve bunu yaparak kiiciik bir devrim yaratti.

Kurtuba Yahudileri, hem kamusal yasamda hem de entelektiiel ve edebi
ugraslarinda Arapca ile yapabildiklerinden o kadar memnundular ki,



Ibranice'nin hevesli devrimcileri olmaya cesaret edemediler. Dunash'in yeni
moda siirleri bir miktar ilgiyle karsilanmis olsa da, sosyal ve entelektiiel
acidan miireffeh Yahudi toplulugu, halifelik siirdiigii siirece, genis Arap Dili
Evi icindeki basarilariyla yetindi. Sadece siirgiinde, taifalarda, o daha
istikrarsiz ve daha maceraci diinyada, Arapca'nin ibranice'ye meydan
okumasi nihayet ciddi olarak ele alindi.

Ancak bu zorlugun cevabi, Arap¢a konusan Yahudiler igin ibranice
dizeleri, zaten ezbere bildikleri sayisiz Arapga siir kadar zarif ve incelikli
bir ritim yapisina sahipmis gibi gostermekten ibaret degildi. Meselenin
oziinde, siirin ne i¢in olduguyla ilgili tiim temel sorular yatiyordu ve
Ibranice'deki devrim, Endiiliis Yahudilerinin hosgérii ve acikliga duyduklari
derin takdire dayanmyordu.

Arap siirinin evreninin bir parcasi olarak, dindar bir Yahudi, en derin
diizeyde, Islam 6ncesi bir kasideyi veya homoerotik bir siiri utanmadan
okuyabilir.

Siir, clinkii dindar bir Miisliiman bunu yapabilirdi; baska bir deyisle, o
Yahudilerin egitim gordiigii evrende dindarlik ve siir bir aradayd.

Birbirleriyle karistirlmamalar gerekiyordu. Bu anlayistan yola ¢ikarak,
Arapcanin hem dini hem de sekiiler bir dil olarak kullanimindan yola
cikilarak bu durum ortaya ¢ikti.

Siirsel dil —gercek bir siirsel dilin celigkileri barindirma ve besleme
ihtiyacimin temel bilincinden dogar.

Degerler—on birinci yiizyilda yeni bir Ibrani siiri dogdu. Samuel Nagid
gibi adamlar gerekti ve Belki de sadece Endiiliis'teki i¢ siirgiin aninda,
Araplagmanin tam anlamiyla gerceklesmesinden eskisi kadar memnun
degillerdi.

Cordoba'da, kendi dini dilleri icin celigkili degerler ilkesini tam ve
tereddiitsiiz bir sekilde benimsemek.

Gliclii ve son derece 6zgiivenli bir adamin bu sevgi dolu ve devrimci
kucaklamasiyla ibranice yeniden tanimland: ve gelistirildi.

Son zamanlarda kullamim alani1 dinsel ve teolojik alanlarla simirh kalmig
olan bu dil, bu sinirlarn asabilecek bir dil olma 6zelligini tasiyordu.

Bin y1l sonra ilk kez ibranice, sinagogun simirlarindan gikarilarak
Endiiliis Yahudi toplulugunun ana dili olan Arapc¢a kadar ¢ok yonlii hale
getirildi. Neredeyse mucizevi bir sekilde, Ibranice bir kez daha canli,



dinamik bir siirin, yani sekiiler bir siirin dili olarak kullamlds; ¢linkii
halifeligin Arap diinyasinin bir parcasi olmaktan memnun olan son derece
basarili Yahudiler kendilerini bambagska bir diinyada buldular. Kurtuba
halifeliginden siirgiiniin getirdigi ayrimin diger tarafinda, kendi miraslarinin
uzun zamandir gizlenmis yonlerini yeniden kesfettiler ve Tanr1'larinin
dilinin, uzun zamandir paylastiklar1 ve paylasmaya devam ettikleri
Miisliimanlarin dili gibi, salt duadan 6teye gececek kadar biiyiik olduguna
inanmaya basladilar. Belki de ironik bir sekilde, dindar Yahudilerin, dindar
Miisliimanlarin okumayi sevdigi sapkin Arap ask siirlerini sevmeyi
ogrenmeleri sayesinde, on birinci yiizyilda, Sarkilar Sarkis: gibi bir Incil
metnini, tiim erotik cagrisimlariyla birlikte yeniden okumak ve hatta
Ibraniceyi bir zamanlar yiicelten seyin, sadece sinagogun disinda kalan
degil, ogretileriyle de celisebilecek siirler yazmak i¢in kullanilabiliyor
olmasi oldugunu takdir etmek miimkiin hale geldi. Samuel Nagid kendini
yeni bir cagin Davudu ilan ettiginde, ne sdyledigini ve ne yaptigini tam
olarak anlamisti: bir ordunun (iistelik Miisliiman bir ordunun) basinda
gidiyordu, taifasinin kahramaniydi ve eve gidip tiim bunlar hakkinda siirler
yazabiliyordu. Ayrica, eski Davud'un diliyle, erotik ask da dahil olmak
lizere baska seyler hakkinda da yazdi.

Samuel'in oglu ve ilk editorii Joseph, babasinin siir koleksiyonundaki
siirlerden bahsederken, "Ve her ne kadar [siirlerinin] bazilar1 arzudan
bahsetse de, tam bir inancla yazdi" diye gozlemde bulundu. Siiphesiz ki, bu
tiir siirlere atifta bulunuyordu: O yavru ceylan icin sahip oldugum her seyi
verirdim.
bana ihanet eden— Ona olan sevgim kalbimde sakl1.
Yiikselen aya soyle dedi: "Nasil parladigimi gériiyorsunuz."
"Ve goriinmeye cesaret edebilirler mi?" Ve daire gokytiiziine kuruldu.
Tipki esmer bir kizin avucundaki inci gibi.

Koruyucu ogul Joseph'in, derledigi ve "Ogul Joseph" olarak adlandirilan
koleksiyonun 6nsoziinde kime hitap ettigini bilmek imkansizdir.



Ben Tihillim ("Mezmurlardan Sonra" veya belki de daha anlaml bir
ceviriyle "Mezmurlarin Devami"). Alegorik anlamlar konusunda 1srar
ettiginde Koleksiyondaki erotik siirlerden yola cikarak, ailesi ve
sinifindakilerden daha az kiiltiirlii olan Granada Yahudilerine mi sesleniyor?

Yoksa o, kendisinden bin y1l 6nceki Yahudiler gibi, belki de gelecek
nesil okuyuculara, gelecek nesillere mi sesleniyor?

Ibranicenin canly, siirsel bir dil olabilecegini bir kez daha unutabiliriz ve
David'in sayisiz agkini da bir kez daha unutabiliriz.

Onun birbirinden ¢ok farkh siir tiirleri neler? Acaba Endiiliis'ten ¢ok
uzakta yasayan, kendi zamanindaki diger Yahudilere mi sesleniyor?

Arap siirinin disinda m1? Bu tiir ask sarkilarim ilk kez Ibranice olarak
duyacaklardi. Samuel'in Siirde, tipki kendisinden sonra gelenlerin
yazmasini miimkiin kildig siirde oldugu gibi, ask her yerde mevcuttur, cok
yonliidiir ve bazen Takintilar1 ve baghliginin kaynagi bakimindan rahatsiz
edici derecede belirsiz.

Nagid, 6nce ordularin, sonra da sairlerin karizmatik bir lideriydi. Ancak
onun baslattig1 Ibranice siir devrimi...

Granada taifasinin veziri hic¢ de yalniz degildi ve Nagid de on birinci
yiizyilin taifa diinyasinda tek basina bir kisi olmaktan ¢ok uzakti.

Yiizyil. Gercekten de, caginin Davudu, o donemin modern siirinin
avangart akiminin bir parcgasiydi; taninabilir bir tislupla yazilmis siir.

Konusulan dillerin, yani yerel dillerin farkli versiyonlari. Onun diinyasi,
cesitli tiirde calkantilara ve isyanlara tanik olan bir diinyayd.

Her tiirden savas. Samuel'in siirlerinde anlattig tiirden savagslar ardi
ardina geliyordu ve her yerde...

Birbiriyle rekabet eden onlarca sehir arasinda, yarimada. Sanki rakip
taifalar arasindaki siirekli catismalarla es zamanl olarak, ve kuzeydeki
Hristiyan sehirleri arasinda ve onlara karsi, yerel diller (veya bir zamanlar
siirsel bir sekilde "ortak dil" olarak adlandirilan dil) Uzun zamandir
edebiyat lizerinde, 6zellikle de siir lizerinde yazih geleneklerin kurdugu
hegemonyaya karsi isyan etmeye basladilar.

Ibranice, ana dili Arapca olan Endiiliis halkinin yerel aksanlariyla
soylenip okunarak neredeyse halk dili haline geldi. Ibranice sark: sdzleri
Arapca gibi geliyordu, Arapca ritimlerle sOyleniyor ve Arapca aksanlariyla
telaffuz ediliyordu. Ayn1 zamanda, klasik Arapca artik siir alaninda yalniz



degildi. Yaninda, Ibranice'nin Arapcadan etkilenip yeniden sekillendigi gibi,
Latince'nin konugma bicimi olan Romanca'dan etkilenip yeniden sekillenen
bagka bir Arapca duyuluyordu. Kurtuba'nin eski Hristiyanlarinin ve
halifeligin diger bircok vatandasinin, Miisliiman ve Yahudilerin ana dili
olan Mozarabik, sarkilarda Arap¢a'nin yaninda duyulmaya baslandi. Ve
kuzeyde, Samuel Nagid'in muadillerinin diger Miisliiman sehirlerle degil,
Hristiyan sehirlerle savagsmak zorunda kaldig: yerlerde, bir zamanlar
Latince olanin diger ana dilleri sokaklarda duyuluyordu ve kendileri de bu
kiiciik yeni siirsel diller ordusunun saflarina katilmak tizereydiler; her biri
kendi yolunda, ¢aglarinin geldigini ilan ediyordu.



Ask ve Sarkilari

Niebla, Sevilla'nin hemen batisinda, Huelva yolunda, Agustos 1064

Ask, Tanr1 seni onurlandirsin, ciddi bir hastaliktir; tedavisi,
rahatsizligin siddetiyle orantili olmalidir. Lezzetli bir hastalik, hos
karsilanan bir rahatsizliktir. Ondan kurtulanlar bagisik olmak
istemez, ona yakalananlar ise iyilesmek istemez.

Doktorlarin tedavi edemedigi bir hastaligim var.
Beni ka¢inilmaz bir sekilde yikimimin kuyusuna dogru ¢ekiyor.

Kurban olmay1 kabul etti, aski ugruna oldiirtildi,

Tipki zehirle karistirilmis sarabi bir ¢irpida igen sarhos gibi
hevesli.

O gecelerim utanmazcaydi,

Ama ruhum onlari her tiirlii tutkunun é6tesinde sevdi.

—Ibn Hazm, Giivercinin Boyun Halkasi adli eserinden



N e bl A 6lmek icin korkunc bir yerdi. Uzaktan bakildiginda, Sevilla ile

deniz arasinda, Guadalquivir Nehri kiyisinda, pembe duvarl ve kuleli
kiiciik bir ortacag sehri olarak resim kitaplarindan firlamis gibi giizel
goriiniiyordu .

Ancak zihninde hala Medine-i Zehra bahgelerinin ihtisaminin doruk
noktasini gorebilen bir adam i¢in, bir adam

memleketi metropol olan

Cocuklugunun gectigi donemde halifeligin baskenti ve medeniyet
diinyasinin merkezi olan Kurtuba, engin kiitiiphaneleriyle iinlii sehir.

Bunu ¢ok iyi biliyordu—bdoyle bir adam icin Niebla, diinyanin ucuydu.
1064 yazinda, o 1ss1z koyda,

Endiiliis edebiyatinin 6nde gelen yash ustasi Ibn Hazm'in yalniz ve aci
dolu bir siirgiinde 61diigiinii biliyorum. O da ayn1 kusaktandi.

Granada veziri Nagidli Samuel olarak bilinen bu iki adam, birbirlerinden
sadece birkag ay arayla dogmus olmalarina ragmen birbirlerini taniyorlardi
ve aralarinda bir iligki vardi.

Hatta bir keresinde, gen¢ erkeklerken, Cordoba'daki son yillarinin
birinde, kamuoyu 6niinde tartismiglardi. Yetigkin erkekler olarak ayrilmak
zorunda kaldilar.

Sevgili vatanlarina déndiiklerinde, siirgiinde birbirinden tamamen farkl
yeni hayatlar kurdular.

Ibn Hazm'in, umutsuz Emevi davasim savunmakla gecen bir émriin
ardindan Nieble'da 6liimiinden on yi1l 6nce, onun muadili,

Taifasinin zengin ve ¢ok saygin veziri ve Yahudi cemaatinin sevilen
lideri Nagid 6lmiistii.

Ibn Hazm, yani Ismail ibn Nagrila, on birinci yiizyilin cesur yeni taifa
diinyasina gitmek icin Kurtuba'y: terk etmisti.

Ibn Hazm, gelecege dair hala yeterince iyimser olup, cesur yeni siirlerin
onde gelen yenilikcilerinden biri olmaya devam ediyor.

Samuel'in tam zitt1 olan Samuel, hayal kirikliklarinin acisim zevkle icti
ve gecmisi asla geride birakamadi. Ancak duygusal yonii giicliiydii.

Ibn Hazm'in Emevi diinyasinin ihtisaminin 6ylece kalmasina izin
vermeme kararliligindan kaynaklanan enerji ve azim.



Olme veya kapidaki barbarlar tarafindan tamamen asagilanma korkusu,
onu halifeligin sahip oldugu en keskin zekali kisilerden biri haline getirdi.

Urettigi eserler arasinda, akla gelebilecek hemen her konuda yazdig
olaganiistii yazilar, onu Endiiliis tarihinin seckin bir entelektiieli olarak tne
cikariyor.

Sonraki yazilarinin biiytik bir kismi, gercek ve hayali diismanlarina
yonelik acimasiz kisisel saldirilarla lekelenmis olsa da, bunlar arasinda
sunlar yer almaktadir:

Nagidli Samuel. Cesitli insanlara ve davalara kars1 yonelttigi
polemiklerin cogundaki acimasizlik, daha sonraki Miisliimanlarin ona
yaklagmasina yol acti.

Ona karg1 ya temkinli davrandilar ya da hi¢ davranmadilar; ancak ibn
Hazm" inceleyen yirminci yiizy1l ispanyol tarihcileri ve yazarlari daha
farkl bir yaklasim sergiliyor gibi goriiniiyor.

Yiiziindeki hiiziinlii ifade beni etkiledi ve onu Don Kisotvari bir figiir
olarak hatirhyorum. Her haliikarda, olaganiistii bir entelektiieldi.

Hayati, 6zlemini hi¢ kesmedigi ve yasini tuttugu halifelige yakisir bir
ovgi ve asil ama hiiziinli bir son nokta oldu.

Sanki kaybedilmis bir sevgiliymis gibi. Halifeligin gercekten yok oldugu
sOylenemezdi, ¢iinkii onu tiim ihtisamiyla hatirlayacak kimse kalmamuisti.

ibn Hazm'in Medine-i Zehra'nin yagmalanmasindan elli bes y1l sonra
vefatina kadar, bir zamanlar g6z kamastirici bir giizellige sahipti.

Ibn Hazm, azmini ve kararhligini diiriist bir sekilde kazanmisti. Kendi
babasi da Emiriler icin sadakatle calismisti; el-Mansur ve onun ailesi de
oyle.

Ogullari—halifeligin ¢okiisiine baskanlik eden saray gorevlileri. Geng
ve kolay etkilenen adam heniiz on bes yasindayken,

Emirlerin son hiikiimdar1 Sanchuelo tahttan indirildi ve 6ldiiriildii; bu
olaylar 1009'da Medine-i Zehra'nin yagmalanmasina yol acti.

Ibn Hazm'in babas! siyasi nedenlerle hapsedilerek 6ldii. Ancak haremde
biiyiimiis olan Ibn Hazm (ve bir insan bunu tahmin edebilirdi)

Diisiiniin ki, sonunda bu deneyim hakkinda cok sey yazdi), belki de daha
da yanlis yonlendirilmis bir idealist, daha da Don Kisotvariydi.



Babasina gore daha ileri gitti: 1009'dan sonra, babasinin hapishanede
oliimiinden sonra Emevi davasini benimsedi ve ¢liimiinden sonra bile ona
bagh kald.

1013'te Cordoba'nmin yikici bir sekilde yagmalanmasinin ardindan,
gengliginin biiyiik bir boliimiinii bir dizi tehlikeli iste gecirdi.

Bir tiir yasayabilir Emevi halifeligini yeniden kurma cabalari. Bunlar
siyasi entrikalarin, stirglinlerin ve gocebeligin yillariydi.

Ibn Hazm, bizzat kendisinin de savastif1 muharebelerin yan sira,
Samuel Nagid ile birlikte hayatim riske atacak fiziksel cesarete sahipti. ibn
Hazm, Samuel Nagid ile ayn cesareti paylasiyordu; hayatin riske atmaktan
cekinmiyordu.

Siyasi inanclar1 nedeniyle savags alaninda yargilandi. Bunlar ayni
zamanda ibn Hazm'n siyasi baskilar nedeniyle cektigi hapis yillariyd.

Sans ona kars1 dondii ve bahis oynadig at, daha 6nce defalarca oldugu
gibi, basarisiz oldu. Ve bunlar yillar boyunca devam etti.

Kisisel bir felaket: ibn Hazm'in hayatinin aski, Kurtuba yagmalanirken
oldii. Yillar sonra, bu olay1 soyle anlatiyor:

onun

Bu genc¢ kadinin, bir kole kizin 6liimiinii bir tiirlii kabullenememesi,
onun kederinin bir yankisini da ortaya koyuyor.

Cordoba'nin 6liimii {izerine: "Onun kaybinin acisini bugiine kadar
dindiremedim... Hatirasim asla unutmadim."

Ibn Hazm da ¢ok kisa bir siire icin vezirlik yapmisti, ancak Granada'daki
mevkidasina gore cok daha mutsuz bir sekilde, ¢linkii son nominal Emevi
halifesi Abdiilrahman V'e hizmet etmisti. 1023 yilinda, yedi hafta kadar
sozde halifelik yapmis olan bu tamamen beceriksiz gen¢ adamin devrilmesi
ve oldiiriilmesinin ardindan Ibn Hazm bir kez daha hapse girdi. Ancak bu
felaketten sonra durumun anlamsizhigini kabul etti ve siyasete aktif
katilimini birakti. 1024 civarinda tek basina yola cikti, tam olarak giin
batimina dogru degil, ama huysuz ve aksi bir gezgin ve gezgin bir alim
olarak. Ibn Hazm bir daha asla gercek bir yuva bulamadi. Gengliginde
tanmdig1 Islam'in miicevher gibi kalbi kaybolmustu ve yerine Niebla'dan
daha biiyiik olmayan yiizlerce kiiciik kasaba yiikselmisti; her taifa sadece
kendi icin, kendi davasi ve kendi partisi i¢in var oluyordu. ibn Hazm,
kaybettigi diger aski hakkinda sdyle yazmisti: "Ona olan askim, gecmiste
olan her seyi sildi ve sonrasinda gelen her seyi bana lanetledi."”



Bununla birlikte, cocuklugunun gérkemli diinyasindan dayanilmaz
derecede farkli bir donemde ve kendi goziinde onu yetistiren kiiltiire kiyasla
dayanilmaz derecede asagi olan yeni kiiltiiriin ortasinda, liretken cok yonlii
bilgin riizgara kars1 yazdi. Sanki kiitiiphaneleri tek basina dolu tutmak icin
caba sarf edercesine, yaklasik dort yiiz kitap yazdi ve bunlardan sadece
birkagi giiniimiize ulasti. ibn Hazm, hukuktan felsefeye, karsilastirmal din
lizerine ciltlerden "Ilimlerin Boliinmesi Uzerine" bashkli hermeneutik bir
diisiinceye kadar cok cesitli konularda yazdi; ancak gelecek nesillerin hayal
giiciinii en ¢ok yakalayan ve onu Endiiliis yazarlarinin en taninmisi yapan
eser, en temel ve etkileyici konu olan ask tizerine yazdigi eser oldu.

Glivercinin Boyun Halkasi adl kiigiik kitabinin ironik bir yan var.

Genel olarak bilindigi iizere, ibn Hazm'in ¢okca hor gordiigii dénemin
yerel dil devrimlerinin ardindan bu kadar {inlii hale gelmesi, biiyiik 6lciide
bu devrimlerin bayragi olan ask siirlerine bor¢ludur. Goriilmeye ve
duyulmaya baslanan kiiltiirel diizendeki temel degisiklikler, eski degerlerin
bu uzlagsmaz savunucusu i¢in kabul edilemezdi. Ancak yerel dil siirlerinin
zaferi, klasik Arap geleneginde sonsuzca islenmis, hayal edilmis ve
hakkinda yazilmis olan askin hatlarini ortaya koydu. Ibn Hazm'in ask
lizerine yazdigi kiiciik risale, tiim bu olgunun miikemmel bir aciklamasi, bir
tiir el kitabi haline geldi ve kiiltiiriiniin agkla ilgili karmasik kodlarina,
getirdigi iskenceler ve coskular hakkindaki karmasik diisiincelerine kolay
erisim sagladi. ibn Hazm'mn, diger tiim eserlerinin -say1s1z neo-Platonik
risale ve hukuk iizerine tartismaci metinlerinin- arasinda, s6hretini ve
servetini gelecek nesillerde bu genclik donemine ait romantik bir eser olan
Boyun Halkasi ile kazandigini bilseydi, hig siiphesiz cok tiziiltirdii.

Askin kendisi, dogas1 ve sorunlari, tuzaklari ve ddiilleri {izerine yapilan
bu meditasyon, her biri otuz kiiciik boliimden olusmaktadir.

Bunlardan bazilan belirli bir sorunu veya temayi ele aliyor: “ilk Bakista
Asik Olanlar Uzerine”, “Gozlerin Verdigi Isaretler Uzerine”, “Uzerine”

"Thanet." Her konu 6énce diizyaz olarak ele almyor, ardindan siirsel bir
ornekle aciklaniyor. Neredeyse ansiklopedik bir sekilde,

Ibn Hazm, yetistigi seckin saray toplumunda anlasildig: sekliyle tutkulu
askin hatlarini ortaya koymaktadir.



Ask siirlerinin engin kiilliyatinda ele alinan ve detaylandirilan konular:
askin alevlenme bicimleri, engelleri,

Sonlanma bicimlerinin farkli yollar1 ve belki de en énemlisi, her seyi
tiikketen ve tiiketen bir hastalik haline gelebilme bigimleri.

Sevgilisini uzaklastirmak, onu uykusuz, istahsiz ve huzursuz birakir;
bunlarin toplami essiz bir cosku yaratir ve ayn1 zamanda

Biiytik siirin ta kendisi. Bu karmasik kavramlarin ve onlar1 6rnekleyen
bazi siirlerin 6zeti, bir eserdi.

giiclii

Hem kisisel hem de toplumsal nostalji ve anilar. Medine-i Zehra'nin
yikimindan ve babasinin éliimiinden sonraki o ¢alkantili ilk yillarda -ve
ardindan ¢ocukluk agkinin korkung 6liimiiyle ayn1 zamana denk gelen
Kurtuba'nin yagmalanmasinda- yazilan Boyun Halkasi , Ibn Hazm'in yok
edildigini gordiigii ve her gecen giin yok olma ihtimali daha da artan bir
nezaket diinyasina bir 6vgii niteligindeydi.

Tamamen yok olmak.

Fakat Boyun Halkasi'nin kalhic popiilaritesi, tam olarak Ibn Hazm'in
taifalar diinyasinin bayagilastirilmasindan kaynaklaniyordu.

Bunu, bildigi ve sevdigi uygarligin sonunun kesin isareti olarak gordii ve
ask hakkinda son derece incelikli romantik diisiinceler yayginlasti.

Erisilebilir hale gelmesi, bir zamanlar Medine-i Zehra gibi yerleri halkin
goziinden saklayan duvarlarin icinden onlar giin yiiziine ¢ikardi.

Aslinda bunlarin higbiri halifeligin yikilmasiyla kaybolmadi, aksine
bircok yone savruldu ve siirlerde yer buldu.

Ibn Hazm"in eserlerinin kalicih@inin bir pargas: da, kendilerinin de
asktan bahsedebileceklerini iddia eden sayisiz yerel dilde sdylenen
sarkilard.

Kitabin basarisi, yazma ve diisiinme biciminin ask hakkindaki bu
kavramlar1 bazen esrarengiz, neredeyse her zaman da acik bir sekilde
onceden tahmin etmesinde yatmaktadir.

Bu durum ¢ok gecmeden Avrupa duyarliligina hakim olmaya basladi.

Ibn Hazm"n 61diigii Niebla, Sevilla vilayetinde, Columbus'un bir giin
once limana varacagl Palos limanina ¢ok uzak olmayan bir konumdadir.

Giin dogdu ve yelken act1. Ofkeli bir yash adam olarak 6ldii,
cevresindeki neredeyse herkesten uzaklagsmisti ve son derece zehirleyici



saldirilar yazmisti.

(Cagdaslarinin onlarcas iizerinde de ayni etkiyi birakti. Ayrica, sevdigi
ve savundugu kiiltiirtin de 6ldiigiine, bir harabeye doniistiigline inanarak
oldi.

Tipki terk edilmis Medine-i Zehra gibi. Ama kiiltiir 6lmemisti; sadece
ikinci bir hayata basliyordu, doniisiime ugradigi bu yeni hayat.

Heniiz kozalarindan yeni ¢ikmis dillerdeki sekiller ve bi¢cimler varligim
siirdiirecek ve cogalacakti. Niebla'min cok kuzeyinde,

Baska bir kiiciik kasabada, yiikselen Pireneler'in carpici manzarasina
sahip hareketli bir pazar merkezinde, taninabilir ask sarkilar1 duyuluyor.

Ibn Hazm'in evreninin bir pargasi—ama aym zamanda bizimkini de
kolayca taniyabilecegimiz bir eser.

Kendi sarkilar zaten sdylenmekteydi. Daha da uzaklara gotiiriilmek
lizereydiler.

Barbastro, Pireneler'in eteklerinde, Saragossa yolunda, Agustos 1064

Ibn Hazm"in yarimadanin en giineyinde 6ldiigii ayn1 yazda, Breton kiy1
seridinden gelen maceract Normanlardan olusan bir ordu, komsu
Akitanyalhilarin (Akitanya, Pireneler'in hemen kuzeyinde yer alan ve doguya
dogru Rhone'a kadar uzanan uzun siiredir bagimsiz bir diikliiktii) hafif bir
refakatci birligiyle birlikte kuzeyde belirdi. Pireneler'in biraz giineyine,
Aragon denilen bolgeye dogru kasith olarak ilerlemislerdi. Yarimadanin
geri kalaninin ¢coguyla birlikte, bu dag gecitlerine ve 6tesine uzanan
topraklar, siirekli degisen, siirekli rekabet halindeki taifa kralliklarinin bir
mozaigiydi. Kuzeyde, Miisliiman taifalarin savasta yalnizca birbirleriyle
kars1 karsiya kaldig1 giineyin aksine, miicadele edilmesi gereken taifa
benzeri Hristiyan sehirler de vardi. Ayrica, zaman zaman, yarimadanin
basladig1i, kadim zamanlardan beri trafigi yavaslatan ama asla durdurmayan
engebeli gecitlerin 6tesinden gelen yabancilar da vardi.

1064 yazinda ortaya cikan birlikler, islek bir yol kavsagindaki miireffeh
ve gelismis bir ticaret merkezi olan Barbastro'yu kusatti.



Bu durum, o bélgeye hakim olan biiyiik ve giiclii taifa Saragossa'ya yol
actl. Birlikler arasindaki Franklar hig¢ de bilinmeyen kisiler degildi.

Yakindaki bolgelerden, 6rnegin kuzeydogudaki Katalonya bélgelerinden
geliyorlardi; buralarda kralliklar genellikle Pireneler'in iki yakasina
yayillmisti.

Digerleri ise karsi kiyidaki sehirlerden geldi.

Daglar, Iber Yarimadasi'ndaki sik seyahat eden tiiccar topluluklari igin
de yabanci yerler degildi. Ancak tiim bunlarin yani sira,

Ve goriiniise gore baslarinda Frank olmayan, ya da en azindan
Barbastralilarin tanidig tiirden Frank olmayan bagka askerler vardi.

(Cok gecmeden, Barbastro vatandaslari, karmasik siyasi ve askeri
sahnedeki bu yeni oyuncularin kim olduklarini ve nasil yasamayi
sevdiklerini yakindan gérme firsat1 buldular. Kuzeylilerin Barbastro
kusatmasi yaz boyunca siirdii, ancak Agustos ayinda, yaklasik kirk giin
sonra, sehir teslim oldu ve Hristiyan bayraklarini dalgalandiran askerlere
kapilarini ardina kadar acti. Cesitli siyasi bakis acilarindan yazan ¢ok sayida
tarihci, sonunda bu kugatmay1 ve ardindan gelen isgali anlatti; olaylar, o
dénemin tarih yazarlarinin alisilmadik sayida kisinin hayal giiciinii ele
gecirdi. Neredeyse hepsi, askerler arasindaki yabancilarin, Frank
topraklarinin en kuzey bolgelerinden gelen birlik olan Normanlarin, daha
once hi¢ gérmedikleri bu Endiiliis sehrine girdiklerinde hemen yerli halkla
biittinlestiklerini bildiriyor. Hizla ve kolaylikla, daha 6nce bilinmeyen bu
topraklarin yasam tarzlarini ve beklenmedik zevklerini benimsediler. Giizel
kiyafetlere, temiz sokaklara, lezzetli yemeklere ve bu yakin ama harika
derecede farkli yerdeki hemen hemen her seye, kadinlarin bircogu da dahil
olmak iizere, asik oldular. Barbastro halki, Ingiltere ve Sicilya gibi
birbirinden ¢ok uzak topraklardaki vatandaslarin Normanlar hakkinda
ogrenecegi seyi cabucak 6grendi: gittikleri her yere ne kadar ¢cabuk
yerlestiklerini ve bunu ne kadar kolaylikla yaptiklarini.

Hristiyan Normanlar, kendilerinden 6énceki Miisliiman Araplar gibi,
diinyanin baslangicta kendilerine ayrilan kiiciiciik kosesini kutsal kabul
ediyorlardi.

Onlar sadece bir baslangic noktasi olarak gordiiler. 1064'te, o muzaffer
Norman ordusu Barbastro'ya girdiginde, ayn1 zamanda onlar da...



Bu durum, onlar1 Avrupa'nin neredeyse her kdsesine gotiirecek olan hizli
yayilma siirecine girmelerine yol acti. Genislemeleri sonucunda

Bulduklarinin biiytiik bir kismini kendi suretlerinde yeniden
sekillendirdiler.

Ingilizce konusulan kiiltiiriimiizde, "Norman Fethi" olarak
adlandirdigimiz olayin genel etkilerini anliyoruz. 1066'da, sadece iki y1l
sonra...

Kuvvetleri kiiciik Barbastro'da kendilerine yer edindikten sonra, cok
daha biiylik Norman kuvvetleri Mans Denizi'ni gecerek oraya yerlesti ve

Kendi kiyilarindan yirmi iki mil uzakta bulunan adada kendilerini
oldukca rahat ve yerlesik bir sekilde buldular. Anhyoruz ki,

En azindan bazi genel yonlerden, Norman kiiltiiriiniin bu ada kralligim
uzun siire nasil etkiledigi,

Ve ozellikle de fatihlerin dilinin o dénemin Ingilizcesini o kadar
temelden degistirdigini anliyoruz ki, bizim

Ingilizcemiz hala Normanlarin konustugu, yipranmus Latinceden
Fransizcaya doniismiis dilin belirgin izlerini tasiyor.

Ancak diger durumlarda, ve en ¢arpici olani Normanlarin Avrupa'daki
Islam merkezleriyle kars: karsiya gelip topraklar ele gegirdigi durumlarda,
durum farkhydi.

Onlardan gelen kontrol nedeniyle, kiiltiirel uyumun etkileri tam tersine,
fethedilenlerin fatihler iizerindeki etkileri oldu. Durum boéyleydi

Eski Endiiliis'tin bu kiiciik kosesinde, Normanlar, cezbedici yerel kiiltiire
sahip yerlerin siyasi kontroliinii ele gecirdiginde,

Cogu kendilerini hizla bastan yaratti. Barbastro hakkinda yazan
tarihcilerin anlattig1 en carpici hikayelerden biri de bu.

Bu, Barbastro'da yasayan ve sehri terk etmek zorunda kalan Miisliiman
bir vatandasin yakin arkadasi olan Yahudi bir tiiccarin hikayesiydi.

Teslim olma zamani. Miisliiman, arkadasindan Normanlarin
kontroliindeki kasabaya girmesini istedi; Normanlar ise orada kalmislardi.

Akitanyalilar ganimetleriyle birlikte ayrilmislardi; Hristiyanlarin esiri
olan kizini kurtarmak icin fidye 6demeleri gerekiyordu. Hic siiphesiz
dramatize edilmis bir hikaye.

Gen¢ Miisliiman kadini kurtarmaya calisan kisi, arkadasinin eski evinde
buldugu manzara kargisinda agzi agik kalmisti.



Barbastro. Miilkii ele geciren Hristiyan, onunla birlikte gelen her seyi de
devralmis ve her seyin {izerinde oturuyordu.

Tamamen sivil kiyafetler icinde, yoresel yemeklerin tadini gikararak, ev
halkiyla kirik dokiik Arapca sohbet eden bir adam.

Arkadasinin kizi da dahil olmak tizere digerleri geride kaldi; goriiniise
gore kiz1 karisi olarak almisti. Aksam yemeginden sonra, onlar

Hepsi, yerel halkin sevdigi eglence olan, giyan adi verilen sarkici
kizlarin seslendirdigi sarkilari dinledi.

Bu anekdotun biraz fazla iyi kurgulanmis oldugundan siiphelensek bile,
daha genis tarihsel tablo temel noktalarin1 dogruluyor. Siingerimsi ve son
derece hareketli Normanlar, on birinci yiizyilin sonlarinda Latin Hristiyan
diinyasinin islam Avrupa'siyla tamismasinda, biraz da istemeden de olsa, cok
onemli bir rol oynadilar. Gittiler, gordiiler, fethettiler ve bu siirecte
ogrendiler, benimsediler ve gittikleri her yere yaydilar. Sicilya'dan daha
carpici bir 6rnek yok. 1072'de, Robert ve Roger Guiscard adh iki kardesin
onderliginde otuz dért yilhik bir cabanin ardindan, Islam Sicilya'sinin
bagkenti Palermo diistii ve Norman Sicilya Kralligi'nin merkezi oldu.
Sicilya her zaman halklarin kavsagi, hem Latinlerin hem de Yunanlarin
hayatta kaldig1 ve bir arada yasadig bir yerdi. Sekizinci yiizyildan itibaren
ada, onlar1 Iber Yarimadasi'na gétiiren genisleme dalgasinin bir parcasi
olarak Kuzey Afrikali Miisliimanlar tarafindan kolonize edilmisti.

Ancak Islam Sicilya'sinin siyasi ve kiiltiirel statiisii, bu olaganiistii
merkez diisene kadar her zaman Kurtuba'ninkine bagliydi. Bundan kisa bir
siire sonra, 1038'de, halifeligin resmi olarak sona ermesinden sadece yedi
y1l sonra, Normanlar bolgeye girmeye basladilar; ancak Miisliiman Sicilya,
Normanlar igin kiiciik Barbastro'dan, hatta ¢cok arzuladiklar1 diger ada olan
Sakson Ingiltere'den bile ¢ok daha zorlu bir hedef olacakti. Guiscardlar
1072'de Akdeniz'deki adalarinin siyasi kontroliinii tamamen ele
gecirdiklerinde, akrabalan Ingiltere'yi alt1 yildir yonetiyordu. Barbastro
anekdotunun ¢ok daha biiytik bir tekrar1 gibi, sonraki bir bucuk yiizyil
boyunca Sicilya'min Norman yoneticileri o kadar Araplastilar ve Arap
kiiltiirtiniin 6nde gelen hamileri olarak o kadar 6ne c¢iktilar ki, Sicilya'daki
siyasi kontrol Sicilyal1 Miisliimanlardan Norman Hristiyanlara gectikten
sonra , Endiiliis benzeri bir kiiltiiriin merkezi olarak altin yillarini yasad.
Miisliimanlar "tiirbanl krallar"i tanimlarlar.



sonunda Norman olarak adlandirilan

Adalarinin yo6neticileri olan Guiscard kardeslerin torunlarina ithafen
Arapca yazilmig 6nemli kitaplar sunulmustur.

Orta Cag'in en 6nemli cografya eseri.

Arap kiiltiiriine duyulan bu sevgi, gecici bir heves veya anlik bir kiiltiirel
moda degildi. Sicilya'nin Normanlar tarafindan fethinden neredeyse iki yiiz
y1l sonra, annesi tarafindan Normanlardan gelen yar1 Alman hiikiimdari,
Kuzey Afrika'daki Miisliiman filozoflarla Arapca mektuplar yazmis ve
onlarla cesitli entelektiiel sorunlar iizerine yazismalar siirdirmiistiir.
Normanlarin ilk olarak 11. ylizyilin ortalarinda kanatlarini genisce
acmastyla baslayan Araplasmis Norman Sicilyalilarin soyunun sonuncusu
olan II. Frederick, istisnai bir insand1 ve daha kendi yasaminda bile
"Diinyanin

Harikas1 " olarak biliniyordu. Ancak o ayn1 zamanda, siyaset (ki bu da)
ile ilgili karmasik Norman tutumlarinin bir tiriiniiydii.

(cogu zaman din anlamina da geliyordu) ve kiiltiir arasindaki fark,
Yahudi tiiccarin o giin ¢arpici bir sekilde ortaya ¢iktigini gordiigii bir
durumdu.

1064'te arkadasinin evine girdiginde, Norman'in orada séylenen ask
sarkilarini dinlerken biiyiilenmis ve duygulanmis oldugunu gordii.

Barbastro'nun genc kadinlari.

Barbastro'nun ele gecirilmesinde yer alan Hristiyanlarin hepsi orada
kalmadi. Onemli bir béliimiinii olusturan Akitanyalilar da orada kalda.
Fetihci giicler neredeyse aninda geri cekildiler, belki de daha yakin
komgular olduklar: ve olanlara ¢ok sasirmadiklar icin.
Orada gordiikleri yiiziinden ya da belki de baskinin uzun vadeli
sonuclarindan ziyade anlik maddi sonuclarindan daha memnun olduklari



icin.

Tasinmanin getirdigi sorumluluklar. Ancak sebepleri ne olursa olsun,
hem Hristiyan hem de Miisliiman tarihgiler, William ile birlikte sunu
kaydetmiglerdir:

Aquitaine'li VIII. Kral 6nderliginde, her tiirlii ganimetle dolu olarak
kendi saraylarina dondiiler ve neredeyse her seyi ele gecirmislerdi.

Tagsiyabildikleri her sey. Normanlarin kendi yeni evlerinde keyifle
kullandiklar1 ve benimsedikleri seyler,

Akitanyalilar, yanlarinda gotiirmeyi tercih ettiler. Pireneler tizerinden
geri tasinan biiyiik ganimet, cok sayida esyaydi.

Qiyan'dan: Daha 6nceki anekdotta bahsedilen, Norman kodkenli olup
yerli halka katilanlar icin sarki sdyleyen kadinlar gibi, gecimini sarki
soyleyerek saglayan genc kadinlar.

Endiiliis saraylarinda cok deger verilen cekici eglencecilerdi. Kag
kadinin kacirildigina dair kaynaklar oldukca farklilik géstermektedir.

Barbastro savagi ganimeti olarak 500, 1500, 5000 kisi ele gecirildi,
ancak hepsi de biiyiik bir kisminin Aquitainlilerle birlikte geri dondiigii
konusunda hemfikir.

O seferde ve siiphesiz digerlerinde de, Endiiliis sarkicilari, geri getirilen
ganimetler arasinda en biiyiik hazineydi.

Pirene Daglari'min hemen o6biir tarafinda, doguda Akdeniz kiyisindan
giineye uzanan, yeni ve iddiali Hristiyan saraylari.

Batida Biskay Korfezi.

Hala Islam topraklar olan bu bolgelerin kuzeyinde ve kuzeydogusunda
yer alan aristokrat saraylar, belirsiz bir sekilde (ve siklikla) adlandirdigimiz
topraklar...

(Yanlis bir sekilde) Provence olarak adlandirilan bolge, o siralar pek cok
iyilige yonelik 6nemli bir istah gelistirmeye baslamisti.

Yasam: ipekler, ince iscilikle yapilmis miizik aletleri, fildisi miicevher
kutular1. Bu seyler giineydeki komsularindan geliyordu.

Tam olarak yeni komsular degiller ama bir bakima yeni kesfedilmis
komsular. Kiiltiirel, maddi ve dilsel yakinliklarin sayisi ve tiirti.

ve dini ideoloji ve siyasi ideolojinin saydam ve siirekli degisen
ayriliklarinin her iki tarafindaki sehirler arasindaki bagimliliklar.



Sonraki birkag yiizyil boyunca sadakat 6nemli 6l¢iide artti. En 6nemlisi,
dilsel ayrilik gibi bir durum s6z konusu degildi.

Bugiin gozlemledigimiz gibi. O bolgelerde Latince'nin konusulma
bicimi - bir diizine farkli sokak agzinda, hig

Onlardan bir¢cogu hentiz bagimsiz kimliklere ve isimlere sahipti;
Barselona gibi yerlerde benzerlikler farkliliklardan daha fazlaydh.

ve Montpellier ve Toulouse. Diller, Akdeniz boyunca hilal seklinde bir
kara seridinde birbirine karisiyordu;

Daglar denize dogru nazikce egimli bir sekilde iner. Bu toprak parcasi
modern ulusal boliinmeleri gormezden gelmis ve...

dag sirasi, orta nokta yerine

Bu boliinme sonucunda bélgeye sevincle Languedoc adi verildi; bu isim,
bolgenin dilinden , yani "evet" anlaminda "oc " diyen dilden (italyan
yarimadasindaki "si " ve kuzey Fransa bolgelerindeki "oil " kelimelerinin
aksine) alinmisti.

Barbastro'daki kiiltiirel alisveris, komsularin, bir tarafta Endiiliis ve diger
tarafta Pireneler'in 6tesinde Latin Hristiyan diinyasinin, birbirlerini nadiren
ve cok az etkiyle gordiikleri uzun dénemin sonunun baslangicini oldukca
carpici bir sekilde isaret ediyor. Yeni komsuluk bazen nispeten dostane
diirtiilerden kaynaklamyordu, ancak ¢ok daha sik ideolojik diismanliktan
veya askeri saldirganliktan doguyordu. Bunun pek bir 6nemi yoktu.
Barbastro'nun kusatilmasi ve fethinde veya Sicilya'nin ¢ok daha kapsaml
ve gosterisli 6rneginde oldugu gibi, dokunakl bir ask sarkisinin bir sehri ele
gecirmeye gelen adamlar biiyiiledigi ortaya cikabilir. Barbastro, on birinci
ylizy1lin ortalarinda, komgular arasindaki duvarlarin yikilmaya baslandigi
ve birdenbire birinin digerinin avlusuna ve oOtesine bakabildigi genisleyen
yeni donemin unutulmaz bir isaretidir. Kapilar, saraylar birbirine baglayan
sayisiz kraliyet ve aristokrat evliliginden, Santiago de Compostela'ya giden
ve gelen hac yollarindaki artan trafige ve manastir merkezi Cluny'nin
daglarin her iki tarafindaki diizinelerce baglantil dini kurum tizerindeki
hakimiyetinin yayilmasina kadar akla gelebilecek her tiirlii temasla ardina
kadar acilmisti. Barbastro'nun ele gecirilmesinde yer alan hem Akitanyalilar
hem de Normanlar, komsularin avlusundan gelen seslerin bazen olagantistii
giizel oldugunu 6grendiler. Sarki séyleme sanati, 6zellikle de ask sarkilar
soyleme sanati, Endiiliisler arasinda biiyiik bir modaydi. Ve Barbastro'dan



sonra, bu sarkilar Pirenelerin her iki tarafindaki giyanlar tarafindan
soyleniyordu; ana dili biiyiik olasilikla Mozarabik olan ve

oc dilinin kendi Roman dillerine ¢ok yakin bir dil oldugu giyanlar
tarafindan.

Ilgingtir ki, siirleri modern bir Avrupa dilinde "ilk" olarak kaydedilip
kutsallastirilan kisi, ...'nin ogluydu.

Aym VIII. William, Barbastro'da Aquitainyalilara 6nderlik eden,
Provence'a insan hazinesiyle dénen adam.

Sarkicilardan olusan kiiciik bir ordu gibiydiler. Gencg ve gelecegin ozani
IX. William, Aquitain saraylarinda biiyiidii ve orada...

Bu kadinlarin sarki soylemesi, aristokrasinin kiiltiirel ve maddi refahinin
bir pargasiydi. Gen¢ William, bircok kisiyle birlikte...

ik kusak troubadourlarin digerleri ise kendilerini mekansal olarak uzak
gormeyen sehirlerde ve saraylarda biiyiidiiler.

Pirene Daglari'min giiney tarafindaki bircok saray ve sehrin dili veya
kiiltiird, tipki

Barbastro, siyasi olarak Miisliimanlar veya Hristiyanlar tarafindan
kontrol edilip edilmemelerine bakilmaksizin, Arap kiiltiirel yoriingesinin bir
parcasiydi.

Ticcarlar, sarkicilar ve askerlerden olugan ordular, her giin iyi bir
sekilde erzaklanmis olarak daglar iki yénde de geciyorlard.

Hem Roman dilleri hem de Arap dilleri bigimlerini iceren bir dildi. Hem
cocuklugunda hem de yetiskinliginde, eslerinden birkaci su iilkelerden olan



William,

Pirene Daglar1'min giineyindeki sehirlerde yasayanlar, Latin diinyasinda
komsularinin sesini duyabilen ayricalikli Hristiyan sinifindan biriydi.

Sarki sdyleme. Ayrica, Latin dilinin kati kurallarina siddetle karsi ¢ikan
avangard kusaga da mensuptu.

Artik ana dillerini konusmuyorlardi ve o dénemin yeni lehcelerinde ask
sarkilar ve diger tlirden sarkilar yazmaya basladilar. Bunlar

Bildigimiz modern ulusal diller (Fransizca, ispanyolca, Portekizce,
Italyanca) degil, baska dillerdi: Mozarapca, Provanca, Sicilyaca.

Roman ailesinin ilk neslini olusturan Galigyalilar arasinda, onlardan
daha iyi bir simge asla olamazdi.

William'in Oc.'daki sarki dilinden ziyade, modern Avrupa duyarliliginin
icad1 olan devrim.

Bardag bize uzatin! Iginde tiim act unutulur.

Senlikler baslasin! Ask baglari koptu.

Sevgiyi dininiz, kanununuz yapin.
Dostum! Yasadigin siirece.
Kulaginizi ¢evirin

Suclayanin ikna giicti.

Goreviniz belirlenmistir, sarap

Sizi bekliyor, acele edin!

Icki arkadasimiz tévbe etti. Sarki soyle, ilahi oku,

Ona bir kadeh sarap gosterin! Belki de dinden doner!

Sarki sdylemek, atalarina duyduklan geleneksel ve gereken saygiyla, Islam
oncesi donemin ¢ok saygl duyulan siir kiiltiinii Gnemli bir adim &teye
tasidiklarina inanan Endiiliisler tarafindan yaygin ve siddetli bir sekilde
gelistirilen bir sanatt. Islam éncesi dénemin sevilen kasidelerinden veya



Dogu'da son birkag yiizyildir neredeyse miikemmellige ulastirilan klasik
siirlerden oldukca farkli olan "halka sarkilar1" adi verilen bir tiir sarki s6zii
icat etmiglerdi. Ibn Hazm"n agk siirleri kitabinin miikemmel bir sekilde
yakaladig1 eski zamanlarda, rafine saray sairleri, miizik egliginde bile olsa,
kendi sarki sézlerini oldukga resmi bir sekilde okurlardi. Ancak halifeligin
yikilmasindan bu yana, Barbastro'dan 6nceki yaklasik elli y1lda cok moda
haline gelen bu yeni nesil halka sarkilari, sadece dinlenip hayranlkla
izlenmek yerine, tamamen keyif alinmak, birlikte sdylenmek, hatta dans
edilmek icin tasarlanmisti. Popiilerliklerinin en temelinde, en devrimci
hareketleri yatiyordu: Endiiliis halkinin ana dillerini, daha 6nce hi¢ ayni
sahneyi paylasmamis olan klasik Arap siiriyle aym sahneye tasidilar.

Bu sarkilar, grubun bilingli ayirt edici 6zelligi olan karmasik ve melez
kimligi acikca yansitiyordu.

I. Abdiilrahman déneminden kalma Endiiliisler. Halka sarkisi (Arapgada
"kusak", "cember" veya "kemer" kelimesinden tiiretilen muwashshaha
olarak adlandirilir), ortaya ¢ikmis olan klasik Arap siirinin tiim kurallarini
yikt.

(ol bitkileri Bagdat'ta ve Arapca konusan halklar arasinda her yerde
sevgiyle ve 0zenle yetistirilmistir.

Eski diinyanin siirinde, ister bes ister bes yiiz olsun, tiim dizeleri
birbirine baglayan tek bir kafiye vardi; yiiziik sarkisi da tam olarak bunu
yapiyordu.

Aksi takdirde. Adindan da anlasilacag gibi, bu tiir sarkilar kafiyeyi
cevreleyici bir unsur haline getirerek, bazen ayni olan kafiye kaliplarini
tekrarliyordu.

Bas dondiiriicii bir karmasiklik, hem i¢ kafiyeler hem de bir kitay1
digerine baglayan kafiyeler iceriyor.

Siir kitalar1 bagh basina yeni bir seydi, ayn1 zamanda o dénemin yerel
dillerine kargi bir isyanin parcasiydi. Saray usulii sunum

Geleneksel Arap sarki sozlerinin kitalara, sarkidaki bir diisiince ile bir
sonraki diisiince arasinda ara vermeye ihtiyaci yoktu. Tam tersine,

Ozgiin estetigi, kusursuzlugu, dis goriiniisii icsel olan tek ve siirekli bir
lirik ifade cizgisini gerektiriyordu.



Bir kismi tek bir kafiye sesiyle, bir kismi da belirgin diizenli aralarin
yokluguyla 6ne cikiyordu. Bu yeni sarki formu farkliydi:

Bu, sokaklardan gelen bir dans miizigiydi. Sarki, daha sonra en ¢ok
kullanilan motiflerle "gevrelenen" kitalara béliinmiigtii.

En sasirtic1 yani ise, tipki modern sarkilarimizda oldugu gibi, her kitanin
ardindan tekrarlanacak basit bir nakarat olmasi.

Bu birkag basit satir, son derece kiistahca klasik dis1 olduklar i¢gin tiim
gelenegi alt iist etti. Ana kitalar

Sarkinin sozleri hala klasik Arapca idi, ancak artik kiiciik nakaratin
ritmine ve kafiyesine gore sdyleniyordu. Ama ses...

Nakaratin sesi bir kadina aitti ve kadin yerel dilde sarki séyliiyordu.
Bunun o6tesinde, icerik agisindan, nakarat neredeyse ayniydi.

Klasik vokal, her zamanki gibi agsktan bahsederken, bu durum sarkinin
geri kalaninin beklentilerini ve niyetlerini her zaman alt {ist eder.

Siislii metaforlar ve gondermelere, halk dilinden bir ses kisa ve 6z bir
sekilde "sus ve beni 6p" diye karsilik veriyor. Bu yeni sarkilarda,

Ana diller, klasik sairleri ve onlarin incelikli dillerini kelimenin tam
anlamuyla altiist eder: mutfak Arapcasinda veya baska dillerde.

0 ylpranmis

Mozarablarin konustugu ve Langue d'oc ile akraba olan Latince'den
tiiretilen bu son satirlar, Endiiliis bildirisinin anahtariyd.

Kiiltiirel tistiinliik ve 6zgiinliik acisindan, Biiyiik Cami'deki at nali
kemerlerinden hig¢ de asag1 kalmayan bir 6neme sahip.

Biiyiik Cami'de goriilen muhtesem senteze ve tugla ile tasin, eski ve yeni
kisimlarin, Roma kalintilarinin ve yeni yapilarin kafiyeli degisimine ¢ok
benzeyen halka sarkilari, dizelerinde bir yandan tartisan, bir yandan da
Kurtuba'nin Hristiyan kadinlarinin ana dili olan Mozarabic dilinde birkag
dize sOyleyen kadinlarla agk yasayan, yiiksek sesli Emevi sesidir. Daha
sonraki halka sarkilarinda, sdylendikleri zaman ve yerlerin yerel dillerinde,
yerel Arapca da dahil olmak {izere, baska yerel dillerde nakaratlar yer alirds;
ayirt edici 6zellik, yerellik ve sarkinin geri kalaninin resmi diliyle olan
kalic1 zithgiydi. Bu, ibn Hazm'in diinyasinin —son derece incelikli siir
gelenegine sahip saraylarin rafine evreni— ve bu saraylarin hemen disindaki
diinyanin —gitar, davul ve tef gibi Avrupa miizik sahnesinde kisa siirede
standart haline gelecek bir dizi enstriimanin coskulu ritimleriyle performans
sergileyen popiiler kadin sarkicilarin diinyasinin— ustaca ve ilham verici



birlesimiydi. Sanki o da yeni bir enstriimanmus gibi, klasik dillere panzehir
ve rakip olan yerel dil, saraylara getirildi.

Endiiliis'teki popiiler sarki gelenegi, her yerde oldugu gibi, tarihin kesin
olarak izleyebileceginden ¢ok daha eski zamanlara dayanmaktadir.

Arapca etkili Roman sarkilarinin yani sira, yerel Arapca ve hatta kismen
Latin alfabesiyle yazilmis sarkilarin da sdylendigine dair bolca kanit
bulunmaktadir.

Uzun bir siire boyunca Kurtuba sokaklarinda ve eski halifeligin diger
bolgelerinde, en azindan Mozarab dénemine kadar uzanan bir gecmise
sahiplerdi.

Dokuzuncu yiizyilin ortalarinda, dil savaslarinin zaten doruk noktasinda
oldugu bir dénemde sehitler. Ancak Ibranice'nin yeniden sekillenmesinde
oldugu gibi

Ask sarkilar1 sdyleyebilecek bir dile doniistiiriilmesi, ancak kiiltiirel
kesinliklerin ¢okiisiinden sonra gerceklesti.

Emevi halifeligi ve taifalarin karakteristik 6zelligi olan canlandirici
kiiltiirel karisimlar, bu yeni sarki tiirtiniin sergiledigi 6zelliklerdir.

Endiiliis melezligi yayginlast1 ve saray sairlerini bile bu aksanlarla sarki
soylemeye tesvik edecek kadar moda oldu—ya da

Kiyan'in sarki sdyleyebilmesi icin yazmak.

Araplarin kiiltiirel yorumlari ve tarihleri, bu akimin, 6zellikle agk
sarkilar1 olmak iizere, Endiiliis'e 6zgii bu sarki sdyleme tarzinin etkisini
kaydetmektedir. Samuel Nagid'in izinden giden yeni nesil ibrani sairleri de
bu forma asik olmus ve bu, yeni Ibrani siirinin repertuarinin ayirt edici bir
parcasi haline gelmistir. Oyle giicliiydii ki, Endiiliis'e 6zgii bir ask sarkilari
estetigi oldugu diislincesiyle birlikte, bu akimin izleri giiniimiize kadar
ulagmustir; bu diisiince, Endiiliis'iin ne oldugunu pek bilmeyen yerlerde ve
insanlar arasinda, Arapc¢a konusulan diinyanin her yerinde yasamaya devam
etmektedir.

Endiiliis'lin lirik sarki gelenegindeki bu miras, kismen sembolik bir
bicimde, basit bir ask sarkisi araciligiyla, Emevi déneminden beri islam
kiiltiirtin{i olusturan farkl unsurlar1 birlestirme sorununa agik ve dokunakl
bir sekilde deginme yetenegiyle giicliiydii. Bu tiir sarkilarin bicimi ve dili,
dramanin kilit oyuncularini ayni anda sarki sdylemeye cikarir: Bir zamanlar
Mekke'nin merkezinde, Kabe'nin 6niinde siirlerin nasil okundugunu



hatirlayabilen saygideger atalar sairleri; ve Arap yarimadasini terk edip
diinyaya yayilirken karsilastiklar1 cok cesitli halklar arasindan flort ettikleri
ve evlendikleri kadinlar. Endiiliis halkinin kendilerinden ¢ok daha uzun siire
ayakta kalacak bir yap1 olarak, halka sarkisi, Biiyiik Cami'de son derece
etkileyici bir sekilde gortilebilen birligin bir 6vgiisiiydii: birbirine asik,
ayrilmaz bir sekilde birbirine bagli, ancak dilleri dzerk olan, her biri Islam
Evi'nin ve daha da genis Arap Evi'nin i¢inde kendi yerini bulan iki zit
unsurun karsilikh gidip gelmesi.



Tepenin Zirvesindeki Kilise

Toledo, 1085

Sarp kayaliklarla cevrili bir dag kalesinin en yiiksek tepesinin zirvesinde,
son derece sessiz bir sekilde yer almaktadir . Az ziyaret edilen bu yer, su
anda Vizigot Kiiltiirii Miizesi olarak hizmet vermektedir, ancak eskiden
kilise olarak inga edilmistir.

1085'teki Hristiyanlarin Toledo'yu yeniden fethi olarak adlandirilan
olayin ardindan San Roman'da. Toledo, eski Vizigotlarin sehriydi.

Baskent olan bu bolgede, asil yerlesim yerinin neredeyse kesin olarak
bir Vizigot kilisesine ev sahipligi yaptig1 diisiiniiliiyor. Sehirde gecirdikleri
250 y1li agkin stire boyunca, Miisliimanlar bu en yiiksek noktay1 daha 6nce
hi¢ cami olarak kullanmamislardi, ancak Kastilyalilar Toledo'daki
Miisliiman taifasinin kontroliinii ele gecirdiginde, Calkantili on birinci
yiizyilin sonlarina dogru, onun bariz sembolik 6nemini fark ettiler. Yiizyilin
bir ddneminde Eski ve saygideger sehri ele gecirip Kastilya kralliginin yeni
bagkenti yaptiktan sonra, Hristiyan fatihler karar verdiler.

Zaten efsanelesmis olduklari yere yepyeni, anit niteliginde bir kilise insa
etmek.

Vizigot atalari, daha 6nce taptiklari bu tapinaktan tiim yarimadanin eski
topraklarini gozlemleyip incelemiglerdi.

Onlan sekizinci yiizyi1lda Emevilere kaptirdilar.



Dindar ibadet edenlerin yeni kiliselerine girdiklerinde ilk gordiikleri sey,
Emeviler donemine ait canl bir gérsel hatiraydi. Duvar...

Girise hakim olan unsur, kirmizi ve beyaz kemer taslarinin doniigiimlii
olarak kullanildigi bir dizi at nali kemeridir; bu da onun belirgin yankilarini
olusturmaktadir.

Biiyiik Cami'nin kemerleri; bu kemerlerin etrafi Latince yazitlarla
cercevelenmisken, i¢ kisimdaki kivrimli yapi At nallarinin tizerinde
muhtemelen azizleri tasvir eden Bizans tarzi figiirler resmedilmistir. Son
olarak ve en carpici sekilde, kemerlerin tizerinde bir heykel yer almaktadir.

Birbirinden giizel ve zarif i¢ pencereler, iizerlerinde Arapca yazilarla
siislenmisti ve bu manzara gercekten biiyiileyiciydi.

Bu, Latince yazit1 sanatsal bir baglam i¢ine yerlestirir. Yazinin karmagik
kullanimlari, son derece ima dolu bir gérsel bigimdir.

Stislemeler (at nal1 kemerlerinin tizerindeki kirmizi-beyaz kemer taslari
gibi) bunlarin, mimarinin ayirt edici dekoratif imzalar1 oldugu acikca
gortiliiyordu.

Ortacag Hristiyanliginin aksine, ikonlardan uzak duran bir din.

3k

Ama bu Miisliiman yankilari, Hristiyanligin zaferinin agik bir gostergesi
olan bu kilisede ne ariyorlar?

Islam yonetimine karsi mi1? On ikinci yiizyil Hristiyanlarinin Tanrisi
hakkindaki ciiretkar 6neriye yapilan kiiciik taviz bu mu?

Toledo ayni1 zamanda Miisliimanlarin da tanrisiydi; bu, bu kutsal mekani
ilk bakista goren birinin kolayca edinebilecegi bir izlenimdi.

Arapca yazinin kendisinin desifre edilemez hale getirildigi goriiliiyor.
Daha yakindan incelendiginde, sadece okunmasi zor bir yazi degil.

Arap alfabesi, ama sahte bir Arapca, 6teki Tanr1'nin dilinin sembolik bir
cagrisimi. Peki neden bu kilisenin icinde ki (Digerlerinden farkli olarak)
asla bir cami degildi, bunu acikca goriiyoruz.

Camilerin, dzellikle de Islam diinyasinin manevi merkezi olan Biiyiik
Cami'nin karakteristik 6zelliklerinin taklit edilmesi.

Emevi halifeligi? Fatihler neden kendi miraslarim ve kiiltiirlerini Emevi
halifeliginin en belirgin 6zellikleriyle ic ice gecirdiler?



Fethedilenlerin mirasi ve kiiltliri mii? Karelestirilmis kemerler farkl bir
sapelde veya farkh bir béliimiinde bulunmuyor.

Kilise; at nali kemerlerini cevrelerler, Latince yazilar "Arapg¢a" yazilarla
doniistimlii olarak yer alir, ikisi gorsel olarak birbirine bagimhdir.

birbirine gore.

Bu kutsal mekanda, giiya Miisliimanlara karsi1 amansiz bir dini savas
icinde olan 12. yiizy1l Hristiyanlari, diismanin kiiltiirtine acik bir saygi
gosterdiler ve onlar olaganiistii yakinliklarinin vizyonlariyla cevreleyen bir
dua alani yarattilar. Bu, Emevilerin yerini almayi, daha dogrusu Emevilerin
cekisen ¢ocuklari olan 11. yiizyilin onlarca kavgaci taifasinin iistesinden
gelmeyi acikca arzulayan kaba saba Kastilyalilar icin ve onlar tarafindan
insa edilmis bir kiliseydi. Neden Hristiyan ibadet yerlerinin o diger
Tanri'nin ibadet dilini bu kadar etkileyici bir sekilde konusmasini istediler?
Once kralligin, sonra da yiikselen Hristiyan imparatorlugunun bagkenti
yaptiklari bu Toledo nasil bir sehirdi?

Toledo, basindan beri dogal bir baskent sehriydi. Roma sonras1 dénemde,
dogal olarak surlarla cevrili bu kayalik kale, Tagus Nehri'ni ¢evreleyen ve
zaten onemli bir sehir merkezi olan bu bélge, ilk bagimsiz Vizigot
kralliginin kalbi haline geldi.

Vizigotlarin 589'da Katolik Kilisesi ile resmen birlesmesinden sonra,
Vizigotlar baglangicta Iber Yarimadasi'na girmislerdi.

Altina yiizyilda Ariyanlar olarak bilinen ve Mesih'in tam ilahligini
kabul etmeyen, kinanmis bir Hristiyanlik versiyonu, Mesih'i farkli bir
sekilde goriiyordu.

Ogul Isa'nin Baba'ya tabi olmasiyla birlikte, Toledo'nun kendisi de laik
bir merkezden dini bir merkeze, makama doniistii.

Toledo'nun "konseyleri" olarak adlandirilan toplantilardan. iber
Yarimadasi piskoposlarinin konseyleri.

Vizigot kralligimin kaotik son yillarinda giderek daha giiclii hale geldiler,
ancak 711'den sonra ve 0zellikle de sonrasinda 756 yilinda, Kilisenin ne
soyledigi ve nerede oturdugu eskisi kadar énem kazanmadi. Emevi
diinyasinin yeni diizeninde Toledo'nun 6énemi azald.



Siyasi bir baskent olarak varligini siirdiirse de, asla unutulmadi. Eski
ihtisaminin ve merkezi 6éneminin bir kismi asla kaybolmadi.

Ve Toledo, en parlak doneminde Endiiliis'iin 6nde gelen sehirlerinden
biri olarak varligini siirdiirdii. Halifeligin dagilmasindan hemen sonra On
birinci yiizyilin baglarinda, yarimada taifalar arasindaki kiiltiirel ve siyasi
rekabet dénemine girdi.

Toledo cok gecmeden bagimsiz sehir devletleri arasinda en parlak ve
giiclii olanlarindan biri olarak ortaya cikti.

Toledo taifas1 basindan beri hirsh ve gururluydu ve hiikiimeti ile liderleri
liikks saray hayatlar1 ve uzaklara uzanan askeri emelleriyle meshurdu. 1043
yilinda, Granada ordular1 hala Yahudi vezir Samuel Nagid tarafindan diger
taifalara karsi savaslara gotiiriiliirken, rakip Toledo'nun liderligi karizmatik
ve kiiltiirlii bir adam olan el-Mamun'a gecti. Sehri dénemin entelektiiel ve
sanatsal aydinlariyla doldurdugu uzun saltanati, Toledo'nun zaten parlak
olan kiiltiirel yagamini ve itibarim daha da cilaladi ve el-Mamun, Toledo'yu
yarimadanin Islami liderligine bir tiir halefiyet yoluna sokuyor gibi
goriiniiyordu. Bu konuda Toledo'nun en giiclii rakibi, ilki Muhammed ibn
Abbad'dan sonra Abbadi olarak adlandirilan bir dizi kiiltiirlii giiclii adam
tarafindan yonetilen biiyiik Sevilla taifasiydi. EI-Mamun'un Toledo'sunda
oldugu gibi, Abbadilerin askeri ve kiiltiirel hirslar kasitli olarak ic ice
gecmisti ve Sevilla, Endiiliis'te siirin yeni siginagi haline geldi. Abbadilerin
destekledigi sairler akademisi, siir tarihinde her tiirlii énemli rolii oynadi,
yarimada icinden ve disindan sairleri (en unutulmaz Sicilyali sair ibn
Hamdis de dahil olmak iizere) kendine cekti ve bize dénemin siirinin
onemli bir divanini veya antolojisini birakti. Abbadi askeri yOneticilerinin
soyunun sonuncusu ise...

Endiiliis edebiyatinin en iyileri arasinda gosterilen sairlerden biri olan el-
Mutamid.

Miisliimanlarin elindeki tiim gehirler arasindaki amansiz savaglar ve
ozellikle EI-Mamun'un Toledo'su ile Abbadid Sevilla's1 arasindaki siddetli
rekabet, siyasi hayati on yillarca sekillendirdi. Diger taifalar, yani sira
kuzeydeki giderek 6nem kazanan Hristiyanlarin elindeki sehirler ve kiiciik
kralliklar, merkezi Kurtuba otoritesinin ¢okiisiiniin ardindan uzun siire
devam eden, siirekli degisen ve cogu zaman tahmin edilemez ittifaklara
dahil oldular. Herkes Kurtuba'nin bir zamanlar sahip oldugu seyin bir



versiyonunu istiyor gibiydi ve maceracilar ve hirsh kisiler, her tiirden sehir
arasindaki cogu zaman satrang tahtasi gibi karmasik rekabet ve savaslara
her yerde dahil olmuslard:. ittifaklar ve rekabetler her giin dini sinirlar
astyordu: Miisliiman miittefiklerinin Hristiyan rakiplerini yenmelerine
yardim ettigi Hristiyan sehirler, Hristiyan miittefiklerinin diger Miisliiman
sehirleri ele gecirmelerine yardim ettigi Miisliiman taifalar kadar yaygin
hale geldi.

Parlak zekal el-Mamun, Toledo'yu bir dizi 6nemli askeri zafere gotiirdii.
Stratejik acidan hayati 6neme sahip Valencia sehrini ele gecirdi ve kisa ama
keyifli bir siire icin en ¢ok arzulanan 6diil olan Kurtuba'y: elinde tuttu. Eski
baskent, Guadalquivir kiyisindaki yar1 hayalet bir yerden ¢cok daha
fazlasiydi, ancak biiyiik bir kism1 Berberi savaslari sirasinda yasanan
acimasliz yikimlardan dolayi hala harabe halindeydi. Endiiliis'iin kiillerinden
dogacak herhangi bir anka kusunun yeni baskenti olmak icin en ¢ok
cabalayan iki taifa olan Toledo ve Sevilla, Kurtuba'nin eski ve mesru
bagkentin giiclii hatiralarinin deposu oldugunu anlamisti. Ancak el-
Mamun'un Kurtuba'y: ele gecirmesiyle elde ettigi sembolik ve bu nedenle
ozellikle tath zafer, bu donemin diger askeri zaferleri ve ittifaklarn gibi kisa
omiirlii oldu. Kurtuba ¢ok gecmeden el-Mamun'un acimasiz rakipleri olan
Sevilla Abbadilerinin yériingesine geri déndii.

On birinci ytizyila gelindiginde, sanki...

Miisliimanlar arasindaki kardes kavgalari asla sona ermeyecekti. Ancak
belki de bu pek 6nemli gériinmiiyordu, ¢iinkii maddi ve kiiltiirel acidan
durum boyle degildi.

Siyasi ve askeri kaos hiikiim siirerken, hemen hemen her sehirdeki
saraylarin zenginligi daha da goze carpti. Ancak gercekte Bu kiiciik
merkezler sonsuza dek varligini siirdiiremezdi ve taifalarin biiyiik kiiltiirel
zaferleri de sonucta kalic1 olamazdi.

Siyasi istikrarsizlik ve siirekliligin eksikliginden kaynaklanacak agir
bedeli 6nlemek icin. En yiiksek tepenin zirvesinde Toledo'da, islam
sanatlarina olan sevgisiyle éne cikan, zafer kazanmis Hristiyan kilisesinde,
hem estetik zaferleri hem de kiiltiirel basarilar1 gorebiliriz.

Endiiliis taifalarinin ve bunun icin 6denen siyasi bedel olan iktidar
kaybinin dykiisi.



Toledo'daki o kiliseye giden yol nereden basliyor? Cesitli anlar arasindan,
San Roman'a giden yolu olusturan olaylarla dolu bir anlik goriintii olarak
1065-66 yillar arasindaki iki y1llik donemi secebiliriz. Nisan 1065'te, bir y1l
once Normanlarin eline gecen Barbastro, neredeyse kesin olarak Kastilya
ve Leon birlesik kralliklarinin giicli hiikiimdari I. Ferdinand'in askeri
yardimiyla Saragossa taifa kral tarafindan geri alindi. Bu Hristiyan
hiikiimdar, kuzey taifalarinin bircogunu Miisliiman vasallar1 ve miittefikleri
olarak goriirken, Normandiya ve Akitanya'dan gelen Hristiyanlar1 diisman
isgalciler olarak goriiyordu.

1066 yilinda Granada'da siddetli Yahudi karsiti ayaklanmalar patlak
verdi. Kurbanlar arasinda sehrin ¢ok sevilen babasinin oglu Yusuf da vardi.

vezir; babasinin cagin yeni Ibranicesiyle yazdig, diinyay1 sarsan
siirlerinin editorii Yusuf; bahgeleri diizenleyen Yusuf.

Eski Kizil Kale'nin yaninda, surlarla gevrili tepenin zirvesinde. Her
zaman oldugu gibi, celigkili anlatimlar ve yorumlar mevcut.

Bu nispeten izole edilmis Miisliiman ayaklanmasinin, daha énce sicak
bir sekilde desteklenen Yahudi topluluguna karsi ortaya ¢ikmasinin
nedenlerinden biri de taifalardi.

Hristiyanlarla olan bu tiir yakinliklariyla meghurdular.

ve hem Yusuf'un hem de Ferdinand'in temsil ettigi Yahudiler; ilki
babasinin giiclii ve saygin varisi olarak, ikincisi ise...

Normanlardan Barbastro'nun geri alinmasini saglayan yakin ve giivenilir
bir miittefik olarak, tiim bunlar ona normal goriiniiyordu.

Emevilerin dhimma yorumunun mirascilari olan ve artik kiiltiirel
kosullar altinda yasayan Endiiliisler, Miisliimanlar, halifelik donemine
kiyasla Hristiyan ve Yahudi topluluklarindan ¢ok daha az tecrit ediliyordu.
Ancak Endiiliis'tin ytizyillardir Yahudiler ve Hristiyanlarla kurdugu siyasi
ve kiiltlirel uzlasma, gevsek bir tutum olarak yorumlandi.

hatta Kuzey Afrika'daki daha saf Berberi Miisliimanlarin islam
hukukuna iligskin heterodoks goriisleri bile, daha 6nce biiyiik yikimlara yol
acmisti.



Halifeligin son giinlerinde, Cebelitarik Bogazi'nin hemen 6tesinde olup
bitenlerden her zaman haberdar gibi goriinen kisilerdi.

Birkacg y1l gecmeden—bizi Toledo'daki o kiliseye gotiiren ayni yolda—
bu neredeyse uzlasmaz farkliliklar ortaya ¢ikacak.

cok biiytik bir onem kazanacakti.

Ancak bundan 6nce, 1065 ile 1066 yillar arasinda, yarimada
genelindeki siyasi sahne en cok su olayla sarsilmisti: Kuzeybatidaki en
cekismeli iki Hristiyan kralligim birlestirmeyi basaran I. Ferdinand, Aralik
ayinda oldii.

1065 yilinda, yeni yilin basinda, vasiyetinin sartlar1 ve bunun sonucunda
ortaya ¢ikan kardes katli nedeniyle krallig1 bir kez daha béliindii.

Uc oglu arasinda anlasmazliklar yasandi. Ferdinand kralhgim bélerek en
biiyiik oglu Sancho'ya Kastilya'nin kendisini miras birakti; Goriiniise gore
babasinin gézdesi olan Alfonso, oldukca daha zengin bir 6diil olan Leon
kralligini aldi; ve en kiiciik oglu Garcia, En ticra ve en yoksul kdse olan
Galicya'ya tahsis edilmisti. Bu neredeyse Shakespearevari zincirde bir
baska 6nemli oyuncu daha vardi.

1066'da baslayan ve 1085'te Toledo'ya kadar devam eden kardesler
arasindaki kavgalardan biri de Rodrigo Diaz adli bir adamdh.

Sancho kardeglerin en biiyiigii olan Sancho'nun hizmetindeki en 6nde
gelen savascilardan ve saray mensuplarindan biri olan Rodrigo Diaz, Cid
olarak tarihe damgasini vuracakken, Ferdinand'in ise...

Kastilya krallig1 icin rakip olan ogullar, bu dénem uzmanlar1 disinda
herkes icin belirsiz tarihi figiirler olarak kalmistir.

Kardegler, komsu Miisliiman taifalarina ¢ok benziyorlardi: Bazen
miittefik, bazen diisman, diger Miisliimanlarla ve diger Hristiyan sehirlerle
birlikte ve onlara kars1 savasiyorlardi; bazen birbirleriyle kavga ediyor,
bazen de birbirlerine karsi ittifak kuruyorlardi. Babalarinin 6liimiinden kisa
bir siire sonra, en biiyiik kardes Sancho ve gézdesi Alfonso, kiigiik
kardesleri Garcia'y1 Galigya'daki payindan mahrum etmek icin kisa bir
siireligine ittifak kurdular. Ancak bu basarildiktan sonra, Sancho Alfonso'ya
karsi dondii ve 1071'de onu savasta kesin bir sekilde yenerek esir aldi.
Yenilen Alfonso, gizemli kosullar altinda kisa siire sonra serbest birakildi ve
kendisinden 6nce Garcia gibi siirgiine gitti. Garcia, komsu Hristiyan
saraylarindan hicbirine degil, siir diiskiinii Abbadid taifasi Sevilla'ya



siginmist1. Alfonso ise rakip taifa olan, gz kamastirici Toledo'ya gitti ve
burada, sehri sik sik koruyan Ferdinand'in oglu olarak sicak bir sekilde
karsilandi. Hareketli ve miireffeh Toledo'da genc Alfonso yaralarini sardi ve
siiphesiz kardeglerine karsi bir sonraki hamlesini planladi. Aniden, ertesi y1l
olaylar dramatik bir sekilde degisti: Sancho, Salamanca'nin kuzeyinde,
Duero Nehri kiyisinda yer alan Zamora adli bir sehirde ¢ikan bir isyani
bastirirken 6ldiirildi.

Elbette, Alfonso'nun, el-Mamun'un siirgiindeki rahat ortamindan
ayaklanmay1 ve cinayeti bizzat kendisinin planladig1 varsayiliyordu.

Alfonso'nun Zamora'daki ayaklanmadaki s6zde miittefiki (cinayete yol
acan tuzak) prenses Urraca'ydi, yani Alfonso'nun kiz kardesi.

Boliinmiis ailede. Zamora savasinin diger tinlii katilhmcisi ise, kaderi
belli olan Sancho'nun oglu Rodrigo Diaz'du.

Bas askeri lider, biiyiik bir cesaretle gérevini yerine getirdi. Rodrigo
daha sonra kraliyet cenaze toreni icin Kastilya'ya dondii.

Uzun zamandir hamisi olan ve zaten seckin olan kariyerini miimkiin
kilan kral. Ancak bir noktada Kisa bir siire sonra, kardesinin zamansiz
oliimiinlin basglica mirascisi olan yeni Kastilya krali VI. Alfonso'nun
hizmetine girdi. Yeni kral ile eski kralin sadik vasali arasindaki iliski
basindan beri oldukca gergindi; bu gerilimlerden ve takip eden yillardaki
diizinelerce diger firtinali siyasi olaydan, takipgilerinin "Cid" diye
adlandirdig1 Rodrigo'nun adini tastyan Ispanya'nin biiyiik destansi siirinin
ham maddeleri bulundu. Askerlerinin Arapca ve Arapcalastirilmis dilinde
bu onursal unvan olan al-sayyid, "baskan", "efendi" gibi bir anlama
geliyordu.

Ferdinand I'in en biiyiik oglu Leonlu Sancho, bu yakindan i¢ ice gecmis
olaylarda haksiz yere 6len tek 6nemli oyuncu degildi.

Hikayeler. Toledo ve Zamora'daki dramdan sadece birkacg yil sonra,
1075'te, Alfonso iktidarini saglamlagtirmaya yeni baglamigken...

Kastilya ve Leon topraklarinda yasayan, kisa bir siire 6nce Alfonso'yu
kendi kardesinden korumus olan Toledo'nun biiyiik el-Mamun'u; Ayni
zamanda ihanete ve siyasi suikasta da kurban gitti. EI-Mamun, Toledo'yu
otuz li¢ y1l yonetmis ve sehri bir sehir haline getirmisti.



Yarimadanin kiiltiirel vitrini. Suikasta ugradigi sirada, yakin zamanda
askeri gorevi basariyla tamamlamisti.

Bu durum ayni1 zamanda Toledo'yu taifalar arasinda siyasi olarak 6ne
cikarmis ve belki de onlar birlestirmisti ki bu da kesinlikle el-Mamun'un
amaciydi: Omiir boyu siiren cabalarin ardindan, el-Mamun, ezeli rakipleri
Sevilla'dan ¢ok istedigi Kurtuba sehrini almisti. Ancak bunun altinda yatan
gercekler...

Krallarin éldiirtilmesindeki yiizeysel benzerlik—Hristiyan Leon krali ve
Miisliiman Toledo krali—iki durum da aym olabilir.

Daha farkli sonuglar dogurmamis olabilirdi. Oysa Sancho'nun éliimdi,
kendisinin ve kardeglerinin hiikiim stirdiigii cesitli kralliklarin dagilmasina
yol acti.

Kardes kavgalarn ve ic¢ savaslardan kaynaklanan cekismeler, Alfonso'nun
uzun, miireffeh ve birlestirici saltanatina kadar uzanmisti; Toledo'yu giiclii
ve verimli bir sekilde istikrar ve genisleme konumuna getiren el-Mamun,
bir dizi gelismeye yol act1.

Felaket derecede zayif ve rekabetci haleflerin ortaya ¢ikmasi ve
Toledo'da kanl bir i¢ karisiklik donemi yasanmasi olasiligi.

Endiiliis'ii birlestirecek tek bir taifanin ortaya cikabilecegi diisiincesi
kayboldu.

El-Mamun'un yerini almaya ¢alisan zayif ve zor durumdaki kahramanlar
arasinda, Fl-Kadir adinda bir torunu da vard. Thtiya¢ am geldiginde, El-
Kadir, Toledo-Kastilya koruma déngiisiiniin belki de kacinilmaz bir sonraki
adimini att1 ve o zamana kadar birlesmis Kastilya ve Leon kralliklarinin
krali olan Alfonso'dan yardim istedi. Alfonso'nun babasi I. Ferdinand,
yillarca Toledo'dan sehrin Miisliiman rakiplerine karsi koruma karsiliginda
hara¢ almisti ve daha sonra bu iliski tersine déndii. EI-Mamun'un biiyiik
basarisi ve bagimsizlig: sirasinda, 6zellikle de 1060'larin sonlarinda
Ferdinand'in éliimiinden kisa bir siire sonra, Alfonso kardesi Sancho'dan
siginmak zorunda kaldiginda, siginagi Toledo'da bulmugtu. 1075'e
gelindiginde, cark bir kez daha donmdistii ve El-Kadir'e istedigi yardimu,
yiiksek bir bedel karsiliginda saglayabilecek konumda olan kisi Alfonso
olmustu. Diger taifalarin, 6zellikle de bag rakibi Sevilla'nin gz koydugu,
zor durumdaki Toledo, boylece El-Kadir'in istegi {izerine Alfonso'nun
korumasi altina girdi ve sonraki on y1l boyunca orada kaldu.



Bu, Alfonso'nun topraklarini genisletmeye ve miilklerini
saglamlastirmaya devam ettigi olaylarla dolu bir on yildu.

Rodrigo Diaz'in bir savasci olarak {iniinii pekistirdigi ve "Cid" onursal
unvanini kazandig yillar da bu dénemlerdi. Siyasi durum ise...

Taifalarin yapisi her zamanki gibi karmasik ve hayaliydi, her tiirlii ittifak
ve diismanlikla doluydu. Cid'in kendisi ise...

Hem Sevilla krali hem de Granada kral gii¢lii Miisliiman hiikiimdarlar
olmak iizere, onlarin aleyhine yapilan biiyiik catismalara katildi.

Her birinin ordusunda giiclii Hristiyan birlikleri vardi. Arapga isimli bu
Hristiyan savasci 6nderlik etmeye basladiginda...

Miisliimanlar arasindaki catismalara askerlerin katilmasiyla,
yarimadadaki vatandaslarin ¢ok azi cesitli catismalardan habersiz yasadi.

Gevrelerindeki diller ve inanglar konusunda da herhangi bir farkliliklar
yoktu. Diismanin kendilerinden biri oldugunu varsaymak icin de mutlaka
bir sebepleri yoktu. Ayrica diismanin kendilerinden farklh biri oldugunu
varsaymak icin de mutlaka bir sebepleri yoktu.

farkli bir inanca mensuptu veya farkl bir dil konusuyordu, c¢iinkii bu
durum daha 6nce yasanmamuisti.

Bu durum yakin gecmiste hi¢ yasanmamisti; 6zellikle de Hristiyan kral
Alfonso'nun Miisliimanlarin koruyucusu olarak gérev yaptigi on yil
boyunca.

Toledo.

Toledo i¢in en vahim olani ise, bu on y1l boyunca Toledo i¢indeki cesitli
gruplarin birbirleriyle cekismeye devam etmesi, diger taifalardan rakiplerle
onlarca hain ittifak kurulmasi ancak net bir ¢6ziime ulasamamasiydi.
Alfonso'nun pahali yardimini arayan El-Kadir, her gecen y1l giderek
giiclenen koruyucusunun daha zayif bir kuklasi haline geliyordu. 1084'te
kukla, kendisine karsi olan gruplarin son derece siddetli hale geldigi Toledo
icinde kendi basina ayakta kalamayacagina karar verdi ve sehirden ¢ikip
Valensiya'ya siirgiine gitmesi karsiliginda Toledo'nun dogrudan kontroliinii
Alfonso'ya teklif etti. Bu, Alfonso'nun reddetmek icin hi¢bir nedeni
olmayan ve her haliikarda ¢ok az zorluk ve sinirh askeri harcama gerektiren
bir teklifti.

Toledo bir siire kusatma altinda kalmak zorundaydi, ¢iinkii El-Kadir'in
Toledo'daki diigmanlarinin bu iktidar degisiminden elde edecekleri hicbir
sey yoktu. Ancak kusatma uzun siirmedi ve 1085 baharinda, tek bir damla



kan dokiilmeden, Kastilya ve Leon Krali VI. Alfonso, zaten tanidigi ve
sevdigi, El-Mamun'un otuz yildan fazla bir siiredir Kurtuba'nin halefi
olmasi i¢gin hazirladigi saygideger Toledo sehrine girdi. Her agidan tam
olarak dyle oldu, ancak Alfonso ve haleflerinin Miisliiman degil, Hristiyan
olmasi gibi dikkat cekici bir farklilikla. Yine de, bir yiizyil veya daha fazla
bir siire sonra, Kurtuba'ya sevgi dolu bir saygi durusu niteligindeki at nalh
kemerleriyle San Roman Kilisesi'ni inga edecek ve Kurtuba'nin mirasinin
diger yonlerini canh ve iyi tutacak olan Hristiyanlardi.

Alfonso VI'nin adim attig1 ve kisa siirede kralliginin yeni baskenti haline
getirdigi Toledo, zaten canh ve hareketli bir yerdi.

Kendi kiiltiirel iistiinliigiine dair giiclii bir duygu. Her ikisinden de cok
azl.

Toledo'nun medeni diinyanin merkezi oldugu inancinin ruhu veya
ayrintilari, devir islemi sirasinda kayboldu.

Alfonso'yu el-Mamun'un layik bir halefi yapan gii¢c buydu. Ancak
Alfonso'nun miithig liderligi tam da bu yiizden asikardi.

Herkese yonelik olarak ve Toledo'nun, Hristiyan baskenti olarak,
yarimaday1 hizla yeniden birlestirme tehlikesi agikca ortada oldugundan,
Yaklasik yiiz yillik siyasi kaosun ardindan, geriye kalan Miisliiman taifalar
arasinda neredeyse panik hali bas gosterdi.

Alfonso genisleme hamlelerine neredeyse hemen basladi ve bir yildan
kisa bir siire i¢inde, kendisine Toledo'yu teslim eden zavalli el-Kadir'i
Valencia'da kuklas haline getirdi; eski vasali Rodrigo Diaz'in muhtemelen
mubhalif Miisliiman ordusunun basinda oldugu Saragossa'y1 kusatti; ve hirsh
el-Mamun'un bile cesaret edemedigi seyi yapti: tek gercek rakibi Sevillanin
kendisine boyun egmesini talep etti. Alfonso'nun, acikca biiyiik bir zevk
gelistirdigi bu iddiali birlesmeyi basarabilecegi olduk¢a miimkiin
goriiniiyordu. Ancak, hesaba katmadigi bir giic ortaya ciktiginda olaganiistii
boyutlarda bir aksaklikla karsilasti. Bu, Alfonso'yu oldugu yerde
durdurmakla kalmadi, ayni zamanda yarimadamn eski islami geleneklerinin
karakterini de temelden degistirdi.



Ekim 1086'da Alfonso'nun ordulari, kuzeyden gelen isgalci ordularla
karsilasmak tizere giineye dogru ilerlemek icin Saragossa kusatmasini terk
etti.

Afrika. islam" 6zellikle kéktenci bir sekilde yorumlayan giiclii bir
Berberi hanedan1 olan Almoravidler oraya varmisti.

Yarimadada, Miisliiman kardeslerine yardim etmek igin. Taifa benzeri
Hristiyan kralliklarini oyuncu olarak kabul etmek ayr bir seydi.

Birbirinden kopmus Endiiliis'iin kaotik ortaminda yasananlar bir sorun
teskil ederken, geriye kalan biiyiik Miisliiman taifalarin tehdit altinda
oldugunu goérmesi bambagka bir durumdu.

Belki de yakin zamanda, giiclii Alfonso tarafindan eski Miisliiman
kralliklarinin birlestirilmesi gerceklesecekti. Endiiliisler biiyiik bir endiseyle
bu duruma hazirlamyorlard.

Kuzey Afrika'daki dindaslarindan askeri yardim géndermelerini
istemislerdi. Ve boylece Badajoz'dan cok uzak olmayan bir savas alaninda,
bir sehir

Akdeniz kiyisinin yaklasik 115 mil kuzeyinde ve giiniimiiz Portekiz
sinirinda, Almoravid ordusu kesin bir yenilgiye ugradi.

Alfonso, bir gecede bolgesel ve siyasi emellerine son verdi.

Endiiliis Miisliimanlari, eski taifalar, bir an icin rahatladilar ve
cekismelerine geri dondiiler, ancak bu ¢ok uzun siirmedi. Almoravidler,
Endiiliisleri yakindan inceledikten sonra, onlarin bariz askeri
beceriksizlikleri ve kaotik siyasetleri karsisinda kiiciimsemeyle doldular.
Ayni zamanda, Alfonso'yu da etkileyen, hala hissedilen Endiiliis'iin
cazibesine kapilmis ve acg6zlii bir arzuyla dolmus goriiniiyorlardi.
Alfonso'yu yenip bogazin 6tesindeki topraklarina dondiikten birkac yil
sonra, Almoravidler, Endiiliis'ii bir eyalet, Afrika'daki Senegal Nehri
kiyilarinda baglayan bir imparatorlugun tacinin miicevheri haline getirme
niyetiyle geri dondiiler. O zamana kadar Endiiliisler, Atlas Daglari'nin
otesinden gelen, Endiiliis standartlarina gore barbar olan kaba Berberilerden
yeterince tat almiglardi. Taifa krallarinin ¢cogu, Alfonso'nun, o inatgi, ahlaki
olarak kendini begenmis ve kiiltiirel olarak geri kalmig Miisliimanlardan
daha uyumlu bir hiikiimdar olacagi sonucuna varmisti ve Sevilla'nin sair
krali1 El-Mutamid ve digerleri, baslangicta kendilerini ondan korumak icin
getirdikleri Miisliimanlara karsi koymak icin Alfonso'dan yardim istemeye
basladilar. Ama artik cok gecti. Birkac yil icinde, El-Muravidler, Endiiliis'tin



parcalanmis kalintilarini, geriye kalan taifalari, mutsuz kolonileri haline
getirirken, ayni zamanda yarimadadaki Miisliiman geleneklerinde radikal
bir reform girisiminde bulundular.

Ancak Toledo, Alfonso'nun elinde kalmis ve onun baskenti ve evi
olmustu; haleflerinin de dyle.

Gelecek nesiller daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar gelisti. Bu, en azindan
kismen, Alfonso'nun dizginlenmesinin paradoksal bir sonucuydu.

Alfonso, engin hirslarindan ve Almoravidlerin sertliginden ve
hosgortisiizliigiinden etkilenmisti. Toledo'da ilk olarak sehir heniiz bir
devlet degilken yasamis olan Alfonso, Taifalar diinyasinda yasamis ve ii¢
dinin karmakarigik bir sekilde i¢ ice gectigi bir ortamda bulunmus olan kisi.

Ve onlarin karisik dilleri ve kiiltiirleri, Toledo'yu, eski taifalarin bircogu
degisse bile, onun tamdig1 ve sevdigi tiirden acik bir sehir olarak korudu.

Yahudilere ve Hristiyanlara kapali veya diismanca bir hale geldi. 1085-
86'daki 6nemli olaylardan sonra Toledo en 6nemli sehir oldu.

Araplagsmis Yahudiler ve Hristiyanlar icin 6nemli bir sehirdi. Araplasmig
ve daha yakin zamanlarda yeniden Ibranilesmis Yahudiler kiiltiirel olarak
Kurtubali Hasdai ibn Saprut'un ve Granadali Samuel Nagid'in varisleri ve
onlarla birlikte gelen Hristiyanlar Arapca eski usul Katolik ayinini
uygulayan bu kisiler, Kurtuba'daki Mozarablarin soyundan geliyordu.

Toledo'nun dar ve kivrimh sokaklari, zaten zarif binalar ve zengin Islami
kiiltiirtin diger gostergeleriyle cevrilidir.

El-Mamun'un taifasinin mirasi, artik Emevi Kurtuba'sini bu kadar 6zel
kilan tiirden giderek daha biiyiik topluluklarla dolmaya basladi.

Kiiltiirel acidan karmagik. 1088'de, Miisliiman taifalar Almoravid
Imparatorlugu'na ilhak edilirken, Alfonso Toledo'nun y6netimini denetledi.

Daha genis Hristiyan diinyasinda ytikselisini saglayarak, yeni
bagkentinin Kilisenin ana merkezi ilan edilmesini giivence altina ald.

Iber Yarimadasi. Toledo, neredeyse bir gecede, sinirlarinin étesinden cok
az Hristiyanin yasadig1 Miisliiman bir taifadan Miisliiman bir sehre doniistii.

Kilise hiyerarsisinde ¢ok az kisinin ziyaret etmemek icin bir nedeni
olacagi bir baspiskoposluk merkezi; 6te yandan, kilise hiyerarsisindekilerin
cok az1 bu ziyareti gérmezden gelemezdi.



Kilise daha hareketli hale geldikce ve Latin Hristiyan diinyasinin geri
kalaniyla daha yakin temas kurdukca, Toledo da bu ziyaretin bir parcasi
oldu.

Eski Diinya'nin hazinelerine acilan kapi buydu. Ve boylece, bir zamanlar
Kurtuba sehitlerini yetistiren eski Mozarab toplulugu da yeniden hayata
dondii.

Belki de kendi saskinligina ragmen, artik birlikte yasadig1 Latin
Hristiyan topluluguyla 6nemli 6l¢iide anlasmazlik icinde buldu kendini.

Eski Vizigot baskenti. Mozarablar, bazilar1 Toledo yerlisi, digerleri ise
Endiiliis'tin diger sehirlerinden go¢menlerdi.

Kendilerini Hristiyanligin eski muhafizlar olarak goriiyorlardi. Ve onlar
icin, simdi bu alana girmeye baslayan yeni Hristiyanlar...

Sehir, 6zellikle de uzak ve yabanci Cluny'yi temsil edenler, kendi
gelenekleri i¢in bir tehdit olusturuyordu; bu gelenekler ise cok eski
zamanlara dayanmyordu.

Vizigotlar donemine kadar. Baslangictan itibaren en giiclii kilise
makamlarini isgal eden yeni Hristiyanlar, Mozarablarin géziinde, yeni moda
fikirlerle bozulmus bir ayin diizenine sahip bir topluluktular; oysa kendi
ayin diizenleri...

Arapca ambalajinda bozulmadan korunmus ve bu nedenle sekizinci
ylizyildan beri degismeden kalmis olan bu ritiiel, acik ara daha
gelenekseldi.

Ancak Toledo, (en azindan uzun bir siire i¢in) 6nceki {i¢ yiiz y1l boyunca
sehri sekillendiren Islami kiiltiiriin bir miizesinden baska bir sey olmaya
mahkum degildi. Latin Hristiyan ziyaretcilerin Toledo'da kegfettigi zengin
Arap-Islam mirasi, sadece orada kalan Miisliimanlar (cogu kalmist1 ve
Alfonso sehrin camisini ibadete acik birakmist1) tarafindan degil, aym
zamanda oraya go¢ eden Yahudiler ve Hristiyanlar tarafindan da siirdiiriildii
- sadece fosillesmis degil, yasayan bir sey olarak korundu. Cémert ve cogu
zaman ahlaksiz Emevi vizyonu, Miisliiman olmayanlar arasinda yasayan bir
miras birakti ve Alfonso'nun kendisinin sadece Arapca yazdigi muhtemeldir.
Islam cevrelerinden siirgiinde olan bu topluluklar tarafindan kullanilan ve
gelistirilen cesitli sanatsal stiller, simdi Mudejar olarak adlandiriliyor ve
Hristiyanlar ve Yahudiler tarafindan anlasilan, yeniden yorumlanan ve
kutlanan bir Islami stil olarak gevsek bir sekilde tammlaniyor. Bu, nesiller
boyunca ve sinagoglar ve kiliseler de dahil olmak iizere neredeyse her amacg



icin Toledo'nun imzasi haline geldi. En yiiksek tepesinin zirvesindeki kilise,
Alfonso'nun Toledo'yu ilk kez Hristiyan bir sehir haline getirmesinden en az
yliz, belki de iki yiiz y1l sonra insa edilmis olup, Kurtuba Ulu Camii'nin
estetigi ve gelenekleriyle ittifak kurdugunu ilan eden canli bir gelenegin
parcasiydi. Ve bu tislup ve bu gelenekler artik Latin Hristiyan diinyasina
gorlniir hale gelmisti.

Alfonso'nun hayatinin en biiyiik aski, rivayete gore eski rakibi Sevilla'l el-
Mutamid'in dul gelini olan Miisliiman cariye Zaida idi. Ondan, geng yasta
savasta Oldiiriilen tek oglu ve sonunda Portekiz kraligesi olan Teresa adinda
bir kiz1 oldu. Ancak Alfonso'nun siyasi acidan avantajli bir dizi evliligi de
vardi ve Pireneler'in kuzeyinden gelen bircok prensesle yaptigi ittifaklar
sayesinde sehrin hizla uluslararasilasmasina katkida bulundu. Bunlardan
ilki olan Agnes, Barbastro'nun Normanlar tarafindan ele gecirilmesinde yer
alan Aquitaine Diikii VIII. William'in kiz1 ve dolayisiyla Provencal
troubadourlarin ilki olan IX. William'in kiz kardesiydi. Alfonso'nun ikinci
karisi ise Cluny basrahibinin yegeni olan Burgonyali Constance idi. Bu
donemde Cluny, hizla biiyliyen Hristiyan manastir evlerinin en giicliisii
haline geliyordu ve Alfonso'nun cesitli kutsamalariyla Toledo ve cevresini
etki alanina katti. Bu sadece baslangicti. Toledo, Latin Hristiyan diinyasinda
onem kazandikca ve giderek daha fazla kuzeyliyi agirladikca, kapilar1 daha
da acildi; bu kuzeylilerin cogu, aralarinda Kilise babalarinin da bulundugu
kisiler, Normanlar ve Akitanyalilarin Barbastro'ya vardiklarinda oldugu gibi
saskin ve minnettardi.

1085'ten sonraki uzun dénemde ve Alfonso VI'nin soyundan gelen
Alfonsolar ve digerlerinin yonetimi altinda Toledo, 151l 151l bir sehir haline
geldi.

Avrupa'nin entelektiiel bagkenti, Arapcanin kiiltiir ve 6grenim dili olarak
kaldig1 Hristiyan bir sehir. Burasi bir gehirdi.

Genis Arapca kitap kiitiiphanelerine sahip olan bu kiitiiphaneler, cok
daha 6nce, gorkemli Emevi yillarinda kurulmaya baglanmis ve daha sonra



da genisletilmistir.

Bu dénem, Kurtuba'y1 Toledo'da yeniden kurmay1 hedefleyen hirsh el-
Mamun'un yillaridir. Bu koleksiyonlara Kastilyalilar tarafindan eklemeler
yapilmustir.

Hristiyan hiikiimdarlar ve her tiirden din adami. Bunlar arasinda,
1125'ten 1151'e kadar Toledo baspiskoposu olan Raymond, bu kurumlari
kurdu.

Bu kiitiiphanelerin etrafinda ortaya ¢ikanlar

Yar1 resmi ad1 "Cevirmenler Okulu" idi ve bu isim kalic1 oldu. Toledo
araciligiyla Avrupa'nin geri kalani -Latin Hristiyan diinyasi- nihayet bu
okulu tanidu.

Abbasi doneminde Yunancadan Arapcaya cevrilmis genis felsefi ve
bilimsel kaynaklara tam erigimleri vardi.

Onceki birkag yiizy1l boyunca Bagdat'in baskentiydi. Miisliiman bir
sehir yerine Hristiyan bir sehrin bu rolii tistlenmis olmasi.

Bu rol bize beklenmedik, hatta ironik bile gelebilir. Ama dua eden
Hristiyanlar icin ne kadar sasirtici olmus olabilir ki?

Sehrin en yiiksek noktasindaki o kilisede, Kurtuba camisinin kemerlerini
animsatan at nali seklindeki kemerlerin altinda ve Latince yazilarin
bulundugu yerde...

Duvarlar Arapca yazilar siisliiyor mu?



Londra'da yasayan bir Endiiliislii

Huesca, 1106

Ben Huesca piskoposluk bolgesinde, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
adina vaftiz edildim. .. Vaftiz babam, beni vaftiz havuzundan alan
Ispanya'nin sanl Imparatoru Alfonso idi.

—Petrus Alfonsi, Yahudilere Karsi Diyalog

1106 yilinda, Aragon Kralligi'nda, Barbastro'nun yaklasik 45 kilometre
batisinda bulunan Huesca sehrinde, kirkli yaslarinda bir Yahudi vaftiz

edildi. Yeni Latin Hristiyan adini, @ giin kutlanan Aziz Petrus'un yortu

giiniinden ve yerel hamisi Aragonlu I. Alfonso'dan aldi. "Savas¢i” anlamina
gelen el Batallador lakapli Alfonso'nun biiyiik imparatorluk hirslari vardi
ve sonunda Pireneler'de kralligim1 saglamlastirarak son derece basarili bir
kariyere imza att1.

Petrus Alfonsi, yillar sonra onu "Ispanya'nin sanh imparatoru" olarak
adlandirirken oldukga abartmisti.

Alfonso, arzuladig1 Kastilya ve Leon Krali I. Alfonso'nun, yani Toledo
fatihinin tahtina bir tiirlii tam olarak ulasamadi.

1109 yilinda erkek varis birakmadan 6len Aragonlu Alfonso, Kastilyali
Alfonso'nun kiz1 Urraca ile evlendi ancak daha sonra bosandi.

ve varis. Evlilik yoluyla Kastilya'y: ele geciremeyince, Aragonlu
Alfonso Ardindan savas alanlarina ¢ikti ve uzun saltanatinin biiyiik bir
boliimiinii Kastilya ve Leon ile siirekli savaslar icinde gecirdi.

Ordularinin baginda, tahmin edilebilecegi tizere, eski karis1 vardi.



Alfonso, 1106 yilinda, din degistiren bir kisinin vaftizinde merkezi ve
kamuoyuna acik bir rol iistlendiginde, tiim bu cabalar heniiz 6niindeydi.

Pireneler'in eteklerinde yer alan hareketli Huesca sehrinde bir Yahudi.
Aragon'daki diger bircok sehir gibi Huesca da Sehir, bundan sadece on yil
oncesine kadar Miisliimanlarin elindeydi. Alfonso'dan 6nce sehri yoneten
kardesi Pedro, Huesca'yl ele gecirmisti.

1096 yilinda, Yukar1 Sinir taifalar her yonden kusatilmisken, giineyde
Almoravidler ve Hristiyan kralliklar1 Her yonde goriilebiliyordu. Aragon'un
baskenti statiisiine yiikseltilmisti ve Petrus'un vaftiz edildigi dénemde de
oyleydi.

Toren—Huesca bu tiir bir 6neme yalnizca gecici olarak sahipti, ta ki
1118'de Alfonso giineye dogru genislemesini taclandirana kadar.

Kiiltiirel ve siyasi acidan olaganiistii 6neme sahip bir taifa olan biiyiik
Saragossa sehrini ele gecirerek.

3k

Petrus Alfonsi, vaftizinden on yildan fazla bir siire sonra gerceklesen bu
onemli olaylardan neredeyse hicbir sey bilmiyordu.

Tipki Huesca'nin kalbindeki halka acik vaftiz téreninde atalarinin dinini
ve dogum ad1 olan Musa'y1 geride birakmasi gibi.

(Petrus bu nedenle bazen Musa Sefardi veya "Ispanyol Musa" olarak da
anilir), yeni Hristiyanlagtirdigi vatanindan ayrildi.

Din degistirmesinden kisa bir siire sonra. GOcliniin nedenleri ve o
donemdeki nerede oldugu hakkinda ¢ok az sey biliniyor.

Yurt disinda gecirdigi yillar boyunca (bildiklerimizin cogunu kendi
yazilarindan ediniyoruz) {iniinii ve belki de basarisini elde ettigine
inaniliyor.

Sans eseri, siirgiin icin ilk sectigi ilke olan Ingiltere'de bilge bir adam
olarak tanimiyordu. Muhtemelen maiyeti arasinda yer aliyordu.

1100 yilinda Ingiliz tahtina ¢ikan Fatih William'in oglu I. Henry'ye
hizmet eden hekimler. Bu tamamen farkl bir durumdu.

Petrus gibi bir adam icin muhtemel rol buydu, ¢iinkii o donemde egitimli
bir "hekimin" doga felsefesine de hakim olmasi bekleniyordu.



11. yiizy1lin sonlarinda ispanya'da orta diizeyde egitim almis bir Yahudi
icin bile nispeten yaygin olan bir 6grenim alaniyd.

Cocukluk yillarina dair ayrintilar belirsizdir; islam Ispanyasi'nda,
muhtemelen giineyinde bir yerde dogmus ve biiyiimiis olabilir.

O, son yillarin kaosunda pek cok kisi gibi, hala Miisliiman ve bagimsiz
olan kuzey sehirlerine go¢ etmeden 6nce...

Taifalarin bir parcasiydi. Huesca'ya yerlesmeden 6nceki kesin
yolculuklar1 ne olursa olsun, dini egitiminin 6tesinde bir seyler edinmeyi
basarmisti.

Ibranice egitimi, bilim, felsefe ve retorik alanlarinda geleneksel Arapca
egitimi.

Petrus'un vatanini neden terk ettigi bilinmese de, Pireneler'in en
kuzeyinde, Norman Ingiltere'sinde ve Daha sonra kitaya, muhtemelen
Normandiya'ya dondiigiinde, {inlii bir bilge oldugu ortaya cikti. Bu yeni
nesil Hristiyan, yeni bilgilerle donanmis bir sekilde...

Latinceden yapilmis bu isim, Endiiliis'iin egitimli Yahudi-Miisliiman
cevrelerinde aligilmig bir 6grenim seviyesine sahipti.

12. ylizyilin baglarinda Avrupa'nin uzak kuzey bolgelerinde bu durum
sasirticiydi. Bu, bilgi birikimini temsil ediyordu.

Unutulmus bir gecmisi, derinlere gomiilmiis bilgelikleri cagristirirken,
ayni zamanda inanilmasi gii¢ bir gelecegi de ima ediyordu.

Petrus, o donemde heniiz yeni yeni kavranmaya ve ragbet gormeye
baslayan yiiksek teknoloji konularinda genis kitleler tarafindan okunan bir
yazar haline geldi.

Arapca bilen diinya: astronomik tablolar, astroloji, takvim
hesaplamalari, usturlaplar. Zihni ilk etapta bunlardan ¢ok uzakt.

Ancak bu konularda sinifina giremedi ve bilimsel ¢alismalar1 sonunda
yeni nesil bilim insanlar tarafindan geride birakildi.

ve filozoflar—yarimadadan diger go¢menler, ama &zellikle de Toledo
gibi yerlere okumaya giden kuzeyliler.

Petrus, Ingiltere'ye ilk geldiginde hala nadir bulunan bir sahsiyetti:
Farkli ve ilgi cekici derecede daha gelismis bir evreni ortaya koyan
konularda konusabiliyordu ve bu nedenle Ingiltere'de gesitli bilimsel
alanlarda en erken uzman oldu. Daha sonraki geviriler ve bilimsel
yazilarinin onlarca alintisi, Huesca'da (Toledo veya Saragossa'da ise hig



sayllmaz) ilkel bir okul 6gretmeninin seviyesinde kalacak olan Petrus'u
ozellikle astronomi alaninda saygin bir otorite haline getirdi. Astronomi,
Orta Cag'da bir bas bilim daliydi ve Petrus'un en belirgin katkisi,
uzmanhgin Batlamyus'un kozmografisinin Arapca cevirisine ve
gelistirmelerine dayanan uzun bir gelenege bagl oldugu takvim
hesaplamalari gibi kritik bir konuda oldu. Ingiliz ¢evirmen-bilim
insanlarinin ilk kusaginin referanslarinda ve ithaf yazilarinda, hatta yaklasik
iki yiiz y1l sonra Chaucer'in kendisinde bile, Petrus Alfonsi (veya
Chaucer'in ona verdigi adla "Piers Alphonse") bilimsel bir 6ncii ve
hayirsever olarak 6ne cikar: Arapca konugsulan Akdeniz'den yeni bir
entelektiiel evrenin haberini getirmis ve istah1 kabarttiktan sonra, onu
tatmin etmenin yolunu gostermistir. Ashnda, ingiltere'nin ilk Arapga
profesorii olmustu; bu da dilin teknik yonlerinin 6gretmeni anlamina
gelmiyordu. Aksine, Petrus, geride biraktig1 yerlerde tamdigi estetik ve
entelekttiel kiiltiirtin ilk yerli 6gretmenlerinden biriydi; yeni evinde hayal
bile edilemeyecek kadar ¢ok kitapla dolu kiitiiphanelerin iilkesiydi orasi.

Petrus sohretini bir bilim insani-filozof olarak ya da bu saygin
disiplinlerdeki bir akademisyen olarak kazanmadi.

Sonraki yillarda, en ¢cok okunan yazarlardan biri haline geldi.

ve Latin Hristiyan Avrupa'daki yazarlar ¢evirdi. Daha dogrusu, Rahip
Oykiileri adli kiiciik bir kitapla popiiler bir yazar olarak taniniyordu. *

Petrus'un adi1 genis capta taninir hale geldi. Bu ¢ok satan kitapta,
Araplagmis Yahudi kokenli Hristiyan yazar, nesiller boyunca hayal giiciine
dayali kurgunun temel taglarindan biri haline gelen bir yazi bi¢imini tanitti
ve popiilerlestirdi. Petrus, daha sonra ortaya koydugu cerceve 6ykiiyii temel
bir bicimde ele alip gelistiren bircok parlak yazar tarafindan tanind.
Bunlarin arasinda, 6zellikle aym tiire ait Canterbury Oykiileri'ni yazan
Chaucer ve sadece bu tiir icinde yer almakla kalmayip Petrus'un
oykiilerinden bazilarim kendi Italyan basyapitlarina doniistiiren
Decameron'u yazan Boccaccio yer almaktadir.

Petrus'un hayatinin son dénemini ingiltere ve Fransa'da bir g¢gmen
olarak gecirdigi sirada yazdig kiiciik Latince kitap, genis Arap¢a konugulan



diinyada yaygin olarak popiiler olan bir edebiyat biciminin bir versiyonu,
kiiltiirel bir cevirisiydi. Petrus'un Arap diinyasindan Latince diinyasina ve
oradan da modern Avrupa'nin edebi dilleri haline gelen tiim yerel dillere
tasidigi sey, sadece bireysel dykiiler degil, ayn1 zamanda belirli bir 6ykii
anlatma bi¢imine duyulan bir zevkti. Cesurca " Rahip Oykiileri" adini
tasiyan sozde bilimsel kitap, Petrus'un Endiiliis'teki en az seckin
cantalarindan cikti: son derece popiiler ve o zamana kadar cogunlukla
Petrus'un sozlii gelenegi yazili gelenegin baslangicina doniistiirdiigii
yontem. Bu sekilde cahillere ulasmak ve onlar egitmek—bu Dinleyicilerin
"hikayenin ahlaki dersi" olarak adlandirdigimiz sey tizerinde dikkatlice
diisiinmelerini saglamasi beklenen dykiiler, aslinda ¢cok daha farkliydi.

Petrus'un yaninda getirdigi giinliik kiyafetler, takvimlerin karmagsik
hesaplamalar gibi siislii piislii kiyafetlerden ¢ok farkliydi.

Petrus bunu yanina alarak vatanini terk etmisti.

Yazili olmayan ve oldukca halk diline 6zgii olan bu bigim, bilimsel
materyaller gibi resmi egitiminin bir parcasi degildi, aksine Bu, onun
entelektiiel yapisinin tesadiifi bir parcasi, konustugu dillerin ta kendisinin
bir parcasiydi. Bilgelik yillarinda bir noktada...

Kuzeydeki mahkemelerde, karmasik déniisiimiiniin bir parcasi olarak ve
kendisine yiiklenen misyonun bir parcasi olarak karar vermis olmaliydi.

Onun bu ticra yerlerde, bilge bir adam olarak kabul edildigi yerde, ona
dair bu 6zel hikaye anlatma bigimini yansitmak gerekiyordu.

Ve bu tiir hikayeleri, kendisi gibi Latin ve Hristiyan unsurlar1 da iceren
bir seye doniistiirebilirler.

Kitap, belki de hikaye anlaticilar1 ve vaaz verenler icin bir tesvik, birinci
sinif bir hikaye anlaticisinin veya vaizin doldurup tamamlayabilecegi bir
dizi temel hikaye cizgisi olarak tasarlanmis, bir 6neriden 6teye gecmiyor.
Boccaccio gibi bir yazar bunlari kullandiginda, orijinal olay orgiilerinin
kendi basimiza okuyabilecegimiz tam tesekkiillii hikayelere doniistiigiinii
acikca gorebiliriz.

Rahip Hikayeleri, tohum dolu bir kapsiil gibi olan ince bir el kitabidir ve
Petrus'ta oldukca embriyonik olan bir¢ok hikaye (bazilari, 6zellikle meseller
olmak iizere, Incil hikayeleri de dahil olmak iizere, baska bicimlerde
bildigimiz hikayelerin iskelet versiyonlaridir) sonraki birkag yiiz yil



boyunca Avrupa'daki hikaye derlemelerinde izlenebilir. Ancak tiim bu temel
olay orgiilerinden daha 6nemlisi,

Rahip Hikayeleri'nin modern anlati i¢in sagladigi bilingli modeldir.
Hikayelerini esir bir dinleyici kitlesine anlatan hikaye anlaticisi, bir modele
olanak tanir.

Anlaticinin sonsuz cesitlilikte hikayeye baslamasi icin sonsuz gesitlilikte
olasi bahaneler. Bunlarin hepsi su sekilde olabilir: Tiirleri: dykiiler,
ornekler, fabllar, hatta 6zdeyisler.

Petrus'un kurgulanmis 6yki versiyonu edebiyat tarihinde ilk degildi,
aksine. Ancak o, bu konuda hakliydi.

Hikaye anlatimim dogru zamanda dogru yere getirdi ve bu bicimde
caginin en ¢ok satan kitaplarindan birini yazdi. Baslangicta Yeni Avrupa
dillerinin kendilerini ve yeni geleneklerini icat ettigi on ikinci yiizyilda,
Petrus dogru bir noktaya deginmisti.

siiphesiz biiyiik Olciide

Tesadiifen. Hikaye anlaticisinin hikaye anlatmasi, bu durumda bilge
kisinin genc ciragina hikayeler anlatmasi, hayal giiciine dayal diizyazi icin
esnek ve yaygin bir kavram olarak kabul gordii ve bunun iyi nedenleri var;
bunlarin hepsi Rahip Hikayeleri'nde sergileniyor. Bu hikayelerde, herkes
her zaman, her kosulda, hatta bagkasinin hikayesinin icinde bile bir hikaye
anlatabilir; ve bunlar son derece zengin bir sekilde anlatiliyor.

Edebi acidan, kacinilmaz olarak yapma ve anlatma sanatina, kosullarina
ve amaclarina dair acik bir yansima haline gelirler.

Hikayeler. Buradaki temel fikir her zaman tiim siirecin en zor ve yine de
en gerekli kismi olan sanatla ilgilidir.

Yorumlama, elbette ki 6gretme ve 6grenme sanatlarinin 6ziinde yer alir.
Petrus'un bu gercegine ragmen Aslinda sadece otuz dort kadar nispeten kisa
oykii yazdi; bunlar (birkac astronomik ceviri gibi) sunlardir: (metinler) cok
biiyiik bir buzdaginin sadece goriinen kismiydi. Ortaya cikardig sey,
neredeyse sinirsiz bir dykii denizinin varhigiydi ve Karsi kiyiya nasil
gidilecegini gosteren harita.

Petrus'un Rahip Oykiileri'nde, Latince bilen seckin gevre, Endiiliis'te
neredeyse herkese acik olan bir ziyafetin gercek tadina ilk kez gercek



anlamda tanik oldu.

Bu durum giinliik hayatta da gecerliydi ve Endiiliis'ii islam
imparatorlugunun geri kalanina baghyordu. En miitevazi1 Endiiliis Hristiyani
bile, ciinkii Konusulan Arapcay1 anlayabiliyordu, ya da komsusu
anlayabildigi ve Aragon lehcesiyle hikayeler anlattig1 icin anlayabiliyordu.

Bir zamanlar Yunanca veya Farsca anlatilan ve simdi Arapca olarak
yeniden anlatilan dykiileri ve bin bir farkli varyasyonu dinlemek,
Imparatorlugun bir ucundan diger ucuna, bizzat usta hikaye anlaticisi
Sehrazade'nin kaleminden. Petrus'un kitabinin basardigi sey buydu.

Bu, bir dilden digerine oldugu kadar, sozlii bir bicimden yazil bir
bicime yapilan bir ceviriydi: halk dilinden, ve gercekten de Baz1 Olctitlere
gore bayagi olan Arap geleneginden, bilgi goriintimiiyle siislenmis yazih bir
Latin bicimine uzanan bu karmagik gelenekler icinde, Incil'deki kissalarin
yeniden anlatimlarindan asir1 miistehcen dykiilere kadar uzanan cesitli
hikayeler, hikaye anlaticilar1 tarafindan anlatilir.

Tamamen kontrol onlardaydi ve sahnenin merkezindeydiler. Bize bir
kadinin hikaye anlatmasi kadar birbirinden farkl gériinen rollerdi bunlar.

Bir yandan hayatin1 kurtarmak, diger yandan bir filozofun 6grencileriyle
konusmasi, yakindan iligkili ve hatta birbirinin yerine gecebilir
kavramlardir.

Petrus'un kitabi, bilgisi az olanlar1 aydinlatmaya calisan 6gretmenlerle
dolu: filozof Enoch (Arapcada Idris olarak adlandirilir) Ogluna bir dizi kisa
ozdeyis aktarir; Sokrates takipcilerine hitap eder; diizinelerce isimsiz filozof
ve daha niceleri...

Anonim Ogretmenler, sadece "bir Arap" olarak adlandirdiklarn kisiler
araciligiyla cesitli 6grencilerini (bazen bir ogul, bazen de "6grenci") az
bilgiyle sunarlar.

Felsefi bilmeceler ve sayisiz dykii.

Burada, Sehrazat gibi bir hikaye anlaticisi ile bir bilgin veya 6gretmen
arasinda, "eglence" (Sehrazat koleksiyonunun ingilizce versiyonlarindan
birinin baghgi olan Bin Bir Gece Masallari'nin da ima ettigi gibi) ile
"egitim" veya "ahlak" arasinda keskin bir ayrim yoktur. Ahlaki ve
ahlaksizin, estetik ve felsefinin karmasik karisimi nedeniyle, bu 6ykiilerde
yalnizca birkag acik ahlaki ders vardir: Bu oykiilerde, tipki yansittiklar:
hayatin kendisinde oldugu gibi, kolay cevaplar veya kesin gercekler yoktur



ve Tanr her seye kadir olsa da, bazen anlasilmaz yollarla hareket eder.
Bazilari,

Rahip Oykiileri'nin en gizemli -siiphesiz en ironik- yoniiniin, ¢ok satan
kitabin i¢inde degil, yazarliginda yattigini gozlemleyebilir: Hristiyanliga
yeni donmiis bir Yahudi.

Ahlak 68retmeni roliinii istlenmeli ve bu roliinii popiilerlesmis felsefi ve
anlati gelenegi araciligiyla sergilemelidir.

Islam-Arap medeniyetinin énde gelen isimlerinden biriydi. Ogrencileri,
gelecek yiizlerce y1l boyunca hevesli ve sayica ¢ok oldular.

Rahip Oykiileri, Petrus'un tek ¢ok satan eseri degildi, hatta ilk eseri de
degildi. Daha 6nce yazdig1 Yahudilere Karsi Diyalog adli eseri, Petrus'un
beklenmedik bir sekilde anavatanindan gé¢ etmesiyle neredeyse kesinlikle
baglantiliydi. Olasi bir agiklama sudur ki Teori su ki o

Yeni Hristiyan bir topluluk icinde, hem Yahudilerin hem de
Miisliimanlarin hala yasadigi ve dinlerinin korunmasim bekledikleri bir
ortamda, oldukca kamuoyuna acik bir vaftiz téreni niteliginde olan bu eser,
toplumun onaylamamasiyla ve belki de daha kétiisiiyle karsilagti. Her ne
olursa olsun, Diyalog, cerceve dykii derlemesine ¢cok benzeyen bir sekilde,
sadece popiiler olmakla kalmadi, ayni1 zamanda belirli konular hakkinda
yazmanin bir yolu olarak diyalog bi¢ciminin popiilerlesmesinde de etkili
oldu. Petrus, geleneksel ama istisnai olmayan egitimiyle hicbir sey icat
etmedi ve aslinda iyi bildigi gelenekler icinde, bu durumda islam
geleneginde en azindan Abbasi halifesi Harun el-Rasid'e kadar uzanan dini
tartisma alaninda calisti. Ancak yine de dogru zamanda dogru yerdeydi.
Ingiltere ve Fransa'da egzotik ve {inlii bir profesor ve yazar olarak yasami
boyunca ve Yahudilere Karsi Diyalog'unun yaygin olarak okunmasindan
yillar sonra, diyalog bicimi, Orta Cag Avrupa'sinin rekabet eden dinlerinin
durumlarini ortaya koymak icin neredeyse standart bir bicim haline geldi.
Bu diyaloglarin en iinliilerinden ikisi, Petrus'un diyalogundan neredeyse
kesinlikle habersiz olarak, birkag yil icinde yazilmistir: Peter Abelardin Bir
Filozofun Bir Hristiyan ve Bir Yahudi ile Diyalogu ve Judah Halevi'nin



Hazarlar Kitabi. Bu tiir bir bicime duyulan ihtiyac, biiyiik 6l¢iide Endiiliis
evrenine acilan kapilar ardina kadar acildikca katlanarak artiyordu.

Acikca ortaya koyduklari bu dinler, karmasik iliskiler icinde yer
aliyordu. Felsefe, bu iliskilerin cogunda rekabet eden dinlerden biriydi.

diyaloglar. Aristoteles geleneginden gelen daha felsefi metinler giderek
daha fazla insanin eline gecti ve bu Bu durum, Petrus'un kitaplarinin
yayginlasmaya baslamasindan hemen sonra, on ikinci yiizyilin sonlarinda
biiyiik bir hizla gerceklesmeye basladi.

Felsefenin, Ger¢ek Inanca olan inang icin en az diger herhangi bir alan
kadar biiyiik bir tehdit olusturdugu daha iyi anlasildi.

Inanclar.

Rahip Oykiileri , diger seylerin yani sira, mutlak dogrularin zorlugunu
dogrudan ve dolayli olarak 6grettigi icin okumasi keyifli bir eser olmaya
devam ederken, Yahudilere Karsi Diyalog ise...

Petrus'un geride biraktig: topluluklarin her ikisine de yonelik saldirgan,
uzlasmaz ve cogu zaman hakaret dolu teolojik polemik.

Bu kitap, sadece Musa (eski dini temsil eden) ve Petrus arasinda gecen
bir diyalog seklinde kurgulanmis, Yahudilige yonelik bir saldiridan ibaret
degil.

(Yeni olan temsil eden) bu, okuma yazma bilen medeni insanlarin
olusturdugu o toplulugun tamaminin toptan ve aci dolu bir sekilde terk
edilmesidir.

Arapca ve astronomik cizelgelerini yazmak, Miisliimanlar ve Yahudiler
icin de gecerliydi. Uzun ve cogu zaman zehirleyici bir elestiri haline geldi.

Daha sonraki Yahudi kargiti ve Miisliiman karsit1 séylemlerin énemli bir
kaynagiydi. Ancak ayni zamanda, paradoksal olarak, ayrintili bir icerik de
barindiriyordu.

Yahudilik ve Islam dinlerinin her ikisini de oldukca iyi tamiyan bir adam
tarafindan yazilmuis, biiyiik 6lciide dogru bir aciklama.

Evet. igeriden biri olarak, hem Ibraniceye hem de Arapcaya hakim olan
Petrus, hahamlik literatiiriiniin ve yontemlerinin kullanimini getirdi.

yipranmak.

Petrus'un 6ykiisi—ya da daha dogrusu, kitaplarinda anlatilan dykiiler,
clinki kitaplar hakkinda ¢ok sey biliyoruz ama gercek hayati hakkinda ¢ok



az sey biliyoruz—on ikinci yiizyilin baglarinda daha yakin temas kurmaya
baslayan Endiiliis kiiltiirleri ile Latin Avrupa kiiltiirleri arasinda var olan
paradoksal algilarin minyatiir bir 6rnegini sunmaktadir. Petrus bir
Endiiliisliiydii, ancak Hristiyanliga dénmiis ve genis ¢apta okunan Yahudi
karsiti ve Miisliiman karsit1 bir polemik yazar olarak, catismanin 6ziint
somutlastiriyordu. Yiizeyde, bu kardes dinlere kars1 beklenen Hristiyan
kiictimsemesi vardir. Ancak bu yiizeysel sdylemin cok altinda, Gercek
Inanc'tan olmayan bu diger halklarin maddi ve entelektiiel kiiltiirlerinin
tistiinliigline dair giiclii bir alg1 vardir. Petrus'un kendisi bu paradoksu ve
cagi sekillendiren diger bircok karmasiklig1 somutlastirtyordu. 1106'da
Huesca'da gosterisli bir sekilde Hristiyanliga gecmesi ve vaftiz téreninde
bizzat Aragon Krali I. Alfonso'nun onu vaftiz havuzuna gétiirmesi, onun
Yahudilere Karsi Diyalog'da tutkulu ve intikamci 6z savunmasina ve belki
de vatanindan ayrilmasina yol acmis gibi goriiniiyor. Ancak daha sonra,
uzak Hristiyan ve Latin kuzeyine vardiginda, Petrus kendini tam tersi bir
durumda buldu: Endiiliis'lii ve Arap bilimleri ve edebiyati egitimi almig bir
Yahudi olarak gecmisi, onu bu bélgede adeta bir bilgi ve bilgelik kaynagi
haline getirmisti. Bu acidan bakildiginda, Rahip Oykiileri de, ¢ok farkl bir
tiirde olsa da, bir nevi yeni baslayanlar icin bir tanitim kitabi niteligindedir.

Diger yonlerden pek aydinlanmarms olan Ger¢ek Inang mensuplarini,
felsefi ve edebi inceliklerle dolu bir diinyaya davet etmek.

Petrus boylece hem Yahudilige hem de Islam'a kars1 Hristiyan Latin
polemiginin standardini belirledi ve aym zamanda Hristiyan Avrupa'y1 o
zamana kadar yalnizca Endiiliis halkinin sahip oldugu bir dizi kiiltiirel ve
entelektiiel avantajla basariyla tanistirdi. Astronomi calismalarinin 6tesinde,
kiiciik Latin dykii kitab, insanlara Islam uygarhginin zirve noktasinda ruh
genisligi ve asimilasyonun en biiyiik basarilarindan biri olan kapsamli bir
cerceve Oykii geleneginin halk bilgeliginden bir tat verdi. Petrus ve yeni
dinleyicileri icin Hristiyanlik Gercege sahip olabilir, ancak Yahudiler ve
Araplar Bilgelige sahipti: egitim, felsefe, kiiltiir ve cerceve oykiiler.

Diyalog bile, Yahudilerin ve Miisliimanlarin Hristiyan siyasi yapilari ve
topluluklarn icinde dogal ve hayati roller oynadig bir diinyaya kapilar acti.



Efsanevi Cluny basrahibi ve hayati boyunca biiyiik rakibi Clairvauxlu
Bernard'in militarist zihniyetini ¢iiriitmekle mesgul olan entelektiiel Peter
the Venerable,

Diyalog'u okudu ve kendi yazilarinda kullandigi Talmud alintilarini
ondan aldi. Onun bu biiyiik kararinda ne gibi bir rol oynadigini kim
bilebilir?

Toledo'ya bizzat kendisi bir gezi diizenlemek icin.



Yelken acip uzaklasmak, _at sirtinda uzaklasmak

Iskenderiye, 1140

Kaygili ya da huzurlu, ruhum Senindir.

Boyun egerek ve minnettar bir sekilde.

Seninle dolu olarak dolagsiyorum, geziyorum, sevingle doluyum.

Ve tiim yolculuklarimda Sana stikrediyorum.

Ve bu gemi sahin kanatlarini agtiginda

ve beni alip gétiirtiyor;

ve asagida, derinlik ¢iglik attiginda,

ulumalar, bagirsaklarim gibi firtinalar ,

Derin denizi kaynar suyla doldurur, denizi sulu bir yemege
dontistiirtir,

Hristiyan gemileri Berberi denizine girdiginde,

ve korsanlar tuzaklarini kurmak icin asagi inerler,

Okyanus canavarlari gemiye ¢arptiginda,

Ejderhalar da bir 6giin yemegi dort gozle bekliyorlar.

Dogum sancisi ¢eken bir kadin gibi korkudan ¢iglik attiginizda,



Ilk dogumunda, ilk kez disar1 ¢iktiginda,
Ciglik atacak giicii kalmayana kadar ¢iglik attiginda. ..

—Judah Halevi, “Deniz Siirleri” adl1 eserinden

.] UdaEndiih'is Yahudi toplulugunun saygideger diregi ve caginin en iinlii

sairi

Halevi, siir caginin en tinlii ismiydi.

Ve bircgok biiyiik sair, 1140 yilinda Misir'in antik liman kenti
Iskenderiye'ye geldi. Sefarad'dan yola ¢ikmust.

Atalarinin topraklarindan siirgiine gitmeyi se¢cmisti. Yillardir bunu
yapacagini sdylilyordu, ama kim inanabilirdi ki?

Gergekten de bavullarim toplayip o ¢ok sevdigi yeri terk edecek miydi?
Ama sonunda yapti. Zaten altmis dort yasindaydi ve

Yillarca bu goniilli stirgiine hazirlanmis, uzun ve zorlu deniz
yolculuguna hazirlanmak igin siirler yazmisti.

Uzak Bati'dan Dogu'ya yolculugun nasil olabilecegini, sanki en kot
senaryoyu hayal ederek, okyanus canavarlarinin kiyiya carpmasini
diistinerek...

Gemi ve yemek arayan ejderhalar, yemek gercekten geldiginde daha
kolay olacakti. Gitmek ac1 verici bir se¢imdi ve

Yash bir adam i¢in yolculugun zorlu olmasi kaginilmazdi, bu yiizden
yillarca ertelemesinin nedenini anlamak kolaydi.

ve belki de sonsuza dek.

Ama hayir, sonsuza dek degil, iskenderiye'deki gériiniisii bunun
kanitiydi. Biiytik rakibi, sair ve filozof Musa ibn Ezra'nin 61diigii ve
Yahuda'nin kendi biiyiik eseri, felsefe karsit1 basyapiti

Hazarlar Kitabi'nin tamamlanip okunmaya baglandig y1l ispanya'y:
(Endiiliis, Sefarad) terk etmisti. Halevi, siirler yazdig: sevgili Kudiis'iine
dogru yola ¢ikmist.



Yillardir, cok da uzun zaman 6nce olmayan bir donemde, 1099'da, Hagh
Hristiyanlarin eline gecen bir sehir. O zamanlar Kudiis'tii.

O an, bir Yahudi icin son derece misafirperver olmayan bir yerdi ve bu
nedenle, diger nedenlerin yani sira, arkadaslar1 ve komsular1 ondan uzak
duruyordu.

Halevi'nin kararina hem sasirdilar hem de iiziildiiler. Elbette kendi bakig
acilarindan hakhydilar, yine de neredeyse basarmisti.

Onu Akdeniz {izerinden tasiyan gemi ne ejderhalar tarafindan yendi ne
de derinlikler tarafindan yutuldu; aksine, gemi ona ulasti.

Iskenderiye'ye kadar.

Iskenderiye'de ve yakinindaki Kahire'de Halevi, adeta bir kral gibi
karsilandi. En biiyiik Endiiliis sairleri arasinda en biiyiigii olarak iin kazandi.

Bu miireffeh Yahudi toplulugunda ondan 6nce gelenler vardi. Bu yiizden
yorucu yolculugun ardindan biraz dinlenmek icin burada kalmaya karar
verdi.

Devam ediyordu. Ancak yeniden yola cikmak zordu ve onu karsilayan
Misir toplulugu bunu anlamiyor gibiydi.

Aralarindaki tinlii ismin kendisini meghur eden hipnotik siirden
vazgectigini, bu yolculugun amacinin bu oldugunu kabul etmek oldugunu

Glinliik agklar hakkinda yazdigi son derece popiiler sarkilariyla gecen
bir hayati geride birakarak emekli oldu. Misirlilar ondan kendileri icin sarki
sOylemesini rica ettiler.

Onlarin arasinda bir Endiiliis'lii olmak icin, Yahuda Halevi bir siire kaldi
ve o essiz ortamda bir kez daha giizel sarkilarini séyledi.

Endiiliis ritimleri ve vurgulari.

ok mu uzun kaldi? Gergekten ne oldugunu kimse bilmiyor. Cogu
anlatim, sonunda sarkilarini sevenlerin arasinda kurdugu yeni rahat
hayatindan kendini koparip, girilmesi imkansiz olmasa da misafirperver
olmayan bir yere dogru yola ¢iktigim soyliiyor. Bazi hikayeler, Filistin'de
karaya hic¢ ayak basamadigini, karaya ¢ikmadan 6nce denizde 6ldiigilinii
soyliiyor. Digerleri ise, atalarinin yurdunun tam zit ucunda, Akdeniz'in en
dogu kiyilarina ulastigini, ancak i¢ kesimlere cok fazla ilerleyemedigini
sOyltiyor. Hikayenin en dramatik versiyonlarinda ise, yabanci Hristiyan
askerlerinin kaosunun ortasinda Kudiis'e kadar ulastigi, ancak sehrin



kapilarinda ezilerek 6ldiigti anlatiliyor. Zavalli Halevi'nin Kudiis'e
ulastigina dair hicbir versiyon yok, bu yiizden sonunda vatanindan
siirgiinde, diger tiim sairlerden daha ¢ok arzu nesnesi haline getirdigi
Siyon'a asla ulagsamadan o6ldii.

Kalbim doguda, ben ise batidayim.

Batiya, gidebildigi en batiya kadar!
Yemegimin tadini nasil ¢ikarabilirim?

Bana nasil bir lezzet sunabilir?

Yeminlerimi nasil yerine getirebilirim?

ya da yapmaya yemin ettigim seyleri yapacagim,
Siyon Hristiyanlarin elindeyken

Ve ben Arap topraklarinda mahsur mu kaldim?
Rahatlikla geride birakabilirdim.

Iste Ispanya ve tiim liiksleri! —

Ayrilmak, o manzarayr gérmek kadar kolay.

Tapinak kalintilarinin benim i¢in anlami ne olurdu ?

Halevi, 19. yiizyilda tarihci ve editorleri olan Alman Yahudilerinin "Altin
(Cag" olarak adlandirdigi dénemin biiyiik Endiiliis sairlerinin sonuncusuydu.
Bu kisiler, 11. ve 12. yiizyillarin kentli, felsefi olarak olgun ve sosyal acidan
basarili Yahudilerinde, 19. yiizy1l Avrupa Yahudilerinin olmasim istedikleri
seyin etkileyici bir yansimasini gérmiiglerdi. Endiiliis'ten ¢ok uzakta sona
eren —sembolik olarak Kudiis kapilarinda ayaklar altina alinan— altin
Endiiliis soyu, caginin kendini Davut ilan eden Samuel Nagid ile baslamisti;
Ibranice yaziy1 yeniden canl bir sey haline getiren de bu soydu, béylece
Halevi'nin Kudiis'e olan ask sarkilari, bu Endiiliis sairleri ortaya cikmadan



once Yahudilerin sadece ilahi olarak soyleyebildigi fosillesmis ayinsel
Ibranice'nin bir parcas: degildi.

Alun Cagin parlakhig, Ibrani dilinin tapinaklara hapsedilmis, hayatin
kendisinden asla bahsetmeyen derin siirgliniinden kurtulusundan
kaynaklaniyordu. Halevi'nin Endiiliis'ten ayrilmasindan sadece bes y1l 6nce
Kurtuba'da dogan Maimonides, Dua Kanunlari adli eserinde bu stirgiin
sonrasi, Endiiltis 6ncesi durumu sdyle anlatmigtir: "Onlardan herhangi biri
Ibranice dua ettiginde, ihtiyaclarin yeterince ifade edemiyor veya Tanr1'y1
dvemiyor,

Ibraniceyi diger dillerle kanstirmak." Yahudilerin baska diller
konusmasi gerektigi degil, konustuklar1 Ibranicenin bagka dillerle
karistirilmasi gerektigiydi. Buradaki amacg Yahudilerin bagka diller
konusmasi degil, konustuklar ibranicenin baska dillerle karnstirilmasiydi.

Artik gercek agkin, karmasik duygularin, goriiniiste birbirine zit fikir ve
hislerin dili degil: annelik, erotizm, maneviyat,

Maddi, askin. Endiiliis'lii olan Maimonides, Tanr1'nin bir dilde
konusulmaya ihtiya¢ duyduguna ve bunu istedigine inaniyordu.

Olasi tiim duygular yelpazesiyle doluydu. Bu tavir, daha sonra
Ingilizcenin askta kendi sesini bulmasim sagladu.

soneler

Shakespeare'in eserlerinde ve Kral James Incili'ndeki dualarda da bu
durum gecerlidir. Dualar daha tatmin edici, belki de daha dogru bir anlam
tasir.

Cinki agsk sarkilarinin dilinde.

Ibranice'nin kurtulusu, Arap retoriginin ustalar1 olan Endiiliis Yahudileri,
yani Arap grameri, retorigi ve tislubunun Miisliiman komsgular1 ve ortaklari
kadar basarili ve 6zverili bir parcasi olan yazarlarin elleriyle gerceklesmisti.
Halevi'nin Kudiis'ii bulmak icin son yolculuguna ¢ikmasindan bir yiizyil
once, Samuel Nagid, ana dili Arap¢a'nin yapabildigi ve yaptig1 tiim sihirli
numaralari Ibranice'ye de uygulamisti. Arapca mektup ve mahkeme
belgeleri yazma becerisi diger herkesten iistiin oldugu icin vezir yapilmisti.
Daha sonra yeni Ibranice iislubunda siirler yazmaya baslad; bunlar arasinda
taifasinin ordularim zafere gétiirme zaferlerini anlatan dizeler de vardi.
Samuel'in Arapca aksanlar1 ve vezniyle —Arapc¢a konusan Endiiliis
Yahudileri i¢in onu canli kilan temel 6zellikler— ibranice siiri, kendisinden



onceki ytizyillarda atalarinin dilini canlandirmak, onu yasayan bir dil olarak
yeniden icat etmek icin bagkalarinin attig1 tiim kiiciik adimlar hakli ¢ikardi
ve tamamen asti. Halevi'den, Endiiliisleri Yahudi tarihinin asil kahramanlari
haline getiren 19. yiizy1l Almanlarina kadar herkes, Ibranicenin, énce birkag
yiizyilllik Emevi doneminde, ardindan taifalarda Endiiliis Yahudilerinin
olaganiistii sekiiler basarilar1 sayesinde siirgiinden kurtarildigini biliyordu.
Arapcanin Tanri'ya ve Sevgili'ye ayni dilde kolayca sarki séylemesini
saglayan ilkeleri 6ziimsemis, ustalasmis ve sevmis olduklan icin, Ibraniceyi
yeniden canlandirarak, Davut'un ve Siileyman'in sarkilarindaki ibranice gibi
sarki sOylemesini saglamislardi. Bu biiyiik bir zaferdi ve Judah Halevi
tartismasiz en biiyiik savunucusuydu.

Yine de her seyi birakmayi, bu siiri miimkiin kilan kiiltiirii terk etmeyi
secti. Sadece kendisi icin degil;

Aym zamanda kendi kiiltiir{inii, yozlasmis olarak gordiigii bir kiilttirti

vardi

Bir zamanlar muhtegem bir sekilde bestelenmis ve icra edilmisti.
Halevi'nin taraf degistirmesi, Yahudilerin biiyiik cogunlugu arasinda
huzursuzluga ve rahatsizliga neden oldu.

On ikinci yiizyilin entelektiielleri ve edebiyatcilari, cogunlugu kendileri
gibi medeni insanlarin ve

Kuzeydeki yikanmamig Hristiyan ve Yahudi komsularinin ¢cogunun
aksine, onlar okuma gibi seyleri dogal olarak yapabiliyorlardi.

Arapca felsefe yaparlar ve Arapga, daha yakin zamanlarda ise Yahudi
iseler Ibranice de cok sayida siir okurlar. Cogunlukla

Azizlerin hayat hikayelerine gore, bu biiyiik kiiltiiriin soyundan gelen
Yahuda Halevi, yaklasik elli yasindayken, 1125 civarinda,

Bunun tamamen sagmalik ve Yahudilige aykir1 oldugunu ve hem ruhen
hem de miimkiinse fiilen terk edilmesi gerektigini ilan etti.

Bunu fiziksel olarak yapmay1 amaghyordu. Insanlar sasird: ve bazilari
da giicenmisti.

Almoravid yonetimi bircok Yahudi icin hayat1 zorlastirtyordu ve bircogu
bir zamanlar vahsiler diyar1 olarak kabul edilen kuzeye goc etmek zorunda
kalmisti; ancak ayni zamanda, aralarinda Kastilya bagkenti Toledo'nun da
bulundugu bazi Hristiyan sehirleri, Yahudi yasaminin gelisen merkezleri



haline geliyordu. Her haliikarda, nefret edilen yabanci Miisliimanlarin
zulmiiyle birlikte modern hayatin inis ¢ikiglari ile, Endiiliis Yahudilerini
siirgiin sonras1 donemde Yahudi evreninin tam merkezi haline getiren eski
ve verimli gelenekler arasinda biiyiik bir fark vardi. Ancak Halevi'nin
saldirdig: sey, zor siyasi an degil, Yahudilerin kiiltiiriiniin temelleriydi;
Halevi'nin kendisinin de biiyiik bir giizellikle gelistirdigi Arapcalagtirilmig
Ibranice siir sevgisi ve Halevi'nin kiiciimseyerek "Yunan dini" olarak
adlandirmaya basladig1 felsefe calismalariydi. Halevi, tiim Gergek inanch
insanlarin, kendisinin de yapacagi gibi, Endiiliis'le ilgili her seyden,
Endiiliis'tin kendisinden kendilerini siirgiin etmeleri gerektigini soyliiyordu.
Bu, ¢agdaslarinin ¢cogu icin gercekten korkung bir siirgiin tehdidi anlamina
geliyordu.

[Yazmadaki gecikmenin sebebi], kaderin beni 6mriimiin sonlarinda
uzak bir diyara attigi uzun ve zorlu stirgiindtir. Hapishanede, daha
dogrusu bir mezarda hapsolmus durumdayim. Aydin, ekmegi kadar
vatanina da ihtiyag duyar. Araplarin Kuran'inda séyle yazilmistir:
"Eger size, 'Kendinizi oldiiriin veya yurtlarinizi terk edin' diye
emretseydik, ancak az bir kism itaat ederdi." Boylece Kuran,
intihar edenle evini terk edeni ayni kefeye koymaktadir.

—Musa ibn Ezra, 1090 yilindan sonra Granada'dan Hristiyan
kuzeyine siirgiine gonderilmesi iizerine.

Halevi, basindan beri bir nevi siirgiindii. Medeni olmayi islam yériingesinin
bir pargasi olmak olarak tanimlayanlarin hor gordiigii 1ss1z kuzey
bolgelerinin yerlisiydi. Halevi, 1075 yilinda Pireneler'deki daglik Navarra
bolgesinde, Tudela sehrinde dogdu. Tudela, 1075 yilinda hala
Miisliimanlarin kontrolii altindaydi, ancak sinir bolgesi gibiydi ve 6zellikle
birkac yil 6nce kardesinin zamansiz ¢liimiinden sonra Alfonso VI tarafindan
yeniden birlestirilen Kastilya ve Leon gibi dénemin ¢nemli Hristiyan



kralliklarindan biiytik 6lciide etkilenmisti. Nitekim, Halevi'nin ve Granadali
Ibn Ezra'min yasamlari, yarimadanin siyasi manzarasimin karmasik ve ic ice
gecmis rekabetlerle yeniden sekillendigi taifalarin son on yillarina
neredeyse tam olarak denk geliyordu.

Halevi, muhtemelen on bes yaslarindayken Tudela'dan ayrilip giineye,
yakin zamanda degisime ugramis olan Toledo'ya gog etti.

Toledo, Alfonso VI'nin Kastilya kralliginin Hristiyan bagkenti haline
geldi ve onun ana issii olarak hizmet verdi.

Halevi hayatinin geri kalaninin biiyiik bir boliimiinii bir sehirden
digerine, kuzeyden giineye, Hristiyan'dan Hristiyan'a seyahat ederek
gecirdi.

Miisliimandi. Siyasi c¢alkantilarin yasandigi bir dénemde sasirtici
derecede gbcebe bir hayat siirdii, ancak hayati ayn1 zamanda sembolik
nitelikteydi.

Bir giin Miisliiman taifalar olabilecek bircok sehirdeki Yahudi
topluluklarinin devam eden refahi hakkinda,

Sonraki kale Almoravidlerin elindeydi, bir digeri ise Rodrigo Diaz gibi
Hristiyan bir 6zgiir iradeli tarafindan kusatilip ele gecirildi, ancak sonunda
diistii.

Kastilya kralligina. Halevi'nin dogumundan, ¢zellikle de Tudela'dan go¢
ettigi zamandan itibaren...

Yetiskinliginin baglangicinda, yaklasik 1090 yilinda, Almoravidler
taifalar tizerindeki hakimiyetlerini pekistirmeye calisiyorlardi, ancak

Eski Endiiliis Miisliiman rejimlerinden siddetli bir direnisle
karsilasiyorlardi. Bu yillarda Rodrigo Diaz, yani Cid de se¢im kampanyasi
ylirtitiiyordu.

Yarimadanin dogu kesimi boyunca hem Alfonso'ya hem de
Almoravidlere kars.

Bu calkantili siyasi ortamin fonunda, Endiiliis'iin hi¢ de izole olmayan
Yahudi toplulugu Sefarad'da, bir neslin biiyiik entelektiiel ve sanatsal drami
yasandi. Aslinda bu, Halevi ve ibn Ezra'min neslinin bircok yénden doruk
noktasi oldugu Altin Cag'in biiylik dramiydi. Judah Halevi'nin kariyerinin
en basinda, heniiz {inii veya 6nemli baglantilar1 olmayan, gelecek vaat eden
geng bir adamken, Endiiliis Yahudi iist tabakasina kabul edilmisti; bu
tabaka, eski ve "iyi" ailelerin bircogunun Kurtuba'dan gog edip taifalara



yerlesmesiyle bircok farkli sehre yayilmisti. Granada'nin biiyiik yash adami
Musa ibn Ezra, Halevi'nin ilk ortaya ¢ikisinda, adeta hi¢ beklenmedik bir
yerden gelmis gibi goriinmesini saglayan kisiydi. Ibn Ezra, Halevi'yi,
kiiciimseyerek "tagralilarin ve cahillerin diyar1" diye tanimlamisti; bununla
kastettigi, aralarinda yasayan, Araplasmamis ve medeniyetsiz Hristiyanlar
ve Yahudilerdi.

Ibn Ezra'min aksine, Yahuda Halevi, dogrudan Endiiliis'le akrabalik
iddiasinda bulunan 6nde gelen ve yar1 soylu Endiiliis ailelerinden birinden
gelmiyordu.

Kudiis'lin en iyi ailelerinden geliyor. Ama

Aristokrat Ibn Ezra da liyakate ¢cok énem verirdi ve dehanin ne kadar
beklenmedik olursa olsun onu tanirdi.

Ortaya ¢iktig1 bolgede. O zamanlar Ibn Ezra, ibrani siirinin yasayan
ustasi ve en seckin filozofuydu.

Toplulugun bir pargasi olarak, hirsh ve yetenekli gen¢ Halevi'yi
Tudela'dan geldigi Toledo'dan ayrilmaya davet etti.

ve Granada'da ona katildi. 1066'daki Yahudi karsiti ayaklanmalara
ragmen (bu ayaklanmalarda Samuel'in oglu, yakin dostu Yusuf Nagid
olmiistii),

Ibn Ezra'min akrabasi olan Granada, hala gelisen bir Yahudi
entelektiieller, sairler ve filozoflar topluluguna ev sahipligi yapiyordu.

Ayni zamanda kamuoyunda taninan kisilerdi ve yillarca aralikli olarak
bu durumlarim koruyacaklardi, siyasi calkantilara neredeyse kayitsiz
kalacaklardi.

Zamanla. Bunlarin en yikici olani, gen¢ Halevi'nin kiiltiir sahnesine
ciktigl siralarda, 1090 yilinda yasand.

Almoravidlerin zaferleri ve ilerleyisleri onlar1 Granada'nin kapisina
kadar getirdi ve ardindan, onlarin pesinden, Alfonso'nun ordulan geldi.

Kastilya'dan ve onun gecici miittefiki Rodrigo Diaz'dan.

Almoravidler zafer kazandi ve Granada'nin son taifa kralim (ilk krali
Samuel'i veziri yapmuisti) tahttan indirdiler. Ger¢ekten de, Miisliiman
kardeslerini kendi istekleri disinda boyunduruk altina alan, kendini hakh
goren Almoravidlerin ideolojik konumu, ¢ogu zaman Endiiliis halkinin
Yahudiler ve Hristiyanlarla olan uygunsuz iliskilerine dayamyordu. Bu
iliskiler, sehrin seckin, gelisen ve tamamen biitiinlesmis Yahudi toplulugu



ve Hristiyan Alfonso'nun ordularinin orada kismen, ya da en azindan kalan
birka¢ Miisliiman taifanin istegiyle ya da onlarin rizasiyla bulunmasi
gercegiyle acikca gosteriliyordu. Endiiliis Miisliimanlarinin cogu gibi,
Endiiliis Hristiyanlarinin piiriten Almoravidlerden daha az kotii olabilecegi
sonucuna isteksizce varan Granada Yahudilerinin biiyiik bir kismu, Ibn Ezra
da dahil olmak iizere, en azindan bir siireligine, sevdikleri memleketlerini
terk etti.

ibn Ezra gibi son derece medeni bir adam, o zamana kadar kuzey
hakkinda sadece duyduklarina sahipti ama Halevi'nin aksine, kuzeyi hic
yerinde gérmemisti.

Orada bulunmus ve her zaman kendi dénemi olarak adlandirdigi
Hristiyan bélgelerinde buldugu kiiltiirel kosullardan dehsete diismiistii.

Korkung ve kesinlikle beklenmedik bir siirgiin. Yillarca, siirgtin
edildigini hissettigi kiiltiirel coraklik hakkinda acimasizca yazilar yazdi:

"Onlarin arasinda, bunca vahsi hayvan arasinda yalniz bir insan gibiyim,
maymunlar ve papaganlar arasinda bir aslan gibiyim... C6l kurtlarinin
arasinda yasiyorum."

Boyle bir adamin, Judah Halevi'nin goniilliiliik esasina dayali bir miijde
vaazina neden pek tahammiil gosteremedigini anlamak oldukca kolaydir.

Bu medeni kiiltiirden vazge¢cme.

Halevi, 1125'ten sonraki yillarda en iinlii ve en ¢cok okunan diizyazi
eserini yazdi ve bu eser, Endiiliis kiiltiiriinden vazgecisinin baslica
manifestosudur. Diger yazilari, anavatan kiiltiiriinden uzaklagmasinin on beg
yillik bir donemini ayrintil olarak belgelendirir, ancak cogu siirsel 6lcii
lizerine oldukga teknik calismalardir. Ve yazdig yeni siirlerin bazilarinda,
Araplastirilmis Endiiliis vurgu ve 6l¢ii kaliplarini reddederken, Halevi, yeni
Ibranice siirde kullamlan dilin, Araplastirilmis haliyle, Ibranice'nin bir
bozulmasi oldugunu 1srarla savundu. Ancak bu konudaki en 6nemli eserini
diyalog biciminde yazdi; Arapca olarak kaleme alinan bu eserin iki basligi
vardi: biri Hazarlar Kitabi, digeri ise Ciirtitme ve Kanit Kitabi: Al¢altilmis
Inang Uzerine .
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Hazarlar, Karadeniz'e kiyisi olan bolgelerde yasadigi varsayilan, belki de
efsanevi bir halkti; Halevi, Hasdai ibn Saprut'un, onuncu yiizyilin
ortalarinda halife Abdiilrahman III'iin disisleri bakan oldugu dénemde
krallariyla yaptig: rivayet edilen mektup aligverisi hikayesinden yola
cikiyor. Halevi'nin kitabi, Petrus Alfonsi'nin Yahudilige yonelik yaklagik
ayni donemde yazdig1 " Yahudilere Karsi Diyalog" adli eseri gibi, dinlerin
dogrudan karsi karsiya gelmesine izin veren eski ve gelisen bir gelenegin
pargasidir. Halevi'nin "agagilanmis" inanci savunmasi,

Hasdai ile Yahudiligi kabul ettigi varsayilan Hazar krali arasinda gecen
hayali bir diyalog.

Kendisi ve tilkesi icin.

Halevi , Hazarlar Kitabi'nda , Hazar kralinin nasil cagirdigina dair eski
Hasdai mektuplar éykiisiinden yola cikar.

Oniinde farkl inanglarin temsilcileri, her biri kendi goriisiinii savunmak
lizere toplandi; boylece kral dogru olani secebilsin.

Bunlar arasinda kendi halki i¢in olanlar da vardi. Hasdai'nin onuncu
ylizy1l ortalarindaki 6ykii versiyonu, Yahudi toplulugunun i¢inde bulundugu
diinya goriisiinii yansitiyordu.

Kendisini Islam ve Hristiyanlikla tanimlad: ve karsilastirdi; bu ilk
diyalogun tamamu bir Hristiyan ve bir Miisliiman arasinda gecti.

Kralin kalbini, ruhunu ve saygisim kazanmak icin Yahudilerle rekabet
ediyorlardi. Ancak bu, doniisiimlerin heniiz baglangi¢ asamasindaydi.

Hasdai'nin zamani ile su an arasinda gecen yaklasik iki yiiz y1l icinde
kiiltiirii yeniden sekillendiren (ve Altin Cag1 yaratan) zaferler.

Daha sonra Halevi, kralin konugmasinin tamamen farkli bir versiyonunu
yazdi. Halevi'nin anlatiminda, Yahudinin rakipleri...

Kralin ilgisi artik ne Islam'da ne de Hristiyanliktayds; bu dinlerin
temsilcileri sahneye cikariliyordu.

Baslangicta goriiniirler ama kisa bir siire sonra ortadan kaybolurlar.
Hahamin gercek diismani ise, aslinda, su argiimani 6ne siiren bir filozoftur:

Hazar kralinin huzurunda actig1 davada, kral en basindan beri hahamin
tarafinda yer aliyor ve onun argiimanlarini cogu zaman coskuyla
destekliyor.

Bazi incelikli okuyucular, filozofun belki de Halevi'nin eski hocasi Ibn
Ezra'nin kendisinin hi¢ de hos olmayan bir karikatiirii oldugunu savundu.



Gercek hayatta Endiiliis kiiltiiriiniin ve Yahudilerin felsefeye olan
coskusunun yilmaz bir savunucusu olarak kalan hamisi
ve Arapcalagtirilmisg siir.

Petrus Alfonsi'nin Diyalog'u, yazarin kendi benliginin iki versiyonu,
yani din degistirmeden 6nceki ve sonraki halleri arasindaki bir tartisma
oldugu gibi, Halevi'nin Hazarlar Kitabi da Yahudi olarak yasamanin farkl
yollar1 hakkindadir ve yazar bu farkli yasam bicimlerini haham ve filozofun
temsil ettigini varsayar. Kitabin temel sorusu ise sudur:

Inang ve akil aym anda var olabilir ya da 6ziinde celiskilidir;
indirgemeci bir ifadeyle soylemek gerekirse, kisa siirede tek bir varlik
olarak ortaya ¢ikacaktir.

biiytiik tartismalardan

Bu dénem, bu ii¢ tek tanril gelenegin bircok biiyiik diisiiniiriinii mesgul
edecekti. Nitekim, yakinlardaki Cordoba'da,

12. yiizyilda bu cetrefilli mesele {izerine en parlak ve incelikli iki yazar,
su anda tipki onlar gibi egitim goériiyordu.

Halevi dyleydi. 1140 yilinda, daha sonra ¢ogunlukla Latince adi
Averroes ile taninacak ve biiyiik eserin yazar olarak bilinecek olan ibn
Riisd.

Aristoteles {lizerine yorumlar yazan Musa ibn Maymun zaten on bes
yasindaydi ve Maimonides adiyla "ikinci Musa" olarak saygi gorecekti.

Bes yasindayd. ikisi de Halevi'nin giiclii felsefi goriislere yonelik
geleneksel dindarca reddine pek itibar etmezdi.

Yahudilerin Miisliimanlarla birlikte katildig1 bir gelenekti bu; Halevi'nin
"sonu belli olan gosterisli Yunan bilgeligi" olarak nitelendirdigi sey.

Bu bir akilsizliktir, aydinlatir gibi goriintir ama ardinda yikim birakir.

Halevi'nin doéniisii, Petrus Alfonsi'nin doniisii gibi basitlestirilmis veya
tek boyutlu degildi; érnegin, felsefeden dine, rasyonalizmden inanca,
inang¢sizdan inanana bir doniis degildi. Bunun yerine Halevi, -ve bu, kendi
toplulugunun aciklanamaz buldugu seydi- felsefe ve dinin uyumlu
olabilecegi 6nermesini reddediyordu. Yiizlerce yildir Endiiliis Yahudi
kiiltiiriiniin temel tasi, bu sekilde gelismesini saglayan sey, gercek Yahudi
kiiltiiriiniin ve Yahudilige olan derin inancin, hem Greko-islam felsefesi
hem de utanmazca Araplastirilmis yeni Ibranice siirle agikca temsil edilen,



yetistirdikleri sekiiler faaliyetler biitiiniiyle yikici bir sekilde celismedigi
onermesiydi. Bu topluluk, sekiiler ve kiiltiirel basarisin1 Yahudiligini
reddederek, gizleyerek veya herhangi bir sekilde kiiciilterek elde ettigini
diistinmiiyordu. Tam tersine, Halevi'ye karsi ¢ikanlar, Endiiliis Yahudilerinin
radikal kiiltiirel asimilasyon derecesinin, onlar1 bin yildir hi¢cbir Yahudi
toplulugunun ulasamadig kadar tam anlamiyla Ibranicelesmelerine ve
boylece Yahudi miraslariyla cok daha derin bir bag kurmalarina olanak
sagladigini savundular. Elbette Hazar Kitabi'nda hi¢ kimse bu argiimani
dogrudan dile getirmez, ancak Halevi'nin olagantistii eseri bu durumu en
parlak sekilde ortaya koymaktadir.

Yaklagik sekiz yiiz siirden olusan kiilliyatinin icinde, Kudiis ve Siyon'a
yazdig1 muhtesem ask sarkilar1 da yer almaktadir; bu sarkilar dogrudan bu
sehirlerden gelmektedir.

Aym siirsel geleneklerden ve karmagik Arap kiiltiiriinden simdi
reddettigi seyleri ortaya cikardi.

Gozleri, actyla dolu bir sekilde,
Basini c¢evirip tekrar onlara bakti.

Kapilarin agik oldugunu ve gegitlerin kilitlerinin olmadigini
gordii.

Verandalar, pelerin veya ortii olmadan bostu.

Sahinler ve tiiy dokmiis atmacalar olmadan.

Iste boylece, Halevi'nin Hazarlar Kitabi'na ¢ok benzeyen ve bugiin ulusal
bir gelenegin coskulu baslangici, belirli bir tiiriin sembolii veya toplanma
cagrisi olarak okunan ve kullanilan bir eser olan Cid'in Sarkisi basliyor.
kiiltiirel safligin. Bu dokunakli agilis sahnesinde— hikayenin ancak bir stire
sonrasinda baslayan, tek ve tahrip olmus el yazmasindan.

Hikaye—Rodrigo Diaz, yetenekli bir savasci olarak hizmet ettigi
hiikiimdar Alfonso VI'nin sarayindan aci dolu bir siirgiine gitmek iizere.



Lider, Alfonso'nun kardesinin 6ldiiriilmesinden beri ¢alisiyordu. Iki
giiclii iradeli ve hirsli adamin iligkisi firtinalydi.

Siyasi acgidan calkantili bir donemin merkezinde, 1085'te Toledo'nun ele
gecirilmesi ve Almoravidlerin istilas1 yer aliyordu.

Bunun ardindan Cid siirekli olarak bir tiir ihanetle suclandi ve neredeyse
siirekli olarak saraydan uzaklastirildi—sadece

Kral aklini1 basina toplayip tekrar ihtiyacinin farkina vardiginda Alfonso
tarafindan affedilip geri cagrilmak.

Acikca goriildiigii tizere, son derece yetenekli bir askeri lider.

Siirin bu acilis sahnesinde tasvir edilen tarihi olay, neredeyse kesin
olarak Rodrigo Diaz'in Alfonso'dan siirgiin edilmesidir.

Yaklasik 1091 yilinda mahkeme kuruldu. Alfonso ve Cid, gecici olarak
barismis ve Almoravidlere karsi bir saldir1 diizenlemeyi diisiiniiyorlardi.

1090'da Granada'y: ele gecirenler, ancak bunun nedenleri bilinmiyor.

Anlagilmaz bir gsekilde geri dondiiler ve Toledo'ya doniislerinde yine
aralar1 bozuldu. Rodrigo bir kez daha kralin ¢ikarlarina karsi calismakla
sucland1 ve Alfonso Toledo'ya dénerken o da bir kez daha Kastilya
sarayindan siirgiine gonderildi. Siir bunu sadik kahraman Rodrigo'nun son
derece hak edilmemis siirgiinii olarak tasvir eder ve siirin en giizel ve en
bilinen dizelerinden biri bu sahneden hemen sonra gelir; Cid'in siirgiinde ilk
gittigi sehir olan Burgos'un iyi vatandaslari, "Dios, que buen vasallo, si
oviesse buen sefiore" ("Tanrim, efendisi layik olsaydi ne giizel bir vasal
olurdu") diye haykirirlar.

O zamanlar sadakatlerin hic¢ de karisik olmadigi calkantili zamanlard: ve
tarih bundan ¢ok farkli bir hikaye anlatiyor.

“Sadik vasal”in bir 6rnegi olan Rodrigo’nun Alfonso ve Kastilya
kralligiyla iliskisi firtinali ve biiyiik 6lciide diismancaydi.

Ve tipki Alfonso'nun kendisi gibi, bu durum nadiren saf ideolojik veya
dini giidiilerle yonlendiriliyordu. Ne Rodrigo ne de krali

Miisliimanlarla diger Miisliimanlara karsl, hatta Hristiyan kardeglerine
karsi bile ittifak kurmaktan asla ¢cekinmedi.

Cid'in tarihine dair en sematik anlatim oldukca aciklayicidir. 1081'den
1086'ya kadar, Alfonso'nun iktidarim saglamlastirdig1 yillar boyunca...



Oldiiriilen kardesinin krallik bolgesindeki payin alip Toledo'yu ele
geciren Cid, Saragossa'daki Miisliiman taifasinin askeri komutaniydi.

Kastilyalilarin Almoravidler karsisinda aldig: korkung yenilgiden sonra,
caresiz kalan Alfonso onu kendi giiclerine yeniden katilmaya ikna etti.

1086'da ittifak kuruldu, ancak sonraki birkag¢ yil boyunca ittifak
diizensiz olmaktan 6teye gidemedi ve 1091'de, basarisiz seferin ardindan

Granada'da, aradaki kopukluk kalic1 hale geldi. Sonraki birkag yil
boyunca Rodrigo, Miisliiman mirascisiyla birlikte Saragossa'da kald.

ve Kastilya topraklarina dogrudan saldirilar diizenledi. 1094 yilina
gelindiginde, Cid Hanedani, bu saldirilar sayesinde yeterli zenginlige ve
askeri glice kavusmustu.

Alfonso'nun topraklarina karsi yapilanlar gibi seferberlikler,
Valensiya'ya basarili bir saldir diizenlemek icin yapildi; bu olay siirde bir
bakima tasvir edilmistir.

Farkl sartlar altinda, sadik Cid sehri kral1 Alfonso adina ele gegirdi.
Kendini o giizel sehrin krali ilan eden Cid tarafindan

Denizde, Rodrigo her tiirlii saldiriya kars1 kendini savunmak
zorundayd.

Ancak 6zellikle Miisliiman taifa krallarim iktidardan uzaklastirma isini
neredeyse tamamlamis olan ve siirekli olarak ilerleyen Almoravidler'den de
tehdit altindaydilar.

Ve kesinlikle yarimadanin dogu kiyisindaki 6nemli bir limani elinde
tutan dinden dénmiis bir Hristiyan'a miisamaha gostermeyeceklerdi. Yine de

Biiylik savasci onlara hi¢ yenilmedi, ancak Valencia 1102'de yenildi.
Rodrigo, goriiniise gore yataginda ve dogal nedenlerle 6ldii.

1099 yilinda, ilk Latin Hachilarin Kudiis'ii ele gecirdigi yil, yeni bir
ideolojik ¢agin 6rnekleri olan dar bir bakis acisinin nedenleri ortaya cikti.

Siyasi kiiltiir, Arapca konusan Cid'in anlayabilecegi her seyden cok
uzakti.

Kid'in kahramanliklarini 6ven ve giintimiize yalnizca tek bir tahrip
edilmis el yazmasinda ulasan anonim Kastilya siiri, giiclii bir s6zlii
gelenegin parcasiydi; uzun bir siire boyunca ve bircok farkli mekanda icra
edilen destansi bir siir, gliniimiize kadar ulasan el yazmasi versiyonuna
doniistiiriilmeden 6nce bu gelenegi siirdiirmiistiir. Popiilerlik dénemi ,
anonim eski Fransiz destani Roland Sarkisi'nin popiilerlik doneminden ¢ok



uzak degildir ve her iki siir de, elimizdeki bicimleriyle, ilk olarak 1095'te
Fransa'nin Clermont kentinde Papa II. Urban tarafindan ilan edilen ve
hemen ardindan 1099'da Kudiis'iin kanh bir gekilde ele gecirilmesiyle
devam eden Hacli Seferleri ideolojisinin kiiltiirel tiriinleridir. Her iki siir de,
birinin Hach Seferleri, digerinin ise Kastilya'nin yiikselisi gibi calkantili
cagdas konular hakkindaki kamuoyu tutumlarini sekillendirmede rol
oynamistir ve goriiniise gore, bir sonraki yiizyilin ortalarinda, yaklasik
1140'ta, Yahuda Halevi Kudiis'e dogru yola ciktiginda ( Roland biraz 6nce,
Cid biraz sonra), bir bicimde popiiler dolasimda olmuslardur. Ikisi
arasindaki en belirgin fark, Roland siirinin ticten fazla tarihsel olay1
kullanmasina karsilik,

Oykiisiiniin temelini olusturan, yiizyillar éncesine dayanan bir olay var:
Sarlman'in sekizinci ytlizyilda Saragossa'y1 Abdiiltecilerden alma girisiminin
basarisizlikla sonu¢lanmasi.

El-Rahman, Sam'dan yarimadaya yeni gelmisti; Cid siirinde
buldugumuz tarihi olaylar neredeyse cagdas gibi gortiniiyor.

Buna kiyasla, Roland siirinde Miisliiman diismanla yapilan savas,
mitolojik ve hatta fantastik bir sekilde ele alinmustir.

kismen moda olarak

Tarihsel mesafenin bir sonucu; ancak Cid siirinin tarihsel materyallerini
doniistiirmesi cok daha az belirgin. Ve oysa

19. ve 20. yiizy1l Fransizlarinin ¢ok azi, Magribilerin ti¢ bagh tanrilarinin
imgelerini bir sey olarak algilamis olabilir.

Tarihsel gerceklere benzer sekilde, diger siirde Cid'in Kastilya krali
Alfonso'nun sadik vasali olarak tasvir edilmesi ve

Araplara karsi savaglarda kendini adamis bir lider olarak tanimlanan
kisi, genellikle tam olarak boyle kabul edilir.

Fakat Halevi'nin hayat hikayesi ve temsil ettigi sOylenen kiiltiirde oldugu
gibi, bu proto-milliyetci hikayeler de sadece alisilmis bir siipheyle degil,
ayni zamanda biiyiik bir ironiyle ele alinmalidir. Cid, iyi ya da koti
anlamda, tam olarak layik olmayan bir hiikiimdara sadik bir vasaldan ¢ok
daha karmasikti ve o anin bag dondiiriicii derecede karmasik siyasi
kosullari, basit sadakatlerin (iyi ya da kotii anlamda) nadiren bulunabilecegi
bir durumdu. Sadece Cid degil, Kastilya hiikiimdarinin kendisi de zaman
zaman Endiiliis Miisliimanlarinin diigmani, zaman zaman da vazgecilmez
miittefikiydi. Ve Halevi'nin hikayesi (ki bu hikaye asla Kastilya destaniyla



ayni nefeste ve nadiren ayni dilde anlatilmaz), Cid'in hikayesiyle bircok
yonden, belki de kelimenin tam anlamuyla, i¢ ice gecmistir; ¢iinkii hem
biiyiik gezginler olan Yahuda Halevi hem de Rodrigo Diaz, ayni yollardan
ayni zamanda bircok kez gecmistir. Yollar1 nerede kesismis olabilir? Belki
de 1089 civarinda Toledo'da, Tudela'dan gelen genc Yahudi'nin oraya yeni
vardig1 ve Rodrigo'nun da, en azindan bir siireligine, Alfonso'nun nadir
gozdesi oldugu anlardan birinde sehirde bulundugu sirada. Ya da belki de
birkac yil sonra, ikisinin de 6miir boyu iizerinde yasadig1 tozlu yollarda,
belki de Granada'ya giden o yollarda, Judah, ibn Ezra'nin davetiyle, éniinde
yeni Ibrani tarzinin en biiyiik sarkicisi olarak yildizhigiyla yola koyulurken;
Cid ise, Alfonso'nun yaninda son kez, 6niinde siirgiin ve hemen ilerideki
savaslarda, sanli aniyla yola koyulurken.



Basrahip ve Kur'an

Cluny, 1142

Oyleyse, kardesim, daha dodrusu efendim, kiz kardesinize, ya da
daha dogrusu hizmetkariniza verdiginiz sozii yerine getirin. Ayrica,
efendimiz adina, mezarina asilmak tizere, miihiirlii acik bir belgeyi
de bana gonderin. Tanri askina, Astrolabimizi da unutmayin ki,
onun i¢in Paris piskoposundan veya bagska bir piskoposluktan bir
papazlik gorevi elde edebilesiniz.

—Heloise'den Cluny basrahibi Saygideger Peter'e
1142'de Cluny'yi Latin Hristiyan diinyasinin epik merkezi olarak

hayal etmek affedilebilir bl I’ sey olurdu. Burada, Hristiyanligin en

biiyiik ve yeni tamamlanmuis kilisesi, ytizlerce dini kurum ve
manastirdan olusan genis bir imparatorlugun merkezi bulunuyordu.
Basinda, yirmi yildir Cluny'nin bagrahibi ve gercekten de saygi
duyulan prensi olan heybetli Aziz Peter vardi. Peter'in kendisi de
olaganiistii bir prestije sahip bir konumun varisiydi, ¢linkii Cluny,
910 civarinda, dindar ozan IX. William'in dindar atas1 olan
Aquitaine'li ilk William tarafindan kurulmustu. Bu iki yiizy1l icinde
Cluny, esi benzeri olmayan bir zenginlik ve prestij kazanmis ve ¢agin
manastir reform hareketinin tartismasiz kalbi ve ruhu olarak kendini
saglamlastirmisti. Yillar gectikce, Cluny'nin asil misyonu olan kilise
reformu, fazlasiyla basarilmisti.



Ve din adamlari, Benediktin rahiplerini kiiciik diisiiren tiirden el emegi
isleriyle ugrasmayi coktan birakmislardi.

Sadece yiiceltilmis koyliilerden ¢ok daha fazlasiydilar. Aksine, Cluny
evleri giderek 6grenim ve arastirmanin bircok yoluna girmisti.

ve bazen zorlu durumlara yol actilar.

Karolenj Astrolabi, onuncu veya on birinci ytiizyil, Latince yazith en eski
astrolab. (Fotograf: IMA / Ph. MAILLARD )
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Toledo'lu Kastilyalilar tarafindan 12. yiizyilda insa edilen San Roman
Kilisesi (HD Miller)




Ferdinand IIT'iin (Aziz Ferdinand) Tiirbesi, Sevilla, 1252, Arapca,
Latince, Ibranice ve Kastilyaca yazitlarla. (Abigail Krasner)

13. yilizyilin ikinci yarisina ait, Alfonso X'in Toledo okulundan
minyatiirler. Ustte: Selamlasirken kucaklasan Miisliiman ve Hristiyan
sOvalyeler. Altta: Miizisyenler.



Granada'daki Nasridler tarafindan yaklasik 1250 ile 1360 yillar1 arasinda
insa edilen Elhamra Saray1. (Abigail Krasner)

Sevilla'daki Zalim Petro'nun Saray1 (Alcazar), yaklasik 1364. (Abigail

Krasner)



Samuel Halevi Abulafia Sinagogu (daha sonra Transito Kilisesi olarak
bilindi), yaklasik 1360. (Abigail Krasner)
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Kizildeniz'in yarilmasim tasvir eden bu resim, Hristiyan Ispanya'da
tretilen ve gilintimiizde Saraybosna Haggadah'1 olarak bilinen, 14. yiizyil
ortalarindan kalma bir Haggadah'dan alinmistir.

1140 yilinda, Saygideger Peter, hem bas rakibi olan gencg ve yeni yetme
kralligin bagi Clairvauxlu Bernard't hem de Sagci militan Sisteryenler ve
bizzat Papa. Petrus, o donemin asi ¢ocugu Petrus'u himayesi altina almisti.

Abelard.
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Abelard, kendi degerlendirmesine gore ¢aginin en tinlii adamiydi ve
stiphesiz ki tartismah bir tinliiydii.

Herkesin degerlendirmesine gore. Ustelik, bundan sadece birkag on yil
once, Paris okullarinin en taninmis 6gretmeniydi.

Kuzey Avrupa'nin son derece énemli entelektiiel merkezinin, heniiz tam
olarak resmiyet kazanmamis olsa da yakinda kazanacag1 bebeklik yillari.

Paris Universitesi olsun. Abelard'in hem igerigi hem de yontemleriyle
karizmatik 6gretimi, sekillenmesinde ¢cok 6nemliydi.

Universite mensubu olarak degil, din adam sinifinin bir {iyesi olarak (ve
Latin Hristiyan diinyasinin tiim okullarinda ve tiniversitelerindeki tiim
ogretmenler gibi).

(Gelecek nesillerin ¢ogunda din adami olan) Abelard, kavgaci tarzi
nedeniyle sik sik bir tiir belaya bulasiyordu.



Ayrica felsefenin bazi yonlerine ve zor buldugu bir felsefi tisluba olan
giderek artan tutkulu baghligiyla da 6ne cikiyordu.
Pek cok Ortodoks din adaminin kabullenmesi zor.

Paris'teki 6gretmenlik yillar1 ¢coktan geride kalmis olan, altmis bir
yasinda, bitkin bir adam olan Abelard, hala agresif bir sekilde taciz
ediliyordu.

Bu nedenle, daha sade olanlarin basi olan diiriist Bernard adina...

Sistersiyenler. Abelard sonunda Roma'da sapkinlik su¢lamasiyla
yargilandi ve 1140'ta bizzat papa tarafindan mahkum edildi.

Bernard'a Abelard'1 tutuklama izni verildi, ancak Abelard Cluny'nin
kapisina gelip siginma talebinde bulundugunda, Basrahip bizzat bunu
onayladi, hatta fazlasini da yapti: Papa, en zekice olan su ifadeyi yazdi:
"Peter, Abelard1 Cluny'de bir Benediktin kesisi yapt1."

Bu buyurgan manevrayi hakli ¢ikaran mektuplar gonderdi ve hasta olan
Abelardh yakindaki evlerinden birinde iyi bir sekilde korudu.

Sonraki iki y1l boyunca. Caginin en iinlii adami ve karis1 Heloise'nin
anlatimina gore, en tinlii asigi.

Geng yasta olan bu kisi, 1142 yilinda Petrus'un comert korumasi altinda
oldii. Petrus, sevgilisinin 6liimiinti Heloise'ye bildirmek icin bir mektup
yazdi.

ve Abelard" giinahlarindan arindirdigini bildirmek i¢in geldi. Boylece
Petrus, Abelard'in usuliine uygun olarak gomiilmesini miimkiin kild.

Heloise rica etmisti ve o da cenazeyi bizzat Heloise'nin bagrahibe oldugu
manastira, yani dini bir kuruma gétiirmeye hazirdi.

Paraclete olarak adlandirilan bu manastir, Abelard tarafindan ¢cok uzun
zaman once Heloise icin, ona 6zel bir rahibe manastir1 olarak kurulmustu.

Ancak Burgonya'daki Cluny'den Paris'in eteklerine kadar olan uzun
yolculuk, bagka bir nedenden dolayi birkac yil ertelendi.

Bu yolculuk da uzun siirecekti, ¢linkii Peter'in Pireneler'in glineyine
gitmesini gerektiriyordu. Saygideger Peter'in yolculugu Abelard'in
oliimiinden hemen sonra iistlenilen Galicya ve Kastilya seferi, entelektiiel
bir maceraydi. Herhangi bir kayit olmamasina ragmen.

1144'te Heloise ile yeni donen Peter arasinda gerceklesen ve Peter'in
sonunda soziinii yerine getirip teslim ettigi goriismeden bahsediyorum.



Abelard'in ona olan baghilig1 g6z oniine alindiginda, ona bu ismi veren
kadinla seyahatleri hakkinda konusmus olabilecegini hayal etmek kolaydir.
Islam Ispanyasi'min karmagik cazibesini ¢ok iyi tammlayan bilimsel

yeniligin ardindan, kendi cocugu Astrolab.

Astronomik 6l¢iimlerin dogru yapilabilmesini saglayan, mekanik bir
aletti ve bu sayede astronomlar konumlar kalibre edebiliyorlardi.

Yildizlarin ve dolayisiyla goreceli zamanin belirlenmesi, denizde
olduk¢a dogru navigasyona olanak sagladi ve bu da sadece yeni olanaklar
sunmakla kalmad.

en

Maddi mallarin ve insanlarin tasinmasi igin ilkel yollar, ancak tiim
zihinsel yollar, evren vizyonlari, Bu tiir seyahatlerle birlikte gelen seyler.
Heloise ve Abelard'in yaklasik iki yil siiren tinlii iligkisi sirasinda—Xi bu
iliski 1970'lerde baglamisti— 1117 yilinda, Heloise on yedi, Abelard ise
otuz sekiz yasinda bir 6gretmenken, usturlap bir seyin somut 6érnegiydi.

Radikal siklik gibi, Kuzey Avrupa'ya bir asirdan fazla bir siire 6nce
getirilmis olmasina ragmen.

Ancak zamanla, ¢cok yabanci yerlerden gelen ve iizerinde genellikle
gizemli yazilar bulunan bu biraz gizemli cihazin cazibesini kaybetti.

Bu mucizeye dair ilk haber, Hristiyanligin ilk milenyumunda Papa II.
Sylvester olan maceraperest bir bilgin olan Aurillachh Gerbert tarafindan
Latin diinyasina getirilmisti. Onuncu yiizyilin ikinci yarisinda, o zamanlar
hala en parlak déoneminde olan Kurtuba'daki Emevi halifeliginin cesitli
sehirlerinde yillarca egitim gormiistii. Gerbert, bu teknolojik gelisme
hakkinda ayrintili bilgiyle ve belki de aletlerden biri olan degerli bir
usturlapla Liege'e dondii. Gerbert'in bu konuda yazdig:

"Usturlap Kitab1" adli eser, sadece konuyla ilgili ilk eser olmakla
kalmadi, aym1 zamanda bir 6ncii niteligi de tasidi: Uzun yillar boyunca,
modern bilime dair bilgi sahibi oldugunu iddia eden entelektiieller,
usturlaplar hakkinda bir seyler yazmak zorunda kaldilar. Bu matematiksel
ve mekanik harikalarin dogrudan maddi etkilerinin 6tesinde, oldukca genis
bir kiiltiirel etki hissediliyor; bu da bir 6lciide, Gerbert'in kitabinin onu ilk
kez Pireneler'in kuzeyindeki topraklara getirmesinden bir yiizyil sonra,
1118'de dogan Abelard ve Heloise'nin oglunun isminin garipligini agikliyor.



Daha da sasirtici olani, Gerbert'in bu olagantistii kiiciik aletle Endiiliis
gezisinden donmesinden yaklasik dort yiiz yil sonra, 1391 gibi gec bir
tarihte bile kiiltiirel Gnemini koruyor olmasi:

Astrolab Uzerine Bir Inceleme, Chaucer'in geride biraktig
tamamlanmamis eserler arasinda yer aliyor.

Cluny bagrahibi, Pireneler'e ve 6tesine zorlanmadan seyahat etti ve yol
boyunca diizinelerce Cluny manastirinda kaldi. Bunlarin ¢cogu Santiago de
Compostela'ya giden hac yolunda yer aliyordu, ancak bunlarin 6tesinde,
bagsrahibin kendi topraklari dag gecitlerinin giineyinde yaklagik yirmi alt1
manastirla cok daha genis bir alana yayilmisti. Cluny'nin Iberya Hristiyan
topraklarindaki etkisi, 6zellikle Alfonso VI'nin Toledo'yu ele gecirip
Kilise'nin bagpiskoposluk merkezi haline getirmesinden sonra hizla
artiyordu; ilk bagspiskoposu ise bir Fransiz, bir Cluny rahibiydi. Alfonso'nun
babasi Ferdinand, ilk olarak Cluny ile bag kurmus ve Miisliiman taifa
vasallarindan topladigi biiyiik miktardaki vergilerden manastirlara biiyiik
miktarda para saglamisti. Ancak Alfonso ile Cluny manastir1 baglantilar
daha da derine indi; zira ikinci karisi, varisi Urraca'nin annesi Constance, o
zamanki Cluny basrahibi Hugh'un yegeniydi ve tartismal ayin reformu,
yani Vizigot déneminden beri Ispanya'da kesintisiz olarak kullanilanlarin
yerine Roma dua kitabinin ve ayinlerinin getirilmesi, Alfonso'nun
hiikiimdarlig1 doneminde yiiriirliige konmustu.

Ozellikle Toledo'da, biiyiik ve etkili Mozarab toplulugu kendisini bu
toplulugun ayricalikh koruyucusu olarak goriiyordu.

Hristiyanlik tarihindeki en eski korunmus ayin olmasina ragmen, bu
yeni moda degisikliklere ve yabanci egemenligine kars1 bir direnis vardi.

Bunu dayatmiglardi. Dokuzuncu yiizyildan on birinci yiizyila kadar
Mozarablar, kendi kutlama bicimlerini korumusglard.



Efkaristiya, Bat1 Hristiyanliginin ayin dili olan Latince degil, Arapca
olarak yapilir. Bu kiiltiirel ve dilsel izolasyonda Latin Hristiyanligindaki
diger degisikliklerden dolayi, ayin en muhafazakar bicimiyle varligin
stirdiirdii; ancak 1085'ten sonra varligim siirdiirmesi zorlasti.

Bat1 Hristiyanliginin uygulamalarini evrensellestirmeyi amaclayan
Cluniac ayin reformu tarafindan tehdit ediliyordu.

Oradaki iki Hristiyan grubu, Mozarablar ve "Romalilar" arasindaki
gerilimler ytiizlerce y1l siirecek ve genis anlamda arasindaki ¢atismanin
sembolii olarak anlagiliyor

Ispanyol Hristiyanlarin tam anlamiyla Hristiyan olabilmeleri igin gerekli
olan 6zel bir yerli gelenegi ve yabanci kokenli kisilerin dayattigi kurallar.

Katolik toplulugunun geri kalaniyla biitiinlesmis durumda.

Peter'in Kilise'nin bu yeni merkezine yaptig1 ziyaretin gortintirdeki
amacli kismen diplomatik olsa da—inat¢1 Araplagmis Hristiyanlar1 Fransiz
(yani Roma) dua etme biciminin benimsemeleri gereken sey olduguna ikna
etme siirecini siirdiirmek—gercek gorevi ve zorluklar cok gecmeden ortaya
cikti. Bagrahip, Miisliimanlarin kutsal kitabi tizerinde calisacak ¢evirmenler
aradigimi duyurdu, ancak bu is icin goniillii bulamadi; bu gercekten de
alisiimadik bir durumdu. Cluny Basrahibi, Islam'1 incelemek icin ilk
sistematik Hristiyan projesini ve Kur'an'in Latinceye ilk cevirisini
tistleniyordu. Aslinda, Peter'in 1142'deki olagantistii gezisinden 6nce,
Miisliiman 6grenimine erisimin oldugu topraklara yapilan arastirma
gezilerinin cogunun amaci dinsel olmaktan ¢ok uzakti. Bu alandaki
neredeyse tiim maceraperestler, Aurillach Gerbert'in mirasgilar icin 6diil,
tipki usturlapin kendisi gibi, cogu zaman degerli teknolojik faydalar
saglayan soyut bilimsel bilginin edinilmesiydi. On ikinci ytizyilin
baslarinda, saf arastirma veya yiiksek teknoloji {iriinii Arapca materyallerin
cogunun yayilmasindan sorumlu, hizla biiyiiyen bir profesyoneller
toplulugu vardi. Calismalarindan genellikle ceviri olarak bahsetsek de, bu
adamlar, 6zellikle ilk bir veya iki kusaktakiler, kelimenin bizim anladigimiz
anlamiyla hi¢ de cevirmen degillerdi. Gerbert gibi, entelektiiel olarak hirsli,
yasamlarinin hazinelerini kesfetmeye yonelmis, her seyden cok kasiflere
benzeyen insanlardi. Arapca 6égrendiler - veya en azindan cok dilli Mozarab
ve Yahudi igbirlikcileriyle birlikte calisabilmelerini saglayacak kadar
Arapca 6grendiler - Arapcga, El Dorado'ya giden haritanin diliydi.



Sonunda Peter, bu kasiflerden birini, Kettonlu Robert adinda,
Ingiltere'de yasayan ve calisan bir Ingiliz'i ise almay1 basardh.

Toledo kiitiiphanelerinin cevresinde. Gezgin Ketton'in Peter tarafindan
bulundugu yerin tam olarak nerede oldugunu belirlemek zordur.

ve onu ise aldilar; bazi kaynaklar bunun Toledo'da degil, "Ebro Nehri
civarinda" bir yerde oldugunu 6ne siirtiyor.

[Nehir], belki de Ketton'in sonunda basdiyakoz olarak yerlestigi
Pamplona'ya dogru. Ancak siparis edilen metinler koleksiyonu Cluny
manastirinin basrahibi tarafindan olusturulan koleksiyon nihayetinde
"Toleda Koleksiyonu" olarak adlandirildi ve bu tiir calismalarin merkezi ve
kaynagi suydu: Acikca Toledo. Her haliikarda, Peter onu buldugunda
Ketton nerede olursa olsun, adamin ¢calismakla hicbir ilgisi yoktu.

Bagrahip i¢in, en azindan Peter'in 6nerdigi iste durum boyle degildi.
Ancak Cluny basrahibi bunu mali agidan cazip hale getirdiginde durum
degisti.

Robert'in, goniilsiizce de olsa, sectigi isi, astronomi bilimlerine ve
matematige olan tutkusunu bir kenara birakmay1 kabul ettigi, Kuran'in ilk
"yetkili" Avrupali ¢cevirmeni olmak.

Robert icin bu proje, dokuzuncu yiizyilda Bagdat'taki Halifelik Ileri
Arastirma Merkezi'nde ¢aligsan bir bilgin olan el-Havarimmi'nin eseri olan
Cebir'in (bir denklemin parcgalarinin "Restorasyonu [el-cebr] ve Telafi"
yoluyla indirgenmesi anlamina gelen el -cebira teriminden) cevirisiyle
Latin Avrupa'ya tamamen yeni bir matematik dali kazandirmay1 da iceren
verimli bir kariyerin kiiciik ve cogunlukla dikkat dagitici bir boliimiiydii.
El-Havarimmi'nin kendi ad1, Robert'in bu eserin Latince versiyonunun ilk
satirinda yer aldig bicimden dolay1 "algoritma" kelimesi haline geldi:
"Dixit Algoritmi..." ("El-Havarimmi diyor ki..."). S6zde Arap rakam
sistemi de bu dénemde Latin Avrupa'ya geldi ve Toledo'da Ketton ve
digerleri tarafindan cevrilen bircok ayni eser araciligiyla yayildi. Hint
sistemlerinin Bagdat usulii bir uyarlamasi olan ve Araplarin daha dogru bir
ifadeyle "Hint rakamlar1" olarak adlandirdig1 bu sistem, Latin sisteminde
bulunmayan 6zelliklerle bircok gelismis matematiksel hesaplamay1
miimkiin kildi; bunlarin arasinda, 6zellikle sifir (Arapca sifr'den) ve
konumlu sayilarin kullanimi yer aliyordu. Rakamin konumunun on



sayisinin biiytikliigiinii temsil ettigi bir gosterim sistemi, hesaplamalari
onemli Ol¢iide kolaylastirir.
Roma rakamlarina gore daha kolay.

3k

Toledo gibi sehirlerin biiyiilii kitap raflarin1 kesfetme cesaretine ve
imkanina sahip olanlar icin bunlar heyecan verici giinlerdi; Ve yillar sonra,
Robert of Ketton nihayet kacinilmaz olarak usturlap iizerine kendi
incelemesini yazd.

Robert of Ketton ve onun gibi bircok kisinin, Abelard'in éliimiinden hemen
sonraki birka¢ on yilda bile, Avrupa entelektiielinin yapisi ve profili, onlarin
basardigi calismalarla doniistii; yaptiklar1 sey, kisa siire sonra gelecek olan
entelektiiel hazineler selinin ilk damlasini disariya salmak icin kapilari
yeterince aralamaktan ibaretti. Abelard'in kendisi bu devrimi neredeyse
tamamen kacirdi. Peter the Venerable'in onu Fransiz Aristoteles'i olarak
adlandirmasi, bir 6l¢iide baska bir Aristoteles olmadigi icindi ve Peter
aslinda hala "Aristoteles"i besinci yiizyi1lda Boethius tarafindan yazilan
Latince versiyon {izerinden okuyordu - dolayisiyla Aristoteles'in yalnizca
erken Latin geleneginde bilinen kisimlarim biliyordu. Bu, o zamana kadar,
filozofun mantikci,

Kategoriler ve Yorumlama adli eserlerin yazari olarak tiniinden baska
cok az sey ifade ediyordu. Judah Halevi'nin neredeyse ayn1 donemine ait
olmasina ragmen, Abelard felsefe kiilliyatinin neredeyse hicbirine asina
degildi.

Halevi'nin zaten reddetmeye ¢alistgl, Islam diinyasinda egitimli kesim
tarafindan bilinen biitiin bir felsefi kiiltiir.

nesiller boyunca.



Abelard geng yasta mantigin giiciinii kesfetmis ve hayati boyunca, hatta
mantik yanhs oldugunda bile, ona sikica bagl kalmustir.

Hristiyan inancinin kendisinin mantiksal incelemeye tabi tutulabilecegi
ve tutulmasi gerektigi diisiincesi nedeniyle son derece zor durumda oldugu
apacik ortadaydi. Hristiyanligin mantiksal ve bilimsel dili olarak hizmet
edecek "teoloji" adin1 verdigi bir sey yaratt1 ve felsefi, varolugsal ve dini
sorunlarla basa ¢ikmak icin, tinlii "sic et non" yani ucu acik ve amansizca
sorgulayici bir "6te yandan" yontemi gelistirdi. Abelard ve Cluniaclarin
yetistirdigi gelenekten cok farkl bir Hristiyan geleneginin koruyucusu olan
Clairvauxlu Bernard i¢in , Biitiin bu diigiinceler sapkinlik kokuyordu.
Elbette, hi¢ kimse Platon'un gercekten bir Hristiyan'a doniistiiriilebilecegini
hayal edemezdi, ¢iinkii Abelard dénermisti.

Ironik bir sekilde, ortacag dénemine dair anilarimizda, o {inlii "sic et
non" (evet ve hayir) argliman yontemi, igne ucundaki melekleri saymaya
yol acan tiirden ukala skolastisizmi temsil eder. Bu goriisiin bir miktar
gecerliligi olsa da — sonucta diyalektik ayrintilarla ilgilidir — yontemin
temeli oldukca farkliydi. Bu, tam olarak "evet ve hayir" anlamina gelen
harika isminde yansiyan evren goriisiiydii — "veya", "yerine", "degil" veya
tek bir gortisiin oldugunu, net ayrimlarin veya ikiliklerin var oldugunu,
clinki bir onermenin kendiliginden dogru veya iyi oldugunu ve digerinin
reddedilmesi gerektigini ima eden herhangi bir sey degil. Abelard ve
ogrencilerinin ¢cogu icin, Tanr1'min kafa karistirici ve cogu zaman zor
evreninde celiski olasiligl, hatta belki de gerekliligi acikca mevcuttu.
Inancin titiz bir rasyonel incelemeye tabi tutulmas: gerektigi konusundaki
1srarlyla, o donemde cevresinde yeni ve tehditkar bir fikir olan Abelard,
birkac y1l sonra Avrupa'ya hakim olacak entelektiiel calkantiy1 neredeyse
esrarengiz bir sekilde 6ngormiistii. Abelard'in oldukca essiz goriindiigii
(bilgin sevgilisi Heloise'nin ona "essiz olan" anlamina gelen unicus diye
hitap ettigi) Latin Hristiyan Avrupa, birkag y1l icinde bdyle bir degisimin
yasanacagini hayal bile edemezdi.

Bu sayede, Aristoteles'in engin kiilliyatina dogru bir Latince ¢geviriyle
erisebilecekti. Dahasi, Bu eserler biitiinii, neredeyse bin yillik yakin ¢alisma
ve kayda deger ilerlemelerin getirdigi ek bir avantajla birlikte geldi.



Aristoteles'in kendi 6grencilerinin yorumlarindan daha yakin dénem
yazarlarininkine kadar uzanan genis bir yelpazeyi kapsayan entelektiiel
caba hazinesi.

Miisliiman ve Yahudi Endiiliis halki.

Hayatini bir dizi felaket olarak adlandiran zavalli Abelard, siiphesiz
istemeden de olsa, hala eski bir evrenin insaniydi. Cocuguna Astrolabe
adin1 vermesi, entelektiiel zenginliklerini dogrudan bilmedigi ama
kelimenin tam anlamiyla késede oldugunu hissettigi bir diinyaya karsi
sevimli bir iyimserlik gostergesiydi. Harika anilarinda felsefenin bir yasam
bicimi olarak kati kurallar1 hakkindaki tartismalari, sadece bir nesil sonra,
asir1 eski moda olusuyla utang vericiydi. Abelard'in, biiyiik olasilikla
hayatinin sonlarinda, ortodoks otoritelerle miicadelesinin doruk noktasinda
ve Halevi'nin Hazarlar Kitabi'm yazdig1 ayni yillarda yazdig1 "Bir
Filozofun Bir Yahudi ve Bir Hristiyanla Diyalogu", o felsefe karsiti Endiiliis
eserinin neredeyse tam tersiydi. Abelard'n bu kesifteki kahramani, "Inang
rasyonel incelemeye dayanir” s6zii, onun filozofunu agikca ortaya
koymaktadir; bu karakter, Abelard'in kabaca sahip oldugu bir fikre
dayanmaktadir.

Arapca konusulan felsefi gelenek, onun evrenine usturlap gibi kesifler
getirmisti. Ve yine de, Abelard icin Seneca hala tamdigi en biiyiik filozoftu;
cagdasi Petrus Alfonsi ise ona karsi kiiciimseyici bir tavir sergiliyordu.

Arap filozofun dedigi gibi, tamamen geleneksel Endiiliis geleneginin
parcalarini Avrupa'daki din adamlarina aktarmak.

Egitimliydi ve siiphesiz Seneca'nin usta bir filozof oldugu fikrini giiliing
bulurdu. Bu durum Robert eglendirirdi.

Abelardn 6liim aninda, o sirada bilimsel dogrularin ve Aristotelesci
ihtisamin altin ¢agi icinde yer alan Ketton da ayni sekildeydi.

Toledo'dan disariya dogru akmaya baslhiyor.

Peter'in cevirileri, ortaya ciktig tizere, sadece Kur'an degil, ayn1 zamanda
Muhammed'in sézlerini, Peygamberin ve ilk haleflerinin hayatlarini iceren,



bagrahibin kendisi tarafindan Ispanya'daki birgok Cluniac takipgisinin
tavsiyesiyle derlenmis bir dizi farkli metni de kapsiyordu. Saygideger Peter,
bu projenin kendisi i¢in neden bu kadar 6nemli oldugunu ve gercekten de
biiytiik bir yatirnma degdigini en basindan agikca ortaya koydu. Cogu kisiye,
diigmanini tamimak gibi basit bir ilke gibi gelse de, Peter gibi bir adam i¢in
diigmani tanimak kolay bir is degildi ve projenin siyasi kosullar1 karmasikti.
1095'te Fransa'da baslatilan Hach Seferleri, bir¢oklar gibi onun icin de
biiyiik 6nem tasiyordu: Peter ve Bernard'in kusaginin en biiyiik
davalarindan ve olaylarindan biriydi. Peter'in Kur'an terciimesi ve buna
eslik eden Islam'in kusurlarina dair polemik analizlerin, mantiksal olarak,
ayni hach ruhunun bir parcasi ve hatta Kudiis icin Miisliiman rakiplerine
karsi kullanilacak silahlardan biri oldugu siklikla varsayilmaktadir.

Bu, Peter'in kendisinin de goriiniise gore desteklemedigi bir goriistii ve
cabalarinin daha az stipheli gériinmesi icin bu tiir ylizeysel aciklamalarin
yayillmasina izin verdi. Ancak Peter'in kendisi bundan daha iyisini
biliyordu. Kudiis'ii Mesih adina ele geciren askerlerin, diismanin kutsal
kitaplar1 hakkinda ayrintili bir egitime, hele ki Kur'an dis1

hadislerin, yani Peygamber Muhammed'in s6zlerinin inceliklerine
ihtiyaclar yoktu. Sorunun bir kismi da tam olarak Cluny manastirinin
basrahibinin kim oldugunun yaygin olarak bilinmesinden kaynaklaniyordu.

Hach Seferlerine karsiydi ve tam bir barigseverdi. Bu tutumu, Bernard
ve digerleriyle olan ¢ogu zaman acimasiz diismanhiginm yansitiyordu.

Hristiyan manastirciliginin giderek militanlagan ve Cisterciyen rakibi
tarafindan yonetilen bir kolu.

Bernard'in yetenekli sozctiliigiinii yaptig1 Sistersiyenler, Birinci Hagh
Seferi'nde "silahli hac yolculuklarimi" bulmuglardi.

1095 yilinda bir bagka Cluniac iiyesi tarafindan verilen {inlii bir vaazda
cagrilmisti.

ve Aziz Petrus'un selefi Papa II. Urban. Hagli Seferi aslinda 1099'da
Kudiis'ii ele gecirmeyi basarmist1 ve bdylece Isa'min ve Hristiyanligin
diismanlarina karsi kili¢ cekilmesi gerektigi iddiasi i¢in reddedilemez
gerekceler. Bernard, Pek ¢ok acidan Petrus'un zitt1 olan, belki de en belirgin
ornegi Abelard meselesinde goriilen kisi, sadece ikinci Hach Seferi'ni
savunmakla kalmadi, aym zamanda Filistin'in ve 6zellikle de Hristiyan



"Ozgiirlestirilmesi" icin yemin etmis olan Tapinak S6valyeleri'nin hamisi
oldu.

Kudiis'lin bu davraniglari, Cisterciyenlerin silahlarin giiciine olan
inancini goéren Aziz Petrus tarafindan hor goriildii.

Siddeti, sekiiler 6grenimden kacinmalar1 ve 6zellikle klasiklere
duyduklan kiiciimseme ile biitiinlesik bir unsur olarak goriiyorlardi ve bu
nedenle Her tiirlii rasyonel ve bilimsel diisiince, 1140 yilinda Abelard'a
yoneltilen sapkinlik suclamalariyla doruk noktasina ulasti.

Peter'in, kendi hayatini riske atarak gerceklestirdigi, ilkeli bir sekilde
Abelard'1 savunmasi, Hristiyanlik icindeki keskin ayriliklari ortaya koydu.

Bu durum, basrahibin Hristiyan Ispanya'ya yaptig1 seyahatin
amaclarinda ve basarilarinda da acgikca goriilmektedir.

Peter'in hem Yahudilere hem de Miisliimanlara kars1 karmasik tutumlari,
Ispanya'nin biiyiik béliimiindeki karma dini topluluklarda yasamis ve
calismis Endiiliis Hristiyanlarininkine benziyordu. Peter, aslinda
Miisliimanlar1 ve Yahudileri "Kitap Ehli" olarak anliyordu ve bu nedenle
sonunda Mesih'in liitfunu almaya son derece acik olduklarim diisiiniiyordu.
Kendi Hristiyan inancinin dogruluguna kesin olarak inanmasina ragmen,
Cluny basrahibi, ibrahim'in Cocuklar arasinda var olan ézel akrabalik,
kutsal metinlere dayal ve tarihsel bag konusunda 6zellikle Endiiliis'e 6zgii
bir anlayisa sahipti. Ispanya'ya yaptug1 yolculuktan énce ve muhtemelen
Abelardh sapkinlik su¢lamalarina karsi savundugu o tehlikeli ve zor
yillarda, Peter Yahudilik hakkinda bir kitap yazdi. Bu kitap bircok yonden
Islam hakkindaki daha sonraki calismalarinin bir 6n izlemesiydi. Liber
adversus Judaeorum inveteratemi du-ritiem adh eseri, Yahudilik hakkindaki
miikemmel bilgilerini neredeyse kesinlikle yaygin olarak okunan Petrus
Alfonsi'nin Diyalog adli eserinden almigtir. ve 1140'larin baslarinda
biliniyordu. Daha 6nceki Yahudi karsiti literatiiriin aksine, Petrus'un
polemigi, dogrudan erisim imkanina sahip olma erdemine sahipti.

Gergek Yahudi ve islami kaynaklar. Islam hakkindaki polemik yazilar
gibi ve aslinda Alfonsi'nin kendi elestirisi gibi, retorik Petrus'un risalesinin
("Yahudilerin inatc1 ve dik basliligina kars1") bazi béliimleri kulaklarimiza
son derece sert gelebilir. Ancak bu, Peter'in Kur'an'l terciime etme ve
inceleme konusundaki 6ncii calismalarinin, diger calismalarla ne kadar
radikal bir sekilde zitlik i¢inde oldugunu gizlememek gerekir.



Bernard of Clairvaux'nun hem iilke icinde hem de Tapinak
Sovalyeleri'nin yurt disinda savundugu ve temsil ettigi tutum ve davranislar.

Cluny Basrahibi, cok biiyiik paralar 6dedigi Kur'an cevirisini kullanarak
rakibi Citeaux Bagrahibine pek de incelikli olmayan dogrudan bir meydan
okumada bulundu. Peter, bir Hristiyanin yasaminda ve zihninde aklin,
bilginin ve felsefenin rolii konusunda Bernard ile bir kez daha tartisiyordu.
Bernard'a Miisliiman kutsal kitabinin Toledo ¢evirisinin bir kopyasini,
onsoz olarak su kurnazca kigkirtmayla génderdi: "Bu ¢calismadaki amacim,
Kilise Babalarinin, zamanlarinin en ufak bir sapkinligina bile sessizce goz
yummadan, tiim inanc giiciiyle karsi koymadan ve hem yazilar hem de
tartismalar yoluyla bunun igren¢ oldugunu géstermeden gecmeme
gelenegini izlemekti." Evet, elbette, inan¢. Ama ayni zamanda kanit, yazi,
tartisma, bilgi -ve dolayisiyla ceviriler, akil ve zeka giicii. Abelard'in dedigi
gibi, inan¢ ve kanit, Hristiyanligin omurgasiydi, "Kilise Babalarinin
gelenegi". Evet ve hayir, egitimli ve diisiinen bir insan olabilen gercek
miiminin masasinda yer alan seceneklerdir.

Petrus, Latince Kuran ile birlikte Bernard'a gonderdigi yazil
aciklamalarinda, farkli zamanlarda Hristiyanlarin...

Oyle bir cehalet durumuna diismiislerdi ki, yalmzca kendi dillerini
biliyorlardi, hatta Havarilerin dilini bile bilmiyorlard.

Hele ki Arapca gibi, zaten felsefeye erisimin dili olan bir dilden
bahsetmiyorum bile. Bu, Sistersiyen tarikatina acik bir elestiriydi.

Egitim konusundaki tutumu ise kars1 ¢cikmakti.

Manastir kiitiiphanelerinde ¢ok sinirli ve giivenli bir sekilde okunabilen
Latince'nin Otesine gecen her sey. Ancak Petrus'un kiskirtmalar1 Bununla da
kalmadi: Bu materyalleri Bernard'a gonderiyordu ki Bernard bizzat biiyiik
cliriitmeyi yazabilsin.

Islam'in, yurtdisindaki militan durusunun temelini olusturdugu kesindi.
Sasirticl olmayan bir sekilde, Bernard asla boyle bir sey yapmadi ve Peter,
Hristiyanligin Islam'dan tistiinliigiine dair kendi analizini, su temellere
dayanarak kaleme aldi.

Kur'an okumalarinin yani sira topladigi diger materyallere dayanarak,
gorevin kendisine kaldigini belirterek soze bagladi.

Ona gelince, clinkii bagka hi¢bir Hristiyan bu gorevi listlenmeye cesaret
edememisti: "Agzim acip konugmaya cesaret eden tek bir kisi bile yoktu."



"Hristiyanliga olan coskuyla." Bu baglamda, kullanilan ton, alayci bir
pismanlik ya da hafifce gizlenmis bir igneleme gibiydi.

Bernard'a gelince, Peter onun bu tiir bir coskusunu kesinlikle
onaylamiyordu.

Peter'n Ispanya'daki eski Miisliiman merkezlerine yaptig1 gezi, basrahibin
arzuladigi bilgileri elde etmek icin biiyiik masraflarla organize edilmis ve
gerceklestirilmis olup, ona Toledo'nun heniiz kesfedilmemis potansiyelini
dogrudan gostermistir; bu sehir, sonraki ytizyillarda Avrupa'nin biiyiik ceviri
girisiminin merkezi olma yolunda ilerliyordu. Hevesli ve merakli bir zekaya
sahip olan Peter, Petrus Alfonsi'nin eserlerinden ve 6zellikle Yahudilik ve
Islam hakkinda ayrintih metinsel bilgiler iceren Diyalog adli eserinden,
diger dinlerin kendileri hakkinda ne diisiindiiklerine dair ¢ekici bir fikir
edinmisti. Ancak Cluny basrahibi, her tiirlii seyin Teolojinin yani sira,
Yunan felsefi geleneginden teknolojiye kadar digerlerinin de ilgisini
cekecek konular vardi.

Astrolabin baskin bir sembolii oldugu ilerlemeler. Bir anlamda, teknoloji
ve ardindan onun ardindaki bilim, Yem buydu. Bu kolay yemin ardinda
yatan karmasik tuzak; Judah Halevi'nin yakin zamanda kinadig1 ayni cazip
unsurlardu.

Atalarinin inancina diisman olan sey, cok daha gelismis olan bilimsel
yontemlerin titizlikle uygulanmasiydi.

Ozetle, Abelard'in mantiginin bigimi, yani pagan felsefesinin tiim
cephaneligi ve inancin kendisini baltalama potansiyeli.

Cluny bagrahibi, bilginin Hristiyanlik karsiti olmadigi ve onu
gelistirmenin cok iyi bir sey oldugu, silahlardan apacik daha erdemli oldugu
giiclii inanciyla hayatim yasadi. Elbette, Tapinak Sovalyelerinin Islam'in
ayrintilar1 konusunda kendilerini egitmeye, hele ki Peter'in Toledo'dan
getirdigi yeni kitaplarin sagladig1 Kur'an'a dair dogru referanslari
incelemeye veya Islam'a kars: kaldirilan kilicin yerine Hristiyanhigin
tistiinliigi hakkinda mantikh diyalog kurmaya hig niyetli olmadiklarini
anhiyordu. Peter, Filistin'de biraz zaman gecirdikten sonra Tapinak
Sovalyelerinin énemli bir kisminin yerli halkla kaynasacagini hayal etmis
olabilir miydi? Hristiyanlik icin savasan en eski ve en tinlii tarikatlar,



Miisliiman tiiccarlarla kurduklar: is baglantilari ag1 sayesinde zenginlesmis
ve sonunda -hem Bernard'in

hem de Peter'in bakis agisindan ne ironik- diismanla kapsaml ve gesitli
iliskiler kuracak kadar Arapca 6grenmislerdi.

Abelard'in 6liimiinden bir y1l sonra Toledo'ya yaptig1 seyahat sirasinda
Peter, kendisi gibi inangli ve bilgili insanlarin geleceginin seklini ve
zorluklarim gordii. Orada, artik Hristiyan olan -hatta Kilise'nin baglica
piskoposluk merkezlerinden biri olan, kendi Cluny'sinin kontroliindeki ve
nihayet evrensel Roma ayinini kullanan bu sehirde- Robert of Ketton gibi
insanlar Arapca bulabildikleri her seyi okuyarak derinden yerlesmislerdi.
Bu bilginlerden kaginin (ve her gecen giin sayilar artiyordu) astronomi,
cebir ve usturlaplarla o kadar biiytiilenip, bu sekilde dikkatleri dagilip gercek
Hristiyan inancini gézden kacirabilecegini kim bilebilirdi? Peter, Avrupa'nin
en iyi entelektiiellerinin yeni neslinin kalpleri ve zihinleri icin bir savasin
yaklastigim gérebiliyordu.



Hediyeler

Sicilya, 1236

M IC ha e I Scott, imparatorun en sevdigi kisilerden biriydi ve bunun

iyi bir sebebi vardi. Doktor, astrolog, biiyiicii ve uzman ¢evirmen.

Arapca ve Ibranice metinler konusunda uzman olan II. Frederick, Sicilya
Imparatoru ve Kutsal Roma Imparatoru'nun sahip oldugu entelektiiel
anlayisin somut 6rnegiydi.

ve Kudiis kral1 olan Michael, kendi kiiltiirel hedeflerini ve mirasini
sekillendirmesine yardimci olacak Kkisileri etrafinda istiyordu. Adindan da
anlasilacagi gibi, Aslen Iskocyaliydi, ancak genc yasta memleketini terk
etmis ve en iyi okullardan birinde egitim gormiistii.

Ceviri sanati, yiizyillik entelektiiel merkez Toledo. 1220'lerde, Sicilya'ya
vardiginda, Hayatinin geri kalanimi orada gecirdi, zaten bir sihirbaz olarak
in kazanmisti, ama Frederick's'te onu en goz alici kilan sey suydu...

Prensip olarak Palermo'da kurulu ancak pratikte oldukca hareketli bir
yapiya sahip olan mahkeme, onun 13. yiizyilin baslarindaki ¢evirmenlik
iniinii de beraberinde getirdi.

ylizyil, ne zaman

Genis bilimsel ve felsefi kiitiiphaneleri Arapcadan Latinceye cevirmek,
cagin entelektiiel yol gosterici ilkesiydi.

Scot, Frederick'te comert bir hamisi buldu; Frederick, Michael'in simya
ve biiyticiiliik gibi yan tutkularim tesvik etti ve ona bu alanlarda destek



verdi.

Karizmatik Iskog, Toledo'nun isbirlikgi, cok dilli gelenegine uygun
olarak, adeta kendi ceviri atdlyesini kurdu.

G oklu ¢evirmen stireci.

I1. Frederick, Orta Cag'in en enerjik hiikiimdarlarindan biriydi ve en cok
hatirlananlardan biri olmaya devam ediyor. Hirslari, entelektiiel ve kiiltiirel
alanlarin yam sira siyasi alanda da giiclii bir sekilde etkili oldu; 6mriinii
Alman, Norman ve Sicilya'nin birlesik hak iddialarini, cogunlukla Papalik'a
kars1, sekillendirmeye ve savunmaya adadi. Kutsal Roma Imparatoru
olarak, bu unvanin getirdigi sonuclari ve zorluklari ciddiye ald1 ve bircok
yonden ihtisamina layik oldugunu kanitladi. Bunlarin basinda,
kiitiiphaneleri desteklemesi ve yeni 6grenim merkezleri kurmasi geliyor;
1224'te Napoli Universitesi'ni kurdu ve bunu medeniyete biraktg
imparatorluk damgasi olarak gordii. Kiiltiirel olarak, Frederick, Sicilya'nin
"tiirbanli krallar1"nin, yani 11. yiizyilin ikinci yarisinda biiyiik Norman
genislemesi sirasinda ada kralliginin siyasi kontroliinii Miisliimanlardan
alan Normanlarin soyundan geliyordu. Normanlar da o zamana kadar
tamamen Araplagsmislardi ve onlarin yonetimi altinda Sicilya, Endiiliis'tiin
parlak Emevi halifeliginin golgesinde cektigi bir tiir tasra uyusuklugundan
kurtulmustu.

Sicilya kiiltiiriine ¢cok daha uluslararasi bir boyut kazandiran sey, yeni
gelen Hristiyan krallar, 6zellikle de Frederick'in biiyiikbabasi II. Roger'di.
Roger, 12. yiizyilin ilk yarisinda hiikiim siirdiigii donemde, diinyanin bu
bolgesine kendine 6zgii kiiltiirel damgasini vurdu. Palermo'daki taifa
benzeri sarayi, ¢ok cesitli entelektiiel aydinlar icin miireffeh ve
misafirperver bir merkezdi ve bu dénemin en énemli cografya kitab1 Arapca
olarak Kitab Rujar ("Kitab of...") olarak adlandiriliyordu.

Roger”). Bu engin eser, sarayda gozde bir kisi olan el-Idrisi (bazen
Latince'de Edrisi olarak da anilir) adli bir Miisliiman tarafindan yazilmistir.

Ceuta'da dogmus, ancak Cordoba'da egitim gérmiis ve daha sonra
Norman Sicilya'sina go¢ etmis, tinlii kitabim da buranin Hristiyan kiiltiiriine
ithaf etmistir.

Kral. Arapcadan geviri gelenegi, Frederick'in miras aldig1 mirasin hayati
bir bileseniydi, buna ek olarak...



Yunancanin yagayan bir dil olarak zenginligi. Sicilya'da Yunanca,
Endiiliis ve cevresindeki bolgelerden farkl olarak, yasayan bir Bizans
katmaninin pargasiydi.

Kiiltiirel bagimliliklar s6z konusuydu; burada Yunanca, Arapca
araciligiyla sevgiyle, ancak belirsiz bir sekilde beslenen entelektiiel bir
hafizadan ibaretti.

ceviriler.

1232'de Michael Scot, imparatoruna Miisliiman filozof Ibn Sina'nin
(Latin Hristiyan diinyasinda Avicenna olarak saygi duyulan) yazdigi 6nemli
bir doga tarihi eseri olan Hayvanlar Uzerine adli risalenin kendi cevirisini
ithaf etti. Frederick zaten Aristoteles'in ayni adli ¢ok ciltli eserine sahipti;
bu eser de yorulmak bilmeyen Scot tarafindan ¢evrilmisti—Toledo'da
gecirdigi donemde baslanmis ve Sicilya'ya yerlesmesine yol acan gezginlik
yillarinda tamamlanmuisti. Bu iki ceviri de, caginin yeni bilimlerine ve dogal
diinyanin sistematik ve deneysel olarak incelenmesi olasiligina hayran olan
Frederick i¢in paha bicilmez hediyelerdi. Bu degerli kitaplar, Frederick'in
en iinlii eseri olan ve giintimiizde bile okunup hayranlikla karsilanan sahin
avcilig tizerine bir risale icin temel teorik materyal ve ilham kaynagi
sagladi.

Kuslarla Avlanma Sanati, Frederick'in bilimlerdeki eklektik
okumalarinin ve dogrudan gézleme olan tutkulu baghiliginin bir tirtiniiyddi.

ve ayrintili betimlemeler. Ancak Michael Scot'un gevirileri ve 6zellikle
bunlardan birini Frederick'e ithaf etmesi daha farkliydi.

Kisisel hediyelerden cok daha fazlasiydi; aslinda Frederick,
Aristoteles'in Yunancadan Arapgaya cevirilerini bizzat kendisi okuyabilirdi.

Aristoteles'in ¢ok katmanh Miisliiman yorumculariyla birlikte, Ibn Sina
da bunlardan sadece biriydi.

On iki y1l 6nce, 1220'de Kutsal Roma Imparatoru olarak tac giyen adam
Arapca konusabiliyor ve okuyabiliyordu ve o Miisliimanlarin hem felsefi
hem de dini geleneklerine o kadar asinaydi ki, 1229'da Kudiis'e girisi
taniklarini sasirtmis ve kafalarim karistirmigti. O yil, Papa ile militan bir



sekilde catisma icinde olan aforoz edilmis Frederick, Kutsal Sehre girmisti.
Kudiis iizerindeki egemenlik, Hristiyanlarin Birinci Hagh Seferi ile
gelmesinden bu yana, yani bir asirdan fazla bir siiredir, siddetli bir sekilde
tartisihiyordu ve Frederick, kendi karmasik iddialarini ortaya koymak ve
kral olarak tag¢ giymek icin oradaydi; bunu, aforoz edilmis olmasina
ragmen, Kutsal Kabir Kilisesi'nde basardi. Yerel Miisliimanlar i¢in,
kendisinden 6nce gelen Franklardan oldukga farkh bir Hristiyan tiirii gibi
goriiniiyordu ve daha sonra, sehirdeki ilk icraati 6nceki Hristiyan
hiikiimdarlar tarafindan bastirilmis olan halka acik ezani yeniden baslatmak
olan bu Hach ordusunun lideri hakkinda diizinelerce anekdot anlatildi:
“Ogle namaz1 vakti geldiginde ve miiezzinin sesi duyuldugunda, tiim
[Frederick'in] yaverleri ve usaklari, ayrica Aristoteles'in Mantik'ini tim
boltimleriyle birlikte okudugu Sicilyali hocasi da ayaga kalkt1 ve hepsi
Miisliiman olduklar icin kanonik namazi kildilar... Séylediklerinden acikca
anlasiliyordu ki "O, materyalistti ve Hristiyanlig1 onun i¢in sadece bir
oyundu."

Ancak Frederick'in Arapcaya ve bu dilin sagladig1 baz1 entelektiiel ve
dini geleneklere olan hakimiyeti de 6nemliydi.

Erisim, onun hirslarini tatmin etmedi; o, ddnemin sanat ve bilimlerinde
Endiiliis'lin etkisine rakip olmay1 arzuluyordu.

Ileri diizeyde bilimsel veya entelektiiel basariya sahip kisiler onun genis
etki alaninin yakinlarinda herhangi bir yerde belirdiginde, onlar1 kendine
cekme olasilig yiiksekti.

Bu nedenle, digerlerinin yani sira, Avrupa'nin matematiksel gésterim
sisteminde devrim yaratan tiiccar ve matematik¢i Leonardo Fibonacci de bu
akima katildu.

Frederick tarafindan kabul edildi ve kendisine kur yapildi; imparatora,
zaten (inlii olan eserinin bir kopyasim (ikinci baski, 1228) hediye etti.

Liber abaci ilk olarak 1202'de yayimlandi. Ancak imparatorun ¢eviri
diinyasiyla en giiclii baglantisini kuran kisi Michael Scot'tu.

Frederick dogru tahmin etmisti ki,

Gelecek yillarda evreni yeniden sekillendirecek. Scot'un kendisi de bir
tiir ceviriydi ve etkili bir ceviriydi: Toledo'dan getirdi.

Sicilya'ya biiyiik bir zarafet, en gelismis ceviri yontemlerinde yillarca
edindigi deneyim ve (Frederick'in sahip oldugu) bir zevk.



(stiphesiz bir dereceye kadar zaten sahip olunan) okuma ve ceviriden
dogal olarak ortaya ¢ikan rasyonel entelektiiel kiiltiir icin Yunan felsefe
geleneginin basyapitlari. Hem dogrudan hem de dolayli olarak, daha
sonraki yillarda koétii sohret kazanan Toledo'lu adam.

Siyahi sanatlarin ustasi olarak, Frederick'in metinlerin terciime edilmesi
yoniindeki 6nemli ¢cabalarinda kilit bir figiirdii.

Arapca, kiiltiirel misyonerligin bir bi¢imi olarak.

Sonunda imparator bir nevi entelektiiel hayirsever oldu ve paha bigilmez
el yazmalarini Sicilya disindaki kurumlara sundu; bu metinler arasinda
Arapca yazilmis, yakin zamanda tartismalara yol acan eserlerin cevirileri de
yer alacakti. Bunlarin en 6ne c¢ikanlari, Scot'un kaleminden (ve Frederick'in
comertliginden) cikan, neredeyse ayn1 donemde yasamis iki Endiiliis
filozofunun, Averroes ve Maimonides'in felsefi basyapitlariydi. Dante
tarafindan

Cehennem'de 6liimsiizlestirilecek ve boylece Orta Cag'in en tinlii
cevirmenlerinden biri olacak Michael Scot, 1236'da 6ldii. Ancak, biiyiik
ceviri projeleri...

Toledo siyasi merkez olma 6zelligini kaybetmek iizereyken bile, onun
gibi 6nemli figiirler Toledo'da hala yasiyor ve iyi durumdaydi.

Yiikselen Kastilyalilarin bagkenti.

Cordoba, 1236

Arapca metinlerin Latinceye ¢evrilmesi, Iber Yarimadasi'ndaki Miisliiman
bolgelerin genislemesiyle birlikte ivme kazanan bir girisim haline geldi.

Azalmisti. Emeviler donemindeki yurttaglar -Miisliimanlar, Yahudiler,
hatta Hristiyanlar- kendi kiiltiirlerinin veya baska dinlerin savunuculari
degillerdi.

Yunan felsefi kiiltiirii onlarin haline geldi

Yillar icinde kendi birikimlerine sahiplerdi; okuduklar ve tizerinde
calistiklar1 metin kiitiiphanelerinin Arapga okuyamayanlar i¢in erisilebilir
olup olmadigiyla ilgilenmek icin hi¢cbir nedenleri yoktu. On birinci yiizyila



ve halifeligin dagilmasinin ve ardindan taifalarin yonetiminin ardindan
gelen biiylik caph sinir 6tesi halk hareketlerine kadar, Pireneler'in her iki
tarafindaki Latin Hristiyan diinyasinda, bu kiitiiphanelerde ne olabilecegi
konusunda ¢ok az bilgi vardi ve iceriklerini anlamak icin kaynaklar
konusunda daha da az bilgi mevcuttu. Bazi 6nemli ceviriler ortaya ¢ikti.

On birinci yiizyilin sonundan 6nce ortaya ¢cikmuiglardi, ancak sayilari cok
azd.

Kuzeyden gelen Hristiyanlarin giineye dogru ilerleyip kiitiiphanelerle
dogrudan temasa gecmesiyle durum degismeye basladi. Ayn1 zamanda,
genisleyen Hristiyan kralliklarinin yeni vatandaglarinin ¢ogu, bu bilgi
depolarinm yeni yoneticilerin kullanimina sunabilecek kisilerdi. Alfonso VI,
1085'te Toledo'yu ele gecirdiginde, ayni anda muazzam bir kitap
zenginligine ve en biiyiik armagan olarak, terciiman olarak hizmet
edebilecek c¢ok dilli Toledolu topluluklara (aralarinda Mozarablar ve
Yahudiler 6ne cikiyordu) sahip oldu. On ikinci yilizyilin baslarinda, terciime
ihtiyaci daha da uzak boélgelerde ve bircok nedenden dolay hissedilmeye
baslandi. Latin Hristiyan topluluklari, Arap kiitiiphanelerindeki teknolojik
ve felsefi zenginliklerin giderek daha fazla farkina varmisti. Bu farkindalik,
genellikle Pireneler'in daha giineyinde yeni acilan topraklarda, basta Cluny
olmak ilizere, manastir merkezlerinin genislemesiyle ortaya cikiyordu.
Dolayisiyla ironi suydu ki, Arapca temelli 6grenim ve kiiltiiriin -kismen
Miisliiman, kismen Yunan (ikincisi Bagdat iizerinden Arapcga ceviriler ve
Arapca yorumlarla aktarilmisti)- entelektiiel etkisi, Endiiliis'iin geri
kalaninin siyasi olarak zayiflamasiyla neredeyse dogru orantili olarak artt.

12. yiizyilin ortalarinda, Ispanya'daki ceviri faaliyetleri heniiz tam
anlamiyla gelismis degildi. 1142'de, Petro Saygideger kisi projesi icin
cevirmen aramak lizere oraya gitmisti; yalvarip yakarmak, bor¢ almak ve
sonunda teklifte bulunmak zorunda kalmisti.

Cogunlugu diizensiz ve daginik halde bulunan ilk nesil ¢evirmenler
arasinda birini bulana kadar fahis iicretler 6demek zorunda kaldi.

Ona yardim etmeye istekli olan kuzey Ispanya'dan birisi vardi. Temeller
daha 6nce Toledo Baspiskoposu Raymond tarafindan atilmisti.

1126'dan 1151'e kadar siiren ¢eyrek asirlik piskoposluk doneminde
Raymond, tiim Hristiyan Ispanya'nin giiclii bagpiskoposuydu ve O,



Hristiyanlar tarafindan okunabilir hale getirilmeyi bekleyen kitaplarla dolu
bu sehirde yasadi ve calisti. Kendisi Fransiz kokenliydi.

Bir zamanlar Hristiyan diinyasinin birbirinden izole olan bolgeleri
arasindaki giderek daha da belirsizlesen sinirlarin uygun bir temsilcisiydi.
Temsilciydi, Ayn1 zamanda Abelard ve Aziz Petrus gibi entelektiiel ufuklar
genisleyen bir din adamlari sinifina mensuptu ve bu durumdan o da
sorumluydu.

Toledo "¢evirmenler okulu"nu olusturan, birbirinden bagimsiz
akademisyenler toplulugunun ilk himayesi ve drgiitlenmesi icin.

Ilgi ve yatinmlarinin sonuglari, 1151'deki 6liimiinden sonra, yiizyilin
ikinci yarisina kadar pek goriiniir olmad.

Ve en 6nemlisi, yarimadanin islami bélgelerindeki dramatik giig
degisiminden sonra. Birinden digerine gecis siirecindeydi.

Islam rejiminden bir digerine geciste, Hristiyan Ispanya, geviri
girisimini {istlenmek icin ihtiya¢ duydugu insan giiciinii tesadiifen elde etti.

daha yiiksek bir seviyeye.

1085'te Alfonso'nun Toledo'yu ele gecirmesinin ardindan, Almoravidler
Endiiliis halkina kars1 acimasiz somiirgeciler haline gelmislerdi.

Hem bagimsizliklarini kaybetmelerinden hem de Almoravidlerin ithal
edip dayattig1 diismanca Islam anlayisindan rahatsiz oldular.

Endiiliisler, Almoravidlere kars1 diizenledikleri hicbir ayaklanmada
basarili olamadilar; hatta ittifak halinde olduklar1 ayaklanmalarda bile.

Hristiyan komgular, basta genislemesini engellemeye calistiklari
hiikiimdar Alfonso VI olmak iizere, Almoravidler yardim gordiiler. Ancak
Almoravidler sonunda Kuzey Afrika'daki kendi merkezlerinde, bagka
giiclerin elinde bir yenilgiye ugradilar.

Bir diger, daha da baskici Berberi rejimi ise...

El-Meravilerin Endiiliis'teki yonetimini elli yi1ldan biraz fazla siiren
istikrarsiz bir donemin ardindan sona erdiren Almohadlar. Yeni rejim,
olciilebilir derecede daha giicliiydii.

Daha da kétiisii: Bu islama koktenciler Endiiliis eyaletlerinde dramatik
degisiklikler dayattilar, belki de hicbiri bu kadar doniistiirticii olmamuisti.

Yahudilerin Endiiliis sehirlerinin cogundan derhal siiriilmesinden daha
etkili bir yontem.



Endiiliis toplulugunun merkezi bir boliimiiniin bu siirgiiniiniin sonuglar1
yaygin oldu; bir bakima, Miisliiman diinyasinin diger bélgelerine ve
kuzeydeki Hristiyan kralliklarina paradoksal bir dizi hediye anlamina
geliyordu. Kuzeydeki Hristiyan sehirlerinde, ki bunlarin ¢ogu kisa siire
once taifa, ondan 6nce de halifelik sehirleriydi, Yahudi gé¢cmenler
Araplagmis yasam tarzlarinda yalmiz olmadiklar: ve en azindan kismen
Miisliiman kiiltiiriiyle olan asinaliklar sayesinde refah icinde
yasayabildikleri bir toplum buldular. Toledo gibi yerlerde, Yahudiler,
(kendileri de Araplasmamus Hristiyan kardesleriyle siirekli catisma halinde
olan) Mozarablar ve Hristiyan giicler tarafindan ilhak edildiginde kendi
topraklarim hic terk etmemis veya baska nedenlerle Hristiyan topraklarina
tasinmis olan ¢ok sayida Miidejar ile birlikte, dini acidan cogulcu ve cok
dilli bir toplulugun hayati bir parcasi olmaya devam ettiler. On ikinci
ylizyilin ortalarina gelindiginde, bircok dini otoritenin (hem Hristiyan hem
de Miisliiman) bu duruma siddetle karsi ¢ikmasina ragmen, Hristiyan
egemenligi altinda yasayan uzun siiredir var olan Miisliiman topluluklar:
vardi ve Miidejarlar bu daha biiyiik toplulugun hayati bir parcasi haline
geldi. Bu Miisliimanlar kaginilmaz olarak bir 6lciide Roma kiiltiirtinden
etkilendiler, ayn1 zamanda Hristiyan diinyasim biiyiik ve kiiciik sekillerde
yeniden sekillendirdiler. Mimari acidan, "Miidejar" terimi, on birinci
yiizyildan itibaren Roma-Hristiyan kiiltiiriinde kullanilan Islami estetigi
somutlastiran genis bir moda yelpazesini tanimlamak icin kullanilmaya
baglandi.

Almohad baskisi altinda Hristiyan topraklarina yerlesmeye baslayan
Araplagmis Yahudiler, 6nemli bir baglanti noktasi haline geldiler.

Miidejarlarla birlikte, eski Endiiliis evrenine, onun devamliligina ve
aktarimina. Iste bu dénemde Binlerce Arapca eserin Latinceye cevirisine
ciddi anlamda baslandi ve elli y1l i¢inde diinyanin dért bir yanindaki
Latince okuyucular Hristiyan diinyasi, Aristoteles'in tiim eserleri ve bunlara
eslik eden kapsamli kaynaklar gibi bir zamanlar hayal bile edilemeyen
harikalara sahip oldu.

Miisliiman ve Yahudi tefsirlerinin yani sira hem eski hem de cagdas
diger calisma yardimcilari. Peter'in soylediklerinin tam aksine.

Saygideger kisi, Michael Scot gibi bir adamin on tigiincii yiizyilin
baslarinda Toledo'ya gidip sadece Yetenekli cevirmenler degil, biitiin bir



ceviri kiiltiiri. Michael ve bircok kisi Arapca 6grenmek ve egitim almak
icin Toledo'ya gitti.

Orada gelistirilen 6zel isbirligine dayali geviri siirecinde, yaygin model
Arapca metni bir Yahudinin ¢evirmesiydi.

Metni, ortak Romanca lehgesi olan Kastilya diline yiiksek sesle aktarir,
ardindan bir Hristiyan bu sozlii versiyonu alip yaziya dokerdi.

Latince olarak yayinlandi. Ancak Michael Scott ve ¢cagdaslarinin bu
zengin ¢ok bicimlilikten edindikleri sey, teknigin 6tesindeydi.

O yillarda Toledo'da sadece metinleri degil, ayni1 zamanda bunlarin
ardinda yatan Endiiliis kiiltiiriinti de ¢oziimleme ve terciime etme
konusunda biiytik bir istek vardi.

Toledo "okulu"nun cevirmenleri, dolayisiyla, sadece tek tek metinleri
degil, bir kiiltiiri de ceviriyorlardi.

Hristiyan ¢cevirmenler, tizerinde ¢alistiklar1 kitaplarin, Arapca ceviriler
olsa bile, giderek daha fazla farkina varmaya baglamislardi.

Orijinal Yunanca metinlerin tagiyicilari olan bu kisiler, o zamana kadar
Endiiliis kiiltiiriiniin ve kacimlmaz olarak da Arap kiiltiirtiniin tasiyicilar
olmuglard.

Bagdat'ta. Cevirinin kendisi ve ¢evrilen metinler, yiizlerce y1l boyunca
hayati bir rol oynadi.

Miisliimanlarin kiitiiphanelerinde akil bilimlerini ve felsefeyi
vazgecilmez gordiikleri kiiltiir buydu. Ve iste bu kiiltiirdii.

Cevirinin getirdigi, kacinilmaz olarak hosgorii kiiltiiriinii de beraberinde
getiren bu durum, Latin Hristiyan diinyasim da etkisi altina almisti.

Ayni zamanda, eski Endiiliis'iin Almohad kontroliindeki sehirleri ve
bolgeleri, onlar 6zel kilan 6zelliklerinin bir kismin kaybetmeye baglad.

Onlan farkl kilan sey, eski Yahudi ve Hristiyan niifuslarinin siirgiine
gitmesi ve dar yorumlamalaridir.

Islam'in etkisi, Latin alimlerini, o bilimsel ve felsefi kiitiiphanenin, yani
hafizanin, bircok Latin okuyucusuna kiyasla ¢cok daha az hevesli hale
getirdi.

Abbasiler ve Emevilerin saray1. Belki de Almohad ideolojisinin ve
Ispanya'daki uygulamasinin en olumsuz etkisi suydu: Almohadlarin sert, tek
dilli, kat1 Miisliiman rejiminde somutlasan acimasizlik. Bu, biiyiik 6lciide
bir seyin olusmasina yol acti.



O zamana kadar diger diismanlik bi¢cimlerine kiyasla oldukga ikincil bir
oneme sahip olan gercek bir Miisliiman-Hristiyan diismanhgi iklimi olugtu.

ve rekabet. Miisliiman idealleri ve tarzlarinin bu catismasinin yarattigi
siyasi istikrarsizlik ve boliinmiigliik, ayni zamana denk geldi.

Papa III. Innocent'in 1198-1216 yillar arasindaki papalik déneminde
papaligin giicii ve etkisi olaganiistii derecede artti. 1212'de, Innocent'in
tesviki ve destegiyle, ve Almohadlarin artan diismanliginin yarattigi
provokasyonlarla, cesitli ispanya'daki huzursuz Hristiyanlar, kuzeyden
gelen birliklerle birleserek Miisliimanlara kars: yiirtidiiler ve Almohadlar1
bozguna ugrattilar.

1212 yilinda, iki eski rakip baskent Toledo ve Kurtuba arasinda uzanan
Sierra Morena siradaglarinin hemen giineyindeki L.as Navas de Tolosa'da
gerceklesen savas, felaketlerle dolu Almohad déneminin son giinlerinin
baslangicini isaret etti; bu donem, baslangicindan altmig dort yil sonra
yasandl. Bu doniim noktasini, Kastilya Krali III. Ferdinand'in
onderligindeki ordularin birbiri ardina sehirleri ele gecirmesiyle,
Miisliimanlarin neredeyse araliksiz kayiplar: ve geri cekilmeleri izledi. 1236
yilinda, Michael Scot'un Sicilya'da 61diigii y1l, Ferdinand, Endiiliis'iin en
giiclii tarihi mekani olan Kurtuba'ya girdi. Daha sonra Aziz Ferdinand
olarak bilinecek olan (ve bir diger aziz ilan edilen Fransa Kral IX.
Louis'nin kuzeni olan) bu adam, Emevi ihtisaminin efsanevi eski merkezini
ele gecirdi ve ertesi giin, Sam'dan kacan Abdiilrahman'in yeni bir iilkede
Tanr1'ya yakigir bir ibadet yeri olarak insa ettirdigi yeniden kutsanmis
Biiylik Cami'de Tanri'sina dua etti.

Granada, 1236

Ferdinand, Kurtuba'y: tek basina ele gecirmemisti, ne de yurt disindan gelen
Hristiyan giiclerden yardim almisti. Aksine, Ferdinand sehri kendi
egemenligi altina almisti.

Eski usul Endiiliis tarzinda, bir Miisliimanla ittifak kurarak Kurtuba'y1
yonetti. 1212'deki El-Mohad yenilgisinden sonra, taifa benzeri rakipler
ortaya cikti.



Kuzey Afrika'dan gelen ve genis capta nefret edilen isgalcilerin biraktigi
boslugu doldurmak icin isyankar Endiiliisler ortaya ¢ikti. Bu isyankar
Endiiliisler arasinda, En basarilisi, eski Endiiliis soyuna sahip olmakla
oviinen ve onun Soyadi Nasr olan bu kisi, Avrupa'daki son Miisliiman
hanedani olan Nasriler'in tinlii isim babasi oldu. Bu ilk Nasri, su sekilde
bilinir: ibn Ahmed olarak kendi yasarm boyunca, Hristiyan Ferdinand ile
ittifak kurarak Miisliiman rakiplerini yenmeyi basardi. Anlasma 1236
yilinin baslarinda Granada civarinda bu ikilinin vardigi sonug nispeten
basitti: Ferdinand giizel sehri terk edecekti.

Daglarla cevrili Granada sehri ibn Ahmar ve halkina verilecekti ve ibn
Ahmar, Ferdinand'in sehri Hristiyanlardan almasina yardim edecekti.

Guadalquivir nehrinin kiyisindaki, Kurtuba'daki yer gercekten ¢cok
ragbet goriiyordu. Ozellikle Ferdinand'in korumasi sayesinde Ibn Ahmar,
Kendisini ve sonradan anlasildigi iizere 250 yillik soyundan gelenleri,
nispeten izole ve giivenli bir ortamda koruyabildi.

Bati'min cennetlerinden biri olan Granada'da, Sierra Nevada daglarinin
eteklerinde. Bir zamanlar "Yahudilerin Granadasi" olarak bilinen bu sehrin
cevresinde, Boylece Avrupa Orta Cagi'min son Islam kralli1, minyatiir bir
miicevher kutusu versiyonundan biraz daha fazlasi olarak kuruldu.

Buras! bir zamanlar Endiiliis'tii. ibn Ahmed, Granada'ya tasindiktan kisa
bir siire sonra, bu yerin mitkemmelligini bizzat kendisi anladi.

Eski Kizil Kale'nin bulundugu tepenin zirvesine yerlesti ve burayi bir
saray sehri haline getirmek icin hazirliklara basladi, surlarla cevrili alanlar
yeniden insa etti.

Duvarlar insa edip daglardan su getirmeyi planliyordu. Muhtemelen bu
temellerin tamamlanmasindan daha fazlasini gérmeye émrii yetmedi.

Ancak oglu bu gorevi devraldi ve onun yonetiminde c¢alisti.

Islam Ispanyasi'min en gérkemli hatira saray1 olan Elhamra, iste o zaman
ylikselmeye bagladi.

ibn Ahmar'in Granada'ya yerlesmesinden yaklasik on yil sonra, 1248'de
Ferdinand, Granada hari¢ (ki Granada'nin koruyucusu olarak kald1),
Miisliimanlarin elinde kalan son biiyiik Endiiliis sehri olan Sevilla'y1 ele
gecirdi. Sehre girdiginde, Yahudiler ona ibranice, Latince ve Kastilyaca
yazili bir anahtar seti verdiler. Sevilla, Almohadlarin bagkent yaptig1 ve
evrensel olarak hayranlik duyulan minaresiyle camilerini insa ettikleri,
portakal agaclariyla dolu giizel bir sehirdi. Kastilyali Ferdinand da orada



Biiylik Cami'yi yeniden kutsadi ve sadece ertesi giin degil, hayatinin geri
kalaninda da orada dua etti. Sevilla'y1 diger tiim sehirlerden tistiin tutan
bircok Kastilya hiikiimdarimn ilkiydi. 1252'de, II. Frederick'in italya'da
vefat etmesinden ve béylece Kutsal Roma Imparatoru unvanini
birakmasindan sadece iki yi1l sonra orada 6ldiigiinde, Ferdinand, Sevilla'nin
devasa eski Almohad camisinin i¢ine inga edilmis bir tiirbeye gomiildii.
Anitsal mezar, Orta Cag Avrupasi'nda ¢evirilerin en biiyiik hamisi olacak ve
hayatim1 Augustus, Konstantin ve Sarlman'in halefi olarak Frederick'in
prestijli unvanini ele gecirme cabasiyla gecirecek olan oglu X. Alfonso
tarafindan yaptirilmistir. Ferdinand'in cenaze aniti, iilkenin {i¢ saygin eski
dili olan Arapca, ibranice ve Latince'nin yam sira, Alfonso'nun digerleri
kadar mezarlara yazit olarak layik hale getirmek icin biiyiik caba
harcayacag yeni ortaya cikan yerel dil Kastilya diliyle de yazilmistir.



Paris 'te yasaklandi

Paris, 1277

... Ve Selahaddin'i tek basina dururken gordiim.

Gozlerimi biraz daha yukar kaldirdigimda,
Bilenlerin tistadini gordiim,

Felsefeci ailesiyle birlikte oturuyor.

Ona dogru bakan ve ona saygi gosterenler.
Orada, kendisine en yakin yerde ve digerlerinden once,

Sokrates ve Platon'u gordiim...

Iyi bir taikonomist olan Dioscorides'i gérdiim.

Bitkilerden bahsettim ve Orpheus'u gordiim.

Tally ve Linus ve ahlakg¢t Seneca;

Geometrici Oklid ve Batlamyus,
Hipokrat, Galen, Ibn Sina,

Ve Biiylik Tefsir'i yazan Averroes.



—Dante, Cehennem, 1V, 129-44

.I . N o 1210'da Paris'te toplanan bir piskoposluk sinodunda, Cordobali

Averroes tarafindan yazilan Aristoteles yorumlar: yasaklandi.

Paris Universitesi'nde, o zamanlar resmen kurulmus bir kurum olarak
heniiz on yasinda bile olmayan ve neredeyse ibn Abelard'in mantigin inanca
uygulanmasi hakkindaki 6gretileriyle biiyiik yanki uyandirmasindan bir
yiizy1l sonra, Ibn Averroes, Riisd, eserlerinin biiyiik bir basar1 yakaladig
Latin cevrelerinde taniniyordu (Dante'nin 6vgiisii bunu agikca kanitliyor),
ancak oliimiinden on iki y1l 6nce, 1198'de, Kurtuba'dan siirgiinde 6lmiistii.
Aristoteles lizerine yazdig1 ve Latinceye hizla ¢evrilen yorumlari, Hristiyan
diinyasinda, Aristoteles'in diinyanin nasil isledigine dair goriisiiniin net bir
sekilde anlasilmasinin normatif inancla yarattig1 ¢dziimsiiz catismalari
doruk noktasina tasimisti. Kilise, bu kitaplarin agtig1 yeni evrene olan agir1
ilgiyi kontrol etmenin zorlugunu ortaya koyan tekrarlanan yasaklama
girisimleriyle tepki gosterdi. 1215'te, ilk yasagin {izerinden sadece bes yil
sonra, liniversitenin yeni tiiziigli, yorumlarin incelenmesine yonelik yasagi
tekrarladi ve Aristoteles'in kendisinin 6gretilmesine de ek bir resmi yasak
getirdi. Universite simflarindan acikca dislananlar arasinda Metafizik'in
yikici diinya goriisii ve doga bilimleri {izerine yazilmis incelemeler yer
aliyordu. On bes y1l sonra, bizzat Papa, belirli bir yasakla miidahale etti.

Paris'te Averroes'in metinlerinin incelenmesi.

“Yeni Aristoteles”—bilgin Miisliiman ve Yahudi yorumlariyla
sarmalanmis yeni Latince ceviriler—kolayca ortadan kaldirilamadi. Bu
Aristoteles, bircok nesil 6nce Bagdat'tan geldigi Cordoba sehrinden Paris'e
gelmisti. Bu, on ikinci yiizyilin ortalarina kadar Latin Avrupa'da var olan
yetersiz “eski Aristoteles”ten cok farkli bir varlikti. Eski Aristoteles,
Abelardn bildigi Aristoteles'in ciliz parcalariydi; Boethius tarafindan
cevrilmis Organon'un mantik incelemelerinden biraz daha fazlasiydi. Yeni
ve eski arasindaki farklar g6z kamastiriciydi: yetersiz ve belirsiz olan
Aristoteles'in eski Latin fikrine dair 6neriler artik ayrintili, satir satir, kitap
kitap, sinirsiz bilgilerle degistirilebilir.



Yeni Arap Aristoteles'in evreni. Yaklasik 1230 yilina gelindiginde,
tekrarlanan papalik yasaklarinin pek bir ise yaramadig1 acikca ortaya
cikmusti.

Sonug: Paris, Aristotelesci diislinceyi ve Averroes'in kigkirtici gortislerini
acikca 6greten onde gelen erkeklerle dolu bir sehir haline geliyordu.

Gortisler. Coziim, bu.

Gortiniise gore, bazi kitaplar1 yasak meyve olarak nitelendirerek yalan
soylemeyecekti.

1255 yilina gelindiginde, muhtemelen hatalarindan "arinmig" yeni bir
Aristoteles, Paris'te acikca ve resmen Ogretiliyordu. Cin siseden ¢ikmisti, en
azindan bir stireligine; ve Hristiyan inancinin neyi olusturduguna dair belirli
bir goriise meydan okuma, gizlice hosgoriiyle karsilaniyordu. Sonug olarak,
sonraki yirmi bes y1l boyunca Paris, yogun ve heyecan verici entelekttiiel
yasamla dolu, evrenin merkeziydi. Ancak bu uzun siirmeyecekti. 1270
yilinda, Paris piskoposu ve iiniversitenin din adamlar1 fakiiltesinin doktrin
otoritesi olan Stephen Tempier, artik 6gretilmemesi gereken on {i¢ kinanmig
onermeyi kamuoyuna agikladi. 1277 yilina gelindiginde, yasaklanan
onermelerin sayisi 219'a yiikselmis ve evren, isleyisi ve gozlemlenebilir
diinyanin Tanri'nin gériinmez evreniyle iligkisi hakkinda genis bir yelpazede
fikirleri icermekteydi. Bu 6nermelerin -aslinda teorilerin- temsil ettigi
spekiilasyon, Paris Universitesi'ndeki profesorler ve 6grenciler arasinda
yeterince yerlesmis ve acgikca heterodoks olarak kinanmay1 hakli ¢ikaracak
kadar genis bir rasyonel felsefi diisiince kiimesinin 6éziimsenmesini ortaya
koydu. Bu, 6zetle, Arap geleneginde dort yiiz yili askin siiredir
kanonlastirilan ve Bati'daki bu gelenegin doruk noktasinda Averroes
tarafindan anlasilan, daha dogrusu bu Endiiliislii filozofun Paris'te ve bagka
yerlerdeki Avrupali savunucular1 ve yeniden yorumlayicilarinin
("Averroistler" olarak adlandirilanlar) onu nasil anlamak istedikleriydi.

ok az hatirlansa ve kiiltiirel baglami pek anlasilmasa da, Paris'teki bu
entelektiiel kriz am biiylik 6nem tagimaktadir.

Bat1 kiiltiir hayatinda bir doniim noktasiydi. Kalbinde Endiiliis diisiiniirii
Averroes'in yasam boyu siiren ¢aligsmalari ve ayrica...

Islam Ispanyasi'min tiim entelektiiel ve kiiltiirel kompleksi. ironik bir
sekilde, 1277 yilina gelindiginde, bunlardan geriye cok az sey kalmuisti.



"Islami ispanya" diye adlandirilabilecek tek yer, Granada'nin o zorlu
kosesiydi. Yine de Granada'nin entelektiiel ve kiiltiirel etkisi...

Avrupa'nin geri kalani ise...

Bazi1 yonlerden zirve noktasina ulasiyordu; belki de en ¢ok Parisli
filozoflarin ve ilahiyatcilarin sohbet ettigi odalarda.

Insanlarin hakikat ve vahiy hakkinda ne diisiindiikleri ve nasil
anladiklari.

Evrenin kabul edilebilir bir Hristiyan anlayisindan sapmalarin bu
envanterinin tam kalbinde, Averroes'in Aristoteles'in en uzlasmaz iki
yorumu yer aliyordu: madde ve dolayisiyla evren sonsuz ve ebedidir; ve
bunun aksine, bireysel ruhlar sonsuz degildir. Ancak daha da 6nemlisi,
Averroes'in ¢cabalarinin -ve bu ayni1 zamanda hemsehrisi ve cagdasi
Maimonides'in ¢calismalarinin da 6ziiydii- temel amaci, bir yandan sadece
spekiilatif diisiince degil, rasyonel ve bilimsel diisiince anlamina gelen
felsefe ile diger yandan Kutsal Kitabin ve resmi yorumcularinin 6gretilerini
kabul eden teoloji veya inanca baglh diisiince arasindaki iliski i¢in bir model
olusturmakti. Evreni anlamanin bu kadar farkli, hatta celiskili iki yolunun
nasil bir arada var olabilecegi sorunu, Yunan felsefesinin Miisliiman
bilginlerin erisimine tamamen a¢ilmasiyla ortaya ¢ikmisti; bu durum
sekizinci ytizyilin sonlarina dogru baslamisti. Daha sonra ayni soru, ilk kez
olmasa da, Arapca ayni felsefe kiitiiphanesine erisimi olan Yahudi
toplulugunda da ortaya c¢ikti. Nihayet, on tigiincii yiizyilin ortalarinda
Paris'te Latin Hristiyan diinyasinda yeniden ortaya cikti.

Judah Halevi, kendisinden 6nce ve sonra gelen bircok kisi gibi, kolay
yolu se¢misti. Felsefeyi ve felsefe kavraminin kendisini basitce reddetmisti.

Akil ve teolojiyi uzlastirma goriisii, daha sonra bir¢ok dindar insan
tarafindan da paylasilacakti. Elbette, bu goriisiin savunucular igin...

Saf akilcilikta, felsefe ve akilcilikla nihayetinde uzlasmaz oldugu icin
reddedilmesi gereken sey inanctir. Ancak temel unsurlardan biri sudur:



Ortacag Bati'simin dykiileri, Latin Hristiyan diinyasinin, Arap
Miisliimanlarin ve Arap Yahudilerin bir arada bulundugu bir diinya.

Evrenlerin uyumlu bir sekilde ic ice gectigi, birinci simif bir kiiltiir
liretme ve siirdiirme yontindeki asil ¢cabanin bir parcasidir; bu kiiltiir, Ayni
anda ve ayni yerde, birbirine zit iki diisiince ve inang bicimini bir arada
tutmak.

Hikayenin ilk boliimii, sekizinci ve onuncu ytizyillar arasinda Bagdat'ta
geciyor ve Abdiilrahman' uzak batiya, Endiiliis'ii kurmaya génderen
Sam'daki Abbasi devriminin dogudaki devamu niteliginde. Aym devrim,
ozellikle baskentin Suriye'deki eski ve saygin Sam'dan Irak'taki yeni
kurulan Bagdat'a kaymasiyla birlikte, doguda da aynm derecede sarsici
sonuclar dogurdu. Bu 6nemli hamle, Bagdat'in ham ve kiiltiirel olarak
kanigik kosullarini Islam'm oyun alaninin tam kalbine tasidi. Kendinden
emin ve ayni zamanda geleneklere a¢ Abbasiler tarafindan yaratilan
fantastik yuvarlak sehirde, elbette hem dini hem de siyasi toplulugun basi
olan halifeler, Bat1 tarihinin en etkili ¢eviri hareketinin hamisi oldular.
Yaklasik iki yiiz y1l boyunca, eski Yunan bilimsel ve felsefi metinlerinin
cevirisi, olaganiistii zaman, caba ve para harcamalarinin odak noktasi oldu.
Hayati bir enerji lireten ve 6ziimseyen bu engin kiiltiirel girisim, fiili
cevirmenlerin ana grubunu olusturan Siiryani Hristiyanlardan,
"Peygamberin halefleri" olan Arap halifelerine ve Mekke'nin Kureys
aristokratlarinin soyundan gelenlere ve bunlarin arasinda Endiiliis benzeri
bir karisim olugturan digerlerine kadar neredeyse her kesimden oyuncuyu
iceriyordu.

Bilim insanlari, bu son derece yaratici kiiltiirel doniisiim hareketine yol
acan motivasyonlari ve kosullar hala ¢c6zmeye calisiyorlar.

Ancak sonuglar oldukca acik; bu, Yunan ilim evreninin Arapgaya
cevrilmesinden bagka bir sey degil.

Sekizinci yiizyilda, hala g6z kamastiran bu bilgi birikimi, kendi ge¢
antik cag ortamu icinde fosillesmisti ve Tarihin diger 6rneklerinde
entelektiiel geleneklerin tamamen kaybolmasina yol acan tiirden bir ihmale
dogru hizla ilerliyor.

Ancak simdi, farkh bir yerde ve farkl ellerde, ikinci bir hayat kazandi,
genc¢ bir varligin hayati bir parcasina doniistii.



ve giiclii Arap evreni. Edebi metinler 6nemli bir istisna tegkil etse de,
Yunanlilar Arap evreninin bir parcasi olarak yeniden dogdular.

Abbasilerin dikkat cekici yeni Arap kiiltiiriinii kesfetti ve oradan da
bagka yerlere goc etti; bu gociin bazi boliimleri Paris'e uzanacakti.

On ticiincii yiizyilda. Her ne kadar bildigimiz anlamda Yunanlilar,
modern entelektiiel diinyamiza nihayetinde bir yolla ulasmis olsalar da...

Daha sonraki ve cok farkli Rénesans doniisiimiinde, bu versiyonun
kendisi de ilk doniisiime derinden bagliydi.

Araplarin islam 6ncesi pagan siirinde oldugu gibi, bu Yunan
kiitiiphanesinin gayretli ve maliyetli arayisi, tavizsiz tek tanrili Islam
diinyasinda temel bir yaratic1 6zgiirliigiin parcasiydi. Bagdat'ta gecen iki
ylizy1l boyunca, hayati bir model ortaya cikti ve gelisti: acikca dini bir
egemenlik baglaminda yiiriitiilen laik entelektiiel arayislar. Orada, bazen
bilingli, cogu zaman bilingsiz olarak, Yahudi Philo ve Hristiyan
Augustine'in de daha 6nce miicadele ettigi ayni zorlu ve uzun vadeli caba
isliyordu: pagan mirasini tek tanrili geleneklerin entelektiiel yasaminda
aktif ve diiriist bir katilimci haline nasil getirebiliriz? Sekizinci yiizyildan
onuncu yiizyila kadar uzanan bu biiyiik ve sistematik girisim, bazilarinin
iddia ettigi gibi, Yunanlar gelecek nesiller icin "korumak" icin yapilan
mekanik veya kiiratoryel bir caba degildi.

Hemen hemen her agidan bakildiginda, geviri hareketi olarak
adlandirilan gey, bir tiir otomatik pilot iletiminden ¢ok daha fazlasidir.

Dogu'dan Bati'ya, hem acil amac1 hem de uzun vadeli etkisiyle. iki
ylizy1l siiren Miisliiman cabasi Helenistik entelektiiel evreni anlamak ve ona
uyum saglamak, klasik diinyanin hayati diinya gortisiinii yeniden
biitiinlestirdi.

yasayan bir kiiltiir. Kiiltiirel "aktarim"in bu béliimdi, gesitli agilardan,
seylerin nasil yok oldugunun ders kitabi niteliginde bir 6érnegidir.

Dogal topraklari, onlar sayesinde gercekten de hayatta kalabilir ve hatta
gelisebilir.

Nakledilirler. Bu durumda, Bagdat'ta kurulusundan neredeyse beri, nakil
ayni zamanda sekillendirici bir unsur haline geldi.

Yeni islami yurdunun uzun siirecinden, Yunan metinlerinin sadece farkli
bir dile degil, ayn1 zamanda yeni Islami yurduna aktarilmas icin bir model
ortaya cikti.



Dil — bu sorunun sadece nispeten kiiciik bir parcasiydi — ama tek
tanrili, inanca bagl ve dolayisiyla akla direncli bir sisteme doniismesi,
kiiltiir. Dolayisiyla bizler, cevirilerin kendilerini ¢ok asan sekillerde
Bagdat'in mirascilariyiz; sonucta yapilan cevirilerin de ¢ok 6tesinde bir
sekilde.

Yunan metinleri Bizans'tan Avrupa'ya yeniden getirildiginde tamamen
yerini baska metinlere birakti. Bu uzun siireli ikamete ¢cok sey bor¢luyuz.

Bagdat'taki Yunanhlardan bazilari, Kurtuba'da uzun siire ikamet etmeyi
tercih etmis ve bu durum, Yunan diisiincesinin derinden yerlesmis oldugu
fikrine yol acmustir.

Bu, son derece degerlidir: ve tek tanrili dinler de dahil olmak iizere
herhangi bir dil ve kiiltiirle terciime edilebilir ve uyumludur.

Ibrahim'in ¢ocuklarindan biri.

Endiiliis, Islam diinyasinin geri kalaniyla birlikte terciime ve dziimseme
siirecinin ilk asamalarindan gecti ve baslangicta Bagdat'in bir adim
gerisindeydi. Sonunda, bu konuda oldugu gibi diger kiiltiirel konularda da
Endiiliis entelektiielleri, sadece somiirgeci olmaktan ¢ok daha fazlasi
olduklarini kanitladilar. Biiyiik neo-Platonist Ibn Hazm'in 1064'teki
oliimiine kadar, Kurtuba halifeliginin diisiisiinii takip eden siyasi kaosta bile
-belki de bu yiizden- taifa bicimindeki Endiiliis'iin her tiirlii kiiltiirel
girisimde 6ncii konumda kaldig1 agikti. On birinci ytizyilin sonundan sonra
giderek daha baskici rejimlere (hem Hristiyan hem de Miisliiman) yol acan
siyasi diisiis, felsefi faaliyetin yogunlasmasiyla birlikte gerceklesti. Zaman
gectikce, meseleyi en acik ve basit haliyle ifade etmek gerekirse, terciime
hareketinde her zaman 6rtiik olan inang ve akil arasindaki hesaplasma
duygusu giderek artti.

Bagdat'ta baslayan terciime faaliyetlerinin dykiisiiniin, on ikinci ve on
liclincii ylizyillarda Endiiliis'te doruk noktasina ulagmasi.

Yaklasik bes yiiz y1l 6nce, ne yazik ki baskici bir ortamda yasandi.

Ironik bir sekilde, ideolojik tiranlifa dogru inis, Endiiliis'ten gelen gesitli
heyecan verici yeniliklerin uzak kuzeyin kiiltiirlerine ciddi anlamda
sizmaya ve orada daha dnce hayal bile edilemeyen ufuklar agmaya
basladig siralarda basladi; usturlaplardan yeni miizik aletlerine, 1277 Paris
Konsili'ne yol acacak felsefeye kadar her sey bu yenilikler arasindaydi.
Ancak tiim bunlar olurken, Endiiliis halki da canli ve tahmin edilemez



medeniyetlerini miimkiin kilan 6zgiirliiklerinin ¢ogunu kaybediyordu. Her
seyden Once, Pireneler'in glineyindeki karma kiiltiirler, ayni1 anda bircok sey
olabilecekleri kadim fikri sorgulamaya basliyordu; bu gelenek, tek bir
diisman tarafindan degil, her yonden gelen ve saflik cagrisinda bulunan
seslerin bir araya gelmesiyle sarsiliyordu. Judah Halevi'nin Yahudi Endiiliis
kiiltiirtinii reddetmesi, 1140'ta Sefarad" fiilen terk etmesiyle de teyit ettigi
gibi, Hazarlar Kitabi'nda felsefeye yonelik sert elestirileri, iceriden
bakildiginda gelecekte olacaklarin habercisiydi. Halevi goniillii olarak
ayrilmigken, iktidara gelen Almohad rejimi ise...

Birkag y1l sonra bu durum, sadece Yahudilerin degil, bir¢ok kisinin
Endiiliis'ten istem dis1 siirgline gitmesine yol acacakti.

Kurtuba'da, Almoravid rejiminin son birka¢ on yilinda, iki olaganiistii insan
diinyaya geldi. Ibn Riisd (Averroes) 1126'da ve Musa ibn Maymun
(Maimonides) 1135'te dogdu. Hayatlar1 ve calismalari, Almohadlarin gelisi
ve Endiiliis toplumunun karakteristik 6zelligi haline gelen bir dizi baski; her
ikisi de bir dereceye kadar tek yonlii diisiincenin kurbaniydi.

Atalarinin bilmedigi seyler. Her birinin anitsal eserleri -ilging bir
sekilde, daha sonraki Hristiyan felsefe doneminde daha etkili oldular-
Avrupa'da, kendi dini kiiltiirleri icinde oldugundan daha genis bir
yelpazede, insan 6zgiirliigiiniin savunulmasi olarak nitelendirilebilecek
temel bir vizyonu paylasiyorlardi.

Her biri, inancin ve

Kendi alanlarinda gelismek icin nedenleri vardi. Ne inang ne de akil
oncelikli olmamaliydi (bu, zorunlu olarak sunlara yol acacakti: (Birinin
digerine karsi tiranligina doniismesi yerine), her birinin, her ikisinin de esit
ve tavizsiz bir sekilde yer aldig1 bir sofrada, cémert ve tavizsiz bir yeri
olacakti.

Gercegin ziyafetine ortak olabilirlerdi.

Averroes'in Aristoteles'in eserleri {izerine satir satir yaptig1 yorumlari ve
Maimonides'in kiskirtic1 ve hermetik " Saskinlar Icin Rehber"i , kalici
derecede biiyiik kitaplardir ve degerleri ve genis etkileri, icinde
bulunduklan tarihsel kosullarin ¢ok 6tesine uzanmaktadir. Ancak Bununla



birlikte, bu kosullar onlarin ¢alismalarinin tonuna ve belki de
motivasyonlarina ve ¢alismalarin kendilerine 151k tutmaktadir.

Bunlar birer tiir etkileyici hafiza saraylaridir. Tanr ve felsefe alaninda
calisan bu iki adam, bir vizyonun kahramanca savunmalarini insa
ediyorlardi.

Dogduklari ve egitimle dogal kabul ettikleri, ancak zamanla onlar icin
bambagka bir boyut kazanan diinya...

Aslinda, onlarin yasam siireleri tamamen ortadan kaybolmustu. Bu
adamlar, yasadiklar1 topluluklarin entelektiiel aristokrasilerinde
yetismislerdi: Averroes, seckin Cordobali yargiclarin torunu ve ogluydu;
Maimonides ise bir hahamin ogluydu. Her ikisi de son derece saygin
kisilerdi.

Egitimli ve Endiiliis entelektiiel 6zgiirliiklerinin uzun geleneginin
mirascilariydilar. Ayrica her ikisi de duygusal olarak derinden bagliydilar.

Endiiliis'e gitti ve ac1 dolu siirgiinlerde 6ldii: Averroes 1198'de
Marakes'te 6ldii (cesedi geri génderilmis olsa da).

(Mezarlig1 icin Cordoba'ya), Maimonides ise 1204 yilinda uzun yillar
yasadig1 Iskenderiye'de vefat etti.

Maymun ailesinin hikayesi biraz kafa karistiricidir. Onlar, Kurtuba'dan
kacan bircok kisi arasindaydilar.

1148'de Elmoravid yonetiminden Elmohad yonetimine gecis yasandi.
Ancak bir¢ok Yahudinin yaptig gibi Hristiyan kuzeyine kagmak yerine,
Glineye, Almohad topraklarinin kalbine dogru ilerlediler. Kurtuba'dan 6nce
Almeria'ya, ardindan da yaklasik olarak...

1160 yilinda biiyiik Fez sehrine. Ailenin siirgiindeki bu dénemi,
Yahudiler arasinda her zaman belirli bir sagkinliga yol agmistir.

Bilim insanlari, ¢iinkii onlarin yillar icindeki deneyimleri gz 6niine
alindiginda bu olduk¢a miimkiin goriiniiyor.

Yahudilere karsi son derece hosgoriisiiz olan ve hatta Endiiliis
Miisliimanlarinin hosgériisiiniin yetersiz olduguna inanan Almohadlarin ana
vatani Fas.

Yahudilerin varlig1 bagh basina zuliim edilmesi gereken bir seydi;
Maymun ailesi Islam'a gecebilirdi. Cikara dayali bir din degistirme Bu
durum kesinlikle onlarin daha doguya goéclerini kolaylastirmis olurdu ve
belki de o yillarda bir gé¢, miimkiin bile olmazdi.



Onsuz da miimkiin.

Maymunlar sonunda Magrip'i terk ederek ¢nce Filistin'e, daha sonra da
Misir'a goc ettiler. Orada, ailenin olaganiistii yetenekli ve zeki oglu Musa
(Ibranice'de Musa), hayatin1 Miisliiman hiikiimdarlarinin iinlii doktoru
olarak gecirdi. Maimonides, sadece Yahudi toplulugunun lideri olmakla
kalmayip, daha sonraki Yahudi tarihinde "ikinci Musa" olarak anilabilecek
kadar sayg1 duyulan bir figiir haline geldigi icin, zorla ve gecici olsa bile,
din degistirme iceren bir aile gecmisinin algilanan utanci oldukga biiytiktiir.
Yine de Maimonides'in kamuoyundaki kisiliginin ve profilinin temel bir
parcasl, Yahudi sehitleri kavramina kars1 saldirisiydi. Bir¢ok dini lider, din
degistirmeye tercih edilen bir secenek olarak goniillii sehitligi tesvik
ederken, Maimonides siddetle karsi ¢ikti ve Yahudilerin dini zultim
dénemlerinde hayatta kalabilmeleri icin gizli din degistirmeyi acikca
savundu. Maimonides'in kimlik gortisleri, yasamda veya zekada herhangi
bir dayatilmis birlige veya énemsiz tutarliliga fazla yer birakmiyordu.
Oncelikle, o, asin1 Endiiliis kokenliydi ve kendi kiiltiirel ve entelektiiel
kimliginde (ve Halevi'nin aksine, bundan mutluluk duyarak) asir derecede
karisik bir yapiya sahipti; bu nedenle 6liimciil basitlestirmeleri savunmazdi.
Yazilarinin tamaminin Arapc¢a oldugu, tek istisnanin ise Yahudi hukukunun
ansiklopedik ve pratik sistemlestirmesi olan

Ikinci Kanun veya Misne Tora oldugu siklikla unutulmaktadir.

Maimonides, kendisinden 6nce gelen ancak Halevi'ye kadar farkli bir
cizgide ilerleyen Endiiliis entelektiiellerinin gelenegini biiyiik 6lciide
stirdiirdii.

Birinin se¢im yapmak zorunda kalacagini pek hayal etmemisti.

Yahudi olmak, Araplagsmak, sekiilerlesmek ya da filozof olmak arasinda
bir ayrim s6z konusu. Aslinda, anlamanin yollarindan biri de budur.



Maymun ailesinin, daha kolay olan yola kiyasla, Fez'deki Almohad
karanhiginin kalbine dogru tehlikeli bir yolculuk yapma karari.

Hristiyan topraklarina dogru kuzeye yaptiklari yolculuk, onlarin bu
hareketini nesillerinin sahip oldugu derin bir kavrayisi ortaya koyan bir olay
olarak kabul etmektir.

"Arap diinyas1." Egitimli Endiiltisler icin Araplasmis diinya, medeniyet
ve aydinhigin diinyasiydi; icinde yasadiklan kiiltiirdii.

Geng¢ "ikinci Musa"nin yetistirilme tarzi geregi Aristoteles okunuyordu;
ve burasi, dilinin anavataniydi.

Yakin gecmisteki medeni Yahudiler. Islam'in kendisi bir¢ok sey olabilir:
Yahudiler i¢in koruyucu veya zuliim edici olabilir; ve bu Miisliimanlar icin
de benzer olanaklar mevcuttu.

Zor anlasilir "Saskinlar Icin Rehber" adli eserin yazari, acikca sadece
entelektiiel seckinler i¢in yazilmis bir eser olup, ayn1 zamanda Cordobali ve
Aristotelesci olan Miisliiman bir diisiiniirle neredeyse her konuda ortak
noktaya sahiptir. Averroes'in baslica felsefi incelemesi de bilingli olarak
seckinler icin yazilmis, kotiictl bir sekilde

"Tutarsizligin Tutarsizligi" baslhigini tasiyan bir eserdi. Averroes'in bu
basyapiti, on birinci yiizyil Islam teolojisinin énde gelen isimlerinden biri
olan Gazali'nin "Felsefenin Tutarsizligi" adli eserine bir reddiye
niteligindeydi. Hristiyan cevrelerinde iyi okumus diger Miisliimanlar gibi
Gazali de Latince bir isim olan Algazel'i almisti. Bagdat'ta ders vermis ve
1111 yilinda 6lmuistiir. Averroes'in yanit verdigi Algazel'in eseri, kendisi de
Latince ad1 Avicenna olan bir baska Miisliiman filozof ve hekim olan ibn
Sina'ya bir yanitti. 980 yilinda dogan Ibn Sina, islam diinyasinin énde gelen
filozofuydu; seyahatleri ve bakis acis1 bakimindan kozmopolit oldugu kadar
eserleri bakimindan da iiretken bir insandi. Bircok acidan, ytizyillarca siiren
Yunan bilimsel ve felsefi miifredatinin 6ziimsenmesinin en énemli
tiriinliydii ve Latin Bati'da, Avrupa'nin baglica tip metinlerinden biri haline
gelen

Kanun'un yazar1 olmasinin yani sira 6zgiin ve derin bir filozof olarak da
sayg1 gortiyordu.



ibn Sina, bilimsel diisiincenin vahiy ile uyumlu olabilecek bagimsiz
gercekler tiretebilecegi olasilig1 hakkinda iinlii iddialarda bulunmustu. Bu
onermeler, bilimsel diisiincenin gecerliligine dair bu Aristotelesci
savunmalar, Algazel'in kendi eserinde ctirtittiigii seylerdi. Algazel,
filozoflarin Tanrsi'nin Islam'i Tanrs1 olmadigl, dolayisiyla felsefenin bir
Miisliiman i¢in "tutarsizligi" oldugu yoniinde tavizsiz bir durus sergiledi.
Algazel'in eseri, Kuran'in temel vahiyleriyle uzlasmaz bir sekilde celistigini
diisiindiigii felsefeye dogrudan bir saldiriydi. Averroes ise, zaman ve mekan
boyunca, Islam diinyasinin sasirtic1 derecede genis alanlarinda keskin bir
diyalog siirdiiren yazarlar dizisinin tigiinciisii ve her agidan sonuncusuydu.
Ibn Sina'y1 giiclii bir sekilde savunmasi ve Algazel'in "tutarsizlifina"
yonelik elestirisi, onu, on {iciincii yiizy1l boyunca siniflarinda ondan ve
Aristotelesci yorumlarindan yararlanabilmek i¢in miicadele eden birgok
Parisli icin bir kahraman haline getirdi.

Fakat kendi iilkesinde ve kendi kiiltiirtinde Averroes, oldukga farklh bir
karsilama gordii. Stipheli kogullar altinda Marakes'te 61dii, ancak neredeyse
kesin olarak El-Mohadlar tarafindan bir tiir ev hapsinde tutuluyordu. Bu,
bircok yonden Endiiliis'lin bir yoniiniin sembolik bir sonuydu. Averroes ve
Maimonides, Parisli entelektiiel elit arasinda (¢cogu ayn1 zamanda Kilise
hiyerarsisinin bir parcasiydi) yarattiklar etkiyi, eserlerinin -yorumlari,
inancin hakikate essiz erisimi oldugu fikrinin cesitli reddiyeleri- Arap
gelenegindeki dort yiizyillik Aristotelesci mirasi derinden yansitmasindan
kaynaklandirdilar. Anlayislar ve i¢goriileri, yiizyillarca siiren yogun ve
verimli calismalara dayanan, rakipsiz ve Kuzey Avrupa Hristiyanlari icin
neredeyse hayal edilemez bir otoriteye dayamyordu. Onlarinki, sekizinci
ylizyilda Harun el-Rasid'in Bagdat'inda baslayan ve Endiiliis tarihinin o
elverissiz aninda bircok yonden zirvesine ulasan bir gelenegin son bir
ciceklenmesiydi.

Islam toplumunun bilincli olarak dindar kesiminin tarihsel hafizasinda
Averroes'in kaderi biiyiik 6l¢iide olumlu olmustur. Bu baglamda,
Averroes'in hayatinin sonlarinda Almohadlardan gordiigii siipheler ve
oliimciil zultimler genellikle kurnazlik ve gizlemeyle ele alinmistir.
Gercekten de, daha biiyiik hikayenin ironilerinden biri, Paris'e ve on iigiincti
ylizy1lin sonlarinda oradaki ¢alismalarina getirilen yasaklara kadar uzanan
hikaye, Averroes'in entelektiiel yasam tizerindeki etkisinin, onu Latince
okuyanlar arasinda, kendi dilinde okuyabilenlere gore cok daha biiyiik



olmasidir. Ve bu, Arapcga yazan filozof Maimonides'in de paylastig1 bir
kaderdi, ancak kesinlikle Misir'in son dénem Yahudilerinin kanun koyucusu
olan ikinci Musa'nin kaderi degildi; onun

Misne Tora'st dindarlar tarafindan ibranice olarak ve okuyucunun
inancina fazla zorluk cekmeden incelenebilirdi. Bununla birlikte, bazi
dindarlar arasinda, Maimonides bile, "ikinci" bir eser yazma girisiminde
bulundugu, sapkinliga varan olaganiistii kibir nedeniyle siipheli duruma
diistii.

Tevrat.

13. ylizyilin ortalarina gelindiginde, Paris, Abelard'in kariyerinin 6nceden
isaret ettigi Avrupa'nin entelektiiel yasaminin merkezi haline gelmisti.

Sehir ve tiniversite, ingiliz Roger da dahil olmak iizere dénemin biiyiik
entelektiiellerinin gelis gidislerine tanik oldu.

Bacon, sapkin yazilar1 nedeniyle bircok kez "hapsedilmis" ve zamaninin
geri kalanimi ruhani inzivada gecirmisti.

Iyi bir Fransisken; Hristiyanlik i¢cin bu kavrami tam olarak kavrayan ilk
kisi olan olagantistii Albert "Biiyiik".

Belli bir biittinliigli korumak icin, Aristotelesci kiilliyatin tamamiyla
uzlagsmasi gerekecekti; ve Albert'in 6grencisi, Aquinas'in en etkili ismi ve
Aquinas'h aristokrat Thomas'ti. Aquinas, Albert ile yaptigi calismalar
sonucunda bu anlayis1 edinmisti.

Averroistlerin goriisiine gore yanlis olan seylerin listelerini
yayinlamanin yetersiz oldugu ortaya ¢ikti.

Sonugta, Aristoteles'in Ibrahim'in Tanrsi ile nasil bagdastirilabilecegi
sorusu akla geliyordu .

Aquinas'in Aristotelesci sentezin biiylik eseri Summa Theologica, bizim
giivenli mesafemizden bakildiginda ortodokslugun zirvesi gibi goriinse de,
her zaman bdyle degerlendirilmemistir. Bazi yerlerde, en azindan ortodoks
yorumlarin her zaman daha kalin katmanlar1 arasindan okunmaya baslanana



kadar, tehlikeli bir sekilde sapkinlikla flért etmistir. Thomas, Maimonides
ve Averroes basta olmak iizere bircok meslektasi gibi tehlikeli bir zeminde
ilerliyordu. Ancak Aquinas'in bazi avantajlar vardi. Paris sahnesine
gelmeden 6nce, giiney Italya'da II. Frederick'in Endiiliis benzeri kiiltiiriiyle
sekillenen bir egitimden faydalanmisti; burada, Frederick'in favorisi oldugu
soylenen Maimonides'in

Saskinlar Icin Rehber adli eserinin Latince gevirisini okuyabilmisti.
Kitap daha dnce Toledo'lu Yahuda tarafindan Arapcadan Ibraniceye
cevrilmisti.

El-Harizi tarafindan yazilmisti ve Frederick'in sarayinda Michael Scot,
eseri Ibraniceden Latinceye ceviren grubun énemli bir iiyesiydi.

Aquinas'in sonunda bagka kaynaklar: da oldu. 1260'tan itibaren,
muhtemelen Aquinas'in bizzat tegvikiyle, Flaman bir Dominiken rahip
Latin-Yunan Kilise iliskilerinde aktif olan kisiler, bir dizi yeni, birebir ve
cok dogru ceviri calismasi iistlendiler.

Aristoteles ve yorumcularinin Yunancasi, Thomas'in Miisliiman ve
Yahudi muhbirlerinden etkili bir sekilde kopmasina olanak sagladi.

Filozofla ilgili olarak. Bununla birlikte, Piskopos tarafindan yasaklanan
219 6nermenin listesine ¢ok sayida Thomist énermenin dahil edildigi
goriiliiyor.

1277'de Tempier tarafindan yasaklandi ve Aquinas'in yazilarinin biiyiik
bir kismi, aziz ilan edilmesinden kisa bir siire énce, 1325 yilina kadar
yasaklanmusti.

13. ylizy1l Paris'inde yasananlar, 10. yiizyilda Arapc¢a konusulan diinyada
olanlardan pek de farkli degildi.

ve on birinci yiizyillar arasinda, heniiz Latin kdkenli olan diinyanin
Hristiyanlarinin yaptig1 bariz ve dogrudan iliskili farkla birlikte.

Ceviri ve gelistirme siireclerinin tamamini kendileri yapmak zorunda
kalmadilar; bunun yerine, su imkanlardan yararlanabildiler ve yararlandilar:

Endiiliis tizerinden ellerine gecen Yunan edebiyatinin biiyiik eserlerinden
olusan tam bir kiitiiphaneye sahiptiler. Albertus Magnus ve ibn Sina'nin her
ikisi de, birinin takdir edebilecegi gibi, cok sey yaptilar.



“Uyarlama”nin ilk adimi olarak, gerekli yapisal aciklamalar: saglayarak
ve kendi teolojik yapilarini insa ederek ilerlerler.

Itibar kazanmak ve bdylece sapkinlik siiphelerinden kacinmak
amaclandi. Her iki proje de asag1 yukar1 ayni amaca hizmet etti:
akademisyenler Kusursuz bir sekilde, dolayli yoldan ve kendi iyi
isimlerinin ortiisli altinda, kendi dini kiiltiirlerine gizlice soktular.

Helenistik diisiince ve diinya goriisii bicimlerinin baglhcalari ve arka
kapidan iceri sokulan Aristoteles, Artik goz ardi edilemezdi. Sonunda
teologlar elbette yanit vereceklerdi: Savunma goérevini listlenen Algazel ve
Aquinas.

Inanc mensuplari, kendileri de Aristotelesci olarak egitilmislerdi ve basit
listeler yayinlamaktan ¢ok daha etkileyici bir sey yapabilirlerdi.

Diisiiniilmemesi gereken fikirler. Teologlar sonunda teolojiyi giiclii bir
dille tekrar isin icine soktular.

ve felsefi egitimlerinin onlara kazandirdig1 entelektiiel agirhik.



Baska Diinyalarin Vizyonlari

Avila, 1305

Kastilya'nin kalbinde vi: xadin kocasinn eve donmesini bekliyordu.

Son on bes yildir burada yasiyorlard.

Burada, surlarla cevrili Avila sehrinde, katedralin duvarlari sehrin devasa
surlarinin bir pargasiydi. Uzun yillar boyunca Bundan 6nce, yaklasik altmig
mil doguda, hala Kastilya sinirlar icinde ama Aragon'a yakin ve yolun
yarisinda bulunan Guadalajara'da yasamiglardi.

Katalonya'ya dogru. Guadalajara'da gecirdikleri tiim yillar boyunca,
kadinin kocasi saygin bir ailenin seckin bir iyesiydi.

Kastilya Yahudi cemaatinde saygin bir bilgin, bircok kitabin yazariydi.
Ancak daha sonra bir nevi seyyar saticiya doniigsmiistii.

Cogu zaman yollardaydi ve karisi onun yari deli oldugundan
endiseleniyordu. Yazdigi brosiirleri satmaya baglamisti.

Kutsal dilleri ibraniceye benzeyen, ama aslinda Ibranice olmayan,
tamamen farkl bir dildi; sadece diger dilin benzedigi bir dildi.

Hahamlar anlayabiliyordu. Herkese sattig1 seyin ne oldugunu anlatti.

Eski bir kutsal kitaptan kopyalanmis bilgelik parcalariydi bunlar, ama
kadin onun kopyaladig bir kitap olmadigini, belki de sadece kafasinda
oldugunu biliyordu. Bir keresinde, her gecen giin ve her yolculukta daha da
cok sattig1 bu brosiirlerin yazar1 degil de sadece kopyacisi oldugunu neden
iddia ettigini sordugunda, adam ona sdyle cevap vermisti: "Insanlara yazar



oldugumu soyleseydim, hic dikkat etmezlerdi ve kitaba bir kurus bile
harcamazlardi. Bunlarin sadece kendi hayal giiciimiin iiriinii oldugunu
soylerlerdi. Ama simdi Simeon ben Yohai'nin Kutsal Ruh'un ilhamiyla
yazdig1 Zohar kitabindan kopyaladigimi duyduklar i¢in, bildigin gibi,
bunun i¢in yiiksek bir bedel 6diiyorlar."

Leonlu Musa, yillarca hem kuzeybatiya, atalarinin topraklari olan Leon'a
dogru Eski Kastilya'da, hem de giiney ve doguya, Yahudilerin cogunun hala
Arapca konustugu Yeni Kastilya'da dolasmisti. 1305 yilinin o giiniinde,
karisi, inanilmaz mallarini satmak icin ¢iktig1 geziden Avila'ya donmesini
bosuna bekledi; o kiiciik kitaplarin satisindan elde ettigi paralarla birlikte.
Bu 6zel gezi, Kastilya krallarinin bazen ikamet ettigi kuzeydeki
Valladolid'eydi ve son gezisi oldu: Leonlu Musa eve dénerken 6ldii. Kisa
siire sonra, dul esini Avila'nin en zengin Yahudilerinden biri ziyaret etti ve
Musa'nin kizina oglunun elini, karsiliginda essiz bir ¢eyiz istedi: Haham
Musa'nin son on beg yilini ikinci yiizy1l hahami Simeon'un 6gretilerini
yaziya dokerek gecirdigi

Zohar el yazmasi.

Celileli ben Yohai. Fakat dul esi ve kizi, boyle bir kitabin olmadigini
aciklamak zorunda kaldilar—kim bilir belki de utanctan, umutsuzluk ya da
eglence.

Musa'nin Zohar't hacimli bir kitaptir veya daha dogru bir ifadeyle,
Musa'nin seri halinde diizenledigi ¢cok sayida kiiciik kitaptan olusan bir
koleksiyondur ve bu kitap, Kabala ad1 verilen Yahudi mistik geleneginin
tam kalbi ve ruhu; ki bu kelimenin kendisi de "gelenek"ten baska bir sey
ifade etmiyor.

Nesilden nesile aktarilir. "Nesilden nesile aktarilan" sey suydu: Esoterik
ogrenim ve uygulamanin biiyiik bir kiilliyat1 olan Zohar'in bazi boliimleri
acikca Yunan kokenliyken, diger boltiimleri ytlizyillardir haham ¢evrelerinde
sessizce dolasan eski bir biiyii geleneginin derinliklerinden geliyordu.
Zohar'in , on liclincii yiizyilin sonlarinda yasamis ve yazmis olan bu
Kastilyali Yahudinin dehas1 ve hayal giiciiniin {iriinii oldugu artik anlasilsa



da, Musa'nin dindarca kurgusu, kendisinin sadece bir kopyaci oldugu ve
gercek yazarin saygideger Simeon ben Yohai oldugu y6niindeydi. Kitabin
kokenine dair bu hikaye, metnin on besinci yiizyilin sonlarinda (Musa'nin
yayinlamasindan yaklasik iki yiiz yil sonra) yaygin olarak okunmaya
baslanmasindan, modern bilimin gercek yazarini belirledigi on dokuzuncu
ve yirminci yiizyillarin sonlarina kadar benimsendi. Musa, yazar olarak
kendisinin sahip olamayacagini diistindiigii, ancak uzak bir tarihsel hahama
tamamen verilmis olan bir tiir otoriteyi neden talep etme ihtiyaci duydu? Bu
kitab1 Yahudiler arasinda bu kadar saygin kilan, Talmud sonras1 donemde
kanonik statii kazanan ve 19. yiizyi1lin sonlarina kadar incil ve Talmud ile
birlikte Yahudiligin kutsal metinlerinden biri olarak okunan tek kitap yapan
sey neydi? Eger sonucta, 2. yiizy1l Filistin'indeki bilgili bir Yahudinin
kiiltiiriintin degil de, 13. yiizy1l Kastilyal bir Yahudinin kiiltiiriiniin
yansimaslysa, Zohar'in ortaya ¢iktig1 Leonlu Musa'nin diinyasini nasil hayal
edebiliriz?

Tipki kendisinden yaklasik 250 y1l 6nce yasamis olan Yahuda Halevi
gibi, Musa da bircok tiyenin Araplasmis rasyonalizmine karsi isyan etti.

Cevresindeki Yahudi topluluklarindan etkilendi ve Halevi gibi, eski
moda Endiiliis merkezli egitimini terk etti.

O da entelektiiel hayatina "Yunan dini" 6grencisi olarak baglamisti,
ancak felsefi arayisin énemini zamanla fark etti.

Bilgiyi manevi acidan kisir, Sefarad Yahudilerini ise ¢ok diinyevi, cok
basarili ve dolayisiyla manevi acidan tembel olarak goriiyordu. Oysa Musa
Geleneksel dindarlik anlayisindan (ve dindarlardan) artik memnun degildi
ve Yahudi gelenekcilerine de en az onun kadar kiiciimseyerek bakiyordu.

asla

Pozitivist Misna ve hukukc¢u Talmud'un 6tesine gecti; bu, hukuku
yoneten kanonik hukuk ve kanonlagtirilmig yorumlar biitiiniiydii.

Uciincii yiizyildan giiniimiize kadar Yahudi yasami. Musa icin, evrene
dair bu goriiniiste zit vizyonlar, felsefi yaklagimlar...

ve normatif olarak dindar olanlar, her ikisi de gercek karmasikliklarin
gercek anlamda anlasilmasina yol acamamalar1 bakimindan birbirlerine
benziyorlardi.

Tanr ve varolus.



Halevi'nin aksine, Musa, Tanrisiyla kisisel bir iletisim kurmak icin
kiiltiiriinii veya vataninm terk etmedi, bircok mistik egilimli bireyin yaptig
gibi toplumdan ve insan iliskilerinden de uzaklasmadi. Bunun yerine, Musa
alisilmadik bir melez, siirsel ve mistik bir misyoner, sistematik analizden
veya Yahudilerin halaka dedigi ayrintili kurallardan ziyade hayal giiciine
hitap eden bir yontem ve metne sahip bir 6gretmen oldu. Mesaj1 bir kerede
degil, zaman icinde, parca parca ve ancak eski bir bilgenin sesi araciligiyla
yaydi.

Ikinci yiizyilda yasamig bir hahamin miiritleriyle ve bazi karakterlerle
yaptig1 konusmalarin varsayilan kayitlari araciligiyla Musa, bunun herkesin
Tanri'ya ve Tevrat'a yaklasmasi icin 1s1k dolu yol oldugundan emindi ve
buna "Kutsal Kitabin kendisi" adini verdi.

Gorkemin Kitabi, Sefer ha-zohar.

Kabala'nin Incili, mistik bir midras ve hatta ezoterik bir roman olarak
cesitli sekillerde tammlanan bu genis kapsaml kitap, (kendi dilleri Ibranice,
Kastilya dili ve Arapga olan) Musa tarafindan, Ibranice, Kastilya dili ve
Arapca kelimelerle bezenmis yaratici bir sahte Aramice ile yazilmistir. Eski
ve uzak Celile'nin dili olan Aramice'nin kullanimi, Musa'nin 6niinde gercek
bir ikinci ylizy1l metni oldugu iddiasim desteklemek icin agikca
amaclanmustir. Ancak Zohar'in sinsi bir sekilde gelenek karsiti iddialar1 ve
Incil tizerine kanonik Yahudi yorumu olarak Misna'nin yerini alma
yoniindeki skandal niteligindeki girisimi, yapisinin ta kendisinde ortaya
cikmaktadir: Bu kitap, Tevrat'in bes kitabina karsilik gelmesi amacglanan beg
tefsir kitabindan olusmaktadir.

(Yaratilis, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye). Musa'nin cok daha eski
bir otoritenin, bir zamanlar kaybolmus ama simdi var olan bir kaynagin
destegine ihtiyaci vardi.

Yahudiligin metin kiilliyatina heniiz yeni metinler ekledigi donemden
yetkili metinler bularak, su vizyonu sunmak: Onun kendi sesi, yani 13.
ylizy1l Kastilyali birinin sesi, sorunlu olurdu.

Zohar'daki en radikal sey, Musa'nin seri dagitimiyla gizlemeye calistigi
seydi; yani burada, onun yerine gecebilecek tam bir metin oldugu gercegi.

Talmud'un yorumlanmasina yonelik geleneksel hukuki yaklasim. Bu,
izole edilmis farkl bir yorum veya parca parca bir yaklasim degildi.



Metnin derinlemesine anlagilmasi degil, tamamen farkl bir vizyon,
Kutsal Yazilara gnostik bir acilim, mistik ve siirsel bir yaklagim.

Misna'nin yaklasimina karsi ¢ikmak ve onunla rekabet etmek. Musa'nin
kitabinin giiclii yonii, yaklasimin mutlak 6zgiinliigiinde degil, Aslinda Oyle,
ama kodifikasyon gibi bir seyde—eger bu kelime, kodifikasyona dogasi
geregi bu kadar direncli bir sey icin kullanilabilirse— Musa'nin atalarinin
ve komgularinin Yahudi topluluklar arasinda gelismis olan giiclii
Kabbalistik gelenek.

Musa da bir kanun koyucuydu, modern zamanlarin siirsel bir kanun
koyucusuydu, zamaninin hem vizyoner hem de rasyonel kiiltiirlerinin bir
temsilcisiydi.

Leonlu Musa'nin yasamindan 6nce ve yasami boyunca, orada yasayan
Yahudi topluluklar arasinda zengin bir mistik gelenek gelisti.

Pirene Daglar1'min her iki yakasinda yasayan ve genellikle Provansca
olarak adlandirilan yerel dili paylasan halklar. On birinci ve on ikinci
ylizyillarda Yiizyillar boyunca, Katalonya ve Aragon'un hala Araplasmis
Hristiyan saraylariyla yakin baglari olan bu topraklar, Bir stirii kurumsal
uyumsuzun yetistigi yer burasiydi. i1k kusak sairlerin anavataniydi burasi.

Latinceyi edebi bir dil olarak halk diliyle degistirmeye calisti; bu dil
birkac yil icinde siirsel bir sekilde "yerel dil" olarak adlandirilacakt.

Dante Alighieri'nin ¢ok da uzak olmayan Floransa'da ortaya koydugu
"evet'in dili" d'oc ve Burasi ayn1 zamanda Kabalistler olarak
adlandirdigimiz Yahudi mistiklerinin ve ezoteristlerinin de merkeziydi.
Kiiltiirel olarak Endiiliis'tekilere cok benziyorlardi.

Kardeslerdi, ancak manevi olarak Endiiliislerin entelektiiel ve felsefi
inang anlayiglariyla celisiyorlardi. Bu 'iilke "Evet" diyenler toplulugu, hayir
demekte uzmanlasmis gibiydi ve ayn1 zamanda Katar veya Albigensci
sapkinligin da besigiydi.

Roma'nin 12. yiizyilin ortalarindan itibaren agir baski uygulamaya
basladigi, kararl bir sekilde Maniheist olan "Arinmislar Kilisesi" Katarlar.

Languedoc'taki miistahkem kasabalari, neredeyse tam olarak su anda,
Papa tarafindan onaylanmis topyekiin bir Hach Seferi'nin hedefi oldular:



Tiim Hristiyan ordular, Ispanya'daki Hristiyanlara Almoravidleri yok
etmede yardimci oluyordu.

1212'de Las Navas de Tolosa'da Miisliimanlara kars1 yapilan savastan
hem 6nce hem de sonra, bu diger savas da devam ediyordu.

Innocent III ve Dominikan komandosu tarafindan Hristiyanlik icindeki
diismana kars1 ayn siddetle yiiriitiilen bir savasti.

Albigens Hacli Seferi'nin biiytileyici siyasi ve dini ayrintilari, bu
oykiiyle dogrudan ilgili degildir; etkileri, On tigiincii ytizyilin ilk yarisi
boyunca yankilananlar sunlardir: Bir zamanlar miireffeh ve bagimsiz olan
saraylar...

Languedoc harap oldu ve kuzeydeki Fransizlarin siyasi kontrolii altina
girdi; bu da giineye giden yollarin kapanmasina yol acti.

Buralar kisa siire sonra, Papalik Engizisyonu da dahil olmak iizere,
ardindan gelen sosyal ve dini zuliimlerden kacan miiltecilerle doldu.

Katarlarla iliskili sapkinliklar: ortadan kaldirmak amaciyla 1233'te
kuruldu. Daha uzak boélgelere goc edenler arasinda 6ne ¢ikanlardan biriydi.

Komsgu Oc dili konugulan Katalonya'nin hos atmosferi, yerel dillerinin
konusulan dilden neredeyse ayirt edilemez olmasiyla birlesiyordu.

Pirene Daglari'min hemen kuzeyinde, Katarlar ve ozanlarla birlikte,
Kabala'min yillardir gelistirildigi Yahudiler yasiyordu.

Benzer sekilde. Toulouse gibi énemli Katolik kalelerine 120 milden
daha yakin bir mesafede bulunan Gerona gibi yerlerde ve ¢ok daha yakin
yerlerde.

Albigens Hagli Seferi'nin son yillarinda harap olmus bircok kiiciik
kasabaya—refah icindeki yerlesim bolgelerine— Yahudi gé¢menlerin
bircogu savas bolgesinin disinda kendilerini yeniden kurmay1 basardi.

Kagimlmaz olarak bu miilteci topluluklar, bitisikteki daha eski Iber
Yahudi yerlesimleriyle kaynasmaya ve birlesmeye basladi.

Aragon ve Kastilya bolgeleri. Boylece Leonlu Musa, Kabala'nin mistik
inanclarinin bir parcasi oldugu bir diinyaya dogdu.

Toplulugun Oksitanca (veya Oksitanca konusan) kesiminin kiiltiirel
miras1 ve uygulamalari, bu kapsamda saygi1 duyulan hahamlar da yer
aliyordu.

Geronali Nahmanidler olarak.
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Boylece, kendi Zohar'ini yazmadan énce, zamaninin baslica Kabbalistik
metni olan Sefer ha-bahir'e veya "Aydinlik Kitabi'"na erigimi vardi; bu
kitap, belki de Gerona'nin kendisinden olmak iizere, Oc dilinin konusuldugu
bolgelerden geliyordu. Ancak Zohar'da , seleflerinin
sistemlegtirilebilecegini hayal etmedikleri seyleri sistemlestirmeye yonelik
nihayetinde basarili girisiminde, Musa'nin diger yonii de goriiniir. O, son
derece rasyonel, felsefi ve bilimsel Endiiliis mirasin1 gururla besleyen,
Maimonides'i, ézellikle de "Saskinlar I¢cin Rehber "in Maimonides'ini kendi
iclerinden biri olarak hatirlayan ve "Bilge" olarak bilinen Alfonso X'in canh
entelektiiel ortaminin hayati bir bileseni olarak kalan eski bir Kastilya
Yahudi diinyasinin bir pargasiydi.

Toledo merkezli olup, en biiyiik Yahudi topluluklarina ev sahipligi
yapmaktadir.

Leonlu Musa'nin nerede yasadigi ve ilgi alanlarina dair en eski kanitlardan
biri, 1264 yilinda Ibranice bir Incil kopyas! satin almasidir.

Maimonides'in Saskinlar Icin Rehber adli eserinin cevirisi. Bu, Bati'daki
Yahudiler ve Hristiyanlar arasinda dini diisiinceyi énemli 6lciide etkilemeye
baslamis olan kitabin 6zellikle erken bir cevirisi degildi; zira Rehber ,
yiizy1lin baslarinda Maimonides'in ana dili Arapcadan ibraniceye cevrilmis
ve daha sonra Ibraniceden terciime edilmisti.

I1. Frederick'in sarayinda Michael Scot'un yonetiminde calisan bir grup
cevirmen tarafindan Latinceye cevrildi. 1264 yilina gelindiginde, Bu
Ibranice versiyonun Leonlu Musa i¢in kopyalandig: yil, Thomas Aquinas
tarafindan zaten Latince olarak incelenmisti.

Frederick'in Napoli'deki tiniversitesi. Ancak Musa'nin 1264 tarihli
Ibranice kopyasi, kendine 6zgii bir sekilde yerel Hristiyan kiiltiiriiniin
semboliiydii.

Ispanya, 1252'de Kastilya tahtina ¢ikan karmasik tarihi sahsiyet Alfonso
X'in egemenligindeydi.

Babasi III. Ferdinand'in 6liimdi.



Alfonso, saltanatinin baslarinda, eski Almohad sehri olan Sevilla'da yeni
bir Arapca ve Latince ¢alismalari merkezi kurmaya caligmisti.

Kastilyalilarin ele gecirdigi son sehir olan ve biiyiik 6lciide kendilerine
ait hale getirdikleri baskent, azizlerin dogdugu sehir.

Ferdinand, kralligin dort dilinde yazilmis sembolik bir mezara gomiildii.
Ancak tiim bilgisine ragmen Alfonso...

Siyasi acidan beceriksiz bir yonetici oldugu kanitland: ve uluslararasi
alanda rakip olarak algilanabilecek bir yap1 kurma girisiminde basarisiz
oldu.

Toledo'da, Arapga ve Ibranice 6greniminin Kastilya'ya ¢ok daha eski bir
donemde yerlestigi ve ceviri alaninda 6ne ¢ikan bir merkez olan Alfonso
Boylece kendi izini tasiyacak ve kendi kontrolii altinda olacak bir Sevilla
okulu kurma girisiminde basarisiz oldu ve bu nedenle bolca firsat buldu.

Yaklagik 150 yildir esas olarak sehrin destegiyle ayakta duran eski
Toledo okulunun 6niine ge¢cme girisimine yonelik bir tesvik s6z konusuydu.

Baspiskoposlar. Ancak Alfonso, kiliseyle olan kisisel diismanlik ve
rekabetin ¢ok 6tesinde, daha kendi yasami boyunca sunu kavramigti: 13.
ylizyilin ortalarinda, hala oldukca biiyiik olan ceviri isinde kiiltiirel yenilik
olarak pek bir sey kalmamuisti.

Arapca bilimsel ve felsefi kiitiiphanenin Latinceye cevrilmesi.

Devam etmesi gerekiyordu, ancak artik avangardin 6ziinii kendisi
olusturmuyordu.

Alfonso'nun dahiyane hamlesi, modern bir toplum ve imparatorluk igin
artik yeterli olmayan bir dil olarak Latince'yi terk etmekti. Alfonso, bir
toplumun yerel dilinin, o anin eglencesi olan ¢ogunlukla sozlii lirik ve epik
siirden daha fazlasinin araci olarak hizmet etmesinin temel 6nemini
vizyoner bir sekilde kavramisti. Elbette, en yakin model, neredeyse evrensel
olarak Arapca kullanan, yeni yenilmis Islam imparatorlugunun sagladig
modeldi. Alvarus'un Kurtuba Hristiyanlarinin Latince'yi terk etmesine karsi
cikmasindan dort yiiz yildan fazla bir siire sonra, Kurtubalilarin konustugu
Mozarabik dilinin yakin bir akrabasi olan Kastilya dili, Latince'nin rakip
cocuklar: arasinda egemenlige dogru yolculuguna basladi. Alfonso'nun
dogrudan himayesi ve yogun kisisel katilimiyla, Toledo'nun kendisinde,
Kastilya dili, cogunlukla okuma yazma bilmeyen niifusun kaba ve diizensiz
konusma dilinden, medeni ve modern bir toplumun kurumlarina hizmet



edebilecek yazili bir dile dontistiiriilmeye baslandi: tarihini ve yasalarim
kaydetmek, bilimi ve egitimi genisletmek ve edebi ve hatta dini metinlerin -
sadece Hristiyanlarin degil- uygun bir araci haline gelmek.

Alfonso'nun 1252'deki tahta ¢ikisindan 1284'teki 6liimiine kadar olan
dénemde, Toledo boylece ilk laboratuvar haline geldi.

Avrupa'da modern bir dil, Latincenin tiim islevlerinin yerini alacak,
yalnizca temel anlamlar diginda, yerel bir dil olugturmaya adanmisg
calismalar ytriitiilmektedir.

Dini ve ayinsel. Eski Toledo ceviri siireci, ortak dili olan ¢ok dinli
ekipleri iceriyordu.

Anadil her zaman Kastilya lehgesi olmustu. Yahudiler ve Miisliimanlar
genellikle cekirdek iiyelerdi ve bu tiyeler toplulugun gecimini sagliyordu.

Arapca metinlere dogrudan erisim saglandi. Bunlarin Kastilya diline
sozlii gevirileri, ikinci asamada yaziya dokiildii.

Takimin Hristiyan iiyeleri tarafindan Latince olarak ifade edilen bu
geleneksel Toledo uygulamasi, devrimin temellerini olusturuyordu.

Elde mevcuttu. Latince, eski ve gereksiz bir son dil olarak bir kenara
birakild.

Bu adim, Kastilya dilinin yalnizca aragsal bir dil olmaktan ¢ikip,
insanlarin zorunlu olarak konugtugu anadil olmaktan doniigiimiiyle yerini
alacak.

Birbirleriyle konusabilmek icin, dinler arasi toplulugun gercek ortak dili
olan iletisimi, asil bir yazili dile doniistiirmek.

Alfonso'nun béyle bir girisimin dogasinda var olan kirilganlig: ve yeni
bir yazili dil olusturmanin zahmetli siirecinde karsilasilabilecek ¢cok sayida
zorlugu zekice algilamasi, onu bu isi ¢cok yonlii bir saldir olarak
tasarlamaya yoneltti. Artik Latince yerine Kastilya dilinde yayinlanmaya
baslayan Arapcadan cevirilerin yan sira, hizla yiikselen ve statiisii
genisleyen bu yerel dilde yepyeni metinler de vardi. Bu metinler Arapcadan
dogrudan ceviriler degildi, ancak bir uygarligin algilanan megruiyet
kaynaklarinin bir digerine daha genis bir kiiltiirel cevirisinin parcasiydi:
kapsamli diinya tarihi eserleri (Kastilya aseen'ine, yani iktidara giden yolu
kastederek), yasal kanunlar derlemeleri ve eski gelenegin temellerini birkag
adim daha ileri gotiiren bilimsel incelemeler. Son olarak, Kastilya yerel
diline yapilan yeni ¢eviriler ve uyarlamalar arasinda, Latinceye cevrilmesi



nadiren, hatta hi¢ uygun goriilmemis diger alandan eserler de vardi: hayal
giiciine dayali kurgu eserleri. Kastilya edebiyatinin ilk klasikleri, Petrus
Alfonsi'nin bir zamanlar din adamlar1 icin bir egitim eseri olarak sunmaya
calistig tlirden 6ykii derlemelerinin yeni versiyonlari olan bu karma
koleksiyondan ortaya ¢ikti. Bunlarin hepsi, Islam imparatorlugunun
sekizinci ytizyildan itibaren biriktirdigi, Hint hayvan masallar
dongiilerinden, Farsca kokenli ve Bagdat'a uyarlanmis,

Bin Bir Gece Masallari olarak adlandirdigimiz gelenegin basyapitina
kadar uzanan eklektik 6ykii hazinelerinden derlenmisti.

Bu bagkalasim, Ibranicenin birkag yiiz y1l énce ayn yerde gecirdigi
baskalasimdan tamamen farkl degildi.
Dil, sinagogun icinde okunabildigi gibi disinda da yazilip séylenebilen
bir dil olarak yeniden dogdugunda, bu topraklar Alfonso'nun diline déniistii.
Kastilya lehcgesine verdigi destek belirleyici oldu. Onu, yarimadanin
bircok rakip lehgesinden sadece biri olmaktan cikarip, essiz bir lehceye
doniistiirdi.

Roman dillerini, resmi yazihi dil haline getirerek, otorite ve tarihin mesru
bir dili haline getirmek.

Arapca metinler ve Islami edebi bicimler terciime edildi. Bilgin kral,
oldukca bilingli bir sekilde yeni bir Latince ¢eviri hazirhiyordu.

Yeni kuracagim diisiindiigii imparatorlugun dilini konusabilen, cagdas
ve canli bir Latince versiyonu.

Hem Yahudi hem de Hristiyan érneklerinde, dilsel atilim Arapcaya ve
her seye karsi rekabetci bir yanit niteligindeydi.

Icine yazilabilecekler, edinilen dersin derin bir takdiriyle birlikte
sunlardi: biiyiik bir halk Tarihsel olarak merkezi bir medeniyette, yalmzca



Tanr1'min degil, tarihin kendisinin de anlayabilecegi bir dil konusmak
gerekir. Alfonso Kastilya dilinde yazilmis tarih kitaplari, bilimsel
incelemeler ve hukuk kodekslerinin yani sira sayisiz astronomik ve
astrolojik eser de bulunmaktaydi.

Avrupa'nin geri kalaninda ¢ok satanlar arasina girecek olan yazilar ve
yildiz haritalarinin yerini ne aliyordu?

En dogrudan anlamiyla Latince idi. Ancak daha genis kiiltiirel anlamda,
tarihsel olana uygun olarak, yerini alan sey Latince idi.

Hiikiimdarin bizzat gelistirdigi vizyon, agikca Arapca idi; Alfonso'nun
istedigi, eski imparatorlugun hala yasayan diliydi.

Yerinden etmek icin. Alfonso siyasi emellerinde feci sekilde basarisiz
oldu; siyasi miittefikleri tarafindan terk edilmis, zor durumda kalmis ve
oldi.

Ailesinden uzaklasmis, Kutsal Roma Imparatoru unvanina asla
yaklasamamis olsa da, cesur vizyonu...

Gelecegin dilleri galip geldi.

Alfonso'nun atdlyelerinden ¢ikan onlarca skandal kitap arasinda belki de
higbiri, orijinal Arapca adiyla Mirac olarak bilinen Merdiven Kitabi kadar
kiskirtict kalmamigtir. Tam olarak 1264 yilina tarihlendirilebilen bu kitap,
ayni y1l Leonlu Musa i¢in yapilan Maimonides'in Rehberi'nin cevirisiyle de
es zamanl olarak tiretilmigtir ve ikisi de neredeyse birbirine ¢ok yakin bir
mesafede, biri Toledo'da, digeri ise...

yakinlardaki digerleri

Guadalajara, kuzeydoguda yaklasik yetmis bes mil uzaklikta. "Toledo'lu
Ibrahim" adh bir Yahudi tarafindan yapilan, Merdiven Kitabi'nin Kastilya
diline Alfonsine cevirisi kaybolmustur. Ancak en az iki baska ¢eviri daha
yapilmustir.

Hz. Muhammed'in meshur "Meryem Ana Yolculugu"nun bu apokrif ve
son derece edebi anlatimina gosterilen olaganiistii ilgi nedeniyle.

Mekke'den Kudiis'e, ardindan (basliktaki "merdiven"den yukar1)
cennetin dokuz dairesine yiikselisi ve inisi.

Cehenneme giden yolculugun tamami, basmelek Cebrail'in
rehberliginde, Muhammed'in bizzat birinci agizdan anlattig1 sekilde



gerceklesmistir.

1264 tarihli, biri Fransizca digeri Latince olmak iizere giiniimiize ulasan
iki ceviri de, Arapca orijinalinden degil, dogrudan yazil Kastilya
cevirisinden yapilmis olup, Alfonso'nun yazili metinlerin birincil dili olarak
Latinceyi nasil ustaca yerinden ettigini ortaya koymaktadir. Ayrica, bu yer
degistirmenin ve Kastilya dilinin on altinci yiizyilda bir imparatorlugun dili
olarak hizmet etmesine ragmen, ulusal dillerin (uluslararasi dillerin aksine)
ciddi sinirlamalar1 da ortaya ¢ikmistir; ¢linkii Kastilya metni, Alfonso'nun
kendi kralliginin sinirlar disinda sinirli veya hi¢ kullanigh olmamuistir;
burada herhangi bir okuyucu kitlesi icin ya bagka bir yerel dil (bu durumda
Fransizca) ya da Latince gerekli olacaktir. Fransizca ceviri ve muhtemelen
Latince ceviri de, Toskana'nin énde gelen sehirlerinden Siena'li
Bonaventura adli bir kisi tarafindan yapilmistir. Bonaventura, Alfonso'nun
sarayindaki en goriiniir Italyan diplomat ve terciimanlardan biriydi; bunlarin
cogu, II. Frederick doneminden beri papalik ile nispeten 6zerk bir
imparatorluk yanllari arasinda yasanan ve Alfonso'nun da dolayl olarak
dahil oldugu (Frederick'in yerine imparator olma iddias1 nedeniyle) siddetli
i¢ savaslardan (Guelphler ve Ghibellinler arasinda ve daha sonra Siyahlar
ve Beyazlar arasinda) kacan miiltecilerdi.

Alfonso'nun sarayindaki diger 6nde gelen Toskanalilar arasinda,
Brunetto Latini adindaki Floransali kadar iyi hatirlanan yoktu. 1267'de,
Incil'in gevirisinden ii¢ y1l sonra...

Brunetto, Toledo'nun biiyiisiinden ve o donemdeki dilsel doniisiimlerden
ve yaratimlardan ilham alarak " Hazine" adli bir kitap yazdi. Bu kitap, bir
ansiklopedi ile bir retorik el kitabi arasinda bir karisimdi ve yeni yerel
dillerden biri olan, Floransa'daki devam eden i¢ savaslar nedeniyle birkag
yil siirgiinde kaldig1 Kuzey Fransa lehcgesi ( langue d'oil) icin yazilmisti.
Ancak Brunetto Latini, daha sonra kendi ¢igir acan kitabiyla degil, donemin
en dnemli yerel dil eseri olan Ilahi Komedya'daki roliiyle hatirland1. Dante
Alighieri, bu eseri, Leonlu Musa'nin Kastilya'da Zohar'inin bazi béliimlerini
satarken oldiigii siralarda yazmaya baslamisti. Omiir boyu siirecek
siirgiiniintin birkag¢ yili1 gectikten sonra Dante, halk dillerinin edebiyatta
kullamimina dair teorik savunmasini, yani "Evet" deme bicimlerine gére
Roman diinyasim ii¢ béliime ayirdigi " Halk Dillerinde Belagat Uzerine "
adl eserini tamamlamadan birakti. Bunun yerine, cehenneme, araf'a ve



cennete yaptig1 yolculugu anlatan siiri yazmaya basladi. 1265 yilinda,
Brunetto Toledo'dayken dogan Dante, Floransali hemsehrisini saygi
duyulan bir 6gretmen, iyiliksever bir baba figiirii ve vizyoner bir etki olarak
oliimsiizlestirdi; ancak Cehennem'de onu Sodomlular cemberine mahkum
etmesi, uzun zamandir akademisyenleri sasirtan edebi bir eylem olmustur.
Ama hicbir soru bundan daha fazla skandal yaratmamuistur.

ve bu durum, diinya gezgini Brunetto'nun gen¢ Dante'ye acikladigi
bircok hazine arasinda, Dante 6grencilerini su sorudan daha ¢ok kigkirtti:
Alfonso'nun sarayinda ¢ok ragbet goren ve bir bagska Toscanali tarafindan
cevrilmis olan kitap da dahil edilmisti.

Muhammed'in bizzat agzindan anlatilan, 6teki diinyaya dair muhtesem
bir vizyon; cennet ve cehenneme yaptig1 rehberli yolculugun 6ykiisii.



Kastilya Saraylarindaki Yabanci Devlet Adamlari

Sevilla, 1364

1364 YILINDA BIR GUN, GENC BIR DIPLOMAT Kastilyah

Petro'nun (rakiplerinin ve onlarin soyundan gelenlerin tarihlerini yazanlar
tarafindan Zalim Petro olarak hatirlanan) sarayina geldi . Ibn Haldun
adindaki gen¢ adam, hiikiimdarin cesitli kraliyet sehirleri arasinda en
sevdigi sehir olan Sevilla'da Petro'yu gérmek icin Granada'dan gelmisti ve
aslinda orada yeni bir Alcazar'in yapimini yeni bitiriyordu. Eski Arapca'da
saray anlamina gelen "al-qgasr" kelimesi, Kastilyalilarin muhtesem yeni
kraliyet evlerine verdikleri isimdi. Neredeyse her santimetrekaresini
siisleyen ayrintili alci isciligi dikkat cekiciydi.

Alcazar'in i¢ duvarlarinin heniiz kurumamis olmasi nedeniyle
Granada'dan gelen Miisliiman elci, kendini her odasinda farkl renklerle
karsilasmis bir halde buldu.

Peter, Alfonso XI'in oglu ve veliahti, az dnce ayrildig1 Islam sehrinin
yeni bitirilmis saraylarinin yankisini duyuyordu.

Bu sehirde vefat eden biiyiik biiyiik dedem Alfonso X (Bilge), servetinin
bu 6rnegiyle haklh olarak gurur duyuyordu.

Zevk ve vizyon. Bu iicii de Ispanya'nin en yeni mimari tarzina adanmis
bu Sevilla'daki eserde sergileniyordu. Ibn



Haldun, Petro'nun ¢ok loblu kafes kemerleri ve diger 6zellikleriyle yeni
saraylarinin ne kadar etkileyici oldugunu fark etmemis olamazdi.

Her bos ylizeydeki bembeyaz Arapesk siislemeler, Nasridlerin tislubuna
gosterilen sinirsiz bir saygi durusuydu; Nasridlerin elcisi de bu iisluba
saygilarini sunuyordu.

Oyleydi. Orada, acik ve giinesli ovada, Sevilla'daki devasa eski
Almohad camisinin yaninda oturuyordu—cami yeniden kutsanmisti.

Yiiz yildan fazla bir siire 6nce inga edilmis ve Hristiyan bagkentinin
katedrali olan yapi, kale benzeri bir yapinin acik bir yansimasiydi.

Iber Yarimadasi'ndaki son ve yalmz Islam devleti olan Granada'nin
kayalik daglarinin tepesindeki saraylar.

ibn Haldun, Endiiliis kokenli olmasa da, cok eski Endiiliis asiretinden
geliyordu; -un ile biten Arapca isimlerin, yarimadadaki islam'a ilk
gecenlerin isimleri oldugu séylenir. Seckin ve varlikli bir aileye mensuptu.

Almohadlarin ¢alkantili son yillarinda asil yurtlari olan Sevilla
bolgesinden kacarak Tunus'a yerlesmislerdi.

Yiikselen yildiz ibn Haldun, Granada'y1 ziyaret ederken Sevilla'ya davet
edildi. Bunun etkisini ancak hayal edebiliriz.

Bu geziler, hem okumalarindan hem de deneyimlerinden Endyiiliis
tarihini bilen, parlak ve genc bir tarih¢i adayinin rehberliginde gerceklesti.

Aile kayitlarindan. Hristiyanligin neredeyse tam zaferinden bir asirdan
fazla bir siire sonra atalarinin topraklarina geldi.

Kastilya 6nderligindeki devletler, Almohadlarin ve Endiiliis'iin eski
biiyiik sehirlerinin hepsinin iizerinde, sadece bir tanesi haric: kayaliklarla
cevrili olan sehir.

Ibn Ahmar'in, Elmohadlardan Kurtuba'y1 ele gecirmesine yardim ettigi
ITI. Ferdinand ile isbirligi icinde, Granada'daki inziva yerine yerlestigi yer.

ibn Haldun'un Sevilla'da gérdiigii manzaralar muhtemelen bekledigi gibi
degildi ve biiytik olasilikla hig¢ de tutarh degildi.

Ibn Ahmar, memleketi Tunus'ta 6grendikleriyle birlikte, Granada'da,
nispeten gozlerden uzak ve giivenli bir ortamda, Ibn Ahmar'in soyundan
gelen Nasriler,

Nefes kesici giizellikte bir eser yaratmak icin zamani, parasi ve istegi
vardl.



Daglarin tepesindeki evleri, i¢ kisimlari inci beyazi saraylar, dis
kisimlari ise kirmizi kilden bir duvarla cevriliydi. Bu onlarin zaferiydi.

Ilyada'y1 andiran kusatmalar sirasinda, Kurtuba Ulu Camii'nin kirmizi
ve beyaz renklerinin doniisiimlii olarak kullanildig1 Elhamra, tesadiifi bir
yanki buldu.

Bu, bir zamanlar biiyiik Emevi Imparatorlugu'nun bir parcasi olan
topraklarda kalan son Islami devlet olarak kendi yalnizlik vizyonlarimin bir
kamtidir.

Halifelik. Eski Almohad bagkenti Sevilla'da, Aziz Petrus'un Alcazar',
eski Almohad camisinden katedrale doniistiiriilen yapinin yaninda yer
aliyordu.

Aziz Ferdinand'in ve onun da orada 6len oglu Alfonso'nun mezarlarinin
bulundugu yer.

Bir zamanlar biiytik imparatorluklarin kalintilari, meghur bir sekilde,
gorkemli tarihsel vizyonlara yol agmis ve insanlar tarihin kendisi sorusunu
diisiinmeye sevk etmistir. Edward Gibbon, kendi aydinlanma ve doniisiim
anini siirsel bir dille soyle kaydeder: “15 Ekim 1764'te Roma'da, Capitol'iin
kalintilar1 arasinda diisiincelere dalmisken, yalinayak rahipler Jiipiter
tapinaginda aksam dualarini okurken, sehrin c¢okiisiinti ve yikilisini yazma
fikri aklima ilk kez geldi.” Ailesi Endiiliis'iin ihtisaminin bir parcasi olan bu
diger tarihcinin kalbinde ve ruhunda ne harekete gecti? On doérdiinci
ylizyilin ortalarinda, rahiplerin camilerde aksam dualarimi okudugu,
Gibbon'in zamaninda Roma cografyasin siisleyen ve

Roma Imparatorlugu'nun Cokiisii ve Yikilisi'nin yazilmasina yol acan
Piranesi vizyonlari kadar etkileyici olan Endiiliis'iin yar1 yikintilarinda ne
gordii?

ibn Haldun, Gibbon'un yaptig1 gibi dramatik bir déniisiim aninin tek bir
tasvirini birakmamistir, ancak

1364-65 yillan arasinda o zamanki Endiiliis'te gecirdigi dénemin,
olaganiistii tarihsel duyarliliginin sekillenmesine yardimci olduguna siiphe



yok.

Arapca yazmis en etkili tarih felsefecilerinden biriydi. Tarihginin roliinii
etkileyici bir dille kaleme alacak olan adamd.

Bu gorev, sadece olgular degil, tarihin ve politikanin seklini de
dogrudan gozlemleyerek cok katmanli bir bicimde anlamay: iceriyor.

Etrafini saran trajik, amansiz i¢ savaslardan dolayz,

Bazilar yeni bitirdi, digerleri ise yakinda baslayacak. Gibbon'in tasvir
ettigi Roma'min aksine, ibn Haldun'un gordiigii harabe halindeki Endiiliis
farkliydi.

Burasi sadece yalinayak kesisler tarafindan ele gecirilmis terk edilmis
tapinaklarla dolu bir yer degildi; ayn1 zamanda yepyeni tapinaklarla da dolu
bir yerdi.

Yenilgiye ugramis eski uygarligi onurlandiran, Sevilla Alcazar' gibi
beklenmedik yerler... Zaten diisiinmeye dalmis bir adam ne diisiiniirdii
acaba?

Tarihin déngiilerinin sorunlar1 bundan ne ¢ikardi? Ve genc ibn Haldun
bu seyahatinden ne 6grendi?

Atalarinin bir zamanlar gérkemli olan ve simdi terk edilmis
topraklarinda mi1? Tarihin hangi ani, gecmisin ve gelecegin hangi imgeleri...

Bu vizyoner bakis acisi, 14. yiizyilin ortalarinda Granada'da ve ardindan
Sevilla'da m1 gerceklesti?

Ibn Haldun, siyasi agidan karmasik olan memleketi Fez'de birka¢ yanls
adim attiktan sonra gézden diisiip Granada'ya siginmisti. Nasrid
hanedaninin ayni derecede karmasik ve tehlikeli siyaseti sayesinde
Granada'ya gelmisti. Granada'nin geng hiikiimdar1 Muhammed V, bu
coskulu genc entelektiielle birkac y1l 6nce, Muhammed'in {ivey kardesi onu
tahttan indirip Kuzey Afrika'ya siirgiine gonderdiginde Fez'de tanismisti.
Muhammed'in maiyetinde, Arapca konusulan diinyada zaten taninmisg bir
entelektiiel olan Ibn el-Hatib adinda bir vezir de bulunuyordu. ibn el-Hatib,
genc Ibn Haldun ile tamsmis ve ondan hoslanmisti. Granadalilar, biiyiik
olclide Zalim Petro sayesinde siirgiinden kurtularak sonunda evlerine



donebildiler. (Miisliiman ve Hristiyan olan iki prens, tipki Petrus'un atasi
Ferdinand ve Muhammed'in atasi Ibn Ahmar gibi, karsilikl1 savunma ve
cikar iligkisine dayali bir ittifak kurmuslardi ve Petrus, Muhammed'in ¢cok
zor bir aninda ona yardim etmisti.)

Granada'ya dondiigiinde Muhammed, veziri Ibn el-Hatib ile birlikte ibn
Haldun'u hatirlad1 ve birkag yil sonra ona bir teklifte bulundu.

Fez'deki siyasi kangikliklardan giivenli bir siginak. Ibn

Haldun kendini Granada'da hos bir siirgiinde buldu: mesru Nasrid
yeniden tahta oturmustu, isyanci yarisi ise tahttan indirilmisti.

Kardes, Peter tarafindan etkili bir sekilde gérevden alinds; ve Ibn el-
Hatib'in etkisi altinda sarayin entelektiiel hayati canliydi.

Goz kamastiricl bir bilgin olan vezir ibn Haldun, her alanda biiyiik bir
basar elde etmisti ve bir siireligine tahtta kalabilecegi diisiiniiliiyordu.

atalarinin memleketinde. 1364'te Muhammed, Ibn Haldun'u eski hamisi
Petrus'u ziyaret etmesi icin gonderdi; Petrus da tipki Muhammed gibi...

Birkac yil 6éncesinde, kendi hemserisiyle Kastilya taht1 icin giderek daha
acimasiz ve tehlikeli bir rekabete girmisti.

Peter'in babas1 Alfonso XI'in metresinden olan kardesi Trastamaral
Henry.

ibn Haldun, Sevilla'da da ziyaretci olarak biiyiik bir basari elde etti. O
anin gercekci siyasetine dogal bir sekilde uyum sagladi ve oldukca etkili
goriintiyordu.

O kadar gorkemli kiiltiirel kardeglesme ortaminin hayati bir parcasiydi
ki, Petrus onun kalmasini istedi. Hristiyan

Hiikiimdar, eger sarayini ve halkini onurlandirirsa, ona Sevilla
civarindaki atalarindan kalma miilklerini iade etmeyi teklif etti.

ibn Haldun, kralliga damgsman, diplomati ve saray filozofu, yani fiilen
veziri olmasi i¢in davet edildi. Ibn Haldun bu teklifi reddederek
Muhammed'e geri dondii.

Granada'daki V'nin sarayinda. Aslinda, sonradan anlasildigi iizere, Ibn
Haldun'un amaci tiim bu seyler olmakti; Kastilya krali i¢in degil,

Ancak bu durum, heniiz sekillendirilebilir gen¢ Nasrid prensi i¢in
gecerli degildi. Bu gorev ise Nasridlerin damisman Ibn el-Hatib tarafindan
coktan tstlenilmisti.



Ogretmen ve uzun yillar siyasi bilgelik yapmis olan bu biiyiik iistat,
Arap edebiyati tarihinde en 6nemli isimlerinden biri olarak
hatirlanmaktadir.

En seckin ve iiretken yazarlardan biriydi ve kendisi de islam Ispanyasi
tarihine dair temel kaynagin ilham kaynagi olmustur.

3k

ibn el-Hatib sarayda hala cok aktifti ve Ibn Haldun'un da...

Granada vezirligine olan ilgi onu rahatsiz etti. Giiclii vezir baslangicta
hirshi kisiyi memnuniyetle karsilamis olsa da

Gen¢ adam—hatta Granada'ya s1ginma davetini sunan da oydu—Iibn
Haldun'dan sonra bir seyler acikca degismisti.

Peter'in Sevilla'sina yaptig1 geziden dondii.

Sonunda ibn Haldun, Granada'y1 ve oradaki hirslarim terk etmeye tesvik
edildi ve Kuzey Afrika'ya déndii. Sonraki on y1l boyunca, Ibn Haldun'un bu
seciminden pismanlik duydugu, Kastilya ve Leon kralinin danismani
olsaydi tarihin nasil farkh bir sekilde gelisebilecegini merak ettigi giinler
oldu mu? Sadece birkag yil sonra, 1369'da, yanlis bir askeri seferin
ortasinda, Peter, gayrimesru iivey kardesi Henry tarafindan 6ldiirildii.
Bundan birkag y1l sonra, 1375'te, Nasrid kralinin kulagina girmeye calisan
Ibn Haldun'un rakibi ibn el-Hatib, Nasrid sarayinin karmasik siyaseti ve
Muhammed'in artan despotlugunun kurbani olarak Kuzey Afrika'ya siirgiin
edildi. Ancak Magrip, Endiiliis edebiyatinin biiyiik ustasi i¢in giivenli bir
liman degildi: trajik bir sekilde, Sufilere hosgoriisii ve felsefeye olan
diiskiinliigli nedeniyle sapkinlikla suclandi. Kaderiyle ilgili resmi bir karar
beklerken hapishanede 6ldiirtildii.

Ibn Haldun'un sonradan pismanlik duyduguna ve Kuzey Afrika'daki
siyasi siddet dongiilerinin ¢i1lginlig1 karsisinda umutsuzluga diiserek, birkac
y1l 6nce saygin bir varlik oldugu atalarinin vatanina dénmeye calistigina
dair baz1 kanitlar vardir. Ancak ¢ok gecti. O zamana kadar Peter 6lmiistii ve
Hristiyan Ispanya, ¢ok farkl bir mizaca sahip bir hiikiimdarin elindeydi. V.
Muhammed artik uysal bir gen¢ adam degil, eski 6gretmeninin ve
danismaninin 6ldiiriilmesine gz yummus (hatta daha kotiistinii yapmis)
orta yash bir tiran olmustu. Ibn Haldun'u Granada'da hos karsilamadi ve
boylece tarih¢i son kez bogazi gecerek Magrip'i tamamen terk etti. Dogu'ya



yerlesti ve burada biiyiik eseri Mukaddime'yi (Tiirkce'de "Prolegomenon’
veya "Onsoz" olarak cevrilmistir) yazd.

“Tarihe Giris” adl eser, giiniimiizde Vico ve Gibbon gibi yazarlarin
benzer eserleriyle birlikte okunmaktadir. Bu iinlii diisiince yazisi,
giinlimiizde Vico ve Gibbon gibi yazarlarin benzer eserleriyle birlikte
okunmaktadir.

Yeni tarih bilimi, tarih biliminin amansiz dongiilerini, toplumlarin
ylikselisini, diisiisiinii ve ¢Okiisilinii ve ardindan tiim bu siirecleri ele
almaktadir.

Her sey yeniden bashyor, farkli ama yine de yanki uyandiran bir
bicimde. Kitap, Endiiliis'ten ¢cok uzakta, surada yazildi:

Zaman ve mekan acgisindan farklilik gosterse de, yazarinin Peter
donemindeki Sevilla'min manzaralarini, kokularini ve lezzetlerini asla
unutmadigi kesindir.

Zalim.

o

Ispanya Krali Pedro'ya ait

Asil ve serefli Pedro, Ispanya'nin sani,

Kaderin ona bu kadar biiytik bir ihtisamla bahsettigi kisi,
Sizin acinasi 6liimiintiz icin yas tutmaliyiz,

Kardesin seni lilkesinden kovdu.

Ve daha sonra, bir kugsatma sirasinda, ihanet yoluyla
Sana ihanet edildi ve onun ¢adirina getirildin.

Orada kendi eliyle éldiirtilecekti; o

Gelirleriniz ve kralliginiz bereketli olsun.

—Geoffrey Chaucer, Canterbury Masallari



1364'te Sevilla'da, Petrus, Granada'dan gelen elciyi, temelleri tizerine insa
edilen yeni Alcazar'in kabul salonlarinda agirlamisti.

Almohadlarin bir asir 6nce, 1248'de baskentlerini terk ettiklerinde geride
biraktiklar1 miistahkem saraylardan bazilari. Son yiiz yildir

Kastilyallar yillarca Sevilla'y1 sevmis ve kendi topraklar haline
getirmislerdi. Almohadlar tarafindan inga edilen gorkemli Biiyiik Camii'yi
de onlara birakmiglard.

12. ylizyilin sonlarinda kendi katedrallerine gittiler ve orada dua ettiler.
Tipki Miisliiman seleflerinin yaptig1 gibi,

Peter, calistigl ve yasadig1 Alcazar'daki 6zel gecitten dogrudan ibadet
ettigi yere, yani Manastir'a gidebiliyordu.

Tanrim. Ibn Haldun kraliyet maiyetiyle birlikte o yoldan gecti mi acaba?

Katedralin icine 6zel bir gecitten mi girdi? Yoksa halka acik giristen, o
biiyiileyici kapali korudan mi?

Portakal agaclar ve ortasinda Vizigot veya belki de Roma donemine ait
abdest alma ¢esmesi mi? Her iki durumda da, Miisliiman ziyaretci

Su anda caminin dogal olarak bir Hristiyan mabedi olarak kullamldigini
gozlemlemis olurdum.

Gectigimiz yiizy1l boyunca—bazi yerlerde iki yilizyila kadar—Kastilya
monarklarinin politikasi ve uygulamasi, su yonde olmamisti:

Islam ge¢misinin anitlarini yok etmek degil, onlar sahiplenmek ve
tizerlerine hafifce yazilar yazmak. El-Muhadlar Camii

Sevilla'daki kilise artik Aziz Petrus'un kilisesi olmustu, tipki
Kurtuba'daki kilisenin Alfonso X'in katedraline doniistiiriilmesi gibi.
Kurtuba'da,

13. yiizyihn ikinci yarisinda Alfonso, parayla satin alinabilecek en iyi
Miidecer1 zanaatkarlari ise almisti. Bu Miisliimanlar

Hristiyan Kurtuba'da kalanlar, ona Biiytik Kilise i¢inde kiictik, estetik
acidan uyumlu bir sunak ve bir mezar odasi insa etmislerdi.

Islam diinyasinin en biiyiik camilerinden biri olan ve aym zamanda
icinde barindirdig cesitli kiiltiirlere dair muhtesem bir taniklik sunan Cami-
i Serif

Yerine koyma. Bu Hristiyanlar icin Islam ge¢misinin bu yénii, iizerine
insa edilecek, katmanlandirilacak, devam ettirilecek, yeniden yorumlanacak



bir temeldi.

Kastilyalilarin, yarimadanin biiyiik bir béliimiinii kontrol altina aldiklar
donemde yasananlarla ilgili, belki de uydurma olsa da, carpici bir anekdot
vardir.

On ticiinci yiizyilda, hem kelimenin tam anlamiyla hem de kiiltiirel
vizyonlariyla Petrus'un atalar1 olan insanlar. Buna gore

Hikayeye gore, heniiz kendi basina kral olmamis ancak babasi III.
Ferdinand'in ordularina komuta eden X. Alfonso, panige kapilanlarin
haberini duydu.

Almohadlar sehri terk ettiginde kalan Sevilla'li 6fkeli Miisliimanlar ise
minareyi yikmakla tehdit ediyorlardi.

Hristiyanlarin eline gegmesine izin vermektense, Alfonso'nun bunu
engellemek icin sehrin iyi Miisliiman vatandaglarini tehdit ederek bunu
onledigi sdylenir.

Boyle bir seye kalkissalar Sevilla'nin sonu gelirdi. Bu ylizden Sevilla
Ulu Camii, minaresi de dahil olmak iizere ayakta kald1 ve orada duruyordu.

Petrus'un taptig1 yerdi. (Alfonso'nun son ayinini burada dinlemis olmasi
neredeyse kesin, ¢linkii Sevilla'da kugatma altinda 6lmiistii.)

Gorkemli cami iggal edilmisti.

Diinyanin en biiyiik Gotik katedrali olan ve caminin yerine inga edilmis
mevcut katedralle aym genis alana sahip.

On besinci ylizyilda yikildiktan sonra temelleri atildi. Ancak, sanki hala
Alfonso'nun tehdidinden korkmus gibi, Sevillalilar asla...

Yikim ¢alismalar sonucunda (her ne kadar bazi degisiklikler ve
eklemeler yapilmis olsa da) "La Giralda" olarak bilinen iinlii minare,
giintimiizde can kulesi olarak varligini siirdiirmektedir.

Katedralin bir parcasi ve sehrin énde gelen turistik yerlerinden biri.

3k

Almohadlarin yiiz yildan fazla bir siire 6nce terk ettigi eski saraylarin
cogu o kadar harap haldeydi ki, Peter onlar1 yeniden insa etti; bazi
kisimlarim kurtardi ve eski temeller ile dis duvarlar iizerine insa etti. Ancak
Peter, kompleksin biiyiik bir boliimiinii sifirdan ve hem Sevilla'da baskin
olan Almohad tarzindan hem de Kurtuba katedralinin eski Emevi tarzindan
farkl bir iislupla yeniden insa etti. ibn Haldun'un Sevilla'da kaldig siire
boyunca gordiigii ve calistig1 yeni saraylar, Peter'in kendi zevkine, kendisi



ve statiisti ile miras1 hakkindaki imajina gore insa edilmisti. Peter'in yeni
saraylari, Granada'dan isciler ve zanaatkarlar getirdigi icin Nasridlerin taze
sivasinin kokusunu tasiyordu. Bu zanaatkarlar, birkac nesildir, Alhambra
ad1 verilen saray sehrindeki son derece siislii binalarda ¢alisiyorlardi. Simdi,
Ibn Haldun'un gelisinden itibaren Peter'in sarayim ziyaret edenler, duvarlara
ve tavanlara mitkemmel bir sekilde dosenmis ve ardindan sarkitlar gibi
oyulmus siva isciligine hayran kalabiliyorlardi. Hatta orada, Hristiyan
bagkentinde bile, yiizeyler Kur'an'in Tanrisinin diliyle yazilmisti, tipki
Elhamra'nin her yerinde oldugu gibi.

Mimarlikta yeni moda, giiniimiizde arabesk olarak adlandirdigimiz
desenlerin amansiz bir sekilde kullamilmasiyla belirginlesiyordu. Ibn
Haldun bundan etkilenmis olmali.

Zavalli Nasridlerin, Hristiyan Ispanya'simin yeni tarzlarimin nihai
belirleyicileri haline gelmesinin ac1 tath ironisiyle.

Ibn Haldun'un anlaci@1 kadariyla, Nasriler birkag nesildir kendi iglerine
ve yalnizliklarina ¢ekilmislerdi.

Bir zamanlar diinyanin hayranlikla izledigi, genis ve cok ziyaret edilen
bir halifeligin bulundugu yerde, simdi ise diinyanin goérebilecegi bir siisiin
var oldugunu biliyorlard.

Artik yalnmiz ve koseye sikismis halde sadece onlar kalmist.
Yarimadanin Islam tarihindeki istisnai bir durum olarak, Nasrid Granada...

Neredeyse tamamen Miisliiman, dhimmi topluluklarindan yoksun,
Hristiyan yok, sadece birka¢ Yahudi var. Gecikmis olduklarinin bilincinde
olarak,

Nasriler, siislemeyi ve bezeme sanatini adeta vasiyetnameleri haline
getirdiler. Arapca sivali duvarlar, adeta Hint diliyle konusuyordu.

Bizzat Tanr1. Elhamra'da nereye bakarsaniz bakin, duvarlarda ge¢misten
gelecege seslenen yazilar var.

Duvarlar, "Allah'tan baska galip yoktur" duasi ve Kur'an ayetleriyle
saplantili bir sekilde tekrarlanarak kaplhidir.

Ancak orada Nasrid saraylarinin siirlerini de okumak miimkiin;
dolayisiyla ispanya'daki Arap siirinin son boliimii tam anlamiyla bu anlama
geliyor.

Bu ani sarayinin duvarlarina yazilmas.



Iste bu goriiniim, bu estetik, Ispanya'nin giiclii Kastilya hiikiimdar:
tarafindan arzulandi ve yeniden yaratildi; bu yepyeni tarz.

Kusatma zihniyetinden dogan bir tarz; ve Sevilla'daki Alcazar't da Arap
motiflerine kadar tam olarak boyle goriiniiyor.

Duvarlar siisleyen "Wa la ghalib ill Allah " yazisi, "Allah'tan bagka
galip yoktur" ifadesini de iceriyordu. Ibn Haldun, Petrus'un sehirlerinden
bir digeri olan Toledo'ya gitmis olsaydi,

Benzer Hristiyan hafiza saraylarina sahit oldum. Sonugta Toledo, taklit
Arapca yazinin kullanildigi yerdi.

Petrus'un atasi Alfonso'nun kiliseyi siislemesinden yiiz y1l veya daha
fazla bir siire sonra, en yiiksek tepenin zirvesindeki San Roman Kilisesi'ni
siislediler.

Yeni Hristiyan bagkenti olarak kabul edildi.

Toledo, 1364

14. yiizyilda, sadece Hristiyanlar degil, her tiirlii yiizeyi siislemeyle
kaplamak ve yazinin da bir siisleme haline gelmesiyle baslayan Alhambra
tarzina hayran kalanlar da vardi. Hristiyan Ispanya'min Yahudileri, 6zellikle
de Hristiyan Toledo'nun Yahudileri, bu tarza hayranlik duyuyordu. Peter'in
kendisi Sevilla'y1 evi olarak tercih etse de, Toledo da Kastilya hiikiimdarlar:
icin atalarindan kalma ve ¢ok sevilen bir evdi. Gelisen Yahudi toplulugu o
kadar zengin ve kiiltiirel olarak o kadar 6nciiydii ki, Granada disinda yeni
Nasrid tarzinda bir bina inga eden ilk yer oldular. Peter'in Alhambra'y1
bizzat ziyaret ettigine dair hi¢bir kayit olmadigi icin, Peter'in kendi
hazinedar1 ve danigsmani tarafindan insa edilen Toledo'daki bu binanin, onun
bu tarzin ifade giicline gozlerini agmis olmasi oldukca muhtemeldir.

1360 yilinda Samuel Halevi Abulafia, kendisi ve cemaati i¢in Nasrid
tarzinda, o diinyevi olmayan siva kabartmalariyla ve elbette, piril piril
beyaz siva lizerine incelikle, parlak bir sekilde oyulmus yazilarla dolu bir
sinagog insa ettirmisti. Bu sinagogdaki yazilarin bir kismi Ibranice'dir.
Ancak sagirtic1 bir sekilde, bir kismi da hala Kastilya'daki kiiltiirlii
Yahudilerin nostaljik bir sekilde sevdigi ve Kastilya diliyle birlikte ana
dilleri olan Arapga'dir. Yahudilerin Emeviler ve daha sonra ¢ogu taifa



tarafindan saglanan tiirden kiiltiirel ve siyasi refah icinde yasadiklari
zamandan bu yana uzun yillar gecmisti. Ancak bu mirasin canli hatirasi,
Arapca yazilari arasinda Kur'an ayetlerinin de bulundugu bu pahali ve
iddiah sinagogun duvarlarina kazinmisti.

Abulafiamin yeni Toledo sinagogu, gosterisli siislemeleriyle, on ticiincii
yiizy1lin sade sinagogundan ¢ok farkliydi.

Sokagin hemen asagisinda, bir tag atim1 uzaklikta. Santa Maria la Blanca
(sonradan bu isimle anilacakti).

nispeten piiriten bir tarzda insa edilmisti.

Almohadlar, Yahudileri bir¢ok Endiiliis sehrinden kovan ve bircogunu
da yerlerinden eden ayni baskic1 Miisliiman rejimdi.

Toledo gibi Hristiyan kuzeydeki sehirlere gittiler. Yahudiler,
Almohadlan gercek kiiltiiriin sadece birer temsilcisi olarak goriiyor
gibiydiler.

Bu durum, onlarin toplulugunu miireffeh kilmis ve estetik
duyarliliklarim sekillendirmisti. Ancak Abulafia'nin bu yeni sinagogu,

Granada tarzindaydi; bu saray, Yahudiler icin de efsanevi bir hatira
saraylydi. Ilham kaynag olan Nasrid saraylar ise...

Kendileri de, Yahudi nagid Samuel tarafindan ilk olarak miistahkem bir
kale olarak kurulan bir tepenin zirvesine inga edilmislerdir.

ve 08lu Joseph. On dérdiincii yiizyilin ortalarina gelindiginde, bir
Yahudi vezirin hatirasi ve yazdig siirler...

Yeni Ibranice, Granada'nin derinliklerine gémiilmiis bir katmandi; sehir,
ne yazik ki Yahudi kiiltiiriinden yoksun, i¢cine kapanik bir islam devleti
haline gelmisti.

veya Hristiyan vatandaslar. Ancak Yahudiler arasinda bu hatira hala
canliydi, 6yle ki zengin ve niifuzlu kisiler...

Samuel Halevi Abulafia, Toledo'nun genis Yahudi mahallesinin kalbinde
gorkemli bir yeni sinagog insa etmeye karar verdi.

Yahudilerin bir zamanlar Endiiliis Islamiyla paylastig dillerin
konusulmasini istiyordu.

Abulafia, sinagogunu Nasridlerin yeni dilini yiiksek sesle ve net bir
sekilde konusacak sekilde insa ederek sadece bir katki saglamakla kalmad.



Yahudilerin Sefarad'a duyduklar 6zleme giiclii bir sekilde hitap etti; bu
ozlem yillar gectikce biiyiidii ve bugiin bile giiclii bir sekilde devam ediyor.

Modern diinyada. Bilmese de, bu etkileyici sinagog ayni zamanda hem
kendisinin hem de... son vasiyetiydi.

Toledo Yahudileri icin. Abulafia'nin yaninda calisan huysuz Peter, kisa
siire sonra Toledo Yahudileri icin yapilan biiyiik harcamalarin gereksiz
olduguna ikna oldu.

Sinagogun kraliyet hazinesinden zimmete para gecirildigi ortaya ¢cikmig
ve Peter idam edilmisti; bundan birkac yil sonra, Peter'in halefi (ve

Uvey kardesi, Toledo'nun saygin Yahudi toplulugunu neredeyse bir
gecede yerle bir eden siddetli Yahudi karsiti ayaklanmalarn kigkirtti. Ancak

Abulafia sinagogu insa ederken ayni zamanda sik bir tarz da
sergiliyordu; bu da onu ¢ok Kastilyali, cok Toledolu yapiyordu, ciinkii
bunun 6nemine dair bir anlayis vardi.

Stil anlayisi, 1085'ten beri Kastilya geleneginin merkezinde yer
aliyordu. Yahudi toplulugu bu gelenekte merkezi bir rol oynamisti.

Kastilyalilar, tislup konusunda her alanda, tiim dillerinin (eski ve yeni)
gelistirilmesi, islenmesi ve terciimesinde 6nctidiirler.

Yeni bir tarzdi. Abulafia'nin sinagogunda dua eden cemaat, hem
Kastilyal1 hem de Yahudi olarak, bu tarzin bir evlilik oldugunu anlamisti.

Entelektiiel ve sanatsal dillere sayg1 duyuyorlardi ve dini ideolojinin dar
lehgelerine hi¢ sayg1 gostermiyorlardi. Onceki dénemde

19. yiizyilda Alfonso X, Toledo'yu dyle bir sekilde sekillendirmisti ki,
sehir sakinleri kendilerini Endiiliislerin en siklar1 olarak gorebiliyorlardi, ya
da en azindan Oyle.

En yetenekli olanlar, ileri diizey 6grenim ve kiiltiirel zeka geleneklerini
miras olarak sahiplenebilenlerdir; bu gelenekler daha 6nce onlara aitti.

Onlardan 6nce gelen Miisliiman Endiiliisler de dahil olmak iizere, bu
gelenekler Latin Hristiyan diinyasin1 Gerbert'in zamanindan beri sagirtmisti.

Aurillac, usturlapla ilgili haberleri ilk olarak Pireneler'in 6tesindeki
kuzeydeki Emevi halifeliginin topraklarindan almisti.

Sasirtic1 bir sekilde, Abulafia'min 1360'larda sinagogunu insa ettigi
donemde, kuzeyden hala parlak zekali yazarlar vardi.

Astrolablar hakkinda kitaplar.



Ibn Haldun elbette eski camilerde ibadet eden Hristiyanlar1 géren ve o
kokuyu duyan tek yabanci ziyaretci degildi.

Endiiliis'in karmasik hatiralarim saklamak icin inga edilen yepyeni
saraylarin hala taze sivalari. Bu yabanci ziyaretcilerin ¢ogu...

O, kendisinin geldigi gibi Kuzey Afrika'dan degil, Avrupa'nin kuzey
bolgelerinden gelmisti. O zamanlar bu kuzey devletleri...

Genellikle evlilik ve diger siyasi baglar yoluyla Pireneler'in giineyindeki
kralliklarla yakindan iliskiliydi. Ne

Evlilik baglar da, o donemin karmasik siyaseti de, bugiin bildigimiz ve
hayal ettigimiz anlamda ulusal sinirlar1 veya béliinmeleri dikkate
almiyordu.

Kuzeyden gelen ziyaretcilerin ¢ogu, 1slak siva kokusundan degil, baska
bir kokudan etkilenerek Peter'in Toledo'sunda vakit gecirmekten
memnuniyet duyardi.

Abulafiamin sinagogundan gelen, bazilar1 eski, bazilar1 yeni kitaplarin
kokusu...

Avrupa'daki en degerli, yar gizli bilgelik, bilim ve sihir kiitiiphanesi.

11. yiizyi1lda matematik ve usturlap tizerine ilk incelemelerin ¢evirileri
icin yeterli Arapca metni dilenerek, calarak veya 6diing alarak Toledo'ya
zahmetli bir yolculuk yapan onciilerin entelektiiel mirascilar artik Paris
veya Londra'da kalip aym kitaplarin cogunu evlerinde, hatta
modernlestirilmis versiyonlarini bile satin alabiliyorlardi. Ancak yine de,
asil kiitiiphaneye, Toledo'nun kendisine yapilacak bir ziyaret nadir bir zevk
olurdu. Bu, 6zellikle oradan cikan kitaplar, 6zellikle de Alfonso Bilge'nin
Toledo'sundan figkiran astronomi kitaplarini ve yildiz haritalarini zaten
bilen ve seven bir adam icin gecerli olurdu; kendisi de sonunda usturlap
lizerine bir kitap yazacakti. Geoffrey Chaucer

, Usturlap Uzerine Inceleme adli eserine 1391'de basladi ancak
planlanan bes boliimden sadece ikisini tamamlayarak eseri bitirmeden
birakti. Usturlap kiiltiirtine dair anlayisi...



Tipki Aziz Petrus'unki gibi, bu bilgi de sadece kitaplardan
edinilmemisti: Zalim Petrus'un topraklarina da seyahat etmisti.

Ibn Haldun'un orada bulunmasindan iki y1l sonra ve Petrus'un
Trastamarali Henry tarafindan 6ldiiriilmesinden ii¢ y1l énce, 1366 yilinda.

Chaucer oradaydi ¢iinkii Peter ve Henry arasindaki korkung i¢ savaslar
yasamyordu ve Ingilizler Peter'mn giiclii miittefikleriydi.

Trastamara taht iddiacisina kargi ve Kastilya hiikiimdari ile aralarindaki
son derece karmasik iligkiler ag1 nedeniyle

ve Chaucer'in hayatindaki en giiclii iki adam. Ilk olarak, belki de Peter'in
en 6nemli adami olan "Kara Prens" Edward vardi.

Edward'in miittefikiydi ve kendisi de parlak askeri kariyeri boyunca
Ispanya'ya sik sik gidip geliyordu. Edward'in hizmetindeyken sik sik su
durumlar yasaniyordu:

Chaucer Avrupa'y: dolasti ve 1366'da yine diplomatik gorevlerini yerine
getirmek icin seyahat etti. Ancak bunun 6tesinde, Chaucer'in baska amaclari
da vardi.

Kendi kayinbiraderi, Lancaster Diikii John of Gaunt aracilidiyla, zalim
Peter ile cok daha yakin bir baglantisi vardi.

Shakespeare'in oyunlar: Ingiliz tarihinin ilk yillarim konu alir. Peter'in
oliimiinden cok ge¢cmeden John, kendisi de vahsi bir hale geldi.

ve Peter'in kiz1 Constance ile evliligi araciligiyla Kastilya tahti
tizerindeki Trastamara iddialarinin acimasiz bir rakibiydi. Chaucer'in

Kastilyali Petrus'la (onu "zalim" degil, "asil ve onurlu" olarak
nitelendirmisti) ve Petrus'un soyuyla kurdugu ittifaklar béylece sonunda
gerceklesti.

Hem samimi ve tanidik, hem de politik ve diplomatik.

Canterbury Masallari'ndaki Kegsisin Masali'nda, biiyiik Ingiliz yazarin,
Chaucer'n siyasi kaderinden haberdar oldugu bu adama olan saygisini
buluyoruz.

Her firsatta ve hatta zaman zaman dogrudan dahil olarak. Ne yazik ki,
Chaucer'mn Ispanya gezisinin geri kalan 6ykiisii séyledir:

Derin bir gizem perdesiyle ortiilii olan ve Kastilyali Peter'in davasi da
kaybolmus olsa da, aralarindaki baglarin kalic1 bazi1 sembolleri mevcuttur.



Nasridlerin Granada'sinin giizellikleri, ortak miittefikleri Peter
aracihgiyla Ingilizlere ulasti: Peter'in Kara Kral'a hediyelerinden biri.

Prens, daha sonra I. Elizabeth tarafindan tenis topu biiyiikliigiinde olarak
tanimlanan ve Peter'in bizzat aldig: bir yakut.

Minnettar Nasrid prensi Muhammed'den gelen bir hediye, ingiliz tacina
ulasti. Ancak Chaucer'in gérmiis olabilecegi giizellikler sunlardir:

Bu durum dogrudan gézler 6niine serilmiyor ve Chaucer'in Petrus'la
hangi sehirde goriistiigiinii bile bilmiyoruz, dolayisiyla hangisi oldugunu da
bilmiyoruz.

Belki de saraylarinin bazilarini gérmiis ve oralarda uyumustu. Ancak
Petrus'un kralliginin neredeyse her yerinde eski kitaplarin kiif kokusu vardi.

Chaucer'in zaten iyi bildigi, eski Arap kiitliphanelerindeki kitaplarin
Chaucer gibi insanlarin okuyabilecegi dillere ¢cevrilmis halleri,

Ayrica, Arap motifleri ve Arapca yazilarla oyulmus yeni sivanin taze
kokusu da vardi.



Elhamra'da

Granada, 1492

Yiiksekleri ve halefleri bundan sonra da [Granadalilarin] kendi
dinlerinde yasamalarina izin verecek, camilerinin, minarelerinin ve
miiezzinlerinin ellerinden alinmasina izin vermeyecek, bu amaglar
icin kurduklar: dindar vakiflara veya bagislara miidahale
etmeyecek ve uyguladiklari gelenek ve gorenekleri
bozmayacaklardir.

—~Granada Sehrinin Teslimiyet Anlagsmalarinin 6. boliimiinden

2 Ocak 1492'de , daha sonra papalik kararnamesiyle Katolik Hiikiimdarlar
olarak bilinecek olan ispanya hiikiimdarlar , Palatine'ye cikan dik ve yogun
golgeli tepelere dogru yiirtidiiler.

Elhamra sehri. Zirveye tirmanmak zorlu bir isti ve asagidaki vadiye
bakan saraylar agir bir sekilde tahkim edilmisti.

Fakat Kastilya ve Aragon krali ve kraligesi, rakip tivey kardesler Zalim
Petro ve Henry'nin soyundan gelen uzak kuzenlerdi.

Trastamara'nin kizi, Peter'in biiytik-biiytik-torunu, Peter ise Henry'nin
biiyiik-biiyiik-torunuydu; bu olay hicbir muhalefetle karsilagsmadi.



Miisliimanlarin kalesi tamamen sembolik bir 6neme sahipti, ¢iinkii arazi
zaten Kastilya ordusunun elindeydi.

en giizel kiyafetleriyle, onlarin

Tarihgilerin tarif ettigi gibi, Magribi kiyafetleri icinde Kastilya kralicesi
ve Aragonlu esi, Nasridlerin 6zenle insa ettigi gosterigli odalara girdiler ve
buray yeni kraliyet saraylari, ispanya hiikiimdarlarinin kraliyet ikametgahi
ilan ettiler. Bu sahneyi canlandirirken, Arap kiyafetleri icinde saraylara
girdiler.

Onlara sanki onlar1 sonsuza dek sahiplenmisler gibi davrandilar; Isabella
ve Ferdinand, kiiltiirel baglarinin ne kadar derin oldugunu ortaya koydular.

O yerin temsil ettigi seylerin cogunun mirascilariydilar. Isabella,
Sevilla'da kralice olarak tac¢ giymisti ve Alcazar'l, yani kendi sarayini
biliyordu.

Ailesinin atalarindan kalma eviydi; Elhamra'y1 ilk gordiigiinde, o giiclii
yap1yl taniyan gozlerle gérmiistii.

Kendi saraylarinin orijinal eserlerini, odalarin gériiniimiine son derece
asina olan estetik bir duyarlilikla resmetti.

Avlu cesmelerinin sesi. Bu zafer kazanmis Hristiyan hiikiimdarlarin
sundugu dini 6zgiirliik giivenceleri...

Granada'min Miisliiman sakinlerinin, hiikiimdarlarin o tarzda giyinmis
olmalar1 kadar makul gériinmiis olmalar1 muhtemeldir.

Granadalilarin. Isabella heniiz yeni evi Alhambra'daki dolaplar:
acmamistl ama atalari ¢coktan oralar1 kurcalamaya baslamisti.

Yiizlerce yildir Endiiliis sandiklarini inceleyen kadin, bircok agidan nasil
giyinecegini biliyordu. Bunun i¢in sebepler vardi.

Elbette Miisliimanlara sunulan korumalardan siiphe duyuluyordu. Ancak
umutlanmak icin de nedenler vardi.

Teslimiyet Anlasmalari, daha énceki donemlerde Miisliimanlarin kalesi
olan bu sehrin teslimiyetinin sartlarim iceriyordu.

250 yillik stire, birka¢ ay once, 1491 sonbaharinda, son Nasrid hanedan
liyeleri arasinda yapilan gizli bir anlasmayla kararlastirilmisti.

Adi Muhammed XI olan ancak Boabdil olarak bilinen kisi ve Katolik
Hiikiimdarlar. Sehirde kan dokiilmedi ve hi¢bir hasar meydana gelmedi.

Degerli saraylar. "Moor'un son nefesi" deyimi, Boabdil'in Granada
sehrini terk ederken duydugu kederi ifade eder.



Yaklasik ii¢ yiizy1l boyunca Nasridlerin hiikiimdariydi. Yillar icinde
anlatilan bu kiiciik anekdotta Boabdil'in pismanlikla i¢ ¢ektigi belirtiliyor.

Granada'dan ayrilirken, azarlanmak tizereydi.

Annesi, ona bir erkek gibi savunmayacagi bir yer icin bir kadin gibi
aglamamasi gerektigini sert bir dille soyler. Ama durum boyle degil.

O tarihi anda Boabdil'in "erkek gibi" savasmaya devam edip etmemesi
basit bir mesele degildi. O zamana kadar durum degismisti.

Granada'nin ve kendi oglu rehin alinan Boabdil'in aleyhine olan durum o
kadar agirdi ki, teslimiyet kacinilmazd.

Boabdil, 2 Ocak'taki torende atalarinin evi olan Elhamra Sarayi'nin
anahtarlarim1 Ferdinand ve Isabella'ya teslim etti.

Granada'daki binlerce Miisliimanin bagina ne gelecegine gercekten
inandigini hayal edebiliyor muyuz?

Tarihsel bakis acimiz ne olursa olsun, Isabella ve Ferdinand'in evliligini
takip eden olaylar dizisi kaginilmaz degildi.

Tepenin yukarisina dogru zafer yiiriiyiisii. Oldukca kisa bir siire icinde
Katolik Hiikiimdarlar Teslimiyet Anlagmalarini yiiriirliikten kaldirdilar.

Boabdil ile kendilerinin imzaladig1 anlasmada, sehrin ve dolayisiyla
kralligin teslim sartlar arasinda acikca su maddeler yer aliyordu:
Miisliimanlarin yeni Hristiyan devletinde inanclarini agikca ve tacize maruz
kalmadan yasayabilmelerine izin verilecegine dair hiikiim, Bu anlasmalar,
onlarin tam vatandas olduklarini ilan ediyordu. Bu, devrimci bir fikir
sayllmazdi; Miisliimanlar zaten uzun zamandir bu sekilde yasiyorlardi.

Bu topraklardaki yeni Hristiyan devletlerde, siyasi manzaranin karmasik
yollarla degismesiyle birlikte, yiizlerce yil boyunca durum boyleydi.

Iber Yarimadasi'ndaki Hristiyanlar biiyiik 6lciide Emevilerin Iber
Yarimadasi'na getirdigi dhimma ilkelerini benimsemiglerdi ve bazi yerlerde
bu durum devam etti.

Ispanya Kilisesi'nin kalbi ve Kastilya monarsisinin baskentlerinden biri
olan Toledo gibi, hem Yahudi hem de Miidejar topluluklar1 burada
yasamaktadir.

Bu gelenekler sadece devam etmekle kalmamis, ayni zamanda kiiltiirel
yapinin hayati parcalar1 olmuslardi. Elbette bu kosullardan sorunlar da
dogmustu.



Miidejarlar kotii muamele gérmiis, hatta daha da kétiisiine maruz
kalmiglardi; isyanlarn sik sik krizlere yol agiyordu. Dini yetkililer Her iki
tarafta da diizenli olarak Miisliimanlarin Hristiyan egemenligi altinda
yasamalarinin kabul edilemez ve kutsal olmayan bir durum oldugu ilan
edildi. Ancak bazen Bununla birlikte, kirillgan diizenlemeler, o0 dénemin
karmasik kiiltiiriiniin derinden yerlesmis bir parcasi olarak varligini
stirdlirmiistii.

Miisliimanlar, Hristiyan siyasi yapilarinda, uzlasmaz tavirh olanlar
disinda pek az kisinin bildigi hayati sosyal, ekonomik ve kiiltiirel roller
oynadilar.

Ideolojik olarak hayal edilen sey olmadan da yapilabilirdi ve siyasi
yelpazenin her iki tarafindaki Hristiyan Ispanyollarin da buna dair cesitli
isaretleri var.

Spectrum, kendi topraklarindaki Miisliimanlan kendileri gibi Ispanyol
olarak goriiyordu. Yaklasik bes yiizyildir siiregelen bu durum béyle devam
ediyor.

Emevi halifeligi dagildiginda, Miidejarlar yarimadanin sosyal ve
kiiltiirel yapisinin bir parcasi haline gelmisti.

Hristiyan Ispanya'nin her yerinde insa etmelerine yardimc olduklar
binalar kadar goriiniir ve yayginlardi. Ancak Granadalilarin ¢ogu icin
kuzey...

Gordiikleri her yerde, manzaralar sadece karla kapli daglarin 6tesinde
degil, sanki binlerce kilometre uzaktaymis gibi geliyordu.

Boabdil, bu Miisliimanlar i¢in gerekli degisikliklerin zor olacagim
biliyordu, ciinkii onlar, kendilerinden 6nceki Miisliimanlardan farkh olarak,
Emeviler ve taifalar déneminde, Hristiyanlarla hatta Yahudilerle neredeyse
hig birlikte yasamamuglardi.

Boabdil'den saray sehrinin anahtarlarini aldiktan sonra, Hristiyanlar bir
siire 6zellikle Orta Cag miraslarina uygun davrandilar.

Kastilya miraslar1 onlara bunu 6gretmisti. Sadece Nasrid saraylarina
yerlesmekle kalmadilar, ayn1 zamanda dindar Isabella camiyi de yaptirdi.

Oray1 kutsadilar ve orada ibadet etmeye basladilar. Bunlar, miraslarini
acik kollarla kucaklamanin, diisiinmeden kabul etmenin eylemleriydi.

Arapcanin her duvara yazildig yerlerin ve bir ritiielin yer aldig kiiltiirtin
yabanciligi degil, tamdikligr.



Bir el hareketiyle bir cami, miikemmel bir kiliseye doniistiiriilebilirdi.
Kraliyet himayesi ve Ispanyollarin cogunun himayesi sayesinde...

Onlardan sonra gelen Hristiyan hiikiimdarlar, Nasridlerin gérkemli anit
saraylarim yillar boyunca nispeten iyi korumay basardilar.

Ve bunlar, Islam diinyasinin herhangi bir yerinde Orta Cag'dan kalma en
iyi korunmus Islami saray érnekleri olarak giiniimiize kadar ulasmstir.
Ancak Anlagmanin reddedilmesi ve ardindan Miisliimanlara yonelik sert
zuliim, kisa bir siire icinde su sonuclara yol acti: Kraliyet sarayinin
neredeyse her kosesini kaplayan muhtesem dil, yasak bir dil haline geldi ve
sadece okuyabilenler bu dili kullanabiliyordu.

Onlarin gercek Ispanyollar olmadigina karar verildi. Miisliimanlar zorla
din degistirmeye zorland1 ve Morisko olarak adlandirildi; kitap okuma
yasag1 getirildi.

Arapca yasaklandi ve kitaplarin ¢cogu yakildi.

Yahudilerin Hristiyan ispanya'dan kovulmasini emreden ferman,
Granada'nin teslim olmasindan sadece ii¢ ay sonra, Elhamra'nin yeni
sakinleri tarafindan imzalandi. Katolik Hiikiimdarlar, Nasrid saraylarinin,
Islam taifasinin veziri ve ordularimn lideri biiyiik sair Samuel Nagid'in
oldugu onuncu ve on birinci yiizyillardaki miireffeh Yahudi toplulugu
tarafindan atilan temeller iizerine insa edildigini biliyor muydu? 31 Mart
1492'de Siirglin Fermani'nin imzalanmasi, Yahudi toplulugunun her
kesiminde biiyiik bir saskinlik ve umutsuzluga neden oldu ve yarattigi bariz
sok, bunun da uzun zamandir beklenen bir sey oldugunu iddia eden bircok
hikaye versiyonunu yalanlyor. Bu olay, yiizyillardir oldugu gibi, Hristiyan
hiikiimetinin en iist kademelerinde calisan Yahudiler ve Yeni Hristiyanlar
(ikincisi, Yahudilikten Hristiyanliga gecenler icin kullanilan isim) arasinda,
en bilgili cevrelerde daha kiyametvari bir sekilde gortildii. Isabella ve



Ferdinand'in uzun siireli ve ¢ogu zaman yakin danismanlari, bir anda
kendilerini, birakin sarayda giivenilir danismanlar olarak gorev
yapabilmeyi, kendi iilkelerinde kalabilme hakki icin bile yalvarmak zorunda
kaldiklar olaganiistii bir durumla karsi karsiya buldular.

Krallara dogrudan erisimi olan Yahudiler arasinda en etkili ve ikna edici
olan Ishak Abravanel, elinden gelen her seyi basardi.

Basardi. Bu yaklasan trajedi karsisinda, Yahudilerin baska hicbir yerde
olmadig1 kadar refah iginde yasadigi bir vatanin kaybi kargisinda neredeyse
kozmik bir dehsete kapilmusti.

Abravanel, litiirjik sembolizmde siginak buldu. Finalin kiiciik ve acikca
sembolik bir sekilde ertelenmesini saglamay1 basard.

Yahudilerin Ispanya'y: terk etmesi icin belirlenen giin, ilk belirlenen
tarih olan 31 Temmuz'dan (bildirinin yayinlanmasindan doért ay sonra)
Agustos ayina cekildi.

2. Agustos ayimnin ikinci giinii, tesadiifen su tarihe denk geldi: 1492,
Yahudi takvimine gore Ab ayinin dokuzuncu giinii, Kudiis'teki Tapinagin
yikilisimin ve dolayisiyla Ilk diasporanin baslangici. Bazi sonraki tarihgiler
Abravanel'in bu 6nemli yeniden yapilanmaya dair kendi anlatimina itiraz
etseler de.

Tarihler g6z oniine alindiginda, gercek su ki Abravanel -ve elbette
sadece o degil- trajedinin kapsamini emsalsiz bir sekilde anlamusti.

Tapinagin yikilmasindan bu yana Yahudi tarihinde bir ilk. Isabella ve
Ferdinand" kararlarindan vazgecmeye ikna edemedigi icin.

Bu siirgiin, saraydaki Yahudilerin en etkili olanlarindan biri tarafindan,
en azindan tarihin olayin derinligini anlamasi i¢in planlanmigti.

Abravanel, ilk diasporay1 anarken bu ikinci diasporanin tarihini de
hatirlayarak kaybin boyutunu vurgulamayi amacladi. Bunun boyle
kalmasim istedi.

Ispanya'dan Sefarad ad verilen siirgiiniin, vaat edilmis topraklardaki
uzun bir yolculugun felaketle sonuclanan sonunu isaret ettigi sonsuza dek
aciktir.

Ab ayinin dokuzuncu giiniiniin diger tarafinda, Ispanya Yahudileri olan
Sefaradlar genis bir alana dagilmislardi ve ellerine gecen az miktardaki
topragi aldilar.



Kendilerine verilen dort kisa ay icinde egyalarim toplayip yola
cikabildiler. Yanlarinda tasidiklar en degerli esyalar1 arasinda sunlar da
vardi: Diasporaya gidenler, onlarin derin bagliliklarinin en saf sembolik
ifadelerini tasiyan seylerdi: evlerinin anahtarlar1 ve on besinci yiizyil.

Kastilyaca konusuyorlardi. Ayrilanlar arasinda, daha sonra kiyametvari
bir trajediyi anlayacak olan Abravanel gibi 6nemli kisiler de vardi.

Sartlar belirleyip Mesih'in yakin zamanda gelecegini tahmin etmeye
baglar. Onun agitlarinda 6zellikle dokunakli bir sey var.

Yahudilerin korkung siirgiinii, Filistin'in kuzeyindeki Safed sehrinden
yazilmistir. ispanya'dan goc nedeniyle Safed, Unlii bir Kabalist merkezi,
sokaklarinda Yahudi stirgiinlerin konustugu Roman dilinin duyuldugu bir
sehir, onlarin ne yaptiklar Ladino olarak adlandirilan bu dil, Latince
anlamina gelir; yani ibranice veya Arapca degil, eski Ispanyolcanin bir
bicimi olarak tanidigimiz bir dildir. Ancak Kayip diyarin dilinin sesi,
Abravanel ve o ilk kusagin digerleri icin yeterli bir teselli kaynag1 olmaktan
cok uzakt.

Ispanya'dan kovuldular. Onlar icin, Kudiis'iin taciyla birlikte Filistin'in
kendisi bile, hissettiklerinden ¢ok uzakti.

Onlarin gercek vaat edilmis topraklar1 Sefarad'di. Bu, en ac1 verici
siirgiinli secenlerin kaderiydi: bir daha asla onlar1 gérememek.

Anahtarlarim sakladiklari evler, avuc icinde tutulabilen hafiza saraylari...
Ama bunun da pratik bir alternatifi vardi.

Kolaylik ugruna yapilan din degistirmelerde, Maimonides'in bizzat
savundugu bir sey vardi ve bircok kisi 1492'de ve sonrasinda bu yolu secti.

Yillar sonra. Bu, onlara sonuna kadar acilmis bir yoldu, ciinkii siirgiiniin
sartlar1 6zellikle din degistirenleri muaf tutuyordu.

Yahudilere ya Converso (déniisiim gecirmis) ya da (daha asagilayici bir
sekilde, "domuz" anlamina gelen kaba bir kelimeden tiiretilmis) Marrano
denir. Bunlarin net bir tanimi yoktur.

Ya da tartismasiz rakamlar burada. Kimileri cogunun ayrildigini,
kimileri ise cogunun kaldigini, din degistirdigini veya din degistiriyormus
gibi yaptiginmi soyliiyor; ve bu sonuncular, ve onlarin torunlari ile zorunlu
olarak yar gizli yasamlarina yaptiklar1 karmasik uyumlar, ispanyol
kiiltiirtiniin bir parcas1 haline geldi.

Hem Ispanya'da hem de 1492 yihimn ilk aylarinda heniiz hayal bile
edilemeyen yerlerde Hristiyan toplumu.



Luis de Torres, 3 Agustos 1492'de Palos limanindan ayrildi. ibrani
takvimine gore dokuzuncu Ab giinii olan 2 Agustos'a kadar gecen haftalar
ve giinler, binlerce Yahudinin maddi iglerini toparlayip ayrilabilmek icin
caresizce cabaladigl, aci dolu ve kaotik gecmisti. Binlerce kisi de ayni
telasla vaftiz ediliyordu: Granada'da yayinlanan kararname, Yahudilerin
Hristiyanliga déniismesinin amacini belirtmisti ve bu nedenle vaftiz edilen
Yahudilerin kalma hakki vardi. Miisliimanlar i¢in verilen dini hosgéri
garantilerinde oldugu gibi, bu vaat de yaniltic1 olacakti, ¢linkii neredeyse
tiim Yeni Hristiyanlar sonunda zorla din degistirmelerinde kotii niyetle
suclanip bu yiizden zuliim goéreceklerdi. Ancak 3 Agustos'ta, inanglarini
acikca koruyup vatanlarin terk etmeyi secenlerin sonunculari, ikinci
diasporanin ilk giiniinde ayriliyordu ve her liman hala tiklim tiklim
doluydu.

Luis de Torres, yanindaki adamlardan biriyle birlikte oradan ayrildi.

Aslhinda Siirgiin Fermani'nin imzalanmasinda hazir bulunmuslardi. O
sabah yola cikan ii¢ gemiden birinde birlikteydiler.

Sevilla'min asagisinda, nehir kiyisinda yer alan ancak Cadiz kadar biiyiik
ve elverisli olmayan Palos limanindan, Sevilla'nin yaklasik seksen mil
dogusundan.

kiyiya. Ama boyle bir giinde dilenciler secici olamazdi, bu yiizden
Kristof Kolomb ii¢ gemisi ve Yahudi muhafizlariyla birlikte oradan ayrildi.

Cevirmen, belki ispanyol seferine eslik edebilmesi icin resmen vaftiz
edilmisti, belki de edilmemisti. Her iki durumda da Torres Kolomb'un
gidecegini diisiindiigii yerde anlasilacagini umdugu dili konusmak icin
yanina alinmigti: Hint Adalari'nin ortak dili, kafir ama medeni diinyanin geri
kalaninda oldugu gibi Arapca olurdu. Bunu pek kimse bilemez.

Bu trajikomik kosullar ve varsayimlardan dogan sahnedeki ironi
katmanlarina giilmek mi yoksa aglamak mi gerektigi konusunda kararsiz
kalmak.



Sonunda, aradig1 yer olabilecegine dair bazi isaretler ve umut vadeden
biiyiik bir adaya vardiginda ve duyduklarina gore...

Karsilastigl insanlarin "Kiibali"dan bahsetmesinden, Columbus bunun
"Biiyiik Han" (Gran Can) anlamina geldigini diisiindii.

Aradigi kisiyi buldu ve Avrupalilar ile Amerika halklar1 arasinda
gerceklesen ilk resmi diplomatik ziyaret icin Torres'i gérevlendirdi.

Yeni Diinya. Torres, o adanin i¢ bolgelerinde Mogollarin efendisini
degil, Kiiba'min bir kabile reisini buldu. iki Taino kabile reisi ve Arapca
konusan Yahudi, aralarinda bir tiir sohbet baslattilar.

1492'nin biiyiik ayriminin diger tarafindaki konusmalar, er ya da gec,
cevirmenlerin silik ve tehlikeli bir an1 oldugu, Kastilya dilinin "Eski
Hristiyan" veya sadece "Cristiano" olarak yeniden adlandirldigy, dil degil,
dil oldugu bir evrende gerceklesecekti. O olaganiistii yilin yazinda,
Columbus ve binlerce Yahudi sadece hayal edebilecekleri yerlere dogru
bavullarini toplarken, modern Avrupa dillerinden birinin ilk gramer kitab1
yayinlandi. Gramatica de la lengua castellana ("Kastilya Dilinin
Grameri"), Kralice Isabella'ya ithaf edildi.

Eserini eski moda bir saray olarak degil, kesinlikle bir ani saray1 olarak
da gérmeyen yazar Antonio de Nebrija, Son derece modern bir yap1 olarak.
(evirmenlerin eski ¢agi sona ermisti; yeni bir dille yeni bir imparatorlugun
yeni ¢agl yakindi.

Eski dinlerin hepsinin yerini alacak yenileri. Nebrija, tinlii kitab1 "Eski
Dinler"in 6nsoziinde, eski savaslarin kazanildigini yazmisti.

Eski diller bir kenara birakildi ve terciime edildi. "Gelistirilmesi gereken
tek sey baristir."



La Mancha'da bir yerlerde

1605

TOlEdOolduklarlmn hayaletleri gibisokaklari 1ss1z , bir zamanlar .

Kirsaldan bir adam gelmis, heniiz adini1 bilmedigi ama aradig bir kitabi
bulmaya ¢alisiyor.

Icinde kay1p bir tarih bulacagindan emin. Bir zamanlar kiitiiphane gibi
olan bu sehrin dar ve dolambach sokaklarinda dolasti, belki de Bu tepelik
sehrin en yiiksek noktasina kadar uzaniyor ve belki de bu tepenin
zirvesindeki San Roman Kilisesi'nin etrafinda gizlice dolasmis olabilir.

Artik terk edilmis eski baskent. Ama sonunda biliyor ki, bu tiir seyleri
bulmak i¢in en iyi yer eski Yahudi mahallesi.

Yiiz yildir orada higbir Yahudi yasamiyor olsa da. Ya da en azindan
Yahudi oldugunu kabul eden hicbir Yahudi yasamiyor, ki bu ¢ok farkh bir
sey.

Bazen mesele, baskalari sizin baska bir sey oldugunuzu séylerken sizin
baska bir sey oldugunuzu sdylemenin piif noktasidir. insanlar bir sey
sOylemek istediklerinde...

Bir sey yel degirmeni gibi goriiniiyor ama siz onun dev oldugunu gayet
iyi biliyorsunuz, aksini kim séyleyebilir ki?

Eski Yahudi mahallesi bu tiir hilelerle dolu, bunu bu adam biliyor.
Sokakta yiiriirken Santa Maria la Blanca Manastiri'm1 gériiyorsunuz.
Icerisinin camiye benzedigini ve San Roman Kilisesi gibi, at nal1 seklindeki
kemer siralariyla destekleniyormus gibi goriindiigiinii soyliiyorlar.



Cordoba'ya kadar giineye giden herkes, oradaki katedrali nasil
desteklediklerini, sonsuz siralar1 gérmiigtiir. Ama sehrin o kismindaki
herkes, Yahudilerin orada agik¢a Yahudi olarak dua edebildikleri, sehrin o
kismina sikismig bir diizine sinagogun oldugu zamanlarda, aslinda bir
zamanlar sinagog oldugunu soyliiyor. Ve sonra, dagin kenarindaki duvarlar
boyunca uzanan ayni genis ana caddenin biraz ilerisinde, oyma beyaz
duvarlariyla muhtesem Transito Kilisesi var. Simdi orada dua eden tiim iyi
Hristiyanlar, eski ve yeni -cogunlukla zenginler, ¢linkii burasi gorkemli bir
yer- Granada'daki kraliyet saraylarina benzedigini sdyliiyor ve herkes, fark
etmemis gibi davransalar da, duvarlardaki el yazisim tamiyor. Ve derler ki,
burasi eskiden zengin Yahudilerin dua ettigi yermis; duvarlardaki yazilari,
her iki yaz tiirtinii de okumay1 bilenlermis.

Adam bu sokaklarda dolasiyor ¢linkii burasi artik pacavra saticilarinin
mahallesi olmus. Eskiden kitaplarin ve diinyaya kitap yazan, ceviren
adamlarin mahallesi, artik kimsenin okumamasi gereken kitaplarin hamur
haline getirildigi bir yer haline gelmis. Adam, elinde bir y18in kagit olan ve
yash bir ipek tiiccarina satmaya calisan bir cocuk goriiyor ve kagitlarin
Arapca yazildigin1 anliyor. Arapca okumayi bilmek tehlikeli bir dil; artik
kimse anlamiyor, sadece Eski Miisliimanlar, tipki Eski Yahudiler gibi,
kendilerinin aslinda dyle olmadiklarini, Yeni Hristiyan olduklarini
sOyltiyorlar. Ama buna kim inanacak? Bu diinyada kim goriindiigii gibi
oldugunu soyler ki? Ve kim siiphesiz gercekte oldugu gibi gortintir ki?

Adamin dikkatini ¢ceken bir sey o kagit yiginindaydi.

Dikkat. Gergekten de aradig: kitap bu muydu, pagavraya doniistiiriilmek
lizere satilmak tizere miydi? Kendisi okuyamadigi icin, ya da en azindan o
tehlikeli sokaklarda okurken goriilmek istemedigi icin, " morisco
aljamiado" dedigi, o eski dili hala okuyabilen Yeni Hristiyanlardan birini
bulmasi gerekiyor. Moriscolar ("kiiciik Magribiler"), Eski Miisliimanlara
verdikleri isimdir.

Kendilerini degistirmis olmalar1 gerekenlerin hepsi; tipki Eski Yahudiler
gibi, hala Ispanya'nin her yerindeler. Ama herkes Insanlarin gercekte ne
olduklarini ve ne olmadiklarim herkes bilir, ya da herkes bildigini sanir;
gliniin sonunda herkes gercekten bilir ki...

Devler ve yel degirmenleri arasindaki fark. Ve o Moriskolar aslinda hic
de Hristiyan degiller, bu yiizden hala okuyabiliyorlar.



"Aljamiado" dedikleri dil, her ne anlama geliyorsa artik. Neden sadece
Arapca deyip isi bitirmiyorlar ki?

Adam bu mahallede (Alcana denilen ve eskiden bu ismin artik var
olmadig1 séylenen dillerden birinde bir kelime oldugunu sdyleyen herkesin
sOyledigi yer) arkasini donmekle yetiniyor ve Moriskolardan birini buluyor.
Adam bize g6z kirpiyor gibi gériiniiyor ¢ilinkii dedigi gibi, bu yerde o dil
icin bir terciiman bulmak hi¢ de zor degil. "Daha iyi ve daha eski bir dil i¢in
bile terciiman isteseydim bulurdum," diye itiraf ediyor. Herkes bilir, degil
mi, eski Yahudiler hala Ibranice okuyabilir, tipki eski Miisliimanlarin hala
Arapca okuyabildigi gibi. Bu da insanlarin aslinda baska bir sey olduklari
halde baska bir sey olduklarini nasil gosterdiklerini ortaya koyuyor; kim
farki anlayabilir ki?

Adam, buldugu Morisko'dan kendisi i¢in terciime etmeye baslamasini
ister. Sokak ortasinda, yasaklanmisg bir dilde okumak riskli bir istir, ancak
hem kitabini arayan adam hem de Morisko, olasi bir kesfin heyecaniyla bir
an icin bunun farkinda degil gibi goriiniirler. Hikayenin geri kalanini
adamin kendisinden dinleyelim. Sonucta bu onun hikayesi ve hi¢ kimse onu
ondan daha iyi anlatmadi. Hikayeye, adamin kitab1 Morisko'ya sokakta
teslim ettigi yerden devam ediyoruz: Kitabi ortasindan acti ve biraz
okuduktan sonra giilmeye basladi. Neye giildiigiinii sordum ve kitabin
kenarina yazilmis bir not oldugunu séyledi. Ne oldugunu tekrar sordum ve
hala giilerek soyle cevap verdi: "Kenara yazilan su: 'Bu tarihte sik¢a adi
gecen Dulcinea del Toboso'nun, L.a Mancha'daki tiim kadinlar arasinda
domuz eti tuzlamada en iyisi oldugu soylenir."

Dulcinea del Toboso'nun adini duydugumda sasirdim ve hayrete
diistliim, ¢linkii hemen bu kitaplarin Don Kisot'un hikayesini

icerdigini tahmin ettim. Bu diisiinceyle ona baslangici1 okumasini rica

ettim ve o da Arapcadan Kastilya diline dogaclama bir ceviri

yaparak, bashigin "Don Kisot de la Mancha'nin Tarihi, Arap tarihci

Cide Hamete Benengeli tarafindan yazilmistir" oldugunu séyledi.

Kitabin bashg: kulagima ulastiginda hissettigim sevinci gizlemek

icin biiyiik bir dikkat géstermem gerekti. Ipek tiiccarina kosarak

cocugun tiim pargémenlerini ve kagitlarin yarim



reale aldim, ama eger biraz akl olsaydi ve onlar1 ne kadar istedigimi
bilseydi, satistan alt1 realden daha fazlasin isteyebilir ve alabilirdi. Sonra
Morisco ile katedralin manastirina gittim ve ondan benim i¢in ¢eviri
yapmasini istedim.

Don Kisot'la ilgili o kitaplardaki her sey Kastilya dilindeydi, hicbir sey
eklemedim, hicbir sey cikarmadim; ve ben de 6demeyi teklif ettim.

Ne isterse yapsin.

Miguel de Cervantes, muhtemelen tiim romanlarin en klasik olan1 Don
Quixote de la Mancha'nin ilk boliimiinii 1605'te yayimladi. Roman
neredeyse aninda muazzam bir satis basarisi yakalad. ikinci béliimii ise
1615'te, bir bagka romanin hemen ardindan yayimlandi.

Orijinal romanin olaganiistii popiilaritesinden ve dolayisiyla
satislarindan yararlanmak amaciyla ortaya cikan sahte bir devam romani.

Cervantes'in kendi karakterlerinin maceralarinin devami niteligindeki,
kendi ikinci béliimti olan eserinin acgiligi, yari ironik bir kinamayla baghyor.

Elbette gercek olmayan bir Don Kisot eserinin yazarhigin tistlenen
sahtekarin yaptig1 bu tarihsel saka, gercekten de alay konusu olmaya deger.

Biiyiik Ispanyol romanci Cervantes'in, Avellaneda ve onun aykiri devam
romani olmasaydi, farkl bir yazarla calisabilecegini diisiinenler de
olmustur.

Belki de bunlar1 uydurmak zorunda kalmigti. Bu araya giren sahtekar
sayesinde Cervantes, her zamankinden daha acik bir sekilde su konular1
diisiinmeye basladi: Orijinal roman: harekete geciren ve Ispanya'da bu
kadar ¢ok satanlar arasina girmesini saglayan, kurgunun gerceklikle iliskisi
sorunu.

ve Ozellikle Yeni Diinya'nin gelisen kolonilerinde olmak iizere
yurtdiginda da.

Don Kisot'un ikinci boliimiiniin bize oldukca ac1 verici bir sekilde
sundugu diger ironiler arasinda, belki de hicbiri, romanin asil kurgusuna,
yani anlaticitmizin Don Kisot de la Mancha'nin hikayesini arayip buldugu
ilk boliimde anlatilan kurguya geri donen, tamamen tarihsel olan ironi kadar



keskin degildir. Cervantes'in karmasik kurgusu sudur: Roman aslinda Arap
bir tarih¢i olan Cide Hamete Benengeli'nin eseridir; Don Kisot de la
Mancha'nin gercek hikayesini iceren kitap Arapca yazilmistir; bir zamanlar
kaybolmus, ancak daha sonra Toledo'nun simdi harap haldeki eski Yahudi
mahallesinde, yeni kagida doniistiiriilmek {izere geri doniistiiriilecek
pacavra yiginlar1 arasinda bulunmustur ve daha sonra Toledo sokaklarinda
dolasan ve hala eski dili okuyabilen bir Morisko tarafindan terciime
edilmistir. Ancak 1615'te ispanya'da hi¢ Morisko kalmamusti. Don Kisot de
la Mancha romaninin ilk yayimlandigi 1605 yili ile Cervantes'in devam
romanini yayumladigi 1615 yili arasinda, Ispanyol hiikiimeti Moriskolari
veya Yeni Hristiyanlar sinir dig1 etmisti.

Boylece, 1492'de din 6zgiirliigli giivence altina alinan Miisliimanlarin bir
asir siiren zorla din degistirme uygulamalarina son verildi. Don Kisotvari
Siyasi olaylarin ironisi, hiikiimetin yetkililer tarafindan talep edilen bu din
degistirmelerin gerceklesecegine dair aciklamasinda yatiyordu.

1492 tarihli Kapitiilasyon Anlagsmalarinda yer alan dhimma benzeri dini
ozgirliik glivencelerini ortadan kaldirdiklarinda, bu iyi bir sey degildi.

yeterli.

Cervantes'in 1605 tarihli Don Kisot tablosu, tamamlanmis eserin birinci
bolimiidiir.

Bu roman, Toledo sahnesinin temsil ettigi genis ve karmasik trajedinin
tam tarihsel bilinciyle yazilmistir. Orada, Toledo'nun -ve Ispanya'nin-
gecmisteki biiylik dinler aras1 kaynasma merkezi ve tiim Avrupa icin essiz
ceviri merkezi olarak ihtisami, on yedinci ytizyilin baslarinda ¢ok acik bir
gerceklik olan yikimiyla ima edilir. Bir zamanlar Toledo'nun engin
zenginliginin kalbi ve ruhu olan el yazmalar ve kitaplar o kadar deger
kaybetmisti ki, sokaklarda ortaya ciktiklarinda pacavraya donitistiiriilmek
icindi. Ve bunlar, yanginlardan kurtulan nispeten az sayidaki eserdi.
Granada'nin teslim olmasinin ardindan 6nceki yiizyilin basinda baslayan
kitap yakma olay1, Cervantes'in olaganiistii romaninin bir bagka son derece
imal1 ve (inlii sahnesinde, 5. bdliimde , {inlii "Kitaplarin Engizisyonu''nda
yeniden canlandirilir.

Kaybolan sadece kitaplar degildi elbette, ayn1 zamanda o kitaplarin
dilleri olan Arapca ve Ibranice bilgisi de kaybolmustu.



Cervantes'in zamaninda, bir zamanlar bilginin ve bilginin aktariminin ve
ogrenmenin miimkiin olmasini saglayan beceriler, Bu durum, Toledo'yu
bircok medeni insan i¢in evrenin merkezi haline getirmisti. Iste tam olarak
bu becerilere ihtiya¢ duyulacakti.

Cervantes'in romaninin muhtesem evreninin icine dalmak ve o romanin
glintimiize ulasan tek el yazmasini okuyabilmek.

Cervantes'in sahnesi, seylerin gercekten goriindiikleri, iddia ettikleri,
olmalarini istedigimiz veya baskalarinin olmalarini isteyebilecegi gibi olup
olamayacagi sorusunun cesitli versiyonlariyla doluydu. Roman boyunca
incelikle ele alinan bu tema, Don Kisot'un "gercek tarihi"ni iceren Arapca el
yazmasinin ¢evirmeninin kisiliginde de 6zetlenmistir. Anonim morisco
aljamiado, gerceklik ve kurgunun karsilikli olarak sekillenmesinin 6ziinde
yattig1 6nermesinin neredeyse miikemmel bir tarihsel érnegiydi.

Bu romanin kahramani Moriskolar, birlesmis bir Hristiyan devleti igcinde
ozgiirce ibadet eden son Miisliimanlarin torunlariydi.

1492'de Ispanya. 1499'a gelindiginde, Kapitiilasyon'un dini 6zgiirliik
giivenceleri gecerliligini yitirmisti.

Ferdinand ve Isabella'nin Granada'da imzaladig1 anlasmalar siddetle
feshedilmisti. Bunun sonucunda, Ispanya'nin kiiltiirel manzarast,
Miisliimanlarin zorla din degistirmesi ve Arapca yazilmis kitaplarin halk
oniinde yakilmasiyla, sonraki yilizy1l boyunca kokten yeniden sekillendi. Bu
ayni zamanda, Yeni Diinya'nin kesfedildigi ve daha sonra, cogunlukla bir
zamanlar Endiiliis'tin kalbi olan giiney illerinden gelen kolonistler
tarafindan somiirgelestirildigi yiizyildi. Sonraki yiiz y1l boyunca (biiyiik
Ispanyol entelektiiel Americo Castro'nun, ispanyol tarihgilerinin kullandig
daha geleneksel "Altin Cag" yerine "Catisma Cag1" anlamina gelen La
Edad conflictiva olarak adlandirmasi gerektigini diisiindiigii bir yiizyil),
Moriskolar hem... hem de...

Miisliiman degiller, tipki Yahudi muadilleri olan Conversolar gibi.

Her kesimden ve her kékenden bir¢ok Ispanyol, boylece, insanlarin
apacik yalanlar soylemesini gerektiren bir dizi fermanin yarattigi,
Cervantes'in yaratici edebi dehasina yakisir bir kendini yok etme ¢ilginlhig:
hali olan, eglence aynalariyla dolu bir diinyada yasamaya mahkum
edilmisti. Miisliimanlardan istenen, 6liim veya siirgiin tehdidi altinda zorla



kabul ettirilen Yeni Hristiyan kimligi iddialar1 daha sonra yanlis olarak
siiphelenildi ve buna gore cezalandirildi. Bir zamanlar kutsal olan dilleri
artik yasakland ve kitaplar1 yakildi; boylece yavas ama emin adimlarla
kayboldu ve Don Kigot'un 9. 6nemli boliimiinde anlaticimin aljamiado
olarak tanimladigi Morisco dilini buldugu yerde buldugumuz bu baska
seyle degistirildi. On altina1 yiizyilda, bu, Orta Cag Ispanyasi'nda bir
zamanlar belirleyici olan dilin son kalintisiydi.

Kiiltiirtin kendisi. Okuyamayanlar icin Arapca gibi gériinse de -ve bu
yiizden siklikla Arapga olarak adlandirilmigtir-Insanlarin artik okuyamadigi
bir evrende—Aljamiado aslinda Arapca degildi, sadece kullanilan Arap
alfabesiydi.

Bu Ispanyollarin ana dili ve ¢ogu zaman tek dili haline gelen Romanca
yerel lehceyi yazmak.

Aljamiado, tipki San Roman Kilisesi'nin yapay Arap dekoruna
benzeyen, Don Kisotvari bir baska stirprizdir.

Toledo—her ne kadar on ikinci yiizyilda yeni bir Hristiyan kilisesi i¢in
uygun bir siisleme olan Arap yazisinin giizelligine duyulan Hristiyan
hayranligindan oldukca farkli bir seyden dogmus olsa da. Sefarad'dan
siirekli siirgiinde yasayan Ispanyol Yahudilerinin konustugu Ladino'ya ¢ok
benzeyen Aljamiado, Arapca ifadeler ve kelimelerle (tipki Ladinonun
Ibranice kelimeleri oldugu gibi) karismis Kastilya diliydi, ancak yine de
Kastilya diliydi, Arapca gibi giydirilmis, gizlenmis ve artik gercek olmayan
bir seyi cagristiran giizel Arap yazisiyla yazilmisti. Bu, cogu aslinda gizli
Miisliiman olan, Miisliiman kalmaya ve Arapcalarim korumaya calisan,
ancak kitaplarin ve hatta insanlarin dilinin atese atildig1 bir evrende bunu
cok basaril bir sekilde yapamayan yoksul Moriskolarin ana diliydi.
Aljamiado, Moriskolarin kendileri gibi, Cervantine'nin trajik kimlik
oyunlari repertuarinin bir parcasidir. Cervantes'in bunu icat etmesine gerek
yoktu, ciinkii Avellaneda ve onun asi "ikinci boliimii"nde oldugu gibi,
tarihsel gerceklik bunu ona saglamisti. Bu sadece Arapcanin goriiniimiiydii,
ama gercek Arapcadan daha az tehlikeli degildi. Moriskolarin sahte
Arapcalarina gururla ve inatla tutunmalari, Don Kisotvari bir inanc¢ ya da
delilik eylemiydi. Arapca olarak algilanabilecek bir seyi okuyup yazma
riskini goze aldilar ve bu da 6liimciil sonuclara yol acabilirdi, oysa bu kilik
degistirmenin, bu oyunculugun altinda, dil sonucta onlarin "kristiano"



dedikleri seydi. Dokunakl bir sekilde, siirgiindeki Sefaradlar da kendi
"kristiano "larin1 veya "Latince"lerini konusuyorlardi ve kendi on besinci
yiizy1l Ispanyolcalari olan Ladino, o zamandan beri Sefarad diasporasinda
konusulmaktadir.

Modern romanin temelleri ve Don Kisot'un soyundan gelenlerin ortaya
koyacag@i karmasik edebi sorular...

Emma Bovary'nin, biiyiilii gercekcilik olarak adlandirdigimiz tiiriin
sihirbaz-hikaye anlaticilarina olan ilgisi, 6zenle hazirlanmis ve en son
hatiralardan biri olarak kalmigtir.

Ortacag Ispanyasi saraylar1. Cervantes'in Arapca kitabinin, kayip ve
bulunan "gercek tarih"in anonim cevirmeni.

"Ariyorum" romanin en ornek teskil eden boliimlerinden biridir.

Karakterler arasinda en acik ve diiriist tarihi figiir oldugu icin 6ne
cikiyor. Cervantes'in bize kurgunun 6zii, herhangi bir fanteziden daha zor
okunan evren oldugunu soyledigi tarihten, yani tarihin kendisinden
dogrudan geliyor. Sonucta o cevirmen kim ki, Hristiyan bir gériiniimiin
altinda gizli bir Miisliiman, Arapca bir goriiniimiin altinda gizli bir Kastilya
dilinin desifrecisi degil mi? Ironik, kehanetvari, trajik ya da bunlarin hepsi
birden, Cervantes Don Quixote'nin ikinci boliimtinii yayinladiginda,
Moriskolar Aljamiado yazilariyla, tarihin sonu hakkinda kiyamet dykiileri
yazdiklari sahte Arapca ile, Sadece Cervantes'in roman gibi essiz bir kurgu
eserinin icinde varhgim stirdiirebilir.

Don Kisot, cogunlukla gerceklikle olan iligkisinin, edebi metinlere olan
goriiniirdeki inanciyla bir tiir delilige varacak kadar aracilik edildigi biri
olarak hatirlamir. Ancak Cervantes, edebiyatin siyasi katilimin taleplerinden
bir siginak degil, belirli gercekliklere, 6zellikle de en ug bigimleriyle
tiranliga kars1 en giiclii silah oldugu bir evreni tasvir eder. Cervantes,
kacinilmaz olarak, kitap yakmanin sadece edebi motifler degil, canl bir
gerceklik oldugu bir zaman ve mekanda kendi tarihi tarafindan
sekillendirilmistir. Bat1 kanonunun her kdsesine niifuz eden basyapiti, bize
kurgunun hayat degistirici giiciine dair bir vizyon sunmustur. Ancak bu
vizyon, tarihsel gerceklikle dolu ve trajik gerceklerle nasil basa cikilacagi
sorunuyla derinden ilgili bir vizyondur. Don



Kisot, biiytik 6l¢iide edebiyatin "kendisi"nin tarihi ve islevleriyle, yel
degirmenlerinin "gercekliklerinin" yerini alan devler olarak edebiyatla, bir
sekilde tarihten ve anin rastlantilarindan kacan bir kitap olarak okunmustur.
Ama romani, karmasik ve trajik tarihsel ortaminin disinda
okuyabilecegimizi diisiinmek, Cervantesvari bir yanilsama degil mi? Ciinkii
bu ortam

, Don Kisot'un kendisinde ayrintili olarak anlatilmak zorunda degil; zira
yazarin ve okuyucularinin giinliik yasaminin bir parcasidir ve belki de ac1
verici bir sekilde ayrintili olarak anlatilamaz.

Yanmaktan m1 korkuyorsunuz?

Orta Cag'in sorunu, su acidan bakildiginda: 16. yiizyilin cesur yeni
diinyasinin en biiyiik yani, dinin sadece bir inanctan ibaret olmasi, 6ziinde
ayr1 bir sey olmamasiydi. Kim Ayn kiyafetleri giymis bir Yahudi, bir
Miisliiman ve bir Hristiyan arasindaki farki nasil anlayabilirsiniz? Seytani
unsurlarin arasinda...

Engizisyon Ispanyasi ve Yeni Diinya'nin kétii sohretli "kan saflig1"
kavramlarinin olusumunda rol oynayan sey tam olarak suydu: Goriiniirde
irksal farkliliklarin olmamasi gercegi. Yahudiler ve Miisliimanlar goériiniiste
farkl degillerdi, ancak aralarindaki farkliliklar...

O halde hayati 6nem tasiyordu, bu yiizden gercekligin -Don Kisot'un
bize siirekli s6yledigi gibi- goriiniir olmadig bir yerde olmasi gerekiyordu;
Hic siiphe yok ki (Don Quixote'nin bunu sdyledigini duyabiliyoruz), bu
kotii niyetli biiyiiciilerin isiydi, kanlarinda vardi. Davranislarinda tuhafliklar
vardi, Elbette, ama herkesin bildigi gibi bunlar sahte olabilirdi. Gizli bir
Yahudi olsaydiniz, yasak yiyecekleri yemeyi bir sanat haline getirirdiniz.

Herkese acik yerlerde yiyecek bulundurmak, bunu yapmamanin sizi ele
verecegini ve Engizisyon ategine diisiirecegini ¢ok iyi bilmenize ragmen.

Converso ve Morisco topluluklarinin Hristiyanlar gibi yemek yiyormus
gibi yapma sanatindaki ilerlemeleri, sonunda ispanyol toplumunda bu
konuda bir takintiya yol acti.

Halk arasinda ve ritiiellestirilmis bir sekilde jambon yemenin,
Hristiyanligin 6zgiinliigiiniin bir gostergesi oldugu goriilmektedir.



Cervantes'in kimlikler ve gerceklikler hakkindaki bu 6zel el
cabukluguna dair berrak ve ironik anlayisi, yaygin bir sekilde kendini
gosteriyor.

Anlaticinin buldugu el yazmasini okumaya basladiginda Morisco'nun
kahkahalarla giilmesine neden olan sey, onun toplumundaki bu durumdur.

Ona terciime etmesi icin verildi. Morisco, Dulcinea hakkindaki notu
goriince kahkahalarla giilmeye basladi. Sade koylii Don Kisot'un harika bir
sekilde aldanarak bir hanimefendi olarak yeniden tasavvur ettigi kadin,
aslinda -bazi anonim ve belki de kinayici kisilerin belirttigi gibi-El
yazmasinin kenarlarina yazilmis notlarda, "L.a Mancha'daki tiim kadinlar
arasinda domuz etini tuzlamada en iyisi" oldugu belirtiliyor. O, iyi bir
kadindir.

Baska bir deyisle, Converso soyundan gelenler. On altinci ytizyil
Ispanya'sinda ve dolayisiyla gecmise bakan o basyapit niteligindeki kurgu
eserinde...

"Gergek tarih"te, umutsuzluk ve sagkinligin asag: yukari esit oranlarda
oldugu durumlarda, olaylar cogu zaman tersine doner.

Bir tavsan deliginin derinliklerine dogru: Hristiyanlikla ilgili tiim bu
seyleri ne kadar goze carparsa, aslinda o kadar kotii bir iine sahip olma
olasiligr artiyordu.

Hristiyan gibi davranmak. Ya da daha sinsi ve sonucta daha trajik bir
sekilde, anne babasinin veya biiylikanne ve biiyiikbabasinin Hristiyan
olmasi.

Hayatta kalmak icin Hristiyan gibi davrandilar. Ve o, kim bilir bir siire
sonra, bir nesil sonra ne olabilir; Bir asir sonra, belki de daha uzun bir siire
sonra, cuma gecesi o mumlar1 neden bu kadar gizlice yaktiginizi
unutuyorsunuz; o, hatirlayamiyor mu acaba?

O kadar c¢ok tuzlu domuz eti yemesi, onun olmasi gereken ya da
olmamasi gereken seyin bir parcasiydi.

1492'den sonra, Ispanya niifusunun énemli bir béliimiiniin dinleri
acimasizca bastirildi ve sonunda yok edildi. Fikirlerin, kitaplarin ve
insanlarin yakildig: ateslerde, saf bir ulusal ve dini kimligin var olabilecegi
yanilsamasi olustu ve bu, herkesin yasamak zorunda oldugu nihai din haline
geldi. Don Kisot'un kiitiiphanesinin yakildig {inlii sahne, cogu zaman
sadece kendi kendine génderme yapan edebi bir kurguymus gibi tartisilsa



da, bu eserin sadece hafiza saraylarinin en yanici olani kitaplarin degil,
insanlarin da yakildigi bir anda yazildigimi gercekten unutabilir miyiz? Bu
nedenle

Don Kisot, kismen birinci sinif bir yerin tarihine bir son s6z, o evrenin
kaybina dair en dokunakl agittir.

Son béliimii, imali, ironik, buruk, hayalperest. Belki de ispanyol
edebiyatinin son, en iyi, en incelikli bolimiidiir.

Hafiza saraylar1. Egsiz Kastilya dili, kiiciik gruplardan olusan ilk
Kastilya dilinin dogrudan torunudur.

Toledo'da bir araya gelerek o muhtesem Arapca kiitliphaneyi 6nce
Latinceye ¢eviren Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudiler.

ve sonra hepsinin ana dili olan ve birbirleriyle konugtuklar1 Kastilya
diline gectiler. Aljamiado ve Toledo'lu ¢evirmenlerin torunlari tarafindan
konusulan yerli Kastilya dili olan Ladino, Don Kisotvari bir meydan okuma
niteliginde bir hafizayd.

Kendi baglarina birer saray niteliginde olan bu diller, Miisliimanlarin ve
Yahudilerin "Ispanyol"luklarina hitap eden siirgiin ve zuliim dilleriydi.

Genellikle olaganiistii Amerikan imparatorlugunun 6ykiisii ya da
Shakespeare'inkine rakip metinlerde modern bir edebi estetigin
patlamasimn dykiisii olarak anlatilan on altinc yiizyil Ispanya'sinin dykiisii,
bir zamanlar Ispanya'y1 olusturan diger iki dini kiiltiiriin zorla yok
edilmesinin trajik dykiisiinden de 6tedir. Ancak bu trajik oykii—
duvarlarinda Arapca yaziya saygi durusunda bulunan bir kilisenin,
Granada'nin Elhamra'sina benzeyecek sekilde insa edilmis gorkemli bir on
dordiincii ylizy1l sinagogunun ve bir zamanlar Avrupa'nin en zengin
kiitiphanelerinin ve felsefi ve bilimsel metinlerin en ¢aliskan
cevirmenlerinin bulundugu Toledo'da bir ge¢misi unutmanin 6ykiisi— Don
Kisot de la Mancha ve Moriskolarin siirgiiniiyle doruga ulasan ¢agin diger
oykiilerinden ayrilamaz. Cervantes'in romani, bu tarihin cocugu—iivey
cocugu—olarak cercevelenmis, 6niimiize serilmistir.

Cirkin bir doniisiim: Arapca kitaplar artik Yahudi mahallesinin
sokaklarinda yoksul tiiccarlara pacavra gibi satiliyor.



Hicbir Yahudi yasayamaz; ve bu kitaplar, Miisliimanligin en ciliz
kalintilari, Hristiyan gibi davranmak zorunda olan bir adam tarafindan
terclime edilecek.

ve ne yazik ki Arapcay1 gercekten okuyamayanlar. Gizli hikayeler ve
bunlarin dis diinyayla kaginilmaz olarak kaygan iliskisi.

Hikayeler, modern romanin icadinin getirdigi modern edebi estetigin
kalbinde yer alir. Ayni derecede karmasik ve hatta Daha gizli yollarla, bu
yar1 anlasilmaz ve yari gizli ortacag diinyasi, ilk olarak kesfedilen Amerikan
imparatorlugunun oykiisiine giriyor.

ve Endiiliis'iin eski illerinin tamamindan gelen sayisiz birinci nesil
gocmenle doluydu. Bavullar suraya gotiiriildii: Yeni Diinya, kacinilmaz
olarak, Endiiliis halkinin ne olduguyla -giydikleri, yedikleri ve ne
yaptiklariyla- doldu.

Binalarin nasil goriinmesi gerektigi varsayimi. Bu nedenle Kiiba ve
Giiney Kaliforniya'daki avlular birbirine ¢ok benziyor.

Kurtuba'nin avlulari, Abdiilrahman'in memleket 6zleminin karmasik
yankilariydi: ice doniik ve mavi fayanslarla kapliydi.

Beyaz renkte ve eger su havzasini ¢cevreleyen yemyesil ciceklerin
arasina bir palmiye agaci dikilebilirse, ne kadar iyi olur.

Ispanyol Yeni Diinyasi'ndaki Amerikalilar, her tiirden iyi Endiiliis
halkinin soyundan gelmektedir.

Cervantes'in romani, kismen onu sekillendiren tarihsel kosullarin diginda
okunabildigi ve yazarin bireyin "gercek" diinyaya kars1 varolussal
sorunuyla baga ¢ikma miicadelesini anlayabildigimiz i¢in bir bagyapittir.
Bu, her tarihsel anda her bireyin, belki de edebiyatin ve metinlerin
oyununun tesellileriyle yiizlesmek zorunda kaldigi ¢irkin gerceklerle
ylizlesmesinin ve ideallerin hayal kirikliginin acimasiz giiciiyle
karsilastiginda basina gelenlerin dykiisiidiir. idealizm — Cervantes
tarafindan ¢cok canli bir sekilde tasvir edilen Don Kisotvari idealizm
dedigimiz sey — bir hayal giicli eylemidir ve belki de mahkum bir eylemdir
ve masadaki soru bunun iyi bir sey mi yoksa kétii bir sey mi oldugudur. S6z
konusu olan, etrafimizdaki gerceklikle ve tarihle nasil basa ¢iktigimizin etik
ve estetik sorusudur. Modern roman, ¢ok gercek Engizisyon ateslerinden,
ancak tistii kapali bir sekilde ima edilebilen tarihsel bir felaketten dogar ve
bizden, diger seylerin yam sira, kurgunun yalnizca gergeklikten kacis
anlaminda degil, ayni zamanda bir saklanma yeri anlaminda da nasil bir



siginak olabilecegini diistinmemizi ister. Okuyucular olarak, sonunda
romanin kendisinde yer alan bir secimle karsi karsiyayiz: Bu biiyiik dykiyii
tarihi unutmak icin mi yoksa hatirlamak i¢in mi kullanacagiz?



Epilog: Endiiliis Parcalari

NEorpu » HOSGORU KULTURU NASIL VE NEDEN COKUSUR?

Bir halk, evet ve hayir etigine dayall, siyasi diismanlarinin veya dini
rakiplerinin mimarisini veya siirini bu kadar kolaylikla sevebilen ve
benimseyebilen, hangi kiittiphaneden geldiklerine bakmaksizin iyi kitaplar
okumaya bu kadar istekli bir kiiltiirti nasil terk etti? Tiim cevaplar kendi
iclerinde c¢eliskiler yumagidir. Eylem hem ¢ok kolay yapilmis gibi gortinse
de, biiylik zorluklarla gergeklestirilmistir. Sonug ¢ok erken bir asamadan
itibaren tahmin edilebilirdi, ancak ayni zamanda bir giinden digerine ani ve
o zamanlar hayal edilemezdi. Olaylar gercekten de ¢ok farkli sekilde
sonuclanabilirdi. Belki de kesin olarak soylenebilecek tek sey, bu tarihin
sundugu muhtesem basarilar ve bagarisizliklarin birlesiminde hem uyari
hem de cesaret verici oykiilerin yattigidir.

Iber Yarimadasi'ndaki ilk énemli kiiltiirel piiritanizm 6rneklerinin,
Endiiliis deneyimine pek sahip olmayan yerlerden ithal edilmis olmasi
dikkat cekicidir. Kuzey Afrika'daki Berberi Miisliimanlar, Endiiliis'iin
dhimma uygulamasini hi¢bir zaman tam olarak anlamamis ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan senkretik kiiltiirii biiyiik 6l¢iide onaylamamislardir.



11. yiizyilin baglarinda Berberilerin Kurtuba'y1r yagmalamasindan itibaren,
Cebelitarik Bogazi'nin 6tesinden kuzeye dogru akin eden cesitli "reform"
hareketleri, Endiiliis siyasetini ve kiiltiiriinii kendi Islam anlayislarina gére
yeniden sekillendirmekle siirekli olarak tehdit etmistir. Ayn1 zamanda,
Berberilerin bu anlayissizhigi, Pireneler'in kuzeyindeki dindaslar tarafindan
yarimadadaki Hristiyanlara kars1 duyulan anlayigsizlikla da yansitilmigtir.
Bu durum, Kastilya'nin ii¢ dort yiizyil boyunca islam egemenligi altinda
olan topraklara dogru genislemeye ve tamamen Araplasmis niifuslarini,
Miisliimanlari, Yahudileri ve Mozarab Hristiyanlarini, biinyesine katmaya
baslamasindan sonra 6zellikle belirginlesmistir. Roma Kilisesi'nin yarimada
disinda evrimlestigi donemdeki diinya gortisii ile yarimada icindeki
Hristiyan topluluklar1 arasinda ¢ogu zaman keskin bir goriis farklilig1 vardi.
Ve bu farkhliklar, Hristiyanligin giineye dogru genislemesini takip eden on
yillar ve yiizyillarda daha da derinlesti. Fethedilen topraklara verilen ad
olan Yeni Kastilya, Toledo gibi sehirlerde Yahudi ve Miisliiman
topluluklarinin nispeten kolay bir sekilde bir arada yasamasi ve gelisen
Mudejar mimari tarzinin ve ceviri hareketinin belirgin bir sekilde
benimsenmesiyle sekillendi.

On ikinci yiizyihin ikinci yarisi ve on tigiincii yiizyilin baglarinda, bu
kiiltiirlere dair daha piiriten goriisler ortaya ¢ikti.

Iber Yarimadasi'nda bir araya geldiler. Latin Hristiyan diinyasindan
gelen kararli hach kuvvetleri ve aymi derecede fanatik Berberi Almohadlar,
Manzaranin etkili kisimlari kaginilmaz olarak Yeni Kastilya ile eski
Endiiliis arasindaki ovalarda, Las'ta kars1 karsiya geldi.

1212'de Navas de Tolosa'nin isgali, Almohadlar i¢in felaketle
sonuglandi. Iki yayillmac1 devletin uzun siireli varhgimn etkileri...

her biri baslangicta yabanci olan dini ideolojiler

Endiiliis ahlaki, mevcut catismalarin dogasini degistirdi. Dini-ideolojik
savasi bir gerceklik haline getirdiler.

Kiiltiirel ortodoksluk gercek bir olasilik ve tekdiize kimlik
gerceklestirilebilir bir idealdir. Yine de sunu sdylemek gerekir ki, ikisi de
Kastilya Hristiyanlar1 ve Granada'daki Nasrid Miisliimanlari, bu
diisiincelerin hicbir zaman atesli savunucular1 olmadilar, ancak elbette Her
iki toplum da dini ayrimcilik ve hosgoriisiizliik konusunda ¢ok daha belirgin
seviyelere dogru ilerledi. Buna ragmen devam ettiler.



Gercekgi siyaset ve kiiltiirel agiklikla karakterize edilen bir evrende
birbirleriyle basa ¢ikmak, bu aciklik su sonuclara yol acti: 14. yiizyilin
ortalarinda Sevilla'daki Alcazar'in ingasi.

Cok farkli bir dis gii¢ de belirleyici bir olumsuz rol oynamis olabilir. 14.
yiizyilin ortalarinda Avrupa'y1 kasip kavuran ve niifusunu kirip geciren
yikic1 Kara Veba, Iber Yarimadasi'nda ve Orta Cag Avrupa'simin geri
kalaninda dini hosgoriisiizliigiin yiikselisinin en saglam geleneksel
aciklamasini sunmaktadir. Niifusun yiizde yirmisinden fazlasinin ani
oliimiiyle tetiklenen neredeyse hayal edilemez kargasa ve umutsuzluk,
donemin italyan yazar Giovanni Boccaccio tarafindan en canli sekilde
tasvir edilmistir. Vebanin zirve noktasindan kisa bir siire sonra, 1348'de
yazilan basyapiti Dekameron, dehsetlerin bir tasviriyle baslar.

Veba salgiminin etkileri. Fiziksel tahribat yeterince korkuncgtu, ancak ¢ok
daha carpici olan sey, toplumsal ahlak kurallarinin tamamen yok olmasiydi.

ve herhangi bir medeniyetin omurgasini olusturan (ve olusturan)
yurttashk standartlari, yerle bir olmus toplumsal ve ailevi yapilar.

Hizla yayilan hastaligin ardindan cesetler sokaklara atildi ve ¢ogu insan
yalniz basina, terk edilmis halde 6ldii.

Korkuya kapilmis ve caresiz aile ve arkadaslar. Toplumsal ve dini
diizenin bu felaket niteligindeki ve toptan yikimi su sonuclara yol acti:
Diger seylerin yani sira, belirli azinlik topluluklarinin -6zellikle
Yahudilerin- giinah kegisi ilan edilmesinde ve ayrica giinah kecisi ilan
edilmesinde de bu durum s6z konusudur.

Hosgoriiniin ta kendisiyle ilgili olarak. Soruyu yanmitlarken

Tanri'nin kendi halkinin neredeyse yok olmasina neden g6z yumdugu
sorusunu, Kutsal Kitap'tan alintilar yaparak, bazi sesler kolayca 6ne
siirebiliyordu.

Bu durum, toplumun gercek inanctan yoksunlugu ve inangsizlara
hosgorii gostermesi nedeniyle cezalandirildiginin kesin bir gostergesiydi.

tam ortasinda.

Kara Veba agiklamasinin "evet"i nispeten acik bir cevaptir, ¢iinkii
Ispanya da dahil olmak iizere Avrupa'mn her yerinde, 14. yiizyihn ikinci
yarisinda vebanin ardindan toplumlarin énemli 6l¢iide yeniden
yapilandirildig1 dogruydu. Ve kiillerden ytiikselenler, biiyiik 6lciide, dini
hosgortisiizliik yapilari ve ortacag sonrasi dénemin ayirt edici 6zelligi



olacak kiiltiirel saflik anlayisiydi. Geriye doniip baktigimizda, eski
Ispanya'daki uzun siiren refah icindeki Yahudi yasaminmin sonunun
1391'deki

"annus terri-buis" (topraklarin yikimi) yilinda basladigini agikca
gorebiliriz: Iber Yarimadasi'nda ve 6zellikle Kastilya'da yaygin Yahudi
karsit1 ayaklanmalar, Yahudi topluluklarini yok etti.

Oldiiriilmeyenlerin (tahminen 100.000 kadarinin 6lmiis olabilecegi
tahmin ediliyor) ya islam'a gectikleri ya da Miisliiman topraklara kactiklar
belirtiliyor.

Kisa bir siire 6nce hala "Bati'nin Kudiis'i" olarak adlandirilan
Toledo'nun doniigiimii oldukca dikkat cekici: Eskiden neredeyse her sey
ayniydi.

Abulafia'nin otuz y1l 6nce insa ettirdigi, Elhamra'y1 andiran giizellikteki
yap1 da dahil olmak iizere, bir diizine kadar miireffeh sinagoga kadar,
1391'den sonra sayilari ¢ok azaldi ve kisa siire sonra giiniimiize kadar
ulasan sadece iki 6rnek kaldi. Yaklasik ayni1 dénemde biz Hristiyan
kralliklarimin islami ge¢misine yonelik tutumlarda éliimciil degisimlerin
baslangicim gérmek ve Arap kiiltiiriiniin Hristiyan kiiltiiriinden gelen
mirasi. Yiizyilin bagindan kisa bir siire sonra, Sevilla'daki yeniden
kutsanmis Biiylik Cami, Kastilya krallarinin uzun zamandir taptig1 ve II1.
Ferdinand'in mezarinin bulundugu tapinak, ¢ok yeni bir yapi insa etmek icin
yikildi.

farklh tarzda katedral.

Ancak burada da bir "hayir" cevabi verilmesi gerekiyor. Salgin, dini
hosgoriisiizliige, hele hele asin dindarliga yol agmamuisti.

Dokuzuncu ytizyilin ortalarinda Kurtubali Alvarus'u veya Yahuda
Halevi'yi ortaya cikaran kiiltiirel kaynasmaya dair tutumlar

On ikinci ytizyilin baglarinda Araplastirilmis siir anlayisina ve Yunan
felsefesine yonelik ac1 dolu reddedis veya Almohadlarin saygisizligi...

Islam'in kendi dhimma prensipleri kisa bir siire sonra ortaya ¢ikt1. Veba
ve onun getirdigi giinah kecisi arama ve toplumsal sorunlar.

Yasanan calkantilar, hosgoriiniin erdemlerini bir anda ortadan kaldirmayi
basaramadi ve belki de giinah kecisi yapilmamalidir.



Insanlarin ve toplumlarin nihayetinde sorumlu oldugu davramslar icin.
Herhangi bir anda olaylarin gidisati sunu ortaya koymaktadir: Daha genis
kapsaml etkiler ne olursa olsun, bireyler ve degerleri cok énemli roller
oynar. Zalim Peter yasadi ve Sonucta, veba yillarinda hiikiim siirmiistii ve
kendi Alcazar" ile Toledo'daki finansoriiniin sinagogu da ayni sekilde
etkilenmisti.

1348'den sonra insa edildi. Ve eger aym Peter, Abulafia'y1 idam
ettirdiyse, bunun nedeni onu fonlar1 zimmetine gecirmekle sugclamasiydi.

Onun gorkemli sinagogu icin degil, Yahudi oldugu i¢in degil. Sadece
birkag yil sonra yaganan Yahudi karsiti ayaklanmalar bireyler tarafindan
kiskirtilmist.

Peter'in katili ve halefi, gayrimesru tivey kardesi Trastamarali Henry'nin
yakininda ve onun korumasi altinda olan Henry'nin tutumlart...

Kastilya Yahudileri ve Hristiyan binalarindaki Islami tarz,
Petrus'unkilerden tamamen farkliydi.

Ama en carpici olani, Orta Cag Ispanyasi'min degerlerinin bircogunun
bir yiizyil sonra hala yasiyor olmasi ve olaylarin ne kadar kolaylikla
degisebilecegidir.

Olaylar ¢ok farkl bir yone dogru ilerleyebilirdi. Peter ve Henry'nin
soyundan gelenler, Kastilyali Isabella ve Aragonlu Ferdinand, Granada'nin
resmi olarak ele gecirilmesi icin Araplarin en giizel kiyafetlerini giyerek
Elhamra'ya dogru tepeye ciktilar ve bu yliriiyiise katilanlar arasindaydilar.

Bir¢ok Yahudi danisman ve miisavirinin tavsiyesi lizerine,
Miisliimanlara dhimma benzeri haklar taniyan bir antlasma imzaladilar.

Bu sahneye son derece alayci bir bakis acisiyla yaklasan biri, belki de
her seyi bir gosteris, aldatmaca, komplo ve ikiytizliiliik olarak
degerlendirebilir. Belki de.

Ancak bu sahnede, buradaki tiim 6ykiilerde goriilebilen seyi, yani dini
olasiligi gormek daha mantikli gériiniiyor.

Ve kiiltiirel hosgorii vardi. Bazen zafer kazandi, bazen de heba edildi.
Katolik Hiikiimdarlar bunu yapabilirdi.

gormezden gelmek daha iyi olurdu.

ve Kiliseden gelen tavsiyeleri (kendi tutumlar1 bu tavsiyelerle ne kadar
ortiisse de) hice saydilar ki Bu durum, Yahudileri topraklarindan
kovmalarina ve Miisliiman tebaalariyla imzaladiklar1 antlagmalari



feshetmelerine yol acti. Hristiyan Ispanya boylece, dini hosgoriiniin 6rnek
teskil eden bir isleyis tanimi ve kiiltiirel bir anlayisla modern ¢aga
gecebilirdi.

Siyaset anlayislari, Alfonso VI'ya kadar uzanan Kastilyal atalarinin
geleneklerini takip edecekti.

Ferdinand ve Isabella'nin hosgorii yolunu secmemesi, 6zellikle modern
oncesi donemde hosgoriisiizliigiin inatcilig1 ve kaginilmazliginin bir 6rnegi
olarak goriilmektedir. Ancak eylemleri, cok daha iyi anlagilabilecek bir
sekilde, kendi bariz celiskileriyle yasayabilecek bir toplumu yetistirme
cesaretine sahip olmama, daha zor bir karar1 vermeme basarisizlig1 olarak
yorumlanabilir. Bunun yerine, birlik ve uyum etigiyle tanimlanan ve biiyiik
olcilide celiskilere hosgoriisiiz olan modern yolu sectiler. S6z konusu déniim
noktasi, geleneksel olarak modern dénemin baslangicinda yer alan ve
dogrudan giiniimiize kadar uzanan tek dilli ve tek dinli uluslarin
ylikselisiydi. Ancak Katolik Hiikiimdarlar sadece baska kararlar da
alabilirlerdi; Arap hamamlarina ve kiyafetlerine olan sevgilerinden Yahudi
hekimlere olan giivenlerine kadar, kendilerinin de kisilestirdigi bircok koklii
tutumu ortadan kaldirmak kolay bir is degildi.

Ispanyol Engizisyonu, bes yiiz yillik hosgériisiizliik anlayisinin yarattig
algilanan sorunlar gidermek amaciyla kurulmustur.

Her tiirlii celiskiyi iceriyordu. Ancak, bunun o kadar kolay olmadigi
ortaya ciktl. ispanya'nin hosgériisiizliigiine dair yaygin inamslara ragmen...

Ozellikle modern 6ncesi Avrupa'dakiler arasinda son derece 6zgiin ve
vahsiydi ve 1492 olaylar1 bunun muzaffer doruk noktasiydi.

Yiizlerce yillik "Yeniden Fetih" ve siddetli Yahudi karsitligina ragmen,
tam tersi bir durum s6z konusuydu. O kadar derinden kok salmisti ki...

Eski Endiiliis aliskanliklari, ancak bununla miimkiindii.

Bir asirdan uzun siiren biiyiik siddet olaylari, binlerce kiitiiphanenin
yakilmasi ve 1srarla yayilmasiyla birlikte...

O zaman bile giiliin¢ olan, Hristiyanlarin irksal safligina dair
diisiincelerle, Ispanyollarin nihayet derinden kék salmis ényargilarindan
kurtulduklan fikri dogruydu.

“Ortacag havasi.”

Kraliyet ailesi albiimiinden birkac fotograf, hikayenin bazi kisimlarini
anlatiyor. On altinc yiizyilda, Ferdinand ve Isabella'nin torunu V. Charles'in



saltanati sirasinda, Ronesans estetigi ve milliyetci siyasi ideolojinin 6liimctil
birlesimi, Michelangelo'nun bir égrencisinin, eski Islami saray
kompleksinin ana girisinde garip bir sekilde duran neoklasik sarayi insa
etmesine izin vermek icin Elhamra'nin bazi boliimlerinin yikilmasina yol
actl. Yine ayni on altinc1 yiizyilin ortalarindaki on yillarda, Kurtuba'daki
Biiylik Cami'nin i¢ kisminin kismen yikilmasi gerceklesti. Cami,
baslangicta Emevi bagyapitiyla uyumlu bir Miidejar tarzinda
Hristiyanlastirlmist1 ve bu, islam tarzlarina hayran olan ve hatta seven,
Arapcayi ise Miisliimanlar siyasi diisman veya dini rakipler olsa bile
korkulacak veya hor gortilecek bir dil olarak gormeyen Orta Cag
Hristiyanlar tarafindan yapilmisti.

Ancak giiniimiiziin yeni ¢ag Hristiyanlarindan bazilar siyasi dogruluk
ilkelerine bagl kaldilar ve kendilerini su sekilde ifade edebileceklerini
diigtindiiler: Artik karsi ¢iktiklar bir dinin dilleriyle cevrili bir ortamda dua
etmiyorlardi. Boylece kendilerine korunakli ve saf bir ortam yarattilar.

O eski, saygideger kilisenin merkezindeki bosluk, ciinkii 0 zamana kadar
neredeyse li¢ yiizyildir Hristiyan katedrali olarak hizmet veriyordu.

Yiiksek ve goze batan Italyan tarz1 sapelin insasiyla, biitiin yapiy:
uyumsuz ve buyurgan bir sekilde degistirdiler.

Ortasinda oturan sey. Hatta Charles'in kendisinin bile sonugtan dehgete
diistiigii soyleniyordu. Sonunda tahta gececek olan hiikiimdar Engizisyonun
en baskici doneminde, diger seylerin yani sira Arapga yazilmis kitaplar
yakildi.

Kendisi de, tipki dindar biiyiikannesi gibi, diizenli olarak,

Eski moda Arap tarzinin cazibesine kapilmayan Charles, 1519'da Kutsal
Roma imparatoru olarak tag giydiginde su sekilde giyinmisti: Téren igin,
kendisinden 6nceki imparatorluk hiikiimdar II. Frederick'in kraliyet
kiyafetlerini giydi; bu kiyafetler islam modasina oldukga benziyordu.

Frederick'in cok sevdigi, Arapca islemelerle bezeli, genis ve cevreleyici
bir pelerin vardi; siiphesiz bu pelerin, Tek Gercek'e yakarislar iceriyordu.

Tanri.



1991 yilinda Salman Rushdie, Ayetullah Humeyni'nin 1989'da yayinladigi
kotii sohretli fetvadan sonra ilk kurgu kitabini yayimladi. Bu kararname,
yazar1 Seytan Ayetleri romanindaki kiifiirden suclu bularak, fiilen 6lim
cezasina ¢arptirmisti. Fetva, kasvetli bir sekilde, ortacagvari, yani modern
karsiti, geri kalmis ve aydinlanmamuis olarak nitelendirildi. Cok beklenen
fetva sonrasi kitap , Harun ve Hikayeler Denizi adini tasiyordu ve genellikle
bir fantezi veya cocuk edebiyati kacisi olarak anlasiliyordu. Hayatindan
korkarak saklandig1 zamandan beri gérmedigi ogluna ithaf edilen Harun,
muhtemelen Rushdie'nin Seytan Ayetleri'nin onu icine attig1 sert ve tehlikeli
siyasi evrenden, nispeten zararsiz eglence diinyasinda bir mola vermesine
olanak sagladi. Bazen bir elestirmen, Orta Cag klasigi Bin Bir Gece
Masallarti ile olan bariz baglantidan bahsetse de, bu gézlem , Seytan
Ayetleri'ne yonelik tartismalar1 tanimlayan siyasi baglam icinde pek bir
onem tasimamis gibi goriinliyordu; ayrica bu kasith baglantinin , Harun'un,
gerceklikten kacisci bir eser olmaktan ziyade, tarihsel bir umut ifadesi
olabilecegi olasiligim da pek dikkate alinmamuisti.

Harun'un ayni adi tagiyan kahramani, hem Yunan felsefesini Arapcaya
taslyan ceviri hareketinin en biiyiik destekcilerinden biri olan Abbasi
halifesinden, hem de Bin Bir Gece Masallari'ndaki bir karakterden adini
almistir.

Modern bi¢iminin biiyiik bir kismini, tarihsel Harun el-Rasid'in yonetimi
sirasinda Bagdat'ta kazandi. Ancak Rushdie'nin daginik géndermeleri Ayni
zamanda, Bat1 kiiltiiriiniin bir parcasi haline gelen kiskirtici felsefe ve
edebiyatin da bir yansimasidirlar.

Gelenek. Petrus Alfonsi (ilging bir sekilde Rushdie gibi o da ingiltere'de
gocmen olarak yasamisti) bu gelenegi ilk getiren kisiydi.

Cerceve Oykii gelenegini Latin Avrupa'ya tasidi ve onu, cogu anonim
Endiiliis koleksiyoncusu olan diizinelerce baska kisi izledi.

ve cevirmenler. On (i¢iinci yiizyilin ortalarina gelindiginde, bu Arapca
oykiilerin hem Latinceye hem de yerel dillere cevirileri yapilmigti.

Bu eserler Avrupa'nin en ¢ok satanlari arasina girmisti ve bunlar da
erken dénem edebiyatinin ¢igir acan eserlerinin temelini olusturmustu.

Avrupa kurgusu. Bu eserlerin cerceveleri karakteristik olarak bir tiir
tiranlig1 -dogrudan veya dolayli yankilariyla- sunuyorsa Sehrazat'in icinde



bulundugu zor durum ve anlatilan éykiiler, 6ykiilerin getirebilecegi umudu
somutlastirir; ¢linkii 6ykiiler dogalar1 geregi direnirler.

Bu, net yorumlar sunar ve gerceklerin ve gercekliklerin farkl algilanma
bicimlerini ortaya koyma olasiligi ytiksektir.

Oykiilerin, edebiyatin amacinin kolay cevaplar sunmaktan ziyade zor
sorular sormak oldugu konusundaki 1srar veya Basit ahlak anlayisina
ragmen, bu gelenek Endiiliis'iin sonraki Avrupa kiiltiiriine biraktigi mirasin
merkezi bir parcasidir.

Bu gelenegin en seckin mirascilarindan ve Harun'un en soylu
onciillerinden biri, 6liim karsisinda dykiilerin ve dykii anlatiminin kurtarici
gliciinli anlatan basyapiti Boccaccio'nun Dekameron'udur . Bu on dérdiincii
yiizy1l Italyan yazari Eserin Kara Veba'y1 acimasizca tasvir etmesi, hayatin
kendisiyle ilgili yiizlerce dykiiniin girisini olusturuyor; bunlarin ¢ogu da...

Ortacag diinyasinin dini ve kiiltiirel karisitmlarinin mutlu
karmasikliklarindan bahsediyor. Boccaccio'nun bunu bildigini hissediyoruz.

Celiskilerden zevk alan o diinyanin biiyiik bir kisminin, sayisiz insanla
birlikte veba salgininda yok olmanin esiginde oldugu gercegi.

Insanlar. Hikayeleri arasinda, Selahaddin'in sarayindaki bir Yahudiye
hangi halkalarin... diye sordugu "Ug Yiiziik" kadar ikonik olam yoktur.

Ibrahim'in cocuklarimn ii¢ dininden hangisi gercek olanidir? Cerceve
oykiileri geleneginde, Yahudi su soruyu yanitlar: Selahaddin Eyyubi'nin
bircok farkl sekilde yorumlanabilecek bir 6ykiisii var: Bir zamanlar ii¢
oglunu da esit derecede seven bir kral vardi, ve kralligin miras¢iligini
simgeleyen yliiziigii onlardan sadece birine vermeye gonlii el vermedigi icin,
nesiller boyu Nesilden nesile, yetenekli bir kuyumcuya ilkine tipatip
benzeyen iki yiiziik yaptirdi. Boylece ii¢ oglu da babasinin boliinmiis
mirasini devraldi.

Krallik doneminden sonra hi¢ kimse orijinali kopyalardan ayirt edemedi.
Okuyucu, Selahaddin'in sorusunun ne anlama geldigini anliyor.

Bu durum, basit veya tekdiize bir ortodoksluktan degil, bu tiir sorularin
zorluguna aliskin bir evrenden kaynaklanmaktadir.

Rushdie de Endiiliis Orta Cagi'min miicevher gibi degerli olduguna inanir
ve kendi yazilarinin ¢ogunda kendini oraya yerlestirir. Bazen bir romanin



bashgiyla (Moor'un Son Nefesi), bazen de bir kisa 6ykiide ayrintili olarak
ele alinan ("Christopher Columbus ve Ispanya Kralicesi Isabella Iliskilerini
Tamamliyor, Santa Fe, Ocak 1492"), Rushdie Orta Cag Islamina ve
ozellikle de Endiiliis'e olan bagliligini gosterir; bu, onun icin koktenciligin
kurbani, o dinin kay1p bir versiyonu ve Islam medeniyetinin Altin Cagi'nin
simgesidir. Rushdie, Endiiliis'iin islam deneyimini bir model olarak ele alan
tek kisi degildir. Arabistanli Lawrence filmindeki muhtesem bir sahnede,
Endiiliis'tin Arap tarihinin essiz bir am1 olarak yaygin bir sekilde anilmasinin
etkileyici bir yansimasinm goriiyoruz.

Prens Faysal, Lawrence'1 "¢ol seven Ingilizlerden" biri olmakla
suclarken, Araplarin ise cesmeleri sevdigini sdyliiyor.

ve bahgeler—ve bu sevginin zirvesi ve bir zamanlar los 151kli Kuzey
Avrupa'y1 utandiran bir ihtisam yakinda geliyor.

Konusmanin ortasinda, savastan yorgun diismiis prens, "Cordoba'nin
kaybolmus bahgeleri"nin anisimi yad ediyor.

Bunlar elbette Medine-i Zehra'nin kalintilaridir.

Arap siiri ytizyillardir hem kiiltiirel basarinin zirvesini ve merkeziligini
hem de karmasik bir sekilde temsil eden bir metafor olmustur.

Trajik kayiplarin esdeger derinligine gelince.

Endiiliis diinyasinin izlerini kendi diinyamizda da gorebilecegimiz
sayislz parca var ve bunlarin bazilarinin, bir zamanlar onlarin diinyasini,
bizim diinyamizi siisleyen essiz kiiltiirel basarilarla somut baglantilar
bulunuyor. Endiiliis Ibrani sairleri, yirminci yiizyildaki énde gelen
haleflerinin, yani ¢agimizda Ibrani dilini, ipki1 Davut zamaninda ve
Sefarad'da oldugu gibi, hem giinliik konusma dili hem de dini dil olarak
konusabilecek bir dile doniistiirmede 6ncii olanlarin kahramanlar1 olmustur.
Cagdas Israilli sairlerin atalar olarak gordiikleri Endiiliis halkiyla olan
karmasik kardeslik, tipki Davut'un Endiiliis halki icin oldugu gibi, cogu
zaman siirsel dilin ylizeyinin hemen altinda yatmaktadir. Bu baglantilar
belki de sadece dilbilim tarihinin karmagikliklarini bilenler icin goértiniirdiir,
ancak bazen neredeyse herkes icin seffaftir ve 6zellikle de Israil'in yeni siir
dilinin 6nde gelen ustas1 merhum Yehuda Amichai gibi bir Israilli sairin,
Judah Halevi ve Samuel Nagid gibi kisilerin Amichai'nin diger siirsel
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Bu gibi acik baglantilarin yan sira, giiniimiiz ile Endiiliis ge¢misi
arasinda daha karmasik yankilar da mevcuttur; Tarihsel paralellik ironik
doniislerle birlikte gelebilir. Yeni ibrani sairlerinin golgesinde ve manzaraya
dagilmis halde Israil'in karma kiiltiirel kimlikleri arasinda, Endiiliis'e 6zgii
durumlari bolca gorebiliriz. Bu miras hala canli ve giiclii.

Filistinli-Israilli yazarlarin Ibraniceyi benimseyen bir kusaginin ortaya
cikisindan tutun da bircok oérnekte oldugu gibi Arapcanin yerine veya
yaninda—kendi edebi dilleri olarak, canlandiric1 edebi etkiler ve rahatsiz
edici ideolojik sonuclarla, 1986'da Emile Habibi'ye, son derece
diisiindiiriicii Arapca roman: nedeniyle verilen tartismal Israil Odiilii'ne
kadar...

"Karamsar Iyimser" baslikli eserde, siyasi ve ideolojik kosullar
catismalarla karakterize olsa bile, sanatsal ve entelektiiel yasamin gelistigi
ve ilerledigi belirtiliyor.

Kiiltiirel hoggoriintin yarattig1 alanlarda kendini yeniden icat eder. Ve bu
hosgortiden kiiltiirel bir ic ice gecme ortaya ciktiginda, kim Gortiniiste
coziimsiiz ideolojik ve siyasi farkliliklara ¢6ziim bulmanin daha iyi bir yolu
olmayacagim soyleyebilir miyiz?

Endiiliis 6ykiisii, bir yandan kiiltiirel biitiinliige duydugumuz arzu ile
diger yandan heyecan arasindaki kaginilmaz gerilimleri ortaya koymaktadir.

Ote yandan, hem kendi i¢imizdeki hem de aramizdaki ¢eliskilerin
canhilig.

Bu anlamda Endiiliis ahlak anlayisi, her birimizin icinde ve dolayisiyla
topluluklarimizin iginde birer Judah Halevi'nin var oldugudur.

Kendi ve bagkalarinin siirsel bagarilarina karsi ¢ikti ¢iinkii yabanci
dilleri reddeden bir ideolojiye inaniyordu.

Tanri, ve bizim i¢in bu, zalim bir devletin mimarisi, putperestlerin
heykelleri veya bir yazarin romanlar1 da olabilir.

Bizi huzursuz eden baskici bir kiiltiir. Siir—ya da dil, felsefe, miizik,
mimari, hatta tapinaklarimizin mimarisi—gercekten de...

Siyasi inanc¢larimizla veya dini kanaatlerimizle ayni ezgiye gore dans
etmek zorunda miy1z? Kiiltliriimiiziin kati uyumu gerekli mi?

Kimlikler, celiskilerin uzlastirilmasindan dogabilecek diger erdemlerden
daha degerli bir erdem midir? Endiiliis dykiileri Bu, bize tarihimizin uzun



ve olagantistii bir boliimiine, ti¢ biiyiik tek tanrili dinin miicadele ettigi bir
déneme g6z atma firsati verir.

Basaril1 ya da basarisiz bir sekilde, birbirimize karsi hosgorii
meselesiyle karsi karsiyayiz. Elbette, akrabalik da aynm derecede 6nemlidir.

Kiiltiiriimiizde bu kadar baskin olan bu ti¢ inanc icin, kendi iclerinde ve
her zaman cesitlilik gosteren topluluklarinda hoggorii meselesi ortaya
cikiyor.

Miiminlerin; ve bu da Endiiliis'te 1srarla sorulan bir soruydu. Diger
sorular da sonsuza dek yankilaniyor: Miisliimanlar olabilir mi?

(Cagdas ve laik Avrupa uluslarina basarili bir sekilde entegre mi oldular?
Koktenci Hristiyanlar kimliklerini ifsa etmek zorunda m1 kalmali?

Cocuklar1 hem akil 6gretilerine hem de inang 6gretilerine, hem evrim
teorilerine hem de kutsal metinlere aligtirmak.

Gercek mi? Katolik Hirvatlar, Ortodoks Sirplar ve Miisliiman Bosnaklar
Balkanlar'da bir arada yagayabilir mi? Hosgorti ve hosgoriisiizliik nasil bir
arada var olabilir?

birlikte var olabilirler mi?

25 Agustos 1992'de Sirp ordusu Saraybosna'daki Ulusal Kiitiiphaneyi
bombalamaya basladi. Hem de kasten. Bir milyondan fazla kitap ve yiiz
binden fazla el yazmas: kasith olarak yok edildi. U¢ ay énce aym ordu,
muhtesem Islami ve Yahudi el yazmalan koleksiyonuna sahip olan
sehirdeki Dogu Enstitiisii'ne saldirmis ve bunlardan bes binden fazlasim
yakmisti. Neden? Kiitiiphaneler ne zamandan beri stratejik askeri hedefler
oldu? Ama savaslar elbette bircok cephede yapilir ve Saraybosna'daki bu
hafiza saraylarina yapilan saldiri, 16. yiizy1l Ispanya'sinda bircok kitabin
yakilmasina ve Endiiliis'teki bircok hafiza sarayinin yikilmasina veya tahrip
edilmesine yol acan nedenlere benzer nedenlerden kaynaklanmistir.
Kitaplar, binalar, sanat eserleri, sarkilar ve hatta bazen dualarin dilleri gibi,
hosgorii ve kiiltiirel kimligin karmagikliklar1 hakkinda hikayeler anlatir; bu
karmagikliklar1 ideolojik saflik¢ilar hem anlik bir gerceklik hem de
gelecekteki bir olasilik olarak reddeder. Kitaplar ve insan hayal giiciiniin



diger trtinleri, en sert resmi tiranligin bile ardinda, sosyal ve kiiltiirel
etkilesimin mutlaka devam etmeye calistigini siklikla ortaya koymaktadir.
Hayatta kalmay1 basaran eserler, kitaplar ve binalar, hosgorii ve direnisin
eylemleridir veya en azindan bunlarin en somut 6l¢tstidiir.

1992'deki korkung yikimdan bir avug hazine kurtarildi; bu yikim, tuhaf
bir sekilde, kurulusun bes yiiziincii yildéniimiine denk geldi.

Granada'nin teslim olmasi ve Yahudilerin siiriilmesi olaylarindan geriye,
gorkemli sehrin kalintilari arasinda ¢ok az sey kald.

Saraybosna kiitiiphanesi ve miizesi de dahil olmak iizere bircok degerli
esya arasinda, tinlii bir el yazmasi olan eser de bulunmaktadir.

Saraybosna Haggadah'l. Haggadah, dualar ve dykiilerden olusan bir
kitaptir: Misir'dan Cikish anmak igin Fisth Bayrami'nda anlatilacak dykiiler
ve okunacak dualar. ismine ragmen, diinyanin en iyisi olarak kabul edilen
bu muhtesem resimli el yazmasi aslinda "Saraybosna" degil, Toledo'nun
giiniimiize ulasan iki sinagogu gibi, Ispanya'da Orta Cag'in siyasi olarak
Hristiyan ama kiiltiirel olarak neo-Islamci diinyasinin karma evliliginin bir
irtintidiir. Kitap, on ti¢iincii yiizyilin sonlarinda veya on dordiincii yiizyilin
baslarinda Hristiyan topraklarinda bir yerde yapilmistir - kim bilir, belki de
Leonlu Musa'nin Zohar'ini satarken gectigi kiictik bir kasabada.

Kitabin unutulmuslugun ateslerinden ilk kurtarilisi, 1492'deki Misir'dan
Cikis sirasinda Sefarad Yahudileri tarafindan Ispanya'dan ¢ikarilip Osmanl
Imparatorlugu'na yerlestirilmesiyle gerceklesti. Orada Haggadah, yaklasik
bes yiiz y1l boyunca deger verilerek korundu. Ancak daha sonra bu kiymetli
kitap, II. Diinya Savasi sirasinda ikinci kez kurtarilmak zorunda kald.
Saraybosna'daki kiitiiphanede ¢alisan belirli bir Miisliiman kiiratoriin, bu
Sefarad Haggadah"1 Nazilerin zulmiinden kurtardig: entelektiiel cevrelerde
iyi biliniyordu; Naziler onu yakmaya da meyilliydiler. Birkag y1l boyunca,
bu konu hakkinda konustugum her seferinde, hikayenin sonunda, adin
bilmedigim ve muhtemelen taninmayan Miisliimanin, bu giizel kitab1
kurtardigini, siiphesiz kismen de kdkenini bildigi icin bagardigim
belirtirdim. Giintimiizdeki bir¢ok Miisliiman gibi, onun da kalbinde ve
hafizasinda, bir zamanlar Endjiiliis olan yerin 6zel bir yeri vardi. Onun
acikca Don Kisotvari bir tip oldugunu, Cervantes'in bir giin Toledo'da
rastlad1g1, Ispanya'min karisik dillerinden birinde yazilmis, Don Kisot'un



oykiisiinii iceren ve yok edilmek iizere olan o gercek tarihi terciime eden
isimsiz Morisco'nun onursal bir torunu oldugunu 6ne siirmeyi severdim.

2 Mayis 1999'da, onun aslinda anonim olmadigim kesfettim. Kitabin
kurtarilmasindan yaklasik yedi yil sonra.

Saraybosna'daki siddet olaylarindan sonra, New York Times'in 6n
sayfasinda, Cervantes'in bile anlatmaktan utanmayacagi, dikkat cekici bir
gercek tarih parcasi yer aldi. Binlerce olaydan biri...

"Etnik Arnavutlar" olarak adlandirilan ve Nisan ay1 baglarinda
Kosova'dan siiriilen Avrupali Miisliimanlar i¢in yaygin olarak kullanilan bir
ortmeceli ifade.

1999'da, diger bircok kadin gibi, kacarken yanina sadece birka¢ esyasini
alabilen bir kadindi. Miilteci olarak Genellikle yaptig1 gibi, siirgiine
gotiirmeyi sectigi seyler tamamen duygusal degere sahip hatiralardi ve
bunlarin arasinda en kiymetlisi, Cilinkii onu iki ¢antasindan birinde degil de
lizerinde tagiyordu; bu, Cervantes'in de belirttigi gibi, bir dilde yazilmis bir
kagit parcasiydi.

"Taniyabiliyordu ama okuyamiyordu," derdi. Tek bildigi, babasinin
sahip oldugu bir tiir 6diil olduguydu.

Bir zamanlar aldig1 ve ¢cok deger verdigi bir seydi. Makedonya sinirinin
diger tarafinda, zorlu bir yolculugun ardindan kadin diisiindii.

Degerli belgelerini Kosovalilara yardim ¢alismalarinda yer alan yerel
Yahudi cemaati tiyelerine gostermek icin.

Kagit pargasini onlara gotiirdii giinkii Ibranice oldugunu biliyordu ve
bunun 6nemli bir hikayenin anahtar1 olabilecegini sezmisti.

O zorlu anda ¢eviri yapmak.

Gercekten de dyleydi. Bu belge, onun icin, Cervantes'in anlaticisinin
Aljamiado el yazmasin kesfetmesi kadar degerliydi.

Bu, Don Kisot'un kayip 6ykiisiiydii. Kagit ise babasinin Israil
hiikiimetinden aldig1 takdir belgesiydi.

Sadece Saraybosna Haggadah'ini degil, ayn1 zamanda Yugoslav
Yahudilerini de Nazilerden kurtaran Miisliiman kiitiiphaneci...

Ortacag hosgortisiiniin yiizlerce yillik simgesi olan bu eseri yirminci
ylizy1lin tahribatindan kurtardigi icin kitap cevrelerinde bir kahraman olarak
kabul ediliyor.



Barbarca davranislariyla bilinen bu kisi, Ikinci Diinya Savasi sirasinda
dairesinde Saraybosnali Yahudileri de saklamisti. Bu durum, Mayis 1999'da
ortaya cikti.

O, korkmus ve caresiz bir kadinin babasiydi; bu kadin, benzer binlerce
kurban arasinda yer aliyordu.

Yirminci ylizyilin barbarliginin yarattigi kamplarda. Kiz ¢cocugu ise,
olan biten hakkinda cok az sey biliyordu.

Babasinin yaptiklarinin karsiligini fazlasiyla alan babasi, o en zor
anlarinda kendisinin ve ailesinin aninda elde ettigi 6zel siginak icin
minnettardi.

Ihtiyac duyuldu. Kamplardan ve Dogu Avrupa'daki savas bélgesinden
Israil'e gotiiriildii. Tel Aviv havaalaninda karsilandh.

ve onu uzun zamandir kayip bir akrabasi gibi karsilayan bir adam
tarafindan eve gotiiriildii; clinkii bu adam, kurtarilanlar arasinda bulunan bir
kadinin yetiskin cocuguydu.

Iyi kiitiiphanecinin yaninda, biiyiik Fisith dualan kitab: da vardi. "Babam
yaptig1 her seyi goniilden yapti, Karsiliginda hicbir sey elde edemezsiniz.
Elli y1l sonra bir sekilde geri doner. Bir tiir dongii bu."

3k

Bu dongii, kiitiiphanecinin kizinin belki de hayal ettiginden ¢ok daha
eski zamanlara ve mekanlara uzanyor ve oldukca karmasik bir yapiya
sahip.

Yar1 kazilmis Endiiliis sarayimizin icinde bulunan sayisiz hikayeyle i¢
ice gecmis durumda. Orada, her ikisinde de O yapinin yikintilar1 ve ayakta
kalan giizelliklerinde, yok edilen kitaplarda ve kurtarilan kitaplarda, kendi
benligimizin bir¢ok katmam gizlidir.

Kiiltiirel anilar ve olanaklar.



Son not

11 Eyliil 2001'de, akil almaz bir siddet, kelimenin tam anlamiyla
beklenmedik bir sekilde Amerikan yasaminin merkezine diistii. Az sayida
analist aksini iddia etse de, New York ve Washington DC'ye yapilan
saldirlarin, cogu Amerikalimin (ben de dahil) giinliik yasamlarinda pek bir
yeri olmadigim diisiindiigii tiirden uzlagmaz bir dini hosgoriisiizliigiin tirtini
oldugu kisa siirede anlasildi. Ne kadar yamilmigiz! Ve o giizel sonbahar
giiniinde, kapimizin éniinde Islam'in vahsi bir versiyonunun belirmesiyle
evrenimiz ne kadar geri doniilmez bir sekilde degisti!

Bu kitab1 yazmayi bitirmeden 6nce birkac haftam vardi; kitap, Avrupa'ya
getirilen hoggortii kiiltiiriiniin bir anlatimi ve ona bir 6vgii niteliginde.

Emeviler tarafindan. Ancak kitap ayni zamanda her zaman mevcut olan
ve Sonucta zafer kazandi. Tipki dinler arasi diismanliklara dair
kliselerimizin, uzun ve etkili egemenligini gormezden gelmemize neden
olmasi gibi.

Hosgorii kiiltiirii ve onun essiz maddi ve entelektiiel basarilari, bizi derin
gercekleri algilamaktan alikoyuyor.

boltimler

Her bir dinin i¢inde. Ortacag Avrupa'sinin kiiltiirel tarihinin kalbindeki
karmasik sorun, her seyden 6nce suydu: ibrahim ogullarinin biiyiik tek
tanrili dinlerinin -hepsinde de giiclii bir vahset unsuru barindiran inanglarin-
nasil miicadele ettigini anlatiyor.



Ne olduklarim ve ne olabileceklerini tanimlamak icin. Kendi iclerinde
gercekten birinci sinif olmanin potansiyelini bulduklarinda, Ardindan
takdire sayan basarilar geldi ve Samuel Nagid gibi adamlar topraklari
dolasti, San Roman gibi kiliseler insa edildi ve filozoflar ortaya cikti.

Ibd Riigd gibi kisiler onurlandirildi. Ancak bunun yerine, bu tiir hosgérii
merkezleri ayakta kalamadiginda, telafisi miimkiin olmayan yikimlar
siklikla yasandi.

Bunu takiben, on birinci yiizyilda kdktenci Berberi birliklerinin Medine-
i Zehra'y1 yagmalamasindan, on besinci yiizyildaki yikima kadar uzanan
olaylar yasandi.

Sevilla'da uzun yillar Kastilya hiikiimdarlarinin katedrali olarak hizmet
vermis olan eski Almohad camisinin yikimu.

11 Eyliil olaylarindan sonra, her seyi biraz farkli okumamiza ve
duymamiza neden olan bu olaylar —6zellikle de Islam ve onun diger dinler
ve kiiltiirlerle iliskisiyle ilgili her sey— bir zamanlar diinyanin siisti olan
seyin tarihini, o tarihin yansimalarim kendi kapimizin 6niinde gérmeden
anlamak imkansiz goriiniiyor. Her okuyucu bu kitapta anlatilan dykiilerden
farkli dersler cikaracaktir —ve hepsinde bolca uyar1 ve cesaret verici mesaj
var— ancak ben de dahil olmak iizere hi¢ kimse, ahlaki derslerin hicbirini,
kendi evrenimiz yikima ugramadan 6nce oldugu gibi, bizden kopuk olarak
gormeyecektir.

Kitabin herhangi bir b6liimiinii degistirme, hikayenin yeni kegfettigim
ahlaki derslerine dair ipuclariyla doldurma y6niindeki giiclii diirtiiye
direndim. Hikayeler iyi anlatilmigsa ve ahlaki dersler yeterince agiksa, bu
yeni anlamlar okuyucuya apacik goriinecektir. Ve eger bazi hikayeler simdi
ac1 verici bir ironiyle renklendirilmisse, dyle olsun.

Paris Kasim 2001



Diger Okumalar

Birincil Kaynaklar ve Yorumlayicilari

SAYFA 32 : Diinyanin géz kamastirici stisti batida parliyordu, yeni taninan
asil bir sehir...

Hroswitha'nin eserlerinin cevirileri icin Katharina Wilson'in Hrotsvit of
Gandersheim: A Florilegium of Her Works (DS Brewer, 1998) adl1 eserine
bakilabilir; bu eser su anda ciltsiz olarak kolayca temin edilebilir.

SAYFA 61 :
Rusafa'nin ortasinda bir palmiye agact duruyor / Batida dogdum, palmiye
diyarindan ¢ok uzakta. ..

Abdiilrahman'in ¢okga alintilanan siirinin bu cevirisi, ayni1 zamanda
Endiiliis'lin bahceleri ve tarimi tizerine yaptigl muhtesem calismasiyla da
katkida bulundugum D. F. Ruggles'a aittir; bu calismalarin tamam "Islami
Ispanya Saraylarinda Bahgeler, Peyzaj ve Vizyon" (Pennsylvania State
University Press, 2000) adh kitapta mevcuttur.

Islam 6ncesi kasideler, Michael Sells'in giiclii cevirilerini iceren Desert
Tracings (Wesleyan University Press, 1989) adl eserinde okunabilir; bu
eser, Islam éncesi siire miikkemmel bir giris de icermektedir. Daha yakin
zamanlarda Sells, Kur'an'in ilk surelerinin etkileyici ¢evirilerini de
Approaching the Qur'an: The Early Revelations (White Cloud Press, 1999)
adl eserinde Ingilizce konusanlara sunmustur; bu eser, Kur'an tilavetlerinin
CD kaydiyla birlikte sunulmaktadir. Endiiliis Sufisi Ibn Arabi'nin aydinlik
siirlerinin parlak cevirileri ise Stations of Desire: Love Elegies from Ihn
'Arabi and New Poems (Ibis Books, 2000) adl1 eserinde bulunabilir. Her iki



eser de hem konuya yeni baglayanlar hem de uzmanlar icin degerli girisler
icermektedir. Ayrica minnettarim.
Michael'a, "Ask ve Sarkilar" adli béliimiimde alintiladigim ytiziik
sarkisinin bir kisminin gevirisi ve on yillik emegi icin tesekkiir ederim.
Bunun ardinda dostluk ve Arap siiri okumalar yatiyor.

SAYFA 66 : Hristiyanlar Araplarin siirlerini ve romanlarini okumaysi
severler; Arap ilahiyatcilarini ve filozoflarini, onlari ¢liriitmek icin degil,
dogru ve zarif bir Arapga olusturmak igin incelerler...

Alvarus'tan tinlii pasajin bu cevirisi, Jerrilyn Dodds'un ustaca eseri
"Erken Ortagag Ispanyasi'nda Mimari ve Ideoloji" den (Pennsylvania State
University Press, 1990) ahnmistir. Bu kitap, karmasik agin vazgecilmez bir
kaynagidir ve sadece bu kitaptan degil, ayn1 zamanda cevirinin devami
niteligindedir.

Mozarablar ve Miisliimanlar arasindaki iligkilere dair bilgim yoktu,
ancak tiim bu cesitli calismalarindan ve comert dostlugundan 6grendim ki,
Islam Ispanyasi'min sanat kiiltiirii ve mimarisi hakkinda bildigim hemen
hemen her sey.

SAYFA 79 : Efendim, size bildireyim ki, topraklarimiz Kutsal Dilde Sefarad
olarak adlandirilirken, Ismailogullari ona Endiiliis der ve krallik Kurtuba
olarak anilir.

Hasdai'nin Hazar Krali'na yazdig1 mektuptan yaptigi ceviriler icin Tali
Farhadian'a tesekkiirlerimi sunarim.

SAYFA 102 : Dostum, zor zamanlarimda / Kaya ylikseldi bana, / bu ytizden
bu ovgiileri sunuyorum, siirimi Rabbime sunuyorum...

Bu ve Samuel Nagid'in siirlerinin diger tiim cevirileri Bu metin, Peter
Cole'un Shmuel Ha-Nagid'in Secilmis Siirleri (Princeton University Press,
1996) adl1 eserinden alinmistir ve bu projeye gosterdigi siirekli ve cémert
ilgi icin cevirmene minnettariz.

Cole ayrica, Islam Ispanyasi'ndaki yeni Ibrani siirinin biiyiik sairlerinin
cevirilerinden olusan ikinci bir cilt de yayinladi.



Siileyman Ibn Gabirol'un Secilmis Siirleri (Princeton University Press,
2000), ilham verici bir giris yazisiyla birlikte.

SAYFA 112 : Ask, Tanri seni kutsasin, ciddi bir hastaliktir; tedavisi,
rahatsizligin siddetiyle orantili olmaldir...

Ibn Hazm'dan yapilan geviriler, 6zel tesekkiirlerimizle HD Miller
tarafindan yeni yapilmistir. Ispanya'nin klasik Arap geleneginin en iinlii
eseri olan Tauq al-Hamama, Emilio Garcia Gomez tarafindan EI collar de
la paloma adiyla Ispanyolcaya etkili bir sekilde cevrilmistir, ancak layikiyla
Ingilizce bir gevirisi bulunmamaktadur.

SAYFA 158 : Kaygili ya da huzurlu, ruhum Senindir, itaatkdr ve minnettar
bir sekilde. /Seninle dolu bir sevingle dolastyorum ve tiim gezintilerimde
Sana stikrediyorum...

Bu ve Judah Halevi'nin diger siirleri, yillar boyunca yaptig1 bu ve diger
bircok geviri icin, 6zellikle de temsil ettikleri dostluk ve mutlu is birligi icin
minnettar oldugum Raymond Scheindlin'in gevirileridir. Scheindlin'in
Endiiliis ibranice siir geleneginin cevirilerinden olusan iki antoloji kitabi
olan

Sarap, Kadinlar ve Oliim ile Ceylan, bu olaganiistii siir kiilliyati
hakkinda bircok kisinin ilk kez bilgi edindigi temel kitaplar olup, simdi
ciltsiz olarak (Oxford) satisa sunulmustur.

Universite Yayinlari, 1999).

SAYFA 164 : [ Yazmadaki gecikmenin sebebi], kaderin beni uzak bir
diyarda, uzun ve zorlu bir stirgiine stirtiklemesidir.

Omriimiin sonu. ..

Cevirisi ve bircok degerli bilgisi icin Samuel Rascoff'a tesekkiirler;
bunlarin hepsi Harvard'daki olaganiistii bitirme tezi olan "Kozmopolit
Elestirmen: Mose Ibn Ezra'nin Kiiltiirel Profili"nden (1998) alinmigtir.

SAYFA 170 :
Gozleri aci act aglayarak, basini ¢evirip onlara bakti...




WS Merwin'in, Ramon Menendez Pidal'in baskisina dayanan Cantar de
mio Cid cevirisinden. Merwin bashg1 " Cid'in Siiri " olarak gevirse de,
Menendez Pidal'in destansi eserin tinlti versiyonu, editortin siirin sozlii-
formiilsel dogasina ve icra edilebilir niteligine olan giiglii inancini
vurgulamak igin ozellikle "poema" yerine "cantar" olarak adlandirilmigtir.
Su anda piyasada bulunan basili versiyonlar arasinda, konuya yeni
baslayanlar icin en iyisi, lan Michael, Rita Hamilton ve Janet Perry'nin
diizyazi cevirisi olan The Poem of the Cid'dir (Viking, 1985).

SAYFA 174 : Oyleyse, kardesim ya da daha dogrusu efendim, kiz
kardesinize, ya da daha dogrusu hizmetkariniza verdiginiz sozii yerine
getirin...

Abelard ve Heloise'nin Mektuplari'ndan (Penguin, 1998), Betty Radice
tarafindan ¢evrilmis ve giris yazisi eklenmistir.

SAYFA 201 : ... Ve Selahaddin'i tek basina dururken gordiim.

Mark Strand'in Dante'nin Cehennemi: Yirmi Cagdas Sairin Cevirileri,
ed. Daniel Halpern (Ecco Press, 1993) kitabindan Cehennem, IV ¢evirisi.

SAYFA 217 :
Insanlara kitabin yazari oldugumu séylesem , kimse ilgilenmez ve kitaba bir
kurus bile harcamazlardi...

Gershom Scholem'in Zohar ve Kabala {izerine temel eseri olan "Yahudi
Mistisizminde Baslica Egilimler" (Schocken, 1995) adl kitabindan metin ve
ceviri. Scholem'in bu kitabi, aslen bir dizi konferanstan olugsmasina ragmen,
bu son derece karmasik konuda yeni baslayanlar icin hala en faydal
kitaptir. Zohar'in kendisinden genis bir ceviri seckisi iceren bir diger
giivenilir giris ise, Daniel Chanan Matt'in ceviri ve giris yazisiyla
hazirladig1 "Zohar: Aydinlanma Kitabi " (Paulist Press, 1983) adl eserdir
ve bu eser, "Bati Maneviyatinin Klasikleri" serisinde yer almaktadir.



SAYFA 235 : Ispanya Krali Pedro'nun / Asil ve serefli Pedro, Ispanya'nin
sani. ..

Chaucer'in Zalim Petrus'u tasviri, David Wright'in Canterbury
Masallari'min modern ingilizceye yaptil manzum cevirisinden (Diinya
Klasikleri Serisi, Oxford University Press, 1986) alinan "Kesisin
Masali"nda yer almaktadir.

“Franklin’in Oykiisii”’nde yer alan yeni “Toledon Masalar1”’ndan.

SAYFA 244 .

Yiiksekleri ve halefleri bundan sonra da [Granadalilarin] kendi dinlerinde
yasamalarina izin verecek ve onlarin din degistirmelerine izin
vermeyeceklerdir.

Camiler ellerinden alinacak...

Granada sehrinin teslimiyet anlasmalarindan alinan bu boltimiin gevirisi
LP Harvey tarafindan yapilmistir. Anlasmanin tamami, esas olarak
akademisyenler icin yazilmis olsa da digerlerinin de erisebilecegi,
miikemmel eseri "Islami Ispanya: 1250-1500" (University of Chicago
Press, 1992) adh kitabinin ekinde yer almaktadir.

karton kapakli olarak.

SAYFA 256 : Kitabi ortadan acti ve biraz okuduktan sonra giilmeye
basladi.

Miguel de Cervantes'in Don Kisot de la Mancha adh eserinden, JM
Cohen'in Penguin Classics baskisindaki (Penguin, 1998) cevirisinden bir
pasaj.

Edebiyatta Diger Okumalar

Arap edebiyati hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyenler i¢in:

Binbir Gece Masallari, Husain Haddawy'nin yaptig1 yeni ve giizel bir
ceviriyle iki cilt halinde (Norton, 1990 ve 1995) basilmistir. Robert Irwin'in
Binbir Gece Masallari: Bir Kilavuz (Penguin, 1994), bu temel ortacag
metnini bircok baglamina yerlestiren olaganiistii bir calismadir. Irwin daha
yakin zamanda , Gece ve Atlar ve Col (Penguin, 1999) adli, klasik Arap
edebiyatindan olusan equally useful bir antoloji yayinladi. Seckilerinden



once, bu eseri ortalama bir antolojiden cok daha fazlasi yapan acik girisler
Sunuyor.

ve daha ¢ok 6zlii bir edebiyat tarihi gibidir. Daha eski ama hala faydah
bir eser ise James Kritzeck'in Islam Edebiyati Antolojisi'dir.

Yiikselisten

Artik baskisi bulunmayan ancak bazen ikinci el kitapgilarda
rastlanabilen "Islam'dan Modern Zamanlara " (Penguin, 1964) adl1 eser de
dahil olmak tizere, her iki kitap da Endiiliis yazarlarindan genis bir secki
sunuyor ve bu seckiler Islam edebiyatimin daha genis baglamina
yerlestirilmis durumda. Michael Sells'in siir ¢evirilerinin cesitli ciltlerine ek
olarak, ilgili okuyucu Cola Franzen'in " Arap Endiiliis Siirleri" (City Lights,
1989) adli eserinde de ek materyal bulabilir.

Birinci béliimde bahsedilen ceviri ciltleri serisine ek olarak, Islam
Ispanyasi'min Ibranice siiri tizerine bircok bagka miikemmel ¢alisma da
bulunmaktadir. Kendisi de parlak bir Israilli sair olan Dan Pagis, daha sonra

Orta Cag ve Ronesans Ibranice Siiri (University of California Press,
1991) adiyla yayimlanan, oldukca anlagsilir bir dizi konferans vermistir.
Daha akademik ancak yine de okunabilir ve daha fazla bibliyografya
kaynagi olan Ross Brann'in Eseri ise Vicdan Azabi Ceken Sair: Miisltiman
Ispanya'da Kiiltiirel Belirsizlik ve Ibranice Siir (Johns Hopkins Press, 1991)
adh calismasidir.

(agdas yazarlar arasinda, kurgularinda Endiiliis karakterlerini ve
temalarini kullanmalariyla dikkat ¢ceken birkag isim bulunmaktadir. Jorge
Luis Borges, "Bin Bir Gece Masallar1 " (kendisi "Arap Geceleri" yerine bu
baglig: tercih eder) iizerine denemeler yazmus ve Orta Cag Ispanyasi ile i¢
ice gecmis bircok kisa dykii kaleme almistir; bunlarin en 6ne ¢ikani
"Averroes'in Arayisi"dir. Borges'in Toplu Kurgular: (Penguin, 1999) ve
Secilmis Kurgu Disi Eserleri (Penguin, 2000) adl eserlerinin yakin
zamanda yayinlanmasi, bu eserlere kolay erisim saglamaktadir. Salman
Rushdie'nin kurgu eserleri de Orta Cag'a dair takdirlerle doludur.

Basindan beri Islam diinyasiyla, dzellikle de fetva sonras son yillarda
Islam Ispanyasi ile baglar1 olan bir isim. Hikaye "Christopher"

Koleksiyonda "Columbus ve Ispanya Kralicesi Isabella iliskilerini
Tamamhiyor, Santa Fe, Ocak 1492" adli eser bulunmaktadir.

Dogu, Bati (Pantheon, 1994). Faslinin Son Nefesi (Pantheon, 1997) adli
roman, Boabdil'i tanimlayan bu ifadeyi bashgi olarak alsa da, romanin



kendisi Endiiliis ile yalnizca dolayli olarak ilgilidir. Son olarak, Orta Cag ve
Islam Ispanyasi'm konu alan tarihi romanlar arasinda (neredeyse tamam
1492 olaylarim ele almaktadir), en seckin olani siiphesiz biiyiik Israilli
romancl AB Yehoshua'nin

Milenyumun Sonuna Yolculuk (Harcourt Brace, 2000) adl eseridir; bu
roman, Kurtuba halifeligi doneminden birka¢ Endiiliisliiyii cevresine bir
yolculuga cikarir.

Paris'in.

Diger Tarihler

ibn Haldun ve Edward Gibbon'in tarih ve tarih yazimi alanindaki éncii
calismalari, cep kitab1 formatinda kolayca bulunabilir: Franz Rosenthal'in
"Mukaddime: Tarihe Girig" gevirisi, Bollingen Serisi'nde kisaltilmis tek
ciltlik bir formatta (Princeton University Press, 1969) mevcuttur;
kisaltilmis, tek ciltlik bir versiyon da bulunmaktadir.

Roma Imparatorlugu'nun Gerileyisi ve Cékiisii, "Portable Gibbon"
(Viking Press, 1970) adiyla mevcuttur. Ayrica, hala bulunabilen ve
okunmaya deger bir diger klasik eser de mevcuttur.

Charles Homer Haskins'in "On Ikinci Yiizy1l Rénesansi” (Harvard
University Press, 1979) adli eserinde, bir akademisyen ilk kez yaygin
onyargilarla (aralarinda) miicadele etmistir.

Orta Cag'in "karanlig1" hakkinda hem akademisyenlere hem de siradan
insanlara yonelik bir bilgilendirme.

Olivia Remie Constable'in (University of Pennsylvania Press, 1997)
derledigi "Ortacag Iberya'si: Hristiyan, Miisliiman ve Yahudi
Kaynaklarindan Okumalar" adli eserde, ortacag Ispanya'sindan ¢ok cesitli
birincil tarihsel metinler ve belgeler faydali bir sekilde aciklamali bicimde
sunulmaktadir. Ortacag ve erken modern ispanyol tarihi ve tarih yazimi
alaninda Americo Castro'dan daha biiyiik bir etkiye sahip hicbir bilim insani
olmamustir. Castro'nun, iinlii bir sekilde "birlikte yasama" olarak
adlandirdigr "



convivencia " durumunda {i¢ dinin etkilesimine dair ¢calismalari,
ozellikle Ispanya'da 6nemli tartismalara yol agmistir. Amerika Birlesik
Devletleri'nde profesor olarak gecirdigi seckin kariyeri boyunca, ortacag
Ispanya's1 ve sonrasindaki Ispanya kiiltiirii hakkindaki vizyonuyla ilgili
olarak Castro, bir dizi ¢igir acan ¢alisma yazmistir ve ¢alismalarinin biiyiik
bir boliimiiniin 1971'de yayimlanan

"Ispanyollar: Tarihlerine Giris" adli cevirisi, diisiincelerinin biiyiik bir
boliimiinii yansitmaktadir.

Islam Ispanyas! tarihinin gelistigi daha genis baglamlar, Albert
Hourani'nin Arap Halklarinin Tarihi (Harvard University Press, 1991) adli
eserinde ustaca ortaya konmustur. LP Harvey'in 1250'den itibaren Islam
Ispanyasi'ni ele alis bicimine ek olarak, daha genis Orta Cag Iberya
baglaminda Endiiliis'e dair birka¢ faydali anlat1 bulunmaktadir. Bernard F.
Reilley'nin Orta Cag Ispanyalari (Cambridge University Press, 1993) adh
eseri, Hristiyan ve Miisliiman egemenliklerinin paralel tarihlerini i¢ ice
gecirir. Richard Fletcher, Moorish Spain (University of California Press,
1992) daha dar bir sekilde Endiiliis'e odaklanirken, Fletcher'in The Quest
for El Cid (Knopf, 1990) adl eseri taifa donemi boyunca Hristiyan ve
Miisliiman iligkilerinin karmasikligina derinlemesine iner.

Ayrnintili siyasi tarih icin Hugh Kennedy'nin "Miisliiman Ispanya ve
Portekiz: Endiiliis'iin Siyasi Tarihi" (Longman, 1996) adl eserine
bakilabilir. Islam ve Hristiyan Ispanya'daki Yahudi topluluklarinin yakin
tarihli eserleri arasinda en faydali ve okunabilir olani ise Jane Gerber'in
"Ispanya Yahudileri: Sefarad Deneyiminin Tarihi" (The Free Press, 1992)
adh eseridir.

Ozellikle faydali ve ilgi cekici iki dzel kitaptan bahsetmekte fayda var;
her ikisi de baskisi tilkenmis olsa da, konularla ilgilenenler icin aragtirma
kiitiiphanelerinde bulunmaya deger iki kitap: James Kritzeck'in "

Peter the Venerable and Islam" (Princeton University Press, 1964) ve
Dorothee Metlitzki'nin "The Matter of Araby in Medieval England"” (Yale
University Press, 1977) adli eserleri.

Referans Kitaplari



iki 6nemli miize sergisinin kataloglari, gesitli sanat ve mimari anitlarin
olaganiistii illiistrasyonlarinin yam sira bircok bilgilendirici makale de
sunuyor. Jerrilyn Dodds tarafindan derlenen ve biiyiik begeni toplayan "

Al-Andalus, The Art of Islamic Spain" (Metropolitan Museum of Art,
1992) maalesef baskisi tiikenmis durumda, ancak ikinci el bir kopyasini
bulmak veya bir kiitiiphaneye 6zel bir ziyaret yapmak kesinlikle degerlidir.
Daha az gosterisli ama yine de giizel olan "Convivencia: Jews, Muslims,
and Christians in Medieval Spain" (George Braziller ve Yahudi Miizesi,
1992) ise Vivian Mann, Thomas Glick ve Jerrilyn Dodds tarafindan
derlenmistir ve hala mevcuttur. Bu iki kitap da, Granada'nin diisiisiiniin ve
diger bircok anma niteligindeki eser de dahil olmak iizere bircok eser, 1992
yilinda, Granada'nin diisiisiiniin ve diger olaylarin 500. yi1ldoniimiinde
yayimland.

Yahudilerin siiriilmesi.

Ancak bu anma kitaplarinin higbiri, Salma Khadra Jayyusi'nin
editorliigiini yaptig1 ve Endiiliis'iin tarihi, entelektiiel tarihi, edebiyati ve
Endiiliis mutfak kiiltiiriinden Akdeniz'deki Miisliiman tiiccarlarin roliine
kadar cesitli ve genellikle biiyiileyici konularin neredeyse her yoniine dair
makaleler iceren "Miisliiman Ispanya'nin Mirasi" (Brill, 1992) adli
ansiklopedik esere yaklasamaz. Son olarak, "Cambridge Arap Edebiyati
Tarihi" serisinde, MR Menocal, Raymond Scheindlin ve Michael Sells'in
editorliigiinii yaptig1 "Endiiliis Edebiyati " adl1 eser yakin zamanda
yayimlandi. Geleneksel edebiyat {izerine makaleler...

Konu bagliklar ve yazarlar, "Dil" ve "Miizik" gibi 6nemli yardimci
alanlardaki makalelerle tamamlanmaktadir.

Bu ciltte, "Arapca" terimi genis anlamda Endiiliis cografyasi icindeki
edebi olgular1 ifade edecek sekilde tanimlanmistir ve bu nedenle bir dizi
calismayi icermektedir.

Bu tiir tarih kitaplarinda geleneksel olarak yer almayan Yahudi ve
Hristiyan yazarlarin eserlerini de icermektedir. Hem bu kitap hem de
Jayyusi'nin eseri, bol miktarda kaynak sunmaktadir.

Ele aldiklar1 her alanda kaynakca sunarlar.



Tesekktirler

Bu kitap, cok belirsiz bir fikirle dogdu: Uzun zamandir iginde yasadigim
diinyay1 doniistiirebilecegim diisiincesiyle.

Bir akademisyenin girebilecegi ve uzman olmayanlarin da katilabilecegi
bir yer haline getirmek. 1998 baharinda Yale Mezunlar Birligi tarafindan
davet edildim.

O yilki mezunlar bulugma haftasonlarinda konugmacilardan biriydi; bu
etkinliklerde 6gretim tiyeleri akademik konular yerine genel ilgi alanlarina
yonelik konusmalar yapiyorlardi.

Arastirma ve 6gretim. Dersi hazirlarken ve sunarken, uzun zamandir
siiphelendigim bir seyi acikca fark ettim ki Cogunlukla mikroskopik bir
gozle bakmaya aliskin oldugum diinya, Orta Cag Ispanyasi'min ¢ok dinli ve
cok dilli diinyasi, Bu eser, giiniimiizde ¢cok daha genis kitlelere ulasmaya
hazir bir yapiya sahipti. Konusmam icin kullandigim alt baglik, "Ortacag
Avrupasi ve Otantik" idi.

"Cokkiiltiirliiliik" ifadesi, materyalin apagik ilgili yonlerine isaret
ediyordu, ancak bunun 6tesinde, Cogu bilinmeyen ve duyulmamis dykiiler
ve karakterlerden olusan bir hazine sandigi gibi gériinen Cogunlukla icinde
bulunduklan kiiciik akademik cevrelerden cikip daha genis diinyaya
acilmak icin yalvariyor olacaklardir.

Mezunlar konugsmalarindan sonra bu i¢goriiyle cok az sey yapacagimi
veya hicbir sey yapmayacagimi ve bu kitabin hala belirsiz bir fikir olarak
kalacagini tahmin ediyorum, eger o konusmalardan birinin 6gleden



sonrasinda Jeanne Bloom'un New York ve New Haven arasindaki ¢ok islek
hattimizda ayni trende yolculuk etmesi tesadiif olmasaydi. Jeanne'nin canli
zekasi ve acik yiirekli dostlugu, onun evreninin bir parcasi olma sansina
sahip olan bizler icin hayatin en giizel zevklerinden bazilaridir. Ve o
Ogleden sonra bu niteliklerini ortaya koydu ve konusmanin metnini
okudugunda bunun akademik olmayan bir kitap i¢in malzeme oldugu
konusundaki 1srari, belirsiz bir fikri aktif bir projeye doniistiirdii. Harold'in
projeye olan yogun ilgisine minnettarim - ve kitaba 6ns6z yazmak icin
zaman ve zahmet harcamasi bunun kiiciik bir parcasi - ama en temel
tesekkiirii Jeanne'ye borcluyum, ciinkii her seyi harekete geciren oydu. O
sansh tren yolculugunun ardindan gecen yaklasik dort y1l boyunca, 6zellikle
bu tiir bir kitab1 gercekten yazabilecegimden siiphe duydugum cesaret kirici
anlarda, Jeanne'nin kitabin ilk boliimii oldugu ortaya ¢ikan metni
okudugundaki yiiz ifadesinin canl hatirasiyla kendimi teselli edebildim ve
ettim de.

Diger temel tesekkiirlerim ise, 1986 sonbaharindan beri ders verdigim,
ogrendigim ve gelistigim Yale Universitesi'ne gidiyor.

Bu kitap, kurumun 6gretim iiyelerine sundugu bircok liiks imkan
olmasaydi var olamazdi: uzmanlagmis alanlara ayrilabilen yillar gibi.

Arastirma, okuma ve yazma; her entelektiiel seviyedeki
akademisyenlerin arkadashgi, 6rnekleri ve kiskirtmalari.

Cizgili tasarim; essiz kaynaklara sahip bir kiitiiphane; seyahat ve
arastirma yardimi icin comert fonlar; ve belki de en énemlisi, En takdir
eden ve sekillendiren kitleye, yani Yale lisans 6grencilerine verilecek
diizinelerce ders. Paradoksal olarak, herkesten daha fazla

Yazdigim diger kitaplarin yani sira, bu kitap da Yale'de gecirdigim
zengin hayatin bir {rtinii. Yiizlerce bireyin listesi yok.

Bu hayatta rol oynamis olanlar ve onu sekillendiren diizinelerce olay1
anma girisiminde bulunulmamustir.

Kitabin 6ykiileri ve argiimanlari bile konuya hakkini vermeye yetebilir.
Bu nedenle, konuyu bu oldukga kisisel olmayan kisiye birakiyorum.

Yasadigim hayata, tanidigim, sevdigim ve tartistigim insanlara
duydugum minnettarligin ifadesi.



Ve umarim ki bir¢ok kisi onlarin kim olduklarini ve hangi rolleri
tistlendiklerini anlayacaktir.

Ancak, kitabin hazirlanmasinda o kadar dogrudan ve 6nemli
yardimlarda bulunan birkag kisi var ki, isimlerini anmadan gecemem. Ug
ogrenci, Abigail Krasner, Howard Miller ve Ryan Szpiech, el yazmasinin
hazirlanmasinin farkli asamalarinda paha bicilmez yardimlar sagladilar:
gercekleri, yillar ve isimleri iki ve ti¢ kez kontrol ettiler, kiitiiphanelerde
bulunmasi imkansiz gibi goriinen kitaplar1 aradilar, resimler icin 6nerilerde
bulundular ve Howard ile Abby'nin durumunda, iyi gériintiiler bulmanin
neredeyse imkansiz oldugu Ispanya'daki yerlerin fotograflarin gektiler.
Birkac yil 6nce 6grencim olan ve o zamandan beri bir¢ok tiniversite
yaylinevi icin aranan bir el yazmasi editorii haline gelen Kim Hastings, bu
kitapta yardim etmesini istedigimde hayatindaki ve isindeki her seyi bir
kenara birakti. Bu, Kim'in bir el yazmasinin her ayrintisina gosterdigi sevgi
dolu dikkati ve bir béliimde erken kullanilan bir fiilin ¢ok daha sonra
benzer bir cliimlede tekrar ortaya ciktigini hatirlama konusundaki inanilmaz
yetenegiyle miimkiin kilinmasina yardimci oldugu ikinci kitap. Tiim bunlar
ve daha fazlasi igin, 6zellikle de onunla calismay1 bir zevk haline getiren
tathlig: ve iyi mizahi i¢gin, kendisine tesekkiir ederim.

Belki de en biiyiik mutluluk, hayatim boyunca vazgecilmez olmus iki
insani taniyabilmekten geliyor.

Son birkag¢ yildir yogun bir sekilde yaziyorum, ¢iinkii en miitevazi
olanlar ve énemlerinin farkinda olma olasilig1 en diisiik olanlar onlar; bu
ylizden son birkac yildir bu durum boyle.

Eger isimleri yiiksek sesle sdylenmezse. Birlikte ders verme ve calisma
sansina sahip oldugum Jane Levin ve Norma Thompson, rutin olarak Cesitli
yiiklerimi hafifletti, her tiirlii firttnadan korunmami sagladi ve New
Haven'daki gécebe hayatimi kolaylastirdi.

Bu, her giin kendi hayatlarinin bir pargasi. Her birini karakterize eden o
sarsilmaz comertlik ruhu, en temel unsurlarindan biri.

Yale'deki hayatin benim i¢in bu kadar giizel olmasinin 6zii iste bu.



Alice Martell ve ben, belli bir tiirden bir¢cok anne gibi, ogullarimizin kapali
bir buz pistinde buz hokeyi oynamasini izlerken tanistik.

Agustos ayinin kavurucu sicaginda, New York'ta, yaklasan sezona
hazirlaniyorduk. Tecriibeliydim ve bunu kilometrelerce uzaktan bile
anlayabilirdim.

Alice yeniydi ve ona acidim, kendimi tamttim. Tam o sirada oglunun...

Buz hokeyi oynamak, o kis ailesinin kirsalda gecirecegi hafta sonlarina
fazla engel olmayacakti. Ona bir haberim var miydi?

Ona! Hatta, cogunlukla kendimi eglendirmek icin yazdigim, bir cocugun
oyun oynamasinin nasil bir sey olduguna dair kiiciik bir yazi bile oldugunu
soyledim.

Her sert kis hafta sonu sabahi, Central Park'in kuzey ucundaki harap
haldeki buz pistinde hokey oynardik; gercekten zorlu maclardi bunlar.

Buz hokeyi oynaniyordu ve sadece gercekten giiclii ebeveynler hayatta
kalabiliyordu. Bu giizel giyimli kadinin...

Giizel evrak cantasiyla hicbir fikri yoktu ve hic sansi da yoktu, ama
elbette Alice'in cok daha giiclii biri olmas1 kaderinde vardi.

Daha 6nce hi¢ olmadigim kadar iyi bir hokey annesiydim. Bu konu
hakkindaki kisa yazim onu buz hokeyinden uzaklastirmada basarisiz olmus
olabilir, ama Bu, cok daha 6nemli bir seyi basardi: bizi arkadas yapti ve o
zamanlar olmasa bile onu benim menajerim yapti.

Satacak pek bir seyim yoktu. Ama Alice, yazdigim ve cogunlukla
sakladigim akademik olmayan kiiciik yazilar1 ¢cok sevmisti.

Bir ¢cekmeceydi ve yazdiklarimi sevdigi ve bunu kendine 6zgii 1s1ltis1 ve
yogunluguyla sdyledigi icin ona aninda agik oldum.

komple buz pateni pistleri yapabilirlerdi.

Erimeye bagladi. Bagka seyler yazmam konusunda 1srar etti ve sonunda
bu kitab1 yazmaya hazir oldugumda o...

Tiim sinirsiz enerjisini ve zekasini ortaya koyarak, bana teklifin alt1
farkl versiyonunu adim adim anlatti.

Azimle ve coskuyla bana yardimci oldu ve ardindan yazilacak kitap i¢in
diinyanin en iyi edit6riinii buldu. Alice, hayat dolu ve ideal bir insan.

Bir yazarin, hi¢ beklemedigi bir ajanla karsilasan, beklenmedik bir yazar
hakkinda bir 6ykiide icat etmeye cesaret edebilecegi ajan...

Ustelik, en degerli hokey annelerinden biri.



Bana kalirsa, kitaplar ve yazarlar hakkinda okudugum siire boyunca,
editorlerin artik eskisi gibi olmadiklar1 yoniindeki klise yakinmay1 hep
duydum: Eskiden bir yazarin yazdig1 veya yazmayi diistindiigii her kelimeyi
okurlardi; bir kitabi bir fikirden, kac tane olursa olsun, her taslagindan
gecirirlerdi ve son taslagi da iyice diizeltirlerdi; kitaplara ve yazilara kendi
baglarina iyi seyler olarak deger verirlerdi ve benzeri, her tiirlii duygusal
ayrintiyl dikkate alirlardi. Bill Phillips, neredeyse tamamen ortadan kalkmis
olan bu eski moda editorliik evreninden geliyor ve calismalari bu
gelenekleri onurlandiriyor ve canl tutuyor. Kitabin heniiz bir fikir ve
taslaktan ibaret oldugu ilk telefon goriismelerimizden, ¢cikardigi son zarf ve
ekledigi son virgiil hakkindaki son tartismamiza kadar, Bill her zaman
benim kadar, hatta bazi giinler benden daha fazla, kitapla ilgileniyordu. O,
sinirsiz yeteneklere ve bunlari yazari icin kullanma konusunda sonsuz bir
isteklilige sahip; ve bana ilk taslagin tamamini ¢ope atip bastan baslamam
gerektigini sOylerken nasil olup da bende tam bir umutsuzluk
yaratmadigini, ya da o noktada neredeyse ezbere bildigi son taslagi, ilk
taslak icin ¢ok az kisinin sahip olabilecegi taze bir zekayla nasil
okuyabildigini hala anlamiyorum. Sanirim onun gibi bir editorliik tarzi,
kitap yapiminin en altin ¢aginda bile her zaman nadir bir seydi ve Alice'e ve
beni onunla tanistirdig1 icin sansh yildizlarima tesekkiir ediyorum. Ve Bill'e
de benden asla umudunu kesmedigi igin.

Ve George Calhoun, tam ihtiyacim oldugu anda bana verebilecegi tek,
miikemmel bir ciimleyi hala bulabiliyor. Bu kiiciik bir mucize, ve temsil
ettigi her sey, ve beni ilk kez Arap¢anin Tanr1'min ve agk siirinin dili oldugu
o yerlere gotiirdiigiinden beri gecen otuz yili agkin siire. Tiim bunlar icin her
zaman minnettarim.



Kitaplarin, bazen insanin hayatindaki béliimleri kapatmanin tuhaf bir yolu
vardir ve bu kitap da benim icin dyle yapiyor. Bu tesekkiirleri, kitaplarimin
ve diger bircok esyamin bulundugu kutularin arasinda yaziyorum; hepsi
paketlenmis ve depoya kaldirilmay1 bekliyor, yarim yil sonra nerede
acilacaklarim gercekten bilmiyorum. Boyle bir anda, son beg yilin biiyiik
bir boliimiinde, 6zellikle de bin bir sekilde hem onun hem de benim olan bir
kitabin yazim siirecinde, kosulsuz sevgisiyle beni besleyen kisiye son
tesekkiirlerimi sunmak buruk bir duygu. Kamuoyu 6niinde tesekkiir etmek
s0z konusu degil, ancak bu kitap, o yillarda bir sekilde birlikte yasadigimiz
o canli hayata bir tanik ve bir 6vgii niteliginde.

New York Sehri Agustos 2001



Diunyanin Susu

Ortacag Ispanyasi'nda Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar Nasil
Bir Hosgorti Kiiltiirti Yarattilar?

Maria Rosa Menocal tarafindan

Okuma Grubu Rehberi



“Diinyanin siisti” neydi? Bu ifade nereden geliyor?

Bu ifade, bir¢ok yonden Orta Cag Avrupa'sinin biiyiik kiiltiirii olan Orta
Cag Ispanya'sinin Islami kiiltiiriiniin bir yansimasidir. Yaklasik sekizinci
ylizyilin ortalarindan yaklasik 1000 yilina kadar bu, Kurtuba merkezli bir
Islami devletti ve onuncu yiizyilin ortalarinda zirveye ulastiginda kendisini
Islam diinyasinin merkezi ilan etti. "Diinyanin siisii" ifadesi bu dénemde
ortaya atilmis olup, 6zellikle degerli bir tanikliktir ¢iinkii bu giizel ifadeyi
kullanan kisi tinli bir rahibe olan Hroswitha'dir (oyunlar yazmustir).
Almanya'da bir manastirda yasamis ve Orta Cag Ispanya'sinin Arapca adi
olan Endiiliis'li hi¢ ziyaret etmemistir, ancak Kurtuba'nin olaganiistii
kiilttirel basarilarim1 Endiiliis bagpiskoposundan 6grenmistir. Bu tilkenin en
yiiksek riitbeli Hristiyani, halifenin diplomatik heyetinin bir par¢asi oldugu
icin Almanya saraylarini ziyaret etmisti; ayni heyette, aslinda halifenin
disisleri bakam olan Yahudi cemaatinin en ytiksek riitbeli tiyesi de
bulunuyordu. Her ikisi de, uzun bir siire boyunca Avrupa'da maddi ve
entelektiiel acidan en gelismis olan Islam Ispanyasi'nin kozmopolit ve cok
dinli kiiltliriintin bir parcasiydi.

Kitabin alt basliginda gecen "hosgorti kiiltiirti" ifadesiyle neyi
kastediyorsunuz?

Bu birkag sey anlamina geliyor. Ilk olarak, birkag yiiz y1l boyunca —iyi bir
seyin bu kadar uzun siire devam etmesi ¢ok uzun bir siire!— Arapcada
dhimma olarak adlandirilan, Islam dini hukukunun bir parcasi olan (ve
degistirilemez!) ve Miisliiman egemenligi altinda yasayan diger iki "Kitap
Ehli" veya dhimmi olarak adlandirilan Hristiyanlar ve Yahudilerin
korunmasini zorunlu kilan "ahd"in liberal ve verimli bir sekilde anlasiimasi
anlamina geliyordu. Herhangi bir yasa, ister dini ister laik olsun,
yorumlama gerektirir.



Her sey budur ve bugiin cok net bir sekilde anladigimiz gibi,
Miisliimanlar arasinda son derece farkl anlayiglar olabilir.

Hem Hristiyanlar hem de Yahudiler arasinda, bir yasanin neredeyse her
yoniinii nasil yorumlayip uygulayacaklar: konusunda goriis ayriliklar
mevcut.

Dhimma, Islam ispanyasi'nin ilk yoneticileri tarafindan 6zellikle
hosgériilii ve cémert bir sekilde yorumlandi. Bat1 Islam kiiltiiriiniin "kurucu
babas1" ashinda Islam tarihinin seyrini degistiren Sam'daki bir darbeden sag
kurtulan kisiydi ve o ve soyundan gelenler Ispanya'ya yerlestiler; burada
oldukca serbest ve acik kiiltiirel vizyonlari ve dhimma s6zlesmesinin
hosgoriilii uygulamasi o kadar derinden yerlesti ki, onuncu yiizyilin
ortalarina gelindiginde, o Alman rahibenin ¢ok etkilendigi seyi goriiyoruz:
Hristiyan bagpiskoposun sadece tamamen Araplasmis (ki bu o zamanlar
Hristiyan Bati'da hayal bile edilemeyecek diizeyde klasik gelenek, Yunan
felsefesi de dahil olmak iizere bir egitim anlamina geliyordu) degil, ayni
zamanda islam toplumunun saygin ve bagaril bir {iyesi oldugu, miireffeh ve
kiitiiphanelerle dolu bir islam toplumu. Ve Yahudi toplulugu daha da
basarili ve 6ne ¢ikan bir konumdaydi.

Ancak en 6nemlisi, Miisliimanlarin, Hristiyanlarin ve Yahudilerin dini
farklhiliklara dayal ayn kiiltiirleri olmamasidir.

aksine, tiim geleneklerinin unsurlarim biinyesine katmis genis ve
kapsamli bir kiiltiiriin parcasiydilar.

Din ayrimi gozetmeksizin herkesin katilabildigi ve katildig: bir kiiltiirdii
bu. Arapca siir yazmak, egitimli insanlarin yaptig: bir seydi.

Sadece Miisliimanlar degil, Yahudiler de ayni seyi yapti; Toledo
Yahudileri at nali kemerli bir sinagog insa ettiklerinde de bu simgeyi
benimsemiglerdi.

Bir dinin degil, bir kiiltiiriin tarzidir; nitekim o ayni at nali kemerleri,
Biiyiik Imparatorluk'un tartisilmaz isaretidir.

Kurtuba Camii'nin yapilari, Kurtuba'nin ilk Miisliiman y6neticileri
tarafindan eski Vizigot Hristiyan kiliselerinden devralinmistir.

Baska bir deyisle, dini veya siyasi dogrulugu her tiirlii estetigin temeli
olarak reddeden bir kiiltiirdii.

veya entelektiiel deger.



bize bugiin bilmemiz gerekenDiinyanin Siisii adl1 eser neyi anlatiyor?

Bize ilk olarak, bu li¢ dinin Avrupa tarihi ve kiiltiiriintin bir parcasi olan
ortak bir tarihe sahip oldugunu séyliiyor. Ve bu, sadece isteksizce paylasilan
bir an degil, Bati tarihinin ¢ok uzun ve sanh bir béliimiiydii. Bir¢ok insanin
bunu kiiciimsemek veya bu {i¢ tek tanrili inang icin tek olas1 kosulun
diismanlik oldugunu iddia etmek icin isaret ettigi gibi, sonunda sona ermesi,
o donemin sosyal ve kiiltiirel agidan bir¢cok kazanmimim hicbir sekilde
ortadan kaldirmaz.

Ikinci énemli sey ise, bu tiir hosgérii ve kiiltiirel birlikte yasamanin
diigmanlarinin her zaman mevcut oldugunu ve {i¢ inang toplulugunun da
icinden geldigini gostermesidir. Daha 6nce de belirttigim gibi, o zaman da
(simdi oldugu gibi) aym kutsal metinlerin ve ayni dini geleneklerin farkl
yorumlanmasi s6z konusuydu. Bazen diger Miisliimanlara yonelik hosgorii
politikalarina itiraz edenler Miisliimanlardi; bazen de karma evliliklerden
dehsete diisenler Hristiyanlardi; ve bazen de Yahudi kiiltiiriiniin
Araplagtirilmasinin miraslarina ihanet oldugunu iddia edenler Yahudilerdi.

Kitabinizda anlatilan dénem genel olarak Yahudi kiilttirtiniin "Altin Cagr"”
olarak kabul edilmiyor mu? Neden tam o zaman ve orada yasandi?

Endiiliis Yahudileri, Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu ispanya'nin
Araplasmuis kiiltiiriine asimile olabildikleri ve buna istekli olduklar i¢in
gelistiler. Bu karsilikli bir siirecti. Her seyden 6nce, Kurtuba yoneticilerinin
hayirsever sosyal politikalari vazgecilmez bir temel olusturdu ve Orta Cag
boyunca (ve sonrasinda) Islam diinyasinda hosgériiyle karsilanan ve bagarili
bir sekilde Araplasmis Yahudi topluluklari olmasina ragmen, hicbiri
Endiiliis topluluklarinin ulagtigi énem ve kiiltiirel bagar1 seviyesine
ulagsamadi ve bence bu, Endiiliis'iin dhimma yorumunun 6zel nitelikleriyle
ilgilidir.



Tanimlanmasi en kolay etki her zaman maddi etki olmustur, ¢iinkii aslinda
Avrupa, Ispanya'dan veya ispanya iizerinden gelen bir dizi teknolojik ve
maddi tiriinle adeta sel gibi akmusti. Ornegin: diizinelerce farkli yiyecek
tiiri ve bir orkestra dolusu yeni miizik aleti, ayrica karadan uzaklastiktan
sonra yon bulmay1 saglayan yildiz konumlarinin él¢iilmesine olanak
taniyan usturlap gibi nesneler. Ancak simdi hepimizin acik¢a anlamasi
gereken sey, o zaman oldugu gibi simdi de maddi ve teknolojik etkileri daha
genis kiiltiirel etkilerden ayirmanin neredeyse imkansiz oldugudur ve
buradaki bir¢ok ironiden biri de, Avrupa tarihinin bu uzun déneminin biiytik
bir béliimiinde, geleneksel degerleri tehdit ettigini diisiinen safkanlarin
siipheyle baktig1 devrimci kiiltiirel 6ncii olarak Miisliimanlarin veya
Ispanya'min Miisliiman egemenligindeki kiiltiiriiniin goriilmesidir. Yeni
miizik, inancin sorgulanamaz ve rasyonel incelemeye tabi tutulamaz oldugu
ilkesine meydan okuyan felsefe, genis kiitiiphaneler olusturmay1 miimkiin
kilanlar da dahil olmak iizere bir dizi yiiksek teknoloji tirtinii—tiim bunlar
ve daha fazlasi, elbette heniiz daha sonraki dénemlerdeki ayr1 ulus devletler
topluluguna hi¢ benzemeyen, Avrupa'nin farkl bolgeleri arasindaki son
derece gecirgen ve siirekli degisen sinirlardan gecti.

Orta Cag'in din hosgoriisiizliigii ve savas donemi olarak algilanmasi,
kismen de bu dénemin, ézellikle de Ispanya'dan hem Yahudilerin hem de
Miisliimanlarin siiriilmesini hakli gikarmak zorunda kalan Ispanyol
tarihciler arasinda yaygin olan bir {iriiniidiir. Bu sonradan gelen zihniyet, bir
zamanlar dini farkhiligin, topluluklar arasindaki siddetin diger
nedenlerinden daha 6nemli (ve bazen daha az 6nemli) olmadig1 bir donemin
varligin1 kavrayamamistir. Elbette, bir inanc1 digerine kars: kiskirtan
hosgoriisiizliik ve savaglar vardi. Daha 6nce de belirttigim gibi, ti¢ dinin her
birinde, zaman zaman etkili olan ve hosgoriisiizliigii siddetle savunan ve
dini savaglara inanan figiirler vardi. Ancak bu evrensel olmaktan uzakti ve
gercekci politika ile gercek hosgorii en azindan siklikla gecerliydi: Cid



olarak bilinen Ispanyol ulusal kahramani, aslinda kendi déneminin Kastilya
hiikiimdarina karsi siddetli bir sekilde savasti ve belirli donemlerde
Miisliiman ordularinin liderligini yapti. Adi aslinda Arapca bir kelimedir;
askerlerinin biiyiik savasciya saygiyla "lord" diye hitap etmesiydi.

Gergekten de dyle, ancak bu cogu zaman belirsiz bir an1 oluyor ve bazen
Avrupa'daki anilar kadar carpitilmis olabiliyor.

Usame bin Ladin'in son zamanlarda Endiiliis'e yaptig1 gondermelerin de
acikca gosterdigi gibi, bu bir gelenek. Onun ve bazi digerlerinin i¢in bu
sadece kiiciik bir farklilik.

Bati'da yaygin olan siirekli dini diigmanlik ve savas hakkindaki aynm
klisenin farkli bir versiyonu. Ve sadece...

Son yiizyillardaki Hristiyan Ispanyollarin, Cid'in de aym sekilde
memnuniyetle bunu yapacagini hayal etmekte veya kabul etmekte
zorlanmalar1 nedeniyle...

bir Hristiyana kars1 savasa girdi

Bir Miisliiman olarak, giiniimiiz Miisliimanlarindan bazilari, Endiiliis'iin
hayati 6nem tagiyan yikiminin biiyiik bir kisminin o dénemde
gerceklestigini hayal etmekte zorlaniyorlar.

Hristiyan ordularinin en ufak bir zarar vermesinden ¢ok 6nce, Fas'tan
gelen koktenci Miisliiman Berberilerin eli degmisti.

Ancak Endiiliis, Islam diinyasinin bircok acidan zirvede oldugu bir
donemin saygi duyulan bir hatirasi olarak da uzun zamandir varligini
siirdiirmektedir ve bazi ¢evrelerde bunun biiytiik dlctlide diger dini
topluluklara ve diger kiiltiirlere gosterdigi hosgoriiden kaynaklandigina dair
bir anlayis her zaman olmustur.

Arabistanli Lawrence filminde, Endiiliis'iin Arap tarihinin essiz bir an1
olarak hatirasinin bu yoniiniin etkileyici bir yansimasini gordiigiimiiz
muhtesem bir sahne var.

Prens Faysal, Lawrence'1 "¢ol seven Ingilizlerden" biri olmakla
suclarken, Araplarin ise ¢cesmeleri sevdigini sdyliiyor.

ve bahgeler—ve bu sevginin zirvesi ve bir zamanlar los 151kli Kuzey
Avrupa'y1 utandiran bir ihtisam yakinda geliyor.



Konusmanin ortasinda, savastan yorgun diismiis prens, "Cordoba'nin
kaybolmus bahgeleri"nin anisimi yad ediyor.

Arap siirinde "Kurtuba bahgeleri" ytlizyillardir hem kiiltiirel basarinin
zirvesini hem de karmasik bir sembolii olarak kullamlmigtir.

ve merkezilik icin oldugu kadar trajik kayiplarin da esdeger derinlikleri
icin. Ve Kurtuba Ulu Camii—hatta harap olmus haliyle bile.

Ortasina oldukca grotesk bir Barok kilisesinin yerlestirildigi bu yapi, en
nefes kesici ve etkileyici eserler arasinda yer aliyor.

Islam diinyasinda bugiine kadar insa edilmis, hakkinda methiyeler
yazilmig camiler.

Bu kitabi yazmaya nasil karar verdiniz?

Akademik kariyerime ortacgag siiri izerine ¢alisan bir aragtirmaci olarak
basladim ve her zaman 6zellikle troubadourlarin sarkilariyla ilgilendim.

Bu durum bir¢ok acidan kiiltiirii devrimlestirdi.

On birinci ve on ikinci yilizyillarda Avrupa'da yeni enstriimanlar, yeni
ritimler ve ask hakkinda yeni fikirlerle ortaya ¢ikan miizik, "Diinyanin
Stisti" adli eserin kalbinde yer alan iki ilgi alanina yol acti: Birincisi,
siiphesiz Giiney Fransa'nin troubadourlarinin miizikal ve lirik "devrimine"
katkida bulunan, muhtesem c¢ok dilli ve son derece yenilik¢i Endiiliis
kiiltiirii. Ikincisi ise, Orta Cag déneminin neredeyse tiim tarih
kitaplarimizda neden bu kadar yanls temsil edildigi ve edilmeye devam
ettigi sorusudur; Orta Cag Avrupa kiiltiiriiniin, yiizlerce yillik Miisliiman ve
Yahudi yorumlariyla yorumlanan Yunan felsefesinin incelenmesini temel
olarak icerdigine dair ¢ok az bilgiye sahip olmamizdan, Orta Cag
kelimesini hala "karanlik" ve "aydinlanmamis" anlaminda kullanmamiza
kadar, bazi agilardan Avrupa'nin o zamanki kadar aydinlanmis olmadigi
gercegine kadar.

On yillarca hem islam Ispanyas1 hem de ¢ogu bir sekilde Ispanya ile
baglantili olan ve Orta Cag Avrupasi'mi kimsenin hayal edebileceginden cok
daha modern ve "giincel" kilan kiiltiirel devrimler dizisi hakkinda ders
verdikten sonra, bu konuda genel halk icin bir kitap yazmaya karar verdim.



Ilging sekillerde aydinlatildigim diisiindiigiim bir¢ok konu arasinda, Orta
(Cag (sonraki donemlerin aksine) Avrupa kiiltiirtiniin bir¢cok yénden
karmasik bir kimlige sahip olmaktan -ve siyasi dogruluk gibi her seyin tam
zit uclarinda yer alan bir kimlige- sahip olmaktan memnuniyet duydugu
gercegi de yer aliyor.

Diinyanin Stisti adli kitabimi yaklasik dort yil 6nce yazmaya bagladim ve
2001 yazinda bitirdim ve anlatacak ¢ok seyi olan bir hikaye anlattigim icin
tatmin oldum.

Kiiltiiriimiizii ve ¢cagimizi sunuyor. O zamandan beri, elbette, 11 Eyliil'iin
hayal bile edilemeyen olaylari, 6nemine yeni bir boyut katt.

Bu benim i¢in hem sevingli hem de hiiziinlii bir durum.



Sorular ve tartisma konulari

"Diinyanin Siisii"nti okumak Orta Cag hakkindaki gortistiniizii

herhangi bir sekilde degistirdi mi? Nasil? Orta Cag'in karanlik ve geri

kalmig bir donem olarak algilanmasinin nedenini ne diisiiniiyorsunuz?
Bu dénem ytizyillar boyunca nasil devam etti?

. Kur'an'in diger iki "Kitap Ehli"nin kutsal metinleriyle ortak 6zellikleri
nelerdir? Ug kutsal metin hangi yonlerden farklilik gosterir? islam
oncesi siirin Arap kiiltiiriinde belirli bir siirsel anlayisin olusmasinda
oynadigi rolii tartisin.

. islam'da dhimma hiikiimlerinin kokenleri nelerdir ve Islam'in yayilma
yillarinda neden bu kadar énemliydiler? Yahudilik veya Hristiyanlik
gibi diger dinlerle ilgili benzer diizenlemeler var m1?

. iber Yarimadasi'na Islam'in gelisi karsisinda Hristiyan ve Yahudi
topluluklarinin tepkilerini tartisin. Bu iki topluluk, aslinda dhimmi
topluluklarla ayni diizeyde koruma altinda olmalarina ragmen neden
bu kadar farkh tepkiler verdi? Hristiyanlar arasinda ¢ok yiiksek oranda
din degistirmenin nedeni ne olabilir?

. Halifeligin dagilmasini takip eden goreceli siyasi kaos yillari, artan
kiiltiirel zenginligin yasandig1 yillardi. Halifeligin dagilmasinin olumlu
etkilerinin gortintirdeki paradoksunu tartigin. Siyasi istikrarsizlikla



10.

karakterize edilen ve benzer kiiltiirel gelismeye yol acan baska tarihi
anlar diistinebilir misiniz?

. Ceviri hareketi, 6zellikle bilim ve felsefenin baslica ¢evrilen metinler

oldugu donemde, Kuzey Hristiyan Avrupa'sinin ¢ehresini nasil ve
neden degistirdi? Yunan felsefi geleneginin gelisi, ti¢ tek tanrili
gelenek icin hangi sorunlari ortaya ¢ikardi ve neden? Bu ayni sorunlar
—bircogunun gordiigii gibi inang ve akil arasindaki karsitlik—on
ikinci yiizyildan beri Bati uygarligini nasil sekillendirmeye devam etti?

. 13. ytizyilin basindan itibaren yonetici Hristiyanlarin tutumlarindaki

degisimi tartisin. Bu dénemde Almohadlar hangi rolii oynadi?

. On dordiinci yiizyilda " Miidejar" (yani "Arap tarzinda") saraylarin ve

diger anitlarin insasini diisiiniin. Boyle birinin boyle yapilar insa etmis
olmasi akla yatkin goriiniiyor mu?

Acimasiz Petro, kendisinden 6nce gelen "hosgorii kiiltiirii"ne acikca
atifta bulunmakla ilgilenmis olabilir miydi? Yoksa...

O noktada iislup, din ile herhangi bir bagdan arinmis, yalnizca
"Ispanyol" iislubu haline mi gelmisti?

. 1492 olaylarinin, bazilarn iddia ettigi gibi, Ispanya'nin ortacag

tarihinin 6ngoriilebilir bir sonucu olmadigini, aksine, o donemi
yasayan bircok Kkisi i¢in hayal edilemez bir sey oldugunu tartisin.

Bir edebiyat eseri, bir tarih eserinin aktaramayacagi hangi tarihi ani
aktarabilir? Hem olaganiistii hayal giiclerini hem de tarih anlayislarim
kullanan yazarlarin eserlerini okumak, Orta Cag Ispanyas: hakkindaki
goriisiimiizii nasil zenginlestirir? Orta Cag Ispanyas! tarihinden bir



"boliim" alip onu kisa bir 6ykiiye, romana (ya da bir oyuna, bir siire...)
doniistiirecek olsaydiniz, hangi tarihi boliimii secerdiniz ve neden?



“Biiyleyici... Siirtikleyici bir okuma... Tarihin 6nemli bir donemini giin
yiiziine cikardigi icin Bayan Menocal'a minnettariz.”

— CLAUDIA RODEN, Wall Street Journal

WASHINGTON POST COK SATANLAR LISTESINDE

Genis capta "kayip" bir altin cagin kesfi olarak nitelendirilen bu biiytiileyici
tarih, yedi yiizyildan fazla bir siire boyunca Miisliimanlarin, Yahudilerin ve
Hristiyanlarin hosgorii ortaminda birlikte yasadig1 ve edebiyatin, bilimin ve
sanatin gelistigi Orta Cag Ispanyasi'nin zengin ve gelisen kiiltiiriinii canh
bir sekilde gozler 6niine seriyor.

MARIA ROSA MENOCAL, Yale Universitesinde Whitney Beseri Bilimler
Merkezi Direktorii ve R. Selden Rose Ispanyolca ve Portekizce
Profesoriidiir.

New York sehrinde yasiyor.

“Muhtesem... Kayip bir Iber diinyasinin dokunakl bir portresi...
Menocal’1n eserinin giizelligi, ustaliginda ve sabrinda, aydinlatici
anekdotlara, bir zamani ve onun mucizesini yakalayan basibos hayata olan
bakisinda yatiyor.” —FOUAD A JAMI

Washington Post Kitap Diinyasi

“Biiytileyici bir tislupla yazilmig bir tarih... Menocal, bir¢ok romancinin
kiskanacagi zengin bir mekan algisi sergiliyor.”

—JOHN GREEN , Booklist



“Siiriikleyici ve anlasilir... Ortagag ispanyasi izerine yapilan bu ¢alisma,
giiclii bir Islam toplumunun ve ona bagh Hristiyan rakiplerinin, karsilikli
saygilarim1 kaybetmeden, zengin bir bolgenin kontrolii i¢in silahli miicadele
verebildiklerini gosteriyor... Degerli bir katki.”

—STEPHEN S CHWARTZ , National Review

“Bat1’ kiiltiirti diye adlandirdigimiz seyin biiyiik 6l¢iide Endiiliis
aydinlanmasina bor¢lu oldugunu séylemek abarti olmaz. ... Bu kitap,
kaybettigimiz bir diinyay1 bize kismen geri kazandiriyor.”

—CHRISTOPHER HITCHENS , Nation



3k

Ingilizce'de Islam'dan bahsederken kullandigimiz uygunsuz ve
yabancilastirici yontemlerden biri de, Arapca "Allah" (Tanr1) kelimesini
ozel bir isimmis gibi kullanmaktir; bu da, bir Miisliiman i¢in ironik ve
dehset verici bir sekilde, bunun farkh bir sey oldugu izlenimini yaratir.

Tanr1. Ug tek tanrih dinin Tanrisi i¢in her zaman "Tanr1" kelimesini
kullanacagim; bu dinlerin farkh dilleri, Elbette, aym Varlk icin farkli
kelimeler.

3k

Hroswitha'nin anlattig1, benzer bir sehitligin apacik tarafli Hristiyan
anlatimi bile, bunun nasil oldugunu oldukca acik bir sekilde ortaya koyuyor.

Genel olarak, Kurtuba'da Hristiyanligin uygulanmasinin hosgériiyle
karsilandigi anlasiliyordu, ancak tek bir tahammiil edilemez suc¢ s6z
konusuydu.

Peygambere kiifrettigi icin onu “altin put” olarak adlandirdu:
“[Miisliiman yonetici] bir bildiri yayinladi... / Kim ki Ebedi Kral'a hizmet
etmeyi ve atalarinin gelenegine saygi gostermeyi cok arzuladi / Bunu hicbir
seyden korkmadan yapabilsin Cezalandirma. / Yalnmizca tek bir sart kostu /
ki buna uyulmasin istedi, / Syle ki, s6z konusu sehrin hicbir sakini / Sunu
yapmamali: "Bu prensin taptig1 altin putun adina kiifretmeye ciiret etmek ne
demek?"

3k

Ayrica ortak Hristiyan diismanlar da vardi; bu gercek, Hacl Seferleri
sirasinda Bizanslilarin Hristiyanlara karsi yaptigi saldirilarla birlikte daha
da belirginlesecekti.

Sehirler—ozellikle 1204'te Konstantinopolis—Haclilar tarafindan
yagmalandi ve talan edildi. Sehrin doért tinlii bronz at1 da bu yagmalama
olayini simgeliyor.

Hatta Venedik'teki San Marco Meydani'nin goriiniimiinii bile tanimlayan
unsurlar, Dogu Hristiyanliginin bagkentinin hipodromundan alinmistir.

3k



Ozanlarin ve onlarin dilsel ve siirsel devrimlerinin modern kiiltt,
aralarinda Nietzsche'nin (ozanlar "kendimizi" icat etmis kisiler olarak
tanimlayan ve Sen Bilim adh eseri, siir kilavuzlar icin kullanilan Provencal
ismine bir gonderme olan) yani sira, siirlerinin olagantistii cevirmeni Ezra
Pound'un da bulundugu bir dizi etkili filozof ve sair tarafindan
gelistirilmistir.

3k

Islam'daki ikonsuz ("ikon icermeyen") ilkesi, cogu insanin sandigindan
cok daha az kati bir sekilde uygulanmaktadir: genis ve liiks Farsca el
yazmasi resimleme gelenegi, Islam sanatinin geleneklerini ihlal eden goze
carpan ancak benzersiz olmayan bir 6rnegidir.

Bu durum, diger érneklerde oldugu gibi, erken islam déneminin yerel
geleneklere uyum saglamasinin bir 6rnegi olabilir.

3k

Saragossa (zaten 6nemli bir merkez olan sehrin Roma dénemindeki adi
Caesar-augusta'dan gelmektedir) bu tarihlerde genellikle biiyiik bir rol
oynamustir. i1k olarak, Abdiilrahman'in Kurtuba'ya varip yarimaday1 yeni
Emevi kralliginin bir parcgasi olarak birlestirdigi yillarda, Sarlman'in bizzat
arzuladig sehir olarak 6ne ¢cikmistir. Sarlman'in ordusunun Saragossa
kusatmasinin basarisizlikla sonuglanmasinin ardindan Pireneler'den geri
cekilirken Basklar tarafindan pusuya diisiiriilmesi, cok daha sonra Roland
Destani'na dontigen olaylardir. Taifa doneminde, Saragossa hiikiimdarlar1
olaganiistii ve etkili bir saray (Aljaferia) insa etmislerdir ve bu saray hala
ayaktadir.

Bu yapilar, araliksiz askeri ¢catismalarin yagsandig1 o donemlerdeki
kiiltiirel gelismenin bir simgesi olarak durmaktadir. Bu catismalarin hemen
ardindan gelen yillarda...

Bu saraylarin insasi sirasinda, stirekli ziyaretcilerinden biri de yillarca
Saragossa'da parali sef olarak gérev yapan Cid idi.

Miisliiman ordularinin.

3k

Bu kitabin Latince adi Disciplina clericalis'tir ve kelime kelime ¢evirisi
"Din Adamlarinin Egitimi"dir; ancak ben icerigini daha iyi yansitmasi igin



ona "Din Adamlarinin Oykiileri " adim veriyorum,; ciinkii kitap 6zdeyisler
ve Oykiilerden olusan bir derlemedir.

3k

Bircok ceviride "hor goriilen" terimi kullanilir, ancak ben Ross Brann'in
"alcaltilmig" cevirisini tercih ediyorum. Hazarlarin Booh'u birgok kisi
tarafindan Kuzari olarak da anilir.

3k

Bu 6ykii kiimesinde Peter adinda ¢ok sayida karakterin bulunmasinin
kafa karistiric1 olabilecegi ihtimali nedeniyle, sistematik bir sekilde Petrus,
yalnizca Cluny manastirinin bagrahibi olan Saygideger Peter' kastederek
"Peter" kelimesini, Peter Abelard'1 kastederek ise "Abelard" kelimesini
kulland.

Ara sira burada bulunan Alfonsi, hala "Petrus" olarak aniliyor.

3k

Ancak bu Arap sisteminin kullamimi, 13. yiizyilin baslarinda tinli
matematikci Leonardo Fibonacci tarafindan yazilan ve Arap kiiltiiriine
tamamen hakim bir tiiccarin kaleme aldig1 Liber abaci ( Abakiis Kitabi) ile
popiilerlesene kadar yayginlasmadi.

Babasi Pisal bir diplomat olan Pisa, Kuzey Afrika'da (giiniimiiz
Cezayir'i) muhasebe yontemleri iizerine egitim almisti.

3k

Nahmanides, veya asil adiyla Musa bin Nahman, Orta Cag'in en 6nde
gelen hahamlarindan biriydi. 1263'te Aragon Krali James tarafindan
Barselona'da diizenlenen halka acik bir tartismada Yahudiligi savunmasiyla
tinliidiir. Bu tartisma, Petrus'un Diyalogu, Halevi'nin Hazarlar Kitabi ve
daha bircok eseri ortaya ¢ikaran, farkli dinlerin (felsefe de dahil olmak
lizere) temsilcileri arasindaki diyaloglar gelenegine cok benzer bir
tartismadir. Ayrica, Abbasi saraylarinda da bu tiir halka acik tartismalarin
yapildigina dair kayitlar bulunmaktadir.

Halife Harun el-Rasid déneminde.

3k



Islam Ispanyasi'min en 6nemli tarihgisi el-Makkari, ispanya
yoneticilerinin vazgecilmez kroniklerini su sekilde yazmistir: Bu durum,
onun 14. yiizyilda Nasrid Granada vezirine duydugu siirekli ilginin
neredeyse tesadiifi bir sonucu olarak ortaya ¢cikmistir. EI-Makkari'nin 1628
ile 1630 yillar arasinda Sam'da yazilan Endiiliis hiikiimdarlarinin tarihi,
aslinda onun temel calismalarina bir giris niteligindeydi.

ibn el-Hatib'in kapsaml bir biyografisini iceren proje.

3k
Almohad mimarisinin bu muhtesem 6rneginin ikizi, Marakes'te yaklasik
olarak ayni donemde insa edilmis Kutubiyya adli bir minaredir.

On ikinci ytizyilin sonlarina dogru, Sevilla Ulu Camii'nin inga edildigi
dénemle hemen hemen ayni1 zamanlarda.

3k

"Borglu Israil, Kosovali Arnavut bir aileye siginak saghyor," New York
Times, 2 Mayis 1999.
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