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MUTERCtMtN ONSOzU

islam felsefesi ve kelami hakkinda yazilan bu eseri okuduktan
sonra Turkgeye c¢evirme meraki uyandi bende. Eser, oldukg¢a agir
bir ingilizce ile yazilmis bulundugu icin tercemede hayli gigclik
cektim. Gerci yoruldum ama eser de dilimize kazandirilmis oldu.
Ancak asil metinde cumleler uzun oldugu icin terceme pek akici
olmadi. Cunkl metne sadik kalmaga c¢alistim.

Tercemeyi bastirmak icin eserin yazari Montgomery YVatt'a
bir mektup yazip miisaade istedim. Edinburgh Universitesi Sarkiyat
Profesdri olan sayin yazar, nazik bir mektupla bu misaadeyi lutfet-
ti. Kendisine tesekkir ederim.

Yazar, islam felsefe ve kelam tarihlerini séyle bir gézden gegir-
mis, bunlarin bir 6zetini sunmustur. Ayni zamanda Avrupa’da bu
sahada yapilan c¢alismalari da ozetlemistir. islam din? gelismesi
Uzerine bazi tezler ortaya atmistir. Bunlardan kimi isabetli kimi de
hatalidir. Bilhassa Hadis hakkindaki gorislerinde Goldziher’in
tesirinde kaldigi anlasilan yazar, hatalara dismistir. Pek tabii bir
hiristiyandan yuzde yuz tarafsizlik beklemek dogru degidir. Yaza-
rin yanildi§i noktalara notlarla isaret ettim.

Tercemeyi g6zden gecirmek IlGtfunda bulunan sayin Profesor
Mehmet Taplamacioglu'na sukranlarimi arz etmegi bir vazife sa-
yarim. Her hususta tevfik Allah’tandir.

Dr. Siuleyman ATES



ONSOz

1939 da bircok Asya milletlerini kusatan bir harp manzarasi,
ingiltere’de sorumlu mevkilerde bulunanlara, bizde, Asya dilleri ve
kultird Uzerinde c¢alisan uzman sayisinin ¢ok az zayif ve oldugunu
anlatti. Kurulmus olan Scarbrough Comission’un raporu harbden sonra
Britanya’'da sark ve Afrika tetkiklerinin buyuk 6l¢ide yayilmasina
sebeboldu. 1939 u miuteakip Uc¢lincid on yilda olaylar, genis okuyucu
kitlesine Avrupali olmiyan kultirler hakinda sathT malimattan daha
cok bir sey 6grenmek ihtiyacini acikga ortaya koydu. Ozellikle istik-
lala kavusan bircok Afrika devletleri ki bunlarin birgcogu ekseriyetle
mislimandir veya musliman bir devlet baskanina sahiptir, Tslam
dunyasinin gelisen siyas? énemini ve netice olarak insanlhigin bu buyuk
parcasini derinligine ve genisligine anlamanin ve takdir etmenin 6ne-
mini kuvvetlendirir. Muslimanlar iginde birgogu igin tarihi kayitlar
ve 632, yahut 656 da vukubulan olaylar hala canhl bir mesele oldugun-
dan dolayr simdiki sartlara gére gazeteci malimati derecesinde bir
bilgi kafi degildir. Mazinin, hale nasil dokulduga hakkinda biraz Ima-
ldmat da lazimdir.

islam Tetkikleri” bashgi altinda yayinlanacak olan bu eseriler,
kaltarld okuyucuya umumi popiler kitaplarda bulunanlardan biraz
daha derin bir bilgi vermek icindir. Her eser sahanin 6zel bir kismini
inceliyecek ve bu noktadaki tetkikin simdiki merhalesini gdsterecek-
tir. Acikgca belli olan kisimlarda bu verilecektir. Fakat eksik, kapal
kalan ve gesitli gorusler olan yerlerde de bu hususlara isaret edilecek-
tir. Talebesini daha cok ikna etmek istiyen kimselere g0sterilmis
bulunan bibliyografyalar kilavuzluk edecektir. Kaynagin mabhiyet ve
degeri hakkinda da bilgi verilecektir.

Bu eserler, ilk dnce kualturld kisilere gére yazildigindan-konuya
dair oncel bilgi pek az verilmekte veya hi¢c verilmemektedir. Bu
karakteriyle bu eserleri Gniversite 6grencileri veya meslek olarak bu
konuya ilgi duyanlar icin degerli olabilir.

Genel Nasir W. Montgomery WATT



KAYNAKLAR UZERINE NOT
I TEMEL KAYNAKLAR

Bu tetkikte islam felsefesi ve Teolojisi tarihi bir cati icerisinde
beraber mitalda edilmistir. Her ikisini de modem noktai nazardan
anlamak bakimindan bu mitalaa lazimdir. Fakat bunun, geleneksel
islam metoduna aykiri oldugu bilinmelidir. Zira yalniz disiplinler
ayri degil, fakat ilk asirlarda bu disiplinlerin temsilcileri de farkh
usulde yetismis, her biri kendi okulunu temsil eden iki ayri grup idi.
Filozoflarla ilahiyatcilar arasinda kiicik sahsi temaslar vardi ve iki
disiplinin biribirine tesiri, daha ziyade felsefenin teolojiye tesiri genel-
likle polemik yoliyle oluyordu.

Felsefe ayri bir disiplin olarak ortadan kalktigi sirada gorilecegi
tUzere onun birgcok kisimlari kelamla birlestirilmisti. Sayan-i1 dikkat-
tir ki bu birlestirmenin basta gelen sorumlu ilahiyatcgisi (mutekellimi)
Gazali (m 1), kendi felsefesini konferanslara devam etmek suretiyle
degil, fakat 6zel olarak okumak suretiyle 6grendi. Kaynaklarin muta-
laasi sirasinda bundan bahsetmekten maksat, iki ayri sahilin birbirine
dalgalandiklarint hatirda tutmaktir.

Arapg¢a yazilmis islami kaynaklar hakkinda baslica eser, Cari
Brockelman’in, Geschicte der arabischen Literatire adl eseridir.
iki esas cilttir, (ikinci tab’, Leiden, 1943, 1949) ve ic¢ cilt de zeyli
vardir (1937-1942). Bu kitap, matbu’ eserleri oldugu kadar matbaa-
nin icadina degin bati alimlerince taninmis butin yazma eserlerin lis-
tesini vermektedir Ayni zamanda modern kitap ve makalalere bas
vurmak suretiyle muelliflerin kisa biyografilerini vermektedir.

Birinci bdlim, kronolojiye aittir. Her devrede mevzua gore tali
bélimler vardir. Fakat her muellif, yalniz bir yerde gorilmektedir.
Bu demek degildir ki ilahiyat sahasindaki butin eserler dogmatik
bashgi altinda gérilecektir. Zira en gok Kur’an ilimleri sahasinda tanin-
nmmis bir kimse o baslik altina konduktan sonra ilahiyat (kelam)
Uzerinde bir eser dc yazmis olabilir.



Bu degerli 6zIU eser, genellikle Brockelman diye taninir ve GAL,
yahut GALS diye gosterilir. Cinki George GRAF'In yazdigr Ges-
chichte der Christlichen arabischen Literatire adli eser de buna
eklenmistir. Bu eser (Roma Vatican 1944-53) te basilmistir. Buna
GCAL diye atif yapilir. Bu da ayni konudan bahseder. Okumaga de-
ger mukaddimeleri ve muellifleri Gzerine yazilmis faydali makaleleri
ihtiva eder.

a) Felsefe:

Felsefe i¢in ilk kaynaklar, siphesiz filozoflarin kendi eserleridir.
Maalesef bu kaynaklarin ¢ogu, heniiz felsefe tarihg¢ilerinin kullanma-
sina elverisli durumda degildir. Buyuk filozoflarin baslica eserlerinin
dikkatli basilmis modern metinleri yavas yavas elde edilebiliyor.
Bilhassa Maurice Bouyges’'in nesrettiji Bibliotheca Arabica Scholas-
ticorum (Catholic Press, Beirut) da c¢ikan metinler gizel basiimistir.
Fakat bunlarin aktuel hale gelebilmesi icin daha birgcok calisma ister.
Herhangi bir dildeki metin, mustensihler tarafindan istinsah edilirken
ugradigr kazalar yaninda, Arapca’ya garip olan kelimelerin mevcu-
diyetini de hesaba katmak lazimdir. Normal Arap yazisinda sesli
harfler olmadigi i¢in, yazdiginin delilini aramiyan kimsenin, kelime-
leri ve cuimlecikleri yanbs yazmis olmasi ¢cok mimkindir. Ve Arap-
¢amn elastikiyyeti, bazan metne girmis yanhs harfleri ve kelimeleri
kesfetmeyi guclestirir. Zira onlari, genellikle takribi bir mana ifade
edecek sekilde kabul etme adeti vardir.

Materyalin diger memnuniyet vermiyen bir cehresi de mevcut
yazmalarin cok sayida kucuk ve daha kicuk eserleri ihtiva etmele-
ridir. Bazan hi¢ baslik yoktur. Yahut baslik, farkli yazmalarda degi-
sir, ya da ayri eserler aym bashk altinda toplanir. Ekseriya yazmalarda
gosterilen muaelliflerin, gercekten o eserin yazari olup olmadiklari
hakkinda siphe vardir. Yahut da eserler bir yazarin ismini tasimaz-
lar. Hele bircok eserlerin hiuviyeti ve muaellifi hakkmdaki engin mese-
leler bisbitin karisiktir ve bu, ancak ¢ok genis sabri gerektiren ilmi
bir ¢alisma sonucunda c¢ozilebilir.

Materyalin bu cehrelerinin sonucu sudur ki islam felsefesi ve filo-
zoflari hakkinda genel bir tarzda yazi yazan kimse biytk bir tehliye-
ye atiliyor demektir. Onun genis ¢alismasini yaniltabilecek hersey
olabilir. Kesin bir pasajin metninin hatali oldugu isbat edilebilir,
yazarin mesele Uzerinde yeni bir eseri kesfedilebilir, yahut o yazara
aid sanilan bir eser, baskasinin cikabilir. Boylece islam Felsefesi hak-



kinda simdi yazilan izahlarin ve tefsirlerin ¢oguna henltiz hazirhk
safhasi olarak bakilmalidir. islam Felsefesi lizerinde yazi yazmak
isTiyen kimse, bir dilemma icerisindedir. Eger ¢cok dikkatli ise her konu-
da herhangibir sey sdylemek icin tereddiidedecektir. islam Felsefesi
hakkinda birazcik bilgiye sahibolmak dinyevi bir arzuya kavusmak
icin calismaya ilgi duymus ise; o, sdylediginin, dnemi ikinci derecede
kalan baskilara dayandigim ve ilgili batin parcalari ihtiva etmedigi-
ni bilerek kifayetsiz bir malimat verecektir, Tabiatiyle asagida islam
Felsefesi hakkinda serdedilen mitaldalar bu gesit tenkide aciktir.

b) Theology:

ilahiyatin materyali de felsefenin materyali gibi eksikliklerden
uzak olmamakla beraber daha iyi sartlar icindedir, isaret edilecek,
duzeltilecek metinle ilgili hatalar vardir ama, baslica ilahiyatgilarin
(mitekelllmlerin) eserlerinin gogu hakkinda daha buyik given mevcut-
tur. Ehl-i Sinnet inancina ait mevcut ilk ciddi eserler, Es’ari (935) nin
eserleridir. Fakat ilk eserlerde kelamT doktrinler, fikih, Hadis ve Mis-
tisizme dayandirilmistir. Bundan sonra c¢cok sayida muhtasar teolojik
tipte eserler ve 6zel konulara ait kisa makaleler yazilmistir. Avrupa
dillerine tercime edilenler, ayri fasillarda zikredilecektir. Normal
olarak Kur’an tefsirlerinin 6zel bir kelami nokta-i nazari vardir Ki
bu goris bazi ayetlerin aciklanmasina tesir eder, ve sik sik kelamT
géruslerin ifadelerini icine alir. ilmihaller, yahut sade akaid risaleleri
de c¢cok sayida mevcuttur ve bunlarin bazilari ilk teolojik eserlerden
once yazilmistir. Bunlarin fonksiyonu, hiristiyan akaid kitapklarimn-
kinden farkhdir. Zira bunlar, mu’'minlerden ana tabakanin resmf
doktrinleri degildir. Sadece 6zel mitekellimlerin veya okullarin fikir-
leridir. ilk risaleler kisadir. Fakat sonrakilerden bazilari o kadar uzun-
dur ki akaid ile kelami risaleler arasinda belirli bir ¢izgi tesbit etmek
guctiar. Arap edebiyatinin diger branslari gibi onlarin da Uzerlerine
yazilmis genis serhleri vardir. Bazan bunlar, fikha dair etrafli eserler
icerisine yerlestirilmistir. Cunklu saglam doktrinlere inanmak ve on-
lara malik olmak, seri bir mecburiyettir.

I TKINCT DERECEDEKI KAYNAKLAR

a) Firkalara Ait Eserler:

islam Teolojisine ait ilk eserler M, 900 tarihinden énce yazilma-
mis olduklari i¢in ilk zamanlarin durumu hakkinda kaynak bulmak
maksadiyle baska bir yere miiracaat etmek zorundayiz. Bu kaynaklar-



dan dnemli bir kismi, sapik firkalar ve mensuplari hakkinda yazilmis
eserlerdir ki genellikle buna “Heresiography: al-Firak” denir. Firka-
lara dair baslica genel eserler, Esa’ri (935), nin, Abdu’l-Kahir b. Tahir
al-Bagdad? (1037) nin, as-Sahristani (1i53)nin ve ibnu Flazm (1064)in
eserleridir. an-Nawbaht? (910) ye atfedilen “Si'a Firkalar1” gibi
o0zel firkalar igin yazilmis kitaplar da vardir.l

Teoloji ile, hatta tarihle minasebeti olan bir¢ok eserler, firkalara
ait bolumleri ihtiva ederler. Ve bunlardan bazilari, genel mezhep
kitaplarinda bulunmiyan degerli malimat ihtiva etmektedirler. Ge-
leneksel al-Firak kitaplarinin formasyonu tzerine ¢ok dikkatli bir ca-
lisma, 900 den dnceki teolojik gelisme hakkmdaki bilgimizi arttirmak
bakimindan midhimdir. Uzun zamandan beri mezhep tarihgilerinin
eserlerini, Muhammed Ummetinin yetmis u¢ firkaya ayrilacaklarim
ifade eden bir Fladise gore ayarladiklari bilinmektedir.l Onlar biri-
birinden hafif farkli olan halk gruplarini ayri ayri sayarak bu gayeleri-
ni tahakkuk ettirmek istemislerdir.

Fakat bu, yalniz eserlerin tanzimine tesir eder. Verilen haberin
mahiyeti de ¢ok yakindan tetkik edilmege ihtiyag gosterir. Yakm za-
manlara kadar modern bilginler, tarihgilerin eserlerini tabit bir gorus
noktasindan yazdiklarim ve verdikleri haberlerin objektif oldugunu
kabul etmek temayuliinde idiler. Fakat ufak bir tefekkiir, bu temayi-
lin tehlikesini gosterme@e kafidir. Esa’rT bazan kaynaklarini zikreder.
Ve onun zikrettti§i bazi kimselerin, kisa ve 6zel firka kitaplari yazmis
olmalari da mimkindidr. Surast muhakkak ki hem Es’ari ve hem de
onun kaynaklari, bilgilerini, cesitli sahislarin goéruslerini zikredip
sonra da onlari ciriten polemik eserlerden almislardir. Dokuzuncu
asir sonundan kalma boéyle bir eser mevcuttur. al-Hayyat'm Kitabu’'l-
Intisari. Bu eser H.S. Nyberg tarafindan Kahire’'de basiimistir. (1925).
A. Nader bunu Fransizcaya cevirmistir (1957). Bdyle kitaplarin, in-
sanlarin goruslerini tam tarafsiz bir sekilde aksettirmeleri beklenemez.
Gercekten kitap tarafgir bir ifade tasimaktadir. Cunki Hayyat bir
mu’tezilidir ve eserinin ¢ogu da m’tezile firkasindan dénen, bu Ar-
kanin ilk mimessillerinin gériuslerini kéti gésteren muhalifini ittiham
etmektedir.

Halmut Ritter tarafindan derlenen ilk mezheplerin listesine baka-
cak olursak, bu noktanin ¢ok ciddi oldugunu anlariz. (Philologika
111: Muhammedanische Haresiographen, Der islam X V111, [*929],

1 Oriens, VII. 204 e bak.
2 Bak: I. Goldzilier, Vorlestingen, 188, 352; ve Ritter, Der islam, XV 111 (1929) 4fif.



34_35)- Sifller hakkinda yazan bazi muharrirler hari¢, bu rivayet
kaynaklarinin muelliflerinin ¢ogu mu’tezill yahut Es’ari’dirler. Esari-
lik de aslen mu’tezill olan Asg’ari tarafindan kurulmus bir okuldur.
Diger tabirle baslica al-Firak telifi gelenegimiz mu’tezili ve Es’ari’dir.
Ve bunlar tek bir gelenegin iki kiyisi durumundadir.

Maamafih Henry Laoust tarafindan baslanan Hanbeliler Gzerin-
deki tetkikler, Es’ar? geleneginden ayri olarak bir de Hanbell al-Fi-
rakil telifi gelenedi olduunu ortaya koymustur. Ayni zamanda ilkel
bir Haricl al-Firak gelene@i de vardir ki Naples Sarkiyat Enstitisiinde
bunun uUzerinde calisilmaktadir. Bu, baslica ilk zamanlari gosterir.
Tuhaf bir ayrilik sudur: Hanbell al-Firak’lerinde Cahmiyye diye
meshur bir firka mu’tezile ve Es’ariyye kitaplarinda ¢ok az zikredilir.
Bunun su sekilde izaht muhtemeldir: Hanbeliler i¢in bu ismin mana-
sl, mu’'tezilflerce alman manadan daha genistir, yani bu isim mu’tezi-
leyi de icine almistir, su da hatirda tutulacak diger bir olaydir: Bazi
firka lakaplari, bir grupun muhalifleri tarafindan takilmistir. Kendi-
sine takilan bu adi muhalif grup kabul etmemistir. Meseld ana al-Fi-
rak kitaplarinda Kaderiyye ismi, insan hidrriyetine inanan kimseleri
ifade eder. Fakat ilk zamanlarda bu mesele Gzerindeki minakasalarda
irade hurriyetini kabul eden kaderiyye, KADERIYYE ismini, insan
fiilleri dahil butun olaylarin zorunlu oldugunu ifade deden Allah’in
kaderine inanmis muhaliflerine baglamaga calismislardir. Hi¢ kimse-
nin kendine “kaderiyyeci” dedigi gordlmemistir. Alelade kullanista
bile bu isim, 6zel mutekellimler grupunun Uyesi olmaktan ziyade
akidevi bir temaydli gosterir. Bu bakimdan bu kelime bizim “funda-
damentaiist {orfodoks)”, “Evengelical (protestan)”, “high-church
(katolik)”, gibi modern terimlerimizle mukayese edilebilir.3

b) Biografi ve Tarih:

Arap Edebiyatimn bir 6zelligi de hal tercemesine karsi olan ilgi-
sidir. Bu, belki de birtakim soézlerin aynen nakledilmesi seklindeki
arap geleneginden ¢ikmistir. Bu nakilde ravilerin guvenilir kimseler
olup olmadiklarini bilmek icin onlarin hayatlari hakkinda biraz ma-
Idmat sahibi olmak énemlidir. Biografi Gzerinde bdyle siki durmanin
canh 6rnegi, Hadis rivayetinde goérulur. Hadis, (Muhammed (A.)’in
soyledigi veya yaptigi seylerin hikayesidir ki bunlar bir ameli mesru’ gos-
termek icin kullanilir. Bu teknik manada kelime biyuk harfle yazilir.4

3 Bak: Montgomery Watt, Free Will and Predestinalion, 48L; “Political attitudes”

4 Biyografiler hakkinda genel bilgi icin bak: H.A.R Gibb, “Islamic Biyografical Lite-
ratire”, Arabic, Persian and Turkish Historiography'de, London, 1962.



Muliaddislerin biografileri yaninda 0zel teolojik veya ser't okullara
mensup zatlara temas eden ve genellikle tabakalara goére yazilmis
o0zel biografik l0gatlar de vardir. Meselad Safiflerin, Hanefilerin, Han-
belilerin, Esg’ar?’lerin, Mu’tezilenin ve sufiyyenin tabakalari gibi.
Biografik haberler daima bekledigimiz maldmati tasimazlar. Onlar
genellikle rical (raviler)in 6gretmenlerini ve &grencilerini havi olur-
lar. Yukarida isaret edildigi gibi filozoflar ayri bir edeb? gelenege
baglidirlar. Onlar hakkindaki biografik malimat, daima astronom-
larin, fizikgilerin ve diger Yunan ilmi temailcilerinin haberlerini
tasiyan ligatlerde bulunur. (Bunlar Aristo, Galen ve diger Yunanli-
lari ve ayni listede ¢ok gec olarak Islam &limlerini ihtiva ederler.)
Teologlarin (miutekellimlerin) ve filozoflarin bazilari baslica edeb?
sahsiyetleriyle ibnu Hallikan (1282) in biografik liigatinde zikredilir.
Bu eser, Baron MacGuckin de Slane tarafindan ingilizceye gevrilmis-
tir.5

Biografik haberler ayni zamanda birgok tarihi eserlerde de gegmek-
tedir. Bunlardan ismi zikredilecek biri, Fransizcaya cevrilmis bulunan
Mes'ud? (956) nin The Golden Meadoovvs (Murucu’z-zeheb) adl
eseridir.6

M Utekellimler, politik olaylara karismis olduklarindan tabii ola-
rak genel tarihlerde zikredilmislerdir. Bunun sebebi mesru’iyetleri
hakkinda dini fetvalarin verildigi ayaklanmalar veya ihtilallerdir.
Haricilerin ve siflerin hareketlerinde oldugu gibi. ilk filozoflar ve fir-
kacilar hakkinda faydali malidmat, fevkalade bir kitabolan lbnu’n-
Nedim’(988)in fihristi veya indeksine dercedilmistir. Bu eser, bir kitap-
¢l olmasi muhtemel bulunan yazarin, tanidigi butin eserlerin genis
bir listesidir. Eserlerle birlikte eserlerin yazarlari hakkinda kisa mald-
mat da verilmektedir.
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faydali malimati ihtiva etmektedir. Birinci yansinin Kate C, Sceley
tarafindan yapilan tercimesi New York’ta 1939 da basiimistir. Fakat
bircok hatalarindan dolay! geri cekilmistir.

Il MODERN CALISMALAR

a) Baslangiglar:

On ikinci Asirda islam Felsefesi hakkinda bilgi, ispanya yoliyle
Avrupa’ya ulasti ve Latin ibni Rustciiligu hareketine ve tepki yahut
Thomisme sebeboldu. Bundan baska Avrupa’da islam Teolojisi yahut
felsefesi hakkinda 19 uncu asra kadar hi¢bir dikkat gdsterilmedi.
Kur’an’'in George Sale tarafindan 1734 de yapilmis pek kiymetli ter-
cimesi olan “Preliminary Discours” dan da anlasilabilecegi gibi is-
lam1 doktrin goérdsleri gercekten bazi tafsilati ile biliniyordu. Fakat
bu bilgi, teolojik bir seviyeden ziyade poptler malimattan ibaretti
ve teolojik eserlere degil, baslica Kur’an’'a istinadettirilmisti. Uzerinde
durulabilecek ilk teolojik eser Onmanl Teologu Birgivi (i573)nin il-
mihali oldugu sanilmaktadir. Bu eser Tirkceden i.H.Garcin De
Tassynin “Exposition de la foi musulmane (Paris, 1822) adli eserinde
terceme edilmistir. Sehristani’nin al-Milal wa’'n-Nihal’'inin William
Curreton tarafindan basilmasiyle (London, 1842-46) Avrupa'da Is-
lam firkalarina dair malidmat buyuk o&l¢cude artmistir. Bunun sonra-
dan T. Haarbricker tarafindan Almancaya c¢evirisi yapilmistir (1850-
51). Felsefe Uzerinde ilk dikkatli ¢alisma, 1836 ve 1842 de metinler
ve bir makale yayinliyan August SCHMOLDERS tarafindan yapil-
misti. Biraz sonra Salomon Munk’'un Mdélanges de philosophie juive
et arabe (Paris, 1859)1 ve teolojik alanda Alfred Von KREMER'in
Geschichte der hersschenden Ideen des Islams (Leipzig, 1868)i geldi.
Bunlarin her ikisi de fotografik metod bakimindan degerli baski sayi-
labilir.

Ayni sekilde Moritz Steinschneider’in, Die arabischen Uberset-
zungen aus dem Griechischen (Graz, 1960) adli eseri de mevcuttur
ki bu eser, 1889-1896 yillari arasinda kalan zamana ait haberlerinde
orijinal hususlar tasir. Ve islam Felsefesini anlamak i¢in zaruri olan
materyali ihidva eder. Bunlarin ve bunlara benzer alimlerin, yazma-
larin katalogunu yapmalari onlarin muhteviyatindan genel bir fikir
vermeleri ve ¢cok 6nemli olanlarini nesretmeleri sayesindedir ki kuru-
luslarin temelleri atilmis bulunmaktadir.



b) Theology:

19 uncu asrin sonla-ina dogru Misir'da ve diger yerlerde musli-
man alimleri de ortacaga ait kitaplari nesretmege basladilar. islani
teolojisi bundan fayda goérdiu. Bu baskilar tenkidden gecirilmiyordu
ve umumiyyetle tek bir yazma nishaya istinadediyordu. Mamafih
yine de Bati tetkiklgileri arasinda islam teolojisine ait bilginin cogal-
masint kolaylastirtyordu. Sarkiyat alaninda en derin tetkike ornek
Macar asilli, Yahudi soyundan Budapeste’de profesér ignaz Goldzi-
her'dir. Onun tetkikindeki vis’at hayret vericidir.* Hassaten insan
onun elinde pek az basiimis eserler bulundugunu, mikrofilmler olmadi-
gini, muhtacoldugu yazmalari tetkik edebilmek i¢in kutiphaneleri
dolasmak zorunda kaldiginit disintcek olursa! Bu tetkiki sayesinde
saglam bir hikidm terkibine ulasti. Onun teolojik konular Gzerindeki
bircok makalesi, hemen hala en yiksek 6nemini muhafaza etmektedir.
Siiphesiz o kendini sirf teolojiye hasretmedi. Tslam dini, islam felsefesi
ve islam hukuku Gzerinde de bircok eserler yazdi. Bu gizel sebepten
dolayidir ki o, islami calismalara ait modern alimane disiplinin kuru-
cusu olarak hurmet edilir. Onun teoloji ve buna bagh konulardaki
olgun gérisleri islam1 sahada yazdigi su konferanslarinda mevcuttur:
(Vorlesungen Uber den islam). Aslen 1908 de basilmis ve Heidelberg
1925 deki ikinci baskisi i¢cin duzeltilmistir. Kur’an ilimlerine dair
konferanslari (Die Riclitungen der Islamischen Koranauslegung,
Leiden, 1920) de ilgi gormustar.

Diger bir mitesebbis de Duncan Black Macdonald’'dir. iskogya’-
nin bati sahilinde dogmus, Hartford Seminary, Connecticut’ta profe-
sorlik yapmistir. Goldziher kadar derin okumasi olmamasina ragmen
hiukimlerinde isabetli bir alimdi. islam Ansiklopedisinin birinci tab'm-
da (Leiden 1913-42) birkagc teolojik makale yazdi. Kendisi ayni zaman-
da ansiklopediyi basanlardandi. Development of Muslim Theology,
Jurisprudence and Constitutional Theory (New York, 1903) adh
kitabinin teoloji bélimu (s. 119-287, zeyli ile beraber 291-357) Kkis-
men simdi kiymeti kalmamis ise de hala ingilizcede en guzel bir tak-
dim raporudur.

Louis Massignon’'un La Passion d’al-Hallaj, martyr mysti-
gua de ITslam (Paris, 1922) adl eserinin 12 inci béluma4 (s. 535-771)

* Goldsiher 1slam ilimlerine genis vukufu olan bir mistesriktir ama diger mustesrikler
gibi o da 7slama karsi kinine hakim olamamistir. Vor lesungen Uber den islam’in bas tarafi
kufirle doludur. Bunlar tarafsiz olamamislardir. Binaenalehy eserlerini okurken bu hususu
gz onlinde tutmak zaruridir. Mitercim.



de Hallac'i selefleri ve cagdaslariyle mukayese ederek teolojik konulara
temas eder. Bu eserin bashgi, eserin islam teolojisindeki 6nemini goés-
termege kafi degildir. Okuyucunun cesaretini kirabilecek kadar cok
rivayet ihtiva eder. Maamafih ne bu kitap ve ne de ayni maellifin Es-
sai sur les origines du Lexique technique de la mystique musulmane
(ikinci baski. Paris, 1954) adl eseri, cidd? bir arastirici tarafindan
ihmal edilemez. Genellikle denebilir ki sufilik Gzerindeki ¢calismalarin
¢ogu, teolojinin kenarlarina temas eder. Fakat bu gibi eserler buraya
alinmiyacaktir.7

Zikredilmesi gereken diger bir eser de Felemenk alimi Arent
Jan VVencink’in The Mislim Creed (Cambridge, 1932) adli eseridir.
Bu eser, ehl-i sinnet dogmatizminin bidyuk bir etidadidr. Yazarin
genis Hadis bilgisine dayanmistir. Biraz zayif olan tarafi, sinnthk
icindeki cesitli gorusleri bilhassa Hanefiler yahut Maturidilerle Es’-
arfler arasindaki farklari tefrik etmekteki basarisizhigidir. Elde mevcut,
basiimis teolojik eserlerin genis sirasini tetkik etmek ve bitin teolojik
gelismeleri gdézden gecirmek i¢in en cidd? bir tesebbis Louis Gardet
ve M.M. Anawati (bu bir Arap Dominic’dir)in Introduction a la the-
ologie musulmane (Paris, 1948) adli eserleri ileri atilmis bir adim saydir
ve doktrinlere mufassalan temas edecek iki cildin telifi daha va’'dedil-
mistir. Yalniz yapilabilecek bir tenkid sudur: Mduelliflerin Thomis-
tic nokta-i nazarlari kendilerini, konularini bu gdridse asina olmiyan
okuyuculara tuhaf gelecek bir tarzda yazmaga sevketmistir.

Yukarida munakasasi yapilan ve agagida bibliyografyada zikre-
dilecek olan eserlerden baska 1914 den 6nce Tslam teolojisi Uzerine
yazilmis biraz kiymeti haiz bazi eserler de vardir.

c) Felsefe;

islam Felsefesi lizerindeki calisma, teolojidekinden ¢ok daha ya-
vas gitmistir, 19 uncu asir ortalarinda baslamis olmasina ragmen héla
Macdonald ve ve Goldziher'in dnderlijinde baslanan teolojik tetkik
seviyesine erismistir denemez. Bunun en bldyuk amili, metinlerin tat-
min edici bir durumda olmayisidir. islam bilginleri de son 10-20 yila
kadar felsefi metinleri basmadga cok az ilgi géstermislerdi. Zira onlarca
filozoflar dinsiz taninmistir. Bu sahada kaydedilen terakkilerde Bati

7 Arberry tarafindan yazilmis Sufism, (London, 1950) faydali bir takdimdir. Ayni
muellifin Introduction to the History ofSufism (London, 1943) inde guzel bir bibliografya
vardir. Diger 6nemli bir eser de R.A. Nicholson’uil The Idea of Personality in Sufism (Cam-
bridge, 1923) adl eseridir.



alimleri tarafindan bilhassa Frederich DIETERICI (floruit 1865-
1890) ve Maurice BOUYGES (floruit 1920-1945) Bu bir cizvit ve
Bibliotheca Arabica Scholasticorum’un kurucusudur) tarafindan
¢ok zahmet cekilmek ve emek verilmek suretiyle basilan metinlerdir.
Paul KRAUS, 1945 te erken O6luminden 6nce metinleri kesfetmekle
cok sey basariimistir. Cesitli Batili bilginler simdi bu sahada calismak-
tadirlar. Misir'lh Abdurraliman Badawi tarafindan bazi faydali yar-
dimlar da yapiimaktadir.

Metinlerin kifayetsizlijinin bir sonucu olarak fislam felsefesi hak-
kinda tam memnuniyet verici bir eser yoktur. Bu konuda en él¢ulusu,
Felemenk Tjitje DE BORE'un eseridir. Aslhi 1901 de Almanca olarak
basiimistir. Miteakiben su adla ingilizceye cevrilmistir: (The His-
tory of Philosopliy in islam, London, 1903) Bazi agiklamalar, son kesif-
lerin 1s1§1 altinda ufak tefek tadilat isterse de temel olaylar guvenilir
bir sekilde tam olarak kaydedilmistir. Gereken tadil ¢esidi, Richard
Walzer tarafindan yazilan “History of Philosopliy”, Eastern and
Western adli eserin “Philosopliy” adini tasiyan béliminde goérilecek-
tir. Bu eser, S.Radhakrishnan ma’'rifetiyle (London, 1953) te basil-
mistir. 11. 12048

Daha az tatmin edici bir eser de Max HORTEN ve Goffredo
QUADRI tarafindan hem italyanca hem de Fransiz'ca olarak yayin-
lanan8 islam felsefesinin genel bir etididir. HORTEN 1905-20 yil-
lari arasinda islam felsefesi ve felsefi teoloji Gizerinde cok calismistir.
Fakat kendisi genellikle sayani itimad gorilmemektedir. Maamafih
kaynaklar uzerinde calismak i¢in hazirlanmis dikkatli bir arastirici-
nin, okudugu kaynaklar ile Horten'in yazdiklari arasinda rabita
kurmasi faydalidir, Quadri, ilk islam felsefesini ibnu Rusd i¢in hazir-
lik olarak gérmek temaydlindedir. Boylece bitin gelismeyi gayri
memnun bir agidan gorar.

Avrupalilarm islam Felsefesi tzerindeki calismalarini gosteren,
Felemenk Pierre Jean DE MENASCE tarafindan kaleme alinmis
Bibliographische Einfihrungen in das Studium der Philosophie: 6
Arabische Philosophie (Bern, 1948) tavsiyeye sayan bir eserdir.
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Bolum 1.
EMEVI DEVRI



FASIL 1
Firkacihgin Baslangici

MUHAMMED (A.S.), 622 tarihinde Medine’ye hicreti ile 632
de 6lumu arasinda oldukca kuvvetli bir devlet kurmaga muvaffak
olmustur. Bu devletin kuvveti suradan anlasilir ki 630 yG1 sonlarina
dogru Suriye'ye karsi tertibedilen seferde Muhammed’(A.)in arkasin-
da 30,000 adam vardi. Arabistan’da gdcebe kabilelerinin pek c¢ogu,
onunla ittifak halinde idiler. Bunun baslica istisnalari, az ¢ok Bizans’in
tesir sahasinda kalanlar idi. Hemen 632 yi muteakip devirden 661 e
kadar olan devir “Hulefa-i Rasidin” devri diye taninmaktadir. Ebu-
Bekir ((632-34.) in zamani, Medine’'nin siyasi sistemine karsi ayakla-
nan kabilelerin isyanini bastirmakla gecti. Birinci Omer (634-644)
devrinde olagandstu bir yayilma ve genisleme goéruldd, Suriye ve Misir
Bizans imparatorluundan ve Irak ise iran imparatorlugundan zap-
tedildi. Osman (644-56) 1n devrinde yayilma, Afrika'nin kuzeyine,
iran’in icine dodru devam etti. Fakat 650 civarinda yavas yavas geri-
ledi, Cuinkd Askerler arasinda huzursuzluk belirmisti. (Bu askerler
sivil kurumlarla sehir halki ile ayni haklara sahip idiler.) 656 da Os-
man asiler tarafindan oldtraldi. Peygamberin yedeni ve damadi olan
All’ye Medine’'de halife olarak bey’at edildi. Fakat Sam valisi Muavi-
ye digerleri arasinda Ali'yi tanimagi reddetti. AlT ile Muaviye arasin-
da ¢itkan muharebede, Ali'nin baska bir gaye i¢in 661 de élduridlme-
sinden sonra Muaviye yavas yavas harbi kazaniyordu. Ali’den sonra
Muaviye'nin hilafeti genellikle her tarafta tanindi, ve Umeyye hane-
dani idareye hakim oldu.

Bu kisa tarih? malimat, bizim teolojik konumuzla ilgisiz degil-
dir. Bilgi sosyolojisinin ifadesine gére bitin teolojik ve felsefi mevzu-
larin, siyasi yahut ictimal dayanag§i mevcuttur. Bu tetkik, béyle bir



acidan ele alinmistir. Din ile siyas? olaylar arasindaki irtibat bilhassa
yakindir ve ortadoguda cok asikar bir manzara arzeder. The Old
Testament {Eski sézlesme: Ahdi-Atik) bununla doludur. ilk yedinci
asirda Suriye ve Misir hiristiyanlarmin Bizans imparatorlujuna karsi
nefreti, Monophisitelve Nasturi mezheplerinde mihrakini bulmustu. Bu
yluzdendir ki. 1-3 Gncu fasillardaki géridslerden hangisinin siyast, hangi-
sinin teologik oldugunu sdylemenin gi¢ oldugu, sasilacak sey degildir.

Maamafih Ridde diye meshur, 632-634 yillari arasinda vukubu-
lan irtidad isyanlarint kiskirtan “yalanci peygamberi’lerden baska
Umeyye Devrinin basina kadar islam Devleti icerisindeki siyasi ihti-
lal'larda dTni bir unsur gérilmemisti. Bu, hi¢gbir micadele ve gergin
ligin olmamasindan ileri gelmiyordu. Medine'nin iki ana kabilesi
arasindaki rekabet, ta Muhammed’(A.)in 6limldne kadar devam etti.
Bir halife se¢ciminde Medine’lilerin Mekke’lilere karsi kiskanchgr ay-
dinhga ¢ikti, Ridde savaslarinda bazi gécebe kabileler Medinelilere,
Mekkclilere ve diger bazi gécebe kabilelere karsi geliyorlardi. Ali'ye
biy’at olayi, Mekkelilerden u¢ farkl grupun c¢ikarlarim agiga c¢ikardi.

ilk olarak bir dint faktér, Al taraftarlari arasinda yer alan bazi
minakasalarda siyasetle temasa geldi. Bunlar gd¢ebe kabilelerden idiler.
Halen de Irak’taki asker? sehir kamplarina yerlesmislerdi. Minakasa-
lar, AlT Basrayakinlarinda Mekke’li muhaliflerinden bir grupu yenip de
¢cok ciddirakibi Suriyeyi isgali altinda bulunduran bir ordunun kuman-
danhgini elinde tutan Muaviye'ye karsi yeter derecede bir ordu top-
lamaga calisirken meydana c¢ikti. Ali'nin komutasi altinda bulunan
askerlerden bazilari ona o derece baglanmislardi ki bunlar onun “dos-
tu olanin dostu, dismani olanin diasmani” olduklari seklinde gosteri-
lebilir. Diger tabirle bu adamlar, AIT gibi bir lider yahut imamin, bir
hata ve yanlis is yapamiyacagma inanmislardi, Bunlara karsi olan
grup ise yalniz Ali'nin hata yapabilecegine inanmakla kalmiyor, ayni
zamanda Osman’in katlinden sorumlu olanlari acik¢a destekledigi
belli olmadigi icin onun bilfiil hata icerisinde olduguna kani bulunu-
yorlardi. Bu ikinci grup, kendilerini, Osman’i éldirenlerin manevi
torunlari sayiyorlardi. Onlar Osman’i kendi idaresinde bulunan s6h-
retli kimselerin cinayetlerini cezalandirmadigi icin ginahkéar sayiyor-
lar ve bu ginahindan dolayi cemiyetin Gyesi olmak imtiyazim kaybet-
tigini, binaenaleyh onu azletmek, gunah olmadiktan baska onun
oldirmenin de muslimanlarin bir vazifesi bulundugunu sdéyluyorlardi.

i Monophisite: anlami: tek tabiattir. Besinci ve altinci yuzyillarda Hz. Isa’nin, hem
insan ve hem tanri olan bir tabiati oldugunu ileri siiren hiristiyanlardir.



Stphesiz Al ordusunda bu iki uc¢ arasinda mutedil bir durumda
olan bircok kimseler vardi. Fakat miteakip dinT gelismelerde mufrit-
ler 6nemlidirler. Filhakika tasvir edilen iki grup sia ve harict diye ad-
landirilan iki biyuk firkanin baslangicidirlar. Sia, isimlerini Ali’nin
partisi olan kimselerle ayni olgunlukta bulunduklari sebebinden alir-
lar. Haricller (Arapcada genellikle Havaric, mifredi Harici)in bu
adi almalarinin sebebi de onlarm, ilk defa Ali'den, sonra Muaviye-
den ve Emevilerden ayrilip ¢cikmalaridir. Bu ayriliklarin en iyi bilinen
misalleri, AIT Suriye ordusuna karsi hazirlanmakta iken meydana ge-
len iki ayrilmadir. Harura denen yere giden birinci kisim, AIT
bunlarin bazi sikayetlerini anlayisla karsilayinca geri dénduler.

Fakat ikinci kisim uzlasmayi reddettikleri i¢cin hemen tamamen
kilictan gegirildi. Bu olaylarin muhtemelen tekrar edildigi, Ali'ye
karsi daha bes kicik ayaklanmanin oldugu ve Muaviye'nin hiukim-
darhi§gr (661-680) devrinde de yirmi kadar ayaklanmanin vukubuldu-
gu unutulmamahidir. Emeviler devrinde muhtelif zamanlarda cesitli
ciddi haric? ayaklanmalar oldu. Bazi tarihg¢iler bundan dolayr “hari-
¢ f’nin, basit olarak “asi” ifade ettigini sdylerlerse de hareketin teolo-
jik yondeki gelismeleri hakkinda ciddi bir calisma, bunun bdyle
olmadigini gosterecektir.

Hem AIi, hem de Muaviye tarafindaki ayaklanmalar, bunlarin
herhangibir adamin sahsi idaresinden memnun olmamalarinin bir
geregi olmadigim ispatlar. Fakat bu ayaklanmalar genel durumun
bir sonucu olmahdir. Disince bunun sebeplerini gdsterir: Harici
ayaklanmalarina katilan adamlar, Mekke veya Medine asilli degil,
gocebe kabilelerden idiler. Otuz yil 6nce bu adamlar ve bunlarin ba-
balari ¢dliin serbest hayatini yasiyorlardi. Simdi bunlar islam ordusu-
nun genis teskilati icerisine katilmislardi. Savaslar durunca bunlar
¢ole donmediler. Irak ve Misirdaki asker? kamplara geldiler. Bu ilk
zamanda butin maslimanlarin asker? hizmette yer almalari beklenirdi
Buna karsilik bunlar devletten bir maas alirlardi. Maasin miktari,
ailenin islamt kabul edisindeki 6ncelije gére degisirdi. Bu arada bir-
¢ok ekonomik meselelerin de burada yeri vardir. Kayitlarda bdyle
bir sey gorilmiyorsa da yine de ayaklanmanin baslica sebebinin, hizl
ve ani degismelerin getirdigi huzursuzluk ve givensizlik olmasi
muhtemeldir. Zuhur etmege basliyan sit hareketininde bu huzur-
suzluk ve guvensizlige farkli bir cevap olmasi ihtimal dahilindedir.

Bu hipotez, sfa ile Havaricln soruna farkli cevap vermelerini gostirir
ve bunlar arasindaki siddetli dismanhgi agiklamaya yardim eder. Bu



degisikligin bir zamaninda givensiz ve huzursuz insanlar-yaptiklarim
suurlu olarak anlasinlar veya anlamasinlar-kurtulusu kendilerine esas-
I ve memnuniyet verici durumlar temin eden eski tecribelerinde ara-
dilar. Bazi insanlarin, kurtulusun veya refahin yolu, insan usti 6zellik-
lerle mucehhez bir liderin pesinde yurumektir seklindeki inanglari
bu hareketlere sebebolmus gérinmektedir. Bu 0Ozelliklerin tanri vergisi
olduguna inanilir. Binaenaleyh bu vasiflar, insanlarin tabii bir vasfi
degil G&ht bir mazhariyyet, bir latuf olduklari dasdndlebilir. Burada
sosyolojik terim olan “Charismata” tabirini kullanmak ve buna “cha-
rismatic” lider demek minasiptir. Diger bir faktdér de bazi kimselerin
kurtulusu bir liderde degil saglam “charisma”ya malik olan bir toplum-
da aramalariydi. Bunlara gore insan bdyle bir cemiyetin tyesi olarak
{ve bu cemiyetin uUyeligini kaybettirecek bir hareket yapmiyarak)
kurtulusa erebilir. Bu inancin negatif sekli: “extra ecclesia nulla salus
Kurtulus yolu yalniz kilisededir. Onun c¢izdigi hattan baska selamet
yolu yoktur/’ da ifadesini bulur. Positifseklibircok mislimanin disin-
cesine hakimdi. Onlar islam cemaatini “cennet ehli” diye dusiiniyor-
lardi. Bu dusunce, Islama giren herkesin, nihayet cennete girecegini
ifade ediyordu.

iste boyle kokli inancglarin mevcutiyeti, Ali'nin hilafeti devrin-
de Havaric ve sia hareketlerinin zuhurunu aciklar. Bunlarin daldik-
lar1 yeni hayatin gerginlik ve zorluklarinda insanlar biraz mustakar
asayis ve glvenlie muhtag¢ idiler. Muhtemelen gayri suur? olarak
derin tahrik ve tesvikler onlari bu glvenligi arastirmaga sevketti.
Bir kismi olagan usti yetilere sahip bir liderin pesinde gitmek, diger-
leri mensubolduklari toplumun charismatic bir toplum olmasini sag-
lamaga ugrasmak suretiyle bu huzuru aradilar. Ozel kabiliyetlerin
bazi ailelere verildigini kabul eden eski Arap inanci, birinci grupu
etkilemisti. Bu inang, onlarin Ali’yi, hattd bu inancla gu¢ bagdasan
siyas? kararlarinda dahi seckin bir lider olarak kabul etmelerini hakh
gosterdi.

ikinci grupun séyle bir avantaji vardi: Stuphesiz musliman ce-
maati, mu’'cizevi vahye mazliar olan Peygamber tarafindan kurulmus-
tur, Bu cemaat, O’'na valiyedilmis ilahT hayat yolunu izlemektedir.
Bu toplumun ehl-i sinnet olarak kalmasini saglamak i¢in bu kurallara
aykiri gidenlerin cemiyet haricine atilmalari gerekir. iste burada on-
larin (haricilerin), biyuk ginah isliyen kimse bu ylzden cemiyetten
cikarilir, seklindeki ©0zel prensipleri meydana c¢ikmistir, Bu suretle
onlar mensup bulunduklari cemiyetin, fevkalade, yahut charismatic
bir cemiyet oldugundan tamamen emin olmak istiyorlardi.



Bu cizgiler Uzerinde dusuntlurse havaric ve sia arasinda neden
bu kadar aci dismanhgin bulundugunu anlamak kolay olur. Her iki
grup da kurtulusu elde etmenin, yahut kendilerinin en yuksek gaye-
lerini gergeklestirmenin caresini kendi istikametinde gériyordu. in-
san bunun bir 6lim kalim meselesi oldugunu sdyliyebilir. Bu durumda
her grupun muu'minleri digerlerinin inanclarini tekzibediyorlardi.
Boylece her grup, digerlerinin kurtulusa ermesini engelliyordu. Lide-
rin yanilmazhigina kani olmiyan Hariciler, onun hata yapabilecegine
ve bu ylzden butin cemiyeti, cennet ehli olma vasiflarim kaybetti-
rebilecek bir yola gotirebilecegine inaniyorlardi. Diger taraftan sifler
de su kanaatte idiler ki cemiyetin ilham almiyan normal mensuplari,
kutsal kitaplarini kendileri yorumhyarak (ki sfa bu yoruma yanilmaz
olarak bakmamistir) ilham almakta olan lideri, onun yanlis oldugunu
bildigi bir yolu tutmaga sevk etmis olurlar. Bu suretle her grupun gor-
mekte oldugu kurtulus sansi, diger grup tarafindan tehlikeye sokulu-
yordu. Binaenaleyh bunlar arasinda aci dismanhgin bulunmasi bir
surpriz teskil etmez.

Serdedilen bu mitaldalar oldukca iyi vazedilmistir. Meseld nigin
bazi insanlarin charismatic lidere, bazilarinin charismatic cemiyete
meylettikleri sorusuna gelince buna verilebilecek bir izah vardir, ama
bir saniye icin buiia daha derin yoklamaga ihtiya¢ gosteren bir hipo-
tez olarak bakilmahidir. (Bilhassa diger kaltirlerdeki paralel érnekler-
le mukayese ederek). Anlasiliyor iti aym durumda olan iki reaksiyon,
insan tabiatinde mevcud nihal ve esasli farklarin icabi idi. Fakat bu,
ciddi neticeleri olan muphem bir nazariyedir. Ve bu tercih edilebilir
fakat irst yahut cevre faktorleri tarafindan farklar agiklanirsa tercihe
sayan bir nazariyedir. Bir aciklama yapmaga yardim edecek iki nirengi
noktasi vardir:

Tk nokta sudur: Haricl isyanlarinin kicuk gruplariyle gocebe
cemiyetin savasgi birlikleri arasinda benzerlikler vardir. AlT ve Muavi-
ye devirlerindeki ayaklanmalarda biz, genel olarak ayaklanan kimse-
lerin sayisina dair haberler aliyoruz. Bunlar otuz ile bes yiz arasinda
degisir. Ortalama olarak iki ydz kisidir. Bunlar tam anlamiyle ¢dle
cekilmediler. Fakat Irak kasabalarindan biraz 6tede daha emin yer-
lere cekildiler ve sanildigina goére hayatlarini kdylere baskin yapip
capul ederek temin ettiler. Bir hiikiimet kuvveti kendilerini ortadan
kaldirincaya kadar bdyle devam ederlerdi. Her kiicik zimre kendileri-
ni, gercek maslimanlarin énderi saylyordu. Maamafih bu zimrenin
disinda da gercek muslimanlarin bulundugunu inkar etmiyorlardi.



Fakat oteki miasliumanlarin ¢cogunlugu gercek misiiiman degildi ve
bu yuzden oéldirtulmeleri gerekirdi. Onlarin éldirtlmesinden kendi-
lerine bir ginah terettibetmezdi. Boylece cesitli yollardan ihtilalci
zimreler, gocebe bir kabilenin hayat sekline benziyen bir hayat sekli
meydana getiriyorlardi. Havaric gurupunun temeli din oldugdu, akra-
balik olmadigi icin bunlarin hayati, dogrudan dogruya ¢ol sartlarina
raci degildi. Bununla beraber havaricin, ilk zamanlardaki gocebeler
gibi siir ve hitabet hunerleriyle dikkati ¢cekmis olmalari 6nemlidir.
islam? inanclarina ragmen, Siirlerinde ifade edilen duygu, misrik
gocebelerin duygularina yakindir.

isaret edilecek ikinci nokta sudur: Biri ilk siflerin ve Haricllerin
hangi kabilelere mensubolduklarini sorarsa buna cevabolarak belirli
bir fark bulunabilir. Fakat bu fark kati degildir. Cink( her iki tarafta
da birgok buyuk kabileler zikredilir. Ama su ileri surulebilir: (i)
ilk Sitlerin 6énemli bir kismi, Giiney Arabistan kabilelerinden gelmis-
lerdi. Ve (2) Haricilerin arasinda doktrin sahibi fertler ve firkalar
(batin Ernevi devrinde) baslica U¢ kuzeyli kabileden gelmislerdi.
Ama 622 den 656 ya kadar olan zamanda bu reaksiyon farkini agik-
liyacak bir hadisenin oldugu gérilmemektedir. Bitiun kuzeyli kabileler,
muslimanlarin Irak iglerine yaptiklari akmlara katilmakta basta ge-
lirler. Siiler arasinda bu ilk akmlarda pay! olan yalniz bir kabile mes-
hurdur. AlIT, Muhammed (A.) tarafindan, 6zel gdrevlerin ifasi i¢in
Glney Arabistan’a génderilmisti. Fakat onun, halkin hususi sevgisini
kazandigina dair bir rivayet yoktur. Bu kabileler mensuplarinin,
Yahudilik, Monophisite, yahut Nasturi hiristiyanligmin derin tesiri
altinda kalip kalmadiklari meselesi de derinlemesine arastirilacak bir
noktadir. Ama bdéyle bir tesir isbat edilse bile bunun meseleyi tama-
men aciklamasi pek mimkin gérunmuyor.

ileri surillecek hipotez sudur: Bu tepki farki, asirlik eski gelenek-
lerin icabidir. Gliney Arabistan kabileleri bin yildan fazla bir zaman
0 bdlgenin eski uygarlik ananesi icinde yetismislerdi. Bu medeniyette
ilaht, yahut yari ilahi kirallar vardi. Yedinci asirdaki Arap kabile
mensuplan, kendilerini kiratlarin emri altinda yasatmiyorlar idiyse de
gayr-i mes’ur olarak bilhassa tehlikeli zamanlarda kiralligm liderligine
guvenme geleneginin tesiri altinda kalmis olmalidirlar. Bundan dolayi
onlar buhranli zamanlarda bu tipte bir lider aradilar ve Ali’de bunun
érnegini bulduklarini sandilar. Fakat kuzeyli kabileler, ilaht kirallik
inancinin tesir alaninda yetismemislerdi. Aksine orada ¢6l kanununa
gbére butin erkeklere esit sekilde muamele edilir, esit deger verilirdi.



Bunda tarihten énceki “lrak demokratik cemiyeti” nin izleri vardi.
Bu esit muamele, mukemmeliyetin topluma, kabileye ve soya aidol-
dugu inancina goétirdid, Boylece birinin damarlarinda sadece kabile-
nin kaninin bulunmasi, ona dilnyada bir seref mevkii vermege kafi idi.
Muhammecd’(A.] den biraz 6nce Araplar, bu inanca bu cihansimul
yorumu verdiler. 656 siralarindaki buhranda kic¢ik gergcek miasliman
cemiyeti fikrini ileri sOrenlerin, bu demokratik gelenekte yasamis
kimselerin suursuz olarak derin tesirinde kalmis olmalari sasilacak
bir sey degildir.
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FASIL 2

Hariciler

Muaviye umumiyetle 661-680 yillari arasinda halife olarak tani-
nip hukim sirmdastir. Onun gicd, Suriye yerlilerinden meydana
gelen orduya dayaniyordu. Sam’i da baskent yapmisti. Gdcebe Arap
kabilelerinde adet, sefin yerine ailesi igerisinde en dstin vasiflari
tasiyan tye gecerdi. Yash olmak ve hattd evlathik, 6zel bir imtiyaz
vermezdi. Bu husus, hilafete aday olmanin nizami1 hakkinda kugik
bir fikir verir. Muaviye, é6liminden 6nce o§lu Yezid'in kendine halef
bir ogul olarak taninmasini istiyordu. Fakat Yezid’i kabul ctmiyenler
de vardi. Muhalefet, Yezid’in, 683 te kic¢ik bir ¢gocuk birakarak ol
mesi Uzerine feci ic harblere sebeboldu. Abdullah ibn Zibeyr (yahut
sadece ibn Zubeyr) ki Yezid’i Mekke'den c¢ikarmisti, simdi Mekke
ve Medine'nin oldugu kadar Irak’'m da buydk bir kisminin kontro-
linU elde etmisti. Genis dlctide karisikliklar vardi. Hilafetin uzak bazi
tilkeleri, ne Emevilerin, ne de ibn Zubeyr’in kontrolii altinda idi. Bu
ailenin diger bir koluna mensup bir zatin liderliginde Emeviler tek-
rar savastilar. 691 de Irak’i tekrar ele gegirdiler ve 692 nin sonundan
once Mekkede’ki isyanin son alevlerini de sdndurdiler.

Muaviye zamaninda devam edip i¢c harp yluzinden duran hali-
felik sinirlarinin genislemesi, simdi tekrar eski durumuna ulasmisti.
Doduda maslimanlar, hikdmranliklarini Orta Asya'ya ve Kuzey
Bati Hindistan’a kadar uzatmislardi. Kuzey Afrika’'da ise batiya,
Morroco icerisine ulastilar ve 711 de bu kuvvet Ispanya’ya atladi.
Kuzeye dogru da Bizanshlara karsi sik sik savaslar yapilirdi. Fakat
stirekli arazi fethi mumkin olmuyordu. Ulkelerin genisligi, ic gergin-
liklerin dogmasina sebeboldu. Boyuna gicirdayip inliyen keresteden
yapilmis acem? bir idare mekanizmasi hikim strioyordu. 730 yahut
735 yillarindan itibaren ileri gorusliler, imparatorlugun yavas yavas
¢bkmekte oldugunu fark ettiler. Bu ileri goraslulerden bazilari bir
ihtilali basamak yaparak karsi bir hukiimet kurmaga tesebbls ettiler.



Fakat hicbiri de muvaffak olamadi ise de her halde 750 de Abbé&sT
ordusunun dogudan hareketle Emevi hikimranlhgina son verip yeni
Abbasfiler hikkimdarhgini kurmalarina kadar Emevileri zayiflatmak-
ta kismen rolleri oldu.

ibn-i Zubeyr’in i¢c harbi sirasinda biuyuk o6l¢ide dini gelismegi
tesvik etmis bulunan iki harict hareketi vardi. Birincisi Ezarika idi Ki
isimlerini asil liderleri olan Nafi’ ibn al-Azrak’tan almislardi. Basra
Haricilerinden bazilari, Emevilere karsi koydugu icin Tbn Zibeyr’e
sevgi besliyorlardi. Ve ona fi’'ll yardimda bulunmuslardi. Fakat onun,
zamanla muvaffak oldugu takdirde kendi fikirlerine gore hareket
etmiyecegini anladilar. Basra 684 de ibn Zubeyr’in eline gecti§i za-
man Ezarika dogudaki daglara cekildiler. Ertesi yil liderlerinin 6ldt-
rilmesine ragmen Ezarika kuvvetlerini arttirmaga ve muhafaza et-
mege devam ettiler. Oyle ki 691 civarinda Basra icin bir tehlike haline
gelmislerdi. i¢c harbi miteakip Umeyye ordulari, onlari imha etmege
muktedir oldular. (Fakat sonraki tarihlerde halifeligin dogu taraflarin-
da haricileri koruyan ve sakhyan gizli bazi kaynaklar vardt).

Ezarika teolojik disinceyi tesvik etmislerdir. Cunki onlar, ol-
dukca mantiki bir dlca ile harict goriasinid miufrit noktaya gétirmus-
lerdi. Temel prensip, sonradan Ali'ye karsi ¢ikan bazi Al taraftarlari
tarafindan Kur’an kelimeleriyle formiule edilmistir: “Allah’tan baska
kimsenin hikmua yoktur.", “Huakidm yalniz Allah’indir.” Bununla
hikmin, ancak Kur’an’a gore verilebilecegi ifade edilmek isteniyor-
du.l Bu dustnce sunu ima ediyordu: Blyuk bir gunah isliyen kimse
cehennemliktir ve cehennem ehline dahildir. Zira haricT gdérusune
goére bu, Kur’an'da acik olarak ifade edilmistir, ilaveten Osman da
Kur’an'da tasrih edilen bu cezanin haricinde akalacak bir ginah
islemis degildir.

Ezrakiler simdi isi daha da ileri gotirerek yer ylzinde mevcut
butin idarelerin ginahkar olduguna kani oldu ve mevcut idarelere
karsi savasmakta kendilerine katilmiyanlarin da gianahkar oldukla-
rim ileri sirdiler. Ancak kendi zimrelerine mensup kimseler gercek
miisliman idiler; sadece onlarin kamplari idi ki Islamiyetin dogru
anlasilip tatbik edildigi “Daru’l-Tslam" idi. Evlerinde oturup da hic-
ret ederek onlara katilmiyanlar da guanahkar ve kafir idiler. Islam
cemaati disinda, idiler. Stuphesiz bu hicret, Muhammed’(A.)in 622
de Mekke'den Medine’ye hicretine es idi. Bdylece hatta bazi teferruat-

1 Arapca kelimeler suyledir: “L& hukma illa lillah. Kur'an, 6/57; keza Der islam,
XXXVI. 217.



ta dahi onlara istirak etmiyen kimseleri islam hududu disina atmak
suretiyle hariciler, bu gibi kimseleri 6ldirmegi, bunlarin karilarini
ve cocuklarim dahi é6ldurmegi helal saydilar. Eski bir Arap ananesine
gore kendi kabilesine yahut miuttefik bir kabileye mensubolmiyan
sahsi 6ldirmek yanlis bir hareket degildi. Ancak maktulin kabilesi
kuvvetli oldugu takdirde bu hareket akilsizca bir is olurdu. Bu koyu
taassuba blUrinmius sert teoloji, onlarin gergek teorilerini mazur gos-
termek i¢indi. Ezrakiler genis katliamlarindan o6turd c¢ok korkulup
kaginilan bir grup idiler. Rivayet edilir ki: Bir adam onlara gidip
kendi kabilelerine katilmak istedigini séyledigi zaman ona &éldirmesi
icin bir mahkdm teslim edilirdi, eger mahkim, adamin kendi kabile-
sinden ise bu 6ldirme, o sahsin, kabilesiyle olan baglarini koparir,
Onu degismez bir sekilde Ezrakilere baglardi. Stphesiz bu bazi za-
manlar vukubulmustur ama bunun devamli olarak yapilan bir is ol-
dugundan emin olamayiz.

Yine bu zamanda meshur olan tali bir harici kolu da Necedat,
yahut Necdiyye'dir. Bu firka orta Arabistanda (Yemame denen bdl-
gede) zuhur etmistir. Bunlar Mekke'de Tbnu’z-Zubeyr’e yardim et-
mislerdi. Fakat sonradan kendi ana yurtlarina donduler. Ve muhtar
bir idare kurdular. 686 dan 692 ye kadar liderleri, firkaya adini veren
Necde idi. Bunlar bir zaman i¢in Arabistanin genis topraklarim idare
ettiler. Hattd Tbnu’z-Zubeyrinkinden de genis. Dogu sahilindeki
Bahreyn ve Umman, Gineyde ve Gliney batida Yemen ve Hadra-
mavvt kisimlari bu Glkeye dahildi. Liderlik hususunda birgcok micade-
le oldu. Necde’'nin 692 de 6lumu lzerine firka parcalandi ve bu parga-
lardan kimi dagildi, kimi de Umeyye generalleri tarafindan ortadan
kaldirildi.

Aslinda Necdiler de Ezrakilerin gorislerinin ayni gorislere
sahip idiler. Fakat genis bir tlkeyi idare mesuliyyeti, onlarin tefsirlerine
daha az hasin bir gérids getirmisti. Oturup da kendilerine katilmiyan-
lar kafir sayilimiyor ve dolayisiyle tslam cemaati disma atilmiyorlar,
fakat minafik addediliyorlardi. Su da tesbit edilmistir ki onlar kendi
mensuplarindan olup da harici idaresi altinda yasamiyan kimselerin
asil fikirlerini gizlemelerine-ki buna takiyye denir- cevaz vermislerdir.
Bu gibi noktalar gésteriyor ki Necdfler Eezrakilerin yaptig: gibi ken-
dileriyle diger musliimanlar arasina ayni kesin c¢izgiyi ¢izmemisler-
di. Necdflerin goraslerinin ¢ogu hakkinda verilen malimat, biyuk
bir devlet idaresinde goérilmesi tabii olan cinsten mesru gorusler olarak
kabul edilir. Meseld Savas yoneticileri tarafindan esir ahnan kadinlara



yapilacak muamele hakkmdaki meseleler, hirsiz ve canihakkinda tatbik
edilecek ceza meseleleri gibi,

Bu konularda Necdi gdruslerinin tesbit edildigi eserlerde, harici-
lerin dogru islam cemaati hususundaki temel prensiplerinde beser
kusurlarindan dolayr musamahalar gosterdiklerini goértyoruz. Tah-
minen NecdTierin ayrildi§i en siddetli haricl gérisi: “Buyuk gunah
isliyen bir adam cehennem elilindendirgdrusid idi. Ezrakiler
kampta yasadiklari i¢in hirsizhiktan veya zinadan suclu bir adam ko-
laylikla kamptan ihracadedilebilirdi. Fakat Necdilerin hakim ol-
dugu genis ulkelerden herhangi bir zani veya hirzisi ¢gikarip atmak ko-
lay bir sey degildi,Onlar bunun hos bir sey olmadigini da dasinebilirler.
Bu, herhangibir moral gevsekligini gerektirmezdi. Cudnkd onlarin
sarap hakkinda sert olduklari sdylenir. Kurulan bir toplumda hem
iyi hem de koétindn bulundugunu bildikleri icin bdyle davraniyorlar-
di.

Fakat pratik olarak iyi olan bu hareketi nazari yonden de mak-
bul go6sterecek bir mazeret bulmak lazimdi. Necdfler, bunu dinde
asil olanla asil olmiyani ayirmak suretiyle yaptilar. ikinciler
arasina, hakkinda resm1 bir karar (hdikim) verilmemis olan oriji-
nal ser’t gorusleri soktular. Hirsizlikta veya zinada israr etmege sirk
gozuyle bakildi. Yani cemiyetin mahiyyetini, hukukunu yahut yolu-
nu bozacak olan hususlarda israr sirk idi. Bu da asil prensiplerden
olmali ve diger prensiplerdeki gibi bunda yapilan hatalar da cemi-
yetten atilmayi ve cehennem halkina katilmagir gerektirmeliydi. Ya-
nilarak hirsizlik ve zinaya dismege esas gunahlarda israr gdéziyle
bakilmiyordu. UmumT kanaat su idi: Hirsizlar ve zaniler, cenenneme
1slah icin giderler. Ncdfler, Allah’in, istedigi takdirde onlari cezalan-
dirabilecegine cevaz verdiler. Fakat sunda israr ettiler ki: Allah boyle
yaparsa bu ceza cehennemde ebedi olmiyacak nihayet onlari cennete
kabul edecektir. Boylece cemiyete Uiye olmak, temel prensiplerde sag-
lam durmak kurtulusa yani cennete gotuarurda.

Ezrakiler, muhtar harict idaresinin problemleriyle karsilasirlar-
larken Basra’'da bir kisim mutedil Havaric de vardi ki bunlar da daha
¢ok harict olmiyan kimselerin idaresinde yasamak meselesiyle karsi
karsiya idiler. Dogrudan dogruya siyasetle az ilgileri olan bu zahit
adamlar, Muaviye devri boyunca varhklarini muhafaza etmis goérun-
mektedirler. Bunlardan bazilari bir zaman i¢cin Mekke'de Ibnu’z-Zu-
beyr’e yardim ettiler, 684 den sonra ibnu’z-Zubeyr’in Basradaki va-
lisini kabul eden belki de fi'len destekliyen bu adamlar, zamani ge-



lince EmevT valisini de kabul ettiler. Maalesef bu adamlar hakkmda-
ki malidmatimiz ¢ok azdir. Bu zamanda Basra'da teolojik faaliyetin
kesif oldugu zannediliyor. Oyle ki sonraki islam teolojik kurumlarmm
temeli bu zamanda atilmisti. Fakat biz bu hususta ancak gdzimduze
dokunup derhal kaybolan sénik malimata sahibiz, ama bahis ko-
nusu edilen baslica meseleler hakkinda bir sey séylemek mimkdndar.

Ana problem, havaricin, havaricten oinnyan bir idareyi kabul
etmelerinin nasil mazur gosterilecegi meselesi idi. Daru’l-islam ile
Daru’l-Harb arasinda bir ayirim yapmak, muslimanlarm vazifesi
idi. Birincisi islami prensipler ile idare edilen biryer idi. ikincisi béyle
bir idarenin olmadig: ve elverdi§i takdirde savasmak, mislimardara
farz olan yerdi. Bu tasvirlerden hi¢biri basradaki mutedil haricilerin
durumuna uymazdi. Bundan dolayi bazilari kendilerinin ihtiyath bir
korku alaninda bulunduklarini bu ytzden kendi esas fikirlerini gizle-
mek zorunda kaldiklarim sdylediler. Bu, onlarin, harict olmiyanlarin
kéafir ve musrik olduklari gdrisleri ile de birlesmis idi. Zaman gegince
musrik kelimesini pek cuz'i meselelerde kendi géridslerinden ayril-
mis bulunan Allah’tan korkan mislimanlara da vermek suretiyle
tenakuza dustiler. Bu yldzden bazilari, Harici olmiyanlarin mono-
teist (muvahhid) oldugunu ve kendilerinin de Daru’t-Tawhid’'de ya-
sadiklarini kabul ettiler. Diger bir kismi da darlarinin karisik oldugu-
nu soyluyorlardi. Cunkd hikimet 1le zahiren musrik ne de dogru
muslimandi. Tam bir hikdm verilemez onun icin uzlasmak, yahut
belirsizlik ve kararsizlik lazimdir.

Cok dikkat edilen bir mesele de mimin bir kadinin (ki harici-
dir), mimin olmayanlar (ki harict olmiyanlardir) ile evlenmesi, yahut-
ayni yola ¢ikan- inanmis cariyelerin inanmamislara satilmasi mese-
lesi idi. Bu mesele inanmislardan mutesekkil kiigik cemiyetin, inan-
mamis mislimanlardan mitesekkil daha buyik cemiyetle olan miinase-
beti problemini cidd? bir sekle sokuyordu. Kur’an’a gére miasliman bir
kadin, musliman bir erkekten baskasiyle evlenemez. Diger tabirle
onun evlenmesi cemiyet iginde olmalidir. Cariyeyi satin almakla onun-
la cins munasebet salahiyyetine de sahip bulunuldugundan dolayi
bir cariyeyi inanmamis bir kimseye satmak da Kur’'ant bir emri boz-
mak demek idi. ibrahim adh birinin séyle bir hikayesi nakledilir:

Bu adam bir cariye tarafindan hizmet edilmis ve kendisi de cari-
yeyi bedevilere satmagi va’'detmisti. Firkasinin dider bir mensubu
ona karsi geldi. Ama ekseriyyet ibrahim’i tutmag: uygun gérdi.
Bu demekti ki onlar artik kendilerini genis Islam cemaatinin, farkh



gorise sahip uUyeleri saymaga baslamislardi. Bu karari vermek sure-
tiyle onlar, ginah islemiyen, tamamen dogru goruslere uyan azizler-
den mitesekkil bir cemiyet olma hususundaki orijinal Haricl goérusu-
ni terk etmege dogru gidiyor idiler.

Bu Siyas? bakimdan pasif olan Basra haricileri, Vakifiler diye
anitlan kiglik bir gruptur. {Vakifiyya, vakifa) isimleri, “hakma tehir
eden” manasina gelir. Kendileri 6nemli olmamakla beraber, Harici-
lerle, bu bdélimin miteakip bir faslinda incelenecek olan Mirci’a
arasinda bir gecis teskil etmeleri bakimindan ilgilenmegde degerler.
Yukarida Harictlerin bazi ahlaki telakkilerindeki ayriliklarina da
isaret edilmistir. Cunkd onlardan bir kismina gore hirsizliga, yahut
zinaya bir kere dismek, cemiyetten cikarilmayi gerektirmez. Bu soz-
leriyle onlar, bu ctirimleri isliycn kimse cehennemde cezalandirilmaz
demege variyorlardi. Ve bir manada onlar gayri ahlaki yahut cemi-
yet kurallarina karsi davranisin énemini azaltmis oluyorlardi. Bu on-
larin ehl-1 cennet ile ehl-i cehennem arasindaki kati ayirimlarinin
kaginilmaz bir sonucu idi. Bu ayirim, Araplara gore tabii cemiyetgi
distnce yolunun ayrilmaz bir parcasi idi. Cunkd Islamdan onceki
Araplara gore ferdin cesareti, sahsin yalniz kendinden degil, fakat
ayni zamanda kendi kabilesinden geliyor idi. O sadece cesaretli bir
kokten neset ettiginden dolayl cesur olabilirdi. Birinin kebilesin-
den, klanindan, yahut ailesinden gelmekten ibaret akrabalik tGzerine
kurulu bulunan gécebe Araplarin ahlaki teklakkilerine gore akraba-
ligin yaninda her seye cevaz verilirdi. Bu cemiyetci goris, bazi bakim-
lardan ferdi ahlakin zararina olarak “Cennet ehli”nin yekvicut bir-
ligini destekliyen Haricilerde ifadesini buluyordu. Boylece onlar
Kur'an'dan agik¢ga anlasilan ferd? ahlaka karsi gidiyorlardi. Zira
Kurian’a gore herkes bir ferdolmak hasebiyle hikim gininde kendi
gunahlarina cevap vermek zorundadir.

Vakifanin mumeyyiz vafsi: Cariyelerin, mimin olmiyanlara sa-
tihp satilmiyacagi gibi konularda hikmu tehir etmek idi. Diyorlardi
ki: cennet ehliyle cehennem ehlini ayiran kesin bir hat ¢gizmek mim-
kin degildir. Bu goris, onlari, fasiklarm cemiyetten atilma usulin-
den baska bir yolla cezalandirilmasi goérusine goétirdi. Zira beserin
son kaderinin ne oldugunu kimse bilemiyecegi icin bu husustaki hik-
mun kiyamete birakilmasi lazimdi. Bu suretle onlar su¢ ve fiskin ehem-
miyetini en kicik dereceye indirme temayilline girdiler. Bdylece
Vakifa ve ayni hat Gzerinde dustunen diger hariciler, islam cemaati-
nin sonraki ehli stnnet gdrusinid hazirhyorlardi. Bunlar bazi eski



Arap ictimaf goérus ve duyusunu muhafaza ediyorlardi. Bunlar, bede-
vinin, kabilesine atfettigi biutun ilkel degerleri islam cemaatine ver-
diler. Aym zamanda bunlar bliytuk bir meden? cemiyetin temadisi
icin lazimgelen hukuk ve duzeni korumak hazirhigini yaptilar. 696-
730 yillari arasinda Basra'da cereyan eden teolojik mibahese ve miu-
nakasalarin énem derecesini kestirmek gitiir. Bitiin sonraki islam?
muesseselerin temeli burada atilmisti. Teoloji nigin Suriye, Misir,
hattd Medine'den daha ¢ok lIrak’ta, bilhassa Basra'da gelisti, sorusu-
nun cevabi agikga belli degildir. Fakat bu bir gercektir. Ve lzerinde
¢ok dusunulip tasinmaga deger.

695-96 yillarinda Irak’'m kuzeyinde bir harici ayaklanmasi ol-
mustu. Emevi devrinin, geri kalan kisminda, bilhassa bu devrin so-
nuna dogru c¢esitli harici ayaklanmalar oldu. Bunlar Muaviye’'nin
hilafeti zamaninda olanlardan ¢ok daha buyuk idiler. Ve ¢ok mutedil
olan tali firkalardan birine ismen baglanmislardi. Bunlardan hig-
biri teolojik gelismege yardim etmemisti. Harict akideleri, Arap
Yarimadasinin cesitli bolgelerinde, Kuzey Afrika'da ve diger yerlede
de benimsenmisti. Bunlardan bazilari, bilhassa Umman ibadileri
bugine kadar varhigini muhafaza etti. Béylece hususi doktrine sahi-
bolma sayesinde kucuk gruplarin, etraflarindaki dunyadan tam bir
tecerrid ile kendi hayat sekillerini korumalari mimkin olmustu,
Umeyye devrinden sonra belki de daha once haricilerin islam dok-
trininin gelismesine olan yardimlari durmustur. Surasi gercektir Ki
onlarin “Dogru islam Cemaati” telakkileri micri’e ve diger firklar
tarafindan alinmis ve onlarin, ganahkéarlarin cemiyetten atilmalari
gerektigi Gzerindeki israrlari ihmal edilmisti. 750 de ana teolojik kutle
arasindaki minakasalar, muslimanlari harici doktrinlerin ilgilenme-
digi konulara goéturda.
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FASIL 3

Siiler

Emeviler devrinin ¢ogunda Siilerle Hariciler birbirlerine zid
idiler. Buna baglh olarak tarihleri de tamamen farkh idi. Sifler ara-
sinda, Basra'daki Harici g¢evrelerinde hiukim sitren fikri minakasa-
larin hicbiri yer almamisti. Batan $7ilik devrinin ¢ogu siuknet iginde
gecti. Cereyan eden bazi minakasalar da ylzeyin altinda cereyan
ediyordu ki aniden bir lider ¢ikinca bir patlama olurdu. Bu, belki de
kuvvetini liderden alan bir hareketin, kaginilmaz bir neticesiydi.

Ali’'nin 661 de vefati Uzerine taraftarlarindan bazilari, Ali’'nin
ve Muhammed’(A.)in kizi Fatima’'nin oglu Hasan’in halifeligini des-
teklemek temayulinde idiler. Hasan’in politikaya kabiliyeti ve ihti-
rasi yoktu. Muaviye tarafindan 6édenecek bir miktar para mukabilin-
de hilafet hakkindan vazgegiverdi. Fakat Muaviye'nin 680 de 6limin-
den sonra c¢ikan karisikliklar Gzerine Hasan’in 6z kardesi Hiuseyn,
Irak’taki bir isyam idare etmege davet edilmisti. Ama ona va’'dedilen
yardim gelmedi. Sadece Huseyin ve onun kicik cemaati kendi bas-
larina kusatmayi yenemezlerdi. Ve 680 ocaginda Kerbelad'daki biytk
ordu tarafindan kilictan gecirildiler. Bu aciklh olaylar, hala Sifler ta-
rafindan bu orijinal dramin vukubuldugu Arab? ay olan Muharrem
aymda bir ¢esit ask dram1 halinde anilmaktadir. 684 de i¢c harb kari-
sikliginda kendilerine NADTM UN (pismanlar) adini veren birtakim
adamlar, 4000 insandan mutesekkil bir ordu kurdular. Yalniz pisman-
liklarini géstermek icin degil, fakat ayni zamanda Hiseyin’in intika-
mim almak i¢in bunlar bir Umeyye kuvveti Uzerine ylarudikleri za-
man tamamen yenilmislerdi. Bdylece $iT hareketinin baslangici seri
halinde birtakim siyas? basarisizliklardi.

SiT tarihinde bunu takibeden olay, bundan biraz daha basarili
ve ayrica ¢cok 6nemlidir. Bu hadise, Muhtar'in 685-687 yillari arasin-
da Kdafe'deki ayaklanmasidir. Bu zamana kadar butin $iiler yahut



meshur Sifler Arap idiler. Fakat Kdafe’'de Muhtar'a mevali de katil-
mis ve Araplarla mevali arasindaki gerginlik, ikinciler lehine kuvvet-
lenmisti. Ayaklanma, ibn Zubeyr’in generali tarafindan bastirilma-
sina ragmen mevaliye efer dogru kullanilabilirse 6nemli derecede
kuvvete sahip bulunduklari fikrini vermege kéafi gelmisti. Bir adam
cesitli yollardan bir mevla olabilir. Fakat burada mevall kelimesiyle
bitin Arap olmayanlar kasdedilir. Hiristiyan ya da Yahudi vs. cema-
atlerinin mensuplarindan bir kimse musliman olmak suretiyle kendi
cemaatini terk eder ve mevla olarak bir arap kabilesine alinir (Her-
halde islam cemaatine Arap Kkabilelerinin bir federasyonu olarak
bakildigi igin.) Fakat bu, bazi bakimlardan tali derecede bir kuraldi.
Maamafih bazi bakimlardan ve Arap olmiyanlann islama girmesi
sonucunda bu statiye karsi hosnutsuzluk artti, esitlik talebi ¢ogaldi.
Siflige meyleden mevalinin Irak halkindan (ki Aram1 denilebilir),
ve iran asilli kimselerden mutesekkil oldugu anlasiimaktadir. Sasan?
soyu idaresinde bulunan Acem imparatorlugunda lIrak, biraz irani-
lesmisti. Nasil ki Aram71 kiltird de lIran topraginda yayilmisti. Irak’ta
uzun zamandan beri ilah? bir kirallik ananesi vardi. Bu yiizden ola-
cak ki bilhassa Aramiler icin charismatic liderlije dayanan islam?
bir firkaya sarilmak tabii idi. Emeviler zamaninda $iiler arasinda
birgok Iranl vardi. Fakat Sifligin Tranlihikla buginki baglantisi ve
ayniligi ancak 16 mci asirdan itibaren meydana geldigi hatirda tutul-
malidir. Muhtar’in ayaklanmasi bir din olarak islamin gelismesinde
6nemli bir sahnedir. CUinkl bundan itibaren siflik siyast elemlerle
ve Arap olmiyanlarin istiyaklariyle halkalandi.

Muhtar'in 687 de élumiunden sonraki elli yil iginde Siiler ara-
sinda agiktan aciga fi'll bir siyasi hadise olmadi. Stphesiz Siilik fikri
ylzeyin altindan yayilmasina devam etti. Muhtar’i destekliyen kesif
kaynaklar vardi. Fakat bunlara Muhtarfler degil de Keysanfler deni-
yordu. Suphesiz bu, onlarin Arap olmiyan karakterini kuvvetlendir-
mek icin verilmis bir lakapti. Cinki Keysan meshur bir mevladir.
Emevi devrinin yikilma belirtilerinden olmak uzere $fanin daha
bayuk bir kuvvetle siyasi sahnede gdrindigine sahidoluyoruz. Ka-
fe'de iki lider idam edilmisti. Biri 737 de, digeri de 742 de. Bunlar yer
alti mukavemetini teskilatlandirmaktan sanikti. 740 da Muilammc’-
(A.)in bliyiuk torunu Zeyd’in idaresi altinda ciddi bir ayaklanma ol-
mus, fakat cabukca bastirilmisti. Emeviler i¢cin ¢cok daha ciddi olan
bir ihtilal de Muhammed’(A.)in yedeni Ca’'fer’in buyidk torunu Ab-
dullah ibn Muaviye'nin ayaklanmasi idi. Bu, 744 ten 747 ye kadar
sirmisti. EmevilerT sdokip Abbasileri hakim kilan son hareket de



buyuk dlcude S11 destegine malikti. Ve ilk bakista Sfanin bir zaferi
olarak goralebilirdi. Simdi geriye bu dis olaylara refakat eden dinf
gelismelere bakmak kaliyor.

isaret edilecek ilk nokta, kaynaklarin da isaret ettigi gibi Sia’'nin
durumuna karsi genis bir sevginin yayilmasina ragmen, bu vaziyetin
de asiri derecede belirsiz bir vaziyet oldugudur. Bilhassa imamlar,
yani daha sonra Sfanin kollari olan imamiyye ve ismafliyye tarafin-
dan taninmis bulunan Ali'nin oglu Hiseyin’in torunlari olan imamla-
rin herhangibir husust statii ve imtiyaza sahip bulunduklari hakkinda
umum?i bir kanaat yoktu. Daha ziyade su kanaat yaygindi: imamet
mevkii i¢in gerekli olan eharismata (ma’sumluk), Muhammed’(A.)in
Hasim1 kabilesinin bitin UuUyelerinde bilkuvvc mevcuttur.. Bunlar
ister Fatima yoliyle Muhammed’(A.)den gelsinler, ister gelmesinler.
(Siflik davalarinda Muhammed’(A.)in torunu olmak meselesi, ger-
¢cekte dnemli degildi. Fakat daha cok Ali'nin mevkii, bu meseleye bagh
bulundugundan dolayi! tali derecede bir édnemi haizdi.) Bu suretle
Muhtar, AlT’'nin Fatima’dan olmiyan oglu Muhammed ibn al-Ha-
nafiyye'nin yaninda hareket ettigini iddia etti. Bazilari ondan sonra
imamin, onun oglu Ebu Hasim oldugunu sdylediler. Kiguk bir grup,
bir zaman icin imam olarak Hasan’in buyidk torunu olan ve an-Naf-
suz-Zakiyya diye taninan Muhammed’i imam kabul ettiler. Ca’fer’in
(Muhammed’(A.)in yegeni ve Ali'nin kardesi)blyik torunu altindaki
ayaklanmaya zaten temas edilmis idi. Nihayet Abbasfler bastan ima-
meti Muhammed ibn al-Hanafiyye ve Ebu Hasim’den tevariis ettik-
lerini soylediler; fakat daha sonraki bir tarihte (resmen 780 den son-
ra) bunun yerine su iddiada bulundular: Muhammed’(A.)den sonra
gercek imam, kendilerinin ceddi olan Muhammed’(A.)in amcasi
Abbas idi.

islam cemaatinin liderligine gerekli olan ilahi vasiflara ve yete-
neklere sahih olarak boyle ¢esitli adamlari kabul etmekten anlasiimak-
tadir ki Huseyin’in torunlarint herhangi 6zel bir pozisyona saliibola-
rak taniyan énemli bir grup yoktu. Sonraki $17 gorisine gére cemiye-
tin, Muhammed’(A.)den sonraki sahih G¢ imami AIT, Hasan ve HU-
seyin’dir. Doérdidnci imam, sonuncusunun oglu AlT Zeynelabidin'dir,
ki 712 civarinda vefat etmistir. Besinci imam onun oglu Muhammed
al-Bakir (731) dir. Altinci imam onun oglu Cafer as-Sadik (765) tir.
Maamafih, imamiyye kaynaklari da dérdincu, besinci altinct imam-
larin aktif siyaset iginde olmadiklarini agiklamaktadirlar. O zamanin
maslimanlari igin ayni zamanda siyasi olmiyan dini bir hak iddia



etmek gic¢ bir seydir. Dérdincl imama ait siyas? hicbir sey kaydedil-
memistir. Besinci imam icgin. 737 ve 742 de Kdfe'de asilan adamlarin,
onun me'murlari olduklari kaydedilir. Altinci imam olan Ca’fer-i
Sadik’in, S$11 hareketin imkénlarini gergeklestirdigi ve gayet tedbirli
ve ihtiyath hareket ederek kendisini destekliyen bir grup teskil etmege
¢ahistigi sanilmaktadir. Fakat bu, daha ¢ok Emevi devri sonundan
6nce vukubulmahdir.

Emevi devri Sifligi, bodylece sonraki Siflikten daha miphem ve
belirsiz bir manzara arzediyordu. Ve aralarinda tam uygun bir naza-
riyye benzerligi yoktu. Bu S$77 hareketi gayri mes’ur bir ihtiyacin teza-
hurd idi. Eger insanlar, takibedebilecekleri bir lider bulurlarsa daha
mesut ve bahtiyar bir hayat strecekleri inancindan gelen bir duygu.
Stilerin hayal ettikleri imamin, charismatic lider anlamina geldigi
aciktir. ilk Sfa tarilii ve hattad sonraki Siflik tarihi de takibedecekleri
sahislar i¢in uyulmadga layik imamin evsalni arastirmanin aci drnek-
leriyle doludur. imam olrak kabul edilen ¢ok kimseler, kendilerine
beslenen Umitleri yalana c¢ikarmis olduklarindan dolayi, arastirma
bdylece devam edip gitmistir. Bu arastirmaya devam, beslenen Uumi-
din derinligini gosterir. Siyaset ihtirasi olan ve lirerlik vasiflarini haiz
bulunan kimseler olup da Hasimilik masumlugunun gélgesinde ol-
miyan adamlar, bir imam icin gerekli gérilen bu yaygin kanaati kendi
¢ikarlarina kullanmanin bir yolunu buldular. Meseld Muhtar, gercek
imam Muhammed ibn al-Hanafiyye’nin memuru olarak hereket
ettigini sdyledi. Muhtar bu iddiada Muhammed ibn al-Hanafiyye’-
nin rizasini almis olabilir.Fakat surasi muhakkak ki ondan fi’'li bir
yardim almadi. Sonradan da buna benzer cesitli misaller olmustur.
Ve bu misallerin bazilarinda kendisine miracaat edilen imam, kendi
memuru olmak iddiasini reddetmistir. Bir kisim Siiler de kendilerini
istikbali gézetmede siyasi bir hareketsizlije birakmislar ve bu davra-
nisi mazur godstermek icin de su dini gérusiu bulmuslardir; imam 6l-
memistir; fakat gizlenmistir ve uygun bir zamanda Mehdi yahut hi-
dayete sevk edilmis (bir cesit Mesih) gelecek ve butin koétulukleri
dizeltip yer yizunu adaletle dolduracaktir.

Boylece Umeyye devri Sifligi fikir ve davranislarin kaginilmaz
bir neticesi olmustur. Bu nizamin bir baslangici olarak tayin meselesi
ortaya atilmisti. Bu mesele, bir zamanda bir tek imamin mevcudoldu-
gu ve imamin kendi halefini tayin edecegi gérisinid tazammun eder.
Gerci Emevi devrinde bu, ¢cok muessir degildi. Cunkd cesitli gruplar
ayri ayri imamlar tanimislardi. 74.0 ta ayaklanan Zeyd’in taraftarlari



olan zeydiler farkh bir yol tuttullari Bunlar gizli imam fikrini hig
benimsemediler. imam olma sartlarindan biri de imamet iddiasinin agik
ve umumT olarak yapilmasidir. (Ve pek tabii askeri basari tarafindan
miessir hale getirilmelidir). Zeyd’in ihtilali, Emevilere karsi bir hiki-
met kurmak icin gercgek bir tesebbis idi. Bunun i¢in o, sadece Siilerin
degil, ayni zamanda biyuk midsliman c¢ogunlugunun da destegini
kazanmaga calisti. Bunu yapabilmek icin de su iddiyay! ortaya atti:
Peygamber’den sonra gercek imam AIli olmasina ve onun Ebubekir
ve Omer’den ustin bulunmasina ragmen mafdulin (daha asagi de-
recede olanin) da imamati caizdir. Fakat bu itiraf ve feraget bastan
basa Siflerin ¢odu tarafindan terk edilmistir ve Zeyd’in basarisizligi-
na da bunun amil oldugu dusuandlebilir.

Abbasi? hareketi gercek dini duygu ile kurnaz siyas? hesabin bir
karisimini gostermektedir. $if sevgisinin ne kadar yaygin oldugunu
anliyarak, Abbastler, Muhammed ibn Al-Hanafiyyenin tayiniyle ger-
¢ek imameti tevarids ettiklerini ileri sirduler. Onlar bu iddianin za’fini
bildikleri icin propagandalarinin ¢cogunda hareketin basinda olan kim-
se icin sadece: “Peygamber ailesinin secilecek bir sahsi” oldugu igin
onu desteklediklerini sdylediler. Zamanla bunun kim oldugu umu-
milestigi zaman onlar zaten kuvvetlenmislerdi. Zeydileri kazanmak
icin onlar, Zeyd’in kaninin intikamim almaga calistiklarini ileri sar-
daler. Bir baska hedefleri de “zayifi mudafa” idi, ki bu, gercekte me-
vall yahut Arap olmiyanlar demekti. Fi'li olarak Abbasilerin en c¢ok
destegi mevaliden ve onlarin sevkedici generali, bir mevali olan Ebu
Muslim’den geliyordu. Mevalinin bdyle Abbasileri destekleme hare-
keti su manay! tasiyordu: onlar (mevali) hilafetin kontrolind ele
gecirdikleri zaman bilhassa Iranlilar ve iranhlasmis Aramfler gerekli
bir kuvvet ele gecirmis olurlar ve Arap olmiyanlarm ikinci planda
kalis kaidesi ortadan kalkar. Nihayet 750 tarihindeki kism? $11 hareke-
tinde bunun basarisi, Sifligin gelismesinde ayri bir sahnedir. Fakat
gorialecedi gibi onun direkt tesirleri tesbit edilemez.
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FASIL 4
Midrcie ve Diger Mu’tediller

Bu noktaya kadar muhalif firkalarin midnakasasi yapilmaktadir.
Tabil olarak bu zamanda ortodoks fikir tasiyan bir zimre olup olma-
digi, eder varsa o hususta bir sey séylenip séylenemiyeceji meselesi
hatira gelir. Fakat bu meselenin sekli, memnunluk verici degildir.
Ortodox terimi her seyden 6nce dogu hiristiyanligini ifade eder. Orda
“ortodoxy” yahut “dogru iman” denebilecek hakim bir otorite vardi.
Fakat islamda boyle hakim bir tabaka yoktu. Cesitli Okul veya fir-
kalara hakim olan temel bir gorus vardi. Bunlar arasinda fikr? alan-
da hiristiyanlikta oldugu gibi dini kanaate daimTt baski yoktu. (Ama
bazan béyle baski olmustur). Bu suretle islami etitlerde ortodox
tabirini kullanmayip bunun yerine mu’tedil bir ana goérids olup olmadi-
gint arastirmak daha iyi olur.

Heresy (bir inanca muhalif olan) tabirine ayni itiraz yapilamaz.
Arapca bid’at kelimesinin farkli bir manasi da varsa da ingilizceye
uyar. Bid’at yenilik (innovation) anlamim ifade eder. Bu terim sunu
ifade icin kullanilirdi: dogru akide ve amel, orijinal olan akide ve
ameldir. Manevi mevzulara bid’at sokulamaz. Bu, Emevi Islam dev-
rinde ana dustncenin ni¢in fazla islenmedigi ve bunu arastirmanin ne-
den gic¢ oldugu meselesini agiklamaya yardim eder. Codunlugu tes-
kil eden merkezi miaslumanlar, firkalarin ayri gorislerini yazmaktan
hoslanirlardi. Fakat sira kendi gorislerine gelince, kendilerinin
Muhammed’(A.)in ve ashabinin gdérusleriyle ayni olduklarim sdyle-
diler ve bundan dolayi herhangibir degisikligi veya gelismeyi gizleme-
ge veya Uzerinden hafifce gecmege meylettiler, iste bunun icindir ki
bu ana zimrenin tetkiki i¢in direkt materyal mevcut degildir. Fakat
sadece boigrafik ligatlerde ve benzeri eserlerde bununla yari aldka-
dar olan buyldk dl¢ciide materyal yiginlari vardir. Ve bunlar hala tek-
nik ve keskin gorisld bir mudekkik beklemektedir.1

1 C. Pellatin Le Milteu basrien et ta formation de Gahiz, Paris, 1952 adli eseriyle
Ahmad Amin’in Arapca eserlerinden cesitli neticeler ¢ikarilabilir.



M utedillerin teskil ettigi merkezi bir zimrenin mevcudoldugunu
aclkca gosterecek kafi delil vardir. Ali’nin hilafetinin ilk zamanlarinda
Medine’'de tarafsiz bir siyaset giden birtakim kimseler vardi. Lider-
leri, Halife Omer’in oglu Abdullah ibn Omer idi. Sonraki tarihlerde
bati tetkikgileri, “Medine’de planlari biraz puslu olan dindar, zahid
bir muhalefetten” bahsetmege baslamislardir. Oyle gériiniyor ki ana
merkezlerde ve bilhassa Medine, Sam, Basra ve Kife’'de ¢ok sayida
muhtemelen camilerde dini minakasalar yapmak icin toplanan adam-
lar vardi. En ¢ok dikkatin islami manada hukuki konulara teksif edil-
digi anlasiimaktadir. islamda seriat, ibadetleri de igine alir. Bazi kim-
seler bilhassa ruh? hayata ve zihde ilgi duymus; digerleri de akide
Uzerinde durmustur, Emevi devrinde bu iki ilgi alaninda sabit bir
ayirim yoktu. Ve gesitli sahalara ait gorasler, ayni sahsin goérisi ola-
rak kaydedilmis olabilir. Maamafih, tedricen hukuk, akide ve ferdi
zihd sahalari ayrilmaga ve ayri disiplinler haline gelmege basladi.
Bir adamin bir¢cok sahalarda umde olmasi az gérilen bir hal oldu.
Ortaya c¢ikan dérduncu disiplin de hassaten 750 tarihinden sonra
blyluk 6nem kazanan Hadis ilmidir.

Bu beyanlar biraz acilmaya ihtiya¢ gésterir. islam alimleri ara-
sinda su gorius hakimdi ki sahabiler (Muhammed’(A.)i gdrup onunla
konusan muslimanlar) onun hakkindaki menkibeleri kendi hayat-
larinda gérmuasler, yasamislardir. Ve bu menkibeler gébekten goébege
aktarilmistir. Bu menkibe, teknik bakimindan (Hadis) olarak bilinir,
(Burada kelime daima buyuk harfle yazilmistir). Ve sahih Hadisler,
dogrudan dogruya Muhammed’(A.)in sdyledigini ve yaptigini duyan
sahablye kadar kopuksuz varan tam bir isnad veya ravi zincirini tasir.
Modem Avrupa arastiricilari bu romantik fikri kabul etmemekte ve
EmevT devrindeki hukuki munakasalarin ¢ogunun, “yasiyan gelene-
ge” veya her okulun -Medine, Kufe, vs.- kendi mahalli gérislerine
dayandigini iddia etmektedirler.

Yalniz son zamanlarda belki Emevi devrinin sonlarina dogru
bir okul, ser’T hususlardaki ta’limatimn, peygamberden gelen Hadise
dayandigini, bunun icin rakiplerinden dstin oldugunu iddia etmege
basladi. Bu, 800 yilindan biraz daha ge¢ bir zamana rastlar. Ve FakTh
Safil (820) nin calismasindan dogar. Ki bu hareketi, hukuki bdtun
prensipleri Hadisle hakli gostermek hususunda ameli bir distur oldu.
Bundan sonra musliman bilginleri, bircok mevzu, hadisin varhgini
kabul ettiler. Hasatten ravi zinciri, kurulan iyi kaideye uymadigi
takdirde. islam alimleri mevzu'u gercedinden ayirdelmek gayesiyle



bir Hadis tendkidi viicuda getirdiler. Fakat onlar Avrupali arastiri-
cilarin mevzu, saydiklari bircok Hadisin mevsukiyetine kani idiler.
Onlar hakikaten Hadislerin ameli sonuclarinin saglamhgiylc ilgilen-
mislerdi ama modern anlamda onlarin tarihi objektiflikleriyle ilgilen-
memislerdi.

Bu demektir ki ilk zamanlardaki birtakim zahid kimselerin Ha-
disleri raviyleriyle birlikte nakletmeleri hususu hayalidir*. Muhak-
kak ki Zahid adamlar birbirleriyle bulusup konusmuslardi. Konusma-
lari arasinda Muhammed’(A.)e ait s6éz ve fikralar da naklettiler.
Fakat belki de tam ravi zincirini zikretmeden. Onlar ekseriya dogru
olduguna kani olduklari ve Kur’an’ni prensiplerine uyan veya o pren-
siplerden dogan neticeler Gzerinde mubahese etmislerdir, 800 tarihin-
den sonradir ki tam raviler zincirim vermek adet oldu. ibnu ishak
tarafindan yazilan: Muhammed’(A.)in hayati’'ndal {ki ibn ishak
767 veya 768 yillarinda vefat etmistir) sik sik tekrar edilen tam ravi
zincirleri nisbeten azdir. Biz belki 750 den itibaren Hadisgilerden ve
bir Hadis cereyanindan bahsetmekte hakli olabiliriz. Fakat 750 den
once “UmemT dinT cereyandan5 bahsetmek yerinde olur. Ser’fat,
zhd? ve dogmatik yoénleriyle bu genel dinT cereyan, bilhassa seri
meselelerde akli kullanmak (kiyas) temayutlinde gelismistir. Kiyas
bitin eski ekollerde mevcuttu. Ama bilhassa Ebu Hanife (767-768)
ve onun lIrak’taki muakkipleri bunun temsilcisi olmustur. Bu harekete
bir tepki olarak Hadisci temayul gelismistir. Bir grup kimseler, Pey-
gamberden gelen bir Hadisin, ser't mevzularda amel hususunda bir-
takim akl7 terkiplerden ve sahsi gorus ve kanaatlerden daha saglam
olduguna inandilar.

iste Emevilerin idaresinde cesitli safhalariyle bu genel dini hare-
ket mevcuttu. Basra’'da siyast bakimdan faal olmiyan Haricllerin ve
digerlerinin cemiyetin mahiyeti hakkmclaki minakasalari da bunun
bir parcasi idi. Bu meselelerden ayri olarak (ki tekrar bunlara done-
cegiz) baslica miinakasa mevzularindan biri de irade-i ctuz’iyye (ihti-
yar) ve cebir meselesi idi. Bazan bunun Hiristiyan tesirine bagli oldugu
didstncesi uyaniyor. Bir bakimdan bu dogru ise de bu, disariyr taklid
manasina gelmez. 700 den itibaren hmstiyanhktan ihtida etmis mus-
lumanlar vardi ki bunlar biraz eski Hiristiyanlik disincelerinin tesi-

* Mislimaniar ta Hz, Peygamber devrinden beri Hadis Gzerinde durmuslardir.
Sahabe arasinda hadis ezberlemek soyle dursun yazip muhafaza edenler de olmustur. Ve
bunlar vasitasiyle Hadisler nakledilmis, sonradan Hadis ilmi dogmustur. Muellifin bu go-
rusu isabetli degildir.

| Guillaunie tarafindan tercime edilmistir, Londort, 1955



rinde idiler. Zaman gegince bunlar ve daha baskalari tarafindan bu
disiincelerin butun islam cemaatini ilgilendiren meselelere katildigi
gorulmektedir. Aslinda bunlar Tslamiyette de vardi ama daha az
kuvveti haizdi.

Belki hir irade hhakkmdaki minakasalarin baslangici sdyle dog-
mustur: Bazi kimseler, Allah her seyi hareketlerinde mecbur yarat-
mis olduguna goére insanlari guinahlardan alikoymak mumkin olmaz,
kanaatini ileri sirmis ve bu suretle yapilan hareketten ruhen mem-
nun olmagda calismislardir. Bu dustuncenin siyasi yonde anlami su idi:
Emevi rejimi Allah tarafindan irade edilmistir. Ganahlari ve sairesi
hep O ’'nun iradesi neticesidir. Binaenaleyh mislimanlar tarafindan
muhalefet edilmemelidir. Bu iddialar, insanlarin sorumluluguna inan-
nan kimselerin tepkisini tahrik edecek mahiyyette idi. islamda ira-
de-i cliz’iyye inancinin kéki su kanaate dayanir: Allah adildir, O,
adaletinden dolayr insanlari, muhtar olmadiklari hareketlerinden
dolayl cezalandiramaz. Bazi Harici firkalari bu dastncenin ilk mu-
messilleri arasindadir. Ve bu, Emevilere karsi olan dismanca davra-
nis siyasetlerinin bir sonucudur. Bundan dolayr Emeviler ve onlarin
memurlari ginahlarindan ve koti hareketlerinden mesuldirler ve
bu hareketlerinden 6tird onlar son derece koétudurler. Firsat bulunca
onlara karsi koymak mesru’dur.

Bu irade-i clz'iyye akidesini kabul eden insanlara Kaderiyye
denir. CUnku onlar kader hakkinda konusmuslardir. Veya kader
hakkinda acaip fikirlere sahibolmuslardir. Kader, mecburiyyet
ifade eder. Ve daha c¢ok Allah’in, héadiselerin zorunlu olmalari
Uzerindeki tesirini gosterir. Simdi bahis mevzuu edilecek olan Zahid
Hasan al-Basri su iddiayi ileri sardd: ““Allah’in cebri”, Allah’in
iyi seyleri yapma, kotd seylerden sakinma hususundaki “emri.” demek-
tir, “Kaderiyye” terimi, fi'len az kullanilan, her tarafin, muhalifine
mal etmek istedigi bir lakaptir. Biri bu ismin, Allah’in kadir-i mutlak
olusuna ve O ’'nun kaderine inananlara uygun dusecegini soyliyebilir.
Fakat galip kullanis, insan mesuliyyetine ve iradesine inanan kimseler
hakkinda olmustur. Kaderiyye yalniz bir firkadan ibaret degildir.
Cesitli dallara ayrilir. Bazi firka muellifleri bu terimi kullanirlar ama
bu ismi kendisi i¢in kabul eden hi¢cbir (kader? firka) mevcud degildir.

“Genel dini harekette” ¢ok 6nemli simalardan biri de Hasan
Basri'dir (728). O, 6bur dinyada cezadan kurtulmalari icin insanlari
nefse hakim olmaga ve dogruluga cagiran safbir zahid idi. Akide me-
seleleriyle 6zel olarak ilgilenmemisti. Fakat son hukim ginine ha-



zirlanmak icin c¢agirdigr meselelerde akide mevzulari da zaten mev-
cud idi. Onun nefs hakimiyetine cagirmasi, insanin hareketlerinden
6tdrd sorumlu olacag! anlamini tasirdi. O kendini cebre verip gdnil
huzuruna ermege siddetle karsi koymustu. Cebir inanci sdyle ifade
ediliyor: “Ben ginah islememin Oniine gecemem; ¢linki nasil yaratil-
di isem dyleyim.” Bu mesele karsisinda o, Kaderiyye gorusine meylet-
mis ve muhakkak ki Kaderiyyecilerle sik temas halinde bulunmus
idi. Hatta onun, Kaderiyyenin kékii oldugu séylenir ise de bu, pek
mimkin goérulmemektedir. Kaderiyyecilik, Emevilere muhalefet
etmek belki de fi'len karsi koymak temayulini ihtiva eder. Halbuki
Hasan bdyle bir sey yapmamistir. Ayni zamanda o, i¢lerinde Kade-
riyye gorisleri erken bir zamanda mevcudolan mu’tedil Haricilerin
goruslerini de paylasmamistir. O, onlarin buyik ginah sahiplerini
cemiyetten disari atan goridslerini degil, fakat munafik olduklari veya
sadece ismen musliman olduklari ve cehenneme gitme tehlikesi i¢cinde
bulunduklari ve yollarini dogrultmalari i¢in tesvik ve kendilerine yar-
dim edilmeleri lazimgeldigi seklindeki géruslerini benimsemisti.

Basra'da ve diger yerlerde cemiyetin mahiyeti ve cemiyete Uye
olma satlari Gzerindeki munakasalarin disinda tedricen yeni bir firka
dogdu, Mirci'e firkasi. Bu firkanin midmeyyiz vasfi su idi: Bunlar
seklen ve acgikca cemiyetin Gyeligi hakkindaki hukmi tehir eden mu’-
tedil Haricilerin atmis olduklari adimi izlediler. Buyuk gunah isliyen-
lerin cennet ehlinden mi cehennem ehlinden mi olduklari sorusunun,
insanlar tarafindan cevaplandirilamiyacagim iddia ediyorlar ve bu
meselenin Kiyamet ginidnde Allah’in hikmine birakilmasini isti-
yorlardi. Bunun ameli tesiri su idi: Alelade miucrimlere cemiyetten
kovulmaksizm tayin edilen ceza verilmelidir. Bu, siyasi bakimdan
su demekti: Bir EmevT idarecisi, bazi maslimanlarin ginah sandik-
lari seyleri yaptigindan dolayl cemiyetin Uyesi olmaktan c¢ikmaz.
Boyle cezasi tayin edilmis olan clOrimler, a¢ik curum degillerdir.
Binaenaleyh Emevilere karsi yapilan isyan mesru degildir. Bu suretle
Murci'e dini sahada Emevileri destekliyen ilk firka idi. Buna ragmen
onlar Emevilere fazla duskin olmiyabilirlerdi. Onlar sadece hukuk
ve nizamin énemini tanimis bulunuyorlardi,

Mirci'e genellikle Emevileri desteklemis olmalarina ragmen
devrin sonuna dogru bazi mirciiler Emevilere karsi koymanin lizu-
munu hissettiler. Nihayet Sam’da bir Mirci'1 oldugu sdylenen Gay-
lan ad-Dimask? Halife Hisam (724-43) tarafindan asiimistir. Asilma
sebebi, Kaderiyye goruslerini benimseme olarak gosterilir ve bu bel-
ki de Gaylan’a aktif siyast inkilab hareketinde hizmet gérdtiraldugunt



hatira getirir. Bazi sartlarda bu ihtilali destekleme hareketi, siphesiz
Murci’enin biydk glnah sahiplerinin cemiyetten kovulmiyacagi
seklindeki kanaatleriyle tenakuz halindedir.

Kit olan kayitlarda dahi Miurci’'e hakkinda bize bundan daha
¢ok malimat gelmektedir. Onlar Haricilerin goruslerini basitce red-
detmemislerdi. Onlar misbet yonden cemiyetin Uyesi olan bir adam
meydana getirecek olan bir “iman” Kanaatini gelistirdiler. Ve buna
istinaden yasamakta bulunduklari bélgeden “iman bdlgesi” diye
bahsettiler. Onlarin talimatinda “iman5ile islam” yahut cemiyete
girme arasinda bir ayirim yapilmamisti. Sonraki Hadis hareketinde
“imanin”, “lIslamdan” daha ¢ok mana ifade ettigi ileri surdlmesine
ragmen.l

M irci’enin iman gérist ¢ok dikkatle hazirlanmis dereceleri icine
alirdi. Belirli tariflerden biri Ebu Hanife’'ninkidir: iman Allah’i ic-
malen bilmek ve Resulin {Muhammed (A.) )i tanimak ve O ’'na vah-
yedileni kabul etmekten ibarettir. Bunu hiristiyan iman gorisia ile
mukayese etmek glgctlr. Bunlar insanin Allah ile olan minasebetini
gosterir. Fakat mduslim teologlar icin iman, bir adami “mid’'minler
cemiyetinin” ferdi yapacak seydir. Kelime “Mid’minun” Kkipinde kul-
lanihir. Arapcadaki iman kdékinden ¢ikar. Burada Kuvvet zihni bir
inamsa verilmis ve ameller hazfedilmistir. Zira hedef, giinahkarhgin-
dan dolayr bir insani cemiyetin disina atmamaktan Bu, Bizanslilarm
Ortodoksluguna benzemez degil ise de onun ayni da degildir. insanin
bilmesi ve tanimasi lazimgelen sey, yalniz Allah’t ve O’'na aidolani
bilmek degil, ayni zamanda Muhammed (A.)e vahyedileni de bil-
mektir. Bu, bitiun islam1i hayat yoludur.

islam dinT gelismesinin Emev? devrinde en buyik basarisi, béylece
cemiyet fikrinin aydinlanmasidir. Haricilerin azizler cemaati, pratik-
te tatbik edilebilir degildi. Bu goris, Mdirci’'e tarafindan: cemiyet,
Allah’a inanmak ve kurulmus olan ilahi hayat yolunu kabul etmek
esasl Uzerine temellendirilmek suretiyle biraz guclukle yerlestirilmis-
tir. Mdrci’enin bu goérusid, Ehl-i Sinnetin ana kisminin, hattd butdn
mausliman ¢ogunlugunun asil goruslerine uygundur. Tek fark sudur:
Diger muslumanlar genellikle Allah hakkmdaki imanlara daha az
kuvvet vermisler, iman ve amel hususunu seriatin bir kismi yahut
vahyedilmis hayatin birer pargasi addetmislerdir,

1 VVensinck, Mislim Greed, 22-4, 33, 37, v,s.
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iLK HELENiZM DALGASI

750 — 95°

TARIHI GELIiSIM

Abbasi hanedanina hilafet iktidarim kazandiran amillerden biri
de iran’li mevalinin destedi idi. Bu sebepten dolayidir ki Abbast hi-
lafeti kurulduktan sonra da birgok yer alti teskilatinin ve fi’lt kuvvetin
iran’lilarin veya iran’lilasmis Aramilerin elinde bulunmasi, hayreti
mucip degildir. Bunun en canli misali, Iranh aileden gelen Bermek’in
kuvvetidir. Bermekiler ailesinin basi 768 den 803 e kadar vezir idi
Bagdad'in 763 te kurulusundan sonra Hilafet merkezinin Sam’dan
Bagdad’a degismesi, i¢ kuvvetin dagilmasina sebeboldu. Neticede ida-
renin dnemli isleri “katipler” sinifinin, yahut sivil hizmetgilerin eline
gecti. Bunlar Tslamin fethinden hemen dnce de bir sinifolarak mevcu-
diyetlerini muhafaza etmislerdi. Sasanilerin idaresindeki Iran impa-
ratorlugunun teknik islerinin cogunu bunlar géormekte idiler. Bu adam -
lar iran veya iran’lilasmis lrak kiltarina tasiyorlardi. Bunlarin bir
kismi hiristiyan, digeri Zerdistl idi. Fakat Zerdustilik iran’da resm?
bir din oldugu ve daima hikimetin bir kurumu bulundugu icin din
olarak inhitatta idi. Bu suretle katipler, énemli Helenistik unsurlar
ihtiva eden iftihar ettikleri bir kultire sahih idiler. Yalniz hiristiyan-
lardan ayri olarak onlar az hayati olan bir dine salik idiler. Meslek-
lerine ait 6nemli memuriyetlerin madslimanlara geg¢tigini goériince
bircogu islami kabul ettiler.

Bununla beraber Abbasiler ayni zamanda “Genel dini hareket”
icindeki firkalarin, bilhassa ser’i meselelere alaka gésteren mezheple-
rin destedine de malik idiler. Zahiren onlar, bunlarin goruslerine hir-
met ettiler ve kadilari bunlarin safindan se¢gmegde a@made gorinduler..
Ayni zamanda onlar, kendilerini istemiyenleri yenmek ve misterek
bir safha meydana getirebilmek icin hukukgulara baski da yapmis-



lardir. Bunun delillerinden biri Halife Mansur (754- 75) a katip ibnu’l-
Mukaffa (759) tarafindan yazilan bir mektupta verilen bir 6guttar.
Bu zat tesadifen Arap nesir yaraticilarindan biri olmusturl. Aym
zamanda bu adam Tslam teolojik gelismesiyle siki sikiya ilgili bir ih-
tilafin 6rnegini teskil eder. Bu ihtilaf, “genel dinT hareket” icinde se-
killenen eski katip sinifi ile simdiki munevver din? simf arasinda cere-
yan eden ihtilafidi ki bu din? sinifa ulema sinifi veyahut hukuk aras-
tiricilart (fukaha) sinifi denebilir. Ana miicadelenin, Abbasi idaresin-
deki iktidar mevkileri i¢in yapilmis oldugunu sdylerken bunun bil-
hassa fikri alanda cereyan ettijine de isaret etmek lazimdir. ibnu’l-
Mukaffa Kur’an’a hicum eden bir yazardi. Tabu Kur’an, rakip
sinifin dusiunce temeli idi. Onun lyi bilinen eseri Kelile ve Dimne’nin
Arapcaya tercimesi idi2 Bu eser, gesitli dillerde muhtelif sekiller gos-
terir. Hind ve diger dogu felsefesinin bir hazinesidir. Belki de onun
hedefi, bunu Kur’an’a bir nazire olarak ileri stirmek idi.

Tbnu’l-Mukaffa Manicheist denebilecek bir hareket tarzi benim-
semisti. Bir zaman icin bazi katipler ihtimal ki Manicheismi galip
ulema sinifina, yahut gercekte kendilerinin miusliman patronlarina
karsi koymak i¢in faydali bir temel bulmuslardi. 779 civarindan 786
ya kadar zindiklara veya iki ilah kabul eden kafirlere karsi hikime-
tin baskisi vardi. Bu baski, dogrudan dogruya bu tip maniseizme
karsi yoneltilmisti. Bundan sonra biz, katipler arasinda maniseizmin
adim ¢ok az isitiyoruz. Durumlarini idare etmek i¢cin sonradan diger
yollar bulunmustur. Bunlardan biri Su’ubiyye hareketi idi ki bu, her
hususta Araplari kiymetten distiirme hedefini gidmekte idi. Fakat bu
edebT bir ¢igir idi. Dini bir hareket degildi. Burada fazla bahsedilme-
ge deger daha 6nemli olan sey, katip sinifinin felsefeye alaka duymasi
idi. Onlarin bazilari belki felsefede daima yetki sahibi olacak sekilde
yetistirilmisti.Felsefe, Helenistik Edebiyat sistemine aidolup, Sasanilerin
idaresi altindaki Irak’a gecmis ve miaslimanlarin hakimiyeti altinda
devam ettirilmisti. Bu cesit 6gretimin ana konusu tib idi. Fakat bunun
yaninda felsefe ve diger Yunan ilimleri de &§retilmekte idi. Bu 6gre-
tim, baslica hiristiyanlarin elinde idi. En iyi bilinen okul, Cundisapur
okulu idi. (Takriben Basra’nin 100 mil kuzey dogusundadir). Sonra-
dan Bagdad’da bir hastane kuruldugu vakit orada tip 6gretimiyle

1 Bak: SCHACHT, Origine of Muhammadan Jurisprudence, 95, 102. Keza GALS,
1. 236

2 Mevcut degildir. Bir miusliman tarafindan bunun intihal edilmis sekli, M. Guidi
tarafindan italyanca’ya cevrilmistir: La lotta tra I’Islame il manicheismo (Rome, 1927).
H.S. Nyberg Orientalische Literatur-Zeitung, X X X 11 (1929) da bunun tahlil ve tenkidini
yapmistir, s. 425-441. dnemlidir. Bak: Mongtgomery W att, Integration, 120i".



minasebeti olan felsefi konferanslar verilirdi. Bu Helenistik 6gretim
sistemi boylece kendi kendine tamamlanmis ve bir¢cok okullara yayil-
mis idi.islam Ogretimi, “genel din? hareket”in disina. yikseldigi
(genislemegde basladigi) zaman felsefeden tamamen ayri idi. Ve noo
tarihinden sonraya kadar islam ogretimi, Helenistik sistem disiplin-
lerinden higbirini icine almiyordu.

Emevi devrinin son dizensiz 20 yilini miteakiben Abbasi idare-
sinin yerlesmesi, bu hizmetin yaninda ekonomik bir gelisme ve yaygin
bir ferahlhik getirdi. Maamafih tedricen, halife ve merkezi idare i¢gin
vilayetler Uzerinde sabit bir hikimranlik devam ettirmek c¢ok, pek
¢ok guclesti. Filvaki Ispanya hemen onlarin tasarrufundan ayrilip
Emevi ailesinden bir dalin idaresine gecti. Bir zaman sonra diger
yerlerde de valiler, kendilerini kayd-i hayat sartiyle vah gdérmege,
6lumlerinden sonra da ogullarini vali tayin etmege basladilar. Bunun
ilk misallerinden biri Horasan’i gercek bir muhtariyetle 820 den 872
ye kadar idare eden Tahiri ailesi idi. Fakat bunlar ismen halifenin
vassallari (memurlari) idiler. Bunlar baska bir hanedan, Saffariler
hanedani tarafindan ordu kuvvetiyle ortadan kaldirildilar. Bu sonun-
cusunun idaresi doguya dogru daha uzaga yayilmisti. Bunlar da niha-
yet Samanilere teslim olmak zorunda kaldilar. Samaniler iran’in da
cojunu kendi hakimiyyetlerine almazdan 6nce Mavera’iinnehir’in
hakimleri olmuslardi. Onlarin muessir idarelerinin 874 den 999 a
kadar surdagi kabul edilir. Aym seyler Kuzey Afrika'da ve diger
yerlerde de vukubulmakta idi.

Daha ciddi olan bir sey de merkezi kisimda da kuvvetin azalmasi
idi. Bu, vilayetler tarafindan muhtariyetin kazanilmasina paralel ola-
rak vukubuldu. Nihayet 936 da zamanin halifesi, Tbnu’r-Raik’i “prens-
ler prensi” ve Bagdad'm gercek idarecisi olarak tanimaga mecbur
kalmisti. Bu adam, 945 tarihinde hilafetin merkezi bdlgelerinin ¢ogu-
nun kontrolind elinde tutabilen Iran’l aileden Buveyhfler veya Bu-
yiler tarafindan ortadan kaldirildi. Fakat bunlarin da hikimranhk-
lar1 1055 den sonra zayiflamisti.



FASIL 5

Tercumeciler ve ilk Filozoflar

Abbasi hilafetinin kurulusundan kisa bir zaman sonra Yunan
ilimleri ve felsefi eserleri Arapcaya tercime edilmege baslandi, ilkin
eserlerin secimi muhtemelen arastiricimin kendisine veya onun hamisi-
ne bagl bir seydi. Fakat Halife el-Me’'mun (813-833) yahut onun
danismanlari Yunan ilimlerinin bitin imparatorluk igin 6nemini
takdir etti ve genis Olcide tercime isini teskilatlandirdi. Kurulan bir
enstitinin adi (Dar’l-Hikma = hikmet evi) idi. Burada kitaplar
tercime edilir ve istinsah edilirdi. Ve burada miracaat edilecek bir
katiphane tesis edilmisti. Bir iki asirlik bir zaman tercimeler yapil-
maga devam etti ve eski tercimeler dizeltildi. En buyidk isim, Hu-
nayn ibn Ishak (809-73) dir. Bu zat, Hire'li bir hiristiyandi. Bagdad’'da
tib 6gretmeni ve Halife Mitevekkil'in (847-61) saray hekimi oldu.
Onun, tercime icin biroya benzer bir seysi, birka¢g da iyi kalitede
meslektas) vardi. Stiryanca’dan tercime etmis olan bdtin ilk miter-
cimlerden -hemen buatin Irak hiristiyanlari- farkli olarak Hunayn
ibn Ishak Yunan’cayr 6grendi ve tercimelerini yapmazdan d&nce
eserin bircok yazmalarini mukayese etmek adetinde idi. Bu, teknik
ve dil bakimindan mitercimler tarafindan ulasilmis en yiksek seviye
idi. Maamafih sonradan Arapgada mustakil felsefl disiincenin gelis-
mesiyle minakasalari daha acik, ince ve dogru ifade edebilmek icin
tercimeler gdzden gegirilip dizeltilmis idi. Fakat bu, umumiyetle
Slryanca tercimelerden yapilmisti. Yunan asillarmdan degil.

Genis tercime faaliyetinin izi derindir. Hem hala mevcut terci-
meler ve hem de biyiuk sayida yalniz unvanlari bilinen eserler, Moritz
Steinschneider tarafindan yazilan Die arabischen Ubersetzungen
aus den Griechischen adli eserde, Yunan yazarlarina gore siralanmis-
tir. ilk bakista sanki butin Yunan ilim ve felsefesi Arapgaya cevrilmis
gibi godrundrse de gercekte boyle degildir. Yakin calismalar goster-



mistir ki Yunan ilm1 ve felsefi eserlerinden yalniz son Helenistik okul-
larda degerini muhafaza eden kismi tercime edilmistir. Bu ,siyaset
harig, Aristo ¢igirinda olan batin eserleri icine alir. Hattd Poeticier
dahi tercime edilmistir. insan, drama asina olmiyan bu adamlar
tarafindan bunun nasil anlasildigim merak eder. Sokrat'tan dncekiler
ihmal edilmistir. Fakat bazi yazarlar, modem Avrupa metodundan
daha kuvvetli davranmislardi. Filhakika héald Yunancada bulunmi-
yan Galen’in eserleri Arapcada saklanmistir. Boylece Yunan eserleri-
nin tercimeleri, sadece Arapcadaki felsefenin orijinallerine isik tut-
makla kalmaz, ayni zamanda muahhar Yunan ilim tarihini ve Hele-
nistik zamanlardaki felsefeyi de aydinlatir.

Batin bu tercume calismasi, bilhassa felsefi sahada; yalniz fel-
sefenin yasiyan bir tore ile temas olan yerde mumkundir. Felsefe ile
ilgili olanlar ancak bu tercimeleri yapabilirler. Biyuk din alimi Ga-
zali, zamaninin felsefesini tek basina kitaplardan 6grendigini soyler.
Stphesiz bu, dogrudur ve Islam 6gretiminin “yabanci ilimler” denen
seylerden tamamen ayri oldugunu gdstermektedir. Fakat Gazali, fel-

sefeye biraz benzer olan kelami ilimlerde oldukca iyi yetismis idi.
Felsefede de biraz elementer 6gretim goérmis olabilir. Bu suretle o,
yasiyan bir tére ile bisbutin temas haricinde degildi. ilk Abbasi

devrinde islam diinyasina tesir eden ¢i§irin iki ana istikameti vardi.
(Buhtunnasir) ailesi olan iran Nasturileri, bu merkezden halifelerin
saray doktorlarim temin ettiler. Ayni zamanda bu doktorlar, Bagdad
Daru’s-Sifasindaki 6gretimi de idare ederlerdi. Burda tibbT tedavi
yaninda biraz felsefi calisma da yapilmakta idi. ikincisi iskenderiye
istikameti idi. Araplarin buray! fetihlerinden &nce Sdryancanin,
Yunancanm yerini almaga yliz tutmasi, Yunancanin iyi bir durumda
olmadigini gosterir. -Belki de Kiptilerin nasyonalizminin dogmasi
ylzinden, yahut kendilerinin metafizik olmiyan goérislerinden. Se-
bep ne olursa olsun.- Ve bu, Misir'da islam fikir hayatimn zayifligiy-
le de baglanabilir. 719 civarinda okul Antakya’ya nakledildi. Burada
bir asirdan fazla kaldi. Fakat 850 civarinda doguya, Harran’a dogru
hicret etti. Yol boyunca Musul’a, miteakiben yarim asir kadar bir
zaman sonra bassehir Bagdad’a c¢ekilmis oldu. Okulun bu hicreti,
6gretmenlerin hicreti idi. Ayni1 zamanda genis kitiphanenin bir kismi
da 6gretmenlerle beraber gidiyordu. Bagdad’da onlar paytahtm fikir
hayatinda énemli pay alan, yahut felsefeye ilgi duyan bir tabaka ol-
mus gdrunmektedirler.

Felsefi ¢igirin diger hatlari da vardi. Ama onlar hakkinda kafi
maltimata sahip degiliz. Harran'daki iskenderiye okuluna paralel



olan bu okul, hiristiyan direktifi altinda idi. Sabiiler denebilen firka-
ya ait bir pagan (musrik) merkezi de vardi. Bunlarin dinleri yildiza
ibadeti ihtiva ederdi. Fakat Yunan felsefesine dayanan bir temeli de
vardi. Bunun neticesinde onlar, Helenizm fikir cereyaninin Araplas-
masinda ©6nemli yardimlar yaptilar. 872 de bilginlerinin lideri Sabit
ibn Kurra’(go1) ki 6nce Bagdad'da okumustu, mezhebin diger uyele-
riyle micadele etti, ve Harran’i terk edip Bagdad’a geldi. Burada hali-
fenin destegiyle kendini tercimeye ve bilhassa tip ve matematikte
orijinal eser telifine vakfetti.. Ayni1 zamanda etrafina bazi geng sabiileri
de toplamisti. Fakat felsefe yalniz Bagdad’da islenmiyordu. Bazi lider
filozoflarin hal tercimeleri gosteriyor ki hilafetin dogu kisminda da
felsefeye, zikre sayan bir ilgi vardi, Ama bunun hakkinda belirli bir
sey soylemek mumkidn degildir.

Boylece tercimelerin ve felsefeye olan ilginin vis’atine isaret
ettikten sonra muslimanlari bu kadar kuvvetle felsefeye ceken sey
ne idi sorusu, tGzerinde durulmaga deger bir meseledir. Halifeler kendi
sagliklari ve etrafinda bulunan insanlarin saghklariyle yakindan ilgi-
leniyorlardi. Yunan tip ilmiyle ugrasanlarin, kendilerine bu hususta
yardim edebileceklerine inanmislardi. Surasi da hatirlanmalidir Ki
incelemekte oldugumuz bu bdlgede astronomiden ayrilmamis olan
Astrolojiye biylk deger atfedilmisti. Astrolojik-Astronomik eserler,
tercime programinda 6nemli bir yer isgal etmekte idi. Bu ilimde sa-
lahiyetli olanlar, 6zel olarak sarayda alikonurdu. Felsefe bu ilimlerle
yakindan ilgili oldugu icin tabiatiyle ona da bu itina gdsterilecekti.
Bununla beraber Me’'mun’dan ve tercime faaliyetlerinin teskilinden
¢ok once, “genel dini hareket”te muslimanlarin ¢ok mutefekkir tu-
tumlari, diger dinlerin salikleriyle yapilacak minakasalarda mantik?
usullerin ve batun olarak felsefenin dnemini takdir etmege baslamisti.
Bu cinsten minakasalar yapilmis olmahidir. Sam’l Saint John (750)
mn eserleri arasinda “Bir hiristiyan ile bir misliman arasinda mina-
kasa” vardir, ki hiristiyanlarin karsilasmalari muhtemel olan minaka-
salari ve onlara verilmesi gereken cevaplarin mumkin gizgilerini gos-
termek maksadiyle kaleme alinmistir. Nastur? patrigi Timothy tara-
findan 781 de halifenin huzurunda yapilmis genel bir munakasayl
zapteden bir kayit muhafaza edilmektedir. Bu acgikga gOsteriyor ki
mislimanlar ¢ok erken tarihlerden beri kendilerinin bazi dini inang-
lari reddeden ve tenkideden yiksek kiltire sahip bir halk arasinda
yasamakta olduklarint biliyorlardi. Hiristiyanlardan ve Irak’ta
bulunan diger din mensuplarindan baska muslimanlar Budistlerle ve
Hind mezhepleri salikleriyle temas halinde idiler. BOylece polemik



ve midafaa ihtiyaclari felsefe tahsili i¢cin kuvvetli bir sebep teskil etti.
Buna ilaveten katipler sinifi ile yeni ulema sinifi arasinda gerginlik
de felsefe tahsilinde rol oynamisti.

Ama tercimeden, dogrudan dogruya orijinal eserler telif etmege
nasil gecildigi meslesi tamamen vazih degildir. Maamafih orijinal bir
eser yazmak gayesiyle tercimeye hizmet etmis bazi alimler igin, ya
Yunan eserlerine bir parca bir seyler ilave etmek, yahut da Yunan
ilimlerine &sind olmiyanlar icin basit bir takdim yazisi eklemekle bu
isi yapmak tabii olabilirdi. Ayni zamanda felsefi disiinceleri islam
doktrinleri ¢izgisi icine cekmek lazimdi. Bu geg¢is ve bu motifler, Ebu
Yusuf Yakub ibn ishak al-Kindi (800-70) de érnegini bulur. O, ge-
nellikle el-KindT olarak ve islam filiozoflari arasinda ilk dikkate sa-
yan bir zat olarak taninir. Aym zamanda Arap asilli tek sahis olarak
bilinir. Ona “Araplarin filozofu” denir, (f'eylesufu’l-Arab). Orijinal
felsefi eser yazmak icin son sebep, belki en 6nemli sebepti. Onun igin
Kindm'nin eseri “muslimanlar icin Yunan felsefesi”1 diye tasvir edil-
mektedir.

El-Kind7 ailesi, hilafetin Arap kisimlarindan birgok resm? mev-
kileri tutmustu. Bunlarin basi Kife valisi olmustu. Kendisi de bizzat
halife sarayina intisabetmis ve al-Mu’tasim’m hikimdarhig: sirasinda
(833-42), onun oglunun mirebbisi (6zel 6gretmeni) olmustu. Bu,
mu’tezile nifuzunun hakim oldugu zamanda idi. EI-KindT, dogmatik
meselelerde mu’tezilenin gorislerini benimsemis goérinmektedir. Bu
acidan o, ana islam teolojisi dustncesine diger filizoflarin ¢cogundan
daha yakindir. Mitevekkil (847-61)in ilk devirlerinde hukimetin
siyasi gorisinde bir degisiklik oldu ve mu’tezile gézden dusti. Bu
olay, EI-Kindiye ariz olan sanssizlik tercibesine yardim etmis
olabilir. iki sarayh rakibinin entrikalari ile kiitiphanesi kendisinden
alinip bir zaman ic¢in Basra'ya nakledilmisti. Fakat sonunda tekrar
kitiphanesine kavustu.

Bu olaydan biz, EI-Kindi'nin, zamaninda biytk bir kitiphane-
ye sahiboldugunu anhyoruz. O, zamaninin buytk bir kismim tetabbu’
ile gegirmis ve liemen butin Yunan ilimlerinde bilgi sahibi bir kasif
olmali idi. Onun ¢ok mahdud sayidaki kisa eserleri onun, bu ilimlerin,
miaslimanlar arasinda yayilmasinda miuessir bir rol oynadigd: fikrini
vermektedir. Benimsedigi felsefi géris, islam filozoflarinin ¢ogunda
oldugu gibi buyuk 6él¢ide Yeni Elfatuncu goérus idi. Bu baslica masli-
manlarin felsefe ile temasa geldikleri zaman, son Yunan felsefi ¢i1§i-

1 R, VValzer, Isiamic Philosophy, s. 133



I''nin bu alanda oldugu neticesinden ileri gelmistir. Aristo iyi tetkik
edilmekle beraber Yeni Eflatuncu gozlerle gorilmekte idi. Karisik-
lig1 arttiran bir sebep de mislimanlar arasinda “Aristo Teolojisi”
adiyle revacgta olan yaygin bir eserdi ki simdi Yeni Eflatuncu filozof
Proclus’un extract (6zet) lerinden ibaret oldugu bilinmektedir. Bu
eser, Arapca tercimesinde dnemli bir ragbete sahiptir. Onun Yeni
Eflatuncu Allah dusincesi, Kur’an’in tek tanricihgina kafi derecede
yakin gérinmektedir. Herhalde EI-Kind7 Yeni Eflatunculugu kendi-
sine kugik degisikliklerle gérinmus olmasi lazimgelen sekliyle kabul
etmisti. O su iddiayi ileri strebilecegini hissetti: Peygamberlere vah-
yedilen gergekler, metafizik bilgilerdi. Felsefe ile vahiy arasinda ¢a-
tisma yoktu2 Tahminen o, sunu ifade etmek istemisti.Felsefe dyle bir
yolda gelistirebilir ki hem kendi tabiatine uygun duser, hem de vahiy-
le catismaz. O, digerlerinin goraslerini basitce almadi. Fakat sudur
nazariyesi icine bir “Yoktan Yaratma” ilave etti. Sanki ikisini (dinle
felsefeyi) bagdastirmakta hi¢ guc¢lik yokmus gibi.

Eger sonra EI-Kindi'nin eseri, Yunan ilimlerinin muaslimanlar
icin bir tercimesini verme tesebbisi olarak vasiflandirilabitirse bunun
sebebi, onun mu’tezile ile olan tesrik-i mesaisinde ve onun ilk olgun-
lugunda bulunabilir. Sonradan goérulecegi lGzere 833 den 84.9 a kadar
mu’tezile firkasi teologlari hikimet isiyle yakindan ilgilenmislerdi.
Onlar “genel dini hareket”e mensup kimselerdi. Fakat belki de katip
simfiyle barismag! temin edecek bir sey yapmadga ugrasiyorlardi. 849
civarinda hidkumet politikasinda bir dedisme oldu ve hikimet des-
tegi “genel dini hareket”in hadis¢i kanadinda gelisti. Hadisgiler fel-
sefenin ana dusmani idiler. Ve miuteakip iki asir icerisinde felsefenin
sirf katip smid ile Hadiscilerin ve teologlarin diger rakipleri tarafindan
islendigine sasilmamalidir. EI-KindT1 tarafindan énculik yapilan Yeni
Eflatuncu ci§irda iki buyuk isim, Farab? (950) ve ibni Sina (1037)
dir. Bunlardan, gelecek fasillarda daha minasip bir sekilde bahsedile-
cektir.

Bu meyanda Abbasi devrinde isaret edilmesi gereken diger 6nem-
li bir isim de ar-Razl ‘(Reydi bir seyh) dir. Avrupa'da Rhazes diye
bilinir. Tam ismi: Ebubekir Muhammed ibn Zekeriyya ar-Razi'dir.
865 de dogup 923 veya 932 de élduigu soylenir. Hayatinin ilk kismi
dojum yeri olan Rey (simdiki Tahran’'m yakininda) de gecmisti.
Ancak dogumunun otuzuncu yilindan sonra Bagdad'da tahsil etmege
basladi. Bir tabib olarak c¢alisti, hem Rey’de, hem de Bagdad’da ders

2 Rasailu’l-KindT al-Falsafiyya, Kahire, 1950, L04—26i.



Verdi. Hilafetin dogu bdlgelerindeki kicuk saraylarda da kisa zaman-
lar icin ¢alismis ve ders vermisti.

Onun baslica davasi, bir doktor olarak s6hret yapmakti. Tibb7
eserleri Avrupa’da uzun zaman okutulmus ve kiymet verilmistir. Bu
zamanin bircok doktorlari gibi o da bir parga filozof idi. Filvaki fel-
sefe énderinin yerini aldigi séylenebirlir. Tipki c¢ok hayran kaldigi
ve takibetmek istedigi Plato’da oldugu gibi. O, felsefe vasitasiyle ve
sebep kullanarak insan hayatinin duizeltilebilecegine inanmisti. Bu
goris, ahlak ve yasama sanati Gizerine basit yazilmis “Spiritual phy-
sick: Ruhf fizik” unvani altinda ingilizceye cevrilmistir. Mitercim,
onun davranisini “Kaltarld fran Efendisinin gdrisinid ¢ok karakteris-
tik olarak aksettiren” “intellectual hedonism” den biri olarak géster-
mektedir. O, gerek Tslam ve gerekse baska din olsun, dinde az fayda
goérdu. Suphesiz o, ¢ok iyi tanidigr iran’h katip sinifinin gérisini
kismen benimsemisti. Fakat mani dinine sevgisi oldugu séylenmesine
ragmen, yazilarinda bunun agik delili yoktur. Keza onun, Harran
Sabii felsefiokulu ile rabitalari oldugu da s6ylenir. Ama onun felsefesi,
sabiiler gibi Yeni pitagorcu yahut Yeni Eflatuncu olmaktan ziyade
Platoniktir. Bu felsefenin sarih kaynagi da bir parca sirdir. O, diger
Tslam filozoflarindan ayri kalir. Onun hayat ideali, kendini fikri islere
vakfetmis biri olmakti ve onun felsefesi bunun bir parcasi idi. Bu ideal
Universal yapilamaz. Fakat felsefe onun kendi kabiliyetlerini, Islam
kaltirindn seviyesini ylkseltmege yardim etmekte kullanmasini
hakl gosterdi. Her ne kadar hakikatte basarmis oldugu seyin, memnu-
niyeti mucip bir miktarda olduguna dair bir malimat yoksa da.
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FASIL 6

SiTligin Yayilmasi

Abbast devrinin ilk iki asri $Tiligi iyi tetkik edilmemistir. Bu, kis-
men de konunun buyuk gicligunun icabidir. Birgok héadiseler yer al-
tinda cereyan etmistir. Halk arasinda yayilan miiteaddid biribirini tut-
maz hikayelerin hi¢cbiri dogru degildir. Sinni anlatmalari, S$ii anlat-
malarivar. Sunnf ifadeleri, her seyi koti bir 1sik altina koymak ister.
Fakat S11 ifadeleri de belki modem tarihe daha az yardim eder mahi-
yettedir. Islamda baska yerlerde de mevcudolmakla beraber bilhassa
stiler arasinda gergekte cafdas politik olaylardan bahsederken sanki
gecmis tarihi anlatiyormus gibi gérinmek temaydlt vardir, (Caginin
olaylarini tarih diye gosterir.) 632 de Muhammed (A.)indlima uze-
rine yahut 656 da AIT halife oldugu zaman vukubulan hadise lizerine
ayri ayri nihayetsiz munakasalar var. Fakat, munakasalarin temel
aldkalan dokuzuncu asir ortalarinda takibedilecek siyasiprensiplerdir.
Tahmin edilebilen bir takim sebebler dolayisiyle Abbasiler devrindeki
siyasi konusmalar bu sekle sokulmustu. Meseleleri karistiracak diger bir
sey de ginluk hadiselerin mezhep tarihgileri tarafindan alinip, imamla-
rinyahut liderlerin sahislarinda merkezlesen tarihi bir sekle uydurul-
mus olmasidir. Bu, gesitli noktalarda muhtelifkollara ayrilan bir tek SiT
cereyani oldugu intibaini verir. Halbuki gergek sudur ki mezhepgiler
bu hareketleri birbirine ekleyinceye kadar birbirleriyle hig ilgisi olmi-
yan pek ¢cok ayri Sif gruplari vardi. Bu suretle buyuk teferruat yiginim
halletmek i¢cin bu metoda basvurulmus oldugu anlasilabilir.

Zikredilen veghelerden bazilarinin en énemli misali, Sifligin, on
iki imam kabul eden Tmamiyye kolunun imamlara saygismdadir.
Sit yazarlari hatta sinni mezhep tarihgileri tarafindan verilen intiba,
imamlarin hayatta iken genis bir murit toplulugu tarafindan taninmis,
izlenmis olduklari merkezindedir. Sifligin imamlara ait kaynaklarinin
iyi tetkiki, sunu ac¢iga ¢ikarmaktadir ki imamlarin ¢ogu pasif bir si-



yaset i¢cinde idiler. Ve herkes tarafindan taninmis degillerdi. Ca’fer-i
Sadik (765) Emevilerin dismesinden 6nce birazcik siyasetle ugrasmis
ve idari bir mevki kazanmak Umidini gudmiis olabilir. Suphesiz o,
siyasi bas olmanin, Ustin aile (Ehl-i Beyt) nin bir Gyesi olmakla mim-
kin olacagini biliyordu. Fakat Abbasilerin, hukimranliklarini yerles-
tirmelerinden sonra siyas? faaliyetin tehlikelerini asikare gérdid ve
bundan kacindi. O§glu Musa da ayni yolu takibetti. Fakat diger oglu
ismail ileri atildi ve cgesitli yer alti ihtilal hareketlerini hazirlamak,
tesvik etmek usuline basvurdu.

Musa (799) ve onun aile dali, siyasi bakimdan sukQnet icinde
passif kaldi. Ta ki 817 de Halife Me’'mun kizint Musa'nin o§lu Ali
Riza ile evlendirdi ve hilafete varis ilan etti. Bu, Siilige nail olanlarin
daha fazla deste§ini kazanmak gayesine matuf olan siyasetin bir bo-
lumu idi. Maalesef Ali 818 de 6ldid. Onun gen¢ oglu Muhammed,
Me'mun’un sarayinda mu’tena bir vaziyette kaldi ama 835 te Me’'mun-
un 6luminden biraz sonra 6ldd. Onun o§lu Ali Naki 849 civarinda
hikumet siyasetinde meydana gelen buaydk degisiklik neticesinde
hapsedildi. 868 de dlinceye kadar hepiste kaldi. Onun oglu Hasan-
al-Askeri de babasinin 6lumunden sonra bir zaman igin hapsedilmis,
fakat sonradan serbest birakilmisti. Bunun 874 de 6lumiinden hemen
sonra on ikinci imam olan oglu Muhammed ya 6ldi veya ortadan
kayboldu. Fakat STilerin cogunluu onun nihayet bir gin mehd?
(hidayete ermis) bir kimse olarak tipki Yahud? Mesih gibi dénecegine
inandilar,

imamiyye kaynaklarina dayanan bu kisa tesrihten sonra géril-
mektedir ki Ehl-i Beytin bu dalina mensub bir kimseyi, bu adamlar
hayatta iken imam kabul eden teskilath bir cereyan yoktu. Diger taraf-
tan hdkumetin siphesi de biUsbutin yersiz ve kotu degildi. Ve pek
kaba, sert olmiyan hapis suretiyle gz altinda bulundurma gayesine
matufidi. Bunu takiben dokuzuncu asirda ta 874 de kadar Sfanin ana
kismi -béyle bir ana kismin mevcudiyeti farz edilirse- imam diye ad-
landirilmis olan zevati taniyan bir zimre degildi. Bu toplulugun icin-
de 6lmus veya yasiyan imamlari veya ailenin dijger mensuplarini ta-
kibetmeyi meslek edinen kiigiilk gruplar ihmal edilebilir. Bunlardan
ayri olarak kendilerine Sii adini veren saygl goren din bilginleri var-
di. (Fakat muhalifleri tarafindan umumiyetle bunlara, rafiziler veya
“terk edenler” denilirdi.) ki bunlar siyas? supheden azade godrunerek
Bagdad'm fikr7 hayatinda dnemli yer isgal etmis idiler. Bunlarin en



meshuru Hisam ibn al-Hakem idi ki sekizinci asir sonundan 825 veya
daha sonralara kadar faaliyette idi.

Rafiziler ve onlarin halefleri olan imamiyye yahut isna Aseriyye,
tarafindan benimsenen ana akide, Ali'nin Muhammed tarafindan
acikca kendine halef olarak cemiyetin lideri secgilmis olmasi idi. Bu
demekti ki ©One gecirilerek imamhga tayin de halef olmak igin
kafi idi. imam hatadan masum kabul edildigi icin Si7 akidesi
¢ok otokratik bir hikumet sekline cesaret veriyordu, imam kelimesi
boéylece neticede “halife”, yahut “rasid halife” manasim ifade eder.
Fakat bunu benimsiyen Slilere gére bu mesele daha ziyade Allah
vergisi bir meziyetle ilgilidir. Bu ana doktorinin bir neticesi su idi:
Muhammed (A.) in sahabilerinin ¢ogu, ki Islamda hususi bir seref
mevkiini haizdirler, onun 6liminden sonra All'yi halife olarak tani-
madiklarindan dolay! asi olmuslardir. Bunun neticesi de su idi: Onlar,
Peygamberin Hadislerini yaymaga uygun sahislar degillerdi. Bu yolda
rafiziler itina edilmekte olan Hadis yapisina, Seriatin yahut fslam
hukukunun temeline ve dolayisiyle ulema sinifinin (muhaddisler ve
fakihler) biyiyen kuvvet ve nifuzuna torpil koyuyorlardi.

Boylece dokuzuncu asir baslarinin mu’tedil Siiligine, parti dene-
bilecek derecede teskilatlanmis bulunan yaygin bir zihniyet ve fikr?
manzaranin ifadesi olarak bakilabilir. Belki biri buna sahislari dogru-
dan dogruya bilinemiyen bir otokratik blok diyebilir. DinT bakimdan
bu ziimre, kurtulus ve emniyeti karizmatik liderde ariyan ve politikalari
bu goérisun tesirinde kalan kimseleri icine alirdi. Aym zamanda c¢ok
siddetli siyast temaydullerle hareket eden gruplari da, katipler sinifim ve
iran asillh olup da simdi idari islerde bulundurulan kimseleri ve daha
baska insanlarida icine alabilirdi. Muhafazakéar grup diye kabul edile-
cek ve ulema sinifim ve kuvvet ve nufuzu islamfi ilimlerin gelismesine
bagli olan kimseleri igine alan bir cemaat bu zimrenin karsisinda idi.
Bunlar “muhafazakarlar” idiler. Oyle ki halifenin ve onun namina
hareket edenlerin otokratik kudreti, seriatin mevcudiyyetiyle azaltildi.
Dini taraftan hissedilen ihtiyacg, karizmatik liderden ziyade karizma-
tik cemiyete idi.

ilk Siilik tarihinin bircok noktalarinda Orta Dogudaki bircok
mahalll messianic ( MesihT ) fikirler, kendilerini bazi kug¢uk gruplar
tarafindan imam olarak taninan bir¢cok sahislardan birine veya o6teki-
ne cekmisti. 874 den sonra otokratik grupun baslica siyasi liderleri
icin yasiyan bir imam yerine, bulundugu yer ve ddnecegi belli olmi-
yan bir imam kabul etmek, daha faydali gorindid. Bu imamin ne za-



man gelecegi belli olmiyacakti, Bu inang, insanlarin dini istiyaklarini
tatmin ettigi gibi siyasilere de bir serbestlik verdi, On iki imam1 tani-
ma temeli Uzerine rafizilie meyyal bircok ayri gruplar partiye benzer
bir potada eritildiler. Bu zamandan itibaren partiye, yahut firkaya
imamiyye denildi. Bu teskilatlanmada meshur bir kisim, Ebu Sell
ismail an-Nawbaht? (923)1 tarafindan idare edilmisti. Dokuzuncu
asrin sonu, boylece Imamiyye Siiliginin belirli bir sekil aldi§i zaman-
dir.

Bu zamanin ertesinde derhal bazi muvaffakiyetler olmustu.
Es’arf, 920 civarinda yazdi§i eserinde Morroco’'nun Tdrist Devletin-
de, Kum ve Kdfe'nin kasabalarinda Siiligin hakim oldugunu sdyler2
Biraz sonra $it Bilveyliilerin Bagdad’da hakiki hakimiyeti kazandik-
lari sirada, Suriye’deki HamdanT devletinde de Siilik hakim olmus-
tu. Bu hadiselerin arkasinda neyin yattigim soylemek glctir. Fa-
kat SiTligin cok otokratik bir hukimet kurma emeliyle yakindan ilgili
oldugunu soylemek hakikatten uzak sayillmaz. Arapg¢a yazan bilyuk
filozoflardan birinin dusuncesi, fikri hayatta Sifligin yayilmasina go6-
rinmez bir sekilde yardim etmistir. Bu filozof, hayatinin son birkag
yilim Halep emiri Seyfu’'d-Davvle’nin himayesi altinda gecirmisti.

Bu zat, “Muallim-i sani” diye tamnan al-FarabT (875-950) idi.
(Birinci muallim Aristo’dur). Turkistan’da dogmasina ragmen felse-
feyi ve Yunan ilimlerini Bagdad’'da tahsil etti. Onun gecimini nasil
kazandigi belli degildir. Zaliid bir hayat yasadig i¢in siphesiz ihti-
yacglari azdi. Onun felsefesi Aristotalizmin ve Yeni Eflatun! metafizi-
gin terkibi olarak tasvir edilebilir. O buna, “Eflatun’un Cumhiruyeti
ve Hukuklar1” gorisine dayanan siyasi bir nazariye ilave etti. Son
nazariye kendisinin orijinal goériasudir. Fakat ilk ikisinde EI-Kindi'--
nin dasldnce istikametinde ilerlemektedir, Metafiziginin merkezinde
ilk varlik, veya “Mutlak Bir” vardir ki bu, islam akidesindeki Allah dii-
sincesiyle ayni anlamda dustnilmistir. Ondan tabaka tabaka butin
diger mevcudat sudur etmistir. Ayni sekilde devlette bir bas, bir reis
vardir ki devletteki butin yetki kendisinden, 6zel mevkilere tayin et-
tigi kimselere sudur eder. (Bu, biraz Abbasilerin idaresine benzer.
Abbasi halifesi, sarayda ve idarede cesitli noktalara adamlar tayin
etmisti). Rltbeler, emir veren ve itaat eden, yahut kontrol eden ve
kontrol edilen olarak tasvir edilir. Tepede reis vardir. Reis digerlerini
kontrol eder fakat kendisi kontrol edilmez. Ayakta, en asa§i tabaka-

1 Bak: L. Massignoii, Passion, I. 140-51.
2 Magalat, 7. 64.



da kontrol edilen fakat kendileri hi¢ kontrol edemiyen kimselerin tes-
kil ettigi halk tabakasi vardir. Bu arada kalan orta tabakalar hem
kendileri kontrol edilirler, hem de derece derece digerlerini kontrol
ederler.

Farab? umum? terimler kullanir, (imam, yahut halife yerine reis
gibi), ki islam imparatorluguna tatbik edildigi gibi islam olmiyan
devletlere de tatbik edilebilirdi. Fakat o ilk énce islam dinyasim di-
sintyordu. Onun ideal devletinde “ilk bas” ayni zamanda dogru
filozofun en iyi vasiflarina da sahibolacak olan “ikinci bas” tarafindan
takibedilir. “ikinci bas” hakkinda séylenen, bir imamiyye imami hak-
kinda sdylenen ile asagi yukari ayni manada anlasilabilir. Binaena-
leyh Farabinin felsefesine imamiyye Sifligi icin bir temel hazirliyan
felsefe gozuyle bakilabilir. iste bu felsefe, Farabiyi ST Halep devletin-
de de sayan-1 hirmet yapmisti. Bununla beraber bunun, kendisinin
hakim kanaati olup olmadigi acik¢a bilinmiyor. CUnki diyor Ki:
Eger “ikinci bas” icin lizumlu vasiflar bir adamda bulunmazsa ida-
re, bu kaliteleri paylasan kimseler arasinda boélinir. Boylece otoriteyi
paylasan kimseler arasinda dyle insanlar vardir ki bunlar onuncu asir
muhaddisleri ve ulemasinin karakterlerini gosterirler. Belki de Farabf,
Siflik ile Sunnilik arasindaki ihtilafi kaldirmak ve rakib temaydullerin
uzaylp giden micadelelerine son vermek istiyordu. Hilafetteki sardari
Islah etmek igin felsefeden ¢ok istifade edilmesi lizumuna kani idf.

Bu devirde belirli bir sekil almis olan yalniz Stanin imamiyye
kolu degildi. Ca’fer-i Sadik’la oglu ismail arasindaki kizginlhktan
sonra (muhtemelen 760 civarl) sonuncusu, oglu Muhammed ve diger
yardimcilari ile beraber hilafetin cesitli mintikalarinda idareden
memnun olmiyan sahislarin meydana getirdikleri mtiteaddid grup-
lar arasinda bir S ihtilali meydana getirmegde koyuldular. Tabii
hareket yer altinda cereyan ediyordu. Boéyle olmasi, hareketin tari-
hinde bir¢cok karanliklara (anlasilmayan hususlara) sebeb olmustur.
ismaflilerin bir seri gizli imamlari vardi. Fakat imamiyye ile muka-
yese edilince bunlarin imamlari nihayet mevcut idiler. Ve itnamla-
riyle temas neticesinde bunlar, imamin murakebesi altinda propagan-
da calismasini yapiyorlardi. Bu hareket lrak’a, Suriye’'ye, Yemen'e
ve Kuzey Afrika'ya uzanmis gérinmektedir. Galiba ilk basari, Kuzey
Afrika’'da elde edildi. Bilinen sey, Fatim1 Devletinin, 909 da Tunus’ta
ismail’in torunu oldujunu iddia eden bir adamin hiukmi altinda
kuruldugudur. Bu devlet, 969 da Misir’'I zaptetti ve yeni paytaht Ka-
hire yapildi (insa edildi). Bu meyanda bununla yakindan ilgili bir ha-



reket vardir: Karamita (Karmatiler), Arabistan’in dogu Kkiyisi
Bahreyn’'de yari mustakil bir prenslik kurdular. 950 tarihinden biraz
sonraya kadar olan Ismaili akidesi hakkinda az sey bilindiginden bu,
sonraki bir fasla birakilabilir.
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FASIL 7

Mu’tezile

On dokuzuncu asrin son yarisinda Avrupali arastiricilar, M ute-
zilenin bazi goéridslerine hayran kalmislar ve Mutezileyi buyuk sem-
pati ile tetkik etmislerdi. Onlar hakkinda malimat veren Zirih’li
Heinrich Steiner, 1865 de basilmis bir eserinde Mutezileden "islamin
hir dastndrleri” diye bahsetmistir. Bu zamanda Avrupa’da sonra-
dan hakim olan felsefi teolojiye deger verilmezdi. Mutezile irade
hirriyeti ve insan mesuliyetinin miamessilleri oldular. Diger taraftan
onlar fikren ondokuzuncu asrin hir davranislarim tatbik etmislerdi.
Eder Mutezile olmasaydi, Es'ari ve benzerleri gibi kili kirk yaran
kuru alimlerin elinde islamin, Avrupa’liya ¢ok monoton gelecegi
zannedilmisti. Elde edilen daha derin malimat neticesinde anlasildi
ki Mutezileye ait bu fikir tamamen gayri sarihtir. Onlar sadece be-
lirli bir doktrini temsil eden muslimanlar idiler. Har dusunurler de-
gillerdi, Eger bazi noktalarda musamahakar olup goridslerinde hur
distnceli kimseler olsalardi dokuzuncu asir baslarindaki act mihna
olaylarina amil olmaz, bundan uzak kalirlardi. Ayni zamanda onlarin,
diger din mensuplarina karsi islamin madafi’leri olduklari da malim-
dur, Onlar zamanlarinin siyast olaylarina da karistirilmislardi. Fakat
onlarin davranislarinin ne oldugu hentz bilinmemektedir.

islam akaidini Yunan felsefi fikirlerine dayanarak munakasa
eden, felsefeyi, dine ilk sokanlar Muteziledir. Onlar su noktada filo-
zoflardan ayrilirlar ki géruntste EI-KindT de bunlara yakin bir kanaa-
te sahiptir. Islam dogmasini tafsilatiyle kabul ederler. Aslinda M ute-
zile oldukca genis tutulmustu ve butin dogmatik meseleleri felsefi
yonden minakasa eden kimseleri icine almis gérinmektedir. Fakat
900 civarinda bu isim, felsefi metotlari kullanma yaninda Mutezile’-
nin bes dogmatik prensibini kabul edenlere inhisar etti, Bu suretle
Dirar ibn Amr’a (ki 790 veya daha erken tarihten 810 tarihine ka-
dar faaliyette idi), bazan Mutezile denilmistir. Onun Ebu’l-Huzeyl-



den Once Basra’'da felsefi teolojinin bas miumessili oldugu soylenir.
Aristo’'nun cevher ve araz teorisine tenkid yazacak kadar Yunanlilar
hakkinda malimata sahipti.l Mu'tezilenin “insan irade hdrriyeti”
genel doktrinini kabul etmediginden dolayl nihayet dokuzuncu asrin
sonundan énce Mu’tezile tarafindan reddedilmisti. Belki bu kovulus-
tan ve sonraki teologlardan higbiri onun goérislerini benimsemedigin-
den dolayl hayati ve doktrinleri hakkinda ¢ok az malimat kaydedil-
mistir. (Bazi bakimlardan o, Es’ari’'nin selefi sayilir.)

Mu’tezile din? gdrusinin esas kuruculari dért kisidir: Basra’'da
Muammer (yahut Ma'mer), Ebu’l-Huzeyl, Nazzam, Bagdad’'da Bisr
ibn al-Mu’temir. Bunlarin 6lum tarihleri 830, 841 (yahut daha geg),
846 ve 825 olarak verilir. Fakat bunlarin baslica faaliyet zamanlarini
gosterme hususunda bu tarihlere pek itimadedilmez. Ebu’l-Huzeyl,
Mes'udi tarafindan tasvir edilen ask Uzerine sdylenen sézler kollek-
siyonunda mevcudoldugu icin 803 den 6nce kafi derecede biliniyordu.
Bisr'in ise S11 sempatizani oldugu i¢in Harun ar-Rasid devri (786-
809) nde hapsedildigi séylenir. Keza onun, M a’'mer’in talebesi oldugu
da sOylenir. Bundan dolayl Mu’tezile minakasalari 800 den 6nce bas-
lamis gorinuyor. Onemli gelisme ancak Me'mun’un hiukiimdarhk
devrinin son siralarinda vukubulmustur. Surasi hatirda tutulmahdir
ki Me'munun Bagdad'da halife olarak bulundugu 809 dan, 819 a
kadar olan devir, ¢ok sikintili bir devirdi. Buna ragmen biz, teolojinin
kotu bir sekilde muteessir oldugunu soyliyemeyiz.

Mu’tezilenin bu kurucu babalarinin mufassal gorusleri hakkinda
herhangi bir sey sdylemeden dnce bu teolojinin fiskirmasina tekaddim
eden olaya bir atfi nazar etmek iyi olacaktir. “M u’tezile” isminin men-
se’ine dair sik sik tekrar edilen hikaye, onu al-Hasan al-Basri’nin
halkasinda gecen bir miinakasaya baglar. Bir defa biyik giinah 1sJi-
yenin mi’'min oldugunu séyliyen Miircie ile biyik gunah isliyenin
kafir oldugunu iddia eden Hawaricin ¢ogunlugu arasindaki munaka-
sa Uzerinde Hasan Basri'nin gorisu sorulmustu. Daha Hasan cevap
vermezden Once bir adam onun sdézunu keserek buyuk gunah isliye-
nin “orta bir noktada” oldugunu iddia etti. Bu adam yani Vasil ibn
Ata, sonra halkadan c¢ekildi ve Hasan: “O bizden ayrild1” dedi.
Bundan sonra ona ve grupuna Mu’tezile denildi. Maalesef bu, M u’te-
zilenin menseine ait verilen tek bilgi degildir. Ayni hikdye Hasan’in
talebesi Katdde ve diger bir adam Amr ibn Ubeyd i¢in de sdylenir.

1 Bak: Montgemery Watt, Free Will and Predestination, 104-6; Fihrist icin bak: Ze

itschrift der deutschen morgeniandischen Gesellschaft, XC (1936, 315, 317 (Fiick) and I.
R.A. Miscellany, | (1948), London, 1949, 33 (Arberry); L. Massignon, Essai2 167



Bu sonuncu adam ekseriya M u’tezilenin kurucusu olarak tercih edilir.
Kelimenin baska manalari da vardir. Kaad’leri ve savastan uzak
kalan diger tarafsizlari ifade etmek i¢in de kullanilhir. Fakat higbir
durumda Vasil yahut Amr'in, buydk Mu’tezilflerin ayirdedici veg-
hesi olan Yunan felsefi gorislerine herhangi bir aldkalan olduguna
dair gosterilecek higbir delil yoktur. Onlar en ¢cok “al-manzila bey-
na’l-manzilatayn” ve benzeri gorislerin énculeri olabilirler.

Mu’tezilenin siyas? tutumu hakkinda Isvigre’'li arastirici H.S.
Nyberg tarafindan ileri surtlen bir fikir, ne o kadar sayan-i1 kabul
ve ne de hemen reddedilecek mahiyettedir2 O fikir sudur: Emevi
devri sonunda Vasil ve taraftarlari bilfiil Abbasilerin hakimiyeti
icin calisiyorlardi. Ve gercekten Vasil'in teolojisi ve Mu’tezile’'nin
esasl Abbasfilerin resmfi teolojisi idi. Genel mahiyetteki baslica fara-
ziyelerden ayri olarak bu hipotezin baslica kaynagi, 6zel memurlari
tasraya gonderme hakkinda bazi esrarengiz siirlerden ibaret bulun-
maktadir. Bu hipoteze karsi delil de, hipotezin, Bisr ibn al-Mu’'temir!-
in hapsi ve Vasil teolojisinin Abbasilerin asker? lideri Ebu Miuslim’le
olan alédkasinin ne oldugu gibi mevzulari aciklamadaki basarisizhgi-
dir.

Maamafih en ciddi tenldd sudur. Bu hipotez dis gorinise gore
Mu’'tezilenin kéklerine, mense’lerine dair bilgileri kabul etmek ister.
Halbuki bu hususta séylenenlerin, sonradan uydurulmus oldugunu
disundurecek deliller vardir.3 M u’tezilenin mense’lerine dair mevsuk
olmiyan umumi malimat temeli Gzerine asagidaki gibi bazi gorusler
de ileri surilebilir. M u’tezilenin islam naslarini Yunan felsefi fikirlerine
mezceden 6zel gorisleri, dokuzuncu asrin sonlarina dogru Basra’'daki
minakasalarda mevcud idi. Tabii karsit fikirler de vardi. Yunan fel-
sefesini kullanmaga ugrasan kimseleri sugliyan sozler arasinda onlarin,
Cahm denen bir adam1 takibeden kimseler olduklari sdylenirdi. Calim -
in, neden bu kadar k6t bir nam sahibi oldugu belli degil. Belli olan
sudur ki stnnilerin son 6nemli mezhebi Hanbeliyye, “Cahmi” teri-
mini teolojide rasyonel (akilci) metoda basvurmak suretiyle genis
anlamda M u’tezili saydanlaricin kullanirdi. Bes prensibi kabul eden-
ler, bu tohmetten uzak kalmak icin ced diye ileri stirebilecekleri daha
sOhretli birini aradilar. Kendisine atfedilen ve daima mevsuk olan
siirlerden 6grendigimize gore Bisr ibn al-Mu’'temir, Amr ibn Ubeyd’in
muakkibi oldugunu iddia etmisti. Digerleri Vasil ibn Ata’yr tercih

2 EI' de ve diger yerlerde ¢cikan makale: Mutazila.
3 Montgomery W att, Political Attitudes,



ettiler, Bu fark Mu'tezile arasinda bulunan bazi doktrin ayriliklarim
gosterir. Siyasi davranis bakimindan dokuzuncu asir Mu’tezilesinin
Amr ve Vasil’a yakin olduklari dogrudur. Nihayet Vasil’'in, iyi bir
bas figir oldugu zannedildigi, yahut da Mu’'tezililerin ¢ogunlugu
onun gordslerini benimsedikleri icin Vasil, M u’'tezililigin asil kurucusu
kabul edilmistir.

Bu politik davranis hakkinda bir sey séylenebilir mi? Eger Umey-
ye devri bir yana birakilirsa goériusleri hakkinda az cok bir seyler bili-
nen Ebu’l-Huzeyl ve ¢cagdaslari tGzerinde dikkat toplanabilir. Me’mun
devrinin sonlarina dogru, bas kadilik veya bas hakimlik dahil olmak
Uzere idarede 6nemli mevkilerin M u’tezile taraftarlarina verilmis oldugu
da bilinmektedir. Yine bu zamanda her vilayette bulunan baslica me-
murlardan, Kur’an’m mahldk oldugu akidesini umumi bir inang
haline getirmeleri talebedilmis, bu konuda milina (iskence) veya
istintak (kovusturma) baslamistir. -Bu doktrin, bir Mutezile doktri-
nidir. Tabii bu, sadece dini bir mesele degildi; hikimet mu’tedil
Stilerin teveccihinu kazanarak siyast islerine dalia genis bir destek
bulmaga ugrasiyordu. 849 da al-Mitevekkil’in emriyle batin bu si-
yast hareket istikametinin terk edilmesi, belki de bidayette hikimetin,
umdugu 6lcide bir destek bulamadigim gdsterir. Bundan sonra Mu’-
tezile artik siyast 6nemini kaybetti.

Onlarin ndfuzlarinin en gecgerli oldugu siralardaki siyasi davra-
nislari ; karsit alakalari, gorusleri uzlastirip denklestirmek suretiyle
mevcut rejimin destegini genisletmegi istihdaf ettigi seklinde tasvir
edilebilir. Onlarin halifelerle olan ittifaklari da bunu g0sterir. Zira
boyle bir Islam imparatorlugunu idare edenin, daima béyle bir hedefi
olmasi lazimgelir, Zid hiristiyan partileri arasindaki gerginlikleri
teolojik bir uzlastirma ile kaldirmak isteyen Bizans imparatorlarinin
tesebbisleri de buna sahiddir. Stnnilerle Sitler yahut muhafazakar-
lar ve otokratlar arasindaki ihtilaf sirasinda M u’tezilenin al-Manzila
Bayna’l-Mazilatayan esas doktrini biraz uzlastirma siyaseti olarak ileri
surdlmastiar. Onlarin iki tarafi da memnun edecek gdérusleri vardi:
Kur’an’in mahldk oldugu gorusleri Sifleri memnun etmek ve kismen
ulema sinifinin mevkiini temelinden ¢lritmek i¢in ve Ali'yi sadece
mu’'tedil bir (halife) olarak tanima goérusleri de sunnileri memnun
etmek icin ileri sérulmuastid. Tipki Bizanslilar arasinaki benzeri uzlas-
tirmalar gibi, bu da hemen fiyasko verdi. $Siiler reddettiler, cinkl
AlT'nin hilafete saraheten varis oldugu kabul edilmemisti. Siinniler
de bundan memnun olmadilar, cunki Kurian’in mahldk oldugu



akidesi, cemiyetin islam? ve ilah1 cemiyet olma karakterinden ayril-
maga dogru ilk adim goérdlmausta.

M u’tezilenin bes prensibinden ilki “Birlik”, yahut “Birligi ikrar
(tawhid)” idi. Cunklu Arapcgada tevhid kelimesi dil bakimindan bir
yapmak manasim ifade eder. Bu kelime, onlar i¢in sadece Allah’in
bir oldugu iddiasindan ve bir¢ok ilahlar olmadigim ileri sirmekten
daha cok sey ifade ediyordu. Miuslimanlar “Allah’in doksan dokuz
glizel ismi” oldugunu soéylerlerdi. Bu isimlerin ¢ogu Kur'an’'da zikre-
dilir. Bunlardan yedisi teologlar tarafindan o6zel itina goérdi: TIim
(yahut Omniscient), kudret (yahut Almighty), irade, hayat. Sem’,
basar, kelam. Bazi kelamcilar Allah’in bu isimlere gore bazi sifatlan
oldugunu benimsediler. ilim, kudret, irade vs. Bu fikir, M u’tezileye,
ilah? birligin mahiyetine yahut Zat-i ilahiyyeye iireme unsuru sok-
mak gibi geldi. Onlar “Bilrikte” israr ederek sunu ileri surldyorlardi
ki bu sifatlarin miustakil yahut hypostatic (zati) bir varhg: yoktur.
Fakat bunlar Allah’in birliginde birlesmislerdir. Béylece Allah ilildi
derken kendisinden ayri bir bilgi ile bilmis degil demektir.

Sifatlara ait bu minakasanin, Kur’an hakkmdaki minakasalarin
disinda gelistigi anlasiilmaktadir. Bunlar 750 den 6nce baslamis ola-
bilir. Fakat ¢cok muhtemeldir ki Kur’an yalniz o asrin sonlarina dog-
ru meydana gelen gen¢ bir minakasa mevzuu oldu. Butin musliman-
lar daima hem Kur’an’m Allah kelami1 olduguna hem de onun zaman-
da muayyen bir noktada zuhur etmis oldujuna yani Muhammed
(A.) e vahyedildigi zamanda zuhur ettifine inanmislardir. Neden
birinin kalkip da Kur’an'm yaratildigi, yahut yaratilmadig: hakkinda
Israr etmek istedigi belli degildir. Suphesiz mesele yine Kur’an’m Allah
kelami1 olup olmadigr hakkindaki statiistine vardigi icin ameli yon-
den daha baska meseleleri de icine aliyordu. Bunlar zaten Me'mun
tarafindan baslatilan “kovusturma” hakkinda séylenmis olan sozlerde
gosterilmektedir. Kur’an statiusunu azaltmak icin yapitlan bu hikimet
tesebbist, “O Allah kelamidir, binaenaleyh ezelidir seklindeki israr-
la karsitlanmis” olmahdir. Buna karsilhik “O, zamanda bir noktada
goérindugunden dolayr yaratilmistir” cevabi verilebilir. Her iki taraf
Uzerinde yapilan minakasalar biuylik incelikle gelisti. Ve minakasa-
ya karisan mevzularin dizisi daima genisledi.

Yapilan minakasalarin bazi misalleri aydinlatici olacaktir. Bir
Kur’an ayetinde (43.3/2) Biz onu Arapca Kur’an yaptik (Ca’alnahu)”
s6zl sOyle munakasa edilmisti: Yapma yaratma manasim ihtiva
eder. Alinan diger ayetler Kur'an'm baska bir seyden sonra génde-



rilmis oldugunu gdstermek i¢cindi. Meseld “Biz sana 6nce gegenlerin
haberlerini sdyliyecegiz.” (ao/g9} ayetinde haberler Kur’an’in bir
parcasi sayitlmistir. Diger taraftan ¢ok hinerli mianakasalardan biri,
Cenabr Hakkm Musa’ya hitabim ifade eden parcadan alinmistir.
Orada Musa’ya soyle hitabedilmisti: “Ben senin rabbinim.”. Bu séy-
le munakasa edildi: “Efer bu konusma yaratilmis olsa, Musa’'ya ya-
ratilmis bir sey “Ben senin rabbinim.” demis olacaktir. Musa bu yara-
tilmis seyi kendi rabbi olarak kabul ettigi i¢in sirkten dolayi suglu
duruma dusecektir.

Ekseriya s6z oyunlarina dayanan bu c¢esit munakasalarda muna-
kasa daha derin meselelere gotirirdd. Mu’tezile, “Kur’an’in lafz1”
tabiri Uzerinde soru sormak suretiyle Kur’an’m, Allah’in gayri mahldk
kelamiolduguna inanan muhaliflerini sasirtmaga calistilar. Bir musli-
man Kur’an’t ezberden okursa tabii onun ezberden okumasi yaratilma-
mis degildir. Elbette bu sasirtma, konusmanin mahiyetine géredir. Ger-
¢ekten bdtin minakasanin, kelamin mitekellimle olan aldkasi ile,
bir seyin yapicisi yahut yaraticisi ile olan aldkasi arasindaki fark et-
rafinda cereyan etmis oldugu sodylenebilir. Kelam yapilmis bir seyin,
yapmanin karakterini ifade etmesinden daha ziyade mutekellimin
karakterinin ifadesidir. Gergekten kelam, mitekellimle beraber (on-
dan ayrilmaz) bir seydir. Halbuki yapilmis sey, yapicisindan ayridir.
Daha derin bir seviyede minakasanin; ezeli olan kelamin, zamanda
nasil gérundugld etrafinda cereyan ettigi sdylenebilir.

Bu mesele Avrupali arastiricilara Islam teolojisinin hiristiyan te-
siri altinda gelismis oldugu fikrini veren cesitli noktalardan biridir.4 Bu
durumda Allah’in ezeli kelimesi olmasi bakimindan isa ile asikar bir
mukayese vardir. Maamafih, paralel, zannedildigi kadar birbirine ya-
kin degildir. Kur’an'da gecen Arapca kelime “Kelam”dirkitam “ko-
nusma” karsihgidir. Kur’an’da bir dyet (3.45) Isa’yl Allah’tan bir keli-
me olarak ifade eder. Benzerlik bundan daha yakin olsaydi dahi, direkt
bir tesirin oldugunu gdésterecek lizumlu bir delil sayilmazdi. Islam teolo-
jisi, simdi daha igsel gerginlikler neticesinde dogmus goériniyor. Boy-
lece géruluyor ki islam teologlarinin, hiristiyan fikirlerini oldugu
gibi kopye ettikleri fikri kabul edilemez. Yalniz bu iddianin mimkin
gorilen taraft sudur: Mduaslimanlar bazi hiristiyan dusincelerine

4 Notably C, H. Becker, Christliche Polemik und islamische Dogmenbiiding,Zeit-
schrift fur Assyriologie, XXXV I (1911), 175-95, ikinci baski; Islamstudien, Leipzig, 1924,
1. 43249 de. Ayni zamanda Ingilizce bir tercime de vardir. Bak; H.A. YVolfson, The Mis-

lim Attributes and the Chirstian Trinity, Harvard Theological Review, X 11X (1949), 1-18;
ayni zamanda JAOS, IXXIX (1959), 73-80



muttali olunca bunlar arasinda Islam rakiplerine karsi kendi mevki-
lerini muhafaza etmekte, kendi gdruslerini savunmakta faydali birta-
kim maddeler buldular. Bu ittila iki yoldan olabilir: Bir¢gok muslu-
man olmus hiristiyan vardi ki bunlar henliz tamamen hiristiyan fikir-
lerini unutmamislardi. Bunlardan bazilari kelamci olabilir. Yahut
sadece keldmcilarla konusmus olabilir. Ayni zamanda muslimanlarla
hiristiyanlar arasinda bir¢gok dini midnakasalarin cereyan ettigi de
bilinmektedir. iste ancak bu indirekt yoldan uygun malzeme, yahut
minakasa istikametleri temin etmek suretiyle hiristiyanlik ve yahut
da diger yabanci bir dusiince islam teolojisine tesir etmis olabilir.
Fakat ilk defa insanlari minakasaya sevk eden amil, sadece islamm
kendi icinden dogmustur.

Allah’in keldami1 hakkindaki munakasalardan, Allah’in sifatlari
hakkindaki minakasalara kolay gegilir, Kur’an kadimdir diyenlerin
sozleri, muhaliflerine gore sanki iki kadim (Allah ve Kur’an) vardir
demek seklinde anlasildi. Bu neticeden kacmak i¢in onlarin yuaruduk-
leri yollardan biri su idi.: Kur’an Allah’in bilgisi, yahut bilgisinin
bir pargasidir. Muhaliflerine sdyle de diyorlardi: “Peki Allah mev-
cudolup da bilgisinin namevcudolmasi mimkidn mudir? Eger O 'nun
bilgisinin ezeli oldugu teslim edilmis olursa Kur’an’'m da ezeli oldugu
teslim edilmis olur.” Mu’tezile, kendilerinin ana doktrinlerinden biri-
nin inkari olan bu iddiay! su prensiple reddettiler: “Allah, kendinden
ayri, mustakil bir bilgiye sahip degildir.” Daha sonra Mu’tezile bu
gorusu diger sifatlara da tatbik ettiler.

M u’tezilenin kabul ettigi bes prensipten ikincisi “Adi” prensibi
idi. Onlar kendilerine “Ahlu’t-Tawhid W a’'l-AdIl” demegdi sevdiler.
Adalette 1srarlarina nazaran Mu’tezileye, Flavaricin varisleri olarak
bakilabilir. Fi'liyatta bu demektir ki onlar insanin, fiillerinden dolay!
mesuliyetine veya insan iradesinin hurriyetine inanan ve muhalifleri
taralindan Kaderiyye denen “Genel dinT hareket” firkasinin da va-
risleri olan kisilerdi. Umumi manada irade hurriyeti disincesi Mu’'te-
zile tarafindan kabul edilmisti ve minakalasar tali meselelere yonel-
tilmisti.

Bu alanda merkezi mesele, Allah’in, insanlarin akibetleriyle olan
munasebetidir: -Cennet yahut cehennem- insan irade hirriyetini
ve mesuliyetini ileri sirerek Mutezile, insanin akibetini kendine bagl
kilmistir. Bu hususta onlarin temel gorustu su idi: Allah, vahiy ile
insana cennete girmek i¢in ne yapmak mecburiyetinde oldugunu gos-
termis ve sonra o isi yapip yapmamakta insani serbest birakmistir.



Mikafat olarak itaatkara cenneti, asiye de ceza olarak cehennemi
vermistir. Bu, bir nevi Allah’in miukafat veya micazat vermede mec-
bur oldugu demektir. Maamafih bu goruste karililiklar géze carpar.
Cocuklar ne olacak? Eger ginah islemislerse cennete gitmiyecekler
mi? Fakat cennete girerlerse onu itaatleriyle kazanmadiklarindan
dolay! bu, digerlerine zulim olmaz m1?

Bu hususta U¢ kardesin hikayesine miracaat etmek yanlis olmaz.
Gerci Es’arinin M u’tezileden ayrilmasini aciklamak icin hikaye olarak
soylenirse de bu, daha ziyade Bagdad Mutezilesinin, Basra M u’tezilileri
tarafindan nasil tenkidedildigini gosterir. U¢ kardes vardi; biri iyi,
biri k6t ve biri de ¢ocuk iken 8lmus idi. Birincisi cennette idi, ikincisi
cehennemde, Uglincusi Berzah (Limbo) de, Ucglincisu itaatiyle cen-
neti kazanmasina firsat verilmeden erken o6ldigunden o6tdrd sikayet
eder seklinde tasvir edilmisti. -Zira Islamin emir ve nehiylcri risd
yasindan asag! olan ¢ocuklara terettibetmezdi. Binaenaleyh bu cocuk
ne itaatkar olabilir, ne de asi olabilirdi.- Buna sdyle cevap verilmisti:
Allah onu daha erken 6ldirdl, zira 6dnceden biliyordu ki e§er buytr-
se tamamen kotu olacaktir. Bunun dzerine ikinci kardes sordu ki
neden o da kendisini cehenneme godtiren ginahlari islemeden 6nce
genc iken élddridlmedi. Tabii buna cevap yoktu. Bitun hikaye, Allah
insanlar i¢in iyi olant yapmaga mecburdur gortsini tutan baslica
M u’tezililerin bir tenkididir. Mevzuun daha fi’'ll taraflari da vardir.
-Cocuklarin ve hayvanlarin layik ve mistahak olmadiklari i1zdirap-
lari. Sonuncusu belki de Elindu brahmanlarla temasin bir neticesi
olarak 6ne sGrdlmastar.

Bes prensinbin geri kalan tuc¢u de Mu’'tezile gdrisine baglanmis
ise de kelam1 minakasalarda bunlar pek az gérunur. Makalatu'l-Asa-
ri’nin birinci cildinin ikinci yarisinda Mu’teziienin ilk gérislerine ait
cesitli fikirlerini tesbit igin yetmis iki sahife tahsis edilmistir. ikinci
goruslerine bagh fikirleri tesbit icin otuz dokuz sahife ayrilmistir.
Geri kalan u¢ gorislerine sadece on (¢ sahife ayrilmistir. Ugiincii pren-
sipleri “alwa’d Wa’i-Waid”, yahut cennet ve cehennemdir. Miinaka-
sa edilen kelam? konular Mirci’e ile Havaric arasinda gegcen minaka-
salar hattindadir. iman nedir? Biyik giinah ile kiigik giinah arasin-
daki fark ve nihayet iyi ile kétt arasindaki fark nedir? Hangi cesit
adamlardan Hadisler kabul edilebilir? Doérdunci prensip “al-Manzila
Bayna’l-Manzilatayn” siyasi gérusidir. Besincisi “lyi ile emir, koéti-
den neliiy." al-Amru Bi’'l-MaTuf wa’'n-Nahyu Anil-Munkar!clir.

Bu, asikar olarak seriate riayeti muhafaza etmek icindir. Esasen bu
siyasidir, hatta ayaklanma da bu prensiple hakl gdésterilebilir.



Mu’tezill dnderlerinin kendilerine has goruslerim kéafi derecede
anlamak icin, onlarin minferid goruslerini incelemek lazimdir.- Fa-
kat buna tesebbils etmek icin simdiki tetkikin disina ¢ikmak lazimdir.
Acikca anlasiliyor ki mu’tezilenin genel gérisinid vaz'etmek icin en ¢ok
¢alisan Ebu’l-Huzeyl olmustur. Bu zat al-Allaf diye de meshurdur ki
Basra'daki M u’tezile kelaminin kurucusu saydir. Aristo’'nun cevher ve
Araz nazariyesini hayli isleyip kullanmistir. Belki de bunu Dirar’dan
almisti. Fakat islam kelamina hakim olmaga bashyan Atom teorisine
gore Oj arazlara yalniz bir tek (atoinic) an icin varolan seyler naza-
riyle bakti. Ebu’l-Huzeyl’'in Ayni zamanda Basra’da bir muakkibi de
vardi: Nazzam. Fakat herhalde c¢ok genc¢ degildi; bu zat, Yunan
ilimlerinin islam? mevzulara tatbikinde 6n ayak olmayi ¢ok arzu etti.
Buna ragmen actigi c¢igirlar pek takibedilmemisti5 Belki biraz daha
erken gelen Muammer (yahut Ma’mer) biraz daha nifuzlu idi. Fa-
kat o da esrarengiz kalir.

Bagdad M u’tezilesi, kuruculari olarak Bisr ibn al-Mu’'temir’i
gorurler. Ona atfedilen doktrinler arasinda “tevellud” meselesi var-
dir ki bir insanin hareketlerinden ne derece mes’ul oldugu meselesini
dogurmustur. Bu mes’ele ki Es’arileri, “kesb: acquisition” doktrinini
kabule sevketmistir.6 Biraz sonra Bagdad’'da sayan-i1 dikkat salahi-
yetli G¢ Kisilik bir grup meydana geldi: al-iskafi (854) ve iki Ca’fer:
Ca’'fer ibn Harb (850) ve Ca’fer ibn al-Mubassir (848). Bunlarin faali-
yeti sirasinda Bagdad’'da Allah’in iyi olani yapmak mecburiyetinde
oldugu akidesi yaygin hale geldi. Tste yukarida gegen U¢ cocugun
hikayesi bu doktrini tenkid icin ileri surdlmusti. Bu tenkid Basra okulu
icerisinde yayilmisti ki bu okulun basi dokuzuncu asirda yasiyan,
Es’ari’nin hocasi al-Cubbat (850-915) idi. Cubbai’nin yerine oglu
Ebu Hasim (933) gecti. Bu zatin Allah’in insanlarla olan minasebet-
lerinde tefaddul goérusinu biraz daha anlasilir hale getirmekte rold
oldugu gibi ahval doktrini denen ilahi sifatlar doktrininin ince izahin-
da da sorumlulugu vardir.?

M u’tezile bundan sonra bir zaman devam etti. Fakat halk ara-
sinda takibedeni olmiyarak sadece akademik bir teoloji okulu olarak
devam etmistir. Hattd kelamc.1 olarak da kendi mevzularinin gelisme-
sine dnemli bir katkida bulunmus gérinmiuyorlar, Mu’tezile kelam-
cilari arasinda son dnemli isim bas kadi Abd al-Cebbar (1065) dir.
Fakat filolog ve Kur’an mdifessiri olan az-Zamahsar? (1144) uzak

5 Bak: R.Parel, An-Nazam als Experimeiilasor, Dre islam, XXV (1937), 228-33
6 Bak: Es’art Fash.



Harizm bolgesinde (Aral Denizinin glineyi) bulunan bir grupla miu-
nasebeti dolayisiyle Mu’tezill temayillere sahipti. Bu inhitatin ye-
gane sebebi, Mu’'tezilenin ana go6rdsinin c¢agdas hayatla ilgisinin
kesilmesi ve cemiyetin topyekdn buna karsi koymaga karar vermesi
olmustur. Maamafih bu inhitat, ilmi, yahut felsefi disiplinin bas ku-
ruculari olmalari hasabiyle M u’tezilenin Islam fikri hayatina yaptigi
blyuk yardimi inkara sebebolamaz.
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FASIL 8

Sunniligin Guclendirilmesi

islamda sinni goérasinun guglendirilmesi meselesi, gergi sirf
islam teoloji tarihine ait bir sey degilse deyine teoloji de bu hususta
onemli bir temel teskil eder. Umeyye devrinin ikinci yarisinda “ge-
neldini hareket” denen sey sekillenmisti. Bu hareket, baslica asil ilgi-
leri teoloji, yahut tasavvufve ziihd olan kimseleri icine aliyordu. Fakat
ilginin mihrak noktasi hukuk idi. Bu bakimdan dinfolan bu harekete,
hukukun “eski okullari” denilebilir. Ganel dinT hareketin buayuk fir-
kalari Abbasi hakimiyetini destekliyorlardi. Abbasiler iktidara gelin-
ce kendilerine hukuk sistemi olarak islam hukuk disiplinini secip ria-
yet etmegi uygun buldular. Ayni zamanda onlar, her biri kendi yolunu
tutup furuatta digerlerini begenmiyen cesitli okullarin ferdi goruslerini
bertaraf etmek istediler. Bu ylizden Abbasi hukimeti okullara muay-
yen bir birlik ve bedenme 06lclist tasimalari hususunda baski yapti.
Bu baski neticelerinden biri Peygamberden nakledilen Hadislere 6zel
statiiler vermek istiyen harekete cesaret vermek oldu. Simdiye kadar
insanlarin: “Bizim okulumuzun talimi dir” demeleri normaldi.
Yahut onlar, okulun, mazideki segkin bir Gyesi tarafindan sdylenen
bir fikre isaret ederek okullarinin ustunligunt desteklerlerdi. Bundan
sonra yavas yavas bazi okullar kendi talimatim, Muhammed’ (A.)in
sdyledigi veya yaptigi seyler hakkinda nakledilen bir fikraya (Hadise)
dayanarak hakli gdstermege calistilar, Safii (767-820) nin hukuk?
prensipleri bdéylece haklh ¢ikarma hususundaki metodolojik eseri ge-
nellikle meshur oldu ve butin hukukcular kendi talimatlarinin Kur’an
ve Hadise dayandigini iddia etmege basladilar*

(Muhammed (A.) hakkindaki menkibelerin teknik anlami olan)
Hadislere ilginin artmasi, tamamen hukuki ihtiyaclarin bir icabi

* Ta Hz. Peygamber (S.A.V.) den bel-i her mictehid igtihadini Kur’an ve Hadise
dayandirmistir. Miellifin sandigi gibi hukukgular bunu sonradan degil bidayetten itibaren
yapmislardir M tercim.



degildi. Bunun gercek biografik bir yénid vardi! Surasi da aciktir ki
hukuk? bir goris meydana getirmek icin Muhammed’(A.)in sozleri
hafif¢e degistiriliyordu. Cunkd Hiristiyan Papaliginin meshur bir ri-
vayeti de dahil, Orta Dogunun mevrus hikmeti (ananesi) bdyledir.
Bunun farkinda olan islam alimleri sahtekarhgin éniine gecmek icin
tedbirler almaga basladilar.

Temel usul olarak her Hadisin bir “isnad”, yahut sikalar zinciri
tarafindan desteklenmesi istendi. Bdylece Hadis ravisi diyecekti Kki:
“Ben bunu A dan duydum. O da B den duydugunu soyledi. O da C
den duydugunu sodyledi, O da Muhammed (S.A.) bu Hadisi iradeder-
ken yaninda bulundugunu sdyledi.” bu usul bilginleri sikaler zinciri-
ni havi kuvvetli bir hal tercimesi bilgisine ve biografiye olan genel
ilgiye sevk etmis ve bu ilgi, buyuk sayida biografik lugatlerin meyda-
na gelmesine sebebolmustur. O tarihlerin, her raviye, fikrayi sele-
finden isitmesini ve ilk ravinin de bunu isittiJi Muhammede (S.A.)i
gérmesini ve tanimasini (ve bdylece bunun teknik bakimdan bir
sahabi oldugunu) bilmek ©6nemlidir. Ayni zamanda zincirde bu-
lunan butdn halkalarin saglam gorusld olup olmadigint da yok-
lamalidir. Muhalif firkalara mensup veya onlarin muhibbi kimseler
ravi olarak kabule sayan degillerdir. Bir zincirde onlarin bulunmasi,
Hadisin kiymetini dusariar. Dikkatsizligiyle taninmis ve dolayisiyle
metodlarmda da dikkatsiz olacagr muhtemel olan bir kimsenin mev-
cudiyeti de bir Hadisi zayiflatir.

Maalesef blyuk sifah? bir kdltirde bir kere yayilan bir hikayeyi
kaldirmak guctir. Sadece onu tadil etmek, tevil etmek, yahut daha
genis bir destege sahibolan daha ustun karsit bir hikayeyi ileri sirmek
mimkidn olabilir. Bundan dolayr Hadisleri ve ravileri cesitli derece-
lere ayirmak adet olmustur. Hadisler zayif yahut de@ersiz olarak tas-
vir edilebilirdi ama dogrudan dogruya sahte olduklari séylenmezdi*
Stphesiz en 6énemli Hadisler “Sahih” Hadislerdi. Dokuzuncu asrin
ortasinda fikhT gayelerle, bu c¢esit kolleksiyonlar meydana getirildi.
En mdhim mecmua BuliarT (870) ve Muslim (870) inkilerdir. Diger-
leri biraz farkh planlarla tertibedilmislerdir. Bazi ilave ve fikralar
vermis olduklari gibi bazan farkh isnadlarla ayni fikrayivermislerdir.

1 Montgomery Watt, The Condemnation of the Jews of Band Qurayzah, Mislim
YVorld X111 (1952), 160-71; “The Materials used by ibn Ishaq”, Arabic, Persian and
Turkish Historiography’de, London, 1962.

* Bu fikir tamamen yanhstir, islam Ulemasi Hadislerin sahtelerini ayiklamislar ve
bunlari sahte Hadis kitaplarinda toplamislardir.



Tedricen (muhtemelen kirk yil icinde yapilmis olan) iki mezkdr eser
ve zikredilmeyen diger dort kitap, mi’'yar olarak taninmaga baslandi.

Avrupa’hh ve Amcrika’ll arastiricilarin ortacag miasliman Hadis
minekkidleli, tarihi bakimdan sahih olmiyan Hadisleri sahih kabul
etmislerdir seklindeki iddia ve israrlari dokuzuncu asir hadiscilerinin
musbet basarisina gélge dusurmustir. Bu basari, Sanniligi takviye
basarisiydi. Bu zamana kadar Muhammed (S.A.) in gercek sdzlerini
tagyir etmek yahut yenilerini icadetmek ve yaymak mimkiandud.
Belirli bir kaideye gore Hadis kabult usulinin gelismesiyle ayni
vius'atte Hadis yayimi arttk mumkun olmadi. Filvaki Hadisler icade-
dilebilirdi fakat onlarin kabule sayan olmasi ve cemiyet hayatinda
yapilacak tebdilati hakli gdstermek icin kullaniimasi artik kolay de-
gildi. Boylece Hadis usulinun tesekkulinden hemen &nceki zaman,
islamin klasik cagdi oldu. Sartlar degistikce sonraki nesillerin dénip
kendilerini uydurduklari érnek cagi. Zira muaslimanlar kendilerini
0 ¢caga uydurmakla gériniste Muhammed (A.) in érnegdini izliyorlar-
di1. Gergekte ise dokuzuncu asir baslarinin, Muhammed (A.) in sah-
siyyeti hakkindaki kanaatlerini ve dolayisiyle dokuzuncu asir basla-
rinin degerlerini takibediyorlardi.

Sahih Hadis o6l¢tustuni yerlestirmege diger perspektiflerden de
bakilmalidir. Evveld bu meselede Siilik ile Stnnilik arasindaki mica-
dele var. Stnniligin, dini ve siyast davranisi, simdi bu birbirini destek-
liyen kuvvetli doktrinle de takviye edilmis ve rakibine karsi kuvvet-
lenmisti. al-Mutevekkil (847-61) in ilk zamanlarindaki siyasirdegisik-
lik, Sinniligin kuvvetlenmesiyle siki sikiya bagliydi. Belki de M itevek-
kil, bu degisikligin ne Sadece bir sebebi ve ne de bir neticesi degildi,
fakat bununla ¢ok daha karisik bir ilgisi vardi. Kanunun formasyonu
(teskili), hilafetteki sinni ulema sinifinin nifuzu tarihine aittir. Belirli
bir konunun ilminin varhgi, ihtisasi kuvvetlendirdi. Bu suretle kimin
bu disiplinde salahiyetli, kimin yetersiz oldugunu sdéylemek kolaylas-
ti. Bu kuralin mevcudiyeti, ulemanin, belki de hukumetten gelen
yersiz baskiya mukavemet etmesini kolaylastirdi. Kur’an’m halki
meselesi ylizunden ulemanin nifuzu zayiflamisti. Burada zikredilen
iki gorise cemiyetin buatinid i¢in kazan¢ nazariyle bakilabilir. Fakat
bilhassa degisen ahvale uydurulma imkéaninin azhg: dolayisiyle bos-
luklarla doludur.

Sahih Hadis usult, Hadis¢i cereyanin kuvvetlenmesinin bir isa-
retidir. Muhaddisler 6zel olarak Hadis derleme, nakletme ve rivayet
isiyle ugrasan ilk ve en 6nde giden mitehassislardi. Hadis tetkiki



gittikce daha artarak hukuk tetkikinin yaninda ilmi bir disiplin haline
geldi. Hadisgiler arasinda da cesitli gérislerde olanlar vardi. Fakat
850 den 6nceki sekil devrinde Hadisciler Hadis sahasinda pek o kadar
mutehassis sahislar olarak gercek bir doktrin agisindan calisan kim-
seler degillerdi* Umeyye devrinin “genel dini hareketinde” buyiyen
Hadis¢i hareketin disinda bircok farkli goérisler benimsenmisti. irade
hirriyetini benimsiyenler oldugu gibi Mdrci'enin (ki biuydk ginah
isliyen yine cemiyette kalir tezinde idi) gorusunu benimsiyenler de
vardi. Hadisgiler arasinda birkag¢i da bu goérise meyletmislerdi. Maa-
inafih tedricen Hadis¢i cereyani irade hurriyeti (kaderiye) ve mirci'e
goriaslerinin  mufrit taraflarim red ile Sdnniligin blyidk doktrinini
teskile yéneldi. ilk zamanlarda Hadisciler arasinda Siilige meyleden-
ler vardi. Fakat dokuzuncu asirda Siflerin AlT’'nin Muhammed (A.)
tarafindan  kendi yerine tayin edilmis oldugunda israr etmeleri,
onlari sahabenin ¢ofunu ravi olarak sayani itimad kabul etmiyen
ve otorite zincirinde ekseriya STi imamlarindan birini ihtiva eden
kendi Hadis doktrinlerini kurmaga zorladi. Bu suretle Hadisci hareket-
ler, yalniz sahih Hadis usuliniu meydana ¢ikarmakla kalmamis, fakat
Sunn? dogmasinin genis hatlarini da meydana getirmistir.

Hakkinda cok sey isitilmis olan bir dogma, Kur’an’'m mahldk
olmayip ezelf oldudu inancidir. Bu hususta M u’tezile hakkinda ma-
Idmat verirken kafi derecede izahat verilmisti, burada yalmz bunun
Hadisg¢i cereyanla olan munasebetine bakmak kaliyor. Me’'mun devri
(8x3-33) nin sonuna dogru “Sorgu” basladigi ve memurlarin aleni
olarak Kur’an’'m yaratilmis oldugunu benimsediklerini ilan etmeleri
talebedildigi zaman Muhaddislerin cogu celbedilip bunu kabul et-
mede davet edilmislerdi. Bunu reddedenler arasinda Ahmed ibn Han-
bel (780-855) vardi. Bu yuzden 833 den 835 e kadar iki yil hapsedil-
di; sonra serbest birakildi. 842 den sonra va’'zetmesine konan yasagin
kaldirildi§i gorilmektedir. Fakat bir tesebbis hari¢, konferans ver-
mekten kaginmistir. Belki de hayatinin tehlikede oldugunu bildigi
icin bundan vazgecmistir. al-Mutevekkil zamaninda Sinnilik tekrar
ragbet bulunca artik o herhangi faal bir harekette bulunamiyacak
kadar ihtiyardi. Ahmed ibn Hanbel tarafindan Kur’an’in yaratilma-

* Muellif yanilmaktadir. Cunki Hadisin sihhati ta sahabe devrinden itibaren ele
alinmis bir meseledir. Hadis Uzerinde tenkidler Hz. Omer gibi ileri goriisli bilgin sahabiler
tarafindan yapilmis ve bazi sahabiler bizzat Hadisi yazi ile tesbit etmislerdir. Nitekim Ebu
Hiireyre’nin Hemmara ibn Minebbih tarafindan yazilan sahifesi, ilahiyat Fakiltesi tarafin-
dan basiimistir. Gerek Goldziher gerekse Montgomery W att Hadis hakkindaki bu fikirlerin-
de tamamen isabetsiz hikim vermis oluyorlar. Mdtercim.



inis oldugu hususunda ileri sirulen nokta-i nazarin, hukimet siyase-
tinin degismesinde bir roli oldugunu ileri sirmek i¢in bir sebep yoktur.
Bu, degisiklik daha ziyade Bagdad’da halk oyunun hakimiyetini g&s-
terebilir. Bununla beraber ibn Hanbel’'in gériisii, Hadisci cereyan ice-
risinde bu konudaki itinanin odagini teskil eder. Oyle ki Hadis¢i hare-
ketin muhafazakar kanadi denebilecek 6nemli mezhep, Hanbell adiy-
le bilinmegde basladi.

“Muhafazakar” tabiri burada, dini hareket igerisinde onlarca
yil devam eden ve asirlarca baska sekillerde sirip giden korkung miu-
nakasanin taraflarindan birini ifade etmek icin kullaniimistir. Bu,
metot hakkinda bir miunakasa id7 ve hem hukuka hem de keldma raci
idi. Ebu Hanife'nin filkhT mezhebinin salikleri olan Hanefiler, “akil
veyahut musterek his” denebilecek seyi kullanmak ve analoji yoliyle
bu durumdan az farkli olan baska bir duruma geg¢mek (kiyas)
hususunu kullanmaga taraftar olmakla dikkati ¢ekmislerdi. Ayni
zamanda bazi Hanefiler M u’'tezileye muvazi olarak akidevi mevzu-
larda da akil yaritme metodunu kullanmaga meyletmislerdi. Bu hu-
susta meshur olan bir adam Bisr ibn Giyas al-Marisi (833) dir. Fakat
kiyas meselesinden ayri olarak o, sunnilerin ¢cogunlugu tarafindan
reddedilmis olan bazi dogmatik gorusleri de (Kur’an’in halki gibi)
benimsemisti. Bundan dolayl Hanefiler arasinda bunun ¢ok az taraf-
tar1 vardi.

Maamafili batin Hanefilerin teolojide rasyonel bir usul benim-
sedikleri disuntlmemelidir. Diger sunnilerle ayni yolda giden mer-
kez1 bir zimre vardi ki bunlar sinni dogmatik goéristunt isliyorlardi.
Bu gelismenin cesitli sahneleri, Wensinck’in The Mduslim Creeds
adli eserinde maellif taralindan tercime edilen “Hanefi akidelerinde”
tasvir edilir. Onun bu akideleri agiklamasi, bunlarin Hadislerle
nasil ilgili olduklarini géstermektedir. “Onun Fikh-1 Ekber 1” dedigi
basittir ve Ebu Hanife (767) nin kendi eseri olmahdir. “Ebu Hanife-
nin testamen (Vasiyyetnames)i” Kur’an’in gayri mahldk oldugu inan-
cint ve diger Mu'tezileye karsi akideleri ihtiva eder. Bundan dolayi
820-849 civarinda yazilmis olmasi lazimgelir, “Fikh-1 Ekber 11”
Allah’in sifatlarindan bahseden bir makaleyi ihtiva etmektedir. Ve
900-950 civarinda meydana getirilmise benzemektedir. Tahavi’'nin
akaidi (850-933) (vasiyetname) den daha muhafazakardir ve 890-
910 tarihleri arasinda yazilmis olmalidir. Teolojik munakasalara karsit
olan bir makalesi vardir. Diger taraftan “Fikh-1 Ekber 11” de sdyle-
nenler, onu, 6nce gecen bazi munakasalara benzer yapmaktadir.



Biatin bunlar, Hanefiler arasinda iki metodun gecgerli oldu-
guna delildir. Birisi nassin incelenmesidir ve esas sinni dogmatik
goérusanin énemli kismi bu metodla incelenmistir. Dikkat edilmelidir
ki bu Hanefi inanglari icerisinde benzerler oldugu gibi aralarinda gok
az farklar da vardir. Mesela Es’ari’'nin inanci soyle tasvir edilmektedir:
Es’arf, imanin artip eksilecegine kanidir. Hanefiler ise bunu reddeder-
ler. Bu farklar, Es’arinin ¢ok kelam?1 olan formdlleriyle Matiridi okul-
lari arasindaki farklara benzemez degildir. ikinci metod ise, minaka-
sada rasyonel metodun kullanilmasini tesmil metodudur. Fakat bunun
ne hakkinda varidoldugu konusunda tafsilat bilinmemektedir. Es’ari’-
ye paralel olarak Hanefl akaid imam1 da 944 de Semerkand’de vefat
eden Matiridi’dir. Onemine ve ismini tasiyan bir okulun mevcudi-
yetine ragmen bu zatin kendisi yahut hemen selefleri hakkinda fazla
bir sey bilinmemektedir. Kalan kitaplarin unvanlari, onun muasir
M u’tezileye hicum ettigini gostermektedir.

Ayni zamanda Hanefiler arasinda M u’tezileye ve digerlerine karsi
sinni goérusind muadafaaya kendini hasreden baska teologlar grubu
da gelmistir. Bunlarin kurucusu ibnu Kerram (869) idi. Taraftarlari,
Horasan sunnileri arasinda ayri1 bir firka veya grup olarak iki t¢ asir
devam ettiler. Kerramfleri saran gesitli olaylar, tarihg¢iler tarafindan
kaydedilmistir. Ama teolojik eserleri muhafaza edilmedigi icin firka
yazarlarinin eserlerinde bulunan malidmatin yaninda onlarin teolojik
gorisleri hakkinda cok az sey bilinmektedir. Bazi Kerramfiler sufi
olarak gdsterilmistir. Ama belki de mistik eserlerle alakali tarihi ma-
teryelleri iyi yoklamak, daha derin bir anlayisa géturecektir. 3

Bu grupun mevcudiyeti, felseff kelama dogru olan hareketin yay-
gin oldugunu gosterir.

FikhT mezheplerle teolojik (kelam) okullari arasindaki miuinase-
bet fark edilebilir. Do6rt bliyldk sinni mezhep Hanefi, Maliki, Safii
ve Hanbeli mezhepleridir ki bunlar bazi kugik mes’elelerde birikirin-
den farkli goérislere sahibolmalarma ragmen hepsi de aym derecede
sahih ve saglamdirlar. Mezhep (rite) tabiri, okul (school) tabirine
tercih edilir. Zira sadece fikrT degil, amelt mevzulari da igine alir.
Her sinni, dort mezhepten birine mensuptur. Mahkemelerde men-

2 Massignon, Essai! 260—2, 318 f, Keza C,E,Bosworth, The Rise of the Karramiya
in Khurasan, Muslim VVorld, (1960), 3-14, Bir Hanafi, Muhammed ibn al-Yaman as-Sa-
markandT, belki de Matirfd? ile gorismustir. Bu zat Kerramilere bir reddiye yazmistir
al-Cawahiru’l-Midia, 11. 144, vs.). ismin Karam veya Kiram oldugu hakkinda biraz mii-
nakasa vardir.



suboldugu mezhebe g6re hikmedilir. Neden bir mezhebin salikleri
itikad? bir mezhebi kabul etmelidirler meselesinin mantik? bir sebebi
yoktur. AbbasT devrinde Hanefilerin Maturid? olmak; Maliki ve Sa-
fiilerin Es’ar? olmak temaydlt vardi. Kerramiler gibi bazi istisnalar
harigc. Hanbelilere gére ikhT mezheple kelam! okul arasinda tam bir
aynihik vardir. Belki de bu, onlarin kelamda rasyonel metodu reddet-
melerinden ileri gelmektedir. Muhakkak ki bu meselede muhafazakar
gorist benimsiyen en meshur kimse Ahmed ibn Hanbel idi. Fakat
onun akidevi mevzularda rasyonel ve felsefi minakasay! reddedisi,
sadece karartici (taassub eseri) degildi, yahut Mu’tezilenin fikir sevi-
yesine yukselmemekten ileri gelmiyordu. Birkac¢ asir sonra seckin bir
Hanbellolan Tbnu Teymiyye “Sistematik mantikcilara reddiye” yazdi
ki bu konudaki tam meharetini gosterdi. Bu, Hanbell goérisiniun bu
alanda Kur’an ve Hadislerin konkre ve zahirl diline mubrem ihtiya-
cin oldugu anlayisiyle ilgili olarak bu konuda en ufak akli &millerden
dahi teyakkuz halinde bulunmak lazimgeldigi esasi Gzerine kurulmus
bulundugunu gorterir. Akil, muntazam bir sistem ister. Ahmed ibn
Hanbel disindd ki dini gergcek bu suretle sistemlestirilemez. Hadis-
ciler arasinda bazi antropomorfister vardi. Ahmed ibn Hanbel Mu’te-
zileye karsi koydugu gibi bunlara da karsi koydu. O israr etti ki Kur’-
an’'m antropomorfich (insana benzeten) ifadeleri “Onlarin manala-
ri keyfiyetlerinin saraheten ifadesi sisinda (bilakeyf) edebi olarak
(Nasil oldugu bilinmeden)” anlasiimalidir3 ibnu Hanbel'in. bu ko-
nudaki dusuncesinin kuvvetliligi, onun M u’tezileye kendi munaka-
sa metodlariyle cevap verme{e tesebblis eden bir taraftari (men-
subu) ile munasebetlerini kesmesiyle 6lculebilir.

Dokuzuncu asrin sonu ve onuncu asrin basi, sufiligin yahut ta-
savvufun ilerleme zamanidir ve bu, kelama karsi bazi tepkileri havi-
dir. Sufilerin dogmatik bir gérise malik olduklari ve ¢esitli noktalarda
genel kelam okullarindan birini yahut digerini tercih ettikleri muhak-
kaktir. Louis Massignon’un Sufi al-Hallac (922)a dair eserinde uzun
bir bélim, onun dogmatik gorislerine ayrilmistir. Burada da agikca
gorialmektedir ki ana kelam okullarini cevap vermege sevkedecek
derecede stinnt kelamina aykiri bir tasavvufi kelam ddsincesi yoktur.
Massigon, al-Bakillan? (1013) nin zamanindan itibaren bashyan Mu’-
tezileyi mudafaa munakasasinin, al-Hallac’'m iddialari Gzerine ortaya
atildigini ileri strer. Dogmatik kelam okulu olmaga en yakin gelen

3 Buna benzer bir sey, daha 6nce Malik ibn Enes (795) tarafindan da ileri strdlmus-
tu. Bak: as-Salirastani, Milal, 65, (1. 125); vs.



sufi grupu Salimiyye’'dir ki bunlar 900 den kisa bir zaman 6nce vicut
bulmustur. Ve iki yiuz elli seneye yakin bir zaman devam etmistir.
Goldziher ve Massignon’un bunlar Gzerindeki ¢calismalarina ragmen,
bunlar yine de bir parca karanlikta kalmislardir. Bilinmiyen taraf-
larindan biri, bunlarin yalniz Hanbeliler arasinda tenkidedilmis
olduklaridir.4
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FASIL 9

Esari

Sanni goraslerini rasyonel (akl) metodla mudafaaya do§ru olan
cereyan-Maturid? hakkinda k&fi malimat olmadigindan -al-Es’ar?
Ebu’l-Hasan Ali ibn ismail’in Sunnilije gegmesiyle dénim noktasina
varir. Es’ar? Basra’da 873 de dogdu. Orada Mu’'tezilenin reisi al-
Cubbé&i’'de okudu. Seckin bir talebe olan Es’arl, bazan hocasimn
yerine bakardi, Hocasinin halefi olacagl soylenirdi. Diger taraftan
Cubbari'nin ¢ok zeki bir oglu, Ebu Hasim vardi. Ebu Hasini Cub-
ba’t’nin yerine gecti. iste bununla Es’ari arasindaki rekabet Es’ari’-
nin, hocasinin 6lima4 (915) nden kisa bir zaman 6nce 912 de Mu'te-
zileden ayrilisina yardim eden bir sebep idi. Bu ihtidanin miusbet
tarafi, sinni dogmunun Hanbel? sekliyle kabull idi. Es’ari, hayatinin
geri kalan kisminda kendisini bu goérisin savunmasina hasretti. 935
de oldu.

Degisikligin teolojik sebebi, bazi kaynaklarda yukarida gegtigi
Uzre U¢ ¢ocugun hikayesi tarzinda ileri startldr. Bu konunun en dogru
manasli, insanlarin kaderleri Uzerinde cesitli akIT goridsler yurutme
tesebbuslerinin Basra mu’tezilileri arasinda memnuniyetsizligi arttir-
digr seklinde anlasiimalidir. Hocasimn disince istikametinde biraz
daha ilerliyen Es’ari su neticeye varmisti ki vahiy, insana rehber ol-
olmakta akildan Ustindir ve kendisini, vahyi bu sekilde anlayip bu
manay! yerlestirmege calisanlara katti. Bu c¢alismalarda o, kendini
Ahmed ibn Hanbel’'in muakkibi gorur.

Teolojik sebebin yani sira Es’arf, Mu'tezile gdérusinin cagdas
durumla alakasi kalmadigir i¢cin de M u’'tezile gorisinden hoslanma-
misti. Yukarida Mu’tezilenin, esasen Sif ile siinni arasindaki ¢ekisme-
yi baristirmak icin bir uzlastirma tesebblisi olduguna isaret edilmis-
ti. Hukumet, dokuzuncu asrin ortalarinda bodyle bir uzlastirma te-
melinden ayrildi ve belirli bir sekilde sinnilerden yana oldu. M ute-



akip yarim asirda Sidnniligin takviyesi basarildi. Ayni zamanda rafizi-
ligin muphemligi, Sifligin daha ziyade belirli olan Tmamiyye sekline
inkilabetti, Béylece 912 de hem Sinnilik ve hem de Siflikte bir sertles-
me oldu. Akilli midekkiklerce agik olarak bilinmelidir ki M u’tezilenin
uzlastirma yoliyle herhangibir seyin basarilmasi Umitleri suratla in-
hitat ediyordu. Filhakika M u’tezile, zamanlarin baski ve gerginlik-
lerinden uzak bir fil disi kulesine c¢ekilmis akademik miutekellimler
grupu oldu. Bunu baska tabirle sdyliyecek olursak onlarin ugrastik-
lari Yunan fikirlari filozoflar icin kafi derecede Yunani degildi. Hat-
ta bazan kutleler tarafindan makbul dini anlayistan ¢cok uzak kalmis-
ti. Sunniligin kuvvetlenmesi sunu ifade eder: Buyudk bir halk kdt-
lesi, oldukg¢a belirli birtakim dogmalari kabul etmisti. Artik Mu’te-
zile doktrinleri gibi bu dogmalardan hayli uzak olan doktrinlerin ge-
nis bir kabul gérmesine Umid yoktu.

Bu vaziyetin, Es’ari’nin ihtidasinda rol oynadigi muhakkaktir.
Ama o kendisi bu sekilde dusinmus degildir. Bunlar ona suur altin-
dan tesir etmistir. Onun ihtidasinin gercek sebebini psikolojik durum
larda aramak lazimdir. Onun sunni akidesine olan meylinin suur
altindan geldigi anlasilmaktadir. Mahfuz kayitlar, onun bir seri ru’ya-
larindan bahsederler. Bazi Varyantlari bertaraf edilecek olursa on-
larin sahih olmamalari igin bir sebebp yoktur. Bunlar modern psiko-
lojinin 15191 altinda tetkik edilince Es’ari’nin, suur altiyle olan mina-
sebeti meydana c¢ikar. Ramazan ayinda vukubulan bu ru’'yalarda
Peygamber Muhammed (A.) Es’ari’ye ¢ defa géorinmusti. ilk sefe-
rinde mitekellime, kendisinden gelen seyleri yani Hadisleri destek-
lemesini emretti. Es’arf, Mu’'tezilenin aklT metodlarmdan hozsnut-
suzluk duydu, bundan sonra Hadislere déndi. Fakat onlarin mana-
larint Mu’tezile metoduna gore anlamaga kendim kaptirmisti. Pey-
gamber birka¢ giin sonra tekrar géorindugd zaman kendisinden gelen
kesin emre nasil oldugu gibi itaat edilmesi gerektigini emretti. Hika-
yenin baska bir fikrasinda Es’ari’'nin ilk defa Muhammed (A.) i ru'ya-
da gérmek, sefaat ve Cennette Allah’t gérmek hakkindaki Hadislere
¢ahistigr ifade edilir. Zira tecribesinin gercekliginden stphe etmisti.
Ayni zamanda Es’ari’nin Muhammed (A.) e kendisinin Allah’t géz-
lerle gdérmekten siphe ettigini, ¢inkd bunun akla aykiri oldugunu
sdyledigi ve “Hadislerin siiphe tasimadigi ancak akli minakasalarda
siphenin bulunacagi” cevabini aldigi da kaydedilmektedir.

Butin rivayetlerde kayddedildigine gore ikinci ru’'yadan sonra o,
rasyonel metodu tamamen terk etti ve kendini tamamen Hadis ve
tefsir Uzerinde tetkiklere verdi. Birka¢ gun sonra Peygamber (A.) ona



Ucuncl defa gorindu ve tekrar kendi emirlerinin nasil takibedildigini
sordu. Aldigi cevaptan pek memnun kalmamisti ki sdyle dedi: “Ben
sana akli minakasalari birakmani séylemedim, fakat sahih Hadisleri
desteklemegi sdyledim.” Bu kanaat temeli (zerine Es’ari, vahyin
akilla desteklenmesi seklinde ifade edilebilecek olan yeni teolojik gori-
sinid meydana getirdi. Stphesiz bu, fevkalade bir akil ister. Boyle
bir davranis, Basra M u’tezilesi arasinda rasyonel fikirlerin yetersizli-
gini gittikce anhiyan bazi kimselerin davranis istikametine uygundu.
Calisma mevzuu olarak secilen Hadisler, bu gorasle ilgili konulara
dokunur. Peygamberin ginahkarlara sefaati, mutlak adaletin bir cil-
vesiydi. Ahiret gununde Allah’ gézlerle gérmek de diinyada Allah’
kavramaktan aciz kalan akli yetilerimizin tamamlayicisiydi,

Es’ari’'nin eserlerinin tercimelerine bakan okuyucu onlarda ilk veh-
lede lierhangibir rasyonel metodun izlerine rastliyamiyacaktir. Onlar,
en ¢ok Kur’an ayetlerinden ve Hadislerden ¢ikan bahislerden ibarettir.
Koyu Hanbell olan yazarlarin eserleri bile géstermektedir ki Es’arl
hakikaten bu konulan buytuk bir vukufla miunakasa etmistir. Misa-
hede yahut genel bilgi goérasleri, ya da muslimanlarin icma’l vaki
olan hususlar Gzerine yaptigl inandirici beyanlar da baska. Zahiren
akl? metoda karsi tepki duymus olmasina ragmen Es’ari, yine de ras-
yonel deliller ileri siirdi  ve bu kiigiilk maya, ¢cabucak islam teolo-
jisine yayildi.

Es’ari’nin Mu’tezileden farkli olan gorisleri dort bashk altinda
toplanabilir. Bu, ayni zamanda onun, Ahmed ibn Hanbel’e olan yakin-
ligint da gosterecektir. Bir defa o, Kur’an gayri mahlaktur ve Allah’in
kelamidir, Allah’in diger sifatlari gibi ezelidir ve bir bakima da za-
tindan ayridir, der. Onun bu konuda Ahmed ibn Hanbel'in doktri-
nine herhangi sayani dikkat bir sey ilave ettigi gdorinmiiyor. Buna
ragmen izahlarinda buyuk bir incelik vardir. ikinci goris olan
Kur’an’daki antropomorfik ifadeler icin de ayni sey sdylenebilir.
Mu’'tezile meselda benimsemisti ki Kur’an nerede Allah’in elinden
bahsederse bunun manasi, onun lituf ve merhameti demektir. Bu,
Arapcada el kelimesinin mecazi manalari tarafindan da desteklenebi-
lir. ingilizcede “lend a hand” sbéziiyle mukayese edilebilir. Béyle nok-
talarda Es’ari Mu'tezileye karsi koydu ve boyle Kur’an cimlelerinin
“Nasil oldugunu arastirmadan” dogrudan dogruya oldugdu gibi kabul
edilmesi gerektiginde israr etti. Cinku goriasu, Es’ari’nin oldugu gibi
alinmasi ve mecazi olarak yorumlanmamasi icabettiginde israr ettigi
eschatological (uhrevi) konulara aittir. En ¢ok minakasa, Cennette



M id’minin  Allah’t goérmesi meselesine hasredilmisti. Mu’tezilenin
temaytlid, bunun Allah’t kalblerinde bilecekleri manasina geldigi
idi. (Kalb bilgi merkezi olarak alinmistir). Fakat Es’ar? kuvvetle iddia
etti ki: “Rablarina bakarak” ibaresi, yalniz normal manadaki gor-
megi ifade eder. SlUphesiz o, bu gormegi “mahiyyeti bilinmez” seklin-
de anladi ve Allah’a mimasele, misareke bulunan herhangibir sifat
atfetmegi reddetti.

Doérdinci gérias olan M u'tezilenin irade hurriyetini red meselesi,
daha mufassal yazilabilir. insana aidolan esrarh (acquisition kesb, ikti-
sab) gorust vardir. Su formil yaygindi: Allah insamn amellerini ya-
ratir ve insan onlari “kazanir”. Es’ari’'nin kesb meselesine davet et-
tigi séylenir. Oyle ki muakkibleri tarafindan bu mesele o kadar kati bir
hale gelmistir ki “Es’ari’'nin kesbinden daha muglak” s6zi mesel olmus-
tur. Maamafih bunun Es’ari’den bir asir énce Basra’da Ebu’l-Hu-
zeyl'in selefi olan Dirar ibn 'Amr tarafindan kullanildi§i anlasiimak-
tadir. Filhakika Es’ari “Kesb” terimleri altinda cesitli mevzulari
minakasa etmis olmasina ragmen bu fikre 6zel bir ilgi gostermise ben-
zemiyor. Allah’in her seye kadir oldugu ciddiyetle kabul edilen yerde
kesb, insamn ameliyle olan minasebetini gésteren uygun bir isim ola-
rak iyi anlasilir. Bu, insam gergekten amelinden mes’ul tutmaga yete-
cek kadar bir minasebettir. ingilizcede appropriation (almak, mal
etmek) kelimesi daha iyi anlasilabilir ama acquisition kelimesi Arap-
¢a olan kesb kelimesinin normal anlamina daha yakindir.1l

Eger modern okuyucu ,yaratma isine tesir eden bitin faktorleri
nazari itibare alirsa “Allah tarafindan yaratma ve insan tarafindan
kazanma” formulind daha iyi anlar. Bu faktorler, fizik ve kimya ka-
nunlarina tabi olarak failin vicuduna ait seyleri ihtiva eder. Bir
oku atmak, insanin ayakta durma, yahut diz ¢okme kebiliyetini ve
kolunun adalelerini germe kabiliyetini icine aldigi gibi ok, bava ve
hedefmaddelerinin normal durumunu da kapsar. Yer c¢ekimi ve 1sik
da bunda rol oynal. Mislimanlarin goézlerinde bitin bunlar yaratici
Allah’in yetki ve kudretine dahildir. Amelde insamn payl yahut kesbi
geri kalan seydir. Flattd modern ilim nokta-1 nazarindan da insan
kendini kusatan objelerden yahut kuvvetlerden higbirini var edemez.
Fakat ginluk hayatta bunlari kendine bahsedilmis bulur. Butin bun-

1 Bak: Motgomery Watt, The Origin of the Islamic Doctrisi of Acquisition, Journal
of the Royal Asiatic Society, 1943, 234—47; Earlyy islam (X XII, sayfa) de Es’arl hakkinda
¢tkan Free Will and Predestination unvanli makalenin bir béliminde Es’ari’nin yukaridaki
izahi islenmistir.



lar insanin hareketinde insana aidolmiyarak bir tarafa birakilirsa
insan i¢in geri kalan igsel karar cidden az bir seydir.

Es'ari’nin zamaninda munakasa sahasi genisledi ve simdi 6ne
strulen konulardan biri de insanin bir fi'li isleme kuvvet veya kapasi-
tesi oldu. Bazisi insanin fizikT kuvvetim dusundld. Fakat ekseriyet,
kiritik meselenin irade (ihtiyar) hakkinda oldugunu séyledi. irade,
fi’le baslama kuvveti.M u’tezile, bir fi’li isteme kuvveti, o fi’'li yahut
onun ziddim yapmag! isteme kuvvetidir (yani bir emre uymak, yahut
uymamak) ve bu isteme kuvveti (kendi atomcu fikirlerine gdre) ha-
reketten ©dnceki anda mevcuttur, kanaatinde idi. Es’ar? bunu reddet
ti. Bunun bir alternatifini ileri sirdi. Fi'le istitaa (kudret), yalniz
bir fi’'li yapma kudretidir, karsitini degil. Ve bu yalniz isleme sirasin-
da mevcudolur. Ne once, ne de sonra (yine atomcu fikirlere gore),
ilaveten fiil Allah tarafindan yaratdmistir. Bu, insana ¢ok az bir ha-
reket sahasi verir. Oyleki artik insanin fi'li baslattigi zor sdéylenebilir.
GCunku o, kendi isini yapmaktan ziyade Allah onun vasitasiyle onun
yaptigim yapmaktadir. Sayani hayrettir ki Es’ari’ligin Maturidiler gibi
Sunni tenkitgileri bile buna “Cebir Doktrini” demislerdir. Fakat
Es’ar? insana kiyamet gininde mukafat veya micazat gorebilecek
kadar mesuliyet verdigini sanmistir, insan. Butun ikiz fiilleri yapmak
isterken o, kendinde yapilmis olam (takdir edilmis olani) isleri ve kendi
faaliyetini tali bir dereceye birakir. Gariptir ki Es’ar? doktrini ilk ba-
kista Pauline’in fikrinden ¢ok uzak degildir: “Kendi kurtulusun igin
korku ve uUrperti ile ¢alis; zira hem isteme (irade) yi hem de yapmayi
sende yapan Allah’tir,” (Philipians, 2. 12 f). Hem isteme (irade),
hem de istedigini yapma, Allah’in yaptig1 (yarattigi) seylerdir.

Es’ari’nin ilk ilgi duydugu sey, Allah’in her seye kadir oldugu
inancim muhafaza etmektir. Kendisine goére bu, yeni olan bir seydir
ve eski Arap goérusunden pek ayridir. Bu mesele Allah’in Kaza ve
Kaderine aittir. Allah’in koétiyld yaratma meselesinin gugcliklerine
karsi Es’ari’nin verdigi cevaplarda bazi derin manalar ve incelikler
vardir. Allah her seye kadir oldugu icin bitin kotd olanlarin da yara-
ticisidir. Fakat Es’arl sunda israr etti ki yaratma fi’linin Allah ile ma-
nasebeti, bu fi’'lin Allah’a bir sifat olmasi manasinda anlasiimamalidir.
Binaenaleyh Allah kot ile vasiflanip zalim olmaz. Bu, Allah’in mah-
IGkatmdan birinde hareketi yaratmasinin aynidir. Allah zalim degil-
dir, cunkl bu hareketi yaratma hareket olarak tasvir edilir. Ayni

zamanda Es’arl, insanin istiyerek yaptigr bazi kotd isler veya
sonunda kotuye ddnen islerden dolayl yine de zalim diye vaisiflanma-

digr haller oldugunu soyler vc bunlardan ornekler verir. Mesela:



Kur’an’m Yusufkissasinda, Yusuf efendisinin, haniminin dileklerini
tekrar tekrar reddettigi zaman kadin onu zindanla tehdidetti. Yusuf
sOyle dua etti: “Rabbim, zindani bunlarin c¢agirdig: seye tercih ede-
rim.” Allah’a ibadette ve ginahtan kaginmakta bu derece cehdetmek
suretiyle Yusuf, bir bakima kendi mahkdmiyetini istemis oldu. Halbu-
ki bu mahkdmiyet adaletsiz ve bundan dolay!r da kéta idi. Boylece o,
koti olan birtakim vaziyetlere di¢ar oldu. Ama bu ylzden ginah-
kar olmadi. Gergek netice sudur ki insan iradesinin munasebeti fizik?
¢ozumlerle anlasilamaz. Es’ari tabii onu bdyle formule etmez fakat
onun soOzleri su neticeyi ihtiva eder ki Allah icin kotud veya ahmak
olmadan kotliylu yaratmak veya ahmakli§l irade etmek mumkudnddr.

Bunlar, Es’ari’'nin goéris ve minakasalarindan bazilaridir. Onun
eseri, Helenizmin ilk dalgasimn geri cekilmesini isaretler. Yunan di-
stincesi, buyuk bir ihtirasla ¢ok kulturla kugik bir miasliman firkasi
tarafindan devam ettirildi. Hasseten Sunnfligin olusumundan nefret
eden kimseler, kendilerini tamamen Yunan felsefesinde anlasilan ve
islam dinine ¢ok cuiz’i bir gérev birakan aklin rehberligine verdiler.
M u’tezile ve digerleri tarafindan yapilan daha 6nemli bir tesebbus
de islam nassiyle Yunan fikir akimim mezcetme hareketi idi, ilk he-
yecanlar, Yunan dustncesinin gelismesine biyidk yardimlar etmisse
de Yunan dislUncesi de muslimanlar arasindaki fikir seviyesini yukselt-
mistir. Es’ari’nin hizmeti, islam siinnt dogmalarinin biriyle uzlasma-
dan temel unsurlarindan ¢cojunu Yunan disiincesinden alan cereyani
ayirmakti. Boylece Islam, kendini tanitmaga bashhyan Helenizmin
ilk dalgasindan kurtuldu. Fakat bazi degisikliklere ugradi. Bu degi-
siklikler yalniz sathi mi idi, yoksa niiveye tesir edecek derecede nihal
noktaya gelmis miydi? Bu mesele belki cevaplandirilamaz ama akilda,
tutmaga deger.
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TARIHI GELISIM

Siyas? bakimdan 950 den 1258 e kadar olan zaman karisiklik
ve parcalanma devirlerinden biridir. Abbasi halifeleri, kuvvetlerinin
cogunu kaybetmisler ve birbirleriyle ge¢cinmiyen birtakim eyaletlerin
sadece resmi baslan olmak durumuna gelmislerdi. Hatta halifenin
ismT otoritesi dahi her zaman taninmis degildi. 969 da Fatim1 haneda-
ni Misir'da kendi paytahti olan yeni sehir Kahire’de hukimranhgini
kurdu. islam dinyasimn Asya kisimlarina ismaflt Sifligi tavsiye eden
(va’zeden) ve mevcut rejimleri yikmayi hedef tutan dafler gonderil-
misti. 945 den itibaren Bagdad ve halifenin bizzat kendisi $if olan
Buveyht sultanlarinin kontroliine gecti. Siflik resmen nifuzda gorin-
mesine ragmen Sunnflik, umum halk arasinda daha derin kéklesmisti.
Hikimetlerin yapmaga muktedir olduklari bu gibi baskilarin halk
Uzerinde pek az tesiri vardir.

On ikinci asir, Sannfligin siyasi bir canlanmasina sahne oldu.
Gazneli Mahmud (998—1030) tarafindan dénemli bir devlet kuruldu
ve onun halefleri ilkin iran’da, sonra Transoxiana (Maverainnehir),
Ortaasya ve Kuzey bati Hindistan’da bu devleti devam ettirdiler.
Tark asillh olan Mahmud kendisini Sunnfligin bir sampiyonu ve hali-
fenin bir mieyyidi yerine koydu. Biraz zaman sonra bir baska Tdrk
hanedani, Gaznelilerin kuzey ve bati hakimiyetlerini yikti. Takriben
1055 de Bagdad’ zaptederek bir zaman i¢in hakimranhgi ¢ok zayif-
lamis olan Biveyhileri ortadan kaldirdi. Bu hanedan Selguklular idi.
Bunlarin hiukmi asagdl yukari bir asir hesabedilebilir. Bu devrin son
yarisinda onlar, ilk yarisindan ¢ok daha zayif idiler. Onlar da hali-
feyi te'yid ve Sunnfligin takviyesi i¢in cok calistilar.



iste bu sirada idi ki Avrupa’dan gelen Haclilar 1098 de Antak-
ya'yl zaptederek 1099 da Kudis’'te gorundiler. Hachlar bir buguk
asra yakin bir zaman Suriye ve Filistin’de bir Us elde tutmalarina rag-
men, bu, muasliumanlara gore bir tesaduf eserinden baska bir sey de-
gildi. islam dinyasinin bu kismindaki kuvvetlerin pargalanmis olma-
sl, onlarin bdyle muvaffak olmalarina imkan vermisti, Haclilar, batiun
islam kuvvetlerinin ancak altida biri kadardi. Hagclilarla olan miica-
dele disinda Misir'da Fatim? sulédlesinin kirtlmasi ve onlarin yerine
Salahu’d-Din riyasetinde Eyyubilerin hakimiyeti geldi. Salahu’d-
Din (1169-1193) de devrin Sunni olan dénemli bir baska soyundan
idi.

Devrin sonuna dogru Mogol akinlari herseyi bombardimanindan
(yikmasindan) daha az korkun¢ olmiyan bir seri hadiseler getirdi.
Bunlar hakimiyetini genis bir bdlgeye yayan Cengiz Han (1177-1227)
m kumandasinda Asya bozkirlarindan geldiler. 1258 de Mogol ku-
mandani Hulagd ortadoguda Bagdad’i zaptetti. AbbasT halifelerinin
sonuncusunu 6ldirdid. Mogollar burada bir devlet kurmadilar, fakat
Memldklerin idaresinde olan Misir harig, arkalarinda bircok karisik-
lik birakarak hemen Ortaasya’ya cekildiler.



FASIL 10

Felsefenin Cicek Acmasi

Felsefe, onuncu asirda kicuk gruplar arasinda islenmefe devam
etti. Mevzuun misliman tetkikgileri, islamin miteassip mensuplan
olmaktan uzak idiler. Felsefi minakasalarda ve hattd Ogretim isinde
musliman ve hiristiyanlarin ayni terimler Gzerinde mustereken ca-
histiklari miusahede edilmektedir. Tabii felsefenin tibba baglanmasi
temayuld vardi. Onuncu asrin sonuna dogru Bag'dad’da bir coterie)
(dostlar grubu)yi isitiyoruz ki Ebu Sidleyman al-Mantik? (mantikgr)
as-SicistanT (6l. 1001 den sonra) nin evinde cereyan etmistir. Bir¢ok
filozoflardan ayri olarak Ebu Sileyman, Biveyht sarayinda elde tutul-
mus olmasina ragmen resmi bir mevki tutmadigr anlasiimaktadir.
Onun evinde gecen bazi muinakasalar, gen¢ arkadasi Ebu Hayyan
at-Tawhid? tarafindan zaptedilmistir. Ebu hayyan at-Tawhid? (&l
1010 dan sonra) nin edebiyatta 6nemli bir yeri vardir. Hayatini Bag-
dad’da ve diger illerde vezirlere veya diger devlet ricaline katiplik
yaparak kazanirdi.l

Zikredilmegde layik diger bir zat da Miskeveyh (6l. 1030) dir.
Kendisi frantidir. Ve katibolarak Biveyhilerin hakim ailesine ve
onlarin vezirlerine hizmet etmistir. O, umumi bir tarihiyle iyi
taninmistir. Bu kitabin netice kismi The Edipse of the Abbaside
Calipnate' adiyle ingilizceye gevrilmistir. Kendisinin mevcut eserleri
arasinda din felsefesine ait bir kitabi, Gldhiyete, ruha ve peygamberlik
meselesine dokunur. Bu, islam fikir tarihinde énemli bir kitap degil-
dir. Fakat bu eser, her seyden dnce filozof olan distndrlerin buna rag-
men nasil islam disiincelerinden mutesekkil bir ¢atiyr kabul ettiklerini

1 Coterielerin (felsefe mutehassilar grubunun), BuveyhT prensi Adudu’d-Datvla’nin
Mart 983 te 6lumu tzerine yaptiklari minakasa hakkinda malimat, Abu Hayyan’dan alin-
mis ve H.F. Amedroz ve D.S. Margoliouth tarafindan tercime edilmistir. The Edipse of
the Abbasid Caliphate (Oxford, 1920 ve diger), XI. 76-8

2 Ust. nota bak.



gosterir. Meseld bu kitabin sonunda ruha aid felsefi bilgi terimleri igin-
de peygamberligin nasil mimkin oldugunu izah eder.3

Suphesiz felsefi bakimdan onun en kuvvetli eseri, Gorrection of
Morals (Ahlaki guzellestirme) adl eseridir ki baslica platonik temele
dayanan tam bir ahlak sisteminin izahidir. Bu kitap, Gazali ve diger
muahher yazarlar tarafindan kullaniimistir.

Felsefe, islam dinyasinda miuteaddit merkezlerde islenmistir.
iyi bir sans eseri olarak Hazer Denizinin giney kiyisina yakin bir
kasabada felsefi ilimlerde iyi yetismis kimseler duymaktayiz. Yine
buradan bir zat, felsefede ilk dersi, sonradan, Arapc¢a yazan bitin
filozoflarin en buyugdu olacak olan bir ¢cocufa verdi. Bu, Avicenna,
yahut Abu Alf ibn Sina (980-1037) idi. Esasen iranli soydan gériin-
mekle beraber Tirk kani da tasiyordu. Buhara’'da yetisti, fikih tahsi-
linden 6nce Kur’an’'t ve Arap edebiyatini ezberlemege basladi. Mez-
kaGr seyyah alim kendisini Aristo mantig: ile tanistirdigi zaman o,
sadece on dort yasinda idi. Bn zat, bu cocugu, konuyu hocasindan
daha iyi kavrar gorince hayret etmisti. Bilgiye karsi buyuk bir ihti-
ras susuzlugu duyan ibni Sina sonra ele gecirebildigi butin ilmi ve
felseft kitaplari yuttu. Tibbi, géruntse goére kendi kendine &grendi.
Teorik olarak o derece mevzuu kavradi ki ameli olarak galisan tabib-
ler tibbT kitaplarini onun rehberligi altinda okumaga basladilar. Bu
malimati aldigimiz bizzat maellif tarafindan yazilmis hal tercimesi
parcasindan 6grendigimize gore batin bunlar, heniiz kendisi on yedi
yasina girmden dnce vukubulmustu. Aym zamanda tecribe de yapti
ve hastalari tedavi ederek tibbT bilgisini artirdi.

Bu tetkik yolunda kendisine sikinti veren tek mevzu metafizik
idi. O, Aristo metafizigini kirk defa okudugunu ve metni kafaya al-
digini (ezberledigini) bu kitaptan hayrete distudu sirada Farabi ta-
rafindan yazilmis ve kendisine bUtun izahati veren kig¢uk bir kitaba
tesaduf etmek sansina ulasarak meseleyi kavradigini séyler. Bu fikra
sunu gosteriyor ki en bayuk Islam filozofunun direkt tesiridir ki onu
felsefede o derecede genel gorisu derin bir nifuzla kavrama imkéanina
sevketmistir. Ertesi yil yahut bundan sonra o, Buhara sultanina ait
Yunan eserleriyle dolu miuhim bir kitiphaneye girdi ve zamaninin
en faydali devrini burada gecirdi, On sekiz yasindan 6énce o, artik

3 Al-Fawz al-Asghar. J.W. Sweetmai tarafindan Islam and Ghristian Theology'dr
tercime edilmistir (London, 1945), I/1, 93-185.

4 Tahdhibu’l-Akhlag: Bir ingilizce tercimesi va'dedilmistir. Bu ve difer eserleri
hakkinda tafsilat icin bak: D.M, Donaldson, A Study of Mislim Ethics, London, 1953



butin ilim ve felsefede o derece saldhiyet sahibi olmustu ki bundan
sonra 6grenim deposuna yeni bir sey katmadi, fakat anlayisim derin-
lestirdi diye haber vermistir. Belki de onun, firsat elde iken bdyle
genis okumus olmasi iyi olmustu. Cunkd 998 civarinda onu kusatan
sartlar degisti. Babasinin élumidnde yasamasini temin edebilmek icin
resmi bir hizmet aramak zorunda kaldi. Bdlgenin siyasi sartari da
kotuye gitti. Kuguk hanedanlarin ve idarelerin inip ¢itkmasi demek
idi ki o, devamli olarak bir yerden diger yere hareket etmek zorunda
idi, 1015den 1022 ye kadar Hemedan’da idi. Bu zamanin bir kismin-
da Buveyhi Prensliginin guc¢ ve tehlikeli bas vezirlik makaminda bu-
lundu, 1023 ten 8lumine kadar isfahan’da mahallfprensligin hima-
yesi altinda kaldi.

Bir filozofolan ibni STna’mn su ciheti de hatirlanmalidir ki onun
Kanunu’'t-Tibb'i, tibbT ilimlerde seckin bir yer isgal eder. Onun
diger ilimlere dair yazdi§i eserler de tesirli idi. Felsefesi baslica iki
kitaba, Sifa ve Necat’a sigdirilmistir ki bunlardan birincisi diger ilim-
leri oldugu kadar felsefeyi de igine alan blyuk bir 6zettir. ikincisi ise
uzun eserlerin felsefi kissmlarinin muhtasar bir tercimesidir. Bu ikinci
kitap u¢ bolime ayrilmistir: Bir kismi mantika temas eder. Bir kismi-
da teolojiye aittir (Kozmolojiyi de i¢ine alir.) genel gorius Yeni Efla-
tuncudur. Tek olan Allah Vacibu’l-Vuvut'tur. Her sey kendisinden
sudur eder. O’'nun altinda saf akillar ve kureler (felekler) vardir.
insan ruhu gérisi, esas olarak Aristo’nundur, Fakat Platonik Yunan
filozoflarinin munakasa ve yorumlarina goére tadil edilmistir. Bircok
Islam filozoflari gibi o da peygamberligin mimkin oldugunu izah
eder; fakat Farabl, peygamberligi hayalin en yiksek sekline baglamis
iken ibni STna bunu ruhun, aklin en Gstiin kismina baglar.

Sunu da isaret etmek gerekir ki Farabiye aykiri olarak ibni
Sina’da Siilik izi yoktur. Bu, faal idarenin, ilah? hikmetten, normalin
Ustinde bir nasibi oldugunu gosterecek bir tesebbis yok demektir.
O, bilhassa ilk planda bir peygamberin seriati vasitasiyle ilahi hikmete
dayanan bir devletin nasil kurulabilecegini izah etmekle aldkadar
oldu. Bu destek degismesi ve Siflikten asikar olarak c¢ekinme belki de
bu zamanda Fatim1 dailerinin Islam dunyasinin dogu taraflarinda
faaliyette bulunmalarinin bir geregidir, ibni STna bizzat kendisi daha
bir cocuk iken daflerin Buhara'ya nasil geldiklerini ve onlarin talim-
leri Uzerinde kizismis minakasalari tesadufen nasil dinledigini hatir-
ladi. Olgunlugunda, hatta Sifligin imamiyye kolu idarecilerinin dahi,
bu propagandanin kendi otoritelerine nasil bir tehdit teskil ettigini
bildiklerine sahidoldu. Bunu andiran her seyden bunun icin suphe-



lenilebilirdi. Bununla ilgili diger bir husus da ibni Stna'nin, arzu et-
tigi kadar siyast kuvvete sahibolup higchir suretle sinni ulemanin re-
kabetini duymamis bulunmasidir. Bdylece onu felsefenin ehemmiye-
tini mibalaga etmege sevkedecek bir sey yoktu. Bu bakimdan onun
durumu, siyas? nifuzlari sirasindaki Mu’tezilenin durumunun ayni-
dir. O da onlar gibi felsefi acidan islam? kavrayisinin, en dogru
kavrayls oldugu gérisinid savundu. islami dogru anladiklari hii-
viyetiyle ortaya cikanlar arasinda mutasavviflar da vardi. ibni Sina-
mn mistik bir tarafi da vardir.

ibni STna’ya teallok eden diger meseleler, onun felsefesinin,
tasavvuf! ve dini gérusd ile olan munasebetidir. Sonuncusu ile basla-
mak icabederse o iyi bir misliman olarak yetistirilmisti. Kur’an’i ez-
berlemis ve seriate, yahut vahyedilmis hukuka c¢alismisti. Kendi hal
tercemesinde bize camie gittigini, zihnT meseleleri icin namaz kilp
dua ettigini sdyler ve goruslerinde suurlu olarak bir defisme oldugun-
dan hi¢ bahsetmez. Belki de o dusinmustir ki Yunan ilim ve felsefesi
islam inancindan ayri bir sahaya aittir ve bunlar arasinda temelli
ziddiyet yoktur. Bu felsefede o, kendisini islam merkezi doktrininin
ne olmasim tasarladigil seyin takviyecisi ve dgreticisi addetmis gorin-
mektedir. Ona gére islam doktrini: Bitun varkhklarin kaynagi olan
Allah’in mevcudiyeti ve insanlarin peygamber olmalarinin ve vahiy
almalarinin imkani. ibni Stna’'mn peygamberlik hakkindaki dusin-
cesi ve ruhun Allah’a seyahati (kavusmasi) fikri birbiriyle ve kendi
felsefesiyle siki sikiya baglidir. On dokuzuncu asir Avrupa tetkikgileri,
onun tasavvufunun, felsefesinden ayri bir sey oldugunu zannetmis-
lerdi. Fakat onun eserleriyle daha siki bir temas, bunun bdyle olmadi-
gim agikca godstermektedir. Onun tasavvufu ve felsefesi, butinlesmis
tek bir sistemdir. Tasavvufl eserlerinin ¢oklugu, tasavvufl hayatin
onun icin cok sey ifade ettigini gosterir. Tahminen tasavvuf onun fikr?
enerjisinin kaynagi idi. Bu sahsi dini davranisi dolayisiyle ibni Sina,
modern arastiricilar tarafindan diger filozoflardan daha c¢ok, Efla-
tun'a yakin kabul edilir. Cinkd onun Usldbu Aristo’dan ziyade Ef-
latuni’dir. “O, Eflatun ddsdncesinin temeli olan seyi anlamisti. Bu
yuzden olmali ki Eflatun nasil her zaman halkl dinT gercegde acilmaga
sevketmis idiyse o da muslimanlari dine sevketti.”5
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FASIL 11

Siilikte inkilaplar

Onbirinci imamin élimu ve onikinci imamin 874. de ortadan kay-
bolmasi Gizerine imamiyye Sifliginin belirli bir sekil almaga ve teskilat-
lanmaga basladi§il bu kitabin altinci faslinda goérulmustta. $iT Buvey-
hilerin 945 de Ba§dad’da idareyi ele almalarindan sonra imamiyye
fikhi bir miktar resmT bir taninma kazandi. imamiyye fikhinin ana
kismi gelismede basladi. Bunun yaninda imamiyyenin teolojik géris-
leri de sekillenmegde devam etti. Bu mevzua dair as-Sayhu’s-Saduk
(61. 991) tarafindan yazilmis Tract on the Bliefs of the Imamites “ima
miyye inanglari Gzerinde Risale” adli bir tefsir halen ingilizcede mev-
cuttur.2 imamiyyenin gérusleri, bazi noktalarda M u’tezilenin gérus-
lerinden uzak degildir. Meseld Kur’an’m yaratilmis oldugunu sdyler-
ler. Ama bu tesirin sarahati ve hangi yoldan oldugu belli degildir.
Sonraki kaynaklar gosteriyor ki onlar da felsefi-teolojik fikirleri kul-
lanmislar ve Es’ari’leri tenkid etmislerdir3 Boylece imamiyye bir
bakima islam teolojisinin ana mecrasinda idiler. Diger taraftan mua-
sir veya yakin zaman muhaliflerinin goridsleri nadiren tenkidedilir.
Bu sunu gosterir ki cok az imamiyye teologu aktiiel polemiklere (mi-
baheselere) sokulmustur. Daha derin bir ¢alisma yapilincaya kadar
bundan fazla bir sey séylemek c¢ok gugctur.

SiTligin Zeydiyye kolu da, bazi kig¢uk siyasi muvaffakiyetleri
hakkinda bir sey bilinmesine ragmen teolojik bakimdan karanlikta
kalir. 870 den 1126 ya kadar Hazer Denizi glineyinde cesitli bélgeler-
de kuguk bir devlet vardi. 900 tarihinden 6nce Yemen'de kurulmus
olan bir devlet de bu zamana kadar San’a Zeydi imamlarinin altinda
su veya bu sekilde idare edilmektedir. Bu, Zeydi fikhinin gelisme-
sini intacetmistir. Fakat bu fikih, bilinen dért mezhebe ¢ok yakindir.

1 Bak: GALS, 1. 320-23, 704-14; vs.

2 A ShT’ite Creed, A.A.A. Fyzee tarafindan tercime edilmistir, London, 1942.
3 Bak: Fasil 18



Onlarla beraber besinci bir mezhebolarak kabul edilebilir. Zeydiler,
Mu’tezileyle tmamiyyeden daha yakindan ilgilidirler. Zeydiyyedcn
Mu’'tezileye donen kimselere dair kaynaklar bulunmasina ragmen
bazi gorislerde Zeydiyye ile Mu’tezile arasinda tam bir aynilik var-
dir. Bu muammalarin cevabini, belki de dokuzuncu asir baslarinda Bag-
dad’da bir Zeydi olmanin manasini daha iyi anlamak suretiyle bul-
mak mimkindir4. Tabii ZeydT devletleri uzak daglik bélgelerde idiler.
Zaman zaman iyi alimlere sahibolmalarina ragmen islam teolojisinin
umumi gelismesinde bir rol oynamak bunlardan beklenemezdi.

Sifligin ismaili dali hakkinda daha cok sey sdylenebilir. Surasi
hatirda tutulmalidir ki ismaflilik Misir'da Fatimi soyu ile birlesmis
olmasina ragmen bir doktrin olarak Fatimfilerden ayri bir hayata
sahipti. Meseld Arabistani’n dogusunda bulunan Karmatiler bazan
FatimTlerin otoritesini kabul etmisler ve bazan de onlara karsi savas-
mislardi. Bazi sunni yazarlari ismaililigi, islamdan onceki dinlerin
bir niiksii olarak aciklamaga calismislardir. ilk Avrupali arastiricilar
da ismalflilik icerisinde bir iran milliyetciligi yahut orijinal bir hare-
ket gormek istemislerdir. Sonuncu teklif tamamen yanhstir. Zira bir-
cok iranl olmiyan kimseler ismafli olduklari gibi asil iran idareci
zimresi de umumiyetle sinnl olmuslardir. Bundan dolay! yakin tet-
kik disuncesi, Tsmafliligi isci, sanatkar (esnaf) ve diger alt tabaka
arasindaki bir seri ihtilal hareketlerinin k6ki olarak anlamak gorusia-
ne varmistir. Mevcut idarede islerden memnuniyetsizlik bircok mer-
kezlerde durumu ihtilal derecesine kadar siUriklemisti. Liderlerinin
teskilatlanma dehasi, bircok daginik bdlgelere yayilmis gruplari bir
araya getirerek bir sekil verecek ve belirli olmiyan bir metotla yer
alti ihtilal teskilatini kuracakti. Bunun yaninda dstin birinden gelen
emrin, imam-1 ma’sumdan geldigi inancini koydular. iste bunlar,
Ismaililigin yayilmasina sebeboluyordu.

Bu cereyan birka¢ tabakaya ayrilarak teskilatlanmistir denir.
Her tabakaya, altindaki tabakaya nisbeten daha c¢ok ders (sir) veril-
misti. En asagl seviyede ise kusattiklari halkin goérusine ve simdiye
kadar olan dini inanclara uygun seyler séylenirdi. Yavas yavas daha
Ustin merhalede Uyeler, acikga 6gretiliyorlardi ki musbet dinlerdeki
gercek daima biribiriyle akrabadir. Onlarin her birinde bulunan ger-
cek, ismaiflilige aktarilmisti. Mislimanlarla temasta onlar, zahir ve

4 R.Strothmann, makale; “al-Zaidiya”, Ellve diger eserler. M. Guidi, La lotta tra
I’Islame il manicheismo, Roma, 1927 (Bir Zeydi Mu’tezili metninin tercimesi); keza Gli
scriLiori zayditi e ['esegesi coranice mu’tazilita Roma, 1925



batin arasinda bir ayirim yapmislardi. Sunu iddia ediyorlardi Kki:
Kur’an'm zahiri yahut belli manasi yaninda batini, yahut gizli manasi
da vardir. Ve bu gizli mana sadece imamdan o6grenilebilir. Talimle-
rinin bu noktasindan dolayi onlara bazi zamanlar Batintler de denmis-
tir.

ismaililer su fikri benimsemislerdir: imam ismail’den sonra
(isimlerini kendisinden aldiklari Ca’fer-i sadik’in oglu) miteaddid
gizli imamlar vardir. Nihayet bunlardan birinin oglu 909 da Fatimi
devletini kurmustur. Fatimiler, genel doktrinleri dolayisiyle, islam
toplulugunun gercek halifeleri olduklarini iddia ettiler. Ve Abbasileri
SUZERAINS (istiin lider) kabul etmediler. Onlar Misir’t zaptettik-
ten sonra bu iddiayi neticelendirme hususunda buyik Umide kapildi-
lar. Ve bu iddialari, Abbasfleri taniyan bdlgelerde daha da siddetlen-
dirdiler. Selguklular Bagdad’'da hentiz yerlesmeden 6nceki karisiklik-
ta bir an icin bir turk generali Fatimfilere baghlik izhar ederek sehri
isgal etti ve hemen hemen bir seneye yakin bir zaman Cuma hutbele-
rinde Abbasiler yerine bunlarin ismi okundu. Fakat bundan sonra
denizin meddi geri ¢ekildi ve iyice anlasildi ki FatimTler, doguya dogru
bir zaman zaptetmis bulunduklari Suriye'den Otesini ele gecirmege
istekli degillerdi. Su fikir ileri strilmektedir ki devletlerini kurduktan
sonra Fatimiler, propagandalarindaki ihtilal unsurunu kaldirip hila-
fete kendilerinin daha layik olduklari davasina kuvvet vermege bas-
ladilar. Surasi da muhakkaktir ki 1100 tarihinden 6nce Misir'da nor-
mal hukimet sorumlulari icin Asya ihtilalcilerinin arzu ve listiyakla-
rini tatmin etmek miamkun degildi.

Fatimi hareketinin ilk merhalelerinde bu harekete bagh gruplar
arasinda dokuzuncu asrin sonuna dogru Basra’'da yasiyan birtakim
felsefeciler ve tabii ilimlerle ugrasan alimler bulunmustur. Bunlar ken-
dilerine Safa kardesleriyahut Samimi Kardesler (thwanu’s-Safa) adini
vermisler ve kendilerinden sonraya elli veya elli bir risale kolleksiyonu
birakmislardi. Ondokuzuncu asir Avrupali arastiricilari bu risaleler-
den ok etkilenmisler ve bunlara o giinin bir gesit ansiklopedisi goziy-
le bakmislardi. Bununla beraber tedricen anlasiimaktadir ki onlarin
zahirT 6grenimleri, talimleri biraz sathidir. Yakin bir yazar onlari:
"ilimle maskeli ihtilalci” diye karakterize etmistir5 Onlar yeni pita-
gorcu tasavvufa meyyal derleyiciler (eclectics) idiler. Birgok Ismafli-
ler gibi islam dahil, butiin miisbet dinlere sadece birikirine bagh
(akraba) gercegi tasiyan miuesseseler olarak bakiyorlardi.



A Creed of the Fatimids (Fatimflerin akaidi) unvani altinda,
ismafli doktrininin bir 6zeti nesredilmistir. Muellif 1215 de yani
Fatimi soyunun 1171 de dismesinden takriben yarim asir sonra 8lmus
olmasina ragmen, eser, Fatimi idaresinde benimsenmis olan (me-
selelerin) bir izah1 kabul edilebilir6, Eser karsit goruslere sahibolan-
lara karsi herhangibir miunakasa izhar etmeden sadece FatimT itikad-
larim anlatir. Fakat Tslamm bu sekli en dogru sekil gdsterilir ve miel-
lif iddialarim o derece ileri gotiriir ki sinni ve diger ismafli olmi-
yan doktrinleri acikga reddeder. SunnT Felsefi teolojisifikirleriyle bazi
asinaliklar varsa da (iki okul arasinda) karsilikli minakasa, mibahese
yapilmamistir. ismaflilerin temel prensiplerinden biri sudur: insan
akh kisadir ve tam gergege ulasamaz. Bu gercek ancak Peygamberden
veya imamlardan birinden alinabilir. Boyle bir temel Ulzerine felseff
teoloji tutmaz. Halen tetkik bekliyen bircok ismafli eserler bulunma-
sina ragmen bunlar akidenin tekdmdiline yariyan tafsilati vermekten
dteye gegmezler. ismafliler diger mislimanlaria teolojik munakasa-
lara istirak etmemelerine ragmen genel teolojik gelismegde &nemli
tesirler yapmislardir. Zira sdnnflik, uzun bir zaman, fikren Tsmafli-
lige karsi mudafaa edilmek mecburiyetinde kalmisti.

FatimT soyunun son batisindan uzun zaman 6énce iamafli hare-
ketiicinde ciddT bir ayrilma bas gosterdi. Belki de idarede mes’ul bu-
lunan kimselerle gayri mes’ul ihtilalciler arasindaki fikir ayriliklari
bu neticeyi dogurdu. islam dinyasinin Asya bdliminde ihtilalcilerden
¢ok kimse vardi. FatimThikumeti Asya’ya bir tecaviz hareketi yapmak-
tan kagindikca ve buna kabiliyetsizlik gosterdikce ihtilalcilerin sabri tu-
kendi ve bir isyan meydana ¢ikti. Bu, Alamut’un ve diger daghk bél-
gelerdeki kalelerin zaptinda muvaffak olmustu. Fakat 6nemli bir sehir
kazanmak, yahut Selguklulari tardetmek icin yaptiklari tesebbuslerde
tamamen yenildi. Teolojik yonden mihim olan 1035 den beri hakim
olan Fatim? imam1 al-Mustansir-m 1094 de 6lumd Uzerine vukubu-
lan hadise idi, Misir'in gercek idarecisi olan vezir Veliahd Nizar tahta
cikarildi. Ama diger ogul al-Musta’li tarafindan indirildi. iranh ve

5 Avicenna hakkinda A.J. Arberry tarafindan yazilan Scienist and ""Philosopher
(ed. GAVickens), 12. Kitabu Cami’il-Hikmatain hakkinda farkli bir tasvir verilmistir (“Har-
monie de la philosopbie grecque et de la theosophie ismaelienne” Bu kitap Nasir-1 Husratv
tarafindan telifedilmistir. 1069 da yazilmis ve H. Corbin ve M.Mo’in tarafindan Tahran’da
1953 de basiimistir. Arberry’nin Reasoll and Revelation Tn islam, London, 1957, 72-82 deki
aciklamaya bak. (Bu eser, yakut basiimis metinler icin diger kaynaklara sahiptir.)

6 W. Ivanow tarafindan nesredilmistir, Bombay, 1936, Akaid: Taj al-Aqaid by lbn
ul-VVvalM'dir (GALS, II. 715).



Suriye’liihtilalciler bu olayi firsat sayarak Nizar’i izliyecekleri iddia-
siyle Misir’la olan baglarini kopardilar. Enteresan olan su ki Nizar’in
ortadan kaybolmasina belki de oéldirilmesine ragmen Asya liderleri
onun gizlenmis bulundugunu ve kendilerinin onunla temas halinde
olduklarini ileri strduler. Filhakika 1164 de Alamut’un yeni lideri
ondan iki mektup aldigini ve bunlara binaen bu firkanin hayatinda
garip bir devir a¢ildigini iddia etti. “Kiyamet devri: The era of the
Resurraction.” 7

ismaililerin daha sonraki tarihleri, bazi teolojik eserler mev-
cud olmasina ragmen baslica siyasidir. Nizar'in muakkipleri dldur-
me siyasetleriyle dikkati cekmis ve bunlara Assasins adi verilmistir.
Bir cok Avrupali dilcilere gére bu kelime Arapc¢a bir kelimeden g¢ik-
mistir. (Belki Hashasin kelimesi seklinde). Hashasin, Hashas kulla-
nanlari ifade eder. Fakat onlara neden bu adin verildigi iyi bilinmiyor.
Onlar ve al-Musta’li’'nin taraftarlari her biri iki grupa ayrilmislar ve
her biri nihayet yavas yavas Hindistan’a gitmislerdir.

Bu kadar mufrit olan bazi firkalarin mevcudiyetini zikrederken
bunlarin Tislamdan sayilip sayilamiyacagdr konusu da g6z oninde
tutulmasi gereken bir noktadir. En ¢ok Libnan daglarinda Havran
ve Sam havalisinde yasiyan Dirzilerin dini, Fatim1 halifesi al-Hakim
(996-102 1)i UlGhiyyetin son tecessim ettigi kimse olarak kabul etmek
suretiyle Tsmaflilikten ayrilmistir. inanclari biyik olgiide ismafili-
likten tiremis olan diger bir firka da Nusayriler yahut Aleviler (Fran-
sizca Alaouites) dir ki bunlar Suriye'nin cesitli bolgelerinde yasarlar
ve Ortadogunun gesitli mintikalarina yayilan kuguk gruplari vardir.
Ayirdedici inanclarindan biri, AIT’yi Gldhiyyetin bir mucessem sekli
olarak Muhammed (A.) den dstin tutmalaridir. Bunlarin adi, diger
ortadogudaki firkalarin isimleri gibi hakaret manasina kullanilir ve
bu isimlerle adlandirilan kimselerin, gergekten bu firkamn mensubu ol-
duklarindan emin olmak guctiur. Son olarak Yezidfiler, yahut Seytana
tapanlar vardir ki bunlarin hemen hepsi kirttur. isimleri islami ol-
masina ragmen, dinlerinin islamdan mi, yoksa baska bir dinden mi
nes’'et ettigi ayirdedilemiyor.8 Bitin bu firkalar, kiug¢ik bir takim
mahalll cemiyetler teskil etmislerdir ki bunlarin islam dinyasinin
genel fikri ve kultirel hayatiyle aldkalari busbitun kesilmistir.

7 Bak: Heleniztnin ilk Dalgasi: Es’art Fasli,

8 Daha fazla bilgi i¢in bak: EI (S), makaleler, “Druses”, “Nusayri”, “Mutavrali”,
“Yazidi”, vs.
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FASIL 12

Sunni Teolojisinin ilerlemesi

950 den sonra yazilan bir¢ok aktiel teolojik eserler hald mevcut-
tur. Fakat bazi noktalarda bu, ¢alismaylr daha da guclestirir. Kitap-
larin codu yazmadir. Ve basilan bazilari da uzundurlar. Gegmis ¢ag-
larin mufassal minakasalarinin, bize /daha yakin olan muharrirlerin
6nemli meselelerine (yani yazarlarin guntndeki 6n.emli meselelere)
nasil baglandiklari bizim icin belirlilikten uzaktir. Bu suretle bu za-
mandaki islam teolojisi calismasi ¢ok sikici olabilir ve daha erken
Formative period (sekilci devir) den daha az dikkati ¢eker.

Es'ari’nin kendisi hakkinda bir bilgi vermek mimkin ise de
Es’ari okulunun asillari (mense’leri) karanhktir. Es’ari’nin keldamda
rasyonel metodu kullananlardan sadece biri oldugu fakat sans eseri
olarak bir dnder (figurehead) alinmis bulundugu ileri strtlmektedir.
Bu, muhakkak ki ¢cok uzaklara gider. Siphesiz onun, Dirar’'dan, Mu’-
tezile metodlarinin kabuld sirasinda onlara karsi koyan al-Muhasbiye
kadar birtakim selefleri vardi. Fakat Es’ar? kitaplari, kendisinin, sin-
ni dustincesinin ana kismmca sayani kabul olan wusulde M u’tezile
matodlarini ilk defa kullanan kimse oldugu goérinidst kabul igin her
sebebi verir. Sonraki nesillerin, faydali bilgi elde ettikleri eserler, onun
eserleridir. Fakat devrin bazi isimsiz kimselerinin de miessir oldugunu
disinmemek i¢in bir sebep yoktur. Su da kabul edilmelidir ki birkag
isim hari¢c, ondan sonra onuill ardindan gidenler hakkinda pek bilgi-
miz yoktur. Ve Egs’arlyi hemen takibeden nesil i¢cin Es’ari okulu-
nun bir 6nemi olamazdi. Zira kendini hadis yahut fikih calismasina
veren bir okulda teolojinin ¢cok kiguk bir yeri vardir.

Hakkinda cok sey sdylemek mumkin olan ilk teolog, abBakiHa-
ni (Kadi Ebubekir Muhammed ibn Tayyib) dir. Bunun hakkmdaki
biografik tafsilat da azdir. Basra’da dogmustu. Hayatinin c¢ogunu
Bagdad’'da gecirmise benziyor, Siraz’it ziyaret ettigi, aym zamanda



Blveyhi sultam tarafindan Bizans sarayina elgi gdnderildigi soylenir.
Bir Maliki fakihi olarak yetistirilmisti. Es’ari’niin iki talebesinin ted-
risi altinda kelama da calisti. 1013 de 6ldU.

ibni Haldun (1406) a goére o, Es’ar? teolojisine atomculugu ge-
tirdi. Fakat en son calismalar bunun, hata oldugunu agikca gosteri-
yor. Zira atomculuk fikirleri bizzat Es’ari’'nin kendi eserlerinde var-
dir. Onun Mu'tezih seleflerinde de vardi. al-Bakillan? tarafindan
yazilan iki kitap, bu zamanda teologlarin dikkatini tUzerine ¢eken yeni
meseleleri gésterir. Bunlardan biri Kur’an’in i'cazi, yahut mu’cizevi
karakteri, digeri de mu’cize ile (Mu’'cize peygamberin iddiasimn dog-
rulugunu gosterir) benzeri olay-bu olay, bir iddiasi olmiyan kutsal
kimselerle alakali kerametler, yahut hile ve sihir olabilirl- arasindaki
fark idi. Bunlar biribirine siki sikiya bagh idiler.

Bu mesele er-ge¢ Tslam teologlari tarafindan rasyonel metod kul-
lanilarak izah edilmesi zaruri olan bir mesele idi. Hattd Muhammed
(A.) in hayatinda bile mislimanlara sdyle denilmisti: “Muhammed
(A.)) in, Allah’tan haber getiren gercek peygamber oldugundan nasil
emin olabilirsiniz?” Medine Yahudileri bunu daha kuvvetlice ifade
etmislerdi: “Muhammed (A.), Kitab-1 Mukaddesin ifadesine gore
kendisinin peygamber oldugunu ileri striyor. Halbuki onun bazi
vahiy diye ileri surdukleri, Kitab-1 Mukaddesi tekzibediyor. Boylece
0 peygamber olamaz.” * Irak, Suriye ve Misir'in zaptindan sonra
miaslimanlar hinstiyanlarla da daima omuz omuza yasamak durumu-
na geldiler. Muhammed (A.) in peygamberligini inkar eden insanlarla
yasamag! 6grenmek zorunda kaliyorlardi. Populer teoloji, Muhammed
(A.) icin mu’cizeler kesfetmek yahut icadetmek yolunu tuttu.**. Fa-

14 Massignon, Essail, 260-72, 318. Keza C.E. Bosworth, “The Rise of the Karamiy-
yah in Khurasan”, Mislim World, 1 (1960), 5-14. Bir Hanefi olan belki de MatiiridT ile g6-
rismis bulunan Muhammed ibn al-Yaman as-Samargandi Kerramilere bir reddiye yazmis-
tir (Al-Jawahir al-Mudfi’a. 11. 144, vs), ismin Karam yahut Kiram oldugu Gzerinde de mu-
nakasa vardir.

* Hz. Peygamber kendisinin Tevrat ve Incil'de haber verilmis bulundugunu séylu-
yordu. Ayni zamanda bunlarin tahrif edildigini de sdyledi. Gercekten bunlar tahrif edil-
mislerdi ama Tevrat ve Incil’in asillarindan da bazi parcalar kalmisti, iste o parcalarda Hz.
Peygamber’e isaretler vardi fakat peygamberimizin bunlari sdylerken onlar gidip ona isaret

eden ayetleri de imha etmege ¢alismislardi. Bunu te’yideden vakalar tarih kitaplarinda var-
dir.

** Muslumanlar peygamberimize mi'cize uydurmamislardir. Peygamberimizin en
buyik Mu’cizesi Kur’an-1 Kerimdir. Fakat ondan bircok mu’cizeler de zuhur etmistir ki
bunlarin bir kismi tevatire varan bir ¢ogunluk tarafindan gérialmis ve rivayet edilmistir.
Bu arada bazi zayif rivayetli hattd uydurma mu’cizeler de Hz. Peygamber’e atfedilmistir.
Sahih kritik bunlari ayiklamistir. Mdtercim.



kat daha ciddi teologlar, inanclarim Kur'an’in mu’cizevi karakteri
Uzerine insa etmegi tercih ettiler. Keza onun okuyup yazmadijina
dair ayetleride Muhammed (A.) in mu’cizesini yikseltmede kullan-
dilar; okuyup yazmasi olmadigr halde bu kitabi getirmesini onun
mu’cizesine hamlettiler.

Sufi al-Hallac (922), saglam mu’cizevi vakalarin, kendisinin
ruhitecribelerinin gergek olduklarini gésterdigini ileri sirdigd zaman
kelama yeni bir unsur girdi. Bu, munakasayi genis bir sahaya yaydi ve
birgcogu bu vakalarin lile yahut byl icabi olduklarim ileri sirdu.
BakillanT ile beraber teoloji su gérist benimser: mu’cize, yalmz Allah’in
yapabilecedi bir sey olmaldir. Ve bir peygamber kendisinin pey-
gamberligini isbat i¢in Allah’in mu’cize yaratacagini soyledikten
sonra vukubulmalidiv. Mu’'cize ve keramet, hokkabazligin disinda
gecen seylerdir. Ruh1 sahtekéarliklar yapan kimsenin hilesini édnlemek
icin Bakillani: mu’cize hadiselerin normal seyrini bozmalidir. Oyle
ki ancak Allah’in kudreti bunu yapacak sekilde olmalidir tezinde
Israr eder. Tabii hilenin farkina varmak i¢in bir kimsenin, aklini kul-
lanmasi luzumlu idi.

al-BakillanT ve birgok Sinni? alimler tarafindan ulasilan 1edce,
Kur'an’'m bizzat Muhammed (A.) in peygamberligini gdsteren bir
mu’'cize oldugu idi. Onun i’'cazi, fesahetinde ve ylksek edeb? vasif-
larindaydi.* Kur’an’da Muhammed (A.) e Arap ediplerini Kur’'an’a
bir benzer yapmalari icin davet etmesi sdylenir {l11/93). Fakat bu
tahaddiye cevap vermege hi¢ kimse muktedir olamadi. Onlara goére
Araplarin bu ferman okumaga karsi koymamalari, Allah’in onlari
bundan &énlemesinin geregiydi. Yalniz Allah’in yapabilecegi bir sey
olmasi, Kur’an’'m mu’cizeligini daha cok gdsterir. Avrupali nokta-i
nazarindan bu, kuvvetli bir minakasa konusudur. Avrupali ondan
cikabilecek neticeleri psikolojik terimler icinde ifade etmek ister.
Muhammed’ (A.) in hayatinin sonuna do§ru ve onun vefatindan
hemen sonra Arabistan’in cgesitli kisimlarinda birka¢ erkek ve bir ka-
din ¢cikip peygamber olduklarini iddia ettiler. Burada, ortadoguda
umumiyetle adet oldugu vechile din, siyas? olaylara yakindan bag-

* Kur’an yalmz fesahati ve edebf vasiflariyle mucize degil, ayni zamanda ma’nasiyle
mu’cizedir. Onun olacagini haber verdigi olaylar on sene yirmi sene, yiiz sene sonra aynen
olmustur. Onun kéinat hakkinda sdyledigi s6zler bugtinki ilimle aynen isbat edilmis bulun-
maktadir. 1400 sene 6nce hicbir ilim tecriibeden haberi olmiyan bir Nebiyy*i Ummi’nin
agzindan ¢ikan bu sozlerin hicbirinin ilnnle catismamasi, ilmin onun sdylediklerini teyidet-
mesi onun en biylik bir mu’cize oldugunu gdsterir. Bu konuda islama 1’tirazlar ve K ur’an-I
Kerim’den Cevaplar adli eserimize miracaat etmek faydalidir. Mitercim.



lanmis idi. Sadece yenilige ve gelisen Islam devletine karsi koymak
amaciyle bu adamlar Kur’an’a nazire yapmaga c¢alistilar. Bu adam-
lardan biri tarafindan Kur’an stiline gore birka¢c ayet de uyduruldu.
“Fakat surasi inka&r olunamaz bir gercektir ki ne Muhammde’ (A.) in
muasirlari, ne de sonraki yazarlar tarafindan Kur'artla  mukayese
edilebilecek bir sey yapilamamistir.”

GCalismalarimizin buginkd durumunda Es’arflifin gelismesinde
al-BakillanTnin yerini ac¢ik¢ca takdir etmek gictur. Sonradan Gazne-
de Kerramilerin bir muhalifi oldugu go6rtlen ibni Fdrak (1015) ve
Neysabur’da kendisi i¢in yapilmis bir medresede keldm okutan Abu
Ishak al-Isfara’in? (1027) gibi devrin mukayeseli goérus sahipleri olan
Es’arfler tarafindan yazdmis eserler az muhafaza edilmistir. al-Bakil-
lAnT'nin (peygamberligi gdsteren ilmi mu’cize) mistesna, orijinal
oldugu hususlar azdi. Fakat o, Es’ar? ta’liminin alelade siradaki es-
kimis unsurlarini bir araya getirip batin Eg’ar? sistemini kurmustur
ve bunu fi’len insa etmistir.

Bu zamandan itibaren itikatta Es’ari olan bircok seckin alimler
bilinmektedir. Burada yalniz ikisi zikredilecektir. Bunlarin her ikisi
de hayatlarinin ¢cogunu Neysabur’da gecirmislerdi, ilki basicte al-Bag-
dad? diye bilinir. Tam ismi Ebu Mansur abdu’l-Kahir ibn Tahir’dir
1037 de vefat etmistir. ilk firkalar Gzerine verdigi maldmat ile iyi ta-
taninmistir. Her firkanin hatalarim agik¢a gostermistir. Ana noktala-
rin vazih bir beyaniniveren ve diger firkalarla olan ana farklari belirten
micmel bir Es’arl itikadi da yazmistir. ikincisi Islam tasavvufu (ze-
rine yazanlarin blyuklerinden biri olan Kuseyri (1072) dir. Onun
Es’ariler arasinda bulunmasi -teoloji Gzerine eser yazmis ve herhalde
konferans da vermistir- bize sunu hatirlatir ki teoloji ile tasavvuf ara-
sindaki ayrilik mibalaga edilmemelidir. Zira hicbir zaman kesin bir
ayrilik olmamisti.

Selguklularin 1055 de Bagdad’a girmeleri ve halifenin ismf ha-
kimiyetini kabul etmeleri Uzerine, bunlar siinni olduklari igin Es’ari-
lerin rahat edecekleri disundlebilir. Fakat aksine bir zaman gadre
ugradilar. Bunun sebepleri agik degildir. Fakat bu is Selguk Sultaninin
veziri al-Kundurfnin marifeti oldu. Bu zata sapiklara karsi tedbirler
almasi emredilmisti. Bu sapiklar $ifler idi. Fakat Kunduri bunlara
Es’arfleri de katti. Kendisinin Hanefi oldugu, Safiilere siddetli bir
sekilde karsi koydugu da soéylenir. Bir zaman i¢in camilerde Cuma
hutbelerinde Es’arilere alenen lanet edildi, ders vermeleri, yahut
va'zetmeleri menedildi. Kuseyri ve Cuvvayni dahil muteaddit alimler,



kacmanin yahut gizlenmenin daha emniyetli olduguna kanaat getir-
diler. Cuwayni émridnidn dért yillm Hicaz'da gegirdi. Bundan dolay!l
imamu’l-Harameyn (iki tapinagin: Mekke ve Medine’nin imami)
diye bilinmege basladi. Bu, 10jg la 1063 arrasmda cereyan etti.

Birinci Selguk sultaninin 6lumd ve tahta Alpaslan’in ge¢cmesi,
Es’arflere tam tersine, bir sans getirdi. Yeni sultanin kuvvetli ve kabi-
liyetli bir veiziri vardi: Nizamu’l-Milk. Bu zat, al-Kunduri'nin ra-
kibi idi. Ayni zamanda Safifler ve Eg’arilerle de tesriki mesaisi vardi.
Fatim1 propagandasinin tehlikesinden miuteyakkiz idi. Ve bunun
tenkil tedbirleriyle dnlenemiyecegini anlamisti. Bu sebepten o, sunnf
hegemonyasim fikren mudafaa i¢in genis sahalara yayilan bir siyaset
takibetmedi dasindi. Bu konuda en buyuk vazife Es’arllere verilmis-
ti. Cuma guinleri onlara yapilan lanet durdurulmus ve 1065 in sonuna
dogru Bagdad’da yeni bir medresenin, Nizamiyyenin insasina baslan-
misti. Bu medresenin 1067 de acilisindan sonra medresenin Es’ar?
karakterinin Ustinliginden darilmis olan Bagdad Hanbelileri, kar-
gasaliklar doguran bazi huzursuzluklara amil oldular. Es’arfleri des-
teklemekten geri kalmiyan Nizamu’l-Mlk, gerginlikleri zazaltan bazi
misaadeler verdi. Ayni zamanda hilafetin diger 6nemli sehirlerinde de
benzeri medreseler yapmaga devam etti. Bunlardan, miuessir olan
biri, al-Cuwayni'nin muderris ve Gazalinin talebe oldugu Neysa-
bur’daki Nizamiyye medresesi idi.

Tmami’l-Haremeyn al-Cuwayni, bilgin bir aileden gelmisti.
Babasi 1016 civarinda bir cesit fikih ve ilgili konular okulu a¢cmisti.
Babasimn 1046 da 6lumu Uzerine geng¢ al-Cuwayn? (ki Abu’l-Maal?t
de denir), Yirmi yahut daha kig¢uk bir yasta, henlz bazi konulara
kendisi caksirken (talebe iken) okulun idaresini eline aldi. Bagdad’'da
en yuksek kuvvete saliibolduktan birkac yil 6nce Neysabur’un idaresini
ele geciren Selcuk hikumetinden gelen baski, onun, Neysabur'u terk
edip kendini Bagdad’a atmasina sebeboldu. Bu, muhtemelen 1054
civarinda olmustu. Suphesiz bu, daha dnce zikredildigi vechile sapik-
lara karsi bir hareketti. Bagdad’in da selcuklarin eline ge¢mesinden
sonra Cuwayni Mekke ve Mediye'ye ¢ekildi. 1063 civarinda Neysa-
bur’a doénebildi. Burasi, Nizamu’'l-Mulk’tn, bir Nizamiye medresesi
kurdugu sehirlerden biri idi. Al-CuwaynT, 1085 de vefatina kadar med-
resenin reisi oldu.

Cuwayni'nin teolojik goérash, irsad yahut dogruluk rehberi2
denen sumulli bir eserin Fransizcadaki terciimesinden elverisli bir

2 Klopfer tarafindan tercime edilen muhtasar bir akaid eseri Das Dogma des imam
ai-Haramayn al-Djuvvaint und ein Werk al-’Aqidat an-Nizamiyah, Cairo/Wiesbaden, 1958.



sekilde 6grenilebilir. Umumiyetle onun gérist, BakillanT'nin gérisune
¢ok benzer. Su kadar ki bunda munakasalar daha dikkatli ve daha
ince ele alinmistir. ilgi duyulan gérisler aynidir. Fakat epistemolojik
baslangiglara daha belirli bir ilgi vardir. Bundan baska isaret edilecek
en 6nemli husus da Es’ar? gérisinden Mu’tezili gértusine dogru kay-
madir. Bunun belirtilerinden biri, Mu’tezill Ebu Hasim’e baglanan
Ahval doktrininin kabulidir. Daha dnemlisi de Allah’a ait harfi har-
fine manasim vermek mumkun olmiyan antromorfik terimleri “me-
cazl olarak anlamak (Tevil)”dir. Boylece Es’ari “EI” kelimesinin
Allah’in eli seklinde “Fakat mahiyeti meghul” olarak anlasiimak ge-
gerektigini ileri suirdigiu halde al-Cuwaynfi, cismani? mananin mim-
kin olmadigini ve kudret manasinda anlasilmasi lazimgeldigini iddia
etti. Biografi yazanlar sunu da ifade ederler ki al-Cuwayni felsefeye
calismisti. Eserlerinde bunun izi yoksa da 6yle gorunidyor ki bayuk
talebesi al-Gazall'yi, felsefeye calismanin dnemini anlamaga o sevket-
misti. Maamafih sert teologlarin reddettikleri kitaplarda dahi durma-
dan gerc¢egi arastirmasindan sonra hayatinin sonuna dogru nihayet
gocuk imanina benzer bir iman kanaatine vardi. Ve hayatinin bitin
tecribelerinden elde ettigi su neticelere davet etti: “Yash kadinlarin
dinine saril”,
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FASIL 13

Gazali

Gazali hem muslumanlar, hem de Avrupali alimler tarafindan
Muhammed (A.) den sonra en baydk misliman olarak ileri surdlmus-
tir. Bu hukmn gergekten dogru olup olmadigi bilhassa Avrupali &lim-
ler icin Uzerinde durulacak gu¢ bir meseledir. Zira onlarin ¢ogu igin
Gazali musliman yazarlarinin en sevimlisi ve en cana yakinidir.
Belki de sOylenecek en emin sz, tesirinin ne kadar sirddgind gérmek
icin onun 6liminden sonraki iki yaz yillik sire icindeki butin dini
olay dikkatlice takibedilmedik¢ce bu soruya tam uygun bir cevap
verilmiyecegidir *

O umumiyetle Gazali yahut al-Gazel diye bilinir. Fakat ta kendi
zamanindan beri kelimenin Gazall mi yoksa Gazzalt mi seklinde te-
laffuz edilece§i munakasa edilmektedir. Kat'i olmamakla beraber
ilki daha sayani tercihtir. ikincisini tercih edenler, babasinin fakir bir
yun egirip saticisi oldugunu ileri surerler. (Gazzal). Fakat bunun dog-
rulugu gugctlr. Zira buyuk teologun bir amcasi yahut buyuk amcasi
da var ki o da seckin bir alimdi. Ona da Gazali denirdi. Ekseriya Arap
yazarlari tarafindan kinyesiyle gosterilir. "Enu Hamid (Hamid’'in
Babasi)” Kendi ismi Muhammed idi. Ahmed adh bir kardesi vardi ki
bu zat mistik olarak gosterilir ve Farsca eserler yazmistir. Teolog 1058
de Tus'ta (iran'da simdiki Meshed’e yakin) dogdu. ilk 6grenimini
oradayapti. Tahsilinin ileri merhaleleri icin &det oldugu Uzre seyaha-
te ¢iktr. ilkin Hazer Denizinin Giney dogu kdésesinde bulunan Cur-
can’a gitti. Sonra tahminen 1077 de, yakin olan Neysabur’a hareket
etti. Burada fikhi calismalari yaninda Cuwayni tarafindan teoloji
ve felsefeye de asinad kilindi. al-Guwayni'nin 1085 de 6lumu Uzerine
Nizamul'l-Mdlk’dn yanina gitti ve orda bulunan bir¢ok alimler ara-

1 Bak: Margaret Smith, Al-Ghazali the Mystic, ch, 13



smda meshur bir mevkie sahiboldu. Oyle ki 1091 de heniiz ¢ok geng
iken Bagdad’'daki Nizamiye medresesine profesdr tayin edildi.

Doért yil i¢cin o. burada uU¢ yuz 6grenci dinleyicisine ders verdi.
Aym zamanda Farabf, ibni Stna felsefesini tam bir vukufla tetkik
ediyordu. Bu, simdiye kadar teologlarin yapmadi§: bir seydi. ilkin
filozoflarin goruslerinin uzunca objektif bir 6zetini yazdi. (Bu eser
ortacaglarda latinceye ¢evrilmisti. Vuzuhundan dolayl muessir oldu).
Daha sonra onlarin goruslerini ¢iriten bir tenkid yazdi. “Tehafut’ul-
Felasife” Yine bu zamanda diger birka¢ eser de verdi. Bu asikar basa-
risina ragmen o, kalben hastalandi. Cehennem atesi tehlikesinin kay-
gusunadistid. 1095 Temmuzunda bu ruiii sikintilar konusmasina, ken-
dini va’zlarmdan énliyen fizik? bir hal getirdi. Bu dahili 1ztiraptan
birka¢ ay sonra 1095 Kasiminda Bagdad’t terk etti, Haccetmek mak-
sadiyle Mekke'ye gidecekti fakat bir hukukcu, kelamci ve Universite
profesorligu kariyerinden ayrilip bir sufi olarak tam Allah’a hizmet
etmek amaciyle gidecekti. Onun bu degisikligi sorusturulmakta ve
onun bu buyldk degismesine gesitli madd? sebepler ileri sirtlmektedir.
Ama bunlarin higbiri yeter sebep gérinmiyor. Fakat 1095 Subatin-
da Bagdad’'da taninmis olan yeni Selguk Hukimdari Barkiyarug ile
fena munasebetleri, onun kararinda bir amil olabilir. Daha derin bir
sebeb de ulema arasindaki meslektaslarinin ¢cogunun (fakihler ve diger
alimler) ihtiraslarindan nefret edisi idi. Belki de kariyerini terk edisi-
nin bas amili, hissettigi manevi bir hayat yasamasinin, bu haset ice-
risinde imkéansiz olusu idi. Nisbeten kasaba merkezinden bassehrin
bu sofistik muhitine gelen hakiki dindar bir adam i¢in bu, tabii bir re-
aksiyon olabilir.

Bagdad’'dan ilkin Sam’a gitti. Onun bir aciklamasini yanhs an-
lama, hem eski, hem yeni alimleri onun, miteakip on yihm Suriye ile
Hicaz arasinda gecirdigini disinmege sevketmistir. Halbuki batin
muteber kaynaklari daha dikkatli bir tetkik, bunun béyle olmadigini
ve onun dinyadan c¢ekilme yillari olan on yilinin daha ziyade asagida
gosterildigi vechile sarfedildigini agikca gostermektedir.2 Bagdad’'dan
ayrilir ayrilmaz hemen Hac'ca gitti. Ertesi yilinyani 1096 mn Kasim
ve Arahgma rasthyan Hac mevsimine kadar bekledi. Mekke'yi ziyare-
tinden ya 6nce veya sonra Kudis ve Hebron'u ziyaret etti, Fakat bazan
sdylendigi gibi hi¢cbir zaman Misir'a gitmedi. Hac’dan hemen snora

2 Bak: Jabre, “La Biographie et I’oeuvre de Ghazali reconsiderees../ *M£angel,s
de Tlnstitut Domicicain d’Etudes Orientales du Caire, 1954, 73-102, M.Bouyges, Essais de
chronologie des oeuvres de al-Ghazali, Beirut, 1959.



Irak’a déndu. Cunkd 1097 Haziraninda Bagdad’'da gordlmastd.
Burada bir middet kaldiktan sonra birkac ay, yahut belki de bir yil
gecince kendi dogum yeri olan Tus’a dondid. Orada bir zithd ve tasav-
vuf hayati yasadi. Etrafinda bir talebe cemiyeti toplandi. Bunlar onun
amellerini taklidettiler ve kendisinden ders aldilar.

1104 yihh sonunda Selguk hikimdarhginda baska bir degisiklik
oldu. Vezirlik makami Nizam@’l-M dlk’dn bir o§glunun eline geg¢ti ki
bu zat, Gazali’ye Neysabur’'daki ilmT konferansa, muhtemelen Niza-
miye medresesine donmesi i¢cin baski yapti. Onun hakkindaki mula-
hazalardan biri, Muhammed (A.)in her asir basinda kendi dininin bir
muceddidi gelece§i yolundaki bir Hadisi idi. Simdi masliumanlar, be-
sinci Islam asrimn aylarina yaklasmakta idiler ve bircok arkadaslari
onun, muteakip asrin tayin edilmis muceddidi oldugunu ileri surddler,
Boylece o, 1106 Temmuzunda Neysabur’'a gitti (499 H.) ve orada
nihayet t¢ yil kalabildi. Sonunda hastaligindan, yahut bilmedigimiz
baska bir sebebpten dolayl Tus’a dondi ve 1111 de orada vefat etti.

Gazali'nin hayati hakkinda malidmatimizin ¢ogu, daha ziyade
onun bize biraktigi al-Munkizu mina’'d-Dalal (Sapikhktan kurtarici)
diye tercime edilebilecek olan kendi hal tercimesine istinadeder. Bu,
evvel emirde fikr? bir mudafaa eseridir. Bu yizden hayati tarih? sira-
dan ziyade sematik olarak yazilmistir. O gercedi aramaga ¢ikti. Ve
kendi ginidnde gercedi ariyanlarin doért zimresini: kelamcilari, filo-
zoflari, Tsmaflileri ve sufileri yokladi. iste tarihi sira bakimindan sip-
heli olan da bu safhadir. Maamafih zamaninin dusince sistemine
yardim eder dusincesiyle (sirada bir degisiklikle beraber) bunun
takibedilmesi uygundur.

Gazali'nin felsefe calismasi, sonradan yazmis oldugu butin eser-
lere tesir etmistir. Ve Hakikaten islam teolojisi yolunda ondan sonra
gelenlerin hepsine etkisi olmustur. Nasil ki al-Es’art M u’tezile ve Han-
beliye gosislerini mezcederek ilk Yunan tesir dalgasini 6nledi ise, fel-
sefe ve teolojiyi mezcetmek suretiyle Gazall de ibni Sina’da zirveye
ulasan felsefi cereyanin ikinci dalgasini yendi. Maamafih onun dav-
ranisi basitce menfi (bir davranis) olmaktan uzakti. Bir yandan Te-
hafutu’l-Felasifesinde Yeni Eflatunculuga kuvvetle karsi koydu ve
bundan sonra artik islam diunyasinda sayani dikkat higbir filozof
¢tkmadi (ibni Stna 1037 de 6lmus olmakla beraber felsefe belki de
Gazali’nin 1095 de eserini yazmasindan 6nce baska sebeblerden do-



layl inhitata ylz tutmustu).3 Aristo mantigina hayranhg! dolayisiyle
bu sahada ¢ok derinlere varmis ve bu konuda miuteaddit eserler yaza-
rak onu diger mutekellim ve fakihlere tanitmisti. Oyle fakihler ki on-
lara gore filozoflarin kitaplari anlasilamaz idiler, yahut teknik bakimin-
dan gig¢ idiler. Tipki Es’ari’nin ana sunni akidesini M u’tezile metod-
lariyle savundugu gibi Gazali de bu akideleri Eflatuncu (Aristoyu da
icine alan) ustiin metotla ve Tbni STna ve digerlerinden 6grendigi fikir-
lerle savundu. Bu degisiklik dolayisiyledir ki Tbni Haldun onu, “Mo-
dernlerin usuline” go6re yazan ilk teolog (miutekellim) olarak goéste-
rir.

Gazali’'nin teolojiye yardimi, felsefi metodlari getirmenin disinda
onemli degildir. The Golden Mean in Blief (lamanda altun Ma’na)
adli bir eser vermistir. Bu eser kisa olmasina ragmen al-Cuwayni'lin
al-Trsad-1 ayarindadir. Kiyasin mahiyet ve ehemmiyetine temas eden
bir mukaddime vardir. Diger miunakasalar da kiyas seklinde verilir.
Diger taraftan bununla el-Cuwayni’'nin eseri arasindaki farklar, al-
Cuvvaynt ile al-BakillanT arasindaki farklara gére azdir.

Gazali sufilige yoneldikten sonra teolojiyi ihmal etmemis olsaydi,
kelama daha buyuk yardimlar yapmis olurdu. Cinkd onun tasavvufa
meylettikten sonra kelamdan tamamiyle ayrilmis oldufu sdylenir.
Gergek sudur ki o kelamin kusurlarim biliyordu. Biliyordu ki cennete
giren kimse kelam yoliyle degil, sirfahlaki hidayetin tasavvufi hayatini
yasamak ve Allah’a yaklasmak suretiyle gider. Keldm da yine iman
icin luzumlu bir korunma vasitasi olarak kaldi. Golden Mean’in tasav-
vufa dénitsinden sonraya kadar tamamlanmadigr mimkindd. Onun
buyiuk eseri The Revival of the Religious Sciences (lhyau Ulimi'd—
Din), bellenmesi lazimgelen akideyi ve genel sinni akidesinin bir
beyanim ihtiva eder. Thya’'nm The Forty (al-Arba’un) diye meshur
bir 6zetinde o, The Golden Mean’in, ayni cinsten eserlerin en iyisi
oldugunu soéyler. Nihayet 1959 dan beri alimlerce bilinmektedir ki
0, 6limidnden biraz 6énce The Restraining of the Commonalty from
the Science of Theology (flcamu’l-Awam an IImi’'l-Kelam) adlh ma-
kalesini bitirdi. Bu makaledeki kelam goriusid de yine Es’ari’dir. Boy-
lece o, hicbhir zaman bir Es’ar? mutekellimi olmaktan geri durmamis-

3 Mumkun bir istisna Abhari (1265) dir. Fakat hakkinda cok az sey bilinir. Bak:
EI3GAL, I, 608; GALS, 1, 839. Bu zat felsefe Gzerine kitaplar yazmistir. Bunlar ¢ok serh
edildigi icin énemli metinlerdir. Bu gosterir ki bu eserler orijinal eserler olmaktan ziyade
baska eserlerden yapilmis 6zetlerdir ve mitekellimlerin ihtiyaclarina gére adapte edilmis-
lerdir.



tir. Kelamin ilkin disindidginden daha az 6nemi oldugu kanaatine
varmis olmasina ragmen.

Onun Tsmaililige calismasi, belki de felsefe ve kelam calismasin-
dan tamamen farkh idi, Ondan c¢ok sey dgrenmek isteyip istemedigi
siphelidir. Maamafih Fatimi propagandasinin tehdidi a¢isindan ba-
kilacak olursa Abbasi halifesi tarafindan (ki bunun durumu Selcuk
sultanlarininkinden daha ¢ok tehdidedilmisti) kendisine bu propagan-
danin fikr? yahut keldmT bir tenkidini yazmasi rica edilmisti. Gazall
bunu 1094 Subatinda yapmis olmalidir. Onun Bagdad’'dan ayrilisi
1095 de olmustu.Aynizamanda O, (Ismadflilerin) 6zel gérisleri Gizerinde
de bir iki kiicik kitap yazdi. Bunlarin ne derece tesirli oldugunu sdéy-
lemek glctur. Ama Ismafliligi yenmek icin yardim ettiklerinde siiphe
yoktur. 1090 da daglik bdlgelerde basari ile basliyan ihtilal, sehir ve
kasaba elde edemedi. Bu arada 1094 deki bas kaldirmalar, Fatimi hi-
kimetiyle olan baglari kirdi. (Gazalt umumiyetle ismaiflileri Ta’limiy-
ye ve Batiniyye gibi isimlerle gdsterir.)

Gazal? hayati inkisafinda felsefeyi ve Ismaililigi inceledikten son-
ra tasavvufl calismalarina basladigini séylerse de ¢ok daha erken bir
¢agdan beri tasavvufla temas halinde idi. Babasinin élimd UGzerine
o ve kardesi, babasinin arkadasi olan sufi bir zatin muhafazasina tevdi
edildiler. Neysabur’'daki talebelik gtnleri sirasinda bir profesér (muh-
temelen fikih muderrisi) olan Farmed? (1084)nin tesiri altinda kalmisti.
Bu zat, oradaki sufilerin lideri idi. O sirada kendisi tasavvufla hem
nazari, hem de ameli yénden biraz asinalik kesbetmis gérinmektedir.
Fakat sonradan tasavvuftan kelam ve felsefeye donmustiur. 1095 deki
ruhi sarsinti Gzerine tekrar tasavvufa dondu fakat ¢cabucak anladi ki
tasavvufu yalmz nazar? 6grenmek kafi degildi. Tatbik etmek lazimdi.
iste bu disince iledir ki Bagdad’daki makamim terk etti ve servetini
de dagitti. Oz bir eser olan Bidayetu’'l-Hidaye'den esas hayati hakkin-
da kisa bir fikir edinilebilir. Bu hayat bir nevi manastir hayati idi.
Tus’ta etrafina topladig: talebe kusagi ile bir manastir cemiyeti teskil
etmisti. Amel Gzerine temellendirdigi mes’'ud hayat goéristu, “Thyau
Uldmi'd-Din” The Revival of the Religious Science” eserinde tasvir
edilir. Bu eser, Arapcada dort bayuk cilt tutan kirk “kitap” tan mu-
tesekkil bir eserdir. Bunun bir¢cok kitaplari Avrupa dillerine tercime
edilmektedir.

Gazalinin olgunlugu, tasavvufi ameline (pratigine) bagh bulun-
dugundan dolayl, onun islam dusuncesinin gelismesindeki yerini
arastirirken bu hususun takdirine c¢alismak muhimdir. Gazali’den



6nce ulema ile sufiler arasinda bir ugurumun bulundugu sdylenemez.
Bazi sufiler amelsiz idiler, ama hepsi degil. al-Kuseyr? ileri gelen bir
sufi oldugu gibi ulemadan bir zat idi de. Hanbeliler arasinda da sufi-
ler vardi. Ulemadan bazilari amelsizliginden (zindikhigindan) dolayi
922 de idam edilen mutasavvif al-Hallac’t muhafazakar olarak yani
ehl-i Sinnetten kabule yanasiyorlardi. Bu gdsteriyor ki sufi cereyani
ile ana sdnni kismi birbirine yakindi. Bununla beraber Gazali’'nin
basarisi yiksek derecede bir terkip yapmasi idi. Onun seleflerinden
¢ogu icin tasavvuf, ser’? amellerin kalkti§i yerde baslar. Gazali'nin
eserinin ¢codu herkese farz olan seri amellerin deruni manalarini gos-
termege matuftur (ki bu derun? manaya “sufistik” denilebilir).
Gergek tasavvufi hayat, butin bu vazifelere sadakat ve imanla riayet
etmekti. Sadece bu esas lUzerinde yuriyen bir kimse sufilige mahsus
saha olan daha yuksek tasavvufi derecelere yiukselebilirdi.Sahsi tecrube-
si sayesinde yazabilmisti. Bu, acgikca gosterdi ki bu deruni sézler zin-
dikhk getirmez, bunlar seriate sadakatle riayetle terkibedilebilir.

Bu bakimlardan Gazall keldma dogrudan dogruya bir yardim
yapmiyordu. Ser? vazifelerle, Kelam1 formiillerle ifade dilen inancin
insanla olan munasebetinin, sadece bir dis minasebetten ibaret ol-
mayip onun hayatinin derinliklerine kadar nifuz edebilen bir mina-
sebet oldugunu gdsterdi. Muhakkak ki bu, kelami soldurmadan, dinin
gercek hayat? vechesine yardim etti. Gazall ayni zamanda mistik
tecribelerin mahiyeti hakkinda ve bunlarin, Peygabmberin vahiy
tecribesiyle olan minasebeti hakkindaki nazariye tzerinde de fikir
yurattu. -Mesela Miskatu’l-Anwar adli eserinde. Fakat onun nazari-
yeleri sonraki muatekellimler tarafindan izlenmedi ve higbir suretle
muessir olmus gérinmdiyor.

Bu tetkikte Gazall hakkinda ileri surilen maldmat, Utzerinde
ihtilaf edilen bir gorusin do§rulugunu kabule gétirmektedir. Yakin
calismalar, ilcamu’l-Awam an flmi’-IKelam’in salahiyetli nesri g6s-
teriyor ki alimlerin fikri bu goérusd kabule dogru gelisiyor, gucliklerin
mihraki sudur: Gazali'ye atfedilen bircok eserler var. Bunlarin mev-
sukiyeti arastirilmaktadir. Bir ikisinin, Gazaali’'nin asrindan sonra
yazildigl asikardir. Birkagcimn mevsukiyeti hakkinda da lIgnaz Gol-
dziher, Duncan Black Macdonald, Miguel Asin Palacios ve digerleri
tarafindan supheler izhar edilmistir. Bu eserlerin ¢ogu, sinni kela-
mina pek aykiri olan mistik nazariyeler ihtiva eder. Bunlardan birin-
de yahut ikisinde Yeni Eflatuncu doktrinlerin kabuli vardir ki Gazali
bunu Tehafutu’l-Felasifesinde sarahaten reddetmisti. Bu eserlerin



sthhatini kabul edenler bu yizden onun hayatinda kendini tasavvu-
fun mufrit sekillerine kaptirip hem seri amellerden, hem de sinn?
dogmasindan tamamen ayrilan bir devir gérirler. Bununla beraber
genel teolojik gorus bakimindan tamamen sinni olan llcamu’l-Awam
an ilmi’'l-IKkelam’in tam hatasiz olarak tarihini tesbit etmek suretiyle
sonraki miafrit tasavvufi devir gecirdigi gorisit midafaa edilemez
olmaktadir. Yazilabilmis olan supheli eserlere bakarak onun hayati
hakkinda baska bir nokta bulmak gu¢ oldugundan dolayi, bu eser-
lerin stpheli karakterlerini kabul etmek kuvvetli bir goérids haline
gelmektedir. islam dinyasinda ya bir adami lekelemek, yahut
ekseriya sapik doktrinleri kendisinden stuphe edilmiyen bir otoriteye
atfetmek suretiyle onlara reva¢c kazandirmak halleri ¢ok goridlmustar.
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FASIL 14

1100- 1350 Arasinda Sunni Kelami

al-Gazali’yi hemen takibeden devirde parliyan gines 1sigindan
koyu karanliga dogru bir gecis zamani vardir. Abbas? hilafetinin hi-
kim surdugu bolgede sonraki devrilerde ibni Teymiyye (1328) nin
ve Muhammed Abduh (1905) in tetkikleri disinda bir muatefekkir
mahsuli olan mufassal bir eser yazilmamistir. Brockelmann’in kita-
binda binlerce eserin ismi mevcuttur. Fakat batili bilginler, bunlarin
ancak bir avuc¢ kadarini ishyebilmislerdir O da gelisi glzel. Fakat
yastyan musliman miueellifler bu kadarim da yapmamislardir. Bu
ylzden asagidakiler ondokuzuncu asir basindaki Afrika haritasina
benzer.

Basli basina teoloji tarihine aidolmamakla beraber on ikinci
asirda yahut on tg¢lncu asir baslarinda yeni bir dini gelismenin oldu-
guna burada dikkati ¢cekmek de yerindedir. Bu, umumiyetle dervis
tarikatleri, yahut dervis kardeslikleri (ihvan) denen seydir. Bu tama-
men yeni bir sey degildi. 800 tarihinden sonra bir kurala gére mis-
terek bir hayat yasiyan insanlarin izleri var bunda. Gazali'ye tesir
eden Farmed? (1084)) nin bazi tarikat evfsafim tasiyan sufiler grupun-
nun basi oldugu sanilmaktadir. Gazali'nin kendisi de yukarida isaret
edildigi vechile manastir okuluna benzer bir okul kurmustu. Ondc¢in-
cl asirda daha onceleri Farmed? ile kurulan ve sonra Ahmed al-Gazal?
tarafindan idare edilen U¢ tarikat, dnceki sufi gruplarimn hepsinden
daha belirli, daha blUyuk ve daha surekli olmaga baslamisti. Diger
tarikatler de bunlari takibetti. Nihayet tarikatler islam dini hayatin-
da 6nemli bir safha aldi.

On dokuzuncu asra yakin bir zamana kadar birgok yerlerde bi-
ylUk sayida toplu halk tarikatlere baglanmisti. Fakat sadik Gye olmak-
tan ziyade birlikler olarak bunlari benimsediler. Tarikatin ayini ki
zikir denilir, onlar i¢in seriatin sekli namazindan daha cok sey ifade



etmisti. 1900 den itibaren tarikatlerin tesiri bazi memleketlerde azal-
maga basladi. Bu, kismen onlarin tufeyliliginden, kismen de baska
sebeblerden ileri geliyordu. Bir tarikatin inhitat devrine ait bir tasvir,
Taha Huseyin’'in An Egyptian Childhood (Bir Misirli'mn Cocuklugu)
unda bulunabilir.

Din tarihgileri icin bu hadise, birgok 6nemli meseleler ortaya
¢ikarir. Gazal? bu yeni gelismege herhangi direkt bir yardim yapti
mi, yoksa o, aym istikametteki temaydtllerin akiminda giden sadece
bir ¢6p mi idi? Tarikatlerin sekli namaza karsi asil davranislari ne
idi? Halk ne zaman namazlara zikirden daha az itibar etmegde bas-
lad1? Bu degisikligin dnemli bir sebebi var miydi? Bu son soru ayni
zamanda kelamla da ilgilidir. Zira gériilecedi Uzere kelama genis de-
gisiklikler gelmistir. Kelamdaki bu degisikliklerin israret edilenlerle
ilgili olup olmadiklari ve egder bdyle ise ilgili baglarin neler oldugu
muihimdir. Bdylece kelam tarihi derinlestikce sunu ifade eder ki ilk
tarikatler ana sinni akidesini muhafaza etmelerine ragmen muahher
olanlardan bazdari sapik akideler benimsemistir. Maamafih bu nok-
talar 6zentili bir kelamda gosterilmis degildir. Ve tarikatler mitekel-
limlerle ciddi? bir minakasaya girmemis, yahut herhangi bir suretle
fikr? sahada onlarin yerini elde etmege gayret sarfetmemistir.

Tekrar Es’ar? teolojisine doneresek, Gazali’'nin felsefi tetkiklerinin
neticesi hemen belli olur. Bir bucuk asir esnasinda yalniz iki dnemli
sahsin ismi var: Bunlarin her ikisi de istekli olarak felsefeye dalan
muhim sahsiyetlerdir. Birincisi Sehristani ki ismini iran’in dogu kis-
minda kig¢lk bir kasabadan alir. Orada dogmustu. (1076 da yahut
1086 da.) Ogrenimini Neysabur'da ve bélgenin diger yerlerinde yap-
misti. 1116 da Mekke'ye Hacca gitti. Seyahati sayesinde Bagdad’daki
Nizamiye medresesinde dmrinidn d¢ yilim va’z ve nasihat vererek
gecirmek firsatini buldu. Fakat hayatinin geri kalan kismini 1153 de
6lumine kadar dogum vyerinde gecirdi. Kendisi hem Ismaflilik hay-
ranhigi ve hem de filozoflari tutmakla ittiham edilmisti. Onun felsefe-
ye olan biyik ilgisi eserlerinden bellidir. Belki de ismaflilik tdhmeti,
onun butin eserlerinin, Tirmiz'deki bir efendi adina, Nakibu’l-Esref
yahut alevilerin baskani adma yazilmis olmasindan ileri gelmistir.l

Sehristan? al-Firak yazarlarinin en ©Onemlisi olarak zikredilir.
Fakat o ayni zamanda bir felsefi-kelamcidir.

iki eseri elde edilebilir. Basan ve dzetle ingilizceye tercime eden
Alfred Guillaume tarafindan isimlendirilen Summa Philosopiae (0zet

1 Ritter, Der islam, XV Il (1929), 48-50.



felsefe) si ve cesitli noktalarda ibni Sinay! tenkideden kiiciik bir eseri.
Birincisi felsefenin kelami nasil istila ettigine ag¢ik bir delildir. Mevzu-
larin tertibi hemen hemen al-Cuwayni ve Gazalfnin ayni mahiyet-
teki eserleriyle aynidir. Fakat yazilis metodu degistirilmistir. Eski
islam kelamcilari arasinda fikirleri tenkidedilip reddedilenler, ya ge-
nellikle filozoflar veya bizzat ibni Sina’'dir. Minakasalar da yeni fel-
sefi gorisler ve mantiki metotlar icinde takdim edilir. Gergekten eski
yazarlarin goérasleri, yeni kanaatlerin istilalilari icinde o derece re-
forme edilmislerdir ki yazarlarin kendileri mevcudolsalardi kendi
fikir mahsullerini tahmin etmekte gtc¢lik cekerlerdi.

Diger zat da Fahru'd-DTn ar-Razi (il149-1209), Rey (simdiki
Taliran’in yaninda) de bir fakihin ve vaizin oglu idi. Bir safii teologu
olarak yetistirilmisti. Ayni zamanda felsefeye ve Yunan ilimlerine de
genis vukufu vardi. ihtisasinin ilk zamanlarinda Aral denizinin hemen
glneyinde Ortaasya bdlgesi Harizm’e gitti. Maksadi bu kug¢uk kdsede
hala hikam siren Mu'tezile kelamina karsi koymak (onunla miuica-
dele etmek) idi. Fakat hemen Buhara ve Semerkand’e c¢ekilmek
zorunda kaldi, Daha sonra Gazne ve Pencap’ta bulunmustur. Sonunda
Herat (simdiki Afganistan) da yerlesti. Burada kendisi i¢in bir medrese
yahut bir kollej insa edildi. Hayatinin bu son devrinde Ghorid sultani-
nin himayesi ve ayaklanan Harizmsahlar soyunun himayesi altinda
idi. Buna ragmen onun Kerrdmi dismanlari tarafindan zehirlenerek
Oldurulduagu soéylenir.

insan onun sumullt kelam?1 eseri Muhassal’a baktigi zaman,
kelama temel olarak felsefenin gelisen 6nemiyle karsilasir.Eser hemen
hemen esit derecede dort kisma bélunmdistir. Bunlardan birincisi
mantiki ve epistemologic (bilgi nazariyesi) mukaddimelere temas
eder. ikincisi bilginin objelerinin mahiyetine dokunur. (Varhk, vi-
cup, imkan, vs.) Ancak kitabin ortalarina dogru dcincid kisimda
Allah doktrinine gelir. Dordinct kisim, peygamberlige, esehatology
(dhiret hayatiyle ugrasan ilim) e ve benzeri konulara tahsis edilmis-
tir. Bu, onun ilgi duydugu seylerin dengesini gosterir. Gergi bu, onun
tamamen bir filozof oldugu anlamina gelmez. Onun Mu'tezileyc
karsi minakasalari da unutulmamalhidir. Bunlarin yaninda o, Harizm'-
de Kur’an tGzerine biyuk bir tefsir yazdi ki bir taraftan metnin tefsiri
icinde felsefi fikirlerini ileri sirerken diger taraftan birgcok ayetlerin
Zamahsari (1144) tefsirinde oldugu gibi M u’tezilenin keyfi tevillerini
¢irutmege calisti. Filhakika dogmatik filozof olmasina ragmen Razil
dogmatik konularda Gazali’den daha ortodoks (muhafazakar)



ve serbest fikre daha az taraftardir. Meseld kelamcilar tarafindan
¢ok mianakasa edilen bir Hadis vardir ki onda Muhammed (A.):
“Allah Adem’i kendi suretinde yaratti.” demistir. Bazi mitekellimler
kendi zamirinin Allah’t gdstermesine engel olmak i¢in ustaliklara
basvurmuslardir. Hanbeliler ekseriya bunu “mahiyeti mechul, nasil
oldugu bilinmeksizin” seklinde kabul ettiler. Gazall bunu kabule
ve aciklamaga koyuldu. Fakat Razi “his: kendi” zamirinin Allah’a
raci olmayip tamamen Adem’e raci oldugunu gé6sterdi.2 Bu, felsefe
ile muhafazakarhgr bagdastirmanin alametidir.

Bu devir esnasinda teolojik faaliyetin Habneliler ve Matiridiler
arasinda da devam ettigi anlasiimaktadir. Fakat kelam sirf bir akaidden
ayri olarak miutalaa edilmemistir. iste sonradan meshur olup sik sik
Gizerinde bu zamana kadar yorum yapitlan Necmu'd-Din Omer en-
Nesefl (1068-1142) nin iman makaleleri bu devrin mahsuladir.3
M aellif, hayatinin buyuk kismini Semerkand iginde ve dolaylarinda
gecirdi. Buna ragmen Mekke'ye gidip Hac da etti. Kendisi sadece
bir mitekellim olarak degil, fakat bir fakih ve muhaddis olarak da
itibar gormustir. Yine bu zaman civarinda Fergana'’da al-Usi (1173)
diye taninan bir &lim yasadi. Bu zat, altmis alti satirdan ibaret
manzum bir akaid kitabi telif etmekle yadedilir. Bu kitap da sonra-
dan c¢ok serhedilmistir. Bdylece biz, artik, Es’ari’ninkilerle mukayese
edilebilecek kelam1 bir eser goremiyoruz. Sadece kelami gelismenin
diger ylizini gosteren bu akaid kitaplarini goriyoruz.

Keza diger kelam okullarinin da (kaliteli eser verdikleri) pek
bilinmemektedir. Hanbeliler Bagdad’'da kuvvetli ve faal idiler. Fakat
Gazall, gininde onlari nisbeten zayif gosterir. Boylece diger bir yerde
pek Hanbelllerin bulunmadigi tahmini kuvvetlenir. Onlar hakkinda
yeni bir bilgi kaynag! elde edilebilmistir. Burada onlarin bazi dahili
ihtilaflar1 etraflica tetkik edilmektedir. Parlak gen¢ adamlarindan
biri olan ibni AkTl (1119) bir zaman Mu’tezile goriisiine kaptirilmis-
ti. Bu yuzden arkadaslarindan bircogunun nefretine maruz kaldi.4
Hanbeliler arasinda diger enteresan olay da sudur: Onlardan biri
olan Abdulkadir al-Cilani yahut al-Cihh (1167) tasavvufa alaka duy-

2 Bu Hadisin manalari Montgomery VVati tarafindan “Created in his image” adh
makalede minakasa edilmistir, Transactions of the Glasgow University Oriental Society,
XV I (1962), 38-49,

3 D.B. Macdonald tarafindan tercime edilmistir, Development, 308-13.

4 George Makdisi, “Nouveaux Details sur I'affaire d’ibn °Aq7l”, Meianges Louis

Massignon, Sam, 1957, 91-126. Bak: Bulletin of the School of Oiiesital and African Studies,
XV Il (1956), 9—41, 239-60; X IX (1957), 13-48, 281-303, 426-43.



du ve ilk tarikatlerden biri olan Kadiriyye tarikatinin bas kurucusu
oldu.

Kerramiyye ve Mu’tezilenin Fahru’d-Din ar-Razi ile minase-
bette olduklari zikredilmektedir. Razi’'nin Afganistan’da bircok Ker-
ram fyi hidayete sevkettigi de sdylenir. Belki de Gaznevi hanedaninin
dismesiyle mahalli vaziyette 6nemli bir degisiklik olmustur. Bu dev-
rin Mu’tezilesi de esrarengiz kalmaktadir. Onlar Harizm’'de bilinmi-
yen birtakim sebeplerden dolayr meshur olmuslardir. (Harizm ayni
zamanda Mu'tezili Kur’an miufessiri Zemahseri’'nin de memleketi-
dir). Ciylani'nin, Bagdad’'da bir Mu’tezillyi ziyaret ettigi soylenir.
Akide bakimindan ayiplanmalarina ragmen simdi onlara ana sunni
akidesini biraz mihveri disinda anlayip benimsiyenler nazariyle ba-
kilabilir. Onlarin Es’arilerle olan ayriliklari, Maturidilerle olamnkin-
den biraz daha fazladir. Bu, Zemahseri'nin tefsirinin, her tarli fikre
mensup gesitli alimler arasinda hemen nasil genis bir kabul gérdugina
aclklamaga hizmet eder. Onun filolojik meziyetleri, sapik fikirleri
gibi tehlikeli gorilmemistir,
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FASIL 15

islam Bati Diunyasinda Kelam ve Felsefe

islam Bati Dunyasi, islam ispanyasi ve Kuzey Afrikasim goster-
mek bakimindan Arap Magribi terimine muvazi olan elverisli bir
terimdir. Bitiin bu bélge, eski seriki olan ispanya ile bir birlik meyna-
na getirmege calisti.. Sekizinci asir basinda fethinden beri bu bdlge,
Sam Emevi halifeliginin hikmd altinda idi. 750 de Emevilerin dis-
mesi lzerine Abbasiler heniiz kendi hikimranliklarini ispanya’da
yerlestirmege firsat bulamadan bir gen¢ Emevi prensi, orada iktidari
ele gecirmege muvaffak oldu. Bu yeni mustakil devlet 1000 tarihine
kadar sirdi ve zaman zaman Kuzey Afrika lGzerinde de bir miktar
kontrol sahibi oldu. Pargalanmasi Uzerine cesitli bdlgelerde yine mus-
liman ellerde mahalli soylar kuruldu. Sonra 1085 ve 1090 arasi Kuzey
Afrika’dan Berberi soyu olan Murabitlar batin fslam Ispanya’yil
kendi kontrolleri altina aldilar. 1147 de onlar da burasini bir baska
Berberi soyu olan Muvahhidlere verdiler ki bunlarin idaresi 1225 e
kadar sidrdid. Bundan sonra hiristiyan devletler tarafindan tekrar
geri alma sdr’atli bir seyir takibetti.

Ispanya Islam kultidrinidn Batiya tesirinde o6nemli bir yer tut-
tugundan ve Afrika Islam ispanyasi, Ispanya Tarihinin bir parcasi
oldugundan dolayr Avrupali arastiricilar en ok dikkatlerini islam
tetkiklerinin bu sahasina hasretmislerdir. Fakat dikkatlerinden c¢ogu
siyasi tarihe, bunun kaynaklarinin kolleksiyonuna ve bunlarin tenki-
dine hasredilmistir. Eger yazarlari yahut dustndrleri tetkik etselerdi
onlar, butin kultirel cevrelerinden nisbeten ayri olarak mitalaa
edilmis olurdu. Boylece cevaptan uzak birgok meseleler kalmaktadir.

Islam ispanyasi kiltiirti, bircok bakimlardan Islam diinyasi kiil-
tirdndn bir devamidir.

Siyasi ayrilia ragmen ispanya alimleri icin, islamin ana fikir
merkezlerine, ta Bagdad’a kadar seyahat etmek mimkindu. Bircok-



lan da boyle yaptilar. Bazan da dogudan alimler gelip Ispanya’da
yerlestiler. islam Humanistik ve dini tetkiklerinin ilerlemesinde yar-
dimlagsmalar yapilmisti. Parlak devirlerinde ispanya islam kaltura,
Bagdadmki gibi bir sohrete sahipti. Hatta onun layik goérusleri bir-
¢ok hirisdyanlari-ki Mozarabiar diye bilinirler- kendine cezbetti. Ve
Arapca lehine latinceden ayrilmaga onlan ikna etti. Nisbeten
vahst bir hayat yasiyan Avrupadan seyahat edenler icin burasinin ¢ok
medenT oldugu muhakkak idi. Gercek bir ruh? hayatiyet var miydi,
yahut islam dini sadece layik hayat yolunun bir iskeleti miydi? islam
umumi kultir sekillerini ispanya maslimanlarimn 6zel durumuna
uydurma tesebbisi var miydi? Arap olmiyan muslimanlarin -gerek
iberi, gerek Berber olsun- islam kultariuniin geleneksel sekilleri tze-
rinde bazi tesirleri oldu mu? Bunlar ve bunlara benzer sorular cevap-
landirilmadigr middetce islam ispanyasi"rtm fikri hayatinda kelam
ve felsefenin yeri hakkinda kesin bir malimat vermege imkan yoktur.
Ve bu yuzden asagidakiler de ilkel bir ydnelmeden baska bir sey ola-
maz.

ispanya baslangicta Seriat ve diger dinT konularda Sam’i taki-
betti. Fakat zamanla MalikT mezhebi hakim olmaga basladi. Malik?
mezhebinin hakim olmasi bir tesadif eseri mi yoksa MalikT mezhebi-
nin Endilds halkinin tabiatine uyan bazi cazip taraflari var da onun
icin mi oraya hakim oldugu hususu ac¢ik¢a bilinmiyor. (Endilids, bu-
tin madsliman ispanya’nin Arapca adidir). Doguda Maliki fikhi ile
Es'ari kelami1 arasinda bazi minasebetler bulunmasina ragmen,
batida Muvahhidlerin gelmesinden &6nce Eg’arfligin izi c¢cok azdir.
ispan’ya’nm ilk dikkate deger mutekelimi ibni Hazm {993-1064)
idi ki bu zat, orta caglarda Abenhazani diye taninmistir. O, eski bir
ispanyol ailesinden gelmistir. Babasi Emevilerin veziri idi. Kendisi de
on birinci asrin firtinal ilk ceyreginde mahalli idarelerin altinda ce-
sitli idari ve askeri mevkiler isgal etti. Fakat yavas yavas siyasi hayat-
tan c¢ekilip kendini tamamen iim7 tetkike verdi. Maliki hocalarin mu-
rakebesi altinda yetistirilmisti. Ama bu mezhebi tatmink&r bulmadi.
Bir zaman icin Safii mezhebini taklidettikten sonra kendi ruh evini
kugik zahiri mezhebi igcinde buldu.

Zahiriyye mezhebinin esas prensibi su idi: Kur’an ve Hadisin
manalari lafizlarinda aranmalaidir. Zahir (dis yahut edebi) mana
batina (ice) muhaliftir. Bu goérusin 6zel mimessileri bunu sadece
ser't meselelere tatbik etmisler, Kelamda cesitli farkli goriasler benim-
semislerdi. Fakat ibni Hazm simdi Zahiriyye prensibini akide ko-



nularma da tatbik etmek ve bdylece fikih ile kelam1 bir tek fikri cati
altinda birlestirmek istedi. Roger Arnaldez tarafindan ibni Hazm
Uzerinde yakin zamanlarda yapilan dikkatli bir arastirmada da go6s-
terildigi vechile gramer de bu muhtevaya dahildi. Bunun baslica ga-
yesi, biitin insan hayatim sadece objektif ilahT vahye dayandirmak
ve slbjektif olan her seyi disarida birakmak oldugu séylenebilir. Bu
misliman hayatinda derin kékler salan dinT bir sezginin 6zentili
tetkiki idi.

Sezgi ki geleneksel goruste soyle ifadesini bulmustur. Kur’an’a
Muhammed (A.) in sahs? tesiri hi¢c olmamistir. Kur’an ona bir melek
vasitasiyle Allah’tan gelmistir. Bu hads (yani kesin ilim) ve ibni hazm’-
In batin davranisi musliman ibadetinin bir dénim noktasi olan ha-
rekete ¢cok yakindir. Namazlarda insanin Allah’in kudreti karsisinda
aczini ifade eden secde hareketi, yahut alm yere koymak. Bundan
dolayidir ki Muakkipleri olmadi§i halde ibni Hazm’'m Bati islam
dinyasinda dnemli tesirinin olmasi sasilacak sey degildir. Onun teo-
lojik fikirleri Zahiriyye fakihleri tarafindan adapte edilmedigi icin
fikh1 mezhep so6ndi. Yine de mahallin sonraki yazarlarinda onun
goridslerinden bir seyler bulunur. Genel gorasleri onunkisinden ¢ok
farkh olmakla beraber.

ibni Hazm teolojik gérislerini etrafli bir risalede vermedi, Fa-
kat “Kitabul’l-Fisal” diye tamnan dinf fikirlerin tenkidli bir tarihin-
de verdi. Bu, bir nevi islam mezhepleri tarihidir ki anlattig: sapik
fikirleri reddetmek igin butin sebepleri gdsterir. Fakat diger dinlere,
bilhassa hiristiyanlija da ayni metodla temas eder. ispanya islameci
Miquel Asin Palacios’unu “ilk din tarihgisi” olarak anmaga sevk
eden bu safha, belki de islam ispanyasindaki din icerisinde bulunan
ihtilaflarin bir icabidir. ibni Hazm bilhassa Es’arilere ve onlarin ila-
hi sifatlar hakkindaki doktrinlerine hicumlarinda ¢ok aci bir dil
kullanir. Onlarin bu hususta tahlilt akh kullanmalarina subjektif
bir unsur olarak bakmistir. Bazi hususlarda M u’tezileye karsi daha az
hasin davranir. Kur’an'in “yed: el” gibi terimlerinde hem antropo-
morfizm hem de metaphorical (mecazl) manalari reddetmek istedigi
icin cidden ¢ok c¢etin bir duruma dusmiustir. Modern bilgin, onun
bu yolda ¢itkmaza girdigine hikmetmek zorunda kalir. Fakat bu zafi-
yet, onun basarisinin degerini disirmez.

Bati Islam dunyasinda sayani dikat diger bir mutekellim de al-
muvahhid hareketinin kurucusu ibni Timart (1080-1130) dir. Kuzey
Afrika’da dogmustu. Fakat 1107 civarinda Cardova’'ya gitti. Sonra



Mekke'ye Hacca gittikten sonra Bagdad’a gecti. Gazaliile bulustugu-
na dair hikdyeler mevcudolmasma ragmen bizzat Gazall ile gdérisme-
digi muhakkaktir. Fakat onun tesirinde kaldi. Ispanya’da bulundugu
sirada da Tbni Hazm’in tesirinde kaldi. Onun, Es’ari’'nin batida yay-
gin fikirlerini benimsedigi séylenir. Fakat o, mufrit bir Es’ari’ci degil-
dir. Hattd kendisi hasseten antropomorfizme lidcumiylc meshurdur.
Onun Allah hakkmdaki kanaati, vahiyden ziyade felsefeye baglh go6-
rinmektedir. Bu gorisle beraber onun, Allah’in sifatlarini red husu-
sunda ibni Hazm’i tutmasi meraka deger bir seydir.

Doguyu ziyaretinin, kendisine batiyi islah i¢cin bir plan ilham etti-
gi s6ylenir. Bdylece o, seyahatinden dénisunde kayiktava’z ve nasiha-
te basladi, (kendisine karsi) muhalefet gelistikce merkezden merkeze
hareket etmek zorunda kaldi. Yavas yavas Masmuda berberleri ve
diger kabileler arasinda birtakim destekleyiciler buldu. (1121) civa-
rinda bir yandan mehdi oldugunu iddia ederken bir yandan da Mu-
rabitlara karsi bir isyan hazirlamaga basladi. 1123 de yenilmesine
ragmen (muhtemelen 1130 da) o6liuminden 6nce bu hareket biraz
daha mudafaa kazandi ve onun halefi Abdulmi’'min, 114.7 de Ku-
zey Afrika’da al-Murabit kuvvetini yikmaga muvaffak oldu. Bundan
sonra bunun neticesi olarak Islam Ispanya’sini kontrold altina gegirdi,
ve hattd bazi Ulkeleri hiristiyanlardan geri aldi. Mehdi yahut (hida-
yet edilmis kimse) iddiasi, umumiyetle bir $if iddiasidir ve bunun $i1
Islam tarafindan ileri suruldigu siphe gotirmez bir hakikattir ama
onun burada kabul edilisi ve al-Muwahhid cereyanindaki 6nemi,
Berberlerin ilahi ilhama, yahut diger tabirle insan usti bir lidere
fitrT ihtiyaclari oldugu gercegi tGzerine mebnidir. Nitekim Murabit-
larm yahut (mukaddes kimselerin) popdiler kultd (ibadeti) de buna
delildir. Tbni TGmart berber dilinde muakkibleri icin emir (ders, tali-
mat) kitaplari telif etti ki namaza davet yani ezan da bu dilde yazil-
mistir. al-Murabitlardan antropomorfist diye bahsetti. Ve onlara
karsi savasmanin ciliad, yahut kutsal harb oldugunu belirtti. Boylece
hareket, siyasi olmasina ragmen belirli bir dini temele sahipti.

al-Muwahhidlerin Ispanya’da hukimran olduklari sirada (1147-
1225) idi ki felsefenin blyidk gelismesi meydana geldi. Bu, al-Muwali-
liid rejiminin blyuk olcide filozoflari tesvik etmesi, yahut onlara
misamahakéar davranisinin bir icabi idi. Hareketin kurucusunun
doktrinleri, kendisi bir mutekellim olup bir filozof olmamasina rag-
men bazi noktalarda felsefeden uzak kalmamisti. Ayni zamanda
Ispanya’da felsefenin bir iki seckin mimessili de vardi. Dogudan gelen



birmuhacirin oglu bulunan Abemnasarra (ibni Masarra) tarafindan
temsil ediliyordu, Bunun disincesinde Empedoldes felsefesine ait
unsurlar vardir. Fakihlerden muhalefet géormustir. Felfsefesini umuma
yayamadi, sadece munvezi bir hayat yasadi, mahdut kimselere 6§-
retti ve 931 de vefat etti.

Ondan sonra iki yiz yil kadar zikre sayan bir filozof gelmemis-
tir. Avempace yahut ibni Bacce (1138) de felsefe, maddeci (mater-
yalist) gorise ve gunidn dstin siniflarinin dinyeviligine karsi ahlak?
bir protesto olmaktadir. Hakim olma davranisinin hamakatini ve
yanlishgini gdéren adam, kendini bundan uzakta tutar, disincesinde
bu kanaati yasatir. Bu goristen dolayi, o, en 6nemli eserine The Rule
of the Solitary (inziva kurali) adim verir. Kitabi yazmasinda en bi-
yik amil bu ruh? hal olmasina ragmen, neticeler insan zekasi ve insan
disincesi tahlillerinin terimleri icinde meydana getirilmis ve bu tah-
lil daha sonraki filozoflarin buytdk ilgi ve takdirini kazanmistir.

ibni Bacce’'nin gen¢ bayram, biograflarm ifadesine gére belki
de fi’len talebesi olmiyan ibni Tufeyl (1105-1185) di. Bu zat, orta-
¢aglarda kiunye yahut babalik ismiyle Abubaker olarak taninir. Gir-
nata’mn kuzey dogusuna dusen kiciuk Guadix kasabasinda dogdu.
GCesitli resmi memuriyetlerde hizmet gdrdu. Nihayet al-Muwalihid
prensi Abu Ya’'kub Yusuf {1163-84) Un saray tabibi ve veziri oldu.
Onun en 6nemli eseri Idayy ibn Yakzan (Uyanigin oglu Hayy) adh
romamdir. Belki de Arapcadaki felsefi eserlerin en sevimlisidir ve bazi
bakimlardan Eflatun’u hatirlatir.

Hayy’in hikayesi, bir sandik icerisinde sulara birakilmis ve sularla
stiriklenmis (Yahut babasi tarafindan getirilmis) bir bebegin hika-
yesidir. Bu c¢ocuk insansiz bir adada bir gazel (Ceylan) tarafindan
beslenir ve kendi aklim kullanarak kendisi icin mikemmel felsefi bir
din meydana getirir. Bu din tasavvufi vecdle tagclanmistir. Nihayet
Hayy’in adasina komsu adadan Asal denilen geng¢ bir adam gelir Ki
bu, geleneksel din icerisinde yetistirilmistir. Fakat mecazi tevile sirri
ve ruhftifadelere yoneltilmistir. Bu, Allah’a ibadet i¢cin kendisini tama-
men inzivaya vakfetmek istemektedir. Bununla Hayy karsilastiklari
zaman sunu Ogrenirler ki Asal’'m geleneksel dininin ruhilestirilmis
sekliyle Hayy'in felsefi dini tamamen birdir. Asal, Hayy’e geldigi ada-
dan bahseder. Orada zahiri manay! takibeden ve mecazi te'vilden
meneden arkadasi Sileyman hakimdir. ikisi birlikte insanlarin yasa-
digr bu adaya giderler. Hayy, alelade insanlara (avama) kendi felsefi
dinini anlatmaga cahlisir, fakat onlarin zekadlarim bunu kavramaktan



aciz bulunca Umitsizlige diser. Sonunda Hayy ve Asal, butin dmur-
lerini ibadette gecgirmek icin insansiz adaya donerler.

Bu, al-Muwahhid devleti icerisinde felsefi goriisin acikca mida-
faasidir. Hayy, saf felsefyi, Asal felsefi teolojiyi belki de ibni Tamart
felsefi teolojisini, Sileyman ise Avamin ve muhtemelen Malik! fakih-
lerinin dint anlayislarim temsil ederler. Burada enteresan olan taraf,
Farabi gibi devletin uygun bir sekilde idare edilmesi icin felsefenin
lizumuna inanan ilk filozoflarin bu gérislerinden ayrilmadir. Zira
ibni Tufeyl’in felsefesi, bir devlet insanlarinin hayatlarim tanzime
kabiliyetsiz gérinmektedir. O, biraz seckin fertleri daha yuksek bir
saaddete gorturebilir. Fakat buna ulasmak icin onlar faal hayattan
cekilmelidirler. Diger bir tabirle filozofun en yiksek saadeti, TASAV-
VUFi VECD olmaktadir.

ibni Tufeyrin bu hareketim onun genc¢ arkadasi Averos yahut
ibni Rusd (1126) inki ile karsilastirmak enteresandir. ikincisi bir
fakihler soyundan gelmistir. Bilhassa dedesi ¢ok meshurdur. Kendisi
de fikhi bir 6gretim gordi. Ve hayatinin ¢cogunu Sevilla ve Cordova’-
da kadi olarak gegirdi. Yunan ilimlerinde iyi yetistirilmisti. Kisa
bir zaman ic¢cin al-Muwahhid sarayinda tabibolan arkadasi Tbni
Tufeyl’i takibetti. ibni Tufeyl tarafindan onun, al-Muwahhid prensi
Abu Ya’kub Yusuf’a muhtemelen 1153 te (heniz Abu Yakub tahta
¢tkmadan 6nce) nasil takdim edildigi hikayesi mufassal olarak anla-
¢tkmadan 6nce) nasil takdim edildigi hikayesi mufassal olarak anlatil-
mistir. Prens kendisine, filozoflara gore gdklerin zaman icinde mi
yaratildigini, yoksa ezeli mi olduklarini sordu. Fakat korku saikiyle
ibni Rusd 6zir diledi ve felsefeye calistiim inkar etti. Prens sonra
(kendinden) yash adama dondu ve Eflatun, Aristo ve diger filozofla-
rin goraslerinden ve mutekellimler tarafindan onlarin gurataldagun-
den bahsetti. Bunun Uzerine ibni Riisd cesaret alarak onunla serbest-
¢e konustu ve 1085 de prensin 6limine kadar onun dostlugunu ve
destegini kazandi.ibni Risd’in korkusu tamamiyle yersiz degildi.
Ciunku daha somaki hitkiimdar, hiristiyan ispanyollara karsi yapilan
harb kendisi aleyhine cereyan etmekte oldugu ve bu dagdagali zaman-
da fukahanin destedine muhta¢ bulundudu i¢cin Marrakes'teki sa-
rayinda bir mevki vermesine ragmen ibni Risd’e karsi biraz baski
Olculeri kullanmaga mecbur kalmisti.

ibni Rusd’e gore felsefe de vahiy de dogrudur. O, hayatta her
ikisini telif etmistir. Zira kendisi bir kadi idi. Cordova’da bas kadiliga
yukseldi. Bir filozof oldugu kadar bir Malik? fikhi1 muellifi idi. Bilhas-



sa felsefieserlerinde bu ikisini uzlastirmak icin ¢ok itina géstermistir.
Faslu’l-Makal denilen makalesi ¢cok 6nemlidir, Makaleye su unvan
verilebilir: (Dinle felsefe arasindaki ba§in mahiyetini belirten sarih
risale). Fakat ingilizcede en son tercimeye uyarak biz ona “The
Harmony of Religion and Phiosophy: Din ve felsefenin ahengi” diyo-
ruz. Tbni Rusd bu makalede munakasay! su prensipler tUzerine temel-
lendirmektedir: Felsefe dogrudur, vahyedilmis kitaplar da dogrudur.
Bu yizden onlar arasinda bir ahenksizlik yoktur. Bundan sonra ma-
kalenin c¢ogu, ayri ayri zithklarin nasil uzlastirilacaklarim gdstermek
Uzerinde durur. Felsefe genel vechesiyle dogrudur ve degismez. Fa-
kat teferruatta hatalar, yahut yanhs anlasmalar olabilir. Her iki bin-
yeyi uygun, tevil ve tefsirlerle uzlastirmak gerekir.

The inconsistency of the inconsistency (tehafut't-tehafut) adh
eserinin son bolimu felsefe ile dinin minasebeti Gzerindeki gdrusleri-
nin muhtasar bir ifadesini verir. O, filozofun faal hayattan yahut halk
dininden kaginmasi gerektigine inanmamakta, fakat filozof “mdevrininen
iyi dinini se¢cmelidir” dusuncesine inanmaktadir. Bunun kendisinin
icinde yetistigi din, yani, kisaca islam oldugu ileri sirilmektedir.
(Lakin bu, ag¢ikca ifade edilmiyor.) Din devletin hayati i¢in énemli
oldugundan dolayi filozof, onun formillerini kabul etmeli ve onlari
aciklamalidir. Tbni Rusd dustndr ki felsefi olarak anlasildigr takdir-
de vahyedilmis din, saf akil dininden dstiindiir. Bitiin bunlar gésterir
ki o, dinin cemiyetteki ve siyasetteki yerini hattafilozofun dahi ilk yetis-
mesindeki yerini tamamen anlamistir. Sunu da anlamistir ki dinf
minevver smif, ancak halk tabakasiyle temasta kaldiklari takdirde vazi-
felerini uygun bir sekilde yerine getirebilirler. Bilginlerin vazifelerin-
den biri de cagdas cemiyeti murakaba ve tenkidetmekti. O, bunu
Eflatundun cumhuriyeti Gzerine yaptigi sehri vasitasiyle gayet keskin
bir tarzda yapar.

Simdi hemen séylenmesi gereken sey, Ispanya’da islam dusin-
cesinin gelismesinde Tbni Risd’'iin yerini gdstermek olacaktir. Fakat
bu, onun genel felsefe tarihindeki 6nemine temas etmez. Burada onun
buyuaklugi, Aristo’'nun yegane ve ilk mifessiri olarak kalmasmdadir.
Aristo disincesi Uzerinde c¢ok derin bir bilgisi vardi. Bircok eserler
Uzerine yazdigi serhler de o zamana kadar Arapcada gecerli olan bir-
¢ok Yeni Eflatuncu yorumlari ayiklamaga muvaffak oldu. Onun Us-
tin meziyetleri, sonradan Ispanya’da hiristiyan ve yahudi alimleri
tarafindan takdir edildi ve serhleri Tbraniceye ve latinceye tercime
edildi. Bu, Aristo’'nun Avrupa’ya ilk tanistirtimasi idi, Ve bu, Tho-



mism’de ortacag felsefesinin, cicek agmasina sevkeden bir tohum idi.
Thomism ibni Risd talimatinin LAatin ibni Rusdciiler tarafindan
double truth (Cift gercek) teorisi sekline sokulmasina karsi kismen bir
reaksiyon olarak dogsa dahi.

Daha biyik olan diger bir eser de The inconsistincy of the in-
consistincy (Tehafutu't-Tehafut) adli eserdir. O, bu eserinde Gazali’-
nin Tehafutu’l-Felasifesinde felsefe hakkinda soylediklerini cerhet-
mege calismis. Bu kitap, -ki simdi miukemmel bir ingilizce tercimesi-
ne sahibiz- ibni Rusd’in, dinyanin deruni siralarim bilmek igin ak-
lin kapasitesinin yapacag! tesebbusteki basariya olan inancinin bir
ifadesidir. Ancak bazi agilardan akil basarisizdi,

Ibni Rusd’iin, Islam dunyasina, Avrupa’ya yaptig! tesirlerle mu-
kayese edilebilecek bir tesiri yoktur. Bu, sadece Ispanya’da Islam ida-
resinin, onun élimidnden hemen sonra yikilmasi ve onun tehafit’inin
daha sonra doguda bilinmesinden ileri gelmiyordu. Fakat bundan
daha muhimmi belki de onun ispanya ve Kuzey Arrika’daki ilim ta-
bakasini dinin yaninda felsefenin de yeri oldugunu ikna edememis
olmasindan ileri geliyordu. Gazali'ye karsi ¢ok seyler yazmis olmasina
ragmen hicbir zaman dogrudan dogruya Unlid bir Es’ari ile karsi
karsiya gelmedi. Bdoylece onun minakasalari, bir Es’ari’yi ikna etmise
benzemiyor. Es’arfler doguda felsefeye en ¢cok sempati duyan kimseler
idiler.

On ikinci asrin sonu ile beraber Ispanya Uzerindeki al-Muwah-
hid hakimiyeti kayboluyor ve Navas de Tolosa'nin 1212 de ciddf
yenilgisinden sonra i¢ savaslar bu soyun 1225 civarinda ispanyadan
ayrilmasini intacediyordu. Bu buhrana ve hiristiyan ilerlemesine rag-
men ilm7 calismalar devam etti. Cok iyi bilinen bir isim, Muhyi'd-
Din ibn Arabi'dir (1165-1240). Felsefesine sik sik atiflar varsada
(felsefeden bahsedilirse de) onun felsefesi daha ziyade bir teozofidir.
Zira o, vahdet-i viicut temaydlleri olan bir mutasavvifidi. 1201 de Hac-
cetmek Uzere dofuya gitti ve hayatinin geri kalan kismim orada ge-
cirdi.

Yine bir mutasavvif olarak bilinen ve filozof unvanina layikiyle
hakki olan bir zat da ibni Seb’in’dir. Kendisi 1200 den énce dogmus
olmalidir. Cinkd onun asil hocasi 1214 de 6lmustir. Hayatinin buyidk
kismim ispanya, yahut Kuzey Afrikada gegirdi. Fakat 1270 de Mekke-
de 6ldu, imparator Federick Il tarafindan Ceuta’da Islam alimlerine
sorulmus olan sorulara yazdig: cevaplar “Answers to Sicilian Ques-



tions” adli eser Uzerinde durulmustur ama bu sorularin mevsukiyeti
suphelidir.

islam Bati diinyasinin ihtisaminin son alevi ibni Haldun (1322-
1406) un eserindedir. Bu, ertesi fasla aidolmakla beraber burada da
zikredilebilir. Simdi burada onun uzerinde durulacak en 6nemli ta-
rafi sosyolojideki éncel gcalismalaridir. Fakat o, aym zamanda buyuk
bir tarih¢idir. Mukaddime yahut umumT tarihine yazdi1gi 6n sézindeki
teoloji fasli, Avrupa alimlerince eserin ondokuzuncu asirda basilip terci-
me edilmesinden beri bilinmektedir.Su da muhakkak ki o, mantik Gzeri-
ne de bir kitap yazmistir. Daha yakin zamanda onun keldm Uzerinde
bir kitabi basilmistir ki bu eser, onun Eg’ari kelamiyle olan aladkasini
gosterir. Eser, esas olarak Fahru’d-DTn Razi’nin Muhassal’'min 6zetidir.
Burada su da kayda deger ki tipki ibni Risd gibi ibni Haldun da
fakat daha biyik 6lgiide yiuksek idari mevkilerde sahst tecriibe sahibi
idi. Suphesiz ki resm? mesuliyet, ibni Risd’e dinin devletteki rolu
gérusiini verdi. Bir bakima ibni Haldun’un sosyolojik gérusi ibni
Risd’in eserinin bir devamidir.
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Bolum IV.
KARANLIK DEVIR



1250 — 1900

TARIHT GELISIM

1250 den 1900 e kadar olan zaman 1500 civarinda ikiye bolin-
miustir. ilk kisimda Misir'da Memldklerin hikmu altinda kuvvetli
bir devlet vardi. Bu devlet Suriye'yi de kontroli altinda tutuyordu.
Doguda Mogollar Maveraunnehr’i idare etmede devam ettiler ve
Timurlenk yahut Tamerlane (13G69-1404) in emri altinda batiya dog-
ruyayildilar. iran da hakimiyetleri altina girmisti. Irak ve Suriyeye de
akinlar vardi. Suriye -Misir ve Maveralinnehir arasinda cesitli daha
kicik soylar, kiguk yahut buyldk bélgeler Gzerinde bir dereceye kadar
sulh getirdiler. Bunlrrin en énemlileri iran’da Mogol ilhanlari’mnki
idi. Bagdad halifesiz bassehir olmustu. Irak iran’in bir vilayeti haline
gelmisti.Buna ragmen eski kultirel hayatindan bazi seyler, fi'len
tahribe ugradigi Timur akinlarina kadar devam etti. Onceki fasil-
lara dikkat edilecek olursa gériulecegi tzre islam talimatinin birkag
merkezi iran’da, Ortaasyada, Afganistanda ve Hindistanda gelismisti
Genis siyast inkilaplar fikri ve ictimal hayatta beklenenden daha az
sarsinti meydana getirdi. Gercekten biyuk degisiklikler vardi. Fakat
hayrete sayan ki bu firtinadan sonra yine ¢ok sey hayatta kalabildi.

1500 den 1goo e kadar olan ddért asrin seyri daha muntazamdir.
Bu devirde ¢ imparatorluk meydana gelmistir,. Osmanh Turklerinin
kurdugu imparatorluk 1453 ten itibaren bassehri istanbul (Costan-
tinople) ile tedricen hakimiyetini Suriye, Misir, Irak’'m bir¢ogu ve
Kuzey Afrika’nin ekseriyetine yaydi ve birinci cihan savasma kadar
devam etti. iran, Safevi soyu (Sah ismail: 1502-24) tarafindan bir-
lestirilmisti. Ve zaman zaman Irak da iran’a katilmisti. Bagdad,
simdi bu iki imparatorluk arasinda bir tampon sehii idi. Ve birkag
defa el degistirdi. Uclincii imparatorluk Mogollarin Hindistan’da



kurdugu imparatorluk idi ki bunun, gercek kurucusu Ekber (1556-
1605) idi. Bu imparatorluk, diger ikisinden daha az omdurld oldu.
1700 civarinda diger Hindistan devletlerinden énce inhitata basladi
ve sonra (Ingiliz dogu kampanyasi) ilerledikce geri cekildi, nihayet
1857 de sonduruldu. Bu U¢ imparatorluk Tslam dunyasina bir parga
dis bir denge sagladi.

Su da hatirda tutulmalidir ki 16-18 inci fasillari kapliyan zaman
zarfinda T1slam dini, hilafet merkezi olmus bulunan Sam, Bagdad ve
istanbul gibi yerlerin ¢ok étesinde yayilmisti. Dojuda ve Bati Afrika’-
da, Malaya ve Endonezya'da tedricen misliman cemiyetleri tesek-
kal ediyordu. Islam hukuku ve teoloji ¢alismalari igin mesela -Tim-
buctool ve Kano’da2 medreseler acildi ve butiin kulturi islamlastir-
ma hareketi basladi. Bununla beraber islamlastirmanin ortasinda iken
bu Uulkeler Avrupalilarin vurusuna carpildilar. Surasi muhakkaktir
ki Islam onlarin kultdrlerine hakim olsa bile ortadogudaki sekliyle
olmamistir. Ondokuzuncu asrin sonuna dogru bu kenar bdlgeler,
yeni kelam7i bir gorisin ortaya ¢itkmasina yardim etmediler ise de
kelamT tetkikatin genislemesine yardim ettiler.

1 Timbucto Fransiz Sudan’inda bir bolgenin bassehri (Encyclopedia Britanica)
2 Kuzey Nigeria’da ingiliz Bati Afrikasinda bir sehrin adidir.
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Felsefi Kelamin Kisirlasmasi

Bu asirlar boyunca Teolojik ve felseff dusince ne mahiyette idi?
Belki hacmen artti ama kalite bakimindan dismege devam etti. Bu
inhitatin delillerinden biri, orijinalite yoklugudur. Miutekellimler
Cuvvayni ve Fahr ad-Din Razi gibi yeni eserler verecekleri yerde ilk
eserler Uzerinde tefsirler, serh ve hasiyeler vermek yoluna gittiler.
Bunun sayani dikkat bir misali, The Articles of Blief of an -Nasafi
(an- Nasaffnin Tman makaleleri) dir. Brockelmann bunun bir dizine
kadar serhi, otuz kadar hasiyesi (Taftazani tarafindan yapilan serh
Uzerine) ve bunlardan biri Gzerine yapilmis yirmi kadar hasiyenin
hasiyesi listesini verir. Bunlar sadece Arapg¢ada olanlarin baslicalari-
dir. tslam dini edebiyati, ayni zamanda Turkge, Farsca ve diger
dillerde de yaziliyordu. Bu arada Telif edilmis birka¢ orijinal eser de
vardi. Ama bunlar daha ziyade ¢esitli uzunluktaki akaid kitaplarinin
bir 6zeti idi. Belki de serhlere konu olmak icin yazilmislardi. Serh
yazanlar, bir metni konferanslar i¢gin temel kullanmanin normal bir
hareket oldugu dislincesinden cesaret almislardi. Fakat bdyle bir
hareket orijinaliteyi bozmaz. Filozof Tmanuel Kant da o devirde Al-
manya’'da adet oldugu vechile konferanslarinda bu yolu takibetmisti.
Fakat bu, onun yliksek bir orijinal eser vermesine mani olmadi. Sonra
serh sekli kullanma disinda orijinalite eksiliyordu. .Gardet ve Anawati
buna “sertlesme, taassup” diyorlar.

Hemen takbih edilen bu sertlesmeden 6nce bunun 6nemli bir
ictimal fonksiyonu olup olmadigi hususunu kesfetmek icin bir teseb-
bis yapilmali idi. Nihayet hiristiyan inanglari da hinsdyanhgin bas-
lamasinda ancak bes asir sonra biraz sabitlik arzetmisti. Islamda da
bununla mukayese edilebilecek bir sabitlik gérinidsinin zuhura gel-
mesi i¢in ayni zamanin ge¢cmesi kafi bir sebebolabilir.* Maamafih

* Yazarin bu mukayesesi isabetli degildir. Islam inanglari basindan beri sabitlik ar-
zeder. EhIT siinnet akidesi basindan beri oldugu gibi hi¢chir degisiklie ugramandan zamani-
miza kadar gelmistir. Halbuki hiristiyanlik ¢ok calkanti gegirmistir. Hala da hiristiyan or-
todokslar, protestanlar ve katoiikler arasinda ugurumlar vardir. M itercim



belirli bir inanca sahibolmakla inan¢ makalelerinin yorumundaki
sertlesme arasinda bir ayirma yapilabilir. Mesele sudur: inancin
sabitlik kazanmasi fikrinden ayri olarak bdyle kelamT bir sertlesmenin
liakh bir sebebi var midir, yok mudur? Siyast devrin huzursuz vaziyet-
leri karsisinda teolojide sertlesmenin igtimal bunyeye bir muvazene
vermege yardim ettigi fikri aklen uygun gorilmektedir. Belki de bu,
nazar? birligin dahi yoklugunu telafi etmede yardim etmistir. Kaldi
ki sertlesmenin, bize oldugundan daha biyik gérinmesi de mimkin-
dur. Zira kendisinin, kiymetini takdir etmedigi hemen ayni mina-
kasalarin tekrarindan sikilan modem bilginin, kendi sikintisini mevzu-
un bir karakteristigi olarak goéstermesi mimkindir. Stphesiz elimiz-
deki tetkikte bu gdrids hakkinda, son bir sey sdylemenin imkani yoktur.
Zira bu, daha derin bir tetkik ister.

Bilhassa 1500 den sonraki devir sadece teolojik taassup bakimin-
dan degil, fakat genel kultir bakimindan da inhitat ve gerileme farz
edildigine gére bu hukumlerin temellendigi hadiseye dair malimat
sahibi olmak i¢in birtakim nazariyeler ileri strulebilir. Gorluslerden
biri sudur: Sertlesme sebebi, Mogol akmlarmda ve bunlarin sebebol-
dugu tahribatta aranmalidir. Bunun ,bazi merkezlerdeki ve bdlgeler-
deki ilgili kalturel inhitata ¢ok tesiri olmustur. Mesela Bagdad. Fakat
diger taraftan Misir Mogollar tarafindan hig istila edilmedi. Bundan
dolay! kultirel inhitatin tek sebebi Mogollar olamaz. ileri siiriilen
diger bir sebep de Osmanli hakimiyetidir. Belli sebeplerden o6tirl
bu goris, Arap milliyetciligi yazarlarinin 6zel goérist haline gelmege
baslamistir. Arapca konusan didnyanin, fi’len Osmanlilarin hikmu
altina gecmesi dolayisiyle bazi bakimlardan bunda bir hakikat payi
varsa da bitun boélgede yegéne sebebin bu oldugu suphelidir. Cunkl
Iran ve dogu islam ilkeleri bidayette yiuksek bir kiltiire sahip bulunu-
yorlardi ve hi¢ Osmanli idaresine ge¢cmemis idiler. Curime tohumlari,
islam dininin kendisinde ta baslangigtan beri mevcuttu, tarzindaki (gergekten)
uzak iddia, Islama karsi olan pesin hukmiun bir ifadesi goérinmektedir. Cidd?
addetmege degmez.

Batiun konuyu agikliyamamasma ragmen biraz énemi bulunan diger
bir amil de ulemanin hikimetlere baglanmis olmasidirl 833 ten 849 a
kadar olan zaman icindekisorusturma olayi gosterir ki ulema simfi son
derece hukiumet kuvvetiicinde idiler. Miline olayina bir son veren,
sadece Ahmed ibn Hanbel’'in cesur tahammuld kalmamisti ulemada.
Ulema kendilerine yakismayan birtakim isler yapiyorlardi. Ama

1 Montgomery Watt, Integration, 238-51.



ulema bu durumdan memunu degildi. Ulemanin, davranisina yakis-
mayan hareketlerin, birtakim sebepleri vardi. Ulemanin faydasina
olan birtakim ihtisas memuriyetleri c¢esitli idarecilerin elinde idi.
Ulemanin ¢ogu da dinT prensipler ugruna iyi bir maasi terkede-
miyecek kadar diinyaya haris idiler. Gazali ve ibni Teymiyye gibi
miustesnalar da vardi, fakat genel olarak idarecilere karsi tutum
bu merkezde idi.

Diger taraftan surasi da bilinmelidir ki idarecilerin el atmak is-
tedikleri ve buna ulemanin karsi mukavemet ettigi saha da buyidktu.
Hem fikih, hem de teolojide sertlesme (taassup) nin gdérevlerinden
biri de bazi hikiumet baskilarina karsi koymayir benimsiyen ferdi
kimseleri kuvvetlendirmek ve hikumetin tesviklerine tahammul ede-
miyen birtakim fertler tarafindan ulema sinifinin goériusine hiyanet
edilmesini 6nlemek maksadina matuf idi. Sert bir fikr7 blnye olan
yerde ferd? yetkiler azalir ve stiphesiz bundan bir fayda elde edilir. Bu
sartlar altinda takibedilen bu yolun en iyi yol olup olmadigi meselesi,
Uzerinde ¢ok arastirma yapmaksizin halledilemez. Fakat surasi agik-
tir ki taassubun bazi zamanlarda musbet bir roll olsa da zararlari da
vardir. Bilhassa bu hareket, ulemanin, son asirlarin ihtiyaclarim
karsilayacak bir fikih ve teoloji gérisi benimsemelerine engel olmus-
tur.

Ulemanin idarecilere bu sekilde bagl bulunmasi hususuyla ilgili
olan bir sey de onlarla halk arasinda ayriligin belirmesidir. Halk kendi
dini ihtiyag¢larinin dervis tarikatlerinin ayinleri vasitasiyle karsilandi-
gini goérince, ulemanin baskanhg: altindaki resmi din basarisiz kaldi.
Bununla beraber burada halledilmemis bircok problem var. Tarikta-
lerin ayini ile seriatinki arasinda ne kadar fark vardi? ikincisini tutun-
duran bu aynhk miydi yoksa tarikat, sariatin tamamlayicisi miydi?
Hanbeli mutekellimleri ile felsefimutekellimlerin, halkla olan minase-
beti farkli miydi? Felsefl mitekellimler (kendilerine Es’ari desin veya
demesinler) felsefeye olan ilgileri ve metinler Gizerine serh metodlariy-
le, gergek ruhf hayatin sigramalarindan buayuk 6lgide ayrilmis ve
fikir kanali igerisine tahdidedilmis gdrinmektedirler. Hanbelflerin
daha iyi bir durumda olup olmadiklari, miteakip bélimde ele alina-
caktir. Felsefi mutekellimler, zayifliklarina ragmen kendi inanglari
yoninden asla unutulamiyacak misbet bir basariya sahibolmuslar-
dir. Onlar zahiri hareket ile fikrf dogmayi 6yle bir cati icerisinde bir-
lestirmisler ki o ¢ati igerisinde insanlar ruhi dogruluk ve dini ibadet
Uzre yasiyabilirlerdi.



Bu devre ait simdiki tarthT arastirmalarin kifayetsizligi Gzerinde
bu zamamn ana temaydllerini tetkik pek ameli gorinmuyor. Yapila-
bilecek en iyi sey, iyi bilinen mutekellimler UGzerine kisa notlar ileri
siirmek ve okuyucuyu, islam tarihine calisan hi¢ kimsenin bakmadigi
genis kaynak bilgisinin mevcudoldugu hususunda ikaz etmektir.

1) al-BaydawT? (6l. 1286) iran’da Siraz yakininda dogdu, ve bas-
lica zamanini orada kadi olarak gecirdi. Zihd ve takva bakimindan
s6hreti vardi. Onun baslica 6zelligi, 6nceki alimlerin eserleri arasinda
en iyi olanim secmek ve onu gizel bir sekilde 6zetlemek idi. Onun en
buyuk eseri, Kur’an tefsiridir ki baslica ZemahserT’nin tefsirine isti-
nadetmektedir. Kendisi ayni zamanda bir mutekellim olarak da gos-
terilmistir. Gorusleri Gazali’'nin Golden Mean’i ile ayni dl¢cide olan
Arapca bir eserde toplanmistir. Eser hemen hemen Fahru’'d-D T1i
Razi’'nin Muhassal’'mdaki mevzularin dizenini takibeder. Fakat
biraz daha felsefidir. Fikihta Safif idi2

2) Hafizu’d-Din Abu’l-Barakat an-Nasafi (6l. 1301 veya 1310).
Buhara yakininda dogdu ve 1244 de vefat eden bir hocanin tedrisinde
okudugu anlasilmaktadir. Kendisi de iran kérfezinde bir sehir olan
Kirman’'da bilhassa Hanefi mezhebine gore fikih hocasi oldu. Bagdad’i
bir ziyaretten ddonerken 6ldugid sanilmaktadir ki bu zamanda Bagdad,
birinci Mogol saldirisindan geri alinmisti). Onun eserleri arasinda
tizerinde yazilmis serhle beraber bulunan imanin temeli (The Pillar
of the Creed) i vardir. Eserdeki doktrinler, Necmu’'’d-Din an-Nesefl
tarafindan yazilan iman Makaleleri (The Articles of Blief) in doktrin-
lerine ¢cok benzer. Fakat ondan dort misli daha uzundur. Sayani dik-
kattir ki eser, epistemoloji (bilgi nazariyesi) hakkinda kendisinden
daha kisa olan Tman Makalesinden daha az sey sdylemektedir. Ama
muellif akidede felsefi minakasalarin yeri olmadigim disinmis ola-
bilir.3

3) al-ici, seref unvaniyle Adudu’d-Din (1280) den sonra Siraz
yakimnda dogdu ve orada Beydawi'nin bir talebesinin talebesinde
yetisti. Bu, Safif ve Es’ari taliminin Siraz’'da devam ettigine dair delil-
dir. Hayatinin ¢ogunun ilhanhlarm yeni bassehri Sultaniyedc kadi
olarak gectigi soylenmektedir. Fakat son yillarinda yine Siraz civa-
rinda idi. Maalesefyari mistakil bir mevki kazanan mahalli bir vall
tarafindan hirpalandi ve 1355 te hapisanede 6ldi. Kelamda iki ese-

2 EI2 makale “al-Baydawfi,s; Gardet ve Anawati, 164f.

3 El (S) makale. “al-Nasafi3\ Felsefe ile ilgilenmistir. Zira Mi’yani’n-Nazar adh
bir eser yazmistir. Tahminen epistemology ile ilgilenmistir.



riyle sdéhret yapmistir. Biri Mavakif'tir ki hemen hemen Razi'nin
Muhassal’t tarzinda dizenlenmis, fakat felsefi mukaddimelere daha
fazla yer verilmis -yanma karsi Ggte iki nisbetinde- sumulli bir eser-
dir. Diger eser genellikle Adudiyye diye bilinen, ¢cok kisa ve Mawakif’-
in felsefi kismindaki (mdtalaalara) hi¢c deginmiyen bir eserdir.4

4) al-Taftazani (Ol. 1322-1389 yahut 1390), Horasan'da dog-
mustur. al-ici’nin talebesi oldugu séylenir Biz onun Herat'ta bulundu-
gunu, ayni zamanda kicik Mogol saraylarindan birinde bulundugunu
da duymaktayiz. Biatin bu bdélge Timurlenk’in hikmad altina gectigi
zaman, Taftdzani bir zaman i¢in Horasan’'in merkezi olan Serahs’te
ikamet ettirildi. Ve sonra Semarkand’deki sarayina hareket etti. Ken-
disi dort asir kadar kelamin baslica ders kitaplarindan biri olan Nec-
mu’d-Din en-Nesefi’nin: iman Makaleleri (The Articles of Blief)
Uzerine yazdigi serhiyle meshurdur. Bu hususta merak edilecek taraf
sudur: Akide kitabi Muturid? yolunda oldugu halde Taftazan? umu-
miyetle Es’ar? kabul edilir. Belki de bunun sebebi onu, Maturidi go6-
rislerinin hakim oldguu bir bdlgede 6gretmis olmasidir. Kendini dik-
katli idare eder, fakat bircok gdrus noktalari vardir ki onun, serhettigi
metinden memnun olmadigim acik¢ca gosterir.3

5) al-Curcani: as-Seyyid as-Sarif olarak bilinir (1340-1413).
Hazer Denizinin Guney dogu kodsesinde bulunan Curcan’da dogdu.
Herat'ta, Kirman’da (iran kérfezi kiyisinda) ve Misir’da okudu. Bu
arada istanbul’u ziyaret etti. Taftazani’nin arkadasi idi. Ve onun
vasitasiyle 1377 civarinda Siraz'da bir profesdrlik elde etti. Siraz’in
zaptindan sonra Timurlenk’in Semerkand’deki sarayina gitti. Ve mes-
hur bir minakasada kendisinin Taftazain'ye Ustinligini gosterdi.
Timur’un 1405 te 6luminden sonra Siraz’a dondi. Cesitli sahalarda
birka¢ eser vermistir. Kelam yéniinden al-ict'nin Mevvakifi Gzerine
yazdigi serhi en muhimdir. Bu eserde onun.felsefi meselelere olan ilgi-
si genis yer tutar.

6) as-Susi (6l. 1486 veya 1490). 63 yil yasamistir. Cezayir’'in ba-
tisinda bulunan Tlemsen'de dogdu. Hayatimn ¢ogunu orada gegirdi.
Hocalari arasinda son olarak bir zat vardir ki Girnata’da tahsil etmis
ve orada okutmustu. Orada madslimanlar igin artik butin dmitlerin
kararmasi lzerine orayi terk etmis idi. Kelamda Es’ari oldugu kayde-
dilir. Ayni zamanda bir sufi idi. Fakat her seyden 6nce o, bir filozof-

4 EI1 makale. “al-Taftazani’'; Garder ve Anawati, 165-9
5 Bak: E.E. Elder’in A Commentary on the Creed of islam, New York, 1950 tercii-
mesinin mukaddimesi.



tur. Cok itina ettigi eser, ekseriya Senussiyye denilen ve oradaki mus-
limanlar arasinda poptuler olan ve Fransizca ve Almancaya da ter-
cime edilmis bulunan kisa bir akaid kitabidir. Eser al-Tci’nin akaidin-
den daha cok felsefidir ve meseld her nii’'min Allah’a gerekli olan
(stbuti) yirmi sifati ve onun i¢cin mimkun olmiyan (selb?) yirmi sifati
bilmelidir, iddiasini ileri sirerek baslar. Cunku der, Allah’in yirmi
sibuti (necessary) sifati arasinda yedi sekil sifatlari “attributes of
forms” vardir ki ¢cok benzeri olan yedi sekillere aid sifatlardan “attri-
butes pertaining to forms” ayirdedilmelidir. Acik¢ca goridliyor ki orta
bir mi’'minin filozof olmasi istenmistir.6 (Bu mitekellim, Senusiyye
tarikatinin kurucusu ve Libya hiukimdarlik soyunun ceddi olan 1859
da vefat etmis STd7T Muhammed ibn AIT as-Sanusi’den ayirdedilme-
lidir).

7) ad-Dawwani yahut ad-Dawani (1427-1501). Siraz’'m elli
mil kadar batisinda bulunan bir bdlgeden geldi, ve orada (Siraz’'da)
kaldi ve muderris oldu. al-lIci’'nin ve al-Curcani'nin eserleri gibi yu-
karida zikredilen bazi eserler tGzerinde yazdigi serhler dahil felsefT,
kelamT ve tasavvufl konularda birgcok eseri mevcuttur. O bu eserleri
tetkike devam ederken S$iraz’da mahalli bir sufilik hikidm sdrdyordu.
ad-Dawwani hakkinda merak edilecek sey sudur: Onun bir imamiy-
ye siisi oldugu sdylenmektedir. Fakat muhakkak olan nokta onun bir
Es’ar? olarak baslamis olmasidir. al-ici’nin akaidi zerine yazdi§i serh
(article on the imamate of Abu Bakr: Abubekr’in imameti Gzerine
makale) buna delildir. Nasfru’d-Din at-Tusi'nin onun tarafindan
serh edilen eseri felsefidir ve S$7i dogmatiklerine ait bir sey ihtiva et-
mez.

8) Birgiviyahut Birgili (1522-73). Anadolu’'nun kuzeybatisinda
bir Tirk alimi idi. Tahsilim istanbul’da tamamladi ve Smyrna
(izmir) sehrinin kiicik Birgi kasabasinda bir medresede ders verdi.
Seriatin sert ve sadik muhafazakarhginin bir mimessili oldu ve mese-
& Kur’an’t para ile 6gretmegi haram saydi. Onun sasmaz durustliga
ve va'zimn popdulerligi, avam arasinda kendisine bir¢cok taraftar ka-
zandirdi. Dinin prensiplerini acikliyan Tirkge bir akaid Kkitabi
yahut ilmihal genis bir reva¢c buldu ve Gzerine serhler yazildi7 Fakat
kendisi bir¢gok Turkler gibi filozof degildi.

9) al-Lakan? (6l. 1631). Kaliire’de Ezher medresesinde profe-
sordii ve Maliki mezhebine mensuptu. The Jewel diye ingilizceye

6 Bak: EI (S), makale. “al-Sanusi, Abl Abdallah...”

7 Garcin de Tassy tarafindan Exposition de la foi musulmane, Paris, 1822 de Fransiz-
caya Gevrilmistir.



tercime edilebilecek olan al-Cawhara adli eseri meshurdur ki bu
kitap bazi meshur serhlere konu olmustur. Bunlardan biri yine Ezher’-
de profesdr olan kendi oglu Abdu’s-Selam al-Lakani (1668) tarafin-
dan yazilmistir. al-Cawhara, Sanusi'nin kisa akaid kitabinin bir ben-
zeridir.8

10) as-Siyalkatt (1657). Siyalkat’lu bir adamdir. Mogol impa-
ratoru Sah Cihan (1628-58)"in sarayinda bir nasih (Ogutcu) idi. iran
ve Misir'da muntazaman okunan bazi kelam? eserler Gizerine serhler
ve hasiyeler yazdi ve kendi yazilari o derece yuksek dustnceleri haiz
idiler ki bunlar da bizzat ders kitabi olarak kullanilmaga basladi.

11) al-Fadali (yahut Fudalt veya Faddall). Delta’da dogmus
ve Kahire'de Ezher'de profesér olmus idi. 1821 de 6ldi. islam akai-
dinin orta uzunlukta bir izahim yazdi ki bu eser D.B. Macdonald ta-
rafindan ingilizceye cevrilmistir. Macdonald’in Development (gelis-
me) adli eserine bir zeyl olarak.

12) al-Bacuri {1783-1860) al-Beycuri de denir. Ezher’'de pro-
fesdr ve sonunda rektér oldu. al-Fadali gibi ki Fadala kendisinin 8-
retmenlerinden biri idi, Fikihta Safildir. Guninde umde idi fakat
calismasi, baslica serhlere ve hasiyelere inhisar etmistir. as-Sanusi’'nin
kucik akaid kitabi tGzerine serhler ve al-Fadali’'nin biraz 6nce zikredi-
len akaidi Gzerine serhler buna dahil oldugu gibi, al-Lakaninin al-
Cawahara’si Uzerine yazilan serh Uzerine yaptigl hasiyesi de dahil-
dir.3

Bu kisa notlar, o devrin bir kelam tarihi olmaktan uzaktir. Ama
simdilik neler gectigi hususunda bazi isiklar verir. Alimler, 1258 den
Onceki eserlere nazaran daha yavas yurimelerine ragmen disiplinin
milletlerarasi karakteri 6nemlidir. Bilginler daha az seyahat etmeleri-
re ragmen siinnt dinyasinda énemli eserler meydana geldigi gibi bir
dereceye kadar Siiler arasinda da bazi eserler telif edilmistir.
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FASIL 17

Hanbeli Mezhebinin Canlanmasi

Onbiritici asirda Bagdad'da Hanbeliler arasinda biraz taassuba
barinmis de olsa bir kuvvet ve gayret géruldd. Bu zamanda Bagdad,
onlarin baslica merkezi gérinmektedir. Maamafih asrin sonundan
once Kudiste, Sam’'da Hanbelt okullari vardi. Hanbeli fakihleri,
1099 da Kudus'i zapteden Haclilarin dnunden kag¢mak zorunda
kaldiklari zaman Sam’da bir yere toplanmaga basladilar. Sam Han-
belileri, Mogollarin batiya dogru Irak'm igerisine girmeleri GOzerine
yeni miultecilerin gelmesiyle daha da kuvvetlendiler, milteciler ara-
sinda Harran'dan gelen, birka¢ alim yetistirmis bir aile de vardi.
Bunlardan biri, 1263 Ocak ayinda dogmus, babasiyle beraber Sam’a
gelmis ve orada tamamen Hanbell okullarinda tahsilini yapmisti.
Bu, ibni Teymiyye idi. Tam adi: Takiyyu'd-Din Ahmed ibn Tey-
miyye'dir. Bu zat, Tslam dininin en biydk liderlerinden biri olmustur.
Onun disincesi ve basarisi konusuna Henri Laoust ve arkadaslari
tarafindan yapilan calismalarla birgok isiklar tutulmustur. Etraftaki
karanlhiga ragmen o, 1si§in ortasinda durmaktadirl.

Uzerinde durdugu esas meselenin, Gazali’nin durdugu gibi ule-
ma yahut dinT munevver zimrenin yiyiciligi oldugu bilinirse, ibni
Teymiyye'nin kariyeri daha iyi anlasilir. Bir ulema simfi olarak onlar,
hemen tamamen dunyevi terfi’lerini dusdnutyorlardi. Terfi’de idari
ellerde oldugu igin idarecilere hizmetci idiler. ibni Teymiyye, ibni
Hanbel’in yolunu takibederek dogruluguna inandidi seyde dosdogru
durdu, yaptigr hareketin kendisine getirebilecegi i1ztiraba aldiris et-
meksizin. FikrT cesareti dolayisiyle kendisinin, onyedinci asrin dini
gérislerine sekil veren bir mevkide bulundugu séylenmektedir. isla-
m7i hesaba gore kendisi yirmi yedi yas civarinda iken (Ocak 1298) de

1 Laoust, Essal sur ibni Taimiya’de soyledikleri yaninda, keza Laoust ana Hanbel?

doktorlari hakkinda da yazmistir: “Le Hanbalisme sous le califat de Bagdat”, Revue des
fitudes Islamique, 1959, 67-128,



umumi sikintilari basladi. Hama halkindan, Allah’in, sifatlari ve bun-
larin. Allah’in zatiyle olan minasebetleri hususundaki sorulan soruyu
izah ederek kendilerine ders vermesine dair Tbni Teymiyye'ye vaki talep
Uzerine kendi gérusunt aciklayan bir beyan kaleme aldi. Bu agiklama,
"Hama’'nin buyldk Akaidi adiyle taninir: Large Creed of Hama”.
Dismanlari, onun Astrolojiye hicumundan rahatsiz oldular. Ve onun
Sam valisinin sarayindaki mevkiini kiskanarak antropomorfizme
saptil bahanesiyle bu akaid kitabini ibni Teymiyye'ye hicum igin
bir basamak yaptilar. Safit kadisi gorilmus (fikri calinmis) ti. Disman-
lar bununla da yetinmemisler, kasabayr onun aleyhine kaldirmak
icin bir dellal tutuklari zaman isi daha da ileri géturmiuslerdi. Vah,
nizami korumak igin araya girdi. Akaidi dikkatle incelemek icin fa-
kihler goérevlendirilmisler ve bunlaritiraz edilebilecek bir seyin bulun-
madigint rapor etmek zorunda kalmislardi. Boylece hadise kapanmisti.

Ertesi yillar Sam’in genel hayatinda o, bir pay aldi, diplomatik
misyonlarin bir Gyesi idi. Ayaklanmis Nusayri zindiklarina karsi bir
savasa katildi. Nusayrilerin dlkelerinin zapti Uzerine sultan tarafin-
dan bunlarin islahina memur edildi. Fakat 1305 in sonuna dogru o,
bir zaman kendini tekrar sikinti iginde buldu. Kendisi seriate aykiri
olan cesitli amelleri yaptiklari icin Ahmed? tarikatine agik¢a ¢atmis-
ti. Bu zamanda $am, bassehri Kahire olan Memldk devletinin bir
parcasi idi ve AhmedTlerin oradaki baskani, birgok nifuzlu kimseler-
le dostgca munasebet kurmustu. 1036 nm baslarinda fbni Teymiyye,
Kahire’ye ¢cagirildi. Stpheli kisa bir muhakemeden sonra hapsedildi.
1307 Eyluluine kadar hapiste kaldi. Tahliyesi lzerine profesér oldu
ve konferanslar verdi. Fakat bir¢cok sufilerin inandiklari panteizme
hicumlari, kendini tekrar hapisaneye goturdi. Tlkin Kahire'de, sonra
iskenderiye’de. Cunki iskenderiye'de ziyaretler kabul etmesi hirriyeti
daha tehlikesiz olabilirdi. Hukimet degisikligi Gzerine Mart 1310 da
hurriyete kavustu. Fakat orada kendisinin o kadar dismani vardi ki
Kahire'de takriben iki yil kaldiktan sonra Sam’a déndu.

Hayatinin geri kalan kismini Sam’da gecirdi. Birgok talebesi ve
diger taraflariyle genellikle hirmet ve itibar gérdid. Artik umum?
hadislere az karistirilmisti. Fakat velilerin durumuna hicum etmesi
kendisini 1326 da sehir kalesinde mahkOmiyete gotirdd, taraftarla-
rina zulmedildi. Ve 1328 Eylulinde 6limine kadar mahkdm kaldi.

Laoust, Tbni Teymiyye'nin dusincesinin “Siyasi? Sosyolojinin”
donim noktasinda bulundugunu tasavvur eder. Fakat bu gorus, teo-
lojik bir dusinceye dayanir. O, bu gorisin merkez? noktasini, 6teden



beri islam dusiincesinin, Allah ile insanin kesin olarak birbirine ben-
zemediklerine kani oldugu gerceginde buluyor. Bu bakimdan ibni
Teymiyye, ne felsefenin, ne de teolojik felsefenin akli metodlariyle
Allah hakkinda bilgi sahibi olmanin mimkin olmadi§i neticesine
vardi§i gibi, tasavvufun hedefi olan Allah ile birlesmenin de imkéan-
sizhgr  kanisma varmisti. Bu, sadece bir taassup degildi. Zira ibni
Teymiyye Gazali ve Fahru’d-Din Razi gibi miutekellimleri oldugu
kadar baslica Arap filozoflarim da dikkatli bir sekilde incelemisti.
Onun filozoflari tenkidi, son derece zekice ve ince kurulmustur. Has-
saten “Refuation of the Logicians: Manttikcilara Reddiye” adh
eserinde. Razi'ye siddetle karsi koymustu. Cinki Razi kelama felsefe-
den ve diger kaynaklardan o kadar ¢ok yabanci unsurlar getirmisti-
ki. Fakat daslincesinin umumi istikametinde Razfnin tesiri altinda
kalmisti. Bu tesir, sadece tepki seklinde tezahiur etse dahi. Ama Gaza-
IT’ye karsi daha sempatikti. Ondan ¢ok sey 6drenmise benzemektedir.

Tasavvufa karsi tutumu karisiktir. O, insan hayatinin en yuksek
hedefiolarak Allah ile ittihad prensibini ima eden her seyi reddeder.
Vahid’in yahut en yiksek tyi'nin icine gecip fani olmak distncesinin,
serfate aykiri olacagi kanaatinde idi. Ona gére en yuksek hedef, Allah’a
ibadetti. Onun hedefi serfatin emirlerini korumakti. Kendi amelinde
de biraz tasavvuf vardi. Bu kulluk nokta-i nazarindan o, birgcok te-
rimlere sufilerin kullandiklari manalari vermege kadar ileri gitti:
-Allah korkusu, Allah’a tevekkdl, tevazu, Allah igin sevme, seriatin
emirlerini tam ifa etmede o, sufilerin kullandiklari fena ile esdegerli
bir mana bulmustur.

Onun veliye tapinma (saint-warship) ya hicumlari orijinal
islam sekillerine baghlikta israr etmesiyle ilgili oldigu gibi, felsefi
kanaatlere hiucumlari da yananci unsurlari reddetmesiyle ilgilidir.
Bdtun bunlar su tahmini gelistirir: Kur’an’in konkre siir dili, insan-
lari felsefl disincenin miucerret nazariyelerinden daha ziyade canh
dini hayatin derin coskunluguna yakin tutmustur. Hayatinin erken
zamanlarindan itibaren o, kendisine bir yol tutma ve bocalarina ve
ders kitapkarma karsi tenkidli bir davranis takibetmeyi benimsetecek
birtakim gic¢ ruh? tecrtbelere girismis olmaldir. O hi¢ suphesiz ha-
yatin ve kuvvetin kaynagim islam akidesini ve onun Kur’an'daki ince
ifadesini oldugu gibi kabul etmekte bulmustu. Bu sabit disinceye,
hayatim inanclarina gore ayarlama gayreti de yardim etti. Bu dasidn-
ce ve hareketten bir par¢ca da muakkiplerine asilamaga muvaffak
oldu. Bununla beraber onlarla felsefi kelamcilar arasinda o kadar



buyuk farklar yoktur. Bundan dolayidir ki sadece kelamin felsefe ile
karismasi, kelam1 inhitata gotiren tek sebebolmamistir. Belki de isko-
lastik metot, taassubu ve otoritelere (sultaya) dayanmasiyle -ki Han-
belilerin de bunda pay! vardir- bunda amil olmustur.

Her ne kadar Tbni Teymiyye kendisinin mistakil fikirlerini pay-
lasmis mimtaz talebeler yetistirmemis ise de kendisi islamdaki kelam?
disunce yolunda siddetli tesir ve degisiklik yapmistir ve onun tesiri
hala istikbale gebedir. Kendisi, Bagdad yerine Kahire'nin islam kul-
tir mihraki olmaga basladigi bir zamanda gelmis olmak avantajina
sahibti. Kahire, Mogol akinlarmdan kacmis Memldklerin nisbeten
mistakar devletlerinin bassehri idi. Higbir kuvveti olmamasina rag-
men ismen Tslam sinnT halifesi olan zat da Kahire'de oturuyordu.
Sam da Memldklerin ikinci merkezi olarak édnemle gelisiyordu. Thni
Teymiyye’nin séhreti ve onun birgok talebelerinin mevcudiyeti islam
dusincesinin bu yeni vechesine Hanbeliligin buyik énemi oldugunu
ifade etti. Hanbelilik burada miuteakip asirlara tesir edebilecek bir
temel -yahut bir bas kiyr diyebilir miyiz- kazandi.

Bir ¢ok taninmis Hanbeli, miteakip asirlar boyunca yalniz
Sam’a degil, fakat ayni zamanda Bagdad, Kudus ve Kahire'ye dagil-
di. Bunlar ya Tbni Teymiyye'nin acik¢a mensuplan, ya da hayran-
lari veyahut da bir parca onun tesiri altinda kalmis kimseler idiler.
Burada zikredilmesi gereken birisi Tbhni Kayyim al-Cawziyye (1299-
1350) dir ki ismi -belki de Cawziyye medresesinin kic¢ik bir memu-
ru- olan Kayyim’in oglu anlamim tasir. Bu zat, hocasinin 1312 de
Misir’dan dénitsinden sonra ¢ok yakm bir mensubu oldu. Tbhni Tey-
miyye ile ayni zamanda fakat ondan ayri olarak sehir kalesine hapse-
dildigi kuvvetle muhtemeldir. Kendisi hocasimn gdéruslerini paylasti.
Yalniz bunun biraz mutasavvif bir yoni vardir. Bazi zamanlar ken-
disinin, ibni Teymiyye’nin son eserlerini yalniz lisanca degil fakat
manaca da degistirdigi dastnutlmuastir. -Kendisi bir edebiyatgi idi-
Maamafih, hem hocasinin eserlerini yaymak, hem de onun fikirlerini
kendi eserlerinde hatasiz bir Gslipla nesretmek suretiyle o, stphesiz
Tbni Teymiyye’'nin tesirinin yayilip devam etmesinde biyik hizmet
etmistir.

fbni Teymiyye tarafindan Hanbelilige getirilen canlilik, onse-
kizinci Asirdaki Vehhabi hareketinde kendini gdsterdi. Bu hareketin
kurucusu olan Muhammed ibn Abdilvahhab (1703-92), da diger bir-
¢ok muatekellimler gibi, bir¢cok alimler yetistiren ve yetistirdigi
bu alimler, Necid’'de ya da Orta Arabistandaki kug¢lik kasabalarda



mevki sahibi olmus bir aileden gelmisti. Babasinin emri altinda Mek-
ke'de ilk tahsilini yaptiktan sonra bir zaman da talebe olarak Medi-
ne'de kaldi. Bilgi talebiyle Basra'ya da gitti. Gen¢ yasindan itibaren
Arabistan’da halk dininin gerilemege gittiginin ve etrafli bir reforma
ihtiya¢c oldugunun farkinda idi, Arabistan’a dondukten sonra yaptigi
reform tesebbisi muhalefetle karsilasti. Fakat 1744 de kigik Dar’iyya
kasabasinin Suud ailesine mensup emiri ile anlasmaga muvaffak oldu.
Suud soyu, hizla baydyup Arabistan’in ¢ogunun idarecileri haline gel-
dikleri ondokuzuncu asrin fetih yillarinda Mekke ve Medine'yi de isgal
ettiler. Fakat mukaddes sehirlerin Vehhabfler tarafindan zapti, sinnf-
leri rahatsiz etti. Ve Osmanli Padisahinin emri Gzerine bir Misir
ordusu Arabistan’i istila etti (1813-18) ve bir zaman icin Suudi prens-
ligine son verdi. Bu soyun tekrar 1930 da Saudi yahut SuudT kiralligi-
ni kurma firsatini elde etmesi Gzerine Vehhabflikle olan birlik kaldi.
Ve kirallik hala bir Vehhabi devletidir.

Vehhabflerin teolojisi hakkinda Laoust, “Hanbeli doktrinlerinin
ve geleneksel imanin ihtiyatli agnostisizminin taze bir tab’1” diye
tavsifediyor (s.514). Ona goére Bunun ibni Teymiyye'ye en acik bag-
lilik tarafi, velilere tapinmaya hicumu ve islamin aslina dénmesi
hususunda israridir. Laouust’un eserinin biyiik kismi dis seylerle islam
dini dusuncesiyle, ilgilenir. Fakat ibni Teymiyye’'nin, iskolastik metod-
larin sertlijinden kacmak ve islami gercedi mevcut sartlara uydur-
mak maksadina matufolan metodolojisine hig ilgi gostermez. Bu sdy-
lenenlerin  c¢cogdu, Hindistan Velihabfleri i¢cin de dogrudur. Bunlar
ondokuzuncu asir baslarinda Seyyid Ahmed (1786-1831) baskanhgi
altinda Sikh’lere ve Tngilizlere Kkarsi bir ordu hareketine tesvik edil-
mislerdi. Aslinda, hareket, Hindistan'in dahili sebeplerine dayani-
yordu. Fakat 1823 de Seyyid Ahmed Mekke'ye Hacca gittigi zaman
Vehhabflerin tesiri altina girdi. HA&al& Deoband’da teolojik tetkikte
bir parca Vehhab? ruhu vardir. Bdylece Tbni Teymiyye'nin sahsinda
gorilen Hanbelilikteki canlilik, zamanimiza dogru algcalarak devam
eder. Tlk islam? asla yahut sadelije dénmekteki israri, bugiiniin islam
disdnirlerine isaret eder. Gerek mesleki teologlar olsun, gerek olma-
sin bu dusunurler, meselelerine bir ¢ézim sekli bulmanin en emin
yolunu islamm koékine dénmekte gériyorlar. Misir modernistleri
arasinda bu ¢1gir en ¢ok M. Resid Rida (935) tarafindan realize edi-
liyordu ki bu zat, ibni Teymiyye’'nin ve bilhassa onun metodolojisi-
nin bir hayrani idi.
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FASIL 18

Siiligin Sekil Degistirmesi

1258 ile 1900 arasindaki zamanda Sifligin iki ana sekli, imamiy-
ye ve ismaflilik tam bir degisiklige ugradilar. Bu degisiklik onlarin
dogmatik gorislerinde degil, fakat onlarin, bitiun olarak islam cemaa-
tindeki vazifeleri cihetinde idi.

imamiyye'nin durumundaki degisiklik, 1502 civarinda anfden
zuhur etti. O zamana kadar imamiler Sinni olan islam cemaati ice-
risinde basit bir teolojik firka idiler. imamiyyenin hakim oldugu ka-
sabalar ve onlarin ¢cok az bulundugu diger yerler vardi ama umumi-
yetle imamflerle sinnilerin yan yana yasadiklarim séylemek gercege
uygundur. Surasi da g6zden kagcmamistir ki nihayet onlarin mite-
kellimlerinden bazilari, islam disiincesinin ana kanalinda idiler. On-
dan muteessir olmuslar, hattd belki de ona tesir etmislerdi. Bundan
dolayidir ki imamiyye kelaminin, sinnT kelaminin bircok vechelerini
gosterdigini soylemek bir strpriz teskil etmez. Kiuc¢ik akaid kitaplari-
nin telifi, bunlar Gzerine uzun serhlerin yazilmasi ve bircok felseft
dusincelerin kelama sokulmasi gibi.

Oniciinct asir imamiyye mitefekkirlerinin en 6nemlisi Nasi-
ru'd-Din at-Tus? (1201-1274) dir. Bunun ismaililikle de biraz ilgisi
vardir. Cinkd 1256 ya tekaddim eden zamanlarda o, birka¢ yil icin
Kdbistan ismafli idaresinin hizmetinde bir memurdu (K0Ohistan,
iran’in dogusunda Horasan’in giiney batisinda bir bélgedir). Sonra
ismafli bassehri olan (Tahran’in kuzeyindeki) Alamut kalesine ¢ekil-
di. Onun ismaflilikle olan miinasebeti, acik degildir. Onlarin géris-
lerine biraz sempati duymus olabilir. Diger taraftan son yillarinda
Alamut’un, islami gérusini tetkikte onun séhreti vardir. Ken-
disi 1256 da ismafli lidere, Alamut’'u Mogollara teslim etmesini
ogutlemesiyle ittiham edilir. -Teslim, liderin idami ve taraflarinin



kilictan gegirilmesiyle neticelenir. Fakat bu, onun Mogol generali
Hulagd'ya 1258 de Abbas? halifesini 6ldirmesini 6guatleledigi
yolundaki hikaye gibi muhaliflerinin bir iftirast olabilir. Muhakkak
olan sudur ki o, 1258 den 6nce Hulagd’'nun sevgisini kazanmisti. Ve
hayatinin geri kalan kisminda o, Mogol idaresinin cesitli yuksek
memuriyetlerinde bulundu. Bu, kismen onun, mahir bir astrolog
(mineccim) olmasinin bir icabi idi. Zira 6énemli firsatlar icin ugurlu
tarihleri bulmak hakkinda Mogollarin onunla istisare ettikleri anlasil-
maktadir.

Nasiru’'d-DTn at-TusT?, bir mutekellim olmaktan ziyade bir filo-
zof idi. Filhakika Yunan ilimlerinde bilhassa matematik ve astrono-
mide gayet iyi yetistirilmisti. Tabii onun felsefesi ibni STna’'mnki gibi
sadece felsefe degildi fakat gorintste kelama bir giris, bir hazirhk 7di.
Kendisi Fahru'd-Din ar-Razi (1209) nin disince alemine ¢cok benzer
bir disunce dinyasinda yasadi. Onun Muhassal’'ma bir serh yazdi,
genis Olgide musbet ve agik fakat befenmedigi noktalan gdsteren
(bir serh). Bu ve diger eserleri sinn? mutekellimlerinin fikirleriyle
karismis felsefi bir diasince ile hir bir sekilde islenmisti.

1500 e dogru zikre sayan tek imamfT bilgin, Nasiru’d-Din at-TusT1'-
11in bir 6§rencisi olup ibnuM-Mutahhar al-Hilli (1250-1325) adiyle
anilan zattir. Hille, Bagdadhn altmis mil gineyinde, imamiyyenin
asirlarca 6nemli bir merkezi olan ve birgok dnemli alimler yetistirmis
bulunan bir yerdir. Tbnu’l-Mutahliar, muhtemelen giniin en segkin
bir imamiyye alimi idi. Fikih usulii Gzerinde yazdi§i bir eseri, Sam’da
ibni Teymiyye’'nin eline gecti ve onu énemli bir sekilde etkiledi. ibni
Teymiyye kismen buna karsi cikti ise de onun, i¢tihadin mumkin
oldugu gorasindn tesiri altinda kalmis ve bu kanaatin biraz kendi
dusiincesine uydugunu kabul etmis gérinmektedir.l ibnu’l-Mutali-
har,kelamn felsefi taraflarina fazla ilgi géstermemis gérinmekle beraber
bazi felsefi fikirlerden istifade etmistir. Onun kicuk akaid kitabi1 -uzun
bir eserin onbirinci bélimu- onbesinci asirda al-Babu’l-Fladi asar
unvanh bir serhi ile beraber ingilizceye cevrilmistir.

imamiyye Sifligindeki tebeddul, Sah ismail’in 1502 de Tebriz’de
iran kirali olarak tac giymesiyle basladi. Sah ismail imam1 Sifligini
tlkesinin resmi dini yapmaga karar verdi. Heniiz iran’in ¢odunu
zaptetmek zorunda idi ama sidratle muvaffak oldu. Siyasi muvaffa-
kiyetinden dogan ilhamla imamiyc inancisadece devletin dini olmakla
kalmadi, fakat tek misamaha edilen serbest din oldu. Bunun sebepleri

1 Bak: Laoust, Essai sur ibn Taimiya, 36 f,



arasinda basta din hocalarinin kit oldugu halikinda kayitlar vardir.
Cunki Sitligin bu zamanda iran'a hakim olmasinin bir manasi yok-
tur. Meseld Tebriz’de o zaman nifusun dcte ikisinin sinni oldugu
kabul edilir. Onceki sdylenenlerden de anlasilacagl Uzere imamiyye
talimi ve imamiyye ulemasi, hem hukuk hem kelam sahasinda salahi-
yeti! idiler. Fakat nisbeten bazi eksiklikleri de olabilir, Zira birkag
imam1 merkezi iran’in disinda idi. Mesela Hille’de, Bahreyn'de ve
Amila daginda (Lubnan).

imamiyye ile sinn? hukuku arasindaki ana farklardan biri sudur:
imamiyyemn salahiyyetli fakihleri, gerektiginde Kur’an’a ve Hadis'e
dayanarak kendi i¢tihadlariyle hukum verirlerdi. Halbuki bu zaman-
da stnniler arasinda en bilgin bir fakih dahi kendi hikidmlerini dnceki
fakihlerin ictihadlarma dayandirmak zorunda idi. Mustakil, kararlar
vermege i¢tihad denilir. Bunu yapan yetkili alimlere de mietehid adi
verilir, Sinni gérisit su sekilde ifade ediliyordu: “ictihad kapisi ka-
panmistir” . igtihadin devam etmesi inanci, ser’'Tsistemi yeni durumun
ihtiyaclarina uydurmak igin ldzumlu géraliyordu. Fakat Iran Ima-
miyyesinin fikri gelismesi iyi bir sekilde tetkik edilmemistir. Kayde-
dilen tek sey, imamiler icinde i¢tihad mevzuunda ayriliklarin oldu-
gudur. Muhammed Emin al-Esterabadi (1624) mictehidlere ve igcti-
hada insanlara hilcum eden ve Ahbariler “Hadisciler” 2 diye bilinen
imamiyyenin kurucusu olan bir lider olarak alinir. Onlarin gérisleri
su idi: Ser’i gorusler yalniz Hadislere dayandirilmahdir. AKIT bir tah-
lil veya diger bir yol ile genel prensiplerden (usul) g¢ikarilmamalidir.
Bu tali firka, Hanbeliligin S17 bir sekline benzer. insan bunun acaba
Hanbeli sempatizam olan kimselerin kerhen imam7 devleti icerisinde
birlesmis olup olmadigini merak eder. Daha umumi olarak imamT
goérusind benimsiyen kimseler usulciler ve muetehidiler diye tanin-
maga basladilar. Hadisciler kisa bir faaliyetten sonra yavas yavas
ortadan kalkmisa benzemektedirler.

Muhalif istikamette olan diger bir grup da Seyhfler idi. Bunlar
Seyh Ahmed al-Ahsa’t (1744-1827)3nin mensuplari idiler. Bunun
gorasleri genis dlcude felsefe ile karismisti. Fakat ogunki sartlar ice-
risinde neyi kasdettikleri agik degildir. Bu zat, tasavvufa aldka duyan
ve 1660 civarinda dlen daha o6nceki bir filozof Mulla Sadra’nin tesiri
altinda kalmisti. Seyhflerdeki theosophical (6zel bir ilham ve sezgi

2 GALS, Il. 577, 590

3 E.G. BROVVNE, Literary Hisiory ofPersia, 1V. 410 ve digerleri; GALS, Il. 844;
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ile Allah hakkinda tasavvuf! yoldan bir bilgi sahibi olmay! iddia eden
felsefi ¢1§ir) inang, ondokuzuncu asir ortalarina dogru BabfTlik sekline
gecmisti. Bu firka islam cemaati icerisinde bir firka olarak belirmis
ise de sonradan ayri din haline gelmistir. Bundan dolay! bu tetkikin
disinda kalir.4

Sifligin ismafll dalina daha kisa temas edilebilir. Alamut’un
1256 da Mogollar eline dusmesini katl-i &mlar takibetti. Fakat birkacg
ismaill kurtuldu. Ve son imamin oglu, gizlice muhafaza edilmisti.
Bundan sonraki tarih karisiktir. Yalniz ana hatlari bilinir. Fakat teo-
lojik olmaktan c¢cok siyasi oldugu i¢in burada tafsilata gitmegde lizum
yoktur, al-Musta’ll taraftarlariyle Nizar'm taraftarlari arasindaki er-
kenden bashiyan ayrilik devam etmistir. Ve her dal da daha tali fir-
kalara ayrilmistir. Buna ragmen tab’i firkalarin birkaci simdi az 6ne-
mi haizdir. Mus’taifler Misirda ortadan kalkmislar ve kendi ana pren-
siplerini énce Yemen’'de soilira Gucerat'ta kurmak istemislerdir. Niza-
rilere gelince kendilerini yavas yavas Suriye ve iran’da yerlestirmele-
rine ragmen Hindistan’da da kuvvetlenmege basladilar. Burada isma-
71T propagandasi dokuzuncu asirda baslamisti. Nizarflerin ana kismi,
baslan Aga Han olan cemiyettir. Bu, Hindistan’da dodu Afrikada vs.
kuvvetlidir. Belki de bu hususta en ilgin¢ sey, ilkin dagh isyancilarin
inandi1g1 bu yolun, ticcarlarin ve diger endustriyel isleri yapan insan-
larin meydana getirdigi mamur bir cemiyetin yolu olmasidir ki bu,
diger mislimanlara, islam inancinin, modern diinyadaki faaliyette
oynadi§i etkili rolin, tetkike deger bir 6rnegini verir,.
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YENI SAFAK
FASIL 19

Teoloji icin Beliren Yeni Umidler

Son ¢ fasil 1900 e kadar Islam dustncesi hakkinda tam bir ma-
Ilomat ihtiva etmez. Zira 19. Asrin sonundan itibaren beliren “Yeni
Safak”in isaretleri zikredilmemistir. Burada bu cimlecik, Avrupa
sadmesi tarafindan viicuda getirilen meydan okumasini islam disun-
cesinin ve bilhassa kelamin ne sekilde karsilayip, ayakta durabilmek
icin ne yaptiklarini goéstermek icin kullanilmistir, Maamafih bu yeni
safagin butdn fikirlerinin ayrintilarina girilmiyecektir. Cinku bu
serilerde bu konuya bir cilt daha tahsis ecdilecektir. Bu kisa netice
faslinin hedefi, simdi islam kelami muvacehesindeki problemlerin ge-
nel bir tasvirini vermektir. Felsefeden ayrica bahsedilmesine ihtiyag
yoktur. Cunkd simdi felsefenin mutekellimlerden (teologlardan) ayri,
kendine 6z adamlari vardir.

Nasil ki modern Avrupa kidltird, Yunan ruhunun bir ifadesi ise
Avrupamn islam diinyasina carpmasina da “Helenizmin {gunci
dalgasi” denilebilir. Maamafih bdyle bir kanaat, simdiki vaziyet
ile ilk iki dalgaya aidolanlar arasindaki énemli farklari karatrma
niyetine de gidebilir. Onceki durumlarda sadme umumiyetle fikr?
idi. Yabanci kaltard tasiyanlar, hilafetin muslim sakinleriyle karisti-
rilmislardi. Avrupamn bu sadmesi, fikri olmaktan ¢ok maddi sebep-
lere dayaniyordu. Bu, Vasco da Gama tarafindan 1498 de Hindistan
yolunun kesfinden sonra Avrupa'nin islam dinyasinin dogju bélge-
lerinde ticaret etmek niyetleriyle basladi. Yavas yavas ticari gaye,
siyasT miucadeleye ve nihayet siyast hakimiyete goéturdi. 1798 de
Napolyon’un Misir savasi ile Osmanl ve iran imparatorluklari Av-
rupa’'nin sadmesini daha kuvvetli hissetmegde basladilar. Ticari ve



siyasi niifuz, mali islemlerle desteklendi. islam diinyasimn cesitli mem -
leketlerindeki yeni egitilmis (mdunevver) siniflar modern dinya-
daki mevkilerini anlamaga basladiklari zaman artik onlar milletlera-
rasi maliyenin drimcek agma dénmius sokilemez yumagi icinde bu-
lunuyorlardi. Talebeler tarafindan genis Avrupa seyahatleri, Avrupa
kitaplarinin tercimeleri, Amerika ve Avrupa filimleri, islam diinyasi-
ni yabanci sosyal blinye ve yasayls tarziyle yakindan temasa getirdi.
Bunun neticelerinden biri, kadinlarin durumunu duzeltme hareke-
tidir.

Ayni zamanda fikri sadmenin sarih sekline dikkati cekmek de 6-
nemlidir. Mistakil islam memleketlerinde Avrupa kiltiiriine istek,
umumiyetle idareciler tarafindan o memleketlerin geri kalmis asker?
kalkinmasini gerceklestirmek arzusuna bagh idi, Avrupa tipinde bir
orduya malik olmak i¢in subaylarina muayyen bir nisbette Avrupa
tahsili yaptirmak zorunda kaldilar. Bu cesit baslangi¢lardan sonra
ilk okullardan uUniversiteye kadar tamamen Avrupa sistemi bir tahsil
usult gelisti. Layik sahada bunlar olurken dini liderler yeni terbiye
sistemiyle hi¢ aldkadar olmaldilar. Yeninin yaninda eski sistem de
koylerde Kur’an okullariyle, Kahire'deki Ezher gibi geleneksel tip-
teki Universiteleriyle devam etti. Yan yana iki terbiye sisteminin mev-
cudiyeti, iki munevver zimre meydana getirdi. Ulema, yahut eski
modasi ge¢cmis dinT munevverler ve yeni bati kdaltirli munevverler.
Bunlarin her ikisi de halkla ilgilerini kesmislerdi. Ulema asir1 felsefe-
leri ve degisen sartlara uymayi reddetmekteki sert tutumlarindan,
modernistler ise goruslerinde tamamen Avrupali olmak temayillerin-
den dolayil.

Pratik sahada hayatta kalmak i¢in ulemanin bir reforma ihtiyaci
vardir. Onlar islam memleketlerinin hukuki islemlerini genel diinya
goérusia hatti igerisine getirmek hususunda cesitli ayri metodlara sa-
hiptirler. Fikri sahada cok yavastirlar. ikinci diinya savasma kadar
mesela Misir'da ulemanin pek azi Avrupa dilinde yazilmis kitaplari
okuyabilirdi: Bdylece onlarin, modern dinya hakkindaki fikirleri,
kiuglik sayidaki tercimelerinden, yahut Avrupa gelenegdine goére ye-
tismis layik eserler yazan Arap yazarlarinin eserlerinden ¢ikarilhiyordu.
Avrupa’da ilim tahsil etmis ve ilmT Himanist eserler okuyan geng
miislimanlarm fikr? problemleriyle temasta, ulemanin bitin serma-
yesi, kultdrleri bundan ibaretti. Hiristiyanhgin, geleneksel supheciligi,
maslimanlar arasinda bu geng¢ 0©Ogrencileri, Himanist ve ladini
Avrupa’h muellifleri tercihe sevk etmekle meseleyi daha da koti



bir hale soktu. Bu miuskil durumda biz, ulemanin cogunlugun ibni
Sina ve ibni Risd gibi amelsiz Arap filozoflarina dénduklerini
goridyoruz. Fakat bu, Umitsiz bir gayrettir.

Bu vaziyete kaginilmaz bir sekilde bagh bulunan bugidnin mus-
limanimn fikr? bir yenilenme aramak zorunda oldugu yer neresidir?
ihtiyac duyulan sey, hem geleneksel teolojik fikirlerin gelismesi, hem
de muasir meselelerle ilgili hususlari halledecek bir fikir kurmaktir.
Bu miunasebet (yani teoloji ile ¢agdas problemlerin minasebeti),
fikr? yenilenme ile sosyal reformun el ele vermesini gerektirir, Bu fikir
sistemi nerede bulunacak? Ulema bunu yapacaga benzemiyor. Cin-
ki onlar Avrupai fikirlere asina degiller ve bu yizden aktiel kudreti
ellerinde tutan modern disidnceli politikacilarla kolay kolay uzlasa-
mazlar, Modern minevverler de uygun bir fikir sistemi kuramazlar.
Onlar Avrupai kanaatleri (Marxist dahil) dasinmek isterler ve bun-
lar politikacilarla konusmak imkanina sahibolmalarma ragmen, is-
lam dasdncesinin geleneksel tabakalariyle irtibat temin edemezler.
Ve boylece dinT liderleri ve onlarla beraber olan kitleleri arkalarin-
dan gotaremezler.

Tabii cesitli memleketlerde durum degisir. Tirkiye, islam di-
sincesinden doénldp resmen bir bati politik gdérisid kabul etmekte
islam memleketlerinin en asirisi gelir. Tlrkiye'de islam teolojisini ihya
etmege c¢alisan tesebbisler muvaffak olursa neticeler gok daha mihim
olacaktir, Pakistan Avrupa’'nin uzun zaman yakindan tesiri altinda
kalmistir. Bu yizden Onun tepkileri daha olgun olmaya yiz tutmus-
tur. Ayni zamanda Tunus’ta, Misir'da, Suriye’'de ve Irak’ta da ilgi
¢ekici durumlar vardir. FikrT yenilenmenin meydana gelmesi, bu mem-
leketlerden beklenir. Yoksa ilkel ve geri kalmis muhitlerden degil.
iran’daki durum da digerlerine benzer. Fakat onun, 6tekilerine cok
yardimi dokunmasi gictiir, cinki iran resmen Siidir ve bu yiizden
bircok yollardan onlarla aldkasi kesilmistir.

Tabii probleme yahut hi¢ degilse bir kismina cesitli acilardan
temas eden bir cok tesebbisler yapilmaktadir. Bunlarin en dikkate
deger olani, sahalari teoloji olmayip edebiyat olan kimseler tarafin-
dan yapilanidir. Bunlarin en yashilarindan biri (ve kolayca elde edi-
lebilenlerden biri )Seyyid Emir Ali tarafindan yazilan The Spirit of
islam (islam’in Ruhu) dur. Duzeltilmis baski, London, (1922). Ayri-
ca teolojik sabada en 6nemli yardim Misir'h Muhammed Abduh
(1849-1905) tarafindan vyapilanidir. Teolojinin ilk modern stilde
eserini vermek yanimda bu zat, Ezher Universitesini reforme etmek



icin uzun mucadelesi ile de meshurdur. Her iki hususta da biraz mu-
vaffak olmus gorinebilir. Fakat 6nemli olan sey, cereyanin baska bir
istikameti takibetmege baslamasi idi. Yukarida ihtiya¢c hissedilen
fikirleri kurmaga matuf fikri mahsul Bay Muhammed ikbal (1876-
1938) in siirlerinde ve onun Reconstruction of Religious Thought in
islam (islamda dini dusiincenin yeniden ihyasi) adli eserinde bulu-
nur. (Bu eser, ilk defa 1928 de verilen konferanslardir). ikbale isla-
mm ruh? kurucusu nazariyle bakilir. Daha c¢ok ikbalin tesirinin bir
geregi olarak bu eser, gelenek ile modern disincenin bir dengesi
olabilir.

Bitin bu mayamn disinda da bir sey gelebilir. Hemen tGmitsiz-
likten bahsetmek yersizdir. Geregi gibi yetismis, hepsinin Ustiinde de
cesaret ve akil latuflarina mazhar bir adam, bitlin manzaray! degis-
tirebilir. Surasi muhakkaktir ki o, meslektaslarinin korkung¢ tenkitle-
rine maruz kalacak ama yine de hareketinde sebat etmek zorunda
olacaktir. Muhalifleri kuvvete de basvurabilirler. Bundan dolay! kit-
lelerin, bir parca da seckin tabakanin destedini kazanabilmesi icin
onun, kafi derecede sahsi cazibe sahibi olmasi da icabeder. Bdyle bir
adam nerede bulunur? Higbir islam? ¢cevrenin béyle bir zati yetistire-
cek durumda olmadigim gosteren sebepler ileri surulebilir. Fakat
bununla beraber o zat yine de zuhur edebilir.

Avrupa’nin islam dunyasina fikren vurmasi ve 6zellikle Avrupa
ilm7 ve layik distncesi konulari Gzerinde bir¢gok minakasalar yapil-
maktadir. Meselenin kic¢lik olmasina ragmen ayri bir tarafi da Islam
memleketlerindeki hiristiyan misyoner hareketidir. Hiristiyan pro-
pagandasina cevaplar verilmekte ve hiristiyan faaliyetlerinin -belki
de sadece ginlik muvakkat énemi olan faaliyetlerinin- tenkidi yapil-
maktadir, Bununla beraber yakin senelerde musliman bilginleri ta-
rafindan hiristiyan konularinin bazi mianakasalari yapilmistir. -Bil-
hassa Kamil Hiseyin tarafindan yazilan City of Wrong (yanlisin sehri),
Kenneth Cragg tarafindan terceme edilmistir. (London, Amsterdam
1960)- Belki de bunlar islam teolojisinde yeni 6n ayak olanlarin ve
yeni c¢igirlarin yolunu hazirhiyabilirler.

Fikri sadme tarafindan meydana getirilen problemlerden pek
ayri bir mesele de bazan “inter religious: din ici” denen meseledir.
Bu, minakale ve muhaberenin modern imkanlari tarafindan meydana
getirilmis bir meseledir: Herkesin str’atle seyahati, nesriyatin batin
dunyaya ulasmasi, buyiuk din cemiyetlerinin her biri- ve buna Marxiz-
min dine karsi cephe alan felsefesi dahil olabilir- diger buyidk dinlerle



eskiden oldugundan daha cok yakindan temas halindedirler. Bilyuk
dinlerin mensuplari, bugln, eskisinden daha fazla digerlerinin inang-
lariyle yan yana nasil yasanacagim o6grenmedge itilmektedirler. Netice
olarak insanlari birlesik bir dunya dinine dogru iten kuvvetler, taz-
yikler vardir. Su ideal gudilmektedir: Cesitli dinlerde degerli olan
seyler bir din igerisine mezcedilmelidir. Fakat insanlik bu idealin
¢ok asagisinda kalabilir ve bu yolda cok deger kaybedilmis olabilir.
islam teologlarinin yeni problemi, (hiristiyanlhik dahil) bitun dinler
icin oldugu gibi, kendi dinlerinde kiymetli gordikleri seyi, digerleri
tarafindan 6zimsenecek bir sekle getirmektir. Bu tetkik, Islamda cok
kiymet vardir noktai nazarindan yazilmistir. Eger kiymetli olan bir
sey, (yeni sekle )tahvil edilmez ve ylceltilmezse buatin dinya icin bir
kayip olabilir. Ve ancak boyle yapilmak suretiyle butin dinyanin
birlesik dinine uygun bir ithal yapilabilir. Nasil, islam teologlari bu
cagiriya cevap verebilecekler mi ? *
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