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IBN SINA, Buhara, Efsane’de dogdu (980), Babasi, Buharali Abdullah b. Sina‘dr.
Devrin meshur alimi Nanliden 6zel dersler aldi. ismail Zahidden geometri, man-
tik ve Ptolemaios’un o zaman bilinen eserlerini okudu. Sarf, nahiv, fikih konulann-
da calisti, 6zellikle 6klid geometrisi Gzerinde durdu. Ayrica tip, tabiiyyat 6greni-
mi gordu. Farabrnin el-thane adli eseri araciligiyla Aristoteles metafizigi ve felse-
fesini 6grendi. On yedi yasindayken Buhéra prensini ¢ok tehlikeli bir hastaliktan
kurtardi. Buna Kkarsilik Buharé sarayinin zengin kutiiphanesi ona agildi. Bir ara Sa-
mani devletinin hizmetine girdi. Samanilerin yikilmasindan ve babasinin 6limun-
den sonra Harizm ve Horasan’l dolasti. CiircAn’da Eb0 Muhammed es-Sirazi, ibn
Sinadvya destek oldu. Yasadigi ¢cagda bilinen butin Yunan filozoflanni, ilk¢ag dusu-
ndrlerini, tabiat¢i Anadolu filozoflarini inceledi. Hemedanda vefat etti (1037)
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SUNUS

linizdeki antoloji ile ibn Sina’nin bazi felsefi risalelerini ilk ola-
Erak Turk okuyucusuna sunmanin gururunu yaslyoruz.

Bu kitapta yer alan metinler secilirken, ibn Sina’hin felsefi dii-
suncesini cesitli yonleriyle yansitan kitapgik ve risalelerin secil-
mesine 0zen gosterilmistir.

Hayati hakkinda, ikinci elden kaynaklara dayali bir bolim yaz-
mak yerine, onun otobiyografisinin okuyucuya sunulmasi tercih
edilmistir.

Otobiyografinin tercimesinde William E. Gohlman’in yayimladi-
g1 The Life ofibn Sim -A critical Edition and Annotated Translati-
on-" esas alinmistir.

AUylnul-hikme'nin terciimesinde, Abdurrahman Bedevi’nin tah-
Kik ettigi ntsha esas alinmistir.®

er-RisafetuT arsiyye'nin terciimesi ise Dr. ibrahim Hilal’in tahki-
Kini yaptigi nishadan yapilmistir.®

Risale fi isbatTn-nubuvve™nin terciimesinde ise Michael Marmu-
ra’nin tahkik ettigi nisha kullanilmistir."»

Risale fi sirrVi-kadefe gelince, o da George F. Houraninin Bui-
letin of the School of Oriental and African Sfiid/es’de IBSOAS")
yayimladigi tahkikli nishadan tercime edilmistir.’

Birkaci hari¢ dipnotlann tamami ¢evirmenlere aittir. Ceviride esas
alinan Arapca metinleri nesredenlere ait dipnotlar var ise de, bunlar
cok az oldugu icin, aynca isaret etmeye gerek gortlmemistir.

Sizleri ibn Stna’nin felsefi risaleleriyle basbasa birakiyoruz.

Alparslan ACIKGENC
M. Hayri KIRBASOGLU

' Albany, Newyork 1974.

A Beyrut 1980, 2. baski.
By., ty. muhtemelen Misir’da basiimistir.
Beyrut 1968.

A XXIX (1966), sayi 1, s. 25-84.



ES-SEYH ER-REISIN (IBN SINA) HAYATI
(OTOBIYOGRAFI)

abam Belhli idi. Buradan Buhara’ya Nuh b. Mansirun done-

minde tasinmis ve onun zamaninda Idarecilik gorevi Gstlene-
rek, Buhara topraklan igcinde bolgenin en 6nemli koylerinden Kar-
meysin (Kirmansah) denilen bir beldenin idareciliginde bulunmus-
tu. Bu beldenin yakinlarinda Efsene denilen bir belde vardi. Ba-
bam Efsene beldesinden olan annemle”™ evlendi ve oraya yerlesti.
Ben de orada dogdum. Sonra kiicuk kardesim dogdu. Daha sonra
Buhéardya goc ettik. Buhara’da benim icin bir Kur’an, bir de edebi-
yat 0gretmeni tutuldu. On yasina geldigimde Kurian’in tamamini
ve edebiyata dair bir¢cok eseri bitirdigim icin herkes bana hayret
ediyordu.

Babam Misirlilann propagandacisinin™ ¢cagnsini kabul edenler-
dendi ve ismailiyye mensubu sayilirdi. Babam ve kardesim, nefs
(ruh) ve akil konulanni onlann anladiklari ve anlattiklari sekilde
kendilerinden dinlemisti. Bazen onlar bu konulari kendi aralannda
konusurlar, ben de onlari dinler ve dediklerini anlardim. Fakat
bunlar aklima yatmazdi. Bu ylzden beni, bu gorisleri kabule da-
vet etmeye basladilar. Felsefe, Geometri ve Hint Aritmetigi de on-
larin tartistiklan konulardan idi.* Sonra babam beni Hint Aritmeti-
gi kullanan bir sebze saticisina gonderdi ben de ondan (Hint Arit-
metigi) ogrendim."*

Sonra Buharaya, felsefe bildigini ileri stiren EbG Abdillah en-Na-
tilT geldi. Babam, onu evimizde agirladi, o da benim 6grenimimle

* Annesinin adi Sitare idi.

2 ismailiyye mezhebini benimsemis olan Fatimilerin propagandacilarina Horasan
ve Maveraiinnehir bélgesinde Du ‘atu Mtsriyym denirdi. Tbhn Sina’nin, bu ismatlt
propagandacilari kastettigi anlasiimaktadir.

A Babam ihvanu’s-Safa Risalelerini okur incelerdi, ben de bazen incelerdim.,

N Ayni zamanda kendisinden Cebir de 6grendigim bu adamin adi, Mahmd el-
Messahi (Matematik¢i Mahmad) idi.
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mesgul olmaya basladi. O Buhardya gelmeden 6nce ben, fikihla
ilgilenir ve bu amacla Tsmafl ez-Zahid’e gider gelirdim. En iyi soru
soranlardan idim ve sorgulama usdllerini ve [hasmin] delillerine
karsi ¢tkma yollanni, bu isin ehli olanlann uygulayageldikleri sek-
liyle 6grendim. Sonra en-Natili'den isagoji kitabini okumaya basla-
dim. Bana ‘cins’in tanimini, “T0r bakimindan farkli olan pek cok
sey icin sorulan ‘Bu nedir?’ sorusuna cevap olarak sdylenen terim-
dir.” seklinde yaptiginda, ben bu tanimla ilgili olarak onun hig
duymadigi bir agciklamada bulununca hayretler icinde kaldi. Hangi
meseleden bahsettiyse, ben o meseleyi, ondan daha iyi bir sekilde
ortaya koydum. Bunun Uzerine o, babami, benim, ilimden baska
bir seyle ugrastiriilmamam konusunda uyardi.

Mantikin giris bolimlerini bitirinceye kadar ondan okumaya
devam ettim. Fakat, [hocamin] Mantikin inceliklerinden haberi
yoktu. Bunun Gzerine kitaplari kendi kendime okumaya ve serh-
lerini incelemeye basladim. Sonunda mantik ilmini iyice kavra-
dim. Oklid’in kitabindan” bes veya alti bolimu en-Natili'den oku-
duktan sonra, kitabin geri kalan bitin bolumlerini kendi basima
¢cOzip, hallettim. Daha sonra el-Méacestimin® kitabina basladim.
Bunun giris bolimlerini bitirip, geometrik sekillerine gelince en-
Natili bana: “Kitabl kendin okuyup anlamaya calis, sonra bana
anlat, ben sana dogrusunu ve yanhsini aciklayayim.” dedi. Ho-
cam, metinle hig ilgilenmiyor ve ben kendi basima ¢6ziyordum.
Bircok sekli ancak ben kendisine anlatip izah edince kavrayabi-
liyordu. en-Natili daha sonra beni birakarak Kurkencg’e (Gurganj)
gitmek Uzere yola cikti.A

Tabiiyyat (fizik) ve ilahiyat (metafizik) konularmdaki eserleri ve
serhleri incelemeye koyuldum. Bdylece ilmin kapilari bana agiima-
ya basladl. Sonra tip ilmini 6grenmek istedim, bu konuda yazilmis
olan eserleri okudum. Tip ilmi, zor ilimlerden degildir. Bunun igin
cok kisa bir surede bu ilimde yukseldim, dyle ki, tip ilminin 6nde
gelenleri bu ilmi benden 6grenir oldular. Hastalarla da ugrastim ve
tecribeyle elde edilen tedavi turleri konusunda [burada] anlatil-
masi mumkin olmayan bilgiler edindim. Bununla birlikte, fikihla

> 0klid’in *Usllul-hendese adh eseri [M.

* Batlamyusun iClandius Ptolemy) Syntaxis Mathematica adli eserinin Arapca
tercimesidir (M).

’ Havarizm sehrinin karsisina disen bu sehrin Harezmsahi Me’'mdn b. Muham-
med’in sarayina gitmek Uzere.
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da mesgul oluyor, bu konularda tartismalarda bulunuyordum. Bu
sirada ben on alti yaslanndaydim.

Sonra bir bucuk yil kendimi ilme ve okumaya verdim ve tekrar
mantik ile felsefenin dallanni okumaya dondim. Bu sure icerisinde
geceler boyunca uyumayarak, glinduzleri de baska bir isle ugras-
mayarak bircok not tuttum. Inceledigim her ispata kiyas oncilleri-
ni yerlestirip bunlari diizenleyerek, onlardan cikabilecek sonuclan
notlarima gecirdim. Bu meseleleri tam olarak anlayincaya kadar
oncullerin sartlarini dikkatle inceledim. Beni zor durumda birakan
ve kiyasin orta terimini anlayamadigim meselelerle karsilasinca;
camiye gider, namaz kilar ve muglak meseleleri bana acip, zor
olanlari kolaylastirincaya kadar her seyin yaraticisi olana yalvanr-
dim. Aksam eve donlince, kandili yakip 6nime koyar, okuyup
yazmakla mesgul olurdum. Ne zaman uyku basarsa, yahut gucu-
min azaldigini hissedersem, tekrar eski kuvvetime kavusmak icin
bir kadeh sarap* icer, yine okumaya devam ederdim. Ne zaman
uyuya kalsam, ¢c6zemedigim problemleri bizzat riyamda gorir ve
bircok mesele uykumda hallolurdu. Butin ilimlerde derinlesinceye
ve bir insanin gucinin yetebilecegi 6lcude anlayincaya kadar bu
durumum devam etti. O zaman 6grenmis olduklarim, sanki simdi
dgrenmisim gibi taptaze. Bugline kadar onlann disinda [yeni] her-
hangi bir sey 6grenebilmis degilim.

Boylece, mantik, fizik (tabiat) ve matematik ilimlerini mikem-
mel bir sekilde 6grenip metafizik ilmine geldim. Metafizik (Ma
ba”*det-tabray kitabini okudum. Kitaptakilerden bir sey anlamadi-
gim gibi, yazarin maksadini da tam anlayabilmis degildim. Bunun
Uzerine kitabi [belki] kirk defa okudum ve [adeta] ezberledim. Bu-
na ragmen yine de ne kitabi ne de maksadini anladim. Bunun uze-
rine anlamaktan Gmidimi kestim ve dedim ki: “Bu kitab1 anlamak
mimkin degildir”. Sonra bir gin ikindi vakti kitapcilara gittim.

Arapcasi da sarib olan bu kelimeyi genel anlamda icecek seklinde ¢evirmek ilk
anda daha uygun goriinse de el-Gazali, ei-Mimkiz mineti~dalél adh eserinde
acikca Ibn Sinanin bildigimiz sarabi icmeyi Kkastettigini belirtmektedir. Bkz.
imam-1 Gazali, el-Mimkizu Min-ed Dalal, istanbul 1563 s. 87; el-Gazzali, Dala-
letten Hidayete, cev. Ahmed Subhi Furat, istanbul 1972, s. 76.

Burada, Aristo'nun Metafizigi kastedilmektedir. Aslinda Aristo bu kitabi icin “ilk
Felsefe” tabirini kullanmistir. Ancak onun bu kitabi tim eserleri derlenirken Fizik
kitabindan sonraya konunca Fizikten sonra’anlaminda Metafizik olarak adlandi-
nlmistir. Masliman Aristocular da bu esere genellikle Ma ba*det-tahva adini ver-
misler, bazen da el-Felsefe el-(la veya Ilahiyyat adlanni kullanmislardir [M).
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Tellal, elinde satmaya calistigi bir kitap ile geldi. Bana “Bu kitabi
satin al, sahibinin paraya ihtiyaci var, fiyati da ucuz, sana ug¢ dir-
heme satanm.” dedi. Kitabi satin aldim, bir de baktim ki EbG Nasr
el-Farabinin, Ma ba”de't-tabl® kitabinin amacglanna dair eseri.®
Eve dondim ve hemen okumaya basladim. Okudukc¢a s6z konusu
kitabin maksadini anlayiverdim. Clnki o kitabi ezberime almis-
tim. Buna ¢ok sevindim ve ertesi gin Allah’a stkir olsun diye fa-
Kirlere pek ¢cok sadaka dagittim.

Tesadiife bakin ki, bu sirada Buhéra sultani olan NGh b. Mans(r
hastalanmis ve bir¢ok' doktor onu tedavi konusunda caresiz kal-
misti. 1lme ve okumaya olan diskinligim sebebiyle benim adim,
doktorlar arasinda yayilmisti. Ona benden bahsetmisler ve benim
getirilmemi istemislerdi. Gittim ve onlarla beraber tedaviye katil-
dim. BoOylece onun hizmetine girdim. Bir giin kendisinden, kittp-
hanelerine girmek, kitaplan okuyup incelemek icin izin istedim,.
Bana izin verdi ve icgerisinde birbiri Gstine yigil Kitap sandiklari
bulunan birgok odadan miitesekkil bir binaya goétirildim. Birinde
Arapca ve siir, digerinde fikih olmak Gzere her ilim dali icin bir
oda tahsis edilmisti.

Eskileri®"® kitaplanna ait fihristi gozden gecirdim, bana lazim
olanlan istedim. Burada kimsenin adini dahi duymadigi kitaplar
gordim. Bunlan ben de, ne daha dnce gérmistim, ne de daha
sonra gorebildim. Bu kitaplan okudum, faydali taraflarini aldim ve
her alimin kendi dalinda hangi derecede oldugunu 6grendim.

On sekiz yasma gelince batin bu ilimleri bitirdim. O zaman,
ilimleri 6grenmede daha glcli bir hafizam vardi, simdi ise ilmim

A ibn Sindya Aristo metafiziginin kapilanni acan acaba Farabinin hangi eseriydi?
Bu konuda Farabi’nin elimize ulasan iki eseri bulunmaktadir. Birincisi, Fi ag-
radil-hakim fi kiilli makaletin minei-kitah el mevsim bil-hurdf adh kitaptir.
Bircok elyazma niishasi da bulunan bu eser (Bkz. Miijjgan Cumhur-ismet Binark
ve Nejat Sefercioglu, Farabi Bibliyografyasi, Basbakanlik Basimevi, Ankara
1973.), Friedrich Dieterici tarafindan yayimlanmistir (Aifarabis Pbilosohische
Abhandlungen, Leiden 1890). Ancak bu eser sadece Aristo metafiziginin bir tir
icindekiler tablosu niteliginde olup herhangi bir yorum veya aciklama pek yap-
mamaktadir. Bu bakimdan ibn Sinanin ele gecirdigi kitap bu olamaz. Ikincisi
ise Muhsin Mehdi’nin yayimladigi Kitabul-hurufadh kitaptir (Alfarabis Book of
Letters, Beymt 1969). Bu kitapta Farabi, Aristo’nun metafizigini daha ayrintili
olarak agiklamaktadir. Bu da ibn Sinanin eline gecen kitabin Kitabul-hurofol-
dugu ihtimalini artirmaktadir [M].
el-Evvelln, ‘eskiler’ diye cevrilmistir. Bu ifade ile, bu baglamda genel olarak,
oklid, Eflatun ve Aristo gibi Eski Yunan Filozoflarinin kastedilmis olmasi kuv-
vetle muhtemeldir (M.
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daha olgunlasmis bir haldedir, yoksa ilmim o zamanki ilimdir, da-
ha sonra ona yeni bir sey ilave etmis degilim.

Eb0’l-Hasen el-Arudi adinda bir komsumuz vardi. Benden bu il->
me** dair kapsamli bir eser yazmami istedi. Ben de onun icgin el-
Mecm@” adl eserimi derledim ve esere onun adini verdim .Bu
eserde, matematik hari¢ diger bitin ilimlere yer verdim. O zaman
yasim yirmi bir idi. Yine, Harezm'de dogmus Ebl Bekr el-Baraki
adinda, fikha duskin, fikih, tefsir ve zihd konusunda kendisine
basvurulan ve bu ilimlere egilimi olan bir komsumuz daha vardi.
Benden [bu konulardaki] kitaplara serh yazmami istedi, ben de
onun i¢in yirmi cilde yakin el-Hésit ve 1-mahsul adli eserimi yazdim.
Ahlak konusunda da onun igin bir kitap yazdim ve ona ei-Birr ve7-
ism adim verdim. Bu iki kitap ondan baska kimsede yoktur; ¢iinkii,
o, kitaplan kopya (istinsah) etmeleri icin kimseye 0diing vermedi.

Sonra, babam vefat etti. Kaderin cilvesi, sultanin bazi idari islerin-
deMOrev aldim. Zaruretler beni Buharayi terk edip bu ilimlerin dos-
tu olan Eb{’l-Hasen es-Suheylihin vezir oldugu Kurkeng’e tasinma-
ya zorladi. Buranin emiri olan Alib. Me'm(n’a takdim edildim. O za-
man fakihler gibi giyinip, sangin ucunu ¢enemin altindan doluyor-
dum. Bana, benirh gibi birine yetecek kadar aylik maas bagladilar.

Sonra, sartlar beni Nesaya, oradan Baverd’, oradan da TUs, Sa-
mankan, Horasan’in son sminndaki Cacerm ve nihayet Curcén’a
gitmeye zorladli. Gayem, Emir Kabus'a** gitmek idi. Fakat, tesadl-
fe bakin ki bu sirada Kabus tutuklanip bir kaleye hapsedildi ve
orada vefat etti.

Sonra Dihistan’a gittim ve orada agir bir sekilde hastalandim,
Oradan Curcan’a dondum. Eb( Ubeydillah el-Cuzcani burada be-
ni buldu ve benim halimi anlatan bir kaside okudu ki, bu kasidede
su ifadeler de yer aliyordu:

Blylk birilolunca sehirler beni almaz oldu.
Fiyatim artfinca da, musteri bulamaz oldum.

Seyh Ebl Ube”d soyle demistir: “Bunlar Seyh’in (ibn Sind) ken-
di agzindan anlattiklandir. Buradan itibaren anlatacaklarim benim,
onun hakkinda sahid olduklarimdir. Basan Allahtandir.”

” Burada felsefe ilimlerinin genel olarak kastedildigi anlasiimakladir [M].
Bu eserin elimize gecen sekliyle yeni bir baskisi S. Salim tarafindan gercgeklesti-
rilmistir (Kitdbn1-mecma', Kahire 1969). Kitabin ithaf edildigi bu zatin tam ad,
bu nishada Eb0’l-Hasan Ahmed b. Abdillah olarak zikredilmektedir (s. 33) Bu
sahsin el-ArQdi olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Curcan emiri olan bu zatin tam adi. Emir Kabas b. Vusmagirdir.
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Curcanda Ebd Muhammed es-Sirazi adinda bu ilimleri seven bir
adam vardi. O, Seyh icin, kendi evine yakin bir ev satin aldi ve
onu oraya yerlestirdi. Ben, her giin ona gidip gelir, ondan el-Ma-
cestiyi okur; kendisinden mantik konusunda [bir seyler] yazdirma-
sini isterdim. O da bana el-Muhtasar ei-evsat fil-mantik adli eseri-
ni yazdirdi. Eb0 Muhammed es-Siradzi icin de el-Mebde’vel-ma*ad
ve Ersad ei-kulliyye adli eserleri yazdi. Burada iken, el-KéanGrfun
giris kisimlanni ve Muhtasar el-macesti gibi bircok kitap ve pek
cok risale yazdi. Diger eserlerini ise Ardu’l-Cebel’de (Cibal boélge-
s)I"* yazdi.

Onun eserlerinin tam listesi soyledir:

1. Kitdbul-mecmd* (1 cilt)

2. KitabuUasi1 vel-mahsil (10 cilt. Otobiyografide 20 cilt ola-
rak gecmektedir)

3. Kitabul-birr vel-ism (2 cilt)

Kitabu's-sifa (18 cilt)

Kitdbul-kandn (14 cilt)

Kitabui-arsad el-kuiliyye (1 cilt)
KitabuTinséaf (20 cilt)

Kitabu'n-necat (5 cilt)

. KitdbuThidaye (1 cilt)

10. Kitabul-isarat (1 cilt)

11. Kitdbul-muhtasar el-evsat (1 cilt)

12. Kitabul-*al(1 cilt)

13- Kitéhu killime (1 cilt)

14. Kitabu lisann-"*ab (10 cilt)

15. Kitébu 1-edviye el-kalbiyye (1 cilt)

16. Kitabu'l-mucez (1 cilt)

17. ei-Hikmetul-mesrikjyye'nin bir bélimu (1 cilt)
18. Kitabu1 beyani zevatVi-cihe(t) (1 cilt)
19. Kitédbul-ma'ad(l cilt)

20. KitabuTmebde’vel-ma”ad(1 cilt)
21. Kitabul-mubahasat (1 cilt)

©oo N gk

Doguda Hora.san ¢oli ile Fars eyaleti, batida Azerbaycan, Kuzeyde Elburz dag
silsilesi ve gtineyde Huzistan ile cevrili olan bélgenin o zamanki adidir. Bu isim,
Hemedan’dan Tahran civanndaki Rey sehrine kadar uzanan ova ile Kum sehri-
ne dogru uzanan ova mistesna, bdlgenin tamamen daglik olmasindan ileri gel-
mektedir (Bkz. islam Ansiklopedisi, ‘Cibal” maddesi.) [M.
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Risaleleri ise sunlardir:

22. RisaietuTkada vei-kader

23. el-Aletu'r-rasadiyye

24. Garadu katiguryas

25. ei-Mantik (manzum)

26. el-Kasaid Bi-*?ameti vel-hikme

TI. Riséletun fii-huraf

28. Ta™akkubuTmevadT el-cedeliyye

29. Muhtasam oklides

30. Muhtasaruh-nabd (Farsca)

31. eUtiudad

32. el-Ecram es-semaviyye

33. el-isarat ila ~ilmil-mantik

34. Aksamul-bikme

35. en-Nihéaye velianihaye

36. Ahd (kendisi icin yazmisir)

37. Hayy b. yakzan

38. Fienne eb”adel-cism gayru zatiyyetin lehd

39. el-Kelamu fiThindiba

40. Hutbe fiennehu la yeclzu en yeklne seyun vahidun cevhe-
ran ve “aradan

41. Hutbe fi enne Hime zeyd gayru Himi

42. Arkadaslarina ve idarecilere yazdigi mektuplar

43. Kendisiyle bazi bilginler arasinda gecen meselelere dair risa-
leler.

44. Kitabul-havasi "alel-kanin

45. Kitabu ‘uydnfl-hikme

46. Kitabus-sebeketi ve t-tayn

Sonra Rey’e gitti ve es-Seyyide™ ile oglu [Rey sultani] Mecdud-
devlenin hizmetine girdi. ibn Sinayi, kendisinin kadr u kiymetini
anlatan mektuplardan taniyorlardi. Mecduddevle’de o zamanlar
melankoli hastaligl vardi.ei-Ma™ad adli eserini burada yazdi. Hi-
lal b. Bedr b. Hasn(Gye™in 6ldirilmesinden ve Bagdat ordusunun
hezimete ugramasindan sonra Semsuddevle, Rey’e hicum edince-
ye kadar burada kaldi. Sonra olaylar ve sartlar onu Kazvin’e ve

i .Rey emiri BuveyhidoguHarindan Fahruddevle Ali’nin (6. 387/997) esidir. Tarihgi
Yakut’un, Mu”*cemul-buidan’da (Ill. 211) bildirdigine goére asil adi Sirin'dir. Fah-
ruddevle éliince geng odlu Mecduddevle buylyinceye kadar idareyi Ustlenmistir.
ibn Sind onun bu hastaliginin tedavisiyle mesgul oldu.
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oradan Hemedan’a gitmeye ve Kezbanuyehin** hizmetine girip,
onun islerini gérmeye zorladi.

Sonra, Semsuddevle ile tanisti ve ondaki kulun¢"® hastaligini te-
davi etmek icin saraya ¢agnidi, Allah kendisine sifa verinceye ka-
dar onu tedavi etti ve bu sebeple kendisine saray tarafindan bir-
cok seref giysisi verildi. Burada kirk gtn kirk gece kalip Emirin
yakin arkadaslarindan biri olduktan sonra tekrar evine dénda.

Ardindan [Semsuddevle], Emir Annaz’la* harbetmek icin Karmey-
sin®e dogru yola cikti. Seyh de hizmetinde bulunmak (zere onunla
gitti. Semsuddevle savasta yenilince Hemedana gitti. Bundan sonra
ibn Sinaya vezirlik teklif ettiler, o da kabul etti. Fakat, askerler ken-
dileri icin onu tehlikeli gorerek isyan ettiler, evini basarak onu hap-
se athlar, parasini pulunu ve neyi varsa hepsini yagmaladilar ve E-
mirden onun 6lddrtulmesini istediler. Emir, buna yanasmadi, asker-
leri tatmin edebilmek icin onu sirgline gondermekle yetindi. Seyh
de, Seyh Eb( Sad b. Dahddllino evinde kirk giin saklandi. Bu sira-
da Emir Semsuddevlenin kulun¢ hastaligi yeniden niiksettiginden,
Seyh’i ¢agirdi, o da huzuruna gitti. Emir, kendisinden tekrar tekrar
0z0r diledi. Seyh de onun tedavisiyle mesgul oldu, izzet U ikramla
yaninda kaldi ve kendisine tekrar vezirlik verildi.

Bu sirada ben kendisinden Aristo’nun kitaplarini serh etmesini
rica ettim; su anda bunu yapacak bos vakti olmadigini séyledi;
“Fakat istersen senin icin bir kitap yazayim ve bu kitapta, bu ilim-
lerin bence dogru olan yanlanni muhaliflerle tartismadan ve onla-
ra cevap vermeksizin zikredeyim.” dedi. Ben de kabul ettim. Bu-
nun Gzerine es-Sifa adini verdigi eserinin “Fizik (TabFiyyat)”bola-
mind yazmaya basladi. O, ei-Kanun adli eserinin birinci bolimu-
ni daha dnce yazmistl. Her gece onun evinde 6grenciler toplanir-
di. Ben biraz es-Sifatlan okurdum, diger 6égrenciler de biraz el-Ka-
nantlan okurlardi. Okuma isi bitince gesit ¢esit sarkicilar gelir, icki

Kaynaklarda onun hakkinda bilgi bulunmamaktadir.
Bildigimiz kulun¢ olmayip, mide agrisi veya bagirsak enfeksiyonu turtinden bir
hastaliktir. Nitekim Cuzcani biyografisinin sonunda ibn Sina’hin bu hastalija
yakalandi§ini belirtmektedir. ibn Sina kendini tedavi igin makattan ilag zerketti-
gini de soylemektedir. Bundan da anlasiyor ki burada bahsedilen kulun¢ hasta-
hg1, bir tiir bagirsak enfeksiyonu olmalidir (M.
Tam adi Husdmuddin Eb0O Sevk Faris b. Muhammed b. Annaz’dir. 401-
437/1010-1046 yillan arasinda Cibal bolgesinin bir kisminin emiri idi.

Dibn Funduk, kiinyesinin Ebd SaTd oldugunu bildirmekte, bunun disinda kaynak-
larda hakkinda bilgiye rastlanmamaktadir.
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sofrasi eksiksiz kurulur ve biz bu meclise katilirdik. Gunduzleri
tbn Sind, Emirin hizmetinde oldugu icin 6gretim aksamlan olurdu.

Bu sekilde bir middet devam ettik, sonra Semsuddevle, Tarim
emiriyle savasmak icin Tarim’a@¥ gitti. Oraya yaklastiginda kulung
tekrar niksetti ve siddetlendi. Ustelik Seyh’in tavsiyelerini tutma-
dig1 ve kendisine bakmadigi icin baska hastaliklar da buna eklen-
di. Askerler vefat etmesinden korkarak sedye ile onu Hemedan’a
geri goturirken emir yolda 6ldi. Bunun tzerine Semsuddevlenin
ogluna (AlN) biat edildi. Saraydan, Seyh’in vezir olarak tayin edil-
mesi teklif edildi. Seyh, bunu kabul etmedi ve Alauddevleye giz-
lice yazarak kendisine hizmet etmek, yanina gelip sarayda gorev
almak istedigini bildirdi.

Attar Eb( Géalib’in evinde gizlenerek bir siire kaldi. Bu esnada
kendisinden es~Sifa'yl tamamlamasini rica ettim. Seyh, Ebl Gélib1
cagirtti, ondan kagit ve hokka istedi. O da bunlari getirdi. Seyh de
ana konularin sekizde birini, yaklasik yirmi ciz halinde yazdi. Bu
ana meseleleri iki giinde ve miracaat edecegi bir kaynak ya da ba-
kacag! bir kitap olmaksizin, hafizasindan yazdi. Sonra bu cizleri
ondne koydu ve kagidi alip, her meseleyi inceleyerek serbetti. Her
gln elli sayfa yazmak suretiyle - “Kitabu’l-hayavan” haric- “Tabriy-
yat (Fizik)” ve “ilahiyyat (Metafizik)”in tamamini yazdi. Sonra,
“Mantik™a basladi ve buna dair bir cliz yazdi. O sirada Taculmulk,
kendisini Alauddevle ile yazismakla suclamis, bu hareketine kiza-
rak onun aranmasini istemisti. Dlismanlanndan bazilarinin ihban
Uzerine onu tutuklayip Ferdecan~~ denilen bir kaleye hapsettiler.
Kalede icinde su misralann yer aldigi bir kasideyi okudu:

Gordigun gibi hapse girmem kesin!
Butln stiphe ise buradan nasil ¢ikilacaginda!

Burada dort ay kaldi. Sonra Alauddevle, Hemedan’ aldi. Tacul-
mulk de bozguna ugrayip [kacarken] ayni kaleye sigindi. Daha
sonra Alauddevle, Hemedan’dan aynlinca, Taculmulk Semsuddev-
le de Hemedan’a dondi, Seyh’i (ibn Sind) de beraberinde gotiir-
du. Seyh, Alevinin®s evinde kaldi ve es-Sifa'nm “Mantik” bélima-

2 Kazvin ile Cilan arasinda kalan genis daglik bolge (Bkz. islam Ansiklopedisi,
“Tarim” maddesi).

2 Yakat, Mu‘cemul-buldantla (l11. 870) belirttigine gére Ferdecan, Hemedan’da
Cerra sancagdinda meshur bir kaledir. ibnu’l-Esire gére ise Hemedan’a on bes
fersah uzakliktadir iel-Kamil, IX. 403).

2 Kaynaklarda bu zat hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamuistir.
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ni yazmakla mesgul oldu. Kalede kaldigi surre igerisinde de Kita-
buVhidaye, Hayyb. yakzan risalesi ve Kitabukkulunc gibi eserle-
rini yazmisti.

el-Edviye el-kalbiyye adli eserine gelince bunu Hemedan’a do-
ner ddnmez yazmis ve bunu yazmak i¢in uzun zaman ugrasmistir.
Bu sirada, Taculmulk giizel vaatlerle [bu eseri yazmayal tesvik
ediyordu. Sonra, Seyh, isfahan’a gitmeye karar verdi. Gizlenmek
icin dervis elbisesi giyerek, ben, kardesi ve iki hizmetcisi berabe-
rinde oldugu halde yola c¢iktik. Yolda bir¢ok gucliiklerle karsilas-
tiktan sonra Isfahan girisindeki™™ Tahran’a vardik. Bizi, Seyh’in ar-
kadaslari ve Emir Alauddevle’nin nedimleri ve yakin adamlari kar-
siladilar. Kendisine hususi elbiselerle binekler getirdiler ve Kiy-
kunbed denilen mahallede Abdullah b. Bibi’nin evine yerlestirdi-
ler. Ev dayali doseli idi. Seyh icin gerekli her sey vardi. Seyh, emi-
rin sarayinda kendisi gibi birine layik bir ikram ve itibar gordii. E-
mir Alauddevle cuma gecelerini kendi huzurunda yapilacak ders-
ler icin belirledi. Bu meclislerde cesitli branslardan bilginler -ara-
larinda Seyh de olmak Gzere- hazir bulundular. Mecliste, hicbir
ilimde ondan daha dstin olani yoktu.

isfahan’da es-Sifa adlh eserini tamamlamakla ugrasti. el-Mantik
ve el-Méacestiyi tamamladi. “Oklides”, “Aritmatika” ve “M0sika”
bolimlerini daha dnce 6zet olarak yazmisti. Riyadiyyat kitabinin
her bir bolumine gerekli gordigu ilavelerde bulundu. el-Maces-
tfye ise optik aldanmalara iparallax) dair [a¢iklayicl] on sekil ilave
etti. ei-Macestinin sonundaki astronomi boélimune daha énce hig
bilinmeyen seyler ekledi. “Oklides™ de bazi geometrik sekiller;
“Aritmatika™ya bazi 6nemli noktalar; “Musik&ya ise eskilerin (ei-
evveluny”™ fark edemedikleri bircok meseleyi ekledi. es-Sifa ise
- “Kitadbu’n-nebat (Botanik)” ve “Kitabu’l-hayavan (Zooloji)” haric-
tamamlanmisti. Clnkd o, bu iki kitabi ve Kitabu'n-necat\ Alaud-
devle ile Saburhast’a sefere ¢iktige” yil yolda yazmisti.

2*Burada isfahan’dan kastedilen, bizzat sehrin kendisi olmayip, eyaletin adidir.
Tahran da o zaman bu eyaletteki merkezlerinden biriydi.

5 Bkz. Dipnot 10.

2vAlauddevie’nin Saburhast’a birkac¢ sefer yaptigi bilinmektedir. Cuzcani’nin bura-
da hangisini kastettigi acik degildir. ibnu’l-Esir’e gore, ilk seferi, Hemedan’a sal-
dirdidr 414/1023 yilinda yapmusti (el~Kamil, IX. 331, 414). Ancak bu sirada ibn
Sina, isfahan'da degildi. Dolayisiyla bu, Sifayt bitirdigi yil olamaz. Ancak
417/1026 ve 421/1030 tarihlerinde Alduddevle, tekrar Saburhast seferine ¢ik-
misti Iei-Kamil, IX. 351-52 ve 402, 417, 421). Cuzcani, Sia'ya yazdii giris yazi-
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Alduddevle’nin o kadar yakin adamlarindan ve arkadaslarin-
dan (nudemad) oldu ki, Alduddevle, Hemedan’a sefere ¢cikmaya
karar verdiginde, Seyh (ibn Sind) de onunla beraber gitti. Bir ge-
ce Alauddevle’nin huzurunda, kullaniimakta olan takvimdeki es-
ki gozlemlerden kaynaklanan hatalardan so6z edildi. Emir de
Seyh’e, bu yildizlan g6zlemlemesini emretti ve bu is icin ona ge-
rekli olan tim maddi destegi sagladi. Seyh, bu ise giriserek beni,
gerekli aletleri temin ve bu aletleri yapacak ustalari tutmakla go-
revlendirdi. Sonucta bu hatalarin ¢cogu gun i1sigina ¢ikarildi. Goz-
lem hatalari ise yolculuklarin ¢oklugundan ve karsilasilan glc-
Iiklerden kaynaklaniyordu.

Seyh, isfahan’da /Cifabii7-'a/afyi** yazdi. Seyh’in en sasirtici
yonlerinden biri sudur: Ben kendisiyle yirmi bes sene beraber
bulundum ve ona hizmet ettim, [bu slre icerisinde] eline gecen
yeni herhangi bir Kkitabi, hicbir zaman bastan sona okudugunu
gormedim. Aksine, sadece zor boélumlere ve karmasik mesele-
lere g6z atar ve yazarin bunlara nasil ¢6zum getirdigine bakar
bu suretle yazarinin ilmi dizeyini ve anlayis seviyesini anlama-
ya calisirdi.

Bir gtin Seyh, Emirin huzurunda oturuyordu ve EbG Mansdr el-
Cebban” da oradaydi. Filoloji ile ilgili bir konu ortaya atildi, Seyh
de o konudaki goriislerini belirtti. Ebd Mansdr, 1bn Sindya déne-
rek soyle dedi: “Sen bir filozof ve hekimsin. Fakat, dil konusunda
pek bir sey okumadigin igin gorusin gecerli sayillmaz”. Seyh, [bu
sdzden alindi, ama] bir sey demedi. Bunun tzerine kendisini Ug¢
yil dil konusundaki calismalara verdi. Eb0 Mansir el-Ezheri’nin
(282-370/895-980) Tehzihd'l-luga adli eserini Horasan’dan getirtti.
Kisa sturede Seyh, dil konusunda pek az kimsenin erisebilecegi
bir diizeye ulasti.

sinda, ibn Sina’in Sifay! bitirdiginde 40 yasinda oldugunu belimigine gore
(Yahya Mahdavi, Fihrist-i Musannefat-i ibn Sina, Tahran Universitesi Yayinlari,'
Tahran 1966, s. 129) bu yilin 1030 olmasi gerekir. Farsca, Sagurhast denen bu
ka.saba Hemedan’in giineyinde, isfahan’in batisinda kalmaktadir.

Z ibn Sind bu eseri, Alauddevle'ye ithaf ettigi icin ona bu adi vermistir. ibn Sina,
bugiin, Danisname-i alal iAiaThin Bilgi Kitabi) olarak bilinen bu kitabini Farsca
yazmistir. Tum felsefesinin kisa bir 6zeti sayilabilecek olan bu eser, onun Kita-
birh-necatma benzemektedir [M].

2 Tam adi Muhammed b. Ali b. Umar Ebl Mansdr el-Cebban (Bkz. Yakat, irsad,
VII. 45-46). Cebban’ Arapca’nin dogru kullanilisini ¢céldeki bedevilerden 6gre-
nenlere verilen bir lakaptir (Bkz. ibnu’l-Esir, el-Lubab, 1. 255) [M.
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Seyh, nadir kullanilan kelimelere yer verdigi u¢ kaside yazdi.
Ayrica biri Thnu’l-Amid™ uslubunda, digeri es-Sabi* uslubunda,
Oteki de es-Sahib™ uslubunda olmak tzere ¢ edebT metin (ku-
tub) yazdi. Bunlarin ciltlenip, ciltlerine eskimis stisii verilmesini
emretti. Sonra Emirden bu eserleri Eb0 Mansir el-Cebban’a gos-
termesini ve ona sdyle demesini rica etti: “Bu kitabl av esnasinda
¢cOlde bulduk, kitaba bak da icinde neler oldugunu bize séyle!”
[Bilahare] Eb( Mansir esere g6z atti ve pek ¢ok yerini anlamakta
guclik cekti. Bunun (zerine Seyh ona “Bu kitapta anlayamadigin
seyler dil kitaplarinin falan yerlerinde aciklanmaktadir.” diyerek,
kullandigi nadir kelimeleri aldigi, herkescge bilinen kitaplann adini
verdi. Eb( Mansdr, dil ile ilgili ortaya attigi konularda kendinden
emin olmayip bocaliyordu. Bunun Uzerine bu metinlerin Seyh ta-
rafindan yazildigini ve Seyh’in, daha 6nce aralarinda gecen olay-
dan dolayi boyle davrandigini anladi; yaptiklarindan 6zir dileye-
rek kendini affettirdi. Daha sonra Seyh, Arap diline dair Lisanu'l-
Narab adli eserini yazdi. Dil konusunda onun bir benzeri yazilma-
mistir. Ancak, eseri temize ¢cekemeden vefat ettigi icin, ondan son-
ra da kimse bu kitabin nasil dizenlenecegini bilememis, kitap
misvedde olarak kalmisti.

Tedavi alaninda bizzat yaptigi uygulamalardan pek ¢ok tecriibe
kazandi ve bunlari el-Kantn adli eserinde toplamaya karar verdi.
Bu tecrtbelerini notlar halinde kaydetmis, ancak el-Kanin'u ta-
mamlamadan 0nce bunlar kaybolmustu. Bu tecriibelerine bir 6r-
nek sudur: Bir giin bas agristyla bir seyin beyin zarina dogru in-
mekte oldugunu hisseder gibi oldu. Orada bir sislik olabilecegin-
den endiselendi ve ¢ok miktarda buz isteyerek onu parcaladi ve
bir bez parcgasina sararak basina koydu, agrinin bulundugu yer di-
reng gosterip bu maddeyi [sisligi] reddedene kadar boyle yapmaya

2 Tam adi, Eb0’l-Fadi Muhammed b. el-Amid Ebd Abdillah b. el-Huseyn el-Ka-
tibdir. Cahiz’in da meshur oldugu mektup (resail) tarzini ¢cok iyi kullandigi icin,
devrinde kendisine ‘ikinci Cahiz’ lakabi verilmistir. 354-360/969-970 tarihinde
vefat etmistir (Bkz. Islam Ansiklopedisi, “ibnu’l-Amid” maddesi).

P Tam adi Ebl ishak ibrahim b. Hilal b. ibrahim el-Harrani es-Sabi'dir. 319-
384/925-994 wyillari arasinda yasamistir. Serbest nesir GslGbu ile taninmistir
(Bkz. islam Ansiklopedisi ,“es-Sabi” maddesi).

3>Tam adi Eb(’l-Kasim ismaTl b. Abbad b. el-Abbéas es-Sahib et-Talekanidir. 324-
326/936-938°de dogmus 385/995te vefat etmistir. idarecilik de yapmis olmasina
ragmen edebiyatci olarak Gn kazanmistir. Tasannulu nesir Gsldbuyla taninmis-
tir (Bkz. islam Ansiklopedisi, “ibn Abbad” maddesi).
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devam etti ve sonunda iyilesti. Diger bir tecribesi de sudur: Hava-
rizm’de verem (tiiberkiiloz) hastaligina yakalanmis olan bir kadi-
na sekerle yaptImis cerencenin~n baska bir ila¢ kullanmamasi-
ni tavsiye etti. Kadin yliz men™ miktari celencebini uzun bir sire-
de bitirdi ve iyilesti.

Seyh, Curcéan’da el-Muhtasar el-asgar fil-mantiki yazdi. Daha
sonra en-Necéatm bas tarafina koydugu da bu kitaptir. Onun bir
nushasi Siraz’a ulasmis ve oradaki bir grup ilim adami kitabi ince-
lemistir. Kitapta tereddide dustukleri bazi meseleleri bir kitapgik
haline getirdiler. Siraz kadisi da bu ilim adamlari arasindaydi. O,
bu kitap¢igr batini ilimlerle ugrasan Ibrahim b. Baba ed-Deyle-
minin arkadasi EbG1-Kasim el-Kirmaniye gonderdi. Soru kitapgi-
gina bir de Eb(’1-Kasim’a hitaben bir mektup ilave etti ve bu ikisi-
ni acilen gonderip, ondan, soruyu Seyh’e vermesini ve Seyhin
bunlari cevaplandirmasini rica etmesini istedi. Seyh EbG’1-Kasim,
sicak bir glinde glines sarardigi bir vakitte Seyh’e vardi ve Kitap-
cik ile mektubu ona verdi. Mektubu okuyup iade etti, kitap¢igi da
onune koydu. Herkes birbiriyle konusurken o sorulara bakiyordu.
Sonra Seyh Eb(’l-Kasim ¢ikip gitti. Seyh bana kagit getirmemi em-
retti, ben de ona her biri bir Misir papirtstnin dortte biri buylk-
lugindeki onar yapraktan olusan bes forma hazirladim. Yatsi na-
mazini kildik, mumu cikardi, sarap getirmelerini emretti. Beni ve
kardesini oturttu ve bize sarap icmemizi emretti. Kendisi de bu
sorularin cevabini yazmaya basladi. Gece yarisina kadar bir yan-
dan iciyor, bir yandan da yaziyordu. Beni ve kardesini uyku ba-
sinca, gitmemizi sOyledi. Sabah olunca bir adam gondererek beni
cagirtti. Ben gittigimde o namaz kilmaktaydi. Bes forma dnunde
duruyordu. Bana: “Bunlari al. Seyh Eb0’l-Kasim el-Kirmaniye go-
tlr ve ona, ulaki bekletmemek icin cevaplari biraz acele yazdigimi
soyle!” dedi. Formalari ona goétirince hayretten donakaldi. Ulaki
gonderdi ve onlara bu durumu bildirdi. Daha sonra bu hikaye ih-
sanlar arasinda tarihi bir olay oldu.

2 Gul ve sekerden yapilmis bir tlir macun olup ilag olarak kullaniimaktaydi. Ayri-
ca gul ve bal ile de yapilirdi ve degisik hastaliklarda kullanilirdi. Bunun sirke ve
bal ile yapilanina ‘sekencebin’ dendigini ve mide rahatsizliklarinda kullanildigi-
ni eski farmakoloji kitaplan belirtmektedir (Bkz. Mclevey ve Noory el-Khaledy,
The Medical Formulary of ai-Samargandi, Philedelphia 1967, s. 62).

3B ‘Men’, eski bir 6l¢t birimi olup el-Harizmiye gore, 257 dirhem 1 ‘menidir (Bkz.
Harizmi, Kitabu mefatihil-*ulim, Leiden 1968, s. 14; ayrica islam Ansiklopedisi,
“Dirhem” maddesi.)
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Seyh, astronomik gozlemler icin daha 6nce hi¢ gorilmemis éalet-
ler icat etti ve bu konuda bir risale yazdi. Ben sekiz sene astrono-
mik gozlemlerle mesgul oldum. Maksadim, Batlamyusun g6zlem-
lerine dair anlattiklarini agiklamakti. Seyh de Kitabu'l-insafi telif
etti. Ancak Sultan Mes{dur** isfahana geldigi giin, askerleri
Seyh’in esyalarini yagmaladilar. Kitap da bu yagmalananlar arasin-
da idi. Bu olaydan sonra kitabin izine bir daha rastlanmadi.

Seyh’in bitin yetileri cok kuvvetli idi. Cinsi minasebet guci ise,
sehevi yetilerinin en baskin ve en gicli olani idi; bu ylzden sik
stk cinsi iliskide bulunurdu. Bu durum onun binyesini etkiledi.
Bilnyesinin saglamligina o kadar givenirdi ki, [sonunda tedbirsiz-
likten] Alauddevlenin, Tas Ferras’a™ karsi Kerec™ kapisinda sa-
vastigi yil kendi de kulung hastaligina yakalandi. [Alauddevle] hezi-
mete ugrayacak olursa, hasta haliyle geri ¢cekilmeye gl¢ yetireme-
mekten korktugu icin, bir an once iyilesmek amaciyla bir ginde
kendisine sekiz defa makattan ila¢ verdi. Bu yiizden bagirsaklarin-
da yaralar olustu, o kadar ki bagirsaklarindan parcalar diismeye
basladi. Bu sirada Alauddevle ile siiratle izec’®™ dogru cekilmeye
mecbur kaldi. Burada, Seyh’i bazen kuluncun akabinde gdérilen
sara ndbetleri tutmaya basladi. Buna ragmen kendi kendini tedavi-
ye devam ederek, hem yaralanan bagirsaklarini tedavi etmek, hem
de kuluncun kékini kazimak icin makattan ilag vermeye devam
etti. Kuluncun sebep oldugu gazi kesmek i¢in bir giin iki danak”
kereviz tohumunun, makattan verdigi ilaca katilmasini emretti.
Onu tedavi eden doktorlardan birisi, ilaca bes dirhem kereviz to-
humu katmis. Bunu kasten mi yapti yoksa yanlislikla mi bilemiyo-
rum, ¢iinki o sirada onun yaninda degildim. Bu tohumlarin asiri

N 421-432/1031-1041 yillan arasinda Gazneli devletinin en gucli oldugu siralarda
idarede bulunmus olan Sibheddevle Ebl Safd Mes’id b. Mahmud’dur. Meshur
Gazneli .Sultani, Mahmad’un ogludur.

3 Hem Gazneli Mahm{d hem de oglu Sultan Mes’Gd’un idareciligi sirasinda ordu-
lara kumandanlik etmis olan el-Emir Husamuddevle EbG’l-Abbés Tas Ferrastir.

P Kerec, Hemedan’da kiguk bir garnizon sehri olup, bu eyaletin 6nemli giris ka-
pilarindan biridir. Yakat’'un Buidan'da (IV. 988) bildirdigine gore “Hemedan
sancag! 660 yerlesim merkezinden mutesekkildir... Kerec kapisindan Si.sar kapi-
sina kadar uzanmaktadir.”

3’ izec, Isfahan'in giineyinde Huzistan tarafina diisen bir .sancak olup ayrica bu
sancaktaki kuglk bir yerlesim merkezinin adidir.

3 Bir dirhemin altida biri olan bir ‘danak’, agirhik birimi olarak kullaniimakta idi.
Bu duruma gére doktor, ibn Sina’nin sdylediginden tam on misli fazla kereviz
tohumunu ilaca katmistir.
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etkisi sebebiyle yara azdi. Saraya karsi ise mitruditus™” aliyordu.
Hizmetcilerden birisi bu macuna ¢ok miktarda afyon Kkatti ve
Seyh’e verdi, o da yedi. Bunu yapmalarimn sebebi ise, onlarin
Seyh’in kasasindan yikli miktarda bir parayi ¢almis olmalariydi.
Yaptiklannin cezasindan kurtulmak icin onu 6ldurmek istiyorlardi.

Seyh bu durumda iken isfahan’a gétirildu ve orada da kendisi-
ni tedaviye devam etti. O kadar zayiflamisti ki artik ayakta dura-
miyordu. Kendisinde yirliyecek glci buluncaya kadar tedaviye
devam etti. Alauddevle’nin huzuruna cikti; bununla da kalmayip
kendisine dikkat etmiyor ve sik sik cinsi munasebette bulunuyor-
du. Bu hastaliktan tamamen kurtulamadi, bazen iyilesiyor bazen
da kotulesiyordu. Sonra, Alauddevle, Hemedan'a dogru yola ¢ikt.
Seyh de onunla beraber idi. Fakat yolda hastalik tekrar niksetti.
Nitekim, Hemedan’a varinca tiikendigini ve hastaligi yenmeye gi-
clnin yetmeyecegini anladi ve artik kendini tedavi etmekten vaz-
gecti. Bu durum Uzerine soyle diyordu: “Bedenimi idare eden ida-
reci artik idare edemez oldu. Onun icin bundan boyle tedavimin
bir faydasi olmaz.” Birka¢ gin bu durumu devam ettikten sonra
Rabbi’nin huzuruna vardi. 428 yilinda Hemedan’da defnedildi. Do-
gum tarihi 370 idi ki, bu durumda 58 yasinda idi demektir. Allah
onu salih amelleri ile basbasa biraksin.

Ibn STha'nm Eserlerinin Fihristi

Ebl Ubeydillédh el-Cuzcaninin biyografide zikrettigi eserlerin fih-
ristine gelince, yaklasik kirk kadar eseri ihtiva etmekteydi. Ancak,
Seyh Ebl Ubeyd’in zikrettiklerine ilaveten, yazilmis olan eserlerini
toplamaya calistim ve bulduklarimi bu fihriste kaydettim. Bdylece
eserlerinin sayisi doksana ulastl."*"

1. Kitthul-lavahik. Eserlerinde Sifa'mn serhi olarak zikredilmektedir.

2. Kitabus-sifa. Her dort ilm'™* de ihtiva etmektedir. Bunun “Fi-
zik” ve “Metafizik” bélimlerini Hemedan’da yirmi glinde yazmistir.

P Genellikle afyon katilarak yapilan tatli bir macun olupl), Yunanh doktor ve bilim
adami Pontuslu MithridatevS (6. MO. 63) tarafindan icat edildigi icin onun adi ile
antlan bir ilactir. Kifti, Tanhii-hitkema adh eserinde (Leipzig 1903, s. 324) bu
ilactan bahsetmektedir.

79 Daha once asil metin icinde verilen Ibn Stna’nin e.serlerinin kisa fihristi, Cuzcant
tarafindan kaleme alinmistir. Ancak buradaki uzun fihristi kimin yazdigi bilin-
memektedir.

Bu dort ilim sunlardir: Mantik, Matematik, Fizik, Metafizik. Aslinda ibn Sina’nin
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3. Kitabul-hasil vel-mahsil. Bu eseri, gencliginde ve memleke-
tindeyken fakih EbG Bekr el-Berki icin yazmistir. Yirmi cilt olan bu
eser, sadece onun el yazisi ile tek nishadir.

4. Kitabut-birr vel-ism. Ahlak konusunda olan iki ciltlik bu ese-
ri de ayni fakih icin kaleme almisti ve orijinali sadece bu fakihde
bulunmaktadir.

5. Kitabul-ingaf. Yirmi ciltlik bir eser olup, bu eserde Aris-
to’nun butun eserlerini serh etmis ve Aristo’nun fikirleri konu-
sunda Dogulu alimlerle Batili alimler arasindaki ihtilafi halletme-
ye calismistir. Eser, Sultan MesGid’un [ordusunun] giristigi yagma-
da kaybolmustur.

6. Kitabui-mecma( Eser, el-Hikmetul-"artdiyye adiyla da bilinir.
Onu, yirmi bir yasindayken Ebd’l-Hasen el-Aradi icin yazmis olup,
“Riyadiyyat (Matematik)” bolimu yoktur.

7. Kitabul-kéanin. Tibba dair olan bu eserin bir kismini Cur-
can’da ve Reyde yazip, Hemedan’da tamamlamistir. Esere bir
serh yazip, tecriibelerini de ilave etmek istemistir.

8. Kitabu1l-evsat el-curcani Mantika dair olup Curcéan’da iken E-
bd Muhammed es-Sirazi icin yazmistir.

9. Kitdbul-mebde vel-ma*ad. Nefs hakkindadir. Bunu da Ebd
Muhammed es-Sirézi icin Curcan’da yazmistir.

10. Kitabul-arsad el-kulliyye. Bu eseri de Eb0 Muhammed es-Si-
razi icin yine Curcan’da yazmistir.

11. Kitédbul-ma™ad. Reyde, Melik Mecduddevle igin yazmistir.

12. Kitabu lisanil-~b . Arap diline dair olup isfahan’da yazmis-
tir, ancak temize ¢cekemedigi gibi, onun aslina benzeyen bir nis-
hasi da bulunamamistir,

13. Kitébu danisname-i Farsca’dir. Eseri. Alduddevle b. Ka-
kdye icin Isfahan’da yazmistir.

14. Kitdbuh-necat. Alauddevle’nin hizmetinde, Saburhasta gi-
derken yolda yazmistir.

15. Kitabul-isarat ve t-tenbJhat. Felsefeye dair yazdigi en son ve
en iyi eseri olup Uzerine titrerdi.

16. Kitabui-hidaye. Felsefeye dairdir. Ferdecan kalesinde hapis
iken, kardesi Ali icin yazmistir. Felsefenin bitiin dallarindan 6zet
olarak bahseder.

felsefe sistemine gore, bu dort ilim -tip harig-, 0 zamanin diger tim ilimlerini
ihtiva etmekteydi [M).
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17. Kitdhul-kulunc. Yine Ferdecan kalesinde yazmistir. Tam bir
nushasi mevcut degildir.

18. Hayy b. Yakzan risalesi. Bu eseri de adi gecen kalede yaz-
mis olup, sembollerle akl-1 faalden bahsetmektedir.

19. Kitabul-edviye ei-kalbiyye. Hemedan’da telif etmistir.

20. Nabiz ile ilgili bir makale. Farscadir.

21. “Maharicu’l-hur(f’ adli makale. isfahan'da el-Cebban icin
yazmistir.

22. Acltlar hakkinda Ebx Sehl el-Mesthiye Curcan’da iken yazdi-
g1 mektup.

23. “el-Kuva et-tabi‘iyye” (Fiziki yetilere dair). EbG Said el-Ye-
mamiye yazdigr makale.

24. Tayr risalesi. Bu eserinde, gercegin bilgisine nasil eristigini,
sembolik bir dille anlatir.

25. Kitabul-hudid.

26. ibnu’t-Tayyib’in fiziki yetiler konusundaki risalesinin tenkidi-
ne dair makale.

27. Kitabu “uyunVi-hikme. Ug ilmi (mantik-fizik-metafizik) icerir.

28. ““Ukasu zevatl’l-cihe(t) (Modal Onermelerin Dondiiriilmesi)”
adli makale.

29. Kitabul-macez el-kebir. Mantik konusundadir. el-MUcez es-
sagJr adli eseri ise en-Necatin “Mantik” bolimudar.

30. Cifte Kaside. Mantika dair olup, es-Suheyli icin Kurkenc'te
kaleme almistir.

31. el-Hutbetut~tevhidiyye. Metafizige dairdir.

32. “Tahsllu’s-sa‘ade (Mutlulugun Elde Edilmesi)”. Konusundaki
bir makale. “el-Hucecu’l*asr (On Delil)” diye de bilinir.

33. Kaza ve kader konusunda bir risale. isfahan’a kacarken yol-
da yazmistir.

34. Hindibaya dair bir makale.

35. “el-Isaratu ila ‘ilmil-mantik” adli makale.

36. “Takasimu’l-hikmeti ve’l-‘ulam (ilimlerin ve Felsefenin Dalla-
r)” konusunda bir makale.

37. Sekencebin'*" hakkinda bir risale

38. el-Lanihaye (Sonsuzluk) Gzerine bir makale

39. Kitabut-ta™alik. Thn Zeyla'ya dikte ettirip yazdirmistir,

40. “Havassu hatti’l-istiva (Ekvatorun Ozellikleri)” tizerine bir
makale.

2 Bkz. Dipnot 32.
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41. Tilmizi Behmenyar’m sorularina ve onlara verilen cevaplara
dair Mubahasat

42. Eb( Reyhan el-BirQnt i¢in cevapladigi on soru.

43. Yine Ebl Reyhan’a ait on alti sorunun cevabl.

44. Yerin gOkteki konumu ve merkezde olusu tzerine bir makale.

45. el-Hikmetul-mesnkiyye (Tam olarak bulunamamistir).

46. Diyalektik konulardaki mulahazalar tGzerine bir makale.

47. Kantitenin (nicelik) cevherin bir 6zelligi oldugunu ileri sire-
nin hata ettigine dair bir makale.

48. el-Medhal ila sind"atil-masika. Bu, en-Necatta yer almis
olandan baska bir eserdir.

49. “el-Ecram es-semaviyye (Gok Cisimleri)” izerine bir makale.

50. Tibbi uygulamalar esnasinda yapilan hatalarin dizeltilmesi
Uzerine bir makale.

51. Rasatin (g6zlem) keyfiyeti ve fizik ilmine uygunlugu uzerine
bir makale.

52. Ahlak tzerine bir makale.

53. Gozlem alet(ler)i lizerine bir makale. isfahan’da Alauddevle
icin gozlemlerde bulunurken yazmistir.

54. Kimya konusunda es-Suheyliye yazdigi mektup.

55. Kategorilerin amaci tzerine bir makale.

56. Emir Eb( Bekr Muhammed b. Ubeyd icin yazdigi er-Risaie-
tul-adhaviyye fil-ma™ad adl eser.

57. MiTtasam es-su™ard\ Aruz veznine dairdir. On yedi yasinda
iken memleketinde bulundugu sirada yazmistir.

58. Cismin tari(i Uzerine bir makale.

59. el-Hikmetul-"arsiyye. Metafizik konusunda ytuksek seviyeli
bir eserdir,

60. Kendisi i¢in yazdigi, Allah’a s6z verdigi Ahd.

61. Zeyd’in bilgisinin Amr’in bilgisi olmadigina dair bir makale.

62. Ordu, memalik (kdle askerler) ve askerlerin idaresi ve iasesi
ile Ulkelerin vergilendirilmesi Gzerine bir eser.

63. Eb( Al en-Neysabiri ile kendisi arasinda gecen nefse (ruh)
dair tartismalar.

64. Konusmalar (Hutab), siikiir dualari ve secili sozler.

65. Bu konusmalar sebebiyle kendisine izafe edilenler konusun-
da 6zir dilemeyi iceren bir cevap.

66. Muhtasani kitabi uklides. Zanneder -er.s X1 eser, en-Necafa
ilave edilmistir.
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67. Aritmetik zerine bir makale.

68. Zihd ve benzeri konularda bircok kaside ve siir. Bunlarda
kendi durumunu anlatir.

69. Arapca, Farsca mektuplari, konusmalari, yazismalari ve basit
yazilan.

70. Ta™anik '‘ala mesaili huneyn™ Tibba dairdir.

71. Kavanin ve mu”aiecat tibbiyye.

72. “Jsron mestle. Cagdaslarinin sordugu sorulara cevaptir.

73. Mesaii Hdde et-tibbiyye.

74. “en-Nuddr”denilen meseleler.

75. Mesail tercemeha bit-tezakir. Notlarla agiklamalarda bulun-?
dugu konular.

76. Cevabu mesail yesira. Basit konulara dair cevaplar.

77. Bagdat alimlerine yazdigi ve kendisi ile filozofluk taslayan
Hemedanl biri arasinda hukim vermelerini istedigi bir mektup.

78. Yine bir arkadasina yazdigi ve kendisiyle bu Hemedanli ara-
sinda hukium vermesini istedigi bir mektup.

79. Bircok meseleye cevap.

80. HUznln mahiyetinin aciklanmasina dair sozleri.

81. Aristo’nun Kitdbuh-nefrine yazdigi serh. Bu serhin el-in-
safin bir bolimu oldugu soylenir.

82. “Fustl” diye bilinen nefse dair bir makale.

83. Astrolojinin asilsizligina dair bir makale.

84. Kitabul-miiah fin~nahv. (Gramerle ilgili fikralar)

85. Fusui ilahiyye fi isbatil-evvei

86. Fusal fih-nefs ve t-tabiHyyat.

87. Zuhd Uzerine, Ebl Sa’id b. Ebi’l-Hayr’a yazdigi mektup.

88. Tek bir seyin hem cevher hem de ilinti olamayacagina dair
makale.

89. Ilimlerin dallan konusunda kendisiyle bazi alimler arasinda
gecen meseleler.

90. TaTikaf. Hemedanl doktor Ebd’l-Ferac’in ibn Sina’nin mecli-
sinde tuttugu notlar ve verdigi cevaplar.

91. Mesalik ve bika”ul-ard. Yerylzinin yerlesilmemis bdlgeleri
ve gezilen yerleri hakkinda oldugunu, diger eserlerinde belirttigi
bir eseri.

B Humeyn b. ishak (6. 260/873), Yunanca bilimsel ve felsefi eserleri Arapcaya
ceviren Nastlri mitercim. Onun Mesail adli eseri o zamanin Islam diinyasinda
tibba giris kitabr olarak kabul edilmistir. Bkz. 1bn Ebi Useybi'a, 'Uyvnul-enhi
fi tabakatil-atihha, Beyrut 1966, I. 197.
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92. Bir dairenin cevresi ile tanjantin meydana getirdigi acinin sa-
yisal olamayacag! hakkindaki 6zet.

93. el-Miicez es-sagir. ~Uylnul-hikme’nm “Mantik” bolumudr.

94. "Uylnul-mesalil.

95. Seh™a makalat. EbG1-Hasen b. Ahmed b. Muhammed es-Seh-
IT icin yazmustir.

96. Eb(’l-Hasen el-Amiri’nin sordugu sorulara cevaplar. On dort
meseleden ibarettir.

97. Mefatihul-hazain. Mantika dairdir.

08. Cevher ve Araz (ilinti) konusundaki sozleri.

99. Kitabu te Vilir-ruya.

100. Risale fil-Hsk. Fakih Eb( Abdillah igin yazmistir.

101. Risale fi1-kuva'l-insaniyye ve idrakatiha.



KADERIN SIRRINA DAIR RISALE

iri es-Seyh er-Reis Ebl Ali b. Sina’dan -Allah ona rahmet et-

sin- sufilerin “Kaderin sirnni bilen dinsiz olur” sézinin mana-
sini sordu. Buna cevap olarak dedi ki: Bu mesele en muglak ko-
nulardandir ve sadece remizli olarak anlatilabilecek ve kapali bir
sekilde dgretilebilecek muskillerdendir. Clnki bu konunun acik
olarak anlatilmasinin halk- Gizerinde olumsuz etkileri olabilir. Bu
meselenin temeli Peygamberimizden -Allah’in selami Gzerine ol-
sun- rivayet edilen “Kader, Allah’in sirnidir. Allah’in sirrini ifsa et-
meyiniz”*hadisine ve yine, biri Emiru’l-Mu'minin Ali'ye -ra.- [bu
konu hakkinda] soru sorunca onun verdigi su cevaba dayanmak-
tadir: “Kader, derin bir denizdir, ona dalmayin”. Sonra ona tekrar
sorduklarinda: “O, taslik bir yoldur, orada ylrimeyin!” demistir.
Ayni soru tekrar sorulunca da; “O, c¢ikilmasi ¢ok gti¢ bir yokustur,
ona timianmayin!” demistir.

Simdi bil ki, kaderin sirn, daha 6nce bilinmesi gereken bazi 0n-
ciillere baghdir. Bunlardan birincisi kainat diizeni, ikincisi ceza ve
mukafatin oldugunu bildiren haberler,™ Gi¢lincisl ise ruhlarin has-
r meselesidir.

Birinci oncul sunu bilmendir ki, kainat ister ulvi ister sufli buttn
parcalari ile, Allah’in onlarin varligina ve yaratilmalarina (hudds)
sebep olmasindan ve onlari bilmesinden, idare etmesinden ve
varliklarini irade etmesinden mastagni olamazlar. Aksine her sey
Allah’in tedbiri, takdiri, ilmi ve iradesi ile olur. iste bu, genel ola-
rak ve gorundste yapilabilecek aciklamadir. Fakat biz, konuyu bu
aciklamalar cercevesinde Kelamcilarin anladigi gibi degil de ger-

’ Bu rivayet Eb0 Nu’aym’in Hilyetul-evliyS adi tabakat kitabi disinda yer alma-
makta olup, sihhatinin son derece kuskulu oldugu ortadadir. Rivayet icin bkz.
Ali el-Munaki, Kenzul-'ummai, 1. 132, no 621.

2 Burada hadis'kelimesi ‘haberi olarak cevrilmistir., Asagida goriilecedi gibi ibn Si-
na, bu ikinci 6ncilin agiklamasinda higbir hadis zikretmemekredir. Bu ylizden
ceviride ‘haber’ kelimesi tercih edilmistir.
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cekte oldugu gibi anlatacagiz. Bunun delil ve burhanlarini da gos-
termek mimkindar. O halde eger su alem, iyilik ve kotalugu ih-
das eden ve sakinleri arasinda hem salih hem de saki kisileri or-
taya ¢ikaran unsurlari ihtiva etmemis olsaydi, alemin tam bir du-
zeni olmazdi. Cinku alemde sadece sirf iyilik olsaydi ve baska
hichbir sey olmasaydi, o zaman bu alem baska bir alem olurdu ve
boylece bu alemin simdikinden farkh bir terkip tzere olmasi ge-
rekirdi. Yine, sayet alemde kotilukten baska bir sey olmasaydi,
bu alem baska bir alem olurdu. Halbuki, mevcut durum/dizen
Uzere murekkep olan alem icinde hem iyilik hem de kotulik bir
arada dumiaktadir.

ikinci onciil sudur ki, eskilere (kudema) gore miikafat, eristigi
olgunluk derecesi nispetinde ruhun lezzet almasindan ruhun nok-
san kaldigl nispette tadacagl elemden ibarettir; ceza ise ruhun
noksan kalmasi demek, onun Allahtan uzaklasmasi [yabancilas-
mas! bu™d\ demektir. Bu ise ‘lanet’, ‘ceza’, 0fke’ ve ‘gazap’tir.
Ruh, bu noksanliktan dolayi elem duyar. Allah’in kuldan razi ol-
masl, kula yakin olmasi demektir; kulun dostu olmasi ile kastedi-
len de ruhun olgunlugudur. Iste onlara gore, ceza ve miikafatin
manasi budur, baska bir sey degildir.

Ucuincl 6ncil ise sudur ki, hasir, insan ruhunun kendi alemine
dénmesinden ibarettir. Bunun igindir ki, Allah [Kur’an’da] soyle
buyurmustur: “Ey huzur icinde olan ruh! Sen Rabbin’den razi ve
Rabbin de senden razi olarak O’na don!” (89. Fecr, 27-28). Butin
bunlarin ispati icin delillere ihtiyac vardir.

Bu onciller bdylece ortaya konduktan sonra deriz ki, gorinus-
te bu alemde meydana gelen koétilukler, Aristo’nun ilkesine gore
maksat sadece iyiliklerdir. Kotulukler ise, yoksunluk ve mahrumi-
yetten ibarettir. Eflatuna gore ise, hem iyilik hem de kotuluk
amaclanmis ve irade edilmistir; bu alemdeki yiakamldlerin (mu-
keflefiri) uymak zorunda olduklari emir ve yasaklar sadece Al-
lah’in ilminde emirlere uyacagi bilinenleri tesvik etmek, yasaklar-
dan sakinacagi bilinenleri de sakindirmak icindir. Bu durumda
emir, yukumluntn o fiili islemesinin; yasak da, kotulikten sakina-
nin sakinmasinin bir sebebi olmaktadir. Sayet emir olmasaydi,
kimse o fiili yapmak istemezdi; yasak da olmasaydi, kimse o fiil-
den uzak durmazdi. Bu sanki suna benzer: Yasak olmasaydi yuz
kotlllkten yizinun de vuku bulmasi mimkin iken, yasak olun-
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ca bu kotuliklerden ancak elli tanesi vuku bulabilir. Halbuki ya-
sak olmasaydi ylzu de vuku bulacakti. Emirler de bdyledir. Emir
olmasaydi hicbir iyilik meydana gelmezdi. Halbuki ortada emir
olunca yuzde elli iyilik ortaya cikar.

Ovgu ve kinamaya gelince, bunun iki gayesi vardir: Birincisi,
lyilik isleyeni, kendisinden yapilmasi istenen benzer fiilleri tekrar
tekrar yapip aliskanlik haline getirmeye tesvik etmektir; Ikincisi
ise kotuluk isleyeni tekrar benzer bir kotilik islemekten sakin-
dirmak, kotulik islemeyeni de kendisinden yapilmasi istenmeyen,

Mukafat ve cezanin kelamcilarin zannettikleri gibi olmasi ve me-
sela zina edenin boyunduruk ve zincirlere vurulmasi, ateste tekrar
tekrar yakilmasi, yilan ve ¢iyanin onun tzerine salinmasi seklinde
cezalandiriimasi dogru degildir. Ctnku bu, dismanina bir zarar
veya elem vermek suretiyle ondan hin¢ almak isteyen birinin dav-
ranisidir ki, Allah’in sifatlari agisindan [O’nun hakkinda] bdyle bir
sey soylemek imkansizdir. Cinkd bu, ayni kotiligi yapmak iste-
yen baska birinin bu kotuligid yapmaktan sakinmasini arzu eden;
yahut o kotulugu tekrar islemekten sakinmasini isteyen bir kimse-
nin fiilidir. Kiyametten sonra bir kimsenin yikiamlialugi veya emir
ve yasaklara muhatap olmasi dustunilemez ki, gordugi n”ikafat
veya cezadan dolayi sakindirildigr seylerden sakinip uzak dursun
ya da emrolundugu seyi yapmak istesin. O halde mukafat ve ce-
zanin Kelamcilann disindigi sekilde olmasi yanhistir.

Sug isleyenlere verilen seri cezalara gelince; bunlann da islevi;
isledigi suca son veren biri i¢in alikoyucu olmasi bakimindan ya-
saklara benzer. Héalbuki bu cezalar olmasa o kimsenin suc isle-
me ihtimali vardir. Bazen de cezalar sug isleyenin baska bir koti-
lugu islemesine engel oldugu icin, onun yararina olur. Diger taraf-
tan insanlarin ya seriatin ya da aklin hikmda ile bagimh olmalari
gerekir ki, alemin diizeni tamamlansin. Bu iki bagdan [seriat ve
akil] hicbiri ile bagimli olmayan birinin isledigi kotuliklere karsi
konulamayacagini ve bu iki bagdan kurtulmanin yayginhk kazan-
masi ile diinya diizeninin bozulacagini gérmez misin? Allah en iyi
bilen ve en blyuik hikmet sahibidir.



[PEYGAMBERLERIN]
PEYGAMBERLIKLERINON] ISPATI ve
ONLARIN KULLANDIKLARI SEMBOL ve ORNEKLERIN
YORUMU HAKKINDA RISALE

Esirgeyen ve Bagislayan Allah’in Adiyla.
er-Reis EbG Ali b. Sina (Allah’in rahmeti Gzerine olsun) der ki;

Sen -Allah senin halini dlzeltsin- onlarin ne burhani,* ne de ce-
delF hicbir delile dayanmaksizin mimkln olani zorunlu kabul
edip iddia etmeleri, hatta iddia sahibinden acgiklama istenmesi bi-
le alay konusu olabilecek olan hurafeler kadar imkénsiz olan de-
liller ileri siirmeleri yizunden, peygamberlige inanip tasdik etme
konusunda sendeki koklesmis olan stipheleri yok etmek icin, sa-
na soylediklerimin bir 6zetini bir risale héline getirmemi istedin
-Allah sana uzun 6émirler versin- ben de senin bu istegini yerine
getiriyor ve diyorum ki;

Bizzat bir seyde olan her sey, o sey var oldugu middetce, onun-
la bilfiil beraberdir. ilintisel olarak bir seyde olan her sey ise, ba-
zen onda bilkuvve, bazen de bilfiil bulunur. Bir seyde bu d’ rum
bizzat ise 0, onda devamli olarak bilfiil bulunup; onda bilkuvve
olani -ya araci ile ya da aracisiz olarak- bilfiil haline c¢ikarir. Bu-
nun 6érnegi 1siktir: Isik bizzat goraldugu gibi, bilkuvve gorilebilir
olani bilfiil gorulebilir haline getiren sebeptir. Bir baska drnek de
atestir: Ates bizzat sicaktir ve baska seyleri 1sitan da odur. Onlari
da ya bir araci sayesinde isitir -suyu ibrik ile 1sitmasi gibi-, ya da
aracisiz isitir -ibrigi bizzat, yani temas yoluyla aracisiz 1sitmasi gi-
bi-. Bu konuda verilebilecek pek cok drnek vardir.

Iki seyden meydana gelen (miirekkep) her seyde, bu iki seyden
biri digerinden ayri bulunursa, digeri de birinciden ayri bulunur.
Buna Ornek olarak sirke ve baldan meydana gelen ‘sekencebin’®

Burhan, oncllleri yakiniyattan yapilan bir kiyas seklidir. Bkz. Necati Oner, Kla-
sik Mantik, Ankara 1986, s. 187.

Diyalektik (cedel), onculleri meshurat veya misellemattan yapilan kiyastir.
Bkz. Oner, Klasik Mantik, s. 188

Bkz. s. 23, dipnot 32.
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verebiliriz. Sirke baldan ayri bulunursa, bal da sirkeden ayri bulu-
nur. Diger bir 6rnek de bakirdan insan seklinde yapilmis olan in-
san heykelidir. Bakir insan seklinden ayri bulunursa, bu sekil de
bakirdan ayri bulunur. Tumevarim (istikra) yoluyla bunun boyle
oldugu gorulir ve buna dair 6rnekler de pek coktur.

Simdi derim ki: Insanda 6yle bir yeti vardir ki bununla diger can-
lilardan ve onlann disindakilerden ayrilir. Bu, akil (en-nefs en-na-
tika) denilen yetidir. Bu yeti istisnasiz bittn insanlarda vardir. An-
cak aklin mertebelerinde durum boyle degildir. Cunki aklin yetileri
insandan insana farklilik gosterir. Birinci yeti (kuvve), zatinda bi-
cimsel olmayan timellerin, maddelerinden soyutlanmis bigimlerini
almaya hazir olan yetidir. Bu ylizden ona - heyltlaya* benzetilerek-
heyulani akil (maddi akil) denmistir. Bu bilkuvve tam olan akildir.
Bunun 6rnegi, bilkuvve yakici degil, bilkuvve soguk olan atestir.

Ikinci yeti, genel kabul gérmis fikirlere sahip oldugu igin, tiimel
bicimleri tasavvur etme glc¢ ve melekesine sahiptir. Bu da bilkuv-
ve tam bir akildir. “Atesin yakma guct vardir.” s6zu gibi.

Uctinch yeti, bilfiil akledilebilir olan timellerin bigimlerini tasav-
vur edebilen yetidir. Onceki iki yeti bunlari alir ve fiiliyata gikarir.
‘Akl-1 mustefad (kazanilmis akil)’ adi verilen budur. Bunun heydla-
ni akilda varligi bilfiil olmadig1 gibi bizzat da degildir. O hélde,
onun ondaki varligi, onda bizzat var olan bir var ediciden gelmek-
tedir, ki bu var edici sayesinde bilkuvve olan bilfiil haline gelir.
Tamel akil (el-aklui-kull?), timel ruh (en-nefsul-kulid ve alemin
ruhu (nefsul-"alern) diye nitelendirilen budur.

Bizzat kabullenme” yetisine sahip olan, nasil araci ile ve aracisiz
olmak Uzere iki sekilde kabulde bulunursa, timel fa‘al akil {el-aki
u i-fa’al ei-kulld da, kabullenme oldugunda iki sekilde kabullenir:

1. Onun kabullenmesi aracisiz olur -aklin acik (bedihi) gercek-
lerini ve genel kabul gérmdas fikirleri kabul etmesi gibi-

2. Aracl ile olur -ikincil makullerF” birincil ma’kuller araciligiyla
kabul etmesi ve dis duyu (el-hissu?-?ahif), ortak duyu (el-hissul-
musterek), vehm yetisi ve dustnce (fikf) aletleri ve maddeleri ara-
ciligiyla kazanilmis olan ma’kul seyler gibi-.

Akhin kabullenme 6zelligi -acikladigimiz lzere- bazen araci ile ba-
zen de aracisiz olduguna ve onun bizzat aracisiz kabulli s6z konusu

3 Heydl4, ‘ilk madde’ demektir. ilk madde ise sureti (formu) olmayip, sekilsizdir.

5 Kabullenme (kabul/recepfion). Mesela balmumunun kendisine verilen sekli
‘kabullenme’ 6zelligine sahip olmasi gibi.

9 Makul (intelligible): Akil ile algilanan.
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olmadigina gére; ondaki bu 6zellik ilintiseldir. O halde bu 6zellik bas-
ka bir (akil)da bizzat bulunur ki, [insan akiil bu 6zelligi, iste bu bizzat
kabul etme 0zelligi olandan alir. Buna meleki (melek’ aitT akil denir
ki, bu aku aracisiz bizzat kabullenir ve onun kabullenmesi, kendi di-
sindaki diger yetilerin kabullenmesinin sebebini teskil eder.

Ilk makullerin aracisiz kabullenme 6zelligine sahip olmalari, ki-
saca, sadece iki yondendir: Ya bu kabullenmenin kolay olmasin-
dan ya da kabul edenin (receptof) aracisiz olarak, ancak, kabul
kolay olani kabul edebilmesindendir.

Sonra kabul eden ve kabul edilende kuvvet ve zayiflik, kolaylik
ve zorluk yonunden farklilik oldugunu goérdik. Bu kabullenmenin,
sonsuz olmasi ise imkéansizdir. Cuktd zayiflik yéninden son nokta,
ister araci ile ister aracisiz tek bir ma’kulu bile kabul etmemesidir.
Kuvvet yonundeki son nokta da aracisiz kabul etmesidir. Bu du-
rumda her iki yonde hem sonlu hem de sonsuz olur ki, bu bir ¢e-
liskidir (hulf) ve mumkun degildir.

Iki seyden (ma”nayeyn) bilesik (mirekkep) olan bir seyde, iki sey-
den biri digerinden ayn olarak bulundugunda, digerinin de birinci-
den ayn bulundugunu agikladik. Yine bazi seylerin akildan® sudur
edenleri aracisiz kabul etmediklerini, bazi seylerin de akildan sudur
edenleri aracisiz kabul ettiklerini de gorduk. [Bu yeti] zayllik yonin-
den sonlu olursa, zaruri olarak kuvvet yontnde de sonlu olacaktir.

Sebepler arasindaki birbirinden Gstlnlik su sekilde olur: Tikel
Ozlerden (ennlyyat) kimi bizzat kendisiyle kaim iken, kimi de bas-
kasiyla kaimdir ki, bunlardan birincisi daha Gstindir. Kendisiyle ka-
im olan ya maddelerde olmayan bicimler ve 6zlerdir (ennlyyat)] ya
da maddede bulunan bigimlerdir ki, birincisi daha tstinddr. Simdi
Ikinciyi bolumlere ayiralim, zira esas konumuz o idi. Maddi bicimler
-yani cisimler- ya gelisip blyilyendir ya da gelisip buyuyen degil-
dir. Birincisi daha ustundir. Blylyip gelisen de ya canlidir ya da
cansizdir. Birincisi daha usttnddr. Canli olan ya akillidir (nafiA) ya
da akilh degildir. Birincisi daha dstinddr. Akilli olan ya meleke sa-
yesinde ya da meleke olmaksizin bu akla sahiptir. Birincisi daha Us-
tindur. Melekeye sahip olan ya tam olarak fiile ¢cikmistir ya da ¢ik-
mamistir. Birincisi daha Gstinddr. Fiile ¢cikan ya araciyla ¢ikmistir ya

A Burada ‘melek’ ile kastedilen Cebraildir. Clnki ayin bulundugu kirenin (felek)
aklina Masliman Aristocular ‘akl-1 fa'al’ diyor ve onu Cebrail ile 6zdeslestiriyor-
lardi. Bu yuzden bu kurenin aklina ‘meleki’ akil’ (akl-1 fa’al) da diyorlardi.

” Yani ‘fa‘al akil’dan.
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da bir araci olmaksizin. Birincisi daha ustundiir. iste buna peygam-
ber (neb) denir ki, maddi bicimlerdeki Gstlinlik onda son bulur.

Her Gstln olan, kendisinden asagidakilere hakim ve onun bas-
kani olduguna go6re, peygamber de, kendilerinden Ustin oldugu
butln cinslere hakim ve onlarin baskani, reisidir. *e

Vahiy iste bu suddrdur (ifada). Melek de bu kabul edici ve su-
dum alici yetidir ki, sanki tumel aklin (el-aklul-kuili) akitmasi (ifa-
da) ile ona devamh bir akis olur, ancak bu akis parca parcadir ve
onun zatindan dolayi degil, ilintisel olaraktir. Bu da alicinin (kébil)
tikel olusundandir. Cesitli méanalardan dolayr meleklere cesitli
isimler verilmistir. Onlarin butlind, bizzat parcalanmaz olup tek
bir butlnddr; ancak alicinin tikel olmasindan dolayt, ilintisel olarak
parcalanmayi kabul eder. Vahiy denilen akisin (ifada), maddi ale-
min ilim ve siyaset bakimindan salahi i¢in uygun goérilen herhangi
bir ifade seklinde (Hbéara) alinmasina peygamberlik’ (risalet) de-
nir. Kendisinin gorisleri sayesinde duyular diinyasinin salahinin si-
yaset ile; akil aleminin salahinin da ilim ile gerceklesmesi icin uy-
gun gorulen herhangi bir ifade sekliyle, vahiy adi verilen bu akisi
teblig edip [insanlara] ulastirana da ‘peygamber’ [rasiH denir.

iste peygamberligin ispati, mahiyetinin aciklanmasi, vahiy, me-
lek ve vahyedilen seyler konusunda 0Ozetle séylenecek olan bu-
dur. Peygamberimiz Muhammed’in (sav.) peygamberliginin dogru-
luguna gelince, akil sahibi olan, onu diger peygamberlerle (as.) Kki-
yasladiginda, onun dogrulugunu anlayacaktir. Bu yiizden [bu ko-
nuda! s0zU uzatmak istemiyoruz.

Simdi gelelim bana sordugun rumuzlarin (sembol) aciklanmasi-
na; Denilmistir ki, peygamberin sézlerinin remz (sembol), kelime-
lerinin de isaret (ima) olmasi sart kosulmustur. Nitekim Eflatun Ki-
tabuh-nevamis (Kanunlar) adli eserinde soéyle der: “Peygamberle-
rin [kullandiklari] sembollerin manalarina vakif olmayan, ilahi me-
lekut’a erisemez”. Yunanlilarin filozoflarinin 6nde gelenleri ve pey-
gamberleri de kitaplarinda sembol ve isaretler kullanirlar ve sirlari-
ni bunlarin icine gizlerlerdi. Pisagor, Sokrat ve Eflatun iste bunlar-
dandir. Eflatun ise Aristoyu, hikmeti (felsefeyi) her tarafa yayma-
sindan ve ilmi agiklamis olmasindan dolay! kinamistir. Buna rag-
men Aristo bile: “Her ne kadar ben bdyle davrandiysam da, yine
de kitaplarimda, ancak, zeki alimlerden az bir grubun vakif olabi-
lecegi pek cok sirlar biraktim” demistir. Peygamber Muhammed
(sav.) kaba-saba bir bedeviyi [bu] ilme ne zaman vakif kilabilmistir
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ki, ayni sekilde, butlin insanlari vakif kilabilmis olsun? Halbuki o
bitun insanlara gonderilmisti. Siyaset ise, peygamberler icin kolay
bir istir, [insanlara] sorumluluk ve vazife yiuklemek de Gyledir.
Bana ilk sordugun sey, Peygamber Muhammed’in (sav.) Rabbin-
den (cc.) alip [insanlara] teblig ettigi su ayet idi:
Allah yerin ve goklerin nurudur. Onun nuru, icinde kandil olan
bir kandil yuvasina benzer. Kandil bir cam icerisindedir. Cam da
sanki inci gibi parlayan bir yildizdir. (Kandil) ne doguda ne de
batida bulunan mubarek bir zeytin agacinin yagiyla tutusturulur.
Bu agacin yagi neredeyse ates degmeden bile isik verecek gibi-
dir; nur dstiine nurdur. Allah diledigini numna iletir. Iste Allah
insanlara [boyle] misaller verir. Allah her seyi ¢ok iyi bilendir.”
Ben derim ki: Nur, biri asli (zat1) digeri mecazi olmak uzere iki
mana icin ortaklasa kullanilan bir isimdir. Asli olan mané, Aristohun
dedigi gibi seffaf olmasi itibanyla, seffaf olanin mikemmelligidir.
Mecazi mana ise iki sekilde anlasilabilir: Ya iyilik (hayf); ya da iyili-
ge gotiren sebep. [Ayette] kastedilen, her iki sekliyle, mecazi olan
manadir. Yani demek istiyorum ki Yiice Allah bizatihi iyiliktir ve her
lyiligin de sebebidir. Zati olanla zati olmayanin hikmda de aynidir.
“.. Yerin ve goklerin” sozi butiini (kull) ifade eder.
‘... Kandil yuvasi (miskat)”s6zu heydlant akl ve insan akli-
ni ifade eder. Clnku kandil yuvasinm duvarlari birbirine
yakindir, aydinlanmaya son derece elverislidir. Zira duvar-
lar birbirine ne kadar yakin olursa, kandil yuvasindaki yan-
sima da o kadar kuvvetli, dolayisiyla 1sik da o kadar ¢ok
olur. Nasil bilfiil akil 1siga benzetilmisse, onun alicisi da [isI-
gin] alicisina benzetilmistir ki, o da seffaf olandir. Seffaf
olanlarin en seffafi ise havadir. En seffaf hava da kandil yu-
vasindakidir. Kandil yuvasi heydlani aklin semboludir ki,
onun kazanilmis akla nispeti, kandilin kandil yuvasina nis-
peti .gibidir. Kandil, bilfiil kazanilmis akli ifade eder. Cunki
Isik (nur), filozoflarin tarif ettikleri gibi, seffafligin son siniri-
dir ve onu kuvveden fiile ¢cikaran odur. Ayni sekilde kaza-
nilmis akil da heydlani aklin en mikemmel seklidir ve onu
kuvveden fiile ¢cikaran da odur. Kazanilmis aklin heydlant
akla nispeti, kandilin, kandil yuvasina nispeti gibidir.
“...Cam icerisindedir.” s6zline gelince; Heyualant akil ile ka-
zaniimis akil arasinda baska bir seviye veya yer vardir ki,

9 24. Nar, 35.
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aralanndaki ilgi, seffaf olan (hava) ile kandil arasindaki ilis-
ki gibidir. Bu ise, gozle bakildiginda kandili seffaf olana
ulastiran araci, yani icinde fitil bulunan yag haznesidir ki,
buradan da lamba cami ¢ikar. Zira cam, 1s101 geciren seffaf
cisimlerdendir.

Sonra (Allah): “...Sanki inci gibi parlayan bir yildiz...” diye-
rek onun seffaf ve berrak bir cam oldugunu, seffaf olmayan
renkli cam olmadigini aciklamak istemistir. Zira renkli [ci-
simllerin hicbiri seffaf degildir,

“...Mubarek bir zeytin agacinin yagiyla tutusturulur...” so-
ziiyle disinme yetisine isaret etmistir. Zira, nasil yag, lam-
banin maddesi ve 6znesi (faili) ise, disiinme yetisi de akli
fitllerin maddesi ve 6znesidir (mevddO.

“...Ne doguda ne batida bulunan...” (s6zline gelince): Dogu;
dilde 1s1gin dogdugu yer, bati da 1sigin kayboldugu yerdir.
Isigin bulundugu yer icin mecazen dogu dendigi gibi, 1S1gin
kayboldugu yere de mecazen bati denir. [Allah’in], s6zlin
esasini 1sik kilip, 1sik araclarini ve kaynaklarini ona bina
ederek, onunla birlikte zikretmekle, benzetme icin uygun
olan sartlara nasil riayet ettigine dikkat et!

“..Ne doguda ne Bati’'da...” s6ziyle ifade edilen sembolin
manasi sudur: Dlisunme yetisi mutlak manada, 1s1gin mut-
lak olarak icine dogdugu saf akli yetilerden degildir. Iste
“ne doguda bulunan (mubarek) bir aga¢” s6zunlin manasi
budur. O, 1s1gin yok oldugu ve mutlak méanada ‘Bati’ olarak
nitelendirilen heydlant yetilerden de degildir. Iste “ne bati-
da...” s0zunun manasi da budur.

“..Bu agacin yagi neredeyse ates degmeden bile 1sik vere-
cek gibidir.” séziyle distinme yetisi 6vulmektedir.
“...Degmeden bile...” s6zlindeki ‘degme’den kastedilen ise,
bitisme ve ifada’dir (akis, emanation).

“..Ates” sOzl ise su anlama gelir: Mecazi 1sikla gercek 1sik ve
her ikisinin gerecleri ve dogurduklan sonuclar arasinda ben-
zetme yapildigmdan; bir seyin baska bir seyde bulunmasinin
sebebi olan ‘hizzat fail’ normalde fail kabul edilene, yani ate-
se benzetilmistir. Clnku ates aslinda renksiz olmasina rag-
men, normalde aydinlatici kabul edilir. [Allah’in] benzetmenin
sartlanna nasil riayet ettigine dikkat et! Yine ates elementleri
(ummeh&O kusattigi icin, alemi kusatan da -ancak, maddi
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maéanada Ustten kusatma degil de mecazi manada kusatma-
atese benzetilmistir ki, bu da alemi kusatan timel akildir.

Bu akil, Afrodisyash Iskender’im®-Aristo’nun soyledigini iddia
ederek- zannettigi gibi, ‘lk’, ‘Gergek ilah’ degildir. Ciinki bu akil
bir yonden ‘biri ise de, bircok tumelin bicimlerini icermesi agisin-
dan da ‘coktur. O hélde o, bizzat degil ilintisel olarak biridir ve o
Dirligini, bizzat bir’ olandan alir ki, o da Bir olan Allahtir (cc.).

Peygamber Muhammed’in (sav.) Rabbihden teblig ettigi “O va-
kit sekiz (melek) Rablerinin tahtini (ars) tzerlerinde tasirlar.”**
ayetine gelince, bu konuda deriz ki: Blttn dinlerde (serfad yaygin
olan “Allah arsin Gzerindedir.” sozidir. ‘Ars’ kelimesinin bir¢cok
manélarindan biri de, onun yaratilmis maddi iei-niubde”a ei-cis-
maniyye) varitklann sonu manasina gelmesidir. Seriata inananlar-
dan Misebbihe [firkasi] ise Allah’in hulul etmek suretiyle*” [bizzat]
arsin Gzerinde oldugunu iddia ederler.

Fakat felsefi terminolojide filozoflar, buttn felekleri kusatan ‘do-
kuzuncu felek’l, maddi varitklann sonu olarak kabul etmisler ve
ylce Allah’in orada ve onun uUzerinde oldugunu sdylemislerdir.
Ancak Allah’m orada olusunun -Aristo’hun Kitdbu semaHt-kiyan
(fizik) adli eserinin sonunda da ifade ettigi gibi- hulll suretinde ol-
madigini da belirtmislerdir.

Seriata bagli olan filozoflar arstan kastedilenin bu Felek/Go6k-
kire (héza 1-cirm) oldugunda gorus birligi icindedirler. Onlar bu-
nu soyle aciklamislardir: Felek (Gokkire) kendisinin ruhu tarafin-
dan, sevkle (arzu) hareket ettirilir, “...kendisinin ruhu (bih-nefs)
tarafindan...” demelerinin sebebi, hareketlerin ya 0zsel ya da 0z-
sel olmayan olmak (zere iki tlrli olmasindandir. Onlar bu hare-
ketin 6zsel olmadigini ortaya koymuslardir. Ozsel olan hareket
ise ya tabiidir ya da ruhun etkisiyledir. Onlar bu hareketin tabii
olmadigini da ortaya koymuslardir. O halde geriye, hareketin, ru-
hun etkisiyle olmasi kalmaktadir. Onlar felegin ruhunun akil sahi-
bi, mukemmel ve etkin (faal) oldugunu, Ustelik feleklerin sonsu-
za dek degismeksizin varligini strdirecegini ifade etmislerdir.
Ser’i (din1) bilgiler arasinda, Meleklerin, canli, akilh ve 6limli
olan insanlar gibi olmayip 6lumsiz olduklari, meshur ve yaygin-
dir. Felekler igin de onlarin canl, akilli ve 6limsuz olduklari soy-

9 Aiexandre of Aphrodisias.
> 69. Hakka, 17. _
"21bn Sing, Tis"aresail, Istanbul 1298, s. 87°de “...huldl etmeksizin".
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lendigine ve yine diri, akilli ve 6limsiz olana ‘melek’ dendigine
gore, feleklere de ‘melekler (meiéike)’ demek mumkdindir. Bu
oncdillerin zikredilmesinden sonra, arsin ‘sekiz’ tarafindan tasin-
masi konusunda miufessirlerin, “buradaki sekizden maksadin se-
kiz felek olduguna” dair yorumlari da anlasiimis olur.

Tasima ihaml) ise iki manaya gelir; a) insanm bir seyi tasimasi -Ki
tasima deyimine en uygun olan mana budur-. Mesela bir insanin sir-
tinda tas tasimasi gibi, b) Tabii olarak tasima: Mesela, “suyu yeryiz,
atesi de hava tasimaktadir” dedigimizde kastedilen tasima boyledir.
Burada kastedilen tasimanin birinci manasi degil, tabii tasimadir.

iIKuran'da gecgen] “...0o glin”, “o &n Ces-saa) ve kiyamet” gibi keli-
melerin manaési, seriatin sahibinin (Hz. Peygamber) su so6zlyle kas-
tettigi anlamdadir. “Olen bir canlinin kiyameti kopmus demektir”.

Bedenden aynimasiyla insan ruhunun gerceklesmesi kesin ol-
dugundan, ceza ve mikafat ve buna benzer seyler de o vakte bi-
rakilmistir.

Peygamber’in (sav.) Rabbinden (cc.) haber verdigi “Cehenne-
min Gzerinde 6yle bir kdpria (sirat) vardir ki, kildan ince kiligtan
keskindir. Hi¢c kimse bu kopriden gecmeden cennete giremeye-
cektir. Kim bu kopriden gecebilirse kurtulur, kim de gecemeyip
diserse hisrana ugrar.s6ztune gelince; bu séz tzerinde durma-
dan once, ceza nedir, mukafat nedir, cennet ile kastedilen nedir,
cehennemden kastedilen nedir, bilmen gerekir.

O halde derim ki; Mikafat isevab), ne ilimle, ne de amel (pra-
tik) ile, erisilmesi mimkun olmayana meyledip, ¢abalamaksizin,
ilk ilahi inayette sonsuza dek kalmaktan ibarettir. Bu ise ancak
bilgi alaninda mikemmele eristikten ve pratik alanindaki disik-
Iiklerden kacgindiktan sonra gerceklesebilir. Clnkd [ruh bu disik-
luklerden kaginmazsa] bir aliskanlik ve adet meydana gelir ve ruh
bu alistigi seyleri arzular, onlarin yokluguna dayanamaz. Bu se-
beple miukafat ancak, hayvani ruha fiillerinde ve algilarinda -zaru-
ri olanlar harig- aykiri davrandiktan sonra gerceklesebilir.

Gergekten de helak olanlar, ancak hayvani yetilerden olan veh-
min, duyulann calismadigi durumlarda, soyut formlar konusunda
yanlis hikim vermesinden dolayi helak olmuslardir. Maddi aklin ¢iz-

Hadisi el-AskerT, el-Emsal adh eserinde, ed-Deylemi, Musnedui-Hrdevs'inde ri-
vayet etmistir. Hadis sahih degildir. Bkz. Kenzu'l-‘'ummal, Beyrut 1405, XV. 548,
no 42125; el-Makasidul-hasene, s. 428, no 1183.

™ Bkz. Al el-Muttaki el-Hindi. Kenzul-‘ummal, XIV. 384, 386-389.
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digi yollar, insan aklini sasirtacagindan, ona uyanlar sipheden asla
kurtulamaz, dinden cikar, kacinilmaz bir fesada ducar olur ve o kim-
senin gelecegi mahvolur. Boyle bir kimse, bir defa bu inanilan form-
larla ifsat edilince, artik akil -kendisini [kuvveden] fiile ¢ikaracak
olan serefli ve ylce akli formlardan soyutlanmis olarak- kendisini bu
[yalanci] formlara bir tir uygunluk icinde gorur. Tabii olarak akil,
kendisine engel teskil eden sebepleri aramaya sevk edilir. Bu durum,
tabii merkezinden uzaklastinhip kaldinlan bir tasa benzer. Tas bira-
kilinca kendi.sine engel olan sebep ortadan kalktigi icin bu yerini
terk eder ve asagi dogru diserek tabii yerine doner. Bu ise, dis ve i¢
duyular, vehm, hafiza ve dustnce (fikir) gibi, kazaniimis akli elde et-
mesini saglayan araclarm bozulmasindan sonra olur. Bu durumda
zatinin tamamlayicisi olan seyleri elde etme konusunda -bunu elde
etmek icin gerekli araclara sahip olmadigi halde- tabiatini arzular.

Ozellikle ruh bu durumda kalmaya devam ettigi stirece, bundan
daha buydk bir felaket olabilir mi? Ruhun pratik alandaki dusuk-
IUklerle uygunluk arz etmesine gelince, ruhun bu koti yakinlarin-
dan ayn kalmasi siiphelidir. Zira o, uygunluk halinde oldugu seyle-
re alismis, onlarin duyusal-sehvani lezzetlerine mani olmamistir.
Ancak fert, duyusal-sehvani yetiye sahip degilse, bu lezzetleri na-
sil elde edebilir? Nitekim “Yolcu olan birine asik olma” tabiri var-
dir. Clnkl onun [ya yolculuga ¢ikmasi ya da] 6lmesi kaginilmaz-
dir. Bu taktirde sen eziyet ve sikintiya ducar olur, ayrilik atesinin
sicakligiyla yanar tutusursun.

Ceza ve mukafatin ( Hkab-sevab) méanasini 6zet olarak acikladi-
gimiza gore, simdi cennet ve cehennemin mahiyetinden bahsede-
biliriz. Deriz ki: Alemler, duyusal, hayali/vehm?i ve akli olmak iize-
re U¢ tdrli olduguna goére, kalmacak yer -ki cennet budur- akil
dunyasidir. Hayal ve vehim dinyasi ise -aciklandigi tizere- bozul-
ma dunyasidir. Duyular diinyasi ise kabir alemidir.

Sonra bilesin ki akil timellerin ¢cogunu tasavvur edebilmek icin
tikellerden [yola c¢ikacagi] tumevarima Ostikrd” muhtactir. Stuphe
yok ki bu da dis duyulara muhtactir. Biliyorsun ki akil dis duyudan
hayale, oradan vehme, oradan distinceye (fikre) olmak uzere -Ki
bu yol siflT alemdir- dar ve zor bir yol takip ederek, sonunda ken-
di zatina varirken akleder. O halde aklin sifli aleminde nasil [zor]
bir yoldan gectigi gorulmektedir. Eger akil bu yolu gecerse akil ale-
mine ulasir. Eger bu yolda kalir da vehmi akil zanneder ya da veh-
min gosterdiklerini gercek sanirsa sufli alemde kalir, cehenneme
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yerlesmis olur. Dolayisiyla da helak olur, biyuk bir hiisrana ugrar.
Iste [Hz. Peygamber’in] sirat hakkindaki s6zlerinin manasi budur.

Peygamber Muhammed’in (sav.) Rabbi’nden haber verdigi “(Ce-
hennemin) tzerinde on dokuz vardir.”*5 ayetine gelince; atesin ne
oldugu anlasildigina ve 6zetle onun hayvani ruh olup, devamli
cehennemde oldugunu acikladigimiza gore [simdi deriz ki:] Hay-
vani ruh idraki (algisal) ve pratik olmak tzere ikiye ayrilir. Pratik
olan da, zevk ve elem ile ilgili olmak Gzere iki tarludur. Algisal*®
olan ise hayalin dis duyularla algilanabilenleri tasavvur etmesidir
ki, bu algilanabilenlerin sayisi on altidir. Bu formlara hiikmetmesi
zorunlu olmayan (yani ‘mumkdin’ olan) vehm vyetisi de bu saylya
ilave edildiginde, 2+16+1=19 eder. Boylece “...Cehennemin lzerin-
de on dokuz vardir” ayetinin dogrulugu ortaya cikar.

“Biz cehennem bekgcilerini meleklerden yaptik.”* ayetine gelin-
ce; duyularla algilanamayan latif gliclere ‘melekler’ denmesi seriat-
ta [yaygin bir] adettir.

Peygamber Muhammed’in (as.) Rabbi’nden [bize] haber verdigi
“Cehennemin yedi, cennetin de sekiz kapisi oldugu”*®hususuna
gelince: Algilanabilen varliklar ya -dis duyular gibi- tikeller tara-
findan algilanir ki, bunlarin sayisi bestir ve formlari maddeleri ile
beraber algilarlar; ya da maddeden soyutlayarak tasavvur edip al-
gilanir -mesela hayal adi verilen, duyumlann toplanma yeri gibi-.
Buna bir de, bu formlara ‘mimkin’ olarak hakim olan bir yeti ila-
ve edilir ki, bu de vehmdir. Ayrica bu formlara zorunlu olarak
hikkmeden bir yeti de vardir ki, bu da akildir. Bunlarin toplami se-
Kizdir.**Bunlarin sekizi bir araya gelirse sonsuz mutluluga ve cen-
nete gotarar. Bunlann yedisi bir araya gelir, bunlan tamamlayan
sekizinci bulunmazsa, bu durum ebedi hiisrana ve bedbahtliga
goturdr. Dilde bir seye ulastiran sey, onun ‘kapi’si olarak nitelendi-
rilir. Bu ylzden cehenneme gotiren yedi seye ‘cehennemin kapi-
lari’; cennet’e gotiren sekiz seye de ‘cennetin kapilari’ denmistir.

Iste biitiin meselelerin 6zet olarak izahi bundan ibarettir.

‘574. Muddessir, 30.

‘9OMetinde ‘ilmiyye (bilgiye, dusinceye ait)’ denmekte ise de, dognisunun ‘idrakiy-
ye (algisal)’ olmasi gerekmektedir.
74. Muddessir, 31. _ _
el-Taberani ve el-Hakim, Ibn Mesld’dan rivayet etmistir. Bkz. Kenzul-'ummal,
IV. 211, no 10196).

P Bunlardan bes tanesi, bildigimiz bes duyudur ki, bunlara hayal, vehm ve akil
eklenince sekiz yeti ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, hayal, altinci; vehm, yedin-
ci; akil ise sekizinci ve en ymksek bilgi yetisi olmaktadir.
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Giris

2sirgeyen, bagislayan Allah’in adiyla.
llah’a hamd olsun. Hamd da O ’nun nimetlerindendir. Daima
ve her durumda O’nun iyilik ve comertligine guvenirim.

Yolumu (felsefemi) izleyenlerden birisi, inaniimasi gerektigi gibi
Allah, sifatlari ve fiilleri hakkinda tevhid ilminin gerceklerini, tak-
litten uzak kalip, saf inceleme yolunu secerek 6zlu bir sekilde
aciklayan kapsamli bir kitapcik yazmami istediler. Ben de onun
bu istegini -Rabbimiz, Allah’in yardimina siginarak- kabul ettim.

Bu 0zlU Kitapgik U¢ ana esasi kapsamaktadir:

Birinci esas: Zorunlu varhgin (yacibul-vucid) ispatt,

Ikinci esas: Onun birligi,

Uclincli esas: O™mun igin sebeplerin soz konusu olmadigi hak-
Kindadir.

Birinci Esas
Zorunlu Varligin ispati

Bilesin ki varliklarin ya bir sebebi vardir ya da yoktur. Bir varligi
gerek var olmadan dnce zihinde, gerekse gercekten var iken ele
aldigimizda, eger bir sebebi varsa ona ‘varligi mimkdn’ iilnum-
kinul-vuc(d) deriz. Cunki varhgi miamkin olanin fiilen ve ger-
cekten var olmasi, onun varhgimin mumkin olusunu ortadan kal-
dirmaz.

EQer ne sekilde olursa olsun onun bir sebebi yoksa, ona zorun-
lu varlik (vacibul-vucdd) deriz. Bu ilkenin kesinligi ortaya ¢ikin-
ca, varlik diinyasinda, varhiginin sebebi olmayan bir varlik bulun-
dugunun delili sudur:

Bu varlik ya mimkin varhiktir ya da zorunlu varhktir. Eger zo-
runlu varhik ise, bizim dedigimiz dogrulanmis olmaktadir. EQer
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mamkun varhik ise, mimkdin varlik, ancak onun varhgini yoklu-
guna tercih eden bir sebepten dolayi var olabilir. Eger bu sebep
de mumkdn ise, ‘mimkunler birbirine bagiml olurlar ve asla var
olamazlar. Zira var saydigimiz bu varlik, kendinden dnce sonsuz
bir varlik olmadikca var olamaz, bu ise imkénsizdir. O. hélde
mamkdn varliklar neticede zorunlu varlik’a dayanirlar.

ikinci Esas
Allahin Birligi

Bilesin ki, zorunlu varhgin, ne sekilde olursa olsun ‘iki’ olmasi
mamkin degildir. Bunun delili de sudur: Sayet baska bir zorunlu
varlik daha distnsek bunlarin birbirinden ayirt edilebilmesi gere-
Kir ki, iki ayri varlhiktan s6z edilebilsin.

Ayirt edilmek ise ya 0zsel ya da ilintisel olabilir. Eger ikisinin
ayirt edilmesi, ilintisel bir sebepten ise, bu ilintisel sebep ya her
ikisinde de bulunur ya da sadece birinde bulunur.

Eger birini digerinden ayiran ‘lintisel’ sebep her ikisinde de var-
sa, her ikisinin de ‘sebepli (ma”lGiy olmasi gerekir. Zira flintisel
olan’, bir seyin mahiyeti gerceklestikten sonra ona ilinti olandir.
Sayet ilintisel (6zellik), varhginin geregi olarak kabul edilir ve sa-
dece birinde olup digerinde bulunmaz ise, o taktirde; ilintisel se-
bebi bulunmayan, zorunlu varlik olur, digeri ise zorunlu varlik
olamaz.

Eger ikisinin birbirinden ayirt edilmesi 6zsel ise -ki 0zsel de-
mek, bir seyin 6zunld meydana getiren demektir- ve sayet her bi-
rinin, onunla digerinden ayirt edilebildigi 6zsel bir 6zelligi var ise,
o taktirde bunlarin her ikisi de bilesikir. Bilesik olanin ise bir se-
bebi vardir. O zaman ikisi de zorunlu varlik olamaz.

Sayet bu 6zsel 6zellik sadece birine ait ise, digeri de her ne se-
kilde olursa olsun ‘bir’ ise ve hicbir sekilde ‘bilesik’ degilse, 6zsel
ozelligi olmayan ‘zorunlu varhkir, digeri zorunlu varlik olamaz.

Boylece zorunlu varligin 6zsel bir 6zelligi olmadigi anlasildigina
g6re, zorunlu varhgin ‘iki’ olamayacagi da anlasilir. Bilakis her
varlik, gercekliginin kendisiyle sabit oldugu 6zsel gercekligi baki-
mindan ‘tek’ve ‘butin’ olup, baskasinin bunda istiraki séz konu-
su olmadigina gore, her var olanin varhigini kendisinden aldigi
[zorunlu] varlikta bu [ikilik] nasil distuntlebilir?
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Uclincl Esas
O hun Sebeplerinin Olmamasina Dair

Bu ise, birinci esasin bir sonucundan ibarettir. Bil ki, zorunlu var-
ligin ne surette olursa olsun sebebi yoktur. Sebepler ise doért tir-
laddar:

1. Bir seyin varhiginin nedeni olan sebep: Bu etkin sebeptir.

2. Bir seyin varliginin gayesi olan sebep: Gai ve tamamlayici
sebep.

2. Bir seyin varligl kendinde gerceklesen sebep: Maddi sebep.

4. Bir seyin varhigi kendisiyle olan sebep: Siri sebep.

Bu sebeplerin dortle sinirlandirihisinin nedeni ise sudur: Bir se-
yin sebebi ya onun yapisina dahildir ve varhiginin bir parcasidir;
ya da onun disindadir. Eger dahil ise ya bir seyin bilfiil degil bil-
kuvve var oldugu seydir ki, bu maddedir; ya da bir seyin bilfiil
icerisinde oldugu seydir ki, bu da surettir (form). Eger disinda ise
ya bir seyin varhiginin sebebi olan seydir ki, bu faildir; ya da bir
seyin varliginin gayesi olan sebeptir, ki, bu da maksat ve gayedir.

Bu dort hususun temel esaslar oldugu anlasildigina gore, bunla-
ra dikkat edilsin. Simdi bu esaslardan ¢ikan meseleleri aciklayalim;

O’nun fail (etkin) bir illeti olmadiginin delili gayet aciktir. Zira,
O’nun varhginin bir sebebi olmus olsaydi, yaratilmis olurdu. Hal-
buki O, zorunlu varliktir.

O’nun fail sebebi olmadigi ortaya ciktigina gére, bu durumda
O’nun mabhiyeti varligindan farkli degildir. O cevher de olamaz,
ilinti de. Varliklarini birbirinden alan, bir yonden zorunlu varlik,
bir yonden de mumkun varlik olan iki ayri varlik da olamaz.

O’nun mabhiyetinin varhgindan (inniyet) ayn olmayip, varhgi ile
gercekliginin ayni oldugunun izahi séyledir: Ctnki varlhigi gercek-
liginin ayni olmasaydi, varhik onun gercekligine ilinti olurdu. ilinti
olan her sey sebeplidir. Sebebi olan her sey de bir sebebe muh-
tactir. Bu sebep, ise ya onun mahiyetinin disindadir ya da mahi-
yetiyle aynidir. Eger disinda ise, zorunlu varlik olamaz, etken se-
bebe de muhta¢ olur. Eger bu sebep ile mahiyeti ayni ise, sebe-
bin tam olarak var olmasi gerekir ki, baskasinin onunla var olma-
st mimkun olsun. Mahiyet ise varliktan dnce var olamaz, ondan
dnce var olsaydi, ikinci bir varliga ihtiyact olmazdi.

Bundan dolayi soru ‘varlik’ konusuna gelip dayanir:
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Eger varlik mahiyete ilinti olmussa*, nereden ilinti olmus ve ge-
rekmistir? Bundan anlasiliyor ki, onun varligi ile mahiyeti aynidir
ve onun icin etken bir sebep s6z konusu degildir. Baska varliklar
icin mahiyet ne ise, O’nun varhiginin zorunlulugu da odur. Bura-
dan anlasilmaktadir ki, zorunlu varlik, hicbir sekilde diger varlik-
lara benzemez. Clnkd O’nun disindaki varliklarin mahiyetleri
varliklarindan ayridir.

O’nun ilinti olmadigini da soyle aciklariz. Ctnki ilinti, bir daya-
nakta (mevdiT) olan varliktir. Bu bakimdan, dayanak ondan énce
gelir ve dayanak olmadan da onun var olmasi mimkiin degildir.
Halbuki zorunlu varhigin, kendi varliginin sebebi olmadigini daha
once ifade etmistik.

Varliklarini, biri digerinden alan iki zorunlu varligin olmasi
mimkin degildir. Bunun agiklamasi da sudur: Bunlardan her biri,
digerine bagimli olmasi noktasindan, digerinden sonra olmak;
kendisine bagimli olunan ise digerinden 6nce olmak durumunda-
dir. Halbuki bir sey varligina nispetle hem dnce hem sonra ola-
maz. Diger taraftan, digerinin ‘yok’ (adem) oldugunu disunsek,
oteki zorunlu varlik olur mu, olmaz mi?

Sayet zorunlu varlik olur ise, onun digeriyle ilgisi yoktur. Eger
zorunlu varlik degilse, o halde varhgi mumkundar ki, bu durum-
da baska bir zorunlu varliga muhtactir. O halde zorunlu varhk
‘ir’dir ve varligini higbir seyden almaz. O her bakimdan zorunlu
varliktir ve varhigini baskasindan almaz,

O’nun bir yonden zorunlu bir yonden de mimkin varlik ola-
mayacagini ise sOyle aciklariz: Mimkin varlik olmasi yoniinden,
varligi baskasina bagimli olur ve dolayisiyla bir sebebi olmus
olur. Zorunlu varlik olmasi yoninden ise onun igin hicbir bagimh-
lik s6z konusu degildir. Dolayisiyla o, hem var, hem de yok ol-
mus olur ki, bu imkansizdir.

O’nun edilgen maddi bir sebebi olmadiginin delili ise sudur:
Cunkl edilgen sebep, varligi kabullenen dayanagi (mahall) yani
varligi veya varligin kemalini kabullenmeye elverisli olani (daya-
nak) ortaya cikaran sebeptir. Zorunlu varlik ise, katiksiz bilfiil ke-
maldir, O’nun icin kesinlikle eksiklik s6z konusu degildir. Her ke-
mal O’nundur, O’ndandir ve O’nun zatindan sonradir. Higbir ek-
siklik mecazen dahi olsa O nun icin s6z konusu degildir. Sonra

3 Yani mahiyetin varhgi ilintisel ise.
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biutiin kemal ve glzellikler O’ nun varhgindandir. Hatta, O’nun
varliginin kemalinin tezahdrleridir. O halde kemali baskasindan
nasil alabilir? Boylece O’nun igin edilgen (maddi) sebep s6z ko-
nusu olmadidi acgiga c¢ikinca, O’nun icin bilkuvve olan hicbir sey
s6z konusu degildir. O’nun gelecekte olmasi beklenen bir sifati
da yoktur. Aksine O’nun kemali bilfiil vardir, O’nun i¢in maddi bir
sebepten bahsedilemez.

Bilfiil’ s6z0 musterek bir kelimedir. Yani O’nun disindakilere
ait her kemal yok (ma'dim)’ hikmundedir ve var olmasi bekle-
nendir. Halbuki O’na ait buttin kemaller [su anda] vardir ve mev-
cuttur. O’nun batdn ilgilerden O'tibar) once gelen miukemmel za-
t1 ‘birdir.

Boylece O’nun sifatlarinin zatina artik (ek) olmadigi agikca or-
taya cikar. Cunkl artik olsaydi, sifatlar zata nispetle bilkuvve
olur, zat da bu sifatlarin sebebi olurdu. Zira bu durumda zat, si-
fatlardan dnce olur ve dolayisiyla bir yénden etken, bir yonden
de edilgen olurdu.

O™un etken olusu ile edilgen olusu ayn seyler olduguna gore, bu
durumda biri digerini dislayan iki 6zellik s6z konusudur. Bu, her
sey icin gecerlidir. Clnku bir cisim hareket halinde iken, bir yon-
den hareket ettirme, bir yonden de hareket etme s6z konusudur.

Eder “O’nun sifati, zatina bir ilave degil, zatinin olusumuna Ctak-
vim) dahildir. Zatin varligi bu sifatlar olmadan duisiinilemez.” deni-
lirse, zat ‘bilesik’ olmus olur ve bdylece zatinin ‘birligi bozulur. Yi-
ne, edilgen sebebin reddedilmesinden, O’hun icin degismenin de
imkansiz oldugu anlastlir. Clnki ‘degisme’ bir sifatin yok olup, bas-
ka bir sifatin var olmasi demektir. Bu taktirde O’nda bilkuvve varlik
ve yokluk olmus olur ki, bu imkénsizdir. Yine bundan, O nun dengi
olmadigi gibi ziddimn da olmadigi anlasihir. Zira ‘iki zit’, tek bir da-
yanak imahall) da birbiri ardindan gelen ve birbirinden tamamen
farkli olan iki zat demektir. Allah’in zidlan soyle dursun, ilintileri bi-
le kabul etmesi s6z konusu degildir. Zit” ile, milkinde O’na rakip
olan sey kastdedilecek olursa, yine O’nun ziddi olmadigi ortaya ¢I-
kar. O’nun yok olmasimn imkénsiz oldugu da agiktir, ctinki varhgi-
nin zorunlu oldugunu ispatladigimiza gore, yoklugu imkéansizdir. Zi-
ra bilkuvve olan (ayni anda] bilfiil olamaz, aksi halde iki zit bir ara-
da bulunurdu. Bir seyi kabullenen, kabullenme meydana geldigin-
de, bu kabullenme 6zelligini yitirmez. Aksi héalde varlik ve yoklugun
ayni anda inkan gerekir ki, bu da imkansizdir.
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Bu, bitln zatlar ve -melekler ve insan ruhlari gibi- birlik arz
eden bitiin hakikatler icin gecerlidir. Ciinkii bunlar, cisimlere ait
6zelliklerden uzak olduklanndan, yoklugu asla kabul etmezler.

O’nun bicimsel (formel) bir sebebinin de olmadiginin deliline
gelince: Bicimsel maddi sebep, ancak bir maddesi oldugu zaman
meydana gelir ve gerceklesir. Dolayisiyla bigimin, varliga ve fiili-
yata cikistaki maddi olusumda katkisi oldugu gibi, maddenin de
bicimin var olusunda bir katkisi vardir. O halde boyle [bicimsel
sebebi olani bir sey sebeplidir. Bigcimsel sebebin O’nda bulunma-
digr anlasildigina gore; zaman, mekan, yén ve belli bir mekanda
bulunma gibi butin maddi ilintilerin de O’nda bulunamayacagi
acikliga kavusur. Kisacasi cisimler icin s6z konusu olabilen her
sey O’nun icin imkansizdir.

O’nun igin gai [bir amaca yonelik] ve kemali bir sebepten de
bahsedilmeyecegini ise sOyle aciklariz: Ga&i sebep, bir seyin
-amagc olarak- varhiginin sebebidir. ilk hakikat (Allah) ise, hicbir
sey yizunden var olmus degildir. Aksine her sey O’nun zatinin
kemali icindir ve O’nun varligina baglhdir, varhgint O’nun varli-
gindan alir. Ayrica gai sebep, varlik bakimindan diger sebepler-
den sonra gelse de, zihinde diger seplerden dnce gelir. Gai se-
bep, etken sebebi bilfiil sebep yapan nedendir. Yani onun gari se-
bebi olmasi cihetiyle [O’nun nedenidir.]

O’nun bu sebepten de munezzeh oldugu ispatlandigina gore,
O’nun sifatlarinin da sebebi olmadigi anlasilir. Buradan da O’nun
mutlak comert, hakiki kemal oldugu, yine O’ nhun mistagni olusu-
nun ne manaya geldigi anlasiimis olur. Yine O’nun igin, bir seyi
guzel veya cirkin (iyi veya kotl) kabul etmenin s6z konusu olma-
digi da anlasilir. Zira O, bir seyi glzel kabul ettigi taktirde, gizel
kabul ettigi o sey var olacak ve varligini devam ettirecektir. Cir-
kin kabul ettigi sey ise yok olacak ve varligi devam etmeyecektir.
Bu varliklarin farkli olusu, bu iddianin yanlishgini ortaya koyar.
Her bakimdan %ir’ olan bir sey, [ayni anda] bir seyi ve onun zid-
dini gtzel géremez. Yine sifatlari reddedenlerden (Sifatiyye) bir
grubun” sagcmaladigi gibi, O ’nun icin iyi ve en iyi/uygun ve en uy-
gun olani g6zetmek de zorunlu degildir. Clnki en iyi/en uygun
olani gO6zetmek O’nun ig¢in zorunlu olsaydi, bu fiilinden dolayi

A ibn Sina Mutezileyi kastetmektedir. Hasimlan onlara -sifatlari reddettikleri hal-
de- bir seyi tersi ile isimlendirme esasina dayanarak ‘Sifatiyye’ de demislerdir.
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kendisine stkredilip hamdedilmesi gerekmezdi. Clinkid o [bu du-
rumda], sadece kendisi icin zorunlu olani yapmis olurdu. Bu du-
rumda, insanlardan borcunu 6deyen birine benzerdi ki, borcu
6demek hicbir 6vgiyi gerektirmez. lleride agiklayacagimiz gibi,
Allah’in fiilleri ise kendisindendir ve kendisinedir.

Bu On Bilgilere Dayanarak Allahin Sifatlarinin Agiklanmasi

Bil ki, O’nun zorunlu varlik oldugu ve her ne yénden olursa olsun
‘bir’ oldugu, sebeplerden muinezzeh olup, hichir sekilde O’nun bir
sebebinin olmadigi; yine O’ nun sifatlarinin zatina artik (ek) olmadi-
g, 6vgu ve kemal sifatlanna sahip oldugu ortaya ciktigina gore;
O’nun "alim (bilen), kadir (gucl), hayy (diri), murid (isteyen), mu-
tekellim (konusan), semP (isiten), basir (g6ren) vb. glzel sifatlari
oldugunu da kabul etmek gerekir. Aynca O’ nun sifatlarinm olumlu,
olumsuz veya bu ikisinin bilesimi olmak lzere [i¢ tarli] oldugunu
bilmek zorunludur. Sifatlarinin 6ézelligi bu olunca, ¢ok da olsalar
‘bir’ligi bozmazlar ve varhginin zorunlu olmasiyla ¢elismezler.

Olumsuz sifatlara gelince: Mesela kidem (ezeli olmasi) bdyle-
dir. Clinkd bu sifat dncelikle, O’nun icin ‘yoklugun; ikinci olarak
da sebepliligin ve O’ndan 6nce bir 4ik’in bulundugunun reddedil-
mesi demektir. Yine ‘bir’ olmasi da bu tur sifatlardandir. Zira o,
ne sekilde olursa olsun, gerek fiilen gerek so6zli olarak (kavlen)
bolinmeyendir. “Zorunlu varlik’ dendiginde bunun manasi; O
vardir, O’nun sebebi yoktur, O baskalarinin sebebidir, demektir.
Bu da olumlu ve olumsuz sifatlarinin bilesimine bir 6rnektir.

Olumlu sifatlara gelince: halik (yaratict), béari’ (var edici),
musavvir (sekil verici) olmasi ve diger bitin fiili sifatlan bu gru-
ba girer.

Olumlu ve olumsuzu birlestiren sifatlara gelince, Murid (isteyen)
ve kadir (gucll) sifatlan bunlardandir. Clnkd bu iki sifat, yaratma
ile birlikte ilim sifatindan meydana gelmistir. Bunu 6grendigine gore,
Onun diger bazi sifatlanni da zikredelim ki, bunlardan hareketle,
zikretmedigimiz diger sifatlann bilinmesi miumkun olsun.

Birinci Sifat: Alim Olmasi

Burada, O’nun zatini bilmesi ile, bilgisinin, bildigi seylerin ve bilir
olmasinin ayni sey oldugunu; O’nun kendi disindakileri bildigini.
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butlin bilinenleri zati ile bildigini; her seyi tek bir bilgi ile ve bili-
nen var olsa da yok olsa da bilgisinde degisiklik olmaksizin bildi-
gini aciklayacagiz.

O’nun zatmi bildiginin aciklanmasina gelince: O’nun bir ve sebep-
lerden miinezzeh oldugunu ifade etmistik. Tlim ise maddi muilahaza-
lardan soyutlanmis olan hakikatin elde edilmesidir. O’nun madde ve
maddenin 6zelliklerinden soyutlanmis olarak ir’ oldugu anlasildigi-
na gore, bu hakikat (ilim) da, O’nun icin bu sekilde s6z konusudur.
Soyutlanmis hakikate sahip olmasi s6z konusu olan herkesin bilen
ialini) olduguna, bunun O’nun zati veya gayn olmasi gerekmeyece-
gine ve zati O’ndan aynlamayacagina gore O, zatini bilir.

O’nun bilgi, bilen ve bilinen oldugunun acaklanmasina gelince;
bilgi soyut hakikatten ibarettir. Hakikat soyut olduguna gdre. O,
ayni zamanda bilgidir. Bu soyut hakikat, O’na ait olduguna ve
O’nda mevcut bulunduguna ve O ndan gizli olamayacagina gore,
O, bilen’dir. Diger taraftan, soyut hakikat sadece O’nunla var ol-
duguna gore, O [ayni zamanda] bilinendir, ancak [burada kullani-
lan] ifadeler degisiktir.Yoksa O’hun zatina nispetle, bilen ve bili-
nen ayni seydir. Mesela bilen olarak kendini ele al' Sen kendini
bildiginde, bilgin ya senden baska bir seydir ya da seninle ayni-
dir. Sayet bilgin senden baska bir sey ise, sen kendini bilmiyor-
sun demektir. Eger bildigin sen isen, o zaman bilen de bilinen de
ayni seydir. Senin aklinda sekillenen kendi bicimin ise, bu durum-
da bilgi zaten senin kendindir. Zira kendine yoOnelip kendini di-
sundiginde, kendi hakikat ve mahiyetini kendinde tekrar (ikinci
defa) goremezsin ki, sende, birden fazla oldugu hissi uyansin.

Bu durumda O’nun zatini kavradigi ita”kkul) anlasildigina go-
re, akli ise zati ile ayni oldugu ve zatina bir ilave olmadigi icin bu
sifatlardan dolayr O’nun zatina herhangi bir ¢cokluk gelmeksizin
O’nun bilgi, bilen ve bilinen oldugu ortaya ¢ikar. Kavrayan ("akil)
ile bilen (”~aiim) arasinda fark yoktur. Cunki ikisi de maddenin
mutlak olarak soyutlanmasindan ibarettirler.

Kendi disindakileri de bildiginin ispatina gelince; kendini bilen
herkes icin daha sonra kendi disindakileri bilmeme s6z konusu
olursa, buna engel olan bir sey var demektir. Bu engel, sayet [Ki-
sinin] kendinde (kaim) ise kendisini de bilmemesi gerekir. Eger
engel [Kisinin] disinda ise dista olan seylerin kaldirilmast mim-
kindidr. O halde [Allah’in] kendisi disinda olanlari bilmesi mim-
kin ve hatta -bu boélimde g6recegimiz gibi- zorunlu olur.
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O’nun bitin bilinenleri bildiginin ispati ise soyledir: O’nun zo-
runlu varlik ve ir’ oldugu, her sey varligini O’ndan aldigi ve
O’nun varhgi ile var oldugu; aynca zatini bildigi ve zatini bildigin-
de de, bilgisi ne ise o oldugu, yani butin gercekliklerin ve varlik-
lann ilkesi oldugu ispat edildigine g6re, ne gokte ne yerde hicbir
sey O’nun bilgisi disinda kalamaz; bilakis var olan her sey O’n-
dan var olur. O, bitiun nedenlerin sebebi oldugundan; sebebi, va-
redicisi ve yaraticisi oldugu her seyi de bilir,

O’nun, varliklari bilinenlerin degismesiyle degismeyen ve tek
bir bilgi ile bildiginin ispati: O nhun bilgisinin zatina ilave olmadigi,
zatini bildigi ve butin varliklarin ilk baslangici imebde) oldugu;
ayrica ilinti ve degismelerden uzak oldugu ispatlanmisti. O halde
[diyebiliriz ki] O, varliklari degismez bir sekilde bilir. Clnkl bili-
nenler O’nun bilgisine tabidir; yoksa, O’nun bilgisi bilinenlere ta-
bi degildir, ki bilinenlerin degismesiyle [O’nun bilgisi] de degissin.
Zira O nhun varliklari bilmesi, onlann var olmasinin sebebidir. Bu-
radan bizzat bilginin de kudret oldugu anlasihr. O, bitun varhik-
lar1 bildigi gibi -bizim ac¢imizdan var olmasi da olmamasi da
mimkin oldugu icin biz bilemedigimiz halde-, bitin mdmkin
varliklari da bilir.

ikinci Sifat: Hayy (Diri) Olmasi

O’nun ‘bir’oldugu ve zati icin bir sebebin s6z konusu olmadigi is-
patlanmisti. O’nun diri olusunun, zatina ilinti bir sifat olmadigini,
aksine ‘diri’nin “kendisini oldugu gibi bilen” demek oldugunu 6g-
renmis ve O’nun bir olup, zatinin, zatindan ayn olmadigini zikret-
mis oldugumuza gore, O diridir. Cunkl O, zatini, zatinda bilendir.
O’nun kendi disindakileri bilmesi s6z konusu ise de, bu bilgisi za-
tini bilmesi dolayisiyladir.

Ayrica diri’ ile ‘idrak eden’, ‘fail olan’ da kastdedilir. Her kimin
bilgisi, idraki (algilamasi) ve fiili var ise o diridir. Battn bilinenle-
rin, algilananlarin ve fiillerin sahibi olan, diri olmaya en layik
olandir.

Uclinci Sifat: Murid (Irade Sahibi) Olmasi

Onun bir ve zorunlu varlik oldugu gosterilmisti. Yine ister yuka-
riya dogru ister asagiya dogru olsun, varlik zincirinin O’nda son
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buldugu ve her seyin O’ndan meydana gelip, O’na dénecegi, her
seyin varliginin O’na bagh oldugu da ortaya konmustu. O héalde
O’nun disindaki her sey Onun fiilidir. O, bu varliklarin faili ve
var edicisidir. Fail ise, fiilini ya bilincli olarak ya da bilingsiz ola-
rak yapar. Bilingsiz olarak yaparsa o taktirde fiili ya cesitlilik
(muhtelif) ya da birlik (muttefik) arz eder. Sayet fiili birlik arz e-
derse -ki arz etmemesi de mumkundur; zira iki taraftan biri ile il-
gili olarak mumkun varliklarin cins ve turlerine, acik ve gizliye ta-
alluk eden fiilerini bilmesi aynidir- bu ilke veya sebep, ‘yapi’dir
(tabO”. Sayet fiili cesitlilik arz ederse, bu ilke veya sebep de bit-
kisel ruhtur (en-nefs en-nebat).

Diger taraftan fiilini bilincli olarak yaparsa, ya bunu kavrama
(tadkku?) ve bilgi Oilrn) ile yapar, ya da kavrama ve bilgi olmaksi-
zin yapar. Ikinci durumda bu, kendisinden hayvani fiiller ¢ikan ilke-
dir. Eger kavrama ve bilgi ile yapiyorsa, fiili ya birlik ya da cesitlilik
arz eder. Cesitlilik arz ederse, bu insan ruhu (en-nefs el-insaniyye)
denen ilkedir. Eger birlik arz ederse -¢iinku bilgisinde cesitlilik s6z
konusu degildir- bu da gokkdiresel ruhtur, (en-nefs el-feiekiyye).

Bunu bdylece anladiysan, Allah’in fiillerinin de, bilgisizlik ve de-
gismenin s6z konusu olmadigi bilgisinden ¢ikmis oldugunu da an-
larsin. Varliklarin diizenini ve mukemmelliklerini en gizel sekilde
bilmekten dogan her fiil irade iledir. O halde O, kendisinden sadir
olacak variiklann, varhgini en tstiin diizen ve mikemmellikle, za-
ti ile 'bilir. Bu varhklardaki farklilik ise, onlann 0zlerinden ayril-
maz. Zira belli bir tabiati olan, bu tabiatini terk edecek olsa, bu
Ozellik onun tabiati olamaz, cunkl tabiat zata ait bir 6zelliktir,
Mesela, glinesin biciminin kendisinin 6zsel bir 6zelligi olmasiyla
giines, gunes olmaz. Bitkisel, hayvani, insani ve gokkuresel ruhlar
icin de durum aynidir. Cunkil onlarda meydana gelen butiin degis-
me ve farkhliklar, onlarin maddelerindeki farkliliktan kaynaklan-
maktadir. Halbuki 0zsel olanin yok olmasi mimkiin degildir.

‘11k’, varliklarin eksiksiz ve tam bir butiin halinde, saglamlik,
kusursuzluk ve devamlilik acisindan en giizel sekilde var olmasi-
nin sebebi olan bilgisi ile varliklardan ayrilirsa, iste bu 6zellige
‘irade’ denir. Cunkd bu fiillerin O’ndan ¢ikmasi, O’ nun varhginin
mukemmelliginin eserleridir. O halde O’nun bu fiilleri istemesi

3 'Tab\ aslinda ‘mizag’, ‘fitrat’ ya da ‘tabiat’ olarak da cevrilebilir. Dolayisiyla bu-
rada ‘yapi’dan bir seyin tabii 6zelliklerinin kastedildigi anlastimahdir.
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Orade) [mantiken] zorunludur. Bundan anlasiliyor ki inayet, yara-
tiklarindan bir kismina iyilikle yénelip, diger bir kismini ihmal et-
meye meyletmek ve bunu istemek demek degildir. Nitekim biz
O’nun gai sebepten uzak oldugunu zikretmistik. O halde inayet,
her seyde iyilik dizeninin distntlmesidir (tasavvur). Bunlar bile-
nin bilgisine gore varlik alanina girerler. Iste degismeyecek kadar
ylce olan bu dustnce (tasavvur) ‘inayettir. Bitin bu.mikemmel-
likler {kemalat) O’nun inayetinin ve iradesinin eserleridir.

Dordinci Sifat: Kadir (Giclid) Olmasi

[O kadirdir], cunkld O nun ‘bilen’ oldugunu, O’ndan meydana gel-
en fiilin, kendisinin bilgisine uygun oldugunu, iyilik dizenini
-O ’nun varhginin mikemmelligininin eserleri oldugunu bilmeyi
saglayacak sekilde- bilmenin ‘irade’ demek oldugunu acgiklamis-
tik. Bunu boylece anladigin zaman, ‘Kadir’in, fiili kendisinin irade-
sine uygun olan méanasina geldigini de anlarsin. [Kadir] dilerse ya-
pan, dilemezse yapmayandir. Ancak buna bakarak, dilemesiyle
imesl®) iradesinin mutlaka farkli olmasi, dolayisiyla bazen dile-
yip bazen dilememesi gerekmez. Zira iradelerin farkli olmasi, ga-
yelerin farkl olmasindandir. Halbuki O’nun fiilerinde hicbir gaye-
sinin olmadigini séylemistik. O halde dilemesiyle iradesi bir de-
mektir. Zira bu [s6yledigimiz] sarth bir 6nermedir. O halde, “Di-
lerse yapar.” s6zimuizden O’nun mutlaka dilemesi ve yapmasi
gerektigi halde; “dilerse yapar, dilemezse yapmaz.” s6zimuizden,
mutlaka dilememesi ve yapmamasi gerekmez. Cinkl O, iyilik di-
zenini en mukemmel ve Gstun bir sekilde bilir, O’nun dilemesi ve
iradesi degismez.

Besinci ve Altinci Sifat: SemP ve Basir (isiten ve Goren) Olmasi

Bunun aciklanmasina gelince: Varliklar birbirinden farkhdir. Kimi-
si ‘sitilen’, kimisi de ‘gorulen’dir. O’nun ‘isiten’ olmasi, fsitilenler’i
bilmesi, ‘goren’ olmasi da, ‘gorilen’leri bilmesi demektir. Aslinda
bilgi birdir, ancak bilinenlerin farkli olmasindan dolay farkli isim-
ler almistir. Bu bilgi, varliklarin igytziyle ilgili olursa, O’na i¢ yu-
zUnu bilen (habfr)’; varliklarin dis yuzleriyle ilgili olursa, ‘g6zlem-
leyen (sehld)" denilir. Sayilarla ilgili olursa O’na ‘sayan (muhsi)’;
isitilenlerle ilgili olursa ‘isiten (semiQ’; gorullnlerle ilgili olursa
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‘gbren (6as/r)’; varhklann incelikleriyle -onlari muhafaza edip g0-
zetmekle beraber- ilgili olursa ‘incelikleri go6ren ilatif)’ denir.
Bunlarin hepsi birarada olursa o zaman [O’nhun hakkinda] “Gorul-
meyenleri (§gayb) de, gorulenleri de isehade) bilir™ “ne yerde ne
gokte hichir sey, O’nun bilgisi disinda kalamaz™denir.

Yedinci Sifati: Muteketim (Konusan) Olmasi

O’ nun Dir’ oldugunu ve dort sebep’ten de uzak (minezzeh) ol-
dugunu soyledik. O’nu %konusan’ olarak nitelendirmenin, sozleri
tekrarlama, icten konusma veya kelime ve ctmlelerin delalet etti-
gi cesitli kurgusal kavramlarla (el-fikru'l-mutehayyele) bir ilgisi
yoktur. Aksine konusma’nin manasi, ilimlerin O’ndan ‘etkin akil
(eT-"aklui-fatai)' veya Yyakin melek (el-meleku%mukarraby deni-
len naksedici kalem vasitasiyla, Peygamber’in kalp levhasina aki-
tillip yazillmasindan ibarettir. Bu taktirde konusma (kelam)’, Pey-
gamber’in (as.) elde ettigi bilgilerden ibaret olmaktadir. Bilginin
birden fazla olmasi ya da ¢oklugu s6z konusu degildir: “Bizim
emrimiz ancak ‘bir’dir ve goz acip kapama gibidir.”» Cokluk sade-
ce, icten konusma (hadJsuh-nefs), hayal ve duygularda olur. Pey-
gamber (as.) gayb bilgisini Allahtan melek vasitasiyla alir. Hayal
yetisi de bu bilgileri alir ve onlari, gesitli harfler ve sekiller halin-
de bicimlendirir. [Hayal yetisi] duygu levhasini bos bulur. Boylece
bu ifadeler ve bicimler oraya islenir. Oradan dizenli sozler isitilir
ve bir insan sekli gorilir. iste vahiy budur. Ciinkii vahiy, bir seyi
zaman disl olarak peygambere iletmektir. Peygamber de saf ru-
hunda (nefsuhu ¥-safiyye) kendisine iletileni ve ileteni bicimlendi-
rir. Bu tipki, ilimlerde bilinen nesnenin (mukabil), biciminin [zih-
ninde] bicimlendirilmesi gibidir. [Zihne] islenen bu bicimler (mum
tekis) bazen ibranice, bazen Arapca ifade edilir.Yani, kaynak bir
oldudu halde, alici (ma?har) coktur. iste meleklerin sozini isit-
mek ve onlari géormek bundan ibarettir. Bu zihne islenenler, s6z
konusu bicim ile birlikte s6ze dokilurse, bunlar [kutsal] Kitab’in
ayetlerini olustururlar. Sayet bunlar [zihne] islenmis bir s6ze do-
kalturse, bu da peygamberligin bildirilmesidir (thbaruh-nubuv-

A Kuran’in pek ¢ok yerinde ge¢cmektedir. Mesela bkz. 9. Rad, 13,
> 3. Sebe, 34 ve 61. Ylnus 10 ayetlerine isaret edilmektedir.
N 54, Kamer, 50.
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ve). Bunun, duyumlanan ve g6zlemlenen zihindeki hayal ile ilgisi
yoktur. Zira duyu, duyumlan {mahstusaO bazen i¢, bazen de dis
duyularla algilar. Nitekim biz varliklari i¢ yetilerle algilariz (nera).
Cunku biz 6nce algilar sonra biliriz; halbuki Peygamber (sav.) ise '
once bilir, sonra algilar.

Bu sifatlari anladiysan ve O’nun zorunlu varlik oldugunu, ‘bir’
oldugunu, her ne sekilde olursa olsun O nun i¢in ¢coklugun ve ge-
rek icte olsun, gerek dista olsun bir sebebin s6z konusu olmadigi-
ni da 6grendiysen, artik, Allah’a izafe edilen diger hususlari ve si-
fatlari anlaman kolay olur. Clunklu “O gercgektir ihakky dendigi
zaman bunun manasi, varliginin zorunlu olusuyla ilgilidir. Zira bir
sey ya ‘zorunlu varlik’tir ya ‘imkansiz varlik’ir ya da ‘mimkin
varliktir. Zorunlu varlik mutlak gercektir. imkansiz varhk da
mutlak gercek disidir (batil)- Mamkin varlik ise, kendisi bakimin-
dan gercek disi (batil), kendisinin varhigini gerektiren acgisindan
zorunlu ve sebebinin ortadan kalkmasi acisindan da imkansizdir;
bu sebeple imkansiz, dolayisiyla ‘yok’ hikmindedir. Neticede,
sebebin bulunmasi veya bulunmamasi agisindan ‘miamkan’dir.

“O cOmerttir (cevad)”’dendiginde bunun manasi, O’ nun karsilik
beklemeksizin, ©vgl’ya da kotilenmekten kagma’gibi bir amag
gltmeksizin ve de baskalarindan faydalanmayi disinmeksizin
‘varlik’ bahsetmesidir. Kral (melik) dendiginde de, hicbir seye ih-
tiyact olmayan, (mdstagni) her seyin her konuda O’na muhtac ol-
dugu [varlik] anlastlir. O’nun baskasina ihtiyaci olmama 06zelligin-
de (istignd), baskasinda asla bulunmayan ¢ husus vardir: Birin-
cisi: Zat baskasina bagimli degildir. ikincisi: Herhangi bir ilgiden
(idafe) uzak olan sifatlari baskasina bagimh degildir. Uctincisi:
Varliklarla] ilgi kurulabilen sifatlari da baskasina bagimli degildir.
Cunkd O’nun zati, ilgi kurulabilen her seyin (mudafdn) ilkesidir;
o halde onlardan Oncedir. Onlardan 6nce olunca da, kendisini
muhta¢ olmaktan kurtaracak hicbir seye muhtac degildir. O halde
O’nun muhta¢ olmamasi (gind) O nun zatindandir; ihtiyaci orta-
dan kaldiran baska bir seyden dolayi degildir.

O’na ‘ilk (evvel)’dendiginde ise bu, bilesik olmayan, sebepler-
den uzak olan zati agisindandir. Varliklarla olan ilgisi agisindan
ise. O, her sey kendisinden c¢ikan’dir. O hélde var olan O’dur ve
asla baska bir sey sebebiyle var degildir. Kendi disindaki higbir
sey yoktur ki, O, ondan dnce olmasin. Bu sey’e nazaran O, fik'ir
(evvel); fakat onu var ettikten sonra da ondan sonradir (ahir). O
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halde Gercek (Allah) disindaki varliklara ait her mikemmellik,
guzellik ve varlik, ‘lk’ olan ve varlik kendisinden alinan ‘ilk ger-
cek’e (Allah)’ aittir; O’ndan baskasina ait olamaz.

O’na ‘Son (ahir)’ dendiginde de, yikselme zincirindeki varlikla-
nn, izledikleri yolun sonunda O’na vardiklan kastedilmektedir.

Zatinda ¢okluk s6z konusu olmamak, ‘birligi bozulmamak ve
O’na hicbir sebep atfetmemek sartiyla, butin sifatlar O’na bu se-
kilde izafe edilebilir. O halde O’nun zorunlu varlik, bir’ve ‘sebe-
bi olmayan’ oldugu, varliginin tam ve mikemmel oldugu ortaya
citkmis oldu. Bunlari 6grendigin zaman, O’nun disindaki her seyin
O’nun fiili oldugunu ve zati geregi O’ndan meydana geldigini,
Ondan once ‘yokluk (adem)’ve zamanin bulunmasinin sart ko-
sulamayacagini da anlarsin. Cunki zaman hareketlere baghdir ve
onun sonucunda ortaya c¢ikar. Elbette ki, 6zsel yoklugun (el-ade-
mu z-zati) énce gelmesi sarttir, ¢ciink( her sey bizzat helak ve yok
olucudur; onlarin varhiklari ancak yaratici sayesindedir. Kendi
kendine var olan ise, varhgini baskasindan alandan 6nce gelir. O
halde Allah disindaki her seyin varligindan dnce ‘yokluk’ 6zsel ve
gerekli bir sekilde vardir.

Fiili kendinden olan fail, distan ilinti bir sebeple fiilini meydana
getirenden daha serefli ve yicedir. Bunun ispati ise sOyledir: Zat,
kendisinden bir sey ¢cikmaz (sudur) da oldugu gibi kalirsa, ondan
bir sey citkmamis demektir. Sayet ¢ikarsa, o zaman kendisinde bir
iradenin ve buna benzer tirden bir 6zellik ve yapinin (tab) mey-
dana gelmesi sebebiyle, 6ztunde bir degisiklik olmasi kaginilmaz-
dir. Bu ise imkansizdir. Halbuki O, zatinda mukemmeldir ve fiil-
ler O’ndan cikar. O halde O, zamana, fiili yapmak icin en uygun
olan zamani 6grenmeye, gai bir sebebe, bir tesvik ediciye ya da
zorlayicitya bagimli degildir. Clunki zét kendisinden bir sey ¢ik-
madigi ve ¢ikmasi ona ilinti oldugu zaman onun etkenligi (fa "iliy-
ye) mumkdinddr. Mimkun’in ise, [varlik ve yokluk] taraflarindan
birisi, ancak bir sebepten dolayi agir basar. O halde etken (fahi)
olmayip da sonradan etken olan bir sebepten dolayi boyle olur.
Bu sebep de ya dista ya icte olur. Sebebin dista olmasi mumkin
degildir, cunkd; O’ndan baska bir varlik yoktur ki, O'na etki et-
mesi mimkun olabilsin. Eger sebep O’nun iginde ise, bu taktirde
degisme ve edilgenlik (infi*al) O’nun zatinda demektir. Halbuki
O, degisme ve edilgenligi nasil kabullenebilir? Zira “diledigini silip
(mahv), diledigini birakan (isbat) ve kitaplarin anasi (ummuft-ki-
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tab) kendi katinda olan™ O’dur”. Burada tirlerin tikellerinden ba-
zilarinin yok edilip bazilarinin var edildigine; yok edilenlerin si-
rekliligi sonsuz olmadigindan, onlann yerine baskalarinin konul-
duguna isaret edilmektedir. Ayetteki ‘kitaplarin anasi’nin méanasi,
O’nun isinin UamelihO dedisme ya da yok olma’dan miinezzeh
olan timel bir sekilde taalluk etmesidir. O ezeli yaraticidir, gay-
bin anahtarlarinin sahibi olan ebedi gucluddr (kadif). Varlik un-
suru O’ndandir. O halde O’nun ezeli varliginin zorunlu oldugu;
varliginin bilgisini, bilgisinin de fiilini gerektirdigi anlasiimis ol-
maktadir. Kendisi agisindan bakilinca O’nun fiili yaratmadir; var-
liklar acisindan bakilinca da izafi (iT/bar) kabul edilmelidir ki,
varliklarin degismesi ve yok olmasindan O nun da degisip yok
olacagi sonucu cikarilmasin ve yine bozulup yok olan varliktan
kalict (baki) varliga ¢cikarimla varilmasin. Zira tam aksine O, ilk
olarak bizzat kendisinin delilidir, ikinci olarak da kendisine yol
gosterendir (mursid ileyh). Allah zalimlerin ve cahillerin (kafirle-
rini kendisi hakkinda sOylediklerinden ¢ok yucedir.

O héalde yok olanlarin bir var ediciye muhta¢ olmalari gibi, var-
liklarin da [ezelde ilk var olan] bir Kadim’e muhta¢ olmalari sebe-
biyle, Kadim olanin Allah oldugu anlasilir. Yoktan yaratmalarda
degil, maddelerdeki duyumsal (mahsiisa) degismelerde veya bu
degismelerin varlik ve devamlilik durumlarinda gercekten fail O
ise; ‘gercekten fail’ olmasi O’nun sonsuza kadar devamli olmasini
gerektirir. “Yaratilan’ ise, O’nun disindaki her seydir. Clnkl yara-
tilanin varhgr zatindan degildir. Aksine ‘lk (evvel)' olan (Allah)
sayesindedir.

Ozetle ve titiz bir ifade ile soylemek gerekirse: Kadim olan sa-
dece yice Allahtir. Clinkd O, kendinden 6nce yokluk olmayan ve
varligini baskasindan almayandir. Yaratilmis (hadis) olan ise,
O’nun disindaki her seydir. Cunku yaratilmis olandan Once bir
yokluk vardir, onun varligi ‘ilk (Evvel)' iledir. O’nun kudreti ne
blyuktir!

O hdan Cikan Fiiller Hakkinda

O’nun zorunlu varlik oldugunu, bir’ oldugunu, O’nun cesitli fiille-
ri gerektiren, zatina ek sifatlari olmadigim, aksine fiillerin O’nun

7 13. Rad, 39.
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zatinin mikemmelliginin eserleri oldugunu 6égrenmis oldun. Boyle
olunca, O’nun ilk fiilinin de bir’ oldugu anlastlir. Cinki O’ndan
iki (fiil) citkmis olsaydi, bu c¢ikis iki ayri yonden olur ve neticede
filldeki ikilik, failde de ikiligi gerektirirdi. Fiili zatindan kaynakla-
nanin zati bir’ise, ondan ancak bir’ ¢cikar. Eger onda ikilik varsa,
0, bilesik demektir. Bunun [Allah icin] imkansizhgini ise acikla-
mistik. Bu sebeple Ondan ilk ¢ikanin cisim olmamasi gerekir. Zi-
ra her cisim madde ve bicimden meydana gelir. Madde ve bigim
ise iki ayri sebebe veya iki yonu olan tek bir sebebe muhtactir.
Bdyle olunca bu ikisinin (madde ve bi¢cim) Allah’tan ¢ikmasi im-
kéansizdir; zira O’nda bilesikligin hicbir sekilde s6z konusu ola-
mayacag! ispatlanmisti.

O halde O’ndan ilk ¢ikan sey cisim olamayacagina goére, [maddi
olmayan] bir cevherdir ki, bu da ‘ilk akil’dir (ef-iakiul-cwe/). Ni-
tekim gercek din (es-seru’l-hakk) de bunu dogrulamaktadir. Zira
Hz. Peygamber bir hadisinde “Allah ilk olarak akli yaratmistir.”®
diger bir hadisinde ise, “Allah ilk olarak kalemi yaratmistir. bu-
yurmustur. “Allah’in Siinneti’nde [ilahi kanun] bir degisiklik gore-
mezsin”*ayeti yaratmanin; “Allah’in Stnneti’nde bir sapma gore-
mezsin.”* ayeti ise ‘emr’in devamliligina isaret etmektedir.

Evet, her sey sira ve aracilar zinciri acisindan O’ndan c¢ikmistir.
Biz, *bu fiil O’ndan cikmistir” dedigimizde sebep de sonu¢ da
O™ndandir demek istiyoruz ki, bu O’nun fail olusuna bir eksiklik
getirmez. Aksine her sey, O’ndan, O’nun vasitasi ile ve O’na [do6-
nuk olarak] cikar (sudir). O halde O’ndan cikan her sey belli bir
siraya gore ve belli aracilar vasitasiyla ¢ikmistir (sudur). Bu ylzden
once gelen sonra; sonra gelen de 6nce gelemez. Cinkd onlan 6nce
ve sonra yapan O’dur. Bu aracilardan 6nce olanla sonra olanin bir
arada olmasi mumkun degildir. O'’ndan ilk ¢ikan varlik en serefli
olandir. Bundan sonra en serefliden daha az serefli olana inilir ve
nihayet en degersiz olanda [¢ikislar (sudur) silsilesi] son bulur. Bu-
rada ilk varlik ‘akil’dir; sonra ‘ruh (nefs); sonra da goékkdrenin Kitle-

* Guvenilir hadis kitaplarinda yer almayan ve hadis imamlarinca uydurma kabul
edilen bu hadis icin bkz. Aliyyu’l-Kari, el-Esranii-merfi'a, Beyrut 1971, s. 124,
no 84; s. 137, no 107; ibn Arrak, Tenzibu's-serra, Beyrut 1981, s. 213 vd.; el-Fet-
tent, Tezkiratul-mevdu'at, Beyrut 1399, s. 28 vd.

Yine sahih kabul edilmeyen bu hadis icin bkz. el-Acllni, /Ce>/u7-ha/a’ Beyrut
1351,1 263, no 824; es-Sevkani, el-Fevaidul-mecmi% Kahire 1978, s. 478.

35. Fatir, 43.

33. Ahzéb, 62.
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si (cirmu’-semd) ve nihayet dort elementin bicimleri ile birlikte
maddeleri gelir. Bu elemenderin maddeleri ayni, bigimleri ise farkli-
dir. Bundan sonra tekrar en degersiz ve disik olandan serefli, on-'
dan da en serefli olana dogru bir yukselme olur ve nihayet akil dii-
zeyine denk olan bir asamada bu yiikselme son bulur. iste Allah’a,
bu bastan baslatma ve sonra geri dondirmeden dolay! ‘Baslatan’
(mubdi) ve Geri D6ndiren, tekrarlayan’ (mud) denir.

Kaza ve Kader Hakkinda (Ozet Olarak)

O’nun ‘bir’ve degisiklige ugramaz’oldugunu, ayrica O hun sifatla-
rint kavradin. Bilinmesi gereken konulardan biri de sudur: O’nun
kazasi (hukrh), O’nun bilinenleri, yani yoktan yaratip meydana
getirdiklerini kusatan bilgisidir. Kaderi ise, sonuclar icin sebeplerin
varligini gerektirir. Ayrica O’nun icin zorlayici gai bir sebep de s0z
konusu degildir. Sebebin varligi sonucun da varli§ini gerektirir. is-
te sebep ve sonucun etrafli olarak ele alinmasiyla, bu varliklarin
var olusundaki Ilahi hikmet ortaya konmus olur ve varhklarin da
mimkun olan en mikemmel sekilde var olduklan ortaya ¢ikar. Yi-
ne bu hususta varliklar icin mumkin olan mikemmelligin onlarda
bulunmamasinin séz konusu olmadigi ve sayet imkan bakimindan
su anda var oldugundan daha mikemmel olmasi s6z konusu ol-
saydi, yine su andakinden baska tirli olamayacag! ortaya cikar.
Yine anlasihir ki, bazi varhiklarda gorilen kotalukler (svrar), her
ne kadar zorunlu ve gerekli olarak var olmus olsalar da, alemin
dizenini temin eden eksiksiz bir hikmetten hali degildirler. Bu
hikmet olmasaydi, bu kotulikler var olmazdi. Clnku iyilikler koti-
liklerin ilkeleridir. lyilikler tamamlanip son buldugunda, kotiliik-
ler belki ortaya cikar, belki de ¢cikmaz. Bu bir tek seyde boyledir.
Zitlarda ise, birbirine ters ve uyumsuz olmalari sebebiyle, koti
olan seyler bulunursa da, varliga nispetle son derece nadirdir; zira
varhigini tamami iyiliktir veya iyiligi [kotilikten] fazladir.
Kotuliklere gelince, onlarin sahislara, zamanlara ve yapilara
Ctabia) izafe edilmesi gerekir. Bu, ileride genis olarak aciklana-
caktir. Herhangi bir ttrin bir ferdinde bir eksiklik ortaya ¢ikarsa,
bu eksikligin sebebi kabullenendeki (kabil) bir zayiflik veya ka-
biliyetindeki bir kusurdan dolayidir; yoksa akis (feyd, suddr)
umumidir, bu konuda bir cimrilik ya da vermemezlik sozkonusu
degildir. Cahillerin ve zayif akillilarin, bu yorumun Allah’in fiilleri-
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ne de raci oldugunu zannetmeleri gerekmez. Zira O’ nun fiilleri si-
fatlarinm sonucudur, sifatlari da zatindandir. Zat ise ebedi olarak
zorunlu kihicidir. Sayet O’nun fiillerinin bir sebebi bulunmus ol-
saydi, sifatlannin da bir sebebi olurdu. Cinkd O’nun sifatlar fiil-
lerinin kaynagidir. Eger Onun fiillerinin bir sebebi olsaydi, o
taktirde zati bilesik olurdu. Halbuki bunun imkansiz oldugu daha
once gecmisti. Demek ki var olan her sey, olmasi gerektigi gibi-
dir. O hélde O’nun adaleti lutuf, Iutfu da adalettir. Bilesin Ki
O’nun verdigi hakumleri kontrol edecek veya takdirine karsi ¢i-
kacak hi¢ kimse yoktur. Evet tabi ki, iyilik ve kotuligiu Ona izafe
ederken dikkatli olman gerekir. Bu da ancak, sinirlayici (hasid di-
ger bir ayrim daha yaparak orta bir yol izlendikten sonra dgreni-
lebilir. Bunun igin deriz ki: Bilinen ya sirf iyiliktir ya sirf kottllk-
tlr ya da bir yonden iyilik, bir yénden de kotuliktir. Bir yonden
iyilik, bir yonden de koétaluk olanin da, ya iyiligi fazla olur ya da
lyilik ve kotultgu esit olur. Mutlak iyilik ise, vardir ve O, ‘ilk ger-
cek'tir. Faal akillar ve onlara yakin olanlar da bdyledir, ¢liink on-
lar iyiliklerin ve bereketlerin sebepleridir. Kotilige gelince ya
mutlak kotalaktur ya kotaluk [iyilikten] fazladir ya da [iyilik ve
kotalik] esittir. Bu son ikisi var degildir. Cunkd az bir iyiligin var
olmasi igin pek cok kotulugu kabullenmek, pek ¢ok koétilik de-
mektir. Mutlak kotultge gelince, onun varhgi imkansizdir, hikmet
de onun yaratilmasini gerektirmez. [Koétulukten] fazla olan iyiligin
yaratilmasini ise hikmet gerekli kilar; zira comert olanin onu [ya-
ratmayi] terk etmesi ona yakismaz. Cunkl bu, her seyin dlzeni-
nin en eksiksiz bir sekilde daha dnce bilinmesinin bir sonucudur
ve varlik i¢in gereklidir; ayrica pek cok iyiliklerin var olmasi igin
az bir kotulugu kabullenmek, pek cok iyilik demektir. [Simdi ele
alacagimiz] bu kisim yukarida anlattiklarimizin bir sonucudur. Zi-
ra kotilugu O’na izafe ettigin zaman, genel ménada izafe edersin.
Mesela: “Allah her seyin yaraticisidir.ve “Allah sizi de, yaptik-
larinizi da yaratmistir.”™ ayetleri bu manadadir. lyiligi Ona izafe
edince de, 6zel méanada izafe edersin. Mesela: “lyilik Senin elin-
dedir, sen her seye kadirsin.”*ve “Allah sizin icin kolayhg ister,
zorlugu istemez.”5 ayetleri de boyledir. Ciinki ‘ilk Gergek’ hayir-

#*239. Zumer, 62.
1337. Saffat, 96.
133. Alu imran, 26.
15 2. Bakara, 185.
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lan akitan, bereketleri indirendir, lyilik zatinin ve ilk iradesinin
bir geregidir. Kotuluk ise ilintisel ve ikincil iradesinin bir geregi-
dir. Burada irade ile, mukemmelligin gereklerinden ve zamanin
belirledigi hususlardan olan irade ve se¢imi kastetmiyorum. Cun-
ki bu, ‘ilk gercek’icin imkansizdir. Zira daha dnce iyiligin O’ndan
zorunlu olarak ciktigini/tastigini (feyezan) belirtmistik. Bdyle
olunca, bu zorunluluktan, bunun bir ziddimn olmasi da gerekir
ki, bu da s6zl edilen cikisin/tasmanin/akisin bir sonucudur. Buna
duyular dliinyasindan 6rnek verecek olursak; giinese olari ilgisiyle
Isik ve insana olan ilgisiyle golgedir. O ise mutlak olarak var
olandir. Bazi varliklar, bir aract olmaksizin O’ndan var olmuslar-
dir. Iste bu, ‘ilk irade (kasd evvel)’olarak adlandirilan ilk sebeple
varliktan dolayi (var olan) ‘ilk Akildir, Bunun bdyle olmasi, araci-
siz ortaya ¢ikan [yukaridan asagiya dogru olan] dizenin (tertlb)
zorunlu olmasindan ve ikisi de akli olan bu diizenle, [asagidan
yukariya olan] yikse]isin (sultky” mahiyetini dilin ifadeden aciz
kalmasindan dolayidir. Iste bu, hicbir sekilde kendisine kotilugin
karismadigi sirf iyiliktir, ki, dini 1stilahta ‘kaza’ olarak adlandirilan
da budur. Clunkl ‘kaza’tek bir diizen lzere devamli var olan hi-
kiim demektir. O’ndan ilk olarak ve daha sonra sirayla ¢ikan ikin-
cil akillar bu dizen Uzeredirler,

Tasmadan (feyd) ve emri kabullenmekten uzak olana gelince;
ondaki iyilik varliga ¢cikmasi agcLsindan ¢cogunluktadir. Fakat [koti-
lukten] cok olan iyiligin ilkeleri cogalip, sebepleri farklilasinca, bu
farklihk ve cokluktan, tesaduf yoluyla bir kotiligin var olmasi
gerekli olur; gerekli olusu bakimindan da sanki istenmis gibi olur.
Fakat ‘iik’ten ayirt edilmesi icin ona “ikincil olarak istenmis olan”
denmistir. Bu da, ‘llk Akil’ dan ¢ikan ve bazen inip bazen cikan,
butinun ayrintilari gibi kabul edilebilecek olan diger sebeplilerdir
ki, kader’s6zlyle kastedilen de budur. [Bununla ilgili olarak] Al-
lah soyle buyurmustur: “Oli bir beldeyi diriltmek ve yarattigimiz

Yukarida acikladigi gibi Tbn Siné kainatta iki tir hareketten s6z etmenin mim-
kiin oldugunu savunmaktadir. Bunlardan birincisi, ‘ilk Sebepten (ki bu Allahtir)
yaratiklara dogru olan hiyerarsik bir diizen; buna ibn Sina tertib' adini vermek-
tedir. Clnkl yukaridan asagiya dogru olan bu harekette bir ‘mertebelenme/sira-
lanma’s6z konusudur. ikincisi ise bicimsiz maddeden veya ilk maddeden (heyii-
13) ik Sebep’e dogru olan bir yiikselmedir ki, ibn Sina buna da Sultk’ demektir.
‘Suluk’ teriminin tasavvuftaki manasi bilinmektedir. Buna gore ‘yukselis’ olarak
cevirdigimiz bu hareket, asagidan yukanya, olgunlasmaya (tekamil) ve Gok.sel
Akillara dogru olan harekete katilan varliklarin takip ettikleri ‘yoldur.
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cesitli hayvanlarin ve pek cok insanlarin ihtiyacini karsilamak igin
gokten temiz bir su indirdik.” Simdi buttn varliklara dikkatlice
bakalim: Genel olarak, varliklardaki bitin iyilikler su olmadan
ortaya ¢ikamaz. Fakat yine kesin olarak biliriz ki, bir insan suya
diserse bogulur. Dokundugu seyleri yakma 6zelligine ragmen,
dinyada cesitli yararlari olan ates de boyledir. iste evrendeki her
sey bu sekilde dustndlmelidir.

O halde, her ikisi de kader ile olsa da, iyiligin ‘lk irade’ ile ve
bizzat istenen’ oldugu, kotalugun ise ilintisel ve ikincil bir irade
ile oldugu anlasilmis olmaktadir. Akli veren ve dogruyu ilham
eden Allah’a hamdolsun.

Ey Allahim, Gzerimize hidayet nurundan akit ve dostlugunun
sirlarini bize a¢ ki, en yiice makamda Senin yakinhgina ulasma ve
en yice anlamda guzelligini gérme zevkine nail olalim.

Sen takvayi veren ve magfiret edensin.

Ey rahmet edenlerin en merhametlisi, senin rahmetin sayesinde
er-Riséaletu1-"arsiyye tamamlandi. Nimetlerinden dolayr Allah’a
hamdolsun, salat ve selam da Muhammed ile temiz ve pak ailesi-
ne olsun. Allah bana yeter, O ne guzel yardimcidir.

25. Furkan, 48-49.
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/. Mantik

Kendisinden bir parcasinin, manasindan bir parcaya delal_et et-
mesi kastedilmeyen her soze, basit sz’ (mufred) denir. ‘Insan’
s6zcugl gibi. Clnkld bu s6zln parcalarinin bir seye delalet etmesi
aranmaz. Diger taraftan kendi parcalarindan birinin, manéasinin bir
parcasina delaleti kastedilen her sdze de ‘hilesik s60z’ (murekkeb)
denir. Tas atan’ s0zcugl gibi. Zira burada ‘atan’ kelimesi bir seye
delalet ettigi gibi ‘tas’ kelimesi de baska bir seye delalet etmektedir.
Gerek zihinde gerek varlik aleminde olsun pek ¢ok seye birden
tek bir ména ile delalet eden her s6ze timel’ (kulli) denir. ‘Hay-
van’sOzcugu gibi. Fakat, tek bir mana ile o manayi paylasan pek
cok varliga delelat etmesi mimkin olmayan her séze tikel (cuz?)
denir. Zeyd’s6zi gibi.

Atesin, kendisinde bulunan sicaklik ve kuruluk ile nitelendirilme-
si gibi, bir seyin kendisini (zat) kendisinde bulunan bir seyle nite-
lendirene ‘zsel tiimel’ (zati kuUi) denilir. Insandaki siyahlik ve be-
yazlik gibi, bir seyin kendisini, kendisi disindaki bir seyle nitelendi-
rene ise, ‘ilintisel timel’ (arazi kulli) denir.

“Onlar nedir?” sorusunun cevabi 6zinun (mahiyeti) ne oldugu
soallan seyin hakikatini tam olarak ifade eden seydir. “O hangi
seydir?” sorusunun cevabi ise, bir seyi, onun icin 0zsel (zati) olani
paylasan diger seylerden ayiran 6zsel timeldir. [Bir cok varlik hak-
kinda] ortaklasa sorulan “onlar nedir?” sorusunun cevabi da, kendi-
si hakkinda sorulan pek cok varligin gercekligini tam olarak ifade
eden ama, bu varliklarin tek tek gercekligini ifade etmeyendir.

Cins: Gergeklikleri farkh olan pek ¢ok sey hakkmda sorulan “On-
lar nedir?” sorusunun cevabidir.

Ayirim (/as/): Bir tumel hakkinda sorulan “O nedir?” sorusunun
cevabidir.

Tir (nevO: “O nedir? sorusuna cevap olarak verilen iki killiden
daha az genel olanidir.
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Ozellik (hassa): Tek bir ture ait olan ilintisel timeldir.
Genel ilinti (el-*arad, el-"arri): Birden fazla tiire ait olan ilintisel
timeldir.

Kategoriler (el-Makoiat)

Var olan tek bir seye delalet eden her basit s0z ya bir 1) cevhere
yani; insan ve tahta vb. gibi varligi, niteliklerine bagh olmayip
kendi ile kaim olan seylere delalet eder ya da 2) nicelige yani;
kendi zati itibanyla karsilastirma sonucunda (mutébaka) esit ve-
ya farkli olma ihtimali bulunana delalet eder. Burada s6z konusu
olan karsilastirma ise zihinde ya bitisik olur -¢izgi, yuzey, derinlik
ve zaman gibi- ya da ayrik olur -sayilar gibi- ya da 3) nitelige,
yani; beyazlik, saghk, kuvvet ve sekil gibi nicelik disinda sabit ve
degismez olan her 6zellige delalet eder veya ogulluk ve babalik
gibi bir 4) ilgiye (idafe) ya da carsida ve evde olmak gibi 5) yere
delalet eder veya gecmiste, gelecekte veya su anda olmak gibi 6)
zamana ya da oturmak, ayakta durmak ve egilmek gibi bir biti-
nin parcalart bakimindan 7) durumuna (konumuna) ya da silah
kusanmak, elbise giymek gibi 8) malik ve sahip olmaya, ya da
“Bu keser.” veya “Yakar.” s6ztinde oldugu gibi bir seyi 9) yapma-
ya (etki); ya da “Kesilir.”, “Yanar,” sézunde oldugu bir 10) etki-
lenmeye (edilgi) delalet eder. iste on kategori bunlardan ibarettir.

Ara Bolim

Birden fazla seyi ifade eden sozler; ya, insana da ata da hayvan de-
nilmesi gibi bir tek mana ile esit sekilde delalet eder ki buna tek
anlamli” (mutevati-univocal) denir; ya da ‘'ayn (g0z) kelimesinin
hem para (dinar) hem de bilinen g6z icin kullamimasmda oldugu
gibi farkli ménélarla delalet eder ki, buna da ‘cokanlamli’ (muste-
rek -derivative, paronymous) denir; ya da ‘var olan’ kelimesinin
hem cevher hem de ilinti i¢in kullanilmasinda oldugu gibi, tek ma-
na ile farkli sekillerde delalet eder ki, buna da ‘dengesiz tekanlam-
I” (musekkik-eguivocal) denir.

Tanimlar

isim: Bir manayi, zamana bagli olmaksizin ifade eden basit sézdir.
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Kelime veya fiil: Bir manayi, zamana bagh olarak ifade eden ba-
sit sozdir. Mesela, “Gegti” s0zu gibi.

Ifade (kavi): Bilesik olan biitiin sozlere denir.

Onerme (el-kavi el-cazim): Dogru veya yanhs olmasi muhtemel
olan sOzddr.

Yiklemli Onerme: Yiklemin (mahmdi) konuda (mevdiO bulun-
duguna veya bulunmadigina hikmedilen 6nermelerdir. Mesela;
Zeyd yazl yazmay! iyi bilir veya Zeyd yazi yazmay!i bilmez. Bunlar-
dan birincisine olumlu, Ikincisine olumsuz denir.

Bitisik Sartli Onerme: Tali” adi verilen bir 6nermenin ‘mukad-
dem’adi verilen diger 6nermeyi takip edip etmedigine hiikkmedilen
onermedir. Takip ettigi taktirde buna ‘olumlu’ - “glines dogarsa
glnduzdar” gibi-, takip etmedigi zaman ise ‘olumsuz’ adi verilir
- “guines dogmamissa gecedir” gibi-.

Ayrik Sartli Onerme: ki 6nermenin olumluluk veya olumsuzluk
konusunda birbirine denk olduguna hikmolunan 0Onermedir.
Olumluya Ornek: “Bu sayi ya cifttir ya da tektir”. Olumsuza 6rnek:
“Bu say1 ne cifttir ne de tektir”.

Yiklemli 6nermeler sekize aynlir:

1. Tekil (sahsiyye) olumlu 6nerme; “Zeyd yazi yazmay! bilir.” gibi.

2. Tekil olumsuz O6nerme; “Zeyd yazi yazmay! bilmez.” gibi. Bu
her iki 6nermede de konu tikel bir s6zddr.

3. Belirsiz olumlu énerme (mithmel); “insan gercekten hiisranda-
dir.” (103. Asr, 2) gibj.

4. Belirsiz olumsuz énerme; “Insan hiisranda degildir” gibi. Bu
her iki 0nermede de konu timeldir. Fakat hiilkmun konuya yuklen-
mesi belirsizdir.

5. Belirli tumel (mahsdra kuiiiye) olumlu 6nerme; “Her insan
hayvandir.” gibi.

6. Belirli timel olumsuz dnerme; “Hichir insan tas degildir.” gibi.

7. Tikel (cuz?) olumlu 6nerme; “Bazi insanlar yazi yazmay! bilir.
gibi.

8. Tikel olumsuz 6nerme: “Her insan yazi yazmay! bilmez.” veya
“Baz! insanlar yazi yazmay! bilmez.” gibi. Her iki 6nermede de in-
sanlardan bazilan icin olumsuzluk s6z konusu ise de, bazilari icin
olumluluk mimkdanddr.

Tekil dnermelerde iki celisik 6nerme vardir. Bunlar da konu,
yluklem, sart, ilgi -sayet varsa- parca ve batun, fiil, kuvve, zaman
konusunda birlestikten sonra, olumluluk veya olumsuzluk baki-
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mindan farkli olan iki 6nermedir. Belirli 6nermelerde de bu sartla-
rin bulunmasi gerekir. Ancak daha sonra birinin timel digerinin ti-
kel olmasi gerekir.

Bitin dnermeler (modalite agisindan) tge ayrilir: 1. Zorunlu, 2.
Mimkin ve 3. Imkéansiz. ‘Zorunluya 6rnek: “Insan hayvandir,”
onermesi gibi. Imkansiz’a 6rnek: “Iinsan tastir.” dénermesi gibi.
‘Mimkiine érnek: “insan yazi yazmay: bilir.” 6nermesi gibi.

Doéndurme (Aks)

Olumluluk, olumsuzluk ve dogruluk oldugu gibi kalmak sartiyla, ko-
nunun yuklem, yiklemin konu yapilmasina ‘dondtrme’denir. Tumel
olumlu, yine kendisi gibi [tumel olumlu olarak] dondurultr. Clnki
Adan bir sey B olamazsa, B'den de bir sey A olamaz. Mesela insan-
lardan higbiri tas olamazsa, taslardan hicbiri de insan olamaz.

Timel olumlu ve tikel olumlu énermelere gelince; Bunlann tiimel
olarak dondurulmeleri gerekmez. Cinki, her insanin hayvan veya
bazi hareketlilerin siyah olmasi, her hayvanin insan veya her siya-
hin hareketli olmasini gerektirmez. Fakat, bunun tikel olarak don-
dirulmesi gerekir. Clunkd batin A’lar veya bazi A’lar B ise, soyle
olan B’nin bazisi soyledir.

Tikel olumsuz ise dondurilmez. Clnku her hayvan insan degilse;
her insanin hayvan olmamasi gerekmez.

Kiyas

Kiyas, birtakim sOzlerden meydana gelir ki bu s6zler kabul edildi-
ginde bunlardan ¢ikan sonucu da kabul etmek gerekir. Ornek:

Her cisim bilesiktir.

Her bilesik olan sonradan yaratilmstir.

Bu dnermeler kabul edildigi taktirde “Her cisim sonradan yaratil-
mistir.” sonucunu kabul etmek gerekir.

Kiyaslar kesin (iktirani) ve se¢cmeli-sartli (istisnami) diye ikiye ay-
nlir. Yiklemli kesin kiyaslar G¢ sekilde olur: Birinci sekilde, her iki
onculde tekrar edilen terim -mesela, yukarida gecen drnegimizdeki
bilesik’ terimi gibi-, 6ncillerin birinde yiklem, ikincisinde 6zne
olur; buna ‘irinci sekil’ denir. EQer tekrar edilen bu terim iki 6ner-
mede de yuklem ise buna ‘ikinci sekil’, 6zne ise Ucincl sekil’deni-
lir. Bu orta terimin (avsat) 0zelligi, iki oncili tek bir sonucta birles-
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tirmesidir. Bu terim sadece iki dnculde bulunur. ki dnculden biri,
sonucta 6zne olur ki, buna ‘kiicuk terim’, icinde gectigi dnciile de
kictik oncal' denir. Diger 6ncil ise sonucun yiklemi olur ve buna
buytk terim, dnculine ise blylk 6ncal’ denir.

Sekiller

Birinci sekil ancak, kiciuk éncil olumlu, biyik oncil timel oldugu
zaman sonug verir ve bu durumda ya niteligine, yani olumlu veya
olumsuz olusuna ya da modalitesine, yani blylk dnctlin zorunlu
olup olmamasina, bakilir. Birincisi icin drnek:

Her A, Bdir.

Her B her durumda Cdir.

O hélde her A her durumda Cdir.

Eger kicuk éncil mimkdin, bayiga mutlak ise sonu¢ mimkin-
dir. ikinciye 6rnek:

Her A, Bdir.

Hicbir B, hicbir durumda C degildir.

O halde hicbir A hicbir durumda C degildir.

Uclinclye ornek:

Bazi Alar Bdir.

Her B her durumda Cdir.

O héalde bazi Alar her durumda Cdir.

Ddordinciye 6rnek:

Bazi A’lar Bdir.

Hicbir B, C degildir.

O halde bazi A’lar C degildir.

Bunun disindaki sekillerde bu tur kiyaslarin sonug¢ vermesi zo-
runlu degildir.

ikinci seklin sarti, buyiik 6nciilin tiimel olmasi ve her iki 6ncii-
[in olumlu olumsuzlukta farkli olmalan gerekir. Bunun birinci tri-
ne ornek:

Her A, Bdir.

Hicbir C, B degildir.

Bu 6ncullerden su sonucun ¢ikmasi gerektigini iddia ediyoruz.

Hichir A, C degildir.

Bunun delili de sudur: Buyik onculi dondiririz, boylece “hichir
B, C degildir” haline gelir. Bu da bizi birinci sekle gottrir ve bizim
sonucumuzu ¢ikarmis oluruz.
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Ikinci tir icin 6mekj

Hicbir A, B degildir.

Her C, Bdir.

Bu da ayni sonucu c¢ikarir (yani “Higbir A, C degildir”). Bunu k-
clk Onculld dondirerek aciklayabiliriz: Bdylece su sonuc cikar:
Hicbir C, A degildir.

Sonra bunu dondurdriz ve

Hicbir A, C degildir olur.

Uclnci tur igin 6rnek:

Bazi Alar Bdir.

Hicbir C, B degildir.

Su sonucu verir:

Bazi A’lar C degildir.

Bunu da biyik oncili dondirerek agiklariz.

Daérdinca tdr icin 6rnek:

Hicbir A, B degildir.

Her C, Bdir.

Hicbir A, C degildir.

Bu, dondurme ile degil, varsayim yoluyla aciklanir:

B olmayan bazi A’lar D olsun.

Bu durumda Higbir D, B degildir.

Her C, Bdir, olur. Bundan da su sonug ¢ikar:

Hicbir D, C degildir.

D, bazi A’lardir.

O halde her A, Cdir.

Modal kiyaslarda, olumsuzluk esas almir. Clnk{ olumsuz oncal,
buyuk 6ncull, dondirme veya varsayim ile birinci sekle dondurdr.

Modal kiyaslarin birinci seklinde, biyuk éncil esas almir. Dogru-
su, zorunlu ile zorunlu olmayan Kkarisirsa, sonu¢ zorunlu olur,
Uctincu seklin sarti, kiiciik oncilin olumlu ve mutlaka timel olma-
sidir.

Bunun birinci tlrine 6rnek:

Her B, Cidir.

Her B, Adir.

O halde, bazi Cler, Adir.

Kiclk 6ncilin dondurtlmesiyle, birinci sekle cevrilebilir.

Ikinci tiire 6rnek;

Her B, Cidir.

Hicbir B, A degildir.
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Her C, A degildir.

Kiguk onculiin donddrilmesiyle birinci sekle cevrilebilir.

Uclincl ture 6rnek:

Bazi B’ler Cdir.

Her B, Adir.

O halde, bazi Cler Axdir,

Bu da 6nce buyik oncilin sonra da sonucun dondurilmesiyle
veya varsayimla acgiklanabilir. Varsayima oérnek:

Bazi B’ler A olan D1ir, diyelim

O hélde Her D, A olur.

Her D, Bidir dersek

Her B, C olur.

Bu durumda da Her D, C olur.

Sonra; her D, Cdir, dersek

Her D, A olur.

ve boylece Bazi C’ler A'olur.

Besinci ture 6rnek: Her B, Cidir.

Her B, A degildir.

O halde her C, A degildir.

Bu da, dondirme ile degil, varsayimla ispatlanir.

Altmci ture 6rnek: Bazi B’ler Cdir.

Hicbir B, A degildir.

O halde. Bazi C’ler A degildir.

Bu ise klglk dncilin donddrilmesiyle ispatlanabilir.

Modal 6nermelerde ise biyuk oncul esas alinir. Clnkd buylk
oncul, -kt¢ik oncaliin mimkun, bayuk éncilin mutlak olmasi du-
rumu harig- birinci sekilde, dondirme veya varsayimla bluylk 6n-
cul olur.

Bilesin ki, bitisik sarth dnermelerin [sekiUendirilmelerinin] de, yu-
kandaki sekillere benzedigine dair ipuglari vardir. Yalniz ‘6zne’ye-
rine ‘mukaddem’, ‘yiklem’yerine de tali konulmahdir. Eger 6ncil-
lerden birinde mukaddem olan digerine tali ise; birinci sekil olur.
Sayet her ikisininde de tali ise- ikinci sekil olur. Eger her ikisinde de
mukaddem ise tgtincl sekil olur. Sonug ise; onculleri mukaddem
ve taliden meydana gelen sarth dnermedir. Bunun sekillerindeki
sartlar ise; yukanda zikredilen sartlann aynisidir.

Bitisik sartlilarda timel olumluya Ornek:

Her ne zaman A, B olursa, C, E olur.

Olumsuz tiimele 6rnek:
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Her zaman A, B olursa, C, E degildir

Bunlardaki tikel olumluya 6rnek:

Eger A, B ise, C, Edir.

Olumsuz tikele 6rnek:

Eger A, B ise, C, E olmayabilir,

veya

Her A, B oldugunda, C, E degildir.

Birinci seklin birinci tlrtne Ornek;

Her ne zaman A, B ise C, Edir.

Her ne zaman C, E ise, H, Z'dir. O halde;

Her ne zaman A, B ise, H, Z olur.

ikinci seklin birinci tiiriine érnek:

Her ne zaman A, B ise C, Edir.

H, Z ise, her zaman C, E degildir. O halde;

A, B ise, her zaman H, Z degildir.

Bu da, yine dondtrme ile ispatlanabilir.

Uctincu seklin birinci tirtine 6rnek:

Her ne zaman C, E ise. A, B’dir,

Her ne zaman C, E ise, H, Zdir. O hélde;

Ne zaman A, B ise, H, Z olur.

Yine bu da dondirme ile ispatlanabilir.

Artik diger turlere dair 6rneklerle bunlann incelenmesi ve varsa-
yimlarla aciklanmasi [kolayca] yapilabilir. Bunlara ornek:

Her ne zaman C, E ise, H, Z degildir.

Her ne zaman A, B ise, H, Zdir. O halde;

Her ne zaman C, E ise. A B degildir.

Bunun ispati soyle yapilabilir:

G, T oldugunda, her zaman C, E ise, H, Z degildir.

O halde;

G, T ise, H, Z degildir.

Her ne zaman A, B ise, H, Zdir.

G, T ise. A, B degildir.

Sonra deriz ki: C, E ise, G, T olabilir,

G, T ise, herzaman A, B degildir. O halde; Her ne zaman G, E
ise, A, B degildir,

Secmeii-Sartil (IstismV Kiyaslar

Bunlar ya sarth ya da se¢cmeli onermelerden yapilirlar. Sartlida, sa-
yet sart mukaddem olarak gelirse, talide sonug olarak gelir. Ornek;
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Egder bu insan ise, hayvandir.

Bu insandir.

O halde hayvandir.

Sayet mukaddemin ziddi [sart yapilirsa], kiyas sonug veimez. Ornek:

Egder bu insan ise hayvandir.

O, insan degildir.

O halde “O, hayvandir veya degildir.” diye bir sonu¢ ¢ikaramayiz.

Talinin istisna olmasi duaimunda, télinin ziddi istisna yapilirsa,
mukaddemin ziddi sonug olarak gelir. Ornek:

Eger bu insan ise hayvandir.

O, hayvan degildir.

O halde; O, insan degildir.

Fakat talinin kendisi istisna yapilirsa, bundan hicbir sonu¢ ¢ikma-
st gerekmez. Ornek:

EQer bu insan ise hayvandir.

O, hayvandir,

O hélde, “O insandir veya degildir.” diye bir sonu¢ ¢ikmasi ge-
rekmez.

Secmeli kiyaslarda ise, fertlerden tek birisi disarda birakilirsa, di-
gerleri cok ise, oldugu gibi ve ayrik bir sekilde onlarin ziddi sonug
olarak gelir. Ya da, oldugu gibi diger geriye kalanin ziddi sonug
olarak gelir. Ornek:

Bu sayi ya fazladir ya eksiktir ya da esittir. Burada, onun eksik
oldugu harig tutulursa; onun ne fazla ne de esit olmadigi veya “Ne
fazla ne de esittir.” olmadi§i sonucu ¢ikar. Ikinci durum igin 6rnek:

Bu sayi ya tektir ya cifttir.

Bu say! tektir.

O halde cift degildir.

Sayet, fertlerden birinin ziddi hari¢ tutulursa, geriye kalanlann
bizzat kendileri veya tek bir ferdin kendisi, oldugu gibi sonug ola-
rak gelir. Ornek:

Bu sayi ya fazladir ya eksiktir ya da esittir.

Bu sayi fazla degildir.

O halde, bu sayi ya eksiktir ya esittir.

ikinci durum icin érnek:

Bu say1 ya tektir ya da cifttir.

Bu sayi tek degildir.

O haldg; cifttir.
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Fakat, hakikiyye’ olmayan (gayr-1 hakikiyye) se¢meli kiyaslarda
-ki bunlar olumlu ile olumsuz ya da tamamen olumsuz dnermeler-
den meydana gelen kiyaslardir- ancak ziddin istisnasi sonug verir.
Ornek:

Abdullah ya denizdedir ya da bogulmamistir.

Fakat o bogulmustur.

O halde, denizdedir.

IKincisine érnek:

Abdullah ya denizdedir ya da bogulmamistir.

O denizde degildir.

O halde bogulmamistir.

Sayet sOyle denirse:

Abdullah ya denizdedir ya da bogulmamistir.

Bundan hicbir sonu¢ ¢ikarilamaz.

Yine: Zeyd ya hayvan degildir ya da bitki degildir.

Zeyd hayvandir.

O halde; bitki degildir.

Ama “Bitkidir.” dersek, sonu¢ “Hayvan degildir.” olur. Fakat
“Zeyd hayvan degildir ya da bitki degildir” denirse hicbir sonug ¢I-
karilamaz.

Secmeli ‘hakikiyye’kiyaslarda, sadece 1a yahid (O... olmaktan ha-
li degildir.) s6zcugu ilave edilir.

Celiskili Kiyaslar (Kiyasul-huiO

Bu tlr kiyasta istenen sonucun ziddi alimr ve ona, sonug veren bir
kiyas seklinde dogru bir 6ncil ilave edilir ve gortntste imkansiz
olan bir sonuc ortaya cikar. Boylece bu imkansizligin sebebinin, ne
kiyasin tertibi, ne de dogru olan 6ncil oldugu, aksine sebebin, iste-
nenin ziddinm imkansiz oldugu anlasilir. O halde; [sonugl imkansiz
olduguna gore, ziddi dogru demektir. istenirse, imkansiz olanin
zidd1 alinir ve dogru olan dncile ilave edilir ve istenen netice dog-
ru bir sekilde elde edilir.

Tumevarim (istikra)
Bu da, bir timel hakkinda -onun tikellerinin hepsinde veya bazila-

rinda bulundugu igin- bir hilkiim ortaya koymaktir. Ornek olarak
“Her hayvan bir sey cignerken alt ¢enesini oynatir”, hikmine va-
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nrsin ki, bu hikme givenilmez. Zira, belki de gérdigin hayvana
benzemeyen -timsahlar gibi- baska bir hayvan bulunabilir.

Analoji (TemsU)

Dis diinyada mevcut olan bir seye bakarak, [aradaki benzerliklere
dayanarak] bilinmeyen hakkinda hiukim vermektir ve bazen fark-
hlliklara bakarak] da olabilir. Bu tir kiyasm en saglam olam, ben-
zerlik konusunun veya ortak olan 0Ozelligin, dis diinyada gorulen
hakkinda verilen hikmdn illeti oldugu kiyaslardir. Bu tir kiyaslar
saglam degildir; zira, gorilen hakkinda verilen hukmun illeti, biz-
zat gorilenden dolayi olabilir veya musterek olan 0Ozellik; iki tikele
ayrilabilen timel bir manéa olabilir ve illet de bu iki tikelden biri
olabilir ve illete gotiren taksimat konusunda tafsilatta bulunulmaz.
Sayet bu iki engel olmaz da, hukmun gercekten illetten dolayi ol-
dugu gorulurse, analoji, burhana (demonstratiori) dénusdr.

Zamk (Matvi) Kiyas

Sadece kiicuk onculin zikredildigi kiyastir. “Falan geceleri dolasir,
0 halde akl basinda degildir” s6zi gibi. Blyik 6ncul ise ya gerek
duyulmadigindan ya da mugalata i¢in hazfedilmistir.

Fasi

Burhanlan meydana getiren énculler ya duyu organlanyla algilanan
seylerdir. Ornek olarak: “Glines aydinlaticidir.” séziinde oldugu gi-
bi, ya da “Glines dogar ve batar.”; “Sakamonya bitkisi safrayi [ishal
ile] atiinr.” s6ztinde oldugu gibi, tecriibelerin verileridir (muce/re-
baO] veya “Butiin, parcadan daha bluyuktir.”; “Ayni seye esit olan
seyler de birbirine esittir.” s6zlerinde oldugu gibi, eveliyyattir; ya-
hut da “Mekke [diye bir sehir] vardir.” s6zliinde oldugu gibi, ‘mute-
vatir’ haberlerdir.

Burhanlar icersinde burhan denmeye en layik olani, orta terimin bi-
yiik énculinun kiglk dnculde bulunmasina sebeb oldugu kiyaslardir.

Ornek: Bu oduna ates dokunmustur. Atesin dokundugu her sey
yanar. Bu odun da yanmistir. Bunun dondurtlimesiyle elde edilen
kiyasa da ‘delil’ denir.



76 Risaleler

Ilimierde kullanilan burhan ise, sadece, 6ncilleri zorunlu yiiklem-
lerden olusan kiyaslardir. Zorunlu yuklem su demektir: Bu yuklemler
ya -hayvan kavraminin insan kavramma olan ilgisi gibi- 6znelerinin
kavramlanni icerir veya sadece Oznelerine ya da, - ‘dogruluk’ veya
‘esitlik’in, ‘cizgiye olan ilgisi gibi- onun daha genel olan cinsine aittir.

Burhanlardaki bylk oncullerin ¢cogu, ikinci manada zorunlu (za-
tO hususlardir. Burhani olan her ilmin belli bir konusu -Geometrinin
konusu olan nicelik gibi- ve dnculleri veya tanimlan olan temel il-
keleri vardir. Bu ilkelerden kendisi acik olmayanlar ise, baska bir
ilimde aciklanir. Meseleler, bilinmesi istenen hususlardir. Bazen bi-
linmesi istenenler, bilinmesi istenen baska seylerin oncdlleri olurlar.

“...Var midir?” sorusuyla, bir seyin var olup olmadigi sorulur.

“...Nedir?” sorusuyla, bir seyin isminin ne manaya geldigi sorulur.

Eger ‘bilinmesi istenen sey’ var ise, aslinda onun ya 0zsel ya da I-
lintisel tanimi verilmek istenir. Ozsel tanim, cins ve ayirim ile yapi-
lan; ilintisel tamm ise, cins ve hassa ile yapilan tanimdir.

“Nasil?” sorusuyla ise, bir seyin durumu; “Hangi?” sorusuyla, bi-
linmesi istenen seyin ayinci 6zellikleri (hassa); “Nicin?” sorusuyla
da, bilinmesi istenen seyin sebebi bilinmek istenir.

Cedeli (diyalektik) kiyaslann dncillerine gelince; bunlar cogunlu-
gun ve meslek erbabinin [dogru] kabul ettikleri meshur énciller-
den (meshdrat) yapilir. Bu onculler de ya aksiyom olabilir ya da
aksiyom olmaz da acgiklanmasi gerekir. Hatta dogru bile olmayabi-
lir ve sadece, cedeli kiyaslarda, dogrulugu veya yanlishgi, ya da ak-
siyom olmasi veya olmamasi bakimindan degil, aksine meshur s6z-
ler olduklan icin kullanihr. *Yalan sOylemek kotuduar.” sozu gibi.
Soru soran cedelcinin, muhatabinca meshur olmasa da, onun tara-
findan kabul edilen 6nculleri kullanmasi gerekir.

Aksiyom olmayan ve onun dogru olduguna dair bir delil de bu-
lunmayan mesharat, sik sik kullanilmasi ve alisiimis olmasi sebe-
biyle, cogunluk tarafindan aksiyom imis gibi kabul edilir. Hatta bir
insan kendisinin ilk yaratilista akilli bir varlik olarak yaratildigini ta-
sarlasa, sonra da bu konuda kendisini stipheye duslrse, bunu ya-
pabilir. Ama aksiyomlar konusunda stiphe edemez.

Mugalata

Bu tur kiyaslarin éncdlleri, oenzer dnculler’, kiyaslari da benzer
kiyaslardir. Benzer onciller, isimdeki veya genel Ozelliklerden
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birindeki bir ortaklik sebebiyle ya da, kuvve, fiil, zaman, ilgi ve
mekan sartlarindan veya dogru’yu dogruya benzeyenden ayiran
zikrettigimiz celisikligin sartlanndan birinin g6z ardi edilmesi se-,
bebiyle dogruya benzeyen 6nermelerdir. Bunlar bazen vehmi de
olabilir. Vehmi ise vehmin, dogrulugu, akilla bilinen hususlar hak-
kinda, “dogrulugu duyularla bilinen 6nermelerdekine benzer,”
hikmdnl vermesidir.”

Buradaki aksiyomlara benzerlik, hemen hemen “a4lemin ne icinde
ne de disinda olan var olamaz” diye hikim veren kimsenin hik-
mine benzer,

‘Benzer kiyaslar’ ise sonu¢ veren kiyaslarla ilgili sartlari icerme-
yen akil yurtutmelerdir. Kiyasin tanimlarini dizenli ve kelimelerin
tek tek manalarini géz Oonlne alarak hatirlamak ve orta terimin
-ancak orta terimin digerinde de gecmesi sartiyla- iki dncilden bi-
rinde yer almasini 6nlemek suretiyle bundan sakinilabilir.

Yine, kiyastaki kuc¢ik ve biylk terimin sonucgta, mana, sartlar ve
g6zondnde bulundurulan durumlar bakimindan tamamen ayni ol-
masI sartiyla neticede de yer almasi ile ve mihmelden [belirsiz
onermeler] sakinip onu asla kullanmamakla da [mugalatadan] saki-
nilabilir.

Hitabet

Hatabi kiyaslar, ilk isitildiginde makbul, zanni veya meshur olup,
gercek olmayan oncillerden meydana gelir. Makbul 6nciile drnek:
“Bu kaynatiimis bir ‘sira’dir (nebiz). Kaynatilmis siramn icilmesi he-
laldir. O halde bunun icilmesi helaldir.” Burada buyuk oncil dogru
kabuledilen ama ne agik ne de meshur olan ve sadece EbG Hani-
fe’nin kabul ettigi bir 6nermedir. Zanni 6nciile 6rnek: “Falan adam
geceleri dolasir. Geceleri dolasan ise hirsizdir.”

Meshur onciile 6rnek: Ik bakista séylenen su sz gibidir:

Falan senin zalim kardesindir.

Zalim kardese zalim de olsa yardim edilmesi gerekir.

Bu s6zi ilk isiten, onun meshur bir s6z oldugunu zanneder, fa-
kat, aslinda bu s6z meshur degildir. Meshur olan ise “Zalim olana,
kardes bile olsa yardim edilmez.” séziddr.

Hatabi kiyas, siyasi-idari konularda, engel olma, tesvik etme si-
kayet, 0zur dileme, methetme, kotileme ve bir seyi buylk veya
kiclk gbésterme konulannda yararli olur.
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Siir

Siirsel kiyaslar, onculleri hayali 6nermelerden meydana gelen ki-
yaslardir. Her ne kadar bunlann dogrulugu kabul edilmezse de, ya-
lan oldugu bilindigi halde insani bir seye yoneltir ve bir seyden
uzaklastinr. Ornek:

Bu bali yeme, zira o aci ve kusturucudur. Aci ve kusturucu olan
Ise yenmez.

Insan aklen bunun yanlis oldugunu bilse de, tabiati icabi onun
dogru oldugunu zanneder ve ondan uzak durur.

Baska bir 6rnek: “Bu aslandir.”

“Bu dolunaydir.” dendiginde, bu s6zlerin yanhis oldugunu bildigi
halde, yine de gdzinde bir sey canlamr.

Bu tlr kiyaslarin faydasi, hatébi kiyaslann faydasina yakmdir. Zira
bu kiyasa, ilimlerde ve timellerde degil, tikel hususlarda basvurulur.

Fasf

Bir 6zneye yukledigimiz her yliklem ya cinstir -6rnek: in.san hay-
vandir- ya ayinmdir -6rnek: insan konusandir- ya cinsin aynmidir
-0rnek: insan algilayandir- ya cinsin cinsidir -6rnek: insan bir ci-
simdir- ya da aynmin ayinmidir -6rnek: insan temyiz giclne sa-
hiptir (mUmeyyiz). Burada tctncl bir tertip de mumkdindir: Ya
[ayrilamayan] ilintidir -6rnek: insan gulucidir-. Bu ilinti [S//ahm]
“el-Burhan” adli kitabinda 0zsel ilinti olarak adlandinlan ilintiler-
dendir veya cinsin hassasidir -Ornek: insan iradesiyle hareket
edendir- ya da aynmin hassasidir. Bu da, eger ayrim esit ise, o biz-
zat hassadir; sayet aymm daha genel olursa, hassa degildir -6rnek:
insan zulmedicidir-.

Cinsin aynminin hassasi da bu ttrdendir; ya da genel ilintidir ve
buna cinsin hassasi ve cinsin ilintisi ile cinsin hassasi ve daha genel
olan aynmin hassasi da dahildir. Buttin bunlar genel ilintidir, bunun
disindakiler kendisine hicgbir sey yuklenmeyen asilsiz (kevazib) sey-
lerdir. Bitiin bunlar ya gergekten ya da zann-i galibe gére boyledir.

* Bu bolum sadece Ill. Ahmed (no 3208) ve Vatikan nishalarinda vardir. Diger el-
yazmalarmda bulunmayan bu bolimu nésir Abdurrahman Bedevi, Mantik kita-
binin sonuna eklemisse de, biz konu bakimindan ilgisine bakarak, buraya koy-
may1 uygun gorduk.
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Burhanlardaki yliklemler sunlardir: Cinslerle aynmlan ayrimlarla
cinsleri, aynmlar ve 6zel ilintiler. Buna, 6ncelikle bir seyin bilgisi-
nin konusu olan cinse ilinti olan genel ilintiler girmez; fakat genel
ilintilerin bilgisi girer. Sayet, daha dnce cinsine ve umumi bir sekil-
de ilinti olmaksizin bir seye ilinti oldugu zaman, -sey ile bu mese-
lenin konusunu degil, mesela geometrinin konusu olan nicelik gibi,
konusunu kastediyorum- bunlardan, gercekten ve bizzat dogru
olanlar burhanlara girer, meshur olanlar girmez.

Bunlar konulann unsurlanndan ve meslek(ler)in konusuna dair
meshur [Oncllllerle ilgili hususlardan ibarettir ki, bu unsurlar ve
onlara ilinti olan hususlar, meshur veya zann-1 galibe gore degil,
gercekten 0Oyle ise bu gecerlidir; yoksa daha genel bir sebepten
dolayi degil!

Il. Fizik (TabFiyyat)

I. BolUm
llahiyatm (Metafizigin) Konusuna Dair

Var olan varlik, bir ya da daha ¢ok, tiimel veya tikel ve bilfiil ya da
bilkuvve olarak nitelendirildigi gibi, bazen, bir seye ‘esit’, ‘hareket-
li” veya ‘insan’vb. seylerle de nitelendirilebilir. Ancak bir sey sayi-
labildigi taktirde bir seye esit olarak nitelendirilebilir. Yine ancak
bir sey tabii bir cisim oldugu taktirde ‘hareketli’ya da ‘durgun’ ve-
ya ‘insan’ olarak nitelendirilebilir. Yine matematiksel olmadikca, bu
niteliklerin ortasinda yer alan seylerle de nitelendirilemez.™ Fiziki
olmadikca da, bu sifatlann sonunda yer alan niteliklerle nitelendiri-
lemez. M Fakat bir veya ¢cok olmak icin matematiksel veya fiziksel
olmaya ihtiyaci yoktur. Aksine o genel bir varliktir; birlik veya cok-
luk ya da cokluk nevinden kabul edilen seylerle nitelendirilmeye
elverislidir. O hélde birlik ve ¢okluk, var olmasi acisindan var ola-

2 Ortada’ yer almak, bir niteligi belli bir derecede ‘ylklenmek’ demektir. Yani
onun o nitelik agisindan degismesi durumudur ki, bdylece o sey matematiksel
olarak oOlculebilir hale gelir.

3 ‘Sonunda’ demek bir seyin degisim sonrasi aldigi durum demektir. Mesela bir
harekette cismin sonu¢ noktasina gelebilmesi icin degisim siirecini tamamlamasi
gerekir. Sadece fiziksel yani tabii cisimler degisime elverisli olduklari i¢in, bu
Ozellikleri de sadece tabii cisimler tasirlar.
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na ilisen Ozsel ilintilerdendir. EQer boyle olmasaydi, birtek Var’ya
matematiksel ya da fiziksel olurdu. Demek ki var olmasi itibariyla
var olanin 6zsel (zati) ilintileri bulunmaktadir.

iste ilk felsefenin konusu, var olmasi itibartyla var olandir.
Amaci da, var olmasi itibariyla var olanin 6zsel ilintileridir; birlik
ve cokluk, sebeplilik ve buna benzer 6zellikler gibi. Var olan, ba-
zen bir seyde var olmasi sebebiyle, bilfiil, esyadan bir seyi olgu-
lardan (umdr) bir sey (emr) yapma 6zelligine sahip oldugu igin
vardir. Elbisedeki beyazlik ve ateste olan ates tabiati gibi. Bu, (o0
seyin) 6zundn (zat) diger bir 6z, tamamen onunla birlesmis ol-
masl ve onda yerlesmis olmasi suretiyle meydana getirmesiyle
olur. Ama bu ic¢inde yerlesmis olma veya tamamen o seyin 6ziin-
de onunla birlesmis olma, bir kazigin duvar icinde yer almasi gibi
degildir. Zira onun [meydana getirdigi] seyden ayri ve bagimsiz
bir 6zU (zat) vardir. Bu 6zlerden bdyle olmayanlar da vardir.
Boyle olanlarin bazilari bizzat veya onu meydana getiren seyler
vasitasiyla bilfiil tesekkil ettikten sonra baska 06zlere ilisirler.
Bunlara ‘ilinti’ Carad) denir. Diger bazilarinin ise baska zatlara
olan iliskisi bilfiill meydana getirici bir iliskidir ve buna da ‘suret’
(form) denilir. Her iki ilisilene de ‘yer’ (mahall) denilir. Bunlardan
ilkine ‘dayanak’ (mevd("=substratum), digerine ise ‘heydla ve
madde’ denilir. Bir heydla ve maddede bulunsun veya bulunma-
sin, bir dayanakta olmayan her seye ‘cevher’denir.

Cevherler de dort turliddr: 1 Bir dayanakta olmadigr gibi bir
maddede de olmayan cevher, 2. Bir maddede olan cevher. Birinci
kisim Gce ayrilir: @) Bu cevher madde olur, b) Maddeyi ihtiva eder
c) Ne maddedir ne de maddeyi ihtiva eder. Maddeyi ihtiva edip de
maddede olmayan, maddeden olmak durumdadir. Maddeden olan
hicbir sey madde degildir ve bu yizden maddeye ilave bir seye ge-
rek duyar ki, bu da surettir (form). Buna bilesik cevher (murek-
keb) denir. O halde cevherler dort gesittir. 1. Maddesiz mahiyet, 2.
Suretsiz madde, 3. Maddede bulunan suret, 4. Madde ile sekilden
olusan bilesik (murekkeb).

1. BOlum
Heyula ve Suret (form) Hakkinda

Fiziksel (cismi) birlesme maddede vardir. Clnk( bu tdirlt birles-
me ayrilmayi kabul eder. Boyle bir birlesmede ayrilmayi kabul-
lenme ya onun sadece bir birlesme olmasindan dolayidir. Birles-
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me ise kendisinin karsiti olan ayrilmayi kabul etmez, ¢clinku bir
karsitta, karsiti kabullenme 6zelliginin (Jkuvve) bulunmasi imkan-
sizdir, cunki bir seyi kabul eden, o sey var iken onu kabul ede-
bilir. Var olmayan bir seyin ise var olan birseyi kabul etmesi akil
disidir. Karsit, karsitin var olmasiyla yok olur. Karsilik (mukabil)
da karstligin var olmasiyla yok olur. Dolayisiyla ayrilmayi kabul
etme 6zelligi (kuvve) ayrilma ve bitismeyi kabul eden bir sey icin
s6z konusudur,

O héalde fiziksel birlesme maddede olur. Bu birlesmeyi kabul
eden ve onunla birlikte olan Ozellikler (kuvve) ve suretler (form)
de boyledir.

Maddi cisim bu suretten ayrilamaz, ¢tunki ayrilacak olursa ya
belli bir konumda (vadO olur ya da olmaz. Eger belli bir konum-
da olursa ve parcalara ayrilabilirse bu taktirde o, zaten bir cisim-
dir. Fakat belli bir konumda olur da parcalanmazsa, o zaman bir
konumu olan ve pargcalanmayan cismin yapisinin (kivam) tekligi
(infirad) s6z konusudur. Bunun (infirad) imkansizligini ise fizik
boluminde aciklamistik. Eger onun belli bir konumu yok ise ve
mesela herhangi bir atesin maddesini ele alalim, eger bizzat ate-
sin belli bir konumu yok ise, ates seklini kazandigi zaman bizzat
bir konumda olmasi gerekmez; diger taraftan var olmasi ancak
bizzat bir konumda olmasi ile mimkuindur. Fakat mesela su iken
sonra havaya/buhara donisse artik bu konum onun icin belir-
lenmis olur. Clnki su iken orada idi. O halde hava veya ates su-
retini ancak bir konumda iken kazanmistir. Sayet madde, bir ko-
numdan bagimsiz olarak, zihinsel kavramlarin (ma”*kdlaMntelli-
gibles) varligi tirinden bir varlik gerektirseydi ve suretin de
(form) kendisinin belli bir konumu olmasaydi -zira suret, zaten
suret olmasi agisindan zihinsel bir kavramdir (ma”~gdhintelligib-
le)- o zaman [maddi bir cisim] sadece zihinsel iki kavramin anla-
mindan [meydana gelen] bilesik (muefief) olurdu. Tki zihinsel
kavramin her biri, konumu olmayan zihinsel bir kavramdir
(ma”kdD. O hélde maddi cismin varhgi, onu devamh belli bir ko-
numa oturtan bir sebebe baghdir. Bu yiizden [cisim], maddi su-
retten (form), diger suretlerden ve kuvvelerden (yeti) soyutlana-
maz. Peki bdyle olabilir mi? Bir cisim varsa, o ya parcalara ayril-
maya ve bolinmeye miusaittir veya degildir. Sayet musaitse bu
parcalara ayirma ve bélme, ya zorlukla olur veya kolaylikla olur
ve yine bu cisim ya bir yerden diger bir yere nakledilmeye mu-
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saittir veya degildir. Bitin bunlar maddi (cismant) olmayan su-
retler ve yeteneklerle (kuvve) olur.

1. BOlUm
Kuvvelerin ispsttina Dair

Kuvve sahibi her cisimden, alisageldigimiz duyular cercevesinde
daima bir olus (fPb cikar. Bu olus da ya onun cisimliliginden dolay!
ya da kendisindeki bir kuvveden dolayi, ya da distan bir sebebin
[etkisiyle] ondan ¢ikar. Cisim oldugu icin olmasi mimkin degildir.
Clnkd cisimler cisim olma noktasinda esit olduklan halde, kendile-
rinden c¢ikan oluslar itibanyla esit degildirler. Eger daima bazi cisim-
leri bir seyde bazilarim da baska bir seyde, kullanan distaki bir se-
bepten veya bazisi bu cisimlerin bazisma has olan birtakim sebep-
lerden dolayi ondan sadir oluyorsa su durumlar s6z konusu olur; ya
bu ittifaklar tesadtfen (ittifak) vukd bulmus olabilir ya da bizzat bu
cisimlere has bazi 6zellikler sebebiyle olabilir ki, bunlar sayesinde
biriden cesitli sonuglann ¢ikmasina araci olmaya veya -eger sebep-
ler cok ise- bazi sebepleri bazi cisimlere has kilmaya hak kazanir,
Tesadifen olan ise devamli ve ¢cogunlukla siirekli olan degildir. Biz
ise devamli ve ¢ogunlukla sirekli olandan bahsediyoruz demektir.
O halde onun, bazi olgulara (umad aracilik etmesi, bu olgulari ona
uygun kilan bir 6zellikten dolayidir. Bu 6zellik de ondaki cisimlilik
disindaki bir manadir. Bu 6zellik s6zl edilen neticenin yakin ilkesi-
dir (ei-mebdeul-kaiib). Bu 0Ozellik de tctnci kisma varir ki, bu da
sudur: Ondan bu fiiller, ondaki cisim olma niteligi disindaki birtakim
ilkelerden hasil olur ki, bu da kuvveleridir. iste kuvveler’ teriminin
manasi budur. Zira her cisim -dedigimiz gibi- nerede, nasil vb. ile,
genel olarak da ‘hareket’ ve ‘durgunluk’ile nitelendirilirler. O halde
onun bu 6zelligi, onu o hale getiren hareketin kaynagi olan bir ilke-
den (mebde) dolayidir. Bu da tabiatin ménasidir. Clnkd her hare-
ketin ilkesi ya bu hareketle sinirli bir seye yonelir veya onu koruyan
bir dairesel harekete ya da dogru bir cizgi tzerinde belli hedefi ol-
maksizin yonelir. Belli (sinirh) bir seye yonelen ya tabiati icabi, ya
iradesiyle ya da zorla yonelir. Zorla olan da ya iradede ya da tabiat-
ta son bulur. Neye varirsa varsm istenen (matlib) budur.

Hareket edenin tabiati veya iradesi ya da zorlayicinin tabiati
veya iradesi, butln bunlar o tabiata veya iradeye sahip olan icin
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muikemmellik sayilan bir seye aittirler ve yine butin bunlar varlik
sahasina cikarken, ‘yok'u var edici bir kategoride fiiliyata (acfu-
ality) cikan seye aittir. Fiziksel olan fiziksel bir mikemmellik, ira-
di olan da, muhtemel veya gercek, iradi bir mikemmelliktir. Sinir-
I olan her hareket, ilk ilkesine izafe edildigi zaman, gercek veya
santlan bir iyilik olan herhangi bir mikemmellik i¢in olur. Daire-
sel hareket (ef-hafiz) de boyledir. Ucglinct kisma gelince, bu
imkansizdir. Clnkd irade mutlaka, var sayilan bir gayeye dogru
hareket eder. Tabiat da daima sinirh bir duruma dogru hareket
eder. ClUnku o, tesadifi (herhangi] bir nitelikten sonra yine tesa-
dufi [baska] bir nitelige dogru hareket ederse, baskalarindan ayn
olmayanin, bir nitelige dogru hareket etmesi, hareket etmemesin-
den daha iyi degildir. O hélde her hareket bir gayeye dogrudur.
Gayesiz hareket Uabes) uzak zihinsel muharrikin gayesine degil,
yakin iradi muharrikin gayesine dogru bir harekettir. Zira gayesiz
hareket eden, bu hareketinde bir gayeyi tahayyul eder ve bu ta-
hayylu cercevesinde, bu gayeye karsi, bir istek duyar. Eger ‘ga-
yesiz hareket'in Gabes) bir gayesi yoktur denirse, bu onun manti-
ki (akl?) bir gayesi yok demektir. Eliyle oynayanin yakin hareket
ettiricisi, elin kaslarini hareket ettirendir ve bu kuvve (potenti-
ality) sona erinceye kadar onu herhangi bir gayeye dogru hareket
ettirir, keza mantiki bir gaye icin degil, zevk duymak amaciyla
kullanilan hayal icin baska bir gayeye dogru hareket ettirir.

Hayali arzularin gerekleri tikel konularda belirli degildir; hafiza-
da da tam olarak sekillenmis degildir. Ne zaman zihin hafizaya m-
racaat ederse, yaptiginin amaci ve o fiili tekrar yapmasinin sebebi
ile karsilasir. Bu sebeplerden biri de ‘aliskanhktir. Clnki bir seye
alisan, hayal icin benzer veya karsit, ilgili herhangi bir sey olsun,
en kucguk bir hatirlatici yakaladigi zaman ona arzu duyar. Akil bun-
lan distinmeyip de duyularla veya hatirlama ile ilgili baska husus-
lara yonelir de, hafiza bu ikisi arasinda bazi seyleri kapabilirse,
zihnin onun sebebine rastlamasi imkansizlasu ve onun oyuna olan
ilgisi daha da artar.

IV. BOlUm
Sebeplerin ve Sonugiann Ozelliklerine Dair

vSebep, bir seyin varliginin kendisine bagl oldugu her seydir. An-
cak bu seyin varhgi sebebin varligina dahil degildir veya onun
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varhgi ile gerceklesmis degildir. Sebeplerin kimisi hazirlayici, Ki-
misi de zorunlu kilicidir. O halde her sebep bir sarttir. Sart ise ya
zorunlu kilicidir ya da degildir. O halde zorunlu kilici olmayan da,
ya varligr kabul edebilendir ya da degildir. Eger varligi kabul et-
meyen, varligi gerektiren bir sart veya ctiz de degilse, ona ihtiyac
yoktur. Tersine, her sebep, sebebin bir parcasini ya olusturur ya
da olusturmaz. EQer bir parcasi ise, ya tek basina varlhigi kendisi-
nin parcasi olana fiili (actuality) veren bir parcadir. Yahut da tek
basina varligi ona kuvveyi (potentialtiy) verir. Kuvveyi ona veren
de -yani bir seyin onunla bilkuvve oldugu ve seyin kuvvesini
kendinde bulduran- o seyin maddesi ve heyalasidir. Digeri yani
fiili veren ise onu zorunlu kilandir ki, zorunlu kilan sebeblerden-
dir ve suret (fonri) adi verilir. Sebep oldugu seyden bir parca de-
gilse, onun sebep olusu ya zatindan ayri ya da zatina ilisik olusu
dolayisiyla digerinin tesekkuli/yapist (kivami) icindir. Zatina ilis-
mek suretiyle olana mevz{ (dayanak) denir. Zatindan ayn olmak
suretiyle olan ise ya onun gayesi olmakla, ayn oldugu seyin var
olmasini saglar ya da boyle olmaz. Kendisinin gayesi oldugu icin,
ayn olanin varhg kendisine bagli olana ‘gaye (sebeb)’, kendisinin
gayesi olmayana da ‘fail (sebeb)’denilir. Bunlann ikisi de zorunlu
kilicidir. O hélde sebepler bestir; Madde, dayanak (mevzi), se-
kil/suret (form), fail ve gaye. Fakat madde ve dayanaktan her
biri, her ne kadar biri ctiz (parca) digeri ise parca olmamakla bir-
birinden aynlirlarsa da, bir seyin varligini kuvve (potantially) ola-
rak ihtiva etmekte ortaktirlar. Bu yuzden her ikisinin de tek bir
sey gibi kabul edilmesi gerekir ki, kendinde varlik olan da budur.
O halde sebepler dort olur: ‘Onda olan’, ‘Onunla olan’, ‘Ondan
olan’, ‘Onun igin olan’.

‘Sonradan meydana gelen’deki etken sebeb, her yonden sonra-
dan olmasi agisindan sonradan olanin (hadis) sebebi degildir. Ctin-
kil sonradan olan, yok iken var olmustur. Onun yok iken var olma-
si, bir failin etkisiyle degildir. Bu varlik, kendi disindaki bir seye
baglidir. Fakat o bizzat kendiliginden var degildir. Varlik baskasina
bagh olunca ve de varligm fiili olmayan bir illetten dolayi bir varli-
gin bulunmasi imkéansiz olduguna gore, -daha 6énce gorduginiz gi-
bi- kacinilmaz olarak ilk sebepte sona eren bir siraya gore, varlk
ile beraber olur.
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V. BOlum
Varlik ve Varligin Cevher ve Araz Diye Ayrilmasi

Varlik teskik'* yoluyla, varligi bir dayanakta (mevdi”~substratum)
olmayana yuklendigi gibi, varligi bir dayanakta olana da yuklenir.
“Bir dayanakta olmadan var olan” séziimtzden iki sey anlasilabilir;
Ya var olmus olan bir varhiktir (vuctd) ve bu varlik bir dayanakta
degildir; ya da bunun manasi: “Varligi bir dayanakta olmayan sey”
demektir. ikisi arasindaki fark sudur: Sen insanin, “varligi bir daya-
nakta olmayan” oldugunu bilirsin ama, onun kesinlikle “bir daya-
nakta olmayan” bir varlik oldugunu bilemeyebilirsin. Clnk{ senin,
yoklugu imkan dahilinde olan bir sey hakkinda da bu hukmu ver-
men mumkunddr. Bir seyin birinci manada “bir dayanakta olmayan
var” olmasi, seyin mahiyetine girmeyen seyin varliginin gerekli
sartlanndandir. Iste senin de 6grenmek istedigin budur. Ciinkii bu-
rada, dinyamizdaki varliklardan hicbirinin bizzat mahiyeti olma-
yan bir varliktan baska bir manési s6z konusu degildir. Bu ména
Uzerine bir de onun “bir dayanakta olmamasi” ilave edilmistir. O
halde bu méana cergevesinde [varlik] bir seyin cinsi olamaz. Cunkdi
mabhiyeti, kendinin var olmasi olan bir sey olsaydi, sonra bu varlik
da bir dayanakta olmasaydi o zaman, mahiyeti bakimindan varligi
kendisinin mahiyetinden ibaret olmayan diger seyleri i¢ine almaz;
ne onun ne de baska bir seyin cinsi de olamazdi.

Ikinci manaya gelince: Ancak bu sekilde var oldugu zaman varli-
g1 olan seydir. Bu da cevher kategorisidir. Cevherin gercek manasi-
ni anladigin zaman [ona bu manayi] yiklemen mimkdin degildir,
fakat diger manay yiklememen mumkundur.

Bir dayanakta olan seyler i¢in s6z konusu olan varliga gelince:
Bundan da yine iki sey anlasilir: iki manadan birine gére onun cins
olmadigi aciktir. Sadece, hir dayanakta olmayan varliktan anlasi-
lan, diger ména ile ayni paralelde olan ikinci manada teskik sz
konusudur. Bu mana, ilintiler icin de cins degildir, deriz. Cunki ilin-
tilerin mahiyetine dahil degildir, aksi halde beyazin beyaz olarak
tasavvur edilmesi onun bir dayanakta olduguna dair tasavvuru da
icermesi icindir. Nicelikte de durum bdyledir. Zira varlik bir daya-
nakta olunca ya tabiatiyla dayanaginin varligi ile beraber ya da on-

Teskik icin bkz. “Mantik” bolima.
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dan sonra olur. Bir dayanakta olmayanin varliginin ise bir daya-
naktaki seyin varlhigi gibi veya ondan sonra olmasi gerekmez. Bu
nedenle zat ve tanim olarak varlik ondan 6ncedir. Bu dncelik var-
lik acisindandir. Bunun ménasi ise daha dnce isaret edildigi gibi su-
dur: Burada, ikinin tg¢ten dnce olmasi gibi, onda bir ortaklik s6z
konusudur. Bu ise sayilabilirlik (el-*adediyye) acisindan degil, varlik
bakimindandir. Bu ylzden sayidan anlasilan mana acisindan degil
varliktan anlasilan mana bakimmdan oncedir. Varlik ikisi arasinda
esit olamaz.

Bir dayanakta olan varliklardan kimisi bir dayanakta sabittir,
kimisinin varligi ise istikrarsizdir. Bunlar icerisinde varliga en la-
yik olani bir dayanakta sabit olanlardir. Ote yandan, bir dayanak-
ta olan varliklarin bazisi sadece ve bizzat o dayanaga aittir; bazi-
sI da sadece baskasinin varligi acisindan dayanaga aittir. Diger
bazilari ise kendi disindakilere nispetle bizzat dayanaga aittir ve
kendi disindaki ayni diuzeyde olan varliklarin varhgi ile ayni de-
gildir. Bunlardan varhiga en layik olani, dayanaginda sabit olani-
dir. Diger ikisinden varliga en az layik olani ise, kendi disindaki-
lerin varh@i icin olanidir. Uclincti ise ortada olandir. Birincisine
ornek, beyaz; ikincisine érnek, kardeslik; tc¢lnclstne 6rnek ise
oguldur. Ayni sekilde, kendinde sabit olanlann en zayifi, kendisi-
nin, nisbi olmasi sebebiyle olandir; ‘konum’ gibi. Kendi disindaki-
lerle karsilastirilmalari (kiyas) sebebiyle var olanlarin en zayifi
ise, hiikm baskasina kiyasla verilendir. Bunun 6rnegi ‘en kucuk™
ve en buyuktir. Uglinctiniin en zayif olani ise, sabit olmayana ki-
yasla olamdir. “Zaman’ kategorisi gibi.

Seylerin her varligl ya zorunludur ya da zorunlu olmayandir. Zo-
runlu, ‘sey’in daimi olan varligidir. Bitiin bunlar da ya kendisinden;
dolay! ya da baskasi vasitasiyla ona aittir

Varligi kendi 6zii icin zorunlu olan her seyin, varliginin baskasin-
dan dolayi zorunlu olmasi imkasizdir veya bunun aksi olarak varli-»
g1, (zatindan-6ziinden) dolayi zorunlu olmayan her seyin mahiyeti
sartsiz kabul edilirse, onlann varhgi zorunlu olamaz. Aksi taktirde!
(zati-0zi) itibanyla varhigr zorunlu olur, mimteni (olanaksiz) olmaz
ve kendi 6ziinde (zat) varhgi imkénsiz olur ve boylece varligi kendj
dismdan dahi olsa yine de var olamaz. O héalde varlhigi kendindenj
olan, sebebi imkansiz olmamak ve zorunlu olmak sarti ile miimkiin-J
dir. illeti, sart olmaksizin olan varhi ise, illeti sart olanin varhgin-a
dan baskadir. Bunlardan biri ile mimkun, digeri ile zorunlu olur.
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Zaman bakimmdan degil, varlik bakimindan, varhgi kendi dism-
dakilerle beraber olan her seyin 6zl (zat) bizzat ve baskas! sarti
ile olmaksizin zorunlu degil ise, o halde onun 6zi (zat) bizzat
mumkundur.

Ozsel tanimin bolumleri gibi manevi; ya da madde ve suret
(fomi) gibi tesekkul ettirici, olusturucu; ‘on’ve ¢ arsin boyunda’
gibi niceliksel olan her cuziin varhgi ctzindn sarti ile, cliziu de bas-
kasi sarti ile ise, o bizzat zorunlu varlik olamaz.

Bizzat varligt mimkin olanin varligi, varligr bakimindan; ya ken-
di 6zlndendir (zat), ya baskasindan, ya da ne kendi 6zinden (za-
tmdan) ne de baskasindandir. Ne kendi 6ztinden, ne de baskasm-
dan dolayi varligi olmayanm varhgi yoktur. Varligi, kendi 6ziyle
mamkin olanin da kendi 6ziinden gelen bir varligi yoktur, yoksa,
6zl kendigilinden zorunlu olurdu. O halde varhigi baskasindandir.
Varligi baskasindan olan ile varhgi kendinden olan birbirinden
farkhdir. Cunkl kendinden var olanin varhigi baskasina ilintili (mu-
daf) degildir, baskasindan olanin varhgi ise ilintilidir. Baskasindan
olan varligi mimkdin ise, yine zorunlu olamaz. Baskasindan olanin
varhiginin hasil olabilmesi icin bir baskasina ihtiya¢ vardir -bu da
sonsuza kadar zincirleme devam eder-. Bunun dogru olamayacagi-
ni ise, ‘illetler’ bélimunde acgiklayacagiz.

O halde varliginin baskasindan olmasmin zorunlu olmasi gerekir,
bu da zincirlemeyi (teselsil) gerekli kilar. O zaman baskasindan
olan varhligi, var oldugu taktirde zorunlu olur. O halde kendi 6zin-
de mumkin olan, baskasindan dolayi zorunlu olmadikc¢a var ola-
maz. Baskasiyla zorunlu olunca da, varligl, o baskasmdan dolayi
Ve kendisi icin zorunlu olur. Dolayisiyla kendisi itibanyla mimkaun,
baskasi itibariyla zorunlu olur.

Dis diinyadaki varliklarda ortak olan bir bitin ve birlik (véahid)
olmasi agisindan tiimelin hicbir varligr yoktur. Aksi taktirde bir tek
insanligin bizzat kendisi, zitlarla birlesmis olurdu. Zitlann birlesme-
si ise, iliskinin birliginden (vahdetul-Ftibar) dolayi degil, dayanagm
birliginden dolayr imkansizdir. Clnki zitlann bir araya gelmesi
mimkin olsaydi, bir seyin, o ikisinden biri ile beraber olmasi, ikin-
ci ile beraber olmasindan farkli olurdu. Siyah olmasi agisindan bir
renk, beyaz olmasi acgisindan onunla biraraya gelemez, aksine bu
durumun ortadan kalkmasi suretiyle birbirinden ayrilirlar, bu yz-
den biraraya gelmeleri imké&nsizdir. Clnkd ‘bir’in, baska bir seyle
degil de bu ikisiyle nitelendirilmesi mimkin degildir. Bizzat, bir



88 Risaleler

hayvan nasil olur da hem iki ayakli, hem de iki ayakli olmayan ola-
rak dustnulebilir, keza sayi olarak [her biri] tek bir birlik olan iki
birlik de nasil bizzat Dir’ olabilir.

Ozsel tanimin varhiginin, zihinde olmasi acisindan, sayisal olarak
bir olan ve zihin disindaki pek ¢ok seyle bircok iliskileri bulunan,
akilla algilanabilen (ma”kdl) bir mana olarak zihinde bulunmasi
onun bu pek ¢cok seyden sadece bazilanna daha uygun (mutabik)
olmasi demek degildir. Uygunlugun (mutabaka) manasi ise sudur:
Sayet onun kendisi herhangi bir maddede olursa, bu tikel veya on-
dan (madde) herhangi birinin digerinden daha 6nce akla gelmesi-
nin insanda bu etkiyi yapmasidir. Bu 0zellik (tabTa) dis diinyada ve
cok bulunursa, bu ¢okluktan her birinden biri degil digeri var oldu-
gu taktirde, ya onun varhigi icin bu yokluk séz konusu olur ya da
olmaz. Eger bu 6zellikten dolay! ise, onlardan her birinin kendin-
den baska [bir sey] olmasi ve her bir sahista coklugun bulunmasi
gerekirdi. Clnkl o, sadece insan oldugu igin ¢coktur. O halde ¢ok-
luk ona bir sebepten dolayi ilinti olur. Eger bu ¢okluktan her biri, o
Ozellik olsaydi ve tek bir mané olsaydi veya biri digerini gerektir-
seydi, bu 6zellik o0 mananin ta kendisi olurdu. Bu man4, cinste en
aciktir. Cunkd cinse ait mananin bilfiil hasil olmasi, ancak tur
(nevO oldugu zaman mumkdnddr. Tir olmasi ise sadece 6ziine
(z&O ait olmayan bir fazlahgin bitismesinden dolayidir ve bu fazla-
lik, varlik veya yokluga ait artik (zaid) bir sarttir. Cinsteki bu fazla-
ligin sarti, uzak cinsin mahiyetine dahil olmamasidir. Yoksa onlara
[mahiyettel ortak olurdu. Halbuki ona artik (za&1d) olmasi gerekir.
Evet, bazen onun varligini sinirlandirmada dahil olabilir. Bil ki ayi-
nm, cinsin 6zelliginin (tabld) mahiyetine girmez, fakat, turlerden
birinin varhigina girer.

O héalde nitelik, kelime veya mana bakimindan parcalanabilen
her seyin varligi kendinden zorunlu degildir, demek dogru olur.
Eger varligi baska bir seye esitse, varligi kendinden zorunlu degil-
dir. O halde her cisim ile onun maddesi ve suretinin varhgi kendin-
den zorunlu degil, kendinden mimkindir. Dolayisiyla baskasi va-
sitasi ile zorunlu olur ve daha 6nce dedigimiz gibi -cisim olmayan,
cisimde de olmayan bir ilk ilkeye varir ki- bu, varligi kendinden
zorunlu olandir (vadbul-vucdd biz-za0O.

Zorunlu varligin manasinin bircok varliga ait bir kategori (ma-
ko1) olmasi mumkin degildir. Cinkd bu varliklar, ayirimlar
[fasl*differential] ile veya ayirimlar olmaksizin birbirinden farkl
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olurlar. Eger birbirlerinden farkli olmalari ayirim ile olursa; ya
varliginin zorunlu olusunun hakikati bu ayrimlar olmaksizin ken-
dinden zorunlu bir hakikat olur ya da olmaz. Eger ayinmlar vasi-
tastyla hakikatinin varligi zorunlu olursa, ayrimlar uzak cinsin
manasinin (el-ma'na ~cinsi) mahiyetine dahil olmus olur. Halbuki
bunun imkansiz oldugunu aciklamistik. Eger bu mahiyete dahil
degil ise, varliginin zorunlulugu bu ayrimlar olmaksizin varhgi
kendigilinden olanin zorunlulugu gibi olur. Eger aynmlar olmazsa
o taktirde ya varhiginin zorunlulugu var olmus olur ya da olmaz.
Eger var ise ve ¢ok ise, ¢coklugu bu ayrimlarla degil, baska ayrim-
larla olmus olur ki, bu bir celiskidir (hulf). Eger tek olup da sonra
bu aynmlar ile bélirimisse, bu aynmlar ona ilinti olur ve bdélin-
mesi de aynmlarla degil bu ilintilerle olmus olur. Halbuki ayrimlar
ile bolinmdastd. Bu ise bir celiskidir. Fakat birbirlerinden farkli
oluslari, ayinmlarla degil de ilintilerle ise, bu sekilde olan her bir
seyin bizzat bir sebepten dolayi oldugunu sdylemistik. Her zo-
runlu varhik bizzat bir sebepten dolayi olandir. Halbuki, demistik
ki, kendinden zorunlu varliktan hicbir seyin varligi, bir sebepten
dolayr olamaz. O halde zorunlu varlik birden ¢ok varhiga bir ka-
tegori olamaz. Zorunlu varlik olusu sadece onun kendisine ait
olusu demektir. O hélde kendinden zorunlu varlik her yénden
varligr zorunlu olandir. Clnku o hicbir sekilde bdlinemez, onun
parcasi ve cinsi de yoktur. Cinsi olmayinca ayrimi da olamaz.
Cunkd varhiginin mahiyeti, yani varlik, ona varligin ilinti oldugu
bir mahiyet degildir. Onun cinsi de yoktur, zira ne ona, ne de
onun disindakilere “Bu nedir?” sorusu soruldugunda, hichir sey
cevap olarak verilemez. Cunkd onun cinsi ve ayrimi olmadigin-
dan, onun 6zsel tanimi da yoktur. Onun dayanag! olmadigindan,
zidd1 da yoktur. Turd olmadigi icin ise, benzeri ve esi yoktur.
Cunkt o her yonden varligr zorunlu olandir ve onun icin degisme
s6z konusu degildir.

O (her seyi bilen) alim’dir fakat o mahiyetler kendisinde toplan-
digi icin degil, onlann ilkesi, (mebde) oldugu icindir. Mahiyetlerin
varligl ise ondan (sudur edip) tasar. Onun zatinin varhg akil ile al-
gtlanir (ma™kal)- Cunki o bir ilkedir. Onun zatinin varhiginin akil ile
algtlanabilir (ma”kil) olmasi, zatinin madde ve maddeye ilisen
Ozelliklerden soyutlanmis olmasindandir. Zira madde ve maddeye
ilisen 6zellikler, var olani akil ile algilanan degil, duyularla algilana-
bilen [bir sey] yapar.



90 Risaleler

O, yine ayni sebepten dolayi zatiyla kadirdir. Clnkl o bir ilkedir.
Keldinden kaynaklanan butin varliklan bilir. Bir seyin hakikatini
tasavvur etmek, eger bu hakikatin varhgi i¢in, bu tasavvurun ken-
dinden baska bir seye ihtiyaci yoksa, bu bilgi bizzat kudret olur.
Fakat, bu tasavvurun kendisi zorunlu kilici degilse, bu bilgi kudret
olmaz.

O™nda cokluk da yoktur. Aksine varliklar, tek bir yonden ondan
var olurlar. Boyle olunca, onun her seyin glzel ve tercih edilmis
olan ddzenini bilmesi, iste bu, ikilik ve baskalik olmaksizin kadir
olmasidir.

Bu sifatlar, zatinin izafetlerle beraber ele alinmasi itibariyla ona
aittir. Fakat zati -6grendigin gibi- haller ve sifatlardan dolayi ¢ok-
luk olarak nitelendirilemez. O nun birgok izafeti (sifa) ve bircok
olumsuz sifati (sullb) olmasi, her izafete ve her olumsuz sifata uy-
gun bir ismi olmasi imkansiz degildir. O’na kudretlidir’ denildigin-
de, o, varliklarin ondan var olmasinin, 6zel degil, genel imkan ile
dogru olmasi itibanyla beraber ele alindigi zattir. Binaenaleyh, on-
dan olan her sey var oldugu zaman, zorunluluk ile olur. Clnkd
kendinden zorunlu varlik, her yonden zorunlu olan varhktir. ‘Bir’
dendigi zaman, bununla benzeri olmayan veya kendisinin bir par-
¢asl bulunmayan bir varlik kastedilir. Bu isim ise ona, olumsuzluk
yoninde verilmistir. ‘Hak’tir denildiginde de, onun varlhiginin sona
ermedigi ve varhginm inanildigi gibi oldugu kastedilir. ‘Diridir’
(hayy) denildiginde, onun bozulup yok olmaya (feséad) maruz kal-
mayan- bununla birlikte akdla algilanabilen lay (stii] alem ile olan
ilgisini de muhafaza eden- bir varlik kastedilir. ‘Sirf iyilik (hayr
mahdy denildiginde, O’nun, varliginin milkemmel olup, kuvve'den
ve noksanliktan uzak oldugu kastedilir. Zira herhangi bir seyin ko-
tl olmasi, onun kendine has olan eksikligi demektir. O’na ‘iyi’ de
denilir. Clnkd her seye iyi olma 6zelligini veren O’dur. Zira o, biz-
zat ve birlesme ile fayda; ilinti ve ayrilma ile de zarar verir. Birles-
me ile, onun etkisinin erismesini, ayrilma ile de tesirinin erismeme-
sini kastediyoruz. Mukemmel ve algilanabilen her sey ile algilayan
bir lezzet-duyuyorsa, iste lezzet budur, ki, o da uygun olanlann
(mulaim) algilanmasindan ibarettir. Uygun (mulaim) olan bir seye
nispetle Gstlin olandir. Tad alma esnasindaki tatli, gérme esnasin-
daki 1sik, stiphe anindaki nefse hakimiyet, hayal etme esnasindaki
rahatlik ve gevseme, ezberleme esnasindaki hatirlama gibi. Ancak
butiin bunlardaki algilama eksiktir. insan ruhunun (en-nefsuh-na-
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tika) algilamasi ise Gsttin bir algilamadir. Burada s6zl edilen algila-
malann varliklan eksiktir. Insan ruhunun, batiin varitklann tamam-
layaasi, hatta baslangici (el-mubtedO olan ilk gercegi (el-itakkuf-
evvel) -ki sirfiyilik de Odur- idrak etmesi en blylk zevktir. Eger
nefislerimiz bundan zevk almiyorsa veya az bir zevk aliyorsa, bu,
hastaliklar mesabesinde olan, bedenin mesguliyetleri veya ne tatli-
dan bir zevk alan ne de nefret edebilen hasta kimseler gibi nefsin
tabiatta (yaratilis) gark olmasinin sebep oldugu ilgi uzakhgi yizin-
dendir. Bu engeller ortadan kalkinca tatlidan zevk almak veya aci-
dan sikintt duymak da mimkdn olur. Boyle biri, ne aci ne de zevk
duymayan uyusmus kimseye de benzer. Yahut pofimus” denen ve
achga maruz kalan birine de benzer ki, béyle bir kimse a¢ oldugu
halde achgin iztirabini hissetmez. Ama engel ortadan kalkarsa, sid-
detli bir aclik hisseder. iste insan ruhunun, kendi mikemmelligini
tefekkir ederek,.kendi 6zint elem verici seylerden anndirmasi da
boyledir. Zira her bir kuvve’nin, kendisine mahsus fiilini kaybetme-
si -sayet kaybettigini biliyorsa- o kuvveye aci veren seyleri olustu-
rur. Fakat bu kaybm veya -tatlinin aksi olan bir seyi tatmaktan do-
gan acidan etkilenme gibi- gercege aykin bir seyin varliginin aasi-
ni duymaya® engel olan insanm bedenidir. Insan viicudu ortadan
kalkinca, bulamn lezzeti, kaybedenin de acisi 6yle artar ki, tatlhidan
alinan lezzet veya acinin verdigi elem duygusu ile dahi mukayese
edilemez. Iste mutluluk, bu adilik ve bayagiliklardan tamamen kur-
tulmak ve bakislan sadece ‘ilk hakikat’in yuceligine cevirerek,
O’nu aklen dusunip incelemekten ve timelin bir sureti (form) in-
sanin ruhunda tesekkdil etsin ve bdylece, o sureti (form) distnstn
diye, timele kendi agisindan bakmaktan ibarettir. Bu durumda
olan, gercek olan Dir’in zatini, aklen, kesintisiz ve araliksiz olarak
muisahade eder.
Litfuyla, kendisine giden yolu bize kolaylastiran Allahtr.

5 er-Razi, bu esere yazdi§i serhte bu kelime ile ilgili olarak séyle der: “Bu, kelime
midesinin, agzinin mizaci bozuldugu icin hicbir suretle aglik hissetmeyen mana-
sina gelir.”

9 Yani, hayr-1 mahz (sirfiyilik) olan ilk ilkeyi dusinmekten zevk alanin.



lIl. METAFIZIK (ILAHIYAT)

l. Bolim
Felsefe ve Bolumleri

Felsefe, cesitli konulari kavramsallastirarak (tasavvuf), teorik ve
pratik gerceklere beser gicinln yettigi nispette ulasmakla
(tasdik) insan ruhunun (nefs) olgunlasmasidir, 6grenmek zoRinda
olup da uygulamamiz gerekmeyen teorik konulan inceleyen felse-
fe dalina teorik felsefe (nazari felsefe) denir. Diger taraftan hem
ogrenmemiz hem de uygulamamiz gereken pratik konulari iceren
felsefe dalina ise pratik felsefe (ameli felsefe) denir. Bu iki felsefe
dalindan her biri kendi arasinda uce aynlir: 1. Siyaset felsefesi
(hikme medeniyye); 2. Aile felsefesi (hikme menziliyye); 3. Ahlak
felsefesi (hikme hulkiyye). Bu (¢ felsefe de ilahi seriattan kaynak-
lanir ve onlann [erisilebilecek] en son (kemalat) sinirlari Ilahi seri-
at tarafindan belirlenir. Fakat serl [hikiumlerden] sonra pratik ko-
nulara ait kurallann bilinmesi ve bunlarin belli 6zel durumlara
(ctziyyat) uygulanmasiyla, insanin teorik yetileri (el-kuvve en-
na?ariyye) bu felsefede etkili olur.

Siyaset felsefesinin yaran, insan tirintn devami ve kisisel hayat
icin faydali olan konularda yardimlasabilmeleri icin, fertler arasin-
daki isbirliginin niteligini 6grenmektir.

Aile felsefesinin yaran ise, insanin, aile idaresini saglayabilmesi
icin, yalnizca ev halki arasinda olmasi gereken isbirligini 6gren-
mektir. Ailedeki isbirligi kan ile koca, anne-baba ile ¢cocuklar ve
efendi ile hizmetciler arasindaki iliskilerden ibarettir.

Ahlak felsefesinin yararina gelince; bu da faziletleri ve ruhun bu
faziletlerle arinmasi icin elde edilme yollarmi 6grenmek, ayrica ko-
tilukleri ve ruha bu koétaliklerin bulasmamasi icin onlardan ko-
runma yollanni 6grenmektir.

Teorik felsefeye gelince; o da l¢ bélimdur: 1. Hareket ve degis-
meyi inceleyen felsefe, ki bu, fizik [yani] hikme tabiHyye olarak ad-
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landinlir. 2. Her ne kadar varhgi degisme ile bagimh ise de, mahi-
yeti icabi zihnin degismeden soyutlandigi konulan inceleyen felse-
fe, ki buna matematik (hikme riyacliyye) denir. 3. Varhgi degismeye
gerek duymayan ve hicbhir zaman degismeye ugramayani inceleyen
felsefe -eger degisime ugrarsa bu, onun, varliginin gergeklesmesi
Icin bizzat degismeye ihtiyaci oldugundan degil; tamamen ilintisel
(bif-amd) bir degisimden ibarettir-, ki bu felsefe dalina da ‘ilk fel-
sefe’ (el-feisefetul-evveliyye) denir. Ilahiyat ise onun bir bolimii-
dir ve buna Allah bilgisi (ma”rifetut-rubbiyye) de denir.

Teorik felsefenin bu béliimlerinin ilkeleri, isaret yoluyla ilahi din
sahiplerinden [peygamberlerden] elde edilir, bunlarin mikemmel
olarak elde edilmesi, ispat yoluyla akil yetisi tarafindan gerceklesti-
rilir. Her kime bu iki felsefe [teorik ve pratik] ile ruh olgunlugu ve-
rilir ve o da bu iki felsefeden birine [pratik felsefeye] gore davra-
nislarini diizeltirse, ona mutlaka en bayuk iyilik verilmis demektir,

1. BOlum
Tabiat Felsefesine Giris

Birtakim konular ve varliklarla ilgilenen tikeller biliminden (el~
Aulim ef-cuziyye) herhangi birini 6grenmek isteyen, ilk 6nce bu
bilim dali disinda ispatlanmis olan ve dnceden belirlenen esaslar
cercevesinde, bu ilimde kullaniimak tzere birtakim ilke ve esaslan
kabullenmekle ise baslar. iste tabiat felsefesi de bdyle bir tikeller
bilimidir ve kendine has birtakim esaslan vardir. Biz bunlan [bura-
da] tek tek sayip, ispatini ise ilk felsefeye [metafizik] birakacagiz.
Tabiattaki her cismin bizzat kendisi iki seyden (cuz) olusur: Bi-
rincisine madde veya heydla denir ki, ahsap kanepe icin agac ne
ise, cisim i¢cin de madde veya hey(la odur. Digerine ise sekil, bi-
¢cim (sdra) denir ki, kanepe icin onun bi¢imi ne ise, cisim i¢in de
bicim odur. Her cisim sonradan var olandir (hadis) veya degisen-
dir. Onun icin bu 6zelliginden dolay! her cisim, kendinden 6nce
gelen bir yokluga muhtactir. Oyle ki, sayet bu yokluk olmasaydi, o
zaman o cismin varhgi baslangicsiz (ezel?) olurdu. Diger taraftan
her cisim hareket eder. Cisimlerin haketleri ise ya distan gelen bir
sebeple olur ki, bu tur harekete zorlayici hareket’ (harake kasriy-
ye) denir veya cismin kendisinde olan bir sebeple olur.* Clnki ci-

 lleride de goriilecedi gibi Ibn SindYya gore, sebepleri acisindan hareketleri ikiye
aylrmak mumkuinddr; bunlardan birincisine Ibn Sing, ‘zorlayici hareket' (harake
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sim kendi kendine hareket edemez. [Cismin kendisinde olan] se-
bep, onu belli bir yonde ve zorlayici bir sekilde hareket ettirirse,
ona ‘tabiat’ denir. Ama degisik sekillerde, irade ile veya iradesi ol-
madan hareket ettirirse ya da belli bir yénde ve irade ile hareket
ettirirse, buna ‘ruh’ (nefs) denir.

Variiklann sebepleri dorde ayrilir; 1. Hareketin kaynagi: Evi ya-
pan usta gibi; 2. Madde: Evin yapilmasmda kullanilan kereste, harg
vs. gibi; 3. Bicim: Yapilan evin sekli gibi; 4. Amag: Evin yapiima ga-
yesi olan ‘oturma’ gibi. Bu dort sebepten her biri ya yakin sebeptir
ya da uzak sebeptir. Aynca bunlar ya genel ya da 6zel sebeplerdir.
Yine bunlar ya bilkuvve ya da bilfiil sebep olurlar ve yine bunlar ya
ozsel (bil-haklka) ya da ilintisel olarak sebep olurlar. Tabiat, icinde
bulundugu bir seyin hareketinin ve o seyin duraganhginm ilkesi ol-
dugundan, ilintisel degil, 6zsel bir sebeptir. Hareket, bilkuvve olma-
si acisindan bilkuvve olan bir seyin ilk olgunlugudur (kemal evvel).
Bu ise bir seyin, daha dnce olmadigi ve daha sonra da olmayacagi
bir durum tzere olmasidir. Bu durumun nitelik, nicelik ya da mekan
kategorilerinden birinde olmasi, sonucu degistirmez. Mesela daha
once veya daha sonra icinde bulunmadigi bir mekanda, belli bir ko-
numda olan ve tumelligi mekanim terk etmeyen bir sey gibi.

Bir nicelikten diger bir nicelige olan hareket, artma yénlnde
olursa buna ‘bliyume’ (numuvv) veya ‘genisleme’ (tahalhdl)] azal-
ma yoninde olursa buna da *kiculme’veya ‘yogunlasma’ (teka-
suf) denir. Gergek genisleme (et-tahathGlui-haklki), disaridan ken-
disine bir ilave yapilmaksizin veya herhangi bir aralik meydana
getirmeksizin maddenin hacminin blylimesidir. Yogunlasma ise,
bunun tersidir.

Bir nitelikten diger birine olan harekete de ‘degisme’ (istihaie)
denir: siyahlasma veya beyazlasma gibi. Bir yerden diger bir yere
olan harekete ise ‘tasinma’ (nukle) denir. Cisim, ayni mekanda
kaldigi halde bir konumdan diger bir konuma hareket ederse, bu
kendi ekseni etrafinda donme gibidir.® [ki bu harekete de ‘dairesel
hareket’ denir].

kasriyye) demektedir; ikincisine ise ‘tabii hareket’ demektir. Bu durumda zorla
yicl hareket, sebebi dista olan hareket olup bir tir zorunlu olarak meydana ge-
len harekettir. Tabii hareket ise sebebi, tabiati dolayisiyla, hareket eden seyin
icinde olan hareketlerdir ki istekle yapilan davranislar da bu tir harekete girer.
2 Aristo’nun hareket ve degisme anlayisina gére konum kategorisinde hareket
yoktur. Dolayisiyla sadece, cevher, nitelik, nicelik ve mekan kategorilerinde ha-
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Her hareket, hareket eden cisimdeki bir hareket ettirici [sebep-
ten! kaynaklanir. Bu durumda, cisimdeki [sebep] acisindan olan
‘hareket etme’dir (tahairuk); [sebebin etkisi] acisindan olan ise
‘hareket ettirme’dir (tahrik). Her hareket ettiren [sebep] ise, ya ci-
simde bulunan bir gigtur (kuvve) ya da cismin disinda bulunan
bir seydir ki, bu seyin bizzat kendisinin hareket etmesi ile cisim
harekete gecer; dokunma ile harekete gecirme gibi. Birbirini hare-
kete geciren hareket halindeki cisimlerin zincirleme birbirlerini
sonsuza kadar takip etmeleri imkansiz oldugu icin, evrensel du-
zendeki (fi kalli tertib) bitin hareket eden ve ettirenler, kendisi
hareket etmeyen bir hareket ettiricide son bulurlar.

1. Bolum
Boyutlarin Sonlu Oluslan

Ne boslukta, ne de dolulukta herhangi bir cismin veya boyutun ya
da varhklann sayilannin sonsuz olarak bilfiil var olmasi mimkin
degildir. Clnkl sonsuz olan her seyin kendi i¢inde, bir sinir var say-
mak mumkdnddr. Ancak bazi yonlerden, bundan daha uzak diger
bir sinir var saymak da mimkunddr. Simdi bu iki sinirdan gecerek
sonsuza kadar uzanan bir boyut disdnursek; bunun ikinci sinirdan
gecen kismim, zihnimizde birincisinden gecen kismi ile ¢akistirdigi-
mizda, ya ona paralel bir duruma gelir ya da her iki boyut birbirine
esit olur ve biri digerinden uzun olmaz, yahut olabilir de. Bir seyle
cakistinidigmda ondan uzun olmayan her seyin ondan ne uzun ol-
dugu ne de kisa oldugu distnulebilir. Bu durumda ikinci sinirdan
baslayan boyuta esit olan her boyut, birinci sinirdan baslayan boyu-
ta esit olandan daha kisa olur. Boyle olunca esit olan boyut [digerin-
den] kisa olmus olur. Bu ise, bir geliskidir. [CUnkU esit olan iki sey-
den biri, digerinden kisa kabul edilmis olur]. Sayet esit olan boyutun
digerinden daha uzun oldugu disuntlurse, uzun gelen kisim sonlu

reket olabilir. Halbuki burada géruldigi gibi ibn Sinaya gore, konum kategori-
sinde de hareket vardir ve bu, mekan icindeki hareketten farklidir. Gercekten
de mekan icindeki harekette bir yerden diger bir yere tasinma s6z konusudur.
Ancak bunun aksine konumdaki hareketle cisim arasinda bir tasinma ve mekan
(yer) degistirme s6z konusu olmamasina ragmen yine de hareket vardir, ki bu
hareket ancak dairesel olabilir. Yani cisim agisindan yer degisme yoktur, ancak
hareket agisindan cismin konumunda bir degisme vardir. O halde ibn Sindya
gore, dairesel hareket mekanda degil konumda bir harekettir.
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oldugundan boyutun timu sonlu olur. O hélde boslukta ve doluluk-
ta sonsuz bir boyut oldugunu var saymak mumkdn degildir.

Kendi 0Ozellikleri icabi bir siralanmaya tabi olan sayilann sirasi da
bu sekilde acgiklanabilir. Ancak sonsuz olan seyler yokluktadirlar ve
sadece bilkuvve var olabilirler; bilfiil var olduklannda ise sonlu olur-
lar. EGer boslukta veya dolulukta smirsiz bir boyut olsaydi, o0 zaman
dairesel hareket olmazdi. Bunu soOyle ispatlayabiliriz: (Dairesel bir
hareketin] merkezinden cevresine bir ¢izgi ¢izdigimizi disiunelim;
bu ¢izgi, diyelim ki bir yonden dairenin disina ¢ikip sonsuz boyutta
oldugu var sayilan baska bir ¢izgi ile bir noktada kesissin. Bu du-
rumda daire dondigu zaman kesisme noktasi ile ayni dogrultuda
olan bu nokta, baska yone dogru hareket etmis olacagi i¢in sapma
yapar. Boylece bu c¢izginin herhangi bir kismi ile ayni dogrultuda
olan merkez, daha sonra o c¢izginin herhangi bir kismi ile ayni dog-
rultuda olmamis olur ve sonra [dairesel hareket sebebiyle] tekrar ay-
ni dogrultuya gelir. Ancak [sonsuz boyut lzerindeki] bu cizgide,
merkezden ¢ikan dogrunun kesmesiyle olusan ve] merkezle ayni
dogrultuda olan bir ilk bir de son [iki] noktanm daha olmasi zorunlu-
dur. Halbuki bu sonsuz cizgi Gzerinde hangi noktayi var sayarsak
sayalim, bu nokta disinda merkezle birlestirebilecegimiz baska bir
noktanm bulundugunu goruriz. Boylece bu nokta kesisme noktasi-
na vannca, ilk defa ayni dogrultuda bulunmadan 6nce de, son defa
ayni dogrultuda bulunduktan sonra da, [merkezle] aym dogrultuda
bulunmus olur ki bu, bir celiskidir. Halbuki dairesel hareketlerin
varligi kesindir; sonsuz boyutlarin varligi ise imkansizdir. O halde
boyutlar da yonler de sinirli olduguna goére, alem de sinirhidir de-
mektir. Alemin bir disi yoktur: onun bir disi olmaymca, disinda da
ona ait bir sey olamaz. Yce Yaraicinin ve meleklerden olan ruha-
nilerin varligi ise mekandan, icte veya dista olmaktan miinezzehtir.

IV. Bolim
Yon (el~Cihe(0)

Her yon, bir sinir ve sondur (§aye). Bir yoniin sonsuza kadar gitme-
si imkansizdir. Clnkd sonsuz bir boyut yoktur. O halde bir seye isa-
ret edilemiyorsa, o sey yok demektir; isaret edilebiliyorsa bu bir si-
nirdir ve onun 6tesi yoktur. Herhangi bir yonde bir sinir belirlene-
mezse, o zaman varliklarin yonlerinden de s6z edilemez. Ylksek-
lik, alcaklik ve benzeri yonlerin belli sinirlari vardir ve simrlannin
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bosluk ya da doluluk olmasi kaginilmazdir. ileride gérecegimiz gibi
bu sinirlar bosluk olamaz [¢lnki bosluk yoktur]; o halde doluluk bu
yonlerin sinirlandir. Bir yonu, ondan 6nce gelen baska bir yon sinir-
layamaz. Eger yonler sinirlayici olsalardi, o zaman tek bir cismin,
hem en yakin hem de en uzak simrli iki noktasi olurdu. O héalde si-
nirlayici yonlere gerek duyan cisimler, kendilerinden dnce bu cismin
varligina gerek duyarlar. Aynca bu cismin bir yonintn diger yonu-
ne tercihi s6z konusu olmaksizin -¢tink( tabii olarak onun yonleri
(cevanibuh) farkli degildir- bu cisimlerin o cisme olan uzaklik ve-
ya yakinliklan bakimindan yonlerinin farkli olmasma da gerek du-
yarlar. O halde yonin ispati konusunda onun durumunun, bir mer-
kez veya cevrenin durumu gibi olmasi gerekir. Ancak merkez ya-
kinligi sinirlarsa da uzakhgi sinirlayamaz. Clnki tek bir merkez, ce-
sitli boyutlardaki daireler icin merkez olabilir. O halde, bu cismin
durumunun, cevre gibi olmasi gerekir. Clnku tek bir cevre, kendisi-
ne olan yakinlig gibi kendisine olan uzakhigr da belirler. iste bu be-
lirli tek bir merkezdir. Oyle ise bu cismin konumunun da (yad) de-
gismemesi gerekir; sayet konumunu degistirecek olursa, kendi yapi-
sI icabl veya baska bir sebepten dolay! tekrar eski konumuna ddén-
dugu zaman gerek duyacagi yonu belirleyecek baska bir cisme ge-
rek duyar. O halde bu cisim icin gerek tabii, gerekse zorlayici* diiz
bir harekette bir ilke s6z konusu olamaz. Dlz hareket eden cisimler
ise yonlere gerek duyarlar ve bunlann yonleri bu cisme olan ilgileri
ile farklilik arz eder. Bazi cisimler ona dogru hareket ederler; yani
merkezden cevreye dogru hareket etmis olurlar. Bazi cisimler de
ondan uzaklasirlar; yani cevreden merkeze dogru hareket etmis
olurlar. Bu cismin, kendinden 6nce olan cisimlerden meydana gel-
mesi mimkdin degildir. Clnki o taktirde diiz hareketi kabullenmis
olur ki, bu durumda daha 6nce mevcut olan yonlere ihiiya¢ duyar.
Ancak, bu taktirde de, bu cisim var olmadan ve bilesiminden (ter-
klb) dnce, yonler var olmus olur ki, bu bir celiskidir.

V. Bolum
Basit ve Bilesik Cisimler

Bil ki her cisim ya basit, yani farkli yapidaki cisimlerden bilesik ol-
mayandir, ya da bu cisimlerden bilesik olandir. Basit cisimler bile-

~ Bkz. dipnot 2.
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sik cisimlerden Onceldir. Basit olan her cisim, zorlamaksizin, yapi-
si kendi haline birakilirsa, mutlaka belirli bir yer isgal eder. Onun
belirli bir yer isgal etmesi ya tabiati icabl ya da kendi disindaki bir
seyden dolay! olur. Fakat biz deriz ki: Bu Ikincisi mumkiin degil-
dir. O halde kendi yapisi icabi (tabTa) bir yer isgal eder. Cismin
bir niceligi, niteligi ve sekli olmasi da boyledir [tabiati icabi]. Nite-
lik, sekil ve nicelik [in yapi icabi oldugu] soyle aciklanabilir. Niteli-
ge ornek olarak suyun isinmasini, nicelige drnek olarak suyun
genlesmesini, sekle 6rnek olarak, suyun kup seklini almasini zik-
redebiliriz. Konumu degistirilen dal 6érneginde oldugu gibi, konum
konusunda da ayni yol izlenir,

Basit bir yapinin (tabPa) gerektirdigi her seklin parcalari birbiri-
ne benzerdir. Kire olmayan hicbir seyin parcalari ayni degildir.
Her basit cismin tabii sekli kiredir. Bu sebeple alemin basit cisim-
leri bir araya gelerek tek bir kiire olustururlar. Basit bir cismin
parcasinin (cuzT) sayisal olarak yeri, baska bir parcasinin yerinde-
n ayridir. Fakat parcalar basit tek bir yapi olarak birlesirse -bitin
sular gibi- tek bir yonden baska bir yone hareket etmeleri imkéan-
sizdir. Bunlarin [isgal ettikleri] yerler de ortak tek bir mekandan
baska bir mekan olamaz, yani onlardan her birinin yeri, bu meka-
nin birer parcasi olur. O halde bir kismi icin bir mekanin, diger bir
kismi icin de ayri bir mekanin olmamasi zorunludur. Bu iki mekan
birden, hepsinin mekani olamaz. O halde, timel mekan (ebmeka-
nul-*amni) birdir ve iki alemde iki agirhgin iki merkezi olamaz.
Bu durumda timeller aleminin tikellerinin isgal ettikleri yerler yan-
yana ve bitisiktir. Oyleyse alemin timu tek ve sinirhdir.

VI. Bolum
Boslugun Olmadigina Dair

Alemin disinda ne bosluk (el-hald) ne de doluluk (el-meld) var-
dir. Cunkd bosluk var olsaydi, o da sonlu olurdu. Yine bosluk var
olsaydi, onda her yonde boyutlar olur ve cisimde oldugu gibi yon-
lerde de uzunluk-kisalik s6z konusu olabilirdi. Bu taktirde cismin
boyutlari ile onun (boslugun) boyutlari ya ic ice girer ya da gir-
mez. EQer girmezse, o0 zaman girmesine mani olunmus, dolayisiyla
doluluk olmus olur ki, bu bir ¢eliskidir. Sayet girerse, o zaman bir-
takim boyutlar, diger birtakim boyutlarla i¢ ice girmis olur ve iki
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esit boyutun birlesmesinden, bu ikisi gibi G¢lncl bir boyut mey-
dana gelir ki, bu da bir celiskidir.

Duyularla algilanabilen cisimlerin, boyutlannin i¢ ice gecmesi
mumkun olmadigi igin -cisimler de boyutlu oldugundan- boyutla-
nn i¢ ice girmesi imkansizdir. Clnku cisimler beyaz, sicak veya
buna benzer diger 6zelliklerinden dolayi degil de, i¢ ice gegmesi
imkansiz olan boyutlanndan dolayi [cisimdirler]. Boyutlar 6zlerin-
den dolayi i¢ ice gecmezler. Aksine iki boyutun toplami, bir boyut-
tan daha baydktir; tipki iki bir’in toplaminin tek bir'den, iki sayi-
nin toplaminin, bu iki sayinin birisinden, iki noktanin toplaminin
bir tek noktadan daha fazla olmasi gibi. Bir nokta ise, digerinden
blylk olamaz, ¢clinki nokta icin buyuklik-kucuklik s6z konusu
olmayip, ancak sayisal olarak biyukluk-kucluklik s6z konusudur.
Say! icin ¢okluk s6z konusu oldugu gibi, boyut icin de blyuklik-
kuclukluk s6z konusudur. Sayet bosluk olsaydi, cisim ancak belli
bir yonde olurdu. Bu durumda, kusatma konumunda olan cisimle-
rin yond, bu kusatan [cismjin yonune gore belirlenir. Bu sebeple,
bu kusatan cismin de bir yoninin olmasi gerekir. Cunki 6zsel
olarak onun ydnunden bahsedilemez, ancak baska bir seye gore
bahsedilebilir. Sayet bosluk olsaydi, dairevi bir cisim boslukta an-
cak belli bir yonde bulunabilirdi. Bu cismin ¢evresindeki cisimlerin
yoni ise, ancak bu ‘cevre’nin yonine bagh olarak belirlenir. O za-
man bu ‘tevre’nin bir yoni olmasi gerekir. Clinkd onun kendinden
bir yoni yoktur, sadece baska bir seye nispetle yoni vardir.

Eger bosluk olsaydi, bu cismin boslukta 6zel bir yeri olur ve
onun Otesinde, onun isgal ettigi yerden baska yerleri de olur ve bu
yerler ne onun yerlerini sinirlar, ne de onun vyerleri diger yerleri si-
nirlardi. Onun bu yerde bulunmasi sadece bir tesadlften ibarettir.
Tesaduf ise, tesadiften once, kendisi bizzat tesadif olmayip da te-
sadifle dogrudan alakal birtakim olgulardan (umir) dolayi ilinti
olur. O halde, bu cisme bu yeri tahsis eden bazi olgularin (umdr)
daha 6nce bulunmasi gerekir. Bu cismin ise, 6zlinde baska bir yeri
vardir. Bu durumda, bu yerin ona tahsisi ile ilgili soru hala gecerlili-
gini korumaktadir. Halbuki boyle bir cismin ne yeri olabilir, ne de
yeri hakkinda soru sorulabilir; diger cisimlerin ise ancak onun vasi-
tasiyla yerinden ve neredeliginden (el-eyn) s6z edilebilir. Bu ise an-
cak, bosluk yok ise mumkunddr. Aksi hélde boslukta onun disinda
baska bir yerin bulunmasi gerekir. Halbuki yerler boslukta olmala-
r yoninden birbirlerinden farkl olamazlar. Yerlerin cisimler sebe-
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biyle farkli olmasi, baska seylerden dolayi farkli olmasindan daha
uygun degildir. Ancak, bir cisimden dolayi olan yerden séz edilme-
si, [soyut olarak] yerden s6z edilmesinden daha uygundur. Fakat bu
taktirde bosluktaki mekanlann 0Ozellikleri (tabTa) farkli olur. Oysa
bu imkénsizdir. O halde bosluk varsa, orada ne hareketsizlik, ne
tabii bir hareket ve ne de tabii hareket ve hareketsizligi ortadan
kaldiran zorlayici (kasri) hareket vardir. Hareketlerin hizli veya ya-
vas oluslari, hareket edenlerin ve hareket edilen yerin farkli olusla-
n nispetinde degistigine gore, boslukta nasil hareket olabilir? Hare-
ket edilen yer ne kadar yogun olursa, hareket o kadar yavas olur
ve hiz ile yavaslik arasindaki farklilik orani, iki mesafe arasindaki
yogunluk ve incelik farki oranindadir. Nitekim incelik (rikka) arttik-
¢a, hareketin hizi da artar. Bu durumda, doluluktaki hareketin za-
manmin bosluktaki hareketin zamanina oram, bu boslugun karsi
koyma giclnin birincisinden daha ince olan [baska biri dolulugun
karsi koyma guciine oraninm, iki zamanin oranina bagl olmasi gi-
bidir. Boylece, varsayilan karsi koyma gucl var olsa, karsi koyma-
maya esit olurdu. Halbuki var sayilan bir karsi koymaya esit hicbir
karsi koyma gucl yoktur. Bu ise celiskidir. Ya da bosluktaki hare-
ket, bolinmeyen bir zamanda olabilir ki, bu da celiskidir.

VII. B6lim
Bireysel Cevherin (el-Cevherul-ferd) Olmadigina Dair

Olculerin (mikdaf) birbirine bitismesi, uclannin tek olmasi demek-
tir. Bunlann gercgek bitismesi ise, bilkuvve (potansiyel olarak) par-
calannda ortak bir sinir bulunmasidir.

Olgllerin cakismasi ise, birlesmeksizin sonlarinin beraber [yan
yana] olmasi demektir."*

Tamamen cakisan her iki Ol¢i, tamamen c¢akismalart mimkin
olursa i¢ ice girmislerdir demektir. Bir seyle tamamen c¢akisan her
sey, bunlardan biriyle cakisan digeriyle de cakisiyor demektir. Ta-
mamen cakismayan her Iki 6l¢ii, konum olarak birbirinden ayirt e-

Yani bitisme sirasinda, bitisen iki sey arasindaki nokta ortak olurken, dokunma-
da (femas) ise, iki ayri sey ortak bir noktada birlesmez, sadece her birinin ucu
digerine temas eder. Bu bakimdan tek bir ‘son nokta’degil, iki son nokta vardir.
Bitismeye Ornek olarak, bir a¢i olusturacak sekilde kesisen iki ayri ¢izginin bir
noktada kesismesini verebiliriz. Temasta (dokunma) ise birbiriyle kesismeksizin
iki ¢izginin uc uca gelmesi s6z konusudur.
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dilebilirler demektir. Konum olarak birbirinden ayn olan her iki
sey, birbirini iki noktada gecer/keser. Sayet bolinemeyen parca-
ciklar iseler, biraraya gelme durumunda parcalanmamalan gerekir.
Bir araya gelme durumunda parcalanamayan her seyin ¢akismasi
ise tamamiyla olur. Tamamiyla ¢akisan her sey, kendisiyle ¢akisan
her seyle de cakisir. Iki sey arasinda bulunup, bu ikisiyle cakisan
her sey, bunlardan her biriyle ayn ayn cakisir, ki bu taktirde bo6-
linms olur. iki sey arasinda bulunmak suretiyle ¢akisan hicbir sey
boélinmez degildir. Hicbir parcasi harig¢ olmamak (zere butiindyle
cakisan her seyin toplam hacmi -sayilan fazla dahi olsa-, birinin
hacmine esittir. Bélinemeyen parcaciklarin bilesiminden bir 6lcl
meydana gelmez. Clnki ne bir araci vasitasiyla, ne de i¢ ice girme
(midahale) suretiyle, hacmin artmasini gerekli kilacak bir temas
s6z konusu olmaz. Eger bolinemeyen parcalardan olusan bir bile-
sim ise, iki bolinemeyen parcacigin arasinda, parcacigin bélinme-
sine mani olmak icin hareket yoluyla ikisinin birlesmelerini engelle-
yen bir baska parcacigm olmasi gerekir. Keza ikisi arasindaki me-
safede olan hareketle, iki parcacik birbirine tekabil eder ve bunla-
rin her biri digerini, paralel bir konumda ona erismeksizin gece-
mez. Hareket ise [bu konumda] esittir: Clnk0 onlardan her birinin
paralel olmasi durumunda, yansini keserse, artik paralel olmaz. Pa-
ralel degiller ise, slrati esit olanlann katettikleri mesafe farkli olur.
Bolinemeyen pargaciklann bilesimi mirnkin olsaydi, karedeki ko-
segenlerin sayisi ticgenin kenarlan sayisinca olurdu. Héalbuki bun-
lann bélinemeyen parcaciklan arasinda bir bosluk bulunmadigi gi-
bi, dlclleri arasinda da bir fark bulunmamaktadir.

Yine bu durumda yerylziinde ayakta dikilen bir kimseye paralel
konumda bulunan giines, bu konumundan bir parca ayrilirsa, pa-
ralellik de o parca kadar bozulur ki, bu durumda gtnesin yorin-
gesi, bu paralelligin yorungesi ile esitlenir; bu ise imkansizdir. Ya-
hut bu paralellik, parcaciktan daha az bir miktarda bozulmus olur
ki, bu durumda parcacik bolinmus demektir veya guines al¢alma-
ya yiz tuttugu halde paralellik devam edebilir ki, bu da imkansiz-
dir. O hélde cisimlerin bélinemeyen parcaciklardan meydana gel-
mesi imkansizdir. Oyleyse pargaciklarin bolinmesi, béliinemeyen
parcaciklarda da durmadan devam eder. Cismin bolinmeden On-
ce bir parcasinin olmasi ancak imkan olarak séz konusudur. Im-
kan dairesinde ise sonsuz sayida durumlar s6z konusudur. Demek
ki cisimlerin [sonsuza kadar] bélinebilecegi imkanini reddetmek,
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sadece vehimle mumkindur. Ama parcaciklann birleserek artmasi
noktasinda [bir cisim meydana getirdikleri igin] bir sinir vardir.
Cunkd biz sinirsiz bir madde veya sonsuz bir mekan géremiyo-
ruz. Cismin mekani ise, daha dnce gordigun gibi, onun icinde bu-
lundugu bir boyut degildir, aksine o, kendisinin i¢inde bulundugu
seyin ardindan geleni de icerenin ylzeyinden ibarettir.

VIILI. Bolum
Zaman Hakkinda

Zamana gelince, bu bir seyin 0Ol¢istu ve mekani disinda bir ozelli-
gidir ki, onunla, ‘sonraligin (el-ba'd)’ beraber bulunamayacagi 6n-
celik (el-kabl)' mdmkin olur. Bu oOncelik ve sonralik, zamana
0zinden dolayl, zamanda olan seylere de zamandan dolay! aittir.
Bu dncelikler ve sonraliklar sonsuza kadar devam eder. Ozlinden
dolay! olan bir seyin baska bir seyden dnceligi, onun bir seyden
sonraligi ile aynidir. Bir seyin ‘6nce’ olmasi, onun hareket etmesi
anlamina gelmez, aksine baska bir anlami ifade eder. Ayni sekilde
bu, onun hareketsiz oldugu anlamina da gelmez. Ona ariz olan bu
gibi hususlardan hichir sey yoktur ki, 6ziinde bunlann bir seyi ‘On-
ce’veya ‘sonra’yapan manalarin disinda bir méanasi olmasin. Be-
raberlik’ (el~maa) de boyledir. Zira ‘beraberlik’in de, bir seyin ha-
reketli olmasindan farkli bir manasi vardir. Bu ‘Oncelikler’, ‘sonra-
liklar’ ve eraberlikler’ kesintisiz, birbirinin pesi sira devam eder.

Bunlann boélunemeyen ‘an’lar (defaat) olmasi miamkin degil-
dir; zira, aksi taktirde bunlarin bolinemeyen mesafelerdeki hare-
ketlerle es aralikli olmasi gerekirdi; bu ise imkansizdir. O zaman
an’lann devamhiligi élctlerin devamhihgidir. Beraberce var olma-
yan seylerin meydana gelmeleri, yok olmalan ve degismeleri ke-
sinlikle imkénsizdir. Cunki bir sey yok olup da, baska bir sey
meydana gelmezse, bu sifat agisindan ‘Gncelik’ ve ‘sonralik’ ol-
mazdi. O halde bu devamli olan sey, hareket ve degisimle ilgili-
dir. Belli bir mesafede ve belli bir suratteki her hareketin, amag-
sal (gai) veya etkin nedensel bir baslangici veya yonu (taraf) ol-
dugunda, bu baslangi¢c ve yonden itibaren sona kadar hareketin
yavaslamasi sz konusu olamaz. Ancak, bunlara eristikten sonra
hareket yavaslayabilir. O halde burada Peraberlik’ ve ‘sonralik’
ile bir iliski vardir; keza harekete baslamasiyla onun sona ermesi
arasinda, belli bir mesafenin belli bir strat ile katedilmesi de
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mimkundir. Daha az bir siirede daha az bir mesafenin de kate-
dilmesi mumkindir. Bu ise hizli ve yavas olanin farketmedigi
mesafenin olcust degildir. Yine bir tesadiften bahsetmek mum-
kiin olmakla birlikte, farkl olabilen ‘hareket eden’in (miteharrik)
Olcusi de degildir. Bilakis suratli giden bu sire icinde bu mesafe-
yi kateder; daha az bir siratle ise, daha kisa bir mesafeyi kateder,
denilen durum budur. Bu imkan ise, degisken bir 6l¢idir, hatta
surekli yenilenmektedir. Tipki hareketin amagsal ve etkin neden-
sel baslangicinin degisken olmasi gibi. Sayet sabit olsaydi, hem
hizli hem de yavas gidenle esit olurdu. O halde zaman, daha On-
ce sOyledigimiz gibi, 6nceliklerin ve sonraliklarin dizenli bir se-
kilde devam ettigi dlcudur. Bu olcl ise harekete baghdir ki, biz
ona zaman demekteyiz. Biri varken digerinin var olmasi miumkin
olmayan ‘Once’ veya ‘sonra’ gelenin hareketinin 6élgtsudir; mesa-
fenin veya hareket eden cismin 6lclsi degildir.

Simdi (an): Zaman araligi ve anda var sayilan parcalarin sinirla-
ndir. Onunla her parca kendi sinirindan aynlir ve baskasiyla birle-
sir. Zaman, onceligi veya sonraligi degisken oldugu icin, degisime
baghdir, fakat her degisime degil ancak surekli bir degisime bagli-
dir. Biyik ve kucigin sonlan arasindaki degisimler niceliksel, iki
ziddin sonlari arasindaki degisimler niteliksel, aralarinda ¢ok uzun
bir mesafe olan iki mekan arasindaki degisim ise, neredelik (el-
eyri) acisindandir. Bir yerde durmak icin bir yéne yonelen her sey,
tabiati itibariyla bunu yapiyorsa, uzaklastigindan varmak istedigi-
ne dogru hareket eder. Tabiat itibariyla yonelinen taraf, yine tabi-
at itibariyla yerlesilmek istenen yerdir.

Zorlayici bir sebeple olan, tabiat icabi olandan sonra gelir. Alem-
de baslayan her hareket, onda 6énceligi olan bir seyden sonra gele-
mez. Oncelik ise bir zamandir. Zaman ise baglangici olan hareket-
ten dncedir. O halde zaman nitelikte, nicelikte ve dogrusal nerede-
likte, olandan 6nce gelir. Zamanin bagli oldugu degisim ise, o hal-
de, hangi turli olursa olsun devamliligi mimkun olan dairesel ko-
numda olan seydir. Hareketsizlik ise, zamana baglh degildir ve za-
manla 6lcilemez; ancak ilintisel olarak zamanla nitelendirilebilir.
Zira eger hareket olsaydi, siikun olmazdi ve zamanin bu parcasina
tekabil ederdi. Zamanla 6lcilebilen diger hareketlere gelince, za-
man bunlara 6ncel anlamda bir 6l¢l olamaz. Ancak bunlarla bera-
ber oldugu icin 6lci olabilir. Mesela bir dirsek uzunlugundaki 6l¢i
tahtadan yapildiginda, bizzat kendisi bir 6l¢tdur; fakat diger cisim-
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leri Glgcerken onlann dolayh olarak dl¢tstdir. Onun icin belli bir
zamandaki hareketlerin Ol¢tstnidn ‘birden fazla olmasi mimkin-
dir. Bir sey de sayisal olarak ya baslangictir, birlik’ gibi; veya bo-
lumdur, ‘cift ve tek’ gibi; veya bir sayimdir. Zaman icin de durum
aynidir: Bir baslangici vardir, @n’ gibi; bir parcasi vardir, ‘gegcmis ve
gelecek’ gibi; aynca sayimi ve 0Ol¢isu vardir ki, bu da harekettir.

Tabii (maddi) cisim, 6zu dolayisityla degil, hareket ettigi icin
-clnkl hareket zamanda olur- zamandadir. Zamandaki hareket
ise, hem sabit olan cisimlerle, hem de bir agidan sabit olmayan ci-
simlerle gerceklesir. Bir acidan sabit olana gelince, bir yonden
onun sabitligi zamanda degil, aksine zamanla beraberdir. Zaman-
da degil de zamanla beraber olanin, bir yénden zamanla beraber
olan zamana nispetine ‘dehr’ (sonsuzluk) denir. Zamanda olmaya-
nin, bir acidan zamanda olmayana nispetine sermed’ denmesi da-
ha uygundur. ‘Dehr’, 6ztinde ‘sermed’in bir parcasidir. Zamana ki-
yasla hareketin sonsuzlugu, zamanin meydana gelmesinin sebebi-
dir. Hareket ettirici, hareketin sebebidir. Hareket ettirici zamanin
sebebinin sebebidir. O hélde hareket ettirici zamanin sebebidir.
Ancak her hareket edenin degil, sadece dairesel hereket edenin
sebebidir. Her hareket dairesel olamaz. Ancak zorlayici bir sebep-
le olmayan hareket daireseldir. Bundan da anlastliyor ki, zaman
zorlayici sebepten dncedir.

DC BOlUm
Hareketin ilkeleri

Zorlayici olmayan bir hareket ettiriciden (muharrik) ¢itkan her ha-
reket ya tabii bir muharrikten ya da iradi bir muharrikten kaynak-
lanir. Her tabii muharrik, tabiati icabi bir seyi arzular ve bir sey-
den de uzaklasir. Bu iki taraf arasindaki hareketi amagsiz ve basi
bostur veya amachdir ve basi bos birakilmamistir. Dairesel hare-
kette ise bu Ozellik bulunmaz. Clnk0d bdyle bir harekette alinan
her nokta, arzulanir veya ondan uzaklasilir. Dairesel harekette ta-
bii olan higbir 6zellik yoktur. O halde zamani gerektiren hareket,
iradi bir harekettir. Demek ki nefs [iradenin kaynag! oldugundan]
zamanin var olmasinin sebebidir.

Her hareketin bir hareket ettiricisi vardir. Clnku cisim, cisim ol-
dugu icin veya cisim olmadigi icin hareket eder. Cisim oldugu i¢in
hareket ederse, her cismin hareket etmesi zorunlu olur. O hélde
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onun hareketi baska bir sebepten kaynaklanir ki, bu sebep onda
ya potansiyel olarak (bil-kuvve) vardir veya onun disinda bir
seyde vardir.

Tabiat icabi olan muharrikler, hareket etmeyen bir ilk muharrik-
te son bulur. Aksi halde muharrikler ve hareket eden seyler son-
suza kadar devam eder giderdi. Bu durumda cisimler de sonsuza
uzanirdi ve boylece sonsuz hacimleri olurdu. Bu ise imkansizdir.

Herhangi bir cisim, sonsuz hususlan gerceklestirme gicline sa-
hip degildir. Yoksa, bir parcanin, parcasi oldugu seyin sonsuz ve
belirli bir baslangictan ¢iktigi var sayilan seye tekabul eden kuv-
vesinin, bu baslangictan ¢ikan ve sonlu olan butinin kuvvesin-
den daha az olmasi gerekirdi. Diger parca da boyledir. Bunlann
ikisinin toplami da sonlu olur. Kuvvesi sonsuz olan ilk muharrik, o
halde, cisim degildir, bir cisimde de degildir, hareket eden de de-
gildir; zira o ilktir. Hareketsiz de degildir, ciinki o hareketi kabul
etmez; halbuki hareketsiz demek ise hareket etmesi mumkin olan
bir zamanda hareketten yoksun olan demektir.

Cisimler tabiatlan icabi bir hareket ilkesinden (mebde) yoksun
olamazlar. Zira cisimler, tabiati icabi bulunduklan tabii konumu
degistirmeye ya musaittirler (kabil) ya da musait degildirler. Misait
iseler, dogrusal harekete misait demektirler, ki bu durumda ya ta-
biatlarinda tabii mekanlarina dogru bir hareket egilimi vardir ya da
yoktur. Gormekteyiz ki bazi cisimlerin tabiatinda belli bir yone
dogru hareket etme egilimi vardir. Bu egilim ne zaman artarsa, mu-
harrik zorla mukavemet eder ve egilimin gucline baglh olarak oran-
lar arasinda fark olusur. Sayet zorlayici hareketten énce cisimde bir
egilim yoksa, her hareket de daha dnce gérdigin gibi, zamanda
oldugu icin, o hareketin zamani, cismin hareket zamanina orantili
olur. Bu cismin tabiatinda zorlayici nitelikte (bil-kasr) bir egilim
vardir. Onun egiliminde, egilimi olan bir baska cismin zorlayici ha-
reketi vardir. Bu iki hareketin birbirine oram, iki zamamn birbirine
orani gibidir. Bu durumda ise, engel olmayanin zorlamasi, egilimi
olan cismin zorlayicisi oranmda olur; halbuki bu bir c¢eliskidir. O
halde tabii konumundan hareket etmeye mdsait her cismin bir ha-
reket ilkesi (mebde) vardir. Sayet tabii konumundan hareket et-
meye misait degilse, onun parcalan, ihtiva ettigi parcalar oraninda
olur veya 6zunin gerektirdigi orantida kendisi ihtiva olunur. Cin-
kil sahip oldugu parcalann bir kismi, sayisal birlesme ve denkles-
meye daha layik degildir. O halde onun yapisinda, kendisine bu
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iliskiler dolayisiyla bir degisimin ilinti olmasi s6z konusudur. Bu du-
rumda parcalar, konumlanni degistirmeye musaittirler. Bu delile
dayanilarak, onun bir hareket ilkesi ve dairesel bir konumu oldugu
ispatlanmis olur. Hareket ilkesini iceren her cismin hareketi ya
dogrusaldir ya da daireseldir. Basit bir tek cisimde iki hareket
-dogrusal ve dairesel- ilkesinin bulunmasi veya 6zii itibariyla dog-
rusal hareketin ilkesi olanin, baska bir durumda aynen, dairesel
hareketin ilkesi olmasi imkansizdir. Ama, baska bir durumda ‘hare-
ketsizlik’in ilkesi olmasi boyle degildir. Clnkl hareketsizlik dogru-
sal hareketin amacidir. Zira 6grendigin gibi, dogrusal hareket, tabii
olmayan bir mekandan kacis veya kacis istegidir ve tabii mekana
ulasma arzusudur. Yine gordin ki, yonler sinirhdir ve anladin ki
basit cisimlerin tabii mekanlan da sinirhdir. Tabii mekanina ulas-
mak icin [cismin] yaptigi hareket son buldugunda, oradan ayrilmasi
imkansiz olur; dolayisiyla tabii olmayan mekanindan uzaklasir ve
onu uygun goérmez ki, orada hareketsiz kalsin. O halde onun hare-
ketsizligi, hareketinin son buldugu amactir.

Dairesel hareket ise, sirf dairesel hareket oldugu icin dogrusal ha-
reketin amaci degildir veya o hareketin olmamasi da amaci degildir.
Bilakis bunun disinda, baska bir ilkeyi gerektiren ilave bir husustur.
Tek bir cisimde iki tabii egilimin bulunmasi imkéansiz olunca veya
iki egilimden birisi digerine yol agacak olursa, tabii cismin ya dogru-
sal bir hareket ilkesine mahsus olmasi ya da dairesel bir hareket il-
kesine mahsus olmasi gerekir. Dogrusal olan her hareket, dairesel
hareketle hareket eden ile yakinlik-uzaklik suretiyle sinirhdir.

Dogrusal olan her hareket ya merkeze ve ortaya dogrudur ya da
merkezden cevresine dogrudur. Basit ve tabii olan her hareket ya
ortanin Gzerindedir ya da ortaya dogrudur. Ortanin Gzerinde olan
agirhik ve hafiflikle iliskilendirilemez. Ortadan olan hareket hafiflikle
iliskilendirilir, ortaya dogru olan hareket de agirlikla iliskilendirilir.
AQir veya hafif olan her sey ya amactir veya amacin disinda bir sey-
dir. Amacsal anlamda mutlak agir, ortanin yizeyine yoneliktir ki,
bu, yerkiresi ve ondan sonra gelen su tabakasidir. Mutlak anlamda
hafif olan ise, ¢cevrenin (ef-muhlt) ylzeyine yoneliktir, ki bu da ates
ve ondan sonra gelen havadir. Bildigin gibi yeryizi suda, su da ha-
va icerisinde olup, her ikisi de agirdir; ancak yeryiizi daha agirdir.
Su veya toprak icinde olan hava, bir ¢ikis yolu veya yerini doldura-
cak bir sey bulursa, -zira boslugun bulunmasi imkéansizdir- yikselir
ve ylzeyden c¢ikar. Hava hafiftir. Ates ise havada asagiya ¢okmez,
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bilakis yukan cikar, zira ates, havadan daha hafiftir. Bir seyin yuk-
selmesi veya dibe ¢okmesi itme, baski ve cekme amach degildir,
yani Ozetle zorlayici degildir. Yoksa, en biyuk olanin en yavas ol-
masi gerekirdi, halbuki en buyuk olan en yavas degil, en hizhdir.

X. Bolim
Gok ve Alem ile ilgili Meseleler

Cisimler ya basittir ya da bilesiktir. Basit olanlar, farkl yapidaki ci-
simlere ayrilamayan cisimlerdir. Mesela, gokler, yerkdiresi, su, ha-
va ve ates gibi.

Bilesik cisimler ise, kendisini meydana getiren farkh sekil/form-
lardaki (sdra) cisimlere ayrilabilen cisimlerdir. Mesela, bitkiler ve
hayvanlar gibi. Basit cisimler, bilesik cisimlerden dnce gelir. Basit
cisimler ise ya kendisinden bilesik cisimlerin meydana geldigi basit
cisimlerdir ya da boyle degildir.

Bilesimi kabul eden her cisim, tabii yerini zorla terk etme 6zelli-
gini tasir. Bu nitelikteki her cisimde, bir dizgin hareket ilkesi
(mebde) bulundugu aciktir. Kendisinde dizgtn hareket ilkesi bu-
lunmayan hicbir sey, kendisinden bilesik yapmakta ilke (mebde)
olamaz. Elementler ise, agir ve hafif cisimlerdir ve nitelikleri agisin-
dan, algilanabilir olanlanmn ilklerinde (evail) misterektirler. Algi-
lanabilirlerin ilkleri ise, dokunma duyusuna konu olan cisimlerdir.
Bu ylzden, dizgun hareket eden cisimler alaninda (hayyiz) bulu-
nan her cisim dokunma duyusuyla algilanabilen bir nitelige sahiptir
ve bazen yenen, tad alinan ve koklanan cisimlerden aynlir. Doku-
nulabilenlerin fik’leri ise, sicak, soguk, yas ve kurudur. Bunun di-
smdakiler ya bunlardan olusur ya da onlar icin gereklidir. Bunlar-
dan olusanlara 6rnek, yas ile kurunun birlesmesinin siddetli olu-
sundan hasil olan yapiskanhktir (luziicei). Onlar icgin gerekli olana
ornek ise tabii olan genislemedir. Clinki o, sicagin ardindan gelir,
tabii olan pirizsizluk (meléase) ise yas olanin ardindan gelir.

Basit cisimler sicak-soguk, yas-kuru olabilirler. Bunlardan bir bi-
lesim meydana geldiginde, bundan kuru, sicak bir (cisim) olusur
ki, bu ates ve Ozellikle atesin bir pargasini olusturan saf atestir.
Atesin diger bir kismi da dumandir.

Sicak ve yas olan ise havadir. Zira hava sicak olmasaydi, sudan
aynlhip genislemezdi. Havanin altindaki soguk ise, hava yeryiiziine
yakin oldugunda, kendisiyle kansan su buharinin fazla olmasin-
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dandir. Havanin en kuvvetlisi; yerylzinden yansiyan; yani 6nce
yeryuzin( sonra yeryizine yakin olani (hava) isitan gines isinla-
rinin son buldugu yerdeki havadir. [Glnes isinlari] kesildigi za
man, once soguk bir buhar sonra da sicak saf hava olur. Havanin
yashigina gelince, cunki hava, cisimler icersine kabul veya cisimle-
r terk etmeye en yatkin, bitisip aynimasi en kolay olandir.

Soguk ve yas olan ise sudur; bunda hi¢ stiphe yoktur.

Soguk ve kuru olan ise yerylzudir. Yerytzinden daha kuru bir
sey yoktur. Yeryuzinun soguklugunun delili ise, onun kesif (yogu-
n) ve agir olusudur. Sicagin yeri, daha az soguk olanin yerinin
Uzerindedir. En kuru olan her iki grupta da en u¢ noktada bulu-
nur. Yani demek istiyorum ki, soguk ve kuru daha agir, sicak ve
kuru daha hafiftir.

XI. Bolim
Ulvi Varliklara Dair

Bu elementler (ustuksat), gokteki etken varliklarin etkisine gore
etkilenirler. Gorunurdeki etken glnestir, sonra ay gelir. Ay 6zellik-
le yas olanlara etki eder ve yashgi, genlesmeyi ve artisi ¢ogaltir.
Bu sebeple med hareketi ayin ondoérdiinde artar, meyveler ve
uriinler de o zaman olgunlasir. Diger yildizlara (kevakib) gelince;
tesirleri gercektir, fakat gizlidir; gézle gorilmez.

Glnes yeryuziinde dogunca, ¢ozlsturiucli ve yukseltici bir etki
yapar. Yas olup ¢Ozilen buhar, kuru olup ¢6zilen ise dumandir.
Bu ikisi yukselmeye basladiklarinda kuru olan yikselir, yas olan
kalir ve havada soduk olan yerlere rastlar. Once bulut halini aldik-
tan sonra, yagmur olarak [yery(zine] diser. Eger bulut olarak do-
narsa kar olarak [yeryiiziline] iner.

Yahut soguk, -ilkbahar ve sonbaharda oldugu gibi- disi sicak-
la kapli olan bulutun icine baskl yaparsa, su damlalari, dolu sek-
linde donar. Bazen yas olan su buharini (sulu hava) meydana
getirir ve gOokkusagi, degisen konumlara bagh olarak 1sig1 yansi-
tan bir ayna go6revi gorur ve gokkusagi, yalanci gines (gines
semsiyesi, semsiyyat) veya kayan yildiz adi verilen gorintiler
olusur. Yukselen (element) ates klresine varinca, parlak bir
alevle yanar. Eger suratle yanip, daha seffaf olan bir atese doni-
sur ve sénmds gibi gorinurse, aslinda o atese dondsmustdr. Saf
ates seffaf olup rengi olmaz. Atesin aslini (6zini) hatirla- atesin



110 Risaleler

kuvvetli oldugu yerde, gozle obur tarafi da gorulebilen boslukla-
rin bulundugunu goérursun. Eger suratle ¢ozilmeyip kalirsa, bun-
dan kuyruklu yildizlar (zevaib) ve kayan yildizlar (suhub) olu-
sur. [Ates] kor haline gelir de alevlenmezse, havada muazzam
kKirmizihiklar gorulir. Sayet [ates] komdrlesmis bir héalde kalirsa,
gdgun bir bélimi hizasinda duran yizeyi, kraterlerle kapli, ka-
ranhik yildizlar, kireler seklinde gorunr.

Sayet havadaki duman, yanma yerine [alevin bulundugu yere]
varmadan Once sogursa, riizgar olarak iner. Bu buharlar ve du-
manlar yerkdre icinde hapsolurlar da ¢ozilmeleri mimkin olmaz-
sa, bunun sonucunda su olaylar olur: Buharlara gelince, kaynak
seklinde fiskirir. Dumanlar ise, gdzenek ve deliklere nifuz ede-
mezse, yeryuzini sallar [depremler meydana gelir]. Bazen yeryu-
zU coker ve bulut icinde hapsolmus bulunan riizgarin hareketleri-
ne benzeyen siddetli bir hareketten dolayi, yanan bir ates [volkan]
olarak ortaya ¢ikar. Nitekim [bulut icine hapsolmus riizgar da] aslI-
n hareketi sebebiyle gok gurdltisiini meydana getirir ve simsek
ya da -eger bulut yogun ve biyik ise- yildinm halinde, yanan bir
ates olarak ayrilir.

Yerkdre icerisindeki buhar ve dumanlar, kaynak seklinde fiski-
racak ya da yeryuzunln bir bolgesini sarsacak buyuklikte olma-
digr zaman, nitelik ve niceligi farkli, cesitli sekillerde birbirine
karisir. Bu taktirde bunlardan altin ve gimus gibi yer cisimleri
(ei-ecsam el-ardiyye -madenler-) meydana gelir, cuinkd bunlar-
da suya ait dzellikler agir basar. Yer cisimlerinden (madenler)
Kibrit ve san arsenik (zirnik) gibi eriyen ve yananlarda, suya ait
Ozelliklere ilaveten havaya ait 6zellikler de agir basar. Bunlar-
dan erimeyenierde ise, yerylzine ait 0zellikler agir basar. Agir
basip asagi ¢okenler ise, yagh ve donmayan bir 6zellik tasirlar.
Eridigi halde, agir basip ¢cokmeyen ise, sadece suya ait 6zellikle-
ri tasir, yag ozelligi tasimaz. Iste bunlar, elementlerden ilk tesek-
kil edenlerdir.

XIL BolUm
Bitkilere Dair

Bu elementler dengeye (btidai) en yakin bir sekilde birlestigi za-
man bitkiler olusur ve beslenme ile Greme konusunda hayvanlarla
musterek olurlar. Bitkilerin, bitkisel bir ruhlari (nefs) vardir, ki bu
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da beslenmeyle varhigin (sahs) devam ettirilmesinin ve biyimesi-
nin saglanmasinin, aynca benzer bir varligin Gremesiyle tirin de-
vanumn saglanmasinin kaynagidir. Bitkisel ruhun, bilkuvve iginde
bulundugu cisme benzer bir cismin yerine gecme 6zelligine sahip,
besleyici bir kuvvesi vardir. Bu benzeme, bilfiil benzeyip, bdylece
yerine gectigi seyin yerini alincaya kadar devam eder. Yine bu ru-
hun, blylme gucl de vardir ki, bu gucin 6zelligi de normal bir
hizla gelisme tamamlanincaya kadar beslenenin vicudundaki gi-
dalan kullanip, onun boyunu, enini ve kalinligmi arttirmasidir. Bir
de, Uretici gucid vardir ki, bu da icinde bulundugu cismin bir par-
casinin sayi ve tir bakimindan aynisini, yeniden meydana getire-
bilecek sekilde Gretir.

XHL Bolim
Hayvanlar Hakkindadir

Sonra daha dengeli bir sekilde hayvan dogar ve onun yapisi (mf-
zac) kendi iradesiyle hareket eden ve algilayabilen bir ruh (nefs)
ile donatilmaya hak kazanir. Bu ruhun iki kuvveti vardir: Algilama
gicl ve hareket glcu.

Algilama giict zahirde bes duyudan, batinda ise, hiss-i musterek
(sagduyu), tasavvur, tahayyil, vehm ve hatirlama duyularindan
ibarettir.

Diger duyular igerisinde, duyulann ilki ve hayvan icin en gerekli
olani; ayni zamanda hayvani da hayvan yapan dokunma duyusu-
dur. Bu kuvvetin 6zelligi, dis organlarin dokunmak suretiyle sicak-
lik ve sogukluk, yashlik ve kuruluk, agirhk ve hafiflik, yumusaklik
ve sertlik gibi hususlarla, bunlar arasinda yer alan veya bunlardan
meydana gelen hususlarin niteliklerini bu duyuyla algilamasidir.

Sonra tat alma gtct gelir ki, bu da tat alma duyusudur. Bunun
organi ise dildir. Sonra koklama glicu gelir, bu da kokulari algila-
ma duyusudur. Organi da beynin 6n tarafinda meme ucuna ben-
zeyen iki bolimduir. Ardindan isitme gucu gelir. O da ses alma du-
yusudur. Organi da kulak i¢cinde yuzeyi kaplamis olan sinirlerdir.
Nihayet gorme gtict gelir. Bu da renkleri algilama duyusudur. Or-
gani da gozbebegindeki ‘g6z aki’'dir (agueous humour).

Bu duyulardan her birindeki duyumlar séyle elde edilir. Do-
kunma duyusu, baska bir aract olmaksizin sadece dokunma ile,
tat duyusu islakhk (rutdba) aracihigiyla olur. G6rme duyusunun,
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gbzden, gorilen cisimleri kapsayan bir sey cikmasiyla oldugunu
zannedenler yaniimaktadirlar. Clnkd bu ¢ikan sey cisim olsa, in-
sanin gozlnde, yeryuzunin yarisini kaplayip onu kusatacak bu-
yuklikte bir cismin barinmasi gerekirdi. Sonra bununla birlikte
bu cisim gbze bitisik olsaydi, gozden daha buytk olurdu. Goz-
den ayri olsa, bu defa da ona gérme glicii veremezdi. Eger biti-
sik olsaydi, bitismesi eksik olurdu. Zira, bir cisim baska bir cisme
girse, bitisik olmadigindan araci olmasi imkénsiz olur. Yahut da,
icinden gectigi hava araci olur, onun g6zden c¢ikmasina gerek
kalmazdi. Eger ilinti ise, bir ilitinin bir cisimden ¢ikip baska bir
cisme girmesi acayip olurdu. Ayni sekilde, sayet cisim olsaydi,
onun hareketi ya tabii ya da irade ile olurdu. Irade ile olursa bi-
zim gbzumuzi kapayarak onu tutabilmemiz, dolayisiyla bir sey
gérmememiz gerekirdi.

EQer cikisi tabii olsaydl, o zaman da, sadece bazi yénlere dogru
cikardi. Clnkd tabii hareket tek bir yonde olur. Eger onun az bir
kismi hava ile karistiginda havayi bir algilama araci haline getire-
biliyorsa, bakanlar ¢cok oldugu taktirde, onlardan her birinin, toplu
olarak, tek basina gordiginden daha iyi gérmesi gerekirdi.

Cunki hava ara¢ olmak agisindan gerekli olan niteligi saglama-
da en mukemmel edilgendir. Sayet algilama, i1sinin dokunmasiyla
olsaydi olciler oldugu gibi algilanirdi.

Ama, sayet, [i1sigin] g6z akina varmasi suretiyle ise, 0 zaman da
deriz ki: En uzakta olanin en kiclk gértulmesi gerekir. Bunun de-
lili ise sudur:

GOzakl, h'yi cevreleyen RH daire parcasi olsun. AB ve CE esit
iki uzunluk olsun ve CE daha uzakta olsun. hL’de ikisiyle kesisen
bir dikey cizgi olsun. Ayrica h ile HYyi, B ile h'yi, R ile Ayi, h ile
Kyi, H ile hyi ve T ile EYi birlestirelim.
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Cunku ABh ve CEh tc¢genlerinden her birinin yan kenarlan ve
bu tcgenlerin her birinin tabanlar” esittir. CEh tcgenin yiksekligi
daha uzundur, ChE acisi daha kigcuktir, AhB acisi ise daha bi-
yuktir. ChE acisini TK keser. AhB acisini ise HR yay1 keser. Boyle
olunca HR yayl, TK yayindan biylk olur. Bunun sonucunda
AB™ in goruntisi HRde, CEnin gorinttst de TKde olusur. O hal-
de uzak olanin goérintisit daha kigiuk olmaktadir. Bu durumda o,
gozakinin parcalanyla daha az gormektedir. Goruntl mahalli ne
kadar kuclk olursa, goriintl de o nispetle kicuk olur.

Gercgekte gorulen de iste bu gorintidir. Demek ki, gérinti go-
ze geldiginde, uzakta olanin goruntisunin daha kigik olmasi, do-
layisiyla daha kuclk goriinmesi gerekir. O halde aginin kiucukli-
gu, goéruntiyd alma yeri olan gorisun kicuk olmasina sebep olur;
yoksa isinlann {cismi] kaplamasiyla degil.

XIV. BolUm
ic Duyulara Dair (el-HavassuT-batme)

Icteki algilama duyularina gelince; bunlardan biri dis duyulardan
kaynaklanan ve dis duyulann, duyumlarmi topluca kendisine iletti-
gi yetidir ki, buna ortak duyu (el-hissul-musterek) adi verilir. Bu
ortak duyu olmasaydi balin rengini algiladigimiz 3*man -0 anda
tadini algilamamiza ragmen- onun tath oldugu sonucuna varamaz-
dik. Bunun da sebebi sudur ki, kuvvet bir tektir ve onda tek bir
seydeki renk ve tadi algilayan iki his bir arada bulunmaktadir;
bunlardan biri bir seyde bulunursa, digeri de onunla birlikte bulu-
nur, Bizde tathlik ve sanligin suretinin bir arada bulundugu bir sey
olmasaydi, biz tathihgin sanliktan farkli bir sey oldugu sonucuna
varmaz; bu saridir, bu da tathdir hikmdn( veremezdik.

Bu ortak duyuyla birlikte, duyulann kendisine ilettigi algilarin
sekillerini kaydeden bir kuvvet vardir. Bu kuvvet duyudan uzak-
lastigi zaman, onun ortadan kalkmasindan sonra da ortak duyuda
kalir. Buna, ‘hayal’ (el-musavvira) denilir ve bunun organi da bey-
nin on tarafidir,

Burada, baska bir i¢ yeti daha vardir ki, bu, duyularla algilana-
bilen seylerle ilgili olarak, duyunun algilayamadigi seyleri algilar.
Mesela, koyunda bulunan ve kurdu gérdiginde duyularla algila-

5 Metinde, “tavanlari”.
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namayan ve duyunun veremeyecegi seyleri algilayabilen bir yeti
gibi. Zira duyunun konusu sadece sekil ve renktir. Fakat “bu za-
rarlidir” veya “dismandir” veya “uzak durulmasi gerekendir” gibi
duygulan algilayan baska bir yeti vardir ki, ona ‘vehim’denir. Na-
sil ki duyulann ‘tasavvur’ denen bir deposu varsa, ayni sekilde
vehmin de, ‘hafiza’ ve ‘hatirlama’denen depolan vardir. Bunlann
organi ise, beynin arka kismidir.

Hayalleri™ birlestirip ayiran, bazilanm bir araya getirip, bazilan-
ni da birbirinden ayiran; aynca, hafizadaki manalan hayallerle bir-
lestirip ayiran bir yeti daha vardir.

Iste bu yetiyi akil kullanirsa, ona ‘miifekkire’; vehim kullanirsa
ona ‘muhayyile’ adi verilir ve organi da, beynin ortasindaki kurt-
cuktur [yani beyincigin bir parcasidir].

Bunlar, yani ortak duyu (hissd musterek), hayal, vehm, mute-
hayyile ve hafiza, hayvanlarin i¢lerindeki (.batin) yetilerdir. Ortak
duyu, islevi acisindan, hayalden farkh bir seydir. Clnki hifz edici
Jile kabul edici (kéabil) ayn ayn seylerdir. Her seyde hafiza, kabul-
lenme yetisi disindaki bir yeti ile olur. Hifzetme, kabullenme yetisi
ile olusmus olsaydi, suyun cesidi sekilleri kabul ettigi gibi, hifzet-
mesi de gerekirdi. Halbuki suyun kabullenme yetisi oldugu hélde
hifzetme yetisi yoktur. Mitehayyile yetisinin 6zelligi ise, engellen-
medigi strece hareketin devam etmesidir. Onun hareketi ise, sey-
lere benzerleri ya da zitlan ile benzemeye calismasidir: Bazen
(matehayyile) insanin mizacina benzemeye calisir -mizacinda ek
haltus-sevdavr (siyah kansim) agir basan bir kimsenin siyah se-
killeri hayalinde gérmesi gibi-, bazen de gecmisteki hatiralara ve-
ya disuncelere bei“emeye calisir.

XV. Bolum
Hareket Ettirici Hayvani Yetiler

Hareket ettirici yeti, uzuvlann irade ile, kas ve sinirler araciligiyla
bir yerden digerine intikal etmesinin ilkesidir. Bu yetinin birinci ve
ikinci dereceden yardimcilan vardir. Birinci dereceden yardimala-
n mudrikddiT ki, bu da ya hayali ya da akli olur. Son iki yardimci-
ya gelince, bunlar da, mudrike'ye ¢ceken iki yetidir ve bu c¢ekis ya

~ Burada kastedilen, esyanin zihindeki tasavvur edilen sekilleridir ki, bunun ingi-
lizcedeki karsihgi imagedir.
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itme ya da ¢cekme yonlndedir. Cekme yonunde olan c¢ekis, faydall
ve uygun oldugu zan veya tahayyil edilene dogrudur. Buna se-
hevani yeti denir. Itme yoniinde olan cekise gelince, zararlilik ve-
ya uygunsuzluk yonu agir bastigi tahayyil edileni itme seklinde
olur. Buna da ‘Ofke[ yetisi denir. Bu ikisi de, akil yetisi olmayan
hayvanlar ile akil yetisi olan hayvanlardaki hareket ettirici yetinin
kullanilmasinm ilkesidir. Yalniz [akil sahibi hayvanlarda bu du-
rum] akil sahibi olmasi yonunden degildir. Bu iki yetiden birincisi,
zararlann itilip uzaklastiriimasi; ikincisi ise, zaruri ve faydali olan-
lann elde edilmesi icindir.

Bunlar, tam anlamiyla hayvan olmalan acgisindan, tam anlamiyla
hayvan olan butin varhiklardaki ortak duyulardir. Bunlann hepsi
de, cisimlerin bunlarla birlikte distntImesi bakimindan, cisimlerin
kemalatidir. Bu sebeple bunlann fiilleri ancak cisimlerle tamamlanir
ve cisimlere gore farklilik gosterir. Mudrikece gelince, organm etki-
lenmesi ile algi guclnl kaybeder veya cok az algilar ya da gerektigi
gibi algilayamaz. Ayni sekilde gérme duyusu da, organmin etkilen-
mesine gore, ya hi¢c gérmez ya zayif gorur ya var olmayam var gibi
gorir, ya da var olani oldugundan baska sekilde gorur. Ona énz
olan diger kusurlar da sunlardir: Bu yeti organindaki algilama keyfi-
yetini algilayamaz, ¢iinkii onun kendi organini algilamaya yonelik
baska bir organi yoktur. Bu yeti, sadece bu organla algilar.

Yine, bu yeti, kendi fiilini de algilayamaz, ¢cunkd kendi fiilini al-
gitlayacak bir orgam yoktur.

Bu yeti, kendi zatini da algilayamaz, clinkd kendi zatini algila-
maya yoOnelik bir organi da yoktur.

Aynca, bu yeti, etkisi kuvvetli olan bir nesneden etkilendiginde,
etkisi zayif olani algilayamaz. Cinkl bu yeti ancak organin etki-
lenmesiyle algilar. Etkilenme kuvvetlendikce etkisi daha da kalici
olur. Etki kalici oldugu taktirde ise, onunla birlikte baska bir etki,
varhgini strdiremez.

Bir de, zayiflamaya basladi§l yastan sonra, bedenin zayiflama-
siyla butln yetiler istisnasiz herkeste zayiflamaya baslar. Hicbir
kimsenin algalama yetisi bu zayiflamadan kurtulamaz. O halde
batin bu yetiler cismanidir. Hareket ettiren yeti de boyledir. Hatta
bu yetide [zayiflama] daha da belirgindir. Clnkl bu yetinin varhqi,
ondaki organlarin hareketine baglidir. Ozel bir fiili olan sirf bir ye-
ti olarak, onun varhigi s6z konusu degildir.
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XVI. Bolim
insan Hakkinda

Hayvanlar sinifina dahil olanlardan biri de insandir. ‘Akil (nefs-i
natika)’ denilen, kendine has insani bir ruhu (nefs-i insant) vardir.
Zira, bu ruha has, en bariz ve ilk gdze carpan 6zellik, konusma ve
dasinmedir (nutk). ‘Akil (nefs-i natika)’ s6zi ile, onun sadece
mantigm ilkesi oldugu kastedilmez, bilakis bu s6z onun, bizzat
Ozlne has bir ad olarak kabul edilmistir.

Onun birgcok yetileri (havass) vardir. Bunlarin kimisi ‘algilama
(idraky tarindendir, kimisi etki (fTl) kimisi de edilgi (infrial) ta-
tindendir.

Etki tirinden olan yetisi bedendedir. Edilgi ise sirf 6ziinden
kaynaklanmayan bir fiildir. ‘Ozel idrak’® gelince, bedene gerek
duymaksizin sadece, sirf 6ztinden kaynaklanan fiildir. Simdi bun-
larin her birini agiklayalim:

Bedenin ve duyu organlannin istirakiyle ondan kaynaklanan fiil-
ler sunlardir: Secime bagh olarak, yapilmasi ya da yaptimamasi
gereken tikelleri aklen kavramak (ta™akkul) ve onlar tizerinde du-
sunmek (reviyye). Denizcilik, ciftcilik, boyacilik ve marangozluk
gibi uygulamali zanaatlann maharet ve tecriibelerle 6grenilmesi
ve uygulanmasi da buna dahildir.

Edilgilere UnfTéalat) gelince; bunlar da giilme, aglama, ar ve ha-
ya, acima, sefkat, kibir ve benzeri [duygulara] olan kabiliyet gibi,
aklin istirakiyle birlikte, bedene ilinti olan kabiliyetlerin ardindan
meydana gelen durumlardir.

Akla has olan 6zellige -ki bu akli algilamadir- gelince, timel
kavramlann [zihinde] tasavvurudur. Bu algilamanin nasil oldugunu
sana aciklamamiz gerekir. Bunu soyle aciklayabiliriz: Mesela; in-
sanlann her biri bir insandir, ancak onun insan olmasi yonuyle il-
gisi bulunmayan birtakim durumlardan ve 6zelliklerden de soyut-
lanamaz. Clnk0 butin bunlar, insana ait 6zellikler ise de, onun
insan olmasmin sarti degildir. Aksi halde bitin insan fertleri bu
Ozellikler acisindan esit olurdu. Bununla beraber biz ortada ‘insan’
diye bir sey olduguna aklen hiikmediyoruz.

“Insan, iste duyularla algilanan bir biitiinden ibarettir.” diyen ne
kot soylemistir! Zira sen ayni durumda iki ayn batin [yani insan]
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goremezsin. Ozlne ait olmayan bu durumlar, bir yonden insan ta-
biatinin, bu durumlan doguran madde ve formu kabul etmesini
gerektirir. Clnk0 insanlardan her birinin maddesi ona has bir
Ozellik ve kabiliyetle olusur. Yine her birinin belli bir vakti ve za-
mani ile, bu durumlan maddeleri yéninden 0Ozlere ilistirmeye yar-
dimci olan diger sebepleri vardir.

-insan aklen algiladiktan sonra- ardindan duyum (hissetme) ge-
lir. Clnk{ insanda, bu fiziki durumlar ve ilintilerle birlikte herhan-
gi bir insan sureti hasil olur. Zihinde sekillenen, bizzat insanin ma-
hiyetinin aynisi olmadikc¢a, soyut olarak bu mahiyetin de zihinde
sekillenmesine imkan yoktur. Bunu anlamak icin biraz disinmek
yeterlidir. Duyum (hissetme), sanki bu suretin maddeden aynlma-
si ve duyuma alinmasi gibidir. Fakat dyle bir ayrilma ki, madde or-
tadan kalkinca suret de ortadan kalkar ve bu ayrilma, ilintisel
maddi bag ve ilgilerle beraber bulunur. O hélde duyumlamanin
soyut sureti elde etmesine imkan yoktur.

Hayale gelince, o, sureti yukarida anlatilanlardan daha fazla so-
yutlayabilir. Clinkl hayal, madde ortadan kalksa bile onun sureti-
ni muhafaza eder. Fakat yine de elde edilen bir insan suretinin ha-
yaldeki gorintlsi, maddi bag ve iliskilerden soyutlanmis degildir.
Cunkd hayal bir sureti ancak, his (duyum) ona nasil iletmisse dyle
tahayydul eder.

Vehim ise, duyumla algilanamayan bir kavrami algilayabilirse
de, bunu ancak hayali surete bagli olarak yapar.

O halde bu yetilerden higbirinin, bir seyin 6ztuni maddi bag ve
iliskilerle, bunlara bagh olan baglardan soyutlanmis olarak tasav-
vur etmesi mumkin degildir. Bunu ancak insan akli (nefs-i insant)
yapabilir. Cunkd her seyi maddi baglardan uzak olarak, 6zsel ta-
nimiyla, ancak insan akl tasavvur edebilir. Bu 6zsel tanim, sadece
insan olmasi itibariyla, insan gibi bircok fertleri icerme 6zelligi
olan bir kavramdir. insan akl bu kavramlari tasavvur ettigi za-
man, tasavvur, hikim verme yoluyla bu kavramlari bir araya ge-
tirerek, ‘tasdik’e gecer. iste insanda bulunan ve kendisinden bu fi-
illerin suddr ettigi seye akil (nefs-i natika) denir. Aklin iki yetisi
vardir; Birisi, eyleme hazirlayici ve bedene yonelik olup, yapilma-
sI veya yapilmamasi gerekenler ile, tikellerden glzel ile ¢irkin bir-
birinden onunla ayirt edilir. Buna pratik akil denilir.
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Digeri ise, dustinceye ve insan ruhuna has olan akla hazirlayici
yetidir ki, yukariya yoneliktir.” ilahi feyz de bununla elde edilir.
Bu yeti henliz bilkuvve olup, hicbir sey yapmamis ve higbir seyi
tasavvur etmemis olabilir. Fakat o, makdlat’t kavrama kabiliyeti-
ne sahiptir, hatta o, ma’kGlatin tasavvur edilmesine yonelik insan
ruhuna ait bir yetenektir. Buna bilkuvve akil veya maddi akil (e/-
A lu 1-hey(iani) denir. Kendisi ile [kuvve'den] fiile cikilan diger
bir yeti daha vardir. Bu da, anlatacagimiz sekilde, insan ruhunun
ilk makdlleri (primary intelligibles) elde etmesiyle olur. Iste buna
bilfiil (bil-meleke) akil denir. Uglincti bir derece daha vardir ki, o
da, insan ruhunun kazanilmis ma’kulleri (el-ma'kdlatul-muktese-
be) elde etmesiyle olur ve bu durumda insan bilfiil akil sahibi
olur. Bu makdlatin kendisine de ‘mustefad akil’ denir. Cunki
kuvve’den fiile cikan her sey ancak bu suretlerin kendisine verdi-
gi bir sey ile ¢ikar. O halde bilkuvve akil ancak, ma’kalatin ken-
disine verdigi ve etkisi kendisine ulasan bir sebeb sayesinde bilfi-
il akil haline gelir. iste bizde akli meydana getiren de bu seydir
(sebeb). Cisimlerden hicbiri bu 6zellige sahip degildir. O héalde
bu sey bilfiil akildir ve bizde faal bir haldedir, bu ylizden de akl-i
fa’al adi verilir. Akl-1 fa’él ile bizim aklimizin durumu, gunes ile
bizim go6zlerimizin durumu gibidir. Yani, glines nasil gorilebilen
objeleri aydinlatir ve onlari [n goruntulerini] g6ze ulastirirsa, ayni
sekilde akl-1 fa’al’in etkisi de hayal edilebilenler (mutehayyelat)
Uzerine dogar ve onlari maddi ilintilerinden soyutlamak suretiyle
ma’kalat haline getirir ve onlari runlanmiza ulastirir.

Biz deriz ki: Ma’kGlat’in idrak edilmesi, bir aract olmaksizin biz-
zat ruha ait olan bir 6zelliktir. Clnkt sen araci (alet) ile olan fille-
rin nasil olmalan gerektigini égrenmistin. Ruhun fiillerinin ise bu
tir fiillerden farkh oldugunu goruyoruz. Sayet akil, bu araci (alet)
yardimiyla kavramis olsaydi, daima bu araclyl da kavramasi gere-
kirdi. ClnkU akil, aractyr ya o aracinin suretinin olusmasiyla kav-
rar, ya da baska bir suretin olusmasiyla! Bir seyi baska bir seyin
sureti ile kavramasi imkéansizdir. O halde o seyi kendi suretiyle
kavrar demektir. Bu taktirde de, onun suretinin olusmasi gerekir.

> ibn Sind metafizigine gore, ayin bulundugu felek’in (kurecik) aklina akl-1 fa’al
denir ki, bu, insandaki teorik aklin menseidir. Bilgi edinmede de teorik aklin
kaynag! budur. Kaynagi yukarida oldugu icin teorik akil da yukanya yoneliktir.
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O seyin suretinin olusmasi ise su siklardan hali degildir: Ya su-
ret, aracidan ayn olarak bizzat ruhun kendisinde olusur, ya suret
bizzat aracida olusur, ya da suret her ikisinde de olusur. Eger su-
ret ruhta aracidan ayn olarak olusuyorsa, ruhun 6zel bir fiili var-
dir, demektir; zira o sureti, bu suret, kendisiyle beraber araciya
hulul etmeksizin kabul etmistir. EGer suret aracida olusmus olsay-
di, o araci vasitasiyla elde edilen bilginin devamli olmasi gerekirdi.
Cunkd bilme, suretin aracida olusmasiyla var oluyordu. Eger ikisi-
nin de, her ikisinde olusmasiyla ise, bu da iki siktan hali degildir:
Birincisi, iki 6zun birbirine ilisik olmasindan dolayli, herhangi bi-
rinde olusunca digerinde de olusmus olmasidir. Onun sureti, araci-
da oldugu taktirde, -iki zat’in birbirine ilisik olmasindan dolayi-
ruhta da olur ve o zaman da bilginin devamli olmasi veya baska
bir suretin olusmasina muhta¢ olmasi gerekir ki, bu da bir suretin
bir aracida iki defa olusmasi demektir. Halbuki suretin madde
(cevher) ve ilintisinde (a“rad) bir artma olmadan ¢ogalmasi im-
kansizdir. Madde bir, ilintiler de bir ise, iki suret meydana gele-
mez; ancak bir suret meydana gelir. Sonra, sayet iki suret arasinda
hicbir yonden bir fark yoksa bunlardan sadece birinin ma’kdl (ak-
ledilebilir) olmasi gerekmez. Biz biraz misamaha go0stererek “Tek
basina suret, baska bir suret olmadik¢a makdl olmaya elverisli ol-
maz.” desek bile, o taktirde de, iki suretin her ikisinin de ma’kdl
oldugunu mutlaka s6ylememiz gerekir. O halde aracinin (alet) an-
cak iki defa akletmesi mimkdin olur; bir defa akletmesi mumkdn
olamaz. Sayet iki suretin onlann ikisinde de meydana gelmesinin
sartl, ortaklik yoluyla degil de, her birinde birbirinden farkli sayida
suretlerin meydana gelmesi yoluyla olursa konu, nefsin (rah) basli
basina sureti ve bazi kuvveleri olusuna doner.

Bu acgiklamalardan anlasiimistir ki ruhun 6zel fiilleri ve ma’kal
olan suretleri kabul etme (reception) 6zelligi vardir. Bu suret ci-
simde kesintiye ugramaz, bu yizden de ruhun cevheri tek basina
bu suretin bulundugu yer (mahall) olur. Bunu agiklayan hususlar-
dan biri sudur: Makal (akledilen) suret bir cisme yahut bir cisim-
deki kuvveye hulul etse, parcalanma ihtimali s6z konusu olur ve
basit (vahdani) bir sey de, akledilemez olur. Bu sebeple, bilesik
olan bir seyin, parcalanmaz olan sebebiyle akledilememesi gerek-
mez. Clnki dayanagin bir olmasi, ondaki yuklemlerin ¢okluguna
engel degildir, ancak dayanagin coklugu, yiklemin ¢coklugunu ge-
rektirir. Ayni sekilde, kendinde bélinebilen méana, bir cisme hulul
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ettiginde ya da b6élinme ona ilinti oldugunda, bu bélinme bu ma-
nalann birbirinden aynimasina ya yol acar ya da agmaz. Sayet yol
acarsa, bu muhal olan bir¢cok seyin ortaya c¢cikmasiyla neticelenir.
Mesela, bunlardan biri; bélinme durumu s6z konusu olmaksizin,
kendisindeki manénin degismesini zorunlu kilmasidir. Bir baska
imkansizlik; mananm akledilebilen sonsuz ilkelere bdlinebilme
ihtimalinin bulunmasidir. Diger bir imkansizlik da, bir olmasi itiba-
nyla onun akledilebilir olmamasidir. Clnki bir olmasi itibanyla o
bélinmezdir. Tanimin tikellerinin bir araya gelerek birlik teskil et-
meleri yeterli degildir. Aksine tek bir tabiati gerektiren bir birliktir
ve 0, bu bir’ olmasi itibariyla akledilebilendir. Yine o, bu ‘iri ol-
masl itibanyla bélinemezdir. Fakat cisimde olusu itibariyla bolu-
nebilendir. O halde kesinlikle onun cisimde akledilebilir olmasin-
dan dolayi degildir. Cunki sahislar arasinda musterek olan mahi-
yet, konumdan ve diger iliskilerden (iavahik) soyutlanir veya dis-
takinin varligindaki konumdan soyulianmis olur. Sayet onun varli-
ginin konumda olmasi, her ikisinde de s6z konusu ise, konumdan
-yani 6zel konumu kastediyorum- kesinlikle soyutlanamaz. Fakat
onda musterek olmasi bakimindan, onun soyutlanmis bulundugu-
nu farzetmistik. Yahut o ikisinden birinde olmaz, ki bu dogru de-
gildir (kizb). Cunkld onun ayan’éa (varliklar) bir durumu vardir.
Yahut akilda dummu olur, dista bir durumu olmaz, ki bu da dogru
degildir. Geriye onun aklolunanda bir durumu olmayip, dista bir
durumu olmasi kalir. Sayet onunla beraber cisim aklolunanda ta-
savvur olunursa, yine onun aklolunanda bir durumu olusmus olur
ki bu imkansizdir. Yine, cisimlerden herhangi bir seyin, sonsuz bir
sekilde birtakim seyleri talep etmesi veya yapma yetisi olmadigi
icin de imkansizdir. Sayisal suret, sekil ve bunun disindaki, aklin
hangisini isterse onu akledebilecegi ma %dlal sonsuzdur. O halde
bu yeti cisim degildir. Clnkl her cismin sonlu fiili yetisi -infiali de-
gil- vardir. Cunkd bu imkénsiz degildir.

Artik makulati (aklolunani) idrak edicinin -ki bu insan ruhudur-
madde ile karisik olmayan, cisimlerden uzak, gerek yapi, gerek
akil acisindan olsun, 6z0 tek basina var olan bir cevher oldugu
anlasilmaktadir.

Bu, fizik itabriyyad konusunda soyleyecegimiz son s6z olsun
Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur; salat da efendimiz
Muhammed’ ve bitln ailesine olsun.
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