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Giris

Asr-1 saadet doneminde Mislimanlar hangi alanla alakali olursa olsun
karsilastiklari problemleri, kafalarina takilan sorulari dogrudan Peygambe-
rimiz’e arz edip bizzat onun dilinden cevabini almaktaydi. Problemlere dog-
rudan Peygamberimiz’in miidahil olmasi, kimsenin kafasinda en ufak bir
siphe ve tereddiit birakmadigindan bu dénemde ne fikhi anlamda ne de
itikadi veya fikri anlamda goris ayrihigindan ya da kamplasmadan bahsede-
meyiz.

islam tarihinde ozellikle itikadi mezhepler, gériis ayriliklarinin derin-
lesmesine paralel olarak farkli dini telakkilerin immet icinde belli merkezler
olusturmasiyla baslar. Ummet icinde bu capta fikir ayriliklarina ne Hz. Pey-
gamber efendimiz déneminde ne de Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
déneminin ilk yillarinda rastlanmistir. Bu tir fikir ayriliklari Hz. Osman'in
sahadetinin ardindan onceleri siyasi nitelikli olarak dogmus, sonralari birbi-
rine zit dinf telakkiler olarak islam diinyasina yayilmistir. Ornegin Siilik ve
Haricilik gibi ilk muhalif firkalarin dogusunu hazirlayan sebepler Hz. Osman
doéneminin son devrindeki siyasi ihtilaflara dayanir. Bu ihtilaflar derinlesip
Medine'nin isyancilar tarafindan kusatilarak Hz. Osman'in sehit edilmesinin
ardindan Hz. Ali ve karsitlari arasindaki miicadelelerle palazlanir ve son ola-
rak Siffin vakasinda yasanan Hakem olayi neticesinde basta Haricilik firkasi
ortaya cikar. Haricilige bir tepki olarak Hz. Ali yandaslari icinden bir grup
tam aksi istikamette sapma gostererek Sia firkasinin dogusunu saglar. Bu
firkalar kendilerine has bir telakki ve tavir bicimiyle belli merkezlerde 6rgiit-
lenip mezheplerini yayma cabasi icine girerler.

Sunu ifade edelim ki, islam'da mezhep ve firkalardan soz edildigi za-
man, bu firkalari doguran ihtilaf ve fikir ayriliklarindan bahsetmek, firkalarin
hangi ihtilaflar neticesinde dogdugunu tespit etmek gerekir. Bu bakimdan
dnce “ihtilaf” kavramini, ihtilafin cesitlerini ve buna baglh olarak ne tir
mezhep ve firkalarin ortaya ¢iktigini gormekte fayda vardir.

Ekseriyetle konuyu miibtedilerin bilgi ve muhakemeleri Ol¢lisiinde ele
alma gayretinde oldugumuz icin 6nce Milel ve Nihal edebiyatindan derledi-
gimiz ihtilaf ve firkalarla ilgili bazi temel bilgileri hatirlamaliyiz.



6 Serhu'l-Akaid

ihtilaf

ihtilaf lugatte, degismek ve farkli olmak anlamina gelir." Orfte, dini, ic-
timal veya siyasi alanda insanlar arasinda bas gosteren goris, yontem ve
eylem farkhligini ifade eder. Fikih literatiirinde ihtilaf-hilaf mukayesesi bag-
laminda su agilimi getirenler de vardir: ihtilaf, hedefleri bir, yollari ayri olan
farklihg ifade ederken hilaf, hem yollari hem de hedefleri ayri olan farklilik
anlamina gelir.2 Bu yonuyle ihtilaf, ayni ilke ve gayeleri paylasan insanlarin,
sadece izledikleri yol itibariyla birbirlerinden ayrildigini gostermesi bakimin-
dan rahmet olarak telakki edilmistir. Hilaf ise, bu karakterde olmadigindan
bidat ve azab olarak gorulebilir.

islam alimleri tarihte vaki olan fikir ve mezhep ayriliklarini farkli agilar-
dan tasnife tabi tutmuslardir. Genelde fikir ayriliklarini inceleyen alimler
rahmet ve azap noktasindan hareketle, hangi ayriligin rahmet, hangisinin
azap oldugunu tespit etmeye calismislardir.

Bu konuda islam alimlerinin gériis ve yorumlari gdézden gecirildiginde
ortaya cikan tablo, ihtilaflarin usGli ve furli olmak Uzere ikiye ayrildigini
gostermektedir:

— Usdli ihtilaflar: Dinin ana kaynaklari ve bu kaynaklardan elde edilen
ana hiikimler etrafinda vaki olan fikir ayriliklarini ifade eder. Bu meyanda
ortaya cikan ihtilaflar diger kisma oranla daha derin ve ¢6zimi daha zor
olmaktadir. Ayrica bu alandaki ihtilaflar zaman zaman iman-Kiifiir problemi-
ne doénlsebildigi gibi, bazen de dini algilama bigimi olarak Siinnet-Bidat
problemi diizeyinde kalmaktadir.

Zindiklar, Sia, Hariciye, Mutezile ve islamci filozoflarla aramizdaki fikir
ayriliklari bu sinifa dahildir.

— Furdf ihtilaflar: Dinin ana kaynaklari ve bu kaynaklardan elde edilen
ana hikumler etrafinda fikir birligi icinde olduklari halde, egitim, kiltdr,
iklim ve muhakeme farkliliklari nedeniyle ayrintilarda ortaya cikan ve ¢ogu
ictihadti alanla sinirli goris ayriliklarini ifade eder.

Bu alandaki ihtilaflara, ana ilke ve gayeleri bir oldugu halde, izledigi
yontem ve anlayis farkliligi sonucu baska baska kanaatlere varan Ehl-i Siin-
net mezheplerinin goris ayriliklarini érnek verebiliriz. Bu kabil ihtilaflar,

lel-FeyyGmi, el-Misbéhu'l-Miinir, s. 95.
? el-Kefevi, el-Kiilliydt, 61.
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insan tabiatinin gereklerinden olmasi ve immete sagladigi kolaylik agisin-
dan rahmet olarak kabul edilmistir.

ilk islam fetihleri sonrasi, dis diinya ile baslayan siyasi, sosyal ve kiiltii-
rel iliskilere paralel olarak, islAm diinyasinda gerek siyasi ve gerekse fikri
zeminde ciddT tartismalar cereyan etmistir.

islam diinyasinda ortaya cikan ilk fikri tartismalar genelde Biyiik giinah-
lar, Kader, imamet ve Allah’in sifatlar gibi konular etrafinda yogunlasmistir.
Bu tartismalar neticesinde Hariciye, Sia, Cebriye, Kaderiye, Haseviye ve Mu-
tezile gibi fikri akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu akimlar, dis diinya ile miinasebeti
daha yogun olan Irak topraklari basta olmak {izere islam cografyasinin bazi
bolgelerinden fikirlerine taraftar toplayabilmislerdir. Fakat islam toplumu,
ayni gbvdeden uzayan agac dallari misali, dinin esaslarinda ittifak, detaylarin-
da rahmet anlayisi ¢cercevesinde ihtilafi benimseyen ve immetin ¢cogunlugu-
nu teskil eden kalabalik bir kesimi her devirde blinyesinde bulundurmustur.
Bu topluluga farkli yonlerden bakilarak bazen ‘Sevad-1 Azam’ bazen ‘Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’ bazen de sadece ‘Cemaat’ diye isimlendirilmistir.

Ehl-i Siinnet

Bu kavram sozlikte, stinnet ehli, siinnet baglisi anlamina gelir. Dinf isti-
lah olarak Ehl-i Siinnet tabiri, islam anlayis ve telakkisini siinnete uygun
bicimde diizenleyen, inangtan yasayis bicimine, diinya gorisiinden ahlak
anlayisina kadar bakis acisini, sahabe ve tabiin biyilklerinin 6nderliginde
Kuran ve Siinnet temelleri tizerine kuran Muslimanlar anlamindadir.

Ehl-i slinnet tabiri Gmmet icinde sonradan ortaya c¢ikan bir firkaya isa-
ret eden bir isim degildir. Bu tabir Gimmetin govdesini teskil eden kalabalik
bir kitleye isaret eder. Bu kitle belli bir olay ve tartisma Uzerine dogmus bir
firka olarak da gorilemez. Nitekim imam Malik’e Ehl-i Stinnet kimdir diye
soruldugunda o soyle cevap vermistir. “Ehl-i Siinnet bilinen lakabi olmayan-
lardir. Onlar ne Cehm{’dir, ne Rafizi’dir, ne de Kader?’dir.”>

Ehl-i Sinnet disi firkalara bakildiginda bunlar genellikle belli tartismalar
lizerine tarih sahnesine ¢cikmis, ya imamlarinin adlari ya da sayesinde Uim-
mete muhalif olduklari fikir ya da tutumlari kendilerine isim olmustur. S6z-
gelimi Kaderiyye firkasi icine muhalif fikirlerini yikledikleri “kader” kelime-
siyle, Rafiziyye firkasi Zeyd bin Ali'ye karsi sergiledikleri reddedici tutumu

* Kadi lyaz, Tertibii’l-meddrik, c. 1, s. 88.
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ifade eden “rafz” kelimesiyle, Cehmiyye firkasi imamlari Cehm bin Safvan’in
ismiyle tanimlanmistir. Bunun gibi bidat firkalari sahabenin agirlikli olarak
yasadigl Mekke ve Medine gibi slinnetin nifuz merkezlerinde degil de, ya-
banci inancg ve kiiltirlerle miinasebetin yogun oldugu Basra, Bagdat ve Ho-
rasan gibi bolgelerde dogup gelismistir.

Ehl-i SGnnet tabiri ashnda batin dini firkalarin sahiplenmeye calistigi
ideal Musliimanlik tarzina isaret eder. Zira Slinnet, dinin, bizzat tebligcisi olan
Res(llllah tarafindan hayata tatbik edilmis halidir. Su halde Siinnet’e baghlik
Allah tarafindan tasdik edilen kullugu temsil ederken, Stinnet’ten kopus b-
tlin caba ve iyi niyetlere ragmen bu tasdike mazhar olamamis bir sapmadir.

Hemen her firka bir yandan kuruculariyla sahabe -ve dolayisiyla Allah
Resuli- arasinda bir bag kurma gayretiyle diger yandan yer yer Siinnet tabi-
rine atifla kendilerini Sinnet baglisi gostermeye calissa da aslinda
Resullllah’in siinneti aciktir ve birbirlerine zit gérusler benimsedikleri halde
bitln bu firkalara mesruiyet saglamayacagi da izahtan varestedir.

Su halde slinnet baglhhg bunlardan sadece belli bir firkada acik ve net ola-
rak tecelli edecektir. Bu firka da stinnete bagliligi gériis ve hayata bakislarinda
sahici kistaslar tGizerine oturtabilen Misliimanlar olmak durumundadir.

Bu sahici kistaslarin basinda Sahabe modeli gelir. Sahabe tipki Kuran-i
Kerim gibi stinnetin de hem ilk tasiyici nesli hem de ilk muhatap neslidir. Ve
bu nesil yirmi g yillik niizal ve bi’set tarihi boyunca zihinleri ve ruhlari biz-
zat Kuran ve Siinnet tarafindan yeniden insa edilmis bir nesildir. Bu bakim-
dan Resdlillah’in stinnetinin bu nesilde tebellir ettigini séylemek hi¢ de
abarti sayllmaz. Bu sadece Sahabe’nin dindeki mevkii itibariyla boyle degildir.
Semantik olarak da pekala diyebiliriz ki siinneti anlamak ilk muhatap nesli-
nin zihin ve ruh dinyasindaki izdlstimlerini birer referans kabul etmeyi ge-
rekli kilar. ilk muhatap kitlesinin zihin ve ruh diinyasindaki izdisiimlerinden
yalitilmis olarak soyut kelimelere indirgenmis Slinnet imaji, Kuran-1 Ke-
rim’deki tabiriyle “hayirlh immet” insa edici olmaktan 6te, dinde mesruiyet
arayan her marjinal olusumun egip biikerek fikirlerine istihdam ettigi, -
bircok incil pasaji gibi- bir dizi bilgece s6z olurdu.

Ehl-i Slinnet’in Sahabe modeli esasi lizerinden Siinnet baglligi anlami-
na geldigi ve bu tarz bir Stinnet baglihiginin kurtulus vesilesi oldugu hususu
acikca hadislerde de ifade edilmistir. Buna bir misal olarak Sahabe’den Ab-
dullah bin Amr tarikiyle gelen su hadisi zikredebiliriz: “Israil ogullari yetmis
iki firkaya béliindiiler. Benim iimmetim de yetmis ii¢ firkaya béliinecektir.
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Biri hari¢ bu firkalarin hepsi helak olacaktir. Sahabe "Bu bir firka hangi
firkadir?" diye sorunca Peygamberimiz "Onlar, benim ve ashabimin yolu
iizere olanlardir" buyurmustur.*

Su halde ana hatlariyla cergevesini cizmeye calistigimiz Ehl-i Stinnet kav-
raminin inan¢ zemininde gerek metod olarak gerekse bakis olarak ne manaya
geldigine 151k tutmasi icin tabirin misdakina dair biraz daha tafsilata girelim.

Ehl-i Slinnet, inangta, a¢ik Kuran ayetlerini, Hz. Peygamberimiz’in, ma-
nasi acgik ve rivayeti sahih siinnetini, Sahabe ve miugtehitlerin icmaini esas
kabul eder. Ehl-i Sinnet’in taniminda Sahabe ve icma vurgusu onu diger
firkalardan ayiran dnemli bir noktaya isaret eder.

Evet, Bidatci firkalar da ayetlerle ve yer yer hadislerle istidlal ederler.
Ancak gorislerini, Sahabe’den tevariis edilen islam telakkisiyle bagdastira-
maz, onlarla aralarinda gergekgi bir bag kuramazlar. Onlarin, bazi géruslerini
zorlama yorumlarla bir ya da birka¢ sahabiyle temellendirme gayretleri,
sahih rivayetlere dayanma ve delilde aciklik ilkeleri acisindan bakildiginda
ikna edici goériinmemektedir. Su halde 6zellikle Siinnet kavraminin mahiye-
tiyle ilgili farkl gorisler géz 6nlinde bulunduruldugunda, Ehl-i Slinnet’i,
sadece Kitap ve Stinnet baglhlari olarak tanitmak yaniltici olabilir.

Ehl-i Siinnet, olaganisti olsa bile, saf akil dlgllerine goére imkan dahilin-
de bulunan ve hakkinda acik ayet veya hadis varid olan konulari birer inang
esas! olarak kabul etmeyi prensip edinir. Ehl-i Snnet, inan¢ sahasinda akla
yer vermekle beraber, Mutezile’den farkli olarak, bilimsel teoriler ugruna
ayet ve hadislerin acik ifadelerini olur olmaz manalara ¢ekmez. Belki inang
esaslarinin, dénemin kdltlrel kabulleri ve bilimsel teorileriyle orilmus kurgu-
sal akildan ¢ok saf aklin temel yasalarina aykiri olmamasina dikkat eder.

Sozgelimi Ru’yetillah konusu Ehl-i Slinnet’le Mutezile arasindaki bu
farkin tebelllr ettigi acik bir 6rnektir. Seleften halefe Ehl-i Siinnet cevreler,
konuyla ilgili zahir ayetlerin yaninda nass ve miifesser nitelig§inde meshur
hadislerin gosterdigi istikamette ahirette miminler icin ru’yetiillahin ger-
ceklesecegine iman etmislerdir.

Mutezile ise, ru’yetin bu diinyadaki fizik sartlarini esas alarak, Allah’in
bir mekana temekkiin etmesi ve bir cihette bulunmasi gerekecegi yoniinde-
ki mahzurlari ileri sirmek suretiyle Ru’yetiillah’t inkar etmistir. Konuyla ilgili

* Siinen-i Tirmizi, hadis no, 2641.
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varid olan onca acik ve sahih hadise ragmen bu tutumlarini yizyillar boyun-
ca strdtirmdislerdir.

Burada Mutezile’nin inkarn saf akli esaslara degil, diinyada gecerli olagan
fiziki sartlara istinad etmektedir. Evet, Allah’in bir mekana temekkiin etmesi
ya da bir cihette bulunmasi imkansiz bir seydir ve bunun imkansizligi akilla da
izah edilmistir. Ama tartisma konunun bu cihetine taalluk etmiyor. Asil tar-
tisma ahirette Ru'yetullah’in, diinyadaki olagan fiziki slirecin aksine bizim
bilemeyecegimiz bir mahiyette tecelli edip edemeyecegine taalluk ediyor.

iste Mutezile diinyadaki olagan fiziki siireci genellestiriyor, bilimsel teo-
rilere tutunuyor ve konuyla ilgili Kuran ayetlerini olmadik tevillerle baska
manalara cekerken ilgili hadisleri de, 6nce metin kritigi yontemini kullana-
rak “Allah Resulli boyle bir sey séylemis olamaz, sdylemis olsa da bir baska-
sindan nakille soylemistir” iddiasiyla esasta temel fikirlerine muhalif gor-
dukleri noktalar tzerinden tenkitle reddediyor. Daha sonra sened kritigine
giriyorsa da bu meyanda ortaya koyduklari tespitler, fikirlerine muhalif bir
rivayet karsisinda olumsuzlayici tavirlarini gésteren emareler nedeniyle
tatmin edici gérinmemektedir.”

Bunun yaninda Mutezile’nin Ru’yetillah konusundaki fikirlerini Saha-
be’den Hz. Aise ve Hz. Ali'ye dayandirma gayretleri ise, daha 6nce sozlinii
ettigimiz gibi bidatci firkalarin kendileriyle Sahabe arasinda zorlama yorum-
larla bag kurma cabalarinin tipik bir 6rnegi olarak gorilebilir. Bu meyanda
Kadi Abdulcebbéar’in, “Miminlerin emiri Ali (aleyhisselam)’'in ve bliylk sahabi-
lerin halinden malum oldugu lizere onlar Allah’in gorilebilecegini kabul et-
mezlerdi. Sen Emiru’l-MUminin’in hutbelerine baktiginda onlarin ru’yeti
reddeden ifadelerle dolu oldugunu gériirsiin”® seklindeki belirsiz ve sagla-
mas! imkansiz atiflarla yaptigi istidlal ne demek istedigimizin somut ifadesi
olabilir.

Konuya donecek olursak Ru’yetiillah konusundaki tartismanin asil ilis-
kin oldugu mesele dogrudan aklin niifuz alanina girmiyor. Zira ahirette ku-
rulacak yenidiinyanin fizik sartlarini bilmiyoruz. Orada mekan ve zaman
kavramlarinin diinyadaki gibi olacagina dair elimizde somut bir bilgi de yok.
Aksine ahirette bu diinyadaki fizik dengelere ve olagan siirece pek de ben-
zemeyen yepyeni bir varolus bicimiyle karsilasacagimizi diisiinmek en azin-
dan bircok ayet ve hadisin manasiyla daha ¢ok értiismektedir.

> Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu usdli’l-hamse, s. 268.
® kadi Abdulcebbar, Serhu usdli’l-hamse, s. 268.
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Selef Uslubu: Ehl-i Siinnet imamlarinin itikadi meseleleri ele alisi ve miida-
faa edis tarzi yasadiklari donemin sosyal ve kiiltlrel sartlarina gore cesitlilik arz
etmektedir. Hicri tclincii ylizyila kadar Sahabe, Tabiin, Tebe-i Tabiin ve sonraki
kusaklardan gelen imamlar tavir olarak itikadi konularda fazla detaylara girmez,
bidatci firkalarin sapkin gorislerini akli delillerden ¢ok ayet ve hadislerle red-
dederlerdi. O donemin miictehid imamlari, bidat cereyanlarina karsi cevrele-
rindeki insanlari daima uyarir, her firsatta bidatcilerden uzak olduklarini ifade
ederlerdi. Bunun yaninda bidat fikirleri olan kimselerle zaman zaman tartissalar
da bu tartismalarda o donemlerde yeni yeni oturmaya baslayan kelam ve felse-
fe kavramlarindan ari Kuran ve Siinnet dilini kullanir ve ¢cogu zaman cedelden
cok gonle hitabeden nasihat Uslubunu tercih ederlerdi.

Bu donemde imamlarin Kaderiye, Cehmiyye ve Hariciye gibi bidat cere-
yanlarini tenkit eden risale capinda kitaplari bulunmakla beraber, bu kitap-
lar, hasmin bitiin goris ve delillerini mufassalan tahlil edip her birini cevap-
layan genis akaid kitaplari degildir. Bu meyanda Seleften Omer b.
Abdulaziz, Hasan-1 Basri, Zeyd b. Ali, Cafer-i Sadik, imam Ebu Hanife, imam
Safii gibi mictehid imamlarin Bidatgi firkalara reddiyeleri oldugu bilinmek-
tedir.” Bunlar her ne kadar genis capl akaid kitaplari olmasalar da, o déne-
min saf-derun Misliimanlarini yeterince aydinlatmakta, zihin ve ruh diinya-
larini gerektigi kadar doyurabilmekteydi. Bir bakima bidat firkalarinin séy-
lemi, sistem ve dili yeni yeni oturmaya basladigindan, bu dénemde, Ehl-i
Sinnet imamlarinin tenkitleri de kendine 6zgi dil ve sistemini yeni yeni
kazanmaktaydi.

Selef metodunda yazilan ve kendinden Oncekilere gére daha cami ve
miiretteb bir akaid kitabi olarak imam Tahavi'nin sonralar “el-Akidetii't-
Tahaviyye” diye meshur olan risalesini 6rnek gosterebiliriz. Bir Hanefi olan
imam Tahavi bu kitapta imam Ebu Hanife ve Hanefi mezhebinin imam Ebu
Hanife'den sonraki iki kurucusu olan imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed-
'in itikat cizgisini konu edinmektedir.

imam Tahavi, Allah'in birligi, sifatlari, sifatlari hakkindaki Ehl-i Siinnet
inanci, peygamberlerin sifatlari, Allah'in kelami Kuran-1 Kerim'in mahiyeti,
Kaza-Kader bahsiyle alakali bazi meseleler, Kiyamet ve ahirette Peygambe-
rimiz’in gerceklesecegini bildirdigi hadiselerin gercekligi gibi sem'iyyat ba-
hislerini ele almakta ve bu meseleleri ayet ve hadislere dayandirarak izah
etmekte, kelami delillerle ispat yontemine basvurmamaktadir.

7 el-Bagdadi, Usdlii’d-din, s. 307.
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Kelam Uslubu: Bu metot islam devletinin Yunan, iran ve Hint kiiltrleriy-
le temasa gecip yabanci dillerden, tip, fizik, felsefe, astronomi ve matematik
gibi muhtelif bilimlere ait kitaplarin tercime edilmesinden sonra yayginlas-
mustir. Bu bilimlerin Arapcaya tercime edilmesiyle bir yandan yeni fikirler
ortaya ¢cikmis bir yandan da yeni yeni tabirler tiiremistir. Zamanla bu tabirler
islami ilimlere de sirayet etmis, alimlerin minazaralarinda ve kitaplarinda
yaygin olarak kullandiklari birer kavram haline gelmistir. Ancak islam alimleri
bu kavramlari oldugu gibi alip kullanmis degildir. Hareket, siik(in ve araz gibi
bircok fizik kavrami érneginde oldugu lizere bunlar islam inanc esaslariyla
ortlisecek bicimde yeniden tanimlayarak kullanmislardir. Nitekim Kelamcila-
rin Filozoflarla tartismalarinda bu kavramlar kilit nokta mesabesindedir.

Yabanci kiiltirlerle baslayan bu kiltiirel miinasebetler sonucu islam
toplumunda olusan gayri islami, felsefi akimlara ilk olarak Mutezile tepki
vermistir. Bu donemde Mutezile imamlari Hiristiyanlara, zindiklara ve kadim
iran ve Hind felsefelerine karsi cephe acmis, bu akimlara karsi yazdiklari
elestirilerle 6nemli o6l¢lilerde dine hizmet etmislerdir. Ancak Mutezile bu
akimlara karsi savunma mekanizmasi olustururken akil-vahiy dengelemesini
iyi kuramamis, o donemin bilimsel teorilerinden etkilenmislerdir. Bu bakim-
dan bir yere kadar islam'l muhafaza anlamina gelen Mutezili ¢aba, bir yer-
den sonra islam'in tahrif ve yozlasmasina yol agmaya baslamistir.

Mutezilenin zindiklara karsi ortaya koydugu bu ilmi ve fikri cabalarin
kelam ilminin olusumunu sagladigini séylemek mimkindir. Selef dénemi
migctehid imamlari Mutezilenin dnciligini yaptigl ve naslardan ¢ok ak-
[i/cedeli esaslara dayali olan ve “Kelam” diye taninan bu ilmi sert dille eles-
tirmis ve insanlari bu ilme karsi uyarmistir.

Ancak hicri lll. asra gelindiginde agirlikli olarak Mutezilenin inisiyatifin-
de bulunan kelamf fikirlerden etkilenmis énemli bir kitle olusup bu fikirler
revac bulunca hem Mutezile’ye hem de diger sapkin firkalara cevap verme
ihtiyaci artmis, muhalif firkalarin kullandigi bu akli esaslara dayal kelami
metodun kullanilmasi artik zaruret halini almigtir.

Bu dénemde Ehl-i Slinnet cevrelerden bazi alimler kelam ilmindeki ha-
kim soylemleri ve yerlesik sistemi ta’dil ederek Ehl-i Sinnet esaslariyla bagda-
san yeni bir kelam metodu tesis etmislerdir. Bu metodun onciileri Haris el-
Muhasibi, Ebu'l-Abbas el-Kalanisi, Abdullah bin Said et-Temimi, Ebu'l-Abbas
bin Surayh ve Ebu Nasr el-lyazi gibi hicri lll. asrin ortalarinda yasamis biyik
Fikih, Tasavvuf ve Kelam alimleridir. Ehl-i Stinnet kelaminin hazirlayici kusagi
sayllan bu alimlerden sonra hareket, hicri IV. asrin baslarinda Bagdat'tan
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Ebu'l-Hasan el-Es'ari ve Maveralinnehir'den Ebu Mansur el-Maturidi dncili-
giinde islam cografyasinin muhtelif bélgelerine yayilarak asirlar boyu devam
edecek bliylk bir ekole dontismustir.

Ehl-i Sinnet kelam metodu, inangta, agik Kuran ayetlerini, Hz. Peygam-
berimizin, manasi acik ve rivayeti mitevatir ya da meshur siinnetini, sahabe
ve migtehitlerin icmaini esas kabul eder. Ahad tarikiyle gelen sahih siinnetle-
re gelince sabit stinnetlerle ¢elismemek Uzere bunlardan da yararlanir. Ama
prensip olarak bunlari hasmi ilzam icin kullanmaz. Ehl-i Stinnet kelami, olaga-
nistd olsa bile, saf akil dlgiilerine gore imkan dahilinde bulunan ve hakkinda
acik ayet veya hadis varit olan konulari birer inang esasi olarak kabul etmeyi
prensip edinir. Ehl-i Stinnet kelami, inan¢ sahasinda akla yer vermekle bera-
ber, Mutezileden farkl olarak, akli veriler/bilimsel teoriler ugruna ayet ve
hadislerin agik ifadelerini olur olmaz manalara cekmez. inang esaslarinin be-
lirlenmesinde sadece acik naslari ve icmal esas alir; saf akil yasalarini belirle-
yici unsur degil, belki inang esaslarinin kendisiyle ¢celismemesine dikkat ettigi
denetleyici unsur kabul eder.

Ebu'l-Hasan el-Es'ari ve Ebu Mansur el-Matiridi'den sonra; Ebu Bekir
el-Bakillani, Ebu ishak el-isferaini, Hakim es-Semerkandi, Ebu'l-Leys es-
Semerkandi, ibn-i Flrek, Ebu'l-YUsr el-Bezdevi, Ebu'l-Muin en-Nesefi
Alatiddin es-Semerkandi, imam Ciiveyni, imam Gazzali, Omer en-Nesefi,
Fahru'r-Razi, Sehristani, Amidi, Beyzavi, Ebubekir es-Sab(ini, Adudiddin el-
ic, Taftazani, Seyyid Serif el-Ciircani, Kemaliiddin ibnii'l-Himam, es-Sends,
Kemaliiddin el-Beyadi, Molla Ali el-Kari ve Gelenbevi gibi meshur islam
alimleri hep Ehl-i Stinnet kelam metodunu benimsemis ve bu metoda gore
islam inang esaslarini izah ve miidafaa etmislerdir.

Ehl-i Slinnet kelam metodu Es'arilik ve Matiiridilik olmak lzere baslica
iki ekol tarafindan temsil edilmistir. Matlridilik Maveralinnehir boélgesinde
yayginlasirken Es’arilik diger bolgelerde yayginlasmistir. Bu iki ekol Ehl-i
Sinnet kelaminin ana esaslari ve sistematigi konusunda ittifak halindedir.
Bunlari birbirinden ayiran ihtilaflar teferruatla alakah olup usule yansimaya-
cak kadar 6nemsizdir. Bu ihtilaflarla alakal en derinlikli tespit Kemaliddin
el-Beyadi’'ye aittir. el-Beyadi iki ekol arasindaki ihtilafin kelam ilminin
fer’iyyatina ait elli meselede vaki oldugunu ve bunlarin ne kifir ne de bidat
sinirlarina varmadigini belirtir.?

& Kemaleddin el-Beyadi, isdrdtii’l-merém, s. 23, 56.
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Sunu da belirtmek gerekir; bu iki ekoliin ilk imamlarinin ortaya koyduk-
larina bakilirsa ihtilaf noktalari bu kadar da degildir. Bunlarin ¢ogu sonraki
dénemlerde yasamis miintesip alimlerin kendi aralarindaki ihtilaflaridir.

Ehl-i Bid’at

Tabir, bidat ehli, bidat fikirlere sahip olanlar anlamina gelir. Bidat, ayet,
hadis ve icmaya aykiri olarak Asr-1 saadetten sonra ortaya ¢ikan fikir ve uy-
gulamalardir. Ehl-i Bidat veya Bidatgi firkalar, Allah Resulii ve Sahabe’den
nakledilmeyen ve temel islami kaynaklara aykiri fikir ve gériisleri benimse-
yen kimseler demektir. Mesela Haricilik bidatci firkalarindandir. Blytk gi-
nah isleyen kimsenin kafir oldugu yoniindeki fikirleri Asr-1 saadet’ten sonra
ortaya ¢tkmis, ayet ve hadislerde temeli bulunmayan aykiri bir fikirdir.

islam fikir diinyasinda Bidatci firkalar baslica sunlardir: Hariciye, Sia,
Mutezile, Haseviyye, Miircie ve Filozoflar.

Hariciye: islam tarihinde cemaatten ilk defa ayrilan firka Hariciye firka-
sidir. Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda meydana gelen Siffin vakasi neticesin-
de vuku bulan Hakem hadisesi, Hariciye firkasinin zuhuruna sebep olmus-
tur. Haricilerin bidati Kuran-1 Kerim'i yanlis yorumlamaktan ileri gelmistir. ilk
Hariciler; Kuran okuyan, fakat fikih bilmeyen, ayet ve hadislere bitincil
yaklasamayan, murad-i ilahlyi anlamanin asgari usul sartlarini dislineme-
yen bedevi karakterli kimselerdi.

Hariciler, halife de olsa, bir siyasi hakim istemezlerdi. Hz. Osman ile Hz.
Ali'den teberri ederler, nikahi ancak bu sartlarda sahih gorirlerdi. Hariciler
kendi yasadiklari topraklari Dar-1 iman, Dar-1 hicret sayar, Musliimanlarin
yasadiklari islam topraklarini Dar-1 harp goériirlerdi. Firsat buldukga halifeye
karsi ayaklanir, idealleri ugruna Mislimanlarin kanlarini dékip, mallarini
yagmalamaktan cekinmezlerdi.

Haricilerin Gzerinde ittifak ettikleri baslica lg¢ esas vardir. Bunlar, mi-
min ancak takva sahibi kimsedir. Buna gore gilinahkar kimse kafirdir. Hz.
Osman, Hz. Ali, Siffin savasinin hakemleri olan sahabeden Ebu Musa el-
Es'arl, Amr bin As, Cemel savasina katilanlar ve hakem hadisesinde hakem-
lerin verdigi hiilkme razi olanlar kafirdir. Zalim devlet baskanina ayaklanmak
farzdir. ibaziyye, Yezidiyye ve Ezarika firkalari haricilerin en meshur firkala-
ridir. Bugiin islam diinyasinda ciddi bir Haricl niifustan bahsetmek miimkiin
olmamakla beraber, Haricilerin ibaziyye firkasi Afrika'da halen varhigini siir-
dirmektedir.
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Sia: Haricilerin zuhur ettigi siralarda Hz. Ali taraftarlari arasindan Sia firkasi
ortaya ciktl. Hz. Osman'in sahadeti tizerine immet ikiye ayrildi. Biri Hz. Osman
ve akrabasi Hz. Muaviye'ye, digeri de Hz. Ali'ye taraftar oldu. Hz. Ali'ye taraftar
olanlara "Sia-i Ali" denildi. Hz. Muaviye taraftarlarindan Hz. Ali hakkinda k&t
konusup ona hakaret edenlere de "Nasiba" adi verildi. Hz. Ali'ye destek veren-
lere "Sia-i Gla" (ilk taraftarlar) "Sfa-i muhlisin" (sadik taraftarlar) denir. Bunlar
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'e karsi saygisizca sdzler sarf etmezler. Bunlar, goriis-
leri Ehl-i Sinnet’e muhalif olmamakla beraber Hz. Ali'ye muhabbet besleyen,
Ehl-i Beyt'e yakin duran kimselerdir.’

Akait kitaplarinda Ehl-i Siinnet’e muhalif bir firka olarak gorusleri eles-
tirilen Siiler, daha sonra ortaya cikan ve Hz. Ali taraftarligi konusunda asirhk
gosteren bidatgi Siilerdir. Siilik Hz. Ali ve Ehl-i Beyt imamlarinin sahsiyetleri
lzerine kurulu bir firkadir ve bunlarin Hz. Ali'ye bakislari itibariyle g sinif
olduklari belirtilir: Mufaddila, Sabbe ve Miellihe. Mufaddila, Hz. Ali'yi diger
sahabeden Ustlin goren fakat diger sahabilere hiirmet eden Siiler. Sabbe,
Ashab-i1 kiram’a hakaret eden ve onlardan teberri edenlerdir. Sia’nin en
yaygin kolu bunlardir ve ¢cogunluk Sia firkalari bu koldan ¢ikmistir. Sta’nin bu
koluna gore Hz. Ali'ye muhabbet beslemek icin ona cephe alan sahabileri
tahkir ve ta'n etmek gerekir. Miellihe, Hz. Ali'yi ilah kabul eden Siilerdir ki,
bunlar Yahudi dénmesi zindik ibn-i Sebe'nin taraftarlaridir.

Hz. Ali'nin vefatindan sonra Sia firkasi dort ana kola ayrilmistir. Bunlar
Keysaniye, Zeydiye, imamiye ve Galiye kollaridir. Bu kollar iginde Ehl-i Stinne-
te en yakin olan Zeydiye koludur. Bunlar Hz. Ali'yi diger sahabilerden Ustilin
gbrmekle beraber 6nceki li¢ halifenin hilafetinin gecerli oldugunu kabul eder-
ler. imamiye firkasi ise Seyhayn (Hz. Ebubekir ve Hz. Omer) basta olmak lizere
diger sahabe hakkinda kétii sozler sarf ederler. Ve imamiye firkasinin ilk tem-
silcileri, Seyhayn'den teberri etmedigi icin Zeydiye firkasinin imami olan Zeyd
bin Ali Zeyne'l-Abidin'i reddetmislerdir. Bu yizden bunlara Rafizi/ Reddeden-
ler denmistir. Bugiin Sia firkasinin en yaygin kolu, imamiye koluna bagli olan
isna aseriyye mezhebidir ki, bunlara Caferiler de denir.

Bunlara gore hilafet Hz. Ali ve onun soyundan gelen on iki Ehl-i Beyt
imaminin hakkidir. Bunlar; Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin, Zeynelabidin,
Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Ali Riza, Muhammed Cevad,
Ali Hadi, Hasan el-Askeri ve Muhammed Mehdi’'dir. imamiye'ye gére bu
imamlarin sonuncusu olan Muhammed Mehdi, ortadan kaybolmus ve ahir
zamanda beklenen Mehdi olarak tekrar geri donecektir.

% izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i kelam, s. 120.
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imamiye/isna aseriye Siasina gére imam masumdur. Séziiniin tesri' giici
vardir. Fakat imamiyye'de masum imamin gérisleri konusunda iki farkli tavir
vardir: Ahbariyye, Us(liyye. Sadece masum imamlarin sozlerine itibar eden,
dinde kiyas ve re'ye yer vermeyen imamilere Ahbariyye; dinde, aklin nazarina
ve ictihada yer veren imamilere de Us(liyye ve Kelamiye adi verilir. imami-
ye'nin onceki kusaklari Ahbariyye’dendir. Usdliler sonralari ortaya cikmistir.

Stiler, imamet meselesi ve diger birka¢ mesele disinda 6zellikle Us(lileri
itibariyla Mutezilenin esaslarini benimsemislerdir. Ahbariler ise Cenab-i
Allah'in sifatlari konusunda miisebbihedendir.

Stanin Galiye grubuna dahil olanlar imamlari yer yer peygamber yer yer
de ilah konumunda gorirler. Ayrica Galiye’de tesbih, tenasiih, ibahe ve
huliil distinceleri vardir.

Sia da imamiye kolunun bir diger temsilcisi de ismaililerdir. ismaililer,
alti imam konusunda imamiye ile ittifak halindedir. Yedinci imami tayin
konusunda onlardan ayrilirlar. ismailiye firkasi Cafer-i Sadik'tan sonra oglu
ismail'i veya oglunun oglu Muhammed bin ismail'i imam kabul ederler ki,
boylece yedi imam kabul etmekle kendilerine "Seb'iyye" de denir. Buglin
yasayan ismaililer genelde asirilik¢i Siilerdendir ve imamlarini ilahlik merte-
besine kadar cikartirlar. Ayrica naslarin zahir manalarinin yaninda Batini/
gizli manalari oldugunu ve gergcek maksadin batini manalar oldugunu iddia
ettikleri icin bunlara ayni zamanda "Batiniyye" adi verilir.

Bugiin iran, Irak, Azerbaycan'da daha ¢ok isnaaseriye Siileri vardir. Su-
riye, Hindistan ve Yemen'de de ismailiye Siileri bulunur.*®

Mutezile: Hicri I. asrin ikinci yarisinda Mabed el-Ciiheni ile Gaylan ed-
Dimeski'nin onculigini yaptigl Kader sdylemi ortaya ¢iktl. Bu sdyleme gore
ortada kader diye bir sey yoktur. Diinyada olan hicbir sey 6nceden takdir
edilmis degildir; bunlar yekten ortaya c¢ikmis seylerdir. Hicrf ikinci asrin bas-
larinda Hasan-1 Basri'nin meclisine katilan Vasil bin Ata, “Allah’in, emrettigi-
nin hilafini kullarindan murad etmesi caiz degildir.” diyerek acik¢ca olmasa
da bu sdylemin savunuculugunu yapti'! ve Kaderiye firkasini devam ettirdi.
Ayrica Vasil, bir gin Hasan-1 Basri'ye blyik glinah isleyenlerin hali soruldugun-
da, ortaya atilarak bliylik glinah isleyenlerin ne miimin ne de kafir olmadigini

10 Bidatgi firkalarla ilgili daha genis bilgi icin bkz., izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i kelam, s.
117- 127.

1 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c. 1, s. 61.
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ileri sirerek iki menzile/konum arasinda tclincl bir menzile fikrini ortaya
atti ve Hasan-1 Basri ve diger Ehl-i siinnet imamlarina muhalefet etti. Bunun
Uzerine Hasan-i Basri Vasil bizden itizal etti/ayrildi, dedi. Bu hadiseden son-
ra Vasil ve takipgileri "Mutezile/ayrilanlar" olarak anildi.* Vasil bin Atd’dan
sonra hicri Il. Ylzyilin sonlarinda Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf’la birlikte Mutezile
mezhebi gelisti ve sadece ilahiyat alaninda degil, fizik alaninda da
kendinlerine has gorisler ortaya koyan biyiik bir firkaya dénista.

Mutezile ittifakla kendilerine su bes esasi ilke edinir: Tevhid, adalet, va'd
ve vaid, el-menzile beyne'l-menzileteyn, emr-i bilmaruf ve nehyi ani'l-miinker.

Bu esaslara dayali olarak Mutezile'nin baslica fikirleri; Allah'in sifatlari-
nin zatina zaid ve zatiyla kaim birer mana olmadigi, Kuran'in mahl{k/ yara-
tilmis oldugu (Tevhid), kullarin kendi fiillerini kendilerinin yarattigi, kullar
icin en faydali olanin Allah'a vacip oldugu (adalet), tevbesiz 6len giinahkar-
lara sefaat edilemeyecegi (vad-vaid), miminlerin cennette Allah'l goreme-
yecegi, biylk giinah isleyip de tevbe etmeden 6len kimselerin ne miimin ne
kafir olup fasik diye Uglincl bir grubu temsil ettigi (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) gibi hususlarla 6zetlenebilir. Mutezilenin emr-i bilmaruf ve
nehy-i anilminker prensibi Ehl-i Siinnet’in de benimsedigi ayet, hadis ve
icma ile sabit kesin bir dini hikimdar. Belki Mutezile, bu ilkeyi diger dort
itikat prensibiyle birlikte zikretmekle ona ayricalikli bir konum vermektedir.
Yoksa Mutezile’nin emr-i bil maruf ve nehy-i anil miinkerin hilkm{ ve sartla-
ri konusunda Ehl-i Stinnetin ¢izgisine muhalif bir sey ortaya koydugunu soy-
lemek zordur. Aslinda Ehl-i Stinnet kelamcilari da, emri bil maruf nehyi anil
munker basligi altinda olmasa bile, imamin gérevlerini siralarken bu prensi-
be dikkat cekerler. Ne var ki kelam kitaplarinda bu sadece imamin vazifeleri
baglaminda zikredilir. Mutezile’de ise genel olarak zikredilir. Yalniz buradan
Mutezilenin, emr-i bil maruf ve nehy-i anil miinker ylikimlGgind tamamen
halka biraktigl gibi bir zehaba kapilmamak gerekir. Mutezile de devletin
yapacagl emr-i bil maruf ile halkin yapacagi emr-i bil maruf ayrimini kabul
eder. Hatta icki icmek, hirsizlik yapmak gibi halkin da Gstlenecegi nehy-i anil
minker vazifesini, eger itaati vacip bir imam varsa ona havale etmenin
efdal oldugunu da belirtir.®

2 Bu konuda Serhu’l-Akaid’in ilgili kisminda dipnot olarak farkh bilgilere de yer veril-
mistir.
13 Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu usdli’l-hamse, s. 148.
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Mutezile ilke olarak akla ve dénemlerinin bilimsel teorilerine naslar
karsisinda 6ncelik tanir. Naslari kendi belirledikleri bazi gerceklik kriterleri
1Isiginda anlamaya calisirlar ve bu kritere uymadigini gérdikleri naslari her
ne pahasina olursa olsun tevil ederler. Geride Ru’yetiillah konusu tzerinden
bu husus misallendirilmistir.

Vasil bin Ata, Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf, ibrahim bin Seyyar en-Nazzam, Ebu
Osman el-Cahiz, Muammer bin Abbad gibi Mutezile imamlari hep Basralidir ve
Mutezile Basra'da dogmustur. Bisr bin el-Mu'temir'le birlikte Mutezile hareketi
Bagdat'a da tasinmistir. Simame bin el-Esres, Ebu Cafer el-iskafi, Hayyat, el-
Ka'bi Bagdat Mutezilesinin onciilerindendir. Bu iki bolge Mutezile ekolleri ara-
sinda da ihtilaflar ve tartismalar vardir. Mutezile'nin son imamlari Ebu Ali el-
Clibbai, oglu Ebu Hasim ve Ebu Hasim'in talebesi Kadi Abdulcebbar'dir. Ayrica
firkalar tarihine bakildiginda Mutezile’nin Bliveyhogullarn eliyle Sia’ya intikal
ettigi ve yaygin olarak itizal fikirlerinin Sia icinde yasadigi bilinmektedir.

Mutezile Abbasiler doneminde devlet yonetimi lizerinde niifuz saglaya-
rak fikirlerini devlet eliyle halka zorla benimsetmeye calismis ve meshur
Mihne Olaylari’'na sebebiyet vermistir. Kuran'in mahldk olup olmadigi y6-
niindeki tartismalarin alevlenmesiyle patlak veren Mihne olaylari sirasinda,
Ahmed bin Hanbel basta olmak Uzere bircok Ehl-i Stinnet alimi tlirll eziyet-
lere maruz kalmis ve mutezili fikirleri kabul etmeye zorlanmistir. Mutezile'-
nin devlet otoritesini kullanarak baski araciligiyla mezhebini halka dayatma-
si aynl zamanda mutezili fikirlerin gézden dismesine ve bir miiddet sonra
mezhebin zayiflamasina yol acmis ve hicri V. asirdan sonra mezhep nere-
deyse ortadan kaybolmaya ylz tutmustur.

Haseviyye: Mezhepler tarihinde "Misebbihe" olarak da bilinen bu fir-
ka, mitesabih ayet ve hadislerin akla gelen ilk manalarini esas alarak Allah-
'a, yaratilmislara mahsus nitelikler isnat edenlerden olusur. Genelde bu
firka asiri Sitlerle yeterince fikih bilgisi olmayan bazi hadis ravileri tarafindan
temsil edilmistir.

Ebu'l-Hasan el-Es'ari, Muhammed bin isa tarikiyle Haseviyye'den
Mudar, Kehmes ve Ahmed el-Hliceymi'nin; Cenab-1 Allah'in kullara dokun-
masini ve onlarla musafaha yapmasini, muhlis miiminlerin, riyazet ve miica-
hadede ilerleyip ihlas ve ittihad makamina vardiklarinda hem diinyada hem
de ahirette Allah'l bizzat bas gozliyle misahede etmelerini caiz gérdiiklerini
nakleder. Rafizilerden Davud el-Cevaribi'nin "ferc ve sakal hari¢ ne varsa
bana sorabilirsiniz" dedigi ve yaraticilarinin et, kan ve kemikten olusan bir
cisim oldugunu; El, ayak, bas, dil, goz ve kulak gibi uzuvlari bulundugunu ve
buna ragmen yaraticinin diger cisimler gibi olmadigini iddia ettigi nakledilir.
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Misebbihenin bu ve benzeri Yahudilikten intikal eden bircok cirkin go-
risleri vardir. Bunlar Cenab-1 Allah ve onun sifatlari konusunda ayet ve ha-
dislerin bitiiniine ve temel islami prensiplere uygun bir tasavvur olustura-
mamis carpik gorisli  kimselerdir. islami firkalarla ilgili kitaplarda
Misebbihenin, daha ¢ok Kaderiye mezhebi mensuplarinin Cenab-1 Allah'in
sifatlarini inkar distincesine karsi bir tepki olarak ortaya ciktigl ve sifatlari
ispat konusunda asiriya gittikleri kaydedilir*®.

Bugiin "Allah semadadir" seklinde sloganlasan Selefi-Vehhabi soylem
tarihteki musebbihe tecriibesini hatirlatmasi bakimindan Ehl-i Stinnet aki-
desi icin ciddi kaygilar uyandirmaktadir.

Miircie: Bunlar, kafir kimsenin yaptigi itaatlerin ahirette bir kiymeti ol-
madigl gibi mimin bir kimsenin de isleyecegi glinahlarin bir zarari yoktur,
derler. Hariciler, biyik glinah isleyenlerin kafir oldugunu savunurken Miircie,
biyik glinah isleyenin degil kafir olmasi, halis iman sahibi olduklari takdirde
ahirette azaba dahi dicar olmayacaklarini séyler. Mircienin dncilerinden
Yunus en-Nimeyri, imanin sadece Allah'l tanimak, ona karsi algak gondlli
olmaktan ve kalpte Allah'a derin sevgi beslemekten ibaret oldugunu savunur.
en-Numeyri, bu o6zelliklere sahip olan kimsenin halis mimin oldugunu ve
isledigi glinahlardan dolayi herhangi bir azaba ugramayacagini ileri siirer. Bu
kimse seytanin aslinda Allah'i bir olarak kabul ettigini ve fakat ona karsi kibirli
davrandigini sdyler ve bu yizden kafir oldugunu belirtir™.

GUniUmuzde herhangi bir dini mesuliyeti yerine getirmedigi halde “kal-
bim temiz” veya “benim kimseye bir kotiligim yok” diyerek kendilerini ek-
siksiz birer Misliman olarak géren insanlar, teorik olarak degilse de pratikte
mdrcie gelenegini yasatanlar olarak kabul edilebilir.

Filozoflar: Abbasi halifesi Me'mun doneminde felsefi ilimlerin Arapgaya
tercime edilmesi Uzerine bazi ¢evreler Yunan felsefesine ilgi duymaya ve
Arapcaya cevrilen bu kitaplari okuyup felsefi diisiinceye meyletmeye basla-
di. Bunlar mantik, felsefe, fizik, matematik, astronomi gibi alanlarda Yunan
filozoflarinin kitaplarini anlamaya ve yorumlamaya c¢alistilar. Zamanla Mds-
[imanlar arasindan Yunan metafizigini benimseyen; varlk, bilgi, siyaset,
ahlak, ruh ve kader gibi islam itikadiyla yakindan iliskisi olan konularda agir-
hklr olarak Yunan felsefi diisiincesini savunan bir kesim olustu. Bunlara fir-
kalarla ilgili kitaplarda “felasife-i islam”, “felasife” gibi adlar verilir. Bunlar
sadece metafizikle ugrasmis kimseler degildir. Bunun yaninda kendileri fizik,

14 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 97, 99.
1 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 137.
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matematik ve tip bilimlerinde eser vermis 6ncii bilim adamlaridir. islam
tarihinde filozoflar olarak bilinen bu kesim baslica iki kola ayrilir; Messailer
ve israkiler. Messailer Aristo takipgileri, israkiler de Platon takipgileridir.
Messailerin basinda Farabi ve ibn-i Sina; israkilerin basinda da Sihabiiddin
es-Suhreverdi gelir. Bunlar Yunan filozoflarinin kitaplarini incelemis, serh
etmis ve kendi islam anlayislariyla sentezini yaparak yeni bir model ortaya
cikarmislardir. Bu modeli ortaya koyarken naslar yerine aklin nazarini ve
Yunan metafizik sistemini esas almislardir.

Filozoflara gbre naslarin dili semboliktir. Kuran-1 Kerim avam-havas
herkese hitap eden bir kitap olmakla herkesin anlayacagi bir dil kullanmakta
ve Ozellikle avamin telakki diizeyine miinasip temsiller getirmektedir. Ger-
cek bilgi ise filozoflarin getirdigi felsefi bilgidir ve vahyin sembolik dilinin
arkasinda da felsefi hakikatler bulunur.

Filozoflarin baslica esaslarina gore alem kadimdir; Gzerinden yokluk
gecmemis ve devamli Allah'la birlikte var olmustur. Filozoflara gére Cenab-i
Allah kainatta olan ciiz'T isleri bilemez ve 6ldikten sonra dirilis sadece ruha-
nidir, cismani degildir.

Huccetiilislam imam Gazzali filozoflara elestiri sadedinde Tehafiitii'l-
Felasife ismiyle bir eser kalem almis ve felsefecilerin islami esaslarla ters
diistigini ispatlamistir. imam Gazzali, bu meselelerin {iciinde filozoflarin

gorislerinin islam inanglarinin tamamen disina ciktigini ileri siirerek onlari
tekfir etmistir."’

'® izmirli ismail Hakk, islam’da Felsefe Akimlari, s. 26.
Y7 Bkz., Gazzali, Tehdfiiti’|-felésife, s. 307.



Metnu’l-Akaid’in Muellifi
Omer en-Nesefi

Omer bin Muhammed bin Ahmed bin ismail bin Muhammed bin lok-
man. Ebu Hafs, Miifti’s-sakaleyn ve Necmiddin lakaplariyla taninir.

Omer Nesefi hicri 461 yilinda Nesef'te' diinyaya gelmistir. Usul-i Fikih,
fikih, tefsir, hadis, nahiv, tarih ve edebiyat ilimlerinde ihtisas sahibi bliyik
bir alimdir. Tabakat kitaplarinda Nesefi’nin, havas-avam herkes nezdinde,
miiktesebati genis saygin bir alim oldugu belirtilmistir.

Omer Nesefi, Fikih ilmini Sadrulislam Ebu’l-Yisr el-Bezdevi’den almistir.
Bu ilimdeki icazet silsilesi soyledir: Ebu’l-Ylsr el-Bezdevi, Ebu Yakup Yusuf
es-Seyyari, Ebu ishak el-Hakim en-Nevkadi, Hinduvani, Ebubekir el-A’mes,
Ebubekir el-iskaf, Ebu’l-Kasim es-Saffar, (A’mes, Ebubekir el-iskaf, Muham-
med bin Seleme, Ebu Siileyman el-Clizecani, imam-1 Muhammed) Nusayr
bin Yahya, Muhammed bin Semaa, Ebu Yusuf.

Omer Nesefi’'nin tefsir ve fikih ilminde degerli eserleri vardir. Tefsir ilmi
hakkinda kaleme aldigi eseri et-Teysir fi’t-Tefsir' dir. Ayrica siir sanatinda da
mahir olan Nesefi'nin fikih ilminde manzum bir eseri de bulunmaktadir.
Nitekim kendisi fikih ilminde ilk manzum eser yazan kimse olarak da bilinir.
Ayrica Kitabi’l-Mevakit isimli bir eseri daha bulunmaktadir. Omer
Nesefi’'nin dil konusundaki maharetini gdstermesi bakimindan Enver Sah el-
Kesmiri’nin, onun vakif bahsine dair kaleme aldig bir kitaptaki belagat ve
fesahati karsisindaki hayranlik duygularini® burada zikredebiliriz.

! Nesef, Maveraiinnehir bélgesinde bir sehrin adidir. Sehir “Nahseb” diye de anilir.
Hamevt’nin verdigi bilgiye gére Nesef Ceyhun nehriyle Semerkand arasinda bulunur.
Kaynaklar bu sehirden her ilimden alimin ¢iktigini bildirir. Bkz., es-Sem’ani, el-Ensadb,
c. 5, s. 486; el-Hamevi, Mucemii’l-Biilddn, c. 5, s. 329.

2 el-Kesmiri, Feyzu’l-Bdri, c. 4, s. 110.
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Sem’ani, Omer Nesefi'nin, mezheb ve edebi iyi bilen bir fakih oldugunu,
fikih ve hadis ilimlerinde kitaplar yazdigini ve imam-i Muhammed'’in el-
Cami-us-Sagir isimli eserini nazma doktigind belirtir. Ancak Sem’ani,
Nesefi'nin hadis ilmine merakli; fakat hadis dirayeti konusunda yetkin biri
olmadigini sdyler ve hadis dalinda yazdigi eserlerinde, ravi isimlerinin degis-
tirilmesi veya dusuridlmesi gibi bol miktarda hatalar bulundugunu ifade
eder. Buna ragmen Sem’ani Nesefi’nin cem ve tasnif konusunda vel(d biri
oldugunu itiraf eder.’

Kaynaklarda verilen bilgilere gére Omer Nesefi’nin muellefati yiiz civa-
rindadir. Cok miktarda hocasinin oldugu da ayrica ifade edilmistir. Kaynak-
larda belirtilen baslica hocalari Ebu’l-Ylsr el-Bezdevi, Halef bin Ahmed
Ebu’l-Kasim ed-Darir, Ebu Muhammed ismail bin Muhammed en-Nuhi en-
Nesefi, Ebu Ali el-Hasen bin Abdiilmelik en-Neseft’dir. Omer Nesefi hocala-
rini anlattigi bir kitap telif etmis ve adini Ta’dadii Suyuhi Omer Miistatraf
ale’l-Hurifi Miistadar koymustur.

el-Mecdii’n-Nesefi diye taninan oglu Ebu’l-Leys Ahmed bin Omer kendi-
sinden ilim tahsil edenler arasindadir. Hidaye miellifi el-Merginani ve ez-
Zahir diye bilinen Ebubekir Ahmed el-Belhi kitaplarindan bazilarini bizzat
Omer Nesefi’'nin kendisinden okumustur. el-Merginani Mesyaha’sinda ilk
olarak Omer Nesefi’nin adini zikreder ve Nesefi’nin bes yiiz elli kadar kim-
seden hadis rivayet ettigini nakleder.

Omer Nesefi’'nin kaleme aldig1 baska eserler de vardir. Bunlardan Tilbetii’t-
Talebe Hanefi fakihlerinin istilahlariyla alakalidir.2 Kitaplarindan el-is’ér bi’l-
Muhtari Mine’l-Es’ar’1 yirmi cilttir. Ayrica Kitabii’l-Mesari’ isimli bir kitabi daha
bilinmektedir. Omer Nesefi tarih konusunda da eserler vermistir. Buhara’nin
tarihi Gzerine bir kitabi oldugu kaynaklarda belirtiimektedir. Bunun disinda
Semerkand alimleriyle ilgili olarak yazdigi bir tabakat kitabi vardir. Bu kitap
Kitabii’l-Kand fi Ulemdi Semerkand ismini tasir ve yirmi ciltten olusur.

Omer Neseft’nin insanlardan baska cinlere de ders ve fetva verdigi riva-
yet edilir. Aliyyl’l-Kari onun “Miftissakaleyn” lakabiyla anilmasini buna
baélamaktadlr.3

! el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, c. 2, s. 659; el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 150.
2 Bir rivayete gore bu kitap Sadrulislam’in talebesi Abdilkerim’e aittir. Bkz., el-Fevdidii’l-
Behiyye, s. 150.

3 el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 150.
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Omer Neseft’yle alakal bir niikte olarak Abdulkadir el-Kuresi sunu nak-
leder:’

Nesefi Mekke’de Carulllah ez-Zemahseri’nin evine gitmis. Evin kapisini
caldiktan sonra Zemahseri “kim o” deyince, Nesefi, “Omer” diye karsilik
vermis. Zemahseri “insarif” (munsarif ol/d6n git) diyerek kendisini eve al-
mak istememis. Bunun (izerine Omer Nesefl “Efendim, Omer 13 yensarif”
(Omer munsarif olmaz) diyerek mukabele etmis. Zemahseri de “iz4 niikkire
surife” (eger nekre olursa munsarif olur) cevabini vermi§.2

Omer Nesefi hicri 537 yilinda Semerkand’da vefat etmistir’. Omer
Nesefi'nin edebi yoni hakkinda bir fikir vermesi icin asagida naklettigimiz
siirlerine bakilabilir.
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Ey ilim sahibi! ister misin, insanlar bahtiyar olurken sen mahrum kalasin
Allah Siibhanehi sana yeter! Gayret et, baskalari senden daha nasipli
olmasin...*

*

S
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! el-Kuresi, el-Cevéhiru’l-Mudiyye, c. 2, s. 658.

% Bu hikayede Nahiv ilmiyle alakali niikteler bulunmaktadir. Nahiv ilminde bazi kelime-
ler normal hallerde esre ve tenvin kabul etmezler. Bu kelimelere Arap dilinde gayr-i
munsarif adi verilir. Omer bu tiir kelimelerdendir. Zemahseri’'nin “dén git” anlamina
gelen “insarif” s6ziini latife olsun diye Omer Nesefi Nahivdeki manasina yormus ve
Omer kelimesinin munsarif olamayacagini sdylemistir. Bu latifenin altinda kalmaya-
cak kadar zeki bir kimse olan Zemahseri, nekrelestigi/belirsizlestigi takdirde Omer ke-
limesinin de munsarif olacagini ifade ederek hem kendisini tanimadigini veya siradan
bir kimse yerine koydugunu dile getirmis hem de Nesefi’nin latifesine Nahiv diliyle
cevap vermistir. Nitekim Nahiv kaidesine gore 6zel isim olmasina ragmen nekrelesti-
rilmesi/umumilestirilmesi durumunda Omer kelimesi de munsarif olur.

* el-Cevéhiru’l-Mudiyye, c. 2, 659-660; el-Fevaidii’l-Behiyye, s. 149-150.
* el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1/74 Samile.
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Kabirleri gezersin, icindekilerin hiirmetine sefaat dileyerek
Sen onlarin meziyetlerini kusan da, asil hem sag iken hem de 6lu iken
seni ziyaret etsinler.!

Calismamiza temel metin tegkil eden Nesefi Akaidi'nin Omer Nesefi’ye
aidiyeti konusunda stiphe duyanlar da vardir. Onlara gore kitabin hicri seki-
zinci asrin baslarinda vefat eden Hafizuddin en-Nesefi’'ye ait olma ihtimali
bulunmaktadir.” Ancak Sarih Taftazani’nin kitabin Omer Nesefi’ye ait oldu-
guna dair ifadeleri bu ihtimali zayif kilmaktadir. Zira Taftazani hicri sekizinci
asirda yasamis ve Hafizuddin en-Nesefi’den haberdar biri olarak bu ihtimali
gozden kagirmasi biraz uzaktir.

! Zeylu Tarih-i Bagdad, c. 5, s. 100. Samile..
? Bkz., Edward Van Dyk, iktifdi’l-Kund’ bimd Hiive Matbd, c. 1, s. 58 (Samile).



Serhu’l-Akaid Muellifi
Sa'diiddin et-Taftazani

Sa'diiddin Mes’ud bin Omer bin Abdullah el-Herevi el-Horasani el-
Allame el-Fakih el-Edib el-Hanefi.! Saduddin et-Taftazani, hicri 722 yilinda
Taftazan’da’ dogmustur.® Babasi Kadi Fahrettin Omer’dir. Kutbeddin es-
Sirazi ve Adudiddin el-ici gibi devrinin biiyiik alimlerinden okumustur.

! Hediyyetiil Arifin, ismail Pasa, c. 2, s. 429. el-Leknevi, Taftazaninin Hanefiligi konusu-
nun tartismali oldugunu séyler. ibn-i Niiceym, Aliyyi’I-Kari ve Tahtavi onun Hanefi
oldugunu soylerken; Taskoprilizade, Katip Celebi, Kefevi ve Suylti onun Safii oldu-
gunu belirtir. (Bkz.,el-Fevaidi’l-Behiyye, s. 134) Leknevi bu konuda kararsiz olmakla
beraber, Hanefi tabakatina dair kaleme aldigi kitabinda Taftazani’nin hayatini baslica
ele almamasi onun Taskoéprilizade’nin goriisini benimsedigi izlenimini vermekte-
dir. Ne var ki Taftazan’nin ozellikle Telvih’te kullandig1 bazi ifadelere bakilirsa onun
Hanefl oldugu yoniindeki tespit daha dogru gorinmektedir. Taftazan’nin fikihtaki
mezhebine paralel olarak itikadi mezhebi de tartisma konusu olmus; bir kisim onun
Matiridi oldugunu savunurken bir kissm da Es’ari oldugunu ileri stirmistir. Onun
Matiridi oldugu yonindeki goris temelde Hanefi oldugu fikriyle baglantilidir. Yoksa
Taftazannin kendi kitaplarinda Es’ari oldugunu gosteren isaretler daha g¢oktur. Bu
bakimdan onun Es’ari oldugu fikri, eserlerindeki tercih ve mudafaalarina bakilirsa
daha isabetli gorlinmektedir. Ancak su da unutulmamalidir ki, Taftazant muhakkik bir
alim olarak bazen Es’arileri de tenkit etmistir. Ama bu onun Es’ariligiyle celismez. Zira
Es’arilik geleneginde bunun ¢ok 6rnegi vardir. Gazzali’nin, Fahru’r-Razi’nin de kendi-

ne has gorisleri vardir; ama kimse onlarin Es’ariligini tartisma geregi duymamistir.

’ Taftazan, Horasan’in bir sehri olan Nesd’ya bagl biyik bir kasabadir. (Bkz., el-

Hamevi, Mucemii’l-Biildén, c. 2, s. 41)

* ibn-i Hacer Taftazant’nin 712 yilinda dogdugunu belirtir (ed-Diireru’l-Kamine, c. 4, s.
214). Sevkani ise bunu 722 olarak tespit etmistir. (Bkz., es-Sevkani, el-Bedru’t-Tdli’, c.
2, s. 164) Yaygin kanaat de Sevkant’nin tespitiyle ortismektedir. Nitekim Hediyyetd'l-
Arifin ve el-Fevaidi’l-Beyiyye muellifleri de Taftazan'nin hicri 722 yilinda dogdugunu
ifade etmislerdir. (Bkz., Hediyyeti’l-Arifin, c. 6, s. 429; el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 135)
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Anlatildigina gore Taftazani talebelik yillarinin ilk devresinde zeka seviyesi
disik biri olarak taninir. Hatta hocasinin onu bu konuda devamli 6rnek ver-
digi belirtilir. Fakat o bu acigini herkesten daha ¢ok ders calisarak kapatmaya
gayret eder. Bir giin mitalaa sirasinda yanina tanimadigi bir adam gelir.
Adam, disari ¢ikip kendisiyle birlikte gezmek istedigini séyler. Taftazani, ben
oyun icin yaratilmadim. Sirekli calistigim halde dersimi yapamazken gezerek
nasil yapabilirim, diyerek adami basindan savar. Ertesi giin ayni adam tekrar
yanina gelerek Taftazani'yi gezmeye cagirir. Taftazani ayni gerekceyle adami
tekrar basindan savar. Bir glin sonra adam tekrar gelip onu yine gezmeye
cagirir. Taftazani, “Senden daha anlayissiz adam gérmedim. Sana oyun icin
yaratilmadigimi séylememis miydim?” diyerek adami tersler. Adam ona, seni
Resullllah cagirnyor, deyince Taftazani telasla yerinden firlar ve yalinayak
adamin arkasina diser ve sehrin disinda kiiglik agaglarin bulundugu bir me-
kana gelir. Orada agaclarin altinda Ashabiyla birlikte Peygamber Efendimiz’i
(sallallahu aleyhi ve sellem) goriir. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
ona tebessiim ederek “Seni defalarca cagirdigim halde neden gelmedin?”
diye sorar. Taftazani “Sizin cagirdiginizi bilmiyordum. Ayrica zeka seviyemin
dusik, hafizamin kot oldugunu siz benden daha iyi bilirsiniz.” diyerek hem
Ozriini hem de 1zdirabini dile getirir. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) ona “Agzini a¢.” der. Taftazani’nin agzina tiikirerek ona dua eder.
Taftazani dondigiinde ilim ve nurla dolar. Ertesi giin derse geldiginde hocasi
el-ici’nin makamina oturur. Talebelerin akli ermeyecegi derin meselelerden
bahseder. Talebeler onun eski halini gbz dnlinde bulundurarak bu sézlere bir
mana veremezler. Durum hocasi el-ici’ye bildirildiginde hocasi aglar. Tafta-
zanf'ye, diinden bugline degistigini soyler. Sonra makamindan kalkarak yeri-
ne Taftazan?'yi oturtur. O giinden sonra Taftazan?'nin itibari artmaya baslar.*

Taftazani lugat, edebiyat, felsefe, kelam ve usul ilimlerinde temaylz
ederek islam ilim tarihinde hakl bir séhret kazanmistir. Heniiz hayattayken
kaleme aldigi eserler bilyik bir ilgiyle okunmus, kendisi Arap topraklarinda
Alimi’s-sark/Dogunun alimi olarak meshur olmustur.

Taftazani erken yasta telife baslamis, henliz on alti yasindayken Serhu
tasrifi’z-zencani isimli kitabini yazmistir. Hicri 748’de Mutavvel’i, 756’'da
Muhtasaru’l-meant’yi, 758’de Tavzih hasiyesi Telvih’i, 768’de Serhu’l-
akaid’i, 770’de Hasiyeti’l-Adud’u, 784’de Mekasid ve serhini, 789’da Kessaf
hasiyesini tamamlamistir.

!ibnii’l-imad el-Hanbeli, Sezeratii’z-zeheb, c. 8, s. 548
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Kaynaklarda zikredilenlerden baska Taftazani'nin birgok kitabi bulundu-
gu bildirilmektedir. Terceme-i halin sonunda bu kitaplarin listesi topluca
verilecektir.

Kaynaklarda Taftazani ile gen¢ muasiri blyik alim Seyyid Serif Clrcani
(d. 740 v. 816 h.) arasinda yakin bir miinasebetin bulunduguna dair bilgiler
vardir. Bu bilgilere gore Taftazani Seyyid Serif Clircani’yi Sah Sticduddin Mu-
zaffer’le tanistirip itibar gérmesine sebep olmugturl. Bununla birlikte Seyyid
Serif Clrcani Taftazani’nin eselerinden cokca istifade etmis, onun kadrini
takdir etmistir. Bazi kaynaklarda Taftazani ile Clircani arasinda cereyan
eden miubahaselerin® aralarina sogukluk girmesine vesile oldugu, bundan
sonra Clrcani’nin Taftazan?’yi tenkit etmeye basladigi bildirilmi§tir.3 Bunun
gibi Timur’un “ikisi ilimde esit olsalar bile Ciircani’nin nesepce serefi vardir”
diyerek Ciircant’yi Taftazani’den Ustiin gérmesi de aradaki soguklugu pekis-
tirmis olabilir.

! Taftazan?’nin Ciircan’yi Sah Muzaffer’le tanistirmasi hayli ilgingtir. Anlatildigina gére
Sah Muzaffer Kasr-1 zerd’e geldiginde Ciircani asker elbisesi giyerek Taftazani’nin ya-
nina gelir. Ona, ben yabanci biriyim, aticilik konusunda pek maharetliyim, diyerek
Sah’la tanismasina aracilik etmesini ister. Taftazani Sah’in huzuruna c¢ikacagl zaman
Clrcant’yi yanina alir. Sah’a Clircant’nin meziyetlerini anlatir. Sah Clircant’yi huzuruna
cagirtir ve meziyetlerini sergilemesini ister. Clrcani, icinde musanniflere yonelttigi
elestiriler bulunan bir risalesini Sah’a takdim eder. “iste benim oklarim bunlardir, sa-
natim da budur” der. Sah Clircantnin ilmi kudretini gériince ona ihtiram eder ve onu
Siraz’a gotirir. Orada Clircant’ye Daru’s-Sifa medresesinin bas muderrisligi gorevini
verir. Bkz., el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 134.

? Taftazani ile Ciircani arasinda cereyan eden mubahaseler meyaninda kaynaklarda bazi
miinazaralar zikredilir. Bunlardan baslicasi, Bakara suresinin 5. ayetinde hem istiare-i
tebeiyye hem de istiare-i temsiliyyenin bulundugu konusuyla alakali miinazara ile in-
tikam isteginin mi gazaba sebep oldugu yoksa gazabin mi intikam istegine sebep ol-
dugu konusundaki minazaralardir. Bkz. el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 128; el-Bedru’t-Tali’,
c. 2, s. 166. Istiare konusundaki miinazaralarinda hakemlik yapan Nu’manii’d-din el-
Harizmi el-Mutezill minazara sonunda Circani’yi hakli bulmustur. Bu durum
Clrcant’ye itibar kazandirirken Taftazani’ye esef vermistir. Nitekim bundan sonra
Taftazani’nin uzun yasamadigi soylenir. Bkz., el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 130. Ne var ki,
Ciircani’nin ikbal donemi ¢ok uzun sirmemis, hicri 806 yilinda Curcani ile Muham-
med bin el-Cezeri arasinda Timur'un huzurunda gergeklesen miinazarada ibni’l-
Cezeri Ciircant’ye istiin gelmistir. Bunun Gzerine Timur ibnii’l-Cezer?’yi Ciircani’den
Ustlin tutmaya baslamis ve Clrcani eski itibarini kaybetmistir. Bkz., en-Nibras, s. 3.
Ayrica muhakkik alimlerin ¢ogu bu tartismada Taftazani'yi hakli bularak Circant’ye
cevap vermislerdir. Bkz., es-Seyyid Mahmud el-Al(si, Rihu’l-Medni, c. 1, s. 127.

* el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 136.
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Taftazani sark ve garpta hemen bitln alimlerin itibarini kazanmig ender
rastlanan muhakkik alimlerdendir. ibn-i Haldun Mukaddime isimli meshur
eserinin akli ilimlere hasrettigi bélimiinde, Sark memleketlerinin akli ilim-
lerdeki GstinlGginli anlatirken, Misir'da bulundugu sirada Sa’diddin
Taftazani’nin akli ilimlere dair eserleriyle karsilastigini ve bu eserleri takdir
ettigini belirtir. S6z konusu eserlerin, kendisinden Horasan memleketlerinin
blyugl diye soz ettigi Taftazant’nin bu ilimlerdeki derinligine isaret ettigini
sdyleyen ibn-i Haldun, Taftazan?'yi hikemi ve akli ilimlerde ¢ok basarili bu-
lur.! ibn-i Hacer el-Askalani de, Taftazan?’den “biiyiik allame” diye sz eder.
Onun Sark ve diger bolgelerde akli ve edebi ilimlerde zirve oldugunu ve bu
alanlarda esinin bulunmadigini ifade eder.’

Taftazani tahsil, tedris, mitalaa, miinazara ve telifle gegen yetmis yillik
bir hayatin ardindan hicri 792 (bir rivayete gére 791) yilinin Muharrem
ayinda Semerkant’ta vefat etmis, nasi buradan Serahs’a nakledilmistir.

Taftazani’nin Kitaplar::®

1. Mutavvel, (Belagat, Telhis serhi)

2. Muhtasar (Belagat, Telhis serhi)

3. Serhu’l-Akaid en-Nesefiye (Kelam, Elinizdeki kitap)

4. Serhu’s-Semsiye (Mantik)

! ibn-i Haldan, Mukaddime, s. 533

? el-Askalani, ed-Diireru’l-Kémine, c. 4, s. 214.

* Osmanlr'dan bugline Taftazani'nin kitaplari mifredatlarda ¢ok itibarli bir yere sahiptir.
Hemen biitiin islami ilimlerde miifredatta Taftazant’ye ait birer kitap bulmak miim-
kiindiir. Bunun sebebi olarak Taftazani’nin kitaplarinin Osmanl’da yaygin olmasi go-
rllebilir. Bir tespite gore Taftazani’nin kitaplarinin bu kadar yaygin olmasi —ve belki
de Osmanli doneminde miifredatta bu denli makbul olmasi- Molla Fenari’'nin ¢aba-
siyla alakalandiriliyor. Tespite gére Osmanli’nin ilk dénemlerinde Taftazani'nin kitap-
larinin niishalari fazla yaygin olmadigindan talebeler bu kitaplari tedarik edemiyor-
larmis. Dolayisiyla talebeler Taftazani’nin kitaplarini ancak kendileri defterlerine ya-
zarak temin ediyorlarmis. Fakat haftalik tatiller olan Cuma ve Sal glinleri yazma isle-
mi icin kafi gelmediginden bu konuda ciddi sorunlar yasaniyormus. Bunun {izerine
Molla Fenari —herhalde Kadilkudat iken- haftalik tatile Pazartesi giiniinii de ekleyerek
talebelerin bu kitaplari daha rahat yazabilmesini saglamis ve boylece Taftazani’nin
kitaplarinin hem muhafazasini hem de yayilmasini temin etmistir. Bkz., Serhu’l-
Makasid, c. 1, s.121 (Mukaddime).
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L o N U

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.

Serhu Tasrif el-izzf (Sarf)

el-irsad (Nahiv, Hacibiyye’nin muhtasari)
Mekasid (Kelam)

Serhu’l-mekasid (Kelam)

et-Telvih serhu’t-tavzih (Usul-i fikih)

. Hasiyeti serhi’l-muhtasar |i’[-Adud (Usul-i fikih)

Hasiyeti’l-Kessaf (Tefsir)

Serhu’l-hadisi’l-erbain (Nevevi)

Tehzibi'l-mantik ve’l-kelam (Mantik-Kelam)
el-Cezru’l-esamm fi serhi makasidi’t-talibin (Akaid)
Defu’n-nusus ve’n-nukis

Risaletii’l-ikrah

Fetava el-Hanefiyye

Kavaninl’s-sarf

Serhu merahi’l-ervah (Sarf)

Kesfu’l-Esrar ve Uddeti’l-Ebrar fi Tefsiri’l-Kuran (Farsca)
Muhtasaru serh-i telhisi’l-cami (Fikih)

Miftahu’l-fikh

Mekasidu’t-talibin fi usuliddin (Akaid)
NiamU'’s-sevabig fi serhi’'n-nevabig (Zemahseri-Llgat)
Serhu feraizi’s-siraciye

el-isbah fi serhi dibaceti’l-misbah fi'n-nahv
Terkib{’l-celil (Nahiv)

Serhu telhisi camii’l-kebir (imam Muhammed)

er-Reddii ala zendekati ibn-i Arabi
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Taftazan?nin siirlerine birkag 6rnek’:
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Zor bahislerden bir incinin pesinden

Zihnim tefekkir deryasina daldiginda

Yerylizii melikleri ulastiklari devletleriyle yanimda bir hig kalir.
Ben hayallerime ordularla degil kitaplarla ulasirim...

34 2 4
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Genglik elbisemi ilim tahsili ugrunda
Dirdlim; Cinnetin bin bir ¢esidi var

Ne zaman ki ilimleri tahsil ettim
Anladim ki meger ilim bir cinnetmis.

!ibnii’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-Zeheb, c. 8, s. 548.



Serhu’l-Akaid Hakkinda Birkac Not

Serhu’l-Akaid, 6ncelikle kiiciik caph bir akaid risalesinin serhi olmasi ba-
kimindan Muellif Taftazani’nin metnin sinirlarini koruma titizligi onun bitlin
kelam konularini havi olmamasi sonucunu dogurmustur. Bunun yaninda M-
ellif Taftazan'nin Esariligi géz 6nlinde bulunduruldugunda metnin Matirid?
mezhebinin esaslarina gore kaleme alinmis olmasi kitap icin hem bir avantaj
hem de bir sikinti sebebi olmaktadir. Bunun bir avantaj olmasi iki mezhep
arasinda mukayese firsati elde edilmis olmasindandir. Sikinti sebebi olmasi
ise bazen Taftazani’nin metne bagl kalmak ya da kitabin hacmini gézetmek
sebebiyle kendi goriislini tam olarak aciklayamamasi, metinde gecen gorusi
geregi gibi isleyememesinden kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan zaman za-
man kitapta bir karisiklik ve bazi konularda bir ¢6ziimsiizlik oldugu goriilmek-
tedir. Bu sikintinin asilmasi icin, ilgili konular, metnini de serhini de bizzat
Taftazani’nin kaleme aldig1 Serhu’l-Mekasid’dan miitalaa edilmelidir. Yoksa
bu konularda sadece Serhu’l-Akaid’le iktifa etmek ne Taftazani’nin gorisiini
ne de en dogru gorusii tespit sadedinde sihhatli bir yol degildir.

Taftazani muhakkik kisiliginin geregi olarak bazen metinde misellem
kabul edilen bazi gorisleri irdelemekte, aksi ihtimalleri gliclendirecek bazi
onermeler ortaya atmaktadir. Ortaya attigi bu 6nermeler, bazen onun be-
nimsedigi fikri yansitirken bazen benimsemedigi halde sadece anilan gori-
sin istidlal teknigini sorgulamasindan ibarettir. Buna 6rnek olarak burhan-i
temanu ile Cenab-1 Allah’in araz olmadigi hususunun ele alindigi meseleleri
zikredebiliriz. Bu sonuncu meselede Taftazani bir labirentin icine saldigl
talebeyi saskin ve caresiz birakmaktadir. Bu gibi yerlerde Serhu’l-Akaid’in,
ozellikle kelama yeni baslayanlari kelami delillere karsi bir glivensizlige ittigi
gozlemlenmektedir. Hatta bu sebeple Tirkiye'nin Glineydogu bolgesindeki
islami egitim kurumlarinda talebelerin itikadini tevhin ettigi gerekgcesiyle
Serhu’l-Akaid’in mifredattan kaldirildigina dair bilgiler dolasmaktadir.
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Serhu’l-Akaid’i mifredattan kaldirip yerine sozgelimi Cevhereti’t-
tevhid’i koymak c¢oziim degildir. Aksine ilimde bir dusustir. Serhu’l-
Akaid’deki kelami diisinme tekniginin karsisinda Cevhere’nin meziyetlerinin
s6zl bile edilmez. Belki care hocanin meseleye diger kaynaklardan hazirla-
nip dersi daha etrafli ve ¢oziimleyici bicimde sunmasindadir. Bunun yaninda
islam kelaminda Serhu’l-Akaid kesinlikle son kitap olarak gériilmemeli, mut-
laka ondan sonra Mevakif, Serhu’l-Mevakif veya bu ayarda kitaplardan biri
tedris edilmelidir. Hatta bu kadariyla da iktifa edilmeyip son donem fikir
hareketlerini de ele alan, islam kelam geleneginden tevariis edilen birikimle
bunlari degerlendirip kritize eden baska eserlerden de faydalanmaldir. Ma-
alesef bu gibi modern fikir ve teorileri mezkur birikimden yoksun Musliman
mitefekkirlerin ele almasi ilk bakista sorunun ¢ozildiUgl izlenimini verse
de, anilan mitefekkirlerin miitalaalari bir siire sonra sahih islam telakkisiyle
ortlismeyen fikirlere yol agcmakla Mdisliimanlar arasinda ciddi sikintilara
sebebiyet vermektedir.

Serhu’l-Akaid’in takdir edilecek bir yoni Mduellif Taftazani’nin, Ehl-i
Siinnet mezhepleri arasindaki bazi ihtilaflari, yaptigi izahlarla lafzi ihtilaflar
diizeyine indirerek tevfik yolunu benimsemesidir. Buna o6rnek olarak
Es’arilerle Matiiridiler arasinda ihtilaf konusu olan imanda istisna ve saadet
ve sekavet konularina getirdigi ¢oziimlemeler gosterilebilir. Yine kitabin bu
yoniine bir misal olarak Taftazani’nin mitekaddimin kelamina yonelttigi
elestirilere de deginmek gerekir. Taftazani’nin, genellikle istidlal teknigiyle
alakali olarak “Mesayih” diye ifade ettigi mitekaddimin kelamcilarina yo-
nelttigi tenkitler kelamf istidlallerin daha glicli ve tutarh bir yapiya kavus-
masina vesile olmasi bakimindan bu ilmin gelisimine énemli dlcliide katki
saglamistir. Bu konuda agik bir misal olarak Taftazani’nin, Cenab-1 Allah’in
araz olmamasi meselesiyle alakali mulahazalarina bakilabilir.

Serhu’l-Akadid’in takdire sayan yonlerinin yaninda sonra gelen birgok
muhakkik kelamcinin tenkitlerine maruz kalan bazi eksiklikleri de vardir.
ilimde insaf namina bunlara da birkag ciimleyle temas etmeliyiz. Bunlardan
biri Taftazannin Kuran-1 Kerim’de Cenab-1 Allah’in birligini ispat eden bir
ayet vesilesiyle zikredilen burhan-1 temanu konusuyla alakali gérisudar.
Taftazan’nin bu gorist kendisinden sonraki kelamcilar tarafindan cokca
tartisiimis hatta bu konuda asiriya giden biri kendisini tekfire yeltenmistir.
Kitapta konusu gelecegi icin bu meselenin detaylarina girmiyoruz. Burada
Taftazani’nin sonraki kelamcilar tarafindan tenkit edilmesi bir yana asil an-
latmak istedigimiz sey, onun, kitabin ilerleyen bolimlerinde burhan-i
temanu konusunda soyledikleriyle geliskiye dismesidir.
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Soyle ki Taftazani burhan-1 temanu konusunda varid olan ayetin adete
mubteni/pratik bir hikm havi oldugunu ileri stirerek burhan olamayacagini
ancak iknai bir delil olabilecegini savunmustur. Ancak Taftazani buradaki
sozlerinin aksine, peygamberlerin gdnderilisinde hikmetin bulundugunu
izah sadedinde mucizenin adeten/pratikte bir peygamberin séziiniin dogru-
luguna delalet ettigini ve bunun da kat’f oldugunu savunmaktadir. Ustelik
bunu teyid icin, burhan-1 temanu konusundaki fikirlerinden dolayi kendisini
tenkit eden Kemaleddin ibn-i Himam’in tenkid gerekcesini olusturan dagin
altin olamayacagi misalini getirmektedir ki bununla ibn-i Himam’in eline
onemli bir koz vermis olmaktadir.

Serhu’l-Akaid’de tenkit edilen bir baska nokta Muellif Taftazani’nin bazi
goruslerinde bilmeden hadislere muhalif bir tutum sergileyebilmesidir. Bu-
na bir érnek olarak Hz. isa’nin Mehd¥'nin éniine gecip bu immete imam
olacagina dair gorisudir. Ayrintilar ilgili konuda verilecegi lizere Taftazani
bu gorisini akli delillerle teyid etmekte ise de konu hakkinda varid olan
hadislerden habersiz goériinmektedir. Zira hadislerde acgikca Mehdi'nin
imamligindan soz edilmektedir. Muhtemelen Taftazani, hadis ilimlerine dair
birikimi az oldugundan gayr-i ihtiyari boyle hatalara disebilmektedir. Nite-
kim ayni sebeple Taftdzani bazen kitabinda ash olmayan bazi hadislere/
rivayetlere yer verebilmektedir. Kuran’in mahluk olmadigiyla ilgili merfu
olarak naklettigi rivayet bu kabildir. Sehavi bu yonde ne merfu ne de mev-
kuf herhangi bir rivayetin bulunmadigini ifade eder ki biz konusu geldiginde
bu hususa deginecegiz. Bunun gibi peygamberlerin bir rivayette iki ylz yirmi
dort bin olduguna dair sozleri de Muharric Suyuti tarafindan tenkit edilmis,
kaynaklarda boyle bir rivayetin bulunmadigi belirtilmistir.



Prof. Dr. Siileyman Uludag’in
serhu’l-Akaid Terciimesi Uzerine®

Uludag’in bundan ¢ok 6nce Serhu’l-Akaid Gzerine bir terceme ¢alismasi
yaptigi bilinmektedir. Serhu’l-Akaid’i terceme eden biri olarak onun calis-
masi hakkinda degerlendirme niteliginde birka¢ hususa isaret etmemizin,
ozelde Serhu’l-Akaid, genelde Tiirkiye’de kelam alaninda yapilan ¢alismala-
ra katki saglayacagi kanaatindeyiz. Bu niyetle emanet-i ilmiyenin gerektirdi-
gi oOlciilerde Uludag’in hem kitabinin giris kisminda ortaya koydugu bazi
miulahazalari hem de tercemede ne kadar basarili oldugu konusunu burada
ele almayi dislinliyoruz.

Uludag’in bu miilahazalaryla ilgili ilk olarak onun Omer Nesefi’nin ke-
lamci kisiligi hakkindaki tespitine deginmeliyiz.

Uludag eldeki Nesefi Akadid’inden hareketle Nesefi’'nin kelam ilmine dair
ihatasi konusunda bir fikir sahibi olunamayacagini belirtmekte; s6z konusu
metnin basit ve siradanhigina isaretle adeta Omer Nesefi’nin kelam ilminde-
ki mevkiini tahfif imasinda bulunmaktadir®.

Sadece Nesefi Akdid’inden hareketle Nesefi’nin kelamdaki mevkii hak-
kinda fikir yurutilemeyecegi konusunda Uludag’a katilmakla beraber bir
yanlis anlamanin 6niine gecmek adina sunu hatirlatmak isteriz. Bir kimsenin
herhangi bir ilimde ihtisas sahibi oldugunu tespit etmek igin, o kimsenin
zorunlu olarak ilgili ilimde bir eserinin bulunmasi gerekmez. Binaenaleyh o
kimsenin ilmi kisiligini tespit icin illa eserini inceleyerek ilgili ilimdeki mevki-
ini takdir etmek durumunda olmadigimizi bastan belirtelim. Bir kimsenin
ilmi kisiligini tespit sadedinde takip edilecek bundan baska yollar da bulun-
maktadir. Bu yollardan biri de muasirlarinin o kimse hakkindaki kanaatleri-
dir. Bu kanaatlere de Tabakat ve Teracim kitaplarindan ulasabiliriz. Bu tir

! Bu béliim Orhan Encakar ve Abdulkadir Yilmaz tarafindan hazirlanmistir.
% Uludag, Kelam ilmi ve islam Akaidi Serhu’l-Akdid, s. 60.
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kitaplarda bir kimse hakkinda “falan kimse filan ilimde ihtisas sahibidir”
seklinde bir bilginin bulunmasi da onun bu ilimde ihtisas sahibi oldugunu
pekald gosterir. Zira nice alimler var ki ihtisasi bulundugu ilimler hakkinda
eser telif etmemislerdir. Eser telif etmek ayri bir meziyettir. Veya eser telif
ettigi halde kaynaklara gegmemis ya da kaynaklara gecip de bize ulasmamis
olabilir. Eger o kimse hakkinda muasirlari herhangi bir ilimde ihtisas sahibi
oldugunu séyliyorsa bunu dikkate almak zorundayiz. Bunun gibi bir alim
belki zamaninin 6zel sartlarini gozeterek mesela mubtediler i¢in basit bir
kitap telif etmis de olabilir. ihtisasi oldugu halde onun bundan baska bir telif
calismasi bulunmayabilir. Bu, telif ettigi muhtasar eserin o kisinin ilgili ilim-
deki mevkiini gosteren bir delil olarak goérilmesini dogru kilmaz. Muhteme-
len Omer Nesefi Akaid’i de boyle bir kitaptir. Nitekim o dénemlerde muhta-
sar kitaplar genelde mubtedilerin temel bilgileri ezberlemesi igin hazirlanan
basit ders kitaplaridir. Bu bakimdan Omer Nesefi’'nin kelamci kisiliginin
Nesefi Akdid’inden tespit edilemeyecegi dnermesi dogru olmakla beraber,
onun kelam ilmindeki ihatasini baska yollardan arastirmadan kelam ilmin-
deki mevkiini itham edecek imalarda bulunmak yanlistir. S6zgelimi bir
teracim kitabi olarak el-Fevaidi’'l-behiyye’de Omer Nesefi icin muellif
Leknevi “mutekellim” Gnvanini kullanmaktadir. O dénemlerde bir kimsenin
“mutekellim” UGnvaniyla anilmasi herhalde onun kelam ilmiyle siradan bir
alaka icinde olmadigini gosterir.

Uludag’in Nesefi Akad’i hakkindaki yargilarini da buraya tasimaliyiz. Bu
sadedde o sunlari soyliyor: “Metnii’l-Akaid, aslinda kiigik ve basit bir ilmi-
hal kitabi olmanin 6tesinde higbir fikri ve ilmT yenilik ve degisiklik getirme-
mistir. Muhtevasini teskil eden konulardan higbiri yeni ve orijinal degildir"2
Uludag’in bu yargilarinda, modern bati uygarliginin glidiimiinde sekillenen
Modernist islam Disiincesi’nin ne denli tesirli oldugu aciktir. Nitekim “yeni-
lik” ve “degisim” gibi kavramlarin bu dislincenin takintili séylemlerindeki
merkezi konumu meseleye asinaligi olan herkes bilir. Ama Uludag’a, lzerin-
de konustugu metnin bir Akaid metni oldugunu ve Allah tarafindan tamam-
lanmis bir dinin inang esaslarini muhtevi bulundugunu hatirlatmak duru-
mundayiz. Akaid kitabinin muhtevasinda bir yenilik ya da degisiklik yapma-
nin ne anlama geldigini, sekilerlesme izleginde Protestanlasarak ikinci tah-
rifini yasayan Hiristiyanlik tecriibesinden pekala bildigimizi ifade etmeliyiz.
Sunu da ifade edelim, Akaid ilminde muhteva olarak bir yenilik ya da degi-
siklik yapmaya kalkmak birebir islam’i tahrif etmek anlamina gelir.

! el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 150.
% Uludag, Kelam ilmi ve islam akaidi Serhu’l-Akdid, s. 60.
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Zira islam’in inang¢ esaslarinin ekserisi bizzat naslarla belirlenmistir.
Naslarla belirlenenlerin disindakilerin de ¢ogu icma ile belirlenmistir. Usul-i
fikih bilgisine sahip olanlar icma ile sabit dini hiiklimlerin ne demek oldugu-
nu bilir ve bunun arkasinda miictehidleri ittifaka sevk eden birden cok
nassin delaletinin bulundugunu hakli olarak takdir eder. S6zgelimi kabaca
Cenab-1 Allah’in sifatlari ya da Kuran’in mahl(k olmadigi vb. konularda Ehl-i
Stnnet alimleri seleften halefe ittifak halindedir. Birbirleriyle higbir irtibati
olmadigl halde ilk dénem Es’ari imamlarla Matiridi imamlar bu konularda
temelde ayni inanci paylasmislardir. Bu gosteriyor ki, farkli bolge ve kiltiir-
lerden islam alimlerini ayni inancta birlestiren ortak bilgi kaynagi bulunmak-
tadir. Bu bilgi kaynagi naslarin delaletidir. Bu bakimdan bugtin bir Ehl-i Sin-
net akaid kitabinda degisiklik tesebbiisiinde bulunmak bu kaynaktan uzak-
lasmak, modern bidat ve hurafelere kapilip islam’in mesruiyet alaninin disi-
na ¢tkmak anlamina gelir.

Uludag’in tenkitleri bununla kalmiyor, “Aslinda, o kadar ¢ok hayranlik ve
hirmet duyulmus olmasina ragmen Taftazani ile Clircani’de bile yeni ve ileri
disinceler yoktur.” diyerek bu defa “ithamlarini” tarihin takdirle yad ettigi
iki biiyiik kelamciya yéneltiyor. Ustelik bunu, aydinlanmaci bati diisiincesin-
den kotarma “ilericilik” soylemi lizerinden kurgulamakla elestiri zihniyetinin
arka planini desifre ettiginin farkinda da degildir. Uludag bu iki muhakkik
alimi tenkit ederken muasirlari olan ibn-i Haldun’u érnek géstererek yukari-
daki tespitine sunu da eklemektedir: “Sasilacak seydir ki, islam fikir lemine
hakim olduklari halde, onlarla gagdas olan ibn Haldun bu sahada hic tesirli
olamadi. Halbuki ibn Haldun’un diisiinceleri Taftazani ile CiircAni’nin diisiin-
celerinden hem daha yeni hem de ¢ok daha ileri idi. Medrese, Taftazani ile
Circant’ye gosterdigi baghhgr ibn Haldun’a gdstermis olsaydi, bugiin islam
duslincesi ve medeniyeti cok daha baska tiirll olabilirdi. Yazik ki, zamaninin
Ustiinde ve ¢aginin ¢ok ilerisinde yasamis olan ibn Haldun unutulup gider-
ken mukallid hocalara olan ragbet giderek artti.”*

Burada ne Taftazani ile Clircani’nin ilmi kiymetini ispatlamaya ne de bu
iki alimle ibn Haldun arasinda bir mukayesede bulunmaya calisacak degiliz.
Tarihine ve kiltiirline insafla bakan komplekssiz arastirmacilarin bu sahsi-
yetler hakkindaki sitayiskar ifadeleri, Uludag’in yaptiginin basiretsizce bir
karalama oldugunu zaten gostermektedir. Bu bakimdan anilan sahsiyetlerin
ilmi derinligi hicbir miidafaaya gerek kalmayacak kadar acik ve tartismasiz-

! Uludag, Kelam ilmi ve islam akaidi Serhu’l-Akéid, s. 63.
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dir. Ama sadece okuyucunun merakini izale igin su kadarini ifade edelim ki,
Taftazani’nin sadece elimizdeki Serhu’l-Akaid calismasi bile, mitekaddi-
minin istidlal yontemine yaptigi tenkitlerle onun kelam ilmine sagladigi kat-
kinin adil tanigi olarak Uludag’i haksiz ¢ikarmaya kafidir.

Bu konuda Uludag, Taftazan’nin, mesela burhan-1 temanu konusu ya da
Cenab-1 Allah’in araz olmadigi konusuyla ilgili tespit ve tahkiklerini tekrar
mitalaa ederse kendisi de pesin hiikiimlllGgundn farkina varacaktir. Ama o
hala tatminsiz bir arayisla bu ilmin muhtevasinda yenilik ve degisiklik grme
hevesindeyse bilmeli ki bunu ideallestirdigi ibn Haldun’da da bulamayacak-
tir. ibn Haldun’un Liibabii’l-Muhassal fi usili’d-din isimli akaid kitabi elimiz-
dedir’. Eser incelenirse onun da Taftazani gibi Akaid ilmine muhteva olarak
bir yenilik ya da degisiklik getirmedigi kolaylikla gérulecektir.2 Zaten hangi
alanda konustuklarinin pekala farkinda kimseler olduklari icin ne Taftazani-
’nin ne de ibn Haldun’un yenilik ya da degisiklik gibi bir derdi olmadigi ifade
ve Usluplarindan agikca gozlenebilmektedir.

S6z ibn Haldun’a gelmisken Uludag’in aslinda ibn Haldunculuk yaparken
ibn Haldun’u bile geride biraktiginin resmi olarak onun Taftazani hakkindaki
kanaatini burada tekrar hatirlayalim.

ibn-i Haldun Mukaddime isimli meshur eserinin akli ilimlere hasrettigi bé-
l[iminde, Sark memleketlerinin akli ilimlerdeki Gstinliglini anlatirken, Mi-
sirda bulundugu sirada Sa’diiddin Taftazant’nin akli ilimlere dair eserleriyle
karsilastigini ve bu eserleri takdir ettigini belirtir. S6z konusu eserlerin, kendi-
sinden Horasan memleketlerinin blylgl diye soz ettigi Taftazaninin bu ilim-
lerdeki derinligine isaret ettigini sdyleyen ibn-i Haldun, Taftazan?’yi hikemi ve
akli ilimlerde cok basarili bulur.?

Uludag’in bir akaid metninde yenilik ve degisiklik arayisiyla kendisini na-

! Bu kitap her ne kadar Fahru’r-Razi’nin Muhassal’i iizerine bir ihtisar ve tezhip calisma-
si ise de, mukaddimesindeki ifadelere gére ibn Haldun kitaba kendisinden bir seyler
de katmistir. Bu bakimdan kitap, kelamda yenilik ve degisim agisindan ibn Hal-
dun’unun durumu hakkinda bir nebze fikir verebilir.

% ibn Haldun’un kelamci kisiligi hakkindaki mitalaalari havi bir makale olarak bkz, Mu-
hammed Zahid Giil, imii’l-Kelam el-Hald(ini, Mecelletii islédmiyyeti’l-marife, say1, 51.

® ibn-i Hald(n, Mukaddime, s. 533 Aslinda Uludag ibn Haldun’un Taftazani hakkindaki
bu takdirkar ifadelerinin farkindadir ve kendisi de bir vesileyle bunu dile getirir. Bkz.,
Uludag, Kelam ilmi ve islam akaidi Serhu’l-Akéid, s. 72. Ama buna ragmen Uludag’in
ibn Haldunculuk yaparak Taftazani’nin ilmf kisiligi hakkinda agir ithamlarda bulunma-
si anlasilacak gibi degildir.
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file bir cabaya kaptirdigini da ifade etmek isteriz. Ona, asil yenilik ve degisik-
lik arayisini akaid alaninda degil de mesela felsefe alaninda gerceklestirme-
sini; yenilik ve degisiklik soylemlerini bir kriter olarak akaid alimi olan
Taftazan’nin degil de, sozgelimi bir filozof olarak Farabi’nin eserlerinde
kullanmasi gerektigini hatirlatiriz. Bir insan olarak Aristo’nun ortaya koydu-
gu felsefi distinceyi kendisinden yaklasik on (¢ yiiz yil sonra gelen Farabi ne
kadar degistirmis, ona ne kadar yenilik kazandirmis sorusuna cevap arasaydi
Uludag’i takdirle karsilardik. Burada bir gergegin altini gizelim. Farabi Aris-
to’nun iyi bir agimlayicisidir, Gniindi, Aristo’nun felsefi diisiincesini islam
alemine serh etmeye borc¢ludur ve “muallim” Gnvani da kendisine bu saye-
de verilmistir. Farabl tam bir beser Griinl olan Aristo felsefesini ne yenile-
mis ne de degistirmistir. Hazindir ki o buna ragmen yere goge sigdirilamaz-
ken, vahiy merkezli din ilimlerinde bir alimin acimlayicihigl yadirganmakta,
yenilik getirmedigi icin ilmi kisiligi fitursuzca sorgulanmaktadir!

Yukaridakilere ilaveten, islam’a ve Misliimanlara ideolojik bir gzle ve
husumet esasindan yaklasan sekilerist bilim cevrelerinin islami kiltirel
mirasi karalama kampanyalarinda sik¢a kullandiklari “mukallid hocalar”
soyleminin bir ilahiyatgi-akademisyenin diline hi¢ yakismadigini burada te-
essiifle belirtmis olalim.

Uludag’in milahazalari sadece Nesefi Akaid’i ya da Taftazani’nin ilmi ki-
siligiyle sinirh degildir. Bunlarin yaninda Taftazani’ye, Serhu’l-Akaid’de yer
alan bazi s6z ve tespitlerinden dolayi da agir elestirileri bulunmaktadir. Asa-
gida bu elestirileri bizzat kendi dilinden naklettikten sonra her birini kisa
kisa cevaplamaya ¢alisacagiz.

Uludag’in, “Taftazan?’nin, Siinni olmayan islam mezheplerine karsi aldigi
tavir” basligi altinda Taftazani’'ye yonelttigi elestiriler dikkat cekmektedir.
Bu elestirilere bir 6rnek olarak onun su ciimlelerini birlikte okuyalim: “Mest
lizere mesh, nebizin harama olmamasi, konularini islerken, islam birligi ta-
raftari samimi bir Misliimani icinden yaralayan ve herhangi bir insanin bile
icini buruk hale getiren sozler soylemekten cekinmez. Mesela Caferilerce
kabul edilen, fakat hakh olarak Siinnilerce kabul edilmeyen mest (izerine
mesh yapmanin cevazi konusunu anlatirken®, Kerh?nin su s6zunl tenkit
etmeden ve hatta tasvib ederek nakleder: Mest (izerine meshin cevazi gorii-
stinde olmayanlarin kiifriinden korkarim.”*

! Burada bir siirgme olsa gerektir. Zira mestler iizerine meshin cevazi Ehl-i Stinnet’in
gorusudir.
2 Uludag, Kelam ilmi ve islam akaidi Serhu’l-Akéid, s. 75.
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Burada Uludag Taftazani’ye acikca haksizlik yapmaktadir. Bir defa
Taftazani ne mestler lizerine meshin mesruiyetini kabul etmeyenleri ne de
nebizin haram olmamasi gorusline karsi cikanlari tekfir etmektedir. Evet, bu
konuda Ebu’l-Hasan el-Kerht gibi hassas davranan alimlerin varligina isaret
etmektedir. Bu, konu hakkinda her tirli fikri ortaya koyma gayretiyle mese-
leyi etrafli bicimde ele almasindan ileri gelir ve el-Kerhi’nin gorisiini be-
nimsedigini gostermez. Cinkl Taftazani el-Kerht’nin gorisinid nakledip
susmus degildir. Aksine el-Kerhi'nin gorisleriyle uyusmamakla birlikte kendi
gorlslint de ifade etmistir. Nitekim tercemede de gorilecegi lizere el-Kerhi
bu konudaki hadisleri mitevatir gorirken Taftazani bunlari meshur kabul
eder. Yine el-Kerhi, ilgili kimselerin kifriinden korkmasina ragmen Taftazani
onlarin sadece bidat ehli oldugunu séyler.' Simdi islam’da birlik taraftari
samimi Muslimanlarin igini yaralayan sey, Taftazani’nin seleften bugiline
bltlin stnni alimlerin yaptigi gibi Sia’yi bidat ehli gérmesi midir?

Uludag’in Taftazani’yi mezhep taassubuyla itham ettigi konulardan biri
de nebizin haram olmadigl konusudur. O bu hususta Taftazani’ye su itham-
da bulunur: “Taftazani, nebize haramdir, dememek ve bu konuda Rafizilere
muhalefet etmek Siinnilikte prensiptir, derken de ayni hataya diismektedir.
Zira, fikih kitaplarinin, Kitabii’l-esribe bahsini okuyanlar, pek ¢ok Siinninin
nebizin icilmesini haram saydiklarini géreceklerdir. Nebiz haramdir, s6zini
bir Safii ve hanbeli séyledigi zaman, Stnniligin haricine ¢cikmis olmuyor da,
ayni seyi bir Caferi soyledigi zaman neden Rafizi olmakla damgalaniyor?
Bunun sebebini anlamak oldukca zordur.”?

Uludag’in buradaki elestirisi bliyik Arap sairi Miitenebbi’nin su beytini
hatirlatiyor:

Nice dogru sézii ayiplayanlar vardir ki
Tek kusuru kendi kit anlayisidir...

Evet, sunun altini acik yireklilikle gizebiliriz: Uludag Taftazani’nin ne de-
digini tam anlamadan onu tenkit etmeye kalkismakla buraya kadar ki tenkit-
lerinin giivenirligine de golge diisiirmustiir. Once Taftazani’nin Ehl-i Siin-
net’in prensiplerinden oldugunu belirttigi hikim keskinlesmemis ve ¢ogu
sarhos edecek kivama gelmemis nebizle ilgili olup kendisi de bunu acik¢a

! Konu el-Kerhi ile Taftazaninin goriislerinin degerlendirmesiyle ilgili olmadigindan
meselenin detaylarina inmiyoruz. Burada sadece Taftazani’ye yapilan haksiz bir it-
hami ortaya ¢ikarmaya calisiyoruz.

2 Uludag, Kelam ilmi ve islam akaidi Serhu’l-Akéid, s. 75.
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belirtmistir. Taftazan’nin naklettigine gore Rafizilerin goriisi keskinlegsin ya
da keskinlesmesin, cogu sarhos edecek kivama gelsin ya da gelmesin her tiir-
i nebizin haram oldugudur. Yoksa ne Safiiler ne de Hanbeliler, Rafizilerle
aramizda ihtilaf konusu olan keskinlesmemis nebizin haram oldugunu soyle-
miyor. Uludag’in tavsiyesiyle fikih kitaplarinin Kitabii’l-esribe bahsini okuyan
biri, orada sadece keskinlesen ve cogu sarhos eden nebizin icilmesinin —imam
Ebu Hanife ve imam Ebu Yusuf harig- Siinni mezheplerce haram kabul edildi-
gini gorecektir." Oysa ilgili bahiste heniiz keskinlesmemis nebizin haram ol-
duguna dair hicbir Stinni mezhebe ait hiikiim bulunmamaktadir. Su halde Ehl-
i SUnnet’le Rafiziler arasindaki ihtilaf keskinlesmis nebizle alakali degil, keskin-
lesmemis nebizle alakalidir. Uludag, Taftazani’nin acik ifadelerine ragmen bu
ikisini birbirine karistirarak onu haksiz yere itham etmistir.

Uludag’in Taftazani 6zelinde Ehl-i Stinnet kelamcilara yonelttigi su ten-
kidi de birlikte okuyalim: “kelamcilar ahad hadisleri ve onlarla sabit olan dini
hikidmleri kabul etmemenin kifri gerektirmeyecegini, zira bu gibi haberle-
rin sadece zan ifade ettiklerini, zanna dayanarak bir mislimana kafir de-
menin mimkin olmadigini ¢cok hakli olarak ifade ederler. Ama yazdiklari
eserlerde, her seyden evvel kendileri bu kaideye riayet etmezler, fiiliyatta
bu esasi tatbik etmezler. Mesela: imamlar Kureys’ten olur, hadisi sahih ol-
madigl halde, sirf aksi kanaatte olan Haricileri red icin bu s6zl eserlerine
alrlar. (...) Kisaca kelamcilar, kendi prensiplerine ve zihniyet bigimlerine
uygun olan bir hadisi zayif da olsa, hatta mevzu dahi olsa alirlar. Diger taraf-
tan, esaslarina uymayan hadisleri, bunlar ahaddir, diyerek tizerinde durma-
ya bile deger bulmazlar.”?

Burada Uludag’in genellemeci ve ithamkar Gslubunu bir tarafa birakip
sadece cok acik iki hatasina isaret edecegiz. Bunlardan birincisi “imamlar
Kureys’'tendir” hadisiyle ilgili tespitidir. Bu hadis Uludag’in iddia ettigi gibi
zayif bir hadis degildir. Aksine biiyiik muhaddis ibn Hacer’in belirttigi tizere
bu hadis yukaridaki lafiz ve benzerleriyle kirk sahabi tarafindan rivayet
edilmistir. Bu itibarla ibn Hacer onun mitevatir oldugunu belirtir ve bu hu-
susta Sehavi de kendisine katilir.> Dolayisiyla s6z konusu hadisin sahih bir-
cok senedi olmasina ragmen burada onlari ve zikredildigi kaynaklari belirt-
me geregi duymuyoruz.

! Bir 6rnek olarak bkz., el-cezeri, el-fikhu ale’l-mezahibi’l-erbaa, c. 2 s.
2 Uludag, Kelam ilmi ve islam akaidi Serhu’l-Akéid, s. 76.

3 el-Kettani, Nazmu’l-miitendsir fi’l-hadisi’l-mditevdtir, s. 170.
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Uludag’in ikinci hatasi, Taftazani'yi haber-i vahidle istidlal etmekle, hat-
ta sozlinlin gelisine bakilirsa bundan da ileriye giderek onu haber-i vahide
dayanarak muhalif firkalari tekfir etmekle itham etmesidir.

Burada da yine Uludag’in bir eksik anlamasiyla karsi karsiyayiz. Bir defa
ne Taftazani ne de bir baska kelamci bir haber-i vahide dayanarak herhangi
bir firkay! tekfir etmis degildir. Serhu’l-Akaid’i ve diger kelam kitaplarini
insafla okuyanlar boyle bir 6rnege asla rastlayamazlar. Hatta tekfir bir yana,
kelamcilar firkalar arasi ihtilafa konu olmus kelami meselelerde sirf haber-i
vahidi delil olarak kullanmamaya da 6zen gosterirler. Bu hassasiyeti Serhu’l-
Akaid’de acikca gormekteyiz. Nitekim Uludag’in tenkit ettigi konuda
Taftazani’nin su sozleri bunun acgik delilidir: “Halifenin Kureys'ten olmasi
gerektigi hususunda “imamlar Kureys-'tendir” mealinde bir hadis-i serif
bulunmaktadir'. Bu hadis her ne kadar haber-i vahid olsa da Hz. Ebubekir
onu Ensar’a karsi delil olarak rivayet ettiginde sahabeden kimse itiraz et-
mediginden bu husus icma ile sabit olmustur.” Gorildigiu gibi Taftazani
burada haber-i vahidi delil olarak kullanmis degildir. Kendi ifadeleri de gos-
teriyor ki onun bu konuda asil delil kabul ettigi sey icmadir. Eger 6n yargi-
lardan arinmis bir zihinle Taftazani’nin aciklamalarina bakacak olursak bu
sozler, Uludag’in anlamak istediginin aksine Taftazani’nin isine geldiginde
haber-i vahidle istidlal ederek kelam prensibini ihlal ettigine degil, bilakis
onun prensiplere bagllik géstererek haber-i vahidle yetinmedigine delildir.

Ancak burada Uludag’a teslim ettigimiz bir husus var. Emanet-i ilmiye
geregi bunu tasrih etmek durumundayiz. Taftazani Kuran-1 Kerim’in mahluk
olmadigl yoniinde merfu bir rivayet nakletmektedir. Ama bu rivayet mu-
haddisler tarafindan asilsiz bulunmaktadir. “Serhu’l-Akaid hakkinda birkag
not” bashgiyla actigimiz bélimde buna biz de degindik. Taftazani’nin hadis
ilimleri konusunda sermayesinin az oldugu ehlinin malumudur. Bu da hadis-
lerle yaptig: istidlallerde kendini gostermektedir. Taftazani’nin, asilsiz bir
rivayeti kitabina aldigi hususunda Uludag’a hak vermekle beraber, onun
asilsiz bir rivayetle istidlal ettigi yonindeki ithami yine emanet-i ilmiyenin
geregi olarak kabul edemiyoruz. Zira Taftdzani s6zinl ettigimiz rivayeti
Mutezile’ye karsi delil olarak kullanmamis, sadece Omer Neseft’nin bir ifa-
desini agiklamak igin zikretmistir. Ama bunun igin bile olsa kitabinda asilsiz
bir rivayete yer vermesinin kabul edilebilecek bir tarafi bulunmamaktadir.
Dolayisiyla Uludag’in, Taftazani’nin mezk{r rivayeti sirf Mutezile'yi reddet-

! Miisned-i Ahmed bin Hanbel, 3/129, 183.
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mek icin kullandigi yonindeki iddiasi da gercegi yansitmamaktadir. Tafta-
zani'nin ilgili hadisi naklettigi yerde Mutezileyle tartistigi sey Allah’in konu-
suculugudur ve bu konuda ileri stird(igii delil de peygamberlerden tevatir
yoluyla nakledilen —yukaridaki rivayetle alakasi bulunmayan- haberler ve
icmadir.

Uludag’in Serhu’l-Akaid tercemesinde ne kadar basarili oldugu konusu-
na gelince, bu hususta incelemelerimiz 6lglisiinde bazi hususlara temas
etmeye calistik. Asagida, daha &nce Daru’l-Hikme islami ilimler Arastirma ve
Danisma Merkezi'nin internet sitesinde yayinladigimiz ilgili calismanin sim-
dilik bizi ilgilendiren kismini buraya tasiyarak takdiri okuyucuya birakiyoruz.

Terclime Hatalari:

1. Metin (s: 6)
Suls 015 Ol &b padl Jatmg ¥ 5l wor g Ao gl SO
Vgl e ely olhgmally laedl aidl pde Jo sl ol ol S1sY
Sl o S 8 Jads ¥ s dges; b e L 2l

Terciime (s: 105) ...Halbuki ilmin asagidaki tarifi bu bakimdan yukarida
gecen tarife aykiridir: ‘ilim dyle bir sifattir ki, aksi ihtimali saf disi birakan iki
sey arasinda bir temyiz ve ayrim yapmayi gerektirir’. iddia ettiklerine gére
bu tarife “manalar” kaydi konulmadigi i¢cin duyu organlarinin idraklerini ve
aksi ihtimale sahip olmayan tasdik nevinden olan bilgileri simuliine alma-
maktadir.

Uludag burada 1) Aksi ihtimali olmayan “tasavvur nevinden” demesi ge-
rektigi halde, “tasdik nevinden” demis, 2) Tarif, duyu organlarinin idrakleri ile
aksine ihtimali olmadigl icin tasavvur nevinden bilgileri siimuliine aldigi halde,
bunlari tarif disi birakmis, 3) Tarifin ‘yakini olmayan tasdikleri icermedigini’
ifade eden metnin son kismini da terclime etmemistir.

Metnin dogru terciimesi soyledir: “Bu tarif, manalar kaydi olmadigi icin
“duyu organlarinin idraklerini” ve -onlarin iddiasina gére- ‘nakizi/aksine
ihtimali” olmadigi icin tasavvur nevinden olan bilgileri icine alsa bile, yakini
olmayan tasdik nevinden bilgileri icermez.”

2. Metin (s: 20)



Prof. Dr. Siileyman Uludag'in Terciimesi Uzerine 43
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Terclime (s: 150) “Halanin (yani mutlak boslugun) var oldugu kanaatin-
de olanlara gore bu’d (boyut) kendi kendine veya cisimle kaim olan bir
imtidat (uzam)dan ibarettir.”

Uludag burada, Arapca metinde gecen ‘inde’ zarfini sadece
‘binefsihi’soziine taalluk ettirmesi gerekirken, atif harfinden 6nce gecen
kisma da taalluk ettirmistir. Boylece halanin varligini kabul edenlerin de
bu’du, cisimle kaim bir uzam olarak gordikleri ydéniinde bir yanhs anlamaya
kapi acmistir. Oysa halanin varligini kabul edenler bu’du, sadece ‘kendi ken-
dine kaim bir imtidat’ olarak tarif ederler.!

Metnin dogru tercimesi: “Bu’d (boyut), cisimle kdim veya -halanin var
oldugu kanaatinde olanlara gore- kendi kendine kadim olan bir imtidat
(uzam)dan ibarettir.”

3. Metin (s: 22)

JolaYl il @pd ey e 20 Je griedl s Ol

Terciime (s: 157) Ve yine malumdur ki, mistak ve tdretilmis bir keli-
menin, bir seye delalet etmesi, onun hakkinda dogru olmasi, o seyin tiretil-
digi kok bir kelimenin var olmasini gerektirir. (Alimin mevcut olmasi, kendi-
sinden alim kelimesinin tiretildigi bir ilim kelimesinin mevcut oldugunu icap
ettirir)

Uludag, Arapca metinde gegen ‘lehd’ zamirini ‘el-mistakk’ kelimesine
dondiirdigi icin hem terciimede, hem de terclime sonrasi yaptigl parantez
ici aciklamada hataya diismistir. Halbuki Sayin Uludag’in tercimede ozel-
likle ibareyi anlama konusunda kendisinden -kaynak belirtmeden- hayli
faydalandigini anladigimiz Ramazan efendi, hasiyesinde (s: 119) bu zamirin
merciini acikca ifade etmistir. Dogrusu da bu hasiyede belirtildigi gibi zamiri
‘es-sey’ lafzina dondirmek ve buna uygun terciime ve izahta bulunmaktir.
Aksi takdirde s6zlin baglam icinde bir manasi olmayacaktir.

Buna binaen metnin dogru terciimesi: Ve yine herkescge bilinir ki; mus-
tak/tlretilmis bir kelimenin bir seye kullanilabilmesi, bu kelimenin tireme

1 Bkz. Kesséfu istilahGti’l-Funiin -Hald md.- ¢.1.5:756
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kékiniin de (me’hazii’l-istikak) o seyde bulunmasini gerektirir. (Alim kelime-
sinin biri icin (6rnegin Allah icin) kullanilabilmesi, alim kelimesinin kendisin-
den tiredigi kok olan “ilm”in de onda (6rnegin Allah’ta) bulunmasini gerekti-
rir. Yani Allah “el-Alim” olduguna gore “ilim” sifatina da sahiptir.)

4. Metin (s: 23)
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Tercime (s: 157) “Kelamci alimlerimizin (r.a.) de agikladiklar gibi, tar-
tisma konusu meleke ve keyfiyet nevinden olan ilim, kudret ve hayatla ilgili
olan su nokta degildir; “Allah’u Teala hayy’dir, O’nun hayati vardir, bu hayat
araz degildir, bekasi imkansiz olan bir sey de degildir...”

Uludag, Arapca metinde beyan ifade eden ‘min’ harfinden sonra gelen
climleyi, geride gecen ‘meleke ve keyfiyet cinsinden olan sifatlarin’ tefsiri
yapmistir. Oysa metindeki ‘min’ harfi, hemen 6ncesindeki ‘kema sarraha’
climlesini beyan etmektedir.

Uludag’in yaptigi sekilde bir terclime, Ehl-i Slinnet kelamcilarinin, Allah-
u Teald'yi vasifladiklari ‘araz olmayip, bekasi da imkansiz olmayan bir ‘ha-
yat’ sifatiyla’, meleke ve keyfiyet tiriinden olan sifatlari ayni kabul ettikleri
anlamina gelir ki; onlarin bu sifatlari bir kabul etmedigi asikardir.

Uludag, bu konuyu alti numaral dipnotta dogru anlattigi halde, metni
nasil bu sekilde yanhs terciime ettigini anlayabilmek mimkiin degildir.

Metnin dogru terciimesi: Tartisma konusu; (Allah’in kendileriyle vasif-
lanamayacagi! konusunda ittifak bulunan) meleke ve keyfiyet nevinden olan
ilim, kudret ve hayat sifatlarinda degildir. Nitekim bu durum (tartismanin
meleke ve keyfiyet nevinden olan sifatlarda olmadigi hususu) kelam alimle-
rimizin su sozlerinden de anlasiimaktadir: “Allah’u Teala hayy’dir, O’nun
ezeli bir hayat sifati vardir, bu sifat ne araz, ne de bekasi imkansiz olan bir
seydir...” [Yani Mesayih’in hayat sifatini tanimlarken onun araz olmadigini
tasrih etmeleri s6z konusu sifatlari birer araz tiiri olan keyfiyet ve meleke
olarak algilayamayacagimizi gosterir.]

5. Metin (s: 38)
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Terciime (s: 193) “Kufiir Allah Teald’nin kazasiyla olsaydi, ona razi ol-
mak vacip olurdu’ denilemez.¢<=> Zira kazaya riza gostermek farzdir. Fakat
bunun lazimi ve neticesine (yani kifre ve kotl seylere riza gdstermek) batil-
dir. Clinkid kifre niza kifirdir. Onun igin biz diyoruz ki...”

Uludag, Arapca metinde gecen ‘liennerriza’ terkibindeki ‘lam’ harfini,
climle basindaki ‘la yukalu’ soziine talil yapmistir. Oysa bu ‘lam’ harfi
‘levecebe’ ciimlesinin talilidir. ‘layukall’ ciimlesinin talili ise, biraz asagidaki
‘lienna nek{1l’ sézuddr.

Metnin dogru terclimesi: ‘Kiflr Allah Teald’nin kazasiyla olsaydi, ona
razi olmak gerekirdi.¢>Zira kazaya riza géstermek farzdir. Lazim (yani kiifre
razi olmanin gerekliligi) batildir. Clnklu kifre riza kaftrdtr’  denile-
mez.<>Zira biz diyoruz ki...

6. Metin (s: 78)
i o Lo oy A 5T 3 o o Lo deald Dl

Terclime (s: 359): “Bir insan acele etmedigi slirece, glinah islese ve sila-
yil rahm halinden uzak kalsa dahi duasi kabul edilir.”

Uludag, hadis-i serifte gecen ‘ma lem yed’u bi ismin’ climlesini ‘glinah is-
lese... (dahi), ‘ev katiati rahmin’ s6zlini de ‘sila-y1 rahim halinden uzak kalsa
dahi’ seklinde terciime ederek fahis bir hataya dismiistiir. Boyle yapmakla
‘ma lem yed’u bi ismin’ s6zliniin anlamini vermedigi gibi ‘ismin’ ve ‘ev katiati
rahmin’ sézlerine de yanlis anlam yiiklemistir. Terceme hatasi bir yana, islami
prensiplerle bagdastiriimasi zor goriinen bu ciimle karsisinda Uludag, ufak bir
tereddit gecirip “Acaba hadisi yanlis mi anladim?” diye tercemesini tekrar
gbzden gecirme ihtiyaci nasil hissetmedi anlayabilmis degiliz!

Hadisin dogru terciimesi:

“Kul (kabul edilmesi konusunda) aceleci davranmadigi ve de bir glinah(i
elde etmek) veya akrabalik iliskisini kesmek icin dua etmedigi stirece, duasi
kabul edilir.”
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Mezkur hadisin, ifade ettigi bu anlamin acikca belirtildigi diger bir riva-
yeti icin bkz. Ahmet b. Hanbel, Misned, 3: 18 Hadis No: 11150.

7. (Terc. s: 366) : Uludag, terciimenin son sayfasindaki Hz. isa ile ilgili
soylenen ‘O micerrettir’ s6zinl parantez icinde (Bekar) olarak aciklamistir.
Halbuki ‘micerred’in buradaki manasi, ‘babasi olmayan’dir. Zaten bir son-
raki ‘14 ebe lehli’ climlesi climle-i tefsiriye olup, micerred kelimesini acik-
lamaktadir. Bkz. Muhammed Abdulaziz el-Ferhari, en-Nibrds, 359.

2. Diger Bazi Hata ve Eksiklikler:
a) Kitap ve sahis isimlerindeki yanhslar:

1. (Terc. s: 21) Uludag : ‘Kemalettin Beyazi'nin, Ebu Hanife'nin ‘el-
Fikhu’l-Ekber, ‘er-Risale’, el-Fikhu’l-Ebsat, Kitabu’l-Alim, el-Vasiyye isimli
risalelerini topladigl kitabin ismini isaratu’l-Meram min ibarati’l-imam ola-
rak vermistir. Oysa Kemalettin Beyazi’nin imam Ebu Hanife’ye ait bes risale-
yi topladigi kitabin ismi ‘el-Usali’I-Minife Ii’l-imam Ebi Hanife’dir. Miiter-
cimin zikrettigi kitap ise el-UsOli’I-Minife isimli kitabin ayni muellife ait
serhidir. Mutercim burada serh ile metni birbirine karistirmistir.!

2. (Terc. s: 40) Uludag, Maturidilik ile Es’arilik arasindaki farklar ve inhtilaf-
Il meseleleri tespit icin yazilan eserleri sayarken “es-Simti’l-Abkari fi serhi
ikdi’l-cevher?”... isimli eseri Halid Ziyaeddin’e nispet etmistir. Oysa bu eser,
kitabin i¢ kapaginda da yazdig gibi Halid Ziyaeddin’in ‘el-ikdii’l-Cevheri’ isimli
risalesi tizerine yazilmis bir serh olup, Abdulhamid Hamdi Efendi’ye aittir.”

3. (Terc. s: 195) Uludag, kitapta nakledilen Kadi Abdulcebbar ile Ebu is-
hak isferaini arasinda gecen bir tartismanin kalan bélimiini parantez ici
olarak tamamlamis ve kaynak olarak da Ahmet Emin’e ait Zuhru'l-islam
kitabinin ismini hatali olarak Zahru’l-islam seklinde vermistir.?

4. (Terc. s: 164) Serhu’l-Akaid’in sifatlar konusunda Ebu’l-Mu’in en-
Nesefi'ye ait et-Tebsira’dan bir nakil yapilmis ve gergek adi Cafer bin Harb
olan bir Mutezili kelamcinin ismi istinsah hatasi olarak Cafer bin Haris sek-
linde verilmistir. Et-Tebsira’ya veya diger kelam kitaplarina miracaatla di-
zeltilebilecek bu istinsah hatasini mitercimin atladigini gériyoruz.

! Bkz. isaratii’l-Meram, s: 8 (Kevseri’nin bu kitaba yazdigi mukaddime)
? Bkz. es-Simtii’l-Abkari (Cemal Efendi Matbaasi)

* Ahmet Emin, islam ilim ve medeniyeti tarihini incelemek lizere Fecru’l-islam, Duha’l-
islam ve Zuhru’l-islam adli eserlerini kaleme almistir. isimlerinden de anlagildig tizere
Ahmet Emin bu kitaplarda islam tarihini giiniin belli vakitlerine uyarlayarak anlatmstir.
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5. Sayin Uludag, Serhu’l-Akaid’in ‘Kebire’ bahsinde Kifaye sahibi es-
Sablni’den yapilan bir naklin devamindaki Taftazani’'ye ait son climleyi,
Sabuni’den yapilan alinti ile karistirmistir.!

b) Hadis Tahrigleri ile ilgili hata ve eksiklikler:

1. (Terc. s: 344 ) Hz. Ali'den rivayet edilen meshin middeti ile ilgili ha-
disin tahrici yapilmamistir. Hadis icin bkz. Miislim, Kitabu’t-tahare, Bab.24
Hadis No: 276’

2. (Terc. s: 358 ) Uludag, Sa’d b. ‘Ubade’den rivayet edilen bir hadis
hakkinda 19 No’lu dipnotta ‘Ashini bulamadik’ demektedir. Hadis i¢in bkz.
Ebu Davut, Bab fi fadli sakyi’l-ma Hadis No:1681

3. (Terc. s: 344) Uludag, Enes b. Malik’ten rivayet edilen ‘Ehli Sinnet
ve’l Cemaat’in alameti’ hakkinda gelen rivayetin kaynagi olarak 10 No’lu
dipnotta Buhari, Vudu:35 ve Miislim, Taharet:22’yi gostermistir. Oysa belir-
tilen kaynaklarda sadece mesh ve meshin muddeti ile ilgili bazi rivayetler
yer alip, ilgili rivayet mevcut degildir.

4. (Terc. s: 362) Sayin Uludag, “ictihat et! Eger isabet edersen on sevap,
hata edersen bir sevap alirsin” seklinde gecen hadisin de kaynagini belirt-
memistir. Hadis icin bkz. Hakim, el-Miistedrek, Kitabu’l-Ahkam Hadis
No:7004

5. (Terc. s: 362) Sayin Uludag, “ictihatta isabet edene iki, hata edene de
bir ecir ve sevap tayin edildigi”ni belirten hadisin kaynagini belirtmemistir.
Hadis icin bkz. Buhari, el-i'tisdm, Bab:22. Hadis No: 7352. Miislim, Kitabu’l-
akziye, Bab:6. Hadis No:1716.

Sayin Uludag, terciimenin 84. sayfasinda Serhu’l-Akaid’de bulunan ha-
disleri tahrig ettigini séylemesine ragmen, yukaridaki 6érneklerde gorildigi
gibi bazi hadisleri ya tahric etmemis, ya yanlis tahri¢ etmis, ya da -Ebu Da-
vut gibi mitedavel bir kaynakta olmasina ragmen- aslini bulamadigini soy-
lemistir.

Uludag’in en ¢ok gbze carpan yanhslari da, mantik ilmi istilahlarina olan
yabanciligindan kaynaklanmaktadir. Ornegin terciimenin 119. sayfasinin
dipnotunda nazariyata 6rnek verirken, ‘dlem degiskendir’, ‘her degisken
hadistir’ mukaddimelerinden birincisine kibra, ikincisine sugra diyerek, bu
ilme olan yabanciligini belli etmektedir. Buna ilaveten terclimesinin 163.

Y Krs. el-Bidaye: 85 ve Terciime: 263
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sayfasinda, mantiki bir istilah olan tezayif' kavramini hem yanlis tanimla-
mis, hem de yanlis 6rneklendirmistir.

Yine Uludag, terciimesinde bircok yerde olumlu olmasi gereken ciimle-
leri olumsuz, olumsuz olmasi gereken climleleri de olumlu olarak kullanmis-
tir. (Bkz. s: 118 ikinci satir, s: 126 alttan ikinci satir, s: 163 on birinci satir, s:
206 on sekizinci satir.)

Ayrica bitlin bu yanliglara ilaveten Uludag’'in terciimesinde zaman za-
man kendisiyle gelistigini de gérmekteyiz. Buna 6rnek olarak; kendisi, ter-
climenin girisinde (s: 87) akaid ve kelam konularinda Buhari ve Mislim’in
ittifakla rivayet ettigi hadislere deger verilmesi gerektigi seklinde bir kural
koymus ve bu kurali, Buhari ve Miislim’in’ birlikte rivayet ettikleri NGzdl-G
isa ile ilgili hadisleri 4had olduklari gerekcesiyle reddederken celiskiye diis-
muagtar.

! Tezayiif kavrami icin bkz. KessGfu Istiléhati’l-Funun 1: 468.
2 Buhari, Biyd', Bab: 102. Hadis No:2222. Miislim, Babu Niiziilii isa, Hadis No:155
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Sarih Taftazani’nin Onsozii

Hamd, yiice zati ve kamil sifatlariyla essiz, ylicelik sifatlarinda noksanlik
saibesinden uzak olan Allah’a mahsustur. Salat ve selam, acik hiiccet ve delil-
lerle teyit edilen peygamber Muhammed (sallalldhii aleyhi ve sellem) ve onun
hak yolunun rehberleri ve hamileri olan aile ve ashabinin {izerine olsun.

Seriatlarin ve hiikiimlerin (Fikih) kaynagi, islam Akait kurallarinin esasi,
“Kelam” ilmi diye isimlendirilen ve insani sliphe ve vehim karanliklarindan
kurtaran “Tevhit ve Sifat iImi”dir.

Biiyik imam, islam alimlerinin énciisii Necmi’l-Mille ve’d-Din Omer
en-Nesef’'nin —Allah onun cennetteki makamini yikseltsin- “Akaid” isimli
muhtasar risalesi; dinin kaide ve asillari mesabesinde olan fasillar, yakini
iman icin cevher ve kaslari mesabesinde olan naslar icerisinde bu ilmin en
degerli, essiz incilerini/meselelerini ve inciler gibi kiymetli bilgilerini ihtiva
etmektedir.

Ustelik kitabin tenkih ve tehzibi gayet milkemmel olmakla birlikte, ter-
tip ve tanzimi de son derece giizeldir. Durum bdyle olunca micmellerini
tafsil, zor yerlerini beyan, dirili ifadelerini nesr ve gizli niiktelerini kesf
edecek surette kitabi serh etmek istedim. Bununla beraber 6zli ifadeler
icinde muellifin kelamini tevcih, meramini acik¢a tenbih etmek istedim.
Ayrica takririn akabinden meseleleri tahkik, tahririn akabinden delilleri
tedkik, temhidden sonra maksadi tefsir etmek istedim. Bunun yaninda sozi
ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa tutarak, iktisadin iki karsit ucu olan itnab ve ih-
lalden uzak durarak tecritle kitabin faidelerini/bilgilerini artirmak istedim.
Allah dogru yola ulastirandir. Ondan istenen dogruya ulasmaktir. O bana
yeter ve o ne glizel vekildir!
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izahat

Arapga metinde yer alan «<la, JLS5 <13 M ifadelerinde izafet
terkipleri iki sekilde anlasilabilir. Birincisi bunlari lam manasinda birer izafet
olarak goérebiliriz. Bu durumda terkipler “zatinin celali ve sifatlarinin kemali”
manasindadir. ikinci bir ihtimale gore terkiplerde gecen ve birer mastar
olan celal ve kemal kelimelerini sifat ismine tevil ederek terkipleri sifatin
mevsufuna izafeti olarak gorebiliriz. Zira bu takdirde terkib, “bizatihi’l-celile
ve ve sifatihi’l-kamile” seklinde tevil edilmekte ve “celil olan zatiyla ve ka-
mil sifatlariyla” seklinde manalandirilabilmektedir ' Ayrica muhassiler,
Sarih’in, birinci terkipten Allah’in selbi sifatlarina, ikinci terkipten de stbGti
sifatlarina tarizde bulundugunu belirtir.

ibarede gecen “ceber(it” kelimesi cebr ve azamet manalarinda miiba-
laga ifade eder. Nitekim Araplar bir seyin dehset ve blylklGglini anlatmak
icin “cebbare” kelimesini kullanirlar.

islam akaid kurallarinin temeli olan Tevhit ve Sifat ilmi’nin seriat ve hii-
kiimleri konu edinen Fikih ilminin dayanagi olmasi, bu hiikiimlerin ancak
Allah’a ve diger dini esaslara inanildigi takdirde baglayici olmasiyla alakahdir.
Dolayisiyla Fikih ilmi, Tevhit ve Sifat ilmi’ni kendisine esas kabul eder.

ibarede gecen "vehim" ve "sek" sézciikleri, belli bilgi diizeylerine teka-
bil eden mantik kavramlaridir. Sek, dogru veya yanlis olma ihtimallerinden
biri digerine agir basmamis ylzde elli oraninda tereddutli bilgidir. Vehim
ise dogru olma ihtimali ylizde ellinin altina diiserek yanlis olma ihtimali agir-
lik kazanmis zayif bilgi demektir®.

ibarede gecen “gurar” lafzi “gurre” kelimesinin cemisidir. “Gurra” aslen
atin alninda bulunan beyazhgin adidir. Daha sonra her seyin kiymetlisine
gurre sozcligu kullaniimustir.

“Feraid” kelimesi de “feride”nin cemisidir ve biiyiik inci anlamina gelir.
Boyle bir inciye “feride” denmesinin sebebi onun sedefte, denizde veya
ilkede tek olmasiyla izah edilmistir’.

S8z konusu ibareyi "yiice zati ve kamil sifatlari tek olan" seklinde terceme etmek de
mumkundir.

2 et-Tarifét, s. 92; KessGfii stilahéti’l-Fiindn, c. 2, s. 1808.
*isam, s. 8.
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“Direr” kelimesi de inci anlamina gelen “dirre” lafzinin cemisidir.

“Fevaid” “faide”nin cemisidir. Faide mal veya ilim olsun elde edilen her
tlirlG hayrin ismidir. Buna gore terkiplerin manasi “kiymetli incileri ve inciler
gibi degerli faideleri/bilgileri ihtiva eder” seklindedir. Burada Sarih Taftazani,
Tevhid ve Sifat ilmi’ni denize, Nesefi’nin muhtasarindaki bilgileri de s6z ko-
nusu denizden gikartiimis incilere benzetmistir.

b1 A genl . A . . .
Ayrica “Guraru’l-feraidi”” terkibinde yer alan “el-feraid” kelimesinde is-

tiare-i tasrihiyye 6rnegi sergilenmis ve terkipte sifat ya da miisebbehtin bih
mevsufa/misebbehe izafe edilmistir. “Dureru’l-fevaidi” terkibinde ise tes-
bih drnegi sergilenerek miisebbehiin bih miisebbehe izafe edilmistir®.

ibarede gecen “tenkih” kelimesi, ayiklamak, budamak ve diizenlemek
gibi anlamlara gelir. Araplar kemigin icindeki iligi c¢ikarmak anlaminda
“nakkahtii’l-azme” ifadesini kullanirlar. Bunun gibi aga¢ budama fiilini de
tenkih kelimesiyle ifade ederler.

“Tehzib” de bir seyi 1slah etmek, yakisiksiz ve yersiz seylerden uzak
tutmak anlamina gelir.

Burada tenkih ve tehzib kelimeleriyle, muellifin sézlerinin, fuzuli keli-
meler kullanilmadan maksadi gayet 6zli bicimde ifade ettigi ve yersiz acik-
lamalardan uzak oldugu anlatilmak istenmistir.

Ayrica ibarede gecen “tanzim” ve “tertip” kelimeleri de sozleri belli bir
siraya gore dizmek anlamina gelir ki, miellifin s6zlerinin mantiki bir diizen
icinde oldugunu ifade ederler.

“Tevcih”, s6zl, merami anlatacak sekilde ifade etmek veya soéziin sih-
hatine dair bir vecih/izah/gerekce getirmek anlamina gelir. Burada birinci
mana kast edildigi takdirde Sarih Taftazani’nin kendi sozleri, ikinci mana
kast edildigi takdirde muellif Nesefi’nin sézleri kast edilmis olabilir®.

“Tahkik”, bir konuda hakki ortaya ¢ikarmak; “takrir” ise beyan ve arz
etmek anlamina gelir. Buna goére Sarih Taftazani, takrirden sonra meseleleri
tahkik ettigini soylemekle, dnce miellifin ya da genel olarak alimlerin goris-
lerini arz ettikten sonra ilgili konuda hak olan gorisi ortaya koydugunu
ifade etmis olmalidir.

! Terkib niishalarin ¢ogunda bu sekilde yer almaktadir ve tercihe sayan olan da budur.
* Serhu’l-Akaid mea Talikétin aleyh, s, 3, hasiye no, 55.
3 en-Nibrds, s. 12.
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“Tedkik” 1stilahta, mlsamahali/yanhs anlasilabilen ifadelerden uzak
durmak, sozlerini mantik olcllerine bagh kalarak acik vermeyecek bicimde
sarfetmek anlamina geldigi gibi bir s6zden herkesin anlayamayacagi gizli
manalar ¢itkarmak anlamina da gelir.

“Tahrir” de, yazinin ibaresini veya hattini glizelce yapmak anlaminda
olup yazmak demektir. Ayrica tahririn telhis anlamina gelebilecegi de belir-
tilmigtir.

Buna gore Sarih Taftazani “tahririn pesinden delilleri tedkik” soziyle,
delilleri yazdiktan sonra onlari davayl ispata yetecek sekle sokarak
tedkik/takrib ettigini ifade etmek istemis olmalidir. Bazi muhassiler ibarede
yer alan tahkik ve tedkik deyimlerini baska manalara hamlederek bunlardan
birincisinin, bir meseleyi delilleriyle ispat etmek, ikincisinin de arz edilen
delilin mukaddimelerini ispat etmek ve kendilerine yoneltilen itirazlar def
etmek anlamina geldigini sdylemislerdir ki, bu izah da isabetlidir".

“Temhid”, bir mevzuda asil anlatilmasi hedeflenen ana konuya gecme-
den evvel ona hazirlik sadedinde 6n bilgiler vermek, mukaddime yapmak
anlamina gelir. Burada Sarih Taftazani, her konuda 6nce tarif ve taksimler
gibi giris bilgileri/mebadi verdigini daha sonra ana konulari beyana gectigini
ifade etmektedir. Tecrid, fazlaligi atmak, bir seyi yalin ve 6zIi kilmak anla-
mina gelir.

Sarih Taftazani burada; tenkih, mekasid, tehzib, tevzih ve tecrid gibi
deyimleri kullanarak bir yandan s6z konusu meramini anlatirken diger yan-
dan bazi kelam (ve kismen usul-i fikih) kitaplarinin isimlerine imada buluna-
rak beraat-1 istihlal sanatinin giizel bir 6rnegini sergilemistir’.

ibarede gecen “itnab” ve “ihlal”/icaz tabirleri Belagat ilmine ait kav-
ramlardir. Belagat ilminde bu kavramlarin anlami ve edebi degeri konusun-
da farkl gérusler ileri sirtlmustiir’. Biz anilan tabirleri edebi yéniinden cok
Sarih’in maksadi agisindan ele alacak olursak itnab, s6zliin gereginden fazla
uzatilmasi, ihlal de, mananin yanhs veya eksik anlasiimasina yol acacak de-
recede soziin kisa tutulmasi anlamina gelir®.

! en-Nibrds, s. 12

2 Ag.e., s. 12.

* Genis bilgi icin bkz., Kessdfu Istildhéti’l-Fiindn, c. 1, s. 222.
4 en-Nibrds, s. 13.



Girig: Kelam Ilmi 55

( Giris: Kelam iimi )

Serhi’l-Akaid

Ser’t hiikiimlerin bir kismi amelin keyfiyetiyle alakalidir ki, bunlara fer’i
ve amell hiikimler adi verilir. Bir kismi da inancla alakalidir ki, bunlara asli
ve itikadi hidkimler denir. Birinci sinif hiktiimlerle alakali ilim, “Seriat ve
Ahkam ilmi” (iimii’s-Serédi’ ve’l-Ahkém) diye anilir. Clinki bu ilim ancak seri-
atla bilinir. “Ahkam” lafzi kullanildiginda akla ilk bu ilim gelir. ikinci sinif hii-
kiimlerle alakali ilim de “Tevhid ve Sifat ilmi”(iimii’t-Tevhid ve’s-Sifét) diye
anilir. Clinkd tevhid ve sifat konulari bu ilmin en meshur ve en kiymetli ko-
nularidir.

Sahabe ve tabiinden olusan ilk nesiller (Allah onlardan razi olsun), Pey-
gamberimizin sohbetinde bulunmalari ve ona yakin bir donemde yasamis
olmalari sebebiyle inanglarinin berrak olusu, kendi ¢aglarinda olaylarin ve
ihtilaflarin az olmasi, bir problemle karsilastiklarinda glivenilir alimlere mi-
racaat edebilme firsatina sahip olmalari sebebiyle bu iki ilmi bablar ve fasil-
lar halinde tertip edip konularini feri ve asli meseleler seklinde takrir ile
tedvin etme ihtiyaci hissetmemislerdi. Zamanla Mislimanlar arasinda fitne
bas gostererek din 6nderlerine karsi ayaklanma hareketleri her tarafa yayil-
di. Bir taraftan farkli farkli gorisler ortaya cikti, bidatlere karsi genel bir
egilim bas gosterdi. Yeni yeni meseleler ve fetvalar cogaldi ve buna paralel
olarak 6nemli konularda alimlere miiracaat konusunda da bir artis oldu.

Bunun (izerine alimler bir yandan nazar, istidlal, ictihat ve istinbatla mes-
gul olmaya; diger yandan meseleleri bab ve fasillar halinde tertip etmeye,
delilleriyle birlikte meseleleri detaylandirmaya, siipheleri cevaplariyla zikret-
meye, bir kisim kavramlar tGretmeye, goris ve ihtilaflari agiklamaya basladilar.

Bu dénemden sonra ameli hikimlerin tafsili delillerden elde edilmesi
yoninde fayda saglayan ilme “Fikih”; hiikiim ifade etmesi bakimindan delille-
rin halleriyle ilgili icmali bilgi saglayan ilme “Usdl-i Fikih”; delillerinden itikad?
hikimlerin bilinmesini saglayan ilme de “Kelam” adini verdiler.

Bu sonuncu ilme Kelam ismini vermeleri su sebeplerle agiklanabilir:

e SOz konusu ilmin konu baslklarinin genelde “filan konu hakkinda
kelam” seklinde olmasi.
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e Allah’in kelami meselesinin bu ilmin en mihim ve en tartismali ko-
nusunu teskil etmesi. (O kadar ki bazi zalim idareciler, “Allah’in kelami mah-
IGktur” demedigi icin Ehl-i stinnetten bir¢ok alimi éldirmuslerdir.)

e Builmin, felsefeye kiyasla mantik ilmi gibi, ser’i meseleleri tahkik ve
hasimlari ilzam konusunda kelam giicini gelistirmis olmasi.

o Kelamla 6grenilen ve o6gretilen ilimler arasinda ilk vacip olan ilim
olmasi. Bu sebeple anilan ilme kelam denmis ve bu isim, digerleriyle karisti-
rilmamasi igin zamanla sadece bu ilme kullaniimigtir.

e Bu ilmin tartisma ve karsilkli konusma tzerine kurulu olmasi. (Ni-
tekim diger ilimler daha ¢ok dislinme ve kitap mutalaasina dayalidir.)

e Bu ilmin diger ilimlere nazaran daha fazla tartismaya sahne olmus
olmasi. Bu sebeple muhaliflerle tartismak ve onlarin gorislerini ¢lirlitmek
icin digerlerine gore bu ilmin kelama daha ¢ok ihtiyaci bulunmaktadir.

e Bu ilmin delillerinin digerlerine gore daha glicli olmasi. Nitekim iki
kelamdan daha gii¢lii olanina “iste kelam budur” denir. [Bu bakimdan islami
ilimler arasindan sadece bu ilme kelam adi verilmistir.]

e Bu ilmin ¢cogu sem’i delillerle teyit edilmis kat’i delillere dayanmasi
sebebiyle kalpte daha fazla tesirli olmasi. Bu nedenle anilan ilme “yarala-
mak” anlamina gelen “k-I-m” kékinden kelam ismi verilmistir.

Buraya kadar anlatmak istedigim kelam ilmi mitekaddimin alimlerinin
kelamidir.

izahat
islamf ilimlerin muhtevasini teskil eden bircok meselenin ortaya cikis
Hz. Peygamber Efendimiz (sallalldhu aleyhi ve sellem) donemine tekabil eder.
Bu donemde ayetlerin nizlll, tefsir ve te’vili gibi konular tefsir ilminin;
hadislerin virQdu, hifz ve zapti hadis ilimlerinin; ameli konularla ilgili sorula-
rin cevaplanmasi, arastiriimasi fikih ilminin; itikad? sorularin cevaplanmasi
ve inang esaslarinin ayet ve hadislerle takriri akaid ilminin; ahlak, nefis ve

kalp halleriyle ilgili konularin yine ayet ve hadislerle aciklanmasi tasavvuf
ilminin ana meselelerini olusturmustur.

ilgili ilimlerin konu edindigi bu meselelerin zamanla detaylandirilmasi,
belli bir tasnife tabi tutulmasi, ayni 6zellikteki hikiimlerin ortak noktalari
tespit edilerek kaideler vaz edilmesi, bir diger ifadeyle sistem olarak islami
ilimlerin insa ve tedvini hicri ikinci ve Gglincl ylzyillara tekabil eder.
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islam fetihlerinin ardindan Misliiman toplumun genislemesi, farkl kiil-
tirlerle temasa gecilerek yeni problemlerle karsilasiimasi ve problemlere
yaklasimda muhtelif egilimlerin ortaya ¢ikmasi gibi siyasi ve ictimaf gelisme-
ler islam &limlerini problemler {izerine diisiiniip ¢dziim bulmaya itmistir.
Alimlerin ortaya koydugu bu coziimler talebeleri tarafindan kaydedilerek
ilimlerin tedvinini saglamistir.

Sarih Taftazani’nin, sahabe ve tabiin doneminde ihtilaflarin az oldugu
yoniindeki degerlendirmesi, yasanan ihtilaflardan ¢ok, sahabenin bu ihtilaf-
lar karsisindaki metanetli tavriyla alakalidir. Zira sahabe ve tabiin donemin-
de, ileride buyik firkalarin dogmasina sebep olacak buyik ihtilaflarin ya-
sandigl hususu tarihi bir vakiadir. Ancak sonraki donemlerde birgok insani
blyuk olclide etkilemis olan ve ciddi itikadi tartismalara yol agmis bulunan
bu ihtilaflar sahabe neslinde herhangi bir itikadi sapmaya yol agmamistir.
Bu durum, sahabenin, Hz. Peygamber Efendimizin talim ve terbiyesi altinda
yetismesi sebebiyle imanlarinin kalplerinde kdklesmesi ve teoriden ¢ok pra-
tikle ilgilenmeleri gibi sebeplere baglanabilir.

islami ilimlerin sahabe déneminde tedvin edilmemis olmasi, Sarih
Taftazan’nin de belirttigi gibi, islami ilimlerin meselelerinin heniiz tamam-
lanmamis olmasinin yaninda, sahabenin, o giin islam dininin hayatiyeti aci-
sindan biiylik 6nem teskil eden siyasi ve ictimai meselelerle mesgul olmala-
riyla da izah edilebilir. Nitekim ibn-i Haldun’un tespitine gére ilim ve sanat-
larin gelismesi kafa siikGneti ve ictimal huzura baghdir. ilimlerin ancak
umranini tamamlamis biyiik devletlerde gelismesi de bununla alakahidir’.

Sarih Taftazani’nin ifadelerinde yer alan fitne hadisesini tarihte bir¢cok
olayla izah etmek miimkindir. Fakat Sarih’in maksadi muhtemelen Hz. Ali
ile Hz. Muaviye arasinda gecgen siyasi miicadeleler olmalidir. Nitekim bu
dénemde yapilan savaslar neticesinde, immet icinden Hariciyye ve Sia ol-
mak Uzere iki bly(k firka ¢cikmistir. Yine bu savaslardan sonra biiyik glinah
isleyenlerin durumu ve kaza-kader meselesi lzerine farkh fikirler ortaya
¢citkmis, bircok Misliiman, icine distigi zihin karisikhgindan kurtulmak igin
sahabe ve tabiinin bliylklerine miiracaat etmistir. Ayrica muellifin de ifade
ettigi gibi bu donemde haricilerden bir grup din 6nderlerine suikast girisi-
minde bulunmus ve Hz. Ali boyle bir suikast neticesinde sehit edilmistir.

Y Térihu ibn-i Halddn, c. 1, s. 465.
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Sarih Taftazantnin fitneyle ilgili ifadelerini, Ahmet bin Hanbel done-
minde Halku’l-Kuran meselesiyle alakali olarak yasanan karisiklik ve sikinti-
lara yormak da mimkindr.

Mutezile’nin fikir dncOlUglinl yaptigl, Abbasi halifelerinin siyasi niifuzu-
nu kullanarak Ehl-i Stinnet ulemasina uyguladigl bu baskilar tarihte fitne/
mihne hadiselerinin 6nemli bir 6rnegini teskil etmistir. Nitekim Sarih’in, din
onderlerine uygulanan baskidan s6z etmesi de, bu zorlu siirecte Ahmet bin
Hanbel ve diger Ehl-i Siinnet imamlarina yapilan iskencelere isaret olabilir.

Serhte gecen nazar, ictihad, istinbad ve istidlal gibi deyimler us(l ve
mantik kavramlaridir.

Nazar, bilinmeyen seylere ulasmak icin bilinen seyleri tertip etmektir.
Bakillant'nin ifadesiyle, sonunda kesin bilgi veya galip zan hedeflenen fikirdir.

Fikir de, insan nefsinin bilingli olarak manalar arasindaki intikalidir.

itihad, fakihin, bir konuda ser’i hilkme ulagsmak icin ¢abalamasi, gayret
etmesidir.

Istinbad, naslardan ser’t hikmi ¢ikarmak demektir.

istidlal, bir seyi delil olarak kullanmak, bir davayi ispatlamak igin belli
seyleri delil getirmektir.

Sarih bu kavramlarla Kelam ve Fikih ilimlerinin tedvinine isaret etmistir.
Nitekim nazar ve istidlal kelam ilmiyle, ictihad ve istinbad da fikih ilmiyle
alakali kavramlardir.

Fikih ilmiyle alakali olarak serhte gecen tafsili delillerden maksat, ayet
ve hadislerin tek tek her biridir. Mesela “namazlari ikame edin” (Bakara, 43)
seklindeki ayet, belli bir hilkme/namazin farziyetine delalet eden bir tafsili
delildir. Bunlara “ctiz’'f delil” de denir.

Usul ilmiyle alakali olarak zikredilen icmali deliller de, topluca Kuran,
siinnet, icma ve kiyas gibi altinda bircok fer’i/tafsili delil bulunan mutlak
delillerdir. Bunlara ayrica “killi delil” dendigi de vakidir.

Yine bunlar gibi emir, nehiy, misterek, mecaz, am, has gibi kelime tiir-
leri de icmali delillerdendir. Zira bunlar da ayet ve hadis metinlerinde gecen
bircok tafsili delili iceren mutlak/umumi delillerdir. Zaten usul-i fikih ilminde
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Kuran’dan bahsedilmesi anilan mutlak lafiz tirleri itibariyladir. Usul-i fikih
ilminin konu edindigi icmali delillerin halleri, mezkdr delillerin, kati ve zanni
oluslari gibi hiikiim ifade etmeleri yoniyle ilgili hallerdir.

Kelam ilmine kelam isminin verilmesiyle alakali bircok tevcih bulun-
maktadir. Sarih'in birinci sirada zikrettigi tevcihe gore bu ilme kelam ilmi
denmesi ilk devir kelam mielliflerinin konu basliklarini "filan mesele hak-
kinda kelam" seklinde tertip etmesinden ileri gelir. Ebu'l-Hasan el-Es'ari'nin
el-ibAne'sinde konu basliklari mesela "el-Kelamu fi Enne'l-Kurane Kelamul-
lahi Gayru Mahlukin" seklindedir.

ikinci tevcih de digerlerine gére daha zahir gériinmektedir. Ayrica
Sehristani Sarih'in Gglincl sirada zikrettigi tevcihe benzer bir tevcih getire-
rek kelam ilminin filozoflarin mantik ilmine mukabeleyle bu ismi aldigini ve
nitekim mantik ve kelam lafizlarinin muteradif oldugunu soyler.*

Sarih’in biraz sonra hususiyetlerini anlatacagi mitekaddimin dénemi
imam Gazzal'ye kadar olan dénemdir. Kelam literatiirinde imam
Gazzal'den sonraki doneme miteahhirin donemi denir. Bu iki donemi birbi-
rinden ayiran hususiyetleri Sarih asagida anlatacaktir.

kokk

! el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 23.
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Mitekaddimin dénemi kelaminin ¢ogu tartismalari Mutezile basta ol-
mak Uzere islami firkalarladir. Clinkii Mutezile, Akdid konusunda siinnetin
zahirine ve sahabenin —Allah onlardan razi olsun- Gzerinde bulundugu cizgi-
ye karsi ilk defa muhalefetin temellerini atan firkadir. Séyle ki, Mutezile’nin
kurucusu Vasil bin Ata" biyik giinah isleyen kimsenin ne miimin ne de kafir
olamayacagini ileri sirerek iki konum arasinda Ucglinct bir konum (el-
menzile beyne’l-menzileteyn) ihdas etmis ve Hasan-1 Basri’nin® -Allah ona
rahmet etsin- meclisinden ayrilmistir. Hasan-1 Basri de onun hakkinda “Vasil
bizden itizal etti/ayrildi” demis ve bunun Uzerine o ve takipgileri “Mutezile/
ayrilanlar” diye anila gelmistir’.

! Vasil bin Ata Ebu Huzeyfe el-Basri, hicri 80 yilinda Medine’de diinyaya gelmis, 131
yilinda vefat etmistir. Araplarin meshur belig ve hatiplerindendir. Mutezile mezhebi-
nin kurucusu olarak kabul edilir. Mezhebini yaymak igin islam aleminin cesitli bélgele-
rine davetgiler gondermis, Mutezile firkasinin asirlarca yasamasina zemin hazirlamis-
tir. Kitabii Esndfi’l-Miircie, Kitabii’t-Tevbe, Kitabii Medni’l-Kuran gibi kaynaklarda isim-
lerine yer verilen belli bash kitaplari vardir. Zirikli, el-A’lém, c. 8. s. 108.

2 Eb( Said Hasan bin Yesar el-Basri, hicri 21 yilinda Medine’de diinyaya gelmis, 110 yilinda
Basra’da vefat etmistir. Tabiinin ileri gelenlerinden, Basra’nin imami. Kaynaklarda alim,
fakih, fasih, yigit ve abid gibi lakaplarla anilmaktadir. Feddilii Mekke adiyla el-Mektebetl’|-
Ezheriyye’de bir kitabi bulunmaktadir. Bkz., Zirikli, e/-A’ldm, c. 2, s. 226. Ayrica Kuran tefsi-
riyle alakali gorusleri derlenerek Tefsiru’l-Hasan el-Basri adiyla basilimistir.

* Szkonusu hadiseyi farkli rivayet edenler de vardir. Bunlardan biri olan Sem’ant’nin
anlattigina gore Vasil bin Ata’nin arkadasi Amr bin Ubeyd ilk olarak bidat fikirler orta-
ya atmis ve Hasan-1 Basri’nin meclisinden itizal etmis/ayrilmistir. Bu sebeple onlara
Mutezile denmistir. Bkz., es-Sem’ani, el-Ensdb, c. 5, s. 338.

Konuyla ilgili bir baska rivayete gére Mutezileyi ilk olarak bu isimle anan Katade bin
Diame’dir. Soyle ki Katade Basra mescidine girdiginde —a’ma oldugu igin- Hasan-i
Basri’nin ders halkasi zanniyla farkinda olmadan Amr bin Ubeyd’in halkasina katiimis,
daha sonra oturdugu halkanin Hasan-1 Basri’ye ait olmadigini anlayinca “bunlar mute-
ziledir” diyerek yanlarindan kalkmistir. Bundan bdyle onlara Mutezile denmistir. Bkz.,
Taskopriluzade, Miftahus’s-Sadde, c. 2, s. 144.

Bu rivayetlerin ortak noktasi Mutezile isminin mezk(r firkaya muhalifleri tarafindan
zem igin verilmis olmasidir. Mezhep tarihgileri icinden bu ismi Mutezile’ye bizzat ken-
dilerinin verdigini savunanlar da vardir. el-Malati bu goriistedir ve bunu soyle agiklar:
Mutezile kendisini mutezile olarak isimlendirmistir. Onlar aslen Hz. Al'nin cemaatin-
dendiler. Daha sonra Hasan bin Ali Muaviye’ye biat ettigi zaman Hasan bin Ali’den,
Muaviye’den ve bitiin insanlardan itizal ettiler/ayrilip evlerine ve mescidlerine ka-
pandilar. Biz artik ilim ve ibadetle mesgul olacagiz dediler. Bu sebeple kendilerine Mu-
tezile denmistir. Bkz., el-Malati, et-Tenbih, s. 36.
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Oysa onlar Allah’in, itaatkar kulu 6dillendirmek, asi kulu da cezalan-
dirmak zorunda oldugunu (adl) ve Allah’in kadim sifatlari bulunmadigini
(tevhid) savunduklari icin kendilerini “ashab(’l-adl ve’t-tevhid” (tevhid ve
adalet ehli) diye isimlendirirler.

Daha sonra Mutezile kelam ilmine yogunlasti ve bircok itikadi konuda fel-
sefecilerin eteklerine sarildi. insanlar arasinda goérisleri yayginlasti. Sonunda
Ebu’l-Hasan el-Es’ari ile hocasi Ebu Ali el-Ciibbai’* arasinda su konusma gecti:

Es’ari:

-Birincisi Allah’a itaat Uzere, ikincisi Allah’a isyan Uzere, lglincisi de
heniiz bilug cagina varmadan 6len (i¢ kardes hakkinda ne dersin?

Clbbat:

-Birincisi cennetle miikafatlandirilir. ikincisi cehennemle cezalandirilir.
Uglinciisi de ne miikafatlandirilir ne de cezalandirilir, diye cevap verdi.

Es’ari:

-Uglincii cocuk ey rabbim! Beni neden kiiciik yasta 6ldiirdiin? Beni ne-
den yasatmadin da blylylp sana iman ve itaat etseydim de cennete gir-
seydim, derse Allah ne cevap verir?

Clibbat:

-Allah Gglincl gocuga, yasamis olsaydin ne duruma gelecegini ben senden
daha iyi bilirim. Eger sen yasamis olsaydin bana isyan edecek ve cehenneme
girecektin. Bu sebeple senin icin en elverisli olan kiictik (yasta) lmendi, der.

Ayrica el-Malati, Mutezile’nin kurucusu Vasil bin Atd’nin itizal fikrini Basra’ya Medi-
ne’den getirdigini kabul etmektedir. Bu bakimdan itizal hareketinin Medine’de dog-
dugu dusinilecek olursa Mutezile’nin tarihi kokenine dair gorlsu tutarli gériinmek-
tedir. Nitekim Seyh Muhammed Zahid el-Kevseri de —mezk{r kitaba yazdigi takdim ve
talikte- el-Malati’nin bu tevcihini tercih etmekte, zikredilen sebepler arasinda gercege
en yakin bunu gérmektedir. Ancak Vasil bin Ata’nin Siffin savasinda bulunan sahabiler
hakkindaki gorisi baglaminda Hz. Ali hakkindaki olumsuz fikri disliniildGginde onun,
aslen Hz. Ali taraftarlarina dayanan bir hareketin kurucusu olmasi distindiriciddr.

LEbG Ali el-Clibbal, Muhammed bin Abdilvehhab bin Selam, hicri 235 yilinda diinyaya
gelmis, 303 yilinda Basra’da nispet edildigi Clibba kasabasinda vefat etmistir. Mutezile
mezhebinin imamlarindandir. Mezhep iginde kendine has gorusleriyle ayri bir gizgi
olusturarak Cibbaiyye adiyla mistakil bir taifenin 6nclisii olmustur. Kelami gérugleri
talebesi Ebu’l-Hasan el-Eg’ari tarafindan tenkit edilmistir. Kendisine ait genis bir Kuran
tefsiri oldugu bildirilmektedir. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 6, s. 256.
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Es’ari:
-Su halde ikinci kardes, ey rabbim! Beni neden kii¢lik yasta 6ldirmedin?

Ben de kiiclk yasta 6lseydim sana isyan etmez ve cehenneme girmek zo-
runda kalmazdim, derse Allah ne cevap verir?

Clibb4i bu son soruya verecek cevap bulamaz ve sasirip kalir'. Bunun
lizerine Es’arl Mutezile mezhebini birakir. Bu konusmadan sonra o ve takip-
cileri Mutezile’nin gorislerini ¢lritip stinnetin gizdigi ve cemaatin benim-
sedigi yolu savunurlar. Artik kendilerine Ehl-i slinnet ve’l-cemaat adi verilir.?

Daha sonra felsefi ilimler Arapca’ya nakledildi.? islamiler bu ilimlere yogun

! Zehebi, Siyeru A’lémi’n-Niibeld, c. 14, s. 184.

2 Sarih’in bu ifadesi, Ehl-i siinnet tabirinin ilk olarak Ebu’l-Hasen el-Eg’ari ve takipgilerine
kullanildigi, dolayisiyla Ehl-i stinnet diye bilinen firkanin hicri 4. Yizyilin baglarinda orta-
ya ciktig gibi bir zehaba yol agabilir ki bu dogru degildir. Zira Ehl-i siinnet tabiri bundan
cok daha énce Islam toplumunda bilinmekte ve immetin ¢ogunlugunu tanimlayan bir
tabir olarak kullanilmaktaydi. Nitekim imam Malik’e Ehl-i siinnet kimdir diye soruldu-
gunda o soyle cevap vermistir: “Ehl-i slinnet bilinen lakabi olmayanlardir. Onlar ne
Cehmt’dir, ne Rafizi'dir, ne de Kaderidir.” Bkz., Kadl lyaz, Tertibii’l-Medarik, c. 1, s. 88.

Bunun gibi ilk devir Maliki fakihlerinden Avn bin Yusuf'un da [h.239 v.] bir miinasebet-
le “...onlarin hepsi Ehl-i siinnetin dismanidir” dedigi nakledilmektedir. Bkz., Kadi lyaz,
Tertibii’l-Medadrik, c. 1, s. 365.

imam-1 A’zam Eb( Hanife’ye de Ehl-i cemaat kimdir, diye sorulmus, o da onlari belli
vasiflarla anlatmistir. Bkz., es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashébihi, s. 83.

Ayrica Ehl-i siinnet tabiriyle benzer manalar ifade eden cemaat, sevad-1 a’zam gibi
tabirler bizzat Allah resuliiniin hadislerinde zikredilmekte ve sahabe déneminden iti-
baren iGmmetin govdesini teskil eden ana kitleyi tanimlayan bir tabir olarak kullanil-
maktaydi. Bunlara bir érnek olarak sahabeden Ebu Umame el-Bahil’nin ¢evresindeki-
lere sevad-1 a’zamdan ayrilmamalari yoniinde yaptig! tavsiyeyi zikredebiliriz. Bkz.,
Miisned-i Ahmed bin Hanbel, hadis no, 17722.

Son olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin akranlarindan imam Tahavi, itikat risalesinin ba-
sinda bu risaleyi, milletin fakihleri olan Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed bin el-
Hasan’in mezhebi lzere Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in itikadini beyan igin yazdigini kay-
deder. Bu da gosteriyor ki Ehl-i siinnet ve’l-cemaat tabiri Ebu’l-Hasen el-Es’ari ve ta-
kipgilerinin disinda bir baska biyiik Musliiman topluluk igin de kullaniimaktaydi. Bkz.,
et-Tahavi, Akidetii’l-imam et-Tahdavi, s. 1.

® Felsefi ilimlerin Arapcaya tercemesi birkac asir devam eden uzunca bir siirece yayilmak-
tadir. Terceme hareketi ilk olarak hicri birinci ylizyilin sonlarinda Emevilerden Halid bin
Yezid bin Muaviye’'nin (h. 85) istegiyle ve sadece Tip, Astronomi ve Kimya ilimleriyle si-
nirli olarak baslamistir. Daha sonra Abbasi halifesi Mansur’la bu is hizlandirilmis ve Fel-
sefe ve Mantik ilimlerini de icine alan daha kapsaml bir harekete donlismistlr. Harun=
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ilgi gbstermeye basladi ve seriata muhalif olan gorislerinde felsefecilere
karsi koymak istediler’. Felsefecilerin maksatlarini iyice belleyip goruslerini
cliritebilmek icin bircok felsefi meseleyi kelam ilmine karistirdilar. Sonunda
tabiiyyat ve ilahiyat konularinin ¢ogunu kelam kitaplarina soktular ve
riyaziyyata daldilar. O kadar ki sem’iyyat konulari olmasa kelam ilmi felse-
feden ayirt edilemeyecek hale geldi. iste bu sonuncusu da miteahhirin dé-
nemi kelamidir.

Sonug olarak kelam ilmi, ser’i hiikiimlerin esasini ve islami ilimlerin basini
teskil ettigi ve konusu islam akaidi oldugu icin de dinf ilimlerin en sereflisidir.

Kelam ilminin gayesi dini ve diinyevi saadete kavusmaktir. Bu ilmin
burhanlari cogu sem’i delillerle teyit edilmis kat’T huccetlerdir.

Selef alimlerinin bu ilmi yeren sozler sarf sdylemesi ve bu ilmin tahsilini
menetmesi, dinde mutaassip olan, yakini bilgiyi elde edebilecek kudreti
olmayan, Musliimanlarin akaidini ifsada ¢alisan ve kendisini lizumsuz felsefi
ayrintilara adayan kimselerle alakalidir. Aksi takdirde selefin, ser'i hikiimle-
rin kaynagi ve dinf sorumluluklarimizin basi olan bir ilimden insanlari men
etmesi nasil distndlebilir?

=Resid ve 6zellikle Me’m{n déneminde terceme faaliyetleri ¢ok daha kapsamli ve yogun
bir surette stirdiiriilmis ve kadim Yunan, Hind ve iran medeniyetlerinden yiizlerce kitap
Arapgaya cevrilmistir. Bkz., DIA. islam Ansiklopedisi, c. 6, s. 88, 89.

Ancak bu medeniyetlerin kitaplari Arapga’ya terceme edilerek Astronomi, Geometri,
Fizik, Kimya gibi ilimlerin gelismesine yol acmissa da o6zellikle ilahiyat kitaplarinin
tercemesi bazi Mislimanlarda ciddi anlamda kafa karisikligina sebebiyet vermistir.
Sarih’in felsefi ilimlerin Arapcgaya terceme edilmesi konusuna temasi da bu yéndendir.
Fakat su noktaya dikkat cekmekte fayda vardir: Sarih’in felsefenin Arapcaya naklini
Es’arilikten sonraki doneme dayandirmasi pek sihhatli gorinmemektedir. Zira felse-
fenin Arapgaya nakli Es’arilikten dnce baslamis ve uzunca bir donem sirmustir. Bu-
nun gibi islamilerin felsefi ilimlere ragbet etmesi de felsefecilere karsi koymasi da
Es’arilikten sonra baslayan bir bir hareket degildir. Es’arilerden 6énce de 6zellikle Mu-
tezile mensubu birgcok kelamci bu hareketin icinde yer almistir. Her ne kadar ibarenin
zahirinden anlasilan genellik buna elvermese de Sarih burada Ehl-i siinnet kelamcilari
kast etmis olabilir. Bu durumda Sarih’in ifadeleri anlamini bulabilir. Zira Ehl-i siinnet
kelamcilarinin felsefecilere karsi koyusu sonraki yizyillardadir.

! Bazi niishalarda ibarenin burasinda gecen “havelld” lafzi daha 6nce gegen “lemma”
nin cevabi olacak tarzda yani vav harfi olmadan zikredilmistir. Ancak en-Nibras ve di-
ger Hind nishalarinda burada bir vav harfi vardir ve mezkir kelime geriye atiftir.
Lemmanin cevabi da mahzuftur.
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izahat

islam itikadinin gerek beyani gerekse miidafaasi adina ortaya konan il-
mi faaliyetleri baslica iki tarzda mutalaa etmek mimkiindir: Selef tarz,
halef tarzi.

Selef Tarzi: Kelam ilmi Ehl-i stinnet gevreler tarafindan benimsenip bu
istikamette telif calismalari ortaya konulana kadar Ehl-i siinnet ¢evrelerinde
hakim olan tarz selef tarzidir. Ortalama bir zaman tahdidinde bulunacak
olursak, hicri dérdiinct ylzyilin baslarina kadar bu tarzin hakim oldugunu
soyleyebiliriz'.

Bu tarzda yazilmis akide kitaplarinda miicerred islam akaidi anlatilir. is-
pat araci olarak akli istidlaller yerine naslar kullanilir. Konular anlatilirken
mubhalif firkalarin gérislerine yer verilmez, onlarla tartismaya girilmez. Ade-
ta bu tarzda kaleme alinan akide kitaplarinda, siradan bir misliimani bidat
fikirlerden korumak adina, islam akaidi gayet iknai bir dille madde madde
anlatilir. Cok acik ve sade bir dille siinnete uygun itikad ortaya konur ve
bidat fikirlerden tebrie edilir. Felsefi ilimler Arapca’ya yeni yeni terceme
edilmekte oldugundan heniiz kdse bucak etrafa yayilmamistir. Bu bakimdan
mezk(r kitaplarda felsefi ve metafizik konulara girilmesi s6zkonusu degildir.
Binaenaleyh selef tarzi akide kitaplari gayet muhtasardir. Allah’in birligi,
sifatlari, fiilleriyle baslayan itikad konulari; peygamberler, kitaplar, kaza-
kader ve sem’iyyat bahisleriyle devam eder ve son olarak hilafet ve sahabe-
ye hiirmet gibi konularla da tamamlanir. Bu tiir bir itikad kitabi olarak imam
Tahavi’nin risalesini zikredebiliriz. Ayrica imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin risa-
lelerini de buna ekleyebiliriz.

Halef Tarzi: Ehl-i slinnet cevrelerin kelam alaninda kitaplar telif etmeye
basladigl hicri dordiincli ylizyihin baslarindan itibaren yeni bir tarz ortaya
cikmaktadir ki buna halef tarzi denir. Halef tarzini da kendi icinde
mitekaddimin ve miiteahhirin donemleri olmak Uzere iki grupta mitalaa
etmek yerinde olur. Mitekaddimin ve miteahhirin donemleri itibariyla
genel olarak bu tarzi selef tarzindan ayiran en temel 6zellikleri Gslup ve kap-
sam basligi altinda degerlendirebiliriz.

! Surasi unutulmamalhdir ki, bu tahdid istigrak ifade etmez. Zira daha sonraki yuzyillar-
da da selef tarzinda akide kitaplari telif edilmis ve bir metod olarak bu tarzi benimse-
yen gevreler olmustur.
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ilk olarak halef tarzi tislup olarak selef tarzindan cok farklidir. Bu dé-
nemin kelamcilarinda tartismaci tGslubun hakim oldugunu goriirtiz. Onlarin
kaleme aldiklari kelam kitaplarinda muhalif firkalarin gérislerine ve delille-
rine yer verilmekte ve bunlar tek tek tartisilip ciiriitiilmektedir. islam itikad
esaslarinin ispatinda ayet ve hadislerin yaninda énemli olcide akli deliller-
den de faydalanilmakta ve son derece nazari dil kullanilmaktadir. Bu déne-
me ait akide kitaplari gerek kullanilan dil itibariyla gerekse sik sik basvurulan
soyut kavramlar sebebiyle ancak ilim ehlinin anlayabilecegi ihtisas kitaplari-
dir. Bu bakimdan siradan misliimanin islam akaidini 6grenmesi icin yarar-
lanabilecegi kitaplar degildir.

ikinci olarak halef tarzinda kaleme alinan eserler selefin eserlerine gére
cok daha kapsamlidir. Ozellikle miteahhirin dénemi eserlerinde yer alan
uzun felsefi bahisler adeta bu kitaplari ansiklopedi haline getirmistir. Bunun
iki sebebinden bahsedebiliriz.

Birincisi muhalif firkalarla yapilan tartismalar, ikincisi itikad konularina
dahil edilen nazariyyat.

Hem Mutezile ile hem de -miteahhirin doneminde- filozoflarla yapilan
tartismalar kelam konularina ciddi kesafet kazandirmistir. Bir 6rnek olarak
Tahavi’'nin risalesinde ru’yetillah konusu dort satirda islenirken, Bakillani’nin
Kitabii’t-Temhid'inde ayni konu on alti sayfada islenmektedir. Bu durum sa-
dece tartismalarin uzamasindan kaynaklanmamaktadir. Bunun yaninda tar-
tismalar zamanla itikad konularina detaylar kazandirmis ve yeni itikadi prob-
lemlerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.

Ayrica Ehl-i stinnet kelamcilarinin Mutezile ile yaptigl tartismalar onlari
nazari konulara ¢ekmis, Ehl-i siinnet itikadinin ispatinda bu nazariyatin kulla-
nilmasi adeta bir zorunluluk haline gelmistir. Bu meyanda bilgi nazariyesi,
alemin hudisinin ispati sadedinde cevher, araz, hareket, stik(in ve ctiz’liin 1a
yetecezza gibi fizik konular o donem akide kitaplarinin igine girmis, haliyle
itikadi konularin kapsam alanini genisletmistir.

Halef tarzi eserlerini mitekaddimin ve miuteahhirin donemi eserleri
olarak iki grupta mutalaa edebilecegimizi belirtmistik. Yine bundan 6nce
mitekaddimin déneminin imam Gazzal’'ye kadar devam ettigini, ondan
sonra miiteahhirin déneminin basladigini da ifade etmistik.

Bu iki donem her ne kadar 6nceki donemlere gore bircok konuda ben-
zerlik arzediyorsa da Sarih’in de ifade ettigi gibi bunlari birbirinden ayiran
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onemli farklar bulunmaktadir. Serhte de belirtildigi lizere mitekaddimin
dénemi kelaminda tartismalar Mutezile ve diger islami firkalarladir. Zira
Mutezile gayr-i mislimlerle ve zindiklarla yaptig tartismalarda yabanci kiil-
turlerden istifade etmis, bircok felsefi kavrami az ¢ok tasarrufla kelam saha-
sina tasimistir. Ortada bir firka olarak felsefiyyati/nazariyyati Mutezileden
baska konusan ve birer fikir olarak propagandasini yapan kimseler yoktu. Bu
bakimdan nazariyata dair miitekaddimin dénemi tartismalari haliyle Mute-
zile ile olmaktaydi. Daha sonra &zellikle Farabi ve ibn-i Sina ile birlikte
felsefiyyat Mutezile disi bir kanalla islam cografyasina yayilmaya baslayip
islam itikadi agisindan tehdit olusturunca Ehl-i siinnet kelamcilari kitapla-
rinda filozoflarla da tartismaya basladilar.

Bilindigi kadariyla Ehl-i siinnet cevrelerden ilk olarak imam Gazzalf basli
basina felsefiyyati ele almis ve bunlari tartismistir. imam Gazzali 6nce gayet
tarafsiz bir gozle felsefiyyati inceledigi Mekdsidii’l-Felésife’yi kaleme almis,
daha sonra bunlari elestirmek Ulzere tehdfiitii’l-Feldsife’yi yazmistir. Gergi
imam Gazzal'nin dogrudan kelama dair yazdigi eserler miitekaddiminin
eserlerinden farkh degildir. Onun bu eserlerinde de felsefecilerle tartismalar
bulunmamaktadir. Asil onun filozoflara getirdigi elestiriler yukarida mezkir
mustakil kitaplarindadir. Hadd-i zatinda felsefiyyati kelam kitaplarina tasi-
yan ve orada filozoflarin fikirlerini tartisanlar Fahu’r-Razi, Amidi, Beyzavi ve
ict gibi Gazzali sonrasi kelamcilardir. Bu dénemin kelamcilari hemen biitiin
metafizik ve fizik konulari kelam kitaplarina katmislardir.

Bir misal olarak el-ic'nin el-Mevakifina bakilabilir. el-ici kitabini alti
mevkif Gzerine tertip eder.

Birinci mevkif, mukaddimeler hakkindadir. Bu bolimde mitekaddimin
kelaminda da yer alan bilgi problemine dair konular bulunmaktadir.

ikinci mevkif, umar-i amme hakkindadir. Bu bolimde varlik, yokluk ve
mahiyetler gibi metafizik konular ele alnir.

Uglinci mevkif, arazlar hakkindadir.

Dordiinci mevkif, cevherler hakkindadir. Bu iki boliimde tam olarak fi-
zik konulari ele alinir.

Besinci mevkif ilahiyat hakkindadir. Bu bélimde miitekaddimin donemi
kelaminda oldugu gibi Cenab-1 Allah’in zati, sifatlari, fiilleri gibi Vacibi’l-
viicd’a has konular islenir. Mutezile ile olan tartismalar da yogun olarak
buradan itibaren baslar.
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Altinct mevkif de sem’iyyat hakkindadir. Bu bdlimde niiblivvet ve ala-
kali konularla ahirete ve imamete muteallik din esaslar ele alinir.

iste miteahhirin donemi kelaminin selef dénemi akide kitaplariyla ko-
nu ortakhgl ancak bu boélim icin gegerlidir. Gorildigi gibi kitabin yarisinin
ihtiva ettigi konular miitekaddimin dénemi kelaminda yer almayan konu-
lardir. iste bu sebepledir ki miteahhirin dénemi kelamcilari ciddi elestirilere
maruz kalm|§lard|r1.

Selef alimlerinden kelam elestirisi baglaminda varid olan s6zlere 6rnek
olarak Taskoprulizade'nin Miftahu’s-Saade’de naklettigi su beyanati zikre-
debiliriz: imam Safi'den nakledildigine gére o “eger insanlar kelamda bulu-
nan bidatlari bilselerdi, aslandan kactiklari gibi ondan da kacarlardi” demis-
tir. Yine imam Safii Hafs-1 ferd ile tartistiktan sonra soyle demistir: “Bir ku-
lun sirkin disinda her tlrli glinahla Allah’in huzuruna varmasi, onun kelam-
dan bir seyle Allah’in huzuruna varmasindan daha hayirlidir.” imam Ebu
Yusuf'un da soyle dedigi nakledilir: “Tartismalarinda hakli da olsa bir kelam-
cinin arkasinda namaz kilmak caiz degildir.”

Ahmed bin Hanbel’in de soyle dedigi nakledilir: “Kelamla mesgul olan
kimse asla felah bulamaz.” “Kelamla mesgul olan bir kimse gérmezsin ki,
kalbinde maraz olmasin.” imam Ahmed bin Hanbel bu konuda ¢ok titiz dav-
ranmis, hatta sirf bidatcilara reddiye yazdigi icin Haris el-Muhasibf gibi ziihd
ve veralyla meshur bir Ehl-i siinnet alimiyle iliskisini kesmistir®.

Ozetle burada selef alimlerinin zemmettigi kelam onlarin déneminde
yaygin olan Mutezile kelamidir. Nitekim imam-i Safi’nin zemmi bir mutezili
olan Hafs-1 ferd ile yaptigi tartisma uzerinedir’. Ayrica o dénemde kelam

! Gergi bu elestirilerin en agir felsefi gériisleri ayiklamadan ve tenkid etmeden kelam
bahisleri arasina kattiklari gerekgesiyle Fahru’r-Razi, Nasiruddin et-Tlsf ve Beyzavi'ye
yoneltilmektedir. Felsefecilerin gorislerini kelam bahislerinden ayirdigi ve tenkit edip
talebe-i ulimun saf dimaglarini muhafaza ettigi icin el-ici bu elestirilere maruz kal-
mamistir. Bkz., Sacaklizade, Tertibii’l-UlGm, s. 149.

2 Taskopriilizade, Miftdhu’s-Sadde, c. 2, s. 138.

* Biiyuk S&fii fakihi muhaddis el-Beyhaki, Muhammed bin Abdillah bin Abdilhakem
tarikiyle imam S&fi’'nin ilgili s6zii hakkinda sunlari nakleder: Safi Hafs-1 Ferd ile miina-
zara yaptiktan sonra kelami kerih gérmeye basladi. Ve Safi’, bir alimin fetva verip de
kendisi hakkinda hata etti denmesi, kelamla mesgul olup da kendisine zindik denme-
sinden daha hayirhidir. Benim géziimde kelam ve kelamcilardan daha nefret edilesi bir
sey yoktur, derdi. Kitabin dipnotunda Beyhaki’nin bu sozle ilgili distigi su nota yer
verilir: S&fii’nin buradaki zemmi, Hafs-1 Ferd ve onun gibi bidat ehlinin kelaminadir.=
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ilminin Mutezile’nin elinde oldugunu unutmamalidir. Kelamcilar dendiginde
o donemde mutezililer akla gelmektedir. Ehl-i siinnet alimlerin kelamla yay-
gin bicimde istigali selef doneminden sonrasina tesadif etmektedir. Bu
bakimdan her ne kadar ifadeler umumi de olsa bunlari o doénemin
tearufuna gore anlamalidir.

Yalniz elestiriler arasinda, imam Ebu Yusufun séziinde oldugu gibi,
mutezili olsun ya da olmasin her tirli kelamcinin zemmedildigini gosteren
ifadeler de bulunmaktadir. ilk bakista bu bir sorun gibi gériinse de bu sdziin
de bir mahmili vardir. Burada imam Ebu Yusuf'un kasti hasma galip gelmek
adina yapilan kelamf tartismalardir. Bu gibi tartismalar dinimizde baslh basi-
na zem konusudur. Clanku kisi sirf hasma galip gelmek adina yaptigi tartis-
mayla zahirde dinf teyid ediyor gibi gorlinse de kibir ve ucub gibi dinin ya-
sakladigi duygulara kendini kaptirdigi icin zemmi hak etmektedir.

Nitekim imam-1 A’zam Ebu Hanife oglu Hammad’i kelami konulari ko-
nusurken gordiiginde onu bundan men etmistir. Bunun lizerine Hammad,
seni kelamf konular hakkinda konusurken gérdiim. Beni neden bundan me-
nediyorsun, demistir. imam-1 A’zam da:

“Ey ogulcagizim! Biz kelami konulari konusurduk, ama muhatabimizin
ayag! kayar korkusuyla adeta basimiza kus konmus gibi gayet dikkatli ve
itinali davranirdik. Ama siz bugiin muhatabinizin ayagi kaymasi icin bu konu-
lari konusuyorsunuz” demistir’.

Bu da gosteriyor ki kelamin men’inde aslolan kisinin duygu ve tavirlari-
dir. imam Ebu Yusuf'un, hakli oldugu halde kelam konularini konusan kisiyi
zemmetmesi buna yorulmahdir.

imam Ahmed bin Hanbel’in tutumuna gelince bu ona has bir tutumdur.
O batil goruslerin velev ilzam icin de olsa konusulmasini ve kitaplara yazil-
masini hos gormezdi. O, bu kitaplar muhakemesi zayif bir kimsenin eline

=Safii'nin bu ve buna benzer zemlerinde maksadi hep bunlardir. Ne var ki bazi raviler
onun so6zlini mutlak rivayet etmis, bazilari [Hafs-1 Ferd’le] kayith olarak rivayet etmis-
tir. Kayith olarak rivayet edenlerin takyidinde Safi'nin muradina delil vardir. Beyhaki
daha sonra Ebi’l-Velid bin Card kanaliyla sunu nakleder: Bir giin Hafs-1 Ferd $Safi'nin
yanina girdi ve onunla konustu. Sonra Safi yanimiza geldi ve bize “bir kulun Tihame
dagi kadar giinahla Allah’in huzuruna varmasi, bu adam ve arkadaslarinin itikadindan
bir harf lzere huzuruna varmasindan daha hayirlidir” dedi. Hafs-1 Ferd Kuran’in mah-
10k oldugunu savunmaktaydi. Bkz., ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, c, 10, s. 18.,19.

! el-Mekki, Menékibii Ebi Hanife, s. 183; el-Kerderi, Menékibii Ebi Hanife, s. 138.
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gecip de, orada kayith olan bidat fikirlerin o kimsenin zihninde bir soru isa-
reti dogurmasindan korkardi.

Evet, bu, bidat cereyanlarinin yayilmasini 6nlemek adina iyi niyetle ser-
gilenmis gizel bir tutumdur; ama sonugta Ahmed bin Hanbel’in kendi
ictihadidir.

Gerek onun zamaninda yasayan Haris el-Muhasibi gibi alimler gerekse
Ebu’l-Hasen el-Es’ari ve Eb( Mans(r el-Matiridi gibi sonradan gelen biyik
Ehl-i stinnet alimleri bu tutumu benimsememislerdir.

Onlar artik ortaligi kaplayan bidat cereyanlarinin gerek s6z gerek yaziy-
la, ama mutlaka cevap verilerek onlenebilecegini diislinmis ve bu niyetle
kelam ilmine girmislerdir. Nitekim bu tesebbis kisa bir siire icinde semere-
sini vermis; cok gecmeden Mutezile Basra ve Bagdat gibi merkezi bolgele-
rinden cekilip Sii Biiveyhogullarinin hakimiyetindeki iran topraklarina kay-
mis ve zamanla tarihten silinmistir.

kokk



70 Serhu'l-Akaid

( 1. Konu: Esyanin Hakikati )

Metnii’l-Akaid

Ehl-i hak der ki; esyanin hakikatleri sabittir. Onlari bilmek vakidir. So-
fistler buna muhalefet etmiglerdir.

Serhu’l-Akaid

Kelam ilminin istidlal sistemi, miimkinat ve muhdesatin varligindan Al-
lah’in varligini, birligini, sifatlarin, fiillerini ve daha sonra bunlardan da diger
sem'i konulari ispat Gzerine kuruludur. Bu bakimdan Madellif, kelam ilminin
asil mevzuunu teskil eden tevhid ve sifat konularina giris teskil etmesi icin,
miisahede edilen a'yan ve a'razin varligina ve bilinebilecegine tembihte
bulunarak kitaba baslamayi uygun goérmis ve soyle demistir:

Ehl-i hak der ki; hak, vakia uygun olan hikimdir. Vakia uygun olduk-
tan sonra goris, din, inancg ve sozlere kullanilir. Karsiti batildir. Sidk ise yay-
gin olarak sadece sozlere kullanilir. Karsiti da kizbdir.

Bazen hak ile sidk kelimeleri arasinda su yonde bir fark oldugu séylenir:
Hak kavraminda uygunluk vaki tarafindan itibara alinirken, sidk kavraminda
hikim tarafindan itibara alinir. Buna gore bir hiikmiin sadik olmasi, hik-
min vakia uygun olmasi demektir. Buna karsilik hikmin hak olmasi da
vakin hiikme uygun olmasi anlamina gelir.

Esyanin hakikatleri sabittir. Bir seyin hakikati ve mahiyeti, onu o yapan
ana unsurdur. Mesela insanin hakikati ve mahiyeti “dlslinebilen canh”dir.
insanin “giilen” ve “yazan” olmasi gibi insani onlar olmadan da diisiinebile-
cegimiz hususlar boyle degildir. Bunlar insanin mahiyeti degil bilakis arazla-
ridir. Bazen s6zil edilen bu ana unsurun, harigte tahakkuku itibariyla disu-
nildiginde “hakikat”, haricte belli bir seyde tesahhus etmesi acisindan
disindldiaglinde “hiviyet”, bunlardan sarf-1 nazarla disindldigiinde “ma-
hiyet” adini aldigi soylenir.

Sey bize gore mevcut demektir. Siibut, tahakkuk, kevn ve viicut gibi kav-
ramlar es anlamlidir ve manalari bedihi olmakla tarifleri s6z konusu degildir.

kookk
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Soru: Esyanin hakikatlerinin sabit olduguna hikmetmek tipki “sabit
olan seyler sabittir” s6ziinde oldugu gibi bos ve anlamsiz degil midir?

Cevap: Bu s6zden maksadimiz, esyanin hakikatleri olduguna inandigi-
miz ve insan, at, gok ve yer gibi gesitli isimlerle andigimiz seyler gergekte
vardir, demektir. Nitekim “vacibu’l-viicud mevcuttur” s6zi de boyledir.
Esyanin hakikatleriyle ilgili olarak Muellif’in kullandigi ifade de anlamlidir ve
aciklama/delil istenilebilen bir konuyla alakalidir. Yoksa Muellif’in ifadesi ne
“sabit olan sabittir”, ne de “ben Ebu’n-Necm’im’ ve siirim siirimdir” beyti
gibi degildir’. Bu konuyu soyle izah edebiliriz. Bazen bir seyin farkl acilari
olabilir ve bu agi farkhligina gére bir sey hakkinda verdigimiz hikiim bir agI-
dan dogru ve anlamli oldugu halde baska a¢idan yanlhs ya da anlamsiz olabi-
lir. Mesela insan mefhumu cisim olmasi agisindan ele alindiginda onun canli
oldugunu soylemek anlamli oldugu halde, diistinen canh olarak ele alindi-
ginda onun canli oldugunu séylemek bos ve anlamsizdir.

Izahat
Sarih Taftazani’nin de belirttigi gibi bazilari, hak ile sidk kavramlari ara-
sinda ince bir itibar farki gézetmektedir. Bu farka gore sidkta, hiikmiin vakia
uygunlugu aranirken, hakta, vaki'in hilkme uygunlugu aranmaktadir. Bunun
sebebi hakkin dogruluk ve kesinlik konusunda c¢ok ileri bir seviyede olmasi-
dir. O kadar ki, hak, siibut konusunda vakiadan daha gticli gorilerek vakia

yerine kendisi asil kriter kabul edilmis ve hak vakiaya tatbik edilecek yerde
vakia hakka tatbik edilmigtir3.

Esyanin hakikatlerinin sabit olmasi, hislerimizle algiladigimiz ve zihni-
mizde canlandirdigimiz/hayal ettigimiz esyanin, bizim algi ve hayallerimiz-
den bagimsiz gerceklikleri/hakikatlerinin bulundugu anlamindadir. Zaten
Sofistlerin itirazi da bununla alakalidir. Sofistlerin her l¢ grubu da esyanin
his ve hayal diizeyinde varligini kabul etmektedir.

Ancak onlardan inadiyye’ye gére hissettigimiz bu seyler birer hayal ve
vehimdir. Zihnimizdeki varligindan baska gercek bir varligi yoktur.

! Bu beyt ilk dénem Arap sairlerinden el-Fadl bin Kudame Ebu’n-Necm el-Icli’ye aittir.
Emevt halifelerinden Hisam bin Abdilmelik’e methiyeleri meshurdur.

> Miiellif’in “esyanin hakikatleri sabittir” séziiniin “sabit sabittir” sézii gibi olmamasi bu
s6zlin lagiv olmasindandir. Ayrica “siirim siirimdir” s6zi gibi de olmamasi, bu durum
s6zlin teviliyle alakalidir ki, bu tevil Muellif’in s6zi icin gecerli degildir.

3 Hasiye-i Isém, s. 23.
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La edriyye’ye gore esyanin bizden bagimsiz bir varliginin bulunup bu-
lunmadigl hususu bilinebilecek bir sey degildir.

indiyye’ye gore de, esya bizim inandigimiz gibidir; inanglarimizin &te-
sinde esyanin kendinde bir varligi yoktur.

Sarih Taftazani’nin; hakikat, mahiyet ve hilviyet kavramlari arasinda
zikrettigi bu ayrima gére mahiyet, bir seyin yalin hakikatidir. Mahiyette her
hangi bir itibar s6z konusu degildir. Hakikatte, mahiyetin haricte tahakkuk
edisi ciheti muteberdir. Huviyette ise, mahiyetin belli bir clzide/sahista
temessiil edisi ciheti muteberdir.

Buna gore insanin mahiyeti dendiginde, mutlak olarak insani insan yapan
ana unsurlari, insanin hakikati dendiginde, haricte tahakkuk etmis oldugu
halde ana unsurlari, Ahmet’'in hiiviyeti dendiginde de, Ahmet’in sahsiyetiyle
beraber genel insanin mahiyeti kast edilmis olmalidir. Ancak su da unutul-
mamalidir ki, mahiyet kavrami daha cok, hassaten, emr-i ma’kul manasinda
kullanihir. Yani esyanin zihni 6zii/zihinlerde kaim olan ash manasinda kullanilir.
Zat ve hakikat kavramlari da daha ¢ok zihni hakikate viicud/var olmak agisin-
dan kullanilir. Bu sebeple Anka kusunun mahiyetinden soz edilebilecegi halde,
hakikat ve zatindan séz edilemez'. Ciinkii Ankanin zihinsel bir varligi/viictd-i
zihnisi vardir; ama zihinden bagimsiz varligi/viic(d-i haricisi yoktur.

Mabhiyetle hakikat arasindaki bu sonuncu ayrim, Sarih’in zikrettigi 6n-
ceki ayrimdan kismen farklidir. Zira Sarih’in zikrettigi ayrimdan, mahiyetin,
harici veya zihni her tirli seye esit oranda kullanildigi anlasiimaktadir. An-
cak bu sonuncu ayrimda mahiyet, yaygin olarak zihni ve ma’kul seylere kul-
lanilmaktadir. Nitekim Muhassi Isam’in, Sarih’in sézlerini meshurun/ sonun-
cu kullanimin hilafina gérmesi de bunu teyid etmektedir’.

Sarih’in takdir ettigi sidl, “sey” tabirinin Ehl-i Siinnet’in goriisi dogrul-
tusunda mevcuda esitlenmesi ve sibutla viicudun miteradif olmasiyla ala-
kalidir. Nitekim Sarih’in verdigi 6n bilgiler de bunu gostermektedir. Sey kav-
ramini mevcut diye tabir edip, sabitle mevcudun es anlamlh oldugunu séy-
ledigimizde ortaya “sabit olanlar sabittir” gibi faydasiz bir s6z ¢citkmasi mev-
zubahistir. Sarih’in soruya verdigi cevaba gére mezklr ciimle, zihnimizdeki
mevc(dat/sabit emirlerin zihnimizden bagimsiz olarak mevcut/sabit oldugu
yonindedir. Buna gore ilgili cimle hasil-1 tahsil kabilinden bos bir s6z degildir.

! Hasiye-i IsGm, s. 24; KessGfu IstilGhGti’l-Fiindn, c. 1, s.687.
2 Hasiye-i Isém, s. 24.
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Zira mezkdr climlede konu edilen hususun, felsefi olarak tartisildigi cihetiyle
beyan ve ispata ihtiyaci vardir. Hal boyle olunca ciimlenin gereksiz, lagiv
oldugunu séylemek mimkiin degildir.

Ancak ortada gozden kacan bir husus vardir. O da, Nesefi’'nin, “esyanin
hakikatleri sabittir” s6zinu “sabit olan (emirler) sabittir” s6zi gibi kabul
etmek igin cimlede gecen “hakikatler”i, yaygin kullaniminda oldugu gibi
harici varliklar seklinde anlamak gerekir. Zaten izafetin beyaniye sayilip ha-
kikatlerin sabit emirlere esitlenmesi ancak béyle mimkiindiir. Oysa hakikat-
lerin, Miellif'in de benimseyip ilk sirada zikrettigi mahiyetler anlamina gel-
digi kabul edilirse climlenin, “sabit olan emirler sabittir” seklinde cevrilmesi
s6z konusu olamaz. Dolayisiyla anilan sual de Miellif’e tevcih edilemez. Zira
bu takdirde ciimle, “mevcudatin mahiyetleri sabittir” anlamina gelir. Bu da
duyularimizla idrak ettigimiz varliklarin duyularimizdan bagimsiz olarak ger-
cekligi bulundugunu gosterir. Kaldi ki Sofistlerin diistincesini red acisindan
bu anlam daha uygundur. Zira Sofistler hari¢te var olan esyayi inkar etme-
mekte, onlar bilakis, esyanin haricteki varliginin 6tesinde nefsi’l-emirdeki/
kendindeki varligini inkdr etmektedir. Bu durumda, s6z konusu izafet
bima’ne’l-lam kabul edilir ve esyanin harici varliginin 6tesindeki yalin haki-
katinin/mahiyetinin sabit oldugu sdylenmekle sofistlerin gorisl tam olarak
reddedilmis olur. Ayrica s6z konusu itirazin da bir anlami kalmaz.
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Serhu’l-Akaid

Esyanin hakikatlerini bilmek gerek mabhiyetlerini tasavvur, gerekse
kendilerini ve hallerini tasdik itibariyla esyayi bilmek vakidir. Burada, bitiin
esyanin hakikatlerinin bilinemeyecegi kesin olduguna gore, Muellif'in mak-
sadi, esyanin hakikatlerinin sabit oldugunu bilmektir, denmistir. Fakat buna,
Muellif'in maksadi bitlin esya degil, bilakis esyanin cinsidir, diye cevap ve-
rilmistir. Zira Muellif bu ifadeyi; hicbir seyin hakikati olmadigini, olsa da
hicbir seyin hakikatinin sabit olup olmadiginin bilinemeyecegini savunanlari
red sadedinde kullanmistir’.

Sofistler buna muhalefet etmislerdir. Sofistlerden bir grup esyanin ha-
kikatini inkar ederler ve esyanin kuru hayal ve vehimden ibaret oldugunu
soylerler. Bunlara “inadiyye” adi verilir.

Onlardan diger bir grup esyanin hakikatinin siibutunu inkar eder ve bu-
nun kisilerin inancina bagh oldugunu savunurlar. Onlara gore biz bir seyin
cevher olduguna inaniyorsak cevher; araz olduguna inaniyorsak arazdir.
Bunun gibi bir seyin kadim olduguna inaniyorsak kadim; aksine hadis oldu-
guna inaniyorsak hadistir. Bunlara da “indiyye” adi verilir.

Sofistler icinden bir grup da vardir ki, bunlar bir seyin gercekte sabit olup
olmadiginin bilinemeyecegini dislinirler. Bu hususta sliphe icinde olduklarini
ve hatta bu stiphelerinden de sliphe duyduklarini soylerler ve higbir seyin kesin
olamayacagini savunurlar. Bunlara da “la edriyye” ad verilir.

Bizim bu konuda biri tahkiki® digeri ilzami® olmak tizere baslica iki deli-
limiz vardir. Tahkiki delilimiz soyledir: Bir kismini bizzat goérdigimiz, bir
kismini da gorenlerden duydugumuz igin bazi seylerin kesin ve zorunlu ola-
rak var oldugunu soyleyebiliriz. ilzami delilimiz de sdyledir: Eger esyanin
nefyi sabit olmazsa varlig1 sabit olmus olur. Nefyi sabit olursa nefi de hik-
miin bir ¢esidi olmakla bir hakikati temsil ettigine gére sonucta yine bir ha-
kikat sabit olmus olur. Dolayisiyla bilumum esyayi nefyetmek mimkin ol-
maz. Surasi bir gercek ki, bu delil ancak inadiyye’yi baglar.

! Dolayisiyla Miiellif’in biitiin esyayi kast etmis olmasi gerekmez. Zira salibe-i kiilliyenin
nakizi mucibe-i cliziyedir.

*Tahkiki delil, mustedill tarafindan mukaddimeleri/6nermeleri kabul edilen ve muste-
dillin inang ve dlstincelerine gore diizenlenmis olan delil.

*ilzami delil, mistedill tarafindan mukaddimeleri kabul edilmedigi ve miistedillin inanc
ve dislincelerine gore diizenlenmedigi halde, sirf hasmin iddiasini ¢lirlitmek igin ileri
sirilen ve hasmin inang ve dislincelerine gore diizenlenen delil.
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Sofistler sdyle der: Zaruriyyat ki’ onlardan biri olan hissiyyata gelince
bunlar glivenilir bilgiler degildir. Clinkl insanin hisleri cogu defa yanilir. Me-
sela sasi kimse biri iki olarak gorir. Safra hastasi tatliyi aci hisseder.
Bedihiyyata gelince bunlarda da zaman zaman gorus ayriliklari bas goster-
mis ve ancak inceden inceye dislinilerek hallolabilecek bir takim stipheler
dogmustur. [Dolayisiyla bu tir bilgilerin de kesinligine hikmedemeyiz.]
Nazari bilgilere2 gelince bunlar da zaruri bilgilerden dogmuslardir. Zaruri
bilgiler hakkindaki stipheler bunlar icin de gecerlidir. Nitekim nazari bilgiler-
de de akil sahipleri cokca ihtilaf etmislerdir.

Sofistlere sdyle cevap veririz: insan hissinin kismi/6zel sebeplere bagl
olarak yanilmasi, s6z konusu sebeplerin bulunmadigi genel hissi bilginin
glvenilirligine zarar vermez. Bedihf bilgilerde bazen insanlarin goris ayrili-
gina diismesi, s6z konusu bilginin konusuna karsi asina olmamak ya da bil-
giye konu olan mefhumlarin mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olmamak gibi
arizi sebeplere dayalidir. Bu ise genel bedihi bilgilerin bedihi ve kesin olusu-
na mani teskil etmez. insanlarin nazariyyat tiiri bilgilerde cokca ihtilafa
dismesi onlarin dislincelerinde bulunan bir kisim eksikliklerden kaynakla-
nir ki, bu durum, genel nazarf bilginin glvenilirligine halel getirmez.

Surasi bir gercek ki, 13 edriyye basta olmak lizere sofistleri tartisip ikna
etmek mimkin degildir. Clinkl onlar kesin her hangi bir bilgi kabul etmedik-
leri icin bu bilgiden hareketle bilmedikleri bir konuyu onlara ispatlamamiz s6z
konusu olamaz. Bunlari ikna igin takip edilecek en iyi yol, atesle cezalandiril-
malaridir. Bu yolla ya atesin hakikatini itiraf ederler ya da yanip giderler.

“Sofesta” kelimesi ici ¢lirtik, disi yaldizli hikmet ve satafath ilim anlami-
na gelir. Clinkl “sofa” kelimesi ilim ve hikmet anlamindadir. “Asta” kelimesi
de yanlis ve susli gibi anlamlara gelir. Nitekim “safsata” da’ bu kokten tu-

! Zar(riyyat, nazar ve tefekkiire ihtiya¢ duyulmadan elde edilen bilgiler. Bu bilgiler alti
tanedir. Bunlar; evveliyat, fitriyat, hissiyat, mitevatirat, hadsiyat ve micerrebattir.

? Nazari bilgiler, ancak fikir ve nazar yoluyla elde edilebilen bilgiler. Mesela alemin hadis
oldugu yonundeki bilgi nazaridir. Zira genellikle insan bdyle bilgiye ulagmak igin soyle bir
nazarda bulunur: Alem degiskendir. Her degisken hadistir. Su halde &lem de hadistir.
Nazari bilgilerin zaruri bilgilerden dogmasi, bir veya ikinci dereceden nazari bilgilerin
zaruri bilgilere dayanmasindan kaynaklanir. Yani nazarf bilgiler, sonugta, herkesin payla-
sabilecegi acik bilgilerle/hakikatlerle temellendirilirler. Nitekim nazarf bilgilerin mukad-
dimelerinde veya mukaddimelerinin mukaddimelerinde mutlaka zaruri bilgiler yer alir.

® Safsata, vehmiyyattan mirekkep kiyas. Safsatanin gayesi, tartismada hasmi yanilgiya
disurerek susturmaktir. Mesela, her cevher zihinde mevcuttur. Zihinde mevcut olan her
sey zihinle kaimdir ve arazdir. Su halde cevher de arazdir. Bkz., Clircani, Tarifdt, s. 86.
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remistir. Felsefe de “fila” “sof” kelimelerinin birlesik halidir ve hikmeti se-
ven manasinadir.

Izahat

Sarih’in “gerek mahiyetlerini tasavvur, gerekse kendilerini ve hallerini tas-
dik itibariyla esyayr bilmek vakidir” seklindeki aciklamasi metinde zikredilen
“ilm”in tasavvur ve tasdik olmak tzere her iki kismina samil oldugunu beyan
icindir. Sarih boylece esyanin mahiyetlerinin tasavvur diizeyinde bilinebilecegi-
ni soylemekle, mahiyetlerin tarif edilebilecegini, mahiyetlerin tasdikiyle de,
bunlarin ispat edilebilecegini, hallerinin tasdikiyle de, mahiyetlere ariz olan
hallerin ispat edilebilecegini sdylemek istemistir. Buna gore Taftazani, mesela

“insan vardir”, diyerek esyanin siib(tunu, “insan hadistir” diyerek esyanin hal-
lerinin slibGtunu tasdiki olarak bilmenin vaki oldugunu ifade etmistir.

Sofistler, M.O. 5. ve 4. yiizyilda, Yunan toplumunda siyasi ve toplumsal ko-
sullarin degismesinin ve doga felsefesinin iflasinin ardindan, insan Uzerine fel-
sefenin baslaticisi olarak ortaya cikan gezgin felsefe 6gretmenleri grubudur.

En onemli sofistler arasinda Protagoras, Gorgias, Prodikos, Hippias,
Antiphon, Thrasmakhos ve Kallikles’in adlari verilebilir. Sofistler, felsefi bir
okul olusturmaktan cok belli bir meslegin Uyesi olan, toplumsal kosullarin
degismesinin dogal bir sonucu olarak ortaya cikan pratik islerde yol gosteri-
cilige duyulan acliktan, kendileri icin bir meslek ve yasam bigimi tretmis
olup, para karsilig1 ders veren gezgin 6gretmenlerdi. Bu gezgin 6gretmenler
dil bilgisi, ikna sanati, retorik, mahkemede kendini savunma sanati, mantik,
ahlaki davranis, edebiyat elestirisi, matematik ve dilsel analiz gibi bircok
sanati 6grenme iddiasinda olmuslardir.

Sofistler; tanrilarla veya tanrilarla’insanlar arasindaki iliskilerle ilgili
olarak kuskucudurlar. Onlar, degerlerin dogalistii veya ilahl temellerden
bitlnlyle bagimsiz olarak yalnizca insani temelleri oldugunu savunmakta
ve devlet baglaminda s6zlesmeci bir teoriyi benimsemektedirler. Sofistlerin
genel ozellikleri bu temel Gzerinde soyle siralanabilir:

Elestiricilik: Sofistlerin en belirgin taraflari her seye yonelik sergiledik-
leri elestirel tavirdir. Sofistler Yunan toplumunun siyasi, hukuki ve dini ka-
bullerine topluca elestiride bulunmus ve o giine kadar sorgulanmayan her
seyi bastan sona sorgulayarak yeni bir diisiince anlayisinin dogmasi icin
¢aba sarf etmislerdir. Sofistlerin ne akli ne de hissi bilgilere itimat edileme-

! Burada tanri ifadesinin kullaniimasi batil Yunan ilahlariyla alakalidir.
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yecegine dair gorisleri de bu cercevede ele alinmalidir. Sofistler bununla
mevcut bilgi anlayisini elestirmis ve saglam/guvenilir bilgi icin gerekli nesne-
lerin ve 6lcitlerin saglanmasi zorunluluguna isaret etmislerdir.

Rélativizm/izafilik: Sofistler ortak olarak mutlak rélativizmin savunucu-
su olmugslardir. Seyler, kisilere gorelidirler. Onlarin var oluslarinin 6lglsi
insandir. Sofistler, bilgi alanindaki bu goéreliligi ahlak ve estetik alanina hatta
degerler alanina da tagimiglardir.

Kuskuculuk: Sofistler kesin ve mutlak bilgi imkanina duyulan givensiz-
ligi paylasmislardir. Sofistlerden Gorgias daha da ileri giderek bilginin imka-
nini inkar etmis, hicbir seyin bilinemeyecegini ve bilginin bir yanilsamadan
ibaret oldugunu ileri slirmustur.

Oznel idealizm veya mutlak 6znelcilik: Sofistler varlik goriisii bakimin-
dan, evreni, dissal bir takim ilkelere ya da fenomenal diinyanin disinda veya
Ustlndeki ayri bir gerceklik diinyasina hi¢ gitmeden sadece fenomenal bo-
yutlari veya 0Ozellikleri yoluyla aciklanabilecegi ya da modern ifadesiyle fiziki
nesnelerin duyusal deneyimlere indirgenebilecegi gorisini benimsemis-
lerdir. Buna gore sofistler fenomenlerin disinda ayri bir gerceklik, goriinis-
lerden bagimsiz bir varlik olmadigini savunarak, var olan her seyin feno-
menlerden ibaret oldugunu séylemislerdir’.

Kelamcilarin tasnifinde oldugu gibi, Sofistlerin g gruba ayrildigina dair
acik bir bilgi bulunmamaktadir. Belki kelamcilarin, inadiye, indiye ve L3
edriye diye farkl gruplara isnad ettigi bu gorisler, topluca ve farkh olgiler-
de biitin sofistlerin ortak dislinceleridir. Ayrica kaynaklarda sofistlerin,
esyanin varhgini inkar ettigine dair herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Bel-
ki sofistler esyanin insan zihninden bagimsiz gercekligini inkar etmekte ve
buna dayali olarak herkes icin gecerli genel ve mutlak bilgi 6l¢itlerinden
bahsetmenin imkansiz oldugunu savunmaktadir.

Kelam kitaplarinda isminden séz edilen sofistlerin islam diinyasinda gé-
rugleri, felsefeleri ve hedefleri hakkinda yeterli bilgi mevcut degildir. Kelam
kaynaklarinda bilindigi kadariyla sofistler, esyanin hakikatini inkar etmek,
bilginin imkanini yadsimak gibi aykiri ve ucuk gorisleriyle taninmaktadir. Oy-
sa modern kaynaklarda sofistler hakkinda detayli bilgiler yer almaktadir. Bu
bilgilere gore sofistler belli bir felsefi okul kurmaktan ¢ok yerlesik felsefi du-
slinceyi tenkit etmis ve kendilerinden sonra gelen bircok felsefi akima ilham

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigi, s. 856-857.
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kaynagi olmuslardir. Ge¢ donem felsefe tarihinde Sofistaiye/sofizm diye bir
felsefi okul yoksa da, Sofistaiyenin farkh konularda fikirlerini yasatan felsefi
okullar vardir. Hatta bazi felsefe tarihgileri, sofistleri, Yunan aydinlanma hare-
ketinin onclileri olarak gérmis ve Avrupa’daki aydinlanmayla Yunan aydin-
lanmasi arasinda ciddi benzerlikler tespit etmislerdir. Bu benzerliklere paralel
olarak mezkdr felsefe tarihcileri, ayrica aydinlanma felsefesini temsil eden
filozoflarin fikirleriyle sofistlerin fikirleri arasindaki ortak yonlere de isaret
etmislerdir. Ornegin sofistlerin gérisleriyle, Subjective idealism/Oznel idea-
lizmin onctleri John Locke ve George Berkeley ve belli yonleriyle Immanuel
Kant'in fikirleri arasinda 6nemli 6lglide benzerlikler vardir’,

koo k

! Abdurrahman Bedevi, Mevsdatii’l-Felsefe, c. 1, s. 592; Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, s. 732.
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( 2. Konu: ilim Araclari )

Metnii’l-Akaid

ilmin yollar1 yaratilmsglar icin iictiir. Bunlar saghkli duyu, dogru haber ve
akildr.

Serhu’l-Akaid

ilmin yollari ilim, sahibine, zikredilebilen seyin tecelli etmesini / kesf
olmasini saglayan bir melekedir. Yani ilim, ister var olsun ister var olmasin
insana, aslen ifade edebilecegi her seyi asikar kilan bir sifattir'. Bu tarife
gore ilim, his ya da akilla idrak edilebilen, ister yakini olsun ister olmasin her
cesit tasavvur ve tasdiki icerir.

ilmin, sahibine, nakizine/aksine ihtimal vermeyecek derecede ayristir-
ma saglayan sifattir, seklindeki tarifi boyle degildir. Zira bu sonuncu tarif,
manalarla kayitlanmamis olmasi bakimindan hissi idraki ve bazilarinin sa-
vundugu gibi” aksi olmamasi bakimindan tasavvurlari icerse de yakini olma-
yan tasdiki bilgileri icermez. Ne var ki birinci tarifte yer alan tecelli kelimesi-
ni tam inkisafa yormalidir. Clink(i kelamcilara gore ilim zannin karsitidir.

Yaratilmislar igin yani melek, insan ve cinden mitesekkil mahllkat icin
demektir. Bu kayitla yaraticinin ilmi konu digi birakilmistir. Zira onun bilgisi
kendi zatindan olup her hangi bir sebebe bagh degildir.

Uctiir. Bunlar saghkl duyu, dogru haber ve akildir. ilmin sebeplerinin
¢ tane oldugu yoniindeki bu hiikiim istikraya3 dayalidir. S6z konusu sebep-
lerin bu lic maddede inhisari séyle agiklanabilir: Eger ilmin sebebi haricl ise
bu dogru haberdir. Tersi durumda eger anilan sebep muidrik/idrak edici
degilse duyu, eger idrak ediciyse akildir.

ko k

L Ebu’I-Muin en-Nesefi bu tarifin mana itibariyla imam Matiridi’ye ait oldugunu ifade
eder ve tarif teknigi agisindan saglam ve tutarli oldugunu savunur. Bkz., Tebsiratii’l-
Edille, c. 1, s. 11.

’ Bazi mantikgilar tasavvurlarin nakizi olmadigini savunur. Yalniz Sarih’in ifadeleri, ken-
disinin bu goérusii benimsemedigini ima eder.

* istkra, cliziyyati incelemek suretiyle killt bilgiye ulasmak. Tek tek clziyyati ele alip
genel bir hiikme varmak.
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Soru: Bilginin asil miiessir/meydana getirici sebebi Allah Teala’dir. Clin-
ki batln bilgiler duyu, haber ve aklin her hangi bir tesiri olmaksizin sadece
onun yaratmasiyla meydana gelir. Eger burada, atesin yakma isine sebep
olmasi gibi zahiri sebeplik kastediliyorsa bu durumda bilginin tek sebebi
vardir ve o da akildir. Zira duyular ve haberler aklin idraki icin sadece birer
ara¢ ve yol mesabesindedir. Eger bilginin sebepleri ifadesiyle, ilahi adet
Uzere kendisiyle birlikte Allah’in bilgiyi yarattigi ve bilginin olusmasina soyle
ya da boyle katkisi olan seyler kast ediliyor ve bdylece bilgiyi asil idrak eden
akil, bilginin idrak araci olan duyular ve bilgiyi idrak etmenin yolu olan habe-
ri kusatacak kadar umumi bir mana kast ediliyorsa bu durumda s6z konusu
sebepleri tic maddeye hasretmemiz mimkin degildir. Bilakis vicdan®, hads?,
tecriibe® ve mebde ve mukaddimelerin tertibi anlaminda aklin nazari® [tarif
ve kiyas] gibi ilmin baska sebepleri de vardir.

Cevap: Muellifin bu ifadesi mesayihin® adetine gore degerlendirilmelidir.
Nitekim mesayih kitaplarinda asil maksat olan seyleri ifadeyle yetinir ve felse-
fecilerin tetkikatindan uzak dururlar. Mesayih, bazi idraklerin, ister insanlarda
ister hayvanlarda olsun, siibitunda siiphe bulunmayan zahiri hislerin/dis
duyularin kullanilmasini miteakip meydana geldigini gordikleri icin duyular
ilim sebeplerinden biri olarak kabul etmislerdir. Bunun yaninda dinf bilgilerin
cogu dogru habere dayandigi icin onu da ikinci bir sebep olarak gormuslerdir.
Mesayith nezdinde hiss-i musterek, vehim ve diger batini hisler/ic duyular
sabit olmadigindan ve onlarin, kelam kitaplarinda ispatlamaya c¢alistiklari dint

! Vicdan, kelime anlami itibariyle idrak etmek, bilmek ve fark etmek anlamina gelir. Bura-
da kast edildigi manasiyla vicdan i¢ duyu diyebilecegimiz bir seydir. insanin agligini, tok-
lugunu bilip anlamasi vicdan araciligiyla olur ki, bu tiir bilgilere vicdaniyat denir.

’ Hads, sezgi. Zihnin mebadiden matluba dogru hizla intikal etmesi. Karsiti fikirdir. Zira
fikirde 6nce matluptan mebdee daha sonra mebdeden matluba gecis vardir ve genel-
de bu gecis seri olmaz. Ayin isiginin glinesten alindigini bilmek hads iledir ve bu tir
bilgilere “hadsiyat” adi verilir.

* Tecriibe, miisahedelerin tekrarlanmasiyla olusan bilgidir. Sakamonya safrayi giderici-
dir 6rneginde oldugu gibi.

* Mebde’ ve mukaddimelerin tertibinden maksat, tariflerde cins ile faslin; kiyasta sugra ile
kabranin dizimidir. Bu dizim neticesinde tarif ve kiyasa taksim edilen nazar ortaya cikar.

~ou

> Taftazan’nin burada kullandigl “mesayth” terimi mitekaddimin dénemi kelamcilarina
isaret etmektedir. O donemin kelamcilari —6zellikle tarif ve taksim hususunda- manti-
ki ve felsefi ayrintilara pek iltifat etmez ve lafizdan ¢ok manaya ihtimam gosterirlerdi.
Bu sebeple miteahhirin donemi tedkik tarzi agisindan bakildiginda onlarin sozlerinde
miisamahali ifadelere rastlamak sik¢a karsilasilan bir durumdur.
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esaslar agisindan bakildiginda hadsiyyat, tecriibiyyat, bedihiyyat ve nazariyyat
gibi tafsilata ihtiya¢c duyulmadigindan ve Ustelik bitin bu bilgi sebepleri so-
nucta akla raci oldugundan akh (glincl bir sebep kabul etmislerdir. Aklin bil-
giye ulastirmasi ister dogrudan olsun; ister hads, tecriibe veya mukaddimeleri
tertip yoluyla olsun, aralarindaki farka bakmaksizin, bunlarin hepsini genel
olarak akil maddesinde toplamislardir.

Buna bagl olarak kelamcilarimiz; aghgimizi ve susuzlugumuzu hisset-
memizde[vicdaniyyat], butinln parcadan biylk oldugunu [bedihiyyat],
ayin 1sigini glinesten aldigini [hadsiyyat], sakamonyanin safrayi giderdigini
[tecribiyyat] ve alemin hadis oldugunu [nazariyyat] bilmemiz esnasinda, -
bazilarinda hissin yardimi olsa bile- devreye giren bilgi sebebi olarak hep
akli gérmuslerdir.

izahat
Sarih Taftazani serhte ilimle ilgili iki tarife yer verir. Nitekim bu iki tarif,
tarif teknigi acisindan diger tariflere nazaran daha tutarlidir. Bunlardan bi-

rincisi, zahiri itibariyla, yakini olmayan tasdikati da icerdiginden ikincisine
gore daha miisamahali bulunmustur.

Birinci tarifte, zikredilebilen/mezk(r ifadesinin yer almasi bilginin sade-
ce mevcutla sinirli olmadigl, ma’dumun da bilgiye konu olabilecegini bildir-
mek icin ozellikle segilmistir.

ikinci tarifte, malumun nakizine ihtimali olmamasi kaydi, vehim, zan ve
cehl gibi yakini olmayan tasdikati tarifin disina itimis, ayrica tasavvurat da tarife
girmistir. Buna gore yakini tasdikat ile btiin tasavvurlar tarife dahil olmustur.

Burada tasdikatin yakini olmakla kayitlanmasina karsin, tasavvuratin
boyle bir kayit altina alinmamasi ve buna bagli olarak buitlin tasavvuratin ilim
sayllarak vakia mutabik olmayan tasavvurlarin da ilim olmasi sonucu dogabi-
lecegi cihetiyle alakal bir soru/itiraz akla gelebilir. Ancak tasavvurlarin ger-
cekte vaki ile hicbir alakasi yoktur. Dolayisiyla tasavvur olarak hicbir tasavvuri
bilginin vakia mutabakatindan veya adem-i mutabakatindan s6z edilemez.
Zira tasavvurun vakia mutabik olmasindan veya olmamasindan soz edildigi
anda orada tasdik s6z konusudur.

Mesela uzaktan gercekte tas olan bir kararti goriip onu zihnimizde insan
olarak tasavvur edecek olsak, bu durumda, zihnimizde canlandirdigimiz suret
hakikaten insan suretidir ve aslina/insana uygun olup insanla ilgili tasavvuri
bir bilgidir. Ancak burada hata uzaktan gordigiimiiz karartiya insan diye
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hiikmetmemizde yani tasdiktedir.' Bu durumda tasavvurlarin vakia uygun
olup olmama durumu s6z konusu olmadigina gore, onlarin hicbir zaman
nakize ihtimali s6z konusu degildir.

Su halde tasavvurlar, nakizleri bulundugu hususu kabul edilse de edil-
mese de, her halde ilmin tarifine dahildir. Nakize ihtimali olmamalarini on-
larin hi¢ nakizleri bulunmamasina baglamak gerekli degildir. Clinkl tasav-
vurlarin nakizi oldugunu savunanlar da sonugta onlarin, tasavvur olarak
kaldiklari stirece nakize ihtimali olmayacagini, nakize ancak tasdike dénis-
tikten sonra ihtimal edebileceklerini kabul etmektedir. Aksi takdirde tasdik-
le tasavvuru birbirine karistirmis olmalari gerekir.

Sonug olarak iskal, nakizin bulunup bulunmamasinda degil, nakize ih-
timal edebilme veya edememededir. Nakizin bulunmasi ile nakize ihtimal
edebilme arasinda bir milazemet yoktur. Bu durumda tasavvurlarin tarife
dahil olmasinin, nakizlerinin bulunmamasina dayandiriimasi konusu tartis-
malidir’.

kkk

! Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 81.

2 Konuya bu sekilde yaklasmamizin sebebi, Taftazani de dahil olmak lzere ¢ogu man-
tikgilarin tasavvurlarin nakizi bulundugunu kabul etmesiyle alakaldir. Tasavvurun,
boyle tercih edilen bir tarife, tercih edilmeyen bir goriise dayandirilarak dahil edilmesi
pek tutarli degildir. Bu sebeple tasavvurlarin her halde tarife dahil oldugunu sdyleye-
rek konuya izahatta gectigi sekliyle yaklasmak daha uygun olmalidir.
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( Duyular )

Metnii’l-Akaid

Duyular bestir. Bunlar; isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma
duyularidir. Bu bes duyudan her biri ile ancak vaz olunduklari seyler idrak
edilir.

Serhu’l-Akaid

Duyular metinde gecen “havass” kelimesi duyan kuvvet anlaminda
“hasse” kelimesinin ¢oguludur. bestir. Duyularin bes tane oldugu yoniindeki
bu hiikiim, bu duyularin varligina aklin zaruri olarak hilkkmetmesi anlamin-
dadir. Felsefecilerin zikrettigi batini hislere gelince, islami esaslar gz éniin-
de bulunduruldugunda bunlarin varligini gosteren deliller yeterli degildir.

a) isitme bu, kulagin icine désenmis bulunan sinirlere yerlestirilmis bir
kuvvettir. Bu duyu sayesinde sesin keyfiyetine gore bicimlenen hava dalga-
sinin kulaga ulasmasi suretiyle sesler idrak edilir. Soyle ki bunlar gercekles-
tiginde Allah Te4la insanda sz konusu idraki yaratir.

b) Gérme bu, icleri oyuk olan ve insanin beyninde 6nce birlesip sonra
gozlere dogru ayrilan iki sinirin icine yerlestirilmis bir kuvvettir. Bu kuvvet
sayesinde isiklar, renkler, sekiller, miktarlar, hareketler, giizellik ve cirkinlik
gibi kulun s6z konusu kuvvetini kullandigi sirada Allah’in insanda yarattig
seyler idrak edilir.

c) Koklama bu insan beyninin 6n tarafinda bulunan ve memeye benze-
yen iki g¢ikintinin igine yerlestirilmis bir kuvvettir ki, bu kuvvet sayesinde,
kokunun keyfiyetine gore bicimlenmis hava dalgalarinin haysuma/genize
ulasmasi suretiyle kokular idrak edilir.

d) Tatma bu, dilin Gzerine désenmis sinirlere yayillmis bir kuvvettir ki,

1Sérih bu ifadesiyle, s6z konusu kuvvetin, idraki tabiatiyle, kendi kendine meydana
getirmedigine, bunun bilakis Allah tarafindan yaratildigina isaret etmektedir. Ayrica
Sarih’in, sebebiyet ifade eden“ba” yerine, zarfiyet bildiren “inde” kelimesini kullan-
masi da Es’arilerin (zahir) gortsini benimsedigini gosterir. Nitekim Es’ariler, Allah’in,
“sebebin olusmasiyla mi, yoksa sebebin olusmasi sirasinda mi” yarattigi konusundaki
ihtilafta “sebebin olusmasi sirasinda” yarattig1 goriistinii benimser ve miimkinatin Hak
Teald’ya istinadinin vasitasiz olduguna kail olurlar. Bkz., en-Nibrds, s. 46.



84 Serhu'l-Akaid

bu kuvvet sayesinde, agizda bulunan rutebetin yenilen seye karisip sinirlere
ulasmasi suretiyle tatlar idrak edilir.

e) Dokunma bu, insan bedeninin tamamina yayilmis bir kuvvettir. Bu
kuvvet temas sirasinda sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik gibi seylerin id-
rakine yarar.

Bu bes duyudan her biri ile ancak vaz olunduklari seyler idrak edilir.
Yani Allah Tealad bu duyularin her birini belli seylerin idrak edilmesi icin ya-
ratmistir. Mesela isitme duyusu sesleri, tatma duyusu tatlari, koklama du-
yusu da kokulari idrak icin yaratilmistir. Bu duyulardan ancak biriyle idrak
edilen sey, bir diger duyuyla idrak edilemez. Fakat bunun hadd-i zatinda
mimkin olup olmadigi konusu tartismalidir. Dogru olan goris aslen mim-
kiin olmasidir. Zira sonucta idrak mahza Allah’in yaratmasiyladir. idrakin
gerceklesmesinde duyularin her hangi bir tesiri yoktur. Dolayisiyla 6rnegin
insanin gozlyle sesleri idrak etmesi imkansiz bir sey degildir. Tatma duyu-
sunun ayni anda hem bir seyin tathligini hem de sicakligini idrak ettigi ileri
surilecek olursa, bunlarin farkli duyular tarafindan idrak edildigini; yani
tathiligin tatma duyusuyla, sicakhgin da agzin ve dilin ylizeyine yayillmis bu-
lunan dokunma duyusuyla algilandigini soyleriz.

izahat
Kadim felsefecilere gore insan hisleri ic ve dis olmak tzere iki kisma ay-
rilir. Dis hisler/havass-I zahire, bes duyu olarak bilinen gérme, duyma, kok-

lama, tatma ve dokunma duyularidir. Bu duyularin varligi ve fonksiyonlari
gayet acik olup bu konuda filozoflarla kelamcilar arasinda fikir ayriligi yoktur.

i¢ duyular/havass-1 batina ise hiss-i miisterek, hayal, vehim, mutasarrifa
ve hafizadan ibaret bes duyudur. Bu duyular insan beyninde 6n cepheden
arka cepheye dogru sirasiyla dizilmis olup, fonksiyonlari birbirleriyle baglan-
tihidir.

Babanzade Ahmed Naim Efendi bu bes duyuyu, Musliman filozoflarin
tariflerine gore ozetle soyle aciklar: Batini hisler, cliz’i suret ve gorintileri
ve bu suretlerden elde edilen/intiza’ edilen ciiz’i manalari idrak eder. Ancak
idrak eden kuvvetler yalniz hiss-i misterekle/bantasya vehim olup diger tcl
yani hayal, hafiza, mutasarrifa midrik degil, idrake yardimcidir.

a) Hiss-i misterek, idraki mimkiin olan suret ve goriintiileri idrak eden
kuvvettir.
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b) Vehim, clz’i mahsusattan/hissedilen seylerden gayr-1 mahsus bir ki-
sim cliz’i manalar idrak eden kuvvettir. Faraza Zeyd’den dostluk, Amr'dan
dismanlik manasini idrak etmek gibi.

c) Hayal, -buna musavvira adi da verildigi vakidir- hiss-i misteregin id-
rak ettigi suretlerin sakh bulundugu haznedir.

d) Mutasarrifa, hiss-i miisterekle vehmin zapt ettigi suret ve manalari
terkip ve tafsil eden bir kuvvettir ki, bu kuvveti vehim kullandiginda
mitehayyile, akil kullandiginda mifekkire adini alir.

e) Hafiza, manalari hifz eder ve vehme hifz ile yardim eder. Bazilari bu-
na zakire de demistir’.

Batinf hisler diye anilan bu duyular, sadece felsefecilerin kabul ettigi sey-
lerdir. Kelamcilar bunlarin varhgini kabul etmez. Zira felsefecilerin bunlari
ispat sadedinde getirdigi delil ve izahlar davanin ispati icin kafi degildir. Bu
deliller insan nefsinin/nefs-i natika micerret olusu ve miicerret olan bir seyin
cliziyyati ancak hisler araciliyla idrak edebilecegi ilkesine dayanir.

Ayrica s6z konusu hislerin birden fazla goriilmesi de, “bir"den ancak
“bir” ciktigi ilkesine dayanir ki, bu ilkeler kelamcilarin benimsedigi islamf esas-
larla 6rtismemektedir. Zira kelamcilara gore nefis micerret degil, cisimdir.

Ayrica micerret olan bir seyin cliziyyati dogrudan idrak edemeyecegi
hususu da misellem degildir. Nitekim filozoflar, Cenabi Allah’in cliziyyati bi-
lemeyecegi hususunu da ayni gerekgeyle izah ederler ve bu gériis temel islam
inanglarina aykiridir.

“Bir”"den ancak “bir” seyin sadir olmasi da batildir. Nitekim bu prensip de
Cenabi Allah’in alemi Kuran’da gectigi sekliyle yarattigi gercegiyle de celis-
mektedir. Filozoflar bu ilkeye dayanarak Allah’tan sadece birinci aklin sudur
ettigini ve ondan sonra her seyin zincirleme bu akildan sudur ettigini ileri
surerek Allah’in aleme dogrudan miidahalesini miimkiin gérmezler.

Ayrica filozoflarin bu kuvvetlerle ilgili ifadelerinde de yer yer siiphe, be-
lirsizlik ve tutarsizliklar gozlenmektedir. Bu da s6z konusu tasnifin kesin
delillere mustenit olmadigini; bunlarin spekilatif seyler oldugunu ortaya
koymaktadir. Ornegin ibn-i Sina hafiza kuvvetiyle, unutulan bilgileri vehmin
mahzlnatindan geri getiren hatirlayici/mutezekkire kuvvetinin bir mi yoksa
ayri kuvvetler mi oldugu konusuna agiklik getirememis ve bunun tabibe
gerekli olmadigini séylemistir.

! Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 187-188.
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Bunun gibi vehim kuvvetinin, bizzat mifekkire, mitehayyile ve
mitezekkire olabilecegi ihtimali Gzerinde durmus ve vehmin, zati itibariyle
hakim, hareket ve islevleri itibariyle mifekkire ve miitehayyile olabilecegini;
suret ve manalarda is goriirken mifekkire, isinin son buldugu sey itibariyle
de mutezekkire olabilecegini sdylemistir.

Fahru’r-Razi ibn-i Sind’nin bu tutumunu, onun, nefsani kuvvetler konu-
sunda gorisiniin tutarsiz ve ¢arpik olusuyla agiklar.

Filozoflarin batini his teorisi buglink( Psikolojiyle de o6rtiismemektedir.
Nitekim Babanzade Ahmed Naim Efendi bu meyanda soyle der: Havass-i
batina hakkindaki nazariyyat ve tasnifat kelamcilar tarafindan reddolundu-
gu gibi ilminnefs/psikolojinin buginki musellematina/kabullerine de
kat'iyen tetabuk etmez. Felsefe-i cedide artik hiss-i musterek ile vahime,
hayal ile hafiza arasinda farkliigi gerektiren bir hadd-i fasil gérmuiyor. Ve
her ikisini de ayni ahkdma tabi goériyor. Mitehayyile, kuvve-i zihniyenin
vesayetine ram olmus hiss-i misterekten veya vehimden baska bir sey de-
gildir. Mifekkirenin ef’ali ise, mahiyeten ef’al-i havastan killiyen farkh ef’al-
i sirfe-i zihniyedirz.

Sarih’in zahiri hislerle alakali tarifleri klasik fizik biliminin/hikmet-i
tabiiyyenin kabullerine goéredir. Bu tarifler modern bilimin verileriyle karsilas-
tirlldiginda duyulari aciklama konusunda yetersiz kalmaktadir. Modern bilim,
gelisen teknik imkanlardan da yararlanarak s6z konusu duyularin, daha de-
tayl ve kompleks bir yapiya sahip oldugunu ispatlamistir. Ornegin klasik fizi-
gin isitme duyusuyla ilgili tariflerinde kulak zari, ¢ekic kemigi, 6rs kemigi,
lizengi kemigi, i¢ kulak, salyangoz, salyangozdaki sivi, dolambacg gibi isitmede
etkili olan unsurlardan ve bu unsurlarin fonksiyonlarindan bahsedilmez.

kookk

! el-Mebdhisii’l-Mesrikiyye, c. 2, s. 344.
2 A.g.e., s. 237.
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( Mdutevatir Haber )

Metnii’l-Akaid

Dogru haber iki gesittir. Birincisi miitevatir haber, ikincisi peygambe-
rin haberidir. Miitevatir haber, yalan iizerine so6z birligi yapmalan diisiini-
lemeyen topluluk tarafindan nakledilen haberlerdir. Miitevatir haber za-
ruri bilgi ifade eder. Eski zamanlarda yagsamis sultanlar ve uzak iilkelerle
ilgili bilgiler hep miitevatir haber yoluyla elde edilmis bilgilerdir.

Serhu’l-Akaid

Dogru haber, yani vakia uygun olan haber. Haber, nispetinin harice ta-
alluk eden yani olan sozdir. Eger bu nispet harice uygunsa haber dogru,
uygun degilse haber yalandir. Buna gore haberin dogru ya da yalan olmasi
haberin 6zelliklerindendir.

Bazen haberin dogru ya da yalan olmasi, bir seyden vaki'da oldugu hal
Uzere haber vermek veya vaki'da olmadigi hal izere haber vermek anlaminda
kullanilir. Yani dogru haber, vakia uygun olan tam nispeti bildirmek, yalan
haber de vakia uygun olmayan tam nispeti bildirmek anlaminda kullanilir. Bu
durumda haberin dogru ya da yalan olmasi haber verenin sifati olur. Bu farka
binaen bazi nishalarda muellifin ifadesi “el-haberu’s-sadiku” (dogru haber)
seklinde sifat terkibi olarak geldigi halde, bazi nishalarda “haberu’s-sadiki”
(dogru kimsenin haberi) seklinde izafet terkibi olarak gelmistir.

iki nevidir. Birincisi miitevatir haber, ikincisi peygamberin haberidir.
Mditevatir haberin bu ismi almasi onun bir anda meydana gelmeyip pes
pese, ard arda olusmasindandir’.

Bu tiir haberler, yalan iizerine soz birligi yapmalan diisiiniilemeyen
yani aklin boyle bir seyi mimkiin gormedigi topluluk tarafindan nakledilen
haberlerdir. Bunun 6lglisii s6z konusu haber duyuldugunda her hangi bir
siphe duyulmadan habere kesin inanilmasidir.

Miitevatir haber zorunlu olarak zaruri bilgi ifade eder. Eski zamanlar-
da yasamis sultanlar ve uzak iilkelerle ilgili bilgiler hep miitevatir haber
yoluyla elde edilmis bilgilerdir.

! Nitekim mitevatir kelimesi, sozllkte, araliklarla birlikte ard arda gelmek anlaminda-
dir. Bkz., el-Kémasii’l-Muhit, c.1, s. 679.
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Metinde gecen “ve uzak Ulkeler” ifadesi “sultanlar” kelimesine veya
“zamanlar” kelimesine atif olabilir. ibarede uzak olsa da “sultanlar” kelime-
sine atfedilmesi daha uygundur.

Burada iki hususa dikkat ¢cekilmesi gerekir:

Bunlardan birincisi, mitevatir haber kesin bilgi ifade eder ve bu bilgiyi
ifade edisi zorunludur. Zira biz Mekke ve Bagdat gibi sehirlerin varligi hak-
kinda kendi icimizde kesin bir bilgi hissederiz. Bu bilgimiz ancak haber yo-
luyla meydana gelmistir.

ikinci husus, mitevatir haber yoluyla elde edilen bilgi zaruridir. Zira bu
tir bilgiler istidlalde bulunabilen ya da bulunamayan herkeste bulunmaktadir.
Hatta bilgi edinme yollari ve mukaddimeleri tertip teknigi hakkinda hi¢ bir
bilgisi olmayan ¢ocuklar bile bu tir bilgileri rahatlkla elde edebilmektedir.

Hiristiyanlarin Hz. isa’nin (Allah’in salat ve selami bizim peygamberimizin ve
onun lzerine olsun) 6ldligiine dair; Yahudilerin, Hz. Musa’dan, (Allah’in salat ve
selami bizim peygamberimizin ve onun lzerine olsun) dinlerinin kiyamete kadar
gecerli olacagina dair naklettikleri haberlere gelince bunlarin mitevatir
oldugu sabit degildir.

ko

Soru: Haberi nakleden fertlerin her birinin nakli ancak zan ifade eder.
Bu fertlerin nakilleri bir araya gelmis olsa bile sonucta zanlar bir araya gel-
mis demektir. Zanlar her ne kadar bir araya gelse de yakin ifade edemezler.
Ayrica haberi nakleden her bir ferdin yalan sdylemis olma ihtimali sonucta
hepsinin yalan soylemis olma ihtimalini dogurur. Clinkii mitevatir haberde-
ki nakiller tek tek fertlerin nakillerinin toplamidir. Dolayisiyla miitevatir ha-
berin kesin bilgi ifade etmemesi gerekmez mi?

Cevap: Fertlerin tek tek nakilleri bir araya geldigi zaman 6nceden bu-
lunmayan yep yeni bir kuvvet kazanirlar. Zira bir sey tek basina oldugunda
mahrum oldugu glice baskalariyla birlestiginde kavusabilir. Nitekim tek bir
kil pargasinin gicl ve dayaniklihig olmadigi halde kil pargalarinin toplamin-
dan mutesekkil kalin urganlar giicli ve dayaniklidir.

kksk

Soru: Zaruri bilgilerde kesinlik farki ve goris ayriligi bulunmamasi gere-
kir. Oysa biz, birin ikinin yarisi oldugu yéniindeki bilginin tarihte iskender
adli bir kralin yasadigina dair bilgiden daha gli¢lii oldugunu gériyoruz.
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Ayrica Stimeniler’ ve Brahmanlar® gibi miitevatir haberin kesin bilgi ifa-
de ettigini inkar edenler de olmustur.

Cevap: Zaruri bilgide kesinlik farkinin bulunmamasi gerektigi yonindeki
tespit dogru degildir. Kisinin konuya dnceden yatkin veya asina olmasi, ko-
nunun kolayca kavranabilir olmasi ve 6nermenin taraflarinin (konu ve yik-
lem) daha 6nceden bilinir olmasi gibi yan etkenler sebebiyle bazi zaruri bil-
giler digerlerinden daha agik ve kesin olabilir. Ayrica biitlin zaruri bilgileri
inkar eden sofistler 6rneginde oldugu gibi sirf inat ya da mikabere sonucu
zaruri bilgiye karsi cikanlar da olabilir.

izahat
Arap dilinde insa ve haber olmak tzere iki ¢esit cimle bulunur.

insa ciimleleri, nispetinin harigle alakasi olmayan ciimlelerdir. Bir baska
ifadeyle dogrulanmasi veya yalanlanmasi s6z konusu olmayan climlelere
insa denir. Emir, nehiy, dua, terecci/umut ve temenni gibi talep ctimleleri
insadir. Bir emir ciimlesinin yalanlanmasi veya dogrulanmasi s6z konusu
olamaz. Ornegin birine “sunu yap” dedigimizde, bu séziin yalan veya dogru
olmasindan bahsedilemez. Bunun gibi “sunu yap” ciimlesinde, isi yapmakla
(fiil/mensub) isi yapacak kisi (fail/mensubun ileyh) arasindaki nispetin hari-
ce taalluk eden bir tarafi da yoktur. Burada sadece, haricte olmayan bir
seyin meydana getirilmesi yoniinde, tamamen bizim kendi icimizde olusup
gelisen bir istekten s6z edilebilir. Bu bakimdan s6z konusu nispeti harigle
karsilastirip dogru veya yalan oldugunu tespit etmek de mevzubahis olamaz.

Haber ciimlelerine gelince bunlardaki nispetin harice bakan tarafi var-
dir ve harice uyup uymamalari dikkate alinarak dogru veya yalan olmalari
s6z konusudur.

! Siimeniyye, Hind bélgesinde “Siimenat” denen bir beldeye nispetle anilan belli din
veya fikir mensuplarinin adidir. Bunlar haber-i sadik konusunda da gectigi gibi, hisle-
rin/duyularin haricinde bilgi sebebi/araci kabul etmezler. Bkz., en-Nibrds, s. 64. Bazi
kelamcilar “stimen” in put ismi oldugunu ve Simenilerin bu puta tapan putperest fel-
sefeciler oldugunu soyler. Bkz., et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s. 43-45.

2 Brahman/Brahmanizm/Brahmanlar; Vedalari vahiy mahsuli kutsal kitap kabul eden
ve ruh gdgii inancina yer veren, Hinduizm tarihinin vedalar sonrasi (muhtemelen MO
XHI-V. yuzyillar) ikinci safhasi. Brahman, Hinduizmde evrene hakim olan yiice ruh; Hint
felsefesinde “mutlak”. Brahman kavrami, Atman’la birlikte Hint felsefesinin temel
kavramlarindandir. Brahmanlar, Hindu rahipleri demektir. Bkz., Sinasi Giindiiz, Din ve
inang Sézliigii, s. 70.
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Mesela “Zeyd geldi” cimlesinde, “geldi” fiiliyle (mensub) fail “Zeyd”
(mensubun ileyh) arasindaki nisbetin haricle alakasi vardir. Yani Zeyd'in
gelmesi bizim zihnimizin haricinde tahakkuk eden bir hadisedir. Biz bu hadi-
seyi kendimiz insa etmiyor; bilakis hari¢ten gorlip naklediyoruz. Dolayisiyla
haricte Zeyd'in gelip gelmemesine bagli olarak bu s6z ya dogru ya da yalan
olmak durumundadir.

ibarede gecen “Miitevatir haber zorunlu olarak zaruri bilgi ifade eder”
sOzl iki hususa isaret eder.

Bunlardan birincisi, mitevatir haberlerin kesin ve zaruri bilgi ifade edi-
sidir. Nitekim mantik erbabi da mitevatir haberlerle sabit olan bilgileri
yakini ve zaruri bilgilerden gorirler.

ikinci husus, mitevatir haberin kesin bilgi ifade etmesi zaruridir. Yani
“mutevatir haber kesin bilgi ifade eder” seklindeki 6nerme zaruridir, disi-
nulerek elde edilen tirden/nazari bir nerme degildir. Dolayisiyla mitevatir
haberlerin kesin bilgi ifade ettigi hususu delile hacet duyulmayacak kadar
acik ve kabul edilmesi zorunludur. Sarih ilerleyen satirlarda bu iki hususa
deginmis ve mitevatir haberlerin kesin bilgi ifade edisinin zaruri oldugunu
aciklamak icin Mekke ve Bagdat gibi géremedigimiz uzak tlkelerle ilgili ici-
mizde hissettigimiz acik ve kesin bilgiyi 6rnek olarak gostermistir. Ayrica
mitevatir haberlerin kesin ve zarurf bilgi ifade edisini izah icin, cocuk 6rne-
ginde oldugu gibi, istidlale ehil olmayan kimselerin de miitevatir haberler
aractligiyla bilgi edindigine dikkat cekmistir.

Ancak mutevatir haberlerin zaruri bilgi ifade etmesi hususu kelamcilar
arasinda tartismalidir. Ebu’l-Hiiseyn el-Mutezili ve imami’l-Haremeyn el-
Civeyni gibi bazi kelamcilar mitevatir haberlerin nazari bilgi ifade ettigini
savunmuslardir. Ozellikle Ebu’l-Hiiseyn el-Mutezili, bunun béyle oldugunu
ispat icin mitevatir haberlerde de kiyas yapildigini, mitevatir haberle karsi-
lasildiginda “bu, yalan Uzerinde ittifak etmeyecek toplulugun hisse dayall
olarak getirdigi haberdir(sugra). Her bdyle olan haber dogrudur(kibra). Su
halde bu haber de dogrudur(netice)” seklinde bir kiyasin devreye girdigini
ve ancak bundan sonra mitevatir haberin kabul edildigini gerekce goster-
mistir. Su var ki, muhakkikler, boyle bir haberle karsilasildiginda s6z konusu
kiyasin devreye girdigini kabul etmemekte ve insanin, ister istemez boyle
bir habere inandigini belirtmektedirler. Dolayisiyla tahkik mutevatir haber-
lerin zaruri bilgi ifade ettigi gérustinden yanadir'.

! en-Nibrds, s. 51.
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Hiristiyanlarin Hz. isa’nin éldirilmesiyle ilgili haberlerinin miitevatir
sayllmamasi s6z konusu haberin kaynaginda bulunan siiphe ve karisiklikla
alakalidir. Oncelikle bir haberin miitevatir olabilmesi icin yalan {zerinde
ittifak etmeleri aklen muhtemel olmayan topluluklar araciligiyla rivayet
edilmesi kadar, haberi ilk nakleden toplulugun haber verdikleri seyi bizzat
gormis olmalari da gerekir. Bu ilk toplulugun da miitevatir derecesinde
olmasi izahtan varestedir.

Konuya bu derinlikte bakacak olursak Hz. isa’nin éldiiriilmesi hadisesiy-
le ilgili tevatiiriin kesin olmadigini gériiriiz. Once sunu belirtelim, Hz. isa’nin
oldurilmesi hadisesi son derece karisik ve bir o kadar da sansasyonel bir
hadisedir. Bu olay sirasinda toplumdaki gerilimin had safhaya vardigl ve
gerek kin ve nefret, gerekse hiiziin ve saskinlk olsun, olaya sahit olan kitle-
nin yogun bir duygusalligin etkisinde oldugu hususu kesindir. Su halde bu
olaya sahit olan insanlarin, mutedil degerlendirmelerde bulunmasi ve hicbir
manipillasyona mahal vermeden olayl gercek sekliyle, serinkanli bicimde
zapt etmis olmasi konusunda ciddi sipheler vardir. Nitekim konuyla ilgili
birbirleriyle celiskili haberler rivayet edilmesi de bu durumu teyid etmekte-
dir. Evet, birinin carmiha gerilmesi konusu kesindir ve bu tevatiirle sabittir.
Ama carmiha gerilen kimsenin Hz. isa olmasi hususu siiphelidir. Nitekim su
ayet de bu sipheye dikkat cekmektedir:

“Ve «biz Allah’in Resulii Mesih Meryem oglu Isd’y1 katlettik» demele-
ri sebebiyle- halbuki onu ne katlettiler ne de carmiha gerdiler ve lakin
kendilerine bir benzetme yapildi ve hakikatte onda ihtilaf edenler bundan
dolayi siiphe icindedirler, ona dair bir ilimleri yoktur ancak zan ardinda
giderler, halbuki onu yakinen katletmediler” (Nisa, 157).

Nitekim konuyla ilgili rivayetler Hz. isa’y1 éldiirmek {izere onun yanina
girenlerin alti yedi kisiden olusan bir Yahudi grubu oldugunu goéstermekte-
dir ve bunlarin yakaladigi kimsenin Hz. isa oldugu kanaati yine bu kimselerin
haberine dayanmaktadlrl. Etraftaki insanlar yakalanan bu kimseyi ancak
disari ¢ikartildiktan sonra gormislerdir. Dolayisiyla haberin kaynagi eve

! Oncelikle eve giren Yahudiler tevatiir olusturacak kemiyette degildiler. Ayrica s6z
konusu Yahudilerin yalan séyleme ihtimali de aklen ve 6rfen imkansiz degildir. Yahu-
dilerin Hz. Isa’yi ortadan kaldirma konusundaki azimleri bir yana; gerek Hz. isa’yi yaka-
layamamis olmanin gurur kiricilig gerekse Hz. isa’nin yasadigina dair inancin Hiristi-
yanlara saglayacagl metaneti diisiinerek, anilan Yahudilerin yalan séyleyip, Hz. isa go-
ge cikartilmis olmasina ragmen, ona benzetilen sahsi Hz. isa diye insanlara sunmus
olmasi ihtimal disi degildir.
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giren Yahudilerdir. Ve Kuran’in da haber verdigi gibi onlar Hz. isa’yi degil,
mucizevi olarak Hz. isa’ya benzetilen bir baskasini yakalamis ve carmiha
germislerdir. Hiristiyan toplulugunun mitevatir oldugu iddia edilen haberi
ise ancak eve giren Yahudilerin haberine dayanmaktadir. Dolayisiyla haber
ilk kaynagindan itibaren mutevatir derecesine varmamistir.

Kaldi ki, Hz. isa’nin éldirilip carmiha gerdirildigi inanci, Hiristiyanlar
arasinda da Uzerinde gorus birligi bulunan bir konu degildir. Roma impara-
torlugunun Hiristiyanlasmasindan énce’ yasayan bir cok Hiristiyan kabile Hz.
isa’nin ¢armiha gerildigini inkar eder. Muasir arastirmacilardan miistesar
Muhammed izzet et-Tahtavi bu kabilelerin on bir tane oldugunu belirtir ve
tek tek her birinin isimlerini zikreder.’

Nitekim Kuran-1 Kerim’i ingilizceye ceviren George S. Sale de Hz. isa’nin
¢armiha gerilip oldurilmedigi inancinin, bazilarinin sandig gibi sadece Hz.
Muhammed’e ait bir inan¢ olmadigini ve Hz. Muhammed’den 6nce de
Basilid’ler ve Cerinthi’ler gibi bu inanci benimseyenlerin bulundugunu belir-
tir. Hatta Sale, Photius’un, okudugu Resullerin Seyahatleri adli eserde, gor-
diikleri arasinda su ciimlenin de bulundugunu yazdigini ifade eder: “isa
carmiha gerilmedi, bir baskasi onun yerine ¢armiha gerildi. Onun icin onu

carmiha gerenlere giildi”?

Yahudilerin, dinlerinin kiyamete kadar baki olacagina dair Hz. Mu-
sa’dan naklettikleri sey “yerler ve gokler durdugu middetce Cumartesi gi-
niine riayet edin” s6zudir. Yahudiler bu s6zi dinlerinin kiyamete kadar baki
olacagina yormuslardir. Gergekte Yahudilerin bu rivayeti mitevatir olmak
sdyle dursun, aslen sabit bile degildir. Aksine bu sézii zindik ibnii’r-Ravendi
uydurmus ve Miisliimanlara karsi kullanmalari icin Yahudilere 6gretmistir.*.

Sonug olarak ne Hiristiyanlarin ne de Yahudilerin tevatir iddialari ge-
cerli degildir. Zira onlarin, dini bilgilerini, dinin kurulusundan itibaren siki
rivayet hassasiyeti icinde tevaris etmedigi ve Mislimanlarda oldugu gibi,
diizenli bir senet sistemine sahip olmadigl hususu gayet aciktir. Nitekim
kutsal kitaplarini bile koruyamamis olmalari bunun apacik gostergesidir.

! Roma imparatorlugunun Hiristiyanhigi kabul etmesiyle birlikte teslis diisiincesi Hiristi-
yanligin temel akidesi olarak benimsenmistir ve bu disiincenin temeli de Hz. isa’nin
carmiha gerilmesi ve hactir.

? el-Mizén fi Mukdreneti’l-Edydn, s. 225-227.

* Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, s. 13.

4 A
en-Nibrds, 51
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( Peygamberlerin Haberleri )

Metnii’l-Akaid

ikincisi, mucizeyle desteklenmis peygamberin haberidir. Peygamberin
haberi istidlali bilgi ifade eder.

Serhu’l-Akaid

ikincisi mucizeyle desteklenmis yani peygamberligi mucizeyle sabit
olan resaliin haberidir. Rasll, hiikimlerini teblig etmesi icin Allah tarafin-
dan mahllGkata génderilen elgidir. Bazilarina gore rasil olmak icin kitap sart-
tir. Nebi ise boyle degildir. Her rasil nebi oldugu halde her nebi rasdl degil-
dir. Mucize, Allah’in rasGli oldugunu iddia eden peygamberin dogrulugunu
ispatlamak amaciyla harikulade olarak meydana gelen olaylardir.

Peygamberin haberi istidlali bilgi ifade eder. Yani nazar ve delille sabit
bilgi ifade eder.

Delil, Gizerinde sahih nazar yapilmasi sebebiyle matlib-i haberi hakkin-
da bilgiye/ilme ulasmak mimkin olan seydir.

Bir baska tarife gore delil, birkac¢ kaziyyeden meydana gelen bir s6zdir
ki, yalniz bu s6ziin kabul edilmesi baska bir s6ziin kabul edilmesini gerektirir.

Birinci tarife gére yaraticinin varligina delil “dlem”dir. ikinci tarife gére
delil, “Alem hadistir. Her hadisin yaraticisi vardir.” séziddr.

Kelamcilarin “delil, kendisinin bilinmesinden baska bir seyin bilinmesi
gereken seydir” so6zi ikinci tarife daha uygundur.

Peygamberin getirdigi haberin kesin bilgi ifade etmesi gosterdigi mucize
ile sabittir. Zira Allah’in, peygamberlik iddiasini tasdik icin, elinden harikulade
haller gosterdigi kimsenin davasinda hakh oldugu kesindir ve bu kimse Al-
lah’tan getirdigi haber ve hiikiimlerde sadiktir. Peygamberin getirdigi hiikim-
lerde sadik olduguna goére bunlarin icerigiyle ilgili bilgi de kesin olmalidir.

Peygamberlerin getirdigi bilginin istidlali olmasina gelince, bu, s6z ko-
nusu bilginin soyle bir delile/cikarima bagli olmasindan ileri gelmektedir:
“Bu haber peygamberligi mucize ile sabit kimsenin getirdigi bir haberdir. Bu
ozellige sahip bulunan her haber dogru ve icerigi gercektir.” Su halde res(-
lin haberi de dogru ve icerigi gercektir.
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izahat
Kesin bilgi sebeplerinden ikincisi olan dogru haberin ikinci kismi resulle-
rin Allah katindan getirdigi haber/vahiydir.

Resul, Sarih’in tarif ettigi gibi, ilahi hiikiimleri teblig icin Allah katindan
gonderilen bir araci, bir elcidir.

Sarih’in ifadelerine bakilirsa resul ile nebi kavramlari arasinda bir fark
yoktur. Her resul nebi, her nebi de resuldiir. Fakat islam alimlerinin ¢ogun-
lugu resul ile nebi arasinda fark gérmis ve resuliin nebiden daha hususi
oldugunu; dolayisiyla her resuliin, nebi oldugu halde her nebinin resul ol-
madigini ileri sirmislerdir. Nitekim “Hem biz senden evvel ne bir resul ve
ne bir nebi gondermedik ki...” (Hac, 52) ayeti, resul ile nebinin farkh oldugu-
na isaret etmektedir.

Ancak resul ile nebi arasindaki farkla ilgili olarak cesitli gorisler vardir.
Bazilari, Sarih’in de ifade ettigi gibi, nebiden farkl olarak resule yeni bir din
ve kitap gonderildigini ileri stirmistiir. Ne var ki bu tespit pek tutarli go-
riinmemektedir. Zira Allah katindan goénderilen kitaplarin sayisi yliz dorttir.
Oysa resullerin sayisi —rivayette gectigi Uzere- (i¢ yliz on Ugctlr. Ayrica Hz.
ismail’den s6z eden “O bir resul ve nebi idi” (Meryem, 54) ayetinde onun
hem nebi hem de resul oldugu bildirilmektedir. Oysa Hz. ismail, babasi Hz.
ibrahim’in dinine tabi olmus ve kendisine ne yeni bir din ne de yeni bir kitap
veya sahife gonderilmemistir. Bazilari, resuliin hem meleklerden hem de
insanlardan olabilecegini ileri siirerek resullin nebiden daha umumi oldu-
gunu savunmustur. Bazilari da, resule vahyin melek vasitasiyla geldigini,
nebiye ise melek disinda riiya veya ilham vasitasiyla geldigini soyleyerek
aradaki farka isaret etmistir’.

Sarih, resuliin haberinin istidlali bilgi ifade edecegi hususuyla baglantili
olarak delille ilgili G¢ tarife yer vermistir.

Bu tariflerden birincisi daha cok usulcilerin kullandig) tariftir. Bu tarife
gore delil, Gzerinde sahih nazar yapilmasi sebebiyle matlub-i haberi hakkin-
da bilgiye/ilme ulasmak mimkiin olan seydir. Tarifte birkag incelik bulun-
maktadir. ilk olarak tarifte bilgiye ulasmanin imkanindan séz edilmektedir.
Bu, her zaman delilden matlubun elde edilemeyecegini; bunun insanin dik-
kati ve zihinsel durumuyla irtibath oldugunu ve her seyden 6nce delilden
matluba varmanin Allah’in takdir ve yaratmasina bagl oldugunu gosterir.

! en-Nibrds, s. 55.
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III

Ayrica tarifte “vusQl” yerine, kalibi itibariyla tekelliif/zorlanma ifade eden
“tevassul” kelimesinin kullanilmasi, delilden bilgiye ulasmanin kolay bir is
olmadigini, bunun, ancak sistematik bir cabayla basarilacagina isaret icindir.

Tarifte gecen “sahih nazar” tabiri, sureti/formu itibariyla mantiki 6l¢u-
lere uygun, maddesi/icerigi itibariyla ilgili ilmin verilerine muvafik fikir an-
lamina gelir.

Fikir, bilinmeyen seylere ulasmak/tevassul icin bilinen seyleri tertip
demektir. Soziinl ettigimiz bilinen seyler, tasavvur olursa tarif ve kavl-i
sarih; tasdik olursa, delil ve kiyas ismini alir.

Bunun gibi tarifte gecen “matlub” tabiri, ister tasavvur olsun ister tas-
dik olsun umur-i malume ile ulasilmasi/tevassulu hedeflenen seydir.

Eger matlub tasavvur olursa buna tarifle ulasilir ve bu durumda

“matlub-i tasavvuri” diye anilir.

Eger tasdik olursa buna delil ve kiyasla ulasilir ve “matlub-i haberi ” is-
mini alir.

Mesela “alem hadistir” kaziyyesine, “dlem degiskendir, her degisken
hadistir” seklinde bildigimiz mukaddimelerle ulasiimak hedefleniyorsa
matlub olur. Ayrica tasdik oldugu icin matlub-i haberidir. S6z konusu mu-
kaddimelerin toplamina da “delil” denir.

Bunun gibi “4lem” kelimesine de, “a’yan ve a’raz olmak lizere Allah’in
disinda olanlar” seklinde bildigimiz tasavvurlarla ulasilmak hedeflenirse
matlub olur. Ayrica alem mifred olmasi bakimindan tasavvur oldugu icin
matlub-i tasavvuridir. S6z konusu tasavvurlarin toplamina da “tarif” ve
“kavl-i sarih” adi verilir. Su halde tarifte, delil ile tarif arasini ayiran sey
matlub kelimesinin sonuna eklenen “haberi” kaydidir. Bu kayit yerine

“tasavvuri” kaydi getirilecek olursa tarif, “tarif”in tarifi olur.

Sarih’in ikinci sirada yer verdigi tarif filozoflar tarafindan kullanilir. Bu-
na gore delil, birka¢ kaziyyeden meydana gelen bir sézdir ki, yalniz bu s6-
ziin kabul edilmesi baska bir s6ziin kabul edilmesini gerektirir. Bu tarifte de
bazi incelikler bulunmaktadir.

Tarifin Arapca orijinalinde bulunan “lizatihi” kaydi, matlubun bilinme-
sinde, mukaddimelerden baska hicbir seyin katkisi olmamasi gerektigini
gosterir. Yani kiyas-1 misavatta oldugu gibi, matlubun bilinmesi yabanci bir
kaziyyenin katkisiyla olmamalidir. Kiyas-1 misavat, birinci kaziyyenin mah-
mulinin muteallaki ikinci kaziyyede mevzu olarak gelen bir kiyas tiridar.
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Mesela “a’ ‘b’ ye esittir, ‘b’ ‘c’ ye esittir’ seklindeki mukaddimeler de-
lil sayllmazlar. Zira burada matlub olan “a” nin “c” ye esit olmasi sadece s6z
konusu mukaddimelere dayanilarak elde edilmis degildir. Bilakis arada “bir
seye esit olana esit olan o seye de esittir” seklinde gizli bir kaziyye daha

vardir. Ve bu kaziyye olmadigi takdirde matluba ulasmak mimkiin degildir.

Ayrica ikinci tarif birinci tariften farkli olarak gereklilik Gzerine kurul-
mustur. Kisi mukaddimeleri bu sekliyle bildigi takdirde zorunlu olarak neti-
ceyi de bilecektir. Bastan da belirttigimiz gibi tarif felsefecilerin tarifi oldugu
icin onlarin goruslerine gore kurgulanmistir. Felsefecilere gore kul, bir seyi
elde etme yoniinde istidat gosterdigi zaman fail-i micibin ona, anilan seyin
tahakkuku cihetinde feyz gondermesi ve o seyin tahakkuk etmesi zorunlu-
dur. Burada kisi mukaddimeleri mezk(r tertibiyle bilmekle neticeyi bilmeye
istidat gostermis oldugundan fail-i micibin neticenin bilinmesi istikametin-
de feyz gbndermesi ve neticenin bilinmesi istilzamidir.

Esariler basta olmak tizere cogunluk kelamcilar mukaddimelerle netice
arasinda boyle bir zorunlulugun bulundugunu ve buna bagh olarak mukad-
dimeleri bildigimiz zaman neticeyi bilmemizin gerekli oldugunu reddetmis-
tir. Es’arilere gore mukaddimelerle netice arasindaki iliski [GzOGmi degil, adi-
dir. Cenab-1 Allah’in adeti bu istikamette cari olmustur. Ancak dilediginde
Cenab-1 Allah bunun aksini yaratabilir ki, bu durumda mukaddimeler bilin-
digi halde netice bilinmeyebilir. Bu sebeple imkdan merkezli birinci tarif
kelami meslege daha yakindir.

Ayrica birinci tarif ile ikinci tarif arasinda soyle bir fark daha vardir. Bi-
rinci tarife gore delil murekkep olabilecegi gibi mifred de olabilir. Su halde
birinci tarife gére, Cenabi Allah’in varhgi icin “alem” tek basina delildir. An-
cak ikinci tarifte, “kaziyyelerden mitesekkil s6z” ifadesi kullanildigindan,
delilin en az iki mukaddimeden olusmasi gerekir. Buna gore, tipki Man-
tik’taki kiyas da oldugu gibi, delil, tek basina “alem” degil, “alem hadistir,
her hadise bir yaratici gerekir” seklindeki mukaddimelerin toplamidir. Go6-
raldigi gibi birinci tarifte delilin, kiyas formatinda olmasi gerekli gérilme-
mis, kendisi ve halleri Gzerinde sahih nazar yapildiginda matluba ulastirabi-
len her sey delil kabul edilmistir.

Sarih’in liglinci sirada yer verdigi tarif bazi kelamcilar tarafindan kul-
lanilmistir ve bu tarif, miellifin de ifade ettigi gibi, lizum merkezli oldugun-
da birinci tariften ¢ok ikinci tarife daha yakindir.

Fokk
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( Peygamberlerin Verdigi Haberlerin HiUkm )

Metnii’l-Akaid

Peygamberin haberiyle sabit olan bilgi yakin ve sebat konusunda za-
ruri bilgiye benzer.

Serhu’l-Akaid

Peygamberin haberiyle sabit olan bilgi yakin ve sebat konusunda
mahsusat, bedihiyat ve miitevatirat gibi zaruri bilgiye benzer. Mduellifin
ifadesinde yer alan yakinden maksat, tersine/nakizine ihtimali bulunmamak,
sebattan maksat da stiphe veren kimselerin uyandirmaya calistigi stipheler-
le zail olmamak demektir. Su halde peygamberin haberiyle sabit olan bilgi,
vakia uygun, kesin ve sabit inan¢ manasindadir. Aksi takdirde peygamberin
haberiyle sabit olan sey cehl, zan veya taklit olmak icap ederdi.

kkk

Soru: Peygamberin getirdigi haberler icinden kesin bilgi ifade edenler
ancak miutevatir olanlardir. Dolayisiyla peygamberin haberi birinci kissmda
gordigiimiz mitevatir haber sinifina dahildir.

Cevap: Burada miuellifin maksadi bizzat peygamberin agzinda isitilmek,
tevatirle nakledilmek veya mimkiinse baska bir sey suretiyle peygambere
ait oldugu kesin bilinen haberlerdir. Haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmeme-
si peygamberin haberi olmasiyla alakali bir konu degildir. Bu durum séz konu-
su haberin peygambere ait olusu konusunda ariz olan slipheden kaynaklanir.

kkk

Soru: Peygamberin haberi tevatiir yoluyla nakledildiginde veya bizzat
agzindan isitildiginde diger mutevatir ve hissi bilgilerde oldugu gibi onunla
sabit olan bilginin istidlali degil zarurf olmasi gerekirdi.

Cevap: Mitevatir haberlerin zaruri olarak ifade ettigi bilgi s6z konusu
haberin bizzat peygamberin haberi olduguyla alakaldir. Cinkii haberin
tevatiren aktardigl sey sadece bundan ibarettir. Peygamberin agzindan isiti-
len haberlerde de peygamberin agzindan cikan lafizlari idrak etmek ve isitilen
sozlerin kesin peygambere ait oldugunu bilmek s6z konusudur. Peygambere
ait oldugu kesin bilinen bu haberlerin igeriginin gercegi ne kadar yansittigi
konusu ise bunun 6tesindedir ve istidlal de haberin bu kismindadir.
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Mesela Peygamberimizin “beyyine davaci lizerine, yemin de davali Gize-
rinedir” s6zi mutevatirdir. S6ziin mitevatir olmasi bu ifadelerin kesin ola-
rak peygamberimize ait oldugunu gosterir. Bilginin buraya kadar olan kismi
zaruridir. Bundan sonra beyyinenin davaci Uzerine, yeminin de davali Gzeri-
ne olmasi gerektigi hususu vardir ki burasi istidlalidir.

skksk

Soru: Kesin bilgi gerektiren dogru haberler sadece bu iki kisimla sinirli
degildir. Bunlarin disinda Allah’in haberi, melegin haberi, icma edenlerin
haberi veya yalan olma ihtimalini ortadan kaldiracak ipuclariyla donanmis —
cevredeki insanlarin Zeyd’'in evine dolustuklari bir vakitte Zeyd’in evine
dondigi yonlindeki haber gibi- haberler de kesin bilgi ifade ederler.

Cevap: Miellifin maksadi sirf haber olmasi cihetinden umuma delil
olabilecek tirden haberlerdir. Bu sebeple aklin delaletiyle ancak bir kisim
karineler sayesinde kesinlik ifade eden haberler konunun disindadir’. Al-
lah’in ve meleklerin haberlerine gelince bunlarin umumu baglayan kesin
bilgi ifade etmesi ancak insanlara peygamberler vasitasiyla ulastigi takdir-
dedir. Bu bakimdan s6z konusu haberler peygamberin haberine dahildir.
icma edenlerin haberi de sonugta miitevatir haber hiikkmiindedir. Bu sebep-
le miellif onu ayn bir kisim olarak zikretmemistir. icma edenlerin haberiyle
alakali itiraza, bu tlr haberlerin tek basina bilgi ifade etmedigi, bununla
birlikte icmanin hiiccet oldugunu gosteren delillere nazar etmek gerektigi
hususu ileri slirtilerek cevap verilmisse de bu cevap tutarli degildir. Zira ayni
durum peygamberin haberi icin de s6z konusudur. Nitekim bu sebeple pey-
gamberin haberinin istidlali bilgi ifade ettigi soylenmistir.

Izahat

Omer Nesefi, ifade ettigi bilgi istidlali olmakla beraber dini esaslarin ek-
serisine kaynaklik etmesi cihetiyle peygamberin haberinin arz ettigi 6neme
binaen, bunlarin zaruri bilgiler gibi yakin ve sabit oldugunu tekrar vurgula-
ma ihtiyaci hissetmistir. Sarih Taftazani, Nesefi'nin bu kastini, ge¢ dénem-
lerde sekillen mantik ve kelam Uslubuyla “vakia uygun, kesin ve sabit itikad”
seklinde ifade etmis ve bunu, aksi takdirde Nesefi’nin, vakia uygun olmayan

cehl, kesin olmayan zan ve sabit olmayan taklidi kast etmis olamayacagi
gercegiyle izah etmistir.

! Dolayisiyla bu tir haberleri bilgi sebeplerinden ikincisi “dogru haber” bashgi altinda
degerlendirmek s6z konusu degildir.
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Sarih’in de ifade ettigi gibi, ayet olsun hadis olsun peygamberin haber-
lerinde iki asamali bir bilgilenme s6z konusudur.

Birinci asama peygamberin haberinin bize ulasmasiyla alakalidir ve bu
asamada biz ancak haberin peygamberimize aidiyetini bilmis oluruz.

ikinci asama bundan sonra peygamberimizin haberinin igeriginin ger-
cege uygun olup olmadigini bilme asamasidir.

Birinci asamada elde edilen bilgiyi mitevatir haberler kismina dahil
etmemiz mimkindur. Ancak ikinci asamada elde edilen bilgiyi peygamberin
haberleri disinda bir baska bilgi sebebine dayandirmamiz mimkin degildir.

Mesela peygamberin getirdigi belirtilen “6ldiikten sonra dirilmek hak-
tir” seklindeki haberin peygamberimize aidiyetini ancak tevatir yoluyla
kesin bilebiliriz. Bu asamada bilgi sebebi mitevatir haberdir. Bu haberin
ifade ettigi hususun gercek olusu hususuna, yani oldlikten sonra gercekten
dirilecegimiz konusuna ancak bunu peygamberimiz haber verdigi icin inani-
riz. Burada ne mitevatir haber, ne his ne de aklin bizi baglayici tarafi yoktur.
Zira oldikten sonra dirilme isini diinyada iken hissetme imkani olmadigi igin
bunu ne kendimiz hislerimizle bilebilir, ne de hissederek bunu yasamis biri-
lerinin haberiyle 68renebiliriz. Bunu salt akli cikarimlarla da bilmemiz imkan
disidir. ClinkQ akli ¢ikarimlar sonugta ya dogrudan elde edilen bilgilere/ ev-
veliyat ya da hisler araciligiyla elde edilen bilgilere/hissiyat, mitevatirat,
miicerrebat, hadsiyata dayanmak zorundadir. Su halde 6ldikten sonra di-
rilmenin hak olusuna inanmanin peygamberin haberinden bagka yolu ol-
madigina gore peygamberin haberinin mustakil bir bilgi sebebi olarak ele
alinmasi gerekir.

icma eden miictehitlerin, helal-haram, mubah-vacip, sahih-fasit gibi bir
seyin hikmune dair verdigi toplu haberler/igtihatlar Gmmeti baglayicidir.
Bunlar yakin ifade ederler. Bu sebeple séz konusu haberlerin islam inang
sisteminde umumu baglayan bilgi sebebi oldugu hususu agiktir. Dolayisiyla
icma edenlerin haberlerinin ¢ bilgi sebebinden birine dahil edilmesi icap
eder. Sarih bu tir haberleri, icma eden mictehitler getirdikleri haberde,
yalan Gzerine ittifak etmeleri s6z konusu olmayan bir topluluk oldugundan
mutevatir haber kismina dahil eder. Fakat mutevatir haberde, haberi ilk
nakleden kimselerin haber konusu olan seyi bizzat miisahede etmis olmalari
sarti aranir. Oysa bir seyin haram-helal, sahih veya fasit olmasi gibi hususlar
miisahede edilebilecek hissi seyler degildir. Bunlar aklin idrak edecegi ma-
nalardir ve bu gibi seylerde tevatir s6z konusu olmaz.
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Bu bakimdan Sarih’in itiraza verdigi cevap tartismahdir. Nitekim el-
Ferhari, Sarih’in zayif buldugu diger cevabi, Sarih’in kendi cevabindan daha
tutarli bulur. S6z konusu cevaba gore icma edenlerin haberleri, bu haberle-
rin kat'i bilgi ifade ettigini gdsteren ayet ve hadislere nazaran haber-i resule
dahil edilmelidir.

Ayrica el-Ferhari, Sarih’in, mezk(r cevabi yanlis anladigini ve haksiz ye-
re elestirdigini ifade eder. el-Ferhari’ye gore, cevapta gecen “icma edenle-
rin haberleri, baglayici olduklarini gésteren delillerden sarf-1 nazarla sadece
haber olduklari icin yakini bilgi ifade etmezler” ifadesi, Sarih’in anladig gibi,
icma edenlerin haberlerini -karinelerle bezenmis haber-i vahitlerde oldugu
gibi- haber kategorisinin disina itmek icin degil; aksine bu haberleri, dayan-
digi deliller ayet veya hadis olmakla haber-i resul kismina dahil etmek icin
sarf edilmistir™.

koo k

! en-Nibrds, 62.
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(A )

Metnii’l-Akaid
Akil da digerleri gibi bir bilgi sebebidir.

Serhu’l-Akaid

Akil, insana bilme ve idrak etme gibi istidatlar saglayan bir kuvvettir.
Kelamcilarin, araclar saglikli isledigi takdirde pesinden zaruri bilgilerin mey-
dana geldigi fitrf bir vasiftir, seklindeki tarifiyle kast olunan da budur. Bunun
disinda akl tarif sadedinde onun, gaibatin vasitalarla, mahsusatin misahe-
deyle idrakini saglayan cevher oldugu da soylenmistir.

Akil da digerleri gibi bir bilgi sebebidir. Miellifin bu hususu tekrar dile
getirmesi konuyla ilgili muhalif gérisleri red icindir. Nitekim cokga goris ayri-
hklari ve celisik gorisler s6z konusu oldugu icin SUmeniyye biitin nazari bilgi-
lerde, bazi felsefeciler de ilahiyat konularinda aklin bilgi sebebi oldugunu
inkar etmislerdir. Buna cevap olarak séyle denmistir: inkarcilarin séz konusu
gerekceleri sadece nazari fasit olan kimselerle ilgilidir. Dolayisiyla bu gibi ge-
rekgeler, aklin saghkl nazar yuriterek ulastig bilgilerin giivenilirligine zarar
vermez. Ustelik aklin nazarini inkar eden kimselerin ileri siirdiigii iddialar da
aklin nazarina dayanilarak ileri stirilmus seylerdir. Su halde aklin nazarini
inkar eden kimseler bir bakima inkar ettikleri seyi kabullenmis olurlar ki, bu
da acik bir celiskidir. Eger buna, bizim bu yaptigimiz fasit olan bir seye yine
fasit olan bir seyle karsi koymaktir, diye cevap verecek olurlarsa buna da ce-
vaben deriz ki; sonugcta aklin kesin bilgi ifade edisini inkar sadedinde sarf etti-
giniz bu sozleriniz bir sey ifade ediyorsa fasit deéildirlerz. Eger bir sey ifade
etmiyorsa bunlar bizim savundugumuz genel prensiplere karsi koyamazlar.?

itiraz: Eger aklin nazarinin kesin bilgi ifade edisi zaruri ise bu konuda
goris ayriligl bulunmamasi gerekirdi. Nitekim “bir, ikinin yarisidir” prensi-
binde goris ayriligi yoktur. Eger zaruri degil de nazari ise bu durumda naza-
rin nazarla ispati s6z konusu olur ki bu da devri gerektirir.

! Burada Geometrici filozoflar kastedilmektedir. Bkz., en-Nibrds, s. 64.

* Akla istinaden sarf ettikleri bu sdzler fasit degilse, bunlari akla dayanarak séyledikleri
icin aklin bilgi ifade ettigini zorunlu olarak kabul etmis olurlar.

* Yani muarazalari gecerli degildir.
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Cevap: Bazi kimselerin ya inatlarindan ya da meseleyi eksik anlamala-
rindan dolayi zaruri bilgiye muhalefet edip goéris ayriligina dismesi mim-
kiindir. Zira yaratilis itibariyla insanlarin akll mertebelerinin muhtelif oldu-
gu hususu hem herkesin kabullidiir, hem de yasanan olaylar ve nakledilen
hadislerle sabittir. Ayrica genel nazari bilginin, nazar diye tabir edilmeyen
musahhas bir baska nazarf bilgiyle ispatlanmasi miimkiindiir. Mesela “Alem
degiskendir. Her degisken hadistir” s6zu/nazari alemin hadis oldugu y6niin-
deki bilgiyi zorunlu olarak ifade eder. Bu durum sadece bu nazarda yer alan
onermelerle sinirli degildir. Bu 6nermelerin anilan bilgiyi ifade edisi sahih ve
sartlarini haiz olmasindan ileri gelmektedir. Su halde sahih ve sartlarini haiz
olan her tiirli nazarin bilgi ifade ettigi hususu sabit olmustur. S6z konusu
men’in/cevabin tahkiki sadedinde daha fazla agiklama getirilebilir; fakat bu
aciklamalar elinizdeki kitabin hacmi ve diizeyi agisindan uygun degildir’.

izahat
Akil, sozlikte, kayit altina almak, baglamak, bir seyi tutmak, bir seye tu-
tunmak gibi anlamlara gelir.

Araplar “kadin sagini bagladi” anlaminda W & 51,01 <lae, “kisi dilini
tuttu” anlaminda <L i derler’.

Akhin istilahi anlami ile ilgili farkh tarifler ileri striimisse de bu farkhlik-
lar daha c¢ok konunun ayrintilariyla alakalidir. Bu tarifler ekseriyetle, aklin,
bilgiyi elde etmemizi saglayan bir kuvvet, yetenek oldugu yoniinde birlesir-
ler. Nitekim Sarih’in verdigi tariflerden de bu anlasiimaktadir.

Sarih Taftazani buraya akilla ilgili tariflerden (g tanesini tasimistir:

Bu tariflerin birincisine gore akil; “insan nefsine ilim ve idrak igin isti-
dat saglayan bir kuvvet”tir.

Tarifte gegen nefisten maksat insanin kendisi ve ruhudur.

ilim ve idrakten ne kast edildigi hususu da bazi tartismalara yol acmakta-
dir. Zira ilimden ma’kdlatin, idrakten mahsGsatin kast edildigini distinecek

! Sarih’in kastettigi aciklama unvan degisikligine binaen ayni kaziyyenin -farkli itibarla-
hem zaruri hem de nazari olabilecegiyle ilgilidir. Nitekim “Alemin yaraticisi vardir”
kaziyyesi nazari oldugu halde, “vacibii’l-viicud mevcuttur” kaziyyesi zaruridir. Bkz., en-
Nibrds, s. 63.

2 el-Miifreddt, s. 345.
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olursak hayvanlardaki idrak problem dogurur. Bunun icin bazi muhassiler
burada gecen ilmin kesin bilgiye, idrakin de zanni ve yakini olmak lzere her
cesit bilgiye tekabil ettigini belirtmistir’.

Sarih’in ikinci sirada yer verdigi “araclar/hisler saglikh isledigi takdirde
pesinden zaruri bilgilerin meydana geldigi fitri bir vasif” seklindeki tarif so-
nug itibariyla birinci tarifle 6rtismektedir. Ancak ikinci tarifte aklin etki alani
olarak sadece zar(ri bilgiler gosterilirken, birinci tarifte hem zar(ri hem de
nazari bilgiler gosterilmistir. Bunun disinda her iki tarife gére aklin mahiyeti
birdir ve akil cevher degil bir araz, bir sifattir.

Sarih’in Ugincii sirada zikrettigi tarife gore akil; “gaibatin vasitalarla,
mahsusatin misahedeyle idrakini saglayan cevher”dir. Bu tarifte gecen
gaibattan maksat, ma’kalattir, hislerin 6tesinde aklin, kendi isleyisi icerisin-
de elde ettigi nazari bilgilerdir. Akil bu bilgileri nazar diye bilinen, tarif ve
kiyas gibi vasitalarla elde eder. Bu tarif akl bir cevher olarak takdim ettigin-
den Sarih tarafindan pek ilgi gormemistir. Clinki bu durumda akil, ya nefise
ya da ulvi akila (akl-1 faal) esitlenmis olur ki, burada kast edilen akil insan
akhdir. insan akli ise, akl-1 faalden, her bir insan nefsine feyezan eden bir
nur, bir kuvvettir. Bu ylzden Sarih tarifi naklederken “dendi ki” seklinde
zayif sayan bir ifade kullanmustir.

Sarih’in, akhin nazarinin ilim ifade etmeyecegine dair takrir ettigi itiraz
iki sikli bir sebr ve taksimden ibarettir. Mezkdr itiraza gére aklin nazarinin
bilgi ifade etmesi “her sahih nazar ilim ifade eder” seklinde bir kaziyye ile
ifade edilir. Simdi bu kaziyye ya zaruri ya da nazari olmak durumundadir.
Zaruri olmasi s6z konusu degildir; ¢linkl zaruri bilgilerde ihtilaf ve tefa-
vut/fertleri arasinda derece farkliligi bulunmaz. Oysa her sahih nazarin ilim
ifade ettigi hususuna muhalefet edenler olmustur. Ayrica “bir, ikinin yarisi-
dir” kaziyyesi, zarurf bilgi olarak, zaruri oldugu iddia edilen “her sahih nazar
ilim ifade eder” bilgisinden daha gii¢lii ve daha aciktir. Su halde s6z konusu
kaziyyenin zarurf bilgi olmasi mimkiin gériinmemektedir.

Kaziyyenin nazari oldugunu kabul edecek olursak bu durumda s6z ko-
nusu kaziyyenin nazarla sabit oldugunu kabullenmis oluruz ki, bu da, naza-
rin nazarla sabit olmasi anlamina geleceginden devr veya teselsiile yol agar.
Cunkl nazari nazarla ispatladigimizda ispatta kullanilan nazar da bir nazar
oldugundan onun da baska bir nazarla ispatlanmaya ihtiyaci bulunur.

! en-Nibrds, s. 62.
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Bu ikinci nazar da bir nazar oldugundan onun da bir baska nazarla ispatlan-
maya ihtiyaci olur ki, bu caresiz boyle miteselsilen sonsuza kadar slirerek
teselsiile yol acar. Teselsll batil oldugundan nazari nazarla ispatlamak da
batildir. Ayrica Sarih’in de itirazda ifade ettigi gibi nazari nazarla ispatlamak
devrdir’ ve batildir. Bu bakimdan “her sahih nazar ilim ifade eder”
kaziyyesinin nazari olmasi da s6z konusu olamaz. Su halde nazari veya zaruri
olamadigina gore “her sahih nazar ilim ifade eder” kaziyyesi batildir.

Kelamcilarin bu itiraza verdikleri cevaplar farkhdir. Fahru’r-Razi, s6z ko-
nusu kaziyyenin zaruri oldugunu kabul ederek itiraza birinci sik Gzerinden
cevap verirken, Civeyni, nazari olusunu itibara alarak ikinci sik Gzerinden
cevap vermi§tir2. Amidi, s6z konusu kaziyyenin zaruri oldugunu esas almak-
la birlikte, nazari oldugu kabul edilse bile devr ve teselsil gibi mahzurlarin
dogmayacagini ve nazarin nazarla ispatlanabilecegini savunur’.

! Hayali, burada aslen hasil-1 devr oldugunu ifade ederek ibareyi mecaza hamletmistir.
Nitekim nazarin dogrudan nazarla ispatlanmasi devr degil hasil-1 devrdir. Zira devr, bir
seyin, kendisine muhtag olan bir seye muhtag olmasidir. Hasil-1 devr ise, bir seyin dog-
rudan kendisine muhtag olmasi anlamina gelir. Buna hasil-1 devr denmesi, devrin so-
nucu / hasili olmasi, sonugta devrin butlanini gerektiren mahzurun kendisinde bu-
lunmasi sebebiyledir. Bir sey kendisine muhtag olan seye muhtag oldugunda, sonug-
ta/hasil-i emrde kendisine muhtag olmus olur. Tariflerinden de anlasildigina gére ha-
sil-1 devr, devre gore butlani daha agiktir ve tespiti daha kolaydir. Bunu nazar konusu-
na uyarlayacak olursak ispatlamaya ¢alistigimiz nazar nazarla ispatlandigindan dogru-
dan kendisine muhtag olmus olur ki, buna devr yerine hasil-1 devr demek daha dogru
olur. Sarih’in buna devr demesi, muhtemelen konuya daha detayl bakarak meseleyi,
kalli nazarin husust bir nazarla ispatlanmasi agisindan ele aldigi igindir ki, bu durumda
ispatlanan ile ispatlayan ayni sey degildir. Dolayisiyla Sarih’in séziini hasil-1 devre
yormaya gerek yoktur. Bkz., Havdsi’l-Akdid, s. 63. (Hasiyeti Molla Ahmed)

*> Mealimu Usuliddin adli eserindeki ifadelerine bakilirsa Razi, ikinci sikki kullanarak da
cevap vermistir. Adi gecen eserde Razi, nazarin bazen ilim ifade edecegini ileri siirmus
ve bunu ispatlamak tzere “dlem degiskendir, her degisken mimkindir” kaziyyelerinin
“alemin mimkin oldugu” yoéniinde ilim ifade etmesini delil getirmistir. Ancak Razi “na-
zar ilim ifade eder” diyerek miihmele bir kaziyye getirmis ve bunu bir misal vererek dog-
rudan ispatlamistir. Bkz., Kitabii Muhassali Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin, s. 6.
(Hamiste bulunan Mealimu Usuliddin) ic’nin beyanina gére, Amidi ise mezkur iddiay
“kati bilgiler tizerinde yuritllen her sahih nazar/kiyas, 6liim ve uyku gibi bir mani ariz
olmadikga ilim ifade eder” diyerek killi bir kaziyye olarak ortaya koymus ve bunu mez-
kur misalin ilim ifade edisini umumilestirerek ispatlamaya ¢alismistir. Razi’'nin, serhte
yer verilen itiraza, devir ve teselsil endisesiyle ikinci sik Gzerinden cevap verilemeyece-
gine dair goriisuni ici nakletmektedir. Bkz., el-Mevdkif, s. 23.

* Ebkdru’l-Efkdr fi Usdliddin, c. 1, s. 83.
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Nazarin ilim ifade edecegi yonindeki kaziyyenin zaruri oldugunu kabul
eden Razi, zaruriyatta ihtilaf ve tefaviit olmayacagi yonindeki iddiay red-
detmistir. Zira insanlarin bir kisminin inatlarindan veya idrak noksanligindan
otlrd zarurf bilgileri inkar etmesi mimkindir. Nitekim Sofistler, nazari ve
zaruri olmak Uzere bitln bilgiyi inkar etmislerdir. Sofistlerin inkari zaruri
bilgilerin kiymetine halel getirmemistir. Bunun gibi bazi zaruri bilgiler diger
bir kisim zaruri bilgilerden daha acik olabilir. Nitekim hissi bilgiler
hadsiyyattan veya mitevatirattan daha acik ve daha gli¢lidiir. Bu durum ne
hadsiyyatin ne de mitevatiratin zaruri olusuna halel getirmez.

Cliveyni, s0z konusu kaziyyenin nazari olabilecegini ileri slirmis ve devr
ve teselsile diisilmeden nazarin nazarla sabit olabilecegini savunmustur.
Cuveyni, konuyla ilgili olarak, “ilm”in tarifinin yine ancak “ilim”le bilinebile-
cegini ifadeyle ilmin hem kendisine hem de malumata taalluk ettigini hatir-
latarak bir mukayesede bulunmustur™.

Kelamcilar bu meyanda daha cok kaziyyelerdeki unvan farkina dikkat
cekerler. Nitekim bir kaziyye farkli acilardan ele alindigi takdirde zarurilik ve
nazarilik konusunda farkli sonucglar dogabilecegi ¢cok aciktir. “Her sahih na-
zar ilim ifade eder” kaziyyesi killi bir kaziyyedir ve nazaridir. Ama “alem
degiskendir. Her degisken hadistir” seklindeki mukaddimelerin dlemin hadis
oldugu neticesini dogurmasi ise zaruridir ve delile hacet olmadan her insa-
nin acik misahede ve tecriibesine dayanmaktadir. Oysa bu nazar, yukarida-
ki kaziyye-i killiyenin bir ferdidir. Yukaridaki kaziyye nazari oldugu halde bu
kaziyye zaruri olmustur. Bunun sebebi yukarida da ifade ettigimiz gibi un-
van/itibar farkindan ileri gelmektedir. Nitekim “dlem degiskendir, her de-
gisken hadistir” s6zii bir nazar olarak ele alinmamakta, yalin kendi igerigiyle
el alinmaktadir. Dolayisiyla “her sahih nazar ilim ifade eder” seklindeki
kaziyye-i kulliyenin nazari olusu onu etkilememektedir. Clinkl delille bir
matlubu/davayi ispat etmek delilin mukaddimelerini bilmeye baglidir. Yoksa
delilin matlubu ifade edebilip edebilemeyecegini bilmeye bagh degildir.
Nitekim cogu defa sahih nazarlarla neticeler bilindigi halde, bircok kimse
sahih nazarin bilgi ifade ettigi hususunu hig aklina getirmezz.

Bundan baska “alem degiskendir, her degisken hadistir” seklindeki naza-
rin ilim ifade etmesi sadece kendisine mahsus bir durum degildir. Bu durum
Sarih’in de temas ettigi gibi, iceriginin dogru olmasi ve kiyasla ilgili sartlara

! Kitabi’l-irséd, s. 7.
? Havési’l-Akdid, s. 64. (Molla Ahmed)
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uygun (sahih) olmasindan kaynaklanmaktadir. Su halde icerigi dogru ve kiyas-
la ilgili sartlara uygun/sahih olan her nazar ilim ifade etmelidir.

Konuyu baska bir nazarla ispatlayacak olursak daha teknik bir ifadeyle
soyle diyebiliriz. Matlup olan “her sahih nazar ilim ifade eder” kaziyyesi
nazaridir ve bu kaziyyenin altinda s6yle bir nazar/kiyas yatar:

Sugra: “Netice, her kiyasi olan ve madde ve suret itibariyla sahih oldu-
gu bilinen nazarda sliphesiz kesin gercegi gerektirir.”

Kiibra: “Her boyle olan/stuphesiz kesin gercegi gerektiren sey haktir.”

Netice: “Su halde netice, her kiyasi olan ve madde ve suret itibariyla
sahih oldugu bilinen nazar da kesin olarak haktir.”*

Burada “netice” olarak ortaya cikan kaziyye, matlubu/davayi teskil
eden “her sahih nazar ilim ifade eder” kaziyyesine denk olmakla dava sabit
olmustur.

koo k

! Serhu’l-Mevékif, c. 1, s. 214.
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( Axilla Sabit Olan Bilgilerin Kisimlan ve Hikmii )

Metnii’l-Akaid

Akli bilgilerden bedaheten sabit olanlara zaruri bilgi denir. Mesela
biitiiniin pargasindan biiyiik oldugunu bilmek bu kabildendir. Akli bilgiler-
den istidlalle sabit olanlara da iktisabi bilgi denir.

ilham, Ehl-i siinnete goére bir seyin sihhatini gosteren bilgi araglarin-
dan degildir.

Serhu’l-Akaid

AKIi bilgilerden bedaheten tefekkiire ihtiyac duyulmadan bilgiye konu
olan seye ilk yoneliste sabit olanlara zaruri bilgi denir. Mesela biitiiniin
pargasindan biiyiik oldugunu bilmek bu kabildendir. Zira “bitin”, “par¢a”
ve “daha blyik olan” mefhumlari dislintldigiinde bu hiikkiimde tereddiide
dismek mimkiin degildir. Mesela bazen insanin elinin bedeninden blytk
olabilmesi gibi istisnai/anormal durumlari dusinerek bu hikimde tereddi-
de disen kimse “biitiin” ve “parca” mefhumlarini tam olarak tasavvur

edememis demektir’.

AKkli bilgilerden istidlalle delil lizerine nazar etmekle sabit olanlara da
istidlal illetten/sebepten maliile/sonuca olabilecegi gibi maliilden illete de
olabilir. Once atesin goriiliip dumanin varlig sonucunu cikarmak illetten
maliile, dnce dumani gorip de atesin var oldugu sonucunu ¢ikarmak da
malilden illete dogru istidlal kabilindendir. Bazen bu iki istidlal ¢esidini bir-
birinden ayirmak igin birincisine ta’lil, ikincisine de istidlal adi verilir. iktisabi
kesp ile hasil olan bilgi denir. Kesp, insanin kendi istegiyle sebeplere saril-
masi anlamina gelir. istidlali bilgilerde; akli ve disiinceyi mukaddimelere
yobneltmek, hissi bilgilerde mesela duymak istedigimiz seye kulak vermek,
gormek istedigimiz seye goziimiizi ¢cevirmek ve benzeri hareketler hep bi-
rer kesptir. iktisabi bilgi istidlali bilgiden daha kapsamlidir. Zira istidlalf bilgi
delil Gizerine distinmekle elde edilir ki, diisinmek bir kesptir. Buna goére her
istidlali bilgi ayni anda iktisabidir. Ama her iktisabi bilgi ayni anda istidlali

! Bir insanin eli ne kadar blyik olursa olsun yine de bedeninin timiinden daha kiguk-
tir. Clnkid bliylk de olsa el bedenin bir pargasidir. Onun bllylimesi sonugta bedenin
de biliyimesi anlamina gelir ki, eli bliylik olan kimsenin bedeni de o oranda bliylimus
olacaktir.
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degildir. Mesela insanin kendi istegiyle bir seye bakmasi neticesinde elde
ettigi bilgi iktisabi oldugu halde istidlali degildir.

Zaruri bilgiye gelince bu bazen iktisabi bilginin karsiti olarak kullanilir.
Bu durumda zaruri bilgi, elde edilmesi insanin elinde olmayan bilgi diye tarif
edilir. Bazen de istidlali bilginin karsiti olarak kullanilir. Bu durumda delil
Uzerine dusiintip fikir yiiritmeden elde edilen bilgi seklinde tarif edilir. iste
bu kullanim farkindan dolayi bazilari duyularla elde edilen bilgileri iktisabi
(kisinin kendi istegiyle sebeplerine tevessil ederek elde ettigi bilgi) kabul
ederken bazilari da onu zarurf (kisinin delil Gzerine dlisinmeden elde ettigi
bilgi) kabul etmektedir. Su halde el-Bidaye muellifinin® su ifadelerinde her
hangi bir celiski gérUnmemektedirZ:

“Hadis olan bilgi iki tarlidr. Birincisi zarurf bilgi, ikincisi iktisab bilgidir.
Zaruri bilgi, kulun kesp ve kasti olmadan Allah’in kulda yaratmis oldugu
bilgidir. Kisinin kendini ve hallerindeki degisiklikleri bilmesi bu tiirdendir.

iktisabf bilgi, kulun kesbi vasitasiyla Allah’in kulda yaratmis oldugu bil-
gidir. Kesp, bilginin sebeplerine tevessil etmektir ki, bunlar, saglam duyular,
dogru haber ve aklin nazari olmak Uzere U¢ tanedir. ” el-Bidaye miuellifi iler-
leyen satirlarda soyle der:

“Aklin nazariyla elde edilen bilgi iki tirladir: Zaruri ve istidlali. Zaruri
bilgi tefekkir etmeksizin ilk bakista olusan bilgidir; biitlin parcasindan bu-
yuktir, gibi. istidlali bilgi, bir tir tefekkiire ihtiyac doguran bilgidir; dumanin
goérilmesiyle atesin varliginin bilinmesi gibi.”?

Ilham, feyiz yoluyla bazi manalarin kalbe gelmesi Ehl-i siinnete gére bir
seyin sihhatini gosteren bilgi/marifet araglarindan degildir ki, ilim sebeple-
rinin i¢ maddede inhisar ettirilmesine itiraz edilebilsin. Muellifin “ilham bir
seyin bilinmesini (ilim) saglayacak sebeplerden degildir” demesi daha uygun
olurdu. Fakat mdaellif ilim ve marifet kavramlarinin ayni anlama geldigine

[

el-Bidaye, Maturidi kelamina dair Ahmet b. Mahmut es-Sab{ni tarafindan yazilmis bir
risaledir. el-Bidaye, aslinda ayni miellif tarafindan telif edilen el-Kifaye fi’l-Hidaye adli
kelam kitabinin kisaltiimis halidir. Kitabin muellifi daha ¢ok Nurettin es-Sablni diye
meshurdur. es-Sab{ni, hicri altinci asirda Buhara’da yasamis Hanefi alimlerindendir.
Hicri 580 senesinde vefat etmistir.

% Ciinkii diger Matiridiler gibi es-Sabani de zaruri bilgiyi, elde edilmesi insanin elinde
olmayan bilgi seklinde tarif eder.

* el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 16.
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isaret etmek icin bu ifadeyi tercih etmistir. Muellifin aksine bazi dlimler ilim
ve marifet kavramlari arasinda fark bulundugunu séylemislerdir.

Mesela ilim, bilesikleri veya kdllileri bilmek anlamindadir. Marifet ise,
basitleri ve cizileri bilmek anlaminda kullanilmaktadir. Su da var ki, muelli-
fin “sthhat” kaydini getirmesinin anlasilabilir bir sebebi yoktur.

Burada dikkat c¢ekilmesi gereken baska bir husus, muellif, ilhamin in-
sanlarin geneli icin bilgi araci olmadigini ve ilhamla sabit olan bilginin baska-
larini baglamayacagini kast etmis olmalidir. Yoksa ferdi olarak ilhamla bilgi
sabit olabilir. Nitekim bu konuda —“Rabbim bana ilham etti” érneginde ol-
dugu gibi- hadisler varit olmus ve seleften kendi ilhamiyla amel edenlerin
menkibeleri nakledilmistir.

Adil kisilerin rivayet ettigi haber-i vahitler ve migtehidi taklit etmek zan
ve zevali mimkin kesin itikad ifade ederler. Bu sebeple muellif bu ikisini
icermeyecek bir ilim tarifi distinms olmalidir. Aksi takdirde ilmin sebeple-
rini i¢ maddeye indirmenin bir anlami olamaz.

izahat
ilmin cesitleri ve bu cesitlerin her birinin tarif ve izahi konusunda ke-
lamcilarin iki yaklasimi bulunmaktadir. Bu yaklasimlardan birincisi cogunluk
mitekaddimin donemi Es‘ari kelamcilarina aittir. Bu dénemin ileri gelen
Es‘ari kelamcilarindan Ebubekir el-Bakillani, Ebu Mansur el-Bagdadi ve

imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin —aralarinda sonuca yansimayacak tiirden
ufak tefek ihtilaflar olsa da- bu konuda yaklasimlari aynidir.

Anilan kelamcilar ortak olarak dnce bilgiyi kadim ve hadis olmak lzere
iki kisma ayirirlar. Kadim bilginin Allah’a; hadis bilginin de meleklere, cinlere
ve insanlara ait oldugunu ifade ederler.

el-Bakillant hadis bilgiyi zaruri ve nazari/istidlali olmak tzere iki kisma
ayirir. Zaruri bilgi ona gore, mahl(kun ister istemez sahip oldugu bilgidir ve
mahliklar bu tir bilgilerde stiphe duymadiklari gibi sahibinin bu tir bilgileri
bir zaman sonra kaybetmesi de s6z konusu degildir. Nazari/istidlal{ bilgi ise,
malumun kendisi veya halleri (izerine distinerek elde edilen bilgidir. Bu tiir
bilgiler 6nceden fikir ve istidlale muhtag bilgilerdir. Ayrica el-Bakillani, naza-
ri bilgilerin kisinin hadis kudretiyle meydana geldigini hatirlatarak bazen bu
bilgilere kesbi bilgiler dendigini bildirir".

! Kitabii Temhidi’l-Evéil ve Telhisu’d-Deldil, s. 26-27.
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Ebu Mansur el-Bagdadi hadis bilgiyi zaruri ve miktesep olmak tzere iki
kisma ayirir. Hadis bilginin bu iki kisma ayrilisinin sebebini izah sadedinde
el-Bagdadi, bu bilgilerin bazen kisinin kendi kudret ve istidlali ile gercekles-
tigini(muktesep), bazen de ne kudret ne de istidlal bulunmaksizin zorunlu
olarak gerceklestigini(zaruri) soyler. el-Bagdadi ayrica zarurf bilgiyi bedihi ve
hisst olmak tizere iki kisma ayirir.

imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni ise hadis bilgiyi zaruri, bedihi ve kesbi
olmak Uzere Ug¢ kisma ayirir. Ona gore zaruri bilgiyle bedihi bilgi hadd-i za-
tinda ayni olmakla birlikte zaruri bilgilerde zorunluluk ve hacet® s6z konusu
oldugu halde bedihi bilgilerde bu durum s6z konusu degildir. el-Cliveyni
kesbi bilginin hadis kudretle elde edildigini ve kisinin ihtiyarina bagh olarak
meydana geldigini ifade eder. Son olarak el-Clveyni bitin kesbi bilgilerin
nazari oldugunu; yani, delil Gzerinde yirutilen sahih nazarin tazammun
ettigi bilgi oldugunu kaydeder”.

Goruldigi gibi sonucta anilan kelamcilarin konuya yaklasimi aynidir. Her
ne kadar digerlerinden farkli olarak el-Bakillani bilgiyi zaruri ve nazari olmak
lzere ikiye ayirmissa da sonugta nazari bilgiye kesbi bilgi de dendigini bizzat
kendisi ifade etmistir. Bunun gibi el-Cliveyni her ne kadar bastan kisimlarin ii¢
tane oldugunu soylemisse de sonucta zaruri ve bedihiyi ayni kefeye koymak-
tadir. Bu g kelamcinin ortak yaklasimi kesbi bilginin nazari bilgiye denk ol-
masi istikametindedir. Bu kelamcilara gore hissi bilgiler zaruri bilgilerdendir.
Nitekim muteahhirin déneminde yaygin istilaha gére de durum boyledir.

ilmin taksimiyle alakal ikinci yaklasim miitekaddimin dénemi kelamcila-
rindan Ebu ishak el-isferain’nin yaklasimidir. El-isferdini’ye gore kesbi bilgi
nazari bilgiden daha umumidir®. Nitekim Sarih’in de ifade ettigi gibi Ebubekir
es-Sabdni’nin taksimi de ayni yaklasima dayalidir. Buna gore kesbi bilgi kesp
sebeplerine bagh olarak ¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar, hisle sabit olan bilgi-
ler, haberle sabit olan bilgiler ve aklin nazariyla sabit olan bilgilerdir. Su halde
bu sonuncu yaklasima gore nazari bilgi kesbi bilginin sadece bir kismidir.

! et-Tebsir fi’'d-Din, s. 8.

? Zaten el-Civeyni de bu iki kavramin birbirlerinin yerine kullanildigini kabul eder. Bkz.,
Kitabi’l-Irsad, s. 11.

*insanin bu tir bilgilere muhtag¢ oldugunu ifade etmektedir. Nitekim zaruri kelimesinin
sozlik anlaminda hem zorunluluk hem de muhta¢ olmak anlami vardir. Bkz., Kitabii
Tembhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, s. 27. Fakat Amidi, zaruri bilgilere bu ismin verilmesini,
hacetten cok elde olmamak/zorunlulukla agiklamaktadir. Bkz., Ebkdru’l-Efkér, c. 1, s. 22.

* Kitabii’l-irsad, s. 11.

> Ebkéru’l-Efkdr, c. 1, s. 25.
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( 3. Konu: Alemin Hud(s )

Metnii’l-Akaid

Alem biitiin parcalariyla hadistir.

Serhu’l-Akaid

Alem Allah’in disinda bulunan ve Allah’in bilinmesine yarayan biitiin
varliklari ifade eden bir kelimedir. Mesela cisimler dlemi, arazlar alemi, bit-
kiler alemi ve hayvanlar alemi gibi tabirler bu kabildendir. Alem Allah’in
disindaki varhklara kullandigina gére Allah’in sifatlari konu disindadir. Zira
Allah’in sifatlari Allah’in zati olarak gorilemedigi gibi, Allah’in zatindan ayri
olarak da gorilemez. Yerler ve lizerinde bulunanlar, gokler ve icinde bulu-
nanlarla birlikte biitlin pargalariyla hadistir. Yokluktan varliga cikariimistir.
Onceleri yok iken sonradan var kiinmislardir. Felsefeciler bunu kabul et-
mezler. Onlar goklerin/feleklerin; maddesi, sureti ve sekilleriyle birlikte;
unsurlarin da, maddesi ve s(ret-i neVv'iyyeleri ile birlikte kadim/ezeli oldu-
gunu savunurlar. Unsurlarin slret-i nev'iyesi itibariyla kadim olmasindan,
unsurlarin hicbir zaman her hangi bir suretten hali olmadigini kast ederler.
Felsefeciler diger taraftan Allah’in disindaki varliklarin hadis oldugunu soy-
lerler; ama burada “hadis”ten, yoktan var edilen sey anlamini degil de, bas-
kasina ihtiyaci olan sey anlamini kast ederler.

Mauellif daha sonra dlemin hadis olusunun deliline isaretle séyle der:
izahat
Alemin hadis oldugu konusunda biitiin semavi dinler ittifak halindedir.
Ancak Yunan filozoflari ¢ogunluk alemin kadim oldugu distncesindedir.
Ozellikle Aristo ve takipcileri alemin gerek felekiyyat gerekse unsuriyat iti-

bariyla kadim oldugunu savunurlar. Ancak mezkdr filozoflarin bu gorusleri
biraz teferruathdir.

Filozoflara gore dlemde felekiyyat ve unsuriyyat olmak Uzere iki sinif
varlk bulunur:

Felekiyyat, ic ice girmis ve evreni kaplamis bulunan dokuz kiredir. Filo-
zoflara gore bu kurelerin her biri hey(lasi/maddesi, sGret-i cismiyyesi, stret-i
nev'iyyesi ve miktar ve sekilleri gibi arazlariyla birlikte kadimdir. Ancak felek
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lerin hareketleri ve vad‘ilari/pozisyonlari nevi olarak kadimdir, yoksa musah-
has her bir hareketi ve vad‘l kadim degildir. Clink( onlar feleklerin ezelden
ebede dek hareket halinde oldugunu kabul ederler. Ama tek tek her bir hare-
ketinin kadim oldugu fikrinde degildirler.

Unsuriyyata gelince bunlar; su, hava, toprak ve ates unsurlarindan olu-
san mineraller, bitkiler ve hayvanlar olmak Uzere yeryiiziinde bulunan canl
cansiz varliklarin hepsidir. Filozoflara gére unsuriyyatin kadim olusu madde-
si, suret-i cismiyyesi ve suret-i nev'iyyesi itibariyladir. Ancak unsuriyyatin
suret-i cismiyesi nevi itibariyla, suret-i nev’iyyesi de cinsi itibariyla kadimdir.
Bunun izahina gegmeden 6nce hey(la ve slreti, daha sonra slretin ¢esitle-
rini aciklamak gerekir.

Aristo ve tabileri diger filozoflar gibi cisimlerin muttasil-1 vahid oldugu-
na yani cisimlerin bilfiil tek tek parcalardan olusmayan yekpare bir biitln
olduguna kail olurlar. Nitekim bu goériinen cisme siret/form adi verilir. Yal-
niz Aristo diger filozoflardan ayrilarak sGretin huldl ettigi ve kendisine bilfiil
varlik sagladigi bir 6ziin/hey(lanin var oldugunu ve bunun sdretin mahalli
oldugunu kabul eder. Bu 6ze hey(ila/madde adi verilir'.

Suret de cismiyye ve nev’'iyye olmak lizere ikiye ayrilir. Suret-i cismiye,
cismin temelde cisim olmasi sebebiyle iktisa ettigi surettir. Her cisim bu
bakimdan ayni surete sahiptir. Suret-i neviye ise, her cismin kendi nevine
gore aldigi muhtelif suretlerdir. Mesela su, hava, toprak ve ates cisim olma-
lari bakimindan ayni surete sahip iseler de, bunlarin her biri ayri bir cisim
tlrd olmakla suret-i neviyyeleri baska baskadir. Su, hava, toprak ve atesi bir
kilan surete suret-i cismiye, ayri ayri kilan surete de suret-i neviye denir.

Simdi Aristo ve tabilerinin feleklerin hem maddesi hem de sureti itiba-
riyla kadim oldugunu soylemesi feleklerin hem suret-i cismiye hem de su-
ret-i neviye itibariyla kadim oldugu anlamindadir. Yani her bir felek hem
maddesi hem de suretiyle kadimdir.

! Aristo heyGlanin varhgini ispatlamak lzere, cismin parcalandiktan sonra bir degisen,
bir de degismeyen tarafinin oldugunu, aksi takdirde iki pargaya boliinen cismin yok
olup gitmis olmasi gerektigini sdyler. Buna goére tipki kisimlarda maksimin bulunmasi
gibi ikiye béliinen cisimde de bu iki cismin aslinin bulunmasi gerekir. iste bélinme
sonrasi ortaya g¢ikan iki cismi dnceki cismin aynisi kilan sey heyuladir. Bunun suret ol-
masi imkansizdir; zira suret degismistir. Su halde cisimlerde bir degisen suret ve bir de
degismeyen heyula vardir.
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Unsuriyatin maddesiyle kadim olmasi bellidir. Fakat bunlarin suretleri-
nin kidemi felekiyatta oldugu gibi degildir. Zira filozoflara gbre yerylzi ci-
simlerinin ezeli bir asli oldugu hususunda ittifak varsa da bu aslin tespiti
konusunda yani su mu, ates mi yoksa hava mi oldugu konusunda fikir ayrili-
g1 vardir. Ve filozoflara gore su, hava, toprak ve atesten her biri kadim de-
gildir; bunlardan sadece —her filozofun kendi fikrine gére- bir tanesi kadim-
dir ve kadim olan bu unsur diger unsurlarin ashdir. Su halde diger unsurlarin
hadis oldugunu felsefeciler de kabul etmektedir.

Bu durumda filozoflara gére unsuriyat nevi olarak suret-i cismiyyesi iti-
bariyla kadimdir. Yani unsuriyat farkl fertlerle de olsa ezelden beri varligini
sirdirmektedir. Fert olarak suret-i cismiyyeler birbirlerinin ardinca hadis
olmustur; ama bu ezelden beri stirdigu icin tlir olarak ezelidirler. Feleklerin
fertleri ise her biri ayri ayri ezelden beri var olageldigi icin bunlarin suret-i
cismiyesi fert itibariyla da kadimdir.

Unsuriyatin suret-i neviyelerine gelince bunlarin ezeliligi cinsleri itiba-
riyladir. Clinkl unsurlarin maddesinin biitlin suret-i neviyelerden hali olmasi
dislinilemez. Mutlaka bu suretlerden biriyle bulunmasi gerekir. Fakat bu
suretler cinsleri itibariyla ortaktir, nevileri (bizzat kendileri) itibariyla farkh
farklidir* ve bu nevilerin zamanla birbirlerine inkilap ettikleri hususu sabittir.
Bu bakimdan su, hava, ates ve topragin her birinde bulunan suret-i
neviyeler nevi itibariyla kadim degildir. Yani suyun suret-i neviyyesi suyun
fertlerinin ezelden beri var olmasiyla tiir olarak kadim degildir. Belki su bir
nevi olarak havanin inkildbiyla hadis olmus olabilir. Su halde suret-i
neviyelerin kidemi, kendileri itibariyla degil, nevilerin —bir birlerine inkilap
ederek- ezelden beri ardi ardina devam ede gelmesi suretiyle, ortak olduk-
lari cinsleri itibar|ylad|r2.

kokk

! Suret-i neviye ile suret-i cismiye arasinda énemli bir fark vardir. Suret-i neviye mahi-
yet-i cinsiyedir ve altinda muhtelif tirler bulunur. Su, hava, ates ve toprakta bulunan
suret-i neviyeler bu cinsin nevileridir. Suret-i cismiye ise bir mahiyet-i neviyedir. Altin-
da fertler vardir. Esyanin her birinde bulunan suret-i cismiyenin genel suret-i
cismiyeye olan nispeti Ahmet, Mehmet ve Osman gibi insan fertlerinin nevileri olan
insana olan nispeti gibidir.

% Bazi ek aciklamalarla beraber bkz., Serhu’l-Mevakif, c. 7, s. 220; en-Nibrds, s. 75.
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( A’yan )

Metnii’l-Akaid

Clinkii alem a‘yan ve a‘razdan ibarettir. A‘yan, kendi basina kaim ola-
bilen seylerdir. A‘yan ya miirekkep/bilesiktir ki bunlar cisimlerdir veya
cevher/ciiz’iin 13 yetecezza gibi basittir.

Serhu’l-Akaid

Clinkii alem a‘yan ve a‘razdir. Zira bir sey eger kendi kendine kaim/var
oluyorsa o ‘ayndir, degilse ‘arazdir. ileride de aciklayacagimiz gibi bunlarin
her ikisi de hadistir. Muellif uzayacagini dislinerek bu konuya girmemistir.
Nitekim kitap muhtasar bir metindir. Bu gibi kitaplarda sadece meselelere
yer verilir, delillere girilmez. A‘yan kendi basina kaim olabilen mimkin
varliklardir. Serhte “mimkin” kaydini getirmemiz mduellifin, a‘yani alemin
kisimlarindan kabul etmesi sebebiyledir.

A'yanin kendi kendine kaim olmasi, kelamcilara gore, kendi kendine
tahayyiiz etmesi' ve tahayyiiziiniin bir baska seyin tahayyiiziine tabi olmama-
sidir. ‘Arazlar boyle degildir. Zira ‘arazlarin tahayyiizii mevzusu bulunan cevhe-
rin tahayylziine tabidir. Cevherin, ‘arazlarin mevzusu olmasi, ‘arazlarin, bir
mahal olarak cevherle kaim olmasi anlamina gelir. ‘Arazin mevzusunda var
olmasi, ‘arazin kendi kendindeki varligi mevzudaki varliginin aynisi olmasi de-
mektir’. Bu sebeple ‘arazlar mahalleri olan mevzularindan/ cevherlerinden
ayrilamazlar. Cismin hayyizdeki/mekandaki varligi bunun gibi degildir. Zira ci-
simlerin kendi baslarina olan varligi bir sey, hayyizdeki varlig ise baska bir sey-
dir. Bu sebeple cisimler kendi mekanlarindan ayrilip baska mekana gecebilirler.

1Tahayyi]z, hayyizde/mekanda bulunmak anlamina gelir. Fakat kelamcilarin bu kelime-
den kasti, bir seyin, kendisine hissi isaretle isaret edilebilir olmasidir. Mesela bir seyin
elimizle isaret edilebilir olmasi gibi. Cisimlere yapilan hissi isaretler dogrudan oldugu
halde, arazlara yapilan isaretler cisimler dolayisiyla olmaktadir. Mesela uzaktan bir
cismin rengini, ancak o cismin kendisine isaret ederek gosterebiliriz.

2 Sarih burada mitekaddimin kelamcilarinin “arazin varligi bizzat mevzudaki varligidir”
seklindeki sozlerini yorumlamaktadir. Taftazani’nin yorumuna gore bu soz, ‘arazin
kendindeki varhgi, mevzudaki varliginin aynisi oldugu anlamina gelir. Seyyid Serif
Clrcanfi ise, “‘araz var oldu ve cevherle kaim oldu” s6ziinde de oldugu gibi arazlarin
kendi varliklarinin, cevherdeki kiyamindan/varligindan baska sey oldugunu gerekge
gostererek bu yoruma karsi ¢ikmistir. Ciircani’ye gore mitekaddiminin bu sozU, ‘araz-
larla cevherlerin hissi isaret bakimindan birbirinden ayristirlamamasi anlamindadir.
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Felsefecilere gore bir seyin kendi kendine kdim olmasi, o seyin kendi-
siyle kdim olacagi mekana ihtiyaci bulunmamasi demektir. Buna gére bir
seyin kendi kendine kaim olamayip baska seyle kaim olmasi; o seyin, kendi-
sinin sifat, kdim oldugu seyin de mevsuf olacak sekilde bir baskasina ait
olmasi demektir. Mevsuf olan bu sey, cismin siyahligi érneginde oldugu
gibi' mutehayyiz olabilecegi gibi, Allah’in ve miicerret varliklarin sifatlari
orneginde oldugu gibi gayr-i mitehayyiz de olabilir.

A'yan ya iki veya daha fazla parcadan miirekkeptir ya da miirekkep
degildir. Miirekkep olan a‘yan cisimlerdir. Bazilarina gore bir cismin en az
¢ parcadan olusmasi ve boylece en az li¢ boyutunun (uzunluk, genislik ve
derinlik) bulunmasi gerekir. Bazilarina [Clibbai'ye] gore, lic boyuttan her
birinin dik acilar Gzerinden birbirleriyle kesismesi [ve kiip seklinde olmasi]

icin en az sekiz parcadan olusmasi gerekir.

Cismin asgari ka¢ parcadan meydana gelmesi gerektigi konusundaki bu
gorus ayrihig, sadece istilahla/isimlendirmeyle alakali lafzi bir ayrilik degil-
dir’. Dolayisiyla herkesin istedigi gibi isimlendirme hakki vardir, denerek
mesele gecistirilemez. Bilakis bu konudaki goris ayrihigi, “cisim” kelimesinin
karsisina vaz’ olundugu mana icin iki parcadan bir araya gelmenin kafi olup
olmadigiyla alakalidir.

! Yani bazi arazlar vardir ki bunlar miitehayyiz olan seylere ariz olurlar. Bazilari da vardir
ki bunlar gayr-i mitehayyiz olan seylere ariz olurlar. Birinci tur arazlar mitehayyiz
olan cisme ariz olan siyahlik gibi, ikinci tir arazlar ise gayr-i mitehayyiz olan miicerred
varliklara ariz olan sifatlar gibidir.

? el-Ferhari, Sarih'in, bu sézle el-Mevakif sahibi el-ici'ye tarizde bulundugunu séyler. Nite-
kim el-ici bu ihtilafin lafzi oldugunu belirtir. Bkz., en-Nibrds, s. 78.

el-ici'nin el-Mevakif'taki ifadelerine bakilirsa burada bir yanlis anlama séz konusu olabilir.
Zira el-ici, Mutezile'nin cisme getirdigi tarifi zikrettikten sonra kac ciizden olustugu konu-
sundaki ihtilafini aktarir ve s6z konusu ihtilafin lafzi oldugunu soyler ve buna gerekge ola-
rak mezkur gorislerin sahiplerinin iki veya (g clizden olusan seylere ne cevher-i ferd ne de
cisim demediklerini belirtir. Bkz., el-Mevdkif, s. 185; Serhu'l-Mevdkif, c. 6, s. 294.

Bu bakimdan Mutezile ile yasanan bu ihtilaf, felsefecilerle olan ihtilaf gibi olmayip sa-
dece cismin kag par¢adan olustugu konusundadir ve konunun cismin bilfiil cevherler-
den olusup olusmadigiyla bir alakasi yoktur. El-ici'nin, hilafin lafzi oldugu yoniindeki
tespiti, kelam agisindan bir fark dogurmadigi cihetiyle alakaldir. Taftazani'nin anilan
hilafi manevi bulmasi konunun kelami baglamindan ¢ok fiziki/tabii baglamiyla alakali-
dir. Su halde Taftazani'nin ici'ye tarizde bulundugunu séyleyemeyiz, aksi takdirde bu
tarizin ici'ye tevcihi misellem degildir.



116 Serhu'l-Akaid

Birinci gorus sahipleri1 goruslerini sdyle savunmuslardir: iki cisimden biri
digerinden bir parcayla biyiik oldugu zaman o cisim icin -ism-i tafdil kalibiyla-
“o digerinden daha cesim” denir. Eger sadece terkip/iki parcadan bir araya
gelmek cismiyyet icin yeterli olmasaydi, sadece bir pargayla blyuk olan bir ci-
sim icin “daha cesim” ifadesi kullanilmazdi. Bu savunma tartisma gotirdr. Zira
“cesamet” kokiinden gelen ism-i tafdil kalibi dolgunluk ve miktar fazlalgi anla-
mindadir. Nitekim Araplar “cesiime’s-sey’l ve hiive cesimiin ve clisamiin” der-
ler ve bu sozle o seyin biyik ve dolgun oldugunu kastederler. Oysa burada
konustugumuz sey sifat (cesamet) degil de isim olan cismiyyettir’.

Miirekkep olmayan a‘yan cevher gibidir. Cevher; ne fi‘len, ne vehmen,
ne de farzan® bélinmesi mumkin olmayan ‘ayndir. Cevher de bir kez daha
parcalanamayan son pargadir (cliz’iin 13 yetecezza).

Muellifin, dogrudan “miirekkep olmayan a‘yan cevherdir” dememesi,
“mirekkep olmayan a‘yan, cliziin la yetecezza anlaminda sadece cevherle
sinirh degildir”, seklinde bir itiraza muhatap olup heydl3, slret, miicerret
akil ve nefisleri iptal etmek zorunda kalmamak igindir.

! Birinci goristen maksat cismin en az iki cevherden olustugunu soyleyenlerin goriisi-
diir. imam-1 Ciiveyni ve ¢ogunluk miitekaddim Es'ariler bu gériisii savunanlardandir.
Bkz., el-irséd, s. 13.

> Muhassi Isam, isim olan "cisim" kelimesinin de sonugta "cesamet"den alindigini soyler
ve menkul lafizlarda ligavi manalarin gozetildigine dikkat cekerek Sarih'in bu itirazini
elestirir. Bu sebeple Isam, cisimde miicerred terkiple iktifa edenlerin ihticacinin diger-
lerinden daha sayan-i tercih oldugunu ifade eder. Bkz. Hdsiyetii'l-Isém, s. 69.

* Filen bélinmek, bir seyin bir alet araciligiyla fiziki olarak bizzat ikiye veya daha fazla
pargaya bolinmesidir. Bazi kelamcilar vehmen béliinmeyle farzan bolinme arasinda
bir fark olmadigini ileri sirmustir. Bircok kelamci ise temelde vehim ile farz arasinda-
ki farka binaen bu iki bélinme arasinda fark oldugunu; vehmin idrakinin cliziyyatla
sinirll olmasina binaen vehmi bdliinmenin, hissettigimiz belli bir cliziin bdlinme-
si/temayliz etmesi anlamina geldigini belirtmistir. Aklin bir fonksiyonu olan farzin kal-
liyat Uzerinde de cari olmasina binaen, farazi béliinmenin, mesela her ciiziin bir sag
bir de sol yani vardir, diyerek genel manada cliziin béliinebilecegi anlamina geldigi
belirtilmistir. Buna gore farazi bélinme vehmi bélinmenin son buldugu yerde devam
etmekte, ciizi ve kulli her gesit clizii kaplamaktadir. Ancak farazi béliinme "takdir" an-
laminda degildir. Belki buradaki farz "tecviz" anlamindadir. Yani burada vakia mutabik
olan ve aklin caiz goérdigu farazi bolinme kastedilmektedir. Bkz., Mecmdaatii'l-
Havdsi'l-Behiyye, s. 72. (Molla Ahmed, Hayali); en-Nibrds, s. 81. Sonug olarak Sarih'in
getirdigi kayitlardan da anlasildigi gibi, cliz'in la yetecezzanin varligini savunan ke-
lamcilar, bununla, ne fiziken ne de clzleri arasindaki farka/temaytize binaen zihnen
(vehmen, farzan) boliinemeyen bir clizi kast etmektedirler.
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Felsefecilere gore cliz’iin 13 yetecezza anlaminda cevher-i ferd diye bir
sey yoktur. Onlara gore cisim hey(la ve slretten murekkeptir. Ciz’lin 13
yetecezzay ispat sadedinde kelamcilarin en glicli delili sudur: Eger hakiki
bir kiire hakiki bir satih/ylzey Uzerine konulacak olursa, kire, satihtan an-
cak bollinmesi imkansiz olan tek bir clize temas edecektir. Zira iki clize te-
mas edecek olursa fi‘ilen hat/duz ¢izgi meydana gelirdi ki, bu durumda ha-
kiki kure® olamazdi.

Bu konuda mesayihin [mitekaddimin kelamcilarinin] en meshur delille-
ri su iki delildir:

Birinci delil, eger her ‘ayn sonsuza kadar béliinecek olsaydi, hardal ta-
nesi dagdan daha kiigiik olmazdi. Clinkii hem hardal tanesinin hem de dagin
parcalarinin sonu yoktur. Biyiklik ve kiglklik ancak bir seyin parcalarinin
az ya da ¢ok olmasiyla alakalidir. Az ya da ¢ok olmak da sonu bulunan sey-
lerde s6z konusudur.

ikinci delil, cisimlerin parcalarinin bir araya gelmesi, cisimlerin kendile-
rinden kaynaklanan/mabhiyetlerinin geregi olan bir sey degildir. Aksi takdirde
hicbir cismi bélmek mimkin olmazdi®. [Cisimlerde parcalarin bir araya gel-
mesi cisimlerin zatindan kaynaklanan bir husus olmadigina goére, cisimlerin
parcalara boliinmesi mimkindir.] Su halde [Allah’in kudreti miimkine taalluk
edebilecegine gore] Allah Te‘ala cisimde bir kez daha bolinemeyecek son
parcaya kadar bolinme vyaratabilir. Zira lzerinde konustugumuz parcanin
eger bolliinmesi miimkiinse, Allah’a acziyet isnat edemeyecegimize gore Al-
lah’in kudreti geregi o parcanin son parcaya kadar boliinecegini kabul etmis
oluruz. Aksine eger Uzerinde konustugumuz parcanin bolinmesi miimkin
degilse, basindan beri savundugumuz ciiz’'iin 13 yetecezza sabit olur.

Gergek su ki, ciz’lin |13 yetecezzanin sibutu konusunda ileri stirtilen bi-
tln bu deliller zayiftir.

Birinci delil, sonugta ciliz’iin 13 yetecezzanin degil, noktanin varhgini
gosterir. Noktanin varligl ise cliz’lin 13 yetecezzayi gerektirmez. Clinkl nok-
tanin mahalline olan hul(ili sereyani® bir huldl degildir. Dolayisiyla noktanin

! cuinkii hakiki kiirede higbir surette hatt-1 mustakim/diiz cizgi séz konusu degildir.

?Zira bir varligin kendinden/zatindan kaynaklanan seyin ondan ayrilmasi muhaldir.
Cenab-1 Allah’in kudreti muhale taalluk etmez.

* Huldl, hul(ll eden seyin kendindeki varliginin mahaldeki varliginin ayni olmasidir ve iki
kisimdir. Sereyani huldl, tarayani/civari hulll. Sereyani huldl, huldl eden seyin (hall)=
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bélinememesi mahallinin de bslinememesini gerektirmez'.

ikinci ve tgtincii delillere gelince2 felsefeciler cismin bilfiil sonsuz parca-
lardan tesekkil ettigini kabul etmezler. Onlara gore cismin sonsuza kadar
bolinmesi miimkindir; ama bu, cismin fi‘ilen bolinmis ve parcalardan
tesekkil etmis oldugu anlamina gelmez. Ayrica cisimlerin biylk ya da kiigtk
olusu kendileriyle kaim olan miktar itibariyladir, parcalarinin az ya da cok
olmasi itibariyla degildir. En son zikredilen delilde ileri siirtilen bélinmenin,
sonsuza kadar olmasi da mimkiindir ki, bu durumda ciiz’iin 13 yetecezza
sabit olmaz.

Ciz'liin 13 yetecezza konusunda sadece ispat delilleri degil, ciiz’iin 13
yetecezzayi inkar sadedinde ileri stirlilen deliller de zaaftan hali degildir. Bu
sebeple imam Razi® ciiz’iin 13 yetecezza konusunda kararsiz kalmistir.

Eger cliz’lin 13 yetecezza konusunun itikat agisindan sonuca yansiyan
bir tarafi var midir, diye sorulacak olursa, evet, bu konunun itikadi sonuglari
vardir. Zira cevher-i ferdin ispatiyla; alemin kadim oldugu ve cesetlerin hasr
edilemeyecegi fikrine yol acan heyQla ve siretin ispati gibi karanlik felsefi
goruslerden ve goklerin hareketinin surekliligi ve goklerin yarilip birlesmesi-
nin imkansizlig1 gibi konularin temelini teskil eden bircok geometrik pren-
sipten kurtulmak mimkundur.

=mahalle tamamen sirayet edip, birine yapilan isaretin digerine yapilan isarete esit
hale gelmesidir. Mesela sutiin beyazhgi stite bu tir hulll etmistir. Tarayant hulil ise,
hallin mahallin tarafi olmasidir. Mesela cismin yilzeyi cisme bu tiir huldl etmistir. Nok-
tanin mahalline olan hulGli de boyledir. Mahallin bélinmesiyle hallin bolinmesi an-
cak sereyani hulllde s6z konusudur. Tarayani hulGlde ise, mahal bolindigi halde hu-
[0l eden seyin bolinmesi gerekmez. Bunun gibi hulll eden miktarin bolinmesi, ma-
halli olan cismin bélinmesini gerektirmez. (Bkz., en-Nibrds, s. 84-85.) Bu bakimdan
noktayi kabul ettikleri halde filozoflar cevher-i ferdi kabul etmemektedir.

1$é1rih Taftazani her ne kadar burada anilan delilin zayif oldugunu soyliiyorsa da,
Serhu’l-Mekasid’da s6z konusu delilin gligli oldugunu itiraf etmektedir. Bkz., Serhu’l-
Mekdsid, c. 3, s. 33.

% Yani mesayihin birinci ve ikinci deliline gelince.

* Muhammed bin Omer el-Bekri Ebu Abdillah Fahruddin er-Razi, hicri 544 yilinda nispet
edildigi Reyy sehrinde diinyaya gelmistir. Fahru’r-Razi akli ve nakli ilimlerde asrinin
imamiydi. Harizm, Maveraiinnehr ve Herat illerine seyahat etmis ve en son Herat'ta
606 yilinda vefat etmistir. Kendisi heniiz hayattayken insanlar kitaplarini ders olarak
okur, muzakere ederdi. Tefsir, Lligat, Kelam, Felsefe ve Usul-i fikih gibi gesitli nakli ve
akliilimlere ait birgok eseri bulunmaktadir. Bkz., Zirikli, e/-A’ldm, c. 6, s. 313.
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Izahat
Kelamcilarla filozoflar arasinda alem tasavvurunun esaslarina dair fikir
ayriliklari vardir. Kelamcilara gore dlem a'yan ve a'raz olmak tzere iki sinif
varliktan tesekkil eder. A'yan sinifina giren varliklar da miirekkep veya basit
olmakla iki kisma ayrilir. Mirekkep olanlara cisim, basit olanlara cevher-i

ferd/ctiz'in 13 yetecezza denir. Nitekim a'yan ve a'rdz hadis olmakla dlem
bastan asagiya hadistir.

Filozoflar aleme cisim ve arazlarin disinda miicerret varliklari da ekler.
Boylece alem, miicerred, cisim ve araz olmak Uzere Uc¢ siniftan tesekkiil
eder. Filozoflar micerred varliklarin akil ve nefisten ibaret oldugunu ileri
surerler.

Filozoflarla kelamcilar arasinda tartismaya sebebiyet veren baska bir
husus a'yan ve a'razin tanimlarina getirilen yorumla ilgilidir. Filozoflarla
kelamcilarin ortak tarifine gore a'yan kendi zatiyla kaim olan varliklar, a'raz
da kendi zatiyla kaim olamayip bir baska seyle kaim olan varliklar demektir.
Ancak tariflerde yer alan "kaim olma" kaydi, kelamcilara gore, tahayyiiz
anlamina gelir. Tahayylz ise genelde bir seyin duyusal anlamda isaret edi-
lebilir olmasi seklinde agiklanir. Buna gore kendi zatiyla kaim olan a'yan,
dogrudan kendisine isaret edilebilen varliklari, a'raz da ancak bir baska sey
vasitasiyla kendisine isaret edilebilen varliklari temsil eder. Kelamcilarin bu
yorumu a'yan ve a'razi fiziki birer varlik haline getirmekte ve alemi sadece
fizik dlinya ile sinirlamaktadir.

Filozoflarin anilan kayda getirdikleri izah kelamcilarin izahindan farklidir.
Onlara gore kaim olmak, mekanda bulunmak demektir. Su halde kendi basina
kaim olabilen a'yan, lizerinde bulunacagi bir mekana ihtiyaci olmayan varlk-
lardir. Bir seyin kendi kendine kdim olamayip baska seyle kdim olmasi da, o
seyin, kendisinin sifat, kendisiyle kdim oldugu seyin de mevsuf olacak sekilde
bir baskasina ait olmasi demektir. Nitekim arazlar da daima ariz olduklari
a'vanin birer sifati olmus ve onlari muhtelif cihetlerden mevsuf kilmistir.

Gorulduga gibi filozoflar, a'yani olumsuz/ademi bir mefhumla izah et-
tiklerinden mekandan bagimsiz olan her seyi a'yan kabul etmislerdir. Ale-
min yaraticisi ve akil ve nefis gibi micerred varliklar hep mekandan bagim-
siz varliklar oldugu igin filozoflar bunlari a'yan sinifina dahil etmektedir.
Bunun yaninda filozoflarin izahinda arazlar birer sifat olarak aciklandigindan
alemin yaraticisi ve muicerred varliklarin sifatlari da birer arazdir.
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Sonugcta kelamcilarin aksine filozoflar a'yan ve a'raz mefhumlarina fizik
sinirlarinin 6tesinde bir izah getirerek Cenab-i Allah'in bir cevher, sifatlarinin
da birer araz oldugunu savunmuslardir. Huccetil'l-islam imam-1 Gazzali,
a'yani/cevherleri bu sekilde izah ettikten sonra filozoflarin Cenab-i1 Allah'a
cevher demelerinin, onlarla aramizda muicerret 1afzi bir ihtilaf olarak kalaca-
gini ve bu ihtilafin kelamcidan ¢ok lligat ve fikih alimlerini ilgilendirdigini ifade
eder ve kelamcinin bu gibi ihtilaflarla ugrasmamasi gerektigini bildirir."

Filozoflarla kelamcilar arasinda cismin mahiyeti konusunda da fikir ayri-
lig1 vardir ve bu fikir ayriligi bir takim itikadi sonuglari da beraberinde getir-
mektedir. Kelamcilara gore cisim, bilfiil parcaciklardan/cuizlerden tesekkiil
eder. Filozoflara gore cisim bilfiil parcalardan olusmaz; bilakis tek parca bir
buttindtir/muttasil-1 vahiddir?,

Cismin mahiyeti konusundaki bu ihtilaf cliz'lin 13 yetecezza konusunda-
ki ihtilafla yakindan alakalidir. Filozoflar cliz'lin 1a yetecezzayi inkar ederken
cismin hey(la ve suretten olustugunu, kelamcilar da hey(la ve suret teori-
sini inkar ederken cismin ciiz'iin 13 yetecezzalardan olustugunu savunurlar.
Bu iki goristen birini kabul etmemek digerini kabul etmek anlamina gelmez.
Clnkd Mutezile'den Nazzam gibi Gglnci bir goriisi savunanlar da olmustur.
Nazzam cisimlerin bilfiil sonsuz parcaciklardan olustugunu savunarak ciiz'iin
1a yetecezzayl reddetmistir.

Mitekaddimin donemi Ehl-i siinnet kelamcilariyla miteahhir Matiridi
kelamcilar umumen cliz'iin 1a yetecezzayl savunurken, miteahhirin devri
Es'ari kelamcilari bu konuda umumiyetle kararsizdir. Mitekaddimin donemi
Es'ari kelamcilarindan Ebu Mansur el-Bagdadi (v. 429 h.) Mislimanlarin
cumhurunun ciz'lin 13 yetecezzay! kabul ettigini belirtirken,? miteahhirin
dénemi Es'ari kelamcilarindan Seyfiiddin el-Amidf (v. 631 h.) bu konuda baz
buyik kelamcilar gibi kararsiz oldugunu ifade eder.*

! Tehdfiitii'l-Felasife, s. 79.

’ Filozoflarin cismin tek parca biitin oldugunu savunmasi, cismin heyula ve suretten
olustugu yonindeki gorisleriyle ¢elismez. Zira onlarin kesintisiz tek par¢a oldugunu
savunduklari sey cismin suretidir. HeyGla gorilen, hissedilen bir sey degildir ve bilfiil
varligini surete borgludur.

* Kitabi Usdli'd-Din, s. 36.

* Ebkéru'l-Efkér, c. 2, s. 287.
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Goraldagi gibi ciz'lin 13 yetecezza konusunda mutekaddimin dénemi
kelamcilariyla miteahhirin donemi kelamcilari arasinda agik bir bakis farki
bulunmaktadir. Miteahhirin donemi kelamcilari, hem kelamcilarin hem de
filozoflarin konuyla ilgili delillerini uzun uzadiya degerlendirdikten sonra
bunlardan birini digerine tercih edememis ve kararsiz olduklarini ifade et-
mislerdir. Seyfiiddin el-Amidi'nin bu konuda izledigi tutum gayet manidardir.
el-Amidi, Ebkaru'l-Efkar'da, kelamcilarin ve filozoflarin delillerini bitin te-
ferruatiyla arz edip her birini tahlil ettikten sonra, Ehl-i Hakk'in delilleriyle
filozoflarin delilleri arasinda ancak tearuzun s6z konusu olabilecegini ve
blyuk kelamcilara uyarak bu konuda kararsizhigin gerekli oldugunu ifade
eder.' Miteahhirin dénemi Es'ari kelamcilarindan Beyzavi ise, filozoflarin
delillerinin cevher-i ferdin vehmen béliinebilecegini, kelamcilarin delilleri-
nin ise cevher-i ferdin fi'len bollinemeyecegini ortaya koydugunu ifade ede-
rek fi'li bolinmeyi kabul etmedigi halde vehmi béliinmeyi kabul eder.?

Sarih'in de ifade ettigi gibi, cliz'iin 13 yetecezza konusunun, 6zellikle fi-
lozoflarla kelamcilar arasindaki ihtilaf baglaminda itikadi sonuglari vardir.
Mesela cliz'lin 13 yetecezza gorisi teorik olarak filozoflarin savundugu he-
yQla ve slret teorisiyle bagdasmaz. Nitekim filozoflar hey(layi ispatlamadan
Once ciz'lin 13 yetecezzayi iptal ederler. Ancak bundan sonra hey(la ve he-
yQla Gzerine kurduklar felsefi esaslarini tek tek ispat etmeye calisirlar. Bu
bakimdan ozellikle miitekaddimin doneminde hey(la ve suret teorisine
alternatif gorildigl icin cliz'lin 13 yetecezza teorisine sahip ¢ikilmis ve bu
teori israrla savunulmustur.

Sarih'in de ifade ettigi gibi cliz'iin 13 yetecezza anlayisiyla bagdasmayan
heyula ve suret teorisi dlemin kadim olmasi ve dolayisiyla bedenlerin
hasrinin imkansizligi gibi felsefi gorislere yol agmaktadir. Ancak heyula ve
suretin alemin ezeliligi fikrine yol agmasi zannedildigi gibi dogrudan degildir.
Belki birkag mukaddime vasitasiyladir.

Bu mukaddimelerden birincisine gore, imkan vucldi bir vasiftir ve
ademf bir vasif olan imtina'in mukabilidir.

ikinci mukaddimeye gére, viic(di bir sifat ancak mevcut bir seyle kaim
olabilir.

! Ebkéru'l-Efkér, c. 2, s. 287.

% en-Nibrés, s. 86. Ayrica el-Ferhari, ayni ibare icinde, imam Gazzali'nin ciiz'lin 13
yetecezzayi kabul etmedigini nakleder.
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Uglincii mukaddimeye gore, hadis olan varliklar hud(siinden énce mim-
kindir. Aksi takdirde vacibi'l-viicGd veya mimteniu'l-viicid olmasi icap ederdi.

Dordinci mukaddimeye gore, her hadis olan sey bir madde ile mes-
blktur/6nceden bir maddesi vardir. Cinki hadis olan sey hudlsiinden ev-
vel miimkindir. imkan ise mevcuttur ve bir arazdir; mutlaka kendisiyle kaim
olacagi bir mahalli olmasi gerekir ki bu da maddedir.

Bitlin bu mukaddimelerden sonra filozoflar der ki; eger heylla hadis
olsaydi mutlaka bir baska heydla ile mesb(ik olmasi gerekirdi*. O da hadis
olsaydi onun da bir baska heyula ile mesbuk olmasi gerekirdi ki bu sonunda
teselsile yol acardi. Teselstl muhal olduguna gére heyula kadimdir. Heyula
suretten hali olamaz. Kadimin kendisinden hali olmadigl sey de sonucta
kadim olacagina gore suret de kadimdir®.

Kelamcilar filozoflarin bu istidlallerini temelden ¢okertmek icin hey(la -
suret teorisine karsi cliz'iin 13 yetecezza teorisini benimsemis ve boylece
hey(la-suret teorisi lizerine bina edilen alemin kadim olmasi ve alemin ka-
dim olmasinin dogal sonucu olan bedenlerin hasrinin imké\n5|zI|§|3 gibi batil
felsefi inancglardan selamet bulmuslardir.

Clz'in 13 yetecezza gorislyle bircok hendesi esastan selamet buluna-
cagl hususu, hendesi esaslarin temelini teskil eden "daire" ile alakahdir.
Daire sabit olmadigi takdirde bircok hendest esas gecerliligini yitirir.

Hendese bilginlerinin daireyi ispat sadedinde getirdikleri en meshur delil,
iki ucundan biri sabit oldugu halde diger ucu dairesel olarak hareket eden bir
cizgiye dayalidir. Bu delile goére hareket eden c¢izgi bazen sabit ucun/cuziin
saginda bazen solunda bazen altinda bazen de Ustiinde olmak durumundadir
ki, bu ancak sabit cliziin —caniplerinin temayiliz etmesiyle- bélinmesi duru-
munda s6z konusudur. Sabit cliziin bolinmeyip ciz'in 13 yetecezza oldugu
kabul edilirse, diger ucun onun kenarinda donmesi imkansizdir ki, bu da

! Goruldagi gibi filozoflarin bunu demeleri igin heyulayi ispat etmeleri gerekmez. Bunu
normal bir madde igin de soyleyebilirler. Bu sebeple heyulanin kabulli onun ezeli ol-
dugu kabulini gerektirmez. Nitekim Fadil Isam, clz'in 13 yetecezzayi ispatlamaktan-
sa, hey(layl kabul edip onun hadis oldugunu ispatlamanin daha kolay oldugunu soy-
lemistir. Bkz., Hasiyetii'l-Ilsém, s. 72.

2 en-Nibrds, s. 86.

* Filozoflara gore heylla kadim oldugundan adlem de kadimdir. Kadim olan bir seyin
yoklugu dusinulemeyeceginden kiyametin vukuu da dusinilemez ki bu durumda
ahiret hayati da distinilemez.
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dairenin imkansizhigl sonucunu dogurur. Dairenin imkansizligi da birgcok hen-
dest esasin gegersiz oldugunu gésterir.*

Sarih'in, son climlede, goklerin hareketinin devamliligini hendesi esas-
lara baglamasi, felsefecilerin yaygin istidlalleri agisindan tutarsiz gériinmek-
tedir. Zira goklerin hareketinin devamlihgi geometrik/hendesi esaslardan
cok felsefi ve fiziki esaslara ibtina eder. Bu sebeple anilan ciimleyi tevcih
sadedinde muhassiler hayli zorlanmistir. Hayali, goklerin hareketinin de-
vamli olusuna dair felsefecilerin getirdigi delillerin hendesi esaslara ibtina
etmedigini ve fakat muhtemelen Sarih'in hendesi prensipler Uzerine ibtina
eden bir delile muttali oldugunu soyleyerek hem fikrini dile getirmis hem de
Sarih'e olan hiisn-i zannini korumustur®. Kestelli'ye gére mezkidr cimlede
bastan beri bir istinsah hatasi s6z konusudur. ibarede yer alan "hendese"
kelimesi "felsefe" kelimesinin yerine sehven yazilmistir’. Dolayisiyla Sarih,
aslinda goklerin hareketinin devamliliginin hendesi degil, felsefi esaslar lize-
rine mebni oldugunu bildirmektedir. Kestelli'nin bu ¢6zimi sorunu kdkten
halletmekle beraber ispati zor oldugundan, sonra gelen muhassiler daha
¢ok Hayali'nin tevcihini esas almis ve Taftazani'nin muttali olmus olabilecegi
s6z konusu delili bulup kendilerine gére aciklamaya calismislardir®.

Muhassiler arasinda bu konuda en makul izah getiren el-Ferhari'dir. el-
Ferhari, hendesi esaslardan biri olan kiirenin ispat ve hareketinin goklerin
hareketinin strekliligi konusunda esas alindigini ileri siirer. el-Ferhari, filozof-
larin, feleklerin kiire seklinde oldugunu ve kiireye her tirli vad'in esit oldu-
gunu; dolayisiyla kiirenin bir vadi' (izere durmasinin tercih bilda mireccih ola-
cagini gerekce gostererek feleklerin devamli hareket ettigini savunduklarini
belirtir. Yine el-Ferhari, filozoflarin, feleklerin devamli dairesel olarak hareket
etmesinin kendilerinde dairesel hareket icin bir meyil saiki/mebdei bulundu-
gunu gosterdigini; dolayisiyla feleklerin yarilmasi halinde ciizlerinde diiz ha-
reket bas gosterecegini ve bu takdirde feleklerde iki zit meylin bir araya gele-
rek muhal s6z konusu olacagini savunduklarini séyler.”

! en-Nibrds, s. 87.

> Mecmdatii 'I-Havdsi'l-Behiyye, s. 75 (Hayali Hasiyesi).

® Hasiyetii'l-Kestelli, s. 53.

* Burada ibarede farkli takdirler giindeme getirerek Sarih'in ifadelerini degisik manalara
yoranlar da vardir. Mesela ibarede gegen Lile .l s6zini sifattan sonra sifat kabul
ederek Y ,.¢l =il nin sifati olarak gérenler de vardir. Fakat bunlar ibarenin zahirine
ters diisen biraz zorlama yorumlardir.

> en-Nibrds, s. 89.



124 Serhu'l-Akaid

( Arazlar )

Metnii’l-Akaid

Araz kendi kendine kaim olamayan miimkin varlklardir. Bunlar cisim-
lerde ve cevherlerde bulunabilirler. Renkler, kevnler, tatlar ve kokular
birer arazdir.

Serhu’l-Akaid

Araz kendi kendine kaim olamayan bilakis baska seylerle kaim olan
miimkin varhklardir. ‘Arazlarin baska seyle kaim olmasi ya -kelamcilarin
dedigi gibi- tahayyiiz konusunda baska bir seye tabi olmasi, ya da —fesle-
fecilerin dedigi gibi— geride de gectigi lizere sifatin mevsufuna aidiyeti ti-
riinden baskasina ait olmasi anlamina gelir. Yoksa a’razin baskasiyla kaim
olmasi, zannedildigi gibi, mahalli /baskasi olmaksizin aklolunamayisi demek
degildir. Zira bu sonuncusu sadece bir kisim arazlarla [nisbi arazlarla] sinirh
bir husustur.

Arazlar hem cisimlerde hem de cevherlerde meydana gelebilirler. Al-
lah’in sifatlarinin tarif disina itilmesi icin bu son cliimlenin a’razin tarifine
dahil oldugu da séylenmistir. Bunlar renkler, renklerin asillari bir gorise
gore siyah ve beyazdir. Bir diger goriise gore bu ikisinin yaninda kirmizi,
yesil ve sari da renklerin asillarindandir. Diger renkler ise asli olmayip birkag
rengin bilesiminden meydana gelmistir. kevnler', bunlar birlesmek/igtima,
ayrilmak/iftirak, hareket ve stikindan ibarettir. tatlar, bunlarin tirleri; aci-
lik/miraret, keskinlik/harafet, tuzluluk/muldhat, eksilik/humizat, kekre-
lik/kabz, tatliik/halavet, asiri kekrelik/uf(set, yaghlik/dusimet ve hor-
luk/tatsizlik/tefahet olmak tizere dokuzdur ki bunlarin birlesmesiyle de sayi-
siz miktarda tatlar meydana gelir kokular bunlarin tirleri pek ¢oktur ve her
birinin ismi de tam olarak tespit edilmis degildir, gibidir. En tutarli gorise
gore, oluslarin disinda bulunan arazlar sadece cisimlere mahsustur. Oluslar
ise hem cisimlerde hem de cevherlerde bulunabilir.

! Kevn, felsefe terminolojisinde farkli anlamlari olmakla birlikte, bir araz olarak burada
"mekanda bulunmak" manasina gelir ve filozoflarin "eyn" diye tabir ettikleri arazin
kelamdaki karsiligidir. Sarih'in de ta'dad ettigi gibi kevn; ictima, iftirak, hareket ve si-
klin olmak Uzere dort kisimdir. Bkz., Kessdfii Istiléhdti'l-Fiindn, c. 2, s. 1392.
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Alemin a’yan ve a’razdan tesekkiil ettigi ve a’yanin da cisim ve cevher-i
ferd olmak Uzere iki cesitten ibaret oldugu sabit olunca, bunlarin hepsinin
hadis oldugunu soyleyebiliriz.

Arazlara gelince, bunlarin hadis olusu bazilarinda bizzat misahedeyle,
bazilarinda da delille sabittir. Mesela esyaya siikindan sonra ariz olan hare-
ketin, karanlhktan sonra ariz olan aydinligin ve beyazliktan sonra ariz olan
siyahhigin hudisi/sonradanligi bizzat misahedeyle sabittir. Bunlarin zitlari-
nin hud(si ise delille sabittir ki, bu delil, kendilerine yoklugun ariz olmasidir.
Zira kadim olmakla yok olmak birbirine zit seylerdir. Clinkii kadim olan bir
sey eger vacip lizatihi ise bu bellidir. Degilse icap yoluyla vacip lizatihiye
istinat etmesi gerekir. Zira bir seyden ihtiyar yoluyla sadir olan seyin hadis
olmasi zorunludur. Malul, illetten geri kalamayacagina gore zorunlu olarak
kadim olan m{cibe istinat eden sey de sonugta kadimdir.

A’yana gelince, bunlar da hadistir. Zira a’yan, birer hadis olan hareket
ve slikiindan hali olamayacagi icin dolayli olarak hadislerden de hali olamaz.
Sonucta hadisten hali olamayan sey de hadistir. A’'yanin hareket ve siik{n-
dan hali olamayisina gelince, cisim ve cevherlerin bir hayyizde olmaktan hali
kalmalari mimkin degildir. Eger bundan 6nce yine ayni hayyizde olmus
iseler bu durumda siik(n halindedirler. Eger bundan Once baska bir
hayyizde idiyseler bu durumda hareket halindedirler. Nitekim kelamcilarin
“hareket, iki anda iki ayri mekanda olmaktir; siik(in ise iki anda ayni mekan-
da olmaktir” sozilyle kastettikleri sey de budur.

itiraz: Cisim veya cevherin —ilk defa meydana geldikleri hud(is aninda
oldugu gibi- daha 6nce herhangi bir hayyizde olmamalari niye mimkin
olmasin? Boyle olunca da ne hareket ne de siikin s6zkonusu olmaz.

Cevap: Bu itiraz bizim savundugumuz seye zarar vermez. Zira itirazda,
cisim veya cevherin ilk defa meydana geldigi andan s6z edilmekle, savundu-
gumuz a’yanin hadis oldugu gorisi kabul edilmistir. Ayrica konumuz bugiin
miisahede ettigimiz ve Uzerinden sayisiz kevn ve uzun bir zaman gecmis
bulunan cisimlerle alakaldir ki, bunlarin su anki hayyizlerinden dnce baska
hayyizlerde de bulundugu kesindir.

Hareket ve sik{nun hadis olmasi meselesine gelince, bu, onlarin birer
araz olmasindan ileri gelmektedir. Clinkl arazlarin varhg strekli degildir.
Ayrica hareketin mahiyetinde bir halden bagka bir hale intikal etmek vardir
ki, bu durum ondan Once baska bir seyin olmasini gerektirir. Kendinden
once baska bir seyin bulunmasi veya baska bir ifadeyle bir seyden sonra
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olmak kadim olmakla bagdasmaz. Ustelik hareketin dogasinda sona erme
ve istikrarsizlik gibi 6zellikler vardir. Stik(ina gelince, her siik(inun sonunda
zail olmasi mimkundir. Cunki her cisim zorunlu olarak hareket kabiliyetini
haizdir. Geride de ifade ettigimiz gibi yoklugu caiz olan higbir seyin kadim
olmasi mimkin degildir.

Delilimizin, “hadislerden hali olamayan her sey hadistir” seklinde ifade
ettigimiz ikinci mukaddimesine gelince, hadisten hali olmayan sey eger
ezelde sabit olursa hadisin de kendisi gibi ezelde bulunmasi gerekir. Hadis
olan bir seyin ezelde bulunmasi imkansizdir.

Kelamcilarin buraya kadar anlattigimiz istidlalinde tartisilacak bazi ko-
nular vardir.

Birinci konu, a'yanin cevher ve cisimlerde inhisar ettigine ve felsefeci-
lerin kail oldugu miicerredattan akil ve nefisler 6rneginde oldugu gibi kendi
kendine kaim oldugu halde her hangi bir seye tahayyliz etmeyen varliklarin
bulunamayacagina dair elimizde bir delil yoktur. Bunun cevabi, kelamcilarin
hadis oldugunu iddia ettigi sey mimkinattan varligi sabit olan ve tahayyiz
ozelligini haiz bulunan a'yan ve a'razdir. Clinkli miicerredatin varligina dair
felsefecilerin ileri sirdigu deliller —genis kelam kitaplarinda agiklandig tize-
re- iddialarini ispat etmeye kafi degildir.

ikinci konu, kelamcilarin ortaya koydugu gerekgeler biitiin arazlarin
hud@slini gerektirmez. Clnki arazlar icerisinde ne kendilerinin ne de zitla-
rinin hudlst misahede ile sabit olmayanlar bulunmaktadir. Sekil, boyut ve
aydinlik érneklerinde oldugu gibi goklerde bulunan arazlar bu kabildendir.
Bunun cevabi, s6zi edilen arazlar bizim iddiamiza mani degildir. A'yanin
hud(isi sonugta a‘rdzin da hud@siuni gerektirir. Clnku arazlarin a'yanla
kaim olmasi zorunludur.

Ugiincii konu, ezel belli bir halden ibaret degildir ki, bir cismin ezelde
bulunmasi bir takim hadis varliklarin da orada bulunmasini gerektirsin. Bila-
kis ezel bir seyin baslangici olmamasi veya varligin, ge¢cmis zaman tarafin-
dan sonsuz ve mukadder zamanlarda slrekli olmasindan ibarettir. Hadis
hareketlerin ezeli olmasi, sonsuza kadar her hareketten dnce bir baska ha-
reketin bulunmasi anlamina gelir. iste asil felsefecilerin gériisii de bundan
ibarettir. Sonugta onlar da ciz'1 hareketlerden herhangi birinin kadim ol-
madigini kabul ediyorlar. Asil felsefecilerle tartistigimiz sey mutlak / kalli
harekettir. Bunun cevabi, mutlak ve kalli mefhumlarin varligi ancak
cliz’tlerin zimninda distnulebilir. Altinda bulunan biitlin cliz'fler hadis oldu-
gu halde mutlak bir mefhumun kadim olmasi imkansizdir.
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Dordiincii konu, eger her cismin bir hayyizde bulunmasi gerekseydi ci-
simlerin sonsuz olmasi gerekirdi. Clinkl hayyiz, kaplayan cismin, kaplanan
cismin dis ylizeyine temas eden i¢ ylizeyidir. Bunun cevabi, kelamcilara gore
hayyiz, cismin isgal ettigi ve boyutlarinin igine niifuz ettigi mevhum bir bos-
luktur.

Buraya kadar anlatilanlarla alemin hadis oldugu sabit olmustur.
Mumkinin iki tarafindan (varlik ve yokluk) birinin bir etken/mureccih olma-
dikca gerceklesmesi mimkin olmamasi cihetiyle her hadisin bir muhdisi
bulunmasi gerektigi hususu malumdur. Su halde alemin de bir muhdisi bu-
lundugu sabit olmustur.

Izahat

Arazlar, miellifin de tarif ettigi gibi kendi kendine kaim olamayan var-
liklardir. Bunlar cisim ve cevherlerle kaim olurlar. Cevher ve arazlarin tarifle-
rinde gecen "kaim olma" tabiriyle ilgili olarak filozoflarla kelamcilar arasinda
gorus ayriliklarinin oldugu yukarida aciklanmisti. Bunun gibi arazlarin ¢esit-
leri ve sayilari konusunda da filozoflarla kelamcilar arasinda goris ayriliklar
vardir. Filozoflara gore arazlar dokuz cesittir. Bunlar nisbi ve gayr-i nisbi
olmak Uzere iki kisma ayrilirlar. Nisbi arazlar yedi tanedir ve bunlar; Eyn,
metd, vad', milk, izafet, fi'l, infiGlden ibarettir. Gayr-i nisbi arazlar da kendi
arasinda bizatihi kismeti/b6linmeyi gerektiren arazlarla, bizatihi kismeti

gerektirmeyen arazlar olmak Uzere iki kisma ayrilir. Bizatihi kismeti gerekti-
ren arazlar kem, digeri de keyfdir'.

Kelamcilara gore arazlar sadece keyf ve kisimlarindan ibarettir. Kelam-
cillar —eynin bir diger ismi olan kevn hari¢- nisbi arazlarin ve kemmin

' Eyn, esyaya mekéanda olmasindan étiirii ariz olan hal. Zeyd'in evde olmasi gibi; Meta,
esyaya zamanda olmasindan 6tiri ariz olan hal. Zeyd'in aksam eve gelmesi gibi; Vad',
bir seye, gerek kendi clizlerinin birbirleriyle olan nispeti, gerekse kendisinin baska sey-
lere olan nispetinden hasil olan hal. Oturma ve kalkma hali gibi; Milk, bir seye, kendi-
sini kusatan ve kendisiyle intikal eden seyden dolayi ariz olan hal. insanin giydigi bir
elbiseden dolayr kendisine ariz olan hal gibi; izafet, iki sey arasindaki karsilikli nispet
hali. Baba veya ogul olma hali gibi; Fi'l, bir seyin bir baska seye etki etmesi sebebiyle
ariz olan hal. Bicagin kesme hali gibi; infial, bir seyin bir baska seyden etkilenmesin-
den hasil olan hal. Ekmegin bigakla kesilmesi hali gibi; Kem, lizatihi denk olmayi veya
denk olmamayi kabul eden araz, nicelik; Keyf, lizatihi denkligi veya nispeti kabul et-
meyen araz, nitelik. Daha genis bilgi icin bkz., Hiddyetii'l-Hikme, s. 194, 201. (Kadi Mir
Tercemesi iklili't-Teracim niishasi)



128 Serhu'l-Akaid

haricte var oldugunu kabul etmezler. Kelamcilara gore keyf, canlilara mah-
sus olanlar ve olmayanlar diye iki kisma ayrilir. Canlilara mahsus olanlar,
hayat ve ilim, irade ve kudret gibi hayata bagh olan sifatlardir. Canlilara
mahsus olmayanlar ise, hareket, sikdn, ictima ve iftirak olmak lizere dort
kisimdir ki, bunlara kevn de denir. Kelamcilar bir de hislerle dogrudan algi-
lanan arazlar diye bir baska keyf kismindan s6z ederler ki, bunlar, sicaklik,
sogukluk, tatlilk, acilik, aydinlik, ses ve koku gibi algilanan sifatlardir’.

Kelamcilarin Allah'in varligini ispatlarken takip ettikleri metot alemin
hud@sii merkezlidir. Once alemin hud(si ispatlanir, daha sonra hadis olan
seyin muhdise olan ihtiyacina binaen Cenab-1 Allah'in varhig ispat edilir.
Alemin hud(su ispatlanirken dnce alemde bulunan iki varlik tiiriinden biri
olan arazlarin hud(s(, sonra buna bagl olarak a'yanin huddsi ispatlanir ki,
boylece a'yan ve a'razdan ibaret olan alemin hud(si de ispatlanmis olur.
Kelamcilarin dnce arazlarin hud(siini ispatlamalari, a'yana nispetle arazla-
rin daha gegici ve zevali daha zahir olmasi sebebiyledir.

Sarih'in de belirttigi Gzere arazlarin hud@stniin ispati iki asamalidir. Bi-
rinci asamada hud(sl misahedeyle sabit olan arazlarin hadis oldugu, ikinci
asamada bu arazlarin gelmesiyle zail olan mukabillerinin hadis oldugu ispat-
lanir. Mukabillerin hud(si bizzat misahedeye dayandirilmak yerine yok-
luk/zeval deliline dayandirilir. Mesela gézumuzin 6niinde durmakta olan
bir  cismin hareket  ettigini dislinelim. Burada hareketin
hud(si/sonradanhg bizzat gérdiiglimiz bir seydir ve misahedeyle sabittir.
Hareketten once ayni cisimde bulunan sikin haline gelince bunun
hud@siini gormus degiliz; fakat hareketin baslamasiyla zail oldugu icin onun
da hadis olduguna hiikmederiz. Burada siikiiniin zail olmasi tzerine kurulu
olan bir delil s6z konusudur ki, bu delille mezkar siikiniin hadis oldugu an-
lastlir.

Sarih s6z konusu delili kisaca su sekilde aciklamistir: Kadim olmak zail
olmakla bagdasmaz. Bir baska ifadeyle yok olmak bir seyin kadim olmasina
manidir. Yoklugun kadim olmaya mani olusu, kadim olan seyin sonucta su
iki siktan birine dahil olmasiyla agiklanabilir: Vacibii'l-viicud lizatihi, vacibl'l-
vicud Iiéayrih?z. Kadim olan sey eger vacibl'l-viicud lizatihi ise onun yok

! Tenkihu'l-Kelam, s. 34.

’Burada kadim olmak vacibii'l-viicdd olmaya esitlenmistir. Ozellikle filozoflar biitiin
kadimlerin, lizatihi veya ligayrihi vacibl'l-viicd oldugunu bizzat kendileri ifade eder-
ler. Sarih her ne kadar agik¢a her kadimin vacibi'l-viicud oldugunu zikretmediyse de
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olamayacagi hususu gayet agik ve zaruridir.t

Eger vacibi'l-viicud ligayrihi ise bu durumda da yok olmasi diistinilemez.
Zira vacibi'l-viicud ligayrihi olan bir seyin vacibi'l-viicud lizatihiye olan istina-
di fcabidir. Boyle bir sey zorunlu olarak ezelden beri vacibi'l-viicudla birlikte-
dir, ondan ayrilmasi asla dU§UnUIemez.2VacibU'I—vaud ligayrihinin vacibi'l-
vicud lizatihiye ihtiyaren istinat etmesi s6z konusu olamaz. Zira vacibi'l-
vicudun bir seyi ihtiyar etmesi icin o seyin daha dnce yok olmasi gerekir.
Kadim olan bir seyin onceden yok olmasi distinlilemeyecegine gbre onun
vacibi'l-viicud lizatihiye ihtiyaren istinad etmesi muhaldir. Vacibi'l-viicud
lizatihiye icaben istinad eden bir seyin yoklugu disinilemez. Zira boyle bir
sey malllin illet-i tammeden® geri kalmasi anlamina gelir ki bu muhaldir.
Sonug olarak kadim olan bir seyin sonradan yok olmasi miumkiin degildir.
Buna gore sonradan yok olan s6z konusu siikinun kadim olmasi muhaldir.

Sarih'in kisaca degindigi mezkdr istidlali daha genis ve mantiki sistem
icinde verecek olursak soyle deriz.

Matlub: Anilan siikin hadistir.

Sugra: Clinkd anilan siklna yokluk ariz olmustur.
Kiibra: Kendisine yokluk ariz olan her sey hadistir.
Netice: Su halde anilan siik(in hadistir.

ifadeleri bunu istilzam etmektedir.

! Zaruri kaziyyelerin her ne kadar delile ihtiyaci olmazsa da s6yle bir tenbih yapilabilir:
Lizatihi vacibl'l-viicud olan seyin varli§i kendi zatindan kaynaklanir ki, bu durumda
yok olmasi kendisiyle gelismesi anlamina gelir.

? Bir seyin bir seyden icaben sadir olmasi, sadir olan seyin basindan beri kendisinden
sadir oldugu seyle birlikte bulunmasi demektir. Sadir olan seyin Uzerinden yokluk
gecmesi durumunda, vacibl'l-viictd lizatihinin de Gzerinden yokluk ge¢mesi sonucu
dogar ki bu acik bir geliskidir. Buna bir misal verecek olursak, Vacibi'l-viicid lizatihlye
Cenab-1 Allah'in zatini, ona icap yoluyla istinat eden seylere de Allah'in sifatlarini gos-
terebiliriz.

*illet-i tamme, sonucu meydana getirmesi i¢in baska hicbir seye ihtiyaci olmayan, ge-
rekli her seyi istihzar eden yetkin sebep, illet demektir. Mesela konuyu zihnimizde
yakinlastirmak igin elektrikler oldugu takdirde galisan bir anahtarin diigmesine bas-
mak illet-i tamme, galisan lambanin yanmasi da maluldir, diyebiliriz. Burada vacibi'l-
viicud lizatihiye icaben istinad eden sey malul, vacibi'l-vicud lizatihi ise illet-i
tammedir. illet-i tamme tahakkuk ettigi halde maliilin tahakkuk etmemesi anilan ille-
tin tam olmadigini gosterir ki, bu cgeligkidir. Su halde illet-i tammeden malulin geri
kalmasi diisiiniilemez.
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Bu delilin kiibrasina itiraz edilerek, siikiinun {izerine yokluk ariz oldugu
halde onun hadis olmayip aksine kadim oldugu savunulursa, bunu soyle
cevaplayabiliriz:

Matlub: Kendisine yokluk ariz olan higbir sey kadim degildir.

Sugra: Kendisine yokluk ariz olan hicbir sey vacibi'l-viicud degildir.

Kiibra: Her kadim vacibii'l-viicuddur.."*

Netice: Su halde kendisine yokluk ariz olan hicbir sey kadim degildir.

Bu delilin kibrasi sabittir. Clinkii kadim olan bir seyin lizatihi veya
ligayrihi vacibu'l-viicud olmaktan baska bir ihtimali bulunmadigl ehline za-
hirdir.

Ayni itirazi, benzer bir sekilde daha detayli olarak cevaplamak da miim-
kiinddr. Soyle ki, yok oldugu halde kadim oldugu iddia edilen bu sey ya
vacibi'l-viicGd lizatihidir ya da vacibi'l-viictd ligayrihidir. Burada kadim
olmasi ihtimali Gzerinde durulan seyin/stkanin vacibi'l-viicid lizatihi ola-
mayacagini hasim da kabul eder. Ayrica vacibi'l-viicud lizatihinin yok olma-
yacagl hususu zaruridir ve delile hacet yoktur.

Matlub: S6z konusu kadim oldugu iddia edilen sey vacibi'l-viicud
ligayrihi olmasi halinde de yok olmamasi gerekir.

Sugra: Cinki kadim oldugu iddia edilen seyin varhgl zorunlu ola-
rak/icaben vacibl'l-viic(d lizatihiye dayanir.

Kiibra: Varligi icaben vacibi'l-viicid lizatihiye dayanan hicbir sey yok
olamaz.

Netice: Su halde s6z konusu kadim oldugu iddia edilen sey de yok olamaz.

Bu son delilin sugrasina itiraz varid olursa soyle cevaplanir.

Matlub: Varhg! vacibii'l-viicud lizatihiye ihtiyaren dayanan hicbir sey
kadim olamaz.’

Sugra: Vacibi'l-viicud lizatihiye varligi ihtiyaren dayanan her seyin lze-
rinden yokluk gec;mi§tir.3

! Burada kiyasin ikinci sekli kullaniimistir.

? Burada, vacibii'l-viicad lizatihiye varligi ihtiyaren dayanan seylerin higbirinin kadim
olmadigl soylenmekle, matlup, kadim olan seylerin vacibi'l-viicud lizatihiye icaben
dayanacagini ifade eden sugraya esit olmaktadir.

* Bu mukaddime, ezelden beri var olan/kadim bir seyin tekrar var edilmesi ihtiyar edi-
lemeyeceginden sabittir.
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Kiibra: Uzerinden yokluk gecen hicbir sey kadim olamaz.

Netice: Su halde vacibi'l-viicud lizatihiye varligi ihtiyaren dayanan hig-
bir sey kadim olamaz.!

Ayni delilin kiibrasina itiraz varid olacak olsa buna cevaben séyle denir.

Matlub: Varligi icaben vacibi'l-viic(d lizatihiye dayanan higbir sey yok
olamaz.

Sugra: Varligi icaben vacibi'l-viicuda dayanan seyler vacibi'l-viicudun
ma'laludir.

Kibra: Vacibi'l-viicGdun ma'lali kendisinden geri kalmaz/yok olmaz.

Netice: Su halde varligI icaben vacibi'l-viicuda dayanan sey de vacibi'l-
viicuddan geri kalmaz.’

Buradaki kibraya sial tevcih edilecek olursa vacibl'l-viicudun illet-i
tdmme oldugu (Sugra), illet-i tammeden maldlin hicbir zaman geri kalma-
yacag (Kiibra) sdylenerek cevap verilir’.

Arazlarin hudQsi ispatlandiktan sonra sira a'yanin huddsiine gelir.
A'yvanin hud(sl ispatlanirken gerekce olarak arazlarin hudGsi kullanihr.
Soyle ki, a'yanin hadis olan arazlardan hali olmadigi, hadisten hali olmayan
seyin de hadis oldugu belirtilir ve boylece a'yanin da hadis oldugu ortaya
cikar. A'yvanin hadis seylerden hali olmadigl izah edilirken bitin ayanda
bulunmasi zorunlu olan hareket ve sik(n gibi umumf arazlar 6rnek gosteri-
lir. Birer araz olarak hareket ve sik(in hadis oldugundan bunlardan hicbir
zaman hali olamayan ayan da hadis olmus olur. A'yanin hareket ve sik{n-
dan hali olmamasi, bltiin a'yanin mutlaka bir hayyizinin/mekaninin olma-
sindan ileri gelir. Soyle ki, a'yandan her hangi biri, Gzerinde bulundugu ayni
mekanda iki an bulunmustur veya ilk an baska bir mekandayken ikinci anda
su an bulundugu yeni mekanina gegmistir. Uglincii bir ihtimal olamayacagi-
na gore s6z konusu ayn birinci ihtimale gore siikdn, ikinci ihtimale gore ha-
reket halinde olmak zorundadir.

1Varllém icabi veya ihtiyari istinadindan bagka bir sik olmadigi igin varligin vacibi'l-
vicuda ihtiyari olarak dayanmamasi icabi olarak dayanmasina esittir.

% Yani vacibii'l-viicud var oldugu halde o yok olmaz. Gériildugii gibi burada da netice
matluba misavidir ve takrip tamdir.

*illet-i tammeden ma’liliin geri kalmasi, -yukaridaki dipnotlardan birinde de gectigi
gibi- illet-i tammenin kendi kendisiyle gelismesi anlamina geldigi icin muhaldir.
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Hadisten hali olmayan seyin de sonugta hadis olmasi veya bir baska tabirle
kadim olmamasi, kadim olmasi takdirinde, kendisinden hali olmadigi hadis olan
seyin de kendisiyle birlikte ezelde bulunmasina yol actigi icindir. Oysa hadis
olan bir seyin ezelde bulunmasi agik bir geliskidir. Su halde hadisten hali olma-
yan bir sey kadim olamaz, hadis olmak zorundadir. Sonug olarak hareket ve
sukdn 6rneginde oldugu gibi hadisten hali olmayan a'yan da hadistir.

istidlalin a'yanla ilgili kismini mantiki sistem iginde sdyle aciklayabiliriz.

Matlub: A'yan hadistir.

Sugra: Cilinki a'yan hadisle beraberdir.
Kiibra: Hadisle beraber olan her sey hadistir.
Netice: Su halde a'yan da hadistir.

Bu delilin sugrasina itiraz edilecek olursa soyle cevaplanir.

Matlub: A'yan hadisle beraberdir.

Sugra: Clinkiu her a'yan hareket veya siikin halindedir.

Kiibra: Hareket veya siikin halinde olan her sey hadisle beraberdir.
Netice: Su halde a'yan hadisle beraberdir.

Bu delilin sugrasina itiraz varid olursa soyle deriz.

Matlub: Her a'yan hareket veya sikdn halindedir.

Sugra: Clinki her a'yan mekandadir.

Kiibra: Mekanda olan her sey hareket veya stikiin halindedir.
Netice: Su halde her a'yan hareket veya siikin halindedir.

Ayni delilin kiibrasina itiraz varid olursa soyle deriz.

Matlub: Hareket veya siik(in halinde olan her sey hadisle beraberdir.

Sartiyye: Her hareket ve siik(in hadis oldugu zaman hareket veya siik(in
halinde olan her sey hadisle beraberdir.

Istisnaiyye: Evet, hareket ve siikiin hadistir.

Netice: Su halde hareket veya siikiin halinde olan her sey hadisle bera-
berdir.

Bu son kiyas-i1 istisndinin mukaddime-i istisnaiyyesine itiraz edilemez.
Clnkid hareket ve sik(n basta olmak lizere biitlin arazlarin huddsi bir 6n-
ceki bolimde ispatlanmistir. Mukaddime-i sartiyyesine de itiraz edilemez.
Zira hareket ve sik{niin hadis oldugu kabul edildikten sonra, hareket veya
siikdn halinde olan bir seyin hadisle beraber oldugu hususu zaruridir.
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Bir dnceki delilin kiibrasina itiraz edilecek olursa bunun cevabi soyledir.

Matlub: Mekanda olan her sey hareket veya siikiin halindedir.

Sugra: Clinkii mekanda olan sey 6nceden ya ayni mekandadir ya da
baska bir mekandadir.

Kiibra: Onceden ayni veya baska bir mekanda olan sey siikiin veya ha-
reket halindedir™.

Netice: Su halde mekanda olan sey ya hareket halindedir ya da siikdn
halindedir.

ilk delilin kiibrasina itiraz yéneltilebilir. Bu durumda itiraz séyle cevap-
landirilir.

Matlub: Hadisten hali olmayan her sey hadistir.

Sugra: Hadisten hali olmayan hicbir sey hadisten dénce degildir.

Kiibra: Her kadim hadisten 6ncedir.’

Netice: Su halde hadisten hali olmayan hicbir sey kadim degildir.3

kkk

! Nitekim &nceden ayni mekanda ise siik(in halinde, baska bir mekanda ise hareket
halindedir.

% Burada kiyasin ikinci sekli kullaniimistir.

* Hadisle kadim arasinda Ggiincii bir sik olmadigi icin, kadim olmamak hadis olmak
anlamina gelir ve bdylece netice matliba misavi olur.
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( %, Konu: Alemin Yaraticisi )

Metnii’l-Akaid

Alemin muhdisi / yaraticisi Allah’tir.

Serhu’l-Akaid

Alemin muhdisi Allah’tir. Yani varligi kendinden olan ve asla higbir seye
ihtiyac duymayan (vacibi'l-viicGd) zattir. Clinki bu zatin varhigi mimekin ol-
saydi alemin fertlerinden biri olurdu ve alemi yaratmasi mimkin olmazdi.
Oysa bastan sdz konusu zatin alemin yaraticisi oldugu takdir edilmistir. Uste-
lik alem kelimesi, kendisini yaratan zatin varligina isaret eden seye isim olarak
verilmistir. “Bltlin mimkinatin yaraticisi mutlaka vacibi’l-viicid olmalidir.
Eger mUmkini’l-vichd olsaydi miimkinat ciimlesinden olurdu da miimkinati
yaratmasi s6z konusu olmazdi” sézii de asagi yukari bunun gibidir.

Zikrettigimiz bu delillerin teselsilin iptaline gerek kalmadan dogrudan
yaraticinin varligina delalet ettigi zannedilebilirse de'bu dogru degildir.
Bilakis s6z konusu deliller aslinda teselsiliin batil oldugunu gosteren delil-
lerden birine isaret etmektedir. Bu delil sdyledir: Eger mimkinat silsilesi
sonsuza kadar strip gidecek olsaydi, bir mustakil illete ihtiyaci olurdu. Bu
mustakil illetin, mimkinatin aynisi veya iclerinden bir tanesi olmasi da miimkiin

! Burada Sarih'in maksadi muhtemelen hocasi Adudiddin el-Ici'dir. el-ici, devr ve tesel-
siliin iptaline gidilip ispat-1 vacib delilinin uzamamasi icin daha kisa bir istidlal yolu
ortaya atmis ve el-Mevakif'ta dordiincii sirada bu istidlale yer vermistir. Sarih 6zetle
bu istidlale isaret etmis ve mezkdr istidlalin maksadi kargilamadigini; aksine teselsilin
iptali icin getirilen delillerden birine isaret oldugunu savunmustur. Bkz., en-Nibrds, s
97; el-Mevdkif, s. 268. Seyyid Serif el-Cilircani ise Taftazani'nin aksine bu delilin tesel-
sullin iptaline ihtiyag dogurmadigini savunmustur. Bkz., Serhu'l-Mevdkif, c. 8, s. 11.
Ayrica Seyyid Serif'in zahir ve kisa buldugu bir baska delil daha vardir. Séyle ki,
miimkin olan bir sey varligi konusunda mustakil olamaz. Dolayisiyla bir baska seyi var
kilma konusunda da mustakil olamaz. Zira var kilmak var olma mertebesinden sonra
gelir. Bir sey kendisi var olmadan bir bagka seyi var kilamaz. Simdi varliklarin hepsi
mumkin olsa higbir seyin mevcut olmamasi gerekirdi. Clinkii mimkin varliklar her ne
kadar muteaddit olsa da ne var olma ne de var kilma konusunda miistakil olamazlar.
Ortada var olma ve var kilma durumu bulunmazsa ne bizatihi ne de bigayrihi var olan
seylerden de bahsedemeyiz. Su halde mimkin ve vacibin disinda varlik olmadigina ve
varliklarin hepsi mimkin olmadigina gore vacibi'l-vicGdun varligi sabittir. Bkz.,
Serhu'l-Mevékif, c. 8, s. 12.
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degildir. Zira bir sey kendisine veya illetlerine illet olamaz. Su halde s6z ko-
nusu illetin mimkinat silsilesinden haric¢ bir sey olmasi icap eder ki, bu da
onun vacip oldugunu gosterir. Mimkinat silsilesi vacip bir illete istinat etti-
ginde teselsul kesilmis olur.

Teselsllin batil oldugunu gosteren meshur delillerden biri burhan-i
tatbiktir. Burhan-i tatbik soyledir. Son maliilden itibaren sonsuza dek varlik-
lar zinciri farz edelim. Bunun karsisinda mesela son maliilden bir 6nce bas-
layan ve yine onun gibi sonsuza kadar uzayip giden bir diger varlk zinciri
duslinelim. Daha sonra bu iki varlik zincirini birbiriyle karsilastirip birinci
zincirin birinci halkasini ikinci zincirin birinci halkasina, ikincisini de ikinci
halkasina denk dislirmek suretiyle iki zincirin halkalarini birbirlerine tatbik
edelim. Eger sonucta birinci zincirin her bir halkasinin karsisinda ikinci zin-
cirden bir halka bulunursa bu durumda eksik/kisa olan zincir fazla / uzun
olan zincire denk gelmis olur. Bu imkansiz olduguna gore iki zincirin halkala-
ri birbirlerine tami tamina denk gelmemelidir. Bilakis birinci zincirden mese-
la bir halkanin karsisinda ikinci zincirden higbir halka bulunmayip ikinci zin-
cirin halkalarinin bitip sonunun gelmesi gerekir. Su halde birinci zincirin de
sonu olmalidir. Zira birinci zincirin ikinci zincirden fazlaligi sinirli miktardadir
(bir halka fazla olmasi gibi). Sonu olan bir seyden sinirl miktarda fazla ya da
uzun olan bir sey de sonugta sonlu olmak zorundadir.

Ancak bu tatbik sirf vehim ({rlini olan seylerde uygulanamaz. Bunun
icin mutlaka harici varlik alanina dahil olmak gerekir. Zira vehim rini olan
seyler sonunda vehmin kesilmesiyle kesilip son bulurlar. Bu bakimdan, me-
sela biri "1" rakamindan baslayan digeri "2" rakamindan baslayan ve sonsu-
za kadar surip giden iki cimleyi birbirine tatbik edip sayilarin basamaklariy-
la s6z konusu delile elestiri/nakz getirilemez. Zira sayilar sirf vehm{ seylerdir;
bunlarin harici bir varhg yoktur. Bunun gibi Allah’in malumatiyla
makdaratini birbirlerine tatbik edip, “ikisi de sonsuz oldugu halde birincisi
ikincisinden fazladir” denemez. Zira gerek sayilarin gerekse ilahi malumat
ve makddratin sonsuzlugu, bunlarin, bir hadde gelip de orada kesilip ti-
kenmeyisi anlamindadir. Yoksa sonsuz miktarda esyanin gergek varlik alani-
na dahil olmasi anlaminda degildir. Zaten bu sonuncusu imkansiz bir seydir.

izahat
Ehl-i siinnet kelamcilari dlemin hadis oldugunu ispatlayip, her hadise bir

muhdis lazim oldugunu ortaya koyduktan sonra, ikinci asamada alemin muh-
disinin/yaraticisinin vacibi'l-viicid olan Cenab-1 Allah oldugunu ispatlarlar.
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Yalniz alemin huddsu ve her hadise bir muhdis lazim gelmesi yoniindeki kaziy-
yeler dogrudan Cenab-1 Allah'in varligini ispata kafi gelmez. Zira muariz fikir
sahipleri, alemin fertlerinin ezelden ebede kadar birbirlerini ihdas ettigini ve
bunun bir baslangicinin ya da sonunun olmadigini ileri stirebilir ki, bu durumda
alemin muhdisi yine alemin climlesinden bir fert olur da vacibi'l-viicid olmaz.
Bu sebeple alemin hudlsu ispatlandiktan sonra teselsiiliin iptali de lazim gelir.

Teselsiil, sonu olmayan seylerin pes pese siralanmasi demektir ve baslica
iki kisimdir:

a) Varolusta bir araya gelebilen seylerdeki teselsl

b) Varolusta bir araya gelemeyen seylerdeki [arazlardaki] teselsil. Mesela
olaylarin teselsiilii bu kabildir. Arazlarin teselsiliin filozoflar caiz goriirler.

Varolusta bir araya gelebilen seylerdeki teselsiil de iki kisma ayrilir.

1) Aralarinda belli bir tertib bulunan seylerdeki teselsiil.

2) Aralarinda belli bir tertib bulunmayan seylerdeki teselsiil. Nefs-i natika-
lardaki teselsil bu kabildendir. Ve filozoflara gore nefs-i natikalarda teselsil caiz-
dir.

Aralarinda belli bir tertib bulunan seyler de ikiye ayrilir.

a) Aralarinda tabii tertib bulunan seyler,
b) Aralarinda vad'i tertib bulunan seyler.

illet-ma’ldl ve mevsif-sifat arasinda tabif tertib vardir. Giinesin [illet] dogup
glindliziin baslamasi [ma’lal] fiziki bir ahenk dahilindedir. Sifat ve muvs(flarin
siralanisi da bu kabildendir. Giines [mevs(f] ve isiticihgini [sifat] disindiugimuiiz-
de giinesin kendisinin ardindan isiticilik vasfinin meydana gelmesi de fiziki bir
nizama tabidir.

Cisimlerin birbiri ardina siralanisi da vadidir. Belli bir tabii ahenk mevzubahs
olmadigi halde sirf diizenleyenin diizenlemesine gore bu tertib olusmustur. Ara-
larinda gerek tabii gerekse vadi tertib bulunan seylerdeki teselsili filozoflar da
caiz gérmezlerl.

Kelamcilara gore teselsil bitin kisimlari itibariyla batildir ve esyada te-
selsll imkansiz oldugu gibi, teselslili mucip olan her sey de batildir. Buna
gore alemin ezell oldugu yonindeki fikir de, alemin eczasinin sonsuz surette
terettliblni gerektirmekle batildir.

! Mantik, isagoci Tercemesi ve Mantik Terimleri Sézliigii, s. 28 (S6zliik bdllimii)
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Kelamcilarin teselsiliin batil olduguna dair getirdikleri en meshur delil
burhan-i tatbik delilidir.

Burhan-i tatbik Sarih'in izah ettigi gibi, biri digerinden az oldugu bilinen
ve sonsuz oldugu varsayilan iki varlik cimlesinin her bir ferdinin birbirleriyle
karsilastiriimasi suretiyle sonsuzlugun iptal edildigi delildir. Bu ve bunun gibi
deliller temelde celiskinin imkansizlhg prensibine dayanir. Clnkii bastan
kisa olan zincir sonsuzluk fikrine gére uzun olan zincire denk gelmekte ve bir
yandan kisa oldugu kabul edilen seyin diger yandan uzuna denk gérilmekle
kisa olmadigi zimni olarak iddia edilmektedir. Bir seyin ayni anda hem kisa
olmasi hem de kisa olmamasi agik bir geligkidir. Su halde varlik zincilerinden
kisa olanin son bulmasi ve sonugta digerinden kisa gelmesi gerekir. Bu du-
rumda celiskiden kurtulmus olunur; fakat kisa olan zincirin son bulmasi,
kendisinden mahdut/sonlu miktarda uzun olan diger zincirin de bir yerde
son bulmasini gerektirir. Zira bir seyden sonlu miktarda uzun olan sey de
sonludur. Aksi takdirde aradaki uzunluk bastan takdir edilenin aksine sonsuz
miktarda olmus olur ki, bu bastaki takdire muhalif olmakla yeni bir geliski
demektir. Su halde sonsuz oldugu iddia edilse bile iki varlik zinciri de sonlu-
dur. Kelamcilar bu delili zihnimizden bagimsiz olarak var olan her seye tat-
bik eder ve teselsiliin her tirtinin batil oldugunu ispatlarlar.

Burada Sarih'in de belirttigi gibi bir seyin altini ¢cizmek gerekir. Bu delil
ancak zihinden bagimsiz olarak var olan gercek varliklarin sonsuzlugunu
iptal etmeye yarar. Sadece zihnimizle kaim olan ve varligl veya son bulusu
vehmimize bagh olan itibari varliklar —mesela rakamlar- bu delilin tatbik
alanina girmezler. Zira bunlari béyle bir delille sonlandirmak mimkin de-
gildir. Bu gibi seylerin son bulmasi aklin tevehhiime son vermesiyle olur.
Vehim baslayinca tekrar baslarlar. Zaten konu da itibari/hayali varliklarin
sonlulugunu ispatlamak degildir. Bunlarin gercek varlik olmadigi bilinen bir
sey oldugu icin bunlarin sonsuzlugunun alemin hadis veya ezeli olusuyla bir
alakasi yoktur.

Burhan-i tatbik ve benzeri delillerle teselsil iptal edilince dolayl olarak
alemin kendi fertlerinin de bir baslangi¢ noktasinin oldugu ortaya cikar ve
dlemin ezelden beri kendi fertlerinin/mumkindtin birbirlerini yaratmasiyla
var olmadigi sabit olur. Alem hadis oldugundan mutlaka onu yaratan bir sey
vardir. Su halde o sey alemin fertlerinden olmayan vacibii'l-viicGddur.

ok ok
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( Allahin Biriig )
Metnii’l-Akaid
Cenab-1 Allah birdir.
Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah birdir. Yani dlemin yaraticisi birdir. Zaten vacibl’l-viicid
mefhumunun birden fazla seyde bulunmasi da imkansizdir’. Kelamcilar ara-
sinda Allah’in birligini ispat sadedinde kullanilan meshur delil, “Sayet yerler-
de ve goklerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi elbette yer ve gékler fesada
ugrardl” (Enbiya, 22) ayet-i kerimesinde isaret edilen burhan-1 temanu'dur.

Delil soyledir: Eger iki ilahin bulunmasi mimkin olsaydi, mesela biri
Zeyd’in hareketini digeri de stikiinunu istemek suretiyle aralarinda bir catisma-
nin / temanu‘un bulunmasi miimkin olurdu. Ciinkli Zeyd'in hareketi ve stik(inu
hadd-i zatinda mimkin olan seylerdir. Bunun gibi bu iki duruma iradenin taal-
luk etmesi de hadd-i zatinda mimkiindir. Zira iki irade arasinda bir tezat yok-
tur. Burada asil tezat irade edilen seylerde séz konusudur’. ilahlardan biri
Zeyd'in hareketini, digeri siikinunu murad ettiginde ya her ikisi de tahakkuk
edecektir -ki bu durumda iki zit sey bir araya gelmis olacaktir- ya da bunlardan
biri tahakkuk edecektir - ki bu durumda ilahlardan birinin iradesi gerceklesme-
yecektir — bu ise ilahlardan birinin acziyetini gosterir. Acziyet, muhtaglik saibesi
icerdiginden hud(s ve imkan gostergesidir. Su halde ilahlarin birden fazla ol-
masl (taaddt), aralarinda ¢atisma imkanini, bu da muhal olan bir seyi (acziyet)
gerektirir. Muhali gerektiren sey muhal olacagi igin taaddiit de muhaldir.

Bu anlattigimiz, kelam kitaplarinda gecen “ilahlardan biri digerine mu-
halefet etmeye kadir olamazsa aciz oldugu ortaya ¢ikar. Eger muhalefet
etmeye kadir olursa bu durumda digerinin aciz oldugu ortaya ¢ikar” ifadesinin
daha detayl halidir. Ayrica bizim arz ettigimiz sekliyle s6z konusu delile; ilah-

! Burada Sarih filozoflarin deliline isaret etmektedir. Filozoflar Vacibii'l-viicddun vahdani-
yetini ispat ederken soyle bir istidlalde bulunurlar: Eger iki tane Vacibi'l-viic(d bulun-
saydi, bu ikisinin, Vacibi'l-viicid olma konusunda ortak, diger hususlarda ayri olmalari
gerekirdi. Bu durumda da Vacibt'l-viicid'un murekkep/bilesik bir sey olmasi sonucu
dogar ki bu muhaldir. Ciinkii mirekkep olan sey mirekkibe veya clize muhtactir.
Vacibi’l-viictd bir seye muhtag olmayacagina gére Vacibi'l-viicid'un birden fazla olma-
si da muhaldir. Bkz., en-Nibrds, s. 101; iklilii't-Terdcim, s. 207. (Hidayetii'l-Hikme)

? Yani ayni anda Zeyd'in hem hareket etmesi hem de hareket etmemesi tezattir.
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larin ¢atismaya girmeden birbirleriyle ittifak etmeleri, muhali gerektirdigi icin
catisma ve muhalefetin imkansiz olmasi ve tek bir kisinin Zeyd’in ayni anda
hareket ve siklnunu istemesi 6rneginde oldugu gibi iki kisinin benzer istegi-
nin de bir araya gelmesinin imkansiz olusu yoniindeki itirazlar yoneltilemez.

Su kadar var ki, “sayet yerlerde ve goklerde Allah’tan bagka ilahlar ol-
saydi elbette yer ve gokler fesada ugrardi” (Enbiya, 22) ayeti iknal bir
huccettir ve icerdigi milazemet de genel hatabi delillerde oldugu akli degil,
adidir. Nitekim “...0'nunla beraber hicbir ilah da yoktur. Aksi takdirde her
ilah kendi yarattigini sevk ve idare eder ve bir giin mutlaka onlardan biri
digerine galip gelirdi.” (MiminGn, 91) ayet-i kerimesinde de isaret edildigi
gibi, yaygin adet, hiikmedenlerin birden fazla olmasi durumunda birbirleri-
ne Ustlinliik saglamaya calisacaklari yontinde caridir.

Ayrica bilfiil bu dlemin fesada ugrayacagi ve mevcut intizamin bozula-
cag: kast ediliyorsa, ilahlarin sadece birden fazla olmasi bunu gerektirmez.
Bilakis buglinkii mevcut diizen Uzerine ittifak etmis olmalari mimkindiir.
Eger bu dlemin fesada ugrama imkan ve ihtimali kast ediliyorsa bu imkanin
simdi dahi olmadigina herhangi bir delil yoktur. Aksine gdklerin dirulecegi-
ne ve bu intizamin bozulacagina bizzat naslar sahitlik eder. Su halde alemin
intizaminin bozulma imkan ve ihtimali sabit ve yerindedir. Ayrica s6z konu-
su delilin akli ve kati oldugunu savunmak tzere, “eger iki ilah olsaydi arala-
rinda yapacaklari isler konusunda daha bastan catismanin ¢ikmasi mim-
kiindir ki, bu durumda hig biri bir sey yapamaz ve hicbir sey de meydana
gelmezdi” diyerek yerlerin ve goklerin fesadindan, onlarin daha bastan ya-
ratilamayisi kast edilmistir, denemez. Clinkl biz, catisma ihtimali sadece
yaraticinin birden fazla olamayacagini gosterir, diyoruz. Bu ise yaratiimisla-
rin hi¢ bulunmamasini gerektirmez. Ustelik yerlerin ve géklerin bilfiil tekev-
viin etmemeleri kast edilirse [ilahlarin ittifak edebilecekleri gerekcesiyle]
milazemete men" gelebilecegi gibi; tekevviin etmemelerinin miumkin ol-
masi kast edilirse, bu durumda da lazimin [tekevvin etmemelerinin mim-
kiin olmasi] bulunmadigi diistincesi men‘edilir. [Zira kiyamette yerlerin ve
goklerin fesad bulacagi bir vakiadir. Vuku da imkani gerektirir.]

itiraz: Arap dilinde ayet-i kerimede gecen “lev” kelimesi, basina geldigi
climlenin ikinci boliminin (ceza) ge¢cmis zamanda meydana gelmemis ol-
masinin, birinci boliminin (sart) meydana gelmemesi sebebiyle oldugunu
ifade eder. Buna goére ayet-i kerime, ancak, ge¢cmis zamanda yerlerin ve
goklerin fesada ugramamis olmasinin, ilahlarin birden fazla olmamasindan
kaynaklandigini gésterir.
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Cevap: Evet, Arap dilinde kelimenin asil kullanimi dediginiz gibidir. Fa-
kat genelde bu kelime, her hangi bir zaman tayini olmaksizin, cevabin bu-
lunmamasiyla sartin bulunmamasina istidlal icin kullanilir. “Sayet alem ka-
dim olsaydi degisken olmazd” ciimlesi bunun gibidir'. Burhan-1 temanu‘un
temelini teskil eden ayet de bu kabildendir. Bazilari anilan kelimenin kulla-
nim tirlerini birbirleriyle karistirmak suretiyle yanilabilmektedirler °.

Izahat
Muellif Omer en-Nesefi, Cenab-1 Allah'in varhigi konusundaki beyanatini
tamamladiktan sonra vahdaniyete temas etmek Uzere tevhid-i Sani mesele-

sine gecmistir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin alemin yaraticisinin birligi husu-
sunda kullandiklari en meshur delil burhan-1 temanu'dur.

Burhan-1 temanu, yukarida mealine yer verdigimiz ayet-i kerimede (En-
biya 22) isaret edilen, iki yaratici olmasi takdirinde ¢catismanin imkani Gzerine
kurulu olan delildir. Bu delil ayet-i kerimenin zahirinde gectigi sekliyle kisaca
soyledir: Yerde ve goklerde Allah'tan baska ilahlar olmus olsaydi, aralarinda
bir catisma cikarak yer ve gok fesada ugrardi. Yerde ve gokte bir fesat ol-
madigina gore Allah'tan baska ilah da yoktur.

Sarih delilin ayette gectigi sekliyle kati ve burhani olmadigini savunur
ve ancak belli diizenlemelerden sonra mezkdr delilin kati ve burhani olaca-
gini ifade eder.

Soyle ki, Kuran-1 Kerim'de avam havas herkese hitab edildiginden, ayet-
i kerimede sadece seckin insanlarin anlayip, siradan insanlarin saskin saskin

! Alem degiskendir. Su halde alem de kadim degildir. Goriildiigu gibi burada cezanin
bulunmamasindan (alemin degiskenliginden) hareketle sartin da bulunmadigina
(alemin kadim olmadigina) istidlal yapiimistir.

? sarih'in burada kastettigi kimse ibn-i Hacib'tir. ibn-i Hacib, bazi Nahivcilerin, mezkiir
kelimenin sartin intifasinin, cezanin intifasina delaleti icin vaz edildigi yoniindeki go-
rislerini elestirmis, lazimin bazen melzumdan daha umumf olabilecegini ve bu ylizden
melzumun/sartin intifasindan lazimin/cezanin intifasinin lazim gelmeyecegini ileri si-
rerek durumun tam aksi oldugunu ve bu kelimenin cezanin intifasi sebebiyle sartin
intifasina delalet ettigini ileri siirmiistiir. Oysa ibn-i Hacib'in tenkit ettigi sey bu keli-
menin lugatge asl olan birinci manasidir. Yerine dogru olarak arz ettigi mana da keli-
menin bir diger kullanim seklidir. Gériildiigi gibi ibn-i Hacib kelimenin tek bir manasi
oldugunu zannederek yegane mananin ikinci mana oldugunu ileri sirmis ve birinci
manayi temsil eden ilk kullanimi reddetmistir. Bkz., en-Nibras, s. 105; Mecmdatii'l-
Havdsi'l-Behiyye, s. 92. (Molla Ahmed Hasiyesi)
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bakacag bir istidlal tarzi takip edilmemis; bunun aksine genel olarak sagdu-
yulu her insanin iginin 1sinacagl hatabi bir istidlal yontemi takip edilmistir.
Zira var oldugu farz edilen iki ilahin birbirlerine muvafakat etmeyip ¢atisma-
lari yaygin adet ve tecribeye dayali bir hikiimddar, akli degildir. Adet bunun
tersine cari olsa da, akil s6z konusu ilahlarin birbirlerine muvafakat edebile-
ceklerine ihtimal verir. Bu durumda catisma olmadigi gibi yerin ve gogin
diizeninin bozulmasi da gerekmez. Sarih bu gerekceyle ilahlarin taaddidi
ile alemin fesadi arasindaki milazemetin akli ve kati olmadigini savunur.

Kemaleddin ibn-i Humam milazemetin adi oldugunu kabul etmekle
beraber ayette yer alan istidlalin iknai olmadigini, bilakis burhani oldugunu
ifade eder ve Taftazani'yi elestirir.

ibn-i Humam ile Taftazani arasindaki bu ihtilaf yakini ilmin ve buna bag-
li olarak burhanin tarifiyle alakalidir. ibn-i Himam, burhani delillerde kesin
bilgi arandigini ifade eder ve adete dayali milazemetlerin de kesin bilgi
ifade edebilecegini savunur.’

ibn-i Humam kati bilgide aranan "nakize ihtimali bulunmama" sartinin,
aklen nakizin muhal olmasi seklinde aciklanamayacagini; belki nakize ihti-
malin, ilim sahibinin nakiz ile simdi veya gelecekte hilkmetmesinin muhte-
mel olmamasi seklinde acgiklanacagini séyler. Zaten boyle bir ihtimal de
temyizin zayif olusundan kaynaklanir; yoksa temyizin kaynagi olan akil, his
veya adetten kaynaklanmaz. Dolayisiyla ilmin tarifinde gegen "nakize ihti-
mali bulunmama" kaydi, zan, taklit ve cehl-i miirekkep gibi zayif bilgilerden
ihtiraz icindir. Hasil-1 kelam ibn-i Himam, burhani delillerde cezmin arandi-
gini ileri strer. Buna goére mezk(r istidlalde Uglincli bir sik olarak ilahlarin
muvafakat etmesinin aklen muhal olmasi gerekmez. Boyle bir sey aklen
mimkiin olmakla beraber aksi yonde cezm sabittir. Cezm sabit olunca delil
katidir ve kati mukaddimelerden olusan deliller burhani oldugundan bu delil
de burhanidir.

Taftazani ayetin zahirindeki istidlalin burhani olmadigini savunurken
sadece bununla iktifa etmez. Bunun yaninda yerin ve gogin fesadiyla ilgili
olarak da bazi hususlara dikkat ¢eker. Yerin ve gogiin fesadindan bilfiil di-
zenin bozulacag! kast ediliyorsa bunun kati bir istidlale imkan vermedigini

! ibn-i Humam adi bilgilerin kati olabilecegini sdylerken géziimiziin éniindeki herhangi
bir dagin aksamdan sabaha altina dénlismeyecegi misalini verir. Sabah kalktigimizda
mezkdr dagin altin olmadigi yoniindeki kanaatimiz nasil yakini ise ilahlarin taaddudi
durumunda temanuun vukuu da oyle yakinidir.
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soyler. Zira ilahlarin ¢catismayip ittifak etmeleri s6z konusudur ve bu takdir-
de bilfiil fesad s6z konusu olmaz. Eger fesattan yerin ve gogiin dizeninin
bozulabilecegi kastedilerek fesadin vukuu degil de imkani s6z konusu ise,
Taftazani su an icin de ayni ihtimalin s6z konusu oldugunu soyler. Nitekim
kiyametin arefesinde yerin ve gégin nizaminin bozulacagini bildiren bircok
actk nas bulunmaktadir. Su halde yerin ve gégiin fesadinin muhtemel olmasi
mezkdr istidlalin kati olmasina izin vermez.

Taftazani burada baska bir ihtimale dikkat cekerek ayette gecen fesat-
tan yerin ve goglin daha bastan yaratilmamis olmasinin kast edilmis olabile-
cegi hususunu giindeme getirir. Bu ihtimale gore ilk bakildiginda yukaridaki
sualin ikinci sikki sakit olur. Fakat Taftazani bu ihtimali zayif bulur ve ayet-i
kerimede bunun kastedilmedigini savunur.

Hakikat su ki, Taftazani bu israrinda pek hakl gériinmemektedir; ¢linki
ayette gecen "lev" kelimesinin yaygin kullanimi bu sonuncu tefsiri gegerli
kilmaktadir. Sarih'in kendisinin de ifade ettigi gibi mezkdr kelime, aslen,
cezanin gecmis zamanda tahakkuk etmeyisinin sartin gegmis zamanda ta-
hakkuk etmeyisi sebebiyle oldugunu bildirmek icin vaz olunmustur. Buna
gore ayet-i kerimede, yerin ve gb6gin gecmiste fesada ugramayisinin —
yaratilmasinin-, ilahlarin adem-i taaddiidii sebebiyle oldugu ifade edilmek-
tedir. Buna gore alemin gayet muntazam bicimde meydana gelmis olmasi
bastan Allah'tan baska ilahlarin olmadigini géstermektedir. Taftazani "lev"
kelimesinin bu anlamda kullaniimadigini ileri sirip ayette gecen fesadi
gecmis zamana irca etmemistir. Gergi "lev" kelimesinin ge¢cmis zamana de-
lalet ettigi kabul edildiginde, ilahlarin adem-i taaddidiiniin sadece gecmis
zamanla sinirl olmasi ve ayetin su an icin ilahlarin taaddidini imkéansiz
kilan bir ifade icermemesi hususu glindeme gelebilir. Ama ziyani yok. Geg-
mis zamanda ikinci bir ilahin bulunmadigi ispatlandiginda matlup hasil olur.
Cunki ilahligini sonrada ortaya atan bir seyin ilah olmayacagi agikérdlrl.

Taftazani ayetin zahirindeki bu istidlalin kati olmadigini savunduktan
sonra mezk{r istidlali katilestirip burhana dontstlirmek icin ilahlar arasinda
temanuun vukuunu degil, temanuun imkanini esas alir. ilahlarin birbirlerine
muvafakat etme ihtimali temanuun vukuuna mani ise de imkanina mani
degildir. Su halde ilahlarin taaddidi aklen temanuun imkanini istilzam et-
mekle istidlal akli ve katidir. Clinkd ilahlarin ¢atisma ihtimal ve imkani bile
ilahlik kavramiyla celismeye kafidir. Mefruz ilahlardan her ikisinin de muh-

! en-Nibrds, s. 105.
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temel bir catismayla kudret ve iradesi sinirlanmis olacaktir. Bir ilahin kudret
ve iradesinin sinirlanma ihtimali onun icin acik bir zaaftir.

Sarih Taftazani’nin mezkur ayetle ilgili gortsleri epey bir tartisma konu-
su olmus ve muasirlari tarafindan siddetle elestirilmistir. Hatta muasirlarin-
dan biri bu gorisiinl gerekce gostererek Taftazani'yi tekfir etmistir.

Soyle ki, Maturidi kelamcilarindan Ebu'l-Muin en-Nesefi, s6z konusu deli-
lin Mutezile’nin benimsedigi esaslarla ortismedigini ve bu sebeple onlarin bu
ayetten belli bir istidlal sekli ¢ikarma konusunda epey bir zorlandiklarini ve
bastan benimsedikleri esaslarla ¢elismemek icin ayetin zahirinin hilafina bir
kisim zayif istidlaller gelistirdiklerini belirtir. Ayrica Ebu'l-Muin en-Nesefi, Mu-
tezile'den Ciibbai'nin oglu Ebu Hasim'in, bu tutarsizhg hazmedemeyip, ¢6-
zim olarak vahdaniyet delillerinin akli olmadigini, bunlarin nakle dayali delil-
ler oldugunu; akil kendi haline birakilmis olsaydi birden fazla ilahin bulunabi-
lecegine imkan verebilecegini savundugunu nakleder'. Ebu Hasim'i sert bir
dille elestiren Ebu'l-Muin en-Nesefi, bu tavrin sonucta Cenab-1 Allah'in techil
veya tesfihine kadar varacagini ve kifri istilzam ettigini sdyler ve Ebu Hasim-
'in goriisiini hala stirdiirenlerin oldugunu ifadeyle hayretini bildirir’.

Taftazani'nin muasirlarindan Seyh Abdullatif el-Kirmani de Ebu'l-Muin
en-Nesefi'nin bu sozlerinden hareketle Taftazani'yi Serhu'l-Akait'teki ilgili
ifadelerinden 6tura tekfir eder ve bu konu hakkinda bir risale kaleme alir.
Taftazani'nin talebelerinden Alaiiddin el-Buhari bu risaleye bir cevap yaza-
rak Taftazani'yi miidafaa eder. Alaliddin el-Buhari mezk{r risalede, ayette
iki tur istidlalin oldugunu bunlardan birinin ayetin ibaresiyle/zahiriyle sabit
oldugunu ve bu istidlalin Taftazani'nin de belirttigi Gzere hatabi oldugunu
ifade eder. Diger istidlalin ise ayetten isaret yoluyla anlasildigini ve bu istid-
lalin kati ve burhani oldugunu belirtir.? Nitekim bu istidlali Taftazani konuya
girerken zikretmistir.

kkk

! el-Amidi, Ebu’l-Muin en-Nesef’nin aksine Mutezilenin haziklarinin gérislerinde oldu-
gu gibi vahdaniyetin akli delillerinin yakinT olmadigini ve bu konuda delalet hususunda
en yakin yolun sem’i delalet oldugunu savunmustur. Bkz., Ebkdru’l-Efkér, c. 1, s. 536.

* Tebsiratii'l-Edille, c. 1, s. 85, 90.
3 el-Miisémere, s. 48, 57.
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( cenab-1 Allah Kadim ve Ezelidir )

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah kadim / ezelidir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah kadim / ezelidir. Muellif bu ifadeyle 6nceki ifadele-
rinden lizGmen anlasilabilecek olan bir seyi sarahatle dile getirmistir.
Cinkid vacibl’l-vic(d olan seyin kadim olmasi, yani varliginin baslangici
bulunmamasi gerekir. Nitekim 6ncesinde yokluk bulunan hadis bir varhk
olmasi, zorunlu olarak varligini baskasina borglu olmasi anlamina gelir ki,
bu vacibi’l-viicdd olmakla gelisir.

Kadim ile vacibl’l-viicGd mefhumlari arasindaki bu yakinlik o kadar-
dir ki, bazilari vacibi’l-viic(d ile kadim mefhumlarinin miteradif/es an-
lamli oldugunu ileri slirmistir. Fakat bu iki mefhumun manalarinin bir-
birinden farkliligi agik oldugundan séz konusu tespit dogru degildir. iki
mefhumun miteradif olusu degil de, belki misavi® olusu tartisiimistir.

Nitekim bazi kelamcilar, Cenab-i Allah’in sifatlarini da igine aldigi igin
kadim mefhumunun Vacibi’l-viiciGd mefhumundan daha umumf oldugu-
nu soylemistir. Kadim sifatlarin birden fazla olmasinda herhangi bir sa-
kinca da yoktur. Bilakis kadim zatlarin birden fazla olmasi sakincali ve
imkansizdir.

1. . - . . A
Iki lafzin birbirine miisavi olmasi, lafiz ve manalari farkli olmakla beraber masadak-
larinin bir olmasi demektir. Mesela “insan” lafziyla “dahik”/giltci lafizlar boyledir.

Miiteradif lafizlar ise, lafizlari farkh manalari bir olan kelimelerdir. “Tahta” ile “ahsap”
lafizlari boyledir.

Burada Sarih, kadim ve vacib lafizlarinin manalarinin baska baska oldugunu ileri sire-
rek aralarindan teradiiften bahsedilemeyecegini; belki masadak-larinin bir oldugu id-
dia edilerek muisavattan sz edilebilecegini ve bunun tartisilabilecegini sdylemektedir
ki, Taftazani aslinda bunu da kabul etmez.
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imam Hamiduddin ed-Darir ve tabileri gibi bazi muteahhirin alimleri-
nin, lizatiht vacibi’l-viic(d ifadesinin hem Allah’a hem de Allah’in sifatlarina
kullanilabilecegine dair acik ifadeleri vardir.

Bunlar, kadim olan her seyin ayni zamanda lizatihi vacibi’l-viic(d ol-
masi gerektigini, aksi takdirde kadim olan seyin hadd-i zatinda yoklugu caiz
bir varlik olacagini séyler ve bu durumda var olmak icin —varligini yokluguna
tercih edecek — bir muhassisa muhtag disip hadis olacagini ileri siirerler.
Zaten hadis demek, varligi bir baska seyin var kilmasina bagl olan demektir.

Bahsi gecen miuteahhirin kelamcilarina soyle itiraz edilmistir: Eger Al-
lah’in sifatlan lizatihi vacibii’l-viic(d olsaydi beka vasfina sahip olmalari ge-
rekirdi. Beka bir mana/sifat oldugu igin, bu durumda bekanin, kendisi gibi
mana olan sifatlarla kaim olmasi gerekirdi. Mananin mana ile kaim olmasi
imkansizdir. Su halde Allah’in sifatlarinin bizatihi vacibii’l-viicGd olmasi da
imkansizdir. Bu itiraza soyle cevap vermislerdir: Her sifat, kendisiyle ayni
olan bir beka ile bakidir.

Dogrusu mezkdr miteahhirin alimlerinin yukarida agikladigimiz gorisu
savunulmasi zor bir goristiir. Zira lizatihi vacibl’l-viicudun birden fazla ol-
dugunu ileri stirmek tevhit inancina aykiridir.

Allah’in sifatlarinin mimkin olduguna hilkmetmek de, onlarin, “her
mimkin hadistir” gorisuyle gelismektirz. Eger bunlar Allah’in sifatlarinin,
oncesinde yokluk bulunmadigini ve zaman itibariyle kadim oldugunu kast
ediyorlarsa, bu, Allah’in zatina muhtag olmak anlamina gelen hudis-i zatiye
aykiri degildir. Fakat bu da felsefecilerin gorislerini benimsemek demektir.

L Ali bin Muhammed Necmi’l-Ulema Hamidiiddin ed-Darir er-Ramiisi el-Buhari. ed-
Darir; Fikih, UsQl, Hadis, Tefsir, Kelam ve Cedel ilimlerinde temayliz etmis bliylik Ha-
nefi fakihidir. Semsi’l-Eimme el-Kerderi’'nin talebelerindendir. Yasadigi donemde
Maveralinnehir bolgesinin ilim riyaseti kendisine ait gorilmdstir. Hafiziddin en-
Nesefl onun talebelerindendir. Kaynaklarda, cogunun isimleri zikredilmemekle birlikte
bircok kitabinin oldugu belirtiimektedir. Hidaye’nin miskil yerlerini serh etmek tizere
kaleme aldigi el-Fevaid, Serhu’l-Manzimeti’n-Nesefiyye, Serhu’n-Nafi, Serhu’l-Camii’l-
Kebir gibi eserler bunlardandir. Hamidiiddin ed-Darir hicri 666 (veya 667) senesinde
vefat etmis, talebesi Hafizuddin en-Nesefi tarafindan cenaze namazi kildirilarak yine
talebesinin elleriyle kabrine tevdi edilmistir. Bkz., el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 125; Tacii’t-
Terdcim, s. 215.

2 Sarih burada kadim mefhumunu vacib mefhumundan daha umumi géren kelamcilari
kastediyor. Nitekim bunlar Allah’in sifatlarinin vacib olmadiklarini savunarak mimkiin
olduklarini kabul etmis oluyorlar.
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Felsefecilere gore kadim ve hadis kavramlari zatf ve zamani olmak (ize-
re ikiye ayrilir’. Felsefecilerin bu goérusiinde birgok dint kaidenin reddi yat-
maktadir. ileriki konularda bununla ilgili daha fazla aciklama gelecektir®.

! Filozoflar kadim ve hadis mefhumlarinin her birinin zati ve zamani olmak tzere iki
kisma ayrildigini ileri strerler.

Kadim-i zati, Cenab-1 Allah’in zati gibidir ve kendinden dnce higbir sey bulunmayan
varlik anlamina gelir.

Kadim-i zamant ise, Cenab-i Allah’in sifatlari gibidir ve kendinden 6nce baska bir sey
bulunmakla beraber Gzerinden yokluk gegmeyen sey anlamina gelir. Hadis-i zati, ayni
zamanda kadim-i zamanidir. Hadis-i zamanf ise, kendinden 6nce hem baska seyler
hem de yokluk gegmis sey anlamina gelir ki, kelamcilara gore biitin alem, filozoflara
gore dlemin su anki hali bu kabildendir. Ozellikle miitekaddimin kelamcilari kadim ve
hadis kavramlarini bu ikili tasnife gére kullanmazlar; onlar kadim ve hadis deyimlerini
zamani anlaminda kullanirlar.

? Filozoflarin bu istilahinin itikadi esaslar acisindan mahzurlu tarafi, Allah’in fail-i muh-
tar olmasiyla alakalidir. Cenab-1 Allah fail-i muhtar olunca onun yarattigi dlem de ha-
dis (zamani) olmak zorundadir. Filozoflar Cenab-i Allah’in fail-i mucib oldugunu sa-
vunduklari igin alemin zaman itibariyla kadim, zat itibariyla hadis oldugunu savunmus-
lardir. Ayrica Cenab-1 Allah’in fail-i mucib olarak tavsif edilmesi ona noksanlik isnadi
anlamina gelir ki, filozoflarin hadis-i zati ve zamani ayrimina gitmeleri bu acgidan da
mahzurlu sonuglar dogurmaktadir. Bkz., en-Nibrds, s. 107.

isin ash mahzurlu olan sadece kadim ve hadis kavramlarini bu ikili tasnife tabi tutmak
degildir. Nitekim muhakkik kelamcilar Cenab-i Allah’in sifatlari baglaminda bu tasnif-
ten yararlanmiglardir. Asil Ehl-i slinnet itikad esaslari agisindan mahzur doguran sey,
alemin zaten hadis, zamanen kadim oldugunu savunmaktir. Sarih s6ziinQ ettigi tahki-
kati, Cenab-1 Allah’in sifatlarinin zatinin ne ayni ne de gayri oldugu konusunda yapa-
caktir.
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( 5. Konu: Cenab-1 Allah’in Sifatlan )

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah; hayat, kudret, ilim, isitmek/sem®, gormek/basar ve bir
seyi ancak kendi istegiyle yapma /irade vasiflarina sahiptir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-i1 Allah; hayat, kudret, ilim, isitmek/sem®, gérmek/basar ve bir
seyi ancak kendi istegiyle yapma /irade vasiflarina sahiptir. Nitekim insan
akli dlemi; bu mikemmel dizeni, essiz giizelligi ve unsurlarinin bu olcili
isleyisiyle yaratan zatin bu o6zelliklerden mahrum olamayacagina acik ve
kesin bicimde hilkmeder. Ustelik yukarida zikredilen 6zelliklerin karsitlari
Allah’l tenzih etmemiz gereken noksanliklardir. Bunlarin yaninda Allah’in bu
sifatlari haiz oldugunu gosteren ayet ve hadisler de vardir. Bu sifatlarin bir
kismi, nakli delillerin/ayet ve hadislerin siibGtu kendilerine bagl sifatlardan
da degildir. Dolayisiyla bu gibi sifatlarda nakli delillerle istidlalde bulunmak
teknik olarak dogrudur. Mesela tevhid/vahdaniyet sifati bunlardandir. Al-
lah’in varhgi ve kelam sifati ise, nakli delillerin stibGtu kendilerine bagh bu-
lundugundan bunlari nakli delillerle ispatlayamayiz.

izahat
Muellif Omer Nesefi Cenab-1 Allah’in varligini, birligini ve kadim oldu-
gunu belirttikten sonra onun sub(ti sifatlarina gegmis ve Cenab-1 Allah’in
hayat, ilim, kudret, irade, sem’ ve basar sahibi oldugunu ifade etmistir. Go-
raldGgi gibi burada stib(ti sifatlardan kelam ve tekvin sifati zikredilmemistir.
Mauellif kelam ilminde mistakil ve etrafl tartismalara konu oldugu icin ke-
lam sifatini ileride basli basina ele alacaktir. Bunun gibi tekvin sifati da

Es’arilerle Matiridiler arasinda tartismali oldugundan bu sifata da ileride
mustakil olarak temas edilecektir.

Sarih Taftazani Cenab-1 Allah’in saydigimiz bu sifatlarini ispat icin basli-
ca iki delil getirmektedir. Bunlardan birincisi Cenab-1 Allah’in varligini da
ispat icin sik¢a kullanilan nizam delilidir. Bu delil séyledir: Kainati bu essiz
diizen ve ahenk icinde meydana getiren yaraticinin bu saydigimiz vasiflar-
dan hali olmasi dislintlemez. Ayrica Sarih bu delili takviye amaciyla, bu
sifatlarin zitlarinin Cenab-1 Allah igin noksanlk ifade edecegini hatirlatarak
Allah’in bu sifatlarla muttasif olmasinin kaginilmazhgini vurgulamistir.
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Sarih’in burada ikinci sirada yer verdigi delil nakli bir delildir ve gesitli
miinasebetlerle Allah’in mezk(r sifatlarla muttasif oldugunu anlatan ayet ve
hadislere dayanmaktadir. Ancak Sarih’in de degindigi gibi burada istidlal
kaideleri acgisindan bir sorun yatmaktadir. Soyle ki, mezk(r sifatlari ispat
sadedinde ileri strilen nakli deliller, hadd-i zatinda hayat, ilim, kudret ve
irade basta olmak lzere mezk(r sifatlarin stibGtuna baglidir. Hayat, irade,
ilim ve kudret gibi sifatlara sahip olmayan bir varligin vahiy inzal etmesi
dislinilemez. Su halde bu sifatlarin nakli delillerle ispatlanmasi bir seyin
kendisini ispatlayan seyi ispatlamasi anlamina gelecegi icin devir olur. Sarih
bu sorunun farkindadir ve bdyle bir istidlalin, sem’ ve basar harig diger sifat-
lar g6z 6nlinde bulunduruldugunda devre yol acacagini kabul eder. Ancak
vahiy inzali, tevhid-i baride oldugu gibi yaraticinin sem’ ve basarina bagh
olmadigindan bu iki sifat nakli delillerle ispatlanabilir. Nitekim kelamcilar
tevhid-i bari konusunda da burhan-i temanu delili meyaninda ayetlerle is-
tidlalde bulunmuslardir.

kkk
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( cenab-1 Allah Araz Degildir )

Metnii’l-Akaid

Cenab-i Allah araz degildir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah araz degildir. Clinkii araz kendi kendine kaim olamaz.
Varligini siirdirebilmek icin daima bir mahalle ihtiya¢c duyar. Bu sebeple
arazlar mimkindir. Ayrica arazlarin bekasi imkansizdir. Aksi takdirde beka
arazla kaim bir mana olurdu. Bu durumda mananin manayla kaim olmasi
gerekirdi ki, bu imkansizdir. Clnkl arazin bir seyle kaim olmasi,
tahayyuziinin, kaim oldugu seyin tahayyziine tabi olmasi demektir. Arazin
kendi basina bir tahayyiizi olmadigindan baska bir seyin onun tahayytziine
tabi olmasi da mimkiin degildir.

Tabi bu anlattigimiz, bir seyin bekasinin o seyin varligina zait bir mana
olmasi ve baska seyle kaim olmanin, tahayyilizde baska seye tabi olmak an-
lamina gelmesine baghdir. Hakikat su ki; beka varlk tzerine zait bir mana
degildir. Bilakis beka varhgin siirekli olmasi, zail olmamasidir. Nitekim beka,
“ikinci bir zamana nispetle varolus” diye tarif edilir. “Var oldu; fakat baki
kalmadi” sozli, “ortaya cikti; fakat varhgi stirekli olmadi, ikinci zamanda sa-
bit olmadi” demektir. Bunun gibi baska bir seyle kaim olmak, sifatin mevsu-
funa aidiyeti tiiriinden bir seyin baska bir seye ait olmasi demektir. Cenab-I
Allah’in sifatlarinin zatiyla kaim olmasi bu kabildendir. Cenab-1 Allah’in si-
fatlarinin zatina tabi olarak tahayyiiz ettigi de sdylenemez. Zira Cenab-1 Al-
lah tahayylizden miinezzehtir. Ayrica cisimlerin her an yok olmasi ve ancak
teceddid-i emsal (yerini denginin almasi) yoluyla sirekli varmis gibi goriin-
mesi, arazlarin benzer durumundan daha uzak degildir*. Su da var ki, arazin
arazla kaim oldugu konusunda hareketin siratli ve yavas olusuyla delil geti-

! Sarih’in bir ihtimal olarak giindeme getirdigi bu durum, ilkgag Yunan filozoflarindan
Herakleitos’un evrenin basi sonu olmayan bir degismeden ibaret oldugu yonindeki
gorisunli animsatmaktadir. Ona gore kalici ve sabit gibi goriinen her sey haddi zatin-
da siirekli bir yenilenme igindedir. Bu nazariyeye gore ayni irmakta iki kez yikanama-
yiz. Bkz., Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 26. Yogun olarak filozoflarin eserlerini
mitalaa etmesiyle taninan bir Mutezile imami olarak Nazzam’in, cisimlerin arazlardan
tesekkil ettigi yoniindeki goriisii de Sarih’in giindeme getirdigi ihtimale imkan ver-
mektedir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 70.
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rilmesi pek tutarh degildir. Zira ortada biri hareket, digeri slirat veya yavas-
lik diyebilecegimiz ayri ayri iki sey yoktur. Bilakis burada belli hususiyetleri
olan hareket vardir; bu hareket bazi hareketlere kiyasla seri olurken, diger
bazilarina kiyasla yavas olmaktadir. Su halde siirat ve yavaslk hareketin iki
ayri nev'i / tiirt degildir. Ciinki hakiki neviler izafetler sebebiyle degismez'.

izahat
Miiellif Omer Nesefi siibati sifatlarin biiyiik bir kismini ta’dad ettikten
sonra burada selbi sifatlara gecer. Selbi sifatlar Cenab-1 Allah’in zatindan
nefyettigimiz, onun sanina yarasmayan noksanliklar anlamina gelir ki, bun-
lara ayrica tenzihat veya sifati’l-celal de denir. Selbi sifatlar, Allah’in, tek,
miicerred, herhangi bir yon ve mekanda bulunmayisi gibi, noksanliklari nef-
yeden ve bir sey ispat etmeyen sifatlardir. Bunlarin aksi Cenab-i1 Allah’in

zatina zaid bir kissim manalarin sib(tuna yol acan sifatlardir ki, bunlar
subati/viicadi sifatlar veya sifati’l-ikram diye anilir.

Cenab-1 Allah’in araz, cevher, cisim, mahdad, miirekkep gibi seyler ol-
mamasl! hep selbi sifatlar meyaninda zikredilir.

Sarih Taftazani Cenab-1 Allah’in araz olmadigl konusunda iki delile yer
verir. Birinci delil, arazlarin, kendilerini var kilacak bir mahalle muhtag¢ olma-
larina miibtenidir. Arazlar boyle bir mahalle muhtag olmakla mimkin varlik-
lar oldugu sabit olur ki yaraticinin vacib{i’l-viicid oldugu daha 6nce ispat
edilmisti. Su halde Cenab-iI Allah araz degildir.

Sarih’in ikinci sirada yer verdigi delil bazi kelamcilar tarafindan kullanilan
delildir ki, Sarih 6nce bu delili takrir eder, daha sonra da tenkit eder.

Delilin takririne gore, arazlarin bekasi imkansizdir. Cenab-1 Allah ise bakidir.
Su halde Cenab-1 Allah araz degildir.

Arazlarin bekasinin imkansiz oldugu hususu, arazlarin baki olmasi duru-
munda, bekanin mistakil bir mana olarak yine bir mana olan arazla kaim olma-
si sonucunu intac¢ edecegindendir. Mananin mana ile kaim olmasi muhaldir.
Su halde arazlarin bekasi da muhaldir. Mananin mana ile kaim olmasi,

! Nevi kiilli-i zatidir. Mahiyete dahil bir mefhumdur. izafet mahiyete dahil olmadigindan
yeni bir nevi olusumuna yol agmaz. Bu bakimdan seri hareket ve yavas hareket diye
mutlak hareketten bagimsiz birer mahiyet diisiiniilemez. Boyle olunca da serilik ya da
yavashigin, mutlak hareketten ayri birer arazmis gibi arazin arazla kiyamina delil olarak
kullanilmasi s6zkonusu olamaz.
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tahayyizinin kaim oldugu seyin tahayyilziine bagli olmasi anlamina gelir.
Arazlarin kendilerine ait bir tahayylzleri olmadigindan bir baska se-
yin/bekanin onlara bagl olarak tahayyliz etmesi de mevzubahis olamaz.

Sarih bu istidlalin baslica iki temel kabule dayandigini ileri siirer ve bu
iki kabulin mutlak olmadigini ve bunlarin alternatiflerinin bulundugunu
belirterek istidlalin bu kabuller lzerine oturtulmasinin tutarl bir yol olma-
digina dikkat ¢eker.

Sarih’in temas ettigi iki kabulden biri bekanin mistakil bir mana olusu,
digeri de bir seyle kaim olmanin o seyin tahayyiziine bagh olarak tahayyiiz
etmek olusudur.

Sarih birinci kabull bekanin izafi bir mefhum oldugunu ve var olmanin
ikinci zamana nispetle aldigI micerret bir isim oldugunu ifade ederek elesti-
rir. Bekanin, belli sekliyle var olmaktan 6te harici bir varligi olmadigindan
onun herhangi bir seyle kiyamindan s6z edilemez.

Sarih’in ikinci kabule getirdigi elestiri, filozoflarin baska seyle kaim ol-
maya getirdikleri agihma dayanmaktadir. Filozoflar mesela arazlarin bir bas-
ka seyle kaim olmalarini, sifatin mevsufuna aidiyeti tiriinden kaim oldugu
seye ait olmasi seklinde aciklarlar. Bu yaklasima gore bir seyle kaim olmak,
tahayyiziin o seyin tahayytzline tabi olmasi anlamina gelmediginden; araz-
larin kendilerine ait tahayyizleri bulunmamasi hasebiyle bekanin arazlarla
tahayyilz edemeyecegi yoniindeki tespitin bir anlami kalmaz.

Taftazani burada arazin arazla kaim olabilecegini savunan filozoflar da
ilgili konuyla alakal istidlallerinde elestirir. Filozoflar bu goruslerini ispatlar-
ken bir araz olan hareketin, yine kendisi gibi birer araz olan seri ve yavas
olmakla vasiflandigini ve boylece arazin arazla kaim oldugunu ileri siirerler.
Taftazani, seri ve yavas olmak gibi mefhumlarin gercek birer varliginin bu-
lunmadigini, bu gibi mefhumlarin, hareketlerin birbirlerine mukayesesiyle
ortaya ¢iktigini ve bunlarin tamamen nisbi ve zihni birer varliga sahip oldu-
gunu belirtir. Dolayisiyla seri ve yavas olmak gibi mefhumlari hareketle kaim
birer araz olarak gérmenin anlami yoktur.

kkk



152 Serhu'l-Akaid

( cenab-1 Allah Cisim ve Cevher Degildir )

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah cisim ve cevher de degildir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah cisim zira cisim bilesiktir ve hayyiz /mekan isgal etmek-
tedir. Bunlar ise hud(s belirtileridir. ve cevher degildir. Bize gore Allah’in
cevher olamamasi su sebeplere dayanir: Cevher cliz’iin 13 yetecezzanin adi-
dir. Ciz’Un 13 yetecezza da mekan isgal etmektedir ve cismin bir pargasidir.
Cenab-1 Allah boyle bir sey olmaktan muinezzehtir. Felsefecilere gelince,
bunlar, her ne kadar cevherin miicerret ya da mitehayyiz olsun, her hangi
bir mevzuda bulunmayan mevcut oldugunu soyllyorlarsa da sonugta cev-
herin mimkinattan bir kissm oldugunu kabul etmektedirler. Felsefeciler
cevher kavramiyla, var oldugunda her hangi bir mevzuda bulunmayan
mimkin bir mahiyeti kast ederler’. Eger cevher ve cisim kavramlariyla
“kendi basina kaim olan” ve “herhangi bir mevzuda bulunmayan varlik” gibi
manalar kast edilirse bu durumda bu isimlerin Allah’a kullanilmayislari, ayet
ve hadislerde bu kullanima temel teskil edecek bir nas bulunmamasindandir.
Ustelik bu isimler kullanildiginda ilk olarak miirekkep/bilesik ve
mitehayyiz/mekan isgal eden gibi manalari gagristirmaktadir.

Ayrica Hiristiyanlar ve Miicessime, tenzih edilmesi gereken ciheti itiba-
riyla Cenab-1 Allah’a cisim ve cevher gibi isimler kullanmaktadirlar®.

kkk

! Dikkat edilirse burada filozoflar, “var oldugunda...” ifadesiyle cevherin mahiyetiyle var
olmasini birbirinden ayirmislardir. Oysa filozoflara gére Cenab-i Allah’in varhigi zatinin
aynidir. Bu da gosteriyor ki, filozoflarin getirdigi cevher tanimi miimkinatla sinirhidir ve
vacibi’l-vicudla ortismez.

? Miicessimeden sayilan Kerramiye Cenab-1 Allah’in diger cisimler gibi olmayan bir cisim
oldugunu savunuyorsa da asiri tecsim taraftarlari Cenab-1 Allah’in bir insan gibi oldu-
gunu soylemekle, ona, tenzih edilmesi gereken yénuyle cisim itlakinda bulunmusglar-
dir. Ayrica Sarih, Hiristiyanlarin ve Mucessimenin bu gorlstini hatirlatarak onlara
benzememek icin Cenab-1 Allah’a cisim ve cevher itlakinda bulunmanin caiz olmadig
gorlistinii teyid etmistir.
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Soru: Ayet ve hadislerde Allah’a kullaniimadigi halde mevcut, vacibl’l-
vicld ve kadim gibi isimleri nicin Allah’a kullaniyoruz?

Cevap: Bunlarin Allah’a isim olarak kullanilmasi icma ile sabittir. icma
da bilindigi gibi ser'i delillerdendir. Nitekim Allah, vacibi’l-viicid ve kadim
gibi lafizlarin miuteradif lafizlar oldugu da sdylenmistir. Mevcut kelimesi
vacibi’l-viicad kelimesinin lazimidir’. Seriatta, her hangi bir dilde Allah’a bir
isim kullanildiginda bu ismin gerek ayni dilde gerekse baska dillerde miite-
radiflerinin ve lazimlarinin Allah’a kullanilmasi caizdir, denmistir. Fakat bu
gorus [iki agidan] tartismalidir’.

kkk

1(;[]nk[] vacib, varli§i zorunlu olan demektir. Varli§i zorunlu olan seyin var oldugu
iltizamen sabittir.

% Birincisi, bu isimler arasinda teradiif séz konusu degildir. Zira Allah lafzi ya gercek
ma’bld ya da hayret edilen sey anlamina gelir. Vacib, varligi zorunlu olan sey demek-
tir. Kadim de varliginin evveli olmayandir. Géruldigu gibi bu kelimelerin her biri ayni
zata rtlak olunsa da farkl manalara gelmektedir. ikincisi, seriatta Allah icin varid olan
bir ismin muteradif ve lazimlarinin Allah’a itlaki caiz gériilemez. Clinkii miteradif veya
lazim lafzin olumsuz ¢agrisimlari s6z konusu olabilir. Mesela Cenab-1 Allah’a alim den-
digi halde akil denmez. Bu iki kelime manaca birbirlerine yakin olmakla beraber Al-
lah’a itlak konusunda ayni hiikimde degillerdir. Bunun gibi naslarda Cenab-1 Allah’in
her seyi yarattig1 bildirildigi halde onu munferiden hinzirin yaraticisi olarak anmak
dogru degildir. Oysa hinzirin yaraticisi lafzi, her seyin yaraticisi lafzinin lazimidir. (Bkz.,
en-Nibrds, s. 112.)

Bu konuda muhakkikler Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin gorusuni tercih etmiglerdir. Bu go-
rise gore seriatta Allah igin varid olmayan lafizlari ona kullanmak caiz degildir.
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( cenab-1 Allah'in Mahiyeti Bilinemez )
Metnii’l-Akaid

Cenab-i Allah; sureti (musavver) ve siniri bulunan (mahdd), sayilabi-
len (ma‘dad), b6éliim ve pargalardan olusan (miitecezzi, mitebanz), bilesik
(miiterekkip) ve sonu bulunan (miitenahi) bir sey de degildir. Cenab-1 Al-
lah mahiyet ve keyfiyetle vasiflanamaz. Cenab-1 Allah herhangi bir meka-
na yerlesmis de degildir. Cenab-1 Allah’in lizerinden zaman ge¢cemeaz.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah; sureti (musavver) mesela insan veya at sureti gibi sekli
bulunan bir sey degildir. Zira sekil ve suret cisimlerin 6zelliklerindendir. Ni-
tekim cisimler haiz olduklari kemmiyet, keyfiyet ve kendilerini ihata eden
hudut ve nihayetler acisindan farkl sekiller alirlar. ve siniri bulunan
(mahdid), sayilabilen (ma‘did) sayi ve kesret sahibi bir sey de degildir,
yani Cenab-i Allah, ne miktarlar gibi kemmiyat-i muttasila ne de sayilar gibi
kemmiyat-1 munfasilaya’ mahal olamaz. Bu konu agiktir. kisim ve parcalar-
dan olusan (mitecezzi, mitebanz), parcalardan miirekkep (bilesik), ¢linku
biitin bu sayilan seylerde vacibii’l-viic(d olmaya zit diisen muhtaghk vasfi
bulunmaktadir. Pargalari bulunan bir sey pargalardan olusmasi itibariyla
miurekkep, parcalara boélinmesi itibariyla da mitebanz ve miitecezzi ismini
alir. sonu bulunan (mutenahi) sonu bulunmak miktar ve sayilarin 6zelligidir.
Bir sey de degildir. Cenab-1 Allah mahiyet/maiyet maiyet diger seylere
mitecanis olmaktir. Clinkli “4» L” (O nedir?) sorusu “O hangi cinstendir?”
anlamina gelir. Miicaneset, diger miicanislerden mahiyete dahil (mukavvim)

! Kemmiyet, bizatihi bolinmeyi kabul eden araz diye tarif edilir. Cisimler sahip oldukla-
ri miktar/kemmiyet sayesinde boliinebilirler. Kemmiyet muttasil ve munfasil olmak
lzere iki kisma ayrilir. Muttasil kemmiyet, boéliindiiglinde kisimlari arasinda hadd-i
misterek bulunan kemmiyetler; munfasil kemmiyet ise bélindigiinde kisimlar ara-
sinda hadd-i misterek bulunmayan kemmiyetlerdir. Hat, satith ve cism-i talimiden
olusan miktarlar ile zaman kemmiyat-1 muttasiladandir. Mesela zamanin kisimlari olan
mazi, hal ve istikbal dislinilduginde, hal diger iki kismin ortak oldugu bir hadd-i mus-
terektir. Zira hal mazinin sonu, istikbalin baslangicidir ki her ikisi de halde pay sahibi-
dir. Adetler ise kemmiyat-1 munfasiladandir. Zira sayilar arasinda bu sekilde bir hadd-i
misterekten s6z edilemez. Mesela on sayisini ikiye béldiglimizde ortaya iki tane bes
¢ikar. Beslerden birinin son cuzlinde diger besin herhangi bir payi yoktur. Aksi takdir-
de ortaya ¢ikan bolimler iki bes olmaz, alti ile dort olur. Bu durum da sayilarin her
birinin muayyen bir degere sahip olmasindan kaynaklanir.
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fasillarla / ayrimlarla temayliz etmeyi gerektirir ki, bu durumda mitecanis
olan bir sey ayni zamanda [cins ve fasildan] mirekkep olur'. ve renk, tat,
koku, sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashk gibi cisimlerin 6zelliklerinden ve
karisim (mizac) ve bilesimin (terkip)2 geregi olan keyfiyetlerle vasiflanamaz.
Cenab-i1 Allah herhangi bir mekana yerlesmis de degildir. Clinki bir meka-
na yerlesmek, bir cismin boyutlarinin, mevhum ya da gercek olan ve “me-
kan” diye isimlendirilen diger bir boyuta nifuz etmesidir. Boyut, ya cisimle
ya da —boslugun varligini kabul edenlere gore- kendi kendine kaim olan
uzamdan (imtidad) ibarettir. Allah ise uzamdan ve miktardan miinezzehtir.
Clnkd bunlar bir seyin parcalarinin bulunmasini (tecezzi) gerektirir.

itiraz: Cevher-i ferd mitehayyiz oldugu halde herhangi bir boyutu/
uzami yoktur. Zaten boyutu olsaydi pargalari olurdu ve kendisine cevher-i
ferd denmeazdi.

Cevap: Mekana yerlesmek (temekkiin) hayyize yerlesmekten (tahayyiiz)
daha 6zel bir durumdur. Clinki hayyiz, uzami olsun ya da olmasin bir sey
tarafindan isgal edilen mevhum bir bosluktur. Yukarida zikredilen seyler
Allah’in bir mekana yerlesmis olamayacaginin delilidir. Allah’in bir hayyize
yerlesmeyecegine delil ise soyledir: Eger Cenab-1 Allah bir hayyiz edinmis
olsaydi, bunu ya ezelde edinirdi ki, bu hayyizin de ezeli olmasini gerektirir,
ya da ezelde edinmis olmazdi ki, bu da yaraticinin hadis seylere mahal ol-
masl sonucunu dogurur. Bir diger delil soyledir: Cenab-1 Allah bir hayyiz
edinmis olsaydi, ya hayyize musavi olurdu ya da hayyizden eksik olurdu. Bu
ikisi de Allah’in sonlu olmasi anlamina gelir. Veya Allah’in hayyizden daha
fazla olmasi gerekir ki, bu sonuncusu da Allah’in parcalardan mutesekkil
olmasini gerektirirdi3. Biitiin bu siklar imkansizdir.

! Mesela insan, at, merkep birbirlerinin micanisidir. Bunlar “canli” mefhumuna ait birer
nevidir. insan, at ve merkep canlilik konusunda birlestikleri gibi, fasillari olan “natik”, “sa-
hil” ve “nahik” ile birbirlerinden ayrilirlar. Her nevi/miicanis zatiyyatindan olan bir unsurla
(cinsle) diger neviyle birlesirken yine zatiyyatindan olan bir baska unsurla (fasilla) ondan
ayrilir. Bu demektir ki, her miicanis iki unsurdan olusur, yani mirekkeptir. Bir murek-kibe
ya da cliz’e ihtiyaci mustelzim olmasi hasebiyle Cenab-i Allah mirekkep olamaz..

* Terkip alal’ade iki seyin birlesmesi demektir. Mizac ise iki seyin birlesip ortak bir ki-
vama gelmesi demektir. Su, hava, toprak ve atesin her biri farkh tabiatlara sahip ol-
duklari halde cisimlerde birleserek ortak bir kivama gelmeleri itibariyla bunlarin ka-
rismis haline mizac denir. Nitekim cisimlerdeki farkh koku, renk ve tat gibi 6zellikler
bu kivamin durumuna gore olusur.

* Zira bu durumda hasa Cenab-1 Allah’in bir kisminin hayyize tekabiil etmesi, diger kis-
minin tekabul etmemesi suretiyle bir parcalanma s6zkonusu olacakti.
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Cenab-1 Allah bir mekanda olmadigindan herhangi bir cihette de degil-
dir. Bu cihet ister Ust, ister alt olsun degismez. Ciinki cihet, ya mekanin
sinirlari ve uglari anlamina gelir ya da bir baska seye nispet edilmesi baki-
mindan mekanin kendisidir ki, Allah bitin bunlardan miinezzehtir.

Cenab-1 Allah’in lizerinden zaman gegmez. Clnk{ kelamcilara gore
zaman, yeni ve bilinen bir seydir ki, diger bir yeni hadise onunla olcilir.
Felsefecilere gore zaman hareketin miktaridir. Cenab-1 Allah her ikisinden
de miinezzehtir.

izahat

Mekanin tarifi konusunda farkli gorisler vardir. Bu gorisleri G¢ baslik
altinda toplamak mimkiindr:

Birinci goris kelamcilarin goristudir. Bu gorise gore mekan, mevhum
bir boyuttur. Fizik dinyada gercekligi yoktur, tamamen zihinsel bir seydir.

ikinci goriis Platon’un gériisiidir. Bu goriise gdre mekan, bir cevherdir
ve halddan/bosluktan ibarettir. Ayrica mucerret ve kendinde bir varliga
sahiptir.

Uglincli goriis Aristotales’in goriistidiir ki, ona gére mekan, kusatan
cismin, kusatilan cismin dis ylizeyine temas eden i¢ ylizeyidir. Goraldigu
gibi Platon mekani micerret ve cevher olarak kabul ederken, Aristo onun
cisimle kaim bir araz oldugunu kabul etmektedir. Kelamcilara gore mekan
ne cevher ne de arazdir; bilakis fizik diinyada tekabul ettigi gerceklik bu-
lunmayan tamamen zihni bir seydir.*

Sarih’in mekana temekkin etmekle ilgili verdigi tarifte mekanin bir bo-
yut oldugundan so6z edilmektedir. Bu boyut ya kelamcilarin gorisiinde ol-
dugu gibi vehmidir veya Platon ve Aristo’nun gorislerinde oldugu gibi haki-
kidir. Sarih daha sonra boyutu tarif ederken, onun cisimle veya kendi kendi-
ne kaim bir imtidat/uzam oldugunu belirterek “kendi kendine kaim” ifade-
siyle Platon’un gorusline isaret etmistir. Boyutun kendi kendine kaim olmasi
ancak bosluk/hala fikrinin kabulline baglhdir. Kainatta bosluk kabul etmeyen
Aristo ve takipcileri s6z konusu boyutun/mekanin kendinde bir sey olmadi-
gini; ancak cisimle kaim bir araz oldugunu disiinmis ve bir cismin bosluga
degil bir baska cisimle kaim boyutlara yerlestigini ileri sirmislerdir.

! en-Nibrds, s. 114.
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Sarih Taftazani Cenab-1 Allah’in mekandan miinezzeh olusunu ispat sa-
dedinde mekana yerlesmenin tecezzlyi gerektirecegini sebep gostermistir.
Cunkli mekana yerlesmek bir cismin boyutlarinin diger bir boyuta niifuz
etmesi anlamina gelir. Demek oluyor ki mekana ancak boyutlari olan bir sey
yerlesebilir. Boyutlar; hat/dogru, satih/dizlem ve cism-i talimi/geometrik
cisim olmak Uzere birer arazdir. Cenab-1 Allah’in araz olmadig geride acik-
lanmistir. Ayrica hat, satih ve cism-i talimf farkli agilardan bolinmeyi kabul
ederler. Hat uzunlamasina, satih enlemesine, cism-i talimi de derinlemesine
bolinmeyi kabul eder. Yani bu arazlar ancak mirekkep olan seylerde s6z
konusudur. Cenab-i Allah ise mirekkep degildir. Su halde Cenab-1 Allah’in
bir mekana yerlesmesi s6z konusu degildir.

Yalniz Sarih’in de takdir ettigi gibi mezk{r istidlal sadece mekana
temekkdinle alakaldir. Cenab-i Allah’in, mirekkep olmayan seylerin de yer-
lesebildigi hayyizden miinezzeh olusu bu istidlalle ispatlanamaz. Cunki
hayyize tahayyiz terkibi gerektirmez.

Sarih bunun igin ayrica iki istidlale yer vermistir. Bunlardan birincisine
gore, Cenab-1 Allah hayyize yerlesmis olsaydi ya hayyiz de Cenab-1 Allah gibi
ezeli olacaktl. Bu muhaldir. Cinki Allah’in disindaki seylerin/alemin hadis
oldugu geride ispatlanmistir. Veya hayyiz asli lizere hadis olacakti. Bu tak-
dirde Cenab-1 Allah’in hadis olan bir seyle dogrudan temasi s6z konusu ola-
cakti. Bu ise sonucta ya hadisin ezelde bulunmasi yoniinde bir celiskiyi ya da
Cenab-1 Allah’in zatinda bir degisikligi inta¢ edeceginden muhaldir. Yani
Cenab-1 Allah ezelden beri s6z konusu hayyizde ise birinci sik, sonradan o
hayyize gecmisse ikinci sik giindeme gelecektir. Degisiklik hudls emaresi
olmakla ikinci sikkin muhal olusu da zahirdir.

Sarih’in de belirttigi gibi mekandan minezzeh olmak her tirli cihetten
de minezzeh olmay gerektirir. Clinkl cihet iki sekilde tarif edilmistir. Bu iki
tarife gore de cihet mekansal bir seydir. Birinci tarife gére cihet, mekanin
siniridir. Bu tarife gore butlin cihetler, en buytk felegin/felek-i a’zamin ig
ylziine kadar varan mekanin son noktalaridir. ikinci tarife gére cihet, me-
kanin kendisidir ve esyanin kendisine izafe edilmesine gére degisir. Ust, alt,
sag, sol, arka veya 6n gibi kavramlar, bizim kendisiyle olan nispetimize gore
ayni mekanin degisik isimleridir. Bir mekana ylzimizi cevirdigimizde 6n,
sirtimizi gevirdigimizde arka ismini almasi gibi.

Cenab-1 Allah icin mekan ve cihet s6z konusu olmadigi gibi zaman da
s6z konusu degildir.
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Zaman da tipki mekéan gibi maddi varliklarla alakal soyut/zihnt bir kav-
ramdir. Sarih bunu ispat sadedinde hem kelamcilarin hem de filozoflarin
zaman tarifine yer vermistir. Kelamcilarin tarifine gére zaman, kendisiyle bir
baska hadis/sonradan meydana gelen sey o6lgllen bir hadistir. Cenab-1 Allah
hadis olmadigindan zaman onu d6lcemez. Filozoflarin tarifine gére zaman,
felek-i azamin hareketinin miktaridir. Cenab-i Allah cisim ve cevher olmadi-
gindan hareketten miinezzehtir. Bu durumda zaman Cenab-1 Allah igin bir
miktar ve bir boyut teskil edemez.
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Serhu’l-Akaid

Miellifin buraya kadar zikrettigi tenzihatin/selbi sifatlarin bir kismi ge-
riye kalanlari iceriyordu. Hal boyleyken muiellif, tenzih konusunda Vacibi'l-
viic(d’un hakkini 6deyebilmek ve Miisebbihe ve diger sapik firkalarin goris-
lerini tam olarak reddetmek icin fazladan bir izahta bulunmak istemis ve
gerek materadif lafizlar kullanarak tekrara diismekten gerekse daha once
dolayli olarak/iltizamen anlasilan seyleri sarih lafizlarla ifade ederek s6zu
uzatmaktan sakinmamistir.

Buraya kadar zikredilen tenzithatin temeli, bunlarin, yeri geldikce isaret
edildigi gibi ihtiyag, hud(s ve imkan gibi vacibi’l-viicid mefhumuna aykiri
bir takim manalar tasimasidir. Yoksa bunlarin temeli, Mesayihin® ileri stir-
dugl gerekgeler degildir.

Mesayiha gore Cenab-1 Allah’in araz olmayisi, arazin ligatte, bekasi im-
kansiz bir sey olmasindandir.

Cevher olmayisi, ligatte cevherin, kendisinden, baska bir sey tesekkiil
ve terekkip eden sey/asil olmasindandir.

Cisim olmayisi da ligatte, baska bir seyden tesekkiil eden birsey olma-
sindan ileri gelir. Nitekim Araplar “bu digerinden daha cesim (ecsem)” derler’.

Vacibii’l-viicid eger birkac seyden terekkip eden bir sey olsaydi, bu
takdirde onun parcalari ya kemal sifatlariyla vasiflanacakti ki, bu vacibd’l-
viclOdun birden fazla olmasi anlamina gelir,3 ya da kemal sifatlariyla vasif-

1eI—Ferhz?|r?, Sarih’in, “Mesayih” deyimiyle Maveralinnehir Hanefileri olan Matiridi
kelamcilari kastettigini soyler. Bkz., en-Nibrds, s. 119.

Hakikaten aslen fakih olan Maturidi kelamcilar genelde selbf sifatlari ispatlarken Sarih’in
belirttigi istidlal yolunu takip etmislerdir. Fakat bu durum sadece Matiiridi kelamcilariyla
sinirli degildir. Zira mitekaddimin donemi Es’ari kelamcilari iginden de bu istidlal tarzini
takip edenler olmustur. Mesela Ebu Mansur el-Bagdadi'nin Kitabu usdliddin’inde ilgili
konularla alakal istidlalleri muellifin zikrettigi istidlal tarziyla 6nemli 6lgtide yakinlik arz
etmektedir. Bkz., el-Bagdadi, Kitabii Usdliddin, s. 76, 77, 78, 79.

? Goruldiigi gibi istidlaller araz, cevher ve cismin ligat manalari tizerine yapilmistir.
Oysa kelamcilarin Cenab-i Allah araz, cevher ve cisim degildir, derken kast ettikleri
birer fizik nesne olan istilahi araz, cevher ve cisimdir. Taftazani, bu sonuncular hak-
kinda konusulurken mezkdr kavramlarin ilmi tarifleri esas alinmadigi ve istidlaller bu
tariflere gore yapiimadigi icin mezkdr delilleri zayif bulur.

Burada da kemal sifatlara sahip olmakla vacibii’l-viicud olmak arasinda bir milazemet=
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lanmayacakti ki, bu durumda vacibi’l-viicGdun noksanlk ve hud(s vasfi
tasimasi s6z konusu olurdu. Ayrica Cenab-1 Allah araz ya da cevher olsaydi,
ya bitlin sdret, sekil, keyfiyet ve miktarlari haiz olurdu ki, bu, zitlarin bir
arada bulunmasi sonucunu doéururl. [Zitlarin bir arada bulunmasi muhal-
dir.] Ya da bunlarin bir kismini haiz olmasi sonucunu dogururdu.

Bitln bunlar medih ve noksanlik ifadesinde ve hadis varliklarin kendi-
lerine delalet etmeleri konusunda hepsi esit olduguna gore?, vacibi’l-viicid
bunlardan bir kismiyla vasiflandiginda, [tercih bild mureccih/tercih eden
etken olmadan tercih olunma durumu séz konusu olurdu. Tercih bila
mireccih olmamasi i¢in] bu vasiflardan bazilarini digerlerine tercih eden bir
muhassisa/belirleyici Ust iradeye gerek duyulurdu. Béyle olunca da vacibi’l-
vicld baskasinin kudreti altina girmis ve hadis olmus olurdu.

Ayni sey Allah’in muttasif bulundugu ilim ve kudret gibi sifatlar icin s6z
konusu degildir. Zira bunlar, yukarida zikredilen suret, sekil ve miktar gibi
siradan vasiflarin aksine kemal ve Ustlinlik ifade eden sifatlardir. Dolayisiyla
bir yaratici icin bu vasiflara muhdesatin varligi delalet etmektedir®. Bunlarin
zitlari noksanliklardir ki, muhdesat bunlara delalet etmez.

=kurularak istidlalde agik verilmistir. Zira ilim, hayat, irade gibi kemal sifatlara sahip
olmak mutlak anlamda vacibi’l-viicud olmayi gerektirmez. Bu sifatlara sahip bir¢ok
varlik bulundugu halde vacibi’l-viicud tekdir. Belki kidem, beka ve vahdaniyet gibi
bazi kemal sifatlara sahip olmak vacibi’l-viicud olmayi gerektirir, denilebilir. Bkz., Ha-
yali, Mecmiatii’l-Havdsi’l-Behiyye, s. 100. istidlalin zahirinden dogrudan bu anlasil-
masa da meseleyi béyle anlamak suretiyle milazemet katilestirilebilir.

i

Cunki bir seyde toplanmasi mimkin olmayan zit suret ve sekiller vardir. Bir cismin
hem li¢gen hem de daire seklinde olmasi gibi.

Hat, satih ve cism-i talimi gibi miktarlar; licgen, dértgen ve daire gibi sekiller; renkler,
tatlar, kokular ve kuruluk, yaslik, sertlik ve yumusakhk gibi keyfiyetler vacibi’l-
viicGdun kendileriyle ittisafi konusunda birbirine esittir. Bunlardan bir kismi diger bir
kismindan daha racih degildir. Mesela vacib(’l-viicGd, farz-1 muhal, bir renkle ittisaf
edecek olsaydi, siyahla beyaz arasinda, yesille sari arasinda ona liyakat konusunda
herhangi bir fark olmazdi. Bu durumda vacibi’l-viicGdun bunlardan biriyle ittisafi,
herhangi zati ve akli bir sebebe miibteni olmamakla tercih bila mireccih olmak duru-
mundadir. Zira bu vasiflardan hi¢biri dogrudan bir kemal veya noksanlik ifadesi degil-
dir. Ayrica ilim ve kudret sifatlarinda oldugu gibi, kdinatin yaratilmasi bunlardan biri-
nin vacibl’l-viiciGdda bulunduguna delalet de etmez. Yani kainat, yaraticisinin ilim ve
kudret sahibi olmasi gerektigini bize gosterdigi halde, hasa onun beyaz mi yoksa sari
mi olmasi gerektigini géstermez.

®Yani muhdesatta bulunan ver yer kemal timsali varliklar, kendilerini ihdas eden
vacibi’l-viicGdun ilim ve kudret gibi kemal sifatlarla muttasif oldugunu istilzam eder.
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Mesayihin ileri slirdiigi bu deliller zayiftir ve bir yandan talebelerin
inancini zayiflatmakta ve diger yandan islam inancini tenkit eden firkalarin
elini giiclendirmektedir. Ciinkii onlar, bu gibi delillere bakip yiice islam
inanglarinin boyle ¢liriik stipheler lGzerine kurulu oldugunu iddia edebilirler.

Yukarida zikredilen tenzihat konusunda muhalif firkalar; zahiri itibariyla
Allah’a, cihet, cismiyet, suret ve uzuv gibi seylerin nispet edilmesi stiphesini
dogurabilecek ayet ve hadisleri delil olarak kullanmaktadir. Bu firkalar ayri-
ca iki varlik distndigimiizde bunlarin mutlaka birbirlerine bitisik veya bir-
birlerinden ayri ve yonlerinin farkli olmasi gerektigi ve ne Allah’in aleme
hulul etmesi ne de dlemin Allah’a hul(il etmesi mimkiin olmamasi hasebiyle
Allah’in cihet olarak alemden ayri olmasi gerektigi ve dolayisiyla onun bir
hayyiz isgal etmesi ve sonucta sureti ve sinirlari bulunan bir cisim veya cis-
min bir pargasi olmasi lazim geldigi yoniinde gerekgeler ileri sirerler.

Vakia bunlarin hepsi kuru birer vehimdir. Gayb alemine miisahede
aleminin htkimlerini tatbiktir. Halbuki kat’i naslar Allah’in bu gibi vasiflar-
dan minezzeh oldugunu agik¢a bildirmektedir. Su halde en ihtiyath yolu
secerek, zahiri itibariyla tesbih ifade eden ayet ve hadislerin bilgisini selef
alimlerinin yaptigi gibi Allah’a havale/tefviz etmeli veya cahillerin 6l¢lsiz
sozlerini defetmek ve kit akilli kimseleri dogru yola koymak icin miteahhir
alimlerinin yaptigi gibi bu gibi naslari sahih tevillerle tevil etmelidir.

izAhat

Sarih’in muhalif firkalardan maksadi tarihte Miicessime ve Misebbihe
diye bilinen sapkin firkalardir.

Miicessime, Cenab-1 Allah’i bir cisim gibi algilama yanlisina,

Miisebbihe de Cenab-i Allah’i yaratilmislara benzetme yanlisina dis-
mis sapkin kimseleri tanimlayan birer terimdir.

Bu iki firkanin Allah inanci birbirine ¢ok yakindir. Bu bakimdan umumi-
yetle firkalari tanitici kitaplarda gorusleri bir baslik altinda toplanir. Bu firka-
lar, belli merkezleri ve orgitleri olan mitecanis topluluklardan cok, farkh
bolgelerde ve muhtelif alanlarda ortaya cikmis ve 6zellikle Rafizi gruplarla,
fikih bilgisi olmayan hadis ravileri arasindan ¢ikan kimseler (Haseviyye) tara-
findan temsil edilmistir. Hisam bin el-Hakem ve Hisam bin Salim el-Cevaliki
bu firkalarin Rafiziler tarafinin; Mudar, Kehmes ve Ahmed el-Hiiceymi de
hadis ravileri tarafinin éncileridir.
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Micessime firkasi mensuplari temelde, Allah’in; belli bir sureti, sekli ve
ruhani ya da cismani birer uzvu olduguna kail olmuslar, onun bir yerden bir
yere intikal ettigini ve mekana yerlestigini savunmuslardir. Micessimenin
Allah inanci hakkinda bir fikir vermesi bakimindan bu taifenin dncilerinden
Davud el-Cevaribi’nin gorislerine bakilabilir. Firkalarla ilgili kitaplarda el-
Cevarib’nin, “Cenab-1 Allah’la ilgili olarak, bana, avret mahalli ve sakal harig
her seyden sorabilirsiniz” dedigi nakledilmekte ve Allah’in et kemikten mi-
tesekkil bir cisim oldugu; el, ayak, bas, dil, iki gbz ve iki kulak gibi uzuvlar
bulundugu ve buna ragmen onun diger cisimler gibi olmadigl yoniinde go-
risleri rivayet edilmektedir.!

Micessimenin gorislerine mesned olarak kullandigi deliller, Sarih’in de
yaptigi gibi, biri nakll digeri nazari olmak lzere iki sinifta toplanabilir. Bu
konuda kullandiklari nakli deliller, “Rahman arsa istiva etti” (Tah4, 5), “Ona
glizel sozler yiikselir” (el-Fatir, 10), “Allah Adem’i kendi sureti iizere yctrattl”2
gibi mitesabih ayet ve hadislerdir.

Bu naslar her ne kadar akla ilk gelen anlamlari itibariyla mezkGr disiin-
celeri ¢cagristirsa da, bunlar, diger akli ve nakli kati delillerle birlikte deger-
lendirilmelidir. Nitekim su ayet-i kerime bu konuya i1sik tutmaktadir:

“Sana Kitab'i indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri muhkemdir
ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetlerin
pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde yiiksek pa-
yeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu
inceligi) ancak akliselim sahipleri disiiniip anlar.” (Al-i imran, 7)

Goraldagu gibi ayet-i kerimede Kuran ayetlerinin muhkem ve miitesa-
bih olmak Uzere iki kisma ayrildigi ve muhkem ayetlerin esasi teskil ettigi
bildirilmektedir.

Muhkem ayetler, manasi acik ve zahiri itibariyla diger ayetler ve akli de-
lillerle bitlnlik arz eden ayetlerdir. Ayet-i kerimede de belirtildigi gibi bunlar
kitabin esasidir; itikat ve ahkdm konusunda belirleyici olan bu ayetlerdir.
Miitesabih ayetlerin bunlarin i1siginda anlasiimasi gerekir. Bu konuda “Hig
kimse ona denk degildir” (ihlas, 4), “Onun benzeri higbir sey yoktur” (Sara, 11)
gibi muhkem ayetler Cenab-1 Allah’a hicbir seyin benzemeyecegini bildirmek-

! es-Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 120.
2 Sahih-i Miislim, hadis no, 2841.
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le, Allah’in, sonugta kendisini cisimlerle ayni kategoriye koyacak bitin hal ve
vasiflardan miinezzeh oldugunu ortaya koymustur.

Ehl-i slinnet imamlari yukarida 6rneklerine yer verdigimiz mutesabih
ayetler karsisinda baslica iki tavri benimsemislerdir. Mezhep kuruculari olan
selef imamlari bu ayetlerin bilgisini Allah’a havale ederek tefsir ve tevil yo-
luna gitmemistir. Selef imamlari bu gibi ayetlerin manalari tizerinde durup
disiinmeyi sakincali bulmus ve bunlarin tefsiriyle ilgili sorular sormayi bidat
gérmuslerdir. Hz. Omer’in, miitesabih ayetlerin tefsiriyle ugrasan ve her
firsatta bu ayetleri giindeme getiren Sabig bin IsI'i cezalandirmasi® bu has-
sasiyetin daha sahabe déneminde basladigini gbstermektedir.

ileriki ddnemlerde Siifyan bin Uyeyne’nin imam Malik’le ilgili naklettigi
su hadise selefin tavri acisindan agiklayici mahiyettedir. imam Malik’e biri
gelip “Rahman arsa istiva etti” (Tah4, 5) ayetinde gecen istivanin keyfiyetini
sormus. Soruya hiddetlenen imam Malik bu kimseye, “istiva malum; fakat
keyfiyeti makul/anlasilabilir degildir. Bu tiir sorular bidat, buna[ayette ge-
¢ceneliman etmek vaciptir. Ben kesinlikle senin sapkin biri oldugunu dusi-
nlyorum” diyerek cevap vermis ve o kimsenin, yanindan uzaklastirilmasini
istemi§,tir.2

Halef donemi Ehl-i siinnet imamlar yasadiklari donemde tecsim ve
tesbih fikrinin sokaklara kadar yayildigini goriince, bu gibi ayetleri Arap dili-
nin tabiati ve kurallari cercevesinde sahih tevillerle tevil ederek Miicessi-
meye cevap vermistir. Bir bakima halef alimlerinin tavri, Mlcessimenin bu
ayetlere istinaden tecsim fikrini savunmasi karsisinda anilan ayetlerin iddia
edilen manalara gelmedigini gostermesi acisindan istidlallerini temellerin-
den c¢okertmeye yoneliktir. Halefin tavri bu yonliyle, tecsim fikrinin 6nini
alma konusunda selefin tavrina gore, daha kapsamli ve ayrintil bir tesebblis
olarak karsimiza cikmaktadir. Ayrica bidatci firkalara karsi verilen ilmi mi-
cadelenin, tarihin akisi icinde muhteva ve istidlal tarzi agisindan gelisim
seyri gbz 6niinde bulundurulursa, halef doneminin sosyal ve kiltirel sartla-
rinin boyle bir tesebblisii ne denli gerekli kildig1 daha iyi anlasilir.

kkk

! el-Muvatta, cihad, 10. Ayrica bkz., Ebubekir Sifil, Hazreti Omer ve Nebevi Siinnet, s. 49.
? Kadi I'yaz, Tertibii’l-Meddrik, c. 1, s. 87.
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( Cenab-1 Allah Higbir Seye Benzemez)
Metnii’l-Akaid
Cenab-i Allah’a higbir sey benzemeaz.
Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah’a hicbir sey benzemez. Hicbir sey ona denk/mimasil
olamaz. Eger mimaseletten anlasilan mahiyette bir olmak ise bu manada
hicbir seyin Allah’a mimasil olamayacagi gayet aciktir. Eer miimaseletten,
bir seyin diger bir seyin yerine gecebilmesi; yani birinin elverisli oldugu seye
digerinin de elverisli olmasi kast ediliyorsa bu hicbir sey icin s6z konusu
degildir. Zira varliklardan higbiri bu agidan Cenab-1 Allah’in higbir vasfinda
onun yerine gecemez. Allah’in ilim ve kudret gibi sifatlari mahlikatta bulu-
nan bu gibi sifatlarin kat kat Ustlinde oldugu cihetiyle aralarinda bir miina-
sebet ya da bir mukayeseden s6z etmek mimkiin degildir.

es-Sab(ni el-Bidaye adli eserinde soyle der: “Bizim ilmimiz var olmak,
araz olmak, ilim olmak, hadis ve caizi’l-viicut olmak ve devamli yenilenmek
gibi 6zelliklere sahiptir. Biz Allah’a da ilim sifati ispat ettigimizde bu sifat var
olmak, sifat olmak, kadim olmak, vacibi’l-viicGd olmak ve ezelden ebede
daimi ve degismez olmak gibi 6zelliklere sahip olacaktir. Bu durumda mah-
likatin ilmi herhangi bir yonden Allah’in ilmine miimasil olamaz”*

es-Sab(ni kitabinin bir baska boliminde miimaseleti, esyanin bitin
yonlerden birbirine ortak olmasi seklinde tanimlamis ve bu baglamda bir
vasifta dahi olsa iki sey arasinda farklihk bulundugunda aralarinda
mimaselet bulunamayacagini ifade etmistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ de Tebsirati’l-Edille adli kitabinda soyle der:
“Arap dilini konusanlar, bir kimse bir alanda diger bir kimseye miisavi olduktan

! Bkz., el-Bidaye, s. 30

2 Ebu’I-Muin Meym(n bin Muhammed en-Nesefi, hicri 418-508 yillari arasinda Buha-
ra’da yasamistir. Aslen Semerkanthdir. Usul ve Kelam ilimlerinde temayiliz etmistir.
Kelam ilmine dair Tebsirati’l-edille isimli eseri buglin elimizde bulunan en genis
Matiiridilik kaynagidir. Ayrica Bahru’l-kelam, el-Alim ve’l-miiteallim, Tzahu’l-mehacce
likevni’l-akli hucce, Serhu’l-Camii’l-kebir, Menahicl’l-edille gibi diger eserleri de bu-
lunmaktadir. Bkz., Zirikli, el-A’lédm, c. 7, s. 341.
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ve bu alanda onun yerini doldurduktan sonra mesela ‘Zeyd fikihta Amr’in
mislidir’ gibi ifadeler kullanirlar. Zeyd ile Amr arasinda baska konularda fark-
hlik olsa bile bu sonucu degistirmez. Es‘arilerin, miimaselet ancak bitiin
cihetlerden esit olmakla gergeklesir, s6zi isabetli degildir. Clink( Rasuliillah
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘Bugdayr bugdayla misli misline sati-
niz...” buyurmus ve vezni/grami, tanelerinin adedi, yogunluk ve seyreklik
gibi konular agisindan farkhhk bulunsa bile bugdaylar arasinda sadece
keyl/6lcek konusunda esitlik olmasini istemistir. ”*

Surasi acik ki, Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin s6zi ile Es‘ari’nin maksadi ara-
sinda zitlik s6z konusu degildir. Clnki Es'ari de mimaseletin gergeklesmesi
icin, iki sey arasinda miimaselet aranan konunun —mesela “keyl”gibi- biitlin
yonleri itibariyla denk olmasini sart kosmustur. Su halde el-Biddye muellifi-
nin s6zinid de buna yormak gerekir. Aksi takdirde iki seyin bitlin vasiflarda
ortak olmasi ve birbirlerine her cihetten denk olmasi, s6z konusu iki seyin
tek sey olmasini gerektirir ki, bu durumda miimaseletten s6z etmek miim-
kiin olmaz.

kok ok

! Tebsiratii’l-Edille, c. 1, s. 149.
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( Cenab-1 Allah’in ilim ve Kudretinin Her Seyi Kusatmasi )
Metnii’l-Akaid
Cenab-1 Allah’in ilminden ve kudretinden higbir sey harig degildir.
Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in ilminden ve kudretinden higbir sey hari¢ degildir. Clin-
kii bazi seyleri bilmemek veya bazi seylere gilic yetirememek noksanlk ve
muhassisa muhtac olmak® demektir. Oysa kat'i naslar Allah’in gerek ilminin
gerekse kudretinin umumi oldugunu bildirmektedir. Cenab-1 Allah her seyi
bilir, o her seye kadirdir. Durum felsefecilerin ifade ettigi gibi degildir. Felse-
fecilere gore Allah ciz’iyati bilmez ve bir seyden fazlasina giic yetiremez’.
Dehriye3 de Allah’in kendi zatini bilemeyecegini savunmaktadir. Mutezile’nin
oncilerinden Nazzam da” Allah’in, cehaleti ve cirkin seyleri yaratmaya kadir
olmadigini ileri stirmustir. Yine Mutezile’den el-Belhi®, Allah’in, kulun giic
yetirdigi seyin misline/dengine glc yetiremeyecegini ve Mutezile’nin geneli
de, kulun gli¢ yetirdigi seyin aynisina gli¢ yetiremeyecegini savunmustur.

! Bazi seyleri bilip diger bazi seyleri bilmemek, bilinen bu seylerin, bilinme konusunda
bilinmeyen diger seylere gore daha racih olmamasi hasebiyle bir muhassis/muayyin ta-
rafindan tahsis edilmesi gerekir. Aksi takdirde ruchan bila miireccih olur ki bu batildir.

? Filozoflar, Cenab-1 Allah’in akil ve nefis gibi soyut cliz’iyyati bilebilecegini; ama felek-
ler, galaksiler gibi musahhas/maddi ciiz’iyyati bilemeyecegini savunmustur. Filozofla-
rin bu gorisu bilgi anlayislariyla alakalidir. Ve bu anlayisa gore Allah’in bu gibi seyleri
bilmesi O’nun varlik diizeyiyle bagdasmaz. Yine filozoflar vahid/vahdet terimine getir-
dikleri tanima gore Cenab-1 Allah’in birden fazla seyi yaratamayacagina kail olmuslar-
dir. Onlara gore Allah’in yarattigi tek sey akl-1 evveldir. Bkz., en-Nibrds, s. 124.

® Dehriyye, ateizm. Yaraticinin varligini inkar edip her seyi dehre/zamana isnad eden
firka. Bazilari Dehriye’nin yaraticinin varligini inkdr etmedigini, fakat dehri Allah’a or-
tak kostugunu ileri sirmugtar.

*Ebu ishak ibrahim bin Seyyar en-Nazzam, hicri 231 yilinda vefat etmistir. Mutezile
imamlarindandir. Felsefe ilimlerinde derinlesmis, ilahiyat ve Tabiat bilimlerinde yazi-
lan kitaplarin cogunu mitalaa etmistir. Mutezile icinde kendine has goéris ve teorile-
riyle “Nezzamiyye” taifesinin 6nclisi olmustur. Felsefe ve itizal tizerine birgok kitap
yazdigi bildirilmektedir. Bkz., Zirikli, el-A’lam, c. 1, s. 43.

> Ebu’l-Kasim Abdullah bin Ahmed el-Belhi el-Ka’bi, hicri 273 yilinda Belh’te diinyaya gelmis-
tir. Horasan ve Bagdat’'ta da yasamis, en son Belh’te hicri 319 yilinda vefat etmistir. Mute-
zile imamlarindandir. Kendine has gorisleriyle Ka'biyye diye bilinen ayri bir taifesinin reisi
olmustur. Tefsir alaninda telifi oldugu bilinmektedir. Ayrica Te'yidii mekaleti Ebi’l-Hlzeyl
diye bir de Kelam eseri bulunmaktadir. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 4, s. 64.
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( Sub(ti Sifatlar )

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in bir kisim sifatlari vardir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in bir kisim sifatlari vardir. Nitekim geride de Cenab-i1 Al-
lah’in alim, diri ve kadir oldugu sabit olmustu. Bilindigi gibi bitin bu sifatlar
vacibii’l-viiciGd mefhumu (zerine zait manalarin varligini gésterir. Bunlarin
hepsi miteradif lafizlar da degildir. Ayrica mistak bir kelimenin bir sey icin
kullanilmasi s6z konusu kelimenin mastarinin/me'hazu’l-istikakinin de stibu-
tunu gerektirir. Dolayisiyla Cenab-i Allah igin ilim, kudret ve hayat gibi sifat-
lar da sabit olur. Yoksa Mutezile’nin ileri stirdtgi gibi, Allah alimdir; ama
onun ilim sifati yoktur, kadirdir; ama onun kudret sifati yoktur, diyemeyiz.
Zira bunun imkansizhg! apacik ortadadir. Bu tipki “filan sey siyahtir; ama
siyahligl yoktur” demek gibi anlamsizdir. Ustelik naslarda Allah’in ilim ve
kudret gibi sifatlara sahip oldugu acikca belirtilmistir. Bunun gibi Allah’in o
mitkemmel fiilleri onun sadece Alim ve Kadir diye isimlendiriimesine degil,
bunun yaninda ilim ve kudret gibi sifatlarinin varligina da delalet eder.

Sonra Mutezile ile aramizdaki tartisma keyfiyet ve meleke tirinden
olan ilim ve kudret sifatlarinda degildir. Zira mesayihimiz Allah’in, Hayy ol-
dugunu ve hayat sifatinin ezeli olup araz ve bekasi imkansiz bir sey olmadi-
gini ifade etmistir. Bunun gibi Allah’in alim oldugunu ve onun ilminin ezeli
ve her seyi kusatacak kadar kapsamli ve sirekli oldugunu; ayrica kullarin
ilimleri gibi zaruri ya da miktesep olamayacagini da acikca ifade etmislerdir.
Allah’in diger sifatlari da boyledir.

Asil Mutezile ile aramizda tartisma konusu olan sey; biz insanlardan alim
olan kimsenin, kendisiyle kaim, zati lizerine zait, hadis bir araz olarak ilim
sifati oldugu gibi, alemin yaraticisinin da ezeli, kendisiyle kaim ve zati (izerine
zait bir sifat olarak ilminin bulunup bulunmadigi meselesidir. Bu durum btiin
sifatlar icin gegerlidir. iste Mutezile ve felsefeciler bu anlamda sifatlari inkar
edip Allah’in sifatlarinin zatinin aynisi oldugunu ileri sirmislerdir. Soyle ki
Allah’in zati malimata taalluk etmesi itibariyla alimdir, makddrata taalluk
etmesi itibariyla kadirdir. Dolayisiyla ne Allah’in zatinda bir artma/tekessir,
ne de vacibi’l-viicQid ve kadim olan varlikta bir taaddiit s6z konusudur.
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Mutezile’ye cevabimiz geride de gectigi gibi, imkansiz olan kadim zatla-
rin taaddidudir. Oysa bizim anladigimiz manada sifatlarin ispati kadim
zatlarin taaddidiini gerektirmez. [Belki kadim zat ve sifat taaddudiini ge-
rektirir.] Ayrica Mutezile ve felsefecilerin goriisiine gére; mesela ilim sifatiy-
la, kudret ve hayat ve hatta Alim, Hayy, Kadir, Alemin sanii ve mahl@katin
mabudu gibi sifatlarin hepsinin ayni olmalari gerekir. Hepsinden de 6te Mu-
tezile’nin bu goriisinden Vacibi'l-Vichd’'un kendi kendine kaim olamamasi
gibi bir kisim muhal sonuclar da dogar.*

kokk

! Felsefeciler ve Mutezililer Allah’in sifatlarinin zatinin ayni oldugunu séylemekle dolayli
olarak vacibu’l-viicdd’un da kendi kendine kaim olamayacagini sdylemis oluyorlar.
Zira sifatlar kendi kendine kaim olamaz, ancak mevsufuyla kaim olur. Sifatlar zatin
ayni olunca zat da kendi kendine kaim olamamis olur.
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( Sifatlarin Ezeli Olusu )
Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in bu sifatlar ezelidir ve Allah’in zatiyla kdimdir. Bunlar
Cenab-i1 Allah’In ne aynisi ne de gayrisidir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in bu sifatlari ezelidir Kerramiye mezhebi savunuculari-
nin ileri stirdigl gibi hadis degildir. Clinkd hadisin Allah’in zatiyla kaim ol-
mas! imkansizdir. ve Allah’in zatiyla kdimdir. Clnk{ bir seyin sifati o seyle
kaim olan [mana] anlamina gelir. Durum Mutezilenin dedigi gibi de degildir.
Mutezileye gore Allah baskasiyla kaim bir kelamla konusucudur. Sunu da
ifade etmeli ki, Mutezile’nin bundan maksadi kelamin Allah’in bir sifati ola-
mayacagini ifade etmektir. Yoksa onlar kelam sifatini baskasiyla kdaim bir
sifat olarak Allah’a isnat etmek niyetinde degillerdir.

Mutezile; Ehl-i siinnet kelamcilarinin kast ettigi manada Allah’a bir ki-
sim sifatlari isnat etmenin, Allah’in zatindan ayri kadim varliklar sonucunu
doguracagi ve [Allah’tan ayri seylerin de kadim olacagi cihetle bu gérisin,]
kadimlerin ve hatta lizatihi vacibl’l-viicGdlarin taaddudiini gerektirecegini
ileri slirmis —Nitekim geride bu hususa temas edilmis, mitekaddimin ke-
lamcilarinin gorislerinde isareten, bazi miteahhirin kelamcilarinin sézlerin-
de ise saraheten vacibi’l-viicudun Allah ve sifatlari olacagina dair goruslere
yer verilmisti- ve taaddidin tevhit esasiyla celistigini arz ile Hiristiyanlarin
¢ kadim ispat etmeleri sebebiyle tekfir edilirken sekiz ya da daha fazla ka-
dimin varhgini savunanlarin halinin daha koéti olacagini iddia etmis oldukla-
rindan Muellif Mutezile’ye cevap vermek istemis ve sdyle demistir: Bu sifat-
lar Cenab-1 Allah’in ne aynisi ne de gaynisidir. Yani Allah’in sifatlari O’'nun
zatinin ne aynisidir, ne de gayrisidir. Dolayisiyla ne Allah’tan ayri seylerin
kadim olmasi ve ne de kadimlerin taaddidii s6z konusudur. Hiristiyanlar
her ne kadar Allah’in zatindan ayri/mugayir bir kisim kadimlerin varligindan
acikca s6z etmiyorlarsa da diger goriislerinden bu sonug ¢cikmaktadir. Clinki
Hiristiyanlar viicQd, ilim ve hayat olmak Gzere Gc¢ ashin/uknGmun varhgini
kabul etmis ve bunlari Baba, Ogul ve Rihu’l-Kudis diye isimlendirmiglerdir.
Ayrica ilim ukndmunun Hz. isa’nin bedenine intikal ettigini savunarak kadim
sifatin zattan ayrilip baska bir seye intikalini mimkin gormuslerdir ki, bu
Allah’in zatindan ayri kadimler anlamina gelmektedir.



170 Serhu'l-Akaid

Kadimlerin taaddiidinin ayriliga/tegayure bagl oldugu hususu redde-
dilebilir. Soyle ki, sayilarda bir taaddit oldugu halde, birbirlerinin pargalar
olmalari sebebiyle, aralarinda bir ayrilik/tegaytr s6z konusu degildir. Cunku
parca bitinden ayri bir sey degildir. [Su halde ayrilik olmadan da taaddit
dustnulebilir.] Ayrica ayri olsalar da olmasalar da sifatlarin kesret ve taad-
didi konusunda Ehl-i siinnet arasinda bir goris ayrihgl diisiniilemez.

Su halde “imkansiz olan kadim zatlarin taaddiidiidiir. Yoksa zat ve sifa-
tin toplamindan kaynaklanan taaddiit imkansiz degildir” s6zi daha dogru-
dur. Ayrica Allah’in sifatlarinin da zati gibi bizatihi vacibl’l-viicGd oldugunu
soyleme ciretinde bulunmamaldir. Bilakis Allah’in sifatlarinin vacibi’l-
vicld oldugunu ve fakat ligayriha degil, “lima leyse ayneha ve la gayreha”
(ne aynisi ne de gayrisi olan sey/zat/Allah sebebiyle) vacibi’l-viicid oldugu-
nu séylemeliyiz. Belki “lizatihi vacibl’l-viicGd Allah ve sifatlardir” gorisiin-
de olanlar da bunu kast etmis ve “lizatihi” kaydiyla Allah’in zatini murad
etmis olabilirler. Bu durumda sifatlarin viicibu kendilerinden degil, Allah’in
zatindan ileri gelmis olur ki, kendileri hadd-i zatinda muimkinddrler.
Mimkin bir varligin, kadimin zatiyla kaim, ondan ayrilmasi imkansiz ve ona
vacip oldugu takdirde kadim olmasinda imkansiz gorulecek bir sey de yok-
tur. Clinku her kadim ilah degildir ki, kadimlerin birden fazla olmasi ilahlarin
birden fazla olmasi anlamina gelsin. Fakat yine de “Allah Teala sifatlariyla
kadimdir” demeli ve insanin, her birinin kendi zatiyla kdim ve ilahlik vasifla-
rini haiz birer kadim oldugu vehmine kapilmasi endisesiyle yukarida anlatil-
dig1 sekliyle de olsa kadimlerin taaddlidini ¢agristiracak soézler kullanma-
malidir. Nitekim konunun zorlugundan olacak ki, Mutezile ve Felsefeciler
sifatlari inkara, Kerramiye kadim olusunu nefye gitmis ve Es'ariler sifatlarin
hem ayniyetini hem de gayriyetini nefye kail olmuslardir.

itiraz: Sifatlarin Allah’in zatinin ne aynisi ne de gayrisi oldugunu séyle-
yerek ayni anda hem ayniyeti hem de gayriyeti nefyetmek zahirde iki nakizi
nefyetmek demektir ki, bu hakikatte iki nakizi cem etmek anlamina gelir.
Cunkl mesela gayriyeti acikca nefyetmek zimnen ayniyeti ispat etmektir.
Ayniyeti acikca nefyederek zimnen gayriyeti ispat etmek de iki nakizi cem
etmektir. Bunun gibi [tersinden bakildiginda] ayniyeti acikca nefyetmek de

! Birbirine nakiz olan iki mefhumun ikisi bir anda nefyedilemedigi igin birini nefyettigi-
nizde ister istemez digerini ispat etmis olursunuz. Bu durum diger sik icin de gegerli-
dir. Onu da nefyettiginizde bu defa bastan nefyettiginiz sikki ispat etmis olursunuz ki
sonugta her iki sikki da ispat etmis olursunuz. Bunun igindir ki, “ref-i nakizayn cem-i
nakizayndir” derler. Bkz., en-Nibrds, s. 131.
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[gayriyyette anlatildigi suretle] iki nakizi cem etmek demektir. Zira bir sey-
den anlasilan sey eger diger seyden anlasilan sey degilse onun gayridir. Aksi
takdirde onun aynidir. Bu ikisinin arasinda tgiincu bir sik bulunmaz®.

Cevap: Ehl-i siinnet kelamcilari gayriyeti, iki seyin, birisi olmadan dige-
rinin varliginin tasavvur edilebilmesi, yani ikisinin birbirinden ayrilabilmesi
olarak tarif etmislerdir. Kelamcilar ayniyeti de, iki seyin, arada hicbir fark
olmaksizin ayni mefhuma sahip olmasi diye tarif etmislerdir. Bu tariflere
bakilirsa ayniyetle gayriyet bir birlerinin nakizi olamazlar. Bilakis aralarinda
lglinct bir sik bulunmaktadir. Soyle ki, bir seyin diger bir seyle mefhumu
farkli oldugu halde birbirlerinden ayrilmalari mimkin olmayabilir. Nitekim
parcayla bitin, sifatla zat ve bazi sifatlarla diger bazi sifatlar arasinda bu tiir
bir iliski vardir. Clinkl Allah’in zati da sifatlari da ezelidir. Ezeli olan bir seyin
yoklugu miimkiin degildir. [Su halde Allah’in sifatlarinin bir an dahi olsa
bulunmayip, Allah’in, sifatlarindan ayri kalmasi mimkin degildir.] “On”
rakaminin bir parcasi olarak ele aldigimizda, “bir”in varligini “on” olmaksizin
diisiinemeyiz. Bunun gibi “bir” olmaksizin “on”un da var olmasi mimkin
degildir. Cinkl “bir”, “on”un bir parcasidir. Su halde “on”un yok olma-
st "bir”in yok olmasi, “on”un var olmasi “bir”in var olmasi anlamina gelir.
Hadis sifatlar boyle degildir. Zira zatin varligini bu muayyen sifatlar olmaksi-
zin distinmemiz mimkuindur. Su halde hadis sifatlar zatin gayrisidir.

Mesayih bu konuyu bdylece aciklamistir. Ama burada tartismaya acik
bazi meseleler vardir. Clinkii Mesayih gayriyet mefhumuyla, iki tarafin da
birbirinden ayrilabilecegini kastediyorsa bu tarif alemle, dlemin sani'i ve araz-
la arazin mahalli 6rnekleriyle nakz edilir. Clinki sani* olmadan alemin varlig
diisiintlemez. Zira Sani’in yoklugu imkansizdir. Bunun gibi mesela siyahlik
orneginde oldugu gibi mahalli olmadan arazin varligi da disiinlilemez. Burasi
gayet aciktir ve bu 6rneklerde yer alan 6geler (dlem ve sani'i, araz ve mahalli)
arasinda gayriyet oldugu da kesindir. Eger mesayih tek tarafl olarak ayrila-
bilmeyi kastediyorsa, bu durumda bdtiinle parca ve zat ile sifat arasinda
gayriyet bulunmasi gerekir. Clnki butiin olmadan parcanin ve sifat olmadan
zatin bulunabilecegi hususu kesindir. Yukarida naklettigim gibi mesayihin,
“on” olmadan “bir”in bulunamayacag iddiasi isabetli degildir.

L “Cinkii” ile baslayip buraya kadar devam eden kisim bazi Serhu’l-Akaid niishalarinda
bulunmamaktadir.

2 Sarih burada gayriyet ve ayniyet mefhumlarinin birbirinin nakizi oldugunu ispatlamak
istemektedir.
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Mesayihin gayriyetle ilgili tarifine yoneltilen tenkitleri red sadedinde
“Mesayih, muhal de olsa faraza, iki seyin her birini digeri olmaksizin diisi-
nebilmenin miimkiin olmasini kastetmistir. Alem Sani'i olmaksizin var kabul
edilebilir ve daha sonra Sani'in varligi burhanla ispatlanir. Butun-parga 6r-
negi boyle degildir. Zira “bir” olmadan “on” u disinemedigimiz gibi “on”
olmadan da “on”un bir pargasi olan ”bir”i diisinmemiz mimkin degildir.
Clnkd “on” olmadan bulunan “bir”, “on”un parcasi olamaz. Sonugta bu iki
sayisal deger arasinda bir izafet/gorelilik hali vardir ki bu halde birbirlerin-
den ayrilmalari mimkin degildir” denemez. Clinki Mesayih baska bir yerde,
ezell olduklarindan hareketle yokluklarinin disliniilemeyecegine binaen
sifatlar arasinda gayriyetin bulunmadigini acik¢a ifade etmistir. Oysa —sizin
son anlattiginiz sekliyle- Allah’in sifatlarinin birbirlerinden ayri olarak disi-
nilebilecegi hususu gayet aciktir. Mesela “ilim” sifatinin varhgi distnilip
de digerlerinin varligi sonradan burhanlarla ispatlanabilir. Su halde
Mesaythin maksadi zannedildigi gibi degildir. Mesayih bunu kast etmis ol-
saydi bile tarif, araz ile arazin mahalli 6rnegiyle yine tenkide uérardll. Ayrica
sayilar orneginde oldugu gibi izafilik itibara alinacak olursa, baba-ogul, iki
kardes gibi mutezayiflerin® hic biri arasinda gayriyetin bulunmamasi gere-
kirdi. Bunun gibi illetle ma'lal arasinda hatta iki gayr arasinda dabhi
gayriyetin bulunmamasi gerekirdi. Cinkd “gayr” lafzi izafl isimlerdendir.
Oysa bunlarin arasinda gayriyetin bulunmadigini savunan kimse olmamistir.

itiraz: Mesayih, Allah’in sifatlarinin mefhum itibariyla Allah’in zatinin
ayni olmadigini, viicud itibariyla da gayri olmadigini kastetmis olamaz mi?
Nitekim mahmil/yiklem ile mevzu/konu arasinda da bu tir bir iliski vardir.
Mantikgilar, hamlin sahih olmasi icin mahmulle mevzuun viicud itibariyla
ayni, mefhum itibariyla farkli olmalarini sart kogsmuslardir. Mesela “insan
yazicidir” kaziyyesi hem dogru hem anlamli, “insan tastir” kaziyyesi ise yan-
listir. “insan insandir” kaziyesi de dogru oldugu halde anlamsizdir.?

L cuzt bir arazi, hulll ettigi ciz’t mahal olmadan tasavvur etmek imkansizdir. Halbuki
bu ikisinin birbirinin gayri oldugu hususu ittifakla sabittir. Su halde gayreyni, biri ol-
madan digeri tasavvur edilebilen iki sey diye tanimlamak dogru degildir. Zira boyle bir
tanim, arazla mahalli 6rneginde oldugu gibi bazi gayrleri icermemekle cami olama-
maktadir. Bkz., en-Nibras, s. 133.

%iki seyden birinin digerine olan alakasi, digerinin ona olan alakasina sebep olacak
tarzda birbiriyle iliskili olmasina “tezayuf” denir. Aralarinda boyle bir iliski bulunan iki
seye de “mitezayifan” denir. Babalik-ogulluk ve kardeslik mefhumlari boyledir. Bu
gibi mefhumlarin birbirlerine mugayir oldugu hususu bedahetle sabittir. Su halde

gayriyeti bu sekilde anlamak da mimkdin degildir.
* Aslinda bu formiilasyon Sarih’in hocasi el-ici’ye aittir.
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Cevap: Bu dediginiz ancak zata nispetle “alim” ve “kadir” gibi sifatlar
icin s6z konusudur. ilim ve kudret gibi sifatlarda bu dediginiz uygulanamaz.
Oysa bizim burada tartistigimiz konu bu sifatlardir. Ayrica dediginiz sey, el
ve insan, “bir” ve “on” érneklerinde oldugu gibi bitinl Gzerine haml olu-
namayan parcalarda da uygulanamaz.

et-Tebsira’da zikredildigine gére, “bir”in “on”a; elin, sahibi olan insana
gayr oldugunu kelamcilardan Cafer bin Harb® disinda kimse savunmamistir.
Cafer bin Harb de bu konuda bitin Mutezile imamlarina muhalefet etmis
ve bu goriisii onun cehaletinin bir 6rnegi olarak gosterilmistir. Clinki “on”
rakami, altindaki bitiin fertlerin ismidir ve digerleriyle birlikte fertlerinden
her birini icermektedir. Eger “bir” rakami “on”un gayri olsaydi, “on” dan bir
fert olmakla, kendi kendinden de gayr olmasi ve “on”un “bir” olmadan bu-
lunmasi gerekirdi. Bunun gibi mesela Zeyd'in eli Zeyd’in gayri olsaydi, “el”
kendi kendinin de gayri olmasi gerekirdi."2 et-Tebsira muellifinin bu acikla-
masinda tartisilacak meselelerin varligi isin ehline gizli degildir’.

kkk

! Cafer bin Harb el-Hemedant hicri 177 ile 236 yillari arasinda yasamis Bagdatl Mutezile
imamlarindandir. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf’'tan Basra’da Kelam ilmini tahsil etmistir. Bkz.,
Zirikli, el-A’lém, c. 2, s. 123.

2 et-Tebsira, c. 1, s. 242.

* Daha 6nce nakzedici misallerde zikredildigi tizere bir seyin bir seyden olmasi ya da bir
seyin bir seyden mistagni kalamamasi aralarinda mugayeretin bulunmadigini gos-
termez. Bkz., en-Nibrds, s. 134.
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Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in bu sifatlari sunlardir: ilim, kudret, hayat, kuvvet,
sem’, basar, irade/mesiet, fiil/tahlik, terzik, kelam.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in bu ezeli sifatlan sunlardir: ilim, ilim, kendilerine taal-
luk ettiginde malumatin inkisaf ettigi ezeli bir sifattir.

Kudret, kudret; kendilerine taalluk ettiginde makd(rata tesir eden ezell
bir sifattir.

Hayat, hayat; ilmin sihhatini gerektiren ezeli bir sifattir.
Kuvvet, kuvvet de kudret anlamindadir.
Sem?®, sem’; isitilmesi s6z konusu olan seylere taaluk eden bir sifattir.

Basar, basar; gorilmesi s6z konusu olan seylere taalluk eden sifattir.
Gerek sem® gerekse basar sifatlari, tam bir idrak saglarlar; fakat bu idrak -
yaratilmislarda oldugu gibi- ne tahyil ve tevehhiim yoluyla, ne de duyularin
tesiri ve hava dalgalarinin hasseye ulasmasi yoluyladir. Ayrica ilim ve kudret
sifatlari nasil malimat ve makddratin kadim olmasini gerektirmiyorsa, bu iki
sifatin kadim olmasi da gorilen ve isitilen seylerin kadim olmasini gerektir-
mez. Clnkl bunlarin kendileri kadim birer sifattir. Ancak hadislerle olan
taalluku sonradandir.

irade/mesiet, bu ikisi; iki makdurdan birinin belli bir vakitte vuku ile
tahsisini gerektiren ve dirilerde bulunan birer sifattir. Oysa kudretin her iki
makddra da nispeti aynidir ve ilmin taalluku vukua tabidir.

Midellifin bu ifadesinde, mesietin kadim, iradenin hadis ve Allah’in za-
tiyla kaim oldugunu ileri sirenleri; Allah’in kendi fiilini irade etmesinin,

! Bu ifadeyle Sarih iradenin kudretten baska bir sey olduguna isaret etmektedir. Ayrica
“ilmin taalluku vukua tabidir” ifadesi, felsefecilerin ilahi iradeyi ilm-i ilahiye esitlemeleri-
ne bir itirazdir. Nitekim filozoflar ilahi iradeyi, Cenab-1 Allah’in dlemi, olabilecek en giizel
nizam Uzere bilmesi seklinde tarif ederler ve buna “ezell inayet” derler. Sarih ilmin vu-
kua tabi olacagini soylemekle, ilmin vaki olan esyayi tayin ve takdir edemeyecegine, do-
layisiyla irade yerine gegemeyecegine isaret etmektedir. Bkz., en-Nibrds, s. 138.
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onun, bir seyi mecbur kalmadan ve yanilmadan yapmasi anlamina geldigini,
baskasinin fiilini irade etmesinin ise yerine getirmesi i¢in ona bir sey emret-
mesi anlamina geldigini savunanlari reddettigini gosteren isaretler icermek-
tedir. Bu sonuncusunun tutarsizligi gayet aciktir; ¢iinkii Cenab-1 Allah her mu-
kellefe imani ve diger dini vecibeleri emrettigi halde hepsi bunu yerine getir-
memektedir. Eger Allah miukelleflerin bunlari yapmasini dilemis olsaydi elbet-
te bunlarin hepsi yerine gelir ve kafir ve fasik diye bir sey olmazdi.

Fiil/tahlik, bunlar; ileride aciklamasi gelecek olan ve tekvin diye isim-
lendirilen ezeli bir sifattan ibarettir. Muellifin, “halk” lafzi yerine “tahlik”
lafzini tercih etmesi birincisinin daha ¢ok “mahlik” anlaminda kullaniimasi
sebebiyledir.

Terzik, bu da tekvin sifatinin hususi bir nevidir. Muellifin bunu agikca
zikretmesi, tahlik, terzik, tasvir, ihya ve imate gibi Allah’a istinat eden bu
sifatlarin hepsinin Allah’in zatiyla kaim, ezeli ve hakiki bir sifata raci oldugu-
na isaret etmek icindir. S6z konusu sifat da tekvin sifatidir. Miellif bu ifade-
siyle Es'arileri reddetmistir. Cinki Es'arilere gore bunlar birer izafettir ve
zati degil fi'li sifatlardir.

Kelam kelam; harflerden mutesekkil Kuran diye isimlendirilen bir na-
zimla tabir edilen ezeli bir sifattir. Mistakil ve zati bir sifat olarak kelam
sifatinin varhg akli delillere de dayanmaktadir. Soéyle ki, her emreden,
nehyeden ya da bir seyden haber veren kimse kendi icinde bir kissim mana-
lar hisseder. Sonra bu manalari sézle, yaziyla ya da herhangi bir isaretle
tabir edip muhatabina aktarir. S6zinu ettigimiz bu mana ilim/bilmekten
baska bir seydir. Clinkli insan bazen bilmedigi, hatta aksini bildigi bir seyi de
haber verebilir. S6zini ettigimiz bu mana irade de olamaz. Clinki insan
bazen aslinda irade etmedigi bir seyi de emredebilir. Mesela hizmetgisinin
asiligini ispatlamak kastiyla efendisi hizmetcisine bir sey emredebilir. Bura-
da efendi aslinda hizmetgisinin s6z konusu seyi yapmasini istememektedir.
Onun asil gayesi hizmetginin o isi yerine getirmeyip asiligini disa vurmasidir.
iste insanin iginde hissettigi bu manaya “kelam-i nefsi” adi verilir. Ahtal' da
su siirinde buna isaret etmistir:

Asil kelam kalplerdedir, dil sadece kalbin delilidir.

Y EbG Malik Giyas bin Gavs bin es-Salt, Emevi dénemi biiyiik Arap sairlerindendir. D&-
nemin diger iki blyuk sairi olan Cerir ve Ferezdak’la atismalari meshurdur. Divani var-
dir. Hicri 90 yilinda vefat etmistir. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 5, s. 123.
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Hz. Omer (radiyallahu anh) de sdyle demistir: “Ben icimden bir s6z tasar-
lamistim.”* insan cok defa karsisindakine “icimde bir séz/sey var, onu sana
acmak istiyorum” der.

Kelam sifatinin varhigina delil immetin icmai ve peygamberlerden Al-
lah’in konustuguna dair tevatir yoluyla nakledilen haberlerdir. Kelam sifati
olmadan konusulamayacagina gore peygamberlerden gelen bu nakilleri
kelam sifatinin varligina delil almak gerekir.

Su halde Allah’in; ilim, kudret, hayat, sem’, basar, irade, tekvin ve ke-
lamdan ibaret sekiz sifatinin bulundugu sabit olmustur.

Bunlar arasindan son (¢ sifat Gizerine tartismalar yasandigi icin, Miellif,
bunlarin varligi ve kadim olusu konusuna tekrar isaret etmek ve biraz tafsi-
lata girmek istemistir.

kkk

! Siretii [bn-i Hisém, c. 2, s. 657.
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( Kelam Sifati )
Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah, kendisinin ezeli bir sifati olan ve harf ve sesten olus-
mayan bir kelamla konusucudur. Bu kelam, siikiit ve dilsizlik gibi afetlere
miinafi bir sifattir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah, kendisinin ezeli kelam sifatinin ezeli olmasi hadis bir se-
yin Allah’in zatiyla kaim olmasi imkansiz oldugundandir. bir sifati olan mus-
tak bir ismin, mastari olmadan ispati imkansiz oldugu icin konusucu birinin
ayni anda kelam/konusma sifatina da sahip olmasi gerekir. Muellif bu ifade-
siyle Mutezile’nin gorisini reddetmektedir. Clinki Mutezile, Allah’in, bas-
kasiyla kdim olan ve kendisinin sifati olmayan bir kelamla konusucu oldugu-
nu savunur. ve harf ve ses tiiriinden olmayan bir kelamla ciinkii ses ve
harfler birer arazdir ve hadistir. Birinin meydana gelmesi icin digerinin bit-
mesi gerekir. Cinki birinci harf bitmeden ikinci harfi telaffuz etmenin im-
kdnsiz olusu bedihidir. Miellif bu ifadeyle, Allah’in kelaminin ses ve harf
cinsinden oldugunu ve bununla beraber kadim oldugunu ileri siiren Hanbe-
[fleri ve Kerramileri reddetmektedir. konusucudur. Bu kelam siikat sik(t;
kisinin glict yettigi halde konusmayi terk etmesidir. ve dilsizlik gibi afetlere
afet, uzuvlarin islevini yerine getirememesidir. Bu bazen dilsiz kimse de
oldugu gibi fitri olabilecegi gibi, bazen de s6z konusu uzvun yeterince geli-
sememesi sebebiyle de olur. Cocuklarin konusamamasi bu kabildendir.
miinafi bir sifattir yani Allah’in zatiyla kaim bir manadir.

itiraz: Sizin bahsettiginiz gibi bir kelam ancak kelam-i lafzi icin s6z ko-
nusudur. Kelam-1 nefsi icin bdyle bir sey dislinilemez. Clnki gerek stik(t
gerekse dilsizlik afeti ancak kisinin telaffuzunu engeller.

Cevap: Miellifin stikat ve afetten maksadi batini olanlardir. Mesela ki-
sinin konusmak istemeyisini siik(t, konusmaya glic yetiremeyisini afet sa-
yabiliriz. Kelam nasil lafzi ve nefsi olmak Uzere ikiye ayriliyorsa, zitti olan
skt ve afet de ikiye ayrilir.

kkk
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Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah bodyle bir sifatla konusucu, boyle bir sifatla emredici,
nehyedici ve haber vericidir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah boyle bir sifatla konusucu, boyle bir sifatla emredici,
nehyedici ve haber vericidir. Yani aslinda bu sifat tek bir seydir. Taalluklari-
nin farklilasmasiyla emir, nehiy ve haber gibi kisimlara ayrilir. ilim, kudret ve
diger sifatlarda da durum boéyledir. Bunlarin hepsi hadd-i zatinda tektir ve
kadimdir. Tekesstir/artma ve hud(s bunlarin taalluk ve izafetlerindedir.
Sifatlarin boyle asl itibariyla tek olmasi tevhidin kemaline daha layiktir.
Ayrica bu sifatlarin hadd-i zatinda tekessir ettigine dair bir delil de yoktur.
Kelamla ilgili olarak saydigimiz bu kisimlar olmadan kelam diye bir sey di-
siintilemez, denecek olursa bu dogru degildir. Bilakis kelamin bu kisimlari
taallukla birlikte meydana gelirler. Taalluk ise ezeli degil, hadistir. Ezelde
Allah’in kelami bu kisimlardan miinezzehtir. Bazi kelamcilar Allah’in kelami-
nin ezelde sadece haber oldugunu ve kelamin diger bitiin kisimlarinin so-
nucta habere raci oldugunu ileri sirmuslerdir. Clinkli emir sonucta, emredi-
len sey yerine getirildigi takdirde sevabin, terk edildigi takdirde cezanin hak
edilecegini haber vermek anlamina gelir. Nehiy ise bunun tam tersidir. istif-
hamin asli, bildirme talebinden haber vermek; nidanin asli, icabet talebin-
den haber vermek anlamina gelir. Fakat bu goris “kelamin s6z konusu ki-
simlarinin birbirlerinden farkli oldugunu zaruri olarak biliyoruz. Bu kisimla-
rin birbirlerini gerektirmesi son tahlilde ayni sey olduklarini géstermez”
denerek reddedilmistir.

itiraz: Kendilerine emredilen ve nehy edilen muhataplar olmadan bir
seyi emretmek veya nehy etmek abestir. Ayrica ezelde gecmis zaman siga-
siyla bir seyden haber vermek mahza yalandir. Allah bu iki durumdan da
miinezzehtir.

Cevap: Ezelde Allah’in kelaminin emir, nehiy ve haber gibi kisimlara ay-
rildigini kabul etmezsek boyle bir itiraza muhatap olmayiz. Kabul edersek
soyle cevap verilebilir: Ezelde emir, emre muhatap kimsenin var oldugu ve
miukellefiyete ehil oldugu vakitte, emredilen isin yerine getirilmesini gerekli
kilmak anlamindadir. Dolayisiyla emre muhatap olan kimsenin sadece Al-
lah’in ilminde bulunmasi kafidir. Tipki henliz oglu olmayan bir kimsenin, bir
oglu oldugunu takdir edip ona diinyaya geldikten sonra bir isi yapmasini



5. Konu: Cenab-1 Allah’in Sifatlari/Kelam Sifat: 179

emretmesi gibi. Allah zamandan miinezzeh oldugu igin ezele nispetle haber-
ler —ge¢mis zaman kalibinda gelse bile- herhangi bir zamanla vasiflanamaz.
Cunkl Allah’a gore ne gecmis, ne hal, ne de miistakbel s6z konusudur. Al-
lah’in ilmi de ezelidir. Allah’in ilmi zamanin degismesiyle her hangi bir degi-
siklige ugramaz.

Muellif kelam sifatinin ezeli oldugunu acikladiktan sonra simdi Kuran’in,
hadis olan ve okunan nazma kullanildigi gibi, kadim olan s6z konusu kelam-i
nefsiye de kullanildigi hususuna tembihte bulunmak istemis ve soyle demistir:

kookk
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( Kuran Yaratiimis Degildir )

Metnii’l-Akaid

Kuran-1 Kerim Allah’in kelamidir ve yaratilmis degildir.

Serhu’l-Akaid

Kuran-1 Kerim Allah’in kelamidir ve yaratilmis degildir. Mellif Kuran
kelimesinden sonra Allah’in kelami kaydini getirmistir. Zira Mesayihin zik-
rettigi lzere “Kuran Allah’in kelamidir, mahltk degildir” denir. Dogrudan
“Kuran mahldk degildir” denmez. Zira bu ifade insanlarin zihninde ses ve
harflerden ibaret olan kelam-i lafzinin kadim oldugu intibaini uyandirabilir.
Nitekim Hanbeliler ya cehaletleri ya da inatlari sebebiyle bu fikri savunurlar.
Ayrica Muellif, hadiste varit olan ifadeye sadik kalmak ve ikisinin de ayni
manaya geldigini gbéstermek icin, “hadis degildir” ifadesi yerine “yaratiimis
degildir” ifadesini tercih etmistir. Nitekim Rasulillah efendimiz “Kuran Al-
lah’in kelamidir ve yaratilmis degildir. Her kim onun yaratildigini ileri sirer-
se o kafir olur” buyurmustur'. Ayrica konu Mutezile ile aramizda “Kuran
mahlik mudur, mahlék degil midir” bashgi altinda tartisilmistir. Bu sebeple
konu “Halku’l-Kuran meselesi” olarak basliklandiriimistir.

Mutezile ile aramizdaki tartisma, kelam-1 nefsinin kabul veya reddine
dondktir. Yoksa biz Kuran’in harf ve lafizlarinin kadim oldugunu savunma-
digimiz gibi, onlar da kelam-1 nefsinin hadis oldugunu savunmazlar. Bu ko-
nuda bizim delilimiz geride de gectigi (izere hem icma hem de peygamber-
lerden gelen naklin tevatiriyle sabittir ki, Allah konusucudur. Bu Allah’in
kelam sifatina sahip olmasi disinda bir anlam ifade etmez. Hadis olan ke-
lam-1 lafzinin Allah’in zatiyla kaim olmasi imkansiz olduguna gore bu kela-
min kadim olan kelam-1 nefsi olmasi gerekir.

Mutezilenin ileri sirdigl; Kuran’in mahlik varliklarin sifatlarini tasidigi
ve te'lif, tenzim, inzal, tenzil, Arapca olmak, isitilebilir olmak, fasih ve mu’ciz

! Sehavi el-Mekdsidii’l-Hasene’de bu rivayetin asilsiz oldugunu sdyler ve hadis imamla-
rindan yaptigi nakillerle tam olarak bu manada itibara alinabilecek ne merfu ne de
mevkuf bir rivayet olmadigini belirtir. Ancak Sehavi gerek merfu rivayetlerde gerekse
mevkuf rivayetlerde Kuran-1 Kerim’in mahlik olmadigina dair bilgilerin yer aldigini da
ifade etmekte ve konu hakkinda uzunca bilgi vermektedir. Genis bilgi i¢cin bkz., es-
Sehavi, el-Mekdsidii’l-Hasene, s. 360
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olmak gibi hudls emareleri icerdigi yoniindeki gerekceler bizi degil ancak
Hanbelileri baglar. Clink{ biz Kuran lafizlarinin hadis oldugunu kabul etmek-
teyiz. Asil tartisma kadim olan manadadir. Aralarinda goris farkhliklari ol-
makla birlikte Mutezile, Allah’in genel olarak konusucu oldugunu inkar
edemedigi i¢in, Allah’in konusuculugunu, mahallinde ses ve harfleri yarat-
mak veya yazi sekillerini levh-i mahfuzda yaratmak — Cenab-1 Allah bunlari
okumasa bile- gibi anlamlara yormuslardir. Surasi gayet acgiktir ki “hareket
eden”(muteharrik) ifadesi hareketi yaratana degil, hareket kendisiyle kaim
olan kimseye kullanilir. Aksi takdirde Allah’in, yarattig| arazlarla sifatlanmasi
mimkin olurdu ki, Allah bunlardan miinezzehtir. Mutezilenin en glcli
sUphesi sudur: Siz, Kuran’in, bize tevatir yoluyla nakledilen ve iki kapak
arasinda bulunan mushafin adi oldugu hususunda ittifak halindesiniz. Bu
Kuran’in Mushaflarda yazilan, dillerde okunan ve kulaklarla isitilen bir sey
oldugunu gosterir. Batln bunlar zorunlu olarak hud(s alametleridir. Muellif
bu stipheyi su sozleriyle cevaplamistir:
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( Kuran-1 Kerim )

Metnii’l-Akaid

Kuran-1 Kerim mushaflarda yazilmig, kalplerde hifz edilmis, dillerde
okunmus, kulaklarla duyulmustur. Fakat kendisi bunlarin igcine huldl etmis
degildir.

Serhu’l-Akaid

Allah’in kelami olan Kuran-1 Kerim yazi sekilleri ve Allah’in kelamina de-
lalet eden harf suretleriyle mushaflarda yazilmig, muhayyel lafizlariyla kalp-
lerde hifz edilmis, isitilen ve telaffuz edilen harfleriyle dillerde okunmus,
ayni yolla kulaklarla duyulmustur. Fakat bunlara ragmen kendisi ne Mus-
haf, ne kalp, ne dil ve ne de kulak olsun bunlarin igine hulil etmis degildir.
Bilakis Allah’in kelami Allah’in zatiyla kaim ve kadim olan bir manadir. Bu
mana bir taraftan kendisine delalet eden nazim sayesinde okunur ve isitilir.
Diger taraftan hayal dairesine intikal eden lafizlarla hifz edilir, cesitli nakis-
larla ve manaya delalet eden harflere ait suret ve sekillerle de yazilir. Mese-
la “ates yakici bir cevherdir” sozi lafizlarla dile getirilir ve kalemle yazilir.
Fakat bu durum atesin hakikatinin ses ve harf olmasini gerektirmez.

Bu konunun izahi soyledir: Bir seyin; maddede, zihinde, ibarede ve ya-
zida olmak Gzere farkli varoluslari bulunur. Yazi ibareye, ibare zihinde bulu-
nana, bu sonuncusu da maddede bulunana delalet eder. Bunun gibi Kuran-i
Kerim, mahlik olmamak gibi kadim olan bir seyin geregiyle nitelendirildi-
ginde haricte bulunan hakikati kast olunmustur. Mahl(klarin ve hadislerin
vasiflariyle anildiginda ise; “Kuran’in yarisini okudum” séziinde oldugu gibi
bazen okunan ve isitilen lafizlar, “Kuran’i ezberlerdim” séziinde oldugu gibi
bazen lafizlarin hayale yansiyan halleri, “abdestsiz kimsenin Kuran’a do-
kunmasi haramdir” s6ziinde oldugu gibi bazen nakis ve sekiller kast olunur.
Ser'i hikumlerin delili kadim olan manadan ¢ok lafiz oldugu icin usulcller
Kuran’i, Mushaflarda yazili olan ve tevatiir yoluyla naklolunan sey diye tarif
etmisler ve Kuran kelimesini ayni anda hem nazim hem de mananin ismi
kabul etmiglerdir. Yani Kuran kelimesi sadece mananin ismi olmadig gibi
mutlak olarak nazmin ismi de degildir. Belki manaya delaleti agisindan naz-
min ismidir.
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Allah’in sifati olan kadim kelama gelince imam Es‘ari' bunun duyulabi-
lecegini savunurken, Ustad Ebu ishak el-isferayini* bunu kabul etmemistir.
Seyh Ebu Mansur el-Maturidi de® bu goristedir. Ayette gecen “ta ki Allah’in
kelamini igitsinler” (Tevbe, 6) s6zUi, “Allah’in kelamina delalet eden seyi isit-
sinler” anlamindadir. Bu tipki “filan kimsenin ilmini duydum” sézU gibidir.
Hz. Musa da (salavatullahi ve selamiihii ala nebiyyina ve aleyhim ecmain) Allah’in
kelamina delalet eden bir ses isitmistir. Fakat bu durum herhangi bir kitap
ve melek araciligiyla olmadigi icin sadece kendileri “kelimullah” lakabiyla
anilmistir.

! Ebu’l-Hasan Ali bin ismail el-Es’ari, Es’ariyye mezhebinin kurucusu. Sahabeden Ebu
Musa’l-Es’ar’nin soyundan gelmektedir. Hicri 260 yilinda Basra’da diinyaya gelmis,
324 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Onceleri Mutezile mezhebine mensup iken daha
sonra bu mezhebi terk etmistir. Mutezile’den ayrildiktan sonra bir yandan Ehl-i siin-
net inang ilkelerini agiklamis, diger yandan Mutezile’yle miicadele etmis, onlarin g6-
raslerini ¢liritmek icin miinazara ve telif gibi cok yonlu ilmft faaliyetler icinde bulun-
mustur. Kaynaklarda eserlerinin Ug¢ ylze vardigi bildirilmektedir. Bunlardan bir kismi-
nin isimleri sdyledir: imametii’s-siddik, er-Reddii ale’l-Miicessime, Makalatiy'l-
islamiyyin, el-ibane an usuli’d-diyane, Risale fi’l-iman, Makalati’l-milhidin, er-Raddii
ala ibni’'r-Ravendi, Halku’l-a’mal, el-Esma ve’l-ahkam, el-Liima’ fi'r-reddi ala ehli’z-
zey'i ve'l-bida’. Bkz., Zirikli, el-A’lédm, c. 4, s. 263.

Ebu ishak ibrahim bin Muhammed el-isferayini, Fikih, Usul-i fikih ve Kelam alimidir.
Rukneddin lakabiyla da bilinmektedir. Kaynaklarda el-isferayini’nin Nisabdr ile Ciircan
sehirleri arasinda bulunan isferayin sehrinde dogup biiylidiigii, daha sonra Nisabur’a
yerlestigi ve orada kendisi icin insa edilen biyik bir medresede ders verdigi bildiril-
mektedir. Ayrica Horasan ve bazi Irak sehirlerine de yolculuk yaptigi kaynaklada kayit-
hdir. el-isferayini’nin Akaid alaninda el-CAmi adiyla bes ciltlik bir eseri ile Usul-i fikha
dair bir risalesi bulunmaktadir. Kendisinin hadis rivayetinde bulundugu ve bu konuda
givenilir biri kabul edildigi de bilinmektedir. Bir kelamci olarak el-isferaini Mutezile
imamlariyla yaptig tartismalarla da taninmaktadir. el-isferaint Nisabur’da hicri 418
yilinda vefat etmis, isferayin’e defnedilmistir. Bkz., Zirikli, el-A’lém, c. 1, 61. el-Ferhéri,
Kelam ve Usul-i fikih ilimlerinde “el-Ustad” dendiginde Ebu ishak el-isferaini’nin anla-
silacagini sdylemektedir. Bkz., el-Ferhari, en-Nibrds, s. 149.

Ebu Mans(r Muhammed bin Muhammed el-Matliridi, Fikih, Usul-i fikih ve Kelam
dallarinda imamdir. Kelam ve Usul-i fikha dair gorisleriyle Ehl-i siinnet icinde énemli
bir kitleye tesir etmis ve adiyla anilan bir kelam mezhebine 6ncl olmustur. Seyh EbQ
Mans(r, Semerkand’da bir mahalle adi olan Matirid’e nispet edilmektedir. Hicri 333
yilinda vefat etmistir. Kitabu’t-tevhid, Evhamu’l-Mutezile, er-Raddi ale’l-Karamita,
Meahizii’s-serai’ [Usul-i fikih], Kitabu’l-cedel ve Te'vilatii’l-Kuran gibi eserleri bulun-
maktadir. Bkz., Zirikli, el-A’lém, c. 7, s. 19.

N
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itiraz: Eger Allah’in kelami kadim olan manaya kullanilirken hakikat,
harflerden mitesekkil nazma kullanilirken mecaz olsaydi, bu durumda naz-
min Allah kelami olmadigini sdylemek dogru olurdu. Oysa bu Mislimanla-
rin icmaina aykirndir. Bunun gibi hakiki manada mu'ciz olan ve insanlara
kendisiyle meydan okunan sey Allah’in kelamidir. Bu ise ancak surelere bo6-
linen ve harflerden tesekkiil eden nazimda disinulebilir. Clinki kadim
sifata tearuz etmenin bir anlami yoktur.

Cevap: Gergek su ki, Allah’in kelami s6zii kadim olan kelam-1 nefsi ile
shre ve ayetlerden tesekkiil eden hadis kelam-i lafzi arasinda misterek bir
lafizdir. Bu tabir kelam-1 nefsi anlaminda kullanildiginda Allah’in sifatini ifa-
de ederken, kelam-i lafzi anlaminda kullanildiginda Kuran’in, Allah’in mah-
luku oldugunu, mahluklarin te’lifi olmadigini ifade eder. Dolayisiyla nazmin
Kuran oldugunu nefyetmek mimkiin degildir. Ayrica i'caz ve
tehaddi/meydan okuma da sadece Allah’in kelaminda olmus olur. Bazi
Mesayihin, “Allah’in kelami” ifadesinin nazimda mecaz olduguna dair sozleri,
“Allah’in kelam1” s6zlinin harflerden mutesekkil olan nazma vaz olunmadigi
anlaminda degildir. Bilakis bu s6ziin manasi, hakikatte Allah’in kelami bizzat
nefisle kaim olan mananin ismidir. Nazmin Allah kelami olarak isimlendiril-
mesi ve Allah kelami ifadesinin nazma vaz'i ancak nazmin manaya delalet
etmesi acgisindandir. Dolayisiyla s6z konusu Mesayihin vaz’ ve isimlendirme
konusunda farkh bir gérisi yoktur.

Muhakkik alimlerden biri* 6zetle séyle der: “Mesayihin, “Allah’in kela-
mi kadim bir manadir” séziinde yer alan “mana” kelimesi, lafzin karsiti olan
ve lafzin mefhum ve medlili anlamina gelen “mana” degildir. Bilakis bu
“ayn/madde” nin karsiti olan ve diger sifatlar gibi ‘kendi kendine kaim ola-
mayan sey' anlamindadir. Mesayihin maksadi, Kuran hem nazmin hem ma-
nanin ismidir ve hem nazmi hem de nazmin manasini kapsar ve o [Kuran]
kadimdir. Bunun kadim olmasi, Hanbelilerin iddia ettigi gibi par¢alari miret-
tep olan ve harflerden tesekkiil eden nazmin kadim olmasi anlaminda de-
gildir. Bunun imkansizhigi ¢ok aciktir. Clinki “bismillah” séziinde yer alan
“sin” harfi “ba” harfinden 6nce telaffuz edilemez. Bilakis bunun anlami,
Allah’in zatiyla kaim olan lafzin, hadd-i zatinda clzleri mirettep bir sey ol-
mamasidir. Tipki hafizin kalbinde/nefsinde clzleri terettiip etmeden ve bir
kismi diger bir kismi lzerine tekaddim etmeden biitiin bir nazmin kaim
olmasi gibi. Tertip ancak telaffuz ve kiraatte olur. Cinki telaffuz ve kiraat

! Muhtemelen sarih’in muradi Adudiddin el-ict olmalidir.
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araglari bulunan uzuvlarimiz bundan 6tesine elverisli degildir. Nitekim bazi
kelamcilarin, “okunan kadim, okumak hadistir” s6zi de bu anlamdadir. Al-
lah’in zatiyla kaim olan kelama gelince bunda herhangi bir terettiip s6z ko-
nusu degildir. Hatta Allah’in kelamini duyan kimse onu ancak terettlipsiiz
duymus olur. Ciinki Allah’in herhangi bir araca ihtiyaci yoktur.”

Nefisle kaim olup da telaffuz edilen ya da hayal edilen ve birbirlerine
tekaddiim ve teahhur eden harflerden veya manaya delalet eden mirettep
sekillerden tesekkil etmeyen bir lafiz distinebilen kimse icin bu ¢6zim ¢ok
glizeldir. Oysa biz kelamin hafizin nefsinde kaim olmasindan, ancak harfle-
rin suretlerinin hayalinde canlanmasini anlayabiliyoruz. Séyle ki, hafiz bu
suretlere yoneldiginde bunlar ya muhayyel lafizlardir ya da mirettep nakis-
lardir. Bunlari telaffuz ettigi takdirde isitilen bir kelam halini alir.

kkk
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( Tekvin Sifati )
Metnii’l-Akaid
Tekvin Cenab-1 Allah’in ezeli bir sifatidir.

Serhu’l-Akaid

Tekvin tekvin; fiil, yaratmak, var etmek, ihdas etmek ve ihtira etmek
gibi kelimelerle anlatilan bir manadir ve ma’dimu/yok olani yokluktan var-
liga cikarmak diye aciklanir. Cenab-1 Allah’in ezeli bu sifatin ezeli olusu su
birkac sebeple aciklanabilir: Birincisi, geride de gectigi Gizere hadis olan bir
seyin Allah’in zatiyla kaim olmasi imkansizdir. ikincisi, Allah kendisini ezeli
kelaminda yaratici olarak vasiflamistir. Eger ezelde yaratici olmasaydi ya
yalan soylemis olmasi ya da -hakiki mana imkansiz olmadigi halde- gelecek-
te yaratici veya yaratmaya kadir anlaminda bu s6ziinlin mecaza yorulmasi
gerekirdi. Ustelik yaratmaya kadir anlaminda Allah’a yaratici denmesi caiz
olsaydi o takdirde kadir oldugu bitin arazlarin da kendisine denmesi caiz
olurdu. Uglinciisii, eger s6z konusu tekvin sifati hadis olsaydi ya baska bir
tekvinle ihdas edilmis olacakti ki bu durumda teselsil lazim gelir. Teselsil
muhal oldugundan alemin meydana gelmesi de muhal olmak icap ederdi.
Oysa alemin var oldugunu misahedeyle idrak ediyoruz. Ya da baska bir
tekvin olmadan hadis olacaktl. Bu durumda da hadis muhdisten ve ihdas
fillinden mustegni olmus olacakti ki bu alemin de saniinin bulunmayabilece-
gi sonucuna gotlrir. Dordlincisl, eger tekvin sifati hadis olsaydi ya Allah’in
zatinda hadis olmus olacakti ki bu Allah’in hadislere mahal olmasi gibi mu-
hal bir durumu gerektirir. Ya da -Ebu’l-Hiizeylin 'savundugu “her cismin
tekvini kendisiyle kaimdir” goristiinde oldugu gibi- baska bir seyde hadis
olmus olacakti ki bu da her cismin kendi kendini yaratmasi sonucunu dogu-
rur. Bunun imkansizligi ise apaciktir.

' Ebu’I-Hiizeyl Muhammed bin Muhammed el-All4f Mutezile imamlarindandir. Hicri
135 yilinda Basra’da dogmustur. itizal konusunda kendine has gérisleri, dersleri ve
minazalariyla bilinmektedir. Ebu’l-Hlzeyl, suratli disinebilen, tartisma kabiliyeti
yiiksek, istidlali giiclii biriydi. Omriiniin sonuna dogru gozlerini kaybetti ve hicri 235
yilinda Samerra’da vefat etti. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 7, s. 131.



5. Konu: Cenab-1 Allah’in Sifatlari/Tekvin Sifati 187

Bu delillerin temelinde tekvinin, ilim ve kudret gibi hakiki bir sifat olma-
st fikri yatar. Oysa muhakkik kelamcilar tekvin sifatini, San'i Tedld’nin her
seyden oOnce, her seyle beraber ve her seyden sonra olmasi, dillerimizle
zikredilen, tarafimizdan ibadet edilen, bizi 6ldiiren, bizi dirilten biri olmasi
gibi akli izafet ve itibarlardan gortr. Ezelde bulunan ise yaratma, rizk verme,
oldirme ve diriltme gibi fiillerin mebde’i ve ashdir. Bu mebde’in kudret ve
irade sifatindan baska bir sey oldugunu gosteren bir delil de yoktur. Kudret
sifatinin her ne kadar mukevvenin/meydana gelen seyin var olmasina ve
yok olmasina nispeti esitse de, irade sifatiyla birlestiginde bu iki siktan biri
taayylin eder. bir sifatidir ¢linkii hem akil hem de nakil Allah’in, alemin ya-
raticisi/haliki ve meydana getiricisi/mukevvini oldugunda ittifak eder. Ayrica
mastari, kendisiyle kaim bir vasif olmadik¢ca mistak ismin bir seye kullanil-
masi da imkansizdir.

Tekvin sifatinin hadis oldugunu savunan kelamcilar, onun, tipki vurulan
olmaksizin vurma eylemi bulunmayacagi gibi, miikevven/meydana getirilen
olmadan bulunamayacagini ileri strip; tekvinin kadim olmasi durumunda
miikevvenin de kadim olmasi gerekecegi ve boylece muhal lazim gelecegi
cihetle delil getirdiler. Miellif bunlara cevaben soyle der:
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( Tekvin Sifatinin Tarifi )

Metnii’l-Akaid

Tekvin; Cenab-1 Allah’in, var olma vakitleri geldiginde dlemi ve alemin
biitiin pargalarini ilmi ve iradesi dogrultusunda meydana getirmesidir.

Serhu’l-Akaid

Tekvin; Cenab-1 Allah’in, ilmi ve iradesi dogrultusunda —ezelde degil
de- var olma vakitleri geldiginde alemi ve alemin biitiin pargalarini mey-
dana getirmesidir. Dolayisiyla tekvin ezelden ebede bakidir. Mlkevven ise
tekvin sifatinin kendisine taallukunun huduslyle hadistir. Nitekim ilim ve
kudret gibi kadim sifatlarda da durum boyledir. Bu sifatlarin kendilerinin
kadim olmasi miteallaklarinin [malimat ve makd(ratin] kadim olmasini
gerektirmez. Clnku taalluklari hadistir. Bu ayni zamanda su soziin tahkikidir:
Alemin var olusu eger Allah’in zatina veya sifatlarindan birine taalluk et-
mezse Sani’in ta’tiline ve hadis varliklarin kendilerini var eden bir mlcidden
miustagni olmalarina yol agar. Bu muhaldir. Eger taalluk ederse bu durum ya
var olusu Allah’in zatina veya sifatina taalluk eden seyin kadim olmasini
gerektirir ki bu alemin kadim olmasi anlamina gelir. Bu da batildir. Ya da
tekvin kadim oldugu halde ona taalluk eden mikevven hadis olur.

Su da var ki; miikevvenin varliginin tekvin sifatina bagh kilinmasi dolayli
olarak mikevvenin hadis oldugunu ileri slirmek anlamina gelir. Zira kadim,
varligl baska bir seye bagh olmayan; hadis ise varligi baska bir seye bagh
olandir, sézu* tartismaya aciktir. Ciinkii burada anlatilan kadim ve hadis, filo-
zoflarin gelistirdigi kadim-i zat ve hadis-i zati kavramlariyla alakalidir. Kelam-
cilara gore hadis, varliginin baslangici olan; yani lzerinden yokluk gecen de-
mektir. Kadim de bunun zittidir. Bir seyin yalniz baska bir seye bagli olmasi bu
ikinci manada hadis olmayi gerektirmez. Ola ki s6z konusu sey baskasina
muhtac¢ oldugu halde, muhtac oldugu seyden sadir olan ve ezelden ebede
onunla devam eden bir sey olabilir. Nitekim filozoflarin hey(la ve benzeri
kadim oldugunu iddia ettikleri miimkiin varlklar boyledir. Su var ki, alemin
Allah’tan icap yoluyla degil de, ihtiyaren sadir oldugunu alemin hadis olusu-
nun disinda bir delille ispatlarsak mukevvenin/alemin varliginin tekvin sifatina

' Bu séz Matiiridi kelamcisi Ebubekir es-Sabani’ye aittir. O Es’arilerin, tekvinin ezeli
olmasi, miikevvenin ona olan taallukunun da ezeli olmasini gerektirecegi yoniindeki
elestirlerine cevaben bunu sdylemistir. Ancak Sarih bu cevabi yukaridaki climleleriyle
tenkit etmektedir.
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taalluk ettigini iddia etmek ayni zamanda onun hadis oldugunu iddia etmek
anlamina gelir. iste bundan hareketle denmistir ki', Muellifin dlemin bitun
clzlerini acikca ifade etmesi, hey(la gibi alemin bazi parcalarini kadim géren
filozoflar redde isarettir. Aksi takdirde filozoflar ancak “lzerinden yokluk
gecmeyen sey” anlaminda alemin kadim oldugunu savunurlar, “var olusu
baskasina bagli olmayan sey” anlaminda kadim oldugunu savunmazlar.

Sonug olarak biz?, tekvinin, mikevvenin varligi olmadan distnileme-
yecegini kabul etmeyiz. Tekvin mikevven iliskisinin, “darp-madrup” iliskisiy-
le kiyaslanmasini da dogru gérmiiyoruz. Zira darp izafi bir sifattir, izafetin iki
tarafi olan darbeden ile darb edilen olmadan distinilemez. Tekvin ise haki-
ki bir sifattir ve bir izafet olan ve yok olani yokluktan varliga cikaran se-
yin/fiilin mebdei/aslidir. Yoksa onun kendisi degildir. Eger Mesayihin ibare-
sinde vaki oldugu tzere kendisi olsaydr®, tekvinin mikevvensiz tahakkuk
ettigini ileri siirmek mukabere olur, zarurf bilginin inkari anlamina gelirdi.

Su da var ki, boyle bir itirazi; darp arazdir, bekasi muhaldir. Onun mutlaka
bir mef’(ile/madrba taalluk etmesi ve elemin ona ulasmasi icin mutlaka onun-
la birlikte mef’(liin de bulunmasi gerekir. Clinki mef'Gl gecikirse darp ortadan
kaybolur. Oysa Cenab-1 Allah’in fiili darb gibi bekasi imkansiz olan bir sey degil-
dir. Onun fiili ezelidir, devamliligi zorunludur ve mef’Glin meydana gelme vak-
tine kadar bakidir, diyerek defetmek de séz konusu olamaz.*

' Bu ciimle Sarih’in es-Sablni’ye tenkidinin devamidir. Burada $arih, hadis kavraminin,
Gzerinden yokluk gegmis olan seklinde anlasilmasi gerektigini yan bir delille ispatlaya-
rak es-Sab{ntnin cevabini elestirmeye devam etmektedir. Séyle ki dlemin clizlerinin
hadis olusunu, varligi baska bir seye taalluk eden/bagli olan anlaminda algilarsak bu
soz felsefecileri redde kafi gelmez. Zira onlar da kadim olduklarini savunduklari bazi
clizlerin —hey(la gibi- bu manada hadis oldugunu kabul ederler ve buna hadis-i zat!
derler. Onlara gore hadisi zati -kadim-i zemani anlaminda- kadim olabilir. Su halde
onlari red sadedinde gelen “dlem bitin pargalariyla birlikte hadistir” s6zi de gosteri-
yor ki, hadis, tizerinden yokluk gecen sey demektir. Boyle disiinildigiinde bu s6z fel-
sefecileri redde kafi gelir. Zira onlar kadim olduklarini savunduklari seyin bu manada
hadis olusunu reddederler ve buna hud(s-i zemanf derler. Hadis-i zemanf ise ne zati
ne de zemani anlaminda kadim olamaz.

? Sarih burada Matiridiler adina konusuyor.

® Nitekim Mesayih tekvini, icad, tahlik gibi kelimelerle anmislar ve aciklamasinda onun
ma’d{mu viicida getirmek oldugunu belirtmislerdir.

* Ciinkii bu cevap Esarilerin istidlalinde yer alan zarari mukaddime karsisinda zayif bir
istidlalden ibarettir. Bkz., en-Nibrds, s. 157. Ayrica bu def’, Abdullah en-Nesefi (v.720
h.) adinda bir Matiridi kelamcisinin el-Umde fi usdli’d-din adli kitabinda yer almakta-
dir. Bkz., Kitabii’t-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, tahkik bolim, s. 13.
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( Tekvin-Mukevwven Farki )

Metnii’l-Akaid

Bize gore Tekvin, miikevvenin gayridir.

Serhu’l-Akaid

Bize gore Tekvin, mikevvenin gayndir. Clnku fiil, darp-madrup [vur-
mak-vurulan] ve ekl-me’kllde [yemek-yenilen] oldugu gibi zorunlu olarak
mef'ulden ayri bir seydir. Ayrica tekvin mikevvenin ayni olsayd,
mikevvenin kendi kendine yaratilmis olmasi gerekirdi. Clinkii buna gore
mikevven kendisinin ayni olan tekvinle yaratilmis olurdu. Bu durumda ka-
dim olmasi ve yaraticidan mistagni bir sey olarak bulunmasi gerekirdi. Bi-
tlin bunlar muhaldir. [Su halde tekvin mikevvenin ayni degildir.]

Bunun gibi tekvin mikevvenin ayni olsaydi, Halik Teala’nin, kendisin-
den 6nce olmak ve herhangi bir yaratmasi ve tesiri olmadan sadece kendi-
sine kadir olmak disinda, mikevvenle bir alakasi bulunmamasi gerekirdi.
Cunkl mikevven yaratici tarafindan degil de kendi kendine meydana gel-
mis olurdu. Bu durum Allah’in yaratici, dlemin de Allah tarafindan yaratiimis
olmasini gerektirmez. Allah alemin yaraticisidir, demek dogru olmazdi. Bu
ise basindan beri ispatladigimiz esasa muhaliftir ve batildir. [Su halde bunca
muhal sonuglar dogurmakla tekvin miikevvenin ayni olamaz.]

Bunun gibi Allah’in esyayl mikevvin /meydana getirici olmamasi gere-
kirdi. Zira miikevvin demek, tekvin kendisiyle kaim olan demektir. Tekvin
mukevvenin ayni olursa Allah’in zatiyla kaim olmasi s6z konusu olamaz.

Ayrica tekvin miikevvenin ayni oldugunda siyah tasin siyahligini yaratan
sey icin siyah demek ve mezk(r tas siyahligi yaraticidir, demek dogru olmasi
gerekirdi. Zira “yaratici sey” demek yaratma fiili kendisiyle kaim olan de-
mektir. “Siyah sey” demek siyahlik vasfi kendisiyle kaim olan sey demektir.
Yaratma da siyahlik vasfi da ayni seyde bulundugundan bu ikisinin mahalli
bir olmak icap ederdi.

Bitln bunlar [Matridilerin tekvinin mikevvenin ayni olmadigi yonin-
de getirdigi bu izahlar] fiille mef’al arasindaki farkin zaruri olduguna tembih
kabilindendir. Fakat akil sahibi kimsenin bu gibi tartismalarda biraz derinden
dustinmesi, muhakkik usul alimlerine, asgari dizeyde temyiz sahibi olan
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kimselere zahir olan boyle imkansizligi bedihi seyler nispet etmemesi gere-
kir. Boyle davranmak yerine muhakkik usul alimlerinin s6z konusu gorisle-
rini*, alimler ve akilli kimseler arasinda tartisma konusu olabilecek sahih bir
yone ¢ekmesi gerekir. Nitekim “tekvin mikevvenin aynidir” goriisiini savu-
nanlar bununla, fail bir sey yaptiginda ortada fail ile mef'Glden baska bir
seyin bulunmadigini kast etmislerdir. Tekvin ve icad gibi manalara gelince
bunlar, failin mef'lle nispetinden akilda hasil olan itibari seylerdir. Haricte
mef’Glden ayri bir gerceklik degildir. Yoksa bunlar bir mefhum olarak tekvi-
nin bizzat miikevvenin ayni oldugunu savunmus degillerdir ki, anilan muhal
sonuglar gorislerine lazim gelsin.

[Es’arilerin bu konudaki sozleri] viicGd haricte mahiyetin aynidir, de-
mek gibidir. Yani, cisimle siyahlik arasindaki iliskide oldugu gibi, kabil ve
makb(lun? birlesmesi turiinden haricte mahiyetin bir tahakkuku, ona ariz
olan viicudun ayri bir tahakkuku s6z konusu degildir. Bilakis mahiyet ger-
ceklestiginde onun gerceklesmesi viicidu/varolmasi demektir. Fakat akilda
mahiyetle viicGd ayri ayri seylerdir. Yani akil viicGd olmadan mahiyeti, ma-
hiyet olmadan var olmayi distnebilir. Su halde bu goéris yukarida serd edi-
len delillerle degil de, ancak esyanin tekevviinlniin Yaratici’dan sud{runun
Allah’in zatiyla kdim, irade ve kudretten ayri hakiki bir sifatin ispatiyla iptal
edilebilir.

Hakikat su ki, kudretin, iradeye uygun olarak varolma zamani geldigin-
de makdlra taalluk etmesi kudrete nispetle icab; kadire nispetle
halk/yaratmak ve tekvin/var etmek gibi isimler alir. Su halde tekvinin asl,
vakti geldiginde zatin, kudretinin makddrun var olmasina taalluk edecek
halde olmasidir. Daha sonra makdQratin hususiyyetlerine gore fiillerin hu-
susiyeti tahakkuk eder.

Terzik, tasvir, ihya ve imate gibi neredeyse sayillamayacak miktarda fiil-
ler hep boyledir. Bu fiillerin her birinin hakiki ve ezeli birer sifat olduklari
yoniindeki gorise gelince bu bazi Maveralinnehir alimlerinin miinferiden
ileri sirdlgl goristir. Bu goriiste, birbirlerinden ayri olmasalar da kadim

! Yani Es’ari kelamcilarinin “tekvin miikevvenin aynmidir” yoniindeki goriislerini bu nok-
taya degil de baska bir noktaya hamletmeli. Onlarin bu gorisle baska bir sey kastetti-
gini dusinmelidir.

2 Kabil, kabul eden, makb(l kabul edilen demektir. Burada sifatla mevsuf kast edilmis-
tir. Yani mevsuf kabil, sifat makbdl olmaktadir. Mevsufun varligi baska, sifatin varligi
baskadir.
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varliklarin sayisini asiri derecede ¢ogaltmak mevzubahistir. Dogruya daha
yakin olan goris onlarin muhakkiklerinin ileri stirdtGgl goristir. Bu gorlse
gore butun ilaht fiiller tekvin sifatina racidir. Tekvin sifati hayata taalluk
ederse ihya, 6lime taalluk ederse imate, surete taalluk ederse tasvir, rizka
taalluk ederse terzik adini alir. Bunlarin hepsi tekvindir, her birinin mistakil
isimlerle anilmasi kendilerine mahsus taalluklari bulunmasindandir.

Izahat
Bazi Maverailinnehir Hanefi fakihleri olan Maturidilerle Es’ariler arasin-

da Allah’in fiili sifatlari olan halk, terzik, ihya ve imate gibi tekvin Ust basligl
altinda toplanan sifatlar konusunda ihtilaf vardir.

Es’arilere gore bu sifatlar, kudret sifatinin birer taallukudur ve hadistir.

Maturidilerin muhakkiklarina gore bunlar tekvin sifatina racidir ve tek-
vin sifati da basli basina bir sifattir ve kadimdir.

Matdridilerden bir guruba gore bunlarin her biri ayri ayri mustakil sifat-
lardir ve her biri kadimdir.

Sarih'in aciklamalarindan da anlasildigi Gzere Matiridiler tekvin sifati-
nin bir yandan kudret sifatindan ayri oldugunu savunarak onun mustakil bir
sifat oldugunu ispatlamaya ¢alismakta, diger yandan onun mikevvenden de
ayri/bagimsiz bir sey oldugunu ispatlamaya calisarak mikevvenatin hadis
oldugu gercegiyle ters dismemeye gayret gostermektedirler. Nitekim yuka-
ridaki istidlaller bu iki yonli savunmanin izahindan ibarettir.

Hanefi fakihlerinden ibn-i Himam el-Misayere isimli akide kitabinda
Matdaridileri tenkit etmekte, onlarin savundugu bu gorusin ilk devir Hanefi
imamlarinin gorusleriyle de ortiismedigini ileri sirmektedir. O bu konuda
Matiridilerin en 6nemli dayanaklarindan birinin imam Tahavi’nin Akaid
risalesinde yer alan su ifadeler oldugunu belirtir:

“Allah (azze ve celle) mahl{kati yaratmadan once sifatlariyla beraber ka-
dimdir. O, sifatlarindan, mahlOkatin varolmasiyla daha 6nce kendisinde
olmayan herhangi bir sey kazanmis degildir. O nasil sifatlariyla ezeli ise yine
onlarla ebedidir de. O mahlikati yarattigi zaman el-Halik ismini kazanmis
degildir. Beriyyeyi yaratmasiyla da el-Bari ismini kazanmis degildir. O heniiz
hicbir varlik yok iken merblb idi. Henliz ortada hicbir mahl(k yok iken
O’nda yaraticilik manasi vardi. Yine O kendilerini ihya ettikten sonra olileri
diriltendir; ama Muhyi’l-mevta ismini onlari diriltmeden 6nce hak etmistir.
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Bunun gibi el-Halik ismini de onlari meydana getirmeden dnce hak etmistir.
Bu sunun icindir ki, O her seye kadirdir ve her sey O’na muhtactir. Yine her
sey O’na kolaydir.”

ibn-i Himam’a gére Matiiridiler yukarida zikredilen “O mahl{ikat: ya-
rattigl zaman el-Halk ismini kazanmis degildir.”, “Bunun gibi el-Halik ismini
de onlari meydana getirmeden 6nce hak etmistir” ctimlelerini tekvin sifati-
nin kadim oldugu yoniinde anlamislar ve buna dayanarak mezkdr gorisa ilk
devir hanefi imamlarinin da savundugunu ileri sirmuslerdir’.

ibn-i Himam Matiiridilerin bu gérisiini de anilan yorumlarini da tenkit
etmektedir. Ona gore Tahavi'nin sézkonusu ibaresi ilk devir Hanefi imamla-
rinin bu konudaki goérislerinin Es’arilerin gorisleriyle parallelik arz ettigini
gostermektedir. Zira ibarenin devaminda yer alan “Bu sunun icindir ki, O
her seye kadirdir...” ciimlesi 6nceki hikmin bir ta’lilidir ve ibarede gecen
halikiyetin bilfiil yaraticilik anlaminda olmadigini aksine, yaratma kudretini
haiz olma anlaminda oldugunu gostermektedir.

ibn-i Himam’a gére Tahavi’nin ifadelerinden anlasildigi Gizere imamla-
rimiz kadim olan yaratma sifatiyla yaratma kudretini yani kudret sifatini
kastetmekte ve boylece Es’arilerle ayni noktada bulusmaktadir®.

kkk

! Kitabii’l-MiisGyere, s. 85-88. (Serhi Kitabi’l-miisamere ile birlikte); el-Meydani,
Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, s. 46.

2A.g.e., s. 85-88. (Ancak Kitabi’l-mlsdyere muhassisi Kasim Kutluboga’nin bu konuda
ibn-i Humam’a yénelttigi tenkitleri gézardi etmemelidir.)
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( irade Sifati )
Metnii’l-Akaid

irade Allah’in ezeli bir sifatidir ve Allah’in zatiyla kaimdir.

Serhu’l-Akaid

irade Allah’in ezeli bir sifatidir ve Allah’in zatiyla kaimdir. Miellif, Al-
lah’in, miikevvenatin belli bir zaman ve durumla tahsisini gerektiren kadim
bir sifata sahip oldugunu ispat icin irade sifatini tekrar zikretmistir. Bundan
anlasihyor ki, durum felsefecilerin iddia ettigi gibi degildir. Felsefeciler Al-
lah’in irade ve ihtiyarla fail olmadigini, ancak zatiyla micib oldugunu sa-
vunmustur. Neccariyye firkasi Allah’in sifatlariyla degil de zatiyla irade edici
oldugunu, bazi Mutezililer de Cenab-1 Allah’in bir mahalli olmayan/kendi
kendine kaim bir hadis irade ile irade edici oldugunu, Kerramiyye® firkasi da,
Allah’in iradesinin hadis oldugunu ve Allah’in zatiyla kdim oldugunu savunur.

Ehl-i siinnetin zikrettigimiz goristnin delili, Allah’in irade ve mesiet si-
fatina sahip oldugunu bildiren ayetlerdir. Ayrica surasi da kesindir ki, bir
seyin sifati o seyle kaimdir ve hadis varlklarin Allah’in zatiyla kaim olmasi
muhaldir’. Bunun yaninda alemin nizami ve en milkkemmel bicimde yaratil-
mis olmasi, yaraticisinin irade ve kudret sahibi oldugunu géstermektedir.
Alemin hadis olmasi da béyledir. Ciinkii 4lemin yaraticisinin zatiyla micib
olmasi, illet-i macibesinden maldlin geri kalmasi imkansiz oldugu hususu
zorunlu oldugu i¢in, alemin kadim olmasi sonucunu dogururdu.

! Neccariyye bir itizal firkasidir. imamlari Hiiseyin bin Muhammed en-Neccar el-Basri’ye
(v. 289 h.) nispetle hem Hiseyniyye hem de Neccariyye diye anilmaktadirlar. Sifatlar
konusunda itizal gorisiini benimsemis olsalar da, va’d-vaid, ef’al-i ibad gibi bircok
konuda Ehl-i siinnete yakindirlar. Bkz., Abdulmiin’im el-Hifni, Mevsdatii’l-Firak ve’l-
Cemddt, s. 647.

’ Kerramiyye, Ebu Abdillah Muhammed bin Kerram es-Sicistani’nin (v. 255 h.) énciilii-
giana yaptig bir bidat firkasidir. Bu firka mensuplari iman konusunda Miircie’dendir.
Cenab-1 Allah’in sifatlari konusunda tecsim fikrine sahiptirler. ibn-i Kerram’in Azabi'l-
kabr isimli bir eseri bulunmaktadir. Bu eserinde mezhebini agiklamaktadir. Bkz.,
Abdulmin’im el-Hifni, Mevsiatii’l-Firak ve’l-Cemddt, s. 545.

* Burada Sarih Taftazani, bir seyin sifatinin o seyin zatiyla kaim olmasi gerektigini bildi-
rerek Neccariye’nin gorlsiini; hadis varliklarin Allah’in zatiyla kaim olamayacagini
bildirerek de Kerramiye’'nin gorisiinii reddetmis oluyor.
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(6. Konu: Ru'yetuliah )

Metnii’l-Akaid

Ru’yetullah/Allah’1 gérmek aklen caizdir. Naklen vaciptir. Sem’i deliller
ahirette miiminlerin Allah tealad’yi mutlaka géreceklerini gostermektedir.

Serhu’l-Akaid

Ru’yetullah buradaki ru’yet, gdz araciligiyla gerceklesen tam inkisaftir.
inkisaf da, gérme duyusu ile bir seyi oldugu gibi idrak etmektir. Sdyle ki biz
dolunaya baktiktan sonra gozlerimizi yumdugumuzda her iki durumda da
dolunay bize inkisaf etmistir. Fakat gzimuz agikken meydana gelen inkisaf
daha tamam ve daha nettir. iste gdzlerimizi acip dolunaya bakarken bizde
dolunaya nispetle olusan hale ru’yet denir. aklen caizdir. Yani akil kendi
haline birakilsa, aksini gosteren bir delil olmadikg¢a ru’yetillah’in imkansiz
olduguna hikkmetmez. Kaldi ki asl olan bu konuda bir delilin bulunmamasi-
dir. Bu kadari ilm-i zarurf ile sabittir. Ru’yetillahin imkansiz oldugunu savu-
nan kimselerin buna delil getirmeleri gerekir. Ehl-i stinnet ru’yetillahin
mimkiin olduguna dair hem akli hem de nakli deliller getirdiler.

Bu konuda getirdikleri akli delil soyledir: Bizler a’yan ve a’razin goriile-
bildigini kesin biliyoruz. Zira iki cismin, iki arazin arasini gozlerimizle ayirt
ederiz. Misterek hiikmin mutlaka misterek bir illeti olmalidir. Burada illet
vicld, hudis veya imkandir. Clinki cisimle arazlarin ortak oldugu dordiinci
bir husus yoktur. Hud(s yokluktan sonra var olmaktir. imkan ise, varligin da
yoklugun da zaruri olmamasidir. Ademi mefhumlar illet olamaz.! Su halde
geriye illet olarak varlk kalir. Varlik da Cenab-1 Allah ile digerleri arasinda
ortak bir vasiftir. Su halde, ru’yetin sihhatinin illeti olarak varlik tahakkuk
ettiginden Allah’in da gorilmesi sahihtir. Allah’in goérilmesinin imkansiz
olabilmesi, ya ru’yet icin mimkin varliklarin hususiyetlerinden bir seyin sart
olmasina ya da Allah Teald’da bulunan bir sifatin buna mani olmasina bagh-
dir. [Bunlar mevzubahis olmadigina gore Allah’in ru’yeti caizdir.] Allah Teala
gorilebildigi gibi sesler, tatlar ve kokular gibi diger varliklar da gorilebilir.

! Bu bakimdan imkan illet olamaz. Clnkid imkan, varhigin da yoklugun da zaruri olma-
masidir.  Gorildugi gibi imkan, olmamak/ademle tarif edilmistir. Hudis dogrudan
ademi bir mefhum degildir; ama adem onun bir ctz’'Gdir. Zira tarifinde yokluk-
tan/ademden sonra varolmak gecer. Sonug olarak ne ademi mefhumlar ne de mef-
humlarinin bir ciz’i adem olan seyler illet olabilirler.
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Bunlarin diinyada gorilememesi, adet-i ilahi Gzere kullarda bu gibi seyleri
gorme Ozelligi yaratilmamis olmasindandir. Yoksa hadd-i zatinda bu gibi
seylerin gorilmesi imkansiz oldugundan degildir.

Burada Ehl-i siinnet kelamcilarina su gibi itirazlar yoneltilebilir: Sihhat
adem{ bir mefhumdur. Dolayisiyla illet gerektirmez. illet gerektirecegi kabul
edilse bile, nev’an vahid'/tek olan seyler muhtelif seylerle illetlenebilirler.
Mesela hararetin illeti hem glines hem de atestir. Su halde misterek bir
illet bulunmasi gerekmez. Musterek bir illet bulunmasi gerektigini kabul
etsek bile, ademi mefhumlarin kendileri gibi ademi mefhumlara illet olmasi
mumkindir. Mimkin olmadigini kabul etsek bile varligin misterek oldu-
gunu kabul etmeyiz. Bilakis her seyin varligi o seyin aynisidir.

Biitlin bu itirazlara soyle cevap verilebilir: Burada illetten maksat, ru’yeti
kabil olan, ru’yetin taalluk ettigi sey demektir. Bunun viicdi bir mefhum olma-
si gerektigi hususu gizli degildir. Bu illet sadece cisimlere veya sadece arazlara
mabhsus bir vasif da olamaz. Zira ilk etapta uzaktan bir kararti gérdtigiimizde ilk
olarak onun hiiviyetini idrak ediyoruz. Ama bu hiiviyet onun huslsen cevher,
araz, insan, at veya benzeri bir sey olmasinin 6tesindedir. Bu karartiyr hlviyeti-
ne iliskin tek bir ru’yetle gordikten sonra bazen onda bulunan cevher ve araz
gibi seyleri tafsil edebiliyor bazen de edemiyoruz. Su halde ru’yetin taalluk etti-
gi sey dogrudan gordigimiiz seyin hiviyetidir. Zaten viicuddan kastedilen de
budur. Ve bunun misterek oldugu hususu da zaruridir.

Ancak burada tartismaya acik bir nokta dikkat cekmektedir. Soyle ki,
ru’yetin taalluk ettigi seyin, kendilerine ait hususi 6zellikleri diisiintilmeksi-
zin cisimlik ve ona tabi arazlar olmasi mamkindir.’

! Bircok efradi olsa da bir mahiyet olarak tek olan seylerin birden fazla illete ibtina et-
mesi sahihtir. S6zgelimi hararet mefhumu soyut bir mahiyet olarak diisinildigiinde
tektir. Ama glinesin harareti, viicudun harareti gibi bu mefhumun masadaki olan bir-
cok hararet vardir ve bu hararetlerin her birinin illeti baska seyler olabilir.

? Burada Sarih her ne kadar Ehl-i siinnet kelamcilari adina cevaplar verse de aslinda
ru’yetillahin imkanin sadece akli delillerle ispat edilebilecegi hususunda pek emin
degildir. Nitekim giindeme getirip de cevaplamadigi bu teskik de buna isaret etmek-
tedir. Zaten Serhu’l-Mekasid’da da muhaliflerin getirebilecegi bazi nakzlar glicli bul-
makta ve en son konuyla ilgili getirilen bu akli delillin zayif oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica delilde ru’yetin sihhati igin zikredilen illet, Ehl-i sinnet kelamcilarinin [aslen el-
Cliveyni’nin] anladigi manada ru’yetin miteallaki olacak olsaydi, bu durumda egyanin
ancak varligini gormemiz gerekirdi, diyerek delilin daha bastan zayif oldugunu ima
etmektedir. Bkz., Serhu’l-Mekdésid, c. 4, s. 191.
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Ehl-i siinnetin ru’yetillah konusunda getirdigi nakli delil soyledir. Hz.
Musa Cenab-1 Allah’i gbrmek istemistir. Su ayet-i kerime bunu anlatir:

“Ey rabbim! Bana kendini géster de sana bakayim” (A’raf, 143)

Eger ru’yetiillah mimkin olmasaydi, Hz. Musa’nin ru’yet talebinde bu-
lunmasi, onun Allah hakkinda nelerin caiz olup nelerin caiz olmadigini bil-
medigi anlamina gelirdi. Eger bunlari biliyorsa Hz. Musa’nin bu talebi sefih-
lik, abes veya muhali talep gibi sagmaliklarla yorumlanirdi. Oysa peygam-
berler bu gibi hallerden miinezzehtir. Ayrica Allah teala ru’yeti dagin istikra-
rina baglamistir. Dagin istikrari hadd-i zatinda mimkindir. Mimkiin olan
bir seye baglanan sey de mimkindir. Clinkl bir seyi bir seye baglamak
demek, kendisine baglanilan sey sabit oldugunda ona baglanan seyin de
sabit olacagini haber vermektir. Muhal olan sey hicbir mimkin hale bagh
olarak sabit olmaz. [Su halde hadd-i zatinda miimkiin bir sarta baglandigin-
dan ru’yetiillah mimkinddr. ]

Bu delile de birka¢ yonden itirazlar varid olmustur. Bu itirazlarin en
giclisl, Hz. Musa’nin ru’yet talebinin kavmi icin olmasidir. Nitekim ayetin
beyaniyla kavmi Hz. Musa’ya soyle demisti: “Ey Musa biz Allah’1 agik¢a
gormedikce sana iman etmeyiz” (Bakara, 55) Hz. Musa da, kavminin bunun
imkansiz oldugunu 6grenmesi icin Cenab-1 Allah’tan ru’yet talebinde bu-
lunmustur.

Bir diger itiraz dagin istikrariyla alakahdir. Soyle ki, dagin istikrarinin
mumkin oldugu yéniindeki 6nerme makbul degildir. Burada dagin hareket
ederken istikrari kastedilmistir ki bu muhaldir.

Bu itirazlara sdyle cevap verilmistir. ilk itirazda ayetle ilgili olarak ileri
sirllen yorumlar ayetin zahiriyle 6rtij§memektedir2. Bu gibi yorumlara bas-
vurulmasini gerektiren miicbir sebep de yoktur. Sonra eger burada Hz. Mu-
sa’nin kavminden mimin olanlar kast ediliyorsa Hz. Musa’nin onlara bunun
imkansiz oldugunu sdylemesi yeterli olurdu. Eger kafirleri kast ediliyorsa

Yitirazin izahi séyledir: Burada dagin siikiin halindeyken istikrar bulmasi kastedilmis
olamaz. Zira bu durumda dag zaten istikrar halinde oldugundan sartin tahakkuk et-
mesi, dolayisiyla ru’yetin gerceklesmesi gerekecekti. Oysa hadise bunun aksine cere-
yan etmistir. Su halde geriye dagin hareket halindeyken istikrar bulmasi kastedilmis
olmalidir. Bu da imkansizdir. Zira hareket ile siikdin iki zit kavramdir. iki zittin birles-
mesi muhaldir. Binaenaleyh ru’yetin baglandigi sart olarak dagin istikrari muhaldir.
Mubhal sarta baglanan sey de muhal olmak gerekeceginden ru’yet muhaldir.

2 Clinkl ayetin zahir ifadesinde Hz. Musa’nin ru’yeti kendisi icin istedigi gorilmektedir.
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onlar zaten Allah’in, ru’yetin imkansizhigiyla ilgili hikmini de kabul etmez-
ler. Su halde her iki duruma goére de Hz. Musa’nin kavmi icin ru’yet talebin-
de bulunmasi anlamsizdir.

[ikinci itiraza sdyle cevap verilir:] Dag hareket ederken o sirada hareke-
tin kesilip yerine istikrarin gelmesi mimkindir. Asil muhal olan dagin ayni
anda hem hareket hem de siikiin halinde olmasidir. Naklen vaciptir. Sem’t
deliller, miiminlerin ahirette Allah Teald’y1 gérmesinin gerekliligini goés-
termektedir.

Bu konuyla ilgili Kuran-i1 kerimde varid olan delil sudur: “Yiizler var ki o
glinisilisil parlar. Rablerine bakarlar!” (Kiyame, 21-22)

Slinnetten varid olan delil de su hadis-i seriftir: “Siiphesiz sizler ayin on
dérdiinde dolunayi gordiigiiniiz gibi rabbinizi géreceksiniz”

Bu hadis-i serif meshurdur, sahabenin biyiklerinden yirmi bir kisi tara-
findan rivayet edilmistir.

Bu konuda icma da vardir. Ummet ahirette ru’yetillahin gerceklesece-
gine dair ittifak etmistir.

Bu konuda varid olan ayetler zahiri manalarindadir. Daha sonra muhalif
firkalarin gorisleri ortaya ¢ikmis ve onlarin bu konudaki siipheleri ve ilgili
ayetlere getirdigi tevilleri yayilmistir.

Bu konuda ileri strdiikleri siphelerin en glglisu soyledir: Bir seyin go-
rilebilmesi icin mutlaka bir mekanda ve bir cihette olmasi gerekir. Ayrica
gorilecek olan sey goren kimsenin mukabilinde bulunmali, aralarinda bir
mesafe olmalidir. Séyle ki son derece yakin olmamasi gerektigi gibi son de-
rece uzak da olmamasi gerekir. Bunun disinda goren kimsenin goziinden
gorilen seye dogru bir 1s18in ¢ikip ona varmasi gerekir. Bitlin bu sartlar
Cenab-1 Allah hakkinda distnilemez. [Su halde ru’yetillah muhaldir.]

Muhaliflere verilen cevap soyledir: Ru’yet icin ileri stirdlglintiz sartlar
musellem/muteber degildir. Nitekim muellif de asagidaki sozleriyle buna
isaret etmistir.

kokk
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( Ruyetullah'in Keyfiyet )

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah, bir mekanda veya gorenin mukabili bir cihette bulun-
madan goériilecektir. Bunun gibi ru’yetiillahta, gérenin géziinden 1518in
Cenab-1 Allah’a ulagmasi veya gérenle Cenab-i1 Allah arasinda bir mesafe-
nin bulunmasi gibi haller de s6z konusu degildir.

Serhu’l-Akaid

Gaibin sahide kiyasi fasittir. Kelamcilardan bazilari muhaliflerin ileri
sirdigl seylerin sart olmadigina dair Allah Teald’nin bizi gérmesini delil
getirmislerdir. Fakat bu istidlal tartismalidir. Zira tartisma goz vasitasiyla
meydana gelen ru’yet hakkindadir. [Allah Teald’nin bizi gérmesi herhangi
bir sey vasitasiyla olmadigindan onun ru’yeti konumuzun disindadir.]

Muhalifler soyle diyebilir: Sizin diisindiglintz gibi normal sartlarda Al-
lah Teald’y1 gérmek caiz olsaydi ilgili duyu saglikli olduguna goére O’nu simdi
de gérmemiz gerekirdi. Aksi takdirde biri kalkip gézimizin 6niinde gore-
medigimiz yliksekce bir dagin varligindan s6z edebilir ki bu safsatadir. Buna
soyle cevap veririz. Sartlar tahakkuk ettiginde ru’yetin viicubiyeti gerekmez.
Zira bize gore ru’yet Allah’in yaratmasiyladir. Allah yaratmadikca sartlar
yerine gelmis olsa bile ru’yet vacib olmaz.

Muhaliflerin nakli delillerden slipheleri su ayet-i kerimedir. “O’nu goz-
ler idrak edemez, gozleri O idrak eder.” (En’am, 103)

Muhaliflerin istidlaline cevap vermeden 6nce bastan sunu ifade etmeliyiz.
Ayette yer alan “el-ebsar” (gozler) kelimesi istigrak icin olmayabilir'. Ayrica
ayette umimu’s-selb yerine selbi’l-umdm kast edilmis olabilir’. Bunun gibi
ayette gecen “idrak” alelade gérmek yerine bir seyi bitlin cihetleriyle ihata

! Bu durumda bazi gézlerin Allah’i gérmeyecegi bildirilmis olur ki, bu durumda Ehl-i
siinnetin goruslyle celisen bir sey yoktur.

2 Umumu’s-selb, olumsuzlugun ta’mim edilmesi, selbii’l-um{im, ta’mimin nefy edilme-
sidir. Ayetten umumu’s-selb kast olunursa, mana “hicbir géz Allah’i géremez” seklin-
de iken, selbli’l-umum manasi kast olunmasi takdirinde mana, “her géz Allah’i gore-
mez” seklinde olacaktir. Dolayisiyla ayetteki nefi edati selbi’l-umum bildirdiginde
ayet muhaliflerin gorisiinii desteklemez.
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etmek anlamina gelebilir'. Ayetin tefsirinde karsimiza ¢ikan bu ihtimallerin
hepsini bir tarafa birakip muhaliflerin tevcihini kabul etsek bile, bu ayette
Cenab-1 Allah’in her vakit ve her halde gorilemeyecegine delalet yoktur.

Ustelik s6z konusu ayet Allah’in gériilebilecegine delil olarak da kullani-
labilir. Soyle ki, Cenab-1 Allah bu ayette goriilememesiyle temedduh etmis-
tir/ovinmustir. Eger Allah’in hadd-i zatinda gorilmesi imkansiz olsaydi, boy-
le bir seyle Allah’in temeddiih etmesi mevzubahis olmazdi. Nitekim
ma’diimun/olmayan bir seyin gérilmesi imkansiz olmakla onun gérilmemek-
le temeddiih etmesi mevzu bahis degildir. Asil temeddiih, hadd-i zatinda
ru’yeti miimkin olmakla beraber, yiiceliginin perdelemesi sebebiyle goriile-
meyecek olmasi halinde mevzubahistir. Ayette yer alan idraki bir seyi bitin
yonleri ve uglariyla birlikte kusatacak sekilde gormek anlamina yorarsak aye-
tin ru’yetin cevazina, hatta tahakkukuna olan delaleti imkansizligina olan
delaletinden daha zahirdir. Clinkii bu takdirde mana séyle olur: Allah Teala
gorilebilecegi halde, gozlerin O’'nu idrak etmesi mimkin degildir. Clinkii O
sonu bulunmak, haddi ve taraflari olmak gibi vasiflardan miinezzehtir.

Mubhaliflerin nakli delillere mistenid sliphelerinden biri de, ru’yet talebi
hakkinda varid olan ayetlerin isti’zam ve istinkar” ifadelerini haiz olmasidir. Bu,
ru’yetin imkansizligindan degil, ru’yet talebinde bulunan Benf israil'in bu ko-
nudaki bagnazca tutumlarindan kaynaklanmaktadir. Eger ru’yetillah mim-
kiin olmasaydi Hz. Musa onlari bu isteklerinden vaz gegirirdi. Nitekim Beni
israfl kendileri icin ilahlar yapmalarini istediginde onlarin bu istegini reddet-
mis ve onlara “Siz gergekten cahil/bagnaz bir kavimsiniz” (A’raf, 138) diyerek
tepki gostermistir. Bu da diinyada ru’yetin mimkin olduguna isaret etmek-
tedir. Bu sebepledir ki sahabe Hz. Peygamber efendimizin Mirac gecesi rabbi-
ni gorip gérmedigi konusunda ihtilaf etmistir. Sahabenin ru’yetin vukuu ko-
nusunda ihtilaf etmesi aslinda ru’yetin imkanina delildir. Allah’in riiyada go-
rilmesi meselesine gelince selef dlimlerinin birgogundan bunun vukuuna dair
rivayetler nahoIunmU§tur3. Ama surasi aciktir ki, Allah’in riiyada gorilmesi
bir tlr kalbi misahededir, gozle gérmek degildir.

! Bu durumda da ayet muhaliflerin goriisiinii desteklemez. Zira Allah’in bu anlamda gori-
lemeyecegi hususu Ehl-i stinnetin de kabulldir. Oysa konu Allah’in ihatasiz goriilmesidir.

% isti'zam, bir seyi biyiik gdrmek ve ciiretli bulmak. istinkar, bir seyi garip bulmak, hos
karsilamamak.

® imam-1 A’zam’dan ve imam Ahmed bin Hanbel’den bu yonde nakiller vardir. Bkz., en-
Nibrds, s. 169; Avnii’l-Miirid, c. 2, s. 690. Ayrica Allah resuliiniin de riiyada Cenab-i
Allah’1 gérdigine dair sahih rivayetler vardir. Bkz., Tirmizi, hadis no, 3235. Tirmizi ay-
rica hadisi tashih eder.
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(7. Konu: Halku'-Eral )

Metnii’l-Akaid

Allah Teal3; kiifiir, iman, taat ve ma’siyet olsun kullarin bitiin fiilleri-
ni yaratandir.

Serhu’l-Akaid

Mutezile’nin iddia ettigi gibi kullar kendi fiillerinin yaraticisi degildir. ilk
devir Mutezilileri kullarin yaratici oldugunu ifade etmekten kaginirlardi.
Bunun yerine kullar kendi fiillerini icad eder, ihtira eder gibi ifadeler kulla-
nirlardi. Mutezile’den Clibbaf ve takipcileri bunlarin hepsinin ayni manaya
geldigini ve bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak anlaminda kullanildigini g6-
rince kullar icin de yaratici lafzini kullanma cliretini gostermislerdir.

Ehl-i stinnetin bu konuda birgok delili vardir. Bunlardan birincisi, eger kul
kendi fiilinin yaraticisi olsaydi, fiilinin blatlin ayrintilarini bastan bilmesi gere-
kirdi. Zira bir seyi kudret ve ihtiyarla meydana getirmek icin bunun boyle ol-
masi zaruridir. LAzim batildir. Nitekim ¢ok basit bir misal olarak bir yerden bir
yere yirime isinde bile bu boyledir. Bu kadar siradan bir is esnasinda bile
insan, arada ne kadar duraksadigini, hareketlerinin hangilerinin daha hizli
hangilerinin daha yavas oldugunu tam olarak bilemez. Bu meselede, insan
gercekte bu detaylari bilir de, fakat o an zihninde canlandiramaz, demek de
muimkiin degildir. insana sorulsa da bunlari bilemez. Oysa yiiriimek insanin
en acik islerindendir. Bir de yiriime, alma, tutma ve benzer islerde insanin
azalarinin ve adalelerinin hareketlerini, sinirlerindeki gerilmeleri gbz 6niinde
bulundurdugumuzda bu daha ag¢ik bicimde ortaya ¢cikmaktadir.

ikinci delil, bu konuda varit olan naslardir. Mesela “Allah sizi de islerinizi
de yaratir” (Saffat, 96) ayeti bunlardan biridir. Bu ayette gecen “L” harfini,
zamir hazfine gerek kalmamasi icin “mastariyye” kabul ettigimizde ayetin
manas! yukarida gevirdigimiz gibidir. Ayni harfi “mevs(le” kabul edersek bu
durumda ayetin manasi “Allah sizi de yaptiginiz seyleri de yaratir” seklindedir.

! Eski kitaplarda bir istidlal tiirii olarak Iazimin butlanindan melzdmun butlanina intikal
pek sik kullaniimaktadir. Burada lazim, kulun yarattigi iddia edilen isin biitiin ayrintila-
rini bilmesidir. Melzlim ise, iddia edildigi tizere kulun isini yaratmasidir. Su halde lazim
batil oldugundan melzim da batil olur. Yani kul isledigi isin butiin ayrintilarini bileme-
digine gore isledigi isleri yarattigindan s6z etmek de miimkiin degildir.
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Bu ikinci tefsire gore kullarin isleri ayetin kapsamina girmektedir. Zira kelam-
cilar, kullarin fiilleri Allah tarafindan veya kullar tarafindan yaratilmistir, der-
ken bundan, yapmak, meydana getirmek gibi mastar anlaminda fiili kastet-
mezler. Aksine mastardan hasil olan ve yapma ve etmelerimizin taalluk ettigi
hareket ve sekenat gibi miisahede ettigimiz seyleri kast ederler. Bu incelik
fark edilmedigi icin ayetle istidlalin “ma” harfinin mastar manasinda olmasina
bagl oldugu zannedilmistir.

Ehl-i siinnetin goriisiiniin naslardan ikinci delili su ayet-i kerimedir: “Al-
lah her seyin yaraticisidir” (En’am, 102) Aklin delaleti gosteriyor ki, burada
gecen her seyden maksat mimkin olan her seydir. Kulun fiili de
mimkinattandir’. Bir diger nass, Allah’in yaraticilikla temeddiih ettigini ve
yaraticihigin ibadeti istihkak sebebi oldugunu gosteren su ayet-i kerimedir:
“Yaratan yaratmayan gibi midir?” (Nahl, 17)

Ehl-i stinnetin getirdigi bu [son] delil Gzerine, kullarin kendi fiillerini
kendilerinin yarattigini savunanlarin/Mutezile’nin musrik olmasi gerektigi
soylenemez. Zira Ehl-i siinnete gore sirk kogmak iki surette olur: Birincisi,
Mecusilerde oldugu gibi, ilahlik ve vacibi’l-viicudluk konusunda Allah’a
ortak kosmak. ikincisi, putperestlerde oldugu gibi, kullugu hak etme konu-
sunda Allah’a ortak kosmak. Oysa Mutezile’nin goriisiinden bdyle bir sey
ctkmaz. Zira onlar kulun yaraticihgini Allah’in yaraticiligr gibi gérmuyor. On-
lar da yaraticilik konusunda kulun Allah’in yarattigi bir kisim sebep ve arag-
lara muhtag oldugunu kabul ediyorlar. Ne var ki, Maveralinnehir mesayihi
bu konuda Mutezileyi tadlil hususunda 6l¢tyl kacirmis ve Mecusilerin bir,
Mutezile’nin ise sayllamayacak kadar ¢ok ortak kosmakla Mecusilerin Mu-
tezile’den daha iyi halde olduklarini sdylemislerdir.

Mutezile’nin bu konudaki delilleri sunlardir: insan, yiiriiyen kisi ile gayr-
i ihtiyar? eli titreyen kisinin ilgili hareketleri arasindaki farki zorunlu olarak
bilir. Yurilyen kisinin o sirada gerceklestirdigi hareket onun iradesiyle oldu-
gu halde eli titrek olan kisinin mezkar hareketi kendi iradesiyle degildir.
Ayrica butun fiiller Allah Te’ala’nin yaratmasiyla olsaydi teklif ilkesi lagvo-
lurdu. Kullarin isledikleri islere karsilik 6vgi veya yergi, miikafat veya ceza
gormesinin de bir anlami kalmazdi. Bu husus aciktir.

! Buradaki delalet-i akil soyledir: Mistahil olan seylere kudret taalluk etmez. Vacibi'l-
vicud olan seylerin yaratilmasi mevzubahis degildir. Mistahil olan seylere kudretin
taalluk etmemesi, vacibii’l-viicudun yaratilamamasi birer akli hiikiimddr. Su halde akil
gosteriyor ki, yaratilan her seyden maksat sadece miimkini’l-viicud olan seylerdir.
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Mutezile’ye cevabimiz soyledir: Bu itiraziniz ancak kulun higbir surette
iradesi ve kesbi yoktur, diyen Cebriye’yi'baglar. Bize gelince, ileride insallah
aciklayacagimiz gibi biz kulun iradesini de kesbini de kabul ediyoruz.

Mutezile gorisini teyid icin bunun yaninda, Allah kullarin fiillerini ya-
ratmis olsaydi; oturan, kalkan, yiyen, icen, zina eden ve hirsizlik yapanin
Allah olmasi gerekirdi, seklinde bir gerekce de ileri stirmistdr.

Bu ne biylik bir cehalet! Bir seyle vasiflanan, o isi yaratan degil, o sey
kendisiyle kaim olan kimsedir. Mutezile bilmiyor mu? Allah siyah ve beyaz
gibi cisimlerde bulunan vasiflari yarattigi halde bunlarla vasiflanmiyor. [Ayni
gerekceye gore Allah’in cisimleri ve vasiflarini yarattigini kabul ettigi icin
Mutezile’nin, Allah’in siyah ve beyaz gibi vasiflari haiz oldugunu da kabul
etmesi gerekmez mi?]

Bazen Mutezililer su ayetlerle de delil getirirler:
“Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir!” (Mi’minGn, 14),

“Hatirla, benim iznimle camurdan, kus seklinde bir sey yaratiyordun
da ona iifliiyordun,” (Maide, 110).

Mutezile’nin bu deliline, anilan ayetlerde gecen yaratma kelimelerinin
“takdir” anlaminda kullanildigl yoniinde cevap verilmistir.

kkk

! Cebriye, kulun iradesini inkar ederek Allah’tan baska kimsenin fiil ve ameli olmadigini
savunan firka. Bunlar “miicbire” diye de bilinir. Cehmiyye mezhebi mintesipleri Ceb-
riye taifesinin onculerindendir. Bkz., Abdulmiin’im el-Hifni, Mevsdatii’l-Firak ve’l-
Cemddt, s. 204.
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( Kaza ve Kader )
Metnii’l-Akaid

Kullarin biitiin fiilleri Cenab-1 Allah’in iradesi, hiikmii, kazasi ve takdi-
riyledir.

Serhu’l-Akaid

Kullarin biitiin fiilleri Cenab-1 Allah’in iradesi, metinde gecen irade ve
mesiet kelimelerinin bize gére ayni anlamda oldugunu geride belirtmistik.
hikmii, burada hiikimden maksadin, Cenab-i Allah’in “cS” (ol) hitabina isaret
olmasi mimkindir. kazasi metinde gecen “kaziyye” kelimesi burada kaza
anlamindadir. Kaza, bir isi son derece saglam ve giizel yapmak demektir.

Ehl-i slinnetin bu ilkesine soyle bir itiraz yoneltilemez: Kifrin Allah’in
kazaslyla oldugunu kabul edersek kifre riza gostermek gerekir. Zira her
mimin Allah’in kazasina razi olmalidir. Bu durumda kiifre de riza géstermek
gerekir. Kifre riza kiflr olacagina gore kiifre riza gostermek séz konusu
olamaz. Su halde kifur Allah’in kazasiyla olamaz.

Bu itirazin cevabi soyledir: Kiflir bizzat kazanin kendisi degil, Allah’in
kazas! sonucu ortaya cikan sey/makzidir. Kul Allah’in kazasina riza goster-
melidir, makziye riza gbstermek gerekmez.

ve takdiriyledir. Takdir; yaratilan her seyi, vasiflandiklari glizellik ve gir-
kinlik, fayda ve zarar, kendilerini kusatan zaman ve mekan, lzerlerine teret-
tlp edecek mikafat ve ceza itibariyla bir 6lcl ve sinirla tahdit etmektir.

Muellifin bu ifadelerinden maksat Allah’in irade ve kudretinin umumi
olusudur. Zira geride her seyin Allah’in yaratmasiyla oldugu belirtilmisti.
Allah hakkinda ikrah ve icbar s6z konusu olamayacagina gore her seyin Al-
lah’in yaratmasiyla olmasi Allah’in irade ve kudretiyle olmasini gerektirir.

itiraz: Her sey Allah’in iradesiyle olursa, kafir kiifre, fasik fiska mecbur olur.
Bu takdirde kafirin imanla, fasigin itaatla mukellef kilinmasi sahih olmaz.

Cevap: Cenab-i Allah’in onlar hakkinda kifrii ve fiski murad etmesi bizzat
onlarin kendi iradeleriyle olmustur. Bu tipki Cenab-i Allah’in onlarin kendi ira-
deleriyle kiifre ve fiska diseceklerini bilmesi gibidir ve ortada zorlama yoktur.!

! Yani Allah’in, onlarin kafir ve fasik olacaklarini bilmesi onlarin kiifiir ve fiska mecbur olma-
larini gerektirmedigi gibi bunlari irade etmesi de onlarin mecbur olmalarini gerektirmez.
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Mutezile Allah’in ser ve cirkin isleri irade edebilecegini inkar eder. Onlar
Allah’in kafir ve fasiktan kiiflr ve isyan yerine iman ve itaati irade ettigini
soylerler. Clnki onlar cirkin isi irade etmenin, tipki cirkin isi yaratmak gibi
girkin oldugunu savunurlar. Biz bunu kabul etmiyoruz. Bilakis girkin olan, gir-
kin isi kesp etmek ve ¢irkin isle vasiflanmaktir." Mutezile’ye gére kullarin ¢ogu
isleri Allah’in iradesine muhalif olmaktadir. Bu ise ¢ok cirkin distincedir.

Amr bin Ubeyd’2 anlatiyor: Bir deniz yolculugu sirasinda yanimda bulunan
mecusinin beni koseye sikistirdigi gibi kimse kdseye sikistiramamistir. Mecusiye
neden Musliiman olmuyorsun, diye sormustum. Bana Allah benim Musliman
olmami murad etmedi. Eger murad etseydi Musliman olurdum, dedi. Ona,
Allah senin Musliiman olmani murad ediyor da seytanlar seni birakmiyor, de-
dim. O da madem 6yle, ben galip olan serik/ortakla beraberim, dedi.

Anlatildigina gére Kadi Abdulcebbar el-Hemedani® bir giin Sahib ibni
Abbad’in® yanina girer. O sirada Sahib’in yaninda Ustad Ebu ishak el-
isferaini de bulunmaktadir. KAadi Abdulcebbar Ustad isferaint’yi gériince
ta’riz igin, cirkin islerden miinezzeh olan Allah ne ylicedir, der. Bunun (zeri-
ne Ustad iyi bir hazircevaplilik 6rnegi gdsterip miilkiinde ancak kendi diledi-
gi olan Allah ne ylicedir, diyerek agzinin payini vermistir.

! Nitekim zinayi yaratan veya kulun bu fiili yapmasini irade eden ¢irkin is yapmis olmaz.
Belki zinayi isleyen/kesp eden ve zina edici olmakla vasiflanan gtinahkar kul ¢irkin bir
is islemis olur.

2EbG Osman Amr bin Ubeyd el-Basri, Mutezile’nin oncllerindendir. Hicri 80 yilinda
dogmus, 144 yilinda vefat etmistir. Zihdiiyle maruf bir alimdir. Risale, hutbe ve kitap-
lari bulunmaktadir. et-Tefsir, er-Reddu ale’l-Kaderiyye bunlardandir. Bkz., Zirikli, el-
A’lém, c. 5, s. 81.

® Kadr'l-kudat Ebu’l-Hasan Abdulcebbar bin Ahmed el-Hemezani el-Esedabadi, hicri 415
yilinda vefat etmistir. Doneminde Mutezile’nin imamlarindandir. Usul-i fikih, Kelam ve
Tefsir ilimlerinde maharet sahibidir. Kadi Abdulcebbar kalemi vel(d biri olarak bir nak-
le gore yaklasik yiiz bin yaprak, diger bir nakle gére dort yiiz bin yaprak tutarinda ki-
tap yazdig bildirilmistir. Serhu usdli’l-hamse, el-Muhit, el-Mugni, el-Umed, Tesbiti
del4ili’n-niiblivve, ihtiyarati’l-edille, Tenzihi’'I-Kurani ani’l-metain bunlardan sadece
bir kagidir. Bkz., Serhu Usuli’l-Hamse, mukaddime, s. 18- 20.

* Ebu’I-Kasim ismail bin Abbad et-Talekani, hicri 326 yilinda Talekan’da dogmus, 385
yilinda Reyy’de vefat etmistir. Biiveyhogullari devletinin vezirlerindendir. ilim ve ede-
biyata digkiin bir vezir olarak taninmistir. Mutezile imamlarindan Kadi Abdulcebbar’a
yakinlik géstermis, onu daima kollamistir. Kitabii’l-viizera, el-Kesfi an mesavii si'ri’l-
Miitenebbi, el-ikna’ fi’l-arlzi ve tahrici’l-kavafi, Unvanii’l-mearif ve Zikru’l-halaif gibi
bircok kitabi bulunmaktadir. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 1, s. 316.
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Mutezile emrin iradeyi, nehyin de adem-i iradeyi gerektirdigini savunur.
Buna gore kafirin imaninin murad edildigini, kifrinin ise murad edilmedi-
gini disinrler. Oysa biz biliyoruz ki, bir sey murad edilmedigi halde emre-
dilmis olabilir. Bunun gibi murad edildigi halde nehy olunmus da olabilir. Bu
durumu, ya Allah’in ilminin ihata edebilecegi bir kisim maslahat ve hikmet-
lerin bulundugunu ileri sirerek aciklariz ya da “Allah yaptigindan mesul
olmaz” ilkesiyle aciklariz. Bu giinlik hayatta da karsilasilan bir seydir. Mese-
la efendi misafirlerine hizmetgisinin asiligini ispat etmek amaciyla onlarin
yaninda kendisine bir sey emreder, ama gercekte bunu istemez. Bu konuda
hem Ehl-i Siinnet’in hem de Mutezile’nin goriislerine dayanak kabul ettigi
bazi ayetler vardir. Her iki tarafin da getirdigi ayetler te’vile agiktir.

kokk
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( Kullann Fiilleri ve Cenab-1 Allah'in iradesi )

Metnii’l-Akaid

Kullarin, karsiiginda miikafat veya ceza gorecekleri ihtiyari fiilleri
vardir. Bunlardan iyi olan Allah’in rizasiyladir. Kotii olan ise Allah’in nza-
siyla degildir.

Serhu’l-Akaid

Kullarin, karsihginda itaat ise miikafat ve masiyet ise ceza gorecekleri
ihtiyari fiilleri vardir. Cebriye’nin savundugu, kulun hicbir fiilinin olmadigi,
onun hareketlerinin tipki camit varliklarin hareketleri gibi kudret, kast ve
irade disi oldugu yonindeki goris dogru degildir. Zira biz elin bir seyi tut-
masi ile titremesi arasindaki farki zorunlu olarak biliyoruz. Biliyoruz ki, bun-
lardan birincisi kulun iradesi dahilinde, ikincisi ise kulun iradesi haricinde
olur. Ayrica kulun kendine has bir fiili olmazsa onu miikellef tutmak, yaptig
islere karsilik mikafat veya ceza vermek dogru olmaz. Yine bu durumda
namaz kilmak, orug¢ tutmak ve yazmak gibi 6nceden kulun iradesini gerekti-
ren fiillerin hakiki anlamda kullara isnat edilmesi de dogru olmazdi. Sozge-
limi boyun uzamasi, rengin kararmasi boyle degildir. [Bu gibi olgular kulun
iradesine bagh degildir.]

Bunlarin yaninda konuyla ilgili kesin naslar da Cebriye’nin goriisiini
reddetmektedir. Mesela “onlarin yaptiklarina bir ceza olarak” (Secde, 17),
“dileyen iman etsin, dileyen kafir olsun” (Kehf, 29) gibi ayetler bunlardandir.

itiraz: Allah’in ilmini ve iradesini kullarin fiillerini icine alacak kadar
umumilestirdiginizde zorunlu olarak cebr fikri dogar. Zira Allah’in ilmi ve
iradesi eger bir fiilin vukuu cihetine taalluk ederse fiil vacip olur. Eger adem-
i vukuu cihetine taalluk ederse fiil imkansiz olur. Bir fiil vacip veya imkansiz
oldugunda artik irade ve ihtiyardan s6z edilemez.

Cevap: Cenab-i Allah kulun s6z konusu fiili kendi iradesiyle yapacagini
biliyor ve irade ediyor. Buna goére ortada bir sorun kalmaz.

itiraz: Bu durumda kulun ihtiyarf fiili vacip veya miimteni/imkansiz ol-
mak durumundadir. Bu ise ihtiyara aykiridir.

Cevap: Bu itiraz yerinde bir itiraz degildir. Zira ihtiyara muvafik olan
vicup ihtiyari pekistirir, ona aykiri olmaz. Ayrica bu itirazin altindaki dislince
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Allah’in fiilleriyle ters diismektedir. Clnki Allah’in ilmi ve iradesi kendi fiille-
rine de taalluk eder. Bu durumda kendi fiillerinin de zorunlu/vacib/izdirari
olmasi gerekir.

itiraz: Kulun ihtiyari ile fail olmasi, onun, fiillerini kendi kasti ve irade-
siyle icad ettigi/meydana getirdigi anlamina gelir. Buna mukabil geride Al-
lah’in bitdn fiilleri tek basina yaratip icad ettigine acikca temas edilmisti.
Oysa bir makddr iki mustakil kudret altina girmez."

Cevap: Bu itirazin tutarh ve giicli bir itiraz olduguna s6z yok. Ne var ki,
Allah’tan baska yaraticinin olmadigi hususu burhanla sabittir. Obiir taraftan
kulun kudret ve iradesinin, tutmak gibi bazi fiillerde dahlinin oldugu, titre-
mek gibi diger bazi fiillerde ise dahlinin bulunmadigl hususu da ¢ok aciktir.
Su halde bu darbogazdan kurtulmak icin, Allah’in her seyin yaraticisi oldu-
gunu, kullarin ise kendi fiillerini kesp ettigini séylemek zorundayiz. Bunun
aciklamasi soyledir: Kulun kudret ve iradesini fiile dogru sarf etmesi kesptir.
Bunun pesinden Allah’in mezkir fiili yoktan var etmesi yaratmaktir. Burada
ilk bakista bir makddrun iki kudret altina girdigi sdylenebilir. Ama bu iki ayr
cihetten olmustur. Zira fiil yaratilma cihetinden Allah’in makddrudur. Kesp
cihetinden kulun makd@rudur.

Kulun fiilinin bir yandan Allah’in yaratmasiyla, diger yandan kendi kud-
ret ve iradesiyle olusunu izah sadedinde bundan daha 6z bir anlatim bula-
masak da anlattigimiz kadari zorunlu bilgiye dayanir. Kelamcilarin halk ile
kesp arasindaki farki beyan sadedinde bazi ibareleri vardir. S6zgelimi kesp,
bir aletle olan, halk ise aletsiz olandir. Bir baska yaklasima gore kesp, kudre-
tin mahallinde/kudret sahibinde vaki olur. Halk ise, kudret mahallinde vaki
olmaz. Bir digerine gore kesp, kadirinin kendisiyle infiradi sahih olmayan,
halk ise, kadirinin kendisiyle infiradi sahih olandir.

itiraz: Bu durumda Mutezile’ye yénelttiginiz ortak kosma ithami sizin
icin de gecerlidir.

Cevap: Ortaklik her biri kendine ait olan kismi itibariyla mustakil olacak
sekilde iki seyin bir sey lzerinde birlesmesidir. Kdylin ve mahallenin ortaklar
gibi. [Mutezile’nin savundugu Uzere] Kulun kendi fiillerini, Allah’in ise diger
araz ve cisimleri yaratici olmasi da boyledir. Bir seyin farkh cihetlerden iki
seye izafe edilmesi boyle degildir. Mesela yerylziiniin yaratma cihetinden

! Yani kudretle meydana gelen bir sey, birbirinden bagimsiz iki kudretin eseri olamaz.
Mustakil bir kudret bir makduru meydana getirmeye zaten kafidir.
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Allah’in, tasarruf cihetinden kulun milki olmasi gibi. Kulun fiilinin de yaratma
cihetinden Allah’a, kesp cihetinden kula nispet edilmesi de boyledir.

itiraz: Su halde kétii isi yaratmak cirkin olmadigi halde, ayni isi kesp
etmek nasil oluyor da cirkin ve sefihce bir sey oluyor ve isleyenin zem ve
cezayl hak etmesine yol aclyor?

Cevap: Clnkl Yaratici’nin hikmet sahibi oldugu kesin delillerle sabit ol-
mustur. O bir seyi yarattiysa, biz gremesek de mutlaka bunun ardinda gtizel
sonuglar vardir. Bu sebeple koéti buldugumuz bazi fiillerin arkasinda bazi hik-
met ve maslahatlarin olabilecegini kabul ederiz. Nitekim aci ve zarar veren
bazi habis yaratiklarin yaratiimasinda tiirli tirli hikmet ve faydalar vardir.
Kulun kesbi icin bu durum s6z konusu degildir. Zira insan bazen iyi bazen kot
isler yapabilmektedir. Ortada yasaklama oldugu halde kulun koéti isi kesp
etmesini bu sebeple cirkin ve sefihce bir sey kabul ediyor, yergi ve cezayi hak
ettirecegine inaniyoruz. Kullarin bu fiillerinden iyi olan diinyada ovglye,
ahirette mikafata miincer olan. Mibabh fiillerin de tarife girmesini saglamak
icin hasen/iyi isi tarif ederken, yergi ve cezaya miincer olmayan ifadesini kul-
lanmak daha yerinde olur. Allah’in rizasiyladir. Yani itiraza konu olmadan
dogrudan Allah’in iradesiyledir. Kot olan diinyada yergiye, ahirette cezaya
muncer olan Allah’in nzasiyla degildir. Clinkii kota isler itiraza konu olurlar.
Nitekim ayet-i kerimede “Allah kullarn igin kiifre razi olmaz.” (zimer, 7)
buyurulmaktadir. Yani irade ve takdir iyi kotl bitin fiillere taalluk eder. Riza,
muhabbet ve emir ise sadece iyi fiillere taalluk eder.

kok ok
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( istitaat )

Metnii’l-Akaid

istitaat fiille birliktedir ve fiilin gergeklesmesini saglayan kudretin biz-
zat kendisidir. Bu kelime bazen bir isin gerceklesmesi icin gereken alet,
uzuv ve esbabin sihhati icin de kullanilir. Teklifin sihhati bu ikinci istitaate
baghdir. Kul giiciinii asan bir seyle sorumlu tutulmaz.

Serhu’l-Akaid

Istitaat fiille birliktedir buna Mutezile’nin muhalefeti var ve fiilin ger-
ceklesmesini saglayan kudretin bizzat kendisidir. Miellif bu ibareyle
Tebsira musannifi Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin su sozlerine dikkat cekmektedir:
“Istitaat Allah’in canlilarda yarattigi bir tiir arazdir ki, ihtiyari fiillerini bunun-
la yaparlar. Bu anlamda istitaat fiilin illetidir.”* en-Nesef’nin aksine cumhur,
istitdatin fiilin edasina illet degil, sart oldugunu savunur.

Sonug olarak istitaat, gerekli sebep ve araglar elverisli olduktan sonra,
kul bir fiili yerine getirmek Gzereyken Allah’in onda yarattigi bir sifattir. Kul
hayir islemeye karar verirse Allah onda hayir isleme kudreti yaratir. Eger ser
islemeye karar verirse Allah onda serri isleme kudreti yaratir. Bu durumda
hayir kudretini zayi eden kulun kendisidir. Bu bakimdan yergi ve cezayi hak
etmektedir. Nitekim ayette “onlar isitmeye gii¢ yetiremezlerdi”(HGd, 20)
denilerek kafirlerin zemmedilmesi de bundan dolayidir. istitat araz oldu-
guna gobre zaman itibariyla fiile bitisik olmasi, fiilden dnce bulunmamasi
gerekir. Aksi takdirde fiilin kudret ve istitdat olmadan meydana gelmis ol-
masi gerekir. Zira geride gectigi Gzere arazlarin bekasi imkansizdir’.

itiraz: Arazlarin bekasinin imkansiz oldugu kabul edilse bile, arazlardan
biri zail olduktan hemen sonra emsaliyle teceddiit etmesinin imkani tarti-
silmaz. Su halde fiilin kudretsiz meydana gelmis olmasi nicin gereksin?

Cevap: Bizim, fiilin kudretsiz meydana gelmis olmasi gerekecegini sa-
vunmamiz, fiili meydana getiren kudretin fiilden 6nceki kudret olmasi takdi-
rine baghidir. Ama s6z konusu kudretin, fiile bitisik olan ve teceddiit eden

! Bkz., Tebsiratii’l-Edille, c. 2, s. 541.

? Arazlarin bekasi, geride Cenab-1 Allah'in araz olmadigi hususunun agiklandigl bélimde
gecmistir.
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misil oldugunu ileri siirerseniz, fiili meydana getiren kudretin fiile bitisik
olmasi gerektigini itiraf ederek gérisiimizi benimsemis olursunuz. Bundan
sonra, ilk meydana gelen kudretle fiil mimkin olmayacak sekilde s6z konu-
su kudretten dnce gecen emsal kudretlerin bulunmasi gerektigini ileri si-
rerseniz bunu delille ispatlamaniz gerekir.

istitaatin fiilden &nce oldugunu savunan Mutezile’'ye red sadedinde
kullanilan su delil tartismahldir. Delil soyledir: Fiilden 6nce olan kudretin,
ama teceddiid-i emsal tarikiyle ama arazlarin bekasinin miimkiin oldugu
gorislint dogru bulmak suretiyle fiil anina kadar baki oldugunu farz eder-
sek bu durumda soyle bir agmazla karsilasiriz. Eger kudretin fiilden 6nce
oldugunu savunanlar, fiilin kudretle ilk anda meydana gelmesinin caiz oldu-
gunu savunurlarsa gorislerini terk etmis olurlar. Zira bu durumda fiilin kud-
retle birlikte oldugunu mimkin gérmis olurlar. Eger aksini diislinerek fiilin
kudretle ilk anda meydana gelmesinin mimkin olmadigini savunurlarsa
tahakkiim® ve tercih bild miireccih’® lazim gelir. Cinki kudret 6nceki hali
lizeredir, herhangi bir degisim s6zkonusu degildir. Kendisinde sonradan ayri
bir mana olusmus degildir. Zira béyle bir sey® arazlar icin imkansizdir. Su
halde fiil ayni kudretle birinci anda imkansiz oldugu halde ikinci anda nasil
ve nicin vacip olabilmistir?

Mutezile’ye yoneltilen bu itiraz tartismaya aciktir. Clnkli Mutezile,
kudretin fiile zaman itibariyla bitisik olmasinin imkansiz oldugunu savunmu-
yor. Yine buna bagli olarak her fiilin meydana gelmesinin mutlaka zaman
olarak kendisinden 6nce bulunan bir kudretle olmasi gerektigini de savunmu-
yor ki, —butiln sartlarina mukarin oldugu halde- kudretin meydana gelmesi

! Tahakkiim, herhangi bir delil ya da gerekgeye dayanmadan kuru kuruya bir sey hak-
kinda hikim vermek, dayatmak anlamina gelir.

* Tercih bila miireccih, herhangi bir tercih ve riichan sebebi bulunmadan mimkin iki
siktan birini digerine tercih etmektir ki, keyft bir tutumdur, akli bir izahi yoktur. Bunun
icin fasit oldugu soylenir. Bu deyim tartismalarda sik¢a kullanilir. Burada da Sarih —es-
Sabant'nin agzindan- onu su baglamda kullanmistir: Mutezile, s6zkonusu kudretle fii-
lin birinci halde meydana gelmedigini, bilakis ikinci halde meydana geldigini savunur-
sa, bu, birinci halde fiilin meydana gelmesinin imkansiz oldugunu dusindiklerini gos-
terir. Su halde kudret her iki halde de ayni oldugu halde neden ikinci halde imkansiz
olmazken birinci halde imkansiz olmaktadir. imkansizlik sikkini tercih konusunda bu-
rada birinci hal icin bir tercih sebebi yoktur. Buna ragmen birinci sik icin imkansizlik-
tan bahsetmek tercih bila mireccihtir.

® Yani arazlarda bir mananin hadis olmasi imkansizdir. Zira mana da bir arazdir ve araz
arazla kaim olmaz.
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aninda fiilin meydana gelmesi imkansiz olsun. Ayrica fiil, bir sartin bulun-
mamasl veya bir maniin bulunmasi gibi harici amillere bagh olarak, kudretin
bulundugu birinci anda meydana gelmesi miimkiin olmadigi halde, sartlarin
tamamlanmasina bagh olarak ikinci anda meydana gelmesi vacip olabilir.
Halbuki kadirin bir sifati olan kudret, hem fiilin vukuunun imkansiz oldugu
hem de vacip oldugu her iki anda da esittir, herhangi bir degisme s6z konu-
su degildir. Nitekim bu noktadan hareketle bazilari istitdat meselesine agI-
lim getirmistir. Soyle ki, eger istitaattan, fiile tesir sartlarinin hepsini havi
olan kudret kastedilirse istitaat fiille birliktedir. Aksi takdirde istitaat fiilden
Oncedir.

Son olarak arazlarin bekasinin imkansizligi ispati zor bazi mukaddimelere
dayanmaktadir. Bu mukaddimeler sunlardir: Bir seyin bekasi o sey lzerine
zaid olan ve haricte var olan bir seydir. Arazin arazla kaim olmasi imkansizdir.
Bir arazin diger bir arazla birlikte bir baska seyle de kaim olmasi muhaldir.

Maellif, istitdatin fillden 6nce oldugunu savunan Mutezile’nin deliline
de cevap vermistir. Mutezile’nin delili séyledir: Kafir imanla, namazi terk
eden kisi vakit girdikten sonra namazla mikellef olduguna gore teklif fiilden
oncedir. Bu durumda kudretin de fiilden dnce olmasi gerekir. Aksi halde aciz
kimsenin mikellef olmasi gibi batil bir durum s6z konusu olur. Miellifin s6z
konusu cevabi séyledir:

Bu kelime istitaat lafzi bazen bir isin gerceklesmesi i¢in gereken alet,
uzuv ve sebeplerin sihhatine/elverisliligine de isim olarak kullanilir. Nite-
kim “yolca gii¢ yetiren (istitdat) insanlar lGizerine Allah icin Beytullah’l hac-
cetmek farzdir” (Al-i imran, 97) ayetinde kelime bu anlamda kullaniimistir.

Soru: istitdat miikellefin sifatidir. Sebeplerin ve araclarin elverisliligi ise
mikelleften bagimsiz bir seydir. Durum boyleyken istitaati sebeplerin ve
araclarin elverisliligi diye nasil aciklayabiliyorsunuz?

Cevap: Burada kastimiz mikellefin sebep ve araclarinin elverisliligidir.
Bir mikellef istitaatle nitelendirilebildigi gibi bununla da nitelendirilebilir.
Nitekim “filan mukellef selamet-i esbab/sebepleri elverisli olma vasfinin
sahibidir” denebilir. Ne var ki, bu sonuncusu mirekkep bir lafiz oldugu igin,
-istitdatin aksine- climle icinde mikellefe misned olabilecek bir ism-i faili
ondan dogrudan tiretmek mimkiin olmamaktadir.

Teklifin sihhati, birinci manasina gore istitaate degil, ancak sebep ve
araclarin selameti/elverisliligi anlamina gelen bu istitaate baghdir.
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Sonug olarak eger [Mutezile’nin delilinde gecen] acizlikten kastedilen
birinci manada istitaatin bulunmamasi ise [bu manada] acizin teklifinin im-
kansiz oldugunu kabul etmeyiz. Eger ikinci manada istitaatin bulunmamasi
kastediliyorsa acizin teklifinin lazim gelecegini kabul etmeyiz. Zira fiilin biz-
zat meydana gelmesini saglayan gercek kudret olusmasa bile fiilden 6nce
esbab ve aletlerin selamet halinde bulunmasi miimkiindiir. *

Mutezile’nin deliline séyle de cevap verilebilir: imam Ebu Hanife'nin
(Allah ondan razi olsun) goriisinde oldugu gibi kudret iki zit seye elverislidir.
O kadar ki, kifre sarfedilen kudret bizzat imana sarfedilen kudretin aynisi-
dir.? Bu iki kudret arasindaki fark sadece taalluk itibariyladir. Taalluklarin
farkh olmasi kudretin kendisinde bir farklihga yol agmaz. Su halde kafir so-
rumlu tutuldugu imana kadirdir. Ne var ki o kudretini kiifre sarfetmis, kendi
tercihiyle kudretini imana sarfetme firsatini tepmistir. Bu sebeple Allah ka-
tinda zem ve 1taba dicar olmustur.

Su var ki bu cevaba gore kudretin filden 6nce oldugu yonindeki
[Mutezili] goris kabul edilmis olur. Zira kifiir halinde imana kadir olmak an-
cak imandan 6nce olabilir.® Buna séyle cevap verilebilir: Maksat su ki, kudret
her ne kadar iki zit seye elverigli ise de iki zit seyden birine taalluk etmesi ba-
kimindan kudret ancak ikisinden biriyle olabilir. S6zgelimi bir fiilin vukuuna
mukarin olmasi gereken kudret bizzat o fiile talluk eden kudrettir; bir fiilin
terkine mukarin olmasi gereken kudret de bizatihi terke taalluk eden kudret-
tir. Yalin haliyle kudret ise fiilden 6nce ve iki zit seye taalluk edebilecek du-
rumdadir. Ancak bu husus” tartisilamayacak kadar aciktir ve konumuzun di-
sindadir. Bu bakimdan mezkQr cevabin bir faydasi bulunmamaktadir.

! Teklif de bu istitaata/selamet-i esbaba muteveccihtir. Bu bakimdan &cizin teklifi s6z-
konusu degildir.

% Su halde kafir kifir halindeyken bile imandan aciz degildir. Zira onun kifiir halinde
kifre sarfettigi kudret bizatihi imana sarfedecegi kudretin aynisidir. Bu bakimdan hala
imana da kudreti vardir ve imanla mukellef olmasi acizin teklifi demek degildir.

* Kafirin imana kudretinden bahsettigimiz icin imanla beraber oldugunu séyleyemeyiz.
Oysa Ehl-i Stinnet’e gore kudret fiille beraberdir. Yani iman kudreti imanla beraber,
kiafur kudreti kifirle beraberdir. Ama surasi da gizli degil ki, burada kéafirin imana
olan kudretinin imandan 6nce olmasi hayalidir, gercek¢i degildir. Yoksa ortada iman
eden bir kimse yok ki, biz onun gergeklesen imanina tekaddiim eden kudretinden
bahsedelim. Ehl-i Stinnet’in fiilin kudretle beraber oldugu yoniindeki goérusi gercekle-
sen fiillerle alakali olmalidir. Kafirin imani mevhumdur, gerceklesmis degildir. Nitekim
sarih’in bundan sonra glindeme getirecegi cevab da buna isaret etmektedir.

* Fiile taalluk eden kudretin fiile mukarin olmasi ve terke taalluk eden kudretin de
terke mukarin olmasi hususu.
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Kul giiciinii asan bir seyle sorumlu tutulmaz. Kulun giiclinii asan sey,
hadd-i zatinda imkansiz/mimteni fi nefsihi bir sey olabilecegi gibi, hadd-i
zatinda miimkiin olan bir sey de olabilir. iki zittin birlesmesi hadd-i zatinda
imkansiz, bir cisim yaratmak ise hadd-i zatinda mimkin olan bir seydir.
Cenab-1 Allah'in aksinin olacagini bildigi veya aksini murad ettigi seylerin
vukuu (kafirin imani, asinin itaati) gibi imkansiz seylerle teklif olabilecegi
konusunda ihtilaf yoktur. Zira bu gibi seyler hadd-i zatinda kulun kudreti
dahilindedir.

Kulun gl yetiremeyecegi seylerle mikellefiyetinin vaki olmadigl konu-
sunda ittifak vardir. Zira ayet-i kerimede "Allah higbir nefsi kudretinin iis-
tiinde miikellef kilmaz" (Bakara, 286) buyrulmaktadir. "Bana bunlarin isimle-
rini haber verin" (Bakara, 31) ayetindeki emir teklif icin degil, ta'ciz icindir™.
Yine miminlerin bir duasina temas eden "Ey rabbimiz! Bize giiciimiiziin
yetmeyecegi seyleri yiikleme" (Bakara, 286) ayetinde yer alan "tahmil/ yik-
lemek" den maksat teklif degil, miminlerin baslarina katlanilmasi imkansiz
beld ve musibetlerin indirilmesi/isalidir.

Teklif-i ma 13 yutak konusunda asil ihtilaf vukudan 6te cevazdadir. Mu-
tezile kubh-i akliyi® kabul ettiginden bdyle bir seyin cevazini reddetmistir.
Ebu'l-Hasen el-Es'ari ise bunu kabul etmistir. Zira ona gore Allah'tan [gelen]
hicbir sey kabih degildir.

"Allah higbir kimseyi takatinin listiinde bir seyle miikellef kilmaz" (Ba-
kara, 286) ayeti, teklif-i mala yutakin caiz olmadigina da delil olarak kullanila-
bilir. Soyle ki, eger teklif-i malayutak caiz olsaydi onun vaki oldugu farz edil-
diginde bundan bir muhalin lazim gelmemesi gerekirdi. Zira lGzum iliskisinin
tabiati geregi lazimin muhal olmasinin melzumun da muhal olmasini gerek-
tirecegi hususu zaruridir. Halbuki teklif-i malayutak vaki olsaydi bundan bir
mubhal lazim gelirdi ki, bu Allah'in s6zlinin yalan olmasidir. [Su halde teklif-i
malayutdk caiz degildir. Zira farz-1 vukuu muhali gerektirir. Farz-1 vukuu mu-
hali gerektiren sey de muhaldir.] Bu [Es'arilere karsi], Cenab-1 Allah'in ilmi

! Burada Sarih Taftazani, Cenab-1 Allah'in meleklere esyanin isimlerini bildirmelerini
emretmesinin onlari glglerinin Gstiinde bir seyle mesul tutmak anlamina gelebilecegi
yoninde muhtemel bir itirazi cevaplamakta ve s6z konusu emrin geregi yerine geti-
rilmesi beklenen bir emir (teklif) olmadigini, belki meleklerin caresizligini géstermek
lizere tevcih edilmis bir emir oldugunu belirtmektedir.

? Kubh-i akli, esyanin iyi veya kotl olmasinin micerret akilla bilinebilecegini ve hatta aklin
girkin buldugu seylerin haram oldugunu savunmak anlaminda kelamf bir gorustur.
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ve iradesi aksine tecelli eden seylerin imkansizhigini ispatta kullanilan garip
bir delildir/mugalatadir.

Bunun halli* séyledir: Hadd-i zatinda mimkiin olan higbir seyin farz-i
vukuundan muhal lazim gelmemesi gerektigini kabul etmeyiz. Bu ancak
hadd-i zatinda mimkiin olan seye baska bir sey sebebiyle imkansizlik ariz
olmadigi zaman gerekir. Yoksa bigayrihi imtinda/imkansizliga binaen muhal
lazim gelmesi batil degil, caizdir. Nitekim Cenab-i Allah kudret ve ihtiyariyla
kainati bu sekliyle yarattigi halde kainatin yoklugu hadd-i zatinda mimkdn-
dur. Oysa kainatin yoklugu farz edildiginde, ma’laliin illet-i tdmmeden®
tahalliifi cihetinden muhal lazim gelir. Demek ki, miimkin olan bir seyin,
hadd-i zatinda farz-1 vukuundan muhal lazim gelmez. Zatindan baska bir
seye itibarla mimkin varliklarin farz-i vukuundan muhal lazim gelmemesi
gerektigi yonundeki goriise gelince bunu kabul etmeyiz.

ko k

! Hall, munazara dilinde mugalatada galat mahallini tayin ve tespit edip sasirtamacayi
¢6ziimlemektir.

%illet-i tamme, sonucu meydana getirmesi i¢in baska hicbir seye ihtiyaci olmayan, ge-
rekli her seyi istihzar eden yetkin sebep, illet demektir. Mesela konuyu zihnimizde
yakinlastirmak igin elektrikler oldugu takdirde galisan bir anahtarin diigmesine bas-
mak illet-i tamme, ¢alisan lambanin yanmasi da malildir, diyebiliriz. Burada kainatin
yaratilmasini murad ettigi halde Vacibii'l-viicud lizatihi illet-i tamme, kainat da
ma’laldir. illet-i tamme tahakkuk ettigi halde maliiliin tahakkuk etmemesi anilan ille-
tin tam olmadigini gosterir ki, bu celiskidir. Su halde illet-i tammeden malulin geri
kalmasi diisiiniilemez.
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( Teviid )
Metnii’l-Akaid

Darbeye maruz kalan kimsede darbe sonrasi meydana gelen aci, bir
insanin kirmasi sonucu kirilan camda meydana gelen kirilma hali ve ben-
zerleri hep Cenab-1 Allah'in yarattigi seylerdir. Bunlarin yaratilmasinda
kulun herhangi bir tesiri yoktur.

Serhu’l-Akaid

Bir insanin vurdugu kimsede darbe sonrasi meydana gelen aci, bir in-
sanin kirmasi sonucu miellifin getirdigi bu kayit konunun tartisilan boyutu-
na temas icindir. Zira bu konuda kulun bu gibi seylerde dahli olup olmadigi
tartisiimistir. kirllan camda meydana gelen kirilma hali ve 6ldiirme sonucu
meydana gelen 6lim ve benzerleri hep Cenab-1 Allah'in yarattigi seylerdir.
Nitekim yaraticinin sadece Cenab-i Allah oldugu ve biitiin mimkinatin vasi-
tasiz olarak ona istinat ettigi hususu geride belirtilmisti.

Mutezile bazi fiilleri Cenab-1 Allah'tan baskasina isnat edebildikleri icin su
gorusi ileri sirmdslerdir. Eger bir fiil, kulun herhangi bir fiilinin aracilig olma-
dan meydana gelirse bu mubasereten/dolayimsiz olarak meydana gelmis olur.
Eger bir baska fiil araciigiyla meydana gelirse bu fiil tevlid/dolayli olarak
meydana gelmistir. Soyle ki tevlid yoluyla meydana gelen fiillerde ilk fiil failine
ikinci fiili gerektirmektedir. Anahtari gevirirken elin hareketinin/fiilinin anah-
tarin hareketini/fiilini mucip olmasi boyledir. Su halde darbe alan kimsede
meydana gelen aci darptan, camin kirilmasi da kirma isinden mitevellittir.
Mutezile’ye gore bunlar Cenab-i Allah tarafindan yaratimis degildir'. Bize
gobre bitin bunlar Cenab-1 Allah'in yaratmasiyla olmustur.

! Mutezile’nin ¢ogunluguna gore kul her iki gesit fiili de kendisi yaratir. Kul miba-
sereten olan fiilleri dogrudan yaratirken, tevliden olan fiilleri dolayh olarak yaratmak-
tadir. Ancak ilk devir mutezililerinden bu konuda farkh goérisler nakledilmistir. Nakle
gore en-Nazzam bu konuda sonralari Eg’arilerin benimseyecegi gorisi benimsemistir.
Mutezile'den Siimame bin el-Esres ise tevlidi fiillerin muhdisi olmayan havadisten ol-
dugunu ileri stirmistir. ed-Darrar ve el-Hafs tevlidi fiilleri kendi icinde tasnife tabi
tutmus; fikir sonrasi olusan ilim gibi failin mahall-i kudretinde olan muvelledati kulun
fiillerinden gérmuslerdir. Bundan bagka kesme fiilinden miitevellid kesilme hali gibi
failin mahall-i kudretinde olmadigi halde onun ihtiyarina muvafik olan mivelledati da
kulun fiilinden kabul ederek onun mahlGku saymislardir. Atilan tasin hareketi misalin-
de oldugu gibi failin ihtiyari disina ¢ikan muvelledati ise kulun fiilinden saymamuglar-
dir. Bkz., en-Nibrds, s. 191.
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Bunlarin yaratilmasinda kulun herhangi bir tesiri yoktur. Miellifin bu-
rada “yaratilma” kaydini getirmemesi daha dogru olurdu. Zira “mivelledat”
diye isimlendirilen bu fiillerin sadece yaratilmasinda degil, kesbinde de ku-
lun herhangi bir tesiri s6z konusu degildir. Yaratilmasinda kulun bir tesirinin
olmamasi aciktir; zira yaratma fiilinin kuldan sadir olmasi imkansizdir. Bu
gibi fiillerin kesbinde kulun tesirinin olmamasi ise bu fiillerin kulun mahall-i
kudretinde bulunmamasindan kaynaklanlrl. Kulun mahall-i kudretinde ol-
mayan bir fiili kespetmesi mimkin degildir. Bu sebepledir ki kul bu gibi
fiillerin meydana gelmesine mani olamaz. Oysa onun kesbettigi ihtiyari fiil-
ler boyle degildir.

ko k

Y Kinlma isi kirma fiilinde failin sarf ettigi kudretin mahalli/sahibi olan insanda degil
camda meydana gelmistir. Darbe alan insanda meydana gelen aci da béyledir. Kudre-
tin sahibi olan failde degil darbe alan mefulde meydana gelmistir. Ancak tefekkir ne-
ticesinde meydana gelen ilim/bilme isi tefekkire sarfedilen kudretin sahibi olan ayni
insanda meydana gelmistir. Su halde $arih'in ta'lili meseleyi tam olarak izaha kafi
gelmemektedir. Zira bu ta'lile gore failin mahall-i kudretinde olan bazi mivelledatin
kulun kesbiyle olmasi gerekir. Oysa muellif bunlarin kesbi olduguna kail degildir. Su
halde miivelledatin kesbi olmadigini ispat igin onlarin ihtiyar harici meydana gelisinin
zarureti hususuna atifta bulunmak daha sihhatli bir yoldur. Bkz., en-Nibrds, s. 192.
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( Ecel )
Metnii’l-Akaid

Katledilen kisi eceliyle dlmiistiir. Oliim, mevtayla kaim olup Allah
Teala tarafindan yaratilmistir. Ecel birdir.

Serhu’l-Akaid

Katledilen kisi eceliyle Allah Teala katinda 6lim{ icin takdir edilen va-
kitte 6lmistiir. Bazi Mutezile imamlarinin disindtgi gibi, katil, maktulin
ecelinin 6nine gecip onun hayatini bitirmis degildir. Bu konuda Ehl-i Sin-
net’in delili soyledir: Cenab-i Allah, ilm-i ezelisine muvafik olarak kullarinin
ecellerini tereddiide mahal kalmayacak surette takdir etmistir. Ayrica "On-
larin ecelleri geldiginde onu ne bir an 6ne ne de bir an geriye alamazlar"
(A'raf, 34) ayeti de Ehl-i Stinnet’in delillerindendir.

Mutezile bu konuda bazi amellerin dmri artirdigini bildiren hadislerle’
istidlal etmistir. Ayrica maktllin eceliyle 6lmesi durumunda katilin ne
zemme ne diyete ve ne de kisasa mistahak olamayacagini da bir delil olarak
ileri sirmaslerdir. Zira maktQl eceliyle 6ldiglinde bu 6lim katilin ne yarat-
masli ne de kesbiyle olmustur.

Mutezile’nin delillerinin cevabina gelince, birinci delilde kullandiklari
hadisler gorislerine delil teskil etmez. Zira Cenab-1 Allah, s6z konusu ameli
islememis olsaydi kulun émriiniin mesela kirk sene olacagini bilmekteydi.
Ne var ki Cenab-1 Allah kulun ilgili ameli isleyecegini ve dmrinin yetmis
sene olacagini bilmistir. Cenab-1 Allah, mevzu bahis amelin bulunmamasi
halinde 6émrin fazlalasmayacagini bildigi icin fazlalik s6z konusu amele nis-
pet edilmistir. [Ortada tek bir ecel vardir. Yoksa ecele miidahaleyle ikinci bir
durum/kader s6z konusu degildir.]

Mutezile’nin ikinci deliline soyle cevap verilebilir: Katilin ceza ve tazmi-
nata muistahak olmasi, yasak olan bir isi islemesi ve akabinde Allah'in -ala

! Bazi hayirh amellerin islenmesi durumunda rizkin ve émrin artacagina dair Allah
resuliinden nakledilen hadisler vardir. Mesela Hz. Sevban kanaliyla gelen "kazayr an-
cak dua geri gevirir, mrii ancak birr/anne babaya ihsan artirir” (Siinen-i ibn-i Méce,
hadis no, 90) hadisi bunlardandir. Yine Enes bin Malik kanaliyla gelen bir rivayette
Allah resiliinin soyle dedigi bildirilir: "Her kim rizkinin a¢ilmasini ve émriiniin uza-
tilmasini isterse sila-i rahimde bulunsun" (Sahih-i Buhdri, hadis no, 2067)
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tarik-i ceryi'l-ddeh-" 6lumii yaratacagi bir fiili kesbetmesi sebebiyle taabbudi
bir hilkme dayanmaktad|r.2 Nitekim katletme fiili yaratmak cihetinden ol-
masa da kesp cihetinden katilin fiilidir. [Katil kepsinden sorumlu oldugun-
dan katl fiilinden de mesulddr.]

Oliim, mevtayla kaim olup Allah Teala tarafindan yaratilmistir. Kulun
bunda ne yaratmak cihetinden ne de kesp cihetinden bir tesiri/dahli yoktur.
Mevtin/6lumiin yaratilmishg onun viic(di bir mefhum? olmasindan kaynak-
lanir. Nitekim ayet-i kerimede "6liimii ve hayati yaratan Allah..." (Miilk, 2)
buyrulmug,tur.4 Cogunluk kelamcilar 6limin ademi bir mefhum oldugunu
kabul eder’. Ve ayette gecen "6lumii yaratan" ifadesini "6limu takdir eden"
seklinde tevil ederler.

! Burada muellif katl fiiliyle 8liim arasindaki iliskinin zaruri olmadigini, bilakis adi oldu-
gunu tasrih etmektedir. Yani katl fiili neticesinde 6limiin gergeklesmesi zorunlu de-
gildir; bu adet-i ilahi boyle oldugu icin boyledir. Yoksa katl fiili 6lime miessir degildir.

* Taabbiidi hiikiim, illeti akilla tespit edilemeyen hikimlerdir. Fikhin ibadat kismindaki
hikimler genelde bu kabildendir. Mesela 6gle namazinin farzinin dort rekat olmasi
taabbudi bir hikimdur. Akilla bunun illeti tespit edilemez. Bunun aksi talill hiktiimlerdir.
Bunlarin illeti akilla tespit edilerek, ictihat ve kiyasa medar teskil ederler. Fikhin muamelat
kismindaki hiikiimler genelde bu karakterdedir. Mesela ma'diimun satisinin adem-i cevazi
talili bir hiikimdur. Bir miictehid bu hikmin illet ve gerekgesini pekala anlayip ta'lile gi-
debilir. Sarih Taftazani'nin ifadesiyle burada da bir tiir taabbudi hiikim s6z konusudur.
Katilin, katl fiilinde miessir olmadigi halde cezaya ¢arptirilmasi hususu kat'l naslarla sabit,
illet ve hikmeti aranmadan dogrudan kabul edilmesi gereken ilahi bir hiikimdir. Su var ki,
cezaya istihkaki akilla da tespit edilebilir. Bu bakimdan katilin cezasiyla alakal sert hikiim —
ozellikle kisas- mahza taabbudi bir hiikkiim olmamak gerekir.

* Viicidi mefhum, varliksal kavramlar. Haricte var olan bir seye tekabiil eden kavram-
lar. Mesela hayat kavrami canli varliklarda eserleriyle gortliip hissedilen bir arazdir ve
harici bir varliktir. Sadece zihinsel soyut bir kavram degildir. Hayattan bagimsiz bir
araz olarak mustakil bir mahiyeti oldugunu savunanlara gére 6lim de haricte vardir
ve vicdi bir kavramdir. Bunlara gére 6lim, hayata zit bir keyfiyet olmakla bir gesit
arazdir. Olim{ hayat mefhumuna bagli, onun nefyinden ibaret bir kavram olarak di-
siinenlere gore 6lim yalin zihinsel bir kavramdir ve harici bir varliga tekabil etmez.
Bunlara gore 6lim, hayat sahibi olan varliklarda hayatin durmasi/intifasi demektir.
Goruldugu gibi burada 6lim hayatin intifasina/nefyine esitlenmistir. Nefyin haricte
tekabil ettigi bir gerceklik olmadigindan 6lim de adem1 bir mefhum olmaktadir.

* Olumiin yaratilmis olmasi da onun viicadi bir mefhum oldugunu gdsterir. Zira yarati-
lan sey var olmustur.

> Nitekim Kadi Beyzavi, Adudiiddin el-ici ve Sarih Taftazani'nin de icinde oldugu ge¢ dénem
Es’arileri bu goristedir. Bunlara gore 6lim, hayat sanindan olan seyin hayatta olmamasi
anlamina gelir. Bazilarina gore 6lim, hayat sahibi varlikta hayatin zail olmasi demektir.
Bkz., en-Nibrds, s. 195.



220 Serhu'l-Akaid

Ecel birdir. Durum Mutezile'den el-Ka'bi'nin distindtgi gibi degildir.
el-Ka'bi, biri 6lim digeri katl olmak lGzere maktuliin iki eceli oldugunu ileri
siirmekte, katledilmemis olsaydi maktuliin diger eceli olan 6liim vaktine
kadar yasayacagini savunmaktadir. Durum filozoflarin dedigi gibi de degildir.
Onlar canlilarin biri tabii digeri ihtirami olmak Uzere iki eceli oldugunu savu-
nurlar. Tabii ecel, mizactan gelen nemin kurumasi ve hararetin sénmesi
sebebiyle canlinin 61dugi vakittir. ihtirami ecel, beklenmedik afetler ve has-
taliklar sonucu canlinin 6ldiGgu vakittir.

kokk
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( Haram Rizik )
Metnii’l-Akaid

Haram riziktir. Helal veya haram herkes ancak kendi rizkini yer. Bir in-
sanin kendi rizkini yiyememis olmasi ya da bagkasinin onun rizkini yemis
olmasi diisiiniilemez.

Serhu’l-Akaid

Haram rizktir. Nitekim rizk, Cenab-1 Allah'in canlilara bahsedip de ye-
dikleri seydir. Bu ise bazen helal, bazen de haram olur. Rizki bu sekilde tarif
etmek, onu "canlilarin beslendigi sey" diye tarif etmekten daha dogrudur.
Zira bu ikinci tarifte rizkin Allah'a isnadindan s6z edilmemistir. Oysa rizk
mefhumunda bu hususa dikkat edilmistir.

Mutezile imamlarina gére haram rizk olamaz. Zira onlarin rizka getirdigi
tarif buna imkan tanimamaktadir. Soyle ki, onlar rizki tanimlarken onun,
malikinin yedigi bir memlik oldugunu veya kendisinden faydalaniimasi sa-
kincali olmayan bir sey oldugunu belirtirler. Bu ise ancak helal seyler icin
gecerlidir. Fakat Mutezile’nin getirdigi birinci tarife gore hayvanlarin yedigi
seylerin rizik olmamasi gerekir. [Clinkl hayvanlarin malik oldugu séylene-
mez.] Ayrica her iki tariften de, 6mri boyunca haram yiyen bir kimseyi Al-
lah'in hi¢ riziklandirmamis olmasi sonucu ¢ikar.

Mutezile ile Ehl-i SUinnet arasindaki bu ihtilaf, rizkin Allah'a isnadi ve Al-
lah'tan baska kimsenin rizk vermemesiyle alakaldir. Bunun yaninda kul
haram yemekle zemm ve cezaya mistahak olmaktadir. Allah'a istinad eden
bir sey cirkin olamayacagina ve bu seyi irtikap eden kimse cezaya miistahak
kihnamayacagina gére Mutezile haramin rizik olamayacagini savunmustur.

Mutezile’nin bu yaklasimina séyle cevap verilir: Haram yiyen kimsenin
cezaya mistahak olmasi, onun kendi iradesiyle rizkin esbabina tevessiilde
kotl bir yol takip etmesindendir.

Helal veya haram —nitekim her ikisiyle de beslenme gerceklesir- herkes an-
cak kendi nzkini yer. Bir insanin kendi nzkini yiyememis olmasi ya da bagkasi-
nin onun rizkini yemis olmasi diisiiniilemez. Clinkii Cenab-i Allah'in bir sahis icin
takdir ettigi yiyecegi o kimsenin yemesi zorunludur. S6z konusu yiyecegi bir bas-
kasinin yemesi imkansizdir. Ama rizki Mutezile’nin tarifinde yer aldigi lizere
memlik/mulk olarak dusuniirsek onu bir baskasinin yemesi disinulebilir.
[Zira kisinin ancak kendi miilkiinden yemesi aklen zorunlu bir sey degildir.]
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( Hidayet ve Dalalet )

Metnii’l-Akaid
Cenab-1 Allah diledigini dalalete, diledigini hidayete ulastirir.

Serhu’l-Akaid
Cenab-1 Allah diledigini dalalete, diledigini hidayete ulastirir. Cenab-i

AN

Allah'tan baska yaratici olmadigi icin bu climlede gecen “ihda” fiilini hidaye-
ti yaratmak, “idlal” fiilini de dalaleti yaratmak seklinde anlamalyiz.

Muellifin mesiet/"diledigini" kaydini getirmesi hidayetin hak yolu be-
yan etmekten ibaret olmadigina isaret eder. Clinki hak yolun beyani sadece
Allah'in diledigi kimselere degil herkese samildir. Bunun gibi ayni kayit,
idlalin/dalalete dustrmenin kulu dalalette bulmak veya onu sapkin diye
isimlendirmekten ibaret olmadigina da isaret eder. Zira bu hususun Allah'in
mesietine baglanmisinin bir anlami yoktur. Su var ki, bazen hidayetin Pey-
gamberimiz’e, bazen de Kuran-1 Kerim’e isnad edildigi vakidir. Bunun gibi
idlalin de seytana veya putlara isnad edildigi de vakidir. Bunlar sebebiyet
yoluyla mecazi kullanimlardir.

Mesaythin/mutekaddimin kelamcilarinin konuyla ilgili ifadeleri soyledir:

“Hidayet bize gore ihtidanin/dogru yola erme fiilinin yaratiimasidir. "Al-
lah ona hidayet etti de o hidayeti bulamadi" gibi ifadeler mecazidir. Bu s6z
"Allah ona dogru yolu gosterdi veya onu dogru yola davet etti de o icabet
etmedi" anlamindadir.

Mutezile’ye gore hidayet, dogru yolu gostermek anlamindadir. Mutezi-
le’'nin bu gorisli yanlistir. Zira Cenab-1 Allah "Sen asla sevdigin kimseye
hidayet edemezsin" (Kasas, 56) buyurmaktadir. Bunun gibi hadis-i serifte "Ey
Allahim! Kavmime hidayet et!" buyrulmaktadir. (Ahmed bin Hanbel, el-Miisned,
1/441) Eger hidayet Mutezile’nin ileri strdigl gibi dogru yolu beyan etmek
anlaminda olsaydi bunlarin bir anlami kalmazdi. Zira Allah Resull sevdikle-
rine de kavmine de dogru yolu beyan etmistir.

[Mitekaddim kelamcilarin naklettigine gore bizim ve Mutezile’nin go-
risleri boyle olmakla beraber bunlar yayginlk kazanmis degildir. Bu konuda
hem Mutezile’nin hem de Ehl-i Sinnet’in yaygin goriisi soyledir:]
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Mutezile’nin bu konuda meshur olan gorustine gore hidayet, matltba/
kendisinden hedeflenen seye ulastiran isarettir. Bize gore ise, matlGba ulas-
tiran yola isarettir. isaret bu sekilde olduktan sonra matlQba bilfiil ulasihp
ulasilamamasi hidayete mani degildir.!

ko k

! Bu tariflere gore Mutezile, Allah’in kulu hidayet ettigini sdyleyebilmek icin o kimsenin
bizzat hidayete ermis olmasini sart kosarken Eg’ariler bunu sart kogsmazlar. Su halde
Mutezile Allah’in kafirleri hidayet etmedigini savunurken, Es’ariler hidayet ettigini sa-
vunmaktadir. Ancak Sarih’in Mitekaddimin kelamcilardan naklettigi tariflere gore du-
rum tam tersidir. Zira bu tariflere gére Mutezile Allah’in kafirleri hidayet ettigini savu-
nurken Es’ariler hidayet etmedigini savunmaktadir. Bu fark muhtemelen kelimenin
biri s6zluk digeri kelami anlamindan kaynaklanmaktadir. Sarih’in Es’arilere ait oldugu-
nu belirttigi ikinci tarif hidayet kelimesinin s6zIik manasini yansitmaktadir. Birinci ta-
rif ise kelam? manayi yansitir. Aslinda Eg’ariler -Miitekaddimin olsun Miteahhirin ol-
sun- her iki tarifi de benimsemekte ve yerine gore kelimeye bu iki manadan miinasip
olanini vermektedirler. Nitekim Fussilet, 17 gibi ayetleri tefsir ederken ikinci tarifi yani
kelimenin sozlik anlami, Fatiha, 6 gibi ayetleri tefsir ederken de birinci tarif yani
kelami anlami uygun diismektedir.
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( Kul igin En Faydal Olan Seyi Yaratmak )

Metnii’l-Akaid

Kul icin en faydali olan seyi yaratmak Cenab-i1 Allah'a vacip degildir.

Serhu’l-Akaid

Kul icin en faydali olan seyi yaratmak Cenab-i Allah'a vacip degildir. Ak-
si takdirde Cenab-1 Allah hem diinyada hem ahirette azap ceken fakir kafirleri
yaratmazdi. Ayrica boyle disiindigimizde Cenab-1 Allah'in kullar Gzerinde
bir minneti olamayacagi gibi, bazi kullarina hidayeti ve c¢esit cesit hayri Gt-
fetmesi karsihginda siikri hak etmis olmasi da dislintilemezdi. Clinki bunlar
vacibin edasindan baska bir sey degildir. [Vacibin edasina siikiir gerekmez.]

Bunun gibi Allah'in Hz. Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) olan
|Gtfunun, Ebu Cehil'e (Allah ona lanet etsin) olan litfundan daha fazla olmamasi
gerekirdi. Clinki bu gorise gore Cenab-i Allah’in, her ikisine de gliclinlin yet-
tigi en Ust dlizeyde faydayi yaratmis olmasi gerekirdi.

Yine bu goriise gore Cenab-I Allah'tan dua sadedinde i1smet, muvaffaki-
yet, dar vakitlerde darhgin kaldirilmasi, bolluk ve bereket vakitlerinde bereke-
tin artirilmasi yoniinde dua etmemiz dogru olmazdi. Clinki bu goérlise gore
Cenab-1 Allah'in yaratmadigi sey her bir insan hakkinda zararlidir ki, Allah'in
bunu terk etmesi gerekir.

Ayrica bu gorise gore vacibi yerine getirdigine gére Cenab-1 Allah'in kud-
retinde kullarin faydasi adina artik bir seyin kalmamasi ve onlarin hayrina
olandan daha fazla bir sey yapamamasi gerekirdi.1

Yemin ederim ki, Mutezile’nin bu ve muhalif olduklari konularin ¢o-
gunda zararlari kimseye gizli kalmayacak kadar fazladir. Bu da onlarin ilahi-
yat bilgilerinde kit gorisli olmalarindan ve ozellikle "kiyasii'l-gaib ale's-

o

! surasi bilinmeli ki, Sarih’in tenkit ettigi ve tiirlii gerekgelerle ¢iritmeye calistigi “aslah
fikri” Mutezile’nin hepsinin ayni anlamda savundugu bir fikir degildir. Ozellikle Sarih’in
burada nakzetmeye calistigl sekliyle aslah goriisii Mutezile’den el-Clibbai'nin fikirle-
riyle 6rtigmektedir. Digerlerinin de baslik olarak aslah fikrini savundugu bir vakia ise
de igerigi buradaki elestirilerin birgoguna maruz kalmayacak bigcimde farkhdir. Bu ko-
nuda daha genis bilgi icin bkz., en-Nibrds, s. 202; Sileyman Diinya, es-Seyh Muham-
med Abduh Beyne’l-Feldsife ve’l-Miitekellimin, s. 35.
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sahid" yontemi' tabiatlarina iyice islemis olmasindan ileri gelmektedir.

Kullar icin en faydal olani yaratmak Allah'a vaciptir, derken Mutezi-
le’nin kullandigl en glicli gerekce, aksinin Allah icin cimrilik ve sefihlik ola-
cagl kaygisidir. Bu gerekceye cevaben deriz ki; kesin delillerle Allah'in kere-
mi, hikmeti ve islerin sonu hakkindaki sonsuz bilgisi sabit oldugu halde onun
menetme hakki bulunan bir seyi insanlardan menetmesi adalet ve hikmet-
ten baska bir seyle agiklanamaz.

Sonra bir tlrlG anlamis degilim, Allah'a bir seyin vacip olmasi ne anla-
ma gelir? Herhalde buradaki vacibe, terkine yergi ve ceza gereken sey di-
yemeyiz. [Zira Allah'in zemmedilmesi veya cezaya ugratiimasi Mutezile’ye
gore de soz konusu degildir.] Buradaki vacip; sefeh, abes, cimrilik veya ce-
halet gibi Zat-1 Bari hakkinda muhal durumlari gerektirecegi icin Allah'tan -
karsi koyamayacagi sekilde- suduru zorunlu olan seydir de diyemeyiz. Zira
bu goris Cenab-1 Allah'in ihtiyarini inkar anlamina gelir ve tutarsiz felsefeye
meyilden baska bir sey de degildir. [Oysa Mutezile teorik olarak Allah'in
ihtiyarini kabul eder.]

! Kiyasii'l-gaib ale's-sahid, gaibi sahide kiyas etmek. Gayb alemini sehadet aleminin
sartlarina goére anlamak, yorumlamak. idrak ve ihsasimizin disinda kalan metafizik
alemle ilgili konularda fizik kanunlarini gegerli saymak, fizik dlgilerle metafizik alemi
kurgulamak. Umur-i beseriyyede gegerli olan kanun ve teamiilleri umur-i ilahiyyeye
de tatbik etmeye kalkisarak, beseri tecriibeyi 6lglistizce genellestirmek. Mesela Mute-
zile’nin ahirette Cenab-1 Allah'in goriilebilecegi esasini inkar etmesi blyik oranda
kiyasii'l-gaib ale's-sahid anlayisinin tesiriyledir. Mutezile Cenab-1 Allah'in kullarla ayni
hizada olmasi gerekecegini (muhazat), onun bir mekanda ve bir yonde bulunmasi la-
zim gelecegini gerekge gostererek ruyetillahi inkar etmistir. Halbuki bu gibi gerekge-
ler gdrmenin fiziki sartlaridir ve fizik alemle ilgilidir. Metafizik alemde gérme fiili icin
ayni sartlarin gegerli oldugunu gosteren bir delil s6z konusu degildir. Buna ragmen
Mutezile’nin ruyetillahi inkar etmesi fizik 6lguleri metafizik alemi de igine alacak bi-
¢imde genellestirmesinden ileri gelmektedir. Durum bu konuda da bdyledir. Mutezile
kul igin en faydali olan seyi Cenab-i Allah'in yaratmasi vaciptir, derken meseleyi efendi
ile kole iliskisi zemininde degerlendirmis, beseri tecriibeyi esas kabul etmistir. Efendi-
nin kolesine kotulik yapmayip daima iyilik yapmasi nasil gerekli ise Cenab-1 Allah'in da
kullarina daima iyilik yapmasi gereklidir, demislerdir. Zaman zaman ehl-i siinnet ke-
lamcilarinin da kiyasii’l-gaib ale’s-sahid kabilinden izahlar yaptigina rastlanmaktadir.
Ama bunlar bir inang meselesini temellendirme/delillendirme sadedinde yapilan izah-
lar degildir. Bunlar sadece meselenin zihnimizde daha iyi yerlesmesini saglamak igin
takrip kabilinden yapilan izahlardir. Bazen bu yontemin, zaten naslarla sabit olmus bir
meseleyi etraflica delillendirmek adina ikinci Gglincli dereceden pekistirmek igin geti-
rilmig bir delil olarak da kullanildig vakidir.
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(8. Konu: Kabir Azabi )

Metnii’l-Akaid

Kabirde kafirlerin ve bazi asi miiminlerin Cenab-1 Allah'in bilip murad
ettigi bir kisim yollarla azab gérmesi, salih miiminlerin de mikafatlandi-
rilmasi ve Miinker ve Nekir'in kabirde sorgusu sem'i delillerle sabittir.

Serhu’l-Akaid

Kabirde kafirlerin ve bazi asi miiminlerin Cenab-1 Allah'in bilip murad
ettigi bir kisim yollarla azab gérmesi, Muellif burada azabi asi miiminlerin
bir kismiyla sinirli tutmustur. Zira onlar arasindan Cenab-i1 Allah'in azab et-
meyi dilemedikleri olacaktir ki, onlar gercekten azap gérmeyecektir.

salih miiminlerin de miikafatlandirilmasi Muellif'in kabir azabinin ya-
ninda kabir miikafatina da temas etmesi, genelde mduelliflerin, hakkindaki
naslarin ¢oklugu ve kabir ehlinin ¢ogunlugunun kafir ve asiler olmasi sebe-
biyle kabir azabini zikre sayan bularak sadece onunla iktifa etmesinden da-
ha isabetlidir.

ve Miinker ve Nekir'in bunlar kabre girip kulu sorguya ¢ceken iki melek-
tir. Kabirde kula rabbinden, dininden ve peygamberinden sorarlar. es-
Seyyid Eb{ Siica" bu sorgunun cocuklar icin de gecerli oldugunu ileri sirer-
ken?, bazilari bu sorgunun peygamberleri de icine aldigini savunmustur.
kabirde sorgusu hep sem'i delillerle sabittir. Nitekim bunlar hadd-i zatinda
mimkiin olan seylerdir ve naslarin bildirdigi gibi vukuunu muhbir-i sadik/Hz.
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) haber vermistir.

! Muhammed bin Ahmed bin Hamza es-Seyyid Ebu Siicd’. Hayatina dair kaynaklarda
pek bilgi bulunmamakla beraber Rukni’l-islam Ali bin el-Hiseyn es-Sugdi ile ayni d6-
nemde yasadigi bilindiginden hicri 5. Yiizyil Hanefi fakihlerinden oldugu sdylenmekte-
dir. Bkz., Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 155. Serhu’l-akaid’i tahkik ve talikleriyle ye-
niden nesreden Muhammed Adnan Dervis burada Seyyid Ebu Siica’i Sireveyh el-
Hemedani adinda bir baska Ebu Siica ile karistirmistir.

? Kabirde cocuklarin da sorgulanacag fikri konuyla ilgili bir hadise dayandiriimaktadir.
Rivayete gore Allah Resulli bir cocugun cenaze namazini kildirmis ve “Allah’im, Onu
kabir azabindan koru!” diye dua etmistir. ibn-i Hacer ve Suyiti gibi hadisciler buradaki
azabin kabir vahseti/yalnizhgi olacagini bildirerek meseleye ¢6ziim getirmislerdir.
Bkz., en-Nibrds, s. 206.
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Cenab-1 Allah soyle buyurur: "Onlar, sabah aksam atese sunulurlar. Ki-
yamet c¢attig giin, «Firavun'un adamlarini azabin en agirina sokun» denir."
(Mi'min, 46),

"Onlar, giinahlar yiiziinden suda boguldular; pesinden atese sokuldu-
lar, kendilerine Allah'tan baska yardimci bulamadilar.” (NGh, 25)

Allah resiilii de séyle buyurmaktadir: "idrardan sakinin. Zira kabir
azabinin ¢ogu ondandir.” (el-Hakim, el-Miistedrek, 1/183)

Bir baska hadis-i seriflerinde Allah resulli séyle buyurur: " 'Allah ina-
nanlari, diinya hayatinda ve ahirette saglam bir soz lizerinde tutar' (ibrahim,
27) ayeti kabir azabi hakkinda nazil olmustur. Miimine kabirde rabbin kim,
dinin ne, peygamberin kim? diye soruldugunda o, rabbim Allah, dinim
islam ve Peygamberim Muhammed, der. [Béylece saglam bir séz iizerinde
tutulmus olur.]" (Buhari, 1369; Miislim, 4/2201, 2202)

Bir diger hadiste soyle buyurulur: "Olii kabre konuldugu zaman ona
simsiyah ¢ehreli ve masmavi goézlii iki melek gelir. Bunlardan birine
Miinker, digerine Nekir denir...." (Tirmizi, 1171)

"Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahgedir ya da cehennem ¢ukurla-
rindan bir ¢ukurdur" (Tirmizi, 2412)

Sonug olarak bu ve bunun gibi ahiret halleri konusundaki hadisler, her
ne kadar tek tek her biri ahad rivayetler olsa da, topluca ele alindiginda
ma’nen mitevatir derecesine varmistir.

Kabir azabini Mutezile ve Rafiziyyeden bazilari inkar etmislerdir’. Onla-
ra gore olen kimse tas toprak gibi hayat ve idraki olmayan cemat haline
gelmistir. Bu haldeyken ona azab edilmesi imkansizdir.

! Sarih’in burada bazilar ifadesini kullanmasi yerindedir. Aksi yondeki bilgi daha yaygin

gorinse de Mutezile kabir azabini ekseriyetle kabul eder. Nitekim Mutezile imamla-
rindan Kadi Abdulcebbar [Tabakat’inda] Mutezile’nin kabir azabini ittifakla reddetme-
digini, bunun sadece Dirar bin Amr’a ait bir goriis oldugunu belirtir. Genis bilgi icin
bkz., el-Ayni, Umdetii’l-Kdri, c. 3, s. 118.
Ayrica Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-us@li’l-hamse isimli eserinde yukaridaki ifadeleri
teyid eden beyanlarinin yaninda Mutezile’yle ilgili bu yanlis bilgilenmenin ibnii’r-
Ravendi’nin, “Mutezile kabir azabini inkar ediyor” seklindeki ifadelerinden kaynaklan-
digini belirtir. Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 730.
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Onlara cevaben soyle denir: Cenab-1 Allah'in 6len kimsenin ama biitlin
parcalarinda ama bazi parcalarinda azabin acisini veya nimetin tadini hisse-
decek kadar bir hayat yaratmasi miimkiindir. Bu durum, mevtanin bedeni-
ne ruhun tekrar iade edilmesini gerektirmedigi gibi onun kabirde hareket
etmesini, sarsilmasini ya da lzerinde azab izlerinin gorilmesini de gerek-
tirmez. Bu bakimdan suda bogulan, hayvanlar tarafindan parcalanip yenilen
veya havada asilip kalarak 6len her mevta biz fark edemesek de kabirde
azaba maruz kalabilir. Cenab-1 Allah'in milk ve melek(tinin harikulade
incelikleri, onun kudret ve ceberGtunun akillara durgunluk veren fevkalade
halleri Gzerinde dislinen kimse bu gibi seyleri imkadnsiz bulmak bir yana
garipsemez bile.

Kabir ahvali diinya hayati ile ahiret hayati arasinda bir gecit oldugun-
dan Muellif kabir ahvalini mistakil bir konu olarak ele aldi.

Maellif kabir ahvali ile ilgili s6zlerini tamamladiktan sonra; hasir, nesir
ve diger ahiret dlemine ait konularin tafsilatina yer vererek ahiret ahvaline
gecmistir.

Bitln bu dini esaslarin delili odur ki, bunlar hadd-i zatinda mimkin
seylerdir ve bunlarin vukuunu muhbir-i sadik haber vermis, Kitap ve Siinnet
bunu tasrih etmistir. Su halde bu gibi uhrevi hallerin vukuu sabittir. Muellif
de bu meselelere itina gostermis ve konuyu tahkik ve te’kid maksadiyla bu
esaslarin gercekligini tasrih etmistir. Bu sadette Muellif séyle der:

kkk
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( 9, Konu: Oldikten Sonra Dirilmek )

Metnii’l-Akaid
Oldiikten sonra dirilmek haktir.
Serhu’l-Akaid

Oldiikten sonra dirilmek haktir. Oldiikten sonra dirilmek, Cenab-1 Al-
lah'in 6lulerin asli clzlerini bir araya getirip onlara ruh tflemek suretiyle
kendilerine tekrar hayat vermesidir. Oldiikten sonra dirilmenin hak olusu-
nun delillerine misal olarak su ayet-i kerimeleri gosterebiliriz: "Siiphesiz
kiyamet giinii tekrar diriltilirsiniz." (Mi'mindn, 16), "De ki: «Onlari ilk defa
yaratan diriltecektir. O, her tiirlii yaratmayi bilendir.»" (Yasin, 79) Ayet ve
hadislerde bedenlerin hasr edilecegine dair bunlardan baska daha bircok
kat'T nas bulunmaktadir.

Filozoflar bedenlerin yeniden diriltilecegi esasini inkar etmistir. Bu ko-
nuda goruslerine dayanak olarak madim/yok olan bir seyin tekrar biayniht
iadesinin imkansiz olusunu ileri sirmdislerdir. Filozoflarin ellerinde muteber
bir delil olmamakla birlikte ileri stirdtkleri bu delil, 6ldiikten sonra bedenle-
rin diriltilmesi esasiyla celismemektedir. Zira bedenlerin tekrar diriltiime-
sinden bizim anladigimiz Cenab-1 Allah'in insanin asli clizlerini bir araya geti-
rerek ona ruhunu iade etmesidir. Buna biaynihi ma'ddmun iadesi denip
denmemesi 6nemli degildir.

Bedenlerin dirilmesi bu sekilde anlasildiktan sonra dirilise yoneltilen bir
kisim itirazlar da anlamini kaybedecektir. S6z gelimi bedenlerin dirilmesine
itiraz sadedinde, bir insanin diger bir insan tarafindan yenilerek onun bir
clizi haline gelmesi durumunda diriliste bir sorun oldugu ileri stiriilmektedir.
Soyle ki, s6z konusu clizler ya her iki insanin bedenine iade edilecektir ki bu
muhaldir'. Ya da onlardan sadece birinin bedenine iade edilecektir. Bu du-
rumda digeri bitiln clzleriyle dirilmis olmayacaktir. Bedenlerin dirilmesin-
den ne anladigimiz tekrar hatirlanacak olursa bu itirazin anlamsiz oldugu
ortaya cikar. Zira insanlarin bedenlerine tekrar iade edilen sey onlarin ha-
yatlarinin basindan sonuna kadar tasidiklari asli ciizleridir. Yedigi insanin
clizleri yiyen kimsenin asli ctzleri degildir, fazlaliktir. [Bu bakimdan yenilen
clizlerin yiyen insanin bedenine de iade edilmesi gerekmez.]

! Zira ayni anda bir cliz’in ayniyla iki mekdnda/bedende bulunmasi imkansizdir.
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itiraz: Sizin anlattiginiza gére bedenlerin dirilmesi inanci tenasiih/ruh
gocl inancindan baska bir sey degildir. Clinkl insana ahrette verilecek yeni
bedeni onun diinyadaki bedeninin aynisi degildir. [Bu durumda ruh bir be-
denden baska bir bedene go¢ etmis olacaktir.] Nitekim “Cennet ehli sakal-
siz ve bedenleri kilsiz olacaktir" (Ahmed bin Hanbel, 2/295, 343), "Cehennem
ehlinden birinin azi disi Uhud dagi kadar biiyiik olacaktir" (Miislim, 44/2851)
gibi hadisler de bunu gostermektedir. Bu sebepledir ki, "hicbir mezhep yok-
tur ki, onun koklerine tenasiih inanci sizmis olmasin” denmistir.

Cevap: Eger ikinci beden ayni kimsenin birinci bedeninin asli clizlerin-
den yaratilmis olmasaydi dediginiz dogru olur, bedenlerin dirilisine tenasih
denebilirdi. Buna ragmen bedenlerin dirilisi inancina tenastih denecek olur-
sa bu sadece |afzi bir tartismadir. Adini ister tenasiih koyalim, ister baska bir
sey koyalim; birinci bedenin asli clizlerinden yaratilan ikinci bedene ruhun
iadesinin imkansiz oldugunu gosteren bir delil bulunmamaktadir. Aksine
bitlin deliller, tenasiih diyelim ya da demeyelim, bedenlerin dirilecegini
ispatlamaktadir.

ko k
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( 10. Konu: Mizan/Kevser Havzu/Sirat )

Metnii’l-Akaid

Mizan haktir. Amel defterleri haktir. Sorgu haktir. Havz-1 Kevser hak-
tir. Sirat haktir.

Serhu’l-Akaid

Mizan, haktir. Ayet-i kerimede "O giin tarti/mizan haktir. Kimin (sevap)
tartilari agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir." (A'raf, 8) buyrulmustur.
Mizan amellerin miktarinin tespitine yarayan aractir. insan akli onun keyfi-
yetini idrak etmekten acizdir.

Mutezile amellerin araz oldugunu gerekce gostererek iadelerinin im-
kansiz oldugunu ileri sirmustir.' Ayrica iadeleri miimkin olsa bile [birer
cisim olmadiklari icin] bu defa tartilmalarinin mimkiin olmadigini savun-
mustur. Bundan baska Mutezile, tartilmalari mimkin olsa bile ameller
Cenab-1 Allah'a malum oldugundan tartilmalarinin abes oldugunu dsiine-
rek mizani inkar etmistir.

Ehl-i Siinnet’in Mutezile’nin delillerine cevabi séyle olmustur: Hadisler-
de varid oldugu lizere mizanda tartilacak olan amel defterleridir. Ameller
dogrudan tartilmadigindan ortada bir sorun kalmaz.

Cenab-1 Allah'in fiillerinin bir kisim gayelerle muallel oldugu prensibini
kabul etsek bile?, Cenab-1 Allah'in malumu oldugu halde amellerin tartiima

! sarih’in Mutezile’yle ilgili bu tespiti sahih gériinmemektedir. Evet, Mutezile kendi iginde
homoijen bir yapi degildir. iclerinden Mizan ya da diger ahiret gerceklerini —bilindigi ha-
liyle- inkar edenler olmustur. Ama bu Mutezile’nin genelinin gorisiinii yansitmamakta-
dir. Nitekim Mutezile imamlarindan Kadi Abdulcebbar Mutezile'nin itikat esaslarini an-
lattigi Serhu usdli’l-hamse isimli eserinde Mizan’in —dlinyada bildigimiz haliyle- hak ol-
dugunu belirtmektedir. Bkz., Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 735.

2 Es’ari imamlarina gére Cenab-1 Allah'in fiilleri bir kisim amaglara bagl/muallel degildir ve
Cenab-1 Allah'in fiili amacg ilkesine gére degerlendirilemez. Onun fiili hangi amaca matuf
distnilurse dusanilsiin mutlak anlamda iyidir ve glzeldir. Bu bakimdan Mutezile’nin
yaptigi gibi, Cenab-1 Allah'in fiili —kullarin amellerini tartmasi gibi- s6z konusu oldugunda
abes olmak gibi bir gerekge ileri siirmek anlamsizdir. Zira abes ma’kul bir amaca dayan-
mayan bos istir. Cenab-1 Allah'in fiili icin daha basindan amag ilkesi mevzu bahs olmadi-
gindan onun fiilinin abes ya da benzeri bir vasifla vasiflanmasi s6zkonusu degildir. Bu
bakimdan abes olma gerekgesiyle onun bir fiilini inkar etmek de anlamsizdir.
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sinda bizim fark edemedigimiz bazi hikmetler olabilir. Bizim bu hususta
hikmet bulamayisimiz s6z konusu isin abes oldugunu géstermez.

Amel defterleri bu defterlerde kullarin itaat ve masiyetleri kayithdir.
Miminlere defterleri sag taraflarindan, kafirlere ise sol ve arka taraflarin-
dan verilir. haktir.

Bu konuda acik ayetler vardir. "Her insanin boynuna islediklerini dola-
riz ve kiyamet giinii agilmis bulacagi Kitap'i 6niine ¢ikarinz." (isra, 13), "Ki-
min kitabi sagindan verilirse, Kolay bir hesapla hesaba cekilecek;" (insikak,
7-8) ayetleri bunlardan sadece bir kacgidir.

Miuellif amel defterleriyle yetindigi icin ahretteki hesap konusuna de-
ginmeyi gerekli gbrmemistir.

Mutezile abes olacagl gerekcesiyle amel defterlerini inkar etmistir. Mi-
zanla ilgili itirazlarina verilen cevap bunun igin de gecerlidir.

Sorgu/suial haktir. Nitekim Hz. Peygamber efendimiz bu konuda soyle
buyurur:

"Cenab-1 Allah miimin kulu hazret-i kudsiyelerine yaklastirir. Onu hifz
u emanina alarak insanlardan gizler ve kendisine isledigin falan giinahi,
filan giinahi biliyor musun, der. O da mahcubiyetle evet, ya rabbi biliyo-
rum, der. Boylece rabbi ona biitiin giinahlarini itiraf ettirir. Sonunda mii-
min kul helak olacagini zanneder. Sonra Cenab-1 Allah ona, bu giinahlarini
diinyada érttiim. Bugiin de onlari affediyorum, der. Béylece kitabi kendi-
sine sag tarafindan verilir. Kdfir ve miinafiklara gelince onlara biitiin in-
sanlarin huzurunda seslenilerek bunlar rablerini yalanladilar, lanet zalim-
lerin iizerine olsun, denir." (Buhari, 2441; Miislim, 52/2768)

Havz-1 Kevser haktir. Ayet-i kerimede "muhakkak biz sana Kevser'i
verdik" (Kevser, 1) buyrulmustur.

Hadis-i serifte de soyle buyrulur: "Benim havuzum bir ayhk yoldadir.
Onun kdseleri esittir. Suyu siitten daha ak, kokusu miskten daha giizel,
bardaklar1 gékteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan bir defa icen kimse
artik ebediyen susamaz." (Buhari, 6579; Miislim, 1793) Bu konuda daha bircok
hadis bulunmaktadir.

' Bu tespit de Onceki tespitte oldugu gibi genelleme hatasiyla maluldiir. Mutezile ko-
nuyla ilgili agik ayetlere dayanarak amel defterleri esasini kabul eder. Bkz., Kadi
Abdulcebbar, Serhu Usdli’l-Hamse, s. 736.
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Sirat haktir. Sirat cehennemin Uzerine kurulmus, kildan ince kiligtan
keskin bir kopridir. Cennet ehli bu kdpriiden gecip kurtulacak, cehennem-
likler ise ayaklari kayip altina disecektir.

Mutezile sirat képrusind inkar etmistir.lonlara gore boyle bir kopri
olmus olsaydi, onun lzerinden gecmek imkansiz olurdu. Mimkiin olsaydi
bile Gzerinden gecip kurtulacak olan miiminlere eziyetten baska bir sey ol-
mazdi.

Mutezile’nin bu dislincesine cevaben soyle denmistir: Cenab-1 Allah
boyle bir képriden miiminleri kolayca gecirmeye kadirdir. Hatta hadis-i
§erifte2 varid oldugu Uzere onlardan bir kismi sirat képristinden yildirim gibi,
bir kismi rlzgar gibi, bir kismi da siiratli at gibi gececektir.

kokk

! sarih’in bu tespiti de sorunludur. Zira Mutezile geneli itibariyla bir yol olarak sirati
kabul eder. Ancak onlar bu yolun kildan ince kiligtan keskin oldugunu kabul etmezler.
Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usali’l-Hamse, s. 737. Su halde mutlak olarak Mutezi-
le’nin sirat kopristni kabul etmedigini sdylemek sihhatli bir nakil degildir. Ayrica Ehl-i
Stnnet alimleri arasindan, sirat kdpristnin, kildan ince kiligtan keskin oldugu seklin-
de hadislerdeki anlatimini [ Buhari, 764; Miislim, 267] zorluktan kinaye gorerek hakiki
anlamina yormayanlar da vardir. Nitekim izz bin Abdisselam, Karafi ve ez-Zerkesi bun-
lardandir. Bkz. Avnii’l-Miirid, c. 2, 1091.

% Sahih-i Buhari, hadis no, 6535.
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( 11. Konu: Cennet ve Cehennem )

Metnii’l-Akaid

Cennet ve cehennem haktir ve su an yaratilmigtir. Her ikisi de sonsuza
kadar bakidir, hicbir zaman yok olmayacaklardir. icindekiler de asla fani
olmayacaktir.

Serhu’l-Akaid

Cennet ve cehennem haktir nitekim bu konuda sayilamayacak kadar
ayet ve hadis bulunmaktadir.

Cennet ve cehennemin varligini inkar edenler, ayette bildirildigi tzere,
cennetin genisliginin yerlerin ve goklerin genisligi kadar oldugunu ileri siire-
rek bunun unsurlar/fizik aleminde mimkiin olmayacagini, felekler dleminde
veya baska bir alemde olmalarinin ise feleklerin yarilmasini gerektirecegini,
bunun ise batil olacagini delil géstermislerdir’.

Onlara cevaben soyle denir: ileri siirdiigiiniiz bu gerekgeler sizin fasit
teorilerinize dayanmaktadir. Biz mufassal kelam kitaplarinda s6z konusu

! Birgok filozof ayet ve hadislerde anlatildigi sekliyle cennet ve cehennem inancini kabul
etmez. Onlara gore hasir cismani olmayacagindan boyle bir cennet ve cehennem ta-
savvuru da s6z konusu degildir. Onlar hasrin ruhani oldugunu savunduklari gibi ayet-
lerde gegen cennetin ruhani hazlari, cehennemin de ruhant izdirabi temsil ettigini sa-
vunurlar. Nitekim felsefe kitaplarinin son béliiminde bu konudaki fikirleri agik bigim-
de yer almistir. Bkz., Hidayeti'l-Hikme, s. 474. (Kadi Mir Serhi ve el-Meybuzi Hasiyesi
ile birlikte) Filozoflarin fiziki anlamda cennet ve cehennem inancina karsi gikmalarinin
arkasinda yatan sebeplerden biri onlarin alem tasavvurunda gizlidir. Onlara gore ig ice
alemi kusatan felekler asla yarilma/hark ve birlesme/iltiyama maruz kalmazlar.
Sarih'in de ifade ettigi gibi filozoflara gore cennet ve cehennem, ayette anlatilan ge-
nisligiyle suflt aleme/unsurlar (su, hava, toprak ve ates) dlemine sigmaz. Zira yerler ve
gokler kadar buytk olan cennetin, birinci gok/birinci felek dlemi olan Kamer feleginin
icinde bulunan unsurlar alemine sigmasi diistiniilemez. Filozoflara gére cennet ve ce-
hennemin ulvi/felek dleminde veya baska bir dlemde olmasi da imkansizdir. Zira bu
durumda unsurlar aleminde sakin olan mukelleflerin cennet ya da cehenneme ulas-
mak icin Kamer felegini yararak Ust feleklere ya da baska bir aleme gegmesi gereke-
cektir. Oysa feleklerin hark ve iltiyami miimkin degildir. Su halde filozoflara gore ayet
ve hadislerin zahirinde anlatildigi sekliyle fiziki bir cennet ve cehennem tasviri gergegi
yansitmaz. Bunlar diger birgok ayette oldugu gibi sembolik anlatimlardir. Ayetlerdeki
cennet tasviri ruhant hazlari, cehennem tasvirleri de ruhant izdirabi sembolize eder.
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teorilerinizin tutarsizhigini ortaya koydukl. ve su an yaratilmistir, mevcuttur.

Madellif'in cennet ve cehennemin yaratiimis oldugunu soyledikten son-
ra ayrica mevcut olduklarini belirtmesi te’kid icindir.

Mutezile’nin ¢ogunlugu cennet ve cehennemin su an yaratilmis olma-
digini, bunlarin ancak ahiret glinii yaratilacagini savunmustur.

Ehl-i Stinnet’in delili Hz. Adem ve Hz. Havva (aleyhimesselam) kissasi ve
onlarin ilk olarak cennete yerlestirilmis olmasidir. Ayrica "o cennet muttaki-
ler icin hazirlandi" (Al-i imran, 133), "o cehennem kafirler icin hazirlandi"
(Bakara, 24) gibi su an cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna isaret eden
ayetler de bunu gostermektedir. Zira ortada zahirden donip ayeti mecazi
anlatima hamletmeyi gerektirecek bir zorunluluk yoktur. [Kelamda asl olan
hakikat olduguna gore ilgili ayetlerde mazi sigasinin kullanilmasi cennet ve
cehennemin su an fiilen yaratilmis oldugunu gosterir.]

Ehl-i Sinnet’in bu deliline muaraza sadedinde "Bu ahiret yurdunu,
yeryiziinde bobiirlenmeyi ve bozgunculugu istemeyen kimseler igin kila-
riz." (Kasas, 83) ayetinde gecgen ve fiil-i muzari sigasiyla gelen "kilariz" kelime-

! Kelamcilar, filozoflarin feleklerin harkini imkansiz gormesini anlamsiz bularak bunun
temelde tutarsiz bir kissm mukaddimelere/teorilere dayandigini ileri sirmusglerdir.
Feleklerin harkini muhal goren filozoflarin bu konudaki delilleri onlarin felek teorisine
dayanir. Teorilerine gore felekler dairevi hareketle hareket ederler. Feleklerde dairevi
hareket mebdei vardir. ilk olarak Vacibii'l-viicid tarafindan felekler sekillerine miina-
sip olarak dairevi hareketle hareket ettirilmislerdir. Hark ise ancak kendi cuizlerinde
dogrusal/diiz hareketle mimkindir. Bu ise feleklerde diiz hareket mebdeini yani diiz
hareketi gerektirecek bir durumun miidahalesini zorunlu kilar. Aksi takdirde feleklerin
yarilmasi onlarin ayni anda hem dairevi hem de diiz hareket mebde'lerini haiz olmasi-
ni gerektirir ki bu ikisi birbirine zittir. Su halde feleklerin harki muhaldir. Kelamcilar,
Cenab-1 Allah'in fail-i muhtar oldugunu ve dilediginde feleklere miidahale ederek ha-
reket istikametini degistirebilecegini savunarak filozoflarin iki zit istikametin birlesme-
si tezini ¢lrdtmusglerdir. Zira Cenab-1 Allah'in midahalesiyle dairevi hareket sona er-
dikten sonra diiz hareket baslamaktadir. Veya bir baska ifadeyle diiz hareket basladi-
ginda dairevi hareket sona ermis olmaktadir. Bu durumda iki zittin cem'i gibi muhal
bir sey mevzu bahs degildir. Ancak fiozoflar Cenab-1 Allah'in dleme midahalesini im-
kansiz gorirler. Clinkl onlara gore Cenab-1 Allah fail-i muhtar degil, fail-i micibdir. Bir
bakima filzoflar alemin mikemmelligi ve dolayisiyla Allah'in kudretinin azameti adina
onun iradesini kisitlamakta ve Allah'in alemi su anki seklinden daha iyi bicimde ya-
ratmasinin imkansiz oldugunu savunmaktadir. Bu ylizden onlara gére Cenab-1 Allah
bundan daha fazlasina kadir degildir. Su halde aleme disaridan miidahale s6z konusu
olamaz. Bkz., en-Nibrds, 219.
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sini

delil getirirlerse, ilgili kelimenin hal ve istimrar/sureklilik icin oldugunu soy-

leriz. Ayrica velev s6z konusu ayet cennet ve cehennemin su an yaratiimis
o . . " . . 1

olmadigini gosterse bile Hz. Adem’in cennetteki kissasi muarazadan uzaktir-.

Bu konuda Mutezile’nin diger bir delili soyledir: Eger cennet su anda
yaratilmis olsaydi yemislerinin helak olmamasi gerekirdi. Zira ayet-i kerime-
de "cennetin yiyecekleri ve golgeleri devamlidir.” (Ra'd, 35) buyrulmaktadir.
Oysa sizin gorisltinize gore kiyamet glinl cennetin nimetleri helak olmak
zorundadir. Zira bir baska ayet-i kerimede "Allah'in zati hari¢ her sey helak
olucudur" (Kasas, 88) buyrulmaktadir.

Ehl-i Sinnet’in cevabi séyle olmustur: Surasi agiktir ki, cennet yemisle-
rinin devamlilig1 tek tek yemislerin her biri icin gecerli degildir. Bilakis ye-
mislerin devamhligl, onlardan biri yenildiginde yerine diger bir yemisin
gecmesi anlamindadir. Bu anlamda devamlilik kdinatin bir an icin helak ol-
masiyla celismez. Ustelik helak, séz konusu yemislerin hepten yok olacagi
anlamina da gelmez. Bilakis kendilerinden yararlanilamayacak hale gelmele-
ri de helak olmalari icin yeterlidir. Velev Oyle olsa bile ayette Vacibi'l-
vicOdun varligina nazaran mimkin varliklarin yok hikkmiinde olmasi anla-
minda, mimkinatin hadd-i zatinda halik oldugu da ifade edilmis olabilir.
[Bu da cennet yemislerinin bilfiil yok olacagi anlamina gelmez.]

Her ikisi de sonsuza kadar bakidir, hichir zaman yok olmayacaklardir.
icindekiler de asla fani olmayacaktir. Yani ne cennet ne de cehennem hal-
kina sirekli yokluk ariz olmayacaktir. Zira ayet-i kerimede "onlar orada
ebedi kalicidirlar" (Beyyine, 8) buyrulmaktadir. "Allah'in zati hari¢ her sey
helak olucudur" (Kasas, 88) ayetini tatbik sadedinde cennet ve cehennem
halkinin bir an icin de olsa helak olacagi yonindeki goriis bu anlamdaki be-
ka ile celismez. [Clnkl bu yok olus strekli degildir.] Ayrica s6z konusu aye-
tin kesin olarak yok olusa delalet etmedigini yukarida agiklamistik.

! Yani s6z konusu ayet, Ehl-i Stinnet’in delil olarak ileri stirdiigli cennet ve cehennem-
den bahsederken fiil-i mazi sigasi kullanilan ayetlere muariz olur. iki delil biri digerine
tercih edilemeyecek derecede muariz oldugunda ikisi birden sakit olacagindan hem
cennetin su anda yaratildigina isaret eden ayetler, hem de cennetin su anda yaratil-
madigina isaret eden ayetler istidlale elverisli olmaktan ¢ikar. Bu durumda muaraza
olunmamis baska bir delil getirmek gerekir ki, Ehl-i Stinnet Hz. Adem kissasini delil
getirir. Bu son delilin muarizi olmadigindan konuyu aydinlatmada kullanilacak tek delil
olarak karsimiza ¢ikar. Hz. Adem kissasi cennetin su an yaratilmis oldugunu gésterme-
si bakimindan Ehl-i Stinnet’in goriisii sabit olur.
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Cehmiye cennet ve cehennemin igindekilerle birlikte fani olacagina kail
olmustur. Cehmiye bu gorusliyle Kitab’a, Siinnet’e ve icmaa muhalif oldugu
gibi, degil kesin delillerle zayif delillerle dahi ispati mimkin olmayan batil
bir fikri savunmus olmaktadir.

ko k
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( 12. Konu: Byiik Giinah-iman liskisi )

Metnii’l-Akaid

Biyiik giinahlar mii’mini imandan ¢ikarmadigi gibi onu kiifre de sok-
maz.

Serhu’l-Akaid

Biiyiik giinahlar bu giinahlar hakkinda farkli rivayetler vardir. Hz. ibn-i
Omer (radiyallahu anhiima)'nin rivayetine gére bunlar su dokuz giinahtir: Al-
lah'a sirk kosmak, haksiz yere cana kiymak, iffetli kadina iftira atmak, zina
yapmak, savastan kagmak, sihir yapmak, yetim mali yemek, Misliman an-
ne-babaya asi olmak ve Harem bodlgesinde azginlik etmek. Hz. Ebu
Hureyre'nin rivayetinde bunlara faiz yemek de eklenmistir. Hz. Ali'nin riva-
yetinde hirsizlik ve sarap igmek de biiyik giinahlardan sayilmistir.

Bir goriise gore blyiuk glinah, kotulGgi rivayetlerde zikredilen glinahlar
kadar ya da bunlardan daha fazla olan giinahlardir. Bir baska gorise gore,
dinde hakkinda tehdit bulunan giinahlar biyik glinahtir. Bazi alimler, kulun
Israr ettigi butlin glinahlarin blydk; istigfar ettigi blitlin glinahlarin da kiglk
oldugunu sdylemistir. Kifaye muellifi', biyik ve kiigik gtinah kavramlarinin
izafi oldugunu ve dogrudan/bizatihi tarif edilemeyecegini ileri sirmuis ve
soyle demistir: Her gilinah kendisinden daha biylik gliinaha gore kiclk;
kendinden daha kiicik giinaha gore biylktir. Mutlak anlamda blyik gi-
nah kuflrdir; ¢ciinki ondan daha buyik glinah yoktur.

Sonug olarak Miiellif Omer en-Nesefi'nin maksad kiifriin disinda kalan
biyik glnahlardir. mii’'mini imandan cikarmadigi gibi cinki imanin 6zi
olan tasdik hala mevcuttur.

Mutezile buna muhalefet etmistir. Onlara gore blyik giinah isleyen
kimse ne mimin ne de kafirdir. Bu onlarin el-menzile beyne'l-menzileteyn
dedikleri seydir. Zira onlara gére ameller imanin 6zlinden bir clizdiir. onu
mimin kulu kiifre de sokmaz. Hariciler buna muhalefet etmistir. Onlar ge-
rek blylk glinah gerekse kiiclik glinah isleyenlerin kafir oldugunu savunur-
lar. Onlara gore imanla kifur arasinda bir vasita/tglinci bir konum yoktur.

! Ebubekir es-Sabani.
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Bu konuda Ehl-i Sinnet’in bircok delili vardir. Birinci delil, ileride de
aciklanacag lizere imanin 6zl kalbin tasdikidir. Bir mimin kendisinden tas-
dikle celisen bir sey sadir olmadikca imandan ¢ikmaz. Sirf sehvetine, hami-
yetine, taassubuna veya tembelligine yenik diiserek —6zellikle de akibe-
tinden korktugu, af edilme Gmidi tasidigl ve tevbeye azmettigi halde- bliyik
glinah islemek tasdikle celisen bir sey degildir. Ancak helal gorerek ya da
hafife alarak bir gtinahi islerse o zaman bu davranisi tekzip/dini yalanlama
isareti olmakla kdfur olur.

Muhaliflerle aramizdaki tartisma, Cenab-i Allah'in tekzib isareti saydigi
ve seri delillerle bu kabilden oldugu bilinen bir kisim glinahlar hakkinda de-
gildir. Puta secde etmek, Mushaf’| ¢cope atmak, kifir lafizlarini telaffuz et-
mek gibi delillerle kiflr oldugu sabit olan giinahlar bunlardandir. [Ki bu
glinahlari isleyen kimsenin dogrudan kafir olacaginda ittifak vardir.]

Bu son aciklamayla, iman sadece tasdik ve ikrardan ibaret oldugu tak-
dirde, kendisinden acikca tekzip veya sirk sadir olmadikca tasdik ve ikrar
eden kisinin kufur fiillerini islemek veya kifiir lafizlarini telaffuz etmekle
kafir sayilmamasi gerekecegi yoniindeki itiraz da cevaplanmistir.

ikinci delil, ehl-i imandan biiyiik giinah islemis olanlara miimin ismini
kullanan ayet ve hadislerdir. Mesela "Ey miiminler! Oldiiriilenler hakkinda
sizin Uzerinize kisas farz kilind1" (Bakara, 178), "Ey iman edenler! Samimi bir
tevbe ile Allah'a doniin." (Tahrim, 8), "Eger miiminlerden iki topluluk birbir-
leriyle savasirlarsa aralarini diizeltiniz." (Hucuréat, 9) ayetleri bunlarin ilk akla
gelenleridir ki bu bapta ¢ok ayet vardir.

Uciincii delil, Hz. Peygamber efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)'in as-
rindan bugiine kadar, ehl-i kibleden tevbe etmeden dlen kimsenin cenaze
namazi kilinacagina, kendisine dua ve istigfar edilecegine dair tahakkuk
eden icmadir. Ustelik 6len bu kimselerden bazilarinin biyiik giinah isledigi
bilindigi halde durum degismemektedir. Surasi ittifakla sabittir ki, bu kimse-
ler isledikleri blylik glinah sebebiyle kafir olmus olsaydi ne cenazeleri kilinir
ne de kendilerine istigfar ve dua edilirdi.

Mutezile bu konuda baslica iki delil ileri sirmustir. Birinci delil, immet
blylk ginah isleyen kimsenin fasik oldugu konusunda ittifak halindedir.
Ancak bu kimsenin mimin oldugu konusu ihtilaflidir. Zira Ehl-i Sinnet mu-
min oldugunu savunurken, Hariciler kafir oldugunu savunmaktadir. Bunlar-
dan baska Hasan-1 Basri de minafik oldugunu savunmaktadir. Biz bu du-
rumda Ummetin ittifak ettigini alip ihtilaf ettigini birakiyoruz.
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Soyle ki, biyuk giinah isleyen kimsenin fasik oldugunu séyliiyoruz. Boy-
lelikle ittifak edilen seyi almis oluyoruz. Buna karsilik onun miimin, kafir ya
da minafik olmadigini soéyliiyoruz ki boylelikle Gmmetin lzerinde ihtilaf
ettigi seyi terk etmis oluyoruz.

Ehl-i Slnnet'in bu delile cevabi soyledir: Sizin el-menzile beyne'l-
menzileteyn seklindeki bu gorisiintiz dnceki gorislere tamamen aykiri bir
goristir. Bu goriisiinizle daha 6nce selefin boyle bir seyin olmadigi yoniin-
deki icmasina muhalefet etmis oluyorsunuz ki [immetin ittifakini esas kabul
eden kendi delilinize gore de] gorisiiniiz batil olmaktadir.

Mutezile'nin ikinci deliline gore bliyik glinah isleyen kimsenin miimin
olmamasi gerekir. Zira ayet-i kerimede "Oyle ya, mii'min olan fasik olan
gibi olur mu? Onlar miisavi olmazlar" (Secde, 18) buyrularak miminin fasiga
karsithg ifade edilmektedir. [Bir sey karsitinin aynisi olamayacagina gore
fasik miimin olamaz.]

Blyilk gunah isleyen kimsenin mimin olmadigini gosteren hadisler de
vardir. Mesela "zina eden kimse miimin oldugu halde zina edemez" (Buhar,
2475), "Emaneti olmayanin imani yoktur" (Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, 3/135)
gibi hadis-i serifleri buna 6rnek gosterebiliriz. Bliylik glinah isleyen kimsenin
[mimin oldugu soylenemedigi gibi] kafir oldugu da séylenemez. Zira Uim-
metin onlari 6limle cezalandirmadigi, kendilerine mirtedlerle ilgili hikiim-
leri uygulamadigi ve oldiklerinde Misliimanlarin kabristanlarina defnettigi
hususu tevatirle sabittir.

Ehl-i Stinnet’in bu delile cevabi agiktir. S6z konusu ayette gecen fasik
lafzindan kafirler kastedilmektedir. Nitekim kiftr en blytk fisktir. S6z ko-
nusu hadislerde miminleri glinahtan sakindirma konusunda sert ve miba-
lagali bir dil kullanilmistir. Fasigin mimin oldugunu gosteren diger bircok
ayet ve hadisin delaletiyle s6z konusu ayet ve hadisleri boyle anlamak zo-
rundayiz. Hatta Hz. Peygamber efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Hz. Ebu
Zerr (radyallahu anh) istigrap ederek kendisine tekrar tekrar sordugunda
"Evet, Ebu Zerr'in burnu yere siirtsiin! Bir miimin zina da etse, hirsizlik da
yapsa cennete girecektir" buyurmustur. (Buhari, 5827)

Hariciler', fasigin kafir oldugu konusunda bazi naslarin zahiriyle istidlal

! Hariciyye, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda cereyan eden micadeleler sirasinda her iki
gruba da cephe alarak onlari tekfir eden bidat firkasi. HarGriyye, Nasibiyye ve Sirat
diye de anilirlar. Blyik glinah isleyenleri tekfir en belirgin bidatlarindandir. Bkz., el-
Es’ari, Makaélatu’l-islamiyyin, c. 1, s. 167.
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etmistir. "Allah"in indirdikleriyle hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendisidir"
(Maide, 44), "Bundan sonra her kim kiifre girerse iste onlar fasiklarin ta
kendileridir" (Ndr, 55) ayetleri bunlar arasindadir.

"Her kim kasten namazi terk ederse kdfir olmustur" (Ahmed bin Hanbel,
5/236) hadisi de Haricilerin delilleri arasindadir. Hariciler bunlardan baska
azabin sadece kafirlere mahsus oldugunu gosteren naslarin zahirleriyle de
istidlal etmislerdir. Bu sadette onlar su naslarti ileri stirmuslerdir:

"Bize kesin olarak vahyolundu ki, azab siiphesiz (ger¢egi) inkar edip
ona sirt gevirenleredir" (Tah3, 48),

"Ona ancak bedbaht kimse girer. O ki, yalanlamis ve sirtini donmiis-
tir." (el-Leyl, 15, 16),

"Kendilerine ilim verilmis olanlar: «Gergekten bugiin riisvaylk ve zil-
let kafirleredir.» derler." (en-Nahl, 27)

Ehl-i Stinnet, buyilk gilinah isleyen kimsenin kafir olmadigini gosteren
actk ve kesin naslarin ve bu hususta tahakkuk eden icmanin delaletiyle mez-
klir naslardan zahiri anlamlarin kastedilmedigini soyleyerek Haricilere cevap
vermistir. Hariciler icmanin haricine ciktiklari icin onlarin gorislerine itibar
edilmez.

kok ok
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( Sirk Disindaki GUnahlarin Affi )
Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah kendisine sirk kogulmasini affetmez. Bunun disinda di-
ledigi kimsenin giinahlarini affeder. Cenab-1 Allah'in, bir kulu, isledigi kii-
¢lik giinaha karsilik cezalandirmasi ve helal gormedikge isledigi biiyiik
ginahi affetmesi miimkiindiir. Giinahi helal gérmek ise kiiflrddr.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez. Sirk lizere olen
kimsenin affolunmayacag! hususunda ittifak vardir. Ancak miusriklerin affe-
dilmesinin aklen caiz olup olmadigl konusu tartisilmistir. Bazi kelamcilar
bunun aklen caiz oldugunu savunmus, misriklerin affolunmayacagi hususu-
nun ancak nakli delillerle bilindigini ileri sirmustiir. Diger kelamcilar ise
bunun aklen de caiz olmadigini savunmustur. Bu kelamcilara gore hikmet,
iyi ile kotu arasinda ayrimi gerektirir. Kifur/sirk ise en bayuk kétiluktir ve
asla mibah olma ihtimali yoktur. Bu bakimdan affa ugrama ve cezasiz kal-
ma ihtimali de bulunmamaktadir. Ayrica kafir diinyada iken kifriiniin hak
olduguna inanmakta ve kifriintin affedilmesini istememektedir. Su halde
onun affedilmesi hikmete uygun olmaz. Bunun gibi kafir stirekli kiftr inanci
tasidigindan cezasi da slrekli ve ebedi olmalidir. Diger giinahlar gecici oldu-
gu icin cezalarinin da gecici olmasi hikmete uygundur.

Bunun disinda diledigi kimsenin blyiik ya da klicik giinahlarini affe-
der. Giinah isleyen miimin kimse ister tevbe etmis, ister tevbe etmemis
olsun, Cenab-1 Allah diledigi kimsenin giinahini affeder. Muellif'in meseleyi
ele alirken kullandig ifadelerde, biylik glinahin tevbesiz de affedilebilecegi
hususunun siibutuna delalet eden ayetin' miilahaza edildigi aciktir. Bu konu
hakkinda bircok ayet ve hadis bulunmaktadir.

Mutezile tevbe etmeden 6ldiigl halde bliyik glinah isleyen kisinin af-
fedilmesi inancina karsi ¢ikmistir. Mutezile bu ayet ve hadisleri ya kiigik
glinah isleyenler ya da tevbe ile dlen blyik glinah sahipleriyle tahsis etmek-
tedir.

Mutezile’nin bu konuda ileri slird(igu iki delil vardir.

! ilgili ayet Nisa suresi 116. ayettir.
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Birincisi, naslarda asiler hakkinda varid olan tehditlerdir. Ehl-i Slinnet,
bu naslarin umuma hamlolunmasi takdirinde dahi vicup bildirmedigini,
aksine vuku bildirdigini séylemis® ve bu naslara karsilik af hakkinda da cokca
nas varid oldugunu ileri sirmistir. Su halde affa mazhar olmus glinahkarla-
rin, tehdit bildiren ayetlerin umumundan tahsis yoluyla ¢ikmis olmasi gere-
kir. Mutezile’nin bu deliline Ehl-i sinnetten, Cenab-1 Allah'in, tehdidinden
doénmesi onun lutfudur, diye cevap verenler de olmustur. Ancak muhakkik
islam alimleri bu séziinden dénmek/sdziinii degistirmek olacagindan anilan
cevabi benimsememislerdir. Nitekim Cenab-1 Allah zati hakkinda "Benim
katimda s6z degistirilmez." (Kaf, 29) buyurmaktadir.

ikincisi, glinahkar kimse giinahina karsilik cezalanmayacagini bilse, bu
hem onun isleyecegi glinahlari Cenab-1 Allah'in bastan kabullenmesi hem de
digerlerini glinah islemeye tesvik etmesi anlamina gelir. Bu ise peygamber
gondermenin hikmetiyle celisir.

Ehl-i Stinnet buna sdyle cevap vermistir: Cenab-1 Allah'in glinahlari af-
fetmesinin caiz olmasi, glinahkarlarin ceza gérmeyeceklerini kesin dislin-
meleri soyle dursun, boyle bir seyi zannetmelerini dahi gerektirmez. Boyle
bir beklenti icine nasil girebilirler ki; tehdit yoni gayet glicli umumf ceza
ayetleri herkese nispetle azabin vuku tarafini daha baskin kilmaktadir ki bu
insanlari caydirici bir unsur olarak yeterlidir.

Cenab-1 Allah'in bir kulu isledigi kiigiik giinaha karsilik cezalandirip, is-
ledigi kiiclik glinaha karsilik ceza goren kimsenin bu gilinahinin yaninda bu-
yuk giinah isleyip islememis olmasi bir seyi degistirmez. Bunun yaninda
biyik glinah islemis olsa bile bu giinah, "Cenab-1 Allah sirkin disinda dile-
digi kimsenin glinahini affeder"” (Nis3, 116) ayetinin umumuna dahildir.

isledigi kiiciik giinaha karsilik kulun cezalandirilabilecegi hususuna su
ayet-i kerimede isaret edilmistir: "«Vah bize, eyvah bize! Bu defter nasil
olmus da kiigiik biiyiik bir sey birakmadan hepsini saymig!» derler.” (Kehf,
49) Bu ayette gecen "sayma/ihsd" ancak siddetli sorgu ve ceza igin kullanilan
bir ifadedir. Bu konuda daha bircok ayet ve hadis bulunmaktadir.

Mutezile’den bazilari, bliylik glinahlardan sakindigi stirece kulun isledi-
gi kuguk glinahlardan azap gérmesinin caiz olmadigini savunmustur. Fakat
bu hikim akli degil, ser'idir. Yani sadece kiicik glinah islemis kimselerin

1ce . A .. o .
S6z konusu naslar Cenab-i Allah'in glinahkarlara ceza vermesinin zorunlu oldugunu gos-
termez. Bilakis glinahkarlarin cezalanacagi hususunun ahirette vaki olacagini gosterir.
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azab edilmeyecegini bildiren naslarin delaletiyle bdyle bir sey vaki olmayacak
demektir. Nitekim ayet-i kerimede "Size yasak edilen biiyiik giinahlardan
kaginirsaniz, kusurlarinizi orter ve sizi serefli bir yere yerlestiririz." (Nis3, 31)
buyrulmaktadir.

Mutezile'ye séyle cevap verilmistir: Ayette gecen ve mutlak olarak zik-
redilen biyilk glinahtan maksat kifiirdiir. Clinkl glinahlar icerisinden en
kamili odur. [Mutlak/genel ifadeler kamil ferde haml olunacagina gore bu
ayette gecen mutlak biiytk giinah ifadesi de kifre yorulmalidir.] Lakin ayet-
te buyik glnahlarin ¢ogul kalibinda gelmesi, sonucgta hepsi tek bir millet
olsa da kifriin tarleri itibariyladir. Veya her bir kafirle kaim olan kifur fert-
leri itibariyla da olabilir. Nitekim Arap dilindeki meshur kaideye gére cemi
cemi ile mukabele olundugunda her birinin &hadi/fertleri digerinin
ahadina/fertlerine inkisam/tekabul eder. "Kavim bineklerine bindi, kavim
elbiselerini giydi" ctimleleri bu kabildendir." helal gérmedikge isledigi bii-
yiik giinahi affetmesi miimkiindiir. Aslinda Miellif biiylik glinahlarin affedi-
lebilecegini geride zikretmisti. Buna ragmen burada —bu defa af kelimesini
kullanarak- tekrar zikretmesi su iki sebepten kaynaklanir. Birincisi, kulun
isledigi glinahtan sorumlu tutulmamasi seriat dilinde "magfiret" diye anildi-
g1 gibi, "afv" diye de anilmaktadir. ikincisi, "helal gérmedikce, giinahi helal
gormek kuftrdir" cimlesine miteallak teskil etmesi icindir. Glinahi helal
gormek kiifiirdiir. Zira Cenab-1 Allah'in haram kildig bir seyi helal kabul
etmek onu yalanlamak anlamina gelir. Yalanlamak imanin 6zl olan tasdikle
celisir. istihlal olmadikca biyiik giinahlarin affedilmesi ilkesine istinaden asi
miiminlerin cehennemde ebedi kalacagini ya da onlardan miimin isminin
kalktigini bildiren naslar uygun bir sekilde tevil edilir.

' Bu ciimlelerde iki cemi birbirleriyle eslestirilmistir. Bunlar birinci climlede kavimle
binekler, ikinci cimlede kavimle elbiselerdir. Cemiler birbirileriyle eslestirildiginde her
birinin ferdleri digerinin fertleriyle eslesmis olur. Buna gore mezkar climlelerin agilimi,
“kavimden her bir fert kendi binegine bindi”, “kavimden her bir ferd kendi elbisesini
giydi” seklindedir. Dikkat edilirse kavmin tek tek fertleri agisindan baktigimizda her
birinin bindigi binek ya da giydigi elbise bir tanedir. S6z konusu ayette de durum boy-
ledir. Ayette de iki cogul birbirleriyle mukabele etmistir. Bunlardan biri miminler di-
geri bilyuk ginahlardir. Bu durumda muminlerden her bir fert buyik glinahlardan
biriyle mukabele etmis olmaktadir. Buna gore buyiik giinahlar ¢ogul kalibinda gelmis
olsa bile bundan tekil bir mananin kastedilmesi miimkiindir. Su halde tek tek her bir
miimin agisindan baktigimizda ortada bir biyik giinah bulunmaktadir ki bu da Sarih'in
ifade ettigi gibi kuflrddr.
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( 13. Konu: Sefaat )

Metnii’l-Akaid

Biyiik giinah isleyen kimselere peygamberlerin ve hayirli kullarin se-
faat edebilecegi konusu mesghur rivayetlerle sabittir.

Serhu’l-Akaid

Biiyiik giinah isleyen kimselere peygamberlerin ve hayirl kullarin se-
faat edebilecegi konusu meshur rivayetlerle sabittir. Mutezile bu konuda
Ehl-i Stinnet’e muhalefet etmistir. Ehl-i Stinnet’in bu konudaki temel daya-
nagl o ki, sefaat olmadan gilinahlar affedilebiliyorsa sefaatle birlikte hayli
hayli affedilebilir. Mutezile’ye gbre blyilk glinahlarin affi s6zkonusu olma-
digindan bunlarin sefaatle de affi mimkin degildir.

Ehl-i Stinnet’in delili baslica su ayetlerdir:

"Kendinin, inanmis erkek ve kadinlarin giinahlarinin bagislanmasini
dile." (Muhammed, 19)

"Artik onlara, sefaatgilerin sefaati fayda vermez." (el-Miiddessir, 48)

ikinci ayetteki Uslup belli kimseler icin sefaatin sabit oldugunu goster-
mektedir. Aksi takdirde, kafirlerin halini takbih, Gmitsizliklerini artirmak
kastedilen yerde onlara sefaatin fayda vermeyecegini bildirmenin bir anlami
kalmaz. Ayrica boyle bir ayetin baglami, kafirlerin sadece kendilerine has bir
kisim hallerle vasiflanmasini gerektirir. Yoksa ayet-i kerimede kafirlerin,
kendilerini ve digerlerini icine alan genel vasiflarla anilmalari kastedilmis
degildir. [Su halde sefaatin fayda vermemesi sadece kafirlerle sinirli olmali-
dir.] ikinci ayet izerinden yaptigimiz bu istidlalden maksat, sefaatin fayda
vermemesi hikminin kafirlere baglanmasinin digerlerinden bu hikmiin
intifasina delalet etmesi de degildir ki, bu istidlalin ancak mefhum-1 muhalifi
kabul edenleri baglayacagindan soz edilsin.

! Sarih, s6z konusu ayetle istidlalin mefhum-1 muhalif kabilinden olmadigini; bu bakim-
dan istidlalin mefhum-1 muhalifi benimseyen ya da benimseyen herkesi bagladigini
ifade etmek istiyor. Zira ilgili ayetle istidlal serhte de gectigi lizere ayetin Uslup ve bag-
lamiyla alakalidir. Yoksa mefhum-i muhalif yontemi kullanilarak sefaatin fayda ver-
memesi hikminln kafirlerle alakal kilinmasindan, kafir olmayanlarin s6z konusu
hiikme muhatap olmayacagi, yani sefaatten faydalanacagi sonucu gikartilmis degildir.
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Sefaatle ilgili bir hadis olarak Hz. Peygamberimiz'in "sefaatim iimme-
timden biiyiik giinah isleyenler igcindir" (Eb( Dav(d, 4739; Tirmizi, 2435) hadisi
meshurdur. Hatta sefaatin siibGtuna dair varid olan hadisler manen
mitevatirdir.

Mutezile su ve benzeri ayetlerle istidlal etmistir:

"Kimsenin kimseden faydalanamayacagi, kimseden bir sefaat kabul
edilmeyecegi, kimseden bir fidye alinmayacagi ve yardim goriilmeyecegi
giinden korunun." (Bakara, 48)

"Zalimlerin ne dostu ne de sozii dinlenecek sefaatgisi olur." (Gafir, 18)

Ehl-i Siinnet’in cevabi gayet aciktir: Bu ayetlerin zahirde bitin sahislar,
bitlin zamanlar ve bitin haller i¢in gegerli oldugunu kabul etsek bile sefaa-
ti ispat eden diger ayetlerle cem icin bunlarin kafirlere has oldugunu kabul
etmemiz gerekir.

Genel anlamda sefaat ve af konusu Kitap, Stinnet ve icmadan mitesek-
kil kat’i delillerle sabit oldugundan Mutezile kismen de olsa bunlari kabul
etmek zorunda kalmistir. Soyle ki Mutezile glinahlarin affiyla ilgili kesin
naslar karsisinda kigik ginahlarin mutlak olarak, bilyilk glinahlarin ise
tevbeden sonra affolunacagini kabul etmistir. Bunun gibi sefaatle ilgili kat'l
naslar karsisinda da caresiz kalarak sefaati kabul etmisler; ama bunu glinah-
larin affiicin degil de, sevaplarin artmasi icin gecerli saymislardir.

Naslari bir biitlin olarak ele aldigimizda bu iki yaklasimin da tutarsiz ol-
dugu kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Zira Mutezile'nin kendi ilkelerine gore
biyilk glinahtan tevbe eden kimse cezayl hak etmis degildir. Bunun gibi
biyik glinahtan sakindigi halde kii¢lik glinah islemis kimse de cezayi hak
etmis degildir. Su halde bu kimselerin affolunmasinin bir anlami yoktur.
Sefaatten s6z eden naslar, sefaatin bir sucun affini talep manasinda oldu-
gunu gostermektedir. Hal boyleyken sefaatin sadece sevabin artirilmasina
yaradigini distinmek naslara keyfi yorumlar getirmekten baska bir sey de-
gildir.

kokk
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( BUyuk GUnah Sahiplerinin Cehennemden Cikmasi )

Metnii’l-Akaid

Miiminlerden biiyiik giinah islemis olanlar cehennemde ebedi kala-
cak degildir.

Serhu’l-Akaid

Miiminlerden biiyiik giinah islemis olanlar, tevbe etmeden 6Imis ol-
salar bile cehennemde ebedi kalacak degildir. Zira Cenab-1 Allah "Kim zerre
kadar iyilik yapmissa onu gorir." (zilzal, 7) buyurmaktadir. Baska hicbir sey
olmasa da sirf imanin kendisi bile yapilmis bir iyiliktir. Ne kadar giinah isle-
mis olursa olsun, bir miimin bu iyiliginin mikafatini alacaktir. Cennete girip
once imaninin miikafatini alip sonradan cehenneme girmesi s6z konusu
degildir. Zira bu dislince icmaya aykiridir. Su halde bu kimse giinahlarinin
cezasini gekmek icin cehenneme girmis olsa bile er ge¢ oradan ¢ikacak de-
mektir. Blylk ginah islemis miminlerin cehennemden ¢ikacagini gésteren
bir baska ayet-i kerimede Cenab-i Allah s6yle buyurur: "Allah miimin erkek-
lere ve miimin kadinlara, temelli kalacaklari, i¢glerinden irmaklar akan
cennetler, Adn cennetlerinde hos meskenler va'detmistir." (Tevbe, 72), Bu
konuda bir baska ayette de soyle buyrulur: "Ama iman edip salih amel isle-
yenlerin konaklari Firdevs cennetleridir." (Kehf, 107)

Muminlerin cennet ehli oldugunu gésteren daha bircok nas vardir. Us-
telik kulun sirf glinah islemekle imandan ¢ikmayacagi hususunda da bircok
kati nas bulunmaktadir. Ayrica cehennemde ebedi kalmak cezalarin en bi-
yugudir ve suclarin en blyagu olan kiifriin cezasi kilinmistir. Bu ceza kafir
olmayan bir kimseye de verilecek olursa ceza suctan daha biyik olmus olur
ki bu adalete aykiridir.

Mutezile cehenneme giren kimsenin orada ebedi kalacagini savunmustur.
Zira cehenneme giren kimse ya kafirdir ya da biylk giinah isleyip de tevbe
etmeden 6lmiis kimsedir. Bu ikisinden baskasi olamaz. Zira Mutezile’nin geride
de aciklanan ilkesine gore; hig glinah islememis olan, biyik glinahtan sakindig
halde kiiclik glinah islemis olan veya bliyik glinah isleyip de tevbe eden kimse
cehenneme hig girmeyecektir. Kafirin cehennemde ebedi olarak kalacagi husu-
su ittifakla sabittir. Mutezile bliylk glinah isleyip de tevbe etmeden 6len kim-
senin cehennemde ebedi kalacagini su iki sebeple savunur.
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Birincisi, biuyuk gunah isleyen kimse azabi hak etmistir. Azap, mahza
zarar olup devamlidir. Bu bakimdan onlarin mahza faydadan ibaret ve daimi
olan sevabi hak etmelerine manidir.

Ehl-i Sinnet azabi tarif ederken kullandiklari “devamlilik” kaydini red-
dederek cevap vermistir. Hatta sadece devamlilik kaydi degil, kastettikleri
anlamda —ki bu isticaptan® baska bir sey degildir- “istihkak” bile merduddur.
Zira sevap Allah'in bir lUtfu, azap ise adaletidir. Dilerse affeder, dilerse bir
muddet azap edip cennete koyar.

ikincisi, bazi biyiik giinahlari isleyen kimselerin cehennemde ebedi ka-
lacagina delalet eden naslardir. Su ayetler bu naslara misal gosterilebilir:

"Kim bir miimini kasden oldiiriirse cezasi, icinde temelli kalacagi ce-
hennemdir." (Nis3, 93)

"Kim Allah'a ve Peygamberine bas kaldirir ve yasalarini asarsa, onu,
temelli kalacagi cehenneme sokar." (Nis3, 14)

"Hayir, oyle degil; kétiliik isleyip sucu kendisini kusatmis olan kimse-
ler; cehennemlikler iste onlardir. Onlar orada temellidirler." (Bakara, 81)

Ehl-i Stinnet bunlara soyle cevap verir: Mimini mimin oldugu icin 6ldi-
ren kimsenin kafir oldugu hususu gayet aciktir. Bunun gibi Allah'in kanunlarini
ihlal eden kimsenin de kafir oldugu kesindir. Uglincii ayette bildirilen ve gii-
nahlari kendisini bastan asagl kusatan kimsenin de kafir oldugu bellidir. Su
halde bu ayetler giinahkar miminler degil, kafirler hakkindadir. Ustelik bu
ayetlerin glinahkar miminlerden bahsettigini kabul etsek bile ilgili ayetlerde
gecen ""hulid" kelimesi bazen uzun siire beklemek anlaminda da kullanil-
maktadir. Nitekim Arap dilinde "sicnin muhallediin" (uzun streli hapis) de-
yimi bu kabildendir. Velev "hulid" kelimesinin ebediyet anlamina geldigi ka-
bul edilse bile s6z konusu naslar bliyik glinah isleyenlerin cehennemde ebedi
kalmayacagini gosteren diger naslarla taaruz etmektedir. [Bu bakimdan Mu-
tezile’nin muarazaya maruz kalmis bu gibi naslarla ihticaci gecerli degildir.]

! isticap, zorunluluk, bir seyin bir seyi vacip ve zorunlu kilmasi. Mutezilenin biyiik gii-
nah isleyen kimsenin ebedi cehennemde kalacagi yoniindeki goriisiine bakilirsa onlar
azap ve sevabin tariflerinde gegen istihkaki zorunluluk olarak telakki ediyorlar. Zira
onlarin goristine gore buyuk glinah isleyen kimseyi Allah'in ebedi cehennemde tut-
masi Allah igin zorunluluk ifade eder. Bunun gibi salih amel isleyen kimseyi de cenne-
te koymasi Allah igin bir zorunluluk ifade etmektedir. Nitekim Mutezile'ye gore kul
icin aslah olani yapmak Allah'a vaciptir.
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( 14, Konu: iman )

Metnii’l-Akaid

iman, Hz. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)’in Allah ka-
tindan getirdiklerini tasdik ve ikrardan ibarettir.

Serhu’l-Akaid

iman, bu kelime liigatte, tasdik etmek anlamindadir. Tasdik, bir haber
getiren kimsenin haberine inanmak, bagliik gostermek, onu kabul edip
dogru soyledigini takdir etmektir. Arapcada "emn" kokiinden tireme if’al
babindan mastardir. Sanki "amene bihi" (ona iman etti) climlesinin aslinda,
"iman ettigi kimseyi tekzip ve muhalefetten emin kildi" anlami yatmaktadir.
Bu fiil bazen "lIam" harf-i ceriyle mef’Ql alir. Hz. Yusuf aleyhisselam'in kar-
deslerini anlatan su ayette fiil boyle mef'al almistir. "Vema ente bimi'minin
lena/sen bize inanic degilsin” (Yusuf, 17) Bu ayette gecen "mimin" kelimesi
"musaddik" (dogrulayici) anlamindadir. Bu fiil bazen "b&" harf-i ceriyle
mef'al alir. "el-imani en ti'mine billahi" (iman Allah'a inanmandir...)
(Buhari, 50; Mislim, 81/110) hadisinde bdyle varid olmustur ki manasi "iman
Allah'i tasdik etmendir" seklindedir.

Tasdik gercekte sadece haberin veya haberi getiren kimsenin dogru
soyledigine dair kanaatin kalpte olusmasi demek degildir. Bunun yaninda
imam-1 Gazzali'nin' ifade ettigi gibi, mutlaka habere veya haberi getiren
kimseye karsi kalpte teslimiyet derecesinde bir baglilik ve kabullenme hali-
nin olusmasi gerekir.

Sonug olarak iman Farsgada "gerdiden" (boyun egerek kabullenmek)
anlamindaki kelimenin karsiligidir. Nitekim Mantik ilminin ilk bélimlerinde
ilmin tasavvur ve tasdik olmak {zere iki kisma ayrildigi bildirilirken —ibn-i

! Huccetii’l-islam Eb( Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazzali, hicri 450 yilinda
Tls sehrinde diinyaya gelmis, 505 yilinda yine ayni sehirde vefat etmistir. Nisabur,
Bagdat, Sam, Hicaz ve Misir gibi biiyiik islam memleketlerine seyahatler gerceklestir-
mis, buralarda cesitli islam alimleriyle miilakatlari olmustur. imam Gazzali Kelam, Fel-
sefe, Usul-i fikih, Fikih ve Tasavvuf sahalarinda temayiiz etmis islam ilim ve diisiince
tarihine yén vermis biiyiik sahsiyetlerdendir. ihydu ulimi’d-din, el-iktisad fi’'l-itikad,
Tehafiiti’|-felasife, Mekasidi’l-felasife, el-Munkizii mine’d-dalal, el-Mustasfa gibi yak-
lasik 200 civarinda eseri bulunmaktadir. Bkz. Zirikli, el-A’ldm, c. 7, s. 22.
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Sina'nin’ acik ifadesinde oldugu gibi- buradaki tasdikin bu anlama geldigi
belirtilmistir. Bir kafir s6zinl ettigimiz anlamda tasdik ehli olursa ona kafir
denmesinin sebebi kendisinde tekzip ve inkdr emarelerinden biri bulunmasi
cihetiyledir. Sozgelimi bir kimse Allah resulliniin getirdigi bitin her seyi
tasdik ve ikrar edip geregince amel etse; ama bununla birlikte kendi rizasiy-
la zlinnar baglasa veya puta secde etse onun kafir olduguna hilkkmederiz.
Zira Allah Resili bu gibi halleri tekzip ve inkar alameti saymistir.

Meselenin benim anlattigim sekliyle tahkik edilmesi iman konusunda
ileri stirtilen bircok problemin ¢6zliminde sana yardimci olacaktir.

Gergekte tasdikin ne anlama geldigini 6grendikten sonra bil ki iman se-
riatta; Hz. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)’in Allah katindan
getirdiklerini tasdik Allah Resiili’nii, Cenab-i Allah'tan getirdigi zaruri olarak
bilinen konularda® miicmelen® kalbiyle tasdik etmektir. Bu kadar bir tasdik
kisiyi iman sorumlulugundan ¢ikarmaya kafidir ve bu diizeyde bir iman mer-

L Ebu Alf Hiseyin bin Abdillah ibn-i Sina, aslen Belh’lidir. Hicri 370 [375] yilinda diinyaya
gelmis 428 yilinda vefat etmistir. [Literatlirde “es-Seyh er-Reis” diye anilir.] Tip, Mantik,
Fizik ve ilahiyat [liigat] alanlarinda hayli nemli eserleri bulunan biiyiik islam filozofu-
dur. ilk genglik yillarini dogdugu Buhara’da gegirmistir. Daha sonra cesitli islam memle-
ketlerine yolculuklar yapmis, alimlerle miinazaralar gergeklestirmis ve bitiin diinyada
blyik bir sohrete kavusmustur. Hemedan’dan bir sire vezirlik yapmis, bir askeri dar-
beyle orayi terk etmek zorunda kalmistir. Hemedan’dan ayrilmak zorunda kalan ibn-i
Sina Isfahan’a yerlesmis ve bircok kitabini burada kaleme almistir. Omriiniin sonuna
dogru tekrar Hemedan’a donmiis, fakat yolda yakalandigi agir bir hastalik tizerine gok
gecmeden vefat etmistir. el-Kan(n, es-Sifa, el-isarat ve’tenbihat, en-Necat, Esraru’l-
Hikmeti’l-Mesrikiyye meshur eserlerinden birkagidir. Bkz., Zirikli, el-A’lém, c. 2, s. 241.

N

Zarurat-1 Diniyye: Allah Resili’niin Cenab-1 Allah'tan getirdigi zaruri olarak bilinen
seyler zar(rat-1 diniye olarak anilan dinin en temel ilkeleridir. Bunlar islam dininde
sabit oldugu yakinen/stphesiz bilinen hiikiimlerdir. Dinden oldugu yakinen bilinen bu
gibi hiikimler, Allah Resuli’nden tevatiirle sabit olmakla zarurf bilgi ifade eden konu-
lardir. Tevhid, namaz, orug, zekat, hac, hicab, cihad gibi farzlar; icki, faiz ve zina gibi
haramlar bu kabil dinf hikiimlerdendir.

w

Buradaki mucmelen kelimesi, iman-1 icmaliyi ifade etmek icin getirilmis bir kayittir.
iman temel akaid metinlerinde gectigi lizere icmali ve tafsili olmak Gzere iki kisimdir.
icmali iman, ayrintiya girmeden Allah ResGlii’'niin Cenab-1 Allah’tan getirdigi hiikiimle-
rin hepsine topyek(n iman etmektir. Buna gore bir kisi ayrintilarini bilmeden "ben
Allah Reslli’nin Cenab-1 Allah'tan getirdigi bitin hiikiimlere iman ettim" derse bu
iman icmal dizeyindedir. Daha sonra bu kisinin bir alimin nezareti altinda, Allah
Resull’niin Cenab-1 Allah'tan getirdigi hikimleri 6grenip onlarin her birine ayri ayri
iman etmesi tafsili imandir.



14. Konu: Iman 251

tebece tafsili imandan dusiik degildir.! Bir musrik sirf Cenab-1 Allah'in varli-
gini ve sifatlarini tasdik etmekle ancak Iiigavi anlamda miimin olur, seri an-
lamda mimin olmaz. Zira misrik olmakla bu kimse tevhidi ihlal etmistir.
Nitekim "Onlarin ¢ogu, ortak kosmadan Allah'a iman etmezler." (Yusuf, 106)
ayeti de buna isaret etmektedir. ve dil ile ikrardan ibarettir. Ancak kalp ile
tasdik asla sakit olmayan bir rukin oldugu halde dil ile ikrar ikrah hali gibi
belli durumlarda sakit olabilmektedir.

! icmali imanin tafsili imandan mertebece disuk olmamasi gegerlilik itibariyladir. Yoksa
tafsili imanin daha faziletli oldugu hususu malumdur. Sarih’in buradaki ifadeleri genel-
lestirilmemelidir. Nitekim kendisi de birkag sayfa sonra bu incelige agik¢a temas ede-
cektir. Sunu da belirtmek gerekir ki, icmali imanin yeterliligi bir yere kadardir. Bir kim-
se icmalen iman edip herhangi bir dini hilkiimle amel edecek kadar firsat bulamadan
olurse bu kimsenin imani makbuldir ve tafsili iman gibi gecerlidir. Ancak tafsile in-
memis bir imanla dmir boyu yetinmek mimkdin degildir. Zira namaz, orug, zekat, hac
ve cihad gibi farzlar; icki, zina, katil, sirkat, faiz gibi haramlar hayatin her aninda karsi-
lasilan seylerdir. Bunlarin hepsi de yakinen ve zarureten bilinen temel dini hiikiimler-
dir. Su halde icmali imanin gegerliligi gegicidir. Bir kimse firsat buldugu andan itibaren
Allah Resulii’nden geldigi zaruri olarak bilinen temel dini konulari 6grenip her birine
iman etmelidir. Nitekim el-ici kendi ve cumhurun gérisi istikametinde imani séyle
tarif eder: "iman, Allah Resuli’nden geldigi zarureten bilinen hiikiimleri tasdik etmek-
tir; bu hikimlerden tafsilath bicimde sabit olanlari tafsilatiyla, miicmelen sabit olan-
lari da icmalen tasdik etmektir." (Bkz., el-Mevdkif, s. 384.) Buna gore Allah Resu-
[i’nden tevatiir yoluyla ve tafsilati agiklanmig bicimde gelen hiikiimlerin sadece siibu-
tuna iman etmek kafi gelmemektedir. Bunun yaninda tevatiirle sabit tafsilati da tasdik
etmek gerekir. S6z gelimi namaz Allah Resuli’nden tevatiiren sabit oldugu gibi, na-
mazlarin adedi, vakitleri ve erkani gibi mittefakun aleyh olan birgok tafsilati da
tevatiiren sabit olmustur. Allah Resuli’nden mufassalan sabit olan dini hikiimleri
mufassalan tasdik gerektiginden namazlarin adet, vakit ve erkanina da iman etmek
gerekir. Aksi takdirde iman gecerli olmaz. Namazin aksine mesela Hz. Paygamber
Efendimiz (sallallahii aleyhi ve sellem)’in ale’l-itlak mucizeler gosterdigi hususu miite-
vatirdir. Ve her mimin Allah Resuli’niin mucize gosterdigini siiphe duymayacak bi-
¢imde bilir. Ancak gosterdigi mucizlerin detaylarinda ayni tevatiirden bahsedileme-
mektedir. Nitekim bazi mucizelere dair bilgiler ahad diizeyinde haberlerle sabittir. Su
halde Allah Resuli’niin en azindan miicmelen mucizeler gosterdigine iman etmek zo-
runludur ve ahad rivayetlerle sabit mucizeleri bilmemis olmak imana halel getirmez.
Sonug olarak cumhurun tarifinden anlasildigina gore tafsilati tevatiirle sabit konularda
icmali iman ancak belirli durumlarda gegerlidir. S6z gelimi iman edip de dinf hikkiimle-
ri 6grenme firsati bulamamis olan kimseler icin icmali iman gecerlidir. iman ettikten
sonra dini hikiimleri 6grenme firsati buldugu halde tafsili imanla iman etmemis kim-
senin imani gegerli olmamak gerekir. Nitekim Sarih de birka¢ sayfa sonra bu hususa
bir cimleyle temas edecek ve “iman, icmalen sabit olan seylere icmalen; tafsilen sabit
olan seylere de tafsilen iman etmektir” diyecektir.
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itiraz: Uyku ve gaflet halinde oldugu gibi bazen kiside tasdik bulunma-
yabilir. [Bu durumda kisi tasdikten ari olmakla imandan ¢ikmis olmaz mi?]

Cevap: Uyku esnasinda bile olsa tasdik kisinin kalbinde bakidir. Uyku ve
gaflet sirasinda tasdikin o an tahsili/husilii mefkuttur. Oyle olmus olsa bile
Cenab-1 Allah zitti ariz olmadik¢a 6nceden kesin hasil olan seyi baki kabul
etmektedir. Hatta miimin ismi, simdi veya gecmiste iman etmis olup da
sonradan imana muhalif bir durum kendisinden sadir olmayan kimse igin
kullanihr.

imanin hem kalben tasdik hem de dil ile ikrar olmasi bazi dlimlerin go-
rusudir. Semsii'l-eimme es-Serahsi® ve Fahru'l-islam el-Bezdevi® bu gériisii
tercih etmistir.

Ancak muhakkiklerin cumhuru imanin sadece kalben tasdik oldugunu
disiinmektedir. Onlara gore dil ile ikrar imanin bir riiknid degil, belki diinya-
da islam ahkdminin tatbiki icin aranan bir sarttir. Zira kalben tasdik disari-
dan insanlarin muttali olamayacag gizli bir sey oldugundan onun varlgina
dair bir alamet gerekmektedir. Su halde muhakkiklerin cumhuruna goére
kalbiyle tasdik ettigi halde diliyle ikrar etmeyen kimse diinyada miimin sayi-
larak miminlerle ilgili ahkdma tabi olmasa da Allah katinda mimindir. Bu-
nun aksine bir kimse miinafiklar gibi diliyle ikrar ettigi halde kalbiyle tasdik
etmezse Allah katinda miimin olmadigi halde diinyada miiminlerle ilgili ah-
kama tabi olur.

Bu son gorils ayni zamanda Seyh Ebu Mansur el-Matiridi'nin de gori-
sidir. Naslar da bu gorisu desteklemektedir. Bu meyanda su ayetleri zik-
redebiliriz:

"iste Allah, imani bunlarin kalblerine yazmis" (Miicadele, 22)
"kalbi iman ile mutmain oldugu halde..." (Nahl, 106)

"lakin heniiz iman kalblerinizin igine girmemis..." (Hucurat, 14)

! Ebubekir Muhammed bin Ahmed bin Sehl es-Serahsi Horasan’da Serahs beldesinden-
dir. Hicri 483 yilinda vefat etmistir. Semsiileimme lakabiyla taninmis biyik hanefi fa-
kihidir. el-Mebs(t, Serhu’l-Camii’l-kebir, Serhu’s-Siyeri’l-kebir ve Usul-i fikha dair yaz-
dig1 eser bilinen telifleri arasindadir. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 5, s. 315.

? Ebu’l-Hasen Ali bin Muhammed Fahru’l-islam el-Bezdevi, blyuk hanefi fakih ve usul-
cllerindendir. Furda dair kaleme aldigi eseri el-Mebsut ile usule dair kaleme aldig
Kenzl’l-vus(l adl eseri bilinmektedir. Hicri 482 yilinda vefat etmistir. Bkz., Zirikli, el-
A’lédm, c. 4, s. 328.
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Bir hadisinde Allah Resulii séyle dua eder: "Allah'im! Kalbimi dinin
lizere sabit kil." (el-Miisned, 6/294)

Yine Allah Resulli bir gazvede "I ilahe illellah" diyen kimseyi oldirdigu
icin Usame'ye "kalbini yarip baksaydin ya!" diyerek sitem etmistir. (Buhari, 6872)

itiraz: Evet, iman tasdikten ibarettir. Ama Arap dilini konusanlar bu ke-
limeden daima dil ile tasdiki anlamaktadirlar. Hz. Peygamber efendimiz ve
ashabi, kelime-i sehadeti telaffuz ettigi zaman bir kimsenin mimin oldugu-
na kanaat getirir, kalbindekini sorma ihtiyaci hissetmeden onun miimin
olduguna hikmederlerdi.

Cevap: Surasi gayet aciktir ki, tasdikte muteber olan kalbin fiilidir. Hat-
ta biz tasdik lafzinin Arap dilinde bir manaya vazedilmedigini veya kalben
tasdikten baska bir manaya vazedildigini farz etsek bile, bu dili konusanlar-
dan hicbiri, sadece "tasdik ettim" ciimlesini telaffuz etti diye bir kimsenin
Allah Resulii’ni tasdik edip ona iman ettigine hiikmetmez.

Bu sebepledir ki, diliyle ikrar ettigi halde bazi kimselerin miimin olma-
dig belirtilmistir. Nitekim bir ayet-i kerimede "Bazi insanlar "Allah'a ve
ahiret giiniine iman ettik", derler. Halbiiki onlar miimin degildir." (Bakara, 8)
buyrulmustur.

Bir baska ayette de soyle buyrulur: "A'rabiler iman ettik dediler, de ki:
siz heniiz iman etmediniz ve lakin heniiz iman kalblerinizin icine girmemis
oldugu halde islam'a girdik deyin" (Hucurat, 14)

Diliyle ikrar eden kimse ligat agisindan bakildiginda mimin diye isim-
lendirilir. Ve zahirde ona iman ahkami tatbik edilir. Bu konuda tartisma yok-
tur. Asil tartisma bu kimsenin Allah katinda miimin olup olmadigl hususun-
dadir. Hz. Peygamber efendimiz ve ondan sonra gelen miminler kelime-i
sehadeti ikrar eden kimsenin mimin olduguna hiikmettigi gibi minafiklarin
kafir olduguna da hikmetmistir. Su halde imanda sadece dilin ameli olan
ikrar kafi degildir. Ayrica kalbiyle tasdik ettikten sonra diliyle ikrar etmek
istedigi halde dilsizlik ve benzeri bir kisim manilerden 6tiri dil ile ikrar
edemeyen kimsenin imaninin gecerli oldugu konusunda icma vardir. Bu da
gosteriyor ki imanin 6zl/hakikati Kerramiye mezhebi takipgilerinin dedigi
gibi micerret kelime-i sehadet degildir.

Muhaddisler, kelamcilar ve fakihlerden cogunlugun gorisline goére
iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla amel oldugundan Miuellif bu
gorise red sadedinde imali bicimde soyle demistir:
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( iman Artmaz ve Eksilmez )
Metnii’l-Akaid

Amellere gelince bunlar artig gosterebilir. Oysa iman ne artar ne de
eksilir.

Serhu’l-Akaid

Amellere gelince bunlar kendi icinde artig gosterebilir. Oysa iman ne
artar ne de eksilir.

Burada lzerinde durulmasi gereken iki konu var.
Birincisi, amellerin imana dahil olmadigi konusu.
ikincisi, imanin 6zde artip eksilmeyecegi konusu.

Birinci konuyu ele alacak olursak geride de gectigi gibi iman 6zde tas-
diktir. [Tasdik kalbl bir seydir, bedenle icra edilen amellerle dogrudan bir
alakasi yoktur.] Ayrica Kitap ve Siinnet’te amellerin imana atfedildigine sa-
hit oluyoruz. Mesela "muhakkak iman edenler ve salih amel isleyenler igin
cennetler vardir" (Bur(c, 11) ayeti bunlardan sadece biridir. Atif, birbirine
atfedilen iki sey arasinda mugayeret/baskalik gerektirir. Ma’tufun ma'tGfun
aleyhe dahil olmadigini gosterir. [Amel imana atfedildigine gére imandan
baska bir sey oldugu gibi ona dahil de degildir.]

Bunun gibi bazi naslarda imanin amelin sarti olduguna da sahit oluyo-
ruz. Mesela "Erkek-kadin kim miimin oldugu halde salih amel islerse ..."
(Gafir, 40) ayeti bunlardandir. Oysa mesr(t/kendisi icin sart kosulan/amel-i
salih sarta/imana dahil degildir. Zira bir seyin bizzat kendisine sart olmasi
dustntlemez.* Ayrica "Eger miiminlerden iki taife savasirsa... " (Hucurat, 9)
ayetinde oldugu gibi bazi ayetlerde bir kisim salih amelleri terk edenlerden
miimin diye s6z edilmistir. Halbuki bir seyin rukni olmadan gerceklesmesi
mimkin degildir. [Su halde amel imandan bir rukiin olsaydi, ameli terk
ettikleri icin bu kimselerin mimin diye anilmamasi gerekirdi.]

! Yani amel-i salih imanla mesrut oldugu halde imana dahil kabul edilirse iman pargasi-
na sart kilinmis olurdu. Bir seyin parg¢asina sart kilinmasi kendi kendisine sart kilinmasi
anlamina da gelir. Bu ise muhaldir.
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Surasi aciktir ki bu deliller, ameli imanin hakikatindan bir ciiz kabul
edenlere, yani Mutezile mezhebinde oldugu gibi ameli terk ettiginde kisinin
imandan c¢iktigini dislinenlere karsi kullanilabilir. Yoksa Safil mezhebinde
oldugu gibi ameli imanin kemalinden bir ciiz olarak géren ve ameli terk et-
mekle kisinin imandan ¢ikmayacagini dislinenlere karsi bu delilleri kullan-
mak mimkin degildir. Mutezile’'nin bu konudaki delillerinin cevabi geride
gectigi i(;in1 tekrar bu konuya girmek istemiyoruz.

ikinci konu, iman 6ziinde artma ve eksilme gdstermez. Geride de gecti-
gi Gzere imanin 6zi kalbin ylzde yulzliik kesinlige varmis tasdikidir. Artik
ylzde yuzlik kesinlige vardiktan sonra onun artmasindan s6z etmek mim-
kiin degildir. Bu manada bir tasdikin eksilmesinden de s6z edilemez. Zira
ylzde ylzlin altina distiginde bu iman olmaktan ¢ikar. Bu bakimdan bir
kimsede anlatilan manada tasdik meydana geldiginde artik ibadetleri yerine
getirse de getirmese de onun tasdiki ayni hali lizere bakidir, herhangi bir
degisiklige maruz kalmasi distinilemez.

imanin artmasindan bahseden ayetler imam Ebu Hanife'nin de (rahime-
hullah) belirttigi gibi sahabeyle alakalidir ve imanin artmasi sadece sahabeyle
sinirli bir konudur. Sahabe déneminde hikiimler parca parca geldiginden
hikimlere paralel olarak imanda da artis s6z konusu oluyordu. Her bir farz
geldiginde sahabe bunlara tek tek iman ediyordu. Bu bakimdan onlarin imani,
iman edilecek seylerin artmasina bagh olarak artis gosteriyordu.

Yalniz bu cevapta tartisilacak bir husus var. Soyle ki farzlarin tafsilatina
zaman icinde muttali olma durumu sonraki asirlarda da sézkonusudur?.
Nitekim icmalen sabit olan hikiimlere icmalen, tafsilen sabit olan hikimle-
re de tafsilen inanmak gereklidir. Tafsili imanin icmali imandan daha fazla
ve kamil oldugu hususu gizli degildir. Geride icmali imanin tafsill imandan
mertebece diisik olmadigi yonindeki hiikiim, imanin sadece asliyla vasif-
lanma konusuyla alakahdir. [Yani tafsili iman sahibine nasil miimin deniyor-
sa ayni oranda icmali iman sahibine de mimin denir.]

! Bu mesele biyiik giinahlar konusunda teferruatli bicimde ele alinmis, Mutezile’nin
delillerine cevaplariyla yer verilmistir.

? Bir kimse ilk Miisliiman oldugunda butiin farzlara muttali olmamis olabilir. Bu kimse
zaman iginde bu farzlari duydukga her birine ayri ayri iman etmek zorundadir. Burada
sahabe asrinda oldugu gibi birden fazla iman vardir. Ki bu cevaba gére su zamanda da
imanin artmasindan s6z edilebilir.
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imanin artmasindan séz edilen ayetleri anlamak agisindan imanin art-
mas! meselesiyle alakali soyle bir yaklasim da s6zkonusudur: Kisinin iman
lizere sabit kalmasi her saat imanin ziyadelesmesi anlamina gelir. Zamanin
artmasiyla imanda da bir artma s6zkonusudur. Zira iman arazdir, arazlar
ancak emsalinin teceddidiyle baki olurlar." Fakat bu yaklasimda da tartis-
maya acik bir nokta bulunmaktadir. Soyle ki bir seyin zail olduktan sonra
yerine emsalinin gelmesi o seyin hadd-i zatinda arttigini géstermez. Mesela
siyah cismin siyahligi da bir arazdir ve o da teceddiid-i emsalle baki olmak-
tadir. Simdi her an siyahlik teceddit ediyor diye nasil siyahligin arttigindan
bahsetmek mimkiin degilse bu manada imanin artmasindan da s6z etmek
mimkiin gérinmemektedir.

Bu konuyla alakal olarak ileri siriilen bir baska goriise gére imanin
artmasi onun semeresinin, nurunun pariltisinin kalpte artmasi anlamindadir.
Nitekim bunlar salih amellerle artar, giinahlarla da eksilir.

Ameli imandan bir ciiz kabul edenlere gére imanin artma ve eksilme
gostermesi anlasilabilir bir seydir. Bu sebeple imanin artma ve eksilme me-
selesinin aslinda amellerin imandan bir cliz olup olmadigl meselesinin fer’i
oldugu soéylenmistir.

Bazi muhakkikler tasdikin 6ziinde ziyade ve noksan kabul etmeyecegi
gorusiline karsi ctkmislardir. Bunlar immetin siradan bir ferdinin imaniyla Hz.
Peygamber efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)’in imaninin bir olamayacagi-
ni ileri sirerek imanda kuvvet ve zayiflik agisindan bir mertebe farki oldu-
gunu savunmuslardir. Bu sebepledir ki Hz. ibrahim "fakat kalbim mutmain
olsun diye..." (Bakara, 260) demistir.

Burada temas edilmesi gereken bir baska konu da sudur. Kaderiye’den
bazilari imanin sadece marifet/bilmek oldugunu savunmustur. Alimlerimiz
ittifakla bu gorustn fasit oldugunu belirtmistir.

Zira Ehl-i kitap da tipki gocuklarini bildikleri gibi Peygamber Efendi-
miz’in niblvvetini bilmekteydi. Buna ragmen onlarin kafir oldugunda en
ufak bir sliphe bulunmamaktadir. Bunun gibi kafirlerden hakki kesin olarak
bilenler de vardi. Bunlar ancak inat ve kibirlerinden inkar ediyorlardi.

! Klasik fizik teorisine gore arazlar hig¢ degismeden iki anda varligini siirdiremez. Bir an
vaki olur, ikinci anda onun yerine ayni cinsten baska bir araz gelir. Bu devamli boyle
sirlip gider. Burada da iman araz oldugundan kisinin su anki imani bir an sonra zail
olmakta, yerine yeni bir iman gelmekle teceddiid etmektedir.
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Nitekim ayet-i kerimede onlarla alakal olarak "Goniilleri kesin olarak
kabul ettigi halde, haksizlik ve biiyiiklenmelerinden 6tiirii onlan bile bile
inkar ettiler." (Neml, 14) buyrulmaktadir. Su halde Allah'in hikimlerini bilip,
onlari kesin bellemekle tasdik edip onlara inanmak arasinda bir fark olmali-
dir. Ta ki bu farka binaen ikincisinin iman oldugu digerinin iman olmadigi
sabit olabilsin.

Bazi Mesayihin sozlerinde bu konuyla alakali su ifadeler yer almaktadir.
Tasdik, kalbi, haber getiren kimsenin haberinden hasil olan ilme baglamak-
tir. Ve tasdik, sahibinin kendi ihtiyariyla sabit kesbi bir sey oldugundan se-
vaba mincer olmakta ve ibadetlerin basi kiinmaktadir. Oysa marifet/ bil-
mek/tanimak boyle degildir. Zira marifet, elinde olmadan gozi bir cisme
ilisip de onun duvar ya da kaya parcasi oldugunu bilen kimse orneginde
oldugu gibi, bazen kesp ve ihtiyar olmadan da meydana gelebilir. Bu bazi
muhakkiklerin de benimsedigi bir yaklasimdir. Onlar da tasdiki tarif ederken
onun, kendi iradenle sidki muhbire nispet etmek oldugunu ifade etmekte-
dirler. Hatta onlara gore bu hal kalpte gayr-i ihtiyari vaki oldugunda bu ma-
rifet olsa da tasdik degildir.

Ne var ki, muhakkiklerin bu milahazasinda bir muskil gorinmektedir.
Soyle ki tasdik ilmin bir kismidir. ilim keyfiyyat-1 nefsaniyedendir, ef'al-i
ihtivariyyeden degildir'. Tasdik ihtiyari bir sey degildir; ctinki biz iki sey ara-
sinda” nispet tasavvur edip de bu nispetin sabit olup olmadigi konusunda
siiphe duysak da sonra bu nispetin slibutuna dair burhan getirilse o vakit
bizde hasil olan sey s6z konusu nispeti kabul ve teslimdir. Zaten tasdik, hi-
kiim, ispat ve ikd' hep bundan ibarettir. Surasi bir gercek ki, bu keyfiyet/tasdik

Yani ilim arazlardan keyfiyet kategorisine dahildir. Fiil kategorisine dahil degildir ki
ihtiyari fiillerden olsun. Bu durumda bir ilim g¢esidi olan tasdikin ihtiyari oldugunu soy-
lemek sorun dogurmaktadir.

2 Bu iki seyden maksat dnermenin iki kanadi olan mevzu ile mahmiildir. Baska bir ifa-
deyle mahklimun aleyh ile mahkimun bihdir. Bunu itikadi bir 6nerme ile misallen-
direcek olursak so6zgelimi kabir azabi haktir, 6nermesinde bunlar kabir azabi (mevzu)
ile haktir (mahmiil) kelimeleridir. iste ilk defa iman edecek olan kimse &nce bu iki
mefhumu tasavvur eder. Acaba arada nispet vaki mi yoksa vaki degil mi, diye dusi-
niir. Yani kabir azabinin hak oldugu hususu sabit midir, yoksa sabit degil midir, diye
arastinir. Ve kabir azabinin siibutuna dair bir delil bulunca da nispetin vukuuna kesin
kanaat getirir. Sarih burada mantik terimleri egliginde ayni slireci anlatmakta ve buna
bazen tasdik, bazen hiikiim, bazen ispat, bazen de ika’ dendigini ifade etmektedir.
isimleri farkh olsa da bu hal insanin ihtiyariyla olan bir fiil degildir; belki bir keyfiyettir.
Sarih bu agidan muhakkiklarin milahazasini bir yere kadar problemli bulmaktadir.
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hali her ne kadar gayr-i ihtiyari oluyorsa da bunun olusum asamasinda ihtiya-
rin payl bulunmaktadir. S6z konusu tasdikin esbabina tevessil, nazarimizi o
noktaya teksif ve [nazarimizin onlindeki] manileri kaldirmak gibi hallerimiz
hep kendi ihtiyarimizla olmaktadir. Zaten imanla mukellefiyetimiz bu itibarla-
dir ve imanin kesbi oldugunu ifade edenlerin maksadi da budur.

Evet, tasdikin olusmasi icin kuru marifet yeterli degildir. Zira marifet ih-
tiyar ve kesp olmadan da hasil olabilir. Su da var ki, kisinin ihtiyar ve kesbiy-
le sagladigi yakini marifetin tasdik olmasi gerekir. Bunda bir beis yoktur. Zira
bu durumda Farsca da "gerdiden" diye tabir edilen hal gerceklesmis olmak-
tadir. Zaten iman ve tasdik de bundan baska bir sey degildir. Simdi bu halin
muannid ve munkir kafirlerde de bulundugu hususu misellem degildir. Ve-
lev misellem olsa bile onlarin tekfiri, lisanlariyla inkar etmeleri ve inat,
istikbar ve tekzip ve inkar alameti olan davranislarda (putlara secde etmek
gibi) 1srar etmeleri sebebiyledir.

kokk
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( iman ve islam )

Metnii’l-Akaid

iman ve islam birdir. Tasdik ve ikrarda bulunduktan sonra bir kulun
“ben gergcekten miiminim” demesi sahihtir. Bu kulun “ben ingallah miimi-
nim” demesi uygun olmaz.

Serhu’l-Akaid

iman ve islam birdir. Ciinkii islam, Cenab-1 Allah'in hiikiimlerini kabul
edip onlari benimsemek anlaminda boyun egmek, teslim olmak demektir.
Geride gectigi gibi bu da tasdikin ta kendisidir. Su ayet-i kerime de bu husu-
su teyid eder: "Bunun lizerine, glinahkar milletin arasinda bulunan mii-
minleri cikardik. Zaten orada miisliimanlardan, bir ev halkindan baska
kimse bulmadik." (zariyat, 35, 36) Sonug olarak seriatta, bir kimsenin miimin
ama Mdusliman olmadigina veya Miusliman ama mimin olmadigina hik-
metmek dogru olmaz. iman ile islam ayni seydir, derken kastettigimiz de
bundan baska bir sey degildir.

Hanefi fakihlerinin (Mesayihin) bundan maksadi, imanla islamin mana-
ca birbirlerinin ayni olmasi degil, bu ikisinin birbirinden ayri dislinileme-
mesidir. Nitekim bu konuyla alakal olarak el-Kifaye'de su ifadeler yer al-
maktadir: iman, haber verdigi emir ve nehilerde Allah'i tasdik etmek; islam
ise, onun ulGhiyetine boyun egip teslim olmaktir. Allah'in ulGhiyetine boyun
egip teslim olmak icin 6nce onun emir ve nehilerini kabul etmek gerekir. Su
halde hikim agisindan islam imandan ayri disiintlemez ve bu ikisi birbirin-
den ayri olamaz. Bu ikisinin birbirinden ayri seyler oldugunu savunan kim-
seye iman edip de Misliman olmayan veya Musliiman olup iman etmeyen
kimsenin hikma sorulur. Eger birinde bulundugu halde digerinde bulunma-
yan bir hiikiim bulabilirse ne ala. Eger boyle bir hiikiim bulamazsa savundu-
gu gorisin batil oldugu ortaya cikar.

itiraz: "Bedeviler: «inandik» dediler, de ki: «inanmadiniz ama islam
olduk deyin." (Hucurat, 14) ayeti acikca iman olmadan islamin bulunabilece-
gini gbstermektedir.

Cevap: Bizim maksadimiz, seriatta muteber olan islamdir. Seriatta mu-
teber olan islam iman olmadan bulunamaz. Oysa ayette gecen islam keli-
mesi, lligavi manasinda olup icten degil, sadece distan boyun egmek anla
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mindadir. Bu tipki kalbiyle tasdik etmedigi halde miicerret kelime-i sehadeti
telaffuz etmek gibidir.

itiraz: “Islam, Allah'tan baska ilah bulunmadigina ve Muhammed'in
onun resulii olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekét ver-
men, orug tutman ve yolca giiciin yeterse Beytullah’i haccetmendir” (Buhari,
50).hadisi islam'in kalben tasdik olmadigina, aksine amellerden ibaret oldu-
guna delildir.

Cevap: Hadis-i serifte kastedilen bizzat islam’in kendisi degil, islam'in
alamet ve semereleridir. Nitekim Allah Resuli kendisine gdonderilen bir he-
yete “Bilir misiniz tek bir Allah'a iman etmek ne demektir? diye sormus,
onlar da "Allah ve resulii daha iyi bilir" diye cevap vermistir. Bunun Uzerine
Allah Resuli soyle buyurmustur: "Allah'tan baska ilah olmadigina ve Mu-
hammed'in onun resulii olduguna sehadet etmek, namazi dosdogru kil-
mak, zekdt vermek, oru¢ tutmak ve ganimetten beste birini vermektir.”
(Buhari, 7266) Bir baska hadiste Allah Resulii séyle buyurur: “iman yetmis
kiisiir subedir. Bunlarin en iist mertebesi la ilahe illellah demektir. En asa-
g1 mertebesi de yoldan eziyet veren seyi kaldirmaktir.” (Buhari, 9)

Tasdik ve ikrarda bulunduktan sonra bir kulun imani tahakkuk ettigi
icin "ben gercekten miiminim" demesi sahihtir. Bu kulun "ben ingallah
miiminim" demesi uygun olmaz. Zira bu s6zU icinde stiphe bulundugu icin
soyliyorsa bu kiifirden baska bir sey degildir. Eger boyle diyen kimse, isleri
Allah'in iradesine havale etmek suretiyle edebe riayet etmek icin veya su
anki halinden ne kadar emin olsa da son nefeste ne olacagini bilmedigi icin
duydugu slipheden otlirii boyle soyllyorsa ya da Allah'in adini zikretmekle
bereketlenmek icin veya nefsini temize ¢ikarmak ve halini iyi gérmek gibi
manevi zaaflardan uzak durmak icin boyle soylemisse [kiiflir olmaz ama
yine de] boyle dememesi daha evladir. Zira bu s6z sliphe vehmine yol ac-
maktadir. Muellif zaten bunun icin "caiz degildir" yerine "uygun olmaz"
demeyi tercih etmistir. Clinkl bu s6z sipheden kaynaklanmiyorsa caiz ol-
mamasi icin ortada bir sebep yoktur. Nitekim sahabe ve tabiin dahil olmak
lizere seleften bircok kimse bunun caiz oldugu gorislindedir.

"Ben ingallah miminim" demek "ben insallah gencim" demek gibi degildir.
Cunki genglik onun kespettigi fiillerden olmadigi gibi d6mriiniin sonuna kadar
sirmesi beklenen bir sey de degildir. Ayrica genc¢ olmak, kisinin sayesinde ken-
disini temize cikaracagl veya kendini begenecegi faziletli bir sey de degildir.
Bilakis "ben insallah miiminim" demek, "ben insallah zahidim" demek gibidir.
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Bazi muhakkik alimler imanda istisna yapmanin cevazini teyid sadedinde
tasdik-i mutlak ile tasdik-i kdmil arasindaki farka isaretle konuya farklh bir yakla-
sim getirmislerdir. Soyle ki, kisiyi kifirden cikaran tasdikin 6zl [mutlak tasdik]
kulun elindedir. Ancak tasdik hadd-i zatinda siddet ve zaaf ifade edebilir. [Tas-
dikin kuvvetli olani da vardir, kuvvetli olmayani da vardir.] Kisiyi kurtaracak olan
ve "iste gercekten miimin olanlar bunlardir. Onlara Rablerinin katinda mer-
tebeler, magfiret ve comertge verilmis riziklar vardir." (Enfal, 4) ayetinde isaret
edilen tasdik-i kdmil ancak Allah'in irade ve mesietiyle olur.

Bazi Esarilerden, iman-kiifiir, saadet-sekavet konularinda muteber olan
son nefes oldugu icin "ben insallah miiminim" demenin sahih oldugu nakle-
dilmistir. Hatta onlara goére said kimse, 6mri boyunca kufir (izere olsa bile
iman lzere 6len kimsedir. Saki kimse de 6mri boyunca tasdik ve itaat izere
olsa bile son nefeste kiifiir izere olan kimsedir. Nitekim iblis hakkinda nazil
olan "O kafirlerdendi" (Bakara, 34) ayeti de buna isaret etmektedir. Bunun
gibi "Said kimse annesinin karninda said olandir. $aki kimse de yine anne-
sinin karninda saki olandir"* hadisi de buna isaret etmektedir. iste Miiellif
s6zi edilen bu Es’arilerin gorisliniin batil olduguna isaret sadedinde soyle
demektedir:

kkk

! Kesfi’l-Estdr an Zevéidi’l-Bezzér, c. 2, s. 197.



262 Serhu'l-Akaid

( Saadet ve Sekavet )
Metnii’l-Akaid

Said kimse saki *, saki kimse de said olabilir. Burada degisiklik is'ad ve
iskada degil, saadet ve sekavettedir. is'ad ve iska Allah'in sifatlarindandir.
Allah'in ne zatinda ne de sifatlarinda bir degisiklik olamaz.

Serhu’l-Akaid

Said kimse Allah korusun imandan sonra irtidat etmek suretiyle saki,
saki kimse de kiflirden sonra iman etmek suretiyle said olabilir. Burada
degisiklik is'ad ve iskada degil, saadet ve sekavettedir. is'ad ve iska Allah-
"In sifatlarindandir. Zira is'ad, saadeti yaratmak, iska da sekaveti yaratmak
anlamindadir. [Yaratmak/tekvin Allah'in bir sifatidir.] Allah'in ne zatinda ne
de sifatlarinda bir degisiklik olamaz. Geride de gectigi gibi kadim hadise
mahal olamaz.

Hakikat su ki, Hanefilerle mezklr Esariler arasinda mana ve mefhum
acisindan bir ihtilaf bulunmamaktadir. Zira iman ve saadetten, miicerret bu
manalarin olusmasi [micerret tasdik ve ikrar] kastedilirse bunlar su anda
vakidir. Aksine bunlardan, lzerlerine ebedi kurtulus ve miikafat terettip
edecek surette olan [iman ve saadet] kastediliyorsa bunun su anda vaki
oldugu konusunda bir kesinlik yoktur. Aksine bu Allah'in irade ve mesietine
baglidir. Su halde iman ve saadetin kesin gerceklestigini savunanlar birinci
sikki esas almakta, iman ve saadetin Allah'in iradesine bagh oldugunu savu-
nanlar da ikinci sikki itibara almaktadir’.

! Said, saadete eren, bahtiyar kimse. Saki, sekavet ehli, saadetten mahrum olan bed-
baht kimse. Ancak buradaki saadet ve sekavet sézciiklerinin uhrevi ve dini yoni var-
dir. Dini bir kavram olarak saadet ve sa'd kelimeleri, hayra ulagsmasi icin umur-i
ilahiyenin insana yardim etmesi anlamina gelir. Sekavet bunun zitti olup, hayra ermesi
icin umur-i ilahiyenin bir kimseye yardim etmemesi, onu yalniz birakmasi manasinda-
dir. Bkz., el-Miifreddt, s. 238.

% Sarih Taftazani gerek imanda istisna konusunda gerekse saadet ve sekavetin degisme-
si konusunda Esarilerle Hanefiler arasindaki ihtilafi 1afzi gérmekte ve ihtilafin iki taife-
nin konuyu farkh yonlerden ele almasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Sarih’in
dedigine gore Esariler imanda istisnay! caiz goriip saadetin degismeyecegini savunur-
ken kamil anlamda iman ve saadeti, aksini savunan Hanefiler ise mutlak tasdik anla-
minda iman ve micerret saadeti dikkate almaktadirlar. Bu iki taife, mucerret tasdik=
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( 15. Konu: Peygamberler)

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah'in peygamberler gondermesinde bir hikmet vardir ve
Cenab-1 Allah insanlar icinden onlara, miijdeleyici, uyarici ve din ve diinya
islerinden ihtiyag hissettikleri seyleri kendilerine agiklayici olarak bir kisim
peygamberler gondermis, onlarn harikulade mucizelerle teyid etmistir.
Peygamberlerin ilki Adem, sonuncusu Muhammed'dir (0’na ve diger pey-
gamberlere selam olsun). Bazi hadislerde peygamberlerin adedi agiklanmistir.
Fakat kesin bir sayi vermemek daha evladir. Nitekim ayet-i kerimede "And
olsun ki, senden once bircok peygamberler génderdik; sana onlarin kimini
anlattik, kimini anlatmadik” (Mi'min, 78) buyrulmaktadir. Ola ki, kesin sayi
verildiginde peygamber olmayan biri peygamberler sinifina dahil edilmis
veya peygamber olan biri peygamberler sinifindan gikarilmis olur. Pey-
gamberlerin hepsi dogru sozlii ve nasihat edici olduklari halde Cenab-i
Allah'tan haber getirmekte ve O’nun hiikiimlerini insanlara teblig etmek-
tedir. Peygamberlerin (aleyhimu’s-selam) en iistiinii Hz. Muhammed (sallallahu
aleyhi ve sellem)'dir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah'in resuller metinde gecen "rusil" kelimesi, Arapga’da
risalet kokiinden gelen ve "fedl" kalibinda olan "resGl" kelimesinin cemisidir.
Risalet, Cenab-1 Allah ile yarattiklarindan akil sahipleri arasinda bir kulun
elciligi anlamina gelir. Bu elcilik sayesinde, diinya ve ahiret maslahatlariyla
alakal olarak akillarinin idrak edemedigi hususlarda insanlarin mazeretleri
ortadan kalkmis olur. Kitabin bas taraflarinda resdl ile nebf kavramlari hak-
kinda yeterli bilgi verdigim icin burada tekrar bu konuya dénmeyi gerekli
goérmiyorum. gondermesinde bir hikmet maslahat ve glizel son vardir.

Burada peygamber gondermenin viicubuna isaret edilmektedir. Yalniz
buradaki viicup bir seyin Cenab-1 Allah (izerine vacip olmasi anlaminda degil;

=olarak diisiintildiiglinde imanin istisna kabul etmeyecegi konusunda hem fikir oldugu
gibi, kamil iman konusunda istisna yapmanin cevazi konusunda da hem fikirdir. Bunun
gibi mezkdr iki taife, micerret husGli g6z 6niinde bulunduruldugunda saadetin degi-
sebilecegi konusunda hem fikir oldugu gibi, husulden 6te necata miincer olacak suret-
te kamil anlamiyla saadetin degismeyecegi konusunda da hem fikirdirler.
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maslahat ve hikmeti haiz olmasi bakimindan hikmet boyle bir seyi gerekli
kilar anlamindadir.

Cenab-1 Allah'in peygamberler géndermesi Stimeniler ve Brahmanlarin
iddia ettigi gibi imkansiz bir sey degildir.

Bunun gibi bazi kelamcilarin iddia ettigi gibi iki tarafi da [gonderilmesi
de génderilmemesi de] caiz olan mimkin bir is de degildir."

Bu ifadelerinden sonra Miuellif peygamber gondermenin vukuuna, fay-
dasina, stibat yollarina ve peygamberligi sabit olan bazi nebilerin tayini konu-
suna gecerek soyle demistir:

Ve Cenab-1 Allah beger icinden besere iman ve itaat ehlini cennet ve
miikafatla miijdeleyici, kiiflir ve masiyet ehlini ates ve ceza ile uyarici nitekim
akil bu hakikatleri tek basina kesfedemez. Kesfetse bile ancak binde bir insa-
nin basarabilecegi ¢cok ince tefekkirle kesfedebilir. ve din ve diinya islerin-
den ihtiyag hissettikleri seyleri kendilerine agiklayici olarak bir kisim pey-
gamberler gondermis, Cenab-i Allah cennet ve cehennemi yaratmis ve bura-
larda insanlarin mikafat ve cezalarini hazirlamistir.

Cennet ve cehennemin mufassalan halleri, cennete ulasmanin ve cehen-
nemden sakinmanin yollari tek basina akilla bilinebilecek seyler degildir. Bu-
nun gibi insanlar icin bir tarafta faydali bir tarafta zararl seyler yaratmistir.
Buna karsilik ne akla ne de duyulara bunlari tek baslarina kavrama kabiliyeti
vermemistir.

Ayrica bazi hikiimleri mimkinattan kilmistir ki, bu gibi hiikiimlerin iki ta-
rafindan [vuku' ve adem-i vuku'] birine kesin olarak kanaat getirmek de
mimkdin degildir.

Bunun gibi bazi hiikiimleri vacip, bazilarini da muhal kilmistir ki, akil bun-
lari ancak devamli tefekkiir ve tam bir arastirmadan sonra tespit edebilir. O
da akil bunlari tespit etme isine koyuldugunda insanlar icin gerekli olan bircok
is aksar ve diinyanin nizami bozulur. iste Cenab-1 Allah'in lituf ve rahmetin-
dendir ki o bunlari 6gretmek igin peygamberler gondermistir.

! Burada kastedilen kelamcilar cogu Es’ari kelamcilardir. Onlara gére akil esyanin husiin
ya da kubhuna hiilkmedemez ve cenab-i Allah diledigini yapar. Su halde Cenab-1 Al-
lah’in peygamber gondermesinin viicubiyetinden de bahsedilemez. Goruldiugi gibi
Sarih burada [bazi] Maturidilerin goriisiini tercih etmistir. Bkz., en-Nibrds, s. 269.
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Nitekim Cenab-1 Allah "Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonder-
dik." (Enbiya, 107) buyurmaktadir.

Onlar peygambeleri harikulade mucizelerle metinde gecen "mu'cizat"
kelimesi "mu'cize" kelimesinin cemisidir.

Mucize, peygamberlik iddia eden kimseden, kendisini inkar edenlerin
meydan okumasina karsilik' onlari bir benzerini getirmekten aciz birakacak
bicimde zuhur eden harikulade” seydir. teyid etmistir.

Bir peygamberin mucize ile teyid edilmis olmasi gerekir. Mucize ile
teyid edilmedik¢e onun iddiasi kabul edilmez. Zira bu durumda peygamber-
lik davasinda hakh olan gercek peygamberlerle sahte peygamberleri birbi-
rinden ayirmak mimkiin olmaz.

Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin elinden mucize zuhur ettik-
ten sonra -aklen degil- adeten onun dogru soyledigine dair kesin bilgi hasil
olur. Burada kesin bilginin adeten hasil oldugunu sdéylemekle sunu kastedi-
yoruz: Cenab-1 Allah, mucizenin akabinden bu kimsenin dogru sdyledigine
dair insanlarda kesin bilgiyi yaratir. Halbuki Cenab-1 Allah'in bu bilgiyi ya-
ratmamasi da mimkiindiir. Bu tipki kendisini cemiyetin huzurunda padisah
tarafindan kendilerine gdnderilen bir elgi olarak tanitan kimsenin haline
benzer. Bu kimse kendisini tasdik icin olagan halini bozarak padisahtan (¢
defa ayaga kalkmasini ister. Eger padisah onun dedigi gibi (ic defa ayaga
kalkarsa orada hazir bulunan herkeste bu kimsenin gercekten el¢i oldugu
konusunda adi® ve zaruri bilgi hasil olur. Ama yine de bu kimsenin hadd-i
zatinda yalan séylemis olmasi da mimkindir. Ne var ki tecviz-i akli anla-
minda bir seyin imkan-1 zatisi/hadd-i zatinda mimkiin olmasi kesin bilginin
hus(liine mani degildir. Tipki Uhud daginin altina déniismedigine dair bilgimiz

! Bu ciimleyi, tehaddi kelimesini mef’uliine muzaf kabul edip “inkar edenlere meydan
okuyarak” seklinde anlamak da mimkdnddr.

2 Harikulade, adete aykiri olarak vaki olan sey demektir. Buradaki adet, ilahi adettir.
Cenab-1 Allah'in mikerreren/olagan olarak halkettigi seyler adete muvafik olurken,
onun olaganuisti olarak halkettigi seyler 4dete muhalif/harikulade olmaktadir. Mesela=
=atesin yakmasi Cenab-i Allah'in olagan surette yarattig bir seydir. Genelde ates ya-
kar. Ancak harikulade bicimde Cenab-1 Allah'in atesin yakmamasini da yaratmasi
mimkiindir. Nitekim Hz. ibrahim'i atesin yakmamasi bdyledir ve bir peygamber ola-
rak onun mucizesidir.

* Adi, adete uygun olarak vaki olan. Yani orada hazir bulunan kimselerde adet geregi
boyle bir bilgi hasil olmasi zorunludur/zaruridir. Ancak buradaki zaruret akli degildir.
Zira akil padisahin baska bir sebeple ayaga kalkmis olabilecegine de ihtimal verebilir.
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kat’t oldugu gibi. [Hadd-i zatinda Uhud daginin altina donmesi mimkiin
olmakla beraber onun altina déniismedigine dair bilgimiz kat'idir.] Burada
da durum boyledir. Mucize gosterdikten sonra peygamberlik davasinda
bulunan kimsenin dogru soyledigine dair adeten kesin bilgi hasil olur. Zira
adet his gibi kesin bilgi yollarindan biridir. Burada zuhur eden mucizenin
Cenab-1 Allah'tan baskasindan gelmis olmasi, mezkGr kimseyi tasdik icin
gelmemis olmasi ya da gercekte peygamber olmayan bir kimsenin tasdiki
icin gelmis olmasi gibi kuru akli ihtimaller zarar vermez. Nitekim atesin ha-
raretine dair hisle sabit zaruri bilgiye, aksi takdir edildiginde bir muhal lazim
gelmemesi anlaminda, atesin hararetsizliginin [aklen] imkani zarar vermez'.

Peygamberlerin ilki Adem, Hz. Adem’in peygamberligi Kitap’la sabittir.
Ona Cenab-i Allah tarafindan bir kissim emir ve nehilerin teveccih ettigini
gosteren ayetler onun peygamber olduguna delalet eder. Zira onun zama-
ninda baska bir peygamber olmadigindan, bu emir ve nehilerin kendisine
ancak vahiyle geldigi anlasiimaktadir. Ayrica hadis ve icma da onun pey-
gamber oldugunu géstermektedir. Su halde —bazi bidatgilerden nakledildigi
gibi- onun peygamberligini inkar etmek aslen kiftr olmalidir.

Sonuncusu Muhammed'dir (ona ve diger peygamberlere selam olsun). Al-
lah Resuli Hz. Muhammed'in peygamberligi de kesin delillerle sabittir. Zira
o peygamberlik iddia etmis ve mucizeler gbstermistir.

Onun peygamberlik iddiasina gelince bu tevatirle sabittir. Mucize gos-
termesi meselesine gelince bu da iki ydonden sabittir:

Birincisi, o Cenab-1 Allah'in kelamini agiga ¢ikarmis ve onunla Arap belig-
lerine meydan okumustur. Onlar belagat ve fesahatta o kadar ileri olmalarina
ve olanca ugraslarina ragmen en kisa suresiyle de olsa Kuran'a muaraza ede-

! Sarih, hisle sabit zaruri bilgiler ne ise adetle sabit olan zaruri bilgiler de dyledir, de-
mektedir. Nasil ki, atesin hararetine dair hisle sabit olan kesin bilgimiz, sirf aksinin
(adem-i hararet) aklen miimkiin olmasindan zarar gérmuyorsa, mucize gosteren kim-
senin sidkina dair adeten sabit olan kesin bilgimiz de aksinin (harikulade halin Allah'-
tan baskasindan gelmesi gibi durumlarda mezkur kimsenin yalanci olmasi) aklen
miimkin olmasindan zarar gérmez. Burada aksinin aklen mimkiin olmasi, onu di-
stindiglimiizde bir muhalin lazim gelmemesi anlamindadir. Yani atesin 1si1 verici degil
de serinletici oldugunu varsaymamiz meseleye sirf akil zaviyesinden bakildiginda her-
hangi bir muhali mucip degildir. Bunun gibi mucize gésteren kimsenin yalanci oldugu-
nu varsaymak da meseleye mucerred akil nokta-i nazarindan bakildiginda herhangi bir
muhali mucip degildir. Zira akla gére muhal ancak geliskili durumlarda ortaya ¢ikar. Bu
zikredilen durumlar garip olsa da geliskili degildir.
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memiglerdir. Ta ki Kuran'a lisanlariyla karsi koymak yerine canlarini tehlikeye
atmak pahasina kiliclariyla karsi koymayi tercih etmislerdir. Ortada onca
sevkedici sebep oldugu halde, Kuran'in yanina yaklasacak derecede bir ben-
zerinin getirildigine dair en ufak bir nakil bulunmamaktadir.

Bltln bunlar kesin olarak gostermektedir ki, Kuran Allah katindandir
ve onun sayesinde Hz. Muhammed'in peygamberlik davasinda hakli oldugu
adete dayali bilgiyle bilinmektedir. Diger adete dayali bilgilerde oldugu gibi,
burada da kuru akli varsayimlarla aksinin mimkiin olmasi bu kesin bilgiye
zarar vermez.

ikincisi, Allah Resulii Hz. Muhammed'den harikulade haller/mucizeler
nakledilmistir. Bu mucizelerin kadr-i misteregi/ortak noktasi ondan mutlak
anlamda mucize zuhur etmis olmasidir ki bu husus tevatiirle sabittir. Her ne
kadar onun c¢esitli mucizelerini anlatan rivayetler tek tek ele alindiginda
ahad haberler olsa da bunlarin toplami miitevatirdir." Ve asgari olarak onun
mucize gosterdigini kesin bildirmektedir. Nitekim Hz. Ali'nin kahramanhgi,
Hatem-i Tai'nin comertligi Araplar nezdinde mitevatirdir ve kesindir. [Ama
gerek Hz. Ali'nin kahramanligina delalet eden olaylar, gerekse Hatem'in
comertligini gosteren hadiselerin her biri ahad yollarla nakledilmistir. Bun-
lar toplamda miutevatirdir ve asgari olarak Hz. Ali'nin kahramanligini,
Hatem'in de comertligini kesin ortaya koyarlar.] Allah Resulii’niin mucizeleri
Siyer kitaplarinda tafsilath bigcimde anlatilmistir.

Basiret erbabindan bazilari Allah Resuli’'niin peygamberligine iki yolla delil
getirirler:

Birincisi, onun gerek niiblivvet 6ncesinde, gerek davet sirasinda ve gerek-
se davetinin tamamlanmasindan sonraki hallerinden, ylice ahlakindan, hikmetli
hikimlerinden, kahramanlarin bile geri durdugu dehset anlarinda 6ne atilmasi,
her hal U karda Cenab-i Allah'in himayesine siginmasi, zor anlardaki metaneti
gibi Ustlin meziyetlerinden mitevatir olarak nakledilenlerle istidlaldir. Allah
Resili’nlin sahsiyetce Ustlnligl o kadar acikti ki, kendisine karsi olanca dis-
manliklarina ve sahsiyetini karalama konusundaki asiri isteklerine ragmen ha-
simlari onu kotileyebilmek icin aradiklari malzemeyi bulamamis, onun sahsiye-
tini karalayamamiglardir. Akil biitiin bu Gstin 6zelliklerin peygamber olmayan

! Allah ResGli’niin mucizeleri arasindan miitevatir olanlar da vardir. Nitekim bircok
muhaddis, Allah Resulii’'niin mucizeleri sadedinde isra hadisesini, sakk-1 sadr hadisesi-
ni, parmaklarindan su ¢ikmasi hadisesini, kiitigiin aglamasi hadisesini mitevatirattan
gormektedir. Konuyla ilgili daha genis bilgi icin el-Kettani’nin, Nazmii’l-Miitendsir fi’l-
Hadisi’l-Miitevatir adh eserine bakilabilir.
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bir kimsede bulunmasini muhal goérir. Yine akil, Allah'in biitin bu Ustilin vasifla-
ri, ileride yalan yere peygamberlik iddiasinda bulunarak kendisine iftira edecek
bir yalancida bir araya getirip de ona yirmi (ic sene mihlet vermesini, sonra
onun dinini diger dinlere Ustiin kilmis olmasini, diismanlarina karsi boyle bir
kimseye yardim etmesini ve oldikten sonra onun eserlerini kiyamete kadar
ihya etmis olmasini da imkansiz gordr.

ikincisi, Allah Resiilii peygamberligini kitap ve hikmetten yoksun bir ka-
vim icinde iddia etmistir. Hal boyleyken kisa bir slirede onlara Kitab’i ve
hikmeti aciklamis, kendilerine ilah? hikimleri ve Gstiin ahlaki meziyetleri
dgretmistir. insanlarin ¢cogunu ilmi ve ameli faziletlerde kemale erdirmis,
alemi iman ve amel-i salihin nuruyla aydinlatmis ve Allah, vaat ettigi gibi
onun dinini bltln dinlere Gstin kilmistir. Niiblvvet ve risaletin bundan
baska bir manasi da yoktur.

Allah Resili’niin niiblivveti sabit olduktan ve hem onun hem de kendi-
sine indirilen Allah'in s6zi onun en son peygamber oldugunu ve biitlin in-
sanlara, hatta insanlarin yaninda bitln cinlere de peygamber oldugunu
bildirdikten sonra, artik onun hem son peygamber olusu, hem de —bazi Hi-
ristiyanlarin zannettigi gibi- peygamberliginin sadece Araplarla sinirli olma-
dig1 ortaya cikmustir.

itiraz: Hadislerde Hz. isa aleyhisselam'in ondan sonra nazil olacag bil-
dirilmistir.

Cevap: Evet, Hz. isa'nin ondan sonra nazil olacagi hadislerde bildirilmis-
tir. Fakat Hz. isa yine ona tabi olacaktir. Clinkii Hz. isa'nin seriatinin hiikkmii
kaldirilmistir. Artik ona ne vahiy gelecek ne de miustakillen hikim
vaz'edecektir. Bilakis o Allah Resili’nlin halifesi olarak inecektir. Ayrica
konuyla ilgili en dogru gorise gore indiginde insanlara namaz kildirip imam
olacak olan Hz. isa'dir. Mehdi ona uyacaktir. Zira Hz. isa Mehdi'den daha
tstiinddr. Bu bakimdan onun imam olmasi daha evladir™.

Bazi hadislerde peygamberlerin adedi agiklanmigtir. Rivayete gore Al-
lah Resiilii’'ne peygamberlerin adedi soruldugunda yiiz yirmi dort bin demistir.

! Sarih’in bu gériisii konuyla ilgili varid olan hadislerle gelismektedir. ilgili rivayetlerde Hz.
isa’nin imam olacagina dair bir ifade yer almamaktadir. Aksine rivayetler Mehd?'nin
imam olacagini gostermektedir. Bkz., el-Mervezi, el-Fiten, s. 418. Konuyla ilgili Sahih-i
Miislim’de Cabir bin Abdillah tarikiyle gelen rivayette Allah Resulii séyle buyurur: “Um-
metimden hak icin savasan bir taife kiyamete kadar zahir/galip olacaktir. Nihayet isa
niizul edecek. Cemaatin emiri ona bize namaz kildir, diyecek. isa, hayir, Allah’in bu
Ummete ikramidir; siz biribirinize imamsiniz, diyecektir.” Sahih-i Miislim, hadis no, 312.
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Bir baska rivayette bu rakam iki yiiz yirmi dért bin olarak gegmektedir.!
Fakat kesin bir sayl vermemek daha evladir. Nitekim ayet-i kerimede "And
olsun ki, senden once bircok peygamberler génderdik; sana onlarin kimini
anlattik, kimini anlatmadik;" (Mi'min, 78) buyrulmaktadir. Ola ki, kesin sayi
verildiginde adet fazla soylendigi takdirde peygamber olmayan biri pey-
gamberler sinifina dahil edilmis veya adet eksik soylendiginde peygamber
olan biri peygamberler sinifindan g¢ikarilmis olur. Yani haber-i vahid usul-i
fikihta anlatilan bitln sartlari havi olsa bile sonugta zan ifade eder. Oysa
itikad? konularda zanni delillere itibar edilmez. Ozellikle geliskili rivayetler
sozkonusu oldugunda boyle bir rivayetin delil olmasi asla disinilemez.
Bunun yaninda yukarida gecen rivayetleri esas kabul etmek bizi Kuran'in
zahirine ters dismeye itebilir. Zira Kuran'da gectigi iizere” Hz. Peygamber
Efendimize biitiin peygamberlerden s6z edilmemistir. Ayrica adet isimleri
has lafizlardan® olmakla eksik ve fazlasina ihtimal etmediklerinden peygam-
ber olan birini peygamber saymamis olmakla veya peygamber olmayanlari
peygamber saymakla burada vakia da ters diisme ihtimali vardir®.

Peygamberlerin hepsi dogru soézlii ve insanlara nasihat edici olduklari
halde peygamberlerde dogru sozlilik ve nasihat edicilik vasfi olmadiginda
peygamberligin faydasi ortadan kalkmis olur. Cenab-1 Allah'tan haber ge-
tirmekte ve onun hiikiimlerini insanlara teblig etmektedir. Zaten niibivvet
ve risaletin manasi da, insanlara Cenab-i Allah'tan haber getirmek, onun
muradini kullarina teblig etmektir.

Miuellif'in, peygamberlerin dogru s6zli ve nasihat edici olduklari yoniin-
deki ifadesi, onlarin 6zellikle seriat isleri, hiikimlerin tebligi ve immetin irsadi
gibi dinle alakali konularda yalan séylemeyen masum kimseler olduguna isaret

! Sahih-i ibn-i Hibban, s. 52, hadis no, 94. Muharric es-Suydti peygamberlerin adedinin iki
ylz yirmi dért bin oldugunu bildiren rivayeti kaynaklarda bulamadigini sdylemektedir.

2 Sarih burada Miimin suresinin 78. ayetine isaret etmektedir.

® Has lafizlar, Arap dilinde ferdleri sinirli veya miinferid olan manaya vaz olunmus lafiz-
lardir. Ozel isimler, miifred ve tesniye kalibinda gelen cins isimler hep has lafizlardir.
Bunlar bir ya da sinirli sayida ferde delalet ettigi icin istimal agisindan kat't lafizlardir.
Mucmel olmadikga kendileriyle ne kastedildigi hususunda sliphe olusmaz.

562 gelimi Cenab-1 Allah katinda peygamberlerin sayisinin yiiz bin oldugu farz edildi-
ginde peygamberlerin yiiz yirmi dort bin oldugu iddia edilirse yirmi dort bin kisi pey-
gamber olmadigi halde peygamberler sinifina katilmis olacaktir. Bunun aksine Cenab-I
Allah katinda peygamberlerin sayisinin yuz elli bin oldugu farz edildiginde yirmi alti
bin peygamberin peygamber olmadigina inanilmis olacaktir.
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etmektedir. Peygamberlerin bile bile yalan sdylemeyecekleri konusunda icma
vardir. Bunun gibi cogunluk alimler peygamberlerin sehven de olsa yalan
soylemeyecegini savunmuslardir. Yalanin disindaki glinahlarda sdyle bir tafsi-
lata gidilmistir. Gerek vahiyden 6nce gerekse vahiyden sonra peygamberlerin
kifre hi¢ bulasmadiklari konusunda icma vardir. Bunun gibi cogunluk alimlere
gore peygamberler [vahiyden sonra] kasten blyiik glinah da islememislerdir.
Haseviye bu sonuncusunu kabul etmemistir. Peygamberlerin niblvvetten
sonra bliylk glinah islemeyecegi konusunda Haseviye’'nin disindakiler ittifak
halindedir. Bunlar ancak bunun akilla mi yoksa nakille mi sabit oldugu konu-
sunda ihtilaf etmislerdir." Peygamberlerin nibivvetten sonra sehven biiyiik
giinah isleyebilecegini cogunluk kabul ederken bazi alimler buna karsi ¢ikmis-
tir’. Kiglk glnahlara gelince cumhura gore peygamberlerin kasten kiguk
glinah islemis olmasi mumkiindir®. Cubbai ve takipcileri bunu kabul etme-
mislerdir. Kiiciik glinahlari sehven isleyebilecekleri konusunda ittifak vardir®.
Ancak bir lokma calmak, tartida ¢ok az bir sey eksik tartmak gibi isleyenin
ahlaki zaafina delalet eden giinahlar bundan mistesnadir.

Muhakkikler, sehven kii¢lik giinah isledikten sonra peygamberlerin
uyarilacagini ve s6z konusu giinahtan vazgececeklerini soylemislerdir. Bi-
tlin bunlar vahiyden sonradir. Vahiyden 6nce peygamberlerin biliylk glinah
islemelerinin imkansiz olduguna dair acik bir delil yoktur. Mutezile bunun
imkansiz oldugunu savunmustur. Onlara gore vahiyden 6nce de olsa bir
peygamberin bliyik glnah islemesi onu insanlar nezdinde kiiciuk dustrr,
insanlarin ondan uzaklasmasina sebep olur. Bu ise peygamber olduktan
sonra insanlarin ona tabi olmasina mani teskil eder ki, bu durumda pey-
gamberlikten beklenen fayda elde edilmis olmaz.

1 Al . o . . . . o o
Esarilerin ¢cogu —yalanin haricinde- bunun nakille sabit oldugunu savunurken, cogun-
luk Mutezile ve bazi esariler bunun akilla sabit oldugunu savunmustur. Bkz., en-
Nibrds, s. 283.

?sarih, Serhu’l-mekasid’da peygamberlerin peygamberlikten sonra sehven de olsa
biliyiik glinah islemeyeceklerini savunmakta ve bunun mezhebin goriisi oldugunu ifa-
de etmektedir. Bkz., Serhu’l-Makdsid, c. 5, s 51.

® Sarih’in bu gériisti cumhurun goriisi olarak sunmasi pek tutarl degildir. Ciinkii Sarih’in
Serhu’l-Mekasid’daki ifadelerine bakilirsa bu gériis sadece Eg’arilerden imamil-
Haremeyn ile Mutezile’den Eb( Hasim’e aittir. Bkz., Serhu’l-Mekdsid, c. 5, s. 51.

* sarih’in burada ittifaktan séz etmesi de tartismaya agiktir. Zira bazi muhakkik alimler
sehven de olsa peygamberlerin peygamberlikten sonra ne kiiglik ne de biyiik glinah
islemeyeceklerini savunmuslardir. Bkz., es-Sifd, c. 2, s. 153.
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Bu konuda dogru olan su ki, anneyle zina etmek ve biylk-kiiclik ahlaki
zaafa isaret eden suglar gibi insanlarin kendisinden nefret etmesine sebep
olabilecegi bir ginahi her hangi bir peygamberin islemesi mimkiin degildir.

Sia bir peygamberin, vahiyden 6nce ya da sonra, ama biiyik ama kiigik
hicbir glinahi islemesinin mimkin olmadigini savunmustur. Onlara gore
bunun tek bir istisnasi vardir. Bu da bir peygamberin diliyle kifrt talaffuz
ederek takiyye yapmasidir.

Peygamberlerin yalan soyledigini veya giinah isledigini ima sadedinde
nakledilenlere gelince bakilir. Eger bu gibi nakiller haber-i vahid ise reddedi-
lir.! Mutevatir ise miimkiin mertebe tevil edilerek zahir anlamina yorulmaz.
Bu mimkin degilse peygamberin yaptigi is evlanin hilafina hamledilir. Bu
da olmazsa s6z konusu is peygamberlik dncesine yorulur. Konunun tafsilati
daha genis kelam kitaplarinda yer almaktadir.

Peygamberlerin en ustiinii Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)'dir.
Nitekim ayet-i kerimede “siz insanlar icin ¢ikartilmis en hayirh immetsiniz”
(Al-i imran, 110) buyurulmaktadir. Siphesiz immetin en hayirli olmasi dindeki
kemalleri itibariyladir. Bu da tabi olduklari peygamberlerinin kemaline bagh-
dir. Bu konuda “Ben ddemoglunun efendisiyim. Bunu kibir igcin séylemiyo-
rum” (Mislim, 2278) hadisini delil getirmek tutarl degildir. Zira burada ademo-
gullarindan Ustiin oldugu ifade edilmistir, Hz. Adem’in kendisinden deéil.2

! Burasi hassas bir noktadir. Sarih’in bdyle genel ve kesin bir dil kullanmasi haber-i
vahidin kadrini tenkis etmesi bakimindan pek dogru gérinmemektedir. Oysa mesele
tafsilathdir. Oncelikle sézkonusu haber-i vahidin senedine bakilir. Eger sened sahih ise
bu defa miimkin mertebe rivayetin farkh tarikleri toplanir ve itikadi esaslarla celis-
meyen bir ¢cikis yolu, bir tevil imkani aranir. Bitiin bunlar olmadigi takdirde s6zkonusu
rivayet terk edilir. Sunu da ifade etmek gerekir; s6zkonusu itikadi esas ne derece kati-
dir, ona da bakmak gerekir. Zira bazi itikadi hikiimlerin kati olmadigini, zannf delillerle
sabit oldugunu biliyoruz. Ayrica Kelam kitaplarina giren bazi meselelerin Ehl-i Siin-
net’in geneli tarafindan benimsenmedigi, bu gibi meselelerde 6zellikle muhaddislerin
farkh distinebildigi hususu bir vakiadir. Bitiin bunlar g6z 6niinde bulundurularak me-
seleye ihtiyatla yaklasmak en sihhatli yoldur. Nitekim imam Suy(t; Fahru’r-Razi,
Bakillani, ibn-i Firek, imamu’l-Haremeyn, Kadi lyaz ve Gazzali gibi bazi kelamcilarin
itikadi hikimlerle ters disen haber-i vahidleri red hususunda ¢ok keskin olduklarin-
dan yakinmaktadir. Bu konuda genis bilgi icin bkz., en-Nibrds, s. 286.

N

Sarih’in bu yaklasimi tartisma gotiirlir. Nitekim el-Ferhari burada Séarih’e itiraz sade-
dinde sdyle der: Arap dilinde Ademoglu ifadesi genel olarak insan tiiriinii ifade etmek
icin kullanilir. Buna gére bir insan olarak Hz. Adem de bu genellemenin igine girer.
Bkz., en-Nibrds, s. 287.
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( 16. Konu: I\/Ielekler)

Metnii’l-Akaid

Melekler Cenab-1 Allah'in kullari olup O’'nun emriyle hareket ederler.
Onlar erkeklik ya da disilik gibi vasiflarla vasiflanmazlar.

Serhu’l-Akaid

Melekler Cenab-i Allah'in kullari olup O’nun emriyle hareket ederler.
Nitekim Kuran-i1 Kerim'de bu manada ayetler vardir:

"Allah'tan once s6z s6yleyemezler; ancak O'nun emri iizerine is isler-
ler." (Enbiya, 27)

"Katinda olanlar [melekler] O'na kulluk etmekten g¢ekinmezler ve
usanmazlar." (Enbiy3, 19)

Onlar erkeklik ya da disilik gibi vasiflarla vasiflanmazlar. Zira melekle-
rin erkek ya da disi oldugu konusunda nakli bir delil olmadigi gibi akli bir
delil de yoktur. Putperest musriklerin meleklerin Allah'in kizlari oldugu yo6-
niindeki iddialari muhaldir ve batildir. Bu, melekler konusunda ifrattan bas-
ka bir sey degildir. Yahudilerin melek inanci da bunun tam aksine meleklerin
kadrini diisirmekle tefrit arz etmektedir. Onlara gére melekler bir biri ar-
dinca kifre irtikap eder de Cenab-i Allah onlari mesh' ile cezalandirir.

itiraz: iblis meleklerden biri oldugu halde kafir olmustur. Ayet-i keri-
mede iblis’in meleklerden istisna edilmis olmasi onun meleklerden oldugu-
nu gosterir. [istisnada asl olan ittisaldir. Su halde iblis aslen melekler sinifina
dahil olmaktadir.]

Cevap: Hayrr, iblis cinlerdendi ve rabbinin emrine karsi gelmisti. Fakat o
siki ibadeti, yiksek makami itibariyla meleklerin sifatini haiz oldugundan ve
bir cinni oldugu halde her daim meleklerle beraber bulundugundan
tegliben” onlarin iginden biri gibi istisnasi sahih olmustur.

! Mesh, suretini cirkin bir yaratigin suretine donlstirmek suretiyle Allah’in bir kulu
cezalandirmasidir. Nitekim Cenab-1 Allah israilogullarindan bir taifeyi maymuna ce-
virmistir. Bkz., Bakara, 65.

% Aralarinda farkli cinsten olan iblis bulundugu halde, kalabalik olan meleklerin cinsi
esas alinarak ifade melekler Gizerine kurulmustur. Bdylece melek cinsi iblis’in 6z cinsi
olan cinnilige tercih edilerek o da —dolayli da olsa- meleklerden zikredilmistir.
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Hardt ve Marit kissasina gelince® sahih goriise gore onlar birer melekti.
Fakat kendilerinden ne kiflr ne de bliylik glinah sadir olmus degildi. Onla-
rn cezalandirimasi sadece itdb kabilindendir®. Nitekim peygamberler de
zelle ve sehivlerinden 6tiiri 1tab olunurlar. Har(t ile Mar(t insanlara vaaz
ederlerdi. insanlara bir imtihan icin geldiklerini sdyler, onlara kiifretmeme-
lerini telkin ederlerdi. Evet, insanlara sihri 6gretirlerdi. Ama sihir 6gretmek
kifur degildir. Belki sihre inanmak ve sihir yapmak kifurdar.?

! HarGt ile Mardt kissasi dzetle séyledir: Melekler, insanlarin kendilerini kiifiir, sirk ve diger
birgok glinaha kaptirdigini gériince onlarin bu halini yadirgarlar. Hak Stibhanehd, insanog-
lunun huzurda olmadigini beyanla mazuriyetlerini bildirirse de melekler insanoglunu ma-
zur gérmekte zorlanirlar. Bunun lizerine Cenab-1 Allah onlara, aranizdan en efdaliniz olan
iki melek segin, onlara da emir ve nehiy de bulunayim, der. Harut ile Marut'u segerler.
Harut ile Marut sehvetle donatilmig olarak yerytziine indirilirler. Cenab-1 Allah onlari da
insanoglu gibi ser’t sorumluluklarla mikellef tutar. Bir miiddet yeryiiziinde adaletle hiik-
mederler. Bu hadise idris (aleyhisselam) déneminde olur. Bu zamanda giizelligi yildizlar
icinde Zlihre yildizi gibi olan bir kadin bulunmaktaydi. Harut ile Marut bu kadina yaklasmak
ve onunla zina etmek isterler. Kadin ancak kendi putperestlik dinine girmeleri sartiyla bu-
nu kabul edecegini sdyler. Onlar bundan imtina ederler. Bir miiddet sonra kadina tekrar
gelip ayni istekte bulunurlar. Kadin ayni cevabi verince tekrar gekip giderler. Daha sonra
tekrar ayni istekte bulunduklarinda kadin bu defa onlardan ya puta tapmalari ya bir cana
kiymalari ya da sarap icmeleri karsiliginda isteklerini yerine getirecegini séyler. Onlar da
sarabi icip kadinla zina ederler. Daha sonra orada bulunan bir insani da kendilerini ihbar
etmemesi igin 6ldurdrler. Harut ile Marut ayilinca yaptiklarina pisman olurlar. Yeryiiziin-
den ayrilip gdge cikmak isterler. Fakat buna miisaade edilmez. Kendilerinden diinya azabi
ile ahiret azabi arasinda tercihte bulunmalari istenir. Diinya azabini tercih ederler. Babil'de
azaplarini cekmektedirler. Bkz., Tefsiru ibn-i Ebi Hétim, c. 1, s. 271. Kad lyaz, Fahru’r-Razi,
Kadi Beyzavi ve Kurtubi gibi bir cok alim bu kissayi asilsiz gérmektedir. Ancak ibn-i Hacer
el-Askalani, es-Suydti ve bircok muhaddis eldeki rivayetlere bakarak kissanin ash oldugunu
savunur. es-Suy(ti mezkur kissanin yaklasik yirmi kiisur tarikini tespit etmistir. Bu rivayet-
lerin bir kismi merfu bir kismi mevkuf olmaktadir. Bkz., el-Ledli’l-Mesnda, c. 3, s. 203; en-
Nibrds, s. 289. Sarih’in ifadelerine bakilirsa o da diger bircok kelamci gibi bu kissanin asilsiz
oldugunu distinenlerdendir.

* Burada Sarih’in tutarsiz oldugu gériinmektedir. Sarih eger Harut-Marut kissasini kabul
etmiyorsa onlarin cezalandirildigi yoniindeki bilgiyi de kabul etmemelidir. Clinki onla-
rin hem ginah isledikleri hususu hem de cezalandirildiklari hususu ayni rivayette
gecmektedir. Rivayetin bir kismini alip diger kismini inkar etmek tutarli gorinmemek-
tedir. Ayrica —rivayetlerde gectigi tUzere- ylzyillardir stirmekte olan bir cezay 1tab se-
viyesine indirmek de pek ikna edici gelmemektedir. Bkz., en-Nibrds, s. 289.

w

Sihir yapmanin hikmu konusunda ihtilaf vardir. Bazi alimler sihir yapmayi dogrudan
kifur sayarken bazilari iginde dini esaslari yalanlama ve inkar gibi fasit s6z ve uygula-
malar varsa kiifiir saymaktadir. imam Matiiridi de bu ikinci gériisii savunanlardandir.
Bkz., en-Nibrds, s. 290.
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( 17. Konu: Kitaplar)

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah'in peygamberlerine indirdigi bir kissm kitaplari vardir.
Bu kitaplarda emrini, nehyini, va'd ve va'idini® aciklamistir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah'in peygamberlerine indirdigi bir kissim kitaplari vardir.
Bu kitaplarda emrini, nehyini, va'd ve va'idini aciklamistir. Biitlin bunlar
Cenab-1 Allah'in sozleridir. Ve hepsi tek bir sézdir. Baskalik ve farklilik oku-
nan ve isitilen lafizlardadir. Bu itibarla en Ustlini Kuran-1 Kerim sonra Tevrat,
sonra incil ve sonra Zebur'dur. Kuran-i Kerim de tek bir sézdiir. Onda
tafdil/bir ayetin diger bir ayete UstlnlGgu dusinilemez. Ancak kiraat ve
kitabet itibariyla bazi surelerin digerlerine gére daha Ustiin oldugu disinu-
lebilir. Nitekim bu meyanda bazi hadisler varid oImug,tur.2 Buradaki tafdil
aslinda s6z konusu surelerin kiraatinin diger surelerin kiraatindan daha Us-
tln oldugu yoniindedir. Zira bazi sureler daha faydali veya icinde Cenab-i
Allah'in zikri daha cok ge¢mis olabilir. Kuran-1 Kerim'in nazil olmasiyla diger
kitaplarin kiraati, kitabeti ve bazi hiikiimleri nesholmustur.

'Va'd, emri tutanlara karsilik mukafat sézidir. Va'id ise emre karsi gelenlere ceza
sozudur, tehdittir.

?Bu hadislere bir rnek olarak Bakara suresi ve Ayete’l-kirsi hakkinda varid olan su
hadise yer verebiliriz: “Her seyin bir zirvesi vardir. Kuran’in zirvesi Bakara suresidir.
Bakara suresinde bir ayet vardir ki, o ayetlerin efendisidir; bu ayet Ayete’l-kursi’dir.”
Tirmizi, hadis no, 2878.
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( 18. Konu: Mirag )

Metnii’l-Akaid

Allah resuli’niin miraci haktir. O uyanik oldugu halde bedeniyle 6nce
goge yikseltilmis, oradan Cenab-1 Allah'in diledigi yiiksekliklere ulastiril-
migtir.

Serhu’l-Akaid

Allah resuliiniin miraci haktir. O yakaza halinde iken bedeniyle 6nce
goge yiikseltilmis, oradan Cenab-1 Allah'in diledigi yiiksekliklere ulastiril-
migtir.

Mirac hadisesi meshur rivayetlerle sabittir. Bu hadiseyi inkar eden kim-
se bidat ehlinden olur. Miracin inkari ve imkansiz oldugu iddiasi ancak filo-
zoflarin benimsedigi teorilere dayanmaktadir. Yoksa goklerin yarilip tekrar
yapismasi mimkindur. Ayrica cisimler birbirlerine denktir; onlardan biri
icin mimkin olan sey digeri icin de mimkin olmak durumundadir. Cenab-i
Allah hadd-i zatinda miumkiin olan her seyi yaratmaya kadirdir. [Su halde
rivayetler de vukuunu gosterdiginden miraca iman etmek icap eder.]

Madellif’'in "yakaza halinde iken" kaydini getirmesi, miracin rilyada vuku
buldugunu iddia edenlere karsi red sadedindedir. Nitekim Hz. Muaviye'ye
mirac soruldugunda miracin sadik bir rliya oldugunu séylemistir. Rivayete
gore Hz. Aise de Mirac gecesi Hz. Peygamber Efendimiz’in cesedinin [orta-
liktan] kaybolmadigini séylemistir'. Ayrica ayet-i kerimede "sana gosterdi-
gimiz riiya ile ve Kuran'da lanetlenmis agagla sadece insanlari denedik."
(isra, 60) buyrulmustur.

Bu itirazlara soyle cevap verilmistir: Ayet-i kerimede ve Hz. Muaviye'nin
soziinde gecen "rliya" kelimesi gozle gormek anlamindadir. Hz. Aise'nin
soziine gelince o, Mirac sirasinda Allah Resili’'niin cesedi ruhundan ayril-
mamis, ruhuyla birlikte bulunmustur, demek isteyerek aslinda miracin hem
ceset hem ruhla birlikte oldugunu ifade etmistir.

Maellif’'in "bedeniyle" kaydini kullanmasi, miracin sadece ruhla oldu-
gunu savunanlara red sadedindedir. Surasi gizli degil ki, miracin uykuda

' Hz. Aise’ye nispet edilen bu s6zlin rivayeti birgok muhaddis tarafindan zayif bulun-
mustur. Bkz., Kadi lyaz, es-Sifd, c. 1, s. 169; en-Nibrds, s. 293.
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veya ruhen vaki olmasi ¢cok da inkar edilecek, karsi gikilacak bir sey degildir.
Oysa Allah Resuli’niin mirac ettigine dair beyanatindan haberdar olan do-
nemin kafirleri bunu siddetli bicimde inkar etmistir. Hatta o zaman Misli-
manlardan birgok kimsenin bu sebeple irtidat ettigi de bilinmektedir.

Maellif "goge yukseltildi" diyerek miracin yakaza halinde gerceklesen
kisminin goklere degil de, isrd suresi birinci ayette gectigi izere sadece
Beyti'l-Makdis'e kadar stirdiglinii savunanlari reddetmistir.

Maellif "Allah'in diledigi ylksekliklere" ifadesini kullanarak selefin bu
konudaki goris farkliligina isaret etmistir. Nitekim seleften bazisi bu yolcu-
lugun cennete, bazisi arsa, bazisi arsin Ustiine, bazisi da dlemin en son nok-
tasina kadar strdiigiinii savunmustur.

isra, bu yolculugun Mescid-i Haram'dan Beyt-i Makdis'e kadar olan
kismidir. isra hadisesi kat'idir, Kuran'da acik ayetle sabittir. Yolculugun yer-
den goklere kadar olan kismi meshur rivayetlerle sabittir. Goklerden cenne-
te veya arsa ya da bir baska mevkiye kadar olan kismi ise ahad rivayetlerle
sabittir.

Bu konuda temas edilmesi gereken bir baska husus, sahih olan su ki, Al-
lah Resulii rabbini gdzleriyle degil, kalbiyle gérmustir."

kkk

! Allah Resulii’niin Mirac gecesi Cenab-1 Allah’i gorlip gérmedigi konusu seleften halefe
hep tartigiimistir. Sahabeden Hz. Aise, (kendilerinden yapilan meshur rivayete gére) ibn-
i Mes’(d ve Ebu Hureyre Allah Resuli’niin Cenab-1 Allah’i asla gérmedigini savunmakta-
dir. Kedisinden gelen bir rivayete gére Abdullah bin Abbas Allah Resuli’niin Cenab-i
Allah’i kalben gérdiigiinii savunur. ibn-i Abbas’tan gelen meshur goériise gére Allah Re-
sulti Cenab-1 Allah’1 bas gozliyle gormistir. Ebu’l-Hasen el-Es’ari de bu goristedir. Mis-
lim serhinde imam Nevevi bu gériisiin cumhura ait oldugunu séyler. Sarih bu gériisler
arasindan ikinci gorusu tercih etmistir. en-Nibrds, s. 295; Avnii’l-Miirid, c. 2, s. 703.
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( 19. Konu: Keramet )

Metnii’l-Akaid

Evliyanin kerameti haktir. Keramet; uzak mesafeleri ¢cok kisa bir za-
manda katetmek, ihtiya¢ halinde yiyecek, icecek ve giyecegin bir anda
zuhur etmesi, su lzerinde yiirimek, havada u¢gmak, cansiz varliklarla ve
hayvanlarla konusmak gibi olaganiistii bicimde velinin elinde zuhur eder.
Velinin kerameti ayni zamanda tabi oldugu peygamberin mucizesidir.
Clinkii gosterdigi keramet vesilesiyle bir kimsenin veli oldugu ortaya gikar.
Veli olan kimse diyanetinde isabet etmis olandir. Su halde veli, immetin-
den oldugu resuliin diyanetini kabul ettiginden resuliin hak oldugu ortaya
cikar.

Serhu’l-Akaid

Velinin kerameti haktir. Veli, Cenab-1 Allah'i ve sifatlarini imkan nispe-
tinde bilen, ibadetlere devam eden, masiyetlerden uzak duran, dinyevi
lezzetlere ve sehvetine kendini kaptirmayan kimsedir. Velinin kerameti,
peygamberlik iddiasiyla birlikte olmamak kaydiyla elinden olaganiisti suret-
te sadir olan seydir. Olaganustli hallerden iman ve amel-i salihle birlikte
olmayanlar istidrac sinifina, peygamberlik iddiasiyla birlikte olanlar da muci-
ze sinifina dahildir.

Kerametin hak olusunun delili, sahabe ve sonraki nesillerden bircok
kimseden inkari gayr-i kabil, tevatiir yoluyla nakledilen rivayetlerdir.
S6zkonusu rivayetlerin tafsilati ahad yoluyla nakledilmis olsa da, bunlarin
ortak noktasini teskil eden olaganustl halin zuhuru hususunu inkar kabil
degildir. Ayrica Kuran-1 Kerim'de, Hz. Meryem'den, Hz. Sileyman'in nedi-
minden keramet zuhur ettigini gosteren ayetler vardir. Kerametin vukuu
sabit olduktan sonra imkanini ispata gerek kalmaz.

Miuellif, kerametin hak oldugunu ifade ettikten sonra onu agiklamak ve
garip karsilanan bazi keramet drneklerine isaret etmek lizere séyle demistir:
Keramet; uzak mesafeleri ¢cok kisa bir zamanda katetmek, Hz. Sileyman'in
nedimi —en meshur olan goriise gore- Asaf bin Berhiya'nin goz acip kapa-
madan Belkis'in tahtini ¢ok uzak mesafeden getirmesi bu kabildendir. ihti-
va¢ halinde yiyecek, icecek ve giyecegin bir anda zuhur etmesi, Hz. Mer-
yem'e olaganisti bicimde yiyecek zuhur etmesi bu kabildendir.
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Nitekim su ayet-i kerimede bu hadise anlatilmistir. "Zekeriya mabedde
onun yanina her girisinde, yaninda bir yiyecek bulurdu. «Ey Meryem! Bu
sana nereden geldi?» demis, o da: Bu, Allah'in katindandir» cevabini ver-
migsti. Dogrusu Allah diledigini hesapsiz niziklandirir." (Al-i imran, 37) su lize-
rinde yiiriimek, su Gzerinde ylrimek bircok velinin kerameti olarak nakle-
dilmistir. havada ugmak, Cafer bin Ebi Talip® ve Lokman es-Serahsi'den bu
nahoIunmu5tur2. cemadatla ve hayvanlarla konusmak Cemadatla konus-
ma hususunda Hz. Selman ve Hz. Ebu'd-Derda'yla ilgili nakiller vardir. Riva-
yete gore bu iki sahabinin 6niinde bulunan bir canak Cenab-1 Allah'l tesbih
etmis, mezkdr sahabiler de bunu bizzat isitmislerdir.?

Hayvanlarla konusmaya gelince Ashab-1 kehf'in kopekleriyle konusmasi
buna misal gosterilebilir.* Ayrica Allah Resulii sunu anlatmistir: "Adamin biri
okuazin sirtina agir bir yik yukleyince 6kiz dile gelip adama, ben bunun igin
yaratilmadim, ben ancak cift siirmek i¢in yaratildim, demistir." Bunun (ze-
rine sahabe festbhanellah, 6kiiz dile geldi, diyerek hayretlerini gizleyeme-
mistir. Allah Resulli de buna iman ettim, demi§tir5. gibi olaganiistii bicimde
velinin elinde zuhur eder.

Bunlardan baska daha bircok keramet nakledilmistir. Mesela Hz. Omer
Medine'de minberden hutbe verirken Nihavend'e savasa gonderdigi ordusu-
nu gérmis ve ordu komutanina hitaben "ey Sariye, dagdan uzak dur, dagdan
uzak dur" diyerek onu dagin ardindan gizlice taarruza gecen bir disman
birligine karsi uyarmistir®. Komutan Sariye de o kadar uzak mesafeye ragmen

! cafer-i Tayyar'in, Allah’in kendisine verdigi kanatlarla ugmasi cennette olan harikula-
de bir haldir. Halbuki konu velilerin diinyada vuku bulan kerametleridir.

% Lokman es-Serahs?nin kimligi hakkinda herhangi bir malumata ulasamadik. Ancak
ibn-i Batlita Rihle’sinde Serahs’dan bahsederken Salih Seyh Lokman es-Serahsi de bu
sehre nisbet edilmektedir, der. Bkz., Rihletii ibn-i Battita, s. 394.

3 el-Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve, hadis no, 2313.

* Rivayete gore Ashab-i kehf dénemin krali Dakyanus’un sirk davetine icabet etmeyip
daga kactiklarinda kendilerine sonradan katilan cobanin képegi de onlarin yanina so-
kulmustu. Onlar dikkat ¢ekip de yakalanmamak i¢in kdpegi yanlarindan uzaklastirmak
isteyince kopek dile gelmis ve “beni yaninizdan kovmayiniz, ben Allah’in dostlarini
severim” demistir. Bkz., en-Nibrds, s. 297.

® Sahih-i Buhdri, 2324.
® Sarih burada kissayr anlatirken diismanlarin dagin ardinda gizlendigini ve Hz. Omer’in

komutan Sariye’yi dagdan sakindirdigini ifade etmistir. Ancak ilgili kissa hakkinda ha-
dis kitaplarinda yer alan rivayette durum tam tersidir. Hadis kitaplarinda kissanin an-
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Hz. Omer'in sesini duyarak gerekli 6nlemi almistir. Hz. Halid bin Velid'in zehir
icip bundan hig zarar ggrmemesi, Nil nehrinin Hz. Omer'in génderdigi bir yazi
vesilesiyle akmaya baslamasi da evliyanin kerametine birer misaldir. Bunlara
benzer daha sayllamayacak kadar keramet nakledilmistir.

Evliyanin kerametini inkar eden Mutezile bu konuda sunu delil géstermistir.
Eger evliyadan olaganstli hal zuhuru caiz olursa bunlar mucizeyle karisir. Bu
durumda veliyle peygamberi birbirinden ayirt etmek miimkiin olmaz.

Muellif Mutezile’nin bu deliline verilebilecek bir cevaba isaretle soyle
demistir: Velinin kerameti ayni zamanda tabi oldugu peygamberin mucize-
sidir. Clinkii gésterdigi keramet vesilesiyle bir kimsenin veli oldugu ortaya
cikar. Veli olan kimse diyanetinde isabet etmis olandir. Su halde veli, im-
metinden oldugu resuliin diyanetini hem kalbiyle hem diliyle kabul ettigin-
den Bunun yaninda veli, resuliin emir ve yasaklarina itaat eden kimsedir.
Hatta veli oldugu soylenen bir kimse peygambere tabi olmayacagini, kendi
belirledigi esaslara gore Allah'a ibadet edecegini soylerse gercekte veli ola-
maz ve elinden keramet zuhur edemez. resiliin hak oldugu ortaya cikar.

Sonug olarak harikulade haller, peygambere nispetle mucizedir. Bu hal-
ler ister dogrudan peygamberin kendi elinde zuhur etsin, ister immetinden
bir velinin elinde zuhur etsin. S6z konusu haller veliye nispetle de keramet-
tir. Zira bu haller veliden kendisinin nebi oldugu iddiasiyla birlikte zuhur
etmis degildir. Nebinin mutlaka nebi oldugunu bilmesi ve harikulade hal
gostermeye bile bile tesebbiis etmis olmasi gerekir. Bunun gibi bir nebinin
gosterdigi mucizenin geregince hilkmetmesi gerekir.' Oysa veli bu konular-
da peygamber gibi degildir. [Vell kendisinin veli oldugunu bilmek zorunda
degildir. Kerameti bilingli bir sekilde gdstermek zorunda da degildir.]

kok ok

latiisina bakilirsa, diisman orduyu sagdan soldan kusatmisken Hz. Omer komutan Sa-
riye’yi orduyu daga ¢ekmesi yoniinde uyarmaktadir. Buna gore rivayette gecen “el-
cebele el-cebele” ifadesi, Sarih’in anladigi gibi, dagdan uzaklas, anlaminda degil de,
arkani daga ver anlaminda olmalidir. Hafiz ibn-i Hacer ilgili rivayetin hasen oldugunu
belirtir. Bkz., Kesfii’l-Hafd, c. 2, s. 381

'Bu cimleye mistensihlerin sehviyle bir noksanlik ariz olmus olabilir. el-Ferhari bu
climleyi soyle tamamliyor: “Gosterdigi mucize geregince peygamberin hikmi katidir,
yakin bildirir.” Oysa veli, mucize géstermediginden her séziiniin hak oldugunu bile-
meyiz. Velilerin hata etmesi miimkindur. Bkz., en-Nibrds, s. 299.
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( 20. Konu: Halifeler )

Metnii’l-Akaid

Hz. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)'den sonra beserin
en iistiinii Ebubekir es-Siddik (radiyallahu anh)'dir. Sonra Omer el-Far(k
(radiyallahu anh), sonra Osman Zinnlireyn (radiyallahu anh), sonra Ali el-
Miirteza (radiyallahu anh)'dir. Bu sahabilerin hilafetleri de bu sirayladir.
Hilafet otuz senedir. Ondan sonra meliklik ve emirlik vardir.

Serhu’l-Akaid

Hz. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)'den sonra beserin en
tistinii Miellif'in "peygamberlerden sonra beserin en Ustiini" demesi daha
glizel olurdu. Ama muhtemelen zaman itibariyla Peygamberimiz’'den sonrasi-
ni kastetmistir. Nitekim Peygamberimiz’den sonra bir daha peygamber gel-
meyecektir. Bununla birlikte Hz. isa'nin bu hiikiimden istisna edilmesi gere-
kirdi. Zira Hz. Ebubekir'in bitiin beserden Ustlin oldugu ifade edilmek isteni-
yorsa bu hiikiim Hz. isa ile nakzolmak durumundadir. Eger Peygamber Efen-
dimizZ’den sonra dogan buitin beser kastediliyorsa bu durumda Hz.
Ebubekir'in sahabeden Ustiin oldugu ifade edilmis olmaz. Eger [Peygamberi-
miz zamaninda] yerylziinde var olan beserden Ustiin oldugu ifade edilmek
isteniyorsa, bu durumda tabiin ve sonraki nesillerden Ustiin oldugu ifade
edilmis olmaz. Veya Peygamberimiz’'den sonra genel olarak yeryiziinde bu-
lunacak olan beserden ustiin oldugu kastediliyorsa yine hikim Hz. isa ile
nakzolmak durumundadir.' Ebubekir es-Siddik (radiyallahu anh)'dr.

Hz. Ebubekir Peygamberimiz’in nlbivvetini herhangi bir kararsizliga
dismeden kabul etmis onu tasdik etmistir. Bunun gibi onun mirac haberini
de hic tereddiit etmeden dogrulamistir. [Kendisine bu sebeple ¢okc¢a tasdik
eden/dogrulayan anlaminda “es-Siddik” lakabi verilmistir.]

Sonra Omer el-Far(k (radiyallahu anh), Hz. Omer insanlara hilkkmeder-
ken hak ile batili birbirinden ayirirdi. Bu sebeple kendisine ayiran anlaminda
"el-Farak" lakabi verilmistir.

' Bu defa Hz. isa yeryliziine niiz(l ettikten sonra nakzolunacaktir. Oncekinde ise her
halukarda nakzolunacakti. Zira dnceki takdirde yeryuzi kaydi yeralmazken bu takdir-
de yer almaktadir.
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Sonra Osman Zinn{ireyn (radiyallahu anh), “zinnGreyn” iki nur sahibi an-
lamina gelmektedir. Hz. Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Hz.
Osman’a dnce kizlarindan Rukayye’yi, o dliince diger kizi Ummii Kiilstim’i
nikahlamistir. Ummii Kiilsiim de 6liince Allah resulii, “eger ticiincii bir kizim
olsaydi onu da sana nikahlardim” demistir." Allah Resuli’niin iki kizina isa-
retle kendisine “zinnGreyn” lakabi verilmistir.

Sonra Ali el-Miirtezad (radiyallahu anh)'dir. Hz. Ali’'nin lakabi olan “el-
Murteza” razi olunan, begenilen, takdir edilen kimse anlamina gelir. Bu
lakab onun, Allah’in salih kullari ve ashabin seckinleri tarafindan takdir edil-
digine isaret etmektedir.

Selef-i salihini bu inang lizere bulduk. Eger selef-i salihinin elinde gecer-
li delil olmasaydi, onlarin, sahabiler arasinda boyle bir fazilet siralamasina
gitmeyecekleri agiktir. Fakat biz her iki tarafin [Ehl-i Stinnet ve Sia] delillerini
mutearniz/birbiriyle ¢atisik goriyoruz. Ayrica bu mesele hem ameli bir mese-
le degildir, hem de bu meselede kararsiz kalmak dinde vacip olan birseyi
ihlal etmemektedir.’

Oyle saniyorum ki, selef-i salihin Hz. Osman’in Hz. Ali’ye {stiin oldugu

' Ebu Nuaym el-Isbahani, Marifetii’s-Sahabe, hadis no, 4669.

? Nibras miiellifi Muhakkik Ferhari burada Sarih’e hakli elestiriler yéneltmektedir. Soyle
ki Sarih 6nce konuyla ilgili Ehl-i Stinnet ve Sia’nin getirdigi delilleri birbirine muteariz
bulmakla hata etmistir. Zira Ehl-i Slinnet’in getirdigi rivayetler sahih oldugu halde,
Sia’nin getirdigi delillerin cogu zayif veya asilsizdir. Su halde Ehl-i Stinnet’in delilleri
Sia’nin delillerine racih olmaktadir ki, bu durumda tearuzdan bahsedilemez. ikinci ola-
rak konunun ameli bir mesele olmamasi, dolayisiyla konuyla ilgili varid olan zanni de-
lillerin ancak ameli meselelerde gegerli olmasi yoniindeki tesbit de pek tutarli gérin-
memektedir. Zira akaid konulari i¢cinde zannfi olanlari da vardir. Akaid ve Kelam kitap-
larinda gegen peygamberlerin ma’simiyetinin tafsilati, ahiret hallerinin tafsilati, me-
leklerle beser arasindaki efdaliyyet meselesi gibi bircok mesele zannidir ve zanni delil-
lerle sabittir. Uglincii olarak Sarih’in bu meselenin herhangi bir dini vacible alakali ol-
mamas! yonundeki tesbiti de tenkide agiktir. Zira itikad bash basina bir vacibdir. Ayri-
ca Sia’nin hemen butiin din anlayisi Hz. Ali ve Ehl-i beyt imamlarinin efdaliyyeti {izeri-
ne kuruludur. Onlar bu anlayis tizerinden diger sahabeyi ta’n ederler. O kadar ki diger
bircok sahabinin rivayetini gegerli gérmezler. Su halde Sia’nin bu fasid anlayisinin ¢u-
ratllmesi agisindan sahabe arasinda efdaliyyet meselesinin akide kitaplarinda yer al-
masi anlamh ve gereklidir. Ayrica Ferhari, Sarih’in bu ifadelerinin Siiler tarafindan
Suinni talebelere adeta bir delil gibi kullanildigina da dikkat ¢ekmekte ve Sarih’in ko-
nuya yaklasiminin bircok kimsenin istikametten sapmasina sebebiyet verdigini esefle
belirtmektedir. Bkz., en-Nibrds, s. 302.
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hususunda kararsizdi.! Bu bakimdan Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat alameti olarak
Seyhayn’i Ustliin géormeyi, Hateneyn'’i ise [Allah Resuli’nilin iki damadi Hz.
Osman ve Hz. Ali] sevmeyi gerekli gormuslerdir.

Hakkaniyet onu gosterir ki, eger buradaki Gstinlikten sevap ¢oklugu
kastediliyorsa kararsizhgin bir manasi olabilir. Eger Gstiinlikten erbab-1 aklin
saydigi faziletler kastediliyorsa kararsizhgin bir izahi olamaz.?

Bu sahabilerin halifelikleri de yani din islerini idare konusunda Allah
Resuli’ne vekalet etmeleri demektir. Hilafet, Allah Resiili’ne vekalet demek
oldugundan halifeye itaat bitiin Gmmete vaciptir. bu sirayladir. Allah Resu-
i (sallallahu aleyhi ve sellem)’den sonra sirasiyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali halife olmuslardir.

! Sarih’in bu tesbiti Abdullah bin Omer (radiyallahii and)’den gelen su rivayet géz dniinde
bulunduruldugunda isabetli degildir: “Allah Resulii hayattayken biz insanlar arasinda
hayirlilik konusunda siralama yapar ve énce Ebubekir’i, sonra Omer’i, sonra da Osman’i
en hayirli bulurduk.” (Sahih-i Buhdri, hadis no, 3655.) Bu rivayet acik¢a sahabenin Hz.
Osman’i Hz. Ali'den daha Ustiin gérdiigiini gdstermektedir. Ustelik buradaki hayirli-
lik/Ustuinlik sevab ¢oklugu da olamaz. Zira sahabe de, -Sarih’in imasi izere- diger insan-
lar gibi kimin sevabinin daha ¢ok oldugunu bilemez. Su halde selef-i salihinin Hz. Os-
man’i Hz. Ali’ye Gstlin tutma hususunda kararsiz oldugunu disiinmek saglikli gériinme-
mektedir. Evet, imam-1 Malik’in bu konuda kararsiz oldugu; Siifyan-1 Sevri’nin de Hz.
Ali’yi Hz. Osman’dan istiin gérduigi rivayet edilmistir. Ancak Kadi lyaz, imam-1 Malik’in
bundan vazgectigini ve Hz. Osman’i Ustiin gordigini nakleder. Yine Ebu Sileyman el-
Hattabi’nin nakline gore Siifyan-i Sevri de bundan vazge¢mistir. Bkz., Avni’l-mirid, c. 2,
s. 897. Velev mezkur iki imam bu konuda farkh disiinmis olsaydi bile, sadece o ikisine
bakarak selef-i salihinin bu konuda kararsiz oldugunu séylemek yine de dogru olmazdi.
Ciinkii Abdullah bin Omer’in s6zii, sahabe basta olmak izere selef-i salihinin konuya
bakisini daha net bicimde ortaya koymaktadir. Ayrica bu konuda baska bir siralamaya
gitmek de dogru degildir. Clinkl rivayet merfu hadis hiikmiindedir ve Allah resuliiniin
onay! sozkonusudur. Nitekim ayni hadisin bir¢cok rivayetinde bu acik¢a ifade edilmis;
Allah resuliiniin bu siralamayi duydugu ve ses c¢ikarmadigi belirtilmistir. Bkz., Taberanti,
el-Mucemii’l-Kebir, c. 10, s. 427, hadis no, 12953.

Sarih bununla Hz. Ali'nin ilim, zihd ve secaat gibi vasiflar itibariyla Hz. Osman’dan
daha Ustiin oldugunu ima etmektedir. Yalniz burada Ferhari ¢cok manidar bir noktaya
dikkatleri cekmektedir: Evet, ima edildigi tizere eldeki rivayetlere bakilirsa Hz. Ali’nin
bu yonde faziletini gosteren ¢okca rivayet vardir. Ancak bunun 6nemli bir sebebi ola-
rak tarihte, Hariciler ve zalim Emevi tarafgirleri gibi Hz. Ali’ye cephe almis 6nemli bir
taifenin varhigini ve bunlarin Hz. Ali aleyhine yuruttiikleri propagandaya karsi bircok
alimin Hz. Alnin menakibine dair rivayetleri arayip bulma ve kaleme alma konusun-
daki ¢abasini unutmamalidir. Oysa ayni durum Hz. Osman icin o denli s6zkonusu de-
gildir ve tarihte Hz. Osman’in menakibini toplamaya dair boyle bir caba da haliyle g6-
rilmemistir. Bkz., en-Nibrds, s. 303.

N
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Bu dort halifenin hilafeti kisaca soyle olmustur. Allah Resulil vefat ettigi
glin sahabe Beni Sakife’nin avlusunda toplanmis, ilk baslarda aralarinda
yasanan ihtilaf ve istisarelerden sonra Hz. Ebubekir’in halifeliginde ittifakla
karar kilmislardir. Hz. Ali de kisa bir slre kararsiz kaldiktan sonra gelip her-
kesin huzurunda Hz. Ebubekir'e biat etmistir. Eger Hz. Ebubekir’in halifeligi
hak olmasaydi sahabe bu konuda ittifak etmezdi. Hz. Ali, Hz. Muaviye'ye
halifelik hakkini vermedigi gibi ona da hakkini vermezdi. Ayrica Sia’nin iddia
ettigi gibi kendisinin halife olduguna dair bir nas olsaydi bunu Hz. Ebu-
bekir’e karsi delil olarak kullanirdi. Allah Resuli’niin ashabinin batilda ittifak
etmis olabileceklerini, dinin bir nassini topluca terk edebileceklerini nasil
duslnebiliriz!

Daha sonra Hz. Ebubekir hayatindan Umit kestikten sonra Hz. Osman’i
yanina cagirmis ve ona Hz. Omer hakkindaki ahidnamesini yazdirmistir.
Ahidname yazildiktan sonra onu muhiirleyip insanlara sunmus ve onlardan
ahidnamede gecen kisiye biat etmelerini istemistir. Bu sirada Hz. Ali"den de
biat etmesini istemis Hz. Ali de “icindeki kisi Omer bile olsa ona biat ettim”
demistir. Sonug olarak Hz. Omer’e biat edilmistir.

Sonra Hz. Omer sehit edilmis ve halife secimini Hz. Osman, Hz. Ali, Hz.
Abdurrahman bin Avf, Hz. Talha, Hz. Zlibeyr ve Hz. Sa’d bin Ebi Vakkas’tan
olusan alti kisilik bir heyete birakmistir. Heyet istisare edip secim isini arala-
rindan Hz. Abdurrahman bin Avf’a havale ederek verecegi karara riza gos-
termiglerdir. Hz. Abdurrahman bin Avf da yaptigi istisareler tizerine Hz. Os-
man’iI se¢mis ve sahabenin huzurunda ona biat etmis, sahabe de hep birlik-
te biat etmistir. Sahabe Hz. Osman’in emrine baghlik gésterip onun arkasin-
da Cuma ve Bayram namazlarini kilmiglardir. Boylelikle Hz. Osman’in halife-
ligi konusunda da icma bulundugunu anlamis oluyoruz.

Sonra Hz. Osman sehit olmus ve halife se¢imini ortada birakmistir. Mu-
hacir ve Ensar’in bliylkleri bir araya gelerek asrinin en faziletlisi ve halifelige
en layik kisi olmasi bakimindan Hz. Ali’de karar kilip ondan halife olmasini
istemislerdir. Hz. Ali'nin kabulli Gzerine de kendisine biat etmislerdir. Hz.
Ali'nin halife segilisi sonrasinda sahabe arasinda vuku bulan ihtilaf ve harp-
ler onun halifeligini kabullenmemekten kaynaklanmamistir. Bilakis bu ihti-
laflar hatali ictihattan kaynaklanmustir.

Bu meselede Ehl-i Siinnet’le Sia arasinda basgosteren ihtilaf, iki tarafin
halifelik konusundaki nas iddialari ve karsilikli ileri strdikleri itirazlar ve
cevaplari daha genis Akaid kitaplarinda yer almaktadir.
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Hilafet otuz senedir. Ondan sonra meliklik ve emirlik vardir. Nitekim
hadis-i serifte “Halifelik benden sonra otuz sene olacaktir. Ondan sonra
isirici/zalim saltanat dénemi baslayacaktir”* buyurulmaktadir. Hz. Ali
(kerramallahu vechehu) Allah Resul(’niin vefatinin ardindan gegen otuz sene-
nin basinda vefat etmistir. Buna gére Hz. Muaviye ve sonra gelenler halife
degil, melik ve emirdirler®. Ancak burada bir sorun bulunmaktadir. Sorun su
ki; Gmmetin biyiikleri Abbasi halifelerinin ve Omer bin Abdulaziz gibi bazi
Mervanilerin hilafetinde ittifak etmislerdir.

Su halde Allah Resulii’ne muhalefetin ve onun yolundan sapma halinin
hi¢c karismadigi kamil halifeligin otuz sene siirecegini; bundan sonra ise ba-
zen bu halifeligin temsil edilip bazen temsil edilmeyecegini disiinmemiz
gerekmektedir.

Halife tayininin vacip oldugu konusunda icma vardir. Ancak konunun
ayrintilarinda fikir ayriligi bulunur. Halife tayininin insanlara vacip oldugunu
duslinenlerin yaninda bunun Allah’a vacip oldugunu dislinenler de vardir.
Buradaki viicubiyetin nakli delille sabit oldugunu dislinenlerin yaninda, akli
delille sabit oldugunu dislinenler de vardir. Ehl-i Stinnet’e gore halife tayini
insanlara vaciptir ve bu viicubiyet nakli delillerle sabittir. Zira hadis-i serifte
“herkim zamaninin imamini tanimadan 6lirse cahiliye 6limi izere 6lmus-
tar” buyurulur3. Ayrica Ummet Allah Resuli’nin vefatindan sonra halife
tayini isini en mihim mesele olarak gérmis ve bu isi Allah Resuli’niin mu-
barek nasinin defin, techiz ve tekfin islerine 6ncelemislerdir. Ayni hassasiyet
bitlin imamlarin vefatindan sonra da gosterilmistir. Bunlarin yaninda bircok
ser’l sorumlulugun yerine getirilmesi halifenin varligina baghdir. Nitekim
Muellif su sozleriyle buna isaret etmektedir:

! Sahih-i ibn-i Hibbdn, hadis no, 6943.

% islami terminolojide gerek Hz. Muaviye’ye gerekse ondan sonra gelen diger emirlere halife
dendigi hususu tarihi bir vakiadir. Ancak hadiste de belirtildigi tzere Rasid halifelerden
sonraki donemde hilafet miilke dontisecek, geneli itibariyla halifeler tavir ve uygulamala-
rinda melikler gibi olacaktir. Ama bu durum onlarin halife diye anilmalarina mani olma-
mistir. Ancak burada ibn-i Hacer’in ifade ettigi gibi hilafeti ikiye ayirmak miimkiindir: Hila-
fet-i nliblvvet, hilafet-i milk. (Bkz., Fethu’l-Bdri, hadis no, 6896.) Su durumda hilafet kav-
rami genel manada islami yénetim bicimini temsil etmektedir. Ve ilgili kitaplarda zikredi-
len sartlari haiz olan her Misliiman devlet adami, diyaneti bir tarafa halife olarak anilmak-
tadir. Su var ki Rasid halifelerin ve onlarin izinde yuriyen salih halifelerin hilafeti nebevi
cizgide bir hilafet olurken, digerlerinin hilafeti milk ¢izgisinde olmaktadir.

* Miisnedii Ahmed bin Hanbel, hadis no, 16922.
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( 21. Konu: imamet )

Metnii’l-Akaid

Kanunlarin icrasi, ceza ve miieyyidelerin uygulanmasi, devletin sinir
glivenliginin saglanmasi, ordularin donatimi, zekat ve vergilerin toplan-
masi, anarsist, eskiya ve hirsizlarin cezalandirilmasi, Cuma ve Bayram na-
mazlarinin kildiriilmasi, halk arasinda ¢ikan miinakasa ve kavgalara miida-
hale edilmesi, mahkemelerde sahitlerin sahitliginin kabul edilmesi, velisi
bulunmayan kiigiik erkek ve kiz gocuklarinin [ve velisi bulunmayan yetis-
kinlerin] evlendirilmesi ve ganimetlerin paylastirilmasi gibi dini, siyasi ve
adliisleri yiriiten bir halife segcmeleri Miisliimanlara gereklidir.

Serhu’l-Akaid

Kanunlarin icrasi, ceza ve miieyyidelerin uygulanmasi, devletin sinir
giivenliginin saglanmasi, ordularin donatimi, zekat ve vergilerin toplan-
masi, anarsist, eskiya ve hirsizlarin cezalandirilmasi, Cuma ve bayram na-
mazlarinin kildinlmasi, halk arasinda ¢ikan miinakasa ve kavgalara miida-
hale edilmesi, mahkemelerde sahitlerin sahitliginin kabul edilmesi, velisi
bulunmayan kiigiik erkek ve kiz ¢ocuklarinin [ve kimsesiz yetiskinlerin]
evlendirilmesi ve ganimetlerin paylastiniimasi gibi dini, siyasi ve adli isleri
yiiriiten bir halife segmeleri Misliimanlara gereklidir.

Soru: Umumi bir halife olmasa bile islam topraklarinin her bir bolge-
sinde o bolgenin giigli kimseleri bu isleri ylritebilir. Su halde biitiin bolge-
lere tek bir halife secimi neden gereklidir?

Cevap: Her bolgede ayri bir halife olursa bu aralarinda rekabet ve kav-
gaya sebebiyet verir. Bu da din ve diinya islerinin aksamasina yol acar. Nite-
kim bu durum zamanimizda agik¢ca miisahede edilmektedir.

Soru: Turklerin idareciligi doneminde oldugu gibi, imam olmasa da
kudretli bir kimse bu isleri yiritebilir. Buna ragmen devlet baskaninin illa
imam da olmasi gerekir mi?

Cevap: Evet, kudretli bir devlet adami diinya islerinde kismen intizami
saglayabilir. Ama din islerinin sevk ve idaresi aksar. Halbuki halife tayininin
esasl ve en miihim gayesi din islerinin yiratilmesidir.
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itiraz: Yukarida halifeligin otuz sene siirecegi bildiriimisti. Buna gore
Rasid Halifeler déneminden sonra islam cemiyeti imamsiz kalmis demektir.
Bu durumda immet hem topluca bir masiyet islemis hem de oliileri cahiliye
Olimu Uzere 6lmis olur.

Cevap: Geride de izah ettigimiz gibi hadiste otuz yil siirecegi belirtilen
halifelik kamil halifeliktir. [Bu, hilafetin sonraki donemlerde kamil olmadigi-
ni gosterse bile gecersiz oldugunu gostermez.] Ayrica hilafet déneminin son
buldugunu ama imamlik doneminin slirdiglinli soylemek de mimkiin. Ni-
tekim imamet hilafetten daha umumi bir mevkidir. Ne var ki imamet tabiri —
bu manada- Ehl-i Stinnet arasinda pek yaygin bir tabir degildir. Bunun tam
aksine Sia’dan hilafetin imametten daha umumi oldugunu savunanlar da
vardir. Bu bakimdan onlar (¢ halifenin hilafetini kabul ettikleri halde ima-
metlerini benimsemezler. Ancak Abbasi halifelerinden sonrasini konusacak
olursak mesele yine halledilmis sayiimaz.'

kokk

! ifadelerine bakilirsa Sarih Abbasilerden sonra ne kdmil mana da ne de nakis manada
halifenin bulunmadigini diisinmektedir. Kamil manada halifenin bulunmadigini zaten
kendisi izah etmistir. Nakis manada bulunmadigi diisiincesine gelince bu Abbasilerden
sonra Kureys soyundan gelen kudretli bir devlet adaminin bulunmayisiyla alakalidir.
Zira halifede aranan sartlardan biri de onun Kureys soyundan olmasidir. Ancak iskali
sdyle cevaplamak mimkiin gériinmektedir: Ummetin, sartlarini haiz bir halife sec-
memesi imkansizliktan ileri gelmektedir. Hadis-i serifteki tehditler ise imkani oldugu
halde halife segmeyenler igindir. Bkz., en-Nibrds, s. 312.
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( imametin Sartlari )
Metnii’l-Akaid

Halifenin ortada bulunmasi, saklanan ya da ortaya ¢ikmasi beklenen
bir kimse olmamasi icab eder. Halifenin Kureys soyundan olmasi gerekir.
Kureys’ten olduktan sonra Hasimogullarindan veya Hz. Ali’nin (radiyallahu
anh) soyundan gelmesi gerekmez. Halifenin giinahsiz/ma’siim veya zama-
ninin en listiin kimsesi olmasi sart degildir. Yalniz halifenin tam ve mutlak
bir velayet sahibi olmasi ve halki sevk ve idare kabiliyetine sahip olmasi
gerekir. Bunun gibi halifenin, kanunlar tatbik edebilecek, islam memle-
ketlerinin sinirlarini koruyabilecek, mazlumun hakkini zalimden alabilecek
kudreti haiz olmasi sarti da aranir. isledigi giinah ve zuliim sebebiyle hali-
fenin yetkisi diismez.

Serhu’l-Akaid

ihtiyac halinde kendisine miiracaat edilip halkin maslahatini temin
edebilmesi icin Halifenin ortada bulunmasi gerekir ki, hilafet makamina
secilisindeki gaye gergeklessin. Diismanlarinin ya da zalim idarecilerin eline
gecmemek icin insanlardan saklanan ya da zalim ve muannidlerin dizeni
bozulup ser ve fesat unsurlari temizlenerek zamanin diizelecegi vakitte bek-
lenen bir kimse olmamasi gerekir.

Ehl-i Siinnet bu inangla Sia’dan, 6zellikle Sia’nin imamiye kolundan ay-
rilmis bulunmaktadir. Onlara gore Allah Resiili’nden sonra gercek imamlar
sirasiyla Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin, oglu Zeynelabidin, oglu Muhammed
el-Bakir, oglu Cafer es-Sadik, oglu Musa el-Kazim, oglu Ali er-Riza, oglu Mu-
hammed et-Taki, oglu Ali en-Naki, oglu el-Hasan el-Askeri ve sonra el-
Askeri’nin oglu Muhammed el-Kaim el-MehdTi el-Muntazar’dir. Muhammed
el-Mehdi imamiye’nin inancina gore diismanlarindan korkup saklanmistir. O
birglin ortaya ¢ikacak, zulim ve haksizliga batmis diinyaya adalalet ve hak-
kaniyeti hakim kilacaktir.

Meseleye imamiye’nin inanci dogrultusunda bakarsak el-Mehdi’nin ha-
yatinin bu kadar uzun olmasi imkansiz degildir. Nitekim Hz. isa ve Hz. Hidir*

" Hz. Hizir'in peygamber mi yoksa veli mi oldugu hususu ile onun hala hayatta olup
olmadigi hususu tartismalidir. Alimlerin konuyla ilgili aciklamalarina bakilirsa Hz. Hi-
zir'in bir nebi oldugu gorist daha glicli gorinmektedir. Hz. Hizir'in halen yasayip =
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(aleyhimesselam) ve diger bazi insanlar icin de bdyle uzun émiir takdir edil-
mistir. Yalniz imamiye’nin inancinda tutarsiz olan sudur: imamlik makamin-
dan beklenen isler agisindan bakildiginda imamin gizli olmasiyla hi¢ olma-
mas! arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ayrica imamin dismanlarindan
korkmasi, geriye sadece ismi kalacak bicimde saklanmasini gerektirmez.
Belki imamlik iddiasini gizli tutmasini gerektirir. Nitekim el-Mehdi’nin baba
ve dedeleri de ayni duruma dismdslerdi. Onlarin higbirisi bu denli bir sak-
lanma yoluna gitmemis, insanlarin arasinda yasamislardir. Onlar bunun
yerine imamlik iddiasinda bulunmaktan sakinmislardir. Ustelik fesat ve tef-
rikanin her yani kapladigi ve zalimlerin ortaligi isgal ettigi zamanda insanla-
rin imama olan ihtiyaclari hem daha siddetlidir hem de imama boyun egme-
leri daha kolaydir.

Halifenin Kureys soyundan olmasi gerekir. Kureys’ten olduktan sonra
Hasimogullarindan veya Hz. Ali’nin (radiyallahu anh) soyundan gelmesi ge-
rekmez.

Halifenin Kureys'ten olmasi gerektigi hususunda “imamlar Kureys’ten-
dir” mealinde bir hadis-i serif bulunmaktadir’. Bu hadis her ne kadar haber-i
vahid olsa da® Hz. Ebubekir onu Ensar’a karsi delil olarak rivayet ettiginde
sahabeden kimse itiraz etmediginden bu husus icma ile sabit olmustur. Bu
konuda Hariciler ve bazi Mutezililer disinda herkes ittifak halindedir.

Kureysli olduktan sonra halifenin Hasimogullarindan veya Hz. Ali'nin
ogullarindan olmasi gerekmez. Nitekim Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Os-
man’in halifeligi kesin delillerle sabittir ve bunlar Kureys’'ten olsalar da
Hasimogullarindan degildir. Kureys Nadr bin Kinane’nin ogullarinin ismidir.
Hasim ise Allah Resuli’nin dedesi Abdulmuttalib’in babasidir. Allah Resu-
[U'nlin seceresi soyledir: Muhammed bin Abdullah bin Abdulmuttalib bin

=yasamadigl hususuna gelince, bu konuda da epey bir tartisma olmustur. imam
Nevevi, ibnii’s-Salah, Kurtubi ve sufiyye onun halen hayatta oldugunu savunurken;
muhaddisler ve ekser ilim ehli onun vefat ettigini savunmaktadir. Bu konuda hem bir
sufi hem de bir alim ve miifessir olarak Al(ist onun hayatta olmadigi géristini tercih
eder. Bkz., AlGst, Rithu’I-Medni, c. 8, s. 308-311.

Y Hz. Hizi'in hayatta oldugunu savununlarin bir kismi olarak ézellikle sufiler Hz. ilyas’in
da hayatta olduguna kaildirler.

% Miisned-i Ahmed bin Hanbel, 3/129, 183.

? Celaleddin es-SuyQti bu hadisin mitevatir oldugunu ileri siirmektedir. el-Kettani de bu
kanaattedir. Bkz., Nazmii’l-Miitendsir, s. 169, hadis no, 175.
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Hasim bin Abdimenaf bin Kusayy bin Kilab bin Mirre bin Ka’b bin Lieyy bin
Galib bin Fihr bin Malik bin Nadr bin Kinane bin Huzeyme bin Midrike bin
ilyas bin Mudar bin Nizar bin Maadd bin Adnan. Aleviler ve Abbasiler
Hasimogullarindandir. Clinkli Hz. Abbas ve Ebu Talib Abdulmuttalib’in ogul-
laridir. Hz. Ebubekir Kureys kabilesindendir. Zira o Ebu Kuhafe bin Osman
bin Amir bin Omer bin Teym bin Miirre bin Ka’b bin Liieyy’in ogludur. Hz.
Omer de dyledir. Nitekim o Omer bin Hattab bin Niifeyl bin Abduluzza bin
Rabah bin Abdillah bir Kurt bin Zerah bin Adi bin Ka’b’dir. Hz. Osman da
oyledir. Onun seceresi de Osman bin Affan bin Ebi’l-As bin Umeyye bin
Abdissems bin Abdimenaf’tir.

Halifenin giinahsiz/masum olmasi sart degildir. Nitekim geride delil
olarak Hz. Ebubekir’i géstermistik. O halifedir ve kesin olarak masum oldugu
soylenemez. Ayrica bir seyin sart oldugunu ileri stirmek delil gerektirir. Bir
seyin sart olmadiginin anlasilmasi icin o seyin sart olduguna delil getireme-
mek kafidir.

Halifenin masum olmasi gerektigini savunanlar delil olarak su ayet-i ke-
rimeyi ileri siirmislerdir: “[Allah] Ben seni [ibrahim’i] insanlara imam/
onder yapacagim, demisti. «<Soyumdan da (imamlar yap, ya Rabbi!) » dedi.
Allah: Ahdim zalimlere ermez (onlar igin s6z vermem) buyurdu.” (Bakara,
124) Onlara gére masum olmayan kimse zalimdir ve imamlik/halifelik vaadi
zalimleri kapsamaz.

Bu istidlale soyle cevap verilebilir: Zalim, adalet vasfini distrecek bir
maslyet isleyen ve daha sonra tevbe edip halini diizeltmeyen kimsedir. Su
halde masum olmayan kimsenin illa zalim olmasi gerekmez. Clinki hakiki
manada masum olmak, elinde glinah isleyebilme kudret ve iradesi oldugu
halde Allah’in bir kulda hicbir glinah yaratmamis olmasidir. Nitekim is-
met/masumluk, kulun, segme 6zgurligune sahip oldugu halde imtihan ga-
yesine matuf olarak Allah’in lGtfu sonucu hayra sevk ve serden men olmasi-
dir, s6zii de buna isaret eder. Bu sebepledir ki Seyh Ebu Mansur el-Matiridi
ismet mihneti/teklifi ortadan kaldirmaz, demistir.

Bundan da anhyoruz ki, ismeti, insan nefsinde veya bedeninde bulunan
ve sayesinde insandan glinah suduru imkansiz olan bir 6zellik olarak tarif
edenlerin iddiasi batildir. Zira masum olan kisinin glinah islemesi imkansiz
olsaydi, onun gilinahlardan sakinma miukellefiyetinin bir anlami kalmazdi ve
glinahlari terk ettigi icin de miikafata nail olmazdi.
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Bunun gibi devrinin en Ustiinii de olmasi sart degildir. Zira faziletce di-
gerlerine esit olan ve hatta ilim ve amel cihetinden digerlerinden daha diisik
olan kimsenin, imamet makami acisindan neyin dogru neyin yanhs oldugunu
bagkalarindan daha iyi bilmesi ve bu makamin gereklerini yerine getirme ko-
nusunda digerlerinden daha kudretli olmasi mimkiindir. Ozellikle faziletce
daha disiik olan kimsenin halife tayin edilmesi serri def ve fitneyi men baki-
mindan daha faydal olmasi s6z konusu oldugunda bu incelik daha iyi anlasilir.
Bu sebepledir ki Hz. Omer imamet isini sectigi alti kisi arasinda suraya birak-
mistir. Halbuki onlarin arasinda Ustiinlik farki oldugu kesindir.

Soru: Ayni zamanda iki imam tayini caiz olmadigl halde Hz. Omer’in
imamet isini alti kisi arasinda suraya birakmasi dogru mudur?

Cevap: Ayni zamanda iki imam tayini, ancak bunlar birbirlerinden ba-
gimsiz olduklarinda ve her birine baslibasina itaat farz oldugunda caiz olmaz.
Cunkl bu hal, birbirine zit iki hilkme birden itaatin gerekliligi gibi celisik bir
duruma yol acabilir. Oysa surada Uyeler birbirinden bagimsiz degil, belki
hepsi topluca bir imam konumundadir.

Yalniz halifenin tam ve mutlak bir velayet sahibi yani Misliman, hir,
erkek, akil sahibi, buluga ermis bir kimse olmasi gerekir. Zira Cenab-i Allah
kafirlere Mislimanlar Gzerine yetki vermemistir. Kéle efendisinin hizmetiy-
le mesgul olmak zorundadir ve insanlarin goziinde pek saygin bir mevkie
sahip degildir. Kadinlar akil ve din itibariyla eksiktirler. Cocuk ve deli islerin
tedbiri ve halkin yararini gézetme konusunda yetersizdirler. O halki sevk ve
idare kabiliyetini de haiz bulunmalidir. Yani isabetli fikri, dengeli bakisi ve
elindeki gicliyle Mislimanlarin islerini tasarrufa kadir olmalidir. Bunun
yaninda halifenin, bilgisi, adaleti, kudreti cesareti ve yeterliligiyle kanunlan
tatbik edebilecek, islam memleketlerinin sinirlarini koruyabilecek, maz-
lumun hakkini zalimden alabilecek kudreti haiz olmasi sarti da aranir. Zira
bu gorevlerin yerine getirilisinde aksamalar olmasi halife tayinindeki amagla
bagdasmaz. isledigi fisk Allah’a itaattan ¢cikmak ve zuliim Allah’in kullarina
haksiz muamele etmek sebebiyle halifenin yetkisi diismez. Clinkii Rasid
halifeler'den sonra imamlardan ve emirlerden fisk ve zulim gibi koti halle-
rin suduru pek yaygin hale gelmis oldugu halde selef onlarin idaresine bo-
yun egmis, onlarin izniyle Cuma ve Bayram namazlarini kildirmis ve onlara
ayaklanmayi caiz gérmemislerdir. Ayrica halifenin bastan segilirken giinah-
siz olmasi sart olmadigina gore bunun halifeligini sirdirirken sart olmasi
hi¢ dustinilemez. imam-1 Safi’den naklolunduguna gére fisk ve zuliim se-
bebiyle halifenin yetkisi diiser. Kadi ve emirler icin de durum boyledir.
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Meselenin asli sudur; imam Safii’ye gére fasik velayet hakkina sahip
degildir. Clinkli o kendi halini gbézetmekten acizdir. Bu durumda iken baska-
sinin halini nasil gdzetebilsin.

imam Ebu Hanife’ye gore fasik velayet hakkina sahiptir. Fasik bir baba
kiicik kizini evlendirebilme hakkina sahiptir. Safii mezhebinin fikih kitapla-
rinda kadinin fisk sebebiyle yetkisinin disecegi ama imamin/halifenin yetki-
sinin dismeyecegi yazilidir. Aradaki fark ise, halifenin yetkisi distigiinde
yerine bir baskasini tayin etmek gerekir. Mevcut halifenin elinde gii¢ vardir
ve 0, makaminin elinden ¢ikmasina razi olmaz. Bunun igin bir baskasinin
onun yerine segilmesi fitneye yol acabilir. Kadi boyle degildir.

Nevadir' rivayetine gore g imamdan’ fasigin kadiliginin caiz olmadigi
nakledilmistir. Mesayihtan soyle diyenler de vardir: Eger kadi, bu makama
tayin edilirken fasik idiyse hikmu gegerli, adil iken tayin edilip de sonra
fasik oldu ise hikmi gecerli degildir. Clinkii onu kadilik makamina tayin
eden merci onun adaletine itimad etmis, adalet vasfi bulunmaksizin ilgili
makamda bulunmasina riza géstermemistir. Feteva-i Kadihan’da® soyle ge-
cer: Alimler icma etmistir ki, kadinin riisvet aldig davada hikmi gecerli
degildir. Eger bir kimse kadilk makamini riisvetle elde ettiyse o gercekte
kadi olmus sayllmaz. Ve verdigi kararlar gegerli olmaz.

kok ok

! Nevadir, Hanefi mezhebinde imamlardan nakli meshur olmayan meseleler. imamlar-
dan nakli meshur olan meselelere “zahiru’r-rivaye” denir. imam Muhammed'in; el-As|
(el-Mebs(t), el-Camiu’s-sagir, el-Camiu’l-kebir, es-Siyeru’s-sagir, es-Siyeru’l-kebir ve
ez-Ziyadat'tan olusan alti kitabi zahiru’r-rivayeyi icermektedir. Mesela Nevadiru ibn-i
Sema3a ve Nevadiru ibn-i Riistem de “nevadir” kabilinden olan meseleleri icerir.

? Uc¢ imam, imam Ebu Hanife ve talebeleri imam Ebu Yusuf ile imam Muhammed’dir.

* Hasan bin Mansur Fahruddin Kadihan el-Ozcendi el-Fergani, hicri 592 yilinda vefat
etmigtir. Genel gorise gore hanefi mezhebinde miictehid filmesele kabul edilir. Kasim
bin Kutlubaga Kadihan’in tashihlerini diger fakihlerin tashihlerine tercih eder ve onun
“fakthi’n-nefs” oldugunu soyler. Feteva-i Kddthan namiyla fetvalari meshurdur. Ayrica
Serhu’l-camii’s-sagir, Serhu edebi’l-kada li’l-Hassaf gibi baska kitaplari da vardir. bkz.,
el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 64-65.
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( Fasigin imameti ve Cenaze Namaz )

Metnii’l-Akaid

Her salih ve fasik imamin arkasinda namaz kilmak caizdir. Her salih ve
fastk miiminin cenaze namazini da kilarz.

Serhu’l-Akaid

Her sdlih ve fasikk imamin arkasinda namaz kilmak caizdir. Nitekim
Resuliillah Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) “Her sélih ve fasik miiminin
arkasinda namaz kilin” buyurmustur’. Bunun yaninda Ummetin alimleri
fasiklarin ve bidat ehlinin arkasinda namaz kilar ve buna kimse karsi cikmazdi.
Bazi selef alimlerinin fasik ve bidatgi kimsenin arkasinda namaz kilmayi me-
nettigi yoniindeki nakiller kerahete hamledilmelidir. Zaten fasik ya da bidatgi
kimsenin arkasinda namaz kilmanin keraheti konusunda bir tartisma yoktur.
Ancak fasik ya da bidatci kimsenin arkasinda namaz kilmanin cevazi yénin-
deki hiikim miminler icin gecerlidir. Fiski ya da bidati sebebiyle kiifre diisen
kimsenin arkasinda namaz kilinamayacagi hususunda ittifak vardir.

Mutezile mezhebi mensuplari her ne kadar fasik kimsenin mimin ol-
madigini ileri sirmusler ise de arkasinda namaz kilmayi caiz gérmiuslerdir.
Cunkl onlar imamet icin tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil olarak imanin
varhgini degil, kifriin bulunmamasini sart kosmuslardir. Her salih ve fasik
kimsenin cenaze namazini da kilanz. Burada da 6len kimsenin mimin ol-
mas! kaydi vardir. Fasik kimsenin cenazesinin kilinacagl hususunda icma
vardir. Ayrica hadis-i serifte “ehl-i kibleden 6len bir kimsenin cenaze nama-
zini terk etmeyin” buyurulmaktad|r2.

Soru: Bu gibi meseleler furu-i fikih konularina girer. Bunlarin Akaid konula-
ri arasinda zikredilmesinin hikmeti nedir? Eger Muellif adina, bu hiikiimlerin
hak olusuna inanmak vaciptir ve bu yoniyle konu Akaid konusudur, denecek
olursa bu durum bitin ferl meseleler icin gecerlidir. [Su halde diger feri mese-
leler degil de neden bu meseleler Akaid konulari icinde yer almistir?]

! Benzer lafizlarla rivayeti icin bkz., Siinen-i Ebi Dévid, hadis no: 2533.

2 Rivayeti bu lafizlarla kaynaklarda bulamadik. Nitekim muharric Molla Ali el-Kari de
mezkdr rivayeti bu lafizlarla kaynaklarda bulamadigini belirtmektedir. Ancak hadisin
ayni manaya gelen farkl lafizlarla rivayeti igin bkz., Siinen-i Ebi David, hadis no: 2533.
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Cevap: Miuellif, zat, sifat, ef’dl, mead, nibilvvet ve imamet gibi kelam
ilminin ana konularini islam kanunlari ve Ehl-i Siinnet yolu {izere isledikten
sonra Ehl-i Stinnet’in diger firkalardan ayrildig1 konulara da bir nebze temas
etmek istemistir. Bu baglamda 6zellikle Mutezile, Sia, Filozoflar, Malhidler*
veya diger bidat firkalariyla Ehl-i Stnnet arasinda tartismali konulari ele
almak istemistir. Bu bakimdan s6zkonusu meselelerin artik furu-i fikih konu-
larindan ya da Akaide iliskin clizi meselelerden olmasi 6nemli degildir.

ko k

! Miilhid kelimesi ilhad kékiinden sifat ismidir. ilhad, meyletmek, sapmak anlamina
gelir. Bir kimsenin haktan saptigini ifade sadedinde “elhade fiilaniin ani’l-hakki” denir.
Akaid ve kelam kitaplarinda bir kavram olarak ilhad, hak yol olan dinden herhangi bir
kiifiir ydniine sapmak anlamindadir. Nitekim Batiniyye siileri Kuran’in bir zahiri bir de
batini vardir. Biz onun batinini biliriz iddasinda olduklari igin diistinceleri kifre dogru
bir istikamet arz etmekte ve milhid sayilmaktadirlar. Ve genelde kelam kitaplarinda
mulhid deyimi onlar igin kullaniimistir. Burada sarihin maksadi Batiniyye Siileridir.
Miellif de ileride “naslar zahirine hamledilir” derken Batiniyye’nin bu goriisini red-
detmis olacaktir.
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( 22, Konu: Sahabe )

Metnii’l-Akaid

Sahabe ancak hayirla yadedilir. Peygamberimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
cennetle miijdeledigi on sahabinin cennetlik olduguna sahitlik ederiz.

Serhu’l-Akaid

Sahabe ancak hayirla yadedilir. Zira sahabenin faziletini bildiren hayli
sahih hadis vardir. Onlar hakkinda ileri geri konusmamak gerekir. Nitekim
Resullllah Efendimiz onlarla ilgili olarak soyle buyurur: “Ashabima kot s6z
sdylemeyin. Sizden birisi Uhud dagi kadar altin tasadduk etse bile bu, onlar-
dan birinin bir midd* veya yar|5|2 kadar bir tasaddukuna bile denk olamaz.”?,
“ashabima ikram edin. Ciinkii onlar sizin hayirllarinizdir.”*, “Ashabim konu-
sunda Allah’tan korkun, Allah’tan korkun. Onlari benden sonra hedef almayin.
Kim onlar severse bana olan sevgisi sayesinde sevmistir. Kim onlara
bugzederse bana olan bugzu sebebiyle bugzetmistir. Kim onlara eziyet verirse
bana eziyet vermis olur. Kim bana eziyet verirse Allah’a eziyete yeltenmis olur.
Kim Allah’a eziyete yeltenirse Allah’in onu cezalandirmasi yakindir.”®

Bunlarin disinda Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve diger blyilk sahabilerin hepsinin fazileti hakkinda sahih hadisler bulun-
maktadir. Aralarinda yasanan tartisma ve muiicadelelerin hakli gerekgeleri ve
mesruiyetini gdsteren yorumlari vardir. Sahabeye yoneltilen kotl s6z eger
kat't delillerle catisirsa kuflrdlr. Hz. Aise’ye (radiyallahl anha) zina iftira-
sinda bulunmak bu kabildir ve kifurdir. Degilse bidat ve fisktir.

! Midd, Araplarda eski bir tarti birimi. Agirlik degeri eskiden beri tartisma konusudur.
Irakhlara gore bir midd, iki ritildir. Buna gore yaklasik 815 grama tekabil etmektedir.
Bkz., Mu’cemu Liigati’l-Fukahd, s. 387. Hadis-i serifte sahabenin ameli yaninda sonra-
kilerin amellerinin ne kadar degersiz olduguna isaret edilmektedir.

? Hadiste “vela nasifehd” ifadesi yer almaktadir. Nasif, nisf kelimesi ile ayni manadadir.
Buna goére hadiste bir middun yarisi kastedilmis olmalidir. Ancak bir goriis olarak
nasif kelimesinin miidden daha kii¢lk bir tarti birimi oldugu da séylenmistir. Buna
gore hadiste bu ifadeyle bir miidden daha az bir sadaka kastedilmis olmalidir. Bkz.,
Fethu’l-Béri, c. 7, s. 44.

* Sahih-i Buhdri, hadis no, 3673.

4 Musannefii Abdirrazzak, hadis no, 20710.

> Tirmizi, hadis no, 3888.
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Sonug olarak gerek selef-i salihin mictehidlerinden gerekse sonraki do-
nemlerde yasayan salih dlimlerden Hz. Muaviye ve taraftarlarinin lanet edile-
bilecegine dair bir nakil bulunmamaktadir. Clinkii onlarin hali en fazla hak
imama karsi ¢ikmaktan ibarettir. Bu ise laneti mucip bir is degildir. Asil Yezid
bin Muaviye konusunda ihtilaf edilmistir. Hatta Huldsa' ve diger kitaplarda
soyle denmistir: “Ne Yezid’e ne de Haccac’a lanet etmek yakismaz. Cilinki
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) namaz kilanlari ve ehl-i kibleyi lanet-
lemekten menetmistir. Allah Resulii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) ehl-i kible-
den bazilarini lanetledigine dair nakledilen rivayetlere gelince bu, bizim bile-
medigimiz fakat Allah Resuli’niin bildigi gizli hallerine binaendir.”

Bazi alimler ise Yezid’e lanet okumanin caiz oldugunu savunmustur. Zi-
ra onlara gore Yezid Hz. Hiseyin’in oldirilmesini emretmekle kafir olmus-
tur. Nitekim Hz. Hiseyin’i katleden veya katlini emreden veya onaylayan
kimseyi lanetlemenin cevazi konusunda ittifak etmislerdir. Hakikat su ki,
Yezid’in Hz. Hiseyin’nin katline riza gosterip bununla sevinmesi ve Ehl-i
beyti tahkir etmesi gibi hususlar manaca tevatlire varmistir. Bunlarin tek tek
her biri ahad olsa da toplamda tevatiire varmistir. Biz onun imani hakkinda
tereddit icindeyiz. Yoksa bu hususta bir siphemiz yoktur. Allah’in laneti
onun, yardimcilarinin ve avanesinin tizerine olsun. 2

Peygamberimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) cennetle miijdeledigi
on sahabinin cennetlik olduguna sahitlik ederiz.

Allah Resulli bununla alakali olarak soyle buyurmustur:

“Ebubekir cennettedir. Omer cennettedir. Osman cennettedir. Ali
cennettedir. Talha cennettedir. Ziibeyr cennettedir. Abdurrahman bin Avf

! Hulasati’|-Fetava, Maverainnehir hanefi fakihlerinden Tahir bin Ahmed iftiharu’d-din el-
Buhart'ye aittir. Mellifinin hicri 542 yilinda vefat ettigi bilinmektedir. Hem miellifi hem de
kitabi hanefi mezhebinde muteberdir. Bkz., el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 84.

’Yezid'in aciktan sarap ictigine, Allah Resulii’ne ve sahabeye nefret ifade eden bazi siirler
soyledigine, Hz. Hiseyin’in kesik basina karsi hakaretamiz davraniglar sergiledigine ve
Ehl-i beyti tahkir ettigine dair nakledilen rivayetlerin bir kismi asilsiz, diger kismi da sai-
belidir. Bu rivayetlerde dnemli dlglide Rafizi ravilerin parmagi vardir. Mezkdr rivayetle-
rin aksine Yezid’in Hz. Hiseyin’in katlini emretmedigine ve katline razi olmadigina ve
Ehl-i beyte iyi davrandigina dair rivayetler de bulunmaktadir. Bu bakimdan Sarih’in bu
kadar kesin ifadeler kullanmasi pek isabetli degildir. En iyisi Yezid konusunda ciiretli ifa-
delerden kaginmali ve hiikkm( Cenab-i Allah’a birakmalidir. [Yezid konusunda alternatif
bakisagisi igin bkz., ibni’l-Arabi, el-Avdsim Mine’l-Kavdsim, s. 232; Yrd, Dog. Unal Kilig,
Tartismalarin odagindaki halife Yezid b. Muaviye]
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cennettedir. Sa’d bin ebi Vakkas cennettedir. Said bin Zeyd cennettedir.
Ebu Ubeyde bin Cerrah cennettedir.”

Ayrica Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’in de cennetlik olduguna
sahitlik ederiz. Zira sahih hadiste “Fatima cennet ehlinin kadinlarinin efen-
disidir. Hasan ve Hiiseyin de cennet ehlinin genglerinin efendileridir”
buyurulmustur®.

Diger sahabiler de ancak hayirla yadedilir. Baskalarindan fazla onlar icin
hayir umariz. Muayyen olarak bir kimsenin cennetlik ya da cehennemlik
olduguna sahitlik etmeyiz; ama genel olarak miiminlerin cennetlik, kafirlerin
de cehennemlik olduguna sahitlik ederiz.

koo k

! Tirmizi, hadis no, 3768.
% Tirmizi, hadis no, 3806.
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( 923. Konu: Mestler Uzerine Mesh )

Metnii’l-Akaid

Seferde ve hazarda mestler lizerine meshi caiz goriiriiz.

Serhu’l-Akaid

Seferde ve hazarda mestler lizerine meshi caiz goriiriiz. Mest lizerine
mesh her ne kadar Kuran iizerine ziyade olsa da meshur hadislerle sabittir.
Hz. Ali mestler tizerine meshle alakali olarak kendisine yoneltilen bir soruya
“Allah Resulli musafir icin mestler lizerine meshin muddetini l¢ glin Uc¢ gece;
mukim icin de bir glin bir gece olarak takdir etmistir” diye cevap vermigtirz.
Hz. Ebubekre de’ Resuliillah Efendimiz’in, abdest alip mestleri giydikten
sonra musafir icin ¢ gln U¢ gece; mukim icin de bir giin bir gece mestler
Uzerine meshetmesi igin ruhsat verdigini rivayet etmi§,tir.4

Hasan el-Basri de sahabeden yetmis kisiye kavustugunu ve hepsinin
mestler lGzerine meshetmeyi caiz gordiigliini soylemektedir. Bu sebepledir ki
imam Ebu Hanife (rahmetillahi aleyh), bana ancak giin gibi acik deliller geldik-
ten sonra mestler lizerine meshetmeyi mesru gérdiim, demistir. Ebu’l-Hasan
el-Kerhi® de, konuyla ilgili hadislerin tevatiire vardigini disiinerek mestler
Uzerine meshi mesru gérmeyenin kafir olmasindan korkarim, demistir.

! Abdest ayetinde ayaklarla ilgili olarak yikama emri yer almaktadir. Mestler izerine
meshle ilgili hadisler ayet lizerine ziyade bir hiikiim getirmis ve abdestte, kisinin aya-
ginda mest oldugu takdirde ayaklarla ilgili grevi meshe gevirmistir. Bir hadisin ayet
Uzerine ilave bir hiikiim getirebilmesi igin en az meshur olmasi gerekir ki bu sart mest-
le ilgili hadislerde vardir.

% Siinen-i ibn-i Mdce, hadis no, 552. (Albani hadisin sahih oldugunu belirtir); Miisned-i
Ahmed bin Hanbel, hadis no, 1071. Sarih’in konuyla ilgili olarak Hz. Ali'den de bir rivayet
getirmesi, mestler tizerine meshi mesru saymayan Sia’yi ilzam agisindan pek manidardir.

3 Serhu’l-akaid nishalarinda her ne kadar Ebubekir diye geciyorsa da bu kimsenin Ebu
Bekre olmasi gerekir. Nitekim hadisi rivayet eden sahabi Ebubekir degil, Ebu
Bekre’dir. Bkz., en-Nibrds, s. 334.

* Sahih-i ibn-i Huzeyme, hadis no, 52; Sahih-i ibn-i Hibbén, hadis no, 1324.

> Ebu’l-Hasen Ubeydullah bin el-Huseyn el-Kerhi biiyiik hanefi fakihi. Irak Hanefilerinin
imami. Hicri 260 yilinda Kerh’te dogmus, 340 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Serhu’l-
Camii’l-kebir, Serhu’l-Camii’s-sagir ve Usul-i fikha dair risalesi bilinmektedir. Bkz.,
Zirikli, el-A’lém, c. 4, s. 193.
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Sonug olarak mestler lzerine meshi caiz gormeyen kimse bidat ehlin-
dendir. Enes bin Malik’e siinnet ve cemaatten soruldugunda “Seyhayn’i [Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer] sevmen, Hateneyn’e [Hz. Osman ve Hz. Ali] koti séz
soylememen ve mestler lizerine meshetmendir” seklinde cevap vermi§tir1.

koo k

! Hadis kaynaklarinda bdyle bir rivayete rastlayamadik. Benzer bir soru imam-1 Azam
Ebu Hanife’ye de sorulmus, o da ayni cevabi vermistir. Bkz., Nazmi’l-Miitenasir, hadis
no, 32.
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( 2%, Konu: Hurma Sirasi )

Metnii’l-Akaid

Hurma nebizini haram gérmeyiz.

Serhu’l-Akaid

Hurma nebizini haram goérmeyiz. Bu, hurmalarin [veya kuru tGzimin]
suya atilip topraktan mamiil bir testi icinde bir siire bekletilerek fukka’da’
oldugu gibi tadinin mayhoslasmasiyla olur. Araplar kuru Gizimle de ayni seyi
yaparlar. Hurma nebizi ile ilgili bu tartisma, ickinin haram kilindigi ilk zaman-
larda buna da yasak getirilmis olmasindan ileri gelmektedir. Zira 0 dénemde
genelde testiler sarap imali icin kullanilmaktaydi. icki yasagi iyice oturduk-
tan sonra hurma nebizi ile ilgili yasaklama hikmi{ nesholundu. Hurma
nebizinin haram olmamasi Ehl-i Sinnet’in kaidelerindendir. Rafiziler bu go6-
riste degildir. Ancak hurma testide uzun siire bekletilerek iyice keskinlesir
de sarhos edici hale gelirse durum degisir. Bu durumda aziI da ¢ogu da ha-
ramdir ve bu hiikmi Ehl-i SGnnet ve’l-cemaat alimlerin ekseriyeti benimse-
mektedir.

kokk

! Fukka’, koplik tutuncaya kadar testide bekletilmis arpa suyu. Bkz., el-Mucemii’l-Vasit,
s. 698.
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( 25. Konu: Velilerin Mertebeleri )

Metnii’l-Akaid

Hicbir veli hicbir peygamberin mertebesine ulagamaz. Hicbir kul Al-
lah’in emir ve yasaklari karsisinda sorumluluklarindan muaf tutulacag bir
makama ulasamaz.

Serhu’l-Akaid

Hicbir veli hicbir peygamberin mertebesine ulasamaz. Ciinkli pey-
gamberler masumdur. Akibet korkusundan emindir. Vahiy ve melekleri mu-
sahede ile 6zel ikrama nail olmustur. Onlar, evliyanin kemalatini haiz olduk-
lari gibi Allah’in hikimlerini teblig ve insanlari irsad ile de memurdurlar.
Bazi Kerramiyye firkasi mintesiplerinden velinin peygamberden Ustiin ola-
bilecegine dair nakledilen goriis kifiir ve sapkinliktir.

Ancak su da var ki, peygamberlerin, hem niibiivvet hem de velayet mer-
tebelerini haiz oldugu ve onlarin velilerden Gstlin oldugu gercegi kesin bilindik-
ten sonra peygamberin velilik mertebesinin mi daha Ustiin oldugu yoksa ni-
blivvet mertebesinin mi daha stiin oldugu hususunda tereddiit olabilir.

Higbir kul akil ve balig oldugu takdirde Allah’in emir ve yasaklan karsi-
sinda sorumluluklarindan muaf tutulacagi bir makama ulasamaz. Clinki
ser’i sorumluluklarla ilgili naslar umumidir ve bitin muctehitlerin bu konu-
da icmai vardir.

Bazi ibahiyye miintesipleri, Allah’a karsi asir muhabbet duyan, kalbi arinan
ve nifaktan korunarak imani kifre tercih eden bir kulun emir ve yasaklardan
muaf olacagini savunmus, bliylik giinah islese bile Allah’in bu kulu cehenneme
sokmayacagini ileri sirmisglerdir. Bazilari boyle bir kuldan namaz, orug, zekat
ve hac gibi zahir ibadetlerin diistliglini, onlarin ibadetinin artik tefekkiir oldu-
gunu soyler. Batin bunlar kiftrdir ve apacik sapkinhktir. Allah’a muhabbet ve
iman konusunda insanlarin en Ustlini Peygamberimiz basta olmak Uzere nebi-
lerdir. Buna mukabil onlarin Allah’a karsi sorumluluklari digerlerine gére daha
kuvvetlidir. Allah Resuli’nlin “Allah bir kulu sevdiginde ona giinah zarar ver-
mez”" hadisine gelince bunun manasi, Allah o kimseyi giinah islemekten korur
da bundan dolayi ona giinah zarar vermez, seklindedir.

! el-Cémiu’s-Sagir, hadis no, 3386. es-Suy(ti bu hadisi el-Kuseyri'nin er-Risale’de,
ibnii'n-Neccar’in da et-Térih’te rivayet ettigini sdyler. Ancak rivayet zayiftir.
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(' 26. Konu: Naslarda Batnilik )

Metnii’l-Akaid

Naslar zahir manalarina hamledilir. Bu manalari birakip da naslari
Batiniyyenin ileri siirdiigii bir kissm manalara hamletmek ilhaddir. Naslari
reddetmek kiifiirdiir. Bir masiyeti helal saymak veya hafife almak ya da
alay konusu yapmak kiifiirdiir.

Serhu’l-Akaid

Kitap ve Slinnet’te gecen nasslar zahiri itibariyla Cenab-1 Allah’a cihet ve
cismiyyet isnad edenlerinde oldugu gibi aksine kat't bir delil olmadikca zahir
manalarina hamledilir. Zaten kat'i delillere binaen zahir manaya hamledile-
meyen ayet ve hadislerin nass oldugu sdylenemez, bunlar miitesabihtir, diye
bir itiraz getirilemez. Clinkii Miellif'in ifadesinde yer alan nas kelimesi zahir,
mifesser ve muhkemin kasimi olan nass degil, yaygin kullaniminda oldugu
gibi bitin nazim cesitlerini iceren genel ayet ve hadis lafizlaridir.

Bu zahir manalan birakip da naslari Batiniyye siilerinin bunlar
milhidlerdir. Naslar zahiri manalari tGzere degildir, bilakis onlarin gizli mana-
lari vardir ki bunlari ancak muallim® bilir diye iddia ettikleri icin bunlara
“batiniyye” denmistir. Bunlarin asil maksatlari seriati kokten kaldirmaktir.
ileri stirdigii bir kisim manalara hamletmek ilhaddir. Yani islam’dan sapip
kiifre girmektir. Clinkli bu, peygamberden geldigi zarureten sabit olan bir
konuda peygamberi yalanlamaktir.

Su da var ki, bazi muhakkiklerin, zahiri manalarina hamledilmekle beraber
naslarin erbab-i stildke zahir olan bazi inceliklere de gizlice isaret ettigi ve bu
gizli manalarla zahir manalarin arasini tevfik etmenin mimkiin oldugu yéniin-
deki tespitleri imanin kemalinden ve mahza irfandan kaynaklanmaktadir.

Cesetlerin hasri gibi Kitap ve Slinnet’ten kat'i delillerle sabit hikimleri
inkar etmek suretiyle Naslari reddetmek kiifiirdiir. Clinkii bu Allah ve Resu-
[U0’nd aglik¢a yalanlamaktir. Bu bakimdan Hz. Aise’ye zina suglamasinda bu-
lunan kimse kafir olur. Geride zikredilenlerden de anlasildigI Gzere glinah

1Sia'nm masum olduguna inandiklari imamlari. Ancak bu imam dismanlarindan giz-
lenmistir. Bu sebeple sdzkonusu bilgiyi Huccet dedikleri reisleri imamdan almakta ve
kendilerine aktarmaktadir. Bkz., en-Nibrds, s. 338.
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olusu kat't delille sabit Bir masiyeti kiiclik ya da biylk olsun helal saymak
veya hafife almak ya da seriati alay konusu yapmak kiifiirdiir. Zira bitin
bunlar dini yalanlamak manasina gelir.

Fetva kitaplarinda zikredilen su fetvalar bu prensip lizerine bina edil-
mektedir: Bir kimse bir harami helal saysa bakilir. Hem liaynihi haram® olur
hem de haramligi kat’? delille sabit olursa kafir olur. Ama ligayrihi haram
olmasi ya da haramliginin zannfi delille sabit olmasi durumunda kafir olmaz.

Bazi fakihler haramin liaynihi ve ligayrihi kisimlari arasinda bir fark
goérmemislerdir. Bunlara gére mahremlerle evlenmek, bir zorunluluk olma-
digi halde sarap icmek, les, kan veya domuz eti yemek gibi Allah’in dininde
haram kilinisi kesin bilinen bir seyi helal saymak kifir; helal saymadan bun-
lardan birini islemek fisktir. Sarhos olacak kadar hurma nebizi icmeyi helal
saymak da kuftirddr. Ancak bir kimse malini tervig icin ya da bilgisizliginden
dolayi bir harama helal dese kafir olmaz. Yine bir kimse kendisine zor geldigi
icin sarabin haram olmamasini veya Ramazan orucunun farz olmamasini
temenni etse yine kafir olmaz. Ancak zinanin veya haksiz yere cana kiyma-
nin haram olmamasini temenni etse kafir olur. Clinki bu fiiller biitiin sema-
vi dinlerde haramdir ve hikmete uygun olan da budur. Hikmetin disina ¢ik-
may! dileyen kimse Allah’in hikmet disi hilkmetmesini dilemis olur ki bu
rabbini tanimamaktan baska bir sey degildir.

es-Serahsi Kitabu’l-hayz'da su acgiklamalara yer verir: Bir kimse hayizli
olan hanimiyla cima yapmayi helal saysa kafir olur. Nevadir'de imam Mu-
hammed’den nakledildigine gore kafir olmaz. Sahih olan goériis de budur.
Hanimiyla livata yapmayi/arkadan iliskiye girmeyi helal saymasi en sahih
goruse gore kiflr degildir.

Allah’i sanina yarasmayan bir vasifla vasiflayan veya O’nun isimlerinden
bir ismi ya da emirlerinden bir emri alay konusu yapan kimse kafir olur.
Bunun gibi Allah’in bir vaadini ya da tehdidini inkar eden kimse de kafir olur.

' Haram liaynihi ve haram ligayrihi kavramlarina getirilen en zahir tarifi yapan bir usul-
cl olarak Sadru’s-seria soyle demektedir: Haram fiiller iki gesittir. Haramhginin kayna-
81 bizzat haram kilinan seyin kendisi olanlar. Bunlara haram liaynihi denir. Mesela les
hayvanin etini yemek, sarap igmek boyledir. Haramliginin kaynagi bizzat haram kilinan
seyin kendisi olmayan haramlar. Bunlara da haram ligayrihi denir. Mesela bagkasinin
aslen helal olan malini rizasi olmadan yemek bdyledir. Burada sézkonusu mal yemek
o malin bizzat kendisi haram oldugundan dolayi degil de, sahibinin rizasi olmadigin-
dandir. Ama birinci kisimda gegen misaller igin bu durum sdzkonusu degildir. Bkz.,
Serhu’t-Tavdih ale’t-Tenkih, c. 2, s. 262.
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Dini konulari hafife aldigindan veya dine olan nefretinden 6tiri Allah
tarafindan hicbir peygamberin gonderilmemesini temenni eden kimse de
kafir olur. Agzindan kifir lafzi cikan kimseye riza gostererek giilen kimse de
kafir olur.

Bir kimse [vaizleri takliden] kiirslye ciksa etrafina cemaat toplanip ona
meseleler sorsalar ve ona giiliip yastik atsalar' hepsi birden kafir olur. Yine
bir kimse bir adama Allah’i inkdr etmesini emretse veya bunu emretmeye
azmetse kafir olur. Bunun gibi bir kimse kocasindan ayrilabilmesi icin bir
kadina dinden ¢ikmasi yoniinde fetva verse kafir olur. Yine sarap icerken ya
da zina yaparken besmele ¢eken kimse de kafir olur. Kasitli olarak kibleye
dénmeden ya da abdest almadan namaz kilan kimse de kafir olur. Daha
sonra tevafuk dondigi cihetin kible oldugu anlasilsa bile hiikiim degismez.
Yine kufir lafzini inanmadigi halde sirf hafife alarak telaffuz eden kimse de
kafir olur. Fikih kitaplarinda bu prensip lizerine mebni daha bircok fer’i me-
sele bulunmaktadir.

kkk

! el-Ferhari burada yastik atma fiilinin farkh yorumlanmasinin daha uygun olacagina
isaret eder. Ona gore burada yastik atma fiilinden maksat vaiz taklidi yapan kimsenin
altina yastik koymak anlamindadir. Nitekim el-Ferhari’nin beyanina gore el-Fusali’l-
imadiyye’de de fetva bu vechile sorulmus, cemaatin kirstudeki kimseye yastik attigin-
dan sézedilmemis, bilakis ona kirbagla vurduklari ifade edilmistir. Fetvanin serhinden
de anlagildigi lizere burada kiifri mucip olan durum dini meselelerle dalga gegilmesi
ve dini siarlarin hafife alinmasidir.
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( 27. Konu: Rahmetten Umit Kesmek-Azaptan Emin Olmak )

Metnii’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in rahmetinden imit kesmek kiiflirdiir. Cenab-1 Allah’in
gazabindan emin olmak da kiifiirdiir.

Serhu’l-Akaid

Cenab-1 Allah’in rahmetinden {imit kesmek kiifiirdiir. Zira ayet-i keri-
mede “Allah’in rahmetinden ancak kafir kavim Gmit keser.” (Yusuf, 87)
buyuruluyor. Cenab-1 Allah’in gazabindan emin olmak da kiifiirdiir. Clnku
ayet-i kerimede “Allah’in azabindan ancak hiisrana ugrayan kavim emin
olur” (A’raf, 99) buyurulmaktadir.

Soru: Asi olan kimsenin kesin olarak cehenneme girecegini diisiinmek
Cenab-1 Allah’in rahmetinden Gmit kesmek olur. Bunun gibi itaatkar bir
miminin de kesin olarak cennete girecegini distinmek de Allah’in azabin-
dan emin olmak anlamina gelir. Bu durumda Mutezile mezhebine mensup
kimse asi de olsa muti de olsa size gore kafir olmak durumundadir. Clinki o
bu mezhebe miintesip olmakla ya Allah’in azabindan emin olmakta ya da
Allah’in rahmetinden Gmit kesmis olmaktadir.' Oysa Ehl-i Stinnet’in kuralla-
rindan biri ehl-i kiblenin tekfir edilmemesidir.

Cevap: Bu ne Allah’in rahmetinden Umitsizlige diismek ne de O’nun
azabindan emin olmak demektir. Clnku kul asi oldugu takdirde bir mutezill
Allah’in o kulu tevbeye ve salih amel islemeye muvaffak kilacagindan imit
kesmis degildir. Kul muti oldugu takdirde Allah’in o kulu kendi haline birakip
masiyet isleyebileceginden de emin degildir.

Buradan sunun cevabi da anlasiimaktadir: “Bir mutezili, biyik glinah
isleyen kimsenin mimin olmadigina inandigl icin kendisi bliyik giinah isle

! sualin tevcihi soyledir: Mutezile'ye gore bliylk glinah isleyen kimse kiifre girmese de
imandan ¢ikmis olur. Ve ebedi cehennemliktir. Boyle inanmakla bir mutezili Allah’in
rahmetinden Umit kesmis olmaktadir. Ayrica Mutezile’ye gére bir mimin muti oldu-
gunda Allah’in onun igin aslah olan mukafati vermesi vaciptir. Bu durumda da muti
kimse hakkinda Allah’in gazabindan emin olmaktadir. Simdi siz Ehl-i Siinnet olarak
Allah’in rahmetinden Umit kesmek ya da azabindan emin olmak kifiir demekle bu
mutezillyi tekfir etmis oluyorsunuz. Halbuki Ehl-i Stinnet’in kurallarina gore ehl-i kible
tekfir edilemez.
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diginde Allah’tan umut kesmis olur ve bu sebeple kafir olmasi gerekir.” Bir
mutezili icin bu da s6zkonusu degildir. Clink{ bir mutezilinin cehennemi hak
ettigine inanmasi Umitsizlige kapilmis oldugunu géstermez'. Bunun gibi
ameli olmadigi icin tasdik, ikrar ve amel Uglustyle agiklanan imaninin bu-
lunmadigini diisinmesi de kifri gerektirmezz.

Su da var ki ehl-i kibleden kimse tekfir edilmez, prensibi ile kelamcilarin,
Kuran mahlGktur diyen veya ru’yetillahin imkansizligini savunan, Seyhayn’e
soven ya da lanet eden kimseler kafirdir, sozlerini bagdastirmakta sorun
oldugu gozlenmektedir’.

kkk

! Clinkl cehennemi hak ettigini dislinmesi, bir giin Allah’in kendisine tevbe nasip edip
tekrar cenneti hak edecegine dair iimitli olmasina mani degildir.

* Bu bize gore agiktir. Ciinkii bize gére amel imandan bir ciiz degildir. Bu bakimdan amelin
terki kifri mucip degildir. Mutezile acgisindan da durum bdyledir. Zira onlara gére amel
imandan bir clizdiir ama ameli terk eden kisi imandan ciktigl halde kiifre girmez. Onlara
gore bu kimse imanla kifir arasinda bir menzilededir. Ancak probleme kiifrii mucip ol-
masi agisindan bakildiginda sorun yoktur: ama imandan ¢ikacagi agisindan bakilirsa Mu-
tezile’nin gorisl esas alindiginda sorun ¢éziimlenmis olmaz. Bir kimsenin imandan ¢ik-
tigina inanmasi onun imanini etkiler mi, Sarih hala bunu ¢ézmis degildir.

*Buna birkag cihetten cevap verilmistir. Bunlardan biri ehl-i kible tabirinin izahiyla
alakaldir. Ehl-i kible kelamcilar dilinde namaz kilanlar demek degildir. Onlara gore ehli
kible zaruriyyat-1 diniyyeyi tasdik edenler demektir. Buna gore yukarida orneklerine
yer verilen meselelerde tekfire giden kelamcilar bu meselelerin zaruriyyat-1 diniye-
den olduguna kail oluyor demektir ki burada bir tutarsizlik yoktur.
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( 28. Konu: Kahinleri Tasdik Etmek )

Metnii’l-Akaid

Gaybdan haber verdigi konularda bir kahini dogrulamak kiifiirdiir.

Serhu’l-Akaid

Gaybdan haber verdigi konularda bir kahini dogrulamak kiifiirdir.
Cunkd Allah Resulii séyle buyurmustur: “Kim bir kdhine gider de dediklerini
tasdik ederse Muhammed’e indirileni inkér etmis olur”* Kahin gelecekte
olacak islerden haber veren, gaybi miitalaa ettigini ve gizli sirlari bildigini
iddia eden kimsedir. Eskiden Araplarda gizli seyleri bildigini iddia eden ka-
hinler vardi. Bunlarin bir kismi, cinlerden bir arkadasi oldugunu ve kendisine
onun tarafindan bilgiler geldigini savunurken diger bir kismi, bu bilgilere
kendi derin kavrayisi sayesinde ulastigini ileri sirmekteydi.

Bir miineccim gelecekte olacak seyleri bildigini iddia ederse o da kahin
gibidir. Sonug olarak gayb bilgisi ancak Allah’a aittir. Allah’in kuluna bildir-
mesi, bir mucize veya keramet olarak ona ilham etmesi veya mimkiin olan
yerlerde bir kisim isaretlerden cikarimda bulunmaya muvaffak kilmasi di-
sinda kullarin bu bilgilere ulasmasi mimkun degildir.

Bu sebeple fetava kitaplarinda zikredildigine gore, ayin etrafindaki ha-
leye bakip herhangi bir alamete istinad etmeden gaybi bildigi iddiasiyla
yagmur yagacak demek kiflirdiir. Cenab-i Allah her seyi en iyi bilendir.

kkk

! Miisned-i Ahmed bin Hanbel, hadis no, 9532; Musannefii Abdirrazzak, hadis no, 20348.
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( 29. Konu: Ma’dum )

Metnii’l-Akaid
Ma’dam’ sey degildir.

Serhu’l-Akaid

Ma’diim sey degildir. Eger “sey” lafzi muhakkiklerin distndigi gibi
“sabit ve mitehakkik olan” manasina gelirse hikim boyledir. Nitekim
muhakkikler sey olmayi viic(id ve slib(t kelimeleriyle es anlamli bulurlar. Bu
hikim zaruridir’. Miimkinattan olan ma’d(imu haricte sabit géren Mutezile
hari¢ bu konuda kimse ihtilaf etmemistir. Burada ma’dimun sey diye isim-
lendirilemeyecegi kastediliyorsa bu lligavi bir tartisma olur. Ve boyle bir

! Ma’diim, yok olan demektir. Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasinda ma’d(imun sey, yani
sabit olup olmadigl hususu tartisiimistir. Mutezile varligi miimkin olan ma’dimatin
sey oldugunu, dolayisiyla sabit oldugunu savunurken, Ehl-i Stinnet kelamcilari bunu
reddetmistir. Surasi ittifakla sabit ki, Allah’in ortagi gibi varligi imkansiz olan ma’da-
mata sey denmez. Bunun disinda varligi mimkin olan ama su an meydana gelmemis
olan ma’dimati Mutezile sabit gérmekte ve bunlara sey denebilecegini savunmakta-
dir. Ehl-i Stinnet kelamcilari bunlari sabit gérmediginden sey de olamayacaklarini di-
sinmektedir. Abdulaziz el-Ferhar’nin anlattiklarina bakilirsa aslinda tartisma biraz da
kavramlara yiklenen manalarla alakaldir. Mutezile sabit ile mevcut kelimeleri arasin-
da fark gormekte; mevcud kelimesini dis diinyada bizzat tahakkuk etmis seylere kul-
lanirken, sabit kelimesini dis diinyada bizzat tahakkuk etmese bile varligi mimkin
olan her seye kullanmaktadir. Buna gére Mutezile varligi mimkin olan ma’diimata
mevcut demezken sabit diyebilmektedir. Ehl-i Stinnet kelamcilari bu iki kelimeyi bir
kabul etmekte ve her ikisi icin de dis diinyada tahakkuk sartini aramaktadir. Buna go6-
re varligi mimkiin olsa bile ma’d{ima ne sabit ne de mevcut denemeyecegi ortadadir.
Ehl-i Sinnet kelamcilarina gore sey kelimesi sabit ve mevc(t anlamina geldiginden
ma’dlima sey de denemeyecegi aciktir. Mutezile su anda yok oldugu halde s6zgelimi
bir sene sonra varolacak bir ma’dimu mesela iki sene sonra meydana gelecek olan bir
diger ma’dimdan ayirabildigimiz igin bunlarin sabit oldugunu savunmaktadir. Ehl-i
Stnnet kelamcilari ise s6zi edilen ayrismanin harici olmayip sadece zihnimizle kaim
oldugunu gerekge gostermis ve bunun ma’dlimu sabit kilamayacagini ileri sirmustdr.
Sonug olarak Sarih’in de ifadelerinden anlasildig1 Gzere tartisma biraz ligavidir. Ve
ozellikle mitekaddimin kelami agisindan bakildiginda biraz da ehemmiyetsiz bir tar-
tisma oldugu soylenebilir. Ancak felsefeyle memzuc miteahhirin kelami agisindan
bakildiginda konu ehemmiyet arz etmektedir. Zira mahiyetlerle ilgili tartismalarin ucu
bu konuya varmaktadir.

2 ispata gerek duyulmayacak kadar acik ve kesindir.
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tartismanin sonuclanmasi da, sey kelimesinin, mevcut veya malim ya da
bilinmesi veya kendisinden haber verilmesi sahih olan diye tefsir edilmesine
baglidir. Bu bakimdan is nakle ve kelimenin nerelerde kullanildigini incele-
meye kalmistir.

koo k



30. Konu: Oliiler Adina Yapilan Hayirlar 309

( 30. Konu: Olller Adina Yapilan Hayirlar )

Metnii’l-Akaid

Dirilerin oliiler icin yaptiklari dualar, onlar adina verdikleri sadakalar
olilere fayda saglar. Cenab-1 Allah dualan kabul eder, kullarinin ihtiyagla-
rini giderir.

Serhu’l-Akaid

Dirilerin oliiler icin yaptiklari dualar, onlar adina verdikleri sadakalar
olilere fayda saglar.

Mutezile buna karsi ¢ikmistir. Onlar, Allah’in takdiri degismez. Ayrica her
nefis kendi ameline karsilik rehindir. Herkes kendi amelinin karsiligini goérir, bir
baskasinin degil, diyerek kendi goriislerini desteklemeye calismislardir.

Ehl-i Sinnet konuyla ilgili sahih hadisleri delil gdstermektedir. Nitekim
sahih hadislerde cenaze namazi basta olmak lzere 6liler icin yapilan dualar
bulunmaktadir. Selef bu adeti nesilden nesile tevaris ettirmistir. ESer Mu-
tezile’nin dedigi gibi 6liler icin yapilan dualarin onlara bir faydasi olmasaydi
bunun bir manasi olmazdi.

Hz. Peygamber Efendimiz soyle buyurur: “Bir cenazenin namazini yiiz
kisilik bir cemaat kilar da cenazeye sefaatcilik ederlerse sefaatleri kabul
edilir”

Rivayete gore Sa’d bin Ubade Allah Resuli’'ne “Ey Allah’in resulii! Umm-i
Sa’d o6ldi. Onun icin hangi sadaka daha faziletlidir? diye sorunca Allah Resuli
bunun “su” oldugunu séylemistir. Bunun {izerine Hz. Sa’d bir kuyu kazdirdi ve
bu Umm-i Sa’d i¢indir, dedi.”

Bir baska rivayette Allah Resulii “Dua belayi defeder. Sadaka Rabb’in
gazabini giderir” buyurmustu r.

! Sahih-i Miislim, hadis no, 1576; Siinen-i Nesdi, hadis no, 1991.
% Siinen-i Ebi Dévid, hadis no, 1681.

3 Rivayeti Sarih’in naklettigi sekliyle bir bitlin olarak kaynaklarda bulamadik. Ancak
birinci ciimle es-Suy(ti’nin beyaniyla Ebu’s-Seyh ibn-i Hayyan tarafindan nakledilmis-
tir. Bkz., el-Cdmiu’l-Kebir, hadis no, 12661. Hadisin ikinci cimlesi daha ¢ok kaynaklar-
da “sadaka hatalari giderir” seklinde rivayet edilmistir. Bu cimleyi Sarih’in verdigi sek-
liyle sadece Miisnedii’s-Sihab’ta bulabildik. Bkz., Miisnedii’s-Sihdb, hadis no, 101.
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Bir baska hadiste “Alim ve talebe bir kasabadan gegtiklerinde Allah o
kasabanin kabristanindan kirk giin azabi kaldirir” buyrulmaktadir." Bu ko-
nuda gerek hadis gerek eser olarak bolca rivayet bulunmaktadir.

Cenab-1 Allah dualari kabul eder, kullarinin ihtiyaglarini giderir. Zira
ayet-i kerimede “bana dua edin, icabet edeyim” (Gafir, 60) buyrulmaktadir.

Konuyla ilgili bir hadiste Allah resulii soyle buyurur: “Kul giinah olan bir
sey icin veya yakinlarla iliskiyi kesmek icin dua etmezse acele etmedikce
Allah onun duasini kabul eder.””

Bir baska hadiste de séyle buyrulur: “Siiphesiz Rabbiniz hayé® sahibidir
ve comerttir. Kendisine ellerini acan kulunun elini bos ¢evirmekten hayd
eder.”

Surasi bilinmelidir ki, dualarin kabul edilmesi konusunda aslolan kulun
niyetinin dogru, kalbinin temiz olmasi ve huzur-i kalb® halini korumasidir.
Zira hadis-i serifte séyle gecmektedir: “icabet edilecegine dair kesin inang
sahibi oldugunuz halde Allah’a dua edin. Bilin ki Allah Teala gafil ve dalgin
bir kalbin duasina karsilik vermez. ”°

Mesayih kafirin duasinin kabul edilebilecegini ileri slirmenin caiz olup
olmadigl konusunda goris ayriligina dismustir. Ekseriyeti bunun caiz ol-
madigini savunmus ve “kafirlerin duasi ancak bosadir” (Gafir, 50) ayetini
delil gbstermislerdir.

! Bu rivayet asilsizdir. es-Suy(ti ve diger bircok muhaddis bu séziin hadis olmadigini
soylemektedir. Bkz., Kesfu’l-Hafd, hadis no, 672.

2 Sahih-i Miislim, hadis no, 4918.

® Haya, dihk ve gazab gibi Allah’in haberi sifatlarini kullarin benzer sifatlariyla karistira-
rak O’nu mahlUkata benzetme hatasina asla distilmemelidir. Allah’a nispet ederken
bu sifatlarin mahiyetini degil de sonuglarini géz 6niinde bulundurmalidir. Mesela ha-
diste gecen haya kelimesini insanlarda belli psikolojik slire¢ esliginde bas gosteren
utanma duygusuyla bir tutmamali. Bunun yerine baglama uygun olarak hayanin gere-
gi olan uygun bir mana distntlmelidir. Hadiste bunu kendisine beslenen umudu bosa
cikarmamak, istegi geri cevirmemek gibi manalarla agiklayabiliriz.

* Siinen-i ibn-i Mdce, hadis no, 3865.

> Huzur-i kalb, kalbi Hak ile beraber kilma, araya hicbir seyi katistirmama. Kulun biitiin
dikkat ve ilgisiyle kendisini Hakk’a vermesi, aklindan ve génliinden Hak’tan baska bir
seyin gegmemesi hali.

® Siinen-i Tirmizi, hadis, 3479.
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Ayrica kafir kimse Allah’i bilmediginden ona dua etmesi de disinile-
mez. Bir kafir Allah’1 bildigini ikrar etse bile onu sanina yarasmayan bir kisim
vasiflarla vasifladigi icin bu ikrarini cignemistir. “Kdfir bile olsa mazlumun
duasi makbuldiir”* hadisinde gecen kafir, kiifran-1 nimetten mustak olmak-
la nimete nankorlik eden kimse diye tevil edilmelidir.

Bazi mesayih ise bunu caiz gormustir. Onlar bu konuda su ayetleri delil
gostermislerdir: “iblis: Ey Rabbim! O halde tekrar diriltilecekleri giine ka-
dar bana miihlet ver, dedi. (Cenab-1 Hak da) Buyurdu ki: Haydi, sen mu-
hakkak ki, miihlet verilenlerdensin.” (Sad, 79-80) Goruldigu gibi kafir oldugu
halde Allah Teala iblis’in duasini kabul etmistir.

Ebu’l-Kasim es-Semerkandi” ve Ebu Nasr ed-Deb(si® bu gorustedir. es-
Sadr es-Sehid* de bu goriisle fetva verilecegini bildirmistir.

! Rivayetin ¢ogu varyantlarinda kafir ya da bir baska kayit yoktur. Ancak bazi varyantla-
rinda facir kaydi vardir. Kafir kaydi ise sadece Miisned-i Ahmed bin Hanbel’de yer alan
bir rivayette gegmektedir. Muharric Suayb el-Arnav(t bu rivayetin zayif oldugunu ifa-
de etmektedir. Bkz., Miisned-i Ahmed bin Hanbel, hadis no, 12571. Ayni rivayet farkli
lafizlarla Sahih-i ibn-i Hibban’da da gecmektedir. Muharric Suayb el-Arnavit bu riva-
yetin ¢ok zayif oldugunu ifade eder. Bkz., Sahih-i ibn-i Hibbdn, hadis no, 361.

% Ebu’l-Kasim ishak bin Muhammed bin ismail bin ibrahim bin Zeyd. Kaynaklarda el-
Hakim es-Semerkandi olarak anilir. Nisbetinden de anlasilacagi tizere kendisi Semerkantli
olup bir slire bu sehirde kadilik vazifesinde bulunmustur. Tabakat kitaplarinin hemen
hepsinin bildirdigine gére, Hakim Semerkandi Allah’in salih kullarindan biri olarak hilm
ve hikmet ile sohret bulmus fakih ve zahid bir kimsedir. Sem’ani’nin el-Enséb adli
tabakat kitabinda yer alan bilgiye gore, Hakim Semerkandi’nin hikmet dolu sozleri o d6-
nemlerde bir araya getirilerek kitaplastirilmig, ismi dogudan batiya hemen hemen biitiin
memleketlere ulagmistir. Semerkandi, kaynaklarin verdigi bilgiye gére, hicri 342 yilinda
Semerkant’ta vefat etmistir. Bkz., es-Sem’ani, el-Enséb,c. 2,s. 244, el-Kuresi, el-
Cevdhiru’l-Mudiyye, c. 1, s. 370, el-Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s.44.

* EbG Zeyd, [Ebu Nasr] Abdullah bin Omer bin isa ed-Debbisi, Buhara’lidir. Biiyiik Hane-
fi fakih ve usulctlerindendir. Hilaf ilminin kurucusu oldugu sdylenir. Hicri 430 yilinda
vefat etmistir. Takvimi'l-edille, Te’sisli’n-nazar ve el-Emedi’l-aksa gibi eserleri bilin-
mektedir. Bkz., Zirikli, el-A’ldm, c. 4, s. 109.

* Ebu Muhammed Burhanii’l-immeh Omer bin Abdulaziz bin Omer bin Méaze
hiusamiddin. Kafirler tarafindan oldirildugi icin es-Sadru’s-sehid diye anilmaktadir.
Horasanli olup blytuk Hanefi fakihlerindendir. Hicri 483 senesinde dogmus
Semerkand’da 536 yilinda sehit edilmis, Buhara’ya defnedilmistir. el-Cami’, el-Fetava
es-sugra ve el-Fetafa el-kiubra gibi eserleri bulunmaktadir. Bkz., el-Leknevi, el-
Fevdéidii’l-Behiyye, s. 149.
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( 31. Konu: Kiyamet Alametleri )

Metnii’l-Akaid

Decca’lin, Dabbetii’l-arz’in ve Ye’ciic ile Me’chic’'un ¢ikmasi, Hz. isa’nin
(aleyhisselam) gokten niizGli ve gilinesin batidan dogmasi gibi Allah Resu-
I’ niin kiyamet alameti olarak haber verdigi seyler haktir.

Serhu’l-Akaid

Deccal’in, Dabbetii’l-arz’in ve Ye'clic ile Me’chic’un ¢ikmasi, Hz. isa’nin
(aleyhisselam) gokten nuziili ve giinesin batidan dogmasi gibi Allah Resu-
li'niin kiyamet alameti olarak haber verdigi seyler haktir. Clinkii bu haller
mimkinattandir ve dogru s6zIU peygamber bunlarin olacagini haber vermis-
tir'. Sahabeden Huzeyfe bin Esid soyle anlatir: “Bir giin kiyamet hakkinda
konusuyorduk. O sirada Peygamberimiz yanimiza geldi. Ne konusuyorsunuz,
diye sordu. Kiyamet hakkinda konustugumuzu séyledik. Bunun {izerine “On-
cesinde su on alameti gormedikce kiyamet asla kopmaz” dedi ve duman,
deccal, dabbe, giinesin batidan dogmasi, Meryem oglu isa’nin yeryiziine inisi,
Ye'cuc-Me’cuc, biri doguda, digeri batida, bir digeri de Arap yarimadasinda
vuku bulacak olan li¢ yere batma hadisesi ve son olarak Yemen’den c¢ikip in-

sanlari mahserlerine [Sam’a] toplayan bir atesten bahsetti””.

Yukarida zikredilen kiyamet alametleriyle ilgili epeyce sahih hadis nak-
ledilmistir. Bunlarin disinda kiyamet alametlerinin tafsilatina dair de giini-
miize kadar bircok hadis ve eser ulasmistir. Dileyen bunlari tefsir, siyer ve
tarih kitaplarindan miitalaa edebilir.

kookk

! Sarih burada Ehl-i Siinnet’in semiyyatla ilgili temel bir prensibine isaret etmektedir.
Ehl-i Sinnet kelamcilar 6nce bir hiilkmiin aklen mimkiin olup olmadigina bakarlar.
Aklen mimkin olduktan sonra olaganisti olmasi bir seyi degistirmez. Eger konuyla
ilgili givenilir naklt delil bulunursa nakle teslim olurlar. Aklen mimkiin olmadigi halde
nakille sabit bir husus s6zkonusu olursa bu durumda naklin glvenilirligine bakarlar.
Eger givenilir bir nakil ise onu minasip bir suretle tevil ederler. Degilse s6zkonusu
nakle teslim olmak gerekmez. Burada sunu da ifade etmeliyiz ki kelamcilarin esas al-
dig1 akil selim akildir. Adet, cevre, egitim, kiltir ve toplumsal kabullerle sekillenmis
zihniyet degildir.

? Sahih-i Miislim, hadis no, 7388.
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(' 32. Konu: Miictehid ve ictinach )

Metnii’l-Akaid
Miictehid isabet de eder, hata da eder.

Serhu’l-Akaid

Miictehid akli veya asli ya da feri olan ser’l konularda bazen isabet
eder, bazen hata eder. Bazi Es’ari ve Mutezill kelamcilar, kat't delilin bu-
lunmadigi ser’i ve fer'i konularda her miictehidin isabet ettigini savunmus-
tur. Bu goris ayrihgl aslinda bir baska konudaki goris ayriligina dayanmak-
tadir. Cenab-1 Allah’in her konuda muayyen bir hikmi{ var midir, yoksa
Cenab-1 Allah’in hiikm ictihadi konularda miictehidin re’yinin vardigi netice
midir?

Meseleyi soyle tahkik edebiliriz: ictihadi meselede miictehid ictihad
etmeden 6nce ya Cenab-i1 Allah’in bir hlkm bulunmaktadir ya da béyle bir
hikim bulunmamaktadir. Eger bir hikiim bulunmaktaysa bu durumda da
ya bu hikme isaret eden bir delil vardir ya da boyle bir delil yoktur. Bunun
gibi sézkonusu delil ya kat’idir ya da zannidir. iste bu ihtimallerden her biri
kelamcilardan farkli kimseler tarafindan goris olarak benimsenmistir.

Bu konuda tercihe sayan gorls odur ki, Cenab-i Allah’in ictihadi mese-
lelerde 6nceden belli bir hikm vardir ve bu hitkme isaret eden de bir zanni
delil bulunmaktadir. Eger bir mictehid bu delili bulabilirse isabet eder, bu-
lamazsa hata eder. Kapali ve ulasilmasi zor bir sey oldugu icin mictehid
Allah katinda belli olan bu hikmi bizzat bulmakla mukellef degildir. Bu ba-
kimdan hata eden miictehid mazur gortilmus ve Allah katinda mikafata nail
olmustur. Bu gorise gore hata eden miictehidin glinahkar olmayacag hu-
susunda ihtilaf yoktur. Acaba hata eden muctehid hem basta/delilde hem
de sonda/hikiimde mi hata etmistir yoksa basta degil de sadece sonda mi
hata etmistir. iste burada ihtilaf bulunmaktdir. Bu iki ihtimalden birincisini
bazi mesayih benimsemektedir. Nitekim Seyh Ebu Mans(r el-Matiridi bu
gorusi tercih eder. ikinci ihtimale gére miictehid, sart ve rukiinlerini gdze-
terek delili geregi gibi kullanmis, yapmakla yikimli oldugu mukayeseleri
yapmis oldugu halde hilkme isabet edememistir. Zaten miictehid ictihadi
meselelerde, ifade ettigi hiikiim kesin hak olan kat’i bir delil getirmekle so-
rumlu degildir.
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Miictehidin hata edebilecegine delil birkag gesittir.

Bunlardan birincisi, “Silleyman’a bunu anlattik” (Enbiya, 79) ayetidir.1
Ayette gecen “bunu” zamiri hikiimet/hikium ya da fetvaya racidir. Yani Su-
leyman’a hikmi veya fetvayl anlattik, demektir. Eger ayni konuda farkli iki
hikim veren Hz. Davad ile Hz. Sileyman’in her ikisi de isabet etmis olsaydi,
bu durumda ayette sadece Sileyman’in zikredilmesinin bir manasi olmazdi.
Clinkli bu takdirde her ikisi de Allah katindaki dogru hiikmi anlayip isabet
etmis olurdu.

ikinci delil, ictihadin hata ile savab arasinda deveran ettigini bildiren
hadis ve eserlerdir. O kadar ki bunlar manaca mutevatir olmuslardir. S6zge-
limi Allah Resulil “eger isabet edersen sana on sevab, hata edersen bir
sevab” buyurmU§tur2. Bir diger hadiste isabet eden igin iki sevab, hata eden
icin bir sevab mijdesi gecmektedir’. ibn-i Mes’Gid’un sdyle dedigi nakledilir:
“Eger isabet edersem bu Allah’tandir. Eger hata edersem benden ve sey-
tandandir.” Sahabenin zaman zaman birbirlerininin ictihadini hatali bulduk-
lari hususu pek meshurdur.

Ugiincii delil, kiyas hitkmii ilk olarak insa eden delil degildir; o sadece
zaten var olan hikmu ortaya ¢ikaran bir delildir. Bu bakimdan kiyasla sabit
olan bir hilkim manaca nasla sabit demektir. Miictehidler nasla sabit hi-
kiimlerde hakkin tek oldugu hususunda ittifak etmistir. [Su halde manaca
nasla sabit olan kiyasi bir hikimde de hak tektir. Ve kiyas yapan
miuctehilerden sadece biri buna isabet edebilmektedir. ]

! Ayet-i kerime israilogullarinda yasanan hukuki bir davayi ve Hz. Davud ile Hz. Siiley-
man’in bu dava ile ilgili hiikimlerini anlatmaktadir. Dava sdyle gercgeklesir. Aralarinda
yasanan bir ihtilaf Gizerine iki kisi Hz. Davud’a gelir. Bunlardan biri tarla [veya tGzim
bagi] sahibidir. Digerinin de koyun sirtsi vardir. Strt sahibinin koyunlari bir gece tar-
la sahibinin tarlasina girer ve ekinleri ziyan eder. Hz. Davud siri sahibine, zayi olan
ekinlere karsilik slirGstini tarla sahibine vermesini emreder. Babasinin bu hikmini
duyan Hz. Stleyman ben boyle hilkim vermezdim, diyerek babasinin hiikminn isa-
betli olmadigini ima eder. Hz. Davud ogluna kendi hiikmiini sorar. Hz. Stileyman da
gecici olarak tarlanin siiri sahibine, striinin de tarla sahibine verilmesini ister. Tarla
sahibi bu sire zarfinda siirinlin sttiinden ve diger Grlnlerinden faydalanirken siri
sahibi de kendi ekecegi tohumlarla tarlayi eski haline getirir. Bu stire dolduktan sonra
siri sahibi sirisiline, tarla sahibi de eski haliyle tarlasina kavusmus olur. Hz. Davud
Hz. Stileyman’in bu hilkmini takdir eder ve kendi hilkmiinden doner. Bkz., el-Begavi,
Medlimii’t-Tenzil, c. 5, s. 332.

2 el-Hakim, el-Miistedrek, hadis no, 7004.

® Sahih-i Buhari, hadis no, 7352.
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Dordiinci delil, Peygamberimiz’in seriatinda varid olan umumf delil-
lerde sahislar arasinda ayrim sézkonusu degildir. Eger dediginiz gibi her
miictehid isabet etmis olsaydi bu takdirde ayni fiilin hem helal hem haram,
hem sahih hem fasid, hem vacip hem mubah gibi bir birine ters hilkiimlerle
muttasif olmasi gerekirdi.

Bu konuda ileri sirriilen delillerin tahkikine ve muhaliflerin delillerinin
cevaplarina dair genis bilgi et-Telvih serhu’t-Tenkih isimli eserimizde bu-
lunmaktadir. Dileyen oradan bakabilir.

kookk
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( 33. Konu: Peygamberlerin Meleklere Ustiinlugii )

Metnii’l-Akaid

Beserin resulleri meleklerin resullerinden daha iistiindiir. Meleklerin
resulleri de beserin sair efradindan daha iistiindiir. Beserin sair efradi®
meleklerin sair efradindan daha ustiindiir.

Serhu’l-Akaid

Beserin resulleri meleklerin resullerinden daha iistiindiir. Meleklerin
resulleri de beserin sdir efradindan daha istiindiir. Beserin sair efradi
meleklerin sair efradindan daha ustiindiir.

Meleklerin resullerinin beserin sair efradina Ustlin oldugu hususu icma
ile sabittir. Hatta bu hiikim delile hacet duyulmayan zaruri bir hikimdur.
Ama beserin resullerinin meleklerin resullerinden veya beserin sair efradi-
nin meleklerin sair efradindan Ustiin oldugu hususu ise su birka¢ delile
istinad etmektedir:

Birinci delil, Cenab-1 Allah meleklere, ta’zZim ve tekrim icin Hz. Adem
(aleyhisselam)’a secde etmesini emretmistir. Nitekim konuyla ilgili su ayetlerden
bunu anlayabiliriz: “iblis dedi ki: Su benden iistiin kildigina da bir bak!” (isr3,
62), “iblis: Ben ondan daha iistiiniim. Beni atesten yarattin, onu ¢amurdan
yarattin, dedi.” (Sad, 76)* Ayrica hikmet, mertebece diisiik olanin mertebece
lstlin olana secdeyle memur olmasi gerektigini gosterir, aksini degil.

ikinci delil, Arapca bilen herkes “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti”
(Bakara, 31) ayetinin, Hz. Adem’in meleklerden ustiin oldugunu ifade sade-
dinde nazil oldugunu ve ayetin, Hz. Adem’in bilgisinin onlardan fazla oldu-
gunu ve ta’zim ve tekrime layik bulundugunu beyan ettigini anlar.

Ugiincii delil, “Gergekten Allah, Adem’i, Nuh’u ve ibrahim ailesiyle im-
ran ailesini alemler lizerine segti.” (Al-i imran, 33) ayetidir. Melekler de lem
cimlesindendir. Ancak ayette gecen aileler beserin sair efradindan olmakla

! Beserin sair efradinin meleklerin sair efradindan ustiin oldugu yéniindeki bu hiikim
genel degildir. Hikim salih insanlarla mukayyeddir. Yoksa fasik kimselerin meleklerin
sair efradindan Ustiin olamayacagi hususu izahtan varestedir.

% iblis secde emrine karsi ¢ikarken kendisinin Gstlin oldugunu ileri slirliyorsa su halde
sdzkonusu secde Hz. Adem’in kendisine secde edenlerden iistiin oldugunu gésterir.
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onlar melekler (izerine segilmis degildir. Ayetin bu kismi icma ile tahsis edil-
mistir. Bunun disinda ayetin hiikm bakidir. Surasi agik ki, bu mesele zanni bir
meseledir ve zanni meselelerde zanni delillerle iktifa edilebilir.*

Dordiincii delil, insanoglu sehvet, gazab ve kemalati kesbetmekten
kendisini alikoyan zarurfi ihtiyacglar gibi manilere ragmen fazilet ve kemalat
tahsil etmektedir. Surasi aciktir ki, manilere ragmen Allah’a kulluk edebil-
mek, kemalati kesbedebilmek ihlas acisindan daha mikemmeldir. Bu ba-
kimdan beserin sair efradinin meleklere Ustiin oldugu hususu sabittir.

Mutezile, Felasife ve bazi Es’ariyye kelamcilari meleklerin stiin oldugu
goriuslint savunmuslardir. Onlarin da bu konuda birkag delili bulunmaktadir:

Birinci delil, melekler micerret ruhlardir ve bilfiil kemale ermiglerdir.2
Sehvet ve ofke gibi ser ve fesada sirilikleyen sebeplerden aridirler. Hey(la
ve suretin karanligindan da uzaktirlar. Hayretengiz fiilleri yapmaya giic yeti-
rebilecekleri Ustlin kudret sahibidirler. Mazi ve mistakbeli kusatan engin ve
hatasiz bir bilgiyle donatilmislardir.?

Cevap: Delilde ileri siriilen fikirler islami esaslara mubteni degildir,
bunlar felsefi esaslara mibtenidir. [Bu bakimdan seri bir mesele olarak bu
konuda delil olmaya elverisli degildir.]

ikinci delil, peygamberler beserin en stiin kimseleri olduklari halde yi-
ne de meleklerden 6grenmekte onlardan istifade etmektedirler. “Ona, kuv-
vetleri ¢ok giiclii olan [Cebrail] ogretti.” (en-Necm, 5), “Onu Ruhu'l-Emin
(Cebrail) indirdi” (Suara, 193) ayetlerinde bu durum acik¢a gorilmektedir.
ilim 6gretenin ilim 6grenenden daha ustiin oldugu hususu agiktir.

Cevap: Burada peygamberlerin ilim 6grenmesi Cenab-1 Allah’tan ol-
maktadir. Melek ise sadece bir ileticidir.

! Tahsis edilmis umumi naslar —hanefiler de dahil- usulciilere gére zannidir. Su halde
itikadi bir konuda zanni delilin kullaniimis olmasi garipsenebilir. Sarih bunu izale et-
mek igin bu agiklamayi yapmistir.

’ Oysa insanlardaki kemal bilkuvvedir, zaman iginde riyazet ve tefekkiirle, ibadetle
bilfiil olur.

* Meleklerin mazi ve miistakbeli kusatacak sonsuz bilgi sahibi olmalari yonindeki bu
iddia dogru degildir. Melekler de gaybi bilemezler. Onlarin bildikleri Allah’in kendileri-
ne bildirdikleriyle sinirhdir. Bu iddia felsefecilerin iddiasidir. Onlar, meleklerin
mucerred varliklar oldugunu savunduklarindan meleklerin varligiyla bilgi arasinda bir
maniin olmadigina, dolayisiyla her seyi bileceklerine inanirlar.
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Ugiincii delil, Kuran-1 Kerim’de meleklerle peygamberlerin birlikte zik-
redildigi yerlerde hep meleklerin 6nce zikredildigine sahit oluyoruz. Bu an-
cak meleklerin nebilerden mertebece Ustlin olmasindan ileri gelmektedir.

Cevap: Bu mertebece Ustiin olmalarindan degil, varolusta 6nce olmala-
rindan dolayidir. Veya meleklerin varligi peygamberlerin varligina gére daha
gizlidir. Bu bakimdan onlara iman daha ehemmiyetli ve takdime daha layiktir.

Dordiincu delil, “Mesih de, mukarreb melekler de Allah'a kul olmak-
tan asla ¢ekinmezler.” (Nisa, 172) ayetidir. Arapca bilen herkes bu ayetten
meleklerin Hz. isa (aleyhisselam)’dan (istiin oldugunu anlar. Ciinkii bu gibi
anlatimlarda kaide, mertebece disiik olandan mertebece Ustlin olana dog-
ru bir tertib izlemektir. Nitekim “bu isten ne vezir ne de sultan imtina et-
mez” denir. “Bu isten ne sultan ne de vezir imtina etmez” denmez. Sonra Hz.
isa (aleyhisselam) ile diger peygamberler arasinda bir fazilet farkina kail olan
da yoktur. [Su halde Hz. isa icin sabit olan bu durum diger peygamberler
icin de sabittir.]

Cevap: Hiristiyanlar Hz. isa’yi gdzlerinde ¢ok biyttiiler. O kadar ki, ba-
basiz yaratilmis muicerret bir varlik olmasi hasebiyle onun Allah’in oglu ol-
dugu inancina saplandilar ve Allah’in kullarindan bir kul olabilecegini kabul-
lenemediler. Hz. isa anadan dogma kérleri, alaca hastalarini iyilestiriyor,
olileri diriltiyordu. Bunlar diger insanlarda bulunmayan olagansti hallerdi.
iste Cenab-1 Allah, ne Hz. isa’nin ne de bu konuda/miicerredlik konusunda
ondan daha ileri olan meleklerin kendisine ibadet etmekten imtina etmeye-
cegini bildirerek Hiristiyanlarin bu anlayisini reddetmistir. Evet, melekler
miicerretlik konusunda Hz. isa’dan daha Ustiindiir. Zira Hz. isa’nin annesi
vardir; ama meleklerin annesi de yoktur. Onlar Allah’in izniyle korleri ve
alacalari iyilestirmek, oluleri diriltmek gibi olagantstli hallerden ¢ok daha
ilging olanina muktedirdirler. Su halde ayette mertebece diisiik olandan
mertebece Ustin olana dogru bir tertib vardir; ama buradaki mertebelen-
dirme micerretlikle ve harikulade hallerin zuhuruyla alakalidir. Allah katin-
daki Ustlinlik ve serefle alakali degildir. Bu bakimdan ayet-i kerime melek-
lerin peygamberlerden Ustiin olduguna delalet etmemektedir.

Cenab-1 Allah dogruyu en iyi bilendir ve nihayet varis O’nadir.

Kitabl tamamlama nimetine karsilik Cenab-i1 Allah’a hamdolsun. Onun
Resuli’ne selamlarin en GstinG olsun. Cenab-i1 Allah, Efendimiz Muham-
med’e ve onun biitlin ailesine salat etsin...
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