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Din Sosyolojisinin Konusu

Din sosyolojisi toplumsal baglamu iginde din kurumunu ince-
ler. Daha agik bir ifadeyle bireyin kurumsallagmis dini davramgla-
nny, gesitli degigkenlerin dini davraniga etkisini ve dinin diger sosyal
kurumlarla iligkisini ele alir. Bu yaklagim sosyolojinin insamn sosyal
eylemini (Weber) veya sosyal kurumlar (Durkheim) inceledigi sek-
lindeki iki farkh yaklasimin birlegtirilmis seklidir.

Siiphesiz din sosyolojisi her seyden &nce bireyin kaliplasms
dini davrangim ele alir. Bu kaliplasmig davramslarin biitiiniine “din
kurumu” adim veririz. Sosyolojik anlamda din kurumu dendiginde
miiftiilitk, Kur’an kursu veya imam-Hatip Lisesi degil (bunlar kuru-
lugtur), bireylerin dini ihtiyaglanm kargilamak amaciyla yaygin bir
sekilde yapageldikleri davranig kaliplan biitiiniinii anlanz. Kahp-
lasmug dini davranig herhangi bir konuda toplumda olgusallasmus,
yani varhg reddedilemeyecek diizeye gelmis eylemlerdir. Omegin
bir 6liintin ardindan belirli vakitlerde mevlid okutmak dini bir kalip
davramgtir. Ancak genel sosyolojide oldugu gibi din sosyolojisi aym
zamanda bireylerde yeni g6zlenen dini davramiglan da konu edinir.
Oliiniin ardindan hicbir merasim yapmamak veya mevlid yerine sa-
dece Kur’an okumak ve mealini vermek yeni bir dini davrarugtir.
Sosyolojide “sapma” olarak isimlendirilen bu davramglann kimler
tarafindan ne igin gerceklestirildigi, zaman igerisinde kahp davrams
haline gelip gelmedigi de din sosyolojisinin konusudur.
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Toplumsal kurumlar kendi iglerinde alt veya yardimci kururnlar
dedigimiz davramg kalib1 kiimelerine ayrnlirlar. Dinin yardma ku-
rumlan genellikle bir dini emir/ibadet etrafinda gekillenen davranig-
lardan olugur. Omegin vaftiz Hiristiyanhkta bir sakramenttir, ancak
vaftiz isleminin 6ncesi ve sonrasinda toplum tarafindan yapilagelen
davranislar da vaftiz kurumu iginde yer alir. Aym gekilde namaz ku-
rumu dedigimizde ibadetin sekli bigiminin yaninda toplumun na-
mazla ilgili tutum ve davraniglanin anlanz: Kadinlann ve yaghlarn
daha ok namaz kilmasi, cuma ve bayram namazlarina yogun kati-
lima ragmen vakit namazlann kilma oranimn diigiik olmasi, kadin-
lann cuma ve bayram namazlarina gelmemesi, camide cemaate gok
onem vermeme, camide giyilen kiyafete dikkat etme, camide uyu-
mama vs. Benzer gekilde miisliiman toplumlarda hac, orug, bayram,
tesettiir, siinnet, 6liim, mevlid konularinda da pek ¢ok kalhp davra-
mg oldugundan her birini yardimci kurum olarak nitelendirebiliriz.

Salt dini anlamda diigiindiigiimiizde ilahi buyruklarla muhatap
olan kisilerin sahip olmalan gereken ozellikler ve ytkimliiliikleri
bellidir. Omegin namaz bulug ¢agina ermis herkes tarafindan kilin-
mali, cuma namazi gehir hiikmiindeki yerlesim yerlerinde ifa edil-
meli, zekdti nisap miktannn iizerinde mal olan herkes vermelidir.
Ancak sosyolojik olarak bakildiginda dini emirlerin uygulanmasi bu
fikhi olgitlerin disinda ve onlan agarak her toplumda gesitli degis-
kenlere gore farkhlik gosterir. Akla ilk gelen bu degiskenler sosyal
bilim araghrmalannda sikhikla yer alan cinsiyet, yas, sosyo-ekono-
mik durum, egitim diizeyi, yerlesim yeri vb.dir. Birey dindarhginn,
cinsiyete, yasa, sosyo-ekonomik seviyeye gore farkli olmamasi ge-
rektigi seklinde genel bir dini 6ngorii s6z konusu olsa da, tarihsel-
toplumsal 6rnekler incelendiginde farkhliklar oldugu ortaya gikar.
Ulkemizde kadinlann tiirbe ziyaretlerine veya mevlid térenlerine
daha egilimli oldugu biliniyor. Yaghhkta dindarhgin daha da artag
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goriiliiyor. Koyliiniin veya alt tabakalardaki insanlann daha dindar
oldugu seklinde bir anlays klasik sosyolojide yerlesiktir. Dini nmmum
ve davranislann dayandigi toplumsal nedenler ve zaman igerisinde
goriilen degigim din sosyolojisinin konusudur. Esasinda sosyoloji ku-
rulusundan bu yana sosyal degisimle daha cok ilgilenmistir. Omegin
yakin dénem Tiirkiyesini ele aldifimizda Ramazan’da orug tutma-
yan miidiire kargilik ona gay getiren niyetli hademe seklindeki tipo-
loji bozulmusg gibidir. Arik miidiir orug tutabildigi gibi hademe tut-
mayabilir. Din sosyolojisi bu degisimin alanda yatan faktorleri tespit
ederek bir ¢oziimleme yapmaya galisur.

Egitim diizeyinin hizla yiikseldigi, sehidesme oranlannn arttig,
ekonomik anlamda 6nemli gelismelerin yagandig Tiirkiye’de kurban
ibadetinin edasinda gozlenen degisim sosyal bilimsel anlamda bir
yaklagim gerektirir. Islim’da kurban dindar kimsenin Allah’a kargi
teslimiyetini bir hayvam kesmek suretiyle gostermesi anlarmna gelir.
Fakat bu sembolik anlamin diginda kurbanin pek gok toplumsal te-
zahiini s6z konusudur: Kurban her seyden énce biiyiik bir pazardir;
ciddi bir ekonomik canlihik meydana getirir. Bu yiizden son yillarda
biiyiik market zincirleri kurban satisinda bulunarak pazara girdiler.
Kurban etinin pay edilmesindeki ilke geregi hem akrabalar arasinda
hem de farkh toplumsal simflar arasinda olumlu bir iligki kurulur.
Ancak, bunlar kurbanin ikincil iglevleridir. Bu ibadetin birincil islevi
dindann Rabbine teslimiyetinin tescil edilmesidir. Burada kisinin kur-
ban kesecegi hayvam gormesi, dokunmasi, hatta miimkiinse kendisi-
nin kesmesi gerekir. Bu tecriibeler kurbann kisi tizerindeki etkisini
kuvvetlendirir. Ancak giiniimiizde dindann bu tecriibeleri yagamasi
fiziki sartlardan dolay1 imkan dahilinden gikiyor. Kurban kesme dav-
ranig1 6niimiizdeki y1llarda sanal ortamda verilen vekaletlerle gergek-
lesecek gibi goriiniiyor. Bu degisimin altinda yatan sebepleri sistema-
tik bir sekilde arashrmak ve tarhgmak din sosyolojisinin gérevidir.
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Din sosyolojisi toplumsal baglami icinde “din”in kendisini de
ele alir. Burada “toplumsal baglam” diyoruz, zira sosyoloji dinin te-
melini olugturan subjektif tecriibeleri (peygamberlerin vahiy alma-
sim veya miiminlerin ilahi isaretlere ya da yardimlara mazhar ol-
masini) inceleyemez. Baslangi¢ noktasi olarak dinin olugumu ark
din sosyolojisinin ilgi odag: olmaktan gikt. Zira ileride temas edi-
lecegi tizere, ilkel din teorileri konusunda yapilan tarhgmalar bir so-
nuca ulasamadi Bunun disinda din sosyolojisi, dini ana dgelerine
ayrrarak aragtirma konusu yapar. Bu ana ogeler akide, ibadet ve ce-
maattir. Siiphesiz her din mensubu kendi inamsim tanndan gelmig
kesinlikte kabul eder veya etme egilimindedir. Zira insan kurtuluga
gotiren bir 6gretinin tarhgmalardan ve belirsizlikten uzak, miikem-
mel bir sekilde kendi inananlanm birlegtirmesi arzu edilir. Oysa in-
samun muhatap oldugu hicbir 6greti (ilahi kaynakl1 da olsa) boyle bir
vash taglyamaz. Bir robot bile bazen amacinin disinda iglevlere sa-
hip olabilirken, hatta belirli bozulmalara bagh olarak amaglanmayan
islemler yaparken, insanuin kendisine sunulan dini veya siyasi 6gre-
tiyi oldugu gibi alabilmesi ve herhangi bir tartigmaya mahal verme-
den nesiller boyu devam ettirmesi miimkiin degildir. Zaten pratikte de
dinlerin veya ideolojilerin bir birlik i¢inde olmadig), gesitli alt grup-
lara aynldigi bir gergektir. Her grubun kendi igindeki otantiklik iddi-
asin biitiinciil olarak bakildiginda 6znel bir iddia oldugu acikar. Bu
dini tartgmalarin ve farkhlagmalann altinda yatan sebepler arasinda
toplumsal faktorler de vardir: Siyasi politikalar, karizmatik liderler,
bagska kiiltiirlerle birliktelik, savaglar, sémiirii vb. Acaba Islam’daki
ruh inanamn geligiminde Hiristiyan diinya ve Uzak Dogu ile kargilas-
manin etkisi oldu mu? Tasavvufi yasantimn gelisiminde Uzak Dogu
asketizminin etkisinden bahsedilebilir mi? Pavlus’un Roma’ya Hiris-
tiyanhg kabul ettimnesinde Eski Roma dini ile uzlagma ¢abasindan
sz edilebilir mi? Biitiin bunlar aym zamanda sosyolojik sorulardir.
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Inang bizim zihniyetimizin bir pargasim olugturdugundan din
sosyolojinin bir inceleme konusunun dini zihniyet oldugunu sovle-
yebiliriz. Bu zihniyetin olusumunda kiiltiirel faktérler etkilidir. Orme-
gin Tiirkler Hanefi-Maturidi olduklanm iddia ederken nigin giinde-
lik hayatta cebri bir inanca igaret eden diisiinme bigimine sahipler?
Orta Cag’da fakirlik bir erdem olarak goriiliir ve ¢ok ¢ahgma diin-
yaya meyil olarak nitelenirken simdi nigin ¢ahgma dini anlamda da
yticeltiliyor?

Inang ve dinf zihniyetin yaninda ibadetlerin ortaya gikis1 veya
gelisimi din sosyolojisinin bir konusudur. Dogrudan bir amag olmasa
da, ezan 6rneginde oldugu gibi, baz1 ibadetlerin ortaya gikisinda top-
lunsal hikmetler sz konusuydu ve bu hikmet -ezamn Islam’in sem-
bolii olmasi hasebiyle- giiniimiizde de devam ediyor. Yukandaki so-
rular gibi, kurumsallagmg ziyaret olgusunun veya kandil gecelerinin
nasil gelistidi sorusu da sosyolojik agqidan incelenmeyi gerektiriyor.

Sosyolojinin insan grubuna odaklanmasindan dolay1 siiphesiz
din sosyoloji araghrmalannin en 6ne ¢ikan konusu dini gruplagma-
lardir. Ana dini grubun (cemaat, {immet) ortaya gikisi, orgtitlenisi, li-
derin rolii, grup ici ihtilaflar, grubun alt gruplara aynlmasi, gruplar
arasl iligkiler vs. din sosyolojisinde 6niimtize gok genis bir alan sunar.

Din ¢ok yonlii bir toplumsal kurumdur. Bireysel oldugu kadar
toplumsal islevlere de sahiptir. Bu iglevler kurumsal olarak ekono-
mik islev, serbest zamanlar iglevi, siyasi iglevler gibi incelenebildigi
gibi anlam diinyas1 kurma, biitiinlesme, ¢ahsma diye de ele ahinabi-
lir. Stiphesiz bu iglevlerin 6nemli bir kismu gruplar araciligiyla ger-
geklesir. O halde din sosyolojinin 6nemli bir inceleme alam dinin
toplumsal iglevleridir diyebiliriz.

Din sosyolojisi dinin diger sosyal kurumnlarla iliskisini de inceler.
Toplum aile, din, siyaset, egitim, ekonomi, serbest zamanlar, iletisim,
saghk hukuk gibi kurumlardan meydana gelir. Kurumlar birbirlerini
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etkiler, hatta bazen islevleri itibariyle i¢ ige bir goriiniim sergiler. Din
kurumu dendiginde kiginin sadece ibadetleri anlagilmaz. Dini dav-
rang egitimden siyasete, ekonomiden sagliga kadar pek ¢ok alanla
iligkilidir. Bu yiizden Ban iilkelerinde yaygin bir sekilde kiliselere
bagh okullar, hatta Hiristiyanhktan referans alan siyasi partiler gor-
mek miimkiindiir. Bugiin Tiirkiye’de kanlim bankalan denilen faiz-
siz finans kurumlan bulunuyor. Bunlar hem miigterilerine kir payi
adh alunda tasarruf imkam, hem de gesitli ihtiyaglan (ev, arsa, araba
vs.) i¢in finansman saghyorlar. Ancak verdikleri kar paylar1 normal
bankalann faiz gelirlerinden diigiik, aynca ihtiyag finansmaninda geri
talep ettikleri para da normal kredi faizlerinden yiiksektir. Kapitalist
piyasa sartlan altinda kathm bankalanmn kisa siire igerisinde iflas
etmeleri gerekirken 1985’te faaliyete gegen bu kuruluslar gittikge bii-
yidiiler. Bireylerin bu bankalara yénelmelerini analiz ederken Islam
ve faiz meselesini goz 6niine almak zorunludur. Tiirkiye’de 6nemli
say1da dindar insan suf faize bulagmamak icin daha az kar pay: al-
may1 veya daha fazla geri 6deme yapmay1 goniilli olarak kabul edi-
yor. Ancak aym zamanda beg vakit namazim kilacak diizeyde dindar
olan ¢ok sayida kisi de tasarruflanm faiz iizerinden yapiyor. Paradok-
sal goriinen bu iki ayn davranigin agiklanmasinda, émegin dini gruba
aidiyet degigkeni faydah olabilir mi? Anlagilacag iizere din-ekonomi
iligkisi din sosyolojisinin sofistike konularindan biridir.

Dindar birey dinin sosyal kurumlann iistiinde oldugunu, hatta
biitiin kurumlarn temelinde yatan veya yatmasi gereken temel olgu
oldugunu diigiinse de, sosyolojik anlamda din diger sosyal kurum-
lar gibi bir kurumdur. Her din mensubu inanaimn vahye dayandigina
inanur, ancak hem inang esaslannin hem ibadet bigimlerinin hem de
din orgiitlenmenin toplumsal bir takim etkilere maruz kaldig1 agik-
tir. Sosyoloji dini bir kurum olarak ele alirken toplum tarafindan al-
gilandig) ve yasandig bicimini inceleme konusu yapar.
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s ~
¢ Yardimci kurumlar: \
P Namaz kurumu, hac kurumu.
Kaliplagmig dini c
davramslar ge‘f!‘i kL;rumu...
. *Degiskenler:
(Din kurumu) Yas, cinsivet, egitim, gelir,
yerlesim yeri... J
«inang A
Toplumsal baglam «Zihnivet
iginde "din"in . yet.
kendisi *Dini pratikler
* Dini grup/topluluk )
* Anlam diinyasi kurma h
Dinin toplumsal *Mesrulagtirma
islevleri * Biitiinlestirme
e Pargalama... y
* Din-aile iliskisi )
Dinin diger sosyal *Din-siyaset iligkisi
kurumlarla iligkisi * Din-ekonomi iligkisi
L *Din-bog zamanlar iligkisi.. y

Din sosyolojisinin konusu
Ozetlemek gerekirse din sosyolojisi sosyal baglami i¢inde “din”i
(inang, ibadet ve orgiitlenme), esitli degiskenler 151g1nda bireyin dini
davramgim (din kurumunu), dinin toplumsal islevlerini ve dinin di-
ger sosyal kurumlarla iligkisini inceleyen bir disiplindir.

Ilahiyat ve Sosyoloji Arasinda Din Sosyolojisi
Sosyoloji bir ahtapot gibi ¢ok sayida kolu olan bir bilimsel disip-
lindir. Biitiin toplumsal kurumlann, hatta onlann yardima kurumlannin
(aile sosyolojisi/ boganma sosyolojisi gibi), kdyiin, kentin, sanayinin,
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cevrenin, saghgin, bedenin, gelisim evrelerinin (yashlik sosyolojisi
ormegi), toplumsal cinsiyetin, edebiyatn, sanatin, bilimin sosyoloji-
sinden bahsedebiliriz. Bu genis alanin igerisinde din temel bir ince-
leme konusu olarak yer alir. Temel diyoruz, zira klasik sosyologlann
en 6nemli, hatta bazilanmin merkezi ilgi alani dindi. Comte, Durk-
heim ve Weber’in ¢aligmalanna baktgimizda sosyolojinin aym za-
manda bir din sosyolojisi olarak dogdugunu iddia etmek abart: olmaz.
Her seyin bir sosyolojisinin olmasy, o alanin sosyolojinin bir alt
dah olmasim gerektirir mi? Daha agik bir gekilde ifade edecek olur-
sak 6rnegin hukuk veya iktisat formasyonu olmayan bir sosyolog ne
kadar hukuk sosyolojisi ya da siyaset sosyolojisi yapabilir? Bu temel
kaygidan dolay: sosyoloji boliimlerinde yukanda saydigirmz konulann
pek ¢ogu ders olarak okutulsa da akademik arastirnalar ilgili fakiilte
veya béliimlerin igerisinde yapihyor. Omegin hukuk sosyolojisi Hu-
kuk Fakiiltelerinde, din sosyolojisi ilahiyat Fakiiltelerinde disiplinler
arasi bir anabilim dal olarak yer ahyor. Bundan dolay: hukuk sosyo-
loglan ¢ogunlukla hukukgu, din sosyologlan ¢ogunlukla ilahiyatgdir.
Stiphesiz din sosyolojisi alaninda digerlerine gore 6zel bir prob-
lem vardir. Dini ilimler tabiat bilimleri, sosyal bilimler ve giizel sa-
natlara nispetle oldukga deger yiikliidiir. Din sosyologu bir iktisat
sosyologunun iktisada baktig1 nesnellikle dini arastima konusu ya-
pabilecek midir? Ozellikle iilkemiz agisindan bu soru daha énemli-
dir, zira Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltelerinin diginda, Bat’daki ekliyle
Din Bilimleri Béliimleri yoktur. Dolayisiyla flahiyat catis1 altindaki
din sosyolojisi daha gok dini sosyoloji gibi gérinmektedir.
Konunun anlagilmasi icin éncelikle din bilimleri ve dini bilimler
aynmun yapmak gerekiyor. Arik iilkemizde kabul gordiigii sekliyle
dinf bilimler islam ilim gelenegi icinde giiniimiize kadar gelen, ya-
pis1 itibariyle deger yiiklii disiplinlerdir. Bunlan tefsir, hadis, kelam,
fikah ve tasavwuf seklinde siralayabiliriz. Kur’an’in vahye dayandigina
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inanmak tefsirin 6ziinii tegkil eder. Din bilimleri denildiginde ise mo-
dermn dénemde ortaya ¢ikmig ancak dinle iligkilendirilmis disiplinler
anlagihr: Din sosyolojisi, din psikolojisi, din egitimi gibi. Genel ka-
bul, din sosyolojisinin dini sosyoloji olmadigy, yani dini bakg agi-
styla din-toplum iliskilerini incelemedigi, nesnel olmasi gerektigi v6-
niindedir. (20. yiizyihn sonlannda bu anlayigin digina qikalip “Islam
sosyolojisi” yapimaya ¢ahgildi ki, bu tam bir dini sosyoloji demek-
tir). Bu durumda kisinin dini inananmn olmasimn bir bilim adarm
olarak nesnelligini zedeleyecegi diisiiniilir. Ancak bilim felsefesin-
deki tarismalar degerlerden veya 6nyargilardan tamamen kurtulmug
bir insanun hayalf bir varlik oldugunu gosterdi. Din sayesinde birey-
sel ve toplumsal problemlerin diizelecegine inanan bir ilahiyatc ile
dinin ortadan kalkmasiyla diinyadaki pek ¢ok problemin ¢oziilece-
gini iddia eden ateist bir bilim adam arasinda ashinda bir fark yok-
tur. Nitekim 19. yiizyilin pozitivist bilim adamlan da dine tamamen
On yargih yaklasiyorlar; dini insan veya toplum tiriinii olarak kabul
ediyor ve buna bir agiklama getirmeye cahsiyorlardi. Dolayisiyla bu
tiir bir yaklasimin 6zelde herhangi bir dinin muhtevasim anlama ko-
nusunda bir faydasimin olmasi beklenemez. Mensching ilk dénem-
deki sosyal bilimcilerin yaklasimlarim su sekilde elestirmistir: “Bir
dinin 6ziint, o dinin baglangicta takdim ettii hadisede, imajda, sos-
yolojik modeller ve bu tiirden sosyal tutumlarda kavramaya galig-
mak; Allah’a iman ve ibadet gibi yapia diger biitiin unsurlan aldaba
ve ikinci derecede telakki etmek; dini, ruhundan mahrum etmektir”
(Mensching, 1994: 2-3).

Konuyu erken dénemde ele alan Wach, bu brang: din biliminin
bir alt brangi olarak gérmiig ve din bilimlerinin hepsinde oldugu gibi,
normatif ve teolojik ¢ahgmalarla tamamlanmaya muhta¢ oldugunu
soylemistir. Dinin anlam ve 6nemini, onun 6ziinde bulunan egilim-
lere uygun bigimde anlayamayanlann bu konularla ugrasmasi, dinin
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sardanni ve etkilerini tam olarak kavrayamayacaklarndan dolay bir
fayda saglamaz. Ancak Wach’a gore din sosyolojisi dinin savunusunu
yapmaya bagladigi takdirde bilimsellik problemiyle kars: kargiya ka-
lacakur (Wach, 1987: 2-3).

Konu hala tarigilmaya devam ediyor. Omegin Joseph Fichter’e
gore din sosyolojisi sekiiler bir bilimdir (Fichter, 1988: 11). Rodney
Stark ise dindar olmayan birinin yapacag: din araghrmasimnin bilim-
sel olmayacagim iddia ediyor. Zuckerman buna kars: qikiyor ve -sug,
fuhus, popiiler kiiltiir- hangi olgu olursa olsun bunlan aragtirabilmek
icin gercekten bu ortamlann iginden gelmek gerekmedigini savunu-
yor. Yakin donemin 6nemli sosyologlarindan Bryan Wilson’un ifa-
deleri ise bir ara formiil gibi goriniiyor: “Bizler, elbette sosyologun
dindar kadar dini anlayamayacag) gercegini bir dlgiide kabul edebi-
liriz... Bununla birlikte, sosyolog, disandan bakabilmenin getirdigi
avantajla din konusunda sadece igeriden bakandan gok daha keskin
bir yaklagim sergileyebilir,” (Zuckerman, 2006: 66-68).

Giiniimiizde genel olarak kabul géren yaklasim Berger’in,
Zijderveld’den ilhamla gelistirdigi metodolojik ateizmdir. Buna gore
sosyolog bir dine inanabilir, ancak sosyolojik arastirmalarinda kendi
inanam gegici olarak paranteze almahdir. Sosyolog dinin “hakikati”
iizerinde konugmaz ama sosyolojik arastrmalanm dini “hakikatler”
tizerine de bina etmez. Daha sonralan metodolojik agnostisizm de-
nen bu yaklasimda sosyolojinin dinin diinyevi yoniiyle (dinin gesitli
boyutlan ve tezahiirleriyle) ilgili agiklamalar yapabilecegi ancak di-
nin 6zii (ilahT yonii) konusunda suskun kalmasi gerektigi kabul edilir
(Berger, 1993: 155, 283; Furseth ve Repstad, 2011:341-342).
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Klasik Sosyal Bilimin Dine Bakigini Etkileyen
Gelismeler

19. yiizy1l sosyal biliminin (sosyoloji, psikoloji, antropoloji) genel
bir egilim olarak dine negatif baktigini dne siirmek miimkiindiir. Bu
dénemde ortaya gikan teorilerin gogunlugu dinin sosyal veya psiko-
lojik bir takuim nedenlere bagh olarak sonradan ortaya ¢iktgim ispat-
lamaya galigan yaklagimlardi. Yiizy\lin 6nde gelen sosyal bilimcileri
ve diigiiniirleri ya ateist ya da agnostik bir tutum igindeydi. Siiphe-
siz bu durum bir tesadiif olmayip Bati tarihinde, 6zellikle 16. yiiz-
yildan itibaren yaganan belirli gelisimlerin bir sonucuydu. Bu gelis-
meler neticesinde modern diigiince ve hayat tarzi sekiiler karakteri
ile deta dine karg1 kurgulanmug bir sekilde karsimiza qikt. Bu ki-
simda 19. yiizy1l sosyal bilimcisinin dine bakigim anlayabilmek i¢in
Avrupa’nin yakin tarihinde dini ilgilendiren gelismelere yer verecegiz.

Ruhban Sinthmin Bilgi Tekelini Kaybetmeye Baslamasi

Roma Imparatorlugu topraklan iizerinde Hiristiyan égretinin or-
taya qlas1 ve yayihsi yeni bir medeniyetin, Bah medeniyetinin ha-
bercisiydi. Gegmisindeki Antik Yunan Felsefesini hafizasimn derin-
liklerine iten Bati, Hiristiyan gelenegi denen yeni bir diigiince iizerine
diistinsel ve toplumsal hayatim organize etmeye bagladi. Hiristiyan
din adamlan ziimresi, feodal Orta Cag toplumsal tabakalagma sistemi
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icinde adeta soylularla rekabet eden bir statiiye sahiptiler. Papalik ku-
rumu ile siyasi alanda, genis arazileri ile ekonomik alanda soz sahibi
olmalanmn gok daha 6tesinde egitim alaminda da kesin otoriteydiler.
Diger bir egitimli ziimre olarak soylular dogugstan getirdikleri statii-
leri ile ruhbanlarla rekabet edebilirler, bunun digindaki genig halk y1-
ginlan bilimsel (tabiat bilimleri, tip, hukuk, edebiyat, tarih, felsefe)
alanda soz soyleyemezdi. Orta Cag’da bilimsel alandaki yenilikler
bile din adamlanndan gelmekteydi. 14. yiizyilda yagayan ve yeryii-
ziiniin sabit olduguna dair Aristotelesci goriige kars: cikan Piskopos
Oresme ve diinyamn kendi etrafinda déndiigiine dair kanitlar 6ne
siiren Kardinal Nicolas bu durumun érnekleri olarak amlabilir (Y1l-
dinm, 1994: 76).

Orta Cag Avrupasindaki manastirlar din, bilim ve sanat alanla-
nnda birer merkez vazifesi gérmekteydiler. Buralardaki kegislerin
ilahiyat yaminda 6nem verdikleri bilimsel alan tipt. Bugiinkii {ini-
versitelerin temelini olugturan studium generale (genel egitim kuru-
luglar) da din adamlarna manastrlardan daha iist diizeyde bir egi-
tim vermek amaciyla kurulmustu. Bu kuruluslann merkez] ilgisini
her zaman igin ilahiyat olugturmaktaydi. 1088’de agilan Bolonya
Universitesi medeni hukuk ve dini hukuk alaminda egitim vermek-
teydi. Papanin ve imparatorun izniyle acilan bu okullarda dinsizlik
ve heretizm propagandasi yapilamazdi. Zamanla bazi okullann bir-
lesmesiyle olugan universitas studium’lar bugiinkii iiniversiteler ola-
rak kargimiza giksa da, 18. yiizyihn sonuna kadar deviet ve kilise
gorevlisi yetistirnek gibi bir amaca yonelik olarak islev gordiiler.
Ana béliimler hukuk, tip ve ilahiyatt. Universite yurtlaninda kalan
ogrencilerin branslan ne olursa olsun kumar oynamalan, sarhog ol-
malan, cinsel iligkiye girmeleri ve kilise ibadetlerine ge¢ kalmalan
yasakt (AnaBritannica, 1993: 470; Yildinm, 1994: 61, 72). Univer-
sitelerin dini agidan denetimlerine 6rnek vermek gerekirse bugiinkii
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Londra’da faaliyet siirdiiren Gresham Koleji’nin astronomi profesori
Samuel Foster (6. 1652) komiinyon masasinda diz ¢okmeyi reddex-
tigi icin kiirsiisiinden ahnmigti (Mason, 2011: 199).

Amerika Birlegik Devletleri’ndeki ilk tiniversitelerin kurulu-
sunda da dinin etkisi goriiliir. Ulkenin ilk iiniversitesi olarak kabul
edilen Harvard Universitesi 1638’de Piiriten papaz yardimcisi John
Harvard’in bagiglanyla acimgti ve kilisenin himayesindeydi. Oku-
lun zamanla dini hoggériiye yonelmesi iizerine, Piiriten din dnderi
Cotton Mather’in cabalanyla Yale Universitesi (kurulus 1701) Pii-
riten ilkelere siki sikiya bagh bir okula doniigtii. Benzer bir sekilde
Princeton Universitesi (1746) Presbiteryenler; Columbia Universi-
tesi (1754) New York’lu Anglikanlar tarafindan kurulmugtu. Siiphe-
siz zaman iginde dini ve siyasi denetimden kurtuldular.

Bu bilgiler goz 6niine alindiginda Orta Cag Avrupasindaki bazi
biiyiik bilim adamlanmn aym zamanda birer din adami olduguna da
sasirmamak gerekir. Ozellikle Katolikligin iki énemli tarikan olan
Fransiskenler ve Dominikenler pek gok bilim adarm yetigtirdiler. Or-
negin Albertus Magnus (61. 1280) botanik, zooloji ve astronomiyle
de ilgilenen Dominiken bir piskopostu. Deneysel bilimin &nciisii
kabul edilen Roger Bacon (61. 12927?) Fransisken bir kegisti (Yildi-
nm, 1994: 73-75). Astronomide qifir agan Kopemik (6l. 1543) ma-
tematikgi, hekim ve gokbilimci olmanin yaninda kilise hukuku ko-
nusunda doktora yapmig bir ilahiyatgiydi. Kopemik’in goriiglerini
savundugu icin engizisyon tarafindan yakilan gokbilimci Giardano
Bruno (61. 1600) Dominiken tarikatt mensubu bir rahipti. italya’daki
baskilar nedeniyle tarikahm ve rahipligini terk etmis, Protestan ol-
mugstu. Kopemik’in en 6nemli takipcisi olan Kepler (6l. 1630) ise
kiliseye hizmet etmek amaciyla ilahiyat egitimi alan, fakat egitimini
tamamlayamadan matematik hocas! (o donemde matematik ve ast-
ronomi heniiz birbirinden aynlmamst1) olmak zorunda kalan, kendi
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donemindeki Katolik baskilanna kargi koyan, bu ugurda siirgiin edil-
meyi yegleyen dindar bir Protestan’di. Kepler’in bilimsel hipotez-
leri bile diniydi: “Tann giineg sistemini neden baska sekilde degil de
béyle kurmayn se¢ti?” Evrenin sabit bir kiirenin iizerinde yer aldigin,
bu kiirenin merkezinde ise giinesin oldugunu kabul eden Kepler’e
gore giines Baba Tann’yy, kiire Isa’y1 ve aralanndaki bogluk da Kut-
sal Ruh’u sembolize etmekteydi. “Evren, yaraticisimn, yani Tann’nin
imgesinden bagka bir sey degildir,” (Voelkel, 2002).

Fransa’da gézlem yapan din adamlar: (15. Yiizyl)

Asal sayilar konusundaki formiilleriyle taninan matematikgi Ma-
rin Mersenne (61. 1648) bir ilahiyatciydi. ingiltere’de 1660’da kuru-
lan Kraliyet Doga Bilimini Geligtirme Dernegi’nin ilk sekreterlerin-
den olan John Wilkins hayatimn son déneminde piskopos olmugtu
(Mason, 2001: 238). Bilimsel ¢alismalan nedeniyle Fransiz Bilimler
Akademisi’ne kabul edilen Malebranche (61. 1715) bir rahipti. Ge-
netik biliminin kurucusu kabul edilen Mendel (61. 1884) bir kesisti
ve deneysel caliymalanm manastnnn bahgesinde yapmaktaydi. Uz-
manhgn giderek arthg1 modern donemde, siiphesiz boylesi 6rnekler
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bulmak gittikce zorlagir. Ancak Kilise ile arasinda gesitli sikinnlar olsa
da modern fosilbilimin 6nemli isimlerinden biri olan Pierre Teilhard
de Chardin (6l. 1955) bir Cizvit rahibiydi ve “Pekin adam” olarak
bilinen iinlii kegfi yapan grup igerisindeydi. Evrenin olugumuna ilig-
kin Biiyiik Patlama (Big Bang) teorisini ortaya atan Georges Lema-
itre da (6l. 1966) bir rahipti (Harris, 2016: 419-422).

Geleneksel Hiristiyan toplum anlayisinda ruhban (clerisy) ve
ruhban olmayan (laicus) seklinde bir aynm vardir. Laik ziimre bu-
giinkii kullammdan farkli olarak, ruhban simfi gibi 6zel bir egitim-
den ve takdisten gegmeyen insanlar olup sadece ayinlere kanlmakla
miikelleftirler, ancak ayin yonetemezler. 12. yiizyilda bile laik ziimre
icerisinde bilginler olsa da bunlann gérece olarak daha fazla goriil-
diigii dénem 15. yiizyildir. Bu yiizyildan itibaren 6zde din adamy/ila-
hiyat¢i olmayan yeni bir bilgi sinifi olgusundan bahsetmek miimkiin
hale geldi. Universitelerde yeni bir miifredan savunan -i¢lerinde bazi
din adamlan olsa da- gogunlukla laik bilim adamlan ve filozoflar or-
taya qikti. Kendilerine hiimanistler (humanistas); eski egitimi savu-
nanlara ise agagilama kastiyla skolastikler (scholastici/okullular) di-
yorlardi (Burke, 2002: 21-22). Bu yeni ziimre zaman igerisinde her
alanda din adamlannin rakipleri olmaya bagladi. Boylelikle bilgi ve
tist diizey meslekler lizerinde din adamlanmn tekeli kanld.

Ronesans hiimanistlerinin aym zamanda pek ¢ok titopya kaleme
almasi da dine bakaslan agisindan énemlidir. Bu iitopyalar arasinda
Tiirkgede de bilinen meghur eserler, sz konusu edebi tiire ismini veren
Thomas More’un Utopya’si (1516), Rabelais’in Gargantua’s1 (1534),
Campanella’in Giines Ulkesi (1602), Francis Bacon’un Yeni Atlantis’i-
dir (1624). Utopyalar genelde yazarlanmn iginde bulunduklan ¢agin
sosyal, siyasi ve din gartlanna kars: bir elestirisi olarak kabul edilirler.
Fakat iitopyalar bundan daha da 6te -Johann Valentine Andreae’nin
Christianopolis’i (1619) istisna tutulursa (Eligiizel, 2015)- “tannsal
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miidahale olmaksizin, insani imkanlarla bir ideal toplum arayisi. ..
Hiristiyanligin getirmis oldugu tann erki diizeninden kopusun en-
telektiiel bir uzam” olarak degerlendirilir (Iogna-Prat, 2003: 109).

Modernitenin habercisi olarak Ronesans “otoriteden bagimsiz-
liga,” dolayisiyla Tann’nin veya onun yeryiiziindeki temsilcisi olan
Kilise’nin 6ngordiigiinii degil, kendi benligini aqiga qkarmak isteyen
“birey”’e vurgu yapar. Geleneksel dini kabullere kars1 cikan bu birey
(Gokberk, 1990: 188-189), dogal olarak mutlak mutlulugu 6liimden
sonra degil, bu diinyada arayacakur. Iste iitopyalar diinyevi cenneti
temsil ederler. Ronesans hiimanizmiyle araik Tann’nin kralhgindan
degil, insanun kralhgindan bahsedilebilecek bir dontigiim, bir yeniden
dogus soz konusudur. Bilgi tanndan gelen bir bilgi degil, insan tara-
findan iiretilen, bilimsel, profan bilgidir. Bu “insan” kendi akh tara-
findan bir iitopik kent yaratmak istiyordu. Iginde kurgusal bir dinin
de yer aldig1 bu iitopik toplum “bir gesit sekiilerlegtirilmis manastr”
(Kumar, 2006: 69) veya “cocuksu bir akilahikla dinden bagimsizlag-
mus bir meleklik kangimudir,” (Cioran, 1999: 87). 19. yiizyildaki se-
kiiler toplum idealleri de bu iitopyalara dayanacakar.

Astronomideki Geligmeler ve Kilise-Bilim Catsmasi

Bilginin ruhban simfimin tekelinden gikmaya baglamasim takip
eden siire¢ bilim tarihinde “Bilimsel Devrim” olarak isimlendirilen,
ozellikle astronomideki gelismelerdir. Fakat bu gelismeleri laik bi-
lim adamlanmin gogalmaya baslamasiyla dogrudan iligkilendirmek
yanhgstir. Zira yukanda gérdiigiimiiz tizere klasik evren anlayigina ilk
kars1 gikanlar (Oresme ve Nicolas) din adami olduklan gibi, yeni ev-
ren anlayisim ortaya koyan Kopernik ve Kepler de ilahiyat egitimi
almg dindar insanlardi. Fakat kilisenin eski evren anlayiginda diret-
mesi bilim-din (kilise) ¢atiymasi denen yeni bir olguyla bizi karsi-
lagtiracak; bilim adamlan ve aydinlarda dine ve din adamlanna kars1
olumsuz baksin daha da giiglenmesine neden olacakur.
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Orta Cag evren goriigii Antik Yunan déneminde Aristoteles ta-
rafindan ortaya konan ve daha sonra Batlamyus (Ptolemy) tarafin-
dan sistemlegtirilen bir anlayisa dayanir. Aristoteles’e gore yeryiizii
ile gokyiizii arasinda mahiyet itibariyle bir farkhihk vardir. Yeryii-
ziindeki varliklar dort elementten (su, hava, toprak ve ates), gokyii-
ziindeki varliklar beginci bir element olan “esir’den (ether) meydana
gelmislerdir. Yeryiiziindeki varliklar siirekli degiskenlik gosterirken,
gokytiziindeki varliklar her zaman aynu kalrlar. Bu varliklar, aym
zamanda en miikkemmel gekil olan daire biciminde hareket ederler.
Gokyiizii hareketsiz olan diinyamn {izerinde yiikselir ve her bir ge-
zegen geffaf kiireler tarafindan gevrelenir. Tim gokcisimlerinin mii-
kemmellikleri evrenin merkezinden, yani diinyadan uzaklagtikca ar-
tar Bu yiizden iki dlemi (yeryiizii ve gokyiiziinii) birbirinden ayiran
ay, yeryiiziine yakin olmasi nedeniyle miikemmellik derecesi en dii-
stk gok cismidir. Lekeli yiizii de diinyaya yakinligindan kaynakla-
nir (Birand, 1987: 82; Mason, 2001: 33).

Batlamyus (61. 170?) tarafindan bir kozmoloji 6gretisi haline ge-
tirilen “yer-merkezli sistem” biitiin Orta Cag boyunca kabul gordii.
Fakat bizim icin énemli olan bu sistemin bir dogma haline getiril-
mesidir. Albertus Magnus (6l. 1280) ve Thomas Aquinas (61. 1274)
“Aristoteles’i Hiristiyanlastrarak (Aristoteles’in teolojik olarak ka-
bul edilemez yerlerini diizelterek) ve Hiristiyanlig Aristoteleslesti-
rerek (Aristotelesgi metafizik ve doga felsefesinin ana pargalanm
Hiristiyan ilahiyatina sokarak) Aristotelesci felsefe ve Huristiyan ila-
hiyat arasinda bir uzlagma sagladilar,” (Lindberg, 2016: 401). Bun-
dan sonra Aristotelesci sisteme getirilen her elegtiri Hiristiyanhga
elestiri anlamina gelecekd.

1543 yihinda Kopemik Géksel Kiirelerin Devinimleri Uze-
rine isimli eserinde giineg-merkezli bir evren anlayigi ortaya koydu.
Oliimiinden hemen énce yayinlanan bu kitabin yerlesik Hiristiyan
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goriisiine aykin olmasindan dolay: -muhtemelen bir bagkas: tarafin-
dan yazilan 6nsoziinde- kitaptaki goriislerin kesinlik tagimayan ast-
ronomi hipotezlerinden bagka bir sey olmadig ifade edilmekteydi
(Copernicus, 2017: X-XI). Kilise kitab1 uzun siire fark edemedi an-
cak varligindan haberdar olunca 1616°da gerekli diizeltmeler yapi-
lana kadar yasak kitaplar listesine ald1 (Blackwell, 2016:145). Buna
ragmen Kopemik’in fikirleri bilim cevrelerinde yayillmaya devam etti.

Kepler (61. 1630) Kopernik’in kesfedemedigi yeni bir olguyu,
gezegenlerin yoriingelerinin Antik Yunan’dan beri iddia edildigi gibi
en mitkemmel hareket olan daire seklinde degil elips seklinde oldu-
gunu ortaya koydu. Galileo Galilei (61. 1642) ise gelistirdigi teleskop
ile giinesin yiizeyinde cesitli lekelerin olusup yok oldugunu, ayin yii-
zeyinin engebeli bir yapida oldugunu, tiimsekler ve gukurlar bulun-
dugunu tespit etti. Halbuki o donemde ayin yiizeyinin “piiriizsiiz ve
bir ayna gibi ¢iziksiz” oldugu diisiiniiliiyordu (Galilei, 2016: 65, 81-
82, 89). Her iki astronomun da goriisleri yerlesik inanca aykin ol-
dupu icin kilise tarafindan siddetle reddedildi. Galilei diinyamn gii-
nesin etrafinda dondiigii seklindeki goriisiinden dolay: engizisyonda
yargiland: ve ev hapsine mahkim edildi. Aslinda kilise iginde gerek
papa gerekse pek cok kardinal ve din adarm Galilei’ye kars1 olumlu
duygular igerisindeydi, hatta bazilan onun teleskopu ile gokytiziine
bakmugt. Engizisyon igindeki bazi kardinaller de mazeret beyan ede-
rek mahkimiyet kararna imza atmarmslard: (Sobel, 2000: 45, 232).
Ancak Kilise icinde hakim olan grup, mevcut bilimsel gelismeleri
kabul etmeyerek insamin zel olarak yaranldig) ve Isa’mn tann ola-
rak ete-kemige biininmiig bir sekilde goriindiigii gezegenin merkez-
den ¢ikanlip giinesin etrafinda dénen siradan bir gezegen olmasini
kabul edemedi. Muhtemelen burada bir niyet okumna da s6z konu-
suydu: Diinyay: siradanlagtiran bir bilim acaba gelecekte daha ne-
ler icat edecekti?
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Daha sonraki yiizy:llarda deist ve ateist felsefeye en gugla da-
yanag olusturacak mekanik evren anlayisi ¢ogunlukla dindar bilim
adamlan tarafindan ortaya konuldu. Mekanik felsefenin 6nciilerin-
den olan Descartes’in (6l. 1650) samimi bir Katolik mi yoksa gizli
bir deist veya ateist mi oldugu tartugilsa da diger 6nemli isim Gas-
sendi (6l. 1655) Katolik bir rahipti. Son derece dindar bir fizik¢i ve
kimyaci olan Robert Boyle (6l. 1691) Tann’mn maddeyi yaratip ha-
reket bagisladigim, ancak ayni zamanda Tann’nin kendi yaratagi ya-
salara miidahale ettigini, mucizelerin de bunun 6rmegi oldugunu sdy-
lityordu (Osler, 2016: 237-239).

Aristoteles fizigini yikip yerine yepyeni bir paradigma kuran
Newton (0l. 1727) evrenin, hareketin ii¢ temel yasasi tizerine kurul-
dugunu iddia etti. Newton ortaya koydugu mekanik evren anlayisi
ile deizmin en Gnemli destekgisi gibi anlasilsa da gergekte Yaratici-
nin zaman zaman evrene miidahale ettigi inanandaydi. “Bu Varlik
tiim geyleri yonetir, diinyanin ruhu olarak degil, ama her geyin iistiin-
deki Efendi olarak; ve egemenliginden otiirii pantokrator (her seye
giicti yeter) Efendi Tanri (Lord God) ya da Evrensel Egemen (Uni-
versal Ruler) olarak adlandinlr,” (Newton, 2019: 80). Giinilimiize
intikal eden el yazmalanndan onun teslisci degil Aryiisgii oldugu,
incillere teslisi savunan pasajlann sonradan ilave edildigini diigiin-
diigii anlagilir. Ancak kendisi tiniversitedeki gorevini kaybetmemek
icin bu goriislerini gizlemis, hep bir Anglikan gibi goriinmiigtii (West-
fall, 2016: 158-159).

Ashnda dindar mekanikgi filozoflar ve bilim adamlan teori-
lerinin Tann kargit1 olarak kullamlabileceginden endise etmislerdi.
Nitekim bu endise gok zaman ge¢meden kendini gésterecek ve me-
kanik evren anlayis1 deizmin ya da ateizmin en dnemli argiimanla-
rindan biri olacaktir (Osler, 2016: 241). Newton’un izinden giden
Pierre-Simon Laplace (6l. 1827), daha 6nce Emanuel Swedenborg
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ve Immanuel Kant’in iizerinde durdugu bulutsu (nebula) hipote-
zini gelistirerek giines sisteminin soguyarak sikisan bir bulutsudan
(gaz ve tozdan olusan bir yapidan) ortaya qiktigim one siirdii. Bu
yaklagim daha sonra diger y1ldiz sistemlerinin olusumunu agikla-
mak icin de kullanildi. Laplace bulutsu hipotezinde Newton’un atif
yaptig1 tannya yer vermiyordu. Napolyon ve Laplace arasinda ge-
¢en diyalog bilim adarmmn dini inanci hakkinda bize fikir verir.
Napolyon, “Bana evren sistemi iizerine biiyiik bir kitap yazdig-
nz1, ancak evrenin Yarancisindan hig bahsetmediginizi soyliiyor-
lar,” dediginde Laplace, “Bu hipoteze hig ihtiyag duymadim,” der
(Ball, 1960: 343).

Bilimsel anlamda biitiin bu gelismelerin tamamlayicisi ise Alf-
red Wallace (61. 1913) ve Charles Darwin (6l. 1882) tarafindan eg za-
manh olarak ortaya konulan dogal segilim teorisi veya daha sonraki
adiyla evrim teorisidir. Bu teoriye gore ortak bir ataya dayanan tiim
canlilar gevresel sartlara adaptasyon ve dogal se¢ilim yoluyla evrim-
lesip tiirlere aynlmiglardir. Darwin hususi mektuplannda incil’in va-
hiy olduguna ve Isa’min Tann’nin oglu olduguna inanmadigin, ancak
higbir zaman Tann’nun varhgin inkar eden bir ateist olmadigim séy-
leyerek kendisini agnostik olarak nitelendirir (Norman, 2013: 287).
Nitekim fnsamin Tiireyisi isimli kitabinda insamin 6nce ruhsal var-
liklara, sonra fetiglere, cok tanncilifa ve tek tannya inandigim, dini
inancin altinda da psikolojik faktorlerin oldugunu iddia eder (Dar-
win, 1975: 132-133). Darwin’in bu fikirlerinde Comte’tan 6zellikle
etkilendigi agiktir, zira Darwin Comte’un Pozitif Felsefe Dersleri ile
ilgili kitap tamtimum okumugtu (Schweber, 1977: 231).

Darwin’in evrim teorisinin felsefi sonuglan agiktr: insamn
ve diinyanin evren iginde 6zel bir konumu yoktur; 6zel bir amag
i¢in var olmamglardir ve béyle bir amaca yonelik olarak iiretilen
inanglann gergekliginden bahsedilemez. Boylelikle Kilise’nin niyet
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okuyuculuguna dayanan 6ngoriisii gergeklesmistir. Burada modem
bilim gelisirken Kilise’nin stratejik bir hata yaptigim sdyleyebiliriz:
Kendi dini metinlerinde yer almayan bir evren anlayigim dogma
haline getirmek, daha sonra da gelismeler ne minvalde olursa ol-
sun bunu savunmaya ¢aligmak. Kilise evren gériigiinii gézden ge-
¢irip revize etmek yerine mutlak bir inat igine girdi, fakat bundan
da maglup qikn. Boylelikle bilim adamlanmn goziinde Kilise her
tiirlii bilimsel yenilige kapal bagnaz bir kurum olarak algilanmaya
baglandi. Katolik Kilisesi 1757 yilinda giineg-merkezli evren anlay1-
sinin Katolik okullarda okutulmasim kabul etse de Kopernik’in ori-
jinal eserinin yasakh yayinlar listesinden ¢ikarnlmasi 1835’i buldu
(Gingerich, 2016: 511).

Din adamlan bilimle aralarindaki bu gerilimin ve siirecin kendi
aleyhlerine islediginin farkindaydi. Bu yiizden Darwin 6ldiigiinde
Westminister Kilisesi mezarligina gémiilmesi i¢in yapilan kulis fa-
aliyeti Anglikan Kilisesi tarafindan kabul gordii ve agnostik oldugu
bilinmesine ragmen Darwin saygin bir Hiristiyan gibi defnedildi. Ce-
naze toreninde rahipler ve agnostik bilim adamlan yan yanaydi ve
rahipler bu toreni din ile bilim arasindaki uzlasmann agik bir igareti
olarak kamuoyuna sundular (Moore, 2016: 171).

Durkheim ne kadar ilerlerse ilerlesin, bilimin manevi yénden
dinin yerini tutamayacag) kanaatindedir. Ona gére kendi doneminde
gozlenen bilim-din catigmasi simirh diizeyde tutulmah ve dini inang-
lar devam etmelidir. Tam bir pozitivist anlayigla Durkheim, “Bili-
min inkar ettigi sey hicbir zaman dogru kabul edilemez, kabul ettigi
sey de hig bir zaman inkar edilemez,” der. O halde yapilmasi gere-
ken sey, dinin bilimin otoritesini kabul ederek yeniden yapilanmasi-
dir (Durkheim, 2009: 434-435).

Bu tespitlerden yaklasik elli y1l 6nce Katolik Kilisesi modern
bilimle iligkisi agisindan kurumsal bir agihm yapma zorunlulugu
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duymus; I. Vatikan Konsiiliinde (1870) vahyin ve aklin Tann’nmin in-
sanhiga bahgettigi birer hakikat oldugu ve bunlarin birbirine zit ola-
mayacag! vurgulanmg, 1893’te ise Papa XIII. Leo bilimsel yakla-
simlann Kutsal Kitap ile uzlagabilecegi, bu konuda ¢aligma yapilmasi
¢agnsinda bulunmugtu. Kilise agihmlanm devem ettirdi ve bir yiiz-
yil sonra Papa II. Jean Paul 1996’da Katolik Kilisesi’nin evrime de-
gil, insam1 maddi bir sekilde agiklayan evrimci teorilere kargi oldu-
gunu, Papa Francis de 2014’te dogadaki evrimin Kutsal Kitap’taki
yaratma fikriyle celismedigini sdyledi. Bugiin gerek Katolik Kilisesi
icinde gerekse Protestanlar arasinda ¢ok sayida teistik-evrim savunu-
cusu yer aliyor (Alici, 2018: 75-79).

Kuzey Avrupa’da Reform ve Din Savaslan

Katolik Kilisesine yonelik teolojik ve yonetsel elestiriler 16.
yiizylinda basinda Almanya’da biiyiik bir dini béliinmeyle sonug-
land1. Reform olarak bilinen bu dini-toplumsal hareketi ategleyen
olay Alman kilisesinin gelirlerini ararmak amaciyla giinah qkarma
yetkisini abartmasi, halka ge¢mis ve gelecek giinahlann bagislandig
endiiljanslar (giinah qakarma belgeleri) satmaya baglamasiydi. Zih-
ninde bir siireden beri Kiliseye kars diisiinceler barindiran Martin
Luther 1517 yilinda, dénemin anlays: geregi Wittenberg Kilisesi’nin
kapisina 95 maddelik tezini asarak kendi diigiincelerini tartiymaya
acinca Reform bagladi (Mcneill, 1989: 283). Reform Alman prens-
ler arasinda hizla kabul gérdii. Bunun dini oldugu kadar ekonomik
ve siyasi sebepleri de vardi. Reformu kabul edip Protestan olan bir
prens Katolik krala asker vermek ve Roma’daki Katolik Kilisesi’ne
vergi 6demek istemiyor, ayrica yeni kurulmus zay:f bir kilise tize-
rinde daha kolay hakimiyet kuracagin diisiiniyordu.
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Endiiljans satan papa tasviri (Lucas Cranach der Altere, 1521)

Martin Luther’in ardindan Zwingli, Calvin gibi diger reforma-
torler de ortaya gikt. Boylelikle 1054 yihinda Ortodoks ve Katolik
olmak iizere ikiye aynlan Hiristiyan diinya, bu kez Bati Avrupa’da
Katolik ve Protestan olmak iizere tekrar parcalandi. Ustelik bu daha
siddetli bir boliinmeydi. Zira 1054’te Hiristiyanhk dogu ve bat ol-
mak iizere ikiye boliinmii§ ama en azindan kendi iglerinde homojen
kalmuglardi. Bu kez Alman, Fransiz, ingiliz gibi milletler kendi igle-
rinde Katolik Kilisesi ve Protestan kiliseleri seklinde (zira Protestan-
lar pek ¢ok kiliseydi ve birbirlerine de rakiptiler) paralandilar. Bu-
nun etkisi kendini kisa siirede gésterdi. Heniiz Reform’un baglangic
yillannda 1524 yilinda patlak veren ve 1525 yilinda prenslerin an-
cak bir araya gelip bir ordu kurarak bastirabildikleri bilyiik koylii
isyanlan baglad:. Biitiin iilkeye yayilan ve takriben iki bin gato ve
manastinn tahrip edildigi bu ayaklanmalarin temelinde Luther’in fi-
kirlerinin 6nemli rolii vardi. Kéylii savaglanndan énce Luther, prens-
leri “sarhogluk ve kiistahhik”la itham etmis, kéyliilerin prenslere ve
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hakim olan dine kargi miicadelesini “seytanla miicadele” olarak ni-
telemisti. Fakat daha sonra ¢ikan olaylar, Luther’in tasvibinden de
ileri boyutlara ulaga (Pinnow, 1940: 257-262).

Koylii savaglanndan sonra Almanya’da din savaglan baslad.
V. Karl, 1547°de iilkedeki Protestanlara kars1 savag agt1 ve bu savas
1555 Augsburg Antlagsmasi’'na kadar siirdii. Bu antlagma ile her prens
ya da kentin, Katoliklik veya Lutherciligi secmekte hiir oldugu ka-
rara baglandi (Calvincilik ise yasaktr), ancak prensin tebaasi da ona
uymak zorundayd1 ve uymayanlar go¢ edecekti. Fransa’da 1562°de
baslayan Din Savaglan ise 1598’e degin araliklarla siirdii. Bu siire
zarfinda tarihlere dokuz din savag: gecti. Donemin en énemli olay
23 Agustos 1572’de Paris’te baglayan ve biitiin iilkeye yayilan Aziz
Bartolomeus Yortusu Kiyimr’dir. Bu olayda, Paris’teki hemen hemen
biitiin Huguenot (Fransa’da ortaya ¢ikan Protestan topluluk) énderleri
oldiiriildii; iilke capinda 13.000 Protestan katledildi. Bundan sonra
tilke iginde Katolikler ile Huguenotlar arasindaki savaglar daha da sid-
detlendi. 1598’te Henri’nin yayinladig1 Nantes Fermam’yla Hugue-
notlara dini ve siyasi 6zgiirliik tamind: ve savaslar gegici olarak sona
erdi (Bainville, 1938: 158-160, 178-179; Tilly, 1995: 212, 215-216).

Protestanhig) benimseyen Ingiltere’de irlanda ve Iskog cograf-
yasi da dahil edildiginde pek gok miicadele yasandi. Omegin 1553
yihinda tahta gikan Katolik Kralige Mary’nin yeniden birlesme igin
Roma’ya bagvurmasi 1554’te bir Protestan ayaklanmasina yol agti.
Bunu izleyen iig yl igerisinde pek ¢ok isyana 6ldiinildii. Katliamlar-
dan dolay1 suglanan ve halkin nefretini kazanan kralice bundan do-
lay1 Kanlt Mary lakabiyla amlmaya basland1 (Maurois, 1938: 313-
315). Felemenk’teki dini ¢atigmalar ise 1579’da iilkenin Katolik
giiney (bugiinkii Belgika ve Liitksemburg) ile Protestan kuzey (bu-
giinkii Hollanda) olarak ikiye aynlmasina yol agt. Kuzeydeki Pro-
testanlar daha sonra bir araya gelerek giiglii bir Felemenk Cumhuri-
yeti kurdular (Seignobos, 1960: 226-227).
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Daha sonra hemen hemen biitiin Avrupa iilkelerini icine alan
Otuzyll Savaglan (1618-1648) patlak verdi. Bohemyah ve Avusnmr-
yali Protestan soylulann, uyruklanna zorla Katolikligi benimseaneve
cahsan Bohemya Krali II. Ferdinand’a (sonradan Kutsal Roma-Cer-
men Imparatoru) karg1 baglatklan ayaklanma Otuzyil Savaglan’nin
baslangici sayilir. Kademeli olarak pek ¢ok Avrupa iilkesi kendi ara-
lannda Katolikler, Lutheryenler ve Calvinciler geklinde ittifaklar ku-
rarak savaga girdiler. 1648 yilinda Vestfalya Barigi’yla mezhepler ara-
sinda ibadet ve vicdan ozgiirliigiiniin saglanmasi kararlaganlarak bu
uzun savag sona erdi (Seignobos, 1960: 228-229).

Ozellikle Avrupa’min kuzey kesiminde kugaklar boyunca de-
vam eden din eksenli miicadeleler sonunda hem y6netici kesim hem
de aydin ziimre dini, savaglann ve kardes kavgalannin sebebi ola-
rak gormeye bagladi. Avrupa’da laiklik anlayisimin gelismesinde bu
savaglann dogrudan etkisi vardir. Bir bagka ifadeyle Avrupa, din sa-
vaslan sonucunda laik bir yapiya zorunlu olarak y6neldi. Bu miica-
delelerin sadece iist tabakada degil, halk tabakasinda da dine karg1
olumsuz tutumlann yegermesine neden olacag agiktir. Aynca yeni
kurulan Protestan kiliseleri hem siyasi niifuz hem de ekonomik ola-
rak biiyiik Katolik Kilisesi'yle mukayese olmayacak derecede zay:f,
hatta himayeye muhtagtlar. Kilisenin zayiflamasi dogal olarak din
adamlannin otoritesini de olumsuz ydnde etkiledi.

Deist Felsefe ve Aydinlanma’nin Dogal Din Alam

19. yiizy1l sosyal biliminin dine bakisinda siiphesiz felsefi gelis-
melerin, 6zellikle Aydinlanma Felsefesi’nin ayn bir 6nemi vardir. An-
cak bundan 6nce gelisen deizmden bahsetmek gerekir. Deizm veya
dogal din akimi dleme miidahale eden bir ulGhiyet anlayisim kabul
etmez, bagta mucizeler olmak iizere dindeki tabiatiistii olaylarla il-
gili inamglara kars1 qikar, din adamlanmn ruhani otoritesini, kiliseyi
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ve ibadetleri reddeder, akl yoluyla tann inancina ulagilabilecegini ve
kurtulusu saglayacak ahlaki kaidelerin konulabilecegini savunur (Ay-
din, 1992: 173-177; Erdem, 1994: 110; Hazard, 1996: 267).

17. yiizy1lda dogal din akaminin énciilerinden Herbert of Cher-
bury (6l. 1648) her dinin temelinde zamansal ve mekéansal agidan
daima gegerli olan bes 6nerme oldugunu ileri siirmiigtii: En yiiksek
varlik olarak bir Tann vardir. En 6nemli ibadet O’na kendini vere-
bilmektir. En iyi tapinma Tann inanc1 ve sevgisiyle biitiinlesmig er-
dem, sevgi ve haywseverlikten olusur. Sayet bu husustaki kurallar
ihlal edilir veya giinaha diisiiliirse kalbin derinliklerinden pigmanhk
duyulmah ve dogru yola déniilmelidir. Ve hem bu diinyada hem de
ahirette bir miikafat ve ceza s6z konusudur. Herbert of Cherbury’ye
gore sagduyulu bir iman igin bu beg esas yeterlidir (Herbert of Cher-
bury, 1993: 7; Gokberk, 1990: 206-207).

Dogal din aam Aydinlanma Felsefesi’nin 6ne ¢ikan diistince-
lerinden biridir. Aydinlanma 17. yiizyilin ikinci yansindan 19. yiiz-
yilin ilk geyregine kadar Avrupa’da ortaya ¢ikan bir felsefi ve top-
lumsal harekettir. Onemli temsilcileri arasinda ingiliz David Hume,
Fransiz Voltaire, Diderot, Rousseau, Alman Leibniz ve Kant sayila-
bilir. Kant “Aydinlanma nedir?” sorusuna verdigi meshur cevapta
sOyle demisti: “Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diigmiis oldugu
bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis du-
rumu ise, insamn kendi aklim bir bagkasinin kilavuzluguna bagvur-
maksizin kullanamayiidur. iste bu ergin olmayisa insan kendi sugu
ile diigmiigtiir; bunun nedenini de aklin kendisinde degil, fakat aklim
bagkasimin kalavuzlugu ve yardim olmaksizin kullanmak kararlihgim
ve ytrekliligini gosteremeyen insanda aramahdir,” (Kant, 1984: 211).
Bu cevap basitge su anlama gelir: Aydinlanma ¢agina gelinceye ka-
dar insanlik heniiz aklim yeterince kullanma yetisine kavugamarmg
bir gocuk gibiydi. Dolayisiyla kendi hayatim siirdiirebilmek igin bir
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otoriteye bagh olmak zorundaydi. Ancak artik insanlik ergin hile gel-
digine gore din ve benzeri higbir otoriteye bagh kalmadan kendi akhi
ile hayanm yeniden kuracakar.

Burada erginlige erme metaforu ashnda konuyu agiklama konu-
sunda yetersiz kalir. Zira erginlige erisip resit olan birey, kendi ha-
yatiyla ilgili kararlar alirken, hala bir 6lgiide, cocukluk déneminde
bagh oldugu otoritelere bagvurma egiliminde iken, Aydinlanma her
seyiyle gecrnisle olan bag1 koparmay: arzu etmisti. Siyaset, hukuk,
egitim ve hatta din bile aklin dlgiilerine gore yeniden kurulmahyd.
Aydinlanma filozoflan Yahudilik, Hiristiyanhk ve islamiyet gibi ku-
rulu dinlere karg: ¢iknlar, bunlann yerine modem bilim anlayisina
uygun bicimde vahiysiz, peygambersiz, mucizesiz, ritiielsiz, sadece
bir Yaradan’in ve ona minnet ve giikran hisleriyle bagh olmamn yer
aldigy bir din (dogal din/deizm) ikame etmeye calistilar (Gokberk,
1990: 361-367). Bu diistinceler bir sonraki yiizyilda tinlii diigtiniirle-
rin kurgulanyla fiiliyata dékiilecektir.

18. yiizyrlda deizme yonelik genel bir egilimden bahsetmek mim-
kiindiir. Ateizm noktasinda da tarigmalar vardir giiphesiz. Deist fi-
lozoflardan David Hume’un (6L 1776) bagindan gegen bir olay bize
bu konuda fikir verir. Hume, Baron d’Holbach’in meghur salonunda
18 kisilik bir masada yemek yerken, kendisini “dogmatik ateist” ola-
rak goren birisinin olup olmayacag konusunda giiphe ettigini soy-
ler. Baron, bu soz lizerine, “Efendim, su anda béyle 17 kisiyle aym
masada oturuyorsunuz,” cevabim verir (Upton, 1910: 178). Yine de
ateizmin hem felsefe hem de bilim diinyasinda daha baskin hissedil-
digi donemin 19. yiizy1l oldugunu soyleyebiliriz (Henry, 2016: 287).

Bilim ve diigiince diinyasinda din karsiti goriisler o kadar yaygin-
lasmaya baglamugn ki, Aydinlanmacilanin hamisi Prusya Krah II. Fri-
edrich, Voltaire’e yazdif) mektupta deist Ingiliz Thomas Woolston’un
bir goriisiinden bahseder. Woolston 1700’lerin basinda 1900 yilina
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gelince kurulu dinlerin yeryiiziinden yok olacagim iddia etmigti. Fri-
edrich mektubunda, ingiliz filozofun yamldig1 ve dinin elli y1l iginde
yok olacag: seklindeki kanaatini ifade etrnis, Voltaire de s6z konusu
kanaate katldig1 bildirmistir (Stark, 2002: 34).

Fransiz Devrimi ile Aydinlanma diisiincelerinin bir kism hayata
gegirildi. Devrim ile kral idam edildi, soylularin mallarina halk adina
el konuldu, kilisenin otoritesi reddedilerek siyasi-ekonomik imtiyaz-
lan elinden ahndi. Hatta devrimciler iilkedeki Katolik kilisesini yeni
kurulan rejime baghhk yemini etmeye zorlads, ancak Katolik inancin
geregi olarak rahipler buna direng gosterdi. Zira Katoliklige gore Papa
dini ve diinyevi anlamda bir otoritedir. Baz1 rahipler kargi-devrimci-
lerle isbirligi icine girdi ve siireg, bu din adamlan haklkanda idam ka-
ran almaya kadar vardi. Kilisenin kars1 qiktigi hususlardan birisi de
1789°da ilan edilen Insan ve Yurttas Haklar Bildirgesi’ydi. “Insan-
lar, haklar bakamindan 6zgiir ve esit dogar ve 6yle yagamaya devam
ederler,” maddesiyle baglayan bildirgenin 10. maddesi inang 6zgiir-
liigi ile ilgiliydi: “Digavurumu yasayla kurulan kamu diizenine za-
rar vermedigi siirece hi¢ kimse, dini bile olsa diisiinceleri nedeniyle
sorumlu tutulamaz.” Bu madde ile {ilkedeki diger din mensuplan ile
dine karsi olumsuz tutum iginde olan herkesin faaliyetleri megru ka-
bul ediliyordu. Ulkedeki din karsin yayinlann ve yapay dinlerin kili-
seyi rahatsiz eden faaliyetlerinin hepsi megruiyetini buradan almakta
ve gerilim armanmaktaydi.

Napolyon iktidara geldigi zaman, mevcut durumun qkmazim
idrak etti ve 1801 yihinda akilci bir siyasetle Vatikan’la konkordato
imzalad.. Konkordato Vatikan ile Katolik vatandaglan bulunan iilke-
ler arasinda dini konularda yapilan antlagma demektir. Bu antlagma
ile Fransa, Katolik Kilisesi’nin iilkedeki faaliyetlerini bir kamu hiz-
meti olarak tanidi, maddi avantajlar sagladi, piskoposlarn tayininin
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Fransiz Devrimi 6nderlerinden Robespierre’in Papa ile diiellosunu gésteren
1792 tarihli graviir devrimin dine bakigtm anlatur:

Vatikan’la ortak yapilmasim kabul etti. Ama ayn: zamanda Katolik-
lerin de Fransa’ya sadakatlerini ve kolluk tedbirlerine uymasin gart
kostu (Robert, 1998: 43-47). Napolyon’un konkordatoyu kabul et-
mesi ashinda tarih iginde dinin toplumsal gergekligini ve giiclinii ye-
niden ilan etmekten bagka bir sey degildir.
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19. Yiizyil Sosyal Biliminin Dine Yaklagim

19. yiizyilda geligen klasik sosyolojinin dine bakig: tipiktir: Di-
nin sonradan ortaya giktig1 ve gelismis toplumlarda terk edilmesi
gerektigi diigiiniiliir. Toplumun yeni evresinin sosyolojik ¢6ziimlen-
mesinde dine yer verilmez. Paradoksal bigimde bazi sosyal bilimci-
ler veya diigiiniirler “din” kurmaya gahgsalar bile geleneksel dinleri
yine reddedeceklerdir.

Dine Pozitivist Bakig: Comte ve insanhk Dini

Her ne kadar sosyolojinin kurucu babas olarak gonilse de Comte
(61. 1857) bugtinkii anlamda bir sosyolog degil, daha ziyade filozof-
tur. Giinlimiiz sosyoloji gahgmalarinda hala yogun sekilde Durkheim
ve Weber’e atf yapilirken Comte’a girig kitaplan diginda gok az te-
mas edildigini gériiyoruz. Vatam olan Fransa’da bile Comte akade-
mik gevrelerden ilgi gormiiyor (Tak, 2015: 86-87). Ancak son iki yiiz
yilda dine bakis1 kavrayabilmek i¢in Comte’un diigiincelerini bilmek
gerekiyor. Bu gergevede Comte’un dinle ilgili oldugunu diigiindiigii-
miiz goriiglerini ii¢ baghk altnda topladik: Pozitivizmin din kargithgy,
insanhk tarihi i¢inde din ve yeni bir din kurma girigimi.

Comte pozitivist felsefenin kurucusudur. Modemn bilime dayanan
pozitivist anlayis deney ve gozlem disinda bilgi kaynag kabul etme-
digi icin dini-metafizik aqiklamalan bilim-oncesi diisiinme bigimleri
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olarak bagstan reddeder. Pozitivizm kati bir nedensellik i¢inde gergek-
legen tabiat yasalariyla ilgili bilgiyi mutlak dogru bilgi olarak kabul
eder. Bugiin hala Tiirkiye’de pozitif bilim dendiginde tabiat bilimleri
anlagilsa da gergekte pozitivizin (sosyal bilimler de dahil olmak iizere)
bilimin mutlakligina iligkin bir felsefi goniis ve ideolojidir. Comte’un
pozitivizmni bilimi 6n plana ¢ikararak dolayl bir gekilde dini bilgiyi
reddetmedi, agikca hedef aldi. Pozitivist diinya gériisiinde bireyin ve
toplumun hayatinda yegane rehber olarak bilim kabul edildi, “bilim-
sel gergekler’e aykin diigen diigiinceler reddedildi. Dolayisiyla po-
zitivizmi benimseyen bir kisi geleneksel dini inanglanm terk ediyor
veya en azindan agnostik bir tutum sergiliyordu. Bundan dolay1 19.
yiizyllda Almanya’dan baslayip yayilan Liberal Protestan hareketin
pozitivizme kars: gelistirdigi en 6nemli strateji bilimle dini uzlagtr-
mak, Kutsal Kitap’ta yer alan olaganiistii olaylan mucize olarak de-
gil, sebep-sonug iligkisi icinde agiklamak ya da tevil etmekt. Omek
olarak Von Harnack Hz. Isa’mn ahir zamanda tekrar yeryiiziine inip
“tannmn kralligr”’m kurmasim Tann’nin bireylerin ruhuna inip ku-
satmasl, ruhlar iizerinde egemen olmasi seklinde yorumlamgt (Ay-
bakan, 2019: 19-20, 35-36, 43).

20. yiizyrhin baginda bilim diinyasinda beklenmedik bir gelisme
yasandi. Yaklasik iki yiiz yildan beri mutlak olarak goriilen Newton
fiziginin de baz1 problemlere cevap verememesi, onun yaninda ve
hatta onun yerine Kuantum Mekanigi ve Gorelilik Kuram gibi para-
digmalann gikmasi bagta entelektiiel gevrelerde olmak iizere bilime
olan mutlak giiveni sarsmaya baglad1. Giiniimiizde giindelik hayat
yakindan ilgilendirdigi igin saghk alamndaki bilimsel tartigmalann
uzman olmayan kisilerin kafalanm oldukca kangtirdigim gézlemnli-
yoruz. 2010’lu yillar kolesterol, diyetteki ideal yemek siklig1, obezi-
teye neden olan faktorler gibi birbirine zit goriiglerin bilim adamlan
tarafindan kamuoyu nezdinde tartigildif giinlere sahne oldu. Ashinda
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bilim felsefesindeki tarogmalardan haberdar olan kisilerin bu z1t go-
riiglere sagirmamas) gerekir, zira bilim “mutlak dogru”yu degil, “mub-
temel en dogru”yu gdsteriyor. Yeni bilimsel aragtrmalar 1s181inda bu
“dogru” da degisebilir.

Konuyu pozitivizmin kendisini konumlandirdigr din agisindan
baktugimizda, bugiin modern bilimle uzlagma adina reddedilen dini
aciklamalann yeniden gozden gegirilmesi gerektigi ortaya ¢ikar. Sii-
rekli degisen bilimsel bulgularla insanhgin binlerce yillik gelenek-
lerine dayanan bilgileri reddetmek konusunda acele edildigi aqkar.
Modern bilimin imkanlanmn hala simrh oldugu goz 6niine ahnarak
onun tespit edemedigi veya agiklayamadigl ruh ve benzeri metafizik
konulann kolayhkla reddedilmemesi gerekir.

Comte Tiirkcede genellikle “ii¢ hal yasas1” olarak bilinen yak-
lagiminda insanlik tarihini teolojik, metafizik ve pozitif evre olmak
tizere iige boler. Ancak Pozitif Siyaset Sistemi isimli kitabinda feti-
sizmi ve teolojizmi birbirinden ayirir. Ona gore ilk inang fetigizm
(kutsal nesnelere tapinma) seklinde ortaya gikimgtir. Bu dénemde din
bireyseldir ve profesyonel bir ruhban simfi yoktur. Tannya tapinma
(teolojizm) evresinde ilahi emirleri agiklamak ve ibadetleri yonet-
mek iizere bir ruhban sinifi geligti. Bu evre de gok tannci ve tek tan-
nc olmak iizere iki agamadan olusmaktaydi (Comte, 1875: 75-80).

Comteilerleyen yasinda dikkat gekicibicimde insanhgn pozitif
evresinde de bir din olmas gerektigini iddia etti ve “Insanlik Dini”ni
kurdu. Ancak bu yeni din Fransa’daki benzer bir dizi gelismenin so-
nucuydu. Aydinlanmamn etkisiyle 6zellikle Fransiz Devrimi esna-
sinda pek gok yapay din ortaya gikrmist. Omegin 1792°de milletve-
kili Louis-Jérome Gohier Katolik Kilisesi’ne karg1 Vatan Kilisesi’ni
kurarak vaftiz, evlilik ve olim térenlerinin sivil olarak yapilmasim
onermisti. Belediyeler bu seremoniler igin hepsi aym formda 6zel
mekanlar inga edecekti. Kutsallaghnlan ve toplumu biitiinlegtiren bir
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varlik olarak “vatan”in 6ne gikhg bu sekiiler din 6nerisi {ilkenin ta-
maminda karsibk bulmasa da pek ¢ok yerde sivil vaftiz, evlilik ve
cenaze torenleri yapild: (Kabakgi, 2019: 163-164).

1797°de ortaya ¢ikan Teofilantropi dini Paris’teki Notre Dame
Katedrali ve diger kiliselerde ayinler yapmaya basladi. Halktan tevec-
ciih gormese de elit bir ziimrenin dikkatini ¢ekti. Direktuvar (1795-
99 arasi Fransiz rejimi) tarafindan Katolik Kilisesi’ne karsi 6zellikle
desteklendi. Deist inanca ve ruhun 6liimsiizliigiine dayanan ancak
hagri ve ahireti kabul ettmeyen bu yapay dinde, ayinler “Doganin
Babasi”na dua ile baghyor, sessiz bir vicdan muhasebesinden sonra
Incil, Kur’an, Avesta ve filozoflardan (6zellikle de Rousseau’dan)
pasajlar okunuyor ve vatan marglan ile sona eriyordu. Teofilantropi
1801’deki Konkordato’dan sonra kiliselerden qakmak zorunda kaldi
ve 1802’de tamamen yasakland: (Lawlor, 2003: 930).

Fransiz Devrimi ile baglayan din kurma tegebbiisleri okumusg
kesim arasinda diigiinsel bir ugrag olarak devam etti. Comte’un da
egitim aldig1 Politeknik Okulu’nun 68rencileri bir kpriiyii nasil inga
edeceklerini 6grendikleri gibi bir din kurmay1 da bildiklerini diigii-
niiyorlard: (Coser, 2010: 49).

Saint-Simon (61. 1825) éliimiinden kisa bir siire 6nce Yeni Hi-
ristiyanlik isimli bir din kurmustu. Kitabina Tann’ya inandigini sy-
leyerek baslayan Saint-Simon Hiristiyanhktaki temel kutsal ilkenin
Tann’nin “Insanlar birbirlerine kardes gibi davranmali,” buyrugu
oldugunu, fakat kilisenin fakirlerin yaninda yer almasi gerekirken
giiciin yaninda yer alarak bozuldugunu ifade eder. Yeni Hiristiyan-
lik bagta en yoksul sinif olmak iizere biitiin sosyal smiflan, hatta
biitiin uluslan kisa siire igerisinde zenginlestirmeyi vadeder. Yeni
din merkezde ahlak ve onun yamnda ikincil konumdaki ibadet ve
inang esaslanndan olugacaktir. Ayrica bir orglite, ruhban sinifina
ve lidere sahip olacaktir. Sait-Simon Yeni Hiristiyanligin ahlak,

44



ibadet ve inang esaslanni detayl bir sekilde anlatacagim soyleme-
sine ragmen o6mrii vefa etmez ve din tegebbiisii yanm kalir (Saim-
Simon, 1825: 1-11, 85).

Saint-Simon’un uzun yillar asistanhgim yapan Comte da top-
lumda biitiinlesmenin saglanmasi igin bireylerin iistiinde bir otori-
tenin varhigini zorunlu gordiigiinden din kurma tegebbiisiinde bu-
lunur. Mektuplannda Saint-Simon’un etkisini agik agik kabul ettigi
(Durkheim, 2017: 148) ve 1851°de ilk cildini yaymnladig: Pozitif Si-
yaset Sistemi kitabinda “Insanlik Dini”ni éne siirer ve hemen aka-
binde Pozitivist Ilmihal’i yazar (1852). insanhk Dini erkek aklinn
kadimin duygusuna tabi olmasi ve kalbin diisiincenin giiciinii uygu-
lamaya sokmas! anlayisina dayanir. Bu yiizden Biiyiik Varlik olarak
isimlendirilen Insanlk aym zamanda bir tannga olarak kabul edilir.
Bu varhgin yeryiiziindeki temsilcileri olan kadinlar (anneler, egler,
kazlar) “koruyucu melekler”dir ve evlerdeki hususi ibadetler onlara
yapilir. Bu ibadet sabah, dglen ve aksam olmak iizere ii¢ kez yapi-
lan duadir. Sabah duasi evin mihrabinda saygi durugu seklinde, ak-
sam duas! yatakta yapilir, 6gle duasi ise kisiye birakalir. Toplu ibadet-
ler seckin mezarhklann ortasinda inga edilecek mabetlerde yapilacak
ve diinyadaki biitiin mabetlerin kible yonii Paris olacaktr. Comte bu
diigiinceyi islamiyetten aldigim agikga belirtir. Ruhban simfi 28 ya-
sinda kabul edilen adaylar, 35’ine gelmis yardimcilar ve 42’sine bas-
mus rahiplerden olugur. Hepsinin iistiinde Insanhgin Biiyiik Rahibi
vardir ve Paris’te ikamet edecektir. Comte bir de yirmi sekiz giinliik
on li¢ aydan olusan pozitivist takvim hazirlamig ve ay ve giin isim-
lerini dinden edebiyata, bilimden devlet adamlhiina insanliga hizmet
etmis insanlardan se¢mistir. Takvim tarihteki kronoloji takip edile-
rek Musa, Homeros, Aristoteles, Argimet, Sezar, Aziz Pavlus, Sarl-
man, Dante, Gutenberg, Shakespeare, Descartes, II. Frederic ve Bic-
hat aylarindan meydana gelir. Giinlere rnek vermek gerekirse Musa
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aymn dért pazan Numa, Buda, Konfiigyiis, Muhammed; Descartes
aymn dort pazan ise Aquinalh Thomas, Francis Bacon, Leibniz ve
David Hume isimlerini tagir (Comte, 1952).

Comte heniiz hayatta iken teblig faaliyetlerine baglamug, devlet
adamlanndan sanatgilara ve diigiiniirlere kadar pek ok kisiye Insan-
lik Dini’ne davet mektubu gondermisti. Bunlardan bir sonug alamasa
da sadik takipgileri 6nce Paris’te, sonra Londra’da ve Brezilya’da
pozitivist tapinaklar actilar (1889’da kabul edilen Brezilya bayra-
gindaki “diizen ve ilerleme” slogam Comte’tan alinmustr). insanhk
Bayramu (1 Ocak), Auguste Comte Bayramu (5 Eyliil) gibi yeni bay-
ramlar ilan ettiler. Hatta zamanla Paris ve Londra’daki liderler ara-
sinda “dini” anlayis agisindan bir hiziplesme ¢ikt (Caird, 2003: 116;
Lafitte, 1952: 393).

Paris e bulunan Insanhk Sapeli ve sapelin mihrabinda yer alan Eduardo De
Sd’min “Kucadgindaki Gelecek ile Insanlik” (1990) tablosu

Comte’un biitiin calismalanm bir “din” ile sonuglandirmas:
kendi déneminde biiyiik bir hayal kankligiyla kargilanmigt. Bundan
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dolay1 bu din “biyografik bir kaza” olarak nitelendirilir: Eger Comte
oOgrencisi sair ve yazar Clotilde de Vaux’a platonik bir agk duyma-
saydi ve bu agk Vaux’un 6liimiiyle daha da derinlesmeseydi belki de
kadin merkezli bu din kurgulanmayacakt (Aron, 1994: 90). Ancak
Ataman’a gére bu durum bir “biyografik kaza” degil, Comte’u gev-
releyen sartlann kagimlmaz bir sonucudur. Zira Comte da, yaminda
bir siire asistanlik yaptig1 Saint-Simon’a benzer sekilde Avrupa top-
lumnlannda bag gosteren kaosun “din” gibi kutsal bir bag sayesinde
sona erecegini diisiinmeye baglamist. Ancak o, gecmiste 6nemli is-
levler iistlenen geleneksel dinlerin devrinin gegtigini, bilim ¢aginda
bilimsel zihniyete sahip insanlar iizerinde bu dinlerin etkili olama-
yacagim diigiiniiyordu. Bu durumda iglevsel ve faydac bir mantikla
eski dine egdeger bir sistemi, yani yeni bir dini 6nermekten bagka
caresi yoktu (Ataman, 2001).

Ulkemiz agisindan bakildiginda Comte’un din kurmasina gore
aciklanmas ¢ok daha zor olan bir konu vardir: Pozitivist Ilmihal’in
Tiirkceye terciime edilmesi. Pozitif Felsefe Dersleri’nin sadece girig
kasmu Tiirkgeye gevrilmis, dinle ilgili temel gériiglerinin yer aldig
Porzitif Siyaset hig terciime edilmemis iken bir dini fantezi olan ki-
tabmn, Milli Egitim Bakanhg’nin 1940’ta baslatug geviriler kapsa-
minda 1952’de yaymlanmasinin Tiirkiye’deki hakim pozitivist dii-
stince agisindan bile izahi zordur.

Antropolojik Gelismeler ve ilkel Din Teorileri

Antropolojinin miistakil bir bilim olarak ne zaman kuruldugu
taragmalidir. Kokler 18. yiizyila kadar gétiinilse de, antropolojinin
1850’lerden sonra, hatta bugiinkii anlarmyla I. Diinya Savag: yillan
ve sonrasinda kuruldugu kabul edilir (Eriksen ve Nielsen, 2011: 9,
61). Siiphesiz kagsifler, askerler, misyonerler, tiiccarlar iilkeleri di-
sinda gezdikleri yerler konusunda notlar, raporlar, mektuplar kaleme
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aliyorlar ve bunlar siyasf, dini ve ticar agidan degerli bilgiler olarak
goriiliiyordu. Ancak bu bilgilerin sistemli bir gekilde analiz edilip te-
ori tiretilmesi igin biraz daha zaman gerekecektir.

Antropolojinin habercilerinden sayilan Vico (6l. 1744) Ulusla-
rin Ortak Tabiat1 Uzerine Yeni Bir Bilimin Ilkeleri isimli kitabinda
tarihi Adem’in yeryiiziine inmesiyle baglatir ve insanhg braniler ve
gentiller olarak ikiye aymr. Daha sonra, kendilerine vahiy gelen ib-
ranileri konu dig1 birakar ve vahiyden habersiz, kendi tannlanm ve
kendi kurumlanm yaratarak medeni bir diizeye ulasan gentillere yo-
gunlasir. Ona gore bu toplumlar tannlar gag), kahramanlar/barbar-
lar gag), insanlar ¢ag1 denen ii¢ asamadan geger ve her toplurnda bu
dongii tekrarlanur. Tanrilar ¢caginda insanlar akhim kullanamayan vah-
siler hilindedir. Gok giiriiltiisii gibi korkung tabiat olaylan karsisinda
magaralarda saklanrlar ve korkup tamirnlayamadiklan her geyi tann
olarak gériirler. Burada teokratik bir rejim ve tannsal bir hukuk var-
dir. Kahramanlar ¢aginda ise insanlik sert bir mizaca sahip olmus,
haklar giddet yoluyla elde edilmis, kahramanlar tannlaghnlmgtr.
Rejim aristokrasiye dayamr ve kanun giicliiniin yanindadir. insan-
lar ¢aginda ise toplum 1imh ve sorumlulugunu bilen kigilerden olu-
sur. Insani bir kanun, esitlige ve 6zgiirliige dayanan insani yonetim
(monarsi) séz konusudur (Onal Akkas, 22, 131-142; Vico: 406-411).

Vico barbar veya medeni toplumlarnn, birbirlerinden ne kadar
uzak olsalar da ii¢ ortak insanf adete sahip oldugunu sdyler: Din, ev-
liligin torenle kutsanmas ve defin téreni. Kendi déneminde, 6rnegin
Antillerde bir tann diisiincesi olmaksizin hayatinu siirdiiren yerliler
hakkinda kaleme alinanlan, kitap satiglanm amrmak isteyen “gez-
ginlerin hikayeleri” olarak niteler (Vico, 2007: 132-133).

Toplumlann tarihini belirli agamalar halinde ele alan Vico’nun
kuramu 19. yiizyildaki evrimci antropolojik yaklagimlan etkileyecek-
tir. Ancak bu kuramcilar déngiisel degil, ¢izgisel bir tarih anlayisini
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kabul edecekler, aynca zamamn ruhu geregi Vico’nun sik sik Tann'va
yaptig atfi kaldiracaklardr.

Ingiliz antropolog Edward B. Tylor Ilkel Kiiltiir (1871) isimli ki-
tabinda ilkel insanda “din” olarak isimlendirilebilecek ilk yapinin iz-
lerini arar ve bunun icin 6nce “din”in en temel tamminin yapilmasi
gerektigini diigiiniir. Dinin en temel (asgari) tammunin igerisine tann,
ahiret inancy, putlar ya da kurban gibi ibadetler konulursa pek gok ka-
bile dini bu tammun diginda kalacaktir. Ona gore dinin temel tamum
“ruhsal varhklara inang” olarak yapilabilir, zira bu inang biitiin ilkel
kabilelerde vardir ve giiniimiize kadar da gelmistir. Tylor’a gore ilkel
insamin anlamakta zorlandig iki konu vards: Birincisi canh bir beden
ile 6lii bir beden arasindaki fark neyden kaynaklanmaktadir? Uyku,
kendinden ge¢me (trans), hastahk ve éliimiin sebebi nedir? ikincisi
rilyalarda ya da vizyonlarda goriilen kisiler ve olaylar nasil agiklana-
bilir? Netice olarak ilkel insan her insanin iki seye; bir hayata ve bir
hayalete sahip olduguna inandi. Hayat insandan uzaklagip onu hissiz
birakabilir, hatta 6liimiine sebep olabilir; hayalet ise ¢ok uzaktaki in-
sanlara goriinebilir. {lkel diigiincenin ilerleyen asamasinda bu iki ey
birlegti ve ruh héline geldi. Sadece insanlann degil, hayvanlann, bit-
kilerin ve cansiz varhklann da ruhu oldugu diisiiniildii. Ruh inanci
gelistikce bazi kabileler insanun iki, ii¢ veya dért ruhu oldugunu, her
birinin ayn bir gérevi olduguna inanmaya bagladilar. Riiyada gorii-
len, bagka insanlara goriinen, farkh canhlann suretine giren, 6liim-
den sonra éliiler diyanna giden ya da bu diinyadakilere goriinmeye
devam eden, insanlara ve diger canlilara etki eden, felaketleri haber
verip koruyan hep bu ruh ya da ruhlardir. Dolayisiyla ilkel insan ge-
rek tabiat olaylanm gerekse hemcinslerini etkilemek ve kontrol al-
tinda tutmak igin ruhlara saygi duymaya bagladi ve bu anlayisla 6zel
ibadetler gelistirdi (Tylor, 1920: 424-443). Tylor’un animizm ola-
rak adlandirdig1 bu durum ilkel insanin ilk inang evresini olugturur.
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Tylor, ilk evre konusunda farkh diigiinse de Comte’un evrimci ge-
masin takip ederek Avrupalilar gibi gelismis toplumlarda animizmi
politeizmin ve monoteizmin izledigini, fakat ilkel kabilelerin hala
bu agamada kaldigini soyler (Bidney, 1954: 2; Chidester, 2005: 78).

Herbert Spencer 1876°da ilk cildini yayinladiga Sosyolojinin [I-
keleri isimli kitabinda dinin kaynagim ortaya koyarken yine ruh an-
layigindan hareket eder. Buna gore pek cok ilkel topluluk insanla yii-
riiyen veya riiyalarda maceralara dalan koruyucu ruhu kabul ederler.
Ayni zamanda 6lmiig anne-babalannin ruhlan konusunda diri bir bi-
lince sahiptirler. Olmiis biiyiiklerinin ruhlanmn, hayatlannda oldugu
gibi 6liimlerinden sonra da kendilerine yardima kogacaklanm, yol gés-
tereceklerini diistiniirler. Baz ilkel kabilelerde hala tannya, seytana
ya da puta tapma soz konusu degildir, fakat ata mezarlanna tapinma
derecesinde sayg gosterilir. Bazi ilkel kabilelerde ise din aileye, ai-
ledeki atalara tapinmaya dayanur. Hatta tann sozcigii “6li adam”
anlaminda kullamlir. Ancak Spencer’a goére atalara tapinma belirli
bir evrim sonucunda gelismistir. flkel insanhgin ilk evrelerinde dini
fikirlere hig rastlanmaz. Heniiz bir tann fikri ve dolayisiyla dini t6-
renler de yoktur. Dinin ilk 6megi olarak atalara tapinma gezgin ka-
bilelerin yerlesik hale gelmesiyle baslar. Ciinkii gocebeler oliilerini
arkalannda birakarlar ve iligkilerini keserler. Ancak yerlesik olan artik
oliisiiyle birliktedir ve ondan yardim istemeye baglar. Ayni zamanda
bu ruhun memnun edilmesi ve yahstnlmasi igin de baz1 uygulama-
lar ortaya qikar. Toplum ilerledikge atalar kiiltii gelisir ve daha er-
ken tarihlerde 6lmiis, giicii herkes tarafindan kabul edilmis, tarih dis1
uzak ataya ibadet edilmeye baglamur. Cenaze térenleriyle baglayan sii-
reg atalara tapinmaya, neticede onlann tanrilastinimasina kadar vanr.
Spencer’a gore sadece ilkel topluluklar degil, gelismis iistiin wrklar
da bu evrim siirecinden ge¢migtir. Hiristiyanlann eskilerin tiirbele-
rine benzer gekilde mezarhklarda kiigiik kiliseler yapmalari, mezarlan
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diizenli ziyaret etmeleri ve 6liilerin sefaat¢i olacagina inanglan bu st
recin kahntlandir (Spencer, 1912: 181, 275, 286-302).

Max Miiller dinin kékeninin tek bir agiklamaya dayanamava-
caginy, farkh toplumlarda tabiat olaylan, ruh inanci ya da atalara a-
pinma geklinde baglamig olabilecegini séyler. Ancak Dinin Kdkeni ve
Gelisimi Uzerine Dersler (1878) baghkl kitabinda Hindistan’da di-
nin kékenini tabiat olaylarina dayandiran (natiirizm) genis bir analiz
yapar. Miiller’e goére dinin olusumu ilk olarak kutsal/simrsiz fikrinin
gelisimi, sonra bu fikrin gegitli varliklara atfedilmesi ve nihayetinde
onlann tannlagtnlmasi gseklinde gerceklesmigtir. Animizm ve atalara
tapinma teorilerinde eksik olan husus ilkel insanda kutsal fikrinin na-
sil olustugunun ihmal edilmesidir. Miiller’e gore simrsizhk kavrami,
her insanin zihninde siurlinin tamamlayias: olarak vardur. flkel insan
icin tabiattaki varhklar; duyularla tamamen kavranabilir (tas, kemik
vs.), yar-kavranabilir (agag, nehir vb.) ve kavranamayan (bulut, gok,
giines vb.) olmak iizere iige aynlr. ikincilerde kismi bir siursizlik,
tigiinciilerde ise mutlak bir simrsizhk vardur. Ikinciler yan-tannlarin
(irmak ruhlan), iigiinciiler ise biiyiik tannlann (Dyaushpita: Goksel
Baba) kaynagdirlar (Karatas, 2006: 118-124).

Ilkel insan tam olarak kavrayamadig1 giines, y1ldinm, ates, yag-
mur, nehir gibi tabii olay ya da varliklann gerisinde bir “sey” oldu-
gunu diisiinmiig; sonra onlara bir isim vermis ve kisilik atfetnis;
korku, hayranlik ve saygi duymus; nihayetinde mutluluk ve yiye-
cek vermeleri icin dua etmeye baglamugtr. Daglara ve nehirlere kisi-
lik ve tannhk atfetmekle baglayan siireg, daha sonra gékyiiziiniin ve
giinesin tannlaghnlmasiyla devam etmis, sonra géninmeyen ve hic-
bir seye benzemeyen tanr/tannlar fikri dogmugtur (Karatag: 2006:
145-146, 162).

James Frazer ilk baskisim1 1890°da yaptig ve sonra siirekli ge-
ligtirdigi Altn Dal isimli eserinde insanligin ilk evresinde dinin degil,
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biiyiiniin oldugunu sdyler. kel insan avlanmak, kisirhg gidermek
veya birine kotiiliikk yapmak gibi ¢ok farkh amaglarla hayatin dogal
bir pargasi olarak biiyli yapar. Heniiz profesyonel bir biyiicii sinifi
yoktur ve “her insan az ya da gok kendi kendisinin biiviiciistidiir.”
Fakat zaman igerisinde biiyti torenleri avcilik, bahkgilik ya da giftgi-
lik yapan siradan insanlarca degil, onlann adina meslek i¢inden ¢ik-
mus kisilerce yapilmaya baglanir ve ézel bir biiyiicii simfi olugur. -
kel donemde tannlarla insanlar arasindaki aynm belirsizdir. Tannlar
insanlar gibi yagayan ve olen varliklardir. Ayrica bazi insanlar tann-
lagmakta veya tannlar insanlara (6zellikle biiyiiciilere) hulul etmek-
tedir. Frazer’a gore biiyiiklikk ve tir agisindan insanoglu ile muka-
yese edilemeyecek bir giice sahip tann fikri tarih icinde yavag yavag
gelismigtir. {1k dénemlerde insanlar varhigim kabul ettikleri tannlan
korkutarak veya zorlayarak istediklerini yaptirabiliyorlardi. Fakat za-
man ilerledikge insamn tabiat hakkindaki bilgisi artrms, tabiat kar-
sisinda ne kadar zayif ve caresiz oldugunu anlamus, doganin isleyi-
sini insani iglemlerle yani biiyiiyle etkileyemeyecegini kavramig ve
evreni esit olarak paylagtgim diisiindiigii tannlara dogaiistii giicle-
rin tek kaynag olarak bakmaya baglamigtir. Mutlak tann inancmn
yiikselmesiyle dua ve kurban 6n plana qikmms, biiyii ise ikinci plana
diismiiy ve “kara bilyii” olarak olumsuzlanmistr. Frazer'a gore in-
sanlign ilk evresi biiyti, ikinci evresi din, {igiincii evresi ise bilim ev-
residir. Din evresinde ikinci plana diigen ve kotiilenen biiyii tabiattaki
sebep-sonug iligkileri iizerine odaklandigi icin bilime giden yolu ha-
zirlamak gibi 6nemli bir iglev gérmiis; simya, kimya bilimi olmug-
tur (Frazer, 2004: 52, 105-107).

Miiller’in teorisi kendi hayatinda Tylor ve Spencer kadar ka-
bul gérmedi, 6liimiinden sonra da kahc bir etki birakmadi (Mor-
ris, 2004: 154). Frazer’in ii¢ asamali evrimsel modeli ve goriisleri
ise Levi-Strauss gibi 6nemli baz1 antropologlar diginda pek yanki
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bulmad ve bilim tarihi iginde nadiren amlan bir figiir olarak kzlc
(Eriksen ve Nielsen, 2011: 9, 61).

Dinin kaynag konusundaki meghur totemizm teorisini John F.
McLennan 1869 yilinda ortaya attiysa da teorinin antropoloji dim-
yasinda kabulii Durkheim ve Freud sayesinde gerceklesti. Aslinda
Durkheim’e gore dinin kaynag toplumdur ancak ilk din totemizm
seklinde ortaya gikrmugtir. Durkheim Dini Hayatin flk Sekilleri (1912)
isimli eserinde dinin kaynagina inmek icin evrimin baglangicina en
yakan, dolayisiyla en ilkel topluluklara bakmak gerektigini soyler. Ona
gore Avustralya kabileleri yeryiiziindeki en ilkel kabilelerdir. Bu ka-
bileler klanlardan meydana gelir ve her klan mutlaka bir toteme sa-
hiptir. Totem ¢ogunlukla bir hayvan, daha az oranda bir bitki, nadi-
ren bulut, ay, giines, riizgar, ateg gibi bir varlik veya istisnai olarak
bir atadir. Bu totem klamn gesitli vesilelerle toplandig: yerlerde gok
goriilen hayvan veya bitkiden gelmistir. Totem bir arma gibi kiitiikle-
rin, cadirlann, kalkanlann iizerine cizilir veya viicuda dévmesi yapi-
lir. Kutsal kabul edildigi icin ok 6zel durumlar diginda kopanlmaz,
dokunulmaz, 6ldiiniilmez, yenilmez, giysi olarak kullamlmaz. Klanin
ve totemin aym atadan, her iki cinsin 6zelligini barindiran karma bir
varliktan ya da tamamen gekilsiz bir varhktan geldigine inamhr. Bu
yiizden klan iiyesi kendisini totemiyle aym goriir. Totemi kanguru ise
kendisinin de bir kanguru oldugunu soyler. Bundan dolay: insan ile
totem arasindaki iliski bir miimin ile tann arasindaki tapinma iliskisi
olarak goriilemez. Aralarinda ortak atadan gelme kardeglik ve esitlik
iligkisi vardir. Ancak totem bazen baba bazen agabey olarak kabul
edildigi icin nispeten daha iist konumdadir. Klan iiyesi totemi yar-
dima ¢agirdiginda totem onu tehlikelere karg uyarir ve korur; bunun
karsihginda sayg goriir (Durkheim, 2009: 111-154).

Totemizm totem canhlannda, insanlarda veya totemlerin resim-
lerinde var olan, ancak onlara kangmayan gayri-gahsi ortak bir giice
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inanmakar. Giig onlardan 6nce de vardir, sonra da var olacaktr. Kisiler
ve totem canhlan olse bile bu gii¢ yagamaya devam eder, eski nesil-
lere hayat verdigi gibi yeni nesillere de hayat verir. Bu gii¢ “mana”dir
ama Malenazyalilann dedigi gibi evrensel degil, totemle simrlandi-
nlmusg bir giigtiir. Totemin iistiinde goriilen ama ondan farkh olan bir
giic fikri nasil olugmugtur? Durkheim’e gore bunun kaynagi toplum-
dur. Toplumun tek tek bireylerin tabiatindan ayn, kendine mahsus bir
tabiat1 vardir. Toplum kendisini insana zorla kabul ettirir, toplumsuz
bir hayat siiremeyecegini anlayan insan temel egilimlerine, hatta i¢-
giidiilerine aykin kurallara uymak zorunda kalr, uymadigl zaman
yapanmlarla kargilasir. Toplum kendi psisik 6zellikleriyle manevi
bir otorite olarak bireyin zihnini ele gegirir ve yogun bir saygi duy-
gusu uyandinr. Boylelikle insan kendi disinda, somut olarak gérme-
digi “gii¢” ya da giiglerin oldugunu diisiiniir. Diinya gii¢ ya da giic-
lerin kutsal alam ve profan alan olarak ikiye aynlr. ilkel insan bu
giiciin toplumdan degil, cevresinde en ok gordiigii seyden, yani to-
temden kaynaklandigim diigiinmiistiir. Ama bu basit bir yanlsama
degildir, zira totem klani yani toplumu temsil eder. Sonug olarak to-
tem kutsal varliklar iginde birinci siraya yiikselir ve ayinler sadece
onun i¢in yapilmaya baglamur (Durkheim, 2009: 203-240).

Dinin kaynag) ile ilgili gérdiigiimiiz bu farkh teoriler dogal ola-
rak birbirlerini yanhglamaktadir. Bunun diginda heniiz teorisyenler
hayatta iken sistemli elegtirilere maruz kalmiglardir. Omegin Miil-
ler fetigizm, animizm, totemizm ve ata ruhlarina tapinma teorilerini,
Durkheim animizmi ve natiirizmi elestirmigtir. Burada ayn bir ekole
kapi agtig) icin Andrew Lang’e ayrica yer vermek istiyoruz. Lang’in
(61. 1912) Miiller, Frazer ve Tylor elestirileri 6zellikle dikkat geker.
Lang’e gore ruh diigiincesinin tann diigiincesinden 6nce geldigini, do-
layisiyla tann inancimn ruh inancindan tiredigini kabul edebilece-
gimiz hicbir neden yoktur. Esit derecede tann inancinin ruh inancim
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dogurdugunu da soyleyebiliriz. Fakat Lang burada bir adim oteve g:-
der ve ilkel kabileler iizerinde yapilan ¢aligmalardan hareketle Tann:
fikrinin daha 6nce geldigini ispatlamaya gahgir. Buna gore ilkel ka-
bilelerde hayalet ve ruh kavramlan olugmadan 6nce yapici (maker ).
herkesin babas (father) ya da efendi (master) olarak inamlan tann
inanc1 vardi. Animizm 6lmiig insanin veya 6zellikle sefin hayaletine
tapinmaya dayanir ki, Lang’in tespitlerine gére ilkeller 6liime o ka-
dar da 6nem vermiyorlards, zira pek ¢ok mitolojide 6liim tannnn ka-
ran olarak goniliiyordu. Aynca yine pek ¢ok kabilede yiiceltilecek
bir sef veya kral olmadigina gére tann fikrinin buradan gelismesi de
miimkiin degildi. Lang’e goére hemen hemen biitiin ilkel kabilelerde
neredeyse monoteizme benzer sekilde bir Yiice Varlik fikri vardi. Di-
ger inang sekilleri, hatta iginde kurbarun oldugu vahiyli dinler bile
bu inanain “dejenere” olmug bigimiydi. Lang teorisine bir isim koy-
masa da daha sonra “animistik dénem éncesi monoteizm” olarak ni-
telendirildi (Sahin, 2002: 61-65, 90-91, 108-109).

Lang’in ilkel monoteizm ve dejenerasyon teorisi, her ikisi de
Katolik din adamu ve antropolog olan Wilhelm Schmidt ve Wilhelm
Koppers’in bagimi gektigi Avusturya Kiiltiir Tarihi Okulu tarafindan
savunuldu. Ancak Lang’in teorisi poligenetik yani gok-kdkencidir:
Yiice Tann fikrinin ilkeller arasinda birbirinden bagimsiz olarak or-
taya gikngim iddia eder. Schmitt ve Koppers ise monogenetik, tek-
kokenci bir yaklagim savunurlar: Arkaik insanhk, diinyaya dagilmadan
once ortak bir kiiltiire sahipti ve Yiice Tann fikri buradan yayilmig-
tr (Bidney, 1954: 6-7).

Malinowski (61. 1942) ilkel din teorileri konusunda Lang’in tek
tann yaklasimum 6nemli bir katki olarak goriir. Ona gore ilkellerin
dini iizerinde ¢aligan herkes tek tann inancimn olup olmadigin sor-
gulamahdir. Zira Schmidt, Lang’in izinden giderek 6nemli kanitlar
sunmugtur. Malinowski, “Bu ¢aligmalara gereken 6nemin verilmemis
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olmasi ve bugiin de hala verilmiyor olmas dikkat gekicidir,” diyerek
donemin hakim antropolojik anlayigina ince bir elestiri getirir (Ma-
linowski, 1990: 12-13).

20. ylizyr1hin en 6nemli sosyal antropologlanndan biri olan Evans-
Pritchard elestirilerinde daha katidir. flkel Din Teorileri (1965) isimli
kitabinda biiyiik bilginlerin kuramlann anlamak icin niyetlerine bak-
mak gerektigini sdyler: “Bunlar ilkel dinlerde, Hiristiyanliga 6liimciil
bir darbe indirecek bir silalm anyorlar ve bulacaklanim samyorlardi.
Eger ilkel dinin bir heyecan geriliminin ya da bunun toplumsal isle-
vinin tahrik ettigi bir bog kuruntu, usa aykin ve sagma oldugu agik-
lanabilir ve gecersiz kilinabilirse, buradan hareket edilerek biiyiik
dinler de gozden diigiiriilebilir ve benzer sekilde ortadan kaldinlabi-
lirdi,” (Evans-Pritchard, 1998: 22).

Evans-Pritchard’a gore artik bu kuramlar gozden diismiistiir, zira
antropoloji deneysel bir alana dogru evrilmistir ve masa bagi bilim
adamlannun felsefi spekiilasyonlar1 deneysel anlamda bir deger tas:-
mamaktadir. Zira bunlar her ne kadar bazen sosyolojik olarak telkin
edilseler de temelde psikolojik kuramlardir. Kurama: (bazisi higbir
ilkelle kargillasmamasina ragmen) kendince ilkel insanin diigiince ve
duygu diinyasina girip bir takam gikanmlarda bulunmaktadir. Bu te-
oriler neticede ne dogrulanabilen ne de yanhslanabilen diisiinceler
olarak kalmistr (Evans-Pritchard, 1998: 120, 128).

Afyon Olarak Din: Marks

19. yiizyilin 6nemli diigiiniir ve aksiyonerlerinden olan Karl
Marks’in (61. 1883) din hakkindaki goriisleri gagdaglanna gére daha
azdir ve dagimkunr; dogrudan dini analiz eden bir galiymasi yoktur
(Ozyurt, 2015: 131). Zira Marks toplumsal ¢éziimlemesinde dini
tali bir konu olarak gériiyor ve esas ilgi alam olan kapitalist toplum
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yapisinin yhkilmasiyla din meselesinin otomatikman giindemden di-
secegini diigiiniiyordu (Karmug, 2017: 62). Ancak Marksist gelenek
hem teorik hem de siyas? uygulama olarak dine 6zellikle egildigin-
den Marks’in temel goriiglerinin bilinmesi gerekir. Bu gorisleri ug
baslik altinda toplayabiliriz: Insani bir iiriin olarak din, dinin toplum-

sal iglevleri ve gelecekteki durumu.

Marks’in dine bakiginda bir taraftan Feuerbach’in, diger tarafta
ise ilkel din iizerinde gahgan antropologlann etkisi vardir. Feuerbach’a
gore tann inanci insanin duygulanmn, arzulannin ve noksanhklan-
nn bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmuis, fakat daha sonra insan bu
inancin kendi diigiincesi oldugunu unutmugtur. Feuerbach burada bir
antropolojik ateizm yapar (Feuerbach, 2004: 60-207). Marks’1n oku-
dugu antropoloji kitaplanyla ilgili notlan bugiin elimizdedir. Bunlara
baktgimizda bagta aile olmak iizere toplumsal kurumlann olmadigy,
inang agisindan ise insanlann baglangicta hicbir tannya inanmadik-
lan bir evreden bahsedildigini goriiniz (Morgan, 1998: 285; Marx,
2013: 37, 260-261). Marks ilkel komiinal dénemde higbir toplumsal
kurumun olmadigini (dolayisiyla ilkel dénemde din de yoktur), ku-
rumlann 6zel miilkiyetin ortaya qikasiyla gelistigini sdyler. Marks’a
gore tannya tapinma yabancilasmadan bagka bir sey degildir, zira in-
san kendisinin iirettigi bir seye daha sonra tapmaya baglamigtir ve bu
tapinma halen devam etmektedir: “Dini insan yaratrr, insam din ya-
ratmaz. Ve din, ya heniiz kendini bulamamig ya da yeniden yitirmig
insamn 6zsaygisi ve 6zduygusudur,” (Marx ve Engels, 2000: 86).
Ancak Marks, Feuerbach’tan farkh olarak dini duygunun insani 6ze
indirgenemeyecegini, toplumsal tiriin oldugunu iddia eder (Marx ve
Engels, 2000: 116).

Marks dine bir telafi mekanizmasi olarak bakar. Sémiiriilen si-
nif din sayesinde yasadig) acilara katlanabilmektedir. “Din halkin
afyonudur,” derken (Marx ve Engels, 2000: 87) kast ettigi de dinin
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OKUMA PARCASI:
HIRISTIYANLIGIN TOPLUMSAL iLKELERI

Hristiyanhgin toplumsal ilkeleri, antik kéleciligi hakh
gikard, ortagag serfligini yiiceltt ve olursa, biraz siz-
lamah bir mimikle de olsa, proletaryanin ezilmesini savun-
may: da bilirler.

Hristiyanhigin toplumsal ilkeleri, bir egemen ve bir ezi-
len siuifin zorunlulugunu vaaz ediyorlar ve sonuncular igin,
birincilerin onlara kargt merhametli olma liitfunda bulunmak-
tan bagka dindar bir istekleri yok.

Hristiyanh@in toplumsal ilkeleri, biitiin algakhklann gi-
derilmesini cennete havale ediyorlar ve boylelikle bu algak-
hiklann yerytiziinde siirmesini hakh ¢ikanyorlar.

Hristiyanhigin ilkeleri, ezilenlerin ezenlere karsl

alcakhklanny, ya ilk ve diger hakh
cezas) olarak ya da Tannmn kendisinin sonsuz bilgeligine gore
kurtulanlan tabi tuttugu sinav olarak ilan ediyorlar.

Hristiyanhgin toplumsal ilkeleri, korkakhg, kendi ken-
dini asagilamay, algalmayi, bagimhhg, boyun egmeyi, kisaca
hergelelerin biitiin 6zelliklerini 6giitlemektedir, ama kendine
bir hergele gibi davranilmasimi istemeyen proletaryanin cesa-
rete, 6zgiivene, gurura ve bagimsizlik anlayisina olan gerek-
sinimi ekmege olan gereksiniminden daha fazladir.

Hristiyanligin toplumsal ilkeleri sinsicedir, ama prole-
tarya devrimcidir.

toplumsal ilkeleri tizerine bu kadar (Marx
ve Engels, 2000: 129).



insanlan uyusturmasindan ziyade halkan 1zdirabini gegici olan din-
diren bir morfin iglevi gérmesidir. Ancak Marks’a gore dinin avru
zamanda sinif sistemini ve sémiiriiyii mesrulagtiran, bagkaldirmayi
engelleyen bir iglevi de s6z konusudur (Marx ve Engels, 2000:
129). Sadece tarihte degil, kendi doneminde de Marks’in din hak-
kinda bu sekilde diigiinmesine sebep olan émekler gérmek miim-
kiindiir. Sanayi Devrimi yillannda gocuklann séyledigi bir ilahinin
sozleri soyleydi: “Zengin adam satosunda/ Fakir adam onun kapi-
sinda/ Tann onlan iist veya alt yapt/ Ve onlann simflanm takdir
etti,” (Edwards, 1969: 61).

Marks’in yakin cahsma arkadas) Engels biraz daha farkh dii-
stiniir ve dinin toplumsal hareketlere kaynaklik edebilecegini iddia
eder. Ona gore ilk Hiristiyanlar yoksullardan, kolelerden, Roma tara-
findan ezilen halklara mensup kisilerden meydana geliyordu ve yeni
din onlara biitiin bu sefaletten kurtulusu vadediyordu. Simf olarak
Sanayi Devrimi’ndeki iggilere benzeyen bu kitlenin sosyalistlerden
farks kurtulusu diinyada degil Cennet’te aramalariydi. Engels’e goére
din daha sonraki ¢aglarda da kitle hareketlerini yénlendirmisti. An-
cak buradaki “dini maske” yamltcidir, zira ona gore bu hareketler
temelde diinyevi gikarlara dayamr (Marx ve Engels, 2000: 322-341).

Hem Marks hem de Engels’e gore dini yok etmek igin ayn bir
miicadeleye gerek yoktur. Kapitalist donemde burjuva ve emekgi simf
arasindaki miicadeleden sonra devrimle birlikte komiinist bir toplum
kurulacak; burada 6zel miilkiyet olmayacag icin, din de dahil olmak
iizere sémiirii araci olarak kullamlan sosyal kurumlar kendiliginden
ortadan kalkacakur (Marx, 1986: 83; Marx ve Engels, 2000: 189):
“Ozel miilkiyetin olumlu bir gekilde agilmasi biitiin yabanalagmala-
rin olumlu bir sekilde agilmasi demektir. Yani insanin dinden, aile-
den, devletten vb. kendi insani, yani toplumsal varolus tarzina don-
mesi demektir,” (Marx, 1986: 110).

59



Marks’1n, déneminin antropolojik bilgilerine dayanarak 6ne siir-
diigii ateist ilkel insan diisiincesi daha sonraki antropologlar tarafin-
dan reddedilmis, hatta daha 6nce gérmiis oldugumuz iizere tek tann
inancina dair teoriler bile gelistirilmigtir. Antropologlar en ilkel top-
lumlarda bile bagta aile olmak tizere din, yénetim, ekonomi gibi te-
mel toplumsal kurumnlarin bulundugunu séyliiyorlar (Evans-Pritchard
ve dig., 1954; Fichter, 2002: 130).

Dinin sdmiiriiyti megrulastimak igin kullanilan bir arag oldugu
seklindeki yaklagim ise Engels’le birlikte Marksist gelenek igerisinde
ciddi olarak ele ahnrmustr. Ornegin 20. yiizyihn énemli Marksist dii-
siiniirlerinden Emst Bloch’a gére din bir biitiin olarak degerlendiri-
lemez. Din egemen sinifa hizmet ettigi gibi protesto ve isyanlara da
kaynaklik eder. Alman Koylii Savaglan gibi dinin atesledigi pek gok
ornek bulmak miimkiindiir. Endiiljans satigina karsi ¢ikarak Prag’da
halkin ayaklanmasina neden olan ve daha sonra goriisleri nedeniyle
engizisyon tarafindan yakilarak idam edilen Cek reformcu Jan Hus
(6. 1415) ve benzeri 6rneklerde dini, diinyevi cikarlan gizleyen bir
maske olarak agiklamak dogru degildir (Bloch, 2013: 111-118).

Hiristiyanhgin baski ve zulme kars1 ¢ikma rolii yakin do-
nemde Giiney Amerika devrimlerinde de goriildii. Omegin 1979’da
Nikaragua’da gergeklesen sosyalist Sandinist Devrim’de Katolikler
aktif bir ekilde yer aldilar. Aron 1955’te, “Bir Hiristyan higbir za-
man tam bir komiinist olamaz. Keza bir komiinist de hi¢bir zaman
Tann’ya veya Isa’ya iman edemez,” diyordu (Aron, 1979: 343). Oysa
Hiristiyan Universite Ogrencileri Hareketi liderlerinden iken Sandi-
nist Devrim’e katilan komutan Luis Carrion 1986°da tamn aksini sdy-
leyecektir: “Bir Hiristiyan ayn: zamanda hem bir Hiristiyan hem de
tamamen tutarh bir Marksist olabilir. Tannnn var olup olmadig: so-
rusu, 6teki tiim noktalarda aym goriigii savunan devrimcileri bélen
bir faktore doniismemelidir” (Léwy, 1996: 152).
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Bir duvar resminde EI Salvadorlu rahip Oscar Romero: “Sosyal adaletin ol-
madidi yapilar yoksullan yavas yavasg 6ldiiriiyor.”

Marks ve Engels’in ongordiigii bicimde 6zel miilkiyetin sona
ermesiyle birlikte din ortadan kalkmadi. Komiinist devletlerde ya-
sanan gelismeler Marks’1n yogun toplumsal ve psikolojik iglevleri
olan aile ve din gibi kurumlan sadece ekonomik somiiriiniin araci
ve megrulastiricisi olarak degerlendirmesinin hatali oldugunu gos-
terdi. Ornegin Sovyetler Birligi’nde 1918’de gikarilan Aile Yasasi
bosanmay1 kolaylagirma, gayrimegru ¢ocuk kavramum reddetme
gibi hiikiimleriyle ailenin ortadan kalkmasi igin bir gegis kanunu
olarak diigiiniilmiigtii. Ancak ailedeki ¢6ziilmenin getirdigi problem-
leri géren yonetim, aradan ¢ok uzun bir siire gegmeden, 1936’da
kiirtaji ve boganmay1 zorlagtiran, dogumu tesvik eden, aileyi kuv-
vetlendiren yeni bir yasay1 kabul etmek zorunda kald1 (Kaminsky,
2011:65, 71). Din konusunda ise benzer gelgitler yasanmigsa da
daha kati uygulamalar yapildi. Lenin dine karg1 izlenecek stratejiyi
su sekilde ifade etmisti: “Partinin eregi, somiiren sinflar ile orgiitli
dini propaganda arasindaki baglantiy tiimiiyle yok etmek ve ¢aligan
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insanlan dini 6nyargilardan gercekten kurtarmakur. Bu amagla, en
yaygin bilimsel egitim ve din-karsiti propagandanin érgiitlenmesi
gerekir. Bununla birlikte, inananlann dini duygulanm incitmekten
dikkatle kagimlmalidir, giinkii bu yalmzca dini bagnazhgin artma-
sina yarar,” (Lenin, 2014: 51).

Sovyetler Birligi’'nde resmi olarak Ortodoks Kilisesi ve diger
dini orgiitler kapatilmadi, ancak sistemli bir sekilde dini diigiince ile
miicadele edildi, yasal sinirlamalar ve yapanmlar getirildi. Bunun
sonucunda 1914’te 54.000 olan agik kilise sayis1 1941°de 4.200’e
distii. II. Diinya Savagi’nda yénetim halka moral vermek igin
din politikasim yumugatt ve kilise agilmasina izin verdi. 1958’de
17.500’e gikan kilise sayis: tekrar baglayan din karsiti sert politi-
kalar neticesinde 1966°da 7.500’e diistii (Froese, 2004: 42). Resmi
yapunmlar diginda 6zellikle egitim, medya ve sanat yoluyla yiirii-
tillen ateist propagandaya ragmen komiinist devletlerde din zayf-
lamakla birlikte 6ngoriildiigii bicimiyle silinmedi. Hatta komiinist
bir rejimden gegen Polonya hdlen Avrupa’nin en dindar toplumla-
rindan biri olarak kabul ediliyor.

Dine Gorece iade-i itibar: Weber

Weber daha 6nce higbir sosyal bilimcinin egilmedigi kadar din
iizerine egilmesiyle digerlerinden farklilik gosterir. Bunun yaninda
Marks’in, “din”in iiretim bigimi ve iiretim iligkilerinin sonucu ol-
dugu seklindeki goriisiiniin tersine, ekonomik gelismenin dini an-
layisin bir sonucu oldugu seklinde goriisiiyle de dikkat geker. Bu
goriis Avrupa’da geligen kapitalizmin temelinde Protestan inanci-
nun yatagin ileri siirmektedir ki, bu kendi dénemi agisindan ol-
dukgca carpici bir iddiadur.

Weber her seyden once higbir iktisadi sistemin tek basina din ta-
rafindan belirlenmedigini, dinin de ayn1 zamanda ekonomik ve siyasi
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faktorlerden etkilendigini soyleyerek tek faktorcii yaklasimi reddece
(Weber, 1993b: 228). Weber’e gore Katoliklik de dahil olmak izere
genel olarak dinler asketik (gileci) anlayis icindedirler. Islamiyet basa
bu anlayis1 reddetse de sonradan dis etkiler yoluyla benimsemigtr.
Asketik anlayigta “diinya reddedilir,” zira galigma ve bireysel miil-
kiyet kesisi tefekkiininden ve kutsala yoneligten saptinir. Bu dinlerin
“para ve mal diigkiinliigiine kargl uyanlan, mal ve para sahibi olma
yasagina” doniigmiigtiir (Weber, 1993c). Siiphesiz dinler agik bir ge-
kilde miilkiyeti yasaklamazlar, ancak ideal olarak toplumun 6niine
koyduklan hedef kurtulus iin diinyevi olan her geyi terktir.

Weber kendi déneminde mezhepler ve toplumsal tabakalasma
arasinda dogrudan bir iligki tespit eder. Zaten bu konu, 6zellikle Ka-
tolik kongrelerinde siklikla dile getirilmekteydi. Biiyiik igverenler,
zenginler, st diizey teknik ve ticari personel genelde Protestan’d.
Bu durumla ilgili akla gelen ilk agklama 16. yiizyrldaki zengin kent-
lerin Protestanlig) se¢mis olmasidir. Bir baska aciklama Katoliklerin
teknik-mesleki egitim yerine daha ¢ok insan bilimleri alaninda egi-
tim gormeleri, zanaatkar olan Katoliklerin ise Protestanlann aksine,
bir fabrikaya girip teknik ve idari anlamda kariyer basamaklanm tir-
manmak yerine kendi zanaatlanm korurna arayig1 iginde olmalandr.
Fakat Weber’e gore konu “mezheplerin gecici tarihi-siyasi dig ko-
sullannda degil, siirekli olan i¢sel 6zelliklerinde aranmahdir’ (We-
ber, 2002: 29-33). Boylelikle Weber konuyu kapitalizmin dogusunda
Protestanhigin igsel yapisina getirir.

Weber’e gore diinya tarihinde kapitalizm sadece Bat’da, 16.
yiizyildan itibaren gelismigtir. Tarihteki biiyiik ekonomiler birer ka-
pitalist orgiitlenme olarak nitelenemez. Zira her zaman ve her top-
lurnda goriilen sinursiz kazanma hursi kapitalizm ile aym sey degildir.
Kapitalizm bangql bir ortamda kazana ararmak igin 6zgiir emegin
rasyonel bir igletme olarak orgiitlenmesi demektir. Bunun birincd
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temel 6gesi kisisel mal varhig ile is sermayesini, ev ile igyerini ayir-
makaur. Ikinci temel 6ge ise rasyonel isletme defteri, yani baglangig
bilangosunun, her bir agamada hedefin ve kinn denetiminin ve so-
nug bilangosunun oldugu bir kayit arac1 tutmaknr (Weber, 2002: 16-
20). Fakat bu hususlar ¢agdas kapitalizmin ¢ikmasi icin yeterli de-
gildir, ciinkii bireye her seyden dnce bir ethos kazandinlmahdir. Bu
ethos olmadikga kitlelerin bu megakkatli siirece girmesi zordur. ite
Weber’e gére bu ethosu Protestanhik saglamustr.

Luther Incil’i Almancaya terciime ederken “meslek” kavrami
icin Tann tarafindan verilen bir 6dev anlaminda “beruf” kelimesini
tercih eder. Boylelikle diinyevi meslegin ifas, yiiksek bir dini-ahlaki
erdem anlamina gelir. Luther’e gore kesis hayan Tann katinda bir
degere sahip olmayan bencilce bir durumdur. Diinyevi meslegin ge-
reklerini yapmak ise Tann’nin razi olacag tek yagam bigimidir. Di-
ger onemli bir reformatér olan Calvin’in ilahi takdir 6gretisine goére
ise bireylerin kaderleri (kurtulusa ermeleri veya lanetlenmeleri) 6n-
ceden belirlenmigtir. Bireyi ne bir din adami kurtarabilir ne de bir
ayin. Bu yiizden birey sadece Tann’ya giivenmek zorundadir. An-
cak her zaman iginde, segilmiglerden olup olmadig siiphesi vardir.
Bu stipheyi agmak i¢in yapabildigi tek sey ise Tanri’mn ona verdigi
meslegi en iyi sekilde ifa etmektir. Burada asketizm gekil degistirir
ve manastr hiicrelerinden is hayatina tasinur. Bireye, giinahlara kargi
soguk banyolar ve sebze perhizi yaninda “Mesleginde var giiciinle
calis,” tavsiyesi verilir. Zaten Aziz Pavlus’un dedigi gibi “Calisma-
yan yememelidir.” Ise kars: iiengeglik kutsanmishk durumnunun ek-
sikligini gosterir (Weber, 2002: 62-124).

Fromm, “Tarihte 6zgiir insanlann enerjilerini bdylesine biitiin
olarak tek bir amaca -¢aligmaya- verdikleri bir baska dénem daha
yoktur,” der. Insanlar para kazanmak ya da kendi kaderlerini degisti-
rebilmek icin degil, kurtuluga erenlerden olabilmek umuduyla stirekli

64



olarak calismglardir (Fromm, 1994: 88-92). Protestanhk, Katoliki:-
gin aksine kara olumsuz olarak bakmaz, Tann’mun bir hedivesi oia-
rak degerlendirir. Ancak miimin bu hediyenin her bir kurugunun he-
sabin verecektir, bu yiizden kazancim kendi zevki igin kullanamaz.
liiks tikketime kagamaz. Boylelikle biiyiik bir sermaye birikimi olmug
ve bu para ile isletmeler ¢ok daha biiyiimiistiir. Weber’e gére yeni
dini anlayis zamanla mesleki erdeme ve diinyevi yararcihga doniis-
miis, mekanik temele dayanan kapitalizmin Protestan asketik ruha
ihtiyac kalmamgar (Weber, 2002: 126-141).

Weber’in teorisinin elegtirisini yine tarih yapmgtr. Halki Kato-
lik olan italya ve ispanya, Budizm ve Sintoizmin hakim oldugu Ja-
ponya hem sanayi tiretimi hem de ticaret agisindan uzun zamandir
diinyann en ileri tilkeleri arasinda yer aliyor. Giiniimiizde en gelis-
mis yirmi iilke arasinda Cin, Hindistan, Giiney Kore, Rusya, Mek-
sika, Brezilya, Endonezya ve Tiirkiye bulunuyor. Dolaysiyla Pro-
testanligin kapitalist gelismeye imkan saglayan yegane din oldugunu
soylemek miimkiin degildir.

Max Weber’in dine, 19. yiizyildaki hikim anlayigtan farkl yak-
lasmas1 dogal olarak dini inana konusunda merak uyandiurmistir.
Weber’in annesi ¢ok dindar bir Calvinci idi ve oglunu kendisi gibi
yetigtirneye ¢aligmgsa da bagarh olamamist. Zamamn ruhu geregi
Weber’in bir nihilist veya ateist olmasi saginlacak bir durum degildi.
Nitekim heniiz yirmi yagindayken kendisinin Hiristiyan olarak adlan-
dinlmasimin ¢ok zor olacagim soyliiyordu. Fakat Weber Heidelberg
Universitesi’nde hukuk egitimi almasina ragmen ilahiyatg: kuzeni
Otto Baumgarten’in arkadas gevresi iginde yogun ilahiyat okumna-
lan yapti. Daha sonra Strazburg’da askerlik gorevi esnasinda teyzesi
Ira Baumgarten’in telkinleriyle ilahiyat okumnalanm artirdi. Mektup-
lannda dinin kendisi i¢in nesnel akademik bir ilgiden daha fazlasi
oldugunu soyler. Kat Protestan i disiplinine biiyiik deger vererek
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kendi hayatinda da uyguladi. Ancak bilinen ve istenen anlamda bir
Hiristiyan olmadi (Coser, 2010: 216-218; Swatos ve Kivisto, 1991:
350-351, 361).

Buraya kadar gordiigiimiiz iizere din, baglangicindan itibaren sos-
yolojinin temel konulanndan birisiydi. Ancak bu sosyologlar ilahiyat
egitimi almamus, dine karg1 kalip-yargilan olan insanlard ve ilkel din
teorileri diginda konuyu ele alma bigimleri yiizeyseldi. Weber’le bir-
likte din daha nesnel ve derinlikli bi¢cimde sosyolojinin ilgi alamna
girdi. Universitelerdeki Ilahiyat profesorleri konuya ilgi duymaya bas-
ladilar. Omegin Heidelberg Universitesi’nde sistematik teoloji pro-
fesonii olan Emst Troeltsch (6l. 1923) sosyolojik analizleriyle dikkat
geker. Troeltsch, Marx’in diigiincelerine deger vermekle birlikte dinin
tarih boyunca oynadig) rolii takdir edemedigini iddia eder. Weber’den
oldukga etkilenmesine ragmen modem toplumun olusumunda Pro-
testanligin roliiniin abartildigini séyler. Ona gore bu konuda Rone-
sans ve Reform birlikte ele alinmalidir. Ronesans’la birlikte yeni bir
rasyonalite anlayis1 gelismis ve buna bagh olarak din daha mistik ve
bireysel bir boyut kazanmstr. Orta Cag’daki diinyay diglayan, diin-
yanmn biitiin alanlanm giinah dolu olarak géren anlayis yikalms, ye-
rine Tann’nun izin verdigj, insanun aktif oldugu bir diinya anlayis1 ko-
nulmugtur. Bu iki hareket neticesinde “birey” kesfedilmis, bagimsiz
politik, ekonomik ve sosyal hayat alanlan agilmig ve neticede icinde
yasadigimiz modern diinya ortaya gikmsar. Troeltsch liberal Hiris-
tiyan ilahiyatc idi ve goriiglerinden dolay: baz: ilahiyatgilar tarafin-
dan “tehlikeli bir dindar” olarak goérildii. (Baygeldi, 2015: 41, 4547).
Bir ilahiyatc din sosyologu olan Troeltsch’u, kitaplan tilkemizde de
bilinen Jaoachim Wach, Gustav Mensching gibi digerleri takip etti.
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Din: Tamm, Tezahiir ve Islevler

Sosyal Bilimlerde Dinin Tamm Problemi

Din bilimlerine ait temel calismalarda, 6zellikle dinler tarihi,
din sosyolojisi ve din psikolojisine giris kitaplarinda dinin tamm ko-
nusu genellikle yer alir. Zira her bir disiplin ele alacag olgunun ne
oldugu konusunda ilgililerini bilgilendirmek ister. Aym: zamanda ta-
mmlar dinin gesitli yonlerini, dolayisiyla disiplinin temel konulanmn
da gosterir. Bir bagka ifadeyle dinin tamm okuyucunun o alana gir-
mesi igin rehberlik yapar. Omegin Tylor’un, “Din ruhsal varhklara
inancar,” seklindeki tanimu (Tylor, 1920: 424) din antropolojisinin
icinde ruh inancimn yerini gosterir. William James’in “Din, birey-
lerin kendilerini kutsal kabul ettikleri seyle baglantih gordiikleri 6l-
¢iide kendi baglarina sahip olduklan duygulan ve gerceklestirdikleri
davranslan, deneyimleridir,” (James, 2017: s.41) seklindeki tanmimi
ise din psikolojisindeki duygu, davramg ve dini tecriibeye vurgu ya-
par ve adeta alamin sinirlanni belirlemis olur.

Din sosyolojisi agisindan konuya baktigimzda inceleyecegimiz
olgunun dini olup olmadiginin belirlenmesi i¢in tanmimin zorunlu ol-
dugunu goriiniz. Omegin milliyetgi veya komiinist ideolojiler ve
toplumsal yansimalan siyasetbilimin ve sosyolojinin ilgi alanina gi-
rer. Din sosyolojisi ancak konunun dinle ilgili ikincil boyutlanyla
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OKUMA PARCASI:
DININ TANIMI

Dine ait temel niteliklerin hepsinin neler oldugunu tam
olarak sdyleyemem. Fakat [tamm] yontemi belli bagh temel
niteliklerin gegici ve eksik bir listesi ile ortaya konulabilir. Din
olarak adlandiracagimz herhangi bir gey asagidaki temel 6zel-
liklerden en azindan bazilarina sahip olmalidir:

(1) Tannsal varhklara belirgin bir ilgi ve insanlann bu
varliklarla iligkisi

(2) Dikotomik olarak diinyamn kutsal ve profan olarak
ikiye aynlmasi ve kutsalin yiiceltilmesi

(3) Diinyevi varhigin bayag) sartlanndan kurtulusa yonelim

(4) Ritiieller

(5) Mantiki ya da deneysel olarak kamtlanabilir olma-

yan ancak imanin temeli olarak kabul edilmesi
reken inanglar

(6) Bu inanglarla desteklenen ahlaki sistem
(7) Ahlaki sistemin ihlalinde uygulanan ilahi yapurim
(8) Mitoloji
(9) Kutsal kitaplar ya da aym sekilde yiiceltilen sozlii
gelenekler
(10) Rahiplik veya esdeger uzman din{ elit
(11) Kilise gibi manevi bir topluluk 6rgiitlenmesi
(12) Etnik ve benzeri tir grup birlikteligi (Southwold,
1978: 370-371)



ilgilenebilir. ABD’deki fundamentalist evanjelik gruplann sivasex=
etkisi ise dogrudan din sosyolojisi alamyla ilgilidir, zira bunlar din
gruplardir. Bir diisiince sisteminin, sosyal hareket ya da grubun dini
olup olmadigim belirlenmesi neticede bizim din tamrmmiza bagh-
dir (Ataman, 2017: 47).

Gerek diinyada gerekse Tiirkiye’de yazilan din sosyolojisi kitap-
lannda din tammlanmn 6zsel ve iglevsel olmak iizere iki bashk al-
tinda toplandig gériiliir. Ozsel tammlar tann, tabiatiistii, kutsal, kurtu-
lug gibi dogrudan dini terimlere, iglevsel tammlar ise dinin psikolojik
ve toplumsal yénlerine vurgu yaparlar. Ozsel tammlar dinin toplum-
sal islevlerini ihmal ettigi i¢in, iglevsel tanimlar ise dinin 6ziinii ka-
cirdigi igin elestirilmisler, bundan dolay: kutsal metin, mitoloji, ruh-
ban simfi gibi 6gelerin eklendigi genig tanumlar 6ngonilmiistiir (Kurt,
2008: 74-83; Furseth ve Repstad, 2011: 44-56).

Literatiirde sik sik tekrarlanan tammlara bakildiginda bunlann
bazilannin dini, bilinen anlamda tanimlamak maksadiyla yapiimadig,
gogunun arastumacilar tarafindan sonradan tanim olarak sunuldugu
anlagilir. Ormegin Otto’nun, “Din kutsalin tecriibesidir,” seklinde for-
miillegtirilen yaklagimi ashinda dini tammlamaktan 6te ilkel insandan
Isa’ya, mysterum tremendum et fascinans (hagyet uyandiran ve bii-
yileyen gizem) gergevesinde insanoglunun biling diinyasinda dinin
olusumunu ve gelisimini anlatr (Otto, 2014).

Kanaatimizce klasik, ancak hala din sosyolojisinde 6nemini ko-
ruyan temel tamm Durkheim’e aittir. Durkheim dini tammlamak icin
sistematik bir boliim kaleme alir ve dncelikle gesitli tanimlarda gegen
“tabiatiistii” kavrarmm eler. Bu kavram pozitivizmle birlikte ortaya
cikmustir, zira tabiat yasalan anlayig: ile determinist bir bilim anla-
yis1 gelismistir. Oysa modern bilimden 6nce bugiin tabiatiistii sek-
linde nitelenen olaylar (6rnegin mucizeler) ilahi diizen iginde gavet
olagan goriiliiyor ve akla aykin olarak diisiiniilmiiyordu. Dolayisiyla
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ilkel veya pre-modern insanin dinini tasvir ederken tabiatiisti kavrarm
kullamlamaz. Durkheim ikinci olarak din tamimlannda “tann” diigiin-
cesinin de yer alamayacagim iddia eder. Ciinkii bazi dinlerde ruhsal
varlik fikri varsa da bir tann inanai yoktur. Omegin Budist 6gretide
Buda’y1 tannlagtiran bazi1 mezhepler disinda “tann”ya hig yer veril-
mez. Ayrica Durkheim’e gére dinlerde tannyla dogrudan ilgili olma-
yan emir ve yasaklar (6regin Musevilik’te adet géren kadinin koca-
sindan ayn yagamasi ve atla egegin beraber arabaya kosulmamast),
yine Hinduizm’de kurbann tannlara ragmen etkin olmas: “tann” fik-
rinin gok da merkez1 bir rolde olmadigim gosterir.

Durkheim bu iki kavramu eledikten sonra diger tamimlardaki
gibi dinin soyut boliinmez bir yapida olmadigin ve pargalardan olug-
tugunu soyler: Inanglar ve ibadetler. Din parcalardan olustugu gibi
diinyay1 da iki ayn alana béler: Kutsal ve profan (din-dig1). Kutsal
alan sadece tann veya ruhani varliklarla siurh degildir; bir kaya, bir
pmnar, bir ev de kutsal olabilir. Inanglar kutsala yonelik diisiinceler;
ibadetler ise kutsala yonelik eylemlerdir. Yine de dinle ok benzer-
lik gosteren bir olgu ele alinmadan yapilacak din tammu yanhs ola-
cakar: Biiyi. Biiyii dine benzer sekilde bazi inanglan ve uygulama-
lan igerir. Ancak biiyticiiniin bir peygamber gibi miiminler toplulugu
yoktur, misterileri vardir. Dinin olmazsa olmaz iiglincii dgesi iste bu
dini topluluktur. Sonug olarak, “din kutsalla, yani profandan ayril-
mis ve yasaklanmug seylerle ilgili inan¢ ve uygulamalardan olusan
bir sistemdir; bu inan¢ ve uygulamalar, kendilerini kabul eden her-
kesi kilise diye isimlendirilen manevi bir cemaat alanda birlegtirir,”
(Durkheim, 2009: 41-63).

Durkheim’in tamiminda dinin ahlak boyutunun eksik oldugu id-
dia edilebilir. Zira biitiin dinler giiglii ahlaki vurgulara sahiptir ve ah-
laki basitge davraniglara indirgeyemeyiz (Er, 2008: 20). Bu tamma
getirilen en biiytiik elegtiri ise baz1 ideolojilerin, popiiler kiiltiiriin ve
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ozellikle futbolun bile din kapsaminda degerlendirmeye uygun oi.-
sudur. Sovyetler Birligi iizerine yapilan araghrmalar Lenin’in “kiz-
sal” bir varlik gibi algilandifini, mozolesinin yogun sayg) zivaretle-
rine sahne oldugunu gostermektedir (Bird, 2015: 26-27). Siiphesiz
Marksizm ve Nazizm gibi ideolojilerde sorgulanmaksizin kabul edi-
len diigiinceler birer dogma; t6renler ibadet; liderler olaganiistii insan;
liderin kitaplan kutsal metin; ideoloji ugrunda gekilen gileler mitoloji
olarak telakki edilebilir. Durkheim de Pesah’1 kutlayan bir Yahudi ile
milli bayram kutlayan bir vatansever arasinda duygu olarak fark ol-
madigim soyler (Durkheim, 2009: 431-432). Ancak bir seye yiikle-
nen yogun duygusal anlam onu din yapmaya yetmez. Bugiin popii-
ler olarak “futbol dini,” “ekonomi dini,” “bilim dini” gibi ifadeler sik
kullanuhyor. Herhangi bir olugsum kendisini din olarak gérmedikge
sosyal bilimcinin de nitelendirmemesi en dogrusudur. Aksi takdirde
“din”in anlarm buharlagacak, mecaz ve gercek kangacak, disiplinle-
rin siurlan belirsizlegecektir.

Piero della Francesca’ya ait Dirilig (1460’lar) ve ondan ilhamla Michael
Browne tarafindan cizilen Oyunun Sanati (1997). Ikinci tabloda Hz. isa ye-
rine futbolcu Eric Cantona yer alr.
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Tophlumsal Bir Olgu Olarak Din

Dini duygu esas itibariyle bireyin i¢indedir. Birey kutsalin var-
higim ruhunun derinliklerinde kabul eder ve ona baglamr. Bu inang
stiphesiz biricikir, zira duygusal deneyimler egsizdir; bir bagkasimn
hissettigi duygu ile tamamen aym olamaz. Bunu kesin olarak 6l¢me-
nin imkan da yoktur. Bireyin zihin ve duygu diinyasimn iginde olan
inanca oznel (subjektif) din diyoruz.

Bireyin dini inancinin sadece, kendisiyle inandig1 kutsal var-
hk arasinda kalmasi ve sosyal hayatina hi¢ yansimamasi miimkiin
miidiir? Birey bir inanca sahip olacak, ancak bu inancin ne oldu-
gunu ve ne tir sorumluluklar getirdigini hi¢ kimse bilmeyecek-
tir. Bu tamamen farazi bir durumdur, zira birey dinin var oldugu
bir toplumda dogar, dini inancim basta ailesi olmak lizere gevre-
sinden edinir, gevresinde dine inanan kimse yoksa bile dinin varl-
gindan ve uygulamalarindan haberdar olur. Oyleyse dinin bireysel
olarak kabul edilip yasanmasindan kasit kamusal alana tagmadan,
ozel alanla simrlanmas: midir? Ancak mutlak anlamda bir 6zel alan
soz konusu degildir, zira bu alan en azindan eg ve gocuklarla pay-
lagilir. Yine de bireylerin toplumdaki din/dinlerden farkh ve davra-
nislanna dokiilmeyen (yani ibadetsiz) inanglan olabilir. Daha 6nce
gordiiglimiiz gibi deizm boyle bir inangtir. Burada tannmn varhg,
tanrya adanma, iyilik yapma, kotiiliikten dolay: pismanhk duyma,
uhrevi &diil ve ceza gibi inanglar olsa da dini orgiit, mabetler, iba-
detler, 6zel emir ve yasaklar yoktur. Herkes tann inanci ve uhrevi
endigelerden dolay iyi insan olmaya, kotii fiillerden kaginmaya ¢a-
hismaly, ancak inanglanmn digerleri tarafindan gériinmesini sagla-
yacak davramglarda bulunmamalidir. Acaba boylesi bir durumda
bireyleri din hakkinda konugmaktan, hatta kendi inanglarim diger-
lerine empoze etmekten alikoyacak gii¢ ne olabilir? Bir birey ol-
masa bile bir digeri, dogru bildigi inanc1 en yakin arkadasina, egine,
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¢ocuklanna anlatmak isteyecektir. Nitekim basta Herbert of Cher-
bury olmak iizere deist inanc benimseyenler diisiincelerini kitap-
lar yoluyla biitiin topluma anlatmiglardir.

Bireysel inang bagkalanna anlatildig ve en az bir kisi tara-
findan benimsendigi zaman artk 6znel olmaktan gikar ve iki kisi
arasinda 6zel bir bag olugturur. Ortak bir inanca sahip iki kisi bir
grup anlamina gelir. Her inangta asgari olarak, kutsal varlk ile ir-
tibata gegme, ondan yardim isteme noktasinda bir davrams bulu-
nur. Gruptaki ikinci kisi birinciye, tannyla nasil irtibata gegecegini
sordugunda, birincisi, bunun 6zel bir seklinin olmadigim (gtinkii
ibadetleri kabul etmemektedirler), ama kendisinin gece yatmadan
once log bir ortamda iki el ayasim birlegtirip sag yanagina koydu-
gunu sdylediginde, bunun dini bir zorunluluk olmadigin 1srarla be-
lirtse bile digeri kendisine ait 6zel bir davramg bulana kadar onu
taklit edecek, ruhuna iyi geldigini hissederse bu davramg siirdii-
recektir. Boylelikle ritiiel ortaya gikar. Ne kadar kiigiik olursa ol-
sun gruplarin dogal liderleri vardir (hiyerarsinin dogusu); birer bi-
rer biiyiiyen bu kiigiik grup yogun is temposu arasinda konusmak,
hallesmek, kafalanndaki sorunlara ¢6ziim bulmak igin 6zel vakit-
ler belirleyebilirler (dini giinlerin ortaya cikisi); hatta kendi igle-
rinde neyin iyilik neyin koétiiliik oldugu hususunda tartigmalar ge-
Girip alt dini gruplara béliinebilirler. Anlagilacag) iizere ne kadar
bireysel olsa da bir inang diger insanlarla paylasildig1 andan itiba-
ren bireyler arasindaki iligkileri etkilemeye ve belirlemeye baglar.
Artik bireyin duygu diinyasimn derinliklerinde olan din digaridan
goriilebilir hale gelir. Dinin bireyler arasindaki davrams kurallar,
orgiitlenme, ortak inang ve ibadetler seklinde ortaya ¢ikan bigimine
nesnel (objektif) din denir. Dinin “nesnel” olusu herkes tarafindan
ayn sekilde anlagilip pratige dokiilmesi anlamina gelir. Bu, dinin
toplumsal bir olgu olarak nitelendirilmesiyle aym seydir.
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OKUMA PARCASI:
“FILOZOF BIR INANG YAPAMAZ.”

Bir filozof derin diigiincenin siikiineti iginde bir felsefe
yapabilir, fakat bir inan¢ yapamaz. Zira inang, her seyden 6nce
sicakhkur, hayatur, cogkudur, biitiin zihni faaliyetin yogun-
lagmasidir ve kisinin kendi kendisinin iistiine tagmasidir. Kisi
kendi iistiine qikmadan, sahip oldugu enerjiye nasil ilave yapa-
bilir? Manevi olarak 1sinabilecegimiz yegane kaynak toplumun
olusturdugu kaynakur; beslenebilecegimiz ve bize eklemede
bulunabilecek yegane kuvvet bagkasinin verecegi kuvvettir...
Inanglar ancak paylagildiklan zaman etkili olur. Insan tama-
men bir gayretle inancimu bir miiddet siirdiirebilir, fakat
onun dogmasi ve elde edilmesi boyle degildir; bu sartlarda ko-
runabilecekleri bile siiphelidir. Gergekte, hakiki bir imana sa-
hip olan insan, mutlaka onu yayma ihtiyaci duyacaktrr; bunun
icin ekildigi kosesinden gikar, bagkalarina yaklasir, onlan ik-
naya ugrasir ve kendi inanglann: sey uyandirdigi
inan¢lann diriliginden gelir. inanglar yalmz basina kalacak
olursa, giiciinii ¢ok ¢abuk kaybeder,” (Durkheim, 2009: 430).

Dinin salt bireysel bir inanca indirilmesi miimkiin degildir. An-
cak dinin nesnel yonii gesitli sebeplerden dolayr zayifladiginda 6z-
nel dindarhk yiikselir. Toplumun gogunlugu tarafindan nesnellestiril-
mis (ortak olarak kabul edilmis) bir ya da birkag din anlayis1 yerine
ok kiiciik gruplar tarafindan nesnellestirilmis yiizlerce din anlayigi
belirir. Bu durumda din toplumsal iglevlerini yerine getiremez, hatta
marazi 6rmekler ¢ogalir.
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Dinin Toplumsal iglevieri

Bir inang ve yaganti bigimi olarak din esas olarak bireyin inar-
digy kutsal varhiga kargi kullugunu ifade etmesi, acizligini ortava
koyup minnettarhgim bildirmesidir. Bunun yaninda dinin ¢ogun-
lukla birbirini tamamlayan psikolojik ve toplumsal islevleri var-
dir. Din bireye bir anlam diinyasi sunar, benlik saygisi diizeyini
yiikseltir, hayat tatmini ve mutluluk saglar, gesitli problemler kar-
sisinda giiclii bir baga ¢ikma mekanizmasidir, ruh saghgim destek-
ler. Siiphesiz din bu olumlu iglevlerin yaninda bireysel ve gevresel
faktorlerin etki bigimine gore kisinin gatigma, gerilim, kayg icine
diismesine ve ruh saghgimn bozulmasina da yol agabilir (Hoke-
lekli, 2010: 59-76). Bu psikolojik iglevlerine benzer sekilde top-
lumnsal anlamda da dinin, olumlu ya da olumsuz olarak degerlen-
direbilecek iglevleri vardir. Biz bunlar Berger’den ilhamla (Berger,
1993) anlam diinyasim kurma, koruma ve ¢ézme formiilasyonu al-
unda ele alacagz.

Anlam diinyas1 kurma

Anlam diinyasmi koruma:
Mesrulastirma
Sosyallesme islevi
Biitiinlestirme

Dinin toplumsal iglevleri
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Anlam Diinyas: Kurma

Din her seyden once bireye bir anlam diinyas: veya sembolik
evren sunar. Berger bu duruma igaret etmek igin (sekiiler bir yakla-
simla) dini, “kendisiyle kutsal bir kozmosun kuruldugu insani bir gi-
risim,” olarak tammlarmugtr (Berger, 1993: 55). Anlam diinyas: kainat
icinde var olan olaylar, olgular, nesneler veya siireglere 6zel bir an-
lam yiiklenerek zihinde olusan diinyadir. Evrenin sembolik bir dille
bireyin zihninde yeniden inga edilmis halidir. Birey bunu ¢ogunlukla
kendisi inga etmez; sosyallesme siirecinde etkilesimde bulundugu top-
lum veya topluluklardan alr.

Bir toplumun diinya goriigiinii olugturan veya belirleyen farkl
sistemler s6z konusudur. Dinlerin yaminda modern bilim, gelenek-
ler, ideolojiler, felsefi ekoller toplumlara ve dolayisiyla bireylere an-
lam diinyalan sunarlar. Tarihe baktgimizda dinin bagat rol oynadig
Hint ve Orta Cag Hiristiyan medeniyetlerini goriiriiz. Ancak Antik
Yunan ve Roma gibi dinin birinci planda olmadig biiyiik kiiltiirler
de vardir. Giiniimiizde Bat1 diinyasinda modern bilim daha ondey-
ken bir donem Sovyetler Birligi ve Dogu Bloku’nu komiinist ideo-
loji y6nlendirmisti.

Anlam diinyasim olugturan sistemler gogunlukla birbirlerine ra-
kip olduklan gibi, siiphesiz birbirlerinden etkilenebilir ve melez sis-
temlere evrilebilirler. Bir toplumda, hatta bir aile fertleri arasinda
aym anda birden ¢ok diinya goériigii olabilir. Gegmiste kargimiza ¢i-
kan bu durum giiniimiiz toplumlannda daha yogun gézlenmektedir.
Bu, toplumu olugturan topluluklarin (veya aile fertlerinin) ayn: diin-
yay1 farkh algiladiklan ve yorumladiklan anlarmina gelir. Rakip sis-
temler agisindan omek verecek olursak liberal felsefe yoksula yar-
dim edilmesini, onda var olan potansiyelin ortaya ¢ikmasina engel
olan bir keétiiliik olarak degerlendirirken, dinler bunu bir ibadet olarak
kabul ederler. Modern bilim hastahklara sadece nedensel aqklamalar
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getirirken Islam hastaliklann insanin giinahlanmn dékiilmesi gibi aze-
bir anlam tasidigim sdyler.

Dikkat edilecegi iizere anlam sistemleri evrenin ve hayaun ta-
mamun degil, ¢ogunlukla bir kismim kusatirlar. Bunlann igerisinde
din en genis bicimde bir anlam diinyas: sunar. Omegin liberal fel-
sefe hastalikla ilgilenmez, modem tip sosyal yardim konusuna gir-
mezken, din her iki konuda da bir seyler sdyler.

Dinlerin anlam diinyasi ¢ogunlukla goriiniir dlemle simrh de-
gildir. Bir taraftan din bu diinyanin goriinmeyen varliklarla paylagil-
digin1 kabul eder, diger taraftan da bu diinyamin 6tesinde bir hayat
6ngoriir. Bireyin yasantilan sadece bu diinya baglaminda degil, aym
zamanda 6liimden sonraki hayat baglam icinde de degerlendirilir ve
tecriibelere bir anlam yiiklenir. Dinin sosyal ve psikolojik pek ¢ok
islevinin de temelinde 6liimden sonraki hayat inanc yer alir. Dindar
bir iyilik yaparken veya bir kétiiliik islerken soplumsal diizeni degil,
oliimden sonraki hayat 6nceler.

Burada “6liimden sonraki hayat” ifadesi kasith olarak kullaml-
mugtir. Zira dinlerin ortak bir anlam diinyasi tasavvurundan bahsedi-
lemez. Dinler de birbirlerine rakip olabilirler. Ornegin islam’da ahiret
inanc1 séz konusu iken, Hinduizm’de samsara (dogum-6liim garky/
reenkarnasyon) inanci vardir. Bir Miisliiman yarin ahirette hesap kor-
kusuyla amelde bulunurken Hindu bir daha diinyaya geldiginde daha
kotii bir bedene sahip olma korkusuyla hareket eder.

Megrulagtirma Arac: Olarak Din
Anlam diinyasi ile megrulastirma yakindan iligkili iki kavram-
dir. Megrulastirma herhangi bir olayr/olguyu nihai bir gergeklige bag-
layarak zihnimizde haklilaghrma veya makul hile getirme siireci-
dir. Mesrulagtirma bizim anlam diinyalanmuz i¢inde gergeklesir; bir
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baska ifadeyle anlam diinyalanmiz aym zamanda bir megrulaghrma
araci olarak kullamhr. Toplumcu felsefeye sahip birisi diigkiin insan-
lara yardim etmeyi toplumun genel diizenine baglarken, dindar birisi
Allah nzasina baglar. $iiphesiz her davrang: belirli bir anlam diin-
yasl iginde agiklamak miimkiin degildir. Burada, tipki anlam diinyasi
kurma iglevinde oldugu gibi din, en genis mesrulagtirma arac: olarak
karsimiza cikar. Ev igindeki bir davranigtan siyasete, tabiattaki kii-
¢iik bir canh ile iligkiden genel anlamda biitiin gevreye karg1 davra-
niglanmiz dinin kapsam igine girer.

Dinl megrulaghrma kuvvet derecesi olarak en yiiksek diizeyli
mesrulastrmadir. Bireyler Allah’in nzasiu veya 6biir diinyada kur-
tulusu iimit ederek gerektiginde canlanndan dahi vazgegebilirler. An-
cak bu tiir davramglar sadece dine has degildir. Bir ideolojiye inan-
mus birisi gerektiginde canumi feda edebildigi gibi, cocuklan ugruna
oliimii goze alan insanlar da séz konusudur.

Mesrulagtrma ¢ogunlukla eylemler konusunda tereddiide dii-
stildiiglinde cahshnlan bir mekanizmadir. Bu mekanizma toplum-
sal diizeyde de galistirabilir, bireysel diizeyde de. Toplumda yasanan
esitsizlikler ve adalesizlikler i¢in sik sik megrulaghrmaya bagvuru-
lur (Okumusg, 2005). Siyasi iktidarlar icraatlanmn halk nezdinde be-
nimsenmesi veya muhtemel itirazlann 6nlenmesi igin megrulagtir-
maya giderler. Bu bir nevi toplumsal miihendislik ¢ahgmasidir. Aym
zamanda birey de kigisel eylemleri iizerinde tereddiide diigtiigiinde
megrulaghrma mekanizmasina bagvurur. Biiyiik bir meblag para bu-
lup sahibine teslim eden kisi, diger kisilerle veya kendi kendine kal-
diginda paray: biitiin ihtiyacina ragmen niye verdigini agiklamak zo-
rundadir. Bu agiklama bir megrulaghrma isidir. $iiphesiz kisi bu biiyiik
meblag sahibine teslim de etmeyebilir. Bu takdirde niye teslim et-
medigine dair bir agiklama getirmek, yani yine bu eylemini megru-
laghrmak ihtiyac1 hissedecektir. Burada megrulashrmanin iki tarafi
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keskin bir kili¢ gibi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ozellikle kors:
din oldugundan kilicin keskinligi, yani etkisi artar. Bireyler inancla-
nnn yagsamasl icin kendi arzulanndan émiir boyu vazgegmek gibi
davranuglar gosterebilirler ya da muhtemel bir tehditten dolayr kar-
deslerini 6ldiirebilirler. Dolayisiyla megrulagirma bir taraftan anlam
diinyasinin korunmasi i¢in olumlu bir islev goriirken diger taraftan
bu diinyay1 yrikacak eylemleri kolaylagtirabilir.

Sosyallesme Araci Olarak Din

Din ve sosyallesme iligkisini iki yonlii ele alabiliriz: Dinin ge-
nel olarak sosyallesmeye etkisi ve dini sosyallesme.

Birey toplumnsal normlan belirli ortamlarda 6grenip igsellegtire-
rek sosyallegir. Sosyallesme bilgi, davranig ve duygu olmak iizere iig
boyuttan meydana gelir. Bu ii¢ boyut igerisinde en 6nemlisi duygu-
sal boyuttur, zira birey toplumsal kurallara uymak konusunda yogun
bir duygusal yaptinm hissediyorsa baganh bir sosyallesme gegirmig
demektir. Bireydeki bu duygunun gelisiminde aile igindeki olumlu
iliskiler, degerler egitimi, ortak toplumsal heyecanlar gibi faktorler
rol oynar. Din de toplumsal normlan destekledigi 6lgiide bireyin sos-
yallesmesinde olumlu ve etkin bir islev goriir. Ozellikle cocugun top-
lumsal rollerle ilgili, “Niye, ni¢in?” seklindeki sorulanna ¢ogunlukla
aldigy “Ciinkii dyle!” seklindeki cevap dinle desteklendiginde daha
etkili olur. Din ilahi bir otoriteye baglama (megrulasarmak) suretiyle
kurumsal davranigin birey tarafindan benimsenmesini kolaylagtirr.

Dini sosyallesme, “Kisinin toplumun dini kiiltiir unsurlan, de-
gerleri, sembolleri ve modellerini alarak kendi gahsiyetine mal etmesi
ve boylece dini kisiliginin olusmasindan ibaret bulunan bir siire¢”tir
(Giinay, trs.: 195). Normal sosyallegme siirecine paralel olarak dini
sosyallesme de miir boyu siirer, hayatin belirli bir kisminda tamam-
lanmaz. insan ulagt her yag evresi veya sahip oldugu statiiye bagh
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olarak yeni rollerini 6grenir, uyum saglar. Ancak siiphesiz bu siiregte
temel olan ailede gegirilen gocukluk ve ilk genglik evreleridir. Aile
pek ¢ok kurumsal davramgin yaninda dini davramglann da en yogun
bigimde gézlendigi bir sosyal gruptur. Ozellikle gecis donemleri ady
verilen dogum, evlenme, 6liim veya kiiltiiriine gore siinnet ve vaf-
tiz yogun dini iceriklere sahip yardimc kurumlardir. Dolayisiyla aile
icinde yerine getirilen uygulamalar gocugun dini normlan 6grenmesi
ve i¢sellegtirmesinde birincil rol oynar.

Fakat megrulastirma iglevinde oldugu gibi sosyallesme konu-
sunda da bazi handikaplar s6z konusudur. Eger toplumsal normlar ile
dini normlar arasinda ¢atiyma'séz konusu ise bu kez din bireyin sos-
yallesmesinin 6niine ket vurur. Dindar birey 6zel alanda kendi norm-
lanina gére hareket eder, kamusal alanda kerhen toplumsal norm-
lara uyar. Bu da bagansiz bir sosyallesme ve ¢atigma anlamuna gelir.

Dinin Biitiinlegtirici Iglevi

Dine atfedilen 6nemli iglevlerden bir tanesi sosyal biitiinlegme-
dir. ibn Haldun (61. 1406) yiizyllar 6nce dinin bu iglevine dikkat gek-
misti. Ona gore bir umramn (toplumun) kurulusundaki merkezi rol
asabiyete aittir. Bir kabile zor kullanarak tistiinliigiinii diger kabilelere
kabul ettirir, ancak bu kabileler arasi rekabetin son buldugu anlamina
gelmez. iste burada din devreye girer; miisterek bir deger olarak ka-
bileler arasindaki “rekabet ve kiskanghig1” ortadan kaldinr, toplumu
ortak bir noktada birlestirir. Bireyler sultana itaati dini bir gérev ola-
rak gonirler, hatta sultanin emri alinda savagsmay dini inanglan igin
savas olarak kabul ederler (Ibn Haldun, 2004: 216, 222).

Siiphesiz din bir toplumsal deger olarak toplumu etrafinda bir-
lestirir diye genel geger laflar ettigimizde biraz dikkatli bir okuyu-
cunun akhina hemen bir milletin (6rnegin irlanda) dini inangtan do-
lay1 parcalanmasi gelir. Zaten din karsitlan stirekli olarak dinin tarih
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boyunca mikro (aile ve akrabalar aras iligkiler) ve makro (Wi >~
millet) diizeyde pargalayici bir islev gérdiigiinii, bunun sonucu oiz-
rak da pek ¢ok kan, iistelik kardes kam dokiildiigiinii iddia ederier.
Insanlik tarihine bakildiginda bu iddia reddedilmeyecek bir olgu ola-
rak karsimiza qikar. Oyleyse dinin biitiinlegtirici iglevinin yaninda bir
de pargalayici bir islevi oldugunu kabul etmemiz gerekir.

Tiirkiye’de belirli bir yagin iistiinde olanlar “Milli birlik ve be-
raberlige en fazla ihtiyag duydugumuz su giinlerde. ..” diye baslayan
cirnleleri sik sik duymuglardir. Birlik halinin 6nemi, halk hikayelerinde
incecik birer daldan ibaret olan oklann tek tek kolayca kinlabilmesi
ama bir araya geldiklerinde kinlmayacak bir gii¢ olugturduklan sek-
linde 6zetlenir. Tam anlamuyla biitiinlesmig bir millet, gerceklesmesi
ve siirdiiriilmesi daima arzulanan bir ideal olarak karsimza gikar.
Peki, tam anlamuyla biitiinlesmig bir toplum sosyolojik agidan miim-
kiin miidiir ve yine gercekten arzu edilmeli midir?

Toplumsal biitiinlesme sosyal yapiy1 meydana getiren kurum-
lann (aile, din, siyaset, ekonomi, iletigim vs.) gorece yiiksek oranda
bir eggiidiim icinde olmasi durumudur. Ancak biitiinlesme icin bu
yeterli degildir, aym zamanda sosyal gruplann herhangi bir causma
icine girmeden bireylerin kurumsal ihtiyaglanm azami 6lgiide karsi-
lamalan gerekir. Boylelikle goreli bir biitiinlesme ortaya gikar. Go-
reli demekteyiz, zira ortak bir amaca yénelmeyi zorunlu kilan gok
Ozel durumlar (savag veya dogal afet gibi) disinda tam anlamuyla bii-
tiinlesmis bir toplumdan s6z edilemez. Bir bagka ifadeyle kiigiik koy
topluluklan da dahil olmak iizere tam anlarmyla biitiinlesmis bir top-
lumn yoktur. Toplumsal yapi gesitli sosyal kurumlara ait binlerce dav-
rams kalibindan meydana gelir. Ancak herhangi bir konuda (6rne-
gin biiyiiklere sayginin nasil gésterilecegi hususunda) biitiin toplum
tarafindan paylagilan tek bir kalip degil, gogu kez birden ok kalip
bulunur. Bu duruma ilaveten her zaman bu kahiplann disinda kalan
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bireyler s6z konusudur. Zaten tam biitiinlesmis bir toplumdan s6z et-
mek toplumdaki bireylerin birer robot olmasi anlamina gelir. Kaldi
ki makinalann bile bozulduklanm ve programlannin digina giknkla-
nm biliyoruz. Yani, robotlardan olugan bir topluluk bile ashinda yiizde
yiiz biitiinlesme saglayamaz. Ayrica bazi davramg kalplan gegerli-
liklerini yitirmekte ve yeni davranig kaliplan gelismektedir. Bir sos-
yal kurum icinde gegerli olan bu duruma bir de diger toplumsal ku-
rumlarla iligki eklenince durum daha karmagik bir hdl alir ve zaman
zaman ¢angmalar kagimlmaz olur. Bu gergevede hukulain aile kuru-
muyla, dinin ekonomi kurumuyla ¢atighklan érnekler gormek miim-
kiindiir. Bu catiyma durumu zaman iginde uzlasiya evrilirken yeni bir
gatiyma alam ortaya ¢ikabilir.

Sosyal biitiinlesme konusunda ikinci sorunun cevabina gelecek
olursak, aslinda tam olarak biitiinlesmis bir toplum gelisme agisin-
dan olumlu degildir: Bireylerin dogasinda rekabet s6z konusudur. Bu
duygu statii gruplanmn rekabetinde de agikga gozlenir. Rekabet be-
lirli bir catismay: beraberinde getirir. Eger catigma fiilf bir savaga d6-
niismemigse ve gruplar, rekabet sonrasi olugan durumu hukuki-siyasi
olarak kabullenip yine aym smirlar iginde miicadelelerini siirdiirir-
seler (Nitekim Batili modern demokrasinin de 6zii budur) bu goreli
catisma durumu toplum agisindan gok daha faydal kabul edilebilir.
Tamamuyla biittinlesmis toplum duraganlasir ve gelime gdsteremez.

Islam medeniyetinin gelisimi bu olgunun énemli bir émegidir.
Miisliimanlar Arabistan topraklarindan gikap fetihler yoluyla Msir,
Suriye, iran, Orta Asya gibi cografyalara hakim olunca yerli niifu-
sun bir kismu Miisliiman oldu, bir kismu ise kendi dininde kaldi. Dini
olanlar da dahil olmak iizere bilim ve sanat konusundaki gelimeler
Miisliiman ve gayrimiislim gruplann rekabet ve etkilegimlerinin bir
sonucudur. Isldm dininin Hicaz’da sadece Arap niifus arasinda kal-
diginda ayn1 medeniyeti yine iiretecegini iddia etmek giigtiir.
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llerleyebilmek icin mutlaka yiiksek oranda biitiinlesme olmas
gerektigi seklindeki popiiler yaklasumu yanhslayan bir baska omek
stiphesiz Bat toplumlandir. Bat Avrupa 16. yiizyildan itibaren din
savaslar, kilise-bilim gatgmasi, siyasi reformlar, sanayi devrimi ve
isci hareketleri gibi pek ¢ok olguyla ugrasip bugiine geldi.

Din ortak bir anlam diinyasi kurarak, topluma bir ideal sunarak
biitiinlesme konusunda merkezi bir rol oynar. Ancak bunun diginda
biitiinlesme icin kullamlan semboller, ritiieller, yardimlasma kurum-
lan gibi daha somut araglar, aynca toplumsal yaptnm gibi bir me-
kanizma s6z konusudur.

Semboller

Sembol bir seyin kendisi olmadig halde, ona isaret eden nesne,
sekil, ses, davranig vb.lerine verilen isimdir. Terazi adaletin, bayrak-
lardaki gekiller bagimsizhik ve millet olmanin sembolii olarak kabul
edilir. Semboller gekil ve anlam tizerindeki toplumsal uzlasmaya da-
yah olarak zamanla gelisirler. Uzlasi toplumsal oldugu igin sembol-
ler yerel (milli) veya evrensel olabilirler. Tiirkler igin biiyiiklerin elini
opmek 6nemli bir sayg1 semboliiyken, ayn etnik kokene sahip oldu-
gumuz Tirkmenistan Tiirkmenlerinde hig bilinmiyor. Kiiltiirler arasi
iligkinin yogunlagmasiyla birlikte evrensel sembollerde de bir artig
oldugunu goriiyoruz. Bugiin, sehadet ve orta parmaklanmn V sek-
linde aqlmasinin “zafer” (victory) anlamna geldigini herkes biliyor.
Semboliin ortaya gikisina dair somut bir 6rmek 2013 y1linda yasandi.
Misir’da ordunun, segimle i bagina gelmis cumhurbagkam Muham-
med el-Murs?’yi devirmesi iizerine Rabiatii’l-Adeviyye meydamnda
gosteriler baglad: ve bu hareketin sembolii olarak bagparmak disin-
daki dort parmakla ifade edilen (Arapgada rabia dordiincii anlarmina
gelir) yeni bir sembol ortaya ¢ikn. Bu yeni semboliin ne kadar sii-
reyle hayatta kalacagin kestirmek su an i¢in miimkiin gérinmiiyor.
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Msir’da bir protesto gésterisinde kullamilan rabia sembolii *

Antropolog Geertz dini, insanlara giiglii, kapsamh ve uzun sii-
reli bir ruh hali ve motivasyon veren bir semboller sistemi olarak ta-
rif eder (Geertz, 1998: 179). Allah’a atfedilen organlar (el, yiiz), pey-
gamberlerin (kissa) veya din biiyiiklerinin hayati (menkbe), kutsal
mekanlar ve nesneler, gesitli ibadetlerin her biri aym zamanda sem-
boldiir ve 6zel anlamlar ifade ederler. Omegin Hz. Ibrahim’in oglu
Ismail’i, ilahi emir iizerine kurban etmeye niyetlenmesi Allah’a tes-
limiyetin (Saffat, 37: 103-106) bir semboliidiir.

Kelime-i tevhid, Kur’an, ezan, namaz islim’in bagindan itibaren
birlegtirici bir sembol olarak kabul gérdii. Islim diigiincesinde bun-
lara seair ismi verilir. Bunlann yamnda erkeklerin siinnet olmasi veya
sank sarmak da Islam’la 6zdeglegtirilen uygulamalar, yani sembol-
ler olarak kabul edilir. Giiniimiiz diinyasinda kadinlarn bagortii tak-
mas1 benzer bir gekilde dini sembol olarak algilaiyor. Bu yeni bir

https://dailynewsegypt.com/2013/10/19/clashes-in-friday-protests-11-
arrested (Erigim: 06.11.2020)



durumdur, zira ge¢mis din alimleri erkegin sakal birakmasi veva s
nk sarmasinin dini 6nemi hakkinda yazilar yazarken, bagormimz
6nemi ve ozelligi iizerinde durmamgslardi. Miisliiman veya gayti-
miislim olsun, herkesin bir gekilde bagini érttiigii bir ortamda basor-
tiisti Miisliimanlara has ayirt edici bir kayafet unsuru olarak 6ne gik-
muyordu. Giiniimiiz diinyasinda bagértiisiiniin artik islami bir semnbol
haline geldigini rahathkla s6yleyebiliriz. Burada hemen dini ve sos-
yal-bilimsel bakis aqis1 arasindaki fark devreye girecektir. Sosyal bi-
limci bagortiisiiniin dini sembol haline geldigini soylerken, ilahiyatci
dinin kaynaklanna referansta bulunarak ortiiniin, 6rnegin bir sank
gibi dini sembol olmadigini, sadece tesettiinin tamamlayici pargasi
oldugunu iddia edecektir.

Bir semboliin dini agidan otantikligi siiphesiz ilahiyatqnin ince-
leme alanmina girer. Ancak herhangi bir nesne veya davranisin sembol
olarak kabul edilebilmesi, yani sosyal bir olgu haline gelip gelme-
diginin tespiti sosyal bilimciye aittir. Bugiin internette “dini sembol-
ler” diye bir arama yapacak olursak karsimuzi ¢ikacak olan figiirler
Huristiyan hag, Miisliiman hilali, Yahudilerin Davud y1ldizi ve Kon-
fiigyanizmin yin-yang sembolleridir. Oysa bu figiirler sonradan birer
dini sembol hiline geldiler. Hilalin dini bir sembol olarak kullanim
ilk kez Haglilara kars1 savagan Eyyubilerde goniliir. Ancak biitiin
Islam diinyasinda kabul edilmesi Osmanhlar sayesinde olacaktr. Hag
4, yiizyilda imparator Konstantin tarafindan bir dini sembol olarak
kabul edildi. Aln kogeli Davud yildiz1 ise 19. yiizyihn sonunda Si-
yonist tegkilan amblemi olarak kullaruldi ve ancak 1948°de Israil
Devleti’nin bayraginda yer almasiyla biitiin diinyada Yahudi sem-
bolii olarak tamindi (Bilgin, 2011).

Ister bir dinin baglangiaindan itibaren var olsun, ister sonradan
ortaya ¢iksin dini semboller bir toplumun anlam diinyasini ingasinda
en temel 6gelerdir. Birey dindar olmasa bile dini 6gelerle gevrili bir
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toplum iginde kiiltiirel anlamda birer dindar olarak yetigir. Bu agi-
dan dini sembol aym zamanda biitiinlegtiricidir. Sakinlerinin dindar-
lik diizeyi diisiik olsa bile dini semboller yerlesim birimlerini kugatir.
Her Hiristiyan sehrini, herkes tarafindan gorilebilecek bir konumda
olan biiyiik bir hag korur. Insan hi¢ tammadig bir cografyada kendi
dini semboliinii gordiigiinde rahatlar, bu semboliin oldugu mahallede
yasamak, o sembolii tagiyan kisilerle tamigmak ister.

Dini semboller hem goriiniir yerlerde olmalanyla dogrudan bi-
reylere mesaj verdikleri gibi, hem din adamlan, egitmenler ve aileler
tarafindan sikhikla kullanilirlar. Bunun yaninda ozellikle savas, do-
gal afet gibi durumlarda dini semboller tehdit alindaki toplumu bii-
tiinlestirmek igin kullamlirlar. {lk kez savaglarda tibbi yardim sagla-
mak amaciyla 1864’te kurulan orgiitiin adimin Kizilhag olmas: dikkat
gekicidir. Osmanllar Miisliiman bir devlet olarak Kizilgy ismini ter-
cih etmiglerdir. Hiristiyan iilkelerin pek gogunda ha¢ motifi oldugu
gibi, Miisliiman iilkelerde de hilal motifi goriiliir. Bireysel veya top-
lumsal anlamda din bir gerileme yagasa bile sembolleriyle toplumu
ayakta tutmaya devam eder.

Ritiieller

Dinlerin biitiinlesme icin kullandigy araglardan bir digeri iba-
detler veya ritiiellerdir. Ibadetlerin bir kism toplu hélde icra edilerek
dayamsma duygusunu kuvvetlendirirler. Nitekim gegitli dinlerde bu
tiir ibadetlere ayn bir 6nem verildigi goriiliir. Hiristiyanlardaki pazar
ayinleri ve Miisliimanlann cuma namazi bunun acik 6rmeklerindendir.
Ibadetlerin icra edildigi mekanlarin da, birer sembol olarak, ayn bir
biitiinlestirici rolii s6z konusudur. Orta Cag’da hem Miisliiman hem
de Huristiyan gehirler mabedin merkeze alindig1 yapilasma érnekleri
gostermigtir. Mabet fiziken ve kalben toplumu bir araya getirir. Tarihte
mabetler aymi zamanda okul, mahkeme gibi islevler gordiiklerinden
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toplumu ibadet disinda da bir araya getiriyorlardi. Giiniimiizde kixg:s
yerlesim yerlerinde hala camiler insanlana ibadetle birlikte bir arava
geldigi yegane mekanlar olarak islev gérmektedir. Kdylerde iki sos-
yal mekan olarak cami ve kahvehane vardir. Camilerin altindaki gav
ocaklan cami cemaatinin serbest zamanlanm gegirdikleri yerlerdir.

Antropolojiden sosyal bilimlere girmis bir kavram olan ritiiel
seremonik tarzda veya ayin tarzinda yerine getirilen ibadetlere veri-
len isimdir. Ritiiellerin iki temel islevinden s6z edilebilir: Toplumda
bir biling olugturma ve sosyal biitiinlesme agisindan ¢ok 6énemli olan
duygusal kahhm saglama.

Ritiiellerin bir tarih bilgisi ve bilinci olugturma noktasindaki en
dikkat cekici ornek Yahudilerin Pesah Bayrami’ndaki uygulamala-
ndir. Yahudi milletinin Misir esaretinden kurtulusunun anisina kut-
lanan bu dini bayram, aym zamanda gocuklara bir Yahudi tarihi ve
bilinci agilamak gibi 6zel bir iglev goriir. Ibrani takvimine gére Ni-
san aymin 15’ine rastlayan bayramin aksaminda sinagogdan donen
Yahudi ailesi seder ismi verilen bir diizene gére hazirlanmig sof-
raya oturur. Bu sofrada matsa denilen hamursuz ekmek Yahudilerin
Misir’dan hamurun mayalanmasina bile firsat bulamadan aceleyle
kagiglanm; kereviz yapragl veya maydanozla temsil edilen karpas
Misir esaretindeki yoksul sofralamn; tuzlu su veya sirke burada dé-
kiilen gozyagslanm; aci marul yapraklan (maror) esaretteki ac1 dolu
yillan; etli kemik pargasi (korban) tapmaga kurban edilen kuzuyu;
icilen dort kadeh sarap Yehova’nin Yahudilere soyledigi, “Sizi gika-
racagim, zor sartlardan gegirtecegim, sizi kurtaracagim ve segilmis
millet yapacagim,” seklinde dort séziinii sembolize eder. Sofraya da-
vet ve ellerin y'kanmas ile baglayan ve ilahilerle sona eren seder uy-
gulamas: standart bir diizen iginde gergeklestirilir ve Yahudi tarihi-
nin en 6nemli kesiti o evde tekrar yaganr; térensel bir uygulama ile
Yahudi tarihi ve bilinci hem giiclendirilir, hem de yeni nesillere ak-
tanlir (Alalu, 1999:10-18).
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Ritiieller sayesinde birey toplumun diigiince ve duygu diinyasiyla
biitiinlegir. Sii diinyamn hikim oldugu her cografyada teatral tarzda
icra edilen Kerbela térenlerinde dokiilen gozyaslan bu duygu duru-
munun somut ifadeleridir. Burada dini giinlerin de biitiinlegtirici bir
islevi oldugunu anlamaktayiz. Bayramlar ve diger dini giinler giin-
delik hayatin ugragilan igerisinde kaybolan bireylerin yeniden dini
merkeze almalanm, giindelik kaygilardan siynlp dini gorevler egli-
ginde iligkilerini yeniden koordine etmelerini saglar.

Yardimlasma Kurumlan

Toplumnsal biitiinlesmenin saglanmasinda toplumsal siniflar ara-
sindaki dengenin korunmasi, ayrica dezavantajhi kesimlerin himaye
edilmesi 6nemli rol oynar. Zira yoksulluk ve yoksunlugun bulun-
dugu kesimler suga yonelme ve manipiile edilme potansiyeli tagirlar.
Stiphesiz dinlerin 6zel bir siyasi ve ekonomik sistemi, bunlar takip
eden 6zel sosyal politikalan yoktur. Ancak hemen her din ekonomik
temelli sosyal tabakalagma piramidinde yoksulu desteklemistir. Or-
negin Yahudilikte zedekah olarak isimlendirilen yardim davrans
diger biitiin dini emirlerin toplamina denk goriiliir. Bir Yahudi her
yu veya toplu olarak ii¢ yilda bir gelirinin begte biri il onda biri
arasindaki bir meblag1 muhtaglara verir. Ana akim Hiristiyanlkta
dogrudan boyle bir kurum olmasa bile yoksulun desteklenmesi te-
mel erdemlerden birisidir; kilisenin goérevleri arasinda muhtaclara
bannma imkam saglamak, saglk, egitim ve diger sosyal alanlarda
hizmet say1lir. Yedinci Giin Adventistleri gibi yeni Hiristiyan hare-
ketleri Tevrat’taki 6siir kuralim kabul ederler. islam’in temel yar-
dimlagma kurumu ise Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde namazla
birlikte zikredilen zekattir. Belirli bir miktarda zenginlige sahip
olan herkes zekat vermekle miikelleftir. Nisab denilen bu zengin-
lik olgiisii 80 gram altina tekabiil eder ki, gercekte gok yiiksek bir
miktar olmadigindan pek ¢ok kisi zekat yiikiimliiliigii altina girer.
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Bu tiir yardimlar yoksulu desteklemenin yaninda tabakalar arasin-
daki empatinin gelismesine, gelir dagilimimin daha dengeli olma-
sina ve ekonominin canlanmasina vesile olur (Tag¢l, 2011: 127-
171;Er, 1994: 127-137).

Hiristiyanhkta kilisenin yapmig oldugu sosyal hizmetler islam
kiiltiirtinde vakiflar kanahyla yiinitiilmiigtiir. Modern ulus devletin
heniiz ortaya ¢ikmadig1 caglarda hastaneler, okullar ve camilerde
yiritilen hizmetler, ayrica yol bakimu, su isalesi gibi alt yap1 ¢a-
lismalan da vakif gelirleri araciigiyla kargilanmaktaydi. Toplum-
daki kredi ihtiyacina yénelik nakit para vakiflan vardi. Valkaflar
ozellikle yoksullari, borglular, yolda kalmiglan ayni ve nakdi ola-
rak desteklemekteydi. Bu tiir genel vakiflarin disinda gok 6zel ih-
tiyaglar: kargillamak amaciyla kurulan vakiflara da rastlamaktayiz.
Hastalara ilag temin etmek ve evde bakam hizmeti saglamak, kiz-
lara geyiz saglamak, ciftgilere tanim aleti temin etmek, deniz ka-
zazedelerine yardim etmek, gocuklar siinnet ettirmek, cenazeleri
kaldimak, oksiiz ve yetimleri himaye etmek, engellileri destekle-
mek, koleleri evlendirmek, esirleri kurtarmak, yoksul mahkiimlan
desteklemek gibi gok 6zel vakiflar kayitlarda yer alir (Seker, 2007:
207-232; Bayartan, 2008).

Gliniimiizde ulus devletin hayatin hemen biitiin alanlan iizerin-
deki kontrolii vakiflarn bu iglevlerinin 6nemli 6lgiide kaybolmasina
neden oldu. Ileride gorecegimiz iizere dini gruplar bu tiir faaliyetlere
devam etseler de artk Osmanh Devleti’'ndeki yaygin etkiden bahset-
mek mimkiin degildir.

Toplumsal Yaptirim

Din bir toplumsal degerler ve normlar silsilesi olarak kendi
miintesiplerini dini yaptnmlarla bir araya getirir (toplumsal yapti-
rim dinin bir diger 6nemli islevidir) ve biitiinlesmeye yonlendirir.
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Bu yaptinmlarin bir kismi manevi, bir kismi ise maddidir. Din mii-
minlerin kardes oldugunu ilan eder, hatta bu kardeslik kan kardes-
liginden 6nce gelir. Kardesin kardegini sevmesi, zor durumda onun
yaninda bulunmasi imanin bir pargasidir. Bunun aksi bir davra-
nis uhrevi bir cezay1 gerektirir. Allah nzasi, uhrevi kurtulus, cen-
nete nail olma gibi kullanimlar dinin manevi yaptnmn anlatir.
Ancak bunun yanminda maddi yaptinmlar da séz konusudur. Bu
maddi yaptinmlann iginde sosyal agidan en dikkat gekici olan Hi-
ristiyanhktaki aforozdur. Aforoz edilen kisi ya tamamen Huristiyan
inancimin diginda sayilir ya da sakramentlere katilmasi engellenir.
Oldiigiinde de Hiristiyan mezarligina gémiilmez. islam’in ilk dé-
nemlerinde zekat ibadetinin devlet eliyle uygulanmasi, yani zekat
miikellefi kisinin elinden zekatin ahmp muhtag insanlara verilmesi
de bir maddi yaptinm 6rnegidir.

Sosyal biitiinlesme konusunda din manevi yaptnmlarla birligi
saglar. Bireyler goniillii olarak birbirlerine baglamirlar ve pargalan-
maktan kagimrlar. Bunun yaninda dinler her zaman igin dini top-
lulugu bireyden 6nce diigiiniir. Kisi bireysel arzulanmn esiri olma-
mal, kardesini (genelde anlamda dini toplulugu) kendisinden 6nce
diigiinmeli, gerektiginde canim feda edecek kadar fedakarhkta bulun-
malidir. Ayrica bazx dinlerdeki kurtulug diigiincesi de biitiinlesmeye
katkada bulunur. islim, Budizm ve Protestanhkta kurtulus bireysel-
dir ama Katoliklikte kurtulusunuzu saglayan sey 6ncelikle kilisenin
(Katolik cemaatin) sizi kabul etmesidir. Kisi bireysel olarak Katolik
olamaz, cemaat onu reddettigi andan itibaren de Katolik olarak ka-
lamaz. Katoliklik kadar kati olmasa da, pek ¢ok dinde dini yagant-
mn ancak kendi cemaati i¢inde gergeklesebilecegi diigiincesi vardir.
Dindar, kafirlerin diinyasinda tek bagina dini inancim yagayamaya-
cagmn diisiiniir. Tarihe bakildiginda Miisliimanlarin uzun siireli ola-
rak gayrimiislim topraklarda ikamet etmedikleri goriiliir.
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Anlagilacag iizere din, kendi toplulugunu biitiinlegtirme volunce
inang ve uygulama agisindan pek ¢ok enstriiman kullanmakradur, an-
cak dini topluluk hig¢bir zaman yek-parga olmamus, alt gruplara avnl-
mugtir. Bu pargalanma da gogunlukla harici sebeplerden degil, bizzat
dinden kaynaklanur. iste burada karsimiza dinin pargalayict islevi gikar.

Dinin Pargalayici Islevi

Bir dini grup ilk ortaya gikbginda ya mevcut dinin yeni bir yo-
rum ve uygulamasim (mezhep veya tarikat) igerir ya da yepyeni
bir din anlayis: ortaya koyar. Her iki durum da mevcut toplum igin
bir tehdit olarak algilanir ve bu yeni grubun baghlan “béliicii” ola-
rak nitelendirilir. Bu bir ol¢iide dogrudur, zira yeni anlayigin men-
suplan icten gelen bir saikle birbirlerine daha ¢ok baglanirlar, ilig-
kilerini kendi aralarinda digerlerine oranla daha yogun tutarlar. Bu
tuturn aile igi iligkilere kadar inebilir. Ayrica bu tutumun haricT sa-
ikleri de vardir: Toplum bu yeni anlayigsa yaptinm uygular ve onlan
izole etmeye caligir. Boylelikle digerlerini onlarin “zararh” diigiince-
lerinden koruyacagin diigiiniir. Toplumun yeni cemaati tecrit etmesi,
dini grup tarafindan da desteklenir. Zira onlar da izolasyon yoluyla
yeni miintesiplerinin eski hayatlanna dénmesini 6nlemeye galigirlar.

Yeni kiiciik dini grup mikro diizeydeki iligkilerde parcalayic et-
kisini gosterir. Ancak yeni dini anlayis daha biiyiik kalabaliklar tara-
findan kabul edilince makro diizeyde bir pargalanma meydana gelir.
Bu durum beraberinde fiili catisma ve savaglan getirir. Islam’in ilk
déneminde miigriklerle Miisliimanlar arasindaki savaglar, Reform’un
ortaya ¢ikisinda Almanya ve Fransa gibi iilkelerdeki savaslar bunun
omegidir. Nihayetinde yeni din anlayis1 tamamuyla hakim oldugunda
dogal olarak catigmalar biter. Bu kez dinin biitiinlestirici islevi yii-
ziinii gosterir. Ancak herhangi bir dini anlayis higcbir zaman tek bir
ana grup halinde devam etmeyeceginden yeni ortaya gikan mezhep
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veya tarikatlar da potansiyel gatisma tehlikesini devam ettirirler. Bu
dururn, esasinda siyasi ve ekonomik merkezli miicadeleler kadar nor-
mal ve onlarla i¢ icedir. Bir catigma salt dini amagh olsa bile, catig-
maya katlanlann her biri salt dini niyetle isin i¢cinde bulunmayabilir.

Dinin bir topluma hakim olduktan sonra (stiphesiz yiizde yiiz
hakimiyet de nadirdir) biitiinlestirici rol oynamaya bagladigim sdyle-
dik. Ancak bazi milletler artik bir daha bir araya gelemeyecek sekilde
parcalanmigtir. Bunun 20. yiizyilda sik stk duydugumuz 6rneklerin-
den birisi irlanda’dir. Bugiin irlandallar bagimsiz Katolik (irlanda
Cumhuriyeti) ve Protestan (ingiltere’ye bagh ézerk Kuzey Irlanda)
olarak ikiye aynlmislardir. Kuzey Irlanda’da Katolikler niifusun yak-
lagik yansini olusturdugu igin iki dini topluluk arasinda siirekli geri-
lim yagandi. 1969°da Ingiltere’nin adaya askeri olarak miidahale et-
mesiyle baglayan siirecte yasadisi Katolik irlanda Cumhuriyet Ordusu
(IRA) 2005 yilina kadar siirdiirdiigii bombalama eylemlerinde resmi
ve sivil 1800 civannda kisinin 6liimiine sebep oldu. Konunun daha
carpic1 bir 6regi ise aym etnik kokenden gelen Sup, Hirvat ve Bos-
naklardir. Slav kokenli olan ve aym dili kullanan bu etnisitenin Or-
todokslanna Sip, Katoliklerine Hirvat, Miisliimanlanna ise Bognak
denir. Eski Yugoslavya’nin pargalanmasindan sonra 1992-1995 yl-
lan arasinda bu ii¢ unsur kendi aralannda kanh bir ig savag yasadilar.

Goriildiigii gibi din bir taraftan pargalayici bir taraftan biitiinles-
tirici bir rol oynar. Bu iki 6zellik birbirini takip ederek devam eder.
Higbir zaman béliinmemis, miintesiplerini daima bir ¢ati alinda tut-
may) basarabilmis bir din esasinda bir iitopyadir. Béliinmiis olma din-
den kaynaklanan bir zaaf degil, insamin yapisindan kaynaklanan bir
durumdur. Eger dinin muhatab diisiinebilen, ihtiras sahibi ve zaaf-
lan olan bir varlik ise ister istemez boliinmeler meydana gelecekdtir.
Dinin farkli gruplara aynsmasinin fiili catismalara yol agmadiktan
sonra olumlu bir durum oldugunu da iddia etmek miimkiindiir. Zira
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tek par¢a hilinde kalan bir grup, zaman iginde gegirdigi donigm-
lerin farkinda olmadan tamamen farkh bir dini anlayisa biinintrken
inang yapisimn otantik oldugunu iddia edebilir. Dinlerin igindeki fark-
lhlagan mezheplere hoggorii gosterilmesi herhangi bir dini yorumun
mutlak dogru olarak goriilmesinin 6niine gegecektir. Bunu islam ér-
neginde agikca gormekteyiz: Ameli agidan bakildiginda, herhangi bir
ictihadin islam’1n otantik yapisina tam olarak uydugu kesin bicimde
iddia edilemez, aksine her i¢tihadin hakikat pay: tagima ihtimalin-
den bahsedilir. Boylelikle islam, mezhep tartiymalarindan olugan bir
diyalektik iginde detay konularda farkli ictihatlara sahne olmus, an-
cak ana inang ve ibadet konulannda birligini devam ettirebilmistir.
Burada parcalanmaya olumlu bir yaklasim sergiledigimiz izlenimi
dogabilir. Gergekte farkli dini gériis ve uygulamalarin bir parcalanma
sebebi mi yoksa “hakikat”in takibi mi oldugu bakas agisina gore de-
gisir. Hicbir peygamber ve mezhep kurucusu kendi yaptiklannin bir
boliiciilikk oldugunu diigiinmemigtir. Benzer sekilde toplumdaki ge-
sitli problemlere karg1 dini gerekgelerle ortaya cikanlar da yaptikla-
rm bir boliiciiliik degil, bir gorev olarak telakki ederler. Daha 6nce
Marks’in din anlayisinda temas ettigimiz tizere, din tarihte pek ok
kez bu islevi yerine getirdi. Yakin tarihte de bunun en dikkat gekici
omegi Giiney Amerika’da yasandi. Giiney Amerika iilkelerinin pek
¢ogu 20. yiizyilin ortasinda siyasi ve ekonomik problemler igerisin-
deydi. Bunun sonucu olarak bir taraftan Marksist hareketler yaygin-
lagirken, diger taraftan Katolik Kilise iginde aykin bir diistince be-
lirdi. Daha sonra “kurtulug teolojisi” adi verilecek olan ve iilkelere
gore az ¢ok degisiklik gosteren bu hareketin temel diisiinceleri sun-
lard: Kurumsal bir giinah olarak kapitalizme karg1 ¢ikma; kapita-
lizm tarafindan kélelegtirilmis halkin kurtuluguna zemin hazirlaya-
cak yeni bir Incil okumasy; dinin asil diismam olarak ateizmi degil,
yeni putlan (refah, iktidar, ulusal giivenlik vb.) gorme; yoksullugun
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nedenleri ve sinif miicadelesini kavrama noktasinda Marksist yon-
teme bagvurma; ahir zamanda Isa tarafindan kurulacak tannsal kral-
Iigin insamn tarihsel kurtulugu olarak yorumlanmasi vb. 1960°larda
baglayan bu hareket tilkelerin Katolik kiliseleri ve Papa tarafindan sid-
detle kananmist. Ancak az sayida piskopos ve rahip tarafindan yiiri-
tilen gahmalar isciler ve koyliiler iizerinde oldukga etkili oldu. Kur-
tulug teolojisi ¢zellikle Brezilya’da oldukga giilendi, Nikaragua’daki
Sandinist Devrim’de (1979) aktif rol oynadi (Lowy, 1996: 41-45).

Sonug olarak dinlerin kendi miintesipleri iginde biitiinlegtirici
bir rol oynadigin, bu roliiniin ayngtna roliine gére daha giiglii ol-
dugunu, fiili catgmalara ulagmadig) miiddetge de ayngmanin dogal
bir toplumsal siireg olarak kabul edilmesi gerektigini sdyleyebiliriz.
Yine de bu potansiyel ¢atgma tehlikesinden dolay: her donemde ay-
ngmay1 6nlemek icin ¢aba gosterilmistir. fleride gorecegimiz gogulcu
din anlayi1 da bu gabalardan bir tanesidir.
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Din ve Kiiltiir

Kiiltiir-din iliskisini ortaya koyarken iki agin yaklagimdan kagin-
mak gerekir. Bunlardan birincisi dinin tamamen kiiltiinin bir tiriinii
ve pargasi oldugu seklindeki goriig, ikincisi ise dinin gelenegin ta-
mamun kusattug) seklindeki goristiir.

Dinin tamamen kiiltiir irtinii oldugunu iddia eden goris, 19.
yiizyildaki salt antropolojik ve sosyolojik yaklagimlann sonucu ola-
rak ortaya qikti. Bu goriis pozitivist bir yaklasima dayamyordu. Di-
nin kaynaginn ilahi oldugunun reddedilmesi beraberinde dinle il-
gili diger 6gelerin de reddedilmesi sonucunu dogurdu. Boylelikle
vahiy, peygamberlik, kutsal kitap, mucizeler, yani dini olarak bili-
nen her sey bir kiiltiir iirtiniine déniigtiinildi. Giiniimiiz sosyal bi-
limi artik dinin kaynag: tarigmalanm bir kenara birakt. Zira sos-
yal bilimler gok yakin dénemleri bile goziimlerken ciddi yaklasim
farklan gosterirken, hatta sosyal bilimlerin bilimselligi ciddi bir
tarisma konusu olmugken, tarih 6ncesi déneme ait olan ve ¢ok az
verinin bulundugu bir konuda kesin sonuglara ulasmak hakikaten
miimkiin degildi.

Bu konudaki ikinci agin goriig ise dinin topluma hakim olduk-
tan sonra kiiltiiriin biitiiniinii kugattg), gelenegi tamamyla diizen-
ledigi seklindeki yaklagimdir. Bu yaklagim ile Hiristiyan medeni-
yeti biitiiniiyle Hiristiyanhgn sekillendirdigi, islim medeniyeti ise
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biitiiniiyle islam’in sekillendirdigi biiyiik kiiltiirel yapilar olarak go-
rilliir. Dinler belirli bir zihniyetle kiiltiirel yapiy: ana hatlanyla ge-
killendirirler ancak bunu biitiin detaylara kadar indirmek miimkin
degildir. Zira medeniyetler uzun bir tarihi siiregten sonra ortaya ¢i-
kar. Oysa dinin ilk ortaya gikag1 sinirh bir cografyada ve simrh bir
zaman dilimindedir. Kald: ki dinler, ilk ortaya giktiklar1 toplum-
larda da kiiltiirii biitiiniiyle degistirmezler, eski kiiltiirel vap bir bo-
liimiiyle devam eder. Ornegin iilkemizde, Bat1 diinyasinda ve nere-
deyse biitiin diinyada yaygin bir gekilde kutlanan miladi y1lbagimin
bir Hiristiyan gelenegi oldugu seklinde popiiler bir séylem vardir.
Oysa Hiristiyanlar da bunun eski bir putperest bayrami oldugunu
kabul ederler. Bati diinyasindaki yilbasi kutlamalan zaman igeri-
sinde Noel Baba olarak isimlendirilen Aziz Nikolaos ile 6zdegleg-
tirilerek adeta Hiristiyanlagtinldi. Oysa Aziz Nikolaos’un tarihi bir
kisilik olduguna dair elde saglam veriler yoktur. Katolik Kilisesi
1969°’da Nikolaos’un yortu giiniinii takvimden ¢ikardiysa da, top-
lum iginde ¢ok genis kabul gordiigii ve koklestigi i¢in amlmasin
yasaklamadi. Katolikler isa’mn dogumunu 24 Aralik’ta, Ortodokslar
ise 6 Ocak’ta idrak ederler. Bugiin Yedinci Giin Adventistleri Noel
ve Paskalya bayramlarimin putperest kaynakl olduguna inandikla-
rindan kutlamuyorlar. Ayrica Nedamet Cumast, Isa’nin Géde Yiik-
seligi gibi dini bayramlan da incillerde olmadig1 gerekgesiyle red-
dediyorlar. Bagka bir adventist hareket olan Yehova Sahitleri hag
semboliiniin putperest menseli oldugunu iddia ediyor. Onlara gore
Hz. Isa diiz bir direk iizerinde éldiiriilmiig, ha¢ seklinde bir direkte
carmiha gerilmemistir. Ancak bu tiir itirazlara ragmen yilbasimn ve
hagin Bat1 kiiltiiriindeki 6nemi tartistimazdur.

Islam’1n da kiiltiinimiiziin biitiiniinii kusattg seklindeki anla-
y1s benzer bir yaklasimdir. Siiphesiz Tiirk, Pers, Berberi gibi millet-
ler Miisliiman olduktan sonra kiiltiirel yapilannda biiyiik degisimler
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yasadilar, ancak geleneklerinin tamamru terk etmediklen gibi b:-
kismuni da isldam’dan sonra devam ettirdiler. Bugiin Anadolu, Irar.
Kafkasya, Orta Asya gibi biiyiik bir cografyada farkh milletlerin
kutladiklan Nevruz islam 6ncesi bir bayram olmasina ragmen biittin
canhiligiyla devam ediyor. Dolayisiyla dinin kiiltiini genel olarak se-
killendirdigini s6ylemek miimkinse de, kiiltiiriin biitiiniinii belirle-
digini iddia etmek zordur. Bu noktada séylenebilecek husus din ve
kiiltiiriin kargihkh olarak birbirlerini etkiledigidir.

Her din bir kiiltiir iginde ortaya ¢ikar. O kiiltiirii biitiiniiyle red-
detmez, kiiltiirden bazi izler tagir ama aym zamanda kiiltirii yon-
lendirir. Islam dini agisindan konuya baktgimizda cahiliye olarak
nitelendirilen islam-6ncesi kiiltiiriin biitiin yonleriyle reddedilme-
digini goriiriiz. ilk dénem Miisliimanlan eski Arap toplumunun
ailevi, iktisadi, edebl vb. kaliplannn bir kisrum gayet dogal ola-
rak devam ettirmekle birlikte, islam’a dayanan yeni bir kiiltiirii de
inga etmeye baslarmslardi.

Hemen her din ortaya ¢iktiktan sonra bagka toplumlar tara-
findan da kabul edilir; dolayisiyla din toplumun kiiltiiriinii etkiler
ama aym zamanda o kiiltiiriin baz1 6geleri de dini bir icerik ka-
zanuir. Bir bagka ifadeyle bir toplum yeni bir dine girdiginde eski
kiiltiirel kaliplanm dini bir kimlik vererek devam ettirir. Bu be-
lirli eller tarafindan bilingli bir sekilde yapilmaz. Ancak pek ¢ok
faktor alinda devam eden yeni dini benimseme siireci boyle bir
sonu¢ dogurur. Bunun yaninda farkh kiiltiirlerin ayru din havza-
sinda bir araya gelmesi sonucu meydana gelen etkilesimde, daha
once herhangi bir toplumda etkin olmayan bir davranis ortak bir
sekilde o dini benimseyen milletlerin ortak dini davramgi haline
gelir. islam’da tasavvufun ortaya giki§i veya ziyaret buna érnektir.
Boylece yasanan din i¢ ige gecmis iki katmandan olugur: Resmi
din/ kitabi din ve halk dini.
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Kitabi Din ve Halk Dini Aynm

Her semavi din kurucu peygamberi aracilig ile ortaya konan bir
oOgretiye sahiptir. Ancak peygamberin vefatindan sonraki yayilma ve
kurumsallagma siirecinde dinin ilk ortaya gikisinda olmayan bazi un-
surlar da dine katlr. Din bilginlerinin temel kaygilanndan biri son-
radan eklenen bu inang ve uygulamalan tespit etmek, bunlann dine
uygun olup olmadigim ortaya koymak ve gerekenleri reddetmekdtir.
Ancak zaman ilerledikge herhangi bir inang veya uygulamanin dinin
ilk ortaya gikisinda gergekten olup olmadigin tespit etmek zorlagir.
Ciinkii her yeni inang veya uygulama otantiklik iddiasim da yaminda
tagir. Bunun igin gerektiginde hadisler veya tarihi olaylar uydurulur.
Bu pratik zorlugu da goz oniine alan din bilginleri bir siire sonra di-
nin temel akide ve uygulamalanm belirlerler. Bu noktada her zaman
icin bir uzlagi olmadigindan mezhepler ortaya gikar. Yine de din bil-
ginleri arasinda 6nemli 6l¢giide bir uzlag1 soz konusudur. Bu uzlagi
dinin resmi/kitabi boyutunu olugturur (Kurt, 2016: 201).

Dinin belirli bir orgiit alinda kurumsallagtigy 6rmeklerde resmi
din daha agikga goriiliir. Bunun en 6nemli 6rnegi Katolikliktir. Ka-
tolik kilisesi biiyiik ve tek bir orgiit olarak neyin Hiristiyanliga uy-
gun oldugunu, neyin ise bunun diginda kaldigim belirler. Burada ki-
lise ve daha o6zelde Papa, Tann’y: temsil ettiginden, resmi olarak
bildirilen husus dinf inang ve uygulama olarak kabul edilir. islam’da
boyle bir drgiitlenme ve baglayici otorite sdz konusu olmadigindan
din olarak her hangi bir seyin dayatilmasi miimkiin degildir. Ancak
yine de mezhep imamlannin ortaya koydugu iman ve ibadet esas-
lan biiyiik 6l¢iide Kitap ve Siinnete uygun dini anlayis olarak kabul
edilir. Bunlann diginda kalan uygulamalar ise bidat olarak nitelen-
dirilir. Sonradan ortaya gikan seyler anlaminda bidatler iyi ve kotii
(bidat-1 hasene ve bidat-1 seyyie) olarak ikiye aynlmiglarsa da genel
anlamda bidat olumsuz bir ¢agrisima sahiptir. {slamf literatiirdeki bi-
dat sosyolojik anlamdaki halk dindarliginin bir béliimiinii olugturur.
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Dini orgiit (6rmegin Kilise) veya ilahiyatgilann sdylemlerinin
yaninda dinin gelenek iginde aldig1 bigime halk dini denir. Halk dini
kitabi dinden tamamen farklh degildir. Dinin orijinal yapisindaki uy-
gulamalar ve sonradan katilanlar bir araya gelip yeni bir sentez olus-
tururlar. Bu sentezde yerine gore dinin birincil diizeyde gordiigii uy-
gulamalar ikincil diizeye iner, 6nem derecesinde yer degistirmeler
goriiliir. Ornegin iilkemizde yaygin gériildiigii bicimiyle bayram na-
mazlan, sabah namazina gére ok daha onemli kabul edilir. Birey
bayram glinii sabah namazimi kilmadi i¢in tiziilmeyebilir ama bay-
ram namazim kaginrsa ciddi olarak iiziiliir.

Kitabi din

Halk dini

Toplumun zihninde, geleneksel olarak kendilerine aktanlan din
bir ve aymdir. Cogunlukla bir inang ve uygulamanin dinin 6ziinde
olup olmadig tariyma konusu olmaz. Hatta gesitli tarhgmalar top-
lumu rahatsiz eder. Zira ilk ¢ocukluk evresinden itibaren dini ola-
rak gordiigii, dini duygularla yerine getirdigi uygulamalann dinin
ashinda olmadigim anlamak ve kabul etmek giictiir. Birey dinini
bu uygulamalarla 6grenir; dini duygulan bu uygulamalar gergeve-
sinde gelisir. Bunlan terk ettiinde bogluga diiser. Ancak ilahiyat-
cilar siirekli olarak dini korumak gayesi ile halk dinine yonelik sis-
temnli elegtirilerde bulunurlar. Boylelikle gelenek icinde taginan halk
dini ile kitabi din arasinda bir ¢atigma yaganir. Gelenek biiyiik 61-
giide halk dini ile biitiinlesmis oldugundan buna gelenek-din gatig-
mas1 adim da verebiliriz.
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Gelenek-Din Catismasi

Gelenek modemlik 6ncesi durumu ifade etmek igin ortaya konul-
mus bir kavramdur. Bati’da ortaya gikan ve oradan biitiin diinyaya ya-
yilan modemn diigiince ve modern hayat tarzinin zith olarak gelenek-
sel diisiince ve geleneksel hayat tarzi kabul edilir. Ancak modemlik,
farkl kiiltiirlerde degisik melezlenmelere ugramakla birlikte, yine de
o6ziinde birdir. Gelenek ise kiiltiirden kiiltiire biiyiik farklihklar goste-
rir. Bir bagka ifadeyle her toplumun modemnlikle tamsmadan 6nceki
yapisi farkhdir ve birbirine benzerlik géstermeyebilir. Buna ragmen
yine de geleneksel toplumlann ortak 6zelliklerinden bir tanesi din-
sellikleridir. Yani her gelenek bir sekilde din ile irtibathdir ve onunla
yogrulmugtur. Geleneksel olan aym zamanda dini olarak kabul edilir.

Dinin gelenekle miicadelesi ilk ortaya gikhginda baglar. islam
omeginde gorildiigi gibi, eski inanc1 savunanlann yegane karsi
koyma bahaneleri “atalannin yolu,” yani gelenektir. Yeni din bir top-
luma hakim olduktan sonra geleneksel yapinin en 6nemli belirleyici-
lerinden biri olur. Fakat tamamiyla dinin hakim oldugu bir gelenek-
ten bahsedemeyiz. Din bilginleri ve din adamlan kendi anladiklan
bigimiyle dini normlann toplumun biitiin katmanlanna yayilmasi
icin gayret gosterirler. Buna ragmen toplumun dini anlama ve uygu-
larma konusunda resmi 6@retiyle her zaman uyusmadigl bir gercek-
tir. Resm{ din-halk dini tarbgmalan da buradan cikar.

Gelenek-din ¢abgmasinin birbirine zit iki boyutu vardir. Birin-
cisinde toplum, dindarhigim resmi dinin 6ngérdiigii bicimden fazlasi
ile ifade etmek ister. Bidat ya da hurafe olarak gorilen tutum budur.
Ikincisinde ise toplum, resmi dinin ince ve kati normlanm, biitiiniiyle
kars1 gelmeden yumusatmak ister. “Farz” ve “haram”in dejenerasyonu
buradan baglar. Omegin ibadet edilir, ama alacah bir tuturn takimlir
veya serbest zamanlarda gesitli oyunlar oynamak yasak olarak goriil-
mez. Burada kat1 dini normlara kars1 bir tavir s6z konusudur. Ayrica
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toplum dinle kendi arasina “yiiceltilmig” bir mesafe kovar: D v=-
samanin en biiyiik ideal oldugunu diigiiniir ve dindara sayg gosteri-.
Ama yukanda igaret ettigimiz ikinci boyuttan dolayr bunu herkesi-
her zaman gergeklestirebilecegini diigiinmez. Boylelikle geleneksel
yapt igerisinde “dini yasamak” bigiminde ayn bir olgudan veya “din-
dar” denilen bir tipten soz etmemiz miimkin hale gelir. Eger gele-
nek ve din birbirini zorunlu kilsa ya da birbirlerini kapsasalar béyle
ayn bir olgudan s6z etmemiz miimkiin olmazd.

Din ile geleneksel yap: arasindaki gerginligin 6nemli 6rneklerin-
den biri olarak diigiin eglenceleri verilebilir. Din adamlanmn geneldeki
olumsuz yaklagimlanna ragmen toplum bu mutlu giinlerinde mutlak
surette galgih-tiirkiilii-oyunlu eglence pesinde olmugtur. Halk bir din
adamumn ¢alg) ¢almasin, tiirkii gagirmasim ve oyun oynamasin hog
gormez ama kendisi yapar. Yani bunun bir nevi hafiflik oldugunu ka-
bul eder ve dini agidan saygin goriilen insanlara yakigtimaz. Ama o
saygin insanlann (miizigin haram oldugu seklindeki) telkinlerine de
kulak kapatr; dini hiikkmii uygulamada yumusatr. Asirlar boyunca
bu sekilde siiriip giden bu durumu agmak miimkiin olmamsg; tavla
ve satrang gibi diger serbest zaman faaliyetleri de alimlerin olumsuz
tuturmnlanna ragmen yaygin bir sekilde devam etmigtir. Burada dinin
temsilcisi din adam veya din bilginidir; gelenegin ise belli bir tem-
silcisi yoktur. Ama gelenek daha giiclii ve koklii bir damar olarak
toplumun biitiin bireylerinde bir sekilde etkisini gosterir.

Kiiltiirin Dini Temelleri

Kiiltiirler tarih igerisinde pek gok faktorden etkilenerek gelisim
ve defisim gosterirler. Cografi faktorler, dogal olaylar, savag ve gog
gibi siirecler bir milletin tarihiyle birlikte kiltirinii de sekillendi-
rir. Bugiinki kiiltiinimiiz i¢inde biitiin bu faktérler i ice gegmis bi-
¢imde gizlidir. Din de bir kiiltiriin -olusumundaki ana faktorlerden
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bir tanesidir. Birey kimi zaman bunun farkinda iken, kimi zaman ise
farkanda degildir. Bugiin dini yagantidan uzak duran bireyler bile far-
kinda olmadan veya arzu etmeden dini temelli kiiltiirel 6gelere ha-
yatlaninda yer verirler.

Dinin Kiiltiir Belirleyici Giicti

Dinlerin, kiiltir ve medeniyetlerin olusumunda veya sekillen-
mesindeki giicii baza 6zelliklerinden kaynaklanir. Her seyden 6nce
din tek tek bireyler tizerinde giilii bir etkiye sahiptir. Din insanlara
bir anlam diinyas! sunar; insan bu diinyada niye yagadigi, hayat-
mn amacinn ne oldugu gibi varolugsal sorulara cevaplar verir. Ay-
rica mevcut toplumsal yapinin igselletirilmesi ve megrulagtnlma-
sinda da din birey iizerinde en etkin faktordiir. Yani kisi niye ailesine
bakmak zorunda oldugunu, niye komgusuna yardim etmesi gerekti-
gini, kotiiye yonelik ciddi bir potansiyeli oldugu halde sadakat, ahde
vefa, diiniistliik gibi erdemlere niye uymasi gerektigini dinin megru-
laghrma giicii sayesinde kavrar.

Dinin etki giictinii artiran bir diger 6zelligi nesnellesmek (ob-
jektiflesmek) suretiyle daha kolay ve hizli bigimde &rgiitlenmesidir.
Din bagy, kan bagindan bile giiglii bir sekilde inananlan bir araya
getirir. Bu agidan siyasi veya ticari érgiitlenmeler dini orgiitlenme-
lerle boy 6lgiisemezler. Orgiitlii bir dini ve sosyal hayat kiiltiiri de
belirleyecektir.

Dinin kiiltiir lizerindeki etkisini artiran iigiincii 6zelligi biitiin-
lestiriciliktir. Din sadece inananlar toplulugu gibi kiigiik dini gruplar
degil, aym zamanda biitiin bir toplumu, topyekin bir milleti etrafinda
toplama potansiyeli tagir. Bunun gok agik bir 6rmegi Islim’in ilk déne-
minde goriildii. Araplar giiglii milliyet duygulanna sahip olmakla bir-
likte higbir zaman kabile anlayiginin dtesine gikamarmslarken, Islam
dini sayesinde millet olarak biitiinlegtiler. Hatta bu biitiinlesmenin iki
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katmanl oldugunu séylemek miimkiindiir. Birinci kaonanda Arapia-
millet olma suuru iginde bir araya geldiler, ikinci katmanda ise diger
Miisliiman milletler ile biitiinlegtiler. Islim medeniyeti bu biitiinles-
menin sonucu ortaya gikt.

Din sadece ayn: milletten veya ayn dinden olanlann biitiinleg-
melerini saglamaz. Aymi zamanda cografya ve yerlesim birimleri ag1-
sindan da birlestiricidir. Inananlar aym cografyada yasamak icin caba
gosterir, gerektiginde hicret ederler. Modern dénem 6ncesinde din-
ler agisindan bir cografi pargalanmighik s6z konusu degildi. Giinii-
miizde de bu durum biiyiik dlgiide devam etmektedir. Dinler ya da
mezhepler hala belirli cografyalarda yogunlasiyorlar. Bunun yaninda
dinler yerlegim birimlerinin olusmasinda en cnemli etkendi. Bu ge-
rek Hiristiyanhkta gerekse islamiyette agik¢a goriilir. Batdaki se-
hirler manastirlar etrafinda, dogudaki sehirler ise cami veya tekke-
lerin etrafinda gélisti. Araplar ya da Tiirkler gibi, igerisinde yogun
gogebe unsurlan tagiyan milletlerin daha gok yerlesik hayata ge¢me-
sinde mabetlerin ve toplu icra edilen ibadetlerin 6nemli rolii vardur.

Nihayetinde dinler, insanlan bir araya getirmek, érgiitlemek, bii-
tiinlestimnek, yerlesik hale getirmenin paralelinde sanatin, edebiyatin,
hukukun gelismesine de dogrudan etki ederler. Dini metinler, onlann
yorumlanmasl, yeni dini-edebi tiirlerin ortaya ¢ikisi, bagta mabet mi-
marisi olmak iizere resimden miizige genis bir yelpazedeki sanatsal
faaliyetler, bireyler aras iliskileri diizenleyen kurallar bir biitiin olarak
diisiiniildiigiinde dinin kiiltiir belirleyici dogasi daha kolay anlagilir.

Dinin Etki Alanlan

Din bireyin diigiincesinden toplumun ortak diigiinme bigimine,
yemek yeme bigiminden sanatsal faaliyetlere, gorgii kurallanndan
siyasete kadar toplumsal hayatn ve kiiltiinin hemen hemen biitiin
alanlanna sinmigtir. Birey bu etkilerin bir kasmunin farkinda bile
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olmayabilir ancak giindelik hayata ve dine paralel bicimde derinle-
mesine bakuginda kolaylikla farkina varacaktr.

Din her seyden 6nce toplumun zihniyetini belirler. Zihniyet bir
toplumun kendine mahsus bigimdeki ortalama diisiinme seklidir ve
giindelik hayatta gok gesitli bigimlerde kendisini belli eder. Oregin
toplumun sagliga veya herhangi somut bir hastahga yaklagium zih-
niyetini gosterir. Mutlak surette her toplumda farkh diigiinenler ol-
makla birlikte yine de ortalama diigiinme bigimi séz konusudur. Zih-
niyet gesitli etmenlerin ve siireglerin sonucunda toplumda olugur ve
sosyallesme siirecinde bireye aktanhr. Bireyler zihniyet olusumuna
katkada bulunma kapasitelerine sahipseler de ¢ogunlukla zihniyeti be-
nimseme egilimindedirler. Bir bagka ifadeyle birey topluma ve kiil-
tiire sekil vermekten gok toplum ve kiiltiir tarafindan bigimlendirilir;
bu siiregte de bir zihniyet kazamr. Din kurumu birey, kiiltiir ve top-
lumsal yap: iizerinde genis bir séyleme sahip oldugundan zihniyeti
belirleyen en dnemli faktér olarak kargumza gikar.

Tiirkiye’deki zihniyeti diga vuran somut bir 6mek olarak 2009-
2010 kaginda biitiin diinyada etkisini gosteren ve bizi de etkileyen do-
muz gribi salgimm verebiliriz. Diinya Saghk Orgiitii'niin bu salgim
bir pandemi olarak nitelemesinin ardindan hiikiimet niifusun yandan
fazlasimn (40 milyon kiginin) agilanacag) bir program baglatt. An-
cak agilama oram % 10’a bile ulagmadi. Bunun altinda yatan birkag
sebep soz konusuydu: Toplum biiyiik 6lgiide bunun ilag firmalan-
mn para kazanmak igin abartti@ bir durum oldugunu diisiiniiyordu.
Asilann insanlan kisirlagtiracak biyolojik silah olduguna inananlann
sayisi az degildi. En onemlisi de toplum 6nemli oranda ecelin ilahi
takdir olduguna, dolayisiyla ecel geldikten sonra alinan énlemlerin
fayda etmeyecegine inaniyordu. Bu anlayis 6liimciil trafik kazalan-
mn ¢ok gorildiigii lilkemizde hala emniyet kemeri takmarun diigiitk
olmasinin bir sebebidir. Her ne kadar ilahiyatgilar bunun yanhg bir
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tevekkiil anlayig1 oldugunu, 6nce tedbir alip sonra sonucu beklemek
gerektigini ifade etseler de toplumun dini zihniyeti saghkla ilgili 6n-
lemlerde gevseklige yol agabiliyor.

Zihniyetin yaninda dinin giindelik hayatmizdaki etkisi en agik
bicimde karsimzdadir. Her seyden 6nce dilimiz 6nemli dlgiide dinidir.
Selamlagmada, begenilerde, temennilerde, zorluklar karsisindaki tin-
lemlerde dini igerikli kelimeler ve ciimleler kullanilir. Omegin, yu-
kanda gectigi bicimdeki zihniyetimizi ortaya koyan kelimelerin ba-
sinda “nasip,” “kader,” kasmet,” “takdir,” “alinyazisi” gelir.

Giindelik hayathmizdaki yeme-igme kiiltiini tizerinde dinin agik
etkisini goniniz. Bu etki ii¢ alt baghk altinda ele ahnabilir: Yenil-
mesi, icilmesi dince uygun bulunan veya yasaklanan maddeler, 6zel-
likle hayvanlann kesilme bigimi ve yeme sekli. isldm dini domuz
etini ve alkollii icecekleri yasaklamgtir. Bundan dolayr Miisliiman
tilkelerde domuz iiretimi ¢ok siirh bir sekilde yapilir. Tiirkiye’nin
li¢ tarafinin denizlerle gevrili olmasina ragmen kabuklu deniz hay-
van tiiketiminin son derece diigitk olmasinn altinda Hanefi mez-
hebinin bunlan mekruh olarak gérmesinin etkisi vardir. Yeme-icme
adab1 konusunda da dinin ilkeleri s6z konusudur: Miimkin oldu-
gunca sag el ile yemek yemek, besmele ¢ekmek, yemegin sonunda
“Elhamdiilillah” diyerek siikretnek gibi. Nitekim toplumumuzda
¢ok dindar olmayan insanlarin bile gogunlukla yemege besmele ile
bagsladiklan goriiliir.

Dindarhik s6z konusu olmasa bile bazi dini nesneler giindelik
hayatimiza yayilmigtir. Omegin her evde bir Mushaf bulunmas: arzu
edilir; Mushaf’1n evi kétiiliiklerden koruyacagina inamhir. Geng kazla-
nn geyizlerine mutlaka bir seccade konulur. Ailede hi¢ kimse namaz
kilmasa bile bir misafir gelip namaz kilmak istediginde o seccade ¢i-
kanlr. Oliim dégeginde bulunan hastalara igirilmek iizere buzdolap-
lannda kiigiik bir sise igerisinde zemzem suyu bulundurulur. Duvar-
larda besmele, dyet, miibarek yerlerin resimleri veyahut Allah (c.c.)
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ve Muhammed (s.a.v.) lafizlar1 bulunan biiyiik levhalar; bereket du-
asl, kannca duasl, ayetelkiirsi olan kiigiik kartlar asihdir. Tespih bir
zikir araa oldugu kadar elde gezen bir aksesuara déniigmiistiir. Insan-
lar boyunlanna muskalar veya cevgenler takarlar. Benzer sekilde bir
Huristiyan’in evinde, 6zellikle Katolik veya Ortodoks ise hag, tespih-
ler, Isa ve Meryem tasvirleri, heykelcikleri gormek olagandir. Bun-
lara bakarak bir kiginin dindarhigin1 6l¢mek giigtiir. Bunlar dindarhk-
tan 6te dinin kiiltiirel yapi icerisindeki yerini gosterir.

Dinin 6nemli etki alanlanindan birisi de mimaridir. Ozellikle ma-
bet mimarisi her dinin ddeta kendisinin hak ve digerlerinden {istiin
olusunun gostergesi olarak biiyiik bir incelik ve zenginlik igerisinde
gelismigtir. Boylelikle dinler bir taraftan kendi inananlanna mesaj ve-
rirken Obiir taraftan da diger din mensuplanna géndermelerde bulu-
nurlar. Burada i¢ ige gegmis iki faktérden bahsediyoruz: Dindarlik-
tan kaynaklanan durum ve diger dinlerle rekabetten dogan durum.
Dindar birey deger verdigi dini objenin en giizel sekilde ifade bulma-
si arzu eder. OrneBin mezar ziyaretlerinin miistakil bir ritiiel hiline
gelisi estetik olguyla birlesip tiirbelerin sanat ve tezyin agisindan de-
ger kazanmasina yol agrmgtr.

Mabetler, kendi din mensuplanmn bir araya getiren, dinin emret-
tigi ibadetleri toplu ve bireysel halde yapma imkam saglayan mekanlar
olarak oncelikle ice, yani cemaate yonelik bir fonksiyona sahiptirler.
Cemaat, mabedini inga ederken her seyden once ibadetini diigiiniir
ama ayn1 zamanda bunun diga kargi bir mesaj tasidiginin da farkan-
dadur. Ibadet igin hususi bir yapinin insas1 ya da tahsisi, o dinin mii-
cessem bir ifadesidir. Distan bir bakag agisiyla mabetler dncelikle iba-
deti degil, o ibadetlerin i¢inde yer aldig dini akla getirir. Yani, mabet
cemaatin igine ibadet merkezli bir cagnsimda bulunurken, cemaatin
disina dini sembolize eden bir mesaj verir.

Dinin kurumnsallagma siireci icinde cemaat, kendi disina yonelik
olarak mabedin bu fonksiyonunun farkina varir ve mabetlerini kendi
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dinlerinin ganina uygun bir bigimde insa etmeye ¢alisir. Burada. 6ze-
likle ¢ok dinli bir toplumsal yapida diger dinlerle rekabetin de 6nemli
etkisi soz konusudur. Omegin Miisliimanlar, iz fetihler sonucunda
Hiristiyanlann biiyiik kiliselerinin de iginde bulundugu topraklarda
yagamaya bagladilar ve siyasT olarak hakim olduklan milletlerle ic-
ten ige rekabete giristiler. Emeviler ddneminde, Kubbetii’s-Sahra’nin
yapihsinda bu olgunun rol oynadig: ifade edilir. Halife Abdiilme-
lik b. Mervan, Hiristiyanlann Kumame Kilisesi’nin biiyiik yapisini
ve kubbesini goriince Miisliimanlann kalbinde kiliseye kars1 bir ta-
zim duygusu uyanmasindan endige duyarak bu kubbeyi yaptrd (el-
Makdisi, 1906: 159). Mabet mimarisindeki bu rekabette Ayasofya’nin
da onemli katkisi goniriiz. Tiirkler Hiristiyan diinyanin en 6nemli
mabetlerinden biri olan Ayasofya’y: fetih geleneklerine uygun bir se-
kilde camiye gevirdiklerinde onun kendi eserleri olmadiginin farkin-
daydilar. Bu rekabet icinde Siileymaniye, Selimiye ve Sultan Ahmed
camileri gibi abidevi eserler ortaya qikh. Yani Ayasofya bu rekabet
icinde ogretici bir model gérevi yapt1 (Eyice, 1991: 210).

Sultan Ahmed Camii ve Ayasofya. Osmanli Devleti'nde Ayasofya’y: kubbe
capi olarak gegen tek yapi Edirne’deki Selimiye Camii’dir.
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Dinlerin giindelik hayatin belirleyici faktdrlerinden olan siyasi ve
iktisadi yapi iizerinde de dogrudan etkilerini gézlemlemek miimkiin-
diir. Meslege, ¢alismaya, diinyaya bakiga dayah ve ¢ogunlukla dini
motiflerle siislenmis bir zihniyet giindelik hayattaki ¢aliyma diizenini
etkiler. Omegin Orta Cag’da gerek Hiristiyan diinyada gerekse islam
diinyasinda yaygin bir sekilde yoksullugu dinf yasantiya daha uygun
goren veyahut dini tecriibe ile yoksullugu 6zdeglestiren ve bunu bir
ibadet bigimi, Allah’a yakinlagma yolu olarak kabul eden ziiht ha-
reketleri ortaya qikmugti. Bati diinyasinda manastir hayatim tercih
eden dindarlann yaninda, zengin ya da soylu olup hayatlanmn so-
nunda manastira gekilme gelenegi de s6z konusuydu. Orta Gag Hi-
ristiyan diinyasinda hakim dini egilim diinyadan kagigh. Miisliiman
diinyada da bir dénem diinya hayatim terk edip bir koseye ¢ekilenler
omek insanlar olarak telakki edilmeye baslanmis, yazilan eserlerde
diinyaya olumsuz bir tavir takanmanuin fazilet olduguna dair gortisg-
ler agirhk kazanmgti. Genel yaklasim kisinin ihtiyaci miktannca bir
kazang yolu bulmas! ve fazlasim istememesi seklindeydi. Bugiin ise
hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar arasinda ¢aliyma, yoksulluk
ve miilkiyet konulaninda énemli degisim oldugu gorilityor. Genel
yaklasim tek ciimleyle s6yle dzetlenebilir: Miilk Allah’indir, insan
gecimini temin igin galigmalidir, bu galigmamn neticesinde kisi zen-
gin olabilir, ancak kazandig serveti emanet aldigim unutmamal ve
yasam tarzim Allah’in istedigi gercevede ahlaki ve miitevazi bir ge-
kilde diizenlemelidir. Bu ger¢evede Max Weber’in iktisadi gelisme
icin uygun gérmedigi gesitli dinlere mensup milletler arasinda da
onemli gelismeler yasandi. Fakat dindar bireyler bu ticari faaliyetle-
rini yaparken, inandiklan dinin iktisadi ilkelerine uyma konusunda
hassasiyet gosteriyorlar. Cesitli iilkelerde ortaya gikan faizsiz banka-
alik modelleri bu tiir hassasiyetlerden kaynaklamyor.

Din, iktisat kadar siyaset iizerinde de etkilidir. Modernlik 6ncesi
donemde ozellikle Hiristiyan diinyada Papaligin ve diger kiliselerin
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lilke yonetimlerinde ciddi anlamda etkin oldugu goniliir. $iiphesiz
dogrudan bir din adaminin devlet bagkam oldugu 6rnekler ¢ok az-
dir, ancak yoéneticiler her zaman igin iktidarlanm dinle desteklemek
ve megrulaghrmak gayretindeydiler. Miisliiman tilkelerde de bagum-
sizhgim ilan eden her devlet Halife’den bir berat almak suretiyle
kendi iktidarlanmn megruiyetini saglard.. Sekiilerlesme teorisi ger-
cevesinde kurumsal dinin toplumsal yap iizerindeki etkinliginin bii-
yiik 6l¢iide ortadan kalktg: iddia edilmekle birlikte modern diin-
yada hala dinin siyaseti etkiledigi bir gercektr. Ornegin Hollanda,
Almanya, Belgika, Italya ve Fransa gibi iilkelerde a1 agikga Hiris-
tiyan Demokrat olan veya Hiristiyanlik degerlerinden ilham alan par-
tiler s6z konusu olup iktidara gelebiliyorlar. Amerika Birlegik Dev-
letleri tarihinde de hikim mezhep olan Protestanlann digindakilerin
bagkan segilmesi ¢ok nadirdir. Kirk alt: bagkan iginde sadece iki Ka-
tolik bulunuyor. Ustelik 2000’1i y1llann hemen éncesinde ve sonra-
sinda dini prensiplere daha bagh Evanjelikler siyasette gok etkiliy-
diler. Insanlar siyas tercihlerde bulunurken dogal olarak kendi dini
inanglann da g6z 6niine almaktadirlar.

Sosyo-Kiiltiirel Yapimn Dine Etkisi

Dinin gerek i¢inden qiktig1 gerekse sonradan dahil oldugu her-
hangi bir sosyo-kiiltiirel yapidan bagimsiz olmas: diigiiniilemez. Bir
baska ifadeyle din hem ortaya ¢ilasinda hem de gelisiminde gevresel
sartlann etkisi alondadir. Bugiin yasayan higbir dinin, kurucu pey-
gamberin donemiyle aym oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.
Bunun iki temel sebebi s6z konusudur. Birincisi dinin kutsal metin-
lerinin ve uygulamalanmn her zaman igin farkli yorumlan olacak-
tir. Ikincisi ise dinler farkh gevresel sartlara veya problemlere cevap
verebilmek icin bu gartlara bir él¢iide uyumn saglarlar. Islam alimleri
maslahat (kamu yaran), zaruret, orf gibi ilkelerden hareketle dinin
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yeni gartlara cevap verebilmesi kaygisi giitmiisler, bunu da dinin bo-
zulmasi olarak diisiinmemislerdir. Sosyo-kiiltiirel yapimn dini etki-
lemesi, o yap igerisinde yetigen bireylerin yaklagimlan ve tepkile-
riyle ilgilidir. Dolayisiyla konuyu incelerken 6ncelikle etki sebepleri,
sonra ise etki alanlann ele alacagz.

Dini Kiiltiirtin Etkisine Agik Hdle Getiren Faktérler

Din gesitli faktorler ile kiiltiinin etkisine acik ve hazir hale gelir.
Bu faktorlerin bir kism psikolojik bir kismu ise toplumsaldir. Bun-
lan bireylerdeki dindarhik egiliminin kolektif hale gelmesi, pratik top-
lumsal ihtiyaglar ve diger kiiltiirlerle temas seklinde iig alt baghk al-
tinda ele alabiliriz.

Dindarhik veya derin dini yaganti ilk bakigta bireysel bir olgu
olarak goriilse bile, grup dindarhig bireyler icin ayn bir motivasyon
kaynagidir ve grup iiyeleri birbirlerini etkilerler. Bu agidan bireysel
olarak goriilen bir faktoriin toplumsal sonuglan séz konusudur. Bi-
reylerdeki dindarlik egilimi, bir baska ifadeyle dini daha yogun bir
sekilde yasama istegi cevresel faktérlerle birletigi zaman dini ola-
rak goriilen yeni uygulamalann ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bugiin
toplumumuzda yaygn olarak gériilen ve sikantth durumlarin agilmasi
amaciyla paylagilarak kolektif halde okunan salat-1 tefriciye duas
boyle bir uygulama 6megi olarak verilebilir.

Bireylerin dini daha yogun bigimde yasama arzusunun Islam kiil-
tiirindeki en 6nemli tezahiirlerini ise miibarek giin ve geceler olustu-
rur. Kadir Gecesi disindaki miibarek gecelerin kutsallig islam alimleri
arasinda tarisma konusudur. Bunlann iginde Islam’in temel kaynakla-
nna dayanmadig) hususunda kimsenin giiphesi olmayan Mevlid Kan-
dili (Hz. Muhammed’in dogum giinii) bugiin en énemli gecelerden
biri olarak kabul ediliyor. Hiristiyanlanin Hz. Isa’mn dogum giiniinii
yaklagik ii¢ yiizy1l sonra kutlamaya baglamas gibi, islaim diinyasinda
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da mevlidin 6zel bir gece olarak kabulii geg tarihlere rastlar. Hz.
Muhammed’in dogum giinii Miisliimanlarca bilinmesine ve o gime
ayn bir 6nem verilmesine ragmen yaygin bicimde dini olarak kar-
lanmasi gok sonradir. Resmi olarak ilk defa 10. yiizyilda Misir’daki
Fatmi hanedam Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
dogum giiniinii kutladiklan gibi, Hz. Muharnmed’in dogumunu da bir
bayram olarak kutluyorlardi. Ancak mevlidin Siinni halklar tarafindan
da genis katilimla kutlanmaya baglamasi Erbil Atabegi Muzafferiid-
din Kokbori (6l. 1233) sayesinde gergeklesti. Alimlerin ve sufilerin
de katuldig) torenlerde ileri gelen sahislara hediyeler dagitihir, halka
biiyiik ziyafetler verilir ve yiiklii miktarda harcamalar yapilird: (ibn
Kesir, 1994: 270-271). ilk zamanlarda mevlid kutlamalannin bidat
olup olmadig tarigma konusu iken, uygulama halk nezdinde biiyiik
tevecciih gérdiigiinden 14.-15. yiizyillardan itibaren tarhgmalar sona
erdi. Mevlid uygulamasi miistakil bir edebf iiriin tininiin ortaya ¢ik-
masina vesile oldu ve pek ¢ok dilde mevlidler yazildi. Sadece Tiirk-
gede 200 civarinda yazih mevlid tespit edilmistir. Bugiin tilkemizde
ve Balkanlarda yaygin olarak Siileyman Celebi’nin yazmg oldugu
Vesiletii’n-Necat isimli eser okunuyor. Ancak mevlid okumnak, sadece
Hz. Muhammed’in dogum giinii vesilesiyle degil, herhangi bir dini
merasimde, kisinin dogumu veya vefat1 gibi 6zel bir sebeple veya
adak neticesi ve benzeri sebeplerle yapilan bir ibadet olarak goriilii-
yor (Pekolcay, 1993).

Miibarek giin ve gecelerin, bu gecelerde kalinan namazlann or-
taya kgl insanlardaki din duygusunu giiglendirme, ibadetlerini daha
da arhrma ve bunun igin vesileler arama istegi ile agiklanabilir. Giin-
delik hayatin meggaleleri icinde ibadete yeterince vakit ayirmayan
insanlar, en azindan senenin belli giinlerinde gokga ibadet, dua ve
istigfar etmeye baslarmglar ya da belirli haramlardan en azindan bu
giinlerde kaginmaya galigmglardur.
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Ibadet ve giindelik iliskileri diizenleyen esaslar dinin ilk kurulu-
sunda genel hatlan ile ortaya konulur. Ancak zaman igerisinde pratik
baz ihtiyaglar ¢ercevesinde yeni diizenlemeler yapilir ve bu diizen-
lemeler sonraki nesiller tarafindan dinin aynlmaz bir pargasi olarak
telakki edilir. Bugiin Islam’mn sembollerinden biri olarak kabul edi-
len minarenin ortaya ¢ikis1 da boyle bir gerekgeye dayanir. Artik ca-
milerimizin aynlmaz bir pargas olarak gérdiigiimiiz bu mimari obje
ilk olarak Muaviye zamaninda ortaya ikt Kaynaklarda 670’de Ku-
zey Afrika fatihi Ukbe b. Nafi’nin bugiin Tunus’ta yer alan Kayrevan
sehrini kurmaya basladi1 ve burada minaresi olan bir cami yaptr-
dip1 yazar (el-Belzurd, 2002: 326). Minare bu tarihten itibaren Islam
diinyasinda yayginlasmaya bagladi. Ancak insanlan namaza gagr-
mak igin bu yiiksek binalar da yeterli gelmedi ve tarih igerisinde mi-
narelere bayrak gekmek veya kandil asmak gibi uygulamalar ortaya
cikt. Bugiin iilkemizde kandil gecelerinde veya Ramazanlarda ya-
pilan isiklandirmalar eskiden gehrin uzak kesimlerine namaz vaktini
bildirmek gibi bir amacla baglamigt.

Insanlan namaza ¢agirma ihtiyacinin, cuma ve bayramlarda ilk
donem uygulamasindan farkli ezan uygulamalarina sebebiyet verdi-
gini goriiyoruz. Hz. Peygamber zamaninda cuma giinleri hutbeden
once camide sadece i¢ ezan okunuyordu. Bu uygulama Hz. Ebu Be-
kir ve Hz. Omer zamaninda da devam etti. Hz. Osman déneminde
ise, insanlan cuma namaz konusunda uyarmak amaciyla vakit gir-
digi zaman dis ezan okunmaya baglandi. Bu ezana bidat géziiyle ba-
kip karg1 ¢ikanlar olmasina ragmen pratik bir ihtiyaca cevap verdi-
ginden zamanla yerlesti (Olgun, 1963: 64).

Kiiltiirler ticaret, seyahat, savag ve istila gibi olgularla baska
kiiltiirlerle kargilagirlar. Bu durumda kiiltiirler arasinda bir etkilegim
meydana gelir. Omegin Hagh Seferleri sayesinde, hi¢ amaglanan bir
durum olmamakla birlikte, Bati ve Dogu diinyas arasinda biiyiik
bir kiiltiir aligverisi meydana geldi. Gog veya istila gibi bir sebepten
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dolay1 uzun siire bir arada yagsamak zorunda kalan kiiltirler araance
bu etkilesim ¢ok daha iist diizeyde olur. Buna kiiltiirlesme ach veri-
lir. Kiiltiirlesme, birden gok kiiltiir grubunun siirekli iligki ve etkile-
simi sonucunda birbirlerinden etkilenmeleri ve sonugta yeni bir kiil-
tiir bilegiminin ortaya cikmna siirecidir. Islam ¢ok kisa siirede Suriye.
Irak, iran, Orta Asya, Kuzey Afrika, ispanya gibi cografyalarda farkh
kiiltiirlerle karsilagtg1 ve buralarda kaha oldugu igin bir kiiltiirlesme
siirecinden gecti. Bugiin tilkemizin ozellikle kirsal kesimlerinde yer
alan ve bir agaca ya da kayaya kutsallik atfeden inanglar boyle bir
siirecin sonucu olarak devam ediyor. Ulkemizde ve Balkanlarda 6
Mayis’ta kutlanan ve dini bir dayanag) olmayan Hidrellez de, Hizir ve
Hz. ilyas’in bulugmasin konu edinen bir inang etrafinda eski bir bay-
ramin Islamilegtirilmis seklidir. Hiristiyanhktaki yilbas: ve Paskalya
bayramlannin da eski putperest bayramlanmn doniigtiinilmiis halleri
oldugu iddia edilir. Kuzey Amerika’da 6nceki y1lin hasadinin ve be-
reketinin kutlandigy, diger dini bayramlar kadar 6énemli kabul edilen
Siikran Giinii ise kitadaki ilk koloniler zamaninda ortaya gikrmgtir.

Iik Siikran Giinii 1621 isimli tablo (Jean Loeon Gerome Ferris, 1910?)
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Sosyo-Kiiltiirel Yapimin Din Uzerindeki Etki Alanlari

Sosyo-kiiltiirel yapimn din tizerindeki etkilerini inang, ibadet ve
diger uygulamalar olmak tizere ii¢ baghk alnda ele almak miimkiin-
diir. Her din kendi inang esaslarim siki usullere baglamay: arzu eder,
ancak hem resmi 6gretinin iginde fikir aynhklar bag gosterir hem de
cesitli halk inanglan dine mal edilir. Ornegin kabir azabinin var olup
olmadig) islam alimleri arasindaki tarigma konulanndan biriydi; ka-
der konusundaki tartgmalar ise mezheplerin ortaya gikmasina zemin
hazirladi. Bunlann yaninda toplurnlar Miisliman olurken kendi inanc-
lanmn bir kasminu yeni dinlerine tagidilar. Bazi taglara, agaglara, dag-
lara kutsallik atfetmek, mezarlarda yatan sahislann ruhlanndan yar-
dim dilemek bunun 6rmegidir.

Dinlerin temel uygulamalan olan ibadetler de bir &lgiide sosyo-
kiltiirel yapidan etkilenirler. Bu gergevede ibadetlerin yapilma bigimi
yeni usullere baglanir veya ibadet olarak diisiiniilen yeni uygulama-
lar ortaya gikar. Bugiin Ramazanlanmizin vazgegilmez ibadetlerin-
den olan hatimler esas olarak Hz. Muhammed’in hayatinda bireysel
olarak yapiliyordu. Ancak hatimler daha sahabe ve tabiin zamanunda
toplu icra edilen merasimler haline geldi. Miladi 13. ve 14. yiizyil-
larda vefat eden sultanlar ve alimler gibi 6nemli gahislar igin hatim
merasimleri diizenlendigi kaynaklarda yer alir. Kur’an’1 hatmetme-
nin hastahiklara sifa oldugu seklinde bir diisiince de zaman icinde ge-
ligti. Hastahktan kurtulanlar bir giikir ifadesi olarak aynca hatim me-
rasimi yaptnrd: (ibn Kesir, 1994: 534, 542).

Dinin toplumsal hayatla ilgili hiikiimleri iizerinde gevresel gart-
lann etkisi ok daha fazla hissedilir. Ornegin Hanefi hukukgular ye-
nilmesi insana igreng gelen geyleri caiz olarak gérmedikleri i¢in ba-
lik disindaki deniz tininlerinin tiiketilmesine cevaz vermemislerdir.
Oysa igrenglik goreceli bir tutumu ifade eder ve deniz kenannda yaga-
yan bir topluluk igin bu deniz iininleri igreng olmayabilir. Bu konuda

114



tarihte 6nemli tarigmalara konu olan bagka bir 6rmek olarak iknisad
bir konu olan para vakiflanm verebiliriz. islim hukukundaki temei
yaklagima gére paramn dogrudan kendisinin vakfedilmesi s6z konusu
degildir. Zira vakaf mali para olunca, bunu kullanan kiginin aldig pa-
raya kargilik 6nceden belirlenmis bir fazla para vermesi faiz giiphe-
sini dogurur. Ancak Osmanh Devleti zamaninda yaygin olarak para
vakfediliyordu ve bunlar vakif gelirleri icinde énemli bir yekiin tu-
tuyordu. 16. yiizyilda devrin alimleri arasinda bu tiir vakaflann dince
uygun olup olmadig) tarhigma konusu oldu, ancak neticede para va-
lkaflan kisa bir yasaklama déneminden sonra devam etti. Zira nakit
paraya ihtiyaci olan kigiler tefecilere gitmek zorunda kalmyorlar,
mahalle vergileri, alt yap1 hizmetleri, cami ve medreselerin giderleri
cogunlukla bu vakflar tarafindan kargilamiyor, esnaf birliklerinin or-
tak masraflanmin kargilanmasinda veya yardimlagmalannda yine para
vakaflanna bagvuruluyordu. Boylelikle o dénemde sadece Anadolu
cografyasinda goriilen para vakiflarina zaruret sebebiyle cevaz ve-
rildi (Bilgin, 2003: 154-159).

Yukandaki 6meklerden de anlagilacag iizere sosyo-kiiltiirel yap:
dinin toplum tarafindan algilanmasini, yorumlanmasim ve uygulan-
masin etkilemekte; toplurnsal ihtiyaglar, beklentiler ve zorunluluk-
lar yeni din{ anlayis ve pratiklerin qikmasina zemin hazirlamaktadr.
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Dini Gruplar

Dinf gruplar, diger sosyal gruplara benzer sekilde ortak bir ilgi
ve amag¢ (dini daha iyi yasayabilmek) gercevesinde bir araya gelen
insan toplulugudur. Dini hareketler ise gruplan agan ve her bir bi-
reyde grup baglayiahgy/yapunm olmayan diisiince/anlays/ideolo-
jiler olarak tammlanabilir. Bu bakumdan tasavvufu, daha 6zelde, 6r-
negin Naksibendiligi dini hareket, somut tarikat yapilanmalanm ise
birer dini grup olarak ifade edebiliriz.

Ulkemizdeki dini gruplar genelde tarikat veya cemaat olarak
isimlendiriliyorlar. Her iki kavram da dinf literatiirde giiclii bir yere
sahiptir. Tasavvufi anlayis igindeki gruplann kendilerini “tarikat” ola-
rak nitelendirmeleri olagandir, ancak bunun digindaki gruplar ne se-
kilde ifade edilecektir? Popiiler kullammda bu gruplara cemaat den-
digini goniyoruz. Hatta hepsini kapsamasi agisindan “cemaatler ve
tarikatlar” seklinde yaygin bir kullanim vardir. Halbuki tarikat for-
mundaki olusumnlar da kendilerine cemaat diyor. Dolayisiyla her iki
kavramin da efradim cami agyann mani birer sosyolojik terim ola-
mayacag aqkur. Ustelik cemaat kavram Tiirk hukukunda &zel bir
anlama sahiptir. Tiirkiye’de yagayan gayrimiislim azinhklara (Siir-
yani, Ermeni, Musevi, Rum) cemaat denilir. Rum Cemaati denildi-
ginde kast edilen iilkemizde yagayan Rum toplulugudur, 6zelde Rum-
lann igindeki bir dini grup degildir. Eski Tiirkgemize Almancadaki
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“gemeinschaft” ve Fransizcadaki “communauté”nin kargilig) ola-
rak terciime edilen cemaat sosyal grup anlamina gelmez. Dolayi-
siyla hem bu kangiklig) bertaraf etmek hem de farkh toplumlardaki
din merkezli olusumlan ifade etmek igin dini grup teriminin kulla-
mlmas! daha dogrudur.

Grup Yapisi

Sosyal gruplar genelde bir lider, liderin yakin gevresi ve grup
tiyelerinden meydana gelir. Bunlann en disinda da dogrudan grup
tiyesi olmamakla birlikte grup hakkinda olumlu diisiinceler tasiyan
bir sempatizan kitlesi vardir (Giinay, 1998: 260).

X: Lider

1: Yakin halka
2: Grup fyeleri
3: Sewpatizanlar

Ozel bir kural olmadig siirece biitiin iiyelerinin egit statiide ol-
dugu bir gruptan soz edilemez. Bir kural dahilinde esitlikten soz edilse
bile bir ya da birkag iiye sahip olduklan ozellikler nedeniyle 6n plana
Gikacakur. Bunlara dogal lider denir. Resmi bir érgiitlenmesi olma-
yan sosyal gruplar dogal liderler etrafinda faaliyet gosterirler. Resmni
orgiitlenme gergeklestiginde dogal lider resmi lider olur. Ancak dogal
lideri hukuld ve toplumnsal baski ya da yaptnmdan korumak ama-
ciyla farkh bir kigi resmi lider olarak goriinebilir.

Liderler bilgi, tecriibe, yonetme ve iletisim yetenegi gibi 6zellik-
ler tasimahidir. Ancak kurucu liderlerin en 6nemli 6zelligi karizmatik
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olmalandir. Weber tarafindan sosyolojiye kazandinlan karizma. o
kiside oldugu varsayilan ilahi ya da olaganiistii niteliktir. Kanzma ba-
zen diigtince, bazen dig goriiniig, bazen hitabet giicii seklinde ortava
cikar. Esasinda karizma goreceli bir kavramdir ve bireylerin ya da
topluluklann bakigina goére farkhihk gosterir. Ancak karizmanin ke-
sin kriterlerinin olmamas: belirli kigilerin karizmatik olarak nitelen-
dirilmesini kolaylaghnr. Baz liderler, digandakilerin anlayamadigi
sekilde takipcilerini “biiyiilerler.”

Dinf gruplarda karizma, diger sosyal gruplara gore ok daha fazla
onemsenen bir 6zelliktir. Baganh bir girket yoneticisi ya da biirokrat
karizmatik olmayabilir, ancak dini liderler, ozellikle kurucu olma ko-
numunda iseler, karizmatik olmak ya da en azindan karizmatik gos-
terilmek zorundadirlar. Dinf liderin karizmasi temelde ilahi bir mis-
yonun temsilcisi ya da segilmigi olmasina dayanir. Bu durum 6zel
bir soy, kendisinin ya da gevresinin kendisiyle ilgili yasadigx olaga-
niistii dini tecriibeler, dig goriintii ve hitabet gibi dgelerle destekle-
nir. Basta yakin halkadan olmak iizere iiyelerden gelen saygi oriin-
tiileri liderin karizmasi pekistirir.

Sahip olduklan karizmadan dolay liderler 6miirliik olarak segi-
lirler. Zira tannsal vergi zamanla simrh degildir. Lider ne kadar yas-
lanursa yaglansin, kendi istegiyle feragat etmedikten sonra yerine bir
bagkasi gecemez.

Yakin ya da 6zel halka, lider ve liderlik ile grup iiyeleri ve iiye-
lik arasinda bir ara formdur. Bu halka yénetici kadroyu olusturur.
Esasinda liderlik karizmatik, diisiinsel ve yonetsel olmak iizere iig
kasma aynhr (Erkilet, 2000: 42-43). Diigiinsel lider grubun ideoloji-
sini geligtirip sistemlegtirirken yonetsel lider grubun idaresi ile meg-
gul olur. Kiigiik gruplarda lider her ii¢ vasfi da iizerinde tasiyabilir,
ancak grup biiyiidiikge karizmatik liderin bilgi ve yetenegi yetersiz
kalr. Bu durumda yakin halka liderin eksik yo6nlerini tamamlar. Bu
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halka ayni1 zamanda karizmatik liderden kaynaklanan problemleri
gOzer. Zira karizmatik insanlar, diger insanlara nazaran agin diigiin-
celere ve eylemlere daha fazla egilim gosterirler. Bu durumda hem
lideri itidale yoneltme hem grubu ve kamuoyunu ikna etme hem de
varsa hasan telafi etme gorevi yakin halkaya diiger. Bu halkadakiler
dini lideri olagan insani y6nleriyle ¢ok yakindan taniklan igin, grup-
tan aynldiklannda pargalanmalara sebep olurlar.

Uyeler dini grubun en kalabalik kismim olugturur. Grup bii-
yudiikce lider kadronun zaman, para ve beden giicii konusun-
daki gorevleri iiyelere kayar. Dini faaliyetler, diger sosyal grupla-
rin faaliyetleri gibi kaynaklarn harekete gegirilmesini gerektirir.
En onemli kaynak insandir, gruba yeni insanlann kazandinlma-
sinda grup iiyeleri aktif rol alirlar. Burada grup liderinin karizma-
sinin kitleleri etkilemekte daha 6nemli oldugu distiniilebilir. An-
cak dini faaliyetlerin hukuki yaptinm altinda tutuldugu iilkelerde
dini lider kamuoyunda agikca goninmekten ozellikle kaginir. Bu
durumda kitleleri lider ile tanighrma gorevi iiyelere aittir. Kartopu
omeginde oldugu gibi, gruba baglanan kisi say1s1 ¢ogaldik¢a yeni
kisilere ulagma imkam da artar.

Uyeler aym zamanda ciddi bir ekonomik kaynaktir. Dini grup-
lar faaliyetleri konusunda kamuoyundan destek almaya galigsalar da,
toplum, mahiyetini tam olarak kavrayamadig gayri resmi olugumlara
karg1 gekimserdir. Bu durumda grup iiyeleri maddi kiilfetleri yiikle-
nirler. Dinf gruplara tamamen yabanc: olan kisilerde gruplann iiye-
lerine siirekli maddi yardimda bulunduguna dair bir ényargi vardr.
Oysa gruplarda gérece az sayida kisi, ihtiya¢ durumuna gore yardim
alir; ¢ogunluk ise yardim yapan konumundadir. Yardim alan kisile-
rin de belirli bir ekonomik refahtan sonra yardim yapmalan bekle-
nir. Maddi durumu iyi olmayanlar grup faaliyetlerine bedenen kat-
larak katkida bulunurlar. Tarikat olugumlannda bu olguya “dergaha
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hizmet” denir. Ancak bedenle hizmet i¢in mutlaka yoksul olmak ge-

rekmez, aynca sevap almak amaciyla zengin insanlar da belirli bir
siireligine bedeni olarak cahsirlar.

Dinf grup halkalannin en disinda ise sempatizanlar bulunur.
Bunlar bir gekilde grup ile tamgmug, ibadetler ve diger faaliyetlere
kismen katlmaya baglamug, ancak heniiz grup aidiyetini tam olarak
benimsememis kigilerdir. Dini grup baghhg1 ¢ogunlukla goniillii bir
durum oldugu igin, grup lideri veya tiyeler tarafindan sempatizanlar
zorlamaya tabi tutulmaz, bir siire¢ igerisinde izlenirler. Eger gruba
giris konusunda 6zel bir uygulama sz konusu ise ya sempatizamn
talebi beklenir ya da ona teklif yapilir. Ozellikle tarikatlarin kendile-
rine mahsus giris uygulamalan s6z konusudur. Ancak pek ¢ok dini
grupta zel bir uygulama yoktur; sempatizan zaman igerisinde ibadet
ve diger faaliyetlere kaulimm artirarak, hatta gorevler alarak kendi-
liginden grubun igerisine girmig olur.

Grup Kimligi ve Grup Normlan

Bir grubun toplum igerisinde tamnmasim saglayan, onu diger
gruplardan ayiran, iiyelerinin sosyal kimliklerini belirlemede etkili
olan ayurt edici 6zellikleri grup kimligini olugturur. Bireylerin 6zel
bir ilgi alamna yonelmesiyle birlikte grup kimligi inga siirecine gi-
rer. Ancak giiclii bir grup kimligi olugturmak igin gok sayida fakto-
rin devreye girmesi gerekir. Biiyilk amaglan ya da iddialan olma-
yan gruplann kimlik olugturmaya yonelik 6zel bir gabalan olmaz.
Pek cok sey kendiliginden gelistigi igin grup kimlikleri zayif kalr.
Ancak ideolojik, etnik, dini ya da marjinal gruplar biiyiik iddialar ile
ortaya akuklan icin grup kimliklerinin geligimi igin diisiince ve pra-
tik olarak 6zel galigmalar yaparlar.

Dini olusurnlar grup kimlikleri giiglii insan topluluklandir.
Bu kimligin diigiinsel yoniinii giigli bir hakikat ve kurtulus iddiast
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olusturur. Modern dénemde tartisilan ¢ogulculuk diigiincesini bir ke-
nara birakarsak dinler mutlakhik iddiasi tagirlar. Yani hemen her din
hakikati sahiplenir ve kurtulusun kendi igerisinde olacagim savunur
(Ancan, 2013: 34-37). Bu genel yaklagimin izi aym dinin iginde yer
alan hareket ve gruplarda da devam eder. Omegin Katolikler, Orto-
dokslar ve Protestanlar sadece kendilerinin kurtulusa erecegine ina-
nurlar. isldm diigiince geleneginde de “73 mezhep” ya da alt-mezhep
icinde sadece biri “firka-i naciye” yani kurtulusa erecek olusumdur.
Dolayisiyla dinin kendisi kadar alt olusumlannda da 6zel bir haki-
kat ve kurtulug iddias1 vardur.

Konu mikro diizeydeki olusumlara gelince, baza dini grupla-
nn yine mutlak hakikat iddiasina sahip olduklanm, bazilannn ise
digerlerini tamamen olumsuzlamamakla birlikte hakikat ve kurtu-
lusa en yakan topluluklar olarak kendilerini ayirt ettiklerini goniniz.
Onlar kendilerini dini en iyi anlayan, en iyi uygulayan, dolayisiyla
kurtulug ihtimalleri digerlerine gore gok daha yiiksek ve hatta kesin
olan gruplar olarak telakki ederler. Bu mutlakhk iddiasinda dint li-
derin ayn bir 6nemi vardir; ¢linkii Tann’nn lidere veya lider silsi-
lesine hakikati bahgettigine, onlan yanlis yorum ve uygulamalardan
koruduguna inamlir. Lider bu diinyada grup mensubunu dogru yola
iletecegi gibi onun kétii yollara diigmesine engel olacak, hatta hesap
giiniinde onu korumasi altina alacaktr.

Mutlaklik iddiasini benimseyen grup iiyeleri dogal olarak ken-
dilerini “segilmis,” “6zel misyon yiiklenmis” kisiler olarak goriirler
(Biiyiikkara, 2015: 320). Secilmiglik duygusu hemen her duruma
adapte edilebilir. Omegin magduriyet, fakirlik, resmi ve toplumsal
basklar getin bir imtihan; giig, servet ve yiiksek statii Tann’mn bir
liitfu olarak yorumnlanir.

Grup kimligi aym zamanda maddi sembollerle pekistirilir. Ulke-
mizde kargiligi olmasa da 6zellikle Bat diinyasinda dini gruplar &zel
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amblemler kullamyorlar. Bunun diginda daha evrensel olarak pek ¢ox
tarikatin kendine mahsus giyimi (Isldmi terminoloji ile dervis ¢eyizi)
oldugunu goriyoruz. Orta Cag’daki Fransiskenler kukuletas olan kah-
verengi siyah bir ciippe giyer, ipten bir kugak sarar ve ¢iplak ayaklanna
sandalet gegirirlerdi. Giiniimiizde bu kiyafet devam ediyor. Osmanl
Devleti’nde bir dervigin hangi tarikata mensup oldugu baghgindan
(tag) ve elbisesinden (hirka) anlagilirdi. Ornegin Bektasiler on iki di-
limli kasa bagliklar, Mevleviler ise uzun kiilahlar giyerdi (Altun, 2019:
62-63). Giiniimiiz Tiirkiyesinde bu kiyafetler kalmamugsa da, bazi er-
keklerin sakali, biyagy, takke bicimi ve renginden, pantolon boyu, kla-
sik ya da spor giyim tercihlerinden, bazi kadinlann ise tesettiir bigim-
lerinden hangi gruba mensup olduklarim tahmin etmek miimkiindiir.
Ibadetler ve bunun disindaki dinf uygulamalar da grup kimligi-
nin olugmasina yardima olurlar. Pek ¢ok olusumda gruba giris 6zel
bir uygulama ile gergeklesir. Aym din iginde ibadetlere verilen 6nem,
hatta bazi ibadetlerin edas1 gruplara gore farklilasma gosterebilir. Or-
negin genel olarak Hiristiyanlarda pazar ayinleri bir rahibin vaazi ve
org esliginde koro hilinde ilahi icrasindan olugurken 17. yiizyilda in-
giltere ve Amerika’da ortaya gikan Quakerlar vaizin olmadigy, ilahinin
soylenmedigi, tefekkiir halindeki sessiz ayinler yapmaya baglamms-
lardi. Islam tarikatlan igerisinde Naksibendiler hafi (algak sesle) zikir
yaparken, Rufailer ve Kadiriler def egliginde sesli devran yaparlar.
Grup kimliginin olujumunu anlamak noktasinda William G.
Sumner’in i¢-grup ve dig-grup aynm faydah olabilir. I¢-grup bire-
yin “biz” ya da “bizden” seklinde benimsedigi, arkadas gruplanndan
millete kadar ok farkhlik gosterebilen insan birliktelikleridir. Birey-
lerin aidiyet hissetmedikleri, “onlar” olarak goérdiikleri birlikteliklere
ise dig-grup denir. i¢-grup iiyeleri kendilerini “onlar”dan farkh ve iis-
tiin goriirler. I¢-grup igin benimsenen bir olgu dig-grup séz konusu
oldugunda kabul edilmez hale gelir (Schaefer, 2013: 122). i¢-grup
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ve dig-grup aynmnda siirekli olarak “onlar” hakkanda kalip yarg-
lar dretilir. Anlagilacag iizere “biz”in varhg igin gogunlukla nega-
tif statii verilen “onlar’in varhg zorunludur. Gruplar, 6zelde de dini
gruplar kimliklerini pekigtirmek igin “onlar”’dan bahsetmek zorun-
dadirlar. En olumlu yaklasimda dahi “onlar”in liderleri, “onlar”in
inanglari, “onlar”in fikirleri, “onlar”in ibadetleri “ama” ile baglayan
ciimleler ile anlatilarak “biz”in farkhilig) ya da tstiinl{igii vurgulanir.

Her grubun kendine ait normlan vardir. Bunlann bir kismu top-
lumsal normlarla ortaktir. Ancak biz grup normu dedigimizde 6zel
normlan anlanz. Bunlar bir taraftan gruba kimligini kazandinrken
diger taraftan grubun isleyisini saglar. Grup, normlanm yazih hale
getirebilir, hatta resmi bir kurulug ise bunu tiiziik seklinde de ortaya
koyabilir. Dini gruplar genelde gaynresmi olugsumlardir, bundan do-
lay1 yazih normlan bulunmaz. Ancak koklii bir gelenege dayanan
gruplarda normlar kitaplara gegmistir. Tarikatlarda Addbii’l-Miiridin
(Siihreverdi, 2014) adiyla kaleme alinan, miiritlerin gerek grup icinde,
gerekse toplumsal hayatta uymasi gereken kurallan anlatan kitaplar
bu olgunun tipik 6megidir.

Grup normlanmn merkezinde lider ve diger takipgilerle iliski-
nin bi¢imini belirleyen kurallar dizisi yer alir. Lidere gosterilen yiik-
sek saygy; hitap, s6z alma, itiraz etme, goz goze gelme, beraber bu-
lunma siiresi gibi konularla ilgili ok sayida kural ile ortaya gikar.
Benzer gekilde grup mensuplannin birbiriyle iligkisi grup igi hiye-
rarsiden hitap etme bigimine, hasta ziyaretinden maddi destege ka-
dar genis bir alanda belirlenmistir. Grup normlan dig-gruplarla olan
iliskiyi de belirler. Bu konuda uyulmas! gereken kurallardaki birinci
amag i¢-grup mensubunu dig-gruplann etkilerinden korumakar. ikinci
amag ise grup mensubunun disariya karsi temsil gérevini en olumlu
diizeyde yerine getirmesini saglamaktr. Ciinkii grup mensubundan
cikacak olumsuz bir davranus, kisiye degil gruba atfedilir.
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Dini Gruplann islevleri

Sosyal gruplann temel iglevi bireyin fizyolojik, psikolojik ve top-
lumsal ihtiyaglanmin daha kolay bir sekilde kargilanmasidir. Birey bu
ihtiyaglanmin bir kasmim herhangi bir gruba girmeden de giderebilir.
Fakat grup icerisinde ihtiyaglarnimi daha tatmin edici sekilde kargilar.
Ormnegin birey serbest zamanlarinda yiiriiyiis yapabilir, tiyatroya gi-
debilir, tarihi yerleri gezebilir, bir kilavuz kitap aracihg ile kara ka-
lem caliymalan yapabilir. Ancak diizenli hali saha mag1 yaptiginda,
amator bir tiyatro toplulugu ile cahgmaya basladiginda veya resim
kursuna katldiginda gok daha nitelikli vakit gecirecekdir.

Benzer bir gekilde birey dini hayatim nispeten bireysel bir bi-
cimde siirdiirebilir. Ashnda dinler pek ¢ok ibadetin topluluk hdlinde
yerine getirilmesini emrederler. Ancak bu emir miiminin cemaat
icinde yalmz kalmasini 6nleyemeyebilir. Bir Hiristiyan pazar ayi-
nine hi¢ kimse ile konusmadan bir siraya iligip, ilahileri sdyleyip,
vaazini dinleyerek katilabilir. Bir Miisliiman cuma namazini, 6n-
cesi veya sonrasinda hi¢ kimse ile muhatap olmayarak, kimse ile
musafaha etmeyerek eda edebilir. Siiphesiz bu durumda da ina-
nan kisi miiminler toplulugu igerisinde bulunmaktan dolay1 bir ta-
kim duygular yasayacak, ancak bu duygulamim arzu edildigi dii-
zeyde olmayacaktir.

En genis dinf grup inananlann tamamindan meydana gelir. Ina-
nanlar toplulugu Hiristiyanlikta kilise, Islam’da iimmet, Budizm’de
sangha olarak ifade edilir. Miimin kendisinin ve kendisiyle aym dine
inanan kisilerin 6tekilerden ayn ve miistakil bir topluluk olusturdu-
gunun bilincindedir. Bu bilince bir aidiyet duygusu, bir hiyerarsi ve
yaptinm eslik eder. Ancak milli diizeyde en genis grubu olusturan
millet gibi timmet de grup 6zelliklerini miitekamil bir bicimde birey
lizerinde gdétermez. Bireyin dini hayat acisindan daha yakmn iliski-
lere, yani mikro diizeyde gruplara ihtiyaci vardur.
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Kilise miidavimleri veya cami cemaatleri ise sosyolojik anlamda
tam bir sosyal grup degil, grup benzeri yapilardir. Onlan gruptan ay-
ran temel ozellikler aidiyet duygusunun ve yaptinmmn olmamasidir,
Diger bir ifadeyle birey bagka yerlerdeki mabetlerde ibadetlerine de-
vam edebilir; dini normlara aykin davraniglarda bulundugunda, 6zel-
likle modern toplumlarda maddi bir yaptinmla karsilagmaz. Grup
benzeri bu topluluklarda dinin psikolojik, toplumsal, ekonomik is-
levleri de gorece olarak az goriildiigii igin bireyler bir adum &tesini
talep edip dini gruplara girerler.

Dini gruplan digerlerinden ayirt eden en 6nemli 6zellik dini is-
levleridir. Siiphesiz her iiye oncelikli olarak dini kaygilardan do-
lay1 gruba girmez. Bir bagka ifadeyle farkh kaygi ya da talepler onu
gruba yonlendirmis olabilir, ancak biiyiik ¢ogunluk dini sebeplerden
dolay1 grup igerisinde yer alir. Grubun dini agidan bireye verdigi en
onemli katka duygu yogunlugudur. Bireysel olarak yapilan ibadet-
ler miiminde yeterli duygu yogunlugunu olugturmaktan gogunlukla
uzakur. Zira duygulanma gevresel faktorlerle yakindan ilgilidir. Iba-
det icin inga edilmis 6zel bir mekanda yogun duygu tezahiirleri gos-
teren bireyler arasinda kalan kisi, kendi evindeki kogesinde yagadi-
gindan gok daha giiglii bir ruh hali igerisine girecektir.

Aymnca birey ibadet hayatinda bir istikamet arayis: igerisinde-
dir. Grup igerisinde bireylere periyodik olarak yapmasi gereken iba-
detler verilir ve bunlar gesitli mekanizmalarla kontrol edilir. Diye-
tisyen oreginde oldugu gibi, kisi kitaplara bakarak da saghkl bir
beslenme uygulayabilir ve ideal kilosunu muhafaza edebilir. Ancak
giindelik hayatin karmagas: iginde ¢ogu kisi bunu bagaramadigindan
bir profesyonelden yardim alir. Diyetisyen belki ona bilmedigi hig-
bir sey soylemeyecek, ancak disipline olmasim saglayacaknir. Ben-
zer sekilde kitaplarda anlatldig1 bigimde ideal bir dini hayat yasa-
mak teorik olarak miimkiinse de pratikte bunun gergeklesmesi zordur.
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Bundan dolay: kisiler bir dini liderin gézetimi altinda dini hayatla-
nn siirdiirmeye goniillii olurlar. Bilgi diizeyleri ¢ok ytiksek olan ki-
silerin bile bir grup igerisinde dini hayatlann sirdiirmeleri bu ist-
kamet arays ile agiklanabilir.

Stiphesiz salt dini agidan bakildiginda konuyu bir diyetisyen
benzetmesi ile agklamak yetersiz kalr. Zira farkli din anlayislannda
din{ liderin manevi giiciiniin birey iizerinde etkin olduguna inamilr.
Ornegin tasavvufi anlayigta seyhlerin nazan bireylerin maneviya-
tina etki eder. Bunun bir adim 6tesinde seyh kendisine bagh olan-
lan murakabe eder (gozetler), hatta maddi-manevi bir takin tehli-
kelerden korur ya da kurtanr. Boyle bir inang i¢inde gruba baglanan
kisinin dini hayattaki istikran diger miiminlere gére cok daha yiik-
sek olacakur.

Egitim Iglevi

Dini gruplar giiclii bir egitim iglevi gorirler. Zira dini yasant
her seyden 6nce bilgiye dayamir. Biitiin dini gruplar iiyelerinin ibadet
hayatlanm diizenlerken aym zamanda bilgilerini artiracak faaliyet-
ler yiiriitiirler. Bu yiizden geleneksel ders halkalan, vaaz ve sohbet-
ler giiniimiizde panel, konferans ve sempozyum tiirii kitlesel prog-
ramlarla gegitlenmistir.

Dinf egitim grubun tiim mensuplarina yoneliktir ve merkezde
Kur’an-1 Kerim’in okunmas! ile temel ilmihal bilgileri vardir. Bu-
nun etrafinda Hz. Muhammed’in hayati ve islim adab, daha genel-
cergevede ise mezhepler arasi bazi tarhgmalar ve muamelat konu-
lan (6zellikle ahgveris olmak iizere giindelik hayata dair fikih konu-
lan) yer alir. Egitim faaliyeti i¢inde dini grubun tamitimm ayn bir yer
tutar. Omegin bir tarikat kolu séz konusu ise, kurucu geyhten bas-
lamak iizere silsilede yer alan 6nemli isimler, varsa eserleri ve mut-
laka menkibeleri diizenli olarak anlatihr.
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Hemen her dini grup egitim agisindan ikiye aynhr. Cogunluk,
yukanda bahsettigimiz genel bir egitime tabi tutulurken, az sayida
kisi daha tist diizey bir egitim ahr. Bu kigiler gelecekte grubun yo-
netici kadrosu olmaya adaydirlar. ileri dinf egitim bazi gruplarda
geleneksel medrese egitiminin devam seklinde olabildigi gibi, baza
gruplarda daha tematik bir miifredat takibi seklinde de olabilir. Grup
biiyiidiikge ileri dini egitim almig insana olan ihtiyag artar. Zira he-
men her sehirde evlerde, dergahlarda ya da benzeri yerlerde ibadet
hayatina nezaret edecek ve sohbeti yiinitecek insanlar gerekir. Gru-
bun kendi igerisinden yetistiremedigi nitelikli insan giicti bu dururnda
resmi egitim kuruluglarindan (Kur’an Kurslar, Imam Hatip Liseleri
ve [lahiyat Fakiilteleri) kargilanr.

Dini egitimin merkezinde liderin bizatihi kendisi vardir. Zira li-
derin sohbet ederken sadece bilgi aktarmadig), aym zamanda nazan
ile feyz verdigi kabul edilir. Liderin kitaplan ise mesajin ok genis
bir kitleye ulagmasiu saglar. Ulkemizdeki Nurcu gelenek kitabin
dini hayatta hangi mertebeye ¢ikabilecegini gosteren onemli bir or-
nektir. Risale-i Nur ad1 verilen bu kitaplar her namaz sonrasi diizenli
bir gekilde grup tiyeleri tarafindan okunur. Geleneksel vaaz, burada
Risale-i Nur'un okunup agiklanmasina doniigmiigtiir. Tarikatlarda ol-
dugu gibi bir dnceki liderin konumunu devam ettiren bir lider soz ko-
nusu olmadig) icin de Risale-i Nur kiilliyati gruba adeta liderlik eder.

Liderin kitaplan genelde gruba ait olan yaywnevlerinde kaliteli bir
sekilde basilir ve nispeten ucuz bir fiyata piyasaya siiriiliir. Geligen ya-
yinciik anlayisi kitabin yaninda dergiler, ses kayitlan ve nihayetinde
televizyon kanallan ve videolar ile kitleye hitap etrne imkam verdi.
Ancak yine de liderin daha gok ulastif kitle genel toplum degil, dini
grup mensuplandir. Bu yayinlan 6zellikle grup iiyeleri takip ederler.

Yakin donem Tiirkiyesine baktigimizda gruplann egitsel iglevinin,
zaman igerisinde dini egitimden akademik egitime dogru kaydigim
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goriiyoruz. Zira gruplar kendi iiyelerinin gocuklannin farkli bir dimyz
gortisii agilayan resmi veya 6zel kuruluslarda egitim almasim iste-
mez. Bundan dolay1 baz gruplar anaokulundan baglamak tizere tini-
versite seviyesine vanncaya kadar farkh egitim kademelerinde okullar
actilar. Bu okullar grup mensubu bir kisiye ait olabildigi gibi, gru-
bun tiizel kisiligine de ait olabilir. Herhangi bir grupla baglantisi ol-
mayan ya da kendi gruplanna ait bir egitim kurulugu olmayan kigi-
ler de dini gerekgelerden dolayi gocuklarim bu okullara veriyorlar.

Psikolojik Islev

Dini gruplann, bireyleri cezbeden 6nemli bir 6zelligi psikolojik
islevleridir. Bireyler yasamlanm saghkh bir sekilde siirdiirmek igin
maddi ihtiyaglar kadar saygi gérme, sevilme, giivenme gibi psiko-
lojik ihtiyaclanm da kargillamak zorundadirlar. Biitiin pozitif duygu-
lann en 6nemli besleyici kaynag ailedir. Ancak birey ailesinden bu
destegi alamadifx gibi arkadag grubu, komsulan, is cevresinden de
goremeyebilir. Dini gruplar bu gevrelerin igerisinde dnemli bir alter-
natif olarak yer alirlar.

Birey bir dinf gruba girdiginde akrabalik veya ig arkadaghg gibi
kismen zorunlu bir gevre yerine goniillii bir birlikte bulunmanin ra-
hathgin yagar. Zira §ocukluktan beri iginde yer aldig1 veya hayatim
idame ettimnek igin bulunmak zorunda oldugu gruplar gorev ve so-
rumluluk agisindan bireyi baski altinda tutar. Aynca dini gruplar ya-
pilan itibariyle yeni tiyelere pozitif bir tutumla kendilerini agarlar.
Grup iiyeleri yeni gelene karsi son derece sevgi dolu ve yardimse-
verdir. Bireyin grup iginde bir arkadas edinmesi icin 6zel ¢aba har-
camasina gerek kalmaz, arkadashklar huizh bir gekilde gelisir. Kisi
grup igerisinde kendini degerli hisseder. Bunun bir adim 6tesinde,
grup icerisinde 6nemli bir statii kazandig1 zaman diger grup tiyeleri
tarafindan yogun bir sayg) goriir.
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Dinf gruplar iginde diinyevi bagariya doniik bir rekabet s6z ko-
nusu degildir, birey acimasiz hayat sartlanndan grup igerisinde iken
gegici olarak kurtulur (Bauman, 2016: 8-9). Grup liyelerinin yaga-
diklan sikintlan ortak bir gekilde asmaya ¢aligmalarn, zaman, para
ve egyalanm grup lehinde kolaylikla harcamalan bireyin giivenini
aranr. Modern diinyada bireyin yoklugunu en gok hissettigi duygu-
lardan biri oldugu igin giiven 6nemlidir. Baz1 bireyler gruba toplum
tarafindan damgalanmug bir gekilde girerler, ancak yeni gevre onu ga-
yet olumlu bir sekilde karsilar; “su¢”undan dolay1 yargilamaz. Boy-
lelikle birey dini grup igerisinde kendisini ¢6liin ortasindaki bir va-
hada gibi hisseder. Hatta baz1 gruplarda fiziki olarak da toplumdan
tamamen uzaklasip miistakil yerlegim birimleri kurulur.

Giindelik hayatta bireyin hastalik, 6liim, bogsanma, iflas gibi
tecriibeler sonucu psikolojik agidan bir krize diigmesi olasidir. Bu
durumdaki bireyler dinf grubun sdylemi ve iiyeleri aracilig: ile
bir gesit terapiden gegerler. Dini séylemler ¢ogunlukla Tann’nin
mutlak kudreti, insamn acizligi, kader ve obiir diinyada odiil tize-
rine kuruludur. Siiphesiz bir grup tiyesi olmayan dindar birey de
bu kavram kiimesi etrafinda krizle miicadele edebilir. Ancak bun-
lan kisiye siirekli telkin edecek ve onu asla yalmz birakmayacak
grup lyelerinin varhig) dini sdylem kadar, hatta ondan daha etkili
bir terapi aracidur.

Dini gruplar ciddi bir psikolojik problemi olmasa da stres altin-
daki modern bireyin degarj olmasim saglarlar. Bireyin birkag saat-
ligine de olsa isinin ya da toplumsal hayatin geriliminden kurtulup
tamamen farkli konulara yénelmesi bagli bagina bir degarj vesilesi-
dir. Bunun bir adim 6tesinde dini gruplarda toplu yapilan ibadetler,
ozellikle de zikirlerde kendinden ge¢me anlan (vecd ve istigrak) bi-
reyin annmig, duru bir bilingle tekrar giindelik hayata dénmesini sag-
lar (Hokelekli, 2010: 75).
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Ancak grup iiyeliginin ilerleyen asamalannda olumlu baz islev-
ler tersine donebilir ve bireyi ekstra bir gerilime sokabilir. Zira birev
artik grup ici gérev ve sorumnluklar almaya baglar. ilk basta hosgd-
riiyle kargilanan eski ahgkanhklanmn terk etmedigi takdirde kanama-
lara maruz kalir. Dinf grubu kisisel qikarlan igin kullanan baghlar ile
kargilagir. Grup igindeki rekabet, cahgma ve boliinmelere gahit olur.
Bu tiir durumlarda grup iiyeligi kisiyi psikolojik olarak arhk destek-
lemez, bir gerilim icine sokar, hatta psikolojik travmalarla kars: kar-
stya birakabilir.

Saghk Hizmetleri

Psikolojik isleve yakan bir sekilde dini gruplann saglik islevle-
rinden ayrica bahsetmek gerekir. Dinlerin saglikla olan iligkileri gok
derinlere iner. Omegin Kur’an-1 Kerim’de Hz. isa’mn kérleri ve ciiz-
zamhlan mucize eseri olarak iyilestirdigi ifade edilir (Al-i Imran, 3:
49). islam geleneginde Hz. Muhammed’in tedavi uygulamalarina da-
yanan bir tibb-1 nebevi anlayisi s6z konusudur. Modem bilimden 6nce
bugiin psikolojik olarak tammlanan rahatsizhklann gogunlugunun sey-
tanlardan veya kotii ruhlardan kaynaklandig) diisiiniildiigii icin, bu
hususta uzmanlagmig din adamlanna gidilmekteydi. Bunun yaninda
din adamlan fizyolojik hastaliklann tedavisi ile de ugragmaktaydilar.
Ornegin Orta Cag’daki manastrlann bir kisminda saglik hizmeti ve-
rilmekteydi. St. Jean (Hospitalier) Tarikatt Hagh Seferleri esnasinda
basta Kudiis olma tizere pek ¢ok yerde hastane agrmgn. 1633°te ku-
rulan St. Vincent de Paul Rahibeleri Tarikati hemgireleri egitmek-
teydi (AnaBritannica, 1992: 567). 16. ve 17. yiizyillarda Fransisken
ve Cizvit misyonerler Hiristiyanhik propagandas! igin tibb1 kullan-
maya baglamiglardi. Kendilerini cerrah, hekim veya eczaci olarak
tanitan bu misyonerler Uzak Dogu ve Giiney Amerika’da hastane-
ler kurmuglardi (Keskinbora, 2018: 157-158).
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Modem dénemde de dini gruplann sagliga 6zel bir 6nem ver-
digi goriiliir. Amerika Birlesik Devletleri’ndeki adventist hareketler
ve Mormonlar saghg) korumak igin alkol, tiitiin {iriinleri ve kafe-
inli igeceklerin (gay, kahve, kolali megrubatlar) tiiketimine olumsuz
yaklagirlar (Kose, 2011: 44, 52, 102). Aynca Yedind Giin Adven-
tistlerinin bagta ABD olmak iizere diinyamin hemen her bolgesinde
hastaneleri bulunur. Uzak Dogu kaynakh yeni dini hareketler de
(Transandantal Meditasyon, Sahaja Yoga) gogunlukla psikolojik
ve fizyolojik saghg: korumaya yonelik uygulamalar ile yayilma
imkdm bulmaktadir.

Amerika’ya benzer bir sekilde, 6zellikle 1990’lardan sonra Tiir-
kiye’deki dini gruplar imkanlan nispetinde saghik sektoriine de girdi-
ler. Ancak kanaatimizce buradaki temel motivasyon kaynag) saghk
degil mahremiyetti. islamiyetin kadin-erkek iliskilerindeki mahre-
miyet anlayisi hastane ortaminda gogu kez bozulmaktaydi. Bunun
esas sebebi, tip hizmetlerinde hasta haklannmn geg gelismesi ve sag-
lik personelinin yetersizligiydi. Diinyada, igerisinde mahremiyet
hakkinin da yer aldig) kapsaml ilk resmi belge 1981 tarihli “Lizbon
Hasta Haklan Bildirgesi”dir. Ulkemizde bu gergevede 1998 yilinda
“Hasta Haklan Yonetmeligi” ¢ikanldi ve hem hastaya saghk perso-
neli secme hakki hem de “tedaviyle dogrudan ilgili olmayan kisilerin
tibbi miidahale sirasinda bulunmamas” hukuki teminat altina alinda.
Ancak her yerlesim biriminde ve her brangta mahremiyeti gozetecek
nicelikte saghk personeli ve mekan bulmak miimkiin degildi. Orne-
gin aym hastanede her iki cinse ayn ayn hizmet verebilecek iki ayn
cildiye uzmammn bulunmasi veya kan alma odalanmn ve persone-
linin cinsiyete gore diizenlenmesi gok zordu.

Dindar insanlar hem fiziki sartlar, hem personel azlig1 hem de
zihniyet agisindan hastane ortamlannda kendilerini gogu kez yabanci
hissetmekte, talepte bulunduklan zaman da gerek saghk personelinin
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gerekse diger hastalann elegtiri ve hakaretlerine maruz kalabilmek-
teydiler. Bu sebeplerden 6tiirii dini gruplar yukanda andigimiz mah-
zurlan bertaraf edecek hastaneler kurmaya basladilar.

Tiirkiye’de ozellikle 2010’lu yillardan sonra dini literatiirde tibb-1
nebevi denilen alternatif tip yiikselige gecti. Bu gercevede 6ne gikan
temel uygulama hacamattir. Dini grup menseli kisiler cogunlukla tip
egitimleri olmamasina ragmen hacamat merkezleri agtilar. Dini egi-
limli televizyon kanallannda bagta bal olmak iizere pek ¢ok triiniin
reklamlan gogaldi. Bu reklamlar RTUK ’iin bal reklamlanmn yasakla-
masina kadar devam etti. Son yllarda yine ibb-1 nebeviye dayandi-
nlarak yapilan alternatif bir uygulama aghknr. Tedavi amagh olarak
kisiler ii¢ giinliik veya on giinliik achklar yapar, su disinda herhangi
bir gida almazlar. Ashinda alternatif tip biitiin diinyada modern tibba
kars: yiikselige gegmigti. Ancak dini gruplara mensup kisilerin bu ge-
nel egilim icerisinde dini referanslanindan dolay alternatif ibba daha
meyilli olduklan goriiliir.

Ekonomik Islev

Dini gruplann agms oldugu dershaneler, okullar ve hastaneler
aym zamanda bir ekonomik kurulugtur. Buradaki hizmetler belirli bir
ticret kargiiginda verildiginden dini gruplann ekonomik iglevlerin-
den de bahsetmemiz gerekir. Bu noktada gruplarn iki tiir ekonomik
faaliyetinden s6z edebiliriz: Dini hizmetlerin yiinitiilmesine yonelik
faaliyetler ve dini grup iiyelerine yonelik faaliyetler.

Dini hizmetlerde bir taraftan gegimini saglamas: gereken din
adamlan, diger taraftan mekan ve mekanla ilgili giderler, nihaye-
tinde de organizasyon giderleri s6z konusudur. Biitiin bunlann bir
kism bagis ve goniilliilikk yoluyla kargilanir. Goniilliiliik ekonomik
anlamda zayif olan kisilerin bedenleri ile dini hizmetlerde bulunma-
sidir. Tarikatlarda “dergaha hizmet” parolasi bu goniilliiliigii anlatir.
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Ancak goniilliiliik ve bagslar gogu kez belirsizlik tagir ve biiyiik ol-
cekli dini hizmetler igin yetersizdir. Bu durumda zirai ve ticari faa-
liyetler devreye girer. Omnegin Orta Cag’da Katolik Kilisesi’nin gok
biiyiik arazileri vard: ve buradan elde edilen gelir dini faaliyetlerde
kullamlird. Islim diinyasinda ise vakiflar aracilig) ile dini hizmetler
karsilanirdi: Bir hayirsever sadece bir cami yaptirmakla yetinmez;
personel maag, giinliik giderler, bakim-onanm icin de belirli sayrda
diikkan veya arazi vakfederdi.

Modem diinyada her iki sistem de gahisiyor. Kiigiik dini grup-
larda bagis ve goniilliiliikk hdkimken, grup biiyiidiikge dernek ve va-
kif seklindeki orgiitlerin gelirleri devreye giriyor. Giiniimiiz ekonomik
sistemine entegre olan dini gruplar aym zamanda sirketler kurarak
veya hisse senetleri alarak gelir elde ediyorlar. Omegin Mooncular
ABD’de balik, ilag, otomotiv ve silah sektériinde caligan sirketle-
rin ve baz biiyiik gazetelerin hisselerine sahiptir (Kose, 2011: 122).

Tiirkiye’de dini gruplann sirketlesmesi 1980 sonrasinda bas-
ladi. Bu sirketler dogrudan grubun tiizel kisiligi iizerine olabildigi
gibi, grup liderinin iizerine de olabilir. Sirketler daha gok dini hiz-
metlere araci olacak sekilde basim-yayin ve inang turizmine yone-
lik faaliyetler yapiyorlar. Bugiin hemen her dini grubun bir dergisi,
yayinevi ve hac-umre ziyaretlerini organize eden bir seyahat sirketi
bulunuyor. Grup tiyeleri kendi sirketlerini tercih ederek hem kendi-
lerince daha dogru hizmet aldiklanr, hem de grubun diger faaliyet-
lerine destek verdiklerini diisiiniiyorlar. Bundan dolayr baz1 {iriin ya
da hizmetlerin piyasaya gore pahah olmasi grup iiyelerince yadirgan-
muyor. Ancak Tiirkiye’deki faaliyetlerde, 6zellikle kitap ve dergile-
rin emsallerine gére ucuz olugu dikkat gekicidir. Bunun temel sebebi
de grubun goriiglerini aktardig) igin yayinlann yiiksek kar amaci ol-
madan satilmasi, ¢ahganlann ise ya goniillii olmasi ya da miitevazi
maaglarla yetinmesidir.
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Dini gruplann mensuplanna yonelik ekonomik faaliyeden e
copunlukla dayamgma oriintiileri seklinde karsimiza qkar. Grupiz
kendi i¢lerindeki yoksul insanlara en bagta zekat, fitre ve sadakalann:
vererek destek olurlar. Bunun bir adim 6tesinde grup iiyesi is adam-
lan is imkam sunarlar. Ayrica is adamlan arasinda da birbiri ile ticaret
yapma ve bor¢ alip-verme gibi davramiglar yaygindir. Bu is adamlan
daha sonra resmi olarak bir meslek birligi seklinde de orgiitlenebi-
lirler. Burada &zellikle grup digindan elestiriler gelir. Zira grup faali-
yetlerinden haberdar olan toplum, grubun sadece kendi i¢inde daya-
nigma gosterdigini diigiinir. Sosyolojik agidan bakildiginda grup ici
yardimlagma anlagilabilir bir durumdur, zira gruplann en temel ig-
levi maddi ve manevi dayanigmadir.

Dini gruplann yardim faaliyetleri son yillarda resmilesmeye bag-
lad. Omegin iilkemizde artk hemen her biiyiik dini grubun bir yar-
dim kurulusu var. Bunlar ulusal ve uluslararasi dlgekte gida, saghk,
bannma gibi hususlarda faaliyet gosteriyorlar. Boylelikle hem para
toplama ve dagiim isi denetlenebilir, seffaf bir yapiya biininiiyor
hem de gruplann sadece kendi iiyelerine yonelik faaliyet gosterdigi
seklindeki yargilarin 6niine gegiliyor.

Son olarak dini gruplann farkh toplumsal islevlerinden s6z ede-
biliriz. Omegin dini grup iiyeleri daha kolay evlenebilirler. Zira dini
inang ve hayat tarz1 agisindan kendisiyle benzer olan karsit cins-
ten grup iiyeleri ile daha kolay tamgsir veya tamsunlrlar. Aynca dini
gruplar bazi iiyelerine, en azindan grup igerisinde de olsa yiiksek bir
statii kazandinrlar. is bulamayan ve bir vakifta ciizi bir maasla ca-
hsan iiye, ailesi ve yakin gevresi tarafindan hayatta bagangiz olmus
birisi olarak telakki edilebilir oysa o grup icerisinde saygideger bir
kisidir. Yine grup iiyesi olan bir kisi is diinyasinda veya biirokrasi-
deki iligki aglan sayesinde ok daha hizh yiikselebilir. Bu durum da
dini gruplann dikey toplumsal hareketlilik igindeki etkisini gosterir.
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Gruptan Ayrilma ya da Grubun Céziilme Siired

Dini gruplar ¢ogunlukla gaynresmi topluluklar oldugundan gruba
girmenin belirli bir resmi prosediiri olmadig gibi aynlmanin da yok-
tur. Grup tiyeleri genelde iliski sikliklann azaltmak suretiyle yavag
yavas baglarim koparirlar. Eger grup igerisinde travmatik bir olay ile
kargilagmigslar ise veya kendi 6zel hayatlannda 6nemli bir olay ya-
sanmg ise kopma ani olabilir. Her iki durumda da grubun diger iiye-
leri bu kisi ile iliskilerini siirdiirmek icin ¢aba gosterirler. Bu siiregte
kisinin gruptan ayrnlma nedenini 6grenmeye, bireysel problemlerini
¢ozmeye, grupla ilgili istifhamlanm gidermeye gahgirlar. Kisi biitiin
bunlara ragmen yine de gruptan aynlma durumunda ise en azindan
sempatizan diizeyinde kalmasim saglarlar. Zira gruptan olumsuz duy-
gularla aynlan kisi gevresine olumsuz propaganda yapabilir; baska
iiyelerin gruptan aynlmasina sebep olabildigi gibi yeni kisilerin gir-
mesine de engel olabilir.

Diigiince ve eylem agisindan farklihk gosteren tiyeler ise grup
tarafindan diglanir. Ciinkii gruplar yapilan itibariyle farkli goriiglere
agik degildirler. Ozellikle bu goriigler grubun ana diisiincesine ay-
kan ise eggiidiim ve uyuma zarar verecegi igin tolerans gosterilmez.
Farkh goriis sahibi tiyeler grubun faaliyetlerine katlmamalan ve di-
ger iiyeler ile goriismemeleri konusunda uyarlir. Modemn toplum-
larda bu tiir bir yapanm diginda bagka bir uygulamanin olmasi zor-
dur. Zira ozellikle fiziki olarak verilecek cezalar hem grubu kamuoyu
oniinde zor duruma diisiiriir hem de adli sorusturmalara maruz bira-
kar. Ancak grup adli bir sorusturmaya mahal birakmayacak gekilde,
ornegin ticari iligkilerini kesmek veya isten gikarmak gibi yaptinm-
lar uygulayabilir.

Farkh diigiinen kisinin gruptan diglanmas yetmez, aym zamanda
onun olumsuz propagandalarna karg1 grubun ve kamuoyunun korun-
masi gerekir. Zira bu kisi hala bazi grup tiyeleri ile iletigsimini devam

136



ettirebilir ve grup hakkinda gevresine olumsuz agiklamalar yvapabiir
Boylesi bir durumda kiginin hem dini diisiincelerinin ortodoks ¢iz-
ginin diginda oldugu soylenir ve -varsa- 6zel hayatindaki olumauz
omekler grup icine ve grup digina aktanlr. Sonug olarak kisi tama-
men itibarsizlaganlir ya da en azindan diigiince ve eylemleri agisin-
dan kuskuyla bakilan biri hdline getirilir.

Siiphesiz grup agisindan en zor siireg bireysel degil, kitlesel kop-
malar, yani grubun ¢oziilmesidir. Grubun ¢oziilmesinin birden gok
sebebi soz konusudur:

Farkh Goriig ve Uygulamalar

Yukanda ifade edildigi iizere dini gruplar diigiince ve uygulama
agisindan dogal olarak homojen bir yapidadirlar. Dogal olarak di-
yoruz, zira temel ilgi alam agisindan farkhhklann iist diizeyde ol-
dugu herhangi bir grup yapilanmas: diisiiniilemez. Ancak her y6-
niiyle homojen bir gruptan da s6z edilemez. O yiizden “temel ilgi
alan1” anahtar kavramdir. Grubun temel ilgi alam ne kadar dar ise
diger konularda heterojen olma imkam o derece artar. Ormegin resme
olan meraklanndan dolayr bir araya gelen hobi gruplannda farkh
siyasi goriigler veya yasam tarzlan ¢ok 6nemli olmayabilir. Fark-
hhklar agisindan dini gruplarin en 6nemli dezavantaji dinlerin gok
genis bir alani etkilemesidir. Bu alan igerisinde aile igi iligkilerden
siyasete kadar ¢ok farkh konular yer alir. Dolayisiyla grup iiyeleri
pek ¢ok konuda ortak diisiince ve eylem igerisinde bulunurlar. Bu
siiphesiz grubun daha giiclii olmasi igin bir avantaj iken grubun bir-
ligini korumak agisindan dezavantajdir. Ciinkii grup mensuplannin
stirekli aym diigiince ve uygulama igerisinde tutulmasi gerekir. Bu-
rada devreye giiclii dini normlar ve karizmatik liderler girer. Birey
kurtulugunun liderin rehberligindeki inang ve ibadetlerle olacagina
goniilden inanir. Yine de bireyi farkh goriiglerden korumak gerekir,
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zira herkes ayn teslimiyet igerisinde degildir. Bu amagla farkhi ya-
zarlara ait kitaplann okunmasi, farkh hatiplerin konugmalanmn din-
lenilmesi arzu edilmez, hatta okunmamasi gereken yazarlar listesi
olugturulur. Bu noktada tavir genelde katidir: O yazann bir tek farkh
gonisii olsa bile sakancali goriiliir; genel bir etiket altina yerlestirilir
ya da ona 6zel etiketler bulunur.

Biitiin bu tedbirlere ragmen grup iiyeleri arasinda farkh gériigler
yavag yavas gelisebilir. Bu goriiglerin savunuculugunu yapan, daha
fazla 6n plana cikan baz kisiler altematif bir lider olarak kabul gor-
meye baglar. Boylece grup igerisinde bir mticadele bag gésterir ve sii-
re¢ genelde bir grubun ana gruptan aynlmasi ile sonuglanr.

Liderlik

Gruplann kurulusunda da ¢oziilmesinde de liderligin merkezi bir
rolii vardir. Liderlik 6zellikleri tagiyan kigiler grubun ¢oziilmesi igin
potansiyel birer tehdittir. Yeni lider adaylan, yukanda ifade edildigi
gibi her zaman farkh gonislerden dolay: ortaya gikmaz. Grubun genel
diisiince yapis iginde de ciddi anlamda liderlik miicadeleleri olabilir.
Burada dini grubun inang ve ibadetleri oldugu gibi kabul edilir, ancak
mevcut liderin 6zel hayat veya grupla ilgili kararlan sorgulamr. Bu
durumda gruptan kitlesel kopmalar olur ya da grup liderine alterna-
tif adaylar qikar. Ancak her ne ciddi problem olursa olsun uzun yl-
lar liderlik yapmus birinin kargisina ikmak zordur. Dolayisiyla dini
gruplarda en 6nemli pargalanma sebebi liderin vefandr.

Gruplarda yeni lider ya eski liderin isareti ile ya da 6nde gelen
kisilerin konsensiisii ile belirlenir. Ozellikle tarikat yapilarinda seyhin
irsat icin icazet verdigi kisiler gogunluk tarafindan yeni lider olarak
kabul edilir. Ancak bazen lider birden ok kisiye icazet verir; boyle-
likle grubun pargalanmasi kagimlmaz olur. Zira her icazet alan kisi
kendi grubunu kurmaya adaydr. icazetli birden gok lider adayin
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oldugu durumda esas problem ana grubun kime bagh olacagidir. B
kisilerin heniiz lider hayatta iken —ki gogunlukla arik yaglanmus ve
grup iizerindeki kontrolii azalmstr- grubun ¢ogunlugunu kendile-
rine baglamak iizere rekabete girdikleri goriiliir. Boylesi bir parcalan-
mamn olmasini arzu etmeyen liderlerin 6nemli bir kismu, belirli bir
yetkinlige ulagmus ogullan veya damatlan varsa, onlara isaret eder-
ler. Grup, duygusal sebeplerin de araya girmesiyle, cogunlukla lide-
rin “yadigan” olarak gordiikleri geng lidere baglanur.

Sosyal ve Hukuki Normlar ile Catisma

Dini gruplar ¢ogunlukla toplumun geleneksel dini anlayig ile
bire bir ortiismezler. Geleneksel dini inang ve uygulamalann bir kis-
mun yanhs, bir kisrur ise eksik bulurlar. Bu durumda gruba giren
kisi basta yakin gevresi olmak iizere toplum ile bir ¢atisma igerisine
diiger. Grubun toplumsal normlara aykinhg artkca ¢atigma giddet-
lenir. Buradaki bazi gatigma konulan ¢ok goniniirdiir, dolayisiyla ai-
lenin ve yakin gevrenin anlam vermesi giictiir. Ornegin kisi gruba
girdikten sonra bagka bir isim kullanmaya baglar ya da giyim tarzim
tamamen degigtirir. Grup toplurn ile gatistikga tiyelerin buna ayak uy-
durmalan zorlasir. Benzer sekilde grup hukuki normlarla gatigma ige-
risine girebilir. Siirekli olarak mevcut siyasi yap: veya yasalara karsit
soylemler icinde bulunan, kolluk kuvvetleri ile sik sik karg1 karsiya
gelen gruplarda bireysel veya kitlesel kopmalar daha fazla goniliir.

Ancak dini gruplar toplumsal ve hukuki normlar ile dogrudan
catismaktan sakinirlar. Zira toplum kapah gruplara kars1 daima bir
stiphe icerisindedir. Bu duruma, karsit diinya goriigii ve yasam tarzlan
eklenince yeni tiyeler kazamlmasi zor olacag gibi mevcut iiyelerin
tutulmasi da zorlagacaknr. Dolayisiyla gruplann biiyiidiikge toplum-
sal ve siyasi yapiya uyum gosterdikleri, bir bagka ifadeyle biiyiimek
i¢in bu uyuma ihtiyag duyduklan siklikla gézlenir.
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Bu genel egilimin disinda, baz1 dini gruplann toplumsal norm-
lara agikga kars1 gelmelerine ragmen biiyiidiikleri gézlenir. Bu du-
rum birbiriyle iligkili birkag faktor ile agiklanabilir:

Birinci olarak bazi bireyler siirekli olarak uglarda gezen bir ka-
rakter ozelligi gosterirler. Bu kisiler marjinal ya da radikal dini grup-
lan daha fazla tercih ederler.

Ikinci olarak din adamlannin kendilerince bazi gerekgelerle
dini tam olarak ortaya koymadiklan, bazi hakikatleri gizledikleri
noktasinda bir kanaat vardir. Asamah olarak toplumda bir dénii-
slim isteyen dindar kigiler bunu bir strateji olarak kabul ederler ve
dogru bulurlar. Ancak bu durumu tasvip etmeyen kisiler, herhangi
bir mazeretin arkasina gizlenmeden “hakikati/hakka anlatanlar’in
pesine diigerler. Bu kisilere gore once bireysel, ardindan da top-
lumsal kurtulug ancak radikal kararlar almakla miimkiindiir; yoksa
kisi giindelik hayatin siradan kaygilarn ve meggaleleri icinde “yo-
lunu kaybedecektir.”

Ugiincii olarak postmodem toplum anlayisimin marjinal gruplara
daha fazla hayat hakki tamdigim s6yleyebiliriz. Zira modemligin en
onemli 6zelligi bicimlestirici olmasi ve yaptinm uygulamasidir (Wag-
ner, 1996: 55-60). Modern anlayig bu tiir marjinal hareketleri bir gesit
sapkinlik olarak goriir. Oysa postmodern toplum tasavvuru birbirine
miidahil olmamak kaydiyla her tiirlii diinya goriigti ve hayat tarzina
miisaade eder. Dolayisiyla giintimiizde bireyler eskisine nazaran daha
az bir kinanma/yaptinm ile bu tiir marjinal gruplara girebiliyorlar.

Bireysel Hatalarin Kamuoyu Baskist Olusturmast

Din{ gruplann ¢ogunlukla toplumun yakindan tarumadigy, dola-
yisiyla belirli bir siiphe ile yaklagilan yapilar oldugunu ifade etrnig-
tik. Kismi kapalilhiklan, yayginhk ve etkileri ile birlegtigi zaman dini
gruplann medya ve toplum tarafindan daha sik takip edilmesine
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neden olur. Basta grup liderinin, lider kadrosunun veya gruba mec-
subiyeti bilinen siradan bir kiginin yapmig oldugu bir haa veva suc.
diger sosyal gruplara kiyasla toplumda daha genig bir yanki bulur.
Bu durumda grup iiyeleri yakin gevrelerine bu durumu izah etmekze
zorlanacaklan gibi kisisel olarak da giiphe igerisine diigerler.

Grup bir skandal ile karg: kargiya kaldiginda hem tiyelerine hem
de gevreye yonelik bir imaj caligmasi igerisine girer. Grup igini ikna
etmek gevreye gore daha kolaydir. Burada akla gelen ilk strateji olay1
inkdr etmek, bunun grubu kétiilemek igin iiretilen bir yalan haber ol-
dugunu kamtlamaya ¢ahismaktir. Ancak kitle iletisim araglannin gok
giiclii oldugu giiniimiizde olayin inkdn makul olmayabilir. Zira daha
sonra olayn dogruluguna kamuoyu inandig1 zaman tamiri imkansiz
bir evreye girilir. Bundan dolay: ikinci strateji, olay1 kabullenmek ve
gerekli iglemlerin yapildigim kamuoyuna ilan etmektir. Grup seffaf
bir goniintii vererek imaj diizeltme siirecine girer. Seffafhk cnemlidir,
zira toplum geffaf yapilara daha gok giivenmektedir. Bu imaj diizeltme
siirecinde suglu kiginin gruptaki biitiin gérevlerinin sona erdigi, grup
faaliyetlerinden uzaklastinldigy, hatta hakkinda sug duyurusunda bu-
lunuldugu gesitli iletisim kanallan ile kamuoyuna bildirilir. Omegin
Hare Krishna hareketinin Ingiltere sorumlusu 1982’de uyusturucu
kullandig ve kadin iiyelerle iligkiye girdigi gerekgesiyle gorevinden
alnmgti. Hareket bununla yetinmeyip Ingiltere’deki imajim diizelt-
mek icin otuz milyon kitapgik dagith (Kose, 2011: 146).

Ancak skandal dogrudan dogruya grup lideri kaynakl ise birinci
strateji tercih edilecektir. Zira dini gruplar genelde liderleri ile kaim-
dir; lideri uzaklagtiracak bir mekanizma yoktur, olsa bile bir skan-
dal ile liderin uzaklaghnlmasi gruba her haliikarda zarar verir. Lider
kaynakh skandallarda grubun 6nde gelen kisileri, kendilerine giive-
nen liyeler ile ayn bir olugum igine girmeyi tercih ederler. Bu kitle-
sel kopus demektir. Ya da bdyle bir kisi yoksa grup hakkinda siip-
heye diigen baz iiyeler bireysel olarak iligkilerini keserler.
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Tiirkiye’deki Onemli Dini Gruplar

Osmanh Devleti’nden modemn Tiirkiye Cumhuriyeti’ne tarikat
formu icinde pek gok dini grup kalmist. 30 Kasim 1925 yihnda ka-
bul edilen ve 13 Arahk’ta Resmi Ceride’de yaynlanarak yiiriirliige
giren 677 numarah Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiir-
bedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun
ile tarikatlara ait olan mekanlar, miilkiyet hakk baki kalmakla bir-
likte, cami ve mescit olarak kullamm diginda dini ayinlere kapatildi.
Ayni kanun iginde seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, ge-
lebilik, babalik, emirlik, nakiplik, halifelik unvanlanmn kullanimi,
bunlara ait faaliyetlerin ifasi ve 6zel giysilerin giyilmesi yasaklandi.
Kanun seyhlik ya da halifelik iddiasinda bulunanlara asgari alti ay ha-
pis, agir para cezasi ve en az bir yillik siirgiin cezas1 6ngormekteydi.

Boylelikle Tiirkiye’de dini grup faaliyetleri gizli bir sekilde siir-
diinilmeye baglandi. Bu yeni siiregte Osmanh Devleti’'nde oldukga
yaygin olan Halvetilik gittikce zayiflarken, Naksibendilik giiclendi,
Mevlevilik ise tamamen ortadan kalkn. Aynca baz1 gruplar tarikat
formunu yitirdi, tarikat yapilanmasimn diginda kalan yeni gruplar or-
taya gikt. Dini gruplann faaliyetleri resmen yasak oldugu igin bun-
lar uzun siire resmi bir érgiitlenme igerisine girmediler. Ancak daha
sonralan dini ayinler digindaki faaliyetlerini daha rahat yapabilmek
icin yasalann izin verdigi gercevede vakaf veya demek olarak res-
miyet kazandilar.

Ulkemizdeki dini gruplar hakkinda konugurken kargimiza gikan
en biiyiik problem isimlendirmedir. Zira dini gruplar, ézellikle de ta-
rikat gruplan kanun geregi kendi tarikatlarina ve tarikat kollanna ait
isimleri resmen kullanmazlar. Dolaysiyla kendilerini kamuoyuna ta-
mtrken sikint yasarlar veya kamuoyu tarafindan kendilerine verilen
isimlerden rahatsizhik duyarlar. Resmiyet yasagindan dolay: farkh se-
beplere bagh isimler ortaya qikmigtir. Bazi gruplann isimleri ortaya
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akoklan muhit ya da camiye dayamr: Erenkdy, Carsamba, Mer=_
Iskenderpasa veya Ismailaga gibi. Bazi gruplar ise liderlerine nispete
anulirlar: Isikgilar ve Siileymancilar gibi. Bazen grup kurdugu vakfin
adiyla, bazen ise qikardig1 bir derginin veya gazetenin adiyla bilinir:
Somuncu Baba, Ihlas, Tiirkiyeci veya icmalci gibi. Resmi bir isim ol-
madi@ icin bir grup kamuoyunda birden ok isimle tamnabilir. Bazi
gruplar bu tiir isimlendirmeleri tamamen reddeder, bazilan ise tashih
ederek kullarurlar. Omegin kamuoyunda Siileymancilar olarak bilinen
grup kendilerine Siileymanllar denilmesini tercih ediyor. Objektif ola-
rak konuya bakaldiginda bir grubun benimsemedigi veya ozellikle red-
dettigi bir isimlendirmenin kullaniminin dogru olmadig: sdylenebilir.

Dini gruplarda liderin isimlendirilmesi konusunda ise daha fazla
ortaklik goriiliir. Neredeyse standart bir sekilde dini liderler “efendi”
olarak amlirlar. Bu Osmanh Devleti’nden giiniimiize siirdiiriilen bir
gelenektir. Osmanh Devleti’nde “efendi” sehzadeler ve ilmiye-me-
sayih ziimresinden olan kisiler igin kullamlmaktayd: ve ¢ok say-
gin bir anlami vardi. Modern Cumbhuriyet’le birlikte “efendi” ka-
pia1 ve hademe gibi alt ziimreler icin kullamlmaya baslandi. Ancak
dini gruplar hdla Osmanl gelenegini devam ettiriyorlar. Bu yiiz-
den lider salt isim ve soy isimle amlmaz, gogunlukla isminin arka-
sina, Silleyman Efendi, Sami Efendi, Mahmut Efendi 6rneklerinde
oldugu gibi “efendi” ilave edilir. Bu zaman zaman “seyh efendi”
seklinde de olabilir. Dogu bolgelerindeki seyhler yoresel bir unvan
olarak “seyda” olarak anilirlar. Baz1 gruplarda ise lider bir seyh ol-
madig) icin sadece “iistat” denilir. Seyh, efendi, seyda, iistat geklin-
deki kullanimlann hepsi daha derin bir saygiy1 ifade etmek iizere
“hazretleri” ile birlestirilebilir.

Bugiin iilkemizde bulunan olugumlan dort baghk altinda tasnif
edebiliriz: Tarikat formundaki dini gruplar, tarikat formunu kaybet-
mis dini gruplar, tarikat formu diginda orgiitlenen gruplar ve grup-
benzeri dini olugumlar.
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Tarikat Formundaki Dini Gruplar

Ulkemizdeki tarikat gruplanmin biiyiik gogunlugu Naksibendiligin
Halidi koluna baghdir. Halidilik yaygin bigimde Mevlana Halid
Bagdadi’nin (61. 1827) halifeleri vasitasiyla tilkemize girmistir.

Erenkdy Cemaati olarak bilinen Naksi grup daha cok Mahmut
Sami Ramazanoglu’na (6l. 1984) nispet edilir. Sami Efendi Esad
Erbili’den icazetlidir. Esad Erbili Istanbul’da Erenkéy’de ikamet et-
mekteydi ve Menemen olaylanna kangtg gerekgesiyle 6miir boyu
hapis cezasina garptnlmisken Menemen ilgesinde hastanede ve-
fat etti (1931). Ramazanoglu da Erenkdy’deki Zihnipaga Camii’nde
vaaz verdi ve irgat yapt. Kendisinden sonra seyhlik makamina Musa
Topbasg (61. 1999) ve onun vefatindan sonra oglu Osman Nuri Top-
bas gecti (Yilmaz, 1995: 348; Tosun, 2007: 442). Grup kendileri ta-
rafindan kurulmug Istanbul’daki Aziz Mahmut Hiidayi Vakfi veya
Bursa’daki Somuncu Baba Vakfi adiyla da kamuoyunda bilinir. Er-
kam adiyla bir yaynevi ve radyo istasyonu, aynca Altinoluk isimli
bir dergileri vardir. Ramazanoglu’nun vefatindan sonra bir diger ha-
lifesi Yahyalih Hasan Efendi (6l. 1987) ana gruptan ayn olarak fa-
aliyetlerini siirdiirdii. Hasan Efendi vefat edince seyhlik makamina
oglu Ali Ramazan Ding gegti (Koca, 1997: 318). “Yahyalih Cema-
ati” olarak taminan gruba ait kuruluglar Safa Vakfi, Verenel Dernegi,
Seyr FM ve Yeni Diinya dergisidir.

Kamuoyunda “Menzil Cemaati” olarak bilinen Naksi grup
adini, dergahin bulundugu Adiyaman’in Kéhta flgesine bagh Menzil
Koyii’nden alir. Abdiilhakim Hiiseyni (6. 1972) bélgede taminmus bir
seyhti. Ancak grubun iilke gapinda taninmasi oglu M. Rasid Erol (6L
1993) zamaminda gergeklegti. Ozellikle icki ve kumar gibi aligkan-
lhiklan olan kisilerin Menzil Kéyii’nii ziyaretten sonra eski davranis-
lanm terk ettikleri haberleri grubun gohretini daha da artirdi (Tosun,
2015: 678). M. Rasid Erol’un vefatindan sonra seyhlik makamina
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kardesi Abdiilbaki Erol gegti. Gruba ait kuruluglar arasinda Semer-
kand isimli dergi, televizyon kanaly, radyo istasyonu ve yaymnevi. Be-
sir Sosyal Yardimlagsma Demnegi ve Semersah isimli turizm sirked
saylabilir. Ayrica grubun Istanbul’da Emsey Hospital isimli bir has-
tanesi vardir. 2000 y1lindan sonra M. Ragid Erol’un oglu Fevzeddin
Erol, Eskisehir’in Sivrihisar ilgesinde bir ¢iftlik arazisi aldi, Buhara
Koyii isimli bir yerlegim birimi kurdu ve ana gruptan aynlarak miis-
takil irgat faaliyetlerine baglad (Oztiirk, 2019).

Tiirkiye’de kamuoyu tarafindan ¢ok iyi bilinen Naksl grup-
lardan bir digeri ise Ismailaga Cemaati’dir. Grup adini, Mahmut
Ustaosmanoglu’nun imamlik yaptig) Ismail Aga Camii’nden alr.
Cami Istanbul’daki Garsamba semtinde oldugu i¢in “Carsamba Ce-
maati” olarak da isimlendirilir. Grup, kadinlann gargaf giymeleri,
erkeklerin ise sakalh olmalan ve ilmiye kisvesi (sank ve ciibbe) ile
dolagmalanyla tamnmiyor (Tosun, 2015: 678). Grup tiyeleri, gocukla-
nmn zorunlu egitim disinda 6rgiin egitime girmesini istemiyor, kendi
kurslarninda okumalanm tercih ediyorlar. Bu kurslarda ¢ocuklann ka-
pasitesine gore temel dini bilgiler, hafizhk ve medrese tarzi egitim
veriliyor. Yetiskin tiyeler sakal ve kiyafet hassasiyetlerinden dolay
devlet memurlugunu tercih etmeyip daha ok 6zel sektérde gahigiyor
veya ticaret yapiyorlar. Gruba ait, Mahmut Efendi’nin eserlerini neg-
reden Aliska Yayinevi isimli bir sirket bulunuyor. Yaymevinin ismi
Mahmut Efendi’nin icazet aldig1 Aliskal Ali Haydar Efendi’den (61
1960) geliyor. Bunun diginda grubun 6nde gelen hocalarna ait farkh
yaynevleri, televizyon kanallan ve radyo istasyonlan bulunuyor.

Tiirkiye’de Naksibendilik diginda az sayida tarikat grubu bulu-
nuyor. Bunlann igerisinde kamuoyunda ¢ok tamnan bir grup olarak
Cerrahiligi anabiliriz. Cerrahilik Osmanh Devleti’nde ok yaygin olup
giiniimiizde etkisini kaybetmis Halvetiligin bir koludur. Grup, Cum-
huriyet sonrasinda Ibrahim Fahreddin Erenden (61. 1966), Muzaffer
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Ozak (61. 1985) ve Sadik Safer Dal’in (6l. 1999) galismalanyla gii-
niimiize kadar geldi. Sahafhik yapan ve ilahi yazan olan Muzaffer
Ozak, yurt disinda, ozellikle gayrimiislimlerin ihtidasina vesile ol-
masiyla taninmust.. Safer Dal ise daha ¢ok dini musiki alamindaki
katkilanyla bilinir. Tiirk Tasavvuf Musikisi ve Folklorunu Araghrma
ve Yasatma Vakfi’'mn bagkanligim yapmug bir bestekar olan Safer
Dal’mn, ayni zamanda yurt igindeki ve digindaki tiirbelerin yenilen-
mesi ve tarikat usuliine uygun tefrisati konusunda gahigmalan var-
dir. Cerrahiler bu agidan kamuoyunda elitist bir grup olarak tanin-
yor (Ceyhan, 2015: 765-769).

Tarikat Formunu Kaybetmis Dini Gruplar

Tekke ve zaviyelerin kapatlmasindan sonra bazi tarikatlann sil-
silesi kesildi ve iiyeleri kalmadi. Bunlann en meghuru Mevleviliktir.
Bugiin Mevlevi ayinleri sadece folklorik manada yapiliyor; irgat go-
revine devam eden icazetli bir Mevlevi seyhi bulunmuyor (Kiigiik,
2015: 532-536). Baz: tarikat kollan ise bir siire varhklanm devam
ettirdiler, ancak daha sonra tarikat formlanm kaybedip bir dini grup
olarak faaliyetlerini siirdiirdiiler. Bunlar igerisinde en yaygin olan
grup Siileymanhlardir.

Siileyman Efendi, Tiirkiye’deki diger Naksi seyhlerinin aksine
Halidi degil, Miiceddidi’dir; yani silsilesi imam Rabbani’ye dayanr.
Osmanh Devleti’nde miiderris olan Siileyman Efendi, Tevhid-i Ted-
risat Kanunu ile bir miiddet igsiz kaldiktan sonra resm vaizlik yapt;
1950’den itibaren ise Kur’an kurslan agmaya yogunlagn. 1959 yilinda
vefat ettiginde yerine herhangi bir seyh gecmedi ve grup geleneksel
tarikat vasfim kaybetti. Siileyman Efendi’den sonra grubun liderli-
gini 6nce kolektif olarak biiyiikler yiiriittii, ancak bir siire sonra gru-
bun bagina damad: Kemal Kagar (61. 2000) gegti (Silsile-i Sadat’in,
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2019: 14-18; Tosun, 2015: 680). Grup Kur’an egitimi ve akabcxe
medrese usulii dini egitim yapiyor. Bu egitimler Kurs ve Okul Tale-
belerine Yardim Dernekleri ¢atisi altinda siirdiiriilityor. Temel vavin
organlan Fazilet Negriyat, Camlica Basim Yayim ve Yedi Kita der-
gisidir. Aynca gruba ait bir turizm girketi bulunuyor. Grup kamuo-
yunda elleri bitigtirerek dua etme, ternkinli takvim (Fazilet Takvimi)
kullanma, kadinlann ignesiz ortii baglamasi, erkeklerin takam elbise
giymesi, cocuklanm Imam Hatip Liselerine gondermeme gibi zel-
likleriyle tamniyor.

“Isikqilar” olarak kamuoyunda taninan fhlas Vakfi grubu Naksi-
Halidi geyhi olan Seyyid Abdiilhakim Arvasi’ye dayanir. Arvasi 1943’te
vefat ettiginde yeni bir seyh ¢ikmadi, ancak iki miiridi aracihg; ile dii-
stincesi devam etti. Bunlardan birincisi Necip Fazl, ikincisi ise Hii-
seyin Hilmi Isik’ti. Aslen orduda kimya miihendisi ve kimya 6gret-
meni olarak albayliktan emekli olana kadar gorev yapan Iik, bugiin
kendi adiyla amlan grubun kurucusudur (Tosun, 2015: 679). Grubun
bilyiimesi ve taminmasinda ise Isik’in damadi Enver Oren’in biiyiik
rolii oldu. Oren Tiirkiye gazetesini ve thlas Vakfi’ni, daha sonralan
fhlas Holding’i, ihlas Haber Ajansi’m ve TGRT’yi (Tiirkiye Gaze-
tesi Radyo Televizyon) kurdu. Hiiseyin Hilmi Isik 2001, Enver Oren
ise 2013 yilinda vefat ettiler. Grup kamuoyunda ¢zellikle temkin va-
kitleri konusuyla tammyor. Tiirkiye gazetesi takvimi bu temkinli va-
kitlere gore basiliyor.

“Iskenderpaga Cemaati” olarak bilinen grubun tohumnlan Naksi-
Halidi seyhi Abdiilaziz Bekkine (61. 1952) tarafindan anldy, fakat ka-
muoyunda daha gok Mehmet Zahit Kotku zamaninda tamndi. Grup,
ismini Kotku’'nun imam olarak gorev yaptg) istanbul’daki iskender
Paga Camii’nden alir. Aymi zamanda Hakyol Egitim Yardimlagma ve
Dostluk Vakfi’'ndan dolayr “Hakyolcular” olarak da biliniyor. Kotku
1980 y1linda vefat edince yerine Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
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Ogretim tiyesi olan damadi1 M. Esat Cogan gegti. Bazi eski miiritler
yeni seyhe baglanmadilar. Bunlann arasinda Kotku’dan icazet alan
akademisyen M. Cevat Aksit de vardy, ancak kendisi bir seyh olarak
iryat vermeyip kurdugu vakafla dini faaliyetlerine devam etti (Tosun,
2015: 675-676). Bu kopmalara ragmen Cogan zamamnnda yeni kuru-
lan ya da gelistirilen vakif ve dernekler, yayinaihk faaliyetleri, ticari
sirketler ile grup tanind: ve biiyiidii. Bu yaymnlar igerisinde Isldm der-
gisinin tirajl yiiz bini asti ve Tiirkiye’nin en ok satilan ikinci dergisi
hiline geldi (Duman, 1994: 86). 1990 senesinde Erbakan ile Esad Co-
san arasindaki ihtilaf gruptan kopmalara yol agti. 28 Subat siirecinde
Avustralya’ya goc eden Esad Cogan 2001 yihinda bir trafik kazasinda
vefat etti. Cogan’dan sonra geyhlik devam etmedi, ancak kiigiik bir gruba
oglu Mahmud Nureddin Cogan liderlik etmeye baglad (Sézer, 2019).

Tarikat Formu Disinda Orgiitlenen Gruplar

Modemn Cumhuriyet déneminde tarikat formu iginde orgiitlen-
meyen yeni dini gruplar ortaya ¢ikti. Bunlann igerisinde en fazla ta-
mnan Said Nursi tarafindan kurulan Nurculuktur. Bugiin Nurculuk
bir grup degil, igerisinde ok sayida grup banndiran bir hareket ola-
rak degerlendirilmelidir. Hareket iiyeleri kendilerine “Risale-i Nur
sakirtleri” veya daha kisa olarak “Nur talebeleri” diyorlar. Kamuo-
yunda bilinen ismiyle “Nurcu” kelimesi de Said Nursi’nin yazmig
oldugu Risale-i Nur isimli kiilliyatta sikhikla gegiyor.

Said Nursi (1878-1960) Bitlis’in Hizan ilgesindeki Nurs kdytinde
dogdu. Resmi soy ismi Okur’dur, ancak bu soy isim eserlerinde kul-
lanilmaz. Diizenli bir medrese egitimi gérmemesine ragmen Islami
ilimlerdeki donammindan dolay1 genglik yillanndan itibaren “Bedi-
lizzaman” lakabiyla tamindi. Talebeleri kendisinden bahsederken “iis-
tat hazretleri” derler. Nurculuk, Cumhuriyet’ten sonra Said Nursi’nin
siirgiin olarak yagadig Isparta-Barla ve Afyon-Emirdag gibi yerlerde
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uzun bir zaman dilimi igerisinde ve (tarikatlardaki sevh, halife ve
miirit iligkisi gibi) herhangi bir hiyerarsiye dayanmadan kuruldu
Said Nursi’nin hocalanmin ¢ogunlukla Naksi olmasindan ve Mev-
lana Halid’in ciibbesinin kendisinde bulunmasindan dolay1 “Naksi™
oldugu noktasinda iddialar olsa da, kendisinin icazeti olduguna dair
bilgi yoktur ve higbir zaman bir seyh gibi irsat yapmarmgtir. Ancak
gruplar icerisinde namazlardan sonra okunan 6zel bir Tesbihat ve
genel olarak okunan Cevgen ve Celcelutiye gibi dualar tarikat zikir-
lerine benzer. Said Nursi hi¢ evlenmedi ve sakal birakmadi. Elesti-
rilere konu olan bu iki husus talebeleri arasinda makes buldu. Ozel-
likle “valaflik” kurumu, yani evlenmeyip kendini hizmete adamak
durumu buraya dayamr. Demokrat Parti déneminde nispeten rahat
bir hayat geciren Said Nursi 1960’da Urfa’da vefat etti. 1960 Ihti-
lalinden sonra Haliliirrahman Camii’ndeki naas: askerler tarafindan
ahind1 ve bilinmeyen bir yere gémiildii. Bugiin mezan belli degildir,
ancak Isparta’ya gomiildiigii soylenmektedir.

Tarikatlarda oldugu gibi kurumsallagmug bir liderlik anlayisi ol-
madig) i¢in Said Nursi’nin vefatindan sonra bir lider segilmedi ve
“abi”lerin istisaresi ile grup yonetilmeye baglandi. Grup igerisinde ilk
taragma konusu Risale-i Nur’un Latin harfleriyle basilmasiydi ve kiil-
liyahn Osmanlica yazilmasi lizerinde 1srar eden Hiisrev Altinbagak
1962’de ana kitleden aynldi. “Yaziclar” olarak bilinen bu grup Risale-i
Nur’u elle yazmaya devam ediyor. Kamuoyunda bilinen kuruluglar,
tevafuklu Mushaf’1 ile meshur olan Hayrat Vakfi’dir. “Megveret” ola-
rak bilinen ana gruptan Ziibeyir Giindiizalp’in 1971°deki vefatindan
sonra yavas yavas kopmalar baglad: ve yeni gruplar ortaya qikth. Her
yeni grupla birlikte Risale-i Nur kiilliyatn: basan bir yayinevi de ku-
ruldu. Bu gruplar liderlerinin (Mustafa Sungur, Mehmet Kurdoglu,
Said Ozdemir, Mehmet Kirkinai, Siddik Dursun...) veya yayinevleri-
nin adiyla bilinirler. Dolayisiyla bugiin ondan fazla gruptan bahsetmek

149



miimkiindiir. Bunlann bir kismu Risale-i Nur’a bakag ve siyaset konu-
sundaki farkliliklardan dolay: birbiri ile iligkiyi kesmigse de ¢ogun-
luk arasinda diyalog devam ediyor (Isik, 1990; Efe, 2013; 197-243).

Grup-benzeri Dini Yapilar

Tiirkiye’deki baz1 dini olugumlar tam bir grup kimligini kazan-
mamuglardir. Bunlann bir kismu belirli bir vakif veya demek altinda
bir araya gelen, siyasi goriig veya grup aidiyeti olarak homojen olma-
yan olusumlardir. 1980 6éncesi Milli Tiirk Talebe Birligi, giintimiizde
ise Ilim Yayma Cemiyeti, Birlik Vakfi, Ensar Vakfi gibi olusumlar
bunlara drnek gosterilebilir. Siiphesiz teknik olarak kurulugun resmi
yapisinda yer alanlar (yonetim kurulu bagkam ve diger tiyeler, mii-
diir vb.) bir grup olustururlar, ancak kurulusun faaliyetlerine katilan-
lar diger dini grup tiyeleri gibi degerlendirilemezler. Bu yiizden giin-
delik dilde bu tiir olugumlara “cemaat” yerine “camia” denilir. Eski
Iskenderpasa Cemaati’nin énemli bir kism da Esad Efendi’nin vefa-
tindan sonra farkl illerde demekler kurarak camia kimligine biirindii.

Grup-benzeri yapilann diger kism ise dini-siyas? goriig olarak
homojen olan, ancak hiyerarsik bir grup érgiitlenmesini tercih etme-
yen olusumlardir. Tiirkiye’de kendilerini “Tevhidi Miisliiman” olarak
isimlendiren, 6zellikle 1980 ve 1990°larda aktif olan olugumlar bun-
lara 6mek verilebilir. Tevhidi Miisliimanlar Kur’an merkezli benzer
bir islam anlayigina sahip, gelenegi énemli élgiide reddeden, tarikat-
lara olumsuz bakan, siyasi bilinci kuvvetli, farkh diigiinsel liderlerin
etrafinda hareket eden daginik topluluklardur. Erciiment Ozkan’in qi-
kardig) dergi ile anilan “Tktibas gevresi” (Biiyiikkara, 2015: 304) veya
Sait Cekmegil ve Said Ertiirk ile 6n plana qkms “Malatya ekolii”
bu tiir grup benzeri yapilara 6rek olarak verilebilir (Celen, 2013).
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Modernlikten Postmodernlige Din

Modernlegme-Din Iligkisi

2020 yr1hndan modernlesme-din iligkisine baktigimizda, agagida
sOyleyeceklerimizin pek ¢ogu garip gelebilir. Zira modern kavram
hala ¢ok popiiler bigcimde kullanilsa da diigiince ve yagam tarzi ola-
rak 20. yiizyalin ikinci yansiyla mukayese olmayacak derecede an-
lam farkhlagmasina ugradi. Bu baghk altinda bizim kast ettigimiz
19. yiizyll ild 20. yiizyilin ilk yansindaki modemliktir. Gegen yiiz-
yilin ikinci yansinda yaganan diinya goniigsel ve toplumsal degisim
sosyologlan postmodernizm tarhgmalanmn kucagina itti. Ama tilke-
mizde hala modermnlik ve postmodernlik (veya geg-modernlik) karig-
tinhyor. Bu béliimiin amaci, din baglaminda s6z konusu karmagik
durumu okuyucunun zihninde aqkhga kavusturmaktr.

Modemizm, 18. yiizyilda Bati’da, 6zellikle Aydinlanma diisiin-
cesi ile ortaya ¢ikan, kilise otoritesi ile geleneksel otoriteyi reddedip
insan-merkezci, akila, bilimci, ilerlemeci, demokratik degerler iize-
rine kurulu diinya gériigiidiir (Cevizci, 1999: 603).

Birey bu diinya gontisiinii kabul ettiginde “modern birey,” toplum
ise sanayilegsme, sehirlesme, cekirdek aile, uzmanlagma, ulus-devlet,
demokrasi gibi temel parametreleri gerceklestirdigi dlgiide “modern
toplum” olur. Modernlegme, geleneksel toplumdan séz konusu para-
metrelerin oldugu topluma gegis siirecinin 6zel acidir ve bu siirecin
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Bat Avrupa ve Kuzey Amerika’da 17.-19. yiizyillar, diger yerlerde
ise 19.-20. yiizyillarda yagandig1 kabul edilir (Eisenstad, 2007: 11).

Yukandaki modemnizm tammunn, neredeyse her bir 6gesi dinle
ilgilidir. Daha 6nce gordiigiimiiz iizere, Aydinlanma Felsefesi kurulu
dinleri reddetmis ve dinin dahi insan akliyla kurgulanacagini iddia
etmigti. Simdi sirayla tammda yer alan 6geleri dinlerin genel yakla-
simlan ile kargilagtirahim.

Birinci olarak dinler insan merkezli degil, Tann merkezlidir; in-
samn istek ve arzulan etrafinda kurulmug bir hayat tarzim reddeder-
ler. Hatta Hinduizm ve Hiristiyanhkta acikca gortildiigii gibi bedene
deger verilmez, manevi geligim i¢in bedeni arzulardan uzak durul-
masl! istenir, bir giinah islendiginde kefaret olarak beden cezaland:-
nbr. Hiristiyan kesislerde veya Hindu azizlerinde (sadhu) zirveye ¢1-
kan bu anlaygi Isldm tasavvufunda da géniriiz. Modern anlayis ise
bedeni tekrar yiiceltmigtir: Beden artk hor goériilen bir giinah kay-
nag1 degil, hazzin aracidir. Bedenin fizyolojik olarak tatmini kadar
dis goniniimii de énemlidir (Tekin, 2016).

Ikinci olarak dinlerin &zgiirliik anlayig ile modern 6zgiirliik
anlayigi oldukga farklidir. Dinler mutlak anlamda bir 6zgiirligi
kabul etmezler. Kisi her seyden 6nce tannsal bir takdir (Calvinci-
lerde bireyin kaderinin mutlak anlamda Tann tarafindan belirlen-
mis oldugu inanc1 bu anlayiin zirvesini olugturur) veya kozmik bir
yasa iginde (Hint dinlerinde bir énceki hayatin sonraki hayat be-
lirledigi karma inanc1) hapsolmustur. fkinci olarak kisi, kurtuluga
ermek icin simrl alam icerisinde dini kurallara uymahdir. Boyle-
likle tek bir otoriteye (Tann’ya) baglanan kisi diger arzu ve istek-
lerinin boyundurugundan kurtularak 6zgiir olur (Rosenthal, 2000:
21). Bu anlayis modern diisiince tarafindan oldukga garip bulunur.
Modem diigiincenin énemli ekollerinden biri olan liberalizm, 6z-
giirligti “Insanin neyi yapmak isteyip neyi yapmak istemedigine
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kendi iradesiyle karar vermesi ve kararinin gereklerini verine g=
tirirken bagkalan tarafindan engellenmemesi” geklinde anlar (De-
mir ve Acar, 1997: 178). Burada bireyin bagkasina zarar vermedigi
olgiide -dini ve ahlaki agidan 6ne siiriilenler de dahil olmak iizere-
haz, inang ve eylem olarak her tiirlii kisitlamadan 6zgiir olmasi s6z
konusudur (Mill, 1997: 144-145, 163-164).

Uciincii olarak, aslinda sik sik kullandigimuz “birey” de mo-
dern diigiincenin temel kavramlarindan birisidir. Birey, Rénesans
ve hiimanizm diigiincesiyle birlikte gelismeye baslayan, dine kars:
diisiince icinde kendisini daha fazla bulan ve nihayetinde modern
diisiincede billurlasan insandir. Birey olarak insan, artik Tanmn’nin
veya gelenegin istedigi icin degil, kendisi istedigi icin eyleyen,
dogmatik diigiincelerden siyrilmig bir varlikar. Hak ve 6zgiirliik-
ler de bu anlayis gercevesinde diizenlenir ve dokunulmaz olarak
kabul edilir. Dinler insan: irade ve yiikimliiliik sahibi bir varlik
olarak kabul ederler, hatta ona ontolojik olarak diger varliklardan
ozel bir statii (egref-i mahliikat) tamrlar. Ancak bu insamn sinirla-
rin1 bilmesi ve ilahi buyruklara boyun egmesi gerekir. Mutlak an-
lamda bir birey “Ben sizin en yiice Rabbinizim,” (Naziat, 79: 24)
diyen Nemrut’tan bagkas: degildir. Dolayisiyla yeni hak arayiglan
ilah kurallara meydan okuma olarak telakki edildigi icin dinler ta-
rafindan giiphe ile karsgilamr. Bunu Fransiz Devrimi 6rneginde gor-
miistiik. Fransa’da Kilise, Insan ve Yurttag Haklan Bildirgesi’ne
kars1 gikmmugti. “Insan haklan” bazi Miisliiman aydinlar tarafin-
dan “arag” olarak kabul edilirken giiniimiiz Tiirkiyesinde modern
bir kavram oldugu, Islami diinya goriigityle uyusmadigi, Bat’da
yaganan, ama Islim medeniyetinde kargiig olmayan hak ihlalle-
rinden ortaya giktg: seklinde elestiriliyor. Bu elestirel yaklagima
gore Islam’da haklar “kul haklan” esasi iizerine kuruludur (Ber-
gen, 2017:13-14).
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OKUMA PARCASI:
“KUL HAKKI VERSUS INSAN HAKKI”

Avrupa’da (individiializm) kékeni, liberal
diisiince hiimanizmaya dayanir. R6nesans’la birlikte sanat-
cun kisisel imzasini kullanmasi veya edebiyat iiniinlerinde
(6mekse Shakespeare) bireysel kisiliklerin resmedilmeye
baslanmasl, hep bireyi 6ne qikartrna gayretleriyle ilgilidir.
Ve bunun da kokeninde birey olarak insamn kiliseye bag-
kaldinsi s6z konusudur.

Nihayet 1789 Fransiz ile ilan edilen insan ve Yurt-
tas Haklan Bildirisi, insanlann ézgiirliigiini, esitligini, zulme
kars1 direnme hakki bulundugunu, her tiirlii egemenligin te-
melinde millet oldugunu, mutlak egemenligin kiginin veya
bir grubun degil fakat milletin elinde olacagin, yoneticilerin
millete kargi sorumlu oldugunu dermeyan ediyordu... Keza
16. yy.’da Reform hareketi aym sekilde merkezi kilise otori-
tesini bertaraf edip onun yerine kiliselerin kurulmasim
amaghyordu.

Ozetle soylersek, biitiin bu hareketlerin ve telakki tarzi-
nin dibinde, insana, kilise karsisinda kisi oldugunu telkin etme
maksadi yatmaktadir. Insana, kiliseye kargi lisanu hal ile séy-
letilen sey: kilise, sen sensen, ben de benim; senin bana
karg1 haklann varsa, benim de sana kars1 haklanm var!”

Miisliiman toplumlar kiliseli bir hayat siirmediklerinden
bu telakki tarz1 onlara yabancidir. Miisliimanlar “kul hak-
kin” bilirler. “Insan haklan” 6zneye déniik bir tagir-
ken “Kul hakk:” 6tekine doniik bir nitelik tasir. Birinde kendi



benini 6ne qikartma gayreti varken, ikincisinde 6tekinin (bas-
kasinin) hakkinu ihlal etmeme titizligi 6ne ikar.

Insan haklan sdyleminin 6zii “benim miilkiyet hakkam,
benim konusma haklam, benim din ve vicdan 6zgiirliigiim,
benim se¢me hakkim” tarzinda disarnya karg: bir beyam dile
getirmeye matuftur. Kul hakkinda ise “aman bagkasimn hak-
lam yemeyeyim, aman bagkasinin miilkiyetine bir haksizhk
yapmayayim, aman bagkasiun dinine, vicdanina iligkin bir
hakki ihlal etmeyeyim” dikkati s6z konusudur.

Insan haklan séylemi, insamn, kiliseye karsi dzgiirlii-
giinii dermeyan ederken sonucta bencillige doniik bir soylem
haline gelmisken, kul hakki bastan beri ve daima digerkdmhg
ongormektedir. Ilki bencilligin, ikincisi 6zgeciligin ifadesidir
(Ozdenéren, 2012).

Dérdiincii olarak modern diisiincede aklin merkeze alindig:
mutlak bir bilim anlayis1 vardir. Modern aklin ikna olmadig bilgi
bilimsel olarak kabul edilmez. Modemlik, modern bilim sayesinde
kendisinde mutlak hakikati goriir. Modernligin 6nemli bir 6zelligi
tek tipci, dayatmaci ve yaftalayicr olmasidir (Wagner, 1996). Bun-
dan dolay1 Aydinlanmaa akhin ortaya koydugu “evrensel dogru”lann
herkes tarafindan kabul edilmesini ister; bunun disindaki biitiin yak-
lasimlan bilim dis1 veya geri olarak etiketler ve negatif bir statii
verir. Oysa dinler akhn her seyi ¢6zemeyecegini, 6zellikle muci-
zevi olaylann akil ile kavranamayacagin iddia ederler. Hatta Ha-
ristiyanhikta teslis inanc1 Tertullian tarafindan, “Sagma oldugu icin
inanmyorum,” seklinde sloganlagtnlmust (Yilmaz, 2018: 88). Ancak

155



bu slogan ile temel inang esasi savunulsa bile modern bilimin bii-
tiinii kargisinda durulamazdi. Nitekim Hiristiyan ve Miisliiman bil-
ginler modern bilim kargisinda geri adim atip (daha énce gordiigii-
miiz ve gelecek baglikta gorecegimiz iizere) gesitli teviller yapmak
zorunda kaldilar.

Besinci olarak modernizm iitopik bir gelecek iyimserligi iginde-
dir. Comte “diizen ve ilerleme” diyerek modern toplumun yoniinii be-
lirlemistir. Hakikaten bilimsel ve teknik anlamdaki gelismeler, Fransiz
Devrimi, Sanayi Devrimi, Bati’mn diinyanin geri kalanina tistiinliigi
yeni toplumun miikemmel olacag: beklentisini dogurmugstu. Bu do-
nemde bir taraftan da sosyalist iitopyacilar tiiremisti. Saint-Simon’un
Yeni Hiristiyanhk’indan daha once bahsetmigtik. Charles Fourier (6L
1837) ¢ocugun egitiminden ¢aliyma hayatina, ekolojik sistemdeki fa-
aliyetlerden kiiresel idari sisteme kadar genisleyen bir iitopya ortaya
koydu. Fourier, Evrensel Birlik adim verdigi bu sistemin merkezini
Istanbul olarak belirlemisti. Ekolojik gahigmalarla kutuplarda tanm
yapilabilecegini, denizlerin suyunun limonataya déniigtiirebilecegini
iddia ediyordu. Fourier’in diisiinceleri kendi hayatinda ve sonrasinda
kimi kisa kimi uzun siiren koloni tecriibelerine konu oldu (Civgin,
2011). Bir diger sosyalist iitopyaci Robert Owen ise (61. 1858) Is-
kogya’daki New Lanark’ta ve ABD’de komiinal isletmeciligi ha-
yata gegiren kisa 6miirlii topluluklar kurdu. Comte’un pozitif ¢agi,
Marks’in tam 6zgiir komiinist toplumu da modernligin gelecek ta-
sanm konusunda bize fikir verir. Dawson’a gore bu iitopyalar hem
filozoflara hem de takipgilerine gercek bir inanan uyandirdigi bii-
tiin duygusal cogkuyu verdi. Pek ok kisi Saint-Simon’un formiile
ettigi Yeni Hirisiyanhk’in “Tlerleme Dini” olarak Bati’min manevi
birligini saglayacagina inandi. Ancak daha sonraki gelismeler “umut
yiizyili” olarak goriilen 19. yiizyih “hayal kankhg yiizyili”na doniis-
tiirdii (Dawson, 2003: 186-187).
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Dinin gelecek tasanmi ise modern diigiinceden tamamen fark -
dir. Buna gére diinya her gegen giin daha kétiiye gitmektedir. iginde
yasadigimiz ¢ag, insanhg) kiyamete yaklagtiran “ahirzaman”dir. Hem
inang hem de ahlaki yénden yasanan bu gerileme, kiyamet 6ncesi bir
kurntana (mehdi-mesih) ile kasmen kesintiye ugrayacak, ancak daha
sonra kagumlmaz son gergeklesecektir. 20. yiizyilda baglayan distopya
eserleri, yiizy1hn ilk yansinda yasanan iki biiyiik diinya savagi, ekolo-
jik problemler, toplumsal degerlerin zayiflamasi gibi olgular diigiiniil-
diigiinde giiniimiiz diigiincesinin de dinle uyustugunu soyleyebiliriz.

Gortilecegi iizere genel diisiince kaliplan agisindan bakildiginda
modemizm ve geleneksel dinler tamamen zit kutuplar olarak karsi-
miza gikar. Ancak diisiinceden hayata gecildiginde zithklar belirsizle-
sir. Bunun temel sebebi bir ideal olarak 6ngériilen “modern birey”in
tam anlamuyla ve yaygin bir sekilde gergeklesmemesidir. Moder-
nizmin demografik (sehirlesme), teknolojik (sanayilesme) ve siyasi
(demokrasi) gostergeleri huizh bir sekilde ortaya gikarken insanlann
cogunlugu eski zihniyet kahplarindan siynlamadilar. Comte, 19. yiiz-
yilin ilk yansinda bu durumu, metafizik evreden pozitif evreye tam
olarak gecememe geklinde ifade etmisti. Comte’un lizerinden bir bu-
cuk asir gecmesine ragmen dini-metafizik zihniyet hala yasiyor. Do-
layisiyla “modern birey” Weberci anlamda bir ideal tiptir, pratikte
bu tipe uyan az sayida omek qkmstir. Modernligin tamamlanma-
mus bir Aydinlanma projesi olarak nitelendirilmesinin sebebi budur.

Modernlik ve din arasindaki zithgin belirsizlesmesinin bir diger
sebebi, dinlerin, modernligin gostergelerine kolay adapte olmalaridur.
Evet, Amigler 6reginde oldugu gibi teknolojiyi biiyiik 6l¢iide redde-
den dini topluluklar hala vardir, ancak bunlar marjinal durumdadur.
Aksine dinler teknolojiyi kendi propagandalan i¢in énemli bir arag
olarak goriirken (iclerinde dinlerin kabul etmeyecegi farkh bir din-
sellik barindiran) gevreci gruplar daha fazla olarak teknolojiye kars
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OKUMA PARCASI:
MEHMET AKIF’IN GOZUNDEN SARK

“Ne gordiin, Sark’1 ok gezdin?” diyorlar. Gordigiim: Yer yer,
Harab iller; serilmig [ev bark]; bassiz iimmetler;
Y kopriiler; ¢okmiis kanallar; yolcusuz yollar;
gehreler; tersiz alinlar; islemez kollar;
Biikiilmiis beller; incelmis kanlar;
baslar; aldumaz pash vicdanlar;
Tegalliibler [zorbalik], esdretler; tehakkiimler, mezelletler [diiskiinliik];
Riyalar; tirlii igreng ibtilalar [bagimhlik]; tiirlii illetler [hastahk];
Oriimcek baglams, tiitmez ocaklar; yanmug ormanlar;
Ekinsiz tarlalar; ot basrmus evler; kiiflii harmanlar;
Cem@’atsiz imamlar; kirli yiizler; secdesiz baglar;
“Gaza” namuyle dindas 6ldiiren bicére dindaslar;
Ipissiz agiyanlar (yuva];, kimsesiz koyler; ¢okitk damlar;
Emek mahriimu giinler, fikr-i ferda [yann] bilmez aksamlar!..

Ekilmemis koca yerler, bicilmisg

sular, dere olmus held-y1 cariler;
Isitmalar, tifolar, tiirlii mevt-i sariler;
Hurafeler; ifiinikler; diigiim diigiim baglar;
Mezar mezar dolasip hasta baktiran saglar...
(Ersoy, 2010: 438, 249).



cikayorlar. Benzer sekilde bugiin biiyiik dinler, sehirlesme, demokr=
ya da kaz gocuklanmn egitimi konusunda olumsuz bir tutum sergile-
miyorlar. Uygulamamn bir adim 6tesinde, dinlerin modern diisince
ile uzlasma gabalan da eskiden beri goriilen bir durumdur. Mucize-
lerin bilimsel bir sekilde agiklanma tegebbiisii, insan haklan kavra-
munun kokenlerini dinin temel metinlerinde arama, hatta Islam’da
“birey”i kegfetme ¢abalan (Ozdemir, 1997) bunlara 6rek olarak ve-
rilebilir. Dolayisiyla bugiin din ve modemlik arasinda keskin sinur-
lar gérmiiyoruz.

Islém ve Modernlegme

Islam’1n modem diisiince ve hayat tarz ile kargilagmas: yogun
olarak 19. yiizyilda ve 20. yiizyahn baginda, bir taraftan iilkeler arasi
siyasi ve kiiltiirel iligkilerle, diger taraftan sémiirge yonetimleri ara-
ah@ryla gerceklesti. Osmanh Devleti Avrupa’da genis topraklan olan
ve Batil devletlere en yakn iilke olarak, Hindistan bolgesi ve Misir
ise somiirge yonetimi olarak modernizmin meydan okumasiyla yiiz-
lesti. Boyut degistirerek halen devam eden bu yiizlesmede 6nce s6-
miirge altinda yagamak, sonra laik karakterli bagimsiz devletler gibi
fiili durumlann diisiince ve hayat tarzina biiyiik etkisi oldu. Aym za-
manda isldm diinyas toplumsal, ekonomik ve teknik agidan ciddi bir
gerileme igindeydi. Dolayisiyla Miisliiman alimler ve aydinlar esit
sardar alinda modemlegme ile yiizlesme imkamndan mahrumdular.

Genel anlamda Hiristiyanh@in pozitivist modern bilim kargi-
sinda yasadigy sikanti, benzer sekilde Miisliiman alimlerde de gonildii.
Kur'an-1 Kerim’de veya hadislerde gegen mucizeler modern bilim
mantg iginde agiklanamiyordu, ancak alim ve aydinlar islim’in bi-
lim ile geligmesinin miimkiin olmadig) iizerinde de 1srarciydilar. Bu
durumda yapilmasi gereken sey savunma hatam daraltmak, daha
sonra da yoruma gitmekt. Boylelikle hadislerdeki mucizevi olaylar
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reddedildi, Kur’an’daki mucizeler sebep-sonug iligkisi iginde tevil
edildi, islam’daki genel mucize kavram ise reddedilemediginden
Kur’an’in mucizeligine indirgendi.

Omegin Hindistanh Seyyid Ahmed Han’a (61. 1898) gore
Kur’an’da mucize olarak zikredilen olaylann higbiri tabiatiistii degildi.
Hz. Musa’nin Kizildeniz’i ikiye yarmasi med-cezir; Hz. isa’min ca-
murdan kusu diriltmesi gocuklukta oynanan bir oyun; Hz. fbrahim’in
ateste yanmamas! bir rilyaydi. Ona gore Allah’in koymus oldugu ta-
biat kanunlarn mucize gibi istisnalar olmayacak bigimde ytiriirliiginti
siirdiirmektedir (Bingik, 1997: 148, 151-154).

Cemaleddin Afgani (61. 1897) ve Muhammed Abduh (6. 1905)
Seyyid Ahmed Han’in aslinda bir natiiralist oldugunu, yazms oldugu
tefsir ile Kur’an’1 tahrif ettigini iddia ettiler (Afgani ve Abduh, 1987:
566-567). Misirh Muhammed Abduh ve talebesi Resid Riza (61. 1935)
genel manada mucizenin varhgim kabul ediyorlardi. Ancak detaylara
inildikge “onlarin da makul” agklamalar pesinde olduklan goriiliir.
Omegin her ikisine gére de Kizildeniz mucizevi olarak ikiye ayrl-
mus, Hz. isa babasiz bir sekilde diinyaya gelmis ve bebekken konug-
mug, Liit kavmi {izerlerine yagan taglarla helak olmugstu. Ancak Resid
Riza’ya gére bu mucizenin dogal bigimde siddetli bir firina ile hava-
lanan taglar ya da meteorlar seklinde gergeklesmis olmasi da miim-
kiindii. Muhammed Abduh cumartesi yasagin deldigi i¢in maymuna
déniigtiiriilen Israilogullan meselesinde olayin maddi sekilde mey-
dana geldigini soyleyen gogunlugun tefsirini degil, karakter ve miza¢
olarak maymuna doniigtiiriildiigiinii iddia eden Miicahid’in tefsirini
benimsemisti. Yine Abduh, Hz. Isa’min, “Size Rabbinizden bir dyet
[mucize] getirdim: Ben gamurdan kug seklinde bir sey yapar, ona iif-
lerim. O da Allah’in izniyle hemen kus oluverir,” (Al-i imran, 3: 49)
seklindeki sozlerinin gelecege yonelik oldugu, ancak ayette bu ola-
yin gerceklestigine dair de bir bilgi olmadig) kanaatindeydi. Abduh
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ve Riza’ya gore daha 6nceki milletlere, inanmalanni kolaylagnrmak
icin mucizeler verilmistir, ancak Hz. Muhammed zamaninda insan-
lar belirli bir akli olgunluga eristiklerinden Kur’an disinda bir mu-
cize yoktur. Bu yiizden Bedir Savasi’nda meleklerin Miisliimanlara
yardimini manevi yardim olarak tefsir etmiglerdi. Yine Abduh’a gére
Kabe’yi yrikmaya gelen Ebrehe’nin ordusunu imha eden kuslar cigek
hastaligim tagiyan sineklerdi (Kiraz, 2017: 118, 149-176).

Bu goériisler kendi zamanlanndan itibaren elegtirilere maruz kal-
dilar, ancak zaman igerisinde daha fazla benimsendiler. Zira poziti-
vizmin hiicumlan kargisinda ayakta durabilmek igin bagka bir stra-
teji diigiiniilemiyordu. Bugiin iilkemizde yazilan baz tefsirlerde bu
yorumlan kolayhkla gorebiliyoruz.

Modern diinyann islam diinyasim etkiledigi ikinci énemli alan
siyasi yapidur. 19. yiizyilda Amerika Birlesik Devletleri camhuriyet;
Fransa megruti monarsi ve akabinde cumhuriyet; basta ingiltere ol-
mak iizere gogu Avrupa iilkesi megruti monarsi rejimine sahipti. islam
diinyasinda ise Osmanh Devleti, iran’daki Kagar Hanedam, Afga-
nistan’daki ve Orta Asya’daki hanhklar (Hive, Buhara ve Hokand)
monarsi ile yonetilmekteydi. Bat’daki siyasi diisiincenin geligimi ve
anayasal hareketler islim diinyas iizerinde de etkisini gésterdi ve
hiirriyet, esitlik, anayasa, mesrutiyet gibi kavramlar tarigilmaya bag-
land.. islam diinyas: her yénden geri kaldig igin yine pek ok alanda
reform gerekliydi. Padigahlann veya pasalann yonetimlerini denet-
leyen bir mekanizmanin olmamas: keyfiliklere neden oluyordu. Os-
manh Devleti’nde 1839 tarihli Tanzimat Ferman ile 1856 tarihli Is-
lahat Fermam iilkedeki siyasi-hukuki problemleri ¢ézecek nitelikte
degildi. 1860’lardan itibaren ilk sistematik muhalefeti yapan Narmuk
Kemal ve Ziya Paga 6nderligindeki Jon Tiirkler, yonetimdeki keyfilik
ve basansizh@in bir anayasa ve parlamento ile ¢oziilecegi kanaatindey-
diler. Kaynaklan Batr’ydi, ancak énerilerinin isldm’in ruhuna uygun
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oldugunu iddia ediyorlard1 (Ayaz, 2020: 124-125). Siireg 1876’da I.
Megsrutiyet’in ilani, anayasanin (Kanun-1 Esasi) kabulii ve meclisin
toplanmasiyla sonuglandi. 1877 yilinda II. Abdiilhamid anayasay: as-
laya aldiginda megrutiyet ok daha arzu edilen bir yonetim sisterni
haline geldi. Bu dénemde Miisliiman alim ve aydinlann megrutiyeti,
saltanat kaldinldiktan sonra da cumhuriyeti islam’in ruhuna uygun
yonetim bicimleri olarak savunduklanm goriiyoruz. Ashnda heniiz
Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmadan énce 6miirleri gok kisa da olsa
cumhuriyetler kurulmugtu. Omegin 1913’te kurulan ve iig ay yasa-
yan Bati Trakya Hiikiimet-i Muvakkatesi bir camhuriyetti. 1917°de
Garbk Rusyas: yikildiginda gesitli topluluklar, Kirim Halk Cumhu-
riyeti (1917) ve Azerbaycan Halk Cumhuriyeti (1918) gibi devletler
kurmuglardi. Sémiirgeden kurtulan Miisliiman devletler de cumhu-
riyeti benimsemekten gekinmediler. Nitekim 1947’de ingiltere’den
bagimsizhgim kazanan Pakistan 1956 tarihli ilk anayasas: ile islam
Cumhuriyeti adini aldi. 1979’da Iran’da gahlik rejimi devrildikten
sonra kurulan rejimin adi da {slim Cumhuriyeti’ydi.

Bugiin camhuriyetin Islam’in ruhuna uygun oldugu konusunda
hemen hemen goriis birligi bulunuyor, ancak Bat kaynakl bir rejim
oldugu igin tepkiler de goriiliiyor. Ornegin Taliban giigleri tarafindan
kurulan devletin resmf ach Afganistan Isldm Emirligi (1996-2001) idi.
Dini diigiince agisindan hala yogun bir sekilde elestirilen konu ise de-
mokrasidir. Ciinkii demokrasi bir taraftan yasa koyma yetkisini halka
verir, diger taraftan diigiince ve inang hiirriyeti bagta olmak tizere pek
cok temel hakka vurgu yapar. Teorik agidan gekimser ve karsit go-
riislere ragmen Pakistan’da ok partili sistemnin, iran’da ise parti ol-
maksizin segim sistemninin olmasi demokrasinin islam cumhuriyet-
lerinde bile bir olgiide kabul edildigini gosteriyor.

Modemlikle yiizlesilen iigtincii konu ise geri kalmghk ve egi-
tim meselesidir. Unlii Fransiz oryantalist, tarihgi ve edebiyat¢i Emest
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Renan 1883’te Sorbon Universitesi’nde verdigi “Islamiyet ve Bii—=~
bashikh konferansinda Miisliimanlann geri kalmalannin temel sebe-
binin Islamiyet oldugunu iddia etmisti. Ona gére gergek bir islam bi-
limi olmadig gibi Miisliimanlar tarafindan hog goriilen bir bilim de
yoktur. Abbasiler zamamndaki o yiiksek bilim Islam’in degil, dini ta-
assup agisindan zayif halifelerle iran havzasindaki gok farkl kiiltiirle-
rin bir araya gelmesinin iiriiniidiir. islAm tachinin ilk yansinda kendi
topraklan iginde bir bilimin gelismesine izin veren Islamiyet, ikinci
yansinda bu bilimi kendi elleriyle “bogmustur.” Giiniimiizde Miis-
liimanin ay1rt edici vasfi da bilim diigmanhgidir. Miisliiman, Allah’la
rekabet anlamina geldigi icin tabiat bilimlerini, islim ¢ncesi donem-
leri inceledigi igin tarih bilimini hem faydasiz hem zararh telakki eder
(Renan, 1946: 186-192, 201-202, 213).

Bu konferans Bat dilleri disinda ayni y1l Arapgaya, daha sonra
Farscaya ve Tiirkgeye gevrildi ve islam diinyasinda genis yanki buldu.
Bagta Namik Kemal’in Renan Miidafaandmesi olmak iizere ok sa-
yida reddiye kaleme alindi. Miisliiman alimler islam diinyasinin geri
kaldigim kabul ediyorlar, ancak bunun temel sebebinin iddia edildigi
gibi Islam degil, aksine islam’dan uzaklagmak oldugunu soyliiyorlardi.
Dolayisiyla ilerleme yine Isldm sayesinde olacakn (Ciindioglu, 1996).

Geri kalmighk konusunda atlan pratik adimlann baginda egi-
tim gelmekteydi. Islim diinyasindaki modernlesmenin éncii devlet
adarm Kavalah Mehmed Ali Paga, Misir'da 1816’dan itibaren Bat
modelinin ek alindig), ilkokuldan yiiksekokul diizeyine kadar pek
cok okul agt. Diger taraftan geleneksel mektep ve medrese egitimi
de devam ediyordu. Pek ¢ok aile gocukdanm yeni okullara génder-
mek istememisti. Bundan dolay1 bazx yetenekli ¢ocuklar zorla aile-
lerinden alind1 ve yatili olarak okutuldu (Gérgiin, 2004: 580-581).

Osmanh Devleti’nde II. Mahmud, sibyan mektebini zorunlu
hale getirdi (1824). Siiphesiz zorunlu egitim fiziki sartlardan dolay1
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tam olarak uygulanamad. 1839’da ortaokullar (riigdiye), 1845’te li-
seler (idadiye), 1848’de 6gretmen okullan (Ddru’l-Muallimin) agild.
1857°de egitim faaliyetleri i¢in miistakil bir bakanlik (Maarif-i Umu-
miye Nezareti) kuruldu. 1872’de eski usulle ders veren sibyan mektep-
lerinin yaninda modern y6ntemle ders veren ibtidai mektepler agild:
ve bdylece ikili bir sistem ortaya ¢ikti. Bunlann diginda 18. ylizy1-
Iin sonlanndan baglayarak 19. yiizy1l boyunca devam eden ve mii-
hendislik, askeriye, tip, hukuk, giizel sanatlar, biirokrasi alanlarinda
modern egitim veren yiiksekokul diizeyinde kurumlar agildi (Ocal,
2011: 2542, 101-106).

Egitim konusunda Miisliiman alim ve aydinlann da éncii ¢ahs-
malan vardi. Hindistan’daki millf hareketin politik yolla degil, egi-
tim yoluyla amacna ulagacagin diigiinen Seyyid Ahmed Han 1875’te
sonralan Aligarh Islam Universitesi’ne doniigecek olan Muhammed?
Anglo-Oryantal Koleji’ni kurdu. Arapga, Farsga ve Urduca diginda
egitim dilinde Ingilizceye ézel 6nem verdi. 1886°da Hindistan’daki
biitiin Miisliimanlan kapsayan bir egitim sempozyumu diizenledi.
Bir siire Seyyid Ahmed Han’in okulunda galigan tinlii tarihgi Sibli
Numani islami ilimlerin eksik oldugu gerekgesiyle 1883’te Ulusal
Kolej’i kurdu. $ibli’nin amaci hem dini hem de modern ilimleri bi-
len, Ingilizcesi iyi alimler yetigtirmekti (Siddiki, 1990: 241-252).

Geri kalmighktan kurtulmak icin egitimde reform yapilmasi ge-
rektigine inanan Misirh Muhammed Abduh, el-Ezher tizerinde bir
projeyi hayata gecirmeye ¢ahgt. Ona gore toplum el-Ezher’den ye-
tisen dlimleri 6rnek ve rehber aliyordu, dolayisiyla burada yapilacak
bir 1slah biitiin toplumun degismesine sebep olacakt. 1895’te Mi-
sir Hidivi II. Abbas Hilmi Paga’y1 arkasina alarak matematik, ede-
biyat ve cografya derslerinin de yer aldig) yeni bir miifredati kabul
ettirdi. Ancak tepeden inme bigimde gergeklesen bu miifredat tepki-
lere sebep oldu, bazi1 hocalar el-Ezher’in dini tahrip eden bir felsefe
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yuvasina gevrildigini iddia ettiler. Abduh ayrica egitim siiresi (dane
once siire yoktu) ve sinavlar konusunda da (y1llik sinavlar yapilmas:
gibi) modern diizenlemeler getirdi (Iscan, 1998: 65-67).

Osmanh Devleti’ndeki medrese reformu daha geg bir tarihte
yapildi. 1910 yiinda miifredata matematik, astronomi, kimya, tarih,
cografya gibi dersler konuldu; 1914’te kurulan Darti’l-Hilafeti’l-Aliye
medresesinde bu derslerin sayis1 arinldi, yabanci dil ve beden egi-
timi eklendi. Bu dénemde Osmanh’da da bilim-din tarhigmalan vardi.
Yeni medresenin kurucusu Mustafa Hayri Efendi’ye miifredatta niye
bu kadar ok pozitif bilim yer aldifs soruldugunda, “Miispet ilim-
leri 6greterek mektebin kargisina medresenin ilmi giiciinii koymak
istiyorum,” demigti. Ancak Osmanli Devleti’nin I. Diinya Savasi’na
girmesi medreselerdeki programin sonuglanm almaya miisaade et-
medi (Ocal, 2011: 54-61).

Bu dénemde modem Bati’ya kars! tutumu iiglii bir tipoloji icinde
ele alabiliriz: Birinci tip modemn olan her seye karsiydi, ¢oziim 6ne-
risi olarak ge¢misteki ideal diizene ddnmeyi savunuyordu. Ulemanin
cogunlugu bu anlayistayds. ikinci tip modern olam biitiiniiyle reddet-
miyor ve ciddi 1slahatin yapilmasi gerektigini diigiiniiyordu. Bu an-
layrs problemlerle dogrudan yiizlegen iist diizey biirokratlar arasinda
yaygindi. Aymi zamanda bugiin “Islimc1” olarak nitelendirilen daha
az sayidaki alim ve aydin arasinda da vardi. Bu gruba gére ¢6ziim
Bat’nin bilim ve teknigini almak (Namik Kemal, 2014: 55; Ersoy,
2010: 192); igtihat kapisim yeniden agmak; Islam ahlakina baglan-
mak; dini, hurafelerden annarak islam’in koklerine dénmekti. Ugiincii
tip ise ok az sayidaki aydin arasinda goriilen ve ¢6ziim olarak her
yoniiyle Bat’mn takip edilmesi gerektigini séyleyen kisilerden olu-
suyordu. Bu goriig 20. yiizyilda ok daha kuvvet kazanacakur.

19. yiizy1hin sonlanna dogru modemligin etkisi giindelik hayatta
siradan insanlar iizerinde bile hissedilmeye baglandi. Bati’dakiyle

165



'mukayese edilemese de yeni agilan atolyeler ve fabrikalar sehirlere
insan gekti. Aynca siirekli toprak kayiplanindan dolayr Balkanlardan
ve Kafkaslardan gelen go¢gmenler sehirlerin niifusunu artirdi. Biiyii-
yen demir yolu ve deniz yolu tasimaclig), telgraf hizmetleri, gazete
ve dergi yayinalig) insanlar arasindaki iletisimi hizlandird. Kadin-
lar sosyal hayatta daha goriiniir hile geldiler. Bati modas1 mimari-
den giyime kadar pek cok alanda yavas yavas yerini ald. Omegin
19. yiizyihn ortalanna kadar mimaride yap: ya da siisleme olarak
Barok etkisi goriildii. Bunu ampir ve rokoko gibi anlayiglar takip
etti. Yeni iisluplar cami mimarisi ve dekorasyonunda bile kullamldi.
(Giilgen, 2011: 75-77).

Bursa Ulucamii’nde hatlan kugatan barok tezyinat

Osmanllarda II. Mahmud ile erkek giyiminde baslayan Batih gi-
yim, zaman igerisinde saraydan konaklara iist tabakamn kadinlanm
da etkiledi. Kadin modasimn énemli bir 6rnegi gelinliktr. Avrupa’da
16. yiizyildan itibaren goriilen beyaz gelinlik 19. yiizyilin baginda ar-
tik standart hale geldi. Osmanl Devleti’nde iig etek, iki etek, bindalli
denilen ve karmizy, mor, mavi, pembe renklerde 6zel gelinlikler giyi-
lirdi. 19. yiizy\hn sonunda beyaz gelinlik iist tabakada da gérilmeye
baslandi (Beyaz gelinligin ilk kez, 1898’de evlenen II. Abdiilhamid’in
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kizi Naime Sultan tarafindan giyildigi iddia edilir) ve
Bau’daki gibi standart renk haline geldi (Emiroglu, 2015: 35: Ax-
tepe ve Erol, 2019).

20. yiizyilda Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, sahhk dénemi iran’inda.
daha sonra bagimsizligini kazanan Miisliiman devletlerde bazen sert
bazen yumugak modemnlesme politikalan giidiildii. Sonug olarak ge-
ligmig Miisliiman devletlere baktigimizda Bat’daki modernlesmeye
benzer bir siiregten gegip benzer bir duruma evrildigimizi goriiyoruz.
Bugiin Miisliman iilkelerde rejim olarak gogunlukla cumhuriyet uy-
gulaniyor. Sanayilesme, sehirlesme oram artti. Teknoloji salt bir arag
olarak goriiliip imkan 6lciisiinde benimsendi. Geleneksel aile ¢6ziildii,
cekirdek aile yiikseldi; beraberinde geleneksel cinsiyet rolleri degisti.
Egitim oranlan yiikseldi. Kadinlar pek ¢ok alanda 6nemli konumlara
geldiler. Siiphesiz biitiin bunlara karg: dindarlar icinden romantik tep-
kiler geliyorsa da yine bizzat dindarlar tarafindan siireg dini gerekge-
lerle mesrulaghnhyor. Bu noktada Tiirkiye’nin en 6nemli dini-siyasi
aktorii olan Necmettin Erbakan’in 1970’lerdeki agir sanayi hamlesi
projesi, cesitli iilkelerde kadinlann bagbakan olarak segilmesi Miis-
liimanlann geleneksel yapilanndan modernlik lehine 6nemli dlgiide
siyrldiklanmn 6nemli 6rekleri olarak diisiiniilebilir.

Benazir Butto Tansu Giller Begiim HalideZiya ~ Masume Ibtikar
(Pakistan Bagbakani)  (Tiirkiye Cumhuriyeti  (Banglades Basbakan))  (iran Cumhurbaskani
Bagbakani) Yardimasi)
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Ancak bu durum Miisliiman toplumlann, hatta dindar kesimle-
rin bile tam anlarmiyla modemlegtikleri anlarmina gelmez. Dénem do-
nem yiriirliige konulan sert kiiltiir politikalan, kitlesel egitim, giiclii
kitle iletisim araglan, Bati’yla rekabetin zorunlu sartlarna ragmen
Miisliiman toplumlar bir Batili toplum olmadi; modem diisiince ve
hayat tarzimin geleneksel dini ve milli kiiltiir ile birlegtigi yeni bir
yap! olustu. Bir kiiltiiriin bir bagka kiiltiire ait olan 6geyi alirken be-
lirli bir siizgegten gecirdigini ve kendine gore bicimlendirdigini bi-
liyoruz. Omegin Bat’dan Barok iislubu alindiysa tam anlamiyla bir
taklit yapilmad ve Tiirk baroku denen bir iislup gelisti (Eyice, 1981:
165). Bugiin tesettiir kiyafeti olarak giyilen pardésii ve trenckotlar
etek boylan uzatlmis ve yaka kisrm kapatilmig Batih kiyafetlerdir.
Dindarlar tarafindan uzun siire direng gosterilen beyaz gelinlik, ba-
sortiisii ve pelerin ile kombine edilerek tesettiire uygun hale getirildi.
Birkag 6mekle somutlastirmaya ¢aligngimiz bu yeni durum ne salt
geleneksel ne de salt moderndir; ikisinden de baz1 égeler tasiyan, bir
toplumdan digerine, aym: toplum igindeki farkh diinya goriislerine,
hatta aym diinya gériisiiniin farkli kanaatlerine gore degisiklik gos-
teren yepyeni bir durumdur. Dolayisiyla “Miisliimanlar modernlegti
mi?” sorusuna “Miisliimanlarin isldm anlayis1 ve bunun yansima-
lan dikkat cekmeye yetecek sekilde degisti,” diye cevap verebiliriz.

Sekiilerlesme Tartigmalan

1970’lerde “Din sosyolojinin konusu toplumlann sekiilerlegme-
sidir,” denilseydi pek az kisi itiraz ederdi. Zira kurucu babalann 6n-
gordiigii bicimde Ban’dan baglamak iizere din toplumsal hayattan
gekiliyordu ve sosyologlar bu gekilmeye artik 6zel bir isim vermig-
lerdi: Sekiilerlesme. Siiphesiz bugiin igin bakildiginda Comte’un ya-
pay dini, dinin toplumsal hayattan ¢ekilemeyecegi, mutlaka bir baska
form alinda hayatina devam edecegi noktasinda inamlmaz bir 6ngérii
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olarak yorumlanabilir, ancak kendi doneminde ve akabinde ms; 2
oOyle gonilmemigti.

Sekiilerizm insan bilincinin ve toplumsal hayatin dini digmce.
kayg ve kayitlardan bagimsiz bigimde yeniden diizenlenmesini on-
goren diisiincedir. Sekiilerlesme toplumsal yapimn geleneksel ve
din otoriteden siynlip, rasyonel akil, modem bilim ve bireyin hak
ve Ozgiirliiklerine dayah bir yapiya ge¢me siirecidir. Sekiilerizm bir
diinya goriisii, hatta zaman zaman bir ideoloji (veya komiinizmde
oldugu gibi destekleyici ideoloji), sekiilerlesme ise bir sosyal degi-
sim siirecinin adidir.

Sekiiler ise kisileri veya sosyolojik anlamda kurumlan ya da
toplumu anlatmak igin kullanilan bir sifattir. Diigiince yapisi ve ha-
yat tarzi olarak dini referans almayan, hatta bilingli olarak reddeden
kisilere “sekiiler birey” diyebiliriz. Birey gibi sekiiler dilden de bah-
sedebiliriz. Kelime haznesinde dini higbir 6geye yer vermeyen dil
sekiilerdir. Stiphesiz bir biitiin olarak bakildiginda bdyle bir dil bu-
lunmaz. Ancak dilin bireysel kullammi veya bazi 6zel alanlann dili
sekiiler olabilir. Bilingli bir sekiiler birey, Islim agsindan érek ve-
recek olursak, “nasip-kismet, Allah’a emanet ol, ingallah, bayrami-
niz miibarek olsun, hayirh igler, aleykiimselam” yerine “sans, ken-
dine iyi bak, bir méni olmazsa, iyi bayramlar, iyi isler, bas tistiine”
gibi kelime ve terkipler kullanur. Ulkenin modernlegme yolunda ta-
kip ettigi politikalar dini kokenli baz terkiplerin neredeyse unutul-
masina yol agt. Omegin eski “sehadet parmag)” “igaret parmag;”
“cuma gecesi” “persembe aksamy;” “iman tahtas)” “gogiis kemigi”
oldu. Bu degisimde resmi egitim ve kiiltiir politikalan ile yazar ve
sairlerin diinya goériglerinin ok 6nemli etkisi vardir.

Ayni sekilde dinden tamamen arndinlrmug kurumlar, 6rmegin ya-
sama esnasinda dinin higbir gekilde dikkate alinmadigi hukuk “se-
kiiler hukuk kurumu” olarak nitelenebilir. Ancak kurumnlann sekiiler
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olarak nitelenmesi pratikte kolay degildir. Bir toplumdaki kurum-
sal davranglar, aym konudaki bir degil, birden gok kalip davrams-
tan meydana gelir. Yemek yerken masa veya yer sofrasi kullanmak,
Tiirk toplumu agisindan aym konudaki iki farkli davramsg kahibi 6r-
negidir. Dolayisiyla sosyal kurumlarda toplumun biitiinii tarafindan
paylagilan ve tamamen sekiiler olan kaliplar bulmak oldukga giig-
tii. Omegin, biitiin toplumlarda tasarruf egilimi vardir. Bizim top-
lumumuzda tasarruf faiz, doviz veya altn iizerinden yapihyor. Top-
lumun bir kesimi rahathkla parasinu faize yonlendirirken bir bagka
kesimi dini gerekgelerle faizden uzak duruyor. Oyle ise ekonomi ku-
rumunun biitiiniiyle sekiiler oldugunu iddia etmek miimkin degil-
dir. Esasinda, asagida goérecegimiz iizere, biitiiniiyle sekiiler toplum
da modern toplum gibi bir projedir ve hi¢bir zaman tam olarak ger-
ceklesmemistir. Sekiiler toplumu gergeklestirmeye en yakin iilkeler
olarak goriinen komiinist rejimlerde bile ateizm oranlanmnn yiiksekli-
gine ragmen din hem tegkilat (kilise) hem de bireylerdeki inang ola-
rak yagamaya devam etmistir.

* Sekiilerlesme 6ngériisiiniin modern sosyolojiden énce basladi-
g soyleyebiliriz. Daha 6nce gordiigiimiiz iizere Woolston 1700’]e-
rin baginda iki yiiz sene igerisinde kurulu dinlerin yeryiiziinden yok
olacagim iddia etmis, Prusya Kral II. Friedrich 1750’lerde bu on-
goriiyii elli yila indirmisti. Siiphesiz Woolston ve sonrasinda Aydin-
lanma filozoflan dinin tamamen ortadan kalkacagim iddia etmiyor-
lar; geleneksel dinlerden deist bir inanca gegilecegini 6ngoériyorlard.

“Sekiilerlesme” heniiz terim anlaminda olmasa da ilk kez
1648°deki Vestfalya Antlasmasi’nda, baza bolgelerdeki Katolik ara-
zilerin bolge yonetimlerine devrini ifade etmek igin kullamldi. “Se-
kiilerlesme” fiili siiphesiz 6nceden beri var olan “sekiiler” kavramin-
dan hareketle icat edilmisti. Katolik Kilisesi’nde manastirda yasayan
din adamlarina “regular clergy,” sehirlerde halk arasinda gorev yapan
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din adamlanna ise “secular clergy” denilmekteydi. “Sekiler in ars=
iliskisi olmaksizin “diinyaya ait” seklindeki anlam ise 1604 tarhli t:-
sozliikte goriildii. 18. yiizyilda sekiiler aruk “kutsal ya da ruhani c.-
mayan” anlaminda sozliiklerde yer aliyordu (Ahmedi, 2018: 61-63}.

Lisanda bu degisimler yasamrken sosyoloji, adi konulmamus bir
sekiilerlesme teorisi ile bagladi. Comte’un ii¢ hal yasas bir sekiiler-
lesme teorisidir. Marks’1n tam 6zgiir komiinist toplumunda da din ol-
mayacakur. Ustelik her iki diigiiniire gore bu sekiiler caglar veya top-
lumlar gok uzak degildir. Comte Bati’nin pozitif caga gecmek iizere
oldugunu séylerken Marks ise komiinist toplumu kendi ¢abalanyla
gerceklesecek kadar yakin goriiyordu.

Weber bir terim olarak sekiilerlesmeyi kullanmasa bile daha
sonraki kuramcilann siirekli atfta bulunacag bir kavram one siirdii:
“Diinyanin biiyiiden anndinlmas” (Alm. entzauberung der welt, Ing,
disenchantment of the world). Weber biiyiiden annmanun, bir baska
ifadeyle biiytisel ayinlef yoluyla kurtulusa erme diigtincesinin reddi-
nin Ibrani peygamberler ile bagladifinu, Katoliklik ile bir kesinti mey-
dana gelse de daha sonra Protestan mezhepleri ile bu annma siireci-
nin devam ettigini sdyler (Weber, 2002: 83, 93, 117). Weber kendi
déneminde “diinyamin biiyiisiiniin bozulmas)”m su ciimlelerle ifade
etmigtir: “Gergekten de mutlak ve en yiice degerler kamu yagamun-
dan ¢ekilmisler; ya mistik yagamun agkin (transandantal) dlemine ya
da kisisel ve dolaysiz iligkilerin kardeglik diinyasina gitmiglerdir...
Eskiden biiyiik toplumlan bir alev gibi saran ve onlan kaynagtiran
peygamberce pneuma’ya (ruha) benzer seylerin bugiin yalmz en kii-
¢iik ve samimi gevrelerde ve kisisel beseri durumlarda duyuluyor ol-
mas! bir rastlant degildir’ (Weber, 1993a: 150).

Sekiilerlesme kuram 1960’lardan itibaren sosyoloiji literatiiriine
girdi. Teorinin en 6nemli savunuculanndan Berger sekiilerlesme ku-
ramn Kuzey Amerika’yr bir kenara birakarak Avrupa iizerinden
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gelistirdi. 1967 tarihli cahgmasina gére, sekiilerlesme toplumda aym
anda gergeklesmennis; cinsiyet olarak erkeklerde, yas arahg olarak orta
yas grubunda, yerlesim yeri olarak kentlerde, meslek olarak zanaatkar
veya kiigiik esnaf yerine iscilerde, din olarak Katolikler yerine Pro-
testan ve Yahudilerde daha fazla génilmiigtiir (Berger, 1993: 163).

Peki, ne olmugtur da toplum sekiilerlesme siirecine girmigtir?
Berger’in ifadesiyle “sekiilerlesmenin tagiyicilan veya araglan” ne-
lerdir? Burada ilk akla gelenler sanayi toplumu, Marksist rejimler ve
modem bilimdir. Sanayilesme endiistriyel {iretim tarzimn yamnda in-
sanlann yagam bigimini de degistirmis, geleneksel toplum tipinden sa-
nayi toplumuna déniisiimii saglayarak sekiirlerlesmenin baslica belir-
leyicisi olmugtur. Dogu Avrupa ve diinyamn farkh yerlerinde hakim
olan Marksist rejimler din-karsin baskic1 politkalan ile toplumlann
sekiilerlesmesini saglamiglardir. Ancak Berger, Weber’in diigiincesini
takip ederek Bati’mn kendi dini gelenegi icinde sekiilerlesmenin to-
humlanm tagidigini 6ne siirer. Katolik inancina bir elegtiri olarak or-
taya gikan Protestanhk kutsal varlik alamm oldukca daraltmug, ibadetle
ilgili anlayis1 degistimnisti. Omegin Katolik, kendisine siirekli yardim
eden meleklerle, azizlerin ve gehitlerin ruhlanyla dolu bir diinyada ya-
sar ve hayat olaganiistii (mucizevi) tecriibelerle doludur. Oysa Pro-
testanhk bu tiir varliklarla olan irtibat1 ve olaganiistii olaylan reddetti,
miimini biiyiik evrende Tanr’yla bag baga birakti. Boyle bir amaci ol-
mamakla birlikte Protestanhk, birey ve toplumu modern bilime hazir-
ladr. Berger’in ifadesiyle, “meleklerin olmadig bir gokyiizii astronomun
ve astronotun miidahalesine agik hale geldi,” (Berger, 1993: 166-169).

Berger modem sekiilerlesme igin milat olarak Protestanhg) verse
de -Weber gibi- “diinyamn biiyiisiiniin Eski Ahit’le bozulmaya bag-
ladig)” kanaatindedir. Bu siireci agkinlagnrma, tarihsellegtirme ve ah-
lakin rasyonellesmesi ¢izgisi seklinde agiklar. Eski Ahit her seyden
6nce yeryiiziindeki tannlan ve tannsal varliklan reddetmis, es ve
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¢ocuktan, zamandan ve mekandan miinezzeh agkan bir Tann anevs
getirmistir. Gokyiiziinde ve yeryiiziinde yagayan tannlar reddedilimce.
tarihin aktorii olarak insan devreye girmistir. Bunlann Musa ve Da-
vud gibi bazilan oldukga giiclii aktorlerdir. Kutsal metinler, hatta Pe-
sah gibi ibadetler artik bu insanlann tarihleri iizerine kurgulanmignr
(Berger’e gore Eski Ahit’le birlikte “birey” de ortaya qikmugur). Son
olarak hukuk kurallanmn merkeze alindig bir ahlaki rasyonellesme
yasanmugtir. Bu modern anlamda bir rasyonellesme degildir siiphesiz.
Ancak her seyin sirlarla veya gizemle agiklandig) bir diinya terkedil-
mis, hukuk merkezli bir toplum olugturulmugtur. Berger boylelikle
ilk sekiilerlesmeyi Hz. Musa ile baglatir, daha sonra Hiristiyanlik ile
diinyanin tekrar biiytisellestigini, nihayetinde Protestanhk ile yeniden
biiyiliden annmaya bagladigim iddia eder (Berger, 1993: 172-183).
Berger’in yaklagimi, kuramsal bakig agisimin olaylan degerlen-
dirirken bizi ne kadar yonlendirdigi konusunda 6nemli bir 6rnektir.
Berger insanlik tarihine evrimci bir gekilde bakar ve bu goriiglerini
ortaya koyarken sekiilerlesme teorisine bagh kalr. Evrimci bakig
agisi basit ve ¢ok tannlh inanglardan karmagik ve tek tannh inang-
lara gegisi 6ngoriir. Dolayisiyla insaniistii varhk ve giiclerle dolu bir
evrenden Hz. Musa’nin peygamberligi ile sadece baz1 alanlann dini
oldugu bir evrene gegis, aym sekilde Katolik evrenden Protestan ev-
rene gecis Berger’e gore sekiilerlesmedir. Oysa dini agidan bakildi-
ginda bu siireg sekiilerlesme (dinden annma) degil, aksine saf dine
doniigtiir. Dini baku agisi dinin zaman iginde safiyetini kaybettigini,
dine bidat ve hurafelerin, hatta sirkin kangtigin, nihayet peygamber-
ler veya reformatdrler/ miicedditler aracith@ ile dinin eski haline don-
diiriildiigiinii s6yler. Luther ve diger reformatérlerin amac Katolikligi
zayiflatmak degil, Hiristiyanhig Isa’mn saf 6gretisine déndiirmeki.
Konuyu giiniimiiz Tiirkiyesi agisindan agiklayacak olursak, Bergerd
bir yaklagimla Tiirk toplumunun gegis donemleriyle (dogum, evlilik,
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o6lim), ugur-ugursuzluk konusuyla, mezarlik veya kutsal mekan zi-
yaretleriyle ilgili inan¢ ve uygulamalarinda dnemli 6lgiide gerileme
yasanmasi bir sekiilerlesmedir. Oysa bu gerilemede modern egitimin
etkisi kadar bidat ve hurafelerle miicadele eden din adamlannin ga-
lismalanmn da etkisi vardir. Din agisindan balaldiginda yasanan sii-
reg, insanlann dinden uzaklasmasi degil, “gercek” dine yonelmesidir.

Burada Berger’e daha fazla yer vermemizin temel sebebi, ya-
kan dénemde sekiilerlesmenin en 6nemli teorisyenlerinden birisi iken
daha sonra goriislerinden dénmesidir. Bugiin terim hoyratca herke-
sin dilinde kullamhyorsa da esasinda iizerinde bir uzlag1 s6z konusu
degildir. Hatta terim ilk ortaya qiktig1 donemde ¢ok daha giiglii ola-
rak kabul edilirken gittikce daha fazla elegtiri almaya baslarmgtr.

Berger, 1996’da yayinlanan “Sekiilerizmin Gerilemesi” baghkl
makalesinde, 1950-60 yillannda ortaya konan ve sekiilerlesmenin var-
higim iddia eden literatiiriin ©zii itibariyle yanhglandigim sdyler. Bu
diisiince degisikliginin gerekgelerini ise soyle siralar: Papa II. Jean-
Paul’un (papalik yillan 1978-2005) muhafazakar hamlelerinin diger
Hiristiyan mezhepleri de dahil olmak iizere pek gok kisiyi kiliseye
baglamasi, Sovyetler Birligi’nin 1991’de dagiimasindan sonra Orto-
doks kilisede gériilen canlanma, Israil ve Uzak Dogu’daki dinf yéne-
ligler, Islam diinyasindaki dine déniis hareketleri ve Kuzey Amerika’da
baslayip Latin Amerika, Dogu Asya ve eski Dogu Bloku iilkelerinde
taraftar toplayan Evanjelik Fundamentalist hareket.

Berger’in dikkatini ¢eken husus, Evanjelikler érmeginde oldugu
gibi, modemlikle uzlasan dini hareketlerin degil, radikal hareketle-
rin daha ¢ok taraftar toplamasi; islim diinyasinda oldugu gibi dini
hareketlerin sehirlesmis ve Bat tarz: yiiksek egitim almg kigsilerde
gorilmesidir. Berger diinyadaki bu dini canlanmanun iki istisnas ol-
dugunu soyler. Bunlardan birincisi Avrupa’dir. Burada kilisenin on-
gordiigii dini yasaysta ciddi bir zayiflama s6z konusudur. Berger bu
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durumu “kurumsallagmg dinden kagis” olarak yorumlar. Ikinc -
tisna ise, Bati’y1 6rnek alan diinyanin geri kalan iilkelerinde bulumar
egitimli, sekiilerlesmis alt kiiltiirdiir. Ancak Berger basta Islam dim-
yas! olmak iizere bu alt kiiltiirden din lehine kopuslann yagandigau
da ilave eder (Berger, 2002: 16-23).

Sekiilerlesme teorisini elegtiren bir bagka sosyal bilimci Rod-
ney Stark’tir. Bu elegtirileri ii¢ madde halinde toplamak miimkiindiir:

Her seyden 6nce Orta Cag’mn bir “altin inang ¢ag1” olduguna
dair diigiinceleri yanhglayan pek ¢ok tarihi belge ortaya qkmstr.
Omegin 13. yiizyilda Italya’da toplumun ¢ogunlugu diizenli olarak

- kiliseye gitmezdi. 16. yiizyilda Fransa ve Italya’da gok sayida kili-
senin papazi yoktu, papazlann bir kismimin da kiliseye ugramama-
sindan gikayet ediliyordu.

Tkinci olarak, zaten dindarlik diizeyi diisiik oldugu icin Avrupa’da
dini kathimda uzun siireli bir gerileme s6z konusu degildir. Bat’da
dine baghhk genelde kilise iiyelikleri ile olgiiliir. 1800 yihnda ki-
lise iiyeligi Avrupa’da % 12 iken 1850’de -muhtemelen gehirlesme-
nin etkisiyle- % 17’ye ¢ikt ve uzun siire boyle devam etti. Kuzey
Amerika’da ise 150 y1l igerisinde kilise iiyeligi ii¢ kat artti.

Ugiincii olarak Batr’da kiliseye gitme oranlan ¢ok diisiik olsa da
insanlar geleneksel inanglanm oldugu gibi veyahut yeni inanglarla
harmanlayarak devam ettirmekte, yani din “6znel” bir gekilde yagan-
maktadir. Omegin Avrupa’da haftalik olarak kiliseye gitme oramimn
en diigiik oldugu izlanda’da (% 2) vaftiz oranlan oldukga yiiksek-
tir, diigtinlerin neredeyse tiimii kilisede yapilmaktadir. izlandalilann
% 88’i ruhun varligina, % 81°i éliimden sonraki hayata, % 40’1 ise
bir Hindu inana olan reenkarnasyona inamyor. Kendilerini tam ate-
ist olarak nitelendirenler ise % 2.4’tiir. Stark’a gére bu veriler, top-
lumun biiyiik kesiminin tam olarak Hiristiyan akidesine uymasa da
kendine gore dini inanglan oldugunu gésteriyor (Stark, 2002: 41-58).
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Ancak hala klasik sekiilerlesme teorisini savunan gok sayida
sosyal bilimci var. Bunlann basinda Steve Bruce geliyor. Bruce,
Berger’in sekiilerlesme tezinden doéniisiinii “gereksiz bir fikir degi-
sikligi” olarak nitelendiriyor ve argiimanlanna tek tek cevap veri-
yor: Amerika, Ingiltere’nin 1850’de ulagug) sehirlesme derecesine
1920’lerden sonra erigmis, bir bagka ifadeyle Amerika daha ge¢ mo-
dernlegmigtir. Dolayisiyla igerisinde sekiilerlesmenin de oldugu mo-
dernlegmenin etkilerinin Amerika’da daha ge¢ gonilmesi normaldir.
Aynca Evanjeliklerin yeni kusaklari oncekilere gére daha az dindar,
daha liberaldir ve kilise iiyeliginin azaldigs konusunda veriler var-
dir. Avrupa’ya gelince, Berger’in de kabul ettigi iizere, bir dini can-
lanmadan ziyade, 6zellikle ana akum kiliselerde bir ¢okiisten bah-
setmek gerekir. Omegin 1979°da kiliseye devam oram % 12 olan
Ingiltere’de bu oran 1999°da % 8’in altina diigmiistiir ve elli yildir
gerileyen iiyelik egilimi tersine désnmezse 2030’lardan sonra Ingi-
liz Metodizmi’nin yok olacag1 6éngénilmektedir. Bruce’a gore Dogu
Bloku iilkeleri ve tiglincii diinya iilkelerinde yaganan dini gelisme-
ler ise siyasi ve etnik kogullarla iligkilendirilmelidir: Din etnisite ile
birlestiginde toplumsal simfa gore ok daha biiyiik bir giig olusturur
ve siyasi miicadelede etkin rol oynar. Dini evrimin her cografyada
farklihik gosterdigini diigiinen Bruce, Bat cigindaki gelismeleri sekii-
lerlesmeyi reddetmek igin yeterli gormiiyor. Ancak Bruce da, “Dini
konularda kigisel tercih uzun bir siiredir ana yol kiliselere hakim ol-
maktadir,” diyerek Berger ve Stark’in 6znel dindarhik yaklagim ile
ortiigiiyor (Bruce, 2015).

Geleneksel dini tegkilatlar hala yasiyor. Gegmigse oranla daha
fazla gocuga dogrudan dini egitim verme, daha fazla insana farkh
araclarla teblig yapma imkanlanna sahipler. Ancak aym sekilde diger
diinya gortisleri de kitlelere ulasiyor ve dinler onlann propagandala-
nn yasaklayarmyorlar. Dolayisiyla kurumnsal din anlayiginin (resmi
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inang ve ibadetler) disina tasan, ancak kendisini yine de dinda. aar=
daha 6zelde belirli bir dinin adiyla (Protestan, Miisliiman vb.) ms=e-
lendiren ok sayida insan gézleniyor. Bu kigiler i¢in dinden qkarmea
(aforoz veya tekfir etme) mekanizmasim alishrmak miimkiin gori-
miiyor. Din diger diinya goriigii ve hayat tarzlan ile rekabet eden bir
aktor konumuna diigtii. Tarihsel, entelektiiel ve toplumsal kokenleri-
nin giiglii olmas) dine avantaj saghyor. Ancak din, toplumsal kurum-
lann iizerinde modern-6ncesi donemdeki giiciinii kaybetmis goninii-
yor. Omegin dinler modern demokrasi iginde kulis faaliyetleri yapip
iktidara dogrudan etki edebiliyorlar. Buna ragmen ateist bir insanin
cumhurbagkan veya bagbakan olmasim engelleyecek bir yasa gika-
ramiyorlar. Dolayisiyla dinin otorite kaybi agik bir gekilde gozleni-
yor, ama bu durum bireysel bilincin ve toplumsal yapimn gittikge
dinden anndig (sekiilerlestigi) anlamina gelmiyor.

Kanaatimizce sekiilerlesme yanlg kurulmus, aceleye getirilmis,
olam degil olmasi gerekeni ortaya koyan bir teoriydi. Burada aceleye
getirilmis ifadesi abartilh bulunabilir. Ancak sosyologlar, icinde yasa-
diklan ¢aga veya siireglere isim koyma noktasinda oldukga aceleci-
dirler. Isimlendirmelerinin yagananlar ile uyustugunda sosyoloji lite-
ratiininde kalic olacaklanm bilirler. Ayrica kurucu sosyologlar, Bat
ciddi problemler iginde oldugu igin bir ¢6ziim olarak “olan”dan de-
gil, “olmas1 gereken”den, yani ¢oziimden yanaydilar. Sekiilerlesme
de modern diisiince ve hayat tarzina gegis siirecinin, yani ¢oziimiin
en onemli pargasi idi. Dolayisiyla béyle bir teori klasik sosyolojinin
ruhuna uygundu. Fakat bugiin geriye bakhgimzda “sekiilerlesme”
terimini terk edip yeni bir terim tiretmek zorunlu gériniiyor. Zira ar-
tk, ileride gorecegimiz iizere yeni dinsellikler ile karg karsiyayiz.
Son birkag ytizy\ldir yaganan stirecin (hepsi aym sonuca ¢gikan) “ku-
rumsal dindarhktan kagis,” “6znel dindarhgin yiikselisi” ya da “ku-
rumsal dindarhktan 6znel dindarhga gegis” olarak nitelenmesi daha
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dogrudur. Aslinda 1960’lardan farkh olarak bugiin Weber’i yeni-
den okudugumuzda, yukanda yapmis oldugumuz alinada onun bu
kurumsal dindarliktan kagsa igaret ettigini rahathkla s6yleyebiliriz.

Postrnodern Diinyada Din

Giiniimiiz (2020) gelismis toplum yapilanna postmodern yerine
gec-modern desek bile, her seyin 19. yiizyildan ve 20. yiizyihn ilk ya-
nisindan oldukga farkl oldugunu kabul etmek gerekir. Artk kitleleri
yonlendiren Marksizm, Fagizm veya daha mahalli olan Arap sosya-
lizmi gibi ideolojiler tiikendi. 1950 sonrasinda baslayan cift kutuplu
diinya 40 y1l icinde dagildi. Geleneksel inang ve uygulamalar toplu-
mun ¢ogunlugu iizerindeki gegerliligini kaybetti. Diinya inanilmaz
bir niifus hareketliligi icine girince gelismis tilkeler farkh irk, din ve
milletlerin aym anda gériildiigii toplumlar haline geldiler. Kitle ileti-
sim araglannun etkisi ile insanlar ayni fiziksel mekam paylasmadiklan
diinya goriiglerini ve hayat tarzlanm yakindan tammaya bagladilar.
Bilimdeki gelismeler insanlann mutlak dogru bilgive olan inangla-
rin sarstl. Netice olarak bireylerin diinyaya bakislar1 ve hayat tec-
riibe etme bigimleri kanh@im yitirdi, bir kugak igerisinde onemli ki-
nlmalar gézlenmeye bagladi.

Bu yeni toplum yapisinda gergek birey ortaya qikti. Evet, mo-
demlik bireye ne kadar vurgu yapsa da gergekte tek-bicimci yapisiyla
fiiliyatta bireyin kendini gereklegtirmesine izin vermiyordu. John Stu-
art Mill buna 6zellikle vurgu yapmigti. Ona goére Orta Cag’da elinde
bir giicii veya 6zel yetenegi olan kisi tam bir bireydi. Halbuki kendi
zamaninda (19. yiizy1l) toplum bireyi kontrolii altna almig ve birey
oOzel hayatiyla ilgili konularda bile toplum tarafindan statiisiine bigi-
len diistince ve davraniglara uymaya baglamst (Mill, 1997: 116-117,
126). Modern dénemde birey, gergekte akhm kullanma becerisine sa-
hip diigiiniirlerin veya uzmanlarin “birey”i olmak zorundayds; bunun
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disina qktg zaman damgalanmaktaydi. Fakat yeni toplum. eor_s
olarak bireye mutlak bir irade tanidi: O artik istedigi seye inanacax
istedigi sekilde diigiinecek ve fikirlerini diga vuracak, istedigi sekilde
cinselligini yasayacak, istedigi sekilde sagiu uzatabilecek veva el-
bisesini kombin yapabilecekti... Boylelikle eski biiyii inanglanndan
kozmik varhklara, mahalli sanatgilardan uluslararasi pop yildizlanna,
koye doniigten yiiksek giivenlikli sitelere kagis gibi birbirine oldukga
1t yaklagimlar bir araya geldi.

Bu yeni durum modemizmin yogun hiicumlanna maruz kalan
dinler icin bir nefes alma firsati dogurdu. Birbirinden oldukca farkh
inang, diigiince ve hayat tarzlannin bir arada yasadig) bir toplumda
geleneksel dini inanglanm siirdiiren insanlarin varhig eskisi kadar
problem génilmiiyor. Ayrica postmodern yaklasim akil yoluyla ev-
rensel dogrulara ulagilabilecegi fikrini reddetti. Fizikte ortaya gikan
yeni paradigmalar bilimsel bilginin mutlakhgim sarstg) i¢in dinin
bahsettigi konular (ruh, nazar, keramet, cin, biiyii) daha kolay savu-
nuluyor. “Akil her geyi kavrayamaz, bilim her seyi ¢6zemez,” gek-
linde bir anlayis yeniden ylikselmeye bagladi. Bundan dolay: Papa I1.
Jean Paul gibi ruhani liderler elestirel postmodern yaklasimu bazi ko-
nularda benimsediklerini agikca belirttiler (Weldon, 2016: 354-355).

Siiphesiz dinler agisindan bakildiginda postmodemizm gegici bir
rahatlamadan bagka bir sey olarak degerlendirilemez. Zira modernlik
dinler icin acik bir diigmandi. Oysa postmodemizm bir taraftan dine
hayat hakki tamirken diger taraftan her seyi gorecelegtiren ve belir-
sizlegtiren yapisiyla dinlerin “hakikat” iddialanm baltahyor. Neticede
higbir mutlak hakikatten bahsedilemezse dinlerin séylemleri de ge-
cerliligini kaybedecektir (Persembe: 2003:174-175).

Modem dénemde bilimin meydan okumasiyla kars: kargiya kalan
ve stratejiler gelistiren din, postmodern dénemde ise ¢ogulcu anlayigin
dayatmasi ile miicadele ediyor. Bugiin dinlerin hakikat iddialan, dinler
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arasindaki iligkiler (6zellikle evlilik), cinsiyet rolleri ve egcinselligin
dini konumu gibi konular kurulu dinler iizerinde ciddi anlamda baska
olusturuyor. Edebi eserlerden popiiler kiiltiir tininlerine, ulusal yasa-
lardan uluslararasi s6zlesmelere pek ¢ok arag ile kurulu dinlerin sdy-
lemlerine meydan okunuyor. Bu yeni durumun modern dénemdekin-
den en 6nemli farki iceriden destek bulmasidir. Yani bir bilim insam
aciklamalannda Tann’ya yer vermedigi zaman Kilise ile karg1 karsiya
kalmaktan gekinmiyordu; iki kargit taraf net bir gekilde belliydi. Oysa
postmodem dénemde sinirlar belirsizlegti; dinin yeni yorumuyla, din
digina gikmayan, ancak geleneksel dini yoruma tamamen aykin uygu-
lamalar bag gosterdi. Escinsellerin medeni nikah yerine kilisede nikah
talepleri bu yeni durumun en tipik ve dikkat gekici ornegidir. Kilisenin
maddi yaptinm islevi tamamen ortadan kalkng) icin yeni anlayis top-
lumda gériiniirliik kazamyor ve siiregen hile geliyor. Postmodem top-
lumsal meydan okuma dini, modern bilimsel meydan okumaya goére
cok daha fazla zorlayacak, hatta yipratacak gibi goriniiyor.

Postmodern yaklasim Bat toplumlan igerisinde gogulculugun ve
yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirladi. Ancak dik-
kat gekici bicimde modernlige kars: olan fundamentalizm de post-
modern anlayigin sundugu imkanlar ile gelisti. Simdi sirasiyla bu ol-
gulan ele alahm.

Dini Cogulculuk Tartigmalart

Dini ¢ogulculugu anlayabilmek icin éncelikle gogulcu toplum
anlayisini ortaya koymak gerekiyor. Zira dini ¢ogulculugun, tarihsel
kokenlerine ragmen miistakil bir teori olarak ortaya qikas1 gogulcu-
luk ve ¢ogulcu toplum anlaysi ile yakindan iligkilidir.

Gogulculuk felsefi yoniiniin yam sira siyaset bilim, ahlak felse-
fesi, kiiltiir, hukuk, din alanlarinda kullamilan ¢ok boyutlu bir terimdir.
180



SiyasT agidan gogulculuk, “Farkh diinya gonislerine, programiz—z =
cikarlara sahip olan gesitli kisi ve gruplann serbestce orgiitlenip svas
iktidar yansina katilabilmelerini ifade eder,” (Erdogan, 2010: 294
Abhlaki cogulculuk, tek bir iyi yerine birden ok iyinin oldugunu, do-
layisiyla insanun olabildigince ¢ok iyiden faydalanmasi gerektigini sa-
vunan ahlak goriigtidiir (Cevizci, 1999: 195). “Kiiltiirel ¢ogulculuk™
terimi ise 1924 yilinda Birlegik Devletlerde Kiiltiir ve Demokrasi bag-
hkh bir kitap kaleme alan, Yahudi kokenli Horace Kallen ile giin-
deme geldi. Cok farkl kiiltiirlerin bir araya geldigi ABD’de herke-
sin “Amerikan olmasi”ru éngoéren bir eritme potasi anlayis1 hakimdi.
Kallen bu anlayis1 elestirdi ve her toplulugun kendi kiiltiirel 6zellik-
lerini siirdiirebilecekleri bir yap1 6nerdi. Kallen bu 6nerisini bir or-
kestra metaforu ile agiklamugt: Her topluluk kendine ait olan enstrii-
man ¢alar, ama neticede bir armoni ortaya gikar (Kése, 2018: 17-18).

Ulkemizde gogulculuk giindeme geldiginde, tarihteki Miisliiman
toplumlan veya Osmanh toplumunu referans gostermek sik karsilasi-
lan bir durumdur. Burada hemen farkh dini ve etnik kékene ait top-
luluklann, kendi kiiltiirel yapilanm koruyarak hayatlanm nasil siir-
diirdiikleri dile getiriliyor. Tarihsel baz1 6rmeklere “gogulcu toplum”
demek tam olarak yanlig degildir. Teknik olarak, somiirgeciler ta-
rafindan kurulmus, etnik gruplann mekansal olarak ayn oldugu ve
kendi kendilerine yettikleri, pazar disinda ogunlukla diger topluluk-
larla kargilagmadiklan Endonezya gibi toplumlara “gogulcu toplum”
deniyordu (Marshall, 1999: 121). Ancak bugiin anladigimiz ¢ogulcu
toplum, farkh alt kiiltiir topluluklanmn siyasi, etnik veya dini agidan
birbirlerine iistiinliik kurmaksizin biitiinlegtigi toplum anlamindadur.
Bu agidan bakildiginda tarihteki Islim toplumlan, Miisliimanlann
tistiinliigii ilkesine gére kuruldugu ve buna uygun bir siyasi-hukuki
yapilanmaya gittigi igin (6rnegin gayrimiislim devlet bagkani, ordu
komutani veya yargi¢ olamazdi) ¢ogulcu toplum olarak nitelenemez.
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Toplumsal (ve de dini olarak) ¢ogulculugun kokenleri 16.-17.
yiizyildaki din savaglanna kadar gotiiriilebilir. 1648’deki Vestfalya
Antlagmasi’nda her bir kisiye istedigi dini segrne 6zgirliigti tamnmugt.
Bu antlagma ile pratikte pek ¢ok zorlukla kargilagilsa dahi, farkh din
mensuplanyla ayni toplumda yagamak aqisindan tarihi bir adim atldi.

Tamamen gé¢menlerden olugan Amerika, yukanda ifade edildigi
tizere, tilkenin kurulugundan beri biitiinlesmek igin siirekli bir aray:g
icindeydi. Ancak iilkedeki ozellikle siyahlara yonelik irkq uygula-
malar resmi olarak 1964’teki Medeni Haklar Yasasr’na kadar devam
etti. ABD’deki uyum siirecine benzer-pmblemler somiirge donemi
bakiyesi olan Avustralya ve Yeni Zelanda’da yagandi

II. Diinya Savasr’ndan sonra Bat Avrupa iilkeleri, 6zellikle in-
giltere yogun dis goglere maruz kaldi. Sanayi Devrimi esnasinda da
yogun gocler yasanmugt. Bu gégmenler iilkenin farkl cografyala-
nndan gelen, ancak neticede aym dili konusan insanlardi. 1950°den
sonra ise Ban’ya eski somiirgesi olan veya olmayan iilkelerden gok
sayidaki kisi gegici olarak veya yerlesmek amaciyla gog etti. Bunlar
cografya olarak Kuzey Afrika’dan kara Afrika’ya ve Uzak Dogu’ya
kadar ¢egitlik gosteren, farkli dinlere ve farkli mezheplere mensup
kisilerdi. Aynca her iilkenin siur bélgelerinde, yakin zamanda bii-
yiik bir savag yaptiklan milletlere mensup topluluklar vardi. Yeterli
is giiciiniin olmadi@1 ve eski somiirgelerle her tiirlii iligkinin devam
ettirilmesi gereken bir donemde Avrupa devletlerinin yabancilara ka-
puann kapatmalan zordu. Fakat 1960’larda olumlu olan goge bakig
1970’lerde degismeye bagladi ve 1980’lerin bagindan itibaren gog-
menler Avrupa’ya yonelik bir tehdit olarak algilandilar (Pergembe,
2005: 101-102; Kaya, 2016: 4, 11-12).

Heniiz go¢cmenlere yonelik aynmcihik ¢ok 6ne gikmarmisken
1960’lann ikinci yansinda Peter Berger’in ¢ogulculuk tizerine deger-
lendirmeler yaptgim goriiyoruz. Ona gore gogulcu anlayis Avrupa’daki
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Din Savaglan’ndan sonra kendini gostermis, ancak yapian res=
antlagmalara ragmen hem Katolikler hem de Protestanlar sivast v&
dini agidan tekel iddialanm siirdiirmiiglerdi. Cogulculuk toplum oia-
rak dindar ve gok mezhepli, sistem olarak laik olan ABD’de havaa
gecmistir. Burada gogulcu yapinin temel 6zelligi mezhebe baghh-
gin goniillilliige dayanmasi ve mezheplerin dini pazarda kendilerine
yer agmak igin birer girket gibi dini ve din-dis1 (sekiiler ideolojiler
ve akarnlar) olusumlarla rekabet halinde olmasidir. Berger ¢ogulcu-
lagmanin sekiirlerlesme ile yakindan iligkili bir siireg oldugunu dii-
stiniir (Berger o donemde sekiilerlesme teorisini savunuyordu). Co-
gulcu yap: bir dinin toplum iizerindeki tekelinin son bulmas yerine
etkinligi azalmus, birbirine iistiinliigii olmayan ve birbiriyle rekabet
eden birden ¢ok din anlayig ile olugur. Cogulcu anlayig miimin icin
dinin icerigini de gorecelestirir. Artk din bireyler arasinda paylagi-
lan anlam ve iligkileri belirlemez (din nesnel anlarmim kaybeder), bi-
reyin 6znel diinyasimn bir pargas: haline gelir; dolayisiyla din hak-
kinda konugmak da miimkiin olmaktan qikar. Din bir kozmosu (Tann
tarafindan kurulan diizen) veya tarihi (vahyin ve peygamberlerin ta-
rihi) degil, bireysel varolugu ve psikolojiyi ifade eder. Bu durumda
din toplumu olusturan alt-topluluklar i¢inde kendi diinyasim koru-
maya caligir. Berger’e gore Bati diinyasinda dini topluluklann bir
kismu gogulcu yapiya adapte olmaya gahgirken bir kasmu geleneksel
yapilanm 1srarla siirdiirmek istemekte, bir kasminda ise ara formlar
gozlenmektedir (Berger, 1993: 199-201, 218-221).

Berger bu tespitlerini yaparken Bati’da 6nde gelen bazi teolog-
lar gogulculugu zorunlu bir dini model olarak dne siirmeye baglarmus-
lardi. Ornegin bir dinler tarihgisi ve Presbiteryen rahip olan Wilfred
Cantwell Smith’in daha 1963’te gogulculuk vurgusu yaptigi goni-
liir: “Bundan boyle insanhgin bir dini hayat olacaksa eger, dini ¢o-
gulculuk baglaminda olacakur... Artk 6teki dinlerin mensuplan
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seyyahlann masallanindaki mesnetsiz acayiplikler gibi periferide ya
da uzakta degildir. .. Konfiigyiisciiler ve Hindular, Budistler ve Miis-
liimanlar sadece Birlesmis Milletler’de degil, sokakta da bizimle”
(Smith, 1963:11).

20. ylizyrhin son geyreginde oldukga popiiler olan dini ¢ogulcu-
luk, din bilimlerinde diglayicilik ve kapsayicilik ile birlikte ele ah-
nur. Bu kavramlar kéken olarak daha eskilere dayansa da tigiiniin bir
tipoloji seklinde kullanimi Alan Race’a dayanir. Zira Hiristiyanhgin
diger dinlere yaklagim konusunda Race’in 1983’te yaptig tiglii tipo-
loji yaygin kabul gérdii (Race, 1983: 7; D’Costa, 2005: 193). Ancak
dini gogulculugun yakin dénemdeki en 6nemli temsilcisi bir donem
Presbiteryen rahip olarak gorev yapan ilahiyat profesorii John Hick’tir.

Hick’e gore diglayic1 anlayista kurtulug Hiristiyanhiga mahsus-
tur, hatta daha 6zelde Katolik dogmasi “Kilise disinda kurtulus yok-
tur,” der. Kapsayic anlayigta yine kurtulus Hiristiyanhiktadir. Ancak
Isa biitiin insanhgin giinahina kefaret olarak carmiha gerilmistir, sa-
dece Huristiyanlar igin degil. Dolayisiyla diger din mensuplan da -far-
kinda olmasalar bile- Isa sayesinde kurtulusa ereceklerdir. Bu yakla-
sim1 savunanlar diger din mensuplarim “isimsiz Hiristiyanlar” olarak
nitelendirirler (Hick, 2002: 54-55).

Hick’in Hiristiyan perspektifinden sundugu tammlan genellesti-
rirsek sunlan soyleyebiliriz: Diglayiciliga gére sadece bir din dog,
digerleri yanhstir. Bu din digerlerini kurtulusa ermeleri igin kendi
gelenegine déndiirmeye gahsir. Zira diger din mensuplan ne ka-
dar dindar ve iyi insanlar olursa olsunlar kurtulusa eremeyecekler-
dir. Kapsayiciliga gore ise hakikat ve kurtulus temelde tek bir dinde
mevcuttur, ancak diger dinlerde de bu hakikatin yansimalan vardur,
dolawvisiyla diger dinlerin mensuplan da kurtuluga erebilirler (Aydin,
2005: 26-31). Cogulculuk ise her bir dini gelenegi Mutlak Hakikat’i
‘Tare:) idrak emmenin, miiminlerini kurtulusa eristirmenin bir yolu



olarak goriir. Dolayisiyla hig bir din yekdigerini diglamaz, ber >
kendi 6zel karakteri ile saygiyr hak eder (Hick, 2002: 76-77). GC.>-
gulculukta 6ne gikanlan husus her bir dine mahsus itikat ve ibade:
sistemni degil Mutlak Hakikat’in kendisidir. O yiizden Hick kitabina
Inanglarin Gékkugag adim vermigtir. Gékkusaginda goriinen vedi
renk gercekte giinesten gelen aym 15181n kinlmasi ve yansimasidir.

Gogulculuk aym zamanda diyaloga vurgu yapar. Hicke’e gore
¢ogulcu anlayigla birlikte dinler arasindaki rekabet duygusu ortadan
kalkacak, aralanndaki diyalog sayesinde etkilesimler artacak ve be-
lirli degisimler gozlenecektir. Yine de her din tam olarak degisme-
den kendi temellerini koruyacaktr (Hick, 2002: 64).

Anlagilacag iizere ¢ogulculuk toplumsal bir gergeklikten ziyade
bir proje olarak dne gikiyor. Ancak bu higbir toplumnsal gercekligi ol-
madi1 anlamina gelmemelidir. Zira dini kaygilan olsun ya da olma-
sin baz bilim adamlan gogulcu modeli dini gatigmalara kars: bir ¢o-
zim olarak goriiyorlar ve akademik faaliyetler yapiyorlar. Nitekim
2003’te Ingiltere’nin Birmingham sehrinde gogulcu anlayisi benim-
seyen 40’a yakin bilim adarm bir sempozyumda bir araya geldiler
ve “Dinsel ¢ogulculugun anahtar prensipleri” baghkl bir manifesto
yaywnladilar (Aydin, 2005: 43).

Kiiresel bir fikir hareketi olan Gelenekselci (Tradisyonel) Ekol
de ok sayida yayim ile gogulculugu empoze ediyor. Fransiz René
Guénon (Abdiilvahid Yahya), Seylanh Ananda Coomaraswamy ve
Alman kokenli Frithjof Schuon tarafindan kurulan ekoliin diger
meshur temsilcileri isvigreli Titus Burckhardt (Sidi Ibrahim), ingi-
liz Martin Lings (Ebu Bekir Siraceddin), ingiliz Gai Eaton (Hasan
Abdullah Abdiilhamid), iranh Seyyid Hiiseyin Nasr, Amerikah Wil-
liam C. Chittick'tir. I¢lerinde farkh din mensuplan yaminda gok sa-
yida miihtedi olusu dikkat gekicidir. 20. yiizyihn ortalanindan itiba-
ren etkin olan bu ekole gore biiyiik dinler ashi olarak sahihtir, zaman
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OKUMA PARCASI:
DINSEL COGULCULUGUN ANAHTAR PRENSIPLERI

1. Dinler arasi diyalog, dinlerin birbirleriyle iligkilerinde
yegéne yol olmahdir. Dinler igin en 6nemli ihtiyag arala-
nndaki diigmanliklan ortadan kaldirarak birbirleriyle iligki-
lerini geligtirmeleridir.

2. Dinler arasi diyalog savas, siddet, yoksulluk, gevrenin tah-
ribi, kadin-erkek aynmailigi ve insan haklan ihlallerini ige-
ren giiniimiiziin 6nemli sorunlanyla alakadar olmahdur.

3. Mutlak hakikat iddialari, dinsel siddet ve nefreti koriikle-
mek igin ¢ok kolay bir sekilde istismar edilebilmektedir.
4. Diinya dinleri, farkh sekillerde tasavvur edilen Mutlak Ger-

cekligi/ Hakikati tasdik etmektedir.

5. Beger idrakinin Gtesinde olan Mutlak Gergeklik/ Hakikat
diinya dinlerinde farkh sekillerde ifadesini bulmaktadur.

6. Farkli 6gretileri ve uygulamalariyla diinyanin biiyiik dinsel
gelenekleri en yiice/ali iyiye insanlan hakiki yollardir.

7. Diinya dinleri sevgi, merhamet, esitlik, ve kisi-
nin kendisine davramlmasim arzu ettigi gibi 6tekilere de
davranmasl ideal prensibi gibi pek gok temel degeri pay-
lagmakeadr.

8. Herkes vicdan ve diledigi inanci segme hak-
kina sahiptir.

9, Inanglarin kargihkh olarak paylagimi farkh dinsel gelenek
taraftarlan arasinda karsilikl sayg1 ve anlayist dogururken,
insanlan dinlerinden ¢ahismak onlann inanci-
run degerini diigiirmek anlamina gelir (Aydin, 2005: 43-44).



icerisinde olugmusg dini gelenekleri icinde mensuplanm Mutlak’a (Ab-
solute) ulagtinrlar. Ekol yeryiiziindeki dinleri kadim gelenek, ezeli ve
evrensel hikmet gibi kavramlarla aym kokene baglar. Zaman iger-
sindeki bozulmalann dinlerin icindeki hakikati yok etmedigini iddia
eder. Bu anlayislanna ragmen ekoldeki pek gok kisi Islam’a girmig-
tir (Koltas, 2013: 97-101).

Ulkemiz agisindan dikkat gekici olan husus Gelenekselci Ekol’iin
neredeyse biitiin yazarlanmn eserlerinin Tiirkgeye gevrilmis olma-
sidir. “Dini gogulculuk” yerine “dini gesitlilik” kavramm kullanan
ekoliin Tiirkiye’deki somut etkisini tespit etmek giigtiir. Gelenekselci
ekol tasavvufa 6zel bir vurgu yapar. Ulkemizde tasavvufa, ézellikle
Mevlana’nin 6gretisine vurgu yapan bazi olugumlarda da gogulculu-
gun izlerini goriiyoruz. Son kisimda ele alacagimiz iizere bagimsiz
okumalarla gogulcu din anlayigina sahip bireyler de var. Ancak bir
biitiin olarak bakildiginda gogulcu din anlayisimin toplumda hakim
olmasi zor géniniiyor.

Peki, bir taraftan etnik ve dini gesitliligin artt@ ama diger ta-
raftan ortodoks dini anlayislann hala siirdiigi, hatta giiglendigi yer-
lerde dini gogulculuk gibi iyimser bir projenin yerine daha gergekci
bir alternatif sunulabilir mi? Ataman dini gogulculugun toplumsal
kabuliinii imkansiz olarak goriiyor ve Hindistan 6rneginde oldugu
gibi Islam’in tarihsel tecriibesinden hareketle ilimli-diglayrcilik (soft-
exclusivizm) yaklagimru ne siiriiyor. Ataman’a gére Islam da mut-
lak hakikat iddiasindadir, ancak tarihe baktgiumizda Hristiyan diin-
yadan farkli olarak diger din mensuplanmn dini-kiiltiirel yapilann
koruyup Miisliiman toplumlann bir pargas) olarak yagamasina uygun
bir doktrin (isldm’da zor kullanarak iman gergeklesmez) ve toplum-
sal zemin sunmugtur. Hatta bu yaklagim temelde ehl-i kitaba (Yahu-
diler ve Hiristiyanlar) yonelik iken daha sonra Mecusileri ve Hindu-
lan da kapsayacak sekilde genisletilmistir. Oyleyse islim’in “6teki”ne
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kars1 tutumu mutlak dislayic1 olmayan; sosyal, siyasi, hatta demog-
rafik sartlara goére degigebilen genis bir yorumlayici gergeve iginde
ortaya qakmaktadir. Dolayisiyla Islim’in tarihsel tecriibesinde or-
taya ¢ikan, kurtulusu kendisinde goren, ama buna ragmen “6teki”ni
zorla doniistiirmek gibi amaci olmayan ilimli-diglayici bir dini anla-
y1s toplumsal gergeklige daha uygundur (Ataman, 2008: 101, 103;
Ataman, 2006: 416-419).

Fundamentalizin

Giiniimiiz diinyasinda kiiresel ve yerel dlgekte dini ele alirken
sik sik duydugumuz fundamentalizm kavrami 1900’lerin baglarinda
ABD’de ortaya cikt.. 20. yiizyihn ikinci yansindan itibaren gittikge
artan bir gekilde kullamlmaya ve sosyolojik inceleme konusu ol-
maya baglad1.

Fundamentalizm kelime olarak Tiirkgeye “kokgiiliik,” “kokenci-
lik” seklinde gevrilebilirse de, bir kavram olarak “koktencilik,” “kok-
ten dincilik” veya “radikal dincilik” seklinde kullamihyor. Popiiler
anlamda fundamentalist dendiginde teror ve siddetle ézdeglestirilen
Miisliimanlar veyahut diger din mensuplan (6rmegin Hindular veya
Sih militanlar) anlagiliyor. Sosyolojik anlamda ise fundamentalizm
dini 6zgiin bicimiyle anlayan, modern degerlerle uzlagmayan, yasam
tarzi olarak kat, diger diigiince ve yasam tarzlarina kars1 hoggériisiiz
bir yaklagimu ifade ediyor. Ancak diinya dinlerinin birbiriyle uyusma-
yan yapisin diisiindiigiimiizde fundamentalizm kavraminin yetersiz
oldugu agikar. Konuyu analitik olarak diisiindiigiimiizde bazi agmaz-
lar buluruz. Omegin diisiinsel anlamda fundamentalizm geleneksel
din yorumunu reddeder, yagsam tarz1 olarak modernizmle uzlagma-
dig gibi geleneksel yagam tarzini da elegtirir. Ayni zamanda aksiyo-
nerdir, dinin yeryiiziinde hakim olmas! igin aktif calismalar 6ngériir.
Bu durumda ingiltere’de yargig olan, yani sisteme entegre olmus bir
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Sih erkeginin bagindaki tiirban veya bir Miisliiman kadinin bagaras
konusunda diretmesi onlann fundamentalist oldugunu gosterir mi*
Veyahut iilkemizde kilik kiyafetten kadin erkek iligkilerine ve serbest
zaman faaliyetlerine kadar oldukga kat olan, ancak Islam fikih ge-
lenegini oldugu gibi kabul eden ve aksiyoner olmayan bir grup fun-
damentalist olarak mu nitelendirilecektir? Misir’da sistem iginde bir
siyast hareket olarak Islami déniigiimii amaglayan fhvan-1 Miislimin
ile diger tekfirci ve cihatq gruplar ayni terim alinda mu degerlendi-
rilecektir? Bilimsel terimler konuyu net bir sekilde ortaya koyacak,
karmasikhig) ortadan kaldiracak yapilarda olmalidir. Bundan dolay
biz fundamentalizmin orijinal baglami, yani Amerikan fundamenta-
list hareket gergevesinde kullanilmasinin daha dog@ru oldugu kanaatin-
deyiz. Ancak bu, konunun sosyolojik énemini diigtirmez. Zira gerek
Amerika’daki fundamentalizm, gerekse diinyanin diger yerlerindeki
hareketler dinin modern ve hatta postmodern diinyadaki konumunu
anlama agisindan onemli veriler sunuyorlar.

Amerikan Fundamentalizmi

19. yiizy1lda Kuzey Amerika her yonden ciddi bir kaos igin-
deydi. Ulke 1865’te biiyiik bir i¢ savastan qikrmst. Siirekli diga-
ndan goégmen aliyor, bu arada endiistrilesme ve sehirlesme devam
ediyor, koklii kiliselerinin olmamasi nedeniyle siirekli yeni dini ce-
maatler (congregation) kuruluyordu. Ulkenin iginde bulundugu kaos
Hz. isa’min yeryiiziine hangi y1l inecegine dair kehanetlere sahne ol-
maktaydi. Bu dénemde 6zellikle Incil’i anlamaya yénelik galisma-
lar Protestanlar arasinda popiiler olmaya basladi. Bu ¢alismalarda bir
taraftan yukanda sozii edilen toplumsal problemlere ¢6ziim arama,
diger taraftan modern bilimin iddialannin ve modem hayat tarzi-
nin reddi, aym zamanda liberal Incil yorumlanna elestiri s6z konu-
suydu. Modemn bilim din karsit s6ylemleri ile Tanny: inkar edecek
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diizeye gelmigti, modern hayat tarz1 ise Hiristiyan ahlakiru tehdit et-
mekteydi. Aynca Almanya’da baglayan liberal Protestan yorumlar
Amerika’da da goriiliiyordu.

1910°da Princeton Presbiteryenleri liberal anlayisa cevap olarak
bes dogmay1 deklare ettiler: Kitab-1 Mukaddes’in yanilmazhig, isa
Mesih’in bakire Meryem’den dogumu, insanhigin giinahina kefaret
olarak isa’min carmha gerilmesi, bedensel olarak dirilisi ve muci-
zelerin hak olugu. Aym y1l (1910) Los Angeles Incil Koleji’nde ya-
pian bir proje The Fundamentals baghgiyla yayinlanmaya baslad.
Seri 1915°te on iki cilt olarak bitti. Koleji kuran iki petrol milyoneri
sayesinde bu seri licretsiz olarak bagta din adamlan, ilahiyat hoca-
lan ve 6grencileri dahil olmak iizere toplam ii¢ milyon adet dagitild:
(Armstrong, 2017: 269-270).

Bundan sonra iilkedeki Baptistler, Presbiteryenler gibi mezheple-
rin iginde fundamentalistler ile liberaller arasinda ciddi bir miicadele
baglach. Ozellikle evrim karit gériisleri ile kamuoyunda gozden diisen
fundamentalistler mezhep i¢i miicadelede baganh olamayinca 1925’ten
itibaren kendi kiliselerini karmaya, aynca var olan incil kolejlerinin sa-
yisim gogaltmaya, yeni ilahiyat okullan ve hatta iiniversiteler agmaya
basladilar. Bunun yaminda gok sayida radyo ve televizyon istasyonu
kurdular (Armstrong, 2017: 336-337; Albayrak, 2007: 86-93).

Fundamentalizm ayn bir mezhep (denomination) degil, mevcut
mezhepler icerisinde dinf anlama ve yagama bigimidir. Fundamenta-
listler aym zamanda Evanjelikler olarak bilinir. Miijde anlamuna gelen

Yunanca “euangelion” kelimesinden tiireyen “evanjelik” Reform’da
Protestanlan nitelemek igin kullamlmaya baglanmastir. “Miljde”den
kasit incil’ dir, dolayisiyla evanielizm incil dfretileri tizerine teolojik
diigiinceler ve incil'i yayma faaliyederi anlaminda kullambr. Evan-
jelik anlayisa gore Incil dgretisi sadece Hristiyan olmayanlara de-
gil, Hiristiyan doganlara da égretilmelidir. O yiizden evanjeliklerde
190



misyonerlik anlayisi gok giigliidiir. Kurtulug kilise kanaliyla degil, bi-
reyseldir. Bu bireysel yeniden ihtidaya yeniden dogus (born-again)
ad verilir (Bedir, 2013: 74-76).

Evanjelizm ile Amerikan fundamentalizmi arasinda bir i¢lem-
kaplam iligkisi vardir. Evanjelizm fundamentalizmi de icine alan daha
genis bir kiimedir; her evanjelik fundamentalist degildir, ancak her
fundamentalist evanjelizmi benimser. Buna ragmen Amerika’da evan-
jelizm ve fundamentalizm genelde es anlamh kullamhr.

GALLUP 1976 tarihli aragnrmasinda Amerikahlann % 34’tiniin
yeniden-dogusu kabul ettigini tespit etrigti. O y1l Amerikan bas-
kanhk secimlerindeki iki aday da kendilerinin “yeniden-dogmus”a
inandiklanm kamuoyuna deklare ettiler. Bu yiizden 1976, Evanje-
lik Yil olarak adlandinldi. 2019°da kendilerini “yeniden-dogugcu”
veya “evanjelik” olarak gérenlerin oran1 % 37’dir. Bu oran 1998°de
% 47’ye kadar gkmugt. * 2005’te bir soru iizerinden degil de daha
genis bir 6lgek ile yapilan arashrmada ise fundamentalist evanjelik-
lerin oram % 22 civanndadir (Winseman, 2005). Rakamlar arasinda
onemli farklar bulunsa da fundamentalistlerin sayisiun kiigtimsene-
meyecek bir oranda oldugu agiktr.

Fundamentalistler Kitab-1 Mukaddes’te yer alan biitiin tarihsel
bilgilerin dogru olduguna ve bilimle gelismeyecegine inanirlar. Buna
yanilmazlik (inerrancy) doktrini denir. Aynca Kitab-1 Mukaddes’in
lafzi (literal) olarak okunmasi gerektigine inamir, zorunlu olmadikga
tevil yoluna gitmezler. Kitab-1 Mukaddes’in yeni tefsirleri fundamen-
talistler arasinda dispensasyon (dispentation: evre) anlayiginin gelig-
mesine neden olmugtur. Buna goére insamn Tann ile iligkisinde yedi
evre vardir. Su andaki evre diinyadaki biiyiik bir karigiklik (tribula-
tion) ile sona erecek, bu son gergeklesmeden 6nce gergek Hinist-
yanlar gbge yiikselecek (rapture), Isa ikinci kez yeryiiziine inecek,

* https://news.gallup.com/polll1690/religion.aspx~(eri§im, 29.08.2020)
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OKUMA PARCASI:
TANRIYI KIYAMETE ZORLAMAK

Baskan Reagan, “Hz. Isa kapida” oldugu i¢in i¢ sorunlara
kaynak harcamanuin ok da ciddiye alinmamasi gerektigi sek-
linde bir dispensasyonalist goristi temsil ediyordu.

“Reagan’in politika kararlanmn ¢ogu” diyor, Kaliforniya
eyaleti eski devlet memurlarindan James Mills, “Incil keha-
netlerinin lafiza yorumlan (izerine bina edilmistir. Bu durum,
Reagan’1 ‘sayet Tann ipotek altindaki biitiin diinyay1 yakinda
geri alacaksa, o zaman devlet borglar1 konusunda tasalanmak
icin hicbir sebep yok,’ gibi bir diigiinceye sevk etmistir.

Reagan’in “yeni muhafazakarlara destek vermesi” diyor
Mills, “ancak bagkamn dispensasyonalizminin 15181 alinda
anlagilabilir. Dogal kaynaklan koruma konusunda niye en-
dise duyalim ki? Egyayi gelecek nesiller icin koruyalim diye
neden zaman ve para israf edelim? Buradan su sonug ¢ikar
ki, biitiin yurtici programlar, ozellikle de sermaye harcama-
lan gerektirenleri, bir Armageddon savasim koriiklemek icin
gerekli paray1 ortaya koymak amaciyla, azaltilabilir ve azal-
tdmalidir da” (Hallsell, 2003: 125).

Kudiis’te Armageddon Savagi’nda kafirleri yenecek ve bir milenyum
(bin y1l) siirecek yedinci dispensasyon baglayacaktir. Bu inanglarn-
dan dolay1 fundamentalistler “dispensasyonal pre-millenarist” ola-
rak nitelenirler. Fundamentalistler oldukga ayrilik¢i (separatist) bir
yapidadirlar; inang ve yasanti agisindan kendileri gibi olmayanlann
asla kurtulusa eremeyecegini diisiiniirler (Albayrak, 2007: 67-72).
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Fundamentalistler yagam tarz1 olarak kat kurallara sahiparier.
Sabat giinii caligmaya kargidirlar. Alkol, uyusturucu ve titiin kullan-
mazlar. Nikdhsiz birliktelik biiyiikk glinahtr Kagit oynamak, tyat-
roya gitmek, dans etmek gibi diinyevi eglencelere olumsuz bakariar
(Hunter 1987: 56). Fundamentalistler &zellikle geng nesilleri giinah-
lardan korumak i¢in bir altematif kamu anlayis: i¢inde kendi inangla-
rna uygun diziler, filmler, cizgi filmler ve miizik klipleri cekiyorlar.
Aynca aile, bekaret, zina konulanna dikkat ¢ekmek igin bekaret yii-
ziigii, sadakat kart gibi 6zel tininler iiretiyorlar (Hendershot, 2006).
Televizyon yapimlan icinde en dikkat gekeni Amerika’daki siiper
kahraman modasina uyarak iiretilen Bibleman’dir. 1995-2010 yillan
arasinda bilim kurgu dizisi olarak yaywnlanan yapim, 2016’dan beri
animasyon olarak devam ediyor.

Meet the Bibleman Team

BIBLEMAN

lead kids to Jesus Christ

teaches Bible stories that

relate to kids’ situations;
defeats villains with Scripture

Ephesians 6:10-17

Sword of the Spirit (the Word
of God)

riding motorcycle

bubblegum- java-mint

Yukandaki gérselde ¢izgi film ile amacin ¢ocuklar: Isa-Mesih’e yéneltmek,
stratejinin Incil kissalarim gocuklara é¢retmek oldugu, Kutsal Ruh’un kalici-
nin ise Tanr’nin kelamim sembolize ettigi anlatiliyor.
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Fundamentalizmin kamuoyunun dikkatini gekerek medyada yer
almaya baglamasi 1970’lere dayanur. Bu tarihe kadar fundamentalistler
siyasete giivenmezler ve ibadeti oy vermeye tercih ederlerken sahip
olduklan oy potansiyeli ile bir anda siyasetteki tigiincii taraf (third-
party) konumnuna geldiler. Fakat 1976’da yeniden-dogugcu ilk baskan
olan Jimmy Carter izledigi politikalarla fundamentalistleri hayal k-
nkligina ugratt. Bunun iizerine fundamentalistler 1980°de bir baska
yeniden-doguscu Ronald Reagan’in iktidara gelmesinde ve sekiz y1l
stiren baskanliginda aktif siyaset yaptlar. Hatta 1988’de iinlii bir evan-
jelik tele-vaiz Pat Robertson 6n segimlerde evanjelik George H. W.
Bush’a kargi Cumhuriyetgilerin bagkan aday aday1 oldu. % 10 civa-
nnda Cumhuriyetci oyunu arkasina alan Robertson, daha sonra Bush
lehine adaylhiktan gekildi. Bush doneminde de (1989-1993) evanje-
likler iilke siyasetinde etkinliklerini siirdiirdiiler (Wuthnow ve Law-
son, 1994: 30-31; Marsden ve Svelmoe, 2005: 2891-2893; Henders-
hot, 2006: 47-48; Casanova, 2014: 192-193).

Kuzey Amerika’da fundamentalizmin bu derece giiglenmesi,
din{ hareketlerin modernlik ve postmodernlikle iligkilerini ortaya ko-
yan 6nemli bir vaka olarak gonilmelidir. Daha 6nce dinler ile mo-
dern diigiince ve hayat tarz arasinda derin bir aynlik oldugunu, an-
cak aradaki gegiglerle bu farkin kapandigim, hatta dinlerin modern
sdylemlerin bir kismimu kendi iglerine aldiklanm belirtmistik. Fakat
bazi dini hareketler modernite ile kesin bir hesaplagma soylemi icin-
deler ve bu sdylem dogal bir strateji olarak, moderniteden rahatsiz
olup tavizsiz yapilar arayan pek ¢ok kisiyi cezbediyor. Ancak top-
lum tarafindan ¢ogunlukla marjinal goriilen boylesi anlayiglarin rahat
bir gekilde yayilmalan da postmodern anlayisin sundugu imkanlarla
yakindan ilgilidir. Belirli bir gérecelik duygusu icinde herkesin di-
ger hayat tarzlanna kars hosgorii gosterdigi bir ortamda fundamen-
talizm daha az yaptnm ile kargilagarak hizh bir sekilde biiyiidii ve
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su anda postmodern anlayisin sundugu hosgorii ortamuna ihtivaa kat-
mamig gibi géniiniiyor.

Islém Diinyasinda Dini Uyamg

Islam diinyasindaki siyas ve dini uyams, kendine has 6zellikle-
rinden dolay1 Amerikan fundamentalizmi ile aym terim altinda deger-
lendirilemez. Siiphesiz modern diigiince ve hayat tarzina tepkisellik
anlaminda bir benzerlik goriilebilir. flaveten dini hareketlerin érgiit-
lenme ve eylem stratejileri konusunda da benzerlikler bulunabilir.
Ancak anlagilacag) iizere bunlar 6z itibariyle bir benzerlik anlamina
gelmez. Bundan dolay: her bir dini gelenegin kendi igerisinde, hatta
daha dar olarak belirli toplumlar gergevesinde incelenmesi gerekir.

Bagimsizlik Miicadeleleri ve Liderlikte G6zlenen Degisim

Tarihsel anlamda bakildiginda isldm diinyasiun Bati’dan en
onemli farki sémiirge olmas: ve kendi icinden gikmayan bir ideoloji
(modemizm) ile kary: karsiya kalmasiyd.

Yakin ¢agda Miisliiman cografyanin sémiirgelestirilmesi Rus-
larla bagladi. Rusya Carhgiun 1552’de Kazan Hanhigim ele gegir-
mesiyle baglayan somiirgelegtirme siireci 19. ylizyihn ikinci yansinda
Orta Asya’nin Ruslar, Dogu Tiirkistan’in Cinliler, Hint alt kitasi ve
Afrika’nin bir boliimiiniin ingilizler, Afrika’mn bir baska béliimii-
niin Fransizlar, Endonezya’mn Hollandahlar tarafindan hakimiyet
altna alinmasiyla sonuglands. isldm diinyasinda kismen veya tama-
men iggale ugramayan hicbir toprak pargasi kalmamus, sadece Tiir-
kiye, iran, Afganistan ve Arabistan somiirge olmarmgt.

Sémiirgecilik donemi Islam tarihi iginde ayn bir yere sahip-
tir. Zira Islam medeniyetinin koklii sehirleri (Mogol istilasi, Hagh-
lann Kudiis’ii almalan istisna tutulursa) ve Miisliiman cografyanin
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cogunlugu ilk defa Banhlann eline gecti. Bu, Isldm agisindan da
ok sikintih bir durumdu. Zira islam tarihi kendi iginde meliklerin
hakimiyet savaglarna sahne olmugtu, ama Miisliimanlar bu kadar
genis bir sekilde gayrimiislim idaresi alinda kalmarmglardi. Darii’l-
Islam’1n neredeyse biitiiniiyle “kafirlerin” kontroliine girmesi fikhi
bir takam problemlerin dogmas! anlamina da gelmekteydi. Omegin
Cezayir’in igsgalinden sonra, hutbede -aym zamanda halife olan- Os-
manh sultanina dua edilmesine Fransizlar karg: ¢ikimug, Fransa kra-
limn adinin amlmasini istemisler, ancak ulema cuma namazinin sa-
hih olmayacag) gerekgesiyle bunu kesin bir dille reddetmisti. Ayrca
Fransizlar egitim verme bahanesiyle gocuklan toplayip kiliselere gé-
tiirmekteydiler ve bu durum anlagilinca halk biiyiik bir infiale kapil-
must (Ali Riza Paga, 2012: 72-73). Benzer 6rnekleri gogaltmak miim-
kiindiir. Bundan dolay: sémiirgeci iggallere kars: islam diinyasindaki
oncii direnig hareketlerinin bir kisumn din adamlan tarafindan bag-
latldigim goriiyoruz. Omegin Kafkasya’daki isgal esnasinda Rusla-
nn “Miiridizm” dedikleri hareketin kurucusu imam Mansur 1785’te
bolge halkum cihada ¢agimmugst. Fakat biiyiik direnis hareketi 1835-
1859 yllan arasinda Seyh Samil tarafindan yapildi (Efe, 2002: 56-
73; Uludag, 2006: 50-51).

Emir Abdiilkadir Cezairi iilkesini iggal eden Fransizlara karsi
1832-1847 yillan arasinda savagt ve Afrika’daki pek ¢ok bagimsiz-
hk miicadelesine ilham verdi (Roux, 2014: 397; Kursun, 1996: 417-
419). Sudan’da Muhammed Ahmed 1881’de kendini mehdi ilan ede-
rek Ingilizlere karsi savagt. 20. yiizyiin hemen baginda Somali’de
Muhammed b. Abdullah, Libya ve ¢evresinde Seyh Muhammed b.
Ali es-Senusi’nin ogullan, Moritanya’da Maal-Ayneyn el-Kamkami,
Kuzey Afrika’da Abdiilkerim el-Hattabi gibi dini liderler gayrimiis-
lim iggaline kars1 “cihat” yaptilar (Martin, 1988: 183, 188-189, 233;
Kurtulus, 1988: 426-428).
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Bu miicadelelerin hepsi gegici bagarilarla sonuglanch Mo~
man iilkelerin bagimsizig) ¢ogunlukla II. Diinya Savas sonrasze
rastlar. Erken devirde Misir (1922) ve Irak (1932) bagimsizhk ka-
zanmiglardi. Pek ¢ok Miisliiman devlet 1945-1960 yillan arasinda.
Orta Asya’daki Miisliiman devletler ise 1991°de Sovyet Sosvalist
Cumbhuriyetler Birligi’nin y1kilmasiyla bagimsizhklanm elde ettiler.

Stiphesiz bu bagimsizhk hareketlerinde diinya konjonktininiin
onemli bir etkisi vardir. Zira sadece Miisliiman diinya degil, biitin
somiirge diinyas) savag sonras! yeni diinya diizeninde bagimsizlik
pesindeydi ve aruk Bati’nin bu sémiirgeleri eski usulde valilerle y6-
netmesi miimkin degildi. islim diinyasinda dikkat gekici olan husus
ise daha 6nceki iggal karsit miicadelelerin goguna ulema veya seyh-
ler 6nderlik ederken bagimsizliga giden siire¢ ve sonrasim Bat’da
veya Batih tarzda egitim almig asker ve aydinlann idare etmesiydi.
Zira nesiller boyu siiren sémiirge déneminde dindarlar kendi kabuk-
larna gekilmigler, dini hassasiyetleri daha az olanlar ise gocuklarnm
somiirge okullarina gonderip iyi egitimler almalanm saglarmglardi.
Dolayisiyla bagimsizlik hareketlerini bu kadrolann yapmasi ve daha
sonra devleti idare etmeleri olagandi. Omegin Pakistan’in kurucusu
Muhammed Ali Cinnah biitiin egitimini Ingiliz okullannda almis ve
Ingiltere’de hukuk okumustu. Genelde Ingilizler gibi giyinir, ana di-
lini iyi konusamaz ve gevresinde Mr. Cinnah olarak bilinirdi (Er-
tem, 1993: 16-18).

Endonezya’nin bagimsizhig igin miicadele veren ve ilk cum-
hurbagkam olan Ahmed Sukarno ortadgrenimi sémiirge okullannda
tamamlamig, Bat dillerini bilen, bagimsizhk yolunda islam, Mark-
sizm ve milliyetgiligin birlegtirildigi goriigleri savunan, devlet yoneti-
minde laiklik ilkesini benimsemis bir liderdi (Goksoy, 2009: 478-479).

Cezayir Bagimsizhk Savagi (1954-1962) siirecinin 6nemli ak-
torlerinden olan ve daha sonra ilk devlet bagkam segilen Ahmed bin
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Bille Fransiz ordusunda gorev yapmus sosyalist egilimli eski bir as-
kerdi. ilk Cezayir anayasasimin birinci maddesine gére iilkenin re-
jimi dernokratik halk cumhuriyeti, ikinci maddeye gére dini Islam’di.
Ahmed b. Bille’yi 1965’te darbe ile deviren, bagimsizhik savaginn
onemli isimlerinden Bumedyen de sosyalistti (Maskan, 2014: 126-
141; Yayla, 1991: 166).

Tunus’un ilk devlet bagkam Habib Burgiba Fransa’da hukuk ve
siyaset bilim okumugtu. Tunus’un ilk anayasasinda iilkenin dininin
islam oldugu belirtilmesine ragmen Burgiba hukuk ve egitim siste-
mini dinden ayummisti. Aynica orug ve bagértiisii konusunda olumsuz
tutumn ve politikalara sahipti (Dursun, 2017: 135-137).

Moritanya’nin ilk devlet bagkam olan Muhtar Veled Daddah
Fransa’da hukuk egitimi gérmiis ve iilkesinde Islami sosyalizmi sa-
vunan Halk Partisi’ni kurmugtu. {slam’in iilkedeki birlestiriciliginin
farkinda oldugu igin kurdugu devletin resmi adi Moritanya Islam
Cumbhuriyeti’ydi. Ancak Islam ve Fransiz medeni hukukunun kan-
simu olan bir sistemi yiinirliige koymustu (Bayram, 2018: 227-228).

Modernlesen Diinyada Isldam’in Uyanigi

20. yiizyilin ikinci ve iigiincii geyrekleri neredeyse biitiin Miis-
liiman devletlerin modernlegme gébalan icinde gegti. Siyasi yapi, hu-
kuk sistemi ve egitim alanlanindan gorgii kurallan, giyim ve serbest
zaman etkinliklerine kadar genis bir alanda kendini hissettiren mo-
dernlegme savaglardan ve bagimsizhk miicadelelerinden ¢ikan toplum-
lar igin kasa siire igerisinde benimsenmesi zor bir degisim siireciydi.
Ancak buna ragmen yoneticiler, iist tabaka, egitimli sinf iizerinde
modern diisiince ve hayat tarzi hizla yayildi, sehirlerden baslamak
iizere kamusal alan degismeye basladi. Bu donemde Islam toplumlan
Bat ile ayn sosyolojik okumaya tabi tutulabilirdi. Zira gehirlesme,
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sanayilesme ve egitim seviyesi artukca sekiilerlesme de artmakza. G-
gittikce alt tabakalara, egitimsiz kisilere ve kirsal kesime dogru ¢esar
mekteydi. Ancak ayni fundamentalizm 6rneginde oldugu gibi, kendi
donemlerinde marjinal olarak goriilen hareketler uzun miicadeleler
sonucunda 20. yizy:lin sonunda énemli bir siyasi-sosyal giig haline
geldiler. Simdi bu gelismeleri kisaca hatirlayalim:

Islam diinyasinin en geligmis iilkelerinden biri olan iran’da
1979’da dini lider Ayetullah Humeyni tarafindan bir devrim gergek-
lestirildi ve Sahlik rejimi yikihip yerine anayasasinda “$iilik” mad-
desine yer veren bir “Islim Cumhuriyeti” kuruldu.

Komiinist bir devrim ile 1978’de kurulan “Afganistan Demok-
ratik Cumhuriyeti”nden sonra 1979’da baglayan Sovyet isgali “Mii-
cahitler” olarak bilinen Islami militer gruplann direnisi neticesinde
1989’da sona erdi ve iilkede bir “Islam Cumhuriyeti” kuruldu.

Sik sik kapatldigindan dolay: farkli isimler altinda siyasi haya-
tina devam eden Tiirkiye’deki Milli Goriis hareketi 1970’de ilk par-
tisini kurmasinin ardindan 1974, 1975 ve 1977°de hiikiimet ortag
oldu. Uzun bir durgunluk evresinden sonra Milli Goriig 1994’te ye-
rel segimden, 1995°te ise genel secimden birinci parti olarak ¢ikn.
Milli Gériis’iin durgunluk déneminde dinin etkisinin azaldig diigii-
niilmemelidir. Zira 1980 sonrasi muhafazakar hiikiimetlerin kurulu-
sunda dini gruplann destekleri s6z konusuydu.

Filistin’de uzun yillar boyunca rakipsiz olan Yasir Arafat liderligin-
deki sol egilimli Filistin Ulusal Kurtulug Hareketi’nin (Fetih) yaunda
1987 yilinda Islami Direnis Hareketi (Hamas) ikt Hamas kuruldu-
gunda efsanevi lider Arafat (6. 2004) heniiz hayattaydi. Buna ragmen
Hamas 2005 segimlerinde Fetih’in ardindan ikinci parti olmay1 bagardy.

Cezayir’de 1989°daki yeni anayasa ile kurulan islami Selamet
Cephesi (FIS) 1990°da girdigi ilk yerel secimde ve 1991’deki genel
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secimde biiyiik bir bagan elde edince ordu yonetime el koydu ve parti
kapatildi. Demokrasi yolunun tikanmasi iizerine Islama militer ér-
giitler ortaya gkt ve yaklasik on y1l boyunca hiikiimet birlikleri ile
i¢ savas diizeyinde catgmalar yasandi. Bu ¢atigmalarda 6lenlerin sa-
yist konusunda on binlerden yiiz bin, hatta iki yiiz bine kadar ¢ikan
celiskili rakamlar veriliyor.

Misir’da 2011 yilinda Hiisnii Miibarek’in gérevinden ayml-
masinin ardindan ilk demokratik se¢im yapild ve se¢imin hemen
oncesinde kurulan Ozgiirliik ve Adalet Partisi adayn Muhammed
Mursi cumhurbagkan segildi. Bu parti 1928 yilinda Hasan el-Benna
tarafindan kurulan thvan-1 Miislimin tegkilatimin siyasi partisiydi.
fhvan-1 Miislimin yaklagik 90 yillik miicadelesi sonucu iilke oy-
lanmin yansim alabilecek bir giice ulasmist. Ancak 2013 yilinda
ordu darbe yaparak Murs?’yi ve dolayisiyla Thvan-1 Miislimin’i ik-
tidardan ald1.

Kamusal alanlarda bagortiisiinii yasaklayacak kadar kat1 uygu-
lamalara sahne olan Tunus’ta ise, kokii 1970’e dayanan Nahda Par-
tisi 1989’daki ilk demokratik segimde oylarin resmi olarak % 17’sini
ald: (gergekte gok daha yiiksek bir oran oldugu iddia edilmektedir).
Hareketin lideri Rasid el-Gannugi gordiigii baskalar ve y: ar
iizerine yurt digina iltica etti. 2014’te iilkesine dénmesine ragmen
devlet bagkanhgina aday olmamay tercih etti. Nahda Partisi su anda
(2020) iilkenin ikinci biiyiik partisi olarak siyasi hayatinadevam edi-
yor (Kavas, 2012: 393; Tekin, 2020: 11-12).

Yukandaki 6meklerin disinda, uzun siire komiinist rejimle y&-
netilen Orta Asya ve Balkanlarda Islami hareketlerin yavag yavag
ortaya qkugin, sekiilerlesmenin hald merkezi sayilan Avrupa iil-
kelerinde ise ikinci ve tigiincii kusak gégmenlerde ilk nesillere gore
Islam’a olan ilginin arth@m ayrica belirmek gerekir.
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Liderlik, Taban ve Strateji Aqisindan Islami Hareketler

20. yiizyahn son geyreginde yiikselise gegen Islami hareketlerin
gerek kurucu kadrolan, gerekse takipcileri yiiksek tahsilli ve meslek
sahibi kigilerdir. Oysa 19. yiizyilda bu tiir hareketlere din adarnlan
liderlik etmekteydi. Burada ise din adamlan akil hocas1 veya manevi
lider konumuna diismiiglerdir. Humeyni siiphesiz $ii mezhebinde en
tist statiide din adamiydi. Afganistan’daki 6énemli bir miicahit gru-
bunun lideri olan ve daha sonra cumhurbagkanlig) yapan Burhaned-
din Rabbani iiniversitede islam Hukuku profesériiydii. Ancak diger
onemli lider Hikmetyar bir miihendisti. Tiirkiye’deki Milli Goriig’iin
lideri Necmettin Erbakan Miihendislik Fakiiltesi'nde profesordii. Ce-
zayir Islami Selamet Cephesi lideri Abbasi Medeni egitim bilimleri
profesoriiydi. Gannusi ziraat egitimini yarda birakmak zorunda kal-
mus, sonra felsefe egitimi almgt. Muhammed Mursi miihendisti ve
doktorasim Amerika’da yapmusti. Hamas’in kurucusu Ahmed Yasin
ilahiyat egitimi almgt, ancak hareketin ikinci adamm Rantisi gocuk
doktoruydu. Sudan islimi hareketinin lideri Hasan Turabi iilkesin-
deki egitimden sonra Ingiltere’de yiiksek lisans, Fransa’da doktora
yapmug bir hukuk profesoriiydii.

Kurucu veya yonetici kadro kadar hareket iiyelerinin de egi-
timli oldugu goriiliiyor. Zira 6zellikle totaliter rejimlerde dini veya
bagka herhangi bir harekete kaalmak, her seyden nce belirli bir bi-
linglenme siirecini, aynca asgari gegim endiselerinden uzak olmay1
gerekirir. Siiphesiz hareketlerin her sosyal tabakadan tiyeleri vardir,
ancak hareketin tasiyicilan genelde alt tabaka olmaz. fran ve Misir’da
yapilan aragtrmalarda Islami hareketlere mensup olanlann genel-
likle gehirli, egitimli ailelerden, alt-orta veya orta tabakadan, 6nemli
oranda da iiniversite 6grencisi olduklan ortaya gqikmustir (Memissi,
1995: 18-19). 2000 sonrasinda radikal 6érgiit mensuplan tizerinde ya-
pian daha giincel bir arastumada ise miihendisler 6n plana gikmstr.
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Buna gore radikal orgiitlere katilanlann % 39.7’si miithendistir; ge-
nel manada sayisal egitim alanlann oram % 55.6’dir. Din{ bir egi-
tim alip bu tiir orgiitlere katlanlann oran ise % 17.3’tiir (Gambetta
ve Hertog, 2009: 204).

Ikinci dikkat gekici husus Islamf hareketlerin gehirli karakteridir.
Klasik sekiilerlesme tezini zedeleyecek sekilde, hem diinyadaki or-
neklerine hem de iilkemizdeki duruma bakildiginda yeniden dindar-
hk/dinin yiikselis siireglerinin, dinin ilk ortaya qiktig1 durumda oldugu
gibi koylerden degil, sehirlerden bagladig: goriiliiyor. 1970’lerden iti-
baren yiikselise gecen Batidaki fundamentalist hareketler sehir kay-
nakhdir (Furseth, 2015: 57, 68; Williams, 2015: 146-157). 1970’ler-
den 2000’lere kadar Kahire gehir niifusu iki kat, cami sayis ise dért
kat artmugtir (AlSayyad, 2015: 11).

Nur Vergin sehirlesme ve din konusunda 6ncii sayilabilecek
cahismasinda hizla sanayilesen Eregli kasabasina, isciler yoluyla
Naksibendi tarikabnin da geldigini ve bir dini canlanma oldugunu
ortaya koymugtur (Vergin, 1985). 1999 yilinda Konya sehir merke-
zine gd¢ etrnis bir 6rmeklem grubu iizerinde yapilan doktora ¢ahisma-
sinda da, sehirde kalis siiresine gore geleneksel halk inang ve uygu-
lamalannda bir azalma oldugu, buna mukabil ibadetleri ifa etmede
bir arty goriildiigi, bunlann yaninda es ve kiz gocuklanmn kiyafet-
lerine kangma, kadinin ¢aligmasina karg1 ¢ikma, yakin gevrenin din-
dar olanlardan olugturulmasi, oy verirken partinin dine yaklagimna
dikkat edilmesi gibi tutumlarda yiikselis goriildiigii tespit edilmistir
(Gelik, 2002: 352, 357-358).

Diinyamn ézellikle dikkatini geken iigiincii husus ise Islami
uyanigin silah ve siddetle olan iliskisidir. Bugiin pek ¢ok yerde
“Miisliman fundamentalist” dendiginde, Amerika’da anlagildig1
gibi demokratik segimlere etki edecek kadar 6nemli bir siyasal-
toplumsal kesim degil, elinde silah olan, sankh ve sakalli erkek
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tipi akla geliyor. Bu imaj siiphesiz tamamyla kurgu degildir As-
linda Cezayir’de oldugu gibi, kimisi oldukga kanli gegen bagi
sizhk miicadelelerinde elinde silah olanlar dig goriintii itibarivie
“sarik ve sakalla” 6zdeglesen imajdan uzaktilar. Hatta Cezavir
Savasr’nda bag1 agik pek gok kadin gerilla vard. Israil’le yapilan
ordu veya gerilla savaslannda da imaj farkhyd. Fetih’e ait geril-
lalar sol goriise yakin kisilerdi. 1979’da Afganistan’daki direnis
ile birlikte diinya sankl, sakalli, silahh Miisliiman imaj: ile kargi-
lagtr. Bunu 1980’de baglayan iran-Irak Savasr'ndaki iran askerleri
takip etti. Bu askerler sankh degildi, ancak sakalliydi ve dini slo-
ganlan kullamyorlard.

1982’de Liibnan’da kurulan Hizbullah 23 Ekim 1983’de eg za-
manh olarak Amerikan ve Fransiz kislalanna patlayic yiiklii kam-
yonlarla intihar saldinlan diizenledi. Saldinlarda 241 Amerikan, 58
Fransiz askeri 6ldii. Amerika, II. Diinya Savasi’ndan sonra bir giinde
en fazla can kayb1 yagadig1 bu saldindan sonra Liibnan’dan gekildi.
Boylelikle daha dnce kendi iilkeleri i¢in savagan Miisliiman ima-
jina intihar bombacilan eklendi. Islama ideolojiye sahip Hamas’in
Filistin’de ikinci bir gii¢ olarak gikmasi, Sovyet Isgali sonrasi Af-
gan miicahit gruplanmn kendi aralannda silahli gahgmalar1 devam
ettimmesi, nihayetinde silahli bir medrese hareketinin (Taliban) iil-
keye hikim olmas, Bosna I¢ Savasi’na (1992-1995) ve Gegen dire-
nisine (1995-1996) diinyamn her yerinden islimc1 milislerin kanl-
masl, Cezayir’de segimi iptal edilen Islimi Selamet Cephesi iiyeleri
ile hiikiimet giicleri arasindaki catgmalar, 11 Eyliil 2001’de New
York’ta Diinya Ticaret Merkezine yapilan ugak saldinsi, Nijerya’da
ortaya (tkan Boko Haram gibi orgiitler “fundamentalist Miisliiman”
imajimn diinyada gittikge pekismesine neden oldular.

Konu analiz edilirken iki faktériin ele alinmas gerekir: Birinci
olarak Islam diinyasindaki uyams hareketi Bati’dan farkli sekilde,
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kimi bagimsizhgim yeni kazanmus, kimi i¢ savas yagayan kimi is-
gale ugrayan, cogunlukla totaliter rejimlerle yonetilen, demokrasinin
kurumsallagamadig), ekonomik anlamda az geligmis bir cografyada
ortaya Gikti. Dolayisiyla konjonktiirel sartlar siddete egilimi tegvik
edici niteliktedir. Ikinci olarak siklikla dile getirildii gibi islam’daki
cihat anlayisimin da siddeti koriikledigi diistiniilebilir. Fakat konu daha
detayh olarak incelendiginde kaba genellemelerin agiklayici olma-
dig1 anlagilir. islam diigiince geleneginde cihat gayrimiislim devlet-
lere karg1 yapilir. Dolayisiyla isgal altindaki bir tilkede direnig amagh
cihat fetvas1 bu gelenege uygundur. Fakat Miisliiman bir yénetim
altinda isyan etmek tilkeyi daha biiyiik kaosa siiriikleyecegi gerek-
cesiyle cihat olarak kabul edilmez. Bu anlayisa gore Afgan miica-
hitlerinin Ruslara karg1 savagmasi cihat, ancak kendi aralarinda sa-
vagmalan cihat degil “fitne”dir. Dolayisiyla bu tiir hareketleri dini
acidan megrulastirmak igin ayn bir ¢aba gerekiyor ve Gne siiriilen
argiimanlar ¢ogunluk tarafindan kabul gérmiiyor. Buradaki gogun-
luktan kashmuz hem genig halk yiginlar1 hem dini hareketlerin ge-
nelidir. Dogrudan iggalin olmadig yerlerde silahl hareketler sadece
toplum iginde degil, dini hareketler i¢inde de marjinal kaldilar. Fa-
kat analizlerde yapilan hata hem genel olarak islami hareketlerin
hem de bunlann igerisindeki silahl hareketlerin islim fundamenta-
lizmi altinda aym kategoride degerlendirilmesidir. Diinya kamuo-
yunda en iyi bilinen érnegi burada anmak gerekirse, Misir’da ortaya
cikan, daha sonra Suriye ve Irak gibi iilkelerde de yayilan fhvan-1
Miislimin islam merkezli bir yénetim ve toplum ideali etrafinda ku-
rulmustu, ancak demokratik secimle geldikleri iktidardan devrildik-
lerinde siddete bagvurmadilar. Oysa yine Misir’da silahh eylemi sa-
vunan, hatta 1981’de devlet bagkan1 Enver Sedat’a suikast yapmis
gruplar bulunuyor (el-Verdani, 1988: 163-179).
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Anlagilacag iizere Islam diinyasindaki dini uyams harexe- -
kat yapisi, modern diisiince ve yasam tarzina bakis ve swamji o=
rak genis bir yelpazeye sahiptir. Itikadi agidan kendi toplumlanndasc
geleneksel Siinni/Sii anlayisa siki sikiya bagh olanlar kadar, giaikce
yiikselen bir sekilde selefiligi benimseyenler veya Kur’an merkezli
din anlayigina sahip olanlar vardir. Modemlikle iliski agisindan ke-
sinlikle retci yaklagimda olanlardan daha gok uzlasia yapida olan-
lan goriiyoruz. Strateji olarak ise dogrudan siyaseti kullananlar, si-
yasetten uzak durup toplumsal déniigiim i¢in ¢aba gésterenler veya
silahh eylem taraftarlan soz konusudur.

Sonug olarak isldm diinyasindaki dini uyams hareketi kendine
ait terrinolojiyle, bolgesel ve mezhepsel farkliliklar, tarihsel geg-
mig, demokrasi deneyimi, egitim ve ekonomik gelismislik diizeyleri
gibi bagimsiz degiskenler gz oniine alinarak ayn ayn degerlendir-
meye tabi tutulmahdir.
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Yeni Dini Hareketler

19. yiizy1hn ortalanindan itibaren, 6zellikle Bat’da ortaya qakan
yeni dini akumlar, bir yiizyih agkin bir zamandan sonra sosyolojinin
giindemine ciddi bir bigimde girdi. Her din dogal toplumsal bir siireg
olarak kendi iginden gikan, bazen de kendinden kopan yeni olugum-
lara sahne olur. Ozellikle Hiristiyan-Protestan diinya ve Hint alt ki-
tas1 bu konuda oldukga verimli bir goriiniim sergiledi. Bugiin kokli
“yeni” dini hareketler cogunlukla bu inanglara ve cografyalara da-
yamyor. Bu hareketler 19. yiizyrlin sosyal bilim paradigmas! iginde
dikkate deger olarak algilanmad. Zira hem din sosyolojisinin tarih-
cesi hem de sekiilerlesme konularinda goriildiigii iizere, bu donemin
sosyal bilimcileri dinin toplumsal etkisinin gittikge azaldigim diigii-
niiyorlardi. Kurulu dinler, Bati’dan baglamak iizere modernlesmenin
sirayet ettigi her yerde gerilemeye baslams ve rasyonel-bilimsel bir
diisiince ve hayat tarz yiikselise gecmisti. Dolayisiyla yeni hareket-
ler dinin hayatta kalmak icin son qrpimslanydi. Sosyal bilimin bu
diigtinme tarzimin ¢ok haksiz oldugunu da séyleyemeyiz. Zira daha
once gordiigiimiiz tizere kiliseye devam etme oranlan diisiiktii. Bagta
yonetici elit olmak iizere, akademisyen, aydin, sanatgl, gazeteci gibi
toplumu yéneten ve yon veren kiiler cogunlukla dindar degildi. Us-
telik ortaya ¢ikan yeni hareketler genelde yerel olup tarigmal lider-
lere ve diigiincelere sahipti. Bu haliyle din hakkindaki 19. yiizyl sos-
yal bilim paradigmasini tehdit edecek bir durumdan bahsedilemezdi.
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I1. Diinya Savagsr’ni takip eden yillarda baza Avrupal ve Ameri-
kali sosyal bilimciler “sekiilerlesme” teorisini formiile ederken para-
doksal bigimde yeni dini hareketler artmaya ve giig kazanmaya basla-
dilar. Bir 6nceki yiizyihn marjinal hareketleri daha da kuvvetlendigi
gibi, pek ¢ok dini hareket ortaya gikti. Bunlann bir kism Hiristiyan
bir kismi ise Uzak Dogu kaynakhyd. II. Diinya Savasi’mn sona eri-
sinden sonra, Bati diinyasinin sosyal, siyasi ve ekonomik anlamda
istikrar kazanmasi ve hareketlerin hizla artis1 dikkat gekiciydi. Her
ne kadar tek tek bu gruplara baglananlann sayilan ve etkileri az olsa
da, bir biitiin olarak yeni toplumda dinin etkisini ve 6nemini anlamak
acisindan énem arz etmekteydi. Nitekim Ingiltere’de 1945-1985 yil-
lan arasinda 400 yeni dini grubun ortaya ¢ikmasi, Amerika Birlegik
Devletleri’nde ise sadece 1987-1988 yillarinda 400 yeni grubun ka-
yitlara gegmesi bu konunun 6nemini agikga gosterir.

Dini Hareket Kavram

Din sosyolojisi flahiyat disiplininin pek ok alam ile iligki halin-
dedir. Ancak “din”in kendisi, dinin toplumsal hayat igindeki konumu
ve degisimi konulannda dini terminolojiden farkl bir terminoloji kul-
lamir. Zira herhangi bir dine ait terminoloji genellikle kendine 6zgidiir.
Bu yiizden bir dini terimin farkl bir dile cevrilmesi, terciime edilen dil-
deki semantik daireyi gagnstirdig) icin faydah olmaktan gok kafa ka-
ngtina olabilir. ingiliz dilindeki “kilise” veya “mezhep”in Tiirkgedeki
anlamlanndan ok farkh olmasi, bu problemin basit ama ¢nemli 6rnek-
lerindendir. Bundan dolay: sosyal bilimciler toplumsal olgulan incele-
yebilmek igin kendilerine 6zgii kavramlar gelistirmek zorunda kalirlar.
Boylelikle farkh kiiltiir ve toplumlan incelerken kavram kargasasindan
korunmak amaglamir. Ancak yine de farkh kiiltiirel kavramlan ortak
sosyal bilimsel terimlere donigtiirmek tam anlarmyla miimkiin olma-
digindan, orijinal dini terim parantez iginde veya dogrudan kullambr.
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“Yeni dini hareket” kavram sosyolojiktir. ilahivar mr—rru:-
jisinde genel olarak “din,” “mezhep,” “tarikat” gibi kavramia s=
konusu iken din sosyolojisi sosyal grup ve sosyal hareket kav=—-
lanndan hareketle “dini grup” ve “dini hareket” kavramlanm kuie-
nur. Islam’da din denince ana inang yapisi anlagilir. Mezhep bir dinin
inang ve uygulama alanindaki farkh yorum veya igtihatlandir. Mez-
hep mensuplar arasinda da aynen dinde oldugu gibi, farkh bir mez-
hebe baghlik konusunda biling séz konusudur. Tarikat ise mezhep-
ten bagimsiz bir bigimde (zira farkli mezhep mensuplan aym tarikata
mensup olabilirler) kisiyi Allah’a gétiiren 6zel usuller biitliniidtir.

Hiristiyanliktaki dini terminolojiye bakngimzda Islimiyetten ol-
dukga farkh olarak mezhep (confession) kavramimn din kavramuna
dogru kaydig goriiliir. Hiristiyanhktaki Katoliklik veya Ortodoksluk
Islamiyetteki Hanefilik veya Safiilik gibi degerlendirilmez; aksine bir
Hiristiyan mezhebi kendisini artik miistakil bir din gibi goriir ve an-
cak kendi diigiincesine inanan kisinin kurtulusa erecegini kabul eder.
Bat diinyasinda islamiyetteki mezhebe yakin kavram ise Protestan-
ligin alt mezheplerini ifade etmek igin kullamlan denominationdur.

Hiristiyanlikta mezheple i¢ ice gecmis diger bir kavram kilise-
dir (church). Giindelik Tiirkgemizde Hiristiyanlarin mabedi olarak
bilinen kilise aslinda pek cok anlama gelir. Kilise en bagta biitiin Hi-
ristiyan inancini ve toplulugunu ifade eder. Bu yiizden esas kilise-
nin Katoliklik oldugu, ondan aynlmig olan her grubun mezhep ol-
dugu seklinde degerlendirmeler de yapilmigtir. Bu degerlendirmede
mezhebe olumsuz anlam yiiklenir. Oysa hi¢ kimse kendi inanam
olumsuz olarak gormez. Bu yiizden mezhep olarak gériilen olusum-
lar kendilerini aym zamanda bir kilise olarak da gortirler. Nitekim
Protestan Metodist Kilise i¢inde ortaya ¢ikan yeni olugum, adin Ye-
dinci Giin Adventist Kilise olarak kabul etmistir. Bugiin Mormonluk
olarak bilinen olusum ise resmen Isa Mesih’in Ahir Zaman Azizleri
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Kilisesi adim tagir. O halde kilise bir dini diigiince etrafinda orgiit-
lenmig kurumsal yapi olarak tamimlanabilir. Bunlann yaninda Huris-
tiyan terminolojisinde Tiirkgeye tarikat olarak gevrilen cult ve sect
kavramlan da s6z konusudur. Bu kavramlarla ifade edilen gruplar
heniiz mezhep agamasina gelmemis, yani diigiince ve uygulama ola-
rak olgunluga erismemis olusumlardir. Ancak kendilerini kilise ola-
rak isimlendirirler.

Sosyal gruplara bazen eg anlamh bazen de kismi farklilikla sos-
yal hareket de denmektedir. Iki terim arasindaki kangikhik gogun-
lukla “sosyal hareket”in tanimindan kaynaklamir. Bir tanima gére
sosyal hareket insanlan eyleme yonelten diisiince ya da ideoloj,
diger tanuma gore ise bir diisiince ya da ideoloji gergevesinde ey-
lemde bulunan insan toplulugudur (Erkilet, 2000: 31). Ancak sos-
yal hareketi benimseyen kisilerin gruplarda oldugu gibi giiglii bir
aidiyet duygusu, hiyerarsi ve yaptinm igerisinde olmasi gerekmez.
Hareketler gruplardaki kriterlerin gevsedigi daha genis insan top-
luluklandir. Bu hareket igerisinde baz: kigiler yukanda saydigimiz
grup kriteriyle bir araya gelip 6zel gruplar olugturabilirler. Konuyu
aciklamak icin gok bilinen bir 6rmek vermek gerekirse, cevrecilik
bir hareket, bu diigiince igin bir araya gelen Greenpeace gibi orgiit-
ler birer sosyal gruptur.

Yeni dini hareketler, genelde 19. ve 20. yiizy\lda, kurulu dinlerin
kismen veya tamamen farkh yorumundan ortaya gikan dini olugum-
lardir. Kore kokenli Moonculuk ve ABD kaokenli Mormonluk Huris-
tiyanhkran biiyiik olgiide farkli, yine ABD orijinli Yehova Sahitleri
ve Yedinci Giin Adventistleri ise kismen farkhdir. “Yeni dini hareket”
kavram ozellikle kurulu dinden farklihg vurgulamak icin kullanulir.
Ancak bunlar ilk ortaya ¢ikuklannda genellikle grup-benzeri bir yap:
goriniimiindeyken sonradan grup hdline gelmiglerdir. Eger alt grup-
lara aynlmamuglarsa teknik olarak dini grup seklinde nitelendirilmeleri
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gerekir. Fakat alt gruplara aynldiklannda dini hareket olares s=0_
edilirler. Omegin 19. yiizyillda ABD’de Hz. Isa’min ete kemuge -
riniip gelecegine dair inanc1 yayan adventist hareket ortava gikzs-
tan sonra bu diigiinceyi benimseyen Yehova $ahitleri ve Yedind G~
Adventistleri gibi gruplar olugtu. Yeni bir kutsal kitap ve ok eslilix
ile giindeme gelen Mormonlar ise bir grup olarak gikn, daha sorra
aralannda pargalanarak alt gruplan olugturdular. Bundan dolay1 genel
bir Mormon hareketi ve ona bagh gruplardan bahsetmekteyiz (Kase:
2011: 29-30, 108-109).

Yeni Dini Hareketlerin Tipolojisi

Yeni dini hareketleri belirli bir kritere bagh olarak simflandimak
oldukga zordur. Bu yiizden farkh tasniflerde bulunmak miimkiindiir.
Omegin mevcut yapiya genel tavir aliglarina gére dini-toplumsal ya-
piy1 reddeden hareketler ve dini-toplumsal yapiyla uzlasan hareket-
ler aynmin yapabiliriz. Birinci gruptakiler tavizsiz bir akideye ve
ahlaki prensiplere sahiptirler. Bir dini otoritenin 6nderliginde yakin
iligkilerin oldugu bir cemaat hayatim siirdiiriirler. Hare-Krisna ha-
reketi, Yehova Sabhitleri buna omek gosterilebilir. Tkinci gruptakiler
ise mevcut toplumsal yapi ile giindelik baglanm koparmadan zihin-
sel, psikolojik ve fiziksel problemleriyle bas etme, daha huzurlu bir
hayat pesindedirler. inang, ibadet hayat ve cemaat olugturma konu-
sunda rahat bir goriintii sergilerler. Transandantal Meditasyon bu an-
layiga 6rnek verilebilir.

Bir bagka agidan yeni dini hareketler kigisel gelisimci veya top-
lumsal déniisiimii amaglayan hareketler seklinde tasnif edilebilir.
Ancak dini hareketler zaman igerisinde degisimler gegirir ve stra-
tejilerini degistirebilirler. Kigisel gelisimci olarak goninen bir hare-
ket (Sayentoloji 6rneginde oldugu gibi) biiyiik toplumsal degisim-
leri hedeflemis olabilir.
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Wuthnow 1973’te dini hareketleri icinden giknklan dini gele-
neklere gore iiglii bir tasnif altinda toplamustr:

a. Hiristiyanh@in yeni yorumuna dayanan hareketler (Yehova
Sahitleri, Mormonlar gibi).
b. Kars1 kiiltiircii olup Bati’da yayginlasan hareketler (Zen Bu-
dizmi, Hare Krigna gibi).
c. Sayentoloji gibi kigisel gelisimci olup Hiristiyanhiga veya di-
ger dinlere ilgisiz olan hareketler (Sentiirk, 2004: 60).
Yukandaki tasnifin Bat’’da ortaya ¢ikan hareketlere dayanmasi
elestiri konusu olabilir. Ancak yeni dini hareketler modern Bat top-
lumlanmn yapisinda bir gekilde kendisini gosteren ve buradan diin-
yaya yayilan alkumlar olma &zelligine sahiptir. Yeni dini hareketler
icerisinde 6nemli yer tutan Uzak Dogu kokenli akimlar bile dnce-
likle Bat diinyasinda kendilerine yer bulmaya, oradan da diinyaya
yayilmaya ¢aligiyor. islim diinyas: hala giiglii olan dini-sosyal ya-
pist nedeniyle kendi igerisinde bu derece farkh hareketlerin gikma-
sina imkan vermiyor. Konunun ilging yonii Islam kékenli tasavvuft
hareketlerin bile dncelikle Bati’dan baglayarak diinyanin diger mer-
kezlerine ulagma hedefi giitmesidir. Ancak gittikge artan kiiresellesme
ve Bati digindaki iilkelerde toplumsal normlann zayiflamas: sonucu
yeni dini hareketler yay\lmak igin aruk Bati’ya ihtiyag duymayabilir.

Yeni Dini Hareketlerin Temel Ozellikleri

Gerek tarihsel biiyiik dinler gerekse kiigiik 6lgekli yeni dini ha-
reketlere bir biitiin olarak bakildiginda benzer yonlerinin oldugunu
ve benzer siireglerden gegtikleri goriiliir. Bir sosyal hareket veya sos-
yal grup incelenirken hareketin olugumu, liderlik, kurumsallasma, ha-
reketin veya grubun gegirdigi doniisiimler, pargalanma ve yeni ha-
reketlerin veya gruplann gikisi gibi olgulara dikkat etmek gerekir.
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Bir din hareket karizmatik bir dini liderin etrafinda geixs~ D
lider ya toplumdaki mevcut dini yapiya kargidir ya da iginde v==
tigi dinin bazi yorum ve uygulamalanm kabul etrez. Bovietiae
yeni bir din, yeni bir mezhep ya da tarikat ortaya ¢ikar. Her dini s
reket mutlak surette belirli inang esaslarm (itikat) 6ngonir. Dinb-
limcilerin genel kabuliine gore bir harekete din denilebilmesi i¢iz
inang, dini pratikler ve cemaat olmak iizere en azindan ii¢ temel un-
surunun olmasi gerekir. Yeni dini hareketin inan¢ esaslari da gogun-
lukla ana dini kiitlenin inanciyla paralellik gosterir, ancak bazy nok-
talarda farkhhklar tagir.

Yeni dini hareketlerde benzerlik gosteren en onemli inang ko-
nulan dhir zamanda yasamldigi, kiyametin gittikge yaklagtgl ve bir
kurtanamn (Mesih) gelmekte oldugudur. Kendi liderlerinin Mesih
olmasa bile segilmig insan olduguna, Tann’dan vahiy aldigina inanur-
lar. Omegin Hiristiyanhkta bir kisinin Tann’dan vahiy almasi, yani
Peygamber olmasi olagan kargilamr. Ancak Mesihlik gok daha iist
makam olarak diigiiniildiigiinden Mesih oldugunu iddia eden kisiye
kendi grup tiyeleri diginda inanilmaz.

Higbir inana dayatmadigini sdyleyen dini hareketlerde bile as-
linda gizliden gizliye o hareketin dogdugu ana dinin izleri vardir. Or-
negin Hinduizm’in gesitli yoga teknikleriyle meditasyon adi alanda
tanuganlar, bir siire sonra Hint din{ felsefesine gecis yaparlar. Kutsan-
mus nikah téreniyle herkese kapilarnim acan Mooncular bir siire sonra
kendi Kitab-1 Mukaddes yorumlanm da telkin ederler.

Dini hareketler aym zamanda belirli ritiiellere, yani ayinlere sa-
hiptirler. Ritiielin en énemli dzelligi grup tdyelerini bir araya getir-
mesi, onlara grubun tarihini hatirlatmasi, aidiyet bilinci olugturmas:
ve manevi anlamda bir tatmin saglamasidir. Ibadet edilmeyen hicbir
dinf hareketten séz edilemez. inamlan mukaddes varliga sadece el-
leri kaldinp dua etmek veya yoga yapmak da esasinda bir ibadettir.

213



Dini hareketin diger bir 6nemli 6gesi ise inananlar toplulugu-
dur. Din sadece bireyin mukaddes varlikla olan irtibatim diizenlemez,
aym zamanda miiminin diger inananlarla olan iligkilerini de diizen-
ler. Cemaat, yeni dinin ayakta durmasinda ibadetler kadar onemli rol
oynar. Zira miiminler birbirleri ile dayanigma halinde dinlerini yaga-
tirlar. ilk dini hareket oldukga kiigiik bir cemaate sahiptir. Genelde
bu harekete katilanlar din{ liderin tamdig insanlar veya yakinlandur.
Bazi liderler cemaatlerini kurmada 6zel stratejiler izlerler. Cok var-
likh, yiiksek statii sahibi kisilere ulasip kisa zamanda maddi olarak
gliclenme diisiincesinin yaninda toplum tarafindan diglanmus, bir ge-
kilde mahrumiyet igerisine diigmiis insanlara ulasip kisa siirede say1
olarak giiglenme diigiincesi de s6z konusudur. Omegin Amerika Bir-
lesik Devletleri’nde Halkin Mabedi grubunu kuran Jim Jones (1931-
1978) daha gok yoksullara, uyusturucu kullananlara, hastalara, eski
mahkimlara ve siyahlara yénelmist.

Liderlik dini hareketlerde merkezi rol oynar. Karizmatik lide-
rin grup idaresinde eksik kaldig1 durumlarda devreye yénetsel li-
der girer. Bu kisiler orgiitleyici yeteneklere sahiptirler ve karizma-
tik liderin otoriter gorintiisiiniin alinda grubu idare eder, finansman
konulanyla ilgilenir, grubun faaliyetlerini diizenlerler. Yedinci Giin
Adventistleri’nin peygamber olarak kabul ettigi Ellen G. White’in ko-
cas1 James White buna tipik bir 6mektir. Kendisi bir taraftan vaizlik
yaparken diger taraftan kansinin konferans faaliyetlerini diizenliyor,
aym zamanda da hareketin dergisini atkanyordu. Benzer bigimde Ye-
hova Sahitleri’nin kurucusu karizmatik lider Charles T. Russell’dan
sonra gelen Joseph F. Rutherford tam anlamiyla yonetsel lidere 6r-
nektir. Zira liderlerinin skandallan ve 6liimiiyle birlikte dagilma siire-
cine giren grubu bir arada tutmay: basarmisti. Bunun yaminda gruba
yeni bir isim verip, yeni slogan ve propaganda taktikleriyle huizh bir
bigimde biiyiimesini saglarmugti.
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Karizmatik liderler siirekli olarak agin bir cosku iqnoe -uxs-
lanindan dini hareketin inang esaslan ve diger uygulamalarc aa3-
siklik gostermesi normal kargilanir. Ancak kurucu karizmank uoe =
oliimiinden sonra peginden gelen hareket liderleri, kurucu licer: >&
peygamber biciminde kutsallagtirarak cemaatlerini daha dizenii >
hale sokmaya yani kurumsallaghrmaya galisirlar. Bu siiregte ingng
esaslan ve dini pratikler kesinlige kavusturulur. Grup y6netimi ve
grup ici iligkiler kurallara baglamir. Grup genisleyen niifusu, finans
imkanlan, sahip oldugu mabetler, hastaneler ve okullar gibi kurulug-
larla bagta yoneticiler olmak tizere baz grup iiyelerinin artk gegim
kaynag haline doniigiir. Grubun daha diizenli bir sekilde devam et-
tirilmesi hem yeni tiyeler kazanma hem kamuoyunu kendi lehlerine
cevirme hem de kendi kisisel yararlan i¢in gerekli goriliir.

Karizmatik liderden sonra baglayan kurumsallasma siireci aym
zamanda béliinme ve pargalanmalan da beraberinde getirebilir. Bifyiik
dinlerin siirekli olarak mezheplere boliinmesi gibi, yeni dini hareket-
ler de benzer siiregleri yasarlar. Hareketin boliinmesindeki en 6nemli
faktor karizmatik liderin 6liimiidiir. Bundan sonra liderin yerine ki-
min gececegi tarigmalan baglar. Bu konuda kurucu liderin ailesi ile
hareketin yonetici kadrosu arasinda gekigmeler goriiliir. Amerika’daki
Mormon Kilisesi’nin lideri Joseph Smith éldiiriildiigiinde, iki 6nemli
danigman arasinda liderlik miicadelesi baglamig, daha sonra bu mii-
cadeleye Smith’in kardegi William Smith de katlmigti. B6linme ve
pargalanmamn diger bir 6nemli sebebi ise inang ve uygulama konu-
sunda ana dini cemaat ile farkh diisiinmektir. Béyle diigiinenler grup
icerisinde yeni bir hareket baglatmig olurlar.

Yeni Dini Hareketlere Katthm ve Biiyiime
Yeni dini hareketlerin Bat Avrupa ve 6zellikle Kuzey Amerika top-
lumlannda ortaya qkagi dikkat gekicidir. Zira bu toplumlar egitim, is,
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iltica gibi amaglarla diinyanin her yerinden gi¢ eden insanlara kapilann
actilar ve homojenlikten ¢iknlar. Bunun yaninda modernlegme stireci ile
birlikte hizh sehirlesme, aile kurumunun zayiflamasi, bireyci diisiince-
nin hakim olmasi gibi etkenler de toplumda yeni dini hareketlerin ko-
layhkla ortaya gikmasina zemin hazirladi. Amerika Birlesik Devletleri
omeginde oldugu gibi, bir din kurmanin biirokratik agidan dernek kur-
mak kadar kolay olmasi da bu hareketlerin ¢ogalmasinda etkilidir. Yani
sosyal ve hukuki agidan Bat tilkeleri yeni dini hareketlere aciktirlar.

Yeni dini hareketlere farkli cinsiyet, yas, egitim, mesleklere sa-
hip insanlar katilmakla birlikte dikkat geken esas nokta geng niifu-
sun daha fazla ilgi gostermesi, hareketlere kahlim ve aynlma nok-
tasinda bir devingenligin goriilmesidir. Ozellikle belirli yaglardaki
gengler bu hareketlere ilgi duymakta, ancak bir siire sonra bu hare-
ketlerin beklentilerine cevap verememesi nedeniyle aynlmaktadr.
Bu sebeple yeni dini hareketler aym zamanda “genclik dinleri” ola-
rak isimlendirilirler.

Insanlann yeni dini hareketlere yénelmesine ve bu hareketle-
rin ¢ogalmasina veya yayginlasmasina sebep olan faktorleri su se-
kilde siralayabiliriz:

Mahrumiyet Duygusundan Kurtulma Cabasi

Yeni dini hareketlerin taraftar toplamasi ve gelismesi konu-
sunda iizerinde durulan en 6nemli husus mahrumiyettir. Bir bagka
ifadeyle bu hareketlerin, gesitli sekillerde mahrumiyet duygusu ya-
sayan insanlarca daha ¢ok tercih edildigi iddia edilir. Mahrumiyet
duygusu yaratan faktorlerin baginda psikolojik problemler gelir. Ki-
sinin kendisini hayata baglayan bir giiciin kalmamas, nicin yasadi-
gna dair bir anlam problemiyle karg: karsiya kalmasi, giiven duya-
bilecegi, desteklerini her zaman yaninda hissedebilecegi insanlarin
olmamas! (yalmzhk) psikolojik faktorlerdir. Bedeni kusurlar 6nemli
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bir mahrumiyet faktoriidiir. Bir hastaliga yakalanan veva Sz« =-
gelliligi bulunan kisiler kendilerinin bagina bu durumun nive gecis
sorusuna yonelirler, destek bulabilecekleri ortamlar aradar. Baric
yaninda ge¢mis yasantnsindan veya zararl ahigkanhklanndan dolev:
dislanan kisilerin de yeni dini hareketlere katildig) goniliir. Bu hare-
ketler psiko-sosyal desteklerle mahrumiyet duygusunu yok ettikleri
gibi, bu duygudan dolay: kendisini degersiz hisseden kisiye onemli
roller ve sorumluluklar yiikleyerek 6zgiivenlerini tekrar kazanmala-
nina yardima olurlar. Gegmiglerinde toplumca degersiz, yetersiz, ba-
sansiz, kotii olarak goriilen ve kendileri de bir derece bu duygulara
sahip olan insanlar bir anda “segilmis insan” veya “Tann’nin 6zel
kullan” duygusuna sahip oluverirler.

Iligki Aglarimin Rolii

Yeni dini hareketlere katthm ve gelisimde bireysel iliskiler 6nemli
rol oynarlar. Hareketin iginde bulunanlar uzun siireli arkadaghklara
sahiptirler. Yeni iiyeler bulmak hedeflenirken de dncelikle yakin in-
sanlara gidilir. Bireyler genelde bu tiir hareketlere siiphe ile baktik-
larindan giiven telkin edebilmek ¢ok 6nemlidir. Bireyler yapilan ge-
regi kurduklan olumlu iligkileri hemen bozma egiliminde degildir.
Boylelikle giiven esasina dayali saghkl iliskiler yeni dini hareket
biinyesine taginir. Sayentoloji hareketine mensup olanlarnn yandan
fazlasy, kiliseye girmelerinin arkadas ya da aile iiyeleri sayesinde ol-
dugunu belirmiglerdir. Aile kaynakh giriglerin yansi da ebeveynler
araclhg ile olmugtur.

Kurulu Dinlere Duyulan Giivensizlik

Geleneksel biiyiik dinlerin birka¢ yiizyildan beri modem fel-
sefe, bilim ve sekiiler ideolojiler ile olan miicadelesi ister istemez giig
kaybina sebep oldu. Kiliseyi sosyo-ekonomik ve siyasi somiirii arac
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olarak gorenler ¢ogaldi. Bunun yaminda Hiristiyan kiliselerinin mo-
demn toplumla uzlasma gabalanm ve liberal ilahiyat yorumlanm da
begenmeyen ayn bir hognutsuz kitle ortaya gikt. Yeni dini hareket-
ler bu tepkilere sahip olan insanlar igin adeta bir siginak haline geldi.
Bu hareketlerin bir kism Hiristiyanhgin daha kati yorumuyla dindar-
bk arayigi icinde olan insanlan gekti, bir kasrm toplumsal problem-
lere agirlik vererek sosyal sorumluluk sahibi insanlara hitap etti. Bir
kismu bilim ve dini uzlagtirarak geleneksel din yorumunu begenme-
yenlere cevap verdi. Uzak Dogu kaynakh olanlar ise tamamen yeni
arays icinde olan kisiler icin bir siginak oldular. Yeni dini hareketler,
iiyelerinin giilii motivasyonlan ve propaganda yontemleri ile gele-
neksel biiyiik dinlere gére cok daha hizh bir gekilde insanlara ulasa-
biliyorlar. Yayinlanm hemen hemen biitiin diinya dillerine geviriyor,
asgari diizeyde de olsa her iilkede temsil ve propaganda faaliyetleri

yiinitmeye galigiyorlar.

Ahlaki ve Sosyal Belirsizliklerin Verdigi Endige

Bireyler ahlaki degerlere sahiptir ve bunlann bir kism sosyal
gelismelerin ahlaki bir ¢okiintiiye sebep oldugu kanaatindedir. Siyas1
veya sosyal anlamda ortaya qikan krizler, belirsizlikler, kesin ahlaki
normlardan goreli yaklasimlara gecis pek cok insan igin tedirgin-
lik vericidir. Yeni dini hareketler genelde alternatif bir hayat tarzi ve
kesin ahlaki ilkeler 6ngordiiklerinden gikig yolu arayan insanlan ge-
kerler. Giiglii liderlik 6zellikleri de endise iginde olan bireye toplu-
mun kurtulacag), gelecegin daha iyi olacag konusunda timit verir.

Amerika Birlegik Devletleri’nde dini hareketlerin yogunlugunda
yukanda say1lan faktorlerin hemen hepsinin énemli rol oynadig agikga
goriiliir. Amerikan toplumunda II. Diinya Savasi’ndan sonra sosyal
refah hizh bir gekilde artt. Gelir diizeyinin hizla yiikseldigi, temel
ihtiyaglanmn rahathkla karsilandig: bir tikketim toplumuna doniigen
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tilkede kapitalist diinya goniguniin getirdigi anlam proble—- ===
gosterdi. 1960’lardan itibaren ahlaki gérecelik artn, hippi esncs
gruplan yayginlagt, mevcut sisteme elestiriler yogunlasn. Bume ar
de Amerika’nin Vietham Savagi’na girmesi eklenince ciddi bir 2e-
lirsizlik durumu ortaya gikt. Boylelikle 1970’ler bir taraftan Hirs-
tiyan Fundamentalist Evanjelik hareketlerin diger taraftan da Uzaa
Dogu kokenli hareketlerin toplumun her katmanina girdigi donem
olarak yiikseldi.

Cevresel Sartlara Adaptasyon (Kiiltiirel Eklemlenme)

Yeni dini hareketlerin hizli bir bigimde biiytimesi konusunda
birden gok faktérii igine alan genel bir yaklasim olarak Wuthnow ve
Lawson’1n Kiilttirel Eklemlenme Teorisine burada yer vermek uygun
olacakur. Yeni dini hareketler {izerinde uzman olan bu iki sosyologun
Amerika Birlegik Devletleri’ndeki Hiristiyan Fundamentalistler iize-
rine geligtirdikleri teori bu hareketlerin gelisimi ve degisimini anlamak
noktasinda genis bir bakig agis1 sunar. Teorinin iki temel onermesin-
den soz edebiliriz: (a) Ideolojik hareketler belirli sosyal baglamlarda
tam kendilerini bulurlar. (b) Sosyal hareketler gevresel sartlara ek-
lemlenme siireci sonunda yeni bir yapt ve igerik kazanirlar.

Bir sosyal hareketin ortaya qkiginda gevresel faktorler 6nemlidir.
Yani o iilkenin ya da toplumun demografik, iktisadi, siyasi, cografi,
dini ve kiiltiirel yapis1 mutlak surette hareket iizerinde etkili olur.
Yeni dini hareketlerin Amerika gibi yeni kurulan toplumlarda, New
York gibi kozmopolit sehirlerde, heterojen niifusa sahip yerlerde or-
taya qikis1 bunun agik dmegidir. ideolojik hareketler icin toplumun
yapisi, zihniyeti, hoggorii durumu, sikayetci olunan durumlar (ahlaki
belirsizlik, fakirlik, irk aynmu, krizler...), iletigim araglan vb. potan-
siyel kaynaklari olugturur. Iste iigiincii ve ok énemli bir faktér ola-
rak liderler bu gevresel faktorler icindeki potansiyel kaynaklan en iyi
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bicimde degerlendirip dgretilerini ortaya koyarlar ve insanlan gevre-
lerine toplarlar. Ancak aym anda birbirleriyle rekabet eden pek ok
hareket s6z konusudur ve bunlarin bazilan biiyiir, bazilan ise marjinal
kalir. Teoriye gore bu durum gevresel sartlara uyum saglayabilme ve
kaynaklan kullanabilme becerisiyle agiklanabilir (Wuthnow ve Law-
son, 1994). Bu siirecin tipik bir 6rnegi Mormonlann Utah eyaletin-
deki bagimsiz valilik tecriibesinde goriildii. Birlegik Devletler hiikii-
meti bu siyasf statiiyii ve gok evlilik uygulamasim kabul etmeyince,
Mormonlar tek eglilige dondiiler ve kendi yurtlarina da ayn bir eya-
let statiisii kazandirarak sisteme dahil oldular. Eger aksi olsayd: belki
de Mormon niifusu giiniimiizdeki sayisina ulagamayacakt.

Yeni Dini Hareketlerin Toplumsal Sonuglan

Yeni dini hareketler kiigiik bir niifusa hdkim olmakla birlikte,
onemli ve kalial diyebilecegimiz etkilere sahiptirler. Bunlan dinin ku-
rumsal otoritesinin azalmas, toplumsal biitiinlesmeye yonelik tehdit-
ler ve patolojik yasanti 6rnekleri geklinde siralayabiliriz.

Dinin Kurumsal Otoritesinin Azalmasi

Yeni dini hareketler her seyden 6nce gittikce sekiilerlestigi iddia
edilen bir diinyada insanlarn dini ve metafizik olgulara ilgi duydu-
gunu acikca bize gosteriyor. Hatta bu hareketlerin goklugundan do-
lay1 20. yiizyrhin ikinci yansi bir “dini uyanig ¢ag)” olarak diigiinii-
liilyor. Modern hayat tarzinuin etkileriyle gittik¢e yalmzlagan, hayatin
anlamina dair varolugsal problemler yagayan, diglanan kesimler boy-
lelikle yeniden hayata baglamiyor, bir sekilde hayat enerjisi ile dolu-
yorlar. Ancak ayni zamanda yeni dini hareketler biiyiik dinlerin otori-
telerini de sarsiyor. Bat diinyasinda artik gok giiglii bir kilise yerine,
bu kiliselerle birlikte birey ve topluluk hayatin paylasan ytizlerce kii-
ciik kiliseden, kiigiik dini gruptan bahsediyoruz. Kilise kiigtildiikge
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de diger toplumsal kurumlar iizerinde etkinlik iddiasindan vazaecc
bireysel geligim ve bireysel kurtulusun yollanm géstermeve bassx
Kisacas! dinf hareketlerin coklugu ve gesitliligi dinin kuruasal gi-
ciiniin zayifladigim gosterir.

Toplumsal Biitiinlesmeye Yonelik Tehditler

Daha 6nce gordiigtimiiz iizere diger dini gruplar/hareketler bi-
reylerin dini ihtiyaglanni daha tamminkar bir gekilde kargiladiklan igin
toplumsal hayatta kabul goriirler. Ayrica bir dinin dogru s6yleminin
ne oldugu konusunda siirekli tarigmalar vardir. Kutsal kitap ve pey-
gamberin sézleri ortada olmasina ragmen farkli zaman ve cografya-
larda bunlan yorumnlayacak olanlar yine insanlardir. Dolayisiyla her
zaman igin yorum farklihg ortaya gikabilir. Bu farkh yorumlar bazi
insanlar i¢in makul goriinebilir ve birey aym dinin bir yorumuyla
dinden uzaklagirken diger bir yorumuyla dine daha gok baglanabilir.

Her iki aqdan konuya bakaldiginda dini gruplann dini hayatin ay-
nlmaz bir pargasi oldugu agikca goriiliir. Tam anlamyla biitiinlegmis,
tek bir cemaat olarak varligim siirdiiren biiyiik ve yekpare bir din gor-
mek miimkin degildir. Bu, ancak bazi miiminlerin iitopyas! olabilir.

Dini anlayiglann gesitliligi, farkh kesimlerdeki insanlarn dini
yasamalan agisindan énemli bir iglev gorse de, birbirine zit ya da
diisman anlayislar toplumun biitiinliigii agisindan tehdit olugturur-
lar. Ozellikle topluma digandan gelen, geleneksel anlayiga uymayan
veya tamamen yeni olan dini akumlar aile igi iliskilerden makro dii-
zeydeki iliskilere kadar pek ¢ok alanda goziilmeye neden olabilir.
Ustelik yeni dini hareketlerin mahiyetinin mechul olmasi toplum-
daki endigeyi daha da artnr. Yerlegik dini inang, bu inancin alinda
gelismis olan gruplasmalar toplumca bilinir ve buradaki endige dii-
zeyi daha diigiiktiir. Ancak topluma yeni giren inanglarda tam tersi
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bir durum s6z konusudur. Bu yiizden yeni dini hareketler toplumun
bir biitiin olarak hayatini siirdiirmesinde bir tehdit olma potansiyeli
tagirlar. Bu hareketlere katlanlar toplumun hakim degerlerini red-
dettikleri gibi, ailelerine varincaya kadar yakin gevreleriyle iligki-
lerini kesebilirler. Aynca Yehova Sahitleri 6rneginde oldugu gibi
askerlik yapmay reddetmek, milli marga kars: gikmak, milli bay-
rag1 bir deger olarak kabul etmemek gibi tutumnlar toplumsal agi-
dan bir gatiyma sebebidir.

Patolojik Yasanti Ornekleri

Yeni dini hareketlerin gok kisa bir zaman dilimi i¢inde gegirdigi
baz olumsuz tecriibeler toplumun bu hareketler kargisinda daha fazla
endise duymasina yol act. Bu olumsuz konulann baginda bazi ka-
rizmatik liderlerin 6zel hayatlan, grup icindeki gayrimegru iligki bi-
cimleri gelir. Omegin Mormonlann peygamber kabul ettigi Joseph
Smith, ¢ok egli bir inanca sahip oldugundan resmi olarak tek ama
gaynresmi olarak gok sayida kadinla evlenmigti. Bu kadinlann 27
ila 84 arasinda oldugu sdylenir. Bagdanigman Sydney Rigdon, kizi-
mn Smith tarafindan bagtan gikanldig: gerekgesiyle hareketten aynl-
mist. Halkin Mabedi grubu lideri Jim Jones’un evlilik dis: iliskileri
vardy; kendi adinmi (Jonestown) tasityan yerlesim birimindeki baglila-
nmn egcinsel iligkilerini itiraf etmelerini istiyordu. Kral David gru-
bunun kurucusu David Koresh ise kendisinin Mesih olduguna inan-
dig1 igin nikdh sart olmaksizin diledigi her kadinla iliskiye girip
bir kutsal nesil olugturacagim diigiiniiyordu. Kendisini ahir zaman
peygamberi olarak géren Amerikah David Berg tarafindan kurulan
Tanri’mn Gocuklan isimli grupta heniiz resit olmayan gagdaki go-
cuklann cinsel istismanndan, harekete yeni iiyeler kazandirmak igin
kadin iiyeler tarafindan cinselligin kullanlmasina kadar pek gok uy-
gulama s6z konusuydu.
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Yeni dini hareketlerin sergiledigi diger bir olumsz —r—
ise toplu intiharlardir. Bu hareketlerin gogunda gliclii bir krvamer
inana oldugundan diinyamn son giinlerinin geldigine inanlic Ay-
nca grup lyelerinin mutlaka cennete gidecegi veya Mesih’le bir-
likte tekrar dirilecegi diiiiniiliir. Bu anlayisa bir de gevrelerinde
bulunan herkesin kendilerine diigman oldugu seklindeki paranova
eklenince toplu intiharlar 4deta kagimlmaz olur. Insanlik tarihi bi-
reysel intiharlara gok sahne olmugtur, ancak toplu intiharlar yeni
dini hareketlere 6zgii bir olgu olarak karsimiza qikayor. Bu int-
harlann en biiyiigii 1978’de Giiney Amerika tilkesi olan Guya-
na’daki Jonestown’da yagandi. Hallkan Mabedi grubunun lideri Jim
Jones’un emriyle kasabada bulunan 918 kisi siyaniirle intihar etti.
Ustelik bu niifusun dértte biri cocuklardan olugmaktaydi. Bu tra-
jedi yeni dini hareketlerdeki intihar egilimini tegvik etti. Ornegin,
1983’te David Koresh’e bagh 80 civannda grup iiyesi Texas eya-
letindeki bir iftlik evinde hiikiimet yetkilileri ile girdikleri silahli
gatsma sonucunda intihan segtiler.

Yeni Dini Hareket Ornekleri

Asagida verilen 6rnekler hem tipik ozellikler gostermelerinden
hem de diinya kamuoyunda tamnmalanndan dolay: tercih edildi.
Bunlar kokenleri itibariyle bazen yiiz y1ih agan ve kalici olmaya aday
hareketlerdir. Hareketleri agiklarken inang¢ konulanndan ziyade ilk
olusumn, liderlik, érgiitlenme, propaganda yontemleri gibi konulara
temas etmeye caligtk.

Mormonlar

Resmen Isa Mesih’in Ahir Zaman Azizleri Kilisesi adim tas)-
yan hareketin kurucusu kiiciik yasta New York’a yerlesen Joseph
Smith’tir (1805-1844). Farklh Protestan gruplann siirekli miicadele
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ettikleri bu kozmopolit sehirde sadece ii¢ y1llik bir egitim alan Smith,
kiiciik yaglanindan itibaren definecilikle ugragan, kristal bir kiireye
bakarak definelerin yerini bildigini iddia eden birisiydi. Mormon-
lann inanigina gére Smith dini agidan arayig igindeyken on bes ya-
sinda bir koruda Baba Tann ve Isa ona gériindii ve hicbir mezhebe
girmemesini séyledi. Bu vizyondan {i¢ y1l sonra Moroni isimli melek
geldi ve Amerikan tarihine ait gémiilii levhalann yerini haber verdi.
Smith, tizerinde Misir hiyeroglif yazilan bulunan bu levhalan yine
orada bulunan iki sihirli tag yardimyla okudu ve yapug terciimeyi
Mormon Kitab adiyla 1830’da yayinladi. Bu kitap bir tarihgi ve kral
olan Mormon’un kaleminden, M.O. 600 yiinda Amerika’ya gég et-
tigine inamlan Yahudilerin bin yillik tarihini anlatir.

Aym bir cemaat olan Mormonlar diger Protestan kiliselerin bas-
lkasindan dolayn siirekli gé¢ etmek zorunda kaldilar. Toplumdan ayn
yasamalan ve ok esliligi uygulamalarindan dolay: sik sik takibata
ugradilar. Bir siire sonra ¢ok eslilik kilise iginde de protestolara se-
bep oldu. Bagdanisman (Sydney Rigdon) hareketten aynld, bazi tiye-
ler ozellikle gok esliligi protesto eden bir gazete gikardilar. Smith, bu
gazeteyi tahrip ettirdigi gerekgesiyle tutuklandi ve hapishanede bir
grubun saldinsi sonucu hayatim kaybetti.

Smith sonrasinda Brigham Young ile eski bagdauigman Sydney
Rigdon arasinda liderlik miicadelesi bagladi. Hareketin yiiriitme he-
yeti olan On ki Havari Konsiilii Young’u lider secti. Bunun iizerine
Sydney Rigdon ve Joseph Smith’in kardegi William Smith ayn bi-
rer kilise kurdular.

Toplumsal baskilar yiiziinden siirekli gé¢ etmek zorunda kalan
Mormonlar 1846’da otuz bin kisilik bir grupla vadedilen topraklar
(Zion) olan Pasifik kiyilanna dogru yola giktilar. Bir yillik bir yolcu-
luktan sonra bugiinkii Utah’ta bulunan Biiyiik Tuz Golirnii (Great Salt
Lake) Pasifik Okyanusﬁ zannederek yerlegtiler. Bu 1ssiz topraklarda
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Salt Lake City isimli bir sehir kurdular ve kilise bagkam Young v=_
oldu. Ancak gerek bagimsiz valilik diigiincesi ve gerekse ok egiil:x
uygulamasi1 Mormonlarla federal hiikiimeti savagin esigine getrdy
Mormonlar Young’un yerine bir valinin atanmasim kabul edince
gerginlik yatist. Buna ragmen resmen yasaklanan ok eslilik gizli-
den gizliye devam edince yiizlerce kigi mahkiim oldu, kilise lagve-
dildi, mallanna el konuldu. Mormon inancina gére 1890°da iigiincii
lider Woodruff konuyu Tann’ya damiga ve gok esliligin yasaklandi-
gna dair bir vahiy aldi. ABD yo6netimine, kendilerine eyalet statiisa
verilmesi halinde ok eglilikten vazgegilecegini soyledi ve pazarlikta
baganli olunca 1896 yilinda Utah eyalet statiisii kazandi.

Mormonlar arasinda ¢ok eslilik uygulamasi bugiin marjinal
gruplar hilinde devam ediyor. Hareket kadinlann ve siyahlann pa-
paz olmasina karsiydi, ancak 1978’deki baskan, aldig1 bir vahiyle
siyahlann da papaz olabileceklerini beyan etti. Kadinlan papaz ola-
rak kabul eden az sayida grup vardir. Hareket icindeki dikkat gekici
bir uygulama ise gay, kahve, kolali megrubat, alkol, sigara tiiketimi-
nin yasak olmasidir. Hayatta en az bir kez misyon gorevi iistlenme-
leri beklenen Mormonlar ABD iginde veya dig iilkelerde iki y1l sii-
reyle inanglanm yaymaya gahisayorlar. Mormonlar tarafindan kurulan
Brigham Young Universitesi misyon gérevlerinde yardima olmasi
amaciyla altrmiga yakan dilin egitimini veriyor. Cogunlugu ABD ve
Giiney Amerika’da olmak iizere on milyonu agkin Mormon oldugu
tahmin ediliyor.

Mormonlann iilkemizde gelisi 1888 yilna kadar gider. ilk ola-
rak, Sivas’in Zara ilgesindeki Ermeniler arasinda bir kilise kurmuslar,
ancak arzu ettikleri bagany: saglayamayinca Suriye bélgesine gitmis-
lerdir. Mormonlar iilkemizde 1999’daki Golciik Depremi’ne yardim
amaayla tekrar goriindiiler. Bugiin iilkemizde kiliseleri mevcutur ve
Mormon Kitab: da Tiirkgeye gevrilmistir.
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Yedinci Giin Adventistleri

19. yiizy1lda Amerika Birlesik Devletleri siirekli gé¢ alan, yeni
yerlesimcilerin rekabet icerisinde oldugu, bir taraftan sanayilestigi ve
sehirlesmenin artigy, devlet olarak i¢ savastan gikmus biiyiik bir kita
tilke olarak krizler icerisindeydi. Bu ortamda hem diinyevi hem de
uhrevi kurtulusun ancak dine sanlmakla saglanabilecegi seklindeki
goriiglerin ortaya ¢ikmasi dogaldi. Bunun yaninda Hiristiyan diinya-
nin ciddi bir beklentisi de isa Mesilv’in diinyaya tekrar gelip bir ilahf
krallik kurmasiydi. Advent isa Mesih’in kralligim kurmak iizere tek-
rar yeryiiziine donmesi demektir. 19. yiizylda bu hareketin 6nemli
temsilcilerinden biri de New York’ta yetismis rahip William Miller’ca
(1782-1849). Miller Kitab-1 Mukaddes’i literal (1afzi) bicimde yo-
rumlayarak Isa’nin geliginin ruhani ya da sembolik degil, bizzat fi-
ziksel oldugunu iddia etti. Onun kehanetine gére isa Mart 1843-Mart
1844 tarihleri arasinda gelecekti. Bu kehanet Amerikan toplumunda
biiyiik yanki buldu, hatta Metodist ve Baptist kiliseler bundan rahat-
sizlik duyup advente inanan miintesiplerini ihrag etmeye basladilar.
Fakat Miller’in kehaneti gerceklesmedi ve halk arasindaki eski gii-
ctinii yitirdi. Yine de onun ogretisine bagh kisiler kald.

Bugiin Yedinci Giin Adventistleri olarak bilinen grup Miller’in
takipgisidir. Adimi yedinci giine (sebt giinii) saygidan ve isa Mesih’in
tekrar yeryiiziine geliginden alir. Kuruculan arasinda pek gok isim
yer almakla birlikte esas rol vahiy aldigim iddia eden Ellen G. White
(1827-1915) ve kocasi James White’a (1821-1881) aittir.

Bu gruba gére “peygamberlik ruhu” vahye dayanan saglam bir
bilgi kaynag olup ilk Hiristiyanlardan giiniimiize degin devam et-
mektedir. Kendilerini “dhir zaman cemaati” olarak gordiiklerinden
dolay: peygamberlik ruhunun Ellen G. White’a verildigine inanirlar.
White tam bir okul egitimi gormeyen ve siirekli hastaliklarla ugragan
bir kisiydi. Hicbir zaman agikca peygamber oldugunu séylememis,
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ancak Tann’dan vahiy aldigim ve bunu insanlara yaymakla gorevs=-
dirildigini acikga ifade etmistir. Yedinci Giin Adventistleri [sa'mr: =~
lecegi kehanetinde bulunan Miller’n takipgisi olmakla birikte oz
nicin yamldig konusunda da bir doktrin gelistirdiler. Kademeli hakx-
kat ogretisi adim verdikleri bu anlayisa gore Tann insanlan imthan
etmek i¢in daha 6nce vahiy gonderdigi kisilerin yanilmalanna izin
verir. Ondan sonra gelen peygamberler dncekilerin diistiigii hatalan
diizeltirler. Giinesin tan yerinden dogup diinyay1 yavag yavas aydin-
latmas: gibi hakikat de bir anda ortaya ¢ikmaz, asamah bir sekilde
gelir. Miller, Tann’mn insanlan imtihan etmek igin hataya diismesine
izin verdigi kisi, White da onun bu hatasin: diizelten ve hakikati tam
olarak gosteren peygamberdir. Bu sekilde Adventistler kendi tarihsel
gelisimlerini reddetmeden bir i¢ tutarlihga biirtindiirmeye calisirlar.

Yedinci Giin Adventistlerine gére Isa Mesih yakin bir zamanda
yerytiziine gelecektir. Miiminler de ¢ldiikleri zaman hemen &hirete
gitmeyecek, Isa’mn yeryiiziine gelisiyle birlikte dirilip ebed? olarak
yagayacaklardir. Kafirler icin ebedi ceza yoktur, zira onlann Kitab-1
Mukaddes yorumuna gore séz konusu edilen ebedi ceza kiyamettir.
Yedinci Giin Adventistleri incil’in kesinlikle hata icermedigine, iba-
det giiniiniin cumartesi olduguna, grup tiyelerinin Tevrat’taki dsiir ku-
rali geregi gelirlerinin onda birini kiliseye bagiglamalar gerektigine,
yetiskinlerin vaftizinin suya tamamen girerek yapilacagina inamrlar.
Hareketin ilk kuruculan beslenmeye ¢ok 6nem verdiginden Ellen G.
White alkolii yasaklatti ve vejetaryen bir beslenme anlayis1 getirdi.
Bundan dolay1 Yedinci Giin Adventistleri bugiin binlerle ifade edilen
egitim kuruluslannin yaninda, yiizlerce saghk kurulusuna da sahiptr.

Diinyanin hemen her tilkesinde Yedinci Giin Adventistine rast-
lamak miimkiindiir. Grubun onda biri Amerika’da, ¢ogunluk Av-
rupa iilkelerinde yagsiyor. Tiirkiye’deki ilk Adventist, 1888’de Ame-
rika Birlesik Devletleri’ne giden ve bir yil sonra Adventist 6gretiyi
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benimseyerek geri donen Theodore Anthony isimli bir Rum’dur.
Ellen G. White’in bazi kitaplanmn Tiirkce terciimesi bulunuyor ve
Tiirkiye’de kiigiik bir cemaat varhgin siirdiirityor.

Yehova Sahitleri

Bir adventist kilise olan Yehova Sahitleri’nin kurucusu Charles
Taze Russel’dir (1852-1916). Russel gengliginde bir grup arkada-
styla birlikte Kitab-1 Mukaddes incelemelerine basladi. Bu okuma-
lan neticesinde cehennemin ebedi ceza olarak degil de sadece 6liim
olarak anlagilmas: gerektigi kanaatine vardi. Bu yillarda Hz. Isa’nin
1874’te yeryiiziine gelecegine inanan bir rahipten etkilendi. Ancak
soz konusu tarihte bir gelisgme olmayinca, isa’mn aslinda gériinmez
bir gekilde diinyaya geldigini, 1914 yihnda fiziki olarak da goriine-
cegini iddia ederek kendisi bir kehanette bulundu. 1881’de resmi bir
dernek olarak faaliyetlerini siirdiirmeye basladilar.

Russel 1916’da vefat etmeden 6nce bir dizi skandal yasandi.
Her seyden once 1914’te isa’min goriinecegi kehaneti tutmadi. Bu-
nun yaninda iddia ettiginin aksine Yunanca bilmediginin ortaya gik-
masl, olayh bir sekilde boganmasi ve yiiksek diizeyde verim vere-
cegi vaadiyle satilan bugday tohumlanmn fiyaskoyla sonu¢lanmasi
grubu sarsti. Kendisinden sonra bagkanliga gelen Joseph F. Ruther-
ford (1869-1942) yonetsel yetenekleriyle grubu toparlamay1 ve bu-
giinkii sekliyle érgiitlemeyi bagardl. Ancak sosyal gruplarnin hemen
hepsinde goriildiigii bigimiyle, kendisinin bagkanhgim kabul etme-
yen dort bin kisilik bir topluluk gruptan aynldi ve ayn bir isim al-
tinda yeni bir grup kurdular.

Rutherford’la birlikte isa Mesih’in yeryiiziinde ne zaman gorii-
necegi konusunda adventist kehanet gelenegi devam etti. Ongorii-
len tarih tutmadig1 zaman 1srarh bir gekilde yeni tarihler verildi. Bu
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cercevede 1920, 1925, 1940, 1975, 1984 gibi tarihler orave =
ancak higbirinde isa Mesih gériinmedi.

Rutherford 1920’lerde, o anda hayatta olanlann isa’y1 goreces-
lerini ve dolayisiyla hi¢bir zaman 6lmeyeceklerini ileri siirdiigi sov-
lemini, “Simdi hayatta olan milyonlarca kisi higbir zaman 6lmeve-
cek!” seklinde sloganlagtirdl. Grup iiyelerinin kap1 kap: dolasarak
kendi inanglanm diger insanlara anlatmalan gerektigini 6ne sirdi
Daha 6nce “Incil Ogrencileri” veya “Russelcilar” olarak bilinen gruba
“Yehova’mn Sahitleri” adim verdi.

Yehova Sahitleri Isa’nin garmiha gerilerek degil, bir diregin iize-
rinde 6ldiigiine inarurlar. Tann’mn ad1 Yehova’dir ve ona ibadet eder-
ken resim-heykel gibi materyaller (ikona) kullaulmaz. Temel Huris-
tiyan sakramentlerinden sadece vaftizi ve komiinyon (ekmek-garap)
ayinini kabul ederler. Vaftiz gocuklara degil, yetiskinlere ve tama-
men suya girilerek yapilmahdir. Noel ve Paskalya’y: ise eski put-
perest ayin kalintilan olarak reddederler. Ruhban siifim kabul et-
mezler; din islerinden sorumlu olanlann ozel statiileri, kiyafetleri ve
maaslan yoktur.

Yehova Sahitleri isa’nin bu diinyada tekrar bir krallik kuraca-
gma inandiklan icin birer seytan isi olarak diigiindiikleri milli dev-
letleri, onlarin siirlarim kabul etmez; siyasi partilere, segimlere ve
oy vermeye karsidirlar; bayraga ve milll marsa saygiy1 bir putpe-
rest adeti olarak goriirler. Devletler arasindaki savaglan da geytan
isi olarak kabul ettiklerinden askerlik yapmay1 reddederler. Ancak
kendi inanglan ile gelismeyen iilke kanunlanna itaat edilmesi ge-
rektigini soylerler.

Kan alip vermenin haram oldugu inancindadirlar; giiniimiizde
AIDS gibi kanla bulagan hastahklann artigini kendi inanglanm des-
tekleyen 6rnekler olarak gosterirler. Organ nakli ve as1 konusu ise
grubun liyelerine biralalmistir, ama yapilmamasi daha iyi goriliir.
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Yehova Sahitleri kap: kapi dolasip kendi inanglanmn propagan-
dasim yapmakla kamuoyunda tammiyorlar. Bunun yaninda stadyum-
lar ve biiyiik parklarda yiiz binlerce kiginin katuldig1 toplu ibadetler
ile kamuoyunun giindemine geliyorlar. The Watch Tower (G6zcii Ku-
lesi) isimli dergi 160’a yakin dilde yayin yapiyor. Miintesipleri Ame-
rika Birlegik Devletleri, Giiney Amerika ve Avrupa tilkelerinde yogun
olmakla birlikte hemen her iilkede cemaatleri bulunuyor. Grubun ku-
rucu lideri Russel 1891°de Tiirkiye’ye gelmis, ancak bagan goéstere-
memigti. Kendi bilgilerine gore 1933 yilinda 22 kisi isa Mesih’in 6lii-
miiniin arusina bir araya gelmis ve bunlardan 5’i vaftiz olmugtur. 2007
yilinda gesitli mahkeme safhalanndan gegtikten sonra “Yehova’nin
Sahitlerini Destekleme Dernegi” resmen tescil edildi.

Moonculuk (Birlesik Kilise)

Uzak Dogu kdokenli olan, ama Hiristiyan 6geleri tagiyan bu dini
alamin kurucusu Kuzey Kore dogumlu Sun Myung Moon (1920-
2012) olup resmi isimleri Birlesik Kilise’dir (Unification Church).
Moon heniiz on yagindayken ailesi Presbiteryen Kilisesi’ne girdi
ve kendi iddiasina gore 1936 yilinda Isa ona gériinerek “Tannmn
kralhgim” kurmasim teklif etti. Ondan sonra Tanrr’yla, Buda’yla
ve Hz. Musa ile de konugtu. Biitiin diinyay: tek bir din altinda top-
lama iddias! ile bu konugmalar arasinda yakin bir iligki oldugu
aciktir. Moon Kuzey Kore hiikiimeti tarafindan tutuklandi, 1952’de
Birlesmig Milletler tegkilatina bagh Amerikah askerlerce kurtanldi
ve Giiney Kore’de Seul’e yerlesti. 1952°de Ilahi Ilke isimli &gre-
tiyi ortaya koyan Moon, 1954 yilinda resmi olarak kilisesini ku-
rarak Ogretisini yaymaya bagladi. Daha 6nce bagindan birkag ev-
lilik gegmisken 1960°da, Hak Ja Han ile evlendi ve bu evlilikten
on ii¢ cocuk diinyaya geldi. 1971’de kalici olarak Amerika Birle-
sik Devletleri’nde New York’a yerlesti.
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Moon’un dini yaklagimi Kitab-1 Mukaddes’in vem 2 wvor.-
mudur. Bu yorum ii¢ temel siirece dayamr: insamin yaranis var=
tlis amacindan uzaklasmasi, tekrar yaraths konumuna donds .«
rek kurtuluga ermesi. Buna gore Tanri, Adem ve Havva'yl eviecs
cocuklar yetigtirerek Tann-merkezli bir aile kurmalan icin yaramm:s-
tr. Evlilik sayesinde takdis edilerek miikemmellik derecesine uix
sacaklar, onlann ziirriyetlerinden olugan insanhk ailesi de Tann ile
uyumnlu, giinahsiz bir diinya kuracaklardi. Ancak Adem’i kiskanan
Seytan, Havva ile ruhani bigimde iliski kurup onun Adem’le cinsel
iligkiye gimmesini sagladi. Boylelikle Seytan’in istegi dogrultusunda
meydana gelen birlesme ile giinahkar dogaya (asli giinah) sahip bir
insanlik tiiredi. Isa’min gorevi insanlig1 bu giinahkar dogadan kur-
tarmakt, ancak o evlenmeden oldiiriildii. Bu gorev simdi Mesih ve
esi, yani Moon ve Hak Ja Han tarafindan gergeklestirilecektir. Onlar
Adem ve Havva’min yapamadigimi yapacaklar, “dogru anne-baba”
olacaklar ve onlann takdisleriyle gerceklesen evlilikler sonucunda
giinahkar dogadan kurtulmug nesiller dogacaktr.

Moon, hareketini yeryiiziinde Tann’y1 giicendirecek gelisme-
ler tizerine baglatagim iddia eder. Bu gelismelerin basinda ozellikle
geng nesillerde olmak iizere ahlaki erozyonun bag géstermesi, ben-
merkezciligin artmasi, Hiristiyanhgin diigiise gegmesi, diinya dinleri
arasinda anlayis ve birligin kaybolmass, ateist ve materyalist ideolo-
jilerin yayginlagmasi gelir. Mooncular tiim bu olumsuz gelismeleri
ortadan kaldirmak igin gahstiklanni iddia ederler. Bunu gerceklestir-
mek icin de 6nce Hiristiyanliktaki aynliklan gidermeyi, sonra da tiim
insanhig1 Tann’mn bayrag) alinda toplamayi hedeflerler.

Mooncular stadyumlar gibi biiyiik yerlerde on binlerce iftin
kauldig toplu nikah térenleri ile giindeme geldiler. 1992°de 30 bin
cift tek bir merkezde evlilik kutsama téreni yapmsti. Daha sonra
bu say1 giderek artt ve diinyanin gesitli yerlerindeki ciftler tek bir
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merkezden aym anda nikdh kiymaya basladilar. Mooncular bu se-
kildeki evlilik kutsama torenlerine milyonlarca ciftin katldigim id-
dia ediyorlar. Térene daha énceden evli olan giftler de davet edili-
yor. Boylelikle “dogru anne-baba” sayesinde onlann nesillerinin de
glinahkdr dogadan kurtulacagina inaniliyor. Nikah esnasinda ciftler
Moon’un kan damlaciklanm iceren Kutsal Su’dan icerek Adem ve
Havva’dan gelen giinahtan temizlenirler.

Moonculuk giiglii bir misyonerlik anlayigina sahiptir. Bir Mo-
oncu en az {i¢ kisiyi kendi dinine sokmadan ve en az ii¢ y1l hizmet
etmeden evlenemez. Aktf iiyeler yilda 360 ev ziyaret ederek propa-
ganda yapmak zorundadirlar. Bunun yamnda “40 Giinliik Aksiyon”
adim verdikleri programlarla kiigiik bir yerlegsim biriminde yogun
misyonerlik yaparlar.

Hare Krigna (Uluslararas: Krisna Bilinci Cemiyeti)

Kendilerini Uluslararas: Krigna Bilinci Cemiyeti (Internatio-
nal Society for Krishna Consciousness=Iskcon) olarak nitelendiren
bu grup Hindistan kokenlidir. Hinduizm’in temel 6zelliklerini tagir.
Pek ¢ok tann inancim banndiran Hinduizm’de Siva ve Brahma gibi
onemli tannlardan birinin Visnu olduguna inamlr. Vignaizm’e gére
Vignu bu diinyada pek ¢ok canh ve insanda viicut bulmugtur. Bu en-
kamasyonlara avatar adi verilir. Tann Vignu’nun en 6énemli avatar-
lanndan biri de fliit galan bir sigir obani veya felsefi 6giitler veren
bir prens olarak kabul edilen Krigna’dir. Tann Vignu’nun avatan ol-
dugu igin ona da tapimlir.

Hare Krigna hareketi Krigna’nin son reenkamasyonu olduguna
inanilan Bengalli Chaitanya’ya (6l. 1533) dayamyor. Ancak silsile
halinde devam eden hareketi asil adi Abhay Charan olan Prabhu-
pada (1896-1977) ihya etti ve Bati’ya tanutt. Hindistan’da dogan
Prabhupada 1922’de Krigna’mn o zamandaki en biiyiik takipgisi olan
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Saraswati Goswami ile tamgt, 1933’te miiridi oldu. 1954 vl 5.
hayatin terk etti ve Hinduizm’in feragat ilkelerini kabul emi. 195 =
ABD’ne yerlesti ve genis ilgi gordii.

Krigna hareketi daha ¢ok uyusturucudan kurtulmak isteyen hiop.
kokenli genglerin ilgisini ¢ekmigtir. Hinduizm’in inang esaslan vz
ninda mensuplannin yikiimlii oldugu birkag husus s6z konusudur.
Bunlardan birincisi gayrimesru iligkide bulunmamak, kumar ovna-
mamak, uyusturucu kullanmamak, cay, kahve, cikolata ve alkolden
uzak durmak, et yememektir. ikincisi Sanskritge bir isim almak, tigiin-
cisii ise mantra denilen zikri yapmaktr.

Krigna hareketinin temel goriiniimlerinden olan mantra 16
kelimeden olugan bir zikri 108 taneli bir tespih ile giinde 16
kez tekrarlamak suretiyle yapilir. Mantra’min sozciikleri sunlar-
dir: “Hare Krisna, Hare Krigna, Krigna Krigna, Hare Hare, Hare
Rama, Hare Rama, Rama Rama, Hare Hare.” Mantra i¢in ideal
vakit gece iigtir. Ancak Krignacilar bu zikri alenen sokaklarda,
meydanlarda da yaparlar. Mantra esnasinda ozel giysiler giyilir.
Bunun yaninda hareket mensuplan saglanm kaziyip sadece arka
tarafta bir orgii birakirlar.

Hareket ilk dénemlerinde genelde miinzevi bir hayat siirmeyi
tercih ederken daha sonralan toplum ile daha fazla kaynasma poli-
tikas1 giitmeye bagladi. Prabhupada’mn vefatindan sonra ruhani li-
derlik on bir kisilik bir heyete verildi. Liderligin erkeklere mahsus
oldugu kabul edilir. Krigna hareketinin 6zellikle bagimsizlik sonrasi
Orta Asya cumhuriyetlerindeki faaliyetleri dikkat gekiyor. Ulkemizde
de yoga faaliyetleri alonda propagandalarim yapiyorlar.

Transandantal Meditasyon
Bugiin daha ¢ok bir kisisel gelisim teknigi olarak bilinen medi-
tasyon, hemen her dinde goriilen yogunlasma ve ige déniis demektir.
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Ancak meditasyon ad: altinda yapilanlar ashinda Hinduizin’in yoga
teknikleridir. Yogamn Ban iilkelerinde yayginlagmasi Hindistan k6-
kenli din adamlan sayesinde gergeklesti.

Kelime olarak “baglanma” ya da “birlik” anlamina gelen yoga
Hint dini felsefesinin, oturma ve nefes alma egzersizlerine daya-
nan geleneksel sistemlerinden bir tanesidir. Bu teknigi anlatan te-
mel eser, ne zaman yasadig1 konusunda kesin bir tarih verilemeyen
Patanjali’nin Yoga-Sutra (Yoga Ozdeyigleri) isimli eseri olmakla bir-
likte, yogamn yazih tarih 6ncesine kadar gittigi kabul edilir. Yogada
ruh ya da “ben”in maddi doga baglanindan kurtulmas: hedeflenir.
Hindu inancina gore insanlar dogum-6liim garki (samsara) adi veri-
len bir déngii icerisindedirler. Her insan bu hayatindaki yagantisina
gore tekrar diinyaya gelir. Ancak bu durum beden i¢in ac1 vericidir.
Kisi erdemli bir hayat stinip mutlak mutluluk haline (moksa) ulagma-
lidir. Yoga kisinin bu maddi baglardan kurtulmasina, benligin baglan-
gictaki saf hiline donmesine yardima olur. Siiphesiz yoga yapanla-
rin hepsi bu felsefeyi tam olarak benimsemeyebilir. Bugiin zellikle
Bat toplumlannda yoga yapanlar saghk, huzur, is hayatinda baganh
olmak gibi gayeler giidiiyor.

Maharishi Mahesh ve The Beatles grubu
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Diinya ¢apinda yayginlik kazanan pek ¢ok yoga ekl
onemlilerinden biri Maharishi Mahesh’in liderligini yapog) Tra=x-
dantal Meditasyon’dur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmeven (15::.
1917 veya 1918?) Maharishi, Hindistan’da Allahabad Universitesi 'nde
fizik okuduktan sonra, transandantal meditasyonu gelistiren Guru
Dev’in 6grencisi oldu. On ii¢ yil siiren ¢grencilikten sonra bir vil
Himalayalarda miinzevi bir hayat yasadi. 1959’da Amerika’ya gitd
ve kisa siirede biiyiik iin kazandi. Bunda Beatles gibi popiiler miizik
gruplanmn biiyiik etkisi vardi. 1966’da iilkemize de geldi. 1971’de
Iowa eyaletinde halen faaliyetlerini siirdiiren Maharishi University
of Management isimli tiniversiteyi kurdu. Bu okulda, resmi web si-
tesindeki ifadeyle, “farkh kiiltiir ve dinlere ait 60’1n iizerinde iilke-
den gelen 6grenciler bir diinya ailesi olarak beraber 6grenmekte ve
yasamaktadirlar.” Amerika Birlesik Devletleri’'nde yogamn hizh bir
sekilde yayilmasi ve okullara da girmesi iizerine New Jersey mah-
kemesi 1977 yihnda, Transandantal Meditasyon’un Hinduizm’e da-
yali bir din olduguna hiikmetti ve okullarda meditasyon teknikleri-
nin dgretimini yasaklad.

Transandantal meditasyoncular 30 iilkede 200 {iniversitede ya-
pilan 600’dan fazla bilimsel aragtirma ile bu teknigin zihne, bedene,
davramglara, gevreye ve hayatin biitiin olanlanna olumlu katkalar yap-
tigimn ispatlandigini iddia ederler. Meditasyon icin belli bir inang veya
hayat tarzina bagh olmanin gerekmedigini de 6zellikle vurgularlar.

Alamin biitiin diinya insanligim manevi bir devlet altinda topla-
mak, boylelikle fakirligi, mutsuzlugu yenmek, tabiatla bangik yagamak
gibi kiiresel bir amaci da vardir. Resmi web sitelerindeki agiklama-
lara gore 1957’de diinya capinda “Manevi Yeniden Dogug” hareke-
tini baglatan Maharishi gesitli agamalardan sonra 2000 y1inda maddi
hudutlan olmayan “Diinya Bang: Kiiresel Ulkesi”ni kurmusg, 2001 v1-
linda da kirk bakandan olugan manevi hiikiimet gérevine baglamugur.
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Akim bu manevi hareketin maddi sonuglan olacagina; her iilkede do-
gal yasamla uyumnlu, hayatin her alaninda sorunlan giderme yetene-
gine sahip hiikiimetlerin kurulacagina inanur.

Sayentoloji Kilisesi

Sayentoloji Kilisesi (Church of Scientology) bir din ismi tagimakla
birlikte icerisinde geleneksel dini anlayiglardan higbir iz tasimayan bir
harekettir. Kurucusu A.B.D’de dogan Lafayette Ronald Hubbard’dir
(1911-1986). Geng yasta Guam, Java, Hindistan, Filipinler, Japonya
ve Cin’i gezen Hubbard 1930°da George Washington Universitesi’ne
girdi; matematik, miihendislik ve niikleer fizik alanlannda ¢ahst, ama
mezun olamadi. Bir bilim kurgu yazan olarak tanindi. 1945'te, bir de-
niz subay1 iken kendisini sakat ve kor birakan yaralardan iyilesmesi
onun igin bir déniim noktasi oldu. Freud'un psikanalitik teorisine ve
Dogu felsefesine yogunlagarak, bunlan niikleer fizik bilgisi ile birlegti-
rip insan aklinin igleyisine yon veren ana prensipleri gelistirdi. 1950’de
Dianetik adin1 verdigi yontemini uyguladiga bir terapi merkezi kurdu.
Bu merkez 1954 yilinda Sayentoloji Kilisesi ad alinda bir dini hare-
kete doniigtii. Amerikan kamuoyunda bu harekete kars1 gelisen olum-
suz tutumdan dolay1r Hubbard 1958°de ingiltere’ye gitti. Ancak orada
da hareket konusunda tarhgmalar alevlenince 1968’de simir dis1 edildi.
Herhangi bir tilkeden oturma izni alamayan Hubbard uluslararasi su-
larda gezen bir gemide hayati siirdiirdii. 1976’da Amerika bu dini
tamdiginda tekrar tilkesine dondii. 1980’den oliimiine degin inzivaya
cekildi. Oldiigiinde kilise liderleri bedeninin Hubbard’in galigmasina
mani oldugunu, dolayisiyla bu bedeni terk edip baska bir gezegende

araghrmalanna devam ettigini duyurdular.
Dianetige gore suurumuzun kapali oldugu durumlarda bile bii-
tiin yagantilanmz bellegimizde aynnth bir sekilde yer alir. Travmatik
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sesler, gorintiiler, kokular ve dokunma hisleri gD bl
hatirlanabilir. Travmatik olaylann bellek kayitlanna “engram™ dess
Bu engramlar, Freud’un bastnlmig duygulan veya Jung’un

leri gibi erigkin bireyin potansiyelinin diga varulmasina engel chmiax
Kisi engramlann farkinda olmadigindan gegitli durumlarda duygu-
sal veya imrasyonel tepkiler verebilmektedir. iste Dianetik terapisi-
nin amacy, bireyin kendisinin farkinda olmadi§ halde belleginde @m
olarak yer alan travmatik amlanndan “annma”sidir. Annma (clear)
diizeyine ulagan bireyler daha saghkh olurlar, iletisim becerilerini
geligtirirler, kendilerinde var olan biitiin potansiyeli gergeklegtirme
imkanm yakalarlar. Annma siirecinde baz1 psikolojik teknikler ya-
mnda e-metre denilen bir cihaz da kullamlir. Hubbard’in geligtirdigi
bu alet, bir yalan makinesi gibi, kiginin verdigi cevaplara bagh ola-
rak engramlan kaydeder.

US Weekly’nin kapaginda Sayentoloji Kilisesi nin tinlii iyeleri
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Sayentoloji’nin nihai hedefi “gezegeni anndumak;” savag, kir-
lilik, delilik, uyusturucu ve sug gibi kronik problemleri ortadan kal-
durmaktir. Sayentoloji hareketine mensup olanlar, kendi ruhani kurtu-
luslannun, bu biiyiik hedefi gergeklegtirmeye bagh olduguna inanirlar.
Bu amagctan hareketle, kilise kaynaklanna gére diihya dillerinin ne-
redeyse yansina Sayentoloji yaywmnlan gevrilmistir. Ruhban simfi ve
geleneksel kilise térenleri gok 6ne cikanlmasa da 1.000’in iizerinde
kilise misyon birimi, bagh kuruluslar ve 10.000’nin tizerinde diizenli
gahgsam vardir. Kilise, miigterilerine hizmetler sunan ve bunun kar-
siiginda ticret alan bir isletme gibidir. Buna ragmen diinya ¢apinda
milyonlarca insan, Sayentoloji’nin kurslarina katlms, yayinlanm
okumus, Kilise destekli konferanslara igtirak etmistir.
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Toplumsal Hareketler ve Din

20. yuizyl biiyiik ideolojilerin rekabet ve ¢atigmalanyla basla-
diysa da bunlar II. Diinya Savagi’'ndan sonra zaman igerisinde top-
lum tizerindeki eski giiglerini kaybettiler. Bu dénemde daha spesifik
ilgi alanlanna yonelen, ancak sadece iginden giktklan toplumu de-
gil, kiresel diinyay etkileyen toplumsal hareketlerin giiclendigi go-
riildii: Cevreci hareketler, kadin hareketleri, farkl cinsel yonelim ha-
reketleri, milliyetgilik, kiiresellesme kargithg, alternatif ip vb. Yeni
din hareketler bir kenarda tutulursa bu hareketlerin ¢ogunun dogru-
dan dinle bir ilgisi yokmug gibi goriiniir. Ancak gercekte pek cogu-
nun sdylemlerinde din bir gekilde yer ali Bu kisimda 6mek olarak
iki hareketi ele alacagiz: Feminist hareket ve ateist hareket. Femninist
hareket dogrudan dinle ilgili géninmese de gergekte gikis kaynakla-
rindan birisi kadinlara y6nelik yerlesik dinf anlayiglardir ve buna pa-
ralel olarak bazi feministler alternatif bir dini anlayg igerisindedirler.
Ateizmin ise bir sosyal hareket olup olmadigim okuyucu sorabilir. An-
cak ileride ateizmin salt bir diigiince olmanin Gtesine gegtigini ve arik
bir hareket olarak nitelendirilebilecegini ortaya koymaya gahgacagiz.

Feminist Hareket
Feminizm kadinlann siyasi, hukuld, toplumsal, fizyolojik vb.
haklanmn erkekler tarafindan engellendigi ve kadinin tahakkiim al-
tna alinip somiiriildiigii iizerine vurgu yapan diigiince sisteri, me-
todolojik balas ags: ve toplumsal harekettir.
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Feminizmin erken dénem 6rnekleri italyan kadin yazar Cris-
tine de Pizan’a (6l. 1431) kadar gotiiriiliir. De Pizan Kent Kadinlari-
nin Kitabi’nda askeri, politik, dini vb. alanlarda adini duyurmus ka-
dinlan incelemisti. De Pizan’1 yiizyillar igerisinde az sayida da olsa
kadin yazar takip etti (Donovan, 2014: 21-22). Olympe de Gouges
Fransiz Devrimi’nin Insan ve Yurttag Haklar Bildirgesi’nde kadin-
lara yer aynlmadigim diisiindiigii i¢in Kadin ve Kadin Yurttag Hak-
lan Bildirisi hazirladi. ilk madde feminist bakis agisimn mottosu
gibiydi: “Kadin 6zgiir dogar ve haklar bakimindan erkeklerle esit
yasar’ (De Gouges, 2019: 32). Fakat feminist hareketin baglangici
icin Ingiliz Mary Wollstonecraft’in Kadin Haklaninin Gerekgelendi-
rilmesi (1792) isimli kitab1 ¢ok 6énemlidir. Wollstonecraft kitabinda
ozellikle kadinlann egitimi tizerinde durdu ve kadinlarin dogalarna
iligkin (zarafet, bakam, itaat gibi) yaklasimlan .ve kadinin kocasina
bagymh hayatini elegtirdi. Ona gore kadinlann bu duruma diigmele-
rinin sebebi erkeklerdir. Artik kadinlara yénelik tutum ve davramg-
larda bir degisim yapmanin, onlara sayginhklanm geri vermenin za-
man gelmistir. Boylelikle hem kadinlar kendilerini bir reformdan
gecirecekler hem de bu sayede diinya olumlu yonde yenilenecektir
(Wollstonecraft, 2012: 53, 70).

“Birinci dalga feminizmi” olarak nitelendirilen 19. yiizy1l ve 20.
ytizylhn ilk yansinda kadinlar daha fazla egitim hakkq, siyas? yagama
katlma hakk, evlilik esnasinda mallanm y6netme hakki, bosanma
hakki iizerinde yogunlagmglardi. Kadinlar 19. yiizyilin sonuna dogru
yavag yavag yiiksekogrenim hakkiru elde ettiler. Ornegin 1870’lerde
Cambridge ve Oxford’a kiz dgrenciler kabul edilmeye baglandi. Oy
kullanma hakk ise daha sonralan gergeklesti. Amerika’da 1914’ten
itibaren gegsitli eyaletlerde kadinlara taninan oy hakki 1920’de biitiin
iilkeye yayilda. Ingiltere’de 30 yas iistiinde olmak kaydiyla 1918’de
kadinlarin oy kullanmasi kabul edildi (Bensadon, 1994: 50-54).
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Yukanda saydigimiz temalarnn diginda feminist literatiirde
“din” konusunun da bazen satir aralannda bazen dogrudan bir ge-
kilde yer aldigim goriiriiz. Bu dénemin feministleri heniiz Tann’ya
olan inanglarnim devam ettirirler, ancak mevcut dini anlayis ve uy-
gulamalara elestirileri vardir. Ornegin Wollstonecraft Havva’nin
yaratimasiyla ilgili su degerlendirmeyi yapar: “Kadinin erkek igin
yaratildifina iliskin egemen goriigiin kokenleri Musa’mn siirsel oy-
kiistinde aranabilir; ama bu konu iizerinde ciddiyetle diisiinen kim-
senin Havva’nin gergekten de Adem’in kaburgasindan yaranldigina
inandigini sanmyorumn. Bu 6ykiiniin olsa olsa, uzak gegmigte er-
keklerin kendi eg ve arkadaslann boyunduruk altina almay: gikar-
lanna uygun bulmus olduklan ya da yaratilan her seyin salt kendi
hazlan igin yaratldiginm diigiindiikleri, bu yiizden 6ykiiniin kadinin
da boynuna bir tasma gegirilmesi gerektigini gosterdigi diisiiniile-
bilir” (Wollstonecraft, 2012: 40).

Wollstonecraft kadinlann dini inanglan konusunda dénemin po-
piiler yazarlan tarafindan dile getirilen gériisleri de elegtirir. Ornegin
Rousseau’nun her kadimn kocasimin dinini benimsemesi tavsiyesine,
hele bunu, “Kadinlar kendi kendilerine karar verecek durumda ol-
madiklanndan, babalann ve kocalarnn karann Kilise’nin karan gibi
kabul etmelidirler,” (Rousseau, 2019: 544) soziiyle temellendirme-
sine siddetle kars1 qikar. Erkek kansina inandig) dini 6gretecek dona-
mma sahip olmayabilir. Aynca kadimin din konusunda kocasina tabi
olmasi insanhgin hak ve sorumlulugunun sadece erkeklere mahsus
oldugu sonucunu dogurur ki ona goére boyle bir yargida bulunulamaz
(Wollstonecraft, 2012: 132-133).

Amerika Birlegik Devletleri’nde ilk “Kadin Haklan Kongresi”
New York Seneca Falls’ta 1848 yilinda diizenlendi (Bu toplant Se-
neca Falls Kongresi olarak da bilinir). Kongrede agiklanan Gériigler
ve Kararlar Bildirgesi’nde (Decleration of Sentiments and Resolutions)
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din konusu da yer almist. Bildirgenin girig kismunda, “Ttim erkek-
ler ve kadinlar Yaratic1 tarafindan devredilemez belirli haklarla sa-
hip olarak egit yaratlmigtir,” denilir. Gorigler kisminda “Erkek dev-
let iglerinde oldugu gibi kilisede de kadina izin veriyor, fakat ikincil
konumda olmak kaydiyla,” ciimlesine yer verilir. Kararlar kisrminda
ise Yaratic’’min kadin ve erkegin esit olmasim murat ettigi, aym ye-
tenek ve sorumlulugun verildigi bu iki cinsin dinin 6gretiminde, din
haklanda yazma ve konugmada, dini toplant: icra etmede esit olduk-
lan vurgulanir.

Birinci dalga feminizmi genel olarak “liberal feminizm” ola-
rak bilinen akimin temelini olusturur. Ancak bu dénemde feminist-
ler tarafindan da asin bulunan, dine karsi1 daha agr elestirileri olan
ve ikinci dalga feminizminin radikal fikirlerine temel tegkil edecek
fikirler 6ne siiren kadinlann varhgim goriiyoruz. Daha sonra “kiil-
tiirel ferninizm” olarak nitelendirilecek bu yaklagimin 6nciilerinden
Elisabeth Cady Stanton (6. 1902) kadin haklan ve kolelik karsithg
ile tamnan Amerikal aktivist bir yazardir. Yukanda sozii gegen kong-
renin organizatdrlerinden birisidir. Kilisedeki nikih akdinde rahibin
kars1 koymasina ragmen “kocasina itaat” sézciiklerini s6ylememigti
(Yalom, 2002: 199).

Stanton 1895 ve 1898 yillannda iki cilt olarak yaywnlanan
Woman'’s Bible (Kadin Incili) isimli bir calismaya énciiliik etti. Ca-
lismadaki amag Kutsal Kitap’ta kadinlarla ilgili ayetlerin tespit edi-
lip kadinlar tarafindan yorumlanmasiydi. O dénemde Kutsal Kitap
elestirisi oldukga popiiler oldugu igin bu ¢ahgma Kutsal Kitap’in
feminist elestirisi olarak goriilebilir. Stanton kitaba yazmis oldugu
girigte, kilise ve devletin, dolayisiyla rahiplerin ve yasa koyucula-
rin kadim erkekten agag) ve ona tabi bir varlik olarak goérdiiklerini,
Kutsal Kitap’in kadimin “ilahi olarak takdir edilen alanda” tutul-
mas! igin bir arag olarak kullamldigini, kadinlann esitlik talepleri
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kargisina hep Incil’in konuldugunu belirtir. O’na gore venviz.r-
deki biitiin dinler kadimi agagilamaktadir, baza demokrank Prr=-
tan mezheplerinde kadinlara ayricalik taminsa da yapilanlar ve=_
degildir. Stanton kadinlann erkekler gibi vaaz verebilmesi. avin v~
netebilmesi, kilise hiyerargisinde yer almasi gerektigini de savumr
(Stanton, 2018: 5-10).

Stanton’a gore kutsal kitaplara bir biitiin olarak degil, parga
parca bakilmalidir. Zira bu kitaplarda biitiin insanlik icin sevgi. ha-
yirseverlik, 6zgiirliik, adalet ve esitligi 6ngoren ilkeler vardir. Daha
sonra kendisi Tekvin (Yaratilig) I’deki 26. ayetten hareketle (Ve Tann
insam kendi suretinde yaratti, onu Tann’nin suretinde yaratt; on-
lan erkek ve disi olarak yaratt), erkegin ve kadimin aym anda ya-
ratldigin, dolayisiyla birbirlerine esit oldugunu séyler (Stanton,
2018: 10, 13).

Birinci dalga igerisinde Matilda H. Gage (6l. 1898) Kadin, Ki-
lise ve Devlet isimli eserinde kadinlann bagina gelen her seyden kili-
seyi sorumlu tutar. Ona gore kilise “dine yaragmayan bir kiistahhkla”
kadimin temel haklanm gasp etmis, kilise i¢inde yer edinmesini en-
gellemis ve kadina ikincil bir statii vermigtir. Kadin arttk yeni ruh-
ban sinifinda yerini almahdir (Donovan, 2014: 90, 93).

Feminizmin ikinci dalgas1 1960’]arda, iigiincii dalgas: ise 1990’1arda
bagladi ve gok farkh feminist yaklagimlar ortaya qikt: Radikal, Mark-
sist, gevreci, psikanalitik feminizm gibi (Ecevit, 2012: 11-21). Ikindi
dalga icindeki radikal ve Marksist-sosyalist feminizm, diisiince diin-
yasindaki gelismelerden de destek alarak yerlesik kahiplann kaynag)
olarak gordiikleri dine karg1 daha olumsuz bir tutum igerisine girdi.
Ancak ileride gorecegimiz iizere {igiincii dalga feminizmde dine karsi
daha toleransh yaklasimlar belirdi; din ve feminizmi birlestiren dii-
slince ve uygulamalar gonilmeye baslandi.
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Feminist Din Elegtirisinde One Gikan Konular

Feminizm din igerisinde erkek lehine goriinen her tiirlii soy-
leme ve uygulamaya kars! gikar. Bunlann baginda Hiristiyanhktaki
“Baba Tann” anlayis: gelir. islamiyette tannmn bir cinsiyeti olma-
dig iizerinde 6zellikle vurgu yapilsa da Kur’an-1 Kerim’de erkek
zamiriyle anilmasi yine erkek lehinde bir esitsizlik olarak goriiliir.
Birinci dalga feministlerinin bir kismu Baba Tann’y ters yiiz eder-
ler. Stanton, flahi (Kutsal) Baba yerine flahi Anne’ye dua edilmesi
gerektigini sdyler. Kadin Ulkesi (Herland) isimli bir iitopya kaleme
alan Charlotte Gilman (6. 1935) ise Comte’un izinden giderek bir
din hayal eder. Buna gére Kadin Ulkesi toplumu, gelistikge annele-
rinin yiice tannga inancim terk etrnis ve merkezinde sevgi dolu bir
giiciin ({lahi Sevgi) oldugu bir inanca evrilmislerdir. Bu giig ile ka-
dinlar arasindaki iliski anne-gocuk iligkisi gibidir. Bu dinin tapinak-
lan cesitli sorunlarin ¢oziildiigii merkezlerdir. Buralarda diger isleri-
nin yamnda goniillii olarak gérev yapan “tapinak anneleri,” hepsinin
baginda da Ulkenin Yiice Ustiin Annesi vardir. Dinf ayinler ise mii-
zik ve dans gosterileri seklinde icra edilir (Gilman, 2018: 160-172).
Anlagilacag) iizere ilk dalga feministlerinin bilingaltinda Huristiyan-
liga kars) alternatif bir din diigtinecek kadar negatif yargilar vardir.

Feminizmin kargi qiktigy ikinci husus dini hiyerarginin erkekler
iizerine kurulmus olmasidir. Her ne kadar Hiristiyanhk ve islam’da
kadin peygamberlerden s6z edilse de, bu yiice makam dini hiyerar-
siye yansimamgtir. Papadan siradan bir rahibe veya halifeden camni

. imamna kadar hiyerarsi erkek merkezlidir.

Femninizm ibadet esnasinda kadin ve erkegin ayn olmasina da
dikkat geker. Ornegin Piiritenlerde erkekler ve kadinlar kiliselere ayn
kapilardan girmekte ve salonda ayn béliimlerde oturmaktaydilar (Ya-
lom, 2002: 131). Benzer bir sekilde Islim’da Mescid-i Nebevi’ye gi-
rig igin kadinlara ayn bir kap: tahsis edilmigti. Kadinlar saf diizeninde
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erkeklerin arkasinda yer almaktaydilar. Zaman igenisinde kac—ar
camiye devamlan onemli 6lgiide azalalmigt.

Mabedin diginda dini gerekgelerle kadinlann toplumsal haya—=
ikinci plana itilmesi, pek ¢ok yerde kocasi veya babasi tarafinds
temsil edilmesi, egitiminin engellenmesi, 6zel alanda ev isleri ve
gocuk balamuyla simrlandinlmasi, kadinlann evdeki yogun faalivet-
lerine ragmen evin reisinin erkek olmasi vs. feministlerin iizerinde
durdugu diger konulardir.

Ikinci dalga feminizminin énemli teorisyenlerinden Simone De
Beauvoir’in “Kadin dogulmaz, kadin olunur,” mottosu ile kadinlara
atfedilen biyolojik ve psikolojik nitelikleri reddetmesi (De Beauvoir,
2019:13) feminizmin aileye ve aile ici rollere siddetle hiicum etme-
sine neden oldu. Birinci dalga feminizminde kadin ve erkek escin-
selligine olumlu yaklagimin émekleri vardi (Donovan, 2014: 113-
114). Zaman igerisinde bu bakig agis1 daha da yayginlagt ve 6nemli
ferninist teorisyenler escinsel olduklanm agikga sdylemekten gekin-
mediler. Aile ve cinsel yonelim dinlerin iizerinde en fazla durdugu
konulardandir. Dolayisiyla bu iki alandaki mevcut toplumsal yapiy1
elestimek aym zamanda dini elestirmeyi de zorunlu hale getirmistir.

Dogum kontrolii 20. yiizyihn baginda feministlerin iizerinde dur-
dugu bagat konulardan biriydi (Donovan, 2014: 110). Katolik Kili-
sesi dogum kontroliine genel olarak olumsuz baktig igin feminist-
lerle bir konuda daha karg kargiya geldi. 1930°da Papa XI. Pius iffetli
Evlilik deklarasyonunda dogum kontroliine agik¢a karg1 gikn. Ancak
aym tarihte Londra’da Anglikan piskoposlan dogum kontroliine vesil
151k yakiyorlardi. Amerika’daki Katolikler 1932’de herhangi bir arag
kullanmaksizin, takvim yontemiyle dogum kontroliine olumlu bak-
tiklann beyan ettiler. Vatikan bu yontemi yirmi yil sonra tasvip ett
(Yalom, 2002: 305-307). Anlasilacag iizere kilisenin dogum kont-
roliine direnmesi feministlerin dine olumsuz bakgini pekigtiren fak-
torlerden birisi olmugtur.
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Feminizmin Din Uzerindeki Etkisi

Feminist diisiince tamamuyla homojen olmadigi, kadin-erkek
esitligi konusunda ortak, detaylarda ise farkhlasan goriiglerden mey-
dana geldigi icin zamanla dindar kadinlar arasinda da makes bularak
her biri kendi dinleriyle arlacak yeni tiirlere de sahne oldu. islam
feminizmi/ Islima feminizm de bunlardan birisidir. Ancak konuya
girmeden once ikili bir tipoloji yapmak gerekiyor: 1)Bir dini gele-
nek icerisinde yetisen, ama diigiince sisteminin merkezine dini alma-
y1p aksine elegtirel yaklagimlan olan feministler, 2) Dini kaygilarla
feminist baz1 diigiinceleri benimseyen dindar feministler. Birinci tip
sadece feminist, ikinci tip ise 6rnegin Protestan feminist veya Miis-
liiman feminist olarak adlandinlmahdir.

Birinci tip igerisine giren Mary Daly (6l. 2010) Amerikal Ka-
tolik bir teolog olmasina ragmen Katolik feminist olarak nitelendi-
rilmez, zira kurumsal Katolik inancim terk etmigtir. Nitekim kendi-
sini “radikal lezbiyen feminist” olarak tammlamaktaydi. Daly selefi
baz1 feministlerin yaptig: gibi Tann’y1 Tannga’ya doniigtirmek igin
ugrasmaz. “Tann” kavrammn eril imgelerden ayn diigiiniilmesini
miimkiin gérmedigi icin, femninist yaklasimda bir yerinin olamaya-
cagin digtiniir ve Tann fikrini ortadan kaldirmaya ¢ahgir (Turan ve
Duman, 2018: 177, 179).

Feminizmin tarihinde oncti bir rol bigilen Anne Hutchinson (61.
1643) ise -bir anakronizme diisme ihtimali g6z oniine alinarak- Pro-
testan/Piiriten ferninist olarak gortilebilir. Zira Hutchinson dindar bir
kadindi, pazar vaazlarin ve dini konulan tarigmak icin evinde ka-
dinlann ve erkeklerin katldig1 toplantilar yapiyordu. Kilisede sessiz
bir sekilde oturmak zorunda kalan Piiriten kadinlar bu toplantlarda
erkeklerin oniinde rahat bir gekilde din hakkinda konusabiliyorlardi
(Yalom, 2002: 136).
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Islam diinyasinda goriilen ve yukandaki birindi katrparive sac.-
labilecek kisilere dogrudan feminist demek daha uygundur Turxve
bu konuda verilebilecek 6émek isim Fatmagiil Berktay’dir. Bers=n
1994 tarihli Tek Tanrili Dinler Kargisinda Kadin isimli 6nci dokax=
¢alismasina dinlerin genel anlamda “bir bask ve iktidar soylemi™ ol-
dugu 6n-kabuliiyle baglar (Berktay, 1996: 9). Berktay’in evrima arx-
ropolojik ferninist bakig agisina goére insanhgin baglangianda Ana
Tannga’mn zirvede yer aldig: ¢ok tannh bir inang, bu inanan para-
lelinde de anaerkil toplumlar vardir. Erkeklerin iktidan ele gegirmeve
baslamasiyla birlikte panteonun zirvesine erkek tannlar qkmms, daha
sonra din yine ataerkilligi savunan tek tanncilia dogru evrilmistir.
Islam geldiginde Arabistan anaerkillikten ataerkillige gegis evresin-
deydi. Kadin hila énemli bir konumdaydi. Fakat islam ile birlikte
Arap toplumu hizli bir gekilde ataerkillesmis ve kadin eski statiisiinii
kaybetmigtir. Berktay ana akam feministler gibi diisiincelerinde ke-
sin ve keskindir: “Kur’an, kadimn Adem’in (egri) kaburgasindan ya-
ratlmig oldugunu ileri siirmese bile, kadinlann ikincil statiisti konu-
sunda kuskuya yer birakmayacak kadar agikar,” (Berktay, 1996: 74).

Ikinci kategori, yani kendini Miisliiman olarak tammlayan, an-
cak teorik ve pratik diizeyde kadinla ilgili dini-toplumsal yapiy1 eleg-
tiren yaklagim igin hangi kavramin kullamlacag hususu taragmalicir
(Giig, 2007: 70-75). Kanaatimizce islamc1 feminizm, {slami feminizm
ya da Islam feminizmi seklindeki adlandirmalar 6nemli olmakla bir-
likte sonugsuzdur. Zira islima edebiyat, islami edebiyat, Islam ede-
biyat tarhismalanna benzer bir sekilde semantik olarak herkes tara-
findan uzlagilmug bir kavrama ulagsmak miimkiin goninmiiyor. Bazi
dindar kadin yazarlara ise sdylemlerinde feminizmin etkileri veya fe-
minizmle benzerlikler goriildiigiinden, kendilerinin kabul etrneme-
sine ragmen “feminist” sifan yakigtrihyor. Isimlendirme konusun-
daki bu belirsizlik bizi Islim cografyasinda feminizmin varligindan
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siipheye diisiirebilir. Ancak bazi yazarlann séylemleri ile Bati femi-
nizmin 6nemli dlgiide 6rtiigmesi, aynca bazi yazarlann dogrudan ken-
dilerini feminist olarak nitelendirmeleri islamc: feminizmin varhgim
net olarak ortaya koyuyor.

Islama ferninizm konusunda diinyadaki éncii galigmalann baginda
Amine Vediid’un 1989 tarihli doktora tezi gelir. Vediid geleneksel tefsir-
lerin kargisinda gliniimiizde “ferninist idealler ve temellerden” hareket
eden tepkisel tefsirler oldugunu, kendisinin ise “kadin deneyimi icin-
den ve erkeklerin yaptug) tefsirlerin ¢ogunun iskeletini olusturan kalip
yargiar olmaksizin bir okuma” yaptigini iddia eder (Vediid-Mubhsin,
1997: 24). Ancak Vediid’un yaptig) yine kendi ifadesiyle Kur’an-1 Ke-
rim’deki kadinla ilgili dyetleri cinsiyet esitligi perspektifinden yorum-
lamakur. Buna gore ilk yaratilis nefs ve zevc seklinde esit bicimde ol-
mustur; Arapga cinsiyetli bir dil oldugu igin pek ok yerde erkege hitap
ediliyormug gibi goriinse de esasinda hitap umumidir; erkegin kadinlar
tizerinde “kavvam olmasi” yani “kivame” * kadinin gocuk dogurma
sorumlulugunu dengelemek igin erkegin evin maddi gegimini tistlen-
mesi ile sinirhdir; cariyelik ve ¢ok eslilikle ilgili hiikiimler o dénemin
sartlannda yapilan iyilestimmelerdir ve aslinda Kur’an bunlann toptan
kaldinlmasim hedeflemektedir (Vediid-Muhsin: 1997).

Vediid Amerika’da Afro-Amerikan bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelmis, on dokuz yaginda Isldam’a girmig bir iiniversite ho-
casidir. Kitabinda ternas etmese de roportajlarinda bagortiisiiniin giin-
delik hayatta farz olmadigim savunur. Ozel hayaunda dért yil kadar
pege takngini ifade eden Vediid’un zaman igerisinde diigiinsel bir de-
gisim yasadig1 anlagihyor. Vedid namaz kildinrken mutlaka bagim
ortilyor, namaz diginda ise serbest davraniyor.

*  Nisa Siiresi 34. dyette “Erkekler kadinlar tizerinde ‘kavvam’dirlar,” deni-
lir. ‘Kavvam’ Tiirkgeye koruyup gozeten, hakim, yonetici gibi anlamlarda
terciime ediliyor.
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Islima feminizm konusunda Tiirkiye’deki 6ncl qaiosTaa—=a
biri ise 1998 tarihli bir doktora tezi olan Hidayet Sefkatli Tussa = ar
Kadin Aleyhtari Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri’diz. Taasa
cahgmasinda Vediid’dan farkh olarak hadis rivayetlerinin ve voru—=
nimn merkezindeki ataerkillige vurgu yapar. Bunu baz1 yerlerde Is=—
liyattan etkilenme yaklagumyla destekler. Buna gore 6megin kadmi=
erkegin kaburga kemiginden yaratldig ve diizeltilmek istendiginde
kinlacag seklindeki rivayetlerde Israiliyatin biiyiik etkisi varchr ve
bunlar ataerkil Arap toplumu ile ortiistiigii igin kolaylikla kabul edi-
lip benimsenmistir (Tuksal, 2001: 65-82). Tuksal’a gore hadis riva-
yetlerinin kiigiik bir kisminda kadina yénelik olumlu bir yaklagim
varsa da, gogunlugunda “egrilik, eksiklik, bastan gkanahk, ugursuz-
luk ve degersizlik” seklinde formiile edilebilecek olumsuz bir soy-
lem goriiliir. Ancak bu rivayetler Hz. Muhammed dénemindeki fiili
duruma ve Kur’an’in temel ilkelerine uymaz. Bu da mevcut ataerkil
zihniyetin megrulagtinlmas! igin soz konusu rivayetlerin iiretildigini
gosterir (Tuksal, 2001: 247-250).

Galismalardaki temel yaklagimlardan anlagilacag) iizere toplum-
larin gok tanncaibiktan tek tanncihga gegis seklindeki evrimi ve bu
evrim igerisinde ataerkil-anaerkil toplum ayrimi merkezi bir 6neme
sahiptir. Oysa antropolojik agidan insan geligiminin gok tannalk-
tan tek tannahga my, yoksa dinlerin iddia ettigi gibi tek tannahk-
tan gok tannciiga mu dogru seyrettigini kesin olarak ispatlamak, bu
baglamda kadin ya da erkek tann/tannlardan hangisinin énce gel-
digini tespit etmek gogunlukta bir spekiilasyondan 6teye gitmiyor.
Aym sekilde ataerkil/anaerkil toplum tipleri de tarihsel gergeklikleri
aqisindan izaha muhtagtir. Anaerkillik dar cercevede, kadinin evi yo-
nettigi ve soyun anneye dayandig aile sisternini mi, yoksa genis ger-
gevede, kadinin bagat konumda oldugu toplumlan mu ifade ediyor?
Bu ikinci anlamda kullanildiginda aile yapus, iiretim, yonetim, din
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vb. kag kriter karsilandig) takdirde bir toplum anaerkil olarak nitele-
niyor? Marshall anaerkil toplum kurarmnin 19. yiizvilda gok popiiler
oldugunu, giiniimiizde hala feminist kuramcilar tarafindan 6zellikle
sahiplenildigini, ancak anaerkil toplumdan ataerkil topluma gegis
iddiasimin 20. yiizyr\hin baginda 6nemini kaybettigini, hangi tarihsel
evrede bdyle bir toplum olduguna dair antropolojik veri olmadigin
soyler (Marshall, 1999:22).

Feminist hareketlerin dini anlayig, aragrma ve uygulamalar
tizerinde kismi etkilerinin oldugunu séyleyebiliriz. Bu etki dinlerin
daha ok liberal ya da reformist olarak nitelenen kesiminde gorii-
liiyor. Omegin reformist Yahudiler tarafindan 1846°da diizenlenen
Breslau Konferansi’'nda kadin ve erkegin dinin biitiin alanlannda
esit olduguna temas edilmigti. 1935’te Almanya’da Regina Jonas ilk
reformist kadin haham oldu. Ancak reformistlerin ¢abalanna kargin
Amerika’da ilk kadin hahamun (Sally Priesand) atanmasi 1972’yi
buldu. 1975’te ilk kadin hazan (kantor, ayinde Tevrat’tan béliimler
okuyan kisi) segildi. Reformistler “minyan”a (bir dini ayinin icrasi
icin 13 yasim doldurmus en az 10 erkekten olugan cemaat) kadin-
lann da dahil edilmesi icin de gaba gosterdiler. Ortodoks Yahudiler
1973’te minyana kadinlan kabul ettiler, 1985’te de ilk kadin haham
Amy Eilberg atandi (Topcan, 2011: 31-32).

Biitiin bu gelismelerin kadin haklan ile dogrudan ilgisi vardir.
Ornegin Amerika’daki ortodoks haham Mordecai Kaplan kadinlarn
din igerisinde her agidan esit statiide olmas igin gaba gstermis biri-
siydi. Pratik olarak sinagogta kadinlarla erkekler arasindaki perdenin
kaldinlmasi igin miicadele vermigti. Gortiglerinden dolay: ortodoks
Yahudi cemaatinden aynlmak zorunda kalmgsa da kendi kurdugu ce-
maatte itirazlara ragmen ayin esnasinda karma oturuma gegrnis, hatta
daha ileri giderek 1922°de ilk defa kiz1 igin bat-mitzva téreni uygu-
lamigti. Bar-mitzva 13 yagina basan erkekler igin sinagogta yapilan
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bir “girig” térenidir. Kizlara boyle bir téren yapimaz D= ;=
kazlar igin birtakum yapiliyor olsa da, bir dini zre= e
rak bat-mitzvay1 baglatanin Kaplan oldugu iddia edilir. Bu mxre- x-
ik ortodoks Yahudiler tarafindan da uygulamyor (Saliboglu ve -
dir, 2019: 183-185).

Huristiyan diinyasina baktigumizda, Amerika’da Congreganana.
Church’iin Antoinette Brown’a 1851’de kilisede vaaz verme vedas
verdigini, 1852’de de New York’taki bir kiliseye rahip olarak amad+
g goniniz. Bugiin (2020) diinyamn pek gok yerinde Protestan ka-
din rahipler bulunuyor. Hatta Isveg Lutheryen Kilisesi’'nde kadin rahip
saysi erkekleri gegmistir ve kilisenin bagpiskoposu (Antje Jackelén)
bir kadindir. Ancak Katolik kilisesi hila kadinlann rahiplik yapma-
sina izin verriyor.

Amine Vediid'un Oxford’da yaptigt imamhk (2008)

Miisliimanlar arasinda ise yakun tarihte, gok az olmakla birlikie
kadin imamlar gériilmeye baglands. Esasinda islam mezhepleri iginde
Safii ve Hanbeliler kadinlann kadin cemaate namaz kildirabilecegini
mutlak olarak, Hanefiler ise kerahaten kabul ederler. Ancak kadimn
erkeklerin bulundugu bir cemaate imamhk yapmasi caiz gonilmez.
Bu yerlesik goriise ragmen 2005 yihnda hem Kanada’da hem de
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Amerika’da iki kadin, kadin ve erkeklerden olugan karma bir cemaate
cuma namazi kildirdi. New York’ta cuma namaz kildiran kigi Amine
Vediid’du. Namaz esnasinda kadinlanin ve erkeklerin aym safta yer
almalan dikkat gekiciydi. Kanada’da namaz kildiran Raheel Raza ise
Pakistan asilli bir yazardi. Cuma namazin, egcinselligi destekleyen go-
riigleriyle dikkat geken Muslim Canadian Congress isimli Miisliiman
orgiit diizenlemigti. Vediid ve Raza daha sonralan bagka Bat iilkele-
rinde de erkeklerin oldugu cemaatlere imamlik yaptilar. Bat1 disinda,
Hindistan’da niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olan Malappuram seh-
rinde 2018 y1hinda bir kadimin cuma imamhg) yaptg) basina yansidi.
Stiphesiz verdigimiz 6rnekler istatistie girmeyecek kadar diisiik du-
rumlan yansitmaktadir. Medyada siklikla yer almalanmn sebebi de
marjinallikleridir. Ancak Hiristiyanhk ve Yahudilikte oldugu gibi ge-
lecekte bu tiir 6reklerin artmasi olasi goriiniiyor.

Tiirkiye’de 1990’1ann ikinci yansinda kadinlarla erkeklerin yan
yana namaz kilmasi konusulmaya baglandi. Kargiyaka Miiftiisii Na-
dir Kuru 1998’de bu tarhgmaya fiilen katild: ve kadinlarla erkeklerin
aym safta yer aldig bir cenaze namazi kildirdi. Tarigma giderek ka-
dinlann niye cemaate katlmadiklar, katldiklannda ise niye erkek-
lerle aym safta yer almadiklan sorgulanarak insan haklan, kadin-er-
kek esitligi ve feminist diizleme dogru kayd (Bilgin, 2020: 141-143).

Kadin ve erkeklerin beraber oldugu cenaze namazlan zaman
zaman khmyor. Fikhi olarak bir sakinca olmadif igin Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 da konuya miidahil olmuyor. Bunun diginda yaganan
en ciddi gelisme Diyanet igleri Baskanhgr’nda ve il miiftiliiklerinde
kadin yardimcilann atanmasidir. islam’da Kilise 6rneginde oldugu
gibi bir ruhban hiyerargisi olmadi1 i¢in kadin bagkan veya miiftii
yardimaisi ya da vaize atamak dini agindan bir problem olusturmu-
yor. Ancak yine de geleneksel toplumsal yargilar nedeniyle kadin Di-
vanet Isleri Bagkam ya da kadin miiftiiniin atanmas: zor gériiniiyor.
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Ateist Hareket

Ateizm ilk bakista Tann’mn varhgna iligkin felsefi bir gar™s 2z
rak anlagilsa da gliniimiizde, diger toplumsal hareketler gibi agik ve 2=
bir hareket olarak nitelendirilebilir. Ateizmin dzellikle 19. yuzyvida >
lim adamlan ve diigiintirler arasinda daha fazla génilmeye baglan-
gindan soz etmigtik. Ancak ateizmi bir kitle diigiincesi hiline getiren-
ler komiinist devletlerdir. Sovyetler Birligi ve II. Diinya Savasi'ndx-
sonra kurulan komiinist devletler ateizmi genig toplum kesimlerine vav-
mak igin 6zel politikalar ytinittiiler ve kismen baganh oldular. Bovie-
likle ateizm siyasi destegi, diistiniirleri, tagiyicilan (6gretmenler, yazar-
lar, sanatgilar vb.) ve halk tabar ile bir toplumsal hareket haline geldi.

Diinyanin geri kalan iilkelerindeki ateistler daha gok diisiince
faaliyeti iginde varhklanm siirdiiriyorlardl. Ancak 2000’lerin bagin-
dan, 6zellikle 11 Eyliil 2001 saldinlanndan itibaren “militan” olarak
vasfedilen, sadece felsefi tariymalarla kalmayan, dinlerin bilim, egi-
tim, siyaset, toplumsal hayat konusundaki yaklagimlanna karg: agikca
miicadele etmeyi savunan ateistler kamuoyunda ok fazla yer almaya
baglad: (Bilgili: 2018: 35-37). Richard Dawkins’in bagini gektigi bu
hareket 2006 yihinda Amerikah gazeteci Gary Wolf tarafindan “yeni
ateizm” olarak adlandinld: ve bu kullanym kisa siirede kabul gérdii
(Lee ve Bullivant, 2016). Bugiin bir toplumsal hareket olarak ateist-
ler diigiincelerini yaymak i¢in kitap ve dergi yayinclig yapiyor, sem-
pozyumlar diizenliyor ve resmi anlamda orgiitleniyorlar. Cesitli tl-
kelerdeki yerel demekler Uluslararasi Ateist Birligi (Atheist Alliance
International) gatisi altinda giiclerini birlegtirdiler. Bu birlik 1991°de
Amerika Birlesik Devletleri’nde yerel derneklerle faaliyetine baglad,
2001’de ise uluslararasi nitelik kazandi. 2006 y1lindan bu yana ulus-
lararas: ateist kongreleri diizenliyorlar.

Dinlerin veyahut bireysel inan¢lann hala hakim oldugu toplum-
larda kisilerin ateizme gegislerinin bir siireci ve bu siireci etkileyen
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dustinsel, psikolojik ve toplumsal faktorler s6z konusudur. Ancak
zannedildigini aksine bireylerin ateizme yonelmesinde diisiinsel
faktorden ziyade cevresel faktorler daha basat konumdadur. Bir ga-
higmamiza (Bilgin, 2019) dayanarak Tiirkiye’de bireylerin ateizme
yonelmelerini saglayan bu faktérleri 6nem sirasina gére soyle si-
ralayabiliriz:

1) Aile: Agnostik, deist veya ateist aileler toplumda ok az yer
almakla birlikte gocuklanm ¢ok fazla etkiliyorlar. On kisi tize-
rinde yapilan nitel bir araghrmada dort kisinin ebeveynlerinin
bir ya da ikisinin ateist oldugu, bir tanesinin ise dinle ilgisi
olmadig tespit edilmistir (Ergezen, 2004: 75-127).

2) Din egitimi esnasinda kargilagilan olumsuz olaylar: Ateistler
sikhikla goniilsiiz olarak Kur’an kurslanna gittiklerini, siddet
gordiiklerini, cin ve karabasan gibi korkung hikayeler dinle-
diklerini ya da ailelerinin agin dini telkinlerine maruz kaldik-
lanm anlatiyorlar.

3) Gocukluk ve ilk genclik dénemlerinde yaganan psikolojik trav-
malar: Ateizme diisenlerin bir kismu 6nemli bir ailevi (anne-
babasimn boganmasi, babasinin hapse girmesi) veya fiziki
problemden (hastalik, trafik kazasi) sonra psikolojik travma
yasayanlardan oluguyor. Burada, diigiinsel anlamda ateizmi
tetikleyen iki 6nemli konudan biri olan kétiiliik probleminin
(teodise) bireyin zihninde aniden uyandig goriikiiyor. Baz bi-
reylerde ise dinden kaynaklanan bir sugluluk hissi s6z konu-
sudur. Omegin iivey annesi tarafindan zorla Kur’an kursuna
gonderilen bir geng kazin babasi vefat ettiginde, bunu abdest-
siz okudugu Kur’an’lara baglamgstir.

4) Deist-ateist arkadag gevresi: Din psikologlan ilk ve son ergen-
ligi icine alan genglik déneminde bir taraftan dine kars1 me-
yil, diger taraftan ise din konusunda giiphe gibi iki farkh ruh
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halinin oldugunu tespit etmiglerdir (Peker, 1993: 107- .
flk genglik déneminde dine karsit kisilerden olusan b -
kadas gevresine sahip bireyler tanny1 veyahut dini daha xe-
lay ve hizh bir sekilde inkar ediyorlar (Seving ve Metmme-
doglu, 2016: 104).

5) Marksist ideolojiyi benimseme: Bazi ideolojiler yapilan it-
bariyle dine karsidirlar. Marksizm dini sémiiniyti megrulag-
tiran bir arag gordiigii igin, bu ideolojiyi kat bir gekilde be-
nimseyenler zaman igerisinde dini inanglanm kaybediyoriar.

6) Farkh cinsel tercih: 2012-2013 yillarinda Istanbul’da yapi-
lan bir araghrmada egcinsel bireylerin % 40’1 kendini Miis-
liiman, % 3’ii Alevi, % 10’u kararsiz, geri kalan % 47’si ise
deist, agnostik, panteist veya ateist olarak gordiiklerini beyan
etmislerdir (Ayten ve Amk, 2014: 11). Yine Ateist Dergi’nin
bir yazan gevresindeki egcinsel veya cinsiyet degistirmis bi-
reylerin ¢ogunlugunun kendilerini “dinsiz,” bazilanmin daha
ozel olarak “ateist” geklinde tamttiklanm ifade etmigtir (Y1-
lar, 2016: 17).

Ister ravma yagasin, ister yasamasmn, ateizmi benimseyen bi-
reylerin siiregleri genelde lise veya tiniversite caglarinda baghyor. Bu
stiregte bireylerin pek ¢ogunun zihnini meggul eden iki temel prob-
lemden birisi kétiiliik (teodise) problemi, digeri ise evrimdir. Bunla-
nn diginda peygamber kassalan, yildizlar ile seytanlann taglanmasi,
kavimlerin Allah tarafindan helak edilmesi, kutsal kitaplardaki savag
anlayisi, kadinlann déviilmesi veya sahitliginin erkege denk olma-
masl, zinaya 6liim cezasi verilmesi gibi konular ateistlerin diigtiinsel
doniisiimleri icin verdikleri 6rneklerdir.

Bireyler zihinlerindeki bu tiir konulan ¢6zmek igin ya kendi
arayislaryla ya da yakin gevrenin (aile ve arkadaglar) tavsiyesi ile
kitap okurmnaya baghyorlar. Dikkat gekici bir husus ateistlerin biiyiik
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¢ogunlugunun Kur’an mealini okumnalari, bir diger husus ise onlara
meal okumalanm hem dindar gevrelerinin hem de ateist gevreleri-
nin tavsiye etmesidir. Ateist bireylerin bir kismu Tevrat ve Incil’i de
okuduklanm ifade ediyorlar. Inangsizligin entelektiiel ve gevresel et-
kilerini konu edinen bir alan araghrmasinda ateizmle ilgili en azin-
dan bir kitap okuyanlann oran1 % 46 qikmstir (Seving ve Mehme-
doglu, 2016: 97). Bu ateist literatiir ierisinde tilkemnizde Richard
Dawkins’in ve Turan Dursun’un eserleri bas: gekiyor, daha sonra l-
han Arsel, Muazzez ilmiye Cig, Freud, Carl Sagan, Erdogan Aydin
gibi isimlerin kitaplan geliyor.

Ateizme diisme siirecinde en dikkat gekici husus, bazi bireylerin
Once deist inanc1 benimsemeleri, daha sonra ateist olmalandir. Anla-
sildig) kadanyla bireyler yerlesik dini reddetseler bile Tann’ya inan-
mama durumundan oncelikle endise duyuyorlar, ancak zamanla o
inanal da terk ediyorlar. Burada deizmin genelde ateizme gegis mer-
halesi oldugunu goriiyoruz.
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Yeni Dindarhk Tipleri

Sosyoloji modemlik éncesi toplumlardaki dindarlhig), resmi din-
darhk ve halk dindarhig) olmak iizere iki tip halinde ele almigtir. Bi-
reyler bulunduklan muhit, aile gevreleri ve aldiklan egitime gore
bu iki tipten birinde veya ara formda dinlerini yagiyorlardi. Her iki
tipte de bireysel din anlayis1 hakim degildi. Dini kiliseden veya top-
lumun anlayigindan farkli bir sekilde yagamak, dénem itibariyle bir
dini saplanlikn ve sapkinlik érmeklerinin gogunlugu da yine bireye
degil, marjinal topluluklara dayamyordu. Geleneksel toplumlarda din
konusunda farkh inang, tutum ve davramglan olan bireyler genelde
kendilerini gizlemek zorundaydilar.

Modern topluma gegisle birlikte dini yagantida degisim gozlen-
meye baslandi. Yukanda bahsettigimiz iizere 6zellikle Ban Avrupa’da
ve komtinizm altindaki Dogu Avrupa’da kiliseye gitme oranlan digui
Ancak bu durumun dinin gerilemesi (sekiilerlesme) olarak degerlen-
dirilmesi acele verilmig bir karar gibiydi. Zira insanlar kiliselere git-
meseler bile inanmaya devam ediyorlardi. Hatta ¢ogunlugu Uzak
Dogu kaynakh olmak iizere yeni akimlar veya eklektik inanglar ve
pratikler ortaya qikmugt. En 6nemlisi bireyler eskisi kadar belirli bir
kilisenin resmi doktrinine baglanmak zorunda hissetmiyoriar, bundan
dolay: da basta yakin gevrelerinden olmak iizere yaptinmla karsilas-
miyorlardi. Bu yeni durumu analiz edebilmek icin resmi dindarhik/
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halk dindarhg tipolojisinden ziyade kurumsal dindarlik/6znel dindar-
lik aynmindan hareket etmenin daha yararli olacag: kanaatindeyiz.

Kurumsal Dindarhk ve Oznel Dindarhk

Kurumsal dindarlik, belirli bir resmi 6gretiye bagh kalarak
ve/veya bir kilise ya da ortodoks dini topluluk icinde yaganan dini
hayan ifade eder. Islim agisindan bakngimzda, érmegin bir ilmi-
hale bagh kalarak yasanan dindarhk kurumsal dindarliktir. Bu din-
darhk tam olarak Huristiyanliktaki bir kiliseye baghlik seklinde ol-
masa da camiye devam etmek veya bir dinl gruba mensup olmak
seklinde yaganabilir.

Sosyolojik anlamda 6znel dindarlik ise bir kiliseye resmen iiye
olmakla birlikte onun dgretilerine tam olarak bagh olmayan veya her-
hangi bir dini gelenek iginde yer almayip senkretik, kisisel din anla-
yisi siirdiiren kigilerin yagadig) dindarliktir. Burada 6znel dindar-
lhktan kast edilen bireyin digerlerinden farklilagan dini tecriibesinden
ziyade farkh inang ve uygulamalandir.

Stiphesiz her bir birey nevi sahsina miinhasir inang ve uygula-
malar iiretmez. Giiniimiiz Tirkiyesinde. “totem yapmak” denilen ve
genelde ugur/ugursuzluk lizerine kurulu davraruglar (tuttugu takimin
galip gelmesi igin taraftann mac1 seyretmemesi veya futbolcunun sa-
haya ¢ikarken gimene eliyle dokunmasi) bireyin kendi inancin iire-
timine ornek olarak verilebilir (Abal, 2013). Ancak bu tiir davrang-
larda bile gogu zaman benzerlik s6z konusudur. Birey ¢ogunlukla
moda olan veya bir sekilde haberdar oldugu bir inang ve uygulamay
kendi dini anlayisinin yaninda benimser, bir siire sonra bundan vaz-
gecer ve yeni inanglar edinir. Zaten 6znel dindarhktaki temel nokta,
bireyin kendisini higbir otoriteye bagh hissetmemesidir. Bundan do-
lay1 “dinden gikma” endisesi yasamadan kendi dindarligim kurar.

258



Oznel dindarli: kendi igerisinde iki tipte incelernek rmr—ar-
diir. Birinci tipte birey bir dini gelenege bagh oldugunu sévier. -
cak o dinin resmi 6gretisinden farkl bir dini anlayis icindedir. Orne-
gin Lutheryen oldugunu ama reenkamasyona inandigim soylevebiiz.
Ikinci tip 6znel dindar higbir dini gelenege bagh olmadifini, ancak
giiclii bir inana oldugunu soyler. Burada senkretik yap: ok daha
giicliidiir, zira bireyin merkeze aldig bir inang olmayinca her inanca
esit mesafede veya egit yakinhikta duracaktr.

Dindarhkta Farkhlasma Egilimleri

Tiirkiye yogun Miisliiman niifusuna ragmen, postmodern etki-
lerle yeni dindarhk tiplerinin gonilmeye baslandig: bir iilke konu-
mundadr. I. Diinya Savag! esnasinda yasanan olaylar, Lozan Antlas-
masi ile yaganan miibadele, II. Diinya Savasi ve hemen akabindeki
gelismeler neticesine Tiirkiye, Osmanh dénemindeki ¢ok dinli yapi-
sindan tamamen s1ynlip Miisliiman iilkeler arasinda en az gayrimiis-
lim niifusu banndiran toplumlardan biri haline geldi. Bir mukayese
yapmak gerekirse resmi rakamlar olmamakla birlikte Misir’da ve ig
savag oncesi Suriye’de % 10 civarinda gayrimiislim niifustan bahse-
dilir. Tiirkiye’de ise 2013 y1linda Diyanet igleri Bagkanhigi’mn yap-
trmus oldugu aragtirmaya gore niifusun % 99.2’si kendisini Miisli-
man, % 0.4’ diger din mensubu olarak tammlarmg, % 0.5’i ise bu
soruya cevap vermemistir (TDHA *, 2014: 3).

Islam’da dindarhgin temel gostergesi giinde beg vakit kalinmas:
gereken namazdir. Ulkemizde insanlarin % 16.9’u higbir sekilde (dit-
zenli ya da diizensiz) beg vakit namaz kalmadiklann beyan emmisler.
Oran egitim diizeyine gore farklilagiyor ve iiniversite mezunlannda
% 23.4’e yiikseliyor (TDHA, 2014: 43, 46). Bu tiir sorular kargisinda

*  Tiirkiye’de Dini Hayat Aragtirmasi baghgiyla yayinlanan ¢aligmaya auf
icin TDHA kisaltmas: kullanilacakur.
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baz kigilerin temkinli cevap verdigini gz oniine aldigimizda rakam
biraz daha yukan gikar. Sonuglar klasik sekiilerlesme tezini kismen
dogrular niteliktedir, zira egitim seviyesi yiikseldikce (en azindan
kurumnsal) dindarhkta bir azalma goriiliiyor. Ancak toplum, dini zo-
runluluk derecesi daha diigiik olan vacip bayram namazina ise daha
fazla 6nem veriyor. Higbir zaman bayram namaz kilmadigin séyle-
yen erkeklerin orani sadece % 5.6’dir (TDHA, 2014: 57).

Tiirk toplumunun Islam’in beg sart1 olarak bilinen ibadetler ko-
nusunda olumlu bir tutuma sahip oldugu ve &zellikle cuma ve bay-
ram namazlanna oldukga yiiksek oranda katldiklan aragtrmalarda
ortaya qikiyor. Aym sekilde Islim’da bidat ve hurafe olarak nitelen-
dirilen halk inanglan konusunda da ciddi bir gerileme gézleniyor.
Gegis donemleri denen dogum, evlilik ve dliimle ilgili bu inamg ve
uygulamalann geng nesiller tarafindan hemen hig bilinmedigini id-
dia edebiliriz. Burada hem Cumbhuriyet egitiminin pozitivist karak-
terinin hem de “bidat ve hurafeden anndinlmis” din anlayigimn ca-
milerde ve okullarda hdkim olmasinin etkisi vardir. Ancak yine de
toplumda bazi inanglann istatistiksel olarak anlamh oranda devam
ettigi goriiliiyor. Omegin iilkemizde tiirbe ziyareti gok yaygin bir uy-
gulamadir ve toplumda bir ihtiyacin tiirbe veya yatirdan istenebilece-
gini diisiinenlerin oram % 8.3’diir. Universite egitimi almus kisilerde
bile bu oran % 3.6’dir (TDHA, 2014: 168). Daha dikkat gekici bir
ornek toplumun % 11.7’sinin nazardan korunmak icin kursun dok-
tiirmenin faydali olduguna inanmasidir. Universite egitimi almis kisi-
lerde bu oran % 7.9’dur. Bolgesel olarak bakildiginda ise bu inancin
en giiclii oldugu yer % 16.3’le dindarligin daha diigiik olarak diigii-
niildiigii Bah Marmara’dir (Canakkale, Balikesir, Edirne, Kirklareli,
Tekirdag) (TDHA, 2014: 172-173). Bu bélge hicbir zaman beg vakit
namazi kilmadigin belirtenlerin acik ara birinci oldugu yerdir. Anla-
silacag) lizere bu aragtirmalar bize dini/metafizik inaniglann geriledi-
gini degil, yer degistirdigini gostermektedir.
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Tiirkiye’de dini anlamda 1950’lere kadar bir gerileme. 1957 sx-
rasi canlanma, 1980 sonras: ise ciddi bir gelisme yasandigim scve-
yebiliriz. Elimizde bu donemlere ait istatistikler olmamakla birtike
giiniimiize ait bazi veriler, yasanan gelisme konusunda bize net &-
kirler veriyor. Omegin Kur’an’1 Arapgasindan okuyabilme orami 63
yas ve iistiindeki niifusta % 32.4’tiir. Bu oran yas grubu genclestikce
yiikseliyor ve 18-24 yas arah@inda % 47.7’ye gikayor (TDHA, 2014:
87). Normalde ibadetlerde oldugu gibi dini bilgi diizeyinin de yas iler-
ledikge artrasi beklenir. Oysa Tiirkiye’nin yakin tarihi dini bilginin
bir dénemde diigmesine, sonra tekrar yiikselmesine sahne oldu. Siip-
hesiz Kur’an’1 Arapgasindan okumayw bilme insanlann daha dindar
oldugunu dogrudan gostermez. Ancak en azindan Tiirkiye’de yakin
tarihte dini gelisim noktasindaki gabalara agikca igaret eder.

Ulkedeki dini gelisime ragmen bazi detay konulara dogru inil-
diginde kurumsal dinden sapma egilimi goriiliiyor. Omegin, hicbir
sebep gostermeksizin ya da goniil yapmamn, muhtag birine yardim
etmenin daha sevap oldugu diigiincesiyle hacca yonelik olumsuz tu-
tumn iginde olanlann oram % 7’dir. Oran iiniversite mezunlannda iki
katina, % 14.9’a qikayor (TDHA, 2014: 77). Temel dini egitimin mer-
kezinde isldm’in ve imanin sartlannn oldugu bir toplum igin bu ol-
dukga yiiksek bir rakamdur.

Tiirk toplumunun % 69.7’si cennete sadece Hz. Muhammed'in
peygamberligine inanan iyi insanlann gidecegine inamrken % 17 2’si
Hz. Muhammed’e inanmasa da bile her iyi insanin cennete girebile-
cegini, % 12.1’i ise fikri olmadigimi s6ylemigtir (TDHA, 2014: 23).
Siiphesiz bu tiir anket ¢ahgmalannda sorulann yonlendirici olabilece-
gini gz ontine almak gerekir. Omegin bu soru, “Hiristiyan veva Ya-
hudi olan iyi insanlann Cennet’e gidip gitmeyecegi” seklinde aqk¢a
diger dinlerin ach verilerek sorulsaydi olumlu cevap verenlerin oram
daha diigiik qikards. Ancak yine de toplum icinde Isldm’in genel an-
layig1 ile uyugmayan azimsanmayacak bir niifusun oldugu anlagihyor.
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Toplumun % 46’s1 giiniimiiz gartlanna gore helallerin ve haram-
lann gézden gegirilmesi gerektigi kanaatindedir (TDHA, 2014: 149).
Bu sorunun kathmailar tarafindan tam anlagilmadigy; konunun igki,
zina, kumar gibi giinahlar ¢ercevesinde sorulsa farkli cevaplar alina-
bilecegini diisiinmek olasidir. Ancak agik ve net bir sekilde yonelti-
len “Miras paylasuminda erkeklere iki kat pay veririm,” ciimlesine
toplumun % 69.3’ii kanlmadigin ifade etmigtir. Ustelik bu oran egi-
tim durumuna gore farklihk gostermemekte, yani egitim diizeyi diig-
tiikge Islam Miras Hukuku’nda yer alan bu hiikmii tasdik etme oram
yiikselmemektedir (TDHA, 2014: 209).

Kendisini Miisliiman olarak nitelendiren % 99.2’lik kesimin bir
kasminin tutum ve davranis olarak kurumsal dinin diginda oldugunu
gosteren bu verileri, kabaca bir kafa kansikhigx seklinde veya anket
tekniginin eksiklikleri olarak degerlendirmek miimkiin gériinmiiyor.
Zira Tiirk toplumu Bati’da yaganan gelismelere benzer bir gekilde,
zihniyet ve yagant1 olarak degisiyor, 6zellikle keskin hatlarla gizilen
dini ve ideolojik kaliplarindan siynliyor; bu gergevede oGtekiyle si- .
nurlan flulasmig insanlarin sayis1 ariyor. Artik biiyiik bir i adamu-
nin komiinist s6ylemlerde bulunmasi garip karsilanmadigx gibi, dini
egitim alan birisinin popiiler miizik konserine gitmesi de gok yadir-
gaua degildir. Bununla birlikte simirlan gok daha keskinlesmis kigi
ve gruplann ortaya cikis1 da dikkat gekicidir.

Yerel Bir Dindarhk Tipolojisi

Bir dindarlik tipolojisi yapmak her zaman i¢in zordur. Bdyle bir
tegebbiiste- hemen hangi toplumda hangi kriterlere gore bir tipoloji
yapildigi sorulur. Bu hakh bir sorgulamadir, zira biitiin dinleri ve top-
lumlan igeren bir tipoloji yapmak miimkiin olmadig gibi, sadece bir
dinin mensuplann (6rnegin diinyadaki biitiin Miislimanlan) kusatan
bir tipoloji de yapilamaz. Daha 6nce temas ettigimiz resmi dindarhk/
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halk dindarlig1 veya kurumsal dindarlik/6znel dindarhk avnmar ==
ozel bir toplumu analiz etmede yetersiz kalir. Bu gekincelerden t=
reketle biz, yakin dénem Tiirk toplumunu analiz edebilmek igin G
otoriteye yonelik tutumlan kriter alarak yerel bir tipoloji olughmm
Kanaatimizce bugiin iilkemizde goriilen dindarlik beg tip hilinde ele
alinabilir: Geleneksel saygili dindarlik, kat kitabi dindarlik, kan sor-
gulayra dindarlik, senkretik dindarlik ve 6znel dindarhk.

Geleneksel saygih dindarlik, dini yasantimin daha gok belirli za-
manlarda (ramazanlar, cumalar, cuma geceleri, kandil geceleri), yag-
larda veya olaylarda (gecis donemleri) 6n plana giktigi dindarhkar.
Burada dini ytkimliiliikler konusunda ¢ok hassas davranilmasa da
yiiksek bir sayg1 soz konusudur. Dini otoriteler tarafindan Ggretilen
emir ve yasaklar bazen ¢ignenir, ama sorgulanmaz. Toplumda kok-
legen ve halen ¢ogunluk tarafindan siirdiiriilen geleneksel saygih din-
darhikta daha azinlikta olan bir kesim dini, toplumla veya siyasi sis-
temle cahgmaktan kaginarak olabildigince en ince detayina kadar
yasamaya galigir.

Kat kitabi dindarhik daha ziyade dini gruplar igerisinde goriilen,
ibadetlerinden dis goriintiisiine, aile iligkilerinden serbest zamanlara
kadar her konuda azimet yolunu tutan dindarlik durumudur. Bu din-
dar tipi fikih kitaplannda yer alan goriislerin gogunlukla uglannda
dolagir, gerektiginde toplumla cahgmaktan gekinmez. Geleneksel
saygih dindarhk ve kat kitabi dindarlik genel olarak kurumsal din-
darlik catis1 altinda yer alur.

Kat sorgulayic: dindarlik dini kaynaklann farkh yorumuna da-
yanur. Bu kisiler cogunlukla Kur’an merkezli olarak islam fikih gele-
negindeki kaynaklan yeniden hiyerarsik diizene sokar, yeni bir bakas
agisiyla okuma yapar, gegmis dini otoritenin din anlayisimi kismen
veya onemli dlgiide yikip yeniden kurmaya cahsir. Kismen ya da
onemli dlgiide demekteyiz, zira bu tip iginde bazilan 6megin, namaz
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kilmak konusunda bir mezhebe tabi olmay1 reddederken bazilan uy-
gulanan sekliyle namaza kars: gikarlar. Kati sorgulayici dindarhk bu-
giin Tiirkiye’de mealcilik, Kur’an Miisliimanhg), Tevhidi Miisliiman-
lik gibi farkli isimler altinda yayihyor.

Yine yayilma egilimi gosteren senkretik dindarhk kaynaklara
derinlemesine inmeyen, is1am’1 merkeze alip farkh akaumlarla birles-
tiren dindarhk halidir. Fakat zaman zaman senkretik anlayisi mes-
rulagarmak igin kaynaklara bagvurulur. Bu tip dindarlar genelde si-
fac1 alamlarla Islam’1 birlestirir; yoga yapar, “teta” beyin dalgas: ile
bilingali temizler veya uzun siireli agliklarla sifa dagiur. Omegin
Ukrayna kokenli bir miihtediye olan Dr. Aidin Salih’in iilkernizde
meghur ettigi aglik tedavisi -Oncesinde ve sonrasinda yapilanlan bir
kenarda tutarsak- temelde sadece su icilerek gecen on giinliik bir uy-
gulamadir. Salih bu uygulamay: megrulastrmak igin, Ebu Zer’den
rivayetle Hz. Muhammed’in, “Zemzemden baska yiyecegim olma-
dig1 halde Kabe’yle ortiisii alanda kirk giin kirk gece kaldim,” dedi-
gini aktanr ve bu rivayetin hem Buhari hem de Miislim’de gegtigini
belirtmeyi ihmal etmez (Salih, 2008: 151). Halbuki islim kiiltiiriine
asina olanlar Zemzem suyu ile hayatim siirdiirenin Hz. Muhammed
degil Ebu Zer oldugunu bilirler. Ustelik rivayetler kirk giin degil,
otuz ve on bes giin seklindedir (Miislim, 1988: 393-394). Nitekim
Salih’in kitabimn daha sonraki baskilaninda yukandaki ciimle kal-
dinlmustir. Ancak bugiin Tiirkiye’de Salih’in ortaya koydugu ve te-
melde agliga dayanan uygulamalar tibb-1 nebevi ad1 altinda gittikge
daha fazla kitleye ulagiyor.

Kat kitabi dindarlik, kati sorgulayic1 dindarhik ve senkretik din-
darlik genelde bir grup veya gevre icerisinde gergeklesir. Bu iig ti-
pin disinda, belirli bir noktaya odaklanmayan, ancak dini anlama ve
uygulamada ilmihallerden oldukga uzaklagan bir niifustan bahsede-
biliriz. Bunlar 6rnek olarak, meleklerin varligina inamrken cinlerin
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varhgim reddeder, orucunu tutarken bagortiistiniin dini bir emir a-
dugunu kabul etmez. Bir kaism bireysel goriisiinii gizlemeye ¢aligr-
ken bir kismu agikga ifade etmekten ¢ekinmez. Kendilerine yapilan
din digina gikma uyanlarina karg1 da Miisliiman olduklanm ve Islam
konusunda herhangi bir kisiyi rehber almaya ihtiyag duymadiklanm
sdylerler. Oznel dindarlik tam olarak budur. Bu dindarlik tipinin &r-
neklerini sadece gehirli, egitimli ve varhkh kigiler arasinda degil top-
lumun her kesiminde daha fazla goriiyoruz.

Analiz

Bati’da yapilan dindarlik analizlerinin merkezinde kiliseye de-
vam oranlan ya da kilise iiyeligi rakamlan yer alir. Bunun bir hata
oldugu artik anlagilmistir. Zira gliniimiiz Bati insammn dindarhg) sa-
dece kiliseye devam oraniyla degerlendirilemez.

Tiirkiye’de dindarhk ¢alismalannda yapilan 6nemli hatalardan
birisi, analizlerin merkezine bagértiilii kadimn konulmasidir. Ortiild
kadinin televizyon programlanna katnlmasi, erkek arkadagimin olmas,
konsere gidip eglenmesi, piyango bileti kuyrugunda beklemesi, sol
ideolojiyi desteklemesi, hatta dolandinalik veya aldatma haberlerinde
oOzne olarak yer almas) hem popiiler yazarlar hem de akademisyenler
tarafindan 6nemli bir degisim gostergesi olarak sik sik kullamhivor.
Siiphesiz her bir olay belirli bir degisime isaret eder, hatta bunlann
bir kasmu dini anlayistaki degigim icin veri olarak da kullanulabilir,
ancak salt ortiilii kadin {izerinden yapilan degerlendirmeler metodo-
lojik olarak ciddi bir 6meklem problemi tasidigindan eksik ve van-
Listir. Buginiin Tiirkiyesinde (2020) bagortiisii 1960’larda yavas va-
vag bir biling haline gelen, 1980’den sonra ise bu bilincin daha genis
bir niifusa dagildig ortii degildir. Bugiin aileden 6rilii olanlar o-
gunlukla ikinci kusaktr. Bu kusak értiinmenin hem toplumsal hem
de yasal olarak pek ok zorlugu barindirdig: bir dénemi yagamadi,
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aksine “tesettiiriin ciddi anlamda bir pazar malzemesi olarak 6zenle
sunuldugu bir ortamnda yetisti. Artak bagi ortiip beg vakit namaz kal-
mayan, 6zellikle belirli yasin alinda azimsanmayacak oranda geng
kadin bulunuyor. Dolayisiyla salt 6rtiiniin dindarhg temsil etmedigi
gerceginden hareket ettigimizde bagortiilii kadim merkeze alarak ya-
pian degerlendimmelerin sosyolojik agidan bize saghkh sonuglar ver-
meyecegini daha iyi kavranz.

Tiirkiye’deki yeni tip dindarhklann gelisimi biitiinsel olarak post-
modernizme baglanabilir. Fakat postmodern zihniyet hem bir sebep
hem de bir sonugtur. Bir baska ifadeyle, elbette ki Bati’dan baglayip
bize ulagan postmodern zihniyet diigiinme kaliplanmizi degigtirmis
ve dikkat cekecek kadar gorecelestirmistir. Ancak ayn1 zamanda iil-
kemizde yasanan 6zel gelismeler bu zihniyet degisimine uygun ze-
mini hazirlamigtr.

Her seyden 6nce dinin kurumsal olarak gii¢ kaybetmesi, bir bagka
ifadeyle yasamadaki etkisinin kalmamasi ve biirokrasideki konumu-
nun zayiflamasi insanlann zihninde de din bilginlerinin bir otorite ola-
rak zayiflamasina yol agti. Din adamnn otoritesi her seyden 6nce
zihniyetle ilgilidir, fakat devlet protokoliindeki goériiniirliik veya so-
kaktaki kiyafet gibi maddi unsurlar bu zihniyeti takviye eder. Tiirki-
ye’deki alimler ve imamlar uzun siiredir ilmiye kyafetini giymiyor-
lar. Ge¢miste oldugu gibi ¢ocuklann ve genglerin feyiz ve bereket
amaciyla alimlerin ellerini 6pmesi seklindeki bir anlayis hemen hig
kalmadig igin, insanlann olgunluk ¢aglannda din adamlarina biiyitk
saygi duymalan arttk beklenmiyor. Ayrnca iilkemizde son yillarda ya-
pilan arastrmalann ortaya koydugu tizere, insanlar herhangi bir dini
meselede -eger bir dini gruba mensup degilse- bir din adamina bag-
vurmuyor. 2008 yilinda istanbul’da yapilan bir ¢alisma insanlarn din
adamlan yerine daha gok dini kitaplara bagvurdugunu, aynca yeni
bir miiracaat kaynaginin ortaya gikhgim gostermigtir: internet. Séz

266



konusu aragtirmada dini kitaplara bagvuru oram % 60 iken. ima—-
lara bagvuru % 8.5, miiftiilere bagvuru % 7.3, seyhlere bagvuru % .+
oraninda qakmig, % 23.8°lik bir oran ise internetten araghrma vagc—
g belirtmigtir (Karahan, 2008: 114). internete bagvurunun her ge-
cen y1l daha da arth@) rahatlikla iddia edilebilir. Insanlar zamanla din
adamu ile daha az muhatap olacaklar, onu dini bir otorite olarak daha
az kabul edeceklerdir. Denizli’de 41 yagindaki bir kadinin sozleri bu
yeni durumu anlatiyor: “[Dini konularda] hi¢ kimseye danigmiyo-
rum. .. Insanlar gogu seyleri kendilerine yonttuklan igin asla inan-
muyorum onlara. Ben Kuranikerim’in hem Arapgasini okurum hem
de Tiirkgesini okurum. Anlayamadigim yerlerde mealler vardir. On-
lardan arastirma yapanm. Oyle yola akanm,” ( Aksit, 2012: 192).
Tiirkiye’de 1990’1 y1llann baginda kurulan 6zel televizyon ka-
nallan ile dini tartgmalarin baslamasi dinin otoritesini sarsan ve in-
sanlann zihin diinyalanm kangtran bir diger énemli faktor olarak
anilmahdir. Bu déneme kadar resmi TRT televizyonlan ve radyo
kanallannda ok az dini program yapilir, burada da gok dikkatli bir
dil ile higbir tarhgmaya sebebiyet vermeyecek sekilde konular igle-
nirdi. Dini kesim veya gruplar arasinda, yiiz yiize veya dergiler, ki-
taplar aracihgy ile yiiriitiilen tarismalan toplum bilmezdi. Omegin
Tiirkiye’de 1980’lerde cuma namazinin kiimp kihinmayacag) ko-
nusunda tarismalar vardi, hatta bazi kesimler cuma namazina git-
miyordu. Ancak toplum bdyle bir kesimden ve tarigmadan haber-
sizdi. 1990’larla birlikte akademisyen olan veya olmayan pek ¢ok
kisi 6zel kanallarda kigisel goriiglerini rahathkla ifade etmeye, kendi
aralannda tarhgmaya bagladi. Toplumun din konusundaki meraki bu
tartismalann reyting almasim ve dolayisiyla ekranlarda devam etmne-
sini sagladi. Bagortiisiinden kurbana, teravihten imsak vaktine, mii-
barek gecelerden kabir azabina gok farkh konular gok farkli ve bir-
birini reddedici, hatta tahkir edici bir sekilde giindeme getirilince en
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licra yerlesim birimlerinde yagayan insanlann bile giindemine girdi.
Dolayisiyla pek ¢ok bireyin zihninde din, uygulayamasa dahi hiikiim-
leri belli olan bir yap: yerine karmakangik, lizerinde uzlasi olmayan,
dindarin ancak kendi gabalaryla bir yere oturtabilecegi bir anlayiga
donistii (Bilgin, 2020: 141-142, 145).

S6z konusu tarhgmalar ozellikle dini grup ve kesimler arasin-
daki rekabeti artirdi; hemen herkes kendi diigiincesini genis kitlelere
aktaracak yeni araglar pegine diigtii. Boylelikle kitap ve dergi gibi si-
nirh kitleye hitap eden araglann yaninda 6zel televizyon kanallan,
web siteleri ve sosyal medya hesaplan kullanilmaya basland. Birey-
ler arama motorlannda gok farkli bilgilerle kargilagsmaya bagladilar,
tistelik bunlar spontane gelisen bir televizyon tarhsmasina sigmaya-
cak kadar detayh ve sistemli bilgiler icermekteydi.

Diyanet Isleri Bagkanhg bu tiir tarhgmalara ve yayinlara uzun
siire miidahil olmadi. Miidahale diigiince 6zgiirliigii agisindan prob-
lem olabilirdi. Aynica pratik anlamda bir faydasi olmaz, bireyler bir
sekilde bu yayinlara ulagabilirdi. Ancak yakin zamanda Islam konu-
sunda yaywn yapan bazi internet sitelerine erisim yasaklandi. Dev-
lete ait olan bir uyduda yayin yapan ve kendisine vahiy geldigini
iddia eden iskender Evrenosoglu’nun (6l 2019) televizyon kanal
kapatildi. Oysa toplum uzun yillar, yayn esnasinda bile vahiy alan
Evrenosoglu’nu rahat bir gekilde izlemist.

Sonug olarak giiniimiiz dindarligim anlayabilmek igin; otoriteye
olan ihtiyacin ve baghhgin zayiflamasi, diinya goriigii ve yagam tarz-
lanindaki degisim, kitle iletisiminin devlet tekelinden cikmasi, Grgiit-
lenme ve ifade hiirriyetinin 6niinitin agilmasi, dini gruplar arasindaki
rekabet, dini tartigmalann popiilerlesmesi, dini-toplumsal yaptinmin
zayiflamas gibi pek gok faktoriin birlikte ele alinmas: gerekiyor.
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