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SUNUS

Hicbir kimsenin hatasiz/giinahsiz olmadigi gibi higbir top-
lum ve medeniyetin de giinahlardan ari, piriipak olmadigin
herkes kabul eder. Bu ilkesel kabule ragmen pratikte hep bag-
kalarinin hatalarini/yaptiklarini goriir, dillendirir ve biiytitiiriiz
de kendi olumsuzluklarimiz ve yaptiklarimizla yiizlesmek zor
gelir; kol kirilir yen icinde kalir. Ornegin engizisyon olarak ad-
landirilan Katolik Hristiyanhigin din ve bilim adamlarina yaptig:
sorusturma ve kovugturmalari lanetle anariz da bizim tarihimiz
soz konusu olunca boyle seyler hi¢ yasanmamisg, benzer baski,
zuliim, iskence ve katle varan sorugturma ve kovusturmalar bize
hig ugramamus gibi davraniriz.

Peki &yle midir? Hakl olarak 6glindiiglimiiz tarihi altin tablola-
rimiz yaninda, kétii ve yliz karasi olarak isimlendirilecek tablolari-
miz yok mudur? Hamasi ve siibjektif sGylemleri birakip analitik ve
objektif bir tarih okumasi yapti§imizda engizisyonun yansimalari
bizde de goriilecektir. Bizim tarihimiz de maalesef bu tiir vahim
olaylarin ve mizansenlerin ¢ok sayida drnekleri ile dolu. Bu érnek-
lerin bir kismu tarihsel hafizamizda ve vicdanlarda silinmez izler
halinde kayitliyken, belki birgogu da kayda gegmemis veya silinip
gitmigtir. Daha da 6nemlisi, tarihi egemenler yazdi$) igin, bir¢ogu
gerceginden saptirilarak kayda gecmis ve aktarilagelmistir.

Diger yandan zindik, miilhid, miirted, kafir... vs. yaftalarla
baskiya, iskenceye, siirgiine, 6liime mahkiim edilenlerin birgo-
gu da; -kendi dénemlerinin sapkinlari (!) iken- ilging bir gekilde
sonraki asirlarin en saygin ve degerli isimleri, biraktiklar: eserler
ise caga 151k tutan vazgecilmez bagvuru kaynaklar: olmustur. Ta-
beri, Razi, Ebu Hanife... herhalde en tipik 6rneklerdir. Bir tarihgi
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Taberi'ye bakmadan, bir tefsirci Taberi ve Razi'ye bagvurmadan
herhalde bir eser yazmamuigtir ve onlarin faziletleri, ilmi derin-
lik/zenginlikleri hayranlikla anlatilir. Ama ne ac1 ve ironiktir ki
onlar kendi dénemlerinde, ¢apsiz rakipleri ve zalim/muhteris
yoneticiler tarafindan kurulan tezgahlarla, yapilan kampanya-
larla zindik ve sapkin ilan edilip diigmanlagtirilmig ve dliime
mahkiim edilmisler; seytanlastirilarak katledilmislerdir.

Biz inaruyoruz ki ge¢misteki bu vahim infazlar fikri ve siya-
si olmasina ragmen, failleri bunlara giiya dini deliller/gerekgeler
bularak veya uydurarak haklilik ve megruiyet kazandirmaya ca-
lismiglardir. Isin ash ise; yerlesik din anlayigina ve siyasete ay-
kin diigiinmek, fikir iretmek ve bunu dillendirmektir mihnenin
gerekgesi. Ortagag Katoliklerinin yaptiginin benzeri adeta bizde
de ornekleniyor. Bizim bu cinayetleri engizisyonla benzestirme-
mizin nedeni de budur. Savunmac: bir dille, “Bizde Bati'daki gibi
engizisyon yasanmamuigtir” séyleminin hi¢bir yarar1 yok. Aym
sekilde bizim bu yasananlara “mihne” veya “miinferit olaylar”
diyerek yumusatmis olmamiz durumu degistirmiyor. Onemli
olan, kurbanlarin niteligi amag ve gerekgelerdir. Her iki kiiltiir ve
tarihte de ilim ve fikir adamlar1 Tanr1 adina ve dini gerekgelerle
katlediliyor... Onlarda papaligin olmasi bizde olmamasi durumu
kurtarmiyor (resmi ideoloji haline gelmis mezhepler veya saray
ulemasi bu iglevi yerine getiriyor). Ancak burada onlarmn icat et-
tikleri giyotin, ¢ivili sandalye gibi iskence aletleri ile olusturduk-
lan sistematik igkence kaltiiri ve literatiiriinden ve teftis mahke-
melerinin asirlara varan uzun dénemlerinden s6z edebiliriz.

Ancak sunun ayirdina varmak gerekir: Insanin tarihi ile Is-
lam'in tarihi... Tarihi yazan/olusturan, Islam degil insanlardir. Bu
dramlarin failleri de din degil insanlardir. Dolay1siyla asirlarca de-
vam etmis olan koklii tarihimiz icindeki bu utang kareleriyle yiiz-
lesmek; nice erdemli toplumlar kurmus ve yasatmis olan zengin
medeniyetimizi yok saymak anlamina gelmeyecegi gibi ona halel
de getirmeyecektir aksine saglikli gelecegine katki olacaktr.

Burada sirf inang ve diisiincelerinden dolay: elim bir sekil-
de cezalandirilan ve katledilen isimlerin kisa hayat hikayelerini
okudukga bircogumuz hiiziinlenecek, 6fkelenecek ve belki kendi
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tarihimize bakisi gozden gegirecektir. Bizim arzu ve amacimiz
bu utang tablolarmmi giin yliziine ¢ikarirken tarihe s6vmek degil,
ibret almaktir. Ve biz can aaitic1 yaganmusliklari ve nahos gergek-
leri 6rtbas etmekle degil, onlarla yiizleserek ibret alabiliriz. Aksi
halde tarih tekerriire, biz de yeni dramlar yazmaya devam ede-
riz. Kur'an'n verdigi tarih perspektifi de budur. Kendi toplumla-
ninca katledilen, ¢ile ceken peygamberlerden onun icin bahseder,
Hz. Yusuf'un bagina gelenleri bu ylizden desifre eder...

Nitekim giiniimiizde de, gegmisteki ilim ve fikir erbabina
yapilanlan ¢agrigtiran yaklasim, tavir ve girisimlere tanuk olu-
yoruz. Yerlesik anlayisa aykirt bir sey soyleyen/yazan, iireten
yazar ve akademisyenlerin nasil yaftalanarak hedef gosterildi-
gini ibretle izliyoruz. M. Muhammed Taha'nin, N. Hamid Ebu
Zeyd'in, Fazlurrahman'in ve Mustafa Oztiirk’iin bagina gelenler
gosteriyor ki; kendilerini Allah’in dininin mensubu degil sahibi
goren hakikat tekelcileri hala tahakkiimlerini pervasizca stirdiir-
mektedir. Yeter ki ellerine gii¢ ve imkan ge¢meyedursun; kin ve
diigmanhklarini fiilen gdstermekten cekinmiyorlar. Iste, tarihi-
mizde altin tablolar dururken (zira onlar alabildigine ve hama-
setle zaten aktarilmaktadir) bu utang tablolarin hatirlatmamiza
vesile olan ve bu kitab1 6nemli ve 6ncelikli kilan budur.

Akletmenin, fikir liretmenin Oniine dikilmis; manevi teka-
mill, maddi ve bilimsel gelisme kargisinda donmus, taslasmig
bloklar gibi duran zorba zebanilerin etkisini kirmada katki suna-
cak bagka ne gibi araglar sunabiliriz diigiincesiyle bu kitap pro-
jesi dogdugunda ilk aklima gelen isimlerdendi {istad Mehmet
Azimli. Kendisine bahsedip “nasil olur?” dedigimde; ufuk agic1
buldugunu ve biityiik bir memnuniyetle ve severek gerceklestire-
bilecegini ifade etmesiyle heyecan verici bir siireg baglamis oldu
ve 3-4 aylik yogun bir ¢alismanin, azimli ve 6zverili bir gayretin
neticesi elinizdeki eser dogmus oldu. Bu eserin hazirlanmasin-
da emegi olan degerli aragtirmacilara ve edisyonu gerceklestiren
degerli iistada medytin-u siikraniz.

IImin cehalete, hilmin husunete, akliselimin éfkeye, sevginin
nefrete Ustiin gelmesi timidiyle...

Latif KINATAS / Mana Yaymlart
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ONSOz

“Diigiincelerinize katimiyorum
ama onu ifade edebilme hakkinizi
dlitmiine savunurum.”

Voltaire

“Islam Tarihi” yerine “Miisliimanlarin Tarihi” seklinde bir kul-
lanumun daha dogru olacagint hep sdylerim.! Bu tarih diliminde
Miisliimanlarin gururla anlatabilecekleri yiginla veri varken ayni
zamanda utang duyulacak ve Islam adina iglenmis cinayetler de bu-
lunmaktadir. Bu kitap, iste bu ikincileri anlatmaktadir.

Islam Tarihi boyunca diigiince suglusu sayilan bir¢ok insan
katledilmigtir. Sirf farklr diisiindiikleri i¢in sorgulanmus, igkence
edilmis ve nihayet Sldiirilmiistiir. Kendi ikballerini devam et-
tirmek isteyen dini veya siyasi hakim ziimreler, farkl diistinen
veya dini onlar gibi yorumlamayan insanlari, “zindik, miilhit, ka-
fir, miirted...” kategorilerine koyup yok etmek lizere her tiirlii
vahsiligi islam’in adini kullanarak yapabilmiglerdir.

Esasen Misliimanlar igin temel 6l¢li Kur'an ise O, “Dinde
zorlama yoktur” diyerek diiglince hiirriyetini garanti altma almis-
t1. Nitekim bu ayetin sebeb-i niizuliinde gectigi tizere;?> Miislii-
manliktan Yahudilige gegen iki kardesi babalar zorlaymnca Hz.

1 Ancak “Galat-1 meghur, liigat-1 fasihten eviadir/Yaygin kullarumdaki yanlhs
bir sézciik, dogru fakat yaygm olmayan sozciige tercih edilir” sozii geregi Is-
lam Tarihi kalibiru kullaruyoruz.

2 Taberi, Camiul-Beyan, Beyrut, 1995, III, 22.




|12

MUSLUMANLARIN ENGIZISYONU - |

Peygamber, miidahale etmis ve bunlar Medine’den ayrilip Sam’a
gitmiglerdir. Yani onlarin yeni dinlerinde 6zgiirce kalmasma bu
ayetin inigiyle olusan Hz. Peygamber'in tavr1 sebep olmustur.

Yok, Miisliimanlar i¢in 6l¢ii Hz. Peygamber'in hayat: ise onun
siretinde farkli diistindiigii veya kendisi gibi diisiinmedigi i¢in
eziyet ettirdigi veya oldiirttiigii kimse yoktur. Onun hayatinda
silahl1 veya silahsiz saldiranlar disinda fikirlere miidahale edici
bir konuma diigtiigiiniin drnekligi bulunmamaktadir.

Insanlarmn dine girme veya ¢ikma 6zgiirliigii hem Kur'an hem
de siinnet ile net olarak ortaya konulmugken, Hz. Ebu Bekir d6-
neminde dinden dénenlerin 6ldiiriild{igii gibi yanlhs bir bilgi de
vardir. Oysaki Hz. Ebu Bekir dénemi irtidat hareketleriyle yapi-
lan savag, dinden dénmeleri sebebiyle degil, siyaseten birlikten
ayrilmalar sebebiyledir.3

Iste bu yanlis algidan hareketle; Islam tarihi boyunca bilginle-
rin farkls goriigleri sebebiyle énce dinden giktiklarini ilan etmek,
sonra da miirted olduklar1 igin katledilmelerinin vacip oldugunun
fetvasini alarak 6ldiirmek maalesef adet olmugtur. Siyaseten kat-
letmek istediklerini, bu tiir dini fetvalarla yok etmek gelenektir ve
hakim dini ziimrelerin fikri farkhlik gosterenleri bu tezgah ile or-
tadan kaldirdiginin yiginla 6rnegini bu kitapta bulacaksimz.

“Sugla, miirted ilan et ve katlet” denklemiyle nice bilginler kifa-
yetsiz muhterislerin kurbani olmugtur. Ne yazik ki bunlar kat-
ledenler, Islam’in sampiyonlugunu da yapiyorlardi. Ancak ne
Kuran’i ne de peygamberi 6rnek aldilar. Bu masum fikir suglu-
larimnu (') kendi kirli ikballerini kurtarabilmek i¢gin katlettiler.

Ali Seriati soyle der; "Komgumuzun bir horozu vardr. Sabah er-
kenden &tiiyordu, bir siire sonra sesi kesildi. Komsumuza horoz nerede
dedim? Dedi ki: 'Sabahlart bizi uyandirdidr icin kestik.” Yillar sonra
iiniversiteye katildi§imda anladim ki, kim insanlar: uyandiriyorsa, ke-
silmeye mahkumdur."

3 Bkz. Mehmet Azimli, Dirt Halifeyi Farkli Okumak-1, Hz. Ebu Bekir, Anka-
ra 2012,(Miirted bsliimii)



ONSOz

Halbuki boyle olmamaliydi. Sekizinci Cumhurbagkan Tur-
gut Ozal'in giizel bir sozii vardw; “Herkes fikrini soylemekte hiir
olmalidir. Begenmeyenin de karst fikri sdylemesi miimkiin olmalidir.
Fikirlerin de ekonomi gibi serbest piyasast olmalidir. Saglam ve delili
kuvvetli olanlar yiikselir, ¢iiriik olanlar ise tarihin ¢Opliigiine atilir.”

Bizim tarihimizde soziin 6zgiirce kullanuldiZinun ve hiir dii-
siincenin Oncelendiginin ¢ok giizel drnekleri bulunmaktadir.
Memun’un kurdugu Beytulhikme’de galisan bir bilgin sunu di-
yor; “Higbir konuyu incelememiz yasak degildi. Gizlenen saklanan bir
sey yoktu. Her doktrin incelenebiliyordu. Bu konuda tam bir giivenlik
vards. llahi-beseri her seyi aragtirabiliyorduk.”*

Bu kitapta Islam Tarihi boyunca farkh diisiinceleri sebebiyle
sonu bir sekilde 6liimle neticelenen kisilerin kisaca hayatlarini,
oliimiine sebep olan farkl fikirlerini ve dliimlerini aktardik. Bu-
radaki sahislar sadece bir kesittir ve tesbit edemediklerimiz de
elbette olabilecektir. Fikirleri sebebiyle kovusturulan ve hapsedi-
len (Ahmet b. Hanbel gibi) ancak sonu &liimle bitmeyen sahislari
ise diger kitaba biraktik.

Son s6z; burada aktardigimiz kisilerin birgok goriislerini be-
nimsemiyorum dahasi karstyim da. Ancak isyan etmemis bir ki-
sinin ve hakaret igermeyen bir sdz ve diislincenin dzgiirliigiinii
sonuna kadar savunuyorum.

Soziin daha ozgiirce, korkmadan soylenebildigi bir diinya
igin...

Mehmet Azimli
Corum-2019

4 G. E. Von GruneBaum, islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, cev. iIhan Kut-
luer, Istanbul 1989, 1V, 54.
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EBU ZER EL-GIiFARI (653)

Mehmet Azimli!

“Gok kubbenin altinda ve yeryiiziiniin istiinde
Ebu Zer'den daha dogru sozlii kimse yoktur.”

Hz. Peygamber

Hayat1

Ebu Zer, Araplarca kutsal Haram aylarda bile yagmaciliktan
ve yol kesmekten cekinmeyen Gifar kabilesine mensup gayet
cesur birisidir. Miislitman olmadan 6nce Allah’a ibadet etmeye
baglamistir. Hz. Peygamber'in islam’a davet ettigini duyunca
Mekke'ye gitmis ve ilk Miislitmanlarin besincisi olmusgtur. He-
men ardindan Miisliimanhgini Kabe’'de coskuyla agik¢a ilan
edince Kureyslilerden dayak yemistir. Bunun {izerine Hz. Pey-
gamber tarafindan kavmine gdnderilmis ve onun gayretiyle Gi-
far kabilesinden 6nemli miktarda insan Islamiyet’i segmistir.

Hicretin 6. yilinda Medine’ye hicret edip Suffe ehliyle beraber
mescitte kalmaya baslayan Ebu Zer, Hz. Peygamber’in hizme-
tinde bulunmaya baslamis ve bu baglamda Medine civarindaki
Gabe bblgesinde Hz. Peygamber’'in develerine ¢obanlik yaptig
esnada Bedeviler tarafindan yapilan bir baskinda oglunu sehit
vermigtir. Bu slirecte Medineye saldirip Hz. Peygamber'in ¢oba-
ninu Sldiiren Urenelileri takip eden birligin i¢inde bulunarak eg-

1 Prof. Dr., Hitit Universitesi i]ahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali.
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kiyalarin yakalanmasin saglamigtir. Daha sonra Mekke fethinde
ve Huneyn savaginda Miisliimanlarin icinde kendi kabilesinin
sancagin tagimistir. Hz. Peygamber vefat ettifindeki son hasta-
11 sirasinda kendisini ¢agirtmis ve 6zlemle kucaklamistir.

Hz. Peygamber'den sonra sirasiyla Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer’e biat eden Ebu Zer'e Bedir Savagina katilmadig1 halde,
Hz. Peygamber'in yanindaki degeri diigiiniilerek II. Halife tara-
findan Bedir gazilerine baglanan maag baglanmustir. Ebu Zer, bu
slirecte Sam bdlgesindeki Humus'a gitmis ve aldig1 maag: cihat
icin at beslemeye ayirmug, Kudiis ve Mistr fetihlerine katilmugtir.
Hz. Osman déneminde de Ankara yakinlarindaki Ammuriye’ye
kadar giden orduya istirak etmistir.

Ebu Zer, Sam bolgesinde yasarken, Sam valisi Muaviye'nin
devletin hazinesindeki mali kullanma usuliinii elegtirince arala-
rinda ¢ok biiytik bir sorun ¢ikmistir. Bunun {izerine $Sam’da fitne
cikardigs icin Ebu Zer'i Medine’ye ¢agiran halife, onu Rebeze’ye
siirgiin etmigtir. Eskiden yol kesen ve katleden bu sert tabiath
insan, Islam ile birlikte tamamen degismis, fakir ve diigkiinle-
rin hamisi olmus, yapti1 bir kusurdan dolay: kendisini bagis-
lamasini istedigi zencinin ayagimn altina yanagiu koyacak ve
hizmetgisiyle ayru elbiseyi giyecek ve ayrni yemegi yiyecek kadar
miitevazi bir kimse haline gelmistir.

Diigiinceleri ve Tartigmalar

Ebu Zer ile Hz. Osman ve valisi Muaviye arasindaki mesele,
tarihgilerin kimin hakli oldugu hususunda bir tiirlit karar vereme-
dikleri konulardan biridir. Esasen Ebu Zer, Sam bolgesindeki fe-
tihlere katiliyor, bu esnada gordiigii baz1 eksiklikler sebebiyle ge-
rekirse Muaviye'yi tenkit ediyordu. Nitekim Anadolu’ya yapilan
bir fetih sonrasi elde edilen ganimetlerin dagitimi sirasinda gani-
mete “Allah’tn mal” diyen Muaviye'ye karst “Miisliimanlarin mal”
denmesi gerektigini savunmugtu. Ciinkii Muaviye'nin dedigi gibi
diisiiniiliince; vali istedigi bir sekilde yani Allah adina (!) mali har-
cayabiliyordu. Ancak Ebu Zer'in dedigi gibi diisiintiliince; Miis-
liimanlara ait bir mali vali keyfine gore harcama yapamayacakti.




EBU ZER EL-GiFARI

Ebu Zer, ayrica Muaviye'nin $Sam’da yaptirdigy saray igin
Miisliimanlarin malindan yapildiysa haram, kendi malindan ya-
pudiysa israf oldugunu soyliiyor, her gittigi yerde “Kenz ayeti”
diye meshur olan; “... Altin ve giimiigii y1§1p da onlar1 Allah yolunda
harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azab1 miijdele! (Bu
paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin alinlari, yanlart
ve sirtlar: daglanacag giin (onlara denilir ki): “Iste bu kendiniz icin
biriktirdiginiz servettir. Artik yigmakta oldugunuz seylerin (azabini)
tadin!” ayetlerini (Tevbe, 34-35) okuyor ve Muaviye'nin igki ti-
careti yaptig1 kervanlar goriince; “ates tastyan kervan” gseklindeki
hitaplar1 Muaviye ve ¢evresini rahatsiz ediyordu.

Ebu Zer'in Sam’da haram lokmalarla palazlandigini diisiin-
diigii Emevileri uyarmak i¢in “Kenz ayetini” okumasma karsi
savunmaya geg¢en Muaviye, bu ayetin Ehl-i Kitap i¢in indigini
sOylemisti. Ancak Ebu Zer, ayetin Miislimanlar i¢in indigini ilan
etti. Ebu Zer, tenkitlerini ileri gétiirdiikce bundan rahatsiz olan
Muaviye onu maddi ihsanda bulunmak suretiyle susturmak
veya halkin nezdinde itibarsizlagtirmak icin bazi tuzaklar kurdu.
Ebu Zer'e bir kese altin gonderip ertesi giin yanlighikla goénderil-
digini belirtip geri istedi. Bu gekilde Ebu Zer'in de altin biriktir-
digini ispat edecekti. Ancak Ebu Zer o gece altinlar1 dagitmuigt1.
Béylece o savundugu fikirleri yagayarak da gostermisti.

Ebu Zer'in bu goriigleri, bilhassa fakir halk ile yénetime mu-
halif kimseler arasinda ilgi gordii ve hem y6netim hem de zen-
ginler aleyhine sivil bir hareketin baglamasina sebep oldu. Bu-
nun {izerine Sam valisi Muaviye, halkin onunla konugmasini ya-
sakladi. Ancak bu tiir tedbirler hicbir seyden korkusu olmayan
Ebu Zer'i geri adim attiracak degildi.

Muaviye’nin Ebu Zer'e degisik baskilarindan biri de etrafiru
bosgaltmasidir; Ahnef b. Kays anlatir; “Sam’a gidip cuama namazi-
n1 kildigim sirada baktim ki, bir adam hangi siitunun yanina var-
sa oradakiler ondan uzaklagtyordu. O da namaziru gizli kilmaya
¢alisiyordu. Yanina ugradim ona dedim ki: Ey Allah/in kulu sen
kimsin? O, “Ben Ebu Zer'im” deyip bana sen kimsin diye sordu.
Ben de ona “Ahnef b. Kays'im” deyince bana “Hemen benden
uzaklas ki sana bir zarar gelmesin” dedi. Bu sefer ona “Bana ge-




lecek kotiliigiin ne olabilir?” diye sordum. Bunun iizerine syle
dedi: “Bu adam varya yani Muaviye'nin adamlar: hi¢ kimse be-
nimle oturmasm diye halka ¢agrida bulunmuglardir.”
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Olaylarin ve tarhgmalarin biiytimesi tizerine Muaviye hali-
feye haber géndererek Ebu Zer'in “fitne ¢ikardigini, halk: kig-
karttigima” belirtti. Bunun iizerine halife de onun -eziyet edilmesi
i¢in- palansiz azgin bir hayvan ile Medine’ye gonderilmesini is-
tedi. Bunun tizerine Muaviye hi¢ mola vermeksizin gece-giindiiz
ilerleyen, iglerinde Tuleka (Mekke fethi sonrasi isteksizce Miislii-
man olmus), Ahdas (Islam’in ilk dénemlerini gérmeyen yeni yet-
me) ve Slav kokenli gayrimiislim kélelerin bulundugu bir ker-
vanla Ebu Zer'i 651'de Medine’ye gonderdi. Palansiz hayvanin
iistiinde yolculuk yapan Ebu Zer’in bacaklarmin aras: yara-bere
olmus, etleri dokiilmiigtii.

Ebu Zer, Medine'de halife ile goriistii. Ona da ayn fikirlerini
aktard: ve halifeye kars: mescitte Tekasiir suresinin ilk ayetini
(mal yiganlar helak oldu) okudu. Hz. Osman ise ona, “Ey Ebu Zer!
Ben ancak bana diisenleri yerine getirebilirim. Miisliimanlar: da gayret
sarf etmeye ve iktisatli davranmaya davet edebilirim. Ziihd ve takvaya
baglanmalar: konusunda onlart mecbur edemem” seklinde cevap ver-
di. Ancak Ebu Zer, fikirlerini anlatirken kenz ayetini kullanma-
ya devam etti. Hatta Medine’de biirokrasiyi ele gecirip hazineyi
adeta yagmalayan halifenin amcaoglu ve devlet katibi Mervan b.
Hakem, Medine pazar gorevlisi Mervan’in kardesi Haris b. Ha-
kem ve hazine gorevliligine getirilen Zeyd b. Sabit’e hazineden
verilenleri acikga elestirdi ve onlan ategle miijdeledi. Halifenin
Tuleka ile caligtigini, halkin arazilerini gasp etti§ini, yeni yetme-
leri idareye getirdigini sdyledi. Bu durum halifeyi rahatsiz edin-
ce Ebu Zer, “Halife ayeti okumaktan da mi engelliyor? Vallahi halifeyi
memnun etme pahasina Allah’t kizdiramam” diyordu.

Sonugta Hz. Peygamber’in Taif’e siirdiigii ve ilk iki halife-
nin oradan dénmesine miisaade etmedigi Hz. Osman’in amca-
s1 Hakem ve ailesini Medine’'de en iyi sekilde agirlayan halife,
ilk Miisliimanlardan olup tiirlii iskencelere katlanan Ebu Zer'i
“fitneyi seven adam” suglamasiyla Rebeze’ye siirgiine gonderdi.
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Ebu Zer, Mekke, Beytul-Makdis (Kudiis) gibi diger sehirlere
gitmeyi istese de halife “fitneye devam edebilecegi gerekcesiyle”
razi olmadi. Ebu Zer, halifenin emriyle siiriildii ve bu siirgilinii
uygulama gorevi de Mervan’a verildi. Olay1 kabullenemeyen
Hz. Ali, Ebu Zer’in siirgiinii sirasinda onu yolculamaya geldigi
icin Mervan ile arasinda s6z kavgas1 oldu. Bu sirada Hz. Ali'nin
kendisine satagsan Mervan’in binegine vurmasi iizerine Mervan
olay1 halifeye bildirmis ve halife, Hz. Ali'ye hitaben, “Mervan
bana senden daha sevgilidir, asil sen siirgiin olmalisin” demisti.
Halife, Ebu Zer vefat ettikten sonra ise bu yaptiklarma pigman
oldugunu séylemigtir.

Stinni gelenek, bu siirglinii zaman zaman kabullenmeyip
Ebu Zer'in goniil rizasiyla zithd hayatini segip Rebeze'ye git-
tigini sdoylemis, hatta bu konuda Hz. Peygamber’'in dilinden
rivayetler uydurmay1 da ihmal etmemistir. Buna gore; Hz. Pey-
gamber, Ebu Zer'e 6zel olarak, “Binalar Sel mintikasina ulasti-
$inda sen oradan ¢ik” demis, Ebu Zer de, “Iste simdi binalar da
Sel mintikasina ulagmigtir” diyerek Medine’den aynlmay1 ken-
disi istemistir. Bu senaryoya gore; Ebu Zer, Hz. Peygamber’in
emriyle Medine’den ¢iktifina gore; siirgiin olay: da olmamig
olacaktir ve ii¢lincii halifenin yaptig1 uygulama da temizlen-
mis olacaktir. Ancak burada su soruyu sormak gerekir: Hz.
Peygamber, madem bdyle bir tehlikeden bahsediyorsa neden
diger sahabilerini de uyarmamigtir? Onun diger sahabilerini de
kurtarmas: daha uygun degil midir?

Taberi, bu anlayis: destekler mahiyette Ebu Zer'in siirgiinii ile
ilgili elinde ¢ok kotii olaylar: anlatan rivayetier olmasina ragmen
bunlar1 nakletmedigini bildirir. Ibn Esir'in su sozleri de bu zih-
niyetin itiraf1 gibidir:

“Bu yil icinde Ebu Zer el-Gifari, Sam'dan Medine'ye gonderilmis ve
bu hususta bircok sebepler ileri siiriilmiigtii. Bu sebepler arasinda Mua-
viye'nin Ebu Zer'e kiifretmesi, onu liimle tehdidi gibi seyler nakledilir,
Sam'dan Medine’ye gonderilmesi ile Medine'den siirgiin edilmesi gibi
ac: olaylar zikredilir. Ancak bu act olaylarin anlatimas: pek dogru ol-
maz. Bu dogru olsa bile Hz. Osman'a bu konuda hak vermek gerekir,
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ciinkii devlet bagkaninin emri altinda bulunanlan tedip etmeye hakk:
vardir. Bu gibi konularda devlet bagkam yetkilidir. Bunun igin de Hz.
Osman’in kinanmast miimkiin degildir. Fakat biitiin bunlara ragmen
ben bunlar1 anlatmaktan hi¢ hoglanmyorum.”

Ebu Zer'in mal temerkiizii konusundaki haykirislarini idrak
edememis bu anlayigtaki miielliflerden Ahmet Cevdet Pasa, ha-
lifenin hakliligim savunmak adina séyle der:

“Insaf edelim, halifenin bunda ne sucu var. Ebu Zer herkesten bir
lokma ve bir hirkaya kanaat eyleyip, fazlasim Allah yolunda sarf et-
mesini isterdi. Pek giizel bir arzu amma hiikiimet bu babda insanlara
cebredebilir mi? Malimin zekatini veren adama, fazlasini tasadduk eyle
diye cebr olunabilir mi? Hz. Osman bu konuda ne yapsin?”

Olaya devlet adami1 mantig1 iginde bakan Ahmet Cevdet Paga
tabi ki boyle diyecektir. Ancak bu anlayisin toplumlari isyana
yonelttigi, fakirlerin zenginlere karsi diismanliklarini ¢ogaltt1gy,
sonugta toplumlan yikihisa siiriikledigini gdremeyecek kadar
ongoriisiiz oldugu da anlasilmaktadir. Bu noktada Ebu Zer'in
mi yoksa halife ve Emevilerin mi hakli oldugu konusuna cevap
vermek gerekiyor.

Soru su: “Hz. Ebu Bekir ve 6zellikle de fetihler sonucu gani-
metlerin aktig1 Hz. Omer déneminde hig sorun gikarmayan Ebu
Zer'e ne oldu da Hz. Osman'in déneminde “iflah olmaz bir mal
diigmant (1)” kesildi (veya Oyle gosterildi)?” Bu sorunun cevabt
verilebilirse sorun ¢oziilebilir.

Normalde Islam insanlara komiinist bir sistem Snermemek-
tedir. Ancak ayni Islam “Komsusu acken tok yatan bizden degildir”
diisturunu da diinyaya ilan eden bir dindir. Bu dinin peygambe-
ri her tiirlii imkana sahip iken zirhi bir Yahudi‘de rehin oldugu
halde vefat etmistir. Hz. Peygamber, toplumsal doyum olmadan
bireysel doyumlarin huzursuzluk getirecegini kendi uygulama-
larinda gostermistir. Bu sebeple ganimeti her kesime ulaghrmasg,
geliri adil dagitmis, herkesi kollamigtir.

Kanaatimizce Ebu Zer, bazi miielliflerin anladify gibi mal
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diismani veya kurulu diizenin diijgmam degildi. O kenz (mal
yigma) diismamyd:. Degilse Hz. Peygamber'in déneminden iti-
baren Hz. Omer’in dénemine kadar sahabiler iginde zengin bir-
¢ok kimse bulunuyordu. Bunlardan biri de Hz. Osman idi. Ebu
Zer bunlarin higbirine bir sdz sdylememisti.

Onun Hz. Osman’in halifeligi déneminde kenz diigmanlhigin
bayraklagtirmastnin sebepleri bariz idi. Toplum eskisi gibi degil-
di. Mal, belli ellerde temerkiiz (y1gilma) ediyordu. Adil bir dagi-
tim s6z konusu degildi. Hz. Omer’in oturttugu adil olmayan ga-
nimet dagitim1 (divan) buna sebep olmaya baglamugts. Hz. Omer
bu adil olmayan dagitim seklini kaldirmay1 hedeflemis ancak
omrii vefa etmemisti. Hz. Omer’in déneminde halifenin valiler
tizerindeki etkisi, bunun tolere edilmesini saglyor ve valilerin
hoyrat bir sekilde mal yagmalamasina engel oluyordu.

Hz. Osman ise Hz. Omer’in kaldirmay1 diisiindiigii bu adalet-
siz sistemi aynen devam ettirdi. Bu sistem Kureys aristokrasisini
besliyor, yeni Miisliiman olan topluluklar1 ise magdur ediyordu.
Hz. Osman d6éneminde idari kadrolar: ele geciren aristokrat Ku-
reyslilerin yagmact anlayist sonucu yiyici giiruh ortaya ¢ikmus
oldu. Bunlara kimi sahabe de katilmig ve mal-miilk biriktirme
yarigina girmislerdi. Onlarin bu sekilde yanga girmeleri Ebu Zer
gibi bazi1 sahabileri rahatsiz etmis ve onlar da ganimetin adil da-
gitilmadigr konusunda seslerini yiikseltmislerdi. Biitiin bunlar
1s1ginda; halifenin akrabalarinin, bulunduklan eyaletlerde bey-
tiilmali yagma merkezi gibi goriip yagmalamalary; III. Halifeye
kars1 isyarun gergek sebebidir diyebiliriz.

Sonugta; Ebu Zer'in isyant malin belli ellerde temerkiiziiney-
di (yigilma) ve sonuna kadar da hakliydi. O tehlikeyi gormiis,
Islam’in bdyle bir anlayisa izin vermedigini haykirtyordu. Malin
bazi-ellerde toplanmasina, sadece Kureyslilerin 6zelde ise Emevi-
lerin doyurulmasma ve Miisliimanlarin $Sam bolgesindeki kapi-
talist bir yap1 olan Bizans kiiltiiriinii benimseyip bu kiiltiir icinde
erimelerine kiziyordu. Derdi buydu. Ancak halife bagta olmak
iizere gevresi bunu géremediler. Belki de gérmek iglerine gelmedi.
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Oliimii

Ebu Zer, ailesiyle birlikte Rebeze’ye hareket ettigi sirada Hz.
Ali ile ogullar1 Hasan ve Hiiseyin, Ammar b. Yasir bir miiddet
birlikte yiiriiyerek onu ugurladilar. Ebu Zer, 653'te Rebeze'de
kendi bagina iken vefat etti. Vefati dncesi, “Muaviye ve Osmana
yaptigim nasihatlar, beni buralara diigiirdii, (buraya istemeden getiril-
dim) zorla (kabilemin yagamadi§1 bu topraklara) génderildim” derdi.

Vefat edince yasli harimi onu defnedemedi. Kufe'den gelip
oradan gegen bir grup insana cenazeyi kaldiramadigin belirtince
onlar defnettiler. Cenaze namazim da oradan ge¢mekte olan bu
kafile kildirdi. Ebu Zer'in evinde defnedilmesi igin yetecek kadar
kefen bezi bulunmadig; icin kafiledeki bir gencin onu kendisine
ait bezlerle kefenleyip cenaze namazini kildirdig da nakledilir.
Hanimy, kiz1 ve bir hizmet¢iden ibaret ailesine {i¢ merkep, birkag
keci ile diger baz1 hayvanlarin miras kaldig zikredilmektedir.
Onu defnedenler Kufe’de halifeye karg: muhalifleri olusturacaktir.
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ABDULLAH B.MES’UD (653)

Mubharrem Samet Bilgin'

“Sen kendisine ilim verilen birisisin”
“Kim Kur'an’t tpk1 indigi gibi okumak isterse

i’

Tbn Mesud’un kiraati iizere okusun.’

Hz. Peygamber

Hayat1

Abdullah b. Mes’ud, ashab arasinda Hz. Peygamber’in ¢ag-
risina ilk kulak veren isimlerden biriydi. Bizzat kendisi Miisli-
man olan altina kigi oldugunu beyan etmistir. Kisa boylu, uzun
sagh, zayif, esmer tenli, aslen Hiizeyl kabilesine mensup, fakir
bir kisiydi. Babast Abdullah b. Héris b. Ziihre'nin halifi (antlas-
malis1) olarak Mekke’de bulunuyordu. Annesi Ummii Abd b.
Abdived ve kardesi Ukbe de ilk Miisliimanlardandir. Mekke'de
dogan Ibn Mes'ud, gocuklugunda Ukbe b. Ebi Muayt'in koyun-
larmu giiderdi. Miisliiman olmasi da muhtemelen bu déneme
denk gelmektedir. Ancak Islam diniyle tarustiktan sonra azil
miigriklerden olan bu adamn koyunlarin giitmeyi birakmugtir.
Mekke’de Kur'an’1 ilk defa agiktan ve yiiksek sesle okuyan kisi
Abdullah b. Mes'ud’dur. Belki bu sebepten ilk Miisliimanlar ara-
sinda miigriklerin igkencelerine maruz kalanlardan biri oldu. Bu

1 Ars. Gor., Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Da.
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iskenceler neticesinde Habegistan’a hicret etmig fakat daha sonra
tekrar Mekke'ye donmiigtiir.

Abdullah b. Mes'ud Medine'ye ilk hicret eden muhacirlerden
biriydi. Medine’deki kardeglestirmede Muaz b. Cebel ile kardes
olmugtur. Bagta Bedir olmak tizere biitiin gazvelere katilmis ve
bu miicadelelerde genelde Hz. Peygamber'in etrafinda bulun-
mugtur. Bedirde Islam’m en biiyiik diismanlarindan Ebu Cehil’i
yarali olarak bulup dldirmiistiir. Hz. Peygamber de onun kili-
cima ibn Mes’ud’a vermigtir. Mescid-i Nebevi'nin arka tarafinda
Abdullah’a annesiyle birlikte oturacaklar bir ev ayrilmug, ayrica
kendilerine Restilullah’in evine rahatca girip ¢tkmalar igin izin
verilmigtir. Hatta Hz. Peygamber ile bu kadar bir arada bulun-
dugundan pek ¢ok kimse tarafindan Ehl-i Beyt'e mensup oldugu
zannedilmistir. {lmi konulardaki otoritesini de bir bakima Hz.
Peygamber ile olan bu yakinhigina bor¢ludur. Abdullah, “Resu-
lullahin agzindan tam yetmis sure ezberledim” demisgtir.

Abdullah b. Mes'ud, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ebu Bekir tarafindan fikirlerine miiracaat edilen sahabiler ara-
sinda yerini almigtir. Hz. Omer déneminde ise Sam fiituhatina
katilmis, Yermiik Savast’'nda bulunmustur. Hz. Omer tarafindan
H. 20’de Kufe kadilif1 ve beytiilmél amilligine (maliye ve hazine
sorumlusu) atanmugtir. Sureyh’in kadi tayin edildigi zamana ka-
dar her iki gérevi siirdiiren ibn Mes'ud, onun geliginden sonra
sadece mali islerle ilgilenmistir. S6z konusu goérevini Hz. Osman
déneminde de devam ettirmis ancak Hz. Osman’in atadig vali
Velid ile anlasamamig ve halife tarafindan gorevden alinmustir.
Bunun iizerine Medine'ye donmiis ve altmis yaglarinda iken bu-
rada vefat etmistir. Uzun siire K{ife'de kalan Abdullah b. Mes'ud,
buradaki resmi vazifesinin yaninda siirdiirdiigii ilmi faaliyetler
ve yetigtirdigi talebeler vasitasiyla Kiife tefsir ve fikih ekollerinin
temellerini atmistir. Islam ilim geleneginde Rey Ehli diye bilinen
ekoliin dnciilerinden hatta kurucusu kabul edilmektedir. Hz. Ali,
Kife'deki ilmi seviye ve faaliyetleri goriince, “Allah Ibn Mes'tid'a
rahmet etsin, bu gehri ilimle doldurmug, onun dgrencileri bu gehrin
kandilleridir” demekten kendini alamamugtir. Ayrica Hz. Omer’in
Kufelilere, “Kendisine ihtiyacim oldugu halde Abdullah’t size gonder-
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meyi tercih ettim” dedigi nakledilir. Abdullah b. Mes‘id sahébe
arasinda ilmi otorite olarak bilinen, Kur'an bilgisi ve 6greticiligi-
nin yanu sira isabetli goriis sahibi olugsuyla da Hz. Peygamber’in
ovgilisline mazhar olmus bir kimseydi.

Diisiinceleri ve Tartigmalar

Abdullah b. Mes'ud iigiincii halife se¢iminin akabinde Ku-
fe'ye dondiiglinde Hz. Osman’in bu gorev icin en hayirli kisi
oldugunu dile getirmisti. Ancak ilerleyen dénemde pek ¢ok sa-
habi gibi 0 da Hz. Osman’in ve atadig1 yoneticilerin uygulama-
larindan yavas yavas rahatsiz olmaya baglamisti. Mesela; Hz. Os-
man, Kufe valisi Sa’d b. Ebi Vakkas’i gérevden alip yerine Velid
b. Ukbe’yi atayinca beraber gorev yaptig: Sa’d’a kirgin olmasina
ragmen Ibn Mesud, “Bilmiyorum, bizden sonra insanlar salaha mu,
yoksa fesada m1 ugradi?” seklinde bu atamay: tenkit etmistir. Ibn
Mes'ud ile Sa’d b. Ebi Vakkas’in arasinin ac¢ilmasina Sa’d’in hazi-
neden aldig1 borcu zamaninda geri 6dememesi sebep olmustu.
Abdullah, ibn Ebi Vakkas’tan borcunu hemen isteyince herkesin
gozii Onilinde tartismislardi. Bu miinakaga Halife Hz. Osman’a
ulasinca, o da Kufe valisi Sa’d b. Ebi Vakkas’1 azletmis ve yerine
kendi ailesinden (Emeviler) Velid b. Ukbe'yi tayin etmistir. Bu
atama iizerine Sa‘d ile olan anlagmazhigina ragmen Ibn Mes'ud,
“Sa’'d gibi biri birakilir da Velid getirilir mi?” demistir.

Hz. Omer tarafindan géreve atanan Ibn Mes'ud’un gérevden
alinmasina giden siirecte yagsanan olayla ilgili olarak iki farkl: ri-
vayetten soz edilmektedir. Buna goére yeni Kufe valisi Velid b.
Ukbe hazineden aldig1 bor¢ parayr zamaninda geri vermeyince
Ibn Mes'ud da beytiilmal amili olarak bu paray: istemis, Velid de
Tbn Mes'ud’un bu tavrint halifeye sikayet etmistir. Hz. Osman
ise benzer olayda Sa'd’1 derhal gérevden alirken kendi ailesin-
den atadi@ vali Velid'i gérevden almamus, aksine yazdig1 mek-
tupta Ibn Mesud’u sorguya cekip Velid'i savununca, mescitte
hazine anahtarlarini atan ibn Mes’ud istifa etmis ve “Ben kendimi
Miisliimanlarin hazine gérevlisi zannediyordum, sizin ailenizin girev-
lisi olamam” demisti. Bagka bir rivayete gore ise Vali Velid, Kufe
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beytiilmalinden yiiz bin dirhemin kayboldugunu ifade edince,
diger Emevi valileri gibi onun bunu beytiilmale el koymak igin
soyledigini diigiinen Ibn Mes'ud anahtarlari valiye firlatmists.

Abdullah b. Mes’ud, Kur'an'in tertibi ve ¢ogaltilmas: icin Hz.
Osman déneminde kurulan komisyonun bagkani1 Zeyd b. Sabit ile
goriis aynhg icindeydi. Ona gore bu komisyonun tertibi dogru
degildi ve bagkamn yetersizligi baglammda “Vallahi Zeyd b. Sabit
kafir bir adanin sulbiinde iken ben Miisliiman olmugtum.” gibi sdz-
ler sOylemisti. O, kiraat farklibiklarim ortadan kaldiran, resmi ve
tek bir Mushaf'in belirlenmesi diigiincesine karstydi, bu goriisii
savunan halifeyi de elegtirmisti. Kendi mushafinm imha etmek iste-
memis, Ogrencilerine de kendi 6grettigi ve ellerinde bulunan mus-
hafi, yapilacak miidahalelere karg: korumalarim tavsiye etmisti.

Gérevinden ayrilan ibn Mes'ud’un gevresindeki dgrencileri-
nin Hz. Osman’mn ydnetimine muhalefeti, Velid b. Ukbe'yi rahat-
siz etmis ve durumu halifeye ileterek [bn Mes'ud’un fitne gikar-
digny, halifeyi siirekli elegtirdigini ve ¢evresindekileri ona karg
kiskarttigini bildirmisti. Bunun iizerine halife, Jon Mes'ud’'un
Medine’ye gonderilmesini istemisti. Yillardir Kufe’de bulunan
ibn Mes’ud’un gevresindekiler haliyle bu karara iiziilerek, “Ca-
hillerimize 6grettin, Kur'an okuttun, dini anlayigt kavratiin, sen ne gii-
zel bir kardes ve dostsun” gibi sozlerle ondan mahzun bir gekilde
ayrilmiglardi. Medine’ye gelen Ibn Mes'ud, halife halka hitap
ederken mescide girmigti. Halife, Abdullah b. Mes'ud'un igeri
girdigini goriince “Bakin bakin, kusmuk ve pislik iizerinde dolasan
bir kara bicek geldi” diyerek ona hakaret etmis, ibn Mesud da ha-
lifenin katilmadig: seferlerden bahsedip ima ile “Ben béyle biri
degilim, ben Hz. Peygamber'in Bedirde ve Ridvan biatinda arkadagi-
yim” diye karsilik vermisti. Konusmalar1 mescide bitisik odasin-
da dinleyen Hz. Aige, halifenin Ibn Mes'ud’a yaptig1 hakaretlere,
“Ey Osman! Sen Hz. Peygamber'in arkadagina bu sozleri nasi soyler-
sin!” geklinde miidahale edince Hz. Aise’ye gok kizan halife ceza
olarak derhal onun tahsisatinda kesinti yapmugti.

Ayrica halife Ibn Mes'ud’u mescitten zorla gikarttirmig, bu
esnada halifenin koleleri ve adamlar1 da onu déverek kaburga
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kemigini kirmiglardi. Olaya itiraz eden Hz. Ali, halifeye; “Ve-
lid’in sbziine itibar ederek Hz. Peygamber’in sahabisine bunlari nasil
yaparsin?” demek zorunda kalmigtir. Halife Tbn Mes’ud’u dév-
diirmekle kalmamig onun smr boylarinda cihat talebine rag-
men Medine'den ¢ikmasina da izin vermemigtir. Dahasi devlet
katibi, Tuleka’dan Mervan b. Hakem'in yénlendirmesiyle ibn
Mes’ud’'un maaginin tamamini 6liimiine kadar ii¢ y1l boyunca
kesmisgtir.

Ibn Mes'ud’a y&netim tarafindan yapilan ve ashabmn pek go-
gunun tasvip etmedigi bu uygulamalar1 Ehli Stinnet Kelamaist
Bakillani su sekilde yorumlar: “Ddvme neticesinde kiginin bir ka-
burga kemiginin kiriimasi, bir uzvunun islevsiz kalmast ya da gorme
yetenegini kaybetmesi halinde imam, bundan dolay: giinahkar ve so-
rumlu degildir; zira Osman, sadece onu tedip etmeyi amaglamigtir.
Imamn yapti§i seyin zahiri adalet olup ony tedip etmesi caizdir.” Buna
gore; Hz. Osman, Ibn Mes'ud’u sadece tedip etmeyi amaglamis-
tir. Adaleti tesis etmek adina bu yaptiklarinda bir beis yoktur (!)

Oliimii

Fitne gikaracag) endisesiyle Medine’den ayrilmasina izin ve-
rilmeyen ve maag: kesilen Ibn Mes'ud, kendisini ziyarete gelen
Hz. Ali'ye Medine’den gitmek istedigini sdylemistir. Durumu
halifeye arz eden Hz. Ali, halifenin katibi Mervan b. Hakem’in
araya girmesi ve yonlendirmesiyle ret cevabi almigtir. Mervan,
Abdullah’in Irak’ta fitne ¢ikardigini, simdi de gidecegi yerde fit-
ne cikarabilecegini dne siirmiistiir. Béylece Medine’den ayrila-
mayan Ibn Mes'ud ve ailesi sikintih giinler yasamustur.

Halife ise maag kesim kararinin agir oldugunu g yil sonra
diisiinmiig olacak ki Ibn Mesud’u vefatindan énce ziyaret ederek
o giine kadar verilmeyip biriken maaglarin1 kendisine vermek
istemis; hasta olan Ibn Mes'ud ise, ”ihtiyaczm varken vermedin, ar-
tik thtiyacum kalmads, 6lilyorum” diyerek halifenin bu teklifini red-
detmigtir. Bunun tizerine halife “Bana dua et!” deyince, “Allah’tan
talebim, yedigin hakkimin senden alinmasidir” cevabini vermistir.
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fbn Mes’ud, 8lmeden dnce vefat ettiginde Baki Mezarhigna
defnedilmesini ve (Araplar arasinda agir bir miieyyide olarak
diigliniilen) cenaze namazim halifenin kildirmamasim vasiyet
etmigtir. 653 yilinda 6ldiigiinde bu vasiyete uygun olarak cenaze
namazimt Ammar b. Yasir kildirmis ve Baki Mezarhgina defne-

dilmigtir.

Kaynakca

1. Akarsu, Murat Hz. Osman, Ankara, 2015.

2. Apak, Adem, “Muhaddis, Miifessir ve Fakih Sahabi: Abdullah
bn Mes'ud”, Diyanet Aylik Dergi, Kasim 2009.

3. Apak, Adem, Hz. Osman Dinemi Devlet Siyaseti, istanbul 2015.

4. Azimli, Mehmet, Dért Halifeyi Farkli Okumak-3 Hz. Osman, An-
kara 2017.

5. Belazuri, Ensabul-Egrif, Beyrut, 1996.

6. Cerrahoglu, ismail, “Abdullah b. Mes’id”, DIA.

7. Demircan, Adnan “Ugiincii Halife Osman‘a Yoneltilen Bazi
Elegtirilere Bakillani'nin Cevaplan”, Istem, Sayi: 8, Konya, 2006.

8. Ibn Abdilberr, El-istidb Fi Marifeti1-Ashdb, Amman 2002.

9. Ibn Esir, Usdii1-Gabe Fi Marifeti’s-Sahabe, Beyrut, ts.

10. ibn Hacer Askalani, El-isdbe Fi Temyizi’s-Sahabe, Misir 1853.

11. Ibn Sa’d, Et-Tabakatit1-Kiibrd, Kahire 2001.

12. Kiliger, M. Esad, “Ehl-i Rey”, DIA.




HUCR B.ADiY (671)

Omer Sabuncu?

“Bir insani zorla susturmak ona bahgedebilece$iniz
en bityiik onurdur. Onun size karst olan mitkemmelligini
kabul ettiginiz anlanuna gelir.”

Joseph Sobran

Hayat:

Céhiliye déneminde dogmus olup Kinde kabilesine mensup
olan Hucr b. Adiy’in asil adi Ebu Abdirrahman Hucr b. Adiy b.
Muaviye b. Cebele el-Kindi el-Kafi'dir. Hucr b. Adiy faziletleri do-
layistyla “Hucriil-hayr” lakabi ile bilinir. KGfeli ilk tabiin tabakas
icinde Hz. Ali'den rivayette bulunanlar arasinda sayilmaktadir.
Kardesi Hani ile birlikte Hz. Peygamber'e sefir olarak geldigi ve
bu baglamda onun sahabi olduguna dair rivayetler de mevcuttur.

Hucr b. Adiy hem cahiliye dénemi hem de Islam dénemi igin-
de bulunmus bir sahsiyettir. Hz. Omer déneminde Kadisiye'de
savagmug, Celiila Savasi'nda (637) ordunun sag kanadini kuman-
da etme gorevini {istlenmistir. Hulvan'in fethinde bulunmus,
gosterdigi kahramanliklar Sa’d b. Ebu Vakkas tarafindan 6vgiliye
mazhar olmus, kendisine Kadisiye savas1 ve daha sonraki mii-

1 Dr. Ogr. Uyesi, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Ana-
bilim Dalx.
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him savaglara katilan askerlere verilen iki bin bes yiiz dirhem
atiyye tahsis edilmistir.

Hz. Osman déneminde Kife valisi Said b. el-As’1 sikayet
icin halifeye yazilan mektuba imza atanlardan birisi de Hucr b.
Adiy'dir. Hz. Ali'nin gehit edilmesinden sonra Hz. Hasan’in ya-
ninda yer almugtir. Hz. Hasan’in halifeligi Muaviye’ye devretme-
sini sert bir sekilde tenkit ederek soyle demistir: “Ey Resdlullah’in
o0glu! Bu durumu gormektense 6lmeyi tercih ederdim; sen bizi adaletten
zulme siiriikledin. Kirk bin kigi diigmanla savagmak icin senin yaninda
hazirken sen savag terk ettin.”

Hucr b. Adiy’in 8ne ¢ikan 6zelliklerinin baginda takvast ve Is-
lam’a tavizsiz hizmeti yer almaktadir. Kendisi toplumda “cesur
bir Miisliiman” olarak nitelenirdi. Onun islam ile hemhal olmus
drnek yagantisi o donemde sadece yasamis oldugu Kafe'de degil,
Islam cografyasinin hemen her kesiminde duyulmustu.

Diigtinceleri ve Tartismalar

Hucr b. Adiy, Hz. Hasanin Muaviye lehine halifelikten gekil-
mesinden sonra Hucr da diger Kufeliler gibi Muaviye’ye biat et-
migtir. Ancak Hucr b. Adiy Kife'de gorevlendirilen valilerin Hz.
Ali ve onu destekleyenlerin aleyhindeki sdzlerini ve Emeviler'in
saltanatinin yaninda getirmis oldugu yanls ve hog goériilmeyen
uygulamalarim bir tiirlii i¢ine sindirememistir. Bu durum kendi-
sini ve arkadaglarini rahatsiz etmistir.

Emevilerin Kife'ye atadiklar1 valilerden biri olan Mugire b.
Su’be, Kiife'yi yaklasik olarak bir y1l iyi idare etmigtir. Ancak Hz.
Ali'yi kinayan sozleri, Hz. Ali'yi sevenleri rahatsiz etmigtir. Ni-
tekim valinin ayrimci tavirlan tizerine Hucr b. Adiy, Mugire b.
Su’be’ye: “Allah sizi kotiiliikle ansin ve size lanet etsin!” diyerek
yerinden dogrulmus ve sozlerini su gsekilde siirdiirmiigtiir: “Al-
lah, adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babamz ve akrabaniz
aleyhinde de olsa Allah icin sahitlik eden kimseler olun.” (Nisa, 4/135)
diyor. Sizin siirekli olarak kétiilediginiz sahsin, erdemlerini sa-
yip durdugunuz kisiden daha faziletli olduguna sahitlik ede-
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rim.” Mugire ise Hucr b. Adiy’e: “Ey Hucr! Sultanin gazabina
ve cezasina ugramaktan sakin. Sultanin gazabi senin gibileri he-
lak etmistir.” demistir. Ancak suhulet yanlis1 olan vali Mugire b.
Su'be, Hucr b. Adiy’in s6zleri {izerinde durmamustir.

Ilerleyen zamanlarda Mugire, Hz. Ali ySnetimini elegtirme-
ye devam edince, Hucr b. Adiy, Mugire’ye kendi uygulamala-
rint diizeltmesini tavsiye etmistir. Ardindan Hucr, Hz. Ali'nin
halifeligi doneminde 6denen, Emeviler déneminde ise ya higbir
sekilde ddenmeyen ya da diizensiz olarak ddenen atiyeleri ta-
lep etmigtir. Genel anlamda ge¢imini bu gelirlerle saglayan halk,
Hucr b. Adiy’i destekleyerek valiye tavir almgtir.

Onemli bir halk kitlesinin Hucr ile hareket etmesi iizerine
Mugire, geri adim atmak zorunda kalmis ve Hz. Ali'ye minber-
den lanet okunmast uygulamasini durdurmug olmalidir. Nite-
kim kaynaklarimizda bu hadiseden sonra Mugire’nin Hz. Ali'ye
lanet okudugu, insanlarin da buna tepki verdigini gosteren ri-
vayetler bulunmamaktadir. Aksine Mugire b. Su’be’nin halkin
huzurunda mescitte kendisine tepki gdsteren Hucr’u cezalandir-
mas! i¢in Emevi taraftarlarinca yapilan baskiya gogiis gerdigi,
kendisini tenkit edenlere “Muaviye’nin diinyas: i¢in dinini heba
etmeyecegini” ifade ederek, uygulanmasi talep edilen bu politi-
kanin uygun olmadigini izah etmeye ¢alistig1 rivayet edilmekte-
dir. Yine bir glin Hucr'un cezalandirilmasini isteyen Emevdi taraf-
tarlarina Mugire “Oliim benimle onlarin arasini ayirincaya dek,
onlarn iyilerini kabul edici, kotiilerini affedici, yumugak huylu-
larini 6viicli, beyinsizlerini uyaricityim. Benden sonraki valileri
gelince onlar beni hatirlayacaklar.” demisgtir.

Mugire'nin bu tavr 6liimiinden sonra da yagsl bir Kifeli tara-
findan sdyle dile getirilmigtir: “Biz onlarin (Emevi valilerinin) hep-
sini gérdiik, iclerinden en iyisi Mugire idi. Iyileri en cok dven, kitiileri
en fazla bagislayan ve bziirleri en ok kabul eden o idi.”

Mugire'nin vefatindan sonra Basra valiligine ilave olarak Kiife
valiligine de Mudviye tarafindan Ziyad b. Ebih atanmustir. Ziyad,
Kiife’ye ulasinca hutbeye ¢ikmig, Hz. Osman’a rahmet okumus ve
onun etrafindakilerini hayirla yad ederek katillerine lanet yagdir-
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him savaglara katilan askerlere verilen iki bin bes yiiz dithem
atiyye tahsis edilmistir.

Hz. Osman doneminde Kiife valisi Said b. el-As'1 sikdyet
i¢in halifeye yazilan mektuba imza atanlardan birisi de Hucr b.
Adiy'dir. Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra Hz. Hasan'in ya-
ninda yer almstir. Hz. Hasan'in halifeligi Muaviye’ye devretme-
sini sert bir sekilde tenkit ederek sdyle demistir: “Ey Resitlullah’in
oglu! Bu durumu gérmektense dlmeyi tercih ederdim; sen bizi adaletten
zulme siiriikledin. Kirk bin kigi diigmanla savasmak icin senin yaminda
hazirken sen savagt terk ettin.”

Hucr b. Adiy’in 6ne ¢ikan 6zelliklerinin baginda takvasi ve Is-
lam’a tavizsiz hizmeti yer almaktadir. Kendisi toplumda “cesur
bir Miisliiman” olarak nitelenirdi. Onun islam ile hemhal olmus
drnek yasantis1 o donemde sadece yasamus oldugu Kife'de degil,
Islam cografyasmin hemen her kesiminde duyulmustu.

Diisiinceleri ve Tartismalar

Hucr b. Adiy, Hz. Hasan"in Muéviye lehine halifelikten ¢ekil-
mesinden sonra Hucr da diger Kufeliler gibi Muaviye‘ye biat et-
mistir. Ancak Hucr b. Adiy Kiife'de gorevlendirilen valilerin Hz.
Ali ve onu destekleyenlerin aleyhindeki sdzlerini ve Emeviler'in
saltanatinin yaninda getirmis oldugu yanhs ve hog goriilmeyen
uygulamalarinu bir tiirlii i¢ine sindirememisgtir. Bu durum kendi-
sini ve arkadaslarim rahatsiz etmisgtir.

Emevilerin Kiife’'ye atadiklan valilerden biri olan Mugire b.
Su'be, Kiife'yi yaklasik olarak bir yil iyi idare etmistir. Ancak Hz.
Ali'yi kinayan sozleri, Hz. Ali'yi sevenleri rahatsiz etmistir. Ni-
tekim valinin ayrima tavirlan tizerine Hucr b. Adiy, Mugire b.
Su’be’ye: “Allah sizi kotiiliikle ansin ve size lanet etsin!” diyerek
yerinden dogrulmusg ve sozlerini su sekilde siirdiirmiistiir: “Al-
lah, adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babamiz ve akrabaniz
aleyhinde de olsa Allah icin sahitlik eden kimseler olun.” (Nisa, 4/135)
diyor. Sizin siirekli olarak kétiilediginiz sahsin, erdemlerini sa-
yip durdugunuz kisiden daha faziletli olduguna sahitlik ede-
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rim.” Mugire ise Hucr b. Adiy’e: “Ey Hucr! Sultanin gazabina
ve cezasina ugramaktan sakin. Sultamin gazabi senin gibileri he-
lak etmistir.” demistir. Ancak suhulet yanlisi olan vali Mugire b.
Su’be, Hucr b. Adiy’in sozleri {izerinde durmamustir.

flerleyen zamanlarda Mugire, Hz. Ali yonetimini elegtirme-
ye devam edince, Hucr b. Adiy, Mugire’ye kendi uygulamala-
rinu diizeltmesini tavsiye etmistir. Ardindan Hucr, Hz. Ali'nin
halifeligi doneminde 6denen, Emeviler déneminde ise ya higbir
sekilde 6denmeyen ya da diizensiz olarak 6denen atiyeleri ta-
lep etmistir. Genel anlamda ge¢imini bu gelirlerle saglayan halk,
Hucr b. Adiy’i destekleyerek valiye tavir almustir.

Onemli bir halk kitlesinin Hucr ile hareket etmesi iizerine
Mugire, geri adim atmak zorunda kalmis ve Hz. Ali'ye minber-
den lanet okunmasi uygulamasini durdurmus olmalidir. Nite-
kim kaynaklarimizda bu hadiseden sonra Mugire'nin Hz. Ali'ye
lanet okudugu, insanlarin da buna tepki verdigini gosteren ri-
vayetler bulunmamaktadir. Aksine Mugire b. Su’be’nin halkin
huzurunda mescitte kendisine tepki gosteren Hucr’u cezalandir-
mas i¢in Emevi taraftarlarinca yapilan baskiya gogiis gerdigi,
kendisini tenkit edenlere “Muaviye’nin diinyas: i¢in dinini heba
etmeyecegini” ifade ederek, uygulanmasi talep edilen bu politi-
kanin uygun olmadigini izah etmeye calisti) rivayet edilmekte-
dir. Yine bir giin Hucr'un cezalandirilmasini isteyen Emevi taraf-
tarlarina Mugire “Oliim benimle onlarin arasmi ayirincaya dek,
onlarm iyilerini kabul edici, kétiilerini affedici, yumugak huylu-
larim1 6viicii, beyinsizlerini uyarictyim. Benden sonraki valileri
gelince onlar beni hatirlayacaklar.” demisgtir.

Mugire’nin bu tavri 6liimiinden sonra da yagh bir Kiifeli tara-
findan goyle dile getirilmistir: “Biz onlarin (Emevi valilerinin) hep-
sini gordiik, iclerinden en iyisi Mugire idi. Iyileri en cok Gven, kotiileri
en fazla bagislayan ve oziirleri en ¢ok kabul eden o idi.”

Mugire'nin vefatindan sonra Basra valiligine ilave olarak Kfife
valiligine de Muaviye tarafindan Ziyad b. Ebih atanmugtir. Ziyad,
Kife'ye ulaginca hutbeye ¢tkmis, Hz. Osman’a rahmet okumug ve
onun etrafindakilerini hayirla yad ederek katillerine lanet yagdir-
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mustir. Hucr o sirada ayaga kalkarak, Mugire’ye g6stermis oldugu
davrarusm ayrusiu Ziyad‘a kars: da gostermistir. Ancak Ziyad,
Mugire’den farkl olarak Hucr’a cevap vermemekle yetinmigtir.

Zijyad b. Ebih, Kife'de oldugu sirada Hucr b. Adiy’i yanina
cagirtmus ve ona “Seni tamidium biliyorsun, ben ve sen Ali'yi se-
verdik. Ama durum degisti. Dilini tut, evine kapan, disarilarda fazla
dolasma. Carmimn istedigi zaman gel su tahtimda otur. Burasi senin
meclisin olsun. Biitiin ihtiyaglarm tarafimdan karsilanacaktir. Beni
seni dldiirmek mecburiyetinde birakma. Aceleci birisi oldugunu biliyo-
rum. Allah agkina kendini koru. Bu sakat davraruglardan uzak dur. Su
beyinsizlerle alakami kes. Korkarim ki seni goriigiinden vazgegirirler.”
demistir. Hucr ise Ziyad'a sdylediklerini anladigim ifade ederek
evine donmiistiir. Ancak Hz. Ali taraftarlar1 Hucr'a gelerek vali-
nin kendisine ne dedigini sorunca, o da valinin biitiin sdyledik-
lerini onlara anlatmustur.

Ziyad b. Ebih, Kiife'de bir hadise meydana getirmemesi igin
Hucr’'u da beraberinde Basra'ya gotiirmek istemis, ancak Hucr:
“Ben hastayim.” deyince Ziyad, ona: “Allah’a yemin ederim ki
sen dinen, kalben ve aklen hastasin. Eger bir hadiseye sebep
olursan seni dldiirmeye calisacagim” demistir,

Oliimii

Ziyad'in Kife’'den ayrilmasindan sonra Hz. Ali ve yakinlari-
na minberden lanet okuma vazifesi, yerine vekalet eden Amr b.
Hureys tarafindan yiiriitiilmiistiir. Amr, Ziyadd'in yoklugunda
da lanet okumay1 devam ettirince Ziyad'in Basra'da olusundan
cesaret alan Hz. Ali taraftarlari, Hucr'un ¢evresinde toplandilar.
Ziyad ve Amr'in yaptiklarinin 6ciinii almak icin mescitte Hz.
Ali'yi hayirla anmip, Muaviye’ye lanet okuyarak, minberde olan
Amr b. Hureys'i taga tuttular. Bliylik tepki gbsteren bu kisilerin
saldirilarina karsi duramayacagmi anlayan Amr b. Hureys, Da-
riil-Imareye siginmak mecburiyetinde kalmustir.

Ziyad, Basra’da bulundugu sirada Hz. Ali'nin taraftarlarmin
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Hucr'un etrafinda toplandiklarmi, ondan iyilikle bahsedip Mua-
viye'yi lanetlediklerini, Muaviye’den uzak olduklarin ve stirekli
olarak Amr b. Hureys'e karg: tavir talkandiklarin igitmistir. Ar-
dindan yagsanan olaylar1 Amr b. Hureys bir mektupla Ziyad’a
haber vermistir. Amr mektubunda Ziyad'a: “Kife’ye ihtiyacin
varsa acilen gel.” diyerek Kiife'de yasanan olaylar igin Ziyad't
ayrintil: olarak bilgilendirmistir.

Bunun iizerine Ziyad Kife'ye gelerek olaylar1 degerlendir-
mek iizere hemen hiikiimet konagina ge¢mistir. Ziyad kisa olay
degerlendirmesinin ardindan siindiisten bir ciibbe ve kirmiz
ipekten bir sal giyerek sag1 bagi daginik vaziyette mescide git-
mistir. Ziyad minbere ¢ikarak hutbe okumaya bagladig: sirada
Hucr da mescitte bulunuyordu.

Ziyad hutbesinde Hucr ve taraftarlarim1 kastederek orada
bulunan insanlara “Azginligin ve isyanin son derece kotii ve vahim
oldugu bilinen bir seydir. Bu adamlar bir araya gelmis, kendilerini em-
niyette hissedip bana kars: ciiretkdrca davranmaya baglamuglar. Haberi-
niz olsun ki, eger bu hillerinizi diizeltmeyip de dogru yola girmezseniz
sizin anlayacagimiz dilden ben sizi tedavi etmesini bilirim...” demistir.

Ziyad hutbesinin ardindan mescitte bulunan Hucr'u ¢agirmak
iizere birini gondermistir. Gorevli sahis Hucr'u ¢agirdiginda, ar-
kadaslar1 Hucra: “Sakin Ziyad’a gitmeyesin!” demislerdir. O da
Ziyad'in yanina gitmemistir. Bu konugmalardan sonra Ziyad'in
gorevlisi geri donerek durumu Ziyad‘a bildirmistir. Ziyad o sira-
da giivenlik giicleri amiri olan Seddad b. Heysem el-Hilali'ye biri-
lerini géndererek Hucr'u getirmesini emretmistir. Hucr'u almaya
giden gorevli askerlere Hucr'un adamlan kiifrederek askerleri
yeniden geri gondermislerdir. Boylelikle iki taraf arasinda yasa-
nan gelgit giderek biiytimiis, Ziyadd'm adamlar da doniip duru-
mu Ziyad'a bildirmislerdir. Bunun {izerine Ziyad, Kiife'nin énde
gelenlerini ¢agirarak onlara karg: ¢ok sert bir konusma yapmustir.
Bu konusmadan sonra Kife halki, Hucr'un gevresinde bulunan
yakinlarini geri gekilmeleri igin ikna edince Hucr'un yaninda ¢ok
az kisi kalmistir. Ziyad bu yol ile Hucr'u tutuklatoug, ardindan
onlan silahli ayaklanma ile suglayan bir yaz1 yazdirms ve yet-
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mis civarinda kisiye de imzalatmigtir. Hucr'un aleyhine sahitlik
yapanlarin yazili ifadeleri almmistir. Sahitligine bagvurulan kisi-
lerden biri olan Kadi Siireyh ile Hz. Ali'nin 6grencilerinden fakih
Siireyh b. Hani, Hucr’un ibadetine dikkat eden biri oldugunu ifa-
de ederek oldiiriilmesinin uygun olmayacagim ima etmislerdir.
Hucr, tamamu Kiifeli 12 veya 14 arkadasiyla beraber Muaviye'nin
arzusu dogrultusunda Suriye’ye génderilerek Dimagk yakimninda
kendi fethettigi Merci Azrd’da hapsedilmigtir.

Yapilan bu muamelelerden dldiiriileceklerini anlayan Hucr,
Mudviye'nin bir gorevlisiyle Muaviye'ye haber gondermisgtir.
Ziyad ile bir anlagma yaptiklarini, bu anlagsma geregi kendilerine
eman verildigini, herhangi bir Miislimani 6ldiirmediklerini, bir
cinayet islemeye tegebbiis etmediklerini, bundan dolay1 kendi-
lerinin katledilmelerinin caiz olmayacagin ifade etmigtir. Fakat
Muéviye, Hucr'un itirazini kabul etmemistir.

Mudviye tarafindan Oldiirme vazifesi verilen gorevliler,
Hucr’un beraberinde bulunan kigilere, “Hz. Ali'den uzak olduk-
larini ilan edip ve yine ona lanet etmeleri durumunda” bagis-

~lanacaklarin, aksi takdirde oldiiriileceklerini sdylemiglerdir. Bu
teklifi kabul etmeyen Hucr b. Adiy, Serik b. Seddad el-Hadremd,
Sayfi b. Fuseyl eg-Seybani, Kabisa b. Dubia el-Absi, Muhriz b.
Sihdb el-Minkari, Kidam b. Hayyén el-Anzi 6ldiiriilmiiglerdir.
Hucr su vasiyeti birakmustir; “Beni elbiselerimle beraber gomiiniiz.
Siiphesiz ben, davaci olarak diriltileceSim.”

Hucr'un 6ldiriilmesi birgok sahdbi ve tabiin tarafindan tepki ile
kargilanmustir. Hz. Aise, Hucr'un Dimagk’a gonderildigini duyunca
Abdurrahman b. Haris'le Muaviye'ye bir mektup géndererek Hucr
ve beraberindekileri birakmasiru talep etmis, fakat Abdurrahman,
Hucr'un katledilmesinden sonra Dimagk’a varabilmistir. Bilaha-
re Muéaviye Medine’de Hz. Aige'yi ziyaret ettiginde Hz. Aise, onu
Hucr'u ve arkadaglarmn 6ldiirdiigii igin azarlamistr. Muaviye ise
kendini savunmaya galigarak dldiiriilmelerinin toplum yararma ol-
dugunu ifade etmigtir. Muéviye, Hucr ve taraftarlannin, sahitlerin
ifadeleri dogrultusunda oldirildugiinii syleyerek yaptig: bu kat-
lin miibah oldugunu karutlama yoluna gitmistir.
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Hasan Basri: “Muaviye i¢in dort glinah vardir ki onlardan sa-
dece biri olsa dahi onun bilyiik giinah isledigini gésterir.” der ve
su hususlan siralar: “Fazilet sahipleri ve sahdbenin hayatta kalanlar
varken, onlarla megveret etmeden, sefihleri is bagina getirip iimmetin
arasint bozmasi, sarap ictigi, ipekli giyip tanbur caldig: ortaya ¢iktiktan
sonra Yezid'i kendine halef tayin etmesi, Peygamber’in hadisine rag-
men Ziyid1 nesebine katmasi, Hucr b. Adiy'i katletmesi.”
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MA'BED EL-CUHENT (702)

Yunus Oztiirk?

“Kelimeler, silahlardan daha giicliidiir.
Diismanlarimizin silahlanmasina izin vermiyoruz.
Neden konusmalarina izin verelim?”

Stalin

Hayat:

Tébitin neslinden oldugu bilinen Ma‘bed el-Ciihen?’, 640 yil-
larinda Kiife, Basra veya Medine’de dogmustur. Ma‘bed b. Halid
seklinde de isimlendirilen Ma’bed’in bazen el-Cedeli seklinde
aruldigi da goriilmektedir. Medine’de Muhammed b. Hanefiy-
ye'nin, Basra’da Hasan el-Basri’'nin ders halkalarina katildig: bi-
linen Ma‘bed el-Ciiheni, birgok sahabi ile goriigmiis; onlardan
rivayetlerde bulunmustur. Bunlar arasinda Hz. Omer, Hz. Os-
man, Muaviye, Abdullah Ibn Abbas, Abdullah Ibn Omer gibileri
bulunmaktadir.

Ma’bed, hadis rivayetine de &nem vermis; bagta Ahmed b. Han-
bel ve Ibn MAce olmak iizere bircok muhaddis, eserlerinde kendi-
sinden gelen rivayetlere yer vermistir. Yahya b. Main, Ebu Hatim
er-Raz, el-Icli ve Darekutni gibi {inlii hadis miinekkitlerince sika/
glivenilir kabul edilmektedir. Onun hadis ilmi agisindan kusurlu

1  Ars. Gér,, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
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goriilmesi ise Hz. Peygamber'den yaptigy rivayetlere degil, kader
hakkindaki tartigmalar: baglatmis olmasmna yoneliktir. Zira kay-
naklar onu miibtedi/bidat¢i olarak isimlendirse de sika olduguna
vurgu yapmaktadir. Yani ravinin bidatg kabul edilmesinin, dogru-
dan rivayetlerinin reddini gerektirmedigi anlagilmaktadir.

Ma’bed, hayatinin biiyiik bir kismirnz Medine’'de gecirdikten
sonra Basra'ya yerlegmistir. Onun kader hakkindaki diigiinceleri-
ne atif yapan kaynaklar da 6zellikle Basra donemine isaret eder-
ler. Zehebi ve Zirikli'nin aktardigina gére; Ma‘bed el-Ciiheni,
tahkim olayinda da hazir bulunmugtur. Muaviye ile iletisim ha-
linde oldugu bilinen Ma‘bed el-Ciiheni’nin, Emevi yonetimleri
ile iligkisi oldukga dnemlidir. Yine Halife Abdiilmelik’in (5. 705)
oglu Said el-Hayr'in egitimi ile yakindan ilgilenmis olmasi ve
bu dénemde Bizans’a elgi olarak da gonderilmesi onun bu ha-
lifelerce giivenilir ve yetkin olarak kabul edildiginin bir goster-
gesidir. Bu veriler, Ma'bed’in hem ilmi hem de biirokratik bir
kimlige sahip oldugunu gdstermekte; Emevi yoneticilerinin her
iki konuda da kendisine giivendikleri anlagilmaktadir. Ma‘bed;
Geylan ed-Dimegki, Ca’d b. Dirhem, Visil b. Ata, Muhammed b.
Hanefiyye, Hasan el-Basri gibi Islam diisiincesinin ilk dénemle-
rinin en 6nemli isimleri ile dogrudan ya da dolayh olarak ileti-
simi bulunan bilginlerin baginda gelmektedir. Bu sebeple onun
kendisinden sonra olugan Mu‘tezile, Ehl-i Hadis ve Siinni kelam
gelenegini de etkileyen bir isim oldugunu soyleyebiliriz.

Diisiinceleri ve Tartismalar

Ma‘bed el-Citheni'nin, islam diisiincesinde kader hakkindaki
tartismalarin baglangicinda yer aldig) belirtilir. Onun miimeyyiz
vasfi, diigiincelerinin eylemlerine yon vermesidir. Klasik kay-
naklardaki en belirgin 6zelligi de kader hakkindaki tartigmala-
ndir. Bazi kaynaklarin aktardigina gore; onun el-Cedeli seklinde
nitelenmesi, goriiglerini oldukga sik dile getirdigini ve bu goris-
lerini savunmaktan bir an olsun geri durmadigim gostermekte-
dir. Bu sebeple, dlimiine giden siirecte diigiincelerinin ve kela-
munun etkisi yadsinamaz.
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Eylemlerin sorumlulugunun insana ait oldugunu vurgula-
mak ve bu sorumluluktan kurtulmak i¢in kaderin bahane edil-
mesini engellemek, Ma'bed’in temel goriiglerinin ¢ercevesini
belirlemistir. Ozellikle Hasan el-Basri ve Haccac ile aralarindaki
diyalog, onun bu diigiincesini agik¢a yansitmaktadir. Bu sebeple
kendisinin baz1 ayaklanmalarda yer almasinn sebebinin, siyasi
ya da herhangi bir ikbal amagli olmadig: vurgulanmaktadir.

Ma’bed’in, Ebu Zer'in (6. 653) dgrencisi oldugu, Emevi y&-
netiminin baz1 uygulamalarina yonelik elestirilerinin temelinde
Ebu Zer’in 6grenciliginin ve fikirlerinin etkili olabilecegi vurgu-
lanmaktadir. Yasadig1 dénem distiniildiigiinde Ebu Zer’in ha-
yatinin ve fikirlerinin bir sekilde Ma‘bed el-Ciihen{yi etkilemis
olmasi miimkiindiir. Nitekim ikisi arasindaki fikri benzerlikler
bunu destekler niteliktedir.

Ma’bed el-Ciiheni'nin, Emevi idaresi ile iligkileri, Emevi mu-
halefetinde Ibn Es’as’1 desteklemesi ile degismis, bu destek, 8lii-
miintin arkasindaki sebeplerden birini tegkil etmistir. Nitekim
Olmeden dnce kader hakkinda diisiincelerini dile getirdigi ve
asla taviz vermedigi son sbzleri, Ibn Eg’as muhalefetinin sebep
oldugu tutukluluk donemlerine denk gelmektedir. Ma'bed’in
oliimiinin, tutuklulugunun ayaklanmaya bagli olmasindan 6tii-
rii siyasi; kader, insan 6zgiirliigii ve sorumlulugu hakkindaki
tutumlarn sebebiyle de dini ve fikri gerekgelerle gerceklestigini
sOyleyebiliriz. Ma'bed’in, Halife Abdiilmelik b. Mervan ya da
Haccéc tarafindan dldiiriildiigiinii kaynaklar nakletmektedir.

Oliimii

Ma’bed’in 6liim tarihinde bazi ihtilaflar olsa da 702 tarihinde
katledildigi makul gozitkmektedir. Onun 6liimiinde dini ve si-
yasi gerekgeler igice girmigtir. Zira elgilik ve egitmenlik gibi go-
revlerde bulundugu Emevi dénemi, ayru zamanda 6liimiiniin de
gergeklestigi bir zamandir. Hatta bu siireglerin neredeyse tama-
mi Abdiilmelik b. Mervan'in hilafet yillarinda gerceklesmistir.
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Ibn Eg'as ayaklanmasi sonrasi yakalanan ve tutuklanan
Ma’bed, Hacclc tarafindan zindana atilmig, iskencelere maruz
kalmugtir. Tutukluluk siiresi igerisinde Ma'bed’in taraftarlari, Hac-
cac’dan onu serbest birakmasini istemistir. Bunun tizerine Haccéc
onu huzuruna getirtmig ve kendisinin i¢inde bulundugu durum
hakkinda “Ey Ma'bed! Allah'in sana verdigi taksimat hakkinda
ne diisiintiyorsun?” diye sorunca, Ma’bed: “Allah'm bana verdi-
gi ile beni bag baga birak. Eger O'ndan bana diisen bu ise, ben
buna raztymm.” diyerek mukabelede bulundu. Daha sonra Haccac:
“Ma’bed! Senin bu gekilde tutuklanman ve zincirlenmen Allah'in
kazasi ile degil midir?” diye sorunca, Ma'bed, Haccac aciz bi-
rakan “Beni senden baskasimn tutukladidim ve tuttu§unu gérmedim.
Buyur ¢z beni. Sayet Allah'in kazas: bunu engellerse ben buna da raz:-
yim.” seklinde dakik bir cevap verdi. Bu cevap karsisinda aciz ka-
lan Haccac, buna ragmen onu serbest birakmamis ve zindandaki
iskenceler altinda Ma’bed hayatim1 kaybetmistir.

Béylece Islam diigiincesinde insamn bireysel sorumlulugunu
vurgulayan, bunu sdylemekten hicbir sart ve kosulda ¢ekinme-
yen biri olarak Ma'bed, herkesin yaptigindan sorumlu oldugunu
sOyleme adina zindanda acilar i¢inde 6lmiistiir.

Bu diyalog, Ma’bed’in 6litmiiniin kader hakkindaki diisiin-
celeri sebebiyle oldugunu géstermektedir. Siyasi idare onu Ibn
Esas ayaklanmasina destegi sebebiyle tutuklatmig gibi goriinse
de gergekte kader diigiincesine karg: olusu ve etrafinda bir kitle-
nin olugmasi cebri diiglinceyi savunan iktidar korkutmug olma-
lidir. Mabed'’i katlederek onun taraftarlarina gézdag: vermek en
onemli sebep olmalidir.

Eylemlerinin sorumlulugunun kisinin kendisinde oldugunu
sOyleyen Mabed, kader ad1 altinda eylemlerini Allaha izafe edip
kendi yaptiklarindan sorumlu olmadiklarina vurgu yapmaya
caligan donemin valisi Haccac ve halife Abdiilmelik agisindan
devletin bekasi igin tehlikeli goriilerek diisiincelerinden dolay1
ortadan kaldirilmis ve bahane olarak da Ibn Esas ayaklanmasi-
na destek vermesi gosterilmistir. Bu katliamla devletin topluma
yonelik asil vurgusu; Cebri, kaderci diistincenin esas oldugudur.
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SAID B.CUBEYR (714)

Elif Kiibra Aslandogdu’

“Eskiden dlimler kendilerinden bilgili biriyle karsilagtiklarinda bu
ant ganimet bilirlerdi. Emsal biriyle kargilagtiklarinda onunla ilmi
bir meseleyi miizikere ederlerdi. Kendilerinden daha az bilgili biriyle
karsilagtiklarinda ise iistiinliik taslamazlard.

Derken gu zamawn igine diistiik. Adam, kendinden daha bilgili olanun
deerini yok ederek insanlar nezdinde itibarsizlagtirmak arzusuyla
onu karalar. Emsaliyle zaten miizdkere yapmaz. Kendinden alt
seviyede olana da bilyiikliik taslar. Iste insanliin mahvr budur.”

Eb{t Hizim

Hayat1

665 yilinda Mekke’de dogan ve tabiinin meshurlaridan olan
Said b. Ciibeyr, Beni Esed kabilesinden Valibe ibn el-Harit'in
azatl kolesidir. Hayatinin bilyiik bir kismi Kufe’de gectigi icin
kendisine Kufi denilmistir.

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Enes b. Malik gibi alim-
lerden hadis, tefsir, fikih, Kuran, kiraat gibi alanlarda tahsilde
bulunmusgtur. Hatta daha sonraki zamanlarda Mekke'ye gittigin-
de rivayetlerinin pek ¢ogunu tahsil ettigi Abdullah b. Abbas, ona

1  Arg. Gor., Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim
Dal.
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kendi ders halkasinda ders vermesini teklif etmistir. Nitekim Ibn
Abbas, Kufe’den gelip kendisine soru soranlara “Said b. Ciibeyre
sorunuz” diyerek ona olan giivenine isaret etmektedir. Yine Ab-
dullah b. Omer mirasla ilgili konuda kendisine soru sormaya ge-
len bir adama, Said b. Ciibeyre gitmesini ¢iinkii onun hesap ilmini
ve hisselere ayirma isini daha iyi bildigini s6ylemistir.

Déneminin meshur alimlerinden biri addedilen Said b. Cii-
beyr ilimde yaptig1 hizmetler ve yetistirdigi 6grencilerle bu zin-
ciri devam ettirdigi igin “Cehbezu’l-Ulema/Bilgi deposu, basiretli
kisi” seklinde nitelendirilmigtir. Kendisinden ilim tahsil eden ta-
lebeleri ise Ebu Amr b. el-Al3, Ebu Silih es-Semman, Miicahid b.
Cebr, Ikrime el-Berber?, Simak b. Harb, Meymfn b. Mihran’dir.

Said ilim Sgrenirken, sadece ezberinde tutarak degil, duy-
duklarim yaziya gegirerek de bilgilerini muhafaza etmistir. Ibn
Abbas’tan duydugu hadisleri yazdig: sahifesi dolunca ayakkabi-
sina, o da dolunca avucuna yazdig1 daha sonra da bunlar: bagka
sahifeye gecirdigi rivayet edilmektedir. Ibn Abb4s, kendisinden
cokca hadis ezberlemis olan Said‘e hadisleri rivayet ederken dik-
katli olmasini tembihlemistir.

Said b. Ciibeyr ilme, ilimle igtigal edenlere 6nem vermis;
bir memleketten ulemanin gitmesini ya da 6lmesini insanlarin
helaka ugramasinin isareti olarak gormiistiir. Taberi onun “sika,
hiiccet ve Miisliimanlarin imam1”, ibn Hibban da “giinahlardan
kagmnan ve faziletli biri” oldugunu sdylemektedir. Kaynaklara
gore otoriteligi konusunda ittifak olunan ve hakkinda olumsuz
goriiglere pek rastlanmayan Said b. Ciibeyr, Deyrul-Ceméacim
(Ibn Esas isyani) olayina katilmasindan dolay1 Ibn Sirin tarafin-
dan “ahmagin biri” diye itham edilmistir.

Cemacim savagindan kagtiktan sonra Mekke'de kagak olarak
kaldig1 zamanlarda Kabe digina ¢ok ¢tkmamugstir. Bu sebeple de
kendisini tamamen Kur'an’a ve ilme vermistir. Said b. Clibeyr’in,
ayru zamanda riiyalarini da yorumladig1 Halife Abdiilmelik b.
Mervan’in istegi iizerine Emeviler doneminde tefsir yazan ilk
kisi oldugu ve iki gecede bir Kur'an’t hatmettigi séylenmektedir.
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Diigiinceleri ve Tartigmalar

Said b. Ciibeyr'in vali Haccacla ilk karsilasmasi Mekke'de
Abdullah b. Abbéas’in ders halkasinda dgrenci oldugu zamanlar-
da gergeklesmistir. Mekke muhasarasindan sonra Abdiilmelik b.
Mervan adina Mekke’ye gelen Haccac'in, Said’ten de zorla biat
almasi olay1 ikinci karsilagmalarina tekabiil etmektedir. Kufe ka-
diligiru ve buranin imamet goérevini Said’e vermesi, gelen tepki-
ler iizerine de (Kadilarin Araplardan segildigi Kufe'de, mevali
birinin bu goreve atanmasi gehirde sorun olmusgtur) onu, yerine
goreve getirilen Ebu Biirde el-Es"ari’nin katibi olarak gorevlendi-
rilmesi ise li¢lincii bir araya gelisleri olmustur. Son olarak Hac-
cic onu, Ibnul-Es’as Abdurrahman b. Muhammed komutasinda
Sicistan’a génderilen ordunun muhasebe igleri ile gérevlendir-
mistir. Siire¢ icerisinde hizl1 sekilde zafer kazanmaya odakli olan
Haccacla; gegici iistiinliikten ziyade kalicl bagarilar kazanmak
amaciyla askerleri savagtan biktirmamak i¢in izinli olarak mem-
leketlerine gondermek ve merkezle haberlesme ag1 kurmak iste-
yen Ibnul-Eg’as arasinda anlagmazlik ortaya ¢tkmugtir. Bu ihtilaf
neticesinde gorevinden alinan Ibnu’l-Es‘as, bolgede Emevi kar-
sit1 olan, egit muéleme gérmedigini diislinen insanlarin deste-
giyle birlikte Haccac’a karg1 isyan baglatmistir. Said b. Ciibeyr'in
de kendisine destek verdigi ibnu’l—E§’as, Deyrul-Cemacim de-
nilen yerde gergeklesen savagta Haccac'in ordusuna yenilmigtir
(82/701). Kiife’ye giren Haccac, halktan biat alirken, ordunun da-
gilmasiyla Said b. Ciibeyr Tiirkistan taraflarina kagmigtir. Daha
sonralan Isfahan, Irak, Azerbaycan gibi lilkelerde yer degistire-
rek yaklagik 12 y1l boyunca Haccac'dan kagan Said, en son Mek-
ke'ye yerlesmistir.

Omer b. Abdiilaziz, Hicaz valisi oldugu donemde Saild’in
Mekke’de gizlenmesine yardimei olmusgtur. O valilik gérevinden
alininca, yerine Halid b. Abdullah el-Kasri getirilmistir. Yeni vali
ile birlikte Ibn Ciibeyr'in durumu tehlikeye girmistir. Nitekim
tutuklanma olay1 gergeklesmeden once yakalanacag: haberleri
kendisine ulagan Ibn Ciibeyr, artik bu isi Allah’a biraktiginy, o ne
yazmugsa gergeklegecegini soylemistir. Miifessir ve fakih Said b.

3|



MUSLOMANLARIN ENGIZISYONU - |

Ciibeyr’in yakalanip 6ldiiriilmesi olay1 iktidarin kendisine fikren
ya da fiilen muhalefet eden alimlere kars1 muamelesini de gos-
termektedir.

Said b. Ciibeyr'in boyle bir isyana katilmasinin arkasindaki
amillere bakildiginda, bunun sadece savag sirasinda komutanina
destek verme seklinde bir davramstan ziyade; Emevi iktidarinin
tasvip etmedigi uygulamalarina karg1 duydugu tepkinin yansi-
mas1 oldugu goritlmektedir. Oyle ki isyana destek veren halka,
zalim olan Emevilerle savagmalarini, onlarin dinin emirlerini
dinlemediklerini ve zayiflan ezdiklerini sdylemistir.

Oliimii

Vasit'ta bulunan Haccac, huzuruna getirttigi Said b. Ciibeyr'i
uzun uzun sorgulamig, onu cezalandirmak i¢in adeta bahane
aramistir. Aralarninda gegen konugmada 6nce onun isminin Said
b. Ciibeyr'in dediginin aksine “kirilan geyin bir pargasinin asi
oglu” anlamina gelen Saki b. Kuseyr oldugunu séyleyerek onu
rencide etmistir.

Daha sonra Said’in dniine iginde inci, ziimriit, yakut gibi de-
gerli madenlerin bulundugu bir kap getirtmistir. Sadece diin-
yalik bir ¢ikar igin toplanan malda hayir olmadigim bu sebeple
de bununla kendisini kandiramayacagini sdyleyen Said’e iyice
hiddetlenen Haccac, bunun tizerine bir sopa ve bir boru getiril-
mesini emretmigtir. Sopa ile déviilerek agilan yaralarina boru ile
hava iifleyerek duydugu aay: arttirmiglar; bunun {izerine Sald
de aglamaya baglamistir. Aglamasinin sebebini de, sur’a tifiiriile-
cek giinil hatirladigi icin oldugunu séylemistir. Haccac, nasil bir
yolla dldiiriilmek istedigini kendisinin se¢mesini séylediginde
Ibn Ciibeyr “Sen kendin igin sectigini seg, 6yle ki beni katlettigin
sekilde Allah da seni ayni gekilde ahirette katledecektir” kargili-
g1 vermistir.

Olitm emri verildikten sonra Said’in siirekli giiliimsedigini
goren Haccic buna anlam verememis ve sebebini sormugtur. O
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da “Senin Allah'a kars: ne kadar ciiretli olduguna, buna kars1 da
Allah’in sana olan hilmine gagkinlikla giiliimsiiyorum” demis-
tir. Ibn Ciibeyr'in tutumuna sinirlenen Haccc, derhal onun yere
yatirilip Sldiiriilmesini emretmistir. Said yiiziine kibleye dogru
donerek “Ben yiiziimii tamamen gokleri ve yeri yoktan var edene ce-
virdim ve artik ben asla Allah’a ortak koganlardan degilim” ayetini
(Enam/79) okumustur. Yiizii kibleden bagka bir tarafa dondiirii-
lilnce Sald “Dogu da batt da Allah“indir. Nereye donerseniz Allah’in
zdt oradadir. Siiphesiz Allah (zdt ve sifatiarinda) simrsizdir, her geyi
bilmektedir” (Bakara/115) mealindeki ayetle cevap vermistir. Bu-
nun iizerine Haccac onun yiiziistii yatirilarak ve boynunun kesi-
lerek Sldiiriilmesini s6ylemistir.

Said oldiiriillmeden Once; HaccAc'in kendisinden sonra onu
kimseye musallat etmemesi i¢in Allah’a dua etmistir. 3 defa ke-
lime-i tevhid’i okuduktan sonra da Sldiiriilmiistiir. 714 yilinda
Vasit'ta ldiiriilen Said b. Ciibeyr, yine ayni sehre defnedilmis,
kabri de tiirbe haline getirilerek Miisliimanlarin ziyaretgdhi ha-
line gelmistir.
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BEYAN B. SEM’AN (737)

Sahin Bal*

“Diistince 6zgiirliigiinden yoksun olmak, diigtindiigiinii
soyleyememek degil, hi¢ diigiinmemis olmaktir.”

Jean Paul Sartre

Hayat:

Beyan b. Sem’an Emeviler'in son zamanlarinda dénemin ide-
olojik ve inangsal atmosferine aykn fikirleriyle ortaya ¢ikmug,
yaydigi diislince ve inanglar nedeniyle 737'de oldiiriilmiigtiir,
Kaynaklarda Beyan hakkinda bilgiler olduk¢a sirurhidir. Fakat
Siinni ve $ii kaynaklar onu Sia'nin agin1 gruplarindan sayar. Bu-
nun nedeni olarak da Beyan'in diisiincelerini Islam’dan &nceki
kadim inanglardan aldig1 ve bu diisiinceleri Islami akidelerle ve
Sia gibi politik bir doktrinle harmanladig: gosterilir.

Islamiyet, Arap Yarimadast digma gikinca, Miisliimanlar
degisik kiiltiirlerle kars1 karsiya geldiler ve o donemde yasa-
nan politik ve diisiinsel kargasa icinde insanlar diisiincelerinin
kabul edilebilirligini arttirmak ve taraftar toplamak amaciyla
kadim kiiltiirlerin gizemlerini kullanmay: gelenek haline getir-
diler. Kur’an ifadelerini yorumlamada Batini yonteme siklikla

1 Ogr.Gér., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arapca Anabilim dals.
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bagvuruldugu i¢in Kur'ana ait olmayan diisiincelerin Kur'an'in
emri gibi savunulmasi bu dénemin bir 6zelligi oldu. iste Beyan
b. Sem’an bu asir1 yorumlama yaklagimini ve batini yontemi en
belirgin bi¢cimde kullanan kigilerden biridir. Diisiinceleri hem
dénemin Siinni siyasi erkinin ideolojisine hem de Sii inang siste-
mine aykir1 bulunmustur.

Diisiinceleri ve Tartigmalar

Beyan'in diigiincelerini ancak ona kars: olan Siinni ve $ii kay-
naklar iizerinden 6grenebiliyoruz. Bu da onu net olarak anlama
konusunda saglikli bir durum ortaya ¢ikarmiyor. Ciinkii bu kay-
naklar diismani olduklan bir sahsi anlatiyorlar. Bu kaynaklarda
onun diisiinceleri hakkinda aktarilan bilgiler genelde soyledir;

“Sii Imam Muhammed Bakar &liince onun grubundan ayrilan
Mugira b. Said de Beyan'm grubuna katilmig ve ideolojik etkin-
likleri birlikte yiiriitmeye baglamiglardir. Beyan, Islam diinya-
sinda Tanrmnin sifatlarinin degil, zatinin mahiyeti hakkinda ilk
kez fikirler ileri siiren kisidir. Tanrinin ulu bir 1siktan oldugunu
ve tipki insanlar gibi organlarinin bulundugunu iddia etmistir.
Kasas Suresi 88.ayette gecen “Onun vechinden bagka her sey yok
| olacaktir” ifadesini yorumlayarak Allah'in yiizii disinda biitiin
} organlarnin yok olacagi &ne stirmiistiir.”

Yine kaynaklarin aktardigma gore; “diigiincelerinde o kadar
ileri gitmistir ki hem cennette hem de yeryiiziinde iki ayr1 tanrimnmn
var oldugunu savunmustur. Ote yandan Beyan‘a gére Tanr1 ilah-
ligindan bir kismuni insanlarin bazilanyla paylagmustir. Ornegin
Ali'de bir parca tanrisallik vardir. Bu tannsal gii¢ ile Hayber Ka-
lesi’nin kapisinu sékmiistiir. Yine tanrisallik Beyan’a gére Adem’e
de verilmigtir, bu ylizden melekler ona secde etmigtir. Ali'deki
tanrisal gii¢ ogullar1 Hasan, Hiiseyin ve Muhammed b. Hanefiy-
ye'ye gegmis, Muhammed'in oglu Ebu Hasim kanaliyla kendine
intikal etmistir. Al-i Imran Suresi 138.ayette gecen “Bu insanlara
bir beyan, miittakiler igin yol gdsterici bir 6giittiix” ifadesinin ken-
disini igaret ettigini s6ylemistir. Ayrica ism-i azam’in sirrina vakif
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oldugunu, Ziihre yildizinin emrine verildigini ve biitiin ordularn
hezimete ugratabilecegini sdyledigi iddia edilmistir.”

Oliimii

Beyan b. Sem’an'm aktarilan bu diisiincelerini inceledigi-
mizde kendi ddneminin algis1 igerisinde siyasi prestij ve gii¢
kazanmak igin kendini kutsallastirma gabas: igerisinde oldugu
goriliir. Clinkii kadim kiiltiirlerden gelen mirasta Ortadogu’da
siyasi gli¢ sahibi olabilmek i¢in olmazsa olmaz argiimanin gizem
ve tanrisallik oldugunun farkindadir. Bu arzusuyla yaptig1 pro-
pagandasin1 Mugira b. Said’le birlikte gizlice stirdiiriirken faali-
yetleri donemin Irak Valisi Halid b. Abdillah el-Kasri'ye ulaginca
her ikisi de yakalanmis ve yakilarak oldiiriilmistiir. Oldiikten
sonra fikirleri Beyaniyye mezhebi olarak taraftarlarmca yagatil-
maya devam etmigtir.
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GAYLAN ED-DIMESKI (738)

Ozden Kanter?

“O, Sam ehli icin 6nemli bir bilgindir. Ne var ki bu geng adam
fikirlerinden dolay: dldiiriilecektir.”

Muhammed b. Hanefiyye

Hayat1

Gaylan b. Miislim ed- Dimegki en-Nebati el-Kipti, kader ko-
nusundaki tartigmalarda Ma’bed el-Ciiheni'den sonra gelen ikin-
ci isim olarak bilinmektedir. Kiinyesinde Kipti olmasinin 6zel-
likle yermek amaciyla vurgulandif) ifade edilir. Babast Osman
b. Affan’in azath kélesidir. Medine’de dogup biiytidiigii belirtil-
mektedir. Daha sonra Sam’a giderek Irca goriisiinii (tekfir etme-
yerek Allah’a havale etmek) ilk kez kullanan Hz. Ali'nin torunu
Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye'nin derslerine katilmigtr.

Mu’tezile’den sayilan Gaylan ed-Dimegki, Sam bolgesinde
kendi taraftarlarinin “Gaylaniyye” olarak isimlendirildigi Miir-
cie'nin yedinci firkasinin kurucusu olarak kabul edilmektedir.
Sam’da bir siire Emevi yonetiminde katiplik gorevi ile birlikte
Abdiilmelik b. Mervan’in oglunun hocaligini da yapan Gaylan,
Emevi iktidarinin alt1 halifesinin dénemlerinde yagamusgtir.

1 Dr. Ogr. Uyesi, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim
Dalt.
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Gaylan'in Emevilerin kader, hilafet gibi goriiglerini ve mev-
cut politikalarini elestirdigi bilinmektedir. Omer b. Abdiilaziz’in
Gaylan’in insan filleri ve insanin 6zgiir iradesi ile ilgili goriis-
lerinden dolayi halife ile aralarinin bozuldugu belirtilmektedir.
Omer b. Abdiilaziz ile olan yakin iligkisinin de etkisiyle olsa ge-
rektir ki Gaylan'in talebi {izerine hazine mallarimnin satilmasi ile
ilgili bir gbreve getirilmistir. Bu isi yaparken yOnetimi elegtirme-
ye devam etmigtir. Bu donemde sonradan halife olacak olan ve
“bu adam beni ve atalarim asagilamaktadir. Halife olursam onun el-
lerini ve ayaklarini kesecegim” diyen Hisam b. Abdulmelik’in diis-
manhgin kazanmigtir. Nitekim onun déneminde katledilecektir.

Diisiinceleri ve Tartismalar

Gaylan ed-Dimegki i¢in; iman taniminin kalb ile tasdik, dil
ile ikrar olmas, biiyiik giinah isleyenin kafir olmadig1 goriisii
ile Miircie’ye, kader diigiincesinden dolay: Kaderiyye'ye, “Bes
kural” olarak bilinen temel prensiplerini daha dnceden ortaya
koymas! sebebiyle Mutezile’ye mensubiyeti oldugu aktarilsa da
ona ait olan iki bin varak civarinda risalelerindeki farkli goriig-
leri, onun herhangi bir firkaya mensubiyeti 6niinde 6nemli bir
engeldir.

Gaylan ed-Dimegki, bilgiyi fitri (vehbi) ve kazanilmus (kesbi)
olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Fitri bilgi, alemin bir yaraticisi-
nin oldugu bilgisi gibi insanlarda zorunlu olarak bulunan bilgi-
dir. Kazanilmis bilgi ise insanin ¢abasi sonucu ulagtig: bilgidir.
Ona gore iman, Allah’1 kazanilmusg bilgi ile bilmek, sevmek, O'na
boyun egmek ve elgisine gonderdiklerini ikrar etmektir. Gaylan,
iman1 kazarulmig bilgi ile aciklayarak tahkiki imani 6ncelemek-
tedir. Ona gore; amel imandan bir ciiz degildir ve imanda artma
ve eksilme olmamaktadir. Allah, biiyiik giinah isleyeni affede-
bilecegi gibi azab da edebilir. Giinah igleyen kisi, isledigi giinah
ol¢iisiinde cezalandirilir, ebedi cehennemde kalan ise igledigi
glinah sebebiyle burada kalmaktadir. Allah giinahlarindan dola-
y1 birisini affederse, bu durumda olan herkesi affeder.
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Rizik, “insana ancak calishgmn karsihgr vardir” (Necm
55/39) ayeti dogrultusunda insanin gayretiyle elde edebilecegi
bir neticedir. Gaylan'in nzik konusundaki goriigleri de Emevi-
lerin iktidari ve zenginligi Allah’in bir liitfu olarak kendilerine
vermis oldugu iddialarina karg: bir durug sergiledigini goster-
mektedir.

Insanin bir fiile gii¢ yetirebilmesi, onun azalarinin saglikli ol-
mastyla ilgilidir. Allah, insanin fiil igleme kudretini potansiyel
olarak onda var etmigtir. Dolayisiyla gii¢ fiilden 6nce insanda
mevcuttur. Allah, fiil igleme potansiyelini insanda yaratarak,
onu iyilik ve kotiilitk yapabilmesi konusunda 6zgiir birakmugtir.
Kader, hayir ve ser biitiin fiillerde kulun hiir iradesiyle yaptig1
eylemlerdir.

Gaylan, kader hakkindaki goriisleriyle, dénemin iktidarmin
kader anlayigini elegtirmistir. Emevilerin y6netime gelmeleri
Cemel ve Siffin savaglari ardindan gergeklegsen ve megrulugu
gliniimiizde dahi tartisilmaya devam eden Hakem olay1 ile bas-
lamigtir. Bu durum toplumdaki siyasi ayrigmalar1 tirmandirdig:
gibi bu ayrigmalarla birlikte inancla ilgili goriiglerde ayrismalara
da sebep olmustur. Sahabilerin birbirine karst savagmalari sebe-
biyle ortaya ¢ikan biiyiik giinah igleyenin ahiretteki durumu gibi
konular, Emevilerin kendi iktidarlariri megrulagtirma igin dini
dayanaklar bulmaya yoneltmistir. Yaptiklar: uygulamalarin top-
lum nezdinde onaylatmak amaciyla cebri kader anlayigin1 dayat-
maya ¢aligmiglardir. Bu anlayigla iktidara gelmeleri de dahil bii-
tlin uygulamalari Allah’in ezeli ilmiyle meydana gelen zorunlu
fiiller olarak gosterilmeye ¢aligilmigtir. Ancak insann fiillerinde
herhangi bir etkisinin olmadig: ve her seyin Allah’in takdiriyle
meydana geldigi goriisit donemin bir¢ok aliminin elegtirisiyle
kargilagmaktaydi.

Gaylan‘a gore; insan fiili islemeden 6nce Allah’in o fiili ira-
de edip etmedigi bilinemez ancak fiil islendiginde Allah"in o fiili
irade ettigi ifade edilebilir. Kiginin igledigi fiil olumluysa Allah
fiili murad eder, degilse kisi fiilini Allah’in muradi diginda igle-
mis olmaktadir. Bu goriigityle kiginin Allah’in murad etmedigi
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fiili de iglemekte dzgiir birakilmig oldugunu belirtmektedir. In-
sanin fiillerinden sorumlu olmasi, fiilin énceden belirlenmemis
olmasini gerektirmektedir.

Gaylan ed-Dimegki'nin her ne kadar siyasal goriislerinden
dolay: hapsedildigi, iskenceye tabi tutuldugu ve 6ldiiriildigii
rivayet edilse de asil sebep, Emevi iktidarimn otoritesini dini
temellere dayandirmasi ve kendilerinin toplumu y&netmesinin
Allah’in takdiri oldugu goriislerine kars: ¢tkmasidir. Zira dne-
min siyasi erki olan Emeviler, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu
degil yaptig1 her fiilin Allah’in takdiri ve dilemesi neticesinde ol-
dugu goriisiinii savunmaktaydi.

Gaylan ed-Dimegki, halifenin kitap ve siinnet bilgisine sahip
bir kiginin olmas1 ve toplumun icmasiyla secilmesi gerektigini
belirtmig ayrica hilafetin Kureysili§i sartin1 reddetmigtir. Bu
iddialar Emeviler tarafindan kabullenilebilecek seyler degildir.
Onlarin Allah’in imameti kendilerine verdigi ve Kureysli olduk-
lart i¢in buna haklan oldugu anlayislan ile Gaylan’in imametin
timmetin tamaminu ilgilendiren bir mesele oldugu goriisii birbi-
‘rine tamamen zittir ve bu onun Emevilerle ¢atigmasi sonucunu
dogurmustur.

Oliimii

Hisam b. Abdulmelik’in halife olmasiyla Gaylan ve yakin ar-
kadag1 Salih yeni halifenin gerrinden ¢ekinerek Ermenistan bdol-
gesine kagtilar. Halife onlarin geri getirilmesi icin el¢i gondermis
her ikisi de geri getirilip hapiste iskenceye baglanmigtir. Gaylan’a
”Rabbinin sana yaptigia ne dersin?” diye sorduklarinda o, “bana
bunu yapana Allah lanet etsin” diyerek insan fiilleriyle ilgili goriis-
lerini degistirmedigini gostermistir. Arkadas igin su istediginde
“zakkum igirilinceye kadar size su verilmeyecektir” cevabiyla kargila-
san Gaylan, “Dogru yolda olanlar icin icinde bulundugumuz durum
Allah'tn azabindan daha kolaydir” diyerek arkadagina sabir telkin
etmig ve onun igkenceyle sehit edilmesinden sonra cenaze nama-
ziru kalmugtir. Bir siire hapiste tutulduktan sonra elleri ve ayakla-
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n kestirilen Gaylan elestirilerine devam etmigtir. Bunun iizerine
Higsam b. Abdulmelik’e Gaylan'in elleri ve ayaklar: kestirilme-
sine ragmen aleyhlerinde konusmaya devam ettigi sdylenince,
halife Gaylan’in dilini de kestirmis ve o bu igkenceler neticesinde
sehit olmugtur. Cesedi ¢opliige atilmugtir.
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CA'D B.DiRHEM (742)

Yunus Oztiirk?

“Hak sevdiginden de gelse sevmediginden de gelse ona saril.”

Hz. Peygamber

Hayat1

Ca’d b. Dirhem, itk dénem 6nemli Kelam alimlerinden bi-
ridir. Tabilin neslinden oldugu nakledilen Ca’d'in hayati hak-
kindaki bilgilerimiz, muasiri oldugu bilginlerin ¢ogu hakkinda
oldugu gibi oldukga swurlidir. Hicri ilk asrin ikinci yarisinin
baslarinda, Horasan veya Harran'da dogdugu tahmin edilmek-
tedir. Ancak fikirleri ve bu fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden
olan hadiseler Harran'da dogmus olabilecegi ihtimalini daha
guclii kalmaktadir.

Ibn Dirhem geklinde anilan Ca‘’d b. Dirhem’in hayatinin ilk
yillar1 ve egitim hayati hakkinda kaynaklarda yeterli bilgiler
bulunmamaktadir. Ancak Ibn Teymiyye'nin, Ca’d b. Dirhem'i
Harran Sabiileri ve Keldanileri ile iliskilendirmesini, Cehmiyye
ile Megsailer arasinda yakinlik kurmasimmi, Cehm b. Safvan’in da
etkilendigi isimler arasinda Ibn Dirhem’in bulunmasim dikkate
aldigimizda, Ca’d’in belirli bir felsefe egitimi aldi1 yorumun-
da bulunabiliriz. Fikirleri ve halife aday1 II. Mervan’in egitimini

1 Ars. Gor, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dah.
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itstlenmis olmasi, onun dénemin Snemli bilginleri arasinda gé-
riilmesi igin yeterlidir.

Diistinceleri ve Tartigmalar

Ca’d b. Dirhem, Emevilerin Cezire, Azerbaycan ve Ermenis-
tan'in valisi olan Muhammed b. Mervanin himayesine girmis-
tir. Muhammed b. Mervéan yillar sonra halife olacak oglu olan II.
Mervan'in egitimiyle Ca’d b. Dirhem'in yakindan ilgilenmesini
istemistir. [bn Dirhem, son Emevi halifesi II. Mervan'in hayatin-
da ve egitiminde o derece etkili olmustur ki, II. Mervan, Ca’dl
seklinde hocasinin kiinyesi ile anilmgtir.

II. Mervan’in babast Muhammed b. Mervén, Harran valiligi
déneminde, farkli goriisten &limlerin de i¢inde bulunabildigi,
bir saray yaptirmistir. Bu sarayda, Ca’d b. Dirhem ile Ca’'d'in
fikirlerinin tam karsisinda yer alan, hatta fikirleri sebebiyle 6lii-
miine sebep olan sikayetin sahibi Meymf{in b. Mihran da bulun-
muslardir.

Ca’d b. Dirhem ilahi sifatlar konusunda Vehb b. Miinebbih
gibi ulema ile tartismistir. Ayrica Ca’fer es-Sadik gibi bilginle-
rin elestirilerine de muhatap olmustur. Bunlara ilaveten Dimagk,
Basra ve Kiife gibi merkezlerdeki sohbetleri, fikirlerinin yayil-
masina sebep olmugtur. Ca’d’in tartistig1 isimlerden biri de Har-
ran’da Muhammed b. Mervan’m mali igler sorumlusu Meymiin
b. Mihran’dir. Meymiin b. Mihran, Omer b. Abdiilaziz dénemin-
de el-Cezira’nin hara¢ memurlugu gorevine getirilen énemli bir
isimdir. Meym{in'un énemini artiran bir husus da, Selef ulema-
sinn ve goriislerinin Harran bélgesindeki en énemli temsilcisi
olmasidir. Meymfin ile Ca‘d arasindaki temel tartigma konula-
rinin baginda, Halkul-Kur'an, ilahi sifatlar ve naslarin tevili yer
almaktadir. Meymiin bu konularin hig birinde Ca’d’in fikirlerine
katilmamaktaydi.

Ca’d'in oldiiriilmesine giden siireci etkileyen ve hizlandiran
temel saikler, 6zellikle Halku'l-Kur’an ve Allah'in sifatlar1 konu-
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sundaki diislinceleridir. Bununla birlikte Ca’d’in baz: dénemler-
de Emevi iktidarinin uygulamalarina gosterdigi tepki dolayisiy-
la, 6ldiiriilmesine giden yolun siyasi gerekgelerle oriildiigii de
6nemli bir veri olarak kaydedilmelidir. Ayrica Ca‘d'in “iyiligi
emretme ve kotiiliikkten sakindirma” ilkesini, yoneticilere uygu-
lamaktan ¢ekinmedigi de unutulmamalidir. Sonugta iktidar ve
iktidar yanlis1 ulema ile ters diigen fikirleri sebebiyle Ca’d'in &l-
diiriilmesiyle sonuglanan siire¢ baglamistir denilebilir.

Abdiilmelik’in hilafetinden sonra Muhammed b. Mervan
Harran valiligi gorevinden aliminca Ca’d'in y&netim ile iligkisi
oldukca zor bir siirece girmistir. Ca’d, bir siire Harran'da kalsa
da Muhammed b. Mervan'in, 719 yilinda vefat: iizerine Sam’a
gitmek zorunda kalmigtir. Ayn yil halife olan Yezid b. Abdulme-
lik déneminde siyasi otorite boglugundan istifade eden bir¢ok
grupta hareketlilik yaganms; ancak 724’de Hisam b. Abdulme-
lik’in halife olmasmnin ardindan, Ca‘d dahil bir¢ok kisi ve grup
takibata ugramistir. Harran’'daki faaliyetlerinden kendisini tami-
yan Meymiin, Halkul-Kur'an ve diger goriislerini de iyi bildigi
i¢in Ca’d’1, Higam yonetimine sikayet etmistir. Halife, Sam, Bas-
ra ve Kife gibi sehirlerde saklanmaya galisan Ca’d’in yakalanip
idam edilmesini, dénemin Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kas-
ri’ye emretmigtir. Vali, ilgili emir lizerine, Ca’d’1 tutuklamis an-
cak idamint hemen gergeklestirmemistir. Baz1 kaynaklar, Halid
b. Abdullah el-Kasri’in idami geciktirmesini, valinin Ca’d’a olan
yakinhgina baglamaktadirlar. Vali, idamu gergeklestirmeyip be-
lirli bir siire bekledikten sonra, Ca’d'm arkadaslar Halife’ye gi-
dip ondan Ca’d’1 serbest birakmasini istemiglerdir. Bunun {ize-
rine Halife Higdm, Ca’d"in idam edilmedigini anlamis ve valiye
derhal idam etmesini emretmistir.

Oliimiine sebep olan Ca‘d’in fikirleri, gergekte kelami agidan
oldukca onemli konulardir. Ozellikle Halkul-Kur'an mesele-
sinin Islam diigiincesinde Ca’d b. Dirhem ile tartisgiimaya bag-
land1g belirtilmektedir. Ca’d bu konudaki diisiincesi sebebiyle
tekfir edilmis ve zindiklikla itham edilmistir. Kendisinin boyle
bir yaftayla nitelendirilmesi, zihinlerde kotii bir imaj birakmasi-
na ve kaynaklarda hakkinda olumsuz anlatilarla bahsedilmesine
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neden olmustur. Abdullah b. Miibarek, Siifyan b. Uyeyne, Ab-
durrezzak b. Hemmam, Yahya b. Said gibi bilginler tarafindan
Halkul-Kuran konusu sebebiyle Ca‘’d’in tekfir edildigi belirtil-
mektedir.

Ca’d’'m ilahi sifatlar hakkinda da zat diginda kadim sifatlari
nefyeden ilk kisi olmasi; Cehm b. Safvan gibi dnemli bir ismi de
etkilemigtir. Huds delili olarak anilan Kelam, kozmolojik deli-
lin de 6nemli bir ilkesi olan dlemin huddisunun, “cevher-araz”
modeli iizerinden anlatimi da Ca’d b. Dirhem ile baglamustir.

Naslarda Allah’a nispet edilen “vech, yed, ayn, istiva vb.” ni-
telemeler konusunda tevil usuliinii ilk olarak dile getirenlerden
biri Ca’d b. Dirhem’dir. Ca’d’in tevil hakkindaki durusu, erken
dénemde kabul gérmese de daha sonra Siinni kelam ekolleri si-
fatlan tevil etme gerekliligi {izerinde durarak bu konuda onun
metodunu bir anlamda uygulamislardir.

Ca’d’'in kullarin fiillerini kendi giigleri ile igledikleri fikrinde
oldugu, Mu'tezile'nin beg ilkesinden biri olan “Emr-i bil-ma’rif
nehy-i ani'l-miinker” ilkesinin temelini Ca’d b. Dirhem’in olus-
turdugu belirtilir. Ca’d b. Dirhem'in oldukga erken sayilacak bir
donemde kelam ilminin temel problemleri hakkinda serdettigi
bu goriislere dikkat edildiginde, kelam gelenegini 6nemli lgii-
de etkiledigi anlagilmaktadir. Bu itibarla Ca’d b. Dirhem’in etki
alaninin, Cehm b. Safvan, Mu‘tezile, Ehli Siinnet, Mu’tezile iize-
rinden dolayl olarak Zeydiyye ve baz: Sii firkalar olmak iizere
neredeyse biitiin kelam gelenegine ve kismen felsefeye uzandi-
gin1 belirtebiliriz.

Oliimii

Ca’d'in 742 yilinda oldiriildiigii genel kanaat olarak kay-
dedilebilir. Ca’d’'m &liim sebebi olarak fikirleri ya da siyasi ge-
rekgelerden hangisi gosterilirse gosterilsin, 6liim gekli, yeri ve
zamarmm aktaran rivayetler incelendiginde, tirpermemek elde
degildir. Tarihi kaynaklarin ¢ogu, Ca’d’in infazimin Miisliiman-
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larmn en 6nemli gilinlerinden biri olan bir kurban bayrami sabahi
gerceklestiginde hem fikirdir. Kaynaklar bu infazi s6yle anlatil-
maktadir:

Emevilerin Kufe valisi Halid el-Kasri, Kurban bayrami nama-
z1 igin hutbeye ¢ikt1 ve hutbede, “Ibrahim' halil (dost) ve MAlsd'y:
da kelim kilan Allah'a hamdolsun.” dedi. Bunun iizerine minberin
yarunda duran Ca’d b. Dirhem, “Allah ne Ibrahim’i halil (kendine
arkadasg) ne de Miisd'y1 kelim (kendisiyle konugan) kilmugtir.” seklinde
mukabelede bulundu. Vali Halid el-Kasri, hutbesinin ardindan ce-
maate “Ey insanlar! Bugiin Kurban giiniidiir, siz gidip kurbanlarinizi
kesin. Ben de bugiin Allah icin kurbanlarin en bilyiigiinii keseceZim.”
dedikten sonra minberden indi ve anlagilan o ki bayram namazi
i¢in toplanan herkesin 6niinde Ca’d b. Dirhem’i bogazlad:.

Valiye itirazi sebep olarak sunulsa da esasen goriigleri bahane
edilerek siyasi gerekgelerle Ca’d'm bogazlanmasi ile diisiincele-
ri yok edilemedi. Sonugta Ca’d"in diigiinceleri, Slitmiine giden
yolu hazirlamis ve onun 6liimii, dili/kelami nedeniyle gercek-
legmistir.
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EBU HATTAB (755)

Sahin Bal!

“Tehlikesiz bir fikir, fikir denemeyecek kadar degersizdir.”
Oscar Wilde

Hayat:

Ebu Hattab hakkinda kaynaklarda oldukga sinirh bilgiler var-
dir. Ayrica ne kendisinin ne de ona nispet edilen Sii Hattabiyye
Mezhebi'nin diiglincelerini aktaran bir telif gliniimiize ulagmig-
tir. Yine onun hayatini anlatan ya da Hattabiyye doktrinini ince-
leyen bagka mezhep mensuplarinin da miistakil eseri bulunma-
maktadir. Ebu Hattab hakkindaki bilgiler daha ¢ok $ii ve Stinni
tefsir kitaplarin dipnotlariyla siirlidir. Ote yandan Ebu Hat-
tab’in dogum tarihi de kaynaklarca zikredilmemistir.

Ebu Hattab Kufe'de Esedogullari kabilesinin mevlasidir. 765
yihnda vefat eden imam Cafer-i Sadik'in yakin talebelerinden ve
adamlarmdan biri oldugu bilinmektedir. Bu baglamda itikadi ve
ameli goriislerinin temelinde Sii Caferi doktrini oldugu sdylenebilir.

748 yilinda Abdullah b. Muaviye, Emeviler’e isyan edip baga-
ris1z olunca Ebu Miislim el-Horasani’ye sigmmugti. Ebu Miislim
onu bogdurarak éldiiriince Cenahiyye olarak taninan taraftarlari
Kufe’ye dondii. Bunlar Cafer-i Sadik’tan kendilerine hocalik et-

1 Opr. Gor., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arapca Anabilim Dal.
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mesi i¢in Ebu Hattab”s Kufe'ye géndermesini istediler. Kaynak-
larda belirtilene gore; Cafer-i Sadik Ebu Hattab’1 bunlarin israr1
iizerine istemeyerek Kufe'ye gondermis ve oradaki basdaisi yap-
migtir. Cenahiyyeciler icinde kendi diisiincelerini yayma firsat
yakalayan Ebu Hattab agin goriislerinden dolay: Gulatu's-Si-
a’dan kabul edilmektedir. Nitekim bu goriigleri onu 6ncelikle
Cafer Sadik’tan koparmig ve dahasi onun kendisi icin beddua
etmesine neden olmustur.

Diigiinceleri ve Tartigmalar

Kaynaklardan anlagildig1 kadariyla Cafer-i Sadikla aralari-
nin agilmasimn temel nedeninin ikisinin siyasal otoriteye kars
tutunmus olduklar farkh tavirlar oldugu sdylenebilir. Cafer-i
Sadik siyasal stinni iktidarlara kargi ihmli davranmig, onlarin 6f-
kesini gekecek ve taraftarlarimin 6liimiine neden olacak her tiirlit
diigiince ve davranistan kaginma yolunu seg¢mistir. Cafer-i Sa-
dik’in bu tutumunun nedeni Emevi Dénemi’nde tanik oldugu ya
da isittigi ac1 ve kanli olaylardur.

Ebu Hattab ise Kufe’ye gelince iktidarlarinin ilk dénemlerini
idrak eden Abbasiler’e kars: radikal ve uzlagmaz bir tutum igine
girmistir. Ancak sdylemek gerekir ki Cafer-i Sadik’'m elegtirileri-
ne hatta bedduasina karg1 Ebu Hattab ona elestirel bir cevap ver-
memis, daima saygili davranmis hatta kendisine tanrisallik atfet-
migtir. Ebu Hattab 6zde biitiiniiyle mubhalif biridir. Hem siinni
iktidar Abbasiler'e hem de o donemde var olan Sii firkalara mu-
haliftir. Bu muhalefet duygusuyla taraftar toplamak igin degi-
sik inanglar ortaya atmistir. Bunu yaparken genel olarak $ia’nin
tefsirde benimsemis oldugu batini yontemi sikhkla kullanmigtrr.

Kur’an ayetlerinin goriiniirde bagka gercekte bagka anlamlar
tagidig1 inanai esasina dayanan batini yontem, ayetlerin oldu-~
gundan bagka anlagilmasina kap1 aralamuis, bir yorum ve istihrag
anarsisinin ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Boyle bir ortam-
da Kur'an ifadelerinin yorumlanmasi politik aktivistlerin elinde
miithis bir silaha doniigmiistiir. Kuran ayetlerinin politik birer
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silah olarak kullarulmasi hem kitlelerin inanglarinm inanilma-
yacak kadar degismesine hem de bu inang degisimlerinin sonu-
cunda biiytik kavga ve kanh ¢atismalara neden olmugtur. Ebu
Hattab da bdyle bir ortami degerlendirerek taraftarlar tizerinde
agir1 inang degismeleri yaratmugtir. Ileri siirdiigii inanglardan ba-
zilan sunlar olmusgtur:

Ebu Hattab Sia’nin temel iman maddelerinden biri olan ima-
met doktrinine Natik (Konusan) imam ve Simit (Susan) Imam ka-
tegorilerini eklemis, her devirde iki imamin bulundugunu iddia
etmistir. Ebu Hattab bu sonuca Kur'an'da, Mu’minun Suresi 44.
ayette gecen “Biz elgilerimizi pes pese gonderdik” ifadesini yo-
rumlayarak ulagmugtir. Ona gore Hz. Peygamber Natik Imam, Ali
b. Ebi Talib ise Samit iImam’dir. Ebu Hattab‘a gre Hz. Peygamber
vefat ettikten sonra Ali Imam-1 Natik olmus, Cafer-i Sadik’a ka-
dar gelen imamlarin hepsi natik olma 6zelligini stirdiirmiigtiir. Bu
diisuinceleriyle Ebu Hattab’in Cafer-i Sadik’in stinni iktidara karg
harekete ge¢mesi gerektigine inandi$1 anlagilmaktadir.

Ebu Hattab’in agir1 goriislerinden bir digeri beda olayina
inanmasidir. Tanrinun fikir degistirmesi ya da sozlinden dénmesi
anlamuna gelen bu inang¢ Ebu Hattab’da ¢ok belirgindi. Ebu Hat-
tab bu inanct hak yolda oldugu diisiiniilen kigilerin 6ldiiriilmele-
rini agiklamak icin kullanirdi. Ona gore; Tanri'nin fikir degistir-
mesi ya da sdzlinden donmesi caiz idi ve insanoglu bagina gelen
felaketlerde kaderine razi olmalhiydi. Ote yandan Ebu Hattab
Gulat Siiler'in neredeyse tamaminin inandigt Ali’nin ve gocukla-
rindan gelen imamlarin kutsiyetine ve tanrisalligina inamiyordu.
Hatta bu diisiincelerini imamlarin ve nebilerin birer ilah oldugu
noktasina kadar gotiirdiigii kaynaklarda gegen rivayetler ara-
sindadir. Ebu Hattab’in propagandasini yaptigy bir diger goriis
ise Ism-i Azam bilgisine haiz oldugu ve bunu Cafer-i Sadik’tan
dgrendigiydi. Zira Ism-i Azam Allah’m en bityiik adiydi. Inaniga
gore bu isim peygamberler, Sii imamlar ve bazi 6zel kigilerce bi-
linmekteydi. Bu isim zikredildiginde zikreden kisi sikintisindan
kurtulur, ismi sdyleyerek olaganiistiiliik gerceklestirebilirdi.

Ote yandan amelt olarak Ebu Hattab ve taraftarlarinin karanlik
¢okiip yildizlar gériinmeden aksam namazi kilmadiklar belirtil-
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mektedir. Kur'an'da yer alan bazi haramlarin kisilere 6zgii oldugu
diisiincesi de Ebu Hattab ve taraftarlarinin inanglar1 arasindaydi.

Oliimii

Ebu Hattab ve taraftarlarinin Kufe Mescidi'nde goriislerini
gizlice insanlara yaymaya g¢alistiklar: bilgisi donemin Kufe Va-
lisi Isa b. Musa’ya ulagtirilinca Vali onlarmn iizerine asker sevk
etmis ve hepsini Sldiirtmiistiir. Ona muhalif tarihgilerin anlat-
tigma gore; elinde degnekler tutan taraftarlarma Ebu Hattab
askerlere karg1 bununla kars: koymalar1 emrini vermis, degnek-
lerin kihiglara galebe calacagimi vadetmigti. Fakat askerler gelip
catigma baglamis ve taraftarlar1 degneklerin bir ise yaramadigim
gormiigtiir. Bunun nedenini sorduklarinda beda ile agiklamgtir.
Yani Allah ona degneklerin zafer kazanacag: miijdesini vermis
fakat son anda fikrini degistirmisti. Baz1 rivayetlere gére Ebu
Hattab ve yanindakilerden bazilar ¢atigma sirasinda oldiiriilme-
mig, yakalanarak idam edilmistir.

Hakkinda var olan sirurh bilgilerden yola ¢ikarak Ebu Hat-
tab’m yasadig1 donemin kosullarinda muhalefetini inangla des-
tekleme cabast i¢inde olan koyu bir Abbasi muhalifi oldugu séy-
lenebilir. Taraftar toplamak igin tirettigi inanglar ve dugiincelerin
bedelini caniyla 6demistir. Inang ve diisiinceleri Hattabiyye fir-
kasi olarak kendisinden sonra Sii gelenek icerisinde uzun siire
yagamugtir. Diigiincelerinin ve yonteminin yine bir Sii siyasi ve
itikadi hareket olan Ismailiyye hareketi igerisinde yer aldig1 bi-
linmektedir. Goriiglerinden dolay1 755 yilinda Kufe Valisi Isa b.
Musa tarafindan taraftarlariyla birlikte 6ldiiriilmiigtiir.

Kaynakc¢a
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iBNU’'L-MUKAFFA (759)

Cahit Kiilekgi®

“Insanlar gerektiginde susarak, yeri geldiginde konusarak, yapabildigi
en miikemmel riyakirliklar: ve dalkavuklugu sergileyerek yetkililere
kendilerini be§endirmeye caligirlar. Bu tiir gercekte yetersiz kimseler,
tatls dilleriyle vezirlere iltifatiar yagdiran, giyaplarinda kendilerinin
dviilmesi igin hilekdrliklara bagvuran karaktersiz kigilerdir.”

ibniil-Mukaffa

Hayatt

Asil adi Riizbih olan Ibniil-Mukaffa’nin, Emevi halifesi Ye-
zid b. Abdilmelik déneminde (720-724), Iran’in Ciir kasabasinda
dogdugu rivayet edilmektedir. Babas1 Daddeveyh’in elinin ¢olak
olmasi nedeniyle, bu anlama gelen el-Mukaffa lakabiyla tanin-
mugtir. Babasi Arap kiiltiiriinden etkilenerek kiinyesini Ebu Amr
olarak verse de o, Ibnii'l-Mukaffa kiinyesiyle taninmistar.

Fars kiiltiiriiniin hakim oldugu bir cografyada diinyaya gel-
mesine ve heniiz Miisliiman olmamasina ragmen Ibnii’l-Mukaf-
fa, babasinin destegiyle Basra’daki Arap edebiyatcilardan dersler
almis, dolayistyla Fars kiiltiiriiniin yani sira Arap-Islam kiiltii-
riine de uzak kalmamustir. Nitekim Ibnitl-Mukaffa'nun ilerleyen

1 Dog. Dr., Katip Celebi Universitesi flahiyat Fakitltesi, islam Tarihi Ana-
bilim Dal.
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siiregte kisa bir zaman zarfinda isminin duyulmasmda bu ¢ev-
renin de etkisi bulunmaktadur. Ibniil-Mukaffa, Arap-Fars kiiltii-
riine hakimiyetiyle birlikte Islam diigiince tarihinin de en giiglii
kigiliklerinden birisi haline gelmis ve Arap nesrinin kurucular:
arasinda sayilmistir.

Divanu’l-Harac'in kétiplerinden olan babasi Dadeveyh gibi
Ibniil-Mukaffa da Basra'da kitiplik gorevinde bulunmus, bu
gorevi dolayisiyla Emeviler déneminin sonlarinda Irak Valisi
Omer b. Hiibeyre'nin ogullar1 olan Basra ve Kiife Valisi Yezid ile
Kirman Valisi Daviid’un katipliklerini yapmustir. Emevilerden
sonra Abbasiler doneminde de séz konusu memuriyetine devam
eden ibniil-Mukaffa, Abbasilerin ikinci halifesi Mansur’un istegi
iizerine, daha dnce Farsca’ya ¢evrilmis baz1 Yunan klasiklerini
Farsca'dan Arapca‘ya terciime etmis ve ismini de bu sekilde du-
yurmaya baglamigtir. Islamiyet'e gegisinin de bu dénemde oldu-
gu belirtilmektedir.

Hanedan mensuplarinin ¢ocuklarinin egitimiyle de ilgilenen
ibnii’l-Mukaffa’y1 kisa siirede gohrete kavusturan ve ismini du-
yuran Hint Hiikiimdar1 Debselim’in emriyle veziri Beydeba ta-
rafindan kaleme alinan ve asli Sanskritce olan Kelile ve Dimne ce-
virisidir. Bundan baska Ibniil-Mukaffa, Sasini Devleti'nin resm?i
salndmelerinden faydalanilarak kaleme alinms Huddyndmec (Si-
yerii Miiliiki1-Acem) adli Pehlevice tarihin terciimesi ile Kitdbiil-
Ayin, Risdletii Tenser, Kitdbii’t-Tic fi Sireti Enfigirvan, Kitdbii’s-Segi-
serdn, Kitdbii'l-Peykdr, Kitdbii Mazdek, Kitdbul-Mantik gibi eserle-
rin terciimelerini de yapmustir. Telif ettigi eserlerden bazilarn da
sunlardar: el-Edebiil-Kebir, el-Edebii’s-Sagir, el-Edebiil-Veciz lil-Ve-
ledi's-Sagir, Riséletii’s-Sahdbe, Hikemii Ibnil-Mukaffa, vd. Ayrica Ib-
nitl-Mukaffa'nin, el-Muaraza lil-Kur'dn ismiyle Kuran-1 Kerim’in
bir benzerini yazdig1 ya da buna tegebbiis ettigi ancak Had SG-
resi, 44. ayetini okuduktan sonra bunu yapmaktan vazgectigi de
iddia edilmektedir. Kanaatimize gore bu ve benzeri haberler, ib-
nii'l-Mukaffa’y1 yipratmak amactyla tretilmigtir. Degilse o giine
kadar fbniil-Mukaffa’nin ilgili dyeti gérmedigi, duymadigy gibi
bir sonug ortaya ¢ikar ki bu daha tuhaf bir durumdur.
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Diigiinceleri ve Tarigmalar

ibnitl-Mukaffa’nin dogdugu, yetistigi ve gorev yaptig done-
min siyasi ¢ehresi ile cografi cevresi birlikte diigiiniildiigiinde,
mevcut ortamin farkli veya elestirel goriislere agik olmadig: der-
hal anlagilabilir. Iktidar miicadelelerinin gegis doneminin yagan-
dig: bir siirecte dini ya da felsefi tartigmalardan ziyade kigilerin
iktidar yanlis1 olup olmadiklar sorgulanmakta, sair hususlar da
buna bagli olarak deger kazanmaktadir. Nitekim Ibnii'l-Mukaf-
fa’min hem Emevilerin yikiligina, hem de Abbasilerin kurulusu-
na biirokratik diizeyde sahit olmasi, anlagildig1 kadariyla pek de
lehine olmarmusg, etnik kimligi dahi sonraki siirecte fikirlerinin ve
faaliyetlerinin 6niine ge¢mistir.

S6z konusu baglamda Ibniil-Mukaffa'mn Sldiiriilme sebebi
ve bicimi hakkinda birbirinden farkli rivayetlerin bulunmasmi
da biz bu duruma baglamaktayiz. Zira Ibnil-Mukaffa’nin dinf
sdylemlerinin yarusira Abbasi iktidarini ve dolayisiyla halife
Mansur'u iistii kapali da olsa elestirmesi, 6ldiiriilme nedeni i¢in
yeterli goriilmiistiir.

Ibnitl-Mukaffa'nin gerek Risdletii’s-Sahabe’sinde ve gerekse
terciime ettigi ayrica katkt da sundugu bazi eserlerinde gegen s6z
konusu elegtiriler iistii kapall da olsa istibdat noktasinda kesis-
mektedir. Kanaatimize gore Ibniil-Mukaffa'nin dini alana miin-
hasir goriigleri de siyasi goriigleri paralelinde degerlendirilmigtir.

Ibnii1-Mukaffa, adi gegen risalesinde halife Mansurla sorun-
lar yagayan Abbasilerin kurucu giiglerinden Horasanlilar: éver-
ken halifenin tebaa nezdindeki durumunu da su gekilde ortaya
koymaktadr:

“Bugiin Emirul-Mii'minin’in komutanlarindan ¢o§unun sizleri,
dmirlerinin sGyledikleri seyler ile aynidir. E§er Emirul-Mii'minin dag-
lara yiirii dese yiiriir, namazda kibleye ters din dese dinerler.”

Tbnii1-Mukaffa’nin Ali siasina kars: olan olumlu tavrn da Ab-
basi iktidariyla arasinin agilmasina neden olan faktorler arasinda
degerlendirilebilir.
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“Emirul-Mii'minin'e hatirlatilmas: gereken miihim bir konu da
kendi dilesi, kardegleri, amcazideleri, Abbas Ogullar1 ve Hz. Ali'nin
soyundan gelen genclerin durumudur. Bunlarin icinde éyle kimseler
vardir ki eger onlardan birine biiyiik ve miihim bir vazife verilirse, o
makami hakkwyla doldurur ve bagkalarina da yardimc: olur.”

Ibniil-Mukaffa'nin siyasi goriisleri dikkatle incelendiginde,
bunlarin halifeye tavsiyeler mahiyetinde oldugu agikca anlagilir.
Dini séylemlerinde ise ¢ok daha farkl: diizeyde tespitleri bulun-
maktadir. ibnil-Mukaffa, dinf konuda insanlarin farkli farkli
diisiinmelerinin son derece dogal oldugunu beyan ederken, siin-
net noktasinda Irak ve Hicazhlarin kendileri gibi diisiinmeyen-
leri kiigiik gordiiklerinden ve bu durumun da cesitli hadiselere
sebep oldugundan bahseder;

“Bunlar arasinda siinnete sarilmamn gerekliligini iddid eden kimse-
lere gelince, bunlar da siinnet olmayan geyleri siinnet yapmaktadirlar. Bu
durum dyle boyutlara varmaktadir ki, siinnet oldugu zan ve iddidsiyla,
hicbir delil ve sihit olmadan birisinin kanini dékmeye kadar gitmektedir.
Yaptiklar: kendilerine soruldugunda, Restilullah (as) ve Hulefd-y1 Régi-
din devrinde bu gekilde kan dokiildiigiinii soyleyememektedir. Onlara,
‘Bu iddid etti§iniz siinnet iizere hangi kan akitilmig?’ diye soruldugu za-
man, ‘Abdulmelik b. Mervin veya bunun gibi bazi emirlerin boyle yapti-
§im’ séylerler. Aslinda bu gibiler, sadece kendi goriigleriyle amel ederler.
Kendi goriiglerine baghliklari onlar: ylesi agiriliklara gotiirdii ki bunlara
higbir Miisliiman ‘in katiimast miimkiin degildir.”

Ibniil-Mukaffa, stinnet tasnifi altindaki ayriliklarin halife ta-
rafindan giderilmesini 6nerirken israrla degisik olusumlarin zu-
huruna da atifta bulunmaktadir.

“Temennimiz odur ki Emirul-Mii’minin’in bu gériis ve uygulama-
st, farkliliklarin ve degisik olusumlarm birlegmesine vesile olur. Daha
sonra da bu uygulama, insaallah her devrin yéneticileri tarafindan tek-
rar yenilenir ve giincellestirilir.”

Ibniil-Mukaffa, kiyamete kadar gerceklesecek her durumun
ve bu durumlarla ilgili her meselenin Allah tarafindan karara
baglandig goriisiinii kabul etmez ve Allah'in din géndermesin-
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deki temel faktorii de bu duruma baglar. Dini herhangi bir ko-
nuda ihtilaf grkhifinda ise re’ye bagvurulmas: gerektigini 6neren
Ibnii1-Mukaffa, bu yetkinin sadece halifenin elinde oldugunu
sbyleyerek, halifelere dini temsil yetkisi de tanir. Istigare ise an-
cak halife cisindakilerinin goriiglerinden ibarettir ve Kur'an'mn
kesin hiikiimleri disinda idare erkinin inisiyatifine birakilmig
olan meselelerde halife, dogru gordiigiinii emredebilir, tebaanin
da bunlara itaat etmesi gerekir. Her ne kadar ibnii'l-Mukaffa, bu
gorisleriyle halifeye azami derecede misyon yiiklese de halkin
siyasi iktidara mutlak itaat ve teslimiyet icinde olmalarini hatah
bulur. Ona gére boyle bir teslimiyet yalmzca Allaha yapihr.

Yine aym risalede Ibniil-Mukaffa, ahkdma iligkin hususlarda
verilen kararlarin bolgelere gore degisiklik gostermesinin dogru
olmadigini ifade etmektedir. Hukuk sisteminin biitiinliik arz et-
mesi gerektigini vurgulayan fbniil-Mukaffa, bunu da ancak hali-
fenin gergeklestirebilecegini dne siirmektedir. Halife, delilleriyle
birlikte ahkdma iliskin hiikiimleri toplatmal), degerlendirmeli ve
birlestirmelidir. Ote yandan ulema da maddi agidan desteklenme-
li en azindan bu yonde herhangi bir seye ihtiya¢ duymamalidir.

S6z konusu risdlede mali ve siyasi yapiya ait 6neriler de bu-
lunmaktadir. Gorebildigimiz kadaryla Ibniil-Mukaffa bu teli-
finde kendi doneminin idari, askeri ve mali durumlarn hakkinda
tespit ettigi baz1 sorunlar1 ve ¢bzlim Snerilerini dile getirirken
Abbasi halifesi Mansur’u da kapali bigimde elegtirmektedir. Esa-
sinda dénemin sorunlarinin neredeyse tamamunin ¢dziimiini,
dogrudan halifenin kudretine baghyor olmasindan bu durum
anlagilabilmektedir. Kapalt bigimde elestirmesinden maksadi-
muz ise sadece halifenin adin: zikretmemis olmasindan kaynak-
lanmaktadur.

Ibniil-Mukaffa'nin  el-Edebii1-Kebir, el-Edebii’s-Sagir isimli
eserlerinin de terciime oldugu iddia edilmektedir. Bu konudaki
tartigmalar: bir tarafa birakacak olursak, terciime dahi olsa, bu
eserlerin Fars kiiltiiriiniin hakim unsurlarin tagimasi Ibnii'l-Mu-
kaffa’nin calismalarinin ileride Islam kiiltiiriine kars: Fars kiiltii-
riinil yayma gayreti ve Fars asabiyeti giitme olarak algilanmasi-
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na sebep olacaktir. Insanlara edep ve giizel ahlak kazandirmay:
amaglayan bu iki eserinde Ibnii1-Mukaffa'mn akly, bilgiyi vdii-
gli, bu yoniiyle de Yunan kiiltiiriinti gagrigtirdig ifade edilmek-
tedir. Su halde Ibnii1-Mukaffa sadece Fars kiiltiiriinii degil ayn
zamanda Yunan kiiltiiriinii de Islam kiiltiiriine dahil etmek iste-
yen bir keyfiyet icindedir.

Nitekim [bniil-Mukaffa'nm Pehlevice’den Arapga'ya terciime
ettigi Kitdbul-Mantik’in ash Aristo'nun Categorias, Peri Hermene-
ias ve Analitica adl1 eserleriyle Porphyrios’un Isagoge isimli kita-
binin gevirisidir. Ibniil-Mukaffa’nin gevirisini yaptig1 s6z konu-
su eserlerde tasarruflarinin olmas: da herhalde bazi noktalarda
kendisine yoneltilecek su¢lamalara zemin olugturacaktir.

Ibniil-Mukaffa’'nin Fars kiiltiiriine dair Arapgca’ya cevirdigi
birgok eserin Islam kiiltiiriine karg Fars kiiltiiriinii yayma gay-
reti ve Fars asabiyeti giitme olarak algilanmas1 da bu olaymn zu-
huruna sebep olmustur. Bir bagka ifadeyle Ibniil-Mukaffa’nm
sahip oldugu ahlaki erdemlerin yani sira, Arap-Fars dil ve kiiltii-
riine olan derin vukifu gibi sebeplerle kendisini cekemeyenlerin
kin ve husumetlerinin buna neden oldugu s6ylenebilir. Hakeza
Ibniil-Mukaffa’'nin Yunanca’dan terciime ettigi eserler sebebiyle
de benzer seylerle itham edildigi aktarilmaktadir.

Islam toplumunun dil ve diisiincesine, Fars kiiltiiriine dair
gevirileri ve Hint ve Yunan hikmetine dair eserlerle yeni acihm-
lar kazandirmak isteyen ibniil-Mukaffa’nin bu calismalar1 ne-
deniyle zindikhkla suglanmasi ise hadisenin ayr bir boyutudur.
Esasen Ibniil-Mukaffa 6zellikle Mazdek, Mani, Zerdiist gibi Fars
din ve inanglarma ait birgok kitab1 Arap¢a’ya gevirerek veya telif
ederek fran’in kadim din ve inanclarin elestirmek istemis ancak
goriildiigii iizere hayli farkl anlagilmstir.

Ibniil-Mukaffa'nin yagadigi dénemde Islami ilimler heniiz
belirli bir ustl cergevesinde ele alinarak tasnif edilmemisti.
Terclime faaliyetlerinin de heniiz bagladig1 bir déneme tesadiif
eden Ibniil-Mukaffa'nmn siyasi séylemlerinin yar sira dini soy-
lemlerinin herhangi bir deger tagimasi veya bu baglamda yapti-




iBNO'L-MUKAFFA

g1 terclimelerin derhal degerini bulmasi da beklenen bir hadise
degildir. Belki de s6z konusu durum dogal bir siirece tekabiil
etmektedir ancak dogal olmayan husus, Ibniil-Mukaffa'nm dini
yahut siyasi goriiglerinin kiiltiirel diizeyde de olsa etnik kokeni
One stiriilerek 6ldiiriilmiis olmasidur.

Ibnii'l-Mukaffa'nin eserlerinde, muhtemelen Yunan kiiltirii-
ne bagl olarak Islam’in énemsedigi degerler daha cok akla da-
yali olarak iglenmistir ancak onun eserlerinin higbirinde Islam’a
aykir bir goriis veya kendisinin zindik oldugunu gosteren bir
delil 6ne siiriilememistir. Bu anlamda Ibniil-Mukaffa’nin hali-
feyle veya daha genis gercevede devlet biirokratlarnyla yagamig
oldugu sorunlar, dini séylemleri, dinin prensiplerine yaklagim
sekli bahane edilmig ve 6liim siireci baglatilmistir.

Oliimii

Ibniil-Mukaffa risalesinde halife Mansurla sorunlar yagayan
Horasanlilar1 6vmiis, Abbasilerin kurucu gliglerinden birisi olan
ancak daha sonraki stiregte Abbasilerle sorun yasayan Ali siasi-
na karst da olumlu bir tavir takinmigtir. Eménname sorunu da
buna eklenmis ve Ibnii'l-Mukaffa'nm trajik sonunu hazirlamgtir
ve onun dini goriigleri ya da temsil ettigi kiiltiir bahane edilerek
oldirildigi agikca anlasiimaktadir.

Abbasilerin kurulusuna dogrudan etki eden ve son Emevi
halifesi Mervan b. Muhammed'i Zap Savasi’'nda maglup ederek
oldiiren halife Mansur'un amcas: ve Suriye valisi Abdullah b.
Ali, veliahtliktan uzaklastirilacagini anlaymca Mansur’'un hali-
feligini reddederek isyan etmigti. Halife tarafindan iizerine Ebu
Miislim el-Horasani kumandasinda génderilen orduya yenilin-
ce kardegleri Isa ile Siileyman’in himayesine siginmigti. Bunlar
Mansur'dan Abdullah igin af talebinde bulununca halife, yazih
olarak emén dilemeleri halinde Abdullah’1 bagislayacagini vaat
etmigti. Ancak vaadine ragmen emannamenin bir agigini bulup
Abdullah’t mutlaka cezalandirmay: diisiindiigii nakledilmekte-
dir. iste bu dénemde fs4 b. Ali’nin kétibi olan Tbniil-Mukaffa'nin
s6z konusu emannameyi yazdig: ifade edilmektedir.

71|




|72

MUSLUMANLARIN ENGIZISYONU - |

Halife Mansur, Ibniil-Mukaffa'run kaleme aldig1 ve biiyiik
bir zeka eseri olan yorumlara kapaly, agir sartlarla dolu bir iislGp-
la yazilan emannamede agik bulamamustir. Ustelik halifenin soz
konusu sartlardan birini ihlal ettigi takdirde karilar1 bos, koleleri
azat edilmis, kendisine yapilan her tiirlii biatin batil olacagy, bii-
tiin dinlerde kéfir sayilacag: gibi agir sartlara da kizarak Basra
Valisi Siifyan b. Muaviye'ye Ibnii'l-Mukaffa’nin katledilmesi igin
talimat gondermis, Siifyan da bu hiikmii derhal yerine getirmis-
tir. Halifenin emriyle, 759 yilinda Basra’da 6ldiirtilmiigtiir.

Nisabur valisi iken sehrin 6nceki valisi Mesih b. Is4 ile ara-
larinda ¢ikan ihtilafta Mesih'in tarafin1 tuttugu icin Ibniil-Mu-
kaffa’ya diisman olan Siifyan’in, Ibniil-Mukaffa’nin organlarin
birer birer kesip atege veya kuyuya atti1 yahut onu bir hamama
hapsederek oldiirttiigii nakledilmektedir.
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EBU HANIFE (767)

Fatih Mehmet Yilmaz?

“Siz diinya mevkileri kendisine sunuldugu halde bunlar: reddetmis,
igkence gormiig bir kimse aleyhinde nasi soz séylersiniz. O, diger
insanlarin ardindan kogtugu makamlart kabul etmemis ve hayatin
kendisine sundugu imkdnlardan hep uzak durmugtur.”

Abdullah b. Miibarek

Hayat:

Ebu Hanife kiinyesi ile bilinen Niiman b. Sabit, Hanefl mez-
hebinin kurucusu ve Islam kiiltiiriiniin iki ana ¢izgisinden rey
geleneginin en énemli temsilcisidir. Ailesinin Arap olmadig he-
men hemen kesinlik kazanmasina ragmen hangi millete mensup
oldugu konusunda farkl fikirler s6z konusudur. Babas1 Sabit,
Kiife'de ipek ve yiin kumas ticareti ile meggul olmus, Hz. Ali
(6. 661) ile goriismiis ve ona fal{izec denilen bir tath ikraminda
bulunmas sebebiyle de Hz. Ali tarafindan hem kendisi hem de
soyuna bereket ve hayir duas: edilmistir.

Ebu Hanife, Emevi halifesi Abdiilmelik (6.705) devrinde K-
fe’de dogmus ve dmriiniin biiyiik bir bliimiinii burada ge¢irmis-
tir. Kiigiik yagta babasini kaybeden Ebu Hanife, Kur’an-1 Kerim’in
hafzini imam Asim’da (6. 745) tamamlamus kiraat ilmini de ondan

1 Dr. Ogr. Uyesi., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dals.

73 |




|74

MUSLUMANLARIN ENGIZISYONU -1

ogrenmistir. Ticaretten arta kalan zamanlarimi énceleri ilme ve
akli aragtirmalara ayirirken, yirmi iki yasinda Sa'bi'nin (6. 722),
“Ulema ile goriigmeyi sakin ihmal etme. Ben senin carstya pazara degil
dlimlerin ders halkalarina gitmeni istiyorum” seklindeki yonlendir-
mesi ile ¢ok sayida isci-sanatkarin ¢aligtig1 magazasini ortag: Hafs
b. Abdurrahman’a devrederek ilimle mesgul olmustur.

Yagadig1 yer ve cagda pek ¢ok bidat firkalar ortaya ¢ikmug
olmasina ragmen séz konusu gruplardan hicbirisine baglanma-
dan ilim tahsilinde bulunmus 6ncelikle keldm ilmine y6nelmis
tir. Hatta Imam Safii (6. 820) Ebu Hanife'nin bu Ozelligini dile
getirmek icin, “Onun gibisini gérmedim. Allah’'a yemin ederim ki o,
su direk altindandir dese iddiasini ispat etmek icin delil getirebilirdi”
demigtir. Daha sonra fikih ilmiyle istigal etmis, Arap dili ve ede-
biyati ile ona dair ilimleri 6grenmis bir taraftan da hadis hifz et-
meye baglamusgtir.

Ebu Hanife'nin kendilerinden ilim 6grendigi sahabi isimleri-
ne kaynaklarda isaret edilmis, o bu yéniiyle dort biiyitk mezhep
imami arasinda ashadbtan bazilarini gérme 6zelligi ile 6ne ¢ik-
mugtir. Enes b. Malik (6. 712) ile defalarca goriismiig, Abdullah
b. el-Haris b. Ciiz’ ez-Zebidi (6. 775), Abdullah b. Ebi Evfa (6.
706), Sehl b. Sa’d (6. 710), Amir b. Vasile (6. 718) gibi sahabilerle
de kargilagmaistir.

Kendilerinden istifade ettigi alimlerin sayis1 dort bine kadar
ulagmug, bunlar iginde de en énde geleni Hammad b. Ebi Siiley-
man (8. 737) olmusgtur. Ebu Hanife on sekiz veya yirmi sekiz yil
gibi uzun bir siire hocas1 Hammad b. Ebi Sitleyman’in meclisin-
de 6grencilik yapmisg, ona olan saygisi sebebiyle ayr bir ders hal-
kas1 olugturmamistir. Bu arada Ibrahim en-Nehai (6. 714), Sa'bi,
Alkame b. Kays (6. 682) gibi biiylik tabitin dlimlerden de ders
almugtir. Zeydiyye mezhebinin lideri Zeyd b. Ali (6. 739) ve kar-
degi Muhammed el-Bakirdan (6. 732) da ilim tahsil etmis ayrica
Ca'fer es-Sadik (6. 765) ile goriismiig ve onunia fikir aligverisinde
bulunmugtur. Hammad“in 6liimii {izerine onun yerine gecmis ve
gorevini de biiyiik bir bagariyla yerine getirmigtir.
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Ebu Hanife, ticaretle meggul olmasi sebebiyle toplumun ihti-
yaglarint daha iyi tanima firsat1 elde etmis, bu durum sonralar
mezheplesen goriiglerinin biiyiik insan topluluklar tarafindan
benimsenmesinde de etkili oimustur. Ebu Hanife'nin énde ge-
len talebeleri arasinda, imam Ebu Ydisuf (6. 798), imam Muham-
med (6. 805), Ziifer (6. 775), Nuh b. Ebi Meryem (6. 789), Veki b.
el-Cerrah (6. 812), Abdullah b. el-Miibarek (6. 797) ve Ebu Muti’
el-Belhi (6. 814) bulunmaktadir. Ebu Hanife’ye nispet edilen eser-
ler arasinda ise, el-Fikhul-ekber, el-FikhuT-ebsat, el-Miisned, el-Alim
vel-Miiteallim, Risdle ili Osmdn el-Betti, el-Vasyye ve el-Kaside-
tii 1-kifiye (en-Nu 'maniyye) fi medhi’n-Nebi bulunmaktadir.

Diigiinceleri Ve Tartigmalar

Kelam ve fikih gibi ilimlerin kurucusu addedilen, Islam’t an-
lamada nassin yaninda akla dnem vererek onu dinin kaynakla-
rt arasinda sayan Ebu Hanife kadar igtihatta bulunan bir bagka
alimin bulunmadigmi s6ylemek abart1 olmaz. Taklit¢i olmamasi
ve taassuptan uzak durmast ile tanunan Ebu Hanife’nin olugtur-
dugu hukuk sisteminin etkileri sadece Islam diinyas ile siurh
kalmamus, yabanca kiiltiir ve medeniyetlere kadar da uzanmus-
tir. O, herhangi hukiki bir problemle karsilastiginda meselenin
hiikmiinii 6nce Kur'an-1 Kerim'de aramig, konuyla ilgili bir neti-
ceye ulagamadiginda sthhat sartlarini kendisinin tespit ettigi ha-
dislere miiracaat etmigtir. Ebu Hanife, i¢inde yagsadig1 bolgenin
sosyal ve kiiltiirel sartlar: sebebiyle oraya ulagan rivayetlere kar-
s1 her zaman temkinle yaklagmigtir. Bu tavrinin yan sira hayati
boyunca gerek olusturdugu diisiince sistemi ve gerekse de sah-
stna yonelik degisik ithamlara ugramusgtir.

Ebu Hanife, muhalifleri tarafindan kimi zaman re’y ve igti-
hatlarinda herhangi bir kural tanumayan bir fikihgi, kimi zaman
miircil, kimi zaman kiyas metodunu hadislere 6nceleyen bir
akilcy, bazen stinnet ve hadise gereken &nem ve degeri verme-
yen siinnet/hadis diigmani, bazen bir zindik, bazen Kur‘an’in
mahlfik oldugunu savunan bidat¢i olmakla ve bazen de kiifre
diismekle itham edilmistir. Ozellikle de iman ve iman-amel ilis-
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kisi hakkindaki yaklagimlar: onun Miircie mezhebinin Kiife'deki
temsilcilerinden biri oldugu iddiasina yol a¢mistir. Ancak Ebu
Hanife, “Miircie’'nin dedigi gibi, ‘iyiliklerimiz makbul, kotiiliikleri-
miz ise affedilmigtir’ demeyiz” soziiyle miircii oldugu yoniindeki
ithamlari reddetmigtir. Aym zamanda o, inang konularinda ehl-i
bidat ile miinakaga etmis, itikadi goriisleri ile Ehl-i Siinnet itika-
dinun olusmasina kaynaklik etmigtir.

Kur’an’in mahliik olup olmadigina dair tartigmalarin yagan-
dig: ilk dénemlere de tesadiif eden Ebu Hanife, Allah’in kelam
sifatini ve Kur'ant gayr-1 mahliik; Kur'an1 telaffuz etmek, oku-
mak ve yazmak gibi fiilleri ise mahltk olarak nitelemigtir. Nite-
kim kendi ifadesiyle, “Kur'n-1 Kerim, Mushaflarda yazili, kalplerde
mahfuz, dillerde okunan ve Hz. Peygamber’e indirilen Allah keldmidir.
Bizim Kur'in-1 Kerim’i telaffuzumuz, yazmamiz ve okumamiz mahlitk
fakat Kur'dn mahlitk degildir” demesine ragmen Kur'an mahltktur
fikrini savundugu gerekgesiyle de cehmi olarak nitelenmigtir.

Hadis konusunda da Ebu Hanife ile ilgili, “Hadis ilminde
sermayest azdi, rivdyet ettigi sahih hadis sayist on, on yedi veya yir-
mi kiisur kadardy, hadiste zayif, yetim ve kétiiriim idi” gibi ifadeler
kullarulmagtir. Ancak fikhi malzemenin biiyiik bir kismini hadis
ve siinnet teskil ettigi icin fakih olan Ebu Hanife'nin hadisten
miistagni kalamayacag agiktir. Nitekim Imam-1 A’zam’m mec-
lisinde hadis okundugunu goren Kiifeli biri, “Birakin su hadisleri,
Kitdbulldh't esas alin” deyince o, adamu sert bir dille azarlamug ve
su sozleriyle tepki gOstermistir, “Sayet siinnet olmasayds, hig biri-
miz Kur'dnt anlayamazdik.” Yine Osman el-Betti (6. 760)'ye gon-
derdigi mektupta; &grenilen ve insanlara 6gretilen en faziletli
bilginin siinnet oldugunu hatirlatarak kendisinin de bu hususu
ciddiye almasi gerektigini 6giitlemistir. Ayrica Ebu Hanife’nin
cerh ve ta'dil alanundaki goriiglerinin hadis otoritelerince ka-
bul gordiigii, hatta bu ilmi tesis edenler arasinda bulundugu
da bilinmektedir. Nitekim Muhammed Murteza ez-Zebidi'nin
(6. 1791) ifadesiyle, “Miictehit imamlar arasinda hadis riviyeti ko-
nusunda en titiz ve ihtiyatl olan Ebu Hanife'dir. Hadisleri alirken ve
degerlendirirken ileri siirdiigii agir sartlar onun verasindan kaynaklan-
maktadir” ifadeleri de bu gergegi ortaya koymaktadir. Ozelikle
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de kendi meclisinde yetigen dgrencilerin Islami ilimlerde {istlen-
dikleri rolleri g6z dniinde bulunduruldugunda Ebu Hanife'nin
ilmine ve sahsiyetine yonelik ileri siiriilen ithamlarin meydana
getirdigi siipheler kendiliginden bertaraf olacaktir. O, cehaletleri
sebebiyle kendisine kotii s6z sdyleyenlere hakkini helal etmesine
ragmen, alimlerin kendisi hakkinda yaptiklari dedikodularin iz
birakacagini beyan ederek onlarin durumlarinin miigkil oldugu-
nu ifade etmistir.

Oliimii

Her zaman hakli gérdiigii diisiinceleri savunan Ebu Hanife,
Emevilere karg1 Abbaésileri, onlara karg1 da Ali evladini destek-
lerken hep bu tavrini ortaya koymus, kalben bagli oldugu Ehl-i
beyt'e karst yapilanlan agiktan tenkit etmistir. Ebu Hanife’'nin
ilmi otoritesini ve insanlar iizerindeki etkisini bilen yoneticiler
onun bu giiciinden yararlanmak istedilerse de bunda bagarili
olamamuglardir. O, Emevi ve Abbasi yoneticilerinin kendisine
teklif ettikleri gorevleri reddetmis, bu sebeple de yoneticilerin
menfl tutumlariyla karsilasmig ve eziyetlere maruz kalmigtir.
Nitekim Emevilerin Irak valisi Yezid b. Omer b. Hubeyre'nin
(6. 750) Kiife kadilig1 ve beytiilmal idareciligine iligkin sundugu
teklifi kabul etmeyince hapse atilmis, haksizliga ve iskencelere
maruz kalmistir. Hatta Ibn Hubeyre'nin Ebu Hanife'yi her giin
kirbaglatacagina dair yeminine kargilik, “Onun bu diinyada bana
kirbag vurmas, benim icin Ghiretteki demir kamgilardan daha iyidir”
kargiigini vermis ve kendisine tevdi edilen gorevi listlenmekten
kagimustir. Neticede saghgimin bozulmas: {izerine hapisten ¢1-
kartilmig, akabinde Mekke'ye gidip ilimle mesgul olmus ve ibn
Abbas’in talebeleriyle gortismiistiir.

Abbasiler’in yonetime gelmeleri ile birlikte Manstir d6nemin-
de Kife'ye donmiis, halifeye biat ettigini ifade etmig, daha sonra
da diger fakihler adina yaptig1 konugmada biatin1 yenilemigtir.
Ancak Ebu Hanife yaptig1 bu konusmada adalet ve dogruluktan
hicbir sekilde ayrilmayacagini biat sarti olarak ileri siirmiigtiir.
Abbasiler déneminde belli bir siire Kéife’de ders vermeye devam
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eden Ebu Hanife, Ebu Ca'fer el-Mansfir'un (6. 767) Ehl-i Beyt ile
miicadelesinde Ali evladini desteklemigtir. Onun bu tavri iize-
rine halife Mansf{ir, toplum tizerinde 6nemli bir niifizu olan
Ebu Hanife'yi siki takibe almig, kendi safina ¢ekmek ve onun
giiciinden yararlanmak i¢in de ona Bagdat bagkadilig teklifinde
bulunmus, Ebu Hanife ise bu gorev igin liyakat ve ehliyet sahi-
bi olmadigin ileri siirerek s6z konusu talebi kabul etmemistir.
Ayrica bu dénemde Kiife'de bulunan Siifyan es-Sevri (6. 778),
Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 765) ve Serik b.
Abdullah en-Nehai (6. 794) gibi dlimler ile Ebu Hanife arasinda
zaman zaman tartigmalar ¢ikmig hatta Ibn Ebi Leyla, kendisine
ters diisen fetvalar sebebiyle Ebu Hanife'yi fetva vermekten en-
gellemeye calismis ve bu konuda sehrin valisinden istekte dahi
bulunmustur.

Halife Ebu Ca’fer Mansfir'un amcasi Abdiissamed’in (6. 801),
“Kendine karst yiiz bin kili¢ cektirmis oldun, bu adam garkin ve Irak’tn
fakihidir” sozlerine ragmen hapse atilmig, her giin déviilmiis ve
iskence gOrmiisgtiir.

. Ebu Hanife'nin, 767 yilinda dayak ve iskence nedeniyle veya
zehirlenerek hapiste 6ldiigii, yine gordiigii iskenceler sebebiyle
bitkin diigmesi iizerine son giinlerinde hapisten ¢ikartilarak gé-
zaltinda tutulurken vefat ettigi de nakledilmektedir. Ebu Hanife,
“Beni gasp edilmemis topraklara gomiin” seklindeki vasiyeti ile de
adeta yapilan haksizliklara Sliimiinden sonra da kargi ¢ikmay:
siirdiirmiigtiir. Nitekim Ebu Hanife'nin bu vasiyetini duyan Ha-
life Mansur, “Bedenin gibi cesedin de bana kars:” demek zorunda
kalmastir.

Ebu Hanife'nin cenaze namazini Bagdat kadis1 Hasan b. Ima-
re kildirmis, cenaze torenine ise elli bin hatta daha fazla kisi ka-
tilmig ve olusan izdiham sebebiyle de defin iglemleri ikindi son-
rasina kadar stirmiigtiir. Defnedildikten sonra da insanlar yirmi
glin siireyle kabri baginda cenaze namazini kilmaya devam et-
migler ve naag: vasiyeti {izerine Bagdat'ta Hayriizan kabristani-
na defnedilmistir. Kabri, bu giin Bagdat'ta “A'zamiyye” denilen
mevkide bulunmaktadir.
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SALIH B.ABDULKUDDUS (783)

Tugba Sahbaz!

”insanllgln muhtesemligi diigiincelerinin giiciinde yatar.”

Pascal

Hayati

' Aslen Fars kokenli olan Salih b. Abdiilkuddiis, Ezd veya Esed
kabilesinin mevlasidir. Basra'da diinyaya gelen Salih b. Abdiil-
kudd@s'un hayatina dair kisitli bilgiye sahibiz. Bununla birlikte
hayatinin ilk déneminde kelami tartigmalarin yasandig1 ortam-
larda bulunmasi ve Vasil b. Ata gibi Mu'tezili alimler ile irtibat1
oldugu bilinmektedir. Erken dénemde insa edilen bu zihni altya-
pinin ilerleyen yillardaki bir takim goriislerine zemin hazirladigt
diisiiniilebilir. Salih b. Abdiilkuddfis’e dair bir diger bilgimiz de
onun Emevi halifesi Mervan b. Muhammed (744-750)’in hocali-
g1 yaptig) rivayetidir.

Islam tarihindeki terciime faaliyetlerinin icerisinde yer alan
Salih b. Abdiilkuddiis, Farsca eserlerin terciimesinde yer almig-
tir. Ona “gairlerin bilgesi” anlaminda “Hakim eg-Su‘dra” lakabinin
verildigi rivayet edilmistir. Yazdig: siirler kissa haline getirilerek

bagkalan tarafindan da okunmustur.

1 Ars. Gor. Yozgat Bozok Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Siyer-i Nebi ve
Islam Tarihi Anabilim Dal
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Salih b. Abdiilkuddiis, Basra’da camilerde vaazlar vermis,
dini igerige sahip kissalar ve siirlerle halki bilgilendirmistir. Ha-
nedan degisiminin ardindan, muhtemelen Emevilere duydugu
yakinlik sebebiyle, Abbasiler doneminde devlete bagh bir vaiz
olarak gorev almamusg, faaliyetlerini resmi bir unvam olmadan
stirdiirmiistiir. Bu donemde Abbasi hilafetinin beklentileri ve
talepleri dogrultusunda vaazlar vermemesinin halifelerin tep-
kisini ¢ektigi ve bunun zindiklikla itham edilmesinin arkasinda
yatan sebep oldugu diisiiniilmektedir.

Diigiinceleri ve Tartismalar

Salih b. Abdiilkuddiis hakkinda iki farkli rivayet bulunmakta-
dr. Tlki onun siinni bir Miisliiman oldugudur. Siirlerinde diinya
hayatinuin gegiciligine, takva sahibi olmaya, ahiret i¢in ¢caligmaya
ve insanlara kars1 iyi davranmaya yonelik 6giitler vermistir. Hal-
kin dikkatini hadisler, kissalar ve siirlerle dini konulara ¢ekmek
istemis ve vaizlerin gérevi olan halki bilinglendirme faaliyetleri-
ne bu sekilde katkida bulunmusgtur. Bir kisinin dini meselelerde
bilgi sahibi olmasi ve kendisine verilen gorevleri yerine getirebil-
mesi vaiz se¢ilmesindeki temel etkenlerdendir. Salih b. Abdiil-
kuddiis'iin de bu gorevi icra etmesi hasebiyle ayet ve hadis gibi
Islami bilgi kaynaklarina hakim oldugu diigiiniilmektedir.

Salih’in hakkinda kaydedilen diger rivayet ise zindik oldugu-
na dairdir. Onun, 6zellikle kelami tartigmalar sebebiyle zihninin
karistig1 ve sonucta Maniheizm’den etkilenerek diialist bir anla-
yisa sahip oldugu veya yine Mani dininden kaynakl1 olarak sep-
tisizme kayan goriiglerinin oldugu iddia edilmektedir. Ona dair
bdyle bir algimin varhiginda kendisine ithaf edilen Kitabii’s-Siikiik
isimli kitapta yer aldig1 iddia edilen fikirler etkili olmugtur. Ki-
tabin igerigine dair yorumlara dayanak olarak Salih b. Abdiil-
kuddis ile Huzeyl el-Allaf (6. 849) arasinda gegen bir diyalog
gosterilmistir. Buna goére Huzeyl, Salih’in oglunun 6liimiine
uziilmesinin sebebini sordugunda Salih, oglunun kitabi oku-
yamamig olmasini gdstermistir. Huzeyl bu kitabin ne oldugunu
sordugunda ise Salih “benim yazdigim bir kitaptir kim onu okursa
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stipheye diiser, o kadar ki kendi varli§indan bile siiphe eder” cevabinu
vermistir. Salih b. Abdiilkuddiis’iin bu ciimlesinden dolay1 onun
septik gorislere sahip oldugu diisiintilmiistiir.

Salih b. Abdiilkuddis’iin diialist gériigleri oldugu diigtincesi
ise yine siirlerinde yer verdigi konulardan ¢ikarilmistir. Ayrica
ayet ve hadisleri carpitarak mananin ¢ok dtesinde anlamlarla hal-
kin itikadim bozdugu iddia edilmistir. Ona dair bir diger goriis
de Suubiyye hareketi igerisinde de yer aldigidir. Suubiyye’nin
Araplara olan diismanhgmin son haddinde Islam’a kars1 da bir
ditsmanlhga déniigtiigii ve Salih’in de bu diisiinceyi benimsedigi
dillendirilen iddialar arasindadir. Salih’in Miisliiman gibi gorii-
niip aslinda eski inancin1 devam ettirdigi goriisiinii destekleyen
bir rivayete gore, bir seferinde onun herkesle birlikte namaz kil-
diginu gorenler sagkinliklarimi gizleyememistir. Bunun tlizerine
Salih b. Abdiilkuddis “bu iilkemin ddeti, bedenimin bir aliskanhigi,
ehlimin ve cocuklarimin selameti icindir” cevabini vermistir. Ozel-
likle bu son rivayetin onun zindikhigmna delil tegkil etmesi ama-
cayla iretilmis olma ihtimali gézden uzak tutulmamahdir.

-Salih b. Abdiilkuddiisten gelen baz1 hadis rivayetleri de bu-
lunmaktadir. Rivayetlerinde diger dinlere dair igeriklerin oldu-
gu iddia edilmigtir. Salih, kimilerine gore sika kabul edilirken,
kimileri ise onun rivayet ettigi hadislere giiphe ile yaklagmigtir.
Salih b. Abdiilkuddiis’e diinyamin gegiciligi ve ahlaki erdemler
gibi konulardan bahseden Kaside-i Zeynebiyye adli bir eser atfe-
dilmektedir. Fakat eserin kim tarafindan kaleme alindigina dair
kesin bir kayit bulunmadigindan bu konuda net bir ifade kulla-
mlamamaktadir. Zira eserin aidiyeti Hz. Ali'ye de atfedilmisgtir.

Oliimii

Vaizlerin siirler ve kissalar vasitasi ile propaganda yapabili-
yor olmalar1 Abbasi hanedanini onlarin aleyhlerine bir faaliyet
icerisinde olabilecekleri hususunda tedirgin etmistir. Neticede
vaizler halkla her an birlikte olabiliyor ve goriislerini halkin
daha rahat anlayacag ve igsellestirebilecegi sekliyle sunuyorlar-
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d1. Bu noktada Abbasi merkezi yonetimi, kendine karsi herhangi
bir oluguma gidilmemesi i¢in vaizleri devlet adna calisan kisiler
haline getirip resmi ideoloji cergevesinde halka yon verilmesini
hedeflemistir. Fakat bunlarin hepsi devlet namina ¢alispuyordu.
Bagimsiz olan bir kismunin zindiklikla itham edilerek oldiirdl-
mesi, Salih b. Abdiilkudds’iin de aym sekilde itham edilerek
oldiiriildiigiiniin diigtiniilmesine sebep olmustur.

Salih b. Abdiilkuddiis’iin hangi halife doneminde ve nasil 61-
diigiine dair farkh rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore
Salih, zindiklann 6ldiiriildiigii haberini alinca Sam’a giderek
gizlenmis fakat yakalanarak Abbasi halifesi Mehdi (775-785) ta-
rafindan sorgulanmigtir. Salih b. Abdiilkuddis bu yargilamada
kendisine isnat edilen zindikligin dogru olmadigim sdylemis ve
ithamlar1 kabul etmemigtir. Halife Mehdi ile aralarinda gecen
konusmanim birinde Mehdi, Salih’i dinledikten sonra onun ma-
sum oldugunu diisiinmiis fakat sonrasinda Salih’in yazdig1 su
siiri okuyarak Salih’in huyundan vazgecmeyecegini diisiinerek
Sldirmiistitr:

“Yaslanan kimse mezarinda iistil toprakla ortiiliinceye dek
huyunu terk etmez.

Pigman oldugunda ise, bitap diismiis kimsenin yerine ¢ok-
mesi gibi cehaletine geri doner.”

Diger bir rivayette ise Mehdi, Salih’e zindiklara ait olan bir
kitabi vererek okumasini istemis, Salih b. Abdiilkudds halifeye
kitab1 okuyup okumadigini sordugunda 6ncelikle okumadig-
n1 sdyleyen halifeyi bilmedigi bir sey hakkinda bir kisiyi itham
etmekle suglamigtir. Halife Mehdi’'nin kitab1 okudugunu soyle-
mesi iizerine Salih bu kez de Halife'nin kitab1 okuyarak zindik
olmadigim kendisinin de kitab1 okuyarak zindik olmayacagi
kiyasini yapmugtir. Sonrasinda ise Halife Mehdi'nin yukarida-
ki rivayette gegen siiri okuyarak Salih’i dldiirttiigii veya bizzat
kendisinin 6ldiirdiigii kaydedilmistir. Salih b. Abdiilkuddiis’iin
cesedi Bagdat'ta bir koprii {izerine asilmustir.
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BESSAR B.BURD (784)

Edip Akyol?*

“Beggar, kendi doneminin en biiyiik sdiri ve Arap siirinin gelmig
gecmis biitiin zamanlarin en biiyiik dehalarmdan biriydi”

Melhem Chokr

Hayat1

Ebii Mu'dz Begsar b. Biird, kendi déneminin en biiyiik s&iri ve
Arap siirinin gelmis ge¢mis biitiin zamanlarin en biiyiik dehala-
rindan biri olmakla birlikte siirleri 6rnek olarak kullanilan son
Arap gairidir. Cahiz, onun bir sair, belagat¢i ve inlii “Resdil”in
yazart oldugunu sdyleyerek, siirinin bazen Ma'arri'nin diizeyin-
de bir bilgenin siiri gibi oldugunu ifade eder.

Her ne kadar siirlerinde Sasani hanedanina mensup bir aile-
den geldigini ve Bizans Imparatoru Kayser ile akraba oldugunu
beyan etse de 7. asrin son yilarinda orta halli bir ailede kér olarak
dogmus, Iran asilli bir mevla idi.

Begsar “muhdesin” olarak bilinen akimin kurucusu kabul
edilmekle birlikte siirdeki klasik konularin digina ¢ikarak déne-
min yadirgadig: yenilikler getirmis, 6zellikle siir ile felsefeyi bu-
lusturarak yeni bir qigir agmustir. O, siiri giindelik hayatin bir par-

1 Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar:
Anabilim Dah.
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casi haline getirmeyi bagarmig; o giiniin insanlarn icin bir seving
veya teselli kaynag1 olmustur. Ozellikle halk ile i¢ ice oldugundan
insanlar1 yakindan tanimig ve kor olmasina ragmen onlarin hayat-
larin gozii gorenlerden daha iyi bir sekilde tasvir etmigtir.

Cahiliye devri ve Islami dénemin en ¢ok siir sdyleyen sairle-
rinden biri olarak nam salmis olan Begsar, 1200 kaside soyledigi-
ni bizzat kendisi ifade etmistir. LAkin sergiledigi tavirlarin Islam
karsit1 olarak goriilmesi, sefahati, diistinceleri nedeniyle zindik-
likla itham edilmesi ve en 6nemlisi de herkesi hicvetmesi sebe-
biyle siirlerinin ancak bir kismu giiniimiize kadar gelebilmistir.
Bunlarin bir boliimii antolojilerde yer almis ve maalesef ¢ok az
bir kismu1 da divan olarak bir araya getirilebilmistir ve ‘Divin-ii
Besgir b. Biird’ olarak yayimlanmugtr.

Diigiinceleri ve Tartigmalar

Begsar b. Biird, hem Emevi hem de Abbasi devirlerini gor-
miistiir ancak edebi s6hretini Abbasiler’in ilk asrinda kazandigt
goriilmektedir. Hazz1 6n planda tutan bir ahlak anlayigina sahip
olan ve bunu siirlerinde igleyen Begsar, inang ac¢isindan mez-
hepler arasinda gel-gitler yasamis, hatta bundan otiri cesitli
ithamlara maruz kalmigtir. Mamafih, siirlerinde Zerdiist dinine
ait motifler kullanmasindan dolay1 zindiklikla suglanmistir. Tk
zamanlar Mu’tezile ile hemhal olan ve onlarin yandasi oldugu
dénemde Bessar'in; "Vasil b. Ata" ve Ibn Ebil-Avca'nin yaru sira
Basra'nin “alti miitekellim”inden biri oldugu rivayet edilmekte-
dir. Ancak, Hz. Peygamber'den sonra herkesin sapithgim iddia
ederek halki tekfire kalkismasi ve ategin topraktan listiin oldugu
gerekgesiyle Adem’e secde etmeyen Iblis’i savunmasindan dola-
y1 Vasil b. Ata, Begsar'in zindik olduguna hitkmederek oldiiriil-
mesi gerektigini soylemistir. Bu ylizden iki kez Basra'dan stirgiin
edilmis, ancak uzun bir siire sonra -siirgiin edilmesine neden
olanlarin dliimiinden sonra- Basra‘ya donebilmistir.

Bessar b. Biird gibi siipheci bir yapiya sahip birini ¢6ziimle-
mek ve inanayla ilgili gercek tutumunu ortaya koymak kolay
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degildir. Bu nedenle bu konudaki rivayetler birbiriyle celisir va-
ziyette olup Begsar'in dini diigtincesine iligkin tatmin edici bir
bilgi sunamamaktadir. Rivayetlere bakildiginda, dini ve itikadi
anlamda kararsiz bir tutum sergileyen Begsér, esref saatinde
Su'tbi idi. Bazen Ukayl mevlds: oldugunu bazen de (Bekr'den)
Sad{is mevlds: oldugunu sbylerdi. Zaman zaman Mudar'in serefi-
ne siirler yazar bazen de Urayblarla alay ederdi. Hatta bazilarina
gbre ‘mevili’ sistemini reddeder insanlar: da bu sistemi reddet-
meye tesvik ederdi. ‘

Mesela su dizelerinde kavmini Araplara mevla olmaktan vaz-
gegmeye ve sadece Allah’'in mevlasi olmaya gagirmugtir:

“Onlarin bir kismu zavalli Araplarin mevlas: oldugu halde
ben, yiicelik sahibi Allah’in mevlas: oldum. O halde sen fazileti-
ne sahip ol ve bununla iftihar et.

Senin efendin, giizel davrarmuglarin sahibi olan biitiin Temim
kabilesinin fertlerinden ve hac ibadetinin yerine getirilmesiyle
vazifeli Kureyslilerden daha comert ve daha gereflidir.

Sen bir savunma ihtiyact duymaksizin mevlan Allaha dén.
Ben senin en ytlice, en biiyiik olan Mevla’m1 her turlu yakigsiksiz
sifatlardan tenzih ederim”.

Bessar, ask iligkilerinin tasvirinde kutsalliga ait bir terminolo-
jt kullanmasi nedeniyle tepkilere maruz kalmigtir ve bu durum o
gliniin Ahlak Denetimcileri'ni endigelendirmis ve "Bu koriin siiri
ahlaksizliga tegvik etmektedir” denilerek ona kars: ling hareketi
baglatmglardir. Bundan 6tiirii Vasil, onu tehdit etmis, Malik b.
Dinar (749), Basra kadisi Sevvar b. Abdullah (775) ve bir rivaye-
te gbre de Hasan Basri onu kullandig: bu terminoloji nedeniyle
azarlamiglardir. Bu konuda Halife Mehdi'nin de Bessar'dan ken-
dini sanstir etmesini istedigi ve Begsar'in kadinlarla konusmasin
yasakladigy ileri stirtilmiistiir.

Vasil b. Ata’nin, “Toprak atesten daha iistiindiir” tezine kar-
silik Begsar, atesin topraktan daha asil oldugunu savunmaktadar.
Bundan dolay1 gogu zaman Manici veya Mazdeen bir &gretinin
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s6z konusu oldugu ve Bessar'in da bu 6gretilerin birine inandi-
g1 diisiniilmiistlir. Yine Vasil ile bir atismasi sirasinda Begsar'in
Vasil1 alaya alarak Iblis'i savunmasy; Beggar'in seytanin avukati
oldugu seklinde lanse edilmistir. Buradan hareketle Begsar'in bir
Ibahi oldugu ileri siiriilmiigtiir.

Bessar'in, Resulullah’tan sonra herkesin sapittifini/dalélete
distiigiinti iddia ederek halki tekfire kalkistig: ileri stiriilmekte-
dir. Bu konuda Céahiz, Begsar'in, Peygamber'in vefatindan sonra
butiin Misliimanlarin kéfir olduklarimi savundugunu belirtir.
Bessar'in mensup oldugu Kamiliyye tarikatinin miiritleri de onu
kiifiirle su¢glamiglardi. Sonug olarak 6nce Mu'tezile taraftari, son-
ra agir1 bir $ii, daha sonra septik ve agnostik olan Begsar, manevi
gelismesinde oldugu gibi hayatinda da kendi déneminin &zetini
sunmustur.

Oliimii

Emeviler devrinde, mevaliye olan bakis nedeniyle, itibar go-
remeyen Begsar'in, Abbast halifesi Mehdi-Billah ve veziri Halid
b. Bermek zamaninda hak ettigi degere ulagh: gorillmektedir.
Miistehcen giirleri ve sert hicviyeleri nedeniyle Halife Mehdi'nin
uyarilarina maruz kalan Begsar'in miistehcen siirler yazma ko-
nusunda kendini sansiirledigi ancak hiciv yazmada engel tani-
madig anlasilmaktadir. Nitekim sundugu kasideye 6diil verme-
yen vezir Ya'kub b. Daviid’u, hatta ayn1 sebeple Halife Mehdi'yi
bile hicvetmistir. Bardag) tagiran son damla ise; hicviyesini nahiv
alimlerinden Y{inus b. Habib’in meclisinde okumasi olmustur.
Bunu 6grenen vezir, daha 6nce Begsar'm zindik olduguna ve 6l-
diiriilmesi gerektiine inandiramadig1 Halife Mehdi’yi bu kez
ikna etmeyi bagarmugtir.

784 tarihinde olay1 bizzat sorusturmak icin Basra’ya hareket
eden halife, Battha denen yerde duydugu vakitsiz ezan sesinin
sarhos bir vaziyetteki Begsara ait oldugunu 6grenince ona had
cezasl uygulanmastni emretti. Doksan yasindaki sair on tiglincii
(bagka bir rivayete gére yetmisinci) sopada 6ldii. Cesedi Dicle’ye




BESSAR B. BURD

atild: ve nihayet bulunan cesedini sadece siyahi cariyesi “vah
efendim” agitlariyla defnedebildi.

Oliimiinden sonra, Begsar'in evinde bulunan evraki arasinda
“Siileyman b. Ali ailesini cimriliklerinden dolay: hicvedecektim, ancak
Restilullah’a olan yakinliklarint hatirlayinca, Restilullah’a olan say-
gumdan dolay: vazgegtim” seklinde 6zel bir yazi bulundugunda;
Halife, sairin 6liimiine {iziilmiis ve bu duruma neden olan ve-
ziri Yakiib b. Davud'u sorumlu tutmugtur. Oyle ki “Allah Yakub
b. Davud’un iyiligini versin, Begsdr onu hicvedince o da onun zindik
olduguna dair yalanci sahitler getirdi. Ben de Bessdr'in Gliimiine neden
oldum. Sonra da pigmanhigin ise yaramadig: bir zamanda pisman ol-
dum” dedigi aktarilir.
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HISAM B. HAKEM (795)

Habip Demir!

“Dogruyu gordiigiin halde diisiincelerini degistirmeyenler,
cahillikleriyle mutluymug gibi yasarlar.”

Albert Einstein

Hayat

Hicri ikinei asir, Islam diislince tarihinde kendine mahsus bir
yere sahiptir. Bu donem, mezheplerin ve diisiince ekollerinin
olusmasina zemin hazirlayan ¢ok sayida tartismanin yasandigy,
yabana kiiltiir ve medeniyetlere ait bilgi birikiminin Arapgaya
terciime edildigi yogun bir fikri zemini bilinyesinde barindirr.
Bu asrin fikir sahasindaki seckin sahislarindan birisi de Sii ke-
lamcilardan Hisam b. Hakemdir.

Ebt Muhammed Higsam b. Hakem, 732 yilinda Irak’ta bulu-
nan Kiife ya da Vasit'ta dogmustur. Rical alimleri onun Beni Sey-
ban ya da Beni Kinde’nin mevlasi (azad edilmis kéle) oldugunu
bildirmekte ancak soyu hakkinda ayrintili bilgi vermemektedir.
Hayatiru Kéife'de gegirdigj, ticaret sebebiyle sik sik Bagdat'a git-
tigi bilinmekte ve Bagdat'ta Siilerin yogun olarak yasadig Kerh
mabhallesinde bir evinin oldugu ifade edilmektedir. 785 yilinda
tamamen Bagdat’a taginarak kumas ticaretiyle ugrasmaya de-
vam etmigtir. Donemin Abbasi veziri Yahya b. Halid el-Bermeki
ile yakin dostluk kurmus, onun diizenledigi ilmi toplantilarin
vazgecilmez kisiliklerinden birisi olarak sohret kazanmstir.

1 Dr. Ogr. Uyesi, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali
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Cocuklugundan itibaren kivrak zekasy, ilme olan diigkiinlii-
gii ve kabiliyeti, miinazara konusundaki basaris1 géze garpan
dzelliklerindendi. Oncelikle zamaminda yaygin olan ilimleri tah-
sil etti. Sonra Yunan felsefesine ilgi duydu ve bu alanda Aris-
toteles’e reddiye yazacak seviyeye ulast1. Fikri arayig igerisinde
bulundugu dénemlerde Cehmiyye’ye ve Deysaniyye’ye mensup
oldugu iddia edilmekle birlikte gen¢ yaslarindan itibaren Ima-
miyye’nin altinci imamu olarak kabul edilen Cafer es-Sadik’a in-
tisap etmis ve ilmi agidan ilk defa bu dénemde goze ¢carpmustir.
Ondan mubhtelif konularda dersler almis ve en parlak grencile-
rinden biri olmugtur. Cafer Sadik’in bu 6grencisine ayr bir de-
ger verdigi zikredilir. Kaynaklara gore beg ylize yakin meseleyi
onunla kargihiklr olarak tartigti. Cafer es-Sadik’in ardindan ye-
dinci imam Musa Kazimm’'in da 6grenciligini yaptig: iddia edil-
mekteyse de bu konuda kesin bir bilgi yoktur. Diger yandan
Higam’in 6liimiine giden siiregte Musa el-Kazim hakkindaki gé-
riiglerinin etkili oldugu da bilinmektedir.

Miinazaraya yatkinligi, dénemin ilmi gevreleri tarafindan
bilinmekte kendisiyle tartisilmaktan g¢ekinilmekteydi. Yalruzca
farkli ekollerle degil, kendi ekoliine mensup sahislarla da tartig-
maktan ¢ekinmeyen bir ydnii vardi. Ornegin Sii kelamailardan
Hisam b. Salim el-Cevaliki, Muhammed b. Ali Numan el-Ah-
vel gibi ayn1 ekole mensup sahislarla tartigtig gibi, lider olarak
kabul ettigi imamlan ile de farkl diigiinmekten ¢ekinmemisgtir.
Onun aleyhinde Imamiyye biinyesinde reddiye tiirii ¢ok sayida
eser kaleme alinmigtir. Bunlardan biri de Kum bélgesinin alim-
lerinden Sa’d b. Abdullah Esari Kummi’nin Kitdbu Mesdlibi Hisam
ve Yunus adli eseridir.

Fikihtan kelama cesitli konularda 30’un iizerinde eser telif
ettigi ifade edilmektedir. Onun fikirleri, sonraki dénem Sii ve
Mutezili kelamcilarin eserlerinde sikga yer alarak giliniimiize
ulagmistir. Eserlerinin adlarina bakildiginda imamet, tevhid, ya-
ratilig, kader, cebr, miras, sahabenin durumu, ferdiz gibi konula-
rin yaninda Aristoteles, Yunan felsefesi, Maniheizm ve Mutezile
gibi gesitli akimlara reddiyeler yazdig gorillmektedir.
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Diigiinceleri ve Tartismalar

Hisam b. Hakem’in diisiinceleri ve dogurdugu etkiler, hem
kendi dénemi hem de kendisinden sonrast i¢in ii¢ agidan mithim
bir yere sahiptir. [lk olarak Sii kelamc: yéniiyle onun Imamiyye
Sia’sinun farkhlagma ve kurumsallagma siirecinde imamet ile il-
gili fikirleri, ikincisi bagta Allah’in sifatlari olmak tizere kelamin
diger konularindaki tartismali fikirleri, son olarak ise ileri siir-
dagii fikirlerin ve katildig tartismalarin Abbasi iktidarinda ya-
rattif1 siyasi paradigma degisikligidir. $imdi bu noktalarla ilgili
detayl: bilgi verelim;

Bir Sii kelamcisi olarak Hisam b. Hakem'in 6ne qiktigs ilk
konu, imamet nazariyesine dair goriigleridir. Imamet hakkn-
daki fikirleri dolayistyla Sii teolojinin ortaya ¢ikmasinda belir-
gin bir rol oynamis ve kendisinden sonra yiizyillar boyunca ¢ok
sayida kigiyi etkilemistir. Nitekim kaynaklarda imamet nazari-
yesini derli toplu hale getiren kiginin Hisam b. Hakem oldugu
vurgulanmigtir.

Hisam b. Hakem’'den 6nce imamet nazariyesi; Ekl-i Beyt'ten
itaati farz olan bir imam anlayisi, Vasiyyet ve Efdaliyet prensipleri
gergevesinde tartigiimaktaydi. Bu fikirlerden Ehl-i Beyt'ten itaati
farz bir imam anlayigi, Ehl-i Beyt kavraminin kim oldugu {ize-
rinden tartigtlmaktaydi. Vasiyyet teorisi ile kastedilen, Hz. Pey-
gamber'in varisinin kim oldugu, bunu belirleyen igaretlerin ise
yuiziik, hirka, asa gibi emanetler {izerinden anlagilmas: gerektigi
inanaydi. Son olarak ise, kimin Hz. Peygamber'in vasisi olma-
ya daha layik yani efdal oldugu konusundaki tartismalardi. Bu
konuda hakkinda fikir ileri siiriilen ve ismi etrafinda ¢ok sayida
spekiilasyon yapilan ilk kisi Cafer es-Sadik olmustur. Iste boyle
bir dénemde Hisam b. Hakem kendisinden onceki fikri zemin-
den beslenerek imamet nazariyesine “nas ve tayin” prensibini
getirmis, boylece bu teori sistemlegerek Imamiyye’nin en ayirici
6zelligi haline gelmistir.

Hisam b. Hakem, insanlan zulme diismekten kurtaracak ve
her yéniiyle insanlara rehberlik edecek birinin ancak Allah tara-
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findan nas ve tayinle atanmasiyla miimkiin olacagini belirtmek-
tedir. Diger yandan atanacak bu imamm peygamberlerle aym
misyona sahip olmasi ve giinahlardan arinmis yani ismet sifa-
tina sahip olan, her konuda kendisine muhtag olunan bir imam
olmak zorunda oldugunu vurgulamugtir. Diger yandan masum
olan bu imamin bilgisinin kaynaginin ise Kur'an ve Hz. Peygam-
ber’den veya 6nceki imamlardan intikal eden bilgi oldugunu, bu
bilginin kaynagimn semavi alem olmadigim vurgulamigtir. Bu,
Imamiyye kelamcilarinin Higam'1 en gok elegtirdigi hususlardan
birisidir. Sonraki dénemlerde Hisam b. Hakem’in imamun bilgi-
sinin kaynagiyla ilgili 6ne siirdiigii diigiince sadece “Higsamiyye”
olarak adlandirilan bir firka tarafindan devam ettirilmistir. Ima-
miyye'nin genelinde imamun bilgisinin ilahi yonii oldugu daha
¢ok kabul edilen bir goriis haline gelmistir.

Hisam b. Hakem'in 6ne giktig1 diger tartisma, Allah'in zatt
ve sifatlan ile ilgilidir. Bu tartisma, onun hakkinda olumsuz algt
uyanmasina sebep olan ve kaynaklarda siklikla zikredilen en
yaygin goriisii “Tecsim” hakkindaki fikirleri etrafinda gelismis-
tir. Bu konuda ifade ettigi “Innehu cismun 14 kel-ecsAm” (o, ci-
simlere benzemeyen bir cisimdir) climlesiyle Allah’1 cisim olarak
kabul ettigi zikredilir. Imamiyye ulemas: onun bu soziine kars:
gesitli duruglar sergilemistir. Kimi boyle bir s6z ile onun Allah’t
ispatlama gayreti giittiigiinii ifade ederken kimilerine gore bu
s0z yanhg yorumlanmus olabilecegi gibi boyle bir s6zii hi¢ soyle-
memistir diyenler de mevcuttur.

Higam b. Hakem’e gore esya, cisim ve cismin fiili olmak {izere
ikiye ayrilmaktadir. Allah’n cismin fiili olmas: diisiiniilemeye-
cegine gore, Allah cisimdir. Ancak imami kelamailarca onun Al-
lah’a cisim demesi, Allah"in var oldugunu vurgulamak igindir. O,
Allah’in cisim oldugunu ifade ederek O’'nun mevcut oldugunu,
mekanda yer tuttugunu, “nurani” ve “samedi” bir varlik oldu-
gunu kastetmektedir. Yine ona gore Allah, eni ve derinligi yani
boyutlar1 olan siurli ve sonlu bir cisimdir. O, hareketle mekan
yaratmig sonra onun igine girmistir. Bundan dolay: ayette gegen
ifade (arsa istiva etmek) anlam kazanmaktadir. Bununla birlikte
Hisam’in tecsim fikrinde dikkati ¢eken 6énemli bir husus, Allah’t
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mahlukata benzetmeyerek yani cisimlere benzemeyen bir cisim
oldugunu ifade ederek tesbihten kaginmasidir. Allah’in mahlu-
kata benzemesi yalnizca boyutlu bir cisim olmasi ve mekanda
yer kaplamas1 yoniiyledir.

Oliimii

Hisam b. Hakem’in 795 yilinda Olmiis oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Onu &litme gotiiren siireg, vezir Yahya b. Halid
el-Bermeki'nin huzurunda diizenlenen bir miinazara ile basla-
mstir. S6z konusu miinazara, Mutezili alim Dirar b. Amr (815)
ile imamet diisiincesi etrafinda gelismistir. Imamda bulunmast
gerekli vasiflari soran Dirar’a, Hisam b. Hakem sdyle cevap ver-
mistir: Imamda dérdii soyu, dérdii de vasiflariyla ilgili olmak
tizere sekiz dzellik bulunmalidir. Bunlar, saygin bir itk (Arap),
saygin bir kabile (Kureys), saygin bir aile (Hz. Peygamber’in
ailesi) ve saygm bir soydur. Imamin sahsi ile ilgili olan diger
dordii ise, masum olmasi, insanlarin en cesuru, en comerdi ve
en bilgini olmasidir. Bunun tizerine Dirar b. Amr ona, bu zama-
nin imami kimdir diye sormus, o da Musa el-Kazim'in ismini
zikretmistir.

Bunun tizerine tartismay: perde arkasindan gizlice dinle-
yen Abbasi halifesi Harun Resid 6fkelenmis ve Hisam hakkin-
da idam karar vermistir. Ayrica Siilerin lider olarak gordiikleri
Musa el-Kazim’1 da bu olay lizerine hapsetmistir. Bu karar iize-
rine sehirden kacan Hisam b. Hakem once Medéin’e ardindan
Kife'ye gitmis ve gizlenerek yasamini siirdiirmeye ¢aligmigtir.
Ancak kisa bir siire sonra Kife'de vefat etmistir. Bu olaymn ar-
dindan o giine kadar distince ézgiirliigiine, ilmi gelismelere s1-
nirsiz bir alan agan Abbasi iktidari, bu tir diiglincelerin kendi
iktidarlar1 agisindan tehlikeli olacagt kanaatine varmis ve Abbasi
ailesini merkeze alan bir siyaset izlemeye baglamigtir.

Hisam b. Hakem’in Allah’;, insani, dlemi anlamaya calismak
icin stirekli bir fikri ¢aba igerisinde olmasi, bitmek bilmeyen ilim
istiyak: ve fikirlerini agiklama konusundaki cesareti Sliimiine
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yol agmus olsa da ilim yolculart igin biiyiik bir 6rnek olmaya de-
vam etmektedir.
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Omer Sabuncu!

“Konugma 0zgiirliigii olmadan gercegi aramak miimkiin olamaz.
Gergedi kegfetmek ige yaramaz. Konugma bzgiirliigiiniin binlerce kez
kotiiye kullanilmas: inkar edilmesinden daha iyidir. Kétiye kullanim

bir giinde oliir ama inkar edilmesi hayatlar: yok eder ve insanlifin
umutlarimi gomer.”

Charles Bradlaugh

Hayat1

Tam adi1 Ebu Abdullah Ahmed b. Nasr b. Malik Huzai ‘dir.
Mervezi ve Bagdadi nisbeleri ile taninan Ahmed b. Nasr Huzai,
Hz. Peygamber'in Hudeybiye sonras1 anlasma yaptig1 Huzaa ka-
bilesindendir ve Bagdat’ta taninan meghur bir ailenin ¢ocugudur.

Dedesi Mélik b. Heysem, Abbasilerin kurulmas: i¢in calig-
ma ve propaganda yapanlarin énde gelenlerinden olup kurulan
devletin ilk yillarinda yonetim kadrosunda 6nemli gérevler al-
mustir. Babas: Nasr da Abbésiler doneminde aktif bir sekilde rol
almugtir. Oyle ki, Bagdat'ta kurulan bir arg1 (Siiveykatiinnasr)
onun adiyla anilip bilinmektedir. Ahmed b. Nasr'in ¢ocuklugu
doneminde, bolgede itibarli biri olan babas: Nasr b. Malik’in ya-

1 Dr Ogr. ﬁyesi, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, {slam Tarihi Ana-
bilim Dall.
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runa meshur hadis alimleri gelmekteydi. Ahmed de bu alimler-
den istifade etmigtir. Malik b. Enes (795), Siifyan b. Uyeyne (814),
Hammad b. Zeyd (795) gibi alimlerin sohbetlerinde bulunmusg
ve onlardan hadis okumugtur. Hiiseym b. Begir’in yirmi bin ha-
dis igeren eserinin tamamint Malik b. Enes’ten dinlemistir.

Ahmet b. Nasr, ictihadlariyla bilinen bir muhaddis idi. Ken-
disinden Yahy4 b. Main (848), Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki
(860), Devraki’nin oglu Abdullah b. Ahmed ve Seleme b. Sebib
gibi alimler hadis rivayet etmiglerdir. Hocalarindan aldig: ha-
dis ilmini etrafinda toplanan binlerce dgrencisine aktarmustir.
Ahmed b. Nasr'in rivayet ettigi hadislerden biri Ebu Daviid'un
es-Siinen’inde bulunmaktadir.

Ahmed b. Nasr Huzai, fazilet ve ilim sahibi bir insandt. Siirekli
hayir igleriyle ugragiyordu. “Emr bi'l ma'r(if nehy anil-miinker”
gorevini en iyi bicimde yerine getirmeye ¢ahstyordu. Saglam bir
karaktere sahip olmasi onun dogrulan ve hakki ¢ekinmeksizin
dile getirmesinde etkili rol oynuyordu. itibarh ve cémert olan
Huzai daima Kur'an okur, her ii¢ yilda bir savaglara katilir, beg
yilda bir kutsal beldelere giderdi.

Diigiinceleri ve Tartismalar

Vasik Billdh halife oldugunda babasi Mu’tasim ve amca-
s1 Me'mun’dan devraldig1 siyaset olan “Halkul-Kur’an” yani
“Kuran mahliiktur” fikrini giddetli bir sekilde savunmaya ve
sahip ¢tkmaya baglad1. Vasik 6zellikle devrin ileri gelen dlimleri
iizerinde baski kurmaya ¢aligiyordu.

Ahmed b. Nasr Huzii ise bu goriisiin tersine Kur'an'in Al-
lah’in kelam1 oldugunu savunan biri idi. Aym zamanda bu do6-
nemdeki mihne olaylarinda Ahmed b. Hanbel’in diistincesine,
cizgisine destek veren Onemli sahsiyetlerden birisiydi. Vasik,
Ahmed b. Nasra bir mektup gondererek, hi¢ kimsenin yanina
gitmemesini, kendisinin bulundugu ortamlarda da bulunmama-
sim1 hatta miimkiinse Allah’in miilkiinden ¢gikmasmu istedi.
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Ancak Ahmed b. Nasr Huzal, devrin temel siyasetinin tersine
Kur'an'm Allah kelam1 oldugunu siddetle savunmugtur. Ahmed
b. Nasr Huzai itibarli bir aileden geldigi i¢in Bagdat halk: ve di-
ger bolgelerin insanlar1 onun diisiinceleri etrafinda toplanmaya
baglamistir.

Huzai'nin disgiincesinin ingas1 ve yayihigi esnasnda Ebu
Harlin Serrdc, Bagdat'mn dogu yakasindaki insanlar, Talib de
Bagdat'in bati kismindaki insanlar bilgilendirerek Ahmed b.
Nasr'in etrafinda toplamaya bagladilar. Insanlar Huzai'nin yamn-
na biiyiik kitleler halinde toplaniyordu.

Ahmed b. Nasr'in etrafinda insanlarin yogun olarak toplan-
maya baglamasi yonetimi rahatsiz etti. Nitekim bir Cuma aksami
Ahmet b. Nasr'm taraftarlarinin toplanacagini haber alan emni-
yet giicleri dnce onun bir kisim taraftarlarimi tutuklads ve igsken-
ce ettikten sonra Ahmed b. Nasr Huzai ve insanlar1 yonlendiren
yakin gevresi yakalanip Samerra’da bulunan halife Véasik'e gotii-
rildiiler.

Oliimii

Halife Vasik, Ahmed b. Nasr Huzéi ve arkadaglarinin sorgu-
lanacag yere kendisini destekleyenlerden olugan bir cemaat ile
geldi. Bu cemaatin igerisinde Mutezile mezhebinden Kadi Ah-
med b. Ebu Duad da (854) hazir bulunuyordu. Halife Vasik, Ah-
med b. Nasr’1 yapti31 hareketlerden ve bagkaldinismdan dolay:
azarlamadi. Aralarinda su diyalog gecti:

- Kur'an hakkinda ne diigiintiyorsun?
- Allah keldmudur.

- Kur'an mahluk mudur?

- O, Allah keldmudar.

- Peki, sen Rabbin hakkinda ne diigiiniiyorsun. Kiyamet giiniinde
O’nu gorecek misin?
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- Evet, Ey Mii’minlerin Emiri. Kur'an ve Hz. Peygamber bize bunu
soyliiyor. “O giin baz1 yiizler Rablerine bakarak parlayacaktir.” (Kiyd-
me, 75/23). Hz. Peygamber bir hadis-i gerifte “Sizler bu ay: gordiigii-
niiz gibi Rabbinizi gireceksiniz. O 'nu goriirken de herhangi bir stkigik-
li$a ugramazsiniz.” demistir. Iste benim delilim bunlardur.

Visik sinirlenerek soyle demigtir:

- Yaziklar olsun sana! Sen Allah’1 gekli belirli bir cisim haline koyu-
yorsun. Allah mekéna sigar m? Gozler onu gorerek miisahede eder mi?
Senin bahsettigin Ozellikteki bir Rabbe inanmiyorum.

Huzdi yle cevap verdi: “Siifyan bana su hadisi nakletti. “ Ademog-
lunun kalbi Allah’in parmaklarindan iki parmak arasmdadir. Allah o
kalbi diledigi gibi evirip gevirir.”

Bunun tizerine Vasik oradakilere “Bunun hakkinda ne diisii-
niiyorsunuz?” diye sordu. Orada bulunan bir kisim ulema onun
oldiiriilmemesi gerektigini dile getirdi. Bagdat'in bati yakasinin
kadisi Abdurrahman b. Ishak kaninin helal oldugunu séyledi.
ibn Ebu Dudd ise “Bu kafirdir. Tévbe etsin.” dedi. Vasik “Bu
adam ya aklin1 kaybetmigtir veya onda bir delilik zahir olmus-
tur. Bizim ibadet ettigimiz Allah’a degil, kendisinin vasiflandir-
dig1 Allah’a ibadet ediyor. Ben bunu kafir olarak gériiyorum.”
dedi. Sonra ayaga kalkarak “Ellerini ve bagimi baglaymn.” dedi.
Halife Vasik, Ahmed b. Nasr'in basina yirmi dokuz darbe vur-
du. Ahmed b. Nasr Huzai ilk vuruldugunda; “Bismillah” dedi.
Ikincisinde “La havle vela kuvvete illa billah; yani gii¢ ve kuvvet,
sadece ylice ve biiyiik olan Allah'in yardimiyla elde edilir” dedi.
Ugiinciisiinde “Kuran Allah’m kelamidir mahlitk degildir.”
dedi. Doérdiinciisiinde “ Allah bize ne yaznugsa o ulagir. Onun digin-
da bize hichir sey ulagmaz.” ayetini okudu. (Tevbe, 9/51). Ahmed b.
Nasr'a bu sekilde tam yirmi dokuz darbe vuruldu.

Véasik tarafindan 846 yihnda oOldiirillen Ahmed b. Nasr
Huzél'nin kellesi kopartildi, viicudu ¢armiha gerildi. Bag1 Bag-
dat’a gonderilerek kopriiniin basinda bir mizrak ucunda teghir
edildi. Bagina nobetgiler konuldu. Basi ve gévdesi ayr1 ayr ola-
rak tam alt1 y1l godmiilmeden kaldi. Kesik bagin kulagma géyle
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bir not asild1. “Bu Ahmed b. Nasr'dir. Allah'in kélesi halife Vastk onu
Kur'an'in yaratilisin: kabul etmesi ve Allah’in insana benzer oldugunu
reddetmesi icin davet etti. Lakin dik kafaliliktan vazgecmedi. Bu yiiz-
dendir Allah onu tez vakitte cehenneme gindersin!” Miitevekkil ha-
life olunca basi ve govdesi bir araya getirilerek Bagdat'in dogu
tarafinda bulunan Malikiyye mezarhgina defnedilmistir.
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Edip Akyol*

“Ders halkama Biiveytiden daha layik olan: yoktur”
“Biiveyt? lisamimdir/mezhebimin sozciistidiir”

Imam Safii

Hayat1

Hayat hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan Biivey-
ti'nin dogum tarihinin h. 170 civarinda olabilecegi diigtiniilmek-
tedir. Ismi Yusuf b. Yahya, kiinyesi Ebu Ya'’kub'tur. Misir'in “Bu-
vayt” kdyiine nispeten de “el-Biiveyti” lakabim tagimaktadir. Bu-
nun yaninda kendi asrinda ona “Imamul-Allame”, “Seyyidu'l-Fu-
kahd”, " Cebelu’'n min Cibalil-'[lm ve'd-Din”, “Lisani’s-Sdfii”, “ Halife-
tu’s-Safit” “ Allemu Ashabi’s-Safit”, seklinde tinvanlar verilmistir.

Maliki imamlarindan ibn Vehb Maliki ile Imam Safit'den ilim
tahsil etmis ve onlardan rivayette bulunmustur. Kisa stirede ilm1
gayretiyle bakiglar iizerine gekerek, 6zellikle de Imam Safit'nin
takdirini kazanarak Misirdaki talebeleri arasinda ilk siray1 almay:
bagarmigtir. Bircok konuda kendisine sorulan sorular, Biiveyti'ye
yonlendiren Imam Safii, “O benim lisanimdir” diyerek ona verdigi
Onemi ortaya koymustur. Nitekim vefatindan 6nce, kendi yerine

1 Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlart
Anabilim Dal.
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ders halkasina onun oturmastru isteyerek, Biiveytl'yi diger talebe-
lerine tercih etmistir. Imam $afii gibi bityiik bir limden ders al-
masi, vefatindan sonra onun ders halkasina varis olmasi ve onun
fikhi mirasin1 kendisinden sonraki insanlara aktarmasi Biiveyti'yi,
Safii mezhebi agisindan oldukga énemli kilmigtir.

Imam S4fii'nin vefatindan sonra, tedris ve telif faaliyetleriyle,
$afii mezhebinin kurumsallagmasina ve yayilmasina énemli 61-
clide katki saglayan, Imam Safii tarafindan “mezhebimin sozciisii”
olarak addedilen Biiveytl, Safii Mezhebinin yeni (cedid) donemi-
nin en 6nemli simalarindan biri olmustur. Bliveyti’nin mezhep
icerisinde edindigi dnemli konuma ragmen, hukukgular tara-
findan yeterince anlasilamadig: ve hak ettigi degerin kendisine
verilmedigi goriilmektedir.

Biiveyti'nin telif ettigi, el-Muhtasar olarak bilinen, “Kitabu
Muhtasaril-Bilveyti” adl1 eseri giliniimiize ulagmustir. EI-Muhta-
sar’'in giiniimiize ulastigy bilinen tiiriintin ilk 6rneklerinden ol-
dugu belirtilmektedir. Biiveyti, bu eserinde bazi fikhi konularla
ilgili olarak Imam Safit'nin goriislerini 6zetlemis ve kendi gorii-
sl ile birlikte bagka alimlerin (Rebi’ b. Siileyman el-Muradi gibi)
goriiglerini de katarak, yeniden yorumlamustir. Yeni bir anayasa-
y1 ilk yorumlayan yargi¢larin, hukuk diisiincesini yorumlama-
daki etkileri ne kadar 6nemli ise, Safii fikih/hukuk mezhebinin
Safit'den sonra gelen ilk yorumcusu olan Biiveyti’nin de, mezhe-
be etkisinin benzer éneme sahip oldugu belirtilmektedir.

Diisiinceleri ve Tartigmalar

Biiveyti'nin fikri yapisinin olusumuna iki 6nemli mezhep
tesir etmistir. Bu mezhepler tarih sirasina gore Maliki ve Safii
mezhepleridir. Imam Safii'nin Misir’a geligiyle Maliki mezhebine
miintesip birgok kisi kendisinden etkilenmistir. Onceleri imam
Malik’in gériisiinde olan, sonra da Imam $afii‘den etkilenenler-
den biri de Biiveyti'dir.

Imam Safii'nin veya Safil mezhebinin hadis ehli (hadisgiler)
ile re‘ycileri (akilalar) uzlagtirma egilimi, hemen herkes tara-
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findan bilinen bir husustur. Imam Safii'nin ehlul- hadis ve eh-
lu'r-re’y’i yakinlagtirdigini kabul edenlerin bakis agisina gore;
onun misyonuna son derece baghlik gosteren ve ders halkasim
yO6neten Biiveyti'nin de, mezheb igerisindeki konumu geregi, bu
rolii devam ettirmis oldugu belirtilmekle birlikte, kaynaklarda
Biiveyti'nin ehlul-hadise yakin kisiligi cok belirgin bir sekilde
ortaya ¢ikmakta, sahih hadislere dayanarak problemleri ¢6zme
yontemini uyguladigy anlagilmaktadir.

Biiveyti’nin $afii diisiincesini hadis odakh yorumlamas: ve
giivenilir hadisleri Kuran diginda her sézden iistiin tutmasi,
onun mezhebe getirdigi en dikkat cekici yenilik olarak algilan-
mugtir. Gérdiigii bir hadis kargithginda hocasindan aldig: bilgiyi
degistirmesi, el-Bilveyti'nin $afil'yi taklit etmedigini ve taklit ko-
nusunda kendisinden sonrakilerin nasil davranmasi gerektigini
gostermesi agisindan ayrica dnemlidir. Goriildiigl gibi Biivey-
t’nin taklit anlayisinda, kurucu liderin her yoniiyle mitkemmel
olmasina yonelik bir iddia bulunmamaktadir.

Misirda mihne siirecini yiiriitenlerin basini, daha 6nce Vaki-
di’'nin katipligini yapmus - Biiveytl, Nuaym b. Hammad, Hus-
nam ve pek ¢ok kimseyi sorgulayan - Muhammed b. Ebil-Leys
el-Harizm1 ¢ekmistir. Vasik’in alimleri imtihan i¢in mektup gon-
dermesini miiteakip, Muhaddis Nuaym b. Hammad ile el-Bii-
veyti, Misir'dan ¢ikarilarak Bagdat’a getirilmigtir.

“Muhakkak ki Cenab-1 Hak mahlitkat “Ol” emri ile yaratt, eSer
Cenab-1 Hak (Kur'an) igin ‘ol’ emrini vermis olsaydi o zaman (Kur'an-1
Kerim) de mahlitkatin hiitkmii altinda bir mahlik gibi sayilirdi”, sek-
linde itiraz eden el-Buveyti'nin, ‘Kur‘an mahlitktur’ diyenlerin ka-
fir olacagim sdyledigi kaydedilmisgtir.

Mihne olayinda, kaynaklarda $afii talebeleri arasinda sadece
Biiveyti'nin sorgulanarak tutuklanmasindan séz edilmesi, Bii-
veytnin hem mezhep igerisindeki konumuna (Imam Safii'nin
halifesi olmasina) ve ders halkasinin yoneticisi olmasina, hem de
o dénemde kendisini kiskanan bazi kimselerin, onun aleyhine
calismalarina baglanmaktadir. Nitekim Biiveyti'nin Misir'dan
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Bagdat'a gotiiriilmesine sebep olan fbn Ebi'l-leys’in, Misir'da ka-
dilik yaptigy ve Biiveyti'yi kiskandig1 kaydedilir.

Oliimii

Biiveyti'nin hayat: ile ilgili kaynaklarda pek fazla bilgiye rast-
lanilmazken, vefatimi konu alan rivayetler neredeyse Biiveyti'nin
hayati hakkinda ulagilan bilgilerin yarisindan fazladir. Biiveyti,
“Kur'an mahlaktur” demedigi i¢in yani sadece Mutezile’ye mu-
halif olan goriigii nedeniyle sorgulanmak iizere, Abbasi halife-
si Vasik-Billah'in déneminde, Misirdan Bagdat’a getirilmistir.
Kur'an’in mahliik oldugunu séylemesi i¢in ona baski yapilmis,
ancak bu diigiinceye siddetle kars: ¢iktig1 icin hapse atilougtir.

Biiveyti, Bagdat'ta tutukluyken, ayaklar1 40 ritil (16.640 kg)
agirliginda dort halkayla baglanmis, boynu da, eline kadar uza-
nan bir bukagi ile sikica kelepgelenmigtir. Béylece yagaminin son
4-5 yilin1 zindanda gegiren Biiveyti, demir halkalar arasinda iken
846 y1linda vefat etmistir.

Kaynakca
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EBU ISA EL-VERRAK (861)

ismail Bulut!

“Akil sana ait degilse, ruhun dzgiir kalamaz.
Diigiince 6zgiirliigii, ruhun yasamidir.”

Mahatma Gandhi

Hayat1

Kiinyesi Ebu Is4 Muhammed b. Har{in b. Muhammed el-Ver-
rak el-Bagdadidir. Bir kelam alimi olan Verrak, kaynaklarda
Mu'tezili, Sii ekolleri ve Maniheist, diialist inanglariyla iligkilen-
dirilmigtir. Hayatina dair oldukga az bilgi bulunan Verrék, 6m-
riiniin biiyiik kismmi Bagdat'ta gegirmistir.

Diigiincesi ve Tartismalar

Ebu Isa el-Verrak, fikirleri gerekce gosterilerek bircok ekol
ile 6zdeglegtirilmigtir. Mesela onun bir Mu‘tezili iken sonradan
Manihejzm’e gegip diializm (seneviyye) doktrinini yaydig: iddia
edilmig; Siili§in ve 6zellikle Zeydiyye'nin fikirlerini yaymak igin
kitap yazdif1 ileri siiriilmiigtiir. Genelde Mu'‘tezili Alimler ara-
sinda sayilan Verrak, farkh diistinceleri ve iddialarindan dola-
y1 Miisliiman goriiniip zindikli§im gizleyen bir kelama: olarak

1 Dog. Dr. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dah.




EBU iSA EL-VERRAK

itham edilmistir. Birgok miiellif, Ibnii'r-Ravendi’yle esdeger tu-
tarak onu Islam inancini bozmaya ugrasan, Hz. Peygamber'i ya-
lanlamaya ¢alisan zindik ve milhit olarak nitelemistir.

Ebu Isa el-Verrak'in yagamy, fikirleri ve karsilagtif1 tepkilerin
arkadast ve 6grencisi Ibnii'r-Ravend? ile ortak yonleri bulunmak-
tadir. Bu nedenle onu ibnii'r-Ravendi’den ayr degerlendirmek,
Ebu Isa el-Verrak’in tam anlagilamamasi manasina gelir.

Verrak gibi tek bir ekol igerisinde anilmayan Ibnii'r-Raven-
di'nin, Bagdat'ta Mu'tezile fikir gevreleriyle yakin iligki igerisin-
de olmakla birlikte bunlarla arasi bozulunca Sii ¢evreye meylet-
tigi ileri slirlilmektedir. Mu’tezile’nin baz1 goriislerini elegtirme-
sinin akabinde fikirlerinin ilhad karakterli oldugu gerekgesiyle
aleyhinde siddetli bir kampanya baglatilmigtir. Islam diisiince
tarihinde hemen her ekolden diisiiniirlerin elegtiri ve ithamlar1y-
la destekledigi bu kampanya sebebiyle Ibnii'r-Ravendi ismi ithad
kavramiyla ddeta 6zdeglesmistir.

Ebu Isa Verrdk'in Sii ekoliine mensup oldugu da iddialar
arasindadir. Yine diger dinlere olan ilgisi ve aragtirmalart mani-
heist, deist gibi yakistirmalara neden olmustur. Dini meseleleri
akli agidan ele almasi agisindan Mu'tezili olarak goriilmiis, dinin
disma ciktigini gosteren sifatlarla nitelendirilmistir. Her tiirlit
ithama kargin onun Miisliiman olmadigina dair somut delilleri
kabul etmek zor goriinmektedir.

Ebu Isa el-Verrak, tam olarak belli bir ekol ¢izgisinde deger-
lendirilmemistir. Ancak fikirlerinin $ii ve Mu’tezile gelenegine
yakin oldugu goriilmektedir. Onun miilhid olarak nitelendi-
rilmesinin temel nedeni, sapkin-asir1 goriiglere ve olugsumlara
ilgi gostermesidir. Verrak, bu asir1 diisiincelere ilgisine ilaveten
bunlari bir literatiir haline getirmistir. Isin ilging yonii ise, ilhadi
dustinceleri benimsedigi seklinde itham edilen Verrak'in, ilgili
eserlerinde bu fikirleri objektif/betimleyici iislupla ele almasidir.
Eserlerin {islubu dikkate alindiginda s6z konusu ithamlarin ken-
disine nispet edilemeyecegi anlagilmaktadir.

Verrak'm Maniheist, Mec(isi, diialist gibi inanglarla tavsif
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edilmesinin nedeni eserlerinde bunlar ele almasidir. Omegin
bir dinler tarihi kitabi olan Kitdbiil-Makaldt adli eserinde, Yahu-
di mezhepleri, Hristiyan ve diialist mezhepler gibi farkli din ve
inanclarn incelemisgtir. Ayrica Hristiyanlik, Yahudilik ve Mecusi-
lik inanglarini elestiren ve akli delillerle cliriitmeye yonelik eser-
ler de yazmugtir. Ozellikle onun Hristiyanhga iligkin reddiyesi
Abbasi doneminden bugiine ulagan, bir Miisliiman tarafindan
kaleme alinan, inang esaslar1 hususunda en dogru ve en ayrintili
bilgiyi veren bir metin olarak goriilmektedir. Ustelik Hristiyan-
liga yonelik yazdig1 reddiyede yaptig1 elestirilerin arka plaminda
bir Miisliiman zihniyetine sahip oldugu agik¢a goriilmektedir.
Buna ragmen miilhid, mecusi ithamlarindan kurtulamayan Ver-
rak’in Hristiyanligin inang esaslarini giiriitmeye yonelik kullan-
digr akli delilleri, kendisinden sonra referans verilmeden el-Ba-
killani, Kadi Abdiilcabbar tarafindan kullanilmastir.

Verrak’m sapkin olarak goriilmesine ve 6liimiine giden siire-
ce neden olan asil etken, niibiivvetle ilgili farkl gériigleridir. Ver-
rak, Kur’an'da bir benzerinin meydana getirilmesi konusunda
Araplara meydan okunmasiyla ilgili ayeti ilging bir sekilde yo-
rumlamigtir: “Araplar, fesahat bakimindan birbirlerinden farkli-
dir. Hz. Peygamber’le miicadele ettiklerinden Kur’an’a benzer bir
kitap ortaya koyma firsat1 bulamadilar. Ayrica teorik konularda
derinlesmedikleri icin Kur'an’in meydan okumasina kargihk ve-
remediler.”

Verrak'in elestirilen bazi goriigleri;
“~ Kur'an, haber-i dhddla nakledilmigtir.

- Hz. Peygamber, Kur'an'daki mevcut kissalart Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarindan almigtir.

- Peygamber’in okuma yazma bilmemesi, onun bagkalarmndan duy-
duklarini ezberlemesine engel tegkil etmez.”

Islam alimlerinden bazilan, bu diisiincelerin Verrak’a ait ol-
dugunu iddia ederken bazilar da Ibnii'T-Ravendi’ye nispet et-
mektedir.
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Matiiridi, Kadi Abdiilcebbar ve Sirazi gibi énemli alimlerin
onun fikirlerini eserlerinde elestirmis olmasi Verrak’m kot bir
imajla meghur olmasinda etkili olmustur. Ancak ne var ki “Sii,
Mu'tezili, zindik, miilhid, Mectisi, diialist, Maniheist” gibi su¢-
lamalara ragmen, Esari, Mes‘idi, Abdiilkahir el-Bagdadi, Bir(ini
ve Sehristani gibi bircok miiellif onu kaynak géstermekten de
geri kalmamustir.

Cagdas diisiinlir ve aragtirmacilar, Verrak'm Hiristiyanlik,
Yahudilik ve Maniheizm gibi dinler hakkindaki derin bilgile-
rinin ve bu bilgileri sunus tarzindaki objektif dilin, bu dinlerin
sempatizani ve miintesibi olarak nitelenmesine neden oldugunu
ileri stirmektedirler. Bununla birlikte Abbasi déneminde, yeni
Ogretilere karg siiphe duyuldugunu, fikirlerinden dolay: bazi
alimlerin zmdik muamelesi gordiiklerini ve bu yiizden dldiiriil-
diiklerini belirtmektedirler.

Netice olarak Verrak’mn elestiriye agik goriisleri oldugu goriil-
mektedir. Ancak ona nispet edilen fikirlerin ve eserlerin ona aidi-
yeti kesinlik tastmamaktadir. Farkli ve olumsuz sifatlarm muha-
liflerinden kaynaklanabilecegi de muhtemeldir. Hakkinda bilgi
edinilecek kaynaklarin sirurli ve tarafli olmasi, er-Red ald seldse
firak mine’n-nasard digindaki eserlerinin mevcut olmamast Verrak
ile ilgili objektif degerlendirmeyi miimkiin kilmamaktadir.

Oliimii

Ebu Isa el-Verrak ve Ibnii'r-Ravendinin asin fikirleri nede-
niyle takibata ugradig: bilinmektedir. Bu fikirleri tasidigy diisii-
niilen en 6nemli eser olarak Kitdbii’z- Ziimiirriid dikkat cekmekte-
dir. Her iki bilgin, Kur'an'da geligkiler oldugu iddiasini tagtyan
Kitdbii’z-Ziimiirriid'ii yazmakla suglanip miilhit olarak nitelenmis
olsa da ikisinin de s6z konusu eseri sahiplenmedigi kaydedil-
mektedir. Buna ragmen ilgili itham ve iddialar akabinde Ver-
rak’in tutuklamip hapsedildigi anlagilmaktadir.

Verrak’m hapse atilmasinin sebebi arkadag: ve talebesi olan
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Ibnii'r-Ravendi'dir. Islam diinyasmda islam’a saldir1 igeren bir
eser olarak gdriilen ve bu yiizden biiyiik tartgmalara yol acan
Kitabii'z-Ziimiirriid, Tbm'i’r-Rﬁvendi’ye aittir. Aslinda bu eser,
Verrak’a da nispet edilmektedir. Eser bazinda ortaya ¢ikan tar-
tismalarin temel nedeni Ebu Is4 el-Verrak ve Ibnii’t-Ravendi’nin
fikirleridir.

Dénemin sultan1 Islam’a saldirmakla suclanan her iki diisiinii-
rii huzuruna ¢agirmus ve hapisle cezalandirilmalarim emretmis-
tir. Sultanin emri geregi Verrak hapse giderken, Ibnii'r-Ravendi
ise bir Yahudi'nin evine saklanmig ve bu sirada Kitdbii'd-Ddmig'i
yazmigtir. Ebu Is4 el-Verrak, dmriiniin son dénemlerini hapiste
gecirmis ve Bagdat'in bat: tarafinda Remle bolgesinde 861’de ha-
pisteyken vefat etmistir.
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BUHART (870)

Osman Aydin’

“Diigiince dzgtirliigii, ruhun yagamdir.”

Albert Einstein

Hayat1

Muhammed b. ismail b. Ibrahim Mugire el-Cii'fi, 810 tarihin-
de Buhdra’'da dogmustur. Buhari'nin bliyitk dedesi Berdizbeh
bir Mec(si olup oglu Mugire, Buhara Valisi Cu’feli Yemén vasi-
tasiyla Miisliimanhigi kabul ettigi icin Buhari el-Cu’fi nisbesiyle
anilmagtir.

Kendisi ilim tahsiline, on yasmdan kiigiikken baglamis ve
daha o dénemde bazi hocalarinin hatalarini dahi diizelttigi ifa-
de edilmigtir. 18 yagina geldiginde et-Tdrthul-Kebir'ini yazmaya
koyulmustur. Alti sene Hicaz'da kalmis akabinde, Irak'm bii-
Hin gehirleri ile Horasan, Cibal, Belh, Merv, Nisabtir, Bagdad,
Sam, Basra, Misir, Kaysariye, Askalan, Humus, Cibal ve He-
rat’a gitmigtir. Binden fazla isimden hadis dinledigi ifade edilen
Buhari’ nin meghur hocalan arasinda, Ali b. Medini (848), Yahya
b. Ma’in (848), Ishak b. Rahuyye (852), Ahmed b. Hanbel (855),
Dérimi (868) gibi isimler bulunmaktadir.

1 Ars. Gor., Hitit Universitesi i]ahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal1.
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Buhéri'nin ilmi yetkinli§inden 6tiirii kendisi hakkinda; Faki-
hu'l-iimme, Emirul-mii’'minin fi'l-hadis, Seyyidul-muhaddisin, Nds:-
ru ehddisi'n-nebeviyye, Tabibul-ilel gibi {invan ve mahlaslar uygun
goritlmustiir.

Hocasimin tavsiyesi iizerine Sahih’ini yazmaya karar veren
Buhari, eserini onalt1 sene igerisinde altiyiiz bin hadis iginden
segerek olugturmustur. Déneminde hadis ulemasi tarafindan be-
nimsenen genel yaklagim, sahih-zayif ayrimi yapmaksizin riva-
yetleri derlemek olsa da; bizzat kendi ifadesiyle o, “Sadece sahih
hadisleri toplamak” iizere yola ¢tkmustir. Bu amagla kaleme ali-
nan ilk eserin Muvatta olduguna iligkin baz: istisnai goriigler bir
yana birakilirsa, genel kabul Buhari'nin Sahih’'inin ilk oldugu
Gizerinedir.

Gerek kendi doneminde gerekse sonrasinda Islam {immeti
igerisinde g6hret kazanmus olan el-Cdmiu’s-Sahih i¢in, Kur’an’dan
sonra en sahih eser benzetmeleri yapilmug; bazi Islam Devletle-
rinde Kur’dn hatimlerine benzer gekilde Buhari’nin Sahih’i de
hatmedilegelmistir.

Diisiinceleri ve Tartismalar

Buhéri’'nin yasadig1 sikintilarin temel sebebi, Mihne siirecin-
de Halku'l-Kur'an meselesine iligkin goriigleridir. Mihne; Halife
Me’min (833), Mu’tasim (842) ve Viasik (847) devrini i¢ine alan
kirk yila yaklagan bir zaman diliminde, uygulanmigtir. Bu déne-
min belirleyici temel sorunu ise Halku'l-Kur'an'dir.

Ortaya ciktigy ilk donemlerde ¢ok yanki uyandirmayan ve
Ehl-i hadis tarafindan hakkmda miispet ya da menfi bir agikla-
ma yapimayan Halkul-Kurdan’m, Me'miin déneminde devle-
tin resmi ideolojisi halini almasiyla birlikte etkinligi artmgtir.
Mu'tezile’nin de destegi ile din adamlar1 Halku’l-Kuran’i kabule
zorlanmig ve baskilar uygulanmugtir. Yahya b. Ma’in (847) ve Ib-
rahim ed-Devraki (860) gibi isimler sorgulanmiglar; Ahmed b.

I4

Hanbel (855) bagta olmak {izere Kur’an'in yaratilmis oldugunu
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kabul etmeyen bir¢ok ilim adami da hapsedilmistir. Hatta Va-
stk doneminde esir miibadelesi, esirlerin Halku’l-Kur’an’1 kabul
edip etmemelerine gére yapilmagtir.

Halku'l-Kur’an’in kaynaginin dogrudan kader inanci ile ilgili
olmas1 yaninda bu kadar 6n planda tutulmasinda, dini ve itika-
di etkenler kadar siyasi sebeplerin de oldugu muhakkaktir. Zira
Halku’l-Kur’an, Emeviler doneminde y6netimin giiciinii pergin-
leyen cebr inancini ytkmaktadir. Emeviler doneminde cebr inan-
cni savunarak iktidarin gliciinii arkalarma alan Ehl-i hadis, Hal-
kul-Kur'an diisiincesiyle bunu kaybetmislerdir. Kendisi de bir
hadis ravisi olan Me’'mfin"un baslathgi Halkul-Kur'an meselesi
Ehli Hadis i¢in bir darbe olmusgtur.

Bir¢ok Ehl-i hadis mensubunun ciddi baski ve sikintilara ma-
ruz kaldigi Halku’l-Kur'’an'in kabuliine ya da reddine yo6nelik
farkl egilimler olmugtur. Mu'tezile gibi Halku’l-Kuran’i mutlak
manada kabul edenler ve Ehl-i Hadis gibi onu kesin olarak red-
dedenlerin yaninda, daha farkh diisiinenler de vardir. Buhéri de
orta yolu tutanlardandir ve meseleye yaklasimi kendisine hastar.
O, Kuran'm yaratilmighg1 noktasinda tespitlerde bulunurken,
lafiz ile manay: birbirinden ayirmanin gerekliligini savunur.
Buna gore, Allah'in zat1 ile kdim olmayan Kur'an'in lafizlari, ya-
ratilmigtir. Kur’an'in lafizlarimin insanlara indiriligi, insanlar ta-
rafindan okunusu ve yazilisi da sonradan var olmustur.

Buhari bu iki farkl: donemde esas baskiy: Ehl-i Hadis’in ikti-
dar oldugu dénemde yasamigtir. Mutezile'yi iktidardan diisiiren
Ehl-i Hadis, herkese kendi goriisiinii dayatmaya baslayinca Bu-
hari de bundan etkilenmis ve bu baskilar onun Bagdat’tan ay-
rilmasina ve 6liimiine giden siirgiinler déneminin baglamasina
sebep olmugtur. Meselenin siyasi yoniiniin vehameti diigtiniil-
diigtinde, Buhari’nin Halku'l-Kuran meselesi sebebiyle ¢ektigi
sikintilarin arka planinda pek fazla bir ilmi gerekgenin bulun-
madig1 sylenebilir. Kendisi, bu donemde Ehl-i Hadis tarafindan
bidatgi kabul edilmig hatta kiifiirle itham olunmustur.

Buhari'nin Halku'l-Kur'an‘a iligkin goriisleri, ilerleyen do-
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nemlerde Eg’arl ve Maturidi kelamimun fikri temelini olus-
turmus olsa bile o, bu goriiglerini dzgiir bir sekilde dile geti-
rememis ve bir yoniiyle kendi gahsi egilimini dolayh yoldan
anlatmak zorunda kalmigtir. Bunun en bariz yansimasi kaleme
aldig, Halku Efdli1-Ibid isimli eserinde kendini gostermekte-
dir. Neredeyse tamaminda Halku'l-Kur’an bahsi ele alinan bu
caligmanun ismi dahi fikri anlamdaki baskin tezahiiriidiir.
Keza Buhari'nin her firsatta, Halku'l-Kur’an konusunda yanhs
anlagildigin1 kendisine bu konuyu soran kisilere dile getirme-
si de aym1 endigenin gostergesidir. Ornegin, Kur'an'm mahluk
olduguna dair baz1 sdylemlerinin olup olmadigini soran bir
kisiye, “Sunu benden iyi dinle; Nisabur, Humus, Rey, Hamedan,
Bagdat, Kiife, Basra, Mekke ve Medine ehlinden her kim benim "Lafzi
bi’l-Kur'dni mahlukun” dedigimi soylerse, o yalancidir. Ben dyle de-
medim, kullarin fiilleri mahluktur, dedim.” geklinde bir izaha kal-
kismas: da benzer bir kayginin iiriinii olsa gerektir. Agikgast
bu, Buhari'nin gahsi goriigtini iistii kapali olarak ifade etmesi
anlamina da gelmektedir. Boylesi bir ¢ekince Buhéri’ye has bir
durum da degildir. Hammad b. Zeyd, Abdullah b. Miibarek,
Stifyan b. Uyeyne gibi isimler agisindan ¢ok benzer drnekler
gormek miimkiindiir. Netice olarak dini goriilen ancak siyasi
yonit agir basan zorlamalar, 6zgiir dislincenin 6niine gegmis
ve Buhari'ye yonelik fikri siddete déntigmiistiir.

Buhari'nin fikri 6zglirliigiiniin kisitlanmasi seklinde kendini
gosteren stire¢, Ehl-i Hadis’in Mutezileyi iktidardan indirdik-
ten sonra baglattig1 “Kars1 Mihne” denilebilecek dénemde Bag-
dat’tan ayrilip 864 senesinde Nisabur'a donmesiyle baglamigtir.
Nisabur’a ilk geldiginde, iclerinde yonetici ve ulemanin bulun-
dugu cok biiyiik bir kalabaligin kendisini karsiladig1 kaynaklar-
da anlatilmaktadir. Oyle ki Buhari burada uzunca bir siire kal-
maya karar vermis ve hatta orada bir ev dahi almigtir. Dahas;,
hadis talebeleri kendisinden ders dinlemek i¢in yanina gelmeye
baglamigtir.

Buhari i¢in gayet olumlu devam eden Nigabur dénemi bdlge-
nin hatin sayilir ilim adami Muhammed b. Yahya Ziihli ile ara-
sinin agilmasiyla sikintili bir hal almugtir. Oysaki Ziihli, Buhari
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Nigabtira ilk geldiginde, 6grencilerinden onu kargilamalarinu
istemig, hatta gdzde talebesi Miislim’i de bu gorev i¢in gonder-
migtir. Keza Ziihli, Buhari ile ¢ok iyi iligkiler kurmus ondan ¢ok
da istifade etmistir. Birlikte bulunduklar meclislerde Buhari’den
ravi isimleri ve kiinyelerine iligkin bilgiler edinmis; kendi talebe-
lerine de Buhari‘den hadis dinlemeleri konusunda tavsiyelerde
bulunmustur.

Buhari’'nin ders halkasi genigledik¢e Ziihli'nin hadis mecli-
sinde eksilmelerin baglamasi, Ziihli agisindan Buhéri’ye yonelik
bir kiskangligin dogmasina sebep olmustur. Bunun ilk tezahiirii
Ziihli'nin talebelerine, Buhéri’ye kelami konularda soru sorma-
malarini sGylemesiyle baglamigtir. Aslinda Ziihli'nin boylesi bir
yonlendirmede bulunmasinin ardinda da bahse konu kiskanglik
sebebiyle hadis talebelerini Buhari'ye karg: kigkirtma girisimi ol-
dugu kaynaklarda ifade edilmektedir.

Ziihli'nin hadis talebelerinin akillarina boylesi bir siipheyi
yerlestirmesi makes bulmus ve bir giin Buhari’'nin ders halkasin-
da bir adam kendisine, Kur'’an'in lafzinin mahliik olup olmadig
konusunda ne diigiindiigiinii sormustur. ilk bagta Buhari cevap
vermese de ilgili kisi 1srar edince, “Fiillerimiz mahltktur, stzle-
rimiz de bizim fiillerimizdir” seklinde cevap vermisgtir.”

Bu cevap, ilk olarak orada bulunanlarin, olayin yayilmas: ile
birlikte de halkin konu {izerinde tartigsmasina neden olmustur.
Buhari'nin, Kuran’m mahluk oldugunu soyledigine dair iddia-
lar ortaya atilmigtir. Bu durumu 6grenen Ziihli de kendisine olan
yaklagimini degistirerek, Buhari hakkinda bazen dogrudan ba-
zen de iistii kapal ifadeler kullanmustir. Ornegin bir seferinde,
“Buhari'nin bu sézii onun lafizal oldugunu gosterir, bize gore de
lafizcilik Cehmiyye’den daha zararli bir seydir” demistir. Keza
bir bagka seferinde ise “Kur'dn Allah'in keldmidir ve hichir surette,
lafz1 da kendisi de mahlitk degildir. Her kim Kur'dn mahliktur der-
se imarun: kaybeder ve kifir olur, karist ona bogtur. Bu kimse tevbeye
cagriir. Sayet kabul etmezse oldiiriiliir. Mali Miisliimanlar igin he-
laldir ve Miisliimanlarin kabrine gomiilmez. Her kim beklemeye geger
de, “Kur'dn ne mahliiktur ne de degildir” derse, o da tipk: kdfir gibidir.
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Her kim de Kur'dn'in lafzi mahliktur derse bidat¢idir, o kimse ile otu-
rulmaz ve konugulmaz. Her kim bizim meclisimizden ciktiktan sonra
Buhdri'nin meclisine giderse o da aym: iddia ile suglamr. Ciinkii onun
yanina ancak onun gibi diigiinen kigiler gider.” demek suretiyle ara-
daki irtibati tamamen koparmugtir.

Ziihlt'nin bu keskin tavr1 Miislim b. Haccéc (875) ve Ahmed
b. Seleme (899) gibi alimlere etki etmemis, tam tersine onlar
Ziihli'nin ders halkasindan ayrilmiglardir. Ancak Ebu Hatim
(890) ve Ebu Ziir'a (878) gibi isimler ise bu sdylemlerden etkile-
nerek Buhari'den aldiklart hadisleri ona iade etmislerdir. Oyle
ki halk nezdinde Buhari'ye kars1 olumsuz bazi yakistirmalar ya-
pilmus, bir kisim insanlar tarafindan yolda ¢evrilerek sozlii ve fi-
ziksel miidahalelere maruz kalmgtir. Dahasi onu kiifiirle itham
edenler dahi olmugtur. Tiim bunlar {izerine Buhari talebesi Ah-
med b. Seleme ile de goriigerek, Nisabtir'a sahsi bir beklenti igin
gelmedigini, Allah’in her seyi gordiigiinii ve Ziihli'nin kiskang-
liklarina son vermek adina bir sonraki giin sehirden ayrilacagun
ifade etmigtir.

Olitmii

Buhéri, Nisabur'dan ayrilip Merv sehrine gitmek istese de
Zihli, Nigabur'un civarindaki gehirlerde ikamet eden alimlere
mektuplar yazarak Buhari hakkinda onlan doldurusa getirmis-
tir. Zithli'nin bu ¢abasi, o devrin en hassas konusu olan Hal-
kul-Kur’an meselesi sebebiyle insanlarin nazarinda Buhari'ye
kars: bir giiphe olugmasina sebep olmustur. Kendisini Merv'de
kargilayan gehrin taninmug alimi Ahmed b. Seyyar goriiglerinin
dogru oldugunu, fakat halkin kafasini karigtirabilecek konulara
girmemesi gerektigini soylemis; Buhari ise kendisine iyi bildigi
bir mesele soruldugu zaman susmasirnun miimkiin olmayacagiru
dile getirmistir.

Ilgili sebeplerden &tiirii Merv'e ugramaktan vazgegen
Buhéri, memleketi Buhdra’ya dénmiistiir. Genel yapisi itiba-
riyle yoneticilerle yakin iliski kurmaktan hoglanmayan Buhari,
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bu tavrinin sikintilarin her daim yasamusgtir. Nitekim, Horasan
Valisi Halid b. Ahmed ona bir adamin géndermis ve el-Cé-
miu's-sahih, et-Tdrthu 1-kebir ile diger eserlerini kendisinden din-
lemek istedigini sylemistir. Buhari, valinin kendisini ayagina
¢agirmasiny, ilmi ayaklar altina almak olarak nitelemis ve red-
detmigtir. Buhari, valiye eger gercekten ilim 6grenmek istiyor-
sa mescide ya da evine gelmesi gerektigini, degilse kendisinin
ilim halkasini yasaklama yetkisinin oldugunu da sdylemistir.
Bunun Gizerine vali Halid b. Ahmed, sadece kendi ¢ocuklarina
ders vermesi talebinde bulunmus; ancak Buhéri bunu da ilmi
belli bir kesime hasretmenin yanlhs oldugu gerekgesiyle kabul
etmemistir.

Buhara valisi ile bu gekilde iletigim sikintis1 yagayan Buhard'-
nin pegini Nigabur'da tartigarak oradan ayrilmasina sebep olan
Zihli'nin takibi birakmamigtir. Valiye bir mektup ulagtiran
Ziihli, Buhari’nin siinnetin hilafina igler yaptigin1 dile getirmis-
tir. Vali s6z konusu mektubu insanlara okuyarak halki Buhéri'ye
kars: kigkirtmugtir. Ozellikle Hureys b. Ebil-Varaka gibi valinin
gorevlendirdigi bazi isimler halk icinde, “Bu adam bir fitnecidir.
Bu gehirde bizim diizenimizi bozuyor, zaten bu sebeple de Ziihli tara-
findan Nigabiir'dan ¢ikarildi” seklinde yaygaralar koparmiglardir.
Tiim bu olaylar takiben Vali, Buhari'ye sehri terk etmesi igin
emir gondermis ve onu sehirden siirmiigtiir. Buhdra'dan sonra
Semerkant’a gitmek iizere yola ¢ikan Buhari bu yolculugu es-
nasinda ugradig1 kylerde de bahse konu fitne sebebiyle birgok
sikint1 gekmistir. Semerkant’a da giremeyen Buhari, en sonunda
Semerkant’a 3 mil mesafede Hartenk kasabasina akrabalarinin
yanina gitmek zorunda kalmagtir.

Nigabur, Merv ve Buhara'da yasadigi olumsuzluklarin ar-
dindan Hartenk denilen Semerkand‘a iki fersah uzaklikta kiigiik
bir dag koyiine gitmek zorunda kalan ve adeta gidecek yeri kal-
mayan iilkesinden, diyarindan ve dogdugu sehirden kovulan
Buhéri, ulastigi bu kyde muhtemelen yasadig sikintilarin olug-
turdugu travmadan dolay1 yakalandig hastalik sebebiyle 870
senesinde 62 yaslarinda vefat etmigtir.
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NESAI (915)

Osman Aydin!

“Alimlerin bilgilerini dinleyip yararlanin! Ancak birbirleri hakkindaki
yarguarint onaylamayin! Allah’a yemin ederim ki onlarin atigmast,
agilda birbirini boynuzlayan koclardan daha serttir”

ibn Abbas

Hayat

Nesai, 830 yilinda Horasan bélgesindeki Nesa’da dogmug-
tur. Devrin biiyiik ilim adamlarindan, Kuteybe b. Said (855), ibn
Rahiiye (853), Ahmed b. Hanbel (855), Ebu Ziir'a er-Réazi (878),
Ebu Hatim er-Razi (934), Bezzar (905) gibi bilginlerden ders al-
mig; Tahavi (933), Ebu Avane (929), Ukayli (934), Nehhas (950),
Ibn Hibban (965), Taberani (971) ve ibn Adiy (976) gibi isimlere
de hocalik yapmusgtir.

IImi seyahatleri ¢ercevesinde Horasan, Hicaz, Misir, Irak,
Cezire, Suriye ve gevresi ile Misir‘a gitmigtir. Darekutni (995),
ilmi yeteneginden dolayi, onu higbir kimseye tercih etmeyecegi-
ni sdylerdi. Bazi alimler tarafindan hadis kabul sartlarinin Buhari
(870) ve Miislim’inkinden (875) daha agir oldugu dile getirilerek
bu konudaki titizligine vurgu yapilirken; Hakim en-Neysabiiri
ise Nesai'nin fikhul-hadis konusunda ¢ok yetkin oldugunu

1  Ars. Gor,, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dalt.
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vurgulamugtir. Kaynaklarda Nesai'nin en meghur iki eseri olan
es-Siinen ve es-Siinenii1-Kiibrd diginda otuzdan fazla eseri oldugu
tespit edilmistir.

Diigiincesi ve Tartigmalar

Nesai'nin gerek hayattayken sikintilara maruz kalmasina;
gerekse oliimiinden sonra hakkinda baz1 iddialarin ortaya atil-
masina sebep olan hususlarin odak noktasi; Hz. Ali'ye olan sev-
gisi ve Muaviye hakkinda soyledigi ya da sdylemedigi seylerdir.
Konuya bu agidan bakildiginda kendisi teseyyu (§iilik) ile itham
edilmis ve sonucunda ¢ok ciddi bir saldiriya ugramagtir.

Nesai’nin elestiri oklarimin hedefi olarak goériilmesinin sebep-
lerinin baginda, “Diger sahabilere nazaran Hz. Ali'ye daha fazla
muhabbet beslemesi” iddias1 gelmektedir. Bu iddianin temeli
onun, “Hasdisu Ali b. Eb? Tilib” isminde Hz. Ali'nin faziletine
iligkin miistakil bir eser kaleme almis olmasidir. O, yazdig1 bu
kitabn telif amaciny, “Sam’a vardigimda insanlarin Ali'den ciddi ma-
nada yiiz cevirdiklerini fark ettim. Allah'in onlari hidayete erigtirmesi
iimidiyle bu kitabi kaleme aldim” diyerek belirtmistir. S6z konusu
bu eser, yiiz doksan dort rivayetten olugmaktadir. Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber ile ilk namaz kilan kigi oldugunu ifade eden rivayetle
baglayan ¢ahsma; onun kullugu, Allah katindaki degeri, bagis-
lanmug olusu, Hz. Peygamber nezdindeki yeri, ona dostlugun
oviiliip digmanlik etmenin kinanmasi gibi baghklar altinda yer
alan, Hz. Ali'nin faziletine dair haberlerden miitesekkildir. Ca-
Iismada Hz. Ali'nin, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ile mukayese
edildigi sonucunu doguracak bir takim rivayetlere yer verilmesi
bu baglamda tartisma konusu yapilmisgtir.

Benzer bir tartigma da Nesai'nin Muaviye hakkindaki bazi
degerlendirmeleridir. Bu durum Nesai'nin Muaviye hakkmdaki
ifadeleri ve kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan neget
etmistir. Bu baglamda ona Muaviye ve onun faziletleri hakkinda
sorular sorulunca bazen cevap vermekten cekinmis, bazen de,
“Muaviye Allah nezdinde kendini anca kurtarabilen birisiyken nasil
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faziletleri anlatilsin?” tarzinda bir yorumlamada bulunmustur.
Yine Hz. Ali'nin faziletine iligkin eser kaleme aldig1 halde Mu-
aviye hakkinda boylesi bir ¢alisma yapmamasinin sebebi sorul-
dugunda, “Hangi seyi yazayim? Hz. Peygamber'in ‘Allah’im onun
karmini doyurma’ soziinii mii?” seklindeki cevabi iizerine mescit-
te hazir bulunan Muaviye taraftarlan tarafindan doviilmistiir.
Gogsiine vurmuslar, hayalarimi tekmelemisler, caminin digina
stiriikleyip gikartmuglardir. Bu dayak olay1 Nesai'de ciddi fiziksel
yaralanmalara yol agmustir.

Sonugta gerek Hz. Ali'yi diger sahabilerden tistiin tutmasi
gerekse de Muaviye aleyhine s6zler sarf etmesi; Nesai hakkmda
teseyyu/Siilik iddialarinin ortaya atilmas: seklinde kendini gos-
termistir. Bu iddia farkh kaynaklarda bir kisim Siinnilik hassasi-
yeti oldukga yiiksek olan ulema tarafindan da dile getirilmigtir.
Bu baglamda bazilarimn goriigii sdyledir; ibn Kesir (1373), “Ne-
sai'nin Si'aya miintesip olduguna dair bazi geyler ona nispet edilmis-
tir” diyenlerin varligindan bahseder. Zehebf, onun ilm1 yetkinlik
itibariyle Buhari ve Ebu Zur'a (894) gibi isimlerle denk oldugunu
sOyledikten sonra, ”Ancak kendisinin Si'f olduguna iliskin, delillen-
dirmesi yetersiz, bir takim iddialar vardir ve o, Muaviye ve Amr gibi
Hz. Ali'ye husumeti olan isimlere sicak bakmamaktadir. Allah onun
iyiligini versin” demektedir. Ibn Hallikan da (1282) benzer ifade-
ler kullanir. Son olarak Ibn Teymiyye (1328), “Ehl-i hadis arasinda
Nesai ve Ibn Abdilber (1071) gibi kimi ulema -Ebu Bekir ve Omer'e
yonelik iltifatlar: Ali'ninkine ulagmamas: sebebiyle- teseyyu ile itham
edilmiglerdir.” demektedir.

Nesai'nin bu tarzda eser yazmasi, donemin ilmi ve siyasi
yapisina iligkin veriler sunmaktadir. O bu eserini yazma sebe-
bini, Sam’da Hz. Ali'ye ilginin azlig1 olarak ifade etmisgtir. Ancak
olaymin Muaviye taraftarlartnin olduk¢a yogun yagadigr Sam’'da
gerceklesmesi 6nemlidir. Bu bdlgenin Muaviye ve Emeviler ko-
nusundaki hassasiyeti tarih boyunca devam etmisgtir. Nitekim;
Nesai'den yaklagik yiiz sene 6nce bolgede Emevi hanedaninin
haklarina sahip ¢ikmak isteyenlerin baglattig1 bir isyanin gergek-
lestigi de bilinmektedir. Dolayisiyla Nesai'nin béyle bir bolge
igerisinde Hz. Ali'nin faziletine hassaten egilen bir caligma kale-

121 |



MUSLUMANLARIN ENGIZISYONU - |

me almasinin Muaviye taraftan diyebilecegimiz bir ziimre igeri-
sinde sert bir kargilik bulacag: bellidir.

Ancak kimi savunmaci ulema, Nesai'nin Muaviye hakkinda-
ki gorislerini tam tersi bir anlamda yorumlayabilmiglerdir. Bu
baglamda onun Muaviye hakkinda s6yledigi belirtilen “Hangi
seyi yazayim? Hz. Peygamber'in ‘Allah’tm onun karnim doyurma’ so-
ziinii mii?” seklindeki ifadesinin aslinda Muaviye agisindan bir
Ovgii oldugu, ¢iinkit Hz. Peygamber’in, “Ey Allah’im ben ancak bir
begerim, diger begerin sinirlendigi gibi ben de sinirlenirim. Ben kime
lanet ettiysem veya kime sebbettiysem bunu, o kimse igin bir zekat ve
rahmet olarak kil” buyurdugunu dile getirerek izah ¢abasina gi-
rigsmiglerdir.

Bunun savunmact bir yaklagim oldugu agiktir. Ciinkii Ne-
sai’nin kendi eseri olan Feddilu’s-sahabe’de Muaviye'ye yer verme-
mesi diigiindiiriiciidiir. Aym sekilde, Hasdis'te ise Muaviye'nin
isminin li¢ ayr rivayette gectigi goriilmektedir. Bunlardan ilki,
onun Sa’d b. Ebi Vakkas’a Hz. Ali’ye neden sévmedigini sordugu
rivayettir. Ikincisi, Sa’'d b. Ebi Vakkas'in Hz. Ali’ye nigin sévme-
yecegini izah ettigi haberdir. Sonuncusu da Ammar b. Yasir'in
sehadeti bahsinde yer almaktadir.

Ammar b. Yasirin sehadetine iligkin kissmda onbir rivayet
veren Nesdi, bunlardan on tanesini Ammar gehit eden giiru-
hu “azgin” olarak niteleyen haberler olusturmaktadir. Béliimiin
son rivayetini ise Muaviye'ye, Ammar’in katillerinin azgin oldu-
gu hatirlahldifinda kendisinin, “Onu biz mi oldiirdiik? Onu oraya
getirenler oldiirdii” geklinde verdigi cevaba ayirmasi, lizerinde
diigiiniilmesi gereken bir husustur. Zira Ammar, Siffin savagin-
da Hz. Ali'nin yaninda yer almig ve Muaviye‘ye karg savagirken
sehit diigmiistiir. Muaviye'nin her daim yaninda yer alan Amr
b. As ile alakali bir ayrint1 da burada dikkat gekicidir. Kendisi
Ammarn sehit edilmesinden sonra, bu durumu gérmektense
yirmi sene evvel 6lmiig olmay1 yegledigini ifade etmis ve bir y6-
nilyle pismanhigin dile getirmigtir. Cok ilgingtir ki Muaviye’ye
Feddilu's-sahabe’de yer vermeyen Nesai, Amr’in faziletine iligkin
bir rivayeti kitabina koymustur. Bu da gdstermektedir ki; Amr'in
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pismanlig1 Nesai'nin dikkatinden kagmazken Muaviye'den hig
bahsetmemektedir.

Yine Nesai'ye gére; Muaviye'nin Hz. Ali'ye sebbetmek konu-
sunda insanlari kanalize etmeye calistig1 ortadadir. Nesai Am-
mar b. Yasirin gehadetiyle Muaviye arasinda irtibat kurarak
zimnen Muaviye'ye iligkin tavrii ortaya koymaktadir. Ayrica
Fedailu’s-Sahabe'de bir bagka dikkat ¢ekici durum daha séz konu-
sudur. Eserde Dért Halifenin fazileti baghg altinda “Ummetimde
halifelik otuz yidir, sonras: hanedanhktir. Hesapladik ve gordiik ki,
bunlar Ebu Bekr, Omer, Osman ve Alidir” rivayetine yer verilmesi,
Ddrt Halife doneminden sonrasina Nesai'nin ne gozle baktigini
net bir sekilde ifade etmektedir. Son tahlilde Muaviye'yi bir sa-
habe olarak benimsedigi gercegi ortada olmakla birlikte, Hz. Ali
ile mukayese edilemez bir konumda tuttugu da agikardir.

Nesai hakkindaki tegeyyu’ iddiasina gelince; ddnemin siyasi
olaylarmmin yansimalarim burada da gérmek miimkiindiir. Zira
teseyyu’ ithaminda bulunulan tek isim Nesai degildir. Kendisine
¢ok yakin dénemlerde yagsamis Hakim en-Neysaburi (1014), Ra-
mehurmuzi (971) ve onlar: takiben gelen {bn Abdilber (1071) gibi
alimler de bu iddialara maruz kalmglardir. Bu ithamlarin nedeni
donemin siyasi yapisidir. Clinkii halifeligin Abbasilerden ziyade
kendi haklarn oldugunu iddia eden Siiler'e kars: 6zellikle Miite-
vekkil devrinde yapilan sert miidahaleler ve akabinde cereyan
eden Aliogullar isyanlar Nesai’'nin yagadig1 déneme tekabiil et-
mektedir. Ayrica bu dénem Abbasilerin gegirdigi sosyal ¢tkiin-
tiiniin doruk noktaya ulagtig: iigiincii yiizyila denk gelmektedir.
Zend isyaninin bastinlmasma ragmen etkileri hdla devam et-
mekte ve Ismaili mezhebine ait fikirler siiratle yayilmaktadir. 901
senesinde baglayan ve yaklagik 5 sene boyunca Karmatiler adiyla
bilinen bir gruba mensup silahl Ismailf geteleri Suriye, Filistin
ve el-Cezire’yi yagmalamaktadirlar. Tam da bu dénemde s6z ko-
nusu bolgelerde yagayan Nesai'nin Hz. Ali'yi 6ven eser yazmasi,
kimi kesimler tarafindan Siilikle suglanmasina sebep olmustur.

Ancak gerek Siinni gerek Sii kaynaklarda Nesai'nin Sia'ya
miintesip olduguna dair net bir ifade olmadig: gibi acik bir tes-
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pit de s6z konusu degildir. Yukarida Nesa"i'nin teg,eyyu una dair
serdedilen ifadelerin hepsinde bu kapalilik goriiliir. Ornegin, Ibn
Kesir kullandig: ciimlede, “ J45” lafzini tercih ederek bu iddianin
ikincil bir degerinin bulundugunu dile getirmistir. Keza Zehebi
de bu iddiays, “delillendirmesi yetersiz” olarak nitelemistir. Ibn
Teymiyye ise teseyyu’'un gerekgesini bizzat kendisi zikrederek
esas sebebin Nesai'nin Ebu Bekir ve Omer’e yonelik iltifatlari
Ali'ninkine ulagmadig; i¢in kendisine bu ithamlarin yapildigin
zikreder. Dolayisiyla Ibn Teymiyye, {istii kapal olarak iddia sa-
hiplerini tekzip etmektedir.

Ayrica, Nesai'nin Fezdilu's-Sahidbe’si de teseyyu’ iddialarina
bagli basina bir cevap mahiyetindedir. Altmug kadar sahabi ve iki
yiiz seksen dort rivayetten olugan bu eser, Hz. Ebu Bekir'in fazi-
leti ile baglar ve halife sirast ile devam eder. Ornegin ilk rivayet,
“Eger bir dost edinecek olsaydim Ebu Bekir'i edinirdim” rivayetidir.
Keza eserin devaminda da Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’in
faziletlerine igaret eden otuz ij¢ rivayet bulunmaktadir. Boylesi
bir calismarun sahibini birkag ifadesi {izerinden degerlendirmek

_tutarh degildir.

Netice olarak, Nesai'nin Hz. Ali'yi diger sahabilere nazaran
farkli bir konumda gormesi bagta Dort Halife olmak iizere diger
sahabeyi de mutlak olarak degerli gordiigii, eserlerinden bellidir.
Muaviye ile ilgili olarak ise sahabi olmasi miinasebetiyle genelde
sayg1 cercevesinde yaklagsmaktadir. Ancak 6zellikle Siffin savasi
ve takip eden siiregteki yagananlar sebebiyle onu Hz. Ali ve diger
biiyiik sahabiler gibi gérmedigini sdylemek miimkiindiir.

Olitmii

Nesai’nin 6liimiiniin nerede oldugu tartismalidir. Yukarida
bahsi gegen ve mescitte kendisine Muaviye ile ilgili sorulan soru-
nun akabinde ugradig: saldir1 neticesinde hastalandiy, bu olay-
dan sonra Mekke'ye gotiiriildiigii ve orada oldiigii aktarilir. Da-
rekutni, onun Safa ile Merve arasinda bir yere defnedildigini dile
getirir. Ancak onun saldir1 sonrasi yaralanip hastalanmasindan
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yola ¢ikarak bu haliyle Mekke’ye kadar gitmesi ise ¢ok makul
gériinmemektedir. Bu sebeple baz1 kaynaklarda onun mescitteki
saldirnin akabinde Mekke yerine Remle’ye gittigi ancak yanhsg
anlagilma sebebiyle Mekke zannedildigi ifade edilir. Sonugta
onun mescitte déviildiikten sonra agir bir sekilde yaralandig: ve
Sam’dan ayrilip yakindaki Remle’de vefat ederek Kudiis’e defne-
dildigi seklindeki bilgi dogru olmahdr.
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HALLAC-1 MANSUOR (922)

Cabhit Kiilekgi?

“Seyh Mansiir'un Ene'l-Hakk’t yersiz degil
Yolu bulan bize benzer, giinahkir degil
Soysuzlar bu sézlerden haberli degil
Haberli olup Hakk kokusu aldim igte ben.”

Hice Ahmed Yesevi

~ Hayati

Daha ¢ok babasiun ismi Mansfir ile anulan Hiiseyn b.
Mansfir'un iran’in Tiir veya Beyz4 kasabasinda, 858 yilinda dog-
dugu aktarilir. “Hallac” sifatin1 yorganci olan babasindan veya
insanlarin goniillerindeki sirlari pamuk gibi altiist ettiginden
dolay1 almigtir. Yine onun dogdugu bdlgede meskun olan Oguz
boylarindan olan “Hala¢” soyundan oldugu da nakledilir ki
onun bu bélgedeki y1ginlarca miiridinin olmasi, bu son gériisiin

daha makul olmasin gerektirmektedir.

Hallac, heniiz ¢ocuk yaglarindayken Vasita gitmis ve burada
hifzin1 tamamlayarak Tiister’e gegmistir. Ardindan énce Basra'ya
ve sonrasinda Bagdat’a giden Hallac, burada Ciineyd-i Bagdadsi,
Amr b. Osman el-Mekki gibi Bagdat'in taninmusg siifilerinin ilim
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meclislerine katilarak farkh fikirler edinmistir. Bagdat’tayken bir
sufinin kiziyla evlenen Hallac, 38 yasindayken ii¢ haccindan ilki-
ni gerceklegtirmis ve doniigiinde Clineyd-i Bagdadi’nin sohbet-
lerine katilarak, ona gesitli sorular sormaya baglamistir. Sordugu
sorularin kasith sorular oldugunu diisiinen Ciineyd-i Bagdadi,
Halldc': meclisinden uzaklagtirmistir.

Bugiinkii Iran smirlan igerisinde yer alan Basra'nin hemen
dogusundaki Ahvaz’da meclis kuran Halldc, burada vaazlar
vermeye baglamig ve halkin da biiyiik tevecciihiinii kazanmusg-
tir. Miisliiman olmayan topraklarda yasayan insanlari Allah’in
dinine davet etmek igin ailesini birine emanet edip Hindistan’a
giden Hallac, edindigi birikimle dolastig1 topraklardaki insanlar
igin gesitli eserler yazarak Islam’m bu bélgelerde yayilmasinda
etkili olmus, onun bu galismalari neticesinde Miisliiman olanlar
Manstiri olarak amilmustir. Yazdig: 46 eserden giiniimiize sadece
Kitdbu't-Tavdsin ve Fransiz miistesrik Massignon’un Hallac'in ¢e-
sitli kaynaklarda bulunan siirlerinin derledigi Divan’1 ulagmugtir.

Diigiinceleri ve Tartigmalar

Hallac1 Manstir'un herhangi bir siyasi ya da toplumsal ha-
reketi yonlendirdigine veya bir isyan hareketine katildigina dair
kesin bilgi yoktur. Ancak Ismaililer, Karmatiler gibi bazi fanatik
firkalarla ad1 anilmagtir, Halife Muktedir ve bir kisim devlet ada-
mu tarafindan, goriisleri nedeniyle Sldiiriilmesi elzem hale gelen
(") Hallac'm, bu tip firkalarla iliskilendirilmesi gerekmistir. Kald
ki s6z konusu durum, Emeviler ddneminden itibaren ilmi, ma-
nevi kudretleri olan isimleri tesirsiz hale getirebilmenin de bir
usulii olmugtur. Toplum tizerindeki etkisi, toplumu yonlendire-
bilme kudreti, korkusuzca diisiindiiklerini sdylemesi ile taninan
Hallac-1 Manstir ve benzerlerinin siyasi otorite tarafindan hos
kargilanmasi beklenemezdi.

Ana hatlanyla goriislerinden bahsetmeden 6nce Hallac ile
halife Muktedir'in veziri Hamid b. El-Abbas arasinda gegen bir
konugmaya temas etmek istiyoruz. Hamid, kendine rakip olarak
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gordiigii Hallac'1 ulemanin karsisina ¢ikararak, ulemanin 6niin-
de onu kiigiik diisiirmek ve tartisma esnasinda onun dine mu-
halif sozlerini yakalayarak idam ettirmek istiyordu. Bu amagla
bir meclis tertip edildi. Miizakereler esnasmda Hallac soyle bir
fikir 6ne siirdii: “Inanan bir kimse hacca gitmek isteyip gidemezse bu
hacct kendi evinde yapabilir. Evinde 6nce temiz bir sey hazirlar ve onun
etrafinda tavif eder. Haccin diger gerekliliklerini de yerine getirdikten
sonra hac igin ayirdigr parayla yiyecek, giyecek vs. alir, yetim, dul ve
Okstizlere dagitir. Kendisi de onlara hizmet eder. Boylece hac sevabini
fazlaswyla almig olur.”

Miinazaraya katilan kad1 Ebu Amr Hallac’a “Bu fetvay: nere-
den aldin?” diye sorar. Hallac, “Hasan Basri'nin Kitébu”l-ihlds in-
dan.” gseklinde cevap verir. Bunun iizerine Ebu Amr hiddetli bir
sekilde ayaga kalkarak “Yalan soyliiyorsun ey kani helal!” diye ba-
girir. O ana kadar tartigmayi bir kenarda sessizce izleyen vezir
Hamid, kad1 Ebu Amr'in bu sozlerini kayda gegirmesini ister
ancak kadi, sézlerinin kizginlikla agzindan ¢iktigini ve aslinda o
sekilde disiinmedigini ifade etse de vezirin sdyledigini yapma-
ya mecbur kahr. Bu hadiseden birkag ay sonra da vezir Hamid
gorevinden azledilir.

Hallac-1 Mansur’un bilinen en yaygin goriisii Ene’l-Hakk'tir.
Onun bu sozii toplumda kimilerine gore; Hallac, ildhhk iddia-
sinda bulundugu seklinde lanse edilmistir. “Ben Hakk’im, Al-
lah'mm” geklinde terciime edilebilecek olan bu so6ziiyle Hallac,
her ne kadar vahdet-i viicuda atifta bulunmus gibi goriinse de
durum bundan daha farklidir. Aslinda Hallac bu séziiyle yara-
tanla yaratilan arasinda uzaklik bulunmadigini, Allah"in tiim ya-
ratilanlar kugattigin: ifade etmektedir ki bu da vahdet-i viiciid
anlayigi degildir. Kalds ki sufi 1strldhinda Hakk sézcigii ile yara-
tilmis olanlar kastedilmektedir. Buna gore nefsini 6ldiirdiigtinii
ifade eden Hallac Ene’l-Hakk soziiyle, nefsinden siyrildigini ve
Allah ile bag baga kaldigini sGylemektedir. Degilse ulithiyyet id-
diasinda bulunmamaktadar.

Hallac'in temel goriiglerinden biri de, Kitdbu'-Tavdsin’in gi-
rig kisminda bahsettigi nlir-1 Muhammedi’dir. Hallac’a gére Hz.
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Peygamber’in esasinda iki farkl kimligi vardir. Bunlardan birisi
ezeli nur, digeri de insan ve peygamber olusudur. Bu baglamda
Allah’in onda ilk yarattig1 sey onun Muhammedi nirdur. Dola-
yistyla daha sonra yaratlacak olan ilk insan Adem, heniiz yara-
tilmamis iken O'nun nuru yaratilmigt. Biitiin peygamberlerin,
evliyanin ilim ve irfan kaynagi da O'nun niirudur. Daha genis
bir ifadeyle tiim mahl{ikatin var olug sebebidir. Daha sonra yara-
tilan Hz. Adem bedenlerin, Hz. Muhammed ise ruhlarin babasi-
dir. Hallac’in degisik bir sekilde yorumladigi Hz. Muhammed'in
yaratilis bi¢imi ile Hz. Muhammed’le Allah arasindaki miinase-
beti ortaya koyan bu fikirler daha sonraki mutasavviflar tarafin-
dan gelistirilerek tasavvufun onemli esaslarindan birisi haline
getirilmigtir. Ote yandan kendisi, yoktan var etme ve diger inang
sistemleriyle ilgili fikirlerini de benzer teoriler cercevesinde agik-
lamistir. Diger bir ifadeyle Muhammedi nir, zatin zata tecelli
etmesinden bagka bir sey degildir. Mahltikatin tamami ondan
zuhr ettigine gore, o ayn1 zamanda varligin temel kaynagdir.
Eger o olmasaydi higbir sey olmazdi. Onun himmeti biitiin him-
metlerin dniinde, viicudu yokluktan, ad1 kalemden éncedir.

Hallac, dinlerin de birbirinden farkli olamayacag: goriisiin-
dedir. Halldc'a gore biitiin dinler esas itibariyle birdir ve ona
gore dinlerin ortak paydast tevhiddir. Tevhid ise Allah'in var-
ligina isaret etmekte, varhigimn tekligini gdstermektedir. Aym
hakikate degisik agilardan bakmalar1 dinlerdeki farkhili§in kay-
nagin olusturmaktadir. Dinlerin birligi esastir. Biitiin din men-
suplarinin hedefi ve istedikleri gey aynidir. Bu yénden hepsi hak
tizeredir. Farklilik isimlendirmede ve sekildedir. Hallac, 6zellik-
le Hiristiyanliga ve bu dinden alinan bazi terimlere de ilgi duy-
mugtur. Siiryanilerin kullandiklar ‘nastt’ ve ‘1ah{it’ tabirlerini
tasavvuf terminolojisine ilk defa Hallac sokmustur.

Mutasavviflarin ilim meclisinde yetisen Hallac-1 Mansir'un
Mevlana Celaleddin-i Rumi gibi pek ¢ok mutasavvifi derinden
etkiledigi de ifade edilmektedir. Ondan etkilenenlerden birisi de,
Héce Ahmed Yesevi'dir. Siirlerinde Hallac'dan 6vgiiyle bahse-
den Ahmed Yesevi'ye gore Halldc-1 Manstir ihanetle kargilasan,
agk yolundan agik olup gegen, Ene’l-Hakk’1 Cebrail ile birlikte
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soyleyen zahid bir kisiliktir. Bu cercevede Ahmed Yesevi'nin,
Divan-1 Hikmet'inde Hallac1 anlattigs iki dortliigii zikretmemiz
yerinde olacaktir:

Enel-Hakk’in anlamim bilmez cahil,
Bilge gerek bu yollarda, mertler denizi,
Akall: kullar Hakk yadmna sevgili dedi,
Céandan gecip sevgiliyi sevdim ben igte.

Sahipsiz Manstr hor goriilmekle tam oldu,
Bir s6z ile dostlardan ayn kalds,

Kalp halini hi¢ kimse bilmez, gdhidi Rabbim,
Kanlar yutup séhit oldum ben iste.

Esas itibariyle Halldc'in yagadii dénemde, Hallac'in fikirle-
rine yakin fikirlere sahip bagka sufiler olmasina ragmen onlarin
pek ¢oguna dokunulmanustir. Bu agidan bakildiginda Hallac'in
gorugleri bahane edilerek siyasi sebeplerle dldiiriildiigii anlagil-
maktadir. Hallac'in sahip oldugu sohret, emri altinda ¢ok fazla
sayida insan ve bu insanlardan bir kismmin biirokrat olmasi,
kole isyanlarina kars1 olumlu yaklagimi, mehdi oldugu ve siyasi
iktidara karg1 Karmatilerle birlikte hareket ettigi seklinde ¢ikan
sOylentiler iktidarin ona kargi olan tutumunu belirlemigtir. Bu ve
benzeri sebepler ytiziinden Hallac-1 Manstir, iktidardan bagim-
siz hareket edemedigi iddia edilen kadilardan fetva alimp idam
edilmisgtir.

Oliimii

Hallac-1 Mansiir, 922 tarihinde katildig1 bir miinazara neti-
cesinde Sldiiriilmiigtiir. Miinazaray1 diizenleyen ve Hallac’t
oldiirmeyi ¢ok 6nceden planladigini anladigimiz vezir Hamid
b. el-Abbds, halifeye mektup yazip onu 6ldiirebilmesi igin izin
vermesini talep etmis, kadilarin verdikleri fetvay: da halifeye
gondermigtir. Halife Muktedir, bir miiddet beklese de fetva mu-
cebinde hareket ederek, Hanefi kadist ibnivl-Biihl{il’iin muhale-
fetine ragmen Hallac'in 6ldiiriilmesini onaylamgtir.
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Bunun iizerine vezir Hamid, Hallac'1 emniyet gorevlisine ha-
vale etmigtir. Emniyet gorevlisi Hallac’a bin kirba¢ vurdugu hal-
de, Hallac bundan etkilenmemis, Hallacin 6nce bir ayagint sonra
da digerini kestirerek vahsi sekilde 6lmesini saglamistir. Viicudu
atese atilan Hallac'm bedeni tamamen yandiktan sonra kiilleri
Dicle Nehri'ne savrulmus, bagi bir mizragin ucuna takilarak Bag-
dat’ta gezdirilmis, sonra oradan Horasan’a gonderilmigtir.

Zira Manstr'un Horasan’da kendisine bagh ¢ok sayida mii-
ridi vardi. Hallac'in &ldiiriilmesinden sonra Horasanhlardan
bazilarmun “O asla éldiiriilmedi, onun bir benzeri at sirtinda gider-
ken goriildii ve kirk giin sonra tekrar cikwp gelecektir.” dedigi rivayet
edilmektedir. Hallac-1 Mansfir'un da 6ldiiriilmeden &nce soyle
dedigi aktarihir: “Siz benim odldiiriilecegime ve Olece§ime inanan bu
inek adamlar gibi olmayimz.”
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Mustafa Kili¢?

“Iki sey diinyaya hiikmeder, birisi kilig, digeri diigiince. Kilig, eninde
sonunda diigtinceye yenilir.”

Napolyon

Hayat1

Ebul-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata'nin el-E-
demi nisbesini tasimasindan hareketle Edem kentinde dogdugu
diisiiniilse de farkli bélgelerde bulunan bu sehrin hangisinde ve
ne zaman dogdugu bilinmemektedir. Bunun yaninda hayatinin
6nemli bir kismin1 Bagdat'ta gegirdigi ve burada sonlandirdig:
bilinmektedir. Vakarli, marifet sahibi, ilmi genis ve giizel s6z-
lii oldugu, giinde iki saat uyudugu, bunun digindaki zamanlari
ibadet ve ilimle gegirdigi bilinmektedir. Zahid ve abid yo6niiyle
taninan bn Ata basta tefsir, hadis ve Islam Hukuku olmak iizere
Islam ilimlerini tahsil ederek zamanin alimleri arasinda 6nemli
bir yerdedir. Hanbeli fikhi ve beyan ilmine vakif fasih konugan
biridir. Kelime ve kavramlar lizerindeki anlayis: ve muhakemesi
kuvvetli bir Sufi, zahir ve batin ilimlerindeki derinligi nedeniyle
biayiik bir alim olarak kabul edilmektedir. Yusuf b. Musa el-Kat-
tan ve Fazl b. Ziyad'dan hadis rivayet etmis, Muhammed b. Ali

1 Prof. Dr. Cumhuriyet Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sa-
natlar1 Anabilim Dali.
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b. Hubeys ise ondan hadis rivayetinde bulunmustur. Kur'an
tizerindeki ¢alismalarina 6zel 6nem vermistir. Her giin Kuran
hatmeden ve bu aligkanligini Ramazanda iige ¢ikaran {bn Ata
yirmi yila yakin bir siire Kur'an"in anlamlar iizerinde derin oku-
malar yapmis fakat bu ¢alismasini tamamlayamamuastir. Ayetle-
rin tefsirine dair goriislerine, igari tefsirin 6nemli rneklerinden
biri olan Stilemi'nin Hakaiku't-Tefsir adh eserinde yer verilmis-
tir. Sillemi’ye gore; Ibn Ata ve Cafer-i Sadik diginda miifessirler
ayetlerin hakikat ehli nazarindaki anlamlarina deginmemisler-
dir. Stilemi'nin kaynaklar1 arasindaki Ibn Atd’run isari tefsirin ilk
Ornegi sayilan eseri zamarumiza ulagsmamugtir.

Ibn Atd’'man yasadig1 dénem Abbasi Hilafetinin giiciiniin za-
yifladigr ve anarsinin iilkenin her bolgesinde yayildig: bir do-
nemdi. Giiglii merkezi idarenin olmadig;, halifelerin isimden 6te
bir anlam ifade etmedigi donemde Karmatiler gibi teror gruplarn
hem insanlara hem de Islam dinine zarar veriyordu. Ibn Ata bu
dénemde on ¢ocugundan dokuzunu terére kurban verince bii-
yiik bir {izlintii ve ruhsal ¢6kiintii yasamugtir. Diizenledigi hadis
derslerini tasavvuf derslerine déniistiurmtigtiir. Zaten zahid bir
karaktere sahip olan Ibn Ata Zithd hayatir Siinni cizgide tasav-
vuf hayatina ¢evirmistir.

Hallac-1 Mans(ir’ un en samimi dostu ve miiridi olan Ibn At4,
Ciineyd-i Bagdadi, [brahim Maristani, Ebu Said el-Harraz gibi
stfilerin bulundugu ortamda yasadi onlarla sohbetlerde bulun-
du. Fena ve beka nazariyesinin kurucusu kabul edilen el-Har-
raz, Ibn Atd’nin ¢ok yiice bir makamda oldugunu hayranlikla
ifade ediyordu. Kendisiyle arkadaslik eden ve etkiledigi insan-
lar arasinda Ebu’l-Abbas ed-Dineveri, Ebul-Hasan es-Sayrafi
ve Ebu Muhammed b. Hafif eg-Sirdzi gibi isimler bulunmak-
tadir. Ibn Hafif, sufi kadinlardan olan annesi kendisine hirka
giydirdigi i¢in Ibn Ata’nin giydirmek istedigi hirkay1 annesine
bagh kalmak istedigi i¢in kabul etmemigtir. Ancak miiritleri-
ne geriatla tasavvufu birlegtirdikleri icin Muhasibi, Ciineyd-i
Bagdadi ve Ibn Ata’y1 6rnek almalarini séylemis, onlarin diger
seyhlerin geriat Sl¢iilerine uymayan hallerini tartismaktan men
etmisgtir.
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Diisiinceleri ve Tartigmalar

Ibn At4, kulun varliga sahip olmasiru degil sahip olduklarina
agin baghlik gdstermesini ve giivenmesini onu Allah’tan uzak-
lagtiracag; icin tehlikeli olarak goriir. Bu denge igerisinde ziihd
hayatm dnceleyerek kulu Allah’t tefekkiirden ve ona ibadetten
alikoyan her geyi diinya olarak degerlendirir. Zahirdeki temiz-
likle yetinmeyip Allah’in nazar kildig1 kalbi her tiirlii riyadan,
nefretten, aldatmadan, vesveseden ve haddi agsmadan temizle-
mek gerekir. Insanlarin davranislarinin, amellerinin sthhatini ve
kiymetini niyetleri belirler. Amelin makbul olmas1 niyetin halis
olmasina bagl oldugundan batin hali 6nem kazanmaktadir. Ki-
ginin ziihd sahibi olabilmesi i¢in Allah'a tevbe etmesi, tevbeyi
salih amel ile siislemesi ve ardindan devamli bu hal tizere ola-
rak takvada 1srar etmesi gerektigini diigiiniir. Buradan hareketle
takvay1 zithd kavramiyla dogrudan ilintili goren Ibn Ata'ya gore
takva diinyadan soyutlanmak degil Allah ve Resuliiniin emirle-
rine Kayitsiz gartsiz teslim olmak anlamina gelir. ibn Atd'nin na-
zarinda kurtulusun yolu Kur'an ve Siinnete uymakla miimkiin-
diir. Allah’in ¢agrisina kulak tikayan kiifre, Restiliiniin ¢cagrisina
uymayan sapikliga diiger. lyilik sahibi olmayan kulun sadece
kildig1 namaz ve tuttugu oruglarin ¢oklugu ile bir yere varama-
yacagim savunmugtur. Gergek anlamda Allaha kullugu ahde
vefada, Allah’in emir-yasak sinirin1 muhafazada, elde olana riza
gOstermek ve elde olmayana sabretmekte gormektedir.

Oliimix

Hallac-1 Mansur'un zindiklikla suglanarak agilan davada yar-
gilama siirerken Ibn Ata da sorguya alinarak iskence ile 6ldiiriil-
dii. Hallac'in yargilamas: siirerken onun idam edilecegini anla-
yinca Ibn Ats ona mektup gondererek 6ziir dileyip canim kurtar-
masinu istemistir. Oziir dilemeyecegini, istiyorsa kendisinin 6ziir
dilemesini isteyince Ibn Ata “Keske Hiiseyin b. MansfirTa yek
viicQid olaydim” diyerek aslinda §ziir dilenecek bir durum ol-
madigini kendisinin de bunu yapmayacagini ve bu ugurda onun
gibi veya sufi sezisle onunla 6lmeyi gdze aldigiru ifade etmistir.
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Az sonra sorgulamaya alinan Ibn Atd’nin kendisinden 6nce &l-
diiriilmesi onun samimiyetini gdstermistir.

Abbasi Halifesi Muktedir déneminin veziri Hamid b. Ab-
bas'in zindiklikla sugladigr Hallac-1 Mansur'un davast gorii-
liirken Ibn At4 onu destekleyen agiklamalarda bulundu. Louis
Massignon’a gore dostunun akibetini paylagmak icin ona mek-
tup yazmus, ziyarete gitmis, onun el yazmalarini disan gikartmus,
Hanbelileri ve esnafi Hallac’s desteklemek igin gosteri yapma-
ya tahrik etmis son olarak mahkeme 6niinde Allahla bir olma
inancm agikga dile getirmistir. Halldc hakkinda gosterdigi ale-
ni destek dolayisiyla mahkemeye ¢ikarldiginda Vezir Hamid
b. el-Abbis, Halldc hakkindaki diigiincelerini sorunca ibn Ata;
“Sana ne? Senin igin mi bu? Sen aldigin mallarin, akithigin kanlarin
derdine diigmelisin!” diyerek Hallac'in fikirlerine inandigim kabul
etti ve onu dogruladi. Bunun {izerine vezir fbn Atd'y1 azarlayinca
ona “Ey Adam nazik ol!” deyince vezir, “Bana karst m1 geliyorsun?”
diyerek ibn Ata'yr tutuklatty.

Vezirin cezasi ise su sekilde oldu; 6nce Ibn Ata’nm diglerini
teker teker soktiirttii. Cene kemiklerine agir darbe indirtti, ayak-
kabilarim gikartip ve bunlarla bagina vurdurunca burun delik-
lerinden kan gelmeye basladi. Bunun {izerine hapsedilmesini
emretti. ibn Ata “Allahim onu kétii bir sekilde 8ldiir, ellerini ve
ayaklarini kes” diye dua etti. Vezire insanlarin bu isi konugtugu
ve rahatsiz oldugu bildirilince evine tasind1. Bu halde iken yedi
giin sonra 6ldii. Garib bir cilvedir ki; daha sonraki yillarda vezir
H&mid'in elleri ve ayaklar1 kesilerek &ldiir{ildii.

fbn Atd'run &ldiiriilmesi temelde Hallic-1 Mansur hakkinda
verilen idam kararma bagli bir hadisedir. Hallac'in “Enel-Hak”
dedigi i¢in idama gétiiriild{igii bilinse de o dénemde tasavvuf er-
babr arasinda bu tiir sathiyyelerin oldugu ve bunun kiifrii gerek-
tiren bir durum olmadig: biliniyordu. Yargilamada Halldc'm hac
ibadetini kiginin bulundugu yerden yapabilecegi seklinde sézler
sarf ettigi iddia edilmigti. Halbuki Halldc’m kiginin boyle yaparak
hac ytikiimlilagtinden kurtulacagin sdylemedigi hac yapms gibi
olacagin ifade ettigi, mecaz durum ortaya gtkmaktadir.
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fbn Atd'nin da ayn1 diisiinceleri paylaghgini ifade ettigi igin
ceza aldigini diisiinmek meseleyi tam anlamiyla yansitmamak-
tadir. Abbasi vezirinin ibn Atd’y1 6ldlirmesinin asil nedeni; Hal-
lac’in inanglarini paylagmasindan ziyade iki sufinin de vergi
adaletsizligini, istikrarsizligl, Karmati teror orgiitiinii ve onlarin
sebep oldugu anarsi ortamin elestirmeleri ve kitleleri ¢ok ileri
diizeyde etkilemeleridir. Ibn Atd'min daha net bir gekilde insan-
lar1 istikrarsizliga karg: tavir almaya gagirmas: ve Hallac'in ida-
mina engel olmak i¢in eyleme gegmelerini istemesi temel sebep

olmaktadir.
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Muharrem Samet Bilgin®

“Eb#i Cafer, ii dig1 temiz; mecliste yarenligi hog; dostlarinin
stkimtilariyla ilgilenen; yemesinde, icmesinde, oturup kalkmasinda ve
hal ve hareketlerinde zarafet sahibi; arkadaglarina karg: hoggoriilii ve
giiler yiizlii biriydi.”

Abdiilaziz b. Muhammed et-Taberi

“Taberi, soziiyle hiikiim verilen, bilgisi ve fazileti dolayistyla gériigiine
bagvurulan, bircok ilmi sahsinda toplayan, siinnetin sahihini
uydurmasindan, ndsihini mensuhundan aywrabilen, hiikiimlerinde
sahdbe, tibiin ve onlardan sonrakilerin goriiglerini takip eden bir
imam ve insanhk tarihini cok iyi bilen bir tarihgidir.”

Hatib el-Bagdadi

Hayat

Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi Hazar Denizi’nin gii-
neyinde, bugiin Iran topraklan icerisinde yer alan Taberistan’mn
merkezi Amiil'de 839 yilinda diinyaya gelmistir. Taberi’nin var-
likl1 bir ciftci olan babasi gordiigii rityanin etkisiyle oglunun di-
nini savunan biiyiik bir 4lim olmasini istemisti. Bu sebeple onu
ilim tahsiline tesvik etmis ve bu hususta maddi zorluklarla karsi-

1  Arg. Gor., Hitit Universitesi ilahiyat Fak., islam Tarihi Anabilim Dal.
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lagmamas igin ona gelir getirecek biiyiik araziler birakmigti. Ta-
beri de hayat1 boyunca bunlardan elde ettigi gelirlerle ge¢inmis,
ilmi faaliyetleri i¢in birgok beldeyi rahatlikla dolasmstir. Ayrica
Taberf hig evlenmemistir. Ancak Islam diinyasindaki kiinye gele-
negine uyularak kendisine Ebu Cafer kiinyesi verilmistir.

Ilk egitimini dogdugu Amiil'de alan Taberi, Kur'an-1 ezber-
lemis ve hadis yazmistir. Heniiz on iki yagindayken bes yil ka-
lacag1 Rey’e gitmigtir. Burada tefsir, hadis, fikih ilimlerinde egi-
tim goriip icazet almus, tarihi olaylar hakkinda bilgi toplamugtir.
Vefat ettigini yolda 6grendigi Ahmed b. Hanbel ve diger ilim
adamlanyla goriismek icin Bagdat'a gitmis, bir yil kadar burada
kaldiktan sonra Basra’ya ge¢misgtir. Basra’da da fikih, hadis 6zel-
likle siyer ve tarih gibi bilimlerde 6nemli simalardan egitim gor-
miis, rivayet almig ve icazetler elde etmistir. Daha sonra Kufe'ye
gecerek burada kiraat, Cahiliye siiri ve Arap dili ve edebiyat
alanlarinda egitim goérmiistiir. Taberi sonraki dénemde sirayla
Suriye ve Misir'a seyahat etmis, Sam’da kiraat egitimi, Misirda
ise Safii fikhi iizerine egitim almug, bu iki bolge arasinda gidis
gelisler yapmis ve pek ¢ok ilimle ilgilenip, bir¢cok alimle goriis-
migtiir. Taberd, uzun siiren seyahatlerin ve egitimlerin ardindan
870 yilinda hayatinin geri kalan kismin: gegirecegi Bagdat'a yer-
lesmistir.

Bagdat'ta 6zellikle devrin hadis ulemasinin yagadig1 Kanta-
ratiil-beredan adli mahalleye taginan Taberi, Cimiul-Beydin adl
tefsirini burada yazmigtir. Daha sonra bu semtten ayrilarak seh-
rin Semmasiye bdlgesine ge¢mistir. Taberi yoneticilerin kendisi-
ne yaptiklari resmi gorev tekliflerini her defasinda reddetmistir.
Hatta devlet adamlarinin istekleriyle yazdig eserler karsiliginda
verdikleri hediyeleri dahi geri gevirmistir. O yukarida da belirt-
tigimiz gibi babasmndan kalma arazilerin gelirleriyle gecinmek-
le yetinmistir. Islam diinyasinin Herodot'u ve Tefsirin Babast gibi
adlandirmalarla anilan Taberi, sadece tarih ve tefsir sahalarinda
degil, kiraat, belagat hadis ve fikih alanlarinda da biiyiik bir oto-
rite olarak kabul edilmektedir. Bu alanlarin her birinde énemli
eserler meydana getirmisg, bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Hayati-
n1 biitliniiyle ilme vakfeden Taberi, hos sohbet, zarif, sagligina
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dikkat eden, giizel ve temiz giyinen bir ilim adamiydi. Onun en
onemli iki eseri sunlardir;

Camiu’l-beydn an te’vili dyil-Kur'dn: Taberi’nin Kur'an ayetleri-
ni Hz. Peygamber'in hadisleri, sahabe ve tabiin s6zleriyle agik-
ladi1g1 meghur tefsiridir. Rivayet tefsiri tarzmda yazilmis olsa da
kendi goriislerine de yer vermistir. Eser Tiirkge'ye farkli kimseler
tarafindan gesitli zamanlarda terciime edilmigtir.

Tarithul-iimem vel-miililk: Taberi’nin genel tarih alarunda yaz-
dig1 ve kendisine hakli bir séhret kazandiran eseridir. Eser, Hz.
Adem’den baglayarak peygamberlerin, krallarin ve halifelerin ta-
rihini, iktidarlar1 déneminde yaganan hadiseleri konu edinmek-
tedir. Taberi, bu eserde hayatlarindan bahsettigi kisiler hakkinda
elde ettigi bilgileri yazms ancak bu bilgiler {izerinde miispet ya
da menfi yonde bir degerlendirmede bulunmamus, rivayet ederek
eserine aldig1 nakillerin sithhatiyle ilgili yorum yapmaktan kagin-
mustir. Haberlerin sihhatiyle ilgili hususu daha onceki ravilere,
dogru olup olmamasiyla ilgili karart da okuyucuya birakmustir.
Eser, yaratiligtan itibaren 915 tarihine kadarki olaylar ihtiva et-
mektedir. Eserin Tiirk¢e’ye tam metin gevirisi yapilmaktadir.

Diisiincesi ve Tartigmalar

Bagdat’a yerlestikten sonra ilk zamanlar Safil mezhebinin gé-
riigleri dogrultusunda ictihadlarda bulunan Taberi, mezheplerin
fikhi konulardaki farkhliklarim inceledigi Ihtildfii T-fukahd’y: telif
etmesinin ardindan fikhi konularda kendi fikirlerini serdetmig
ve ictihadlar yapmustir. Fakat bu eserin biiyiik bir boliimii giinii-
miize ulasmamuistir. Eserin tamaminin elde bulunmamasi, Ceri-
riyye mezhebinin takip edenlerinin kalmamasi ve fikihla ilgili
eserlerinin kaybolmasi sebebiyle Taberi'nin fikhi konularla ilgili
goriigleri Cdmiul-beydn'daki ahkdm ayetlerine yaptigy yorumlar-
dan, &grencilerinden ve onun goriiglerine eserlerinde yer veren
yazarlarin kitaplarindan gikarilabilmektedir.

Taberi’nin 6nceleri Safii mezhebine mensupken daha sonra ba-
gimsiz bir miictehid olarak kendi fikhi goriislerini ortaya koyarak
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Ceririyye diye amlan bir fikih mektebi kurmas aleyhinde pek ¢ok
dedikodunun {iretilmesine sebep olmustur. Mevcut mezhepleri
her hususta ideal ve yeterli gérenler, farkli ve yeni fikirler ortaya
koyan Taberinin bir miictehid olarak ortaya ¢ikmasir kendilerin-
ce cezalandirmak igin ellerinden geleni yapmuglardir.

Bagdat’a yerlestigi sirada artik Mutezile’nin ihtigamh giinle-
ri sona ermis, o giinlerde pek ¢ok baski ve zulme ugramis olan
(Mihne) Ehl-i Hadis’in satvetli oldugu zamanlar gelmisti. Artik
Bagdat'ta Abbasi halifesi Me’'mun doneminde goriiglerinden
dolay1 sorgulanan, hapse atilan, iskence edilen Ahmed b. Han-
belin fikirleri hiikiim siiriiyordu. Bunun yani sira Taberi'nin de
bir siire derslerine devam ettigi Davud b. Ali el-Isfahani'nin ku-
rucusu oldugu Zahirilik mezhebi de Bagdat ve ¢evresinde ragbet
gorityordu. Taber bu iki alimin taraftarlar1 ya da mezheplerini
benimseyenler sebebiyle Bagdat’ta biiyiik giicliikler ve zor za-
manlar yasadi. Yukarida bahsettigimiz [htildfu'l-fukahi ismini
tagiyan eserde Ahmed b. Hanbel’i fakih olarak kabul etmedigin-
den onun fikhi gdriiglerine yer vermemesi Ibn Hanbel'in taraf-
tarlarinin tepkisine yol agmigtir.

Taberi, Ahmed b. Hanbel'i daha ziyade bir muhaddis olarak
gormekteydi. Hanbelilerin, Taberi’'ye diigmanhklarinin bagka
bir gerekcesi de Kur'an'da yer alan “makam-1 mahmild” terkibini
Hanbelilerin Hz. Peygamber’in ars-1 alada Allah’in sag tarafinda
oturacag: yer (makam/mevki) seklinde anlamalarini reddetmesi-
dir. Taberi s6z konusu hususta kendisine sorulan soruya sadece
“muhal” seklinde cevap vermistir. Ancak bu cevap soru soranlari
tatmin etmemis olacak ki, Taberi’ye ¢ok biiyiik hakaret etmigler-
dir. Hanbeli diisiincede olan bu kimseler Taberi’ye ellerindeki es-
yalar firlatmuslar, iizerine yiiritylip, onu tekmelemislerdir. Zor
da olsa evine siginan Taberi'nin evi kendisini takip eden Han-
belilerce taglanmistir. Hatta atilan taglar evin igerisinde bir tag
y1gin olusturmustur. Donemin Bagdat surta (polis) teskilati reisi
Tiirk asilli kumandan Sa@hibii’s-surta Nazik emrindeki giivenlik
giicleri ve duyarl insanlar, bu saldirganlar: evin etrafindan giic-
litkle dagitabilmigtir. Hanbeliler, onun derslerinin takip edilme-
sini de yasaklamuglar, derslerine engel olmusglardir. Taberi'nin bu
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stkintili olaylar1 yagamasinn ardindan fbn Hanbel’in gériiglerini
anlathig Kitdbiil-Itizdr' 1 telif ettigi ve Ihtildfii1-fukahd adh kitabimu
da topraga gomdiigii, Ahmed b. Hanbel'in “makam-1 mahmiid”
la ilgili goriisiinii de konuyla ilgili goriiglerden biri olarak andig
belirtilmektedir.

Taberi, Zahiriligin kurucusu olarak kabul edilen David b. Ali
el-Isfahani’nin derslerine de katilmig, ondan hadis almis ve onun-
la ilm] tartismalar yapmustir. Ancak dersin birinde yine b&yle bir
ilmi miinazara esnasinda Dav{id el-Isfahani'nin $grencilerinden
bir tanesi ona hocasinin diigiincelerine karg: geldiginden dolay:
sinirlenmis ve hakaret etmistir. Bunun {izerine Taber{ oray: terk
etmis ve bu tiziicit hadiseden sonra el-Isfahani'nin ders halkasin-
da bulunmanugtir. Zahirileri elestirdigi Kitdbii’r-Red ald zil-esfir
adli eseri kaleme almaya baslamistir; hatta yaklagik 100 varak ka-
dar yazmistir. Ancak David-1 Zahiri'nin vefat ettigini 6grenin-
ce kitab1 yazmaktan vazgecmistir. Fakat David b. Ali'nin oglu
Muhammed, Taberl'yi elestirdigi Kitdbiil-Intisir min Muhammed
b. Cerir et-Taberi isimli bir eser yazmastir.

Taberi, abdest ayeti olarak bilinen Maide suresinin altinai
ayetindeki “erclilekiim” ifadesinin “erciilikiim” seklinde oku-
narak ayaklarin yikanabilecegi gibi mesh edilebilecegini de caiz
gormiistiir. Bu diisiincesi sebebiyle hakkinda Siilerin fikirlerini
paylastig seklinde ithamlar ve yakigtirmalar yapilmigtir. Yine
Hz. Ali'nin imameti hususunda $iilerin 6zel ehemmiyet verdik-
leri Gadir-i Hum olaymna yaklagin dolayisiyla da Siilikle irti-
batlandirlmigtir. Nitekim Taberi, Gadir-i Hum olayin1 anlatan
rivayetin birbirinden farkh senet ve ravilerle geldiginden dolay:
sahih bir rivayet oldugunu diisiinmekteydi. Bu sebeple Sia i¢in
hadis uydurduguna dair dedikodular yapilmigtir. Buna kargin
Taberi, memleketi Taberistan’da ilk ii¢ halife Ebu Bekir, Omer ve
Osman’a hakaret edildigine dair haberler alinca bu halifelerin fa-
ziletlerini anlatan eserler yazmaya karar vermistir. Rafizilik ve
Siilikle bir baginin olmadigini ispat etmek igin {i¢ tane risale telif
etmistir. Buna ragmen hem yasarken hem o6liimiiniin ardindan
Hanbelilerin ve Zahirilerin bir kism onunla ilgili agir1 tezviratta
bulunmuslardir.
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Oliimii

Taberi, kendisini adeta 6grenmeye, 8gretmeye, okumaya, yaz-
maya adamusg bir ilim adamidir. Bunun i¢in gengliginde yasadig:
donemin en Snemli ilim merkezlerini dolasmis, ayirt etmeksi-
zin herkesten ders almustir. Ayni fikirde olmadig: alimlerin ders
halkalarina dahi katilmig, onlardan yararlanmig ve onlarla ilmi
tartigmalar yapmustir. Fakat giin gelip birgok Islami disiplinde
otorite oldugu ve fikirlerini beyan ettigi zaman yerlesik diigiince
miintesipleri tarafindan hakaretlere ve igkencelere ugramistir.
Aslinda Taberd, seksen beg yillik 6mriiniin elli yildan fazlasin:
gecirdigi Bagdat'ta yasadig1 donemde etkili olan Ehl-i hadis dii-
siincesine yakin ya da onlardan etkilenmis bir mielliftir. Onun
pek ehemmiyeti haiz olmayan ya da Islam dininin temel pren-
sipleriyle alakali olmayan hususlarda farkh bir iki goriig beyan
etmesi bile kendi mezheplerine taassup derecesinde bagh olan-
larin hosuna gitmemistir. Bundan dolay1 tahammiil edemedik-
leri Taberi'ye eziyet etmiglerdir. O ise evine kapanmuis, yaklagik
kirk sene her giin kirk varak yazarak muhtegem eserler meydana
getirmistir. Fanatik Hanbeliler, onun evine gelen 6grencileri de
engellemislerdir.

Rakiplerinin serrinden dolayr adeta ev hapsi yagayan ve
evinden ¢ikamayan Islam diinyasimnin en énde gelen miiellifle-
rinden Taberi, bu baskilar arasinda 923 tarihinde vefat etmis ve
fanatik Hanbelilerin gehirde olay gikarmalarindan korkuldugu
ve saldin diizenleyebilecekleri endigesiyle cenazesi gece vak-
ti gizlice ve ¢ok az kisinin kildig1 namaz sonrasi evine defne-
dilmigtir. Boyle bir yolun segilmesinde onun Sii olarak itham
edilmesinin pay1 oldugu &ne siiriilmektedir. Is bununla da bit-
medi. Vefatindan 5 y1l sonra onun tefsirinde yazdig1 bir yorum
yiiziinden Fanatik hanbeliler ile Taberi’nin 6grencileri arasinda
kanli bir kavga da yaganmustir. Dahasi baskilar o kadar ileri git-
migtir ki bir mezhep sahibi olan Taberi'nin mezhebinin hi¢ bir
takipgisi birakilmamaigtir.
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