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Eser Uzerine Birkac Not

linizdeki eser, 1zutsu'ya ait aym adh eserin 2003 tarihli
basiminin duzeltilmis halidir. Bu yeni baskida, duzelti
sahibi olarak, oncelikle baz1 hususlarin altim ¢izmeyi
gerekli goruyorum, duazeltinin teknik ayrintilaniyla ilgili bilgi-
leri ise daha sonra aktaracagim.
ilk olarak, lzutsu'nun kitabini, kimi Kur'an kavramlarni,
belirli bir perspektifle yorumlama ¢abasi olarak gormek gere-
kir. Bu perspektifin ana gercevesini de hermenotik yaklagimin
belirledigini soylemek mumkundur. Burada belirleyici olan,
belirli bir dunya gorusunun kavramlarin anlam alanina miada-
hil oldugu dusuncesidir. 1zutsu'nun ‘saydam perde’ ve ‘prizma’
ornekleri bunu net bir sekilde anlatmaktadir. Burada 6nem-
li olan, bu dunya géruginin tamimlanmasidir. Iste 1zutsu da
bunu yapmaya ve bir Kur'ani Dunya Gorusu tablosu ¢izmeye
cahgmaktadir. Fakat cizilen tablo, nacizane kanaatime gore,
Kur'an'in en temel kavramlanndan bazilannin son derece yan-
lis anlasilmasina sebep olmaktadir. Omegin ‘sidk’, ‘cahiliye’
ve ‘Islam’ kavramlannin izahi yapilirken, Kuranin en temel
tezi olan hakikat iddias1 gorecelestirilmekte, Muslimanin
teslimiyeti de ‘hakk’ kavramiyla degil, ‘ahde vefa’ kavramiy-
la izah edilmeye gahisilmaktadir. Bu, tipik anlamda, Islam’in
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ana tezlerinden birinin iptal edilmesinden baska bir sey de-
gildir. Tabii ki Izutsu, bir ‘Islam arasurmacist’ olarak bunu
yapabilir ve kendi arastirma yontemleri agisindan da tutarh
gorulebilir. Ancak burada ifade etmek gerekir ki, bu yorum-
lar, benim gorebildigim kadaryla, bir¢ok yonden ‘oryantalist’
yaklasimla benzerlikler tagimaktadir. Dahasi, 6zellikle Cabhili-
ye yasam tarzi ile Islami yasam tarzinin karsilaginlmasi yapi-
lirken, Cahiliye’nin miurnivve'si Islam'in itaat ve boyun egme-
yi 6nceleyen kavramlarinin karsisina konulmakta ve boylece
Cahiliye'nin murivve’si sirin gosterilmeye ¢ahisilmaktadir. Zira
kitap, Batih bir dilde yazilmakta ve yazildig) tarih itibariyle de
(1950’lerin sonlar1) oncelikle Batih ¢evrelere hitap etmektedir.
‘Ozgurlik’ kavramina prestij eden kitlelerce, bu hitabin o dé-
nemde (ve halen de) nasil algilanacag) bellidir. Zira Batlh oku-
run gozunde ‘teslimiyet’ kavraminin belirledigi bir dinin ¢ok
fazla bir kiymet-i harbiyesi olamaz. Tersine, bu kitle, miirivve
kavram temelinde sekillenen Cahiliye duguncesini ¢ekici bu-
lacakur. Dolayisiyla, Izutsu’'nun kitabin1 okuyan (6zellikle de
Musluman) okurun, bu hususa dikkat etmesi gerekir.

Ikinci olarak, eseri 1990°'h yillarda okumus ve hakkinda
elestirel bir makale yazmis bir kisi olarak ifade etmem gereki-
yor ki, bu kitapta onerilen yontemi esas itibariyle dogru bul-
muyorum. Izutsu'nun bir¢ok Kur'an kavramina farkh anlamlar
yuklemesinin sebebi de, ashnda bu yontemsel zaafidir. Kanim-
ca, Kur'an kavramlarimi en dogru anlama yontemi, kok-anlam
temelinde gosterilecek bir semantik ¢abadir. Semantigi herme-
notikle mezcetme yaklasimi, ashnda dunya gorasuna tammla-
may1 da ‘6znel’ bir alana hapsetmekten baska bir sey degildir.
Halbuki kelimelerin kok-anlamlan temelinden yurutulecek
bir ¢aba, dunya gorusunu dogru tanimlama noktasinda da is-
levseldir. Zira bu tamimi belirleyen de, son tahlilde, kelimenin
‘degismeyen’ o 6zudur. Dolayisiyla, ancak boylesi bir yontem,
oznelligin sakincalanm asgariye indirebilir. Digeri, sonugta,
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lugatlerdeki anlamlarla simirh olmak durumundadir. Bu ise,
lugatlerdeki anlamlar arasinda bir tasnif yapmay:1 ve oradan
bir sonuca ulasmay1 degil, keyfi olarak bu anlamlarin biri veya
birkagim tercih etmeyi beraberinde getirir ki, bu tercihin da-
yandig) temel zayiftir. Su halde, okuyucu, eseri, 6zellikle de
yontemsel agidan elestirel bir gozle okumalidir. Zira yorumlar,
bu yonteme dayah olarak yapilmaktadir. Elbette ki bu yon-
tem, dilbilim ¢evrelerinin 6nemli bir b6lam tarafindan da be-
nimsenen bir yontemdir. Hatta bunu, post-modern donemin
hakim yontemi olarak gormek de mumkundur. Fakat benim
nagizane kanaatime gore, okuyucuya baz1 bakisacilan kazan-
dirmanin otesinde, esas itibariyle, isabetli bir yontem degildir.

Duzeltideki degisikliklere gelince, dncelikle, bir uslup de-
gisikligi yapilmisur. Akicilik saglamas igin, burada biraz daha
‘guncel’ bir dil kullanilmaya ¢ahisilmistr. Ikinci olarak, termi-
nolojik hatalar duzeltilmistir. Dilbilimin kimi ‘teknik’ terimle-
rinin yaygin kullanimlan tercih edilmis; aynca yanhs tercame
edilmis kimi terimler (6rnegin, ‘hidayet’, 6nceki metinde ‘de-
lalet’ olarak ¢evrilmistir) dazeltilmigtir. Ugiinca olarak, orji-
nal metinde Kur'an terimleri italik olarak verilmisken, 6nceki
tercamede bunlar i¢in apostrof kullamlmistr. Bu yeni duzel-
tide, orijinal metindeki duzene uyularak, orijinal Arapga keli-
meler italik olarak verilmis; metinde apostrof kullanilan keli-
meler ise yine apostrof ile belirtilmislerdir. Dorduncu olarak,
Kur’an ayetlerinin numaralandinlmasi hususunda, Izutsu'nun
Onsoz'unde de ifade edilen ‘Misir sistemi’ benimsenmis; do-
layisiyla onceki tercamede eksik olarak yapilan Flugel numa-
ralandinlmas: butiunuyle kaldinlmigtir. Bunun bir nedeni de,
Turkiye'deki butun Kur'an metinleri ve cevirilerinde Misir sis-
teminin kullanilmis olmasidir. Besinci olarak, Izutsu'nun ayet
mealleriyle ilgili yaptig1 kimi yanhslar duzeltilmistir. 1zutsu,
baz1 ayet meallerini tamamen kendi yorumu olarak verdigini
Onsoz'unde ifade etmesine ragmen, bunlan Izutsu’nun anla-
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dig1 sekilde yorumlamak mumkin olmadig igin, meallen-
dirme aslina uygun olarak yapilmistir. Fakat bu duazeltmeler,
lzutsu'nun kavram yorumunun temelini olusturan dusunceyi
askida birakacak sekilde degil, makul bir duzeyde yapilmis-
tr. Yani Izutsu'nun meallendirmesinin 6zune fazla madahale
edilmemistir.

Bu yeni duzelti metninin, Izutsu'nun yaklagimlannin daha
iyi anlagilmasina hizmet etmesini ve ozellikle de onerdigi yon-
tem uzerine bir tartigma ortami olusturmasini umit ediyor,
duzelti metnindeki muhtemel hatalar i¢in de okuyucunun an-
layisina sigimyorum. Zira hepimiz birer beseriz ve hepimizin
‘duzelti'ye ihtiyaci var!

Dr. M. Kursad ATALAR
Mayis 2010/Ankara
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Semantik Yontem ve
Cabhiliye Siiri Uzerine Notlar

r I \okyo 1914 dogumlu olan Toshihiko Izutsu, halen Tok-
yo Keio Universitesi Kultur ve Dil Caligmalan Enstita-
si'nde ogretim gorevlisi olarak bulunmaktadir. Rocke-

feller Vakfy, Insani Cahismalar Bolamu adina 1959 ile 1961 yillan

arasinda Islam Duanyasinin belli bagh merkezlerinde Islam Kul-
turu, Arap Dili ve Edebiyat1 uzerine ¢alisma yapan Prof. Izutsu,
yilin alu ayinda Kanada Mc. Gill Universitesi Islami Cahgmalar

Enstitusi'nde Islam Teolojisi ve Felsefesi dersleri vermektedir.*

Bugune kadar Ingilizce yayinlanms belli bash eserleri sun-

lardir: 1. Dil ve Buyu, 2. Kur’an’da Ahlaki Terimlerin Yapisi, 3.

Kur'an'da Allah ve Insan: Kur'ani Dunya Goruginun Semantik

Bir Analizi, 4. Islam Teolojisinde Iman Kavrami, 5. Kur'an'da

Dini ve Ahlaki Kavramlar.

[zutsu'nun Turkgeye cevrilen ilk kitabi “Kur’an’da Allah ve

Insan"dir. (Cev. Suleyman Ates, A.U.LE, Ankara, 1975). Eli-

* 1993 yilinda 6len lzutsu, bu yazinin kitabin Turkee birinci basim igin

kaleme alindig) yillarda hayattaydi. (Pinar Yayinlan)
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mizde bulunan “Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar”’dan bas-
ka, “Islam Dusincesinde Iman Kavrami” adl eseri de Pinar Ya-
yinlan tarafindan Turkge’ye cevirilerek yayinland.

Izutsu, Islam dunyasinda ve batuda Kuran terimlerini ve
Islam dunya gorugunu terimlerin semantik analizlerinden yo-
la gikarak anlatmaya ¢alisan ve bu alanda deyim yerindeyse
kendine ait yeni bir tur yontem gelistiren bir arastirmacidir
ve calismalan gercekten ilgi ¢ekicidir. Bir Japon 6grencisi olan
Shinya Makino, (Creation and Termination, Tokyo, 1970) adh
calismasinda Izutsu'nun yontemini kullanarak, Kur’an'da “ya-
ratma” teriminin semantik analizini yapar.

Gergekte lzutsu'nun ¢alismalannin asil ilgi ¢ekici yonu,
s0z konusu semantik analiz yontemini kullanarak vardigx so-
nuclar degil, dogrudan dogruya kullandig yontemdir. Ikinci
Dunya Savasi’ndan sonra ve ozellikle son yillarda batida gide-
rek onemli ve yeni bir doneme giren oryantalist ¢alismalara
bir Japon arasurmacisinin da katilmis olmasi ayrica uzerinde
durulmaya deger bir noktadir. Her ne kadar Prof. Toshihiko
Izutsu'nun son yillarda Musluman oldugu yolunda birtakim
haberler gelmekteyse de, bu henuz kesinlik kazanmadigindan,
biz Izutsu'nun kullandigl semantik yontem uzerinde durur-
ken, kendi 6zel dunya gorusunden ¢ok, yontemiyle ilgilenme-
yi tercih etmek zorunday:z.

Izutsw'nun kullandig1 yonteme gecmeden evvel, seman-
tik hakkinda genel bir bilgi vermekte yarar vardir. Semantik,
kelimenin anlam derecesini arastiran bir bilim olarak ortaya
¢itkmistir. Izutsu’ya gore semantik, bir dilin anahtar terimle-
ri uzerinde analitik ¢ahsmadir. Bu analitik ¢alisma, arastirma
konusu olan ve aym zamanda o dili kullanan halkin dunya
gorusunu ve dusuncesini kavramak icin yapilir. Bir tar onto-
loji olan semantik, Kur’an s6z konusu oldugu zaman, bu ku-
ru, metafizik ve soyut sistematik bir ontoloji degil, somut ve
yasayan bir ontolojidir. Izutsu, baslangicta kelimeleri iki ana
anlam derecesinde ele alir. Esas anlam ve izafi (rolativ) anlam.
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Bu baglamda soz gelimi “kitap” kelimesini ele alacak olursak,
bu kelimenin esas anlami olarak, herkesce ve gunluk hayatta
kullanilan herhangi bir kitab1 anlamak lazim. Ama, Kur'anin
ozel semantigi icinde kelime yeni bir anlam kazanir, kendine
gore semantik bir muhteva alir ve bu sefer kitap, “Kur’an” veya
“Allah tarafindan indirilen vahy mecmuas1” olur; bu da keli-
menin izafi anlam demektir. Gergekte ise Izutsu’'nun kelime-
leri boyle bir ayinma tabi tutmasi, arastirmada o6zel tercihle-
rin doguracag sakincalan onleyemez ve yontemin pragmatik
amaglarina hizmet etmeye yarar. Canku higbir kelime herkes
tarafindan ve butun kulturlerde ortak bir anlama sahip degil-
dir. Her kelime tek tek ele alindiginda bile tek bir esas anlama
indirgenemez. Kelimeler, degisik kultirlerde oldugu gibi, aym
kultur icinde yer alan bireylerde de, farkl: alg1, konum ve ki-
sisel beklentilere gore degisik ¢agnsimlara sahiptirler. Boyle
olunca da kelimelerde her zaman gegerli olan “esas anlam”dan
¢ok, “izafi anlam” s6z konusu olur. Su halde Kur’an'in anahtar
terimleri agisindan sorun ele alindiginda bu yontem, Kur'an’in
terimlere getirdigi evrensel ve zamanlar asta genel-gecer muh-
tevayr ikinci dereceye dusurip onemsizlestinnekte, Kur'an1
da herhangi bir kultur olayindan ibaret sayarak siradan bir
kitap durumuna dugarmektedir. Bu anlamda Vedalar, Zenda-
vesta, tahrif edilmis Kitab-1 Mukaddes ile Kur'an arasindaki
fark da ortadan kalkmaktadir. Ornek olarak “din” terimini ele
alalim. Kur’an, bu terime sabit ve tevhidi bir anlam yiikleye-
rek, genelde herhangi bir diginme, inanma ve yasama tarzina
din adim vererek, basta Islamiyet, Hiristiyanhk, Yahudilik ve
Budizm olmak uzere kapitalizmi, fagizmi ve sosyalizmi, hatta
nihilizme vanncaya kadar, kendini su veya bu sekilde disa kar-
st belli ilkeler ve duzeylerde simirlandirmis ve ayirmis her tur
dusunce ve yagama bigimini din kapsamina almaktadir. Oysa
“esas anlam-izafi anlam” ayinmindan hareket edildiginde, gec-
misin ve buginian yaygin kaltar kaliplan i¢inde ancak Islami-
yet, Hiristiyanhk ve Budizm din sayilmakta, digerleri ise belli
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birtakim dusunce ve sosyal sistemler seklinde telakki edilmek-
tedir. Oysa Kur'an'da sabit ve tevhidi anlaminda her dusunce
ve yasama bi¢imi bir dindir, fakat Allah katinda kabule deger
tek din Islam’dir. Demek oluyor ki, Kur'an'da éncelikle “sabit-
tevhidi anlam” temel alinmakta, bunun disinda kalanlar bir
gerceklige sahip olamamaktadirlar.

Izutsu’nun, semantigi, bir ulusun tarihinin su veya bu 6nemli
devresindeki dunya gorusuniin mahiyeti ve yapisi hakkinda bir
calisma olarak gosterdigine isaret etmistik. Eger semantik, bir
ulusun (6zellikle belli bir ulusun, diyelim ki Araplann) tarihi-
nin su veya bu devresindeki dunya goruslerini, dasunce kokle-
rini, toplumsal yapilanim arastirmak ise, bu, Kur'anin Arap dili
cercevesinde yapilacak semantik arastirmasi. sonugta bizi zo-
runlu olarak Kur'an'in ancak Arap dunya gorusuyle birlikte ele
alinmas gerektigi dusuncesine goturur. Bu durumda da, Arap
unsuru olmayan Israilogullanmn, Romalilann ve daha onceki
tarih safhalannda ele alinan kavimlerin tarihleri ve kultuarle-
ri hakkinda Kur'an'in getirdigi agiklamalara bilimsel bir temel
bulamayiz. Modern ¢ag), insan, tarihi, maddi tabiat, evreni ve
bagka higbir sorunu da ¢6zemeyiz. Bu anlamda bir semantik
yontem, Kur'an’i, insanhgn tum tarihini agiklamaktan, Arap
kavminin tarihine, butun toplumsal ve ulusal kulturleri analiz
etmekten Arap insanina hitap etmeye yarayan etnolojik bir bel-
ge, antropolojik bir metin durumuna sokar. Bu ise, Kuran'in
tarihselligini ve evrenselligini sakatlayan bir gorustur.

Izutsu'nun yonteminde ikinci onemli nokta, “anahtar”
terim'in se¢imi ve bu terimin semantik analitigidir. Anahtar
terim, diger terimler kumesi iginde eksen bir yer isgal ettigi
zaman “anahtar” durumuna geger. Bir baska terim seciminde
aym terim anahtar olmaktan ¢ikabilir. Bu terimi se¢me isi bit-
tikten sonra yontemin asil isleyis mekanizmas: devreye girer
ve lzutsu i¢in bundan sonra yapilmasi gereken, bu terimin kok
anlamini (etimoloji) tespit etmek, ardindan da terimin kok an-
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lamu ile birlikte semantik analitigini cahiliye siiriyle dogrula-
makuir. [zutsu’'nun ¢ogunlukla Kur'an'da gecen akraba terimle-
re bagvurmadigini, hatta zaman zaman hadislerle de tezini des-
teklemeyi ilke olarak kabul etmedigini one suirmek kuskusuz
haksizhiktir. Ama semantik yonteminde etimoloji ve cahiliye
siiri iki vazgecilmez ilkedir ve ozellikle hadis kaynaklan her
zaman onemsiz kabul edilmistir. Bizim de bu simirh 6nsozde
anlatmaya ¢ahsacagimiz iki 6nemli nokta, semantikte cahiliye
siirinin hangi 6l¢ude kaynak ve agiklayic1 6l¢u olabilecegi ile
hadislerin bu konudaki hayati roline 6nemle isaret etmektir.
Simdi cahiliye siiri meselesi uzerinde duralim.

Cabhiliye siirinin Kur'an’in agiklanmasi igsinde kullanilmasi
ve siirin semantik alanda izlenecek yontemde araglardan yal-
nizca bir arag olarak kendisine bagvurulmasi olayina daha Is-
lam’in ilk yillannda rastlamaktayiz. Hatta bu yontemin babasi
Ibni Abbas kabul edilir. Ibni Abbas’a Maide 35. ayetinde gegen
“vesile” kelimesinin anlami soruldugunda, Antere'nin siirin-
den omek getirerek bu kelimenin “hacet” anlaminda oldugu-
nu soylemistir.! Ez-Zehebi, tefsir ve mufessirlerle ilgili degerli
calismasinda Hz. Omer’in de Kur'an'in garib bilinen kelimele-
rinin cahiliye siiriyle agiklanabilecegini soyledigini aktanyor.
Hz. Omer, bu konuda: “Divanlanniza sahip ¢ikin ve sanhn”
deyince, “Divanlanmiz nedir?” diye kendisine sorulmus, o da:
“Cabhiliye siiri, bunlarda sizin kitabimizin tefsiri ve sozlerini-
zin anlami vardir” demistir.? Ebubekir b. el-Enbarin anlatu-
gina bakilirsa, Ibni Abbas goyle demistir: “Siir, Arap divam-
dir. Allah’in Arap lugati uzere indirdigi Kur'an'dan bize gizli
(anlagilmaz) gorunen bir sey olursa, biz bu divana muracaat
eder ve ondan yardim alinz.” Sonraki donemlerde bu isin yay-
ginhk kazanmas1 kuskusuz birtakim huzursuzluklara yol ag-
mig ve Arap cahiliye siirine kars1 onemli bir akim geligmistir.

1 Dr. M. Haseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mifessirtn, c.1, s.75, 1978.
2 Dr. M. Huseyin ez-Zehebi, a.g.e., c.l,s.74.
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Tabiin doneminde lugatgiler ile fakihler arasinda ciddi gorus
aynihiklan bag gostermis, sonunda fikihgilar Cahiliye siirinin
agiklayic1 gucunu ve tefsirde onemini abartanlan: “Siz boyle
yapmakla siiri Kur'an'in ash (ve temel 6l¢usi) durumuna ge-
¢irdiniz.”? diye suglamislardir.

Bu ve sonraki donemlerde gelisen guglu tefsir ve hadis ha-
reketi suphesiz cahiliye siirini Kur'an agitklamada tek yontem
olarak goren akim genis 6l¢ide makul bir duzeye indirdi, fa-
kat hicbir zaman tamuyle ortadan kaldiramad. Zaten tamuyle
kaldinlmas: da beklenemezdi. Nitekim tefsir tarihinin gelis-
mesi iginde, cahiliye siiri genis aragtirmalara konu oldu. Fakat
hicbir zaman segilen tek 6l¢u olarak birakilmadi. islam bilim
tarihinde iz birakan butun o6nemli tefsirlerde su veya bu 6l-
cude cahiliye siirinin kullamldigim tespit etmek mumkundur.
Ama asil yontem, asagida da gosterecegimiz gibi, siiri higbir
zaman birinci derecede bir arag olarak kullanmad, fakat tefsir
cok daha saghklh temeller uzerinde yukselip gelisti.

Cahiliye siirinin Kuran'in agiklanmasinda etkili bir yon-
tem olarak kullamlmak istenmesi ile Islam kaltaranan ken-
dinden o6nceki kulturlerle mukayesesinde bagvurulan kaynak
durumuna gegirilmesi olayinin 19. yuzyilin sonrasinda ve 20.
yuzyilda batih oryantalistler tarafindan ortaya ¢ikanldigim go-
ruyoruz. Avrupa’nin somurgecilik faaliyetlerine paralel olarak
gelisen filoloji akimlar1 ve bu alanda gelistirilen yogun ¢ahs-
malar cahiliye siirini de ister istemez tekrar giundeme getirdi.
Ama bu sefer durum degisikti ve 6ziinde bir yandan islam da-
suncesini i¢ten tahrip etme, 6bur yandan da somurgeci kaltar
politikasim uygulama amaglarim banndinyordu.

20. yuzyihn baslannda Avrupallann islam dinyas: uze-
rinde yuruattukleri filolojik ve antropolojik arastirmalar belli
bir sonug vermis, boylece bat agisindan Islam dunyasinda uy-
gulamaya konulmak uzere yeni bir kualtur politikasinin da ilk

3 Nisaburi, el-Garib fi Meani'l-Kur'an, Onsoz.
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esaslan ¢izilmeye baglanmisti. Buna gore, aydinlar, ¢abalan-
i, Islam kualtar miras: yerine Islam’in diginda birtakim kal-
tar-kokleri uzerinde yogunlaguiracaklardi. Ortadogu Islam ay-
dinlan igin, o6zellikle Misir, Suriye ve Turkiye gibi ulkelerde
kultarun kokleri eski Yunan'da ifadesini bulan Akdeniz kultur
havzas1 6n plana ¢ikanldi. Bati oryantalizminin bu yeni tezi-
ne gore, Misir ve Turkiye gibi ulkeler ashinda Yunan kultara ve
dusuncesinin besigi ve sahibiydiler. Misirda ve Anadolu’da ta-
rihte ortaya ¢ikan kalturler ve medeniyetler bu ulkede yasayan
insanlann ortak mirasi1 ve mahdir. Fakat Arap¢a'min konusul-
dupu yerlerde, sozgelimi Misir'da baska yerlere oranla 6nemli
bir zorluk kendini gosteriyordu. Bu da Kur'an'in gucu ve tarih
boyunca butun bu uluslann kultar temelinde yatan mucize-
siydi. Araplar siir sanatinin dorugunda iken, Kur'an bu hari-
kulade sanat gucunu yerle bir ederek, Arap dilini ve kaltaranu
temelinden degisiklige ugratip kendi kalibinda yeni bir hayata
kaynaklik etmisti. Tarih boyunca da Muslumanlann 6nde ge-
len ovungleri cahiliye siirine, bu siirin harikasi olan anlaim
carpiciligina, fesahat ve belagatina karsi Kur'anin kazandig
kesin zaferdi. Bu da ister istemez, oryantalizmin Avrupa bas-
kentlerinde ¢izilen yeni Islam dunyas: kaltar politikasim de-
rinden ve olumsuz yonde etkileyen tarihi bir gercekti. Fakat
oryantalist anlayisa gore, tarihi gercekler ile somurgeci politik
cikarlar uyusmazhk gosteriyorsa, politik ¢ikarlann hayatiyeti
icin tarihi gerceklerin, gerekirse tarihin de degistirilmesi her
zaman mumkindu. Bu gorev, bazan bizzat oryantalistlerce yii-
rutuldagu gibi, bazan yerli aydinlara da verebilirdi. Nitekim
boyle de oldu ve Arap dunyasinda Taha Huseyin bu gorevi
uzerine aldi. Taha Huseyin, 1926'da yazdigy “Cahiliye Siiri”

4 Turkiye'de Turkiye kalturinun Akdeniz Kultur Havzasina ait oldugunu
savunan belli bash yazarlar da sunlardir. Melih Cevdet Anday, Azra Erhat,
Sabahaddin Eyuboglu, Cevat Sakir Kabaagach (Halikarnas Bahkgisi). Ta-
ha Huseyin'in gorusleri ve elestirileri i¢in daha genis bilgi i¢in bkz. Gazi
Tevbe, el-Fikru’l-Islami el-Muasir, s.131, vd., 1979.
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adh kitabinda bu konuyu gundeme getirdi ve cahiliye siirinin
musliman yazarlann sandig) kadar 6nemli olmadigini, Arap
kultaranan kaltar koka sayillamayacagim ve hatta tarihsel ba-
kimdan bugun cahiliye siiri diye nakledilen edebi par¢alann
belirtilen sairlere ait olup olmadiginin dahi sapheli oldugunu
savundu. Taha Hiseyin, bununla da yetinmeyerek, Hz. Ibra-
him ve Hz. Ismail'in sahsiyetlerinin tarihsel bakimdan gergek
olmadigini, Tevrat ve Kur'an'da zikredilmelerinin bunun mito-
lojik olmasi gercegini degistirmeyecegini 6ne surdu. Taha Hu-
seyin'in amac1 kuskusuz, Muslumanlann Kuran'a alternatif
olarak gosterdikleri ve Kur'an'in ustanlagunu ortaya koymada
arag olarak her zaman bagvurmay: gelenek haline getirdikleri
cahiliye siirini tarihsel gercekligi bakimindan tehlikeye dusur-
mek, boylece de ayak altindaki kilimi ¢ekip ustinde durani
yere devirmekti. Canka Avrupa tarafindan hazirlanan yeni
kualtar politikas1 paketindeki ¢izilen amaglara gore, eger ca-
hiliye siirinin tarihsel bakimdan temelsizligi ispat edilebilir-
se, dolayh olarak Kur'an da, Islam kaltara de hayali bir rakip
karsisinda zafer kazanms olacak, boylelikle saglam bir kultar
temeli olmaktan ¢ikarak yerini Yunan kultar ve dusiuncesine
dayah Akdeniz kultar havzasina daha rahat birakacaku.

Bu yeni tezde, cahiliye siiri Arap kaltaranan temeli ve di-
li olamayacag gibi, dolayh olarak Kur'an da bu kulturun ve
dilin temeli olamaz. Hatta bu kulturun ve dilin gelismesinde
engelleyici bir rol oynamistir. Su halde Arap¢a’yr anlagtirmak,
Islami kaltar unsurlanndan zaman iginde ayiklamak, kokleri-
ni Akdeniz kultarinde bulup ¢agdas medeniyeti ifade edebi-
lecek duzeye getirmek, bundan sonra yapilmasi gereken ¢alis-
malarda basta gelen amag olacakti. Aym senaryonun degisik
yerlerde Turkiye ve Iran’da da sahneye konuldugunu dasune-
cek olursak, nasil tek merkezli bir oryantalist kusatma altinda
bulundugumuzu daha iyi kavrayabiliriz.

Peki, isin i¢ yuza nedir? Kur'an ile Islam 6ncesi Arap kul-
tar hayatinin en etkili ifade yontemi olan cahili siir arasinda
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kurulan baglanti s6z konusu oldugunda karmasik bir sorun
ortaya ¢ikar. Kur'an ile cahiliye siiri arasinda hangi duzlem-
lerde iligski kurulacak? Kur'an, Cahiliye’nin kultarlesmis simi-
finin en etkili sanat faaliyeti olan siirini mucizevi anlatimyla
yere sererken, hangi amiller sonucunda sonraki donemlerde
Kur'ani terimleri agiklamada gecerli kabul edilmis ve boyle bir
tefsir yontemi veya Izutsu’'nun yapug gibi, semantik analizin
cahiliye siirine dayandinlmasi ne kadar dogrudur? iste bizim
ana hatlanyla isaret etmek istedigimiz, bu temel sorulardir.
Gergek su ki, cahiliye siiri tarihsel bakimdan asla inkar edi-
lemez ve kultarlesmis Islam oncesi toplumun elit sanatgilan
i¢in vazgegilmez bir ifade aracidir. Insanhk tarihi goz onuan-
de bulunduruldugunda, butin sanat faaliyetleri arasinda siirin
bir anlatim tarzi1 ve insanin kendisiyle dis dunya, onu kusatan
varhk arasinda kurdugu iligkiyi dile getirmede olduk¢a es-
ki ve derin bir ge¢mise sahip oldugu goralur. Tarihin en eski
¢aglannda Kur'an'in inisine tekabul eden zamanlara kadar sair
ile toplumun kahini, buyucuasu ve rahibi arasinda, daima ya-
kin iligkiler kurulmustur. Arap geleneginde de sair siradan bir
insan degildir. Sair yalmzca buyuk bir s6z ustasi degil, aym
zamanda varligin otesinden haber getiren ve insanustu gug-
lerle yahut insan-dis1 varhklarla dogrudan iliski kuran “ozel,
gelismis, metafizik bir gu¢ ve imkan sahibi” imtiyazh bir se¢-
kindir de. Arap geleneginde ve yaygin kualtur orfunde sair ile
cin arasinda dolaysiz bir bag vardir. Ferazdak gibi bir sairin bir
cinle irtibath oldugu ve cin’in onun dostu (halili) oldugu ka-
bul edilirdi. Bu cin, sair Ferazdak’a gerektigi zaman birtakim
haberler getirir, ilhamlar verir ve herkesin sahip olmasi olduk-
¢a gug olan bilgiler aktanr. Tartigsmah olsa bile, bizce, sair ken-
di toplumunun kahin ve buyucasunin gelenegini yaraten bir
seckini olarak her zaman 6zel bir konuma sahip olmustur. Bu
anlamda sair gorunmez dunyadan haber getiren 6nemli ve es-
rarh bir bilgi kaynagidir da. Bu bakimdan peygambere ilk vahy
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gelmeye basladiginda Araplar, hemencecik onu bir sair, soyle-
diklerini de olaganustu guzellikte bir siir olarak kabul ettiler.

Ancak Kur’an, 1srarla Resul'an bir gair olmadigimi vurgulu-
yordu. Bunun en basta gelen nedenleri arasinda, sairin kendi
toplumunda isgal ettigi yuksek imtiyazhh konuma ragmen, ge-
nelde olumsuz bir insan olusu da vardi. Cunku sair, herke-
si sanatinin dorugunda buyuledigi halde, siradan insanlar ve
diger sanatgilar grubu onun gercekte bir yalanci oldugunu da
biliyorlardi. Sair, en nefes kesici siirler okudugu zaman, onun
o anda bir “suur kaymasina” ugradig), suurunu kaybettigi de
kabul edilirdi. (Siir, kelime olarak suur, siar, sa'r ve ig'ar ile
ayn1 koktendir). Sair gergekten dostu olan bir cin ile iliski ku-
rabilir, ama onun amaci ¢evreyi buyulemek, kendini gercekles-
tirirken diger insanlar agsmakut. Sairin en buyuk malzemesi ve
silah1 abartma sanatidir, yani yalan. Su halde sairin siiri zevkle
dinlenebilir, ama ona inanilmaz. Kur'an, peygamberin cinlerle
bag kurmus veya mecnun bir sair olmadigim (Tur, 29) 1srarla
vurgularken, vahy olayinin Arap kultiurande yerlesik olan sair-
cin, sair-kehanet ve sair-yalan olayindan tumuyle farkh oldu-
gunu 6gretmek istiyordu. Peygamber'e Cebrail vasitasiyla vahy
geliyordu. Ama bu, peygamberin muallem (yani kendisine siir
ogretilmis) kisi oldugu anlamina gelmez. (Duhan, 14).

“Biz ona (peygambere) siir 6gretmedik; (bu) ona yakismaz
da. O Kur’an, yalmzca bir ogut ve apagik olan bir Kur'an’dir”
(Yasin, 69)

Sair, Suara: 224-226. ayetlerde de belirtildigi gibi, kendisine
sapiklann uydugu kisidir; yapmayacag seyi soyler (her zaman
yalan konusur) ve kendi hayal dunyasimin 1ssiz vadilerinde
vehmedip durur. Ancak Kur'an, ayetin devaminda iman eden-
leri, salih amellerde bulunanlan ve Allah ¢ok¢a zikredip zul-
me ugratildiktan sonra zafer kazananlan veya o¢lerini alanlan
istisna edecektir. Ama cahiliye sairinin bu istisnada yer alma-
dig1 kugkusuzdur. Kur'an, peygamberin sair olmadigini ve siir
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soylemedigini anlatirken, aym1 zamanda genis halk kitlelerini
sairin haksiz hegemonyasindan kurtarma umudunu da mujde-
lemektedir. Cunku sairi, kendi toplumunun genel kaltarande
daha da olumsuz kilan baska asagilik 6zellikleri de vardir.

Arap cahiliye kualtara iginde yetigen bir insan, sairin s6zu-
ne guvenilmeyecegini bilir. Sair, yer yer erdemden soz eder,
ama kendisi asla erdemli bir kisi degildir. Imrau’l-Kays'in ah-
laksizligy, asagihik hayan siiri kadar un salmistir. Savagin en ki-
z1i5ti) bir anda sair keskin bir kiligtir. Ama savag¢1 Arap, sairin
kili¢ kullanamayacak kadar bazan korkaklastigim bilir. Sairin
sozleri zehirli bir ok kadar 6lduracudiar. Ama bu ancak savas-
ta dugmana kargi kullanildigi zaman bir deger ifade eder: Bu
bakimdan sair yalanci bir savas kiskirticisi ve en 6nemlisi pro-
fesyonel bir goygoycudur. Arap cahiliye sairi, genis halk kitle-
lerinin namuslu ve savagkan bir temsilcisi degil, hakim gucun,
kabile reislerinin basit bir s6zcusudur. Nitekim baz1 sairler
zayif bulduklan kabilelerini terk edip, guclu prenslere, gugla
kabile reislerine siginmis, halklanm yuz asta birakmglardir.
Nabiga ve Hassan, Lahmi ve Gassani reislerine siginmislard.
Hira ve Lahmi saraylan prenslerin himayesine siginan sairlerle
dolup tagmistir. Savasin olmadigi zamanlarda sair, kabilenin
kadin ve sarap kokan igren¢ meclislerinde efendilerini eglen-
diren s6z cambazhig ve sarlatanhk yaparak, bazan da bir soy-
tan gibi yagamgtir.

Gorulayor ki, Kur'an, Peygambere siir soylemeyi yakigtir-
mamakla, ashinda sairin ve siirin o toplum iginde isgal ettigi
gercek yerini, yani sairin i¢ yazunu de gozler onune sergiliyor-
du. Sairin toplumda boyle bir konumda olusu, kolayca anla-
silacag gibi onu kendi toplumunun ger¢ek kulturanu tasiyan
ve onu ifade eden bir ara¢ olmaktan ¢ikanr. Gergekte sair ile
Arap kultar hayatm bigakla ikiye ayirmak ve bunlan birbir-
lerine kars: iki bagimsiz olgu olarak kabul etmek kugkusuz
imkansizdir. Elbette birbirlerini karsilikh olarak her zaman et-
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kiledikleri de dogrudur. Ama bu konumuna bakip sairin, Arap
cahiliye kaltaranun tek ve gecerli sdzcusu, aynasi olmadigim
da rahathkla dusunebiliriz. Belki sair, elit bir sanat¢1 ¢evresi-
nin ve her zaman kendileriyle birtakim baglan olmus hakim
guglerin egemen kultarini temsil etmis ve siirlerinde bu “hal-
ka ait olmayan kualtura” yansitmistir. Bu, semantik yontemi
kullanirken her zaman go6z 6nunde bulundurmamiz gereken
onemli bir ger¢ektir.

Ikinci 6nemli bir nokta da sudur: Batun sairler aym ko-
numda olan kisiler olmamakla birlikte ¢ogunlugu aym simfa
mensup insanlardi. Senfara gibi yoksul olan, bazan da haydut-
luk yapan sairlerin sayisi samldig kadar ¢ok degildir. Amr b.
Gulsam gibi kabile reisi, Imrau’l-Kays gibi prens olan sairler
yaninda, asil sair ¢evresini sonradan yer ve konum degistirenler
meydana getirmistir ki, kokenlerine bakip siirlerini arastirma
konusu yaptigimizda, bu, karsimiza 6nemli bir gugluk ortaya
¢ikarmaktadir. Fakat asil gugluk, cahiliye siirinin kesinligini
kabul etmeyenlerin de 1srarla uzerinde durdugu gibi, sairlerin
yasadigy donemleri, nakledilen ve tespit edilen siirlerin hangi
saire ait oldugu hususunda ortaya ¢ikan karmagik durumdur.

Islam bilginleri bu karmasik sorunu, baslangigta ¢6zmek
icin oncelikle sairleri ana gruplara ayirmiglardir. Buna gore
dort ana grup vardur.

1. Cahiliyyon: Cahiliye doneminde yasayp 6len sairler.

2. Muhadraman: Hem Cahiliyede, hem de Islam donemin-
de yasayan sairler.

3. Islamiyyfin: Islam’in gelisinden sonra dogup yasayan ve
olen sairler.

4. Muhdesun ve Muvalladun: Yukanda sayilan ug taba-
kadan sonra gelen sairler ki, bunlann ilki de Begsar b. Burd
(167/783) kabul edilir.®

Tefsir hareketinin gelismesiyle birlikte Cahiliye siirinin de
belli bir gelisme gostermeye basladigy gorular. Nitekim eski

5 Nihad M. Cetin, Eski Arab Siiri, ilk iki bol. I.U.Ed.EY., 1973.
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siirler sozlu gelenegin gucunden yararlanilarak hizla derlen-
meye baslandi ve hicri 2. yazyilin ikinci yansinda Abdulmelik
el-Esadi'nin Kitab el-Ma’dsir'i ilk divan olarak tesekkul etti. ik
siir antolojisinin de el-Mufaddal ez-Zabbi'nin (168/785) el-ih-
tiyarat adl1 siir mecmuasinin oldugu kaydedilir.

Eski Arap siirinin Hicri 2. ve 3. ile miladi 8. ve 9. yuzyllar-
da derlenmeye baslanmasi, daha dogrusu yaziya gegirilip mec-
mualar halinde elde bulundurulmasi, Kur'an'da uygulanacak
semantik yontem bakimindan bir zorluk ortaya ¢ikanyordu.
Cunku yaklagik ug asir, s6z konusu siirler sozlu gelenek iginde
dilden dile, kugsaktan kusaga aktanlmiglardir. Bu aktarma ola-
yinda siirin nasil bir degisime ugradip) aynca merak konusuy-
du ve dogal olarak Arap siirini semantikte kullanan dilcilere
karg1 Hadisciler bunu israrla gandeme getireceklerdi. Buna kar-
s1 onemli bir tedbir olarak dilciler, hadis usalunde kullanilan
“Ravilerin sened zinciri” yontemini cahiliye siirinde de kullan-
maya bagladilar. Bu yola bagvurulmasinin iki temel amaci var-
du: Birincisi, siirin mevsakiyetini, yani kesinligini ispat etmek,
ikincisi de hadisgilere kendi yontemleriyle kargi1 koymaku. Dil-
cilere gore, sairlerin de kendilerini surekli izleyen katipleri ve
siirlerini aktaran raviler vardir. Sozgelimi Tufayl el-Ganavi'nin
Evs b. Hacer isminde bir ravisi vardi. Bunun da ravisi Zuheyr
idi ki, Tufeyl'in en onemli siirleri bu rivayet zinciriyle bize ka-
dar ulasmigtir. Fakat raviler zinciri uzerinde yapilan ciddi bir
aragtirma, hig de i¢ agic1 bir tablo sergilemiyordu. Cunku yer
yer ravilerin, siirlere genis ol¢ude kendilerinden katmalarda
bulunduklan, sairleri kangtirdiklan, baz siirleri eksik veya ila-
veli rivayet ettikleri gorulmustu. Butun siirler i¢in bu soylen-
mese bile, en azindan hadis rivayeti ile siir rivayeti arasinda sih-
hat bakimindan ve siirin aleyhinde ortak bir mukayese yapma
imkam kalmamisti. Nitekim Halef el-Ahmar ve Hammad gibi
raviler hakkinda -ki bunlann ¢ok fazla rivayette bulunduklan
tahmin edilmektedir- birtakim katmalar yaptiklan ve kisisel ta-
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sarruflarda bulunduklan yolunda gelisen supheler, herkesi bu
konuda daha ihtiyath davranmaya zorlamsti.

Bir baska onemli sorun da, sairlerin siirlerinde kullandik-
lan lehgelerdi. Her ne kadar siirde, Cahiliye donemi boyunca
ortak bir dil kullamldig1 yolunda baz1 dusunceler yayginsa bi-
le, gercekte her sairin kendi kabilesinin dilinden etkilenme-
digini ve bunu siirine de yansitmadigim sodylemek oldukga
guctur. Oysa Kur'an, butin Araplar arasinda bir dil birligini
saglamak, butin diunya Muslimanlannin ortak bilim ve kul-
tar dili kilmak i¢in Arapga’yr yeniden insa ediyordu. Kur'an,
Hz. Muhammed (s.a.v)'in mensup oldugu kabilenin diliyle,
yani Kureys lehgesiyle inmisti. Ve ashinda Kureys'ten olmayan
sairler de her zaman bu kabilenin dilini siirlerinde kullanmak
icin 6zen gosteriyorlardi. Ne var ki, bu her zaman muamkian
olmadig gibi, daha bagka amiller de bunu engelliyordu. Nite-
kim Kureys'ten ayn olarak Kays, Temim, Huzayl ve Tayy gibi
kabilelerinin dili de Arap cahiliye siiri izerinde etkili olmustu.
Kolayca tahmin edilebilecegi gibi, bu dil farkhhg, ister iste-
mez bugiin oldugu gibi ge¢miste de siirin semantikte kullaml-
mas! isinde bir zorluk ortaya ¢ikanyordu. Islam éncesi Arap
kabile dilleri arasindaki lehge farkim1 konu alan Ebu Ubeyd,
“Lugat-i Kabaili’l-Arab” adh degerli bir kitap hazirlamistir.
Kuran'in semantigi bakimindan, Ragib el-Isfehani’'nin “Muf-
redat” adh kitab: ile Ebu’l-Beka’nin “Killiyat™ da bu alanda
onemli eserlerdir. Buna gore Kur'an'in semantik analizinde ca-
hiliye siirinin kullamlmasi sorunu agisindan su 6nemli sonug
ortaya gikmaktadir:

Arap cahiliye siiri, seckin bir sanat¢1 ¢evresinin arunadur.
Bu sanatgilar kendi toplumlanmn gercek kulturlerini temsil
etmis sayllmazlar. Aksine hakim ideolojinin dinya gorusunu
yansittiklanndan halkla ve halk arasinda yaygin gergek Cahili-
ye kulturayle aralannda her zaman kopukluklar olmustur. Fa-
kat guclu bir sair ¢evresinin her zaman var oldugu ve Kur'anin,
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siirin Cahiliye’de kurdugu saltanatina bir son verdigi kesin ve
tarihsel bir gercektir. Konu bu duzlemde ele alindig) zaman
Cahiliye siiri, yukanda anlattigimiz butan dezavantajlara rag-
men 6nemli bir deger ifade eder; ama Kur'an terimlerinin se-
mantik analizlerini yapmada ve bundan yola ¢ikarak Kur'an'in
evrensel ve tevhidi dunya gorusunu kavramada tek ve genel-
gecer bir ara¢ olarak kullanilamaz. Izutsu’'nun gelistirmeye
cahstigl semantik yontemi bizce bu bakimdan baz1 sakincala-
n da beraberinde tasimaktadir. Bu, kuskusuz Cahiliye siirine
higbir sekilde basvurulmayacaktir anlamina gelmez. Gegmiste
Islam bilginlerinin yapt gibi gerektigi yerlerde ve ikinci, hat-
ta uguncu derecede bir ara¢ olarak her zaman kullanilabilir,
semantik analitikte kendisinden yararlanilabilir.

Butun bunlardan sonra geriye son olarak asil yontemin ne
olmasi gerektigi sorunu kalr.

Gergek su ki, Kuran, yalmz Cahiliye'nin degil, genelde
insan kultaranun dusunce hayatinda merkezi bir yer isgal
eden butun kavramlann i¢ muhtevasim koklu bir degisiklige
ugratmis ve onlara “sabit-tevhidi” bir anlam yuklemistir. Ko-
nu Arap dili ¢ercevesi igerisinde ele alindig) zaman, Kur'an'in
degisiklige ugratug kelimelerin kok anlamlanm koruyup,
semantik alanda kendine 6zgu bir teknikle yeni bir muhte-
va ortaya gikardign goralur.® Bu degisikligi tarihsel gelismeyi
izleyen diyakronik-semantik yontemle anlamak mumkunse
de -ki Izutsu buna genis 6l¢ude dayamir- bu kugkusuz yeterli
degildir. Senkronik-semantigi de o donemden gunumuze sag-
likh yollarla gelen kultur malzemesi iginde ele alarak kullan-
mak zorunludur. Birinci yontem, (dikey anlamda) kelimenin
ve giderek dilin semantik analizini, tarihsel gelisimi izlemek
suretiyle yaparken, ikinci yontem bir zaman kesitini (ya-
tay anlamda) ele alarak, bu zaman kesitinde ¢esitli ve farkh

6 Ali Bulag, Kur'an-1 Kerim'in Tarkce Anlami, Meal ve Sézluk, s.673, Pinar
Yay., 1983.
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alanlarda kelimenin ve dilin semantik analizini hedef edinir.
Ancak bu iki yontem de Kur'anin semantik analizinde ken-
di baslarina yetmezler. Isin, zamanlar asta veya deyim yerin-
deyse zamandis1 ve evrensel yanmi da vardur. ilk iki yontemden
dikey olani, sozgelimi din kelimesinin Cahiliye kulturunde
isgal ettigi yeri ele alir. Tarihsel gelisimini izler ve Kur'an’la
nasil bir degisiklige ugratuldigim kavramaya ¢ahisir. Fakat bu
dikey yontem, Kur'anin indigi yillarda yasayan Arap toplu-
munun din anlayisin ifade etmekten uzakur. Bunun igin ya-
tay sistemin uygulanmasina ihtiya¢ duyulur ve bu da saghklh
bir aragtirma ile gergeklestirilirse, Kur'an'in iniginden 6nce
ve inisi sirasindaki din kavrami belli bir 6l¢ude agikhga ka-
vusturulabilir. Ne var ki bu, Kur'an’in inisini izleyen sonraki
yazyillarda gelisen yeni din anlayislarim, bugiunka modern
cagin ve gelecegin din anlayisim Kur'ani bakimdan kavrama-
miza yardimci olamaz. Belki her ¢agin din anlayislan arasin-
da koklu bir ortakhik vardir. Ama her ¢agda degisik tanimlar
ve anlatimlar i¢inde bu ortakhigin saklanacagim ve degisiklik
gosterilebilecegini de akilda tutmak zorundayiz. Boyle olun-
ca Kur'an'in semantik analizinde bugun gelistirilen semantik
bilimin batan imkanlanm kullanarak saghkh bir sonuca va-
rabilecegimizi de dusunemeyiz.

Islam tarihi boyunca Kur'an'in tefsirinde yerlesmis saglam
bir gelenek vardir. Bu gelenek iki temel unsura dayanmakta-
dir ki, biri Kur'an’in yine Kur'an'la agiklanmasidir, ikincisi de
Hadis’in bunda hayati bir rol oynamasidir. Bu ikili yontem, ta-
rihsel gelisimi i¢inde semantigin butun ¢esitlerini kapsayacak
ve hatta asacak kadar zengindir. Kur'an bazan kelimenin kok
anlaminin kendi disinda nasil anlagildigim verdikten sonra,
ona hangi sabit-tevhidi anlami vermenin gerektigini de anlatr.
Sozgelimi Suayb’in kavminin dilinde “hilm ve halim”, kendi
dunya goruslerini yansitir bigimde “yumusak bagh, uysal, di-
reng giucunden yoksun, kisaca iyi yurttas” demek iken, Kur'an,
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bunun sakathgim sergiledikten sonra “halim” olanin nasil do-
ruk noktada bir dirence sahip oldugunu, ama bu direnci ve
kars1 koymay belli bir ecele, zamanlamaya ayarladigin belirtir
ve kendine bir isim olarak da bunu secer. Yine Rab (bkz. Yu-
suf Suresi ve ilgili kavramin gectigi yerler), millet, din, ilah,
vb. daha birgok terimin ¢arpic1 analizlerini yapar. Kur'anin
getirdigi aciklamalan, kelimelere yukledigi gercek anlami kav-
ramak igin once Kur'an'dan yola ¢ikilmas, birinci ve vazge-
cilmez bir ilkedir ve daha 6nce de 1zutsu’'nun da buna basvur-
dugunu kaydetmistik.

Ancak Izutsu, Hadis konusunda, birtakim kugkulara yol
acacak bir tutum i¢inde gorunmektedir. Oysa Hadis, bu alanda
hayati bir 6neme sahiptir. Kelimenin gramatik anlami, etimo-
lojik yapisi, gelistigi kultar ortam icindeki konumu ve gev-
resinde meydana getirilen malzeme neyi gosterirse gostersin,
eger Hadis'te belli bir anlam yuklenmisse, bu durumda hadis
kaginilmaz ve vazgecilmez bir ilke olarak belirleyici olmakta-
dir. Peygamber bazan bir kelimeyi, yine Kur'an'dan bir baska
kelime ile agiklarken, bazen kendisi dolaysiz olarak acikla-
maktadir. Sozgelimi, “Imana zulam kangtirma"dan bahseden
(En’am, 82) ayeti indigi zaman, buradaki zulum teriminin
kullanihs bigimi Ashab arasinda bir azunta kayna@ olunca,
Peygamber, buradaki zulmun onlann sandig tarden bir zulam
olmadigim belirtmig’ ve 6rmek olarak da Lokman 13. ayeti gos-
tererek bunun sirk anlaminda oldugunu soylemistir.

Hadis'te, kelimenin bir baska kelimeyi agiklamas: bilinen
etimolojik kurallan asan bir durumdur. Cunka Hadiste ba-
zan birbirlerini agiklayan iki kelimenin etimolojik bakimdan
ortak bir koke sahip olmadiklan goralar. Omek olarak Hz.
Peygamber (s.a.v.), Bakara 143. ayette gecen “vasat” kelimesi-
nin “adil” anlaminda oldugunu soyler.® Yine Bakara 238. aye-

7 Maslim, K. el-iman, Hds. no. 197.
8 Tirmizi, K. et-Telsir.
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tindeki “saihin”in “oru¢lu” anlaminda oldugunu belirtmistir.’
Hadis, bir kelimenin dikey anlamdaki semantigini verirken,
bazan aym kelimenin yatay anlamindaki semantigini de verir.
Burada kelimenin kok anlamimin korundugunu goéruyoruz.
Ormek olarak “mulk” ve “melik” kelimelerini ele alalim. Bir
yerde Hz. Peygamber, Israilogullan’na gore hizmetgisi, binegi
ve kansi olan kisinin “melik” sayi1ldiginm belirtirken, bir baska
yerde, aym kokten turemis olan “mulk” teriminin sultan, ha-
kum, siyaset demek oldugunu ve mal anlaminda kullanilma-
yacagim soylemistir. '

Buna benzer omekleri ¢ogaltmak mumkundur. Belli bagh
hadis ve tefsir kaynaklari bu orneklerle doludur. Sonug olarak
sunu 6nemle belirtmek gerekir: Prof. Toshihiko Izutsu'nun ge-
listirdigi ve Kur'an'in semantik analizinde kullandig1 yontem,
yer yer yararh olmakla birlikte, basindan bu yana saydigimiz
sakincalar ve hadisi temel agiklayici kaynak kullanmamasi
bakimindan yeterli ve yarayish olmaktan uzaktr. Izutsu'nun
Turkge'ye ¢evrilmis kitaplan okundugunda bu gercegin her
zaman g6z oninde bulundurulmas: gerekmektedir.

Ali BULAC

9 Suat Yildinm, Peygamberimiz’in Kur’an’t Tefsiri, s. 279-280, Kayhan Yay.,
1983.
10 Suat Yildinm, a.g.e., s.123 ve 286.
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u kitabin yeniden basilmasi, insan1 gercekten mut-
Blu ediyor. Kitap, ¢oktandir basilmiyor ve dagitimi da

yapilmiyordu. 1966 yilinda ilk baskisi yapildiginda,
elinizdeki eser, Batih bir dilde Kur'ani dunya gorusa uzerine
o zamana kadar yayimlanmis en iyi ¢alismalardan biriydi ve
zamanin gecmesiyle oneminden hicbir sey de kaybetmedi.
Kur'an, su an dunya nafusunun begte birini olusturan Mis-
laman Dunyasrnin kutsal kitabidir. O, ge¢miste Islam adina
gosterilen buyuk gayretlerin temel tagidir ve zamanimizda da
Musluman Dinyasr'na yol gostermeye devam eden bir kaynak-
tir. Hakeza, Kur'an, butin insanlik tarihinin en etkili kitaplan
arasinda yer alir. Bununla birlikte, Musluman ¢evrelerin di-
sinda ¢ok az anlagilmis ve hala da degeri pek takdir edileme-
mistir. Coktandir Bat1 dillerinde ciddi Kur'an arastirmalarina
pek rastlanmiyordu. Kur'an'in mesajin1 objektif, aynntuli ve
katiksizca ortaya koyan eserler gercekten de kaleme alinami-
yordu. Bu durum, Batili ilim ¢evrelerinde ve ondan belki daha
fazlasiyla da Bati kamuoyunda Islami konulara kars: yaygin bir
ilgisizligin oldugu anlamina geliyordu. Yayimlandigi donem-
de hak ettigi ilgiyi goremese de, Izutsu'nun eseri, bu alanda
buyuk bir boslugu doldurmustur. Yapug ustaca ve sarih ana-
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lizlerle, Kur'anin talimleriyle ilgili olarak, o donemde benzeri
bulunmayan ve hala da elimizdekilerin en iyileri arasinda yer
alan izahlar getirmistir.

Bu kitabin ilk baskisinin yapildig yillardan ganamuze ge-
linceye kadar, Kur'an talimlerinin de aralannda bulundugu
Islami konulann tamamina yénelik ilginin artmasina neden
olan pek ¢ok gelisme oldu. Kimi 6zel hadiselerle birlikte, hem
iletisim hem de teknoloji alaninda yaganan ve dunya halklan-
nin yakinlagsmasina neden olan gelismeler, Bat kamuoyunda
Islam ve Musluman halklar hakkinda bilgi sahibi olma yénuan-
deki ilginin artmasina katkida bulundu. Musliman dunyasi-
nin uzak koselerinde yasanan olaylar, baska yerlerde yasayan
halklann hayatini dogrudan ve derinden etkiledi. On y1l 6nce
bircok insanin harita uzerinde dahi gosteremeyecegi yerler,
bugun artik dilimizden dusurmedigimiz ve gunluk gazetele-
rimizin mansetlerini sisleyen mekanlar haline geldiler. Islami
bir us oldugunu iddia eden ve denetimin mollalann elinde
bulundugu bir hukameti isbasina getiren 1979 Iran Devrimi,
Ortadogu'da 6nemli yeni uluslararas: ittifaklann dogmasina
neden olmakla kalmadi, Kanada dahil bagka cografyalarda da
yankilan oldu. Bu sonuglardan biri, Islam hakkindaki ilgi ve
merakin artmasi olmustur. istenmeyen fakat 6nemli bir diger
sonug da, genel olarak islam, 6zel olarak da islam’in Sii kolu
hakkinda yayinlanan eserlerde gercekten bir patlama yasan-
masi olmugtur. Bundan once, bu konularin pek ¢ok boyutun-
dan bihaber olunan yerlerde, aruk dylesine bol miktarda -ve
her gecen gun sayisi artan- yayinlar bulunmaktadir ki, bunla-
rnn onunu almak neredeyse imkansiz hale gelmistir.

Korfez Savagi, ama ozellikle de Birlesik Devletler'e yone-
lik olan ve 11 Eylal 2001’de gergeklesenlerle doruga ulagan
terorist saldinlar, islam’1n bilinirligini ve onun temsil ettigi
ilkeleri ve inan¢lan anlama arzusunu artrmigtir. Bu olaylar,
aynca Islam’la ilgili eserlerin 18 gibi buyumesini de saglams-
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uir. Profesor Izutsu’nun ¢alismalan, bugunun siyasal ve askeri
olaylanm konu edinmemesine ve bu olaylardan kaynaklanan
sorunlan ¢6zmeyi dogrudan hedeflememesine ragmen, yine
de halimizi anlamaya uygun ve bugunku durumla yakindan
alakal eserlerdir. ilim adamlan ve genel halk kitlelerinin yam
sira, devlet adamlan ve diplomatlann da dikkat kesilmesi ge-
reken Islami dunya gorasunun son derece vukafiyetli, titiz ve
derinlikli bir analizini sunar.

Bu onemli kitabin, belki de islami Arastirmalar alaminda
¢ahsan ilim adamlan ve uzmanlann dikkatini digerlerinden
daha fazla ceken iki vechesi vardir. Ilki, yazann Kur'ani dun-
ya gorusuyle cahili dinya gorugunu mukayese ettigi ustaca
yontemdir. Izutsu, Kur'an ayetlerinin yanisira cahiliye donemi
Arap siirini de kullanarak, Hz. Muhammed'in i¢ine dogdugu
ve ¢agnsim vazettigi toplumu karakterize eden zihniyeti ve
degerleri analiz etmistir. O, hem Kur'ani dunya gorusunun ca-
hiliye zihniyetinden nasil kesin bir sekilde koptugunu, hem
de ayn1 zamanda musrik Araplar'in bakis agisindan kimi un-
surlan nasil kendi bunyesine uygun hale sokarak icine aldi-
n1 gostermistir. Dolayisiyla bu ¢aligma, Islam'in, Arap yasam
tarzindaki degigsimin yami sira devamhhgin katkilanyla ortaya
cikugim gostermektedir. Bu yaklasimin iki 6nemli sonucu var-
dir: 1lki, Kur'an'in ¢agnsina muazzam bir agiklik getirmektir.
Digeri ise, Kur'an, tamamen ortaya giktig1 kulturel ve tarih-
sel baglam igerisine yerlestirmektir. Sonugta, Mislumanlann
Kutsal Kitaba, ¢cok daha kolay anlasilabilir bir metin haline gel-
mekte ve etkilerini kavramak da ¢ok daha kolay olmaktadir ki,
bunu baska yolla yapabilmek ¢ogunlukla zordur.

Izutsu’nun ¢ahsmasinin 6zel ilgiyi hak eden bir diger boyu-
tu da, ele aldig1 kavramlan tammlamakta kullandigy yenilikgi
yontemidir. O, uzerinde ¢alistiga dini ve ahlaki terimlerin her
birinin anlam alanin belirleyen semantik analiz yontemini
kullanir. Metindeki her bir terimin etrafi, onun alanim belirle-
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yen ve yapisin olusturan diger terimlerle gevrilidir. Ona gore,
bir terimin anlamini belirleyen sey, onun etrahim ¢evreleyen
ve ona yakin duran sozcuklerle iliskisidir. Ashnda, bu yon-
temn, Kur'anin kendisini tefsir etmesini de mumkun kilar. Kul-
landig1 yontem ve izledigi yol, kitabin ilk bolimunde uzunca
anlatilmaktadir. Bu yontem, sadece Kur'an'a 151k tuttugu igin
degil, diger metinlerin de izah1 noktasinda kullamsh ve yararh
oldugu icin 6nemlidir.

Muslamanlar, Kur'an’a, bir melek tarafindan peygambere
inzal olunan Allah Kelam olarak bakarlar. Peygamberin or-
nekligini de takip etmek sartiyla, Kur'an, bu dunyada Allah’in
nzasina uygun yasam surmeleri ve ahirette de Cennet'e gir-
meleri i¢in insanlann tabi olmasi gereken hidayet kitabidir.
Islam'1 anlamak isteyen, oncelikle onun Kutsal Kitabrm an-
lamalidir. Izutsu’nun ¢alismasi, Kur'an arastirmalan alaninda,
doneminin oncusi, bugin ise degeri ve oneminden hala bir
sey kaybetmemis temel bir kaynakuir.

Charles J. ADAMS
Mec. Gill Universitesi
Islami Arastirmalar
Enstitasu Muaduara
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u kitap, Tokyo'daki Keio Universitesi tarafindan 1959
Byllmda Kur'’an’da Ahlaki Kavramlarin Yapisi baghg al-

tinda yayinlanmis bulunan 6nceki eserimin gozden ge-
cirilmig bir basimidir. Bugunku daganugam agisindan, kitabin
bastan sona ve esash bir bicimde yeniden gozden gecirilmesi
ve duzenlenmesi gerekiyordu. Bu gozden gegirme isine girigir-
ken, kitab bugunku goruaslerimin daha tatminkar bir ifadesi
haline getirmeye calistim. Bu yuzden onemli ilaveler yapilmis,
simdi gereksiz buldugum bir¢ok nokta ¢ikanlmis ve baz1 bo-
limler butanuyle yeniden kaleme alinmistir. Kitap o kadar de-
gisime ugramstir ki, kullanilan materyal buyuk 6l¢iude aynen
mubhafaza edilmis olmasina ragmen, mevcut esere yeni bir eser
gozuyle bakilsa da olur.

Kitabin ismi bile degistirilmistir ki, okuyucu, eserin
Kur'an-1 Kerim'deki butun ahlaki kavramlar ile ilgili oldugu-
nu dasanmesin. Zira durum oyle degildir. Kur'an'da ‘etik’ ve
‘ahlak’ ile ilgili kelimeler kabaca iki ana grupta toplanabilir. Bu
gruplardan birisi Muaslamanlarin Islam camiasi (ammet) igeri-
sindeki ahlaki yasamu ile ilgili kelimeleri, digeri de dini-ahlaki
nitelikteki kelimeleri icerir. Ikinci bolimde kavramlar, bir dini
varlik (homo religious) olarak insanin 6z niteligine derinleme-
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sine girerler. Bunlar Kur'an'in ‘insanin dogasr' ile ilgili anlayis1
dogrultusunda insamin dini bir varhk olarak gostermesi gere-
ken manevi ozellikleri yansitirlar ve 6zde ahlaki bir din olan
Islam’da bu insani nitelikler, zorunlu olarak hem dini hem de
ahlaki niteliklerdir ve bu 6zel baglam igerisinde bu ikisi ara-
sinda higbir sahici farklihk mevcut degildir.

Bu kitap, sadece bu ikinci gruptaki ahlaki terimlerle bir sis-
tem dahilinde ilgilenmektedir. Birkag istisnai durum diginda,
birinci bolumdeki kelimeler bu kitabin kapsami diginda kal-
maktadir.

Bu kitabin teorik kism1 hakkinda soylenecek bir s6z vardir.
Ilk baskida, mevcut ahlaki dil teorilerine iligkin soyut diagin-
celere hayli yer aynlmisti ve kitabin her yerinde metodolojik
gozlemler bulunmaktayd:. Yeni baskida ahlaki dil konusunda-
ki soyut bir teorinin yerini, tam analitik ¢alismanin temelinde
yatan linguistik yahut semantik dunya gorusu ile ilgili daha
esash bir teori almig ve analize yon veren metodolojik ilkeler
Girig bolumunde bir araya getirilmistir.

Mevcut ¢ahisma 1i¢ bolumden olusmaktadir: ilk bolumde
semantik analizin metodolojik ilkeleri izah edilmis; ikinci bo-
lamde, islam oncesine ait kabileci ahlak kurallan ile islami
-bizim inceledigimiz durumda Kur’ani- ahlak prensipleri ara-
sindaki olumlu yahut olumsuz iligki izah edilmis; son olarak
da ilk bolumde agiklanan metodolojik ilkelerin tutarh bir uy-
gulamasin1 yapmak suretiyle Kur'an'daki bellibagh dini-ahlaki
kavramlann bir analizi yapilmistir.

Arapga kelimelerin okunugu i¢in Latince harflere muraca-
atta kullanilan sistem, Amerikan Kongre Kutuphanesi siste-
midir. Yalmz burada (Elif-i Meksiira) yerine (d) kullanilms,
(Tenvin) sadece zarf ifadelerinde Latin harflerle yazilmistir.
Kur'an ayetlerinin numaralandinlmasinda, hem Flugel, hem
de cagdas Misir sistemlerine bagvurulmustur. Bunlar arasinda
fark goruldugunde once Flugel sistemine gore say1 yazilmis,
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sonra arada bir taksim isaretini takiben, Misir sistemine gore
ayetin numarasi verilmistir. Bir iki durum disinda, Kur'an'dan
ve edebi eserlerden yaptigim alintilarda kendi Arapga gevirimi
kullanmaya gayret ettim. Ancak Kuran’dan yaptigim ceviriler-
de, soylemeye gerek yok, Rodwell, Sale, Pickthall ve Arberry
gibi ilim adamlan tarafindan daha 6nce yapilmis tercamelere
cok sey bor¢luyum.

Gozden gegirilmis bu baskinin yayimlanmasi, Mc. Gill Uni-
versitesi Islami Aragtirmalar Enstitisi Muaduara Dr. Charles J.
Adams'in onerisiyle mumkun olmugstur. Kendisi bastan sona
kadar yapilan ¢alisma ile ¢ok yakindan ilgilenmistir. Onun su-
rekli yardim, kalbi destegi ve cesaret verisi olmasaydi, kitap
mevcut halini almis olamayacakt. Bu vesile ile kendisine bu-
tun yardimlan i¢in samimi minnettarhgimi ifade ediyorum.

Ayni derecede sukran duygusu ile bu baglamda adim zik-
retmem gereken iki kisi daha vardir. Bunlardan birisi, tamam-
landiginda el yazmasi niishay: okumak nezaketini gosteren ve
anlatimda en ince aynntisina kadar yararh onerilerde bulu-
nan Enstiti'nin o zamanki kataphane madara Mr. William J.
Watson'dir. Oteki ise, metni yayinlayan Mc. Gill Universitesi
matbaasindan Miss Margery Simpson’dir. Kendisinin makul ve
cok yapial tavsiyelerine uyarak degistirdigim pasajlarin say:-
s1 az degildir. Metin tashihi ve fihrist hazirlanmasinda yapug
yardimlar i¢in Mr. David Ede’e de son derece minnettanim.

Nihayet, zevkle yerine getirmek istedigim bir gorev de, ba-
na bu eserin gozden gecirilmis sekliyle yayiminda comertge
bagisladigy izin icin Keio Universitesi Dil ve Kaltar Aragtirma-
lan1 Enstitusi Muadura Prof. Nobuhiro Matsumoto'ya tegsekkir
etmektir. Kitabin ilk baskisi Japonya’da onun himayesi alinda
yazilmig ve basilmisur.

Toshihiko IZUTSU

37






Birinci Béliim

SEMANTIK ANALIZIN ILKELERI







Giris: Dil ve Kiltiir

uran'da dini-ahlaki kavramlar konusuna degisik
Kbirtaklm yollardan yaklagabiliriz. Sonraki ¢aglarda

insan davramginin butun safhalarim en ince aynn-
tlanna kadar duzenlemeye baglayan kapsamh Islami hukuk
sistemlerinden yola ¢ikip butun bu emir ve yasaklann asli
kaynag olarak Kur'an'a vardigimiz1 gorebiliriz. Ya da kapsam
bakimindan hi¢ de geri kalmayan ilahiyat sistemlerinden yo-
la ¢ikabiliriz ki, bu durumda bunlarnn da bir temel sorunun,
yani “gercek bir mi’'min”in nasil iman etmesi, Allah’a karg na-
sil bir tutum takinmasi ve inancinin emirleri dogrultusunda
nasil davranmas gerektigi meselesinin teorik bir irdelenisin-
den baska bir sey olmadigim goraraz. Yahut da ¢alismamiza
Kur'an'da ahlak konusunda vazedilmis olup sistematik agidan
farkhhiklar arz eden cesitli o6greti ve hukumleri ele alarak bas-
layabilir ve bunlan duzenleyerek “Kur’an Ahlak:™ isimli bir ki-
tap da yazabiliriz.

Benim bu kitapta ilgilendigim husus, bu ve benzeri girisim-
lerden tamam ile farkh bir 6zelliktedir. Farkin bashca nedeni,
Kur'ani verilere uygulayacagim analiz yonteminde yatiyor ki,
bu yontem Kur'anin kendi kavramlarim izah etmesini ve ken-
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di adina konugmasini saglamaktadir. Bir bagka soyleyisle, be-
nim arastirmamin nivesini malzemeden ¢ok o malzemeye uy-
gulanan linguistik analiz yontemi, bu arastirmanin, Kur'an'in
davranis ve kigilik sahasinda deger yargisi ihtiva eden kelime-
lerinin semantik yapisinin analizini yaparken bagh kaldig o
ozel bakis agis1 teskil etmektedir.

Ik bakista hemen herkesin malumu gibi gorinebilecek
bir hususu, yani tercime metinlerin sagladigi dolayh delile
higbir sekilde guvenilmemesi geregini 6zellikle vurgulayarak
soze baslamak istiyorum. Tercime soz ve cumleler, en fazla-
styla kismi karsiliklardir. Acemice atilmig ilk adimlarimizda,
kaba-saba ama hazir kilavuzlar olarak bize hizmet edebilirler.
Fakat ¢ogu hallerde bunlar hayli yetersiz ve hatta yaniltici-
dirlar. Ve her halukarda bir ammetin ahlaki dunya goruasu-
nun yapisi konusundaki bir aragtirma i¢in gavenilir bir temel
teskil edemezler. Bu, biraz evvel soyledigim gibi, 6zellikle
vurgulanmasi gerekmeyecek kadar bilinen bir durum gibi go-
zukebilir. Ancak, bu ilkenin asi1l 6nemi ve ona surekli dikkat
gostermemekteki buyuk tehlike, bildigimiz bir yabanci dilde
yazilmis orijinal bir metni okurken bile, farkinda olmaksizin
o metni ana dilimizin sagladigl kendi kavramlarimiza sikis-
tirdigimizi ve bu suretle de metnin butun olmasa da birgok
anahtar terimini ana dilimizde varolan esanlamli karsit terim-
lerin kaliplarina doktugumuza hatirladigimizda ortaya ¢gika-
cakur.! Fakat boyle yapuigimiz takdirde, gercekte yapmakta
oldugumuz, orijinal metni bir tercime i¢inde anlamaktan
baska birsey degildir. Yani bagka turla soylersek, farkinda ol-
maksizin tercime edilmis kavramlar1 manipile etmis oluruz.
Bu tur bilingdis1 ‘donustirme’nin vahim sonuglan, kendile-
rini ¢agdas ahlaki literaturde, 6zellikle de farkh ahlaki fikir
sistemleriyle ilgili karsilagtirmal aragtirmalar sahasinda his-
settirmektedirler. Kualtarel antropolojinin son zamanlardaki

1  Bu noktanin teorik agiklamasi bir sonraki bolumde verilecektir.
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akil almaz gelisimi, bu egilimin ortaya ¢ikisina buyik 6lgude
sebep teskil etmisgtir.

Kultarel antropolojideki gelisme oylesine dikkat ¢ekici bo-
yutlara ulasmistuir ki, kaltarel sorunlarla ve begeri gerceklerle
cidden ilgilenen herhangi birisinin bunu goz ardi etmesi im-
kansizdir. Bu nedenle ahlak sahasindaki ¢ogu ¢agdas yazar, is-
ter istemez, kendi kultuarel ¢evrelerinde hakim olanlardan ¢ok
farkh ahlak kurallannin en azindan var oldugu hususuna bir
gekilde dikkat etmek durumunda kalmaktadir. Bu yuzdendir
ki, karsilasirmah ahlidka benzer bir ahlak anlayisi bugunler-
de revagtadir. Bu tur ‘kargilastirmaly’ fikir yuratmelere, ahlaki
meselelerde ¢ogulculugun olmayacagini; beseri ahlakin, yere
ve zamana bagh olmaksizin, butin dunyada 6zu itibariyle aym
oldugunu savunanlann eserlerinde bile sikhikla rastlamaktayz.

Ancak, bu hallerin buyuk ¢ogunlugunda, ‘donusturalmus
kavramlar'in bilin¢gdisi manipulasyonu neticesinde, ‘karsilag-
tirmalr’ fikir yaratmelerden ¢ok iddiah sonuglar ¢ikanlmakta-
dir. “Mantik’a Ons6z"tinde? Profesor Morris Cohen, Aristo’nun
‘erdemli’ insan gorugunu tarusirken, Yunanca'daki areté soz-
cugunin hemen ve kolaylhkla ‘erdem’ diye karsilanmasi-
na guvenmenin tehlikesine isaret etmektedir. Profesor, areté
sozcugiunun hemen hemen yegane karsilig1 olarak kullanilan
Ingilizce virtue (erdem) kelimesinin ¢ok yamiltuic1 oldugunu
soylemektedir; ona gore, areté, ‘hayranhk uyandiran gey’ an-
laminda ‘mukemmellik’ seklinde tercime edilse daha dogru
olacakur. Kendisinin bu gorasunin dogru olup olmadigy, be-
nim bir anhigina bir kenara birakmam gereken bir sorundur.
Izah kolayhg saglamasi bakimindan, areté kelimesinin gegtigi
butin pasajlan yakindan inceleyerek bu iddianin ispatlanms
oldugunu kabul edelim. Ve antik Yunanhlann erdem kavrami-
na iliskin gorusleri uzerine bir makale yazmaya koyulan bir
kisinin, verilerini, areté sozcugunun istisnasiz olarak ‘erdem’

2 Morris R. Cohen, Mantik’a Giris, Londra, 1946, s.16.
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diye karsilandig1 Ingilizce Eflatun ve Aristo cevirilerinden el-
de ettigini, yahut sik sik rastladigimiz gibi, kendisinin orijinal
metinde her areté sozcugu gegisinde bu tar kavramsal bir do6-
nusum yaptigini varsayalim. Bu tesebbusteki tehlikeyi agikla-
maya gerek yoktur. Areté'nin ‘erdem’e karsihk oldugu seklin-
deki yanhshktan hareket ettigi ve bu denklestirmenin gegerli-
ligini bir an i¢in bile sorgulamadig i¢in, makalenin yazan, Yu-
nanca'daki ‘erdem’ kavraminin igerigi hakkinda veya ‘erdem’in
mabhiyeti tzerine Ingiliz ve Yunan halklan arasindaki goras
aynihklan noktasinda beyhude tartigmalara saplanabilecektir.
Ingilizce'deki ‘erdem’ kelimesinin anlam igerigi, bu yolla, hak-
si1z bir bigcimde ve bilingsiz olarak, belki kisisel mukemmellik
veya hayranhk uyandincilikla ilgili bazi muphem ¢agnisimlar
harig, ashinda onunla higbir ortak tarafi olmayan Yunanca bir
kelimeye yamanmis olacaktir.

Maalesef, cagimizda ahlak konusunda yazilan eserlerde bu
tar hatalara ¢ok sik rastlanmaktadir. Bu gergek, ornegin Ja-
pon Sintoizmi yahut Cin Konfugyanizmi'ndeki ‘dogruluk’ ve
‘adalet’ kavramlanylailgili dusuncelerini olustururken, sadece
Ingilizce cevirilerden yararlanmig bazi Batih bilim adamlannin
eserlerini dikkatle inceledigimizde acik olarak ortaya ¢ikacak-
ur. Japonca ve Cince'de, Ingilizce'deki dogruluk ve adalet soz-
cukleri ile farkh derecelerde alakali birtakim kelimeler vardir.
Ancak, bizim bir karsilagirmal ahlaki bu tur muglak benzes-
meler uzerine kurmaya hakkimiz olup olmadig, oldukga sup-
helidir. Aym gey, anlamsal bunyesi daha sonraki bir bolumde
ciddi bir tahlile tabi tutulacak olan Arap¢a salih kelimesi igin
de gecerlidir. Sozcuk genellikle Ingilizce’ye ‘darast’ geklinde
cevrilmektedir ve ben semantik 6geleri agisindan bu s6zcugun
Ingilizce’deki karsiligy olan sifatla ne kadar az benzer yam ol-
dugunu gosterecegim.

Ancak anlattigim turden butun girisimlerin, tamamu ile fay-
dasiz ve anlamsiz oldugu yolundaki bir hukimden de uzak
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bulunmak isterim. Bu da bir bagka iddial genelleme olur. Be-
nim butan vurgulamak istedigim, tercime kavramlar mani-
pule etmek suretiyle, orijinal kavramlann kendilerini bilimsel
ve ciddi tahlillere tabi tutmaya ¢alismaksizin, bilingsizce ahla-
kin dogas1 hakkinda yanhs kuramlara suruklenmedeki ciddi
tehlikedir. Ben sahsen tarihe asin bir gorecelilikle bakanlardan
degilim. Nowell-Smith soyle diyor: “Ahlaki kurallan ne denli
incelersek, o denli ana ilkeler agcisindan benzestiklerini ve mev-
cut olan aynlmalann da ampirik hakikatler konusunda farkh
goruslere dayali bulundugunu géruaruz... Bu yuzdendir ki, bu-
tan ahlak kurallar iyiye iyilikle kargilhik vermemizin bir gorev
oldugunda mutabiktir. Ancak bu kurala itaat, bir toplumun,
bir insana iyilik yapmanin ne demek oldugu konusundaki go-
rusune gore farkhlasan davranis sekilleriyle sonuglanacaktir.”’
Nowell-Smith burada olduk¢a hakh goérinmektedir ve ahlak
kurallarindan, somut gerceklerden kaynaklanan gorus ayrilik-
larindan uzak olan bu tur soyut ilkeler baglaminda soz ettigi
sarece belki de kendisine karg1 higbir itirazda bulunulamaya-
cakur. Belki bu yuksek soyutluk derecesinde insan dogasi tim
dunyada aynmidir ve ben bu sekilde, insan niteligindeki butun
insanlar icin gegerli olabilecek bazi, ¢cok genel ahlak kurallan-
nin bulunma imkanini inkar etmemekteyim.

Benim gorusume gore, ahlakla ilgili daha temel sorunlar,
daha ¢ok, gozlemlenebilir olaylar ve pratik tecrubeler sahasin-
da ortaya ¢ikmaktadir. Her bir ahlaki kelimenin anlamsal igeri-
gi, tam da, insan yasgaminin somut gergeklik kazandig1 toplum
icerisinde sekillenmektedir. Eger ‘iyilik yapma'’nin ne demek
oldugu konusundaki goras toplumdan topluma farkhihik gos-
termekteyse, o zaman her bir halde bizatihi ‘iyi’ s6zcagunun
semantik yapisi zaruri olarak farkli olsa gerektir. Ancak bu de-
gerlendirme bile, her dilde gerek anlam, gerek kullanim olarak

3 P H. Nowell-Smith, Ahlak, Londra-Pelikan Kitaplan, 1954, 1. Bolam, 2.
Kisim.
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az-gok Ingiliz dilindeki -ki muhakkak bu dildeki en kapali, en
cetrefil kelimelerden biridir- ‘iyi’ kelimesine yeterince karsihk
olabilecek bir kelimenin mevcudiyetini varsaymaktadir. Her
halukarda, baska uluslarin dillerindeki kelimelerin anlamsal
iceriklerine kendi dilimizin yapisal niteliklerini yansitmaktan
kaginacak isek, bu tur temelsiz varsayimlarda bulunmamak
daha emin bir yoldur.

Zannimca bu degerlendirmeler dilin semantik yonleriy-
le ilgili olarak benim takinacagim tavir hakkinda okuyucuya
hayli bilgi vermistir. Bu eserde benim temel tavnm, basindan
sonuna, gozlemlenen gergekligi ele alirken nesnellige tama-
men bagh kalmak ve bu konu uzerindeki karsit kuramlar ara-
sinda tercih yapmay: reddetmek olacaktir. Ama dil ile kaltar
arasindaki kargilikh iligkiyi tammlama noktasinda ¢ok farkh
bir tutumu benimseyecegim. Bu da, kaginilmaz olarak, ahlaki
kelimeler sorununda belirgin bir bigimde sahsima 6zgu bir tu-
tum benimseyecegim anlamina gelecektir. Insanlarin neyin iyi,
neyin kotu yahut neyin dogru, neyin yanhs oldugu yolunda-
ki goruslerinin ulkeden ulkeye, zamandan zamana ve temel-
den farkhhklar gosterdigini; bunlarin surekli gelisen kulturan
farkli evrelerindeki farkh dereceden yaklagimlar olarak agik-
lamp bir kenara atilacak 6nemsiz ayrintilar degil, kokleri her
bir toplulugun dil ahskanhklannin ta derinlerinde yatan daha
temel kultarel aynliklar oldugunu savunan gogulcu kuram
ciddiyetle dikkate alacagim.

Bu eserin tim yapisinin 6zinde yatan anlam kuram, hi¢bir
sekilde benim orijinal katkim degildir. Bu kuram, Bati Alman-
ya'da Profesor Lee Weisgerber'in gelistirip ayrintilariyla ortaya
koydugu ve “dilsel dunya gorasu ogretisi™* adim verdigi bel-
li bir semantik goruse dayanmaktadir. Profesorun gelistirdigi
kuram, baslica iddialannda buyuk 6lgude bugun ‘etnolinguis-

4 Or. bkz. kendisine ait olan Alman Dilinin Tasvir Ettigi Dunya adh eser.
Dusseldorf, 1950,
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tik’ (budundilbilim) adi ile bilinen ve hayatinin son senelerin-
de ABD’de Edward Sapir tarafindan ortaya ¢ikarilmig olup, dil
kaliplaniyla kultar kaliplan arasindaki karsihikh iligkiyi agik-
layan teori ile ¢akigmaktadir. Her iki okulun da kendine 6zgu
ozellikleri vardir. Ve bu 6zellikleri ince aymintilaniyla ele almak
imkansiz oldugu i¢in, ben asagida her iki teorinin sadece bi-
zimle yakindan ilgili ana goras noktalarim belirterek, ikisini
bir araya getirecegim.

Teoriyi soyut sekliyle anlatmak yerine, bazi1 somut 6rnekle-
ri ele alarak soze girecegim. Ornegin, Ingilizce’deki ‘yosun’ ke-
limesini ele alahim: Bir so6zluk, bu kelimeyi “istenmedigi yerde
biten yabani ot” kisacasi ‘arzulanmayan, istenmeyen ot' olarak
tamimlamaktadir. Simdi, nesnel gercekler dunyasinda, yani
doga aleminde boyle ‘arzu edilmeyen’ ot diye bir sey yoktur,
bu tur bir sey ancak dogal nesnelerin sonsuz karmasikligina
bakip, onlar1 duzene sokarak degisik amaclarina uygun bicim-
de degerlendirmeye tabi tutan insan dusuncesinde var olabilir.
‘Yosun’ kavrami, bu tar bir duzenleme, siraya sokma, deger-
lendirme ve simflandirma surecinin sonucudur. Bu anlamda
da, insan zihninin belirli 6znel bir tavir alisimi, belirli bir bakis
agisini igerir.

Sagduyu, basit ve safiyane bir bi¢cimde, kelimeler ile gercek
arasinda dogrudan bir bagintinin varhgin kabul eder. Nesne-
ler, oncelikle goz onundedir, sonra da onlara etiket kabilinden
degisik isimler yapistinlir. Bu bakig agisindan ‘masa’ sdzcugu-
nun anlami, dogrudan dogruya, hani su gézlerimizin 6nunde
duran somut seydir. Bununla birlikte, ‘yosun’ s6zcugu orne-
ginde, durumun boyle olmadig agiklikla gorialmekte ve keli-
me ile nesne arasina gercekligin 6znel bir agiklams sureci gir-
mektedir. Zihinlerimiz gercekligin yapisim pasif kalarak yan-
sitinakla kalmamakta, bir de daha olumlu bir yaklasimla, ona
belirli bir goras noktasindan, belirli bir agidan bakmaktadir ve
Almanlann geist adim verdikleri bu zihinsel faaliyet neticesin-
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dedir ki, s6z konusu sey, bizim igin gergekten var olmaktadir.
Gergeklik ve dil arasinda, belirli bir yaraticihk eylemi, eldeki
malzemenin belirli bir yonde iglenisi bulunmaktadir. iste bu
tam olarak ‘anlam’in hukamranhk sahasidir. Modern termino-
lojiyi kullanacak olursak, bunu, her kelimenin dilsel olmayan
gercekligin belirli bir dilsel tasnifini temsil ettigini soyleyerek
ifade edebiliriz. Ancak, siniflandirma, ister istemez, bir¢cok
farkh seyi bir birlik olusturacak sekilde bir araya getirmeye
yonelik dusince surecini ima eder; bu da ancak belirli bir ilke
ile yapilabilir. Bu ilke, insamin gergege yaklasirken bakug o
kendine 6zgu agidir ve bu ag1 kulturden ve tarihten etkilenir.

‘Yosun’ ornegi, son derece agik, fakat higbir seklide istis-
nai de olmayan bir durumdur. Kullandigimiz butan kelime-
ler, az ya da ¢ok, 6zde bu mahiyettedir. Hint-Avrupa dille-
rinin en 6nde gelen temsilcileri olan Ingilizce, Fransizca ve
Almanca ile Amerika kitasindaki yerlilerin kullandig1 bazi
dilleri ayrintih ve sistemnatik bir sekilde karsilagtiran Benja-
min Whorf,® bu iki grup halkin yasam tarzlannin ve dene-
yimlerinin tamamen farkl oldugu yolundaki sasirtic1 gerge-
gi gun 15181na gikarmisur. Bu insanlar, gercekler dunyasini,
tamuyle degisik ilkelere bagh olarak ¢ok farkh kategorilere
bolmekte ve ayirmaktadir.

Ingilizce’deki ‘masa’ kelimesi 6rneginde bu noktaya agik-
lik getirebiliriz. Diyelim ki, 6numuzde biri yuvarlak, digeri de
dort kose iki masa vardir. ‘Masa’ kelimesi her ikisi i¢in de kul-
lanilabilir. Bir baska deyisle, yuvarlak olam da, kare seklinde
olani da ‘masa’ kategorisine dahil ediyoruz. Ister yuvarlak, is-
ter koseli olsun masa masadir. Yani bizim sagduyusal gorusa-
muz bu merkezdedir. Fakat bu sagduyusal goras, ¢cogunlukla
goz ardi edilen bir husustan kaynaklanmaktadir ki, o da bizim,

5 Bkz. Benjamin Lee Whorf, Dil, Dusiince ve Gergek, (Cambridge, Mass,
1956. Aynca bkz. Paul Henle (editor) Dil, Dusiince ve Kultiar, Ann Arbor,
1958. Bu iki eser, dilbilimin bu dalindaki son durumu berrak ve 6zla bir
dille ifade etmektedir.
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icinde sekil boyutunun kritik bir rol oynamadig1 bir masa anla-
yisina sahip bulunmamizdir. Iste sadece masa kavramimizda-
ki bu farklilhik nedeniyledir ki, birbirinden farkl iki seyi ‘ayni
sey’ olarak tasnif etmekteyiz. Ashinda gozlerimizin onundeki
yuvarlak masa ile dort kose masa iki farkh varhik birimidirler;
ancak bizim zihnimiz bunlar:1 6zde bir ve aym seyler olarak al-
gilar. ‘Ozde’ diyorum; ¢anka bu 6z belirleyen bizim temel zi-
hinsel tutumumuzdur.

Benjamin Whorf, yeryuzanun Hint-Avrupa kesimi diginda,
nesneleri, yuvarlak, kare, dikdortgen, kubik, kati, siv1, vs. gibi
sekillerine bakarak ayirt eden ve simiflandiran halklarin bulun-
dugunu hayretle gordu; Bu insanlar i¢in, bigim yahut seklin,
bir seyin su ya da bu kategoriye ait olusunun tespitinde belir-
leyici etkisi vardir. Bu halklara gore, yuvarlak bir masa ile kare
seklindeki bir masa tamamen farkl iki seydir ve iki farkl isim-
le isimlendirilmelidir. Onlarin bakis agisindan, kare seklindeki
bir nesne ile yuvarlak bir nesne gibi farkh seylerin, rastgele bir
sekilde bir ve aym kategori icine sokulduklan Bat: tipi tasnif
yonteminde, oldukga keyfi, mantik dig1 ve bizatihi gercege ay-
kin bir sagmalik hali vardir.

Bu yalin 6rmekten, bir sey ile o seyin ismi arasinda, butu-
nuyle objektif, basit, bire-bir higbir iliski bulunmadigim agik-
¢a sezinleyebiliyoruz. Bu ikisinin arasina, her zaman 6zel bir
zihinsel faaliyet, seyi sey olarak 6znel agidan gormekle ilgi-
li yaratic1 eylem, belirli bir bakis agis1 girmektedir. iste ‘masa’
ornegimizde bizim benimsedigimiz bu belirli bakis agis1, prag-
matik faydacilikur. Yuvarlakhk ve kare seklinde olus gibi ol-
cutleri goz ard1 etmekte ve yalmzca aynmi amaca hizmet etmek
uzere yapildiklanim dusunerek, her iki nesneyi “masa” olarak
siniflandirmaktay1z. Burada bigimsel farklilik arka plana itil-
mis olmaktadir. Baska baz1 halklar i¢in ise, onemli olan ke-
sinlikle nesnenin seklidir. Zira onlar dunyay1 amag agisindan
degil, sekil agisindan gormektedirler.
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Eger ‘masa’ gibi basit bir kelime i¢in durum bu ise, aym
durumun daha az ahsilmis nesneler ve daha yuksek soyutla-
malar icin ne denli gegerli olacagim bir dusunun. Bir dilden
bagka bir dile ¢eviri yapmay: denemis olan herkes, bazen ¢ok
kullanilan bir kelimeyi, bir baska dilde dengi bir kelime ya da
bir tabir ile karsilamanin ¢evirmeni ne kadar zor bir durumda
biraktigina sahit olmustur. Cok siklikla, timden umidi keseriz
ve Dr. Faust'un, Goethe'ye ait eserin baslangi¢ bolumunde, Yu-
nanca’daki ‘logos’ sozcuguna Alman diline aktarma sorunu ile
basa ¢ikmaya cahsirken dedigi gibi, “Bu, kesinlikle tercume
edilemez!"¢ deriz.

Butun bunlar, sonucta, bu tercame edilemez kelimelerin
her birinin, o dili kullanan topluma has, ¢ok 6zel bir zihni
tutumu sekillendirmesi yuzundendir. Ancak bunlar, sadece,
kelimenin anlamini belirleyen 6zel bakis agisinin en net bir se-
kilde ve olagandig1 bir berrakhkla kendini gosterdigi 6zel du-
rumlarin birkagindan ibarettir. Gergegi konusmak gerekirse,
herhangi bir dilin herhangi bir s6zcugu de ele alinsa, durum az
ya da ¢ok budur. Bu bakimdan, ilk bakista dyle zannedilebilir,
ama ashinda ‘masa’ ve ‘logos’ kelimeleri arasinda tercame edil-
me zorlugu agisindan ¢ok buyuk bir fark yoktur.

Kelimelerimizin her biri, bizim s6z konusu kelimeyi i¢ine
sigdirdigimiz belirli bir bakis agisim1 temsil eder ve ‘kavram’ de-
nilen sey de, bu tur 6znel bir perspektifin kristallesmesinden
baska bir sey degildir; yani kavram, bakis agisinin aldigy, az
ya da ¢ok degismezlik arz eden bir formdur. Tabii, burada s6z
konusu ettigimiz bakis agisi, bireye ait olmak anlaminda 6znel
degildir. Yani bireysel degil toplumsaldir; ¢cunku tarihsel gele-
nek yoluyla evvelki ¢aglardan nakledilerek gelmektedir ve bu-

6 Kuran'in tim anahtar terimleri, bu dogruya dahil 6rneklerdir. Omegin,
Kulr sézcagunu ele alalim. ‘inangsizlik’ seklinde gevirisini yaptuigimzi
farz edelim. Ne fark! Bu sozcugu Ingilizce'deki disbelief (inangsizlik)
kavramindan hareketle anlamaya basladigimiz anda kulr kelimesinin
kavramsal yapisinin kokeninde yatan tum zihinsel tavir yok olur.
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tun toplumun ortak mulkudur. Ama yine de, esyay tasvir eder-
ken kullandigimiz kavramlan nesnel gercekligin tam karsihig:
olmaktan uzaklastiran beser ilgisinin olumlu baz1 yonlerini dev-
reye sokmasi bakimindan, 6zneldir. Semantik de, kristalleserek
kelimelere donasmus bu bakis agilannin analitik bir tetkikidir.
Bizim gercgeklikle ilgili dogrudan tecrubelerimiz, Henri
Bergson’un dedigi gibi, haddi zatinda farkhilasmamis bir butin
seklindedir. Eskiler buna hul¢ yahut ‘materia prima’ (Araplar
ise heyula) demislerdir ve ¢ok yakin zamanlara degin Fran-
siz varolusgulan, onu tam seylerin kesin ¢izgilerini kaybetti-
gi ve alemin, mide bulandirmaktan baska bir seye yaramayan
tiksindirici, katisiksiz, mat bir macun yahut hamur kutlesine
donustugn kaotik, sekilsiz bir katle olarak gormusglerdir. In-
san akli bu farklilasmamis butinden bir dizi ayri, kendi basina
varlig1 olan bigimler ¢ikarmistir. Bu bigimlerin sayis1 ve ma-
hiyeti toplumdan topluma ve belli bir toplumun tarihinde de,
cagdan caga degisiklikler gosterir. Arap¢a’da oldugu gibi, zen-
gin bir kelime haznesi, dili kullanan insanlann gergeklik butu-
nunden, sozcik sayisi dusuk bir dil konusan insanlardan da-
ha ¢ok bagimsiz birimler ¢ikarmis olduklanm gosterir. Ancak
onemli olan, her halkin bu butinden neyin ¢ikartilacagim ve
hangi bakis agisina gore bunun yapilacagim belirlerken ken-
di yolunu izlemis olmasidir. Yani ayn bigimler ¢ikarma islemi
daima her bir toplumun 6znel ilgi alanlanna baglh ve bu ilgi
alanlannin gidumunde olmustur. Bu islemi belirleyen, nesne-
ler arasindaki objektif benzerlikten ziyade onlara bakigstaki 6z-
nel perspektiftir. Gergegin hangi vechesi, umut ve kaygilanmiz
agisindan, ya da arzulanmiz ve isteklerimiz yahut da eylem ve
icraatlarimiz agi1sindan onemli gorunurse, sadece o veche ayn
bir par¢a olarak ¢ikanlhir ve bir isimle mahurlenerek bir ‘kav-
ram’'a donusur. Yalmzca kisinin 6znel ilgi alamiyla baglantih
olan seyler, yalmizca butun hayatimiz igin elzem oldugu du-
sunilen seyler, izlenimlerden olugsan ve surekli degisiklik arz
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eden o butun iginden segilir ve 6zel bir dilsel vurgu ile sabitlik
ozelligi kazanir ki, iste bu, bizim genellikle ‘isim’ dedigimiz
seyden bagkas: degildir.

Goruluyor ki, aslen bigimsiz olan varlik kutlesi uzerine in-
san akl1 sonsuz sayida gizgiler ¢izmig, onu irili ufakl bolumle-
re ve pargalara ayirmistir. Bu suretle de gerceklik dunyasi dilsel
ve kavramsal formilasyonun damgasini yemis, baslangictaki
kaosa dilsel bir nizam getirilmistir.

Sozcukler ve bunlann temsil ettikleri kavramlar, eklemlen-
mis bir¢ok par¢adan olusan karmasik bir sistem olustururlar.
Bu intizamh butan, kavram-oncesi gergeklik ile insan zihni
arasinda bir nevi ara perde gibi davranir ki, zaten bu gergeklik,
o butune, perdenin belirli bir eklemi tarafindan degisime ugra-
tilmis, yansitilmig ve hatta bozulmus olarak ulagur.

Genellikle biz, aradaki bu perdeye o kadar alhisigizdir ve bu
perde o kadar dogal, o kadar seffaftir ki, varhgindan bile haber-
dar degilizdir. Safca, nesnel dunya ile dogrudan ve aracisiz ola-
rak muhatap oldugumuza inaninz. Yaygin olan bu goruse gore,
dogal ve nesnel dunya, onu olusturan eklemleri ve pargalany-
la, tamn bir nizam ve intizam i¢inde, zaten ta bastan beri, orada,
gozlerimizin 6nunde durmaktadir. Yaptigimiz seyin, sadece, bu
intizaml alemi algilamak, zihnimizde dogadaki bolamler say1-
sinca kavramlar olusturmak, bunlara isim vermek ve bu suretle
kelime hazinemizi olusturmak oldugunu zannederiz.

Yaygin olarak paylasilan boylesi bir gorus, birakin Yu-
nanlilann ‘kaos’ adin1 vermis olduklan ger¢eklik butununuy,
gercekligin herhangi bir vechesini bile pekala istediginiz ka-
dar pargaya, hemn de istediginiz sekilde ve hangi aciy1 tercih
ediyorsamiz o agidan bolebileceginiz gercegini goz ardi eder.
Aynca, bizzat deneyimlenen ham malzemeleri birtakim ba-
gimsiz birimlere ayirma seklindeki zihinsel faaliyet -semantik
bilimindeki adiyla ‘eklemlenme’- olmaksizin, alem, varolusgu
dusunarlerin dedigi gibi, tamamen anlamsiz ve sagma olurdu.
Bu eklemlenmeyi bizim yapmamiz da gerekmez; zira kelime
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hazinesi formunda hazir bir sistemn, atalarimizdan bize intikal
eden kaltarel bir miras olarak her zaman mevcuttur ve biz bu-
nu ¢ocuklugumuzda, anadilimizi 6grenirken 6zumleriz.

Dolayisiyla, varhigin su an ki gergekligi ne olursa olsun, o,
bizim fikri faaliyetimize asil ve dogal sekliyle degil, daha ¢ok
kelime hazinemizde kayith bulunan ‘simgeler prizmas:’ kana-
lyla ulagmaktadir. Bu simgeler prizmas, sadece bir taklit ura-
nu ya da asli gercekligin yalmzca bir kopyas: degildir ve sim-
geler, gercekligin bicimleri ile tam bir uygunluk halinde de-
gildirler; bunlar daha ¢ok bizim fikri faaliyetimizin eseri olan
bigimlerdir ki, herhangi bir seyin bizim zihni idrakimize konu
olabilecek gercek bir nesne haline gelmesi ancak bu bigimler
araciligryla gerceklesmektedir.

Bu konuda belirtilmesi gereken en 6nemli husus, sadece,
her toplumun pargalan ve birimleri ayirmada belirli bir yolu
izledigi, dolayisiyla da bu yolun o topluma has oldugu de-
gil, bir de bu parca ve birimlerin kendi aralaninda bir sistem
olusturduklandir. Bunlar orada oylece nizamsiz ve intizamsiz
bir halde durmamaktadirlar. Bilakis son derece karmasik, ol-
dukg¢a duazenli (organize olmus) bir batan olustururlar. Ayrica
bunlarin bir araya gelisi ve birbirleriyle iliskilendirilme tarz,
parcalann kendi dogalan kadar s6z konusu topluma da hastir.
‘Kelime hazinesi’ denilen ve her bir toplumun kendisine has
olan sey, bu organize butundur.’

Kelime hazinesi -ya da daha genel soyleyecek olursak, yan
anlamh (¢agnsimsal) kaliplar orgusiyle dil- 6ncelikle bir ‘ek-
lemli’ formlar sistemidir ki, biz bu sisteme uygun olarak, doga-
nin sonsuz akisin belli sayida varhk birimine ve olaya boleriz.
Her bir dil, Benjamin Whorf'un yerinde sozleriyle ifade edecek
olursak, “gergekligin kosullu bir analizidir”, ¢unka “dil, doga-

7 Kavramsal orgunun organize bir sistemn olarak ‘kelime hazinesi'nin yapisi
konusunda bkz. sahsima ait Kur'an'da Allah ve Insan, 1. bolam, 4. Kisim:
“Kelime Hazinesi ve Dunya Goérusu.”
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y1 farkh bir bigimde boler.” Ayni tur siradan bir deneyim bile
genellikle degisik diller tarafindan farkh sekillerde bolumlen-
dirilmektedir. Farkh diller, ipatip aym durumdan, farkh te-
mel kategoriler ¢ikarma egilimindedirler ve her dilin, bu yolla
ayrilan birimleri belirli sayida daha yuksek sisternler halinde
gruplandirmada izledigi kendine has bir yolu vardir. Ki, bu
sistemler de kapsaml bir kavramlar orgusu halinde tekrar bir
araya getirilirler; iste bu “kelime hazinesi"dir.

Her kelime hazinesi yahut ¢agnsimsal sistem, deneyimin
ham maddesini anlamli, ‘yorumlanmis’ bir varhk alanina do-
nustiren belirli bir danya gorasunu (weltanschauung) temsil
ve ihtiva eder. Bu anlamda kelime hazinesi tek katmanlh bir
yapt degildir. O, birtakim alt kelime hazineleri icerir ki, bunlar
yan yana bulunurlar ve -genellikle- aralannda ¢akisan sahalar
vardir. Ahlaki terimlerden olusan kavramsal 6rgu de, her biri
kendi dunya gorusunu haiz, nispeten bagimsiz birtakim kav-
ramsal sektorlerden olusan bu tir nispeten bagimsiz alt kelime
hazinelerinden biridir.

Bir ahlak yasasi, semantik agidan, anlamh bir bigimde ‘yo-
rumlanmig’ bu varhk alaninin bir sektorudur. Boylesi bir yargi,
okuyucuya bir anda Dr. John Ladd'in kayda deger eseri Bir Ah-
lak Yasasimin Yapisi® adh kitabinda, ahlak yasasinin ideolojinin
bir pargasi oldugu seklindeki gorasunu hatirlatabilir. Aslinda
benim gorasum ile onunki arasinda bir¢ok benzerlik mevcut-
tur ve bunlar, son tahlilde, benim kendi teorimi olustururken,
ahlak soyleminin dogas1 uzerine onun beyan ettigi etkileyici
goruslerden yararlanms olmamdan kaynaklanabilir. Ancak
aramizda temel bir fark bulunmaktadir. Bu da, onun Nava-
ho ahlaki konusundaki arastirmasim, ahlaki ‘camle’lere degil
‘beyan’lardan elde ettigi deliller uzerine bina etmis olmasidir.
Daha somut ifadesiyle, Ladd, asil kanit olarak tercime malu-

8 John Ladd, Bir Ahlak Yasasimin Yapisi, Cambridge, Mass, 1957.
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mata dayanmstir. Eserinin baglangi¢ kisminda, onu, bir cumle
ile bir beyan arasina kesin bir ayirt edici hat ¢izerek, takindi-
g1 tutumu hakh gostermeye ¢ahisirken gorayoruz. “Das Haust
ist weiss”, “La maison est blanche” ve “The house is white”
(ev beyazdir)1n farkh cumleler oldugunu, ama ayni1 beyanin
ifadesi olduklanm savunmaktadir. Ona gore, bir ‘beyan'da,
maksad: iletmek igin bilfiill hangi kelimelerin kullanilmis ol-
dugunu agikga belirtmeye gerek olmadig: gibi, beyanin hangi
dilde ifade edilmis oldugunun da herhangi bir 6nemi yoktur.
Sozlerinin devarminda Ladd, ‘beyan’in bu 6zel yanimin, kabi-
le mensubuyla yaptig1 goriismenin raporunu yazarken kendisi
icin ¢ok degerli yardimlan oldugunu; zira Navaho dilini anla-
madigindan, bilgi veren kabile mensubunun hangi camleleri
kullandigini bilemedigini soylemektedir.’

Simdi bu goruas, daha once isaret ettigim gibi, benim bu
eserde yapacagim seye tamamen terstir. Benim gorus agimdan,
en onemli sey, bilgi verenin hangi dilde ifade edilirse edilsin
aym kaldig1 soylenen beyanlan degil, agzindan gikan cimlele-
ridir. Farkli bir¢ok dilde ayni1 anlam karsilayan ‘beyan’ diye bir
seyin varhg bile benim icin hayli saphe gotarur bir husustur.
Sayet, Profesor Roger Brown'un'® dedigi gibi, Fransizca'daki
mere ile Ingilizce’deki mother (‘anne’) tamamen 6zdes iki keli-
me degilse ve Fransizca'daki amie, gerek Almanca'daki Freun-
din'den gerekse Ingilizce'deki lady friend (hamim arkadas)'tan
ciddi bir bigimde aynhyor ise, bir dilde ahlaki bir yargiy: ilet-
mek igin kullanilan bir camlenin baska dillere aynen aktarila-
bilecegi hayli suphelidir.

9 Aynieser,s.2l.

10 Roger Brown'un “Dil ve Kategoriler” adl makalesi, J. S. Brunner, . ). Go-
odnow ve G. A. Austin (New York, 1950) tarafindan yazilmis bulunan ve
bildigim kadan ile bu konuda simdiye kadar kaleme alinmis en iyi irdele-
me olan Disunmenin Tetkiki adl kitapta ek bolam olarak yayinlanmistr.
Ozellikle bkz. s311.
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Edward Sapir, oldukga basit algi eylemlerinin bile buyuk
olcude sosyal ¢agnsim kaliplan tarafindan denetlendigini, bu
nedenle de kulturel gorecelik arz ettiklerini defalarcabelirtmis-
tir."! Sayet bu boyle ise, ayn1 sey insan davranis: ve karakteriyle
ilgili deger bildiren eylemler konusunda daha bir gegerli ola-
cakur. Her bir kulturun, kendi ahlaki terimlerinin bunyesin-
de tarihsel sureg icerisinde kristallesmis baz1 geleneksel ahlaki
degerlendirme kaliplan mevcuttur ve bunlar da sonralan s6z
konusu dili konusanlara tam ahlaki olgulan tasnife yarayacak
butan kanallan temin etmektedir. Bir toplumun uyeleri, ana
dillerinin semantik kaliplanni kullanarak, herhangi bir insani
eylemi yahut karakteri tahlil edebilmekte, anlatabilmekte ve
degerlendirebilmektedirler. Fakat bu, o dilin ahlaki kavram-
lanna nufuz etmis degerlendirme normlanyla tam bir uyum
icinde yasamay1 kabul etmeyi gerektirmektedir.

Boylesi bir semantik sahanin temel yapisim analiz etmek
icin bilimsel olarak guavenilir bir yontemi nasil bulabiliriz? El-
deki bir dilin semantik kategorilerini, bilimsel bir arastirma-
nin gereklerini yerine getirecek sekilde nasil agimlayabiliriz?
“Hemen ifade etmis olayim ki, ‘bilimsel’ derken kastim, en
basta deneysellik ya da tumevanmsallik 6zelligidir; ardindan
da elinizdeki arastirmanin 6zel baglam igerisinde, ahlak felse-
fesindeki herhangi bir kuramsal tutumda gorulebilecegi gibi,
olabildigince onyargisiz bir sekilde ahlaki terimlerin analitik
bir tetkikini yapmakutir.

Kanaatimce, izlenecek en uygun yol, bir kelimenin seman-
tik kategorisini, o kelimenin kullanildig sartlara bakarak ta-
nimlamaya ¢aligmakurr. Belirli bir olay1 anlatmak igin dogru
kelimeyi segmek gerekiyorsa, ¢evrenin hangi 6zelliklerini bil-
mek gerekir? Ancak bu turden bir soruya cevap bulmaya ¢ah-
sarak eldeki bir kelimenin dogru anlamina ulasabiliriz.

11 Or. bkz. kendisine ait “Dilbilimin Bilimsel Durumu” adli makale, Se¢me
Yazlar, Los Angeles, 1951, s.160'dan itibaren.
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Bu yontemi tercih edilisi ise, dilin, o cagnsimsal boyutu iti-
bariyle, en basta, insan zihninin en belirgin 6zelligi olan kate-
gorize etme egiliminin 6nemli bir gostergesi oldugu yolundaki
inancima dayanmaktadir.?

Bir dilin dini ve ahlaki terimleri, o dilin daha genis ¢agn-
simsal sistemi i¢inde belirli bir kategoriler sistemi olusturur.
Arastina igin odak sorun, her bir terim i¢in tamimlayici nite-
likleri arayip bulmakur. Bu nitelikler sayesindedir ki, simirsiz
sayida ayirt edilebilecek derecede birbirinden farkli sahis ya
da eylem, bir simfa sokulurlar ve oylece ortak bir isim alirlar.
Bir dilin anahtar sayilacak dini ve ahlaki terimlerini analitik
bicimde tetkik etmek suretiyle, arastinci, ahlaki yarg iceren
tam hadiselerin, dili konusan toplumun bireylerine anlagilir
ve uygulanir bir bicimde ulasmadan evvel suzulmesini sagla-
yan sistemin temel yapisini tedricen 6grenebilir.

Anlatugimiz bu suareg, aymyla gocuklardaki dil 6grenme
surecidir ve bu tir arastirmada arastirici, kendisini bilerek ana
dilini 6grenmeye baslayan bir ¢cocugun ya da hi¢ bilmedigi ya-
bana bir dil ile karsilasmis bir dilbilimci antropologun o tuhaf
durumuna koyar. Cocuk ‘elma’ kelimesinin kullanimini, anne-
babasinin ona ad koyarkenki davramsim gozlemleyerek ogre-
nir ve oylece kelimeyle bildigi meyve turu arasinda duzanlamh
bir iligki kurar. Bu islemi bircok kere tekrarlayarak, yeni or-

12 Genel olarak tasnif surecinin aynnuh ve bilimsel bir anlatim ve bu su-
recin insan zihninin yapisindaki 6nemi igin; size Brunner, Goodnow ve
Austin'in yukanda zikredilen Dusunmenin Tetkiki isimli eserini tavsiye
ederim. Bu kitabin yazarlanna gore, tasnif iglemi en iyi sekilde “organiz-
malann gevrelerinde gergeklesen olaylan belirli sayida simiflara ayirmala-
n ile sonuglanan zihinsel iglem” olarak tammlanabilir. Herhangi bir seyin
yahut olusun bu sekilde tasnif olunabilmesi igin bu tar “kategoriler arasi
ayinm mumkun kilan bu tammlayia nitelikleri” mevcut olsa gerektir.
Bir kategorinin varhigina delil, ilgili organizma cephesinde “bir dizi nesne
yahut olaya ortak bir tepki”nin bulunmasidir. Bir kategori olusturuldugu
zaman birey bir dizi nesne ve olaya, her birinin kendine has 6zelliklerine
degil, ait oldugu sinifa istinaden tepkide bulunmak seklinde, dikkati ge-
ken bir egilim gostermektedir. 1. Bolum, s.1-24.
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nekleri ebat, renk ve sekil gibi algilanan nitelikler yardimiyla
‘elma’ sinifina sokar. Cocugun ahlaki sozlerin kullanimim 6g-
renisi de aynen bu sekildedir. Belli bir ahlaki terimin belli tar-
deki sartlara uygulamisim ogrenme tarzi, ‘elma’ kelimesinin
belli bir tur nesneye uygulamsini 6grenme tarzindan ashinda
hig farkh degildir.

Belki bu asamada Roger Brown'>’un auf yapug Orijinal
Kelime Oyunu'nu hatirlamamiz yararh olacakur. Bu oyunda,
oyuncu, ogretmenin ‘orjinal’ kelimeyi nasil kullandigim dik-
katle gozlemleyerek onunla dildis1 bir kategori arasinda ilgi
kurmaya ¢ahisir. Basanh olmak igin, oyuncu, her seyden 6nce
dildis1 kategorinin ol¢ut teskil eden niteliklerini dogru olarak
ayinp belirlemek zorundadir. Diger bir deyisle, hangi 6zel uya-
nc1 nedeniyle 6gretmeninden tam da o tur bir sozlu tepkinin
gelmis olabilecegini bulmasi gerekir.

Yapilacak is, gercekten hi¢ kolay degildir. Cogu halde,
oyuncunun, oOgretmeninin kelimeleri kullamgim layikiyla
kavramasina kadar, uzun bir deneme-yanilma surecinden ge-
cilmesi gerekmektedir. Durum, bizim arastirmacimiz igin de
esas olarak bu niteliktedir. O da, dini ve ahlaki terimlerin pra-
tikteki kullanimiyla ilgili eldeki tam 6rnekleri en ince aynnu-
lanna kadar gozlemlemekle ise baslar, hangi sartlann kullani-
m1 dogurdugunu dikkatle analiz eder, hipotezler (ki, bunlan,
ilerde bulacagi delillerle test etmesi ve gerekirse de degistirme-
si gerekir) kurar ve bu sekilde sorununa tatminkar bir ¢o6zum
bulmay1 umar.

Bizim Kur'an'daki dini-ahlaki kavramlar konusunda yapa-
cagimiz da, ana hatlanyla budur. Ancak bizim isimiz, henuz
hi¢bir dile sahip bulunmayan ¢ocuk kadar, hatta antropolog
dilbilimci kadar zor degildir. Cunku klasik Arap¢a yeryuazu-
nun en iyi bilinen dillerinden biridir ve gerek gramer, gerek
kelime hazinesi yonunden en ince aynnularina kadar kesfe-

13 Brown, s.284-285.
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dilmigtir. Elimizde iyi lugatler bulunmaktadir; ¢okea filolojik
cahisma yapilmistir; ayrica da ozellikle Kur'an tefsiri alaninda
bir¢ok guvenilir klasik tefsir kitabina sahibiz. Bununla birlik-
te, teorik nedenlerle, yontemsel ilkemiz, bu ikinci derecedeki
kaynaklara ¢ok fazla dayanmaktan bizi men etmektedir. Bun-
lar, en fazlasiyla, yardimc: kaynak degerindedirler; sagladiklan
delilden yararlanirken ¢ok dikkatli olmadigimiz takdirde de,
aydinlatc1 olmaktan ziyade yaniltic1 olabildiklerini unutma-
marmiz gerekir.

Butun bunlar, aragtirmanin konusu ¢ok iyi bilinen bir dil
oldugu i¢in, benim meseleyi gereksiz yere zorlasturdigim izle-
nimini verebilir. Durumun boyle olmadigi, umarim, bu kitap
boyunca zamanla agikhiga kavusturulacakur. Ben burada sade-
ce onemli bir noktaya dikkat ¢ekmek isterim. Gorunus itiba-
riyle sikici, dolambagh olan bu surecin, ahlaki terimlerle ilgi-
li pratik bir yontem olarak, diger butin yontemlere nazaran
¢ok belirgin bir ustunlagu vardir. O da, bagka kelimeler igin
uyguladigimiz islemin aynisim ahlaki degerlendirme kelimele-
rini analiz ederken uygulamamiza imkan vermesidir. Bu yon-
temin gorus acisindan baktigimizda, ahlaki terimler -6zellikle
de ahlak dilinin birinci basamagina ait olanlar- ‘masa’, ‘elma’,
‘yemek’, ‘yarumek’ ya da ‘kirmizr’ gibi siradan isim-sozcukleri
ile hemen hemen aym duzeyde bulunmaktadirlar. Zira kelime
tarlerinin hepsinde, temel 6grenme sureci 6z olarak aymdur.
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I. Arastirmanin Kapsami ve
Agirhik Noktasi

. yuzyilda Arabistan’da dogmus olan Islam, hi¢ kusku-

suz simdiye dek Dogu'da ortaya ¢ikmis en koklu dini

reform hareketlerinden biridir. Bu buyuk olayin ilk
otantik kaydi olan Kur'an; canh ve somut kelimelerle, bu sar-
sint1 doneminde yuzyillann agiret kurallannin yeni hayat ide-
alleriyle catigma igine girigini, sallanmaya baglayisim ve ayak-
ta kalmak igin sarf ettigi umitsiz ve bosuna ¢abalardan sonra
yukselmekte olan guce yenik diususunu tasvir eder. Islam on-
cesi putperestlik zamanindan Islam’in ilk ginlerine dek uza-
nan ¢agin Arabistan’, bir ahlak yasasinin dogusunun ve gelis-
mesinin tetkiki i¢in son derece uygun malzeme temin etmesi
bakimindan, ahlaki dugunusin sorunlanyla ilgilenen herkes
icin 6zel bir 6nem tasir.

Islam’in gelisinden evvelki ‘Cahiliye Devri’ diye anilan put-
perestlik ¢caginda, gogebe Araplar arasinda ¢ok tanriya inamgin
eseri olan garip adetler ve fikirler son derece revagtaydi. islam
bunlann ¢ogunu, 6zde ilahi mesaj ile bagdasmadig1 gerekge-
siyle kesinlikle reddetmig, ama onemli bir miktanni, bigim ve
ozde degisiklikler yaparak benimsemis ve bunlardan, yeni Is-
lami ahlak yasasina dahil edilecek yuksek ahlaki fikirler ¢ikar-
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may1 basarmistir. Tarihin bu en kritik ¢aginda, Arap dilinin
belli bash ahlaki kelimelerinin gecirdigi anlamsal degisimle-
ri dikkatle izleyerek, sadece Islami ahlak yasasinin irsad edici
ruhunu agiga ¢ikarmay: degil, ayn1 zamanda ahlaki 6gretinin
daha genel teorik sorunlar ve insan kulturunde oynadig role
yeni bir 151k tutmay: da umit etmekteyim.

Kur'ani dusincenin asil mahiyeti, bizim ahlaki 6gretinin ug
katmam arasina ¢izgiler koymamz1 gerektirir. Yani Kur'an'da
ug degisik ahlaki kavram kategorisi mevcuttur. Allah’in ahlaki
vasfi ile alakal yahut bu vasfi anlatan kavramlar, insanin ken-
disini yaratmis olan Allah’a karsi temel tutumunun gesitli
yonlerini tasvir eden kavramlar ve Islam topluluguna mensup
olup bu topluluk i¢inde yasayan bireyler arasindaki ahlaki ilis-
kileri duzenleyen ilke ve kurallara iligkin kavramlar.

Birinci grup, Allah’in isimleri diye adlandinlan kelimeler-
den olusur: ‘Rahim’, Kerim’, ‘Gafir’, ‘Adil' yahut ‘Azim’ gibi,
batan Sami dillerinde oldugu gibi Kur'an'da da, 6zu itibariyle
ahlaki bir mahiyeti oldugu dusunulen Allah’a ait su ya da bu
sifatlan tasvir eden kelimeler. Daha sonra ilahiyatgilar tarafin-
dan bir ilahi sifatlar nazariyesi haline getirilen ve “ilahi Ahlak”
seklinde ifade edilebilecek bu grup kavramlar, bu kitabin kap-
sam disindadur.

Bu ilahi ahlikin tam karsisina, geri kalan iki kavram gru-
bunu icine alan insan ahlakini koyabiliriz. Ikinci grup, insanin
Allah’la olan temel ahlaki iliskisiyle alakalhidir. Kur'ani anlayisa
gore Allah'in ahlaki bir vasifta olmasi ve insana kars1 ahlaki
davranmas,' insandan da ahlaki bir tarzda eylemlerde bulun-
masinin beklendigini gosteren ciddi bir imay1 tagir. Insanin
Allah’in fiiline olan ahlaki tepkisi, Kur’ani gorus a¢isindan di-
nin kendisidir. Bir bagka deyisle, bu, ayn1 zamanda hem ahlak
hem de dindir. Zira Allah'in insanliga davranisina mukabil in-

1 Bu 6zel problem konusunda bakimz: Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan,
Tokyo, 1964, 1X. Bolum, Turkge tercumesi, Suleyman Ates, Ank, 1983.
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sanin da O’na karg1 su veya bu tar bir davranis gostermesi ve
insanin, Allah’in emir ve yasaklanna uygun olarak su veya bu
tur bir davranista bulunmas gerektigini soylemek, hem ahlaki
hem de dini ogreti niteligindedir. Bu anlamda, bu ikinci sinifa
mensup butian kavramlar, dini-ahlaki kavramlar olarak tamim-
lanabilirler. Bu kitabin asil tetkik konusunu olusturacak olan
Kur'an'daki 6zel dini-ahlaki kavramlar kategorisi iste budur.

Uguncu grup; insamn kendisiyle aym topluluk iginde ya-
sayan kardeslerine kars:1 olan temel ahlaki tavn ile ilgilidir.
Bireyin sosyal hayati, belli birtakim ilkeler ve bunlarin tam
tarevleriyle kayit altina alinmis ve duzenlenmistir. Bu duzen-
lemeler, bir muddet sonra (Kur'an sonrasi ¢agda) genis-olgekli
Islami hukuk sistemine donusecek olan ve bizim sosyal ahlak
sistemni diyebilecegimiz yapiy: olustururlar. Tam olarak ifade
etmek gerekirse, bu da, bu kitabin 6zellikle Kur'an'in ve Cahi-
liye'nin ahlaki ilkeleri arasindaki farki gostermeyi amaglayan
birinci bélumunde sik sik atif konusu olacak ise de, elinizdeki
aragtirmanin kapsami disinda kalmaktadr.

Tabii, bu u¢ grubun higbir sekilde birbirlerinden ayn ol-
madiklari, bilakis son derece yakin iligki i¢inde bulunduklan
akildan ¢ikanlmamalidir. Bu da su temel gercekten kaynak-
lanmaktadir ki, Kur'ann dinya gorisu temelde teosantrik
(Allah-merkezli)'tir. Allah imaji, onun tamune nafuz etmigtir
ve O’nun bilgisi ve takdiri disinda higbir sey olmaz. Semantik
olarak bunun anlami sudur: Kur'an’daki ana kavramlarin hig-
biri, Allah kavramindan bagimsiz olarak var olamaz ve insan
ahlaki alaninda, Kur’anin her bir anahtar kavram, ilahi vasif-
lann soluk bir yansimasindan (yahut son derece eksik bir tak-
lidinden) bagka bir sey degildir ya da Allahin fiillerinin icap
ettirdigi belirli bir tepkiye karsilik gelir.

Ikinci kategorideki dini-ahlaki terimlerin, sonug olarak,
birbirleriyle ¢arpici derecede zithk arz eden, ¢ok temel iki
kavrama indirgenebilecegi, kaydedilmesi gerekli onemli bir
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noktadir: Allah’a duyulan mutlak gaven ve O'ndan ¢ekinerek
korkma.? Bu kutuplasma, tam da Allah'in kendi zatinda goz-
lemlenebilen kutuplasmanin inanan insanin zihnindeki yansi-
masindan baska bir sey degildir. Bir yanda O’nun sonsuz ina-
yeti, lutfu, merhameti ve sicak ilgisi; diger yanda gazabi, o¢
almas ve itaatsizlik edenleri amansizca cezalandirmasi. Bu an-
lamda insan ahlaki, yani insanin Allah’a kars:1 dini-ahlaki tutu-
mu ilahi ahlakin bir yansimasidur.

Esasen, aym hakikat Musluman toplumun uyeleri arasin-
daki ahlaki bagin cesitli vechelerini ifade eden uguncu grup
kavramlar icin de gegerlidir. Insan, kardeslerine karsi adalet
ve dogrulukla davranacakur. Canka Allah'in fiilleri her za-
man tamamiyla adil ve dogrudur. insan baskalarina higbir za-
man haksizhik (zulm) etmemelidir. Cunku bizatihi Allah, asla
kimseye haksizlik etmez. Insan, Kurann tuminde, insani
iliskilerinde kendisine de, baskalanna da haksizhk yapmama-
st konusunda uyanlmaktadir. Bu da, “bir kannca agirhginca
bile” yahut “bir tek hurma lifi kadar” dahi olsa asla haksizlik
yapmayacagini tekrar tekrar ifade eden ve bir yerde de: “Ben
kullanma (yani mua'minlere) kesinlikle zulmetmem.”* (Kaf,
28/29) diye beyanda bulunan Allah’in vasfinin bir yansimasin-
dan bagka bir sey degildir.

Kur'an aynca insanin, anne ve babasina onlann yaghhigin-
da merhamet ve yumusakhlikla yaklagmas: gerektigini tenbih
etmektedir:

Rabbin kendisinden baskasina kulluk etmemeni ve anne ve
babaya kars: iyi kalplilikte davranmay: emretmistir. Sayet on-
lardan biri yahut her ikisi yaninda yaslanirsa, onlara “of!” bi-
le deme ve incitici s6z soyleme; onlara saygiyla hitap et ve

2 Kur'an'dailki islam ve iman anahtar kelimeleri, ikincisi ise takva ile ifade
edilmistir.

3 Kelime kelime soyleyecek olursak, “Ben zulmedici (zallam, zalimin daha
kuvvetli bir formu olarak ‘bagkalanna buyuk haksizlik eden’) degilim.”
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uzerlerine aciyarak (rahmetle) kanat ger ve de ki: “Ya rabbi,
cocuklugumda yetistirirken bana acidiklan gibi Sen de onlara
ac1 (irham). (isra, 24,25/23-24)

Burada Allah"in sifat1 ile insan ahlaki arasindaki irtibat, her
iki varhk statusune de has olan anahtar mahiyetteki ‘merha-
met’ (rahmet) kavrami saglamaktadir. Eger Kur'an'in, surek-
li Allah'ln merhamet ve sefkatinden soz ettigini hatirlarsak,
Kur'ani anlayisa gore, insan rahmetinin, ilahi rahmetin insan
tarafindan taklidinden bagka bir sey olmadigin1 gormemiz ko-
lay olacaktr.

Insan ahlakinin temelde ilahi ahlaka dayandig1 hususu, Al-
lah her zaman bagislayic1 ve merhamet edici oldugu i¢in insa-
nin da bagkalarim1 mazur gormeye ve affetmeye calismasi ge-
rektigini agik¢a beyan eden asagidaki ayette daha belirgin bir
bigimde ortaya gikmaktadr.

Sizden varlik ve imkan sahibi olanlar da, akrabalanna, yok-
sullara ve Allah yolunda hicret edenlere yardim etmemeye ye-
min etmesinler. Affetsinler ve hosgoru ile davransinlar, (diger
taraf, onlan her bakimdan memnun etmese bile) Allah'in sizi
yarligamasini arzu etmez misiniz? Allah yarhgayic1 (Gafar),
merhametlidir (Rahim). (Nur, 22)

Saninm bu kadari, a¢ grup ahlaki kavramin birbirleriyle
ne denli yakin iligki icinde oldugunu gostermeye yeterlidir.
Kur'an'in insan ahlaki ile ilgili ana kavramlarindan herhangi
birinin analizinde, bunlann bizatihi Allah'in ahlaki vasfiyla
olan temel bagim asla gozden kagirmamamiz gerekir.

Cagimizdaki ahlak etutleri literaturunde, filozoflarin, ahlak
dilinin tabiatim ve yapisini ele alirken, ¢ogunlukla, ahlak soy-
leminin ‘iyi’ ve ‘kot’ gibi, ikinci dereceli nosyonlanyla ilgilen-
meleri tipik bir davramisur. Hakikaten, ‘iyi’ bunlarin en sev-
dikleri kelimedir. Bu kisiler, “agzimizdan ‘filanca iyidir’ gibi
bir camle giktiginda neyi kastederiz?”, “dunyada iyi igleri do-
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guran ozellikler var midir?” yahut “acaba ‘iyi’, bir seyi mi tas-
vir etmektedir, yoksa sadece bir hissiyatin ifadesi midir?” gi-
bi sorularin cevabim aradiklan bitmez takenmez tartismalara
dalmak egilimindedirler. Ben asla bu sorular 6nemsizdir demi-
yorum ama surasi da bir hakikattir ki, boyle yapmak suretiyle
ahlak flozoflan ¢ok onemli su gergegi goz ardi etmektedir-
ler: gunluk hayatta ahliki degerlendirmelerimiz esas itibariyle
soylemin ilk seviyesinde yapilmaktadir. Normal durumlarda,
baskalan hakkindaki ahlaki yargilanmizi 6rnegin “filanca ¢ok
dindar bir adam” yahut “filanca ikiyuzlanun biri” diyerek ifa-
de ederiz. ‘Algakgonull®’, ‘comert’ yahut ‘cimri’ gibi ‘dindar’ ve
‘ikiyuzla’ de, birincil duzeyden ahlaki terimlerdir. Bu ve ben-
zeri kelimeler sistemi de, bir toplumun ahlak kurallarinin ger-
cek niteliklerini belirlemektedir.

Goruldugu gibi, ikincil duzeyden ahlaki kelimeler 6zde
degerlendirici olmasina ragmen, birincil duzeyden kelimeler,
esas itibariyle, betimleyicidir. ‘Comert’ s6zcugu, comertligi
ovulesi bir 6zellik olarak degerlendirdigi 6l¢ude betimleyicilik
vasfindan uzaklasmaktaysa da, her seyden 6nce gercek bir be-
timleyici kelimedir. O halde, s6z konusu kelime oncelikle be-
timleyici, ondan sonra da degerlendirici bir kelimedir.

Birincil duzeydeki ahlaki terimler, normalde su veya bu du-
zeyde ciddi denebilecek ahldki imalarla kullanilan siradan be-
timleyici kelimelerdir. [kincil duzeydeki terimlerin ana fonksi-
yonu, tasnif edici olmalaridir. Bunlar ilk planda, ‘mutevazihk’
yahut ‘comertlik’ gibi degisik betimleyici 6zellikleri, onaydan
gecmis belli bir ahlaki degerler kategorisine dahil etmekte kul-
lanilmaktadir. Ornegin, biz bir kimseye genellikle ‘tevazu’ ile
aciklanan bazi 6zelliklere sahip oldugu igin ‘iyi’ diyorsak, bu
durumda ‘tevazu’yu ovgiye deger nitelikler simifinda degerlen-
diriyoruz demektir. Bu anlamda, ikincil ahlaki terimlere, hakh
olarak ahlaki astdil diyebiliriz; birincil ve ikincil duzeyler ara-
sindaki ayirim da kaba hatlaniyla mantik¢inin nesne-kelimele-
ri ve mantik-kelimeleri arasindaki ayirimina tekabul eder.
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Bu takdirde, birincil duzeydeki ahlaki kelimeler, ahlakilik
yahut deger bildirme 6zelligi olan betimleyici kelimelerdir. Ele
alinan her hangi bir toplumun ahlaki dilini analiz etmeye ¢a-
lisirken, bir ahlak yasasinin ana govdesinin dilsel olarak dai-
ma bu kategorideki kelimelerden olustugunu hatirda tutmak
onem tagir. Bu, elbette ki Kur'ani ahlak yasas: i¢in de gegerlidir.

Siklikla, vahyin indigi donemde, Araplann henuz iyi ve
kotu diye soyut kavramlari bulummadigi soylenmistir. Bu,
Kur'ani ahlak yasasinin asil mekanizmasimin, birincil ahlaki
terimler duzeyinde isledigini soylemenin yalmzca degisik bir
seklidir. Bu husus, sonraki ¢aglarin fikih alimleri tarafindan
gelistirilen ve gercek ikincil duzey ahlaki terimleri temsil eden
bes eylem sinifina (ahkam) kabaca bir goz gezdirdigimizde da-
ha ¢ok aydinhga kavusacakur:

1. Vacip (Zorunlu): Allah tarafindan emredilen; yapilmasi
zorunlu, ihmali yasaca cezay gerektiren gorevler.

2. Mendup (Tavsiye edilen)*: Yapilinca 6dullendirilen ancak
ihmali cezay gerektirmeyen, salik verilen fakat zorunlu olma-
yan gorevler.

3. Caiz (Secimlik)’: Ne yapildiginda 6dul ne de yapilmadi-
ginda ceza gerektiren, yapilsa da yapilmasa da olur eylemler.

4. Mekrith (Onaylanmayan): Tasvip edilmeyen fakat yasak
da olmayan, yapilmamasi odullendirilen fakat yapilmas ceza
gerektirmeyen eylemler.

5. Mahziir (Yasak)®: Allah tarafindan yasaklanms, dolayi-
siyla yasaca da cezay gerektiren eylemler.

Mu’'minlerin eylem kategorilerini iceren bu bes terim, igin-
de her eylemin yerini buldugu ve sabit bir iyi-kotu standardina
gonderme yapilarak degerlendirildigi, mufassal bir ustdil siste-
mini temsil etmektedir. Bu terimlerin gorevi, somut 6zellikleri

4 Masnun adi da verilmektedir.
5 ‘lzin verilmis’ anlaminda mubah da denir.
6 Haram da denilir.
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tasvir etmek degil, tum eylemleri bes ahlaki deger kategorisin-
den birine dahil etmekten ibarettir. Bu tur gelismis bir ikin-
cil duzey ahlaki terimler sistemi, Kur'an'in kendisinde mevcut
degildir. Bu, bir ust-yap1 kurumundan baska bir gey degildir ve
Musluman’in ahlaki hayatinin gergek temelini, birincil soylem
duzeyine ait sayisiz ahlaki terimle ifade edilen ¢ok daha girift
bir ahlaki degerler orgisu olusturmaktadir.

Kur’ani ahlakin ustdil nitelikli lafizlann yoktur da demiyo-
ruz. Kur'an'da betimleyici olmaktan ¢ok degerlendirici ola-
rak kabul edilmesi gereken kelimeler vardir. XI. bolamde “lyi
ve Kotia” bashg altinda ele alinacak olan terimlerin, tamu
olmasa da, ¢ogunlugu, en azindan bazi kullamhs bigimleri
itibariyle, gercekten de sahici ikincil terimler gibi davrams
sergilemektedirler. 'lyi' ve ‘kotwnin karsiligy olarak kullanmi-
lan hayr ve ser ile ‘gunah’ anlamindaki zenb ve ism kelimele-
ri, gerek mahiyetleri, gerek fonksiyonlan itibariyle betimleyi-
ci olmaktan ¢ok tasnif edicidirler. Ancak, burada not edilmesi
gereken onemli nokta, bunlarin kendi baslarina batancul bir
ahlakai fikirler sistemi meydana getirmedikleridir. Kur'’an'’da
fiillen ¢alisir durumda bulunan ahlaki fikirler sistemi, nere-
deyse tamamen birincil duzeydeki deger bildiren kelimelere
dayanmaktadir.

1ki duzey arasindaki fark, birkag somut 6rnegin ele alimisi
ile agikhiga kavusturulacakur. Ornegin, Kur'an'daki en 6nemli
deger bildiren kelimelerden biri durumundaki kifr kelimesini
ele alahm. Kelime, yapilan iyilikler ve gorulen menfaatler kar-
sthginda gosterilen bir nankorlagu dile getirmektedir. Bu ha-
liyle de, icerigi somut bir vakiaya dayanan gercek bir betimle-
yici kelime niteligindedir. Aym zamanda, kelimenin kendisini
sadece betimleyici olmaktan kurtaran bir degerlendirici hava-
st oldugu da agikur. Kelime anlaminin betimleyici gekirdegini
cevreleyen bu degerlendirici atmosfer yahut haledir ki, kufru,
birinci duzeyde gergek bir ahlaki terim kilmaktadir. Bu sozcu-
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gun zenb gibi daha ¢ok ustdil duzeyine ait bir baska sozcukle
kiyasi, bu gorasun dogrulugunu derhal teyit edecektir.

Simdi izah edecegim gibi, zenb, Kur'an'daki ¢ogu_hallerde
kufr ile ayn seyi ifade eder. Her ikisi de nihayetinde aym du-
rum ve gartlarla ilgili olarak kullanilabilmektedir; ancak bunlar
aym seye, nitelik olarak farkh iki bigimde karsihik gelmekte-
dirler. Kiifr, oncelikle bir nankorluk yahut inangsizlik durumu
hakkinda malumat bildirir ve sadece ikinci planda olmak kay-
diyla bir eylemin kotulagunu vurgularken, zenb, her seyden
evvel soz konusu eylemi, olumsuz yahut kinanacak o6zellikler
sinifina ait oldugu icin tel'in eder. Birincide, degerlendiricilik
gucy, bir atmosferden bagka bir sey degildir; ikincide ise, ke-
limenin semantik gekirdegini olusturan, bizatihi degerlendir-
medir.

Goruldugu gibi, birincil dazey ahlaki terimlerin seman-
tik davramisinda, betimleyici ve degerlendirici olmak uzere
iki farkl katmani ayirmamiz gerekir. Dogrudur, bu iki anlam
katmani, bir semantik butun halinde birbirlerine kaynasms
haldedir ama yine de teorik olarak, ikisi arasina ayinc bir hat
cizmek miumkun ve hatta zorunludur. Oyle ki, Islam-oncesi
Araplanin gozunde, ‘buyuklenme’ ve ‘itaati reddetme’ asalet
gostergeleri olarak algilaniyorken, esas itibariyle dinden uzak
olan Cahiliye dilinde, ‘tevazu’ ve ‘teslimiyet’ utanilacak sey-
lerden, zayif ve asag) tabakadan insanlarin 6zelligi olarak go-
ruluyordu. Islam’in gelisi ile denge tamamen tersine dondu.
Aruk Islam’in tek ilah inancina dayal dilinde, Allah'in kargi-
sinda ‘tevazu’ ve O’'na mutlak ‘teslimiyet’ en yuksek erdemler;
‘buyuklenme’ ve ‘itaati reddetme’ de imansizligin isaretleri ha-
line geldi. Bir diger deyisle, kisinin bu o6zelliklerine karsihk
gelen terimler, degerlerini tamuyle degistirdiler. Anlamlarinin
betimleyici katmam aym kalirken, kelimelerin degerlendirici-
lik gucy, olumsuzdan olumluya ya da olumludan olumsuza
degisime ugradi.
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Ahlaki meselelerde, nesne dili ile ustdil duzeylerinin bir-
birlerinden kesin cizgilerle aynlmadig; bu ikisinin, eger ger-
cekten var iseler, hakikaten esastan farkh olup olmadiklannin
son derece supheli oldugu ileri surulebilir. Belli bir dereceye
kadar, bu tur bir itirazin hakl nedenleri vardir. Dogal dil soz
konusu ise, burada her seyin birincil duzeyde basladigim ka-
bul etmemiz gerekir. Burada ‘ikincil’ dizeyde ahlaki terimler
adin1 vermis oldugum kavramlar bile, birkag asamadan gecerek
ideal turde deger bildiren ‘saf’ kelimelere donugmek igin, dilin
gelisimiyle ilgili genel kurala uygun olarak, siradan betimleyi-
ci kelimeler alanindan gikmalidir. Oyleyse, bir anlamda, ahlaki
soylemin iki duzeyi arasindaki batan farkhiliklar, nihayetinde
‘az-¢ok’ seklindeki bir farklihiga indirgenebilmektedir. Ama de-
rece farki, baska yerlerde oldugu gibi burada da belli bir sini-
nn otesine gectiginde, tur farkina donasmektedir. Dolayisiy-
la, Ingilizce'deki good (iyi) kelimesi gibi ikincil duzeyden tipik
bir ahlaki terimin bile hala betimleyici bir vechesi mevcuttur.
‘lyi'deki sadece bu betimleyici unsur kelimenin degerlendirici
vechesine kiyasla o denli kuguk ve onemsiz bulunmaktadir ki,
biz onu guvenle ahlaki ustdilin gercek bir uyesi sayabiliriz.

‘lyi’ cinsinden ‘saf’ deger bildirici kelimeler, Kur'an’da nadir
ve daginik olarak bulunmaktadir. Bir dilsel yap1 olarak Kur’ani
ahlak yasasi, esas itibariyle, yukanda agiklandig1 anlamda bi-
rinci duzeyli ahlaki terimlerden ve suraya buraya sagilmis va-
ziyette bulunan birkag ikincil dazey terimden olugmaktadir.
Islam’da sistematik bir ahlaki ustdilin olusmas, ilk hicri yuz-
yillarda yasarms fakihlerin isidir. Kur'ani ahlak bilincini yap1-
landirmada en 6nemli rolu oynayan ise, bahsi edilen ilk grup
kelimelerdir.
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abanc bir kelimenin anlamim 6grenmenin birkag yolu
i vardir. En basit ve yaygin -ve maalesef en az guvenilir-
olany, kendi dilimizde o kelimenin karsihg olarak kul-
lanilan kelimenin konusulmasi yoluyladir. Ornegin Alman-
cadaki gatte, Ingilizcedeki husband (koca) kelimesi ile aym
anlamda kullanilir. Bu sekilde Arapgadaki kafir Ingilizcedeki
misbeliever (sapik inangl), zalim ‘kotaluk eden’, zenb ‘gunah’
vs. seklinde anlamlandirilabilmektedir. Bu 6rneklerin her bi-
rinde, bir tar anlamsal denkligin agik¢a varhg inkar edilemez
ama Arap diline asina olan herhangi biri, biraz dusununce, go-
runurdeki en yakin karsiliklann orijinal sozcuklerin anlamim
hakkiyla yansitmaktan uzak oldugunu kabul edecektir. Orne-
gin, zalim tam anlamiyla ‘kotaliuk eden’ degildir; kafir ile ‘sa-
pik inangly’ arasinda da goz ardi edilemeyecek ol¢ude 6nem-
li bir fark vardir.

Onsoz boluminde, bu tar denklestirmelerden aceleci so-
nuglara varmanin sakincasina isaret etmistim. Ashnda tercu-
me, ¢ogunlukla aydinlatici olmaktan ¢ok, yamltic1 olmakta-
dir. Bunu agiklamak da ¢ok zor degildir. Prof. Richard Robin-
son’un hakh olarak gozlemledigi gibi' “gatte koca demektir”

1 Richard Robinson, Tanim, Oxford, 1950, 11. Bolam, 2. bent.
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taranden kelimeyi kelimeyle karsilayarak yapilmis her bir
tanim, halihazirda Ingilizce’deki husband (koca) s6zciugunin
anlamim bilenler i¢in, kelimeyi nesneyle karsilayan bir tanim
anlamina gelir. Aym sekilde, sadece ‘kotuluk eden’ kelimesinin
anlamim bilen dinleyici yahut okuyuculara zalim = koétaluk
eden denklemi verilirse, bu kisilerin zalim s6zcagunun anla-
mini 6grenmek i¢in onu ‘kotuluk eden’ semantik kategorisine
sokmaktan baska ¢ikar yollan yoktur. Kelimeyi, eger tamamen
anhyorlarsa, dogrudan degil, ancak ‘kotulik eden’ ¢cagnsimiy-
la yahut yan anlamiyla kiyaslayarak anlarlar. Yabana bir kal-
tarun gelenegi icinde olusmus bir bagka kelimenin semantik
kategorisinin i¢inden gegerken, kelimenin anlaminin bozulma
tehlikesi vardir. Bu tehlikeyi bertaraf etmek icin “zalim = ko-
taluk eden” seklinde kelimeyi kelimeyle karsilayarak yapilmis
tamimi, kelimeyi nesneyle karsilayan bu tur dolayh bir tamma
degil, derhal onun belirli bir dogal gerceklikle baglantisin ku-
rarak, dogrudan bir kelime-nesne tanimina donusturmek igin
gerekli onlem alinmak zorundadur.

Zalim'i ‘kotaluk eden’ yahut ‘haksizlik yapan' seklinde ter-
came etmek, sozcugiun anlamim 6grenmek igin elverisli bir
yol olabilir ve muhtemelen kimse bu yolun dil 6greniminde
pratik bir ilk adim olarak sagladig1 yaran yadsimayacakuir.
Ama bu sadece bir ilk adimdir. Kelimenin kendisinin semantik
kategorisini kavramak istiyorsak, klasik Arap¢ada -yani bizim
amacimiz bakimindan Kur'an'da- pratikte ne tur insanin, ne
tip sahsiyetin, ne gesit eylemin bu isim ile karsilandigim arag-
urmamz gerekir. lyi secilmesi ve konuyla ilgili olmas sartiyla,
tek bir 6rmegin bile aydinlatic1 oldugu kanitlanabilir:

Allah'in laneti, insanlan Allah’in yolundan alikoyan, onu
egriltmek isteyen ve ahirete asla iman etmeyen zalimlerin
[zalimin] uzerinedir. (Araf, 44-45)

Bu ayetlerde, aslinda, zalim’in bir tur harfiyen tanim veri-
liyor, degil mi?
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Kur’an'da aym sézcagun kullammiyla ilgili pek ¢ok benzeri
omek vardir. Bunlan bir araya getirmek, kiyaslamak, birbir-
leriyle karsilagtirarak kontrol etmek suretiyle, Arap¢adaki bu
kelimenin orijinal bir kelime-nesne tanimina ulagsmay1 umma-
miz makul degil midir? Bunun mumkun oldugu bu kitap bo-
yunca birgok vesileyle gosterilecektir.

Simdi kafir = ‘sapik inangl’ (yahut ‘inanc1 olmayan’ veya
‘inangs1z’) denklemine donecek olursak, bizatihi dis yapimin
esastan farkh oldugunu hemen gozlemleyebiliriz. Daha sonra
ele alacak oldugumuz muruvve = mertlik denkligine benzeme-
yen bu denklemin iki tarafi, kelime yapisi agisindan higbir uy-
gunluk arz etmemektedir. Bir defa Arap¢a'daki kafir sozcugu
daha alt bilesenlerine aynlmas1 mumkun olmayan yapisal bir
birimdir. Hangi Ingilizce karsihg secersek segelim, agikga iki
kisimdan olugmustur ki bunlar, olumsuzluk ima eden (yanhs-;
-s1z; -mayan) unsur ile anlamin somut denilebilecek yanim
temsil eden bir baska unsurdan ibarettir. Bu somut kisim, her
bir durumda ‘inanan’dir. Yani, kafir'in Ingilizce kargihklanyla
ilgili semantik kategorilerin tumu, temeldeki inan¢ kavramina
dayanmaktadir.

Suphesiz ki Arap¢a kafir sozcagunun kendisinin semantik
kategorisinde 6nemli bir ‘inan¢’ unsurunun oldugunu inkar et-
menin imkam yoktur. Ancak, bunun, bu s6zcugun tek temel
anlamsal bileskesi de, asli semantik bileskesi de olmadig: ha-
tirlanmak zorundadir. Islam oncesi literatur incelendiginde,
kelimenin semantik yapisinin gercek nuvesinin hi¢ de ‘inan-
mamak’ olmadig), daha ziyade ‘nankorluk’ yahut ‘sukretmezlik’
oldugu gorulur. Kafir, aslen ‘sakir’ (sikran duyan)1n zidd idi.

Dahasonragorecegimiz gibi, islam'dainancintemellerinden
biri minnettarlik ve sukran hissidir. Bu, Kur'an'daki “insanla-
nn ve tam varhklann latafkar Rabbi”, rahim Allah kavrami-
nin karsihgidir. Gergekten Kur’an, her seye kadir olan Allah’in
higbir varliktan esirgemedigi, tamamen karsiliksiz ihsanlanm
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vurgulamaktan hi¢ geri durmamaktadir. Bunun karsihginda,
insan da O’na, lutfu ve ihsam igin gikramm ifade etme gorevi-
ni bor¢lanir. Kafir, davramsinda higbir sukar isareti tasimayan,
tasimaya yanasmayan kigidir.

Kafir kelimesinin, Kuran'da ‘bir seyin mutlak hakikat ol-
dugunu kabul eden’ ya da ‘inanan’ anlamindaki mi'min ve
‘kendisini butunuyle Allah'in iradesine teslim etmis kigi’ an-
lamindaki miislim s6zcuklerinin z1dd olarak ¢ok sikhikla kul-
lanilmasi ytizinden, ‘Allah’a inanmayan kisi’ seklindeki ikinci
bir anlam yiiklenmis oldugu anlasilmaktadir. Daha genel bir
ifadeyle soyleyecek olursak, bir kelimenin anlam kategorisi,
aym anlam sahasina ait olan komsu kelimelerden her zaman
onemli oranda etkilenme egilimi gostermektedir. Bir kelime,
ozel baglamlarda ve 6nemli oranda bir tekrar sikhgiyla zit-an-
lamhsiyla birlikte kullamliyorsa, bu kelime bu durumun sik
tekrarlanmasindan dolay: net bir semantik deger yuklenmek
durumunda kalir. Bu yuzdendir ki, ayni kelime yani kafir; sa-
kir (‘sukreden’)in z1dd1 olarak kullamldiginda bagka bir anla-
ma, mi’min (‘inanan’)in z1dd: olarak kullamldiginda da baska
bir anlama gelmektedir. Yani ilk durumda ‘nankor’un, ikin-
cisinde ‘inan¢siz’in kargihg1 olmaktadir. Kafir'i sadece ‘inang’
olarak yorumlamaya basladigimizda, ilk 6nemli -ve asli- unsur
anlamim butunuyle kaybetmektedir.

Bakisiiz1 6zgun bakis tarzlanmin baskin ¢ikma egilimi
gosterdigi ve dilin bir halkin yagaminin gercek anlamda etnik
niteliklerini yansitma ve ifade etme gorevini yuklendigi va-
rolus alanlanna dondurdugumuz zaman, kelimelerle yabanci
‘karsihklan’ arasindaki semantik uyusmazhk dogal olarak ar-
tar. Gergekten, bir kelimenin, belli bir kaltaran kékia derinler-
de yatan etnik bir niteliginin ifadesi olmas: oraninda, bir diger
dile geregince aktanlmasinin zor olacagim genel bir kural sa-
yabiliriz. Her dilde, tercime edilemez olduklanmn herkesin ka-
bul ettigi belirli sayida kelimeler vardir. Omegin Ingilizce'deki
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humor, Fransizca'daki esprit ve Almanca'daki gemut kelimele-
ri bunlar arasindadur.

Islami ahlak kulturune zit ve putperest gogebe Araplarin
yagam ve davranislarina 6zgu olan kadim Arapga’daki hamaset,
miiriuvve ve cehl gibi sozcukler de bu simiftandir. Bunlarin ilki
olan hamaset, Profesor R. A.Nicholson? tarafindan, “savasta
pekyureklilik, sikintiya sabir, kan davasi giutmede sebat, zayif-
lan koruma ve gugclulere bagkaldirmadan olugsan 6zgun bir ka-
nsim” olarak izah edilmistir. Daha sonra gorecegimiz gibi, bu
izah, ancak oldukga yuzeysel bir yaklastirma ¢abasinin aranu-
dar. Ne var ki, bu kadan bile, genellikle kelimenin Ingilizce
karsihig1 olarak verilen ‘cesaret’ ve ‘pekyureklilik’ ile dogru bir
bicimde iletilememektedir.

Simdi bir adim daha atip bu asil niteliklerin olusturdugu
bu karmagik yapiya, yan-efsanevi Hatim-i Tarnin kisiliginde
somut ifadesini bulan ve ¢6l Araplannin karakterini ¢ok iyi
yansitan ‘elibolluk’ ile bu karakteri yansitmak bakimindan on-
dan hig de geri kalir yam1 olmayan, kabile menfaatlerine sonu-
na kadar baghlk gibi onemli iki 6geyi de katarsak, bir erdeme
daha vannz ki, bunun ad1 da muariavve'dir.

Muiriuvve, Bedeviler arasinda ahlikin zirvesini, erdemle-
rin erdemini hatta daha iyisini, yani ¢6lun butin erdemleri-
nin bilegkesini temsil eder. Dis formuna bakildigx kadariyla,
murivve, ‘kadin’in z1dd1 olarak ‘erkek’ anlamina gelen bir kok
ile eklendigi butun koklere bir ozellik ya da niteligin soyut
anlaminm veren bir formatorden olusan manness (erkek-lik)
ile mukemmel bir uygunluk i¢inde gozukmektedir. Dolayisiy-
la bu kelime, etimolojik agidan, ‘erkek olma ozelligi'ne ben-
zer bir anlama sahiptir ve Ingilizce’deki manliness (erkeklik-
mertlik) sdzcaga gonul rahathigiyla miruvve'nin tam karsihign
olarak kullanilabilir. Aslinda anlam kesinligine ulagma gibi bir
zorunlulugun ortaya gikmadig: baglamlarda bu olabilir. Fakat

2 R. A Nicholson, Arap Edebiyat: Tarihi, Cambridge, 1953, 5.79.
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her zaman akilda tutulmahdir ki, bu ikisi arasindaki denklik,
kelime yapisinin butinuyle bigimsel yaniyla simirhdir. iste tam
da bu bi¢imsel denkligin bittigi yerde, gercek anlamla ilgili se-
mantik sorunlar baslar. Cunku bizatihi erkek-lik’in igerigi, se-
mantik kategorinin esasi olarak secilen erkegin ozelliklerine
gore zorunlu olarak degismek durumundadir. Erkegin karak-
teristik ozelliklerinin sayisim sinirlamanin ise, pratikte imkam
yoktur. Butan dillerin, erkek olma 6zelliginin, ona bagimsiz
bir dilsel anlam kazandirmas: yoninden toplumsal yasamla
yakindan iliskili oldugu hususunda mutabik kaldiklarin var-
saysak bile, her bir dil, bir¢ok nitelik arasindan belli sayida
niteligi secerken ve bu sekilde segilen unsurlan belirli bir se-
mantik kategori igerisinde birlestirirken kendine 6zgu bir yol
izler. Arapga'daki murivve kelimesi i¢in de aym sey gecerlidir.
Bir semantik kategori olarak, kelimenin anlaminin gerisinde,
Arap ¢ollerindeki gogebe hayatinin uzun gegmisi yatmaktadr,
¢ol hayatinin atmosferi kelimenin igerisine oylesine sinmis-
tir ki, ancak ¢ol hayauyla ilgili cok sayida ayrinuiy: bildiginiz
zaman, kelimenin anlamim aslina uygun olarak anlamaniz
mumkun olabilmektedir.

Yukanda adi1 gecen ugunci kelimenin, yani cehl'in, biraz
farkh bir 6ykiasu vardir. Bu kelimenin incelenmesi bu kitabin
asil konusuyla dogrudan ilgili bulundugundan, bu noktada
kelimenin semantik kategorisinin temel yapisim biraz ayrin-
il olarak anlatacagim. Mumkun oldugunca, yillar 6nce Ignaz
Goldziher'in’ unla ¢alismasinda yaptig: tespitlerin gereksiz
tekranndan sakinmaya gayret edecegim.

Goldziher'in makalesi yayimlamip da bu kelimenin nasil
anlasilmas gerektigi gayet ikna edici bir bicimde ortaya kon-
madan 6nce, Arap filologlan arasinda bile, ¢ok uzun sure ceh-

3 Ignaz Goldziher, islami Arastirmalar, (Halle, 1888), 1. Bolam s.319’dan
itibaren, kelimenin daha aynntil ve daha sistemnatik bir analizi igin bkz:
sahsima ait Kur’an’da Allah ve Insan, VIIL. Bolam.
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lin ilm (bilgi)'nin tam z1dd1, dolayisiyla da temel anlarmimn
(bilgisizlik) oldugu dusunulmustu. Tabiatiyla, kelimenin en
onemli turevi olan ve Muslimanlann Islam’'n dogusundan
onceki durumu anlatmak i¢in kullandiklan Cahiliye kelimesi
de genel olarak ‘Bilgisizlik Cagyr’ seklinde anlasihyor ve tercu-
me ediliyordu. $imdi, Goldziher’in kelimenin orijinal anlarm-
m agikliga kavusturma ¢abasinda benimsedigi yontem, butan
temel noktalarda benim bu kitapta ‘semantik analiz yontemi’
dedigim yontemle ortusmektedir. Goldziher, Islam-6ncesi gi-
irden CHL (ce-he-le) kokunun pratikteki kullanimina iliskin
cok sayida onemli 6rmek toplayarak, bunlan titiz bir tahlile
tabi tuttu ve Cahiliye hakkindaki bildik geleneksel gorusun
temelde yanhs oldugu yolundaki kayda deger hukme vardi
Onun vardigy hukme gore, cehl, ilm'in karsii degildir, aslen
‘uygar insanin ahldki makullaga’ (Nicholson) anlamina gelen
ve kabaca soylemek gerekirse, sakinma, sabir, hoggoru ve ko-
ru-korune baglanmaktan uzak durma gibi 6zellikleri de i¢in-
de banndiran hilm'in ziddidir. Eger bunlara bir baska onemli
unsuru, yani kisinin kendi gucu ve ustanlagunun tam olarak
bilincinde olmas1 anlaminda ‘gu¢’a de eklersek, resim tamam-
lanir. Daha sonraki kullanimlarda ve hatta bazen Islam-6ncesi
siirde cehl'in, ilm'in antitezi olarak, ama o da ancak ikincil ve
tarevsel bir anlamda kullanildigini gormekteyiz. Kelimenin bi-
rincil semantik islevi, putperest Araplann hagin ve gozu kara
mizacina gonderme yapmasidir.

Simdi meseleye donelim: bizzat Peygamber Cahiliye hak-
kinda ne dugsunuyordu? Kelime Muhammed (a.s.)* ve ¢ag-
daslan igin ne ifade ediyordu? ibn ishak’in Siretu’n-Nebi (Pey-
gamberin Hayati) adli eserinde, Sas ibn Kays adh yash bir
putperestle ilgili ilging bir hikaye anlatilir. Hadise, peygamber

*

Izutsu, kitabin orijinalinde Peygamberimiz i¢in (a.s.) gibi geleneksel say-
g1 ifadesini kullanmamis olsa da, yaynevi olarak kitap boyunca bu ifade-
yi kullanmay: uygun ve gerekli gorduk. (Pinar Yayinlari)
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(a.s.)1n Medine’ye hicretinden kisa bir zaman sonra cereyan
etmigtir. Bu ‘Allah dismani’ yeni dine direnme konusunda
son derece inat¢1 ve Muhammed (a.s.)1n takipgilerine karg
dis bileyen yash bir adamdir. Bir gun bu adam, bir zamanla-
rn hasin hasimlan olan ama sonrasinda Peygamber (a.s.)in
onderliginde, yeni kurulan bir kardeslik bagiyla birbirlerine
kenetlenip ortak bir dava i¢in micadele eden, Medine'nin iki
onemli kabilesi Evs ve Hazreg'ten bir grup Ensarin yanindan
gecer. Onlan mutlu ve kardesce bir sekilde konusup gulasur-
ken gorance, kiskanir ve ofkeye kapilir. Bir Yahudi genci giz-
lice kigkirtir ve konusanlarin yanina gondererek, onlara kars:-
likh olarak iki kabilenin sairleri tarafindan soylenmis siirleri
okuyup putperestlik devrindeki kan davalarim ve asabiyeti
hatirlatmaya tesvik eder.

Hadiseler onun istedigi yonde gelisir. Sohbet edenler ara-
sinda siddetli bir atisma baslar ve iclerinden birinin, “Yine mi
baslayalim yani? Biz hazinz!” seklindeki kiskirtic1 sozleri uze-
rine, hep birden, “Silah basina! Silah basina!” diye bagirarak
civardaki bos araziye ¢ikarlar.

Haberler Peygamber (a.s.)’a ulasir; o da hemen olay yerine
gider ve soyle seslenir: “Ey mu’'minler! Nasil oluyor da Allah”
unutuyorsunuz? Ben sizin aramzda iken, Allah size hidayet
bahsedip sizi Islam’la sereflendirmis iken ve bu suretle cahiliye
ile olan bagimz1 koparmsg (kata’a bihi ankum emra’l-cahiliyye),
sizi kufurden cekip ¢ikarmis iken ve sizleri kardesler kilmis
iken, tekrar Cahiliye'nin ¢agrisina (bi da’veti'l-cahiliyye) m
kulak veriyorsunuz?” Bunun uzerine hepsi, olup bitenin Sey-
tan’in kiskirtmasi sonucu oldugunun farkina varirlar ve birbir-
leri ile kucaklagip aglasirlar.*

Bu pasajdan, soz konusu kelimeyle ilgili iki 6nemli sonu-
ca ulasmak mumkun olmaktadir. Bunlardan ilki, Muhammed

4 ibn ishak - Ibn Hisam, Siret en-Nebi, Yay. F Wustenfeld. (Gottingen,
1859 - 1860, 1. Bolum, s.385-386.
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(a.s.) ve sahabelerinin, Cahiliye'yi mazide kalmis bir donem
olarak gormedikleri, bilakis onu, gorunuste Islam’in yeni giaca
tarafindan kovulmus, ama mu'minlerin zihinlerinde bile giz-
liden gizliye varhigim surduren ve firsat buldugunda hortla-
maya hazir olan, devingen ve psikolojik bir durum olarak al-
giladiklan ve Peygamber (a.s.)in da bu durumu yeni din i¢in
devam eden bir tehlike olarak gordaugudaur. Ikincisi ise sudur:
Cahiliye'nin ‘bilgisizlik’ ile uzaktan yakindan bir alakas1 yok-
tur. Kelimenin asil anlaminda, kabile onurunun sonuna kadar
korunmasi, y1lmaz bir ¢ekisme ve bobirlenme ruhu ve asin
derecede tutkulu bir mizagtan kaynaklanan her tarlu kaba ve
ham pratikler bulunmaktadir.

Buyuk bir ahlaki reform ¢abasi olarak islami hareketin asil
onemi, eger bir yerde aranacaksa iste tam bu noktada aranma-
hdir. Kisacasy, ahlaki tarafindan bakilirsa Islam’in dogusunu,
Cahiliye ruhuna kars1 sonuna kadar savasmayi, bu ruhun iz-
lerinin tamuyle silinmesini ve bir daha geri gelmemek uzere
yerine hilm ruhunun ikame edilmesini amaglayan gozupek bir
girisim olarak gormek mumkundaur. Ibni Ishak'ta bizim igin,
Cahiliye'nin bu yonune hayli 151k tutan bir baska ilging haber
(hadis) daha vardur.

Buna gore, hicretin 8. yi1linda, Mekke'nin fethinden hemen
sonra, Muhammed (a.s.) sehrin etrafindaki bolgelere askerler
gonderir. Bu tamamen teblig amacini tagiyan bir ¢abadir. As-
kerlerine, insanlan yumusak bir dille islam’a davet etmeleri
emrini verir. Teblig goreviyle gorevlendirilenler arasinda, ba-
bayigitliyle unla ve ‘Allah'in kilicr' lakabiyla bilinen Halid b.
Velid de vardir. Halid, Beni Cedime adli kabileye gider. Kabile
ahalisi onu gorduklerinde silahlanna sanhrlar. Halid, niye-
tinin halis oldugu konusunda onlan ikna eder ve silahlarim
birakmalarim1 emreder. Sonra onlara, butan kabilelerin zaten
Islam’1 kabul ettigini, savagin artik bittigini ve herkesin given
icinde oldugunu soyler.
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Fakat onlar silahlarimi birakinca, kabile uyelerinden birinin
samimi uyanlanna ragmen, Halid oradakilerin ellerini arkala-
rindan baglar ve kafalarin1 ugurmaya baslar. Haber Mekke'de
Muhammed (a.s.)’a ulasir. Bunun uzerine Peygamber (a.s.)
1n, kollanni ‘koltuk altlar1 gorunecek o6lgude’ yukanya dogru
kaldirarak, ug kez: “Yarabbi! Senin huzurunda Halid'in yapti-
gindan uzagim!” dedigi soylenir. Sonra damad Ali'ye emir ve-
rir ve sunlarn soyler: “Hemen oraya var, meselenin ashin1 6gren
ve Cahiliye adetini ayaklannin altina al (ic’al emra’l-cahiliyye
tahte kademeyke).” Ali, yuklu miktarda para ile bolgeye ulas-
Ir ve butin can ve mal kaybim tazmin eder.’ Burada dikkat
cekici bir nokta da, bu rivayetin devaminda, bir adamin, Ha-
lid'in bu davramgini su sozlerle yorumladigim gormemizdir:
“sen Islam'in orta yerinde Cahiliye'den bir is yaptin! (amilte bi
emri’l-cahiliyye).”

Bu iki hadise, bize, Muhammed (a.s.) zamaninda Cahiliye
kelimesinden ne anlasildigina dair 6nemli bir ipucu vermek-
tedir. Bu hadiseler, bizim Islami hareketin temelinde yatan
ahlaki saikleri geregince anlamamiza da yardimci olmaktadr.
Agikur ki, Islam, ahlak sahasinda, Cahili pratiklerin tamiyle
ortadan kaldirilmasini ve bunlarin yerine hilm esprisinden do-
gan belirli davranis tuarlerinin ikamesine dayal olarak hayatin
butunuyle yeniden bicimlendirilmesini hedefliyordu.

Hilm kelimesi; el-Zebidi'nin yazdig Tac el-Arus adlh Arap-
¢a sozlukte® “ruhu dizginleme ve ofke halinde kisinin kendini
zapt etmesi”, el-Bustani’nin yazdig1 Muhit el-Muhit’ adh soz-
lukte de “kisiyi ofkeliyken yanhshk yapmaktan koruyan ru-
hun dinginlik hali; kisinin basina gelen felaketler karsisinda
sogukkanhhigim korumas1”, “kizginhik aninda sukanetin mu-
hafazas1” ve “haksizlik yapana karsilik verirken acele etmeme”

5 Aym eser, 1. Bolum, s.834-835.

6 Zebidi; Tac el-Arus, (Kahire, Hicri 1306-1307) VIII, HLM kokuane baki-
niz, s.355-358.

7 El-Bustani: Muhit, (Beyrut, 1876-1870), s.443-444.
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olarak tamimlanmaktadir. Hilmin, Muhammed (a.s.)'1n yeni bir
bulusu olmadigina dikkat edilmelidir. Tam tersine hilm, put-
perest Araplar arasinda en ¢ok saygi duyulan erdemlerden bi-
riydi; ama sadece saglam bir temelden yoksundu. Hakiki ¢ol
Araplari, her zaman, en ufak kiskirtma sonucu her tarla as1-
riliga sevk edilebilecek fevri insanlar olmalan ile nam salmis-
lardir. Yunanhlarin ataraksiya dedikleri ruhun dinginlik hali,
onlar i¢in erisilmesi, erisildiginde de uzun sure korunmasi en
zor seydir. Bu nedenle hilm’in tum ahlaki yagamin asil ekseni
haline gelebilmesi igin her seyden dnce saglam bir temel uzeri-
ne bina edilmesi gerekir. Bu temeli saglayan, butun evrenin ya-
raticist Allah’a olan samimi inangti. Iste Cahiliye'nin tam karsi
tavir aldig: sey, dinin egitiminden ge¢mis bir insamin ahlaki
makuliyeti anlamina gelen bu hilm idi. $imdi bizzat Kur'an'a
donelim ve buradaki 6rneklerin, kelimenin bu anlamin teyit
edip etmedigine bakalim.

Kur’an’da CHL kokunden turemis gesitli kelimelerin yer al-
dig1 bazi ayetler vardir. Cahiliye formunda dort kez; Al-i Im-
ran Suresi'nin 154., Maide Suresi'nin 50., Ahzab Suresi'nin 33.
ve Fetih Suresi’nin 26. ayetlerinde gorulur ki, bunlarin bizim
amacimiz agisindan en onemlisi belki de sonuncusudur. Ayet
soyledir:

Hani o kuafretmekte olanlann kalplerinde o hamiyet (bobur-
lenme), Cabhiliye boburlenisi bas gosterdiginde Allah, elgisi-
nin ve inananlann uzerine sukanet indirdi ve onlan ‘takva
sozi’ uzerinde ‘kararhihkla ayakta tuttu.’ (nefislerine hakim
olmalanni sagladi). Zaten onlara yakisan da buydu ve onlar
buna pek layikular.

Burada ‘Cahiliye boburlenisi’ (hamiyyet el-cahiliyye) ola-
rak tercume ettigim seyle, bir kabile ayesinin o kustah¢amag-
rurlugunu, putperest Araplarin karakteristik 6zelligi olan o
kirilmaz kibri, sereflerine dokunacak yahut geleneksel yagam
tarzlarim tehdit edecek en kuguk bir seye kars1 gosterdikleri
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cetin direnisi kast ediyorum. Burada, bu tutkulu direnis ruhu
ile Sema'dan inananlann uzerine indirilen ruh dinginligi,
inananlann kritik durumlarda kendilerine hakim olabilme-
leri, tutkularim1 gemleyebilmeleri ve din adina sukanetlerini
koruyup sebatkar kalabilmeleri halinin kesinkes zithk iger-
digini belirtmeliyim. Islam zaviyesinden, Cahiliye, “iyiyi ko-
tiaden ayirt edemeyen, yaptiklan1 kotulukler icin asla af dile-
meyen, hayra sagir, gercege kapal, ilahi hidayete gozlerini
kapayanlar"in® karakterini yansitan, kor ve vahsi bir tutku
haliydi. islam-6ncesi Arap tarihinde, sonu gelmez kan dava-
larinin ilham kaynag olan ve sayisiz 1stirap ve felakete yol
acan da, iste bu koyu, kor tutkuydu.

Cahiliye kelimesinin geri kalan diger u¢ kullamhs 6rmegi,
semantik bakis agisindan o kadar onemli gozukmemektedir.
Bunlarin ugu de, tevhid inancim benimsemeye yanagmayan-
larin veya digardan Musluman gorainmelerine ragmen aslinda
Allah’a hi¢ iman etmemis olup daha ilk zorlu sinavda sarsint1
gecirenlerin ya ahlaki tutumlannin ya da zahiri davramglan-
nin baz1 yonlerini anlatirken kullanilmaktadir.

Simdi de aym: kokten turemis diger iki kelimenin kullani-
lisina dair baz1 6rmekler verecegim. Bu iki kelimeden birincisi,
fiilden turemis sifat olan cahil (ki ¢ogunlukla cahilin seklinde
cogul olarak geger) digeri de cesitli cekim formlariyla cehele
filidir.

Yusuf Suresi 33. ayette, Misir'da kadinlarin bitmek bilmez
igvalarina kars1 kendini savunmasiz hisseden Hz. Yusuf, Al-
lah’a yonelir ve soyle der:

Rabbim! Zindan, bu kadinlann beni kendisine ¢agirdiklan
seyden bana daha sevimlidir. Onlann kurduklar hileli-duzeni
benden uzaklastirmazsan, onlara egilim gosterir ve cahil-
lerden olurum.

8 ibn Ishak, 11, 603.
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Bu pasajin bizim i¢in 6zel bir 6nemi vardir ki o da, lafzin
din-dis1 bir baglam uzerine bina olunmasi ve bu suretle de,
tabir-i caizse, acikqa sekaler bir kullanim icermesidir. Bu bag-
lamda, oyle gorunuyor ki, kelime, “nefsinin arzularina kolay-
likla tabi olan ve dogruyu bildigi halde yanhs isleyen birinin
dusuncesizce davranigi” anlamina gelmektedir, ki bu davranis,
yukanda aciklandig: sekliyle, hilm’in tam z1dd1 durumundadr.

Ve (hani) Lat, kavmine demisti ki: “goz gore gore, yine de
boyle bir girkin utanmazhg yapacak misimz? Siz kadinlan bi-
rakip da sehvetle erkeklere mi yaklasiyorsunuz? Haynr, siz ne
yaptigim bilmeyen (techeltin) bir kavimsiniz.” (Neml, 54-55)

Bu pasajda, “kadinlar birakip sehvetle erkeklere yaklagan”
-ki ¢irkin bir utanmazlik (fahise)ur- Lat kavminin, yani Sodom
halkinin), tipik cahili davranis tarzim sergileyen bir millet ola-
rak tanimlandigimi goruyoruz. Fahise sozcugunin semantik
analizi daha sonraki bir bolumde verilecektir. Bu noktada, bu
ornekte dahi cahil kelimesinden ilk anlagilan seyin, “tutkula-
rina esir olup her tarla asinhg: isleyen, ustelik bunu gafil ola-
rak degil bilakis “goz gore gore”, yani bu sekilde davranarak
cirkin bir utanmazlhik yaptiginin tamamen bilincinde olarak
yapan kisi” oldugunu kaydetmek yeterli olacaktir. Bu 6rnegin
konumuz agisindan 6zel bir 6nemi vardir; ¢anka hilm’in ahlak
kurahin1 kasten gormezden gelme eylemini ima etse de, cahil
kelimesinin ‘bilgisizlik’le esasen higbir ilgisi bulanmadigim
actkca gostermektedir.

Biz biliyoruz ki, (¢y Muhammed) onlann soyledikleri se-
ni gercekten uzuyor. Dogrusu onlar seni yalanlamyorlar, o
zalimler (zalimin) ancak Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar!
Dogrusu senden once de elgiler yalanlandi. Ama onlara yar-
dimimiz gelinceye kadar yalanlandiklan ve eziyete ugraul-
diklan seye sabrettiler... Eger onlann yuz gevirmeleri sana

agir geldiyse, onlara bir ayet (mucize) getirmek icin yerde bir
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tunel agmaya veya goge bir merdiven dayamaya gucun yeti-
yorsa (0yle yap) [Yani yapabiliyorsan, yap! Fakat bunu asla
yapamayacagin icin, sabretmek senin i¢in daha iyidir]. Eger
Allah dileseydi, onlann tamunu hidayet uzere toplardi. Oy-
leyse sakin cahillerden olma. (En’am, 33-35)

Beydavi tefsirinde bu son cumle su gsekilde izah edilmekte-
dir: “elde edilmesi dogal olarak imkansiz olan seyleri isteye-
rek ve sabir gerektiren durumlarda sabirsizlanarak cahillerden
olma; ¢unka bunlar cahilin tipik davramslanidir.” Bu pasajda,
Allah'in, aym zamanda, kavminin inatla ‘sirt ¢evirmesi’ yazin-
den agin derecede uzulduga ve hayal kinkhg yasadig: igin
gelecek hakkinda kotumser dusunceler beslemeye baslayan
Peygamber (a.s.)1 teselli ettigi ve ona ogut verdigi soylenebi-
lir. Allah, Muhammed (a.s.)’a, kendisinden once aym turden
zorluklarla karsilasmis pek ¢ok peygamber oldugunu ve on-
larin Allah’a imanlannda hi¢bir sarsilma olmadan, sabirla bu
zorluklara katlandiklarimi hatirlatmaktadir. Sonunda da, Mu-
hammed (a.s.)’a onlarin yolunu izlemesini ve gereksiz sabir-
sizhk gostermemesini emretmektedir. Dolayisiyla, bu pasajda,
cahilin “kizginhk, keder, caresizlik ya da baska her hangi bir
siddetli duyguya kolayca kapilabilen insan” anlamina da gel-
digi acikur.

Biz onlara melekler indirseydik, oluler onlarla konugsaydi
ve her seyi kargilanna toplasaydik, -Allah’n diledigi diginda-
yine onlar inanmayacaklardi. Zaten onlann ¢ogu cahillik edi-
yorlar (yecheline). (En’am, 111)

Bu ve ardi sira gelen 6rneklerde, cahil kelimesinin, esas iti-
bariyle, inanip-inanmamakla bir alakas: vardir. Agikur ki, ke-
lime, burada, maneviamaglan bir¢ok agidan putperest Arapla-
nnkiyle kesinlikle bagdasmayan yeni dine ‘teslim’ olamayacak
kadar magrur ve kustah olanlan tamimlamaktadir. Tabii bu ta-
nim, bizzat Arap putperestligi agisindan bakildiginda, onlarin
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bu putperestlik ruhunun gergek temsilcileri olduklarin ve her
ne olursa olsun, geleneksel kabile erdemlerine sarsilmaz bag-
hhiklarim koruyacaklarim da ima etmektedir. Bu kisiler, Mu-
hammed (a.s.)in ¢agnsina ancak alay ve ku¢umsemeyle ce-
vap verenlerdir. Bir sonraki 6rnekte ise, kayitsiz kalma ve ‘yuz
¢evirme’ butun muttaki ma’minler igin, bu gibi insanlara kar-
s1 takinilacak en uygun tavir olarak gosterilmektedir. Ashnda
bu tavrin, Islamn kafirlere kargi kalici siyaseti olamayacagim
soylemeye elbette gerek yoktur ama bu ornegin bizim mesele-
mizle baglantis1 yonunden 6zel bir 6nemi vardir; zira cehl ile
hilm’in birbirlerinin tam z1dd1 olduklanni ¢arpic1 bir bigimde
gostermeye yardimci olmaktadir.

Onlar [yani muttaki mi'minler] bos ve yararsiz sozi [yani
inang¢sizlann Allah, resuller ve vahiy hakkindaki sozlerini]
igittikleri zaman, ondan yuz cevirirler ve: “bizim yapip-
ettiklerimiz bizim, sizin yapip-ettikleriniz sizindir; size selam
olsun! Bizim cahillerle (cahilin) bir ilgimiz yok!” derler. (Ka-
sas, 55)

De ki: “Ey cahiller! (cahilin), bana Allah'in disinda bir baska-
sina m1 kulluk etmemi emrediyorsunuz?” Andolsun, Sana ve
senden oncekilere vahyolundu ki: “eger sirk kosacak olursan,
suphesiz amellerin bosa gidecek ve muhakkak sen hisrana
ugrayanlardan olacaksin.” Hayir, artik sadece Allah’a kulluk
et ve sukredenlerden ol. (Zamer, 64-66).

Bu ornekte cahil kelimesi, putperestligin ¢oktannci adet-
lerine saplanip kalmis, Allah’a ‘ortak kogmakla’ yetinmeyip
baskalarim da aym seyi yapmaya zorlayanlan gostermek igin
kullamilmaktadir. Burada, cdhil'in, ‘minnettarhk duyan’ anla-
mundaki sakir'in z1dd1 oldugunu belirtmis olahm. Kafir sozcu-
gunan semantik kategorisini belirlemeye ¢ahsirken, Islam di-
ninde, imanin, aslen ve orijinal anlamiyla, nimetlere duyulan
sukran olarak anlagildigim zaten belirtmis bulunuyoruz. Musa
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(a.s.) zamaninda yasayan Yahudilerin sirk egiliminin anlauldi-
g1 asagidaki pasajda da cahilin tamamen ayni bigimde kullaml-
dig1 gorulmektedir.

Israilogullanni denizden gegirdik. Putlan énande bel bukap
egilmekte olan bir kavme rastladilar. Musa’ya dediler ki: “Ey
Musa, onlann ilahlanna benzer bir ilah da sen bize yap.” O:
“Siz gercekten cahillik etmekte olan bir kavimsiniz” dedi. (in-
nekum kavmun techeltine). (Araf, 138)

Andolsun biz Nuh'u kavmine gonderdik. (Onlara) “suphe-
siz ben sizin igin apagik bir uyanciyim. Allah'tan bagkasina
tapmayin. Ben size (gelecek olan) acikh bir gunun azabindan
korkmaktayim” (dedi). Kavminin onde gelen kafirleri: “biz
seni yalmzca bizim gibi bir beserden baskasi gormuyoruz,
sana, bizim en asag) tabakamizdan olanlardan bagkasinin uy-
dugunu gormuyoruz ve sizin [ey Nuh ve takipgileri] bize bir
ustunlugunuza de gormuyoruz. Aksine, biz sizi yalancilar sa-
nmiyoruz!” dediler. (Bu sozlere Hz. Nuh 29. ayette) “Ben sizi,
cahillik etmekte olan bir kavim goruyorum” (diyerek cevap
verir). (Hud, 25-27 ve 29)

Bundan sonraki ormekte ise cahillerin, vahyolunan dine
kars inatla ve gugla bir bigimde direndiklerine vurguda bu-
lunuluyor.

Ad'in kardesini [yani Hud peygamberi] hatirla; onun 6nun-
den ve ardindan nice uyancilar gelip ge¢misti; hani o, Ahkaf
(kum tepeleri)'taki kavmini: “Allah’tan baskasina kulluk et-
meyin. Gergekten ben, sizin i¢in buyuk bir gunun azabindan
korkmaktayim” diye uyanp-korkutmustu. Onlar dediler ki:
“sen bizi ilahlarimizdan gevirmek i¢in mi bize geldin? O hal-
de, eger dogru soyluyorsan, bizi tehdit ettigin seyi, getir baka-
Iim” dediler. O dedi ki: “ilim, ancak Allah’in katindadir. Ben
size gonderildigim seyi teblig ediyorum; ancak sizi de cahillik
etmekte olan bir kavim olarak gorayorum.” (Ahkaf, 21-23)
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Kabile hayatimin temellerini tehdit eden, her seye kars
magrurca direnmenin adi olan Cahiliye ‘boburlenisi'nden (ha-
miyyet el-cahiliyye), yani Profesor A. J. Arberry’in® ifadesiyle,
onceki zamanlarda ¢olde sayisiz kanh ¢atismalara neden ol-
duktan sonra, simdi de hemn sehirli hem de ¢olden gelen putpe-
rest Araplari, Muhammed (a.s.) ve takipgilerine kars1 amansiz
siddet eylemlerine iten o ‘siddetli boburlenme’ halinden daha
once bahsetmigtim. Kur'an'dan alintiladigimiz son iki pasajda,
cehl kelimesinde ickin bulunan bu anlam gérmek mumkun-
dur. Zira ‘cahillik etmek’ (cehele), kafirlerin bu tar davranista
bulunmalar1 demektir.

Simdiye kadar soylediklerimizi toparlayacak olursak, ceh-
lin anlam kategorisinin merkezinde “en ufak kigkirtma ile pat-
lamaya hazir, bir insam her tarlu pervasizliga itebilecek atesli
ve tutkulu bir miza¢”in bulundugu; bu tutkunun kendisini
putperest Araplara, ozellikle de ¢ol bedevilerine 6zgi magrur-
ca bir seref anlayisinda ¢ok ozel bir bicimde gosterme egili-
minde oldugu; ve nihayet, 6zellikle Kur'an metnine bakilacak
olursa, kelimenin (Muhammed (a.s.)1n ¢agdaslannin pek ¢o-
gunun dusunusine gore), ahlaki yakamlulakleri agir olan ve
dahasi, Araplan eksiden kalma adetlerini ve putlarim terk et-
meye ¢agiran Islam’in tevhid inancina kars: gosterilen 6zel bir
dusmanlik ve saldirganhig) ifade ettigi agiktir.

CHL kokunden tureyen kelimelerin biraz ayrintih bir se-
mantik analizini yapmis olmamin bashca iki amac1 vardir ki
bunlann ilki, Islam’in ortaya ¢ikisindan hemen 6nceki ¢agda
Arabistan’daki ahlaki iklimin onemli bir 6zelligini betimlemek
ve boylece o donemin ahlaki tutumunun temelinde yatmakta
olan ilkeler hakkinda baslangi¢ niteliginde bir kavrayisa ulas-
mak; ikincisi de, kendi analiz yontemimin genel niteliklerini
somut bir 6rnekle gostermektir. Inaniyorum ki, bu yéntemin,
baglamsal yorumlamanin bir tura oldugunu yeterince agikhga

9 A.]. Alberry, Yedi Destan, Londra, 1957, 5.263.
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kavugturabilmis durumdayim. Dikkat edilirse, toplanan ma-
teryallerin tamu esit degerde degildir. Bunlar, baglamsal ilgi
dereceleri bakimindan birbirlerinden farkhdirlar ve dolayisiy-
la her biri kendi degeri ile degerlendirilmeli ve kullanilmalidur.

Bu tar baglamsal yorumlamanin pratik kurallan nelerdir?
Klasik Latince alaninda iyi mutercimlerden olmak isteyenlere
bazi ‘pratik tavsiyeler’ vermek igin hazirlanmis ¢ok degerli bir
kitapgikta, Prof. . Marouzeau, anlasilmasi gug bir kelimenin
anlamim agikhiga kavusturmanin en iyi yolunun, her seyden
once, “yakinlastirmak, karsilastirmak, benzesen, karsit olan
ve biri digerine karsilik gelen butun kelimeleri, birbirleriyle
olan iliskilerine gore duzenlemek” oldugunu soylemektedir.
Profesor, bu sozlerine sunu da eklemeyi unutmuyor: “Anla-
mi anlasilamayan bir kelimeyle karsilastigimizda, kelimenin
gectigi bolumun oncesine ve sonrasina (siyak ve sibakina)
bakmaliy1z.”'° 1lk bakista gereksiz bir basmakalip s6z gibi go-
ranebilen bu ‘pratik tavsiye’, aslinda baglamsal yorumlama
yonteminin igerdigi butun 6nemli noktalann zekice bir 6ze-
tidir. Bu tavsiyenin ne denli 6nemli oldugu, onu 6rmeklerle
destekledigimizde daha iyi anlagilacakur. “Yakinlastirmak,
karsilagtirmak, benzesen, karsit olan ve biri digerine karsihk
gelen butun kelimeleri, birbirleriyle olan iliskilerine gore du-
zenlemek” Gergekten, Kur'an verilerinin analizi igine girigir-
ken, bizim igin benimsenecek bundan daha iyi bir siar olamaz.

Bu siann ima ettigi gibi, verili bir ahlaki terimin ayn1 par¢a-
da tekrar tekrar karsimiza ¢ikmasinin, semantik bilimi agisin-
dan, bash basina herhangi bir stratejik 6nemi yoktur. Herhangi
bir pasajin 6zel bir semantik 6neminin olabilmesi i¢in, verili
kelimenin anlam kategorisinin bir yonunua yahut bazi yonleri-
ni tam olarak aydinlatan spesifik bir baglaminin olmas: gere-
kir. Omegin, Faur Saresi'nin 39. ayetinde KFR (ke-fe-re) koku,
art arda alt1 kez karsimiza ¢ikmaktadir. Artik bu kokun temel

10 J. Marouzeau; Latince’nin Tercumesi, Paris, tarihsiz, s.38.
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semantik yapisim iyi bildigimiz i¢in, kelimeyi gecici olarak ve
uslup kolayhg1 agisindan Ingilizce’deki ‘disbelief ‘ (inangsiz-
lik) olarak tercume etmekte bir sakinca gormiyorum. Pasaj

asagidaki gibidir:

Kim inanmaz ise (kefere), onun inangsizhg (kifr) kendi
aleyhinedir. Inan¢sizlann (kafir) inangsizliklan (kafr), onla-
ra Rableri kaunda gazaptan baskasim artirmaz. Inangsizlara
(kafir) inangsizliklan (kafr), kayiptan bagkasini artirmaz.

Bu pasajda, KFR kokunden tureyen kelimelerin higbiri-
nin, bize bizatihi KFR’nin temel anlamyla ilgili dikkate de-
ger herhangi bir malumat vermedigini gorebiliyoruz. Evet,
bu ayetin, insanin kifr niteligindeki davranisinin ilahi gazap
ve cezaya neden olacagi hususundaki bilgimizi artirabilece-
gi dogrudur. Fakat bu pasajdan en ¢ok anlayabilecegimiz de
ancak budur ve unutmamaliyiz ki, bu husus, Kur’an1 okuyan
herhangi biri icin, bu ornegin yardimi olmaksizin dahi yeteri
derecede acgiktir; bu da bu pasajin semantik analiz agisindan
stratejik degerini neredeyse sifira indirir. Ileriki bolamlerde,
Kur’an'daki temel dini-ahlaki terimleri analiz etmeye ¢aligir-
ken, az once gosterdigim turden butun ornekleri bilerek di-
sarida tutacagim.

Kabaca soylemek gerekirse, herhangi bir pasajin semantik
analiz yontemi agisindan agik bir strate jik deger kazandig ye-
di durum vardir:

1. Bir pasajin semantik bilimi agisindan anlamh oldugu en
basit durum, bir kelimenin agik anlaminin, fiil tamim yoluy-
la, kendi baglamni igerisinde ve tam olarak aydinhga kavustu-
rulmasiyla vuku bulur. Belki buna verilecek en iyi isim ‘bag-
lamsal tanimlama’dir. S6z konusu durumun ¢ok iyi bir 6rnegi-
ni, Bakara Suresi'nin 177. ayetinde gegen ve Ingilizce’ye bazen
‘samimi dindarhk’ bazen de ‘durustluk’ olarak tercame edilen
birr kelimesinde gorebiliriz:
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Birr, yuzlerinizi doguya ya da batiya ¢evirmeniz degildir. (Asil)
birr, Allah’a, ahiret gunune, meleklere, kitaba ve resullere iman
eden; ona olan sevgisine ragmen, mal yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, isteyip-dilenene ve [6zgurlukle-
rine kavusmalan igin] kolelere veren; namaz1 dosdogru kilan,
zekat1 veren ve ahidlestiklerinde ahidlerine vefa gosterenler ile
zor ve sikint1 anlannda ve savasin kizistig) zamanlarda sabre-
denlerin tutumudur. Iste dogru olanlar (ellezine sadaka) bun-
lardir; Allah’tan korkanlar (muttakin) da bunlardr.

Pasaj, bir’'in -kabaca ‘samimi dindarhk’ diyebiliriz- asil an-
laminda, dinin sekilsel kurallanna dig gorunus itibariyle uymak
olmadiginy; bilakis Allah'a gonulden bagh olarak toplumsal so-
rumluluklann yerine getirilmesi anlaminda duruastluk oldugu-
nu ¢ok kesin ifadelerle agiklamaktadir. Bu ayetin son cumlesin-
de, birr kavramiyla ‘samimiyet’ anlamindaki sidk ve ‘Allah’tan
saygi ile korkma’ anlamindaki takva kavramlan arasinda agik¢a
yakin bir iliski kurulduguna aynca dikkat edilmelidir. Birr kav-
raminy, ileriki bir asamada daha aynntih bir sekilde yeniden in-
celeyecegiz. Su asamada, analiz yontemimiz agisindan bu tur-
den bir 6rnegin 6nemine dikkat cekmek yeterlidir.

2. Analiz amacina hizmet etmesi bakimindan, esanlamh
kelimelerin 6zel degerine dikkat gekebiliriz. Aym pasajda ya
da tamamen aym turden filin kullamldig yerde X kelimesinin
yerine Y kelimesi konuldugunda, uygulama alam ister Y'den
daha dar, ister daha genis olsun, bu yer degistirme, iki keli-
meden herhangi birinin semantik kategorisini arastinrken bi-
zim igin yararhdir. Omek olarak, Araf Suresi’'nin 94-95. ayet-
lerine bakabiliriz:

Biz hangi memlekete el¢i gondermis isek, oranin halki
yalvarip-yakarsinlar diye, mutlaka onlar1 dayamlmaz bir zor-
luk (be%a) ve sikintiyla (darra) yakalayivermisizdir. Sonra da
kotuluk (seyyie) mekanim iyilik (hasene) ile degistirdik; oyle
ki, onlar ¢ogaldilar ve: “atalarimiza da siddetli sikintilar (dar-
ra) ve bahtiyarhk (serra) dokunmustu” dediler.

90



SEMANTIK ANALIZIN ILKELERI

94. ayet ile 95. ayet kargilastinldiginda, ilkindeki besa ve
darra tabirinin yerine, ikincisinde anlamda herhangi bir asli
degisiklik olmaksizin seyyie kelimesinin konuldugu kolayhk-
la gorulecektir. Bunu gormek ise, ‘ser’ yahut ‘kota’'nun yakin
bir muadili oldugu genellikle kabul edilen seyyie kelimesinin
belirli baglamlarda ‘zorluk’, ‘sitkint’’ yahut ‘felaket’ anlamla-
rinda kullanilabilecegini kesin olarak bilmek demektir. Da-
hasi, bu seyyie kelimesinin, 95. ayette genellikle ‘iyi’ ya da
iyilik’ anlamina gelen hasene’nin z1ddi olarak kullanildigim
ve hasene’'nin yerine de yine ayn1 pasajda agag yukan ‘seving’
yahut ‘bahtiyarhk’ anlamina gelen serra@min kullamldigim
gozlemlemekteyiz.

Bir diger 6rmege bakalim: Yusuf Stresi'nin 28-29. ayetlerin-
de, Misir valisi, (ayartip bastan ¢ikaramadig) geng Yusuf'un
adin, iftira atmak suretiyle igreng bir fiile kanstirmaya ¢alisan
karisina sunu der:

Bu, siz kadinlann duzeninizden biridir. Gergekten, sizin du-
zeniniz buyuktur! Yusuf, sen bundan yuz gevir. Kadin, sen de
gunahin dolayisiyla bagiglanma dile. Dogrusu sen gunahkar-
lardan oldun.

Daha once, gegici olarak ‘haddi tecavaz’ olarak tercume
ettigim kelime (zenb), bir sonraki ciumlede bir baska formda
karsimiza ¢ikmaktadir ki burada “gunahkarlardan oldun” ya
da daha dogru bir ifadeyle, “hatiin’'den oldun” denilmektedir.
Yani orijinal ifade “sen hatie isleyenlerdensin veya hatie isle-
mis oldun” seklindedir ki, burada kullamilan hatie kelimesi
Ingilizce’de genellikle fault’ (hata) olarak tercime edilir. Bu
omekten hareketle, en azindan bu ve benzeri baglamlarda,
zenb = hatie denklik formulunu kurmakta kendimizi hakh
bulabiliriz. Acaba bu iki kelime, mevcut baglamyla, birbirle-
rinin tam esanlamlisi midirlar? Bu, bizim bu asamada kesin
hikmimiza veremeyecegimiz bir konudur. Unla mufessir
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Beydavi'nin"' zenb'in hatie'den daha genel bir gunah kategori-
si oldugunu soyledigini ve ayinm ol¢atu olarak da hatie’deki
kasithhik unsurunu gosterdigini kaydetmemiz yeterlidir. Yani
ona gore hatie, bilerek ve isteyerek islenen bir zenb'dir.

3. Verili bir terimin semantik yapisimn ziddiyla agikhiga
kavusturuldugunu soyleyebiliriz. Mesela hayr kelimesi, ahlaki
anlamda belki de Ingilizce’deki good (iyi) sozcugunun en ya-
kin karsihgidir. Yalniz, Arapga’da iyilik anlaminda kullanilan
bagka pek ¢ok kelime de vardir ki, zaten bunlarin bir tanesini
(hasene) onceki bolumde gormustuk. Hayr ile hasene arasin-
daki fark, hayrin genellikle serr’e, hasene’'nin ise seyyie’ye zit
olarak kullanildiginin bilinmesi halinde buyuk ol¢ude agiklhiga
kavugacakur. Eger biz, bu dort terimden herhangi birinin ke-
sin anlamim tam olarak tespit edebilirsek, geri kalan a¢anun
anlami hususunda daha emin oluruz.

Bazen iki farkh kelimenin, bir u¢incu terimin z1dd1 olarak
kullanildigim goruruz. Nitekim, bu bolumun baslannda temel
anlamim agiklamis oldugum kafir terimi, genellikle mi’min
(inanan)'in z1dd1 olarak kabul edilir. Fakat baska bir kelime
(fasik) daha vardir ki, bircok yerde mi’minin 21ddh olarak kul-
lanilir. M@’min’in z1dd1 oldugu ve kafir ile aym zemine oturdu-
gu icin, fasik kelimesi, bir insanin -ve herhalde Allah’a kars
hassaten dismanca tavir alan bir insanin- dini meselelerle il-
gili igren¢ bir yanim anlatsa gerektir. Bu dusuncemizin dog-
ru mu, yoksa yanlis m1 oldugunu daha sonraki bir bolumde
gorecegiz. Burada, Beydavi'ye gore fasik'in kafir ile 6zde aym
olduguy; yalmz fasik'in kafir'in ozellikle inatg bir tara (mute-
merrid fi'l-kufr) oldugu yonundeki gorusune dikkat cekmekle
yetinecegim. Bu kelimenin, Kur’an-sonrasi ¢aglarda teknik bir
terime donustuguni, yani mi’'min ile kafir arasinda bir yerde
duran ayn bir simfin adh olarak ve sirk disinda buyuk gunah

11 Beydavi: Envar el-Tenzil ve Esrar el-Te'vil, Kahire, 1939, ilgili bolam.
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islemis bir mia’'min’i ifade eden bir terim olarak kullanildigim
da kaydedebiliriz.

4. Ucunca grubun ozel bir alt-simifi olarak, anlam agik ol-
mayan bir X kelimesinin semantik yapisinin, o kelimenin ne-
gatif formuyla, yani X olmayan seklindeki haliyle agcikhiga ka-
vusturuldugu durumdan da bahsetmek isterim. X olmayan,
mantiken X disindaki herhangi bir sey olabilecegi icin, bu ¢a-
banin ¢ogunlukla basarisizlikla sonuglanacag) ileri surulebilir.
Bununla birlikte, neyse ki, bu, referans alaminin siirlannin
dar oldugu, yani o kelime ile kast edilen muhtemel anlamla-
rin sayisinin pek fazla olmadig) durumlar igin gegerli degildir.
Tartismanin konusu, kirmiz1 veya mavi renkleri olabilen bir
cigek turu ise, eldeki numunenin kirmizi olmadiginin soylen-
nesi bile, dinleyiciye ¢icek hakkinda ¢ok dogru bir malumat
vermeye yeter. Ve bu, herhangi bir dildeki ahlaki kavramlar
icin hemen her zaman boyledir. Ashina bakarsaniz, ahliki de-
gerlendirmenin sinirh referans alani iginde, X olmayan hak-
kindaki bilgi, bizatihi X'in semantik kategorisinin tespitinde
¢ok etkin bir ara¢ durumundadir. “Bu iyi degildir” ifadesiyle
ne tur davranmislara gonderme yapildigim bilmek, semantik bi-
limiyle ugrasanlar agisindan, ne tur davramslara ‘iyi’ dendigini
bilmek kadar onemlidir.

Istekbera fiili, Kuran'da olumsuz degerlendirilen eylem-
lerin en onemlilerinden birine kargihk gelir. Kabaca anlam,
‘buyiaklenmek’, ‘magrurca ve kugumseyici davranmak’ur ve
kafirin karakteristik bir 6zelligine gonderme yapmak igin kul-
lanilir. Asagidaki ornekte bu fiil olumsuz formuyla karsimiza
cikmakta ve ‘magrurca’ davranan birisinin davramgini, tabiri
caizse, tersinden tanimlamaktadir:

Bizim ayetlerimize ancak, onlar kendilerine haurlauldig za-
man, hemen secdeye kapananlar, Rablerini hamd ile tesbih

edenler ve buyukluk taslamayanlar inanirlar. (Secde, 15)
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‘Buyukluk taslamayanlar’ nasil bir davranis tarz1 benimser-
ler? Bu kisiler, ayetlerle karsilastiklarinda tam olarak nasil dav-
ranirlar? Bu konuda dogru ve somut bir sey bilmek, istekbera
kelimesiyle anlatilan magrurlugun o 6zel turunun mahiyetine
dair pek cok seyi de bilmek demektir.

5. Bir dilin belirli kelimeleri arasindaki kaliplasmis seman-
tik iligkiler butunune ‘semantik alan’ diyoruz. Bunun ¢ok basit
bir 6rmegini Ingilizce’'deki ‘wind’ (rizgar) ve ‘to blow’ (esmek)
sozcukleri arasindaki 6zel bagda gorebiliriz. Her dilde bu tur
semantik sozcuk ‘demet’lerine rastlanz. Bir kelime, nadiren di-
gerlerinden ayn durup, varhgim batunuyle yalmz basina sur-
durur. Bilakis, kelimeler, kullanildiklar1 baglamlar gercevesinde,
diger kelimelerle kaynasma konusunda ¢ok belirgin bir egilim
gosterirler. Her kelimenin sanki kendi seqtigi arkadaslan vardr,
oyle ki, bir dilin kelime hazinesinin tamu, semantik gruplasma-
lardan olusan son derece girift bir ag olusturur. Bu agin dagum-
lerini ¢ozmek, bir semantik bilimcinin en 6nemli gorevlerinden
birini olusturur. Bu nedenle, onun gorus acisindan bakildigin-
da, bir anlam sahasinin simirlarim tespite su ya da bu yoldan
katkida bulunan her pasaj, semantik agidan 6nemlidir. Nitekim,
Kur'an'da iftera (icat etme, uydurma) fiili cogunlukla dilbilgisel
‘nesne’si olarak kezib (yalan) adim alir ve boylece neredeyse etle
urnak gibi birbirinden aynlmaz bir grup olustururlar. Gruba,
temel anlamini daha 6nce vermis oldugum zalim kelimesi de ge-
lip kauilir. Hatta “Allah’a yalan (kezib) uydurandan (iftera) daha
buy itk yanhs yapan ya da daha zalim (azlem) kimdir?” camlesi,
elimizdeki Kutsal Kitabin kaliplasmis ifadelerinden biridir. Bu
durum, iftera-kezib-zalim uglusunun, Kuran'da 6zel bir grup
ya da bilesim, az 6nce agikladigimiz anlamda bir semantik alan
olusturduklanni agikca gostermektedir.

6. Cogu kez, kelimelerin paralelligine aufta bulunan etkili
ifadeler, iki ya da daha [azla kelime arasinda semantik bir ba-
gin varhgim ortaya koyarlar. Incil Ibranicesi'nde ve daha ¢ok
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da klasik Cince'de, siirsel usluptaki paralelligin, aksi takdirde
anlam1 muglak kalacak pek ¢ok kelimenin dogru bicimde an-
lasilmasina yardimci oldugu hemen herkesin malumudur.

Bu durum, Kur'an'da biraz farkhdir. Ancak yine de para-
lelligin bir semantik alamin 6zel bir yonuna ortaya koymaya
yardimcal oldugu bazi pasajlar mevcuttur. Omegin Ankebut
Saresi’'nde asagidaki iki camlenin birbiri ardinca aym kalipta
ifade edildigini gormekteyiz:

Kafirlerden baskasi, bizim ayetlerimizi inkar etmez. (47. ayet)
Zalimlerden bagkas), bizim ayetlerimizi inkar etmez. (49.
ayet)

Yap: paralelliginin bizatihi kendisi, en azindan ayetlere
inanmay: reddetme eylemi s6z konusu oldugunda, kafir (inan-
mayan) ile zalim (haksizhk yapan)in birbirlerinin semantik
dengi oldugunun agik ispatidir. Maide Saresi'ndeki bir baska
paralellik ormegine dikkat edecek olursak, bu kafir ve zalim
grubuna bir uye daha ekleyebiliriz ki o da fasik’ur:

Kim Allah’in indirdigi ile hukmetmezse, iste onlar kafirlerdir.
(44. ayet)
Kim Allah’in indirdigi ile hukmetmezse, iste onlar zalimlerdir.
(45. ayet)
Kim Allah'in indirdigi ile hukmetmezse, iste onlar fasiklardir.
(47. ayet)

Burada, kafir, zalim ve fasitk uglasu, Allah'in indirdiklerine
uygun hukmetmemek hususunda birbirleriyle semantik ola-
rak aym duzeye konmuslardir. Dolayisiyla, bu kelimelerin, te-
mel 6zelliklerini daha sonraki bir bolumde inceleyecek oldu-
gumuz daha genis bir semantik alanin, yani ‘imansizhigin’ 6zel
bir safhasim tamimladiklar agikur.

7. Tahmin edilebilecegi gibi, Kur'an'daki temel ahlaki te-
rimler, genellikle cok onemli dini baglamlarda kullanilmislar-
dir. Ancak, bazen bunlarin, Kur'an'da bile, anlamlarinin ta-
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mamen ‘sekuler’ yonlerini ortaya koyan dindis1 baglamlarda
kullanildiklanm gormekteyiz. Dogal olarak, bu ormekler, se-
mantik bilimiyle ilgilenenlere, ilgilendikleri kelimelerin yapi-
styla ilgili gahgmalanni ilerletmek agisindan son derece degerli
malzemeler sunarlar. Aslinda, biz, bunun bir 6rnegini cahil
kelimesinde zaten gormustik. Genel anlamda, Yusuf Suresi,
kelimelerin bu turden sekiler kullanimlanyla ilgili pek ¢ok iyi
omek sundugu igin, semantik agidan 6zel ilgiyi hak etmekte-
dir. Ben burada baska bir sureden baska bir 6rnek verecegim.
So6z konusu kelime kafirdir:

Dedi ki: “Biz seni icimizde daha ¢ocukken yetistirip-bayut-
medik mi? Omrunan nice yillanm aramizda gegirmedin mi?
Ve sen, yapacagim yapuin! Sen nankorlerdensin (kafirin)!”
(Suara: 18-19)

Bu sozu, Firavun, tebaasindan bir Kipti'yi 6lduren Musa'ya,
acik¢a din-dis1 bir anlam igerigiyle soylemistir. Gercekten hig-
bir sey, daha once gordagumuz uzere, KFR kokunun orijinal
semantik 6zunu olusturan o temel “nankorluk” unsurunu bu
denli gun 1s1g1na gikaramaz.

12 Bkz. Yusuf Saresi’nden aldigimiz 6rnek, s.63.
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II1. Kéotiimser Bir Diinya Hayat1

ski Arabistan’da ahlaki dusuncenin gelismesiyle ilgili
Een goze carpan ozellik, belki de, Islam’in, Islam-once-

si ahlaki hayatin yol gosterici ilkesi olan kabile gele-
negine yahut ‘atalarimizin adetleri’ne karsi, tumuyle Allah’in
mutlak iradesine dayah yeni bir ahlak anlayis1 ¢agrisinda bu-
lunmus olmasidir.

Burada bir yanhs anlama olmamalidir. Sayet islam-oncesi
Araplannin dogruyla yanhs: ayirt edemediklerini veya iyi ile
kotua arasinda hicbir aynm yapamadiklarin iddia edersek, on-
lara buyuk haksizlhik etmis oluruz. Tam aksine, unla Kitab el-
Egani (Sarkilar Kitab1) gibi bir belgeyi dikkatlice okudugu-
muzda, putperest Araplarin ashnda olduk¢a gugla bir ahlak
algisina sahip olduklarin1 hemen gorebiliriz. “Colun 6zgur ¢o-
cuklan” denilen bu insanlarin da, ister kisiyi ister kabileyi il-
gilendirsin, herhangi bir eylemin, belirli bir standarda gore,
dogru veya yanhs yahut iyi veya kotu olduguna karar verebil-
melerini saglayan kil kirk yarar davrams kurallan vardi. Tek
eksikleri, ‘iyi’ ve ‘kotu’lerinin, ‘dogru’ ve ‘yanhg’lannin tutarl,
teorik bir temelden yoksun olmasiydi. Ancak, onlarin, “X iyi-
dir, ¢unku iyidir iste!” gibi yararsiz bir laf kalabaligina indirge-
nebilecek bir ol¢utten baska kendilerini mazur gosterebilecek
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standartlar1 oldugunu soylemek hayli zordur. Bunun yani sira,
¢olan anla 6zdeyisinin [“zalim de olsa mazlum da olsa, karde-
sine (yani, aym1 kabile mensubuna) yardim et”] gostermis ol-
dugu gibi, bu ahlaki ozellikler, pratikte, kabile ¢ikannin teh-
likede oldugu buhran donemlerinde insanlann davramslarina
yon verme noktasinda oldukga aciz kalmaktaydilar.

Putperest Araplarin ahlaki meselelerde kullanabilecekle-
ri ve aslinda kullanmayi da istedikleri tek argiman suydu: “X
iyidir (veya dogrudur) ¢unku babalarimizdan ve atalanmizdan
oyle gorduk.”

Ne zaman onlara [putperestlere]: “Allah’in indirdiklerine
uyun” denilse, onlar: “hayir, biz atalanmiz1 uzerinde buldu-
gumuz seye uyanz” derler. Ya atalannin akh bir seye ermez ve
dogru yolu da bulmamis idiyseler? (Bakara, 170)

Onlar [yani putperestler] dediler ki: “hayir! Gergek su ki biz,
atalanmiz1 bir ummet uzerinde bulduk ve dogrusu biz onlan
izleri astunde hidayete yonelmis kimseleriz.” Iste boyle [ey
Muhammed!], senden 6nce de bir memlekete bir uyana gon-
dermis olmayalim, mutlaka, oranin refah i¢inde yasayan 6nde
gelenleri soyle demiglerdir: “gercek su ki biz atalanmiz1 bir
ummet uzerinde bulduk ve dogrusu biz onlann izlerine uy-
muslanz.” [O peygamberlerden her biri de soyle] Demistir :
“ben size, atalarimz1 ustinde buldugunuz seyden daha dogru
olanim getirmis olsamda m1?” Onlar da demislerdir ki: “dog-
rusu biz, seninle gonderilene kars1 kafir olanlanz!” (Zuhruf,
22-24)

Bu tir bir argiman, negatif tarafindan bakildiginda, dogal
olarak, mevcut toplumsal dizenden herhangi bir kopusu ge-
rektirecek ya da ne denli kaguk olursa olsun, kabilenin ata-
lanndan miras aldiklan geleneklerin itibanna halel getirecek
her seyin, onlarin gozunde, kotu (veya yanhs) oldugunu ifade
eder. Islam’in baglatug ahlaki reformun mahiyeti de tam ola-
rak boyleydi. Kabilelerin butun adet ve geleneklerini, hicbir
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“kutsallig1” olmayan, 6nemsiz dunyevi islerden baska bir sey
olarak gormeyen bu dinin peygamberinin canhiras cabayla
bayraktarhgim yaptigyr ahlaki ilkenin kokeninde, bir ve tek
olan Allah’a besledigi yakic1 iman1 vardi. Bunun, Islam’, put-
perest Araplarin butun ahlaki dusuncelerinin temelinde yatan
belli bagh varsayimlardan tumden kurtulmaya yoneltnesi ga-
yet dogaldu.

Cahiliye doneminin ruhunu yansitan gesitli 6zellikler ara-
sinda, konurmuzla 6zel ilgisi olmas: bakimindan, ikisine, yani
dunyevilik ve kabilecilige dikkatlerinizi ¢ekmek istiyorum.
Bunlardan ilki bu bolumun konusunu olusturacakur, Kabile-
cilik ise bundan sonraki bolumde ele alinacaktr.

Bedevilerin dunya gorigunu ¢ok ozel bir tarzda karakteri-
ze eden qiplak gergekgilik bugun Arap kultarunun dogasiyla
ilgilenenler arasinda iyi bilinmektedir. Oyle gorunayor ki, bu
gercekligin, o topraklann iklimiyle yakin iliskisi vardir. Ger-
cekten de, bu kualtarin, zihinlerimizde ¢6lun kurak kumlarim
¢agnistiran bir izi vardir. Her durumda, hayal giuca noksanlig,
salt Araplara 6zgu kabul edilebilecek hemen her seye damga-
sim vurmustur. Gergekgi Arap aklina gore, renkler ve sekiller
cumbusuyle bu dunya, varolan tek alemdir. Higbir sey, bu akla,
ote dunyaya yani ahirete iman etmekten daha uzak degildir.
Bu dunyanin simirlannin 6tesinde higbir yagam olamaz:

Dediler ki: “Bu dunya hayatimizdan baskas: yoktur; éluaruz,
diriliriz, bizi yok eden ancak dehr (kesintisi olmayan zaman)
dir. (Casiye, 24)

Dediler ki: “Bu dunyadaki hayatimizdan baskasi yoktur. Ve
bizler diriltilecekler degiliz.” (En’am, 29)

Bu noktada Islam’in tevhid akidesiyle, eski putperest hayat
anlayis1 arasinda kaginilmaz olarak ciddi bir ihtilaf ortaya ¢ik-
t1. Peygamberin, olimden sonra dirilme ve 6te diunya hakkin-
da kabilesine getirdigi vahiyler her yerde alay ve kugumseme
ile karsilandi:
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Dediler ki: “Oldagumiz, toprak ve kemik haline geldigimiz
zaman, gercekten biz mi diriltilecekmigiz? Andolsun, bize de
bizden onceki atalanmiza da bu tehdit yapilmisti; bu, gegmis-
lerin uydurma masallanindan bagka bir sey degildir.” (Ma'mi-
nan, 82-83)

Kafirler: “Bu, sagilacak bir sey!” Oldagiamuz ve toprak oldu-
gumuz zaman m (yeniden diriltilecekmisiz)? Bu uzak bir do-
nus (iddiasidir).” (Kaf, 2-3)

Kafirler dediler ki: “Siz darmadagin olup dagildiginiz da, ger-
cekten sizin yeniden yaratilacaginiz1 size haber veren bir ada-
mi1 gosterelim mi size?” (Sebe, 7)

Suphesiz, putperest Bedeviler de hulad’'u, yani ‘asla sona
ermeyecek uzun bir yasam (ebedi hayat) anlamina gelen bir
kelimeyi biliyor ve ¢okga da kullaniyorlards; ama onlarin o ¢ok
gercekgei kafalan, halihazirdaki yasamin otesine pek gecemi-
yordu. Bir baska deyisle, onlar i¢in hulad, ancak bu dinyayla
ilgili bir sey olabilirdi. Cahiliye siirinde ¢okg¢a s6zu edilen ve
hi¢ suphesiz Islam'in dogusundan hemen 6nce mugrik Araplar
arasinda en ciddi beser sorunlanindan birini olusturan “ebedi-
lik”, ashinda tam da bu dunyadaki ebedi hayat demekti. Bize
biraktiklan eserlere soyle bir goz attigimizda, butin bu din-
ya hayatina olumsuzluk o6zelligi verecek bir sey bulunamadig
takdirde, tepeleme yigilan tam hazinelerin ve yapilan butun

1 Tam soylemek gerekirse, bu ‘uzun yasam'in ‘uzunlugu’'nu, durumdan du-
ruma degisen goreceli bir anlamda ele almak gerekir. Ornegin, Cahiliye
donemi sairlerinden Abid b. el-Abras'tan (Divan, editoér ve mutercim. Ch.
Lyall (Leiden, 1931), XLVIL siir, 9) alinan asagidaki dizede, aym ha-le-
de fiili arka arkaya iki kez kullamlmigur. ilk durumda, anlam “bagkala-
nndan daha fazla yasamak”, “baskalan oldikten sonra hayatta kalmak”
ikinci durumda ise ‘ebediyen yasamak'ur.

Fe-haledtu ba'dehum ve-lestu bi-halid

Fe-ed-dehru za giyar ve z0 elvan

(Iste onlar 61du, ben ise vanm [yani, onlar 6ldukten sonra ]

Ama ben de ebediyyen yasayamam, ¢unku degismeyen ve bozulmayan
tek sey zaman!).
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islerin anlamsiz ve bos olacaginin farkinda olduklarini goste-
ren ¢ok sayida 6rnekle karsilasiyoruz. Bu mihverde, her yerde
muhlidi (kelimesi kelimesine, ‘ebedilestirici’yi) aradilar. Ama
tabii ki emekleri bosa gitti. Kur’an, “...mal yig1p biriktiren ve
onun kendisini ‘ebedi kilacagini’ sananlar”dan dokunakh bir
istihza ile bahseder (Humeze, 1-3) ve sair el-Asd da: “sakin,
zenginligin sahibini 6lumsuzlestirdigini sanma” demektedir.

Cahiliye edebiyatinda, dunyanin en 6nemli seyinin (yani
‘ebedilestiricisinin) zenginlik oldugu dasuncesini kadinlarin,
ozellikle de zevcelerin dile getirdigi, erkeklerin ise boylesine
‘asagilik ve ahmakga’ bir dusunceyi ahlak ilkelerinden kerem’e
yani ‘comertlige’ aykin oldugu gerekgesiyle hor goruap itibar
etmedikleri hususunu bilmek gergekten ilgingtir. Unlu sair el-
Muhabbel'in kansi, kocasimin musrifce aliskanliklarim kina-
makta ve sunlan sdylemektedir:

Innesera huve’l-hulad ve inne’l-mar yukribu yevmehu’l-adem
(“Dogrusu hulud'dur zenginlik ve olume yaklastinr insam
yoksulluk.”)

Sair ise buna soyle karsihk vermektedir:

Inni ve ceddiki ma tuhalliduni mi‘at yesiru ifa’'uha udm (“Kusku-
suz, sa¢lanm ruzgara salmig yuz besili deve bile, ebedilestire-
mez ne beni ne de kimseyi”)?

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger onemli husus da sudur:
bu dunyada ‘ebedilik’ bulmanin higbir sekilde mumkun olma-
diginin ac1 bir sekilde bilinmesi, ayn1 anda hem putperestligin
¢ikrnaza girdigine, hem de Islam’in tam da bu noktadan yuk-
selise gectigine isaret eder. Gergekten de, Cahiliye ve Islam,
insan hayatimin faniligi hususunda mutabikurlar. Hayatin as-
linda fani oldugu bilincinden dogan kétumserlik, Cahiliye si-
irinde de, Mushaf'ta da vardir. Her Kur’an okuyucusu, bunun,
Mushaf'ta surekli tekrarlanan bir konu oldugunu bilir:

2 Muladdal, Mufaddaliyat,(Kahire, 1942), siir XXI, 36-37.
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Gergekten dunya hayati, ancak bir oyun ve eglenceden ibaret-
tir. (Muhammed, 36)

Bilin ki, dunya hayati ancak bir oyun ve eglence, bir sus, ken-
di aranizda bir 6vuanme, mal ve ¢ocuklarda bir ¢ogalma tut-
kusundan baska higbir sey degildir. Bir yagmur 6rnegi gibi,
onun bitirdigi ekin ekicileri sevindirir, sonra kuruyuverir, bir
de bakarsin ki sapsan kesilmis, sonra o, bir cer-¢op oluver-
mistir. ... Dunya hayat, aldanis olan bir metadan bagka bir sey
degildir. (Hadid, 20)

Oyle goruniyor ki, dinya hayatiyla ilgili bu kétamser
yaklagim, aslinda, sairlerin anlayisindan hig de farkh degildir.
Nitekim, butun bir Cahiliye siirinde bu kotumserligin derin
izlerini gormek mumkundur. Bunun, Cahiliye siirinin dogal
ve temel karakteri oldugu soylenebilir. Islam-oncesi donemin
buyuk sairlerinin eserlerinde dunya hayatnin gegici ve bos
olmasina kars1 duyulan caresizligin ac1 qighklanm gormek
mumkuandar. Ornegin, Abid b. el-Abras sunlan soylemektedir:

Halkimi dustindum uzun uzun,
Malhub’un cana yakin insanlarnm
Halleri icimi acitti,

Huziinle doldu kalbim.

Hatiralar canlandik¢a

Gozyaslanm suzuldu yanagimdan,

Zeval vakti gelmis birinin

Fideligini sulayan bir ark gibi, dinmek bilmeden.

Ah, neydi o cadirlar, davetini kiramadigim
Odalanindan misk kokulan yayilan,
Bazen gizli,

Bazen agik kur yapan.
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Az mi dinledim,

Ickiden sesi kalinlasmis o sarkict kadinlann,
I¢i bos egri lirinden yayilan

Giartih nagmelerini.

Ve yalmz da degildim
Soylularla doluydu etrafim,
Her dilenene yardim,
Gorev bilen.

Artik gelip gecti butun bunlar
Yas tutmak oldu bana kalan.
Ama umitleri yitkilmayan
Kim geldi ki dinyaya?
Insanlar gorursin,

Cok yasamak isteyen,

Nesi var ki oylesi hayatin?
Keder ve acidan baska!?

Aym ihtiyar sair, Divaninin ilk siirinde, genglik gunleri-
nin gectigi yerlerin terk edilmisligini ayrintih bir sekilde tas-
vir ettikten sonra, butun duanyevi seylerin beyhudeligini ahlaki
yonden degerlendirmeye devam etmekte* ve sozlerini goyle ta-
mamlamaktadir: “Hoga giden ne varsa, elden ¢ikarmak lazim;
zira ganimet toplayanlar, sirasi gelir ganimet olur!” (14. beyit);
“Insan yasadik¢a kendini aldatir; hayat uzadikga bela gogalir.”
(24. beyit).

Dolayisiyla, hayatin fani, beyhude ve gegici oldugunun ka-
buliande, Islam ve Cahiliye agik¢a ortak zemin uzerinde dur-
maktadirlar. Ama bundan ¢ikardiklan sonuglar bakimindan
aralannda daglar kadar fark vardir. Zira islam, tam anlamiyla,

3 Abid b. el-Abras, IX, 31.
4 Aym eser, s.19.
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olumden sonraki yagama duyulan sarsilmaz bir inang¢ uzerine
insa edilmis bir din iken, Cahiliye, bu dunya hayatindan baska
ne bir sey bilirdi ne de bu yonde bir ¢abasi vardi. Muhammed
(a.s.)1n ¢agnsinin odak noktasi, kesin olarak, ahirete iman-
d1. Bir kez, olumden sonraki hayatin varhgim kabul edip ona
inanmigsak, artik, hulud’a yani ‘ebediyet’e ulasma ¢abamizda
ugradigimiz basansizligin, bizi amitsizligin derinliklerine su-
ruklemesine gerek yoktur. Boylece, Cahiliye insam igin son
derece urkutucu, ¢ozamu imkansiz bir sorun olusturan hulid,
gayetrahatlikla, varolus ufkunun 6tesindeki bir alana tasinmis
olmaktadir.

Hayur, siz dunya hayatim tercih ediyorsunuz. Ahiret ise daha
hayirh ve bakidir. (Ala, 16-17)

Siz dunyamin gegici yaranm istiyorsunuz. Allah ise (sizin
icin) ahireti istiyor. (Enfal, 67)

Mal ve ¢ocuklar, dunya hayatinin gekici-susudur; surekli olan
‘salih davramslar’ ise, Rabbinin katinda sevap bakimindan ve
umut etmek bakimindan daha hayirhdir. (Kehf, 46)

Islam ogretisine gore, bu dunya gegici ve bostur; dolayi-
siyla, ona asla bel baglamamak gerekir. Eger gercekten olam-
suzluge ve ebedi huzura kavusmay istiyorsaniz, ahirete iman
ilkesini hayatinizin tam merkezine oturtmaniz lazimdir. Ca-
hiliye ogretisine gore ise, bu dunyada her sey bostur ve onun
otesinde de higbir sey yoktur; dolayisiyla su fani hayatin tadim
mumkun oldugunca ¢ok ¢ikarmamz gerekir. Hazcilik, Cahi-
liye’nin dunyaperest insanlan igin, ¢ikanlabilecek yegane so-
nugtur.

Unla Tarafe Divanr'ndan alinulanan asagidaki iki beyit,
onlann bu dunyada hulad bulmanin imkansiz oldugunun bi-
lincinde olduklan i¢in hazcilik ilkesini benimsediklerini her
seyden daha iyi ortaya koymaktadir:
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“Ey sen savasuigim ve zevk pesinde kostugum icin beni ki-
nayan

Varhgimi ebedi (muhlid) kilabilir misin?

Olumu benden geri ceviremedigine gore,

Bari birak da ne servet var ise elimde, onunla geciktireyim
sonumu.”’

Cahiliye siiri, bedensel zevk ve haz nagmeleriyle doludur.
Divan'inin bir bagka bolumunde (46-51. beyitler), Tarafe sun-
lar1 soylemektedir:

“Beni halkimin arasinda ara, mutlak oradayim
Meyhanelerde ara, mutlak oradayim

Bana sabah erken gel, sana kadeh dolusu mey sunayim
Istemezsen icmezsin, yeter ki neseni bozma

Benim yakin dostlanm genclerdir, yildizlar gibi parlayan
Aksam olunca sarkia bir kuz gelir bize, ¢izgili, mor elbisesiyle
Bagirlan acilinca, dostlanmin parmaklan

Dokunur ¢iplak ve yumusak bedenine ve sarar onu 6zenle
“N’olur bize sarki soyle” deyince baglar tath nagmelerine,
Gugten diusmus sehvetli bedeni ve hisik sesiyle”

Yukandakiler beyitler, Cahiliye erkeklerinin en ¢ok zevk
aldiklan sarap i¢me adetiyle ilgilidir. “Bugunu yasa” ilkesinin,
cahili yagamin ahlaki boyutu uzerinde ne denli etkili oldugu-
nu bundan daha iyi gosteren bir 6rnek bulunamaz. Onlarin
gozunde sarap, talihin en degerli hediyelerinden biridir. Ca-
hiliye erkeklerinin ¢ogu, sarap diuskunuydu. Sarap i¢mek on-
larda bir ahgkanlik halini almigt1. Hatta dilediklerince sarap
i¢mekle 6vunir ve ustelik bundan onur duyarlardi. Cankau bu,
putperestlik ¢aginda Araplarin en degerli gordagu kisisel er-

5 Tarafe, Muallaka, m.56-57, Yedi Muallakat'tan, editor: Aug. Amold (Leip-
zig, 1850)
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demlerden biri olan ‘comertligin’ agik bir delili sayilird:.

“Ben omru boyunca sarapla demlenmis kerim (asil yarat-
ligh) biriyim.”

Yarn oluarsek, anlarsin hangimizin susuz kalmig oldugunu.”®

Hesapsizca saraba harcanan paralar yuziunden kendilerini
mahvedenlerin say1s1 kabankti. Abid’in siirlerinin birinde (VI-
11, 3) dedigi gibi: “sarap fiyatlan yuksek, tacirlerin kazanci da
muazzamdi.” Bir baska siirinde ise o sunlar1 soylemektedir:

“Ayikken fiyatini yukseltiriz

Yillanmis hos kokulu sarabin,
Sarhosken hesabim tutmayiz

Zevki ugruna heder ettigimiz servetin.”

Muslaman olarak olecek kadar uzun yasamis olan unla
Cahiliye sairi, Lebid b. Rebia da, genglik ¢aginda sarap i¢mek-
ten aldign zevki 6vgi dolu ifadelerle tasvir etmisti. Iste buyuak
Divan'inda, ilk goz agnsi Nevar’a seslendigi bolum:

“Ah bilemezsin muhabbetli toplantilarda
Ne negeli geceler gecirdigimi

Fiyati el yakan o sarap ticcannin
Pesinden nasil kosusturdugumu

Bilemezsin saraba ne yuksek fiyat verdigimi
Eski ve kara bir deri heybede

Yahut bazen muhruni

Kopanp actigim testilerde

Ne zevk verir bana bilir misin

Guniin erken zaman igmek sarab
Kollanmda guzel parmaklan

tamburun tellerini oksayan bir kadin varken

6 Tarafe, m. 63
7 Abid b. el-Abras, 17-18.
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Kag kereler horozdan evvel kalktim

Nig¢in?

Bir 0 zaman kam almak i
Bir de herkesle uyandiklaninda birlikte icmek i¢gin.”®

Kendisine sik sik atifta bulunulan Tarafe, bu tip insanlann
bir temsilcisiydi. Divan'imin 53-54. beyitlerinde, sonunda bu-
tin zevklerden vazgecmesine neden olan kotu talihine soyle
sitem etmektedir:

“Iste boyle surup gitti sarap alemi,

Hayatin zevkini tadarken

Ne varsa kazangtan yahut atadan

Hepsi gitti, sattim, savdim, harcadim.

En sonunda butun kabile beni terk etti
Geride kaldim, yash ve zavalli deve misali.”

Eski bir rivayete gore, unla sair el-Asa, Masluman olmaya
kararh bir sekilde Muhammed (a.s.)’la gorugmek uzere yola
cikar. Yolda, mugriklerden bir dostuyla karsilagir ve dostu ona
nereye gittigini sorar. Sair, Musliman olmak tzere peygam-
bere gittigini soyler. Dostu: “Ama” der, “Muhammed zinay1
yasaklad1.” Sair, bunun kendisi igin 6nemsiz oldugunu soyler.
Ancak, “Ama biliyor musun ki Muhammed garab: da yasakla-
d1?” s6ziunu duyunca goyle der: “Bak iste bu kolay birakabile-
cegim bir sey degil. O zaman ben geri doneyim, bir y1l adama-
kill i¢ip ondan sonra kabul edeyim Muslumanhg”. Boylece
geri doner ve o yil olur, peygamberi de hi¢ goremez.?

Muhammed (a:s.), 6lumden sonra hayat ve hesaba cekil-
me ile ilgili yeni inancy, iste boylesi dusuncesiz bir nesle teblig
etmisti. Etrafinda dusuncesizlik, dunyevilik ve zevk pesinde
kosma disinda higbir sey yoktu.

8 Lebid, Muallaka, m. 57-61, Yedi Muallaka'dan.
9 ibn ishak, 1. 256.
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...Onlar dunya hayatina sevindiler. Oysa dunya hayau, ahiret-
teki hayatin yaninda gegici bir metadan baska bir sey degildir.
(Ra'd, 26)

Dunya hayati, yalmzca bir oyun ve eglenceden bagkasi degil-
dir. Muhakkak korkup sakinanlar i¢in ahiret yurdu daha ha-
yirhdir. Yine de akil erdirmeyecek misiniz? (En’am, 32)

Bu dunya hayatina aldanmis olan inangsiz ve hafifmesrep
nesiller ise, tam tersine, asil oyun ve eglence, dindir (En’am,
70, Araf, 51). Kuran agisindan, Cahiliye’'nin halet-i ruhiye-
sine damgasim vuran o6zellik, eglence ve dinin ciddi konula-
nna kars:1 tam bir kayitsizhkur. Allah'in elgisi, bugun gulap
eglenen ve sakalasan bu dusuncesiz insanlara, yaklagmakta
olan Cehennem azabindan ‘haberler getirir’ O dehsetli ‘Hesap
Gunu’nun gelisi cok yakindir ve o gun, inangsizlara bu dunya-
daki dusuncesizlikleri pahaliya mal olacaktr.

Inangsizlar (KFR) atese sunulacaklari gan (onlara soyle de-
nir): “Siz dunya hayatinizda butun guzelliklerinizi yok edip-
tukettiniz, onlarla yasayip zevk surdinuz. Iste yeryuziunde
haksiz yere buyuklendiginiz ve fasikhk yaptigimz icin, bugun
algaltic1 bir azap ile cezalandinlacaksimz.” (Ahkaf, 20).

Hal boyle olanca, Kur’an agisindan, kisinin bu dunya haya-
tindaki temel tutumu, Cahiliye donemindeki Araplar arasinda
goruldagu gibi, zevk daskunlagune kapilip kendini birakmak
degil, Son Gunun yaklasmakta oldugunun bilincinde olarak
tam bir ciddiyet igerisinde hareket etmek olmaldir. ‘Din Gu-
nunun Sahibi'ne karsi duyulan saygiyla kansik korku anla-
mindaki Allah korkusu, dindar insanin bitin davramslarim
yonlendiren siik olmaly, birakin onu, butun hayata yon ver-
melidir. Buradaki anahtar sozcuk, takva'dir. Bir insamin huy
ve davranis bakimindan gergekten asil yaratilish (kerim) oldu-
gunun kaniti, dunyevi meselelerde gosterdigi cesarette aran-
mamalidir. Gergek kerim, elindekini avucundakini har vurup
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harman savurmakta cesaret gosteren kisi degildir. Gergek
kerim, yaklasmakta olan o dehsetli ganun her daim bilincinde
olarak, buyik ahlaki ciddiyet i¢inde yasayan kisidir. Kur'an'in
en onemli ayetlerinde birinde, kerim kelimesinin, ‘Allah’tan
geregince korkma’' anlamindaki takva kelimesiyle tamimlansi
cok anlamhdur:

Suphesiz Allah kaunda en ustun [ekrem, yani en ¢ok kerim]
olaniniz, Allah'tan en ¢ok korkanmimizdir (etka, yani taki for-
munun en ustun hali). Suphesiz Allah bilendir, haberdar
olandir. (Hucurat, 13)

Bu girisimin, yani kadim bir ahliki kelimenin anlamina
mudahale etme ¢abasinin devrimsel niteligini fazla vurgula-
maya hacet yoktur. Kerim, daha Cahiliyye gunlerinde, en yuk-
sek deger yargisi iceren kelimelerden biri idi ve anlam da, ka-
baca soyleyecek olursak, dogustan asaletli olma ve comertlik
idi. Ancak Islam’dan 6nce hi¢ kimse, ‘asalet’i, ‘Allah korkusu’
baglaminda tanimlamay: dusunemiyordu.

Elbette sunu da akildan ¢ikartnamak gerekir ki, ‘korkma’
hissi, bu durumda, cezalandirilma korkusundan ¢ok daha faz-
la seyler ima eder. Yillar once Tor Andrae'nin' isaret ettigi gi-
bi, ‘Din Gununun Sahibi’ olan Allah’tan korkmanin bu denli
buyuk dini ve ahlaki degeri olmasinin nedeni, buyuk ol¢ude,
bu korkunun, bir mi'mine hayatinbuyuk bir ciddiyetle 6nem-
senmesi gerektigi bilinci kazandirmas: ve boylece onu ahlaki
ciddiyet ve sorumluluk sahibi olmaya tegvik etmesidir. “Her
an, sanki Din Gunuanun Sahibi'nin huzurunda hesap veriyor-
musgasina hareket et.” Iste bu, yayihsinin en ilk evresinde
Islam’in koydugu temel davrams kurallanmin'! birincisiydi.

10 Tor Andrea, Muhammed, Yasami ve Inamsi1 (Gottingen, 1932), 111. Bolam.

11 Bu anlamda takva, Kur'an sonrasi donemde ilk zahitlerin ana temasidir.
Hasan el-Basri, bu tutumun en bilinen 6rneklerinden biridir. Ayninu igin
bkz. H. Ritter, “Islam'da Zahitligin Tarihi Uzerine Incelemeler, 1, Der
Islam, XXI (1933), 1-83.
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Ancak hig kimse ahirete inanmiyorken, butun bu davrams ku-
rallanm yerlestirmek tamamen imkansiz ve sagma olur. Allah
korkusu, ancak, Allahin ‘Din Gunuanun Sahibi’ olarak kabul
edildigi tek-tannh bir inamisa dayandig1 zaman ahlaks bir ilke-
ye donusebilir.
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IV. Kabileci Dayanisma Ruhu

u bolumde artik dikkatlerimizi kabilecilik sorununa
Byc‘meltecegiz. Islam-oncesi Arabistan'da sosyal yapinin
esas itibariyle kabileci oldugu, ahsilagelmis sozlerden-
dir. Arabistan uzerine yazan gesitli yazarlar, putperest ahlakimin
can damanmn kabilenin butan ayeleri arasinda varolan daya-
msma duygusu olduguna sik sik isaret etmiglerdir. Kabile ya da
alt-bolugu olan boy, Islam-6ncesi donemin Araplan icin, sade-
ce sosyal hayatin uzerine dayandig1 ana ve tek birim degildi,
aym zamanda ve her seyden once, hem bireysel, hemn de kamu-
sal olmak uzere hayatin butin yonlerine yayginlastinlabilecek
bir modelin ortaya ¢itkmasim saglayan en yuce davranis ilkesini
de temsil ediyordu. Kabile ruhu, hi¢ suphesiz, Arap toplumu-
nun uzerine bina edilmis oldugu temel ahlaki fikirlerin hepsi-
nin asil kaynagiydi. Kan bag yoluyla yakinliga, dunyadaki her
seyden daha ¢ok sayg1 duymak ve kabilenin sganini yukseltmek
icin eylemde bulunmak, herkesin uzerinde ittifak ettigi, her ki-
siye yani grubun her bireyine farz kilnan kutsal bir gorevdi.
Bu kabileci baglilik duygusunun o derin, akil dis1 dogasi-
n1, baska hicbir gey, Dureyd b. el-Simme’nin Nicholson'dan
alinuladigimiz! su dizesi kadar guzel ve net bir bigimde ifade

1 Nicholson, s.83
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edemez: “Ben Gaziyeliyim. Eger o yolunu sannr ise, ben de
saginnm yolumu. Eger Gaziye dogru yola yonelirse, ben de
onunla birlikte giderim.” Bu sdz, kabileci dayamsmanin put-
perest Arab’1in eylemlerini nasil belirledigini, onun, dogru da
olsa yanhs da olsa, kabileciligin o uyulmasi zorunlu kurallan-
na nasil boyun egdigini dikkat gekici bir tarzda anlatmaktadir.
R. Dozy'nin belirttigi? gibi: “bir Arabin kendi kabilesinin uye-
lerine kars1 hissettigi, adina asabiye denilen bu sonsuz ve sar-
silmaz baghlik, uyesi olarak dogdugu ve uyesi olarak olecegi
toplulugun ¢ikar, refah, san ve serefine olan bu mutlak adanis,
bizdeki yurtseverlik duygusuna, -ki herhalde ategli bir Bede-
vi'ye oldukga yavan gelirdi- hi¢ mi hi¢ benzemeyen, siddetli
ve muthis bir tutku halidir. Bu, aym zamanda, tam gorevlerin
ilk ve en kutsalidir ve ¢olun asil dinidir.” Bu son ifadede biraz
abartma olsa da, asabiye’nin, ilkel ¢ok-tanncilik duzeyini asla
asmarmig olan ve Muhammed (a.s.) zamaninda da iyice bozu-
larak busbutun buyuculuge benzeme egilimi gosteren ¢olun
putperest dininden kiyas kabul etmez bi¢imde daha gugla ve
daha etkili oldugu dogrudur.

Ashina bakilirsa, elbette ki, oteki her davrams kural gibi,
bu kabileci dayamisma kurali da, kimi zamanlar ¢igneniyordu.
Colde bile, kisilikleri kavim davasina her daim bagh kalamaya-
cak derecede gugla ve onemli sahsiyetler zaman zaman ortaya
cikiyordu. Bu tur bir kisi, dogal olarak, kabile i¢inde veya di-
sinda olgusuz eylemleriyle bela ¢ikartma egilimi gosteriyor ve
hatta kabilesindeki ‘kardeglerini’ en kanh kavgalara sarukle-
yebiliyordu. Cunku putperestlik giunlerinde bir adamin batun
kabilesi veya boyu, onun yapuig1 dugsuncesizce hareketlerin
sorumlulugunu ustlenmek durumunda kaliyordu. Boyle bir
durumda, kabile igin, onunla ilgili batan sorumluluklardan
kagmanin tek yolu, kendisinin kabile uyeligini resmen redde-
derek, hali (‘kanun kag¢agr) oldugunu ilan etmekti. Butan bu

2 ispanya Muslimanlan Tarihi, 2. baski, editor E. Levi-Provencal (Leiden,
1932), 1, 7.
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prosedur, teberr® ad1 ile biliniyordu. Oyle goranuyor ki, bu
tar, kimi oldukga sefil, sifli ve rezil ama bazilan da dikkat ge-
kici ol¢ude cesaretli, onurlu ve bagimsiz yasama ruhunun ger-
cek birer timsali olan, sa’alik (su’luk’un ¢ogulu) adr ile maruf,
evsiz-barksiz bir¢ok kanun kagag), Cahiliye zamaninda ¢oller-
de bos bos gezip dolagiyordu.

Iste size bu tar aylakhigin ezgi formundaki bir 6rnegi. Ken-
disi de Arap kanun kagaklan (sa’alik) tarihinin en 6nde gelen
simalanndan biri olan Urve b. Verd el-Ebsi, unlu bir siirinde,
az once bahsini ettigim iki tip sa’alik’i tasvir etmektedir:

“Allah belasim versin gece vakti,
Mezbahada kemik arayan ¢ulsuz aylagin
Aksam vakti bitik olur, sabahin hala uykulu
Ustunden tog silkeler kalkarken,

Ama gercek su’luk o ki yuzu

Karanhg delen bir yildiz gibi parlak
Cevreye hakim, hasimlara korku salar
Cadirlarda herkes ona lanet okur,
Talihsizlerin sanslanna okuduklan gibi
Ondan uzak oturanlar bile

Tedbiri elden birakmagzlar hicbir vakit
Bakarsin gelir diye.

Sevdigini gozleyen bir aile misali
Gozlerler yollanini.”*

3 “Kisinin kendisini bir kisiden ya da seyden beri tutmasi” anlamindaki
teberrea'dan gelmektedir. Beri ise, “istenmeyen bir seyden tamamen ayn
olan ve onunla ilgisi olmayan” anlamindadir. Putperest, kabileci hayatin
tipik vasfin yansitan bu kadim sézcagin, daha sonra, islami dénem ila-
hiyatinda, Musluman toplumdan ‘aulma’ benzeri bir anlama sahip teknik
bir terime donusturalmus oldugunu gozlemlememiz son derece ilgingtir.
Islam'daki ilk ilahiyatgilar olan Hariciler, bu kavrami bayuk élgude ké-
taye kullanmiglar ve kendilerinin Maslamanlann ¢ogunlugundan ‘beri’
olduklanm ilan etmisler, yani onlan kafir saymislardur.

4 Ebu Tammam’in Hamaset'inde, serh: Hatib el-Tibrizi (Bulak, Miladi.
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Sairlerin ifadelerine bakilacak olursa, bazen bu deneyim-
lerin Araplara akil 6grettigi bile oluyordu. Sairlerden birinin
dedigine gore, cogu kez, basibos dolasan bir yabanc (nazih)
yakin bir dosta donusuyor, en yakin akraba da alakay: keserek
bir yabanci oluyordu.’

Ama bir butin olarak ele alindiginda, bu 6rneklerin tamu
kanunsuzlugu yansiiyordu ve kesinlikle kuguk bir azinhga
ozguydu. Bu evsiz-barksiz kanun kagaklannin hayati, tahmin
edilebilecegi gibi, ¢ol sartlarinda, ya dogal nedenlerden ya
da dusmandan gelen 6lum tehdidi alunda gegiyordu. Cunku
herkesin bildigi gibi, guglu bir dayanisma olmaksizin, ¢6lun
iklim ve sosyal sartlannda ayakta kalmak i¢in verilen aman-
s1z mucadeleden basaril gikabilmek hayli zordur. Bir kabileye
resmen uye kabul edilen ve dogal olarak konumlan kanun ka-
caklanndan ¢ok daha iyi olan yabancilar bile, ¢ogu kez, sadece
‘digsardan gelmig’ olduklan igin zorluk yasiyorlardi Kabilenin
bu sekilde uyelige aldig kisiye, zenim ad verilirdi. Burada alti
cizilmesi gereken nokta, bu kelimenin, zamanla, ‘dusuk’, ‘soyu
bozuk’ ve ‘kotu huylu’ seklinde ikinci bir anlam kazanmis ol-
masidir. O kadar ki, Kur'an’da bu kelimenin gegtigi bir pasajla
(Kalem, 10-13) ilgili olarak, ibn-i ishak, Allah'in hi¢ kimsenin
soyunu asagilamasinin s6z konusu olamayacagim ifade ede-
rek; zenim'in burada soyu bozuk bir kisi (li-ayb fi nesebihi) an-
laminda degil, orijinal anlaminda, yani bir kabileye sonradan
girmis kisi manasinda kullanilmis oldugunu 6zellikle belirtme
ihtiyac1 hissetmistir. Putperest bir sair olan Hatim el-Temnimi,
zenim’in kabileye yarar olmayan, gereksiz bir ilave oldugunu
ve kendi kanindan yakinlan dururken, bu tur bir ‘ilave’yi tercih
etme cureti gosteren her kisinin muhakkak siddetli bir kina-
ma ile kargilastigini soylemistir. Yine tamamen ayn1 nedenledir
ki, hararetle Muhammed (a.s.)1 destekleyen Medine’deki Arap

1296), 1, 219-220).
5 Abid b. el-Abras, 1, 22
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kabileleri, karsit kabilelerden ayiplamalarla karsilasmislardir.
Bu gucenme ve 6fke duygusunu, Esma b. Mervan'in asagidaki
dizelerinde net bir sekilde gormek mamkundaur:

“Nasil kiziyorum size biliyor musunuz ey Malik ve Nebit
ogullan,

Ve siz ey Evs ve Hazreg kabileleri

Uzaktan gelen yabanciya uydunuz

Ne Murad’a ne de Medhic’e bagh olmayan.”®

Goruluyor ki, Cahiliye’nin toplumsal yapisi, 6zde kabileci
idi; yani kabile ayeligi, her turla degerin 6nandeydi. Kan ba-
gryla yakinlik, kan bag iliskilerinin her seyden astun tutulma-
sina dayanan ve bir kisinin hakl ya da haksiz olsunlar ayn ka-
bilenin uyelerinden yana olmasimi zorunlu kilan o yakic se-
ref duygusu, kisinin kendi kabilesini sevmesi, diger kabileleri
kugumsemesi, iste batan bunlar, Cahiliye insanlannin kisisel
degerleri olgmekte kullandiklan nihai 6l¢utlerdir. Dolayisiy-
la, putperestlik doneminde, kabileciligi agan bir ‘iyi’ 6lgusu hig
yok gibi gozukmektedir.

Muhammed (a.s.)'in dini hareketini dogru degerlendirebil-
mek agisindan, onun, din kardegliginin kan bagindan kesin-
likle astin oldugunu boylesi bir ortamda ilan etmis oldugunu
bilmek son derece 6nemlidir. Onun bagslatug) hareket, herke-
sin tek bir Tanrr'ya iman etmesi temeline dayanan ve profe-
sor Gustave von Grunebaum’un ifade ettigi gibi, mensuplan-
nin kandan ziyade inang kardesligiyle birbirlerine bagh oldu-
gu tamamen yeni bir toplum insa etmek igin girisilmis gercek-
ten curetkar bir tesebbustu. Von Grunebaum’a gore’ insanlarin
Islam’in cazibesine kapilmasinda en etkin faktor, Muhammed
(a.s.)'1n mesajinin igerdigi dini hakikatlerden ayn olarak, yep-

6 ibn ishak, 11, 995.
7 G. E Von Grunebaum, islam: Bir Kultur Geleneginin Dogast ve Gelisimi
Uzerine Denemeler, 1. Amerikan baskisi1 (New York, 1961), s.31.
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yeni bir sosyo-politik birlik i¢in bir kristallesme noktas: gore-
vini gorebilmesiydi. Ancak, bir kristallesme merkezi islevi gor-
meye baslamadan 6nce, Islam'in ustesinden gelmek zorunda
oldugu buyuk zorluklar vardi.

Peygamberin azil bir dagmam olan Ebu Cehil'in, bir ke-
resinde onu, “kan bagina herkesten daha ¢ok zarar veren ve
rezillikler ¢ikaran kisi” diye tanimladig rivayet edilmektedir.
Kureys kabilesinin sairi Haris b. Hisam ise, Bedir Savagi’nin ar-
dindan, Muhammed (a.s.)'a ve Muslimanlara kars1 savasirken
oldurulenleri overek soyle demisgtir:

“Asil savascilar olarak oldu onlar,

Satmadilar kabileyi ne dost ne de akraba olan yabanciya
Ama sizler sattiniz kendi kabilenizi

Bizim [Kureys | yerimize dost tuttugunuz Gassan'a

Ne rezilce bir davramg!

Hayr;, hainlik bu

Apacik curum, akrabalik baginin kopanhst

Akl olan herkes anlar bu zZulmu!™®

Suras: ilgingtir ki, bizatihi Muhammed (a.s.), Mekke sehir
toplumunda bile, 6zellikle de peygamberligini ilan ettigi ilk
yillarda, kabile dayamsmasi ilkesinden, hi¢ de azimsanmaya-
cak olgude siyasal olarak yararlanmistir. Zira, profesor Mont-
gomery Watt'in da isaret ettigi gibi®, o, 6zellikle de kendisini
korumaya her an hazir olan Kureyg'in gugla kolu Beni Ha-
sim'in gosterdigi asabiye dayamgmasi sayesindedir ki, burnun-
dan soluyan Kureyg'in onde gelen ¢evrelerine ragmen, Mek-
ke’de ¢agnsim yaymay: surduarebilmistir. Mutevatir bir rivaye-
te gore, Peygamber (a.s.) Hasim'in torunlanndan biri olarak
Mekke’nin bu anlu kabilesinin mensubuydu.

8 Ibnishak, I, 519.
9 W Montgomery Watt, Mekke'deki Muhammed, (Oxford, 1953), s.18.
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Ama yine de Muhammed (a.s.) kabile dayamismas ilkesini
kaldinp, onun yerine ilahi nizamin yeryuzundeki bir tezahuru
olarak tumuyle torensellestirilmis bir yasam tarzinin hakim ol-
dugu yeni bir toplum duzenini mumkun kilacak tevhid akidesi-
ni ikame etmek i¢in curetkar bir tesebbuste bulundu. Her ne ka-
dar inang bag ilkesi, zaman ilerledikge giderek daha siyasal bir
mahiyet kazanmaya basladiysa da, agikur ki, bu devrim -¢anku
gercekten ‘devrim’ idi- baglangigta dini bir saikle yola ¢ikmigti.

Oyle de olsa, suras: bir gercektir ki, Islam, toplumun tam
uyeleri arasinda inanca dayal yeni bir tar kardeglik insa et-
mis ve bu kardesligin, o andan itibaren, kan bagindan daha ya-
kin ve daha guglua bir bag olarak gorulecegini ilan etmisti. Bu
arastirmanin amaci agisindan, kadim asabiye kuralinin iptali-
ni saglayan bu saikin izlerini, nihayetinde, dehget verici bir Ki-
yamet Gunu tablosu ¢izen o eskatolojik vizyonda arayabilece-
gimize dikkat cekmek o6zellikle 6nemlidir. Canku bugin ¢ok
deger atfedilen butun kan baglan, o gin tamamen anlamsiz ve
faydasiz hale gelecektir:

Fakat [Hesap Gunu’'nun baslangicim haber veren] kulaklan
patlatircasina olan o gurleme geldigi zaman, kisi o gun kendi
kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve evlatlann-
dan kagar. O gun, onlardan her birinin kendine yetecek bir isi
vardir. (Abese, 33-37)

Allah’a ve Ahiret gunune inanan higbir kavim bulamazsin ki,
onlar Allah’a ve elgisine baskaldiran kimselerle bir sevgi bag
kurmus olsunlar; bunlar, ister babalan, ister ¢cocuklan, ister

kardesleri, isterse kendi asiretleri olsun. (Mucadele, 22)

Kendilerine onlann gergekten ¢ilgin atesin arkadaslan olduk-
lan agiklandiktan sonra, mugrikler igin -yakinlan olsa dahi-
bagislanma dilemeleri peygambere ve inananlara yakismaz.

Ibrahim’in babas! i¢in bagislanma dilemesi, ona yalnizca verdi-

119



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

gibir soz dolayisiyla idi. Kendisine, onun gergekten Allah'a dug-
man oldugu agiklaninca ondan uzaklagt.'® (Tevbe, 113-114)

Bu, ahlaki bakimdan, bireycilik ilkesinin ilanindan baska
bir gey degildir. Kiyamet Gunu, insanlar Rablerine tek bas-
lanna getirilirler. Herkes kendi yukunu tasimak zorunda-
dir. Bu da, Amr b. Ubeyd'in dedigi gibi, 6lum aninda baglar:
“Allah’tan kork (ittaki); ¢canka yalmz 6leceksin, hesaba yalniz
cekileceksin, mezanndan tek basina kalkacaksin ve simdi et-
rafinda olanlann higbirinin Rabbinin huzurunda sana faydas
olmayacak.”"

Bununla birlikte, yeni ilke, dogal akrabahk bagina daya-
i kabile ahlak: o6lgusunu tek darbede yerinden oynatamazdi
ve kadim kabile kavgalan Islami donemde de uzunca bir si-
re devam etti. Medine'deki rakip Evs ve Hazrec kabilelerinin
Peygamber (a.s.) onderligi altinda inang bagiyla dost ve kardes
olduktan sonra nasil given vermeyen bir beraberlik halinde
yasadiklanm daha 6nce gormugtak. Muhammed (a.s.)1n Me-
dine’ye hicretinden sonra Islam’ kabul eden unla zahid Ebu
Kays'in da kabilecilik sevkiyle hala soyle dedigini gorayoruz:

“Koparmayin ogullanm akrabalik bagin,
Ahillan kit da olsa, alicenap davramin onlara.”"?

Kabile dayamismasi duygusu, bir kisinin kendi kabilesinin
uyelerine kargi1 davranislanni, o kabilenin ayeleri diasman bay-
rag1 alunda toplansalar bile kontrol edebiliyordu ki, islam’in
cikisindan sonra Arabistan’da bu durumla ¢ok sik karsilasil-
mustir. i¢inde ‘Allah korkusu’ olan bir kisi, Habes kralrna si-
ginmak uzere Mekke'den hicret eden Peygamber (a.s.) taraf-

10 Teberraa minhu. Teberru kavrami bu bélimde daha énce agiklanmist
(Bkz. 3 no'lu dipnot, s.115).

11 Amrb. Ubeyd, Vasil b. Ata ile beraber Mu'tezile'nin temellerini atan unlua
bir Mu'tezili alimdir. Bu s6zu, Halife el-Mansur'u uyanrken soyledigi ri-
vayet edilir. Bkz. Serif el-Munaza, Emali (Kahire, 1954), 1. 175.

12 ibn ishak, I, 347.
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tarlan hakkinda konusurken ve “bu heriflerin kokunua kurut-
mak” i¢in zorbaca onlemler almay: dusunen kizgin bir dos-
tunu sakinlestirmeye ¢ahgirken sunlan soyler: “sakin boyle bir
sey yapma. Simndi kars tarafta olsalar da onlar bizim ka_ndasla-
nmizdir.”'* Uhud Savasi'nin oldugu gun, Muslumanlarin bay-
raktarhgim yapan Ali ile musriklerin bayragim tasiyan Sa'd te-
ke tek dovustiler ve Ali, Sa’d1 bir darbede yere dusurdu. Ama
ona olduaracu darbeyi vurmaktan kagindi. Daha sonra kendisi-
ne nigin boyle yaptig1 soruldugunda: “Son anda beni bundan
alikoyan kan bagiydi.”'* diye cevap verdi.

Bu yuzdendir ki, Peygamber, Medine'ye hicret ettigi za-
man, ilk olarak, yeni ilan etmis oldugu ilkesi uyarinca butan
mu'minlerin katilimiyla bir kabileler-usta birlik olusturmaya
calist1 ve (ta bagindan beri kendisiyle tum zorluklan paylagms
ve birlikte Mekke'den hicret etmis olan) Muhacirler ile (Me-
dine’'de yeni Musluman olmus olan) Ensar’in, birbirlerini din
kardesi gormeleri ve bu kardesligin kan bagina dayah butin
eski adetleri ve kurallan kaldirmasi gerektigini ilan etti. Kan
ve soy bagina bakmaksizin, mi’'minler ma’'minlerin, kafirler
de kafirlerin kardesi olmaliydi. Yoksa, “ulkede tamiri imkansiz
bir ahlaki yozlasma bas gosterirdi.” Batun bunlara karsin, tabii
aym ol¢iade olmamakla beraber, onun gozleri 6nunde, kabile
kavgalar, putperestlik gunlerinde oldugu gibi, surup gidiyor-
du ve zamanla anlagildi ki, baz1 tavizlerin verilmesi zorunluy-
du. Ahzab Suresi’nin 6. ayeti, bu tuar bir tavizin belgesi olarak
gorulebilir:

Peygamber, mu'minlere kendi nefislerinden daha evladir ve

onun esleri de onlann anneleridir. Rahip sahipleri (akraba-

lar) de, Allah’in Kitabi’'nda birbirlerine 6teki ma’'minlerden ve
muhacirlerden daha yakindir. Ancak dostlanniza maruf uze-

re yapacaklanniz baska.

13 Aynieser, I, 220.
14 Aym eser, 11, 547; Ibn Hisam'a gore.

121



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Oyle gorunayor ki, bu pasaji dogru anlamak igin, ‘Allahin
kitabr’ tabirini dogru yorumlamak gerekmektedir. Mufessirler,
bu tabir ile miras hakkina gonderme yapildiginda mutabiktir-
lar. Eger bu yorum kabul edilirse, o zaman butun bir pasajin
anlami soyle olacakur: Kan bagiyla bagh olanlar, miras s6z ko-
nusu oldugunda, birbirlerine daha yakindirlar. Bu durumda,
dogal olarak, aralarinda kan bag: olsun veya olmasin, butun
Muslumanlar arasindaki kardeslik ilkesinin mutlakligina bir
simirlama getirilmis olmaktadir. Zaten, Islam tarihinde, eski
kabile ¢ikarlannin dini baglann ontune gegtigini ¢ok siklikla
gorebiliyoruz.

Ote yandan, Arabistan, bu gegis doneminde, tutucu kabi-
lecilik ruhuna aykin dusen bazi dikkat ¢ekici nitelikler arz
etmektedir. Peygamberin hayatta oldugu donemde, kabile ya
da boy akrabahgimn zayifladigini ve belirli bir tur bireycilige
egilimin artugim gosteren agik isaretler vardi. Nitekim Profe-
sor Watt,” gecen bolumde biraz farkh bir agidan yaklasmis
oldugum hulid (kisinin 6lumsuzluga) sorununun bilincine
giderek daha ¢ok vanlmasinin, kendisinin ‘kabile humanizmi’
adim verdigi seyin hayati 6nemi haiz bir dini saik olarak ¢o-
kusune igaret ettigini belirtmistir. Onun deyisine gore, bunun
sebebi, bir kisinin yasaminin sona ermesi sorunu, son tahlil-
de, kabilenin varliginin devamindan ayn ve onunla zitlasan
bir durum olarak, bireyin nihai kaderini ilgilendiren bir so-
rundur. Profesor, bireyciligin kabile ruhu pahasina bu sekilde
buyuamesini saglayan gseyin, muhtemelen Mekke'deki ticaret
sartlan oldugunu ileri surmektedir. Ona gore, ticari hayatin
bu merkezinde, mali ve maddi ¢ikann bireyciligi beslemesi ve
toplumun muhtemel bir yeni temeli olarak o ginin sosyal ha-
yau uzerinde gugla bir etki uygulamaya baslamasi dogaldi.!®
Eger bu gorusler dogruysa, kabile humanizminden birey hu-
manizmine gegis yoluyla dini-siyasi bir toplulugun ortaya ¢ik-

15 Watt;s. 19 ve 25.
16 Aym eser,s.72.

122



KABILE YASASINDAN ISLAM AHLAKINA

masini saglayan yeni hayat ideallerinin belirleyici oldugu yeni
bir ¢agin alametlerinin aruk gorulmeye bagladigim rahatlikla
soylememiz mumkuandur. )

Burada, Cahiliye’'deki kabile ruhunun tasvirini biraz uzat-
mig gibi gorunebilirim. Amacim, Islami ahlak nosyonlarinin
tipik niteliklerini karsilastirmal bir sekilde ortaya koyacak
uygun bir arkaplan hazirlamakt. Agikur ki, kabile ahlakinin,
insanlar arasindaki dengenin korunmasini ve duzenin deva-
mim saglayan tek olas: birlik ilkesi oldugu bir toplumsal mo-
delde, tam asil niteliklerin kabileyi olusturan bireylerde de-
gil, bizatihi kabilede oldugu dasunulayordu. Bizler, ahigkanhk
geregi, ahlaki erdemlerin bireyin kisisel 6zellikleri oldugunu
dusunuruz. Putperest Araplar boyle dusunmuyorlardi. Onlar
icin ahlaki erdemler, daha ¢ok babalardan ve atalardan miras
kalan toplumsal degerleri ifade ediyordu. Bir kisinin seref ya
da san1 (mecd), ona, daima kabilesinden miras olarak kalirdi.
O da, bu mirasi, zarar gormeden, hatta daha da artmis ola-
rak kendisinden sonraki kusaklara birakmay: kutsal bir gorev
sayardu:

“Serefimiz atalar mirasidir bize
Yikselttik onu en yucelere ellerimizde.”’

Bu tur bir toplumsal sisternde, sahsi degerlerin, kisinin
ait oldugu kabilenin asaletinden ayn olarak dusunualmesi
imkansizdi. Bunun tek istisnasi, sohretlerini, taminmis bir ai-
leden herhangi bir yardim almadan kendi kisisel ¢aba ve yigit-
likleriyle elde edenlerdi. Bu tur kisiler, Harici'® olarak bilinirdi.
Ama sonugta, boyle orijinal tipler son derece nadir olarak ¢i-
kiyordu. Normal durumlarda, bir kisinin seckinliginin yegine
kistasi, soy asaletiydi. Bu, Cahiliye siirinin, nigin kisinin kendi
kabilesinin atadan kalma erdemlerine duzdugu 6vgulerle dolu

17 Sair Muhafir b. Emi Amr; ibn Ishak'tan naklen, 1, 96.
18 Or. Bkz. Mufaddaliye, 22.11
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oldugunu agiklamaktadir. Nitekim Ebu Talib'® Kureys'i over-
ken sunlan soyler:

“Butun insanlar arasinda, bir pirlanta misalisiniz
Asil sizin halkimz, hepsi seckin
Soyu sanli, katistksiz hem.”

Kabilenin sanh eylemleri, sayg1 dolu ifadelerle agizdan ag)-
za atadan ogula aktanhr; boylece kusaktan kusaga miras bira-
kilirken de kartopu gibi buyur. Kabilenin bu suretle olusan ve
sohreti haseb denilir ki, yaklagik anlarm ‘ced serefi'dir.° Her asil
ailenin ovunecegi kendi haseb’i vardir. Haseb, bir kabilenin dege-
rinin ve ardindan da her bir uyesinin kisisel seckinliginin ol¢ual-
dugu nihai kistastir. Biraz farkh bir agidan bakildiginda, haseb’in,
kabile orgutlenmesine dayah bir toplumda, mamkun olan tek
ahlaki davrams kilavuzu oldugu soylenebilir. Zira kabilenin her
bir uyesi, atalannin miras biraktg: sanh haseb'te, en yuce idealle-
ri ve butun hayat sartlannda taklit edilecek mukemmel bir dav-
rams modeli gormektedir. Bu haseb, onun tum eylemlerini yon-
lendirdigi gibi, butin bu eylemlerin dogru veya yanhs olduguna
da haseb'in sundugu biricik olgut ile karar verilmektedir. Dola-
yisiyla, onun igin haseb, yazih olmayan bir yasa konumundadir:

“O, o kabilenin bir uyesi ki, atalan
Onlara bir yasam tarz1 belirlemistir
Her kavmin kendine 6zgu

Geleneksel bir yasam tarzi vardur;
Her kavmin kendi taklit unsurlan.”

Kabile serefinin, -tabiri caizse- oteki yuzu diyebilecegimiz
bu tiarden bir yasam tarzi ya da hukuk sistemine Sunnet denil-

19 ibnishak, 1, 180.

20 Mufaddaliye, 25, 3'te haseb kavraminin yapisim gosteren iyi bir 6rnek
vardir.

21 Lebid, Muallaka, m. 81.
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mekteydi. Eski Arabistan'da Siinnet'e nigin o denli saygi goste-
rildigini, hatta ona nigin belirli bir ‘kutsallhik’ atfedildigini ar-
tik anlayabiliyoruz.

Birgok olay, bu 6zel haseb tutkusunun, islam’in daha sonra-
ki yillarinda bile neredeyse hi¢ azalmadan varhgim sardurdu-
gunu gostermektedir. Bunlann belki de en ilginci, Abbasilerin
ilk doneminde Su'biye’nin ortaya gikigidir. Burada kabileler
arasindaki eski digmanhgn, islam toplumu igerisindeki Arap-
larla Arap olmayanlann buyuk ¢aph zitlasmasina donustugu-
nu gormekteyiz. Su'abiye; irk, kavim ve soy farki gozetmeksi-
zin butun Muslimanlarin esit oldugunu savunanlarin baslat-
ug1 bir hareketti. Ibni Abdi Rebih’in eseri olan ikdi’l-Ferid’e
gore bu kisilerin iddialan su idi: Peygamber (a.s.) Musluman-
larin atalanyla 6vanmelerini yasaklamasina ragmen, Araplar,
hila soy asaletleriyle 6vanuyorlar ve Arap olmayanlara Cahi-
liye’ye 6zgu o tipik kugumseyici gozle bakiyorlar. Ama mesele
ovanmekse, aslinda ¢vinmemiz i¢in daha iyi nedenlerimizin
oldugunu akli ve nakli delillerle gosterebiliriz.

Su'nbiye, bu iddiasim desteklemek uizere Peygamberin Veda
Haccr'nda soylemis oldugu o unla sozlerini delil gosteriyordu:

Ey Insanlar! Dogrusu Allah, sizin kalbinizden, her ikisi de Ca-
hiliye insanina ait dzellikler olan, atalanmzla dvinme ve tekeb-
bur duygusunu cekip almistir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklansimz:
Adem ise topraktandr

Bu husus, Islam’in ahlaki meselelerdeki konumunu dogru
anlamak bakimindan son derece 6nemlidir. Eger Islam, ced se-
refine derinden bagh olan Arap aristokrasisine ragmen bu kav-
ramin urettigi degerleri timden inkara curet etmisse, bu sade-
ce, butun bunlarin asilsiz bir bog gurur, dunya hayatnin ¢eki-
ciliginden kaynaklanan bir kuruntu ve ‘Hesap Gunu’'ndeki ila-
hi sinavdan ge¢meyi imkansizlastiracak seyler olduguna inan-
masindandi. Ki o muthis gunde, herkes kabirlerinden kalkip
‘Hakimler Hakimi'nin huzurunda tek basina hesap vermeye

125



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

cagnldiginda, imam ve dinyadayken sadece dini saiklerle is-
lemis oldugu iyi amelleri disinda hicbir sey onun iyilikleri ha-
nesine yazilmayacakuir.

Kabile dayamismasi ilkesinin putperest Araplar arasinda sa-
hip oldugu buayuk nufuz ve otoritenin 6nemli bir kisminin,
asil bir soydan gelmis olmanin dogurdugu seref duygusundan
kaynaklandigim1 gormus bulunuyoruz. Kisinin asil ozellikle-
re sahip olmasinin 6n sarti, damarlanndaki asil kandi. ‘Seref’,
kuskusuz, Islam-6ncesi toplumun anahtar kavramlanndan bi-
riydi. O gunlerde ‘seref’in, yigitlik ve gozupeklik olarak anlas-
hp hig leke suralmeden korundugunu, onun ayakta kalmasim
saglayan seyin de, kelime anlami ‘reddetmek’ olan, daha somut
ifadeyle de “insani ya da tannsal hicbir otoriteye boyun eg-
memek” anlamina gelen iba ruhu oldugunu unutmamak ge-
rekir. Kisacasi, bu, basina buyruk yasama, boyunduruk altina
girmekten tiksinme, kisinin gig ve cesaretinin bilincinde ol-
masina dayanan hoyrathk ve kibirdi. Bu biling de ancak, ‘asil’
bir insandan bekleniyordu. Kabile dayanmigmasi, Cahiliye gin-
lerinde Araplarin etkin dini olarak islev gorebilmisse, her sey-
den 6nce bunun nedeni, onun aristokrasinin dini olmasiyd.
Gugsuzlerin, fakirlerin, asil olmayanlann, soyu bilinmeyenle-
rin, kolelerin -kisacasi proletaryanin- bu dine katilmasina izin
verilmiyordu.

Boylesi ‘asil’ ve ‘6zgur’ bir adam igin, gorevi efendisine tam
teslimiyetle itaat etmek olan bir hizmetkar (abd) konumun-
da bulunmak kadar dayamilmasi zor bir sey olamazd. Efendisi
insan da olsa, tann da olsa, onun i¢in bu dayanilmaz bir sey-
di. Ama gelin goran ki, islam da ondan tam olarak bunu isti-
yordu. Cunku Kur'an’a gore, Rab Allah’ur ve insan da O’nun
mutevazi bir hizmetkdnndan baska bir sey degildir ve olma-
maldir.

Onceki bolumde, Kur'an'in yanilmaz ve amansiz Hakim’e
kars1 hasyetle kangik saygi duymak anlamina gelen Allah kor-
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kusunu, nasil insan yagamina yon veren temel ilke yaptigim
gormus ve ‘asalet’in ‘Allah korkusu’ olarak tammlandig dikkat
cekici su ayeti de ahntilamigtik: “Hi¢ suphesiz Allah indinde
sizin en asil yaratihsh [astun] olamimiz (ekrem) Allah’tan en
cok korkanimizdir (etka).” (Hucurat, 13) Aym pasajla ilgili bir
gozlem daha yapabiliriz. Islam’in bu kelimelerce temsil edilen
pozisyonu, iki hususta eski Cahiliye idealiyle kafa kafaya ¢a-
kismaktadir. ilk olarak, Islam kisisel 6zelliklerin kabile kural-
lariyla degil bireyin kendi tercihleriyle sekillendigini vurgular;
ikinci olarak da Cahiliye’nin hoyrat ve kibirli savag¢ilanna
bir zaaf yahut boyun egme unsuru gibi gelebilecek bir erdem
anlayig: getirir. Birinci hususu zaten tarismistik. Bu yuzden,
ikinci hususa yonelip, Islam’daki ahlaki erdem fikrinin esash
bir unsuru olan tevazu sorununu ele alacagim. Sorunun, biri
toplumsal digeri manevi olmak uzere iki farkli ama yakindan
alakal boyutu mevcuttur.

Cahiliye’nin toplumsal sisteminde, zayiflarin ve ezilenlerin,
soylu aileden gelmeyenler ile kolelerin, kusaktan kusaga akta-
nlan san ve ‘seref’de higbir paylar1 bulunmamaktaydh.

Islam ise, buna karsilik, ta baslangigtan beri, Allahn her
seyi kusatan rahmetini ve inayetini vurgulamstir. Kiyamet gu-
nunuan Kahhar Rabbi, aym zamanda, zengin ile fakir, gugla
ile yoksul olanlar arasinda hi¢bir ayirim gozetmeyen, Rahman
ve Rahim tanndir. Bu tanrimn huzurunda, rutbe ve soy-sop
farkhliklan gozetilmeksizin tum insanlar egittirler. Dahasi, O,
zayiflan ve otelenenleri, kibirli aristokratlara yeg tutmaktadir.
Muhammed (a.s.) ise soyle dua etmektedir: “Ey merhametli-
ler merhametlisi' Sen gercekten ezilenlerin Rabbisin, benim
Rabbimsin!”?? Bunun inananlara, fakirlere ve zayiflara azami
sefkati gostermek gibi ahlaki bir gorev yukledigi agik¢a go-
ruluyor. Kur'an bu esprinin canh 6rmeklerini iceren emir ve
tavsiyelerle doludur:

22 ibnishak, I, 280.
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Allah'in o sehir halkindan Resulune verdigi fey, Allah’a, Resu-
lune, yakin akrabaya, yetimlere, fakirlere ve yolda kalmiglara
aittir; Oyle ki, (bu mallar ve servet) sizden zengin olanlar ara-
sinda donup-dolasan bir devlet olmasin. Resul size ne verirse
onu aln, sizi neden sakindinrsa ondan sakinin ve Allah’tan
korkun. (Hasr, 7)

Yetimleri sevindirmeyen ve yoksullara ve ihtiyag sahiple-
rine kugucuk de olsa bir iyilik yapmay: reddedenler, sadece
cimri olmakla kalmamaktadirlar. Islam agisindan, sebep bun-
dan ¢ok daha derinlerde yatmaktadir. Tutumlanndaki tipik
merhametsizlik kiifr'lerinden, merhamet ve inayetine karsihk
Allah’a sukran duymamalanndan kaynaklanmaktadir. Cimrice
davranmalannin sebebi, kalpleri sifa bulmayacak kafirler ol-
malanndandir:

Dini yalan sayam goérdan mu? iste yetimi itip-kakan, fakiri
doyurmayi tesvik etmeyen odur. iste [goranaste muslaiman
imigler gibi] namaz kilanlarin vay haline. Ki onlar namazla-
rindan gafldirler. Ve onlar ufacik bir yardimi da engellerler.
(Maun, 1-7)

Asagidaki pasajda, kafirlerin bu tar davramslan daha sid-
detli bir sekilde kinanmaktadir:

Hayr; aksine siz yetime ikramda bulunmuyorsunuz; yoksula
yedirmek icin birbirinizi tesvik etmiyorsunuz. [Savunmasiz-
lann] mirasim simr tamimaz bir tarzda yiyorsunuz. Mah da

bir y;gma hirsiyla seviyorsunuz. (Fecr, 17-20)

Kur'an bize, bizzat Peygamber (a.s.)1n, bir defasinda, za-
valli kor bir adama merhametsizce davrandig) igin Allah tara-
findan sert bir sekilde azarlandigim soyler. Bu hadisenin an-
latildigy surenin adinin Abese (Surat Asma) olusu anlamhdr.
Bir gan, Ummu Mektum adindaki kér bir adam, Muhammed
(a.s.) Kureys'in ileri gelenlerinden bazilariyla konusmak-

ta iken onun yanina gelir ve 1srarh bir sekilde Islam’in inang
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ilkeleriyle ilgili sorular sormaya baslar. S6ze karigilmasindan
rahatsiz olan Muhammed (a.s.), suratini asarak ona yuz ¢evi-
rir. Zengin ve guclalere ¢ok ilgi gostermesine ragmen, otelen-
mislere bu sekilde davranma temayula gosterdigi icin, derhal
azarlayici bir ayet iner:

O [Muhammed] surat asti ve yuz cevirdi. Kendisine o kor
geldi diye. Nereden biliyorsun; belki o, temizlenip annacak.
Ya da 6gut alacak; boylelikle bu ogut kendisine yarar sagla-
yacak. Fakat kendini mustagni goren ise, iste sen onda cag-
nnin cevap bulacagim saniyorsun. Oysa onun temizlenip-
annmasindan sana ne? Ama kosarak sana gelen ise, ki o igi tit-
reyerek korkar bir durumdadir, sen ona aldins etmeden oya-
lamyorsun. (Abese, 1-10)

Baz1 diger pasajlarda da, Allah, Muhammed (a.s.)1 zavalh-
lan hor gorup reddetmemesi igin daha yumusak ve hatta go-
nul ala bir uslupla ikaz etmektedir; zira Islam1 kabule en yat-
kin olan birileri var olacak ise, iste onlar, bu kisiler olacakur.

Sen de sabah aksam O’'nun nzasim isteyerek Rablerine dua
edenlerle birlikte sabret. Dunya hayatimin aldatict susuni is-
teyerek gozlerini onlardan kaydirma. (Kehf, 28).

Duha Saresi'nin 6-11. ayetlerinde, Allah, El¢isi'ne yetimle-
re kotu davranmamasin ve dilenenleri de kovmamasini soy-
lemektedir. Dikkat edilirse, burada uslup son derece yumu-
sakur:

Seni yetim bulup da banndirmadi m1?

Seni yol bilmez iken, dogru yola iletmedi mi?
Seni yoksul bulup da zengin kilmadi m1?
Oyleyse sakin yetimi hor gérme

Dileneni de azarlama.

Dikkat ¢ekici olan sudur ki, bu ayetlerde, Muhammed
(a.s.)1in mutsuz gecen ¢ocukluguyla ilgili son derece kisisel
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bir boyuta, kendisine her zaman Allah'in 6zel ihtimam ve ko-
rumas! altinda oldugu hatirlatilmak igin deginilmekte ve bu,
Muhammed (a.s.)’1n fakir ve muhtaglara iyi davranmasinin ge-
rekcesi kilinmaktadir. Daha genel ifadelerle soylenecek olur-
sa, bunun anlam su olur: insan sefkatli ve merhametli olmali-
dir; cunku bizatihi Allah, merhametli, kerim ve sevgisi sonsuz
ilahur. Insant iyilik, -elbette ki kiyas kabul etmez derecede c1-
liz ve kusurlu olsa da- ilahi iyiligin karsihgidir. Bagka bir yer-
de, bu husus, daha agik bir sekilde ifade edilmektedir:

Allah sana nasil ihsan etmisse, sen de ihsanda bulun (HSN
kokuanden ahsin). (Kasas, 77)

Bu hususun hatirda tutulmas: ¢ok 6nemlidir. Canku za-
yiflan1 barindirma ve yetim ¢ocuklarin ihtiyag¢larimi karsilama
aqisindan Cahiliye de birgok abartih comertlik 6rnegi vermis
olmakla ovunebilecek durumdaydi. Disardan bakildiginda,
Cahiliye akl, Musluman aklindan bile daha comert ve iyilikse-
ver oldugunun isaretlerini gosterir. Sadece, temelde olan saik-
ler butanuyle farkhdir. ilkinde bu, kendini begenme ve kibir,
ikincisinde ise Imitatio Dei (Tanr’'nin Taklit Edilmesi)'dir.

Dolayisiyla, boylece Allahn iyilikseverliginin insanda-
ki karsihgr olan mulayimlik ya da algakgonullalak, Islam
ahlakinin dayanak noktasi yapilmis olmaktadir. Aslinda, Is-
lam’in kabul gormus ahlaki 6devlerinin -tamami olmasa da-
¢ogu, bu samimi iyilikseverlikten kaynaklanmaktadir. lyilik-
severlik, her vesile ile mi'minlere tavsiye edilmektedir. Zira,
ailede oldugu gibi toplumda da butun insani iliskilere hakim
olan ilke olsa gerektir. Dolayisiyla da, insan, ana-babasina
karg1 mutevazi ve sefkatli olmah ve onlara her zaman iyi dav-
ranmahdir:

Rabbin, O’'ndan baskasina kulluk etmemenizi ve anne-babaya
iyilikle davranmay: emretti. Sayet onlardan biri ya da ikisi se-
nin yaninda ihtiyarhiga ulasirsa, onlara: “of” bile deme ve on-
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lan azarlama. Onlara guzel soz soyle. Onlara aciyarak tevazu
kanadim ger ve de ki: “Rabbim onlar beni kugukken nasil ter-
biye ettilerse, sen de onlan esirge.” (isra, 23-24)

Biz insana, anne-babasina iyilikle davranmasin tavsiye ettik.
Annesi onu guglukle tasidi ve onu guglukle dogurdu. Onun ha-
milelikte tasinmasi ve sutten kesilmesi, otuz aydir. (Ahkaf, 15)

Islamn, koka ¢ok eskilere dayanan kan davas: toresiyle
ilgili benimsedigi yatistirma politikasi, aym ilkenin bir diger
acik tezahuruydu. Herkesin bildigi gibi, Araplarin ‘seref’ an-
layisiyla ¢ok yakindan alakal olan kan davasi, en ust ¢ol ka-
nunlarindan biriydi. Intikam almakta diretmek, Bedevinin
en yuce ahlaki ideali olan ve daha 6nceki bir bolumde 6zetle
agiklamis oldugum muravve kavraminin zorunlu bir unsuruy-
du. Nicholson; “bu, kandan bagka higbir seyin gideremeyecegi
istiraph bir susuzluktu; ¢ilginhk olarak tamimlanabilecek bir
seref hastahigiydi.”? diyerek gercek Arap intikam duygusunun
canl bir temsilini vermeye ¢alismistir. Kan davasi, putperest
Araplann icine oyle islemisti ki, birden sokalup atilmasi im-
kansizdi. Islam, bu 6fkeli qilginhg), agir yasaklar getirerek sin-
dirtneye ¢ahgti. Kan hakkini 6deme yukumlalagunin sadece
suclunun kendisine ait oldugunu; ancak tek bir hayatin alina-
bilecegini; huar bir adama kargilik hur adamn, hir bir koleye
karsihik har bir kélenin, bir kadina karsilik bir kadinin kisas
edilecegini; dahas), 6lduralen kisinin yakinlanna fidye verilip
sorunu barisg1 yoldan ¢ozumlemenin daha hayirh olacagim
hukme baglayan ayetler buradan gelmektedir.**

Burada ¢ok daha kayda deger bir sey vardir. Islam'da, in-
tikam alma hakkinin insan elinden alimp Allah’a verildigini
gormekteyiz. Cahiliye gunlerinde, bir adamin kamm bir adam
akiur ve boylece intikam alinirds; yani intikam, kesinlikle
insanla sinirh kalhyordu. Islam’da intikam dikey dogrultulu

23 Nicholson, 5.93
24 Bkz. sare 11, 173-174/178.
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oldu; daha dogrusu, yatay hatti dikine kesen yeni bir dikey
boyut ihdas edildi. Allah’in yeryuzunde islenen butun suglarin
ve yapilan butun haksizliklann en bayuk ‘Intikamaist’ oldugu
ilan edildi. Nitekim Kur'an'daki baz1 pasajlar,” sonsuza kadar
sirecek Cehennem azabinin, ilahi intikam fiili olarak tamim-
landigim apagik ortaya koymaktadir. Ibrahim Saresi: 47 ve Zu-
mer Stresi: 37. ayetlerde, Allah ‘Intikam Sahibi’ (Zw’ntikam)
diye anilmaktadir. O halde, “kimseye asla haksizlik etmeyen”,
“kullarimin yaptiklanndan daima haberdar olan” ve zulmeden-
lerden intikam almayr vadeden Allah var iken; insanin batan
bu sorunlann hallini Allah’in iradesi'ne birakmasindan daha
iyi nasil bir siyaset olabilir ki? Pratikte intikam sorunu ¢6zmek
o kadar kolay olmasa da, en azindan teoride ¢ikarilacak sonug
acik ve basitti: Bu konuda da iyilikseverlik ve sevgi, insan dav-
ramislanna yon veren temel ilke kihnmahydi.

Batan bunlar, Islamin hilm’i ahlak sisteminin merkezi
noktas: olarak benimsedigini soylemenin baska bir seklidir.
Hilm’in, Yunanca'da “en kuguk tahrikte galeyana kapilmaktan
uzak olmak” anlamina gelen®® ‘ataraksiya’nin Arap¢a karsihg
oldugunu daha 6nce gormius bulunmaktayiz.

O Rahman'in [gergek] kullar, yeryuzunde algak gonullalukle
yururler ve cahiller kendileriyle muhatap olduklar1 zaman da
“Selam™ derler. (Furkan, 63)

Hilm ilkesinin benimsenmesini ve en ytksek hilm idealine
yarasir bigimde yagamay1 istemek, ¢ok cabuk ofkelenen, fevri
tabiath Araplara hayli zor gelmis olmaldir. Nitekim, gergekten
de bu yagam tarz1, Kur'an'da, dag yolunun en dik tirmamis se-
ridi olan akabe’ye benzetilmistir. Fakat ayn1 zamanda, bize, bu
zorlu tirmanisi basariyla tamamlayanlann Kiyamet Gunu’'nde

25 Or; Bkz. Hicr, 79/Rum 46, 47/Duhan 15, 16.
26 Hilm kavraminin, Kur'an dasuncesinde buyuk onem verilmesine rag-
men, bizzat Kur'an'da 6nemli bir rolunun olmayisinin nedeni, sahsima

ait Kuran'da Allah ve Insan adh eserde aynnulanyla agiklanmusur. (s.
216-219).
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‘Sag’in ashabr’ olacaklar, yani Cennet'e girip ebedi huzura ere-
cekleri; ‘Sol'un Ashabr'nin kaderinin ise ebediyen Cehennem
atesinde kalmak oldugu soylenmektedir.

Sarp yokusun (akabe) ne oldugunu bilir misin? Koleyi 6zgur-
lugune kavusturmakur. Ya da aghk gununde yakin olan bir
yetimi veya dilenen bir fakiri doyurmakur. Bir de iman edip
birbirlerine sabn tavsiye edenlerden, birbirlerine merhameti
tavsiye edenlerden olmakur. (Beled; 12-17)

Dindarca iyilikseverlik meselesinin toplumsal boyutu hak-
kinda soyleyeceklerimiz bu kadardir. Artik bu iyilikseverligin
yukarida da bahsettigimiz ikinci boyutuna, yani manevi yonu-
ne donebiliriz. S6ze, burada da algakgonullaluk’ ilkesinin, ¢ol
Araplannin boyun egmez ruhunu ve asir1 kendini begenmisgli-
gini yansitan geref duygusuyla kafa kafaya ¢akistigini soyleye-
rek baslayabiliriz ki bu, daha 6nce biraz ayrintih olarak gordu-
gumuz gibi, Bedevi aklinin o tipik 6zelligini yansitan hamiy yet
el-cahiliyye'dir.

Isminden de anlasilacag gibi islam, oncelikle Allah’a tam
teslimiyetin gerekliligi uzerinde durur. Miisliman'in kelime
manasi ‘teslim olan”, kendini Allah’a teslim eden, aklim ve kal-
bini Allah’in iradesine ram eden demektir. Islam’da dindarhigin
temel vasf1 ve ilk sarti, kiginin benligini butunuyle ve gonul-
den teslim etmesidir. Bunun, kendine 6zgu bir bi¢imde ‘Ca-
hiliye’yi yaraladiginr’ gorarsek sasirrnamamiz gerekir. Tevazu,
sabuir, takva, riyadan uzak durma; bir Maslimanin en bagsta
gelen butun bu erdemleri, fevri bir putperest Arab'in zihninde
zayifhik ve zulden baska bir sey uyandirmamis olsa gerektir.

Ona: “Allah’tan kork” denildigi zaman, kibri*’ onu kusatir ve
gunaha surukler. Boylesine Cehennem yeter; ne kotu bir ya-
takur o! (Bakara, 206)

27 Beydavi'nin Tefsir'indeki ilgili bahiste isaret ettigi gibi, izzet yani hamiyet
el-cahiliyye.

133



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Aruk Kur'anin takva’yy, yani ‘Allah korkusu'nu, nasil dinin
temel halet-i ruhiyesi yaptigim gormus bulunmaktayiz. Ger-
¢ek mu'mine en uygun tamim, ‘Allah huzurunda korkuyla tit-
reyen'dir: “Ey insanlar, Rabbinizden korkun!” (Hacc, 1); “Ey
mu'minler, Allah’tan korkun! Her nefis, yann igin neyi takdim
edip gonderdigine baksin. Allah’tan korkun. Suphesiz Allah,
yapmakta olduklannizdan haberdar olandir (Hasr, 18); Ayn-
ca su da soylenmektedir: “Kurbanlarin etleri ve kanlar1 Allah’a
ulasmaz. O'na ulasan, ancak sizin takvamzdir.” (Hacc, 37).
Kolaylhkla goraldugu gibi, ‘korku’, bu baglamlanyla, ‘iman’ ya
da ‘adanma’ ile asag1 yukan ayni anlamdadir. Aufta bulunmus
oldugumuz, Allah’in emirlerine tam bir itaatle boyun egme an-
lamindaki ‘teslimiyet’, bu temel halet-i ruhiyenin bir boyutun-

dan baska bir sey degildir:

Dediler ki: “Yahudi ve Hiristiyan olmadik¢a, kimse kesin ola-
rak Cennet’e giremez. Bu, onlann kendi kuruntulandir. De ki:
“Eger dogru sozluler iseniz, kesin kamtimz1 getirin bakahm!”
Hayir, kim iyilik yapic1 olarak yuzanua (yani butun benliginil
Allah’a teslim ederse, artik onun Rabbi katinda ecri vardir. (Ba-
kara, 111-112)

Mu'min sifatim layikiyla hak eden her kisiden Allah’n iyi-
ligine duymasi beklenen mutlak guven igin de aym sey geger-
lidir. Ne olursa olsun, guvenin sarsilmamasi (tevekkil), gercek
‘Musluman’in temel niteliklerinden biridir:

Hukum yalnizca Allah’indir. Ben O'na tevekkul ettim. Tevek-
kul edenler, yalmzca O’na tevekkul etmelidirler. (Yusuf, 67)

Mu’'minler, ancak Allah’a tevekkul etmelidirler. Bize ne olu-
yor ki, Allah’a tevekkul etmeyelim? Dogru olan yollan bize
O gostermistir. Ve elbette bize etmekte oldugunuz eziyetlere
sabredecegiz. Tevekkul edenler, Allah’a tevekkul etmelidirler.
(ibrahim; 11-12)

Eger mu'minlerdenseniz, yalmzca Allah’a tevekkul edin. (Ma-
ide, 23)
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Alnuladigimiz son ayet 6zellikle 6nemlidir, ¢unka Kur'an
anlayisinda ‘guven’ (tevekkul) ve ‘inang’ (iman) kavramlan ara-
sindaki semantik iligkiyi son derece agik ve net bir bicimde
gostermektedir. Asagidaki 6rnek, tam da aym sekilde, ‘Allah
korkusu’ ile ‘algakgonulluluk’ arasindaki yakin iliskiyi goster-
mektedir:

Algakgonullulere mujde ver. Onlar ki, Allah amldig1 zaman
kalpleri titrer. (Hacc, 34-35)

Burada ‘korku’ anlaminda kullanilan kelime ashnda tak-
va degil, ‘kalbin korku ile ¢carpmast’, ‘siddetli bir korku bes-
lemek’ anlamindaki vecile fiilidir. ‘Algakgonulluluk’e gelince;
bu pasajda kullanilan kelime ihbat fiilinden sifat formunda
taretilmis muhbirdir. Hemen hemen aym geyi anlatan bagka
bazi terimler de vardir. Yaygin olarak kullanilanlar arasinda,
HA-SE kokunden tureyenleri gosterebiliriz. Bu kokun kulla-
nimuyla ilgili, genel baglamlar1 bakimindan ‘algakgonulla’ si-
fatim en ¢ok hak eden insan karakterini ve yine bu sifata en
layik davranis: sasilacak bir netlikle ortaya koyan iki ornegi
buraya aliyorum:

Sabir ve namazla yardim dileyin. Suphesiz bu, i¢i saygiyla ur-
perenlerin (hasiin) disinda kalanlar icin bir agirhkur. Onlar,
hi¢ suphesiz [Kiyamet Gunu] Rableriyle karsilasacaklanm ve
O'na doneceklerini bilirler. (Bakara, 45-46)

De ki: “Ister ona inanin, ister inanmayin. O, daha énce ken-
dilerine ilim verilenlere okundugu zaman, genelerinin ustu-
ne kapanarak secde ederler.” Ve derler ki: “Rabbimiz yucedir;
Rabbimizin vaadi gercekten gerceklesmis bulunuyor.” Cenele-
ri ustune kapanip aghyorlar ve o, [Kur'an] onlann husalann
artinyor. (Isra, 107-109)

Alcakgonullalugun karsiligr olan diger bir kelime tazar-
rw’dur. Asagida verecegimiz ormegin, amacimiz bakimindan
ozel bir 6nemi vardir; zira bu 6rnek, bu kelimeyi karsitiyla net

135



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

bir zithk icerisinde gostermek suretiyle, kelimenin semantik
kategorisinin yapisi uzerine aydinlatici 1s1k tutmaktadar:

Andolsun, senden 6nceki ummetlere [elciler] gonderdik de
onlan dayanilmaz zorluk ve sikintilara gark ettik. Umulur
ki yalvanrlar (yetezarratin) diye. Onlara zorlu azabimiz gel-
diginde yalvarmalan gerekmez miydi? Ama onlann kalpleri
[daha da] katilagti1 ve Seytan onlara yapmakta olduklanm ce-
kici gosterdi. (En’am, 42-43)

“Kalbi katndir (yahut kaulast1)”, Kur'an'da kafir'in tipik zihin-
sel durumunu tasvir etmek icin sarekli kullamlan bir ifadedir.
Kufr kavramiyla ilgili daha sonraki bir bolumde butun aynnula-
nyla gorecegimiz gibi, bunu baska delillerden de biliyoruz. Boy-
lece burada ¢ok onemli bir semantik zithg1 yakalamis bulunu-
yoruz: ‘Algakgonullalak’ (tazarru) ‘nankérlugan’ (kifr) ziddidir.
Daha onceden de bildigimiz gibi, Kur'an anlayisinda, nankorluk,
‘inan¢sizhgin’ da temeli oldugundan, alcakgonullulugun ‘iman‘in
asli bir unsuru oldugunu rahathkla séyleyebiliriz.

Bu munasebetle, Kur'an'in, davetini yaymaya ¢alisan Mu-
hammed (a.s.)’a karsi putperest Araplann bildik tutumunu
anlaurken, surekli istekbera fiilinden tureyen kelimeleri kul-
landigim belirtmemiz son derece 6nemlidir. Istekbera, ‘buyuk’
anlamindaki KBR kokunden turetilmis bir fiildir ve ‘kendini
buyuk gormek’, ‘hoyrat, kustah yahut magrur olmak’ gibi an-
lamlara gelir. Semantik yapisinin olumsuz yonune zaten atifta
bulunmus durumdayim. Daha sonra, baska bir baglamda, daha
fazlas1 da soylenecektir. Burada, Islam ile Cahiliye’nin temel
bir yasam tarz1 olarak teslimiyet ve tevazu ilkesinin benim-
senmesi konusunda birbirlerine taban tabana z1t olduklannin
kaydedilmesi yeterli gorulmelidir. Aslinda, bu ilkeden tureyen
bitin islami erdemler, ¢6l Araplannin ¢ok ovandukleri belli
bash erdemlerin tam ziddidirlar. Gergekten de teslimiyet, put-
perest bir Arap'tan beklenebilecek en son seydir. Bir sairin de-
digi gibi:
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“Hig kimsenin boyunduruguna girmeyiz.
Ama baskalannin basini biz ¢ekersek, o baska;
Tabii, gemsiz!"?®

Ve o, Allahin huzurunda bile bu tutumunu degistirmeyi
inatla reddedecektir. Zira neticede, ‘tanrr’ denilen gey, kayitsiz-
ca ve gonulsuzce putlara tapinmaya ahsik olan zihniyeti agi-
sindan, insanlar uzerinde mutlak astunluk kurabilen kusur-
suz bir varhk degildir ve olamaz da.

‘Alcakgonulluluk’ erdemine gelince; bunun Cahiliye Ara-
b1 igin, dusuk akilhhigin delilinden baska bir sey olmadigim
soylemeye hacet yoktur. Onun gorusinde, mutevaz: olanlar
-ve ashnda olmasi da gerekenler- ancak asil olmayan aileler-
den gelen ve bu yuzden de dogal olarak bagkalarina tepeden
bakmaya da, gururlu olmaya da haklar olmayanlardir.

‘Guaven’ ¢ol sartlannda oldukga degerli bir seydi; ancak bu,
Islam’in istedigi gibi, stin bir varhga duyulan teslimiyetci ga-
ven degil, daha ziyade kabile uyeleri arasinda mevcut daha in-
sani turden bir guven ve 6zellikle de kisinin kendine guveniydi.
Kendine guven, bir asalet isaretiydi. Insanin batan davrams-
lannda kendini gostermesi beklenen temel bir tutumdu. Istig-
na kelimesiyle ifade olunmaktaydi. Bu kelime ‘muhta¢ olma-
mak’ anlamindaki bir kokten turemektedir ve her isinde ken-
disini mutlak manada 6zgur sayan, tamamen bagimsiz davra-
nan ya da bagina buyruk hareket eden bir kisinin tutumunu
anlatmakta kullanlir. Islam perspektifinden bakildiginda, kisi-
nin kendine asin guveni, agik bir yuzsuzlik ve kastahhk orne-
gidir; zira sonugta ima ettigi sey, insamin yaratlms oldugu ger-
ceginin inkandir. Kur'an, kendine givenme ve tam bagimsiz
hareket etme noktasinda tam hak sahibi olan yegane varhgin
Allah oldugunu tekrar tekrar vurgular. Burada bitiriyoruz, ama
bu noktaya daha sonra yeri geldiginde tekrar donecegiz.

28 Abidb. El-Abras, 1V, 20.
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V. Kadim Arap Erdemlerinin
Islami Hiiviyet Kazanmasi

imdiye dek, surekli olarak, hayatin temel ilkeleri konu-
sunda Islam ile Cahiliye arasinda varolan koklua zitlag-
maya 151k tutmaya ¢alisum. Ancak, Islam’in, kendi tev-

hid inanciyla 6zde bagdasmadigi gerekgesiyle, Islam 6nce-
si Arabistan’'in batun ahlaki ideallerini ayinm gozetmeksizin
inkar ve reddettigini varsayarsak, Cahiliye ruhuna ve hatta
bizzat Islam’in pozisyonuna buyiuk haksizlik etmis oluruz.
Kur’an'in bakis agisiyla eski Arap dinya gorusu arasinda bu-
yuk bir ugurum oldugu kadar, ¢ok belirgin bir devamlihik da
bulunmaktadir. Bu, 6zellikle ahlaki nitelikler konusunda goze
carpmaktadir. Bu bolumde, sorunun bu yonuyle ilgilenecegiz.
Islam’in bir¢ok 6nemli noktalarda eski putperestlikle bagini
tamamen kopardig dogrudur; fakat unutmamahyiz ki, Kur’an,
putperestlere ve onlann sirk kokan adetlerine yonelttigi sid-
detli saldirlara ragmen, putperestligin belli bagh erdemleri-
nin bircogunu tevhidin gereklerine uygun yeni bir form igeri-
sinde benimsemis ve onlara yeniden can vermistir. Hatta belli
bir agidan bakugimizda, islam’in ahlaki boyutunun, bu dinin
ortaya ¢ikisindan 6nce Mekke’nin zengin tuccarlannin elinde
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yozlasmis olan eski Arap idealleri ve gocebe erdemlerinden ba-
zilanni aslina uygun olarak onardigim bile soyleyebiliriz.

Bu baglamda, sonraki ¢aglann dindar Musluman yazarla-
nnin tasvir ettigi Muhammed (a.s.) tiplemelerinde ¢ogu kez
tipik bir Arap ¢6l kahramam gérmemiz hayli anlamhdir. Ha-
dis kitaplannda Muhammed (a.s.)’a atfedilen kisilik 6zellikle-
rinin, Cahiliye sairlerinin eserlerinde 6vgu dolu sozlerle bah-
sedilen eski gocebelerin ideal insan tipiyle hayli benzerlik gos-
termesi yeterince ilgi cekicidir. Ornegin Peygamber (a.s.)1n
kisiligiyle ilgili olarak, Ibni Hisam’in' Siret isimli eserinde Ali
b. Ebi Talib’ten naklolunan su tasvire bakalim: “O, en eli agik,
en yigit, en dogru sozlu, en sozine sadik, en akliselim sahi-
bi ve en dost canhsi olanimizdi. Onu ilk kez gorenler ondan
korkarlar, onunla tamsanlar onu severlerdi. Dogrusu onun gi-
bi birisini hi¢ gormus degilim.” Bu, bir ideal insan tanimin-
dan baska bir sey degildir ve Cahiliye donem Arabimin ahlak
anlayisiyla celisebilecek hicbir unsur da ihtiva etmemektedir.

Oyle de olsa, Kur'an'da ¢olun ahlaki ideallerinin bir¢ogu
Islam’in yeni giysisi icinde karsimiza ¢ikmaktadir. Cahiliye’nin
en yuksek ahlak idealinin muruvve oldugunu ve bunun co-
mertlik, yigitlik, cesaret, sabir, guvenilirlik ve dogru sozluluk
gibi degisik erdemleri icerdigini daha 6nce gormustuk. Ashn-
da Kur'an, Muslumanlara batun bu erdemleri 1srarla tavsiye
etmektedir. Ancak, bundan daha 6nemli olan husus, islam’in
bu gocebe erdemlerini, Bedeviler arasinda buldugu sekliyle
canlandirip eski konumuna getirmemis oldugudur. Bunlan
benimserken ve kendi ahlaki ogretiler sistemi i¢inde 6zum-
lerken, Islam, onlan anindinp tazelemis ve enerjilerinin, ha-
zirlamis oldugu belli kanallara akmasin saglamistir. Dilbilim-
sel acidan, Islam’in gelisiyle birlikte Cahiliye’nin ahlaki terim-
lerinden bazilannin belli bir semantik degisime ugradiklanm
soyleyebiliriz.

1 ibni Hisam, I, 266.
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Bu degisim icinde, bu kelimelerin semantik kategorilerin-
den bazilan epeyce genislerken, bazilan daralmig, bazilan da
tamamen yeni icerikler kazanmistir. Buna karsin, Kur’an ogre-
tisinde eski miuruvve butun zararh asinhklanndan anndinlmis
ve daha medeni bir bi¢im almistir. Giderek buyuyen Muslaman
toplum i¢in de bayuk bir moral gig¢ kaynag olmustur. Bu da
kuskusuz, Islam’in ahlak kaltarane ¢ok 6zel bir renk vermistir.

Cémertlik

Soze daha onceki sayfalarda kendisine sik sik atifta bulundu-
gumuz gonul zenginligi ya da comertlik erdemiyle baslayaca-
g1z. Col sartlan altinda, yardimseverlik ve comertlik ruhunun,
asalet 6zellikleri listesinin en ustune yerlestirilmesi son derece
dogaldir. Temel maddi ihtiyaglarin bile ¢ok nadir bulundugu
¢0l ortaminda, konukseverlik ve yardimseverlik tura davra-
nislar, hi¢ suphesiz, varolma mucadelesinin zorunlu bir veg-
hesidir. Fakat is bununla bitmemektedir. Oncelikle putperest
Araplarin zihninde, comertligin Cahili ‘seref’ anlayisiyla ya-
kindan alakah oldugunu gozlemlememiz mumkun. Cahili-
ye'nin buyuk sairlerinden biri olan Zuheyr b. Ebi Sulma’'min?
dedigi gibi:

“Her kim serefini comertlikle korursa,

Buyur gider o seref

Ama her kim kendini [hmal eder, korumazsa ayiptan,
Ayiplamir muhakkak.”

Comertge davranislara, gergek asaletin bir kamit1 olarak ba-
kilirdi. Bir comert davramis ne denli abartili ve fevri olursa, o
denli hayranhk uyandinrdi. Putperest Arap icin, yardimsever-
lik, yalnizca onun kabile dayamismasi duygusunun dogal bir
tezahuri degildi; zira ¢ogu kez bu, kendi kabile uyelerini asa-

2 Zuaheyr b. Ebi Sulma; Muallaka, 51. beyit. Yedi Muallaka'dan.
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rak, orada tesadiufen bulunan yabancilara kadar ulagsmaktayd.
Her zaman da iyilik yapma ve yardim etme saikiyle yapilmazdi.
Bu, her seyden once, bir yigitlik eylemiydi. Comertligini asilce
gosterebilen bir adam, gercek bir ¢ol efesiydi. Comertlik, bu
anlamda, Araplarin basta gelen bir tutkusu durumundaydi. O,
bir ‘erdem’den ziyade, Arap gonlunun derinliklerine yer etmis,
gozu kor ve karsi konulmaz bir durtiuydu. Bu noktada, daha
once degindigimiz bir gercegi hatirlamamiz yararh olabilir ki,
o da sudur: Cahiliye sairlerinin asin sarap i¢me ahskanhklany-
la 6vanmelerinin nedeni, bu eylemin gercek anlamda comert
bir tabiatin, yani asaletin gostergesi oldugunu dusanmelerin-
dendi. Yazdiklan dizelere bakilirsa, asil tabiath bir kisi, yanim
dusunmemeliydi. Bu, ashnda su manaya geliyordu: kisi, efe-
ligin keyfini ¢ikarmak icin comertlik yapmahydi. Kendilerine
ikramda bulunulan konuklar bir yana, onu izleyenlerin zihin-
lerinde en yuksek hayranhk hissini uyandirmak icin de, eli
acikligim, savurganhga vardirmak durumundaydi Genellikle
kabul edildigi gibi, hakkinda bir¢ok menkibe anlatilan Hatim
Tai, bedevilerin comertlik ideallerinin kusursuz bir simgesiydi.
Bu noktada, kerim sifatimin, eski Arap¢a’da savurganhga varan
comertlik ve asalet fikirlerinin iste tam da boylesi bir bilesimi
olarak kullanildigin1 hatirlamamiz gerekir. Bir baska deyisle,
kerim, asilligini sinirsiz comertce davramglanyla kesin olarak
kamitladign igin, herkesin ‘asil’ oldugunu kabul ettigi bir kisidir.
Kur'anin, onu net bir bi¢cimde Allah korkusu ve algakgonullu-
luk olarak yeniden tammlayarak bu sifatin semantik kategori-
sine nasil bir darbe indirdigini zaten gormus bulunmaktayz.
Islam peygamberinin benimsedigi tutum, esas itibariyle,
putperest Araplann anlayigiyla uyusmaktadir, zira o da yar-
dimseverlige buyuk bir deger vermektedir. Comertlik, Cahi-
liye Arabi icin oldugu kadar O'nun icin de 6nemli bir erdem-
di. Peygamberin, bu erdemi, kurmakta oldugu yeni dini-siyasi
toplulugun temeli kilmis olmas bile, bu erdeme nasil yuksek
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bir deger verdigini acik¢a gostermektedir. Ayrica, gocebelerin
comertlik ideali, haddi zatinda, islam inancinin temel ilkele-
rini zorlayan ya da bu ilkelerle bagdasmayan higbir sey icer-
miyordu. i

“Korkup kagmam ben, gizlenmem tepelerde;
Hep buradayim, yardim isteyene yardima hazir vaziyette.”

Iste Cabhiliye sairi Tarafe, bir keresinde, boyle bir beyanda
bulunuyordu.’ “Korkmuyorum” derken de kasti, ¢cadinna ge-
lip kendisinden konukseverlik bekleyenlerden korkmadigiy-
di. Higbir sey, bu tutumun Muslimanlarin gozunde de serefli
ve gvguye deger olmasina engel degildir. Gercekten de, Mu-
hammed (a.s.)a yazdig1 methiyeleriyle unla olan sair Hasan
b. Sabit'in, bir naatta, onu: “en eli acik kisinin bile servetinden
verirken tereddut edecegi zor zamanlarda, ister miras ister ka-
zang olsun, sahip olduklanndan comertge harcayan” bir insan
olarak tammladigim1 gormekteyiz.

Yalmiz iki pozisyon arasinda temel bir fark bulunmaktadir.
Bu fark, Islam’in, gosteris yapma arzusundan kaynaklanan co-
mertce eylemlere verilen her turlu degeri reddetmesinde yat-
maktadir. Bu yaklasimda, efelik ya da kahramanlik taslamak
icin yapilan hareket, seytani bir tutkudan bagka bir sey degildi.
Onemli olan, comertligin kendisi degil, alinda yatan saiktir.
Kendini begenmislik ve gururdan kaynaklanan butiun comert-
¢e davramislar, tamamiyla degerden yoksundur.

Ey mu'minler! Allah’a ve ahiret gunune inanmayip, insanla-
ra karsi gosteris olsun diye mahm infak eden gibi minnet ve
eziyet ederek sadakalarimzi gegersiz kilmayin. Boylesinin du-
rumu, uzerinde toprak bulunan bir kayaya benzer; uzerine
saganak yagmur dusta mu, onu ginlgiplak birakiverir. Onlar
kazandiklarindan hicbir verim elde edemezler. Allah kafirler
topluluguna hidayet vermez. (Bakara, 264)

3 Tarafe, 45. beyit.
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Bundan su sonu¢ ¢ikar: her ne kadar comertlik bir erdem
ise de, musriflik derecesine vanrsa, bu 6zelligini yitirir ve hatta
kesinkes bir ginaha donusur. Bu ayette, bunu yapanmin agik¢a
kafir diye adlandinlmasi anlamlidir. Bir baska ayette de musrif,
resmen “Seytan’in kardesi” olarak ilan edilmektedir:

Akrabaya hakkim ver, yoksula ve yolda kalmisa da. Israf ede-
rek saqip savurma. Cunku sagip savuranlar Seytan’in kardes-
leri olmuglardir. Seytan ise, Rabbine kargi nankor (kafir)dur.
(isra, 26-27)

Cimrilik elbette serefe bir lekedir ve herkesin kabul ettigi
gibi ahlaki bir kusur ya da bir gunahtir. Ama asin comertlik
de, ayniderecede serefe leke getiren bir ahlaki kusurdur. “Her
zaman agiriliklardan uzak ol.” Ozel mulkiyetle ilgili konular-

da Mu'minlerin davramslanna yon vermesi gereken kural iste
budur:

Elini boynuna baglanmis kilma; busbuatun de agik tutma. Son-
ra kinanir, pismanhk gekersin. Suphesiz senin Rabbin nzki
diledigine yayar, diledigine daralur. (Isra, 29-30)

[O Rahman olan Allah'in gercek kullan...] onlar ki, harcadik-
lan zaman ne israf ederler ne de kisarlar. Her zaman ikisi ara-
sinda orta bir yol tutarlar. (Furkan, 67)

Comertligin gercek bir Islami erdem haline gelebilmesi
icin, oncelikle, Cahiliye doneminde bu vasfin karakteristik
ozelligi olan dusuncesizlikten siynlmasi gerekmektedir. Yapti-
g1 hareketin yann kendisini ve ailesini sefalet ve mahva suruk-
leyebilecegini bir dakika bile dugunmeden, bir anhk bir heves
ugruna, daha kotusu sirf gosteris olsun diye butun develerini
kesmek gibi bir aginhga varan kisi, Cahiliye devrinde, pekala
murivve ya da kerem timsali olmus olabilir; ama artik gercek-
ten comert bir insan sayilmayacakur. Nitekim, gercek comert,
“servetini Allah yolunda harcayan” yani dini bir saikle sarf
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eden kisidir.* Dindarhk uzerine bina olundugu i¢in, comertli-
gin iyi kontrol edilmesi ve simirlandinlmas: gerekir. islam’da
comertlik, musrik Araplann, o ¢ok ovindukleri asin yardim-
severlikten esas itibariyle farkh bir seydir. Bu yuzdendir ki, ze-
kat verme yukumlualugu, Maslumanlara, dogal comertlikleri-
ni, bagkalann kuguk gormek ve israf etmek gibi seytani kota-
luklere suruklenmeksizin gosterebilecekleri en uygun davra-
nis kalib1 olarak sunulmusgtur. Zekat, bu yolla, Arap ruhunun
derinliklerinde yer etmis olan eski comertlik i¢gudusune yeni
bir ¢ikis yolu sunmus; ama aym zamanda da bu i¢gudunin
asin enerjisini etkin bir bicimde duzenleyecek bigimde tasar-
lanmastir.

Herkesin bildigi gibi, Peygamberin 6lamunden sonra islam
imparatorlugunda her turla sadaka, hizla zekat adiyla bilinen ya-
sal bir vergiye donugmusgtur. Bu gelisimin Peygamberin saghginda
da varit olduguna dair deliller mevcuttur. Yalniz, bizzat Kur'an'da,
zekatin nasil ve ne miktarda 6denecegine dair kesin hicbir isaret
bulamamaktayiz. Zekat, mi'minlere dindarca yardimseverligin
bir geregi olarak siddetle tavsiye edilmektedir; toplumsal odevler
alamindan ziyade, hala kisisel ahlak alanina aittir ve dini bir gorev-
dir. Bu baglamda, mi'minlere zekatin emrolundugu (ve sayica da
oldukga ¢ok olan) ayetlerde, hemen her zaman bu eylemin nihai
kaynag) olarak ‘iman’a, nihai sonucu olarak da ‘ahiret mukafati'na
bir gonderme icerdigini de kaydetmek gerekir:

Allah’a ve Resuli'ne iman edin ve O'nun size harcama yetki-
si verdigi seylerden infak edin [yani zekat verin]. Aruk siz-
den kim iman edip infak ederse, onlar i¢in buyik bir ecir var-
dir. (Hadid, 7)

Mallanm Allah yolunda infak edenlerin 6rmegi, yedi basak bi-
tiren, her bagakta yuz ‘tane’ bulunan bir tek ‘tane’ye benzer.

4 “Kisinin servetinden harcamada bulunmasi, ancak, beraberinde Allahin
nzasim arama, O'na ibadet ve itaat etme istegi bulundugunda [ilahi] mu-
kafati hak eder. Bunlar yoksa, o isi yapan, hi¢bir mukafata hak kazan-
maz.” (Serif el-Murtaza, 1, 204).
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Allah, diledigine kat kat arunr. Allah, ihsani bol olandir, bi-
lendir. Mallanm Allah yolunda infak edenler, sonra infak et-
tikleri seyin pesinden basa kakmayan ve eziyet vermeyenle-
rin ecirleri, Rableri katindadir; onlar i¢in korku yoktur, onlar
mahzun olmayacaklardir. (Bakara, 261-262)

Kur'anin baz1 pasajlanndan, 6zellikle de ¢6l Araplan i¢in-
de, gorunuste iyi Muslumanlar olmalanna ragmen verdikleri
zekat1 bir tur ceza (magrem) ya da zorunlu bagis olarak go-
renlerin oldugunu; isimlerine layik Muslamanlann ise, zekat
olarak harcamis olduklan her seyi, Allah’a yaklagma vesilesi
olarak gormeleri gerektigi sonucunu ¢ikanyoruz:

Bedevilerden oyleleri vardir ki, infak ettigini bir zarar sayar ve
sizi felaketlerin sanvermesini bekler. Kotu felaket onlan san-
versin. Allah isitendir, bilendir. Bedevilerden oyleleri de var-
dir ki, onlar Allah’a ve ahiret gunune iman eder ve infak et-
tigini Allah katinda bir yakinlasmaya ve peygamberin dua ve
bagislanma dileklerine bir yol sayar. Haberiniz olsun, bu ger-
cekten onlar i¢in bir yakinlasmadir... (Tevbe, 98-99)

Fakat burada bile, yani Allah yolunda yapilan harcamalar-
da dahi, dasancesizce israftan kacimlacakur. Zekat her Muslua-
mana farz kihnms dini bir gorevdir; ama kisinin, agin comert-
lik gosterip dusuncesizce ve kendini perisan edecek sekilde
elinde avucunda ne varsa hepsini sagip savurmasi, tam tami-
na Cahiliye’nin dinsiz qilginhgina geri donmek demektir. Eski
tefsirlere gore baska manalar vermeye musait olsa da, Bakara
suresinden asagiya alinuladigimiz ayeti bu sekilde yorumla-
mak, bence, en dogrusudur:

Allah yolunda infak edin ve kendinizi kendi ellerinizle teh-
likeye atmayin.® lyilik edin.® Suphesiz Allah, iyilik edenleri
(muhsinin) sever. (Bakara, 195)

5 YaniBeydavi'nin Tefsir'inde, ilgili bolumde dendigi gibi, “gecim sikintisi-
na dusecek denli har vurup harman savurarak.”

6 Yani zekat vermekteki amacimiz sadece iyi bir amelde bulunmak olmali-
dir; musrilce bir eli agiklik gosterisi yapmak degil.
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Eger, kisinin kendisini kendi elleriyle tehlikeye atmas1 ay1p
bir sey ise, ‘cimri’ olarak amlmak, ¢ok daha ayip bir seydir.
Comertlik erdeminin karsiti olan cimrilik (buhl), apagik bir
utanmazhk ve rezillik olarak gorilurda. Comertlige verilen
degerin yuceligi karsisinda, cimriligin hem Cahiliye’de hem
de islam’da en rezilce niteliklerden biri sayilmasi ashnda ¢ok
dogaldir. Bu niteligin en kuguk isaretinin sergilenmesi, ‘mert’
bir erkek i¢in bir utang vesilesi kabul edilirdi. Destaninin, ¢6l
ahlakinin timsali olarak bilinen anlu bir beyitinde sair Zuheyr
soyle demektedir:

“Mali-mulku olup da dostlanndan esirgeyen,
Kagilan ve gulunup gegilen bir adem olur sonunda™

Rivayete gore, Muhammed (a.s.), bir defasinda, Bena Se-
leme ahalisine: “Basimiz kim?” diye sorar. “cimrinin teki olsa
da El-Ced b. Kays” cevabu verildiginde, Peygamber: “Cimrilik
kadar buyuk hastahk yoktur” der.®

Profesor Watt'in ileri surdugu gibi,> Muhammed (as.) za-
maninda zengin Mekkelilerin, 6zellikle bu tur seref yoksunlugu
egilimi gosteren davramslar sergilemesi ve Kur'an'da kalpleri
muhirla ‘cimriler’ olarak sert bir dille azarlananlarin basinda
gelenlerin bu zengin Mekkeli tacirlerin olmas1 ¢cok muhtemel-
dir. Ancak, Cahiliye doneminde ¢olde bile cimrilikleri ve ta-
mahkarhklanyla dikkati ¢ceken ¢ok sayida kiginin varhgina dair
isaretler bulundugunu unutmamak gerekir. Birgok sairin, eser-
lerinin bircok bolumunde, gucla vurgularla, kendilerinin bu
kotualuklerden tamamen uzak olduklanm beyan etmeleri bile
toplumda bu hastahgin var oldugunun yeterli kamuidir.

Cahiliye Araplannin hayatim yazan ¢cagdas Arap bilim adam-
larindan biri,'° dikkatimizin ¢ok ilging bir noktaya ¢ekilmesini

7 Zubeyr b. Ebi Sulma; 52. beyit.

8 Ibni Ishak, I, 309.

9  Watt; I11. Bolum, 3. bend, 5.72.

10 Ahmed Muhammed el-Hafi: Hayatu'l-Arabiyye mine’l-$iir el-Cahili (Ca-
hiliye Siirinde Arap Hayat1): (Kahire, 1952) s.252'den itibaren.
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saglamisuir ki o da sudur: Cahiliye siirinden ve ‘Sarkilar Kitabr
ile diger eserlerde yer alan eski nakillerden anlasildig kadariy-
la, bu durum 6zellikle kadinlar icin gecerlidir. Bu yazar, bircok
delilden yola ¢ikarak, Cahiliye devrinde kadinlann genellikle
cimrilik egilimi gosterdikleri ya da en azindan toplumdaki ve
evdeki 6zel konumlan geregince kendilerini erkeklerden da-
ha cimri gostermek zorunda olduklan sonucuna varmaktadir.
Onlarin nazannda, dizginlenmemis comertlik, hi¢ de ovguye
layik bir erdem degildi. Tam tersine, kars: cinsin iflah olmaz bir
hastaligiyd ve ozellikle engel olunmalydy; ¢anku dogas: geregi
ailenin huzuruna zarar veriyor ve onu busbutun yok ediyordu.
Kadin agisindan, comertge agirlamalar -6zellikle comertligin
ayan kagtiginda- ahmakhiktan ve budalaliktan (sefihlik) baska
bir sey degildi. Gergekten de Cahiliye siirinde, kadinlarin, dur-
durak bilmeksizin ellerindeki her seyi sagip savurduklan i¢in
kocalarina sitem ettiklerini; erkeklerin de, musrifce comertlik-
lerini hakh gosterebilmek igin yogun ¢aba sarf ederken gostere-
bildikleri tek mazeretin, zenginligin ayip ve utamlacak bir sey
olarak goralduguny, bu tur comertligin ise kesintisiz bir gohre-
tin tek yolu oldugunu soylediklerini goruyoruz.

Islam’in ortaya cikuig1 donemde, Mekkeli zengin taccarlarin
da simdi so6zu edilen Cahili ev kadinlanyla aym gorasu paylas-
tiklarinin gozlemlenmesi son derece ilging olacaktir. Burada,
esas itibariyle tuccar bir toplulugun yasadigi Mekke'de, muruv-
ve ideali, butun nafuzunu kaybetmisti. Kabileci seref duygusu,
eskisi gibi insan hayatimin gercek temeli islevini gorebilecek
durumda degildi. Artik hayat ideali, seref degil zenginlikti. Col
Araplannin suglayia1 ve ayiplayic1 ifadelerle asagilamay ahs-
kanlik haline getirdikleri servet, burada san ve serefe giden tek
yol olarak goraluyordu. Cimrilik, birakin kota bir o6zellik ol-
may1, artik mali gug sahibi olmanin bir isareti, toplumda gug-
la ve itibarhi olmanin gercek kaynagiydi. Dogal olarak, zengin
Mekkeliler, islam” benimsedikten sonra bile, Kur'an'daki tabiri
kullanacak olursak, hala “ellerini simsiki tutmaya” (Tevbe, 67)
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devam ediyorlar; belirlenen zekat verirken kin duyuyorlar ya
da hi¢bir sey vermeye yanasmiyorlardi. Bu durumda, Kur'an da
onlan dogal olarak cimrilikle suglayacakur:

Onlardan kimileri de: “Andolsun, eger bize bol ihsanindan
verirse, gercekten sadaka verecegiz ve salihlerden olacagiz”
diye Allah’a ahdetmisti. Ama Allah onlara kendi bol ihsanin-
dan verince, cimrilik yaptlar (buhl'un hil formu olan bahila)
ve yuz cevirdiler. (Tevbe, 75-76)

Kur’an, onlan en korkutucu ahiret azabiyla tehdit etmekte
de tereddut etmemektedir:

Allah'in bol ihsanindan kendilerine verdigi seylerde cimrilik
edenler (buhl'un bir fiil formu olan yebhalane) bunun kendile-
ri i¢in hayirh oldugunu sanmasinlar. Hayir, bu onlar igin ger-
dir; canku Kiyamet gunu cimrilik ettikleriyle tasmalandinla-
caklardir... (Al-i Imran, 180)

...Alum ve gumusu yigip da, Allah yolunda harcamayanlar
var ya, onlara acikh bir azab1 mujdele. Bunlann uzerlerinin
Cehennem atesinde kizdinlacag: gun, alinlan, bogurleri ve
sirtlan bunlarla daglanacak ve onlara séyle denilecek: “Iste
bu, kendiniz i¢in yigip sakladiklanmzdir; tadin yigip sakla-
diklarimz1.” (Tevbe, 34-35)

Bu ayette kullanilan ‘Allah’'in yolunda’ tabirine dikkat ¢ek-
mek istiyorum. Bu tabir, burada kinanan seyin, yine, genel an-
lamda cimrilik degil, 6zel bir dini eylem alanmindaki cimrilik
oldugunu gostermektedir. Bir diger deyisle, ebedi Cehennem
azabina carptinlanlar, Allah yolunda harcarken cimrilik ya-
panlar, ozellikle de zekat verme gorevlerini yerine getirirken
cimrilik gosterenlerdir. Zira aym kafirler, Muhammed (a.s.)in
yeni dini hareketine direnmek ugruna hizmet edeceginden
emin olduklan zaman, servetlerini comert¢e harcamaya son
derece hazir ve istekli idiler. Kur'an’in bir¢ok ayeti bunu dog-
rulamaktadir:
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Suphesiz, kafirler insanlan Allah'in yolundan alikoymak igin
mallanni harcarlar... (Enfal, 36)

Cimriligin Islam tarafindan siddetli cezay: gerektiren bir
gunah olarak kesin bir dille kinanmasinin, o gunin sosyal
sartlan icinde ve ozellikle de ¢ol Araplan icin yeni veya bi-
linmedik hicbir yam bulunmuyordu. Bu, bir bakima, eski go-
cebe idealinin 6nemli bir vechesinin yeniden canlandinhsin-
dan baska bir sey degildi. Cahiliye kadinlar1 arasindaki cimri-
lik egilimini g6z 6nunde bulunduracak olursak, bunu belki de
eski maruvve idealinin ozellikle ‘mertlik’ boyutunun yeniden
vurgulams: olarak gorebiliriz. Fakat bu, eski Bedevilerin in-
sam sirsiz comertlikten alikoyan her seye kars: hissettikleri
nefret duygusunun basit bir canlandinhs: degildi. Bu duyguyu
oradaki haliyle degil, kendi ihtiyaglarina en uygun tarzda yeni-
den canlandirmaya ¢alismis olmasi, islam’in tipik bir 6zelligi-
dir. islam, Arap zihninde cimrilige kars1 duyulan o eski ve yer-
lesik nefrete, yeni bir yon ve yeni bir diri ideal vermek suretiy-
le, taze bir kan vermistir.

Ancak bu bize, ‘Allah yolunda’ bu cimriliginin kinanmasi-
nin gerisinde, insan dogasinin temel niteligiyle ilgili derin bir
gorugun bulundugunu unutturmamaldir. insan, dogas: gere-
gi, cimri, tamahkar ve aggozludur. Allah yolunda cimrilik, bu
agidan bakildiginda, insan ruhunun ¢ok temel bir egiliminin
tezahuriunden baska bir sey degildir:

De ki: “eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydi-
miz, harcama korkusuyla, gercekten cimrilik edip elinizi siki
tutardimz. Dogrusu insan cimridir.” (isra, 100)

Burada ‘cimri’ diye tercumesi yapilan kelime katiir'dur. Bu,
bahil ile aym anlamdadir. Yani buhl eden, tamahkar, eli siki
yahut hasis kigi demektir, KTR koku Furkan Suresi'nin 67.
ayetinde fiil formunda karsimiza ¢ikar. Burada, kisinin sahip
olduklanm dikkatsizce carqur etmesi anlamina gelen israfin
z1dd olarak kullanilmasi ¢ok anlamhdir: “Onlar harcadiklan
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zaman ne israf ederler (yusrifa) ne de eli sikihk (yaktura). iki-
si arasinda orta bir yol tutarlar.” Buradan, katr'in, musriflikle
eli sikihk arasindaki skalanin diger ucunu, yani cimriligin son
mertebesini temsil ettigi agik¢a anlagilmaktadir.

Kur'an bu cercevede bir bagka 6nemli kelimeyi, cimriligin
yahut tamahkarhgin son mertebesi anlamindaki suhh’u (veya
sahh yahut sihh) ortaya koyuyor. Kelime a¢ik bir olumsuzlama
yahut kinama unsuru tasimakta; cimriligi ayiplanacak bir ruh
hali olarak sunmaktadir. Suhh ile buhl arasindaki fark konu-
sunda ise, buhl'un bilinen anlamiyla cimriligin, Suhh’un ise,
zorunlu olarak cimriligi doguran 6zel bir ruhsal durumun
karsihg oldugu soylenir.! S6z konusu kelimenin Kur’an'daki
kullanim bu yorumu destekler gorunmektedir. Her halukar-
da, Kur'an'in Suhh’u, insan dogasimin asli bir 6zelligine atifta
bulunurken kullanmasi olduk¢a anlamhdr:

“Nehsler ise suhh’a hazir kihlnmustir. Eger iyilik yapar ve saki-
nirsaniz, suphesiz Allah, yapmakta olduklanmzdan haberdar
olandir.” (Nisa, 128)

Oyleyse, gug yetirebildiginiz kadar Allah'tan sakinin, dinleyin
ve itaat edin. Kendi nefisinize hayir olmak uzere infakta bulu-
nun. Her kim nefsinin suhh’'undan korunursa, iste onlar felah
bulanlardir. (Tegabun, 16, aynca bkz. Hasr, 9)

Cesaret

Kur'an'in, yeni kurulan islam toplumunun dini havasi i¢inde
eski comertlik idealine nasil yeniden can verdigini ve Araplara
o0zgu comertlik dartasunu gelistirerek nasil gergek bir Islami
erdem haline getirmeyi basardigim gostermeye ¢calisim. Asagi
yukan aym gey, yigitlik erdemi igin de gecerlidir.

11 El-Buhl: nefs'ul-men’; el-suhh:; el-halal'ul-nefsaniye’lleti taktedi zalik'el-
men’, Bustani'nin Muhit el-Muhit’i, 1, 69.
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Col sartlannda cesaret ya da yigitligin en yuce erdemler
olarak goralmesi dogaldi. Herkesin kabul edecegi gibi, cesaret,
murivvenin asli bir bileseniydi. Doganin insanlara son dere-
ce hasin davrandig ve haydutlugun, sug teskil etmek bir ya-
na, ¢ogu kez olumun tek alternatifi oldugu Arap steplerinde,
bedensel dayamkhlik ve bahadirhktan daha 6nemli higbir gey
olamazdi. Putperest Araplar arasinda yaygin olan ve yukanda
biraz aynntih bir tammini vermis oldugu kabile serefi, buyuk
ol¢ude bir yigitlik meselesiydi. Col Araplan icin, kabileler ya
da kigiler arasinda ¢ikan en kanh kavgalar, hayatin da serefin
de ana kaynagiydi. Gergekten de gugsuzler ve korkaklar icin
hayat zorluklarla doluydu.

“Yok benim soyumda ne giicsiiz ne de silahsiz bir kimse
Kavgadan kagan adi, sefil bir korkak

Ben savas¢t ogluyum, atalanm

Ki goziinden vururlardi migferli savasciy,

Kusamp kiliclanm suktinetle giderlerdi 6lume.”!?

Dirar b. el-Hattab, agik¢a ovunerek iste bunlan soylayor.
Sair Zuheyr'in dedigi gibi “Kuyusunu kiliciyla korumayanin
kuyusunun kurutulacagy, baskasina haksizhik etmeyenin ken-
disine haksizhk edilecegi” ¢olde, yigitlik sadece bir savunma
silah1 degildi; cok daha yararh ve savasqil bir seydi. Zuheyr,
kendi ahlak ogretisinde, agikga: “aslan gibi kukreyen bir sa-
vagcinin, kendisine darbe indiren dusmana kargihik verip onu
cezalandirmasinin” yeterli olmayacagini, “kimse ona bir hak-
sizhk yapmazken insiyatifi ele alip saldinya ge¢cmesi gerek-
tigini” beyan etmekten hi¢ ¢cekinmemektedir.!> Dolayisiyla,
putperest Araplann 6nemsedigi cesaret ve yigitlik erdeminin,
kabile kavgalannda gorilen acimasizhk ve gaddarhktan hig
de geri kalir yan yoktu. Zaten bunun, hilm'in kargit1 olarak,

12 Zuheyr b. Ebi Sulma, Muallaka, m. 38-39.
13 ibniishak, 11, 798.
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tam da Cahiliye’nin karakteristik 6zelligi oldugunu daha once
gormustuk.

Cesaret 6vgusu ve korkaklik yergisinde Islam’in Cahiliye-
'den bir farki yoktur. Burada da, putperestlik doneminde ol-
dugu gibi, erkekler icin, “tehlike aninda sendelemeyip, zayif-
hk gostermemek; her savas alaninda dusmanlanna kars: cesur
ve atak olmak” (Ka'b b. Malik’ten) en buytuk erdemdi ve hak-
larinda: “olumden korkup kagtilar; bu yuzden otluk arazile-
ri ganimet alind1. Adi ve rezil korkaklar gibi davrandilar” de-
nilmesi, putperest Araplar kadar Muaslumanlar i¢in de utang-
t.. Bununla birlikte, Islam, comertlik konusunda oldugu gibi,
bu Cahiliye erdeminden de butun asinhklan torpuledi ve onu
tipik bir Islami erdem yapti. Putperestlik doneminde, cesaret,
sirf gosteris icin yapilirdi. Cahiliye siiri uzerine yapilan genis
caph arastirmalardan edinilen izlenime gore, cahiliye donemi
savasgilar, harp meydaninda sadece kargi1 konulmaz bir arzu-
yu tatmin etmek i¢in sakinmasiz, aldingsiz bir cesaret gosteri-
yorlardi; cesaret de o zamanlar buyuk oél¢ude dizginlenemez
ve karsi konulamaz bir durta olarak algilamyordu. islam’da
ise bu erdem, 6zgun bir degisim gecirdi; ne var ki, bu, baslan-
gictaki enerjisinden tek bir zerre bile kaybetmeden gergekles-
ti. Artik o, kor, zapt edilemez bir durtua degildi. $imdi yuce bir
amaca, Hak dinin davasina hizmet eden, asil ve disiplinli bir
cesaretti; yani ‘Allah yolunda cesaret’ idi.

Ey iman edenler, kafirlerden size en yakin olanlarla savasin,
sizde bir gug ve caydincilik gorsunler. Ve bilin ki Allah takva
sahipleriyle beraberdir. (Tevbe, 123)

Yeminlerini bozan, peygamberi yurdundan surmeye ¢abala-
yan ve sizinle ilk defa savasa baslayan bir toplulukla savas-
maz misinz? Korkuyor musunuz onlardan? Eger inaniyorsa-

niz, kendisinden korkmaniza Allah daha layikur.
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Onlarla savasin! Allah, onlan sizin ellerinizle cezalandirsin,
hor ve hakir kilsin ve onlara kars: size zafer versin, ma'minler
toplulugunun gogsunu sifaya kavustursun. Ve kalplerindeki
ofkeyi gidersin. Allah dilediginin tevbesini kabul eder. (Tev-
be, 13-15)

Colde soylenti inanilmaz bir hizla yayilirdi. Cahiliye savag-
cist hakkinda, savas alamnda dusmanlanna arkasim donup
onlann 6nunden kagtig) yolunda soylentiler ¢ikmasi taham-
mul edilemez bir utan¢ti. Canka bunun sadece kendi ismine
degil, aym zamanda kabilesinin gerefine de en buyuk lekeyi
surecegi kesindi. Bir Musluman icin de, Allah yolunda sava-
sirken dusmandan ka¢gmak, dine ve Allah’a kars1 en utanilacak
sucu islemek demekti. Kagak (ferrar) olarak amlmak, kolayca
silinip atlamayacak ahlaki bir lekeydi. Nitekim Hicri 8. yil-
da vuku bulan Mute savasinda Muasluman ordusu, bariz say1
astanlugune sahip dugsmandan agir bir darbe yemisti. Bunun
uzerine, “Allahin Kihcar” lakaph anla komutan Halid b. Velid,
bos yere Musluman kani akmasina engel olmak i¢in acilen ri-
cat emri vermis; ancak ordu Medine’ye dondugu zaman, ofkeli
kalabalik askerleri suglayarak: “Sizi gidi kagaklar! Ne yuzle Al-
lah yolundan ka¢timz?” diye bagirmis; Muhammed (a.s.) bile
insanlan teskin edememisti. Oyle ki, Seleme b. Hisam adh bi-
rinin evinden digsan bir adim bile atamadig rivayet edilmek-
tedir. Kansina: “ni¢in kocan1 namazlarda diger Muslumanlarla
birlikte Resulun yaninda goremiyorum?” seklinde bir soru so-
ruldugunda, kadinin su cevab: verdigi soylenmektedir: “Val-
lahi, ashinda ¢tkammiyor. Cunku ne zaman ¢iksa ahali: “korkak
herif! Allah yolunda savagmaktan kagtin” diye baginyor. O da
ne yapsin, ¢aresiz evinde oturuyor ve hi¢ disan gikmiyor.”?
Savastan kagma konusunda Kur'an'da da aym yaklagim gor-
mekteyiz. Ancak, burada, stratejik bir amag i¢in ricat etmeleri
durumunda Muslumanlan mazur gostermeye yonelik hafifle-
tici bir sart bulunmaktadr:
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Ey iman edenler! Toplu olarak kafirlerle karsilasugimz za-
man, onlara arka ¢evirmeyin. Kim onlara boyle bir gunde
-yine savagmak i¢in bir yana gekilen ya da bir baska boluge
katilmak igin yer tutanin diginda- arkasim dénerse, gercek-
ten o, Allah’tan bir gazaba ugramistir ve onun bannma yeri
cehennemdir. Ne kotu bir yatakur o! (Enfal, 15-16)

Allah yolunda ilerlemekte gonulsuzluk gosterenler, bu dav-
ramislanyla, gercek Muslumanlar olmadiklarini agiga vurrnak-
tadirlar:

Gergekten sizden olduklanna dair Allah adina yemin eder-
ler. Oysa onlar sizden degildirler. Ancak onlar odleri kopan
bir topluluktur (yefrakune, ‘urkek’, ‘cekingen’ anlamindaki
ferak'tan wretilmistir). (Tevbe. 56)

Asagidaki pasajda, gercek inan¢ sahibinin (muw’min) yani
Allah’tan korkan (muttaki) kisinin, insan olan diasmanindan
korkmadig1 ve mali ve camyla kiyasiya savasmaya hazir oldu-
gu, Allah korkusu tagimayan kisinin ise, O’nun yolunda savas-
maktan korktugu net bir bi¢cimde ifade edilmektedir:

Allah’a ve ahiret gunune iman edenler, mallanyla ve canlanyla
cihad etmekten kaginmak i¢gin senden izin istemezler. Allah
kendisinden korkanlan bilir. Senden, yalmzca Allah’a ve ahi-
ret gunune inanmayan, kalpleri kugskuya kapihp da kugkula-
nnda kararsizhiga dusenler izin ister. (Tevbe, 44-45)

Ozetlemek gerekirse, gercek ma’'minden istenen sey, artik
Cahiliye sairlerinin boburlenerek bahsettikleri o dustuncesiz-
ce cesaret degil, Allah’a ve Kiyamet Gunu’ne olan kesin inang-
tan dogan ve bu inan¢tan gug alan tamamen yeni bir tur baha-
dirhikur. Cahiliye’de cesaret dayanaksiz ve yonsuzdua. Kur'an,
ona belirli bir yon verdi ve Islam imparatorlugunun daha son-
raki tarihinden gosterilebilecek yiginla 6rmegin de kamitladig
gibi, ondan, mi’'minlerin Allah’in dusmanlanyla savasirken
kullanacaklar: en 6lumcul silahi ¢ikarmay: basardi.

155



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Vefa

Sadakatin ya da guvenilirligin ¢olun en yuksek ve en tipik
erdemlerinden biri oldugunu, Cahiliye siirini ve haberlerini
okumus herkes bilir. Tahmin edilebilecegi gibi, Cahiliye'nin
vefa erdemi, buyuk ol¢ude kan yoluyla tesis olunan yakinhk
meselesiydi. Genellikle kabile sinirlan icinde uygulanird: ve
bu dar alan igerisinde, vefanin hukumranhgi mutlak ve yuce
idi. Bu erdem, kisinin, hicbir ¢ikar gutmeden, kendi kabilesin-
den olanlara fedakarlikta bulunmas, ictenlikle kendini dost-
lanna adamasi ve tam bir baghlikla verdigi s6za tutmas: ve
yaptig1 antlasmalara sadik kalmasi seklinde kendini gosterirdi.
Kisinin s6zune sadik olmasi, ¢ogu kez, bu erdemin etkinligini
kabile simflan otesine bile tasiyabiliyordu. Bunu, Semevel b.
Adiya orneginde' ¢ok net bir sekilde gorebiliyoruz. Cok iyi bi-
lindiginden burada aynntilanna girmeyi gerekli gormedigimiz
bu hadisede, kendilerini kusatan zalim hiakamdar, sair Imr'ul-
Kays'in kendisine emanet olarak vermis oldugu zirhh yelegi
ister. Ancak Semevel, sairle kan bag) bulunmamasina ragmen,
bunu reddeder ve sonugta oglunun kendi gozleri 6nunde kat-
ledilisine sahit olur. Semevel ad1, bugin bile, Bedevi vefa idea-
linin en yuksek mucessem ifadesi olarak Araplarin dillerinden
dusmemektedir. Sair Zuheyr de, vefa ile ilgili olarak sik sik
alintilanan beyitinde sunlan soylemektedir:

“Sozine sadik kalan
Ayiplanmaktan kurtulur
Yuregi saglam olan
Sur¢mez yuruyusunde.”"®

Islam, sadakat ve vefaya gosterilen bu derin saygiy,
Cahiliye'nin 6zgun gocebe zindeliginden miras aldi. Hem

14 Omegin. bkz. Nicholson, 5.84-85.
15 Zuheyr b. Ebi Sulma, 43. beyit.
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Kur'an, hem de Peygamberin hadisleri, Islam’in ¢6l Araplan-
na 6zgu vefa erdemini ahlak yasasinin 6nemli bir 6gesi olarak
benimsedigini ve hatta bunyesinde ona ¢ok yuksek bir seref
payesi verdigini acik¢a gostermektedir. Ancak, Islam, goge-
belerin diger ideallerine yapug) gibi, sadece benimsemekle ye-
tinmeyip, bu eski erdemi kendine 6zgu bir yolla gelistirdi ve
onu tevhidi inams kanahna akitmay: basardi. Gogebe erdemi
olan vefanin bu sekilde Islamilestirilmesi iki ayn fakat birbi-
riyle yakindan alakah dogrultuda, yani bizzat ma’'minler ara-
sindaki siradan toplumsal iligkiler alaninda ve Allah ile insan
arasindaki dikey iliskiyi iceren tam da dini alanda gergeklesti.

Burada, bu iki noktanin ilki hakkinda fazla bir sey soyle-
meye gerek yoktur. Zira sorunun bu boyutuyla ilgili yapilacak
herhangi bir ayrintih tartisma, 6nceki bolumde Islam'da kabi-
le dayamismasinin lagvedilisi hususunda daha 6nce soylenmis
olan seylerin sikic1 bir tekranndan baska bir sey olmayacakur.
Resmi bir 6zveri toreninin yarattig 6zel bir kan kardesligi bi-
lincinden dogan vefa erdemi, en basta kabileyi ilgilendiren
veya kabileleraras bir isti. Bu, her seyden 6nce, ayn: kabilenin
ayelerinin birbirlerine karsi en mertce adanislarimin ifadesiy-
di. ikinci olarak ise kabileler ve boylar arasindaki kutsal ahit
bagiydi. Birbirleriyle herhangi bir konuda -6rmegin dostluk,
evlilik, ticaret vs.- uzlagiya varmak isteyen iki kabile, bir puta
ortak bir kurban adarlar ve bu yolla ciddi bir anlasma yapms
olurlardi. islam, kabile iligkilerine dayal her turla simirlama-
y1 ortadan kaldirarak, baglilik erdemini daha genis bir temele
oturttu; onu kabilelerustu ve gercek anlamda insani bir erde-
me donuastarda. Bu suretle vefa, bireyci bir toplumda islerligi
olan ahlaki bir gug haline geldi.

Cok daha onemli olan, yukanda aynstnlan iki husustan
ikincisi, yani dini alanda vefa'nin Islam tarafindan dénasta-
rulmesidir. Burada Peygamberin, ilkel gocebe dininin butun
ham fikirlerini astigim ve Allah ile insanlar arasindaki dini
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bagin resmi bir ifadesi olarak, tipik Semitik ‘Ahit’ kavramina
yoneldigini goruyoruz. Bu din anlayisinin en tipik 6rmeginin
Eski Ahit oldugunu soylemeye gerek yoktur. Israil halkinin
din bilincinin depresip gelistigi en temel ve en genel cerceve,
Yahova ile butin Israil halk: arasinda gerceklesen ahitlesme
fikriydi: “Ben sizin Allah'imiz olacagim, siz de benim halkim
olacaksimiz.” Ahit, Israil halkina, 6ncelikle Yahova’nin kendisi
tarafindan, onlan Misirdan ¢ikanp kurtanrken yardim ettigi
icin dayaulmigtir. Bu nokta Kur'an'da da tekrar tekrar vurgula-
nir: “Sizi, en dayanilmaz iskencelere ugratuklannda, Firavun
ailesinden kurtardigimiz1 anin... Ve sizin i¢in denizi ikiye yarnp
sizi kurtardigimiz1 ve Firavun’un adamlarim -siz seyredip du-
rurken- bogdugumuzu da haurlayin.” (Bakara, 49-50). Ancak,
her ‘ahit’, ahit oldugu igin, taraflann her ikisini yukamlualage
sokar. Yahova, tam da halki uzerine ahit yukamlaluga yukle-
digi icin, kendisini de ahit sartlarini yerine getirme yukumla-
lagua altina koymus oldu. Israil halkinin tannsi olacagina, on-
lan sevecegine, koruyacagina, kurtulusa erdirecegine ve “bir
halkin tannsi olmak” neyi gerektiriyorsa onlarn1 yapacagina
dair so6z verdi. Tabii, su da unutulmamalidir ki, bir tann “as-
la vaadinden geri donmez; ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”
(Rum, 6) Boylece, Yahova ve Israil halki, talepler ve haklar
konusunda kendilerini kargihkh yukamlalak altina koyan bir
sozlesme imzalamis oldular. Yahova ile Israil halk: arasindaki
bu temel iliskiye Kur'an'da ¢ok sik atifta bulunulmasi oldukg¢a
anlamhdir:

Ey Israilogullan, size bagisladigim nimetimi anin ve ahdime
bagh kalin ki, ben de ahdinize bagh kalayim. Ve yalnizca ben-
den korkun. (Bakara, 40)

Kur'an'in, Yahova ile israil halki arasindaki bu 6zel iliski-
yi Islam’in merkezine tagidigina ve onu Allah ile Maslimanlar
arasindaki iligkinin temel formu yapugina da kusku yoktur:
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Suphesiz sana biat edenler, ancak Allah’a biat etmislerdir. Al-
lah'in eli, onlann [yemin igin bir araya gelmis olan] ellerinin
uzerindedir. Su halde kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhi-
ne bozmus olur. Kim de Allah’a kars1 ahdine vefa gosterirse,
artik O da ona buyuk bir ecir verecektir. (Fetih, 10)

Iki taraf arasindaki bir s6zlesme dayal olarak dinin anla-
silmasi, Eski Ahit'in oldugu kadar ashinda Kur’an'in da tipik
ozelligidir. Gergekten de, Islam’in gelistirdigi batan ahlaki de-
gerlerin, dogrudan ya da en azindan dolayh olarak ‘ahit’ fik-
riyle bir bigimde iliskili oldugunu soyleyebiliriz. SDK kokin-
den tureyen Sidk erdemi, bu temel kavramsallastirma ile ¢ok
yakindan alakali degerlerin belki de ilk sirasinda yer alir.

Bu SDK koku, Kur'an'da birka¢ bicimde karsimiza c¢ikar:
fiil hali sadaka, isim hali sidk, fillden taremis sifat hali sadik,
vurgulu sifat hali siddik vs. Eski Arap kamusculan arasinda
sidk’1n, oybirligiyle kezib’in (uydurma, yalan) tam z1ddi olarak
kabul edildigini kaydetmekle soze baslayabiliriz. Ik alfabetik
sozliklerden birinin dnla yazan olan Ibn-i Faris b. Zekeri-
ya’ya gore, bu kokun anlami, dil yetisi igin ya da her ne i¢in
kullanihirsa kullanilsin, ‘gugluluk’ ya da ‘saglamhik’tir. Onun
deyisine gore,saglam’, ‘enerjik’ anlamindaki sadk sifatinda bu
kok anlami hala gormek mumkundur. Sidk igin ‘dilin dogru
kullanilmasr’ denmisse, bunun nedeni, yalanin zayifhg karsi-
sindaki gucudur.'

Gercekten de sidk'in en olagan anlam ‘gercegi soylemek’,
dogru olan yani gercege uygun bilgi vermektir. Kelimenin
bu anlami, “haberi dikkatle incelediler ve muhabirin dogru-
yu soyledigini (sadaka) gorduler” turu en siradan cumleler-
de agik¢a gorulmektedir. Bu tar camlelerde sidk'1in anlamy, hig
kuskusuz, kullanilan kelimelerin gercege uygunlugudur. An-
cak kelimenin butin anlami bundan ibaret degildir.

16 Ibni Faris: Mu'cemu’l- Makayisi'l-Lugat, Hazirlayan: Abdusselam Harun
(Kahire, H. 1366-1371), 111, 339.

159



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Aruk dilin gercekligine, yani herhangi bir konusmanin
dogru olmasini saglayan surece, iki karsit yonden, yani 6znel
ve nesnel acidan bakilabilir. Nesnel ucta, dilin uygunluk arz
ettigi gerceklik bulunmaktadir. Arap¢a’da bunun adh, genellik-
le ‘gerceklik’ olarak tercime edilen hakk'tir. Hakk, gercekligin
ozellikle nesnel olan yanim yansitmaktadir. Karg: ugta sidk bu-
lunur; bu, 6zellikle konusmacida bulunan ve onun kulland-
g1 kelimelerin gercege uygunlugunu saglayan yani onu dogru
sozlu kilan bir nitelige kargsihk gelir. ibni Ishak'tan aldigimiz
su camle, bu hususu sagilacak bir netlikle ortaya koymaktadr:
“Allah’in Resuly, ahaliye bildikleri seyin gercek (hakk) oldu-
gunu haber verdi; onlar da onun dogru oldugunu (sidk) he-
men kabul ettiler.”

Bu konuda aym derecede ilgin¢ bir baska ornek de
Tarafe'nin asagidaki dizeleridir:

“Ves-sidku ye’lefuht el-lebibu’l-murteca,
Ve'l-kazib ye'lefuha el-daniv’l-ahyab™"

(Degismez vasfidir dogru sozluluk
Gayretli ve daima guvenilir olanin
Degismez vasfidir yalan da

Kotu ve sahtekar olanin.)

Bu noktada, baz1 Arap lagat dlimlerinin sidk’'in semantik
yapisiyla ilgili ¢cok garip bir gozlemi dikkat cekmektedir. Bize
denilmektedir ki, belli bir ifadenin sidk (dogru) olmasi igin
kullanilan kelimelerin gercege uygunlugu yetmez; bunlann
aynca konusmacinin zihnindeki gerceklik fikriyle de uyum
icinde olmasi lazimdir. Sidk'in semantik yapisindaki en belir-
leyici unsur, dogru soyleme konusundaki niyet ve kararhihgin
varhgidir. Fakat bu ‘gercege bagh kalma niyeti'nin, pratikte
farkh sekillerde anlagilmasi ve daha genis veya daha dar an-

17 Tarafe: Divan, Hazirlayan: M. Seligsohn (Paris-1901) XII, 7. beyit.
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lam alanlarim isgal etmesi mumkundur; zira ‘gerceklik’ hatin
say1lir gesitlilikte olabilir. O, sadece nesnel bir gergeklik olabi-
lecegi gibi, yaygin bir gelenek, bir davrams kurah, bir antlas-
ma ya da yine kisinin agzindan dokilen kelimeler de olabilir.
Butun bu durumlarda sidk, ictenlik, kararhhk, durastlak ve
guvenilirlik gibi acik anlamlar ustlenir. Nitekim baska yerlerde
oldugu gibi Kur'an'da da, sidk’in bazi populer kullanimlanyla
karsilaginz ki, butan bunlari, sadece ‘gercegi soylemek’ tabiri-
nin karsilamas1 mamkun degildir.

Belki de hepsinden daha ¢ok dikkate deger olan 6rnek -ve
sadece bu bolumun kendi 6zel bakis agisindan degil, daha ge-
nel olarak da- sadik'n Kur'an'da kafir ya da munafik (hain)in
z1dd1 olarak kullamldig) pasajdir:

Hani biz peygamberlerden kesin sozlerini almistik: senden,
Nuh'tan, Ibrahim'den, Musa’dan ve Meryem oglu Isa'dan.
Biz onlardan sapasaglam bir so6z almiguk. Dogru olanlara
(sadikin) dogruluklanm (sidk) [Allah'in] sormas: i¢in. Kafir-
lere ise acikh bir azap hazirlamistir. (Ahzab, 7-8).

Burada bize soylenen; Hesap Gunu, butun insanlarn iki si1-
nifa aynlacagidir: Sadiklar simifi ve kafirler simfi. Sadiklar, tam
yasamlan boyunca hi¢ yan ¢izmeden ahit sartlarina bagh kal-
mus olanlar; kafirler ise, artik ¢ok iyi bildigimiz gibi, her zaman
Allah’in lutuf ve keremine kars1 nankorluk ve dolayisiyla aym
ahde vefasizlik ve ihanet etmis olanlardir. Bu bolumde sidk’tan
soz edilirken, Allah ve kullan arasindaki ahde 6zel atifta bulu-
nulmasi ¢ok anlamhdir. Buradaki baglam, bizi sadik kelimesi-
ni ‘vefalr, sidk’1 da ‘sadakat’ yahut ‘vefahlik’ seklinde tercime
etmeye itmektedir.

Sadik sézcugunun ‘munafik’ (hain)in ziddi olarak kulla-
nildign asagidaki alintida, sadaka (muzekker cogulu sadaka)
fiiline, (ahitleri) “-ne bagh kaldilar” veya “-ni yerine getirdiler”
seklinde mana vermek gerekir:
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Mu'minlerden oyle erkek-adamlar vardir ki, Allah’la olan
ahitlerine bagh kaldilar (sadaka); boylece onlardan kimileri
adagim [sehid olarak] gergeklestirdi: kimileri de beklemek-
tedir. Onlar sozlerini azicik da olsa degistirmediler. Cunku
Allah sadakatlerinden dolay sadiklan 6dullendirecek ve mu-
nafiklan da dilerse cezalandiracak veya tevbelerini kabul ede-
cektir. (Ahzab, 23-24)

Siudk kelimesini, belki de, En’am saresinin 115. ayetindeki
adl (adalet) kelimesinin yaninda gectigi haliyle anlamak gere-
kir. Bence pasajin ayetlerin asla degistirilemeyecegini gosteren
ikinci yansini, sidk'in ima ettigi seyin dolayh yoldan anlatimi
olarak alirsak -ki bence dyle de yapmamiz gerekir- bu yorum
daha da mumbkun hale gelir.

Rabbinin s6zu, sidk’ca da, adl’ce de kusursuzdur. Onun
sozlerini degistirebilecek yoktur.

Burada sidk''n Allah'in sozlerine atfen kullamldigim gor-
mekteyiz. Bunun basit anlam sudur: ahdin aktif bir taraf ola-
rak Allah, verdigi soze sadik kalmaktadir. Bu da, bir kez beyan
edildikten sonra Allah’in s6zlerinden geri donusun artik olma-
d1g1, bir baska deyigle, bu sozlerin kesinlikle guvenilir olduk-
lan dusuncesini 6zel bir tarzda ifade etmekten baska bir sey
degildir.

Bu olabilirse de, ‘soze bagh kalinmasr’ anlamindaki sidk,
daha once gordugumuz gibi, insanda durastluk ve baghlik ni-
teliklerini ifade eden bir bagka kelime durumundaki vefa'ya
anlam olarak ¢ok yaklasmaktadir. Aslinda, bu iki kelimenin,
birbirlerinin esanlamhs: olarak yan yana kullamldigi durum-
larla ¢ok sik karsilasiyoruz. Ornegin, “Muhammed (a.s.)la
ahitlestim ve sozimden donmek istemem. Cunku ben, onda
durustlukten (vefa ve sidk) baska bir sey gormus degilim.”®
cumlesi boyledir. Muhammed (a.s.)'1n ¢agdas olan bir sair de,
Uhud Savasi'ndan sonra yazmig oldugu siirinin bir bolumun-

18 Iibnilshak, II, 674.
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de: “Bedir'de bulusmaya so6z vererek, Ebu Sufyan ile ayrildik;
ama biz onu s6zune sadik (sidk) biri goremedik. O vefah (vafi,
vefa'nin fiilden taremis sifat hali) biri de degildi.”**

Bu baglamda, sidk ile ilgili olarak Ebu Bekr tarafindan ya-
pildigy soylenen yorumu kaydetmek anlamsiz olmayacakur.
Ebu Bekr'in, Resul'in 6lumunden sonra halife secildiginde,
konusmasinin bir bolumunde: “sidk'in 6za emanet, kezib'in
ozu ise hiyanettir” dedigi rivayet edilir. Emanet, insanin dogru
sozlu, gavenilir ya da durust olmasi anlamlanna gelen bir bas-
ka sozcuktur. Hiyanet ise, bunun z1ddini, yani donekligi, iha-
neti yahut ikiyuzlulagu isaret etmektedir. Eski Araplarin dil
bilincinde sidk’1n, yani dogrulugun, nasil guvenilirlikle yakin-
dan alakah oldugunu ve ayrica Islami erdemler arasinda oldu-
gu kadar gocebelerin erdemleri arasinda da ne denli yuksek bir
mevki isgal ettigini gormemiz kolay olacakurr.

Geriye, agiklamamz gereken, aym kokten turemis daha
onemli bir form kalmig bulunuyor ki o da siddik’'ur. Uzerinde
ihtilaf bulunan bu terimin tam anlamini verebilmek son dere-
ce zordur. Kesin olan bir sey varsa o da sudur: bu, sadik’in bir
mubalaga (pekistirmeli, yani ‘abartilr’) formudur. Bir bagka de-
yisle, kelime, sidk’in en ust derecesini gosterir. Ama belirsiz-
lik bununla da ortadan kalkmamaktadir; zira bildigimiz gibi,
sidk’1n birbirinden farkh iki boyutu vardir. Arap filologlannin
genelde kabul ettikleri goruse gore, siddik 6zel olarak gercegi
soyleme unsuruna gondermede bulunur. Bu gorus agisindan,
siddik, ‘son derece dogru sozlw’, ‘dogrudan baska higbir sey ko-
nusmayan’, ‘asla yalan soylemeyen’ demektir.

Bir de siddik terimi, bir seref sifau olarak Halife Ebu Be-
kir i¢in kullanilir ve genellikle de bu anlamda anlagilmaktadir.
Ancak, Ebu Bekir'in bu serefli sifat1 almasina vesile olan olayin
anlauldig) hadisi daha yakindan inceleyecek olursak, biraz da-
ha farkh bir yoruma varinz. Rivayete gore, Muhammed (a.s.),

19 Aym eser, s.620.
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unla goge yukselis (Mirag) deneyiminin ve Kudus'e yapilan
mucizevi gece yolculugun hemen ardindan basindan gegenleri
aynintilanyla anlatuginda, orada bulunan Muslimanlann ka-
fasinda bunun gergekligine iliskin ciddi kuskular uyamr. Mu-
hammed (a.s.)1n anlattiklarinin imanim sarsinasina izin ver-
meyen tek kisi, anlauldigina gore, Ebu Bekir'dir. Resul (a.s.)
Kudus'te gorduklerini ayrintilaniyla anlatmay: surdururken:
“dogru; senin Allahin Resulu olduguna sehadet ederim” diye
tekrarlayan sadece odur. Sozleri bittikten sonra Muhammed
(a.s.): “sen ey Ebu Bekir! gercekten siddik’sin” der.

Eger bu rivayeti dogru kabul edersek, buradan su sonug
cikar: siddik, ‘dogruyu soyleyen’ degil, daha ziyade, ‘bir seyin
dogruluguna tanikhk eden’ demektir. Bu hadisin sahih olup
olmadiginin ¢ok onemi yoktur ama rivayet, buradaki amaci-
miza hizmet etmesi bakimindan degerlidir; zira o gunun Arap-
lannin siddik s6zcugunden ne anladiklanna dair 6nemli izahat
icermektedir. Fakat tabii ki bizzat Kur'an bu konuda ne diyor,
asil ona bakmak gerekir.

Kur’an, bu sifat, Meryem’e, ibrahim’e, Yusuf’a ve daha ge-
nel olarak da butun mu'minlere vermektedir:

Meryem oglu Mesih, sadece bir resuldur; O'ndan once de re-
suller gelip gecti. Onun annesi de siddika (siddik''n muennes
hali) idi. Her ikisi de [normal] yemek yerlerdi. (Maide, 75)

Bu pasajin amaci, Isa ve annesi Meryem'i cevreleyen ve 6za
itibariyle tevhid inanciyla bagdasmayan kutsallik halesinden
kurtarmak ve her ikisinin de, yemek yiyen diger 6lumlulerden
bir farklannin olmadigini beyan etmektir. Bunlarin diger in-
sanlardan aynldiklan tek husus, Isa’nin Allah’in elgilerinden
biri ve Meryem'in de son derece erdemli bir kadin olmasiydi.
Siddika kelimesinden kesin olarak neyi anlamamiz gerektigi
hususuna gelince, buradaki baglamin pratikte hi¢bir agiklama
icermedigini soyleyebiliriz. Boyle olunca da, maalesef, kelime-
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yi, ‘dogru sozluluk’ ‘guvenilirlik’ ya da ‘durustluk’ olarak yo-
rumlamaktan bagka sansimiz kalmiyor.

Yusuf, ey siddik! Bize [bu garip raya hakkindaki] goragunu
soyle, ki ben de insanlara doneyim ve [dogruyu] 6grenmeleri-
ni saglayayim. (Yusuf, 46)

Genellikle, yukandaki pasajda gecen siddik kelimesinin
‘dogru sozlt’ anlamina geldigi kabul edilmektedir. O zaman
burada su sorulan sormamiz lazim gelir: kelime ile kast edilen,
konusamin onceki bir deneyimi midir -zira kendi gelecegiyle
ilgili olarak Yusuf'tan aldig1 riaya yorumu dogru ¢ikmistir- ki
kelimenin anlami ‘dogruyu konusan adam’ olsun? Yoksa daha
genel olarak, kelime, bizatihi ‘dogru sozIu’ ya da ‘gavenilir’ an-
lamina m1 gelmektedir? Ne olursa olsun, kelimenin gercek an-
lam1 konusunda, geriye hatir1 sayilir bir belirsizlik kalmaktadir.

Ibrahim’le ilgili asagidaki ornek, semantik agisindan 6zel
bir 6nem tasimaktadir; zira pasajin tamami, adeta ona nigin
siddik dendiginin aynnuh bir agiklamasim olugturmaktadir.
Dogrudur, bu, sahici bir ‘eksiksiz tamim’ degildir, ama en azin-
dan bize, bu serefli sifatin hangi davrams dolayisiyla hak edil-
digine dair bir ipucu vermektedir:

Kitapta Ibrahim’i de an. Gergekten o, bir siddik ve bir pey-
gamber idi. Hani babasina demisti: “Ey Babacigim! Isitme-
yen, gormeyen ve sana hi¢bir yaran da dokunmayan geylere
nicin kulluk ediyorsun? Babacigim, gercek su ki, sana gelme-
yen bir ilim geldi bana. Artik bana uy ki, seni duzgun bir yola
ulagtirayim. Babacigim, Seytan'a kulluk etme, dogrusu Seytan,
Rahman'a bagkaldirandir. Babacigim, dogrusu ben, sana Rah-
man tarafindan bir azabin dokunacagindan korkuyorum, o za-
man Seytan'in velisi olursun.” (Babasi) dedi ki: “Ibrahim, sen
benim ilahlanmdan yuz mu ¢eviriyorsun? Eger buna bir son
vermeyecek olursan, seni tasa tutanm. Uzun bir sure de ben-
den uzaklas.” (Ibrahim) séyle dedi: “Selam uzerine olsun! Se-
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nin i¢in Rabbimden magfiret dileyecegim. Cunka O bana pek
lutufkardir. Sizden ve Allah'tan baska taptiklannizdan kopup-
ayrnihyorum ve Rabbime dua ediyorum. Umulur ki Rabbime
dua etmekle mutsuz olmayacagim.” (Meryem, 41-48)

Burada Ibrahim’in, etrafim cevreleyen musgrik guglere kar-
s1 Tevhid'in kararh bir savunucusu; babasindan aynhp sur-
gune gitmeye zorlansa da dinine sonuna kadar bagh kalan ve
korkusuzca Allah’a inanan gayretli bir mia'min olarak tasvir
edildigini goruyoruz. iste boylesi bir kisi, siddik ismini almaya
tam anlamyla layrikuir. Bu pasajin, kelimenin 6z-anlamim ya-
kalamada bizi bir adim daha ileriye goturdagu agiktur. Bundan
sonraki ornegimizde aym kelime, muhtemelen ayni anlamla,
butin ger¢ek mu'minler icin kullanmilmaktadir. Konuyla 6zel
ilgisi oldugundan, burada siddik’larin kafirlerin z1dd1 oldugu-
na dikkat edilmelidir:

Allah’a ve O'nun resullerine iman edenler, iste onlar siddikian
(siddik’in ¢ogul hali)dur. Rableri katinda (gercek) sahitlerdir.
Onlann ecirleri ve nurlan vardir. Kufredip de ayetlerimizi ya-
lanlayanlar ise, iste onlar da Cehennem halkidirlar. (Hadid, 19)

Oyle gorunuyor ki, son iki pasaj, siddik'in, en azindan
Kur'an baglaminda, daima dogruyu soyleyen kisiden ziya-
de, ne olursa olsun Tevhid inancina sonuna kadar bagh ka-
lan, gayretli ve sabirh bir mi’'min anlamina geldigine isaret et-
mektedir.

Ebu Bekir'in yukanda alintiladigimiz sozunde sidk'in,
kezib'in, kezib'den dolay: da hyanet'in (ihanetkarhgin) ziddi
oldugunu gormustiak. O halde, sidk, eger kisinin verdigi so-
ze, ettigi yemine, imzaladig1 anlasmaya, ahde vb. sonuna ka-
dar bagh kalmasi anlaminda boylesine ustun bir ahlaki nitelik
olusturuyorsa, ziddi1 durumundaki hiyanet'in de, insanin sahip
olabilecegi en utang verici niteliklerden biri olarak goralme-
si gayet dogaldir. Ihanet, Cahiliye'de oldugu kadar Islam’'da da
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buyuk bir gunaht1 ve bu tur bir sifatla nitelenen kisi, engerek
yilan1 misali tiksinti uyandirirda.

Eger [eger kendileriyle ahitlestigin] bir kavmin hiyanetinden
korkarsan, sen de agik ve adil bir tutumla onu at [hi¢ tereddut
etmeden anlasmayi lagvet]. Gergekten Allah hainleri (hain'in ¢o-
gulu hainin, yani hiyanet'e egilimli olanlar) sevmez. (Enfal, 58)

Tam da Misir valisinin karisinin dilinden Yusuf'un namu-
sunu korudugunun itiraf edildigi asagidaki pasajda, hain’in,
sadik'in z1dd1 olarak kullanilmasi anlamhdir ki bu da, yeri gel-
misken ifade edelim, bu baglamiyla sadik’in, efendi ile kole
arasindaki ahde bagh kalan vefal kisi anlamina geldigi yolun-
daki gorusu dogrular niteliktedir.

...Azizin kansi dedi ki: “Iste simdi gergek ortaya ¢ikti; onun
nefsinden ben murad almak istemistim. O [Yusulf] ise gercek-
ten sadiklardandir.” [Sonra Yusuf dedi kil: “Bu, (itiraf, azizin)
yoklugunda gercekten kendisine ihanet etmedigimi (hane:
hiyanet'e kargilik gelen fiil hali) ve gercekten Allah'in hainle-
rin hileli-duzenlerini basanya ulastirmadigini kendisinin de
bilip 6grenmesi igindi.” (Yusuf, 51-52)

Eger hiyanet, normal toplum hayatinda, yani ayni Islam
toplumundaki bireylerin birbirlerine kars1 davramslarim da-
zenleyen toplumsal ahlak alaninda buyuk bir gunah ise, dogal
olarak bu durum, insanin Allah’a kars:1 gosterdigi dini-ahlaki
davramglar alaninda daha da fazlasiyla gecerlidir. Yani Allah’a
hiyanet, insana hiyanet'ten daha agir bir ganah olusturur. Bu-
nu geregince anlayabilmek igin, Allah’a hiyanet'in en tipik or-
neginin, inanms gorunerek ikiyuzluluk yapmak anlamindaki
nifak oldugunu hatirlamak yeterli olacakur. Yukanda ele al-
mis oldugumuz ve en azindan tipik formuyla ‘doneklik’ ya da
‘thanet’ten ziyade Allah ile ahitlesmeyi acik¢a reddetmek ya-
hut Allah’'a inanmadigim agik¢a beyan etmek anlamina gelen
kufrden farkl olarak, nifak, Islam'in orta yerinde, dindarhk
maskesi altinda hainlik yapmak demektir.
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Ashnda biz nifak kavramyla daha once karsilasmigtik.
Kisaca minafik, disardan bakildiginda dindar bir Musliman
olarak gorunse de, kalben inanmamistir ve ashinda Allah’in ve
peygamberin amansiz bir digsmamdir. Yukanda alinti yapug-
miz pasajda (Ahzab, 23-24) munafik'in, sadik''n z21dd1 olarak
kullamldigim haturlamamizda fayda var. Ancak, nifak konu-
su, bu kitabin 6zel amac1 bakimindan ¢ok daha aynntih bir
analizi gerektirecek kadar 6nemli oldugu i¢in, bu sorunu daha
ileri duzeyde tartismay: daha sonraya, daha uygun bir zamana
birakacagim ve sadece din ve inan¢ alanindaki hiyanet'in an-
lamina daha fazla 151k tutacak iki tipik ornegi degerlendirerek
bu bahsi kapatacagim.

...Hainlerin (hainin) savunucusu olma... Kendi nefislerine hi-
yanetlik edenlerden (yahtantane: hiyane'nin bir fiil hali) yana
mucadeleye girisme. Dogrusu Allak hain (havvan) gunahkan
sevmez. (Nisa, 105-107)

“Kendi nefislerine hiyanetlik edenler” tabiri, Allah’a ihanet
edenlerin ancak kendi nefislerine ihanet edeceklerini, zira so-
nugta hiyanet’lerinin donup dolasip kendi baslanna dolanaca-
gin1 ima etmektedir. Burada gegici olarak ‘hain’ anlamini vermis
oldugumuz havvan sézcugune gelince, bunun kendisinde iha-
netin asin bir derecesi bulunan, Beydavi’'nin dedigi gibi, ihanet
ve ikiyuzlulukte 1srar eden kisi anlaminda ve hain’in pekistirme
(mubalaga) formu oldugunu belirtebiliriz. Dahasi, burada bir
baska kelimenin (esim?®: gunahkar) eklenmesiyle kelimenin
anlaminin daha da guglendirilmis olmasi dikkat cekmektedir.

Muhakkak ki Allah, [musriklerin saldinlanni] ma'minlerden
uzaklastinr. Gergekten Allah, hain ve nankor kimseyi (Kualle
havvanin kefar) sevmez. (Hacc, 38).

Burada da yine Allah’la olan ahde sadakatsizlik yapan kisi,
aym guclu terimle yani havvan ile anilmaktadir. Ama bu kez

20 Bu “esim” kelimesi XI. Bolamde ele alinacakur, s.363.
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yaninda, ‘gunahkar’ degil, cok daha siddetli bir kelime, KFR
kokunden turetilmis vurgulu bir ifade olan ve ‘asin derecede
nankor ya da nankorlugu ahskanhk haline getirmis kisi’ anla-
mundaki kefar sozcugu vardir.

Kur'an'da ‘hain’in karsihg olarak kullanilan ve vurgu baki-
mindan havvan'dan hi¢ de geri kalr bir tarafi olmayan baska
bir kelime daha kargimiza ¢ikmaktadir ki bu, ‘en bayag kalles-
lik, ihanet ve sadakatsizle davranan kisi’ anlamindaki hatr'dan
taremis, mubalaga formundaki hattardir.' Kur’an'da, bu keli-
menin de yaninda kefar'un bulundugunu gozlemlemek ilging-
tir. S6z konusu pasaj, Lokman Saresi'nin 31-32. ayetleridir.
Burada bize, denizde firtinaya yakalandiklarinda tamamen sa-
mimi bir kalple Allah’a yakaran, ancak Allah kendilerini emni-
yet icinde sahile ulastirdiginda olup-bitenleri tamden unutan
ve Allah’a kars1 dismanca davranmaya baslayan bazi nankor
insanlar hatirlaunlmaktadr:

Gormuyor musun ki, ...gemiler Allah'in lutfu ile denizde akip
gitmektedir?... Onlan kara golgeler gibi dalgalar sanverdigi
zaman, dini yalnizca O’na halis kilan gonulden baghlar ola-
rak Allah’a yakanrlar. Boylece onlan karaya ¢ikanp kurtann-
ca, artik onlardan bir kism sogur ve kayitsizlasir. Bizim ayet-
lerimizi o ¢ok nankor hainler (kullu hattarin kefar) olandan

bagskasi inkar etmez.

Dis yap paralelligi, hattar ve havvan’in, tamamen ilgisiz iki
ayn kokten turemis olsalar da, her bakimdan yani anlam, yap
ve duygu gucu agisindan, birbirlerinin en yakin esanlamlisi ol-
maya aday iki kelime olduklanna tamklik ediyor gibidir.

Bu omnekteki hattar kelimesiyle hakkinda yorumda bulu-
nurken Beydavi'nin, ¢ok ilging noktaya dikkat cektigini de ek-
lemek isterim. Buna gore, bu kelime, gaddar yani en al¢akca

21 E. W. Lane: Arapca-ingilizce Kamus, (Londra-1863-1893), 11, 701.
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hain anlamina gelmektedir ve burada tanimi yapilan turden
eylemlerde bulunanlara hain denilmesinin sebebi de, ayetleri
inkar etmenin, son tahlilde, bir ‘fitri ahit’ niteligindeki dine
karsi yapilan bir ihanet ve sadakatsizlik eylemi olmasidir. Bu,
gercekten, bizim sidk-hiyanet zithginin oncelikle Allah ile kul-
lan arasindaki ahit baglaminda anlagilmas: gerektigi konu-
sundaki dusuncemizi dogrulayan degerli bir kamitur. Ahitten
acik¢a bahsedilmediginde bile, bu dusunce etkisini hissettirir;
bu da, bu kelimelerin anlamlanna son derece 6zgun bir ahlaki
renk verme egilimi gostermektedir.

Dogrusézlaliak

Yukanda belirttigim gibi, sidk'in anlam kategorisinde, yakin-
dan iliskili olmasina ragmen, birbirinden farkh iki yon goru-
yoruz ki bunlar dogrusozluluk veya dogruyu konusmak ile ki-
sinin (soze, antlasmaya yahut ahde) baghhgidir. Bundan 6nce-
ki bolumun ikinci yansinda, dikkatimizi ikinci yon uzerinde
yogunlastirmistik. Simdi artik ilk yansina donap Islam’in, ¢6-
lun bu eski erdemi hakkinda 6zgun bir seyler soyleyip soyle-
medigine bakma zamam gelmis bulunuyor.

Dogruyu konusmanin, Cahiliye devrinde ¢ol Araplan ara-
sinda onde gelen bir erdem oldugu uzun tarusmalara gerek
kalmaksizin acgik¢a gorulecektir. Bildigim kadanyla butun
halklar arasinda da boyledir. Bu, insani erdemlerin en yaygin,
en olagan olamdir ve boyle oldugu igin de, ozel ilgi gerekti-
ren herhangi bir soruna neden olacak gibi gozaikmemektedir.
Ancak, Kur’an'da bunun oldukc¢a dikkat ¢ekici bir vasif olarak
karsimiza gikuigimi goruyoruz ki bu husus, soruna olumsuz ta-
rafindan, yani yalan soyleme gunahi agisindan yaklagtigimizda
daha da goze carpacakuir.

Yine daha onceki bir bolimde oylesine aufta bulundugu-
muz 6nemli bir noktay1 yani ‘gercekligin’ esas itibariyle iki ku-
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tup, yani sidk ile hakk arasindaki bir iliski oldugunu hatrla-
mamiz iyi olacaktir. Orada gordugumuz gibi hakk, gergekligin
nesnel yanini temsil etmektedir ve kullanilan sozler ancak ona
uyum gosterdiginde ‘dogru’ olabilir. O halde, oznel bir olgu
olarak ‘gerceklik’, dilin hakk’a yani gercege uygun bir sekilde
kullamlmasina baghdir. Bu husus, Allah ile insan arasindaki
dini iliskiyle ilgili meselelerde dogruyu konusma sorununa
yoneldigimiz zaman son derece anlamh olmaya baglar. Zira
Kur'an’a gore vahiy, Hakk'tan baska bir sey degildir ve Allah'in
kendisi de mutlak Hakk’ir. Her iki durumda da hakk’in, esas
itibariyle dayanaksiz, ‘gecici’ bir sey ya da ‘sahte’ demek olan
batil'in z1dd1 olusu anlamhdir.

Hakk ya da Gergeklik Olarak Allah:

Allah Hakk'n a kendisidir; oysa O'nun disinda onlann (yani
musriklerin] yakardiklan ise, saphesiz batiin ta kendisidir.
(Hacc, 62, aynca bkz. Lokman, 30)

Bu pasajdaki batil kelimesiyle, agik¢a musrik Araplann Al-
lah’in yam sira taptiklan diger putlar kast edilmektedir. Putlar
da, Kur’ani gorus agisindan insanin ‘hevas’'min sagma bir icad,
asilsiz bir masal ve adlandirmadan bagka bir sey olmadiklanna
gore, dogru (hakk)'dan kastin, en ustun gergek, varhk aleminde
tam da yasam ve 6lum surecini belirleyen diri bir gu¢ oldugu
acikca gorulecektir. Bu husus, asagidaki 6rnekte gayet guzel bir
sekilde ortaya konulmaktadir ki burada, her insamin topraktan
yaratildig1 ve bir damla pihulasms kandan geliserek bigimli bir
bebek halini aldig1 surecin ¢ok aynnuli bir tamim verilerek,
insam yoktan var etmeye gucu olan aym Allah’in onu tekrar
diriltmeye de gucunun yetecegi ifade olunmaktadir.

Iste boyle; butian bu [harikulade yarauls sureci] mumkun-
dur, zira Allah, hi¢ suphesiz, hakkin kendisidir ve suphesiz
oluleri diriltir ve gergekten her seye gug yetirendir. (Hacc, 6)
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Bir sonraki 6rnekte de Allah'in insan hayatin her bakimdan
yonlendirecek simirsiz guce sahip oldugu vurgulanmakta ve bu
husus, O'nun gercek anlamda Hakk oldugunun delili olarak su-
nulmaktadir. Bagka bir deyisle, Allah'in gercek (Hakk) olusu,
O'nun her seyin Yaraticisi olmasina dayandinlmaktadir:

De ki: “Goklerden ve yerden sizlere nzik veren kimdir? Ger-
cekten duyan ve goren kimdir? Diriyi 6luden gikaran ve olu-
ya diriden gikaran kimdir? Ve isleri evirip-ceviren kimdir?
Onlar: “Allah” diyeceklerdir. Oyleyse de ki: “peki siz yine
de korkup sakinmayacak misimz? Iste bu, Rabbiniz olan Al-
lah’ur; Hakk'in kendisidir. Oyleyse Hakk'tan sonra sapikliktan
baska ne var?” (Yunus 31-32)

Hakk ya da Gergeklik Olarak Vahiy:

Onlar [inanmayanlar]: “O'nda [Muhammed'te] bir delilik
var” m1 diyorlar? Hayir, o, onlara Hakk ile gelmis bulunmak-
tadir ve onlann ¢ogu Hakkh girkin karsiliyorlar. Eger Hakk
onlann hevalanna uyacak olsaydy, gokler ve yer ve bunlann
icinde olan herkes muhakkak bozulmaya ugrardi. (Ma’mi-
nan, 70-71)

72. ayet; Peygamber’e, 6zellikle de tebliginin baslangic yil-
larinda, ¢evresindekiler tarafindan ¢ogu kez mecnun -varhgin-
dan Muhammed (a.s.)'1n da kusku duymadig bir cin veya go-
rinmez ruhun tasallutuna ugramis bir tar deli- gozayle bakil-
digina gondermede bulunmaktadir. Ayet, bunu kesin bir dille
reddetmekte ve Muhammed (a.s.)'1n, mecnun olmak bir yana,
Allah'in bir peygamberi ve Hakk'in ta kendisi olan ilahi mesaji
getiren kisi oldugunu ilan etmektedir. Aym sekilde, bu Hakk’a
da katiksiz ‘sihir’ denilerek dil uzatilmis ve galanmustur:

Kafirler de kendilerine geldigi zaman Hakk icin: “Bu apagik
bir sihirden bagka bir sey degil” dediler. (Sebe, 43)
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Kafirlerin ard1 arkas: kesilmeyen siddetli saldinlanndan
once, Muhammed (a.s.) bile, bazen tereddude dusmus gozuk-
mektedir. Rivayete gore, Peygamber, 6zellikle tebliginin ilk za-
manlannda, bazen kendisine vahyi bildiren gizli sesin ne ol-
dugu konusunda endise ve supheye kapilmistir. Asagidaki pa-
sajlarda, Allah'in kendisi, vahyin hicbir zaman supheyle kar-
silanmamasi gereken hakikat oldugu hususunda Muhammed
(a.s.)1 temin etmektedir:

Hakk, Rabbindendir. Oyleyse kugkuya kapilanlardan olma.
(Al-i Imran, 60)

Kendilerine kitap verdiklerimiz, [vahyin ne oldugunu bilen
Yahudiler] O'nu [Kur'an] kendi ¢ocuklannm tamir gibi ta-
nirlar. Buna ragmen, iglerinden bir bolumu, bildikleri halde
Hakkh gizlerler. Gergek (Hakk) Rabbindendir. Oyleyse sakin
kuskuya kapilanlardan olma. (Bakara, 146-147)

Hakk Olarak Islam:

Eger Peygamberin agzindan vahiy olarak ¢ikan sozler haki-
kat (hakk) ise, o zaman, buradan, dogal olarak, bu vahye daya-
nan Islam’in da hakikat (hakk) oldugu sonucu ortaya gikar. Bu
anlamda da hakk kelimesi surekli olarak batilin karsii olarak
kullanilmaktadr.

De ki: “Sizin sirk kostuklanmzdan Hakk’a ulasurabilecek var
mudir? De ki: “Hakk'a ulagtiracak Allah’ur. Oyleyse, Hakk'a
ulagtiran m1 uyulmaya daha layikur, yoksa dogru yola ulas-
tinlmadik¢a kendisi hidayete ulasmayan m1? Ne oluyor size?
Nasil hukmediyorsunuz?” (Yunus, 35)

De ki: Hakk geldi, batil yok oldu; Hi¢ suphesiz, batil yok olu-
cudur.” (Isra, 81)

Butan bunlardan ¢ikan sonug¢, Kuran'da Hakk kelime-
sine belirli bir kutsallik atfedildigi; dolayisiyla da ne sekilde
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olursa olsun buna aykin soylenen butun sozlerin Allah’a ve
onun dinine karg1 yapilmig acik hakaret olarak goruldugudur.
O halde, Kuran'da ‘gercek disihk’ ya da ‘yalan’ anlamindaki
kezib’den buyuk bir gunah olarak soz edildigini gormemiz hig
de sasirici gelmemelidir. Bu, kafirin en belirgin vasiflarindan
birini olusturmaktadr.

Allah’a karg islenen son derece saygisizca bir davranis ola-
rak kezib, kendini baghca iki sekilde gostermektedir. Ilk ola-
rak, insanin, Allah ve O’'nun vahyini agiktan yalanlamas: gek-
linde tezahur etmekte; ikinci olarak da, ‘Allah’a iftirada bu-
lunmak’ geklinde ortaya cikabilmektedir. Ilki i¢in Kur'anin
kullandig1 kelime iftira (el-kezib), yani ‘(yalan) uydurma’dir,
ikincisine ise. “bir seyin yalan oldugunu ilan etmek” anlamin-
da tekzib ismi verilmektedir.

Ismin kendisinin de ima ettigi gibi, tekzib, ilahi vahyin acik-
¢a inkan, alay ederek ve kugumseyerek gonderilen Hakk'in
reddedilmesidir. Bir baska deyisle, Kuran'daki baglamiyla
tekzib, vahyin gercekten Allah’tan geldigini kabule yanasma-
makta 1srar eden ve vahyi ‘eskilerin masallan’ diyerek alaya
almaktan hi¢ geri durmayan inat¢1 kafirlerin tipik tavrimi ifade
etmektedir:

Onlara Rablerinin ayetlerinden bir ayet gelmeyiversin, mut-
laka ondan yuz gevirirler. Kendilerine Hakk gelince onu ya-
lanladilar (kezibu), fakat alaya almakta olduklannin haberleri
[cok gegmeden] onlara gelecektir. (En’am; 4-5)

Acikca gorulebilecegi gibi, ‘alaya almakta olduklan (yes-
tehziane) sey’ tabiri ile ‘yalanladilar’ tabiri aym seyi anlat-
maktadir ve boylece, tekzib eyleminin altinda yatan zihniyeti
daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir. Istihza yahut ‘ala-
ya alma’ vahyolunan Hakk’1 inkar edenlerin temel halet-i ru-
hiyeleridir.

Iftira'ya yani ‘uydurma’ya gelince, sunlan soyleyebiliriz:
Eger tekzib, dupeduz alay ederek Allah’1 yalanlamak ise, iftira,
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dinsizligin daha ince bir taradur ve mesnetsiz hikayeler uy-
durup bunlann ilahi bir kaynaktan geldiklerini iddia etmekle
vaki olur. Iftira kelimesi, iste bu tar bir uydurma eylemi i¢in
kullanilir. Bir fiildir ve kendisine genellikle ‘dolaysiz tamle¢’
olarak kezib kelimesi eslik eder. Iftira edenler, ashnda Allah’in
ayetlerini acik¢a inkar edenlerden daha az zalim degildirler;
cunku boyle yaparak, bizzat ‘ilahi’ ayetler uydurma tesebbu-
sunde bulunduklan agikur. Dolayisiyla, Kur'an'da iftira eyle-
minin, aynen tekzib i¢in kullanilan kelimelerle mahkum edil-
mesine ve kinanmasina sasmamamiz gerekir.

Acaba Kur'an'da iftira ile tam olarak ne kastedilmektedir?
Cevap, 6zel baglamlara gore degisir. Ancak hi¢ kusku yoktur
ki, iftira'min en tipik turleri, puta tapma ve Cahiliye’'nin sirk
iceren ibadetleriyle baglantih ‘kutsal’ adetleridir:

Suphesiz, buzagiyr (ilah) edinenlere Rablerinden bir gazap ve
dinya hayaunda bir zillet yetisecektir. Iste biz ‘yalan duzip-
uyduranlan’ (iftira'y1 ahskanhk haline getirenler anlaminda
mufterin -mufteri'nin ¢ogul hali-) boyle cezalandinnz. (Aral, 152)

Bu, Musa'min yoklugunda, alindan bir buzag) yapan ve Al-
lah1 birakip bu puta tapmaya baglayan Israil halkina atfen soy-
lenmektedir: Mufterin kelimesinin puta tapicilan ifade ettigi
acikur. Islam nazannda putperestlik, ‘yalan uydurma’nin agikar
bir formudur; zira bu, sirf vehimle garip seyler uydurmak ve
‘gergeklik’ sadece Allah’a ait iken, bunlara tamamen keyfi olarak
gerceklik izafe etmek demektir. Asagidaki pasajda, aym kelime-
nin (mufteri) tamamen aym anlamda kullanildigimi gorayoruz:

Ad kavmine de kardesleri Had'u (gonderdik). Dedi ki: “Ey kav-
mim, Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska ilahimz yoktur.
Dogrusu siz, mufterin [yalan olarak tannlar uyduranlar]'dan
baskasi degilsiniz. (Had, 50)

Herkesce bilindigi gibi, Cahiliye doneminde hayat, gele-
neksel adetlerin belirledigi, girift ve ¢aprasik bir tabular sis-
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temi duzenliyordu. Buna gore, her seyi “bu haram (yasak)dur,
su helal (mesru)dir” seklinde nitelemek mumkin olabiliyor-
du. Herkesin de kutsallik atfedilen bu haram-helal sistemine
tabi olmas isteniyordu. Islam, elbette ki bunu, Allah’a agik-
ca iftira etmek olarak gormustur; zira din adina insanlann tabi
olacaklan davrams kurallanm koyma yetkisi, gercek anlamda
yalnizca O’na aittir. Bundan dolayidir ki Kur'an'da Cahiliye’nin
‘kutsal’ adetleri sik sik Allah’a karg ‘uydurulmus yalanlar’ ola-
rak en agir kelimelerle mahkum edilmektedir:

Dillerinizin yalan (kezib) yere nitelendirmesi dolayisiyla: “su
helaldir, bu haramdir” demeyin. Bu Allah’a karg: yalan uydur-
mak olur. Suphesiz Allah’a karsi yalan uyduranlar iflah ol-
mazlar. (Nahl, 116)

Ve kendi zanlannca dediler ki: “Bu hayvanlar ve ekinler doku-
nulmazdir. Onlan bizim dilediklerimiz disinda baskasi yiye-
mez. Su hayvanlann da sirtlan haram kihnmisur.” Oyle hay-
vanlar da vardir ki, -O'na iftira etmek suretiyle- uzerlerine
Allah’in ismini anmazlar. Yalan yere iftira duzmekte olduk-

larindan dolayi, O, onlara cezalanm verecektir. (En’am, 138)

Bazen sihirbazhga da iftira denilmektedir. Asagidaki or-
nekte, Firavun huzurunda Musa'ya karsi sihirbazlhiklanm ya-
nsurmak isteyen Misirh buyuculerin eylemlerine gonderme
yapilmaktadir:

Musa onlara dedi ki: “Size yaziklar olsun, Allah’a karg: yalan
uydurmayin, sonra bir azap ile kokunuzu kurutur. Yalan uy-

duran gercekten yok olup gitmistir.” (Taha, 61)

Her halukarda iftira -ve tabii ki ondan az once ele aldigimz
tekzib- Kur'ani anlayisa gore, kifirlerin en belirgin ozellikle-
rinden birini olusturur; bu yuzden, daha sonra kufr kavramini
incelerken onu daha detayh ele alacagz.
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Sabir

‘Tahammullu olmak’, ‘sebatkarhk’ veya ‘dayamiklihk’ anlamina
gelen sabr, Cahiliye zamanminda ¢6l sartlarninda onemli bir er-
demdi. Sabr, secaa'nin (yani daha once tanimim vermis oldu-
gumuz ‘cesaret’in) bir pargasiyds; ya da daha dogru bir ifadey-
le, onun asli bir bileseniydi. Son derece zorlu hayat sartlannin
hukum surduagu ¢olde, herkesin, sadece yasamim surdurmek
ve bagh oldugu kabilesinin gecimini saglamak igin olsa bile,
sarekli olarak olaganusta sabir ve dayamkhhk gostermesi
gerekiyordu. Maddi gug elbette gerekliydi ama yeterli degil-
di; icerden gelen bir seyle, yani sabirla, kisinin davasindan ne
olursa olsun vazge¢memesini saglayan o bukulmez kararhhkla
desteklenmesi gerekiyordu.

Kelime, semantik bakimindan, baslanina gelene sabir goste-
remeyen ve kolayhkla 6fkeye kapihp siddete bagvuranlar icin
kullanilan cezea’'nin tam ziddidir. Bu, sabr’in; sikintih ve acih
durumlarda itidali korumak ve dava yolunda kargilagilan her
turla guclugun ustesinden gelmek icin gerekli ruh direncine
sahip olmak anlamina geldigini ima etmektedir.?> Kolayhkla
gorulecektir ki, sabr, savascimin savas alaninda gosterdigi tipik
bir erkeklik erdemidir. Sabr erdemi olmaksizin cesaret olamaz.

Islam, bu eski gocebe erdemini de, ona belirli bir dini yon
vermek suretiyle, kendisinin en belli bash erdemlerinden biri-
ne, yani ‘Allah yolunda sabir'a donusturdu. Ve sabr, Cahiliye
gunlerinde oldugu gibi, oncelikle savas alaninda kafirlere kars:
savasan mu'minlere farz kilind:

[Davud’'un ordugahinda] Allah’a kavusacaklanm umanlar,
soyle dediler: “Nice az bir topluluk, daha ¢ok olan bir top-
luluga Allah’in izniyle galip gelmistir. Allah sabredenlerle

22 Ibrahim Suresi'nin 21. ayetinde, bu iki niteligin birbirlerinin z1dd olarak
kullanildigim gormekteyiz. Bu sozleri, Kiyamet Gunu Cehenneme giren
kafirlerin soyledigi varsayilmaktadir: “Simdi yakinsak da (cezi’'na) sabret-
sek de (saberna) fark etmez; bizim igin kagacak higbir yer yok.”
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(Sabirtn.) beraberdir.” Onlar Calat ve ordusuna karsi savas
meydamna giktiklannda, dediler ki: “Rabbimiz, uzerimize sa-
bir yagdir, adimlanmiz: sabit kil ve kafirler topluluguna karg
bize yardim et.” (Bakara, 249-250)

Nice peygamberle birlikte birok Rabbaniler savasa girdiler
de, Allah yolunda kendilerine isabet edenden dolay: ne gev-
seklik gosterdiler, ne de boyun egdiler. Allah sabir gosterenle-
ri (sabirin) sever. (Al-i Imran, 146)

Bu turden askerce ‘sabir’, ¢cok dogal olarak, kisiye sehit-
lik ruhu kazandirrnakta, yani ona sasirtici bir kahramanhk-
la inanc1 ugrunda o6lmesini ya da diger acilara katlanmasim
mumkun kilacak bir manevi gu¢ vermektedir. Nitekim asag)-
daki pasajda, Firavun'un sihirbazlan, agir iskencelere maruz
kalacak olsalar da, Musa'min ilahina bagh kalacaklan yolunda-
ki tam kararhhklarim ilan etmektedirler:

Firavun: “Ben size izin vermeden 6nce O'na iman ettiniz, dyle
mi?... Oyleyse [buna kargihk ne yapacagim] bileceksiniz. Mu-
hakkak ellerinizi ve ayaklanniz1 ¢aprazlama kesecegim ve he-
piniziidam edecegim” dedi. Onlar da: “Biz de suphesiz Rabbi-
mize donecegiz. Oysa sen, sadece, bize geldiginde Rabbimizin
ayetlerine inanmamizdan baska bir nedenle bizden intikam
almiyorsun. Rabbimiz, ustumuze sabir yagdir ve bizi Muslu-
manlar (Mislimin) olarak 6ldur” dediler. (Araf, 123-126).

Burada, ‘sabir’ erdemiyle, simdi inceleyecegimiz Islam keli-
mesi arasinda agik bir anlam iliskisi kurulduguna dikkat edil-
melidir. Birkag satir asagida ise, aym ‘sabir’ ile takva (Allah
korkusu) kelimesi arasinda aym derecede yakin bir iliski ku-
ruldugunu gorayoruz:

Musa, kavmine: “Allah’tan yardim dileyin ve sabredin (isbir).
Gergek su ki, yeryuza Allah’indir; ona kullanndan diledigini
miras¢i kilar. Akibet Allah’tan korkanlarnin (muttakin) olacak-
ur” dedi. (Araf, 128)
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Mu'minlerin gektikleri 1stiraplar, hicbir sekilde bedensel
acilarla simirh degildir; bunlar, kafirler tarafindan alaya alinma,
hor gorulme ve zulme ugrama seklinde de tezahur edebilir. Bu
anlamda, onceki konu baghg: altinda inceledigimiz tekzib ve
bir 6nceki bolumde kafirlerin bir 6zelligi olarak gordugumuz
o kustahc¢a kibirlilik, ma'minlerin baslanna gelen ve sehitlik
ruhunu ortaya ¢ikaran pek ¢ok musibetten sayilabilir:

Andolsun senden 6nce de peygamberler yalanland; onlara
yardimmmiz gelinceye kadar yalanlandiklan ve eziyete ugra-
diklan seye sabrettiler (saber). (En’am, 34)

[Ey Muhammed] Sana soylediklerine kargi sen sabret (is-
bir) ve onlardan guzel bir aynhgsla aynl. Yalanlamakta olan
(mukezzibin) nimet sahiplerini sen bana birak ve onlara az bir
sure tani. (Muzzemmil, 10-11)

[Allah hesap gununde Cehennem'deki kafirlere soyle diye-
cek]: “Dogrusu benim kullanmdan bir grup: “Rabbimiz, iman
ettik, sen artik bizi bagigla ve bize merhamet et, sen merhamet
edenlerin en hayirhsisin, derlerdi de, siz onlan alaya ahrdi-
niz; oyle ki size beni anmay1 unutturdular ve siz onlara galap
duruyordunuz. Bugun ben gergekten onlarin sabretmelerinin
(bi-ma sabert) karsihgim verdim. Suphesiz onlar, kurtulusa
ve mutluluga erenlerdir. (Mu’'minan, 109-110-111)

Goraldugu gibi, ‘sabir’, iman’in yani Allah’a gercekten inan-
manin asli bir boyutunu temsil eder niteliktedir. ‘Sabir’ inancin
o ozel boyutudur ki, iman olumsuz sartlar alnda kaldiginda
kendisini gostermektedir. Unutulmamalhdir ki Islam, tarihinin
ilk doneminde gercekten de boylesi sartlar alunda yasamigtir.
Kifirlerin tam ortasinda ve her tarden sikintilarla ¢evrili olarak
yagayan mu'minler, kararh bir direnis tavn sergilemek duru-
munda kalmislardir. Sabr terimi, dismanin bitmek bilmeyen
saldinlan karsisinda gercek imanda sebat edenlerin gosterdigi
bu kesin kararhhiga 6zel atifta bulunmaktadir. Bu husus, asagi-
daki orneklerde en acik bicimde gorulecektir:
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Oyleyse sen onlann dediklerine kars: sabret (isbir) ve gunesin
dogusundan o6nce ve batisindan once Rabbini hamd ile tesbih

et. Gecenin bir bolumunde ve secdelerin arkasinda da O’nu
tesbih et. (Kaf, 39-40)

Sen de sabah aksam O’nun nzasin isteyerek Rablerine dua
edenlerle birlikte sabret (isbir nefseke: burada gegisli fil for-
munda kullamilmigtir). Dunya hayatimin aldatici susunu iste-
reyek gozlerini onlara kaydirma. (Kehf, 28)

Ey iman edenler, sabir ve namazla (Allah’tan) yardim dileyin.
Gergekten Allah sabredenlerle (sabirin) beraberdir. ... Andol-
sun sizi biraz korku, biraz achk, biraz mallardan, canlardan
ve urunlerden eksiltme ile sinayacagiz. Sabredenleri (sabirin)
mujdele. Onlara bir musibet dokundugunda, derler ki: “Sup-
hesiz Biz Allah’a aidiz ve O'na donecegiz.” (Bakara, 153-156)

Bu son pasajdan, asla, Islam’in Cahiliye kavramlannin igini
bosalttig1 ve onlara yeni bir ahlak anlayisi ¢ercevesinde yepye-
ni anlamlar yukledigi gibi bir sonu¢ ¢ikmaz. Fakat burada, en
azindan, en kayda deger ornekler verilmekte ve bu ilk donem-
de Islami olmayan unsurlarn nasil Islamlagtunldig) goralmek-
tedir. Sonraki uzun tarihi boyunca, islam, benzer bir sarecten
sayisiz kereler ve birtakim farkh kultur duzeylerinde ge¢mek
zorunda kalacak ve bu arada Yunan, Farisi ve Hint kokenli fi-
kirlerle, hatta daha sonra da modern Batihi kavramlarla hesap-
lasma sorunuyla yuz yuze kalacakur.
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V1. Temel Ahlaki Ikilem

De ki: Ey Kafirler! Ben sizin taptuklarimiza tapmam. Siz de be-
nim taptiklanma tapmazsimz. Ben sizin taptiklanniza tapic
degilim. Siz de benim taptigima tapicilar degilsiniz. Sizin di-

niniz size, benim dinim bana.” (Kafirun, 1-6)

u sozler, Islam’in, temel dini tutumu yuazinden, ken-

disini cevreleyen putperestlikten en radikal bicimde

kopusunu ¢arpici bir sekilde ifade etmektedir. Bu, Is-
lam’in, teblig ettigi tevhid inanciyla 6zde bagdasmayan her
seyden, tabir-i caizse, resmen bagimsizhigim ilan etmesi anla-
mina geliyordu. Ahlaki pratikler alaninda, bu bagimsizhk ila-
ninin son derece 6nemli bir sonucu oldu. Bundan boyle butin
insani degerler tamamen guvenilir bir degerlendirme ol¢u-
tayle olgulecekti.

Kur’ani bakis agisy, butan insani 6zellikleri, -‘iyi’ ve ‘kota’
ya da ‘dogru’ ve ‘yanhs’ diye adlandinlamayacak kadar somut
ve cok-anlamh olmalarindan dolayr- bizim birine ‘olumlu
ahlaki ozellikler’, digerine de ‘olumsuz ahlaki 6zellikler’ diye-
bilecegimiz taban tabana zit iki kategoriye ayirmaktadir. Bu
ayirma islemini mamkun kilan nihai 6l¢ut, batan varhklarin
yaraticisina, yani bir tek Allah’a imandir. Ashnda, Kur'ann
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basindan sonuna kadar, insanin ahlaki degerlerine iliskin ikici
bir yaklagim, yani o temel mia'min-kafir dualizmi hakimdir. Bu
anlamda, Islam'in ahlak sisteminin son derece basit bir yapisi
vardir. Canku ‘iman’ nihai 6lguatayle, belli bir kisinin ya da
belli bir eylemin iki kategoriden hangisine girdigine kolaylikla
karar verilebilir.

Ancak, bunun Araplarin ahlaki gelisimi agisindan 6nemi
buyuktu; zira boylelikle ilk kez ‘ilke’ adim hak edecek dere-
cede tutarh bir ahlaki ilke vazedilmis oluyordu. Bir¢ok davra-
nis kuraly, i¢ tutarhihik agisindan henuz buyuk 6l¢ude yetersiz
olsa da, Allah’in birligine ve peygamberin getirdiklerinin vahiy
olduguna gercekten iman ettigi anda, mu'minin uzerine farz
kilimyordu. Az 6nce de ifade ettigim gibi, bu, Araplann mane-
vi gecmisinde esi benzeri gorulmemis bir hadiseydi. Cahiliye
doneminde, daha 6nce gormus oldugumuz gibi, onaylanmis
baz1 ahlaki degerler vardi Ama bunlar, oraya buraya savrul-
mus halde (membra disjecta) ve destek alacaklan herhangi bir
temel ilkeden de yoksun olarak var idiler. Bunlar, neredeyse
tamamen, bir tar akildis1 ahlaki hisse, daha dogrusu, paha bi-
cilmez bir kabile degeri olarak kusaktan kusaga aktanlan o ya-
sam tarzina karsi beslenen siddetli ve koru korune bir tutkuya
dayanmiyordu. Islam, Araplann, ilk kez, insanin butun davra-
nislanni, teorik olarak mesru bir ahlak ilkesine dayanarak yar-
gilayip degerlendirmelerini mumkun kild

Ahlaki ozellikler konusunda az once sozunu ettigim temel
ikici yaklasim, Kur'an ayetlerinde birtakim farkh bicimlerde
karsimiza gikar. 1lk olarak, kafir ile mi’'min (‘inanan’) arasin-
daki asli bir zitlasma seklini alabilir:

Sizi yaratan O'dur. Buna ragmen, sizden kiminiz kafirdir, ki-
miniz ise mu'min. Allah yapmakta olduklanm gorendir. (Te-
gabun, 2)

Onlar ki kufrettiler (kefert; kafirin fiil formu) ve Allah'in yo-
lundan alikoydular. [iste Allah’da] onlarin amellerini gidermis
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ve boga ¢ikarmisur. iman edip (@menii; mu'min’in fil formu)
salih amellerde bulunan ve Muhammed'e indirilene -ki o Rab-
lerinden olan bir hakur- iman edenlerin, [Allah], komlﬁk_lerini
ortap, durumlanniislah etmistir. iste boyle; hig saphesiz, kaf-
redenler (keferti) batil olana uymuslar, iman edenler (amenu)
ise Rablerinden olan hakka uymuslardir. (Muhammed, 1-3)

Bu, bir kafir-muttaki (‘Allah’tan korkan’) zitlasmasi seklini
de alabilir. Islam’da Allah’tan ‘korkma’'nin (takva) dini anlam
daha once izah edilmisti:

Dogrusu o [Kur'an] muttakiler icin bir hatirlatmadir. Elbette
biz i¢inizde yalanlayanlann bulundugunu biliyoruz. Dogrusu
o [Kur'an], kafirler igin (kafirin) bir hasrettir. Ve suphesiz o,
kesin gercektir. (Hakka, 48-51)

Ya da muslim (‘teslim olmug’) ile miucrim (‘gunahkar’ veya
‘su¢lu’) arasindaki bir zithik seklini de alabilir:

Hi¢ Muslumanlan micrimlerle bir tutar miy1z? (Kalem, 35)

Veya ‘yolunu sagiran’, ‘yoldan ¢gikan’ anlamindaki dalalet’in,
‘yol gosterilen’, ‘dogru yolda ilerleyen’ manasindaki muhtedi
zitlasmasi olarak karsimiza ¢ikabilir:

Hig suphesiz, senin Rabbin, gosterdigi yoldan sapan en iyi bi-
len O’'dur ve hidayet bulani da en iyi bilen O'dur. (Necm, 30)

Yahut yine, ‘olumlu’ taraftakilere ‘Cennetlikler’ veya ‘Sag
Ehli’, ‘olumsuz’ taraftakilere de ‘Cehennemlikler’ veya ‘Sol Eh-
1i’ denilebilir:

Ates halki ile Cennet halki bir olmaz. Cennet halki, iste onlar
umduklanna erigip mutlu olanlardir. (Hasr, 20)

Daha sonra gorecegimiz gibi, insanin 6zellikleriyle ilgili bu
temel ikilik bagka sekillerde de karsimiza ¢ikar. Ama bunla-
nn hepsi, daha ziyade, iman ve kufur arasindaki temel zithgin
sinirlan igerisinde gorualebilecek onemsiz farkhliklardan iba-
rettir. Temel gercek hep aym kalmaktadir.
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Kur’an, bazen insanlan iki degil de u¢ simifa ayinp, iki ug
arasinda gidip gelen ara bir simfi kabul eder gibi gorunur.
Iman ile kufran i¢ ice gegtigi bu kaypak ara alani, islam’ sek-
len kabul edip Muasluman olmasina ragmen inancina ¢ok ka-
yitsiz kalanlar olusturmaktadir:

Sonra Kitab [vahyil, kullarimizdan segtiklerimize miras kil-
dik. Aruk onlardan kimi [reddedip yalanlayarak] kendi nef-
sine zulmeder, kimi |zahiren kabul etmis gorunse de] kayat-
siz kalir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda yangir. (Faur, 32)

Her ne kadar sehirliler arasinda da inancina kayitsiz ka-
lan ve iman ile kafur arasinda surekli gidip gelen insanlar var
idiyse de, bu orta simfin ¢ogunlukla gogebe ¢ol Araplarindan
olustugunu belirtmemiz gerekir. Nitekim Dozzy sunlar soy-
lemektedir: “Bedevi Araplar, tabiatlan itibariyle dindar degil-
lerdi; bu nedenle de, onlarla islam benimsemis olan diger
milletler arasinda muazzam bir fark vardi... Bugunun Bedevi-
lerine bakin! Onlar da ¢ok farkh degillerdir: adlan1 Masluman
olsa da, islam’in emirlerine itaat etme noktasinda onlar da orta
bir yol izlemektedirler... Bedevilerin dine kars1 gosterdikleri
kayitsizhgin ustesinden gelmek her zaman ¢ok zor olmus-
tur.”! Kuranin kendisi de bunu dogrulamaktadir. Mi'min ve
muslim kelimeleri arasindaki temel farkhiligin son derece agik
bir bi¢cimde ortaya kondugu dikkat ¢ekici bir pasajda (Hucu-
rat, 14-15) islam kabul eden Bedevilere, sadece bu kabulleri
yuzunden gercek anlamda mi’'min olmus kisiler gozuyle bakil-
mamas: gerektigi beyan edilmektedir.

Ancak Muslumanhklan tartismal olan bu tur insanlarin, en
azindan semantik olarak, bir ara durum 6megi olusturduklan,
yani gercek iman ile apagik kufr arasinda bir yerde durduklan
kabul edilmelidir. Dine karg1 kayitsiz olan bu muminlerin sa-
yilannmin ¢ok olusu, hi¢ suphesiz bizzat Muhammed (a.s.) i¢in

1 Dozy 1,13, 24.
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¢6zamu zor bir sorundu; fakat bunlarin hicbir sekilde bagimsiz
bir kategori olugturmadiklanna da kugku yoktur. Muhammed
(a.s.)in gozunde onlar son tahlilde olumlu simifin bir ¢egidi idi-
ler. Bir bagka deyisle, inananlann gunahkar olanlanm temsil
ediyorlardi ve ¢ok gunahkar da olsalar, -en azindan zahiren-
Allah’a ve elcisine itaat ettikleri i¢in ma’'min sayihrlardy; dola-
yisiyla da, amellerinin karsiigini mukafat olarak alacaklardi.
Hem olumlu hem de olumsuz, en tipik dini-ahlaki nitelik-
leri temsil eden ve Kur'an'n da 6yle olduklanm kabul ettigi
kelimelerin aynnuh bir analizine girmeden once, bu nitelik-
lerin cesitli bilegsimleriyle ortaya ¢ikan iki temel insan tipinin
karakteristik ozelliklerine daha genel bir agidan bakmamiz ya-
rarh olabilir. Daha basitce soylemek gerekirse; sorunumuzu su
soruyu sorarak formullestirebilirizz. Kur'an ogretisine gore, in-
san Cennet’e girmek i¢in neleri yapmaldir ve hangi ameller,
kaginilmaz olarak insam1 Cehennem’e goturar? Ideal mu'min
kimdir ve kafirin ayirt edici vasiflar1 nelerdir? 1lgili ayetlerin
bazilarim analiz ederek, belli bagh dini-ahlaki kategorileri or-
taya cikarabilecegimizi umabiliriz. Aym zamanda, Kur'anin
dini-ahlaki sisteminin, buyuk 6l¢ude Ahiret kavramina dayan-
digina dikkat cekecegiz. Baska bir deyisle, bu sistemde etik de-
gerlerin etki alani, sadece bu dunya hayauyla simirh degildir;
tersine, bunlarin yapisini, buyuk 6l¢ude, dunya yasaminin (el-
dunya) ardindan gelecek olan Ahiret hayat1 dusuncesi belirle-
mektedir. Islami sistemde, Ahiret tasavvuru -daha dogrusu et-
kin dusuncesi- en 6nemli ahlaki davrams ilkesi islevini gorur.

Cennetlikler
Mearic Saresi'nin 22-35. ayetlerinde, gercekten “Cennetlikler
icinde agirlananlardan” olmak isteyen kisinin kesin olarak ye-

rine getirmesi gereken sartlar, aynntih bir sekilde anlatilmak-
tadir. Burada Cennet 6dulu sadece; 1. Namaz kihp namazlann-
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da surekli olanlara (23. ayet), 2. Malindan belli bir pay: dile-
nenlere ve yoksullarla ayirtnis olanlara (24-25. ayetler), 3. Din
Gunu'nu tasdik edenlere (26. ayet), 4. Rablerinin azabindan
korku duyanlara (27. ayet), 5. Irzlanm koruyanlara (29. ayet),
6. Kendilerine verilen emanete ve ahitlerine riayet edenlere
(32. ayet) ve 7. Sahitliklerinde dosdogru davrananlara (33.
ayet) vaad edilmektedir.

Gorulayor ki, bu pasaj, Allah'in nzasim kazanmanin sart-
lan olarak, ihlasla surekli ibadet etmeyi, zekat ve sadaka ver-
meyi, Ahiret guninde hesaba cekilmeye inanmayi, Allah’tan
korkmayh, cinsel konularda haddi asmamayi, s6ziande durma-
y1 ve dogru sozla olmay: saymaktadir. 1lk iki husus, esas iti-
bariyle sekilsel ibadetlerle ilgilidir ve ilerde Islam’in en basta
gelen farzlan haline gelecekler;, orug, hacc ve kelime-i tevhid
ile birlikte de, islam’in bes sartim (erkan) olusturacaklardir.
Ugincu ve dordunca maddeler, daha once aynintuih bir sekil-
de anlatugim o merkezi ‘korku’ fikriyle dogrudan iliskilidirler.
Alunci ve yedinci maddeler ise V. Bolumde sidk bashg altinda
genis bir sekilde ele ahnmst.

Ra'd Saresi'nin 20-23. ayetlerinde, buyuk oranda yukanda-
kilerle aym olan bir islami erdemler listesi verilmektedir. Bu
pasajin tam tercumesi asagidaki gibidir:

Onlar Allah’in ahdini yerine getirirler ve misaklanm bozmaz-
lar. Ve onlar Allah’in ulastinlmasini emrettigi seyi ulastinrlar,
Rablerinden hasyet duyarlar ve kotu hesaptan korkarlar. Ve
onlar Rablerinin yuzanu (hognutlugunu) isteyerek sabreder-
ler, namaz1 dosdogru kilarlar, kendilerine nzik olarak verdik-
lerimizden gizli ve agik infak ederler ve kotulugu iyilikle sa-
varlar. Iste bu [ebedi] yurdun (guzel) sonucu onlanndir. On-
lar, Adn cennetlerine girerler. (Ra'd, 20-23)

Bu ikinci listenin, birinci pasajda siralanan hususlara, bir
onceki bolumde ele aldigimiz sabr’i da ilave ettigine dikkat
edilmelidir. Sabr’a, ideal Musluman tipini olusturan asagidaki
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Islami erdemler listesinde de yer verilmektedir: 1. Erkek ol-
sun, kadin olsun teslim olmus olanlar (miislim), 2. Erkek ol-
sun, kadin olsun iman edenler (mia’'min), 3. Erkek olsun, kadin
olsun, soziunde duranlar (sadik), 4. Erkek olsun, kadin olsun
sabir gosterenler (sabir), 5. Erkek olsun, kadin olsun Allah’tan
saygiyla korkanlar (hasi), 6. Erkek olsun, kadin olsun severek
harcamada bulunanlar (mutasaddik), 7. Erkek olsun, kadin ol-
sun orug tutanlar (saim), 8. Erkek olsun, kadin olsun irzlarim
muhafaza edenler (hafizwl-furic), 9. Erkek olsun, kadin olsun
Allah sarekli ananlar (zakirullah). Iste bunlar icin Allah bir
bagislanma ve buyuk bir ecir hazirlamistir. (Ahzab, 35)

Eger bu listenin biraz daha eksiksiz olmasim istiyorsak;
minnettarhk (sukr) ve pismanhg (tevbe) da eklememiz gere-
kir. Bu iki erdem, Kur'an'dan yapacagimiz ve agik¢a Cennetlik-
lerin karakteristik 6zelliklerini anlatmay1 amaglayan bir sonra-
ki alintida 6zellikle 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu pasajda her gercek
mu'min, kirk yagina geldiginde, Rabbine su kelimelerle hitap
etmeye ¢aginlmaktadir:

Rabbim, bana, anne ve babama verdigin nimete sukretmemi
(sukrden tureyen eskure) ve senin razi olacagin salih amel-
lerde bulunmamu ilham et; soyumdan gelenleri de salih kim-
seler kil. Dogrusu ben pisman olarak (tevbe ile aym kokten
gelen tubtu) sana yoneldim ve gercekten ben teslim olanlar-
danim (muslimin). iste bunlar; yapmakta olduklannin en gu-
zelini kabul ederiz ve kot amellerini hesaba almayiz. Bunlar
Cennet ashabi igindedirler. (Ahkal, 15-16)

Bu ikisinden ilki olan sukr'e, yani minnettarhga zaten IV.
Bolumde deginmistik. Bundan sonraki bolumde bu konuyu
tekrar ele alacagiz. lkinci hususa yani ‘pismanhk’ ya da ‘ne-
damet’ anlamindaki tevbe’ye gelince; her seyden 6nce, bunun,
bir bakima Allah’in engin rahmetinin insandaki bir karsih-
g1 oldugunu soyleyebiliriz. Allah, Din Ganu'nan dehset ve-
rici Rabbi ve yapilan her kotulugun yilmaz 6¢ ahcisi olsa
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da, aym zamanda sonsuz merhamet sahibi ve bagislayic1 bir
ilahtir. Kur'anin basindan sonuna kadar, surekli olarak: “Al-
lah diledigi kimseye dogru doner (tevbe ile aym kokten ge-
len yetabu). Dogmisu Allah bagislayandir (gafar), esirgeyen-
dir (rahim)” (Tevbe, 27) vurgusu vardur. ilging olan sudur ki,
ayni kelime (tevbe), insan tarafinda ‘pismanhk’, Allah tarafin-
da da ‘bagiglama’ anlamina gelmektedir. Insan ‘pisman olarak’
Allah’a dogru donmekte, Allah da bagislayarak insana dogru
donmektedir. Allah ile insan arasinda karsilikh etkilesimli bir
‘donme’ iligkisi oldugu aciktir ve bu, tevbe kelimesine verilen
degisik anlamlarda yansitilmaktadir.

Allah’in sinirsiz ihsam ve latfu, yaptiklanindan pisman olup
iman ettikleri taktirde, Allah’a kars1 en buyuk gunahi (sirki)
isleyecek kadar sapitmis inangsizlara bile uzanmaktadir. Nite-
kim ‘altin buzagr'ya tapan Musa'nin kavminden so6z edilirken
soyle denilmektedir:

Suphesiz buzagiy: tann edinenlere Rablerinden bir gazap
ve dunya hayatinda bir zillet yetigecektir. iste biz yalan da-
zup uyduranlan (mufterin) boyle 6dullendiririz. Ancak kotu-
luk isleyip de bunun ardindan pisman olanlar (taba) ve iman
edenler (dment), hi¢ suphesiz Rabbin bundan sonra elbette
bagislayandir, esirgeyendir. (Araf, 152-153)

Dolayisiyla, butin mu’'minlere, samimi bir pismanhkla Al-
lah’a donmeleri emrolunmaktadir. Olabilir ki, Allah kendile-
rinin bilerek yahut bilingsizce isledikleri 6nceki gunahlanm
bagislar. Gercekten nedamet duyan bir kalp, Cennet’e girme-
yi bile hak eder:

Ey iman edenler, samimi bir pismanlikla (tevbeten nasithan) Al-
lah’a dénun (taba). Olabilir ki, Allah, sizin kétalaklerinizi orter
ve sizi alindan irmaklar akan cennetlere sokar. (Tahrim, 8)

Ayn1 kokten tureyen mubalaga formundaki tevvab ise ¢ok

sik kullanilir. Insan i¢in kullanildiginda, anlami ‘cok tevbe
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eden'dir; Allah i¢in kullanildiginda ise, dogal olarak ‘gunah is-
leyenleri ¢ok¢a bagislamaya yonelen, gazaptan merhamete ¢ok
sik¢a donen’ demek olur. Cokga tevbe eden kisi i¢cin kullanilan
bir bagka kelime de evvab'dir. Bu, kelime anlamu ‘geri donmek’
demek olan EVB'nin mubalaga formudur. isledigi ginahtan
dolayr pismanlik duyan kisi, ginahindan ‘donup’ Allah’a y6-
nelmektedir. Tevvab'in aksine bu sozcik, ‘affedici’ anlaminda
Allah i¢in kullamlmaz. Asagidaki pasajda evvab'in kullanimim
gormekteyiz:
Cennet de, muttakiler igin uzakta degildir, o gun yakinlasu-
nlmistr (o gun onlarin gozleri onune serilecektir]. Bu, size
vadolunandir; Allah'a ¢okga yonelen (evvab), O'nun hukum-
lerini koruyan igindir. Gormedigi halde Rahman'a karg: has-
yet duyan ve icten Allah’a yonelmis (munib) bir kalp ile gelen
icindir. “Ona (Cennet'e) esenlikle girin! Bu, ebedilik gunu-
dur” denir. (Kaf, 31-34)

Bu alintida, neredeyse ayni anlami tasiyan bir kelime daha
goruyoruz ki o da munib'dir. Bu, (Arap lugat alimlerine gore)
kok-anlami ‘bir seyi mutemadiyen yapmak’ ya da ‘devaml biri-
ni gormeye gitmek’ olan ve ‘sikhkla pismanhk duyarak Allah’a
yonelmek’ eylemine kargilik gelen enabe'nin sifat halidir.

Cehennemlikler

Cennet’i hak etmeyi beraberinde getirecek Islami erdemin bel-
li bash niteliklerini gordukten sonra, artik Cehennem’e atila-
cak olanlann -ki bunlara bazen ‘Sol Ehli’ denmektedir- genel
karakteristik 6zelliklerini tahmin etmek zor olmasa gerektir:

Sol Ehli (Ashab-1 Simal), yazik o Sol Ehli'ne! Kavurucu bir
sicaklik ve kaynar su ve kapkara dumandan bir golgenin igin-
dedirler. Ki o, ne serindir ne de ferahlatici. (Vakia, 41-44)

189



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Cehennemlikler, ‘olumlu’ niteliklerin hi¢birine sahip olma-
yan, hatta bu iyi 6zelliklerin tam z1dd1 durumundaki baz1 va-
siflarla vasiflandinlanlardir. Kafirlerin Cehennem’e giden bu bu-
yuk kervanin basini ¢ektigini ise soylemeye bile gerek yoktur:

Rablerine kars1 kufretmekte olanlar (kefers) icin Cehennem
azabi vardir. Ne kotu donus yeridir orasi! (Mulk, 6)

Kafirler, fisk’a saptiklari, yani bu dinyada Allah'in emirleri-
ne karg: geldikleri i¢in hak ettikleri cezaya, yani Ateg’e atilirlar:

Kafirler atese sunulacaklari gun (onlara goyle denir): “Dun-
ya hayatimzda batan guzel seylerinizi tuketip yok ettiniz ve
onlarla zevk surdunuz. iste yeryuziunde haksiz yere buyik-
lenmeniz ve fasikhk yapmamzdan (tefsukane. fusuk ile aym
kokten) dolayi, bugin algaltic1 bir azab ile cezalandinlacak-
simz.” (Ahkaf, 20)

Cehenneme dogru yol alan bu kafileye katilanlar, kafirlerle
su veya bu sekilde iliskisi olanlardir, yani kifr'un ayirt edile-
bilir pek ¢ok boyutundan herhangi birini kendi sahislannda
tasiylp onun canh timsalligini yapanlardir. Bu noktada, baz:
‘olumsuz’ 6zelliklerin agik¢a Ates cezasiyla iliskilendirilmesiy-
le ilgili olarak birka¢ alint1 yapabiliriz.

Ormnegin, Allah’ tekzib etmekle, yani 'yalanlamakla' vasif-
landinlanlar vardir ki, bunlan gecen boéluimde anlatmigtim:

Sonra siz ey yalanlayicilar (mukezzibtin, tekzib'in cogulsifat for-
mu), hi¢ suphesiz Zakkum agacindan® yiyeceksiniz. Kannlan-
nizi bununla dolduracak. Onun uzerine de kaynar sudan ige-
ceksiniz. Ustelik igtikge susayan develer gibi ieceksiniz. iste
bu, onlann Din Gunu’nde ziyafetleridir. (Vakia, 51-56)

O gun, gok sarsildikga sarsilir. Ve daglar yerlerinden oynayp y1i-
rur. Iste o gun, vay o yalanlayanlann (mukezzibin) haline. Ki on-

2 Cehennem’in tabaninda biten devasa bir agacin ismidir ki, ¢igeklerinin
zebanilerin baslan oldugu soylenir
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lar bir sagma ugrasi icinde oyuna dalanlardir. Cehennem atesine,
algaluci bir suruklenisle suriklenecekleri gun (onlara soyle de-
nir): “Iste sizin yalanlamakta oldugunuz (tukezzibiin) ates budur.
Bu da bir sihir mi, yoksa siz mi gormiyorsunuz? Girin ona; aruk
ister sabredip dayanin, ister sabretimeyin. Sizin igin birdir. Siz an-
cak, yaptklannuizla cezalandinhyorsunuz.” (Tur, 9-16)

Yine ‘haksizhik eden’ (yahut ‘kotuluk eden’) anlamindaki
zalim vardir ki, buna da daha once soyle bir deginilmisti ve
ileride ¢ok daha fazlas1 da soylenecektir. Az once gordugu-
muz gibi, Allah" yalanlayanlarin gelisini bekledigi soylenen
Zakkum agacindan asagidaki alintida, zalimler i¢in hazirlan-
mis 6zel bir ziyafet olarak bahsedildigini kaydetmek simdi-
lik yeterlidir:

Nasil, boyle bir ziyafet mi daha iyi, yoksa Zakkum agaci m1?
Dogrusu biz onu zalimler igin bir fitne kildik. Suphesiz o, ¢il-
gin yanan atesin dibinde bitip-¢ikar. Onun tomurcuklan, sey-
tanlanin baslan gibidir. Artik onlar, suphesiz bundan yiyecek-
ler ve karinlanm onunla dolduracaklardir. Sonra kendileri
icin kaynar sudan bir igecek verilir. Sonra, onlarin donecekle-
ri yer, elbette gilginca yanan atestir. (Saffat, 62-68)

Mustekbir (es anlamhsi1 mutekebbir), asin derecede buyukle-
nip Kur'an’in 6gretisini kabul etmeyen kisidir. Bu kavram bun-
dan sonraki bolumde ayrinuh bir sekilde analiz edilecektir.

...Dogrusu, bana ibadet etmekten buyuklenenler (istikbar ko-
kunden yestekbirane), Cehenneme boyun bukmus kimseler
olarak gireceklerdir. (Mu'min, 60)

Oyleyse iginde ebedi kalicilar olarak Cehennemin kapilann-
dan girin! Buyukluk taslayanlann (mutekebbir) konaklama
yeri ne kotudur! (Nahl, 29)

Benzer sekilde, tagi, azgin ve asin derecede kustah kisidir;
bu kelime de, daha sonra semantik olarak analiz edilecektir.
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Gergekten Cehennem bir gozetleme yeridir. Taskinhk edip
azanlar (tagin, tagi'nin ¢ogulu) igin son bir vans yeridir. Butun
zamanlar boyunca iginde kalacaklardir. Orada ne bir serinlik
tadabilecekler ne de bir icecek. Kaynar sudan ve irinden bas-
ka. Islediklerine karsilik uygun bir ceza olarak! (Nebe, 21-26)

Facir (cogulu fuccar) Allah’in emirlerine aykin davramp
ahlaki davrams kurallarim ¢igneyerek kotuluk isleyenlerdir ve
birr'in (gogulu, ebrar) ziddidir:

Suphesiz ebrar olanlar, nimetler icindedirler ve suphesiz
fuccar olanlar da gilginca yanan atesin igindedirler. Onlar, din
gunu oraya yollanirlar. Ve kendileri ondan uzaklastinlacaklar
degillerdir. (Infitar, 13-16)

Kasit, dogru yoldan sapan ve yanhs isler yapan kisidir ve
muslim'in ziddidir:

Dogrusu bizden musliman (¢ogul hali) da var, kasitan (cogul
hali) da var. Her kim teslim olmus (esleme, musliman olmus)
ise, iste onlar dogru yola girmistir. Kasittin ise, onlar da Ce-
hennem i¢in odun olmuslardir. (Cin, 14-15)

Asi, Allah’a ve elgisine isyan eden kisidir:

Kim Allah’a ve O’'nun elgisine isyan ederse, i¢inde ebedi kali-
cilar olmak uzere onun i¢in Cehennem atesi vardir. (Cin, 23)

Munafik, distan bakildiginda dindar bir mu’'min gibi gorun-
se de, ashnda en inatq1 kafirlerden biridir ve ‘ikiyuzlu'dur. Bu
onemli kelimenin semantik yapisi1 da daha sonra ele alinacakutir.

Ey Nebi, kafirler (¢ogul hali ile kuffar) ve munafiklar (¢ogul
hali ile manafikan) ile mucadele et ve onlara kars: sert davran.
Onlann bannma yeri Cehennemdir. Ne kota bir donus yeri-
dir 0. (Tahrim, 9)

Mustehzi, alay eden, yani vahyi alaya alan kisi demektir. Al-
lah kelamini alaya almak kufr’den kaynaklanan bir davramstir.
Kur'an’a gore bu, butun kafirlerin, Peygamber’in getirdigi me-
saja karsi en tipik davramslandir:
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Iste kafre sapmalan, ayetlerimi ve elgilerimi alaya almalann-
dan (huzuva) dolay: onlann cezasi Cehennemdir. (Kehf, 106)

Harras, en siddetli ifadelerle kinanmaktadir. Kelimenin an-
lami, Kur'an'da soylenilenler hakkinda ‘bir bilgisi olmadigr’
halde, vahiy hakkinda ileri geri konusan kisidir:

Kahrolsun [Allah'in uyanlanna] aldins etmeyip zan ve tah-
minle yalan soyleyenler (harrasan). Ki onlar bilgisizligin
kusatmas iginde habersizdirler. “Din gunu ne zaman?” diye
sorarlar. O gun onlar atesin ustunde tutulup eritileceklerdir!
Tadin fitnenizi. Bu, sizin [dunyadayken] pek acele isteyip
durdugunuz seydir.” (Zariyat, 10-14)

Son olarak, inangsiz olduklan igin, yardima muhtag olan-
lara asla elini uzatmayan ya da hayir isleri yapmayanlar vardr.
Yoksulun ve ihtiyag sahibinin yardimina kosmanin son derece
onemli bir gorev oldugu hatirlatilarak, bu insanlar sert bir dille
kinanmaktadir:

Yakalayin ve zincire vurun onu. Sonra ¢ilgin alevlerin igine
atin. Daha sonra, uzunlugu yetmis arsin olan bir zincire vu-
rup gonderin. Cunku o buyuk olan Allah’a iman etmiyordu.
Yoksulu doyurmay: tesvik etmiyordu. Onun i¢in bugun ona
higbir gercek dost yoktur. Irin ve kan kansimindan baska ye-
mek yoktur. Bunu da hata edenlerden bagkasi yemez. (Hakka,
30-37)

Bu bolumun sonunda, birkag ‘olumsuz’ niteligi tek bir kisi-
ye hasreden ya da baz1 kisiler arasinda paylastiran birkag pasaji
asagiya ahnulayacagim:

Siz ikiniz (ey melekler), her inatq1 keffarh (kafirin mubala-
ga formu) atin Cehennemin igine. Hayra engel olan (menna’),
azgin supheciyi (mu'tedi). Ki o Allah ile beraber bagka bir ilah
edinmisti. Artk ikiniz onu en siddetli azabin igine atin. (Kaf,
24-26)
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Burada Cehennem azabiyla ‘0dullendirilmeyi’ hak eden
dort sucun ozellikle vurgulandigim gorayoruz ki, bunlar: 1)
kufr, 2) dinin salih amel saydig1 seylerin yapilmasina engel
olma, 3) Allah’in iradesine kars gelip taskinhk yapma ve 4)
Allahin hakikat olugundan suphelenip sirke sapmadir.

Su halde (Ey Muhammed) yalanlayanlara (miikezzibin) itaat
etme. Onlar senin kendilerine yumusak davranmam istedi-
ler ki 0 zaman onlar da sana kargi yumusak davranacaklard.
Yemin edip duran rezile (hallaf) uyma. Alabildigine ayiplayip
kotuleyen (hemmagz), soz getirip goturene. Hayra engel olan,
azgin supheci ve asin gunahkara. Saygisiz zorbaya (utul), ve
mal ve ogullar sahibi olsa da (zenim) olana.’ Boylesine ne za-
man ayetlerimiz okunacak olsa: “bunlar eskilerin masallan-
dir” der. Yakinda biz onun hortumu (burnu) uzerine damga
vuracagiz. (Kalem, 8-16)

Bu pasajda ise yedi nitelikten bahsedilmektedir ki bunlar
da 1) tekzib, 2) gelisiguzel yemin etme, yani dogru s6zlu olma-
ma, 3) yalan soylemenin (tekzib) 6zel bir sekli olan dedikodu,
4) hayra engel olma, 5) haddi asip azginlasma, 6) Cahiliyeye
o6zgu davrams kabalig1 ve 7) kabileye dayal toplum duzeninde
‘yabancilar'in tipik 6zelligi olarak gosterilen dusuk bir soydan,
asil olmayan bir kokten gelmedir.

Asagidaki sozler de, Kiyamet Gunu Cehennem’e atilacak
olanlarin itirafi olarak tahayyul edilmektedir!

Onlar: “biz namazi kilanlardan degildik, Yoksula da yedirmez-
dik. [Allah ve vahiy hakkinda ileri geri konusanlarla] konus-
malara dalar giderdik. Din gununu yalan sayardik. Sonunda
yakin (gelecegi kesin olan 6lum) bize gelip gatti. (Muddessir,
43-47)

Bu itirafta gunahkarlarin Cehennem azabiyla cezalandinl-
malarinin en yakin nedeni olarak dort husus 6ne ¢ikarilmak-

3 Bu kelime i¢in, yukanya bkz. IV. Bolum, s.57.
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tadir ki bunlar: 1) namaz kilma emrine uymamis olmalan, 2)
zekat1 vermemeleri, 3) dini konular hakkinda bos konusmala-
n ve 4) tekzib'dir.

Cennetlikler ile Cehennemliklerin ayirt edici vasiflarina
iliskin baz1 genel fikirlere sahip olduktan sonra, artik, taban
tabana z1t olan bu iki kategoriden birine ya da otekine ait de-
ger ifade eden 6nemli kelimelerinin aynntih bir analizine ge-
cebiliriz. Bundan sonraki bolumlerin ana gayesi bu olacakur.
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VIL Kiifr Kavraminmin I¢ Yapisa

ur'an’da yer alan temel dini-ahlaki degerlerin aynntih
Kincelemesine gecerken, baslangici, olumlu erdemlerin
her hangi birinden ziyade, kifr ile yapryorum. Bu yo-
lu tercih ediyorum, zira amacim agisindan bu yolun agik bir
yontemsel ustunlagu var ki o da sudur: kifr sadece diger olum-
suz niteliklerin etrafinda kumelendikleri ekseni olusturmakla
kalmayip, Kur'an'in ahlak sisteminin buttnu icinde de dylesine
onemli bir yer isgal etmektedir ki, bu kelimenin semantik yapi-
simin net bir bicimde anlagilmasi, olumlu niteliklerin ¢ogunun
geregince degerlendirilmesinde adeta bir 6n sartur. Kur'an’a
soyle bir goz atmak bile, kufr kavraminin ne denli belirleyici
bir rol oynadigim anlamaya yetecektir; nitekim insan davramsi
ya da karakteriyle ilgili camlelerin hemen hepsinde bu kavra-
minin varligim bir bicimde hissettirdigi gorulmektedir. Kana-
atimce, Islam’in en yuksek dini-ahlaki degeri olan iman bile,
dogrudan kendisi analiz edilerek degil, olumsuz yamyla yani
kufr kavramyla karsilastirarak en iyi sekilde analiz edilebilir.
Simdi kufr'le ilgili pek ¢ok seyi zaten bilmekteyiz. Zira kar-
masik bir anlam yapisina sahip olan kavramin su ya da bu bo-
yutuna iliskin sik sik atifta bulunulmustur. Ulastigimiz sonug-
lan su sekilde toparlayabiliriz:
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1. Filolojik bilgimizin elverdigi ol¢ude, KFR kokunun te-
mel anlami, buyuk ihtimalle ‘6rtmek’dir. Ozellikle de nimet
bahgetme ve nimete nail olma baglamlarinda, kelimenin anla-
mu, tabiatiyla, “elde edilen menfaatleri 6rtmek” yani “bilerek
gormezden gelmek” ve bu suretle “nankor olmakur.”

2. Kur'an, her seye kadir olan Allah'in ozellikle latuf ve
kerem sahibi bir ilah oldugunu en gugla kelimelerle vurgula-
maktadir. Onun yarattif insan, her seyi, varhgim ve nizkim,
Allahin simirsiz latuf ve keremine bor¢ludur. Bu da demektir
ki, insan, yasaminin her aninda Allah'in kendisine yapmak-
ta oldugu iyiligin karsih@ olarak, O’na kars1 minnettarhgini
gostermekle yukumludur. Kafir ise, Allah’in latuf ve keremi-
ne nail olduktan sonra, davramisinda hi¢cbir minnettarhk isare-
ti gostermeyen ve hatta ona lutufta bulunmus Kerem Sahibi'ne
karg1 isyankar davranan kisidir.

3. Allahin latuf ve keremine karsi takinilan bu esash nan-
korluk, en net ve etkin bicimde, tekzib’de yani Allah", elgisini
ve elcinin getirdigi vahyi ‘yalanlama’da gorialmektedir.

4. Dolayisiyla, kufr, hakikaten, ¢ok siklikla, iman’in tam
z1dd1 olarak kullanilmaktadir. Kur’an'da mi’'min’in yani ‘inan-
mus kisinin’ ya da muslim’in yani ‘teslim olmus kisinin’ en be-
lirgin karsiti, kugkusuz, kafirdir. Oyle goranayor ki, ¢ok sik-
likla iman1in karsiti olarak kullamlan kifr, orijinal anlamimin
merkezinde bulunan ‘nankoérluk’ unsurundan giderek siynl-
mig, zaman igerisinde daha ¢ok ‘inan¢sizhk’ anlamim yuklen-
mis ve nihayet, minnettarhkla neredeyse hig ilgisi olmayan du-
rumlarda bile, bu ikinci anlamiyla yaygin bi¢imde kullamilan
bir kelime haline gelmistir.

5. Insanin Yaraticiy1 inkar etmesi anlaminda kufr, en ti-
pik bicimde, kustahlk, kibirlilik ve had bilmezlik gibi gesitli
fiillerde kendini gosterir. ‘Buyuklenme’ anlamina gelen istik-
bar ve ‘kisinin kendisini her seyden bagimsiz ve mutlak 6zgur
addetmesi’ anlamina gelen istigna'ya ise yukanda deginmistik.
Simdi gorecegimiz gibi, benzer anlamlara gelen bircok baska
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kelime vardir. Bu anlamda, kufr, ‘algakgonulluluk’ anlamina
gelen tazarmu'nun tam z1iddim olugturmakta ve Islam’in genel
din anlayisinin gercekten de merkezi unsuru olan takva (‘Allah
korkusu’) ile dogrudan ¢atismaktadir. i

Kiifrdeki Nankoérlik Ogesi

Daha once kafir kelimesinin sekuler kullanimim gosteren ve
‘nankorluk’ unsurunun kifr'un semantik navesi oldugunu ha-
kikaten ¢arpic1 bir bigimde ortaya koyan mukemmel bir or-
nek vermigtim.' Kelimenin belirgin olarak dini baglamlardaki
kullanimina dondugumuzde, gercekten nadir gorulen bir or-
nekle soze baslayacagim. Burada kufr, insanin Allah’a kars: bir
tutumu olarak gorulmemis, bilakis olduk¢a baska bir yoldan
ele alinmigur. Bu 6rnekte, kifr, Allah'in insana kars: asla taki-
namayacag bir tutum olarak sunulmaktadir. Asagidaki ayet,
su dikkat c¢ekici hususu ifsa etmektedir ki, latfu ve keremi icin
Allah’a sukran duymak nasil insanin dini bir gorevi ise, aym
sekilde Allah da, elgisi aracihigiyla gondermis oldugu ilahi ¢ag-
riya cevap verip dindar bir ma'min olarak yaptig1 butan salih
amellere karg: insana ‘sukrunu gostermektedir.’ Allah, samimi
bir mu’'min olarak islenen iyi amelleri asla ‘gozard1 etmez, bila-
kis onlar sukranla kabul edip o kisinin hesap hanesine yazar:

Kim gonulden birhayiryaparsa, dogrusu Allah Sakirdir (sakrun
sifat formu) [ona sukran duyar], Bilen'dir. (Bakara, 158)

Allah’in kufrden azade olmas: ilkesi, en belirgin bigimde,
Kiyamet Gunu Cennet bahgelerinin 6dul olarak bahsedilme-
sinde gorulecektir:

Kim bir mi’'min olarak salih amellerde bulunursa, ¢abasi igin
nankorluk (kafran) gormeyecektir. Suphesiz, Biz [bu guzel is-
leri] onun i¢in yazmaktayiz. (Enbiya, 94)

1 Bkz. II. Bolum, s.96.
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Bu agik¢a su demektir: Allah ihlasla yapilmis hicbir ame-
li kargihksiz birakmayacak; bilakis o amelin karsiigin kesin-
likle daha fazlasiyla verecektir. Yukariya ahnulanan pasaj, bu
sekilde anlasildiginda, gorunusteki batun acayipligini yitirir
ve tamamiyla Kur’an'daki genel dusunce egiliminin bir parca-
st halini alir. Amacimiz bakimindan bu pasaj 6zellikle ilging
ve onemli kilan sey, onun bu temel dusunceyi kifr baglamin-
da ifade etmesi ve bu suretle de kifr'in 6zunun ‘nankorluk-
ten’ ibaret olduguna ve bu kelimenin, ayn1 anlamiyla, Allah’in
mi’'minlere karsi olan tutumunu tamimlamak i¢in bile kullan-
labilecegi gercegine tamklhik etmesidir.

Bundan sonraki 6rmekler, insanin Allah’in verdigi nimetlere
kars1 tutumuyla ilgilidir. Hikmetinden sual olunmayan Allah
(c.c.) insana sayisi1z nimetler bahsetmekte ama insan O’na kar-
s1 inatla nankorluk etmede 1srar etmektedir:

Allah’in nimetini nankorluge (kufr) degisenleri ve kavimleri-
ni yikim ve azap yurduna konduranlan gormedin mi? Ki bu
Cehennem’dir. Ona yaslanirlar. Ne kota bir karar yeridir ora-
s1. (ibrahim, 29)

Asagidaki iki alinuda, kufr, agik bir sekilde, sukr'un yani
‘minnettarhgin’ antitezi olarak sunulmaktadir:

Allah bir sehri 6rnek verdi: Guvenlik ve huzur igindeydi. Riz-
kida her yerden bol bol gelmekteydi; fakat Allah’in nimetleri-
ne nankorluk etti. Boylece Allah, yaptiklanna kargilik olarak,
ona aghk ve korku elbisesini taturdi... Oyleyse, Allah’in sizi
riziklandirdig: seylerden helal ve temiz olanlanm yiyin; eger
yalmzca O’'na kulluk ediyorsaniz, Allah’in nimetlerine sukre-
din. (Nahl, 112,114)

Oyleyse Beni anin, Ben de sizi anayim; Bana sukredin (ve’s-
kurali) ve nankorluk etmeyin (ve la tekfuriini). (Bakara, 152)

Sikintih zamanlardaki davramsi gozlemlendiginde, insamin
kufr'e (nankorluge) egilimli dogas: ozellikle ortaya ¢ikmak-
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tadir. Asagidaki 6rmeklerin ilk ikisinde, aym kokten tureyen
kefir kelimesi karsimiza gikmaktadir ki, Beydavi'ye gore bu,
kuafran ileri bir derecesini ifade etmektedir ve basina _gelen en
kuguk bir sikintiy1 akhnda tuttugu halde, yararlandigx butun
nimetleri unutan insan tipine igaret etmektedir:

Sizin Rabbiniz, fazlindan aramaniz igin denizde gemileri si-
zin igin yuzdurur. Gergekten O, size karsi merhametli olan-
dir. Size denizde bir sikinti dokundugu zaman, O’'nun disin-
da taptiklanmz kaybolur; fakat karaya ¢ikanp sizi kurtann-
ca, sirt gevirirsiniz. Insan pek nankérdur (kefar). (Isra, 66-67)

...Insana tarafimizdan bir rahmet tattirdigimiz zaman, ona se-
ving¢ duyar. Ama kendi ellerinin isledigi seyler yuzunden on-
lara bir kotaluk isabet ederse. bu durumda da insan bir nan-
kor (kefur) oluverir. (Sura, 48)

Onlar gemiye bindikleri zaman, dini yalnizca Allah’a halis kilan-
lar olarak O'na yalvanrlar. Ama onlan, salimen karaya qikanp
kurtannca, hemen sirk kosarlar. Kendilerine verdigimiz [6zne
burada aniden O’'ndan Biz'e gegis yapiyor] nimetlere nankorluk
etsinler (yekfuru, kufrun fiil hali) ve metalamp yararlansinlar
diye. Ancak onlar yakinda bileceklerdir. (Ankebut, 65-66)

Bazen Allah, ayat (ayetin ¢ogulu) adim verdigi, insana
bahgetmis oldugu nimetlerin ¢ok aynntih bir listesini vermek-
te (Nahl, 3-18) ve ek olarak da, kendisi bunca nimet verme-
sine ragmen, insanlann ¢ogunun O’na kars1 sukur gorevleri-
ni ihmal ettiklerini ifade etmektedir. Asagidaki alintida, dikkat
edilirse, insan, Allah'in ihsan ettiklerine karsi takindign kifr
tavn yuzunden, zalum?® yani ‘adaletsiz’ ya da ‘haksiz’ olmakla
suclanmaktadir:

Allah, gokleri ve yeri yaratan ve gokten su indirip onunla size
nzik olarak turlu urunler gikarandir. Ve emriyle gemileri, de-

nizde yuzmeleri i¢in emrinize amade kilandir. Nehirleri de

2 Bu kelimenin daha dogru anlami igin bkz. Bolum VIIL, s. 258.
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emrinize amade kilandir. Gunesi ve ayi da belirtilmis guzer-
gahlannda emrinize amade kilan, geceyi ve gunduzu de em-
rinize amade kilandir. Ve O, size kendisinden istediginiz her
seyi verdi. Allah''n nimetlerini saymaya kalkigirsaniz, buna
asla gug yetiremezsiniz. Dogrusu, insan pek zalimdir, pek nan-
kordur (keffar, kafir'in mubalaga formu). (ibrahim, 32-34)

Asagidaki ahint, Allah'in verdigi butun nimetlerin karsih-
ginda, insanin kendisine sukretmesini muhakkak bekledigini
agik¢a ortaya koymaktadir. O, nimetlerini aynntilanyla sira-
lamakta; butun bunlan insana “belki sukreder diye” verdigini
belirtmekte, ama insanin Allah’in ihsanim bile bile inkar etti-
gini ifade etmekte ve nihayet “insanlarin ¢ogunun kafir oldu-
gu” sonucuna ulasmaktadir:

Allah, sizi annelerinizin karnindan higbir sey bilmezken ¢i-
kard1 ve umulur ki sukredersiniz diye size isitme, gorme duyu-
lanm ve goniller verdi. Gogun boslugunda emre amade ki-
linmis kuslan gormuyorlar m1? Onlan orada tutan ancak Al-
lah’ur. Suphesiz, iman eden bir kavim icin bunda ayetler vardir.
Allah size evlerinizi huzur ve sukun bulacagimz yerler kildy;
ve size hayvan derilerinden hem gog guanunde hem de yerles-
me gununde kolaylikla tagiyabileceginiz evler, yunlerinden,
yapagilanndan ve killanndan bir zamana kadar giyimlikler-
dosemelikler ve ticaret i¢in bir meta kildi. Allah sizin igin
yaratug seylerden golgeler kildi. Daglarda da sizin igin ban-
naklar kildy, sizi sicaktan koruyacak elbiseler, sizi savasta ko-
ruyacak giyimlikler de var etti. iste, O, belki teslim olursunuz
[Allah’in bu fevkalade nimetleri karsihginda iyi muslamanlar
olursunuz] diye uzerinizdeki nimetini boyle tamamlamaktadir.
Fakat onlar yuz cevirirlerse, sana dusen yalnizca apagik bir
tebligdir. Onlar; Allah’in nimetini tamyorlar, sonra da inkar edi-
yorlar; onlann ¢cogu kafirlerdir > (Nahl, 78-83)

3 Ya'rifone ni'metallahi, simme yunkirineha ve ekseruhumu’l-kafiran.

204



BELLI BASLI KAVRAMLARIN ANALIZI

Bu bolumu su noktaya dikkatinizi ¢ekerek bitirmek isti-
yorum: Kur'an'da kefar ile hemen hemen aym anlamda kulla-
nilan bir diger guglu kelime daha vardir ki bu kenad'tur. KND
kokunden tureyen kelimenin anlami, ‘nankorluk etmek’ ve
‘elde edilen nimetten yararlandigim kabul etmemek’tir. Bag-
lamina bakildiginda, kelimenin burada, insanin, tamahkar ol-
mak ve Allah'in verdigi nimetlerden azicigim bile diger insan-
lardan esirgemek suretiyle nankorlagunu ifsa ettigi seklindeki
bir ima kullanildigini soylemek mumkun gibi gozukmektedir.
Allah’in verdigi nimetlerin hi¢ olmazsa bir kisminin yoksul ve
mubhtaglara aktanlmasinin, Kur’an’da, Allahin latuf ve kere-
mine kargi gosterilen sukrun bir pargas: olarak goruldugune
daha once deginmistim:

Gergekten, insan Rabbine kargi ne denli nankor (kentd) Dog-
rusu buna kendisi de sahit. Hakikaten, ne denli tutku ile bagh
mal sevgisine! (Adiyat, 6-8)

Iman’n Kargit1 Olarak Kiafr

KFR koku Kur’an’da, esas itibariyle iki farkh anlamda kul-
lamlmaktadir ki bunlar ‘kadirbilmezlik’ ve ‘inan¢sizhik’ur. Sa-
hih-i Buhari’'de, iki anlamdan hangisinin kast edildigi net bir
sekilde anlasilamadig) durumlarda ilk Muasliumanlann zihinle-
rinde bir tur belirsizligin oldugunu gosteren son derece ilging
bir hadis vardir:*

Resul (Allah'in salat ve selam1 uzerine olsun) dedi ki: “Bana
Ates gosterildi [yani riyamda Cehennem’i gordum]. Baktim
ki, sakinlerinin ¢ogu bu [dunyada] kufr'e dusmus (yekfur-
ne) kadinlardi.” Kendisine soruldu: “Yani Allah’a inanmiyor-
lar miyd1 (yekfurne billah)?” Dedi ki: “Hayir, onlar kocalarina
nankorlik ediyorlar (yekfurne’l-asir) ve yapilan iyiliklere kar-
s1 nankorluk ediyorlard: (yekfurne'l-ihsan).”

4 Buhari, Sahih, Hadis No. 28 (Kitabu’l-iman'dan).
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Bu hadisle ilgili olarak, mufessir el-Kirmani ke-fe-re koku-
nun, biri kufr digeri kiifran olmak uzere iki farkh mastan ol-
dugunu belirtmektedir. Ona gore, ilki iman’in karsiudur; ikin-
cisi ise, cogu kez sukr'an yani ‘minnettarhgin’ ziddi olarak kul-
lanilmakta ve genellikle ‘nimete nankorluk etmek’ anlamina
gelmektedir.’

Her halukarda su kesindir ki, bizatihi Kur'an, KFR koku-
nu bu iki farkh manada kullanmaktadir ama bazen biz bu iki-
sini birbirinden kesin olarak ayirt etmekte zorlamnz; zira da-
ha once soylemis oldugum gibi, bu ikisi Kur'an dusuncesinde
birbirlerine siki bir kavramsal bag ile baghdirlar. Bunu anla-
mak icin, gectigimiz baghk altinda, genel hatlariyla Allah’in
insanlara bahgettigi ve ‘sukretmeyi’ gerektiren ‘nimetleri’ ola-
rak ele aldigimiz ayetlerinin (ayat), pekala Yuce Yaratici'min
sonsuz kudretinin tezahurleri olarak yorumlanabilecegini de
unutmamamiz gerekir. Bu ikinci zaviyeden bakildiginda, ‘ayet-
ler’in, dogal olarak, insanlarin zihinlerinde hayranhk ve husa
uyandirmasi ve onlari Kadir-i Mutlak’a ‘iman etmeye’ gotur-
mesi beklenir. Bunu yapmay1 reddeden, kafir'dir.

Ey Kitap Ehli! Siz sahit olup dururken, ne diye Allah’in ayet-
lerini inkar ediyorsunuz (tekfurine)? (Al-i imran, 70)

Gercekten biz bu Kur'an'da insanlar i¢in her tarlu érmnekten
cesitli agiklamalarda bulunduk [ki Allah kelaminin hak oldu-
gunu kavrasinlar], ama insanlarin ¢ogu ancak inkarda (kufar)
ayak direttiler. (Isra, 89)

O kufredenler (kefert) gormuyorlar mu ki [baglangigta] gok-
lerle yer bitisik iken, biz onlar ayirdik ve her canh seyi su-
dan var kildik. Yine de inanmayacaklar mi? Yeryuzunde, onla-
ni sarsintiya ugratir diye, sabit daglar yaptik ve dogru gidebil-
sinler [yani yanlhsa sapip mahvolmasinlar ve kurtulus yolunu
bulsunlar] diye genis yollar agtik. Gogu de korunmus bir ta-

5 Kirmani, Serh-i Sahih el-Buhari, (Kahire, 1933-1939), 1, 134.
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van kildik. Ne var ki onlar bunun ayetlerinden yuz ¢evirmekte-
dirler. (Enbiya, 30-32)

Nasil oluyor da Allah" inkar ediyorsunuz (tekfurane)? Oysa
olu iken sizi O diriltti; sonra yine sizi 6ldirecek, yine dirilte-
cektir ve sonra yalnizca O’'na donduruleceksiniz. (Bakara, 28)

Bazen kufrin nesnesi, islam’in temel inang ilkelerinden bi-
ri olan Yeniden Dirilis 6gretisidir. Burada kufr, butunuayle sag-
ma ve hayal aranu oldugu gerekgesiyle bu ogretiyi reddetmek
demektir. ‘Minnettarhk’ seklindeki duygusal tepki ile ilgisi,
varsa bile ¢ok azdir; sorun, bu tur bir 6gretiyi insan aklimin ka-
bul edip edemeyecegi noktasinda dugumlenmektedir. Kafirler,
bu meselede kesin olarak akhin tarafinda yer ahp vahye kulak
tikayan kisilerdir:

Onlar dediler ki: “Bu dunya hayatimizdan baskas: yoktur. Ve
bizler diriltilecekler degiliz.” Rablerinin karsisina getirildikle-
rinde onlan bir gorsen! (Allah): “Bu gercek degil mi?” dedi.
Onlar: “Evet, Rabbimiz hakk: i¢in” dediler. (Allah): “oyley-
se kufretmekte olduklanniz nedeniyle [yani yeniden dirilise
inanmamamzin bir 6dala olarak] azabi tadin” dedi. (En’am,
29-30)

Bu, onlann ayetlerimizi inkar etmelerine ve: “Biz kemikler
haline geldikten, toprak olup ufalandiktan sonra mi, gergek-
ten biz mi yeni bir yaratihsla diriltilecegiz?” demelerine kar-
sihk cezalanidir. Gormuyorlar m ki, gokleri ve yeri yaratan
Allah, onlann benzerini de [yeniden] yaratmaya kadirdir ve
onar i¢in kendinde suphe olmayan bir sure tayin etmistir. Zul-
medenler ise inkarda (kufir) ayak direttiler. (isra, 98-99)

Eger sagiracaksan, asil sagilacak olan, onlarin soyle s6yleme-
leridir: “Biz toprak iken mi, gercekten biz mi yeniden yarati-
lacag1z? Iste onlar Rablerine kars: kifre sapanlardir. iste onlar
boyunlanna (atesten) halkalar gegirilenler ve iste onlar iginde
ebedi kalacaklan atesin arkadaslar olanlardir. (Ra'd, 5)
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Onlann inan¢sizhg hicbir sekilde Yeniden Dirilis ogreti-
siyle simirh degildir. Surekli olarak akil dikeni tarafindan igne-
lenen bu kigiler, makul olduguna inandiklan her seyden kus-
ku duymay: surdururler. Bunlar dogustan suphecidirler; on-
lan tavsif eden tutum, Allah her neyi emrederse ona kayitsiz
sartsiz teslim olmak demek olan iman eyleminin karsiudir. Bu
yuzdendir ki, kendileri gibi biri olan, “herkesin yedigi yemek-
ten yiyen ve carsi-pazarda dolasan” bir 6lumlayua Allah’in el-
cisi olarak kabul edememektedirler. Ozel ustunlaga olduguna
dair gorunur hicbir isaret sunmayan boylesi siradan bir kisinin
peygamberlik iddiasinda bulunmasi, onlann guapheci akillan-
nin hicbir sekilde kabul edemeyecegi bir seydir:

Dediler ki: “bizden biri olan bir besere mi uyacagiz? Bu du-
rumda gergekten biz bir sagkinhk ve ¢ilginhk i¢inde kalmg
oluruz. Zikr (vahy) i¢imizden ine ine bir ona m1 indi? Hayir,
o ¢ok yalan soyleyen (kezzab), kendini begenmigin biridir!
(Kamer, 24-25)

Bu ‘curetkar kisi’ yalmzca tek birilahin oldugunu, diger put-
lann tamunun insanlann uydurdugu isimlerden baska bir sey
olmadigim teblig ettigi zaman ise, bir 6fke tufam kopar. Puta
tapanlar i¢in bu, gercekten safi zirvadan baska bir sey degildir:

I¢lerinden kendilerine bir uyancinin gelmis olmasina sasti-
lar. Inanmayanlar (kafirin) dediler ki: “Bu, duzenbaz bayu-
canan biridir. [lahlan bir tek ilah m1 yapti. Dogrusu bu tuhaf
bir sey!” (Sad, 4-5)

Bu omeklerde kifr'un Allah’a ve vahye ‘iman’in yadsinmasi
anlamina geldigi neredeyse kesindir. Cok sayida 6rnek arasin-
dan segilmis olan asagidaki pasajlar, kifr ve iman arasindaki
temel anlamsal zithg), yani kifr'un ‘minnettarhk’ kavraminin
degil ‘inan¢’ kavramimin karsiti oldugunu aydinhga kavustur-
mamiza yardimcl olmaktadir, zira burada anlam karsithg ol-
dukgea net bir bi¢imde vurgulanmaktadir:
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Kitab Ehli'nin birgogu, kendilerine hak apagik belli olduktan
sonra, nefislerini kusatan kiskanghktan dolay, imammzdan
sonra sizin kafirlerden olmanmiz1 (kaffar, kafir'in ¢ogulu) arzu-
ladilar. (Bakara, 109) )

Kendilerine apacik belgeler geldigi ve peygamberin hak oldu-
guna sahit olduklan halde, imanlanndan sonra kufreden (ke-
fera) bir kavmi Allah nasil hidayete erdirir?... Dogrusu iman-
lanndan sonra kufredenler, sonra kufurlerini artiranlar; bun-
lann tevbeleri kesinlikle kabul edilmez. (Al-i imran, 86,90)

Kufredenler dedi ki: “Biz ne bu Kur'an’a ne de ondan 6nce in-
dirilenlere inaminz.” Sen o zalimleri Rableri huzurunda tu-
tuklanmis olarak bir gorsen; s6zu birbirlerine karsi evirip-
cevirirler? (Sebe, 31)

Allah katindan [israilogullannin] yanlannda olam (Tevrat’)
dogrulayia1 bir kitap geldigi zaman, evet iste o bilip tamdik-
lan kitap gelince, onu inkar ettiler (kefern), Allah'in laneti
kafirlerin uzerine olsun. Allah’in kullanndan diledigine kendi
fazlindan [peygamberligini] indirmesini kiskanarak ve hak-
ka baskaldirarak Allah'in indirdiklerini inkar etmekle (yekfu-
ru) nefislerini ne kotu seye karsilhik sattilar. Boylelikle gazap
ustune gazaba ugradilar. Kafirler igin algaltici bir azap var-
dir. Onlara “Allah’'in indirdiklerine iman edin!” dendiginde:
“Biz ancak bize indirilene [incil] iman ederiz!” derler ve on-
dan sonra geleni [Kur’an] inkar ederler (yekfurane) Oysa o
[Kur'an], yanlannda olam [incil] dogrulayan bir hakikattir.
(Bakara, 89-91)

Kafirin Kalbi

Kur’an, ¢ok sayida ayeti, bir kafir'in ruh halinin tasvirine ayir-
maktadir. Ama once iman edenlerin kalplerinin Allah’ andik-
larinda sukGn buldugu ve tath bir huzura erdigi tasvirinin ya-
pildigin1 kaydederek soze girelim: “Bunlar, iman edenler ve
kalpleri Allah andiklarinda mutmain olanlardir. Haberiniz ol-
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sun; kalpler ancak Allah aninakla mutmain olur” (Ra'd, 28).
Inanmig kalbin bu sukunet halinin tersine, kafirlerin kalpleri
cok siklikla ‘tas gibi katilasmis’ olarak tasvir edilir. Kaset kuli-
buhum yani “onlann kalpleri katidir yahut katulasmisur” ifa-
desi, “daglar yurutualse yahut yer yanlsa da” (Ra'd, 31) ve “on-
lara melekler indirsek yahut olialer kendileriyle konussa da”
(En’am, 111) ilahi ¢cagnyainatla direnecek olan kafir kalplerin
halini anlatmak i¢in surekli kullanilan bir mecazdir:

Bundan (yani Allah sizlere bir¢ok mucize gosterdikten) son-
ra kalpleriniz yine katilasty; tas gibi, hatta daha kati. Cunkua
oyle taslar vardir ki, onlardan irmaklar fiskinr, yleleri de var-
dir ki, yanlir ve ondan sular gikar. Oyleleri de vardir ki, Allah
korkusuyla yuvarlanir.” (Bakara, 74)

Sozlerini bozmalan nedeniyle onlan lanetledik ve kalplerini
kaskat kildik (kasiye)” (Maide, 13)

Bu konuyu gecerken, son alintilanan cumlede kafirlerin
kalplerinin katilagmasinin Allah’a atfedildigini kaydedebili-
riz. Bu konu, meshur kader ogretisiyle yakindan alakahdir ve
Allah’in dilemesiyle gerceklesen kufr dahil her kotulugun ma-
zur gorulup gorulemeyecegi, Islam ilahiyatinda son derece cid-
di tartismalara yol agmistir. Ancak, Kur’an metninin soyledigi
kadanyla, bu soru cevapsiz birakilmistir. Tabii ki bu gérunur
teorik paradoksun ¢ozumlenmesi i¢in ¢aligmak ise, yapmis ol-
dugumuz aragtirmanin kapsaminin epeyce disinda kalacakuir.

Kafr kalbin ikinci tipik 6zelligi, ‘ortala’ (fi ekinne) olusudur
ki onunla vahiy arasinda bir 6rta veya perde (hicap) vardir:

[Bu] kitap, bilen bir kavim igin ayetleri fasillar halinde acik-
lanmis Arapga bir Kur'an'dir. Bir mujde verici ve bir uyan-
c1 olarak. Ama onlann ¢ogu yuz cevirdiler. Artik onlar dinle-
mezler. Ve dediler ki: “Bizim kalplerimiz senin bizi ¢cagirdigin
seye kars bir ortu igindedir, kulaklanmizda bir agirhk, bizim-
le senin aranda da bir perde vardir. (Fussilet, 3-5)
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Kur'an okundugu zaman seninle ahirete inanmayanlar arasin-
da gorunmez bir perde (hicab) kildik. Ve onlann kalpleri uze-
rine, onu anlamalarini engelleyen ortuler (ekinne), kulaklan-
na da bir agirhk koyduk. (Isra, 45-46) )

Aym disunce, degisik bicimlerde ifade edilmektedir. Orne-
gin, ‘muahurlenme’ mecaziyla ifade olunmaktadir!:

Suphesiz kafirleri uyanp-korkutsan da, uyarmayip-korkutmasan
da, onlar igin fark etmez. Onlar iman etmezler. Allah onlann
kalplerini ve kulaklanm muhurlemigtir (hateme), gozlerinin
uzerinde de perdeler (gisave) vardir. (Bakara, 6-7)

Onlar (yani uydurma mazeretlerle Allah yolunda cihattan ka-
canlar] geride kalanlarla birlikte olmaktan memnundurlar.
Allah onlarin kalplerine muhur vurmustur (taba’'a), Bundan
dolay: onlar bilmezler. (Tevbe, 93)

Ya da onlarin kalplerinin uzerinde ‘kilitler'in bulundugu
soylenerek ifade olunur:

Kur'an’ tefekkur etmeyecekler mi? Yoksa onlann kalplerinin
uzerinde kilitler (akfal) mi var? (Muhammed, 24)

Yahut da yine kalbin yavas yavas pas tutmasi benzetmesiy-
le ifade olunur:

Asla, bilakis onlann kazanmakta olduklan, kalpleri uzerinde
pas tutmustur (rdne, ‘pasla 6rtmek’ manasindaki RYN kokun-
den gelir). (Mutaffifin, 14)

‘Kalpleri olanlar’ (Kaf, 37) Allah'in indirdigi ayetlerin derin
anlamim kolayhkla kavrayacaklardir ve Allah’in vahyettikleri
onlar icin gercek bir haurlatici (zikrd) olacakur. Ne var ki,
kafirlerin az 6nce tammladigimiz gekilde ortulu ve kararms
olan kalpleri, dini hususlarin hicbirinin 6nemini algilayacak
durumda degildir. Onlar, ilahi ayetlere kars1 kor ve sagirdirlar.
Korlak ve sagirhk benzetmeleri, Kur'anin kafirlerin ayirt edici
vasiflarin anlatirken en sik kullandig) vasitalardar:
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...Andolsun Biz onlara isitme, gorme (duyulanni) ve gonul-
ler verdik. Ancak ne isitme ne gorme (duyulan) ne de go-
nilleri kendilerine herhangi bir fayda saglamadi. Cunku on-
lar Allah'in ayetlerini inkar ediyorlardi. Simdi ise alay konusu
edindikleri sey, onlar1 sanp-kusatt1. (Ahkaf, 26)

Yani ashnda kifirlerin fiziksel bakimindan bir kusurlan
yoktur; kusurlu olan, onlarin ‘sinelerindeki’ kalpleridir. Asag-
daki ayetler bu hususu gayet net bir sekilde ifade etmektedir:

Yeryuzunde gezip dolasmiyorlar m1 [gunku o ayetlerle dolu-
dur], boylece onlarin akledecek kalpleri ve isitecek kulaklan
olsun? Gergek su ki, gozler kor olmaz, ancak sinelerdeki kalp-
ler korelir. (Hacc, 46)

Ey iman edenler! Allah’a ve elgisine itaat edin... ve "biz isittik”
dedikleri halde gercekte igitmeyenler gibi olmayin! Suphesiz
Allah indinde yerde debelenenlerin en kotusu, akil erdirmez
olan sagirlar ve dilsizlerdir. Eger Allah onlarda bir hayir gor-
seydi, muhakkak onlan isittirirdi. Isittirseydi bile, sirt gevi-
renler olarak yine yuz gevirirlerdi. (Enfal, 20-23)

Onlarin iman etmeleri i¢in gosterilecek her ¢caba mutlaka
sonugsuz kalacakur. Allah, siklikla, bu insanlara amitle teb-
lig yapmay1 birakmasi yoninde Muhammed (a.s.)’a 6gut ve-
rirken goruyoruz; zira bunlarin imam kabul etmeyecekleri ne-
redeyse kesindir:

Yoksa sen onlarin ¢ogunu isitir yahut akhini kullanir mi sani-
yorsun? Onlar ancak hayvanlar gibidirler; hayir, onlar yol ba-
kimindan daha da saskindirlar. (Furkan, 44)

Gergekten sen olulere isittiremezsin ve sirt ¢eviren sagirlara
da cagny isittirebilirsin. Ve sen korleri dustukleri sapiklik-
tan ¢ekip hidayete erdirici de degilsin. Sen ancak ayetlerimize
iman edenlere isittirebilirsin; iste teslim olmus olanlar onlar-
dir. (Neml, 80-81)
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Onlardan sana kulak verenler vardir. Ama hi¢ duymayan sagr-
lara -ustelik hi¢ akillan ermiyorsa- sen mi isittireceksin? Onlar-
dan bazilan da sana bakiyor. Ama kor olanlan -ustelik basiret-
leri de yoksa- sen mi dogru yola ulastiracaksin? (Yunus, 42-43)

Ortulu bir kalbi olan kafir, Kur'an dinlese ve Resul’e baksa
da Allah'in ayetlerini kavrayamaz. Onun i¢in, ayetler eskilerin
masallanndan baska bir sey degildir:

Onlardan sana kulak kabartanlar vardir, oysa biz onu kavra-
yip anlamalanna engel olsun diye kalpleri uzerine kat kat or-
taler ve kulaklanna bir agirhik kildik. Onlar hangi ayeti gor-
seler, yine ona inanmazlar. Oyle ki o kufretmekte olanlar sana
geldiklerinde, seninle tarismaya girerek: “Bu, eskilerin ma-
sallarindan bagka bir sey degildir” derler. (En'am, 25)

Boylece, kifirleri dine dondurmeye ¢ahsan kisi, surusune
seslenen ¢obana benzetilir. Surd onun sadece sesini duyar,
sozlerinin ne anlama geldigini asla anlamaz:

Kifre sapanlann (kefera) ornegi ¢agirma ve bagirudan bag-
ka bir sey duymayana seslenenin ornegi gibidir. Onlar sagr-
dirlar, dilsizdirler, kordurler, bundan dolay: akil erdiremez-
ler. (Bakara, 171)

Kiafr ve Sirk

‘Sukursuzluk’ ve ‘inangsizhk’ olarak tespit ettigimiz her iki ana
boyutu agisindan da kufr, Tevhid'in inkan anlamina gelecegi
icin, dogal olarak, bu kavramin putperestligin muadili olarak
gorulebilecegi bir yonu de vardir. Antik Arabistan’da, putpe-
restlik, putlara ve bazen ‘Allah’in kizlar1' bazen de daha ba-
sit bir ifadeyle Allah'in ‘arkadaslar’ veya ‘ortaklarr’ ad1 verilen
ikincil birtakim tannlara tapmaktan ibaretti. Putperestligin bu
tara icin kullanilan en olagan terim sirk, putperest i¢in kul-
lanilan en olagan terim ise, tam olarak ‘es kosan’ yani Allah’a
ortaklar atfeden anlamina gelen musrik'tir.
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Once, kiifr'den agikg¢a ‘ortak kogsma’ olarak bahsedilen bazi
pasajlan aktaracagim:

Butun ovguler, gokleri ve yeri yaratan, karanhklan ve aydin-
hig1 var eden Allahindir. Bundan sonra bile, kifre sapanlar
(ellezine kefera) Rablerine es tutuyorlar. (En'am,1)

... Onlar Allah’a ortaklar (sareka) kostular. De ki: “Bunlan ad-
landinn.” Yoksa siz yeryuzunde bilmeyecegi bir seyi O'na ha-
ber mi veriyorsunuz? Yoksa sozun zahirine mi (kaniyorsu-
nuz)? Hayir, kufre sapanlara kendi hileli-duzenleri suslu goste-
rilmistir ve onlar (dogru) yoldan ahkonulmuslardir. (Ra'd, 33)

... Siz bir olan Allah’a ¢agnldigimiz zaman inkar ettiniz (ke-
fertum). O'na sirk kosuldugunda da inamp onayladimz.
(Mu'min, 12)

Bir sonraki alintida, musrik kelimesinin anlam igerigini esas
itibariyle iki faktorun belirledigi -ima yoluyla- anlatlmaktadir
ki bunlar, vahye tabi olmamak ve Tevhidi kabul etmemektir:

Rabbinden sana vahyolunana tabi ol. O’'ndan baska ilah yok-
tur. Ve mugriklerden de yuz gevir. (En’am, 106)

Merkezinde Tevhid inancimin bulundugu islam agisindan,
Hiristiyanhigin Teslis 6gretisinin bir nevi putperestlik oldugu-
nu kaydetmemiz yerinde olacakur. Isa Mesih'in tannlagtinlmasi
da oyledir. Asagidaki pasajda, Hiristiyanhgin bu temel inang il-
kelerinin ayinm gozetilmeksizin kafirlere 6zgu inanislar olarak
nitelendirildigini belirtmis olalim. Semantik olarak bunu soyle
anlamak gerekir: $irk 6rmekleri olan bu inamslar, kufr kategori-
sine girmektedir. Bu husus metinde a¢ik¢a ifade edilmektedir:

Andolsun, “gercekten Allah, Meryem oglu Mesih'tir” diyenler
kafir oldular. Oysa Mesih'in dedigi sudur: “Ey Israilogullan,
benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a edin kul-
luk edin. Cunku O, kendisine sirk kosana suphesiz Cennet'i
haram kilmistir; onun bannma yeri Cehennem’dir. Zulmeden-

lere yardima1 yoktur.” Andolsun, “Allah u¢un uguncusadur”
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diyenler kafir oldular. Oysa tek bir ilahtan bagka ilah yoktur.
Eger soylemekte olduklanndan vazge¢mezlerse, o kufreden-
lere mutlaka acikh bir azap dokunacakur. (Maide, 72-73)

Bir bagka agidan bakildiginda ise sirk, V1. Bolumde, sidk yani
dogrusozluluk erdeminin ahlaki degeriyle baglantih olarak ele
almis oldugumuz iftiradan yani “Allah’a kars1 yalan uydurup
iftira etmek” (iftera alallahi’l-kezib)'ten baska bir sey degildir.
Cunku agikur ki, putperestligin sirki, ‘heva'ya tabi olarak, ger-
cekte bos isimlendirmelerden ibaret olan varhklar ihdas etmek-
tir. Bu yoldan gidildiginde ise, agagidaki pasajin acitk¢a goster-
digi gibi, sirk en sonunda kufr ile aym noktada bulusmaktadr:

“Allah gocuk edindi” dediler. O, (bundan) yucedir; O, higbir
seye ihtiyaci olmayandir. Goklerde ve yerde ne varsa O'nundur.
Sizin yaninizda bununla ilgili ispatlayici bir delil de yoktur. Al-
lah'a karg: bilmediginiz bir seyi mi soyliayorsunuz? De ki: “Al-
lah hakkinda yalan uydurup iftira edenler, kurtulusa eremez-
ler.” ...Sonra kafir olduklan i¢in onlara siddetli azabi tattiraca-
g1z. (Yunus, 68-70)

Bu anlamda kafir (kafir = mugrik anlaminda) ¢olde serap
gorup ellerini bos yere suyun hayaline uzatan kisiye benzetil-
mektedir:

Hak olan yakansg yalnizca O’nadir. Onlann Allah'tan baska ya-
kardiklan ise onlara hicbir seyle cevap veremezler. (Onlann
durumu), agzina gelsin diye iki avucunu suya uzatan (ve ona
ulagamayan) gibidir. Kafirlerin yakansi, sapikhk icinde ol-
maktan baskasi degildir. (Ra'd, 14)

Kafirler ise, onlann amelleri damdiiz bir arazideki seraba ben-
zer; susayan onu bir su sanir. Nihayet onun yanina gelince,
orada bir sey bulamaz ve kendi yaninda Allah’1 bulur. (Allah
da) onun hesabini tam olarak verir. Allah hesab: ¢ok seri go-
rendir. (ibrahim, 39)
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Son alintilanan bu pasajin ardindan, bir kafir-misrik’i en-
gin bir denizde koyu karanhklar i¢inde kalmis bir insan olarak
resmeden baska bir benzetme gelmektedir:

Ya da engin bir denizdeki karanhklara benzer; onun astanu
bir dalga kaplar, onun ustiunde bir dalga, onun da ustunde bu-
lutlar vardir. Bir kismu bir kismi tizerinde olan karanliklar; eli-
ni gikardiginda onu bile neredeyse goremeyecek. Allah kime
nur vermemigse, artik onun i¢in nur yoktur. (Nur, 40)

Mugsrik’in amellerinin bosa gidecegini vurgulayan bir baska
benzetme de sudur:

...Kim Allah’a ortak kosarsa (yusrik, mugrik’in fiil formu) san-
ki o gokten dusmus de bir kus onu kapivermis veya ruzgar
onu 1ss1z bir yere surukleyip atms gibidir. (Hacc, 31)

Kufr-sirk ile ilgili olarak, daha onemli bir hususa dikkat
edilmesi gerekir ki o da sudur: Kur’an, sirk’i, en nihayetinde,
zihnin ‘duganme’ yetisinin bir urana olan zann’a baglamak-
tadir ki, burada zann, genellikle ilm’in yani kusku goturmez
bigimde gergege tekabul eden ‘bilgi’nin karsit1 olarak kullanil-
maktadir ve dolayisiyla, dayanaksiz, asilsiz bir disince turune,
kesin olmayan yahut kusku goturur bilgiye, guvenilmez goru-
se ya da safi samiya karsihik gelmektedir.® Boylelikle Kur'an'da-
ki baglamlan itibariyle bu terim, upki z1dd1 olan ilm’in olumlu
bir icerikle kullanilmas: gibi, olumsuz bir igerikle kullamhr.
Gerek zann gerekse ilm, Kur'an'da deger bildiren kelimelerdir:

Gormez misin ki goklerde kim var, yerde kim varsa tamu Al-
lah'indir. Allah’tan bagkasina tapanlar bile, ortak kogtuklan
varhiklara (surekd) uymazlar. Onlar yalnizca zann’a tabi olu-
yorlar ve dogrusu onlar sadece tahmin yuratuyorlar (yehru-
stne). (Yunus, 66)

6 Ilm ve zann konusunda daha fazla aynnu igin Kur'an'da Allah ve Insan
adh eserime bakiniz, 5.59-62.
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Bu son yehrusune kelimesi, “kesin kanaati olmadan -¢ogun-
lukla da yanhs kanaat sahibi olarak- bir sey yapmak ya da soy-
lemek” anlamina gelen HRS kokunden turetilmistir ve ilm’in
ziddidir. Zariyat Suresi'nde bu kokin mubalaga formunda kul-
lanimina iligkin bir 6rmegimiz vardir ki bu, asilsiz tahmin yu-
ritmeyi meslek edinmis kisi anlamindaki Harras’ur. Mufessir
Beydavi'nin, bu ayette gecen bu kelimeyi ‘buyuk bir yalancr’
anlaminda kezzab olarak tefsir etmesi 6nemlidir; zira bu, eski
Araplann semantik suurlannda, ‘asilsiz tahmin yurutme’ kav-
raminn nasil kolaylikla ‘yalan soyleme’ kavramina donusebi-
lecegini gostermektedir:

Kahrolsun o (asilsiz) tahminle yalan soyleyenler (harrastine).
Ki onlar bilgisizligin kusatmasi iginde habersizdirler. (Gule-
rek) “Din Gunu ne zaman?” diye sorarlar. (Zariyat, 10-12)

Asagidaki pasaj, Kur'an anlayisinda, zannmin ilm’e temel-
den z1it oldugunu ve musriklerin taptiklan sahte putlarin da
zann’in urunlerinden bagka bir sey olmadiklarim ¢ok agik ola-
rak gostermektedir:

Gergek su ki, Ahiret'e inanmayanlar melekleri disi isimlerle
isimlendirmekteler. Oysa onlann bununla ilgili hicbir bilgile-
ri (ilm) yoktur. Onlar yalnizca zanna uymaktadirlar. Zann ise
asla hakkin yerini alamaz. (Necm, 27-28; aynca bkz. Yunus,
36)

Aym surede birkag ayet once, Mekke'nin u¢ antik tannga-
simin (Lat, Uzza, Menit) ‘bos isimler’ ve mesnetsizce tahmin
yuratmenin urunleri olarak ilan edildigini goruyoruz:

Gorduniaz mu haber verin Lat ve Uzza'y1. Ve ucuncileri olan
Menat. Erkek sizin, disi O'nun mu? Eger boyleyse, bu ¢ar-
pik bir paylasma. Bunlar, sizin ve atalannizin isimlendirdigi-
niz isimlerden bagkasi degildir. Allah onlarla ilgili hi¢bir delil
indirmemisgtir. [Konu burada aniden degisiyor] Onlar sadece

zanna ve nefislerinin arzularina uymaktadirlar. (Necm, 19-23)
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‘Yoldan Sapma’ Anlamindaki Kofr

Daha sonra IX. Bolum'de gorecegimiz gibi, Kur'an iman’1 bir-
takim anahtar kavramlar agisindan tanmimlamaktadir. Bunlar-
dan biri -ve hi¢ suphe yok ki en 6nemlilerinden biri- ihtida
kavramudir. Bu agidan baktigimiz zaman, ‘inanmak’, ‘hidayete
ennek’ ya da ‘(Allah’in) yol gostericiligini kabul etmek’ de-
mektir. Ve eger iman bu suretle ihtida olarak anlagilabiliyorsa,
o zaman karsiti olan kufr de agik¢asi ‘dogru yoldan sapmak’
anlamina gelecektir. Kur'an'da bu anlamla kullamlan tipik ke-
lime dalle fiilinden turetilen dalale ya da dalal'dir.

Soze, Arapg¢a’da en yaygin kullanima sahip kelimelerinden
biri olan dalal’in farkh anlamlarda kullamilabildigini belirterek
baglayacagiz. Oncelikle, kelime “¢olde seyahat ederken yolunu
sasirmak” gibi somut bir manada kullanilabilmektedir. Ayrica
mecazi manada da kullanilabilmektedir ki bu son kullanimda,
dini ve din-dis1 (yahut laik) diyebilecegimiz iki farkh soylem
duzeyinin bulundugunu sayleyebiliriz.

Bu kelimenin din-dis1 kullanimi konusunda, bizzat Kur’an
(Yusuf Suresi'nde) bize iki ornek sunmaktadir. Bunlardan bi-
rinde Yakub’un butun 6teki ogullanna nazaran Yusuf’a kars
gosterdigi asin ve ‘tarafgir’ sevgiye atifta bulunulmaktadir:

[Yusuf’un kardesleri] soyle demislerdi: “Yusuf ve kardesi, ba-
bamiza bizden daha sevgilidir; oysa ki biz birbirini pekistiren
bir topluluguz. Dogrusu babamiz apacik bir dalal i¢indedir.”
(Yusuf, 8)

Digeri ise, Misirh yoneticinin kansinin Yusuf’a kars: hisset-
tigi tutkulu sevgi ile ilgilidir:

Sehirdeki baz1 kadinlar: “valinin kansi, kendi ugaginin nefsin-
den murad almak istiyormus. Oyle ki sevgi onun bagnna sin-
mis. Dogrusu biz onu apagik bir dalal igerisinde gorayoruz,”
dediler. (Yusuf, 30)
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Surasi agiktir ki, her iki durumda da, dalal terimi, s6z ko-
nusu eylemin normal ahlak anlayisina ters dusen bir sey oldu-
gunu ima etmektedir. Ancak, elbette ki, bu durumda da, temel
anlam bu ‘dogru yoldan sapmak’ur.

Bununla birlikte, Kur'an'da ¢ok daha olagan olan, kelime-
nin dinsel igerikli kullamimidir. Aslhinda, ihtida ve dalle’nin te-
mel anlamsal zithginin Kur’anin timunde en vurgulu bigim-
de ifade edildigini goruruz. Cok sayidaki o6rnek arasindan sec-
tigim birkag tipik misali burada veriyorum:

Kim hidayete ererse (yahut ‘hidayeti kabul ederse’ ihtida) an-
cak kendisi i¢in hidayete erer ve kim de yoldan saparsa (dalle)
sadece kendi aleyhine sapar. Hi¢bir gunahkar, bir baskasinin

gunah yukana yaklenmez. (Isra, 15)

Suphesiz, Rabbin, kendi yolundan sapanlan (yedillu) ve dog-

ru yolda olanlan (muhtedin) en iyi bilendir. (En’am, 117)

Asagidaki ornekte ise, dalale, huda’nin yani ‘dogru yol'un
ziddidir.

Onlar, hudd’ya (dogru yol) karsihk dalale’yi (sapikhig), bagis-
lanmaya karsilik azabi satin almiglardir. (Bakara, 175)

Burada ‘sapikhigin’ azab ile, ‘dogru yol'un da magfiret ile 6z-
deslestirilmesine dikkat edilmelidir. Sadece bu bile, burada
bahsedilen ‘sapikhigin’ kufrun bir diger ad1 oldugunu goster-
meye yeter. Bir sonraki 6rmekte, ‘sapikhk’ ve ‘azab’ birlikte kar-
simiza ¢ikmaktadir:

Hayir, Ahiret'e inanmayanlar, azabta ve uzak bir sapikhk (da-
lal) icindedirler. (Sebe, 8)

Yeri gelmisken, Kur'an’da insanin vahiyden tamamiyla ha-
bersiz yasadig sathanin yani daha once Allah’tan hi¢bir vahyin
gelmedigi, kelimenin tam anlamyla kiifr sorununun henuz or-
taya ¢ctkmadigi safhanin da bazen aym isimle isimlendirildigini
belirtmemiz gerekir:
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Andolsun ki Allah, ma’'minlere, kendi aralannda onlara, ayet-
lerini okuyacak, onlan anndiracak ve onlara Kitab1 ve Hik-
met'i ogretecek birisini elgi olarak gondermekle latufta bu-
lunmustur. Onlar ise bundan 6nce apagik bir sapikhk (dalal)
icindeydiler. (Al-i imran, 164)

Asagidaki ayette sigirlann dogal olarak dalal i¢inde oldu-
gunun ifade edilmesi ise ilgingtir. Ayet, kafirlerin yoldan uzak
olmak bakimindan ‘daha sapkin’ olduklanni ilan etmektedir:

Yoksa sen [ey Muhammed] onlann ¢ogunu isitir ya da anlar
mi saniyorsun? Onlar ancak sigirlar gibidirler; hayir, onlar yol
bakimindan daha saskindirlar (edallu). (Furkan, 44)

Az once gormus oldugumuz gibi, eger vahyin gelmesinden
oncekilerin durumu dalal kategorisine sokulursa, vahyi bile-
rek inkar edenlerin durumu hepten boyledir. Kur’an bu konu-
da sayis1z ornekler vermektedir.

Suphesiz, kufredenler (kefera) ve Allahin yolundan ahikoyan-
lar, gergekten uzak bir sapikhkla (dalalen ba'iden) sapitmglar-
dir (dalla). (Nisa, 167)

Rablerine kufredenlerin (keferi) durumu sudur: Onlann amel-
leri, firunah bir ginde ruzgann siddetle savurdugu bir kul gi-
bidir. Kazandiklanindan higbir seye giig yetiremezler. Iste uzak
bir sapiklik (dalal) iginde olmak budur. (ibrahim, 18)

Kufr ile dalal'i esitleyen bu yaklagimin yalnmizca mu’min-
lerin bakis agisindan boyle oldugunu belirtmemiz gerekir.
Kifirlerin kendilerinin bakis acisindan ise, elbette ki, dalal,
mu'minlerin i¢inde bulundugu durumdur. Ne zaman kendi-
lerine bir uyanc gelse, kafirler onu yalancihkla su¢lamakta ve
soyle soylemektedirler:

“Allah higbir sey indirmedi. Siz (ma’'minler) yalnizca buyuk
bir dalal igindesiniz.” (Milk, 9)

Bu hususta Muhammed (a.s.)’dan su cevabi vermesi isten-
mektedir:
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De ki: O Rahman olandir; biz O’'na iman ettik ve O'na tevek-
kul etik. Artik siz kimin apagik dalal icerisinde oldugunu pek
yakinda bileceksiniz. (Mulk, 29)

Ayni sey, asagidaki pasaj icin de gecerlidir:

Andolsun, biz Nuh'u kendi kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey
kavmim, Allah’a kulluk edin, sizin O’ndan baska ilahiniz yok-
tur. Dogrusu ben, sizin i¢in buyuk bir gunin azabindan kork-
maktayim. Kavminin 6nde gelenleri soyle dediler: “dogrusu,
biz seni apagik bir dalal igerisinde gormekteyiz.” O dedi ki:
“Ey kavmim, bende dalal yoktur; ama ben alemlerin Rabbin-
den bir el¢iyim.” (Araf, 59-61)

Sirk, yani Allah’a ortak kogmak, Kur'ani anlayista kufr'un
en tipik tezahurlerinden biri oldugu i¢in, onu bir dalal durumu
saymak hi¢ de sasirtic1 degildir. Birkag 6rnek yeterli olacakuir:

[Bir musrik] Allah'tan baska, kendisine ne zarar1 dokunan ne
de yarar olan seylere [gugsuz ilahlan] yakanr. Bu gercekten
en uzak bir dalal'dir. (Hacc, 12)

Hani ibrahim babasi Azer’e soyle demisti: “Putlan ilahlar m
ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kavmini apagik bir dalal
icerisinde gorayorum.” (En'am, 74)

“Ben, O'ndan baska ilahlar edinir miyim ki, Rahman, bana
bir zarar dileyecek olsa, ne onlann sefaati bana bir seyle ya-
rar saglar ne de onlar beni kurtarabilirler. O durumda ise, ger-
cekten ben apacik bir dalal icerisinde olurum. (Yasin, 23-24)

Gergekten de kufr, her turla sekliyle, dalaldir. Ornegin,
vahyi ‘yalanlayanlar’ (tekzib) ‘yoldan sapanlar'dir:

Sonra gergekten siz, ey sapik olan (dallan, ismin ¢ogul hali),
yalanlayicilar, hi¢ suphesiz [Cehennem’de] zakkum agacin-
dan yiyeceksiniz. (Vakia, 52)

Andolsun, biz her ummete: “Allah’a kulluk edin ve taguttan
kaginin” diyen bir peygamber gonderdik. Boylelikle, onlardan

221



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

kimine Allah hidayet verdi, onlardan kiminin uzerine de sa-
piklik (dalale) hak oldu. Aruk, yeryuzunde dolagin da yalan-
layanlann (mukezzibin) ugradiklar sonucu gorun! (Nahl, 36)

Yukanda inceledigimiz gruplardan, kalpleri katilasmig
olanlar (kaset kulibuhum) da dalal i¢cindedirler:

...Allah'in zikrinden yana kalpleri kaulasmis olanlann vay
haline! Iste onlar apagik bir dalal icerisindedirler. (Zamer, 22)

‘Yanhs yapmak’ anlamina gelen zulm, bundan sonraki bo-
limde gorecegimiz gibi, Kur'ani baglamda, kufr'un 6zel bir bo-
yutudur. Bu yuzden yanhs yapanin (zalim), ‘yanilarak’ dogru
yoldan ¢ikmus birisi olarak tanimlanmasi gayet dogaldir:

Artik buyuk bir gunu gormekten dolay: vay o kufre sapanlara
(kefern)!... Bugun o zalimler (zalimain) apagik bir dalal igeri-
sindedirler. (Meryem, 37-38; aynca bkz. Lokman, 11)

Hakk'tan yana ‘suphe’si olanlar dahi zaten uzak bir dalal'in
icindedirler. Keza, ‘sabir’ gosteremedikleri icin Allah’in rahme-
tinden umidini kesenlerin durumu da aymdr:

...Iman edenler [Kiyamet'in saatinden yana] korku igerisin-
dedirler (maghkan) ve onun gercekten hakk oldugunu bilirler.
Haberiniz olsun, Kiyamet saati hakkinda kuskusu bulunanlar
(yw'meriine), gercekte uzak bir dalal i¢indedirler. (Sura, 18)

Rabbinin rahmetinden, sapiklardan (dallan) bagka kim umi-
dini keser ki? (Hicr, 56)

Dalle fiilinin, Kur'an'da, aym baglamlarla ve asag1 yukan
ayn anlamlarda kullanilan birtakim anlamdaslan mevcuttur.
Gaviye ya da Geva fiili, bunlann en onemlilerinden birisidir ve
‘azitip dogru yoldan ¢itkmak’ demektir. Asagidaki pasajda, bu fi-
ilden sifat formunda turetilen, ‘yoldan ¢ikan’ anlamindaki gavi,
ilkin, malumunuz oldugu uzere Allah’tan korkan anlamindaki
muttaki'nin karsisina konulmakta, ardindan, birkag ayet sonra,
kesin olarak dalal'in anlamdas olarak gosterilmektedir:
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[O gun] Cennet takva sahiplerine (muttakin) yaklastinhr.
Cehennem de yoldan ¢ikan azginlar (gavin) icin sergilenir...
Orada [kafirler] birbirleriyle cekisip-tartisarak derler ki: “An-
dolsun Allah’a, biz gercekten apagik bir dalal icerisindeymi-
siz. Cunku sizi [sahte ilahlan] alemlerin Rabbiyle esit tutu-
yorduk. Bizi suglu-gunahkarlardan (micrimin) baska sapti-
ran (edalle) da olmadi.” (Suara, 90-91 ve 96-99)

Geva fiilinin dini anlamiyla dalle’nin bir anlamdag: oldu-
gunu bagka bir yoldan kanitlamak da mumkundur. Nitekim
bu fiil, bazen Kur'an'da ‘dogru yola girmek’ anlamindaki ihti-
da'min karsiti olarak kullamilmaktadir:

...Adem [Cennet’te Ebedilik Agac’nin meyvesinden yiyerek]
Rahbine kars: gelmis oldu (asi) ve yoldan ¢ikmus oldu (geva).
Sonra Rabbi onu secti, tevbesini kabul etti ve onu (tekrar)
dogru yola iletti (heda). (Taha, 121-122)

Bu fiilin bir baska 6nemli anlamdas ise, ‘guizergahtan bas-
ka yone sapmak’ yahut ‘dogru yoldan sapmak’ anlamina ge-
len zaga (yahn hali zeyg)'dir. Iste size bu kullamima iliskin ti-
pik bir ormek:

Sana Kitab'1 indiren O’dur. Ondan Kitab'in anasi olan bir ki-

sim ayetler muhkemdir, bir kismi da mutesabihtir. Kalplerin-

de zeyp olanlar (yani ‘sapkin niyetler tasiyanlar), fitne ¢ikar-

mak... icin ondan mutesabih olanina uyarlar... ilimde derin-

lesenler (rasihane fi'l-ilm) ise: “Biz ona inandik, onun tumu

Rabbimizin katindandir... Rabbimiz, bizi dogru yola ilettik-

ten (hedeyte) sonra kalplerimizi kaydirma (tuzig, zeyg'in ge-

cisli hali)” derler. (Al-i imran, 7-8)

Bir baska ornek de, kabaca ‘korluk icinde saskinca dolas-
mak’ anlamina gelen ‘amihe yahut ‘amehe fiilidir. Aqikur ki,
ozellikle de bu fiil, bu dunyada bir o yana bir bu yana giden,
dogru yonu de asla bulamayan kafirlerin halini anlatmak i¢in
uygundur:
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Ahiret’e inanmayanlara gelince; biz onlara yaptiklan isleri
susleyivermisiz;, boylece onlar korluk iginde sagkinca dolas-
maktadirlar (ya’'mehtin). (Neml, 4)

Hidayet kelimesiyle yakin iliskisi olmasi bakimindan
dalale ¢ok benzeyen ve tam olarak ‘aymazhk’ ya da ‘dikkat-
sizlik’ anlamina gelen gaflet de baska bir 6rnek olarak verilebi-
lir. Bu kelimenin temel anlamim higbir sey ‘sekuler’ kullanim
kadar iyi veremez. Bu konuda bizzat Kur'an ilgin¢ bir 6rnek
vermektedir. S6z konusu pasaj Yusuf Suresi'ndedir; sozler de,
kardeslerinin agik havada oynamasi i¢in disan goturmek is-
tedikleri sevgili oglu Yusuf hakkinda son derece kaygih olan
Yakup’a aittir:

“Sizin onu goturmeniz gercekten beni uzer ve siz ondan ha-
bersiz iken (gafilan) kurdun onu yemesinden korkuyorum.
(Yusuf, 13)

Dalal'in dini kullammdaki anlam ‘dogru yoldan sapmak’
iken, gafletin anlam1 ona kars1 tamamen kayitsiz kalmakur.
Ne ilgingtir ki, tipki dalal'in, yukarida gormus oldugumuz gibi,
vahyin gelisinden onceki durumun ifadesi olabilmesi gibi, gaf-
let de insanin vahyin gelisinden onceki durumlarina atfen kul-
lanilabilmektedir. Furkan Saresi'nin 44. ayetinde, kafirlerin,
dalal icerisinde bulunmalan nedeniyle sigirlara benzetildigini
gormustuk. Onlar i¢in aym sey, tipik vasiflan olan kayitsizhik-
lan nedeniyle de gecerlidir:

Allah kime dogru yolu gosterirse (yehdi) o artik dogru yolu
bulmustur (muhtedi); kimi de sagirtip-saptinrsa (yudlil), ar-
tk onlar da husrana ugrayanlardir. Andolsun, Cehennem
i¢in, cinlerden ve insanlardan ¢ok sayidakisi hazirladik. Kalp-
leri vardir, bununla kavrayip-anlamazlar... Onlar sigirlar gibi-
dirler; hatta daha sagkindirlar (edallu). iste bunlar gafil olan-
lardir (gafilan). (Araf, 178-179)
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[Kur'an] Aziz ve Rahim olan [Allah]in indirmesidir. {(Ey Mu-
hammed, sen] atalan uyanlmamis, boylece kendileri de gafil kal-
mus bir kavmi uyanp korkutnan i¢in [gonderildin). (Yasin, 5-6)

Bizzat Muhammed (a.s.)1n, vahiy almaya baslamadan once
gafletigindeki biriolarak tasviredilmesi kayda deger bir noktadir:

Biz bu Kur'an" sana vahyetmenmizle, en guzel kissalan sana akta-
nyoruz. Oysa sen bundan once 6nce gafillerdendin.” (Yusuf, 3)

Asagidaki ornek, ‘kaywsizhgin’, kufr, zulm ve sirk ile ya-
kindan alakah oldugunu gostermektedir:

Hak olan vaad [cehennem azabi] yaklagmistir; iste o zaman,
kufre sapanlarin gozleri yuvalanndan firlayacak: “Eyvahlar
bize, biz bundan tam bir gaflet i¢indeydik, hayir, bizler zul-
medenlerdik (zalimin)!" [diyeceklerdir|. Gergekten siz de,
Allahin disinda taptiklanmz da Cehennem’in odunusunuz;
siz ona varacaksiniz. (Enbiya, 97-98)

Bundan sonra da kufr'an gaflet ile ayn1 anlama geldigini or-
taya koyacak iki ornek veriyorum.

[Bu]... suphesiz Allahin kafir bir kavmi hidayete ulagtirma-
masi nedeniyledir. Onlar, Allah’in kalplerini, kulaklanm ve
gozlerini muhurledigi kimselerdir. Gafil olanlar da (gafilan)
onlann ta kendileridir. (Nahl, 107-108)

[Ey Muhammed] isin hukme baglamp bitecegi, hasret ginu-
ne karsi onlan uyar; onlar bir gaflet icindedirler ve onlar inan-
muyorlar (la yu'mintin). (Meryem, 39)

Dalal’in Dogrudan Nedeni Olarak Heva

Kur'an heva’y1 (¢ogulu, ehva) dalal'in baslhca ve dogrudan ne-
deni olarak zikretmektedir. Dini inancla ilgili konularda he-
va’sina uyan kisi, kesinlikle dogru yoldan sapacaktr. Ve heva-
sina uyan kisinin ardindan gidenler de, kagimlmaz bir bi¢im-
de, Allah yolundan sapmus olacaklardir:
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De ki: “Ben sizin Allah'tan baska tapmakta olduklanniza tap-
maktan nehyedildim.” De ki: “Ben sizin ehva'mza (heva’'mn
cogulu) uymam; yoksa bu durumda ben yolunu sasinp sap-
mis (dalaltu) ve dogru yolu bulmamislardan (muhtedin) olu-

rum.” (En’am, 56)

...Allahtan bir kilavuz olmaksizin, kendi heva’sina uyandan
daha sapik (edall) kim olabilir? Hig siuphe yok Allah zalim bir

kavmi dogru yola iletmez. (Kasas, 50)

[De ki: Ey Kitap Ehli...] daha once sapmis (dalla), bir¢ogu-
nu da saptirmis (edalla) ve [simdi de] dumduz yoldan kayms
(dalla) bir kavmin hevalanna (ehva) uymayin. (Maide, 77)

Daha sonralan, ilahiyat alaninda genel kabul gormus dokt-
rinlere kars1 ¢ikan gruplara ‘heva ehli’ (ehl-i heva) denmeye
baslanmasi gayet anlamhdir.” Heva, Islami diagincenin anah-
tar terimlerinden birisidir. Kavramin Cahiliye doneminde de
onemli bir rol oynadigim goruyoruz. Yalniz, o zaman kelime
kota oldugu kadar iyi anlamlarda da kullanihyordu. lyi an-
lamda kullanimin bir 6rnegi olarak Teabbese Serren’in unla
dizesini ahntilayabiliriz:

Kalile’l-tesekki li'l-mulim yusibuhu
Kesire'l heva sette’l-neva ve’l-mesalik

[O adam] bagsina gelenler i¢in pek sizlanmaz
Lakin arzulan (heva) ¢oktur

Degisik seyler yapmay1

Farkh yollardan yurumeyi ister.]®

7 llahiyat dilinde heva (ehva) her zaman asagilayici anlamda kullanilan
teknik bir terimdir. Omegin, Es'ari soyle demektedir: “Hakikatten ay-
nlms (zeyg) olan Mutezilileri ve Kadirileri, kendi hevalan, onderlerine
ve seleflerine koru korune itaate, Kur'an da oldukga keyfi bir bigimde
yorumlamaya itmigtir.” Kitabu'l-Ibane, 2. b (Haydarabad-Dn. 1948), 5.3

8 Ebu Tammam, Hamaset, 1-47.

226



BELLI BASLI KAVRAMLARIN ANALIZI

Keza, anonim olan asagidaki siir de boyledir. Burada sair,
kabilesinin uyelerini, vakit ¢ok ge¢ olmadan, yani kabile ta-
mamen dagilmadan akillarin1 baslarina almaya ¢agirmaktadir:

Uyanin [su gaflet'ten savas cikmadan]
Uyanin kalplerimizin arzulan (ehva) hala bir iken
Aramizdaki kan baglan hala kopanlmamgken®

Kelimenin kotu anlamda kullamlisina 6rnek olarak ise An-
tere’nin asagidaki yarim dizesini verecegim:

La utbiuw’l-nefsw’l-lecuc hevaha
Birakmam inat¢1 nelsim heva’simin pesinden kossun [ Yani asla
kendimi kaybetmem; ne zaman nefsim beni yanhs bir ige zor-

lasa, kendime hakim olmasim bilirim].!°

Heva kelimesinin anlaminin, kabaca, nefsin sehevi ve hay-
vani arzulardan dogan tabii temayulu oldugu sdylenebilir.
Kur’an baglaminda ise, kelimenin hi¢ degismeyen anlam, ‘in-
sanin dogru yoldan sapmasina neden olan kotu temayul'dur.
Dolayisiyla, Kur'an'da heva, Hakk'tan inzal olunan gercek bilgi
anlamindaki ilm’'in z1ddim olusturmaktadr:

[Ey Muhammed] eger sana gelen bunca bilgiden (ilm) sonra,
onlarin hevalanna (ehva) uyacak olursan, muhakkak o zaman

zalimlerden (zalimin) olursun. (Bakara, 145)

Hayir, zulmetmekte olanlar (zalemu) higbir bilgiye (ilm) da-
yanmaksizin kendi hevalanna (ehva) uymuglardir. Allahin
sasirtgim (edalle) kim dogru yola iletebilir ki (yehdi)? Onla-
nn hi¢bir yardimailan yoktur. (Rum, 29)

[Ey Muhammed] sen onlann dinine uymadikga, Yahudi ve
Hiristiyanlar senden kesinlikle hosnut olmayacaklardir. De ki:
“kuskusuz dogru yol (huda) Allahn (gosterdigi) yoldur. Eger

9 Aym eser, 164.
10 Antere, Divan, editor. Abd el-Rauf (Kahire, tarihsiz), s. 186, 1. dize.
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sana gelen bunca bilgiden (ilm) sonra sen onlann hevalanna
(ehva) uyacak olursan, senin i¢in Allah’tan ne bir dost vardir
ne de bir yardimc1.” (Bakara, 120)

Buraya degin soylediklerimizden belli olmaktadir ki, kisi-
nin ilm yerine kendi heva’sina uymasi, son tahlilde, Allah ve
vahiy hakkinda asilsiz tahminler yuratmesinden baska bir sey
degildir. Bu yuzdendir ki, heva’mn yerini, bazen (eger en dik-
kat cekici ormegi vermek gerekirse) zann gibi tabirlerin aldig-
n1 gormekteyiz."!

Yeryuzunde olanlann ¢oguna uyacak olursan, seni Allah’in
yolundan uzaklastinrlar (yudillu). Onlar ancak zann’a uyarlar.

Onlar yalmizca asilsiz tahmin yaruturler (yehrusiine). (En'am,
116)

Bazen de ilm’in ‘gercek’ yani hakk ile yer degistirebilecegini
soylemeye bile gerek yoktur; zira daha 6nce gormus oldugu-
muz gibi, bunlar, aym seyin yani vahyin iki ayn vechesinden
baska bir sey degildirler:

Oyleyse aralannda Allah'in indirdigine gore hukmet ve sana ge-
len hakk'tan sapip onlann hevialanna (ehva) uyma. (Maide, 48)

Dogru Yol'a degil de kendi heva'lanna uyanlann tavn igin
Kur’an’da bazen son derece anlamh bir tabirin (“heva’'nin ilah
edinilmesi”) kullanilmasi gercekten ilgingtir:

Simdi sen, kendi hevd'sini ilah edinen ve Allah’in bir ilim uze-
re kendisini saptirdig1 (edalle), kulag: ve kalbi uzerine mu-
hur vurdugu ve gozu ustune de bir perde ¢ektigi kimseyi gor-
dun mu? Artik Allah’tan sonra onu kim dogru yola iletecek-
tir? (Casiye, 23; aynca bkz. Furkan, 43)

Heva'min pek de 6nemli olmayan baska bir anlamdags1 daha
vardir ki o da ‘arzu’, ‘istiha’ ya da ‘heves’ anlamina gelen seh-

11 Zann ile ilm'in temelden z1t oldugunu yukanda sirk sorunuyla baglanuh
olarak daha once ele almistik.
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vet'tir. Bu sozcuk, bazi1 durumlarda, 6nemli herhangi bir anlam
degisikligine neden olmaksizin heva ile yer degistirebilmekte-
dir:

Allah tevbenizi kabul etmek ister; sehvetlerine (sehevat) tabi
olanlar ise sizin [Hakk’tan] buyuk bir sapma ile sapmaniz: is-
terler. (Nisa, 27)

Sonra onlarin [Ibrahim, Musa, Ismail vb. buyuk peygamber-
lerin] ardindan 6yle kusaklar turedi ki, namaz1 birakular ve
sehvetlerine (sehevat) tabi oldular. (Meryem, 59)

Kendini Biyiak Gérme Tavn

Kufr kavraminin anlam yapisindaki diger 6nemli unsur ‘kendi-
ni buyuk gorme’ ya da ‘buyuklenme’dir. Sunu belirtmemiz ge-
rekir ki, Kur'an anlayisinda, kisinin fitri vasiflanyla boburlen-
mesi, sadece kufrun cesitli niteliklerinden biri degildir. Kur'an,
kufrun yapisindaki bu unsura 6zellikle vurguda bulunmaktan
hi¢bir zaman usanmamaktadir; dyle ki birgok durumda bu un-
sur, bir kafir'in en tipik vasfi olarak temsil olunmaktadir. Di-
ni anlamda kafir, insanlan kugcumseyen ve kendisiyle 6vinen
kisidir. Kur'an'in yuzeysel bir tetkiki bile, herhangi birimizi,
onun kufr olgusuna esas itibariyle bu agidan bakuigina ikna et-
meye yetecektir. Kur'an’da boburlenen kustahin, olumsuz va-
siflar alaninin merkezinde yer aldigin gozlemliyoruz:

Sonra [Salih’in] kavminin (Semud'un) 6nde gelenlerindenbu-
yukluk taslayanlar (istekberti), iclerinden iman edip de zayif
birakilanlara [al¢ak tabakadan olanlara] dediler ki: “Salih'in
gercekten Rabbi tarafindan gonderildigini biliyor musunuz?”
Onlar: “Biz gercekten onunla gonderilene iman ediyoruz.” de-
diler. Buyukluk taslayanlar (istekberti) de soyle dediler: “Biz
de gergekten sizin iman ettiginiz seyi inkar edenleriz (kafi-
ran).” (Araf, 75, 76)
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“Hayir, [Cehennemdeki kafire sesleniliyor| benim ayetlerim
sana gelmisti, fakat sen onlan yalanladin, buyuklendin (istek-
bern) ve kafirlerden (kafirin) oldun. (Zamer, 59)

Elbette ki bu ifadeler, ‘kendini buyuk gorme’nin, bu yonuy-
le, kesinlikle imanin karsii oldugunu ima eder. Kendilerini
‘buyuk gorenler’ imanmi kabul edemezler; diger taraftan, ayetle-
re iman etmeyenlerin yaptig1 da, kendilerini buyuk gormekten

baska bir sey degildir:

Musa dedi ki: “Gergekten ben Hesap Gunu’'ne iman etmeyen
her miitekebbir'den benim de Rabbim, sizin de Rabbinize sig-

ninm.” (Mid'min, 27)

Iman edip salih amellerde bulunanlara gelince, O, onlara
ecirlerini tam olarak 6deyecek, aynica onlara kendi [azlindan
ekleyecektir. Ama kucumseyerek reddedenler (istenkefa, NKF
kokunden) ve buyuklenenlere (istekberii) gelince, onlan acik-
I bir azap ile azaplandiracakur. (Nisa, 173)

Onlar [Firavun ve ileri gelen gevresi, Musa’ya] dediler ki: “bi-
zi buyulemek i¢in bize hangi mucizeyi getirirsen getir, sana
aslaiman edecek degiliz.” Bunun uzerine biz de, ayn ayn mu-
cizeler olarak uzerlerine tufan, gekirge, bugday guvesi, kurba-
ga ve kan musallat kildik. Yine buyukluk tasladilar (istekbera)
ve suglu-gunahkar bir kavim oldular. (Araf, 132-133)

Yeri gelmisken, gocebelerin miirivve erdemi hakkinda yu-
kanda soylediklerimizi hatirlamamiz yararh olacaktr. Daha
once de gordugumuz gibi, bu kavramin temelinde, insanin gu-
cunu asin 6nemsemesi vardir. Cahiliye devrinde, ruhundaki
gucun farkinda olan kisinin bunu buatian davramglannda sergi-
lemesi, gururlanip buyuklenmesi son derece dogal karsilanir-
d1. Cahiliye ¢agimin yegane otantik dini olan putperestlik bile
bu tuar kisilerin gururunu incitmeyecek sekilde dar bir gerce-
ve icerisinde tutulurdu. Ama islam agisindan insamin bu tur
bir tavir sergilemesi, Allah'in astun otoritesine kars: agik bir
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bagkaldiridan baska bir sey degildi. Islam'in ganlik iliskiler-
de bile hilm erdeminin gereklerine bagh kalmaya buyuk 6nem
verdigini daha once belirtmigtim. Gercekten de Kur'an'da,
“yeryuzinde boburlenerek dolasanlar”, sagma gumrlz;nyla bo-
burlenen, kulak tirmalayic1 sesleriyle boguren, kugumseyerek
fakiri ve zayif1 ezenler surekli kinanmaktadir:

Insanlara yanagini ¢evirme ve boburlenerek yeryuzande yu-
rume. Cunku Allah her kendini begenip boburleneni sevmez.
Yuruyusunde orta bir yol tut, sesini de kis. Cunku seslerin en
cirkin olam eseklerin sesidir. (Lokman, 18-19)

Insanlar arasindaki iligkilerde bile Allah’in gazabimi geke-
cek olan bu davrams, Allah’a, Resuline ve vahye yoneldiginde
gunahkarligin en ust mertebesi olmaktadir. Bu hususu anlaya-
bilmemiz i¢in, sadece, Islam adinin bile ‘tevazuyla teslimiyet'ten
bagka bir anlami olmadigim haurlamamiz yeterli olacakur. Is-
te Allah’in ayetlerinin kafirlerde uyandirdig bu turden tepkiyi
canh ve somut kelimelerle tasvir eden pasajlardan birkagu:

Kahrolas: nasil da 6lgup bigti. Yine kahrolasi, nasil da 6l¢up
bigti. Sonra bir baku. Sonra kaslanni gatti ve yuzunu eksitti.
Sonra da sirt gevirdi ve buyukluk taslad: (istekbera) ve: “Bu,
aktanlarak 6grenilen bir buyudur. Bu, bir beser s6zunden bas-
kasi degildir” dedi. (Muddessir, 19-25)

Bu tur buyuklenme i¢in kullanilan en yaygin terimin, daha
onceki bir bolumde gordugumuz gibi, esas itibariyle ‘buyuk’
anlamina gelen ve tami tamina ‘buyuklenmek’, ‘gururlamp
boburlenmek’ demek olan KBR kokinden turetilmis istekbera
olmasi dikkatlerden kagmamalidir:

Cunku onlara: “Allah’tan baska ilah yoktur” denildigi zaman,
buyukluk taslarlardi (yestekbirtine) ve derlerdi ki: “Biz, cinlen-
mis bir sair i¢in ilahlanmizi terk mi edecegiz?” (Saffat, 35-36)

Sonra Musa'y1 ve kardesi Harun'u ayetlerimizle ve apagik bir
delille gonderdik. Firavun'a ve ileri gelen gevresine; fakat on-
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lar buyuklendiler (istekbert). Onlar, ululuk taslayan (ali) bir
topluluktu. Dediler ki: “Bizim benzerimiz olan iki besere mi
inanacakmisiz? (Mi’'minun, 45-47)

Bu noktada, Kur'an metninde, ayni1 durumun iki farkh bo-
yutunu ifade etmek igin, biri istekbera digeri ali olmak uzere
iki farkh kelime kullanildigini belirtmis olalim. Bunlardan ilki,
bir fiildir ve adeta o anin dinamik bir olgusu olarak, yani o
alaya ofkenin dogurdugu siddetli duygunun aniden patlayis:
olarak buyuklenme anlamina gelirken, ikincisi ‘ulu’ anlamin-
da bir sifatur ve acikgas: her daim orada olan, i¢sellestirilmis
ve en kuguk kiskirtma aninda patlamaya hazir ululuk vasfina
atfen kullamlir. Asagidaki ornek bu hususu daha da agikhga
kavusturacakur:

Hani Rabbin meleklere: “Gergekten ben, camurdan bir beser
yaratacagim” demisti. “Ona sekil verip, ruhumdan ufledigim-
de hemen onun igin secdeye kapanin.” Boylece meleklerin
hepsi topluca secde ettiler. iblis hari¢. O buyuklik taslad: ve
kafirlerden oldu. (Allah) dedi ki: “Ey Iblis, iki elimle yaratug-
ma seni secde etmekten alikoyan neydi? Buyuklendin (istekber-
te) mi, yoksa yuksekte olanlardan (ali) mi oldun?” (Sad, 71-75)

Bazen ali kelimesi, isim formu olan uluv olarak karsimiza
cikar. Ifade ettigi anlam ise tamamen aymdir:

Ayetlerimiz onlara, gozler onune sergilenmis olarak geldigi
zaman, dediler ki: “Bu apagik bir buyudur!” Vicdanlan kabul
ettigi halde, zulum ve buyuklenme (uluvven) yuzianden bun-
lan inkar ettiler. (Neml, 13-14)

Yakindan alakali baska bir kelime de -KBR kokunden fiil
formunda turetilmis olan- tekebbera'dir ki, bu kelime de aym
baglamlarda ¢ok sikhikla kullanilir. Kur'an'daki fiili kullanimi-
ndan ¢ikarabildigimiz kadanyla, bu kelime, ozellikle de sifat
formu olan mutekebbir, buyuklenmeyi anlik duygusal patla-
madan ziyade kifirin kahc bir vasfi olarak gosterir gibidir.
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Beydavi'nin, s6z konusu ayeti tefsir ederken, ali sozcugunun
miutekebbir anlamina geldigi yonundeki yorumu kayda deger
bir noktadir:

Yeryuzunde haksiz yere buyukluk taslayanlan (tekebbera’dan
yetekebbertane) ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar her ayeti
gorseler bile ona inanmazlar; dosdogru yolu da gorseler, onu
yol olarak benimsemezler, azginhk yolunu gorduklerinde ise
onu yol olarak benimserler. Bu, onlann ayetlerimizi yalan say-
malan ve onlardan gafil olmalan dolayisiyladir. (Araf, 146)

Bir sonraki 6rmek, amacimiz agisindan 6zellikle 6nemlidir;
zira sirk, kiufr ve tekebbur arasinda anlamsal bir bag kuran te-
mel iligkiye 151k tutmaktadir:

Boyunlannda demir halkalar ve ayaklannda zincirler oldu-
gu halde suruklenecekler. Kaynar suyun iginde; sonra ates-
te tutusturulacaklar. Sonra onlara denilecek: “Allah’in disin-
da, sirk kostuklanniz (tusrikine) nerede? Onlar “bizi birakip
kayboluverdiler. Hayir [simdi anhyoruz ki] meger hicbir seye
yalvanr degilmisiz.” iste Allah kafirleri boyle sasirup-sapunr.
Iste bu, yeryuzunde haksiz yere boburlenmeniz (tefrehiine) ve
azginca olguyu tasirmaniz (temrehiune) dolayisiyladir. iginde
ebedi kahcilar olarak Cehennem'in kapilanndan girin. Artuk
buyuklenenlerin (mutekebbirin) konaklama yeri ne kotudur.
(Mu’'min, 71-76)

Benzer bicimde, bundan sonraki alinti, Allah’a karg1 yalan
uydurma (iftera el-kezib) ile tekebbur arasindaki anlam denkli-
gi iliskisini (Allah’tan korkmadan yalan soyleme = buyuklen-
me) agiga vurmakta; dahasi, bunun karsisina, ¢cok anlamh bir
bicimde ‘Allah korkusunu’ (takva) yerlestirmektedir:

Kiyamet gunu, Allah’a karsi yalan soyleyenlerin (kezebu) yuz-
lerinin kapkara oldugunu gérursun. Buyuklenenler (mitekeb-
birin) i¢in Cehennem’de konaklama yeri mi yok? Allah kendi-
sinden korkanlan (itteki), buyuk bagsanlanndan dolay: kurta-
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nr. Onlara kotuluk dokunmaz ve onlar uzulenlerden de olma-
yacaklardir. (Zamer, 60-61)

Aym dusunce, KBR kdkunden zaman ¢ekimi yapilmaksi-
zin turetilen analitik bir dolayh anlatimla da ifade edilebilir ki
bu, kibr'dir. Asagida bunun bir 6rnegini goreceksiniz. Bu arada
ifade edeyim ki, bu 6mek, Allah hakkinda ‘tarigmayr’ (CDL)
-ki birazdan ele alacagim- kalpteki ‘buyuklenme’ agisindan yo-
rumlamaktadir:

Suphesiz, higbir yetkileri olmadigi halde, Allah’in ayetle-
ri konusunda tartigmaya girenler (yucadilane) var ya, onla-
nn goguslerinde kendisine ulasamayacaklan bir buyuklukten
(kibr) bagkas: yoktur. (Ma’'min, 56)

Istekbera'nin, su ana kadar yuarutilen tartismanin konusu-
nu olusturan asin buytklenme fiilinin yegane karsiigi olma-
digim soylemeye bile gerek yoktur. Aslinda biz bu tur terim-
lerin ornegini ali sifatinda ve istenkefe fiilinde zaten gormus
bulunuyoruz. Eski Arap¢a'da, istekbera (yahut tekebbera) ile
az veya ¢ok anlamdas olan baska bazi kelimeler vardir. Bunla-
nn bir kism1 Kur'an'da hatin sayilir bir siklikla kullanilmakta
olup, her biri kendince, insanin Allah’a kars1 buyuklenmesi
olgusunun su ya da bu veghesini aydinlatmaya yaramaktadir:

1. Bega: Had bilmezlik, ister istemez, toplumsal yasamda
kisinin mesru simirlan agmasina yol acacakur. Oyle goranayor
ki, bega fiilinin kok anlami, agin derecede kendini begenmiglik
yuzunden, ‘baskalannin hukukuna tecaviz etmek’ ya da ‘bas-
kalanna haksizlik yapmak’ur. Ibni ishak, Mekkeli musriklerin
ilk Muslamanlara uyguladiklan iskencelere gonderme yapar-
ken, durumun tammlanmasinda bu kelimeyi kullanmaktadur:
“Kureysliler Allah’a kars1 kiastahlastlar (ata),’> O'nun nimeti-
ni inkar ettiler, elgisini yalanladilar, Tevhid'i kabul edip sadece
O'na kulluk edenleri, O'nun elgisine iman edip dinine bagla-
nanlan oldurduler ve surgune gonderdiler. Bu yuzden, O da

12 Bu kelimenin anlam i¢in bkz. 5.237.
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elcisine, sinin asip (bega) kendilerine zulmedenlere (zaleme)
kars1 savagip kendini savunmasi igin izin verdi.”? Kelimenin
Kur’an’daki kullanimina iligkin birka¢ 6rnek asagidadir:

Eger Allah kullan igin nzki [sinirsizca] verseydi, mutlaka yer-
yuzunde azarlardi (bega). Ancak O, diledigi miktar ile indi-
rir. (Sura, 27)

‘Azarlardr’, yani, Beydavi'nin sozleriyle ifade edecek olur-
sak, ‘buyuklenirler’ (tekebberi) ve kustahliklan (batar) yu-
zunden bozgunculuk yaparlardi (efsedii).” Batar kelimesini
birazdan izah edecegiz ancak biz burada sadece unlu mufes-
sirin bega'y1 tekebbera olarak yorumlayisina dikkat ¢cekmekle
ilgiliyiz. Asagidaki pasaj, gercekten de bu yorumu teyit edici
mabhiyettedir:

Gergcek su ki, Karun, Musa'nin kavmindendi, ancak onla-
ra karg: azginlasti (bega). Biz ona oyle hazineler vermistik ki
onun anahtarlan, birlikte tasimaya davranan guglu bir toplu-
luga agir geliyordu. Hani kavmi ona demisti ki: “boburlenme
(tefrah), cunku Allah boburlenenleri sevmez... Allah'in sana
ihsan ettigi gibi, sen de ihsanda bulun (ehsin) ve yeryuzunde
bozgunculuk (fesad) yapma. Canku Allah bozgunculuk ya-
panlan sevmez.” Dedi ki: “bu, bende olan bir bilgi dolayisiyla
bana verilmistir.” (Kasas, 76-78)

Burada bega sozcugune bir bakima baglamsal bir yorum ge-
tirildigini gormekteyiz. 1lkin, la tefrah (“boburlenme!”) der-
ken, bu kelime, ‘bir seye fazla sevinmek’ anlamina gelen bir
baska fiil ile (feriha) esitlenmektedir Buradan, bega’nin ozel-
likle Karun’un servetiyle boburlenisine, dunyevi iktidanyla si-
marmasina atif oldugu acik¢a anlagilmaktadir. Ardindan, kisi-
nin i¢ dunyasini gosteren bega'min davrams uzerindeki somut
bir tezahuru olarak bozgunculuktan (fesad) bahsedilmektedir.
Fesad, burada, baglamsal olarak, kismen ‘iyilik yapmak’, yani

13 ibnishak, 1, 313.
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hayir isleri yapmak, hayirseverlik anlamina gelen ihsan'in zit
anlamlsi olarak tamimlanmaktadir. Asagidaki ayette ise keli-
me, Musa’nin ve Israilogullan'nin pesinden giden Firavun'un
davramigim1 tammlamak uzere bagi (isim formu) olarak kulla-
nilmaktadur:

Biz, Israilogullanim denizden gegirdik. Firavun ve askerleri az-
ginhkla (bagy) ve dusmanhkla (adv) onlann peglerine dustu.
Sular onu bogacak duzeye erisince: “Israilogullannin kendisine
inandigindan baska ilah olmadigina inandim ve ben de Musla-
manlardamim” dedi. Simdi mi? Oysa sen onceleri isyan etmistin
ve fesat ¢ikaranlardandin. (Yunus, 90-91. Aynca bkz. 146/145)

Metindeki adv kelimesi (ki cogu kez bagy ile birlikte kulla-
mlir), kabaca, ‘kisinin simir1 agmasi’ ve dolayisiyla da ‘haksizhk
yapmas!’ anlamina gelir. Burada fesdd unsurunun yine baglama
dahil edildigi belirtilebilir. “Isyan etmigtin” (‘aseyte) tabiri, ba-
gy’in icerdigi bir baska anlam alanim ortaya ¢ikarmaktadr.

‘Siddet’ yahut ‘6fke” unsuru en iyi asagidaki alintida alg-
lanabilir:

Kim de haksizhga (zulm)'* ugradiktan sonra yardim bulursa
[yani kendini savunurken siddete bagvurmaktan bagka ¢ikar
yolu kalmazsa], artik onlar igin aleyhlerinde bir yol yoktur.
Yol, ancak insanlara zulmeden ve yeryuzunde haksiz yere az-
ginlasanlann (bega’dan yebgtne) aleyhinedir. iste bunlar icin
acikh bir azap vardir. (Sura, 41-42)

2. Batire: Az once Beydavi’den yaptigimiz alinuda bu ke-
limeyi isim formunda batar olarak gormustuk. Fiilin anlam,

14 Haksizhk yapmak anlamindaki zulm ile bagi'nin bastan beri kabaca bir-
birinin esanlamhs1 olarak kullamldig), en iyi Cahiliye doneminin anla
sairi Antere’nin su dizesinde gorulecektir: “uzekkiru kavmi zulmehum li
ve bagyehum / veikellet insafi ale’l-kurb ve’l-bu’d [“Haurlatacagim bu in-
sanlara, bana yaptiklan zulm'a de bagy'i de; ve beni her zaman nasil hor
gorduklerini de”](Divan, s.62, 5. beyit). Burada sair, gecmiste kendisinin
kihcinin yardimim ¢ok gormaus olan kabile uyelerinin, simdi ona “kara
surath” diyerek hakaret edislerine aufta bulunuyor.
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kabaca, ‘kisinin (6rmegin servetiyle) asin boburlenmesi'dir;
dolaysiyla kelime, kisinin agin derecede ovunup kiustahlas-
mantik yapis1 hakkinda fazla malumat sunmaz. Fakat agag)-
daki omek, kelimenin anlaminin 6nemli bir boyutuna 151k
tutmaya yardimai olacakur:

Biz refah i¢cinde simanp azms (batirat) nice sehri yikima ug-
ratuik! Iste meskenleri! Cok az bir zaman disinda (onlar da)
kendilerinden sonra oralarda oturabilmis degillerdir. (Onlara)
varis olanlar biziz. (Kasas, 58)

Bu pasaj ile ata orneklerinin ikincisi (Casiye, 8) olarak asa-
gida verilecek olan pasajin karsilagtinlmasinda yarar olabilir.
Bir de “...nice sehri yikima ugrattik!” ifadesinin, kafirleri bek-
leyen acikh sonu anlatirken adeta bir klise olarak kullamldig-
n1 unutmamaliyiz. Bu da bizim hala kufr alam i¢cinde bulundu-
gumuzu gostermektedir.

3. Ata: Bu kelime istekberamin anlamdaslanndan biridir
ve yaklasik olarak ‘6l¢usuz sekilde kibirli olmak’, ‘asin kibir-
lenme’ anlamina gelir; “-dan, -den” eki olan an ile kullanildi-
ginda ise ‘emredilen bir seyden kagumseyerek sirt gevirmek’,
‘bir emre isyan etmek’ demektir. Pratik kullanimlanna iliskin
bircok ornege bakarak, belki ata’'min gerek davramista gerekse
ifadede buyuklenmenin somut ve zahiri tezahirlerine karsiik
geldigini, istekbera'min ise daha ¢ok icten ige buyiklenmenin
kargihgiymis gibi gorandaguna soyleyebiliriz. Kur'an'dan yap-
ugimiz asagidaki alintilardan ilki bu yorumu dogrular gibi go-
ranmektedir:

[Hesap Gunu] Bize kavugmay! ummayanlar dediler ki: “[Mu-
hammed hakikaten Allah'in elgisi ise] Bize meleklerin indi-
rilmesi ya da Rabbimizi gormemiz gerekmez miydi? Andol-
sun, igten ice buyuklendiler (istekbertt) ve buyuk bir azginhik-
la (utuvven, ata ile aym kokten tureyen isim hali) bas kaldir-
dilar. (Furkan, 21)
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Ulkelerden niceleri vardir ki, Rablerinin ve O'nun elgilerinin
emrine karg: gelip azmislar (ata’dan,; atet), boylece biz de on-
lan cetin bir hesaba ¢ekmisiz ve onlan benzeri gorulmemis
bir azapla azaba ugratmisiz. (Casiye, 8)

Onlar, kendisinden sakindinldiklan seyi yapmada israr edip
bas kaldinnca (atev), onlara: “asagihk maymunlar olun” de-
dik. (Araf, 166)

4. Taga: Bu fil, istekbera'min bir diger anlamdasidir ve
Kur'an’da 6nemli bir rol oynamaktadir. Seviyesi asir1 derece-
de yukselip bendinden tasan su mecazindan yola ¢ikilarak,
zamanla kuacumseyerek yuz cevirme ya da buytuklenerek is-
yan etme anlaminda kullanilir olmustur. Nitekim Profesor
Montgomery Watt'a gore. taskinlk eden (taga) kisi, “engel-
leri tamimaksizin ve ozellikle de ahlaki ve dini dusunceleri
umursamadan yoluna devam eden, hicbir seyin kendisini
durdurmasina izin vermeyen ve kendi gucune guveni sinir-
siz olan kisidir” ve Kur'an'in 6zel baglamlarinda bu kelime, o
kiside “Yaraticty1 tamimama ya da inkarla baglantil olarak...
yaratlmishk duygusunun bulunmadigin1” gosterir.!> Arap
dilbilimcisi Beydavi, Mi'minun Saresi'nin 77. ayetinin tefsi-
rinde, tugyanin (isim hali) anlaminin, “kufrde asirhik, kisi-
nin Hakk kabul edemeyecek ol¢ude buyuklenmesi (istikbar)
ve Allah'in El¢isine ve mu’'minlere karsi agik bir duismanhk”
oldugunu soylemektedir.

Tugyan sik sik kufr ile birlikte kullamlmaktadir ki bu da
iki kelimenin neredeyse anlamdas olduklarim gostermektedir:

[Ey Muhammed] Andolsun, sana indirilen, onlardan [Yahu-
diler] ¢ogunun tugyan ve hiifr'unu artiracakur. (Maide, 64.
Aynca bkz. 68)

“|Olduralen] ¢ocuga gelince, onun anne ve babast mu'min
kimselerdi. Bundan dolayi, onun (‘temiz’ olmayan yani iman-

15 Watt, s.67.
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siz olup anne ve babasina karg1 kaba davranan -bir sonraki
ayete bakiniz - ¢ocugun) kendilerine tugyan ve kifr zorunu
kullanmasindan endise ettik. (Kehf, 80)

Tugyan, bazen tekzib’in dogrudan nedeni olarak gosteril-
mektedir. Asagidaki ahintida, kelimenin, biraz farkh bir bi¢im-
de, tagva olarak karsimiza ¢iktigina dikkat ediniz. Ama anlam,
tamamen aymdir:

Semud [halki], taskinhklan (tagva) dolayisiyla yalanlad; en
eskiya olanlar ayaklandiginda. (Sems, 11-12)

Bazen de tugyan, nifak’in yerine kullanilmaktadir ki bu ke-
lime, mu’'minlerle karsilastiklar1 zaman: “Sizinle beraberiz; Al-
lah’a da Kiyamet Gunu’'ne de iman ediyoruz” diyen ama ‘Sey-
tanlanyla’ bagbasa kaldiklarinda da: “duguk akillilarin inandi-
g1 gibi mi inanalim? Biz sadece alay ediyorduk” (Bakara, 13,
14) diyenlerin tutumunu yansitmaktadir. Kur'an bu ¢irkin
davramg! tasvir ederken, ¢ok yerinde bir kelime olarak tug-
yan1 kullanmaktadir:

Allah da onlarla alay eder [yani, alay eden aslinda onlar degil
Allah’ur] ve [bu dunyada] tugyanlan icinde saskinca dolas-
malari igin [belli bir]sure verir. (Bakara, 15)

‘Saskinca dolasmak’ anlamindaki ‘amehe fiilinin, ¢ok sik-
likla tugyan ile birlikte kullanildigy, boylece de Kur'an'daki en
olagan kalip ifadelerden birini olusturdugu kaydedilmelidir.
Bu tabir, diunyadaki hayatlanndan memnun olup Allah’in ayet-
lerinden tamamen gafil olanlarin durumunu anlatirken kulla-
nildig1 zaman, bu kahip ifadenin (tugyan icinde ‘saskinca do-
lasmak’) tam anlam1 daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadr:

Bize kavugmayr ummayanlar, dunya hayatina raz1 olup bu-
nunla tatmin olanlar ve bizim ayetlerimizden gahl olanlar; iste
kazanmakta olduklarindan dolay: bunlarin bannma yeri ates-
tir... Iste bize kavusmay1 ummayanlara, tugyan’lan icinde sas-
kinca dolasmalar i¢in [belli bir]sure veririz. (Yunus, 7-8;11)
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Asagidaki pasajda ‘taskinlik edip (taga) dunya hayatimin
zevklerine dalan’ kisi, ‘Allah’tan korkup nefsini diunyevi arzu-
lardan sakindiran” kisinin tam z1dd1 olarak gosterilmektedir:

Artik kim taskinlik edip azarsa (taga), ve dunya hayatini ter-
cih ederse, hi¢ suphesiz Cehennem onun i¢in bir barinma
yeridir. Kim de Rabbinin makamindan korkar ve nefsi de
heva’dan sakindirirsa, arik onun bannma yeri de suphesiz
Cennet'tir. (Naziat, 37-41)

Son alintilanan pasajda, tevafuk eseri, tugyann zidd: ola-
rak ‘Allah korkusu'na aufta bulunulmustur. Metnin ashnda
yer alan kelime, tam olarak ‘bir seyden korkmak’ anlamina ge-
len ve sik sik Kur'an'da takva ile (ya da daha dogru bir ifadeyle
soyleyecek olursak, aym kokten tureyen fiil formundaki itteka
ile) anlamdas olarak kullanilan hafe’dir. Bu son kelime de, ba-
zen metin icinde, tagd’nin tam zit anlamhisi olarak kullaml-
maktadir. Bunun bir ornegi asagidadir:

Suphesiz Allah'tan korkanlar (muttakin, ittika@'nin sifat formu)
icin elbette vanlacak guzel bir yer vardir. Adn Cennetleri; ka-
pilan onlara agilmisur... Gergekten azginlar (tagin, taga’mn
sifat formunda ¢ogulu) igin de muhakkak vanlacak kotu bir
yer vardir. Cehennem; onlar oraya girerler; ne kotu bir yerdir
o. (Sad, 49-50, 55-56)

5. Istigna: Bu fiil, anlam bakimindan taga ile yakindan ala-
kaldir ve insanda kendine asin guveni ifade etmek i¢in de
kullanilir. Fakat elbette ki bu ikisi arasinda anlamsal yap1 ba-
kimindan 6nemli bir fark da vardir. Yukanda belirttigim gibi,
taga'da bendini asan su imgesi belirleyicidir. Istigna ise, G-N-Y
kokunden turemistir ve temel anlami, zengin ya da servet sa-
hibi olmakur.

Her Kur'an okuyucusu, Kur'an'in surekli olarak Allahin,
kimseye muhta¢ olmayan, yani tam bagimsiz ve her bakimdan
kendi kendine yeten varhik anlaminda gani oldugunu vurgula-
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digim bilir. Konu insan olunca, bu tur bir kendine yeterligin
varsayilmasi, yaratilmighk duygusunun noksanhgim akla geti-
rir ki bu, had bilmezlik ve buyuklenmekten baska bir sey de-
gildir. Bunun sonucu ise, dogal olarak, Allahn yaratic oldu-
gunun inkar edilmesidir. Istigna, iste bu tar bir had bilmezlik
icin kullanilan kelimedir. Tam olarak ‘kisinin kendini zengin
saymas!’ ve sonug olarak da ‘kisinin kendi gucune simrsiz gu-
ven duymast’ anlamina gelir. Insan fitraunin genel yapisinin
tasvir edildigi asagidaki alinuda bu iki s6zcugun neredeyse
anlamdas olarak yan yana gorunmesi, kaydedilmesi gereken
ilging bir noktadr:

Hayir, gercekten insan azar (taga'dan yetga). Kendini mustag-
ni (istegna) gordugu icin. (Alak, 6-7)

Leyl Suresi'nden alintiladigimiz ve yapisal paralelligi bulu-
nan asagidaki pasajda ise, istigna fiili ittika (‘Allah’tan kork-
mak’) fiilinin karsisina konulmaktadir:

Kim verir ve korkup-sakinirsa (men a’ta ve'tteka) ve en guzel
olani dogrularsa, Biz de onu kolay olan i¢in basanh kilacagz.
Kim de cimrilik eder, kendini mustagni gorurse (men bahile
vestegnad) ve en guzel olan1 da yalan sayarsa, Biz de ona en
zorlu olani [azaba ugramasim)] kolaylastiracagiz. (Leyl, 5-11)

Burada (Allah yolundaki) ‘eli agikhik’ vasfinin eslik ettigi
‘Allah korkusu’ ile ‘cimriligin’ eglik ettigi istigna arasinda acik-
ca gozlemlenebilen karsithk iliskisi, ozellikle de V. Bolum’'de
ifade edilen hususlar goz 6nunde bulunduruldugunda, istigna
kelimesinin semantik yapisina dair son derece aydinlatic1 bir
bakis agis1 saglayacak niteliktedir.

6. Cebbar: Kendini, kimseye ihtiyagc duymayacak derecede
‘zengin’ sayacak kadar buyuk goren kisi, dogal olarak, her ko-
nuda akranlanna tahakkum etme egilimi gosterir ve sinirsiz
zorbalikla onlar uzerinde gu¢ kullanmak ister. Cebbar kelime-
si, iste boyle bir kisi i¢in kullanilir. Bu kelime, asagidaki ilk
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ornekte, insam degil ‘kalb’i tavsif etmektedir ama atfin genel
olarak kafirlere yapildig1 agikur. Kelimenin mitekebbir ile yan
yana gorunmesi kayda deger bir noktadir ki bu da bu ikisinin
anlam olarak hemen hemen 6zdes oldugunu gosterir:

Iste Allah her mutekebbir zorbamin (cebbar) kalbini béyle
damgalar. (Mu’min, 35)

Bir sonraki 6rnek, cebbarn bir bagka boyutunu anlamam-
za imkan vermektedir ki, burada kelime, ‘isyankar’ anlamina
gelen bir sifatla guclendirilmenin yam sira sefkatlilik ve takva
sahibi olmak anlamina gelen kelimelerin de tam z1dd1 olarak
gosterilmistir:

Biz, ona [Zekeriya’nin oglu Yahya'ya] daha ¢ocuk iken hik-

met verdik. Kaimizdan ona bir sefkatlilik ve safiyet verdik. O,

cok takva sahibi biriydi (taki). Anne ve babasina kars: sefkatli

(berr) idi ve isyankar (asi) bir zorba (cebbar) degildi. (Mer-

yem, 12-14)

Asagidaki pasajda ise, tamamen benzer bir durumda ceb-
barn kullamimina iliskin bir baska guzel 6rmek bulunmakta-
dir. Su sozler Isa’nin agzindan ¢ikmaktadr:

“[Allah] yasadigim surece bana namazi ve zekan vasiyet etti;
Anneme kars sefkatli olmay: da. Beni zorba (cebbar) ve bed-
baht kilmadi. (Meryem, 31-32)

Vahiy ile Alay

Bir onceki bashk altinda iman etmeyi reddedenlere 6zgu bir
vasif olarak tammladigimiz ‘buyuklenme’ ve ‘kibirlenme’ tavm,
birka¢ farkh formda karsimiza ¢ikabilmektedir. Ashnda kufr
olgusunun butin belirgin boyutlan, bu temel tavnn ¢ok sayi-
daki tezahurinden bagka sey degildir. Bununla birlikte, butun
bu kavramlann i¢inden iki tanesinin, Kur’an’da kifirlerin ‘bu-
yuklenmesi’ ile dogrudan bagintih olarak kullamldig: dikkat
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cekmektedir. Bunlardan biri Peygamber'in getirdikleriyle alay
etmek, digeri de cedelciliktir.

Kur'an, kifirlerin Allah’a ve O'ndan gelen her seye dudak
buktuklerini tekrar tekrar anlatr. Bu alayci davramisin, onla-
rin en karakteristik 6zelligi olduguna dikkat ¢ekilir. Kur'an’da
yansiildigi kadanyla, Cahiliye insanlannin belirleyici 6zel-
liklerinin hevaya uymak ve gaflet oldugunu zaten daha once
gormustuk. Bir de onlarin bu gafletlerinin sebebinin dunya
hayatina duskuanlakleri oldugunu biliyoruz. Gozleri bu dunya
hayatindan baska bir sey gormeyenler i¢in, 6lamden sonra ha-
yat oldugunu vazeden bir dinin alay konusu olmaktan baska
sans1 yoktu. Bu turde alaya alma tavn i¢in Kur'an'da kullanilan
en olagan ifadeler, her ikisi de HZV kokunden tureyen itteha-
ze-huzuva (alay konusu yapmak) ve istehzee (alaya almak)'dir.
Her biri kendince sirk-kufr ile istehzee arasindaki yakin iligkiyi
ortaya koydugu icin, asagidaki alintilar semantik agidan 6zel
onem tasimaktadir:

Oyleyse sen emrolundugun seyi agikga soyle ve ortak kosanla-
ra (muigrik) aldins etme. Suphesiz o alay edenlere (miistehziin,
istehzee'nin sifat formu) kargi biz sana yeteriz. (Hicr, 94-95)

Kafirler seni gorduklerinde, seninle alay ederler ve: “Si-
zin ilahlanmz1 diline dolayan bu mu?” (derler]. Oysa onlar
Raliman’in s6zanu inkar etmektedirler. (Enbiya, 36)

Iste kufre sapmalan, ayetlerimi ve elgilerimi alaya almalann-

dan dolay: onlann cezas1 Cehennem'dir. (Kehf, 106)

S-H-R kokunden turetilen sahire ya da isteshare ise, istehzee
ile ayn seye karsilik gelen bir baska kelimedir ve Kur'an'da ta-
mamen ayn baglamlarda kullanilmaktadir. Nasil ki istehza'nin
cagnisurdigi anlami ifade etmek igin bir fiil ile bir ismin birles-
mesinden meydana gelen dolayh bir ifadeyi (ittehaze huzuva)
kullanmak mumkun ise, ayni sekilde sahire ya da istesharenin
yerine de ittehaze sthriyyen ifadesini kullanmak mumkundur (ki
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burada gegen sthriyyen, yine S-H-R kokunden isim formunda tu-
retilmis bir kelimedir). Istehzee ve sahire arasindaki anlamdashk
iligkisi, en iyi agagidaki alintilann ilkinde gorulebilmektedir:

[Ey Muhammed] Andolsun, senden onceki elgiler de alaya
alind1 (ustuhzie, edilgen yap1) ama kendisini alay aldiklan
(yestehziune) sey, onlardan alay edenleri (sahire) cepegevre
kusatti. (En’am, 10. Aynica bkz. Enbiya, 41)

[Ey Muhammed] Sen [bu muhtesem yarauhsa] sasirdin kal-
din, onlar ise alay edip duruyorlar (S-H-R kokinden yesharu-
ne). Kendilerine ogut verildiginde, 6gut almiyorlar. Bir ayet
gorduklerinde de alay ediyorlar (yesteshirune). Ve dediler ki:
“bu, apagik bir sihirden bagkasi degildir.” (Saffat, 12-15)

[Allah Kiyamet Gunu Cehennemdeki kafirlere der ki|: “Ger-
cekten benim kullanmdan bir kismi: - Rabbimiz, iman et-
tik, sen artik bizi bagisla ve bize merhamet et; sen merhamet
edenlerin en hayirhisisin, derlerdi de, siz onlan alay konusu
edinmigtiniz (ittihaztumahum sihriyyen); oyle ki size benim
zikrimi unutturdular ve siz onlara gulip duruyordunuz.”
(Ma'mintn, 109-110)

Cedelcilik

Kafirlerin ‘kibri’, kendini somut bir sekilde gosterdiginde, farkh
ve daha vahim bir mahiyet kazanir ki bunun adi cedelciliktir.
Yukanda gordugumuz gibi kafirler, dogustan kugkucu ve rasyo-
nalisttirler. Eger vahyedilen sozlerde akillannin dogru bildigine
ters dusen herhangi bir sey gorurlerse, Allah’in Elgisi aracihgy-
la ilettigi emirlerine kolaylikla teslim olmazlar. Ornegin, Tevhid
kurami ya da Ahiret inanci, onlann supheci akillan igin, sadece
sacma ve kabul edilemez seyler camlesindendir. Allah hakkinda
ve Muhammed (a.s.)1in elgilik gorevi konusunda ‘derin tartis-
malara girme’ egilimleri de buradan kaynaklanmaktadir.
Kur’an, supheci akla sahip olanlann en tipik 6zelliklerin-
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den birinin, daima, gorevi ve vahiy hakkinda yuruttakleri ge-
reksiz tartismalarla hakkinda Peygamber'i sikistiracak sorular
sormak oldugundan bahseder:

Yoksa daha once Musa’nin sorguya cekildigi gibi, siz de el¢ini-
zi sorguya mi gekmek istiyorsunuz? Kim iman’1 kifr'e degisir-
se, artik o dogru yoldan sapmis olur. (Bakara, 108)

Allah ve vahiy hakkinda bog tartismalara girmek veya cene
yanstirmak, kifran tipik bir tezahuradur. Bashca anlami “(ip
vb. seyleri) sikica ve gererek bukmek” olan CDL koku, bu tur
atesli tartismalar icin kullanilacak en uygun benzetmeyi sunar:

Allah'in ayetleri hakkinda inkar edenlerden (keferu) baskasi
cekismeye girmez (CDL'den yucadilu). Oyleyse onlann sehir-
lerde donup dolagmas seni aldatmasin. Kendilerinden énce
Nuh kavmi de yalanladi ve kendilerinden sonra pek ¢ok firka
da. Her ummet, kendi elgilerini yakalayip susturmaya yelten-
di. Hakki, onunla yururlukten kaldirmak igin, batila dayana-
rak mucadeleye giristiler (cedelu). (Mu'min, 4-5)

Biz elgileri ancak mujde vericiler ve uyancilar olarak gonderi-
yoruz. Kufre sapanlar ise, hakk: baul ile gecersiz kilmak icin
mucadele ederler. Onlar benim ayetlerimi ve uyanhp korku-
tulduklan [azabi] alay konusu edindiler. (Kehf, 56)

Insanlardan kimi, hicbir bilgisi, yol gostericisi ve aydinlau-
a1 kitab1 olmaksizin Allah hakkinda tartigir durur (yucadi-
lu). Allah’in yolundan saptirmak amaciyla, kasilip salinarak
[bunu yapar]. Onun i¢in dunyada asagilanma vardir, kiyamet
gunu de yakici azabi ona tattiracagiz. (Hacc, 8-9; aynca bkz.
Lokman, 20)

Bu alinuda kufr'e agik¢a hicbir gondermede bulunulma-
makta ise de, baglamsal durum, ‘tartisip duranlar’in kafirlerden
bagkasi olmadigim1 supheye mahal birakmaksizin gostermek-
tedir. Ayni sey asagidaki ornekler icin de gegerlidir ki bunlann
ilki, bu tur cedelcilige kibirlenme ve buyuklenme ile iliskisi
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agisindan bakug) icin, semantik bakimdan ozellikle ilgingtir:

Ki onlar, Allah’in ayetleri hakkinda kendilerine gelmis bir de-
lilleri olmaksizin tarugir dururlar (yucadilane). Bu, Allah ka-
tinda da, iman edenler katinda da buyuk bir 6fke sebebidir.
Iste Allah, her mutekebbir zorbanin kalbini béyle damgalar.
(M@’min, 35)

Meryem'in oglu (Isa) bir 6rnek olarak verilince, senin kavmin
hemen ondan yuz ceviriyorlar. Dediler ki: “Bizim ilahlanmz
mu1 daha iyi, yoksa o0 mu?” Onu yalnizca bir tartisma konusu
olsun (cedel) diye ornek verdiler. Hayir, onlar, ‘son derece tar-
tigmacy’ bir kavimdir. [Burada ‘son derece tartismacr’ diye ter-
came edilen kelime, Ha-Se-Me kokunden turetilmis olan ve
cene yanstirmaktan ozellikle zevk alan, ¢ok hararetli tartisan
kisi anlamindaki Hasim'dir]. (Zuhruf, 58)

Bu turden sayisiz ornekten, Allah, insamin tam yara-
tilmiglann en tartigmacisi oldugu sonucuna varmaktadir:

Andolsun ki bu Kur’an'da insanlar i¢in her turla 6megi verdik
[ama onlann ¢ogu yine de inanmamakta 1srar ediyor]. insan,
her seyden ¢ok tartigmacidir (eksere sey’in cedelen). (Kehf, 54)
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undan onceki bolumde, bizzat kiifr kavraminn ig yapi-
Bsml analiz etmeye ¢ahstim. Ne var ki, bu ana kavrami

cevreleyen oteki anahtar terimleri analitik olarak ince-
lemeden tablo tamam olmayacakur. Birbiriyle yakindan iligki-
li bu kelimelerin olusturdugu kavramsal doku, bizim kifr’un
anlam sahasi dedigimiz seydir.

Ashinda kufr, Kuran'da olumsuzlanan butun dini-ahlaki
degerler icin kullamlan en kapsamh terim olmakla kalmamak-
ta, tum ‘olumsuz’ nitelikler sisteminin de tam merkezinde bu-
lunmaktadir. Bu, ancak butun bu sistemi olusturan unsurlann
dogasimi tamidigimizda kifr’an asil mahiyetini kavrayacagimiz
anlamina gelir. Bu bolumun amac, iste bu unsurlann seman-
tik analizini yapmakutir. Ele alacagimiz anahtar terimler ise bes
tanedir ki bunlar: 1. Fisk yahut fusiik (sifat hali: fasik), 2. Fecr
yahut fucir (sifat hali: facir), 3. Zulm (sifat hali: zalim), 4. I'tida
(sifat hali: mu'tedi) ve 5. Israf (sifat hali: musrif)

Fasik

Bu kelimenin, diger dort terimin aksine, Islami dustnce agisin-
dan ozel bir 6nemi vardir; zira daha sonralan ilahiyat alaninda,
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miurtekib-i kebire yani ‘buyuk gunah iglemis kisi' anlamina ge-
len anahtar bir teknik terim olarak son derece anlaml bir rol
oynamak bu terime nasip olmustur. Ancak Kur'anin olustu-
gu donemde bu kelimenin henuz bu tur bir teknik anlam yok-
tur. Bu kelimenin Kur’ani baglam icerisindeki semantik yapisi-
n1 analiz etmeye ¢ahsirken bu husus akilda bulundurulmalidir.

Kafirin esanlamlisi olarak fasik. Fasik'in -hatta oteki dort
terimin de- semantik yap1 bakimindan kadfir'le bir¢ok ortak
yanlan vardir. O kadar ki, bir¢ok durumda bunlar: birbirin-
den ayirt etmek son derece zor olmaktadir. Fasik'in, kafir'in
esanlamhsi olarak kullamldigina dair tipik bir 6mek vererek
konuya giris yapacagim. Rivayete gore, Cahiliye doneminde
unlua bir sofu olan ve ‘rahip’ lakabiyla bilinen, Hicret sirasin-
da da Medine toplumunda son derece nufuzlu biri olan Ebu
Amir, kabilesinin uyelerinin ¢ogu Islam inancin1 kabul etme-
sine ragmen, Muhammed'in Ilahr'na iman etmemekte sonuna
kadar direnmistir ve hatta kabilesini de terk ederek kendisine
bagh kalanlarin birkagiyla birlikte Mekke’ye gider. Bunun uze-
rine Muhammed (a.s.)'in: “Bundan boyle ona ‘rahip’ demeyin,
fasik deyin” diye konustugu soylenir.! Muhammed (a.s.), tabii
ki fasik yerine kafir de demis olabilirdi. Gergekten de, bu kisa
rivayet, Islam agisindan bu kelimenin hangi tar davranis icin
kullanildigy konusunda bize onemli bir ipucu vermektedir,
fakat kufr ile fisk1 birbirinden ayirt etmeye gelince, ayirimin,
varsa nitelik degil derece bakimindan yapilmasi gerektigini ifa-
de etmesi disinda, ise yarar hi¢cbir malumat vermemektedir. Bir
bagka deyisle, kiifr, belli bir dereceyi astiginda fisk’a donusu-
yor gibi gorunmektedir; yani fisk, kufran daha ust bir derece-
sidir ve fasik (bariz vash fisk olan kisi) Beydavi'nin tefsirinde
belirttigi gibi, kafir'in ¢ok inat¢i bir tarudur.

En ¢ok kabul goren goruse gore ise, fisk, hurtic ani’l-taat
(itaatten ¢ikma) yani ‘Allah’in emirlerine uymamak’ demektir

1 ibnishak, 1, 411.
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ve bu yuzden, fasik, kullanim alam kafir'den daha genis olan
bir terimdir. Kafir cok daha simirh bir anlama sahip iken, her-
hangi bir manada Allah’a itaatsizlik edene fasik denilebilir. Bu
gorus dogru olabilir, ancak Kur'an'daki kullanimlanna bakil-
diginda fisk’'in semantik yapisi hakkinda bize neredeyse somut
olan higbir sey soylememektedir.

Ne olursa olsun, analizimizin bu asamasinda soyleyebilece-
gimiz tek sey, fasik'n kafir ile anlamdas oldugudur. Kelimenin
daha somut durumlardaki kullammlanna donmeden once,
burada, kufr ile fisk'in neredeyse tamamen aym anlamda kulla-
nildig1 bir ayeti alintilamak isterim:

Andolsun [Ey Muhammed] biz sana apagik ayetler indirdik.
Bunlan fasik olanlardan baskas: (fasikan) inkar etmez (yekfu-
ru). (Bakara, 99)

Sozler ile ameller arasindaki uyusmazlik. Gorunuse bakilir-
sa, bundan sonraki 6rnegin sorunun ¢6zumune fazla bir kat-
kis1 yoktur; zira fisk ile kufr'un aym anlama geldigini teyit et-
mekten bagka bir sey yapmadig acikur:

Onlar, Allah" ve elgisine inkar ettiler (kefera) ve fasikan ola-
rak olduler. (Tevbe, 84)

Burada ima edilen gey, fisk'in Allah’a ve peygambere kar-
s1 kifirce tutum takinmaktan kaynaklanan bir hal oldugudur.
Bununla birlikte, somut baglamim g6z 6ninde bulundurmak
suretiyle bu ahintiya biraz daha dikkatlice bakacak olursak, bu-
rada, ‘iyi Muslumanlar’ olarak dindarhk gosterisinde bulun-
salar da, bu turden nazik bir meselede canlannm ve mallan-
m tehlikeye atmaktan kagindiklanndan, cesitli mazeretler 6ne
surap cihad'a katilmay: yani Allah yolunda savagmay: isteme-
yerek gercek kimliklerini agiga vuranlara gonderme yapildig-
n1 hemencecik goruraz. Agiz ucuyla baghhk beyaninin ardin-
dan agikc¢a ihanet etme tavnm yansitan “laf ¢ok, icraat yok” il-
kesi, Kur'an ayetlerinde bir fasik’in karakteristik vasfinin tes-
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pitinde kritik roli oynayan unsur goranumundedir. Musa'nin
agzindan ifadesini bulan asagidaki sozler, tamamen benzeri bir
durumda bu terimin kullanimina iliskin bir diger 6megi olus-
turur:

“Rabbim, gercekten kendimden ve kardesimden [Harun] bas-
kasina hukmum gegmiyor. Oyleyse bizimle fdsik’lar toplulu-
gunun arasim Sen ayir.” (Maide, 25)

Musa bu sozleri, o ana dek kendisinin pesinden gitmis olan
kavmi, “Onlarin uzerine kapilardan girin! Girerseniz savasi
mutlaka sizler kazanacaksimz. Eger mu'minlerden iseniz yal-
nizca Allah’a tevekkil edin” seklindeki cesaret verici sozlere
ragmen, sayica kalabalik olan dusmana kars1 savasmayacak-
larimi beyan ettiklerinde, Allah’a soylemektedir. Son tahlilde,
bu da kuskusuz kufr'an bir tezahurudur, fakat burada ona bir
nuans eklenmistir ve bu nuans, kelimeyi semantik olarak salt
kufr'den ziyade ‘dinde riya’ anlamina gelen nifak’a yaklastir-
maktadir. Aslinda bagka bir 6rnegimiz daha vardir ki burada
‘riyakarlar'in fasik insanlar olduklan resmen ve agik¢a teyit
edilmektedir:

Suphesiz munafiklar fasik’lardir. (Tevbe, 67)

Bundan sonraki pasajda, dilleriyle Muhammed (a.s.)'1n ho-
suna gidecek sozler sdyleyen ama is canlarin1 ve mallarim teh-
likeye atmaya gelince sirtlarim ¢evirip cihada katilmayan zen-
ginler hakkindadur:

Kendilerinden hosnut olasimz diye size yemin ederler. Siz on-
lardan hognut olsaniz da, Allah fasiklar toplulugundan hognut
olmayacakur. (Tevbe, 96)

Aym sey aym sureden aldigimiz asagidaki ormek icin de
gecerlidir. Bu 6rmegi burada vermemin nedeni, mutereddit
mi’'minlerin iman yolundan ¢ikip fisk’a sapmasina sebep olan
unsurlarin ayrintih bir dokumunu veriyor olusudur:
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De ki: “Eger babalariniz, ¢ocuklarimz, kardesleriniz, esleriniz,
asiretiniz, kazandigimz mallar, azalmasindan korktugunuz ti-
caretiniz ve hogunuza giden evler, sizlere Allah’tan, O'nun re-
sulinden ve O’nun yolunda cihad etmekten daha sevimli ise,
artik Allah'in emri gelinceye kadar bekleyedurun. Allah fasik’-
lar topluluguna hidayet vermez. (Tevbe, 24)

Yine aym starede (49-60. ayetler) fasik’in belli bash 6zellik-
lerinin daha da ayrnintih bir tasvirini gormekteyiz. Burada bu
uzun pasaji alintillamak yerine, metinden derlenebilecek fasik
kihcr ozellikleri 6zetlemek yeterli olacakur:

1. Fasik’lar, mi'minlerden yana olduklarina dair Allah’ sa-
hit tutarak yemin ederler. Bunu sadece Miuslumanlarin askeri
gucunden korktuklan igin yaparlar.

2. Aslinda inanmazlar (yani kafir'dirler) ve kifr icinde can-
lan ¢ikana kadar da boyle olmaya devam ederler.

3. Ashnda kafir olduklarini, davramslan agiga vurmakta-
dir; nitekim namaza ugsenerek gelirler ve Allah yolunda harca-
ma yaparken isteksiz davranirlar. Bu hususla ilgili olarak Mu-
hammed (a.s.)in onlara acikea: “isteyerek de verseniz, isteme-
yerek de verseniz, sizden kabul edilmeyecektir; zira sizler ger-
cekten fasik bir kavimsiniz” demesi emredilmektedir.

4. Dinin gereklerine riayet konusunda daha fazla ¢aba gos-
termeleri istendiginde, “Bana izin ver, beni fitneye bulastirma”
derler.

5. Eger Muhammed (a.s.)’a bir iyilik dokunursa bundan ra-
hatsiz olurlar, bir kotuluk dokunursa seving icinde donup gi-
derler.

6. Zekaun paylasim yonteminden hep hognutsuzdurlar;
kendilerine bir pay verilirse, memnun olurlar, verilmezse of-
kelenirler. Zekatin fakirlere ve miskinlere yardim etmek ama-
ciyla toplandiginy, varlikh kesimden olduklan i¢in bundan pay
talep edemeyeceklerini unutmakta yahut gormezden gelmek-
tedirler.
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Bu tasvirden anlayabildigimiz kadanyla, fasik dogrudan ka-
fir degildir, cunku en azindan ismen Muslumanlann safinda-
dir. Ne var ki, o, mutereddit biridir ve her firsatta nifak tiyne-
tini ag1ga vuran, son derece guvenilmez bir tur Maslumandir.

Sadakatsizlik ya da hainlik. Bu insanlann tiynetini goste-
ren nifak, yapmis bulunduklan herhangi bir ahde veya antlas-
maya baghhig gerektiren hususlarda agik bir bigimde kendini
belli eder. Asagidaki orneklerin 6zellikle de ilki, bu kisilerin
Muhammed (a.s.)in ve takipgilerinin hosuna gidecek sozle-
ri soylemek i¢in can atmalan ile baghlik gorevlerini yerine ge-
tirmekteki isteksizlikleri arasindaki bu iligkiyi net bir sekilde
gozler onune sermektedir:

Eger size karsi galip gelirlerse, sizinle yaptiklan herhangi bir
antlasma ve sozlesmeye riayet etmezler. Dilleriyle sizi hos-
nut etmeye cahgirlar, kalpleri ise kars1 koyar. Onlann gogu
fasiktn’dur. (Tevbe, 8)

Onlann ¢ogunda ahde baghlik bulamadik, ama onlann ¢ogu-
nu fasikan olarak gorduk. (Araf, 102)

Artik bundan sonra [yani Allah’a verilmis kesin s6zun geregi
olarak, agir yakamlualagin altina girdikten sonra] kim sirt ge-
virirse, onlar fasikan’dur. (Al-i Imran, 82)

Ki bunlar [yani fasikan] Allah’in ahdini, onu kesin olarak
onayladiktan sonra bozarlar, Allah’in kendisiyle birlestirilme-
sini emrettigi seyi keserler ve yeryuzunde bozgunculuk ¢ika-
nrlar. Kayba ugrayanlar, iste bunlardir. (Bakara, 27)

Zuhruf Saresi'nin 46-55. ayetlerinde de, fisk'in Firavun ve
kavminin bir 6zelligi olarak anildigim1 gorayoruz. Bunun sebe-
bi sudur: Allah, Musa’y1 apagik ayetlerle onlara gondermis ve:
“Ben Alemlerin Rabbinin elgisiyim” tebliginde bulunmasini is-
temistir. Onlar da ayetleri alaya alip galmuslerdir. Fakat Allah
azap ile onlan yakalaywverince, Musa’ya: “Ey buytcuy, seninle
yapmis oldugu ahit adina bizim igin Rabbine dua et. S6z ve-
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riyoruz, hidayete gelmis olacagiz” demislerdir. Ne var ki, Al-
lah azab1 onlardan uzaklasuinnca, hi¢ sikilmadan sozlerinden
donmugslerdir. Dahasi, Firavun halkina donup: ““Ey kavmim!
Misirin mulka ve sualtimdaakmakta olan irmaklar benim de-
gil mi? Yine de gormuyor musunuz? Yoksa ben, sundan daha
hayirh degilmiyim ki, o, asag1 simftan bir zavall ve sozu agik-
lamaktan yoksun biridir!” diye hitapta bulunmustur. Boylelik-
le de kavmini ku¢umsemis, onlar da ona boyun egmislerdir.
Buradan ¢ikacak sonug ise su olacakur:

Gergekten onlar, fasik bir kavim oldular. (Zuhruf, 54)

Allah’in Iradesine karsi ¢itkmak. Ister bir yasag cignemek is-
terse de verilen bir emri yerine getirmemek anlaminda olsun,
Allah"n iradesine aykin davranislarda bulunmak, Kur'’an'da en
siddetli azab: gerektiren fisk olarak siklikla kinanmaktadir. Ba-
zen bir adim daha ileri gidilmekte ve fisk, bizzat ilahi gazab
gerektiren bir sey olarak gosterilmektedir:

Hani meleklere “Adem’e secde edin” demistik; Iblis'in disin-
da hepsi secde etmislerdi. O, cinlerdendi. Boylelikle Rabbinin
emrinden disan gtkmist [feseka, yani fisk gunahim isledi ve-
ya itaatsizlik etti]. (Kehf, 50)

Bu ornek, fisk'in, bazi durumlarda Allah’in emirlerinin ye-
rine getirilmemesinin karsihg oldugunu inkar edilemez bir
bigimde ortaya koymaktadir. Asagidaki ayette ise, fisk, tam ter-
si bir durum i¢in, yani yasak olan bir seyin yapilmasiyla ilgili
olarak kullamlmstr:

Algveris ettiginizde de sahit tutun. Yazana da sahide de zarar

verilmesin. Boyle bir sey yaparsaniz, bu sizin icin fustik [yani
fisk] olur. Allah’tan korkup sakinin. (Bakara, 282)

‘Allah’in yasakladig: sey’, dogal olarak, O’'nun kerih, nahog
buldugu sey demektir. Bu yuzden, bazen fisk’in neredeyse ‘(Al-
lah katinda) kerih gorulen sey’ anlaminda kullamldigin gor-
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mekteyiz. Kur'an'da (fal oklanyla oynanan bir gesit kumar olan)
meysir ile Allah’tan bagkas: adina kesilenlerden yemek, latilik,
iftira ve benzeri butun buyuk gunahlara fisk denilmektedir:

Uzerinde Allah’in isminin anilmadig1 seyi yemeyin; ¢anku bu
bir yoldan cikistr (fisk). (En’am, 121)

“Suphesiz, biz fasiklardan olduklan [yani livata yaptklan]
i¢in, bu ulke halkinin uzerine gokten igreng bir azap indire-
cegiz (Ankebut, 34)

Namuslu kadinlan (zina ile) suglayip dort sahit getirmeyen-
ler... fasikan’dur. (Nur, 4)

Imanmin zidd1 olarak fisk. Daha genel bir ifadeyle soyleyecek
olursak, altinda iman’in karsiti olarak kiifran yatugina delalet
eden butun eylemlere fisk denilebilmektedir. Nitekim asag:-
daki iki 6rnekte fasik dogrudan mu'minin karsiti olarak gor-
mekteyiz:

Eger (Ehl-i Kitap] Allah’a, peygambere ve ona vahyolunana
iman etmis olsalardi, onlan [musrikleri] dost edinmezlerdi.
Ama onlardan ¢ogu fasikan'dur. (Maide, 81)

Burada Ehl-i Kitab'in (bu 6rnekte Yahudiler kast edilmek-
tedir), Allah’a ve vahye iman etmedikleri i¢in (ki bunun da
inkar edilemez delili onlarin musrikleri dost edinmeleridir)
fasikun denildigi acikur:

Ehl-i Kitap da iman etmis olsaydi, elbette onlar igin hayirh
olurdu. iclerinden iman edenler vardir, ama ¢ogunlugu fasi-
kan'dur. (Al-i Imran, 110)

Ayni durumun tasviri, bir sonraki pasajda biraz daha fark-
I ifadelerle yapilmaktadir. Dikkat edilirse, burada ‘kalp yumu-
sakhigr’ gercek bir mi'minin ayirt edici vasiflarindan biri ola-
rak gosterilirken, “kalpleri katilasmistir” ifadesi, daha once de
gordugumuz gibi, kafirlere 6zgu inatqihigy temsil eden kahp
ifade olarak kullamilmaktadir:
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Iman edenlerin, Allahn ve O'nun indirdigi Hakk" zikretme-
leri i¢in kalplerinin husuyla yumusamasimin zamam gelme-
di mi? Onlar, bundan 6nce kendilerine kitap verilmis, sonra
uzerlerinden uzun bir sure gecmis, boylece kalpleri de kau-
lasmis bulunanlar gibi olmasinlar. Onlann ¢ogu, fasikan’dur.
(Hadid, 16)

Iman, Allah'in rehberligine tabi olmak, dolayisiyla da dogru
yolda yurumek anlamina geldigi i¢in, boyle yapmayan fasik'uir:

Andolsun biz Nuh'u ve Ibrahim'i [el¢i olarak] gonderdik; pey-
gamberligi ve kitab1 da onlarin zarriyetlerine verdik. i¢lerin-
den hidayeti kabul edenler (muhtedi) vardir. Ama bir ¢ogu da
fasikan’dur. (Hadid, 26)

Benzer bir sebeple, Allah1 unutmak da fisk'ur. Asagidaki
ayette bu konunun bu sekilde ele alinmasi, yani Allah1 unu-
tana, Allahin da kendi benligini unutturacaginin ve onu fasik
biri yapacagimn ifade edilmesi kayda deger bir husustur:

Allah’1 unutanlar gibi olmayin ki Allah da onlara kendi nefis-
lerini unutturmustur. Bunlar fasikan’dur. (Hasr, 19)

-~

Bir de Yunus Suresinin 33. ayetinde, “ellezine fesekii” ya-
ni ‘fisk igleyenler’ tabiri Allah’a ortak kosanlar (misrikin) i¢in
kullanilmaktadir. Dolayisiyla sirk’in de bir fisk hali oldugu
aciktir.

Facir

Ele almis oldugumuz fasiktan farkh olarak facir (fecr, fucur)
kelimesi, sonralan Islam ilahiyatinda teknik bir terime donus-
memistir. Bu kelimenin, bu 6zel anlamiyla bir Kur’an-sonrasi
tarihi yoktur. Fakat elbette ki, teknik o6zelligi olmayan siradan
bir ahlaki terim olarak, Kur'an-sonrasi donemin yazininda Ca-
hiliyye donemindeki kadar 6nemli bir rol oynamaya devam et-
migtir. Bazen de ilahiyatta bu kelimenin, berr kelimesiyle ifade
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olunan ‘olumlu’ kategorinin aksine, mii’min kavraminin ige-
risindeki ‘olumsuz’ kategorinin karsihg olarak kullamldigim
gormekteyiz. Burada facir, kendisine kotu davranan, 6rnegin
sarap icme gunahim isleyen bir ma'minin ad: olmaktadir.

Mesela Ebu Hanife'ye atfedilen Fikhu'l-Ekber adh eser-
de sunlan okuyoruz: es-salat halfe kullu berr ve facir min’el-
muwminin cdizeh. Yani “iyi (berr) de olsa kotu (facir) de olsa,
bir mi'min’in arkasinda namaz kilmak caizdir.? Agikga gorul-
dugu gibi, burada facir ‘*kota davrams: olan’ biridir, ama yine
de Islam ammetinin bir uyesi sayilmaktadir. Ancak Kur'an'da
anlami bu sekilde simirlandiracak bir kullamm yoktur.

Ashinda Kur'an, bu kelimeyle ilgili olarak, belki kabaca ka-
fir ile anlamdas olmasinin diginda bir bilgi vermemektedir. Ke-
limenin kok anlaminin ‘sapmak’ oldugu soylenir; buradan ha-
reketle de kelime, mecazen, ‘(dogru) yoldan aynlmak’, daha
sonra da ‘ahlakdis1 bir is yapmak’ anlaminda kullanilir. Bu bag-
lamda bir pasajda fecere fiilinin, genellikle kefere fiiliyle ifa-
de edilen bir eylemin tam karsilig1 olarak bile kullamldigim
kaydetmek ilging olacakur ki, burada islam'in ahiret 6gretisi-
ne imanin reddinden bahsedilmektedir:

Insan onun kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sa-
myor? Hayir, onun parmak uglanm bile yeniden duzenleyip-
yaratabiliriz. Ancak insan, 6nunde olam [ahireti] inkar et-
mek ister (yefcure). “Kiyamet Gunu ne zamanms?” diye so-
rar. (Kiyamet, 3-6)

Ashnda yefctire emamehu tabirinin yukandaki ¢evirisinin
dogru olup olmadig konusunda biraz belirsizlik vardir. Eger
ceviri dogruysa (ki bu mamkuandur), bu durumda, emamehu
(‘6nunde olan’) tabiri, 6lumden sonra dirilise kargilik gelir; bu
da baglama olduk¢a uygun daser. Burada one surdugumuz go-

2 Yanhghkla Maturidi'ye atfedilen $urthu Fikhi'l-Ekber adh eserde yer al-
maktadir. 1 no’lu yorum, 2. paragraf. Haydarabad-Dn. 1365, s.53; aynca
bkz. A. J. Wensinck, Islam itikadi (Cambridge, 1932), 5.192, 13. makale.
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rusu carpicl bir bigimde teyit eden bir bagka pasajdan daha
bahsedebiliriz. S6z konusu pasajda, Kiyamet Guna'nu yalanla-
manin (tekzib) butin facirlerin belirgin ozelligi olarak zikre-
dildigini gorayoruz:
Hayir, fuccar'm (facir'in gogulu) kitab Siccin'dedir... O gun
yalanlamakta olanlann vay haline! Ki onlar Din Gunu’'nu ya-

lanlamaktadirlar. Onu simir tamimaz (mu'edi)’ gunahkardan
bagka yalanlamaz. (Mutafhfin, 7-12)

Asagidaki ayette ise, fuctir (fecerenin isim hali) artik iyice
asina oldugumuz takva’'min tam karsisina yerlestirilmektedir:

Nefse ve ona bigim verene; sonra ona fiicir'unu ve takva’sini
verene [yemin olsun] (Sems, 8)

Bu ayet, Allah'in, her bir insan1 yaratirken, ona hem takva
hissini hem de bunun zidd1 olan fiicar'u ilham ettigini soyle-
mektedir. Tek bagina bu bile bize fuctirun semantik yapisi hak-
kinda birgok gey anlatir: zira en azindan, fucar’un, Allah kor-
kusunun dogrudan karsit1 olan kifr ile birgok ortak anlam ala-
nina sahip oldugunu akla getirmektedir. Aslinda, facir kelime-
si, Kur'an'da bazen kafir'in hemen yani basinda goriunmektedir:

Nuh: “Rabbim, yeryuzuande kafirlerden yurt edinen hi¢ kim-
seyi birakma! Cunku birakarsan, senin kullannm yoldan ¢ika-
nirlar ve onlar facir ve keffar (kafirin mubalaga formu)'dan
bagkasim dogurmazlar.” (Nuh, 26-27)

O gun [Kiyamet gunu] 6yle yuzler vardir ki apaydinhkur,
Guler ve seving i¢indedir. Ve o gun, oyle yuzler de vardir ki
uzerini toz burumustur. Onu da bir kararti sanp kaplamistir.
Bunlar kafir (kefere) ve facir (fecere) olanlardir. (Abese, 42)

Son olarak, facir'i, berr'in kargit1 olarak gosteren bir pasaj
alinulayacagim. Facir ile berr arasindaki kavramsal zithgin ay-
nistyla yukanda Fikhu’l-Ekber’den yaptigimiz alintida da kar-

3 Bu kelime i¢in bkz. s. 268.
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silasmistik. Orada facir'i ‘kota davranisi olan’ ve berr'i ‘iyi dav-
ranisi olan’ seklinde tercime etmistik. Ancak Kur’an metninde
berr'in daha karmasik bir anlamsal yapisi vardir. Bu konuyu
X1 Bolum'de ele alacagiz. Simdilik, bu kelimenin, Allah’in
emirlerine titizlikle uyan, dahas, ister akrabasi olsun isterse
yabana olsun, etrafindaki insanlara son derece iyi ve musfik
davranarak takvasini gosteren bir insanin karakteristik vasfin
betimledigini soylemekle yetinebiliriz. Bu tip insanlar tabiatiy-
la Cennet'e giderler. Karsit tipi simgeleyen fuccar ise, Cehen-
nem’e gider:

Hi¢ suphesiz, ebrar (berrin ¢ogulu) nimetlerle donaulms
cennetler icindedirler. Hi¢ suphesiz fuccar (facir'in ¢ogulu) da
elbette ¢ilginca yanan atesin igindedirler. Ve kendileri oradan
cikip aynlamayacaklardir. (Infitar, 13-16)

Zalim

Sikhikla gordugumauz gibi, zalim kelimesi, Ingilizce’ye genellik-
le ‘haksizlik yapan’ ya da ‘kotuluk eden’ olarak; isim hali olan
zulm ise, ‘haksizhik’, ‘kotuluk’, ‘adaletsizlik’ ve ‘zorbalik’ gibi
degisik sekillerde tercume edilmektedir. ZIM koku, Kur'an'da
son derece onemli bir rol oynamaktadir. Bunun Kur'an'da de-
ger bildiren kelimelerin en 6nemlilerinden biri oldugunu soy-
lemek mubalaga olmaz. Gergekten de, bu kok Kitabin her say-
fasinda bir¢ok farkl formda karsimiza ¢itkmaktadir.

ZLMnin bashca anlam, birgok yetkin lagat aliminin gorua-
sune gore, ‘bir seyi ait olmadig bir yere koymak’ur. Ahlak ilmi
alanindaki baslica anlam ise, dyle gorunuyor ki, ‘haddi agip
baskasinin hakkina tecavuz etmek'tir. Kisaca ve genel olarak,
zulm, kisinin kendisine konulan sinirlan asip hakk: olmayan
seyleri yapmasi anlaminda haksizlik yapmasidir. Bu baglam-
da, Kuranin, her yerde, Allah’'in ‘zerre miktannca’ veya ‘bir
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hurma lifi kadar’ bile* kimseye haksizlik yapmadigim (zulm'an
fiil hali olan yazlim) yinelemesi, kayda deger bir husustur. Bir
pasajda bizzat Allah, mu'minlere asla haksizhk yapmayacag:-
m beyan etmektedir: )

“...Ben kullara asla haksizlik (zallam, zalim’in mubalaga for-
mu) etmem.” (Kaf, 29)

Allah s6z konusu olunca, ‘haksizhk’ ¢ogunlukla Hesap
Gunau ile ilgilidir; baska bir deyisle ve daha somut ifadeler-
le soyleyecek olursak, Allah'in herkese dinyadaki amellerinin
tam karsiligini vermesi demektir. O, iyi amele iki misliyle kar-
silik verecek, kotu ameli ise misliyle cezalandiracakuir; her ha-
lukarda insan asla haksizliga ugramayacakur:

Bugun (yani Kiyamet Gunu] her bir nefis, kendi kazandiklany-
la kargihik gorur. Bugun haksizlik (zulm) yoktur. (Mi'min, 17)

Allah’a doneceginiz gunden korkup-sakinin. Sonra herkese
kazandig eksiksizce odenecek ve onlara haksizhik (yuzlema-
ne, edilgen form) yapilmayacakur. (Bakara, 281)

Melekleri, onlann yuzlerine ve arkalanna vurarak: “Yakici aza-
b1 tadin” diye o kufredenlerin canlanim alirken gormelisin. Bu,
ellerinizin 6nceden takdim ettigi isler yazandendir. Yoksa sup-
hesiz Allah kullara zulmedici (zallam) degildir. (Enfal, 50-51)

Allah bir toplulugu Hesap Guni'nden once, bu dunyada
da cezalandirabilir. Eski ¢aglarda gelisip mamur olan sayisiz
sehrin yikinulan, Allah’in muthis gazabimin gorunur ‘ayetleri’
sayllmaktadir. Fakat boyle durumlarda da, Allah'in bu sehirle-
ri, ancak sakinleri bu cezay hak ettiginde ve Allah kendilerine
defalarca elgileri vasitasiyla uyanlarda bulunmasindan sonra
helak ettigi soylenir. Cunku eger O, insanlan iyi igler yapmak-
ta iken ya da -haksizhk yapanlardan olduklarinda- uyanda bu-
lunmaksizin cezalandirmig olsayds, haksizca (bi zulm, ‘zulm
ile’) davranmis olurdu:

4 Ornegin, bkz. Nisa, 49.
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Halky, 1slah eden kimseler (muslihan)® iken, Senin Rabbin o
ulkeleri zulm ile helak edecek degildi. (Hud, 117)

Bu, halki habersizken, Rabbinin ulkeleri zulm ile helak edici
olmadigindandir. (En’am, 131)

Dolayisiyla, insanlar igledikleri amellerin sonuglanna kat-
lanmak durumundadirlar. Butun kotulerin azabim tadaca-
g1 Cehennem Atesi bile, sonugta insanlann kendi amellerinin
karsihgini gormesi igin vardir. Kur'an’da kotulere verilecek
ilahi cezanin hemen yami baginda ¢ok sikhikla kullamldigin
gordugumuz zulm el-nefs (‘nefse zulmetme’ yani ‘kisinin nef-
sine yahut kendi benligine kars1 haksizhk yapmasi’) kavram
da bunu anlatmaktadir. Yani “Allah kimseye haksizhk yapmaz;
asil insan kendi nefsine haksizhk yapmaktadir.”

...Kim boyle yaparsa [yani Allah'in koydugu sinirlan asarsal,
kendisine zulmetmis olur (zaleme nefsehu). (Bakara, 231)

Kufredenlerin ise, gercekten ne mallan, ne gocuklan onlara
Allah’tan yana bir sey saglamaz. Onlar, atesin halkidirlar, ebe-
diyen orada kalacaklardir. Onlann bu dunya hayatindaki har-
camalan, kendilerine zulmetmis olan bir kavmin ekinine isa-
bet eden dondurucu sogukluktaki bir ruzgara benzer ki, onu
lekini] helak etmistir. Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar
kendi nefislerine zulmetmektedirler. (Al-i imran, 116-117)

Aruk Allah’in yaptig) iglerden insamin amellerine gegersek,
oncelikle, zulm'an, “insandan Allah’'a dogru” ve “insandan in-
sana dogru” olmak uzere iki farkh yonde ortaya ¢ikabildigini
soyleyebiliriz. Kur'ani anlayista, Allah, insan hayatina en k-
¢uk aynntisina kadar mudahalede bulundugu igin, aslinda, iki
yon arasinda bir ayrim yapmak son derece zor hatta imkénsiz
olsa da, ilk durumda, zulm, insanin bizzat Allah tarafindan be-
lirlenmis sinirlan ¢ignemesi durumunda ortaya ¢ikarken, ikin-

5 SLH kokunden taretilmistir; X1. Bolum'e bakimz, s.310.
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cisinde, toplumun kabul ettigi davrams kurallanmn ¢ignen-
mesi durumunda tezahiur etmektedir. Nitekim Yusuf Stiresi'nin
75. ayetinde, hirsizhik, tamamen beseri planda gergeklesen bir
zulm 6rmegi olarak degerlendirilmektedir:

Dediler ki: “Su tas1 kimin yukunden ¢ikmissa, ceza ona veri-
lecek [yani ceza olarak o tutuklanacak]. iste biz (Misirhilar)
zalim’'leri boyle cezalandinnz. (Yusuf, 75)

Maide Suresi’nin 38. ayetinde ise, ayn1 turden fakat bu kez
Allah’a kars islenmis bir zulm’'den soz edildigini goruyoruz:

Ama kim isledigi zulm'den [burada baglamsal olarak hirsizhk
kast edilmektedir] sonra pismanhk duyar ve kendini duzel-
tirse, suphesiz Allah onun tevbesini kabul eder. Allah bagsla-
yandir, esirgeyendir. (Maide, 38)

Kur'an'da Allah’in belirledigi ve insanlara farz kilinan dav-
rams kurallanna ‘Allah’in simirlan’ (Huduadullah) denilmek-
tedir. Batan hayat boyunca Allah'in ¢izdigi sinirlar igerisin-
de kalanin, Hesap Gunu, altindan irmaklar akan Cennet bah-
celerine girmesine izin verilecek, O’'nun sinirlanm ¢igneyen
(yete’adde hududehu) ise atese atilacak ve orada ebediyen kala-
cakur. (Nisa, 13)

Iste bunlar [yani boganma ile ilgili batan kurallar] Allah’in si-
nirlandir. Onlan ¢ignemeyin. Kim Allah'in simirlanm ¢igner-
se, onlarin zdliman’dur. (Bakara, 229)

Aym sey, daha once atfta bulundugumuz zulm el-nefs bag-
laminda da ifade edilebilir:

Bunlar Allah'in sinirlandir. Kim Allah’in sinirlarimi gignerse,
gercekten o kendi nefsine zulmetmis demektir. (Talak, 1)

Allah’in Iradesi, olgulemez derinlikteki bir deryaya benzer,
onun derinligini kavramak ve ni¢in ve nasil olup da gordugu-
muz sekilde isledigini anlamak insan akhnin simirlanm asar.
Bu yuzden, 6zel bir ‘sinir’ koymanin sebebi, ¢ok siklikla, insan
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i¢in ¢ozumu imkansiz bir sir olarak kalmaktadir. Bir ‘sinir’, sa-
dece Allah dyle irade buyurdugu igin vardir. Omegin, Incil'de
de yer alan Cennet’teki Agag imgesi bu turdendir: “Ve dedik ki:
Ey Adem, sen ve esin cennette yerles. [kiniz de ondan, neresin-
den isterseniz bol bol yiyin; ama su agaca yaklasmayin, yoksa
zalim’lerden olursunuz.” (Bakara, 35)

Bununla birlikte, bir ‘simir’ koymay: toplumsal refah baki-
mindan anlamanin mumkin oldugu bir¢ok durum vardir. By,
belli bir ‘simir'in toplum halinde yasayan insanlara dogrudan
yararh oldugu net bir sekilde bilindigi zaman s6z konusu olur.
Nitekim Kur'an'da Allah faizciligi yasaklamakta ve onu zulm
olarak nitelemektedir: “Ne haksizlik etmis olursunuz (la tazli-
miine) ne de haksizhiga ugramis olursunuz (la tuzlemine)” (Ba-
kara, 279). Nisa Suresi 11-12. ayetlerde, miras ile ilgili kurallar
butin ayrintilariyla anlanldiktan sonra, su beyan edilir: “Bun-
lar Allahin simirlanidir. Kim Allah’a ve Elgisine itaat ederse,
onu alundan irmaklar akan, i¢inde ebedi kalacaklar: cennetle-
re sokar... Ama kim Allah’a ve Elgisine isyan eder ve onun si-
nirlarini ¢ignerse, onu da iginde ebedi kalacag: atese sokar.”
(13-14. ayetler). Bosanmayla ilgili olarak az o6nce atifta bulun-
dugum kurallar da bagka bir 6rnek olarak alinabilir:

Ey Peygamber, kadinlan bosadiginizda, muayyen mudde-
ti gecirdikten sonra onlan bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz
Allah’tan korkun. Agik bir iffetsizlik gostermedikleri surece,
onlan evlerinden ¢ikarmayin, onlar da gikmasinlar. Bunlar
Allah'in sinirlandir. Kim Allah’in simirlanni gignerse, o, kendi
nefsine zulmetmistir. (Talak, 1)

Bu tir ‘sinir’lann, sonralan geliserek Islam Hukuku'na do-
nustugu kolayhkla goralecektir.

Fakat ‘sinirlarh ¢ok daha genis bir anlamda anlamak da
mumkuanduar. O zaman ‘bir siminn asilmasr’ anlamindaki zulm
kelimesi, basta da soyledigimiz gibi, belirli bir sinin gegip bas-
kalannin haklanna tecaviz eden herhangi bir turdeki insan
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eylemi demek olur. Burada son derece ilging bir hususa isaret
etmek gerekmektedir ki o da sudur: bu anlamiyla zulm, pekala
mugriklerin bakis agisin1 da yansitabilir. Nitekim ornegin bir
pasajda iman edenlerin putlan kirmak i¢in zora bagvurmalan,
putperestlerin bakis agisindan, apagik bir zulm 6rnegi olarak
gosterilmektedir:

Boylece ibrahim, onlan [putlan] paramparga etti... Dediler
ki: “ilahlanmiza bunu kim yapti? Suphesiz o, zalim’lerden bi-
ridir” (Enbiya, 58-59)

Goruluayor ki, makul bir sebep olmaksizin zulm fiilini isle-
mek, kisiyi ciddi bi¢cimde incitmek demektir. Dolayisiyla, son
tahlilde, zulm, kisinin bakis agisiyla ve bagh bulundugu ko-
numla alakahdir. Zira putperestlerin agisindan bakildigy za-
man, bu eylemi yapmanin higbir nedeni yok iken, ma'minlerin
aqisindan bakildipinda aym eylemi hakh gosterecek birgok
sebep bulmak mumkundur. Benzer bigcimde, Muslumanlann
sadece “Rabbimiz Allah’ur” dedikleri i¢in kifirler tarafindan
yurtlarindan ¢ikanlmalan, Muslumanlar i¢in, hi¢bir hakh se-
bebe dayanmadigindan, yadsinamaz bir zulm fiilidir. Ancak
kafirlerin bakis agisindan, Tevhid inanci, onlann mi’'minlere
bu sekilde davranmalan igin yeterli sebebi fazlasiyla temin et-
mektedir:

Zulme ugradiklan (zulima) igin silaha sanlanlara savagma
izni verildi... Onlar yalmzca: “Rabbimiz Allah’'ir!” demelerin-
den dolayy, haksiz yere (bi gayri hakk) yurtlanndan ¢ikanldi-
lar. (Hacc, 39-40)

Aym sekilde, fakir kardeslerini sadece fakirlikleri yuzun-
den yanlanndan kovmalan halinde Maslumanlar da zalim ola-
caklardir. Cankua fakirlik, hi¢bir sekilde kovulmak i¢in hakh
bir sebep degildir:

Sabah-aksam O’nun yuzunu [nzasini] dileyerek Rablerine
dua edenleri [fakir ma’'minleri] yanindan kovma. Onlann he-
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sabindan senin uzerinde bir sey [yakumluluk], senin hesa-
bindan da onlann uzerinde bir sey [yakumluluk] yoktur ki
onlan kovman gereksin. Yoksa zalim’lerden olursun. (En’am,
52)

Baska bir pasajda, Muslumanlar emanet aldiklan yetim
mallarim hakh bir sebep olmaksizin ‘yiyerek’ haksizhk (zulm)
etmemeleri yonunde uyarilmaktadirlar:

Suphesiz, yetimlerin mallarin1 zulmederek (zulmen) yiyenler,
yalmzca kannlarina ates doldurmus olurlar. Onlar ¢ilgin bir
atege gireceklerdir. (Nisa, 10)

Bununla birlikte, kelimenin, Kur’an’da, ¢ogunlukla Musla-
manlarin bakis agisin1 yansitacak sekilde ve tabiatiyla da en
cok kifirlerin Allah'a ve mu'minlere kars1 takindiklan tipik
tavn tammlamak i¢in kullamldigin1 gormekteyiz.

Soze zulm’un kufr ile neredeyse ayni anlamda kullamldig
omekle girelim. Daha bastayken, Beydavi'nin, En’am Suresi'nin
135. ayetinde kafir yerine nigin zalim kelimesinin kullanildig-
na dair yaptig1 yorumda, zalim’in anlam bakimindan kafirden
daha genel ve daha kusatic1 oldugunu belirttigini not edebiliriz.

Kendilerine apacik belgeler geldigi ve peygamberin hak oldu-
guna sahit olduklan halde, imanlanindan sonra kufre sapan
(kefera) bir kavmi Allah nasil hidayete erdirir? Allah, zalim
bir kavmi dogru yola eristirmez. (Al-i imran, 86)

Kufrun en karakteristik 6zelliklerinden bazilannin ¢ogu
kez zulm kategorisi icinde tasnif edildigini goruruz. Nitekim
vahyi sadece alayh bir edayla dinleyen ve Elgi'ye buyucu veya
sair diyen, bazen kafir yerine zalim adim almaktadur:

Rablerinden onlara yeni bir hatirlatma {vahiy] gelmeyiversin,
bunu mutlaka oyun konusu yaparak dinlerler. Onlann kalple-
ri tutkuyla oyalanmadadir. Zulmedenler (ellezine zalemu) giz-
lice fisildastilar: “Bu da sizin gibi bir beger degil mi? Oyleyse,
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goz gore gore siz buyuye mi geleceksiniz?... Dediler ki: “Ha-
yir, bunlar karmakansik duslerdir; hayir, onu kendisi duzup-
uydurmustur; hayir o bir sairdir.” (Enbiya, 2-3; 5)

Rabbinin ayetleri kendisine hatrlatildigi zaman, onlara sirt
ceviren ve ellerinin [Hesap Guni i¢in] 6nden gonderdiklerini
unutandan daha zalim kimdir? (Kehf, 57)

Yukanda kifr'un en karakteristik 6zelliklerinden biri ola-
rak ele aldigimiz biri olan tekzib ya da “Allah’in ayetlerini ya-
lanlamak”, dogal olarak, zulm'an anlam sahasinda yer almak-
tadir. Bu konuda tek 6mek yeterli olacaktir:

Allah'in ayetlerini yalanlayan kavmin durumu ne koétudur!
Allah zalim bir kavmi hidayete erdirmez. (Cuma, 5)

Ayni sey, daha once ayrintli bir sekilde ele aldigimiz iftira
(Allah’a kars1 yalan uydurmak) gunahi icin de gegerlidir. Tek-
zib baskasinin getirdigi Hakk"1 yalanlamak, iftira ise yalan uy-
durmakur. Bazi durumlarda, aym ayette ikisi birden yan yana
gorunirler ve birlikte zulm adim alirlar:

Allah’a karsi yalan duzup uydurandan veya O’nun ayetlerini
yalanlayandan daha zalim kimdir. Suphesiz o zalim’ler kurtu-
lusa eremezler. (En'am, 21)

Allah’a kars1 yalan soyleyenden ve kendisine geldiginde dog-
ruyu yalanlayandan daha zalim kimdir? (Zumer, 32)

Asagidaki alinti buna dair ideal bir 6rmek olarak alinabilir
ki, burada boylesi ‘uydurukgular'in tipik davranisi, soyledikle-
ri sozler delil gosterilerek tanimlanmaktadir:

Allah’a kars1 yalan uydurandan ve kendisine higbir sey vah-
yolunmamisken: “bana da vahiy geldi” diyen ve “Allah’n in-
dirdiginin bir benzerini de ben indirecegim” diyenden daha
zalim kimdir? Sen bu zulmedenleri (zaliman) 6lumun siddet-
li sarsintilan sirasinda. .. bir gorsen! (En’am, 93)
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Allah ve vahiy hakkinda bos tartigmalar yuratup mesnetsiz
sozlerle insanlann kafalannda suphe olusturmaya ¢ahgilanlar
icin klise bir ifade olarak kullanilan “Allah’in ayetleri hakkin-
da bos tartismalara dalanlar” tabirinde s6z konusu edilen in-
sanlar da zalim'dirler. Bu tur suphecilige genellikle kufr denil-
digini daha 6nce aynntilanyla agiklamistik.® Asagidaki pasaj-
da bu insanlara zalim denilmektedir:

[Ey Muhammed] Ayetlerimiz hakkinda alayh tartigmalara da-
lanlan gordagunde, onlar bir baska konuya gecene kadar on-
lardan yuz gevir. Seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra
artik zalim toplulukla birlikte oturma. (En’am, 68)

Keza, daha 6nce gordugumuz uzere, ‘kalbi katilagmis olan’
da, kafir i¢in kullanilan degismez tabirlerden biridir. Hacc So-
resi'nin 53. ayetinde, bu tur kisilere de zalim denilmektedir.

Ayrica biliyoruz ki, Allah yolundan alikoymak seklindeki
serir siyaseti gutmek de kafirlerin 6nde gelen o6zelliklerinden-
dir. Peygamber'in ve takipgilerinin arkasindan entrika cevi-
renlerin yaptuig1 batun eylemler, kiifr kategorisine girdigi gibi,
zulm kategorisine de girmektedir:

Allah’in mescitlerinde O’nun isminin anilmasim engelleyen
ve bunlarin yikilmasina ¢aba harcayanlardan daha zalim kim-
dir? (Bakara, 114)

Bazen iki kavram ayni pasajda yan yana gormekteyiz:

...Haberiniz olsun; Allah'in laneti zalimlerin (zalimin) uzeri-
nedir. Bunlar, Allah'in yolundan engelleyenler ve onda garpik-
lik arayanlardir. Onlar, ahireti de inkar edenlerdir (kafiran).
(Hud, 18-19; ayrica bkz. Araf, 44-45).

Suphesiz kufredenler (kefera) ve Allah'in yolundan ahkoyan-
lar, gercekten uzak bir sapikhikla sapitmiglardir. Suphesiz kuf-
redip haksizhk yapanlar (zalem) var ya, Allah onlan bagsla-
mayacakur. (Nisa, 167-168).

6 VII. Bolum'e bakimz. ‘Cedelcilik’, s. 244.
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Birden fazla yerde atifta bulundugumuz Musa kavminin al-
un buzagisiyla ilgili olarak da sunlar yazilmaktadar:

Andolsun Musa size apagik belgelerle geldi. Sonra siz
onun arkasindan buzagiyn [tann] edindiniz. iste siz boyle
zalim’'lersiniz. .. Kifr'leri yazunden, buzag [tutkusu] kalple-
rine sinmisti. (Bakara, 92-93)

Zulm ile suglananlar. sadece kafirlerin kendileri degildir,
kafirleri -kendi babalar1 ya da kardegleri bile olsa- dost edinen-
ler de zalim olarak ilan edilmektedirler. Bu tavnin, Cahiliye'nin
kan bagina dayah sosyal duzeninden en kokla kopusu berabe-
rinde getirdigine dikkat ediniz:

Ey iman edenler, eger kiufr'a iman’a tercih ediyorlarsa, baba-
larimiz1 ve kardeglerinizi veliler edinmeyin. Sizden kim onlar1
veli edinirse, iste onlar zaliman'dur. (Tevbe, 23)

Az once gormus oldugumuz gibi, eger kufr, butin bo-
yutlanyla birlikte, zulm bashg altinda simflandinlabiliyorsa,
Kur'an'da sirk'ten sikhkla bir zulm 6rmegi 6rnegi olarak soz
edilmesi gayet dogaldir. Nitekim bir pasajda, Lokman Hekim
ogluna uyanda bulunarak sunlan soylemektedir:

“Oglum, Allah’a sirk kogma. Suphesiz sirk, gercekten buyuk
bir zulm'dur.” (Lokman, 13)

Burada, zulmun dogrudan sirk olarak nitelendirildigini
gormekteyiz. Kufr, sirk ve zulm uglusu arasindaki iligkiyi gos-
termesi bakimindan asagida verecegimiz 6rnegin 6nemi daha
az degildir:

Andolsun, “Allah Meryem oglu Mesih'tir” diyenler kifre sap-
mislardir. Oysa Mesih'in dedigi sudur: “Ey israilogullan, be-
nim de Rabbim sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin.”
Cunku O, kendisine sirk kosana Cennet'i haram kilmistr,
onun bannma yeri atestir. Zulmedenlere (zalimin) yardimci
yoktur. (Maide, 72)
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Insanlar iginde, Allah’'tan baskasim ortak tutanlar vardir ki,
onlar [bu ortaklan] Allah sever gibi severler... O zulme-
denler (zalemu) azaba ugrayacaklan zaman, butun kuvvetin
Allah’a ait oldugunu... bir bilselerdi. (Bakara, 165)

Ziynet esyalanm eritip bir put olarak altin buzagiy1 yapan
-ki bu sirk’ten baska bir sey degildir- Musa kavminin zulm isle-
mis olmakla suc¢landigim yukanda gormustuk:

[Buzagiy: tann] edindiler ve zalim’lerden oldular. (Araf, 148)

Benzer sekilde, bu bolamun ilk baghgim olusturan fisk
da, zulm’e paralel bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu-
rada Musa kavminden, vahyolunan bir sozle alay etmek igin
onu ¢arpitip, zahiren bozulmamig goranmesine ragmen, ashn-
da orijinalinden farkh bir sekle sokan kisiler olarak bahsedil-
mekte; bunu yapanlann da zulme sapanlar (yazlimtin) olduk-
lan ifade edilmektedir. (Araf, 162) Bir sonraki ayette ise Sebt
gununu ihlal edenler fisk’a sapmakla (yefsukan) suglanmakta-
dir. (Araf, 163)

Mu’tedil

Mu'tedi, iteda fiilinin sifat halidir ve yaklasik olarak ‘kisinin s1-
nin asmast’ ve dolayisiyla ‘birisine kars1 taskinhik ve haksizlik
yapmas!’ anlamina gelmektedir. Bu kelimeyle bundan 6nceki-
nin yani zulm'an bir¢ok ortak anlam alanmna sahip olduklan-
m gormek zor olmayacakur. Nitekim bir¢ok 6nemli durumda,
mu'tedi, zalim'in tam tamina esanlamlisi olarak kullanilmakta-
dir. Asagidaki ayeti buna 6rnek verebiliriz:

Sizinle savasanlara kars1 Allah yolunda savagin, ancak sini-
n asmayin (itedd’'dan turetilen ta’teda). Allah simin asanlan
(mu’tedin) sevmez. (Bakara, 190)

Daha somut bir sekilde ifade edilecek olursa, “sinin asma-
yin” ifadesinin anlami, “onlan savasa ¢ekmek i¢in dusmana
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meydan okumayin”dir. Ashinda ayni dusunce, zulm kelimesiy-
le de pekala ifade edilebilirdi (Hacc Saresi, 39-40’'da oldugu
gibi, ki yukanda incelenmisti). -

Zulm ile iteda arasindaki bu yakin anlam iligkisini bagka
bir ornekte daha net bir sekilde gormek mumkuandur. Maide
Saresi'nin 107. ayetinde, mirasin intikalinde sahitlik yapabi-
lecek kisilerin uymas:i gereken vasiyet kurallan agiklanirken,
kisinin ‘sitmin ge¢mis’ olmasimin, onun zalim olusunun dog-
rudan nedeni oldugu en net sekilde beyan edilmektedir. Pasaj
asagidaki gibidir:

...Allah’a yemin ederek: “Bizim sahitligimiz onlann sahitli-
ginden daha dogrudur. Biz sinin asmadik (itedeyna), yoksa
muhakkak zadlim'lerden oluruz.” (Maide, 107)

Bu noktada, zulm'un onemli bir boyutunun, ‘Allahin
sinirlar’'nin agilmasi oldugunun hatirlanmasi yararh olacakur.
I'teda kelimesi de tamamen aym durumlarda bu anlamda kul-
lanilmaktadir. Omeklerden bazilan asagidadar:

Andolsun sizden Sebt gunu simin asanlan (itedev) elbette bi-
liyorsunuz. Iste biz onlara “agagiik maymunlar olunuz” de-
dik. (Bakara, 65)

Beydavi, Araf Saresi'nin 163. ayetinde gecen benzer bir ta-
biri -“hani onlar Sebt'i gunu sinin agmislard1 (ya’diine)”- tefsir
ederken, bunun anlaminin “Sebt (cumartesi) ganu balik tuta-
rak Allah'in hudutlanm asmak” oldugunu belirtmektedir. Asa-
gidaki iki ormek de aym turdendir:

Allah gecmiste [yani Allahin ‘simirlan’min bilinmedigi Islam
oncesi zamanlarda] olam bagisladi. Ama bundan [yani Hacc s1-
rasinda yapilmasi gerekenleri en ince aynntisina kadar duzen-
leyen Allah'in ‘simirlan’ ilan olunduktan] sonra kim simin asar-
sa (i'teda'dan ade), Allah ondan intikam alacakur. (Maide, 95)
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Ey iman edenler! Allah'in sizin i¢in helal kildig guzel seyleri
kendiniz igin haram kilmayin ve sinin asmayin (ta'tedi1). Sup-
hesiz Allah sinin asanlan (mu'tedin) sevmez. (Maide, 87)

Kur'an'da yan-hukuksal terimler olarak onemli rol oyna-
yan ve daha sonra da Islam fikih sistemine dahil edilmis olan
helal (mesra) ve haram (gayrimesru), eski tabu-diline ait iki
onemli terimdir. Bu iki kelimeyi XI. Bolum'de zaten uzun uza-
diya ele alacagiz. Ama simdilik, Kur'anin indirildigi donem-
de, bu terimlerin Allah'in ‘simirlan’nin bir bolumine karsihk
geldiklerini ve vahyolunan helal-haram sisteminde degisiklik
yapmaya yonelik herhangi bir girisimin gercek bir ‘simin asma’
durumu olarak gorualdagunu not etmek yeterli olacaktr.

Bu baglamda, livata fiilinin bazen bir ‘sinir1 asma’ eylemi
saylldig1 kaydedilebilir. Bu tar bir durumda, ‘Allah’in sinirla-
nnin asilmast’ kavrami, buyik o6lgude ‘tiksinilecek’, yani daha
somut ifadeyle, Allah’in gazabina neden olacak bir seyi karsi-
lar. Livata kelimesinin en ¢ok da ‘tiksinilecek bir sey”in tam
karsihig olarak kullanilan fahiseh s6zcugiyle tammlanmasi bu
gorusa dogrulamaktadir:

“Siz insanlardan erkeklere mi gidiyorsunuz? Rabbinizin sizin
icin yaratmis bulundugu eslerinizi birakiyorsunuz. Hayir, siz
sinin asan (iteda ile aym kokten turetilen adun) bir kavimsi-
niz.” (Suara, 166)

Simdiye kadar soylenenlerden, iteda'min anlaminin, ‘asi ol-
mak’, ‘birisinin (emirlerine) uymamak’ anlamindaki asa fiili-
nin anlamina ¢ok yaklastigy agik¢a anlasilacakur. Aslinda bu
iki fil Kur'an'da siklikla yan yana gorunmektedir. Burada se-
mantik olarak oldukga ilging bir 6rnek verebilirim. Bu pasaj,
Musa'y1 izleyerek Misir'dan ¢ikan ve her turla inangsizhik bata-
gna saplanan ‘Israil ogullarr’ ile ilgilidir. Dikkat edilirse, bura-
da ‘isyan’ ve ‘sinin agma’, kifr olarak yorumlanmaktadr:

7 Bu sozcuk igin XI. Bolum'e bakimz, s.349.
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Onlann uzerine horluk ve yoksulluk [damgasi] vuruldu ve Al-
lah’in ofkesini uzerlerine cektiler. Bu, suphesiz, Allah'in ayet-
lerini inkar etmeleri (yekfurtine) ve peygamberleri haksiz yere
oldurmelerindendi. (Yine) bu, isyan etmelerinden (asa’den

asav) ve sinin asmalanindandi (ya'tedine). (Bakara, 61)

Asagidaki pasajda, kufrun en karakteristik ozelliklerinden
biri olarak surekli atifta bulundugum tekzib, simir1 agma eyle-
miyle yakin bir anlam iliskisi i¢inde gosterilmektedir:

O gun yalanlayanlann (mukezzibin) vay haline. Ki onlar, Din
Gunu'nu yalanlamaktadirlar. Oysa onu gunahkar (esim) simir
tamimaz (mu'tedi)'dan baskasi yalanlamaz. (Mutaffifin, 10-12)

Miisrif

Gerek zalim gerekse mu'tedi'nin anlam yapilarimin merkezin-
de ‘simin asmak’ nosyonunun bulundugunu yukarida gor-
mustuk. Misrif’i inceledigimizde ise, ¢ok benzer bir semantik
yapisi olan baska bir kelime ile daha kargilasinz. Bu, SRF ko-
kunuan ‘dérduncd’ turev formu denilen esrefe (isrdf) fiilinden
gelir ve temelde, ‘dogru 6l¢uyu asmak veya ge¢mek’ anlamin-
dadir. Fakat asikar olarak husumet, saldirganhk ve baskasinin
haklarina el uzatma dusuncesini cagngstiran zulm ve i‘teda’mn
aksine -ki zulm’de bu daha da belirgindir- israfin baslica an-
lam, bu tar bir ima olmaksizin, ‘belirlenen simirlarin o6tesi-
ne gecmek’, ‘asin davranmak’, dolayisiyla da ‘itidalsiz olmak’,
‘asinhk yapmak’ gibi gorunmektedir. Bu nedenledir ki, asag1-
daki iki ornekte, israf, olgusuz bigimde yiyip icme eyleminin
karsihig1 olarak kullanilmaktadir. Belki bu sekilde yiyip icmek
elbette yanlis olmayabilir, fakat sagmalik derecesinde agiriiga
vardinldig1 zaman ahlaken yanhs olmaktadir. iste israf ad1 ve-
rilen ve Allah'in ofkesini gektigi beyan edilen sey budur:
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Ey Ademogullan, her mescitte ziynetlerinizi takimn. Yi-
yin, i¢in ama isrdf etmeyin (tusrifa) Canku O, israf edenleri
(musrifin) sevmez. (Araf, 31)

Asmali ve asmasiz bahgeleri, hurmalan ve tatlan farkh ekin-
leri, zeytinleri ve narlan -birbirine benzer ve benzemez sekil-
de- yaratan O’'dur. Urun verdiginde uranunden yiyin ve hasat
gunu de hakkim verin; israf etmeyin. Cunku O, israf edenleri
(musrifin) sevmez. (En'am 141)

Bundan sonraki pasajda, bu kelime, Lat kavminin aliskan-
lik edindigi livata eylemi i¢in kullamlmaktadir:

Hani Lut da kavmine soyle demisti: “Sizden once alemlerden
hi¢ kimsenin yapmadig: hayasiz ¢irkinligi mi isliyorsunuz?
Gergekten siz kadinlan birakip sehvetle erkeklere yaklasiyor-
sunuz! Dogrusu siz ol¢uyu agan (musrifan) bir kavimsiniz.”
(En’am, 80-81)

Asagidaki pasaj ise, Salih peygamberin ahlakdis:1 bir yasam
tarzi suren halkin1 uyarmak i¢in onlara hitaben yaptig1 konus-
madan bir bolamduar. Burada musrif, danyada ancak bozgun-
culugun yayginlasmasina neden olan ve asla dogru is yapma-
yan biridir:

“Oyleyse Allah’tan korkun ve bana itaat edin; 6l¢iyu asanla-

nn (misrifin) emrine de itaat etmeyin. Ki onlar, yeryuzunde

bozgunculuk ¢ikarmakta (yufsidane) ve asla dogru is yapma-
maktadirlar (yuslihane). (Suara, 150-152)

Bu pasajdaki musrif kavraminin i¢ yapisini belirleyen ‘boz-
gunculuk ¢ikarmak’ ve ‘dogru is yapmamak’ tabirlerinin anla-
mina iligkin olarak, Kur'an’da ‘iyi’ ve ‘kota’ sorununu ele aldi-
gimizda ok sey soylenecektir.

Bu konuyla ilgili biraz belirsizlik olsa da, bir sonraki pasaj-
da yer alan musrif kelimesini belki de benzer sekilde anlamak
gerekir. Baglamsal durum soyledir: Firavun, eger Musa sag ve
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serbest kalirsa, “bozgunculuk (biraz once kargilastigimiz yuf-
sidine kokunden turetilen fesad) ¢ikaracag ve sonunda halkin
da geleneksel dinini bozacag1” bahanesiyle onu 6ldurmeye ca-
hsirken, Firavun ailesinden olup o ana kadar inancim gizleyen
biri, onu yanhs bir sey yapinamasi konusunda uyarmaya ¢alis-
mig ve sunlan soylemigtir:

“Siz, benim Rabbim Allah’ur diyen bir adami 6lduriyor mu-
sunuz? Oysa o, size Rabbinizden apagik belgelerle gelmis bu-
lunmaktadir. Buna ragmen eger o bir yalanci ise yalani kendi
aleyhinedir; ve eger dogru soyleyen ise, [0 zaman da] size vaat
ettiklerinin bir kism size isabet eder. Suphesiz Allah, ol¢uyu
tasiran (musrif), cok yalan soyleyeni (kezzab) dogru yola ilet-
mez.” (Ma'min, 28)

Daha once gordagumuz gibi, kezzab, ‘buyuk yalancr’ yahut
‘yalancihga ahsmis kimse’ anlamina gelen kazib’in mubalaga
formudur. Musrif ise, buyuk ihtimalle, Firavun'un Musa'nin
kesinlikle ulkede bozgunculugu yayacagi yolundaki sozune
atfen kullanilmigtir. Eger bu yorum dogruysa, bu ‘mu’'min ki-
si'nin bu sozlerle kastettigi sey su olur: Sayet Firavun'un iddia
ettigi gibi, Musa gercekten buyuk bir yalanc1 (kezzab) ise ve
sayet ulkede bozgunculugu yaymaktan (musrif) baska bir sey
yapmuyorsa, kendi kendini mahvetmis demektir; zira Allah bu
tar kota vasiflan olan birini asla dogru yola iletmez.

Musrifin anlaminin, bu tarden baglamlarda, kafir veya za-
lim kelimesinin anlamina 6nemli 6l¢ude yaklastigr kolaylik-
la gorualecektir. Gergekten de, aym pasajda birkag ayet arayla,
aym musrif kelimesinin, Peygamber'in soyledikleri konusunda
derin kugkular besleyen ve Allah'in ayetleri hakkinda bos tar-
tismalara girenler icin kullamldigim gormekteyiz:

Andolsun, daha once Yusuf da size apagik belgelerle gelmis-
ti. O zaman size getirdikleri hakkinda kuskuya (sekk) kapi-
lip durmustunuz... iste Allah 6lguya tagiran (musrif), saphe-
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ci (murtab) kisiyi boyle saptinir. Ki, onlar, Allah’in ayetleri ko-
nusunda kendilerine verilmis bir yetki bulunmaksizin gekisip
dururlar. Bu, Allah katinda da, iman edenler katinda da bu-
yuk bir 6fke sebebidir. iste Allah, her buyuklenen (mutekebbir)
zorbanin (cebbar) kalbini boyle damgalar. (Mu’'min, 34-35)

Israfin baz1 durumlarda kufr ile neredeyse ayni anlamda
kullanildigin1 bundan daha iyi hicbir 6rnek gosteremez. Al-
lah'in gonderdigi vahiyler hakkinda derin kuskular beslemek,
Allah hakkinda bos tartismalar yuratmek, ¢ok kibirli ve inat¢
olduklan i¢in O’'na iman edemeyecek kalplere sahip bulun-
mak, bunlann hepsi kafirlerin herkesce bilinen 6zellikleridir.
Musrif teriminin Allah’a ‘ortak kosanlar’ yani putperestler igin
kullanildigin1 gordugumuzde, bu izlenim daha da dogrulan-
mis olmaktadir;

Siz beni Allah’ inkar etmeye (ekfure) ve hakkinda bilgim ol-
mayan seyleri O'na ortak kosmaya (usrike) ¢aginyorsunuz!
Ben ise sizi, Aziz ve Gaffar olana ¢aginyorum. Dogrusu, sizin
beni kendisine ¢agirdiklanmzin [putlann] dunyada da, ahi-
rette de cagnda bulunma yetkileri yoktur. Suphesiz, donusu-
muz Allah’adir. Olguya asanlar (miisrifin) atesin halki olanlar-
dir. (Ma’'min, 42-43)

Asagidaki ayette, kelime bir fiil formunda (esrefe) kargimi-
za cikmaktadir ve anlarm da “belirlenen sinir1 asti” olmaktadir.
Kelimenin baglamindan agik¢a goruldugu gibi, burada batun
yasamini Allah’in indirdigi ayetleri kulak ard1 ederek, zevk ve
sefa igerisinde gecirmis bir kisiye atif vardir: “ayetlerimiz sana
geldi, fakat sen onlan unuttun.” Tabii ki bu, yukanda aynnth
olarak agikladigim gibi, kiifrden bagka bir sey degildir.

Iste biz olcayu asanlar (esrefe) ve Rabbinin ayetlerine iman
etmeyenleri boyle cezalandinnz. (Taha, 127)

Bu bahsi, musrif kelimesinin, son derece agik bir bigimde,
Allah’in agik bir yasagina kars: isyan ederek asirihklar yapmak
anlaminda kullanmldig) bir pasaji alintilayarak kapatacagim:
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Bu yuzden, Israilogullanna sunu yazdik: kim bir nefsi, bir
bagka nefse ya da yeryuzundeki bir bozgunculuga karsilik
olmaksizin o6ldururse, sanki butun insanlan 6ldurmus gibi
olur... Andolsun, elgilerimiz onlara apagik belgelerle g;ldiler.
Sonra bunun ardindan onlardan bir ¢ogu yeryuzande olguya
asanlardir (musrifan). (Maide, 32)
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IX. Dinde Riya

u kisa boluimun konusu nifak kavraminin semantik
Banaliziyle ilgili olacakuir. Bu kelime, Ingilizce'ye ¢ogun-

lukla ‘hypocrisy’ (riya) olarak tercume edilmektedir.
Onemli olamin Ingilizce’deki ‘hypocrisy’ ile Arap¢a'daki nifak
arasindaki semantik denklik degil de bizatihi nifak'in yapisi
oldugunu hatuirdan ¢ikarmaksizin, anlaum kolayhg: agisindan
Ingilizce’deki bu kelimeyi kullanacagiz. Kabaca ifade eder-
sek, nifak, kalben inanmadig halde, dil ile inandigim beyan
etmektir. Dolayisiyla, fisk'in tipik vasiflanndan biri olan ‘di-
ni konularda s6z-eylem uyusmazhginin,! nifak’in anlamindaki
en temel unsur oldugu agiktir. Daha 6nce “suphesiz muna-
fiklar fasik'urlar” seklinde agik bir hikam beyan eden 6nemli
bir ayeti (Tevbe, 67) bilgilerinize sunmustum. Benzer sekilde,
Munafikan Suresinin 6. ayetinde de dini konularda riyakar-
Iik yapanlarla ilgili olarak su kayda deger sozleri gormekte-
yiz: “[Ey Muhammed] senin onlar adina magfiret dilemen ile
magfiret dilememen onlar i¢in birdir. Allah, onlara kesin ola-
rak magfiret etmeyecektir. Suphesiz Allah, fasik olan bir kav-
mi dogru yola iletmez.” Bununla birlikte, bu tur dini riyakar-
hgin hikayesi bununla simirh degildir. Fisk ile tamamen ortus-

1 Bkz. VIIL. Bélum
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mek bir yana, nifak kelimesinin son derece kendine 6zgu bir
semantik yapis1 vardir ve gercekten de bu yap1 oylesine ken-
dine 6zgudar ki, bazilan, nifak’, batan bir Islam ahlak: alani-
n1 u¢ ana bolgeye ayinrken, kifr ve iman ile aym duzeyde yer
alan ayn bir kategori olarak gormenin gerekli oldugunu du-
sunmauslerdir.

Bu goruse gore, insanlar u¢ ana kategoriye aymlirlar: 1.
Mui'min, 2. Kafir, 3. Mungfik. Islam’in ilk ¢aglarinda bu gora-
sun en dikkat ¢ekici temsilcisi Hasan el-Basri'dir.2 Cok sonra,
Fahreddin Razi'nin Tefsir-i Kebir'de yazdigina gore, imaniyla
mumeyyiz olan mi’'min, kalben inanan ve diliyle de bunu ik-
rar eden; kafir, belirgin 6zelligi inat edip inanmamakta dire-
nen; munafik (nifak’a karsihk gelen bir sifat hali) ise, inanmis
gorundugu halde kalben inkar eden kisidir.’

Nifak'in kufr ile pek ¢ok ortak yam oldugunu inkar ede-
meyiz, zira sonugta bu, inangsizligin 6zel bir turunden bagka
hicbir sey degildir. Bu yuzden, Kur'an'in bu ikisi arasinda hig-
bir esash ayrim yapmiyor gorunmesine sasmamak gerekir. Ni-
tekim asagidaki orneklerin ilkinde, ‘kafirler’ ile ‘munafiklarin
Allah’in duagmanlan olarak aymi kaba konulduklarin1 gérayo-
ruz

Ey peygamber, kaffar (kafir'in cogul hali) ve munafikan (¢ogul
hal) ile cihad et ve onlara karsi sert davran. Onlann barinma
yeri cehennemdir. Ne kotu bir donus yeridir o. (Tahrim, 9)

Bu son husus, yani Allah''n munafiklann nihai bannma ye-
rinin Cehennem olacagyla ilgili emri, nifak ile kufrun 6zden
baglantil olduklanni ortaya koymasi bakimindan anlamhdur,
zira aym cezaya carptinlacak olmalar, bu ikisinin isledikle-
ri gunahin ayn1 tarden ve aym mertebeden oldugunu goste-
rir. Nitekim Nisa Saresi'nin 145. ayetinde soyle denilmektedir:

2 Ritter'in bahsi gegen eserinde,
3 Fahreddin Razi, Tefsiru’l-Kebir, 11. Sare 8. ayetin tefsiri
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“Gergekten munafiklar, atesin en al¢ak tabakasindadirlar. On-
lara bir yardima1 da bulamazsin.”

Munafik kelimesi acik¢a gecmemesine ragmen, dogrudan
munafiklara gonderme yapilan bir sonraki ahintida da, nifak,
daha net bir bigimde kiifr ile 6zdeglestirilmektedir:

Ey Resul, kalpleri inanmadig1 halde agizlanyla “inandik” de-
yip kufur iginde ¢aba harcayanlar seni uzmesin. (Maide, 41)

Durum bu olunca, Arap dilbilimcilerinden bir bolamunun
nifak’1 kifr'un cesitlerinden biri olarak gorup ona kufrii’l-nifak,
yani ‘kufran nifak tarad’ demis olmalan son derece dogaldur.
Ancak buna ragmen, yine de, baz1 bakimlardan nifak’s iman ve
kufr arasinda duran bagimsiz bir semantik kategori olarak ele
almak daha uygun gibi gorunmektedir.

Size once, nifak'in iki u¢ kutup arasinda gidip gelme yani
orta yerdelik dogasim net bir gekilde gosteren bir 6rnek vere-
yim:

Gergek su ki, munafiklar [guya] Allah aldatmaktadirlar.

Oysa O, onlan aldatmaktadir. Namaza kalkuklan zaman is-

teksizce kalkarlar. insanlara gosteris yaparlar ve Allah ok

az anarlar. Arada bocalayip dururlar. Ne onlarla, ne bunlar-
la. (Nisa, 142-143)

Aym gey, bir sonraki 6rmek i¢in de gegerlidir. S6z konusu
pasaj, gelismelerin Muhammed (a.s.) ve ashabimin aleyhine
donduagu, dolayisiyla gercek muminleri yeni dini lafta destek-
leyenlerden ayirt etmek igin alun bir firsat sunan anla Uhud
Savasi'na atifta bulunmaktadir:

Iki toplulugun karsi karsiya geldigi gun, size isabet eden an-
cak Allah'in izniyle idi. Bu, Allah’in iman edenleri ayirt etme-
si i¢indi. Manafikhk yapanlan da (nafeka, fiil hali) belli et-
mesi igindi. Onlara: “gelin, Allah'in yolunda savasin ya da sa-
vunma yapin” denildiginde, “Savasmay bilseydik, muhakkak
sizin pesinizden gelirdik” dediler. O gun onlar, iman’dan ¢ok
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kufre daha yakindilar. Kalplerinde olmayam agizlanyla soy-
layorlardi. Allah onlann gizli tuttuklanm daha iyi bilir. (Al-i
Imran, 166-167)

Bu pasaj, nifak’in semantik kategorisinin, asla, kufr ile iman
arasina yerlestirilmis su gecirmez bir bolme olmadigini, daha
¢ok, belirsiz sinirlan olan genis bir anlam alani oldugunu agik-
ca gosterir gibidir. Tabir-i caizse bu, neredeyse hi¢ sezilmeden
kiifr'e veya iman’a donusebilecek derecede esnek ve dikkat ge-
kici 6l¢ude dinamik yapisi olan bir kategoridir.

Bazi durumlarda nifak’in inancin tam orta yerinden dogdu-
gu izlenimi edinilmektedir. Bir ma’'min, inancina uygun hare-
ket etmedigi zaman, nifak yolunda ilk adim atrmg olmaktadur;
o hala bir mi’'mindir ama davramg Allah'n gazabim celbet-
mektedir. Asagidaki 6rmek, bu durumu ortaya koymaktadir:

Ey iman edenler, yapmayacaginiz seyi nigin soyluyorsunuz?
Yapmayacaginiz seyi soylemeniz Allah katinda buyuk gazaba
neden olan bir istir. (Saf, 2-3)

Burada “ey iman edenler” ifadesine dikkat ediniz;, bu, Al-
lah’in bu insanlan mu’'min olarak gorup onlara oylece diye hi-
tap ettigini agik¢a gostermektedir. Kur'an’a gore, boylesi bir
davramisin kaynaginda, Islam inancim kabul ettikten sonra
bile kalbi kemiren, vahyin gercekligi konusundaki o derin
‘kusku’ vardir:

O gun munafik erkekler [munafikiin] ve munafik kadinlar
[munafikat] iman edenlere seslenirler: “Biz sizlerle birlikte
degil miydik?” Derler ki: “evet, ancak siz nefsinizi fitneye di-
surdunuz, [Muslimanlan yikimlann sarmasini] gozetip bek-
lediniz, kuskulara kapildimz (irtebtum); kuruntular sizi aldat-
t1. Sonunda Allah'in emri geliverdi ve o aldatic1 [yani Seytan]
Allah ile aldatu. (Hadid, 13-14)

Kifr'e dogru bir adim daha atildig1 zaman, yani kisi “yap-
mayacag1 seyi soyledigi"nde, artik gercek bir munafik’tir. Az
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once tamimlanan tip, Islam’in orta yerinde Allah hakkinda kus-
kular duymaya baslayan birisiydi. Simdi anlatacagim tip ise,
bastan sona Islam inancinin disinda kaldiklan halde, _aclktan
agiga kafir olduklanm ilan etmek yerine, zahiren Islam" ka-
bul edip, imani, her tarla kotulaga yapmak igin bir kalkan
olarak kullananlarca temsil edilmektedir. Kur'an'da bu turden
tipik ‘riyakarlar'la ilgili olarak son derece ilgin¢ baz1 tamim-
lar yapilmaktadir. Burada nifak’in gergek mahiyetini aydinhga
kavusturmak bakimindan son derece uygun olan 6rneklerden
ikisini veriyorum:

[Ey Muhammed] munafiklar sana geldikleri zaman: “biz ger-
cekten senin Allahin elgisi oldugunu sahadet ederiz” dedi-
ler. Allah da bilmektedir ki sen elbette onun elgisisin. Allah
suphesiz munafiklann yalanc (kazibtin) olduguna sahitlik et-
mektedir. Onlar yeminlerini siper edinip Allah’in yolundan
alikoydular. Dogrusu yapmakta olduklan sey ne kotudur. Bu,
onlann iman etmeleri, sonra kufretmeleri (kefera) dolayisiy-
ladir. Boylece kalplerinin uzerine damga vurulmustur, artuk
onlar kavrayamazlar. Sen onlan gordugun zaman, dis gori-
nuglerini begenebilirsin. Konustuklan zaman da, soyledikle-
rine kulak verirsin. Fakat [aslinda] onlar dikili kutukler gi-
bidirler. Her cagny: kendileri aleyhinde samirlar. Onlar dus-
mandirlar. Bu yuzden, onlara kargi dikkatli ol. Allah onlan
kahretsin; nasil da gevriliyorlar. Onlara: “gelin, Allahin Elgi-
si sizin icin magfiret dilesin” denildiginde, baslann yana ce-
virdiler. Sen onlann buyukluk taslayanlar (mustekbirin) ola-
rak yuz ¢evirmekte olduklanm gorarsun. (Munafikan, 1-5)

Asagidaki pasajlarda, nifak kelimesi agik¢a gegmemektedir
ama hi¢ kimse bu pasajlann somut terimlerle ‘riyakarlar'in en
tipik alametlerini anlattigini inkar etmemektedir:

Insanlardan oyleleri vardir ki: “Biz Allah’a ve Kiyamet Gunu-
ne iman ettik” derler; oysa onlar inanmis (mia’mintin) degildir-
ler. [Sozde] Allah’i ve iman edenleri aldatrlar. (Bakara, 8-9)
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Iman edenlerle kargilagtiklan zaman: “iman ettik” derler; sey-
tanlanyla [yani 6nderleriyle] bagbasa kaldiklannda ise, derler
ki: “Biz sizinleyiz. Onlarla ancak alay ediyoruz.” (Bakara, 14)

Onlara: “insanlann iman ettigi gibi siz de iman edin” denil-
diginde: “dusuk akilhlann iman ettigi gibi mi iman edelim?”
derler. Bilin ki, gergekten asil dusuk akilhilar kendileridir, ama
bilmezler. (Bakara, 13)

Kendilerine: “yeryuzunde fesat ¢ikarmayin” denildiginde:
“biz yalmzca 1slah edicileriz” derler. Haberiniz olsun; gercek-
ten asil fesatilar (miifsidin) bunlardir; ama suurunda degil-
dirler. (Bakara, 11-12)

Kalplerinde hastalhik vardir. Allah da hastahklanni artirmistir.
Yalan soylemekte olduklarindan dolayi, onlar igin acikh bir
azab vardir (Bakara, 10)

Kalpteki ‘hastalik’ veya ‘illet’ (maraz) ile ilgili bu mecaz,
nifak'in semantik yapisindaki en onemli unsurlardan biridir.
Ashinda “kalplerinde maraz olanlar” seklindeki 6zel ifadenin
‘munafiklar’ i¢in Kur'an'da surekli tekrarlandigini gormekte-
yiz:

Onlann 6rmegi ates yakan adamin 6megine benzer; [ki onun

atesi] gevresini aydinlatg1 zaman, Allah onlann aydinhgim

giderir ve goremez bir gekilde karanlklar icinde birakiverir.
(Bakara, 17)

Allah onlarla alay eder ve taskinhklan (tugyan) icinde sas-
kinca dolagmalanna [belli bir] sure verir. iste bunlar hidayete
kargilik sapikhigy (dalalet) satin almislardir.* (Bakara, 15-16)

Kanimca, bu pasaj, fazla soze hacet birakmaksizin, hem ni-
fak'in kufr ile paylasug ortak ozellikleri, hem de hemen sadece
nifak’a 6zgu nitelikleri agik¢a ortaya koymaktadr.

4  Gerek tugyan, gerekse dalalet’in VII. Bolum’de kufrun karakteristik ozel-
likleri olarak analiz edildiklerini unutmayalim.
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Nifak (veya munafik) kelimesi, baslangicta, Peygamber
Mekke'den kendi sehirlerine go¢ ettigi zaman O'nun safina
katilan bazi Medineliler igin kullamlms gibi goranmektedir.
Kendisini Allah’a ve O’'nun elgisine sarsilmaz bir imanla izle-
yen Mekkeli mu'minlerin aksine, Medineli ma'minlerin birgo-
gu inanmakta belirgin bi¢imde isteksiz davramyor ve surekli
“bir o tarafa bir bu tarafa gidip geliyorlard1.” Allah’a gonulden
inanmaksizin Islam kabul eden bu insanlarin bazilan firsat
kollamaya bagladilar. Muhammed (a.s.)'in bagina gelen en ku-
¢uk musibet onlarin zihinlerinde kusku uyandirmaya ve Al-
lah’a olan inanglarim sarsmaya yetiyordu. Munafik kelimesi,
gorunuge gore, ilk olarak bu tip Medineliler i¢in kullanilmig
gibidir. Ancak daha dikkatli bir gozle baktigimizda goruruz ki,
nifak sadece bu Medineli mutereddit muslumanlara munhasir
kihnamaz. Nitekim Tevbe Suresi 97. ayette, baz1 bedevilerin
davranisinin nifak olarak tammlandigim gormekteyiz. Bu ayet
soyledir: “Bedeviler kiifr ve nifak bakimindan daha siddetlidir.
Allah’in Elgisine indirdigi sinirlan bilmemeye de onlar daha
yatkindirlar.” Yine 101. ayette de: “Cevrenizdeki bedevilerden
munafik olanlar vardir” denilmektedir. Kalplerinde derin bir
kugsku -hastalik- besleyen ve fakat sadik muminlerden gorun-
meye ¢alisan batun bu kisiler, tek kelimeyle, munafik ismini
tastamam hak etmektedirler.
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X. Mi’'min Kimdir

asil ki kufr, gormus oldugumuz gibi, kinanacak va-
N siflar alanina ait butun niteliklerin odaginda yer ah-
yorsa, iman da, olumlu ahlaki vasiflann tam merke-
zindedir. Iman, butun Islami erdemlerin asil kaynagdir; hep-
sini o uretir ve Islam'da Allah’a ve O’'nun indirdiklerine gonal-
den inanmaya dayah olmayan hi¢bir erdem dusunulemez.
Bizzat iman’in semantik yapisina gelince, konuyla ilgili bu-
tan temel hususlan zaten bildigimizi soyleyebiliriz; zira olum-
suz deger bildiren ana terimleri semantik acidan analiz etme-
ye cahgirken, diger taraftan bakinca, Islami anlamda gercek
mu’'min’in karakteristik vasiflanm1 da bir bakima tanimlamis
oluyoruz. Bu yuzden bu bolumdeki ana isimiz, sadece kufr ve
onun degisik boyutlan hakkinda butin soylenenleri, kars: za-
viyeden kisaca ve yeniden incelemekten ibaret olacakur.

Ideal Mi’min
Kur'ani gorage gore, ne tur bir insan ‘iman etmis kigi'dir?
Iman’in tipik 6zellikleri nelerdir yahut neler olmahdir? Kisa-

casl, ideal bir mu'minin dini oldugu kadar toplumsal olarak
da nasil davranmas:1 beklenir? Bunlar bizim iman hakkinda
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sormamiz gereken son derece onemli sorulardir ve bu sorula-
nn sadece genel olarak degil, ayrica bizim 6zel bakig agimizi
yansitacak sekilde sorulmas gerekir; zira bunlara verilecek ce-
vaplar, akabinde Kur’an baglaminda ‘iman’ ve ‘mu’'min’ anlam-
lanina gelen kelimelerin semantik iceriklerini belirleyecektir.
‘Iman’in sadece dini boyutunun dikkate alindig1 bir pasaj: in-
celeyerek soze baglayalim: Bu pasajin bizim arastirmamiz aci-
sindan 6zel bir yeri vardir, zira burada neredeyse eksiksiz bir
‘gercek ma’'min’ tammu yapilmaktadir:

Mu’'minler ancak o kimselerdir ki, Allah amldig: zaman kalp-
leri urperir, O'nun ayetleri okundugu zaman imanlanm artinr
ve yalmzca Rablerine tevekkul ederler. Onlar, namaz1 dosdog-
ru kilarlar ve kendilerine nzik olarak verdiklerimizden infak
ederler. Iste gercek (hakkan) mu'minler bunlardir. (Enfal, 4)

Bu tanim, ‘gercek mu'min’i, dinine igtenlikle bagh, Allah’in
ad1 anildiginda bile kalbi husu iginde titreyen ve batun hayati
boyunca dini hassasiyetini koruyan bir kisi olarak resmetmek-
tedir. Bundan sonraki alinti, samimi dindarhigin daha ziyade
zahiri tezahurayle ilgilidir:

[Hakiki ma'minler] tevbe edenler, ibadet edenler, [islam ug-

runda] seyahat edenler, ruka edenler, secde edenler, iyiligi

emredenler, kotulukten sakindiranlar ve Allah'in simirlanm

koruyanlardir. Inananlan (mu'minin) mujdele. (Tevbe, 112)

Gergek iman, insanlan salih ameller islemeye tegvik eden
en guglu saik islevini gormelidir; yoksa o iman hakiki degil-
dir. Tevbe edip Allah huzurunda husu ile ibadet etmek, Onun
emirlerine tam itaat, Allah’in verdigi nimetlere sukretmek, Is-
lam inancinin yapisim en iyi sekilde yansitan butun bu un-
surlar, ister istemez, bundan sonraki bolumde inceleyecegi-
miz ve acik bi¢imde olumlanan ‘salih ameller’ (salihat) olarak
vicut bulmali; dahasi, insanlar arasindaki siradan iliskilerde
bile bunlara riayet edilmelidir. Imanin salih amellerle olan
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bu temel baglantisi, sonralan, ilahiyat alaninda Murcie ekolu
‘iman’in amelden tamamen ayn oldugu iddiasim daha net bir
bi¢cimde savundugunda, kayda deger bir 6nem kazanir; zira
bu ekole gore, kisi hangi gunahi islerse islesin, imam var ise,
bu gunah o kisiyi imandan ¢ikarmaz. Bu soruna, bundan son-
raki bolumde, ilgili diger kavramlarla birlikte salih ameller
(salihat) kavramim incelerken yeniden bakacagz.

Burada iman olgusunun bu safhasina 1s1k tutacak olan iki
pasaji dikkatlerinize sunuyorum. Bu alintilarda, ozellikle ger-
¢ek mu’'minlere yakisugi dusanulen ameller siralanmaktadir:

O Rahman’in kullan [gercek mu'minler] yeryuzu uzerinde
tevazu ile yururler ve cahiller kendileri ile muhatap oldukla-
rinda onlara, “selam” derler. Onlar Rablerine secde ederek ve
kiyama durarak gecelerler. Onlar: “Rabbimiz, bizi Cehennem
azabindan uzak tut. Dogrusu, onun azab surekli ve ac1 verici-
dir. Suphesiz o, ne kotu bir karargah ve ne kota bir konakla-
ma yeridir” derler. Onlar harcadiklan zaman ne israf ederler,
ne de kisarlar; ikisi arasinda orta bir yol tutarlar. Ve onlar, Al-
lah ile beraber baska bir ilaha tapmazlar. Allah’in haram kildi-
g1 cani haksiz yere 6ldurmezler ve zina etmezler.

Ki onlar yalan sahitlikte bulunmayanlar, bos ve yararsiz soz-
le karsilastiklan zaman vakarla gecip gidenlerdir. Onlar ken-
dilerine Rablerinin ayetleri hatirlatildigi zaman, onun ustun-
de sagir ve korler olarak kapanp kalmayanlardir. Ve onlar:
“Rabbimiz, bize eslerimizden ve soyumuzdan, gozun aydinh-
¢ olacak gocuklar armagan et ve bizi takva sahiplerine 6nder
kil" diyenlerdir. (Furkan 63-68; 72-74)

Ozetle diyebiliriz ki, bu pasaja gore, normal sartlar altin-
da ideal bir mu'minde bulunmasi beklenen 6zellikler sunlar-
dir: temelde hilm sahibi olmak; kulluk vazifelerini aksatma-
mak; Hesap Gunu’'nden korku duymak; Cahiliye doneminde
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oldupu gibi savurganhk yapmamak kaydiyla, salih amellerin
en onemlisi olarak zekat verip infak etmek; Allah’in kesinlikle
yasaklamis oldugu, ormegin sirk gibi Cahili eylemlerden, hakh
bir sebep olmaksizin bir canly1 6ldirmekten ve zinadan sa-
kinmak; yalan gahitlik yapmaktan ve bos konusmalardan ka-
cinmak; vahyedilen ayetlerin derin anlamlanna nafuz edebil-
mek igin duyarhlik gostermek ve Ahiret inancimin verdigi go-
nul huzuru igerisinde, bu dunyada da sakin ve huzurlu bir ya-
sam surmek.

Bir sonraki pasajda ¢izilen ideal mu'min portreside, 6z iti-
bariyle aymdir. Bu pasaj soyledir:

Mu'minler gergekten felah bulmustur. Onlar namazlannda
husu icinde olanlardir. Onlar, bos sozlerden uzak duranlar-
dir. Onlar zekat gorevini yerine getirenlerdir. Ve onlar irzlanm
koruyanlardir. Ancak esleri ve sag ellerinin sahip olduklanna
[yani cariyelere| karsi tutumlan harig... Onlar, emanetlerine ve
ahidlerine riayet edenlerdir. Onlar, namazlanm da koruyanlar-
dir. iste onlar, Firdevs cennetlerine varis olacaklardir; icinde
de ebediyen kalacaklardir. (Mu’'minan, 1-6; 8-11)

Portreyi tamamlamak igin son bir hususu daha ekleyebili-
riz. Burada aklima Ahzab Suresi’'nde yer alan kisa bir pasaj ge-
liyor ki, bu pasajda Allah’in emirlerine mutlak itaat, gercekten
hakiki imanin olmazsa olmaz sart1 olarak butin mia'minlerden
beklenmektedir:

Allah ve Elgisi, bir ise hukmettigi zaman, ma’'min olan bir er-
kek ve mu'min olan bir kadin i¢in o iste kendi isteklerine gore
se¢me hakki yoktur. Kim Allah’a ve Elgisine isyan ederse, ar-
tik gercekten o, apacik bir sapiklikla sapitmigtir. (Ahzab, 36)

Kur'an'in gorusu gergevesinde ideal ma'minin genel port-
resini ¢izdigime gore, artik, Kur'an'da ger¢cek mu'minin tipik
vasiflan olarak o6zellikle alu ¢izilen kisilik 6zelliklerinden ba-
zilannin daha aynnth bir analizine devam etmek istiyorum.
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Kiifran Karsit1 Olarak Iman

Kufrun, imanin tam karsiti oldugu, fazla soze hacet birakma-
yacak kadar agik bir husustur. Saminm, butin insani vasiflan
Islami bakis agisindan birbirine temelden zit iki ahlaki kategori-
ye ayiran nihai 6lgutu, iman ile kufr arasindaki bu temel karsit-
higin temin ettigini yeterince agikhiga kavusturmus bulunuyo-
rum. Bu temel ikilem tum islami ahlak sisteminin esasim olus-
turur. Kur'anin her yerinde bu temel karsithg: gormek muam-
kundur. Ben burada en tipik 6rneklerden birkagim verecegim:

Suphesiz Allah iman edip (amena) salih amellerde (salihat)
bulunanlan alundan irmaklar akan cennetlere sokar. Kuf-
redenler ise, metalamirlar ve hayvanlann yemesi gibi yerler;
ates, onlar i¢in bir konaklama yeridir. (Muhammed, 12)

Dikkat edilirse, burada mi'min ile kafir arasindaki temel
z1ithk iki asli noktaya gonderme yapilarak ortaya konulmak-
tadir: 1. Bu dunyada yapuiklan agisindan (kafir gunlerini dun-
yevi zevklerin pesinde gegirirken, mu’'min sadece salih ameller
islemekle ilgilidir) 2. Hesap Gunu elde edecekleri agisindan
(kafir Cehennem’e giderken, mu'min Cennet’e girecektir). Ay-
n1 sey asagidaki alint1 igin de buyuk 6l¢ude gegerlidir:

Boylece iman edip salih amellerde bulunanlar; artik onlar bir
cennet bahcesinde seving icinde agirlanirlar. Kufre sapip ayet-
lerimizi ve ahirete kavusmay yalan sayanlar ise; artik onlar da
azab i¢in hazir bulundurulurlar. (Rum, 15-16)

Asapgidaki ornekte, aym karsithk, ugruna savasilan davala-
nn farkhhigiyla ilgili olarak s6z konusu edilmektedir:

Iman edenler (Amena) Allah yolunda savagirlar, kufredenler
de (kefertt) Tagut yolunda savagirlar. (Nisa, 76)

Bundan sonraki iki 6rnek, kufr ve iman" birbirlerinin ye-
rine gecebilen iki 6zellik olarak tamimlamakta veya daha so-
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mut bir ifadeyle soyleyecek olursak, bir kisinin aynm1 anda hem
kafir hem de mumin olmasina imkan yok ise de, bu 6rnekler,
kafr ve iman’in kiside alternatifli olarak bulunabilecek iki kar-
sit sahsi ozellik oldugunu akla getirmektedir. Bir bagka deyis-
le, surekli olarak dinden ¢ikma tehlikesi vardir:

Ey iman edenler (dmenu), eger kendilerine kitap verilenler-
den herhangi bir gruba itaat edecek olursaniz, sizi imanimz-
dan sonra (ba’de imanikum; tam anlami, inandiktan sonra)
tekrar kufre dondururler (kafirine). Allah’in ayetleri size oku-
nuyorken ve O'nun Elgisi i¢inizdeyken, nasil oluyor da inkar
ediyorsunuz (tekfurine)? (Al-i Imran, 100-101)

Kim imanindan sonra Allah" inkar eder (kefere) -kalbi iman’la
tatmin bulmus oldugu halde baski altinda zorlanan harig- ve
kufre gogus agarsa, iste onlann ustunde Allah’tan bir gazab
vardir ve buyuk azab onlanndir. (Nahl, 106)

“Iman’a kargihk kifr'a saun almak” Islam'dan cikip sirke gir-
mek anlaminda Kur'an'da kullanilan son derece tipik bir tabirdir:

Onlar, iman’a karsihk kifr'a satn alanlardir. Onlar, higbir sey-
le Allah’a zarar veremezler. Onlar i¢in acikli bir azab vardir.
(Al-i imran, 177)

Eger ‘iman’ kafr ile taban tabana zit ise; onu kafrun asag
yukan anlamdag: olan diger dini-ahlaki terimlerle de zit ko-
numda gorursek hi¢ sasirmamamiz gerekir:

Oyleyse, mi'min olan kimse fdsik olan gibi olur mu? Bunlar
esit olmazlar. (Secde, 18)

Burada fasik, ki IX. Bolum'de aynnuli olarak ele almistik,
kafirin yerine ve m’min’in karsit1 olarak kullanilmistir. Bun-
dan sonraki ornekte, kiifr, fusitk ve isyan (‘bagkaldirma’ ya da
itaatsizlik) bir butun halinde imanin karsiti olarak zikredil-
mektedir:

Allah, size iman sevdirdi; onu kalplerinizde susleyip ¢eki-
ci kildi. Kufr, fustik ve isyann ise ¢irkin gosterdi. (Hucurat, 7)
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Islam ve Mislim

Daha 6nceki bir bolumde gordugumuz gibi, esleme fiilinden ta-
retilen islam kelimesi, tam olarak ‘teslim olma’ ya da kisinin ken-
di benligini (nefs) tamuyle bir baskasinin iradesine teslim etmesi
anlamina gelmektedir; gramer bakimindan esleme’nin sifat formu
olan miislim de ‘teslim olmus (etmis) kisi"* demektir. Bu terimle-
rin Islam dininde buyuk 6nemi haiz oldugu suradan bellidir ki,
islam, tam da bu dinin adidir; muslim ise El¢i Muhammed (a.s.)
tarafindan kurulmus olan dini toplulugun bir ayesidir.

Bu ozel isimlerin kaynagim bizzat Kur'an'da yer alan bir
pasajda bulmak mumkundur. Bu pasaj bizim 6zel amacimiz
acisindan da onemlidir, zira genel baglami, islam kelimesinin
anlamim yakalamak bakimindan olduk¢a aydinlaticidir:

De ki: “Biz Allah’a, bize indirilene, ibrahim, ismail, ishak ve
Yakub'a ve torunlarina indirilene, Musa'ya, Isa’ya ve peygam-
berlere Rablerinden verilenlere iman ettik. Onlardan higbi-
ri arasinda ayinm gozetmeyiz. Ve biz O'na teslim olmuslanz
(lehts musliman).” Kim Islam'dan baska din ararsa, asla ondan
kabul edilmez. O, ahirette de kayba ugrayanlardandir. (Al-i
imran, 84-85)

Kur'an'da son derece ilging bir 6rnek yer almaktadir ki,
burada ¢6l Araplaninin mizacina gonderme yapilarak, teslim
olma (islam) eylemi, kesin bir sekilde iman’dan ayirt edilmek-
tedir. ifade edildigine gore, islam, inang yolunda atlmig bir
ilk adim, kalbe derinlemesine nifuz etmemis sig bir inangtir.
Dolayisiyla butian ‘mu’'minler’ dogal olarak ‘musluman’dir ama
bunun tersi her zaman dogru degildir:

Bedeviler dediler ki: “iman ettik (amenna).” De ki: “Siz iman
etmediniz; ancak: “teslim olduk” (eslemna) deyin. Iman he-

1 Islam kavraminin daha aynnuh bir analizi i¢in, Kur’an’da Allah ve insan
adh eserime bakimiz, VIII. Bélum.
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nuz kalplerinize girmis degildir...” Iman edenler (mi'minin)
ancak o kimselerdir ki, Allah'a ve elgisine iman ettiler, sonra
da higbir kuskuya kapilmadan. Allah yolunda mallanyla ve
canlanyla cihad ettiler. iste onlar sadik olanlann ta kendileri-
dir. (Hucurat, 14-15)

Ancak, burada sé6zu edilen Islam’in, esas itibariyle, imanin
resmen ikrannda kullanilan “teslim oldum” (eslemtu) ifadesi-
ne atif oldugu akilda bulundurulmahdir. Oyle goranayor ki,
anlatilmak istenen basittir ve o da sudur: bir kisinin islam top-
lumuna katilmas, o kisinin gergekten mu'min oldugu anlami-
na gelmez. Modern dilbilim felsefesinin terminolojisiyle ko-
nusacak olursak, “teslim oldum” (eslemtu) ifadesinin ‘edimsel’
oldugunu, yani so6zun sahibini bagladigin1 soyleyebiliriz. Bir
baska deyisle, kisi, eslemtu seklinde beyanda bulunmak sure-
tiyle, ilerde belli bir davranista bulunacagina dair s6z vermis
olmakta veya belli bir tavir ya da niyetinin oldugunu ima et-
mektedir. Ama butin “edimsel” ifadeler gibi, eslemtu da sami-
miyetsiz bir beyan olabilir

Bu, elbette, kisinin samimi olarak ve butunuyle kendisi-
ni Allahn iradesine teslim etmesi eylemine karsihik gelen
islamn yuksek dini degerinden asla bir sey eksiltmez. Buha-
ri, Kuran'in bu ayetini delil gostererek, iki tar Islam'in bu-
lundugunu soylemektedir ki, bu bana da son derece makul
gorunuyor: 1. Sekilsel ve yuzeysel islam, ki hi¢ de dinsel ol-
mayan bir durtuden, omegin (muslamanlarca) oldurulmek
korkusundan kaynaklanir; 2. Gergek Islam (el-Islam ale’l-haki-
ka). Ona gore, Al-i Imran Saresi’'nin 19. ayetindeki inne’d-dine
indallahi’l-Islam (suphesiz, Allah katinda din Islam’dir) camle-
sinde, Islam’in bu ikinci tarune gonderne yapilmaktadir.?

2 Bu tur sozler hakkinda yapilms ilging bir arastirma igin bkz. Dr. Donald
Evans, Baglayic1 Sozlerin Mantigi, (Londra, 1963), s.11-78
3 Bubhari, El-Kirmani'nin yorumuyla Sahih, (Kahire, 1939), 1. 128.
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Bu anlamda, islam, bu dinde en az iman kadar 6nemli bir
unsurudur. Ancak, ilkinin semantik yapisi sonrakinden tama-
men farkhdir. Zira adindan da anlasilacag gibi, islam, V. Bo-
lam’de ayrintih olarak ele almis oldugumuz tevazu, sabir, gua-
ven, yardimlasma vb. kavramlan akla getiren bir terimdir.

Asagida bu kelimenin kullanimina iliskin aydinlatia bir or-
negi bulacaksiniz ki, burada ‘tam teslimiyeti’n Kur'ani din an-
layisinda ne denli 6nemli oldugu agik¢a goralmektedir:

Ibrahim ismail'le birlikte Kabe'nin satunlanm yukselttigin-
de (ikisi soyle dua ettiler): “Rabbimiz, [bunu] bizden kabul
buyur. Suphesiz Sen isiten ve bilensin. Rabbimiz, ikimizi
sana teslim olmuslardan (mislim) kil, soyumuzdan da sana
teslim olmus bir ammet (immeten muslimeten) kil Bize iba-
det yontemlerini goster ve tevbemizi kabul et [bizi bagsla].
Suphesiz, Sen Gafur ve Rahimsin.”... Rabbi ona: “Teslim ol”
(eslim) deyince (0): “Alemlerin Rabbine teslim oldum (eslem-
tu)” demisti. Bunu Ibrahim ogullarina vasiyet etti. Yakup da:
“Ogullanm, suphesiz Allah sizlere bu dini segti, siz de ancak
teslim olmuslar (musliman) olarak can verin.” (Bakara, 127-
128; 131-132)

Bu onemli pasajda, ‘teslim olma'nin derin dini anlami en
net sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica su da belirtilmelidir ki,
burada teslim olma eylemi, dogrudan dogruya, ‘(gercek) din’
ile 6zdeslestirilmektedir. Gorayoruz ki, ‘teslimiyet’, az 6nce
alinuladigimiz Hucurat Saresi'nin 14-15. ayetlerindeki ifade-
lerden yola ¢ikilarak soylendigi gibi sevksiz ve yuzeysel bir
inang tara veya imamn ilk acemice adimi olmak soyle dur-
sun; tam da batan bir Islam dininin Gzerine bina olunacag:
temeldir.

Asagidaki pasajda, muslim, “dogru yoldan aynlan” (ve do-
layisiyla haksizlhik yapan) kisi anlamindaki kasit'in karsit1 ola-
rak kullanilmakta ve islam'in da yaranecek tek dogru yol ol-
dugu ima edilmektedir:
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Suphesiz bizden Musluman olanlar (musliman) da var, hak-
sizlik yapanlar (kasitun) da. Ama [Allah’a] teslim olanlar (es-
leme), artik onlar, dogru yolu bulmus olanlardir. Haksizhik
yapanlar (kasitan) ise, onlar da Cehennem i¢in odun olmus-
lardir. (Cin, 14-15)

Buradaki ‘teslimiyet’ insanin batan varhigim Allah’a ve sa-
dece Allah’a teslim etmesi demek oldugu i¢in, bir muslim, sirke
kars1 uzlasmaci bir tutum takinirsa, agikca kendisiyle celigkiye
duasecektir. Bu manada miislim, miisrik’in tam z21ddidir:

Bana teslim olanlann (esleme) ilki olmam emredildi ve: “sakin

sirk kosanlardan (misrikin) olma” [denildi]. (En’am, 14)

Buyuk ihtimalle, Mekke doneminin sonlarindan itibaren
Kur'an'da gorulmeye baglayan sorunlu hanif kelimesinin, sa-
dece -yani tamamen tektannici- teslimiyeti dogru yahut hak
din olarak goren bu anlayigla ¢ok ilgisi vardir. Kur'an'daki
kullanimlanndan g¢ikarabildigimiz kadariyla, hanif* kelimesi,
etimolojisi ne olursa olsun, dini bir terimdir ve semantik yapi-
sinda su anlamlan banndinr gibidir: 1. Her insanin fitratinda
bulunan tek Tannya inanma egiliminin dogurdugu hak din,
2. Tek olan bu Tann'ya mutlak itaat, 3. Sirkin z1dd1 olmak. Az
once gormis oldugumuz gibi, ‘teslim olanlar’in ilki olan Ibra-
him'in, bu kavramsallagtirmada hanifligin temsilcisi veya ideal
tipi olarak gosterilmesi son derece anlamhdir. Kur’an, surekli
olarak, Ibrahim’in, puta tapmak soyle dursun, Yahudi ve Hiris-
tiyan da olmadigini, sadece tefekkur edip mantiksal ¢ikanm-
da bulunarak puta tapicihgin asilsizhgim kesfetmis bir hanif
oldugunu vurgular.’ Ben burada konumuzla yakindan alakah
olan birkag ornek verecegim:

4 Islam-oncesi Hanif Hareket sorununu Kur'an'da Allah ve Insan adh ese-
rimde ele aldim. IV. Bolam, 5. Alt bashk
5 Enbiya Saresi ile karsilastir; 50. ayetten itibaren, Enam, 74’ten itibaren.
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Gergek su ki ibrahim bir fazilet timsaliydi (ammet);® Allah'a
gonulden yonelen bir hanif'ti, puta tapicilardan (musrikin) da
degildi. O’'nun nimetlerine sukrediciydi (sakir). O da onu se¢-
ti ve dogru yola iletti... Sonra [Ya Muhammed] sana vahyettik:
“Hanif olan ibrahim’in dinine uy. O mugriklerden degildi.”
(Nahl, 120-121; 123)

Asapgidaki alintida hanif ve mugrik kavramlannin zithklan
ozellikle vurgulanmaktadir:

Yuzunu bir hanif olarak dine gevir ve puta tapanlardan (mus-
rikin) olma. Sana yaran da, zaran da olmayan Allah'tan bas-
kalanna [yani putlara] tapma. (Yunus, 106)

Bundan sonraki iki alintida ise, daha ziyade hanifin dini-
nin ‘hak’ din olduguna vurgu yapilmaktadir. Dahasi, bunlarin
ilkinde, Ibrahim'in temsil ettigi tektannciligin, fitratlannin se-
sini dinlediklerinde butun insanlann yonelecegi fitri din oldu-
guna dikkat ¢ekilmektedir:

Oyleyse sen yuizang, bir hanif olarak dine, Allah’in o fitratina ge-
vir; ki insanlan bunun uzerine yaratmistir. Allah’in yarausinda
degisiklik yoktur. iste dimdik ayakta duran (kayyim, ya da ‘hak’)
din budur. Ancak insanlann ¢ogu bilmezler. (Rum, 30)

Oysa onlar, dini yalmzca Allah’a halis kilan hanifler (hiinefa)
olarak Allah'a kulluk etmek, namazi dosdogru kilmak ve ze-
kat1 vermekten baskasiyla emrolunmadilar. iste dimdik ayak-
ta duran din (immet) budur (Burada kayyime kelimesi, immet
olarak yorumladigimiz din’i niteleyen bir sifat olarak kullaml-

mastir). (Beyyine, 5)

6 Mifessirler arasinda bu kelimenin bu baglamdaki dogru anlarm konu-
sunda tam bir ihtilaf vardir. Bazilan kelimeyi en olagan manasi olan ‘ka-
vim' yahut ‘topluluk’ olarak alirlar. Ancak bu ¢ok garip bir mana ortaya
cikanr. Ben burada baska ve daha makul olan bir yorumu tercih ediyo-
rum.
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Az 6nce alintilarmis oldugumuz pasajda gecen “dini yalnizca
Allah’a halis kilmak” ifadesinin orijinal karsihgi, muhlisine le-
hi’d-din’dir’ Muhlis kelimesi, asag1 yukan “butan katki madde-
lerinden anindirmak (veya saflastirmak)” anlamina gelen ahle-
se fiilinin sifat formudur. Ingilizce’ye, bazen, asag1 yukan dogru
bir sekilde, ‘samimi’ olarak tercamesi yapilmaktadir. Kur'an'da
HLS koku, degisik formlanyla birlikte, sirkin her turlusunun
21t anlamhs: olarak hanif teriminin ima ettigi tevhid inancim
anlatmak i¢in kullanilir. Bunun altinda yatan dugunce ise su-
dur: insan, bir seyi Allah’a es kogmak suretiyle, bir bakima, di-
nini yabanci unsurlarla kirletir ve onun ‘safhgim bozar.’

Suphesiz biz sana bu kitabi hak ile indirdik. Oyleyse, sen de
dini yalnizca O’na halis kilarak Allah’a kulluk et. Haberin ol-
sun, katiksiz (halis) olan din sadece Allah'indir. (Zamer, 2-3)

Asagidaki pasajda, aym ‘dini halis tutma’ eylemi, islam
(‘teslimiyet’) ile bir arada kullanilmaktadir ki, bu da, bu iki te-
rimin son derece yakindan iliskili olduklanmi gosterir:

De ki: “Ben dini yalmizca O’na halis kilarak Allah’a kulluk et-
mekle emrolundum. Ve ben Misliumanlann ilki olmakla em-
rolundum... De ki: “ben dinimi yalmzca O’na halis kilarak
Allah’a kulluk ederim. Siz O’'nun disinda kime isterseniz ona
kulluk edin.” (Zamer, 11-12; 14-15)

Asagidaki alintinin, Ibrahim’den, bizzat Allah eli ile muhlis
kihinmis olanlardan birisi olarak bahsettigi belirtilebilir.

“Kendilerine kudret ve keskin gorus ihsan ettigimiz kullan-
muz ibrahim, ishak ve Yakubu hatirla. Muhakkak ki Biz on-
lan, katigiksiz bir gekilde (halise), ahiret yurdu'nu hatirdan
cikarmamalan uzere annmus kildik (ehlasna).” (Sad, 45-46)

7 “Dini sadece O'na halis kilmak” tabirinin Kur'anin baz1 6nemli yerle-
rinde oldukga farkh bir manasi vardir ki ben buna ‘igreti tektanncihk’
diyorum. Bu olgunun aynntih bir izah igin bkz. Kur'an’da Allah ve insan,
1V. Bolam, 2. Alt bashk.
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Hidayet

Daha once dalal (sapiklik) kavramini islerken de b‘elirt[igim
gibi, ‘din’i Allah'in ‘hidayet’i (yol gosterme) olarak gormesi,
Kur'an dusincesinin en karakteristik o6zelliklerinden biridir.
Bu yaklasimda, islam-iman anlaminda din, tam olarak, ‘dog-
ru yola iletilmek’ ya da ‘dogru yolu kabul etmek’ anlamina
gelen ihtida (fiil formu ihteda)'dan baska bir sey degildir. Bu,
Kur'an'da vahyin, esas itibariyle, inanma egiliminde olanlan
dogru yola iletecek olan sey (hudd) olarak gorilmesinin do-
gal sonucudur. Gercekten de, Kur'an gelisiguzel okuyan bir
okuyucunun bile, “Allah diledigi kisiye hidayet eder” ya da
mantiksal olarak bununla ¢elisecek bir sekilde, Allah’\n mer-
hametiyle butun insanlara yol gostermede kesinlikle adil dav-
randi), ancak baz insanlann kendi iradeleriyle bunu kabul
edip bazilarinin ise reddettigi seklinde ifade olunan temel
dusuncenin kitabin basindan sonuna dek tekrarlandigim fark
etmemesine imkan yoktur. Her iki durumda da, vahyedilen
‘ayetler’ ilahi ‘hidayettir:

“...Aruk size benden bir yol gosterici (huda) gelecektir; kim
benim hidayetime uyarsa artik o sasirip-sapmaz ve mutsuz da
olmaz. Kim de benim hatirlatmamdan (zikr) yuz gevirirse, ar-
uk onun i¢in sikintil bir ge¢im vardir ve biz onu kiyamet
gunu kor olarak hasredecegiz. (Taha, 123-124)

Bu pasajin ikinci yarisinda, huda (hidayet) kelimesinin
yerini, Kur’an'da kisiye Allah haurlatan sey anlaminda vah-
iy icin sarekli kullanilan kelimelerden sadece birisi olan zikr
(haurlama)'in almas: ilging bir noktadir. Asagidaki pasajda ise,
vahyedilen kitabin tamu ‘hidayet’ olarak gorulmektedir:

Andolsun, biz onlara bir Kitap getirdik; iman edecek bir top-
luluga bir hidayet (huda) ve bir rahmet olmak uzere bir bil-
giye dayali olarak onu gesitli bigimlerde a¢gikladik. (Araf, 52)

297



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Dolayisiyla, insanin durdugu noktadan bakildiginda, iman,
‘hidayeti kabul etmek’ ve dogru yolu se¢mekten ne eksik ne
fazla bir seydir; kufr ise, dogru yoldan sapacak sekilde ‘hidaye-
te sirt cevirmek’ demektir. Iste size iman’in hidayet ile agik¢a
iliskilendirildigi bir 6rnek:

...Onlar Rablerine iman etmis (amena) genglerdi ve biz de on-

larin hidayetlerini (huda) arurmistik. (Kehf, 13)

Burada huda kelimesinin yerini, camlenin genel anlaminda
herhangi bir esash degisiklik olmaksizin pekala iman kelime-
sinin alabilecegi ¢cok agiktir. Bundan sonraki alintida da, iman,
butun karakteristik ozellikleriyle birlikte, semantik agidan
‘kendilerine hidayet edilenler’ ile esitlenmektedir:

Sirk kosanlann (musrikin) kendi inkarlanna (kufr) bizzat
kendileri sahit iken, Allah’in mescitlerini onarmalan [olacak
sey degildir]... Allah’in mescidlerini, sadece Allah’a ve ahiret
gunune inanan (dmene), namazi dosdogru kilan, zekat ve-
ren ve Allah’tan baskasindan korkmayanlar (yahse) onarabi-
lir. iste, hidayete erenlerden (muhtedin) olduklan umulanlar
bunlardir. (Tevbe, 17-18)

Kendisine ‘hidayet’ edilen, elbette dogru yola iletilmis olur.
Iste bu agamada devreye, genellikle bagka bir kok (RSD) gir-
mektedir. Bu kok, Kur'an'da, fil hali resede, isim hali resed,
rusd, resad, rasid olmak tuzere ¢esitli formlarda karsimiza gik-
maktadir. Asagidaki alintilann ilkinde ‘hidayet’ ile riusd (dogru
istikamet) arasindaki yakin anlam iliskisi son derece agik bi-
cimde gozler onune serilmektedir:

Dogrusu biz hayranlik uyandiran bir Kur'an dinledik. O, dog-
ru yola (rugd) iletiyor (yehdi) (Cins, 1-2)

Mu'min Saresi'nin 29. ayetinde anlatildigina gore, Fira-
vun’un ailesinden olup inancim gizleyen mu’'min bir kisi, kar-
deslerini Musa'nin kavmine zulmetmemeleri yonunde uyanp,
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bu arada “Allah musrif® olana ve ¢ok yalan soyleyene (kezzab)
hidayet etmez (yehdi)” dediginde, bundan rahatsizlhik duyan
Firavun su sozleri soylemistir: “Ben sadece gordagumu gos-
teriyorum ve ben sizi dogru olan yoldan (resad) baskasina yo-
neltmiyorum (ehdi)” (Ma’min, 29)

Asagidaki iki pasajda rugsd, baglamsal olarak sirasiyla once
iman, daha sonra da islam ile 6zdeslestirilmektedir:

Dinde zorlama yoktur. Gergek su ki, dogru yol (risd) egri yol-
dan (gayy) aynlmistir. Artik kim tagut'u tammayip (yekfur)
Allah’a iman ederse (yu'min), o sapasaglam bir kulpa yapis-
mustir. (Bakara, 256)

“Elbette, bizden teslim olanlar (muslimin) da var, haksizhga
sapanlar (kasitin) da. Iste teslim olanlar (esleme) dogru yola
girenlerdir (resed). (Cin, 14)

Takva

Aruk bizatihi iman kavraminin i¢ yapisina donecek olursak,
oncelikle su hususu belirtmemiz gerekir: iman, Kur'an'da iki
anahtar kavramin uzerinde durmaktadir ki, bunlar takva (Al-
lah korkusu) ve sikr (minnettarlik)'dur. Biz, bu alt bashkta
bunlann ilkini ele alacagiz.

Kur'an ayetlerinde, 6zellikle de Muhammed (a.s.)’in pey-
gamberlik kariyerinin ilk donemlerinde, ahiret hayauyla ilgili
son derece etkileyici tasvirlerin yapildigy gorulmektedir. Takva
kavrami da, bu genel atmosfer ile yakindan alakalidir. Bir bag-
ka deyisle, bu 6zel baglamiyla takva, Kiyamet Saati'nin dehge-
tinden korkuya kapilmakutir:

Ey insanlar, Rabbinizden korkun (itteka), cunku kiyamet saa-
tinin sarsintisi, buyuk bir seydir. (Hacc, 1)

8 Bkz. VIII. Bolum.
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Hesap Gunu’'nden ve o gunun Rabbi'nden korkmak, bu ye-
ni dinin butun boyutlannin temelini olusturan ve esas ruh ha-
lini belirleyen en onemli temasidir. Kisacasi, Allah’'a iman et-
mek, kafirleri inatg1 kifrlerinden dolay: ebedi Cehennem ate-
siyle cezalandiracak olan kahhar yargi¢ olarak, Kiyamet Gu-
na'nun Rabbi olan Allah’tan korkmak demektir. Ilk surelerde-
ki mu’'min tammlanna baktigimizda, burada en 6zlu ifade ola-
rak “Allah''n huzurunda husuyla titreyen kisi” nitelemesinin
one giktigim goruruaz.

Aruk Kur’an'da ‘iman’ ve ‘korku’nun ni¢in ¢ok siklikla bir-
birlerinin adeta esanlamlisi olarak kullamildiklanni anlamak
kolay olsa gerektir. Tek ornek yeterli olacaktir:

Kufredenlere dunya hayati ¢ekici kihindi. Onlar, iman eden-
lerden kimileriyle alay ederler. Oysa korkup-sakinanlar (itte-
kav, takva'nin bir fiil formu) (yani mu’minler] Kiyamet gunu

onlann ustundedir. (Bakara, 212)

‘Iman’ ile ‘korku’ arasindaki yakin iliskiyi, “eger A ise, o za-
man B olmali” seklindeki bir akil yaritme formunda ifade et-
mek de mumkundur. Dikkat edilecek olursa, aslinda, B (ki bu
durumda ‘korku'dur) ¢ogunlukla bir emir cumlesi formunu
almaktadir: “Eger inaniyorsaniz, Allah’tan korkun (itteka)”.
(Maide, 57; aynica bkz. ayni surenin 112. ayeti ve bu kelime-
nin gectigi diger pasajlar)

Eger ‘korku’, bu sekilde ‘iman’ kavraminin merkezi unsu-
runu olusturuyorsa, kifr de gayet dogal olarak, bunun z1ddi-
n1 temsil edecektir. Allah’tan korkan kisi anlaminda muttaki,
Kur'an'da surekli olarak kafir'in zit anlamhs olarak kullanil-
maktadir. Iste size tipik bir 6rnek:

Allahtan korkanlara (muttakiin) vaadedilen Cennet'in 6rne-
gi sudur: onun altindan irmaklar akar, yemisleri ve golgeligi
ebedidir. Bu Allah’tan korkanlann (ittekav) mutlu sonudur,
kufre sapanlann (kafirin) sonu ise ategtir. (Ra'd, 35)
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Bazen de zalim'in muttaki’'nin z1t anlamlisi olarak kullaml-
digim goruaruz:

Hig suphesiz zalimler (zalimin) birbirlerinin dostudurlar. Al-
lah ise, Allah'tan korkanlarin (muttakin) dostudur. (Casiye,
18/19)

Agikur ki, takva, asla siradan bir ‘korku’ tura degildir.’
Ama yine de, en azindan kokeni itibariyle korku duygusudur.
Bunu, siradan ‘korku’ tara igin ortaklasa kullanilan diger baz1
kelimelerin, Kur'an'da bir¢ok yerde takva'min esanlamhs: ola-
rak kullanilmasi kanitlamaktadir. Bunlann en 6nemlisi, hasyet
(buna kargilik gelen fiil olarak hasiye) ve havfur. Soze, ilkinin
anlaminin kisa analiziyle baslayacagim.

Hagsyet ile takva'nin -en azindan Kur'an dilinin sinirlan ige-
risinde- ayni anlama geldigini en iyi gosteren asagidaki ornek-
tir ki, burada hagsiye fiili, tam olarak muttaki kelimesini a¢ik-
lamak i¢in tasarlanmis analitik bir tabirde kullanilmaktadir:

Onlar (muttakin), gormedikleri halde Rablerine karg1 (dusun-
celerinde bile) bir hasyet igindedirler (hasiye’den yahgevne) ve
onlar kiyamet saatinden igleri titremekte olanlardir (mugfika-
ne, bir baska esanlamh kelime). (Enbiya, 49)

Bu anlamdaghgin bir diger kanit1 da, daha dolayl bir yol-
dan olmasina ragmen, hasyet ve takva'mn siklikla aym camle-
de yan yana gorinmeleri ve neredeyse tamamen aym anlam-
da kullamilmalandir:

Kim Allah’a ve Elgisi'ne itaat ederse ve Allah’tan korkup (ha-
siye’'den yahse) O’'ndan sakinirsa (takva'dan yettaki), iste so-
nunda kazanch ¢ikanlar bunlar olacakur. (Nur, 52)

Cennet’in takva sahiplerine vaat edildigini yukanda gor-
mustiak. Aym gey “Rabbinden hasyet duyanlar” icin de gegerli-

9 Cabhiliye siiri ve Kur'an'da kullamldig) sekliyle, takva s6zcugune dair da-
ha ayninuli filolojik bir tartismay1 gormek igin bkz. Kur'an'da Allah ve
fnsan, 1X. Bolum, 2. Alt baghk.
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dir ki, bu da, bu tur durumlarda, s6z konusu kelimeler arasin-
da dikkate deger higbir farkin olmadigimin bir bagka kamtidir:

Iman edip salih amellerde bulunanlar ise... Rableri katinda
onlann odulleri, i¢inde ebedi kalicilar olmak uzere alundan
irmaklar akan Adn cennetleridir... iste bu [6dal] Rabbinden
ici titreyerek korkan kimse (hasiye) icindir. (Beyyine, 8)

Dahasi, yukandaki pasajda gecen “Rabbinden igi titreyerek
korkan (hasiye) kimse” ifadesinin agik¢a mi'min yerine kulla-
nildig1 da belirtilebilir.

Oyle gorunayor ki, hasyet kelimesi, anlam etkileyiciligine
sahip kelimeler sinifina aittir. Kur’an’daki kullanimlanna baki-
lirsa, asin korkudan kaynaklanan duygu coskunlugunu anlat-
maktadir. Asagidaki 6rmek, kelimenin anlaminin bu boyutunu
en iyi sekilde gozler onune sermektedir:

Allah, .. .bir kitap olarak s6zun en guzelini indirdi. Rablerin-
den igleri titreyerek korku duyanlann (yahsevne) ondan deri-
leri urperir; sonra da onlann derileri ve kalpleri Allah hatir-
layarak yumusar-yaugir. iste bu, Allah'in hidayetidir, onunla
diledigini hidayete erdirir. (Zumer, 23)

Kelimenin etkileyiciligini, asagidaki 6rmek de aym netlik-
te ortaya koymaktadir. Burada Allah’a kars1 duyulan hasyet'in,
patlayic madde kadar etkili bir sey olarak dasunalduga agiktir:

Sayet Biz bu Kur'an bir daga indirseydik, onu Allah korku-
sundan (hasyet) sayg ile bas egmis, parga par¢a olmus gorur-
dun. (Hasr, 21)

Kur'an Arapgasi'nda, hasiye fiili neredeyse hep Allah igin
kullamhr. Ancak bazen, ‘korku'nun yanhs yone gittigi de go-
rilar. O zaman fiilin nesnesi Allah degil, insandir. Asagidaki
pasaj, kendisinden hasyet duyulmas: gerekenin insan degil Al-
lah oldugunu agik¢a vurgulamas: bakimindan 6zel ilgiyi hak
etmektedir. Burada Zeyneb ile evlenen Peygamber’e gonderme
yapilmaktadir. Zeyneb, ilk Mislumanlann en vefahlanndan
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biri olan, Peygamber'in azat edip evlathk aldig1 Zeyd'in sevgili
esiydi. Bir gun Zeyd'in yoklugunda, Muhammed (a.s.) Zeyneb'i
gordu ve onun muhtesemn guzelliginden agik¢a etkilendi. Zey-
neb kocasina Peygamber uzerinde biraktig1 intibay: anlatti. Bu-
nun uzerine Zeyd, Muhammed (a.s.) onunla evlenebilsin diye,
esini bosamaya karar verdi. Muhammed (a.s.) bu teklifi kabul
etmek istemedi, ¢anka duyuldugunda muminler arasinda fark-
11 degerlendirmelere sebep olabileceginden korkuyordu.*

Hani sen [Ey Muhammed|... insanlardan gekinerek Allah'in
agiga vuracag) seyi [Zeyneb'le evlenme istegini] kendi nef-
sinde sakh tutuyordun; oysa Allah, kendisinden ¢ekinmene
(tahsa) daha ¢ok layrikti. (Ahzab, 37)

Son olarak, hasiye kelimesinin din-dis1 bir baglamda kulla-
nmimiyla ilgili bir 6mek verecegim. Bu durumda ‘korku’nun ne-
deni, Firavun ve askerleridir, daha dogrusu, onlar tarafindan
yakalanmakur:

Andolsun biz Musa'ya vahyetmistik: “Kullanmi [yani
mu'minleri -burada Misir'daki Israilogullanni] geceleyin yola
cikar, onlara denizde kuru bir yol ag, yakalanmaktan korkma-
dan (havf'tan tehaf), endiseye kapilmadan (tahsa).” (Taha, 77)

Yeri gelmisken soyleyelim, burada alintilanan pasaj, has-
yet'in, anlamda 6nemli bir degisiklige yol agmaksizin, bir bas-
ka kelimeyle, yani havf ile yer degistirebilecegini ortaya koy-
maktadir. Simdi bu ikinci kelimeyi incelemeye baglayabiliriz.

Aslinda havf kelimesi, genel anlamda dogal korku duygu-
sunu ifade eder gibidir. Tabii ki, olagandisi, gizemli bir vaka-

Uydurulmus ve iltira oldugu kesin olarak tesbit edilmis bu rivayetten ha-
reketle, evlathg Zeyd ile bizzat kendisi evlendirmis olmasina ve bir sure
sonra gecimsizlikleri yuzunden bosanma isteklerine siddetle karsi ¢ikma-
sina ragmen, “Hz. Zeyneb'’e goz koymasi ve ondan etkilenmesi” seklin-
de ifadelerle Hz. Peygamber'i itham edici boylesi yorumlar asla kabul edi-
lemez. Ne var ki kitabin orijinaline mudahale olmasin diye metin aynen
aktanlmistir. (Pinar Yayinlan)
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nin neden oldugu korkunun karsiig) da olabilir. Nitekim bu
kelime, Kur’an'da asa ve iplerin mucizevi bir bi¢imde kivnlan
yilanlara donuastagunu gordugunde Musa'nin hissettigi duy-
guya atfen kullanilir. Ben burada tipik iki misal verecegim:

[Allah Musa'ya dedi kil: “Asan1 birak!™ Onun gevik bir yilan
gibi hareket ettigini gorunce, geriye dogru kacti ve arkasina
bakmadi “Ey Musa, korkma (tehaf); suphesiz peygamberler
benim katimda korkmaz (yehafu).” (Neml, 10)

[Misirh sihirbazlar]: “Ey Musa, ya sen 6nce asani at veya 6nce
bizler atalim” dediler. Dedi ki: “hayir, [6nce] siz aun.” Sonra
hemen ne gorsun, sihirlerinden dolayy, onlarin ipleri ve asala-
n kendisine gergekten kosuyormus gibi gorandu. Bunun uze-
rine Musa'nin i¢ine korku dustu (havf ile aym anlama gelen
hife). Biz de ona dedik ki: “Korkma (tehaf), muhakkak ustun
gelecek olan sensin. (Taha, 65-68)

Bu havf duygusunu, Allah’1in ‘ayetleri'nin, 6zellikle de Ce-
hennem azabiyla ilgili olanlann uyandirmasi son derece do-
galdir. Allah, bu ‘ayetler’i, kesinlikle gafil insanlan korkutmak
icin (havvefe veya tahvif) indirmistir:

Biz ayetleri ancak korkutmak igin (tahvif) gondeririz... Biz
onlan korkutmaktayiz (nuhavvifu), ama bu, onlann ancak
tugyamm artinyor. (Isra, 59-60)

Dogrusu, ben sizin i¢in buyuk bir gunun azabindan korkmak-
tayim (ehafu) (Suara, 135)

Iste bu, makamimdan korkan (hafe) ve tehdidimden ¢ekinen
(hafe) icindir. (Ibrahim, 14)

Bir adim daha gidersek, havfin nesnesi bizzat Allah (ve ta-
bii ki, kafirler i¢in Seytan) olmaktadir:

Seytan ancak kendi dostlannm korkutur (yehavvifu). Siz on-
lardan korkmayin (tehafa) eger mu'minlerden iseniz Ben'den
korkun (hafa). (Al-i imran, 175)
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Son cumlede yer alan “eger mi'minlerden iseniz Ben'den
korkun” ifadesindeki havf', baska stredeki bir bagka ayetle ki-
yaslarsak (ki burada sonraki kelime ashnda ayni anlamda kul-
lanilmaktadir), kelimenin takva’'nin tam esanlamhs: oldugu
kendiliginden gorulecektir:

[Cehennem atesine atfen] iste Allah kullanm bununla kor-
kutuyor (yuhavvifu). Ey kullanm, oyleyse benden korkup-
sakinin (itteka). (Zamer, 16)

Kendisini 6ldirmeye ¢ahigmasina ragmen kardesi Kabil'e el
kaldirmaktan ka¢inan dindar Habil'in agzindan ¢ikan su soz-
ler de bunu dogrulamaktadur:

... Seni 6ldurmek i¢in elimi sana uzatacak degilim. Cunku ben,
alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkanm (ehadfu). (Maide, 28)

Keza, bundan sonraki ayette, havf kelimesinin Allah'in aza-
bindan korkma, yani Kur’an'in orijinal ifadesi olan takva anla-
minda kullamldigim goruyoruz:

O'na korkarak (havfen) ve umut tagiyarak (tama’an) dua edin.
(Araf, 56)

Ayrica Maide Saresi'nin 23. ayetinde, dindar mu'minlerin
“korkanlar” (ellezine yehafane) olarak adlandinldigini da kay-
detmemiz gerekmektedir.

Hasyet ve havfa ek olarak, genellikle havfin esanlamhs: ola-
rak kullanilan ve Kur’an'in 6zel baglaminda takva ile anlamdas
olan rehebe hilinden de bahsedebiliriz. Bu anlamdashg: en iyi
gosteren 6rnek, aym anlamin ardi ardina, ilkinde rehebe, dige-
rinde ise ittika fiiliyle iki kez ifade edildigi asagidaki pasajdir:

Allah dedi ki: “Iki ilah edinmeyin. O, ancak tek bir ilahtir. Oy-
leyse, yalmzca Ben’den korkun (rehebe’den irheba). Goklerde
ve yerde ne varsa, O’'nundur. Din de ilelebet O’nundur. Boy-
leyken O’'ndan bagkasindan mi korkuyorsunuz? (itteka’dan
tettekne)” (Nahl, 51-52)
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Sonraki alinuda, rehbe'nin (rehebe’nin isim formu) ancak
Allah’a kars1 gosterilmesi gerektigi ima olunarak, Allah’tan
daha ¢ok guglulerden korktuklan i¢in ‘munafiklar’ sert bir se-
kilde kinanmaktadirlar:

Sizler [yani gu¢ kazanan Muslumanlar] onlann yureklerine
korku salmak (rehbe) bakimindan Allah’tan daha cetinsiniz.
Bunun nedeni, gergekten, onlann hicbir sey anlamayan bir
kavim olmalandir. (Hagr, 13)

Bu fiilin sifat formu olan rahib (Allah’tan korkan kisi) keli-
mesinin, eski Arapca’da hucresine kapanip gunlerini ibadetle
geciren Hiristiyan kesisler i¢in kullamldigim da sozlerimize
ekleyebiliriz.

Sukir

Sukr (minnettarhik) ve takva, Allah’'in ayetlerine kars: insanmin
vermesi gereken iki karsihk taranu temsil eder. $ukr'un butan
bir Islam ahlaki sistemi igerisindeki o 6nemli yerinden o ka-
dar ¢ok soz etmis bulunuyorum ki, burada bu konuyu bir kez
daha aynnuh olarak ele almaya herhalde artik gerek yoktur.
Gergekten de, Islam’da sikr, 6nemli bir kavramdir ve ‘iman’a
atfen de kullamlmaktadir. Bunu anlamak i¢in, sadece IX. Bo-
lum'de kufr kelimesine tam olarak ‘siukr noksanhg’' manasi
verdigimizi haurlamamiz yeterli olacakur.

Oncelikle, sikr'an Kuran'da, 6zde ve temelde nasil kufr'un
karsit1 oldugunu gosteren birkag 6rnek verecegim:

Derken, [Suleyman] onu kendi yaninda durur vaziyette go-
runce: “Bu Rabbimin fazlindandir ve ona sukur mu edecegim
(eskuru) yoksa nankorluk mu edecegim (ekfuru) diye beni de-
nedigi i¢indir.” Kim sukrederse (sekere) artik o kendisi igin
sukretmigtir, kim de nankorluk ederse (kefere), benim Rab-
bim Ganiyy'dir, Kerim'dir. (Neml, 40)
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Sayet nankorluk ederseniz (tekfuru), bilin ki Allah'in size ihti-
yaa yoktur ve O, kullannda kiifr gormekten razi olmaz. Ama
sukrederseniz (teskurn), sizin i¢in bundan razi olur. (Zumer, 7)

Rabbiniz goyle buyurmustu: “Eger sukrederseniz (sekertum),
muhakkak size artinnm, ama nankorluk ederseniz (kefer-
tum), siphesiz benim azabim pek siddetlidir. (ibrahim, 7)

Asagidaki pasajda, sirk yahut “Allah’a es kogmak”, sikrun
karsit1 olarak kullamlmakta ve nankorlugun en karakteristik
tezahuru olan kufrun yerini almaktadir:

De ki: “...sizler icten ice ve yalvararak ona dua eder ve: “an-
dolsun bizi bundan kurtanrsan, gercekten siikredenlerden
(sakirin) oluruz” dersiniz. De ki: “ondan ve her tuarla sikint-
dan sizi Allah kurtarmaktadir. Sonra siz yine sirk kosuyorsu-
nuz (tagrikane).” (En'am, 63-64)

Bir onceki alt baghkta, Allah'in, ayetlerini (6zellikle de Cehen-
nem atesiyle ilgili olanlan) korkutmak’ (tahvif) veya tehdit (vaid)
amaciyla gonderdigine dikkat ¢ekmistim. Allah’in ayetleri, aynca,
insanlann kalplerinde derin bir minnettarhk hissi uyandirmay:
amaglar ve bu, 6zellikle O'nun sonsuz latuf ve merhamet sahi-
bi bir Tann oldugunu beyan eden ayetler igin gegerlidir. Kur'an,
bikmadan, surekli Allah’in kullanna kars: liatufkar oldugunu vur-
gular. Kendisine bahsedilen butun degerli nimetlerin karsihginda
insandan beklenen ise, Allah’a ictenlikle sukretmesidir.

Bazen ‘ayet'ten kasit, insanin harikulade yaratihgindan bas-
ka bir sey degildir:

... O, insan1 yaratmaya bir camurdan baslayandir. Sonra onun
soyunu bir 6zden, basbayag) bir sudan yapmistir. Sonra da
ona bigim verip ruhundan ulledi. Ve sizin igin kulaklar, gozler
ve goniller var etti. Ne kadar da az sukrediyorsunuz (tesku-
rane). (Secde, 7-9)

Bazen de ‘ayet’ ile kast edilen, gece ve gunduzun birbiri pe-
sisira gelisi (Kasas, 73 ve diger ornekler) veya olu toprag di-
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riltmek icin Allah’in yagmur bulutlar1 gondermesi (Casiye, 5,
Vakia, 69-70 vd.) yahut yararlanmalan i¢in insanlann emrine
verilen hayvanlar (Yasin, 71-73) ya da yine denizde yuce dag-
lar gibi seyreden (ve “Allah'in dilemesi halinde, razgan durdu-
rup onlan suyun uzerinde oylece hareketsiz birakacag1” Sura,
32-33) gemiler, kisacasi, bu dinyada insan yasaminin deva-
m1 ve gelismesi i¢in su veya bu sekilde gerekli olan her sey-
dir. Kur'an, Allah’in fazlinin gostergesi olan bu ‘ayetler'e su-
rekli dikkat ceker ve orneklerin ¢ok buyuk bir kisminda soz,
insanin hep nankor oldugu sikayetiyle biter:

Suphesiz Allah insanlara kars1 ¢ok latufkardir. Ama onlann
copu sukretmezler (yeskurune). (Yunus, 60, aynca bkz. Ka-
sas, 73)

Surasi oldukga ilgingtir ki, Kur'an anlayiginda, kamil anla-
miyla giikr, tek-tarafh degil, kargihkhdir. Allah'in nimetlerine
sukretme gorevi insana dusuyorsa, Allah’'in da bu sukre sukuar
ile karsilik vermesi umulmaktadir. Iste bu tiirden karsiikh sii-
kr ahisverisi, Allah ile insanlar arasindaki iliskinin ideal bigi-
midir. Zaten baskas: da olamaz, zira “sukredenleri en iyi Allah
bilmektedir.” (En’am, 53)

Kim gonulden bir iyilik (hayr)' yaparsa, suphesiz Allah suk-
run karsihgim verendir (sakir), Bilendir. (Bakara, 158)

Kim de ahireti ister ve gonulden inanan (mi’min) biri olarak
onun igin sabirla ¢aba gosterirse, iste boylelerinin gabasi suk-
re sayandir (meskar). Isra, 19)

Insan Saresinde, Cennet'teki sonsuz nimetlerin son de-
rece aynntill bir tasviri yapildiktan sonra, buatan bunlann,
Allah"in sukranla kabul etmis oldugu ‘amelleri'nin 6dulu ola-
rak mu’'minlere verildigi beyan edilmektedir:

Gergekten, bu, sizin i¢in bir 6dualdur. Sizin ¢cabamz sukre de-
ger [makbul] goralmastar (megkar). (insan, 22)

10 Bkz. XI. Bolum, s. 328.
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XL lyi Nedir, Kotit Nedir?

ur'an’da, iyi ve kotu ile ilgili tam gelismis bir soyut
Kkavramlar sistemi yoktur. Bu turden ikincil duzeyde-

ki bir ahlaki dilin olusmasi, Kur'an-sonrasi dénemin
fakihlerinin isidir. Kur'an’da baz1 kelimeler vardir ki, bunlan
‘iyi’ ve ‘kotir’ olarak tercime etmek mumkundur ve genellik-
le de bu sekilde tercime edilirler. Ne var ki, bunlarin bir¢o-
gu, ashinda betimleyici ya da eylem bildirici kelimelerdir. Eger
bunlara ‘deger’ bildiren terimler gozuyle bakmakta kendimizi
hakl1 gorayorsak, bunun sebebi, bunlarin, pratik kullanimda,
istisnasiz olarak belirgin bir deger bigici 6nem tasimalandir.
Bu kelimeler, dolayh olarak hem betimleyici hem de degerlen-
diricidirler. Yine de, Kur’an'da ‘iyi’ ve ‘koti’nun karsilig olarak
kullanilan ve baslica iglevi betimleyicililikten ¢ok degerlendi-
ricilik oldugu asikar olan baz1 kelimeler vardir. Bir de, soz ko-
nusu terimin esas itibariyle betimleyici mi yoksa degerleyici
mi oldugunu soylemenin zor oldugu ara durumlar vardir.

V1. Bolum’de ayrinuh olarak agiklamaya cahsugim gibi,
Islam’da ahlakin kaynag: dindir ve s6z konusu ahlak, min-
hasiran bu dinin ahiret anlayis1 gergevesinde geligmistir. Iste
bu ahiret anlayigi, insanin nihai kaderini bu diunyadaki amel-
lerine baglar ve bu noktada kulun davranmisinin Islam davasi-
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na hizmet mi ettigine yoksa ona engel mi olduguna o6zellikle
bakar. Kur'an'in ‘iyi’ ve ‘koti’ye bakisimin ¢ok 6zel olusunun
nedenini de zaten burada aramak gerekir. Islam’da ahlaki iyi-
lik kavraminin tarismasiz dini karakterini, Kur'an'da dini ve
ahlaki mukemmelligi anlatmak igin en ¢ok kullanilan kelime-
lerden biri olan salih s6zcugunun gosterdigi kadar hicbir sey
gosteremez.

Salih

Salih kelimesi, Ingilizce’ye en yaygin bigimde ‘durast’ olarak;
bazilarinca da ‘iyi’ diye tercime edilmektedir. Bu tercimenin
dogru olup olmamasi o kadar da 6nemli degildir. Asil 6nemli
olan, bu kelimenin Kur'an'da somut olarak hangi anlamda kul-
lanildigim bulup agiga ¢ikarmakur.

Oncelikle belirtelim ki, salih ve iman kelimeleri arasinda
son derece gucla bir anlam iligkisi vardir ve sik1 bag, bu iki
kelimeyi kopanlmasi neredeyse imkansiz bir bigimde birbirle-
rine baglamaktadir. Tipki golgenin kisiyi izlemesi gibi, nerede
iman varsa, orada salihat veya ‘salih ameller’ de vardir; oyle ki,
ilkini ikincisiyle, ikincisini de ilkiyle tanimlasak, bunda nere-
deyse hig¢bir sakinca olmadigim dahi soyleyebiliriz. Kisacasi,
salihat, imanin amel yoluyla diga vurumudur. iste bu nedenle-
dir ki, ellezine amenti ve amilu’-salihat (“iman edip salih amel-
ler isleyenler”) ifadesi, Kur'’an’da en sik kullanilan tabirlerden
birisidir. ‘iman edenler’, inan¢lannin kamt: olacak salih amel-
ler islemedikleri surece, mu'min degildirler:

Iman edip salih amellerde (salihat) bulunanlar var ya; iste on-
lar Cennet halkidirlar; orada ebediyen kalicidirlar. (Bakara, 82)

Daha once belirttigim gibi, Kur'an anlayisinda ‘iman’ ile ‘sa-
lih ameller’ arasindaki bu yakin iligki, daha sonralan ilahiyat
alaninda ¢ok ciddi bir sorunun ortaya ¢itkmasina sebep olmus-
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tur. Bunun bashca nedeni “iman edip salih ameller isleyenler”
ifadesinin birbirine taban tabana zit iki sekilde yorumlanabilir
olusudur. Bir yandan, ifade, ‘salih ameller’ olmaksizin ‘iman'in
tasavvur edilemeyecegini dagundurecek derecede bu iki unsu-
run birbirine siki sikiya bagh oldugunu; bir bagka deyisle, ‘sa-
lih ameller’ olmaksizin ‘iman’in kusursuz olamayacagini anlat-
maktadir. Kisacasi bu, Hariciler'in savundugu doktrindir.

Ancak, ote yandan, bizatihi Kur'an'in iman ve salihat diye
iki farkh kavram kullanmis olmasi, bunlarin ashnda iki ay-
n sey oldugunun inkar edilemez kaniti olarak alinabilir. Bu
ikinci yaklasima -yani Murcie'nin gorusine- gore, ‘iman’, 6z
itibariyle, mukemmel olmak igin baska bir unsura gereksinim
duymayan bagimsiz bir terimdir. Bu gorigia savunanlann ge-
rekgesi su soruda ickindir: “eger amel imandan bir cuz olsayds,
Allah"in iki ayn kavram kullanmasina ne gerek vardi?” Bunun-
la birlikte, bu Kur'ani bir sorun degildir ve bu eser baglarminda
bizim ilgi alammzin disinda kalmaktadir.

Ancak biz yine bizzat Kur'an’a muracaat etmeli ve sorumu-
zu ona yoneltmeliyiz: o halde bu ‘salih ameller’ nedir? ifadenin
baglamindan agik¢a anlagilan odur ki, ‘salih ameller’, Allahn
tarafindan butin mu'minlere emredilen islerdir. Aslinda, az
once ahntlladigimiz pasajin hemen ardindan gelen ve Allah’in
Israilogullan ile ahitlesmesinden bahseden 83. ayet, salihatin
ozlu bir tamim olarak alinabilir. Bu ayette, su bes unsur si-
ralanmaktadir: Allah’tan baskasina kulluk etmemek; ana-ba-
baya, yakinlara, yetimlere ve yoksullara iyi davranmak (ihsan,
yani sefkatle ve iyilikle muamele etmek); insanlara guzel s6z
soylemek; namazi dosdogru kilmak ve zekat vermek.

Asagidaki iki ornekten ilki, tek Allah’a inanmanin ‘salih
amel’ oldugunu vurgulamakta, ikincisi ise namaz ve zekati
onunla baglanth olarak ele almaktadir:

De ki: “Suphesiz ben ancak sizler gibi bir beserim; yalmzca
bana sizin ilahimzin tek bir ilah oldugu vahyolunuyor. Kim
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Rabbine kavusmayi umuyor ise, o salih amel islesin ve Rabbi-
ne ibadette hi¢ kimseyi ortak tutmasin” (Kehf, 110)

Suphesiz iman edip salih amellerde bulunanlar, namaz1 dos-
dogru kilanlar ve zekau verenler; onlann 6dula Rabblerinin
katindadir. Onlara korku yoktur, onlar mahzun olmayacak-
lardir. (Bakara, 277)

Bir sonraki alintida, Nuh'un oglunun Allah'in emri kargi-
sinda takindig kibirli ve inatg1 tavir, salih olmayan bir amel
olarak nitelendirilmektedir:

[Allah] dedi ki: “Ey Nuh, kesinlikle o senin ailenden degildir.
Cuanka o salih olmayan bir is yapmistir. Oyleyse hakkinda bil-
gin olmayan seyi benden isteme [yani Benden onu tufandan
kurtarmamu isteme].” (Hud, 46)

Salih kelimesi, her zaman ameli tavsif i¢in kullamilmaz;
kimi zaman bu kelimenin belirli turdeki insanlan tasvir etmek
kullanildigini1 da goruriz. Bu baghk altinda aktaracagimiz or-
neklerden bazilannin kisaca incelenmesinin, bu terimin an-
lam igeriginin analizinde yararh oldugu kolayhkla gorulecek-
tir. Iste, konuya giris kabilinden, salih kisinin neredeyse tam
tarifinin verildigini dusunebilecegimiz bir pasaj:

... Kitap Ehli'nden bir topluluk vardir ki, gece vaktinde kal-
kar (kaime) ve Allah’in ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar.
Bunlar Allah'a ve ahiret gunine iman eder, ma’ruf olam emre-
der, munker olandan sakindinr ve hayirlarda (hayrat)! yansir-
lar. iste bunlar salih olanlardir (salihin). (Al-i imran, 113-114)

Asagidaki pasaj, zekat vermenin, salih bir insanin tipik va-
siflanndan hi¢ olmazsa biri olarak kabul edildigine taniklik et-
mektedir:

Sizden birine 6lum gelip de: “Rabbim, benim 6lumumu kisa
bir sure geciktirsen, ben de boylece zekat versem ve salihler-

1 Maruf, manker ve hayrat'n aynntih analizi i¢in bkz. s. 322 ve 328.
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den (salihin) olsam™ demezden once, size nzik olarak verdik-
lerimizden infak edin. (Muanafkan, 10)

Hz. Isa'nin salihler (salihin) arasinda sayilmasi da kayda de-
ger bir noktadir: “Besikteyken de yetiskinliginde de insanlarla
konusacakutr. Ve o salihlerdendir (salihin).” (Al-i Imran, 46)
Ayni surede, bundan birkag ayet once, Vaftizci Yahya igin de “o,
salihin’den bir nebidir” (Al-i imran, 39) denildigini gérayoruz.

Bazen de ‘mu'minler’e, son derece tipik bir ifade olarak, Al-
lah’in ‘salih kullan’ dendigini de kaydedebiliriz:

Andolsun, biz Zikr'den sonra Zebur'da da: “Yeryuzune salih
kullanm varisgi olacak” diye yazdik. (Enbiya, 105)

[Suleyman]... dedi ki: “Rabbim, bana, anneme ve babama
verdigin nimete sukretmemi (eskure) ve hosnut olacagn salih
bir amelde bulunmami ilham et ve beni rahmetinle salih kul-
larinin arasina kat.” (Neml, 19)

Kur'an'da salihat kelimesinin z1dd1, SVE kokunden tureyen
seyyidat kelimesidir. Bu kokun kendisi daha sonra analiz edi-
lecektir. Burada salih’in, bu kokten tureyen bazi kelimelerin
agik¢a karsiti oldugu baz1 pasajlan aktarmamiz yeterlidir. ilk
omekte, “seyyiat isleyenler”in, yukanda s6zunu etmis oldu-
gum “iman edip salih amel isleyenler” seklindeki tipik klise-
nin z1dd1 olarak kullanildigim gormekteyiz:

Yoksa seyyiat iglemeye dalanlar, yasarken de 6ldukleri zaman
da kendilerini salih ameller isleyenlerle bir tutacagimizi mi
sandilar? Ne kotu hukum veriyorlar! (Casiye, 21)

Bundan sonraki pasajda, salih, seyyie (tekil hali)'nin z1d-
didir:

Kim bir kotulik (seyyie) islerse, kendi mislinden bagkasiyla
cezalandinlmaz. Kim de, erkek olsun disi olsun, bir ma’min
olarak salih amel islerse, iste onlar icinde hesapsiz olarak n-
ziklandinlmak uzere Cennet’e girerler. (Mi'min, 40)
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Seyyieh, seyyie sifatindan turetilmis bir isimdir. Burada biz-
zat bu sifatin, amel yani ‘eylem’ veya ‘edim’ anlamindaki kulla-
nimina iligkin bir 6rnek veriyorum. Sifatin burada amel-i salih
(salih amel)'in kargiti olarak kullanildigini da belirtmis olalim:

Cevrenizdeki bedevilerin bazilan munafiktir... Digerleri de
gunahlanm (zinab) [yani El¢i'nin kafirler uzerine yapug
akinlann birinde, ondan geri durduklanmi] itiraf ettiler. Onlar
salih bir ameli (amel-i salih) kotuyle (seyyie) kanstirmislardir.
Umulur ki Allah tevbelerini kabul eder. (Tevbe, 101-102).

Sw’, aym kokten taretilmis bagka bir isimdir; bu da, seyyie
ile tamamen aym anlam haiz bir kelime olarak salih’in z1dd1
seklinde kullanlabilir. Asagidaki ornek, Ma'min Sturesi'nden
az once alinuladigimiz ayetle karsilastirilmalidir. Genel bagla-
min her iki durumda da aymi oldugu dikkati ¢ekecektir:

Kim kotualuk (sa’) yaparsa, cezasini gorur ve o Allah’tan baska
bir dost ve bir yardimci bulamaz. Erkek olsun, kadin olsun,
inanmus olarak kim salihat'tan birini islerse, onlar, cennete gi-
recekler ve bir hurma gekirdeginin uzerindeki nokta kadar
haksizliga ugramayacaklardir. (Nisa, 123-124)

Buna kargin, s@’ ya da seyyie'nin tam z1dd1 salih degil, bag-
ka bir kelime, yani hasen’dir. Dolayisiyla, SVE kokanun anlam
yapisi, daha sonraki bir asamada HSN kokunu inceledigimiz-
de, degerlendirme yapmak uzere yeniden karsimiza gikacaktir.

Birr

Seklen olmasa da, anlamca salih’e ¢ok benzeyen birr kelimesi,
Kur’an'daki ahliki terimlerin belki de anlasilmasi en zor olan-
lanndandir. Buna karsin, az once inceledigimiz salih ile bir
karsilagtirma yapilirsa, bu kelimenin temel semantik yapisiyla
ilgili onemli bir ipucu elde edilebilir. Gormus oldugumuz gibi,
SLH'ninsemantik yapisinda, insaniliskilerinde gozetilmesi ge-
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reken adalet ve sevgi gibi unsurlann son derece seckin bir yeri
vardir; oyle ki, -ornegin temsil kabiliyetini haiz iki 6rmek ola-
rak- Allah’a kulluk yapmak ile yoksullann doyurulmasi nere-
deyse aymi duzeydeki ameller olarak gosterilmektedir. Aynca,
dugunecek olursak, bu bizi sagirtmamaldir; zira Kur’an, genel
olarak, adalet ve sevginin toplum hayatindaki 6nemini hassa-
ten vurgulamaktadir. Bir bagka deyisle, dindarlik, diger insan-
lara adil davranma ve sevgiyle yaklasma iradesinden kaynak-
lanan gesitli amellerle kendisini gostennedigi surece, dindar-
lik olamamaktadir.

Artik, birr kelimesi bu gorusu daha bir dogrular gorunmek-
tedir. 1. Bolum’'de Bakara Saresi'nden alintilamis oldugum son
derece onemli bir pasajda, bu kelimenin, en azindan Kur’an
dusuncesinin genel gergevesi icerisinde, baglamsal bir tanim
verilmektedir:

Yuzlerinizi doguya ya da batiya ¢evirmeniz birr degildir; [ger-
cek] birr, Allah’a, ahiret gunune, meleklere, Kitaba ve pey-
gamberlere iman eden; ona olan sevgisine ragmen, mah ya-
kinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, isteyip dile-
nene ve kolelere [ozgurlukleri icin] veren; namaz1 dosdog-
ru kilan, zekat1 veren ve ahidlestiklerinde ahidlerine vefa gos-
terenler ile zorda, hastahkta ve savasin kizisug1 zamanlarda
sabredenlerin [davramsidir]. iste bunlar, dogru olanlardir ve
muttaki olanlar da bunlardir. (Bakara, 177).

Gergek birr'in unsurlan olarak burada sunulan listeye kisa-
ca bir goz atugimizda bile, bu kavram salihat’tan veya gergek
iman’dan ayird etmemize yarayacak hicbir seyin olmadigim
hemencecik goriraz. Ayni zamanda bu terimin Ingilizce’ye ni-
¢in o denli farkl bigimlerde tercame edildigini de anlamis olu-
ruz. Kelime ‘dindarlik’ olarak da tercame edilebilir; ‘dogruluk’
veya ‘iyilikseverlik’ olarak tercime edilmesinde de hi¢bir mah-
zur yoktur. Ama bir basina bu tercumelerin higbiri, karmasik
anlam dunyasinda bunlann tamuna ve belki daha baskalanni
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da banndiran orijinal kelimenin anlamim tam olarak karsila-
yamaz. Kur'an'dan secilen diger ornekler de, birr'in bu karma-
sik anlaminin su veya bu boyutunu ortaya koymaktan baska
bir ige yaramazlar.

Birr ve Takva:

Az once zikredilen pasajin son cumlesinde, birr'in, olabilecek
en acik bicimde ‘Allah korkusu’ (takva) ile iliskilendirildigini
gorayoruz. Burada ‘samimi’ ya da ‘gercek’ mu'minler (ellezine
sadakn) ve gercek anlamda ‘Allah korkusu tasiyanlar’ (mutta-
kin) olarak adlandinlmay1 hak eden kigilerin, ancak, toplum-
sal olsun, dinsel olsun, birr ad1 altinda siralanmis butun 6dev-
leri yerine getirenler oldugu kesin bir dille ifade edilmektedir.
Ayni gekilde, bu pasaj, gercek birr'in bos kuruntularla degil,
Allah korkusuyla hareket etmek oldugunu beyan etmektedir:

Evlere arkalarindan girmeniz birr degildir.? Birr, [Allahtan]
korkan kimsenin [tutumudur]. Evlere kapilanndan girin ve
Allah’'tan korkun, umulur ki kurtulusa erersiniz. (Bakara, 189

Birr ve Zekat:
Sevdiginiz seylerden harcamada bulunmadik¢a birre ulaga-
mazsiniz. Her ne harcarsamz, suphesiz Allah ondan haberdar-
dir. (Al-i Imran, 92)

Bir sonraki alintida, birr ile kast edilen, muhtemelen ze-
katur:

Siz, insanlara bin’i emrediyorken, kendinizi mi unutuyorsu-
nuz? Oysa siz kitab1 da okuyorsunuz! Yine de akillanmayacak
misimz? (Bakara, 44)

2 Acikur ki, burada, Cahiliye doneminde hukum suren bir yasak-gelenek kas-
tedilmektedir. Bununla ilgili birkag izah vardir. Bu izahlardan birine gore,
omegin bir Arap, evinden bir sey almak igin disan ¢ikip o seyi alamadan
evine dondugunde, kotu ruhlann serrinden korunmak igin eve veya gadira
arka kapidan girerdi. Serif el-Murteza, Emalt, 1, s. 377.
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Birr ve Anne-Babaya Sayg:

[Zekeriya'min oglu Yahya] Allah'tan ¢ok korkan (taki, sifat
hali) biriydi ve anne ve babasina karsi da saygihydi (berr, birr
ile ayni kokten). (Meryem, 13-14) B

[Allah] nerede olursam beni mubarek kild: ve yasadigim su-
rece bana namazi ve zekat: vasiyet etti; anneme kars: da birr’i
emretti. Beni mutsuz bir zorba da kilmadi. (Meryem, 31-32)

Birr ve Kast (hakkaniyetli ve adil davranmak):
Allah, sizinle din konusunda savasmayan, sizi yurtlannzdan
cikarmayanlara iyi davranmamzi (teberru, bir'in fiil hali) ve
onlara adil davranmamzi (tuksita, fiil hali) yasaklamaz, Cun-
ku Allah adil davrananlan (muksitin, sifat ve ¢ogul formu.) se-
ver.” (Mumtehine, 8)

Simdi alintlamis oldugum pasajda, listn birr ile neredeyse
aym1 anlamda kullamildigimi goriyoruz. Ama birr, gordugumuz
gibi, sevgi ve dogruluktan kaynaklanan ve itici saiki dinsel an-
lamdaki ‘korku’ olan butin eylemleri kapsayic bir isim iken, kust,
cok daha simirh bir kullamim alanina sahiptir ve esas itibariyle,
bagkalanyla olan iligskilerde adil veya tarafsiz olmak karsihginda
kullamlan hukuki bir terimdir. Keza, bu kelime, ¢ok siklikla,
dava konusu olan bir hususta verilen karar i¢in kullamilmaktadir:

Eger onlar [yani Islam’a disman olan Yahudiler] sana gelir-
lerse [Ya Muhammed], onlar arasinda adaletle hukmet ya da
onlardan yuz cevir... Ama aralannda hukmedersen, o zaman
adaletle (kist) hukmet. Allah, adil davrananlan (muksitin) se-
ver. (Maide, 42) -

Her ummetin bir elgisi vardir. Onlara elgileri geldigi zaman,
aralannda adaletle (kist) hukum verilir ve onlar haksizhga ug-
ratilmazlar (yuzlemane). (Yunus, 47)

Burada, “list ile hukmedilmesi’nin, “hi¢cbir haksizhga
(zulm) ugramamak’ ile bir tutulduguna dikkat edilmelidir.
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Baska bir deyisle, kist, bu tur durumlarda, zulm'un agik¢a z1d-
didir ki, bu da bizim hem hkist hem de zulm'in manasim anla-
mamiza ¢ok yardimi olabilecek bir husustur.

Beklenebilecegi gibi, bu tur durumlarda adaletin nihai 6l-
cusu, Kur'an'a gore, Allah’in iradesince tayin olunur. Kisacasi,
vahiy, kist'in asli temelidir. Bu husus, asagidaki turden ayetler-
de en acik bigimde ortaya konulmaktadir:

Kim Allahn indirdikleriyle hukmetmezse, iste onlar kafir
olanlardir (kafiran)... Kim Allahn indirdikleriyle hukmet-
mezse, iste onlar zalim olanlardir (zdalimun). (Maide, 44-45)

Daha somut ifade edecek olursak, kist'tan kasit, hakkaniyet
veya adaletle ilgili gesitli durumlar olabilir. Nitekim tipik bir
ornek olarak alacak olursak, tanik konumunda bulunan kisi-
nin, tam bir tarafsizlikla hareket etmesi ve kisisel begenileri-
nin ve hosnutsuzluklannin etkisinde kalmadan karar verme-
si gerekir:

Ey mu'minler, kist ile davranan sahitler olarak, Allah i¢in hak-
ki ayakta tutun. Bir topluluga olan kininiz sizi adil davran-
maktan (ta’dilu) alikoymasin. Adil olun (i'dila); bu, takva'ya
daha yakindir. Allah'tan korkun, suphesiz Allah yaptiklanmz-
dan haberdardir (Maide, 8).

“Kist ile” tabirinin somut anlam, ayetin devamindaki ifa-
delerden agik¢a anlagilmaktadir. Aym sey, esas itibariyle, asag1-
daki 6rnek igin de gecerlidir:

Ey iman edenler, [suclanan] ister zengin, ister fakir olsun;
kendiniz, anne-babamz ve yakinlanniz aleyhinde bile olsa,
kist ile davranan sahitler olarak, Allah i¢in hakk: ayakta tu-
tun. (Nisa, 135)

Asagidaki pasaj ise, yasal bor¢lanma proseduruyle ilgilidir:

Ey mu’'minler, belirli bir sure i¢in bor¢landigimz zaman, onu

yazin. Aranizda bir yazic1 adaletle (adl=kist) yazsin... [Bor-
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cu] az olsun, ¢ok olsun, suresiyle birlikte yazmaya ugenme-
yin. Bu, Allah katinda, en hakkaniyetli (aksat, kiyas formu)
... olandir. (Bakara, 282)

Kelime, ticari 6lguler ve yukumluluklere atfen de kullaml-
maktadir. Kur'an’da “adaleti gozeterek, dl¢uyu ve tartiy1 tam
tutma” yolunda siklikla yapilan uyanlar vardir. Tek 6rnek ye-
terli olacakutir:

Ey kavmim, kst ile davranarak, 6lguyu ve tartiy1 tam tutun ve
mallannin degerini dusurerek insanlan dolandirmayin. (Hud,
85)

Arapga’da TF kokunden turetilen baska bir kelime (taffe-
fe) daha vardir ki, bu, ol¢u ve tarnyla ilgili 6zel alanda kist'in
bulunmadigr durumlarda kullanilan adeta teknik bir terim-
dir ve tam olarak ‘eksik ol¢up tartmak’ anlamini tagir. Bu da
Kur'an'da ¢ok onemli bir pasajda karsimiza gikar. igerigin ken-
disi, bir bakima kelimenin tam tarifini vermektedir:

Eksik ol¢up tartanlann (mutaffifin, sifat formu ve ¢ogul) vay
haline. Ki onlar insanlardan o6lcerek aldiklannda noksansiz
alirlar. Kendileri onlara olgtuklerinde veya tartiklannda ek-
sik verirler. (Mutaffifin, 1-3)3

Yukanda alinuladigimiz, Bakara Saresi’'nin 282. ayetinde,
kistn bir anlamdagiyla yani adl kelimesiyle karsilaguk. Bura-
da bu iki kelime arasindaki yakin iliskiyi dogrulayacak olan
iki ornek daha verecegim. Birinci pasajin ilk yansinda kist’tan
bahsetmekte, ikinci yansinda ise aymi fikir, adl kelimesiyle ifa-
de edilmektedir:

3 Olgude adalet olarak ifade edilen bu kavraminin Hesap Ganu kurulacak ila-
hi Terazi'ye (genellikle soylenildigi uzere, ‘Adil' Terazi) de samil oldugunu
gozlemlemek ilgingtir (“Biz ise, kiyamet gunune ait adil (kist) teraziler ku-
ranz da, artik hicbir nefis higbir seyle haksizhiga ugramaz. Bir hardal tanesi
bile olsa ona (teraziye) getiririz. Hesap goructler olarak biz yeteriz.” (Enbi-
ya, 47)
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Eger [bakmakla yukumlu oldugunuz] yetimler konusun-
da adil davranamayacaginizdan (tuksita) korkarsanz, size
helal olan [baska] kadinlardan ikiser, uger, dorder olmak uze-
re nikahlayin. Sayet [yine de] adil davranamayacagimzdan
(ta'dila) korkarsaniz, o zaman tek es yahut sag ellerinizin ma-
lik oldugu [cariyeler ile yetinin]. Bu, daha yakindir. (Nisa, 3)

Eger mu'minlerden iki taife birbirleriyle savasacak olursa, arala-
nn bulup-duzeltin. Sayet sonradan biri digerine haksizhkla te-
cavuzde bulunursa (begat, X. Bolum'de inceledigimiz begd'dan),
haksizlikla tecavizde bulunan tarafla Allah’'n emrine dontince-
ye kadar savasin. Eger donerse, bu durumda adl ile aralanm bu-
lun ve hakkaniyetli davranin (iksitQ, kist'tan). Muhakkak, Allah
hakkaniyetli davrananlan (muksittn) sever. (Hucurat, 9)

Asagidaki ornek ise, adl'in temel anlamin, ‘tarafgirlik’ veya
kayirma anlamindaki meyl ile karsilagtirarak ortaya koydugu
icin 6zel 6nem tasimaktadir:

Kadinlar arasinda adaleti saglamaya (ta'dila) ne kadar 6zen
gosterseniz de buna gig yetiremezsiniz. Oyleyse, basbutin
birine meyil gosterip de 6burunu askidaymis gibi birakmayin
(Ia temilu kulle1-meyl). (Nisa, 129)

Fesad

Fesad kelimesinin (veya buna karsihik gelen efsede fiilinin) her
tarla kotulagu ifade edebilecek dlgude kapsamh bir kelime ol-
dugu, onun dindis1 baglamlardaki kullammlanndan bellidir.
Bizzat Kur'anin icerisinde bile, kelimenin bu tiarden dindisi
kullamimlanna iliskin bir ka¢ 6rnek bulabiliriz. Nitekim orme-
gin Yusuf Saresi'nde hirsizhik eylemi bu isimle amlmaktadar:

“Vallahi” dediler: “sizin de bildiginiz gibi, biz buraya bozgun-
culuk gikarmaya (efsede’den nufside) gelmedik ve biz hirsiz
degiliz.” (Yusul, 73)
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Bunlar, kralin su tasim c¢aldiklanndan suphelenilen
Yusuf'un kardegsleri tarafindan soylenmektedir. Asagidaki pa-
sajda ise, Ye'ciic ve Me’cuc’un dunyanin her yerinde isledikleri
buyuk zulumlere gonderme yapilmaktadir:

Dediler ki: “Ey Zulkarneyn [yani Buyuk Iskender], gercekten
Ye'cuc ve Me'cuc yeryuzunde bozgunculuk gikanyorlar (muf-
sidan, efsede’den sifat hali), sana vergi verirsek, onlarla bizim
ararmizda bir sed kurar misin?” (Kehf, 94)

Bagka bir pasajda (ki, Kur'an nazanndan bakildiginda, bu-
nun ‘dini’ bir baglam olarak goralmesi gerekir) aym kelime,
Lut kavminin adim kotuye ¢ikaran o igreng aliskanhk igin kul-
lanilmaktadr:

Lut da kavmine demisti: “siz, gercekten, sizden once yeryu-
zunde kimsenin islemedigi bir ¢irkinligi (fahise)* islemektesi-
niz. Siz erkeklere yaklasacak, yol kesecek [yolculan soyacak],
bir araya gelislerinizde ¢irkinlikler (munker)* yapacak misi-
niz?" Bunun uzerine kaviminin cevabi yalmzca su oldu: “Eger
dogru soyleyenlerden isen, bize Allah’in azabim getir.” O da
dedi ki: “Rabbim, bozguncu (mufsidin) bir kavme kargi bana
yardim et.” (Ankebut, 28-30)

Kelime, hicbir hakh sebep olmaksizin Israilogullan’na aci-
masizca zulmeden Firavun'un davramsina atfen de kullaml-
maktadir:

Gergek su ki, Firavun yeryuzunde buyuklenmis ve oranin
halkini birtakim firkalara ayinp bolmusti; onlardan bir bola-
muna [yani Israilogullan’mi] gugten dasarayor, erkek gocuk-
lanim katledip kadinlanni diri birakiyordu. Cankua o bozgun-
culardandi (mufsidin). (Kasas, 4)

Baska bir yerde, kelime, Firavun’'un hizmetindeki Misirh
bayuculere tatbik olunmaktadir. Burada auf, Firavun’un hu-
zurunda yapilan anla sihir yarismasinadir:

4 Bu kavramin birizahiigin bkz ., s. 349.
5 Takip eden alt baghga bakiniz, s. 322.
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...Musa dedi ki: “Sizin bu yaptigimz, sihirdir. Dogru, Allah
onu gegcersiz kilacakur. Suphesiz Allah bozgunculann (mufsi-
dan) isini duzeltmez (esleha'dan, yuslihu).” (Yunus, 91)

Bununla birlikte, kelime, gergekten dini igerikle kullanildi-
ginda, her zaman olmasa da ¢ok sik olarak, kisith bir anlam ta-
simakta, yani kufr manasina gelmektedir. Burada birkag tipik
ornek veriyorum ki, bunlann ilkinde, mifsid kelimesi, tekzib'e
ozel gonderme yapilarak ‘kafirler’ anlaminda kullanilmaktadir.
Pasajin alindig) genel baglama bakildiginda, bu agik¢a gorular:

Onlann bazilan ona [yani Kur'an'a] iman eder, bazilan da et-

mez. Rabbinbozgunculan (mifsidin) daha iyibilir. (Yunus, 40)

Kufre sapip (keferi) Allah’in yolundan alikoyanlar var ya, Biz,
yaptiklar bozgunculuga (yufsidune) kargilik onlara azab ustu-
ne azabilave ettik. (Nahl, 88)

Allah’tan baska ilah yoktur... Eger yuz gevirirlerse, muhakkak
Allah bozgunculan (mafsidan) bilir. (Al-i imran, 62-63)

Bir pasajda, aym kelimenin, kafirlerin bakis agisindan, mu-
vahhidlere uygulanmasi1 kayda deger bir husustur. Burada,
tevhid hareketinin musriklerin geleneksel inang¢ ve adetleri-
ne onulmaz zararlar vererek yayilmas, “arzda fesad ¢ikarma”
olarak gorulmektedir:

Firavun kavminin 6nde gelenleri [Firavun'a] dediler ki: “Mu-
sa ve kavmini, bu topraklarda bozgunculuk ¢ikarmalan (yuf-
sida), seni ve ilahlanni terk etmeleri icin mi serbest biraka-
caksin?” (Araf, 127)

Ma'raf ve Miinker
Ma'rif: Ingilizce’deki ‘good’ (iyi) kelimesinin Arapga'daki kis-
mi ya da yaklasik karsihg olarak gorulebilecek degisik terim-

ler arasinda ma’ritf un 6zel bir yeri vardir; zira bu kelime, kok-
leri uzak ge¢miste bulunan bir dustnceyi temsil eder gibidir.
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Sonraki ¢aglarda yazilan Islami tefsirlerde, ma’riaf kelimesinin,
sik sik “Seriat tarafindan kabul edilen ve onaylanan™® seklin-
de tammlandigim goéruyoruz. Ama bu, elbette ki islam'in kla-
sik donemine 6zgu sartlarin bir yansimasindan baska bir sey
degildir ve kelimenin gercek dogasim agiga vurmaktan ¢ok
onu gizlemektedir. Kavram, serr (kota)'den ¢ok daha eskidir.
Cahiliye’'ye 6zgu kabileci ahlaka aittir ve ondan beslenmekte-
dir. Profesor Reuben Levy'nin ¢ok yerinde ifadesiyle, bu ke-
limenin -z1dd1 olan munker ile birlikte- Kur'an'da iyinin (ve
kotanun) kargiligi olarak kullanilmasi, Kur'anin, kabileci ah-
lak terminolojisini benimseyip, onu yeni ahlak sisteminin ay-
nlmaz bir pargas1 kildigimi gosterir. Ma'riifun kelime anlam,
‘bilinen’ yani bildik ve tanidik sayilan ve bu yuzden de toplum
tarafindan onaylanan demektir. Zidd1 olan miinker ise, bilin-
medigi ve yabanci oldugu igin, kesinlikle onaylanmayan anla-
mindadir: “Cahiliye donemindeki Arap kabilelerinin uygarhk
duzeyinin benzerine sahip olan kabilevi toplumlar, elbette ki,
onlarin yapuig gibi, bildik ve tamdik olaniiyi, yabanci olam da
kot olarak gorurler.”” Ben ise, burada, Cahiliye sairi Musafi
el-Abst'nin bir beyitini 6rmek verecegim. Sair, burada Beni Amr
kabilesinin yok olusuna agit yakmakta ve ideal kavim olarak
gordugu bu insanlan 6vmektedir:

Ulaike benu hayr ve serr kileyhima
Cemian ve-ma’ruf elemma ve munker

Onlar hem [dost igin] iyi (hayr),

Hem de [dusman i¢in] kota (serr) idiler
Onlar [dostlarinin] bagina gelen ma’riif(un)
Ve [dusmanlar i¢in] munker(in sebebi) idiler.2

6 Omcgin bkz. Beydavi, Bakara, 232'nin yorumu.
7 Reuben Levy, Islam’in Toplumsal Yapisi, Cambridge, 1957, s. 194.
8 Ebu Tammam, Hamaset, 111, s. 24.
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Fakat ma’rif kelimesi, kaynag: ne olursa olsun, pratikte
Kur'an'da bundan ¢ok daha simirh bir anlamda kullanilmak-
tadir. Belki de, oncelikle, kelimeyi kullandiginda Kur'an'in ne
kastettigiyle ilgili olarak bize 6nemli bir ipucu verecek bir or-
negi incelememiz en iyisi olacak. S6z konusu ifade, Allah'in
ozellikle Muhammed (a.s.)'1n eglerine yaptig1 uyan kapsamin-
da yer almaktadir:

Ey peygamberin kadinlar! Siz kadinlardan herhangi biri gibi
degilsiniz. Eger sakimiyorsaniz, [kocanizdan bagka erkeklerle
konusurken] sozu gekicilikle soylemeyin ki sonra kalbinde
hastahik bulunan kimse tamah eder. Soza ma'raf bir tarzda
soyleyin. (Ahzab, 32)

Burada, baglamsal olarak, ‘ma’mif so6z’ tabiriyle, peygam-
berin hanmimina yakisan konusma tarzinin, yani, “kalplerinde
hastalik bulunanlara” (yani sehevi arzularla dolu erkeklere)
cinsel bakimdan heyecanlanma firsati tammayacak derecede
serefli ve asil bir konusma tarzinin kast edildigi agikuir.

Asagidaki ormek ise, maraf tarzi, ma’raf olmayan tarzla
kargsilastirarak, kelimenin anlam igerigi hakkinda daha da ay-
dinlatic1 bir izah getirmektedir:

Kadinlan bosadiginizda, bekleme surelerini doldurmuslarsa,
onlan ya ma'rif bigcimde tutun ya da ma’raf bir bicimde serbest
birakin. Fakat sinin asip zorla (zirdren) alikoymayin. Kim boy-
le yaparsa artik o, kendi nefsine zulmetmis olur. (Bakara, 231)

Burada, “boganmis kadinlan ma’rif bi¢imde tutmak”, “on-
lan zorla alikoymak” ile kiyaslanmaktadir ki bu, ‘ma’raf bigim-
de’ tabirinin ‘dogru tarzda’ gibi bir anlami olmas: gerektigini
ima etmektedir. Buradaki ‘dogru’, Cahiliye devrinde olsaydi,
‘geleneksel olarak bildik (ve onayh)'dan baska bir anlama gel-
mezdi. Ne var ki, Kur'an nazarinda, dogrulugun kaynag gele-
nek degil, Allah’in iradesidir. Bu, bu pasajdaki ‘ma’raf olmayan
bir bicimde davranma’nin, bir ‘simin asma’ durumu ve “kisinin
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kendisine haksizlik yapmas1” olarak ilan edilmesinden bellidir
ki, bunlar, daha 6nce gordugumuz gibi, tam da kafirlerin dav-
ramsini betimlemek i¢in sikhikla kullanilan ifadelerdir.

Az once ahnulamig oldugum, bosanmig kadinlarla ilgili
ser'i hukmun agiklandig pasaj tesadufen segilmis bir ornek-
ti. Simdi ise, ma’rtif kelimesinin bir bagka karakteristik 6zel-
ligine bakacagiz ki, kelime, bu yonuyle, Kur'anin ¢ogunlukla
hukum ayetlerinde, ozellikle de aile iliskileriyle, yani kan ile
koca, ebeveyn ile ¢cocuklar veya yakin akraba arasindaki ahlaki
gorevlerle ilgili duzenlemeler s6z konusu oldugunda kullanil-
maktadir. Asagida, Bakara Suresi ile diger surelerden alinan
bazi ornekleri bulacaksinmz:

Kadinlan bosadiginizda, bekleme siirelerini tamamlamislarsa,
onlan karsihkh olarak ve ma'raf uzere anlastiklan [yeni] ko-
calanyla evlendirmekten alikoymayin. (Bakara, 232)

Bu pasajda yer alan ‘ma’rif uzere’ tabiri, ‘sartlar1 yerine ge-
tirmek kaydiyla' ifadesine neredeyse denk gibi goranmektedir.
Beydavi ise bu ifadeyi, “ser'i hukme uygun olarak ve insanlar
arasinda kabul edilen kurala gore” seklinde yorumlamaktadir.

Emizirmeyi tamamlamak isteyen anneler, ¢ocuklanm iki tam
yil emzirirler. [Bu sure zarfinda] ¢ocugun babasi, onlan [an-
neleri] ma’rifa uygun olarak [yani ‘duzgunce’ veya ‘saygi-
deger bir bicimde' yahut da ‘geregince’] yedirmek ve giydir-
mekle yokumludur. (Bakara, 233)

Eger ¢ocuklanmzi [bir sutanneye] emzirtmek isterseniz,
ma'rifa uygun olani o6dedikten sonra size bir sorumluluk
yoktur. (Bakara, 233)

Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaya kalkisma-
niz size heldl degildir. Apagik olan c¢irkin bir hayasizlik [yani
zina] yapmadiklan surece, onlara verdiklerinizin bir kismini
geri almak icin onlara baski yapmaniz da size helal degildir
(la yehillu). Onlara ma’'raf bir sekilde davranin. (Nisa, 19)
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Bana ve anne-babana sukret... Ancak onlar, hakkinda bilgin
olmayan seyi [yani putlan] bana sirk kosman i¢in sana kar-
s1 ¢aba harcayacak olurlarsa, bu durumda onlara itaat etme.
Fakat bu diunyada onlara ma’rif bir bi¢cimde (ma’rafen) sahip
cik. (Lokman, 14-15)

Munker: Kural olarak ma’nif, daha once gormus oldugumuz
gibi, kelime anlam: ‘bilinmeyen’, ‘yabanc1’ -ve tam da bu neden-
le- ‘onaylanmayan’ yahut 'kot’ olan munker’in z1ddidir. Kur’an,
Peygambere ve mu'minler topluluguna tekrar ve tekrar ve vur-
gulu bir dille, “ma’nifu emredip miinker'den sakindirrnay1” ten-
bih etmektedir. Ve bu terkip igerisinde, her iki terim, ‘[dinen]
iyi’ ve ‘(dinen] kotw’ olanmi anlatmak i¢in kullamlan ¢ok genel
ve kusatic1 kavramlann karsihg olmakta, dolayisiyla da ma'rif,
gercek imandan dogup onunla uyum arz eden ameller, minker
de Allah’in emirlerine aykin dusen fiiller anlamina gelmektedir:

Mu'min erkekler ve mu'min kadinlar, birbirlerinin dostudur-
lar. Onlar ma’rif'u emreder, minker'den sakindinrlar. Namaz
dosdogru kilarlar, zekat1 verirler ve Allah'a ve Elgisine itaat
ederler. (Tevbe, 71)

Beydavi'nin burada gecen ma’rifun iman ve taat (boyun
egme), miinker'in ise, kiifr ve measi (itaatsizlik)'nin muadili ol-
dugunu yazmasi kayda deger bir husustur.

Sizden hayra ¢agiran, ma’rifu emredip, minker'den sakindi-
ran bir topluluk bulunsun. Kurtulusa erenler iste bunlardir.”
(Al-i imran, 104)

Siz insanlar i¢in ¢ikanlmis hayirh bir ammetsiniz; ma'rafu
emreder, minker'den sakindinr, Allah’a iman edersiniz. (Al-i
Imran, 110)

Aym pasajda, salih kisilerin, Allah’a ve Ahiret'e iman eden,
ma’'rifu emredip miinker’den sakindiran ve hayirlarda yarisanlar
oldugunun teyit edilmesi de kaydedilmelidir. (Al-i Imran, 114)
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‘Munafiklarin bunun tam tersini yapmakla suglanmalan
ise, belki daha ilgi gekici bir husustur; onlar minker’i emredip
ma’riftan sakindirmaktadirlar:

Munafik erkekler ve munafik kadinlar, bazis1 bazisindandir;
miinker'i emrederler, ma’'rtiftan sakindinirlar... Onlar Allah
unuttular, O da onlan unuttu. Muhakkak, munafklar fasik
kimselerdir. (Tevbe, 67)

Bundan sonra, munker teriminin, olagan yandas1 muanafik-
tan ayn olarak kullanmiligimi gosteren birka¢ 6rnek verecegim.
Bunlann ilki 6zel bir 6nem tasimaktadir, zira kelimenin bagla-
mi, tam olarak din-dis1 olmasa da, hayli laik karakterlidir; do-
layisiyla da iman ve kufr ile dogrudan higbir ilgisi yoktur. Dik-
kat edilirse, kelime, burada, (munker ile ayn1 kokten gelen)
nukr seklinde karsimiza ¢ikmakta, anlam ise tamamen ayni
kalmaktadir.®

Boylece ikisi [yani menkibevi bir kisilik olarak Musa ile ge-
nellikle Hizir diye bilinen mechul kisi] yola koyuldular. Nite-
kim bir ¢ocukla kargilagtilar, o (yani Hizir] hemen tutup onu
oldaruverdi. Musa dedi ki: “bir cana karsilik olmaksizin ter-
temiz [yani su¢suz] bir can1 m 6ldurdan! Andolsun, sen ¢ok
kot (nukr) bir is yaptin!™ (Kehf, 74)

Bir sonraki ornek, Israilogullan arasindaki kafirlerin dav-
ramsiyla ilgilidir:

Israilogullanndan kufredenlere... lanet indirilmigtir. By, isyan

etmeleri (asav) ve haddi asmalan (ya'tediine) nedeniyledir.

9 Tamamen aym yolla, ma’rifun yerini urf alabilir. Ve ma’raf ve miinker nasil
birlikte kullamhyorsa urf ve nukr da bir ikili olustururlar. Burada Cahiliye si-
irinden bir 6rnek verebiliriz: Ehlu’l-huléim iza hulamhafat / ve'l-urf frl-akvam
ve'l-nukr (Sagduyulu insanlardir onlar, baskalan saglikh dusanmediginde —
yani akil yanhsg yollara sapuiginda- bile/ Ve butun kabileler arasinda [arkadas-
lanna kars1] urf sahibi, [dugmanlanina kars: da] nukr sahibidirler (Harran bin
Amr bin Abdu Menat), Ebu Tammam'in Hamaset'inde, 111. Cilt, 34.
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Yapmakta olduklan miinker’den birbirlerini sakindirmiyorlar-
di. Yapmakta olduklan gey ne kotaydu!” (Maide, 78-79)

Ahntilayacagim bir sonraki pasajda ise, miinker kelimesi,
Cabhiliye erkeklerinin eglerini bosarken kullandiklar:: “sen ba-
na anamin sirt1 gibisin” s6zune atfen kullanilmaktadar:

Sizden kadinlanna ziharda bulunanlar [yani eglerini analan-
nin sirtina benzeterek bosayanlar| bilsinler ki, esleri, onlarin
anneleri degildir. Anneleri, yalmzca kendilerini doguranlar-
dir. Suphesiz onlar, kota (munker) ve gecersiz bir s6z soylu-
yorlar.” (Mucadele, 2)

Bu ve bagka yerlerde miinker’in, anlam bakimindan ‘tiksini-
len’ ya da ‘ahlakdisi olan’ ile bir¢ok ortak yam oldugu, bu keli-
menin, simdi gorecegimiz gibi, tam da boylesi bir kavram olan
fahsa ile bazen bir arada gorianmesinden agikga belli olmaktadr.

Hayr ve Serr

Hayr, muhtemelen, Ingilizce'deki ‘good’ (iyi) kelimesinin
Arapga’daki en yakin karsiligidir. Olduk¢a kusatic bir terim-
dir ve herhangi bir bakimdan degerli, kullanish, yararh ve
makbul gorilen neredeyse her seyin karsihg olarak kullani-
labilmektedir. Kur'ani baglamlarin sinirlan igerisinde bile, an-
lam alaninin igerisine, hem dunya isleri hem de dinsel inanglar
girmektedir. Ilk sinifa giren baz1 6rnekleri kisaca inceleyerek
konuya giris yapabiliriz. Birincisi Suleyman kissasiyla ilgilidir:
Anlauldigina gore, birgin Saleyman, ahmh atlanna hayran-
likla bakarken oylesine kendini kaptirir ki, aksam namazini
kilmay: unutur; kendine geldiginde derin bir pismanhk duyar
ve agzindan su sozler dokular:

Gergekten ben, iyi seylerin (hayr) sevgisini, Rabbimin zikrine
yegledim; sonunda bunlar [kostular ve toz] perdesinin arka-
sina saklandilar. (Sad, 32)

328



BELLI BASLI KAVRAMLARIN ANALIZI

Fakat hayr'in dunya isleriyle ilgili olarak kullanildigini gos-
teren en iyi ifadeyi, kugkusuz, onun tam olarak mal (servet)
kelimesinin es anlamhsi olarak kullanildig: ¢ok sayidaki pasaj-
da gormemiz mumkundar: }

Sizden birinize 6lum gelip ¢atuginda, eger geride bir hayr
(mal) birakmissa, anne-babasina ve yakin akrabaya ma'raf
uzere vasiyette bulunmasi uzerinize farz kilindi. (Bakara, 180)

Hayr kelimesinin bizatihi mal so6zcugunin yerini aldig
asagidaki pasaj ise 6zellikle onemlidir; zira bu gibi baglamlar-
da iki terimin birbirlerinin yerine gecebildigi burada ¢ok agik
bir bigimde gorulmektedir:

Ancak (hayr) olarak ne infak ederseniz, kendiniz igindir. Za-
ten siz yalmzca Allahin hognutlugunu istemekten baska bir
amagla infak etmezsiniz. Hayr'dan ne infak ederseniz, haksiz-
higa ugramaksizin, o size eksiksizce 6denecektir... Hayr'dan
ne infak ederseniz, suphesiz Allah onu bilir. Onlar ki, mallar-
n1 (cogulu emval) gece, gunduz, gizli ve agik infak ederler. Ar-
tik bunlann ecirleri Rablerinin katindadir.” (Bakara, 272-274)

Ayni hayr kelimesinin agikga ikili bir iglev gordugu asa-
gidaki ayet de en az oncekiler kadar onemlidir. Kelime, ilk
cumlede ‘mal varhgy, ikincisinde, ‘salih amel’ anlaminda kul-
lanilmistir. Bu anlamda hayrin, simdi gorecegimiz gibi, daha
once ele almis oldugumuz salih ile hemen hemen ayni anlama
geldigi gozden kaginlmamahdir:

(Ey Muhammed) sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki:
“hayr olarak infak edeceginiz sey, anne-babaya, akrabaya, ye-
timlere, yoksullara ve yolda kalmisadir. Ne hayr islerseniz,
suphesiz Allah onu bilir.” (Bakara, 215)

Mal varhg), dunyevi hayn temsil eder. Ashinda, dinya
mah ya da dunyevi degerlerin sayisiz taru olabilecegine gore,
hayr'in bu alanda son derece yaygin kullanim alanina sahip bir
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kelime oldugu bellidir. Ancak, biz hayr'in anlam icerigini ana-
liz ederken, kelimenin din ve inangla yakindan alakah baglam-
lanyla kendimizi simirh tutacagiz.

Hayr'in anlam alami, bu alanda da son derece genistir; zira
tahmin edilebilecegi gibi, insan i¢in dinen degerli ya da yararh
olan herhangi bir sey bu kelimenin karsihg olabilir. Bu da bu
kelimenin bir “ikinci duzey” ahlak terimi olarak dusunalmeyi
tam manasiyla hak ettigini gostermektedir.

Allah’in Liituf ve Thsam:
De ki: “ Ey mulkun sahibi olan Allah’im. .. Diledigini aziz kilar,

diledigini algalursin. Hayr senin elindedir.” (Al-i imran, 26)

Baglamin kendisi de agik¢a gostermektedir ki, buradaki
‘hayr’ Allah'in sonsuz ihsamina karsilik gelmektedir. Bu gorasu
dogrulayan bir diger 6rmegi, aym sirenin 73-74. ayetlerinde de
gorebiliyoruz. Burada soyle denilmektedir: “Suphesiz lutuf ve
ihsan (fazl) Allah'in elindedir... O, kime dilerse rahmetini tah-
sis eder. Allah buyuk latuf ve ihsan (fazl) sahibidir.”

Allah’in Ozel Nimeti (Vahiy):
Kitap Ehli'nden olan kafirler ile musrikler, Rabbinizden uze-
rinize bir hayrn indirilmesini istemezler. Allah ise, diledigi-
ne rahmetini tahsis eder. Allah buyuk fazl sahibidir. (Bakara,
105)

Allah’tan sakinanlara [yani takva sahibi mi'minlere]: “Rab-
biniz size ne indirdi?” dendiginde: “hayr™ dediler. (Nahl, 30)

Diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilmisse, ona ¢ok
hayr verilmistir. (Bakara, 269)

Gergek iman:
Ey peygamber! Ellerinizde olan esirlere de ki: “Eger Allah si-
zin kalplerinizde bir hayr gorurse, size sizden alinandan daha
hayirhsini verir ve sizi bagislar. (Enfal, 70)

330



BELLI BASLI KAVRAMLARIN ANALIZI

Imanin Olwnlu Ethisi:
Rabbinin ayetlerinden bazilarimin (kiyamet saatinin yaklasti-
ginin isareti olarak) gelecegi gun, daha once iman etmemisse
veya imamiyla bir hayr kazanmamgsa, hi¢ kimseye imam ya-
rar saglamaz. (En'am, 158)

Salih Amel:
Namazi dosdogru kilin, zekati verin. Onceden kendiniz igin
hayr olarak neyi takdim ederseniz, onu Allah katinda bula-
caksiniz. Suphesiz Allah yaptiklanmzi gorendir. (Bakara, 110)

...Hayirlarda (hayrat) yansin. (Maide, 48)

Gergekten onlar hayirlarda (hayrat) yansirlar ve umarak ve
korkarak bize dua ederlerdi. Bize derin sayg1 gosterirlerdi
(Enbiya, 90)

Kamil Miwmin:
Muhakkak biz [ibrahim, ishak ve Yakub'u] katiksizca bir sa-
mimiyetle, ahiret yurdunu dusunup anan ihlas sahipleri kil-
dik. Ve gercekten onlar, bizim katimizda seckinlerden ve ha-
yirh olanlardandir (ahyar). (Sad, 46-47)

Verilen orneklere soyle bir bakugimizda bile, hayr kelimesi-
nin dini konulardaki karsiliklarinin iki ana bagshk altinda incele-
nebilecegini goniraz: bunlann ilki, Allah’tan gelen ‘hayr’, digeri
ise insandan kaynaklanan ‘hayr’dir. Her iki durumda da, temel
anlam degismemektedir: yani kelimenin manasi, vahyolunan
dinin 6zel bakis agisindan degerli gorulebilecek sey olmaktadir.

Bundan sonra dikkatimizi, hayr kelimesinin baska bir seyin
21dd1 olarak kullamldig durumlara geviriyoruz. Hayr'in en ola-
gan karsiti, kelimenin yukarida dini ya da din-dis1 baglamlar-
da ele alinan degisik anlamlanndan herhangi birinin tam z1dd1
bir igerigi bulunan serr kelimesidir. Nitekim tipik bir 6rnekte,
hayr, dunya hayatindaki ‘mutluluk’ ya da refahin karsilhigi ola-
rak kullanilirken, serr ‘musibet’ anlaminda kullamilmaktadir:

331



KUR’AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Insan, hayr istemekten bikkinhk duymaz; fakat ona bir serr
dokundu mu, o artik muteessir olur ve umidini kaybeder.
Oysa ona dokunan zarardan (zarrd) sonra tarafimizdan bir
rahmet tatuirsak, mutlaka: “Bu benimdir! Ve ben kiyamet sa-
atinin gelecegini de sanmiyorum...” der. (Fussilet, 49-50)

49. ayetteki hayr-serr ikilisinin tam anlamini, hemen aka-
binde gelen 50. ayetteki bir baska ikiliden, yani rahmet (Al-
lah'in rahmetiyle isabet ettigi soylenen mutluluk veya iyilik)
ve darra (musibet veya keder) ikilisinden anlamak mumkin
olmaktadir. Burada, Kur'anin, genellikle bu dunyadaki hayr
ve musibeti, Allahin gercek mu'minler ile kafirleri ayird etmek
icin kullandigx bir imtihan olarak gorduguna ilave etmemiz
yerinde olacakur:

... Biz sizi gerr’le de hayr'la da deneyerek imtihan ediyoruz,
sonra siz bize donduruleceksiniz. (Enbiya, 35)

Bundan sonraki iki 6rnegin amacimiz bakimindan ve biraz
degisik bir yonden o6zel bir 6nemi vardir ki o da sudur: gorun-
dugu kadanyla bu 6mekler, bir seyin iyi ya da kota olusunun,
insanin onu sevmesi veya ondan hoglanmamasiyla 6zde ilgi-
li olmadiginy; bilakis karar verirken daima o seyin en sonunda
bizi gotarecegi yerin dikkate alinmasi gerektigini anlatmakta-
dir. Fakat ters taraftan bakildiginda da, buradan soyle bir an-
lam ¢ikmaktadir: bir seyin hayr m1 serr mi oldugu meselesi, in-
sanin o seye kargi gosterdigi dogal ve 6znel tepkiye yani o sey-
den hoslanip hoslanmadigina baghdir. Yani hayr ve serr ‘hosa
giden’ ve ‘hosa gitmeyen’ seyleri temsil etmektedir:

Hosunuzagitmese de [ Allah yolunda] savas, uzerinize yazildi.
Olur ki, hosunuza gitmeyen bir sey sizin i¢in hayirhdir (hayr)
ve olur ki, sevdiginiz sey de sizin i¢in bir serr’dir. Allah bilir
de siz bilmezsiniz. (Bakara, 216)

Kadinlannizla guzellikle (ma’rifen) geginin. Onlardan hos-
lanmasaniz bile, olur ki, Allah, hoglanmadiginiz seyde ¢ok
hayr kilar. (Nisa, 19)
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Hayr ve serr temel zithginin, bizatihi din alaninda da soz
konusu oldugunu ve bu iki kelimenin, sirasiyla, salih amel ve
kifran kargihg olarak kullanildiklanm belirtmeye artik her-
halde gerek bile yoktur:

O gun [Hesap Gunu] insanlar amelleri kendilerine gosteril-
sin diye, boluk boluk ¢ikip gelirler. Artik kim zerre agirhginca
hayr islemisse onu gorur;, kim de zerre agirhginca serr isle-

migse o da onu gorur. (Zelzele, 6-8)

Bazen bu anlamdaki serr’in yerini, baska bir sozcuk (su’)

alir ki, bunu bundan sonraki altbashkta ele alacagz.
Ha-Se-Ne ve Se-Ve-E

Bu iki kok degisik bigcimlerde karsimiza gikarlar. Asagida bun-
lann en onemlilerini inceleyecegiz.

1. Hasen: Tipki hayr gibi, bu kelimenin de son derece genis
bir kullamim alam vardir. ‘Hosa giden’, ‘tatmin edici’, ‘guzel’
veya ‘takdire sayan’ olan neredeyse her sey icin kullanilabilen
bir sifattir. Ve hayr 6rmeginde oldugu gibi, anlam alani insan
hayatinin hem dunyevi hem de dini boyutlanm kapsar. Birkag
omnek bunu gostermeye yeterli olacaktir:

Hurmaliklann ve uzumluklerin meyvelerinden hem sarhos
edici icki hem guzel (hasen) bir nzik alirsimz. Muhakkak,
bunda akleden bir kavim igin bir ayet vardir. (Nahl, 67)

Burada, hasen kelimesinin, kabaca ‘lezzetli’ veya ‘damaga
hos gelen’ anlaminda kullamldig1 agikur. Asagidaki 6rnekte
ise, ayni kelime tamamen farkh bir seye atfen kullanilmigtir:

Bunun uzerine Rabbi, onu [Isa'nin annesi Meryem'i] guzel
(hasen) bir kabulle kabul etti ve onu guzel (hasen) bir buyut-
me ile bayutta. (Al-i imran, 37)
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Bu ayette, hasen’in, arka arkaya iki kez karsimiza gikuigi-
na dikkat edilmelidir. Ilkinde, Meryem'in Allah'in gé6zetimin-
de gordugu ‘latufkar’ muamele kastedilirken, ikincisinde ka-
sit, onun agirbash ve nezaketli bir kadin olacak sekilde yetis-
tirilmesidir.

Bundan sonraki pasajda, kelime, toplumsal iligkilerde in-
sanlar arasindaki ideal iliski bi¢cimini anlatmak i¢in kullan-
ilmaktadir. Daha somut iladeyle, burada, insanlar arasindaki
iyi iliskilerin devami ve daha da gelistirilmesi i¢in, onlara dai-
ma baniggil tarzda konusma gorevinin yuklendigi anlatilmak-
tadir:

Kullanma soyle, sozun en guzel olanim (ahsen) soylesinler.
Cunku Seytan aralarim agip bozmaktadir. Muhakkak. Seytan
insanin apagik bir dasmandir. (Isra, 53)

Hasen, is ve ticaret hayatinda, ‘karlr’ yahut ‘bereketli’ an-
laminda da kullanilabilmektedir. Kur'an, kelimeyi, mecazen
salih amel i¢in kullanmaktadir. Salih bir amel isleyen kisi,
Allah’a, 6dendiginde ¢ok karh ¢ikacag bir bor¢ vermektedir:

Allah’a kargiligim gok arttirma ile kat kat arturacagy guzel
(hasen) bir borg¢ verecek olan kimdir? (Bakara, 245)

Suphesiz, sadaka veren erkekler ile sadaka veren kadinlar ve
Allah’a guzel (hasen) bir borg verenler; onlar i¢in kat kat arti-
nlir ve comertge bir ecir de onlanndir. (Hadid, 18)

Allah’in vaadine, ‘hasen bir vaad” denilmektedir, ¢unku sa-
mimi olarak sartlarim yerine getirirlerse insanlara bir¢ok hayn
dokunacaktir:

“...Ey kavmim! Rabbiniz size guzel (hasen) bir vaadde bulun-
madi m1?” (Taha, 86)

Simdi kendisine guzel (hasen) bir vaadde bulundugumuz ki-
si... dunya hayatinin metaini tattirdigimiz, sonra Kiyamet Gu-
nu’'nde hesaba gekilecek olan kisi gibi midir? (Kasas, 61)
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Kur'an'da degisik baska gseylere de hasen denilmektedir,
ama bizim buradaki amacimiz agisindan bu ommekler yeterli
gibi gorunuyor. ‘Guzel igi, Ha-SeNe kokunin semantik sinir-
lar1 igerisinde ‘salih’ amelin karsiligy olarak kulanmak, genel-
likle hasen’in disil formunun gorevidir ki, simdi bu konuya ge-
¢iyoruz:

2. Hasene: Bu kelime, az 6nce ele almis oldugumuz hasen
sifatinin disil formudur. Disil form, bir ad olarak kullanilmak-
tadir ve bu sifatin anlattig vasfa sahip herhangi bir seyin kar-
sihg1 olmaktadir. Daha baglangigta, bu kelimenin, bu anlamiy-
la, yukanida inceledigimiz hayr ile, en azindan belirli baglam-
larda, dunyevi ve dini olmak uzere her iki kullanim alaninda
da, neredeyse tamamen aymi anlama geldigini belirtmis olalim.
Asagidaki ornek, bu hususu gayet net bir sekilde ortaya koy-
maktadir:

Onlardan oylesi de vardir ki: “Rabbimiz, bize dunyada da gu-
zellik (hasene) ver, ahirette de guzellik (hasene) ver ve bizi
atesin azabindan koru” der. (Bakara, 201)

Bu alintida hasene, agik¢a, mutluluk, refah ve iyilik demek-
tir. Bu anlamiyla kelime, Kur’an'da surekli olarak karsiu sey yie
ile yan yana gorunur. Ben burada sadece iki 6rnek veriyorum:

...Onlara bir hasene dokunsa: “Bu Allah’tandir.” derler, ama
bir kotuluk dokunsa: “{Muhammed] Bu sendendir” derler.
De ki: “hepsi Allah'tandir.” (Nisa, 78)

Size bir hasene dokunursa, onlan [kafirleri] tasalandinr, size

bir seyyie dokunursa, onunla sevinirler. (Al-i imran, 120)

Hem hasene hem de seyyie, asagidaki 6rmekte oldugu gibi,
bazan ¢ogul halde goranurler:

...Biz onlan belki donerler diye hasenat ve seyyiat ile dene-
dik. (Araf, 168)
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Bu baglamda, Allah’in insanlan hayr ve serr ile denedigi
hususunda yukanda soylenenleri hatirlamamizin yararh ola-
cagini da soyleyelim.

Gordagumuz gibi, 6zinde son derece kusatic1 bir kelime
olan hayr, nasil ‘salih amel’ olarak ifade edilen o dar anlamiyla
ve tamamen dinti igerikle kullanilabiliyorsa, hasene de neredey-
se tamamen aym anlamda kullanilabilmektedir:

Suphesiz Allah kimseye zerre agirhg kadar haksizlik etmez.
[Bu agirhkta] bir hasene olursa, onu kat kat kilar ve kendi ya-

nindan pek buyuk bir ecir verir. (Nisa, 40)

Kelime seyyie'nin tam z1dd1 olarak kullamldig: zaman, du-
rum Ozellikle budur. O zaman da seyyie’nin anlami, genellikle
kotalukten imansizhga donusmektedir. Konuyla ilgili pek gok
ornekten biri asagidadir:

Kim [Hesap Gunu] bir hasene ile gelirse, artik kendisine on-
dan daha hayirhs: vardir ve onlar o gunun dehsetinden gu-
vendedirler. Kim de bir seyyie ile gelirse, artik onlar da atege
yuzukoyun atilirlar. (Neml, 89-90)

“Hasene ile gelmek” ifadesi yerine, (aym kokten turetilen)
ettirgen hil ahsene’yi kullanmak da miamkundur. Bu fiilin ken-
disi, sonraki altbashkta aynintilaniyla analiz edilecektir. Benim
burada ilgilendigim husus, sadece, “ahsene eden” tabirinin,
“bir hasene igleyen” ile aymi anlama geldigi ve bu zimni hasene
ifadesinin, daha sonra agik¢a seyyie'nin z1dd1 olarak kullanila-
bildigini gostermektir:

Guzellik yapanlara (ahsent) daha guzeli ve fazlasi var... iste
onlar Cennet'in sakinleridirler, orada ebediyyen kalacaklardir.
Kotulukler (seyyiat) kazanmis olanlar ise, her bir kotulugun
(seyyie) karsihg) kendi misliyledir.” (Yunus, 26-27)

3. Ahsene: (Mastan ihsdn olan) ahsene fiili, Kur’an'da ki-
lit 5neme sahip ahlaki terimlerden biridir. En genel anlamyla,
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‘guzellik yapmak’ demektir. Fakat Kur’an'da bu kelime esas iti-
bariyle iki 6zel ‘guzellik’ i¢in kullamlmaktadir ki, bunlar, Al-
lah’a gonualden baghihk ve bundan kaynaklanan butin ameller
ile hilm ruhunun motive ettigi fiillerdir.

Ilk olarak ihsan’in kabaca dindarlik ve gonilden baghhgin
ya da daha tipik bir ifade ile soyleyecek olursak, ‘takva’nin mu-
adili oldugu ormekleri inceleyelim:

Suphesiz kim sakimr (takva'dan yettaki) ve sabrederse (yas-
bir), muhakkak Allah guzellik yapanlann (muhsinin) karsih-
g1 bosa ¢ikarmaz. (Yusuf, 90)

Burada ihsan’in semantik iceriginin ‘takva’ ve ‘sabir’ tarafin-
dan belirlendiginin kaydedilmesi gerekir ki, bunlarn ikisi de,
X. Bolum’de gordugumuz gibi, mu’'min’in en karakteristik ozel-
likleri arasindadir. Asagidaki 6rnekte ise, (ayn1 ahsene fiilinden
taretilen) muhsin kelimesi, tam da gonulden baghlikla islenen
cesitli amellerin failini ifade etmek i¢in kullanilan muttaki'nin
muadili olarak sunulmaktadir:

Suphesiz, muttaki olanlar (muttakin) artik [yeniden dirilme-
den sonra] cennetlerde ve pinarlardadirlar. Rablerinin kendi-
lerine verdigini alanlar olarak. Cunku onlar, bundan 6nce gu-
zel davramista bulunanlardi (muhsinin). Geceleri az uyurlar, se-
her vakitlerinde istigfar ederlerdi. Onlann mallannda, dilenip

isteyen ve mahrum olan igin de bir pay vardi. (Zariyat, 15-19)

Bu gibi baglamlarda ahsene’nin hemen hemen “salih amel
iglemek” ile aym anlama geldigi, asagidaki ormeklerde daha iyi
gorulmektedir:

[O muhsinin ki] namaz1 dosdogru kilarlar, zekat: verirler ve on-
lar ahirete de kesin olarak inanirlar. Iste onlar, Rablerinden bir
hidayet uzerindedirler ve felah bulanlar da onlardir. (Lokman,
3-5)
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Iman edip salih ameller isleyenlere (amilus-salihat) gelince;
suphesiz biz guzel davramista bulunanin (ahsene amelen) ecri-
ni heba etmeyiz. (Kehf, 30)

Sunu da ilave edebiliriz ki, Allah’in emrine tamamen boyun

egmis olarak sevgili oglu Ismail'i (metinde Ishak olarak gegi-
yor, ¢ev.) kurban etmeye goturen Ibrahim’e, tam da bu eylemi-

ne atfen muhsin denilmektedir:

Biz ona: “Ey Ibrahim” diye seslendik: “Gergekten sen, riya-
y1 dogruladin. Hig suphesiz biz, guzel davramsta bulunanla-
n (muhsinin) boyle odullendiririz. Dogrusu bu, apagik bir de-
nemeydi. (Saffat, 106)

Hal boyleyken, muhsin'in bazen kafir'in veya onun semantik

muadillerinin karsiti olarak kullanilmasina sasmamak gerekir:

Boylece Allah dediklerine kargilik olarak, icinde ebedi kala-
caklan, altindan irmaklar akan cennetler verdi. Guzel davra-
nista bulunanlann (muhsinin) 6dula iste budur. Fakat kufre
sapanlar (kefert) ve ayetlerimizi yalan sayanlar, iste onlar da,
cilgin atesin arkadaslandirlar. (Maide, 85-86)

Bu, zulmedenleri (zalemu) uyanp-korkutmak ve guzel dav-
ranista bulunanlara (muhsinin) bir mujde olmak uzere, [ken-
dinden onceki kitaplan] dogrulayic1 ve Arapga bir dil ile olan
bir kitapur. (Ahkaf, 12)

Yukanda ifade ettigim gibi, ihsann bir diger 6nemli kulla-

mmi daha vardir ki o da baskalanna karsi yumusak ve sevecen
davranmak yani, daha kesin ifadesiyle, hilm denen o temel ta-
virdan kaynaklanan amellerde bulunmakur. Asagidaki 6rmek,
hilm ruhunu en iyi yansitan terimin ihsan oldugunu net bir se-

kilde gostermektedir:

Rabbinizden olan magfirete ve eni, goklerle yer kadar olan
Cennet igin yangin; o, muttakiler i¢in hazirlanmistir. Onlar,
bollukta da, darlikta da infak edenler, 6fkelerini yenenler ve
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insanlan affedenlerdir. Allah guzel davranista bulunanlan
(muhsinin) sever. (Al-i imran, 133-134)

Fakire daima yardim etmek isteyen, ¢cabuk o6fkelenmeyen,
misilleme yapmaktan uzak duran ve kusurlan bagislayan kisi,
IV. Bolum'de gordugumuz gibi, hilm erdeminin canh timsa-
lidir. Asagidaki ayet ise, ihsan ile hilm arasindaki yakin bagi
gosteren bir diger ornektir. Baska bir deyisle, ayette ifadesini
bulan yaklasim tarzi, Cahiliye ruhunun tam ziddidir:

[Ey Muhammed, Israilogullan'ndan] biraz1 diginda onlardan
surekli ihanet gorup durursun. Yine de onlan affet ve alding
etme. Suphesiz Allah muhsinin’i sever. (Maide, 13)

Kur’'an, sadece “annesi onu guglukle karminda tasiyip gugluk-
le dogurdugu i¢in” (Ahkaf, 15) bile olsa, anne-babaya kars: iyi-
likle davranmanin bir gorev oldugunu surekli vurgular. Evladin
anne-babasina kars1 saygih davranmasina ihsan denilmektedir:

Rabbin, O'ndan bagkasina kulluk etmemenizi ve anne-babaya
kars1 iyilikle davranmayn (ihsan) emretti. Eger onlardan biri ya
da ikisi, senin yaninda yaglanirlarsa, onlara: “uf” bile deme ve
onlan azarlama; onlara guzel (kerim) soz sdyle. Onlara aciyarak
tevazu kanatlanm ger ve de ki: “Rabbim, onlar beni kugukken
nasil yetistirdilerse, Sen de onlara merhamet et. (isra, 23-24)

Bu pasajin ikinci yansi, soz konusu ‘iyilik’ ile neyin kast
edildigini somut terimlerle gostermektedir.

Beklenebilecegi gibi, bu icerigiyle ihsan''n anlam, yardim-
severlige buyuk onem veren Kur’an’in manevi iklimi igerisin-
de guglu bir daralma egilimi gostermis, o kusatic1 ‘sevecenlik-
merhametlilik’ten ‘infakta comertlige’ donugmustur. Iste size,
ihsan’da comertlik unsurunu, onu buhl (elisikilik) ile karsilas-
urarak en agik bicimde ortaya koyan guzel bir 6rnek:

...Anne-babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin
komsuya, uzak komguya, yaminizdaki arkadasa, yolda kalmi-
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sa ve sag ellerinizin malik olduklanniza (kolelerinize] guzel-
likle (ihsan) davranin. Cunku Allah, her buyukluk taslayam
ve boburleneni sevmez. Onlar cimrilikte bulunurlar, insanla-
ra da cimriligi ogitlerler ve Allahn fazlindan kendilerine ver-
digini gizlerler. (Nisa, 36-37)

4. Seyyie: Tipki hasene 6rnegindeki gibi, sey yie de, Kur'an'da
cogunlukla isim olarak kullanilan bir sifatin disil formudur. S6z
konusu sifat seyyi'dir ki, Fatir Saresi'nde geger ve Se-Ve-E ko-
kunun Kur'ani anlamini gayet guzel bir sekilde ortaya koyar. :

Yeminlerinin olanca gugleriyle, kendilerine bir uyanci-
korkutucu gelecek olsa, ummetlerin herhangi birinden mut-
laka daha dogru yolda olacaklanna dair, Allah’a and igtiler.
Ancak onlara uyanci-korkutucu geldiginde, bu, onlann an-
cak nefretlerini artird1. Yeryuzunde buyukluk taslayarak (is-
tikbar) ve kotu (seyyi’) plan kurarak [bunu yaptilar]. Oysa
kotu (seyyi’) plan, ancak sahibini sanp-kusatr. (Faur, 42-43)

Burada, ‘kotu plan’ (mekru’-seyyi’) ile, Muhammed (a.s.)1n
tevhid hareketini yok etmek igin kafirlerin giristikleri butin
umitsizce ¢abalann kast edildigi agikur.

Artik, isim olarak kullanilan disil forma, yani seyyie'ye do-
nebiliriz. Hatirlayacak olursak, bu kelime, hasene ile ilgili daha
once ele aldigimiz bir altbashkta zaten kismen incelenmisgti.
Orada seyyie’'nin tamamen farkh iki seyin karsihg olarak kul-
lanilabilecegini gormustuk. Buna gore, kelime, bir yandan,
insan hayatinda islerin tersine donmesi ve olumsuz gitmesi-
ni, insanin bagina gelen ters durumlan ve talihsizlikleri ifade
ederken, ote yandan bir insanin Allah’in iradesine kargi gika-
rak isledigi ‘kota’ bir is igin, yani ¢cogu kez denildigi gibi, masi-
ye (itaatsizlik) i¢in de kullamlabiliyordu. Bu, Islam dasuncesi
agisindan ¢ok onemlidir, zira seyyie’nin bu ikili anlamy, ilerde,
Kaderiye ve Mu'tezile mezheplerinin temel inang ilkesiyle bag-
lantih olan zor bir ilahiyat sorununu ortaya ¢ikarmistir.
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Maturidi kelamcilanndan Beyyadi bu konuda ilging bir
nakilde bulunmakta ve sunlan soylemektedir: “Mutezi-
le'den Cubbat’ye gore, seyyie kelimesinin kimi yerde ‘musibet’
(beliye) ve ‘deneme’ (mihne), kimi yerde de ‘gunah’ (zenb) ve
‘itaatsizlik’ (ma5%iye) anlaminda kullamildigina suphe yoktur.
Ama kesin olan bir sey daha vardir ki o da sudur: Allah sey-
yie'yi «De ki: her sey Allah’tandir» ayetinde kendisine, «Basina
gelen her seyyie kendindendir» ayetinde ise insana atfetmek-
tedir. Aqikur ki, bir geliski olmamas igin, iki cimle arasinda
uyum saglayacak bir seyir yapilmas: gerekir. Aslinda, cimleler
arasinda celiski yoktur, zira seyyie Allah’a atfedildiginde ‘mu-
sibet’ ve ‘bela’ olarak anlasilinali iken, insana atfedildiginde ay-
m kelimenin anlam ‘itaatsizlik’ olmaktadir.” '

Goruldugu gibi, Cubbai, seyyie’'nin ikili anlamini, ‘itaatsiz-
ligin', yani kufrun Allah'tan gelmesine imkan olmadigim tespit
ederken zekice kullanmaktadir; ¢ianka Allah, adil bir ilahtir.
Beyyadt'nin ise, Hanefi mezhebinin bir baghsi olarak, boyle bir
ayirimi kesinlikle reddettigini soylemeye gerek bile yoktur. O,
iman ve kufr de dahil olmak uzere, her seyin Allah’tan geldigini
soylemektedir. Ona gore, eger hasene Kur'an'da genel anlamda
alimiyorsa, seyyie de hep genel anlamda alinmahdr.

Her halukarda kesin olan sudur ki, Kur’an, seyyie kelimesini
kimi zaman ‘musibet’, kimi zaman da ‘kotaluk’ anlaminda kul-
lanmaktadir. Simdi bu ikinci durumu dikkatlice inceleyelim.

Oyle gorunuyor ki, seyyie, en genel anlamda, kufr'un so-
nuglar1 demektir. Asagidaki 6rneklerde bu husus gayet net bir
sekilde gorulmektedir:

Eger yeryuzinde olanlarin timu ve bununla birlikte bir
kat1 daha zulmedenlerin (ellezine zalema, zulm kiifr'e denk
oldugundan)!! olmus olsaydi, Kiyamet Gunu o kotu (seyyie

10 Kemaleddin Ahmed el-Beyyadsi, isarat'ul-Meram min ibarata’l-imam, Kahi-
re, 1949, s 310.
11 Bkz, Zalim kelimesi, s. 258.
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ile aym kokten gelen s&’, burada seyyie’nin yukanda belirti-
len iki manasindan ilkine yakin bir anlamda kullanilmakta-
dir) azaptan kurtulmak i¢in bunlarn fidye olarak verirlerdi.
Oysa onlarin hi¢ hesaba katmadiklan seyleri, Allah onlara
gostermigtir; kazanmakta olduklan kotulukler (seyyiat) kar-
silanna ¢ikmistir ve alay konusu edindikleri sey de kendile-
rini cepecevre kusatmistir... Boylece kazandiklari kotuluk-
lerin (seyyiat) karsiligim buldular. Bunlardan [yani Mekkeli
kafirlerden] zulmetmis olanlara da (zalemt) kazanmakta ol-
duklan kotulukler (seyyiat) isabet edecektir. Ve onlar, bundan
kacamayacaklardir. (Zamer, 47-48; 51)

Bir sonraki ornekte, Musa'min kavminin yaptig1 ve onun

yoklugunda taptiklan altin buzagiya gonderine yapilmaktadir.
Yani, Beydavi'nin isaret ettigi gibi, burada bahsedilen ‘kotu’ is-
lerden kastin, kifr eylemleri ve bunlann neden oldugu ma’asi

(itaatsizlik)'den baska birsey olmadig bellidir:

Suphesiz, buzagiy: ilah edinenlere, Rablerinden bir gazab ve
dunya hayatinda bir zillet yetisecektir. Iste biz yalan uyduran-
lan (iftira'dan, mufterin) boyle cezalandinnz. Kotuluk (sey-
yiat) isleyip de bundan sonra tevbe edenler ve iman eden-
ler (dmena); hi¢ suphesiz Rabbin, bundan sonra elbette Ga-
far'dur, Rahim'dir. (Araf, 152-153)

Seyyie'nin, kimi zaman, bu bolumun girisinde ele aldi-

gim salihatin z21ddr olarak kullanilmasi anlamhdir. Seyyie ile
salihat arasindaki bu iliskiyi gosteren bir 6rnek de orada veril-

misti. Iste ¢arpic1 bir 6rnek daha:

iman edip (amenn) salih ameller (salihat) isleyenlere gelin-
ce, onlann kotuluklerini (seyyiat) ortecegiz ve suphesiz on-
lara yaptiklannin en guzeliyle karsilik verecegiz (Ankebut, 7)

Burada “kotuluklerini (seyyiat) ortecegiz (keffere)” olarak

tercume edilen ifade, IIl. Sirede muminlerin dualanndan bir
bolumun nakledildigi ¢ok onemli bir baska pasajda daha kar-

simiza ¢ikmaktadir:

342



BELLI BASLI KAVRAMLARIN ANALIZI

‘Rabbimiz! Biz: «Rabbinize iman edin» diye imana davet eden
bir davetgiyi isittik, hemen iman ettik. Rabbimiz! guanahlan-
muz1 (zenb'in ¢ogulu zunab) bagisla, kotuluklerimizi (seyyiat)
ort (keffir). (Al-i imran, 193) )

Mufessirler ¢cogunlukla ziniib'un kebair'e (buyuk gunah-
lar), seyyiat'in ise sagair'e (kuguk gunahlara) karsihk geldigi-
ni soyleyerek bu ikisini birbirinden ayinrlar. Nitekim bir bas-
ka pasaj, bu gorusu dogrular gibidir:

Eger yasaklanan buyuk gunahlardan (kebair) kagimrsaniz,
kotuluklerinizi (seyyiat) orteriz ve sizi kerim bir makama so-
kanz. (Nisa, 31)

Bu pasajda, ‘buyuk’ gunahlar ile ‘kuguk’ gunahlar arasin-
da ¢ok ciddi bir derece hatta tar farki bulundugunun onay-
landigim1 kimse inkar etmeyecektir. Oysa gergekte, bu ayinm,
saglam bir temele dayanmamaktadir; zira her sey bir yana, ‘bu-
yuk’ gunahlar ile tam olarak neyin kastedildigi hi¢ belli de-
gildir. Ama galiba kesin olan bir sey var: Biraz ileride, aym
surede: “Suphesiz Allah kendisine sirk kosulmasim bagisla-
maz. Bunun diginda kalan ise, diledigine bagislar. Kim Allah’a
sirk kosarsa buyuk bir gunahla (ism) iftira etmis (iftera) olur”
(Nisa, 48) seklinde agik bir beyan buldugumuza gore, ‘sirk’e
bagislanmayacak ginahlann en bayugunu olusturuyor naza-
nyla bakmamiz hakl gibi gorunuyor. Bu, bu 6zel durum igin,
kuskusuz dogrudur; ancak, higbir sekilde diger kelimenin
(seyyie) ‘ortak kosma’ anlaminda kullamlmasina engel olus-
turmaz. Ashna bakihirsa, yukanda altin buzagiya tapmanin -ki
tam bir ‘ortak kosma’ ornegidir- seyyiat arasinda sayildigim
gormus bulunmaktayiz.

Bir bagka pasajda (Isra Suresi), Allah'in kesinlikle yasak-
ladign fuillerin bir listesi verildikten sonra, Kur'an hukmunua
aciklar: “Butun bunlar -kotaluga olan (seyyiuhti) seyler, Rab-
binizin katinda hos olmayan seylerdir.” (Isra, 38) Listede sun-
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lar bulunmaktadir: 1. Fakirlik korkusuyla kendi ¢ocugunu ol-
durmek, 2. Zina yapmak, 3. Hakl bir neden olmaksizin adam
oldiurmek, 4. Yetimin malina el uzatmak, 5. Olgu ve tartiy1 tam
tartmamak, 6. Bilmedigi seyin ardina dusmek ve yeryuzunde
boburlenerek yuriamek. (Isra, 31-37) Bunlann en azindan ba-
zilan1 kebair arasinda sayilmaktadir. Bunlara, Hud Suresi'nin
78. ayetinde seyyie olarak nitelendirilen ‘livata’yr da ekleyebili-
riz, ki daha 6nce gormus oldugumuz gibi, livata, Kur'an'da sik
stk “Allah katinda, yeryuziunde herhangi bir varhk tarafindan
islenmis en igreng fiil” olarak tanimlanmaktadur.

5. Esd’e: Bu kelime, Se-Ve-E kokuanden taretilmis bir fiil-
dir. Kisaca soylemek gerekirse, seyyie'nin, dinamik, aktif bo-
yutunu ifade eder; yani, ‘bir seyyie’ye neden oldugu’ dagun-
cesini akla getirir. Ve elbette ki Kur'an'da seyyie ile kast olu-
nan, tabiri caizse kusursuz seyyie olan kafr eylemidir. Bu bag,
“kotuluk yapan (esae)” ile “salih amel isleyen”i birbirleriyle
kiyaslayan agagidaki ornekte net bir sekilde gormek mumkun
olmaktadir:

Kim salih amel islerse (amel-i salih) kendi lehinedir, kim de ko-
ta is yaparsa (esde), artik o da kendi aleyhinedir. (Casiye, 15)

Must’ (esae'nin isim formu) ile “iman edip, salih amel is-
leyenler”in karsilastinldigy asagidaki ormek de aym derecede
onemlidir. Dahasi, burada musi’ ‘kor’ bir insana benzetilirken,
inanip salih amel isleyen, ‘goren’ bir kisiye benzetilmektedir
ki, bunlar Kur'an'da sirasiyla kafir ve ma’'min igin kullanilan
en yaygin mecazlardir:

Kor ile goren bir olmaz; iman edip salih amel isleyenler ile ko-
talak yapan (musi’) da bir olmaz. (Ma'min, 58)

Bir sonraki ayet, bize, esde fiilinin mahiyetini daha somut
ifadelerle anlatmaktadir. Burada tekzib fiili ‘kotalak’ olarak ni-
telendirilmektedir ki, bu da esde’'nin “kafirce davranmak” an-
lamina geldiginin bir baska kamtidir:
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Sana kotuluk yapanlann (esaa, ¢ogul) ugradiklan son,
Allah'in ayetlerini yalan saymalan ve onlan alay konusu edin-
meleri dolayisiyla kotu (sa’) oldu. (Rum, 10)

6. Sev’ ve SU’: Yukanda Se-Ve-E kokunden turetilen degi-
sik kelimeler hakkinda bunca s6zu soyledikten sonra, onem-
li olsalar da, geri kalan bu iki form hakkinda aynntih bir tar-
tisma yapmak, soylenenlerin tekranndan bagka bir sey olmaz.
Bu baglamda benim butun yapmak istedigim, bunlarin anlam
ve formuyla ilgili baz1 tartismaya acik hususlan kabaca ele al-
makr.

Sev’, yukanda gormus oldugumuz sa’e fiilinin mastarlann-
dan biridir ve (‘cesaretli adam’ 6rneginde oldugu gibi) 6zellik-
le de analitik tipin bir vasfim anlatmak uzere kullanilmaktadr,
s’ ise aym kokten turetilmis soyut isimdir. Agik¢a goruldugu
gibi, bunlar ikiz kardes gibidirler; yalnizca form olarak degil,
anlamca da birbirlerine son derece benzemektedirler ve baz1
durumlarda bunlan birbirinden ayirt etmek hayli zor olmak-
tadir.

Once sev'i ele alahm ve tipik kullanimlanndan birkagim in-
celeyelim: Kelime, her zaman, tam olarak ‘kéta adam’, ‘kota
karakterli yahut kotuluk yapan kisi’ anlamina gelen “raculu’-
sev' (veya belirlilik takis1 almadan raculiin sev’)” seklindeki bir
klise icerisinde analitik forrna buranmektedir:

Dediler ki [yani evlenmeden isa’y1 doguran Meryem'’e insan-
lar boyle diyorlar]: “Ey Meryem! Sen gercekten sasirtic1 (feri)
birgsey yaptin! Ey Harun’un kizkardesi, senin baban kotu bir
kisi (imre sev) degildi, annen de azgin-utanmaz [bir kadin]
degildi. (Meryem, 27-28)

Burada, sozin geligsinden sev'in, iffetsizlik yahut hafifmes-
replik anlamina geldigi bellidir. Benzer sekilde Enbiya Saresi'-
nin 74. ayetinde Lut kavmine, igren¢ adetleri nedeniyle kavm
sev’ (kotu kavim, kotu is yapan bir halk) denilmektedir. Ayn1
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kavm sev’ ifadesi, dini niteligi daha baskin bir duzeyde, Nuh
kavmine atfen kullanilmaktadir ve bu kez onlann koéta olduk-
lannn delili, tekzib olmaktadir:

Ve [Nuh’a] yardim ettik ve onu ayetlerimizi yalanlayan ka-
vimden selamete gikardik. Suphesiz onlar kotu bir kavimdi.
Biz de onlann tamunu suda bogduk. (Enbiya, 77)

Bir sonraki pasajda ise, bu ifade, tarla mazeretler uydura-
rak, Hudeybiye Seferi sirasinda cihada ¢ikma gorevinden kay-
tarmaya ¢alisan -ve bunu basaran- baz1 Bedevi kabileleri igin
kullanilmaktadr:

Hayir, siz El¢inin ve mu'minlerin ailelerine ebedi olarak bir
daha donmeyeceklerini zannettiniz; bu sizin kalplerinizde ge-
kici kihndi ve kotu bir zann ile (zanne’s-sev’, kotu dusunce)
zanda bulundunuz da, kiyima ugramis (bdr, ¢urumug, kokus-

mus anlaminda bir kelime) bir kavim oldunuz. (Fetih, 12)

Bu ifadeyi zannes-sev’ seklinde degil de bagka bigimler-
de okumak da mumkundur. Baz1 otoritelere gore, terkibin,
zannes-st’ seklinde okunmasina da izin verilmistir. Baska ba-
zilanna gore ise, sev’ ya da si’ seklinde farkh okundugu zaman,
anlam da kesinlikle farkl olmakta, yani ilk okunusta fesad
(bozulma); ikincisinde ise, darar (ziyan), hezimet (yenilgi) ve
serr (kota durum) olmaktadir.!? Bununla birlikte, benim ka-
naatime gore, butin bunlar olduk¢a mesnetsiz goruslerdir. ki
tabir olarak zanne’s-sev’ ve zanne’s-si’ arasindaki ayinm, sadece
bir so6zdizim (nahiv) meselesidir:

[Bir de bunlar], kota bir zann (zannes-sev’) ile zanda bulu-
nan (zannin, ¢ogul) munafik erkeklerle munafk kadinlan ve
mugsrik erkeklerle mugrik kadinlan azaplandirmasi igindir. O
kotuluk ¢emberi (dairetus-sev’) tepelerine insin. Allah onlara
kars1 gazaplanmis, onlan lanetlemis ve onlara Cehennem’i ha-
zirlamisur. (Fetih, 6)

12 Bkz., El-Bustani, Muhit el-Muhit, 1, s. 1021.
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Aym zanne’s-sev’ (yahut sa’) tabirine ilaveten, bu pasajda,
icinde es-sev’ takisi bulunan, ‘dairetus-sev’ (kotaluk ¢embe-
ri) seklindeki bagka bir tabir de yer almaktadir. Bu da, sev’ ve
st’ seklinde iki farkh okumanin mamkun oldugunu gosterir.
Ayni sey, Furkan Saresi'nin 40. ayeti icin de gegerlidir; bura-
da: “astune kotu yagmur (metares-sev’) yagdinlmis (umtiret,
edilgen fil) sehir” tabiriyle karsilasiriz. Nakledilenlere gore,
kastolunan sehrin, genellikle, tas yagmuruyla tamamen yiki-
lan Sodom oldugu soylenir. Bu 6rnekte de, Se-Ve-E iki farkh
bicimde okunmaktadir ve baz1 otoriteler, sa’ olarak okuninasi
durumunda, anlamin ‘zarar’ ya da ‘ziyan’, sev’ olarak okundu-
gunda ise ‘yikim’ olacagim soyleyerek bunlar arasinda anlam
bakimindan bir ayinin yapmaya ¢alismaktadirlar.

Ne olursa olsun, suras1 kesindir ki, bir sifat olarak sev’ mas-
tan, seyyi’ olarak adlandinlabilecek neredeyse her seyin kars:-
g1 olabildigi igin, cok genis bir semantik kullanim alanina sa-
hiptir. Ayni sey su’ ismi igin de gegerlidir.

En genel anlamiyla, s&’, hosa gitmeyen, makbul olmayan,
nefret edilen veya kerih gorulen sey demektir:

Onlann birine kiz ¢ocuk mujdelendigi zaman [yani bir kiz
cocugunun oldugu haberi verildigi zaman -burada islam’dan
once Araplann kiz ¢ocuklanna karsi duyduklan ve dogar
dogmaz onlan diri diri topraga gommeye varacak derecedeki
hosnutsuzluklanina gonderme yapihyor], ici 6fkeyle kabara-
rak yazu kapkara kesilir. Kendisine verilen mujdenin kotula-
gunden (s&’) dolayi, toplumdan gizlenir. (Nahl, 58-59)

Bu ornekte, bu deneyimin st’ ismiyle alakali 6znel boyu-
tu tasvir edilmektedir. Ve bu, gayet dogal olarak Cehennem’e
Kur’an'da ni¢in o denli sikhikla ‘kotw’ bir yurt (yahut bannak)
dendigini anlamamiza yardimci olmaktadir:

...Lanet onlar [kafirler] i¢indir ve yurdun kota olam (st’ed-
dar, kot bannak) da onlar igindir. (Ra'd, 25)
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Kur'an'da, bu temel anlamiyla si’'un her tuarla zarar, ziyan,
bela ve musibet igin kullanilabildigini gosteren ornekler hayli
coktur. Fakat burada bunlan aynntili olarak incelememize ge-
rek yoktur. Onun i¢in dikkatimizi hemen si’un, dini ve ahlaki
alandaki kullamm bigimlerine ¢evirecegiz. Verecegim ilk or-
nek, Yusuf Stresi'nden alinmistir. Sozler, bizzat Yusuf’a aittir:

[Sugsuz oldugum sonunda kamitlandi ama yine de] kendimi
temize ¢tkaramam. Cunku gercekten nefis, Rabbimin mer-
hamet ettigi disinda, var gucuyle kotalagu (sa’) emredendir.
(Yusuf, 53)

Burada ‘kotuluk’ten kastin, dunyevi zevklere dalhp gitmek
oldugu agikur.

Bir sonraki alinuyi ise, dini alanda sa'un, yukanda ele al-
nan seyyidt ile tamamen ayni anlama geldiginin iyi bir kanit
olarak veriyorum:

Allahin kabulunu uzerine aldig) tevbe, ancak bilmeden ko-
taluk (s@’e) yapanlann, sonra hemencecik tevbe edenle-
rinkidir... Kotulukleri yapip da, onlardan birine olup ¢atin-
ca: “Simdi gergekten tevbe ettim” diyenlerin... [tevbesi kabul
olunmaz.] (Nisa, 17-18)

Tamamen aym tardeki si’un, yani ‘bilmeyerek yapilan ko-
talak’an, bundan sonraki 6rmekte (salih ile aym kokten ture-
yen) aslaha ile karsilastinlmasi da anlamhdur.

“...Sizden kim bilmeden bir kotuluk (sa’) isler, sonra tev-
be eder ve kendisini 1slah ederse (aslaha), suphesiz, O, Ga-
far'dur, Rahim'dir. (En’am, 54)

Sw’, gormug oldugumuz gibi, Kur'an'da kafr'un ¢ok tipik
bir karsihg olarak kullamlan zulme’l-nefs (kisinin kendine
haksizlik etmesi) ile de anlamdas olarak kullanilmaktadir:

Ki melekler, nefislerine zulmedenler olarak onlann canlanm
aldiklannda, boyun egerler ve: “Biz kotuluk (sa”) yapmiyor-
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duk” derler. Hayir, suphesiz Allah sizin neler yaptigimz bi-
lir. (Nahl, 28)

Asagdaki pasajda ise, st’ ile neyin kast edildigi, en somut te-
rimlerle tanimlanmaktadir. Burada elimizde, Kur'an'a gore han-
gi eylemin ‘kotu bir fiil’ oldugunu gosteren bir 6rnegimiz vardir:

Firavun dedi ki: “Ey Haman! Bana yuksek bir kule insa et;
belki o yollara ulagabilirim. Goklerin yollanna. Boylelikle
Musa'nin ilahina ¢ikabilirim. Cunkua ben, onun yalana ol-
dugunu samyorum.” iste Firavuna kota ameli (st'u amelihi,
‘yaptig1 isin kotulugu’) boyle gekici kihindi ve yoldan aliko-
nuldu. (Ma’'min, 36-37)

Fahsa veya Fahise

Fahsa yahut fahise, 6l¢uyu agma anlaminda yanhs ve kerih go-
rilen sey demektir. Kur'an'da ¢ok sikhkla, henuz incelemis ol-
dugumuz Se-Ve-E ile baglantih olarak kullamihr:

...Seytanin adimlanm izlemeyin. O, sizin apagik dusmanimz-
dir. O, size sadece s’ ve fahsa’y1 emreder. (Bakara, 168-169)

Maufessirler, bu ayetteki si’ile fahsa arasinda bir ayirim yap-
maya ¢ahgmislar; cok murekkep akitip degisik gorugler ortaya
atmislardir ama bunlanin higbirisi yeterince gavenilir degildir.
Bunlardan edinebilecegimiz butin bilgi, bu iki kelimenin aga-
g1 yukan anlamdas oldugudur:

Andolsun kadin [yani Misirh valinin kansi] onu arzulamis-
t1. Eger Rabbinin kesin kanitin1 gormeseydi o [ Yusuf] da onu
arzulamisti. Boylelikle biz ondan sa’ ve fahsa'yr geri cevirmek
icin [ona delil gonderdik.] (Yusuf, 24)

Baglama bakildiginda, burada sa’ ve fahsa ifadeleriyle kast
edilenin zina oldugu agikur. Asagidaki 6rmekte bu daha belir-
gin bir sekilde gorulmektedir:
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Zinaya yaklasmayin! Suphesiz o, bir fahige’dir ve kotu (Se-Ve-
Enin bir fiil formu olan sde) bir yoldur. (isra, 32)

Livataya da ¢ok sik olarak fahise denilmektedir. Burada yal-
nizca bir 6rnek veriyorum:

Hani Lut kavmine soyle demisti: “Sizden 6nce alemlerden hig
kimsenin yapmadig1 bir asinhg (fahise) m igliyorsunuz?”
(Araf. 80)

Hud Saresi'nin 78. ayetinde, Sodom’un aym kotu aliskanhg-
na atfen kullanlan ‘igreng fiil’ seyyiat olarak nitelendirilmekte-
dir ki, bu da bu tur durumlarda Fe-Ha-Se ile Se-Ve-E’'nin nere-
deyse anlamdas kabul edildiginin baska bir kamtidir.

Kisinin, babasinin 6lumunden (veya bosanmasindan) son-
ra onun esiyle evlenmesi seklindeki putperest gelenegiyle ilgi-
li bir bagka pasajda, fahise ile birlikte, nefretin en son derecesi
anlamindaki bir kelime olarak makt kullanilmaktadir:

Kadinlardan babalarinizin nikahladiklarini nikahlamayin.
Ancak [cahiliyede] gecen ge¢mistir. Canku muhakkak ¢irkin
bir hayasizhik (fahige), ofke duyulan bir igrenglik (makt)tir.
Ne kotu bir yoldu o (sae sebilen, yani “yol olarak ¢ok kotu-
dur.”) (Nisa, 22)

Yukanda inceledigimiz munker kelimesi de fahise ile birlik-
te gecmektedir:

Ey inananlar! Seytanin adimlanna uymayin; kim Seytan’in
adimlanna uyarsa, bilsin ki, gercekten o fahsa ve munker'i em-
reder.” (Nur, 21)

Burada fahsa'nin agik¢a Seytan’in igvasina atfedildigini go-
ruyoruz. Bu altbashgin girisinde ahntiladigimiz pasaj (Bakara,
169) ise bir bagka ornektir. Gergcekten de, fahise ve fahsa’nin
tipik ozelligi, Kur'an'da ¢ok siklikla Seytan'in ismiyle birlikte
zikredilmeleridir:
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Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size fahsa’yr emreder. Allah
ise size kendisinden bagislama ve bol ihsan (fazl) vaat ediyor.
(Bakara, 268)

Biz seytanlan, iman etmeyenlerin dostlan kildik. Onlar bir
fahise islediklerinde: “Biz atalanmzi bunun uzerinde bul-
duk. Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: “Allah fahsa'yr
emretmez. Bilmediginiz bir seyi Allah'a karsi m soylayorsu-
nuz?” (Araf, 27-28)

Aksine, Allah fahsa’'min tamamim kesinlikle yasaklamakta
ve adaleti ve iyiligi emretmektedir:

Suphesiz Allah, adaleti (adl), guzelligi (ihsan) ve akrabaya
vermeyi emreder ve fahsad’yr, munker’i ve zorbahg: (bagy) neh-
yeder. (Nahl, 90)

Tayyib ve Habis

Tayyib, en temel semantik iglevi, duyulara -6zellikle tat ve koku
alma duyusuna- ¢ok leziz, hos ve tath gelen seylerin karsihg
olarak kullamlan bir sifatir. Tahmin edilebilecegi gibi, en ¢ok,
yiyecek, su, guzel koku, vb. tavsif etmek icin kullanilir. Bu 6zel
kullamim alamimin diginda, bagka degisik seyler i¢in de kulla-
nilabilmektedir. Nitekim Kur'an'da, gemiyi denizde selametle
yuzduren ‘guzel bir rizgar’ anlaminda rih tayyibe, karsit1 olarak
siddetli ruzgar anlaminda rih asife (Yunus, 22); toprag iyi, mah-
sulu bol, ‘guzel belde’ anlaminda beled tayyib (Araf, 58); iman
eden erkekler ve iman eden kadinlanin Adn Cennetleri'ndeki
son konaklama yerlerinden bahsederken kullanilan ‘guizel mes-
kenler’ anlaminda mesakin tayyibe (Tevbe, 72) taru terkiplerde
bu gibi farkh kullanimlan gorebilmekteyiz.

Herkesin bildigi gibi, Kur’an, her turla yasagin konulabil-
digi seyler icerisinde onemli bir kalem tegkil eden yiyeceklerle
ilgili olarak o 6zel ‘kutsalhik’ fikrini guindeme getirir ve boyle-
ce tayyib'i, ‘her turlu yasaklamadan uzak’ anlamindaki ‘mes-
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ria'nun karsihg olan heldl ile irtibatlandinr. Dolayisiyla, bu
o0zel durumda, tayyib, bundan sonraki altbashkta ele alacag-
miz helal'in neredeyse anlamdasg olur:

[Ey Muhammed] sana, kendilerine neyin helal kilindigim
(ubhille, edilgen form) sorarlar. De ki: “batun hos seyler (tay-
yibat) size helal kilind1.” (Maide, 4)

Allah’in size nzik olarak helal ve temiz (tayyib) olarak yiyin.
(Maide, 88)

Tayyib kelimesi -0 kadar sik olmasa da- dini-ahlaki anlam-
da da kullanilabilmektedir. Iste size iyi bir 6rnek:

Adn cennetleri; ona girerler... Iste Allah takva sahiplerini
(muttakin) boyle odillendirir. Ki melekler, guzellikle (tayyibin,
¢gl.) canlanm aldiklannda: “Selam olsun sizlere. Yaptiklanni-
za karsilik olmak uzere Cennet’e girin” derler. (Nahl, 31-32)

Bu durumda tayyib’'in, muttaki'nin yerine gectigi acik-
ur. Ayrica kelimenin, aym surenin 28. ayetindeki “nehsleri-
ne zulmedenler” ifadesinin (ki, bildigimiz gibi, bundan kasit
kafirlerdir) z1dd1 olarak kullanildig: da agikur.

Faur: 11'deki el-kelimu’l-tayyib (guzel s6z) tabirindeki tay-
yib de benzer bir anlamda kullanilmis olsa gerektir. Genellikle
izah, bu tabir ile kelime-i yehadet'in (Allah’tan bagka ilah yok-
tur) kast edildigi seklinde yapilir. Kasit ne olursa olsun, bu ifa-
dedeki tayyib’in ‘dinen iyi’ veya ‘dine uygun’ anlamina geldigi
kesindir; zira tabirin kendisi bu ayette el-ameliis-salih (salih
amel) ile yakindan irtibath gozakmektedir. Ayet su sekildedir:

Guzel (tayyib) s6z ona yukselir ve salih amel de onu yuksel-
tir. (Faur, 10)

Tayyib'in tam z1dd1 habis'tir. Burada, bu kelimenin siradan
seyler ve olaylar icin kullamldig1 ornekleri incelemek gerek-
siz olacaktir. Butun yapmamz gereken, kelimenin dini-ahlaki
alandaki kullanimim gosteren tipik orneklerden bazilanm ki-
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saca ele almakur. Yukanda sozu edilen, yiyeceklerin ‘kutsan-
mas!’ meselesiyle ilgili bir mekle baslayalim:

[Peygamber, Allah adina] onlara temiz seyleri (tayyibat) helal
kihiyor (yuhillu), pis seyleri (habais) haram kihyor (yuharri-
mu). (Araf, 157)

Tayyib-habis ikilisinin, bir bagkaikiliye (helal-haram) karsi-
lik olarak kullamlmasinin ¢ok anlamh oldugu kaydedilmelidir.
Gorecegimiz gibi, sonraki ikili, gercekten de yasakh-dusunme
alanina giren dinsel ‘temizlik’ fikri uzerine oturmustur.

Asagidaki alinuda, tayyib-habis, mu'minlerle kafirlerin z1d-
lasmasina tekabul etmektedir:

...Kufredenler sonunda Cehennem’e surulup toplanacaklar-
dir. By, Allah'in pis olani (habts) temizden (tayyib) ayirt etme-
si; pis olani, bir kismim bir kismi uzerinde kilip tamunu bi-
riktirerek Cehennem'e atmas: i¢indir. (Enfal, 36-37)

Kotu kadinlar (habisat) kotu erkeklere (habisin); kotu erkek-
ler kotu kadinlara (yarasir). lyi kadinlar (tayyibat) iyi erkek-
lere (tayyibin), iyi erkekler iyi kadinlara (yarasir). (Nur, 26)

Bundan sonraki ornekte, habis, bizatihi kotu (sev’) ve yol-
dan ¢itkmis (fasik) insanlar olarak tamimlanan Sodom ahali-
sinin igren¢ adeti i¢in kullamlmaktadir. Hepsi birlikte du-
sunuldugunde, butun bu unsurlar, habis kelimesinin somut
anlam igeriginin olanca agikhigyla ortaya ¢ikmasina hizmet
etmektedirler.”?

Lut'adabir hukum ve ilim verdik ve onu pis isler (habais, ¢gl.)
yapmakta olan sehirden kurtardik. Suphesiz onlar, yoldan ¢ik-
mug (fasikin) kota bir kavimdi (kavm sev’). (Enbiya, 74)

13 Ahlaki bir terim olarak bu kelimenin Cahiliye donemindeki kullanimina bir
ormek olmasi bakimindan, Antere’'nin asagidaki beyitini alabiliriz: Yatbuna
levni bis-sevad ve innema / fidluhum bi'l-hubs esvedu min cildf (Onlar [yani
kabilemin uyeleri] rengimin siyahhigim dillerine dolarmglar/ Ashnda yapuk-
lan pis isler tenimin karaligindan daha karadir), Divan, s. 62., beyit:7.
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Haram ve Helal

Bu iki kelimeyle birlikte, yasaklh-dusunme dunyasina ayak
basmis oluyoruz. Haram ve helal, ¢ok eski bir dil katmanina
aittirler. Ashnda, bunlann kokeni, ritael temizlikle ilgili eski
Sami dusuncesine gider. Daha acik soylemek gerekirse, haram
yasak olan, helal ise kisaca yasaklanmamig, yasak olmaktan
‘azade kihnmg’ her seydir. Haram, nesneler, mekanlar, sahis-
lar ve fiiller i¢in kullamlir ve bu isimle anilan her sey, profan
dunyadan kesinlikle aynlarak 6zel bir varhk duzeyine, yani ul-
vilik ve kirlilik seklinde iki yuza bulunan ‘kutsallik’ seviyesine
yukseltilir; dolayisiyla o, herhalukarda, yanina yaklasiimaz,
dokunulmaz bir seydir.

Nitekim tipik bir 6rnek verecek olursak, Cahiliye done-
minde yakin akrabalanndan birinin kan davasim guden, inti-
kam yemini etmis bir Arabin sarap icmesi ve basim yikamasi
haram idi. Ve bu yasak, soz yerine getirilmedigi surece surerdi.
Teabbese Serren’in, dayisimin katilinden 6cunu aldiktan sonra
soyledigi asagidaki beyit, durumu gayet net bir sekilde ortaya
koymaktadir:**

Helleti el-hamr ve kdanet haram
Ve bi-l'ey ma elemmet tahillu

Epeydir bana haram olan sarab, artik helal'dir
Ama helal olmasi pahaliya patlad:!

Sonraki fakihler tarafindan yazilan fikih kitaplannda, ha-
ram’in genellikle resmi bir agizla “seriata gore cezay gerektiren
eylem” yahut yine aynm kapiya ¢ikan “kesinlikle yasaklanmis
sey” diye tammlandigim1 gormemiz hayli ogreticidir. Kelime-
nin Kur'an’daki kullamimlan da, orijinal tabu dusuncesinden

14 Ebu Tammam, Divan’ul-Hamaset, Hatib el-Tibrizi'nin yorumuyla. Editor:
M. A Azzam, Kahire, 1955, 1, 21
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bu fikhi kavrama donugum surecinde bir ara safhay1 temsil
eder gibidir. Bir putperest dusincesinin bu gekilde Islam’a it-
hal edilmesini mumkuan kilan, Allah’in mutlak iradesidir. Al-
lah, kalli iradesiyle herhangi bir seyi yasaklar ve herhangi bir
seyden de yasag1 kaldinr. O neyi yasaklamissa, bundan boyle o
haram’dir, neyi de serbest birakmigsa o da helal'dir. Bu yuzden-
dir ki, asirlik haram ve helal tasavvurlan, Allah’in iradesinin
en mucessem ifadeleri olarak O'nunla siki sikiya irtibatlandi-
nlmislardir. Asagidaki pasaj, Allah'in bir seyi yasaklamasi ile o
seyin haram’a donusmesi arasindaki dolaysiz nedensel irtibat1
gayet guzel bir sekilde ortaya koymaktadir:

Hani sizden [ey Israilogullar] “Birbirinizin kanim dékmeye-
ceksiniz, birbirinizi yurtlanmzdan gikarmayacaksimz” diye
kesin s6z almigtik... Fakat simdi siz birbirinizi olduruyor, bir
bolumunuzi yurtlanndan surup ¢ikanyorsunuz... Oysa on-
lar1 yurtlanndan gikarmaniz, size haram kiinmisti (muharre-
mun). (Bakara, 84-85)

Allah’in iradesinin yeni bir sozcusu olarak yeni bir peygam-
berin gelisiyle birlikte, mevcut ‘mesri’ ve ‘gaynmesru’lar sis-
teminde onemli degisikliklerin olmasi dogaldir. Nitekim Isa,
Kur'an'da bagka seylerle birlikte sunu da deklare etmektedir:

“Ben... size haram kilinan (hurrime) baz1 geyleri helil kilmak
uzere (uhille) geldim. (Al-i Imran, 50)

Benzer bigimde, Kur'an, artk Islam geldigine gore, Isra-
ilogullan’na yasaklar koyan butun kanunlann yerini yeni -ve
tabii ki daha ustun- kanunlann aldigin1 beyan etmektedir. Bun-
dan dolayidir ki, Kur'an'a gore, en ¢arpici 6rmegi vermemiz ge-
rekirse, Yahudilere yiyeceklerle ilgili konulan yasaklar, baslan-
gicta azginhklanna kargihik bir ceza olarak konmustu. (En’am,
146) Musriklerin tabulastirdiklan yasaklara gelince, bunlar
Allah’a kars1 uydurulmus yalanlardan (iftira) baska bir gey de-
gildir. (En’am, 144). Ancak Kur'an, yiyeceklerle ilgili yasakla-
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n tumden kaldirmak yerine, degisiklikler yapilmis bir yasaklar
listesi ¢citkarmakta ve bunlan Allah adina ilan etmektedir:

O, size oluyu [lesi] kani, domuz etini ve Allah’tan baskasina
adanms olanm1 haram kildi (harrame). (Bakara, 173)

Deniz avi ve onu yemek, size ve [yeryiuzuande] dolasanlara
meta olarak helal kihnd1 (uhille). Ama [Hacc’da] ihramh ol-
dugunuz surece, kara aviise size haram kihnmistir (hurrime).
(Maide, 96)

Hacc gorevini ifa edenlerin, ‘normal’ giysilerini ¢ikanp
‘dini’ kiyafetlerini giydikten sonra kesinlikle bir yasakh alan
icerisine girdiklerine dikkat edilmelidir; onlar saglann tiras
edemezler ve tirnaklannm kesemezler; hamimlanyla cinsel ilis-
kide bulunmalar da kesinlikle yasakutir.

Ilgingtir ki, Kuran, bu yasaklar lugatgesini bazen ¢ok daha
yuksek bir diazeyde, yani islam’in temel inang ilkeleriyle daha
dogrudan ilintili konularda kullanmaktadir. O, yasaklar ala-
ninda, adeta yeni bir ahlaki ve manevi anlayis olusturmakta ve
kufrun degisik tezahurlerini ‘yasaklayarak’ ilkel haram tasav-
vuruna ahlaki bir icerik kazandirmaktadir:

De ki: “Rabbim sadece, agiktan ve gizliden islenen ¢irkin ha-
yasizhklan (fevahis), gunahi (ism), haksiz yere bagkaldiny:
(bagy) hakkinda ispatlayici bir delil indirmedigi seyi [putlan]
Allah’a sirk kosmamazi (tusrikia) ve Allah’a kars1 bilmediginiz
seyleri soylemenizi [yani iftira] haram kilmisur (harreme).”
(Araf, 33)

Arapca’da ‘yasakh sey’ (haram) anlaminda kullanilan
baska bir kelime daha vardir ki, o da suht (veya suhut)’tur.
Kur'an’da bununla ilgili birka¢ 6rnek bulunmaktadir. Kufr'a
benimsedikleri halde “iman ettik” diyen Yahudilerden bah-
sederken Allah Muhammed’e hitap etmekte ve sunlan soy-
lemektedir:
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Onlardan bir¢ogunu gunahta (ism), dasmanlhkta (udvan) ve
haram (suht) yiyicilikte birbirleriyle yansirken gorursun. Ya-
pageldikleri sey, ne kotuduar. (Maide, 62) ~

Yine ayni surenin 42. ayetinde, aym Yahudiler i¢in ekkalu-
ne lis-suht (haram yiyiciler) denmektedir. Buradaki ‘haram’ ile
tam olarak neyin kastedildigine gelince, her ne kadar kesin bir
sey soylenemese de, buyuk ihtimalle tefecilige atif yapilmak-
tadir. Faizle bor¢ verme yasaginin basta Yahudilere yonelik ol-
dugunu biliyoruz."® Asagidaki Kur'ani alinti, bu gorusu dog-
rulayacaktir:

Yahudilerin yaptiklan haksizhklar (zulm) ve birgok kisiyi
Allah’'in yolundan alikoymalan nedeniyle [6nceleri] kendile-
rine helal kihnmis guzel seyleri (tayyibat) onlara haram kildik
(harramna). Bu, nehyedildikleri halde, faiz almalan ve insan-
lann mallanm haksiz yere yemeleri nedeniyle [boyle oldu].
(Nisa, 160-161)

Helal konusunda ise semantik bakimdan soylenecek ¢ok az
sey vardir. Bu kelime, ‘yasak’ olmayan, daha dogrusu, uzerin-
den yasaklamamin kaldinldig: herhangi bir seyin karsihig ola-
rak kullanmilmaktadir. Birkag¢ ornek yeterli gelebilir.

Ey insanlar, yeryuzunde olan seyleri mesra (helal) ve temiz
(tayyib) olarak yiyin [helal ve tayyib'in yine yanyana zikredil-
digine dikkat ediniz!] ve Seytanin adimlanim izlemeyin. (Ba-
kara, 168)

Ayn pasajda, ayn1 dusunce, bir 6l¢ude farkh bir yoldan
ifade edilmektedir: bu kez karsimiza, helal-tayyib kombinas-
yonu yerine tayyibat kelimesi ¢ikmaktadir:

Ey iman edenler, size nzik olarak verdiklerimizin temiz olan-
lanndan (tayyibat) yiyin ve yalmzca O’na kulluk ediyorsaniz,
[yine yalmzca) Allah’a sukredin. (Bakara, 172)

15 Bkz. Montgomery Watt, Medine'deki Muhammed, Ox[ord, 1956, s. 296-
297.
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Tevrat indirilmeden once, israilin kendisine haram kildi-
klanndan (harrame) baska, israilogullan’na batun yiyecekler
helal idi (hill=helal). (Al-i imran, 93)

Bundan sonraki 6rnek, koca ile bosadig1 karis1 arasindaki
iliskiye degindir. Baglamdan, bir yasagn ihlalinin, cunah ad
verilen bir ‘su¢’ tegkil ettigi anlasilmaktadir. Bu kelime, bun-
dan sonraki altbashkta ele alinacakur:

Eger [kocasi] esini [uguncu yani son kez] bosarsa, ondan
sonra o [kadin], baska bir kocayla nikahlanmadik¢a, ona
helal (tahillu) olmaz. Sonra eger bu [yeni koca] da onu bosar-
sa, o zaman onlann yeniden bir araya gelmelerinde ikisi igin-
de gunah (cunah) yoktur.” (Bakara, 230)

Daha once ifade ettigim gibi, bir sey tabulastirildig1 zaman,
o sey artik siradan varhklar duzeyinin uzerine ¢ikartilmig olur.
Yani o sey, hem ‘saflik’ hem de ‘kirlilik’ bakimindan artik ‘kut-
sallasir' ve ‘dokunulmaz’ olur.

Tabulastinlan seylerin bu kirlilik boyutu, Kur’an'da rics ke-
limesiyle ifade edilir gibidir ki, bu, temel anlam ‘pislik’ ya da
‘kirlilik’ olan son derece guglu bir kelimedir ve belirgin bir ig-
renme hissini akla getirir.

Haram ve rics arasindaki temel semantik bag en iyi goste-
ren ornek, Muslumanlara haram kilinan yiyecekler listesinin
yer aldig1 asagidaki ayettir. Burada ‘pislik’, acik bir bigimde,
domuz etinin yasaklanma nedeni olarak gosterilmektedir:

De ki: “Bana vahyolunanlar iginde, yiyen bir kimsenin yiye-
cegi [seyler] icin, olu eti, dokulen kan, domuz eti -ki bu ger-
cekten rics'tir- ya da Allah’tan baskasi adina kesilmis bir fisk
disinda, haram kilinmis bir sey bulmuyorum.” (En’am, 145)

Bir bagka pasajda, ickinin, (oklarla oynanan bir ¢egit kumar
olan) meysir'in, putlarin ve fal oklarinin ‘pis olduklarr’ gerek-
cesiyle kesin olarak yasaklandiklarim1 gormekteyiz:

358



BELLI BASLI KAVRAMI_ARIN ANALIZI

Ey mu’'minler, icki, kumar (meysir), dikili taslar ve fal okla-
n, ancak seytan isi pisliklerdir (rics). O halde bunlardan uzak
durun ki kurtulusa eresiniz. (Maide, 90)

Bu pasaji, Bakara Suresi'nin 219. ayetiyle de karsilastirma-
muz gerekir ki, burada icki igmek ve kumar oynamak (meysir),
buyuk gunah (ism) icermeleri nedeniyle kinanmaktadr:

[Ey Muhammed] sana ickiyi ve kumari (meysir) sorarlar. De
ki: “onlar da hem bayuk gianah hem de insanlar igin birtakim
faydalar vardir: ama gunahlan faydalanndan buyuktur.” (Ba-
kara, 219)

Bir baska yerde, putlara rics denilmektedir:
Oyleyse, putlann pisliginden (rics) uzak durun (Hacc, 30)

Ve bu, kafirlerin kalplerindeki hastaliga kadar tesmil edil-
mektedir:

Kalplerinde hastalik olanlann ise, o [vahiy] pisliklerine (rics)
pislik katmig ve onlar kafirler olarak olmuslerdir. (Tevbe, 125)

Ve son olarak, bizzat kafirlere rics denilmektedir:

...Artik siz onlara sirt gevirin. ¢unku onlar pistirler (rics). Ka-
zanmakta olduklannin bir cezasi olarak, onlann baninma yeri
Cehennem'dir. (Tevbe, 95)

Bir baska kelimeye, yani rics ile neredeyse tamamen aym
anlama gelen neces’e dikkat cekerek bu altbashg sona erdir-
mek isterim. Baz1 Arap filologlanna gore, bu ikisi arasinda-
ki yegane semantik fark, rics’in ¢ogunlukla ‘dogas: geregi pis
olan’ seylerin karsilhigi olarak kullanildig), neces'ten kasdin ise
cogunlukla “akil ya da geriata gore pis olan” seyler oldugudur.'®

Neces kelimesi, Kur'an’da “pis olduklan i¢in” haram Mes-
cid’e (Kabe'ye) yaklagmalanna izin verilmeyen putperestlere
atfen kullanilmaktadir:

16 El-Bustani, Muhit el-Muhit, 1, s. 755, El-Killiyat'tan alint.
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Ey iman edenler! Muasrikler ancak bir pisliktirler (neces). Oy-
leyse artik bu yillanndan sonra Mescid-i Haram’a yaklasma-
sinlar. (Tevbe, 28)

Anlauldigna gore, ikinci halife Omer, bir keresinde, kizkar-
desi Fauma'nin kocasiyla birlikte okuduklan bir sarenin nus-
hasim gormek istemistir (olay, Omer’in musliman olmasinin
hemen oncesinde cereyan etmistir). Dinine bagh bir ma'mine
olan Fatima, nushay: kardesine vermeyi kabul etmemis ve:
“Kardesim, sen musrik oldugun igin pissin (necis). Ona ancak
temiz (tahir, yani ‘dinen temiz’) olanlar el surebilir!” demistir.
Rivayete gore, bunun uzerine “Omer kalkip yikanmsg, kardesi
de nushay1 kendisine ancak o zaman vermistir.”'” Bu rivayet,
‘temizlik’ ve ‘pislik’ kavramlannin kendisinden neget ettigi ve
bu kavramlara sahici haviyetlerini kazandiran haramlik bilin-
cinin mahiyetini her seyden daha iyi gozler onine sermekte-

dir.
Ginahlar

Bu son altbaglikta, soylemin tali duzeydeki anahtar terimleri-
ni ele alacagiz ki, bunlarin iglevi, simdiye dek yaptigimiz in-
celemelerde ahlak kurallannin ve seriatin ihlali olarak deger-
lendiregeldigimiz ve sonu¢ olarak da, hem bu dunyada hem
de ahirette agir sekilde cezalandinlmay: gerektirebilecek ey-
lemler olarak gordugumuz dinen kotu fiilleri tasnif etmekten
ibarettir.

1. Zenb: Kur'an, bu kelimeyi en sik bicimde Allah'a kars
islenen agir suglar i¢in kullanmaktadir.

Tekzib bir zenb'dir:

Tipki Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin gidis tarz1 gibi.

Ayetlerimizi yalanladilar, boylece Allah gunahlanndan (zi-

17 ibni ishak, 1, 226.
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nab) dolay: onlan yakalayiverdi. (Al-i Imran, 11)

Cok iyi bildigimiz gibi, tekzib, yani “Allah’in ayetlerini ya-
lanlamak”, kifr’un en tipik tezahurudur; hatta, bu sonraki keli-
me, Enfal Saresi'nin 52. ayetinde, tam diger unsurlar neredeyse
tamamen aym kalmasina ragmen, ilkinin yerine ge¢mektedir:

Tipk: Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin gidis tarz1 gibi.
Allah’in ayetlerine kulfrettiler (keferi) ve Allah gunahlanndan
(zinab) dolay: onlan yakalayiverdi.

Kufr, bir zenb'dir:

...Fakat Allah, gunahlanndan (zinab) dolay: onlan yakala-
ywverdi... Cunku gercekten onlar, peygamberleri kendilerine
apacik belgeler getirdi, fakat onlar kafre sapmuglardi (keferit).
Bu yuzden Allah onlan yakalayiverdi. (Mu'min, 21-22)

Ve [Cehennemdeki kafirler] derler ki: “Eger [Resul’e] kulak
vermis olsaydik ya da akletmis olsaydik, ¢ilginca yanan su
atesin halki arasinda olmayacakuk.” Boylece kendi guanahlan-
m (zunab) itiraf ettiler. (Muhammed, 10-11)

Bu pasajda bizzat kifr kelimesini goremiyoruz ama auf
agikur. Asagidaki pasajda ise, daha once ayrintih bicimde ele
almis oldugumuz istikbar (buyuklenme) kufran yerini almak-
ta ve zenb olmakla su¢lanmaktadir:

Karun, Firavun ve Haman da [yikima ugratuk]. Andolsun
Musa onlara apagik ayetlerle gelmisti, ama onlar yeryuzun-
de buyuklendiler (istekbert). Oysa onlar [azaptan kurtulup]
gececek degillerdi. Iste biz onlann her birini kendi gunahiyla
(zenb) yakalayiverdik. (Ankebut, 39-40)

Kufr ile zenb arasindaki siki bag), ikincisinin Cehennem ate-
siyle cezalandinlmay: gerektirdigi gorisu de gostermektedir:

Allah kullanm hakkiyla gorendir. Ki onlar: “Rabbimiz, biz
iman ettik, artik bizim ganahlanmiz1 (zunab) bagisla ve bizi
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atesin azabindan koru” diyenlerdir. (Al-i imran, 15-16)
Zenb, fahige ve zulm igerir:

Allah guzel davramista bulunanlan (ahsene’den, muhsinin)
sever; onlar ki, ¢irkin bir hayasizlik (fahise) igledikleri veya
nefislerine zulmettikleri (zalema) zaman (zulme’l-nefs) Allah
hatirlayip hemen gunahlanndan dolay: bagislanma isterler.
Bir de onlar yaptiklarinda bile bile 1srar etmeyenlerdir. (Al-i
Imran, 134-135)

Fasik insanlann zenb'i:

...Eger (Allah'in ayetlerine) yuz cevirirlerse, bil ki Allah bir
kisim ganahlan (zunab) yazunden onlara bir musibeti tat-
urmak istemektedir. Suphesiz, insanlardan birgogu fasik'ur.
(Maide, 49)

Zenb ve seyyie:

“Rabbimiz, biz: «Rabbinize iman edin» diye imana cagn-
da bulunan bir davetginin sesini isittik ve hemen iman ettik.
Rabbimiz, gunahlanmiz1 (zinab) bagisla ve kotuluklerimizi
(seyyiat) ort. (Al-i Imran, 193)

Beydavi'ye gore, zunub ile seyyiat arasindaki fark, ilkinin

‘buyuk gunahlar'a (kebair), sonrakinin ise ‘kuguk gunahlar'a
(sagair) isaret etmesidir. Bu yorum, daha 6nce alintilamis ol-
dugum bir bagska 6nemli pasajdaki ifadeyle (Nisa, 35) sasila-
cak derecede uyum arz etmektedir. Gormus oldugumuz gibi,
orada, bizzat Allah, vurgulu bir dil ile: “Size yasaklanan ke-
bair'den kaginirsaniz, kotu davranmislannizi orteriz ve sizi ke-
rim bir makama sokanz” beyaninda bulunmaktadir. Ancak bu
yorumu mufessirlerin aklina, oncelikle bizzat bu ikinci pasa-

jin getirmis olmasi1 muhtemeldir.

Zenb ve hatie:

Sen de [ey kadin], ganahindan (zenb) dolay: bagiglanma dile.
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Dogrusu sen hata edenlerden (hatiin, cogul hali) oldun (Yu-
suf, 29)

Bu hitap, Misir valisinin, Yusuf’u yoldan ¢ikarmaya ¢ahsan
ve bunu basaramayan esinedir. Bu turden zenb isleyenlere bu-
rada hatiin (hatie isleyenler) denmesi kayda deger bir nokta-
dir. Buradan, zenb ve hatie’nin asag yukan anlamdas oldugu
neticesi ¢ikar gibi gorunmektedir. Hatie kelimesi daha sonra
ele alinacakur.

2. Ism: Bu kelimenin temel anlamiyla ilgili olarak farkl ilim
adamlan tarafindan farkh gorusler ileri saralmugtar. Ornegin,
Muhit el-Mubhit'te bu kelime, haram’in islenmesi, yani mesru ol-
mayan seyi yapmak seklinde tanimlamaktadir. Mufessir Beyda-
vi, “ism, cezay1 gerektiren bir zenb'dir” (Bkz. Hucurat 12. ayet'in
tefsiri) yorumunda bulunmaktadir. Bagkalanna gore de, ism,
bilerek islenen gunah, zenb ise, hem bilerek hem de bilmeden
islenen gunahtir. Goruslerin gesitliligi, son derece muglak ve
anlasilmas zor olan bu kelimenin kesin bir tanimim yapmanin
neredeyse imkansiz oldugunu kamtlar niteliktedir. Bu yuzden,
anlama ¢abasi guderken, bu kelimeyi baglamsal durumlanyla
incelemekten bagka yapabilecegimiz bir sey yoktur.

Kelimenin Kur'an'daki kullanimlarina bakildiginda kayde-
dilecek ilk husus, bu terimin Kitab'in hukum va'zeden bélum-
lerinde dikkati cekecek kadar sik gorilmesidir. Nitekim 6rme-
gin, ticari islemlerde bor¢lanma konusunda takip edilmesi ge-
reken yontemle ilgili olarak soyle denilmektedir:

Sahitligi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, artik suphesiz, onun
kalbi gunahkardir (asim). (Bakara, 283)

Bir sonraki 6rnek, vasiyet etmenin ser’i kurallanyla ilgilidir:

... Sizden birine, 6lum gelip cattig1 zaman, eger geride bir
hayr birakmissa... bunu vasiyette bulunmas: size farz kilin-
di... Bundan boyle, kim onu isittikten sonra degistirirse, bu-
nun sugu (ism) elbette onu degistirenlerin uzerinedir... Ama
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kim vasiyet edenin haksizhga egilim gostereceginden (cenef)
veya gunah isleme egiliminde oldugundan (ism) korkup da
iki tarafin arasim bulursa, artik ona da gunah (ism) yoktur.
(Bakara, 180-182)

Benzer bicimde, yasal taniklar olarak vasiyet esnasin-
da hazir bulunmalanna izin verilen kisilerin vasiflanyla ilgili
bir pasajda, ism’in bunlarin hakkaniyetle sahitlik yapmamala-
n oldugu beyan edilmektedir. Sahitlerin adaletten asla aynl-
mayacaklarina dair edecekleri yemin ise soyledir:

“Akraba dahi olsa, yeminimizi hi¢bir degere degismeyecegiz
ve Allah'in sahitligini gizlemeyecegiz. Aksi takdirde biz elbet-
te gunahkarlardan (asimin) oluruz.” (Maide, 106)

Bundan sonraki 6rnekte, daha once karisina vermis oldugu
mehri geri almak i¢in kocanin haksiz suglamada bulunmasi-
nin, ‘agik bir ism’ teskil ettigi soylenmektedir:

Eger bir esi birakip yerine bir baskasim almak isterseniz, on-
lardan birine [yani bogsayacagimz ese| yuklerle [mal ve para]
vermigseniz bile, ondan bir gey almayin. Ona buhtanda bu-
lunarak ve apagik bir gunaha (ism) girerek verdiginizi alacak
musimz? (Nisa, 20)

Bizatihi ‘buhtanin da bir ism oldugunu, butunuyle farkh
bir durumla ilgili bagka bir ayet gostermektedir:

Mu'min erkeklere ve mu'min kadinlara islemedikleri bir sug
isnad ederek eziyet edenler, gercekten bir buhtan ve acik bir
gunah (ism) ustlenmislerdir. (Ahzab, 58)

Bir sonraki ornekte, ism’'in anlam, haksiz yere baskalannin
malina el koymakur:

Birbirlerinizin mallanni, batl ile [haksizlikla] yemeyin ve siz,
bile bile gunahla (ism) insanlanndan mallanndan bir bolumu-
nu, yemeniz i¢in onlan hakimlere aktarmayin. (Bakara, 188)
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Ism kelimesiyle ilgili olarak kaydedilmesi gereken ikinci
husus, bunun haram ile baglantih olarak da kullanildigidir. Bir
baska deyigle, haramin islenmesi ism teskil etmektedir. Asa-
gidaki ayet, yasak yiyecekler (les, domuz eti, kan ve Allah’tan
baskasina adananlar) siralandiktan sonra gelmektedir:

...Ama kim taskinhk yapmamak ve haddi asmamak kaydiyla
[achk yuzunden haram olandan yemek| zorunda kalirsa, ona
bir gunah (ism) yoktur. Gergekten Allah, Gafar'dur, Rahim-
‘dir. (Bakara, 173)

Sana ickiyi ve kuman (meysir) sorarlar. De ki: “onlarda hem
buyuk gunah (ism kebir) hem de insanlar i¢in birtakim fayda-

lar vardir; ama gunahlan faydalanndan fazladir. (Bakara, 219)

Ugtincu olarak, ism kelimesinin kifrun degisik vecheleri
icin de kullanildigim gozlemleyebilmekteyiz:

O kaifre sapanlar (keferti), kendilerine tamdigimiz sureyi [yani
kufretmelerine karsihk onlan hemen cezalandirmayisimizi]
kendileri igin hayirh sanmasinlar; biz onlara, ancak gunahla-

n (ism) daha da artsin diye sure vermekteyiz. (Al-i imran, 178)

Kelime, sirk ve iftira el-kezib (yalan uydurmak) ile de irti-
batlandirilmaktadir:

...Kim Allah’a sirk kosarsa, dogrusu buyuk bir gunahla (ism)
yalan uydurmus (iftera) olur. (Nisa, 48)

Allah’a kars1 nasil yalan uyduruyorlar, bir bak. Bu, apagik bir
gunah (ism) olarak yeter. (Nisa, 50)

Bu baglamda kayda deger bir nokta da sudur ki, bildigimiz
gibi, kafirlerin Cehennem'deki 6zel yiyecekleri olan o korkung
Zakkum Agacr'na ‘guanahkann (esim) agacr’ denilmesi, dolay-
I olarak, esim ile kast edilenin, kafirden bagkasi olmadigim
gostermektedir:
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Dogrusu, o Zakkum Agaci gunahkann (esim) yemegidir; eri-
mis maden gibi kannlarda kaynar, durur; Kaynar suyun kay-
namast gibi. (Duhan, 43-45)

3. Hatie: Hatie'nin ism ile asag1 yukan aym anlama geldigi-
ni asagidaki ormek acik¢a gostermektedir:

Kim bir hatie ya da ism kazanir da, sonra bunu bir sugsuza
yuklerse, gercekten o, apacik bir yalam (buhtan) ve gunah
(ism) yuklenmigtir. (Nisa, 112)

Mufessirler, her zaman oldugu gibi, bu iki kelime arasina
ayirt edici bir hat ¢izmeye ¢alismiglardir. Ornegin, Beydavi'ye
gore, hatie burada ‘kuguk gunah’ veya bilmeden islenen kaba-
hat; ism ise, ‘buyuk gunah’ yahut bilerek islenen su¢ anlamin-
dadir. Bizzat Kur'an'in kullandig dil, bu tar bir ayrim ile agik-
¢ca celismektedir. Cunkua Kur’an, hatie kelimesini genellikle en
kerih gorulen dini carumler igin kullanmaktadir. Asagidaki
omnekler bu hususu ortaya koyacakur:

Nuh: “Rabbim, gercekten onlar bana isyan ettiler; mal ve ¢o-
cuklan kendisine ziyandan baska bir seyi arttirmayan kim-
selere uydular. Ve buyuk hileli duzenler kurdular ve dedi-
ler ki: “kendi ilahlanmz1 birakmayin; ne Vedd'i, ne Suva’i, ne
Yegus'u, ne Yeuk'u ve ne de Nesr'i.” Boylece onlar, cogu kim-
sayi yoldan ¢ikardilar. Sen de o zalimlere (zalimin) sapikhk-
tan bagkasini artirma.” Bunlar hatalan (hatiat) yazanden suda
boguldular. (Nuh, 21-25)

Bu pasaj, s6z konusu kelimenin anlamini her seyden daha
iyi ortaya koymaktadir. Bir sonraki 6rmekte ise, hati’ (‘hatie is-
leyen’ anlaminda), agik¢a, daha bildik bir kelime olan kafir'in
yerine ge¢mektedir:

(Allah emreder:] “Tutuklayin onu, hemen baglayin. Sonra
onu ¢ilgin alevlerin igine aun. Daha sonra, uzunlugu, yetmis
arsin olan bir zincire vurup gonderin. Canku o, buyuk olan
Allah’a iman etmiyordu. Yoksula yedirmeyi tesvik etmezdi.

366



BELLI BASLI KAVRAMLARIN ANALIZI

Onun igin bugin onun higbir yakin dostu yoktur. Irin ve kan
kansimindan baska ona bir yemek yoktur, Bunu da hata eden-
lerden (hatitin) bagkas: yemez” (Hakka, 30-37)

Iste size Ha-Te-E'nin belirgin bir bigimde kiifr eylemlerinin
karsihig1 olduguna dair bir 6rnek daha:

Firavun, ondan oncekiler ve yerle bir olan gehirler [halki da
hep] o hata (hatie) ile geldiler. Boylece Rablerinin elgisine is-
yan ettiler. Bu yuzden O da, onlan guglu bir kavrayisla yaka-
ladr. (Hakka, 9-10)

Asagidaki pasajda, Cahiliye doneminde gecerli olan kisinin
achk korkusuyla kendi ¢ocuklarim 6ldurmesi adeti buyuk bir
hit’ (hatie) olarak lanetlenmektedir:

Yoksulluk korkusuyla ¢ocuklannizi 6ldurmeyin; onlara da
size de biz nzik veriyoruz. Suphe yok ki, onlan 6ldurmek bu-
yuk bir hatadir (hit'). (Isra, 31)

Burada hit’ yerine, anlamda hicbir degisiklige neden ol-
maksizin, zenb ve ism gibi kelimeler de kullanilabilir. Bu bag-
lamda, zenb ve Ha-Te-E’nin, bilfiil bir ayette ayn1 haksizhiga at-
fen yanyana kullanildigim gormek ilgi cekicidir. Ayet, Yusuf
Saresi'ndedir ve atif konusu olan ‘gunah’, Yusuf'un kuagukla-
gunde kardeslerinin ona karsi1 kurduklarn ve sonra pisman ol-
duklar hileli-tuzakur:

[Yusuf'un kardesleri]: “Ey Babamiz, gunahlanmizin affi igin
dua et. Biz gercekten hata isleyenlerden (hatiin) idik” dedi-
ler. (Yusuf, 97)

Ha-Te-E ile seyyie arasindaki yakin irtibat1 gosteren bir or-
nek daha verecegim:

[Munafiklar] derler ki: “sayili gunlerin diginda, ates bize do-
kunmayacakur.” ...De ki: “hayir, kim kotuluk (seyyie) isler de
hatasi (hatie) kendisini kusatirsa, artik onlar ates halkidirlar.
Orada ebediyen kalicidirlar” (Bakara, 80-81)
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4. Curm: Bu kelime, herkesge kabul edildigi uzere, zenb'in
bir anlamdasidir. Kur'an'da ¢ogunlukla sifat formunda ve ‘sug
isleyen veya su¢ islemis olan’ anlaminda miicrim olarak ge¢cmek-
tedir ve nihai auf, hemen daima kufr’edir. Ornekleri inceledigi-
mizde, bu husus olabildigince acik bir sekilde ortaya ¢ikacakuir:

Tekzib, bir carm’dur:

Eger seni yalanlayacak olurlarsa (kezzeba) de ki: “Rabbiniz
genis rahmet sahibidir ama onun siddetli ¢arpmasi, suglular
(mucrimin) kavminden geri ¢evrilemez.” (En'am, 147)

Istikbar, bir carm'dur:

Kufredenlere (keferu) gelince, “Size kargi ayetlerim okundu-
gunda, buyukluk taslayanlar (istekbertim) ve suglular (mucri-
min) kavmi olanlar sizler degil miydiniz?” (Casiye, 31)

Suphesiz, ayetlerimizi yalanlayanlara ve onlara karsi buyuk-
lenenlere (istekberu) gogun kapilan agilmaz... Biz suglulan
(mucrimin) iste boyle cezalandinnz. Onlar igin Cehennemden
yataklar ve ustlerine de [atesten] értuler vardir. iste biz hak-
sizhk yapanlan (zalimin) boyle cezalandinnz. (Araf, 40-41)

Asagidaki pasaj, miicrim’lerin iman edenlere kars: takindik-
lan tipik buyuklenme tavnm somut ve canh ifadelerle tasvir
etmektedir:

Dogrusu, curum igleyenler (ellezine ecremt) iman edenle-
rden kimilerine gulerler; yanlanndan gectiklerinde birbirle-
rine kas-goz ederlerdi. Kendi dostlanna dondukleri zaman,
sakalasarak donerlerdi. Onlan gordukleri zaman ise: “bunlar
gercekten sapitmis olanlardir” derlerdi (Mutaffifin, 29-32)

Nifak, bir carm'dur:
Ozur beyan etmeyin. Sizler [munafiklar] iman ettikten sonra
kufre saptimz. Sizden bir taifeyi bagislasak da, bir taifenizi

gercekten suclu olduklan (micriman) icin azaplandiracagz.
(Tevbe, 66)
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Iftira el-kezib, bir carm’dur:

Allah hakkinda yalan uydurandan ve O’'nun ayetlerini ya-
lanlayandan daha zalim (azlem) kimdir? Suphesiz O, suglu-
lar1 (mucriman) kurtulusa erdirmez. (Yunus, 17; aynca bkz.
Hud, 35)

Ormnekler daha da cogalulabilir. Ama buradaki amacimiz
agisindan bu kadan yeterli olacakutir.

5. Cundh ve Harac: Bu terimler, ism ile asag1 yukan anlam-
dasurlar ve en ¢ok da Kur'anin hukim va’zeden bolumlerinde
kullanilmaktadirlar. Oyle goranayor ki, cezay: gerektiren bir
sug veya gunahin karsihg olarak kullamlmaktadirlar:

Rabbinizden bir fazl istemenizde (yani hacc sirasinda tica-
ret yaparak kar etmeyi umit etmekte) sizin igin bir sakinca
(cunah) yoktur. (Bakara, 198)

Burada cunah’in ism ile aym anlamda kullamldigini, birkag
ayet ileride, tam da bu ism kelimesinin, benzer bir baglamda,
cundh’in yerine kullanilmasindan anlayabiliyoruz:

Sayih gunlerde [Hacc’da] Allah anin. iki gunde elini gabuk
tutana gunah (ism) yoktur, geri kalana da gunah (ism) yoktur.
Bu, sakinan i¢indir. (Bakara, 203)

Cunah kelimesi, evlilik ve bosanmayla ilgili dizenlemeler-
de ¢ok sik kargimiza ¢itkmaktadir. Sanirim bir iki 6rnek yeter-
li olacakutir:

[iddeti bekleyen] kadinlan nikahlamak istediginizi onlara
sezdirmenizde veya boyle bir istegi i¢inizde saklamanizda si-
zin igin bir sakinca (cunah) yoktur. (Bakara, 235)

[Ey Muhammed], onlardan [hamimlanndan] diledigini geri
birakir, diledigini de yamina alip, banndirabilirsin. Bosandik-
lanndan istek duyduklanna donmen de senin i¢in bir sakinca
(cunah) yoktur. (Ahzab, 51)
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Bir sonraki ornek, acil durumlarda namazin kisallmasiyla
ilgilidir:
Arzda adim atugimzda [yolculuga veya sefere ciktigimzdal,

kafirlerin size saldiracagindan korkarsaniz, namaz kisaltma-
nizda sizin i¢in bir sakinca (cunah) yoktur. (Nisa, 101)

Allah’a ve Elgisine gonulden bagh olduklan surece, zayflara,
hastalara ve infak etmek igin bir sey bulamayanlara [cihada
kaulamadiklan igin] bir gunah (harac) yoktur. (Tevbe, 91)

...Biz onu [peygamberin kolelikten kurtanp evlat edindigi
Zeyd'in esi Zeynep'ten bahsediliyor] seninle [Muhammed]
evlendirmis olduk ki, baylelikle evlathklanmn kendilerin-
den iliskilerini kestikleri zaman, onlarla evlenme konusunda
mu'minler uzerine bir gunah (harac) olmasin... Allah’in ken-
disine farz kildig bir geyi yerine getirmede peygamber uzeri-
ne bir gunah (harac) yoktur!” (Ahzab, 37-38)

Bu bolumde, asag1 yukan Ingilizce’deki good (iyi) ve bad
(kotu) kelimelerine karsilik gelen Kur’ani terimlerin en 6nem-
lilerini incelemis olduk. Ornekler uzerinde yaratmus oldugu-
muz ¢alisma, bize, Kur'an'da ‘iyi’ ve ‘kot’ ile ilgili tam gelis-
mis ‘soyut’ kavramlann bulunmadigim iddia etmenin ¢ok yan-
lis oldugunu agik¢a gostermis bulunuyor. Dogrudur, bu keli-
melerin bazilan, gormus oldugumuz gibi, tasnif edici olmak-
tan ¢ok, betimleyicidiler. Ornegin, haram, helal ve rics gibi ke-
limeler, ¢ok agik bir bigimde betimleyicidirler. Eger bu keli-
meler degerlendiricilik 6zelliklerini gosterirlerse, bunu sadece
dolayh yoldan, yani betimleyerek yaparlar. Fakat bu bolimde
incelemis oldugumuz baz1 kelimelerin de betimleyici olmak-
tan ¢ok tasnif edici kategorisine girdikleri inkar edilemez. Sa-
lih, hala buyuk olgude betimleyicidir; ama ayn1 derecede tas-
nif edicilik ozelligine de sahiptir. Seyyie, hasene gibi kelimeler
betimleyici olmaktan ¢ok degerlendirici kelimelerdir. Ve son
baslikta ele alinan kelimeler kesinlikle ikincil duzey ahlaki te-
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rimler kategorisine aittirler. Daha once 1. Bolum'de, kifr ile
zenb’i karsilastirmak suretiyle bu konuya agikhk getirmistim.
Gordugumuz gibi, bu kelimelerin ilki somut bir betimleyicilik
icerigine sahiptir; ikinci kelimenin islevi ise, kiifr'an tam da bu
semantik igerigini, kinanan ve cezalandinlacak filler kategori-
sinde -digerleriyle birlikte- tasnif etmekten ibarettir.

Soze baslarken soyledigim gibi, Kur'an'daki dini-ahlaki
kavramlar sistemi, dilbilimsel olarak, birincil duzey dilin is-
leyisine dayanmaktadir. Dolayisiyla, genellikle ‘bes fikhi ka-
tegori’ olarak bilinen bir ikincil duzey dilin gelisimi, buyuk
olcude sonraki fakihlerin isidir. Yine de, Kur’an'in kendisinin
de -mevcut haliyle oldukea basit olsa da- ikincil duzey ahlaki
kavramlar agindan olugan bir ust-yapiya sahip oldugunu da
kabul etmek zorundayiz.

371






Dérdiincii Boliim
*

SONUC







Sonug

atirlayacak olursak, ilk baskida, bu kitabin adi
HKur’an’daki Ahlaki Terimlerin Yapisi idi. Orada ‘yapr’

kelimesiyle ‘semantik yapryr kastetmistim. Her bir
anahtar kavramin kendine 6zgu bir anlamsal yapisi oldugu
gibi, bizatihi anahtar kavramlardan olusan butun bir yapinin
da, oyle veya boyle kapal ve bagimsiz bir yapisi vardir ve bu,
siras1 geldiginde, birtakim alt-sistemlere bolunebilen bir sis-
temdir.

Butun mesele, su temel dusunceye dayamir: her bir dilbi-
limsel sistem (ki Arapga bir sistem ise, Kur'an Arapgasi da
baska bir sistemdir) birbirleriyle koordineli olan -ve s6z ko-
nusu dili konusan kisilerin ortaklasa paylastig1 ve o kisilere
has belirli bir Weltanschauung'u (dunya gorusini) yansitan-
bir grup kavram tarafindan temsil olunmaktadir. Dolayisiyla,
Kur'an Arapgasi, ¢cagnstirdigl anlam bakimindan, bizim hak-
I1 olarak Kur'ani diinya gorusa diyebilecegimiz bir seye teka-
bul eder ki, bu da bizzat, klasik Arap dili aynasinda yansima-
sim bulan daha genis bir dinya gorugunan bir alt kesitidir.
Tamamen aym sekilde olmak uzere, Kur'anin ahlaki dili de,
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butin Kur'ani dinya gorusanun sadece bir alt kesitini tem-
sil etmektedir. Dini-ahlaki terimler de, o ahlaki alt kesit iceri-
sinde kuguk, gorece bagimsiz bir sistem teskil etmektedirler.

Incelemis oldugumuz terimlerin her birinin kendine 6zgu
anlamlara sahip olmalan, sadece bu dini-ahlaki sistemle iligki-
leri baglaminda s6z konusu olmaktadir. Kelimenin ‘anlam’im
bu igerigiyle kavramaya basladigimizda, sadece lugatlere bas-
vurarak bu anlama ulasamayacagimiz agikar olur. Oyle 6zel bir
yontem bulunmalidir ki, onunla her bir anahtar terimin somut
baglamlanyla birlikte ne anlama geldigi gozlemlenebilmelidir.
Bir baska deyisle, bu yontem, Kur’an terimlerinin kendilerini
izah edebilmelerine izin verecek bir yontem olmahdir.

Kitabin ilk kisminda, her bir anahtar terimin kendine 6zgu
anlam yapisini ortaya koyabilmemizi saglayan bir yontemi bi-
raz ayrintili olarak ele almis bulunmaktayim. ikinci ve agianca
kisimlarda ise, bu yontemin pratik uygulamasiyla elde edilen
bashca bulgular yer almaktadir.

Ikinci kisim, elinizdeki eserin tek tarihsel bolimuna olus-
turmaktadir. Bu kisimda, bir yandan Islam-oncesi donemi Isla-
mi donemden kesin olarak ayiran, fakat 6te yandan da bu iki-
sini oldukca ustahikla birbirine baglayan gecis donemi ele alin-
mustir. Anlambilim agisindan bu donem, sadece bizzat Islam’in
baslangi¢ evresi oldugu icin degil, aynca daha kuramsal bir du-
zeyde, oteden beri degismeyen degerler sisteminin yerine yeni
bir sistemin gectigi dramatik surece 11k tuttugu icin de, butin
Islam dusuncesi tarihinin en ilging donemlerinden biridir. Bir
bagka deyisle, bu evre, bir sistem olusturan anahtar terimlerin,
¢ozalmeye ugradiklan, anlamsal yapilannin degisim gecirdigi,
terkiplerinde degisikliklerin oldugu ve baz1 yeni anahtar terim-
lerin de eklenmesiyle, nihayetinde tamamen farkh bir sisteme
eklemlendikleri semantik olguyu resmetmektedir.

Konu daha somut terimlerle de agiklanabilir. Genellikle al-
gilandigina gore, Islam’in dogusunun, Islam-6ncesi putperest-
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lik ile neredeyse higbir iliskisi yoktur ve Islam, kendisinden
onceki sirk ¢cagindan tam ve kesin bir kopusu temsil eder. El-
bette ki bu, buyuk 6l¢ude dogrudur. Ashinda, Kur'ani vahiy,
kultar bakimindan oldugu kadar dini agidan da yepyeni bir se-
yin ortaya ¢ikisina isaret ediyordu. Hi¢ kuskusuz bu, Araplann
tarihinde emsali gorulmemis bir seydi. Kisacasi Islam, haya-
tin gerek bireysel, gerekse sosyal bir¢ok alaninda kayda deger
yansimalari olan manevi bir devrimdi; 6yle ki, Arap yasaminin
maddi tarafi bile, ondan derinden etkilenmisti.

Yine de, bir bakima, ¢oktannci Arap putperestligi ile Is-
lam"in tektanncihig arasinda belirgin ve inkar edilemez bir bag
vardir. En son yazdigim Kur’an’da Allah ve Insan adh eserim-
de (Tokyo, 1964), Kur'anin Allah ile insan arasindaki temel
iligkilerle ilgili anahtar kavramlarinin, tamamiyla Araplarin Is-
lam-oncesi anlayisinin ustaca donusturalmus bir devamindan
baska birsey olmadigim gostermis bulunuyorum. Orada, Al-
lah isminin ¢agristirdig1 anlamin bile, Kur’ani vahyin yeniligi
ve icad1 olmadigim da gosterdim. Aym sey, Kur’an’daki ahlaki
terimler icin de gecerlidir.

Din anlayislannin dusuk standarth olmasi ve siirlerinde
sefahat ve sehvet temasinin baskin bigimde 6ne ¢ikmas: yu-
zunden, cahiliye donemi Araplannin yuksek ahlaki degerler-
den butunuyle yoksun olduklanm duasunursek, ciddi bigimde
yamlmis ve kendilerine de ¢ok buyuk haksizhk etmis oluruz.
Tersine, aslinda onlarin hayatin, ‘cesaret’, ‘sabir’, ‘comertlik’
ve ‘sogukkanhhk’ gibi birtakim onemli kavramlardan olusan
o sert ahlak yasasi, yani miuriivve tanzim ediyordu. Bu ahlaki
kavramlarin, ebedi ve evrensel degerleri her ¢cagda her halk ta-
rafindan teslim edilecek olan bir mahiyeti vardir. Ne var ki,
butunuyle o dar kabilecilige dayah oldugu i¢in, murivve’nin,
onu genel gecer bir ahlak yasasi olmaktan uzak tutan kendine
ozgu bir karakteri vardi.

Kur’an, Islam-6ncesi degerlerin bazilarim butanuyle red-
detmistir. Fakat bunlarin ¢ogu, yeni dinin talepleri uyannca
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i¢sellestirilmis, degistirilmis ve gelistirilmistir. Bu sekilde kok-
ten donusturalmus ve eski geleneksel kabile tarz1 yasamdan
tamamen kopanlmis eski degerler, yeni dini-ahlaki degerler
olarak yeniden dogmus ve nihayet Islami sistemin ayrilmaz
bir par¢asimi olusturmuslardir. Iste Araplarin ahlaki kavram-
lannin gegirdigi bu donusum surecini, neden oldugu degisik
sorunlarla birlikte, elinizdeki eserin ikinci kisminda semantik
gorus agisindan incelemis bulunuyorum.

Ucuanca kisimda, Kur'an'daki dini ve ahlaki kavramlar sis-
temini, ikinci kisimda anlaulan tarihi arkaplanin karsisina ko-
yarak analiz etmeye ¢alistm. Kur'ani dinya gorusunun bir bo-
yutunu olusturan bu sistemin, nasil son derece basit, fakat bir
o kadar da saglam ve diri bir ‘iyi-'kotu’ ikilemi uzerine otur-
dugunu gosterdim. Kur'an, iyi ve kota kavramlarini az ¢ok so-
yut bir tarzda kullanmak yerine, insanin davramslarini ve ka-
rakterini ¢ok somut bir bi¢imde yargilamakta ve bunun igin,
her biri, ilgili bircok kavramla irtibatlandinlabilen, Kur’an
ahlakinin iki temel diregi pozisyonundaki iki kavram olarak
iman ve kufra kullanmaktadir. Insanin davranislar, ¢ogun-
lukla birincil duzeyde bir ahlaki dil ile anlatilmakta ve deger-
lendirilmektedir. Ahlaki bir ust-dilin aynntilandinlmas ise,
bir gorev olarak gelecek ¢aglarin fakihlerine birakilmaktadr.

Kur'an'da, her seyin kaynag ve nihai temelinin din ol-
dugunu soylemeye bile gerek yoktur. Bu anlamda, ahlaki ve
dini kavramlar, ahlak anlayisiyla ilgisi olan butan kavramla-
rin en 6nemli ve en temel olanlandir. Dahasi, Kur'an'in indigi
donemin Islami dusunistande, dinsel olanla ahlaki olan ara-
sinda higbir sahici ayinm yapilmamaktadir. Bununla birlikte,
Kur’an'in ahlaki dilinin, sosyal ahlakla ilgili anahtar kavram-
lardan olusan bir baska onemli alan1 daha vardir. Bu alan da
6zde dini karakterlidir; zira butun davrams kurallari, sonug
itibariyle, ilahi emir ve yasaklara dayanmaktadir. Ama ahlaki
ve dini kavramlar Allah ile insanlar arasindaki dikey iliskilerle
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ilgili iken, bu alanin kavramlan, aym dini toplulukta yagayan
insanlar arasindaki yatay iliskilerle ilgilidir.

Kur'an ogretisinin, tarihsel sureg igerisinde sadece bir din
olarak degil, aym zamanda bir kultar ve medeniyet seklinde
gelisme gosterdigini dikkate ahirsak, toplum iginde yasayan
insanlann gunluk hayauyla ilgili kavramlardan olusan sos-
yal ahlak alaminin buyuk 6nemini de teslim etmemiz gerekir.
Kur'anin da, ozellikle Medine Donemi’'nde, toplum hayaty-
la ilgili soyleyecek ¢ok seyi vardir. Kur'an ahlakimin bu yam,
elinizdeki bu eserde sistematik bir sekilde incelenmis degil-
dir. Bunun i¢in baska bir kitabin kaleme alinmas: gerekecektir.

379






A

abese 128

Abid b. el-Abras 104
Adil 62

ahlaki kelimeler 67
ahlak yasasi 54

A ) Arberry 87
akabe 133

Akdeniz kiiltiir havzass 19
algakgoniillii 66
Allah'infiilleri 64
Almanca 48

Amr b. Giilsim 24
Amrb. Ubeyd 120
Arap cahiliyesiiri 26
Arap kiltiirii 20
Arap lugati 17
areté 43

asabiye 119
Ashab-1 Simal 189
asi 192

ata 237

ataraksiya 81

azim 62

B

bagy 236

bahil 150

batar 236

batil 171

Bati oryantalizmi 19
Bedevi Araplar 184
belagat 19
Benjamin Whorf 48

Indeks

381

Beggarb.Burd 24
birr 315,316
Budizm 15
biiyiiklenme 69

C

cahil 85

cahiliye 79, 82
Cahiliye Dewri 61
cahiliye siiri 17,20
Cahiliyyan 24
caiz 67

cebbdr 241
cedeldilik 244
cehl 77

cimri 66

cimnlik 144, 148
comert 66
comertlik 142
cundh 369

Ciibbai 341

cim 368

Gin Konfiigyanizmi 44
ol Araplan 152

D

dalal 218

din 15, 309

Din Giiniiniin Sahibi 111
Dirar b. el-Hattab 152
Diireyd b. el-Simme 113

E
ebrar 192



KUR'AN'DA DINi VE AHLAKI KAVRAMLAR

Ebu Bekir 164
Ebu Kays 120
Ebu’l-Beka 26
Ebu Ubeyd 26
Edward Sapir 47
el-Bustani 80
el-kelimu’l-tayyib 352
el-Zebidi 80
emanet 163
erdem 43
esasanlam 15
Eski Ahit 159
etimoloji 16
Evs 120

Evs b. Hacer 25
evvdb 189

F

facir 192, 255
fahise 83, 349
fahgd 349
fasik 248, 251
fesad 320
fesahat 19
fikihgilar 18
fisk 249

fucdr 255

G

Gafir 62

Gassani 23

ger¢ekmii'min 286
Goldziher 77
Gustave von Grunebaum 117
Gaviye 222

H

habis 352, 353

hadis 29
hafizu'l-Rirtc 187
hakk 171,172
Halefel-Ahmar 25
Halid b. Velid 79, 154
hallaf 194

hamaset 75

hamiyyet el-cahiliyye 81, 87,133

Hammad 25
hanif 294
haram 356

hardm 67, 354
Hariciler 115
Haris b. Hisam 118
harrds 193
haseb 124
hasen 333
hassan 23

hdsi 187

hasiin 135
hasyet 302
hatie 91, 363, 366
Hatim el-Temimi 116
Hatim-i Tai 75
hattar 169

havf 305

havvan 168
hayr 329,331
Hazrec 120
heldl 355, 357
hemmaz 194
Henri Bergson 51
heva 227
Hiristiyanhk 15
hiyanet 163, 167
hidayet 297
hilm 77

hulé 51

hulad 102
Huzayl 26

hiida 219, 297
Hz. Omer 17

]

ibni Abbas 17

Ibni Abdi Rebih 125
ibn-i Faris b. Zekeriya 159
Ibn-i lshak 116
iftira 175

ihsan 311,337
ihtida 218

ikiyiizlii 66

liahi Ahlak 62

ilm 216

iman 311

imitatio Dei (Tanr'min Taklit Edilmesi) 130

imrau'l-Kays 23
insan ahlaki 65
Islam 291
Islamiyet 15



islamiyyin 24
islam kiiltiiri 20
ism 363, 364

israf 271

israil halki 158
israilogullan 16, 327
istekbera 93
istigna 137, 241
itaati reddetme 69
iyi 45

iyilik yapma 45
izafi anlam 15

J
Japon Jintoizmi 44
John Ladd 54

K

kafir 74,201

kdsit 192

kasitin 294

kdsiye 210

katar 150

Kays 26

kefir 169

kelime hazinesi 53, 54
Kelime Oyunu 58
kenad 205

kerim 62,110
kezzdb 208

kist 318

Kitab-1 Mukaddes 15
kitap 15

klasik Arapca 58
kiifr 69, 199

kiifran 201

L

Lahmi 23

Lebid b. Rebia 108
Lee Weisgerber 46
lugatgiler 18

M

Mahzar 67
manliness 75
manness 75
ma'rof 325

INDEKS

383

ma'rif 323

masnun 67

materia prima 51
mekrih 67

mendip 67
merhamet 65
Montgomery Watt 118
Morris Cohen 43
mufterin 175
muhadramin 24
muhbit 135
muhdesin ve muvalladin 24
muhlid 103

muhsin 338
mukezzibin 190
munib 189
mutaffifin 319
mutasaddik 187
mu'tedi 268
muttaki 301

miibah 67

miiaim 183
miifsidin 321
mii'min 286,289
miinafik 168, 283
miinker 323

Miircie ekolii 287
miirivve 73, 75, 131
miislim 183,291
miisliman 133
miisrif 271, 273
miistehzi 192
miigrik 215
miitekebbir 191, 232
miitemerrid fi'l-kifr 92

N

nabiga 23

nifak 168, 278
Nowell-Smith 45

R

Ragub el-Isfehani 26
réhib 306

Rahim 62
R.ANicholson 75
rehbe 306

rics 358, 359



KUR'AN'DA DINI VE AHLAKI KAVRAMLAR

Roger Brown 55 v

Romalilar 16 Urve b. Verd el-Ebsi 115
rigd 298 utul 194

S v

sa'dhk 115 védp 67

sdbir 187 vahiy 172
sabirin 178 Vedalar 15

sabr 177,179 vefa 156

sa ehli 183 virtue (erdem) 43
sdlih 310

salihdt 310,313 W

Sami dilleri 62 welanschauung 54
semantik 14, 16

serrd 91 Y

seyyidt 313 Yahovg 158
seyyie 340 Yahudullli IS )
siddik 159, 166 Yunan kiittiirii 19
sidk 161 z

;Tf;:.“ ]gl;mau » zakirullah 187
suht 356 zdlim 27126 258
seref 126 zann

o ko
sirk 215, 267 C
o0
Su'dbiye 125 nim 259,

siikr 306

T

13gi 191

TahaHiiseyin 19
takva 110, 301

tayyib 351

tazarmu 135

tebemd 115

tekebbiir 233

tekzib 174, 195
Temim 26

teosantrik (Allah-merkedi) 63
tevbe 187

tevbeten nasdhan 188
tevekkiil 134

Tevrat 20

Tewvdb 189

Tor Andrae 111

Tufayl el-Ganavi 25
tugyan 238,239

384






Toshihiko Izutsu, kimi Kur’an kavramlari belirli bir perspektif-
le yorumlama ¢abasindadir. Bu perspektifin ana gergevesini de
semantik yaklasgimin belirledigini séylemek mimkindiir.
Burada énemli olan, belirli bir diinya goriisiiniin kavramlarinin
anlam alanina miidahil oldugu diisiincesidir. Izutsu’nun
‘saydam perde’ ve ‘prizma’ 6rnekleri bunu net bir sekilde anlat-
maktadir. Dahasi burada 6ne ¢ikan bir baska husus, bu diinya
goriisiiniin tanimlanmasidur. Iste Izutsu da bunu yapmaya ve
bir Kur’ani diinya goriisii tablosu ¢izmeye ¢alismaktadr.

Izutsu Kuranda Dini Ahlaki Kavramlar eserinde, Kur'ani
diinya goriisiiyle cahili diinya goriisiinii mukayese ettigi ustaca
bir yontem kullanmaktadir. Kur'an ayetlerinin yani sira cahiliye
donemi Arap siirini de kullanarak, Hz. Muhammed'in igine
dogdugu ve cagrisini vazettigi toplumu karakterize eden zihni-
yeti ve degerleri analiz etmistir. O, hem Kur'ani diinya gortsii-
niin cahiliye zihniyetinden nasil kesin bir sekilde koptugunu,
hem de ayni1 zamanda miisrik Araplarin bakis agisindan kimi
unsurlari nasil kendi biinyesine uygun hale getirerek icine
aldigin1 gostermigtir.

Kur'anda Dini Ahlaki Kavramlarn Izutsu'nun yaklagimlari-
nin daha iyi anlasilmasina hizmet etmesini ve ozellikle de
onerdigi yontem tizerine bir tartisma ortami olusturmasini
iimit ediyoruz.
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