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SUNU Ş 

1981 yılında Türk Toplumbilimcileri kitabının birinci cildini yayımla­
dığımızda, en geç iki yıl içinde ikinci cildi de hazırlayabileceğimizi umut 
ediyordum. 

Gerçekten de, 1983 ·yılının 15 Şubat'ında Hacettepe Üniversitesi'nden 
ayrıldığım tarihte, Zafer Toprak'ın « Giriş» bölümü hariç, ikinci cildin tüm 
müsveddeleri hazırdı. 

Fakat, Türkiye'nin çalkantıları, beni de çok etkiledi. Oradan oraya sa­
vurdu. Ben, savrulduğum her yerde, bu müsveddeler üzerinde çalışmayı 
sürdürdüm ama, Türkiye üzerindeki fırtınalar verimimi çok düşürdü. 

Sonunda, ortaya çıkan ürün, yine beni tatmin etmekten çok uzak. Pek 
çok eksiği, (ve belki de farkında olmadığım bazı yanlışları) içinde taşıyor. 

Fakat, Türkiye'de hem «Ortak çalışma», hem de « kuşaklararası çalış­
ma» o kadar az ki, ben, bütün eksiklerine karşın, bu çalışmanın artık gün 
ışığına çıkmasına karar verdim. Daha doğrusu, onu daha fazla elimde tu­
tamadım. 

Bizden sonraki kuşaklar, bizim yaptığımız bu çalışmayı aşacak ürünler 
. ortaya koyarlarsa, o zaman biz de amacımıza varmış oluruz. 

* 
** 

Kitaptaki çalışmaları takdim etmeden önce, hemen çok göze batan bir 
eksiğimizin nedenlerini anlatarak, özürünü dileyeyim: Yusuf Akçura gibi, 
incelemeye aldığımız dönemin çok ünlü bir düşünürü, bu ciltte de yok. 
Çünkü, onu inceleyecek olan arkadaşım, değerli bilim adamı Ünal Nalbant­
oğlu, Türkiye'nin ve Türk Üniversitelerinin üzerinde esen fırtına sonucu, 
kendini önce üniversite dışında, sonra da Amerika Birleşik Devletleri'nde 
buldu. Bizim Yusuf Akçura projesi de kaldı. 

Öyle umut ediyorum ki, ilerde bir üçüncü cilt hazırlayabilirsem, Ak­
çura orada, mutlaka yer alacak. 

Birinci ciltte, « Giriş» makalesini ben yazmıştım. Bu ciltte, bu iş i  de­
ğerli bilim adamı ve araştırmacı Zafer Toprak üstlendi. 

«Türkiye'de Toplumbilimin Doğuşu» başlıklı «Giriş» incelemesi, sanı­
yorum, özellikle terminoloji bakımından pek çok yeni bilgiyi okuyucunun 
dikkatine sunmaktadır. 

Zafer Toprak, ayrıca, Osmanlı'nın çöküş döneminde, toplumbilimin si­
yasal ve toplumsal işlevine de dikkatleri çekerek, çok ciddi bir görev yap­
mış oluyor. 

Toprak'ın makalesi, serpintileri günümüze dek gelen pek çok temel 
düşünce akımının köklerine işaret etmesi · bakımından da çok ilginç. 

Bu ciltte incelediğimiz toplumbilimcilerin başında Mehmet Ali Şevki 
geliyor. 
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Osmanlı'da Ziya Gökalp çİzgısının karşısındaki çizgiyi, ve Prens Saba­
hattin'in düşüncelerine uygun bir öğretiyi savunan Mehmet Ali Şevki, Tür­
kiye'deki önemli bir düşünce okulunun kurucularındandır. 

Çok değerli araştırıcı ve bilim adamı, Muzaffer Sencer, Mehmet Ali 
Şevki'nin tüm yapıtlarını incelemiş bir yazar olarak, onu bize hemen he­
men bütün yönleriyle aktarmaktadır. 

Öyle sanıyorum ki, Mehmet Ali Şevki'nin tozlu raflar arasından gün 
ışığına çıkarılan düşünceleri, yalnız günümüzdeki bazı yaklaşımların köke­
nini oluşturmak bakımından değil, aynı zamanda hem Osmanlı düşünce­
sindeki zenginliği ve çeşitliliği vurgulamak, hem de çağdaş toplumbilimin 
ampirik temellerini işaret etmek bakımından da ilginç bir görünüm ver­
mektedir. 

Ayrıca, Mehmet Ali Şevki'yi tanımadan ve anlamadan Ziya Gökalp'ı 
çok iyi değerlendirmenin olanaklı olmadığı kanısındayım. 

Bütün bu nedenlerle değerli bilim adamı Muzaffer Sencer'in, Mehmet Ali 
Şevki çalışmasını bu cildin ilk makalesi olarak ele aldık. 

Mehmet İzzet, Osmanlı-Türk toplumbilim yaşamında, « çağdaşlaşma­
nın» s imgelerinden biri olan bir bilim adamıdır. 

Mehmet İzzet'in öneminden dolayı, onun hakkındaki çalışmayı, çok 
değerli bir bilim adamı olan arkadaşım Faruk Kocacık ile birlikte liazır­
ladık. 

«Millet» ve «Milliyetçilik» kavramlarının Türkiye'deki babası olarak 
hep Ziya Gökalp bilinir. Oysa, Mehmet İzzet, konuya çok farklı bir açıdan, 
«idealist felsefe» açısından bakan ve gerçekten çok önemli katkılar getiren 
bir düşünürdür. 

Toplumbilime, bir tarihçi yaklaşımı getirme çabasında olan Faruk Ko­
cacık ile birlikte Mehmet İzzet'i incelerken, kendisinin eleştirel üslubunun 
bugün bile bizi etkilediğini belirtmek isterim. 

İttihatçıların resmi ideoloğu olan Ziya Gökalp, Mehmet İzzet ile yep­
yeni boyutlar kazanırken, Türk toplumbilimi de ondan önemli yararlar 
sağlamış gözüküyor. 

Fındıkoğlu, « Hocaların Hocası»dır. İstanbul Üniversitesi'nin tüm top­
lumsal bilim dalları ve Türk Düşüncesi, uzun yıllar Fındıkoğlu'nun etkisi ve 
yönlendirişi altında yaşamıştır. 

Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu'nu, g enç ve dinamik bir arkadaşım ince­
ledi. Benim bir öğrencimin öğrencisi olan ve bu yüzden de kendisini «to­
runum» gibi sevdiğim Yaşar Sökmensüer, bu ünlü bilim adamını büyük bir 
titizlikle inceledi. 

Fındıkoğlu yalnız çok yazdığı için değil, aynı zamanda, farklı dönem­
lerde birbiriyle çok uyumlu olmayan düşünceler ileri sürdüğü için de ince­
lenmesi, öğrenilmesi, anlaşılması ve aktarılması zor bir bilim adamıdır. 

Yaşar Sökmensüer, bu zor işin altından oldukça başarıyla kalkmış gö­
zükmektedir. Fındıkoğlu'nu büyüteç altına koymuş, ayrıntıları ayıklamış, 
tutarsızlıkları arındırmış ve Fındıkoğlu'nun temel düşünce yapısını olduk­
ça açık seçik bir biçimde önce kendisi anlamış, sonra da okuyucuya aktar-
mış gibidir. 

· 

Dileğim, bu kitabın, her konuda olduğu gibi, Fındıkoğlu konusunda da 
ilerde aşılmasıdır. 
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İsmail Hüsrev Tökin, hem KADRO hareketi içinde yer alan bir kişi, 
hem de «Milli İ ktisat» ile «Özel teşebbüsçülüğü» birleştirmeye çalışan bi� 
düşünür olarak, düşünce tarihimizin ilg inç yazarlarından b ir idir. 

Tökin' i  inceleyen arkadaşım İ brahim Cılga, kendisi ile iftihar ettiğim 
bir öğrencim ve çalışma arkadaşımdı. Tökin'i incelerken, uzun kütüphane 
çal ışınalarından sonra, kendisi ile ayrıntılı konuşmalar yaptı. Böylece, Cıl­
ga, bu kitabı hazırlayan öteki yazariara nasip olmayan bir avantajı kul­
landı: Kaynak kişisi ile, yüzyüze, o kişinin düşüncelerini tartışma olanağı­
na sahip oldu. 

İ brahim Cılga, Töki n ile birlikte, Türk Düşünce Tarihinde çok önemli 
bir yer sahibi olan KADRO hareketine de bir ölçüde ışık tutmuş oldu. 

Türk Toplumbilimcileri çalışmamızı «Toplumbilim» kavramını çok ge· 
niş tutarak, adeta «Toplumsal Bil imler» anlamında kullandığımızı daha 
önce de bel irtmiştim. Bu nedenle, doğrudan «Toplumbilim» içine girmeye­
bilecek olan «Sosyal Psikolog»ların da bu kitapta yer almasını uygun buldum. 

Mümtaz Turhan, Türk Düşünce Tarihi'nin gerçekten mümtaz kişile­
rinden biridir. Bir yandan « Kültürel Antropoloji» üzerinde çalışmış, ampi­
rik köy araştırmaları yapmış, öte yandan Sosyal Psikoloji ve Eğitim alan­
larında önemli katkılarda bulunmuştur. 

Turhan'ın en önemli özell iklerinden biri, Batı ile aramızdaki kül türel 
ve toplumsal il işkileri derinliğine irdelemiş olmasıdır. 

Turhan'ı, büyük bir keyifle, ben incelemeye çalıştım. Önemini, elim­
den geldiğince yeni kuşak lara aktarmaya çaba gösterdim. Dilerim bu konu­
da çok başarısız kalmamışımdır. 

Turhan'ın yaşam öyküsünü, değerli öğrencisi Profesör Beğlan Toğrul' 
un lüllcllip yuHatlıgı bir rnelüuptan aym:.n aktard�m. Sayın Toğrul'un bel­
ge nitel iğindeki mektubu böylece çal ışmamıza ayrı bir değer kattı. 

Muzaffer Şerif Başoğlu, ya da kendisinin, sonradan tercih ettiği isimle 
Muzafer Sherif, Mümtaz Turhan ile aynı dönemde yaşamış bir başka Sos­
yal Psikolug' t ur. 

Artık dünyaca kabul edilen bir üne kavuşmuş olan Muzaffer Şerif'i, 
bir başka genç hoca arkadaşım, değerli  araştırmacı Tülay Bozkurt Şimşek 
incelcdi. 

Tülay Bozkurt Şimşek'in incelemesi okuyucuya yalnız Muzaffer Şerif'i 
değil, Sosyal Psikoloji'nin büyül ü dünyasını da aktaracak. 

Dilerim bu çok büyük bilim adamı hakkındaki araştırmalar bu Çalış­
madan sonra daha da yoğunlaşır. 

Ki tabımızın son kişisi, bir «Halkbilimci». Sedat Veyis Örnek, aramız­
dan çok erken ayrılmış olan bilim adamlarından. 

Sedat Veyis Örnek'i ,  öğrencisi ve meslektaşı, değerli araştırıcı, bilim 
adamı Ali Rıza Balaman ile birlikte inceledik. 

Okuyucu, Sedat Veyis Örnek ile birl ikte, topluma, bir «halkbilimci»nin 
gözüyle bakmanın tadını da alabilecek. 

* 
** 

Bütün eksiklerine rağmen bu kitabı yayımlama cesaretımın, Türkiye' 
de henüz monografi tip li çalışmaların yeterince gelişmemiş olmasına. bağ­
lanmasını dil iyorum. 
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Okuyucular, Türkiye'de hem takım çalışması yapmanın zorluğunu, hem 
de kuşaklararası aktarma yapmanın sorunlarını iyi bilirler. · 

Ben ve arkadaşlarım, tüm güçlüklerine rağmen, bir, takım çalışması 
ile, kuşaklararasında bir köprü görevi yapmaya çalışıyoruz. 

Türk Toplumbilimcileri'nin i lk cildi herhalde çok başarısız olmadı ki, 
bu ciltte, aramıza, genç arkadaşianınıza ve bana onur veren çok değerli 
kı�emli bilim adamları da, yazar olarak katıldı. 

Bu gelişme, bana, her şeye rağmen, Akçura'lı, Baltacıoğlu'lu, Abdullah 
Cevdet'li, Boran'lı bir üçüncü cilt hazırlama konusunda umut veriyor. 

Bu cildin hazırlanmasında emeği geçen pek çok kişiyle birlikte, düzelt­
rtıeleri yapan, KAMAR'daki yardımcım Canan Sucu'ya da özellikle teşekkür 
ederim. 
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Giriş 
TÜRKİYE'DE TOPLUMB1L1M1N DOGUŞU 

Hazırlayan 

Zafer Toprak 





Türkiye'de toplumbilim sözcüğü Osmanlı diline «hikmet-i ictimaiyye", 
« ilm-i hikmet-i ictimaiyye», « ilm-i ictimai», ya da « ictimaiyyat>> olarak girer. 
Ancak, bu terimierin yanı sıra, sosyoloji sözcüğü de zaman zaman kulla­
nılır. 

« 10 Temmuz İnkılabı»nın .daha ilk günlerinden itibaren toplumbilim 
Osmanlı yazınında yer etmeye başlar. «Hikmet-i ictimaiyye» üzerine yazılar 
yeni bir toplumsal doku arayışını simgeler: «Cemiyet-i beşeriyye nasıl mu­
hafaza-i hayat eder?» Dönemin sorunu budur1• 

Il. Meşrutiyet'in gündeme getirdiği « ictimaiyyat»ın boyutları, bugünkü 
toplumbilimden çok daha geniştir. Eli kalem tutan herkes «ictimaiyyat»tan 
söz eder. İctimaiyyatın çözüm önermediği sorun hemen hemen yok gibidir. 
Toplumla ilgilenmek, kişiyi ictimaiyyata sevk eder. İctimaiyyat orta öğre­
nimde yer alır. Darülfünun'da okutulur. « Halk için ictimaiyyat» yazılır. Der­
gilerde ictimaiyyat sütunlarının ayrı bir yeri vardır. Din, aile, çocuk, genç­
lik, vatan, millet, devlet, ictimaiyyatın günlük konularıdır. 

II. Meşrutiyet'in ilk yıllarında toplumbilime geniş yer veren dergi, Ah­
med Şuayib, Mehmed Cavid ve Rıza Tevfik'in çıkardıkları Ulum-ı İktisadiy­
ye ve İctiınaiyye Mecmuası'dır. Bu dergi belki de «İlan-ı Hürriyet»in en 
etkin ifadesidir. Derginin ilk sayısında yer alan «Mukaddime ve Program» 
başlıklı ortak yazılarında Meşrutiyet'in üç ünlü fikir ve siyaset adamı şu 
satırlara yer verirler: 

«Auguste Comte'un 'hikmet-i ictimaiyye' ve Le Play'in 'ilm-i cemiyct'e 
dair açtıkları mesalik son zamanlarda o derece tekemmül etti, o kadar şa­
yan-ı hayret bir faaliyet göstermeye başladı ki, şimdi hemen her mevzu'a, 
her meseleye tarassudat-ı muşikafane ile müdahale eylemektedir. . . .  Hayat-ı 
irfan-ı milelde ulum-ı ictimaiyyenin b u  derece bir mertebe-i refi'aya irtifa 
edeceğini ihtimal ki vaz'ılan bile ümid etmemişlerdi.»2• 

Ulum-ı İktisadiyye ve /ctimaiyye Mecmuası, toplumbilim tarihimiz açı­
sından son derece önemli bir kaynaktr. «Nüfus Meselesi ve Ehemiyet-i Si­
yasiyye ve İctimaiyyesi» (Rıza Tevfik); « Devlet ve Cemiyet» ' (Rıza Tevfik); 
«Auguste Comte» (Salih Zeki); «Tasnif-i Ulum» (Rıza Tevfik) ;  «Avamil-i İc­
timaiyye» (Ahmed Şuayip); «Hikmet-i İctimaiyye» (Bedii Nuri); « Demokrasi 
ve Sosyalizm (Asaf Nef'i ) ;  «Kabiliyet-i İctimaiyye» (Bedii Nuri); « Uzviyet­
ler ve Cemiyetler» (Satı'); «Mücadele-i Hayatiyye ve Tekamül-i Cemiyyat» 

( 1 )  .H�kkı Behiç, "ıHiıkmet-i ictimaiyyeye dair: Cemiyet-i beşeriyye nasıl muhafaza-i 
hayat eder?", Musavver Muhit, cilt ı, nümero ı2, ıo Kanun-ı sani ı324, s. ı88-ı9o. 

(2) A hmed Şuayib, Mehmed Cavid ve Rıza Tevfi:k, "Muıkaddime ve Program", 
Ulum-ı iktisadiyye ve ictimaiyye Mecmuası, cilt ı, nümero ı, ıs Kanun-ı evvel 1324, s .  9. 
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(Asaf Nef'i); « Hayat-ı İctimaiyye» (Bedii Nuri); « Sosyalizm Hakkında Ten­
kidat» (Ali Kami) ;  « Ulum-ı İciimaiyye» (Bedii Nuri) toplumbilimi yakından 
ilgilendiren yazılardır. 

26 sayı yayımlanan Ulum-ı İktisadiyye ve İctimaiyye'de, Comte ve Spen­
cer toplumbilime açılım odaklandır. Durkheim henüz görünürde yoktar. 
Durkheim'i Osmanlı aydınına tanıtacak eser, aşağıda değineceğimiz E. 
Bougle'den Türkçeye çevrilen İlm-i İctimai Nedir? başlıklı kitaptır. 

Toplumbilim üzerine ilk telif eser taşbaskısı bir ders notudur. Ziya 
Gökalp'in Darülfünun Edebiyat Şubesi'nde okuttuğu ' İlın-i İctimai' 64 say­
falık bir kitap olarak 1913  yılında Harnit Sadi (Selen) tarafından yayınla­
nır. Nitekim ilk ders «İ lın-i İctima'ın Tarihi - Durkheim'den» başlığını taşır. 
Ayrıca, Gaston Richard ve Levy Bruhl'e de göndermeler vardır3_ 

Ulum-ı İktisadiyye ve İctimaiyye Mecmuası, Bougle ve Gökalp'in eserinin 
ardından toplumbilimin geçirdiği evreleri Osmanlı'ya tanıtan en kapsamlı 
çalışma Türk Bilgi Derneği'nin yayın organı Bilgi Mecmuası'nda yer alır. 
Fransız Akademisi'nden esinlenerek kurulan bu derneğin Emrullah Efendi' 
nin başkanlığında Felsefe ve İctimaiyyat Şubesi vardır4• 

Dergide yer alan M. Zekeriya (Sertel) 'in «Ferd ve Cemiyet» başlıklı ya­
zısı toplumsal düşüncenin değişik evrelerini ana hatlarıyla verir. Montes­
quieu, Rousseau, Spencer, Darwin, Durkheim, Levy Bruhl, Tarde, Bergson, 
Fournier, Nardau gündeme gelen düşünürlerdir5• 

Meşrutiyet toplumbilimini Durkheim'den arındırılarak ele almak ola­
naksızdır. 19 17'de ölümü üzerine, İttihatçıların yarı resmi yayın organların­
dan Yeni Mecmua, Durkheim'a geniş yer ayırır. Necmettin Sadık (Sadak) 
ünlü Fransız toplumbilimcisinin yaşamını anlatır. Eserlerinden alıntılar ya­
yınlanır. Fotoğrafları basılır6• 

Genç Kalemler dergisi ve Mustafa Suphi, Durkheim sosyolojisinin Os­
manlı'ya yansıtılmasında önemli işlevler üstlenmişlerse de, düşünürün gö­
rüşlerini Osmanlı gerçeğiyle bütünleyen ve Osmanlı toplumunun toplumbi­
limsel çözümlemesine giden kişi Ziya Gökalp'tir. Gökalp'in yazı yaşamı 
1904'lere kadar geriye çekilebilirse de toplumbilim alanında kalıcı ürünleri 
1 914'lerden sonra belirir. 

Bu çalışmaları büyük ölçüde Durkheim sosyolojisinden esinlenir. İtti­
hatçı- ideolog, Durkheim'in geliştirdiği kavramlar ışığında topluma bakar. 
İslam Mecmuası'nda din sosyolojisine, Yeni Mecmua'da aile ve ahlak sos­
yoloj isine eğilir. Ayrıca, o yıllarda İktisadiyyat Mecmuası, Milli Tetebbular 

(3) Ziya Gökalp, ilm-i 1 ctima Dersleri, naş ir i: Darülfünun-ı O&mani Edeb iyat Şu· 
besi'nden ıHamid Sadi, Dersaadet, 1329. 

(4) Zafer Toprıık, "Tü11k Bilgi Derneği ( 1 9 14) ve Bilgi Mecmuası'', Osmanlı ilmi ve 
Mesleki Cemiyetleri, yay: Eıkmeleddin İhsanoğlu, i,sı anbul, 1 987, s. 247-254. 

(5) M.  Zekeriya, "Fert v e  Cemiyet", Bilgi Meomuası, yıl 1,  ı; ayi 6, Nisan 1330, s. 
586-6 10. 

(6) Necme ttin SAdık ,  "Emile ıDurkheim", Yeni Mecmua, sene 1 ,  sayı 26, 3 K anun-ı 
sani 1 9 1 7 ,  s. 509-512. 
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Mecmuası, Muallimler Mecmuası ve İctinıaiyyat Mecmuası'nda toplumbili· 
me yönelik çalışmaları yer alır. 

Meşrutiyet toplumbilimi Osmanlı'ya üç önemli kavram ve bunlarla bağ­
lantılı üç akım kazandırır. Bunlar, « tesanüt»,  «halk», «millet» ve « tesanüt­
çülükı>, «halkçılıkı>, «milliyetçilikı>tir. Bu kavram ve akımlar aynı zaman­
da Meşrutiyet aydını ile Cumhuriyet Türkiyesi arasındaki köprüleri kurar. 
Diğer bir deyişle, Cumhuriyet Türkiyesi siyasal yapısı geçmişJe tüm bağla­
rını koparırken, toplumbilimsel düşün bir anlamda süreklilik taşır. Meş· 
rutiyetin toplumbilim normları bugün bile etkinliğini sürdürmekte, retorik· 
leşı;niş yönleriyle «ideoloji» üretmektedir. 

«TESANÜT, VE «TESANÜTÇÜLÜK, 

I l .  Meşrutiyet toplumbiliminin en gözde sözcükleri « tesanüt» ve «te­
sanütçülükı>tür. Fransızca « Solidarite» ve « Solidarisme» sözcüklerinin karşı­
lıklarıdır. Solidarizmin ilk Osmanlıca karşılıkları «meslek-i teavün», «Za­
man mektebi» ve «ittihadiyyun»dur. Dilimize Meşrutiyet yıllarında yapılan· 
çevirilerle girmiştir. 

Tesanütçülük I. Dünya Savaşı yıllarında dergilerin «ictimaiyyat» sü· 
tunlarında yoğun bir tartışma ortamı bulursa da, daha 1 908 ertesi << İlm-i 
ictimai» ve <<İlm-i servet» ders kitaplarında görülmeye başlar. 

Ünlü solidarist iktisatçılardan Charles Gide'in dört ciltlik ekonomi po· 
litik kitabını İlm-i İktisat Dersleri başlığıyla Türkçeye çeviren Hasan Ha­
mit, Hasan Tahsin ve Mustafa Zühdü, solidarizmin Osmanlıca karşılığını 
bulmakta hayli güçlük çekerler ve en sonunda Mısır'da kullanılış şekliyle 
dilimize aktarırlar. Nitekim 1 909 yılında kitabın ilk cildinde solidarizm kar' 
şılığı ilk kez kullanılırken çevirmenler şu açıklamayı yaparlar: «Solidarite, 
solidarizm kelimelerini Mısır gazetecilerinin zaman diye tercüme ettikleri· 
ni işittiğimiz cihetle burada da o yolda neşir ve tamimini münasip gördük.»7• 
Zaman sözcüğü Arapçada kefil olma, kefillik anlamına gelir. f'eavün ise keza 
Arapçadır. Anlamı, yardımlaşmadır. 

İlk toplumbilim kitabı çevirisi olan ve 1 912'de yayımlanan Emile Bougle' 
nin «İlm-i fctimai Nedir?» (Qu'est-ce que la sociologia?)'de8 çevirmen Mus­
tafa Suphi, solidarizm karşılığı olarak « it tihadiyyun»U kullanır. Bu kitap 
aynı zamanda Durkheim sosyolojisini Türklere tanıtan ilk eserdir. Kitabın 
önemli bir kısmı Durkheim'in geliştirdiği « tevzi'-i amel», yani « işbölümü» 
üzerinedir. Fransız toplumbilimcisinin opus magnumu «De la division du.  
traval social» ya da «Toplumsal işbölümü» başlıklı eserinden mülhemdir. 

(7) Charles .Gide, "İ/m-i İktisat Dersleri, çev: Hasan Hamid, Hasan Tahsin, Mus­
tafa Zühdü, istanbul, 1 327, cilt 1, s. 59. ıKitap, solidarizmi ayrıntılı bir 'biçimde anlatmak· 
tadır. Ba:k: s. 59-62. 

(8) E. Bougle, İ/m-i İctimai Nedir?, mütercimi: Mustafa Suphi, Dersaadet; Müret· 
tibi�-i Osmaniyyc Matbaası, 1 328. 
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Belirtilen bu, son eser Türkçeye TBMM Hükümeti Maarif Vekaleti ya­
yını olarak 1 923 yılında kazandırılır9• Çevirmen, Anayasa Profesörü A. Mid­
hat Metya, eserin Türkçe adı ise «İctimai Taksinz,i Amebdir. Eserin Cum­
huriyet'in kurulduğu yıl TBMM tarafından çevriltilmesi ilginçtir. Diğer 
önemli bir nokta, Türkçe çeviri ikinci baskıdan yapılmıştır. Bu baskıda 
Durkheim'in meslek ahlakı üzerine geniş bir girişi vardır. Durkheim üze­
rine yazanlar bu baskıya son derece önem atfederler. 

«Tesanüt» gerek Meşrutiyet, gerekse Tek Parti Cumhuriyet toplumbi­
limine ve toplum felsefesine hakim b ir sözcüktür. Solidarizm ya da yaygın 
kullanımıyla tesanütçülük ( dayanışmacılık) İ ttihatçı ideologların gündeme 
getirdikleri ve Tek Parti Türkiyesi'ne açılımı olan bir toplumsal öğretidir. 
Bir ara, dil devrimi ile birlikte «bağlılıba dönüşür. Bugünkü toplumbiliİn 
kitaplannda ise «dayanışmacılık»,  solidarizmin karşılığı olarak kullanılır. 

I.  Dünya Savaşı yıllarında toplumbilimle ilgili yazıları geniş olarak ya­
yınlayan Y e11i M ecmııa, solidarizrne, << İctimaiyyat»la ilgili hemen her yazı­
sında yer verir. Solidarizm, toplumbilimin Osmanlı için çizdiği yörüngedir. 
Bu yazılar Meşrutiyet yıllarında toplumbilime atfedilen önemin somut ka­
nıtlarıdır. Dergi yazarları, Ziya Gökalp, Tekin Alp, Necmettin Sadık, A. 
Midhat, Halim Sabit, Ahmet Emin, M. Zekeriya solidarizmle dirsek temas­
Iarım hemen her yazılarında sürdürürler. Ancak, solidarizmin Osmanlı'ya 
özgü kuramsal çerçevesi büyük ölçüde Gökalp ve Tekin Alp'in eseridir. 

Solidarizm, III .  Cumhuriyet Fransası'nın bir anlamda resmi ideoloji­
sidir. Radikal Parti'nin benimsediği b ir öğret id ir. Filozof-po\ itikacı, b ir ara 
Başbakan, Lcon Bourgeois başta olmak üzere, Alfred Fouillee, Alexandre 
M\1ı1t'la"d'lı�. <:.ha'i1R.'5. �"ı1:,?RRRr::. , f�'l�;.'i',1ıw�. "B•.1;,15.�., C.h:ı>:k'1 C!.i .. <k, G•.!.�t.��!! 
Geffroy gibi birçok düşünürü çevresinde toplar10• 

· 

Solidarizm, 1 9. yüzyıl ekonomist ve sosyalist öğretilerinin toplumsal 
sorunu saptarnalarına rağmen tutarlı bir çözüm getiremediklerini ileri sü­
rer. 

Ekonomistler, çabanın b ireyi yükselttiğini, gayretin onu güçlü kıldığı­
nı, rekabetin bir ayıklama ve ilerleme unsuru olduğunu vurgularlar; an­
cak <<bırakın yapsınlar, bırakın geçsinler» düsturuyla adaleti yadsırlar. 

Kollektivistler ise, salt maddi kaygılarla, adalete arka ç�karlar, toplu­
m u  mutluluğu paylaştıracak bir güç olarak görürler, insanın tek varl ık ne­
deni özgürlüğünü yitirmesine yol açacak sözde bir adalet sitesini (cite de 
j ustice) otoriter yöntemlerle kurmaya kalkışırlar. 

Solidarizm, her iki öğretinin sakıncalarını giderecek adaletle özgürlüğü 
aynı potada bağdaştıracak, ekonomizmle sosyalizmi uzlaştıracak bir çözüm 

(9) Fnıile Durkheim, ictimai Taksim-i Amel, {er: A. Midhat, İ:stanbul, Matbaa-i 
Amire. 1339. 

(10) Theodaı-e Zeldin, Frallce 1848-1945 Politics al!d Allger, Oxford University Press . 
1979, s. 276-318; Leon Bourgeois , Solidarite, Paris, 1897; J.E.S. Hayward, "The Offical 
Social Phi\osophy o[ <the Freııch Third Rcpublic: Leon Bourgeois and Solidati:ım", Inter­

natioııal Review of Social History, ci\t 6, \9b9, s. 19-48; Steven Lukcs, Emile Durklıeim, 
Penguin Books, 1975, s. 350-345. 
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peşindedir. Diğer bir deyişle, teşebbüs serbestiyeti ve · mülkiyetİn dokunul­
mazlığına gölge düşürmeksizin liberalizmle sosyalizm arası bir <<orta yoh> 
arar. 

Solidarizm, ekonomide devlet müdahaleciliğini öneren, çalışanları ve 
güçsüzleri gözeten sosyal mevzuatı gündemine alan, toplumsal yaşamda 
sınıf çatışmasının gereksizliğine inanan, çelişkiden arınmış, uzlaşma esası­
na dayalı organik dayanışmayı (tesanüdü) benimseyen, laik eğitimi savu­
nan, pasifist, uzlaşmacı bir öğretidir. 

Yukardaki ilkelerden de anlaşılacağı gibi, var olan toplumsal yapıyı 
veri olarak alır; kapitalizmin doğurabileceği sosyal ·adaletsizlikleri parta­
menter yoldan gidermeyi amaçlar. Evrimci, ahlakçı, Bentham faydacılığını 
Fransa'ya yansıtan bir düşüncedir. 

�olidarist çevrelerde sosyalizme dost bir tavır alınır. Ancak, toplum­
sal değişiklik solidarizmin gündeminde yoktur. Öte yandan, eşitsizliğin kay­
nağına inmeksizin sosyal adalet ilkesi benimser. Bazı çevrelerde solidarizm 
bir tür liberal sosyalizm olarak nitelenir. Fakat sosyalizmin politik silahı 
sınıf çatışması solidarizmde yerini işbirliği ve dayanışma ilkelerine bırakır. 

Solidarizm, I. Dünya Savaşı'nın kargaşa ortamında İ ttihatçı çevreler­
de kısa sürede yandaş bulur. Tekin Alp, Yeni Mecmua'da yayınlanan maka­
lelerine on iki kez «Tesanütçülükı> başlığı atar. Gökalp'in geliştirdiği «halk­
çılıkı> solidarizmdeiı esinlenir. 

Gökalp'e göre, solidarizm, « ictimai halkçılıkı>tır. Siyasal demokrasinin 
siyasal düzeyde gerçekleştirdiği eşitliği iktisadi alanda uygulamaya çalışır; 
diğer bir deyişle, solidarizm «iktisadi sınıflar»! kaldırmayı amaçlar. 

Gökalp, bireyeilikle toplumculuk arasında « tezat» ya da bugünkü de­
yişle çelişki olmadığını ileri sürer. B ireycilikle toplumculuğu uzlaştırarak 
her ikisini de aynı potada eriten yeni bir toplumsal öğretide, tesanütçülük­
te karar kılar. 

Solidarizm, Gökalp'e göre Türk hukukunun doğasında vardır. Bu ne­
denle tesanütçülük, «milli bir meslek», ulusal bir öğretidir. Özellikle, ge­
leneksel Osmanlı toprak hukuku bunun somut kanıtıdır. 

Bireyciler salt bireysel ya da özel mülkiyeti, toplumcular ise toplumsal 
ya da kamu mülkiyetini benimserken, tesanütçülei her iki mülkiyet iliş­
kisini de gündemlerine almışlardır. Osmanlı Arazi Kanunnamesi'nde «ta­
sarruf, ferdi ya da bireysel mülkiyeti, «rakabe» ise 'ictimai, ya da toplum­
sal mülkiyet i ifade eder. 

Gökalp, tesanütçülerin uzlaştırıcı mülkiyet ilişkilerini salt toprağa 
hasretmediklerini, üretim aracı niteliği taşıyan diğer «mülkı>lere de yaydık­
larını ileri sürer: Örneğin, ormanlar, sular, madenler, demiryolları, gemiler 
gibi fabrikalar da, toprak örneği bu iki mülkiyet ilişkisi ışığında ele alın­
malıdır. 

B ir fabrika işletilmez, atıl bırakılırsa bu fabrika üzerindeki özel mül­
kiyet « Sakıt« olur; kalkar. Türk hukukuna göre, ferdi tasarruf bir tapu, 
yani «İctimai bir memuriyetı> niteliğindedir. B ir ey üretim araçlarını gere­
ğince kullanmazsa, tıpkı toprakta olduğu gibi devlet müdahale etme ge­
reği duyar. Çünkü, tüm üretim araçlarının «rakabesi», gerçek sahipliği 
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devlete aittir. Bireylerin bu üretim araçlarında ancak «tasarruf» haklan 
bulunur. Bu nedenle devlet, gerek görürse, bireylere . ai� tasarruf bedelle· 
rini ödeme koşuluyla, rakabesi kendisine ait olan toprak ve fabrikaları is­
timlak edebilir. Bu yolla tüm üretim araçlarını toplumsallaştırmak (icti­
maileştirmek), ya da «na-ehil ellerden alıp ehliyetli ellere vermek» müm� 
kjindür. Nitekim, solidarizmden esinlenen gerçek halkçılık, kişi özgürlüğüy­
le toplumsal adaleti, özel mülkiyetle toplumsal mülkiyeti uzlaştırmayı amaç· 
larıı. 

Gökalp'in solidarizmi sosyal devlete yönelik öğeler içerir. Liberal, ya 
da «jandarma» devlet Gökalp için yetersizdir. Devlet toplumsal hayata ka­
tılmalı, düzenleyici, yönlendirici işlevler üstlenmelidir. Bu nedenle 'toplum­
sal mülkiyet kaçınılmazdır. 

Gökalp'in deyimleriyle, .«fertçilik»le «ictimaicilik» telif edilmeli, «ferdi 
mülkiyetı>le «ictimai mülkiyet» birlikte ele alınmalıdır. Bu bağlamda kişi 
özgürlüğüyle toplumsal adalete eşit ağırlık tanımak gerekir12• 

Gökalp, toplumsal adaleti gerçekleştirmek için, Batı iktisatçıları ve 
toplumbilimcileri arasında yaygın kullanımı olan «artı değen>den yola çı­
kar. «Fazla temettü», Fransızca «plus value»nün o günkü Türkçesidir. Top­
lumsal mülkiyetle birlikte kamu girişimlerinden (cemiyet teşebbüslerin­
den) doğacak artı değerler topluma mal, edilecektir. Toplumsal adaletin 
gerçekleşmesi .uğruna bu gelide «mağdur sınıflar>> sefaletten kurtarılacak, 
bu kesitin geleceği güvence altına alınacaktır. Sosyal güvenlik, genel si­
gorta, hayır cemiyetleri toplumsal mülkiyetten kaynaklanan fonlada finan­
se edilecek, tüm Osmanlı çocuklarına parasız yatılı eğitim olanakları dev­
letçe sağlanacaktır. 

Gökalp'in gündeme getirdiği solidarist öğreti Fransız toplumbilimin­
den esinlenir. Nitekim, «tesanüt» (solidarite) Durkheim'in b?Lştacı ettiği, bir 
kavramdır. Meşrutiyet'in ilk yıllarında, « ilm-i ictimai» sözcüğüyle Osmanlı 
aydını Fransız toplumbilimiyle tanışır. Bu arada, Alman sosyal demokrat 
fikir hareketinin ilk etkileri Osmanlı aydın çevrelerinde görülmeye başlar. 
Tekin Alp, ekonomik ve toplumsal düşüncede sosyal demokrat görüşlere 
geniş yer veren bir İttihatçıdır. «İctimai _siyaset» ilk kez Tekin Alp'in ya• 
zılarıyla geniş yankı uyandırır. 

Gökalp'in «fazla temettü» adını verdiği topluma ait paya Tekin Alp 
<;tezayüd-i kıyem» der. Artı değer, Tekin Alp için sosyal siyaset gereğidir: 
<<Ferdi mülkiyet» yanısıra <<Cemiyet mülkiyeti»nin benimsenmesi toplumda­
ki eşitsizliklerin giderilmesi için zorunl�dur13• 

Solidaristler, ya da tesanütçüler, Tekin Alp''e göre, sosyal siyaset yan­
lısıdırlar: B ireyciler (endividüalist) ya da liberaller, artı değer hasılatını 

(l 1) Ziya Gökalp, "Rusya'daki Türkler ne yapmalı?", Yeni Mecmua, sayı 38, 4 Ni· 
san 1918, s. 234. 

{12) Ziya Gak.alp, "İctimai mezhepler ve ictimaiyyat", Yeni Mecmua, sayı 26, 3 Ka· 
nun-ı 5ani 1918, s .503. 

(13) Tekin Alp, "Tesanütçülüık -7- Harp zenginleri meselesi", Yeni Mecmua, sayı 42 

2 Mayıs 1918, s. 313. 
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bireysel mülkiyete, ferdi mülkiyete verirler. Oysa, sosyal siyaset yandaşları 
artı değere salt bireysel mülkiyet açısından bakamazlar. Bireyin elinı:;leki 
servetin önemli bir kısmı topluma aittir ve her ne surette olursa olsun 
toplumun huzur ve refahını, toplumun gelişmesini sağlamaya hasredilmeli­
dir. Bu nedenle solidaristler, b ireysel mülkiyede birlikte toplumsal mül­
kiyeti, cemiyet mülkiyetini gündeme getirirler. Esasen, artı değer bireyden 
değil toplumdan kaynaklanır ve bu nedenle doğrudan doğruya topluma ait 
olmalıdır. 

Türkiye'de solidarizmin tartışıldığı dönemde kuzeyde, Çarlık Rusyası 
yıkılmış, yerine toplumsal mülkiyet esası üzerine dayalı yeni bir düzen 
kurulmuştur. Osmanlı solidaristleri, sosyalizmle aralarındaki farkı vurgu­
lamakta gecikmezler. Tekin Alp'e göre, sosyalistler « ferdi mülkiyet»İ tü­
müyle yadsımış, «Cemiyet mülkiyeti»ni benimsemişlerdir. Tekin Alp, bu 
tür tek tip mülkiyet ilişkisinin de başarı şansı olmadığını ileri sürer: Rus­
ya'da birtakım idealistler bireysel mülkiyeti inkar ederek toplumsal dü­
zeni altüst etmişlerdir. Oysa yapılması gereken, toplumsal düzeni çökert­
meksizin, bireysel mülkiyet yanısıra toplumsal mülkiyeti kabul etmektir. 

Solidarizm evrimci bir öğretidir. Kurulu düzeni veri olarak alır. Top­
lumsal düzeni sarsacak kökten dönüşümlerden kaçınır. Tekin Alp'e göre, 
solidarizm yürürlükteki ve geçerli hukuki ve toplumsal örgütte «inkılab»a 
başvurmaya gerek görmez. Hukuki ve toplumsal düzen aynen .devam etmeli, 
ancak, toplumsal düzenin işleyişi aksadığı, ya da düzende çarpıklıklar gö­
rüldüğü zaman doğal akışa müdahale etmelidir. Diğer bir deyişle, düzenin 
devamı ve korunması, liberalizmde olduğu gibi her şeyin doğal akışına bı­
rakılması, bireyin iktisadi faaliyetinin hiçbir sınırlamaya tabi tututmaması 
anlamına gelmez. Doğal akış, bireyin özgürlüğünü sağiasa da, zamanla top­
lumda yer alan muhtelif «halk tabakaları» arasında çıkar çatışmalarına, 
derin uçurumlara neden olur. Liberalizm bireyin gelişmesine ortam hazır­
lar, ancak talih ve tesadüfün etkisiyle toplumsal düzen çözülmeye başla­
dığı anda devlet müdahale etmeli, toplumsal sınıf ve tabakalar arasında 
doğal gelişmeden kaynaklanan çarpıklıkları gidermeli, toplumda düzeni, den­
geyi, bütünlüğü, türdeşliği olanaklar ölçüsünde korumaya çalışmalıdır14• 

Ancak, bu konuda ifrata ka_çmamak gerekir. Solidarizmde· devlet mü­
dahalesinin sınırı vardır. « Ferdi büsbütün ortadan kaldıran, devleti ika­
me etmek isteyen «Sosyalizm, toplumu tekdüze bireylerden oluşan bir or­
ganizmaya dönüştürmek ister. Bu nedenle bireysel mülkiyeti, şahsiyeti yok 
edip, her şeyi devlete irca eder, toplumsal hayattaki doğal farkları gider­
meyi amaçlar. 

Oysa toplum, kendine özgü hayat tarzı, farklı yetenek ve beklentileri 
olan sayısız bireyden oluşur. Yeknesak, tekdüze bir halk kitlesi toplum 
değildir. Solidarizm, kişi özgürlüğü ile sosyal adaleti bağdaştırarak bu so­
runun üstesinden gelir. 

(14) Tekin Alp, "Tesanütçülük: ictimai .siyaset -3-", �eni Mecmua, sayı 30, 31 Ka­
nun-ı sfıni 1 9 1 8, s. 62. 
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I .  Dünya Savaşı, solidarizmin gereğini bir kez daha kanıtlamıştır. Te­
kin Alp 'c göre, savaşın nedeni, ictimai darvinizmdir: Birçok ülkede top­
lumsal sömürü geniş boyutlar kazanmış, imparatorluklar çıkar kaygısıyla 
birbirleriyle kapışmışlar, gücü ellerine geçiren sınıflar, emperyalist emeller 
peşine düşmüşlerdir. Tüm bu gelişmeler dünyayı bir barut fıçısına dönüş-
türmüş, küçük bir kıvılcım bu fıçıyı uçurmaya yetmiştir15• 

· 

Tekin Alp, b u  tür savaşların solidarizmle önlenebileceğini savunur. İn· 
sanlar, zümreler, muhitler, sıpıflar, meslekler için genel çözüm çatışmak­
tan değil ,  uzlaşmaktan geçer. Bu kategorilerde yer alan farklı öğeler işbö­
lümü gereği birbirleri için gereklidir. Uyum içerisinde çalıştıkları vakit bir 
organizmanın bütünselliğini oluştunırlar. 

Tekin Alp'e göre, Çarlık Rusyası'nı deviren Bolşevikler bu gerçeği gö­
rememişlerdir. Sınıfları uzlaştıracaklarına sınıf çatışmasını körüklemişler­
dir. Burjuvaziye savaş açacaklarına, mevcut düzeni çökerteceklerine, soli­
darizmi uygulayıp muhtelif zümreler arasında işbölümü ilkelerince düzeni 
sağlasalar ve yalnız toplumdaki çarpıklıklara neden olan «ictimai dar­
vinizm»İ ortadan kaldırsalar, Bolşevikler, yeryüzünde temelleri solidarizm 
üzerinde yükselen ideal yurdu, cite ideale'i yaratmayı başarabilirler. 

Ekim Devrimi ertesi, İttihatçılar, Rusya'daki müslümanlada yakından 
ilgilenirler. Müslüman unsur arasında da toplumsal sınıf farklılıkları oluş­
muştur. Rusya'daki «Türk şubeleri»ne seslenme gereği duyan Ziya Gökalp, 
« Rusya'daki Türkler Ne Yapmalı?» başlıklı yazısında, sosyalizmin etkin ol­
duğu Rus aleminde bu akımdan esinlenen Türklerin gereksiz yere kardeş 
kanı tlöktüklerini, oysa Türk şubelerinin bu tür aşırılıklardan kaçınması 
gerektiğini, sınıf mücadelesini bir kenara bırakıp, tüm halkı hoşnut kılacak 
solidarizm öğretisini izlemelerini önerir. 

Böylece solidarizm, sosyalizme bir alternatif olarak geliştirilirken, öte 
yandan kapitalizmin ve milliyetçiliğ i n  doğurabileceği toplumsal sorunlara 
da çözüm getireceği ileri sürülür. Bu bağlamda solidarizmin sosyal ada­
letçi yönü gündemdedir. 

Tekin Alp'e göre, uygarlıkla kapitalizm uyum içerisinde gelişir: «Bir 
millet medeniyet sahasında ne kadar yükselirse kapitalizm dahi o derece 
kesb-i kuvvet eder.» Milliyetçilik ise «muhtelif memleketlerde tezahür et­
tiği şekiltic kapitalizmin kuvvetini tczyitl ve takviye etmekten başka bir şeye 
yaramamış»tır. Savaş diğer ülkelerde olduğu gibi Türkiye'de de servet da­
ğılımında büyük değişikliklere neden olmuştur. Sermaye birikimi sonucu 
yüzlerce şirket ortaya çı kmıştır. Kısa bir süre sonra diğer ülkelerde oldu­
ğu gibi Türkiye'de de büyük girişimler küçük üreticiliği ortadan kaldıracak. 
bir yanda «güzide, zengin, münevver ve mesut bir zümre-i kalile (azınlık 
zi.imrc)», öte yanda «proleter denilen ve her türlü mahrumiyetlere katlan­
maya, her türlü eza ve cefaya mahkum olan milletin ekseriyet-i azİmesi 
(büyük çoğunluğu)» arasındaki uçurum giderek açılacaktır. Bu nedenle, mil-

(15) Tekin Alp, "Tcsanütçülük -5- Yeni isti•kamet", Yeni Mecmua, sayı 37, 28 Mart 

JQJ8, IS. 205. 
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liyetçilikten, ulusal uyanıştan yalnız kapitalist denilen azınlık zümresi ya" 
rarlanmış olacaktır16• 

Tekin Alp, milliyetçilik bu şekilde gelişirse karşısında sosyalizmi bula­
cağını söyler. Sosyalizmin ifratçılığından kaçınmak için, kapitalizmin olum­
suz etki lerini gidermek gerekmektedir. Türkiye'nin geçmekte olduğu aşa­
maları daha önce yaşamış olan ileri Batı ülkeleri, uzun deneyimler sonucu 
nasyonalizm ile sosyalizm arasında, her iki akımın olumlu yanlarını içe­
ren, olumsuz yönlerini dışlayan üçüncü bir toplumsal öğretide karar kılar­
lar. Adını tesanütçülük ya da solidarizm koyarlar. 

Tekin Alp, I. Dünya Savaşı'nın solidarizm için çok müsait bir ortam 
yarattığı kanısındadır. Savaşla birlikte liberal iktisat politikaları bırakıl­
mış, devletler iktisadi hayata yoğun müdahale gereği duymuşlardır. Savaşın 
neden olduğu iktisadi çöküntü, savaş ertesi liberal politikalarla giderile­
mez. Devlet, savaşta olduğu gibi, savaş sonrası da ülke iktisadıyla yakın­
dan ilgilenecektir. Ülkelerin yeni baştan imar edilmeleri gerekir. Üretimin 
arttırılması, tüketimin kısılması, ödemeler dengesinde açık verilmemesi kay­
gıları ekonomiye doğrudan müdahaleye ortam sağlar. Ayrıca, devletler «harp 
istikrazları»yla gelecek nesilleri borçlandırmışlardır. Nihayet, yüzbinlerce 
harp malulü, dul yetim ve göçmen devletçe gözetilmelidir. Tüm bu görev­
ler, devletleri solidarizmin ilkelerini benimseyerek, toplumsal çöküntülere 
yer vermeksizin ·ekonomileri taparlamaya sevketmektedir. Devletlerin i kti­
sadi hayata müdahaleleri solidarizm gereğidir. 

«HALK» VE «HALKÇILJK, 

Osmanlı'da toplunibilim i le  toplumbilimsel içeriği olan «halk» sözcüğü 
yaşı.ttır. Her ikisi de I I. Meşrutiyet'in kazanımları arasında yer alır. 

Reaya, teb'a, ahali, avam ve halk sözcükleri değişik dönemlerde aynı 
beşeri unsurun adlandırılış biçimleridir. Halk sözcüğüne, 19.  yüzyıl sözlük­
lerinde rastlanırsa da günlük konuşmalarda, ya da yazında ahali, yeğlenen 
bir terimdir. Ahali sözcüğü, reaya ya da teb'adan halka geçişi simgeler. 
Diğer bir deyişle, «kul»dan «vatandaş»a uzanan engebeli yolun bir' ara aşa­
masıdır. «Avam» ise havassın karşıtıdır. Toplumbilimsel bir içeriği vardır. 
Beşeri unsurun «bayağı» kesimine, ya da seçkin olmayanlara verilen addır. 

I l .  Meşrutiyet yılları halk sözcüğünün giderek yer ettiği bir dönem­
dir. Halk bir anlamda «vatandaş»lardan oluşur. Ancak, vatandaşlar toplu­
luğu olmanın ötesinde kollektif bir boyutu vardır. Tıpkı «millet» gibi bü­
tüncü bir sözcüktür. 

Osmanlı'da «millet» bugünkünden çok daha farklı anlam içerir. Millet 
bir tür «Cemaat»tır. Çoğu kez gayr-ı müslim unsuru çağrıştırır. Ancak 
Müslümanları da içeren biçimde Osmanlı meşrutiyet hareketi içinde «Os-

(16) Tekin Alp, "T•e.sanütçülüik - Solidarizm", Yeni Mecmua, �ayı 26, 3 Kanun-ı sanİ 
1918, 6 .  5 18. 
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manlı. milleti>>nden söz edilir. «Türk m illeti» deyişi, yaygın kullanımıyla tür­
deş Cumhuriyet Türkiyesi'nde anlam kazanır. 

II. Meşrutiyet yıllarında halk sözcüğü bir anlamda bugünkü ulus ya 
da millet sözcüğüyle eşanlamlı kullanılır. Cumhuriyet Halk Partisi'ndeki 
halk sözcüğü de bu kavram örtüşmesinin bir uzantısıdır. Tek-Parti döne­
minde bu iki kavram giderek farklılaşır. «Millet» sözcüğünün toplumsal 
.içeriği «halk» sözcüğünde kristalleşir. Milliyetçilik ve halkçılık bundan böy­
le rejimin ve partinin altı ilkesi arasında ayrı ayrı yer alır. 

Aslında her iki ilkenin temelleri Meşrutiye_t yıllarında atılmıştır. Mil­
liyetçilik ve ha'lkçılık İ ttihatçıların « ictimai inkıla.b» dedikleri «yeni hayat• 
ın temel dayanaklarıdır. 

Gerek Mustafa Kemal'in 1 920 tarihli « Halkçılık Programı»nda yer alan, 
gerekse 193 1  CHP Progra'rnı'nda ve 1 937'de Anayasa'da altı oktan biri ola­
rak beliren «halkçılık» sözcüğünü ilk kez Ziya Gökalp kullanmıştır. Yeni 
Mecmua'nın 14 Şubat 1918 günlü 132.  sayısı İ ttihatçı idealoğun «Halkçılıh 
başlığını taşıyan bir yazısına yer verir17• 

Halk ve halkçılık, Gökalp'in gündeme getirdi�i toplumbilimin önemli 
bir boyutudur. İ ttihat çı düşünür, birçok · meşrutiyet aydinı gibi evrimden 
yanadır; « tekamülı>ü ilke edinmiştir. Toplumsal yaşamın aşamalan ancak 
evrim yasalarının - ışığında izlenebilir. II. Meşrutiyet «ictimaiyyat»ı, evrimci 
pozitivizminin bir uzantısıdır. 

Toplumsal gelişmenin kavramsallaştırılması ve sistemaüze edilmesi 
Türkiye'de toplum bilimin· ilk sorunsaliarından biridir. Toplumlar, Gökalp'e 
göre a\tı. WŞ'd'iw2ı.\'ı b\;: evrimden 'E,eçerler. Her aşamanın kendine özgü top· 
lumsal katmanları (ictimai tabaka) bulunur. İlk aşama klan devri ya da 
semiyye devridir. Onu kast devri izler. Üçüncü aşama tarik devridir. Dere­
beylik devri dördüncü aşamadır. �una Tanzimat öncesi Osmanlı toplumun­
daki ayanlar örnek olarak gösterilir18• 

(17) Ziya Gökalp, "Hal:kçılık", Yeni Mecmua, sayı 32, 14 Şubat 1918, s. 102-104. 
Aradan bunca yıl geçmesine, ve birçok ·kez GOkalp külliyatı yayınlama girişiminde bulu­
nulmasına ıkarşın, Gökalp'ın •bu yazh!lı buıgüne değin yeni harflerle yayımlanmamıştır. 

Ölümünün 50. yıldönümü nedeniyle Küftür 'Ba:kanlığı'nın yayımladığı ve Gökalp'ın 
tüm eserlerini il{apsamayı amaçlayan Gökalp Külliy atı, yazarın. yazılarının büyüık çoğun­
luğun u yeni h.aı.ıflere ıkazandır1!1ken Yeni Mecmua'da yer alan �· iotimai Mezhepler ve İc­
timaiyyat", :'Turan Nedir", "Hatkçıhk", "MilletçiHk ve Cemaatçilik", "Rusya'daki Türkler 
Ne Yapmalı" başta olmak üzere birçok düzyazısına yer vermemiştir. Daha doğrusu on sekiz 
sene geçmesine ık�rşrn ·makalele� dizisinin altıncı •kitabı bir -türlü yayınlanamamıştır. Oysa 
bu yazılar, Gökalp'ın •düşünce sisteminin. evrimini izlemekte ve Cumhuriyet'e etkilerini 
görmeıkte araştırmacılara önemli açılımlar "'ağlayacaktır. 

(18) Gölkalp'ın toplumsal aşamalandırma ve ıkatrnanlandırma girişimleri dönemin :Ko­
şulları ışığında. sürekli değişime uğramıştır. Ancaık, bu faııklılrklar düşünce �isteminin bü­
tünsellikten yoksun oluşu anlamına gelmez. (7okalp'ın toplumbilim anlayışında toplumla­
rın tarihsel 5Üreç.te .geçirdi,kleri aşamalara ·bit1kaç örnak -sıralayalım: 

a) İçtimai 'tab�alar itibariyle cemiyetin geçirdiği merhaleler Semiyye devri, kast 
devri, tarİk devri, derebeylik devri, sımf devri, meslek devri. 
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Halkçılığın gündeme geldiği dönem, derebeyliği izleyen sınıf devridir. 
Osmanlı tarihinde Tanzimat bu aşamayı simgeler. Tanzimat « raiyyeliği ve 
zımmiliği» kaldırır. Ayanların «asalet» ve «hürriyet»İni; ülke yönetimine 
katılma hakkım «aŞağıdaki diğer tabakalara» da tanır. Diğer bir deyişle, 
«S iyasi» anlamda l iberal hak ve özgürlükler Osmanlı reayasına «vatandaş­
lık» yolunu açar. «Avam» adı verilen kitle «ayanlık»la eşit olunca «halk» 
adını alır. 

-

Gökalp'e göre, Tanzimat ve Meşrutiyet siyasal hukuk açısından eşit­
liği amaçlayarak Türkiye'ye siyasi halkçılık ya da siyasi demokrasiyi ge­
tirmiş tir. «Halkçılıkı> başlıklı yazıda siyasi halkçılık deyimi yanına parantez 
açılmış ve Fransızca « democratie politique» yazılmıştır. Halkçılık, bir an­
lamda, Gökalp için Batı'daki demokrasi sözcüğünün Türkçesidir. Nitekim 
yazıda birkaç satır aşağıda ictimai halkçılığın yanına « democratie sociale» 
açıklaması konur. Ancak, şurasını hemen hatırlatmak gerekir: Gerek Meş­
rutiyet, gerekse Tek-Parti dönemlerinde demokrasi ve sosyal demokrasi kav­
ramları bugünkü anlamlarından çok daha farklı boyutlar içerirler. 

Meşrutiyet toplumbiliminin anahtar sözcüğü, halktır. Halk sözcüğünün 
toplumsal boyutu «Cemiyetı>i  gerektirir. Cemiyet ise « İctimaiyyatı». Gökalp, 
« Fert yok Cemiyet var» özdeyişiyle toplumun ve toplumbilimin önemini 
vurgular. 

«MiLLET» VE «MİLLİYETÇİLİK» 

Türkiye'de milliyetçiliğin birçok farklı esin kaynağı varsa da, sosyolo­
jik açıdan ilk akla gelen isim Ziya Gökalp'tir. Ancak «milliyetçilik» · İt­
tihatçı idealoğun ender kullandığı bir sözcüktür. «Milletçilik» sözcüğünü 
tercih eder. «Milletçilikı>, «Milletçilik ve Beynelmilliyetçilik», «Milletçilik 
ve Cemaatçılık» Yeni M ecnıua'da konu ile ilgili yazılarının başlıklarıdır. 

Milletçilik, Gökalp için, ulus-devlet (nation-state, etat-nation) diye bili­
nen devlet modelini açıklayıcı bir kavramdır. Dar anlamda milliyetçiliğin 
siyasal boyutlarını zorlar. Milliyetçiliğin bağrında yeşerdiği maddi ortamı 
açıklar. 

Gökalp'te, düşünce akımı olarak Türk milliyetçiliği Türkçülük olarak 
ifade edilir. Ya da daha soyut bir d üzeyde ele alındığında, «milliyet mef­
kuresi» olarak karşımıza çıkar. 

Türkçülük, Gökalp'in düşünce sisteminde bugünkü anladığımız milli­
yetçilikten çok daha kapsamlı bir fikir hareketidir. Siyasal boyutu ötesin-
de toplumsal boyutu da olan bir düşünce yumağıdır. 

· 

h) Hayat-ı iktisadiyye tarihinde muhtelif devreler: Köleirk devresi, servaj devresi, 
proletarya devresi. kooperatİf de vresi.  

c) i ktisadi hayalın başlıca enmuzecleri :  Aile 1k<tisadı, şehir iktisad ı, m i lli iıktisat. 
d) Ccıııiyetlerin teşkil  etHkleri siyasi zümreler: Aşiret, devlet. Devlet şekilleri: Kavmi 

devlet, imparatorluk, milli devlet. 
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Gükalp'e göre, I I .  Meşrutiyet'le birlikte bir << siyasi inkılab» gerçekleş­
miştir. Siyasal devrim için <<hürriyet, müsavat, uhuvvet» türü Meşrutiyet' 
in ruhunu s i mgeleyen <<kuvvet fikir»lerin yayılması yeterlidir. <<Kuvvet fi­
kir>> Gökalp'in Alfred Fouillce'dcn esinlendiği bir kavramdır. 

İnkıla.bın ikinci aşaması <<İctimai inkılab»dır ve 1 910'lu yılların başın­
da Gökalp, Osmanlı için bir toplumsal devrim öngörmektedir. 

«İctimai inkılab»da bu kez <<kuvvet his»lerin gelişme ve yükselmesi 
gerekir. <<K uvvet his» yine Alfred Fouillee'nin sözlüğünden kaynaklanır. 

Gökalp, toplumsal devrimi şu şekilde tanımlar: Eski hayatı beğenme­
yerek, yeni bir hayat yaratmak. Yeni hayatla, <<yeni iktisat», <<Yeni ailt�», 
<<Yeni estetik», <<Yeni felsefe», «yeni ahlak », <<yeni hukuk» ve <<Yeni siyaset» 
amaçlanmaktadır. Eski hayat tüm bu · alanlarda yeni bir yaşam tarzı ya­
ratmakla sona erer ve <<yeni hayat» Osmanlı için kurtuluş yoludur. 

Gökalp'e göre yeni hayat, milli bir yaşam tarzıdır. Sonradan kendisinin 
de belirttiği gibi, Türkçülük adını alacaktır. Görüldüğü gibi Türkçülük, 
Gökalp'te salt bir siyasal platform olmaktan çıkmakta; bir toplumsal dö­
nüşüm, kendi deyimiyle bir <<İctimai inkılab» anlamına gelmektedir. 

Gökalp, <<Milletçilik ve Beynelmilliyetçilikıı başlıklı makalesinde, Türk­
çülüğüıı toplumsal içeriğini açık bir biçimde dile getirir: Türkçülüğün 
esası <<halkçılık ve milletçilik mefkılreleri»dir. Toplumsal evrimin değişik 
evrelerinde halkçılıkla mil lelçi liğin birlikte görüldüğünü kaydeden Gökalp, 
halka değer verilmediği zamanlarda millete de aynı gözle bakıldığını, halk 
güçlenince millet fikrinin de aynı oranda pekiştiğini söyler. Bu nedenle halk­
çılıkla, millelçilik arasında sıkı bir dayanışma, kendi deyişiyle, << tesanüdıı 
vardır19• 

Gökalp'e göre, halkçılıkla milletçilik aynı fikrin, <<m usavat mefkuresİ» 
nin iki farklı tecellisinden ibarettir. Toplumların içsel eşitliğini , yani <<da­
hili ınusavat»ını halkçılık; dışsal eşitlik ya da <<harici musavat»ını millet­
çilik sağlar. Bir toplumda tabakaların ya da sınıfların bulunması << dahili 
ınusavat»ın bulunmadığını gösterir0• 

Bu nedenle Türkçi.ili.iği.in dayanak noktalarından halkçılık tabaka ve 
sınıf farklarını kaldırarak, toplumun farklı zümrelerini yalnız işbölümünün 
doğurduğu meslek zümrelerine indirger. Gökalp, halkçılığı şu düsturla özet­
ler: <<Sınıf yok, meslek var.» 

Görüldüğü gibi,  Gökalp'in önerdiği ulus-devlet modeli, meslek zümre­
lerinden oluşan bir devlettir. Diğer bir deyişle, korporatİf bir devlet mo­
deli gündemdedir. 

Gökalp, korporatİf bir ulus-devlet önerisini ilk kez İ s lam M ecmııası'nda 
işJcı-2 1 • Bu yazıda Osmanlı lonca geleneğiyle Durkheim'in korporatİf işbö-

( 1 g) Ziya Oökalp, "M i lliyetçilik ve ·Bcynclmilliyetçilik", Yeni Mecmua, cil ı 2, .sayı 35, 
14 Mal't 1 9 1 8, s.  1 62- 1 64. 

(20) Ziya Gü kalp, '"Milletçilik", Yeni Mecmua, cilt 2,  sayı 35, 2 1 -28 Şubat ı 9ı8, 
s. 1 22- 1 23 .  

(2 1 )  Ziya Göka lp, : ' ictimaiyyat - İct imai ncv'iler", İslam Mecmuası, sayı 20, ıs Ka· 
nun-ı sani 1 330/ 1 9 1 5, s. 5 1 7-523. 
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lümü ilkesi aynı potada örtüşür. Cihan Harbi yıllarında Gökalp'in önerisi 
korporatİf bir düzendir. 

Büyük ölçüde Durkheim'in görüşlerinden esinlenen Gökalp, korporas­
yonu siyasal örgütün temeli ya da bellibaşlı temellerinden biri olarak gö­
rür. Devletin temel siyasal birimi, temel ayrımı korporasyonlardtr. 

Durkheim'e göre, sanayileşen toplumlarda, eski siyasal yapı giderek çö­
zülür; bölgesel ayırım önemini yitirir; bireyin bölgesel ayınma bağlantısı 
her gün gevşer. Zamanla toplum yanyana konmuş bölgeler toplumu olmak­
tansa geniş bir• ulusal korporasyonlar bütününe dönüşmelidir. Korporatİf 
toplum modelinde, korp6rasyonlara zorunlu üyelik uygulanmalı; aynı mes­
leğe ait olmaktan kaynaklanan bir tür dayanışma, Durkhcim'in deyimiyle 
«entellektüel ve ahlaki türdeşlib sağlanmalıdır. 

Gökalp, çizdiği ulus-devlet modelinde, .Durkheim'in korporatİf devlet 
modelinden esinlenir: Türk ulusu camia toplum türüne dahildir ve gele­
cektc korporatİf toplumlar arasında yer alacaktır. 

Camia toplumu kentlerde toplumsal işbölümü sonucu esnaf korporas­
yanlarından oluşmuş, yerel derebeylerin egemenliğinden kurtularak, kendi 
kendini yönetmeye başlamış, aynı zamanda derebeyine karşı merkezi' oto­
riteyle birleşmiş bir «millet türü»dür. Korporatİf toplum ise, başkentte ulu­
sal nitelikte örgütlenmiş esnaf korporasyonlarından oluşur. 

Gerek camia toplumu, gerekse korporatİf toplum loncalar üzerine ku­
rulmuştur. Ancak camia toplumunda lancaların etkinliği yöreseldir. Bun­
ların yaşam ve eylemleri toplulukla sınırlıdır. Bu nedenle camia toplumun­
daki loncalara, camia korporasyonları denir. Korporatİf toplumda ise kor­
porasyonlar, başkentte seçtikleri temsilciliklerden oluşan konfederasyon 
meclisleriyle ulusal nitelik kazanırlar. 

Gökalp'in korporatİf u lus-devlet modeli iktisadi konularda yazdığı _ma­
kalelcrde de belirgindir. İktisadiyyat Mecmuası'nda önerdiği «Milli  İktisat 
Nezaretİ» esnaf korporasyonlarını kent düzeyinden bir üst düzeye çıkara­
rak ulus düzeyinde örgütlemeyi amaçlar. İktisadi yaşamın en son aşaması 
mill i iktisadı- u l usal düzeyde örgütlenmiş esnaf korporasyonları yönlendire­
cektir. Milli iktisat, cemaat ve şehir ekonomilerini bütünleyecektir22• 

Gökalp, korporatİf ulus-devlet modelini Cumhuriyet'in ilan edildiği yıl 
yayınlanan Tiirkçiilii.ğiin Esasları başlıklı yapıtında da ayrıntılı bir şekilde 
ele <ılır. Türkçülüğün esasları korporatİf dönüşümlerin zorunluluğunu vur­
gular. Yöresel esnaf loncalarının yerine merkezi milli  loncalar önerir. 

Gökalp'in modelinde kentlerde bütün lancaların temsilcilerinden olu­
şan birer merkez heyeti vardır. Buna «İŞ borsası» adını verir. Bu örgütün 
görevi kentteki lancaların ortak işlerini görmek ve kentin iktisadi yaşamı­
nı düzenlemektir. Böylece kentsel düzeyde yatay örgütlenme gerçekleşir. 

(22) Ziya Gökal p, "Türklcrde milli ik•ti�at d evreleri", İktisadiyyat Mecmuası, sayı 
44 -48. 8 Mart 1 33:ı .  s. 4; "Bir 1kavnı in t elkikinde takip olunacak usul", Milli Tetebbular 
Mecmuası, sayı 2, Mayıg•Haziran 1 33 1, s. 1 93-205. 
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Loncalar ayrıca dikey olarak, ulusal düzeyde örgütleneceklerdir. Kent­
lerde, örneğin debbağ lancaları kurulacak, bunlar kendi aralarında fede­
rasyona giderek başkentte bir Debbağ Federasyonu Merkez-i Umumiyesi 
oluştururlar. Böylece tüm lancaların devlet merkezinde bir genel merkezi 
bulunur. 

Lonca genel merkezlerinin seçtikleri temsilciler bir araya gelip lanca­
lar konfederasyonunu kurarlar. Konfe'derasyonun Millet Meclisi üyelerini 
seçerler. 

Gökalp'in ulus-devletinde karma bir korporatif model hakimdir. Bu­
rada büyük ölçüde Durkheim'in dayanışma, solidarite üzerine yapmış ol­
duğu ayırım geçerlidir. 

Millet Meclisi'nde mekanik dayanışmayı simgeleyecek olan «liva me­
b.usları» yanısıra, organik dayanışma temsilcileri olarak «mesleki mebuslar• 
yer alacaktır. Liva mebusları genel seçimlerle gelirken, mesleki mebuslar 
heyetleri tarafından, diğer bir deyişle, işbölümü esası üzerine kurulu mes­
leki zümreler tarafından seçilirler. Gökalp, Cumhuriyet'in ilk seçimlerinde, 
B üyük Millet Meclisi'ne elli adet mesleki mebusun gönderilmesini önerir. 

Gökalp'in ulus-devleti, mesleki örgütlerin egemenliği esası üzerine ku­
rulu bir halkçılıktan kaynaklanır. 

Toplumun evrimi, Gökalp'e .göre determinist bir çizgide gelişir. Sınıflı 
toplum ları meslek devri izler. Sınıf devri siyasal halkçılığın, diğer bir de­
yişle, siyasal demokrasinin egemen olduğu bir dönemdir. Osmanlı toplu­
munda, Tanzimat ve Meşrutiyet dönemleri b u  amaca yönelik girişimlerdir. 
Meslek devri ise, siyasal halkçılığın yok edemediği iktisadi tabakaları or­
tadan kaldırmayı amaçlar. Gökalp'e göre, sınıf adı verilen ve «büyük bur­
j uvazi» ,  « k üçük burj uvazi» ve «giindclikçilcr»den oluşan bu tabakalar mes­
lek devri ile son bulacaktır. · 

Meslek devrinde <dctimai halkçılık» ya da toplumsal halkçılık egemen 
olacaktır. Toplumda «semiyye, kast, tarik, ocak, sınıf» gibi birtakım <dn­
hisarcı», ayırırncı zümre ve tabakalar bulunmayacaktır. 

Görüldüğü gibi, Gökalp, Türkçülüğün temel dayanak noktalarından il­
ki halkçılıktır ve solidarist tabana oturur. 

Halkçılık toplumun bireylerini birbirine bağlayan meslek zümrelerinin 
sınıf ayırımı yerine geçirilmesini önerir. Toplum bir organizmaya benze­
tilir. Meslek zümreleri b u  organizmanın hayati görevler· üstlenmiş organ­
larını oluştururlar. 

Toplum geliştikçe, işbölümü ve uzmantaşma derinleşir. Meslek örgüt­
leri giderek daha sıkı bir dayanışmaya girerler. Toplum düzenli, dengeli 
bir yapıya kavuşur. 

Türkçülüğün diğer boyutu, Gökalp'e göre milletçiliktir. Milletçilik her 
milletin kendi başına bir devlet olmasını gerektirir. imparatorlukların var­
lığı milletierin uluslararası hukuk açısından eşit olmadıklarını gösterir. 
imparatorluk birçok milletin tek yönetim altında yaşaması demektir. i�­
paratorlukta bir dH, bir din, bir örf hakim olduğu için, imparatorluğu oluş­
turan milletlerden yalnız biri kültürel bağımsızlığa sahiptir. Diğerleri b un­
dan mahrumdur. 
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Milletierin uluslararası hukukta eşit haklara sahip olabilmeleri, impa­
ratorlukların çözülmesine ve milletierin kendi başlarına buyruk devlet ol­
malarına bağlıdır. Halkçılığın «sınıf yok, meslek var» düsturuna karşı mil­
letçiliğin düsturu <<imparatorluk yok, milli devletler var» olacaktır. Diğer 
bir deyişle, ulus-devlet ve ulusal bağımsızlık Gökalp milliyetçiliğinin temel 
dayanak noktalarından birini oluşturur. 

Gökalp'in üç deyişi : « Fert yok, Cemiyet var», «Sınıf yok, Meslek Vqr» 
ve «imparatorluk yok, Milli Devletler var» Me.şrutiyet toplumbiliminin Cum­
huriyet Türkiyesi'ne mirasıdır. Toplumbilim Tek-Parti döneminde de kar­
şılaşılan sorunlara çözüm önerecek CHP çevrelerinin gözde bilim dalı ola­
caktır. 
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Mehmet Ali Şevki 
( 1 882- 1 963) 

Hazırlayan 
Muzaffer Senc er 





YAŞAM ÖYKÜSÜ 

M. A. Şevki Sevündük, 1882'de İstanbul'da doğmuştur. Defteri Hakani 
muhasebecİsİ Mehmet Şevki Efendiyle Fatma Fitnat Hamının oğludur. Üç 
erkek kardeşin ortaneası olan M. Ali Şevki'nin ağabeyi edebiyat öğretmeni 
Ömer Adil Sevündük, kardeşiyse A.B.D. California Üniversitesi'nde toplum­
bilim ve antropoloji öğretim üyeliği yapan Ahmet Eşref Sevündük'tür. Ha­
tice Sevündük'le evlenen M. Ali Şevki'nin bir kız, iki erkek çocuğu olmuştur. 

Yüksek öğrenimini 1 907'de bitirdiği Hukuk Mektebi'nde gören M. Ali 
Şevki'nin bulunduğu görevler sırasıyla şunlardır: 

Maliye Düyunu Umumiye Kalemleri Katipliği ( 1903-1908), Kavala İda­
dii Hayriyesi Ders Nazırlığı ve Muallimliği ( 1917), Darüleytam Müdüri Umu­
mi Muavinliği ( 1918),  Çamlıca Kız Orta Mektebi Müdürlüğü ( 1924), Kadıköy 
Erkek Mektebi Tarih-Coğrafya Muallimliği (1931) ,  Vefa Lisesi Coğrafya Öğ­
retmcnliği ( 1933), İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Tecrübi Sosyo­
loji Lektörlüğü ( 1939). 

1 940 yılında hastalık nedeniyle son görevinden ayrılmak zorunda ka­
lan M. Ali Şevki, 1963'te ölmüştür1• 

( 1 )  N .  Ş. Kösemihal: Önsöz, Mehmet Ali Şevıket. Osmanlı Tarihiilin Sosyal Oilimle 
Açıklanması, (Günümüz Tür:kçesine çeviren: Muzaffer Sencer), Elif Kitabevi, İstanbul, 
1968, 65. 7-1 ı .  
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I. GİRİŞ 

19. yüzyıl ortalarında Fransa'da A. Comte elinde doğan ve E. Durkheim' 
de başlıca temsilcisini bulan kuramsal toplumbilim karşısında Le Play'in 
öncülüğündeki görgül (experimentale) toplumbilim akımının ürünü olan 
Toplumsal Bilim (Science Sociale) Okulunun yandaşıdır. 

M. A. Şevki, ilk doğrultunun bizdeki güçlü temsilcisi Ziya Gökalp'in 
karşısında, ikinci doğrultunun ateşli savunucusu Prens Sabahattin'in inanç­
lı bir izleyicisi olarak yer almıştır. Ancak, Şabahattin Bey, adı geçen oku­
lun toplumsal sistem ve sınıflamasını olduğu gibi benimseyerek Türkiye' 
nin yapısal sorunlarını bu genellikler açısından çözümlerken, M. A. Şevki 
bu okulun ayıncı özelliği olan görgül yöntemine ve çözümleme araçlarına 
ağırlık tanımıştır. Bu yöntem ve yardamları ülkemizde tanıtarak sorunla­
rımızın saptan!llası için yaygın bir biçimde kullanılmasına çalıştığı gibi, 
alanda uygulama örnekleri de vermiştir. 

M. A. Şevki, Toplumsal Bilim Okulunun sistem ve yöntemleriyle Prens 
Sabahattin'in bu okulun bulgularından kaynaklanan Toplumsal öğretisini 
yaygınlaştırmak ve ülke içinde monografik araştırmalar hareketini başlat­
mak üzere 1918 'de Mesleki İçtimai Cemiyeti'ni kurmuştur. Derneğin çalış­
malarım duyurmak amacıyla aynı adla bir dergi çıkarmaya başlamış, an­
cak Kurtuluş Savaşı koşulları içinde 1919-20 yılları arasında altı sayı çı­
kabilen bu dergideki yazılarında Toplumsal Bilim Okulunun bakış açısın­
dan Osmanlı Tarihi, Türkiye'nin siyasal ve toplumsal bunalımını çözüm­
leyerek monografi yöntemini tanıtmaya çalışmıştır. 

Cumhuriyetten sonra Derneği yeniden canlandırma olanağı bulamayan 
M. A. Şevki, 1931 yılından başlayarak çalışmalarım Muallimler Birliği'nde 
sürdürmeye başlamıştır. Bu dernek ve onun yayın organı olan Muallimler 

Mecmuası'nda Türk öğretmen ve aydınlarını, monografik anketler yoluyla 
ülkey.i tanıtma hareketine katılmaya çağırmıştır. Bu amaçla, M .  Bure ve Ph. 
Robert'in inceleme çizelgelerini Türkiye'nin gereksinmelerine göre kimi de­
ğişikliklerle dilimize çevirerek Muallimler Birliği aracılığıyla yurdun her 
yanını;ı dağıtarak yeni bir alan araştırmaları hareketi başlatmak istemiştir. 
Bağlı olduğu toplumbilini okulunun yöntemini tanıtınakla yetinmeyen M. 
A. Şevki, bu yöntemin uygulamasına bir örnek olmak üzere İ stanbul-Pen­
dik çevresinde bir köy olan Kuma Köyü üzerinde yaptığı monografik ince­
lemeleriyle ülkemizdeki ilk alan araştırması ve köy monografi denemesini 
gerçekleştirmiş tir. 

Görüşlerini Muallini Mecmuası yanısıra Mülkiye (Siyasal Bilgiler) Mec­

muası'ndaki yazılarıyla açıklamayı sürdüren M. A Şevki'nin Toplumsal B� 
lim'in öğretmen ve yöneticiierce tanınmasında önemli katkısı olmuştur. 
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1 933  yıllarında yazılarıyla Siyasal Bilgiler Okulu'nu etkileyen M. A. Şevki, 
1 938-40 yılları arasında İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi öğretim 
görevlisi olarak verdiği derslerle Le Play Okulu ve deneysel toplumbilimin 
akademik programlara sürekli olarak yerleşmesinde başrolü oynamıştır. 

M. A. Şevki'nin yazıları, dersleri ve örgütsel etkinlikleriyle Toplumsal 
Bilim öğretisi geniş bir çevrede tanınmış ve monografik incelemelerle ürün­
lerini vermişse de, ülkemizde bu öğreti ve harekete olan ilginin ancak aka­
demik düzeyde kaldığı ve yaygın bir akım niteliği kazanmadığı bir ger· 
çekıir. 
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ll. KURAMSAL YAKLAŞlMI VE YÖNTEMİ 

M. A. Şevki ,  Prens Sabahattin gibi Toplumsal Bilim Okulu'nun kuram­
sal yaklaşım ve yöntemini benimsemiş ve bu kuramsal yaklaşımla toplu­
mumuzun geçmişini ve bugününü irdeleyerek yapısal sorunlarını saptam� 
ya ve çözüm yollarını önermeye çalışmıştır. Ancak, M. A. Şevki, Sabahat­
tin Beyden farklı olarak, kuramsal çözümlemelerle yetinmemiş, bu kurarn­
sal model in Türkiye özelinde nasıl biçimlendiğini saptamak üzere yine Top­
lumsal Bilim'in genel yönteminden yola çıkarak monografik incelemelerin 
önemini vurgulamıştır. Bununla da kalmayarak, monografik anket örnek­
leri hazırlamış ve uygulamıştır. Bu nedenle, M .  A. Şevki'nin görgül toplum­
bilimin, öncelikle kırsal yapıya ilişkin alan araştırmalarının ya da bilim­
sel köy monografilerinin ülkemizdeki öncüsü olduğunu söylemek yerinde 
olur. 

M. A. Şevki, izlediği Toplumsal Bilim Okulu'nun öteki toplumbilim 
okulları içinde yerini ve ayrımını şöyle belirlemektedir: Toplumsal Bilim 
(Sciencc Sociale) doğrultusu, Fransa'da Saint-Simon - Auguste Comte - Durk­
heim felsefi doğrultusuyla Spencer - Espinas organizmacılığı ve Tarde'ın 
psikolojik doğrultusu karşısında Le Play'den H. de Tourville ve Demolins'e 
geçerek P. Burcau'ya değin uzanan bir doğrultudur. Bu okulun kurucusu 
olan Le Play'nin ayıncı özelliği, toplum yapısı konusunda basmakalıp ilke­
lerin karşısına gözlem ve deney yöntemini koymasıdır. Bu yöntemle toplurn­
bilim pozitif ve pragmatik bir özellik kazanmıştır. 

Toplumsal Bilim'in ayıncı özelliğini öteki okullar gibi salt bir toplum 
felsefesi ya da öğretisi olmakla kalmayıp, nesnel bir yöntem geliştirmiş ol­
masına bağlayan M. A. Şevki'ye göre, bu yöntemle bilimsel · sosyolojinin 
öğretisel sosyolojiden ayrılması sağlanmıştır. Kullandığı çözümleme yönte­
miyle birbirini tamamlayan uğraşların toplu ürünü olan Toplumsal Bilim' 
in değeri, deneysel ve nesnel bir yönteme dayanmasıdır. 

Deneysel yöntemse, <<Salt toplumsal olayların yöntemli gözlenirnden 
yola çıkarak toplumsal etkileşimleri (repercussion) belirlemektir. Toplum­
bilimcinin bir ahlakçı ya da felsefeciden farklı olarak nesnel kalması, uy­
gulamacıdan farklı olarak da esnek ve yansız olması gerekir. 

Toplumsal Bilimi felsefeci toplumbilime karşı koyan M. A. Şevki, «De­
neysel Sosyoloj İ »  adlı yazısında P. Descamps'ın aynı adlı yapıtını tanıtır­
ken, «toplumbilimin bir zihin alıştırması ya da salt bir öğrenim konusu 
olmaktan ancak deneysel bilim yöntemini kullanınakla kurtulacağı ve ken­
disinden beklenen yararı sağlayacağı»nı belirtirken, «Ülkemizi bilimsel ola-

(2) Mehmet Ali Şev.ki, "Science Sociale (Toplumsal Bilim)" ss. 215-228. 

36 



rak tanımak üzere deneysel toplumbilim yoluna girmemiz» gerektiğini önem­
le vurgulamıştır. 

Toplumsal Bilim'i «doğa bilimleri sırasında arı bir bilim» olarak nite­
leyen M. A. Şevki'ye göre, bu okulun üstünlüğü giderek gelişen yöntemin­
dedir. 

Deneysel toplumbilimin doğuş koşulları, bilimsel düşüncenin toplumsal 
gerekircilik kavramına ulaştığı, toplumsal bunalım ·ve kaymiŞm

.
afa.rıı'ı. tüh1 

gücüyle egemen olduğu Fransa'da gerçekleşmiş ve Toplumsal Bilim · oku­
lu'nun kurucusu olan Le Play izlediği bilimsel yöntemle toplumbilimi bir 
toplumsal felsefe olmaktan çıkararak bir arı bilime dönüştürmüştür. 

M. A. Şevki'ye göre, Toplumsal Bilim, konusu insan kuruluşları olan 
ve yaşayan toplumların ikinci elden değil, birinci elden (ya da doğrudan) 
gözlemine dayanan bir bilimdir. Toplumsal olayları yerinde ve canlıyken 
gözleme vuran bu bilimin gözlernde bulunmak üzere kullandığı araç, mo­
nografik ankettir. Monografi yardımıyla gözlediği olguları, yalınç olgulara 
varmak üzere çözümleyen bir yöntem izler_ Gözlemden yola çıkarak olgu­
ların birbirine olan etkisini belirlemeye, genellemeler yapmaya ve olgula­
rın yasalarını bulmaya olanak veren yöntem süreçleri geliştirmiştir. Çö­
zümlemeli öğeleri derece derece bireştirerek topluluk gerçeğinin karmaşık­
lığını kavrar. Genellerneleri ve bireşimleriyle bir toplumsal bilim felsefesi 
değil , 1  bilimin ta kendisidir. Doğa bilimleri sırasındaki yeriyle toplumsal 
olguları nitelemekle yetinmeyerek, açıklayıcı deneysel bilim aşamasına ula-

' ş ır. 
Kendine özgü yöntemiyle doğal ortamın insan kuruluşları üzerindeki 

etkisini derinliğine incelemek için coğrafyaya başvurur. Geçmişin yeniden 
kurulması için tarihçiye yardım ettikten ya da ondan sağladığı gereçlerle 
bunu başardıktan sonra -ve ancak o zaman- bu geçmişten bugünkü tip­
ler üzerinde geçerlikte olan eski etkileri çekip çıkarır. 

Çözümleme, bireşim ve sınıflamaya kendiliğinden varan ve böylece in­
celemeye kişisellikten arınmış bir özellik kazandıran araçlarla çalışmakta­
dır. Bu durumda varsayımın rolü azalmamış, daha verimli olmuştur. 

Konusunun karmaşıklığı Toplumsal Bilim'i çeşitli bilim ve bilgilerle 
ilişkiye getirmektedir. Bunların başlıcaları tarih ve ekonomidir. Ancak ko­
nusunu, kendi inceleme araçlarının erişebildiği sınırla belirlemesi, öteki bi­
limlerin alanına girmesine engel olur. 

Böylelikle kurulup gelişen bir toplumbilim kuşkusuz pratik uygulama­
lar� da elverişlidiı-4. 

Toplumsal Bilim'in görüş açısından toplumbilimin konumunu, konusu 
ve yöntemini sap ta yan M. A. Şevki, («Deneysel Sosyoloji :  Monografi An­
keti Niçin Kullanılır?»  başlıklı yazısında) bu bilimin yöntemsel (monogra­
fik) yaklaşımını ve gözlem araçlarını (anket ya da çözümleme çizelgelerini) 
açıklayarak bu araçlarla alan araştırmalarına olan gereksinmeyi sık sık vur­
gulamıştır. 

(3) "Deneysel Sosyoloji (La Sociologie Experimentale), y.a.g.e., s. 233-242. 
(4) "Deneysel Sosyoloji", y.a.g.e. 
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« Deneysel bilimlerde ana amaç, olgular arasındaki ilişkiyi belirlemek­
tir. Bu, aynı örnekten ya da bir örnekler dizisinden alınan olgular üze­
rinde usavurma yoluyla başarılabilir. Monografi yöntemi budur. Genel ya­
saları bulmaya çalışan bilim, tİkellere dalıp kalmamalıdır. Ancak, genel ya­
salar dizgeli gözlem konusu olacak özel örnekler üzerinde bulunur. Mo­
nografi bu özel örnekler üzerinde gözlernde bulunarak ortalama betimle­
meden kurtulma yoludur. 

« Ortalama örneklerin gözlem konusu olduğu fizik ve kimya gibi bilim­
lerde yapılan deneyin karşılığı monografidir. Bu nedenle adı geçen bilim­
lerde deneyin gözleme üstünlüğü vardır. Buna karşılık fizik bilimlerde ol­
duğu gibi herhangi bir cismi, nesneyi değil, belli bir olayı gözlernek du­
rumunda olan toplumbilirnde gözlem deneye üstündür. Buna göre, «Olgu­
yu yerinde ele almak için oraya gitmek gerekir.» 

Yerinde gözlem ve alan araştırmasını toplumbilimin biricik gözlem yolu 
sayan M. A. Şevki'ye göre, 

«Toplumbilimin bugünkü durumunda gözlem altına alınanlar, kendili­
ğinden ortaya çıkan olaylardır. Toplumbilimciler, fizikçi konumunda o�­
maktan çok jeolog konumundadır. Deneyden çok gözlem yapar. Bu nedenle 
toplumbilirnde laboratuvar ve gözlemevi yerine ·anket geçer. 

İşte toplumbilirnde kuramsal gözlemcilik ve tümdengelimciliğe bağlan­
mış olan A. Coriıte ve S. Mill'in tersine, sözü geçen süreci başlatan Le Play 
ve Toplumsal Bilimdir.» 

Ancak, M. A. Şevki, monografik anket yardamının toplumbilirnde ge­
reğince kullanılabilmesi durumunda başanya ulaşacağı göri.işi.indedir. Ona 
göre, « toplumların bilim!, insan kuruluşlarında, yani toplumların çeşitli 
kesimlerinde geçen doğal olayları ele alır. Aile, atölye, vb. gibi sürekli özel 
yaşam toplulukları, köy, bucak, kent ve devlet gibi genel yaşam kuruluş­
ları bu tür doğal olaylardır. Toplumbilim, olayları toplumlar üzerindeki 
etkisiyle ele alır. Toplum üzerinde etkisi olan bir olay, toplumsal olaydır. 
Ancak gözlemin amacı, karmaşık olan toplumsal olayı çözümleyerek yalınç 
toplumsal Qlaya ulaşmaktadır. Toplumsal olgu denilen bu yalınç olaya var­
manın yoluysa, bir çözümleme aracı olan monografidir. · 

Toplumbilimci bu yöntemle genel olarak iş topluluğunu ya da aileyi 
değil, belli bir topluluk ya da aileyi gözlem altına alarak «olgulardan taşı­
yabileceği ağırlığı aşmayan sonuçlar çıkarır.» Neyi gösterdiği bilinen seçil­
miş bir örnek üzerindeki monografik gözlem geneliikiere götüren bir ip­
ucu, başka bir deyişle, özel ya da yerel etkileşmeler (repercussion)dir.»5• 

Bu yöntemsel yaklaşımla M. A. Şevki, ülkemizin Toplumsal Bilim ta­
rafından geliştirilen gözlem araçlarıyla incelenmesi gerektiği inancıyla mo­
nografik inceleme hareketini başlatmaya çalışmıştır. 

«Ülkeyi Tanıma Yolu» başlıklı yazısında, ülkemizde k ır ve kent top· 
lulukları, aileler ve iş topluluklarına ilişkin tarımsal ve endüstriyel sayım· 
larla elde edilmiş genel istatistik verilerin toplumbilime yararlı olmakla 

(5) "Deneysel Sosyoloji :  Monografi An1keti Niçin Kullanılır;", y.a.g.e., ss. 243-248. 
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birlikte, toplumsal incelemeler için bilimsel bir temel olamayacağı görü­
şünden yola çıkmaktadır. Ona göre, «Türkiye'de yaşayan toplumu, yani hal­
kın toplanma biçimlerini ve aralarındaki ilişkileri bilimsel bir yolla kav­
rayabilmek için genel kanı ve istatistik bilgilerle yetinmeyerek alana in­
mek gerekir.>> 

Ülkemizde bilim adamları , bilim kuruluşları eliyle alanda yapılacak 
monografik gözlemlere olan gereksİnıneyi vurgulayarak bu iş için «güveni­
lir bir yöntem» geliştirmeye çalışmıştır. Bu amaçla, 

«Ülke yaşamını daha ince bir çözümlemeden geçirerek olaylar arasın­
daki ilişkileri daha sağlıklı olarak kavramaya yarayacak monografilerııin 
başlangıcı olmak üzere ülkeyi tanıma hareketi için köy topluluklarında uy­
gulanacak bir anket planı sunmuştur: 

Köy, çiftlik ya da kasahada uygulanabilecek olan bu anket planı 20 
başlık altında toplanmış 77 sorudan oluşmak.tadır. Toplumsal Bilim çözüm­
leme araçlarından esinlenerek hazırlanmış olan bu ana başlıklar şunlard.ır: 

L Topluluk Konumunun Doğal Koşulları, 2 .  Ana Uğraşı ve Başlıca 
işler, 3.  Toprağın Alışılmış İşletilme Biçimi, 4. Ekilen Tarlanın Genişliği, 
S. Yardımcı işler, 6.  Satışa Çıkarılan Ürün, 7. Taşımacılık-Ulaştırma, 8. Aile 
Bireyleri, 9. Çocukların Yetişmesi, 10. Belli Bir İşçi Ailesinin incelenmesi, 
l l .  Miras, 1 2 .  Evlenme, 13 .  Geçinme, 14. Aile Bütçesi, l S .  İleri Gelenler, 
1 6. Düşün Yaşamı, 17.  Komşuluk, 1 8 .  Genel işler, 19 .  Dışarının Etkileri, 
20. Yörenin Geçmiş ve Geleceği.» 

Bu çözümleme aracının uygulanmasıyla gözlem konusu olan toplum­

sal olgunun salt betimlenmesiyle yetinilmeyip ilişki kurucu ve açıklayıcı 
bir yaklaşımın izlenınesini öngören M. A. Şevki'nin deyişiyle, «anket pla­
nının maddelerine göre toplumsal olayları çeşitli tipler içinde ayırıp sıra­
larken, bu olayların neden ve sonuçlarını bulmaya çalışmak gerekir.ıı6• 

Gerçi, M. A. Şevki, ülkenin tanınması için monografik alan araştır­
malarını öngörmekteyse de Sabahattin Bey gibi Toplumsal Bilim Okulu' 
nun kuramsal şemasını benimseye.(ek ön gözlemleriyle Türkiye'nin yapısal 
çözümlemelerine girişmiştir. Yine Sabahattin Bey gibi adı geçen okulun 
toplum sınıflamasından yola çıkarak toplumun karnucu bir yapıda (teşek­
küli tecemmüi) olduğu görüşünü savunmuştur. 

Bilindiği gibi, Toplumsal Bilim Okulu'nun kurucularından Demolins. 
gözlenmiş değişik aile tiplerinden yola çıkarak bu değişikliğe yol açan 
nedenleri açıklarken bir toplum tipolojisine varmıştır. Buna göre, toplum­
ların üzerinde kurulduğu coğrafya çevresi değişik toplum tiplerinin oluş­
masında birincil bir rol oynar. Sözü geçen tipler, genel olarak karnucu ve 
bireyci toplum tipleridir. Genellikle, insan çabalarıyla değiştirilmesi olana­
ğı bulunmayan ve salt göçebelik ve çobanlığa elverişli olan otlak ve step­
lerle tarıma elverişli olan topraklar iş sürecinin değişikliğinden ötürü iki 
ayrı toplum tipi yaratmıştır. B unlardan, Sibirya'nın doğusundan başlaya­
rak merkezi Asya'nın geniş ve yüksek yayialarını içine alan ve Atlas Ok-

(6) "Ülkeyi Tanıma Yolu: Monografik .incelemelere Doğru", y.a.g.e., ss. 137-15 1 .  
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yanusu'na kadar uzanan stepler bölgesi, karnucu toplum yapısına yol açar­
ken, çöllerin kuzeyindeki Akdeniz Havzası, Avrupa Kıtası ve Sibirya'nın 
bir bölümünde olduğu gibi .  tarım yapılabilir topraklar, bireyci toplum ti­
pinin kaynağı olmuştur. 

Bu iki tipin ayıncı özelliği, maddi koşullara bağlı olarak ilkinde ka­
munun aile ve birey üzerinde egemenliğine karşın, iki,ncisinde özel yaşam 
birimlerinin bağımsızlığıdır. 

Karnucu toplumlar, toprakla olan iş bağlarının zayıflığı nedeniyle ka­
mu ya da aile mülkiyetinin egemen olduğu ve buna bağlı olarak birbirinin 
prototipi olan aileler ve başkanlarının birey üzerinde egemenlik kurduğu 
bir toplumsal biçimdir. Buna karşılık işbölümü, uzmaniaşma ve farklılaş­
maya dayanan bireyci toplumlar, . tarımsal üretim sürecinde toprakla özel 
mülkiyet ilişkilerinin kurulmasından ötürü aile ve bireylerin kamunun ege­
menliğinden kurtularak bağımsızlaştığı bir toplum tipi oluşturur. 

M .  A. Şevki, Toplumsal Bilim Okulu'nun bu kuramsal şemasından yola 
çıkarak Osmanlı tarihi ve günümüz Türkiye'sinin yapısal özelliklerinin çö­
zümlemesine girişmiştir. 
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lll. OSMANLI TARİHİ VE TOPLUMSAL YAPISI 

M. A. Şevki'nin temsilcisi olduğu toplumbilim okulunun bakış açısın· 
dan ele aldığı konu ve sorunların başlıcaları, toplumsal yapı, deneysel top­
.ıumbilimin kavramları ve yöntemi, toplumsal yapı araştırmaları ve köy 
incelemelerinin yöntem ve yordamları, eğitim ve öğretimtlir. Ancak, Tür· 
kiye'nin toplumsal yapısının tarihsel hazırlayıcısı olarak Osmanlı toplumu 
ya da kısaca Osmanlı tarihi, Toplumsal Bilim yaklaşımıyla en sık eğildiği 
konulardan biridir: 

M. A. Şevki'nin Toplumsal Bilim kuramını Osmanlı tarihine uygulaya­
rak tarihsel .toplum yapımızı çözümiediği iki incelemesi vardır. Bunlardan 
birincisi, «Osmanlı İmparatorluğu'nun Kuruluşu Konusu», ikincisiyse, «Os· 
manlı Tarihinin Toplumsal Bilimle Açıklanması»dır. 

Toplumları bir süreklilik olarak ele alan· M. A. Şevki, tarihe, «bugünü 
açıklamada yardımcı» gözüyle bakmıştır. Bu bakışla adı geçen inceleme­
lerinin ilkinde, Gibbons'un <<Osmanlı İmparatorluğu'nun Kuruluşu» adlı 
yapıtını eleştirmeden önce, bir toplumsal yapıyı kavramada tarihsel yak· 
laşımın önemini vurgulayarak işe girişmiştir. «Tarihsel olgular geçmişte 
yaşamış bir toplumda ya da çevresinde geçen olaylar olduğuna göre, bun· 
ların oluşturduğu dizinin eksenini bulmak, değişerek yaşayan o toplumda 
sonradan ortaya çıkmış ve çıkacak olayları da aydıntatmaya ve araların· 
daki bağları bulmaya yarayan bir yoldur.» Tarihe bugünkü toplumun de­
ğişme devingenliğinin belirleyicisi olarak yaklaşan ve toplumun daha ileri 
biçimler almasını kolaylaştıncı ya da engelleyici bir etken olarak bakan 
M. A. Şevki, bu nedenle Osmanlı tarihini bir toplumsal yapı örneği ve bu 
yapının değişme ve yenileşme (düzenleme) süreci olarak incelemiştir. 

Daha başlangıçta, tarihsel olayların baştaki kişilerin ürünü olduğu ve 
onların yaşamıyla çerçevelendiği görüşüne (vakanüvisçiliğe) karşı çıkan M. 
A. Şevki, «kişisel bir istemin dünya geleceğine biçim veremeyeceği» görÜ· 
şüyle Osmanlı tarihine yürürlükteki toplumsal güçler açısından eğilmiştir: 

«Tarih bilgilerinin ve belgelerinin bir özel savı doğrulamak üzere kul­
lanılmasıyla, tarihsel olaylarda neden ve sonuç araştırmak arasında köklü 
bir ayırım» gözeten M. A. Şevki, bilimsel saydığı ikinci yaklaşım açısın· 
dan Gibbons'u eleştirerek Osmanlı İmparatorluğu'nun kuruluşu üzerine sa· 
vunulabilir bir varsayımın tarihsel süreci açıklayıcı olması gerektiği kanı· 
sındadır. 

Bu anlayışla, «Bizans'ın Anadolu'daki son köşesinden yeni- bir devlet 
olarak ortaya çıkan» «Osmanlıların Türk değil, Müslüman olan yerli halk· 
la birlikte ayrı bir ırk (ulus) olduğu» yolunda Gibbons'un geliştirdiği sava 
karşı çıkmaktadır. 
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Bu sava göre, «Osmanhyı öneeleyen tarihsel koşullar içinde, toprağa 
bağlı aristokrasİ silip süpürülürken» Osmanlıların Bizansiılan (özellikle 
yüksek sınıfını) din değiştirmeye özendirmek amacıyla oluşturduğu toprak 
düzeni bu süreci hızlandırmıştır. Uygulanan toprak düzeninde tırnarların 
küçüklüğü ve fethedilerek bu düzene açılan toprakların hızla artması, mut­
lak yönetimin kurulmasına yol açarak soylu sınıfın dağınasına engel ol­
muştur. Gibbons'un deyişiyle, Osmanlı tarihi «bir Asyah ırkın coşkun is­
tila.sı»nın değil, « doğduğu yerde bulunan öğelerin kaynaşmasından doğan 
yeni bir ırkın tarihidir». «Bizans İmparatorluğu, siyasal birliği gibi -ortak 
din bağlarının oluşturduğu- toplumsal birliğini de yitirirken, gerek çok­
tanrıcılar, gerekse Hıristiyanlar, İslamlığın çağrıS'lna uyup bu yeni dine 
girerek yeni bir ırkın kuruluşuna birlikte hizmet etmişlerdir. İşte Osman 
ve onun adını alan ulusun öyküsü budur». «Osmanhlar vahşi Asya kanıyla 
en eski ve en yeni Avrupa öğelerini kaynaştıran ve başkanlarının adı al­
tında yeni bir dine ve din yayıcıhğı ilkesine dayanan yeni bir kuruluştur». 
«Din, bu ırkın doğuşunu, yayılma ve gerilemesini belirleyen bir etkendir». 
Kısacası, Gibbons'un varsayımında Osmanlı İmparatorluğu'nun kuruluşu, 
dinsel temsile dayanan bir ırk sorununa geri götürülmüştür. 

Osmanlı İmparatorluğu'nun kuruluşunun ancak «Osmanlı tipinin top­
lumsal yapısının» oluşumuyla açıklanabileceği anlayışıyla yola çıkan M. A. 
Şevki, Osmanlı · toplum düzeninin yapısal temellerine inilmeden ırk adı 
altında kan bağına dayanarak bir toplumun kuruluş ve gelişmesinin açık­
lanamayacağı görüşündedir. Ona göre, Osmanlı siyasal birliği kuruluşunua 
yönetirole devletin aynılaştığı ve Osmanlı adını taşıyan yönetici grubun 
Müslüman veya Müslüman olmayan « reaya» üzerinde kurduğu bir devlettir. 

Gibbons, « ırk» gibi «dİn»in tarihsel rolünde de yanılgıya düşmüştür. 
Toplumdaki çeşitli kurumsal olaylar arasında etkileşim karŞıhkhdır. 'Top­
lumda dinin etkileri bulunmakla birlikte toplumun soyut din kavramıyla 
açıklanması olanaklı değildir. Gibbons'ın yaptığı gibi, Osmanlıların dünya­
nın uygar ulusları arasında yer almasını engelleyen nedenleri Müslüman­
lığın olumsuz etkilerine bağlamak yanlıştır». Bu bakışla, M. A. Şevki, Do­
ğu Batı uygarlıklarının din ayrılığından kaynaklandığı yolundaki yaygın 
görüşü eleştirerek dinin tek başına belirleyici olamayacağı yaklaşımıyla 
toplumsal değişmenin itici gücünü dinde değil, toplumsal yapının kendisin­
de aramıştır. «Bu nedenle bireylerin ve toplumların yükselmesi için baş­
layacak düzenleme (ıslahat) hareketi dinsel bir düzeltme olarak başlama­
malı, tüm yaşamı içine alan, ailenin yaşayışını, bireyin yaşayışını ve son 
olarak toplumun yapısını devrime uğratacak yaşamsal bir düzenleme ol­
malıdır.» 

Yine aynı anlayışla Osmanlıların çağdaş uygarlık düzeyine erişeme­
yişini, «dinden gelen hareketsizlikle>> açıklayan ve «hiçbir ilkesi bulunma­
dığı>> için sonunda, «daha uygunların kahmı>> yasası gereğince «bir yanda 
kalmaya mahkum>> olduğunu savunan görüşleri bilimdışı saymıştır. Bu tür 
görüşleri, « toplumların görüşlerini organik yaşamla karşılaştırarak yorum­
lama>> olarak nitelemiş ve gerilemeyi, dine ve ondan kaynaklanan ahlaksal 
özelliklere bağlamanın bilimle bağdaşmayacağını savunmuştur. 
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Bu eleştirilerden sonra, ırk, din, ülkü vb. gibi kendileri açıklanmaya 
gerek gösteren karmaşık toplumsal öğeler yerine yalın öğelerden yola çık­
mak gerektiği görüşüyle toplumu oluşturan tek tek birey ve kuşaklarta on­
ların yaşam yaklaşımiarına toplumsal yapıların ürünü olarak bakılabilece­
ğini vurgulamıştır. 

«Yaşam kavgasında karşı karşıya gelen bireyle.r, başka başka toplum­
sal yapıların taşıyıcısı ve değişik kuruluş biçimleriyle yaşam sorununu 
çözmeye çalışan bireylerdir.ıı 

«Buna göre, geçmişin bugüne ışık tutabilmesi için yaşayan toplumları 
gözleyerek toplumsal yasaları bulmaya yönelen ve geçmişte yaşayan top­
lumların yaşamını açıklamaya yarayacak temelleri veren toplumbiliminden 
yararlanmak gerekir.ıı7• 

M. A. Şevki'nin, toplumbilimin bulgu ve yasalarından yararlanarak Os­
manlı tarihini irdelediği ve yapısal özelliklerini saptadığı inceleme «Os­
manlı Tarihinin ilmi İçtima İzahıııdır. 

Bu incelemede, benimsediği Toplumsal Bilim Okulu'nun kuramsal yak­
laşımını izleyerek Osmanlı toplumunun yapısını içinde oluştuğu koşullar 
ve tarihsel değişme süreciyle birlikte açıklamaya çalışmıştır. 

M. A. Şevki, Osmanlı toplumunun yapısal özelliklerini çözümlerken 
toplum yapısını tipolajik bir yaklaşımla ele almış ve toplumsal yapıların 
doğa ve coğrafya çevresi ve ona bağlı olarak beliren üretim sürecine göre 
biçimlendiği ve ayrımlar gösterdiği görüşünü benimsemiştir. Bu yaklaşım­
la, Toplumsal Bilim Okulu'nun kurucularından Ed. Demolins'in dünya top­
lumlarını karnucu (communautaire) ve bireyci (particulariste) olmak üze­
re ikiye ayıran toplum sınıflamasından yola çıkarak Osmanlı toplumunun 
öteki Asya Türk toplumları gibi üzerinde yaşadıkları coğrafya koşulları 
nedeniyle birinci (kamucu) tipe girdiği yargısına varmıştır. 

Demolins gibi M. A. Şevki'ye göre de, Merkezi Asya'nın otlu stepleri 
ve benzeri coğrafya çevreleri, başka bir deyişle, insan emeğiyle değiştiril­
mesi olanağı bulunmayan ya da tarıma elverişli olmayan bir doğal ortam 
karnucu bir toplum yapısı oluşturur. 

Ancak sürüterin yetişmesine elverişli olan bu steplerde geçim, göçebe 
çobanlıkla sağlanmaktadır. Sürüterin beslenmesi, emeğe gereksinme gös­
termedİğİ için çobanlık, çalışma ve girişkenliğe en düşük düzeyde yer ve­
ren bir uğraştır. 

Göçebeliği zorunlu bir yaşam biçimi yapan çobanlıkta, tarımda oldu­
ğu gibi, toprağın işlenmesi sözkonusu olmadığı için, özel mülkiyete yer. 
yoktur. «Stepte özel mülk bulunmadıktan başka, toprak, ailenin mülkü 
bile değildir. Toprak kamunun yararına bırakıldığı için göçebe çobanların 
serveti taşınabilir mallara, özellikle sürülere özgüdür ki, o da aile malıdır.» 

« Step, emeğe ve mülke kazandırdığı ortaklığı aileye de kazandırır. Aile 
ortak bir atanın egemenliği altında toplanmış üyelerden oluşan kalabalık 
bir topluluktur. Bu ataerkil ailede her birey, tüm yaşamı boyunca aile 

(7) "Osmanlı İmparatorlu�unun Kuruluşu Konusu ", y.a.g.e., ss. 105-136. 
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topluluğu için çalışır ve buna karşılık topluluk tarafından beslenir, bakılır 
ve korunur.» 

Buna göre, «birey, girişkenliğine değil, topluluğa dayanır. Sonuçsa top­
luluğun bireye egemenliğidir. · İşte s tepterin yarattığı karnucu toplum; en 
gevşek bir emek üzerine kurulmuş yalın bir kuruluştan (aile topluluğun­
dan) ileri geçmeyen merkezi bir toplum.» 

Böyle bir kuruluşun süregelmesi, ancak bireyi kişilikten yoksun bıra­
kan bir eğitimle olanaklı olduğundan, karnucu yapı eğitimiyle bireyler, 
varlığını topluluğun ortak varlığı içinde yitirecek, koruyuculuk ve yardıma 
gereksinme duyarak buyruklara körü körüne boyun eğmeye alışacak biçim­
de yetiştirilir. 

Bu kuruluşta yalın ve değişmez bir geçim yolunun yarattığı -eleştiri· 
ye kapalı- gelenekleri temel alan tümdengelirnci ve durağan bir anlayış 
egemendir. 

İnsan, toprağı emeğiyle değiştirmeyerek salt kendiliğinden biten ürünü 
devşirmekle yetindikçe, ortam, tüm gücüyle yaşam koşullarını ve toplum­
sal örgütü belirlemektedir. 

Doğal çevrenin toplumsal çevre üzerindeki bu egemenliğinin sonucuy­
sa toplumsal durağanlıktır. Gerçekten çobanlar, tarihten önceki steplerinde 
nasılsa bugün de o durumdadırlar. 

<<Çobanlar, ancak steplerinden çıkarak tarihe girerler. Step adarrılan 
Çin'e, Hint'e, Arap saltanatı içinde Doğu'ya egemen olmuşlardır. Cengiz 
ve Timur'la Asya, Avrupa'ya sarkan büyük bir saltanat durumuna girmiş, 
Attila daha önce çobanların egemenliğini Avrupa içlerine kadar yürütmüş­
tür. Anadolu Türkleriyse bir başka yoldan Asya'yı Avrupa'ya ilerietmiştir 
Ancak bu istila gücü, istila edileni yönetecek ve geleceğine egemen olacak 
bir toplumsal gücün kaynağı olamamıştır.» . 

Step, üzerinde doğan çobanları dışarı atar. Göçebe çobanlık yalın bir 
tarım kadar da nüfus yoğunlaşmasına elverişli değildir. Bu nedenle step­
ler, özellikle Asya'nın merkez yaylası, en yoğun yayılma hareketine kaynak 
olmuştur. 

Ataerkil aile, bireylerini bağımsızlığa hazırlamadığı için, göç kişisd 
olarak değil, aileyi aşan genel yaşam yönünde biricik belirti olarak aileler­
den oluşmuş « kervanlar» biçiminde gerçekleşir. Başkanın genel otoritesi 
altında geçici olarak toplanan kervanla ordu arasında büyük bir ayrım yok 
tur. Göç, direnme gördüğü yerde üstün bir askeri güce dönüşürken, ker· 
van başı bir komutan, bir fatih olur. Ancak, çobanların tanınmış bir baş­
kan çevresinde toplanmasından doğan ve öteki toplulukların baskı altına 
alınmasıyla sonuçlanan bu fetihlerden sürekli bir siyasal kuruluş dağına­
mıştır. 

Çobanların Çin ve Hint gibi tanıncı ülkelere olan istilasına gelince, 
burada çobanların çobanlıktan egemenlik yaşamına geçtikleri görülür. Ço­
banlar, tanıncı toplumların özel yaşamı üzerinde etkide bulunacak top­
lumsal güçleri bulunmadığından, o toplumların yapısal etkisi altında kal­
mışlardır. Bu nedenle, Çin'de etki alanı sınırlı bir yönetici katman oluştu­
rurken, Hint'te bir yönetici kast içinde kapanmışlardır. 
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Doğal göç yolu olan İran ve Anadolu yaylalarındaysa, atlağın darala­
rak tarım topraklarıyla çerçevelenmesi, bu yoldan ilerleyen çobanların 
köyü koruma altına alarak köylünün vergisiyle yaşayan sİpahi tipine dönüş­
mesini gerektirmiştir. 

Atlı çoban, savaş ve vergiyle yaşayan bir insana dönüşünce ataerkil 
aileye bağımlılıktan kurtulmakla birlikte, bu kez yeni yaşamının gerektir­
diği bir başka topluluğa dönüşrnek zorundadır. Sİpahileri çerçeveleyen bu 
yeni topluluk, sİpahi takımıdır. Ekmeğini kılıç hakkı olarak yiyen atlı için 

. sİpahi takımının dışında yaşam yoktur. 
İşte Osmanlı devleti, İran yoluyla Anadolu'ya inen Türk göçünün Av­

rupa içerisine ilerlemesinden doğmuştur. Osmanlılar, Türk is tilasını Av­
rupa'ya yöneltmiş, önceden Türklerce istila edilmiş olan Anadolu ve çev­
resindeki is tilacıların başkanlığını da birer birer kendinde toplamayı ba­
şarımştır.  

İran'dan geçerek Anadolu'ya inen Türkler, salt stepte yerlerini değiş­
tirmiş olmakla kalmamış, buralarda tarıma elverişli yerlerin ve yolların 
oluşturduğu topluluklar bulmuşlardır. Göçebelerin yerleşiklere komşu ol­
ması her zaman çatışmalara ve yağmalara yol açmıştır. Göçebeleri uy­
maya zorlayacak sağlam bir otoritenin bulunmaması durumunda çekiş­
menin çözümü, saldırıda bulunanların koruma ve güvenlik görevini bir ver­
gi karşılığında üzerine alması biçiminde olmuştur. İşte Türk fetihleri ve 
devlctlcri niıı mekanizması budur. 

Gerçekten kendi kendine yaşayabilir bir birim olan aşiretlerden oluş­
muş olan Türk istila gücü, köy ve çiftlikleri olan bir ülkenin savunma 
güçlerini kırıp ezmektedir. Göç ve savaş ganimeti için birleşen bu aşİ­
reller, s teplerde olduğu gibi, yeni çevrede bir lik te yaşama olanağı bula­
madığından savunma ve sa�aş için birleşrnek üzere bayrak bayrak ayrıl­
makta ve her öncü, uyruklarıyla korunmasını üzerine aldığı köy ve tarla­
lara komşu s tcbi tutmaktadır. 

. İşte tırnar sisteminin temeli budur. Öncüler tımarlı sipahi, bunların 
oluşturduğu kuruluş da, -Selçuklu, Osmanlı devleti gibi- başkanının 
adıyla anılan bir devlettir. Tarıma elverişli yerlerde kurulan benzeri Türk 
devletleri gibi, Osmanlı devleti de, bu yeni çevrenin ortaya çıkardığı yeni 
bir top lumsal tip olan sİpahilerin ürünüdür. 

Osmanlı fetihlerinin gelişme biçimine bakıldığında, fethedilcn toprak­
ların, t ımar, zeamet ve has adıyla ayrılarak fatihler arasında bölüşüldüğü 
görülmektedir. 

Böylelikle en geniş toprağa sahip olan AI-i Osman (Yüce Osmanlı aile­
si) başkanlığında toprak sahipleri (sahibi arz)nden oluşmuş bir askeri 
sınıf (chli seyf), bir aristokrasİ kurulmuş, ocak erieri aralarına yabancı 
karışmamasına dikkat ederek sınıflarını kapamışlardır. 

Eski Osmanlılar, bu sınıfla . onların «kapı l}alkı>>dır. Vergi vermek 
zorimda olanlar Türk, Müslüman ne olursa olsun reayadır. 

Ancak sahibi arz olan . Türk fatihleri, tarım ıçın yer arayan çiftçiler 
değildir. Geldikleri Asya steplerinde ana uğraşıları olan çobanlığın yar-
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dımıyla- çiftlikleri egemenlikleri altına alıp ürünlerinden yararlanarak top· 
rağı işlernek zorunluğundan kurtulan askeri ocaklardır. 

Vergilendirme yoluyla çiftçinin ürününden yararlanan Türk !atihleri 
sahibi arz olmuş, ama üretici olamamıştır. Toprağı işlerneyi küçümsemiş 
ve onu askerlik ve savaşçılık yaşamlarını sürdürmek için gelir kaynağı 
saymıştır. Toprakla en zayıf ilişkiyi kuran kılıç sahibi sipahiler, işin yö· 
netimini üzerlerine alarak halkı yeni bir iş çerçevesine sokamamıştır. 
B u egemen takımın bir arada tuttuğu toplumlar, kendine özgü yaşamla­
rını korumuş ve ortak bir toplumsal tip oluşturamamıştır. 

Sahibi arz sipahi, köylünün emeğini düzenleyememişse de köyü koru­
yabilmiştir. Sipahinin köylüye yakınlığı ve köyün yönetimindeki geniş 
yetkisi, kendine bir yerel otorite konumu kazandırmıştır. Böylelikle çift­
çinin en büyük · gereksinmesi olan gözetilme ve koruma işlevi yerine ge­
tirilmiştir. 

Bununla birlikte, sİpahi takımı, özel yaşamı d üzenleyemediği gibi, sağ­
lam ve sürekli bir kamu erki de oluşturamamıştır. 

Osmanlı Devleti'nin fethettiği ülkelere getirdiği dirlik-düzenlik, top­
lumsal koşulları değiştirip d üzelterek değil, ata binip silah kuşanınayı 
kendilerine özgü kılarak, genel gücü tekellerine alıp siyasal ve askeri bir 
baskı kurarak sağlanmıştır. 

Ataerkil ailenin bağlarından kurtulmakla birlikte, bağımsızlaşmak şöy­
le d�ırsun, sİpahi takımına bağımlı kalan sipalı i lcr, egemenliklerini ya­
pay ve zorlama yollarla sürücl ürmeye çalışmışlardır. 

Osmanlı istilası, bu özelliğiyle iş yaşamının örgütlenmesine dayalı ol­
mak yerine askeri birliğe dayalı siyasal kuruluşlarıyla kararlılık göstere­
memiş ve giderek etkinliğini yitirip çözülmek zorunda kalmıştır8• 

(8) "Osmanlı Tarihinin Sosyal Bilimle Açı.klanması", y.a.g.e., 
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IV. OSMANLI İMPARA TORLUÖU'NDA 

DÜZENLEME GİRİŞİMLERİ 

M. A. Şevki'ye göre, Osmanlı toplumunun yapısal güçsüzlüğü, sonun· 
da yeniden d üzenleme (ıslahat) gereksinmesine yol açmıştır. «Bizde ısia­
hat hareketinin doğuşu, Osmanlı Devleti'nin kuruluşunu izleyen siyasal 
yaşam bunalımıyla ilişkilidir.» Bu d üzenleme, askeri nitelikte belirmiş 
olmakla birlikte, ne istila dönemi kurumlarının olgunlaşmasını sağlamış, 
ne de onun yerini alacak yeni bir örgütün gelişmesine yol açmıştır. 

Düzenleme çalışmaları, kurulmuş sistemin korunması ve canlandırıl­
ması ekseni çevresinde dönüp durmuştur. 

İlk d üzenlemeciler, istila döneminin ürünü olan kurumların bozulma­
sını kimi ilişkisel nedenlere bağladığından, devlet örgütünün temeli olan 
sahibi arz ve ehli seyf (toprak ve kılıç sahipleri) ocaklarını yeniden kur­
maya çal ışmı şlardır .  

Çi�kmüş bir örg ütü canlandırmanın olanaksızlığı ve Avrupa'yla ilişki­
lerin artması, d üzenleme hareketine «ananevi usulü tebdil ve tegayyür» 
biçimini kazandırmıştır. Böylece, yeni bir ısiahat dönemi açılmış görün­
mekle birlikte, eskileri gibi devlet adamı olan yeni düzenleyiciler de dev­
letin kahmını askeri bir yönetici sınıfın varlığında bularak memurlardan 
oluşan bir yönetici sınıf yaratmaya çalışmışlardır. 

Ancak devlet adamlarının bir yandan Batı'nın baskısını daha çok du­
yarkcn, b i r  yandan da yönelimi d üzenlemedeki başarısızlıklarını anlama· 
ları, değişiklik ilkesinin sınırını genişletmiştir. Böylelikle Batılılaşmak, Av­
rupalılaşmak, Çağdaşlaşmak gibi geniş kapsamlı bir yenilik yandaşlığı 
doğmuşsa da, düzenleme hareketinin toplumsal doğrultusu değişmemiştir. 

Düzenleme sürecinin geçmişi, istila dönemiyle doğan siyasal örgütün 
dengeli ve gelişme yeteneğinde bir yönetim gücü oluşturamadığı gibi, üç 
yüzyıl lık d üzenleme hareketi de bu dengeyi sağlayamamıştır. 

Bu başarısızlığın nedenlerine inebilmek üzere bilimsel açıdan konuya 
yaklaşmak ve d üzenleme gereksinmesini yaratan etmeniere eğilrnek ge· 
rekir. 

Bizde düzenleme gereksinmesi, içte bir grup zorbahğına, dışta askeri 
egemenliğe dayanan devletin «güç ve varlığını koruma» isteğinden kay­
naklanmıştır. Osmanlı İmparatorluğu'nun zorbalık ve egemenliğe dayalı 
siyasal birliği toplumsal niteliğinin sonucudur. B u  toplumsal niteliğİn te­
meli, bağımsızlığından yoksun olan birey, aile, köy, kent, oymak ve aşi­
ret topluluklarıyla çerçevelenmiş gevşek bir çalışma ve yerel bir geçimin 
egemenliğidir. 

Bu nedenle düzenleme hareketinin ağırlık merkezi genel yaşamda 
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olmuş, ancak «istila döneminin güç ve refahını yaratan» sİpahi örgütü 
yeniden canlandırılamamıştır. Bunun gibi, giderek sİpahi örgütünün ye­
rine geçen «paşalar yönetimi merkezciliği»yle, bu sallantılı ve ezici yöne­
timin görünüşte birer yerel hükümet niteliğinde oluşmasına cilanak ver­
diği «ayan yönetimi» genel yaşam bunalımına çözüm bulamamıştır. Bu 
arada Avrupa'da ortaya çıkan büyük değişikliklerin dalgaları Osmanlı 
saltanatının askeri sınırlarını aşmaya başlamıştır. 

Dünyada bireyci toplumların gelişmesinden doğan yeni koşullar, gi­
derek etkinlik alanını genişletmiş ve dünyanın öteki bölgeleri de Avrupa' 
nın yarattığı yeni çevrelerin siyasal ve ekonomik . akımiarına uğramış tır. 
Bu akım, askeri engelleri aşarak girişken bireyleri, fazla sermayeyi, ço­
ğalan yapım ürünlerini, gevşek bir çalışma ve yerel bir geçimin egemen 
olduğ:u bölgelere sokup yerleştirmiş tir. 

İşte Osmanlı İmparatorluğu dünyadaki bu köklü değişiklikler karşı­
sındayken, düzenleme hareketi Tanzimat merkezciliğiyle Osmanlı salta­
natının kurtarılması biçimini almıştır . 

Oysa, memurlar kurulu eliyle ve bütçe ve yasa gibi genel yollarla 
yürütülen Tanzimat, genel yaşamı d üzenleyemediği gibi, özel yaşamın ge­
reksinmelerini de kesinlikle karşılayamamıştır. 

Genel yaşam ve ekonomik yaşamın genel yollarla düzenlenip geliştiril­
mesi, hiçbir yerde merkezciliği genişletmekten başka bir sonuç vermemiştiL 
Rusya'da olduğu gibi, zorlama ve yapma yöntemlerle oluşturulan ekonomik 
gelişme ne sürekli olmuş, ne de iç huzur ve güvenliği sağlayabilmiştir. 

Toplumsal ilerlemenin yolu, özel yaşamın genel yaşama üstünlüğüne, 
bireyin ailede, işbaşında ve yerel işlerin yönetiminde geniş özerkliğine 
dayanan, merkezi ve siyasal güce sınırlı bir etkinlik tanıyan yoldur. 

Buna karş ı lık bizim siyasal varlığımız, halkı iş yaşamında çerçevele­
yen bir yönetici sınıfa dayanmadığı için dış etkiler altında, askeri birlik­
ten kaynaklanan siyasal birlik bozulmuş ve siyasal varlığımızı sarsan ge­
nel yaşam bunalımı doğarak süregelmiştir. Ü stelik aynı etkiler, iş yaşa­
mında, ailede, çevre ilişkilerinde bireyi çevreleyen toplulukları da boz­
maktadır. Böylece, genel yaşam bunalımına bir ölçüde direnme olanağı 
veren özel yaşamın sarsılan kararlılığı, giderek yerini çöküşe bırakmakta­
dır. Bu nedenle düzenleme gereği salt hükümet için değil, daha da ön­
celikle, iş, eğitim ve aile için ya da özel yaşam için belirmiştir9• 

O halde düzenleme hareketinin amacına ulaşabilmesi , özel yaşamda 
bireyin kişisel girişkenliğini geliştirmek, bunun için de düzenlemeyi hü­
kümet dışında ve hükümet araçlarını kullanmaya gerek kalmadan yürüt­
mekle olanaklıdır. 

Yönetimi yerel gereksinmelere göre düzenleyerek genel yaşamı mer­
kez d ışı bir doğrultuya sakabilmenin önkoşulu, özel yaşamdaki düzen­
lemedir. Oysa, ülkemizde toplumsal yapının güçsüzlüğü, başlangıcından 
beri genel yaşam doğrultusunda izlenen düzenleme girişimlerinin başarısız­
lığı nedeniyle giderek bir siyasal ve toplumsal bunalımla sonuç.lanmıştır. 

( 9) "Isiahat ihtiyacı", y.a.g.e., ss. 88-9 1 .  
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V. OSMANLI İMPARATORLUGU'NDA 

SİYASAL BUN ALIM 

M. A. Şevki, toplumsal yapının siyasal yapı ve dış ilişkilerin niteliğini 
de belirlediği görüşüyle, Osmanlı İmparatorluğu'nun toplumsal gerileme 
ve çöküşüyle birlikte karşılaştığı siyasal bunalımın toplumsal nedenleri­
ni açıklamaya çalışmıştır. 

Osmanlı İmparatorluğu'nun 9. yüzyılda içine düştüğü bunalım, _mer­
kezci bir saltanat olması ve toplumsal güçsüzlüğü gibi iç nedenlerle, baş­
ta İngiltere olmak üzere Batı toplumlarının iş dünyasında oluşturduğu 
değişmelerle sağladığı üstünlüğün ekonomik ve toplumsal etkilerinin şo­
nucudur. 

Osmanlı saltanatı, içine düştüğü bunalımdan halkı iş yaşamında yön­
lendirecek ve yeni gereksiiımelere göre düzenieyebilecek bir yönetirole 
çıkabilecekken tersine genel yaşamı baskı altında tutan ve halkla yakın 
ilişkileri bulunmayan bir yönetici sınıfın egemenliğinde kalmıştır. 

Bu siyasal yapının toplumsal güçten yoksun bir toplumsal tİpİn ürü­
nü olması nedeniyle, dış etkiler sonucu çalışma yoluyla yükselecek ya 
da kamu gücünü ele geçirecek yerel otoriteler eliyle ulusçuluğun uyanışı 
denilen olayla karşılaşmıştır. 

Bu olaylar, Osmanlı İmparatorluğu'nu bölüşmek isteyen Avusturya 
ve Rusya'nın karışmasıyla parçalanma sürecine dönüşmüş, Türkiye'nin mülk 
bütünlüğünden çıkarları olan İngiltere ve Fransa'ysa, özendirdikleri yeni­
leşme hareketiyle onuiı birden çöküşüne engel olmaya çalışmıştır. 

Doğu sorunu ya da Osmanlı İmparatorluğu karşısında dış güçlerin 
bu karşıt tutumları nedensiz değildir. Bunlardan ulusal gücünü iş yaşa­
mının etkinliğinden alan İngiltere ve Fransa, dış ilişkilerini ekonomik 
çıkarlarına göre yürütürken, Rusya ve Avusturya gücünü genel yaşam 
erkinden aldığı için dış ilişkilerini yönetsel ve askeri baskılarını arttıracak 
biçimde sürdürmüştür. Bu nedenle son iki ülke Türkiye'de bir iç savaşı sür­
dürerek kamu gücünü geliştirmeye çalışırken, ilk ikisi iç ve dış gelişmeleri 
için barışa g�reksinme duyduğundan s iyasal ve askeri güçlerinin varlıkları­
nı korumaya ve ekonomik etkinliklerinin özgünlüğünü savunmaya harcamak­
tadır. Bunlar için genel barış yanında Türkiye'nin iç barışı da gereklidir. 

. Askerler tarafından yönetilen ekonomik bir Almanya'nın sahneye çık­
masıyla karmaşıklaşan bu siyasal sahnede Türkiye yöneticilerine düşen 
birinci görev, başarıyla yaşayabilir etkin bir öğe durumuna gelmek için 
ülkenin toplumsal düzeyini yükseltmek iken, Meşrutiyet ilfı.nının yarattığı 
fırsattan yararlanılamamıştır. 
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Prens Sabahattin'in . «eylem cephesinin toplum_sal doğrultusunu de­
ğiştirme)> çağrısına karşın Meşrutiyet yönetimi baskısını kör ve bilinçsiz 
bir merkezeilikle arttırmaya çalışarak özel yaşamda kokuşmuş bir çözül­
meye, genel yaşamda kanlı bir baskıya dayanmıştır. 

Uluslararası çekişme ortamında egemenlik çılgınlığına kapılarak Al­
man militarizminin oyuncağı olan zorba yönetim, Panislamizm · ve Pan­
türkizm bayrağını açarak askeri egemenlik düşüne kapılmıştır. Böylelikle 
ilan edilen bir saltanat savaşı ( 1 .  Dünya Savaşı) Tanzimat savaşçılığının 
vardığı son bozgun olmuştur. 

Savaş sonrasında yenen ülkeler, Doğu'da büyük bir Türkiye'nin den­
ge öğesi olarak korunması ve düzenlenmesi ilkesini bırakarak ulusların 
özerkliği ve gelişme özgürlüğü ilkesini benimser görünmektedir. Siyasal 
bağımsızlık ulusal kalım için yeterli değildir. Amerika'nın ve İngilizlerin 
uzun süredir dış ilişki ve yayılmalarında uyguladıkları, şimdi de Yakın­
doğu'ya da uygulanan siyasal ve yönetimsel bağımsızlık ilkesi yanıltıcıdır. 

Toplumsal güçleri farklı uluslar arasındaki ilişkilerin sonucu şudur: 
Bağımsızlaşan ülke gerçi yerel bir yönetime kavuşmakta, ancak aynı za- · 
manda dış ülkenin ekonomik etkinliğine ve girişkenliğine açılmaktadır. 
Askeri ve yönetsel egemenlik gibi kırıp ezmeyen bu tür bir etki, halkın 
dirliğini ve gönencini arttırınakla birlikte, toplumsal ayıklama yasası ge­
reğince üstün öğenin yerli halkı iş yaşamında örgütleyerek gen�l ve siya­
sal çıkarların yönetimini de ele geçirmesine yol açmaktadır. Böylelikle 
siyasal egemenlik ilkesine dayanan sömürgecilik, yerini bireysel etkinliğe 
ve yerel özerkliğe dayanan bir sömürgeciliğe bırakmaktadır. 

Bu genel gidiş karşısında bir ulusun varlığını koruması, siyasal ege­
menlik yanında değişmez bir kamu erki oluşturmasıyla olanaklıdır. Sa­
vaş sonrasında ya da barış sorununda Türkiye'nin karşı karşıya olduğu 
durprn budur. 

Bu durumda Tanzimat'tan beri süregelen ve bugüne değin düzenleme 
hareketinin göremediği çözüm yolu, 

«Ülke bireylerinin kişisel girişkenlikleriyle üretim alanında yüksele­
rek özel yaşamın dayanaklılık ve bağımsızlığını sağlamaları, böylelikle 
yerel yaşamı düzenieyecek olan güçleri yaratmaları ve bu güçlere dayana­
rak genel çıkarları ve dış ilişkileri yönetecek değişmez ve sağduyulu bir 
merkezi gücün oluşturulması,dır. 

Toplumsal yapıyı etkileyecek böyle bir düzenleme hareketi, bireyin 
özgürleşmesini sağlayacak ve dil, din vb. gibi baskı ve ayrılık öğelerinin 
etkinliğini önleyecektir. 

Prens Sabahattin'in de belirttiği gibi, «Toplumsal Bilim'in bulguları, 
bu ana kadar insan istemi dışında oluşan bu toplumsal değişmeyi bun­
dan böyle insan istemiyle yaratma olanağı sağlamışbr.,Jo. 

( 10) "Uhıslarara;;ı Sosyal Bilim Derneğine 'Muhtıra', 1Jarış Sorununda Tüııkiye", 
y.a.g.e., ss. 49-6 1 .  
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VI. B UNALlMDAN ÇIKIŞ YOLU 

Türkiye'nin s iyasal bunalımının nedenlerini toplumsal özelliklerinde 
arayan M. A. Şevki, bunalımdan çıkışı yapısal değişiklikte bulurken, ulu­
sal bağımsızlık ve toplumsal kalırnın ancak karnucu toplumdan bireyci 
topluma geçişle gerçekten sağlanabileceği görüşünü savunmuştur. 

M. A. Şevki'ye göre, geleneksel topluluk yapısının canlandırılması, 
ulusal bağımsızlığı sağlayıp korumaya yeterli değildir: 

Toplumsal Bi l im gözüyle toplumsal çevremize bakıldığında aşağıdan 
yukarıya doğru ailede, işbaşında, çevre ilişkilerinde, genel ilgi ve işlerin 
yönetiminde, kısacası özel ve genel yaşamda bireyin toplulukla (cemaat) 
çerçevelendiği görülür. 

Ancak, yine bilimsel bakışla bu topluluk çerçevelerinin sarsılıp gev­
şeyerek bireyi koruma ve gözetme (vesayet)den yoksun bırakmak üzere 
olduğu da anlaşılmaktadır. 

Bireyin bağımsızlığının geliştiği toplumlarda da kuşkusuz bireyin üye· 
si olduğu aile, iş,  din ve hayır kuruluşları vardır. Ancak uzun ya da 
kısa dönemli bir amaçla bağımsız bireylerin birleşmesinden oluşan b u  
kuruluşlar, bizde olduğu gibi, bireyin girişkenlik gücünün yokluğunu gi­
dermeye yarayan koruyucu bir kuruluş (ya da topluluk) değildir. 

Batı toplumlarının temelinde, bireyin üretim gücüne dayanak kazan­
dığı bağımsızlık ve topluluğa üstünlüğü yatarken, bizde birey, topluluğa 
bağlıdır. Yalın bir yaşamın gerekimleriyle kurulmuş olan topluluk ise, 
karmaşık bir duruma gelmek zorunda bulunan bir toplumsal çevrenin 
gereksinmelerine uyabilmek yeteneğinden yoksundur. 

İşte b ireyin kendi girişkenliğine dayanma yeteneği kazanmadan gö­
zetim ve dayanaktan yoksun kalması, gençliği kararsızlık, kuşku ve kö­
tümserliğe düşürürken, düzenlernelerin genel yollarla yapılacak uygulama· 
larda aranmasına neden olmaktadır. 

Topluluğun bozulmasıysa, ne rastlantıların, ne de ahlak ve manevi 
nedenlerin ürünüdür. Bu bozulmanın gerçek nedeni, bireyin girişkenliği 
ve gücüyle donanmış toplumların kaçınılmaz çekişmesiyle dünyanın eko­
nom i k  koşul larının değişmesi ve yaşam güçlüklerinin giderek artmasıdır. 
Doğu'yu baştan başa sarsan korkunç bunalımın kaynağı budur. 

Bu baskıya özel yaşamın kararlılığıyla bir süre direnen Doğu, şimdi 
özel yaşam topluluklarını tümüyle çözecek bir sürece girmiştir. Bu çö­
zülme, silahlı istilalardan daha tehlikelidir. 

Toplulukları zorunlu çözülmeye uğratan, kişisel ve ileri bir iş yete­
neği gdiştirmiş toplumların yarışması olduğuna göre, sorunun topluluğu 
yeniden canlandırmakla çözülemeyeceği açıktır. 
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Bununla birlikte, toplumsal bunalıma çozum yolu arayan toplumlar­
dan kimileri bu boş önleme umut bağlamıştır. Sözgelimi, büyük endüstri­
nin etkisine bizden önce girerek toplumsal çözülmeye uğrayan Rusya 
ve merkezi Avrupa'da sosyalistlerin uygulamaya çalıştığı sistemler toplu­
luğun böylesine canlandırılması tasarısıdır. 

Bizim de Tanzimat'ın ila.nıyla giriştiğimiz deneme, bir devlet toplu­
luğu oluşturmak olmuştur. Düzenleme süreci içinde genel yaşamla ilgili 
işler kadar, özel işlerin de düzenleyicisi olacak bir yönetim mekaniz­
ması kurulmak istenmiştir. 

Bu yöntemle iş yaşamında konum ve servet sağlayarak halka özel 
yaşamında önder olacak bireyler yerine, öngörülen topluluğun memur­
ları ve söz dinler bireylerinin yetiştirilmesi amaçlanmıştır. 

«Mutlak yönetim, meşrutiyet, parlamentarizm. . .  her ne olursa olsun 
görülmektedir ki, merkezi bir düzenleme hareketiyle elde edilen ve edi­
lecek olan yönetimsel ve siyasal yarar, yerel zorbalıkları merkezi bir zor­
balık biçimine sokmaktan öteye geçememiştir.» 

'«Genel yollarla ülkenin üretim gücünü arttırmak konusunda Batı' 
nın sermaye ve girişkenliğine resmi bir komisyonculuk yapmaktan öteye 
geçilmediği gibi, hükümetçilikle, bağımsızlık ve kalım sorununun çözümlen­
mesi şöyle dursun, yaklaşan tehlike bile durdurulamamıştır.» 

· O halde, toplumsal bozgunu durdurarak ulusal bağımsızlığı sağlama 
ve korumanın yolu, merkezcilik ve hükümetçilik değil, ulusal varlığımızı 
üretim gücü ve kişisel bağımsızlık üzerine kurmaya yönelmektedir. 

«Sabahattin Bey tarafından Toplumsal Bilim'in sorunlarımıza uygu­
lanmasıyla bulunmuş olan bu, kurtarıcı öğreti, kişisel kurtuluşu olduğu 
kadar genel kurtuluşu da güvenceye bağlayan bir eylem alanı açmak­
tadır. 

«Toplumsal yasaları bilip bilmernek kendimizi onların etkisi altında 
kalmaktan hiçbir zaman kurtarmaz. Şu kadar var ki, bilmek, kendi ken­
dimizi yönetmek, bilmemekse körü körüne yönetilmektedir. İki seçenek­
ten birini seçmekte kuşkusuz özgürüz. Ancak, sonucu belirlemekte hiç 
de özgür değiliz.»11• 

M. A. Şevki'nin benimsediği kurtarıcı öğretiye göre, ülke bireyleri­
nin, özellikle gençlerimizin üretici ve etkin bir çabayla kişisel yeteneğini 
yükselterek iş yaşamında bağımsız b ir konum sağlamasına (topraklarımı­
zı değerlendirmeye girişmesine) olanak veren bir özel yaşam düzenleme­
siyle genel yaşamımızı memur kuruluşları tekelinden kurtararak genel 
çıkar ve işlerin,  sahibi ve ilgil ilcı·i tarafından yönetilmesini sağlamaya doğ­
ru bir genel yaşam düzcnlemesidir. 

( l l )  "Ulusal Bağımsızlık Nasıl Sağlanabilir?", y.a.g.e., ss. 75-87. 

52 



VII. BİR EYLEM PROGRAMI 

Türkiye'nin bunalımını yapısal özelliklerinde arayan M. A. Şevki, si· 
yasal ekonomik, düşünsel ve eğitimsel görünüşleri olan bu bunalımdan 
çıkış programı (ya da toplumsal öğreti)nin Toplumsal Bilim yaklaşımıy· 
la temel ilkelerini saptamaya çalışmıştır: 

Ülkemiz yüzyıllardır askeri güç ve diplomasi oyunlarına bağlanan 
dış güvenlik bunalımıyla zorbalığa dayalı bir yönetimin yol açtığı iç 
güvenlik bunalımının yanısıra, tüm etkinlikterin yabancı girişkenlik ve 
sermayeye bırakılmasıyla beliren bir ekonomik bunalımla karşı karşıya­
dır. Kuşkuculuk ve kötümserlikle ahlaksal geleneklerin zayıflaması ve 
dinsel inançlarının sarsılması biçiminde ortaya çıkan ahlak ve düşünce 
bunalımına bir de memur yetiştirmeyi amaçlayan resmi eğitimin yarat­
tığı eğitim bunalımı eklenmiştir. 

Birbiriyle ilişkili olan bu bunalımların kökeni tarihsel geçmişimiz­
dir. Osmanlı fatihleri, geniş bir imparatorluk kurmakla birlikte, toplum­
sal birliği iş yaşamına dayandırarak siyasal birliği yerel güçlerin geliş­
mesiyle sağlayacak bir toplumsal düzen kuramamıştır. 

Sonunda çözülmeye başlayan saltanat, Tanzimat'la birlikte oluştur­
duğu kozmopolit bir memurlar kuruluşuna dayanarak çöküşü durdurma­
ya çalışmıştır. Ancak askeri örgütün temeli olan savaşçılar topluluğu 
nasıl çözülmüşse mülki örgütlenmeyle ülkeleri çekip çevirmeye çalışan 
memur topluluğu da çöztilrnek zorunda kalmıştır. Son zamanların ulus­
çuluk eğilimi ve halka doğru hareketinin yine bir memur kliğinin kendine 
-sonuçsuz- bir dayanak arama çabasından başka bir anlamı yoktur. 

O halde çözüm, hükümet ya da genel gücü genişletmekte değil, top­
lumda özel yaşamın genel yaşamdan daha önemli olduğunu kavrayarak 
yeni bir düşünce ve eylem programı uygulamaktadır. 

Sözü geçen bunalımın bellibaşlı belirtileri şunlardır: «İş  örgütlenme­
sinin ilerlemeye ve bireysel üretim güçlerine dayanmadığı için gelişmeye 
elverişli olmaması, 

Yerel yaşam gücüyle paylaşılmayan · yönetimin toptan merkezi hükü­
met eline düşmesi, 

Eğitimin çağdaş gereksinmelere uyarak gelişmemesi, 
Yaşam güçlüklerinin artması oranında düşünsel kanılarta ahlak ve 

din gücünün sarsılması, 
Ulusal güç ve bağımsızlığın özel yaşamın gücü ve gelişmesine değil, 

genel yaşam yollarına ve kamu erkinin genişlemesine bağlanmış olması .»  
Toplumsal yapımızdan kaynaklanan b u  belirtilerin tanısı ve · gideril-
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mesi, toplumsal bilimin koyduğu yasaları bilmek ve onun yolgöstericili­
ği altında çözüm yollarını saptamakla olanaklıdır. 

Başta Anglo-saxson çevresi olmak üzere tüm ileri Batı toplumlarının 
toplumsal ve ekonomik başarıları, güçlü bir merkezi yönetimin ya da 
dahi bir yöneticinin değil, girişimci bireylerin, girişken çiftçi ve tüccar­
ların ürünüdür. 

Buna karşılık ülkemizde tüm toplumsal ve ekonomik yaşamın gele­
neksel ve ilkel biçimini koruması, değişik kılıklar altında aym yönetim 
biçiminin süregelmesi ve giderek yozlaşması yapısal özelliklerin sonucudur. 

Bireyleri işbaşında, aile yaşamında çerçeveleyen topluluk, tahını ve 
endüstriyi gelişmeden engelleyerek ilkel bir durumda bırakmış, bireyin 
üretim gücüne dayanarak girişkenliğiyle yükselmesini ve özel yaşam ala­
nında yerel yaşamı kuracak seçkin üreticilerin ortaya çıkmasını önle­
miştir. 

Üretici halk, aile ve köy toplulukları ya da klan yaşamı içinde kapa­
lıdır. Genel işlerin yönetimini el� almaya olanak sağlayacak toplumsal 
basamaklar dizgesi oluşmamıştır. Bu nedenle genel çıkarların yönetimi 
bir genel yaşam topluluğunun eline düşmekte ve ilgileri üreticilerin ge­
reksinmeleriyle bağdaşmayan hükümetçi bir grup türemektedir. 

Aile eğitimi bireyi bağımsızlığa hazırlamadığı gibi, okul eğitimi an­
cak memur · yetiştirerek toplumun özel ve genel yaşamı düzenieyecek bi­
reylerden yoksun kalmasına yol açmaktadır. 

Yaşam güçlükleri artıp bireyi çerçeveleyen topluluklar bozuldukça dü­
şünce ve ahlak çöküntüsü de başgösteı:mektedir. 

Özel yaşamdaki küçük toplulukların genel yaşamdaki büyük topluluk 
altında ezilmesine varan bu durumun sonucu, zorbalık ve yasa uygulama­
larıyla sürdürülen temelsiz siyasal yapıdır. 

Üstelik gelişmeye elverişli bir ortam üzerinde yaşamamız ve ileri top­
lumlar tarafından kurulmuş ileri bir çevreyle ilişkilerimizin artması; iç 
ve dış güçİükleri daha da ağırlaştırmıştır. 

Bu tablo, köklü bir değişmenin doğrultusunu göstermektedir: Askeri 
güç ve hükümet nüfuzu üzerine kurulmaya çalışılan ulusal varlığı, üretim 
gücüne ve bireysel bağımsızlık üzerine oturmak ve ulusal birliği yerel ya­
şamın gelişmesi üzerine kurmak . . .  

Buna göre, genel yaşamda eylem cephesi: 
- Yönetimin merkezleşmesiyle hükümet gücünü kararsızlığa uğra­

maktan kurtarmak ve değişmez-öngörülü bir merkezi güç yaratmak, 
- Yönetimin yerel gereksİnınelere uymasını sağlamak ve yerel yaşa-

mı eyleme hazırlamak. 
Özel yaşamda eylem cephesiyse : 
- Özel yaşamın genel yaşama üstünlüğünü sağlamak, 
- Endüstri ve ticareti kendiliğinden geliştirecek ve aile topluluğu 

üzerine kurulu olan iş tezgahını kişisel çalışma üzerine kuracak biçimde 
tarımı geliştirmek. 

Toplumsal yapımız üzerinde etkide bulunacak bu düzenleme, bireyin 
konumunu yükselterek kişisel ve siyasal özgürlüğünü sağlayacak ve hü-
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kümetin, dinin, dilin baskı aracı olarak kullanılmasını engelleyecek, böy­
lece toplumsal duraklama yerini gelişmeye bırakmış olacaktir12• 

Görüldüğü gibi M. A. Şevki, genel yaşamda öngördüğü yapısal değiş­
kenliği (merkezdışıcılığı),, özel yaşamdaki değişkenliğe, yani iş yaşamında 
konum kazanacak girişken bireylerin yetişmesine bağlamaktadır. 

Bu noktada yaşamsal bir soru karşımıza çıkmaktadır. Kişisel bağım­
sızlık ve özel girişkenliği olan bireyleri yetiştirerek genel yaşamı güçsüz­
lükten kurtarmanın yolu nedir? Başka bir deyişle, toplumsal değişmenin 
mekanizması nerededir? 

M. A. Şevki'nin bu soruya verdiği yanıt, Prens Sabahattin'de olduğu 
gibi, tek ve açıktır. Değişmenin itici gücü, bireyleri (gençleri) bağımlılık 
ve korunmadan kurtaracak bir eğitimdir. Başta ailede verilen eğitim ol­
mak üzere, okulda ve tüm yaşamda kazanılan eğitim, bireyi bağımsızlaş­
tırma ve kendi girişkenliğiyle ekonomik ve toplumsal bir konum kazanma­
sına elverecek niteliklerle donatma yönünde olmalıdır. 

Bunun yolu da, her şeyden önce, ailenin işlevi ve eğitimsel rolüyle 
karnucu niteliğinden çıkar'!-k çağdaş aile içinde en ileri biçim olan b ireyci 

aileye dönüşmesidir. 
Bu noktada M. A. Şevki'nin aile konusundaki görüşleri gündeme gel­

mektedir. 

( 1 2) ":Bunalım Dönemi Nasıl Kapanabilir?", y.a.g.e., ss. 62-74. 
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Vlii. AİLE TİPLERİ VE BİREYCİ AİLE 

Bireyin toplum içindeki konumunu ve niteliğini belirleyen aile tipini, 
toplumsal yapının ürünü ve göstergesi say�n M. A. Şevki, aile tiplerini 
çözümlerken bireyci aileyi öteki aile tiplerinden ayırarak çağdaş uygarh­
ğın yaratıcısı saymıştır. 

M. A. Şevki'ye göre, « SÜrekli üyesi kan-kocadan ibaret olan ve çocuk­
ların ergeç ocaktan uzaklaşabildiği» aile olarak tanımlanan çağdaş aile, ger­
çektc değişik tipleri içeren bir aile biçimidir. 

Çocukların er ya da geç özerkliğe erişmesini eğitim biçiminin (aile 
eğitiminin göstergesi sayan M. A. Şevki, bu özelliğin aile tipini olduğu 
kadar toplumu da sınıflamaya yarayan bir ölçüt olduğu görüşündedir. 
Çocuğun aileden özgürleşmesi ölçütüne göre üç tür aileyi birbirinden 
ayırır: 

a) Ataerkil ailedc özgürlük çok gecikir, hatta yok sayılabilir. Ancak 
ailenin başına geçen gözetim (vesayet)tcn kurtulur. 

b)  Küçülmüş kanıucu aile tipinde özerklik evlenip aileden ayrılınay­
la olur. 

c) Bireyci ailedcyse özerklik baba evindeyken olur. Çocuk, erginlik 
çağına geldiğinde gözetimden arınmış olur. 

Çocuğun özgürleşme (özerklik) çağının eğitimle ilgili olduğunu belir­
ten M. A. Şevki'ye göre, bunun için ailenin eğitsel rolü ve ailedeki oto­
rite ve disiplin öğesine bakmak gerekir: 

Çocuğun evleomeyle erginleştiği ve ancak evleome anından başlaya­
rak kendine özgü bir kişilik kazanarak ana-babanın ilgi ve çıkarlarından 
bağımsızlaştığı aile, özellikle Fransa'nın Kuzeydoğu yöresinde yaygın olan 
ve ataerkil ailenin bozulmasıyla beliren küçülmüş bir karnucu ailedir. Genç­
lerin aynimasını evleome çağına kadar erteleyerek elden geldiğince bü­
tünlüğünü korumaya çalışan bu aile, uygarhkta ileri olan toplumlarda 
üretimin ticarileşmesi ve makineleşmesine bağlı olarak beliren bir .  çözül­
menin ürünüdür. Çocukta kişisel sorumluluk ve bağımsızlığın erken ge­
lişmesine engel olan bu bozulmuş aile, yeni koşullara uygun toplumsal 
özellikleri edinmiş, bağımsız bireyler yaratan aile değildir. 

lşbölümünün geliştiği kesimlerdeki tipik aileyse, yine sürekli üyeleri 
kan-koca olan ve tek bir evden öteye geçmemekle birlikte eğitsel rolüy­
le İngiliz ailesine benzeyen bireyci ailedir. Kuzey Denizi boyunca Nor­
vcç'e kadar Belçika, Hollanda ve Almanya'da rastlanan bu ailenin amacı, 
çocuğun bir an önce kendini kurtaracak duruma gelmesidir. Özerklik 
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evlenmeyle değil, yaşla gerçekleşir. Baba evinden ayrılan, kişisel bakım­
dan sorumlu bir duruma düştüğü gibi, gözetimden de sıyrılmıştır. 

l3ireyin gireceği ve kurulmasında rol oynayacağı kuruluşlar vardır, 
ama bunlar barındırıcı ve koruyucu değil, belli ve sınırlı amaçlar için 
çabaları birleştirici kuruluşlardır. 

Sert otoritesiyle çocuklarda kişisel sorumluluk duygusunu uyandıran 
ve onları özerk ve bağımsız bir yaşama ulaştıran bireyci aile yakın za. 
manların ekonomik koşullarından önce de vardır. Bu tipin ilk yurdu Nor· 
veç fiyortlarıdır ve doğuşu yirmi yüzyıl öncesine dayanır. Sürekli bir ya· 
yılınayla Kuzey Denizi yöresinden İç Avrupa'ya girdiği gibi, okyanuslar 
aşmış, Kuzey Amerika'ya yerleşmiş ve Avustralya'ya da geçmiştir. 

Bu nedenle, geniş kapsamlı bir kavram olan «Çağdaş aile», küçülmüş 
karnucu aileyle bireyci aile tipini birbirine karıştırdığı gibi, otoritesiz ve 
eğitimsiz bozulmuş aile tiplerini de kapsar. 

Yapısı farklı toplumlarda aile .üzerindeki örgütlerin kuruluş biçimi 
de farklı olduğundan, ekonomik değişikliklerin karnucu toplumlar üzerin: 
deki etkisiyle bireyci toplumlar üzerindeki etkisi aynı değildir. · · · 

Sözgelimi son yüzyılların teknik ve ekonomik. koşulları bireyci aile­
nin eğitimsel rolünü desteklerken, öğrenirnin yaygınlaşmasına da olanak 
sağlamıştır13• 

Batı uygarlığını Kuzeybatı Avrupa çevresinde oluşmuş bireyci ailenin 
yetiştirdiği bağımsız ve girişken bireylerin ürünü sayan M. A. Şevki, ül­
kemizin yapısal sorunlarını bireyi b u  özelliklerden yoksun bırakan aile 
eğitimine bağlamaktadır. Böylelikle çağdaş uygarlığı temsil eden toplum­
lar düzeyine ulaşınada itici gücün, ailenin bu yöndeki eğitsel rolüne bağ­
lamaktadır. 

Toplumumuzda, aile dışındaki eğitsel sistemin de gençleri hazır ko­
numlar edinmek üzere eğittiğini saptayarak yaygın ve örgün tüm öğretim 
kurumlarının bireyci kişilikler yaratma yönünde değişmesi gerektiği gö­
rüşündedir. Okulların ailede hazırlanacak eğilimleri destekleyip geliştire­
rek bireysel girişkenter yaratacak biçimde değişmesiyle, toplumsal yapı 
ilerleme yolundaki geleneksel engellerinden arınmış olacaktır. 

Ancak eğitim sistemimiz başlangıcından bu yana yapısal engellerden 
ötürü bu işlevi yerine getirememiştir. 

( 13) "Çağdaş Aile Nerede?", y.a.g.e., ss. 258-264. 
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IX. EGİTİM VE ÖGRETİM 

Gerçekten M. A. Şevki'ye göre, Osmanlı Devleti'nin kuruluşunu izle­
yen yönetim bunalımından kaynaklanarak çağımıza kadar süren üç yüz­
yıllık düzenleme gereksinmesinin ağırlık merkezi genel yaşam olmuştur. 

Başlangıçta düzenlemenin amacı, «Sahibi arz» yönetici sınıfın korun­
ması ve canlandırılmasıyken, olayların akışı buna olanak vermemiş, Av­
rupa'nın tarım, endüstri ve ticaret devriminin baskıları karşısında düzen­
leme hareketi geleneksel yöntemi değiştirip başkalaştırma biçimini al­
mıştır. Böylelikle Osmanlı İmparatorluğu'nu Fransa örneğine göre yöne­
timsel ve siyasal yeni bir merkezcilik düzenine kavuşturmak, bunun için 
de genel bilgilerle beslenen bir memur sınıfı yaratılmak istenmiştir. 

Değişen koşullar sonucu Avrupa uyumuna girmekten doğan güçlük­
ler (yerel ekonominin sarsılması) düzenleme gereksinmesinin ağırlık mer­
kezini özel yaşama aktarmayı gerektirirken Osmanlı bürokrasisi, hükü­
meti yeni bir merkezi düzenle sağlamlaştırmaya çalışmıştır. Bu nedenle, 
özel yaşamı güçlendirecek ve bireylere bağımsız konumlar kazandıracak 
bir kamu eğitimi, düzenleme hareketinde yer bulamamıştır. 

Tanzimat'la birlikte, Mithat Paşa'dan başlayarak Avrupa'nın üstünlü­
ğünü teknik ve eğitiminde bulan bir anlayış sık sık dile getirilmişse de, 
uygulamaya konma olanağı bulamamıştır. Genel eğitim sorununun son 
yüzyılda düzenleme düşüncelerinde yansıma bulması, özel yaşamd.a du­
yulan düzenleme gereksinmesinin ürünü olmuşsa da, uygularran eğitim 
genel yaşam çerçevesini aşamamıştır14• 

Etkin bir Avrupa'yla sarılan ülkemizin son yüzyılda sınıra varan var­
lık bunalımı, yönetim ve düzen formülleriyle ve onları uygulamakla yü­
kümlü bir memur sınıfı yetiştirmekle giderilecek nitelikte değildir. Çünkü 
Batı'nın üstünlüğü karşısında eski . yaşam baştan başa sarsılmış bulun­
maktadır. 

Bu değişmeler karşısında eski dönem kurumları değerini yitirerek 
çökmektedir. Sadece sıbyan mektepleri ve medreseler değil, çıraklık gibi 
ekonomik yaşamda yeri büyük olan geleneksel eğitim kurumları da çözül­
me sürecine girmiştir. 

Gerçi medrese ve sıbyan mekteplerinin yerini alan okul, düşünen ya­
pıcı bir kuşak yetiştirmeyi amaçlamıştır, ama ondan iş çevresini güdü­
leyecek bir sonuç beklerneye olanak yoktur. 

Aile topluluğuna bağlı olan rençber, çiftçi ve küçük tezgah çevresinin 
eğitsel otoritesi, okulun etkilerini boşa çıkaracak kadar güçlüdür. Köy 

( 1 4) "Isiahat Hareıketinde, Eğitimciliğin Yeri", y.a.g.e., ss. 152-159. 
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biçiminde toplanış, kişisel yenilikterin kökleşmesine elverişli bir ortam 
değildir. Sermaye sahibi olan ve büyük işler çevirebilen kentiiierimize ge­
lince, bunlar da ardıllarını (yeni kuşaktan) devlet bütçesinin hazır ko­
numlarını kapışan aydın dediğimiz gruba sokarak yitirmektedir15• 

Ülkemiz, ekonominin her kesiminde girişken iş adamları beklerken, 
ailede olduğu gibi okulda verilen eğitim de, bireylere kendi güçleriyle bir 
konum edinmelerini ve iş yaşamında başarılı olmalarını sağlayacak nite­
likler kazandırmaktan uzaktır. 

Eğitim, bir toplumsal kurum olarak toplumsal, ekonomik ve siyasal 
olaylara bağımlıdır. Bu nedenle, Osmanlı İmparatorluğu'nun Tanzimat-ı. 
Hayriye'yle başlayan son yüzyılın olayları gibi, eğitim de, yönetimsel ve 
siyasal bir merkezcilik hareketinin etkileri altında kalmıştır. 

« İstila döneminin ürünü olan tekelci kurumları eski düzenine kavuş­
turmak» biçiminde beliren ilk düzenleme hareketinde « ilim tariki (mes­
leği)»nin ikincil bir yeri vardır. Çünkü, saltanatın bu eski sınıfında eğit­
men-öğretmen ordusunun yeri yoktur. İlim tariki, yargılama ve din iş­
lerini üstlenmiş olan bir kuruldur. Bu rejimde her tarik, her ocak kendi 
varlığını sürdürecek eğitim ve öğretim görevini doğrudan üzerine almıştır. 
Öteki ocaklar gibi «ilim tariki» de kendi yoldaşlarını çırakhk ve seçimle 
kendisi seçmiş ve yetiştirmiştir. Aile, tezgah ve esnaf «tarihlerinde tek­
nik ve onunla ilgili zihinsel kültür, işbaşında çırakhkla elde edilmiştir. 
Ancak dinsel kültür için «ilim erbabı»ndan yardım istemiştir. Bu neden­
le, medreseyi Osmanlı uygarlığının kurucusu saymak doğru olmadığı gibi, 
özel ve genel yaşam kurumlarının kültür ve eğitim etkinliklerini medre­
seyle açıklamak olanaksızdır. 

Batı toplumlarının toplumsal bir ilerlemenin sonucu olarak iş yaşa­
mında sağladığı gelişme ve buna bağlı siyasal etkinliği, Türkiye'yi de etki 
alanına almakta gecikmemiştir. 

Bu gelişmeler «gevşek bir çalışma ve yerel bir takas»a dayalı Osman­
h toplumunun siyasal bütünlüğünü sarsıcı etkilerde bulunarak üç yüzyıl 
süren bir bunalıma yol açmıştır. 

Bu yeni dönemde Avrupa'nın gözettiği mülki bütünlük ilkesiyle si­

yasal birliğini koruyabilen Türkiye düzenlemeyi yine merkezcilik d.üze­
niyle sürdürmekle birlikte ısiahat gereksinmesi giderek özel yaşama kay­
mıştır. 

Genel eğitim sorununun son yüzyılda tüm düzenleme düşüncelerine 
egemen görünmesi, medrese bilimi yanında eğitime yer verilmesi ve so­
nunda eğitim kavramının öğretimden ayrılması nedensiz değildir. Bunlar, 
Batı'nın üstiinlüğünii açıklama yolunda ağırlık merkezi özel yaşama ge­
çen düzenleme gereksinmesinin düşünsel ürünleri olmuştur. 

Ancak yeni düzenleme hareketi de eskisinde olduğu gibi merkezcilik 
yönünde olduğundan, saltanatın yeni rejimiyle birlikte ·kurulmaya başla­
yan ve günümüze kadar süren okul sistemimiz, eski rejimde Padişah 

( I S) "Bir Yüzyıllıık Eğ�tim Har�.keti Karşısında", y.a.g.e., ss. 1 60-163.  
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kapısının tarikieri (meslekleri) olan <<mülkiye, ilmiye, seyfiye ve kalemiye 
tarikleri»ni aktarmakla yetinmiştir. 

Başta «seyfiye (askerlik) tariki (mesleği)» olmak üzere, sözü geçen mes­
leklerin hazır konumları için eleman yetiştirecek okullar açılmış, ancak 
1261  Hattı'nda belirtildiği gibi, gerçi yapılanlar arasında askeri düzenle­
meler giderek gerçekleşmişse de geleceğin güvence altına alınması, ül­
kenin bayındırtaşması ve halkın ve alt tabakaların günenciyle sağlanma­
dığından, şimdilik temelsiz kalmıştır. Gerçi bu dönernce <<halk varlığını 
iş yolundan geliştirerek sağlarulaştıracak bir devlet» ülküsünü benimse­
yen ve «bilim ve tekniğin kaynağı olan okullan>la bir kamu eğitimi progra­
mı öngörenler olmuşsa da, açılan yeni okullar, «medrese ve kalem ilmi» 
ni getirerek devlet tarikierine mal edilmiştir. Böylelikle, ülkenin bayın­
dırtaşmasını ve halkın gönencini sağlayacak bir eğitim gereksinmesinden 
doğan eğitim hareketi, daha doğarken devletçiliğe ve yöneticiliğe özgü 
kalmıştır. 

Bu amaçla yaratılan genel okul sisteminde çevrelerinin öğrenim ge­
reksinmesine yanıt vermeyen (köy ve mahallelerdeki) sıbyan mektepleriy­
le (kasabalardaki) rüştiye mekteplerinin üstünde açılan sultanilerio kuru� 
luş amacı, «genel görevlerin her türüne yetenekli memur yetiştirmek ve 
ilerde kurulacak yüksek okullara girecek yeteneği vermek>> biçiminde sap­
tanmıştır. 

Sözü geçen yüksek okulların en önemlisi olan 1286 tarihli Darülfünun' 
sa «Önemli mülki işlerde ve daire-i ilmiye üyeliğinde, sultani ver yüksek 
okul öğretmenlik ve müdürlüğünde görev alacak kişiler yetiştirme»yi amaç­
lamıştır. 

Görüldüğü gibi, eğitimcilerin içten beklentilerine karşın uygulama­
da, eğitim tıpkı genel düzenleme hareketi gibi, toplumsal yapının engeliy­
le karşıtaşarak memur yetiştiren kurumlar olmaktan öteye geçememiştir. 

Kamu eğitiminin aldığı bu doğrultunun, yapısal özelliklerden kaynak­
lanan nedenleri vardır. Başka bir deyişle, toplumumuzda okulların kuru­
luş ve işleyişi özel ve genel yaşamın etkileri altındadır. 

Bizde özel yaşamın eğitim üzerindeki etkisi özellikle ilkokullarda ken­
dini göstermektedir. 

Ailece ve cv için yapılan çiftçilikle küçük sanat, ana-baba ve ustadan 
başka bir uzmandan edinilecek genel bilgiye, teknik kurallarına, hatta 
okuyup yazmaya gereksinme göstermez. Teknik ve sınırlı genel bilgi, çı­
rakhkla ve çırakhk sırasında elde edilir. Bu gibi çevrelerde ev ve tezgah 
dışında bir uzmana -hocaya- bırakılacak öğretim dinsel bilgilere, din 
kurallarına özgü kalır. Sıbyan mektepleri bu gereksinmeden doğmuştur. 

B':lna karşılık ticaret, pazara açılmış çiftlik ve geniş bir alıcı çevresi 
için kurulmuş sanat, öğretim gereksinmesini genişletir. Bugün öğretimi 
salt dünya bilgilerine dayanan resmi ilkokulların halk tarafından tutuldu­
ğu yerler, bu ticaret yöreleridir. 

Aile ve iş yaşamının doğurduğu öğrenim gereksinmesi, yasal bir yü­
kümlülükten daha çok etkilidir. 
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Bu nedenle, yaygın bir ilk öğrenimi gerçekleştirebilmenin ilk koşulu, 
iş yaşamının sıkı ve ticari bir biçim alarak öğrenim gereksinmesini do­
ğurmuş ve yaymış olmasıdır. 

Genel yaşamın eğitim üzerindeki etkilerine gelince, bunlardan birin­
cisi, hazır konumlar veren parasız ve yatıh okulların açılması, ikincisi 
de, eğitim örgütünün ülkenin toplumsal ';e siyasal düzeyini yükseltecek 
biricik araç sayılmasıdır. Bu etmenler, özellikle ilkokulların çoğalarak ye­
nileşmesine yol açmıştır. 

Yapısal koşulların geteksinme gösterınemesi nedeniyle, askerlik yü­
kümlülüğünü yıiıardan beri başarmış olan ülkemiz, öğrenim yükümlülü­
ğünü başarmakta güçsüz kalmıştır. 

Batı'da okuma ve yazmanın genelleşmesi ve pratik ve teknik bilgilerin 
yayılmasında, maddi işin yahnçtan karmaşığa geçmesi, ticarileşmesi ve 
makineleşmesi etkili olmuştur. 

Bizde olduğu gibi, yahnç yaşayışh halk arasında, hele okutulan program­
ların gerçek gereksİnınelere uymaması durumunda, öğrenim yaygınlaşması 
önemli engellerle karşı karşıyadır. 

Çocukların ve gençlerin öğrenimi, ailenin geçim aşam�ları sırasında 
bir olgudur. Öğrenim gereksinmesini, işin gerekimleri, ülkenin tekni� 
düzeyi ve ailt:; eğitiminin doğrultusu (aile tipi) belirler. Öğrenim sağlan­
ması, ailenin bağlı olduğu katmanla ve koruruayla i lişkilidir16• 

Öğrenimi toplumsal yapı ve aile eğitiminin bir bağılı sayan M. A. 
Şevki 'ye göre, toplumsal gerilikten kurtulmanın yolu, toplum bilimin gös­
terdiği yolda başta aile olmak üzere eğitim veren tüm kurumlarda bireyci 
kişilikler oluşturma yolunda köklü bir değişmedir. 

( 1 6) "Bizde Bir Yüzyı1lı'k Eğitim İşi", y.a.g.e., ss. 287-303. 
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X. DEGERLENDİRME 

Görüldüğü gibi, M. A. Şevki, Türkiye'nin toplumsal yapısı ve sorunla· 
rına gerçekten toplumbilim yaklaşımıyla eğilen ve bu sorunlara aynı yak­
laşımla çözümler getirmeye çalışan seyrek toplumbilimcilerimizden biri­
dir. Düşünce tarihimizde toplumbilimci olarak bilinenierin çoğundan farklı 
bir tutumla, toplumsal yapının çeşitli görünüş ve sorunlarını soyutlamak 
yerine birbiriyle ilişkileri içinde ve toplumsal yapının türevleri olarak 
ele almış ve toplumsal yapıya şu ya da bu etmenin bağılı olarak değil, 
maddi temeller üzerinde oluşmuş bir bütünlük ve bağımsız bir değişken 
olarak bakmıştır. Belirleyici güçlere göre ve birbiriyle uyumlu olarak 
biçimlenmiş çeşitli toplumsal yapı öğelerinin (kurumların) özellik ve g� 
rünüşlerini, yine belirleyici etmenlerden yola çıkarak nedensel olarak ac;ık­
lamaya çalışmıştır. Toplumsal Bilim Okulu'nu, salt çözümleme yöntemiy­
le değil, genellikleriyle de biricik geçerli kuramsal sistem . sayınakla bir­
likte, toplumsal yapı ve sorunları karşısında gerçek toplumbilimci tutu· 
munun tipik örneklerinden birini vermiştir. 

Üstelik bunları yaparken, Prens Sabahattin'den farklı bir tuturula 
Toplumsal Bilim Okulu'nun aile ve toplum sınıflaması gibi salt bireşiınci 
(sentetik) bulgularını dile getirmekle yetinmemiş, bu bulgulara Osmanlı 
ve Türk toplumu özelinde somut bir içerik kazandırırken, adı geçen oku­
lun en. özgün yönü olan çözümlemeli (analitik) bulgularına, özellikle yön­
temine ağırlık tanımıştır. 

Bu özelliğiyle M. A. Şevki, gunumüz Türkiye'sinde bile çok az kişi­
nin ulaşabildiği toplumbilim yaklaşımının başlıca temsilcisi olduğu gibi, 
izlediği yöntem ve öngördüğü yordamlarla görgül (deneysel) toplumbili­
min öncüsü sayılabilir. 

M. A. Şevki'nin izlediği yaklaşımla, toplumbilim düşüncesine olan 
önemli katkısının yanısıra, yine genel yaklaşımıyla ciddi eleştirilere açık 
olduğu da bir gerçektir. Onun tutumunda eleştirilebilecek en başta gelen 
özellik, günümüzde bireşiınci geçerliğini yitirmiş olan bir toplumbilim 
okuluna olan inançlı bağlılığıdır. 19. yüzyılın ikinci yarısında kuramsal 
Comte-Durkheim Okulu'nun karşısında gözleme dayalı genellemeleriyle ayn 
bir doğrultuyu temsil eden Toplumsal Bilim Okulu'nun tüm b ulgularını 
-tartışmasız- geçerli saymıştır. Aynı okulun çözümleme araçlarıyla ül­
kemizin (ya da tek tek toplumsal yapıların) gözleme vurutmasını öngör­
mekle birlikte, Toplumsal Bilim'in aile ve toplum tipolojilerini başta 
toplumumuz olmak üzere çeşitli toplumların somut biçimienişine göre 
irdelemeye bile gerek görmemiş, tarihsel ve bugünkü toplum yapımızı 
karnucu denilen toplum modelinin tipik bir örneği olarak incelemiştir. 
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Bu nedenle, M. A. Şevki'nin bulgu ve vargıları,. Toplumsal Bilim Oku· 
lu'na ilişkin tüm eleştirilere açıktır. 

Bugüne değin başka okulların temsilcileri ve çeşitli toplumbilimci­
lerce köklü eleştirilere uğramış olan17 bu okulun, günümüz toplumbilimi 
için taşıdığı değer, -yöntemi bir yana- aile ve toplum sınıflamaları ko­
nusunda tarihsel bir başlangıç olmaktan öteye geçememiştir. 

Ancak, Toplumsal Bilim Okulu'na yöneltilen eleştiriler, çoğunlukla bu 
okulun aile ve toplum sınıflamalarını konu almıştır. Eleştiriterin ağırlık 
merkezi, bu sınıflamaların gerek tarihsel, gerekse bugünkü aile ve toplum 
çeşitliliklerini yeterince kapsamadığı ve belli tipierin tarihsel rolünü faz­
laca abarttığı görüşünde toplanmıştır. 

Oysa, Toplumbilim Okulu'nun· eleştiritmesinde can alıcı nokta, geliş­
tirdiği toplumsal yapı modelidir. Daha önce de belirtildiği gibi, bu okul, 
toplumsal yapıyı -belirleyici bir öğeye göre biçimtenmiş ve tüm öğele­
riyle uyumlu- bir birlik olarak ele almışsa da, toplumsal yapı tipinin 
belirmesinde salt coğrafya çe':'resini belirleyici sayarak bir tür coğrafi ge­
rekirci l iğe düşmüştür. 

Gcrç.i genel olarak toplumsal yapı şemasında, başta doğa çevresi ol­
mak üzere nüfus ve teknoloji gibi maddi etmenlerin belirleyici bir ön­
celik taşıdığı kuşkusuzdur. Ancak, Toplumsal Bilim Okulu, nicel ve nitel 
özellikleriyle demografik etmenle iş deneyimi ve onun ürünü olan tekno­
lojik düzeyi tümüyle yokumsadığı gibi, coğrafya etmenini doğa çevresi 
kavramının en dar anlamında kullanmıştır. Bu okula göre, coğrafya çev­
resi, salt iklim koşulları, yüzey biçimleri, bitki örtüsü ve -belki en ileri 
aşamada- toprağın kullanılma biçimini dile getirir. Buna karşılık doğa 
ve coğrafya çevresi, öncelikle ve son çözümlemede bütün fiziksel etmen­
lerin bileşik ürünü olarak üretim sürecini de içeren temel bir kavramdır. 
Toplumsal Bilim'in salt fiziksel koşullara indirgediği toplumun maddi 
koşulları, gerçekte sayısal ve nitel birikimiyle bir insan nüfusunun belli 

· bir teknolojiyi kullanarak bir doğa çevresini yerleşme ve üretim yoluyla 
kullanma biçimidir. Buna göre, en geniş anlamıyla alınsa bile coğrafya 
çevresi, gerçekte bir organik birlik ni teliğİndeki maddi temelleri oluştu­
ran öğelerden sadece biridir. Bu nedenle bir toplumsal kuruluşun salt 
coğrafya etmeniyle açıklanması olanaklı değildir. Öyle olsaydı tarih bo­
yunca aynı coğrafya çevreleri üzerinde yapıca birbirinden farklı toplum 
tiplerinin kuruluşuna tanık olunmazdı. Başka bir deyişle, Toplumsal Bi­
lim Okulu, çağdaş uygarlığın yaratıcısı saydığı bireyci aile ve toplumu, 
step kuşağının kuzeyindeki doğa koşullarına (İskandinav ve Anglo-saxson 
çevresine) hağlarkcn, çağdaş kapitalizm öncesi çağlarda aynı coğrafya çev­
resinde yaşayan cermenik, feodal vb. toplumsal yapıları açıklama olana­
ğından yoksun kalmaktadır. 

( 1 7) Bu ·konuda Bıkz. P. A. Sorokin, Contennporary Sociological Theories, Harper 
And Brothers, New Yoıık, 1 928, .ss. 92-98. N. Ş. Kösemihal, Sosyoloji Tarihi, İstanbul Üni· 
versitesi Edebiyat Fak-ültesi, İ�tanbul, 1956, ı;s. 326-328. _ 
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Toplumların biçimlenişinde insanın doğayla olan ilişki biçimlerini ve 
bu ilişkiye aracılık eden iş deneyimi ve teknoloj ik gelişme düzeyini yo­
kumsadığı çin , sözü geçen etmenlerin toplu ürünü olan ve ancak dünya­
nın bdli bir kesiminde bir araya gelerek gerçekleşen toplumsal ve ekono· 
mik gelişmeyi salt coğrafya etmenlerine bağlamaya çalışmıştır. Batı Av­
rupa'nın coğrafya koşulları ve bu koşullara uygun aile tipi (bireyci aile) 
değişik biçimlerde de olsa, yüzyıllardır vardır, ama bu toplumların öne 
alınması, ancak tarihin belli bir aşamasında, kapitalist üretim biçimine 
geçişle olanaklı olmuştur. 

Bu nedenle Toplumsal Bilim'e göre, coğrafya çevresinin yarattığı bi­
reyci aileden kaynaklanan bireyci toplum, gerçekte toplumsal ve ekono­
mik gelişmelerin toplu ürünü olan kapitalizmin sonucudur. Anglo-saxson 
çevresinin sermaye ve işi örgütlernesiyle yeni bir toplum ve yeni bir dün­
ya düzeni kuran bireyci girişkenleri, gerçekt� kapitalist üretim ilişkileri-
nin sonucu olan bur juvazidir. 

· 

Bu nedenle, Toplumsal Bilim Okulu ve M. A. Şevki, Batı Avrupa'da 
üretim örgütlenmesindeki gelişmelerle ve burj uvazi eliyle gerçekleşen Batı 
uygarlığını coğrafya çevresi ve bu çevrede oluşan bireyci ailenin giriş�en 
bireyler yetiştiren eğitimine bağlarken, sonucu, neden sayma yanılgısına 
düşmüştür. 

Kuşkusuz değiş ik doğal çevreler öteki etmenlerin durumuna göre 
değişik toplumsal yapı ve buna bağlı olarak değişik aile biçimleri yara­
tacakllr. Bu nedenle, İskandinav fiyortlarının aileleriyle steplerin yarat­
tığı aile tipi arasında her toplum tipine göre değişen ayrımlar olacaktır. 
Ancak , Toplumsal Bilim Okulu'nun tarih boyunca aynı kaldığını sandığı 
<<bireyci aile», 1 5. yüzyıla kadar kapitalist girişkenter yetiştirmek şöyle 
dursun, ancak kapitalist örgütlenme içinde gerçekten bireyci bir aile ola­
bilmiştir. 

Kısacası, M. A. Şevki , temsilcisi olduğu okulun görüşleri doğrultu­
sunda kapitalist üretim ilişkileri içinde oluşan toplum yapısı ve ilk kez 
bu toplumda oluşan burj uvaziyle onun aile ve kişilik özelliklerini tarihsel 
gelişmenin belirleyici güdüsü saymıştır. 

Doğal çevreleri gibi öteki maddi koşulları da değişik olan Doğu top­
lumlarının kapitalist gelişme ve buna bağlı olarak Batı'dakine benzer bir 
toplumsal biçimlenme gösterıneyişi karşısında M. A. Şevki'nin çıkarımı 
şudur: Batı Avrupa'nın gelişmeleri değişik bir coğrafya çevresinde oluşan 
bireyci aile ve onun yetiştirdiği kişisel girişkenterin ürünüdür. Doğu top­
lumlarının üzerinde kurulduğu coğrafya çevresi değişmeyeceğine göre, Ba­
tı'da bu çevrenin kendiliğinden yarattığı bireyci aile ve girişken kişilik­
leri toplumbilirnin gösterdiği yolda bilinçli olarak yaratmak gerekir. B u­
nun yolu da, aile ve tüm eğitim sisteminin kökten değişmesidir. k yaşa­
mını örgütteyecek bağımsız ve bireyci kişilikler yetiştirecek bir aile ve 
okul eğitimi, toplumsal değişme ve gelişmenin yolunu açacaktır. Kısaca 
özetlemek gerekirse M. A. Şevki, toplumumuzun kurtuluşunu, Batı'da top­
lumsal ve ekonomik koşulların değişmesiyle oluşan sürekleyici bir toplum­
sal sınıfı ülkemizde amaçlı ve bilinçli olarak yaratmada bulmaktadır. 
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Böylelikle, Batı'nın kendiliğinden izlediği değişme doğrultusunu biri­
cik gelişme doğrultusu saydığı gibi, -üretim güçleri değişmedikçe top­
lumda yeni ilişkilerin yaratılmayacağını gözden kaçırdığı için- salt eği­
tim yoluyla sağlanacak değişmelerle ülkemizin Batı uygarlığı yoluna gire­
bileceği sanısına kapılmıştır. 

Sonuç olarak, Toplumsal Bilim Okulu gibi M. A. Şevki'nin de günü­
müz toplumbilimi için değeri, eksik ya da geçerlenmemiş genelierne ve 
çıkarırnlarında değil, genel toplumbilim anlayışıyla kullandığı yöntemde 
aranmalıdır .  
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SEÇİLMİŞ KA YNAKÇA 

A. BROŞÜR OLARAK ÇlKMIŞ Y AZILARI 

Kütahya'nın Ortakçı Destanı, Vakit Matbaası, ı930. 
Memleketi Tanıma Yo.lu, M. N. Y.  Matbaası, ı 93 ı ,  ı6 sayfa. 
Memleket Meselesi ilim Cephesinde: Usule ve Verimine Dair, Türkiye Matbaası, 

ı 932. 
. 

Kurna Köyü - Kocaeli Yarımadası Monografisinden üç makale (Siyasi İlimler, sayı: 
77, 79, 90), ı938. 

Yanlış Vazedilen Meselelerden B iri: İlk Tahsil, Türkiye Matbaası (Mülkiye, sayı: 
37, 38, 39), ı934. 

B. Y ARlM KALMIŞ KİT ABI 

Mehmet Ali Şevki ı932-ı 940 yılları arasında dergilerde çıkan yazılarını bir 
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lanmış) 
ı7 - 23 «İçtima ilminin Hali  Hazırı» (Felsefe Cemiyeti'nin 2 Mart ı933 içtimaın­

da verilen konferans, Mülkiye: Ağustos ı933, sayı: 29). 
25 - 34 «Prof. Paul Descamps'ın Yeni Bir Eseri» (La Sociologie Experimentale), 

Paris, ı933. 
35 - 38 « Monografik Anket Niçin Kullanılır?>> 
39 - 50 «Bir Monografinin Aydınlathğı Bazı Noktalar: ı. Toplu Bir Köyün Mev-

kii», (S. i . ,  ı937, sayı: 79). 
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62 - 68 « I I I .  Çiftçi Atölyesinin Şekli» (S. İ., ı938, sayı: 90). 
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(S. i., ı 939, sayı: 103). 
83 - 89 «İçtima ilminin İnkişaf Merhaleleri: ı .  Başlangıç Devresi». 
90 - 96 «Tahlil Aletinin Islahı ve Saf ilmin Serpilişi». 

· 

C. MAKALELERİ 

MESLEK-İ İÇTİMAİ DERGİSİNDEKİ Y AZILARI 

«Sulh Meselesinde Türkiye», ı 9 ı9, cüz ı. 
«Osmanlı Tarihinin İl mi İçtima ile izahı», ı 9ı9, cüz l. 
aDevr-i Bulıran Nasil Kapanabilir», cüz I l. 
«İstiklii.I-i Milli  Nasıl Tesis Olunabilir?» (cüz 4). 
«Islahat ihtiyacı», (cüz 5). 
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«<slahat Hareketinde Maarifçiliğin Mevkii», 15 Nisan 1931,  sayı 18; cilt VIII .  
«Bir Asırlık Maarif Hareketi Karşısında», 15 Haziran 193 1 ,  sayı 20;  ci lt  VIII .  
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lerinin Gördüğü Vazife Nedir?», Mayıs-Temmuz 1932, sayı 28-30; cilt IX. 
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«Niçin Mektep İşi Her Memlekette Aynı Yoldan Yürütülemez?», Mayıs 1934, sayı 38. 
«Bizde Bir Asırlık Maarif  İşi», Haziran 1934, sayı 39. 
«Muasır Aile Nerede?» Ağustos 1934, sayı 4 1 .  
«Belediyelerimizin Müstakbel Planları v e  Büyük Şehirle Türkiye», Aralık 1934, 

sayı 45. 
«Societe Int. de Science Sociale'in Tecrübi Sosyoloji Konferansları», Ocak 1935, 

sayı 46. 
«İstanbul Köylerinden Birinde Yapılan Tetkikten: Köy Meracılığı», Ağustos 1937, 

sayı 77. 
«Toplu Bir Köyün Mevkii», Ekim 1937, sayı 79. 
«Çiftçi. Atölyesinin Şekli» (Bu son üç yazı sonradan Kuma Köyü Monografisi 

adıyla birleşmiş ·olarak yayınlanmıştır). Eylül 1938, sayı 90. 
«Tecrübi Sosyoloji Anketlerinin Faydası. P.  Descamps, Yortugal>> (P. Descamps'ın 

kitabı hakkında tanıtma yazısı). Ekim 1939, sayı 103. 

TÜRK TARİH ENCÜMENİ DERGiSi'NDE ÇlKAN Y AZl SI 

Osmanlı İmparatorluğu'nun Kuruluşu (Herbert Adam Gibbons'ın yapıtı üzerine). 
Haziran 1930 - Mayıs 1931 (Yeni seri cilt 1, sayı 5). 

D. TOPLU YAPlTI 

M. A. Şevki'nin broşür olarak yayınlanmış yapıtlarıyla, Mesleki İçtimai ve 
Muallimler Mecmuası'nda çıkmış yazısı, Muzaffer Sencer tarafından derlenip gü­
nümüz Türkçesine aktarılarak yayınlanmıştır: M. A. Şevki, Osmanlı Tarihinin 
Sosyal Bilimle Açıklanması, İstanbul, Elif Kitabevi, 1968. 
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Mehmet İzzet 
( 1 89 1 - 1 930) 

Hazırlayan 

Faruk Kocacık - Emre Kongar 





YAŞAM · ÖYKÜSÜ 

Mehmet İzzet, 1891 yılında İstanbul'da doğdu. Babası, Kaymakam emek· 
lisi Nazmi Beydi. İlk ve orta öğrenimini İstanbul'da çeşitli okullarda yap· 
tı. Bir ara, adı o zaman « Sultani» olan, Galatasaray Lisesi'nde de okudu. 

Mehmet İzzet'in Galatasaray Lisesi'nden sonra ne yaptığı konusu ol· 
dukça tartışmalıdır. Eski öğrencisi Hilmi Ziya, liseyi Paris'te, Louis Le 
Grand Okulu'nda tamamladığını belirtiyor1• Buna karşılık, Halil Açıkgöz, 
Galatasaray'ı bitirdikten sonra, bir süre İstanbul Darülfünunu Hukuk Fa­
kültesi'ne devam ettiğini söylüyor2• Yine Açıkgöz, Mehmet İzzet'in 1 907 yı· 
lında Galatasaray'dan mezun olduğunu belirtiyor. Açıkgöz'e göre, 1919  yı­
lında Avrupa'ya gönderilecek öğrenciler için açılan bir sınavı kazanan 
Mehmet İzzet, yirmi sekiz arkadaşıyla birlikte Fransa'ya gider. Açıkgöz'e 
göre, Mehmet İzzet, Sorbonne'a devam etmektedir. Louis Le Grand Lisesi 
ile ilişkisi ise, ancak burada yatıp kalkması ile kurulmuştur. 

Mehmet İzzet'in Sorbonne'da felsefe okuduğu, tesbit edilmiş olan hu­
suslar arasındadır. Ancak burada m untazam bir öğrencilik yaparak Felsefe 
Bölümü'nden mezun olup olmadığ� da ta.rtışma konusudur. 

Her ne kadar, Ülken, Sorbonne'dan mezun olup, yurda döndüğünü 
söylüyorsa da, Halil Açıkgöz, Değirmencioğlu'nun belgesel bir çalışmasına 
gönderme yaparak, Mehmet İzzet'in mezuniyet kaydına rastlanmadığını, 
ancak üçüncü sınıfa devam ettiğine ilişkin öğrenci fişinin sapıanabildiğini 
belirtiyor. Nitekim, kendisi de, « Sorbonne Üniversitesi'nde Felsefe tahsil 
ederek» demekte, böylece, mezuniyet konusunda kuşkulu olduğunu belirt­
mektedir\ 

Hakkında pek çok araştırma yapılmış ve makale yazılmış olmakla bir­
likte, Mehmet İzzet'in yurda dönüş tarihi bile tartışmalıdır. Oğlu Orhan 
İzzet'in de bu konuda yazı yazmış olması tartışmaları sona erdirmeye yet• 
memektedir. Türkiye'ye dönüş için 1912,  1913 ve 1914  tarihleri kullanılmış­
tır. Açıkgöz, bunlardan en muhtemelinin 1913  olduğunu belirtiyOF. Bana 
göre, 1912  tarihi de aynı derecede, hatta, Sorbonne'dan mezun olmadığı 
ve oğlunun, «tam yirmi bir yaşında döndü» dediği, düşünülürse, daha bile 
muhtemeP. 

( 1 ) Hilmi  Ziya Ülıken, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, ikinci basıkı, Ülıken Ya· 
yınlıırı, i stanbul,  1 979, s. 4 27. 

(2) Hal il Açı:k,göz, "Hayatı", Mehmet İzzet, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat. 
Neşrc hazırlayan: Halil Açııkgöz, (Üçüncü baskı), Ötüken Yayınlan, istanbul, 1981 ,  ıı. 1 ı .  

(3) y.a.g.e., s. 1 1 .  
(4) y.a.g.e., s. 1 1 .  

(5)  Orhan i zzet, iş Mecmuası, sayı 23-24, is tanbul, 1 940. 

71 



Mehmet İzzet, yurda dönünce, Kızılay'da (o zamanki adı ile Hilal-i 
Ahmer'de) açılan bir katiplik sınavına girer. Sınavı ikincilikle kazanır ve 
Hilal-i Ahmer Tahrirat İşleri Müdürlüğü'nde çalışmaya başlar. Hilal-i Ah­
mer'in İstanbul Merkezi Umumi Reisi Dr. Adnan Adıvar'dır. Böylece, Meh­
met İzzet - Adnan Adıvar dostluğu kurulur. 

Mehmet İzzet bir yandan Hilal-i Ahmer'de çalışmakta, bir yandan da 
çeşitli okullarda çeşitli alanlarda hocalık yapmaktadır. Bu arada ilk ciddi 
makalesi «Zenon ve Muakkibleri», Bilgi Mecmuası'nda yayımlanır6• 

Kaynaklar, Mehmet İzzet'in bir süre, İstanbul Darülfünunu Edebiyat 
Fakültesi Müdürlüğü yaptığını ve 2 Ekim 1 9 1 8  tarihinde getirildiği bu gö­
revden 70 gün sonra istifa ettiğini yazarlar7• 

Oldukça karanlık kalan Edebiyat Fakültesi Müdürlüğü bir yana bıra­
kılırsa, Mehmet İzzet'in Üniversite'ye tam atanması, oğlunun belirttiğine 
göre, 3 Nisan 1919  tarihinde gerçekleşir. Bu tarihte, Mehmet İzzet, yine 
dostu Adnan Adıvar'ın yardımı ile, Evkaf Nazırı Hayri Bey tarafından ye­
niden kurulan Medrese'ye «Felsefe M uallimi» olarak atanır. Bu arada «Ah­
lak Muallimliği» de yapmıştır. Kaynaklar, «Ahlak M uallimliği»nin «Felsefe 
Muallimliği»nin yerine mi geçtiği, yoksa Mehmet İzzet'in her iki görevi bir 
arada mı yürüttüğü konusunda çelişiktir. Fakat ne olursa olsun, Mehmet 
İzzet, « Üniversite Hocası» olmuş ve burada, « Felsefe ve Ahlak Dersleri» 
okutınaya başlamıştır. 

Mehmet İzzet, Cumhuriyet'in ili'ınından sonra, değişen koşullar çerçe· 
vesinde, 1 924 yılında Darülfünun'a artık «Müderris» olarak atanır. Bugün· 
kü terimlerle, «Profesörlüğe yükseltilmiştir». 1 926 yılında Mehmed Emin' 
in yerine Felsefe Tarihi ve İçtimaiyat derslerini de okutınaya başlar. 

Mehmet İzzet, 1 927 yılında kan kanserine (lösemi) yakalanır. 1 928 yı­
lında Paris'e « talebe müfettişi» olarak atanır. Amaç, tedavisinin sağlanma· 
sıdır. Aynı yıl (muhtemelen tedavisinin gereklerinden olarak) Berlin'e nakle­
dilir. 

1 929 yılında yurda gelir. Darülfünun'da yine «İçtimaiyat» dersleri ve­
rir. Üç ay sonra yine Berlin'e döner. Burada, 8 Aralık 1930 yılında ölür. 
Hasenheid Türk Mezarlığı'na gömülür. 

Müstehzi üslubu ile pek çok kişiyi önce itmiş ise de, sonradan Türk 
düşünce yaşamı içinde kendisine saygın bir yer sağlamıştır. 39 yaş gibi çok 
genç bir yaşta ölmesi, hiç kuşkusuz Türk toplumsal Bilimleri için önemli 
bir kayıptır. 

(6) Halil Açbkgöz, bu makalenin 1 9 1 3  yılında yayımianmış olmasını Mehmet İzzet' 
in bu yıl içinde Tü11kiye'ye dönmüş bulunduğunun kesin bir ,kanıtı .sayıyor. !Mehmet İz· 
zet, -sonradan bu makaleyi, 1 940 yılında iş ve Düşünce Dergisi'nde yeniden yayımlaya· 
caktır. 

(7) Bkz. Açıkgöz, a.g.e., s. 28-29. 
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I. GİRİŞ 

Mehmet İzzet Bey, idealizmi benimsemiş bir bilim adamıdır. 
Mehmet İzzet, idealizmi tam olarak benimserneden önce, birçok düşü­

nürün ve düşüncenin de etkisinde kalmıştı. Önceleri Durkheim'in öğren­
cisi ve Durkheim okuluna ait bir toplumbilim düşünürüydü8• Ancak, Durk­
heim okulunun fikirlerini tam olarak benimsememiş, birçok noktada on­
lardan ayrılmıştır. 

Durkheim'in pozitivist toplumbilimciliğini toplumsal bir fizik halinde 
özümleyebilen Ziya Gökalp, yeni bir yöntem anlayışıyla birlikte bazı eği­
limleri de Darülfünun'a getirmişti. Bunlardan biri, «İçtimai nassiyecilik»ti 
(toplumsal dogmatizm). Ancak, İzzet Bey bunu benimsememiş, Darülfünun 
gençliğine bilimsel şüphe gereğini öğretmiştir9• 

Bunun dışında İzzet Bey, Durkheim toplumbiliminde geçerli olan bazı 
noktalarda da onlardan ayrılır. Örneğin, Yeni İçıimaiyat Dersleri'nde Durk­
heim toplumbiliminden farklı olarak «Olan ile olması gereken» arasındaki 
boşluğu kapayıp bağlayacak bireşimi kurmaya çahşırı0• 

Ayrıca Mehmet İzzet, Durkheim'in hareket noktası olan «fait social»i 
(toplumsal olgu) tanırolarken bireyi dikkate almamasına da katılmamış­
tır11. 

Mehmet İzzet'in hemen hemen tüm eserlerinde savunduğu fikirler, ken­
dinden önceki düşünüdere bağlıdır. Bu bağlanışta Ziya Gökalp büyük rol 
oynamıştır. M. İzzet'in istediği şey, Türkiye'de bir «düşünce ananesi» kur­
maktı. Bu «anane», .daha gerilere de götürülebilirdi. M. İzzet, bu ananeyi 
kurarken geçmişteki Türk eserlerine, düşünürlerine, yerine ve zamanına gö­
re değer vermiştir. Bu yüzden septik olan İzzet, örneğin dogmatik olan 
Ziya Gökalp'e, hayrandır. Doktrin, sistem ve görüş farkiarına karşın, tüm 
fikir kahramanlarını birleştiren bağ M. İzzet ile Ziya Gökalp'i de birbirine 
bsığhyorı2• 

Mehmet İzzet'in döneminde toplumbilimin bazı klasik soruları Osmanlı' 
nın ve onun devamı olan Cumhuriyet'in de gündemindeydi. Bu soruların 

(8) İsmail Haıkıkı, "M. İzzet !Bey, Fikri, Şahsiyeti ve Hizmeti", Darülfünun Edebiyat 
Fakültesi Mecm.uası, cilt VII ,  sayı 5, ( 1 93 1) ,  s. 14 .  

(9) y.a.g.e., s.  1 7 .  
( 1 0) M .  İzzet, Yeni içiimaiyat Dersleri, 2.  hasım, İstanbul, 1 928, s .  238; Ziya Somar. 

"Ziya Gökalp"in İ-dealizmi ve Mehmet İzzet", Türk Kültürü, yıl l l l , sayı 36, ( 1 965), IS. 949. 
( ı  ı )  Orhan Saadettin, "M . .izzet ıKimdi ve 'Bize Neydi", Darülfünun Edebiyat Fa· 

kiiltesi Mecmuası, cilt V I I ,  sayı 5, ( 1 93 1 ) ,  s. 23-24. 
( 1 2 )  Ziyaeddi n  Fahri ıFın-drk.oğlu, "M. İzzet ve Eseri", iş ve Düşünce Dergisi, sayı 

23-24, ( ı  940), s. 86. 
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başta geleni şuydu: Büyük adamlar, toplumun esen ıse, neden toplum fi­
lan adamda eserini gösteriyor, diğerinde gösteremiyor? 

!zzet Bey, Gökalp'in «İçtimaiyatçıhkı> (Toplumbilimcilik) akımının için­
den geçtikten sonra bu soru karşısında yeni bir açıklama aramak zorurı­
da kalmıştır. « İçtimaiyat, Muasır Hayat ve Büyük Adamlar» adlı yazısım 
yazmaya da bu durum neden olmuştur13• 

Böylece, Ziya Gökalp'in pek ileri giden << İçtimaiyatçıhğı»nın yanında 
!zzet Bey'in «felsefeciliği» kendi gelişme alanında devam etmiştir14• 

!zzet Bey'de toplum (cemiyet) ve büyük insanlar, diğer deyimiyle. 
«toplum ve fert» konusu, sonuçta, «zaruret ve hürriyet» konusuna kayar. 
Gerekirci (determinist) bir ilim anlayışını aşarak bir çeşit vücut teorisi. 
bir felsefe yapmak isteyen !zzet, burada , .  Schelling'in «pantdste»is felse­
fesine başvurur. Bilindiği gibi Schelling, hürriyetle zarureti «vahdet»in içirı­
de düşünür. Bu iki kavram yalnız başına· düşünülemez, mutlaka birinin 
vücudu, varlığı diğerini de gerektirmektedir. M. !zzet Bey bu eski metafi­
zik düşüncesini çağdaş bir konuya aktararak fert ve toplumu, içtimai za.. 

ruret ve ferdi hürriyeti tabiat vahdetinin birer unsuru ve birbirini tamam· 
layan birer parçası olarak görmüş; bu şekilde bir çeşit içtimai vahdet fel­
sefesine ulaşmıştır15• 

!zzet Bey, büyük adam ve toplum konusu ile hürriyet ve zaruret konu· 
sunda yeni idealistlerden başka, Hegel'i canlandıran B. Croce'ye de baş­
vurmaktadır. 

«Büyük adamın hür fiilierine imkan veren, içinde bulunduğu içtimai 
zaruret, içtimai hayatın zaruretlerini tayin eden, ona karşı mukavemet 
eden hürriyetlerin bulunmasıdır. İzzet'i bu kavrarncı diyalektiğe götüren 
iki amil vardır: 1) İçtimai hayatın her sorusunda kendisini gösteren fert 
-cemiyet dilemmasından kurtulmak, 2) Devrimlerde ferdi iradenin rolünü 
meydana çıkarmak ve ilk bakışta içtimai determinizm ile açıklanması müm· 
kün görünen büyük sıçramalara felsefi bir temel bulmak. Fakat yazar, 
Darülfünun'da ilkel cemiyetlerin örf ve adetleri, içtimai evrim üzerinde 
verdiği derslerle kendi idealist felsefesine daha ilmi ve genetik temeller 
bulmaya çahştı.ıP. 

Bu yolda ona ilerde sözünü edeceğimiz yeni Schclling'ci Arnerikah fi­
lozof J. M. Baldwin örnek oldu. 

!zzet Bey, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat adlı eserinde, Schelling' 
in Hegel'den kaynaklanan vahdetçi felsefesinde ilerlemiştir. İzzet'in en son 
etkilendiği filozoflar, Baldwin ve Croce de Schelling ve Hegelcilik felse-

( 1 3) Hilmi Ziya Ülken, "İzzet Bey", Darülfünun Edebiyat ;Fakültesi Mecmuası, cih 
V I I ,  sayı S, ( 1 93 1 ) , s, 3 .  

( 14) Halil Nimetullah, "Merhum Mehmet İzzet ·Bey", Darülfünun Edebiyat Fakül­
tesi Mecmuası, cilt VI I ,  sayı1 S, ( 1 93 1 ) , s. 32. 

( I S) Panteizm'e göre Tanrı, doğanın ·dışında olmayıp doğa ile özdeş, kişisel olma. 
yan bir i1kedir. 

( 1 6) Ü l.ken, "İ zzet ıBey", s. 3-4. 
( 1 7) Ülken, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, 5. 430. 
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feterini temsil etmekteydiler ve İzzet'i ileri bir panteizme doğru sürükle­
mişlerdir18. 

İzzet Bey, yukarıda belirtilen eğilimlerin sonucunda Spinoza üzerinde 
de çok durmuştur. Spinoza, bireyleri «Cevher» diye adlandırdığı bir varlı­
ğın geçici ve değişken birer örneği olarak tanımakla, «vahdetçi idealizm»e 
olanak veren ilk modern filozoftur19. 

Spinoza'nın vahdetçi felsefesi, insanı daima zıtları toplamaya yönelt­
mektedir. · İzzet Bey de b u  felsefeyi benimsemiş biri olarak, her fikrin 
olumlu ve olumsuz yönlerini aynı derecede haklı bulmaktadır. Her iki kut­
bu eksik gerçek olarak görmeye, onları vahdetin tüm gerçeğinde birleştir­
meye çalışmıştır2ıı. 

İzzet Bey bir ara çağdaş Hegelcilere yöneidiyse de onda devamlı ola­
rak Schelling ve Baldwin'in etkileri egemen olmuştur. İzzet'i eski roman­
tik felsefeye bağlayan J. M. Baldwin'di. 

Baldwin, Schelling felsefesini canlandırmak için toplumbilim verilerine 
başvurmuştur. M. İzzet de Baldwin'in yolundan giderek Milliyet Nazariye­
leri ve Milli Hayat'ı meydana getirdi. 

M. İzzet, kitabın başlangıcından son bölümüne kadar milliyet hakkın­
daki teorileri özetlemekte, çeşitli türde zamretleri gösteren teorilerden hiç­
birinin milli hayatı açıklayamayacağını belirtmektedir. İzzet'e göre milli 
hayat bu zaruretlerden birine veya onların toplamına bağlanamayan ma­
nevi hayattır. İzzet burda E .  Renan ile birleşmektedir. İzzet'in spiritualizme'i 
burada da kalmıyor: O, önce iki türlü manevi hayat arasında karşılaştır­
ma yapıyor: Din hayatı da milli hayat gibi biçime aittir. Dinin manevi­
liği doğa ve eşya ile bağlarını kesmiştir. Oysa, milli hayatta manevilik, top­
rağa, insanlara, doğaya bağlanmıştır. İşte İzzet'i Baldwin'e yaklaştıran din 
ve milliyet arasında gördüğü bu farktır. 

Baldwin'e göre insan ruhu üç aşamadan geçer: a) İnsanın doğa ile bir­
likte olduğu ilkel toplumların zihni devresi, b) insanın kendisini doğadan 
ayırdığı devre, c) insan ruhunun yeniden doğaya döndüğü devre. 

Baldwin'e göre, ruh ile doğanın b u  son sentezi tüm varlığın güzellik 
halinde görülmesi olduğu için teori «pancalisme» adını alıyor. İzzet Bey 
de bu romantik teoriyi milliyet sorununa uygulamıştır ve insan toplumla· 
rının tekrar doğaya dönmeye başladığı son devreye, milliyet devri adını ver­
miştir. 

( 1 8) Ülken, "İzzet Bey", 5. 3-4. 
( 19) M. Şeıkip, "İzzet Bey'in Fikri Şahsiyeti", Darülfünun Edebiyat Fakültesi Mec· 

muası, cilt VII, sayı 5, ( 193 1 ) ,  5. 26. 
(20) Ülken, " İzzet ·Bey", 5. 5-6. 
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II. MEHMET İZZET'İN YÖNTEMİ 

Mehmet İzzet, idealist bir düşünürdür. Felsefi idealizm onun tüm yön­
tem anlayışına egemendir. 

İzzet Bey, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat adlı kitabında düşünce­
lerini, indirgeme (irca) yolu ile kanıtlama yolunu seçmiştir. Bunu, etkisin­
de kaldığı Baldwin'den örnek alarak yapmıştır. Baldwin, Araçlı ve Doğru­

dan Doğruya adlı felsefi eserindeki fikirlerini Genetik Gerçek Teorisi adlı 
eserinde, toplumbilim verilerine dayanarak, genetik metodla açıklıyordu. 
İzzet de aynı yoldan giderek Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat'ı meydana 
getirdi21. 

İzzet Bey, yazılarında bilimsel spekülasyonun her çeşidine, basit göz­
lemlere, soyut düşünmeye, mantıksal türetimlere, toplum bilimsel gözlem­
lere yer vermekteydi. Novicow, Wilbois, Fouillee ve yerli yazarların günlük 
gazetelerde yayınlanan dış dünyaya ilişkin yazıları hakkında, lehte ve aleyh­
te her şeye, her kaynağa başvurduktan sonra, daha açık, daha kesin bir 
sonuca ulaşmak yerine, yeni bir soru, yeni bir bulmaca ortaya koymak­
taydı22. Örneğin, büyük adamlardan söz eden yazılarında, büyük adamları 
tanımlayanların tanımlarını veriyor, fakat bunlara güvenmediğini de belir­
tiyor. 

Ayrıca, kendine göre büyük adamın karakteristiğini araştırınayı uygun 
bulmayarak, bunun nedenini, bllimsel bir incelemenin başında tanım ver­
menin olanaksızlığı olarak belirtmektedir. Bu yazılarında da, Milliyet Na­

zariyeleri ve Milli Hayat adlı kitabında olduğu gibi ipucu vermeyen, aydın­
lanmayan bir sonuca, yeni bir soruya ulaşmaktadır23. 

Ortaya bir sonuç yerine, yeni bir soru koymuş olmasına karşın, bilim­
sel ilerleme ve araştırmalar için gerekli olan şüpheciliği ve araştırıcılığı, 
İzzet'in en dikkati çeken yönleri olmaktadır. 

Çeşitli konulardaki tereddütleri, şüpheleri, gerçeğe sağlam bir biçim 
de ulaşmak içindi. İzzet Bey her bireşime ulaşmak için daima bir sorun 
ile bir karşıt sorun arardı. İzzet Bey'de bireşiınci bir felsefe eğilimi olma· 
sına karşın hiçbir görüşte tam gerçek veya tam hata bulamazdı. «Herhan­
gi bir felsefi davanın mutlaka bir aksi davası olacak ve onlar yekdiğerini 
terkibi davada itmam edecektir. Bu sebepten, müderris, bütün felsefi me· 

(2 1 )  Ü�ken, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, ıs .  430. 
(22) İsmail Hakıkı, a.g.e., s.  15 .  
(23) y.a.g.e., s .  1 5 :  M .  İzzet, " İçtimai·yat, Muasır Hayat ve ·Büyülk Adamlar", Da 

rü/fiinuıı Edebiyat Fakültesi Mecmuası, ·Birinci makale, cHt I I ,  sayı 6, ( 1923), s .  503. 
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selelere daima tenkit usuli ile dahil olarak onlarda vahdeti itmam edici 
hakikat hissini bulmaya çalışır.»24• 

İzzet'in eleştiri ve tartışmalarında devamlı olarak bu düşünüş biçimi 
egemendir. Görüldüğü gibi, bu yöntem Hegel'in idealist diyalektiğine olduk­
ça uygundur. 

Değişmez doğruların varlığını kabul eden dogmatizme olumsuz tavır 
takınan M. İzzet'in, uygulama alanına hemen geçmeyip, eleştiri ve düşün­
cesinin gelişip olgunlaşmasını her zaman tercih etmesi onun bir başka özel· 
liğidir25• 

Mehmet İzzet'in şüpheciliği, dogmatizme karşı oluşu, Türkiye'de top­
lumbilimin ilerlemesinde en büyük etkenlerden biri olmuştur. Önceleri 
Ziya Gökalp tarafından Durkheim'in içtimaiyatçılığının (toplumbilimcili­
ğinin), içtimai bir fizik halinde ele alınması ile Darülfünun'a içtimai nassi­
yecilik (toplumsal dogmatikçilik) sokulmuştu26• 

M. İzzet ise Darülfünun gençliğine bilimsel şüphe gereğini öğretmiş­
tir. İzzet'in tenkitçi düşüncesi, bir bireşime ulaşma konusundaki sabrı, ke­
sin hükümler beklerneye alışmış olan kafalarda yanlış iz bıraktı. Oysa, 
İzzet Bey, eleştirilerini kişisel bir bireşime ulaşmak için yapıyordu. Zihnin­
de daima ülke fikir hayatının somut sorunları vardı. Örneğin, Gökalp, 
karşısında üç akım bulmuştu. Bunlar: Türkçülük, İslamcılık ve Avrupacı­
lık'tı. Olgunlaşan ve çatışan bu üç akımın köklerde birleştiğini toplumbi­
limsel açıklama ile göstermeye çalışıyordu. Gökalp'te tüm zıtlıklar toplum­
sa\ gerçek içinde eriymdu. «İdeatıı gerçeğin bir görüntüsü olduğu gibi, 
büyük adam da onun aynasıydı. İzzet Bey bu açıklamayı benimsemedi. İdeal 
ilc gerçek, büyük adam ile toplumsal yaşam arasındaki zıtlık İzzet için 
çözülmesi gereken önemli bir sorundu. « İçtimaiyat, Muasır Hayat ve Bü­
yük Adamları> adlı yazılarında hürriyet ve zaruret çatışması üzerinde dü­
şündü. Çözüm şekli de şöyle idi : Toplumbilim, gerçek ilmidir ve böyle ol­
dukça hürriyet -zaruret veya ideal- gerçek zıtlığını halledemez. Bir bilim 
olan toplumbilim, hürriyete ve ideale ait olan her şeyi determinizm ile 
çözümlernek zorundadır. Sırf ilirnci olan Gökalp'in bu konularda aldığı 
davranıştan başka türlüsü de olamazdı. Fakat İzzet Bey buna katılmıyordu. 
Toplumbilimin açıklamaları kendi içinde yeter görünse bile, böyle bir so· 
runun ortaya kanmasına engel olamazdı. Şu halde, toplumbilimi reddet­
mcksizin bu zıtlıkları halleden bir felsefi açıklamaya gerek vardır. İzzet 
Bey bunu Schelling felsefesinde bulacağı inancındaydı27• 

Şüpheciliğinin ve eleştiriciliğinin yanısıra Mehmet İzzet'te dikkati çe­
ken diğer bir konu, alaycılığıdır. Ancak bu alaycılığını, kişileri küçük dü­
şürme zevki nedeniyle yapmamaktaydı. Alaycılığı, en çok nefret ettiği dog­
matizme ve konformizme (uyumculuk) karşı bir silah olarak kullanmak 

(24) Ül.ken, "İ zzet .Bey", s .  7. 
(25) M.  Şeıkip, "ıMehmet İzzet", jş (iş ve Düşünce) Dergisi, .sayı 23·24, ( 1 940), 5. 73; 

M. Şekip, " İzzet ıBey'in Fikri Şahsiyeti", s. 26. 
(26) İ,;mail Hakkı, a.g.e., s. 1 7. 
(27) Ülken, "ıfi!ozof M. İzzet", s. 1 34- 135. 
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ve karşısındakinin düşünce yanlışlıklarını belirtmek, onlara dikkati çekmek 
için kullanmıştır. Üstelik kendisini bile eleştirebilmiş, başkalarını sorumlu 
tutabiirnek için önce kendisini sorumlu tutması gerektiğini de vurgula­
mışt ır3.  

Kısacası, bilimsel yöntemin gereklerini yerine getirme çabasını ortaya 
koymuş olan Mehmet İzzet, ayrıca incelemelerinde bilimsel araştırma sü­
reci aşarnalarına da çok az da olsa yer vermiştir. Bilimsel araştırma sü­
reci aşamalarının ilki olan «kavramsal model aşaması»nın kaynak taraması. 
araştırma gereğini duyma, sorunun tanımı gibi işlemleri, kuramsal ince­
lemelerinde yerine getirmiştir. Aynı şekilde basit ve toplumbilimsel göz­
lemler yaparak, bilimsel araştırma sürecinin ikinci aşaması olan «gözlem• 
aşamasına da incelemelerinde yer vermiştir. Ancak bu aşamada, günümüz­
de alan çalışmalarında yer alan evren ve örneklem seçimi, vb. işlemler 
kullanılmamıştır. Çünkü, M. İzzet'in çalışmaları tamamen kuramsal düzey­
de kalmıştır. Ancak İzzet Bey, toplumbilimcinin görevlerine ilişkin görüş­
lerini belirtirken, « toplumbilim anlayışı» bölümünde de açıklanacağı gibi, 
toplumbilimcinin anket kullanmasını ve halkı, yöneticileri aydınlatması ge­
reğini vurgulamıştır. Bilimsel araştırma süreçlerinden_ bireşim aşaması, M. 
İzzet tarafından önemle benimsenmiştir. Yeni İçtimaiyat Dersleri'nde «Olan 
ile olması gereken» arası boşluğu kapayacak ve bağlayacak bireşimi bul­
maya çalışması buna bir örnektir. 

Sonuç olarak, Mehmet İzzet'in kimi zaman diyalektik bir düşünce bi­
çimini kullandığım, esas olarak da idealist bir düşünür olduğunu söyleye­
biliriz. 

(28) Sadreddin Celiil, a.g.e., s. 79. 
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III. MEHMET iZZET'iN TOPLUMBiLiM 
VE TOPLUM ANLAYlŞI 

A. TOPLUMBİLİM ANLAYIŞI 

M. İzzet'in toplumbilime (içtimaiyat) ilişkin düşüncelerini daha çok, 
Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat adlı kitabı ile «İçtimaiyat, M uasır Ha­
yat ve Büyük Adamları> adlı üç makalesinde bulabiliyoruz. Bu yazılarında 
sözkonusu edilen toplumbilim, Ziya Gökalp tarafından temsil edilmiş olan 
Durkheim toplumbilimidir. M. İzzet, bunu yazılarında da belirtmekte, so­
nuçta «İçtimaiyatın kendi mantığı dahilinde kalmak için beşeri iradenin 
müstakil kıymetlerini inkar ve tenzil ederek onları içtimai toplaşmanın du­
yulmasına hadim birer vesile addetmek»29 durumunda kaldığını saptamak­
tadır. 

Ziya Gökalp'in felsefesi itibariyle dogmatik olan toplumbilim, İzzet Bey' 
in elinde daha ihtiyatlı bir biçime girmiştir. Bir bakıma Ziya Bey'den son­
ra bile ilk defa yeni bir çeşnide toplumbilim anlayışı getiren İzzet Bey 
olmuştur30• 

İzzet Bey, toplum bilimin ülkemizde felsefi bir anlama sahip olmasını 
Ziya Gökalp'e borçlu olduğumuzu söyler. Gökalp'in ilimden anladığı «Sa­
dece bir gerçeği araştırmak değil, fakat bir milleti kurtarmak»tır31• Diğer 
bir deyişle, Ziya Gökalp'in toplumbilimden beklediği hizmet, ayrı ayrı her 
sorunun çözümü değil, tek bir sorunun «Türk-İslam toplumunun, medeni­
yetİn hangi yönüne yönelmesi gereklidir?» sorusunun yanıtıdır. Böylece, 
soru tek olarak kabul edilince, bunun yanıtını da verecek ilmin tek olduğu 
sanılacaktır. Bu nedenle İzzet Bey, Gökalp'in bu eksiğine işaret eder ve 
bunu giderebilmek için de işbölümü kuralının uygulanması gerektiğini vur­
gular32. 

M. İzzet'e göre, ilmin asıl görevi, «kıymet tayin etmek değil, kıymet­
leri olduğu gibi göstermektir. Fakat, kıymetleri olduğu gibi gösterince iza­
filiklerini de tespit etmiş oluruz.ıı33• 

(29) Saadettin, a.g.e., s. 2 1 .  
(30) Cavit Orhan Öz, "Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat l-ll", Değirmen Der­

gisi, cilt I, sayı 3,  ( 1 942), s .  1 19. 
(3 1 )  Somar, a.g.e., s.  949. 
(32) İzzet, "İç-timaiyatta İş Bölümü", İ ş ve Düşünce Dergisi, .sayı 23-24, ( 1940), 

s. ı 14. 
(33) SaadeHin, a.g.e., s.  2 1 .  
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M. İzzet, toplumbilimin iki amacı olduğunu belirtir4: 

a) Önce insan toplumlarının oluşumunu, yapısını etraflıca nitelendir­
mek (tavsif ve tersim etmek) ve onların faaliyet yasalarını ortaya koymak. 

b) İnsan toplumlarının tarihsel gelişmelerini, nasıl değiştiklerini bul­
ırrak ve olanaklı ise bunu bir yasa biçiminde ortaya koymak. 

Toplumbilimin temel konusunun ise amaçları birden fazla olan, karı­
şık toplumlar olduğunu, toplurnlara ilişkin sınıflamasında belirtir35• 

M. İzzet için, «İdeal ile gerçek büyük a<;lamla içtimai hayat arasındaki 
tezad»36 halledilmesi gereken en önemli sorundur. Bu zıtlıklara çözüm arar­
ken toplumbilimi reddetmeksizin bir felsefi açıklama yapma gereği duy­
muş ve toplumbilimi bir gerçek bilimi olarak kabul etmiştir. 

B undan ayrı olarak da, bir bilim olarak kabul ettiği toplumbilimin hiz­
metinin doğrudan doğruya olduğunu da belirtir. Bilim, bir olayı diğerine 
mümkün mcrtebe sıkı bir bağ ile bağlamaya çalışır. Örneğin, büyük adamı 
da geçmişine, aslına bağlar, onu geçmişinin ve aslının ürünü olarak gös­
termeye çalışır37• 

Aynı zamanda ilim, toplum içinde muta (veri) bir vakıadır (olgudur). 
Bugünkü insaniyet sadece ilimle düşünmüyor, aynı zamanda ilimle işli­
yor. Toplumbilim, toplumsal hizmet silsitelerinin birbiri üzerine etki ve 
zıt etkisini kabul eder. İlınin de ancak bir toplum içinde var olabileceğini 
belirtir38• 

Toplumsal gerçek (içtimai şe'niyet) hakkında ise şunları yazar: «Mües­
seseler ve itikatlar fertterin keyif ve arzuları fevkinde olarak milletin vic� 
danında yaşayan müstakil bir ruhiyettir ki, içtimaiyatçılar ona, «içtimai 
şe'niyet» diyorlar. Bu şe'niyete tesir icra edebilmek için evveli'ı bu kanun­
ların keşfedilmesi, sonra da bu kanunlara müti'ıbaat edilmesi (uyulması) 
li'ızımdır.»39• 

Görüldüğü gibi M. İzzet, toplumsal gerçeğin birtakım y�salara bağlı 
olduğunu ve bu yasaların etkili olabilmeleri için önce keşfedilmeleri, sonra 
da bunlara uyulması gerektiğini belirtmektedir. Toplumsal gerçeğin birey­
lerin istek ve arzularının ötesinde olmasını kabul edişi de dikkati çeken 
yönlerden biridir. 

İzzet Bey bir başka yazısında, toplumbilimcinin toplumsal görevini ye­
rine getirmesini, hükümeti uyarması gerektiğini, bunları yapabilmesi için 
de ilmen tamam olması zorunluluğunu Mos'tan aktararak söylemektedir. 
Ancak toplumbilimcinin ilmen tamam olmasının güçlüğünü de kendi görü­
şü olarak ekler. 

(34) İzzet, Yeni Jçtimaiyat Dersleri, � .  4 .  
(35) y.a.g.e., s.  14.  
(36) Ü1ken, "Filozof M.  İzzet", 5. 135 .  
(37) İzzet, "İçtimaiyat, Muasır Hayat ve Büyü:k. Adamlar", Birinci makale, 5. 5 1 6 .  
(38) İzı:et, "İçtimaiyat, Muasır Hayat ve Büyük Adamlar", Üçüncü makale, s. 92. 
(39) İ:zızet, "Vakıa ve MeFkure", 5. 103-104. 
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Aynı yazısında toplumbilimcinin siyasete yararlı olabileceği bir yön 
olarak onun siyaset adamlarına, yöneticilere karışmamakla birlikte, onla­
rı, tarafsız anketlerle aydınlatmasını, bunu yapabilmesi için de henüz teori 
olarak yazılmamış olayları bile ilmi bir biçimde kaydetinesi gerektiğini be­
lirtmcktcdir40. 

Demek ki İzzct Bcy'c göre toplumbilimci, toplumsal olaylarla uğra­
şan, bu uğraşısını bil i msel araştırma teknikleri kullanarak yerine getiren 
ve elde e t tiği bulguları halkın , yöneticilerin bilgisine sunan bir elemandır. 

M. İzzet'c göre, toplumbilimin eksik yönleri vardır. Toplumbilimin en 
önemli eksikleri, dil, güzel değerler (bedayi) ve teknoloji konularındaki 
incelemelerin azlığıdır. Kclimelerle anlatılan her şey bir toplumsal olay 
olduğu için dil önemlidir. Güzel değerler bireyler üzerinde geniş etki alanı 
bulunduğu için önemlidir. Teknik ise toplumları tanımada ve sınıriandır­
ınada yardımcı oldukları için öncmlidir41• 

M. İzzet, toplumbilimin çeşitli ülkelerdeki durumunu inceledikten 
sonra. toplumumuzdaki eksiklikleri konusundaki düşüncelerini özetle şöy­
le bclirtmektedir42: Almanya'da toplumsal işbölümü henüz tam anlamıyla 
kurulmamıştır. Amerika'da toplumbilim uzmaniaşma ve uygulama alanın­
da büyük adımlar atmıştır. Amerika'da bir «kır toplumbilimi» oluşmuş­
tur. Amerika çiftçisi ile Avrupa ve Doğu çiftçisi arasında karşılaştırmalar 
yapılıyor. Köy yaşamının uygarlaşması, daha doğrusU kentlerde toplanmış 
olan m anevi kül türün köylere kadar dağılması için çareler araştırılıyor. 
Nihayet ilahiyat ilc uğraşanların toplumbilimden edindikleri yararlar var. 
Bunlara, toplumbilim uzmanı unvanından çok, toplumbilim uygulayıcısı 
unvanı yakışır. Fransa'daki «dinsel toplumbilim» yerine, Amerika'da daha 
çok rastlanan unvanlar şunlardır: Uygulamalı Hıristiyanlık, toplumsal Hı­
ristiyanl ı k, Hıristiyan ahlak ilmi, toplumsal hizmet, vb . . .  Bu alanda uygu­
lamalı toplumbilimin bütün bilgilerinden yararlanılıyor. 

Top lu m h il i nı i n ül kenıizcle uygulama alanındaki eksikliğini ·yukarıdaki 
biç imde belirten M. izzct, çözüm olarak uzmaniaşma ve işbölümünün ge­
reğini vurguluyor ve buna şu soru ilc bir çıkar yol bulmaya çalışıyor: 
« İş bölümü ve uzmaniaşma .akımının kendiliğinden her yerde gerçekleşebil­
mesi olanaklı mıdır?» İşbölümünün aranması her yerde olduğu gibi, bilim­
de de sayı ve nüfus meselesidir. Amerika'da toplumbilim ayrı ayrı dal­
lara bölünüyor. Oysa bizde böyle değildir. Topiumbilimi bir bütün olarak, 
bütün dalları ilc elde etmek isteyenler, genel, daha çok felsefi nitelikte 
bazı teoriler üzerinde saplanıp kalıyorlar. Örneğin, toplumsal vicdan var 
mıdır, yok mudur, taterneilik nedir? vb. Kuşku yok ki bunlar önemli so­
runlardır, ahlak felsefesi ile ilgileri vardır. Fakat ülkemizde üç beş toplum­
bilimcinin devamlı bu sorunlarla uğraşması hiçbir şekilde gerekli değildir. 
Hukuk, iktisat, dil, teknoloji vb. alanlarda herkesin kudreti derecesim,le 

(40) İ zzet, " İ çt imaiyat ve Siyaset", Hayat, cilt I I I ,  sayı 59, ( 1 928), s. 123-124. 
(4 1) İ zzet, "İçtimaiyatın Bugünkü Eksikleri", ıı .  102-103. 
(42) İ zze t, " İçtimaiyatta i şbölümü", s. 1 1-4 .  
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uzman kesilmesi olanaklıdır, gereklidir. Toplumsal vicdan faraziyesine baş­
vurmadan da toplumsal olaylar incelenebilir ve açıklanabilir43• 

İzzet Bey'in toplumbilime ilişkin birkaç görüşünü de, Mos'tan aktara­
rak toplumbilim ile siyaset arasındaki ilişkiyi ortaya koymaya çalıştığı bir 
yazısında bulmaktayız: Ona göre, toplumbilim ile siyaset arası ilişki, tıp 
ile hayatiyet (biyoloji) arası ilişkiye benzer. Hayatiyet (biyoloji), teorik bir 
ilimdir, tıp onun uygulamalı sonucudur. Toplumbilim de teorik bir ilim 
olmalı, siyaset de onun uygulayıcısını oluşturmalıdır. Nasıl ki  tıp, tarihsel 
yönden hayatiyetten (biyolojiden) önce oluşmuşsa, siyaset de aynı biçim­
de toplumbilimden önce oluşmuştur. Toplumbilimin siyaset üzerinde daha 
etkili olması için zamanımıza ait sorunlarla daha fazla meşgul olması ge­
reklidir44. 

Kısacası, ülkemizde toplumbilimin ilerlemesi İzzet Bey'e göre, işbö­
lümü kuralının uygulanması ile olanaklıdır. Bunu gerçekleştirirken de belli 
birtakım teorik sorunlar üzerinde saplanıp kalmamalı, toplumsal olayların, 
sorunların bilimsel tekniklerle açıklanmasına yönelmelidir. 

Yine ·İzzet Bey'e göre, toplumbilim, her derde çare değildir. Toplum­
bilim, çalışmalarını arttırarak ve öğrencilerini çağaltarak yararlı duruma 
gelebilir45• 

B. TOPLUM ANLAYIŞI 

Mehmet İzzet'in toplum hakkındaki düşüncelerini, hazırladığı ders ki­
taplarından ve makalelerinden öğreniyoruz. 

Liseler için hazırlamış olduğu Yeni İ çtimaiyat Dersleri adlı kitapta, 
toplumu özetle şu şekilde anlatıyor: Cemiyet (toplum), toplanma anlamına 
gelir. Örneğin, halk dil inde düğüne toplum denilir, fakat içtimaiyatın in- ' 
eelediği cemiyet, herhangi bir toplanmadan ibaret değildir. E trafımıza ba­
karsak çeşitli biçimlerde toplanmaların kümelerin meydana gelmiş olduk­
larını görebiliriz. Örneğin, okul bir toplumdur: Çocuklar ile öğretmenierin 
bir araya gclmesidir. Ancak, rastlantısal olarak bir araya gelmek, toplu­
mun oluşması için yeterli değildir. Bir araya gelmiş kimselerin birlikte ça­
lışmaları ve birbirlerine etki etmeleri gerekmektedir48• 

Bu düşünceyle M. İzzet'in bazen toplum ile topluluğu karıştırdığı göz­
den kaçmamaktadır. Örneğin, bir topluluk olarak kabul edilmesi gereken 
ve uzun süreli olmayıp, kendi kendini devam ettirme özelliğinden yoksun 
olan düğünü bir toplum olarak kabul etmektedir. Bunun yanısıra, toplu­
mun bir amacı olması gerektiği ve toplumu oluşturan bireylerin birbirle­
rini etkilediği görüşü, dikkati çeken yönleridir. 

(43) y.a.g.e., s. 1 15 .  

(44) izzet, " İçtimaiyat ve Siyaset", s. 1 24 .  
(45) y.a.g.e., s.  123- 124. 
(46) İzzet, Yeni İçtimaiyat Dersleri, s. 1 .  
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Toplumun amacının genel bir araç hizmetini gören bir noktada toplan­
dığını, bunun da var olmak, hayatı devam ettirmek olduğunu M. İzzet'in 
bir başka yazısında görmekteyiz47• 

İzzet Bey, Yeni İ çtimai yat Der s leri'nde insan ve hayvan toplumlarının 
farklılıkları üzerinde de durmaktadır. Bu konudaki en önemli ayırımını 
da, insan toplumunun bir tarihinin, yerleşmiş adet ve geleneklerinin var 
olduğunu belirterek ve insan toplumlarındaki bireyler üzerinde toplumun 
yaptırımlarının etkisini ortaya koyarak yapar48• İzzet Bey bu ayırımında 
en çok yaptırım özelliği üzerinde durmaktadır49 • 

. İzzet Bey, topluluk kavramı ile ilgili olarak da şunları yazar: «Mede­
niyetin mümkün olması, cemiyetin mevcut olmasına bağlıdır. 'Medeniyeti 
muhafaza eden ve onu fertlere intikal ettiren cemaattır.»50• 

Mehmet İzzet, diğer yazılarında da toplum kavramına yer vererek bu· 
nunla ilgili örnekler sunar. Toplumun, İngiliz toplumbilimcilerinin zannet­
tikleri gibi yanyana var olan bireylerin toplamından ibaret olmadığını şu 
örnekle açıklar: « . . .  bir aşiret, o aşiretin fertlerinin yekünundan ibaret 
değildir. O fertler değişir, ölürler, yerlerine başkaları gelir, fakat aşiret yi· 
ne bi'ıkidir.»51• 

Mehmet İzzet, bu örnekle toplumların kendi kendini devam ettirme 
özelliğini yakalamıştır. Buna göre toplum, insan ömründen uzun yaşamak­
ta ve kendi kendini devam ettirmektediı-SZ. Fakat yine topluluk ile toplum 
Mehmet İzzet'te birbirine karıştırılmaktadır. 

Me�met İzzet, ideale inanan bir kişi olarak her incelediği konuda ol­
duğu gibi, toplum hayatında da ideali görmüştür. Ona göre, toplum hayatı 
birtakım idealler için ise, toplum da insanları ilgilendiren her şeyin bü­
tünü olduğundan, toplum hayatının, kendi dışında mutlak amaçlar biçimin­
deki idealler için varlığını sürdürmesi olanaksızdır. Fakat, toplum hayatı 
için gösterilen ideallerin toplumdan daha kapsamlı bir bütüne, yani in­
sanlığa göre varlığı gözönünde tutulunca sözkonusu sorun ortadan kalkar. 
Çünkü, eğer insanlık varsa, onlara ait idealler de olabilir. Toplumların b u  
ideallere hizmet götürmesine hiçbir engel yoktur. Toplumsal hayat da bir 
amaca yöneliktir, bu da insanlıktır53• Buna göre toplum hayatı anlamsız bir 
oluş· değil, insanları daha büyük hedeflere götürecek, daha yükseğe yönel­
tecek bir araç olmaktadır. 

(47) y.a.g.e., s. 1 4. 

(48) y.a.g.e, s. 2-3. 
(49) İ zze-t, "Vakıa ve Meftkure", İş ve Düşünce Dergisi, sayı 23-24, ( 1940), s. 103. 
(SO) İzzet, Yeni İçiimaiyat Dersleri, s.  1 0. 
(51 )  İ zzet, "Gestalt Nazariyesi ve İçtimaiyat", İş ve Düşünce Dergisi, sayı 23-24, 

( 1 940) , s. 1 12. 
(52) Bu özelirkler için' bkz. Emre Kongar, Toplumsal Değişme Kurarnları ve Türkiye 

Gerçeği, 4. basım, Remzi Kitabevi, İstanbul, 1985, 5. 41-54. 
(53) Saadettin, a.g.e., s. 23. 
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İzzet Bey'e göre toplum, insanlığı, insanlığın en değerli kısmını içerir. 
Bu topluluğun bireyleri arasındaki sınır, onların taşıdıkları bağımsız ideal­
lerden ibarettir54• 

Mehmet İzzet ayrıca, Durkheim'in toplum ile ilgili fikirleri üzerinde 
durarak düşüncelerini belirtir. Buna göre nitel (keyfi) olan yerine, nicel 
(kemmi) olan · toplumu tercih eder ve şunları söyler: « . . .  keyfi olan yerine 
kemmi olan cemiyeti tercih eylemekleğimiz tabiidir. Durkheim'in içtimaiya­
tı ( . . .  ) kemiyet içtimaiyatıdır.»55• Aynı yazıda İzzet, devamla, tarihin en 
genel kanunu olarak niteliklerin, toplumların hacminin artmasını kabul et­
mektedir. Durkheim, insanlığın bütün tarihinde tek artan niteliğin toplu­
mun hacminden ibaret olduğunu kabul ediyor. Böyle düşünen bir düşünür, 
zorunlu olarak tüm insanlığa ait niteliklerin doğduğu ve toplumun ondan 
ibaret olduğunu onaylayacaktır ki b u  fikir, demokrasi akımlarının somut 
bir dille anlatımından başka bir şey değildir. 

M. İzzet, insan topluluklarının geçirdikleri zihniyetieri de aramış ve 
bunların ş u  üç aşamadan geçtiklerini belirtmiştir56: 

A) Mistik aşamada bulunan ilkel (iptidai) toplumlar. Bunlar, kendile­
rini tabiattan ayırmadıkları için, tabiatı kendilerine ve kendilerini tabiata 
karıştırdıklarından, bu devirdeki birey ve toplum donmuş haldedirler. 

B) Orta zamana rastlayan ikinci inanış aşamasındaki toplumlar. Bun­
larda ruh ile madde birbirinden ayrılmış, fakat insan ve toplum tabiattan 
kaçarak ruh ve manaya kapanmıştır. 

C) Üçüncü aşamadaki toplumlar. Son üç yüzyılda ruh ile madde kar­
şılıklı etkilerle birbirine karışıp nüfuz edebilecek bir hale geldiğinden, ger­
çeğin ne yalnız ruhunda ne de yalnız maddede olup, bunların arasındaki 
sürekli ilişkilerde ve karşılıklı oluşumlarda bulunduğu görülmüştür. 

Bunun içindir ki, XIX. asrın sonunda Darwinizm, düalizm ve utila­
tirizm ile mücadele edebilecek geniş bir anlayış gereğini duyanlar, dayan­
ma noktalarını hep Hegel'de bulmuşlar ve yeni Hegelciliğe önem vermiş­
lerdir. Böylece, agnostik metafiziğe ve nef'iyeci ahlaka karşı koymak ve 
aynı zamanda tarihi maddiyecilik gibi kuvvetli maddi bir vahdetçilik kur­
mak istemişlerdi. En çok İngiltere, Amerika ve İtalya'da ilgi gören bu 
meslekler bize İzzet Bey aracılığı ile yansımıştır. Yukarıda yapılan üçlü 
ayırım da bu yansımanın bir sonucudur. 

M. İzzet, yukarıdaki ayırımını Baldwin'den etkilenerek yapmıştır. «Bald­
win'e göre, ruhla tabiatın bu son sentezi bütün varlığın güzellik halinde 
görülmesi olduğu için, teori «pancalisme» adını alıyor. İzzet b u  yeni ro­
mantik teoriyi milliyet sorusuna tatbik etti. Ona göre, ilkel cemiyetler, ta­
biat içinde ve onunla şuursuz bir birlik halinde yaşamaktadırlar. Fakat, 

(S4) İzzet, " İçtimaiyat, Muasır Hayat ve BüyÜık Ad amlar", -Birinci makale, s. S09. 
(SS) İzzet, " İçti maiyat, Mua5ır Hayat ve >Büyük Adamlar", Üçüncü makale, Darül­

fünuıı Edebiyat Fakültesi Mecmuası, ci lt I I I ,  sayı 2-3, ( 1923), IS. 93. 
(S6) M. Şeikip, "İzzet Bey'in Hkri Şahsiyeti", s. 28-29. 
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ortaçağ medeniyetinde ruh ve tabiat ayrılışı onu takip etti. Gökalp'in üm· 
met devri ve kendisinin maddesiz ruh medeniyeti dediği budur. Fakat, İn· 
san cemiyetleri tekrar tabiata ihtisasla dönmeye başladılar. Hedefleri iç 
alemlerinden tabiatın fethine çevrildi. insani idealin bu yeni şekline milli· 
yet devri demek lazımdır.»57• 

Ayrıca, yukarıdaki ayrımda Comte'un «ÜÇ hal kanunuıınun, yani pozi­
tivizmin etkilerini de görmemek olanaksızdır. 

M. İzzet, diğer bir toplum ayrımını Yeni İçtimaiyat Dersleri adlı kita­
bında vermcktedir58• Yapılan ayırımlar şu şekilde özetlenebilir: 

1 )  Amacı tek, sınırlı ve belli toplumlar: Bu toplumlar, amaç gerçek· 
leştirildiğinde veya bu amaçtan vazgeçildiğinde ortadan kalkarlar. İki kıs­
ma ayrılırlar: 

a) Teşkilatsız olanlar: Herhangi bir ihtisas ile harekete geçen kalaba­
hğın oluşturduğu toplumdur. 

b) Teşkilatlı olanlar: Her tür uzman heyetleri ve şirketlerin oluştur­
duğu toplumdur. 

2) · Birden fazla amaçlı, karışık toplumlar: Toplumbilimin asıl konusu­
nu oluşturan toplumlardır. Örneğin, aile. B unlar da iki kısma ayrılır: 

a) Teşkilatsız olanlar: Çeşitli faaliyetlerde bulunan, fakat uzmaniaş­
ma ve işbölümüne sahip olmayan veya çok az sahip olan ilkel toplumlardır. 
Örneğin, klan. 

b) Teşkilatlı olanlar: işbölümü ve uzmaniaşmanın var olduğu toplum­
lardır. Buna örnek de, içinde yaşadığımız toplum gösterilebilir. 

M. İzzet'in son yaptığı ayırırnda da, yine bir kavram kargaşasına düş­
tüğü görülmekte, düşünürün klanı, aileyi, şirketi ve işbölümünün gelişmiş 
olduğu günümüz toplumunu hep birer toplum olarak ele aldığı dikkati çek­
mektedir. Ayrıca, ayırırnda amaç, sınırhhk, işbölümü ve teşkilat ölçütle­
rine başvurulduğu da görülmektedir. 

İzzet Bey, bir diğer yazısında da, toplum ile milliyetİn iki farklı kav­
ram olduğunu, toplumun bir vakıa, milliyetİn ise bir ideal olduğunu söy­
lemektedir. Ona göre, ilkel insan için tabiat ve tabiat ile bezenmiş top­
lum doğrudan doğruya bir muta'dır (veridir). Onun tamamlanması, düzel­
tilmesi gerekmez. Oysa çağdaş insan için toplum daima düzenlenmeye ge­
rek gösterir. Edebiyat, ilim, sanayi, adalet ile gelişmeye muhtaçtır59• Bu 
fikirleriyle de İzzet Bey toplumları ilkel ve çağdaş olarak iki genel katego­
ride toplamaktadır. 

Ayrıca, izzet'e göre, toplumlar mekanik bir nedenle açıklanamazlar. 
Onların gelişmesinde insanlık amacı etrafında birleşme özelliği görülür. İl­
kel toplumlardan zamanımıza doğru ilerleyici bir genişleme vardır. Bu 

(57) Ühkcn, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, s. 43 1 .  
(58) İ zzet, Yeni İçiimaiyat Dersleri, s.  1 3- 16 .  

(59) Sadreddin Celal, " İzzet'i Niçin Taziz Ediyoruz?", Darülfünun Edebiyat Fakül­
tesi Mecmuası, cil! V I I ,  sayı S, ( 1 9 31) ,  s. l l .  
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genişleme rastgele değildir, hedefi insani bütünleşmenin gerçekleşmesidir. 
Böylece, M. İzzet, ilirnde amaç ve insani bütünlük gibi iki tez üzerinde 
odaklaşmıştır. Alışılmış pozitivist toplumbilim görüşlerine aykırı olan bu 
iki tez de, Gökalp'in öğrencilerinin itiraz ve eleştirileriyle karşılaşmıştır60• 

M. İzzet, yazılarında birey-toplum ilişkilerine de geniş yer vermekte­
dir. İzzet'e göre, toplum, bireylerin istek ve yönetimlerine bağlı sınai bir 
ürün değil, belki doğal bir varlıktır. Ona göre toplum yaşamının bireyden 
eski ve bireye etkili olduğunu kabul etmek gerekir. Çok önceleri bile 
toplum yaşamının insan için doğal hayat olduğu kolaylıkla kabul olunuyor­
du. Fakat bundan daha ileri gitmek her insanın benliğinin, içinde yaşa­
dığı toplumun veya toplumların etkisi altında yoğrulduğunu ortaya koymak 
gereklidir. İzzet Bey'in, bireyi toplumla açıklamak gerekir, biçimindeki dü­
şüncesinde gizli bir Gestaltçılık yatar. Bu düşünceyi yeni şekli ile ilk kez 
toplumbilime uygulamak gereğini de İzzet Bey ileri sürmüştür61 •  

Bireyin topluma tabi oluşundan hareket eden M. İzzet, daha sonra 
toplum, uygarlık ve topluluk arası ilişkilere değinir. Bunu yaparken, önce 
bireyin topluma bağlanarak doğa kuvvetlerinin köleliğinden mümkün mer· 
tebe sıyrıldığını, kendine bir hürriyet yarattığını ortaya koyar. Buna ör­
nek olarak da dilin, ilmin, güzel sanatların ve benzeri etkinlikterin bireyin 
duyarlılığını arttırmasını, izienimlerini asıllaştırmasını, inceiterek zengin· 
leştim-iesini gösterir. Daha sonra da felsefenin ve dinin, bireyin düşünce­
sini kısı tlayan zaman ve yer sınırlarını dağıttığını, ölümsüz varlıklar üze­
rine sonsuz ufu klar açtığını ve uygarlığın da bu gibi uğraşların bir toplamı 
olduğunu ortaya koyar. Uygarlığın olanaklı olması toplumun var olmasına 
bağlıdır. Uygarlığı koruyan ve onu bireylere ulaşt ıran ise topluluktur62• 

Aralarında bir zıtlık bulunmasına karşın, toplumun varlığının bireyi 
ortadan kaldırmadığını belirten M. İzzet53, toplumun da doğa kadar büyük, 
bireyi ezen ve ona egemen olan bir vakıa niteliği taşıdığını söyler. Ona 
göre toplumsal vicdanın gereğine uymayan, uyum sağlayamayan bir birey· 
sel istek, özel bir amaç, ne kadar yüksek olsa yine de ideal kabul edilemez. 
İdeallerimizin geçerli ve etkili olabilmesi için toplumsal vicdana uygun ol­
maları gereklidir64• 

Durkheiın'ı ülkemizde temsil eden Ziya Gökalp, birey ve toplumun as­
lını ve ilişkilerini «fert yok, cemiyet var; hak yok vazife var»_ cümlesi ile 
dogmatik bir biçimde kısaltmıştır. İzzet Bey ise bencil duygu ve İlıtiraslan 
meşrulaştıran öznel bireyciliğin (enfusi fertçiliğin) bugünkü burj uva ve ka­
pi talistlerin ruhunda bıraktığı ahlak dışı zihniyeti ve bunların doğal sonuç· 
ları olan işçi sorunlarını ve iktisadi bulıranları görerek öznel bireycilik­
ten nefret ettiği gibi, en kuvvetli akımını tarihsel materyalizmde bulan 

(60) Ü lkcn, Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi, s. 432. 
( 6 1 )  İ zzet, Yeni İçıimaiyat Dersleri, s .  9 ;  Z . .F. Fındıkoğlu, İ çtimaiyat Dersleri, I .  cil ı. 

İstanbul . 1 97 1 ,  s. 123-1 69. 
(62) y.a.g.e., s .  1 0  
(63) Öz ,  ag.e., s .  1 46-1 48. 
(64) Sadrelidin CeliH, "İzzet'i Niçin Taziz Ediyoruz?", s. 12.  
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maddi toplumculuğu ci a  bir türlü sevememiştir65• Çünkü İzzet Bey, gerçek­
te yukarıda da açıklandığı gibi bazı yazılarında toplum yaşamının bireye 
üstünlüğünü açıkça vurgulamasına karşın, o günkü birey ve toplumbilim­
lerinin ilkelliğine bakarak, bireyin de, toplumun da üstünlüğünü geçerli 
kılacak bir sisteme razı olmadığı için her ikisini de birleştirecek bir ger­
çek bulunabileceği sezgisi ile tüm çalışmalarını bir bireşim aramaya yö­
neltmiştir. 

İzzet Bey, birey-toplum ilişkilerinde bazı noktaları da gözden kaçırmış 
ve bu iki öğe arasındaki ilişkiyi, bunların doğa ile olan ilişkileriyle birlikte, 
tam açıklığı ile ortaya koyamamıştır. En önemli eksiği ise, grup kavra-. 
mına ve grubun önemine hiç değinmemesidir. Bir toplum içinde birçok 
insan grubu vardır. Tarihte ve tarih öncesinde ne kadar eskilere gidilirse 
gidilsin insanı, grupta ya da gruplarda yaşarken buluruz. Bu insan grup­
ları doğa üzerinde olup, doğa ile ilişki içindedirler. Ayrıca, hem bir grubu 
meydana getiren bireyler arasında, hem de gruplar arasında, çeşitli iliş­
kiler vardır. Bireylerin oluşturduğu gruplardan meydana gelen toplum da 
doğa üzerinde ve doğa ile karşılıklı ilişki halindedir. Kısacası birey, top­
lum, doğa üçlüsünde sayısız ilişkiler vardır. Bu ilişkilerden bir kısmına 
değinmiş olan İzzet Bey, daha çok birey ile toplumun birbirine üstlinlüğü 
tartışmasına y�r vermiştir. 

M. İzzet'in sınıfsal yapı ilc ilgili düşüncelerini «İçtimaiyat, M uasır Ha­
yat ve Büyük Adamlar» adlı makalelerinin üçüncüsünden çıkarabiliriz. Bu 
makalesinde M. İzzet, Batı toplumları üzerinde durmakta, Batı toplum­
larının iktisadi faaliyetlerini, sınıfsal yapısını gözden geçirmektedir. Bu­
na göre iktisadi faaliyet işbölümüne dayanır. İşbölümünün toplumsal so­
nuçları da düşünürlerin uğraşıdır66• Büyük adamların yetişmesi için gerekli 
önkoşul işbölümüdür67• 

Batı toplumunun sınıfsal yapısı M. İzzet'e göre ş u  şekildedir68: 
a) Yukarı tabaka: Zenginler, sermayedarlar sınıfı. 
b) Orta sınıf: Burjuva sınıfı. 
c) Aşağı tabaka: Arnele sınıfı. 

M. İzzet, Batı toplumlarındaki bu sınıfsal yapıda dikey hareketliliğin 
fazla olduğu görüşündedir. İzzet Bey'e göre, bugünkü hayat <<İhtisassızlık-

(65) Şekip, " İ zzet Bey'in Fi·kri Şahsiyeti", s. 27; İ zzet Bey, toplumsal yaşamın ne 
dereceye kadar tekniğe ·bağlı olduğu konu�unun yeterince incelenmediği ogörüşündedir. 
Marx'çıların genel bir Hke olarak toplum5al yaşamın, iktisadi gelişme derecesine, özel· 
Ji.kle. üretim araçlarına �abi old·ıığu iddiasının, önsel bir iddia olduğunu belirterek, bizi 
aneaik olaylara dayanan, ıku�kuya yol açmayacaık incelemelerin··aydınlatabileceğiıı i ,  · bu tüt 
incelemelerden sonra �arihsel ımaddeciliğin, haklı olup olmadığına ıkarar vcrebileceğ�mizi 
belirtir. Bkz. i zzet, " İçtimaiyatın Bugüıııkü Euıkleri ", Hayat, cilt l l l ,  sayı 58, ( 1 928), 
s. 1 02-1 03.  • 

(66) izzet, "İçtimaiyat, Muasır Hayat ve •Büyi�k Adamlar", Üçüncü makale, s. 95. 
(67) izzet, " İ�timaiyat, Muasır ıHaya•t ve •Büyük Adamlar", Birinci ma'kale, s. 506. 
(68) İzzet, "İçtimaiyat, Muasır Hayat ve •Büyük Adamlar", Üçüncü makale, s. 95-96. 
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tan» ibaret « ihtisaslara» büyük bir yer verir. Gerek aşağı, gerek yukarı ta­
bakadan olup da bir «ihtisas» edinenler, ister istemez orta sınıfa girerler 
ve burjuvalaşırlar. Yukarı tabakaya ait kişiler aslında mesleki ihtisasları 
olan kişilerdir. Ancak salonlara adım attıkları anda bu uzmanlıklarından 
sıyrılmış olurlar. Ayrıca, ihtisas sahibi olmayan zenginler, sermayedarlar 
da yukarı tabakaya aittir. Ancak zenginlik, toplumsal mevki ve şöhretin, 
toplum hayatında hiçbir rolü yoktur. Yukarı tabakayı oluşturan bu kişiler 
arasında sanki bir eşitlik vardır. İhtisaslaşmamış bu eşitler, i şbölümüne 
dayanan büyük sanayiin ortaya koyduğu büyük sermaye sahipl�rindeiı. ve 
onlarla birlikte yürüyen siyasilerden i barettir69• 

«İhtisassızlık ihtisası» sadece toplumun yüksek tabakaianna ait değil­
dir. Belki aynı derecede toplumun en aşağı tabakasında, arnele sınıfında 
da etkisini göstermektedir. Genel olarak denebilir ki, makine ürünlerin­
deki işbölümü, arnele arasındaki ihtisasın artmasını değil, . az olmasını ge­
rektiriyor ve böylece toplumun en yüksek tabakasında olduğu kadar, en 
aşağı tabakasında da « ihtisaslaşmamış eşitler» meydana gelmiş oluyor. Kı­
sacası aşağı tabakada makine karşısında işbölümü ve uzmaniaşma ortadan 
kayboluyor, makine, sanatsızlığa yol açıyor70• 

Özetle, Batı toplumunun gerek yukarı ve gerekse aşağı tabakalarında 
.bireylerin sivrilmesine, büyüklüğünü göstermesine, tanınmasına uygun ol­
mayan koşulların var olduğu söylenebilir. Orta sınıfta ihtisas bütün şid­
detiyle geçerlidir, fakat yalnız başına uzmanlık büyük adamların büyüklü­
ğünün anlaşılınasına yeterli değildir. 

M. İzzet'in, Batı toplumunu örnek aldığı ve Töennies'e dayandırdığı 
yukarıdaki fikirleri sınıfsal yapı ve ekonomik ilişkilere ilişkin önemli nok­
talara dikkati çekmektedir. Ancak sınıfsal yapıya ilişkin olarak bazı kav­
ram yanlışlıkları vardır. Örneğin, İzzet Bey, sınıflamasında sadece orta 
sınıf için «Sınıf» kelimesini kullanmış, alt ve üst sınıflar için « tabaka» ke­
limesini tercih etmiştir71• 

Ayrıca dikkat edilmesi gereken bir başka nokta da, Mehmet İzzet'in 
daha çok Weberyen bir yaklaşımla, Amerikan toplumbiliminin sınıfsal yak­
laşımı kullanır gözükmesidir. 

C. MEHMET İZZET'TE KÜLTÜR VE MEDENİYET AYRI MI 

Milliyet kavramını irdelediği kitabında Mehmet İzzet, kültür ve mede­
niyet kavramları arasındaki ilişkiye de giriyor. Aslında amacı milliyet ile 
bu kavramlar arasındaki ilişkiyi saptamak olan İzzet, eleştirel ve irdele­
yici tutumunun bir gereği olarak, kültür ile medeniyet arasındaki farkiara 
ve benzeriikiere de ışık tutuyor. 

(69) y.a.g.e., s. 96. 
(70) y.a.g.e., s 96-97. 
(71)  y.a.g.e., s. 97. 
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İzzet, medeniyet'i iki anlamlı olarak ele alıyor. B irinci anlamda me­
deniyet, <<Umumi olarak insanı hayvandan ayıran yaşama şekilleri» demek­
tir72. Binalar ve giyim kuşam, bu anlamda medeniyetin göstergeleridir. 

lkinci anlamda medeniyet, «şehir hayatı» demektir. Yani, <<medeni 
olan bedevi veya çiftçi değil demektir.»73• 

İzzet, medeniyet ile kültür arasındaki ilişkilere, medeniyetin bu ikinci 
anlamı dolayısıyla, kent yaşamı ile milliyet arasındaki ilişkileri saptamak 
amacıy la giriyor: Kent yaşamı anlamına gelen medeniyet, «milli olarak bü­
yük �eh i r  haya t ı n d a  ne buluyoruz?» sorusunu gündeme getirmektedir. 
Çünkü, büyük kentler, bir m i l letin ö teki milletlerle en çok karşılaştığı, bu 
yüzden de mil l i  duygunun en çok güçlendiği yerlerdir. 

İ zzet'e göre, toplumbilimsel arayışlar, insanları medeniyet ile kültür 
arasındaki farkları belirlemeye itmiştir: <<Memleketimizde yeni bir keli­
menin icadıyla bu sualin (mill1 olarak büyük şehir hayatında ne buluyo­
ruz?) cevabını bulmaktaki zorluğun giderildiği zannedildi. Denildi ki, kül­
tür milletiere has, medeniyet de milletler arasında müşterek olan hayattır.» 

İzzet. özet olarak, ünlü, «kültür millidir, medeniyet milletlerarasıdır» 
aynınma işaret ederek, bu ayrımın iki anlama gelebileceğini belirtiyor. 

<<Birinci şekilde kültür ile medeniyetin muhtevaları arasında fark 
yoktur. Fark yalnız b u  muhtevaların oluş tarzındadır. Bir milletin kendi 
sinesinden yarattığını kendi kültürüne ait sayarız, diğer milletlerden aldı­
ğını ise medeniyetine ait sayarız. »74• 

Mehmet İzzet, bu noktada doğrudan doğruya Ziya Gökalp'e de atıfta 
bulunuyor: «Müderris Ziya Beyin bazı makalelerinde kültür ile medeniyet 
farkını bu şekilde anladığını görüyoruz. Mesela Osmanlı medeniyeti ile 
Türk kültürü karşılaştırılıyor ve birincisinde olduğu gibi ikincisinde de 
aynı muhtevalar, yani vezin, edebiyat, bedayi, ahlak, felsefe, din ve hat­
ta iktisat sayılıyor. (Akşam; 23 Mayıs 1 923 nüshası, 'Osmanlı Medeniyeti 
lle Türk Harsına Dair' ünvanlı makalede ve Yeni Mecmua'ya da bakınız. 
Sayı 60, sayfa 142. Hars lisaniyle medeniyet lisanından, hars vezni ve mu­
sikisiyle medeniyet vezni ve musikisinden bahsediliyor.) 

<<Ziya Bey'e göre, bunlardan Türk'ün ortaya koyduklarını kültür oda­
sına, başka milletlerden alınıp taklit edilmiş olanları medeniyet salonuna 
ayır�alıdır.»75• 

Mehmet İzzet, Ziya Gökalp'e atfen yukarıdaki tanımı yaptıktan sonra, 
keskin mantığı ile hemen bu ayrımın yapaylığına ve yanlışlığına da dikkati 
çekiyor: <<Fakat böyle bir milletin kendiliğinden ortaya koyduğu farzedilen 
kıymetlerini kültürüne dahil ederken, yani millet varlığının ortaya . konu­
luşu sayarken, aynı kıymetlerin diğer milletiere intikali ile, onları mede­
niyet kademesine koymak mecburiyeti bu görüşün zaruri neticesidir. Acem' 

(72) Mehmet İzzet, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat, s. 1 78 .  
(73) y.a.g.e., �.  18 ı .  
(74) y.a.g.e., s .  1 82- 183. 
(75) y.a.g.e., s.  183. 
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in güzellik te!a.kkisi ve şiiri Acem kültürüne aittir. Fakat aynı telakki 
Türkler'e geçince bir medeniyet duygusundan ibaret oluyor.»76• 

Bu ayrımın yanlışlığını belirtt ikten sonra, « . . .  bu ayrımda fazla za­
man kaybetmek mümkün değildir,» diyerek, « milli ve milletlerarası» ay­
rımının ikinci anlamına geçmektedir. 

(( . . .  vasıtalar, aletler, usuller milletler arasında müşterek olabilir. Çün­
kü iktisatta sübjektiflik yoktur. İktisadi faaliyet şahsi değildir, fayda temi­
nini hedef tutar, muhtelif tarzlarda bile olsa yine eninde sonunda üç hay­
vani ihtiyacın insanlarda aldığı zeli l edici şekilleri tatmine çalışmak ba­
kımından, her yerde aynı tutarlılığı gösterir. -Yemek, barınmak ve ısınmak 
düşünceleri etrafında döner. B una mukabil güzellik, hakikat ve adalet 
tclakkilerinin her millette esaslı incelikler gösterdiği kabul edilir.»77• 

Böylece İzzet, « İktisat»ı bir millet için «Vasıta» ve medeniyet, «güzel­
lik, hakikat, adalet» gibi duyguları da gaye, yani kültür sayan görüşe işa· 
ret ediyor. 

Kendi iradesiyle bu farkı «bir muhteva farkı» olarak vurguluyor78• 
Bu konudaki yanlışlığa da şu satırlarla değiniyor Mehmet İzzet: 
«Medeniyet beraberliğine rağmen kültür aynlığının milli gayeyi oluş-

turduğu kanaati, ekseriya sahte bir psikoloj ik telakkiye dayanır. Zannedil­
memelidir ki, herhangi bir medeni alet ve vasıta herhangi bir kültür ga­
yesine hizmet edebilir de, bu sayede milletler müşterek işbölümüne daya­
nan iktisadi faaliyeti başka başka kül tür gayeleri için kullanabilirler. Va­
sıtaların iştiraki, ckseriyetle gayelerin tle iştirakini lüzumlu kılar.» 

İzzet, bu satırlardan sonra birkaç da somut örnek veriyor: «İngiliz­
lcr'in, Fransızlar'ın kullandığı pantolon birer vasıtadır; fakat ataletle bağ­
daş kurmak ve günde beş defa secde etmek için uygunsuz bir vasıtadır.»79• 

Bu saptamasından sonra, Mehmet İzzet, « . . .  milletierin arasında sade 
medeni a letler değil, kültür mahsulleri de, kültür idealleri de birçok yön­
lerden müşterektir. Medeniyet birleşince kültür de birleşecektir.» diyerek, 
«araç-amaç» birlikteliğinin yol açacağı birleşmeye dikkati çekiyor. 

Bu satırları ile, Mehmet İzzet'in, kültür ile medeniyet arasındaki ay­
rımı, ancak görünüşte ve geçici olarak kabul ettiğini anlıyoruz. Temelde, 
hele hele, Gökalp'in kullandığı « milli olan kültürdür, milletlerarası olan 
ise medeniyettir» biçimindeki, kültür-medeniyet ayrımına bütünüyle karşı · 
olduğunu görüyoruz. 

{76) y.a.g.e., s. 1 83 .  
( 77) y.a.g.e., •S .  1 84. 
(78) y.a.g.e., s .  1 84. 
(79) y.a.g.e., s. 1 88. 
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I V. MEHMET İZZET'TE MiLLET VE 
MİLLİYET KA VRAMLARI 

A. MEHMET İZZET'İN MİLLET VE MİLLİYET KAVRAMLARINI 
İNCELEME YÖNTEMİ 

Mehmet İzzet, tüm sorgulayıcı ve kuşkucu tutumu içinde, aslında ol­
dukça sağlam bir yöntem sahibidir. 

Millet ve Milliyet kavramlarını irdeleyen ve inceleyen kitabında da 
önce, bunların «ne olmadığını» ya da «nereden gelmediklerini» belirtmek­
le işe başlıyor. Daha sonra da esas niteliklerini saptamak için izleyeceği 
şemayı belirtiyor: 

« İnsan ise, kendisinde aynı zamanda iki tabiat tanıyor: Biri maddi, 
diğeri manevi aleme aittir. Her iki illernde de milli ve gayr-ı milli renkler­
den duygulananlar olabilir. Milli hudut, milli mahsuller olduğu gibi, milli 
şiir ve milli dil de vardır. Biz evveli'ı milliyet cereyanlarının esaslarının 
maddi illernde olup olmadığını araştıracağız. Bu sahada insan; ilk olarak 
bir bedene, ikinci olarak bir coğrafi muhite, daha sonra beden ile coğrafi 
muhit arasındaki münasebetlerc, yani i k tisadi bir hayata malik olmak ba­
kımından incelenebilir. Bundan dolayıdır ki, ırkın, toprağın ve iktisadın 
milliyet'in esasları olup olmadığını araştırmak lazım gelece'k.tir. 

«Manevi aleme gelince, burada ortam ile çevrenin birbirine tesirleri 
kesin bir ayrım imkanını ortadan kaldırmaktadır. Bununla beraber maddi 
sahada insan hayatının düzenleyicisi olan İktisad'a mukabil, manevi sa­
hada beşeri mananın nakledicisi olan Dil'e rastlıyoruz. Bunun dışında da, 
milletin seciyesini, tarihini, an'anesini ve medeniyetini gözden geçirmek la­
zım gelecektir. Neticede ise bu unsurların yetersizliğini gördükten sonra, 
Milliyet ile Din'in münasebetlerini tetkik ederek, milliyetİn esasını ve 
milli ülkünün 'birlik' cevherini, beşeri iradenin muayyen fakat genel bir 
yönelişinde ve bu yöne onu sürükleyen bir iman ve kanaatta bulmak fır­
satını elde edeceğiz. Milliyet'in, unsurlarını ve vesilelerini sağlayan tabiat 
ve tabiat şartlarından ziyade, onun dinamizmini tayin eden irade istika­
mctiyle belirlendiğini göreceğiz. Gerçekten bu tabii şartlar (gerek maddi, 
gerek manevi) her zaman mevcuttur. O halde, tarihte milli bir ülkünün 
kendini hissettirdiği devirlerle, faal olmadığı devirlerin izahı onlarda değil, 
belki beşerin onlara karşı takındığı tavırlarda aranılmahdır.»80• 

Görüldüğü gibi, yukarıdaki satırlarda Mehmet İzzet, yalnız «millet�> 
ve «milliyet» kavramlarının nasıl bir anlayış çerçevesinde ele alınacağını 

(80) y.a.g.e., s. 66-67. 
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ve inceleneceğini belirlemekle yetinmiyor, ulaşılacak sonucun genel nitelik· 
lerinin ne olduğu hakkında da ipuçları veriyor. 

İzzet, «millet» ve «milliyet» kavramları açısından, açıkça, «İrade» öğe­
sinin önemini vurgulamaktadır. 

Bu tutumu ile İzzet, yalnız «yöntem» açısından değil, genel yaklaşım 
açısından da oldukça «çağdaş» bir nitelik taşımaktadır. 

Yukarıdaki açıklamalardan sonra, konuyu ele alış biçimine yakından 
bakarsak, İzzet'in şöyle bir yol izlediğini görürüz: 

«Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat» adlı çalışmasını, Birinci Kitap, 
İkinci Kitap ve Netice olmak üzere üç ana bölüme ayırmıştır. Bu bölüm­
leri, «millet» ve «milliyet»in « nereden kaynaklanmadığını» belirten bir 
«giriş» kısmının arkasından okuyucuya sunmtiştur. 

Daha önce kendisinin de belirttiği gibi, « Birinci Kitap»ta, millet ve 
milliyetin, a) ırk ile olan ilişkilerini, b) coğrafi şartlarta oran ilişkilerini, 
c) iktisatla olan ilişkilerini ele almaktadır. 

«İkinci Kitap»ta ise, milliyet kavramının, .a) dil ile olan ilişkilerini, 
b) karakter ile olan ilişkilerini, c) an'ane ve tarih ile olan ilişkilerini, 
d) kültür ve medeniyet ile olan ilişkilerini incelemiştr. 

Üçüncü ve son bölüm olarak milliyet'in din ile olan ilişkilerini incele­
miştir. 

Mehmet İzzet, tüm çalışmasını « karşılaştırmalı bir çözümleme» yönte­
mi ile yazmıştır: Millet ve milliyet ile ilgili her kavramı, millet ve milliyet 
terimleri ile ilişkileri, farkları, benzerlikleri açısından ele almış ve irdele­
miştir. 

Kitabının sonunda millet ve milliyet ile din arasındaki ilişkilere bak­
ması ve sonuca bu ilişkileri, daha doğrusu, «milliyet duygusu» ya da «mil­
liyet ülküsü» ile «din» arasındaki farkları belirleyerek ulaşması, bütünüy­
le, bu «karşılaştırmalı» yöntemi sayesinde olanaklı olmaktadır. 

Mehmet İzzet'in «millet» kavramı ile yukarıda belirttiğimiz kavram­
lar arasındaki ilişkileri tek bir ilke çerçevesinde özetlemek olanaklıdır: 
« . . .  hayat, ruh ve cemiyet hadiselerinde herhangi bir bütün, parçalarının 
toplamından ibaret sayılamaz.»81• 

Nitekim İzzet, bu soyut ilkeyi, şu sözlerle incelediği konuya indirge­
miştir: « <rk veya dil veya toprak. . .  il h . . .  özellikleri ayrı ayrı milliyetİn esa­
sı olamadığı gibi, bunların toplanmasından da bir millet çıkmaz.»82• 

B. MEHMET İZZET'İN MİLLET V E MİLLİYET 

KAVRAMLARlN A BAKIŞI 

M. İzzet, «millet» ve «milliyetçilik» konusundaki incelemelerine, bilimin 
klasik, « neden?» sorusunu sorarak başlıyor: «Birkaç asır evvel şüphe gö· 

(8 1 )  y.a.g.e . . s .  1 92 .  
(82) y.a.g.e., s .  1 92 .  
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türmez sayılan, karşısında tereddüde izin verilmeyen dinin delillerine, il­
min ilk prensiplerine, ahlak ve hukukun tabii zannedilen düstürlarına kar­
şı onları kökünden yıkmak istidadını taşır gözüken bir «neden ?» sorusuy­
la çıkıyoruz. Kainat ve hayatın başlangıcı ve sonu meselelerinde, ilmin 
hakikatından, ahlak ve hukukun bir hayalden veya kuvvetin keyfi mevzua­
tından ibaret olmasından şüphe ediyoruz. Bu tereddüt ve güvensizlik kal­
birnizi kemirmekte, din ile ilim karşılıklı çarpışmakta, ahlak ve hukuk 
ise dinde veya ilirnde kendine aradığı esasları bulmaktan ümidini kesrnek 
üzere iken, yalnız bir tek kuvvet, milliyet duygusu, insanları sonu gelmez 
kitleler halinde mücadeleye sevkediyor, kalbinin en derin noktasına ka­
dar şüpheci ve hasta sayılan bugünün insanlığını en büyük fedakarhklara 
götüren bir değişikliğe uğratıyor. Hatta daha fazlası var: Doğrunun, gü­
zelin, hayrın; doğru, güzel ve iyiliğe olan imanın kıymeti milletin men­
faatleriyle veya eğilimiyle ölçülüyor. Doğru söz; milletin işine uygun ge­
len, güzel san'at; milli zevke yaraşan, ahlaki hareket; milli örfle uyuşan­
d ı r  zannediliyor.,83• 

Yukarıdaki satırlardan da açıkça görüldüğü gibi,  Mehmet İzzet, bir 
yandan «neden?» diye sormakta, öte yandan, millet kavramının insan ve 
toplum yaşamındaki «değer ve inançları» ne biçimde belirlediğine ışık tut­
maktadır. 

Bireylere ve topluma aşıladığı «değer yargıları» açısından sorguladığı 
«millet» kavramına, hemen biraz aşağıda, «olumsuz» açıdan da yaklaşa­
rak, bu kavramın «bütünleştirici» olduğu kadar, «bölücü» niteliklerine de 
işaret ediyor: «Buna rağmen, yeni keşfedilen bir cennet kabilinden bize 
sonu görünmez saadetler vadeden milliyet, hastalıklı ruhianınıza eski kuv­
vetini ve sağlamlığını iade edecek zannedilen bu tesirli ilaç, yalnız insan­
ları birlcşl i rmiyor, seviştirmiyor, belki aynı zamanda dostları düşman; 
müttefikleri kanh-bıçaklı yapmaktadır. Eskiden Hı. Muhammed veya Hz. 
İsa'nın bildirdiği esaslar etrafında birleşerek birl;ıirlerine el uzatan veya 
hiç olmazsa el uzatmayı vazife bilen iki insan zümresi içinde -ve ara­
sında- dün olduğu gibi yarın da tekrar alevlenecek olan ve henüz sonu 
gözökmeyen bir mücadele var.»84• 

Görüldüğü gibi, Mehmet İzzet, «millet» ve «milliyet» kavramlarına, bu 
kavramların çağdaş anlamları açısından yaklaşıyor. Unutmayalım ki, dö­
nem, bu kavramların, Osmanh-Türk toplumuna yeni sunulduğu yıllardır. 

Yukarıdaki satırlarda, İzzet'in, «millet» kavramına çok gerçekçi bir 
biçimde yaklaştığını da görüyoruz. Bu kavramın olumlu ve olumsuz yön­
lerini oldukça nesnel bir biçimde vurgulamaktadır. 

«Milliyet» kavramının insanları « kanh-bıçakh» da yaptığına değindik­
ten sonra, soruyor İzzet: «Bu acılar bizi düşünmeye götürür: Milliyet ül­
küsü nedir? O ülkü ki, bize kutsal heyecanlarla dolu olan eski hayatımızın 
son kalıntısı gözüküyor; sonlu, ölümlü varlığımızı aşmak için artık son 
bir fırsat yaratıyor, onun hakikatı ve manası nedir, aslı, unsurları ve kıy-

(83) y.a.g.e., s. 36. 
(84) y.a.g.e., 5. 36. 
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meti nedir? Bu suallerin asrımızın etraflı düşünme ve tenkid ihtiyaçla­
rını duyan ruhları tarafından ortaya konması imkanı yoktur. ·Milletin Ley­
la gibi sevilmesi için bizim Mecnfın olmamız şart değildir. Yaşamak için 
düşünmeye başlamışken, düşünmek için yaşamaya rağbet eden insan, bu­
günkü hayatın en derin ürpermelerini bugünkü cemiyetlerin en tehlikeli 
sarsıntılarını meydana getiren milliyet cereyanını ve onun kapsamını anla­
maya çalışacaktır.»85• 

İzzct'in « müstehzi» tavrı, yukarıdaki satırlarda da açıkça görülmek­
tedir. 

Mehmet İzzet, aslında « milliyet» kavramına «Sübjektif bir duygU>> ola­
rak bakmaktadır. Asıl ayrımın, «bilenler>> ile «bilmeyenler>> arasında de­
ğil, «isteyenler>> ile «istemeyenler>> arasında bulunduğuna işaret ederek, bu 
konuda, « toplumbilimseh> olmaktan çok «Sosyal-psikolojik» bir yaklaşımı 
da benimser gözükür: 

«Kendini gah ırk, gah dil, gah toprak, gah iktisat veya tarih hudut­
ları ve kayıtları içine hapsetmek isteyen siyasetin baskısından kurtulunca­
dır ki, milliyet bir ülküdür; yani, bizden kayıtsız ve şartsız, mutlak su­
rette fedakarlık talep eden, itaat isteyen bir mukaddes gayedir. Bu ülkü­
nün fclseri manasını tayine çalışmak, yani bugünkü beşeri hayatın en 
derin ve samimi temayülünü anlamaya çalışmak, maksadımızı teşkil edi­
yor. Son pahiste ve neticede hislerimize tabi olarak bazan tarihi levhala­
rın mukayesesiyle milliyet cereyanını sübjektif kanaatimize göre yorumla­
mak istedik, bu kanaatin henüz kafi derecede incelemelere ve müşahe­
delere dayanmadığını itiraf etmekten çekinmiyoruz. Fakat büyük bir ihti­
malle, her mefkfıre bahsinde olduğu gibi, burada da ehemmiyetli farklar, 

bilenlerle bilmeyenler arasında değil, belki isteyenlerle istemeyenler arasın­
dadır.»86. 

Mehmet İzzet, aslında 1 920'li yılların başında, «Millet» ve «Milliyet» 
kavramlarını gerçekten «bilimsel>> bir biçimde, yani « karşılaştırmalı» ola­
rak ele almaktadır. 

Konuyu incelemeye, terimin «Arapça» ve Türkçe kullanımları arasın­
daki farkiara işaret etmekle başlayan İzzet, « Giriş» olarak, « millet» ve 
«milliyet» kavramları ile «devlet», «hanedan» ve «demokras i» kavramları 
arasındaki ilişkilere bakıyor: 

«Bugün lisanımızda çok kullandığımız millet ve milliyet kelimeleri 
Arapça'dan Türkçe'ye geçmiş ise de, bunlara verdiğimiz mana yenidir ve 
Batı'dan gelmiştir. (Ziya Gökalp; Türkleşmek, İslamlaşmak, Muasırlaşmak; 
s.  50-5 1 ). Arapça'ya vakıf ve sadık olanların ötedenberi ısrarla tekrar et­
tikleri gibi millet, Arapça'da, bir din birliği ile birbirine bağlanan insan­
ların tamamını iffıde eder. Bugün ise biz millet kelimesini Batı dillerinin 
ekserisinde kullanılan 'nasyon, nation' ve milliyet kelimesini ise 'nasyona­
lite-nationalite' karşılığı olarak kullanıyoruz. Fakat bundan doğan güçlük-

(85) y.a.g.e., s. 37 .  
(86) y.a.g.e., s .  50. 
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ler var. Dilimizin ve Arapça'nın kaidelerine göre millet ve milliyet ara­
sında esaslı bir fark yoktur. 'Ciddiyet' Türkçe'de 'ciddi' olmak manasında 
kullanıldığı gibi ,  'milliyet'in de ' milli' olmak, yani bir millete mensup , 
bağlı olmak manasma gelmesi lazım gelir. Halbuki Batı'da, 'nasyon' ile 
'nasyonalite' arasında ekseriya bir fark gözetiliyor.»87• 

Mehmet İzzet uzun uzun, «millet», «milliyet», « tabiiyet», «halk», « dev­
let» kavramlarını ve bunların birbirleri ile olan ilişkilerini açıkladıktan 
sonra,. «millet» ile «milliyet» terimlerini birbirine bağlı olarak kullanaca­
ğını belirtiyor. 

«Millet» kavramına bakarken de, · bu terimin tarih içindeki gelişmesini 
dikkate alan M. İzzet, insanlık tarihinde ortaya çıkan siyasal örgütlenme­
leri, 1) Aşiretlerden meydana gelen ve en mütekamil biçimiyle medine (si­
te) olarak beliren toplumlar, 2) B irbirlerine yabancı ırk, dil ve dinleri 
bir araya toplayan imparatorluklar ve 3) Milli olmaya çalışan bugünkü si­
yasal topluluklar olarak üçe ayınyar ve sonra soruyor: «Milli duygu bu 
muhtelif siyasi şekiliere mensup insanlarda daima mevcut olmuş mudur? 
Diğer bir iffıde ile, milliyet, tarihin belli bir anında meydana çıkan sosyal 
bir vakıadan ibaret midir? Yoksa beşeri tarihe ve hayata hakim, umumi 
bir zaruret, insan cemiyetlerinin her anında açıkça görülebilmesi müm­
kün umumi bir paşlangıç mıdır?»88• 

Mehmet İzzet bu sorusuna, çeşitli ülkelerden çeşitli düşünürlerin ver· 
diği yanıtları ele alıyor ve sonunda, «millet» kavramını eski «gavim» kav­
ramı ile eşanlamlı görmenin, ya da «vatan sevgisini», topraklar imparato­
run olduğu için, «millet» kavramını, bir «hanedan»ın varlığına bağlamanın 
yanlış olduğunu vurguluyor89• 

M. İzzet, «milliyet» fikrinin ancak « demokrasi». kavramı ile birlikte ge­
lişmiş olduğuna da işaret ediyor: « Demokrasi fikrine dayanmaksızın başa· 
rıya ulaşmış milliyet cereyanı yok gibidir.»90• 

Bu yargısını, «millet» ·Ve «milliyet» kavramlarının, «hanedan»lardan ba­
ğımsız olduğunu vurgulamak için ortaya koyan Mehmet İzzet, «İnkar edile­
mez ki,  ferdi iradenin hürriyetine sahip olmadığı yerde milliyetten, milli 
siyaset ve hukuktan bahsedilemez» diyerek, aynı kavramların, önemli ölçü- . 
de bireysel özgürlüklere bağlı olduğunu da belirtir. 

İşin ilginç yönü, « millet» ve «milliyet» kavramlarının «ne olmadığını» 
açıklayarak görüşlerini geliştiren M. İzzet, «bireysel özgürlük» olayını da, 
bu kavramların «demokrasiden», yani « çoğunluğun kararından» bağımsız 
olduğunu belirtmek için ortaya atmıştır. 

Bir başka deyişle, M. İzzet, «milliyet» duygusunun hanedana bağlı ol­
madığını demokrasi ile ilişkisini belirterek; doğrudan demokrasi ile bağlı 
olmadığını da, «bireysel özgürlük» ile ilgisini vurgulayarak, ortaya koyma-

(87) y.a.g.e., s. 4 ı .  
(88) y.a.g.e., s .  46. 

(89) y.a.g.e., s. 47-58. 
(90) y.a.g.e., s. 63. 
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ya çalışır. Hemen bunun arkasından, «bireysel özgürlük» olayını da tek 
başına «milliyet» kavramının ardında görmenin yanlışlığını şu satırlarla 
belirtir: « Nihayet, eğer millliyet sırf ferdi irade ile belirlenebiise ve ger­
çekleşebilseydi, aynı ferdi iradenin milliyeti mahvedebilmesini de kabul et­
mek lazım gelirdi.»91• 

Tüm bu olumsuzlamalardan sonra, M. İzzet, « . . .  milletin hangi objek­
tif kıymetiere ve gerçekiere dayandığını anlamaya çalışmalıyız» diyerek, 
«milliyet nazariyelerinin incelenmesine başladığımız vakit, milliyetin esa­
sını objektif vakıalarda, herkesçe kabul ve itibar edilen kıyınetlerde ara­
yanların fikirlerini nazar-ı dikkate alacağız.» biçiminde, konuyu ele alına 
yöntemini de vurguluyor. 

Bu satırlardan da açıkça görüldüğü gibi, İzzet, aslında, «milliyet» kav­
ramını, olumsuzlamalarla açıklamaya çalışmakta ve bunu, bireylerin üze­
rindeki «nesnel bir olgU>> biçiminde görmektedir. 

C. MEHMET İZZET'TE MİLLET VE MİLLİYET 

TANIMLARI 

Mehmet İzzet, genel yaklaşırnma uygun olarak, millet ve milliyet ta­
nımlarına, yakın kavramların, bunlarla olan ilişkilerini ve özellikle fa�kla­
rını belirterek ulaşınaya çalışır. «Milli karakter>> kavramı, bu «yakın kav­
ramlar»ın başında gelir. 

Mehmet İzzet'in keskin bir eleştiri ile yaklaştığı «Milll karakter>> kav­
ramı, «milli» olabilmek için, a) tarihsel rastlantılardan bağımsızdır, b) mil­
letin tarihini, geçim koŞullarını, maddi ve manevi yaşamını yaratır ve 
açıklar, c) bir milleti öteki milletlerden ayıran özelliği oluşturur92• 

Bu noktaları saptayan Mehmet İzzet, daha sonra, hem genel olarak,. 
hem de Türkiye açısından «milli karakter>> kavramını inceliyor: 

«Mesela uzun müddet Türklerin misafirperverlik gibi seçkin bir özel­
l iğe sahip oldukları söylenildi . . . Yazık ki, en kısa tarih malumatı buna 
benzer monist iddiaların boş olduğunu gösterir. Misafirperverlik yalnız 
Türkler'e has değildir. Ekseriya bazı mecburiyetlere ve belli iktisadi şart­
lara bağlıdır. . .  Jean ne J asques Rousseau'nun Yeni Heleaiz'de bize tasvir 
ettiği İsviçre köylüsü misafirperverdi, yabancıdan para almazdı. Bugün 
İsviçre'de ise misafirler birbuçuk asır evveline nazaran daha çoktur. Ama 
eski misafirperver likten eser kalmamış tir . . .  

«Türkler'in milli karakteri sayılan diğer faziletler de Türk hayatını ve 
Türk tarihini tüketerek açıklayacak bir mahiyette değildir. Köprülü-zade· 
Fuad Bey Türkler'in an'aneye sadık olduğunu iddia edenler bulunduğu gibi, 
an'aneye karşı hürmetsiz oldukl�trını söyleyenierin de bulunduğunu bildiri­
yor (Türk Yurdu; 4. cilt, s. 668-669) ». 

(91 ) y.a.g.e., s.  64. 

(92) y.a.g.e., s.  ı so. 
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«Terbiye müderrisi İsmail Hakkı Bey'e ve Ağaoğlu Ahmed Bey'e göre, 
Türkler'in milli karakteri alçakgönüllülük ve tevazu'dur (Türk Yurdu; 4. 
cilt,  s .  532 ve Büyiik Mecnwa'nın Piyer Lotti Husfısi Nüshası). Fakat kendi· 
sine isnad edildiği anda varlığı inkar edilen bir fazilet varsa, o da alçak­
gönüllülük ve tevazu'dur . . .  » 

«Bu kanaatler bize milli varlığın hakikatini değil, belki milli gururun 
hayallerini gösterirler.» diyor Mehmet İzzet. Ayrıca, büyük bir soğukkan­

lrlrkla ekliyor: <<Şüphe yok ki, onlar müşkül zamanlarda milleti gayrete ge­
tirmek, tahammül edilen fedakarlığın ehemmiyetini anlamak itibariyle kıy­
metlidirler. Fakat her milletin ne olduğunu anlamak için, o millet fertle­
rinin kendi tekellerine almak istediği faziletiere bakmak, onların mevcudi­
yetlerini birkaç misalle isbat edilmiş saymak, tenkitçi bir zihnin kabul 
ederneyeceği bir usfıldür. Çünkü bu gibi hallerde her millet en mühim fa­
ziletleri kendine ait görür, en büyük kötülükleri de diğerlerine yükler. 
Hatta kendi içinde inkarı kabil olmayan fenalıkları da yabancı kaynaktan 
gelmiş olarak izah eder.»93• 

Görüldüğü gibi Mehmet İzzet, «milliyetçilik», . « milli karakter» ve «milli 
duygular» konusunda son derece gerçekçi, ve gayet «eleştirel»dir. «Tenkitçi 
bir zihnin kabul ederneyeceği bir usul» deyimi, onun eleştiriye verdiği 
önemi ve kendi kişiliğinin yapısını dile getirmektedir. 

Mehmet İzzet, uzun uzun «milli karakter» ile ilgili bilgileri aktardık­
tan sonra, yen iden Türk iye'ye ve Türklcr'e dönüyor: 

«Ağaoğlu Alımed Bey'e göre, Türkler'in milli  vasıflarından biri, 'mu­
hite kapılmak'tır (Türk Yurdu; 4. cilt, s.  532).  Wundt'a göre, Almanlar'ın 
milli  vas ıflarından biri de, yabancıları körü körüne taklit etmek ve kendi 
varlığını inkar etmektir . . .  İşte iki vasıf ki, Ağaoğlu Ahmed Bey'le Wundt' 
un iddiası kabul edilmese bile, ne Almanlar'ı ne de Türkler'i karakterize 
ederler; ne de belirleyici vasıflardır.»94• 

Mehmet İzzet, incelemelerini şöyle sürdürüyor: « 1906 senesinde Saba­
hattin Bey'in Türkler'e şahsi teşebbüs ile yaşamalarını, kollektivist değil, 
belki ferdiyetçi bir karakter sahibi olmalarını tavsiye ettiği vakit Hüseyin 
Cahit Bey itiraz etmişti. 'Bir kuzuya nasıl kurt ol denilebilir?'.»95• 

İzzet, en sonunda, «milli karakter» ile «milli tarih» arasında bir ne­
den-sonuç ilişkisi bulunduğunu fakat, «milli karakter»in milli tarihi değil, 
« milli tarih»in «milli karakter»i yarattığını belirterek bu konudaki tartış­
malara son veriyor. 

M illet ve milliyet tanımlarına ulaşmak için ilgili tüm terimlerle bu iki 
kavramın ilişkisini ve özellikle farklarını saptamaya çalışan Mehmet İzzet, 
milli an'ane ve tarih üzerinde de uzun uzun duruyor. Bunun en önemli 
nedenlerinden biri, bir bölüm önce, « milli karakter» konusundaki belirle­
yiciliği « tarih»e vermiş olmasıdır. «Milli karakter» konusundaki _tartışma­
yı «tarih»e bağlayarak sonuçlandıran İzzet, bu kez de, «millet» ve «milli-

(93) y.a.g.e., s. 1 5 1 - 152. 
(94) y.a.g.e., s .  1 62 . 
(95) y.a.g.e., s. 1 63.  
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yet» kavramları ile tarih arasındaki ilişkileri irdelemek gereğini duyuyor. 
Pek doğal olarak, « tarih» denilince, işin içine « an'ane», yani gelenek ve gö­
renekler de giriyor. 

İzzet, o keskin ve eleştirel mantığı ile, «millet» ve «an'ane» konusunda 
şöyle bir « karşıtlık» ve «bağımsızlık>> tezi geliştiriyor: « Hem neden milli 
hayat, an'ane hayatından ibaret olsun? Bunu iddia eden mütefekkirler her 
milletin kendine has, bakir bir varlığı olduğunu kabul ediyorlar, kollek­
tif sosyal olayların varlığını tanımakla kalmıyorlar, onun gerisinde ve üs­
tünde bir cevher olduğunu ve bütün milli tarihin -an'ane veya karakter­
bu ccvhcrc tabi olduğunu iddia ediyorlar. Fakat bu varlığı bu esrarengiz 
madeni kilvramağa, tahlil etıneğe çalıştığımız anda uçup gittiğini görü­
yoruZ. >>96. 

Bu satırlardan hemen önce de, şöyle diyor M. İzzet: «Milliyet duygu­
sunu doğurduğu zannedilen büyük gazeteler, büyük şehirlerde yayımlanır­
lar. Fakat aynı zamanda büyük şehirlerdedir ki, fertler an'anenin kuvve­
tinden tamamen kurtulmuşlardır. Büyük şehir milli hayatı yarattığı nis­
bette an'aneyi öldürür.>>97. 

Görüldüğü gibi, İzzet, «milletleşme>> sürecindeki «değişme>> ile «an'ane>> 
nin tutucu niteliği arasındaki « kaçınılmaz çelişki>>yi hemen görmüş ve akıl­
yürütmesini bu iki çelişik toplumbilimsel olgunun kaçınılmaz çatışması 
üzerine kurmuştur. Nitekim, büyük bir açıklıkla, görüşlerini şöyle s i.irdü­
rüyor: 

«Burada garip bir halct-i rühiye karşısındayız: M i lliyeti, gelişmiş ce­
miyetlerc; durmadan değişen, dengesini pek güçlükle temin eden, varlığı 
ancak di na mik olarak düşünülebilen cemiyetlere has bir ülkü olarak kabul 
ediyoruz da, yine aynı milliyeti, an'anenin belki sağlam, fakat herhalde 
sabit kazığına bağlamaktan vazgeçemiyoruz. An'anenin kuvveti atalet kuv­
vetidir. Dinamizme bağlı olan bir milli hayat ise ihtilfıllerle hürriyetini 
araştırdığı vakit daima an'ane aleyhine, an'ane ataleti aleyhine, herhalde 
hanedana sadakat an'anesi aleyhine yönelir ve onu öldürrneğe çalışır.>>98. 

İzzet, «millet>> duygusunun tarihten ve an'aneden bağımsız bir olgu ni­
teliği taşıdığını vurgularken bakın ne denli acımasız olabiliyor: «Aile hu­
kuku kararnamesinin milli ülküye uygun olup olmadığını anlamak için 
Sibirya'daki eski Türk ailesinin an'anevi teşekkülünü araştırınağa mecbur 
muyuz? Eski tarihleri karıştıranlar, istedikleri kadar Hakan ile Hatı1n'un 
birlikte emretmesinin eski Türk an'anesi olduğunu temin etsinler, bize ne? 
Bugün ne Hakan, ne Hatı1n emredebilir, hayatımız da ölüleri diriltmek için 
mezarlıklarda geçmeyecek tir! »99. 

Öte yandan şu satırlar, İzzet'in «millet>> ve «milliyetçilik>> konusundaki. 
görüşlerinin doğruluğu ve günümüzdeki gelişmeleri önceden görebilme açı­
sından «Çağdaşlığı>> bakımından şaşkınlık vericidir: «Milli hayatın bugün 

(96) y.a.g.e., s. 171 .  
(97) y.a.g.e., s .  171 .  
(98) y.a.g.e., s .  1 7 1 .  
(99) y.a.g.e., s .  1 72 . 
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her türlü tenkitten korunan an'ane ve hissiliğe değil, belki birçok teza­
hürleri itibariyle daha ziyade tenkitçi ve tahripçi ilim ve akla yakın olduğu 
iddia edilebilir. An'aneye sadık olanlar sanıyorlar ki, aklın beşeri bir kıy­
ınet taşıması, milliyetlerin yıkılmasını gerektirecek tarzda beynelmilel bir 
hayatı icap ettirir. Fakat buradaki hata aşikardır. Aklın beşeri kıymetinden 
bahsedildiği vakit kastedilen şey, fikri faaliyettir; beynelmilel hayat ise 
ancak pratiklik sahasındadır. Fikirlerimizdeki değİşınelerin işlerimizin ga­
yeleri üzerine tesiri muhakkak olmakla beraber, bunun mutlaka milletler 
ve insanlar arasında her türlü ayrılığı kaldıracak, onları tam bir ayni­
liğe sevkedecek; ferdi milliyeünden ayıracak şekilde olması zaruri değildir. 
Bilakis, görüyoruz ki, ancak insanlar arasındaki farkların çokluğu, mes­
leklerin farklı olması, zevklerin h ususileşmesi, kişiliklerin barizleşmesi de­
virlerindedir ki, akli bir medeniyete, millet ve devletin akıl esasları üzerine 
tanzimine olan ihtiyaçlar beliriyor.»100• 

Görüldüğü gibi İzzet, 1 920'lerde, günümüzdeki «milliyetçilik» akımıarı­
nın yeniden gündeme gelişini, çok isabetli bir biçimde öngörmüştür. 

İzzet, «millet» ile tarih arasındaki ilişkilere bakarken de, « millet» kav­
ramının tarihten bağımsız olduğuna dikkati çekiyor: 

« Şüphe yok ki milliyet, tarihine dayanır, hususi timsalini, orijinalli­
ğini an'anelerinde aradığı ve bulduğunu zannettiği gibi. Fakat şu hakikati 
iyice anlamalıdır: Bir milletin an'anesinin, tarihinin yalnız kendisine has 
olması mühim değil, belki bazı hallerde onu kendisine has farzederek, ken­
dini kuvvetli ve mümtaz hissetmesi mühim olabilir.»101• 

Tarih konusunda «göreliliği» ve «Öznelliği» vurgulayan İzzet, daha son­
ra da şöyle sürdürüyor açıklamalarını: «Milletin bugünkÜ halini anlamak 
ve istikbaldeki vazifelerini tayin etmek için tarih ciltlerine baktığımız va­
kit, filan sahifeden ziyade diğerine dikkat etmemizi gerektiren sebep, bu­
günkü alakalarımız ve endişelerimiz değil de nedir? Determinist filozoflar 
bugünün dünün mahsulü olduğunu iddia edebilirler ama, ihtimal dün'e ait 
olarak b ugün beslediğimiz hayalin de, bugünkü hayat1mızdan başka bir 
şeyin mahsulü olmadığını söylemek daha doğnıdur.»102• 

Bu satırlarda da açıkça görüldüğü gibi İzzet, «millet» ·kavramını «ya­
şayanların zihinlerindeki imgelerde» görüyor. Tarihin önemini ise, ancak 
bu «güncel imgeler» çerçevesinde kabul ediyor. 

İzzet bütün bu çözümleme ve karşılaştırmalarından sonra, ayrı bir bö­
lüm olarak göreceğimiz, «medeniyet-kültür» tartışmasına ve b u  kavramla­
rın «millet» ile olan ilişkisine de bir göz atıyor. Bu çerçevede genel ya­
şam biçimi, ya da kent yaşamı olarak çeşitli anlamları bakımından «me­
deniyet» ile « millet» arasındaki ilişkilere bakan İzzet, «millet»in bunlar­
dan bağımsız bir kavram olduğunu (tüm öteki kavramlar bakımından yap­
tığİ gibi) açıklıyor. İzzet, «millet»in «milli kültür» kavramına indirgen­
mesinin de olanaksızlığını, uluslararası yaşamın bir «millet»in varlığı için 

( 1 00) y.a.g.e., s. 1 73 .  
( 1 0 1 )  y.a.g.e., s .  175.  
( 1 02) y.a.g.e., s. 176. 
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zorunlu olan «bütünlük», yani «beşeriyet» olma özelliğinin önemine değine­
rek belirtiyor. . 

İzzet, tüm çözümlemelerinden sonra sonuca şöyle gidiyor: «Kısacası, 
milliyetİn şimdiye kadar gördüğümüz unsurları bizi tatmin etmedi. On­
ların hiçbiri 'kendisinden daha öteye gidilmesine lüzum hissettirmeyen' 
sonuca varan açıklamayı sağlamadı. Toprak veya dil, iktisat veya ırk, mil­
leti olduğu kadar ferdiyeti veya beynelmileliyeti de teşhise yarayabilir, 
bunlar ülküyü gerçek ile te'lif etmekten acizdirler. Ezop'un dil için söyle­
diğini toprak için de, ırk için de genişletebiliriz. 'Dünyada bunlardan daha 
iyi ve daha kötü, daha mükemmel ve daha ısiaha muhtaç ne var?' Onlar­
la esir de olabiliriz, hürriyetimizi de temin edebiliriz. Toprak, dil, ırk 
birer alettir.» 

«Vakıa ruhi karakterler, tarihi an'aneler daha yüksek bir ehemmiyeti 
haiz gözüküyor, onlar milli benliğimizin bir parçasını temsil ettikten baş­
ka, onl!n devamına da bazan hizmet edebilirler. Fakat bunların da hepsi 
milli ülküyü tesis edebilmekten aciz. Nasıl fertler arasındaki seda, kuvvet, 
çehre, karakter farklarıyla insanlığın ne olduğunu anlamak mümkün değil­
se, yine onun gibi milletler arasındaki farklar, milli olan beşeriyetİn esas­
lı gayretini bize göstermek değil, belki bizden saklıyor.» 

«<rk veya dil veya toprak . . .  ilh . . .  özellikleri ayrı ayrı milliyetİn esası 
olamadığı gibi, bunların toplanmasından da bir millet çıkmaz. İnsanlar 
daima toprak üzerinde yaşamışlar, daima anatomi farkları göstermişler, 
alet icadıyla ve iktisadi faaliyetle seçkinlik kazanmışlar, dille meraıniarı­
nı anlatmış, .teşkil ettikleri toplulukların müşterek vasıfları ve tarihleri 
olmuştur. Buna rağmen giriş kısmında gösterdiğimiz gibi, milliyet ülküsü 
her zaman ve mekanda mevcuttur diyemiyoruz. O halde milliyeti bu un­
surlarda tek tek aramak doğru olmadığı gibi, bunların toplamında da 
mevcut farzetmek doğru değildir. Çünkü hayat, ruh ve cemiyet hadisele­
rinde herhangi bir bütün, parçalarının toplamından ibaret sayılamaz.»103 •  

İzzet, bütün bu «Olumsuzlamalarından» sonra, asıl sorunun «milletle­
rin geçici veya ebedi mücadelesini göstermekte ve bunun nasıl toprakla, 
iktisatla, tarihle meydana çıktığını anlatmakta değil, belki milli olan ülkü 
ile yabancı olan ülküyü, milli olan hayatla milli olmayan hayatı karşılaştır­
makta» olduğunu söylüyor. 

İzzet'e göre «milliyet» duygusu bir « ülkü»dür, bir «iman»dır104• Bu gö­
rüşleriyle «idealist okul» mensubu olduğunu iyice belirten İzzet, genel an­
lamda milliyet kavramını şöyle tanımlıyor: 

«Ülkü ile yaşayan ve ülküyü gerçekleştirmek için yaşayan, kültürde 
hem sebebini, hem hedefini bulan milliyet, bu vasfıyla gerek maddi ta­
biatın, gerek manevi tabiat demek olan tarihi ve psişik determinizmin üs­
tüne yükseliyor. Şuurlu olmak bakımından hür bir gayret gösteriyor, in­
sanlığın belli bir istikamette olgunluğunu gerçekleştirrneğe çalışıyor.»105 

( 103) y.a.g.e., s. 1 9 1- 192. 
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Mehmet İzzet, «milliyet>> kavramını bir « iman» olarak gördüğü için, 
sonuç bölümünde, bu kavramın «din»den olan farkını belirterek, kitabını 
tamamlıyor. 

Uzun uzun « dinsel duygular» ile « milli duygular»ın birbirleriyle nasıl 
çeliştiğini belirten İzzet, sözlerine şöyle devam ediyor: «Milli olmak iste­
yen beşeriyet, bir tez ile bir anti-tez'in sentezini oluşturmak gayretinde. 
İnsan hürriyetini arıyor; fakat onu menfi bir tarzda, yü� çevirerek değil, 
belki müsbet ve tam olarak, tabiate hakimiyetini kurarak; dolayısıyle ta­
biate de bir kıyınet vererek gerçekleştirmek istiyor . . . .  Aradığımız hürriyet, 
dindar zahidin zannettiği gibi bir tek anda bütün dahili ve harici gaye­
lerden vazgeçmekle gerçekleşemez.»106• 

İzzet, hürriyetin ancak, «uzun, eziyetli ve sabırlı»  bir çalışma sonunda 
elde edilebileceğini belirtiyor. 

Bu noktada da «İlkel .insan»la «Çağdaş insan» arasındaki ayrıma işa­
ret ederek, « milliyet» tanımını yapar: 

« . . .  nefis ile objektif tabiat arasında hiçbir ayrım kabul etmeyen, di· 
ninde muhitini ve muhitine olan esiiretini aksettiren, vicdanında hayvan­
lığını devam ettiren ilkel insanla, milliyetinde toprağa, ırkına, diğer tabii 
ve sosyal verilere ehemmiyet veren çağdaş insan arasındaki farkı görüyo· 
ruz. İlkel insan için, tabiat ve tabiat ile renklenmiş cemiyet, doğrudan doğ­
ruya veridir. Onun tamamlanması ve olgunlaşması, düzeltilmesi ve değiş­
tirilmesi bahis mevzuu değildir. Orada cemiyet bir vakıadır. Çağdaş insan 
için ise, cemiyet daima ıslaha ihtiyaç gösterir� edebiyat ile ilim ile, sanayi 
ile, adalet ile mükemmelleştirilmeğe muhtaçtır. B u  itibarladır ki, milliyet 

bir vakıa olmaktan ziyade b ir ülküdür; veri (mu'ta) olmaktan ziyade kay­
nak (menşe)t ır, irade mahsulüdür ve onun içindir ki, siyasi sahada demok­

rasi ile müttef iktir.,107• 

B u  tanımından sonra hürriyet ile milliyet arasındaki ilişkilere daha 
yakından bakan Mehmet İzzet, sonuç olarak şöyle diyor: 

« . . .  karşılıklı nefretler ve karışıklıklar arasında silinmiş gözükeı:ı insan­
lık mefhumu; milliyetİn bu ihmal edilmesi mümkün olmayan tamamlayı­
cısı, vecdli m utasavvıflarin ulfıhiyet duygusu gibi, zıtların toplamı olmak 
bakımından, sinesine dahil olanlara h uzur ve sükun veren ahenkli bir bü­
tün halinde, son bir sığınak arayan muztarip kalblerimizde yükseliyor . . .  »108• 

Görüldüğü gibi, « idealist» bir felsefeye dayansa bile, bu görüş son de­
rece çağdaş bir « milliyet» anlayışını yansıtmaktadır. 

( 1 06) y.a.g.e., s .  208. 

( 1 07) y.a.g.e., s. 208-209. 

( 1 08) y.a.g.c . .  s. 2 1 2. 
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V. MEHMET İZZET'E GÖRE TOPLUMSAL GELiŞME 

M. İzzet'in yazılarında toplumsal değişme konusu ile ilgili düşüncele­
rine doğrudan doğruya rastlanmamaktadır. Ancak bu konuda onun düşün­
celeri ni ,  toplumsal değişmenin yerine kullandığı toplumsal gelişme, top­
lumsal ilerleme, evrim gibi terimlerden çıkarmak olanaklıdır. 

İzzet Bey'e göre, insan toplumlarını hayvan toplumlarından ayıran en 
önemli noktalar109: 

a) İnsan toplumlarında dışarıdan konulmuş yasaların, kuralların var 
olması, 

b) İnsan toplumlarının tarihsel bir gelişme içinde bulunmasıdır. 
Düşünüre göre, toplumbilimin temel konusu daha önce de belirtildiği 

gibi, insan toplumlarının tarihte görüldüğü biçimde nasıl değiştiklerini ve 
serpilip büyüdüklerini araştırarak anlamaya ve bunu bir yasa biçiniinde 
ifade etmeye çalışmaktır110_ 

Bu anlayış çerçevesi içinde M. İzzet'in toplumların devamlı gelişerek 
değiştiğini, toplumbilimin konusunun da bu değişmeyi ele almak olduğu­
n u  savunan bir yl'lkhrşmn benim-:,�\%\ c..nlaş•.1maktadır. Ancak toplumsal 
değişme terimini kullanmak yerine, toplumsal değişmeden farklı anlamı 
olan toplumsal gelişme kavramını kullanmaktadır. 

izzet Bey'in toplumsal tleğişme konusunda ele aldığı başka bir kavram 
ç.la, evrimdir. İzzet'e göre, ilk insanlar göçebe halindeydiler. Bunlar daha 
sonra d i ni ve iktisadi nedenlerle toprağa yerleşmişlerdir. İktisadi neden 
biyoloji k  gereksinmelcrin karşılanmasıdır. Daha sonra klanlar, köyler, aşi­
retler, medineler ve imparatorluklar ortaya çıkmıştır111• Bu açıklamalarıy­
la İzzet Bey, değişmede önemli bir neden olan insan-doğa ilişkisini de ya­
kalayabilmiştir.  İzzet Bey, bireylerin temel biyoloji k  gereksinmelerini kar­
şılayabilmek için çevrcleriyle, yani doğa ile ilişkiye girmek zorunda olduk­
larını, göçebe topluluklarının toprağa yerleşmesindeki iktisadi neden ola­
rak, belirtmektedir. İnsanın doğa ile ilişki kurması da doğayı, doğadan al­
dıkları ile ortaya koyduğu aletle, değiştirmesi demektir. Yapılan aletler 
bir yandan doğayı, diğer yandan da aleti kullanan insanı etkiler. Gerçek­
ten de toplumların değişmesine neden olan temel ilişki, insan-doğa )lişki­
sidir. Bu ilişkinin biçimini de belirleyen, bu ilişkide kullanılan teknik ve 
aletlerdiL 

( 1 09) i zzet, Yeni İçiimaiyat Dersleri, s. 2-4; İzzet, İçtimaiyat, 3. basım, Devlet Mat· 
baası, İstanbul, 1929, s .  2-3. 

( 1 1  0) i zzet, İçtimaiyat, s. 3. 
( 11· 1 )  y.a.g.e., s. 1 40 . 
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İnsan-doğa ilişkisine değinmekle değişmenin itici gücünü ortaya koyan 
İzzet Bey, ayrıca şu soruyu da sorar: « İnsan toplumlarında dışarıdan ko­
nulan yasaları kim koyar, tarihteki değişiklikleri yapan etken nedir?» Bu­
na yanıt olarak da bireyi gösterir. Ona göre toplum, bireyden önce gelir, 
birey üzerinde etkilidir. B ireylerin maddi, manevi faaliyetlerine toplumla­
rın etkisi vardır112• 

Bu açıklamasıyla M. İzzet'in, insan-insan ilişkllerinin önemine değin­
mekle birlikte toplumun bireyden önce gelmesi gerektiği görüşünde ol­
duğu ortaya çıkar. İnsan-insan ilişkileri konusunda uygarlığın gereği ola­
rak ele aldığı işbölümü kavramına da açıklık getirir. 

Ona göre değişmenin itici gücü, birey ve bireylerin gerçekleştirdiği iş­
bölümü olarak ortaya çıkmaktadır. işbölümü uygarlık gelişiminin her aşa­
masında vardır. İlkel topluluklarda da vardır. Ancak sanayi toplumların­
da herkesin kendisine düşen işlerde çalışması için kurallar konulmuştur. 
Böy I elikle mesleklerin uzmanıaşması sağlanır. B u ı.izmanlaŞm� ii�rledikÇe 
de aynı sanat birçok kala ayrılarak üretim dilimlenir. İşte işbölümünü b u  
biçimiyle e n  ileriye götüren uluslar, e n  uygar uluslar olmaktadır113 • . B u  
düşünüş biçimine göre de, evrimin e n  önemli itici gücü, işbölümünü ileriye 
götürmek olmaktadır. 

İzzet Bey, değİşınede işbölümünün önemini belirttikten sonra, işbölü· 
münün ilerlemesiyle, üretim ve değişimin artmasıyla mülkiyetİn de deği­
şikliğe uğradığını belirtir. Mülk, İzzet'e göre bireyin hürriyetinin ve kişi­
liğinin serbestçe gelişmesini sağlar. Onun sayesinde birçok çalışma aletle­
rine sahip olarak faaliyetler arttırılabilir114• 

Buna göre İzzet Bey, değişmenin itici nedeni olarak üretim araçları­
nın mülkiyetine ulaşmakta, böylece de önemli bir noktayı vurgulamaktadır. 
Bilindiği gibi insanlar doğa ile ilişkilerinde kullandıkları aletlerle insan­
ların doğa ile ilişkilerini belirlerken �ayrıca insanlar arasındaki ilişkileri 
de biçimlendirmektedir. İşte toplumda meydana gelen farklılaşmanın ne­
deni de yine doğa ile kurulan ilişkinin biçimidir. Toplumda herkes eşit 
bir biçimde aletıere sahip olamayacağı için bireyler arasında mülkiyet fark­
lılaşması ortaya çıkmaktadır. işbölümü ile yakından ilişkili olan mülkiyet 
kavramı ayrıca toplumun sınıflaşmasına da yol açabilmektedir. 

İzzet Bey, iktisadi yeniliklerin değİşınede itici bir güç oluşunu şu şe­
kilde belirtir: iktisadi yenilikler kurumlara, adetlere ve ,fikirlere de doku­
n ur. Hem iktisadi hayatı değiştirmek, hem de eski kurumlarla yaşamayı 
isternek olmaz. B u  bir gerçektir. Fakat düşüncelerimizin, adetleriınİzin ve 
kanunlarımızın iktisadi yaşama dakunduğu da bir gerçektir115• 

Bu açıklamasıyla İzzet Bey, iktisadi yenilikler diye adlandırdığı tekno­
lojinin insan yaşamını etkilediği gibi, ondan etkilendiğini de vurgular. An· 
cak toplumsal yaşamın ne dereceye kadar tekniğe bağlı olduğu konusunun 

( 1 1 2) İzzet, İçtimaiyat, 5. 3.  
( 1 13) y.a.g.e., s. 4 1 .  
( 1 14) y.a.g.e., s .  76-82. 
( l lS)  y.a.g.e., s. 83. 
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yeterince ineelenmediğini de bir eksiklik olarak belirtir11ıi. Buna bağlı ola­
rak da, materyalistlerin düşüncelerine değinir. İzzet Bey, materyalistlerin 
toplumun yapılışının ve değişişinin nedeni olarak maddi · bir nedeni ele 
aldıklarını belirtir. Ancak maddi nedenlerin tam bir sıralanınasının yapıl­
mayışını, bir cetvelde gösterilmeyişini bir eksiklik olarak kabul eder117• Bu­
rada İzzet Bey'in değişmenin maddi bir nedenden olduğunu prensipte ka­
bul ettiği, ancak nedenler konusunda farklı düşüncelere sahip olduğu an­
laşılmaktadır. 

İzzet Bey, toplumların evrimi .konusunda ayrıca bir toplum sınıflaması 
yapar118• Bu sınıflamaya göre birden fazla amaçlı, karışık toplumlar içinde 
yer alan teşkihitsız toplumlar (örneğin, klan) ilkel toplumlardır. TeşkiH\.t­
lı toplumlar ise işbölümü ve uzmaniaşmanın var olduğu toplumlardır. 

Toplum sınıflaması ile de M. İzzet, değişmenin bir evrim sonucu or­
taya çıktığını, ilkel toplumlardan, günümüzdeki işbölümünün, uzmaniaşma­
nın var olduğu uygar topluiniara doğru bir gidiş olduğunu 9rtaya koymak­
tadır. Böylece de değişmenin yönü konusunda fikirlerini belirtmiş olmak­
tadır. 

M. İzzet'in yukarıda yer alan düşüncelerini genel bir biçimde değerlen­
direcek olursak: 

İzzet Bey, toplumsal, kültürel ve siyasal alanları kapsayan anlamıyla 
toplumsal değişmeyi doğrudan ele almamıştır. Onun ele aldığı, ya değer 
yargısı taşıyan ya da belli bir ölçüte göre ve belli bir hedefe doğru olan 
değişmeyi belirten toplumsal gelişme ve toplumsal ilerleme kavramlarıdır. 
Oysa toplumsal değişme kavramı bilimsel ve nesnel bir kavramdır, değer 
yargısı taşımaz119; · 

Değişmenin itici gücünün ne olduğuna ilişkin sorusunu <<birey» olarak 
yanıtlayan M. İzzet, bu noktadan hareketle toplumsal değişmenin gerçek 
itici gücü olan teknoloji kavramına, işbölümü ve mülkiyet kavramları üze· 
rindeki görüşlerini belirterek dalaylı bir biçimde ulaşmaktadır. Ancak bu 
açıklamalarını uygar bir yaşam biçimine ulaşınaya ilişkin olarak, diğer bir 
deyişle, toplumsal gelişme konusuna ilişkin olarak yapmaktadır. Böyle 
olunca da toplumsal değişme kavramı yerine bundan tamamen farklı olan 
toplumsal gelişme kavramı kullanılmaktadır. 

İziet Bey evrim konusunda ise, özetle şu düşüneeye sahiptir: İnsan 
toplumlarının doğa ile kurdukları ilişkilerinde bir evrim vardır. İlkel top­
lumlardan uygar sanayi toplurnlara ilerlemeden söz ederken de toplumlar­
da evrim farkları olduğunu, .  tek bir yön doğrultusunda değişmeler bulun­
duğunu kabul eder. Fakat İzzet Bey bu görüşünden sonra her toplumun 
belirtilen tek doğrultudaki tüm aşamalardan geçemeyeceğini, bir kısmının 

( 1 1 6) İz zet, "İçtimaiyatın iBugünıkü Eksikleri", s. 1 02-103. 
( 1 1 7) İzzet, İçtimaiyat, s. 83-92. 
( 1 18 )  Bu -sınıflama, "M. ·İzzet'in Toplum Anlayışı" ·bölümünde yer almaktadır. Ev­

rimci sınıflama için bkz . .Kongar, a.g.e., s. 88-120. 
( 1 19) y.a.g.e., ıı. 55. 
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bazı aşamalarda takılıp kalabileceklerini de belirtmektedir. Ona göre evrim 
farklarını meydana getiren öğeler, tarihsel etkenlerdir120• 

İ zzet Bey, toplumların, ilkel toplumlardan günümüzdeki toplurnlara doğ­
ru geliştiğini ortaya koymakla, evrimci bir görüşü vurgulamıştır. Böylece 
de değişmenin evrenselliğine dikkati çekmiştir. Fakat evrimin, değişmenin 
özel şekillerinden biri olduğu da unutulmamalıdır. 

İzzet Bey'in evrim kavramı üzerinde durması yaşadığı devrin özellik­
leri ile de yakından ilgilidir. 

Toplumbilirnde evrim fikri bilim ve teknolojinin geliştiği, ulusların 
ekonomik refaha ulaştıkları XIX. yüzyılda benimsenmiştir. XX. yüzyılda 
Avrupa'da hatta tüm dünyada görülen, iç çatışmalar, devrimler, ekonomik 
bunalımlar, savaşlar sonucu bazı uluslar önceki yüzyıla göre güçlenmiş, ba­
zıları da güçlerini yitirmiş veya silinmişlerdir. Bu durumu gören toplum­
bilimciler, sürekli gelişme demek olan, geriye çevrilemeyen, daha soyut 
olan «evrim» kavramı yerine, «toplumsal değişme» ve « toplumsal süreçler» 
gibi kavramları kullanmaya başlamışlardır. 

İzzet Bey de bu kavram değişimi dönemlerinde yaşayan bir düşünür 
olarak, üneel i k le sürekli  gel i şme anlamına gelen evrim kavramını; toplum­
sal değişme kavramı yerine kullanmıştır. 

( 1 20} i zzel, içıimaiyat, s. 142. 
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VL MEHMET İZZET'TE İDEAL KAVRAML 

Daha önceden de belirttiğimiz gibi, XIX. yüzyılın sonunda Darvinizm. 
Düalizm ve Ütilatirizm ile cenkleşebilecek kapsamlı bir anlayış gereği du­
yanlar dayanak noktalarını hep Hegel'dc bulmuşlar ve agnostik metafiziğe 
ve faydacı (nefiyeci) ahlaka karşı koymak ve aynı zamanda tarihsel mad­
decilik gibi pek güçlü maddi bir vahdetçiliğe (birliğe) karşı olarak idealist 
bir vahdetçilik kurmak istemişlerdir121• Kurulmak istenen bu görüş, bize 
M. İzzet aracılığı ile yansımıştır. 

İzzet Bey'in daha önce vahdetçi idealizmin temsilcilerinden Spinoza' 
nın monografisini tercüme etmek istemesi, kendi ahlaki duyguları ile Spi­
noza'nınkiler arasında bir yakınlık duymasından ileri gelmiştir122• 

M. İzzct, önceden de açıklandığı gibi, ideale inanan bir kişi sıfatı ile 
çalışmalarını düzenlemiş ve düşüncesini yönlendirmiştir. Her incelediği ko­
nuda ideali görmüş ve vatandaşlarına da ideali göstermek istemiştir. « . . . fa­
kat il i mde daima ideali göstermek kolay değildir. Zira, İzzet'in i stinat et­
tiği içtimaiyat yalnız «vakıa» (olgu) görmek ve «Vacip» (gerekl i  olan) ile 
affıkadar olmamak iddiasında idi. Binaenaleyh bundan dolayı ideal görüşü 
ile isnat ettiği içtimaiyatın telakkİlerinin çemberini kırmak mecburiyeünde 
kaldı. »123• 

İzzet Bey'in ideallerin gereğini duymasına ilk yıllarındaki eğitiminin 
rolü büyük olmuştur. Eğitiminin ilk yıllarında İzzet Bey, Durkheim top­
lumbiliminin etkisinde kalmıştır. Sonuçta Durkheim toplumbiliminin hare­
ket noktası olan «toplumsal olgu» tanımının tamamen gerçekiere uyup uy­
madığını ve bu tanımın bireye toplum yaşamında yer verip vermeyeceğini 
araştırmaya yöneldi. Durkheim, « toplumsal olgu»yu tanırularken bireyi dik­
kate a l ınamıştı. Bu da İzzet'e göre büyük adamın rolünün gösterilernemesi 
sonucuna yol açıyordu. M. İzzet bu konulara dayanarak ideallerin gereğine 
dikkati çekmiştir124• 

M. İzzet, ideale inanan bir düşünür olarak, «Opporuniste»lere karşı 
kendisini korumak için şüpheciliğe başvurmuştur. Alaycılığı ile idealizmini 
gizlcmiştir125• 

( 1 2 1 )  Şoldp, "İzzet Bey'in Fikri Şahsiyeti", s .  29. 
( 1 22)  y.a.g.e., s. 26.  

( 1 23)  Saadettin, a.g.e., s. 23-24. 

( 1 24) y.a.g.e., s. 24. 

( 125)  Yusuf Şerif, "M. İzzet Bey'in Ölümü", Darülfünun Ed�biyat Fakültesi Mec· 
muası, cilt VII ,  sayı S, ( 1931 ) ,  s. 1 ;  Saadettin, a.g.e., s .  24. 
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İzzet Bey'e göre vakıa (olgu) ile ideal'in( mefkurenin) zıtlığı çeşitli alan­
larda görülür. B u  zıtlığı şu sözlerle ortaya koyar: «İnsan hakikat arar, 
vakıalar ekseriya zahiridir. Bizi aldatırlar! Lakin nöbet nöbet biraz gelip 
geçici bir tarzda mevcudiyetini hissettiren bu feci zıddiyet tam ve kat'i 
değildir. Eğer harici alem içtimai muhit bizim kendisine tevcih eylediğİrniz 
bütün taleplere daima red cevabı vermiş olsaydı pekala takdir edersiniz 
ki, hayatın devamı, mümkün olamazdı . »  İzzet Bey'in buradan ulaştığı so­
nucu şu sözlerinden anlıyoruz : «Tabiat, isteklerin gerçekleşmesi için bir 
araçtır. Vakıalar da mefkurelerin hizmetinde birer alettir.»126• 

insani ideallerin toplumsal yaşamla ilişkileri konusunda da İzzet Bey 
fikrini ortaya koymaktadır. Bu konudaki sözleri şöyledir: «Beşeri mefku­
relerin cemiyet halinde yaşayan birlik için bir vasıta olduğunu ve binaena­
leyh yegane hakiki kıymetin içtimal hayatın varlığından ibaret olduğunu 
iddia etmeye imkan yoktur. Çünkü, meşru hayatın nazarımızda bir kıy­
mete haiz olması ancak diğer mefkurelerimizin tahakkukuna alet olması 
sayesinded ir. Beşeri mefkurelere bağlanmamız içtimai hayatın mahsulü 
olduklarından, neşet eylemek şöyle dursun, fikrimizde içtimai hayatı meş­
ru ve makbul gösterecek yegane esas bugün bu hayat vasıtasıyla beşeri 
kıymetlerini tahkik ettirmek imkanının mevcud olmasıdır.»127• 

Buna göre meşru hayatın bir değeri olabilmesi, ideallerimizin gerçek­
leşmesine araç olması ile olanakl ıdır. Toplumsal hayat insani ideallerin 
gerçekleşmesini sağlayan bir araç olmaktadır. 

İdeal ile vakıa konusundaki fikirlerini Milliyet konusunda da ortaya 
koyan İzzet Bey şunları söyler: «Milli değerler ideal değerlerdir ve bu ba­
kımdan insani değerlerle birleşirler. Milliyet ideal bir hayat şeklidir.»128• 

ideali, yaşayan ideali gerçekleştirmek için yaşayan kültürde hem ama· 
cını hem hedefini bulan milliyet, bu özelliği ile gerek maddi doğanın ve 
gerek manevi doğa demek olan tarihi ve ruhi benliğin üstünde yükselmek­
tedir. İnsanın belirli bir yönde olgunlaşmasını gerçekleştirmeye çalışmak­
tadır. Bu konudaki düşüncelerini İ zzet Bey şu şekilde belirtir: « . . .  cemi­
yet bir vakadır: Muasır  insan için ise cemiyet daima isiaha ihtiyaç göste­
rir. Edebiyat ile, ilimle, sanayi ile, adalet ile tekemmüle muhtaçtır. Bu iti­
barladır ki milliyet, bir vakıa olmaktan ziyade bir mefkuredir. M uta ol­
maktan ziyade münşa'dır. İradenin mahsulüdür ve onun içindir ki siyasi 
sahada demokrasi ile müterafıktır.»129• Burada demokrasi ile milliyet ara­
sındaki beraberlik gösterilerek, demokrasinin aleti olan rey pusulasının 
aynı zamanda bir millet aleti OlduğU da belirtilmektedirlJO. 

( 1 26) İzzet, "Vakıa ve Mef'kure", �- 102. 
( 1 27) İz zet, "İçtimaiyat, Muasır Hayat ve !Büyük Adamlar", Birinci ma.kale, s. 509. 
( 1 28) Ülkcn, "Filozof ıM. İ zzet", s .  135.  
( 1 29) Celal, " İ zzet'i Niçin Taziz Ediyoruz?", s. l l ;  Celal, "Mehmet izzet", s.  8 1 .  

Alıntıdaki "cemiyet bir vaıkadır" cümlesinin "cemiyet bir va:kıadır" şeıklinde olmooı gerek· 
mekted ir . 

( 1 30) Öz, a.g.e., s. 1 20; İzzet, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat, �- 59-60. 
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İzzet Bey'in ideal'e ilişkin fikirlerini kısaca topadayacak olursak: İ deal­
ler gereklidir. İdeal ile vakıa (olgu) ' birbirine zıt tır. Vakıalar ideallerin hiz­
metinde birer araçtırlar. insani idealler toplumsal yaşamın ürünüdürler. 
Meşru hayatın bir değeri olabilmesi, ideallerimizin gerçekleşmesine araç 
olması ile olanaklıdır. Toplumsal yaşam, insani ideallerimizin gerçekleşme­
sini sağlayan bir araçtır. 

izzet Bey sadece ideal ile ilgili fikirlerini belirtmekle kalmayıp idea­
list kişiler ile ilgili düşüncelerini de ortaya koyar. Ona göre: idealist, ta­
mamen inziva içinde olabilir, veya sınırlı bir zümre üzerinde etkide bulu­
nabilir131. «Mefkureci, kitle tarafından sürüklenmez, onun istediği yere be­
raber gitmez. Bilakis onu kendi istediği tarafa sürüklemeye çalışır. Her 
yerde halk, taaline razı ve mütevekkildir. Bu vakıayı teşkil eder. Halbuki 
mefkureci bu vakıayı teşkil eden cemiyete hasımdır, mefkureci kendini, bu 
vaziyeti değiştirmekle mükellef sayar. Onun, istikbali, hiç olmazsa kıs­
men yaratan öğenin, bizim imanımız olduğuna kanaatİ vardır. İşte bu 
suretle bir taraftan vakıaya hizmetkar olan içtimaiyatçıların davası, diğer 
taraftan her şeye rağmen ve her şeyden evvel mefkuresine sadakati kabul 
eden inkılapçı görüşü tam bir tezat teşkil eder.»132• 

Görüldüğü gibi, Mehmet İzzet'e göre, idealist kişi, halkı peşinden sü­
rükleyen ve halkın iyiliği için çalışan, toplumdaki durumu değiştirmeye 
çalışan kişidir. Ayrıca, son cümlesinde belirttiği, toplumbilimcilerle, idea­
listlere ait görüşten ikincisine ağırlık vermektedir, benimsemektedir. İdea­
listlere ideallerini yapadarken bunların değişebilir olduklarını, diğer bir 
deyişle, söyleyecekleri kaidelerin ilerde değişebileceklerini düşünerek hare­
ket etmelerini tavsiye eder133• 

( 1 3 1 )  İzzet, "Mefıkure ve Vakıa", İ ş ve Düşünce Dergisi, sayı 23-24, ( 19-40), s .  108. 
( 1 32)  Celal, " İzzet'i Niçin Taziz Ediyoruz?", s .  1 2- 13.  
( 133) y.a.g.e., s. 1 3 . 
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VII. DEGERLENDİRME 

İzzet Bey ilk yıllarda, yazılarında, felsefi sorunların Fransızca düşünül­
mesinden doğan bir üslup kargaşası içindeydi. Kitap ve makalelerinin ay­
dın tabaka arasında yayılmamasında ·b u  durumun kısmen etkisi olmuş­
tur. Bu sorununu herkesten daha iyi gören yazar, son zamanlarda özellikle 
Hayat dergisindeki yazılarında dile büyük bir önem verdi. Birçok düşün­
cesini felsefi sohbet usulü ile ve temiz bir dille basitleştirmeyi başarmış­
tır134. Hatta kişisel bir anlatım ve üslup yaratmak yolunda yürümeye bile 
başlamıştı. Bu özelliği 1 925 yılından sonraki yayınlarında açıkça belirmek­
tedir135. 

İzzet Bey'in tüm eserlerinde dikkati çeken bir özellik de, yazdığı konu 
ile ilgili fikirlerini, kendinden önceki fikirler zincirine bağlamasıdır. Bu 
bağlayışta özellikle Ziya Gökalp büyük rol oynamıştır136. 

· Yine yazılarından anlaşıldığı gibi, İzzet Bey heyecanlı bir aktarıcıdır. 
Örneğin, A. Rey'den yaptığı çevirilerde ve Zenon'u anlatışında bu özelliği 
kolayca görülebilir. Aktarıcılığının yanısıra, yaratıcılığı da eksik değildir. 
Özellikle «vakıa ve Mefkure» ve « Hürriyet ve Muayyeniyet>> adlı yazıların­
da bu yaratıcılığı kolayca görülebilir137• 

M. İzzet'in yazılarındaki bu ·olumlu yönleri yanısıra çevirilerinde eleş­
tirilen bazı yönleri de vardır. Bu eleştiriler, İzzet'in çevirilerini aynen ve 
harfiyen yapmasına karşın, hızlı çeviri yapmış olması ve dilinin yetersiz­
liği ile ilgilidir139 • 

. Düşünce ekolleri açısından M. İzzet, idealist felsefeye inanan bir kişi 
olarak ortaya çıkar. 

Daha önce de belirtildiği gibi, daima kendinden öncesine bakan, bun­
lara zaman· ve yerine göre değer veren ve Türkiye'de bir düşünce an'anesi 
kurmayı amaçlayan M. İzzet, Ziya Gökalp'iİ1 felsefesinden sıyrılmayı ba­
şarnıı,ş, toplumbilimciliğin yanısıra, felsefeciliğin de gelişmesine katkıda 
bulunmuştur. Ziya Gökalp'ten sonra ilk defa yeni bir biçimde toplumbilim 
anlayışı getiren İzzet Bey olmuştur. Ayrıca, Gestalt teorisini yeni şekli ile 
toplumbilime uygulamak gereğini ileri sürmesi İzzet Bey'in olumlu yönle­
rinden biridir. 

( 1 34) Ülıken, " İzzet Bey", s.  7. 
( 135) Fındıkoğlu, a.g.e., s .  90. 
( 1 36) y.a.g.e., s. 88. 
( 1 37) y.a.g.e., s. 90. 
( 138) M. Ali Ayni, "İçtimaiyat Dersleri MüelHfi M. İ zzet", Mihrab, cilt I, sayı 2 1 -22, 

( 1 924 ), s. 806-808. 
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İzzet Bey'in, fikir yaşamımızda ahlakçı-toplurucu bir düşünür olarak 
yaptığı en önemli işlerden biri; «olan ile olması gereken» arasındaki boş­
luğu kapayacak bireşimi kurma çabası olmuştur. Bu konudaki çalışmaları 
Türk düşüncesini tamamlayıp yürütecek olanların başlıca uğraşısı olmuş, 
idealizm ile realizm tartışmasını güzel bir biçimde canlandır.mıştır. 

İzzet Bey, idealist değerciliği ülkemizde ilk defa ele alan kişi olmuş­
tur. Felsefi anlamda «idealist milliyetçilik», «idealist değercilik», ondan 
önce yoktu. İzzet Bey, kendinden öncekilerin koydukları sorunların izin­
de yürüyerek, onların yarıda bıraktıkları yanıtları tamamlayarak fikir ya­
şamımızda yeni bir aşama oluşturmuştur. Bu aşamanın önemi de ondan 
öncekilerin siyasal düşünce ve toplumsal reform alanında yaptıklarını, fel­
sefe alanına aktarmasındadır. 

M. İzzet aynı zamanda Türk toplumbiliminin Batı toplumbilimine ben­
zer araştırma ve uygulamalara yönelmesi gerektiğini de vurgulamıştır. 
Amerika ve Avrupa çiftçileri ile Doğu çiftçileri arasında karşılaştırmalar 
yaparak köy yaşamının uygarlaşması, kentlerde toplanmış olan manevi kül­
türün köylere kadar dağılması için çözüm yolları aramaktadır. Bu soruna 
bulduğu çözüm, çeşitli meslekteki kişilerin toplumun işleyişini iyi bilmesi 
ve işbölünıüdür. Toplumbilimimizin en büyük eksiği olarak gördüğü işbö­
lümünün uygulanması ile yaşamımızın düzeleceği, toplumbilimimizin ilerie­
yeceği inancındadır. 

İzzet Bey'in toplumbilimcilerin toplumdaki görevlerine de değinmesi 
ve onları bilimsel araştırma teknikleri kullanarak, elde ettikleri bulguları 
halkın, yöneticilerin bilgisine sunmaya çalışan elemanlar olarak anlaması 
ile toplumbilimin ve toplumbiliİncinin yaşamımızın düzenlenmesindeki öne-
mini vurgulayabilmesi dikkati çekicidir. 

' 

İzzet Bey'in toplumbilim kitabı da sözü edilmeye değer bir değişiklik 
yaratmıştır. Yazar, bu kitabında bir taraftan toplumbilim verileri üzerinde 
dururken, diğer taraftan da toplumbilimi idealist felsefe ile uzlaştırmaya 
ça balamıştır. 

İzzet Bey'in, doğa ile toplum arasında bir araç olan ve toplumsal de­
ğişmede önemli rolü bulunan teknolojiye ilişkin düşünceleri de dikkati 
çekicidir; ona göre, toplumbilimin eksiklerinden biri, teknolojiye ilişkin in­
celemelerin yeterli olmamasıdır, bu da toplum ve uygarlık hakkında eksik 
bilgilere sahip olmamıza yol açmaktadır. 

İzzet Bey'in çeşitli konularda tavır takınmayarak şüpheci bir bakış 
ile konulara değinmesi de önemli özelliklerinden biridir. Marx'cıların genel 
bir ilke olarak toplumsal yaşamın iktisadi gelişme derecesine, özellikle 
üretim araçlarına tabi olduğu iddiasının önsel bir iddia olduğunu belirt­
mesi, bunun ancak kuşkuya yol açmayacak incelemelerle aydınlandıktan 
sonra kabul edilmesi gerektiği konusundaki düşüncesi de onun çözümü 
zamana bırakan şüpheci tutumunun bir ömeğidir. 

Daha önce de belirtildiği gibi İzzet Bey, her bireşime ulaşmak için bir 
sorun ile, karşıt bir sorun aramıştır. M. İzzet'in bu bireşiınci felsefe eğili­
minin eksik yönü, bireşimciliğinin sadece düşüncenin gelişmesine ilişkin 
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olması, aynı yaklaşımı, doğanın, toplumun gelişmesine uygulamayı düşün­
memiş bulunmasıydı. 

Tüm bu yönleri ile birlikte M. İzzet, toplumbilimin ülkemizde geliş· 
mesine yardımcı olan, toplumbilimin gelişebilmesi için yollar öneren, Batı 
yöntemi ile kendi sorunlarımiz üzerinde düşünen birkaç düşünürümüzden 
biridir. 

Felsefi açıdan «idealist» ekolün temsilcisi olan İzzet, «millet» ve «mil­
liyet» konularında son derece çağdaş ve geçerli çözümlemeleriyle dikkati 
çekmiştir. 

Eleştirel bir yaklaşımla konuyu ele alan M. İzzet, özellikle « milliyet» 
kavramının altında yatan « kişisel irade» öğesini çağdaş açıdan oldukça 
anlamlı bir biçimde vurgulamıştır. Bu konuda, « kişisel iradenin» milliyeti 
yalnız oluşturabilen, fakat ortadan kaldıramayan yönüne işaret etmiş ol­
ması da günümüzdeki gelişmeler açısından dikkati çekicidir. 

İdealizmi ile bir toplumbilimciden çok bir filozof olan M. İzze.t, Türk 
toplumbilimine önemli katkılarda bulunmuştur. 

idealist yaklaşımı ile, «milliyet» kavramının, «hümanist» yönünü vur­
gulamış olması, onu «İdeolojik, açıdan, «ilerici», yani milliyetçiliği, insan­
lığı bölücü değil, birleştirici olarak kullanan düşünürler arasına sokar. 
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( 190 1 - 1 974) 

Hazırlayan 

Yaşar Sökm ensü er 





Y ASAM ÖYKÜSÜ 

Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu1 1901  yılında Erzurum'un Tortum kazasına 
bağlı Ügüzek köyünde doğmuş, 16 Kasım 1 974'e kadar yaşamıştır. İlk ve 
orta öğrenimini Erzincan, Hakkari, Malatya, Kayseri illerinde yapmış, yük­
sek öğrenimini ise önce 1 920'de girdiği Posta-Telgraf Mektebi Alisi'nde ya­
par. Buradan 1 922'de mezun olur. 1 922'de İstanbul Üniversitesi'ne girmiş 
ve 23 Eylül 1 924 yılında İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, Felsefe 
Bölümü'nü tamamlamıştır. 1 925-29 yılları arasında Erzurum, Sivas ve An­
kara'da felsefe ve sosyoloji öğretmenliği yapmıştır. 1 930  yılında açılan bir 
sınavı kazanarak Strasbourg Üniversitesi Felsefe Bölümü'ne giden Fındık­
oğlu, bu bölümü bitirdikten sonra, 1 934'te İstanbul Üniversitesi E debiyat 
Fakültesi'nde « İçtimaiyat ve Ahlak» doçenti olarak göreve başlar. Kısa bir 
süre sonra doktora çalışmaları için Strasbourg'a dönen Fındıkoğlu, 1 936 
yılında doktorasını tamamlayarak yeniden İstanbul Üniversitesi'ndeki göre­
vine devam eder. Devlet doktorası olarak yaptığı çalışma, Paris'te yayın­
lanır. 

Fındıkoğlu, 1 937'den 1942 yılına kadar, İstanbul Üniversitesi'nde Sos­
yoloji ,  Sosyal Siyaset ve Komün Bilgisi doçenti olarak çalışır. 1 942 yı­
lında Sosyoloji Profesörü olan Fındıkoğlu, 1 944 yılında l Ü. İktisat Fa­
kültesi Sosyo lo ji ve Sosyal Siyaset Kürsüsü'nde görevini sürdürür. 1 958 
yılında Ordinaryüs Profesör olarak, 1 973 yılında emekli oluncaya kadar kür­
sü başkanlığı yapmış, aynı zamanda İktisat Fakültesi Dekanlığı ve İçtimai­
yat Enstitüsü Müdürlüğü'nde de bulunmuştur. 

27 Mayıs harekatından sonra Milli Birlik Komitesi tarafından Maden 
Kredi Bankası Yönetim Kurulu Üyeliğine atandı. Burada, Yönetim Kurulu 
Başkan lığı da yaptı. . 

16 Kasım 1 974'te yaşamdan ayrıldı. 
, . Ağırlıklı olarak iktisat sosyolojisi, yöntembilim konuları üzerinde odak­

laşan Fındıkoğlu'nun çalışmalarında kooperatifçiliğin ayrı bir yeri vardır. Bu 

( 1 )  Fındrkoğlu'nun yaşam öyıküsü, çeşitli 'kaynaklardan bütünleştirilerek derlenmiş­
tir. Bu ıkaynaıklar; Cavit Orhan Tütengil, ·�Fındıkoğlu Üzerine Notlar", Sosyo/oji Kon­
ferans/arı, 1 3. Kita-ptan ayrı basım, İ .  Ü .  İktisat ıFakü1tesi , İ�tanbul, 1 976; Cavit Orhan 
Tiitengil , "Bir Sosyokığun Ölümü", Sosyoloji Konferans/arı, İ .  Ü. İ.ktisat F!!!kültesi Ya­
yını, İstanbul, 1 975, s. 105-108; Fındıkoğlu Armağanı, İ .  Ü. İıktisat Fakültesi Yayını, No. 
2260, İstanbul, 1 977; Sosyo/oji Konferans/arı, "Z. •F. Fındı.koğlu'nun Anısına", 13.  Kitap, 
İ .  Ü. İ.ktisat 'Fakültesi Yayını, No. 360, İstanbul, 1975; Arniran Kurtkan, Fıııdıkoğ/u Bib­
liyograjyası, İ>Stanbul Üniversitesi Neşriyatı, Yayın No. 794, 1 958; Mus-tafa Eııkal, "Fın­
dıkoğlu Bibliyografyası'na Eık", ( 1 958-1971 ) ,  Sosyo/oji Konjerallsları, n. ııKitap, istanbul, 
1 976, s. 94-102. 
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bağlamda, İ ş ve Düşünce, Karınca dergilerinin Fındıkoğlu'nun yaşamında 
ve yayın yaşamında ayrı bir yeri bulunmaktadır. İ ş ve Düşünce dergisinin 
1 9 1 ,  1 92 ve 200. sayılarının, salt Fındıkoğlu'nun bu dergide yayınlanan ya­
zılarına ayrılmış olması bu önemi yeterince açıklamaktadır. Fmdıkoğlu, ça­
lışmalarının çoğunda, Dr. M. Sertkaya, Dr. M .  Devecioğlu, A. Çilingiroğlu, 
Ali Hikmet gibi takma isimler kullanmıştır. «Ahmet Halil» ismi en çok kul­
landıkları arasındadır. 

Fındıkoğlu, ilk yazısını 1 9 1 8  yılında « Sebil-iir Reşat» mecmuasına yolla­
mış,  fakat bu yazı basılmamıştır. 

Fındıkoğlu'nun Marksizm'e, komünizme karşı tutumu ve bu yöndeki 
savaşımları, yaşamının en tanımlayıcı özelliklerinden birisidir. Düşünürün 
tümüyle bu konuya (Marksizm'in eleştirilmesine) ayrılmış çalışmaları (ki­
tap ve makaleleri) olduğu gibi, hemen hemen tüm yazılarında bu özelli­
ğini yoğun olarak görmek olanaklıdır. 

Fındıkoğlu, ayrıca, Köy Enstitüleriyle de sistemli bir biçimde savaş­
mıştır. 

Fındıkoğlu, çalışmalarında, « dil» konusuna da önemli bir yer ayıı'mış­
tır. Türkçenin «Öztürkçe» denilen sözcüklerden ayrılması, arındırılması ge­
rekliliğini savunmuş ve çalışmalarında bilinçli olarak eski dil yapısını kul­
lanmıştır. 

Edebiyatla da ilgilenen Fındıkoğlu'nun şiirleri, halk şairleri konusunda 
çalışmaları bulunmaktadır. Yine, falklor ve onomastİk konusun�la birçok 
çalışması vardır. Bu boyutta, bazı derneklerin kuruluşuna -kimi zaman 
kurucu olarak- katkıda bulunmuş (örneğin, Türk Halk Bilgisi Derneği), 
ayrıca, bir «Folklor ve Etnografya» kılavuzu hazırlamıştır. 

Fındıkoğlu'nun kentleşme ve kentleşme sorunlarına ilişkin araştırma­
ları da (örneğin, Adapazarı'nın, Erzurum'un kentleşmesi) bulunmaktadır. 
Daha çok amprik bir nitelik taşıyan bu türden çalışmaları arasında «Sa­
nayileşme» konusunu da işlemiştir. 

Düşünürün çalışmaları arasında toplumsal tabakalaşmaya ve özellikle ! 

orta sınıflara ilişkin düzenlemeler önemli bir yer tutmaktadır. Fındıkoğlu, 
Türkiye'de orta sınıf konusuna kuramsal düzeyde yaklaşan ilk düşünür­
lerden birisidir. Yine, sanayide insanlararası ilişkilere de değinmiş ve bu 
konunun çalışma barışının, toplumsal kaynaşmanın sağlanması açısından 
büyük önem taşıdığını vurgulamıştır. 

Fİndıkoğlu'nun çalışmaları arasında sık görülen bir konu da, «Türkçü­
lük ve Irkçılık»tır. Fındıkoğlu'nda «Türkçülük» ve bu konuda Gökalp'in 
düşünceleri, önemli bir yer tutmaktadır. 

Üzerinde durduğu diğer konular arasında, Aile, Hukuk kurumları, Ga­
zetecilik de bulunmaktadır. 
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Geçmişte yaşamış bir düşünürün incelenmesi ve eleştirilmesinde, o 
düşünürün içinde yaşadığı koşullar, ya da daha yerinde bir deyişle, içinde 
yaşadığı koşulların yarattığı sınırlılıklar, engeller gözönüne alınmalıdır. 

Bu açıdan, Fındıkoğlu'nun içinde yaşadığı dönemin, bilimsel çalışma­
lar açısından güçlüklerle dolu olduğu söylenebilir. Fakat bu durum, ya­
pılan çalışmaların sonuçlarının kayıtsız koşulsuz savunulması için bir ge­
rekçe olamaz. Yine, bu güçlükler ya da koşulların farklı kişileri farklı yön­
de ve farklı biçimde etkilernesi doğaldır. Bu farklılaşmanın temelinde, 
değerlcndirmeyi yapan, koşullardan etkilenen düşünürlerin ideoloji k  nite­
likleri ve topluma, olaylara yaklaşım biçimleri yatmaktadır. Bu ideolojik 
ayrışma, etkilenme ve değerlendirme boyutunda çeşitliliğe neden olmak­
tadır. Nesnelden öznele, geçerliden geçersize, gerçekten gerçekdışına ka­
dar uzanan (çeşitlenen) bu ayrılıklar, bilim tarihinin ilk dönemlerinden 
beri sürcgelmektedir. 

Böyle bir yaklaşımla, Fındıkoğlu da, bir bütüııün bir parçasıdır. Bu 
bütün , bir ideolojinin, bir modelin, hatta bir kuramın bütünlüğü olarak 
ortaya çıkmaktadır. 
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I I. BiLGi ÜRETİMİ 

Bilgi üretim s üreci, b u  süreçte izlenen yolların tümünü içeren yöntem' 

den ve «aralarındaki sistematik bağlantı sonucu bir bütün oluşturan, çev­
reden soyutlanmış öğeler ya da kurallar bütünü olan» bir toplum/değişme 
model'inden oluşan bütünsel bir sürecin anlatımıdır. Bilgi üretim süreci­
nin bir doğurgusu olarak bilimsel bilgi, bilimsel yöntemin ve modelin, 
anlamlı bir etkileşim içinde kullanılmasını gerektirmektedir. Diğer bir 
deyişle, bilimsel bilgi, yöntem ve modelin bilimsel bir platformda kesiş­
tiği yerde ortaya çıkar. Bu nedenle, bir .düşünürün bilgi üretim sürecinin 
incelenmesinde, öncelikle yöntem anlayışına değinmek gerekmektedir. Ön­
ce, bir toplumbilimci olan Fındıkoğlu'nun toplumbilim konusundaki dü­
şüncesine bakmakta yarar var. 

A. FINDIKOCLU VE TOPLUMBİLİM 

Fıııdıkoğlu, bilimleri genel olarak ikiye ayırır: a) Tarihinden ayrılmış 
bilimler, b) Tarihinden ayrılmamış (ayrılamamış) bilimler. Fındıkoğlu'na 
göre, «Muhtelif il imlerden bazıları, kendilerini vücuda getiren tarihi dev­
reden kurtulup istikliU!erini kazanmışlardır. Mesela, fizik gibi. ( . . .  ) Di­
ğer bir kısım ilimierin takibinde ise, o ilimiere ait tarihin ehemmiyeti 
büyüktür. İçtimai i limler bu meyanda zikredilebilir. Yavrunun henüz aile 
kucağından ayrılmamış, nihayet şahsiyetini kazanmamış olması gibi, bu 
ilimler de henüz tarihçelerinden kopmuş değildirler.»2• Bu açıklamalarının 
ardından Fdındıkoğlu, toplumbilim tarihini A. Comte'un «Üç Hal Yasası»n­
dan etkilenerek beş devreye ayırır. Bu devreler: 

« 1 .  Mitolojik devre (içtimai hadiselerin ustfırelerle (efsane, uydurma 
öykü) izah edildiği devre). 

2. Astrolojik devre (içtimai hadiselerin gök olaylarıyla izah edildiği 
devre).  

3.  Teoloj ik devre (içtimai hadiselerin çok veya tek tanrı kuvvetiyle 
izah edildiği devre) . 

4 .  Felsefi dev m (Tanrı'dan kurtulan insanın felsefe yapması). 
S .  ilmi devre (içlimai hadiselerin, bütün ilimlerde kullanılan müşahe­

de, istikra (tümevarım) ve tecrübe vetireleriyle anlaşıldığı .devre). »3• 

(2) Z. F. Fnıd ıkoğlu, İçtimaiyat. Sosyo/oji Doktrin ve Kolları, ( 1 .  cilt), i .  Ü. İktisat 
Fakültesi Yayını, i stanbul, 1 9 7 1 ,  s. 3 .  

( 3 )  y.a.g.e. , s .  j _  
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Fındıkoğlu bu beşli ayırımdan sonra .toplumbilimi eski ve yeni top­
lumbilim olarak ele alır ve karşılaştırır. Fındıkoğlu'na göre, beşinci devre 
ile birlikte Yeni Toplumbilim ortaya çıkar. Yeni Toplumbilim, Eski Top­
lumbilimden konu, yöntem ve amaç açısından farklılık gösterir. 

Eski Toplumbilim, «mevzu yönünden, gayrı muayyen, zamansız ve 
mekansız, mutlak bir mücerret realite (soyut gerçek) fikrine dayanır. Ye­
ni içtimaiyat ise muayyen, zamanlı, mekanlı, mümkün olduğu nisbette 
müşahhas (somut) bir içtimai realite fikrine dayanır. Eski içtimaiyat usıll 
itibariyle, sezgi, ta'lil (tümdengelim) ve mantıki muhakemelere, yeni iç­
tim�iyat, müşahedeye, istikra (tümevarım) ve tecrübeye, istatistiğe, folklo­
rik, etnografik araştırmalara, tarih'i usule (abç) dayanır. Eski içtimaiyat 
gaye i tibariyle, n ik bin, bedbin görüşlere ulaşmak, insanlığın yürüyüşü hak­
kında ahlaki hükümlere varmak ister. Yeni içtimaiyat ise, tek hadiselerin 
izahını, bu izahtan çıkarılabilecek aksiyon yollarının o hadiselerle alakah 
siyasete (mesela hukuk siyasetine, iktisat siyasetine) aktarılmasını ister.»4• 
Fındıkoğlu daha sonra, tarih felsefesiyle birlikte toplumbilimi de içine alan 
başka sınıflamalar da geliştiriz-5. Bunlar: 

« 1 .  Bilgi nazariyesi bakımından, 
a) Akılcılık. (Eflatun, Kant, Hegel vb.) 
b) Tecrübecilik. (Aristo, Marx, Spencer vb.) 

2. İlliyet (nedensellik) bakımından, 
a) Muayyeniyeti, i l l iyeti, zarureti kabul edenler 

ı .  İlahi illiyet fikri. (Saint Augustin) 
ll. Coğrafi illiyet fikri. (İbn i Haldun) 

lll.  Uzvi-ırki illiyet fikri. (Gobineau) 
ı v. İktisadi, içtimai illiyet fikri. (Marx) 

b) Muayyeniyetsizliği, imkanı, hürriyeti kabul edenler 
ı .  İlahi hürriyet fikri. (Bossuet) 

ll. Tesadüf f ikri. (Reneuvier) . 
lll. Büyük adam fikri. (Carlyle) 
ıv. Şüpheci tavır. (Sofistler) 

3. Dayanılan prensip bakımından, 
a) Tekçilik (Monisme). (Hegel-Külli akıl, Marx-Teknik) 
b) Çokçuluk (Pluralisme). (İbni Haldun, H.  Taine gibi) 

4.  Gaye bakımından, 
a) iyimserlik. 
b) Kötümserlik.»6• 

(4) y.a.g.e., s. 1 2 .  
( 5 )  Fındrkoğlu yu:karıdaıki sınıflamasında, önemli ölçüde Soroıkin'den etkilenmiştir. 

Bu konuda b-kz. P. A. Sorokin, Çağdaş Sosyoloji Teori/eri, (Çev. M. R. Öymen), İstanbul 
Matbaası, İstanbul, 1 975, s.  4-1 5 .  

(6) Z .  F .  F. ,  a.g.e., s .  1 5- 16. 
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Fındıkoğlu, sınıflamacı tutumunu sürdürerek yeni toplumbilim öğretilerini 
de, «Sosyoloji k  esasa dayanan, psikolojik, biyoloji k  ve coğrafik esasa daya­
nan sosyoloji doktrinleri.»7 olarak dörde ayırır. Bu ayırımını her grubu da 
dallara ayrıştırarak sürdürür. 

Fındıkoğlu'nun bilim ve toplumbilim anlayışına girmeden, öncelikle 
«Sınıflamacı tutumuna» değinmekte yarar var. Bilimin konusu olan «şey­
leri» sınıflamak, sistematik bir biçimde ayrıştırmak, bilgi üretiminin te­
mellerinden birisidir. Bilimsel sınıflama, bir önkoşul olarak, bilgi üreti­
mini düzenleyen, kolaylaştıran bir araçtır. Buna karşılık sınıflama, -en 
azından- içiçe iki koşulu zorunlu kılar: 1 .  Ayırım ölçütlerinin nesnelliği, 
ve 2. Ayınlanların nesnel olarak tanımlanması. Fındıkoğlu'nun sınıflama­
larına bakıldığında, çoğu kez, bu iki koşulun da yerine getirilmediği görül­
mektedir. Örneğin, tarihinden ayrılmış-ayrılmamış bilimler, özünde ayrıl­
maz olan� ayırmaktan öte bir anlam taşımamaktadır. Yine ayınlan gruplar 
yeterince tanımlanmamakta, kapsamları, nitelikleri açık.lanmamaktadır. Beş 
döneme ayrılan toplumbilim tarihi, ya da iyimserlik, kötümserlik gibi ayı­
rımlar b u  türden örneklerdir. Bu boyutta, özellikle Fındıkoğlu'nun yöntem 
anlayışını yakından ilgilendiren bazı vurgularnalara değinmek gerekiyor. 

Fındıkoğlu'nun ilk göze çarpan varsayımlarından birisi, eski ve yeni 
toplumbilim ayırımında ortaya çıkmaktadır. Fındıkoğlu, tümdengelimi, 
mantıksal çıkarırİlları «eski»nin nitelikleri olarak ileri sürerken, türneva­
rım ve deneyi, «yeni»nin nitelikleri olarak vurgular. Yani, bilimsel bilgi 
üretiminin ayrılmaz, etkileşim ve bir bütün içindeki iki işlemini, türneva­
rım ve tümdengelimi birbirinden ayırır. Gerçekte, b u  iki kavram bilimsel 
yöntemin, vazgeçilmez, yadsınamaz öğeleridir. Ayrıca, bilgi üretiminin en 
temel gereklerinden birisi olan mantıksal çıkarımları da, eski toplumbili­
min (artık aşılmış olan toplumbilim anlayışının) bir niteliği olarak ortaya 
koyar. B u  kuruluş içinde « tek tek hadiselerin izahatına» dayalı «tümeva­
rımcı yöntemi» ve «deneyselliği» belirleyici olarak öne çıkartır. 

Fındıkoğlu'nun Com te' un «Üç Hal Yasası»I'ı dan etkilenerek geliştirdiği 
şemada «ilmi devre»nin temel nitelikleri, toplumbilimin, tüm bilimlerin 
kullandığı gözlem, türnevarım ve deneysellik yollarını kullanmasıyla ayırt 
edilir. Fındıkoğlu'nun bu vurgulamaları, pozitivizmin bilgi üretimini de­

neylere ya da gözlenebilir olgulara dayandırarak, tümevarımsal bir yakla­
şımla betimsel açıklamalar geliştirme mantığına uygun düşmektedir. Göz· 
lemi çoğu kez tek ya da temel nesnellik ölçütü alarak, gözlenebilir olgu­
ların tümevarımcı bir mantıkla sistemleştirilmesi Fındıkoğlu'na göre -te· 
melde- bilimsellik için yeterlidir. B u  süreçte bilimsellik, amprik sına­
nabilirlik düzeyinde ele alınmaktadır. Değinilere, Fındıkoğlu'nun doğabi­
limi ve doğabilimlerin yöntem anlayışı konusundaki Comte'un pozitivizmi­
ne dayalı -vurgulanan ve vurgulanacak- düşüncelerini de ekleyerek, «ye­
ni toplumbilim»in ya da «ilmi devre»nin niteliklerini biraz daha açmakta 
yarar var. 

Fındıkoğlu'nun bu bağlamda bir araya getirdiği birimler arasında dü-

(7) y.a.g.e., s. 17 .  
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zey farklılıkları olduğu görülmektedir. Örneğin, bir arada bir bütün oluş­
turan, gözlem, tümevarım, deney bu türden bir birleştirmedir. Aynı dü­
zeyde ele alınan tümevarım, çeşitli araştırma tekniklerini (bu arada göz­
lem ve deneyi) içeren bir süreçtir. Ve Fındıkoğlu'nun eski ve yeni toplum­
bilime has �karşıt- özellikler olarak ayırdığı tümdengelİm ve türnevarım 
bilimsel yöntemin ve bilgi üretim sürecinin -bir etkileşim içindeki- kar­
şılıklı öğeleridir. Tümevarımı ve gözlemi aynı düzeyde görmek, bir bütün 
ile onun parçalarını aynı düzeyde görmenin yanılgısını taşır. Bu yanılgı, 
ayırım ölçütlerinin nesnel olmamasının bir doğurgusu olarak göze çarpar­
ken, aynı zamanda Fındıkoğlu'nun pozitivizme dayalı tek taraflı bir bi­
çimde yaptığı çözümlemelerinin bir ürünü olarak anlam kazanır. 

Son olarak, Fındıkoğlu'nun «tarihinden ayrılmış/ayrılmamış» bilimler 

belirlemesine ve özellikle kaçındığı «Tarih Felsefesi» konusuna değinmek 
gerekiyor. Toplumbilimin tarihinden ayrılamayarak «şahsiyetini kazanama­
mış» bir bilim olarak vurgulanması, Fındıkoğlu'nu yine yanılgıya götür­
mek ted ir. « Yerleşmiş ve yerleşmiş-olmayan bilim ayrımı, 1 920'lerde ve 
1 930'Iarda, doğa ve toplumbilimleri ayırımını karşılıyordu. Buna dayalı 
olarak ( . . .  ) yerleşmiş-olmayan dallardaki bilim adamları, kullandıkları bü­
tün kavramların gözlemlenebilir verilere dayandınlmasını güvence altına 
alarak şekilde davranmalıydılar.»8• B unun yanısıra pozitivizm bilgi üretimi­
nin ilkelerine ilişkin belirlemelerini, tüm zamanlar için geçerli kılmak kay­
gısıyla, «bilgiyi de giderek zamanın, yani öznelerin eylem boyutunun dışı­
na çıkartmıştır .»9• Böylece, «yerleşmiş-olmayan», «henüz tarihinden ayrıl­
mamış » bir  bil im olarak toplumbilim, bir anlamda «Sınırlı ve özürlü» bir 
duruma gelmektedir. 

B. BİLGI ÜRETİM SÜRECİNİN ANA ÇİZGİLERİ 

VE YÖNTEM SORUNU 

·ı. Genel : 

Fındıkoğlu, yöntem kavramının karşılığı olarak, «usul» ve «metot» 
sözcüklerini kullanmaktadır. Fındıkoğlu'na göre, « İçtimaiyat, içtimai ha­
yatı muhtelif metotların yardımıyla tanımaya çalışmaktadır. Eski ve yeni 
içtimal doktrinler, hakikatte kullanılan sosyolojik metot farklarından doğ­
maktadır.»10. «Fakat sosyoloji metotları her şeyden evvel, umumi metot 

teorisine bağlıdır. Umumi metodolojiyi görmeksizin, hususi metodolojiden 

-yani, mevzuumuz itibariyle, sosyolojiye ait- metodolojiden bahsetmek 
bir bakıma yanlış olurdu. ( ,, .) Metodolojiye ait eserlerde «ilim» ile «usul» 
ün karşılıklı alakası, birçok münakaşalara yol açmıştır. ( . . .  ) İlim mi usulü 

(8) I ngvar Johansson, "Anglosakson Bilim FeJ.sefesi", Yazko Felsefe Yazıları, 4. Ki· 
tap, İstanbul, ı 982 .. s. ı 8. 

(9) Bu •konuda bkz. Thomas S. Ktıhn, Bilimsel Devrimierin Yapısı, (Çev. Nilüfer 
Kuyaş), Alan Yayıncılık, İstanbul, ı 982, s. 28-29. 

( 1 0) Z. F. F., a.g.e., s .  ı 76. 
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(yöntemi), usul mü ilimi vücuda getiriyor. Aslını ararsanız bunların ne 
biri, ne de diğeri doğru. Alim ilmi yapar, metodoloji nazariyccisi alimin tec­
rübi davranışından mülhem olan 'metot nazariyesi'ni icat eyler. ( . . .  ) Bir 
kelime ile metodoloji, ilim adamında gayri meş'ur (bilinçsiz) olarak cerc­
yan eden zihni ameliyeleri, meş'ur (bilinçli) olarak ifade ediyor demektir. 
O halde ilim ilc usulden hangisinin daha evvel olduğu sorgusuna evvelkisi 
lehinde (yaızi, bilim öncedir. Y. S.) cevap vermek yanlış olmayacaktır.»11• 

Bu açıklamaların ışığında, Fındıkoğlu'nun yöntem konusunu iki boyut­
ta ele aldığı ortaya çıkmaktadır: 1 .  Umumi metodoloji .  2. Hususi metodo­
lo ji. Fındıkoğlu'nun açıklamalarından çıkarılan sonuç, umumi mctodoloji­
nin tüm bilimler için geçerli olduğu, hususi'nin ise, her bilimin kullandığı 
yöntem anlamında ele alındığıdır. Değinileceği gibi, Fındıkoğlu, bu ayrış­
tırma ile de yetinmeyerek, her bilimin de -kendi içinde- yöntemlerinin 
olduğunu ileri sürmektedir. Fındıkoğlu'nun pozitivist yaklaşımla uyumlu 
çoğulcu (plüralist) yöntem anlayışına ve bu anlayışın doğurgularına, diğer 
bölümlerde ayrıntılı olarak değenilccektir. Daha önce, Fındıkoğlu'nun top­
lumbilimin yöntemi konusundaki açıklamalarına ve 'hususi-umumi' yön­
tem kavramlaştırmalarına bakalım. 

Fındıkoğlu ,  toplumbilirnde yöntem sorununu şöyle açıklar: «Bilindiği 
gibi, umumi metod nazariyeleri gibi, hususi metod nazariyeleri, yani belli 
bir ilmin, mesela sosyolojinin metod nazariyeleri de iki büyük kala ayrı­
l ır: 1 .  Akılcı metod, daha başka bir ifade ile, ta'lili, ta'lilci, dedüktif ·usul 
( tiimdcngelimci yön tem). Muhakcmelerimizdc önceden kabul edilmiş bazı 
prensiplerden hareketle, hadiseler sahasına inersek bu usulü kullanmış 
oluruz. Değinildİğİ gibi Fındıkoğlu bunu, 'eski toplumbilim'in bir niteliği 
olarak vurgular). Bunun en mükemmel misali, klasik iktisatçıların homo­
cconomicus nazariyesinde görülür. Hcgel de bu usulün tipik bir misalidir. 
2. Tecrübcci metod,  daha başka bir ifade ile, istikracı, endüktif usul (tü­
mcvanmcı yöntem). Birincinin tam aksi olan bu metodun kullanılması, 
zihni mümkün olduğu kadar muhtevi olduğu kabli, apriorilerden kurtar­
mak, onlardan uzaklaşmak ile mümkündür. B u  usulde varolan yalnız olup 
bitenler alemi, hadiseler dünyasıdır. Prensipler bu alemi yokladıktan son­
ra, tecrübi şekilde elde edilir.»12 • 

Fındıkoğlu bu açıklamalarının ardından, Marx'ın eleştirisine girerek, 
Marxİst bilgi üretiminde « tümdengelirnci yöntemin» kullanıldığını ileri sü­
rer ve Marxizm'i eleştirir. 

Bu noktada hemen tırnak açarak, bir konuyu vurgulamakta yarar var: 
Fındıkoğlu'nun çalışmalarında Marx'ın eleştirisi, Marxizm karşıtlığı, belir­
leyici bir önem taşımaktadır. Fındıkoğlu bir anlamda, pozitivizmi, rea-

( l l l  Z. F. F . . içtimaiyat, Metodo/oji Nazariyeleri, ( T i l .  ci l t ), (3 .  basım ), İ. Ü. Hu­
k uk Fak ü l tesi Yayını, i s tanbu l . 1 9.50, s. 5-6. Fındırkoğlu, bu görüşünü, birrkaç satır sonra, 
"Ytnkarıdarki müliihazalar, daha ziyade ilim tarihinin ilk merhaleleri için -doğrudur. Bu­
günkü ilim müessesesi ise, arzettiği bölünme ve ihtisas dolayısıyla kuvvetli bir metodoloji 
kültürüne ihtiyaç hisset-tirmektedir" diyerek yumuşatm�ktadır. 

( 1 2 )  Z. F. F., Karl Marx ve Sistemi, (2. basım), Ötüken Yayınevi. i stanbul, 1 976 .. 
s .  2 14. 
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lizme ve realizmin alt bir somutlaması olarak Marxizm'e karşı bir seçenek 
biçiminde ortaya koyar. Böyle bir kaygıyla geliştirilen kuramsal düzenle­
melerinde, bu eleştiriler ve eleştirilerden oluşan kurarnlar egemen bir özel­
lik taşımaktadır. 

Fındıkoğlu bir yandan da Marxİst yöntem anlayışının, deneyden önce 
edinilmiş bilgilere (apriori temele) dayandığını· ileri sürmektedir. Ve bu­
na bağlı olarak, Marxizm'in hadiselerden hareket ettiği savının da kuş­
kuyla karşılanması gerektiğini vurgular. Oysa, Fındıkoğlu daha önce sergi­
lenen 'bilgi nazariyeleri sınıflaması'nda Marx'ı 'tecrübecilik' grubuna yer­

leştirınektedir. Daha sonra ise, Marxizm'in apriorik bir temele dayandığını 

ileri sürer. B u  çok önemli bir çelişkidir. 
Daha önce de belirtildiği gibi, bilimsel bilgi üretimi sürecinde, tüm­

dengelim ve türnevarım işlemlerinin birlikte kullanılması gerekliliği genel­
de kabul edilen bir gerçektirı.-ı. Bu bağlamda, Fındıkoğlu'nun bir savını yi­
nclemekte yarar var: Yöntem ve bilim ilişkisinde bilimin daha önce oldu­
ğunu ileri süren Fındıkoğlu'nun bu açıklaması da yukarıdaki  bütünlük ile 
ilişkili olarak düşünülebilir. Ayrılınazı ayıran bu vurgulamanın, gerçek an­
lamda «bilim»in, yöntemden önce olması savıyla, yöntemsiz bir bilgi üre­
timine, yani bilimsel olmayan (belki sezgisel, rastlantısal olan) bilgilere 
bi l im adının yakıştırılmasına kadar uzanabileceği gözden . kaçırılmamalıdır. 
Nitekim Fındıkoğlu, bilgi üretiminde sezgiye, zekaya, rastlantılara da de­
ğinmektedir. Öyle ki,  Fındıkoğlu, bilim adamının, bilgi üretimini bilinçsiz 
olarak gerçekleştirdiğine, yöntembilimcinin de bunu.  bilinçli olarak düzen­
lediğine yer vermektedir. 

Fındıkoğlu yöntem konusuna ilişkin açıklamaları arasında, yüzeysel 
olarak, bilgi üretim sürecinin gelişimi konusuna da değinmektedir. B u  
boyutta, eleştirdiği, tümüyle yadsıdığı Marxİst yöntem anlayışından, diya­
lektik yaklaşımdan -seçmeci bir tutumla- yararlanmaktadır. Fındıkoğlu, 
araştırma sürecinde, somuttan soyuta gidildiğini ve sonuçta yeniden so­
m uta dönüldüğünü vurgular. Ayrıca, toplumbilirnde soyutlamanın önemine 
değinir. Bir çalışmasının «Sonsöz»Ünde, çalışmanın «Müşahhas olan, elle 
tutulan bir realite köşesinden alınmış müşahadelerin mahsulü olan Mü­
cerret'ten, tekrar Müşahhas'a inilmiştir. ( . . .  ) O halde etüdler ko lleksi yon u 
sayılan bu kitabı yazan gibi okuyan da, Müşahhas'la, Mücerret'i, görülenle 
görülmeycn, düşünce ile vakıa arasında kalacak, idealle reelin çatışmaları 
ile karşılaşacak, olması gerekle, olan, cereyan eden, beynindeki anlaşama­
mazlıklar örgüsü içine girecektir.»14• 

Fındıkoğlu, bir başka çalışmasında konuyu biraz daha kapsamlı olarak 
ele alır. Ve toplumbilirnde yöntem sürecine ilişkin olarak önemH ipuçları 
verir. 

( 1 3 )  Fındı:koğlu,  b i limler arasında matemati4<'in tümdengeJim yöntemini kullandığı­
nı, bunun dışında. toplumbilimle birli.kte diğer tüm bilimlerin tümevarım yöntemini ıkul­

landığını savunur. Bu ·bmuda -kz. Z. •F. F., İ.çtimaiyat . . . •  (3. cilt}, �- 429-430. 
( 14) Z. F. F.,  Doğu Kalkınması ve Erzurum Şehirleşmesi ile İlgili Sosyolojik Me­

se/eler, Fakliltelcr Mataası, İs tanbul, 1 970, s.  28 1 .  
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«Sosyoloji metodu, ilk nimetleri riyazi (matematiksel) ilimlerden elde 
etmiştir. izah, müşahhasların yığınından sıyrılmak gayesini güttüğüne gö· 
re, riyazi usuldeki tecritçilik (olguyu, şeyi tek başına incelemek, soyutla­
mak. Y. S.) ,  içtimai izahları deneyecek olanların ilk rehberi olmalıdır. 
Bakmak, izah gayesiyle, görmek derecesine ancak mücerret fikirler saye­
sinde yükselebilir. Riyazi tefekkür (matematiksel düşünce biçimi) insanı 
mücerret tefekküre alıştırmıştır. ( . . .  ) Fakat tecrit kati değildir. İlmi izah, 
hadiseler arasmdaki ilişkilerin, atakanın (abç) belirtilmesini emreder. Ri­
yazi tefekkür: bizi aynı zamanda münasebet aramaya alıştırmıştır. ( . . .  ) Sos­
yoloji ,  astronomiden ise müşahadecilik (gözlemcilik) ve faraziyeciliği al­
mıştır. Müşahadesiz, gök hakkında bir fikir ileri sürmek mümkün değil­
dir. Keza, müşahade edilen şey üzerinde bir tahmin, bir faraziyet yapmak, 

Türkçe bir ifade ile, görüleni yormak lazımdır (abç). Gayri uzvi dünyanın 
hadiseleriyle alakah ilimler bir düziye parçalamakla, çözmekte, tahlil et· 
mektedirler. Bu tahlikilik en ziyade kimyayı alakalandıran hadiseler üze· 
rinde yapılır. İşte sosyoloji,  kimyanın bize alıştırdığı, bu tahtilcilik ve tas­

nifçitikten çok istifade edecektir. Reel çevrelerini takip ederken şimdi can­
lılar çevresine giriyoruz. ( . . .  ) Biyoloji alimi, yokladığı reelin statik ve di· 

namik vasıflarını göz önünde tutar. Sonra bu vaziyetlerin muhitini ele alır, 
'canlı'nın parçalarını inceledikten sonra bütünü düşünür. İşte sosyoloji, 
kendinden hemen önce gelen bu ilimden sosyal hadiselerin statik tetkiki, 

diıwmik araştırılışı (abç) cihazlarını almış ,  içtimai vakaların muhitini gö­
rüp yoklamak, daha sonra bir sosyal hadiseyi içinde cereyan ettiği cemi· 
yetin diğer sosyal hadiseleri ile bir bütün halinde incelemek görüşünü ka· 
zanmıştır. Biyolojik bilgiler bu cihaziarı takip etmeselerdi, yani biyoloji 
müsbet, tecrübi bir hale gelmeseydi sosyoloji ortaya çıkamazdı. Biyolojik 
şe'niyetin (gerçekliğin) bu cihaziarı olgunlaştırması, uzviyet sahibi fertler'· 
den mürekkep cemiyetin ilmi olacak sosyolojiye tabii bir zemin hazırla­
mıştır.»15. 

Her ne kadar tecritçilik ve münasebetçilik (riyaziyattan alınan cihaz­
lar), pasif müşahedecilik ve faraziyecilik (astronomi), aktif müşahedecilik 
ve tecrübilik (fizik), tahlil ve tasnifçilik (kimya), sitatik-dinamik fikri, mu· 
hit ve bütün telakkileri (biyoloji), sosyolojide sırası düştükçe kullanılıyor, 
kullanılması pozitif metod itibariyle icabediyor ise de, bu cihaziarın topu 
birden başka ilimiere ait bulunuyor (abç). Kaldı ki, fizikten aldığımız tec­
rübeciliğin, yani müsbet usulün bu en karakteristik ve en mühim aletinin 
içtimai realiteye ne derece elverişli olduğu da bir mesele halinde kendisini 
gösteriyor. ( . . .  ) İçtimai şe'niyetin kendine mahsus ve diğer ilimiere yaban­
cı bir metodunun bulunması icap etmez mi?»16 .  

( 15 )  Biyoloji i l e  sosyoloji iliş-kisini ·kurmnda 'uzviyet' özelliğini vurgulayan Fmdıık· 
oğlu'ııun. bu yaklaşımını saklı tutmak, yararlı olacaktır. i lerde 'uzviyet' olgusunun fa11klı 
doğurgularıyla karşı laşacağız. iBu bağıntı, 1oplum ve rleğişme boyutunda ayrı bir önem 
kazanan bir ıkavramlaştırma Q)araık ortaya çıkacaktır. Fındıkoğlu, toplum ile oı"ganizma 
arasındaıki sı-kı i l i�kilcre değinecdktir. ıFındıkoğ[u"nda "cemiyet-uzviyet" iliı:kileri için bkz. 
Z. F. F., içtimaiyal . . . , ( 3 .  cil t) ,  s. 269 . . .  

( 1 6) y.a.g.e., s. 267-27 1 .  
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Görüldüğü gibi Fındıkoğlu, bilimlerarası etkileşimin bir sonucu olarak 
toplumbilimin yöntemsel girdilerine değindikten sonra, bütün bunların dı­
şında ayrı bir yöntem, toplumbilime özgü bir yöntem arayışının içine gir­
mektedir. Açıklamalarına dayanarak Fındıkoğlu'nun yöntemsel süreci, So­

mut-Soyut-Somut olarak düşündüğünü söyleyebiliriz. Fındıkoğlu, incelene­
cek şeylerin önce tek başına, soyutlanarak incelenmesi gerekliliğini söyler. 
Daha sonra, bunların bütün içinde, diğer şeyleı:le ilişkileri içinde araştırıl­
ması gerektiğini belirtir. Aynı biçimde, olayların statik olarak irdelenmesi, 
dinamik olarak araştırılması düşüncesini savunur. 

2. Plüralist (Çoğulcu) Yöntem Anlayışı 

Fındıkoğlu, çeşitli bilimlerin, olayları çeşitli, farklı yöntemlerle açık­
ladığını, her bilimin ayrı bir yönteminin ve bir bilimin de ayrıca çeşitli 
yöntemlerinin olduğunu ileri sürmektedir. Ve böyle bir yaklaşımla, «an­
ketçi, tasvirci metodlardan»17, «tümdengelim-tümevarım deney yöntemlerin­
den»18 vb. söz etmektedir. Fındıkoğlu'nun bu açıklamaları birbirine bağlı 
iki özelliği sergilemektedir: 

1 .' Çoğulcu bir yöntem anlayışını, 
2 .  Yöntem v e  teknik kavramlarının aynı anlamda kullanılmasını. 
Fındıkoğlu, yöntem ve araştırma teknikleri terimlerini aynı anlamda 

kullanarak, bir kavram kargaşasına düşmektedir. Yöntem, bir araştırma 
sürecinde, amaca ulaşmak için izlenen aşamaların tümünü, bir bütünlük 
içinde içeren bir kavramdır. Diğer bir deyişle, bilimsel bilgi üretimi için 
sistematik bir araştırma planı ve bilgi üretim sürecinin gelişimsel nitelik­
lerine ilişkin düzenli ilkeler bütünüdür. 

Buna karşılık araştırma teknikleri, araştırma sürecinde kullanılan araç­
ların, veri derleme ve değerlendirme araçlarının anlatımıdır. 

Anket ile tümdengelim'in aynı kategori içinde kullanılması, bir teknik 
ile bir yöntemin birbirine karıştırılmasının tipik örneğidir. 

3. Fındıkoğlu'nda Y öntem-Model llişkileri 

Fındıkoğlu'na göre, «Sosyal hadiselerin zuhur, inkişaf ve tekamülleri 
üzerinde, ilmi metodolojinin mevcudiyetini inkar eden, umumiyetle ' kah­
ramancılık', 'büyük adamcılık' denen telakkİleri bir çırpıda reddetmek la­
zım geldiği zannedilmemelidir.»19. «Formüller, formüllerneler değişiyor, fa­
kat metodola jik ruh hep aynıdır. Dört asırdan beri Garp, yarım asırdan 
beri de Şark ve bu arada biz, sosyal ilimler sahasında daha çok Aristo 

olmaya (abç) çalışmıyor muyuz? ( . . .  ) İçtimai realitemiz, bilhassa iktisadi 
ve hukuki realiteye ait olan parçası üzerinde bu işin bir an evvel gerçek­
leşmesini, yani aramızda yaşayan Aristo'nun metodlarının tatbik edilmesini 

( 17 )  Z •F. ·F., Doğu Kalkınması . . .  , s .  7.  

( 18) Z. F. F., içtimaiyat ... , (3. cilt). 
( 19) y.a.g.e., s. 8. 
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dört gözle beklemektedir.»20• Bu açıklamalarla vurgulandığı gibi Fındıkoğ­
lu, Aristo'nun düşüncelerine çok önemli bir yer ayırmaktadır. Aslında, 
Fındıkoğlu, Marx dışında, hemen hemen Batı'nın göze çarpan düşünürleri­
nin tümüne beğeni ve hoşgörüyle yaklaşmaktadır. Aristo dışında, Le Play'a, 
Comte'a, Durkheim'a, Weber'e ilişkin düşünce ve değerlendirmelerinde, bu 
tutumu, çoğu kez net bir etkilenme ile yoğuı:ılaşır2ı. Fındıkoğlu'nun bu ni­
teliği, yapısı gözönüne alındığında, beklenen bir sonuçtur. Kuramsal dü­
zenlemelerini, genellikle, Marxizm'in eleştirisi üzerinde biçimlendiren Fın­
dıkoğlu, bu tutumunun doğurgusu olarak, Marxist anlayışın karşısındaki 
düşünce sistemlerine, modeliere yakınlaşacaktır. 

Yöntem konusunda, son olarak, Fındıkoğlu'nun toplumbilime ilişkin 
pozitivist çözümlernelere dayalı düşünceleri arasında belirleyici bir önem 
taşıyan «deneysellik» savını biraz daha derinleştirmekte yarar var. 

Fındıkoğlu'nun çalışmalarına bakıldığında, amprik (görgül) aı:aştırma­
ların önemli bir yer tuttuğu görülmektedir. Fındıkoğlu'nun topluma, top­
lumsal değişmeye yaklaşırken eklektik bir düzenlemeye dayanması, diğer 
bir deyişle, kuramsal çerçevesinin sınırlılıkları bu açıdan ayrı bir anlam 
kazanmaktadır. Görgü_l niteliklerin çoğu kez, kuramsal bir çerçeveye da­
yandırılmadan bırakılması, Fındıkoğlu'nun pozitivizme ve deneysel top­
lumbilim anlayışına verdiği önem ile birleşince, temel bir sorun ortaya çık­
maktadır. B u  sorun, Ampirizm'in genel niteliklerinden kaynaklanır22• Fın­
dıkoğlu'nun ampirik yaklaşımı, kuramsal çerçevenin eksikliği ölçüsünde, 
yapılan araştırmaları bilgi üretiminin ilk aşaması ile sınırlayabilecektir. 
Bu açıdan, Fındıkoğlu'nun toplumbilimsel yasalara ilişkin bir vurgulama­
sına değinmek yararlı olacaktır: 

Fındıkoğlu, Mills'in «bir içtimai hadise tarifi icabı, insan kitleleri üze­
rinde harici şeraitin vücude getirdiği tesir ile hasıl olmuş bir tabiat-ı 
beşeriye vakıasından ibaret olduğu» vurgulamasını aktararak, şöyle der: 
«İşte bu hadisenin kanunlarını bulabiliriz. Yalnız bu kanunlar, cemiyetin 
yarınki tarihinde takip edeceği istikameti bize aydınlatmaz. Bu fark sos· 
yolojiyi diğer ilimlerden ayırır.»23• Fındıkoğlu'nun bu açıklaması, toplum­
bilimin öngörü olanağını yadsıı:naktadır. Oysa, toplumsal değişme ve geliş­
meler, toplumbilimin ve genel olarak bilimsel yasaların denetiminden ba­
ğımsız değildir. 

Bir başka deyişle, bilimsel yöntemle elde edilmiş olan yasalar ya var­
dır, ya yoktur. Var ise, bu yasalar her zaman her yerde geçerlidirler. Ge­
çerli değillerse zaten yasa niteliği taşımazlar. 

(20) y.a.g.e., s. 52-65. 
( 2 1 )  ·FındFkoğlu'nun değinilen düşünürlere ili;ıkin değerlendir.meleri için bkz. içti· 

maiyat, ( 1 .  2, 3. cilt). Ayrıca, Z. F. F., A.  Comte ve A .  Rıza, Fakülteler Matbaası, THİAD 
Yayını, İstanbul, 1 962, ve Le Play Mektebi ve Prens Sabahattin, Fa·külteler Matbaası, İs· 
tanbul, 1962. 

(22) Ampirizm ıkonusunda rahat anlaşılailir bir ·tanımlama için Hançerlioğlu'na da­
nışılabilir: Felsefe Sözlüğü, Remzi Kitabevi, 1 973, s. 1 1 9- 120. 

( 2 3 )  Z. F. F. ,  İçtimaiyat... , (3.  cil t), s. 401 .  
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lll. TOPLUM VE DEGİŞME 

A. GENEL 

Fındıkoğlu'nun toplum ve değişme modelinin incelenmesinde, öncelik­
le, toplumun ve değişmenin dayandınldığı belirleyicilere bakılması yararlı 
olacaktır. Bu bağlamda Fındıkoğlu, toplum ve değişme olgularına yakla­
şan biçimini genel olarak açıklamaktadır. 

Fındıkoğlu'na göre, «Çeşitli içtimai müesseseler karşısındaki fikri dav­
ranış şekilleri şunlar olabilir: 

a) Ya bu müesseselerden birine bütün ehemmiyeti vermek, diğerleri­
nin onun gölgesi, tabii neticesi olduğunu kabullenmek (Marxizm ile alakah 
taraf). 

b) Yahut bunlardan her birine cemiyetine göre, devir ve zamanına 
göre ehemmiye.t vermek (Şartlı ve mutedil bir sosyolojik Monizm). 

c) Hepsini bir bütün saymak ve aralarında karşılıklı tesir ve müna­
sebetler kabul etmek (Comte'cu pozitivist çığırın - sosyal müesseseler Con­
census'unu benimsemek).»24• 

Fındıkoğlu incelendiğinde, yaklaşım biçimini belirleyen düşüncenin son 
başlık altındaki madde olduğu açık bir biçimde ortaya çıkmaktadır. Fın­
dıkoğlu, toplum ve değişmenin belirlenmesinde temei bir olguyu kabul eden 
düşünceleri Monist'likle suçlar. Marx'ı da, toplumun, değişmenin bütünlü­
ğümlen soyutlanmış, tek bir belirleyiciyi gündeme getirdiğini savlayarak1 
suçlamalarının temeline yerleştirir. Marxizm'i bu biçimde suçlamanın, as­
lında Marxizmin dogmatik, pozitivist yorumundan hareket ettiğini vurgu· 
layarak, bu bağlamda Fındıkoğlu'nun yaklaşımını irdelemeyi sürdürelim. 
Fındıkoğlu, Marxizm'i «içtimai meseleler ve hadiseler karşısında tek bir 
illet (neden) kabul etmekle»25 suçlayarak, kendisi plüralist bir belirleyici­
lik anlayışını savunur. 

Fındıkoğlu'na göre, « illiyetlerde öncelik meselesinde, asıl sosyoloji k  
davranış, içtimai v e  iktisadi hadiseleri anlama, aniatma v e  yöneltınede 
monist (tekci), yahut düalist (ikici) bir kozalite değil, plüralist (illet çok­
luğuna yer verici) bir illiyet teorisi (nedensellik kuramı Y. S.) gütmekle 
takınılabilir.»26• Fındıkoğlu'nun bu açıklaması, günümüzün bilimsel tartış-

(24) Z. :F. Fındıkoğlu, Karl Marks ve Sistemi, Ötüken Yayınevi, İ-stanbul, 1 976, 
s. 197 . 

( 2 5) ya.g.e., s. 1 83 .  

(26) Z. F.  :F., Doitu Kalkınması ve ... , s. 73-74. 
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maları açısından oldukça anlamlıdır ve bu belirleme, genelde katılınan 
bir değerlendirmedir. Buna karşılık, Fındıkoğlu'nun Comte'u bu türden bir 
yaklaşımın önde gelen düşüİlürü olaı:ak aktarması ve Marx'a böyle bütün­
cü bir yaklaşımı yadsıyan bir düşü11:ür olarak yer vermesi oldukça ·tartış­
malı bir savdır. 

B. TOPLUM MODELİ 

Fındıkoğlu, toplum ve değişme modeli açısından «Büyük boy evrimci 
modellen>e ve onların temsilcilerine (özellikle A. Comte, M. Weber, E. 
Durkheim, Z. Gökalp) yakınlaşır. Fındıkoğlu'nuı1 eklektik yapısı, temel ola­
rak bu düşünürlerin düzenlemelerine dayanır. Konuyu, Fındıkoğlu'nun top­
lum modelini sergileyerek tartışmak yararlı olacaktır. 

Fındıkoğlu, Türkiye'de toplumbilimsel gelişmeleri incelerken, şöyle der: 
«Avrupa ile tcmasımızın mahsulü olan sosyoloji k  tefckkürün XIX. asrın 
sonuna doğru olan ikinci safhası ampirik ihtiyaçlardan nisbeten teorik 
gayelere doğru kaymanın başlangıcıdır. O zamanın Türkiye'sinde, Avrupa 
demek Fransa demek olduğuna göre, tefekkür modellerini Fransa'dan al­
makta devam edeceğiz. Başlıca üç model dikkati çekiyor: 

a) A. Comte modeli - Ahmet Rıza Bey temsilcisi. 
b) F. Le Play - Prens Sabahattin temsilcisi. 

c) E. Durkheim - Ziy� Gökalp temsilcisi. 
( . . .  ) Ve artık doktrin devrini, s istem devrini, ekol devrini geride bırakı­

yoruz. Bugünkü sosyoloji malıdut küçük sosyal meseleler hakkında müşa­
hedeye, ankete, istatistiğe dayanan müsbet bilgiler istiyor. Bugün artık 
Durkheim, Gökalp veya Marx ·ayarında her meseleyi potasİ içine koyan, 
filozof-sosyolog tipi yok. ihtisas, sosyolojiyi de istikametlendiriyor.>>27• 

Fındıkoğlu'nun üzerinde önemle durduğu konu, bilindiği gibi, toplu­
mun biçimlenmesini açıklarken, 'plüralist bir nedensellik kuramı'nın gerek­
li olduğudur. Marx'ın nedensellik kuramını metafizik bularak, kendi görüş­
lerini açıklar: «Mesele iktisadi arnil-i mutlaka inkar etmeyip, icabına göre 
«iktisadi»nin diğer içtimai hadiseler üzerine tesirini vakıalar üzerinde tat­
bik etmek, aynı zamanda, mesela 'dini'nin de 'iktisadi' üzerindeki tesirini 
aramaktadır. Mesela bu noktada Alman içtimaiyatçılardan Max Weber'in 
tatbik ettiği metodoloji, Marx'a nisbetle çok daha ilmi sayılabilir.»28• 

Fındıkoğlu bir başka çalışmasında da, 'din'in önemine değinir: «Çalış­
ma çok zahmetli ve sıkıcı bir şeydir. Eğer din gibi manevi bir kuvvetin 
farkında almadığımız tazyiki olmasa idi, insanlık uyuşuk halde, hayvani 
bir hayat içinde kalacaktır. Din terbiyesi, i lk sürati vermiş ve insanlık bir 
defa çalışma adetini kurmuştur. Artık ondan sonra çalışma, iktisadi bir 

(27) Z. F. F., "Bizde Sosyoloji ve Bir.kaç Meselemiz", Sosyoloji Dergisi, sayı 13-14, 
(ayrı -basun), 1958-59, s. 1 4 1- 143 . 

(28) Z. F. F., Karl Mdrks ve Sistemi, s. 2 27-228. 
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adet haline gelmiştir.»29• Bu açıklamalarıyla Fındıkoğlu dinin toplumdaki 
etkilerini sergilemektedir. 

Bu açıdan Fındıkoğlu'nun 'ahlak' ve 'insan ruhu'na ilişkin vurgulamaları 
ilgi çekicidir. Bu vurgulamalar, 'birlik, dayanışma ruhu'na ulaşan düzenle­
melerle, bu düzenlernelerin temelinde yer alan 'millet' kavramıyla si.ırecektir. 
Bu görünüm içi nde Fındıkoğlu, « içtimai hayatın dinamik anları, tarihin dö­
nüm noktaları, medeniyet ve kültür değiştirme zamanları, bir bakıma 'ah­
laki'nin ehemmiyet kazanmasını gerektirir.»30 diyerek, Weber'in «Protestan 
ahlakı» kavramiaştırmasım anımsatır. Yine Weber'in kapitalizmin gelişme­
sinde dinin etkilerine ilişkin açıklamaları da, benzer bir özellikte, Fındıkoğ­
lu'nun 'dinin e tkisi' konusundaki -değinilen- vurgulamaları arasında yer 
alır. 

Bu açıklamaların ardından Fındıkoğlu, konuyu, daha da renklendirir. 
«Tarihi  rcali lenirı ilmi ve felsefi incelenmesinde temel faktör olarak, dış 
alemin b ize verdiği şekil ile maddenin değil, fakat aktif ve çok taraflı 
birliği içinde 'insan ruhu'nu gözönüne almak, böylece tarihi. psikolojizm 

diyebileceğimiz doktrini tarihi maddeciliğe karşı çıkarmak gerekmekte­
dir .»3ı. 

Fınchkoğlu, tarihsel materyalizme karşı bir seçenek olarak sunduğu 
'insan ruhu' kavramını net olarak tanımlamaz. Tarihi psikolojizm kavram­
laş tırınası u a ,  Z. Gökal p'i çağrıştı rır. Fındıkoğlu'nun biyoloji (ya da bu 
noktadan hareket ederek organizmacı görüşler) ve psikolojiye (ruhi özel­
l ik leri bu bağlamda ele alır) verdiği önem, -organizmacı görüşleri eleştir­
mesine karşılık- toplumbilim anlayışını yakından etkiler. Fındıkoğlu, bu 
türden düşünceleri belli qlçülerde eleştirmekte, fakat eklektik yapısında, 
yine de onlara yakınlaşan vurgularnalara yer vermektedir. 

Fındıkoğlu'nun sınıf kuramı da, tümüyle Marx'ın eleştirilmesi üzerine 
kuruludur. «Marx, içtimai realiteyi sınıflardan örülmüş olarak görür. Doğ­
ru . Buna b i r  şey dcncıncz. ( . . .  ) Fakat bu içtimai rcalitenin b ir başka man­
zarasını neden inkar ettirsin? Bu manzara, halk, kavim, millet manzarası­
dır. Marx, muayyen bir cemiyetin sınıfların bütününü kadrolayan millet 

mefhımıuna hiçbir yer vermez. ( . . .  ) Hakikatte ise içtimai sınıfiara şekil 
veren bir başka reali Le, halk ve millet realitesi vardır. ( . . .  ) Marxizm'in sos­
yolojisinde en eksik taraf, millet denen realiteyi görmemesidir. Önce an­
tropolojik bir bütün, sonra tarihi ve sosyolojik bir teşekkül olarak millet 

daima mevcut olagelnıiştir. Hatta gelip geçici sınıfların fevkinde daimi, 
bir bakıma ebedi bir 'millet' realitesi vardır. Bu realite sınıfiara şekil ve 
renk verir. ( . . .  ) Gestalt sosyolojisi ifadesiyle millet dediğimiz içtimai 'şe- · 
kil'in, sınıf, · tabaka denen tekierin şekillenmesinde hakim bir rolü vardır. 

Marx, sınıf  hakkında edindiği felsefi kanaatin tesbir edici (büyüleyici Y. S.) 
tesiri altında ondan çok daha reel olan millet realitesini göremediği için, 

(29) Z. F. F .. "Sıııai Sooyoloji ve İnsanlar:ırası Münasebetler Teorisi", İ. Ü. İktisat 
Fakii/tc si Mec1mıası. c i l t  2 1 .  Ekim 1 959 · Temmuz 1 960, No. 1 -4, s. 1 74-175.  

cıoı Z.  f.  F., içtinıaiyat ... , ( 1 .  cilt),  s. 23 1 .  
(3 1 )  y.a.g.e., s. 278. 
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en ziyade ırklar, halklar ve milletler arasında mevcut olan mücadeleyi de 
görememiş, yahut b u  mücadeleyi hakim sınıfların menfaatleriyle tefsire 
kalkmıştır. ( . . . ) Ne tek bir cemiyet içindeki sınıflar arasında, ne de muh­
telif cemiyetlerin karşılıklı sınıfları arasında devamlı, vakit vakit kabaran 
bir mücadeleden pek bahsedilemez. ( . . .  ) Halbuki ırklar ve milletler ara­
sındaki mücadele, tarihin belki en muharrik (devindirici) kuvvetidir.»32• 

Bu bağlamda, 'millet, halk' kavramlaştırmalarının belirleyiciliğinden 
söz eden Fındıkoğlu, toplumun bütünleşmesi üzerinde de durur. Aslında, 
birçok örnekte görüldüğü gibi, Fındıkoğlu'nun düzenlemeleri, tümüyle 'bü­
tünleşme ve denge' üzerine kurulmuştur ki, bu da evrimci modellerle iliş­
kileri düşünüldüğünde olağan bir sonuçtur. 

Fındıkoğlu bu yaklaşımıyla, toplumsal tabakalaşma konusunu Türki­
ye örneğinde tartışır. Fındıkoğlu'na göre, böyle bir çalışmada «İki çeşit 
faktör üzerinde durmak gerekir: 1 .  Ferdi faktör (rehber fert ya da fertler). 
2. İçtimai faktör (grup, zümre, tabaka ve sınıflar yekunu). Bu deneme, 
Cumhuriyet Türkiyesi'ni iki devrede araştırmak maksadı ile yapılmış, bi­
rinci devre, biraz daha gerilere gitmek suretiyle 1 918-38, ikinci devre ise 
1 938-60 arasını hedef tutmuştur.»33• 

Fındıkoğlu'na göre, «Türkiye'deki içtimai değİşınelerin sosyal illiyet­
leri faktör ve şartları üzerinde durmak isteyen her sosyal ilim mensubu, 
şu vcy<ı bu l<ı ı-zd<ı bir sımf, talwlca meflıımıwulrm lıarelcet cimele (daha 
önce belirleyici olarak vurguladığı, sınıfın üstünde yer alan 'millet realite­
si '  kavramiaştırmasım anımsayalım. Y. S.)  mecburiyelindedir. Zira, içti­
maiyi ancak bu mefhumların rehberliği ile yakalamak mümkündür.»34• Bu 
gibi çelişkilerin, Fındıkoğlu'nun eklektik yapısının beklenen bir dağurgu­
su olduğunu vurgulayarak, Türkiye'nin yapısına ilişkin açıklamalarını sür­
dürelim 

Fınchkoğlu, üçlü bir sınıf kuramı oluşturmuştur. Fındıkoğlu, II. Dünya 
Savaşı'ndan sonra bütün dünyanın yeni bir 'toplum ehramı' ile karşılaştı­
ğını belirterek, bu ehramın başında (yukarı), ortasında (orta) ve altında (alt) 
bulunan çeşitl i sınıf ve tabakaların ya kendiliklerinden, ya da siyasal giri­
şimlerin etkisiyle yer değiştirdiğini savunmaktadır35• Fındıkoğlu bu sınıfları 
Halbwachs'tan aktardığı açıklamalarla sergiler. Sınıfların belirlenmesinde 
'millet' kavramından, psikoloj i k  özelliklerden sonra, 'madde ile temas ku­
ramı'na değinir. 

Fındıkoğlu bu kuramı şöyle açıklar: « Her toplum, gelişmişlik dere­
cesi ne olursa olsun, 'madde ile temas' bakımından bir düzene sahiptir. 
Madde ile en yakından temas edenler 'alt', hiç uğraşmayanlar 'üst', ikisinin 
arasında kalanlar 'orta' sınıflardır. N asırtı ellere sahip olanlarla, elini işe 

(32) Z. F. F., Karl Marks ve Sistemi, s. 250-252. 
(33) Z. F. F., " İçt imai Değişmeleri miz ve Sosyal Tabakalaşma", İ. Ü. İktisat Fakül­

tesi Mecmuası. cilt 20, No. 1-4, 1 958-59, s. 1 0 1 .  
(34) y.a.g.e., s .  102 .  
(35) Z.  F .  F., "Çalışan Sosyal Sınıflar İçinde Orta Sınıf Meselesi", Çalışma Dergisi, 

yıl 1 ,  sayı 6, s. 10. 
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değdirmeyenler, halk deyişiyle, ayağı yerden kesilmiş olan sınıflar alt ve 
yukarı sayılır. Sınıflar b u  özelliklere sahip olma ya da onları terketme bi­
çiminde belirlenecektir. Bu durum, belirli bir tarihsel anda varolan top­
lumsal sınıflar düzeninin bir defa için kurulduğunu _düşünmemize engel 
olmaktadır. Tersine bir devrin madde ile temas eden bir sınıfı, başka bir 
devrin daha yukarı bir sınıfı olabilir. ( . . .  ) Örneğin, konaktaki hizmetçi 
kadın, bir süre sonra işe alınan bir hizmetçinin gelmesiyle ikinci derece­
ye çıkmaktadır. Nihayet bir gün hanımı tarafından evlendirilen, evli baş 
kalfa, eskiden hizmetçilik yaptığı konağa misafir gelince itibar görüyor! 
Eğer evlenen kalfanın örneğin, bahçıvan kocası Osman ağa, bilfarz, II .  
Dünya Savaşı Türkiye'sinde bir  yolunu bulup · komisyop.culuk ve müteah­
hitlik yapmaya başlamış ise durumu tümüyle tersine dönmüştür. Bahçıvan 
Osman, Bay Osman, eski kalfa Ayşe Hanım da Bayan Aysel Osman ol­
muştur. Yani eskinin madde ile temas eden sınıfı, etmeyen sınıfa yükselir. 
( . _ ) Madde ile temas edenleri çalışan sınıf saydığımız takdirde, etmeyen­
leri çalışmayan sınıf olarak mı tanımlayacağız? Şüphesiz hayır. Çalışmak, 
dereceleri olan bir iştir. Türk atasözleri bunu çok güzel anlatır: 'Sen ağa 
ben ağa, inekleri kim sağa?', 'Yüz işçiye bir baş.' »36• 

Kuramsal düzenlemeleri içinde sınıfların nasıl belirlendiğini, nasıl sı­
nıf niteliği kazandıklarını kapsamlı olarak ele almayan Fındıkoğlu, sınıf­
ları 'nasırlı ellere' sahip olup-olmamakla ayırt eder. Bu boyutta orta sını­
fın konumu ise karanlık kalmaktadır. Yine, Fındıkoğlu'nun verdiği senar­
yolaştırılmış örnekte (bahçıvan Osman'ın Bay Osman olarak sınıf değiş­
tirmesi) sınıf değişmesi olayının, şans gibi kavramlarla açıklanması da 
tutarlı bir yaklaşım olarak nitelendirilemez. 

Fındıkoğlu bu üçlü sınıf kuramını açıkladıktan sonra, toplumsal sı­
nıfların üçlülük göstermekle kalmadığını, bunların her birinin de kendi 
içinde başkalaştığını, ayrıştığını ileri sürer37• Ve bu yaklaşımı ile değinilen 
Türkiye değerlendirmesini yapar. Çalışmasında bireysel öğelerin (lider ki­
şilerin) ve toplumsal öğenin üzerinde durduğunu vurgulayarak, Türkiye' 
de 1 923'ten sonraki sınıfsal yapıyı beş başlıkta ele alır: 1. Köylüler, 2 .  Bur­
j uvazi, 3. Memurlar, 4. İşçiler, S. Aydınlar36• 

Bu sınıflamada, toplumsal yapının farklı birimleri (grup, tabaka, sınıf, 
kategori, zümre) aynı anlamda, birbirinin yerine kullanılmış, bu da yo­
ğun bir karmaşaya neden olmuştur. Fındıkoğlu, bu kavramları, aynı ko­
nuları, aynı birimleri açıklarken, değişik yerlerde, değişik şekillerde kul­
lanmaktadır. Örneğin, işçi zümresi/sınıfı, memur sınıfı/tabakası gibi. Yi­
ne evrimci modelleri izlemesine koşut olarak, sınıf yaklaşımı bu gruptaki 
düşünürlerden (örneğin, özellikle Weber'den) etkilenmekte, ve böyle bir 
çözümlemeyle Amerikan Toplumbilimi'nin sınıf anlayışına uygun olarak 
sınıfları üretim sürecinin dışında aramaktadır. Bu bağlamda, olağan bir 

(36) z. F. F., "Sosyal Sınıflar Ha:kıkında Yeni Bir Nazariye", Çalışma Dergisi, sayı 4, 
1 946, s.  4-5. 

(37) Z. F. F., " İ.çtimai Değişmelerimiz ve Sosyal Tabakalaşma", s. 1 0 1 - 103. 
(38) y.a.g.e., s. 102- 103. 
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biçimde, üretim araçlarıyla sınıf arasındaki ilişkiye hiç değinmez. Yine Fın­
dıkoğlu'nun 'bireysel faktör (rehber fert)' kavramlaştırması Weber'in ka­
rizmasını çağrıştırır, 'Büyük Adam' yaklaşımını anımsatır. 

Fındıkoğlu, toplumsal değİşıneyi 'Büy�k Adamların, Liderlerin' belir­
leyiciliği koşutunda ele alan yaklaşırnlara belli eleştiriler (yapıcı eleştiri­
ler) getirmesine karşılık, konuya büyük önem vermektedir. «Bilhassa ce­
miyetler üzerine tesir eden müstesna insanların, askeri, siyasi sahadan zi­
yade, kültürel ve ilmi sahada içtimai cereyanların milıraklığını yapan dıl­
hilerin, ferdi psikolojilerini, ihtiraslarını ve heyecanlarını tas.vir eden araş­
tırmalar, büyük adamı yerinde ve lüzumunda kabul eden ve etmesi ilmi 
zihniyet bakımından lazım olan so�yolog için zaruri birtakım kaynaklar­
dır. Bu kaynaklara içtima'i.ye fazla saplanıp kalma sebebiyle yüz çevirmek, 
içtimaiyatçı olan hukuk ve iktisat alimini sabit fikir hastalığına uğrata­
caktır. ( . . .  ) Aksine büyük adam, iç tim ai realitedeki herhangi bir durumu 
başka yöne çevirebilir, küçük ve ehemmiyetsiz suları, çaylan toplayarak 
onları elektrik istihsaline yarayacak bir kuvvet haline getiren bir fen adamı 
gibi cemiyette herkesin müphem olarak sezdiği, ifade edemediği her çe­
şit hareket ve cereyanlara ön ayak ol up, çığır açabilir.»39• 

Fındıkoğlu'nun Evrimci modellerle ilişkisini sergilerkea Comte konu­
sundaki bir vurgulamasına değinmek yararlı olacaktır. 

Fındıkoğlu, Comte'un «Üç Hal Yasası»nı kabullenir. Fındıkoğlu'na gö­
re, «Bu takip sırası kadar tabi'i. hiçbir şey olaırtaz. Bir defa beşerin tefek­
kiirit, tariizi bunun böyle olduğunu gösteriyor. Sonra böyle olması bir nevi 

organisın icabıdır. Nitekim çocuk ruhiyatı bunu tasdik ediyor. Nihayet 
nıaııt ık'i. icap bunu emrediyor.»40• 

Fındıkoğlu, çoğulcu nedensellik anlayışı ve eklektik yapısının doğur­
gusu olarak, toplumsal yapının belirlenmesinde, açıklanmasında çoğu kez, 
yoğun bir karmaşa içinde ve yüzeysel. olarak bir dizi belirlemeyi ileri sür­
mektedir. Değinilen kavramlaştırmalarının yanında, bir de 'Gestalt' kav­
ramına, 'Gestalt Sosyolojisi'ne yer verir. Fındıkoğlu'na göre, «Gestalt na­
zariyesi, sosyoloji araştırmaları için çok elverişli ve faydalı bir rehber­
dir41. ( . . .  ) A. Com te' un 'Concensus' ve ' İçtimai Seriler' etrafındaki düşün­
celerinde ve b u  düşüncelerin dayandığı ' insanlığı insan ile, cemiyeti fert 
ile değil, insanı insanlık, ferdi cemiyetle izah lazımdır' düsturunda gizli 
bir Gestaltçılık bulunduğu şüphesizdir. Yalnız Gestaltçılar meseleye daha 
çok açıklık kazandırmışlar ve bize 'içtimai' şekillerden bahsetmişlerdir. 
Türkiye'de Ziya Gökalp'ten sonra memleketimizin yetiştirdiği en büyük 
sosyoloji alimi olan Prof. Mehmet İzzet, bizde ilk defa bu nazariyeyi yeni 
şekli ile içtimaiyata tatbik etmek lüzumunu ileri sürdü. Böylece, Gestalt 

(39) Z. •F .  F. ,  İçtimaiyat . . . , ( 1 .  cik), s. 1 1 2-1 1 3 . 
(40) y.a.g.e., (3. cilt), ·S. 265-266. 
(4 1 )  Fındı'koğlu'nun deneyselciliğe verdiği önem ve toplumbilirnde ağırlıklı olarak 

psikolojiden yararlanması, •toplumsal olgu ve olayları psikoloji .kuramlarıyla (Gestalt gibi) 
açı•klamaya çalışması onun pozitivist görüşlerine uygun düşmektedir. Pozilivizm'in amprik 
görüşle tutarlı olarak psikolojiye daynh açrklamalarına ilişkin bkz. 1 .  •Johansson, a.g.e. 
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sosyolojisinin Gestalt psikolojisini takip eylediği görülmektedir. ( . . .  ) Sos­
yal hadiseyi bir Gestalt olarak tasavvur etmek miimkündür. Nasıl aynı 
büyüklükteki noktalar, muhtelif hendesi (geometrik) şekiller içinde o şe­
ldlkrlc ölçülü idrakler veriyorsa, aynı coğrafi, uzvi ve ruhi unsurlar da, 
m uhtel i f  içlimai şekiller içinde o şeJdllerle mütenasip neticeler, ruh hal­
leri ve davranışlar doğurur. ( . . .  ) A. Com te' un lisaniyle bir Concensus fikri, 
yahut modern sosyologların lisanı ile Gestalt düşüncesi, yani yalnız hukuki 
vakaların birbirine bağlılığı değil, aynı zamanda bütün cemiyet müessese­
lerinin tenasübü (uyumu) daimi gözönünde bulundurulmalıdır.»42• 

Fındıkoğlu yapı kavramı yerine kullandığı « Gestalt» ile, temelde psi­
koloji ile sosyoloji arasında önemle vurguladığı köprüyü sağlamlaştırırken, 
toplumsal bütünlük ve zorunlu doğurgusu denge kavramiaştırmasım da gün­
deme getirmektedir. Fakat bu betimleyici kavramlaştırması da, bir anlam­
da , karmaşa yaratmanın ötesinde bir işlev kazanamamakta, toplumun, olay­
ların açıklanmasında 'nlçin'i, 'nasıl'ı yanıtlayamamaktadır. 

Türkdoğan, «Günümüzde kendisini zorlayan etkisi ve hepsinin üstün­
de Türk toplumunun istikrarlılığı ve sürekliliği için öngörülen entegrasyon 
sosyolojisi'nin, yaklaşık olarak bundan 20-25 yıl önce Fındıkoğlu tarafın­
dan savumılduğunu »43 belirtmektedir. Fındıkoğlu, ulusal entegrasyon konu­
suna önemli  bir yer ayırmıştır. B u  bağlamda, Fındıkoğlu'nun ırkçılık ve 
Türkçüllik konusundaki düşüncelerine yer vermek yararlı olacaktır . . 

Fındıkoğlu, 'biyolojik ırkçılığa' çeşitli eleştiriler yöneltmektedir. Buna 
karşı l ı k ,  Türkçülük konusundaki açıklamaları, ırkçılık konusundaki bazi 
dcğinmeleri, bu eleştirilerini anlamsızlaştırmaktadır. Fındıkoğlu'na göre, 
«eğer bir memlekette içtimai bünye, mesela, umumi nüfusunun dini ve 
ırki birlikten mahrum bulunduğu Türkiye'de görüldüğü gibi, ana kitleye 
yabancı ırki ve dini zümreleri ihtiva eder, cemiyetin buhranlı zamanların­
da bu zümreler zararlı mikruplara benzetilirse, bu gibi memleketlerde 
muayyen yollardan yürüyerek milli temsil politikası güden bir kültürel ırk­
çılık faydalı olur.»44• Bu boyutta Fındıkoğlu, Türkçülük konusundaki dü­
şüncelerini de şöyle sergiler: «0 halde safsatacıları hertaraf etmeli, coğrafi 
realiteyi ve tarihi hakikati ele almalıdır. O zaman Türkiye dışındaki Türk­
lerin varlığı bedalıatİ (gerçeği) ile karşı karşıya · kalırsınız. O zaman bu 
Türklerin Türkiye'dekinden daha çok miktarının Türkiye dışında Rusya'da 
bulunduğunu farkedersiniz. Türkçülük meselesi o zaman kendiliğinden or­
taya çıkar. ( . . .  ) Rusya'da SO milyonu aşan sayıda Türk, Rusya'nın ve Rus 
kültürünün ve kolanizasyon sisteminin ezici, temsil edici tesiri altında eri­
yip gidiyor. ( . . .  ) Bütün bunlardan sarfınazar, hangi tabiat ve ahlak kanu­
nuna dayanarak bir Türk'ü, başka yerdeki Türk'ü düşünmekten menede-

(42) y.a.g.e., ( I .  ci lt), s. 1 23-169. 
(43) Orhan Ti.iııkdoğan, "Z. F.  Fındıkoğlu'nun Sosyolojik Görüşleri", Fındıkoğ(u 

Armağanı, i. Ü. Yayını, No.  2260, i stanbul, 1977, s. 1 03 .  
(44) z. F.  F. ,  İçtimaiyat..., ( 3 .  c ilt), s .  1 26 .  
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biliriz? ( . . .  ) Türkçülük yalnız dış Türkçülük işi değildir. Türkiye içinde de 
bir Türkçülük meselesi bulunduğunu söylemek isterim.»45• 

Bu arada Fındıkoğlu'nun çalışmalarına, ideoloji k  ve toplumsal açıdan 
pratik kaygıların egemen olduğunu vurgulamak yerinde olacaktır. Bu da 
temel aldığı pozitivist çözümlemeleriyle yakından ilişkilidir. Çünkü, 'olgu­
culuk, aynı zamanda yaşamla ilgili bir pratik kaygı ve ülküyü de içerir. 
Bu sağın empirik bilgi ve bilim yoluyla doğaya egemen olmak ve giderek 
topluma çekidüzen vermek kaygısı ve ülküsüdür. Bu kaygı ve ülkü, en be­
lirgin biçimini önce Saiııt Simun ve daha esaslı olarak sonradan Coınte' 

da bulur.»46• Fındıkoğlu'nun bu düşünürlerden ağırlıklı olarak e tkilenmesi, 
pozitivist çözümlernelere dayalı düzenlemeleri ve ideolojik kaygılan, dü­
şünüre ayrı bir önem kazandırmaktadır. 

Fındıkoğlu, toplum yapıs ına değinirken, Durkheim'in işbölümü ve da- 1 

yanışma konusundaki yaklaşımından etkilenir. Fındıkoğlu, toplumsal geliş­
meleri açıklarken, bu gelişim içinde işbölümüne değinir. Fındıkoğlu'na 
göre bu gelişimler, «başkalaşma ve ferdlleşme gibi iki mühim içtimai Ha­
disenin cemiyette gözükınesine bağlıdır.»47• «Aile tiplerinin sıralanması ay­
nı  zamanda «<ndividualisation - Ferdileşme»ye doğru bir yürüyüşün çağla­
rını sıralamak demektir. Umumi içtimaiyatta göriilen 'Mekanik bağlılık 
- Tesanüt', 'Uzvi bağlılık - Tesanüt'e çevrilinceye kadar ferdileşme ne za­
ruridir, ne de lüzumludur. ( . . .  ) Her şeyden önce, gözönüne alınacak nokta 
yukarıda anlattığımız ferdileşme kanununun birtakım terbiyevi ve ahlaki 
gayeler de doğurmasıdır.»48: 

Fındıkoğlu, Durkheim'den, Toennies'dan ve Gökalp'ten etkilenerek (ya 
da aktararak) sergilediği bu yaklaşımı, Azgelişmişlik olgusunu açıklarken 
de kullanır. 

Fındıkoğlu bu bağlamda önce terminoloji konusuna değinir. Fındıkoğ­
lu'na göre, «gelişmemiş memleketlerin haysiyetine dokunmamak için geri, 
geri kalmış, fakir, yokluk ve yoksulluk içinde . . .  gibi vasıfları yerine, az­
gelişmiş, gelişmekte olan, az cihazianmış gibi kaçarnaklı kelimeler kullanı­
yorlar. Biz gelişmemiş diyeceğiz.»49• Fındıkoğlu bu belirlemenin · ardından, 
«gelişme faktörleri»ne değinir. Bu bağlamda, «iskolastik yapmadan doğru­
dan doğruya halk gelirini tayin eden bahisler, yani klasik iktisactın üç is­
tihsal faktörü üzerinde duracağız.»50 diyerek, dört gelişme öğesine yer ve­
rir. Bunlar, doğa, emek, sermaye ve girişim'dir. 

Fındıkoğlu'na göre, « Toennies'in cemaat, Durkheiın'in mekanik tesanüt 
vasıfları ile karakterize ettikleri iptidai cemiyetlerde henüz endüvidüalizas­

yon (ferdileşme) vetiresinin görünmediği malumdur. Belli bir merhaleden 
sonra bu vetirenin belirtileri ortaya çıkar ve ancak o zamandır ki adına 

(45) Z. F. F . . "H izde Sosyoloji ve Hirkaç Meselemiz", s .  145-146. 

(46) I. Johansson, a.g.e., s. 38-39. 
(47) Z. F. F., İçtimaiyat . . .  , ( 1 .  cilt), s. 245. 

( 48) y.a.g.e .• s .  200-203. 
(49) Z. F. F., Doğu Kalkmması ve .. . , s. 10.  
(SO)  y.a.g.e., s .  10- 1 1 .  



şair, siyasi, sanatkar, edip, alim . . .  denen insan tipleri görülür, cemaat için­
den bazı 'fert'ler muayyen içtimai müesseselerin istikametlendirilmesinde 
kılavuzluk yaparlar ve böylece cemaatte kollektif olan yaygın, müşterek 
.güç ve kabiliyeHer sivrilmiş insanlarda belirir. İşte gelişmemiş cemiyetlerde 
de bir an gelince, tabiat, sermaye ve emek arasında birleşmeler, terkipler 
vücuda getiren, görüş ve doktrin sahibi iktisat aliminin adeta tatbikatçısı 
sayılabilecek ismine ınüteşebbis denen insan tipleri, diğer din, edebiyat, 
ilim, dil. . .  gibi sosyal müesseselerin dinamik temsilcileri arasında yer alır­
lar. ( . . .  ) Hiç şüphesiz dünkü Garp, bugünkü Amerika bu dördüncü faktör 
olmaksızın anlaşılamaz. Hatta gelişmişlikle gelişmemişlik arasındaki fark, 

bu lıamleye bağlanabilir.. Bundan çıkacak netice şudur: Gelişmemiş, fakat 
gelişme ve kalkınma arzusunu, gelişmişlerle temastan sonra duyan ve 
is teyen cemiyet ler kalkınma içi n  gelişmcmişliği yenecek kuvveti potansiyel 
halde kendilerinde kendi cemiyetleri narnma temsil edenlere muhtaçtırlar. 
Gerek klasik ekonomistler, gerek bir manada klasikiere bağlı olan Marx 
ve Marxİstler teşebbüs hamlesi* gösteren fertlere hayranlık gösterirler. 
Fert'e, ferdi psikolojiye değer vermemesi gereken sosyologlar, daha doğ­
rusu bir kısım içtimaiyatçılar'da bu hayranlık davranışına tefsir yoluyla 
katılırlar. ( . . .  ) Sağ, Sol veya Merkez (bu ayrımın nasıl yapıldığı belirtilmi­
yor, Merkez tanımlanmıyor. Y. S.) herhangi bir ideolojiye bağlanmayan 
iktisatçı;· teşebbüs ruhunun objektif tetkiki neticesinde onu yenileştirici, 
teşkildtçı, yaratıcı, yahut koordinatör ve düzenleyici olarak vasıflandıracak­
lardır.»51 . 

Teşebbüs ruhu, teşebbüs hamlesi gibi yeterince tanımlamadığı kavram­
larla gelişmeyi açıklamaya çalışan Fındıkoğlu, gelişmemiş ülkeleri bir sı­
raya da sokar: «Her şeyden önce sermaye birikimi, istihlake sarfedilen ge­
lirden artan miktarın tasarrufu ile alakalıdır. ( . . .  ) Muhtelif kıtalardaki fa­
kir memleketler bu imkan bakımından bir sıraya sokulabilirler. En baş­
ta bütün gelirlerini ve tasarruflarını ancak istihlaklerine sarfedenler, en 
sonda istihlakten fazlası ile artan, yığılan tasarrufları ziraate, zirai sanayi 
müesseselerine, umumiyetle endüstriye yatıranlar gelir.»52• 

Görüldüğü gibi, Fındıkoğlu'nun 'gelişmemiş' toplumlar konusunda açık­
lamaları yeterli ve net değildir. Kullanılan kavramlar yeterince tanımlan· 
mamıştır. Ayrıca, sergilernede içsel bağıntılar üzerinde durulmamış, olgu­
lar arasındaki ilişkilere çoğu kez değinilmemiştir. Bu gibi açıklamalarında 
da Evrimci modelleri izleyen Fındıkoğlu, 'gelişmemiş' yapıyı betimleme 
boyutunda bile açık değildir. 

( • )  FındFkoğlu'nun "teşebbüs hamlesi - ruhu" kavramlaştırrnası, McClclland'ın teziy­
le benzerdir. "Weber'in tezini, bireysel ve psikolojik düzeye indirgeyen McClelland, azgeliş­
mişlikten ıkurtulmaık için, "BAŞARI GÜDÜSÜ" olan girişimci bireylerin (mütcşebis fert, 
ZFF'de) ortaya çtkması" gerektiğini savunur. 

(5 ı )  y.a.g.e., s .  ı 7- 18 .  
(52) y.a.g.e., s. ıs .  
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C. DEGİŞME MODELİ 

Fındıkoğlu'nun değişme modelini açıklarken, üzerinde durulacak üç 
anahtar öğe olduğu söylenebilir. Bunlar: «Sosyalizm Tehlikesi», «Orta Sı­
nıflar» ve «Kooperativizm»dir. Bu üç öğe de birbirine bağlı olarak bir bü­
tün oluşturmaktadır. Ya da diğer bir · deyişle, bu üç öğe de, etkileşim için­
de, bir bütünün doğurgularıdır. 

Fındıkoğlu, sosyalizm tehlikesinden kurtulmak için temelde şunu öne­
rir: «Ferdi mülkiyete karşı sosyal mülkiyet muhakkak yaratılmahdır. An­
cak o vakit cemiyette ikti!iadi adalet doğmuş olacaktır. O zaman devlet 
artık liberal rejimin devleti olmaktan çıkacak, terbiye edici, rehber bir dev­
let olacaktır. (. . .  ) Olsa olsa iki sektör arasında ahenkli bir iştirakten söz 
aç ıla bilir.»53• 

Fındıkoğlu, değişme konusunda sürekli, bütünleşme ve denge olgula­
rını gündeme getirmektedir. Fındıkoğlu'nun değişme yaklaşımı · ise, özün­
de, varolan yapının temel niteliklerinin sürdürülmesine yöneliktir. Öner­
diği düzenlemeler ise, en köktenci biçimiyle bile, varolan yapının değişik 
açılımlarla sürdürülmesinden yanadır. Bu bağlamda Fındıkoğlu'nun çalış­
malarının ideoloji k  açılımı, egemen ilişkiler sisteminin değişmesine karşıt 
ideolojilerin, modellerin yanında yer alacaktır. Fındıkoğlu'nun toplumda 
varolan Li.retim ilişkilerinin değişmesini engelleme amacıyla önerdiği temel 
araçlardan birisi ' kooperativizm'dir. « 1 862'de ileri sürülen ve gerçekleşme­
si hemen beklenen iht�lal nazariyeleri nasıl o zaman karşısında Şartizm'i 
ve kooperatizmi buldu ise, 1962'de de bu nazariyeyi önümüze koyanlar, 
karşılarmda Şartizm'in devamı olan parlamenter sosyalizmi, yahut program­
ları içtimai adalet endişeleriyle örülü muhtelif siyasi partilerle, kooperati­
vizmi göstcrmektedirler.»54• Bu bağlamda Fındıkoğlu toplumda üç insan 
tipine ve kalkınma, değişme için üç yola yer verir. 

Fındıkoğlu, 'Üç Homo Telakkisi'nde, üç ayrı insan tipine değinir. Bun­
lar, « 1 .  Homo economicus (Liberal doktrinin istediği insan tipi ve bu 
tip fcrtlerin kurduğu cemiyet). 2. Homo socialis (Sosyalist doktrinin iste­
diği insan tipi ve cemiyet). 3 .  Homo cooperaticus (Kooperatifçi ruh, imece 
ve ortaklık zihniyeti taşıyan insanların oluşturduğu cemiyet).»55• 

Fındıkoğlu daha sonra, İtalya'dan da örnekler vererek bölgesel denge­
siziikierin giderilmesinde, kalkınmanın gerçekleştirilmesinde üç yola yer 
verir. Bunlar, Liberal Yol, Sosyalist Yol, Kooperatist Yol'dur. İlk iki yolun 
geçersizliğini, yanılgılarını İtalya örneğinde eleştİren Fındıkoğlu, üçüncü 
yolu, yani kooperativizıp.i önerir. « Um umi bir kooperasyon meselesi olarak 
iktisadi kalkınmada kooperativizm'in, hususi olarak da aynı problemin 

(53) Z. 'F. F., "Ziya Gükalp ve Sosyalizm", Türkiye Harsi ve İçtimai Araştırmalar 
Derneği, sayı 72, l 966, s. 20. 

(54) Fındıkoğlu Armağanı, i. Ü. iktisat •Fakültesi Yayını, No. 2260, ·Fakülteler Mat­
baaEı, İstanbul, 1 977, s. 106. 

(55) Z. F.  F., Kooperasyon Sosyo/ojisi, (Nazari ve Tarhiki KooperatifçiHk Denemesi). 
i. Ü. İktisat Fakültesi Yayını, No. 1 98, istanbul, 1967, � - 507. 
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memleketimize ait durumunu yoklamak istiyoruz. Teknik kooperatifçilik 
gözü ilc değil, sosyoloji k  bir görüşle ele alınan kooperasyon, takip ettiği 
metodolojinin etkisiyle ister istemez mukayeseli veya mukayeseci usulü ta· 
kip eder, sosyal yapı yönünden benzer bir memleket ararken İ talya ile 
karşılaşmaktadır. Gerçekten, İtalya'nın güney, Türkiye'nin güneydoğu böl­
geleri arasındaki benzerlik iktisatçı larımızı meşgul ediyor.»56 Fındıkoğlu 
İtalya örneğindeki uygulamaların ışığında, kooperativizm'i açıklayarak, de­
ğişme yaklaşımı çerçevesinde sergiler. Fındıkoğlu'nun değişme yaklaşımın­
daki ' kooperativizm' olgusu, onun toplum ve değişme modelindeki nite­
liklere ters düşmez. Tersine, modelin egemen çizgileri bu boyutta da be­
lirgin olarak sürer. 

Pındıkoğl u, dayanışma, birl ik,  b i.i tün leşme ve denge'nin sağlanması 
;ı ınac ın ı t a ş ı m a k t a d ı r. 'Mi l let '  kavram ı ,  ' Üç Hfıl Yasası', Durkhcim'in 'iş­
bülüınü, dayanışma' konularına önemli bir yer ayırması, 'değerler sistemi' 
ne ilişkin vurgulamaları, plüralist yöntem anlayışı', 'Türkçülük' ve ' ! rk­
çı l ı k' konusundaki düşünceleri, hep bu amaca yönelen örneklerdir. Bu 
bağlamda, 'kooperalivizm' konusunu derinleştirmek, modelin uygulamalı 
açılımiarına iliş kin ipuçları verecektir. 

Fındıkoğlu'nun 'orta sınıf' konusundaki düşüncelerini sergilemek de, 
değişme konusundaki yaklaşımını _belirlemek açısından yararlı olacaktır. 

Fındıkoğlu 'nun, I I .  Dünya Savaşı'ndan sonra bütün dünyanın yeni bir 
'toplum ehramı' (piramidi) ile karşılaştığını belirterek, bu ehramın başın­
da, ortasında ve altmda bulunan çeşitli sınıf ve tabakaların ya kendilikle­
rinden ya da siyasal girişimlerin etkisiyle yer değiştirdiklerini savunmakc 
tadır. Bu süreçte, I. Dünya Savaşı'ndan sonra yeri sarsılan orta sınıfları 
korumak ve gel işt irmek amacıyla yeni rejim şekilleri ortaya çıkmıştır. 
Nasyonal Sosyalizm, hatta faşizmin bu amacı güttüğü herkes tarafından 
ileri s ü ri.i l mc k tcdir.  Fakat, I l .  Dünya Savaşı i le orta sınıflar büsbütün ezil­
nı işti r57. Keııdiliif.iııden ya da üstyapısal, siyasal, girişimler sonucu ortaya 
çı kan orta s ınıflar, Fındıkoğlu'nu�ı yaklaşımında büyük önem taşımakta· 
dır. Öyle ki,  Fındıkoğlu'nda bir «Orta sınıflar sosyolojisi» bile vardır. 

Fındıkoğlu orta sınıfları şöyle tanımlar: « Bütün ·organizmacı sosyo­
loglar, organizmaya ilişkin benzetmeler yaparak, orta hücrelere benzer or­
ta fertlerden meydana gelen bir sınıf düşünürler ve bu sınıfın, .alt ve yu­
karı sınıflar arasında düzen ve denge rolü oynadığını ileri sürerler. Tefsir­
ler ne olursa olsun, her toplumda alt sınıf ve tabakanın en yukarı katı 
üzerinde birleşenler orta'yı meydana getirirler. ( . . .  ) Her tarihsel devrede 
az çok belirgin bir orta sınıf ' şekil' i, 'kalıp' ı vardır. Bunun içine girenler 
değişebilir. Öz değişebilir, fakat orta sınıf bir şekil olarak daima vardır.»56. 

O r ta sın ı f lan yaşamın kaçınılmaz bir öğesi olarak kabul eden Fındık­
oğlu, onların denge işlevi üzerinde önemle durur. Fındıkoğlu, toplumda 

( 56)  Z.  F .  F . .  /Joğu Kalkmması ve . . . , s.  38-4 1 .  
(57) Z. F. F., "Çalışan Sosyal Sınıflar İ çinde Orta Sınıf Meselesi", Çalışma Dergisi, 

yıl 1 . .  sayı 6, s. 1 O.  
(58)  Z. F.  F. ,  Karl Marks v e  Sistemi, s .  236-247. 
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'ara' yerlerde kalanların hepsine 'orta' denilebileceğini savunmaktadır. «Fa­
kat dogmatik bir şekilde kabul etmemek gerekir. 'Amele'nin yukarıya 
doğru olan tabakalarıyla, 'kapitalist'in aşağıya doğru olan tabakaları or­
ta'da karşılaşabilirler. Orta sınıf deyince, anlaşılması gereken sınıf bazen 
köylüleri de içeren ve esnaf i le müstakil zenaatçılardan, küçük sanat er­
babından, orta memur ve müstahdemlerden, orta ve küçük tüccarlardan 
oluşan bir ziimredir. Umumiyetle, küçük sanat sahipleri orta sınıfın mer­
kezinde bulunmaktadır. Küçük sanat erbabının özelliklerini belirleyen na­
zariyelerin münakaşasına girmeden, on işçiden az işçi çalıştıran müessese 
sahiplerinden meydana gelen bu zümre, 1927 sanayi sayımına göre , 65.245 
sanayi müessesesinin % 90'ına sahiptir.»59• Görüldüğü gibi Fındıkoğlu, -me­
mur dışında- orta sınıfları geleneksel ara tabakalarla eş görmektedir. Bu 
bağlamda, Fındıkoğlu'nun 'memur' konusundaki bazı açıklamalarını aktar­
mak yararlı olacaktır. 

Fındıkoğlu'nda orta memur olarak belirtilen kısım, alt ve üst memur­
ların varlığını da ortaya çıkartmaktadır. Bu da, tümüyle gelir düzeyini 
temel alan (gelir ölçütüne dayanan) bir sınıf belirlemesinin temellerini ha­
zırlamaktadır. Fındıkoğlu'nun ara tabakaları, orta sınıflar olarak tanımla­
ması, bürokrasinin de üç bölümde ve üç ayrı sınıf içinde ele alınmasına 
yol açmaktadır. Bu çerçevede sınıflar, değişik yerlerde, değişik ölçütlere 
göre, alt, üst ve orta biçiminde sergilenmektedir. Bu vurgulamaların ar­
dından, Fındıkoğlu'nun orta sınıfa önemli bir yer ayırmasının nedenleri­
ne ve orta sınıfın değişme yaklaşımı açısından anlamına bakmak yararlı 
olacaktır. 

«O rta sınıf, sosyal sınıflar sosyolojisinde büyük ehemmiyet taşır. Si­
yasi particilik tarihinde bu sınıfın çıkarlarını temsil eden partiler çok 
ehemmiyetli roller oynarlar, zaman zaman köylü, işçi ve kapitalist taba­
kaların partilerine kaymakla sosyal dengeyi sağlarlar. Orta sınıfın kaybol­
ması, toplum için büyük bir tehlikedir. Sermaye ile emek arasında müs­
takil olması nedeniyle, sermayeye, bizzat çalışması nedeniyle de emeğe bağ­
lı olan bu sınıf, tam bir denge elemamdır. Orta sınıf inkar edilmez, olması 
gereken tabii bir nesnedir60• 

Fı ndıkoğlu,  ' millet', 'milli devlet' altında bütünleşecek toplumda, den­
geyi sağlayacak bir öğe olarak orta sınıfı gündeme getirmekte; toplumun 
bütünleşmesi ve dengenin kurulması ile de kuramını tamamlamaktadır. Ev­
rimci model içinde yer alan Weber, Comte, Durkheim, Gökalp dörtlüsünü 
(kendisinin de belirttiği gibi) büyük ölçüde örnek alan Fındıkoğlu, var­
olan yapının daha etkili olarak sürebilmesi için çaba göstermektedir. B u  
boyutta geliştirdiği 'milli devlet', 'birlik, dayanışma ruhu', 'çalışma barışı' 
gibi kavramlar günümüzde de sık duyulan ve yapının korunması amacını, 
beli rgin bir ideoloj i k  düzenleme ile yaşama -tümüyle- geçirmeye çalışan 
bir modeli yansıtır lar. 

(59) Z. F.  f., "Orta Sınıf Meselesi", Raporlar Kül/iyatı'ndan Ayrı Basım, Ankara, 
1962, s. 1 1 .  

(60) y.a.g.e., s .  1 1- 1 2 .  
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Fındıkoğlu, «radikal, radikal olduğu kadar uzvi bir kalkınma hare­
ketine girişmek» zorunluluğuna değinerek, bu boyutta orta sınıfın önemi­
ni belirleyici konuma getirir. Fındıkoğlu'na göre, orta s ınıf eliyle S(.lnayi­
leşme, sanayi leşmenin en temel ve köklü yoludur. Ve bu boyutta koopera­
tivizm orta sınıfın yoludur61• 

Kooperativizm, «bir taraftan hususi sektörün egoizmi, öbür yandan 
kollektivist cereyanla mücadele ederken, kendi nizarnını yaşatmanın biricik 
sosyal adalet yolu olduğunu düşünmektedir. Bu itibarla kooperativizm, hu­
susi ekonomiye, hatta bazı iktisadi faaliyet daliarına şamil devletçi iktisat 
siyasetine son vermek gibi herhangi bir ütopist düşüneeye sapmadan koo­
peratİf sektörü içtimai sınıflar sosyolojisinin kemmiyet ve keyfiyetçe ebern­
ıniyet kazandığını gösterdiği, orta sınıfın yolu olarak kuvvetlendirmeye 
gayret eder.>>62• 

Fındıkoğlu'na göre, «Kooperatİf, ekonomi siyaseti, gelişmemişlik duru­
munu önce hafifletecek, sonra gelişmeyi, gelişmiş memleketler bizasma 
yükseltecektir. ( . . .  ) Yalnız bu hususta dikkatli olmak, kooperatifçiliği fe­
naya kullanan, h ususi mülkiyeti, ferdi hürriyeti defneden kooperasyon yo­
lundan uzak tutmak gereklidir. Unutulmaması gereken bir husus da, ta­
sarruf kaygısı ve meyli olmayan bir yerde kooperatifçiliğin faydasızlığıdır. 
Gelişmemişlerde halkın kooperasyona ısınması için, tasarruf hareketi le­
l ı inc çeşi t l i  terbiye ve tel kin vasıtaları na başvurulmalıdır .( . . .  ) Gelişmemiş­
lerin gelişmesi h ususunda kooperatifçiliği bir vasıta olarak kullanma, hiç 
şüphesiz bir bakıma, en ziyade istihsal kooperasyonu ile i lgilidir.>>63• 

Orta s ı ıı ı fların temelinde yer aldığı, üretim kooperatifçiliği ile, hem 
sosyal izm tehl ikesinin önleneceğini, hem de gelişmiş ülkeler düzeyine ula­
şılacağını savunan Fındıkoğlu, bu boyutta h.alkın da eğitilerek, biriktirime 
alıştınlmasını önermektedir. Bu çerçevede, orta sınıfların öncülük edece­
ği, bu kalkınma eyleminin diğer özelliklerine bakmakta yarar var. 

Fındıkoğlu'na göre, gelişmemiş ülkeler genellikle tarıma dayalı bir 
ekonomiye sahip olduğuna göre, gelişmemişliği azaltacak kooperasyon da 
tarıma yönelmclidir. Fındıkoğlu, bu süreçte devletin müdahale ve terbiye 
edici bir konumda olması gerekliliğini vurgular. Ayrıca, gelişmemiş ülke­
lerin hemen bütün temsilcilerinin milletin siyasal ve ekonomik ideoloji 
rehberliği ile değil, kısa devreli bir pedagojik ideolojinin rehberliğiyle ha­
rekete geçmesini istediklerini ileri sürer. Bu bağlamda, kooperasyon, böl­
geleri birbirine entegre etme, yedirme ve olanaklı olduğu ölçüde farksız­
Iaştırma ve dengesizlikleri yok etmek için etkili olacaktır64• 

Fındıkoğlu, gelişme ve değişmede 'teşebbüs ruhu'nu vurgularken b u  
ruhun y a  müteşebbis fertlerce yaratılacağını, y a  d a  teşebbüs ruhu olan baş­
ka toplumlardan, icatların, tekniklerin aktarılacağını belirtmektedir. B u  
bağlamda gelişmiş ülkeler i l e  gelişmemiş ülkeler arasındaki ilişkileri gün-

(64) y.a.g.e., s. 32-35. 
(61 ) Z. F. F., Doğu Kalkmması ve . .. , -s .  92. 
(62) Z. •F. F., Kooperasyoll Sosyolojisi, ı; ,  507-508. 
(63) Z. F. F., Doğu Kalkmması ve ... , s .  22-3 1. 
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deme getiren Fındıkoğlu, gelişmiş ülkelerin ender de olsa sömlirlici.i ni­
teliklerinin o lduğunu belirttikten sonra, bugün için gel işınişlere şöyle yak­
laşılması gerektiği n i  savunur:  

« Bununla beraber gel işmişlcrin koopera t i fçili kten yana gelişrnemişlcre 
yaptıkları her türlü yardımlar, gösterdikleri alakalar eskiden müstem!c­
keci olsun olmasın , kanaatimizce gelişmişler aleyhine ahlaki hükümlerin 
verilmesine vesile teşkil etmemelidir. Bu gibi yardım ve alakaları gizli b i r  
kolon iyalizm saymak, bir başka çeşit koloniyalizmi, İslavcı ve Sovyetçi 
koloniyal izmi caiz gören sabit fikir hastal ığı  da sayılab i l ir .  Gel işm i ş  b i r  
meml eket, y a h u t  gcl i ş mişlerin i lg i l i  o lduğu b i r  teşkilat mesela, I .C.A. ,  F. A.O. 
gel işmemişlere yardım davranışı gösteriyorsa, bu davranışı  menfi tesirlcre 
tabi tutmak i nsafsızlık olur. »65. Fındıkoğlu, b u  boyutta da, « kaygısı»na 
uygun düşen bir tutunıla,  savunduğu ideolojinin gereklerini yerine getir­
me ktedi r.  Verdiği örneklerin, günümüzdeki e mperyalizmin sömürüsü açı­
sından simgeleşmiş örnekler olması, Fındıkoğlu'nun ya klaşımını açık bir 
biçimde sergi lemektedir. 

Son olarak, Pıııdıkoğlu'nun bu ya klaşımı ile Tiirkiye örrıeğine bakışı­
na değinmektc yarar var. B u  bağlamda Fındıkoğlu, Doğu bölgesine büyük 
önem veri r.  Dü şlinür ün Türkçülii k konusundaki n iteliği, ulusal entegras­
yon vurgula maları , ve ı rk ç ı  l ı  k konusundaki görüşlerini  i çeren ideolo jisi  
gözöıı iirı e a l ı n dı ğ ı nda, Doğu A naclolu 'ya vei·diği önem açı k l ı ğa kavuşacaktır. 

P ı n clı  koğlu'na göre, « Doğu Anadolu çe ş i t  l i  potansiyel l eri , gizli İstİhsal 
güçlerin i içinde yaşalan bir hazinedir. Bu hazine kul lanıldığı takdirde Ti.ir­
k iye'n i n  en az gelişmiş bölgı:leri n i ,  gel i şmiş bölgelerin seviyesine çıkard ı k­
l a n  başka onu aşab i l i r  ve m i ll i  ekonominin b ütii n ii n ii yükse l t ir. Bu gaye­
ye bizi ya lnız  i ki yol götürecektir: 

1 .  İnsan u n su ru n u n  tcrbiyesi ve gel iş t iri lmesi. 
2. Tenıci  yapı için ftmnıc, zirai ve s ı nai ya p ılar ıçın de şartlara göre 

muhtel i f  sek törlerin haı-ckete geç i ri l mesi. Harekete geçirme için;  a) Devlet­
çe, b) Devlet-hususi sektör birliğince, c) Hususi sektörce yatırımlar yapıl­
mal ıdır. ( . . .  ) En gelişmiş memleketlerde bile bir nevi 'fizyokratist ruh' 
sosyal uzviyc t i  idare eder. ( . . .  ) Manevi ve sosyal b i lgilerle i lgi l i  miinevver­
ler de i ktisadi ve içt imai doktr inler  etrafında nı ücerret ve iskol:::ıstik f i k i r  
mücadeleleri n i  b i r  tarafa b ı rakarak Garb ı n  XVI I I .  asırda yaşadığı Fizyokra­

lik psikoloji atm o sf erini edebi, fe ls efi ve sosyoloj i k  [ aaliyetleriyle yarat­
nıaya çalışmal ı d ı d a r. Türkiye'n i n  z i rai koopera t i fleşme prosesi bir Tiirk 
Fizyokı"asisi 'n i n  ele alacağı sosyal aksiyana şiddetle muhtaç b ulunmakta­
dır. »6G. Bu boyut ta, toplumsal p l anlarda Doğu Anadolu'nun ayrı olarak ele 
al ı n ması gerek l i l iğini de vurgulayan Fındıkoğlu, tüm açıklamalarıyla, var­
olan " Karma Ekonomi»yi savunmaktadır. Bu açıdan I. Beş Yıllık Kalkınma 
Planı'ıı ırı devletçi n i teliğini aşan, sosyalist bir örgü taşıdığını i leri sürer67. 

(65) y.a.p..e., s. 23-24. 
(66) y.a.g.e., s .  76-78. 
(67) y.a.g.e., s. 87. 
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IV. DEGERLENDİRME 

Birçok konuda çalışma yapan Fındıkoğlu'nun, çalışmalarına bakıldığın­
da, genellikle, aktarmacı, derlemeci bir düzenlemenin egemen olduğu gö­
rülmc_ktedir .  Bu niteliği bir eleştiri konusu olabileceği gibi, katkı boyı ı tnn­
da ele alınabilecek bir özelliktir. Bu duruma bir örnek olarak, üç ciltten 
oluşan İ çtimaiyat adlı çalışması gösterilebilir. Fındık oğlu, bu üç ciltlik 
çalışması çerçevesinde çeşitli düşünürlerin görüşlerini, yaptığı çevirilerle 
sergiiemiş (Comte, Weber, Le Play, Durkheim gibi) ve derli tcplu bir bi­
çimde aktarmıştır. Bunun dışında, Bacon, Prens Sabahattin, Claud Ber­
nard, Stuart Mill, Saint Simon, Ziya Gökalp, K. Marx gibi düşünüdere 
ilişkin ayrı ayrı çalışmaları ya da çevirileri bulunmaktadır. Özellikle Fın­
dıkoğlu'nun içinde yaşadığı dönemin bilgi birikimi düzeyi gözönüne alın­
dığında, yapılan çevirilerin, derlernelerin ayrı bir önem taşıdığı söylene­
bilir. 

Fın d ı koğlu'nun çal ışmalarında çok önemli b i r  yer tutan, orta sınırıar· 
ve özellikle kooperativizm konusuna da bir katkı olarak değinmek gerek­
mekted ir. Fınd ıleoğlu'nun kooperatifçilik konusuna toplumbilimsel b i r  içe­
rik kazandırmak amacıyla geliştirdiği çalışmalar, çeşitli tartışmalar aracı­
l ığıyla yararlan ılabilecek özell iktediı·. Ayrıca, bu düzenlernelerin koopcratif­
çilik düşüncesinin gelişimi açısından çeşitli oli.ımlu etkileri olduğu söyle­
nebilir. 

Fındıkoğlu'mın çalışmaları, Türkiye'de toplumbilimsel gelişrrı.cler için­
de, temelleri meşrutiyete uzanan ve bugün de varolan bir modelin, yaşa­
yan bir ideolojinin altyapısını hazırlayan bir birikimin parçasıdır. Fındık­
oğlu'nun kuramsal yaklaşımının belirleyici öğesi olan anti-Marxist niteli­
ği, Türkçülük konusundaki düşünceleri, ırkçılık olgusuna y:ıklaşımı, sınıf 
konusundaki çöziimlemelcri, yalnızca Osmanlı'nın çöküşü s ırasında değil, 
günümüz Türkiyesi'ndeki ideolojik farklılaşma ve değişik yaklaşımlar bo­
yutunda canlılık kazanmaktadır. Fındıkoğlu bu niteliği ile, bugün ile dün 
arasında bir bağiantıyı ortaya koyar. 

Böyle bir yaklaşımla Fındıkoğlu, bu çalışma çerçevesinde genel ola­
rak iki boyutta (yöntem-model) ele alınmıştır. Bilgi üretiminin temel öğe­
lerinden birisi olarak yöntem anlayışı, aynı zamanda yapılacak değerlen­
dirmelerin de temel hareket noktasıdır. 

Fındıkoğlu'nun yöntem anlayışı -değinildiği gibi- geleneksel poziti­
vizme dayalı çözümlemelerin ürünüdür. Çalışmalarına egemen olan pozi­
tivist yöntem anlayışı, Fındıkoğlu'nda realizmc ve realizmin _ alt  somutla­
ması olarak Maxizm'e karşıt bir seçenek olma kaygısım belirgin bir biçim­
de taşır. Gözlenebilir olgu ve olayların tek tek, tümevarımsal bir man-

143 



tıkla açıklanmasını (genelde betimlenmesini), ampirik smanabiiirlik ge­
rekliliğini vurgulayan Fındıkoğlu, toplumbilimi de pozitivist yaklaşırnma 
uygun olarak ele alır. Toplumbilimi tarihinden ayrılamamış (yerleşmiş ol­
mayan) bir bilim dalı olarak nitelendirir ve bu boyutta doğabilimlerinin 
yöntem anlayışlarını belirleyici bir biçimde öne çıkartır. Bu genel yakla­
şım, yöntem ve araştırma tekniklerinin birbirine karıştırılması ve yöntem 
-model etkileşiminin nesnel bir bütünlüğe kavuşturulamaması gibi temel 
yanılgılara sahiptir. 

Fındıkoğlu'nun Comte'un 'Üç Hal Yasası'ndan etkilenerek oluşturduğu 
'Bilimlerin Gelişmesi' şemasının, model boyutundaki açılımı, 'Üç Hal Ya­
sası'nın olduğu gibi, toplumlara, toplumların tarihsel gelişimine uyarlan­
ması olarak anlam kazanır. Pozitivizme dayalı bu evrimci düzenleme ve 
bu temelde yükselen toplum/değişme modeli, Fındıkoğlu'nun eklektik ya­
pısında çeşitlenir. Weber'in değeder sistemini, din konusundaki düşünce­
lerini, sınıf yaklaşımını; Durkheim'in mekanik-organik dayanışmasını, iş­
bölümünü; Gökalp'in Türkçülük konusundaki düşüncelerini; Comte'u, bu 
yaklaşım içinde net bir biçimde görmek olanaklıdır. Karmaşık ve çoğu 
kez yüzeysel betimlemelerle görüntülenen bu yaklaşım, pozitivizmin ve cv­
rimci ve yapısal-işlevsel modellerin ana çizgilerini taşır. Bu çerçevede, Fın­
dıkoğlu'nun yöntem-model bütünlüğü de netleşir. Bu bütünlük içinde yo­
ğun bir kavram kargaşası egemendir. Fındıkoğlu, yöntem boyutunda, yön­
tem-teknik kavramlarını birbirine karıştırırken, model boyutunda da, ör­
neğin, tabakalaşma konusunda, sınıf, zümre, tabaka, kategori, grup olgu­
larını birbirine karıştırır. Bu boyutta kimi zaman, ayrılmaz olanı ayırır 
(tarihinden ayrılmış/ayrılmamış bilimler, tümevarım-tümdengelimin birbi­
rinden soyutlanması gibi), özeli geneller ve parçacı, seçmeci bir yaklaşım­
la çalışmaları nitelik kazanır. Bu niteliğİn temel dağurguları arasında, 
belimlerneyi aşmayan çalışmalar ve yoğun bir aklannacılık göze çarpar ki. 
bunlar Fındıkoğlu'nun genel yaklaşımının -değinilen- bütünlüğü gözönü­
ne alındığında olağandır. 

Bu karmaşık yapı, kuşbakışı bir gözlemle netleşmektedir. Fındıkoğlu 
nun tüm düzenlemeleri, bütünleşme ve denge'de birleşir. Çalışma süre­
cinde sergilenen, millet, Türkçülük, orta sınıf, çalışma barışı, birlik ruhu 
vb. kavramlaştırmalar, varolan düzeni sürdürecek bu bütünleşme ve den­
ge'nin yapıtaşları olarak anlam kazanır. Bütün bu düzenlernelerin teme­
linde de, Marxizm'in eleştirisi yatar. Fındıkoğlu'nun modeli, kuramsal dü­
zenlemeleri hemen hemen tümüyle Marxizm'in eleştirilmesiyle biçimlen­
miştir. Diğer bir deyişle, Fındıkoğlu'nun yaklaşımı, b� eleştirilerin yan­
yana getirilmesinden, bir anlamda, eleştiriler toplamından oluşur. Bu da 
Fındıkoğlu'nun çalışmalarında yoğun bir biçimde, net olarak ortaya çıkan 
ideolojik nitelikleri sergiler. 

Bu yaklaşımın açılımı olarak anlam kazanan ye Türkiye:: pz�linde ge­
liştirilen kalkınma, gelişme önermeleri, bu bütünlüğün ilkelerini, temel ni­
teliklerini yansıtır. Orta sınıf eliyle sanayileşme, teşebbüs ruhu vb. öner­
meler, genel yaklaşım biçiminin özelliklerinf ve bu arada sorunlarını ser­
giler. 
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A. Comte ve Ahmet Rıza, Türkiye Harsi ve İçtimai Araştırmalar Derneği Yayını, 
İstanbul, ı962. 

Sanayide İnsanlararası Münasebetler Teorisi ve Felsefi Temelleri, Fakülteler M at-
baası, İstanbul, ı962. 

Le Play .Mektebi ve Prens Sabahattin, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı 962. 

Ali Şir Nevai ve Zamanımız, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı962. 

Karabük (1937-1962), Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı962. 

İşçi Davası ve Tiyatro, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı962. 

Claud Bernard ve Şakir Paşa, Fakülteler Matb.aası, İstanbul, ı963. 

Şehir Sosyolojisi, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı963. 

Tortum Hakkında Tarihi, İktisadi ve İçtimai Araştırmalar, Fakülteler Matbaası, 
İstanbul, 1963. 

Stuart Mill ve Türkiye'deki Tesirleri, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı963. 

KaraQük Sanayileşmesi ve İçtimai Tesirler, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı963. 

Karl Marks, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı964. 

Karl Marks ve Eserleri, Türkiye Harsi ve İçtimai Araştırmalar Derneği Yayını, 
İstanbul, ı964. 

Charles Fourier, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı964. 

17. ve 18. Asırda Sosyalistler (Bacon-Fichte), Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı964. 

Saint-Simon, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı964. 

Thomas More, Fakülteler Matbaası, İstanbul, 1965. 

Şeyh Bedrettin, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı965. 

Efliitun, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı965. 

İktisat Sosyolojisi Bakımından Sosyalizm, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı965. 

Karl Marks ın Metodolojisi, Türkiye Harsi ve İçtimai Araştırmalar Derneği Yayını, 
İstanbul, ı966. 

Ziya Gökalp, Türkiye Harsi ve İçtimai Araştırmalar Derneği Yayını, İstanbul ı966. 

Türkiye'de Tarım Kooperatifçiliği, Fakülteler Matbaası, İstanbul, ı966. 

Kooperasyon Sosyolojisi, Fakülteler M atbaası, İstanbul, ı967. 

Adapazarı'nın Şehirleşmesi ve Sosyolojik Problemleri, Fakülteler Matbaası, İstan­
bul, ı968. 

Fındıkoğlu kaynakçası, kendi başına bir kitap oluşturacak kadar zengindir. Bu 
nedenle burada gerçekten «Seçilmiş» olan çok küçük bir bölümü belirtiyoruz. 
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Doğu Kalkınması ve Erzurum Şehirleşmesi, Fakülteler Matbaası, İstanbul, 1970. 
Erzurum'da Sendikalaşma, Fakülteler Matbaası, İstanbul, 1970. 
Erzurum'da Şehirleşme, Fakülteler Matbaası, İstanbul, 1970. 
Sakarya'da Kooperatifçilik ve Zirai Kredi Kooperatifleri, Fal>ülteler Matbaası, İs­

tanbul, 1970. 
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«Tedvin Sosyoloj isi Bakımından Köy Enstitüleri Meselesi», Sosyoloji Konferans-

ları,. 6. Kitap, 1965-66, s. 65. 
«Ziya Gökalp Sosyalist midir?», İş ve Düşünce, sayı 254, 1966, s. 17-45. 
«Türkçülük», Türk Yurdu, sayı 328, 1966, s. 3-7. 
«İkinci Beş Yıllık Kalkınma Planının Umumi Yapısı», i. Ü .İktisat Fakültesi Mec­
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«Bugünkü Türk Sendikacıhğı ve Karşılaştığı İki Tehlike», Türk Yurdu, sayı 331,  

1 967, s .  1-3. 
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İsmail Hüsrev Tökin 
( 1 902- 1 992) 

Hazırlayan 

İbrahim Cılga 





YA Ş A M  Ö Y K Ü S ÜC" l  

İsmail Hüsrev Tökin, ı 4  Mart ı902 yılında İstanbul'da doğdu. İlk, orta ve  lise 
öğrenimini İstanbul'da, Avusturya Lisesi'nde yaptı. 192ı  yılında gittiği Mosko­
va'da, üniversitede iktisat öğrenimini bitirdikten sonra, ı 924 yılında · Türkiye'ye 
döndü. 

Askerlik görevinden sonra bir süre, bir Alman ihracat kuruluşunda çalıştı. Kısa 
süren bu çalışma döneminden sonra, ı927 yılında, Ankara'da T.C. Devlet Demiryol­
ları Genel Müdürlüğü'ne memur olarak girdi. ı 929 yılında, T. C. Ziraat Bankası'na 
geçti. Burada, Kooperatifler Şubesi'nde şef olarak görev yaptı. Bu süre içinde, ı 93 ı 
yılında, İktisat Nasıl Okutulma/ı? adlı kitabını yayınladı. Kitabında, o dönemdeki 
ekonomi öğretimi üzerinde durarak hatalara değinmiş, nasıl bir öğretime gereksinme 
duyulduğuna açıklık getirerek bir ders programı önerisi geliştirmişti. Tökin, ı 930-
ı93 ı  yıllarında Vedat Nedim Tör ile birlikte «Ulus» (o zamanki «Hakimiyet») ga­
zetesinde ekonomi sayfasının hazırlanmasına katıldı. Bu arada ekonomi konularına 
yönelik makaleleleri de gazetede yer alıyordu. 

Tökin, ı 93 ı yılında Kadro hareketinin geliştirilmesinde, Şevket Süreyya Ayde­
mir ve Vedat Nedim Tör ile birlikte çalıştı. 1 932 yılında «Aylık Fikir Mecmuasm 
olarak yayınlanan «Kadro» dergisinin çıkarılmasında görev aldı. Derginin ilk sa­
yısından başlayarak ekonomi, toplumbilim, tarım ve tarih konularında makaleler 
yazdı. Kadro'da yer alan bu makaleleri, derginin kapandığı ı 934 yılına kadar sür­
dü. 

Tökin, bu çalışmalarını kamu kesimindeki işiyle birlikte sürdürmüştür. Ziraat 
Bankası'ndaki görevinde beş yıla yakın bir süre çalışmış ve ı 933 yılında bu işin­
den ayrılarak Sümerbank'a girmişti. Burada, Konjonktör Şubesi'nde ve daha sonra 
Müesseseler ve iştirakler Şubesi 'nde müdürlük yaptı. Kadro'daki çalışmalarını ve 
kamu kesimindeki görevini sürdürdüğü bu dönemde ( ı  934 yılı), «Türkiye Köy İkti­
sadiyatm adlı kitabı, Kadro dergisinin yayınları arasında çıktı. Tökin'in bu çalışması, 
Türkiye'de belirli bir yöntemle toplumsal yapı incelemesine yönelik ilk çalışma ni­
teliğindeydi. 

Bu çalışmalarının yanı sıra İsmail Hüsrev Tökin, Sümerbank'ta Konjonktör 
Şubesi'ndeyken aylık olarak bir «İktisat Bülteni» yayınlamıştır. Tökin'e göre, bu 
bülten'de Türkiye'de ilk kez ekonomik olayların ve verilerin matematiksel analizleri 
yapılmıştı. 

* Yaşarn öyküsünde, Sayın İsmail Hüsrev Tök in'in 12.6. I 982'de göndermiş olduğu özgeçrnişi 
temel alınmıştır. Ayrıca, I 6.9. I 982 günü yapılan görüşmeden ve I 9. 10 .  I 982 tarihli rnektu­
bundan da yararlanılmıştır. 
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1 934 yılında Kadro dergisinin yayınını durdurmasından sonra, Tökin çalışmalarını 
kamu kesiminde yoğunlaştırdı. Bunun sonucunda, İçişleri Bakanlığı Matbuat Umum 
Müdürlüğü tarafından « 1 937, Turkey on the Way of Industrialization», « 1937, La 
Turquie en Chiffres», « 1 938, The Development of National Banking in Turkey» ve 
« 1 938, Politique des Chemins de fer en Turquie Rebuplicaine» adlı kitapları yayın­
landı. 

Tökin, bu arada, Atatürk'ün istemiyle «Atatürk Çiftlikleri» konusunda bir ta­
nıtıcı kitap da hazırlamıştır. Kitap, 1 93 9  yılında yayınlandı. Tökin, Sümerbank'ta 
çalıştığı dönemin son yıllarında, 1 940 yılında, «Müdafaa Ekonomisi» adlı kitabını 
yayınladı. "Müdafaa Ekonomisi"nde Tökin, II. Dünya Savaşı'nın yaklaştığı yıllarda; 
topyekun savaş savunma ekonomisi kavramları ve sorunları, savunma ekonomisi 
örgütü sorunları ve başlıca ülkelerin savunma ekonomisi örgütü gibi konulara yer 
vermişti. 

Tökin, 1 939- 1 94 1  yıllarında, Ankara Ticaret Lisesi 'nde «ekonomik coğrafya», 
Ankara Gazi Terbiye Enstitüsü'nde «coğrafya» öğretmenlikleri yaptı. 1 940 yılında, 
Milli Eğitim Bakanlığı'nca ticaret liseleri için yazdırılan "Ekonomik Coğrafya" adlı 
ders kitabı yayınlandı. 1 94 1 - 1 942 yıllarında kısa bir dönem Ticaret Bakanılğı'na geç­
ti. Burada, Dağıtma Ofisi Genel Müdür Yardımcılığı yaptı. 1 942 yılında, T.C.  Baş­
bakanlığa geçerek 1 950 yılına kadar Başbakanlık Denetleme Kurulu Danışmanlığı ve 
Genel Katipliği görevlerinde bulundu. 

Bilimsel çalışmalarını bu süre içinde de sürdüren Tökin'in, 1 94 1  'de «La Politique 
Ferroviare en Turquie», 1 946 yılında, İstatistik Genel Müdürlüğü'nden «Rakamlarla 
İktisadi ve İçtimai Türkiye, Türkiye' de Sanayi, cilt III», yine 1 946 yılında, «İsmet 
İnönü, Şahsiyeti ve Ülküsü» adlı çalışmaları yayınlanmıştır. 1 949 yılında yine İsta­
tistik Genel Müdrlüğü'nden «Rakamlarla Türkiye, cilt Il» adlı çalışması yayınlan­
mıştır. 

Tökin, 1944- 1 952 yılları arasında dergi çıkarma çabasına yöneldi, 1 944 ve 1 946 
yıllarında «Doğuş», 1 952'de «Sohbet» adlı dergilerin yayınını yönetmiş, ekonomi ve 
felsefe konularında yazılar yazmıştır. Özellikle «Sohbet» dergisinde tasavvuf, tari­
katlar ve yoga ile ilgili yazıları yer almıştır. Tökin'in bu konulardaki çalışmaları, çok 
eskilere, gençliğinde devam ettiği Rufai tekkelerindeki izlenimlerine ve Moskova'da 
okuduğu felsefeye ilişkin birikimlerine dayanır. 

Tökin'in Başbakanlık'taki görevi 1950 yılında sona ermiş, 1950- 1953 yıllarında 
Devlet Demiryolları İşletme Müdürlüğü yapmıştır. Kısa bir süre de Genel Müdür 
Yardımcılığı yapmıştır. 

Tökin, 1 953 yılında kamu kesimindeki görevinden ayrılarak özel kesime geçti. 
Ankara'dan İstanbul'a giderek, 1 95 3 - 1 963  yılları arasında Yapı ve Kredi Bankası'nda 
İktisat Müşaviri olarak çalıştı. 1963-1 973 yılları arasında ise, İstanbul Ticaret Odası'na 
girdi, Oda'nın Genel Katipliğini yaptı. Tökin, 1 963 - 1 964 yıllarında, İstanbul Şişli 
İktisadi ve Ticari İlimler Akademisi'nde «İktisat tarihi» öğretmenliği de yaptı. Ay­
rıca, « 1 964, İktisadi Durumun Tahlili», « 1 966, Enflasyona Daim, « 1 968, Sterlinin 
Devalüasyonu ve Türkiye'nin Dış Ticareti» ve « 1 968, Para Değerinin Düşürülmesi 
Meselesi» konulu incelemeleri İstanbul Ticaret Odası yayınları arasında çıkmıştır. 
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Yapı ve Kredi Bankası'nda görevli iken F. W. Foerster'in banka için yazdığı «İyi 
İnsan İyi İş Adamm kitabını 1 959'da, «İyi İnsan İyi Politikacı» kitabını 1 960'ta Al­
mancadan çevirmiştir. 

İsmail Hüsrev Tökin, 1 975 yılından soma Soytaş Ticaret ve Pazarlama A.Ş .  yöne­
tim kurulu üyeliği, başkanlığı ve başkan vekilliği görevlerinde bulunmuştur. 

Çeşitli dergi ve gazetelerde ekonomi konularında ve diğer alanlarda yazılar da 
yazmış olan Tökin, 1 992'de hayata gözlerini yummuştur. 
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I. GİRİŞ 

Tökin, Kadro hareketinin geliştirilmesinde ve bu hareketin somutlaş­
tığı Kadro dergisinin çıkarılmasında, etkin bir rol oynamıştır. Tökin, bu 
çabalarının 1 9 3 1  yılına uzanan başlangıcını şöyle anlatır: <<Aslında, Kadro' 
yu biz Şevket ve Vedat Nedim ile üçümüz düşündük. Biz karar verdik. 
Ondan sonra Şevket, Yakup Kadri ve Burhan Belge ile konuştu. Yakup 
Kadri de uygun gördü. Gitti, Atatürk'ten, İnönü'den izin aldı. Şevket'in 
Türk Ocağı'nda verdiği konferans var. Konferansı ikimiz beraber düşün­
dük. O, hazırladı, bana okudu ve münakaşasını yaptık. O münakaşadan 
sonra kalktık,. orada okudu.»1 • Şevket Süreyya Aydemir, 5 Ocak 1931  günü 
Türk Ocağı'nda yaptığı bu konuşmada, « İnkıla.bın İdeolojisi» konusuna de­
ğinmiştir. Bu görüşler, sonraları, Kadro'da geniş ölçüde ele alınmıştır. 

«Türkiye bir inkıla.p içindedir. Bu inkıla.p durmadı. . .  İnkıla.bm irade 
ve menfaati, inkıla.bı duyan ve yürüten azlık, fakat şuurlu bir avangar­
dın, azlık fakat ileri bir Kadro'nun iradesinde temsil olunur. Bu kadro, 
inkılfıbın şeniyetinden çıkarılan ve onun seyrine uygun bir şekilde izah 
edildikçe şekil lenen ve nazariyeleşen prensipleri kendine şuur edinir. İn­
kıla.bın derinleşmesi demek, her şeyden evvel, bu prensipierin ve onların 
ifadesi olan inkıla.p ahlak ve disiplinin, ileri kadronun dİmağınden genç 
neslin, şehir halkının ve köylünün d İmağına inmesi ve yerleşmesi demek­
tir.»2. Tökin, arkadaşlarıyla birlikte (Şevket Süreyya Aydemir, Yakup Kad­
ri Karaosmanoğlu, Vedat Nedim Tör, Şevki Yazman ve Burhan Belge) 
Ocak 1 932'de yayınlanmaya başlayan Kadro'nun ilk sayısında yer alan bu 
görüşlerden yola çıkmışlardır. Onlara göre: « . . .  inkılap kendine prensip ve 
onu yaşalacaklara şuur olabilecek bütün nazari ve fikri unsurlara malik­
tir. Ancak bu nazari ve fikri unsurlar inkılaba ' İdeoloji'  olabilecek bir 
fikriyet sistemi içinde terkip ve tedvin edilmiş değildir. Gerek m illi mahi­
yeti, gerek beynelmilel şümul ve tesirleri itibariyle, tarihin en manalı hare­
ketlerinden biri olan inkılabımızın, zatinde mündemiç bu ileri fikir ve un­
surlarını, şimdi inkılabın seyri içinde ve onun icaplarına uygun bir şekilde 
izah işi, bugünkü Türk inkılap münevverliğine düşen vazifeterin en acil, 
en şereflisidir.»3• Görüldüğü gibi, Kadro'cular, aydın sorumluluğu ve gö­
rev anlayışıyla yola çıkarak « İnkılabın ideolojisini geliştirme» amacına 
yönelmektedirler. Devrimin ideolojik özünü, kuramsal olarak sistemleştir­
mek, gençlere, halka, köylülere bu sistemi aktarmak düşüncesindedirler. 

( 1 )  i .  H .  Tökin ile 1 6 .9. 1 982'de yapılan görüşmeclen. 
(2 )  Kadro Dergisi, cilt 1 ,  sayı 1 ,  s. 3 .  
(3)  y.a.g.e., � - 3.  
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Devrimin sürekli kılınması ve yaşatılması temel hedeftir. İ smail Hüsrcv 
Tökin ,  sergilenen görüşleri benimseyerek Kadro hareketinin amacına ve 
hedefine ulaşması doğrultusunda çaba gösterir. 

Kadro'culara göre evrensel olarak temel çelişki sınıflararası çelişki 
deği l ,  ge l i ş m iş i.i l kelcr ilc, bu ülkelerin sömürdüğü azgelişmiş ülkeler ara­
sındaki çclişkidir. Mustafa Kemal Atatürk'ü ve Türk Devrimi'ni; bu anla­
y ışla açıklamaya ve cvrcnselleştirmeye çalışırlar. 

Yazarlar, Kadro'nun bu amacını gerçekleştirmek için işbölümü yapar­
lar. Şevket Süreyya 1\ydcmir, « İnkılabın Psikolojisi», << İnkılabın İdeolojisi» 
konularında yazar, « Polcmi k»lcre girer. Yakup Kadri ise, «Edebiyat» açı­
sından eleştirisel görüşler ortaya koyarak, sistemleş tirilmeye çalışılan « İn­
kılap ideolojisi »nin edebi ya ta ilişkin boyutlarını oluşturmaya yönelir. Bur­
han Belge, «Cihan İç inde Türkiye» çerçevesinde, Devrim'in ve Türkiye' 
ni n d ış dinamik açısmdan boyutlarını tart ış ır. Ülke içindeki yeni oluşum­
l ara i l işkin Kadro'nun değerlendirmelerini sergiler. Şevki Yazman'ın Kadro' 

daki sınır l ı  yazılan daha çok teknoloj i ve sanayi alanlarına yöneliktir. 
Kadro dergis inin ekonomi konularındaki yazı ve incelemeleri Vedat 

Nedim Tör ve İ smail Hüsrev Tökin tarafından hazırlanmıştır. Tör ve Tü­
kin; ekonomik açıdan görüşlerin sistcınleştirilmesine yönelmişlerdir. Tör, 
«Millet İ ktisadiyatı» başlığı altında, kuramsal düzeyde genel tartışmalara 
ve cleğcrlendi rınclere yönclmiştir. İsmail Hüsrev Tökin ise, genel ekonomik 
tartışınalar yanında, «Milli İ ktisat E tüdlcri»ne ağır lık vermiştir. Tökin, 
dünya ekonomik sis temine i lişkin kuramsal tartışmaları yanında, sistemin 
sorunları ile i lgi l e n ın i ş t i r. Özellikle, gelişmiş kapitalist ül kclerin ekonomik 
sistem leri ,  1 929 dünya ekonomik bunalımı konularına eğil miş, «müstcmlc­
ke ü l keler» açısından değerlendirmelere yönclmiştir. Bu çabaları yanında, 
Türkiye'nin ekonomik-toplumsal sistemine i lişkin yapısal incelemeleri ger­
çekk ş t i r ı ı ı i ş t i r. Tör i lc birlikte, «Milli  İ ktisat» anlayışının geliştirilmesine 
çalışmışlardır. 

Kadro dergis in i n yayınlan ması ile oluşan tepkiler üzerine tüm Kadro 

ekibi duyarl ı l ı k l a  cği !ıniştir. Tökin de bu süreç içinde belirli polemiklcre 
kat ılm ış ,  t art ışma la ra girmiştir. Tökin 'i n tüm bu çabaları, 1 934 yılında der­
ginin yayııı ına son vermesine kadar si.irmüştür. 
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l l .  GÖRÜŞLERİNİN TEMEL KAYNAKLARI 

Görüşlerinin temel kaynakların ı belirlemek Tökin'in aniaşılmasına yar-
dımcı olacaktır. Tökin'in görüşleriniİl dayandığı temel öğeler şunlardır: 

a)  Marksizm, 
b) W. Sombart, 
c) Tiirk ulusal kurtuluş hareket i .  
Bu ü ç  temel öğe, Tökin tarafından farkl ı tuturula ele alınmıştır. Tö-

1-: in, Marksizme eleştirisel olarak yaklaşmıştır. Marksist ideolojiye karşı­
d ır. Karşı eleştiı-ileri, görüşlerinin temel çizgisini oluşturur. Bunun yanın­
da, Marksist yön tem anlayışına aynı tutumu göstermez. Kendi yaklaşımı­
nı geliştiri rken yöntemsel öğelerden yararlanır. Tökin'in görüşlerinin te­
meli nde W. Sambart'tan etkilenimleri ağır basar. Marksizme karşı savla­
rında Sambart'ın görüşlerinden geniş ölçüde yararlanır. Tökin'in bunun 
yanında giirlişkrinc kaynaklık eden diğer temel öğc ise, TLirk Ulusal Kur: 
t u lıı ş  Savaşı ve Devrim i ' d i r .  Tökin, hu olguyu tarihsel süreç içinde ken­
dine üzgü nilelik leri olan bir eylem biçiminde görür. 

Tökin'in görüşlerine temel olan kaynaklur ile Kadro dergisinin geliş­
t i rdiği görüşlerin kaynaklan arasında paralellikler vardır. Bu paralelliği 
Kadro derg i sinde yer alan tüm yazılarında görmek olanaklıdır. Fakat, bu­
rada koııu daha çok Tökin'in görüşlerinin temel kaynakları açısından ele 
alınacaktır. 

A TÖKiN'İN MARKSİST İDEOLOJİYE KARŞI ELEŞTİRİLERİ 

VE YÖNTEMSEL EGİLİMİ 

Tök i n ,  h u konudaki değerlendinııelerini şu biçimde ifade eder: « . . .  1 930' 
larda Kadro'yu ç ıkardığımız zaman, daha çok Sombartçıyd ım. Ama, Marx' 
ın da tesiri vardı.  Ama sonra hadisatın gelişimiyle, hadisatın tekerrürün­
de gördi.iın ki artık, Marksist izah kati değil, Milli Kurtuluş Hareketlerinin 
izahında. Çünkü Marx, tarihin anayasasını sınıf mücadelesinde görüyor. 
Bu anayasanın milli hareketlerde olduğu görüşü d e  var. Milli hareketler de 
tarihin akıcı unsuru olarak mütalaa ediliyor. B u bakımdan Marx'tan ay­
ndır. Kadro'da Marksist görüş yok şimdi anlamak lazım. Marksist bir 
metod var, araştırma metodu var. Amerika'dan traktör getirirsiniz, kul­
tanırs ınız . Ama o traktör üstünde bir değer yargısı yapmazsınız. Amerika' 
nın tr;ı k t örü dcmczsi ııiz, kullanırsınız. Marksist metod da öyledir. Mark­
s i s t  metod ob jektift ir. Ama değerlendirmeye kalktınız mı, ideoloji olur. 
Onun için Marksizm in bizatihi kendisinin bir metod tarafı var. Bir de 
değer yargısı var, ideolojik tarafı var. Onu ondan sıyırdınız mı zaten 
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Marksizmin de değeri kaybolur, aslında. Onun için bu objektif araştırma 
güri.işlcrini kullandım, o kadar. Yani ideoloji k  tarafını katiyen benimse­
medim.»4. 

Bugün bu tutum içinde olan Tökin, «Milli İ ktisat Etüdleri»nde, Mark­
sizmin yönteme ilişkin verilerinden geniş ölçüde yararlanmıştır. Fakat, ideo­
loj i k  düzeydeki eleştirilerini de çeşitli çalışmalarında sergilemiştir. Karşı 
eleştirileri, Kadro dergisindeki yazılarında, ve özellikle, «Kişilik Felsefesi 
Açısından Atatürk» ve « İ ktisat Düzeni Problemi» konulu yazılarında geniş 
ölçüde belirlenmiştir. 

Kişilik felsefesi açısından Atati.irk'e eğilirken, << tarihin akışına Marks' 
ın iddia ettiği gibi sınıf kavgaları değil, aksine sınıf çatışmaianna ve 
tarihe milli kurtuluş hareketleri, milletierin istik!a.llerini korumak, ya da 
kavuşmak için yaptıkları mücadeleler yön vermektedir. Milletierin kendi 
içlerinde sınıf kavgaları olmaktadır. Ama dünya ölçüsünde tarih, milletie­
rin mücadelesi tarihidir.»5• Bu noktada Tökin, Stalin'in, «Leninizmin Esas­
ları» adlı kitabında açıkladığı «Milli Mesele» konusuna Sovyet siyasetlerine 
değinerek karşı çıkar6• Farklı bir açılım getirmeye yönelir. 

Ulusal Kurtuluş Hareketleri içinde, Atatürk örneğinde, Liderlerin ro­
lüne değinen Tökin, Marx'ın maddeci determinist felsefesinin gizli veya 
açık etkisinde kalmış olanların şahsiyeti maddi hayat şartlarının ürünü 
saymalarına karşı çıkar. Bu görüşün; kişiliğin tarihte, toplumda müstakil 
b ir  rolü, içinde yetiştiği toplum düzenini dcğiştirici karşı bir aksiyonu 
olmad ığı, kişi liği objektif üretim şartlarının basit bir kuklası saydığım 
belirler. Tökin'e göre, Marx, insanın yaratıcı zekasını, bilincini tüm olarak 
aradan çıkarmıştır. Halbuki, her sosyal harekette ilk itici güç hareketi 
slirdüren, örgütleyen, şekillendiren faktör insan'dır. Onun amaçları, ruhi 
s a i kleri d i r. Tüki n ,  bu nitelikteki görüşlerine, Max Schler, Dahrendorf, Wer­
ner Soın bart, Rüpkc, Ortage Y. Gasset, Milovan Djilas, Soljcnitsin gibi 
düşünürlerden kanıtlar sunar7• 

Tökin, bu eğilimini, «İktisat düzeni problemi»ni incelerken de sürdü­
rür. İktisat düzenlerini, iktisat sistemi teorileri açısından irdelemeye yö­
nelirken Marksizme karşı tartışmalarını sürdürür. Marx'ın eserlerinden 
aktarmalar yaparak, tartışmalara yönelir. Yine iktisat düzeni açısından 
Marx'ın açıklamalarında «İnsan ve onun ruhi hayatı bilinci bir kalemde 
aradan çıkarılmış oluyor.» yargısına ulaşırs. 

(4) İ.  H. Tökin ile 16 .9 . 1 982'de yapılan görüşmeden. 
(5) i. H. Tökin, "Kişi!Fk Felsefesi Açısından Atatüı;k", Ekonomik Yaklaşım Dergisi, 

A.i .T.i . i .A. Sonbahm, 198 1 ,  Yayın: 2, cilt 2, s. S, ss. 13 - 14. 
(6) y.a.g.e., s. 14 .  
(7) y.a.g.e., s .  1-20. 
(8) i. H. Tökin, "İktisat Düzeni Problemi", (Yayınlanmamış makale), 1982, s. 36. 
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B. TÖKİN'İN WERNER SOMBART'T AN ETKİLENf MLER! 

Tökin'.in Marksizme karşı eleştirilerinin temelinde Sorubart'ın goruş­
leri yatar. Bu etkilenimleri konusunda Tökin, şu değerlendirmelere yö­
nelir: 

« Yalnız Sorubart değil, Max W eber'le beraber. Çünkü,- Max W eber'le 
Sorubart aşağı yukarı birbirlerini tamamlarlar. Max Weber, modern sos­
yolojinin temelini atmış büyük bilim adamıdır. Max Weber de Marx'tan 
büyük ölçüde etkilenmiş. Onun da büyük etkisi var. Ama, Max Weber ken­
dine göre bir dünya görüşü getirmiş. Keza Sorubart da öyle. Kendine 
göre bir dünya görüşü getirmiş. Ayrılmışlar Marx'tan tamamen. Marx' 
ın bazı şeylerini almışlar. . .  Marx'tan müteessir olanlar Marx'ın birçok fi­
kirlerini alıp benimsemişler, şeklini değiştirmişler ve Marx'ı tenkit etmiş­
ler ayrıca. Ama Marx'ın tesiri olmuş, M. Weber'de, Sorubart'ta ve Durk­
heim'da. Pareto da var, hatta Marx'ın etkisinde kalan. Şöyle diyelim, Max 
Weber'le Sorubart'ın etkisi var görüşlerimde. İktisadi konularda Sombart' 
tan . . .  »9• 

Tökin'in Marx'a karşı eleştirilere yönelişi ile M. Weber ve W. Sombart' 
ın eleştirileri ve geliştirdikleri yeni tutum arasında paralellikler vardır. 
Tökin, Marx'a karşı geliştirdiği görüşlerinden yola çıkarak, Sorubart'ın 
görüşleri doğnıltusunda belirli sistcmleştirmelere ·yönel i r. nu yönelişini 
de temelde, Milli  Kurtuluş Hareketleri olgusu ve Türkiye örneği üzerine 
odaklaştırır. Zaten bu yöneliş, Kadro hareketi ile paralel olarak gelişir. 
Kadro hareketinin temel mantığı ile Tökin'in etkilenimlerine dayalı çaba­
ları içiçe gelişir. 

Tökin'in Sorubart'tan etki lenimleri; Kadro dergisindeki yaz ılarında, Tüı·­
kiye Köy İktisadiyalı  adlı kitabında, Kişilik Felsefesi Açısından Atatiirk 

ve İktisat Düzeni Problemi konulu yazılarında somutlaşır. 
Tökin'in, Kadro dergisindeki yazılarına yansıyan Sorubart'tan etkile­

nimlerini, «Türkiye Köy İktisadiyatı» adlı kitabının «Nazari Methal» bö­
lümünden irdelemek olanaklıdır. Bu bölümde, Tökin'in görüşlerinde Mark­
sist etkilenimlerle So m bart'tan etkilenimleri içiçedir. Tökin, ekonomik 
sisteme ilişkin belirlemelerinde «İstİhsal kuvvetleri» kavramlaştırması ile 
«teknik» kavramını eşanl amlı kullanmaya yönelir. Teknik  kavramının açı­
l ımını, Sorubart'ın « Ekonomik Yaşamın Düzenİ» adlı  kitabından alıntılar 
yaparak gerçekleştirir. Tökin'in «İktisadi sistem nedir?» sorusuna açıklık 
getirme çabası, Sorubart'ın adı geçen kitabındaki yaklaşıma ilişkin belirli 
boyutları kapsar. Sistemin varolan d üzeni odak alınır. Sistemsel dönü­
şümlerde, «evrimsel» belirlemelere yöneliş gündeme gelir. Bu açılımlar 
diyalektik dönüşüm açılımları ile birlikte verilir. Tökin, sistemsel yapı­
nın içerdiği yapısal oluşumu «düzen» kavramlaştırması yönünden açıklar­
ken, «Zİhniyet»in yerini belirler. İnsan:doğa ilişkisine ve tekniğe bağlı ola­
rak gelişen «içtimai istihsai münasebetleri»nin bir sonucu olarak <<İktisadi 
zihniyet»in oluştuğunu söyler. Burada, Sorubart'tan ayrılarak, Sorubart'ın 

(9) 16 .9J982 günlü görüşmeden. 
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ilk ana unsur olarak iktisadi zihniyeti ele alışma karşı çıkar. Bütün tek­
niği, bütün toplumsal düzeni iktisadi zihniyetin ya da iktisadi ruhun be­
lirlediği görüşüne katılmaz. Tökin, Diyalektik dönüşüm açıklamalarından 
Sambart'ın ayrıldığını vurgular10• 

Tökin; Türkiye köy iktisadiyatının dünya içindeki farklılaşmasına ba­
karken, kapitalizmin gelişimine yönelik belirlemelerini Sombart'ı eleştire­
rek oluşturur. Sambart'ın 1 927'de Berlin'de yayınlanan «Modern Kapita­
lizm» kitabında, kapitalizmin gelişimine ilişkin açıklamalarını temel alır. 
Sambart'ın evrimsel b ir anlayışla betimlediği, kapitalist iktisat sistemini 
«ilk çağ» (Frühkapitalismus), «yüksek çağ» (Hochkapitalismus), «SOn çağ» 
(Spaetkapitalismus) olmak üzere . . .  »11 ayrımını açıklar. Tökin'e göre, « Som­
bart'ın bu tasnifinde bizi tatmin etmeyen cihet, her safhanın sınıfi karak­
terinin tebarüz ettirilmemiş ve sistemleştirilen kıymetli tarihi vakıalar için­
de bu vakıaların sınıfi motiflerinin bulunup gösterilmemiş olmasıdır. Bu­
nun i çindir ki ,  «Sombart», birçok hadiselerin arnillerini birtakım ruhi 
mebdelere irca etmiştir.»12• Bu eleştirilerine temel olan, toplumun maddi 
öğelerinin belirleyiciliğini öne çıkaran diyalektik yaklaşımdır. 

Bu dönemde, Kadro dergisinde de Sombartçı b ir etkilenim sözkonu­
sudur. 1 93 2  yılında yayınlanan Kadro dergisinin S'inci sayısında, Sombart' 
ın «Kapitalizmin Geleceği» konulu broşürü Kadro'yu doğrulayan b ir eser 
olarak değerlendirilir. Vedat Nedim Tör tarafından yapılan b ir değerlen­
dirmede, Sambart'ın I .  Dünya Savaşı'ndan sonra kapitalist sistemin so­
runlarına eğilen, serbest piyasa sisteminin işleyiş sorunlarını sergileyen 
ve ortaya çıkan cepheleşmelere değinen görüşleri sunulmaktadır. Sombart' 
ın, kapitalist sistemin parçaları arasında manalı ve amaçlı ilişkileri ilkeli 
olarak sağlayacak planlı i ktisattan yana olduğu belirlenir. Planlı ekono­
minin nitelikleri açıklanarak şu sonuçlara varılır: 

« 1 - Her mi l letin kendi bünyesine göre bir iktisat siyaseti kendi şart­
larına güre bir i ktisat nizarnı olacaktır. Siyaset sahasında yabancılardan 
öğrenebileceğimiz hiçbir şey yoktur. Siyaset öğrenilmez, yaratılır. 

2 - Cihan iktisadiyatındaki bünye inkılabı, milli kl)rtuluş hareketle-
rinin bir neticesidir. 

3 - İ stikbalin iktisadi  nizamı, « planlı iktisat»tır. 
Planlı iktisadın nazımı ise, devlettir.»13• 
Vedat Nedim Tür, bu çıkanınlara ulaşarak, Sambart'ın görüşlerinin 

Kadro'yu doğruladığını belirtir. Ayrıca, Almanya'da, kendisiyle yapılan gö­
rüşmede Sambart'ın Kadro ideolojisinin anahatlarını, varılan sonuçları da­
ha geniş ölçüde doğruladığını ve desteklediğini açıklar14• 

( 1 0) i .  H .  TÖkin, Türkiye Köy İktisadiyatı, Kadro Dergisi Neşriyatından: I I ,  İstan-
bul, 1 934, s. 78. 

( l l )  y.a.g.e., .s. 83-86. 
( 1 2) y.a.g.e., s. 85. 
( 13) Vedat Nedim Tör, "Kadro'yu Teyit Eden Bir Eser", Kadro, 1 932, cilt 1 ,  sayı S ,  

s .  37 .  
( 1 4) y.a.g.e., s .  38. 
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Kadro'cuların Sambart'tan e tk i l enimlcri yanında diğer bağ lantı ve tep­
kilerine de değinmek yerinde olur.. Kadro'n un yazarları, dergi nin çıkarıl­
ması süreci n de; B a t ı 'daki ekonomik g e lişmeleri , sorunları , k a pital izmin ge­
l işim sorunları konusundaki yeni görüş ve değerlen dirmeleri izlemişler­
dir.. Kendi biı-eşimlerini oluştururken dünya olaylarını göz ardı etmemiş­
lerdir. Bunun yanında, Kadro dergisi ndeki yazıları nda, " kroni k »  bölümün­
de sürekli Batılı düşünürlerin görüş lerini ak tarmış ve tartışmalara gir­
mişlerdir .  Dil  b i l me l eri nedeniyle, gel i şmelere, tartışmalara duyarlı o lmuş­
lard ı r. Ayrıca, Kadro · dergisinin dış ülkelerde yarattığı yankıları da izlemiş 
ve dergiye ::ı k t a rnıışlardır15• 

Tö ki n'in Sonıbar t'tan e t k i !en i nı le ri , 1 980' 1 i  yıllardaki yaz ı l ar "ırıd a  daha 
açık bir nite l i k  kazanır. Tök in, 1 93 2  yılında Vedat Ned i m  Tör tarafından 
değerlendi rilen Sambart'ın Berlin'de verdiği konferans broşüründen yola 
çıkar. « Kişi l i k  Felsefesi Açısından Atatürk»e eği lirken tartışmaianna te­
m e l  olan görüşlerini bu broşürden aklarınalar yaparak gel iştirir. Kişi liğin 
toplum üzeri ndeki e t k i l erini ya da l i deriıı toplumun değişmesi ü zerindeki 
etkilerini bel i rlerken, Sambart'tan aktarmalarla, onun, « ruhsal hayatın 
maddi üretim şart ları t arafından bel irlenmediğini, determine edilmediğini 
belirttiğini» vurgular. Bu no ktadan yola çıkarak Marx'a karşı eleştirilerini 
gel i ş t irir.  Tök i n ,  « topl umun i t ici gücünü insanın ruhunda, insan zekasın­
da aramak gere k i r . »  görüşü nden yola çı karak,  Sonıbart'ııı tekn iğin akıl  
sahibi bir c a n lı va rl ık olan i ns an t anırından gel iş l i ri l d iğine yönel ik  açık la­
m alarıyla bi..i tiinkşi ı-";. 

Tökin,  Sambart'ın 1932'de sözü edilen broşüründe değindiği , I. Dünya 
Savaşı'ndan sonra Kapita l ist  Avrupa ülkelerinin sorunlarını sergilerken be­
l irttiği görüşlerine; U l usal K urtuluş Hareke t lerinin irdelenmesinde yer ve­
rir. « Avrupa dışın daki m i l l etler, her bakımdan kendi lerini Batı Avrupa' 
nın sömürü ve vesayet sisteminden k urtarnıaktadırlar. Ren k l inin kurtu­
luşu, bütün hızı i le yürüyor. Bu büyük savaşın en evrensel olayıdır.»17• Tö­
kin.  Sonıbart'ın bu görüşleri doğru l tus unda evrensel çelişkinin m i l l i  k ur­
t u l uş hareketlerine ilişkin olduğu görüşüne ulaşır. Bu boyut K adro'nun da 
temel çizgisidir. 

Tökin'in Sombart'a il işkin açıklamaları, son çalışmalarında daha be­
l i rgin bir ağırlık kazcınır. « İ ktisat DÜ7.en i Problemi» konu l u  çalışmasında, 
Soınbaı""l çok yön l ü  olarak ele a l ınır. Sambart'ın « s is temc i »  ve « düzenci» 
genel belirlemeleri ve « bilimsel tutumu» incelenir. B ilim adamının bir 
« ide» den yola çıkması gerektiğine i l işkin temel anlayışı belirgin leştiri lir. 
İ k tisat hayatında, Sam bart'ın üç temel unsur olarak, « İktisat zihniyeti»,  
«Düze n»,  i l e  «Teknik» i kabul ettiğini ve ik tisadi sistemin d e b u  öğelerin 
mantı ksal birliğinden oluştuğunu benimsediğini açıklar. Tökin, Sombart' 
ın bu temel  iiğelere ge tirdiği açı l ı m ı  ak tarırken, onun; i dealist dünya 
görüşüne sahip o lduğunu vurgular. İkt isat  zihniyetini oluşturan ilkeleri, 

( 1 5 ) y.a.g.c .. s. 38. 
( ı 6) i .  H. Tük iıı . " Kişi l i k  Felsefesi Açısından Atatürk", s. 4-5. 

( ı 7) y.a.g.e., s. ı ı .  
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Sombart; ihtiyacı karşılama için üretim/kar için üretim, iktisadi faaliyet­
lerde gelenekçi tutum/rasyonalist tutum, iktisadi faaliyetlere katılımda ben­
cil davranış/dayanışmacı davranış ikilemleri içinde açıklanır. Sombart'a 
göre; iktisadi sisteme şekil veren unsurlar ya bireyler üstü kurallara göre 
kişilerin ya da grupların otoritelerine tevdi edilerek düzenlenir ya da 
serbest bırakılır. Ekonomi ya aristokratik ya da demokratiktir; teknik ise 
üretimde kullanılan teknik araç ve yöntemlerdir. Uygulamada teknik ge­
lenekçi/devrimci, organik/inorganik, arnelii/bilimsel karşıtlıklar içinde ele 
alınmıştır. Sombart, iktisadi sistemleri tarihsel olarak «İktisat çağı» adıy­
la tanımlar. İktisat çağlarının oluşumu evrimsel bir dönüşümle açıklanır. 
Tökin, Sambart'ın « İktisat zihniyeti» konusundaki açıklamalarının geniş 
ölçüde tartışıldığına değinir. Sambart'ın hocası Max Weber'in aynı konu­
daki görüşlerine ve Weber'in kapitalist sistemle ilgili açıklamalarına yer 
verir18• 

Tökin, Sambart'tan etkilenimlerine dayalı olarak, her iktisat düzeni­
ne, « 1 .  Düzenin kurucu, yapıcı unsuru olan insanın ruhi saikleri. 2. Dü­
zenin hukuk kuralları. 3. İktisadi faaliyetleri düzenleme siyasetleri. 4. Dü­
zenin teknolojik yapısı»19 olarak belirlediği temel öğelerin biçim kazandır­
dığı sonucuna ulaşır. Bir ülkede ekonomi düzeni üzerinde araştırma ya­
pılırken bu noktalara ağırlık verilmesi konusunda dikkat çeker. Kendisi 
de Batı'da ve Türkiye'de «Özel Teşebbüs Düzeni»ni incelerken aynı çerçe­
veden yola çıkar20• 

C. TÜRK ULUSAL KURTULUŞ HAREKETİ 

Tökin'in görüşlerinin belirginleşmesinde, Türk Ulusal Kurtuluş Bare­
keti büyük önem taşır. Bu önem temelde, Kadro hareketinin başlatılma­
sında, «Kadro» dergisinin ilk sayısında açıklanan « çıkış gerekçesi»nde so­
mutlaşır. Önceki bölümlerde sergilenen yaklaşım arayışları, hep ulusal 
kurtuluş eyleminin çok yönlü ve özgün yanlarıyla ele alınması amacına 
yöneliktir. Ulusal kurtuluş hareketleri, tarihsel akışın belirleyici öğesi ola­
rak görülür. Dünya tarihini belirleyen temel çelişkinin sınıflar arasındaki 
değil, sömürgeci devletler ile sömürülen devletler arasındaki çelişki oldu­
ğu kabul edilir. 

Bu nedenle, Kadro hareketi içinde Tökin, Türk Devrimi'nin ideolojik 
sistemini oluşturmaya katkı sağlar. Marx'a karşı eleştirileri ve Sombart' 
tan etkilenimleri bu katkı sağlamaya yönelik çabalarının kuramsal temeli-
ni oluşturur. 

' 

«Türk milletinin Atatürk'ün önderliğinde giriştiği İstiklal Mücadelesi, 
başlı başına tarihi bir önem taşımaktadır. Milletlerarası dengenin yeni 
temeller üzerine oturmasında, özellikle sömürge ve yarı sömürge milletle-

( 1 8) i. H. Tökin, "İ•ktisat D üzeni Problemi", s. 23-32. 
( 1 9) y.a.g.e., s .  40. 

(20) y.a.g.e., s. 61. 
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rin kurtuluş bilinçlerinin uyanmasında bu mücadelenin derin etkileri ol· 
muştur.»21• Tökin, 1 929 bunalımının oluşumunun sadece sermaye krizine 
bağlanamayacağını, milli kurtuluş hareketlerinin de bunalımda büyük payı 
olduğunu belirtir22• 

Ulusal kurtuluş hareketini açıklarken Tökin, Marx'ın tarihin akışını 
belirleyici olarak nitelendirdiği sınıf çatışmaları yerine «milli kurtuluş ha· 
reketleri»nin belirleyici olduğunu öne çıkarır. Ayrıca, milli kurtuluş hare­
ketleri konusundaki Sovyet siyasetlerini de eleştirir. Türk ulusal kurtuluş 
hareketinin ve Atatürk'ün farklı bir siyaset anlayışını, siyasal bağımsızlık 
tavrını oluşturduğunu vurgular23• 

( 2 1 ) İ .  H. 11ökin, "Kişilik Felsefesi Açısından Atatü1.1k", s. 10 .  
(22) y.a.g.e., s.  1 2 .  

(23). y.a.g.e., e .  13-15. 
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lll .  YÖNTEM ANLAYlŞI 

Tökin'in yöntem anlayışı, bilim felsefesine ilişkin görüşleriyle bir bü­
t ünlük oluşturur. Bu nedenle, önce; Tökin'in bilim felsefesine ilişkin gö­
rüşlerini ele almak gerekir. 

A. Bİ LİM FELSEFESiNE İLİŞKİN GÖRÜŞLERİ 

Tök in'e göre, bilimlerin yöntemlerini anlayabilmek için dayandıkları, 
temel aldıkları dünya görüşünü, felsefeyi incelemek gerekir. Bilimsel bilgi 
ürelme sürecinin temelinde belirli bir felsefe yatar. Ama, bu felsefeyi, 
dünya görüşü konusunu gündelik siyasal sloganlardan ayırmak, ideoloji­
lerle karıştırmamak gerekir. 

ister doğa bi l imlerinde, ister sosyal b i limlerde olsun, felsefesiz, dünya 
görüşsüz bir bilginin varlığı düşünülemez. Görüşlerini bu anlayışa bağlı 
olarak belirleyen İsm;:ıil Hüsrev Tökin'e göre; bu nedenle b il imlerin kav­
ramlarını, yöntemlerini iyice anlayabilmek için dayandıkları dünya görüş­
lerinin kaynaklarına gitmekten başka yol yoktur. Arı (saf) bilimciler (scien­
t i st'ler) gibi b i limsel araştırmada felsefeyi, dünya görüşünü reddedenler 
dahi bu restleriyle bir felsefi görüşten hareket etmiyorlar mı? Felsefesiz, 
doktrinsiz bilim yapmak düşüncesi yine bir dünya görüşünden beslenmek­
tedir24. 

Tökin, bu t emel görüşünü, toplumsal bilimler alanında gerçekleştir­
diği kendi çalışmalarında da y.ansıtır. Çünkü, «Bir teoriye, bir dünya gö­
rüşüne dayanmayan tanımlamaların iktisat düzenine şekil veren unsurlar, 
bunların arasındaki bağlantılar hakkında bizi aydınlatmayacağı açıktır. Bun­
dan başka araya siyasi sloganlar, ideolojik iddialar girince, düzenierin 
gerçek niteli kleri sisler içinde kaybolmaktadır.»25. Tökin, bu aşamada; bil· 
gi üretme sürecinin alanı ile dünya görüşünün b u  alan içindeki önemini 
vurgulamaya yönelir. « . . .  sosyal ve ekonomik konular üzerinde yapılacak 
her türlü araştırmanın bilimsel alanın sınırları içinde kalması gerekmek­
tedir. Ama bilimsel araştırmaların arkasında da daima bir felsefi düşün­
ce, b i r  dünya görüşü, bir teori yer almaktadır.»26. Bu belirlemeler, top­
lumsal bilimler alanındaki araştırmaların, bilimsel alanın sınırları içinde, 
dünya görüşüne dayalı bir kuramsal temelden yola çıkması gerektiğini 

(24) i. l l .  Tökin, "İ ·küsat ;Düzeni Problemi", s. S. 
(25) y.a.g.c., <; .  3. 
(26) İ. H. Tökin, "Kişmk Felsefesi Açısından Atatüıık", ıı .  1-20 ve y.a.g.e., s. 4. 
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öne çıkarmaktadır. Toplumsal bilimlerin kendi alanlarında bilgi üretebil­
meleri ya da olguların ve olgular arasındaki ilişkilerin tanımlanması, fel­
seri düşlineeye dayalı bir kuramsal temelden yola çıkarak gerçekleşebil­
nıekled i r. 

Tükin,  bu anlayışını, Moritz Schlick'in şu görüşünü benimseyerek des­
tekler: " Felsefe bütün bilimlerde onların gerçek ruhu olarak gizlidir. Bi­
limler ancak bu sayede bilim olmuştur. Felsefe, bilimlerin yanında ya da 
üstünde yer alan bağımsız b i r  b i l im değildir. Her üzel b ilim, h er özel bil­
gi , genel b i lgilerin varl ığını gerektirir. Bunlar olmaksızın da bilgi gerçek­
leşemez. Felsefe ise bütün bilgi sistemlerinin içine kol salan ve bunlara 
dayanak olan bir ilkeler s isteminden başka bir şey değildir. Onun için fel­
sefe bütün b i limlerde yurt edinmiş tir. . _  Genel bilgilerin son temel kavram 
larını düşünel im. Mesela, psikoloji'de bilinç, matematik'in aksiyomları, 
sayılan, fizik'in zaman ve uzay kavramları ancak felsefe, bilgi teorisi açı­
sından yorumlanabilir.»27• 

Çünkü, «Doğa bil imlerinde olduğu gibi bütün sosyal bi limlerde de 
ancak felsefe açısımlan yorumlanabilecek temel kavramlar b ulunmakta­
dır. Ancak b unlara verilen anlamlar, felsefi görüşlere, dünya görüşlerine 
göre değişmektedir. Mesela, sosyal ve ekonomik olaylarda bir determinism' 
in, bir kozalitenin bulunup bulunmadığı, ekonomik ya da sosyal bir dü­
zenden b ir başka düzene geçişte maddi ya da manevi faktörlerin rolünün 
olup olmadığı ,  i nsa nların motivasyonları mn, ruh i  davranı ş la rııı ın, özgür 
i radelcri ı ı i ı ı  i k tisal olayiarına e t k i s i n i n  bulunup bul unmadığı gib i p roblem­
ler, tam aıılaıniylc felsefi konulardır.»28• Bilim felsefesine ilişkin tartışma­
ların içinôe yöntemsel yaklaşımının cla temel öğelerini serg1\eyen İsmni\ 
Hüsrev Tükin, gürüldi.iğLi gibi, yak !aş ınıma dayalı ir delemelere vüne l i şiııi 
fclsef esc! boyut lar ından soyutlaınaz. Felsefe açısından bilimsel bilgi üret­
me sürecine boyut kazandırmak gerekli olmaktadır. " Felsefi görüş, b i r  ]m­
nuya bakış teorisidir. Bu bakış, şu ya da bu teori olabilir. Ama bilimsel 
araştı  rm ada daima h i r  teori den, b ir  lıipotezden hareket etmek zorunluğu 
vardır. Veriler değişince teorilerin de yeni açıklama şekilleri alacağına 
şüphe yok t ur. »29• Tükin , burada değindiği felsefesel görüşün metafiz i k an­
lamda olmadığını, deney dışı dogmalar değil, deneyle saptanması olanaklı 
önerilere da _va nan gürliş olduğunu vurgular. Kanı t olarak,  yen i-pazi tivistle­
rin Viyana çevresi nden Hans Rcichenbach'ın bu doğrultudaki görüşlerine 
yer verir. Tükiıı . felsefesel görüşe ilişkin bu açıklamaları yanında, günü­
müzdeki ideoloj i lcrin felsefi esaslardan yola çıktıklarını rahatlıkla savun­
duklanııı, bilimsel oldukları savlarının dogmalardan oluştuğunu vurgular30• 

«Bilim ne olursa olsun somut-objektif hayat zemininden ayağını kese­
mez. İ ktisadi ve sosyal realite, insan dışında değildir. Toplum, bireylerden, 

(27) Moritz Sclılitk, Allgemeiııe Erkemıtııistlıeorie, 1 925,  s .  IV'·den aıktaran İ. H. 
Tökin. " lktisııt Diizcni Problemi", s .  9. 

(28) i. H Tökin ,  "İ•ktisat Diizeni Problemi",  s. 4-5. 

(29) · 1. H. TDkiıı. "Kişilik Fel-sefesi Açısıııdan Atatürk", s .  2.  

(30) y.a.p,.e., s .  2-3. 
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insan gruplarından, sınıflardan, mesleklerden oluşmaktadır. Bunların mo­
tivasyonları, menfaatleri şüphe götürmez şekilde sosyal ve ekonomik bi­
limlere, politikalara yansıyacaktır. İnsan · ve onun çıkarları dışında bir 
« hakikat» düşünülebilir mi, Felsefi anlamda bir «hakikat idesi» zaman ve 
mekandan özgürdür. Halbuki gerçek olan (wirklich), insanın her gün için­
de yaşadığı, savaştığı, motivasyonlarına göre hareket ettiği zaman ve me­
kan dünyasıdır. Bu dünya ile bağıntısını kesmiş, odasına çekilmiş bir bilim, 
insanın gerçek hayatına nasıl etki yapar? Nasıl ışık tutar? Onu nasıl de­
ğiştirir? Bilim, bilim için değil toplum içindir. Realiteye sırt çevirip « ha­
kikat idesi»ni aramakta da acaba ideolojk bir dürtü yok mudur? Neo-li­
beral dünya görüşü bir ideoloji değil midir?»31• Tökin, somut koşullardan, 
toplumsal gerçeklerden insanı . toplumsal konumundan soyutlamadan eği­
limlerinden yola çıkmadan toplumsal bilimlerin gerçeği nesnel olarak ta­
nıml�yamayacaklarını söyler. 

«Bilim, toplum içindir» görüşüne açıkhk getirirken, Tökin; « Ulusal 
b ilim» kavramiaştırmasına ulaşır. Ulusal bilim kavramına, ulusal amaç­
lar, ulusal değerler açısından yaklaşır. Ekonomi uygulamalarının gösterdi­
ği gelişim ile ekonomi teorilerindeki gelişmeler arasındaki ilişkilere deği­
nerek tartışmalara yönelir. W. Röpke'nin «ulusal bilim» olmaz savına kar­
şı çıkan Tökin, J. Robinson ve F. List'in ekonomi biliminin gerçek niteli­
ğinin milliyetçi l ikten kaynaklandığı konusundaki görüşlerine katılır. Tö­
kin, bu görüşlerin, kapitalizmin gelişimiyle, arka planda kaldığım, pazar­
ların kendisine sınırsız açılmasını isteyen modern ekonomi sisteminin ba­
ğımsız ulusal ekonomilere, ulusal çıkarları savunacak ulusal iktisat anla­
yışiarına tahammüllerinin olmadığını belirtir32• 

Daha sonra, «bilimin objektiflik ilkesi» üzerinde durur: «: .. herhangi 
bir ideoloji adına bilimin objektiflik ilkesini zedelemenin bilimi zorlama­
nın hatalı olacağında kuşku yoktur. Hiç şüphesiz, ancak özgür düşünce 
bilimin verimli olmasını sağlar. Eleştiri kabul etmez birtakım düşünceler­
den örülmüş b ir doktrine, bir ideolojiye dayanan otoriter, totaliter rejim­
lerde bilimin nasıl rayından çıkarıldığına, gerçeklerin rejim adına nasıl 
çarpıtıldığına daima tanık olduk. Ama objektif realiteyi özgür bir düşünce 
ile incelerken şu ya da bu davranışın, şu ya da bu felsefenin ya da teori­
nin hangi menfaatleri temsil ettiğini, nerelerden kaynaklandığını tesbit et­
mek de bilimin b ir görevidir.»33• Nesnel gerçeği; eleştiriye açık, özgür dü­
şünce ile bilimlerin ele almasından yana olan Tökin; bu noktaya toplum­
sal bilimler açısından bir açılım getirmeye yönelir. « Sosyal bilimlerde in­
san ilişkileri sözkonusu olduğundan ne kadar objektif kalmak istense dahi 
zorunlu olarak araştırmalarda şu ya da bu milletin ya da milleti oluşturan 
sosyal grupların çıkarlarını yansıtan ideolojik görüşler, tek yanlİ yorum­
lar kendini belli edecektir. Bununla beraber bilim adamının araştırmala­
rında değer yargılarından imkan nisbetinde uzak kalması, objektif olması 

(31) y.a.g.e .. s. 7.  
(32) i .  H. Tökin, "İ,ktisat Düzeni Problemi", s .  7-9. 
(33) y.a.g.e., s. 9. 
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arıuya şa.yanrlır. Am� 'E.Gsyal bilimlerin obtektif olmak imkanlarının sınırlı 
olduğu gerçeğini de kabul etmek gerekir. Ancak doğa bilimleri değer yar­
gılarından uzaktır. Bir para değeri üzerinde çeşitli teoriler birbiriyle çar­
pıştığı halde, mesela atom yapısı, yerçekimi hakkında doğa bilimlerinde 
fikir ayrılıklarına, ideoloji k  çatışmalara rastlanmıyor. Matematik aksiyon­
ların tartışılmasına girişilmiyor. B u  böyle olmakla beraber doğa bilimle­
rinde dahi ideolojik çarpıklıkların sokulmaya çalışıldığına dair örnekler 
verile bilir. ,34• 

B. YÖNTEM ANLAYlŞI 

Bilim felsefesine ilişkin görüşleri, Töki n 'in yöntem anlayışının temel 
çizgilerini belirler. Bilime felsefe düzeyinde getirdiği açılımları ilc yöntem 
anlayışı bir bütünlüğü oluşturur. 

B una göre; yöntem, felsefi düşüneeye ya da dünya görüşüne dayalı 
olarak yapısallaşır. Belirli bir düşüneeye dayalı olarak belirginleşen kuı·am, 
bilgi üretme sürecinin temelidir. Kuramsal temele dayanılmadan bilgi üre· 
tilemez. Bilimsel bilgi üretmeye yönelik bilimsel çaba, bu nedenle düşün­
sel ve kuramsal düzeyde bir yaklaşım bütünlüğünü ortaya çıkarır. Nesnel 
gerçeğe i lişkin gözlemler, bu yaklaşım bütünlüğü aracılığıyla gerçekleşir. 
Bilimsel çaba, olguları deneye dayalı olarak neden-sonuç ilişkisi içinde 
ele alır. Bu nedenle realist bir tutum izler. Bilimsel a_nlamda gerçek, belir­
li bir zamana ve mekana ·ilişkin görelilikler taşır. Bilimsel çaba, olguları 
bu göreliliği içinde ve somut, nesnel koşullarından soyutlamadan ele alır. 
TfiWmı, ;ı7�Wlı 'V'C tt�Jımm. w.ı.. çp:Cj!.v.e. ic,i.D_d� incelemeye ve değişme doğ­
rultusunda yönlendirmeye çaba gösterir. Nesnel gerçeğe i l i ş k i n  giizlc mlcr­
lt? dcrlcncn veriler değişince, kurarn da değişir. Bu nedenle bilimdeki ge­
lişmeler, nesnel gerçekteki değişmelere göre belirlenir. Sergilenen bu sü­
reç, bilimsel bilgi üretme sürecinin temelinde egemen olan şu mantıksal 
işleyişi ortaya çıkarır: Bilgi üretme süreci, nesnel gerçeğin tümdengclime 
dayalı bir mantıksal işleyiş içinde incelenmesini gerektirir. Bilimsel uygu­
lama sonunda derlenen verilerin yaklaşım bütünlüğü içinde değerlendiril­
mesini gündeme getirir. Bu değerlendirme süreci, mantıksal işlcyiş olarak 
tümevarımı içerir. Kurarn ya da bilimsel teoriler bu süreç içinde üretilir. 
Bu yöntemsel anlayış, bilimin topluma dönük sonuçlara ulaşmasını zorun· 
lu kılar. Bu nedenle bilim, toplum içindir. Bilimsel çabalar, ulusal amaç· 
lar ve değerleri yöntemsel anlayış bazında gözönünde bulundurur. Fakat, 
bu noktada bilimin objektiflik ilkesi öne çıkar. Bilim, nesnel gerçeği ob­
jektif bir tuturula inceler. Temelde de eleştiriye açık, özgür düşünceyle yo­
la çıkmak gerekir. 

İsmail Hüsrev Tökin'in bilim felsefesine ilişkin görüşlerinden kaynak­
lanan bu çıkarımlar, onun yöntemsel anlayışının dayandığı temelleri bel ir· 
ginlcştirir. 

(34) y.a.g.e., s. 10 .  
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Ekonomist olan Tökin, bilimsel çalışmalarında, «İktisadiyatı . . .  içtimai 
bir te tki k mevzuu olarak almış . . .  »tır35• Ekonomik süreçleri ekonomist-top­
lumbilimci tutumlarının bütünlüğü içinde incelemiştir. Kadro dergisi ya­
yınları arasından 1934'te çıkan <<Türkiye Köy İ ktisadiyatı, Bir Milli İkti­
sat Tctkiki» adlı çalışması, yöntem anlayışının ve uygulamaya yansıyışının 
örneğini oluşturur. ( 1932-1934) yılları arasında Kadro dergisinde yer almış 
olan çeşi tli konulardaki incelemeleri de  bu nitelikteki çalışmaları arasın­
da yer alır. Ayrıca, 1 9 3 1  yılında yayınlanan « İktisat Nasıl Okutulmalı?» 
konulu denemesi, yöntem yaklaşımının somutlaştığı bir yapıttır. 

Tökin'c göre; «Bir iktisatçıyı bir ziraatçıdan, bir coğrafyacıdan ayıran 
en esaslı fark, iktisatçının kendisine mevzu olarak içtimai sistemleri al­
masıdır. Ziraat ve coğrafya iktisattan, insanla insan arasındaki münase­
betler sistemini değil, ta biatle insan arasındaki münasebetleri tetkik et­
tiği için ayrılır. Bu itibarta iktisat ilmi sosyal, ziraat ve coğrafya ise tek­
nolojik ilimler kategorisine dahildir. Fakat iktisat ilmi alelıtlak münase­
bctler sistemini değil, muayyen sistemleri ve bunları <;la içinde yaşadıkları 
tarih devirlerine göre tetkik eder.»36• Görüldüğü gibi, toplumsal ilişkiler 
sistemi, tarihsel bir yaklaşımla ele alınır. Tökin, toplumsal yapıyı «mah· 
sula.t nevilerinden, hayvan cinslerinden, coğrafi şartlardan başka, içtimai 
-iktisat sistemleri, bunların harici ve dahili kuruluşları, zaman ve mekan 
dalıilinde değişen şckillcri . . .  »37 açılarından ele almaktan yanadır. Bu ele 
alışını_n temelinde, üretim süreci ve mekansal boyut içinde, toplumsal ol­
guları ekonomik ve toplumsal yönleriyle birlikte incelemek yatar. Ekolo­
jik yön gözden uzak t utulmadan, insanlararası ilişkiler sistemini, kendine 
özgü sistemsel niteliklerle birlikte irdelemck öne çıkar. Tökin, olguları; 
tarihsel, sisternci ve bütüncü bir anlayışla ele alır. Bu anlayışının temelinde 
ise şu görüş belirleyicidir: Herhangi bir ekonomi olgusunun niteliklerini 
birbirine karıştırmamak, her olayın tarihsel konumunu ve değerini ver­
mek iı;-in incelemenin sistemlere göre sınıriandıniması zorunludur. Çün­
kü,  bütün ikt isat sistemlerine özgü olaylar bulunduğu gibi, sadeec belirli 
sistemlerin çerçevesi içinde doğmuş olaylar da vardır. Üretimin oluşumu, 
yani insanın doğal maddeleri gereksinmelerine uyumlaştırması çabası, bü­
tün ekonomik sistemlerin temelini oluşturur. Fakat üretim, her toplumda 
başka türlü bir örgütlenmeyi içerir38• Tökin, bu aşamada «görelilik» ve 
«S istemsel farklılaşma» kavramını vurgulamaktadır. Her sistem, kendine 
özgü, göreli bir oluşumu ve yapısal fark·lılaşmayı taşır. İncelemelerde, ya­
pı araştırmalarında bu nitdikleri gözününde tutmak gerekir. Yapı incele­
melerinde «Sİstem» düşüncesi temel hareket noktasıdır. Olayların ayırde­
dici nitelikleri ancak ekonomik sistemlere göre belirlenebilir ve yorumla­
na bilir. Ekonomik sistemler tarihsel oluşumlardır. Ekonomik sistemlerin 
« tarihilik vasfı, nedeniyle, iktisat ilminin bütün kavramları da tarihi kat e-

(35) i. H. Tökin ,  Türkiye Köy İktisadiyatı, s .  8. 
(36) y.a.g.e., s .  8. 
(37) y.a.g.e., s. 9. 
(38) y.a.g.e., s. 9 .  
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gorilerden ibarettir. Bu tarihsel kategoriler, insan-doğa ilişkisi ve bu iliş­
kinin niteliğini belirleyen teknik ile insan-insan ilişkisi ve bu ilişkinin ni­
teliğini belirleyen zihniyet öğeleri açısından evrensellik taşır. Fakat, bu 
ilişkiler tarihsel olarak her sistemde farklı örgütlenmeleri gösterirler39• 

Tökin, insan-doğa ve insan-insan ilişkilerinin bütünlüğünü şu biçimde 
aç ıklar: << İ lk olarak insanın tabiatla münasebetini ve ana unsur olarak 
da bu münasebette mutavassıt rolünü oynayan tekniği alıyoruz. İçtimai 
münasebetlerin heyeti mecmuası olan nizarnı ve devrin ruhunu, sistemin 
maddi münasebetlerinin b ir neticesi telakki ediyoruz.»40• Bu görüşüyle, « İk­
tisadi zihniyeti» belirleyici olarak gören W. Sambart'tan ayrılır. Tökin, 
tarihsel kategorileri, realist bir tutumla, neden-sonuç ilişkilerini araştıra­
rak, değişme ;:ıçısıııdan ve «diyalektik inkişaf» süreci içinde ele al ır4 1 •  Tükin, 
sonraları bu «maddeci » görüşünü önemli ölçüde değişlirmişlir. 

Tökin, sonraki görüşlerinde «Sistem» öğesi yanında «İnsan» öğesini 
vurgulayıcı açıklamalara yönelir. Sistemsel oluşumların içinde insanı öne 
çıkarır. 

Tökin, düşüncelerindeki değİşıneyi 1 982 yılında şöyle anlatıyor: 
«Ben bugüne kadar hadisatın içinde yetiştiğim için çeşitli vazifelerde 

devlet hizmetinde bulunduğum için yaşadım hadiseleri. Bu hadiseleri ya­
şarken muayyen görüşlere varıyor insan. Hazır fikirlerden insan yavaş ya­
vaş kurtarıyor. Realile karşısında, sosyal had iseleri sosyal kanunlan gör­
dükçe düşünceler değişiyor. Düşünceler değişince, tabii 1 930'Iara benzemi­
yor düşünceler. Mesela, 1 930'larda Kadro'yu çıkardığımız zaman daha çok 
Sombart'çıydım. Ama, Marx'ın da tesiri vardı. Ama sonra hadisatın gelişi­
miyle, hadisatın tekerrüründe gördüm ki artık, Marksist izah kati değil, 
Milli Kurtuluş Hareketlerinin izahında.»42• 

(39) y.a.g.e .. s. ı ı - ı 9. 
(40) y.a.g..c., s. ı 8 .  
(4 ı )  y.a.g.e . .  s .  ı l  v e  18 .  
(42) i. H. Tökiıı ilc 16 .9. 1982 .günü yapılan görüşmeden.  
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IV. TOPLUMSAL - EKONOMİK SİSTEM OLARAK 
TOPLUM VE TOPLUMSAL - EKONOMİK DÜZEN 

Toplum konusundaki görüşleri, Tökin'in «İktisadi sistem nedir?» soru· 
suna getirdiği yanıttarla belirginleşir. Toplum, tarihsel olarak ortaya çıkan 
toplumsal-ekonomik boyutlarının bütünlüğünde nitelik kazanan bir olu­
şumdur. Belirli bir sistemde doğan ilişkilerin kuramsal tanımlanması top­
lumun tarihsel kategorilerini ortaya çıkarır. Her tarihsel kategori, top­
lumsal-ekonomik sistem olarak belirli bir toplum tipinin açılımıdır. Tökin, 
tüm tarihsel toplum kategorilerini anlayabilmek için, sistemi oluşturan öğe­
ler üzerinde durur. 

A. EKONOMİK SİSTEM OLARAK TOPLUM 

Toplumsal oluşumu içeren, «Her iktisat sistemi, havada değil, tabiatın 
içinde yaşar ve maddi maişetini temin etmek maksadıyle içinde bulun· 
duğu tabii muhitle daimi surette münasebettedir. insanla tabiat arasın­
daki bu madde mübadelesi, yani istihsal faaliyeti, her iktisat sisteminin 
temelini teşkil eder. Bu münasebet olmadan bir iktisat sisteminin yaşaya­
cağı tasavvur edilemez. İstİhsal faaliyetinin en kısa bir tevakkufu, bir ce­
miyeti açlıktan öldürebilir.»43• Tökin, bir sistem olarak toplumun oluşumu­
nun temelinde; doğanın içinde yaşamayı, doğal çevre ile üretime dayalı 
bir ilişkiyi gerekli görüyor. Bir ekonomik sistem olarak toplum, yaşamasını 
bu nitelikteki ilişki ile sağlar. 

Toplumda yaşayan insanlar, doğanın el değmemiş maddelerine gerek­
sinmelerini karşılamak için bir biçim verirler. İnsan, doğa ile iş vasıta­
ları �racılığıyla ilişkide bulunur. « İnsan, ta bi atı kendi ihtiyaçlarına intibak 
ettirirken, kendisi de tabiata intibak etmektedir.»44• Tökin, insanın doğa 
ile ilişkisinde aracı olan iş vasıtalarını «teknik» olarak kavramlaştırır. 

· Bir sistem olarak toplum, salt ekonomik nitelik göstermez. Bu sis­
temsel boyutun önemli bir yanı da, ekonomik niteliğe göre biçimlenen 
toplumsal tıiteliklerdir. « İnsanlar maddi maişetlerini temin etmek için ta­
biatla münasebette bulunurlarken ayrıca kendi aralarında da birtakım 
münasebetler tesis ederler. Bunlara «İçtimai istihsal münasebetleri» de­
nir . . .  Bu münasebetlerin tarzı cereyanı, her devirde, her sistemde muay­
yen bir nizama (Ordnung) tabidir. İçtimai nizamın şekli, insanların istih-

(43) İ. H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 12 .  
(44) y.a.g.e.; s .  1 2-13 .  
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sal seyrinde birbirlerine karşı aldıkları mevkilere, içtimai mahsule iştirak 
şekillerine ilh . . .  göre taayyün eder.>>45• 

Tökin, bu açıklamalarıyla, her toplumun üretim ilişkilerine dayalı bir 
«toplumsal düzen»e sahip olduğunu belirler. Toplumsal düzeni belirleyen 
üretim ilişkilerinin toplumsal nitelikleridir. Toplumsal düzen her sisteme 
göre değişir, farklılaşır. Toplum içindeki insanların « toplumsal konum»lan 
üretim sürecindeki yerlerine ve üretime katılma biçimlerine göre belirlenir. 

Bir sistem olarak toplumun oluşumunu belirleyen «teknik>> ve «top· 
lurnsai-üretim ilişkileri»; Tökin'e göre, <<İnsanların psikolojilerinin, iktisadi 
zihniyetierinin şekline de tesir etmektedir. Sistem dahilinde manevi haya· 
tımızı determine eden amiller, bir taraftan tabiatla aramızda, diğer taraf­
tan birbirimiz arasında teessüs eden binbir türlü münasebetlerdir. Şu 
veya bu kanaatte, şu veya bu zihniyette, şu veya bu ahlakta almamızın 
sebebi, içinde bulunduğumuz sistemin kaplarından doğmaktadır.>>46• 

Bu belirlemeler, insanın manevi yanlarının toplumun maddi yanların­
ca belidendiği açılımını içerir. Böylece Tökin, bir sistem olarak toplumun; 
yaşanılan doğal çevre ile insanın geliştirdiği üretim ilişkilerine, temelde 
tekniğin yaratılarak kullanımına ve belirli bir zihniyete göre oluştuğunu 
açıklar. Bu üç öğe arasında yer alan «zihniyet», sistem olarak toplumu 
tamamlayıcı ve niteliğini belirleyicidir. «Bir sistemin. . .  tamamlayıcı un· 
suru olarak içtimai istihsal münasebetlerinin tarihi inkişaf seyrinden doğ­
m uş, fakat bilahare bütün sistemin devrini tayin eden bir kuvvet haline 
gelmiş olan "iktisadi zihniyet"tir.>>47• 

Bu öğelerin bütünlüğünde oluşan toplum, sistem olarak « kapalı ikti· 
sat nizamı>>na ya da «açık iktisat sistemi>>ne özgü boyutları içerebilir. Bu 
niteliklerin bir toplumda belirginleşmesi, o toplumun bir sistem olarak 
içinde bulunduğu tarihsel gelişim aşamasına bağlıdır. Bu nedenle bir sis­
tem olarak toplumu tarihsel değişme süreci içinde almak gerekir. Bu 
nedenle, sistemleri tarihsel devirleri içinde almak gerekir. Tarihsel devir, 
bir sistemin doğuş, yaşadığı ve öldüğü uzun erimli bir süreci içerir46• 

· Tökin, toplumsal yapı konusundaki bu yaklaşımını sonraları önemli 
ölçüde değiştirmiştir. « İnsan>> öğesini psikolojik boyutlarıy la çözümlemele­
Fine dahil etmiştir: « Toplum, insanlardan, insanlar arasındaki ilişkilerden 
oluşmaktadır. Bu ilişkilere şekil veren faktörler de insanların ruhsal dav­
ranışlarıdır. Cansız maddeler, maddi üretim şartları değildir. Bütün maddi 
üretim şartları, varoluşlarını, insana, insanın maksat ve isteklerine borç­
ludur. İnsan olmayınca, onlar da olmayacaktı. Malların, sermayelerin, pa­
raların, her türlü maddi olayların arkasında bunları meydana getiren top­
lumsal ekonomik ve sosyal faaliyetlerin yaratıcısı olan insan ve onun dav­
ranışları, yani ruhi saikleri bulunmaktadır.>>49• 

(45) y.a.g.e., s. 1 4-15 .  
(46) y.a.g.e., s .  1 6- 17. 
(47) y.a.g.e., s. 18.  
(48) y.a.g.e., s. ı ı .  
(49) i. H. Tökin, "Kişilik ·Felsefesi Açısından Atatürk", s. 3 .  
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B. TOPLUMSAL-EKONOMİK DÜZEN 

« E konomik yaşamın düzenİ»nİ araştıran Sombart'ın, 1 927 yılında aynı 
adla Berlin'de yayınlanan kitabında tanımladığı <<Sİstem», « düzen» kav­
ramları ve içerdikleri yaklaşım açısından, Tökin'in toplumu ve toplumsal 
yapıyı tanımlama çabasına yöneldiği görülür. Tökin'e göre, toplumsal ya­
pı; «toplumsal-ekonomik düzen»dir. Toplumsal yapı, toplumsal düzenin ve 
ekonomik düzenin bütünlüğünden oluşur50• 

Toplumda, «Olaylar, belirli bir tarihi düzen çerçevesi içinde ve bunun 
yasalarına, icaplarına göre cereyan e tmektedir. Bunların herbiri, her ül­
kenin kurulu sosyo-ekonomik düzeninin koşulları içinde şekillenmektedir. 
Onun için bu olaylarla beraber bunları koşullandiran ekonomi düzeninin 
yapısı, iktisat faaliyetlerini yönlendiren ruhi saikler (motivasyonlar), gü­
dülen amaçlar, düzenin gelişmesinin tarihi aşaması, yapısında kendinden 
önceki düzenlerden kalmış ve doğuş eğiliminde bulunan unsurlar, bunların 
etkileri, bu etkiler dolayısiyle düzen modelinden sapmalar araştırılmalı, 
tesbit edilmelidir.»51• Tökin'e göre, d üzen bu bütünlüğü içermektedir. Bir 
toplumdaki kurulu düzen; tarihsel olarak, belirli bir toplumsal ve ekono­
mik toplum sistemine göre nitelik kazanır. Düzen, tarihsel oluşumun ya­
salarına ve gereklerine göre işler. Bu işleyiş sürecinde toplumsal olaylar 
gerçekleşir. Bir ü l kedeki, somut olarak beliren düzen, kendine özgü tarih­
s e l  oluşum siircci nc göre yapısal l ık  g üstcriı-. Bu nedenle, düzen kavramını, 
tüm sistemlere ve o sistemlere göre biçimlerren düzenlere ortak olan ya­
pıyı tanı lacak özellikleriyle belirtmek gerekir. Daha doğrusu, düzen kav­
ram ına getirilccek açılım, tüm toplumsal oluşumların kurulu yapısını ta­
nımlayıcı olmalıdır. «Ama bunun için bir düzen tanımından, böyle bir ta­
n ım ı n  dayandığı dünya görüşünden hareket etmek gerekecektir. Bir eko­
nomi düzenine kapitalizm, sosyalizm, pazar ekonomisi gibi adlar takmak 
düzen kavramını aydınlatmaz. Gerçi kapitalizmden, pazar ekonomisinden 
söz ederken bunların içerdiği unsurlar belirtiliyor. Ama çoğunlukla asıl 
düzenin tarihi şekilleri dışındaki salt yapısının bir tanımı verilmiyor. Ka­
pita lizm vesaire, ekonomi düzeninin tarih içinde aldığı somut şekillerdir. 
Düzen tanımı,  bu şekillerden önce bütün şekil lerde ortak olan yapıyı ta­
nıtacaklır. Bir teoriye, bir dünya görüşüne dayanmayan tanımlamaların 
i ktisat düzenine şekil veren unsurlar, bunların arasındaki bağlantılar hak­
kında bizi aydınlatmayacağı açıktır. . .  Özellikle « düzen» deyince neyin an­
laşılması gerektiğine ışık tutmak da ayrıca yararlı olacaktır. Bugün ikti­
sat düzenlerine, siyaset kavramiarına verilen a nlamlar bunları kullanan­
ların üzerinde durdukları ideolojik zemine göre değişiyor.»52• 

Düzen kavramına bu düzeyde eğilen Tökin, belirlemelerinde bilimsel 
sınırlar içinde, yöntem anlayışına uygun olarak tartışmalara yönelir. Bir 
bölüm toplumsal bilimcinin « İktisat düzeni n asıl olmalıdır?» sorusu ndan 

( 50) İ .  H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 14- 1 5 .  
( 5 l )  i .  H .  Tökin, " İktisat :Düzeni Problemi", s.  ı .  
(52) y.a.g.e., s .  3-4. 
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yola çıkarak, konuya sosyal etik ya d a  siyasal açıdan baktıklarını belirtir. 
Ekonomik hayatın tarihsel olarak farklılıklar içermesi, farklı görüşlerden 
yola çıkılınası nedenleriyle bilim adamlarının ortak tanırnlara varamadık· 
larını vurgular. Herkesçe kabul edilen tek bir düzen tanımının olmadı­
ğını, b unun da düzenin içerdiği öğelere farklı yaklaşılmasından ileri geldi· 
ğini açıklar53• Tökin, daha sonra düzen tanımlamalarını «İktisat aşamaları 
teoıilerİ» ve << İktisat sistemi ya da iktisat düzeni teorilerİ» gruplandırması 
altında ayrı ayrı inceler54• 

Tökin, kendi düzen anlayışını iktisat sistemi teorilerine dayalı olarak 
gelişt irir. Temelde, W. Sombart, Max Weber, W. Eucken ile H. Ritschl'ın 
kurarn ve görüşlerini geniş ölçüde sergileyerek, düzen kavramının genel 
boyutlarını ve temel öğelerini belirler. Bu çabaya yönelirken, diğer ele alış 
ve tanımlamaları da geniş ölçüde eleştirisel olarak sunar55• 

Tükin, sonradan gözden geçirdiği ve değiştirdiği görüşlerinde, toplum­
sal yapıya ilişkin açıklamalarında, Marksist kavramlaştırmalara b aşvur­
mayı reddeder. B u  konudaki yeni eğilimini şu şekilde belirtir: «Ben top­
lumsal yapı ile ekonomik yapıyı birbirinden ayırmıyorum. İkisi birbirini 
tamamlar. Halbuki Marksist görüşte, toplumsal yapı ile temel yapıyı ayı­
rırlar. Temel üstyapı filan bunlar uydurmalar. Aslında, bunlar birbirini 
tamamlayan bir bütün. Bütünü ancak nazari olarak parçalamak mümkün. 
İ k tisadi temel yahut da toplumsal yapı olarak ayırdın mı bu nazari olur. 
Ama as l ın d a  top lumsal kurumun ayrı l maz bir  parçası ekonomik yapı. Onun 
için ben, Marx'ta olduğu gibi temel yapı, üstyapı ayrımını kullanmıyorum, 
kuJJanmadJJJJ. da. QiııkiL, trJJJd. iJ?_ iis.t�;ı.�ı- ;ı.':\'='- ::ı�n Q.lam.ruc. Qh:ıkiL, ii'i.t= 
yapı dediğimiz zaman temelle de ilişkisi var. Temeldeki, insanın düşün­
cesi, biyoloji k  tesir hem üstyapıda hem temelde. Ayrı bir şey yok. Hepsi 
birbirine kaynaşmış zaten. Toplumu bir bütün olarak ele alıyorum.»56• 

Tökin'in 1 934'te toplumsal yapıya ilişkin belirlemeleri « İktisadi sistem»e 
ilişkin açıklamaları içinde yer alır. Ekonomik boyut, daha çok bir sistem 
olarak toplumun oluşumunda ele alınır. Sistemsel oluşum ve farklılaşma­
lar açısından ekonomik oluşumlar açıklanır. İnsan-doğa ilişkisinde belir­
ginleşen üretim, ekonomik boyutu belirler. Düzen kavramı, daha çok «İç­
timai nizam» olarak bctimlenir. Toplumsal düzen, üretim ilişkilerinin bir 
sonucu olarak ele alınır. «İ çtimai nizamın şekli, insanların İstİhsal seyrin­
de birbirlerine karşı aldıkları mevkilere, içtimai mahsule iştirak şekilleri­
ne, ilh . . .  göre taayyün eder.» Bu dönemdeki açıklamalarında, ekonomik 
düzen kavramiaştırmasına yönelmez. Toplumsal düzeni, üretim yapısının 
niteliğine göre biçimlenen bir oluşum olarak, örneklerle (esaret cemiyetin­
de, feodal cemiyette, kapitalist cemiyette ve sosyalist cemiyette açıklar57• 

(53) y.a.g.e., s. 1 3 .  
(54) y.a.g.e., s .  1 3 .  
(55) y.a.g.e . .  s. 14-4 1 . 
(56) i .  H. Tökin i le  1 6 .9. 1 982 günlü görüşmeden. 
(57) İ .  H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 14- 1 5 .  
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Tökin, tekniği, ekonomik sistemi ve onun toplumsal düzenini belirle­
yen ve değiştiren bir etmen olarak tanımlar. «Teknik, insanın tabiatla 
mücadelesinde tekemmül edip değişirken, insanlar arasındaki içtimai mü­
nasebetlerin şeklini de değiştirir.»58• Tökin, bu dönemdeki açıklamalarında. 
ideoloji olarak kullandığı «Zihniyet» öğesini (günlük ideoloji anlamında 
değil) « iktisadi zihniyet» olarak kavramlaştırır. Zihniyet; sistem içinde, in­
sanın doğa ile ilişkisi sonucu oluşan üretim yapısına göre biçimlenen in­
sanlararası ilişkiler içinde nitelik kazanır. Toplumsal sistemlere göre zih­
niyet de farklılaşır. Zihniyet; toplumsal ilişkilerin tarihsel gelişim sürecin­
den doğar. Sonradan, bütün sistemin oluşumunu bir güç olarak belirler. 
Sambart'ın zihniyeti ilk belirleyici olarak nitelendirmesine karşı çıkan . Tö­
kin, devrin ruhunun zihniyetin, ideolojisinnin üretim faaliyetlerinin bir iş­
levi olarak değerlendirir59• 

Tökin'in, toplumsal-ekonomik düzen tanımlaması sonraları, 1 982'de fark­
lı bir açılım kazanır. Bu dönemde, sistem ile düzen kavramlarını eşan­
lamlı kullanma eğilimindedir. « İktisat düzeni problemi»ne eğilirken, top­
lumsal yapıyı daha çok ekonomik düzen açısından inceler. Toplumsal ve 
ekonomik düzen, içiçe tanımlanır. 

Kadro dergisinden yaklaşık yarım yüzyıl sonra, Sombart'çı bir yaklaşı­
ma yönelen Tökin, bu görüşlerini Sabri Ülgener'in açıklamalarıyla des­
tekler. Sambart'ın yalnızca, ekonomik çabaya ilişkin tanımlamalarını dar 
çerçeveli bulur. Ülgener'den esinlenerek, din ve ahlak ilkelerinin de bu 
çerçevede ele alınması gerektiği sonucuna ulaşırfiü. Tökin, bu belirlemele­
rinin bir tür psikologizm'e kayış olarak değerlendirilmemesi gerektiğini 
söylüyor. Bu konuda Sambart'ın da aynı titizliğe değindiğini belirterek6\ 
düzenin hukuk kurallarını, düzenleme siyasetlerinin ve düzenin teknolojik 
yapısının da belirli bir yere sahip olduğunu vurgular. 

«Düzenin teknoloji yapısı», Tökin'in düşüncelerini değiştirmeden önce, 
ekonomik düzeni ele alırken, bakılınasını gerekli gördüğü diğer öğelerden­
dir. Tökin'e göre, teknoloji ,  « Her iktisat düzeninin «hayat zemini», «doğa 
ortamı» ile ilişkisinde ve kendi yapısını gerçekleştirmekte, ileri atılımlar 
yapmakta kullandığı araçlar ve bilgiler sistemi»dir62• 

Teknolojinin yaratılmasında belirleyici olan insandır. İnsanın moti­
vasyonları, gereksinmeleri temel etkendir. «Cemiyette yaşayan insanlar, ta­
biatın bilkir maddelerine, asi kuvvetlerine ihtiyaçlarını tatmine salih bir 
şekil verirler . .. Tabiatla olan münasebetlerimizde, tabiattan aldığımız mad 
deleri kullanırız. Bu maddeleri uzuvlarımızın birer istitalesi haline geti· 
ririz. Ağacı yontmak veya kesrnek için kullandığımız balta, balık avlamak 
için kullandığımız alta veya kayık gibi. Bunların hepsi, tabiata müessir 

(58) y.a.g.e., s .  16 .  
(59) y.a.g.e., s .  1 7- 18 .  
(60) Sabri Ülgener, İktisadi Görüşün A hliik ve  Zihniyet Dünyası, İstanbul, 1 982'den 

aktaran, Tökin, y.a.g.e., s. 45.  
(61 ) y.a.g.e., s. 4 7. 
(62) y.a.g.e., s. 6 1 .  
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olmak, tabiatı ihtiyaçlarımıza intibak ettirmek için tabiattan alıp kullam­
lacakları sahalara göre şeklini değiştirdiğimiz maddelerdir.»63• 

İnsan tarafından teknolojinin yaratılması, toplumun somut olarak ya..: 
şadığı doğal çevre ile ilişkiler içinde gerçekleşir. İnsanın bu çabası, ikti­
sat düzeninin yapısını belirler. Düzenin, hukuksal kuralları üretim süreci 
ile içiçe gelişir. Düzenleme siyasetleri iktisat düzeninin bir parçasıdır. Dü­
zenin teknoloji k  yapısındaki değişmeler insanın motivasyonlarına bağlı­
dır. « . . .  İlerleme ve kalkınma insanın, özellikle girişici faaliyetlerin tem­
silcilerinin doğabilimleri bulgularını iktisat alanına uygulamalarından kay­
naklanmaktadır. Her yeni buluş arkasından başka buluşlara yol açmak­
tadır. . .  Olgunluk aşamasında bulunan ülkelerde teknoloji alanlarında ya. 
pılan yüksek maliyetli araştırma ve geliştirmeler, bunların uygulanması 
ekonomilere yeni ilerleme olanakları vermektedir. Günümüzün muazzam 
teknoloji k  ilerlemesi araştırma laboratuvarlarından kaynaklanmaktadır. . .  
Geçen yüzyılın teknolojik araştırma v e  buluşları daha ziyade bireysel ça­
lışma sınırı içinde kalıyordu. Şu ya da mucidin (buluşçunun) ortaya koy­
duğu bir buluş uygun görüldüğü takdirde teşebbüsler tarafından benim­
senip uygulanıyordu. Halbuki olgunluk aşamasında bu iş artık örgütsel/ 
kollektif nitelik almıştır.»64• 

(63) İ. H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 1 2. 

(64) l. H Tökin, " İktisat Düzeni Problemi", s. 61-62. 
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V. TOPLUMSAL DEGİSME ANLAYlŞI . . 

Tökin'in toplumsal değişme konusundaki belirlemeleri; makro düzey· 
deki açılımları ve değişmenin genel dinamiğinin kavramlması konularını 
içerir. Tökin'in makro düzeyde değişme konusunu ele alışı, ekonomik-top· 
lumsal bir sistem olarak toplumların tarihsel değişimini irdelemeye yöne­
liktir. Temelde, sistemsel değişmenin genel çerçevesini belirlemek öne çı­
kar. Tökin'e göre, « Her iktisat sistemi aynı zamanda muayyen bir tarih 
devrinde doğmuş, yaşamış ve ölmüştür. Esaret cemiyeti, feodal cemiyet 
s istemi, şehir lonca nizarnı gibi sistemler, aynı zamanda muayyen tarih 
devirleriiıe tekabül ederler. Bunun için iktisadi devir mefhumu, iktisadi 
sistem mefhumunu tamamlayıcı mahiyettedir. İktisadi devir denince, için­
de muayyen bir sistemin doğmuş, yaşamış ve ölmüş olduğu zaman çer­
çevesi anlaşılır. Fakat her devirdeki iktisat sistemi de ayrıca kendi içinde 
«İlk çağ», «yüksek çağ», «SOn çağ» olmak üzere muhtelif tali safhalara ay­
rılır. Birinci safhada, evvelki sistemin bakiyeleri ve yeni sistemin neşvü­
nema bulan unsurları, ikinci safhada sistemin saf .bir halde bütün unsur­
ları, üçüncü safhada yeni doğacak olan sis temin rüşeymlcri ve devrini ya­
şamış olan sistemin anasın bulunur. Böylece her sistem birbirini redde­
den, birbirinin Negation'u olan devirlerin ve safhaların müstezat, diyalek­
tik inkişafının mahsulüdür.»65• 

Görüldüğü gibi, Tökin; sistemsel değişmeyi, «tarihsel devirler» açısın­
dan ele alır. Tarihsel devirlerin değişme sürecinin tanımlanması, orga­
ni;.!ınacı bir açılırula belirlenir. Devirler, insan gibi, doğup, gelişir ve ölür. 
Organizmacı bir evrim, uzun tarihsel devirlerin değişme sürecinin açık­
lanmasında temel olur. Tökin, 1934'te benimsediği organizmacı 'anlayışı, 
sonraları şöyle değerlendirir: «Galiba böyle bir şeyden bahsettim. Ama 
sonradan o organizmacı fikrimden caydım. Şu bakımdan, organizmaya ben­
zetrnek ancak bir benzetiştir. Aslında, toplum bir organizma değil. Ş u  ba­
kımdan bir organizma olabilir ancak, parçaları arasında sıkı münasebet­
ler olduğu için bir organizmaya benziyor. Ama, bizzat organizma sayan 
okullar var. Toplum hayatını organizma sayan görüşler var. Organizmacı 
görüşleri temsil etmedim bugüne kadar. Yalnız bir organizmaya benzet­
rnek mümkü n  bir sistem olarak. Çünkü, nasıl organizmada hücreler. ara­
sında karşılıklı sıkı bağ varsa, toplumda da parçalar arasında, fertler ara­
sında sıkı bağ var. Tıpkı bir organizmayı andırıyor, ama bir organizma 
değil.»66• Tökin'in organizmacı anlayışı, daha çok tarihsel devir konusunda 

(65) i. H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 1 1 .  
(66) İ. H. Tökin ile 16 .9 . 1982 tarihli görüşmeden. 
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sınırlı kalmıştır. Daha çok sistem düzeyinde açılımlara yönelmiş, o dü­
zeyde sistemi oluşturan maddeci kavramlardan yola çıkarak değişme�; 
açıklamıştır. Sonraki ele alışlarında ise konuya yaklaşım, düzen boyutun­
da odak laştığı için, tarihsel devirler açısından değişmenin açıklanmasına 
pek girilmemiştir. 

Tükin'in tarihsel devirler içindeki belirli s i stemlerin değişmesi konu­
sundaki açıklamalarında ilk zamanlar, diyalektik ele alış yolunun benim­
senmesi i le Sambart'ın evrimci açıklamaları bir aradadır. Sonradan Tökin. 
bu görüşlerini, maddeciliği reddeden ve daha çok <<Zİhniyetçiliğe» yönelen 
bir b i ç imde değiştirmiştir. Tökin önceleri toplumsal değİşıneyi maddi di­
yalektiğe göre açıklar. Sistemlerin evrimci bir anlayışla açılımının teme­
linde ise Sorubart'ın kapitalizmin gelişimini incelerken, oluşturduğu yak­
laşım ve kavramiaştırmalar öne çıkar. Tökin, kapitalizmin gelişimi ve Tür­
kiye konusunda belirlemelere yönelirken, bir sistem olarak kapitalizmin 
gel işi mini irdclcr. Tök in ,  kapitalist i ktisat sistemindeki değişmeler açısın­
dan Türkiye'nin yapısının değişmesini ele almak ve Kadro hareketinin te­
mel yaklaşımını somutlaştırmak çabasındadır. Avrupa kapitalizminin ge­
lişimi, Sorubart'ın kavramlaştırmasından yola çıkılarak ve eleştirisel ola­
rak ge 1 iş t i r  i ler ek açıklanır. Tökin' c göre, «Avrupa kapitalizminin tarihini 
ticari, sınai ve mali kapİ talizm olarak başlıca üç safhaya ayırmak müm­
künd ür. . .  Bu safhaları daha geniş olarak başka türlü isimlendirrnek ve 
s ıralamak da mümkündür. Bunu «W. Sombart»ta görürüz. «Sombartı> ,  ka­
pitalist iktisat sistemini «İlk çağ» (Frühkapitalismus), «yüksek çağ» (Hoch­
kapitalisınus), « Son çağ» (Speatkapitalismus) olmak üzere üçe ayırmakta­
dır.,s7_ 

Tük in, bu k avraınlaştırmayı, s ınıfsal bel irlemeleri dışarda bıraktığı için 
eleş tir ir .  Sombart'ın olguların değişmesini bu nedenle ruhsal nedenlere 
bağladığını açıklar68• 

Tökin, kapitalizmin gelişimini, ticari kapitalizmden sınai kapitalizme 
geçişi üretim yapısındaki farklılaşmalara bağlı olarak açıklar. «Emtia eko­
nomisindeki gelişmenin mantığını»,  pazara açılma yönünden ele alır. «Av­
rupa'da Avrupa h arici memleketlerle olan münasebetlerde teraküm eden 
azim sermayeler, tedricen ticaret sahasından istihsal sahasına akarak, hem 
iç hem dış pazarlara mamUl emtia veren sınai tesisat vücuda getirmeye 
başlamıştı . İ lk önce küçük küçük m üstahsilieri organize eden · ticari ser­
maye b i lahare istihsale manifaktür, daha sonra fabrika sanayi şekli ve­
rerek sanayi kapi talizminin zuhuruna amil olmuştur.»69• Tökin, sistem için­
deki gelişmeleri sermayeye dayalı olarak, üretim yapısındaki farklılaşma­
larla açıklar. Tökin, sınıfsal farklılaşmaları, sistem içindeki analizlerinde 
k ullanır. Sınıfsal faı-k l ı laşmaları, sistemin nitel i ğ ini belirleyen bir öğe ola­
rak değGJ·lcnd irir. Değişme açısından, analizlerini, daha çok sis temler ara-

(67) İ. H. Tökin.  Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 83-85. 
(68) y.a.g.e., s. 85-86. 
(69) y.a.g.e., s .  93-94. 
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sındaki ilişkilere dayar. Kapitalist sistem ile dış pazarları oluşturan ülke· 
ler arasındaki çelişkilerde odaklaşır. 

Batı'da sanayi birikiminin oluşumunda, sistemi n  dış pazarta olan iliş· 
kilerini ve «Mazlum milletler ile sömürüye dayalı ilişkilerini öne çıkarır. 
Batı'da sermayenin gelişmesini şu noktalara bağlar: «Garph tüccarın muh­
telif memleketler mahsullerini dun fiyatlarla alarak pek yüksek fiyatlar­
la sattığını . . .  b u  suretle hem satıcıları hem alıcıları istismar etmiş oldu· 
ğunu vurgular. Bu ticari ilişkilerin yanında, yağma ve talan da mühim 
bir mevki alıyordu. Yağmalamalar yanında esir ticareti ve esir emeği de 
çok kar getiriyordu70• «Avrupa ve Amerika'nın muazzam ilk sermaye tera· 
kümleri . . .  fertlerin küçük küçük tasarruflarıyla değil, Asya, Afrika, Cenu· 
bi Amerika gibi geniş kıtalardaki insanların hudutsuz istismar ve talan ile 
olmuştur.>>71• Böylece Tökin, değişmenin temelinde bu çelişkili durumu te· 
mel atma eğilimine yöneliyordu. 

Bu eğilimi sonraları, « tarihin akışına . . .  sınıf kavgaları değil, aksine 
sınıf çatışmaianna ve tarihe milli kurtuluş hareketleri, milletierin istiklfıJ. 
lerini korumak, ya da buna kavuşmak için yaptıkları mücadeleler yön 
vermektedir. Milletierin içlerinde sınıf kavgalan olmaktadır. Ama dünya 
ölçüsünde tarih milletierin mücadele tarihidir.>>72 biçiminde formüle et­
miştir. 

Tökin, insan-insan ilişkilerini, insan-doğa ilişkisine dayanır ve toplum­
sal değİşıneyi teknoloji açısından açıklar. Teknolojik değİşınelerin makro 
düzeyde ekonomik sistemlerin de değişmesinde belirleyici olduğunu vur­
g ular. İnsanın doğa ile ilişkileri, doğayı teknik aracılığıyla gereksinme­
lerine uyumlaştırmayı içerir. İnsan, doğayı değiştirirken kendisi doğaya 
uyumlaşır. Karşılıklı bir değişme sözkonusudur. İnsan ile doğa arasında­
ki bu değişme süreci tekniğin değişmesi ile değişir. İş araçları olan tek­
niğin gelişmesi de tekniğin doğaya uyumu demektir. Tekniğin doğaya 
uyurnlaşması temelde insanın da doğaya uyumunu sağlar. İnsanlar, tek­
nik kullanarak doğayı değiştirirler. Tekniğin gelişme düzeyi, insanın doğa­
ya egemenliğinin bir göstergesidir. Ekonomik sistemlerin gelişme derece­
si, tekniğin gelişme düzeyi ile ilgilidir. Geri teknik, geri bir toplum, tipini 
verir. Teknik, gelişme düzeyine göre, çelişik durumlar gösterir. Teknik; 
gelişmişlik açısından, uygulamaya dayah/bilimsel temellere dayalı, tutu­
cu/devrimci, organik/inorganik farklılaşmalarını gösterir. Ampirik teknik, 
göreneğe, an'aneye dayanır. Uygulamalı olarak elde edilen yollar, bilgi ha­
linde babadan oğula, kuşaktan kuşağa geçer. Bilimsel teknik, bilimsel yön­
temle elde edilmiştir. Daima değiştiği için devrimcidir. Modern tekniğin 
gelişmesi ile, doğal yollar yerini yapay yollara, nesnel ve genel yollara terk­
etmiştir73. 

(70) y.a.g.e., s. 83- 1 0 1 .  
( 7 1 )  y.a.g.e., s .  1 02 .  
(72) İ. H. Tökin, "KişiJiık Felsefesi Açısından Atatürk", s .  1 3-14. 
(73) İ .  H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 1 2- 1 4. 
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Toplumsal değişme açısından Tökin'e göre, «zihniyet» ya da ideoloji­
nin belirleyiciliği sözkonusudur. Zihniyet, ilk önce ekonomik sistemin ni­
teliğine göre doğmaktadır. Fakat, sonra anası olan sistemin bütün oluşu­
mu ve gelişmesi üzerinde etkili olur. Toplumun kurumları, normları, öl­
çüt olaı:;ak kendilerine devrin, yani sistemin egemen ruhunu, egemen zih­
niyetini alırlar. Zihniyet, toplumsal kurumların ve işleyişierin niteliğini be­
lirler. Toplumsal yapıdaki bütünlüğü zihniyet sağlar. Devrin ruhu, zihni­
yeti, ideolojisi, insanların üretime katılma faaliyetlerinin bir fonksiyonu­
dur. Sistemin değişmesi, insan-doğa ilişkisinin diyalektik gelişmesinin bir 
sonucudur74• 

1 934'deki bu açıklamalar, 1 987'de evrimci bir anlayışa yerini bırakır. 
Toplumsal değişme konusundaki görüşlerinde, «İnsan» öğesini öne çıka­
ran bir tutum belirginleşir. Bu tutumunun temel dayanakları, toplumsal 
yapıyla ilgili bölümde geniş ölçüde açıklanmıştı. Tökin, ekonomik düzen­
leri incelemek için saptadığı öğelere dayalı olarak, değişme anlayışına 
yeni açılımlar getirmiştir. B u . konudaki yeni görüşlerini Tökin,. -şu biçim­
de belirginleştirir: «Bir toplumun değişmesinde elverişli olan faktörler 
çok. Ruhi faktörler var. İnsan dışı dünya ile olan, doğa ile olan münasebe­
tinde ona intibak etmek zorunda kalmaktan dolayı ortaya çıkan değişme­
ler var. Sınıflar arasındaki münasebetlerden doğan bazı hadiseler dolayı­
siyle değişmeler var. Ama en başta gelen insanların motivasyonları. Belir­
li maksaHara varmak için yaptıkları aksiyonlar bütün topluma mücssir 
oluyor. O aksiyonları yapanlar yığın halindeyse toplumun şekli değişiyor. 
Onun için tek bir kişinin bir . partinin veya grupların aksiyonları bütün 
toplumun hayatına müessir alamıyor. Ancak, o aksiyonu yapacak olanla­
rın kalabalık olması lazım. Kitle halinde olduklarında onların aksiyonları 
toplumun hayatını değiştirebiliyor. Toplumda müessir olan üretim araçla­
rının gelişmesi değil, Marx'ın dediği gibi. Üretim aracını geliştiren kim? 
İnsan, insanın motivasyonları. Belirli maksatlar için üretim araçlarını ıs­
lah eder. Yahut yeni üretim araçlarını buluyor. İnsan olmasa üretim aracı 
kendiliğinden toplumun gelişmesine nasıl müessir olacak? Onun için in­
sanın ruhi saikleridir, topluma müessir olan. Tabii bu görüşü katiyen tas­
vip etmiyorlar. Çünkü, Marx'ın tesirinde bütün dünya aşağı yukarı. Tek­
noloji 111üessir. Teknolojinin gelişmesine kim müessir oluyor ama, evvela 
bu suali sormak lazım. Teknolojiyi geliştiren kim? Teknoloji kendiliğinden 
gelişmiyor. Teknolojinin g�lişmesini sağlayan insan. İnsan, teknolojiyi ge­
liştirdikten sonra, o teknolojiyle münasebette bulunan topluniun yapısı da 
değişiyor. Marx, halbuki ikinci safhada al�yor. Teknolojinin gelişmesinden 
dolayı, toplumun sütrüktüri.inde değişme oluyor, diyor.»75• 

Yeni yaklaşımında toplumsal değişmede insan öğesini ve onun psi­
kolojik motivasyonlarını temel alan Tökin, toplumun itici gücü olarak in­
sanın ruhsal özelliklerini ve zekasını görür. Bu konuda Sambart'ın gö-

(74) y.a.g.e., �- 1 7- 18 .  

( 75) İsınail Hüsrev Tökin ile !6 .9.1982'de yapılan görüşmeden. 
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rüşlerini, zihniyetin belirleyiciliğini içeren yaklaşımını benimser. B u  nok­
tada, Marx'ın ortaya koyduğu yaklaşıma karşı çıkan · Tökin, Marx'ın sosyal 
ve ekonom i k  olayların doğadaki gibi kendi objektif yasalarıyla ve insan 
iradesi dışında yürüdüğü kanısını savunduğunu belirtir. Tökin'e göre Marx, 
maddi görüşüne uygun olarak sosyal gelişme yasalarıyla doğa yasaları ara­
sında bir ayrılık görmemişti. Doğadaki yasalara benzer yasaların yürür­
lükte olduğu bir alanda insan bilincinin, kişiliğinin, özgür iradesinin, ruhi 
saiklerinin rolü olabilir miydi? Marx, insanın yaratıcı zekasını, bilincini tüm 
u b ra k  a radau çıkarmıştır76• 

(76) i. H. Tökin, "KişiHk !Felsefesi Açısından Atatünk", � - 4. 
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VI. TÖKİN'İN BİR MODEL OLUŞTURMA GİRİŞİMİ: 
TÜRK ULUSAL KURTULUŞ HAREKETİ VE BİR 

<<MİLLİ İ KTİSAT DÜZENİ» ÖNERİSİ 

A. MODELİ N ÇERÇEVESi 

Bu bölümde, genel olarak, Kadro'cuların tüm çabalarına dayalı bir in­
celemeye yönelmekten çok, bu genel çizgiyle ilişkiyi koparınadan Tökin'in 
katkıları üzerinde odaklaşılacaktır. B u  boyuttaki belirlemelerin Kadro çiz­
gisi içindeki yeri derinlemesine incelenecektir. Çünkü Tökin, Kadro'cularm 
bir model oluşturma girişimlerine «Milli İktisat Düzenİ» önerisi açısından 
boyut kazandırmıştır. Doğaldır ki, bu çaba tüm Kadro'cuların üstlendiği bir 
görevdir. Aynı konularda herbiri yazılarında durmuştur. Ama, b u  çalışma­
da çerçeve daha çok Tökin'in çabaları düzeyinde sınırlandırılmıştır. 

Tökin'in çabaları, bir milli iktisat düzeninin oluşturulması için Kadro' 

nun temel çizgisine uygun açılımları getirmeye yöneliktir. Bu yönelişi; 
Türkiye'nin mevcut ekonomik-toplumsal düzenini incelemeyi, b u  düzeni 
yönlendirecek «milli iktisat>> anlayışını geliştirmeyi, dünya ekonomik sis­
temleri içinde kapilalist ekonomi sisteminin işleyişi ve sorunları açısın­
dan müstemleke ülkeler gerçeğine eğilmeyi içerir. Tökin, milli iktisat dü­
zenine ilişkin anlayışını bu bütünlük içinde geliştirir. Bu nedenle, bu bü­
tünlüğün açılımını incelemek gerekli olmaktadır. 

B. TÜRKİYE'NİN «MİLLİ İKTİSAT DÜZENİ,NİN 
İNCELENMESİ 

1) Temel Yaklaşım 

Tökin'in ulusal kurtuluş hareketinin özüne uygun olarak geliştirdiği 
ulusal iktisat düzeni önerisinin temelinde, var olan toplumsal düzenin iç 
ve dış çelişkileri belirleyici olur. Var olan toplumsal-ekonomik düzenin 
incelenmesi, Tökin'in Kadro'daki yazılarında başlar ve «Türkiye Köy İkti­
sadiyatı>> adlı kitabıyla bir bütünlüğe ulaşır. 

Kadro'daki yapı incelemeleri, «köy iktisadiyatında teknik inkılap>> ko­
nusuna eğilmekle başlar77• Yapı incelemesine yaklaşım konusu bu çalış­
mada belirginleşir. Köy ekonomisinde teknik değişmeleri, toplumsal iliş­
kiler çerçevesi içinde ve toplumbilimsel bir görüşle ele almak önem kaza-

(77) "Türk İıktisadiyatında Teknik İnkılap", Kadro, 1932, cik ı,  sayı ı,  s. ı s-2 1 .  
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mr. Yapıdaki gelişmeleri, tarihsel süreç içinde değerlendirmek belirgin 
bir eğilimdir. Tökin, dünya ekonomik sistemi içinde, XIX. yüzyılda köyün 
ekonomik yapısını şu şekilde betimler: « 1 .  Köyde tabii ik!isat sistemi (aile 
ihtiyaçları mikyasında istihsal) kalkmış, yerine (pazar için istihsal) tarzı, 
yani mübadele nizarnı gelmiş. Köy şehire, şehir köye pazar olmuş. 2. Top­
raklarındaki köylüden derebeylik hukuku ile istifade etmiş olan büyük 
toprak sahipleri, yeni mübadele münasebetleri karşısında malikanelerini 
büyük sermayedar çiftliklere tahvil etmişlerdir. Makineler, yüı;lerce arne­
le kullanıyorlar. 3. Serbest köylü sınıfı, bir tarafta müteşebbis küçük köy 
burjuvası, diğer tarafta kol kuvvetini satan köy amelesi olmak üzere kendi 
içinde bir içtimai farklılaşmaya (differansiyasyon) uğramış. Köyün kurunu 
vustasi mülkiyet münasebetleri yerini teknik inkılabın icap ettirdiği say 
ve sermaye münasebetlerine bırakmış.>>78• 

Batı'daki, sanayi devrimi sürecine paralel olarak belirlediği bu genel 
olguyla ilgili değerlendirmelerinden yola Çıkan Tökin, Türkiye açısından 
durumun değerlendirmesine yönelir. 

«Türkiye köy iktisadiyatının da henüz mühim bir kısmı mahalli ih­
tiyaçlar nisbetinde istihsal tarzından ve derebeylik bakayasından kurtula­
mamıştır. Mütekamil bir tekniğe istinad etmeyen ticari ziraat (üzüm, tü­
tün ilh . . .  ) ise muayyen mıntıkalarda, kasabalada şehirler etrafında temer­
küz etmiştir. ·şehir ve kasabalardan uzaklaştıkça, ziraat, ticari karakterini 
kaybeder. Mahalli ihtiyaçlara münhasır kalır, yahut fazla mahsulünü sa­
tar. Şehir ve kasabalarda gördüğümüz içtimai farklılaşma, dahili bir tek­
nik tckamülden değil, harici tesirlerden mütevellittir.>>79• Bu yapı içinde 
<;J.erebeylik izlerinin ve ortakçılığın üretimde yaygın olduğunu vurgulayan 
Tökin, pazar ekonomisinin gelişmediğini vurgular. Tekniğin girdiği yöre­
lerde, makine ile kol kuvvetinin rekabet içinde olduğunu belirtir. Bu ya­
p ı  yaşadıkça, teknik değişmenin gerçekleşemeyeceğini açıklayan Tökin, Türk 
toplumunda yapılan devrimierin Türk köyünün toplumsal yapısına inme­
sini devrimin gelişmesi açısından da tarihsel bir zorunluluk olarak görür. 
«Teknik inkılap için yollar temizlendikten sonra . kollarımız1 J.ı:avı,ışturup 
istihsal kuvvetlerinin kendi kendine, tedrici inkişafını beklemek de kati 
değildir. Nasıl fabrikalarımız için modern tekniği, modern teşkilatı aynen 
almak istiyorsak, ziraat için de derhal ve bir hamlede modern tekniği al­
mak ve modern tekniğin, içinde işleyebileceği modern teşkilatı yaratmak 
lazımdır. Gerek cihan iktisadiyatının gidişi, gerek milli inkıla,bın her sa­
hada büyük ve rasyonel tekniğin tatbikini icap ettiren inkişaf istikamet­
leri, Türkiye köy iktisadiyatının inkişafı için . . .  geri istihsal münasebetle­
rinde müterakki işletmeye atıarnayı emrediyor. Teknik inkılapta bizi ge­
ride bırakmış olan milletiere ancak böyle dev s ıçramalarla yetişebiliriz.»80• 

İktisat düzenine bu temel görüşle yaklaşan Tökin, Kadro dergisinde 
yer alan yapı incelemelerini bir kitaba dönüştürür. Genelde bir ulusal eko-

(78) y.a.g.e., s. 1 5- 16 .  
(79) y.a.g.e., s .  1 9-20. 
(80) y.a.g.e., s. 20-2 1 .  
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nomi incelemesi olan bu çalışması, var olan toplumsal yapının belirli bir 
yaklaşım ve yöntem ile nasıl değişebileceğine ilişkin önerilerine temel oluş­
turur. 

2) Var Olan İktisat Düzeninin Nitelikleri ve Farklılaşmalar 

Tökin'in incelemesinin çerçevesi, Türkiye köy ekonomisini «dış kuru­
luşu» ve «İÇ kuruluşu» yönlerinden olmak üzere iki ana konuda odaklaşır. 
Yapının dış kuruluşu, önce «genel nitelikleri» açısından tanımlanır. Bu­
rada, insan-doğa ilişkisinin yapısal oluşumu, üretim yapısının biçimi ve 
üretimde kullanılan teknik ile işletme biçimleri üzerinde durulur. Tarım· 
sal üretimde, 1 930'larda kapalı ekonomi sistemin·in (zati iktisat sistemi) 
yaygın olduğu sonucuna varılır. Pazara dayalı, açık üretim sisteminin sı­
nırlı kaldığı (emtia iktisadi sistemi) vurgulanır1H. 

Var olan ekonomik yapı içindeki farklılaşmaları incelemeye yönelen 
Tökin, konuya «İhtisaslaşma» ve «İÇ pazarın gelişmesi» açısından eğilir. 
Köy ekonomisindeki farklılaşmaları, kapalı üretim sisteminden açık pazar 
üretimine geçiş sürecine bağlı olarak irdeler. Belirli yörelerdeki gelişme­
lerden yola çıkan Tökin, pazar ekonomisinin gelişmesinin Türk köylüsü­
nün ekonomik faaliyetlerinde farklılaşmaları yarattığını belirler. « . . . bu 
farklılaşma, ortaya sırf pazar için istihsalde bulunan ve ihtiyaçlarını pa­
zar vasıtasiyle temin eden bir köylü tipi çıkarmıştır. Fakat, emtia iktisa­
diyatının inkişafı, köylü işletmelerinde istihsalle istihlaki diferansiye ettik­
ten sonra tedricen istihsal ve imal işlerini de birbirinden ayırmıştıru2• 
Üretim ve . tüketim sürecindeki farklılaşmaların nedeni ise Tökin'e göre, 
pazardaki fiyat düzeyidir. «Köylü işletmelerinin ı'nuayyen mahsullerin is­
tihsalinde ihtisaslaşması, bu mahsullerin piyasa devamlı ve · yüksek karlar 
bırakmasıyla başlar. Bunun için işletmelerin ihtisas derecesi, mahsullerin 
piyasadaki kar seviyesine tabidir.»83• 

Bu ihtisaslaşma süreci, Türkiye'de iç pazarın gelişmesini sağlamıştır. 
Bunun sonucunda <�ulusal bir işbölümü» oluşmuştur. Ulusal işbölümü, em· 
tia üretiminin sonucunda gelişmiştir. Otarşik nitelik gösteren kapalı eko­
nomi sistemi, Tökin'e göre ulusal işbölümünü yaratacak niteliğe sahip de· 
ğildir84• 

Pazarın gelişmesi, <<Ziraatten sınai faaliyetlerin ayrılması, köyü istihlak 
sanayii maddelerine, istihlak sanayiini de zirai hammaddeler iştirası sure­
tiyle, . . .  istihlak sanayiinden sonra istihsal vasıtaları sanayiinin de (geliş­
mesiyle), . . .  zirai istihsal sahasında da mıntıkalar, işletmeler, mahsuller 
arasında bir müstakil pazar oluş seyri . .  : »8� niteliğinde gerçekleşmişhr. 

(8 1 )  İ .  H .  Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s .  20-63. 
(82) y.a.g.e., s .  64. 
(83) y.a.g.e., s. 72. 
(84) y.a.g.e., s. 74-75. 
(85) y.a.g.e., s. 75-79. 
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3) İktisat Düzeninin Dünya Ekonomisi İçindeki Farklı Konwnu 

Bu açıklamalarıyla Tökin, k6y ekonomisinin sistemsel dönüşümünü, 
«dış kuruluş öğesi» olarak ele almıştır. Genel dönüşümün kuramsal açılı­
mı öne çıkmaktadır. Bu boyuttaki açıklamalarına Tökin, Türkiye köy 
ekonomisinin dünya içindeki farklılaşmasına eğilerek yeni bir boyut ka­
zandırır. B u  aşamada, dış kuruluş, « kapitalist iktisat sistemi»nin gelişimi 
açısından irdelenir. 

Tökin'in kapitalizmin gelişim süreci açısından Türk ekonomisinin fark­
lılaşmasına eğilmesinin temel nedeni, sistem içinde yer alan uluslar ara­
sındaki çel işki leri belirginleştirmektir. Kapitalist ülkelerin gelişiminin içer· 
d i  )ii boyut lardan yol a  çıkarak, Osmanlı İmparatorluğu'ndan Ulusal Kur­
tuluş Hareketi dönemine kadar oluşan çelişkileri belirlemeye yönelir. 

«Türkiye köy iktisadiyatının dünya içinde farkhlaşması, dünya işbö­
lümüne iş tirak etmesi seyri, diğer memleketlerde olduğu gibi, Garpta « ka­
pitalist iktisat sistemi»nin inkişafıyla başlar. Fakat kapitalizm inkişafı es­
nasında muhte l i f  safhalardan geçmiş olduğundan, Türkiye'nin milli fark­
h !aşması da bu safhalara göre şekil değiştirmiştir. Bunun için Türkiye· 
nin diğer memleketler arası nda şu veya bu istikamette farklılaşmasının 
seyrini tetk i k  ederken bu seyri behemahal kapitalizmin geçirmiş olduğu 
safhalara göre mütalaa etmek zorundayız.»85• Bu açıklamasının temelinde, 
Tökin'in kapitalist ekonomi sistemi içinde iş bölümüne · katılma açısından 
Türkiye'n in  dış kumluşunu irdcleme düşüncesi öne çıkar. Türkiye, kapi­
talist sistem içinde kendine özgü, ulusal bir farklılaşma süreci yaşamıştır. 
İşböliimüne katı lma, bu farklılaşmanın niteliğine göre biçimlenmiştir. Ama 
tüm bu farklılaşmaların niteliğini kapitalist sistemin gelişimi belirler. 

Tökin, kapitalist sistemin gelişimini, Avrupa kapitalizminin gelişimi­
ne göre, ticari, mali ve sınai kapitalizm aşamaları içinde ele alır. Bu ele 
alış çerçevesinde, kapit11lizmin ·«Avrupa»daki oluşumu ağırlık kazanır. Bu 
aşamaların oluşumunda Tökin'e göre, «Sermaye»nin gelişimi öne çıkar. 
Türkiye'nin kapitalist sistem ile ilişkilerini ve işbölümündeki konumunu 
belirleyici olan sermayenin çıkarlarıdır87• 

Batı'da Avrupa ülkelerinin ticari ve mali kapitalist aşamaları yaşar­
ken, Türkiye'nin s i s temle i lişkilerinin niteliğini araştıran Tökin, işbölümü 
gereğince, Osmanlı İmparatorluğu'nun kapitalist sistemin bir pazarı hali­
ne geldiğini açıklar. Osmanlı döneminde verilen « kapitülasyon»larla bu 
ilişkinin yoğunlaştığını vurgular. Türkiye'nin ekonomik yapısının farkhlaş­
masında, dış öğe olarak bu süreç belirleyici olur. Batı'da kapitalizmin ge· 
lişimine Osmanlı İmparatorluğu bir pazar olarak katkı sağlamıştır88• 

«Tarih sahnesine sanayici olarak çıkan memleketlerle Türkiye ara­

sında sınai emtia akını dolayısiyle ticari münasebetlerin kesafet peyda et-

(86) y.a.g.e., s. 83. 
(87) y.a.g.e .. s .  86- 105.  
(88) y.a.g.e., s.  105.  
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mesi üzerine kapitülasyonlar veya müdahalelerle alınmış müsaade ve im­
tiyazlar kapitalizmin yeni doğan menfaatlerine kati gelmemeye başlıyor. 
Bu menfaatler, Türkiye'nin iktisadi, içtimai, hukuki hayatında kapitüla5-
yonlar ve müdahalelerdeki müsaade ve imtiyazları tamamlayıcı mahiyette 
bünyevi değişikliklerin olmasını zaruri kılıyordu. Aslında ticari sermayeye 
mahsus bir müstemlekeleştirme siyasetinin mahsulü olan kapitülasyonlar, 
Garplı tüccarın . . .  ticaret yapabilmesini temin eden tahaffuz vasıtaları ma­
hiyetinde idi . . .  Sanayi sermayesinin gayesi, iç ve dış pazarları mümkün 
olduğu kadar genişleterek sanayi emtiasını karlı satabilmekti . . .  İktisat 
bakımından sanayi kapitalizminin menfaati, zati iktisat tar_zının tasfiye­
siydi. Kesifleşen ticari münasebetler Garp sanayiine pazar olmuş memlc­
ketlerin kapitalist memleketlerdeki rejim gibi bir rejime İstihale etmesini 
zaruri kılıyordu. Binaenaleyh içtimai ve hukuk bakımdan sanayi kapita­
lizminin menfaati, Türkiye'nin emin bir teraküm membaı haline gelebil­
mesi için Türkiye'deki kurunu vustai cemiyet nizarnının değişmesinde Ye 
bunun yerine Garbın modern hukuki idari ilh . . .  müesseselerinin gelmesin­
de idi.»89• 

Tökin, bu belirlemcleriyle, Türkiye'nin ekonomik-toplumsal düzeninin 
oluşumunda « dış kuruluşların etkisi»ni ve sistemsel çelişkilerin kaynağını 
tanımlamıştır. Yapısal değişme sürecinde, Osmanlı İmparatorluğu'nun ba­
ğımlı bir ülke niteliğine girişi Tökin'e göre, toplumsal düzenin kapalı bir  
üretim sistemini içermesinden ve bu yapının Batı'da gelişen kapitalist 
sistemin içine bir pazar olarak girişinden kaynaklanmaktadır. Bu dönü­
şüm, Türkiye'nin ekonomik-toplumsal düzeni üzerinde belirli etkileri de 
beraberinde getirmiştir. 

Türkiye'nin bağımlı ülke konumuna gelişinin yapı üzerindeki etkilerini 
Tökin, üç ölçüt açısından inceler. Kapitalist ekonomi sistemine bağımlılık; 
1 .  yıkıcı, 2. yapıcı, 3. bağlayıcı nitelikte etkiler yaratmıştır. 

«Yıkıcı tesirler, mahalli el sanayiinin Garpta sanayi kapit::ılizminin zu­
hur ve inkişafıyla mahvolmasıdır. . .  Mensucat sanayiinde olduğu gibi, sü­
tün diğer sanayi şubelerinde de müşahede olunan bu yıkıcı tesirler neti­
cesi olarak Türkiye'nin milli sanayi inkişafı imkanlarını kaybetti. Türkiye 
dünya içinde ham ve zirai madde veren ve sınai mamulat ihtiyaçlarını sa­
nayiin temerküz etmiş olduğu memleketlerden temin eden bir memleket 
halinde farklılaştı.»90• 

Türkiye'de, ulusal ekonominin gelişememesini ve küçük üretim düze­
ninin çökmesini önemli bir sonuç olarak vurgulayan Tökin'e göre, olumlu 
etkiler de sözkonusudur. 

«Yapıcı tesir, Türkiye'nin kapitalist münasebetlere intibak etmesidir. 
Yapıcı tesiri bir umumi ve bir de hususi olmak üzere iki bakımdan müta­
laa edebiliriz. Umumi bakımdan yapıcı tesirler, Osmanlı hükümetinin ka­
pitalist hükümetlerin tazyiki altında idari, mali, içtimai ıslahata geçmesiy­
le başlar. . . .  Hususi bakımdan yapıcı tesir, ehemmiyetini memleketin coğ-

(89) y.a.g.e., s. 105- 107. 
(90) y.a.g.e., s. 1 14- 1 15.  
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rafi şartlarına medyun bulunan milli mahsulatımızın ham veya yarı işlen­
miş bir halde dünya ticaretinde mübadele mevzuu olması üzerine köy 
iktisadiyatında zati iktisat sisteminin tedricen yıkılınaya başlayarak bunun 
yerine emtia iktisadı sisteminin gelmesidir91• 

Pazar ekonomisine geçişle tarımsal üretim biçiminin değişmesini Tö­
kin, yıkıcı etkiler yanında olumlu bir boyut olarak değerlendirir. Top­
lumsal-ekonomik düzenin iç örgütlenmesi üzerinde sanayinin gelişemernesi 
önemli bir çelişki olarak görülür. Fakat, kapalı ekonomi ilişkilerinin içer­
diği çeliŞkilerin giderilmesi açısından da dış sistemle ilişkiler olumlu ola­
rak değerlendirilir. Bu boyut; sanayi dışında, salt tarımsal üretim yapısı 
açısından sözkonusu olmaktadır. Tarımsal üretimde, pazar ekonomisinin 
bir süreç içinde gelişimi, teknolojik girdi yönünden yeni sorunlarla kar­
şılaşmaktadır. Ülke içinde, gereksinme duyulan tekniğin yaratılamaması 
nedeniyle, kapitalist sisteme bu yönden yeni bir pazar doğmaktadır. Bu 
yeni boyut giderek bağımlılık sürecini hızlandırmaktadır. 

Tökin'e göre, «Bağlayıcı tesir, Türkiye'nin müstakil bir iktisadi cüzü 
tam olmaktan çıkarak kapitalizmin kanuniarına tabi bir memleket haline 
gelmesidir. . .  Sanayi kapitalizminin zuhur ve inkişafıyla sanayi faaliyetle­
rinin muayyen memleketlerde temerküz etmeye başlamasıyla dünya coğ­
rafi işbölümünün yanında iktisadi bir işbölümünün de temelleri atılmış 
oldu . . .  Türkiye dünya iktisadi işbölümünde ham ve zirai madde istihsal 
eden bir memleket vaziyetine düşünce, kapitalizme tabi bir unsur haline 
geldi. İ ktisadi istiklalini tamamen kaybetti ve Avrupa sanayiine açık pa­
zar oldu . . .  Devlet istikrazları şeklinde gelen ecnebi sermayesinden maada 
Türkiye'ye iktisadi teşebbüslere yatırılmak maksadıyle de sermaye ihraç 
edilmişti. Bu sermayelerin yatırıldığı sahalar şunlardı: 1. Mali müessese­
ler, 2. Demiryolları, 3. Sanayi ve maadin, .4. Harici ticaret, 5. Beledi işler 
ve liman hizmetlerİ.>>92• 

Bağlayıcı etkiler, kapitalistleşme sürecini hızlandırır. Kapitalist dünya 
ekonomisi içindeki işbölümüne göre, hammadde ve tarımsal üretim ya 
pan bir ülke konumu belirginleşir. Ekonomik bağımsızlık, bağımlılığa dö­
nüşür. Sermayenin hareketliliği, ülke iÇinde yatırım alanlarına yöneliktir. 

4) İktisat Düzeninin Toplumsal Yapısı 

«Milli iktisat düzeni» önerisini geliştirme çabasında olan Tökin, var 
olan düzenin dış kuruluşunun belirlenmesi yanında «İÇ kuruluşun>> da in· 
celenmesine yönelir. Temel hareket noktası, düzenin iç örgütleşmesini kur­
tuluş hareketinin mantığı içinde yeniden düzenlemektir. Bu nedenle, dü­
zenin toplumsal yapısının bilinmesi gereklidir. Düzenin oluşumunda etkili 
olan dış etkenin rolünü giderebilmek için iç dinamiğin bilinmesi ve gide­
rek değiştirilmesi zorunludur. 

(91)  y.a.g.e., s. 1 14 ve 1 2 1 .  
(92) y.a.g.e., s .  1 24 ,  1 25,  1 26, 1 3 1  v e  1 32 .  
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Düzenin toplumsal yapısını «toplumsal dağılış ve farklılaşma>> açısın­
dan ele alır. Kapalı pazar sisteminden açık pazar sistemine dönüşümün 
yarattığı « toplumsal-üretim ilişkilerİ»ne göre oluşan farklılaşmaları top­
lumsal dağılış olarak adlandırır. Toplumsal dağılış, üretim yapısındaki de­
ğişmelerin toplumsar ilişkiler üzerinde yarattığı değİşınelerin s ürecidir93• 

«Millet içinde sınıf meselesi»ne eğilen Tökin'in konuya yaklaşımı, «mil­
let bütünlüğü» açısındandır. «Bizce Türk Milleti, dışarıya doğru olduğu 
kadar içeriye doğru da bütündür. M illet içinde sınıf ve zümre kavgalarım, 
sınıf ve zümre hakimiyetini, ister aşağıdan gelsin ister yukarıdan, millet 
bütünlüğünü parçalayan harici hareketler telakkİ ediyoruz. Sınıf hakimi­
yetinin tasfiyesi, milli kurtuluş hareketlerinin ileri prensiplerinden biridir. 
İlk ve son olan millet menfaatidir. B inaenaleyh «Kadro>> cemiyeti, telakkİ 
tarzında << İçtimai bütüncü»dÜr.>>94• Bu yaklaşımla sınıf konusuna eğilen Tö­
kin, sınıf gerçeğine kapalı değildir. Bu nedenle sınıf ve toplumsal sisteni­
lerde sınıfsal oluşum konusuna eğilir. Farklı ekonomik sistemlere göre 
sınıflaşma sürecinin boyutlarını ele alır. Temelde; toplumsal farklılaşma, 
« mülkiyet kademeleşmesi hadisesİ>>95 olarak tanımlanarak, sistemsel çözüm­
lernelere gidilir. « Sınıf denince, içtimai istihsalde aynı mevkii işgal eden, 
varidat membaları ve menfaatleri müşterek olan insan kümeleri anlaşı­
lır.>>Bs. 

Tökin, daha çok sınıflar arası Çatışmaların tarihsel gelişim süreci için­
de ortaya çıkardığı sorunlara eğilir. Avrupa'da 18 .  ve 19 .  yüzyılda ortaya 
çıkan sınıf çatlşmalarına değinen Tökin, bu sınıfların şiddetli ve kanlı 
çatışmalarını « mevcut içtimai nizamın bekasını tehdit eden kavgalar,>>97 
olarak değerlendirir. 

Bu değerlendirmeden yola çıkan Tökin'e göre, « devrimizin en esaslı 
endişe ve cehdi, milletierin bütünlüklerini muhafaza etmek kaygusile sı­
nıf mücadelelerine karşı kati ve aktif bir mücadelede bulunmaktır. . .  Sı­
nıf mücadeleleri, artık tarihin önümüzdek� devrinde, cemiyetin insiyakı 
muharrek kuvveti olmaktan çıkacak, cemiyetin aktif ve radikal müdaha­
lesi sayesinde kontrolümüz altına girmiş münasebetlere İstihale edilecck­
tir.>>98. 

Bu yaklaşım açısından Türkiye'de ' 1 930'lardaki sınıfsal yapıyı Tökin, 
şu biçimde ,ele alır: «Herhalde biz, sınıfsız bir millet telakkİ olunamayız. 
Böyle bir telakki, hakikati eşyaya aykırı düşer. ·Çünkü, memleketin hangi 
köşesine baksak istihsalde aldıkları mevkilere, kazanç membalarına ilh . . .  
göre ayrı ayrı gruplar halinde farklılaşmış insan kümelerine tesadüf ede­
riz . . .  Bu küme leri, muhtelif iktisat şubelerine göre şöyle sıralamak müm­
kündür: I - Ziraat: 1 .  Beyler ve toprak ağaları (topraklarını marabacılara 

(93) y.a.g.e., s. 1 34. 
(94) İ. H. Tokin, "Millet İçinde Sınıf Meselesi", Kadro, 1934, cilt 3, sayı 25, s. 34. 
(95) i. H. Tokin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s. 139 .  
(96) i. H. Tökin, "Millet İçinde Sınıf Meselesi", s. 37 .  
(97 )  y.a.g.e., s. 37 .  
(98)  y.a.g.e., s .  37:38. 
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ve ortakçılara işletenler), 2. Köylü müteşebbisleri, 3 .  Küçük mülkiyet sa· 
hibi müstahsiller, 4. Ortakçılar ve marabalar, 5. Köy amelesİ.>>99• 

Tökin, köy arnelesini de üç ayrı kategori altında toplar: « 1 .  Muhtelif 
arnillerin tesiri altında mülkiyetinden tecerrüt etmiş ve müteşebbis müs­
tahs i l  nezdinde arnelelik eden köylü, 2. Köydeki toprağı terkederek ame­
leliğe çıkmış ve bir miktar para kazandıktan sonra tekrar köyüne, tarla­
sının başına dönmek arzusunu besleyen köylü. Bu tip arnelenin birinciden 
farkı, henüz mülkiyet bağının çözülmemiş olmasındadır. 3. Mevsim icabı 
t icaı ·i nıalısu lat ınıntıkalarma gelerek çalışan ve mevsimin sonunda köyüne 
dönen köylÜ.>> 100• 

' 

Tarım dışındaki sanayi ve ticaret kesimindeki oluşum ise şöyledir: 
«II - Sanayi ve ticaret: Türkiye'nin sanayileşmesi demek, sınıfiaşması de­
mektir. Memlekette fabrika hacaları arttıkça, zaruri olarak kazanç mem­
balarını iş ücreti teşkil eden insan kümeleri de teşekkül edecektir. Nite­
kim bugün adetleri pek malıdut olan fabrikalanmızda böyle bir farklılaş­
m ayı aynen müşahede edebiliyoruz . . .  Şehir ve kasabalarımızda iş ve ser­
maye farklılıklarından sonra sınai mamulatın, yahut zirai mahsulatın sa­
tışına yahut para muamelelerine tavassut eden gayrimüstahsil içtimai top­
lantılar gelir. . .  Tıpkı köylerimizde olduğu gibi şehir ve kasabalarımızda 
da küçük mülkiyet sahibi kalabalık kitleler vardır. Bunlar küçük esnaf­
tıi" . . .  Türkiye şehirlerinin karakteristik sınıfı, bu geniş esnaf kitlesidir. 
Bunlarda da organizatörlük ve işçilik fonksiyonları birbirinden ayrılma­
m ı ş t ır .  Esnaf hem işi organize eder hem de istihsale doğrudan doğruya 
işt iı·ak eder. Şeh i r  esnafını da köyterin küçük nıüstahsilleri gibi içtimal 
farklılaşma deposu addedebiliriz. Son yıllarda ya borç yahut iflas yollariyle 
bu depo, işsiz yığınlarına oldukça mebzul malzeme vermiştir.>> 101• 

5) İktisat Düzeninin Tarihsel Temeli: Osmanlı Toplum Düzeni 

Cumhuriyet döneminde, kapalı iktisat düzeninden açık iktisat düzeni­
ne dönüşüm konusuna eğilen Tökin; var olan toplumsal düzenin tarihsel 
temel i  olarak Osman!� toplum düzenini inceler. Kapalı üretim sisteminin 
tarihsel temelleri, « Osmanlı derebeylik rej imi>>ne özgü ilişkiler sistemidir. 
Tökin, Osmanlı tarihinin toprak sorunlarını incelerken Avrupa'nın toprak 
ilişkilerini ölçüt ve temel almak eğiliminde değildir. Tökin'e göre, Osman­
l ılarda feodalite veya ş u  düzen vardı-yoktu gibi temelsiz tartışmalara gir­
mek verimsiz ve aldatıcı olur.>> Osmanlı cemiyetinin içtimai çehresini, her 
şeyden önce Osmanlı devrinin kendi şartları içinde ve müstakil olarak 
tesbit  ve tetkik etmemiz lazımdır. Halbuki tarihçilerimiz aşağı yukarı hep­
si Osmanlı devrinin sınıf münasebetleri mevzuubahis olunca bu devirde 
tıpkı Avrupa'daki gibi bir feodal cemiyet nizarnının mevcut olup olmadı­
ğını aramışlar ve Osmanlı müesseselerinin kendine mahsus harici vasıfla-

(99) i .  H Tökin, "Mili et İ çinde Sımf Meselesi", Kadro, 1 934, sayı 26, ci l t I I I ,  s. 20-2 1 .  
( 1 00) i. H. Tökin, Türkiye Köy İktisadiyatı, s.  1 36 . .  
( l O ! )  İ .  li . Tökiıı, "Millet İçinde Sımf Meselesi", s .  21-22. 
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rına aldanarak daima yanlış neticelere varmışlardır. . .  Bir içtimai görüş, 
bir metod noksanlığının eseri addettiğimiz bu nevi hüküm ve kanaatleri 
tarih vesikalarıyla her zaman tekzip kabildir.»102• 

Tökin, bu bclirkmeleriyle, Osmanlı toplum düzenini farklı kavramlaş­
tırmalarla irdclemeye yönelir. Temelde ise Sambart'ın yaklaşımı öne çıkar. 
E konomik yaşamın toplumsal düzenini belirlemeye yönelen Sambart'ın 
« derebeylik» tanımlaması, Osmanlı toplum düzeninin incelenmesinde ağır­
Iık kazanır. « . . .  bütün Osmanlı cemiyetine damgasını vuran tek ve hakim 
bir nizarn vardı: O da derebeylik nizarnı idi. Bütün diğer müesseseler en 
ipiidaisinden en mütekamiline kadar bu nizarn içinde ve bunun kanunia­
rına tabiydi. Derebeylik nizarnı deyince neyi anlıyoruz? İktisat bakımın­
dan u mumiyet itibariyle derebeylik nizamı, zengin ve iktidarlı bir sınıfın 
zati ihtiyaçlarına lazım olan mahsulatı, yabancı iş kuvvetlerile kendi işlet­
mesinde ve arazisinde istihsal ettirmesi tarzıdır.»103• Daha sonra Avrupa' 
da derebeyliğin gelişimini inceleyen Tökin, Sambart'ın bu konuda geliştir­
d iği açıklamaları temel alır104• Tökin'e göre, « Derebeylik iktisadiyatı, tüke­
tim iktisadiyatıydı. Harekete geçiren öznel güç, kar temini değil, zati ih­
tiyaçların tatmini zihniyetiyd i. . .  Avrupa'da derebeylik nizarnında mahsul 
istihsalinin organizasyonu, mahsulün tevzi şekilleri kısaca iktisat münase­
betleri bütün memleketlerde aşağı yukarı aynı vasıfları taşıdığı halde hu­
kuk münasebetleri pek mütenevvi bir manzara arzediyordu . . .  Köylü bazı 
memleketlerele eski Roma esarctini andıran bağlar altında yaşıyor, bazı 
yrierde de bütün h ürriyetine sahip bulunuyordu . . .  Onun nazarında mühim 
olan noktalar şunlardı: 1 .  Mahsulün ne kadarı toprak sahibine verecektir? 
2. Senede kaç gün toprak sahibine angarya iş görecektir? 3. Kendisi evlat 
ve ahfadı bütün ömürleri müddetince feodalin arazisinde mi kalacaktır? 
Nasıl Avrupa'da derebeylik nizarnının harici şekli, yani hukuki veçhesi yer 
yer tleğişmiş ise, Osmanlılarda da derebeylik rejimi harici vasıfları itiba­
rilc kendi içinde muhtelif şekiller almıştır.,105• 

Bu yaklaşımıyla Tökin, Osmanlı toplum yapısını genel olarak feodal 
toplum düzeni tanımlaması içine oturtur. Fakat, Batı'da olduğu gibi, Os­
manlı toplum düzeni kendi içinde belirli farklılaşmaları da gösterir. Be­
lirleyici n i telik feodal toplum düzcnidir. Kapalı üretim sistemi, feodal-köy­
lü arasında gereksinme duyulan tüketim mallarının üretimini içerir. Sis­
tem özünde bu niteliği içerirken, hukuksal boyutta belirli farklılaşmalan 
gösterir. Tökin'e göre, bu farklılaşmalar, sistemin genel niteliğini değiştir­
mez. Osmanlı toplum düzeni de genelde, derebeylik düzenidir. Fakat, coğ­
rafik boyutları birtakım farklılaşmaları sistem içinde getirir. Tökin'e gö­
re, Osmanlı'tla üç lip derebeylik sözkonusudur: « 1 .  Sipahi derebeyliği, 2. Ru­
hani derebeyliği, 3. Hususi derebeylik.»106• Bu ayrı oluşumlar, Osmanlı de-

( 1 02)  İ .  H.  Tl'ikin, Türkiye Köy iktisadiyatı, s. 1 53.  
( 1 03)  y.a.g.e., s .  1 53-1 54. 
( ID4) y.a.g.e., s .. 1 55 .  
( 105) y.a.g.e., s .  1 56-1 57 .  
( 106) y.a.g.e., s .  158 . 
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rebeylik düzeninin içerdiği yapısal niteliklerden kaynaklanır. Tökin, bu 
oluşumların yapısal konumlarını açıklamaya yönelir: Sambart'tan etkile­
nimler, Tökin'in yaklaşımının boyutları içinde, «feodal sistem»e özgü be­
lirlemeler olarak yer alır. Osmanlı toplum düzeninin ele alınışında farklı 
bir yorumu doğurmaz. 

Tökin'e göre, « Sipahi derebeyliği, tirnar ve zeamet usulüdür . . .  Tirnar 
sahipleri dirliklerinin bulunduğu arazide otururlar. Bir tirnar sahibi vefat 
edince eli silah tutar oğlu varsa dirlik ona verilir, yoksa başka bir müste­
hakına tevcih olunur. Tirnar ve zeamet erbabına, «Sahibi arz» denir. Halk­
tan biri tarlasını satacak olsa sahibi arzın önünde takrir vermesi bunun 
iznini alması lazımdır. Sahibi arz dirliği dahilinde mahlfıl olan araziyi ta­
pu ile taliplerine tefviz ve ihale eder. Dirlik arazisinde bulunan köylüler 
topraklarına bu tapu ile mutasarrıftırlar. Sahibi arz varidatı devlet tara­
fından kendisine tahsis olunan araziye bir çiftlik, bir malikane gibi tasar­
ruf edemezdi . . .  Köylü h ür görünürdü. Toprağa batapu mutasarrıftı. Fakat 
sİpahi ile köylü arasındaki içtimai-istihsal münasebetlerine bakarsak vazi­
yetİn hiç de böyle göründüğü gibi olmadığını müşahede ederiz. Köylü müs­
takilen çalıştığı ve vergisini verdiği halde hür değil, sahibi arza zecren 
tabi kılınmıştı. . .  Sipahi dirliğinde yaşayan köylü sipahiye derebeylik hu­
kuk rabıtalarile, yani cebren bağlanmıştır. Köylünün hürriyeti ancak bir 
lafızdan ibarettir. B u  ise derebeylik rejiminin en esaslı vasfıdır. . .  Reaya, 
sİpahinin muayyen işlerini de görmeye mecburdu . . .  Sipahinin. mahsule İŞ· 
tiraki vergi şeklinde cereyan eder. B unun böyle olmasının sebebi, sİpahi 
derebeyliğinin hukuki kuruluşunun hususi karakterinden mütevellittir . . .  
B u  vergi ise tamamen sİpahinin elinde kalıyor ve buna mukabil devlet 
sİpahiden harp vukuunda muayyen miktarda kılıçlı çıkarmas mi : istiyor: 
du. Köylüden alırtan vergiyi ikiye ayırmak lazımdır: Biri dönüm başına, 
diğeri de mahsulden öşür olarak alınan vergidir. . .  Sipahinin köylüden 
öşürden gayri aldığı vergilerin içinde isimleriyle derebeylik nizarnını ka· 
rakterize eden vergiler vardır: Boyunduruk hakkı, kulluk hakkı, ağalık 
hakkı ilh . . .  »107• 

Tökin, toprak mülkiyetinin kullanımı, köylünün toprağa zorla bağlan­
ması, angarya, ürünün paylaşımı, artı değerin akışı, vergilendirme biçim­
leri açısından Osmanlı toplum düzeninin feodal nitelik taşıdığını söyler. 

«Ruhani derebeylik», Tökin'e göre, yapı içinde oluşan diğer bir olu­
şumdur. Bu oluşum. devrin kendine özgü yapısından kaynaklanır. Dinsel 
kurumlaşmanın. bir sonucudur. Ruhani derebeylik, « . . .  dini müesseselerin 
derebeyliğidir. Devlet veya hususi eşhas tarafından bu müesseselere için­
deki köylerile beraber geniş arazinin · varidatı vakfedilmişti. Bu müesse­
selerin başında bektaşi tekkelerile mevlevi tekkeleri gelir.»108• 

Bu değerlendirmesini belirli örneklerle destekleyen Tökin, dinsel ku­
rumlaşmaların ibadet yeri olması yanında ekonomik boyutlarının da var­
lığını vurgular. Sonuçta, tekkelerin « . . .  müstakil derebeyi müesseseleri ol-

( 107) y.a.g.e., s. 158-163. 
( 1 08) y.a.g.e., s. 1 63 .  · 
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duğunu ve topraksız köylü ki tlelerinin tekkeler arazisinde asırlarca köle­
lik ve ortakçılıkla geçinmiş ve hepsinin tekkelerin maddi esaretinden baş­
ka bir de manevi esaretini çekmiş olduklarını göstermeye kilfi�ir.>> görüşü­
ne ulaşır109• 

Sistem içinde yer alan diğer bir derebeylik tipi,  « Husus i derebeylik>> 
tir. Bu tür oluşum, padişah tarafından özel kişilere malikane veya çiftlik 
olarak doğrudan doğruya verilen kurumlaşmalardır. Bunun dışında, is­
tila edildiği zaman yapısı aynen korunarak tirnar biçimine dönüştürülme­
yen yerler de sözkonusudur. Tökin'in «hususi>> olarak nitelendirmesi, bu 
oluşumların sipahi derebeyliğinin dışında kalmış olmalarından ileri gelir. 
«Bu derebeylikte hakiki bir toprak köleliği hakimdi. Buralarda derebeyinin 
toprakta çalışan köylünün hem mahsulüne ve hem de kendisine temellük 
etmek hakkıydı. Şark derebeyliğinin içtimal nesçi Roma'nın esaretini de 
geride bırakacak kadar iptidaiydi. Osmanlı hükümetinin zafı neticesi ve­
yahut İran'a karşı takip ettiği siyaset icabı olarak buralardaki «ekrat 
beylerİ>>nin arazisi Osmanlı arazi teşkilatının çerçevesi içine alınmamış 
ve binnetice koyu bir toprak köleliğine müstenit bir nizarn asırlarca hü­
küm sürmüştür. Bosna, Hersek, Eflak ve Buğdan derebeyliğinin Avrupa 
feodalitesinden farkı yoktu. Oralarda istilalardan sonra Avrupa feodali­
tesi ayneı1 ipka e_dilmiştir. Hatta birçok Avrupa tarihçileri. buralardaki feo­
dal nizamın Osmanlı toprak münasebetlerine müessir olduğu kanaatinde 
dirler.>> 110• 

Osmanlı toplum düzenine ilişkin bu saptamadan sonra, o luşumlaı-, 
yapısal değişme süreci içinde ele alınır. Tökin, özellikle sipahi derebeyli­
ğine ilişkin gelişmeleri değerlendirerek, sistem içindeki çözülmeleri ve yeni 
açılımlarını irdeler. Sipahi derebeyliğindeki gelişmeleri, Osmanlıların mali 
sıkıntı içine girmesi ile tirnar ve zeametlerin spekülasyon konusu haline 
gelmesine, saltanat merkezinin eyaJetler üzerindeki otoritesinin yıkılması­
na bağlar. Bu sorunları çözmeye yönelik imparatorluk müdahalelerinin 
ve yeniden düzenlemelerin, toprakların köylülere dağıtılınasına yönelmedi­
ğini belirtir. Yapısal bozulmalar �onucunda, mültezimler, muhasiller, voy­
vodalar, ayanlar olmak üzere yeni derebeyi tipleri oluşmuş tur. Osmanlı 
derebeylik düzenindeki yeni gelişmeler, yapısal çözülüşün göstergesidir 
Batı'daki gelişmeler yanında İmparatorluğun istilalar devrinin kapanması, 
mağlubiyetler, gereksiz savaşlar, sefahatlar gelir kaynaklarını kurutmuş­
tur. Açıkları kapamak için Osmanlı derebeyliği içeriye yönelmiştir. Otori· 
tenin zayıflaması yüzünden toprağa dayalı ilişkiler yeni oluşumları doğur­
muştur. Devlet yasal düzenlemelerle sistemi korumaya çalışmıştır. Fakat, 
sipahiler, mültezimler, muhasiller, voyvodalar ve ayanlar miri toprak dü­
zenini ve tarımsal ürünü kendi çıkarları doğrultusunda denetleme sürecine 
yönelmişlerdir111• 

( 109) y.a.g.e., s. 165. 
(1 10) y.a.g.e., s. 1 66.  
( l l l ) y.a.g.e., s .  167- 1 75 .  
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Ulusal kurtuluş hareketine kadar süren bu süreç, Cumhuriyet sonra­
sında, toplumsal sis tem içinde eski düzenin bir kalintısı olarak varlığını 
sürd i.irmüştür. 1 930'larda, eski derebeylik düzeninin konumunu incelemeye 
yönelen Tökin, « toprak ağalığı» düzenini saptar. Toprak ağalığını, kapalı 
ekonomi ilişkilerinden açık pazar ekonomisine geçiş süreci içinde önemli 
bir yapısal sorun olarak değerlendirir112• 

U lusal kurtuluş hareketine bağlı olarak Tökin, «Türkiye köy iktisadi­
yatında teknik inkılap» gerekliliğini vurgulamıştır. Bu konuda yapılacak 
düzenlemeler için, eski kapalı ekonomi düzenine özgü olan ve pazar eko­
nomisine geçişi engelleyen toplumsal i lişkilerin yeni düzenlemelere ka­
vuşturulmasını önemle belirtmiştir. Köyde emtia üretim sisteminin geliş­
tirilmesi için devletçe tarımsal reformların yapılmasını bir zorunluk ola· 
rak görmüştür. Bunun yanında, yapıya ilişkin verilerden yola çıkarak, «Ana­
dolu köyünde teknik inkılabı» gerçekleştirmenin güçlüğünü vurgulamış­
tırıı3. 

C. «MİLLİ İKTİSAT DÜZENİ»Nİ GEREKTiREN 

DIŞ ETMENLER: 

DÜNYA EKONOMİSİNDEKİ GELİŞMELER 
VE MÜSTEMLEKE ÜLKELERiN KONUMU 

Ulusal Kurtuluş Hareketinin niteliğine uygun ulusal ekonomi düzeni­
ni geliştirme çabası içinde olan Kadro'cular, önerilerini iç çelişkilerden 
çok d ı ş  çel i ş k i l er üzerine kuı·muşlardır. Tarihin akışını belirleyen öğe ola­
rak, gelişmiş ülkelerle müstemleke ülkeler arasındaki çelişkileri tanımla­
yan Tökin, önerisini geliştirirken, «dış dünya»yı ve «müstemleke ülkeleri» 
önemle izlemiştir. 

Tökin'in bu çabaları; dünyadaki farklı iktisat düzeni uygulamalarını 
değerlendirmeye, dünya kapitalist sisteminde oluşan ekonomik bunalımın 
etkilerini izlemeye ve müstemleke ülkelerin konumlarını belirlemeye yö­
neliktir. 

Tökin, önce dünyadaki farklı uygulamaları incel er. « Harp sonu dev­
rinde bu sahada birbirine zıt iki tecrübeye şahit olduk. Bunlardan biri, 
sosyalist, diğeri faşist tecrübedir. Sosyalist tecrübe, millet bütünlüğünü 
kırmak suretiyle cemiyet bütünlüğüne varmak davasındadır. Tasavvur edi­
len sosyalist cemiyet, sınıf farkını doğuran şahsi mülkiyetİn kaldırılmış 
olduğu cemiyettir. . .  Bu hareket, millet kitlesinin bir sınıf narnma bütün­
leştirilmesi aksiyonudur. Binaenaleyh hakiki bütün, bir sınıf m�nfaatine 
tfıbi kıl ınmıştır. Bu bakımdan sosyalist tecrübe bugünkü şekliyle organik 
bir birliğin i fadesi addedilemez. Faşist tecrübeye gelince, faşizm, millet 
birliğini korporatİf devlette tahakkuk ettirmek davasındadır. Milletin mes­
leklere münkasem fertleri, meslek birliklerinde organize olmuşlardır. İk-

( 1 12 )  y.a.g.e., s . 1 76- 1 92.  

( 1 1 3 )  y.a.g.e., :s. 1 93-203. 
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tisadi külün parçaları olan bu fertler, devlette meslek birlikleri vasıtasile 
temsil olunurlar. Millet bütünlüğü, fertlerin mesleklere müstenit bir taaz­
zuvundan, korporatİf bir kaynaşmasından ibarettir. . .  Korporatİf devlet 
hakikatte sınıf Lezatlarını kaldırmış, zıt menfaatleri telif etmiş değildir.>>114• 

İki ayrı denemeyi, toplumsal bütünlüğü sağlama açısından eleştİren 
Tökin, «Milli Kurtuluş Hareketlerinin milli bütüncülük davasına ne sos­
yalizm, ne de faşizmin göz aldatan tecrübeleri esas olamaz . . .  Biz, milli 
bütünlük için bu anasıra karşı tamamen başka bir vaziyet almak zaru­
retindeyiz. Bundan maada bizim mi llet bütünlüğü davamızın hareket nok­
tası ve menşei, gün geçtikçe müteaddi bir mahiyet alan emperyalizme kar­
şı milli kurtuluş is liklillini kurmak maksadile millet içinde organik bir 
kaynaşma temin etmektir. Aksi takdirde muhtelif zümrelerde makesini 
bulacak olan harici tesirler, daima milli İstikiilli tehdit edebilir . . .  Biz, ta­
rihin önümüze yığdığı tecrübeler ve milli kurtuluş hareketlerinin tarihi 
i cabatı karş ısında millet bütünl üğünün organik surette tahakkukunu isti­
yoruz. O halde bu organik bütünlük bizde nasıl tahakkuk edebilir?»115• 

Dünyadaki farklı uygulamalar Tökin'e göre, toplumsal sistemin iç 
yapısını düzenlemeye yöneliktir. Fakat, ulusal kurtuluş hareketi, temelde, 
dış çelişkilere yöneliktir. Toplum içinde ise bütüncü bir yönelişi içerir. 
Yeni düzen arayışı bu nedenle gündeme gelmektedir. «mil l i  iktisat düzen i >> ,  
Tök i rı'e giirc, tarımsal alanda geniş ve devrimci bir toprak reformunu, 
kooperalifleşmeyi , devlet eliyle sanayiin geliştirilmesini, toplumsal refahın 
devletçe sağlanmasını, ticaretin devletçe denetlenmesini ve devletin bütün­
leştirici işlevleri her alanda gerçekleştirmesini gerektirir. Bu nitelikler 
giderek Kadro hareketi içinde gelişen model önerisinin temel verilerini 
oluşturmuştur. 

Tökin, yaklaşım ında dış · çelişkileri gelişmiş kapitalist ülkeler ile olu­
şan bağlantılar içinde somutlaştırdığı için, kapitalist sistemin gelişimini 
önemle değerlendirmiştir. Sistemin konjonktürel olarak yaşadığı ekonomik 
bunalım bu nedenle sürekli olarak Tökin'in üzerinde durduğu noktalar­
dan biridir. Tökin'e göre, I. Dünya Savaşı'ndan sonra dünya ekonom isinde 
önemli bir yapı değişikliği olmuştur. Dünya ekonomisi, birbirleriyle çatı­
şan üç farklılaşmaya dönüşmüştür. Ulusal kurtuluş hareketleri, kapitalist 
sistem ve sosyalist sistem olarak görülen bu farklılaşma biçiminin arala­
rında beliren çelişkiler birçok sorunun kaynağını oluşturmuştur. Kapita­
list sistemde başgösteren ekonomik bunalımın nedeni, ulusal kurtuluş ha­
reketini gerçekleştiren ülkelerin bu sistemin pazarı içinden kendi sanayi­
l erini geliştirerek çıkmalarındandır. Sömürge ülkelerin Batı emperyalizmi 
tarafından sömürülmesi, bu ülkelerin alım olanaklarını da kısıtlamıştır. 
Batı sermayesinin bu pazarları canlandırmaya yönelik girişimleri de yü­
zeysel kalmıştır. Dış pazarları oluşturan bu ülkelerdeki farklılaşmalar, 
Batı'da üretimin durmasına, stokların artmasına ve işsizliğin yoğunlaşma­
sına neden olmuştur. Oluşan bunalım bu nedenle kapitalist ekonomi sis-

( 1 14) İ .  H. Tökiıı, "Millet İ çinde S ı nıf  Meselesi", Kadro, cil!  III ,  sayı 26, s .  23. 

( l l S) y.a.g.e., s .  24. 
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teminin yapısal bir sorunu niteliğindedir116• Bunalım nedeniyle, Batı'da 
büyük şirketlerin karlarında düşmeler olmuş, petrol sanayiinde, çelik sa­
nayiinde zararlar büyük oraniara yükselmiştir117• Sanayide üretimin düş­
mesi, artan işsizler kitlesi, pazar arayan ulusların birbirlerinin pazarlarını 
kapamaları ve dünya ticaretinin düşmesi ekonomik bunalımın ortaya çı­
kardığı temel sorunlar olmuştur118• 

Tökin'e göre, ekonomik bunalım, dördüncü yılına girerken kapitalist 
sistemde otuz yıllık bir geriye gidişi gündeme getirmiştir119• Ekonomik bu­
nalımın giderek dünyayı etkilernesi üzerine Tökin, bunalımın genel bir 
değerlendirmesine yönelir. Sistemin yapısından kaynaklanan sorunun de­
ğerlendirmesini, sektör ve fiyatlar açısından değerlendirir. Bunalımın te­
mel n itelikleri bu iki konu üzerinde odaklaşmıştır. Fiyatlar düştükçe, üre­
tim ve dolaşım bunu rasyonelleştiriliyor. Rasyonelleşme ilerledikçe, fiyat­
lar düşüyor. Bu nedenle ekonomik bunalım artarak sürüyor120• 

Kapitalist sistemin yapısından kaynaklanan bu bunalım, sömürge ve 
yarı sömürge ülkeler üzerinde de belirli etkiler yapmıştır. Batı'da kapi­
talist sistemin yaşadığı ekonomik bunalım, iki yüzyıldır yaşanılan toplum­
sal çelişkilerin sonucudur. Sömürgeci ü lkeler, sömürgeciliğe karşı ulusal 
hareketlere giren ülkeler ve sosyalist düzen kuran ülkeler oluşumu bu 
çelişkilerin sonucunda belirginleşmiştir. Metropollerde bunalım nedeniyle 
sanayide üretim daralınca, sömürge ülkelerde tarımsal .ürün fazlahğı. :ve 
hammadde fiyatlarında düşme görülmüştür. Metropolde ise, tröstler ve 
karteller sanayi ürünlerinin fiyatlarının düşmesini kontrole yöneldiler. Met­
ropol ler bulıranın bütün yükünü sömürge ve yarı sömürge ülkelere yıktı­
lar. Bunun sonucunda, metropollerin sanayi ürünlerine dayalı karları, sö­
mürge ve yarı sömürge ülkelerin tarımsal ürünler ile hammaddelere dayalı 
zararları artmıştır. Bu çeUşki; sömürge ülkelerde, ulusal kurtuluş hare­
ketlerinin gelişmesinin önemli nedenlerini oluşturmuştur. Ulusal kurtuluş 
ve kendi benliğine kavuşma bilinci gelişmeye başlamıştır121• 

Dünya ekonomik bunalımı, gelişmiş ülkeleri yeni bir savaşın eşiğine 
götürürken122, Batı'da sermaye birikimine büyük pazar oluşturan hammad­
de ülkelerinde para bunalımı başgösteriyor, enflasyon bütün şiddetiyle eko-

( 1 16)  İ .  H. Tökin, "Dünya Buhranı Ne halde?", Kadro, 1 932, ci l t  I ,  sayı 1 ,  s. 1 7- 18. 
( 1 17 )  İ. H. Tökin, "A:meri<ka Sanayiinde Bulıranın Tesirleri", Kadro, 1 932, cilt I ,  

sayı I ,  s .  20. 
( 1 18 )  i. H. Tökin, "Dünya :Buhranı Hakkında Bazı Rakamlar", Kadro, 1 932, cilt I, 

sayı 2, s. 48. 
( 1 19)  i. rH. Tökin, "Dördüncü IBuhranı Senesine Girerken yahut O tuz Sene Geri", 

Kadro, 1 933,  cilt I l ,  sayı 14, s. 5 1 -52. 
( 1 20) i. H.  Tökin, "Dünya Buhranına Umumi Bakış", Kadro, 1 933, cilt I l, sayı 20, 

s. 22.  
( 1 2 1 )  i .  H.  Tökin, "Müstemleke ve Yarı Müstemlekelerde ıBuhranın Tesirleri", Kad. 

ro, 1933, cilt I I ,  say! 15 ,  s. 20-25. 
( 1 22) i. H Tökin, '�Dünya Konjoktürüne Bir Baıkış", Kadro, 1 934, cilt I I I ,  sayı 34, 

s. 23. 

191  



namiyi sarıyordu123• Asya ülkelerinde teknolojinin üretime girmesi, üreti· 
min gelişmesi sonucunda nüfus hareketleri yoğunlaşıyordu124• Metropol­
deki ve metropol dışındaki bu gelişmeler, ulusal kurtuluş hareketlerini 
hızlandırıcı, ulusal ekonomi düzeninin geliştirilmesine ortam hazırlayıcı 
nedenler olmuştur. 

D. KADRO HAREKETİNİN ÜSTÜNLÜCÜ İÇİNDE, 

<<MİLLİ İKTİSAT DÜZENİ, MODELİ 

Kadro hareketinin bütünlüğü içinde, Tökin'in geliştirdiği model; bir­
birini tamamlayan üç öğeye dayanır; Ulusal ekonomi bütünlüğü, ulusal 
kurtuluş devletçiliği ile, lider ve kadro öğeleri modelin temel çizgilerini 
oluşturur. Bütüncü bir ulusal ekonomi anlayışı; ulusal sermaye hareketi­
nin geliştirilmesine, tarımsal üretimin yapısal değişikliğinin sağlanmasına 
ve iç pazarın canlandırılmasına dayanır. Ulusal kurtuluş devletçiliği ise 
ekonomik bütünlüğün geliştirilmesi için izlenecek temel yoldur. Devletin 

öncülüğünde ekonominin planlanması ise, ulusal kurtuluş devletçiliğinin 
en önemli niteliğidir. Ulusal kurtuluş devletçiliğini uygulayarak, ekonomik 
bütünlüğü gerçekleştirecek olanlar ise lider ve kadrosudur. Lider ve kad­
rosu, ulusal ekonomi düzeninin yaratılmasında öncü ve yönlendiricidirler. 
Ulusal sorumluluk veya aydın sorumluluğu, öncülüğün ve yönlendiriciliğio 
gerçekleştirilmesinde temel belirleyicidir. Ulusal kurtuluş ideolojisinin kit­
lelere yaygınlaştırılmasında ve ulusal ekonomik düzenin geliştirilmesinde 
lider ve kadrosuna düşen bu sorumluluk, tarihsel bir görevdir. Gerçekleş­
tirilen ulusal kurtuluş hareketinin lideri olan Atatürk, ulusal ekonomi 
düzeninin gerçekleştirilmesi hareketinin de lidfridir. Ulusrıl kurtuluş ha­
reketinin gerçekleştirilmesinde yaşamlan bu dinamik, ulusal iktisat düze­
ninin de geliştirilmesinde temel olmalıdır. 

1. Ulusal Ekonomik Bütünlüğe Doğru: 

«Milli iktisat bütünlüğü, milli sanayi ve milli ziraati birbirine karşılık· 
lı pazar olmuş müstakil bir iktisat vahdetidir. Emtea iktisadiyatımn inki­
şaı ile muayyen işlerde ihtisaslaşan işle tmeler, mıntıkalar, aralarında tees· 
süs eden emtea mübadelesile birbirlerine pazar olarak mütekabil bir milli 
istihsal münasebetleri sistemi meydana getirir ki, milli bütünlüğün esası 
olan milli işbölümü, bu temel üzerinde yükselir. . .  Milli bütünlük milli 
işbölümünü, milli işbölümü sayin ihtisaslaşmasım, ihtisaslaşma da emtea 
iktisadiyatının inkişafım istilzam eder.»m. Tökin, ulusal düzeyde ekonomi· 

( 1 23) İ. H. Tökin, "Hammad-de Memleke tlerinde Para Buhranının Karaıkteri", Kad­
ro, 1 932, cilt I, .sayı t ,  s. 1 2- 16 .  

( 1 24) !. H. Tökin, "1\.ı;ya'da Nüfus Hareketleri", Kadro, 1 932, cilt I, sayı 4,  s .  42-44. 
( 1 25) İ .  H.  Tökin, "Mil li  iıktisat Bütünlüğüne Doğru", Kadro, 1 933, cilt I I, sayı 22, 
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ıı i 'n bü tün !  üğe ulaşlırılmasını pazar ekonomisinin geliştirilmesinde gorur. 
Bu an layışa göre gclişecek, tarım ve sanayi ülke içinde biı- dolaşım ya­
ratacak tır. Bu dolaşım süreci, ulusal işbölümü ve ihtisaslaşma ile oluşan 
ekonomik bütünlüğü gerçekleştirecektiL Bunun için kapalı ekonomik sis­
temden k urtulmak, kendi kendine yetme anlayışının aşılarak pazara da­
yalı bir işleyişin geliştirilmesi gerekir. Ekonomik düzeyde gerçekleştiri­
lecek bu bütünlük, ulusal kültür birliğini de gerçekleştirecek tir. «Mill i iş­
birliği üzerinde yükselecek olan milli kültür birliği, salyangaz iktisadiyatı 
demek olan zali iktisat nizarnında parçalı kalır.»126 •  

Tökin ,  bu yönde ulusal kurtuluş hareketinden sonra iki gelişme sap­
t:.ır. Kurtuluş hareketinden sonra; 1 .  Dışarıya karşı milli iktisat bütünlü­
ğünü, 2. İçeriye karşı iktisat bütünlüğünü geliştirici çabalar sözkonusu ol­
m u ş tur. Önceleri , dünya işbölümüne göre, hammadde ülkesi olan Türki­
ye, u lusal ekonomis i n i  gcl i ş tirememiştir. Sanayi ve tarım birbirini tamam­
l::ıya ı ı  h i r  b ü tün deği l ,  sanayi faaliyetlerden mahrum ve kapalı tarım üre­
tim i siizkonusu idi. Ulusal kurtuluş hareketinden sonra, bu ilişkiyi kırıcı 
ve yapıyı değişlirici önemli gelişmeler sözkonusu olmuştur. «Fabrika»la­
nn kurulması bu açıdan en önemli gelişmedir. Dışarıya karşı ulusal eko­
nom i n i n  bütünlüğünün korunması, ülke içinde fabrikaların gelişmesiyle 
nicelik ve ni lelik kazanmıştır. Bunun yanında, ülke içinde kapalı ekonomi 
ilişkilerini kıncı, köylcrin pazara açılmasını sağlayıcı allyapı hizmetlerinin 
geli ştiri lmesi ve tarıma yeni teknolojinin girmesi ekonomik anlamda bir 
bütünlüğü hızlandırıcı gelişmeler olmuştur. Ulusal bütünlük, gelişen bir 
pazar ekonomisi üzerinde, ulusal sanayiin ulusal tarımı tamamlayan bir 
ni telikle scyretmcsiyle i lerleme durumundadır. Bu gelişmeler, ulusal kur­
tuluş devrimi ve onun siyasal açılımı olan cumhuriyet sayesinde olmuştur127• 

Ulusal ekonomide bütünlüğün gerçekleştirilmesi yolunda, «Ulusal ser· 
maye hareketinin gerçekleştirilmesi gerekir. Temel amaç, sanayileşmenin 
gerçekieşi i ri lmcsidir. Ulusal kurtuluş hareketinin ekonomik düzeninin ya­
ı-at ı la b ilmesi için sanayileşmek zorunluduı-. Osmanlı döneminde, ülke eko­
nomisi içinde sanayiin durumu tam bir çöküşü yansıtır123• Osmanlı döne­
minde ulusal ekonomiyi koruma önlemleri sonuç vermemiş, Cumhuriyet 
diinemine önemli yapısal sorunlar akmıştır. Fakat, bu dönemde ulusal 
hür teşebbüs gelişememiştir129• Cumhuriyet sonrasında, pazar ekonomisine 
geçiş süreci, oluşturduğu yapısal farklılaşmalarla, ilk sermaye birikimine 
ilişkin gelişmeleri de yaratmıştır. Sermaye birikimi, ulusal sanayiin kendi· 
ne sermaye ve pazar bulmasına olanak yaratmıştır. Gelişmeler daha çok 
Larıma dayalı sanayide, kağıt sanayiinde ve diğer küçük üretime dayalı 

( 1 26) y.a.g.c . . s .  1 9-20. 

( 1 27)  y.a.g.e . . s. 20-23 .  

( 1 28)  İ . 1H .  Tükin ,  İk tisadi ve İçtimai Türkiye, Rakamlarla Türkiye'de Sal!ayi, c i  l t  I l l , 
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sanayi alanlarında olmuştur. Maden, kimya gibi belirli alanlarda ise düş­
meler sözkonusudurı30• 

Fakat, Türkiye'de ulusal sermaye hareketinin gelişimini engel leyen be­
lirli eğil imler sözkonusudur. Tökin'e göre, ulusal sermaye hareketi, libe­
ral ekonomi sis teminin yasalarına göre işlemektedir. Ulusal sermayeler. 
genel ulusal çıkarlar yararına bilinçli bir yönlendirme olmadan, yalnız kar 
düşüncesi ile kullanılmaktadır. Liberal ekonominin temel niteliği, üretimin 
birbirinden bağımsız b irimlerce örgütlenmesidir. Liberal ekonomide, eko­
nomik girişimlerin toplum için yararlı bir biçimde örgütlenmesi düşüncesi 
yoktur. Sermayenin hareketine toplumun belirleyiciliği sözkonusu değildir 
Bu nedenle, üret im birimlerinin gelişmesi gündeme gelmez. Ekonomiyi. 
sermaye, kar düşüncesi ve fiyatlar belirler. Sermayenin kullanımı ve dola­
şımı denetimsizdirı3ı. 

Tük in, sermayenin ulusal yararlar açısından kullanımını temel alan eko­
nomik düzenlemelerden yana sonuçlara ulaşabilmek için, liberal ekonominin 
genel işleyişini irdeJer. Ulusal ekonomi düzeninin geliştirilebilmesi için kıt 
sermayenin,  u lu sal çıkarlar gözönüne alınarak verimli biçimde kullanımı­
m sağlayacak temelleri oluşturmak gerekir. Liberal ekonomi, sermayenir. 
u lusal yararlar doğrultusunda kullanımını sağlayacak verileri içermemek­
tedir. Pazar ekonomisinin geliştirilmesi için farklı ekonomi düzenlerine 
gereksinme vardır. «Sermayelerin karlı bir İstİhsal şubesine a kışı, o şu­
bede sermayeler arasında ş iddetli rekabet mücadeleleri doğurur. Rekabet 
ise emtia fiyatlarını düşürdüğünden tedricen kar norması da sükut eder. 
Bu sükut sermayeleri yeniden harekete getirir. Diğer karlı b ir sahaya akış 
başlar. Yahut yatırılmış sermayeler mahvolur. Birçok iktisat şubelerimiz­
de bu hareketi aynen müşahede edebiliriz. Bilhassa mensucat sanayii sa­
hasında istikrar teessüs edememiştir. istikrarın teessüsü de kuvvetli bir 
sermayenin, yahut devletin mensucat işlerini tanzim etmesiyle mümkün­
d �r.»132. Tükin'in temel düşüncesi, ulusal sermayenin eriyip gitmemesidir. 
E konomik yaşamın kendiliğinden düzenlenmesinden yana değildir. Ülke için­
deki l iberal sermaye hareketlerinin yarattığı sonuçların olumlu olmadı­
ğını değerlendirir. Değerlendirmelerine göre, bilgisizlik, rekabet, plansızlık 
ve diğer etkenler ekonomik girişimlerin başarısızlığının temel nedenleridir. 
Sernıayelerin heder olması bir ulusal sermaye hareketini geliştirememekte­
dir. Temelde toplum; ülkenin gelişmesine, halkının refahının artmasına \"e 

dışarıya karşı ulusal ekonomik bağımsızlığı gerçekleştirmek için güçlü bir 
sermaye temeline gereksinme duymaktadır. Bu nitelikteki sermayenin te­
melini atabilmek için, devletin ulusal çıkarlar ölçüsünde sermaye hareke-

( 1 30) i .  H. Tökin, "Tüı1kiyc"de İLk Sermaye Birikmesi", Kadro, 1 934-35. cilt I I I, 

sayı 3 5-36, .s. 44-49. 
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tine anlamlı bir yön vermesi ve ülkede bugün hiç olmayan ya da yönsüz 
çalışan ekonomi alanlarında düzenlemelere gitmesi gerekir133• 

Tökin'in bu değerlendirmeleri, pazar ekonomisinin işleyişinin ulusal 
ekonomik bütünlüğü sağlayacak bir yapıya kavuşturulmasılll amaçlar. Ka­
palı pazar ekonominin aşılması, pazar ekonomisinin gelişebilmesi için ise 
devletin yönlendiriciliği temel hareket noktası olmaktadır. İç pazarın geliş· 
tirilmesi, paranın değerinin korunması, enflasyonİst gelişmelerin önlene­
bilmesi, tarım ve sanayi alanlarında üretimin gelişiminin sağlanabilmesi 
için devletin müdahaleciliği gereklidir. Ulusal kurtuluş hareketlerinin ken­
di ekonomik düzenlerini geliştirebilmeleri için gerekli veriler kurtuluş ha· 
reketinin özünde vardır. Ekonomik düzenlemelerde yönlendirici olacak olan 
«ulusal kurtuluş devletçiliği» anlayışı bu temelden kaypaklanır�3:. Bn ıÜ· 
telikteki yaklaşımıyla Tökin, ekonomik yaşamın düzenlenmesinde devletin 
oynayacağı rolleri sistemleştirmeye yönelir. 

2. Ulusal Kurtuluş Devletçiliği: 

Tökin'in ulusal kurtuluş devletçiliği konusundaki çabaları, kapitalist 
ekonomik sistemin mantığı içinde, liberal ekonomi anlayışı dışında kalan 
başka bir anlayışın geliştirilmesine yöneliktir. Bu yöneliş, tüm Kadro'cu­

lara özgüdür. Şevket Süreyya Aydcmir, ulusal kurtuluş hareketinin ideo­
lojisini geliştirmeye yönelirken uluslararası düşün hareketleri içinde «Türk 
nasyonalizmi»nin niteliklerini inceler. Ekonomik devletçiliğin içeriğini açık­
lar. ·B unun yanında, Vedat Nedim Tör, ulusal ekonomi düzeninin geliştiril­
mesi ve devletçilik konularında yoğun tartışmalara yönelir. Burhan Asat 
Belge ise, Kadro'nun temel çizgisine ilişkin içerdeki ve dışardaki olaylara 
yönelik değerlendirmelere ve tartışmalara girer. Yakup Kadri Karaosman­
oğlu, kültür, edebiyat alanlarında yeni oluşumların gelişmesine yönelik in­
celeme ve değerlendirmeleri sergiler. Tökin, bu Kadro içinde, ulusal eko­
nomi düzenini n  geliştirilmesi için çaba gösterir. 

Tökin, ekonominin düzenlenmesinde ulusal kurtuluş devletçiliğinden 
yanadır. Liberal ekonomiye özgü devletçilik anlayışından, sosyalist devlet­
çilik anlayışından yana değildir. 

«Fiskal devletçilik» olarak kavramlaştırdığı liberal anlayış, devletin 
sırf bütçe gelirleri sağlamak için . ekonomik girişimiere yönelmesi ve ka­
tılmasıdır. Ekonomik faaliyetler liberal anlayışa göre işler. Devlet ekono· 
mik yaşama yalnızca gelir temini için katılır. Sosyalist devletçilikte ise, 
devlet; sosyalist toplumu kurmak amacıyla, sosyalist plana göre ekonomik 
faaliyetleri düzenler. Bütün üretim araçları devletin elindedir. Devlet be­
lirli bir sınıf adına yeni bir toplum kurmak amacındadır135• 

Tökin'in benimsediği devletçilik anlayışı ise ş u  temele dayanır: «Hal­
buki nasyonalist (milliyetçi) devletçilikte devlet, şu veya bu sınıfın emrin-

( 1 33)  y.çı.g.e., s. 24. 

( 1 34)  y.a.g.e., s.  2 5. 

( BS) y.a.g.e., s. 24. 
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de değildir. Devleti milletin ileri menfaatlerini temsil eden teşkilatçı bir 
rehber kadro, iktisadi faaliyetleri milletin ileri menfaatleri hesabına tan­
zim ve idare eden bir teknisyenler kadrosu teşkil eder. Nasyonalist devlet­
çiliğin ana prensibi, bir taraftan milli İstikiali her nevi harici kuvvetiere 
karşı masun tutmak, diğer taraftan da dahilde milli i ktisadiyatın kül ha­
linde ve bütün milletin .menfaatlerine uygun ve bütün fertlere şamil olarak 
gelirini arttırmaktır. Umumi milli ihtiyaçları karşılayan ve büyük serma­
yeye muhtaç olan İstihlal şubelerini deviet bizzat teşkilatlandırır. Devlet 
mülkiyetinin yanında şahsi teşebbüsler de çalışır. Ancak bunların faaliyet­
leri, milli menfaatlere taarruz etmeyineeye kadar devletin müdahalesinden 
uzak kalır. Milli sermayeterin bilgisizlik, manasız rekabet, plansızlık vesaire 
ile israfına mani olunmak için devletin sermaye hareketi üzerine kontrolü 
teessüs eder. Milli iktisadiyata insiyaki kanunlar değil, devletin şuurlu ve 
planlı mesaisi hakimdir. Bu tip devletçilik, hatta bizim idareınİzin taallu­
ku olmaksızın, bütün milli kurtuluş hareketlerinin zatında mündemiçtir.>>13fi. 

Kadro'nun devlet ve devletçilik anlayışı konusunda ortaya konulan eleş­
tirilere yanıt verirken, Tökin'in ulusal devletçilik görüşü daha açık bir çer­
çeve kazanır. O zamanki «Darülfünun»dan liberal çevrelerin eleştirilerine 
Kadro'da verilen yanıtlar; devlet ve devletçilik konusundaki kuramsal te­
melin oluşturulması çabasının ürünüdür. Diyalektik bir görüşle kavrarnlara 
ve olgulara yönelen Tökin, devletin toplumda çıkar farklılaşmalarının doğ­
ması ile oluştuğunu, toplumların gelişmesiyle devlet anlayışının da geliş­
tiğini vurgular. Tarihsel olarak toplumların gösterdikleri yapısal değişme­
ler, diyalektik bir değişme sürecini oluşturmuştur. Metafizik açıklamala­
rın devletin yapısal olarak anlaşılınasına elverişli olmadığını belirten Tö­
kin, devletin toplumla olan ilişkilerinin, belirli bir toplumun tarihsel geli­
şim evrelerine göre irdelenmesi gerektiğini belirtir. Sambart'ın devlet ko­
nusundaki görüşlerinden yola çıkan Tökin, devlet kuramiarına ilişkin tar­
tışmalara girerek, merkantilist, liberal görüşlere göre devlet anlayışlarını 
irdeler. Ekonomik sistemin gelişmesine koşut olarak bu tür devlet anla­
yışlarının niteliklerini belirleyen Tökin, Batı'da devletin ekonomik işleyi­
şe müdahaleci olduğu aşamaya ulaşır. Liberal ve sosyalist devletçilik an­
layışını geniş ölçüde eleştirir137• 

« Ferdiyetçilik, liberalizm, genç sanayi menfaatlerinin her işe müda-
hale eden «fiskal devletçiliğe» karşı ideolojik bir reaksiyondu. Sosyalizm 
ise, kül halinde bütün kapitalist iktisat sisteminin bir reaksiyonu, bu re­
jimi red ve inkar eden bir fikir ve cemiyet hareketi olarak meydana gel­
dİ.>>138. Tökin'in, devletçilik anlayışı, faşist devlet anlayışına da karşıdır. 
« Faşizm, kapitalist cemiyeti dağıtıcı mahiyette olan inkılapçı sosyalizme 
karşı üniversalizmin «bütünlük nazariyesi ile» (Ganzheitslehre) çıkıyor ve 

( 136) y.a.g.e., s. 24-25 . 
( 1 37) i .  H. Tökin, "Milli Kurtuluş Devletçiliği I", Kadro, 1 933, cilt l l ,  5ayı 18,  

s .  25-36. 
( 1 38) i .  H. Tökin, "Milli Kurtuluş Devletçiliği l l ", Kadro, 1 933, cilt II, sayı 19 ,  

s.  23 .  
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bütünlüğün tahakkukunu, yani kapitalist cemiyetin inhiliUden kurtuluşunu 
bir rehber kadronun siyasi diktatörlüğünde buluyor. Binaenaleyh, faşist 
devletçiliği, sosyal reaksiyonlara karşı iktisat, cemiyet, hukuk ilh . . .  saha­
larında milli bütünlüğü zecri surette tahakkuk ettiren faşist fırkasının dik­
tataryasından başka bir şey değildir.»139• 

Tökin'in ulusal kurtuluş devletçiliği anlayışı farklı bir anlayış temeli­
ne oturur. Türk ulusal kurtuluş hareketinin içerdiği öğelere göre, devlet 
anlayışını belirleme amacı önde gelir. Temel hareket noktası, tarihin akıcı 
öğesi olan, ulusal kurtuluş savaşlarıdır. Ulusal kurtuluş hareketlerinin hız­
lanması ; Batı'da kapitalist toplumun gelişmesinde sınıf mücadelelerinin 
değil,  ulusal kurtuluş hareketlerinin etkili olduğunu göstermiştir140• 

Ulusal kurtuluş devletçiliğinde, devletin toplumla olan ilişkilerini Tö­
kin şu şekilde tanımlar: 1 .  Amaca göre ulusal kurtuluş hareketinde devle­
tin toplumla olan ilişkilerinde izleyeceği siyaset üniversalisttir. Ölçüt, dev­
rimci sosyalizmde olduğu gibi işçi s ınıfının, faşizmde olduğu gibi kapita­
list toplumun yahut bireycilikteki gibi bireyin çıkarları değil, ulusun dışa 
ve içe karşı bütünlüğü ve bu bütünlüğün ekonomik refahı ve toplumsal 
gelişmeyi sağlama amacıdır. Devlet, ulusal bütünlüğün olgunlaşması için 
ülkenin üretim güçlerinin gelişmesini hareket noktası olarak kabul eder. 
Ulusal kurtuluş hareketlerinin bütüncülüğü, kaynak olarak üniversalizmin 
veya faşizı ıı i ı ı  dayand ığ ı  rea k s iyon lar değild ir. Kaynak yönünden arada fark 
vardır. U lusal kurtuluş hareketleri özgür ulusların düzenine kavuşmak için 
iç ayrılıkları tasfiye etmeye yöneliktir. Ulusal kurtuluş devletçiliği sınıf­
lar arasında uzlaştırıcı değil, sınıf çelişkilerini kaldırıcı bir harekettir. 
2. U lusal kurtuluş hareketi, bu hareketin ifadesi olan devlet; ulusal birliği 
sağlamada kullandığı araçlar yönünden kuralcıdır. Devlet, ulusal birlik için­
de bireylerin toplumsal ve ekonomik hareketlerini ulusal çıkarlar adına 
birtakım kurallar, değerler ve ölçülerle belirler. Devlet düzeyinde bireyin 
başıboşluğu, düzene bağlı olmaması, ulusal bütünlüğün gelişmesini gerile­
tici olur. Birey, milletle beraber özgürdür ve milletle beraber refaha ula­
şacaktır. 3. Ulusal kurtuluş devletçiliğinin ekonomik politikası ancak bir 
plan içinde gerçekleşir. Plan ulusal ekonominin kendi kendine liberal te­
meller dışında gelişmesinin karşıtı olan bir sistemi gerçekleştirir. Fakat, 
bu hiçbir zaman bireysel mülkiyetİn ortadan .kaldırılmasına yönelen sos­
yal i s t  bir plan değildir. Aksine, ulusal ekonomiyi yöneten araçları eline 
alacak, ulusal ekonomiyi devlet aracılığı ile kuracak bir program olacak­
tır. Plan, sosyalizmde olduğu gibi, kollektif mülkiyete değil, büyük ekono­
mik faaliyetlerde devlet mülkiyetine dayanacaktır. Büyük sanayi, bankalar, 
dış ticaret devletin elinde bulunacağı için ulusal ekonomiye ulusal çıkar­
lar doğrultusunda yön vermek olanaklı olacaktır. Devlet bu düzeyde, doğ-· 
rudan doğruya, imtiyazlar vererek, tekeller koyarak, var olan kuruluşlara 
katılarak kontrol edicidir141• 

( 1 39) y.a.g.e . . s. 28. 
( 1 40) y.a.g.e .• s .  28-29. 
( 1 4 1 )  y.a.g.e., s. 30-3 1 .  
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Tökin'e göre, Kadro'nun devletçilik a nlayışı, sosyalist .  ve faşist bir 
n itc li ktcıı çok ,  ul ı ısal bü ıü n liiğe dayalı  biı· içcf" iğe sa h i p t i L  Ulusal kur tu­

luş devlet çiliği, zi.imrclerin çıkarlarının üstünde ulus çıkarına yöneliktir. 
Ulusal kurtuluş düzeni nde Teşkilat-ı Esasiye Kanunu'nda belirtildiği gibi, 
«egemenlik kayıtsız şartsız milletindir». Kadro, dünyaya yeni bir düzen 
getirecek olan ulusal kurtuluş hareketinin Atatürk'ün yarattığı evrensel 
devrimin ideolojik temelleri üzerinde araştırmalar yapmaktadır. Varılan 
sonuç; bütüncü bir yaklaşımı içeren «Sosyal devletçilik» anlayışı ulusal 
kurtuluş hareketinin özünde vardır142• 

Devletçilik anlayışı, pazar ekonomisinin u lusal kurtuluş hareketinin 
içeriğine uygun olarak, sosyal devletçilik temelinde geliştirilmesini gerek­
tirir. Ulusal bütünlüğe ulaşmak, iç ve dış çelişkiterin toplum yararına dü­
zenlenmesidir. Bu düzenlernede etkinlik, devlete ve onun planlı çabalarına 
dayanır. 

3. Lider ve Kadro'ıııın Yeri: 

«Kadro hareketi, nin en önemli n i teliği, « lider» e ve << kadro» s una da­
yalı bir eylem

. 
önerisini içermesidir.  Tökin'in, hareketin bütünlüğü içinde 

bu konularda da görüşleri hclirginleşmiştir. Ulusal ekonomi düzeninin 
kurulmasında, temel görevler lider etrafında oluşacak « kadrolara» düşmek­
tedir. 

Tökin, çalışmalarında Kadro hareketinin bu temel öğesin i  süre k l i be­

J irg inleş tirir. Lider ve k�drosu, ulusal kurtuluş hareket ini gerçeklcş t irmiş­
lerdir. Şimdi temel görev, aynı lider etrafında bir kadro oluşturarak ulusal 
kurtuluş devriminin ideolojisini geliştirmektir. Bu tanımlanacak ideolojiye 
göre yeni ekonomi k ve toplumsal düzenin kurulması ulusal bir sorumlu­
Iuktur. Bu sorumlultiğu yerine getirmek, «inkılapçı aydınlar»ın tarihsel 
görevidir. Aydın kadrolar, toplumda yeni kuşakları bu yönde yetiştirecek­
lerdiL « Yeni ve standartlaştırılmış inkıla.pçı tip» bu süreç içinde oluşacak­
tırı43. 

Tökin'e göre, ulusal ekonomide bütünlüğü sağlama, bu yolda ulusal 
kurtuluş devletçiliğini yaşama geçirme görevi, aydın kadroların tarihsel 
görevidir. Ekonomik yaşamın planlanması, liderin önderliğinde kadroların 
çabasıyla gerçekleşecektir. 

Tökin'in lider ve kadro konusundaki görüşleri, iki ayrı incelemesinde 
açıklık kazanır. İlk incelemesi, 1 946 yılında, « İsmet İnönü» üzerinedir. 
İ kinci incelemesi, 1 98 2  yılında bazı düşünceleriyle önemli değişiklikler oluş­
luktan sonra, «Atatürk» üzerinedir. Bu iki çalışma, Tökin'in lider ve kadro 
konusundaki görüşlerini yansıtmaktadır. Bu nedenle, Tökin'in bu konu­
daki görüşlerinin bu iki inceleme düzeyinde ele alınması daha anlamlı ola· 
cak tır. 

( 142) y.a.g.e., s. 3 1 .  
( 143) Kadro, s .  3, 
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Tökin'in lider ve kadro konusuna ilişkin incelemelerinin kuramsal çer­
çevesi, Max Scheler'in görüşlerine dayanır. İnönü'nün ve Atatürk'ün ele 
alınışında bu temelden yola çıkılır144• 

Schler'e göre; genellikle her ruhta, her tarihsel anda aşkın ve kinin 
değerleri, insanın kişisel seçimlerinin ana yönleri sözkonusudur. Bunlar, 
tarihsel oluşun ortasında kişisel merkezleri oluşturur. Yaşamın merkez­
leridir. Kişilik, toplumsal gerçek tarafından yetiştirilmez. Devlet adamı 
önce eserini verir. Bundan sonra ilkeler çıkarılır. Kişilik felsefesi bakı­
mından kahramanlar, yaşama yön veren merkezlerdir. Devlet adamı, ko­
m utan, kolonizatör başlıca kahraman tipleridir. Komutanlık ile devlet ada­
mı niteliklerini birleştirmiş olanlar, sorumluluğun ve azınin bütünlüğünde 
eyleme dönüşen kahramanlığın örneklerini oluştururlar. Kahramanlar, her 
şeyden önce, birer irade ve iktidar adamıdırlar. Bunun tersi durumlarda, 
komutanlar devlet adarnma bağlı olurlar. Devlet sanatkarı olan devlet 
adamının diplomattan farkı şöyledir: Diplomat, devlet idaresi sanatının 
emrinde olmalıdır. Kurnazlık, gizli ve arka yollardan iş görmek diplomat­
�ıktır. Halbuki devlet adarnma güven duyulmalıdır. Namusluluk, yalnız 
ahlaksal bir yasa değil, aynı zamanda en iyi siyasettir. Bir kahraman olan 
devlet adamı bir iktidar sanatı olan siyasetin sanatkarıdır. Devlete ve 
vatandaşiara karşı, üzerine aldığı ve bunlarla paylaştığı sorumlulukların 
önemini his ve idrak eder. Devleti, var olan düzeyinden daha yüksek bir 
gelişme düzeyine aktif olarak çıkarır. Devlet adamının zorunlulukları ve 
doğruyu kavrayabilecek seziş gücüne sahip olması gerekir. Devlet adamı 
bu yönde önce eserini verir. Bundan daha sonra ilkeler çıkarılır. İlkeleri 
çıkarma işi aydınlara düşcr145• 

Bunun yanında, kişilik felsefesi açısından liderin incelenmesi konusuna 
eğilirken, Tökin, Oswald Spengler'in görüşlerinden de yararlanır146• Speng­
ler'in görüşlerinden de yararlanır146• Spengler'e göre, yalnız kişisel tarih ve 
kişilik politikası vardır. Büyük devlet adamları doğrudan doğruya eyleme 
geçmeyi ve bunu da olgulara dayandırmayı severler. Bu eylem biçimi on­
lara o kadar doğal görünür ki, eylemlerinin genel ve ana kavramları üze­
rinde fikir yormak hatıriarına gelmez. Kuramcılar, siyasetin, dünya gidi­
şini ideal bir reçeteye göre değiştirmek amacıyla var olduğu kanısındadır­
lar.. Halbuki böyle bir şey hiçbir zaman ve hiçbir yerde sözkonusu de­
ğildir. Dünya ıslahatçıları, projelerinin tarihsel koşullarla hiçbir ilgisi ol­
madığını anlayamamışlardır. Olayların akışına tempoyu veren ne bir sistem, 
ne bir kanun ve ne de programdır. Gerçek devlet adamının doğduğu za­
manı ve yaşamı anlaması gerekir. His ve program siyaseti izlemek tehlike­
sine hiçbir zaman düşmez. Olayların mantığı ile sistem niantığını birbirine 
karıştırmaz. Devlet adamı, şahsiyetinin gücü ile · toplumu, mensup olduğu 

( 1 44) Max Schler, Varbilder ıınd Fülırer, Bd. i,  ·Berl in,  1 933 .  
( 145) y.a.g.e.,'den aktaran : İ .  H .  Tökin, İsmet İnünii, Şahsiye/i ve Ülküsü, Ülikü Bıı· 

sımevi, Anıkara, 1 946, s. 1 - 1 7  ve i. •H. Tökin, "Kiş i l ik Felsefesi Açısından A1atürk", Eko­
nomik Yaklaşım, A . İ .T.İ .A. ,  1981 ,  Yayın 2, ci l t  2, sayı S, s. 1-20. 

( 1 46) Oswald Spengler, Untergang des A bendlandes, !Bd. I I ,  Berlin, 1 934. 
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milleti, belirli ideallerin gerçekleştirilmesine yöneiten bir enerji merke· 
zidir. Olayların akışına tempoyu veren, sadece hayatın kendisidir. Hayatın 
mantığıdır. Onun için hayat, doktrinden üstündür147• 

Max Scheler ve Oswald Spengler'in görüşler, Sambart'ın tarihin itici 
gücü olarak insanı temel alan görüşüyle birlikte Tökin'in genel yaklaşımını 
belirler. Tökin'in yaklaşımı, Kadro hareketinde etkili olur. Atatürk ve İnö­
nü bu anlayış çerçevesinde ele alınır. 

a) Kişilik Felsefesi Açısından İ sm et İnönü: 

İnönü, Türkiye'deki gelişmeler üzerinde kişiliği ile etkili olmuştur. 
İnönü, daima bir «nazııri şahsiyet»tir. Aslında İnönü de yetiştiği toplumun 
bir ürünüdür. Çünkü «şahsiyeti yetiştirmek hususunda içtimal muhitin te­
siri şüphe götürmez bir hakikattir. Cemiyet şartları, şahsiyeti besleyen bir 
«vasat>> vazifesi görmektedir. Devlet adamı, aksiyonunun gıdasını milletin 
ihtiyaçlarından, taleplerinden alır. Fakat, şahsiyetin de cemiyet üzerine 
mukabil tesiri o kadar kuvvetlidir ki, «tarihi şahıslar yapar» sözü, «şahsi­
yeti Cemiyet yapar» hÜkmÜ ile aynı kıymettedİL>>148• 

Tökin, İnönü'yü bir komutan, bir siyasetçi, bir top lumsal ve ekonomik 
siyaset ustası, kısacası, bir devlet adamı olarak ele alır. Onurr fikirleri, 
a prior, i  nitelikte değildir. B u  fikirler tecrübenin potasından çıkmış, biçi­
mini ve arilamını eylemin içinde gelişmiştir. İnönü'�ün Kurtuluş Sava­
şı'ndaki eylemi ile devlet adamı olarak yaptıkları birbirini tamamlar. «Türk 
inkılabının iki büyük devlet adamı, Atatürk'le İsmet İnönü, tarihi misyon­
larında kuvvet ve hızlarını mücerret nizam tasavvurlarından değil, inkıla­
bın konkre seyri içinde hayat vakıalarından almışlar ve inkılap mücade­
lelerinde dogmatik olmaktan daima çekinmişlerdir. Bunun içindir ki, Türk 
inkılabı, hayata yabancı naslar narnma değil, Türk milletinin tarihi ve 
müşahhas hayat taleplerine dayanarak başarılmış bir aksiyondur.>>149• Bu 
nedenle, İnönü, olguları somut koşulları içinde ele almış, uygulamalarında, 
olguları kendi mantığı içinde değerlendirmiş, bir sisteme göre değil, rea­
list tutumla yola çıkmıştır150• 

İnönü, dayanışmacı, ulusal bütünlükçü bir dünya görüşüne sahiptir. 
Ulusal birlik toprak bütünlüğünü de içerir. Dayanışmacı dünya görüşü, 
dünyaya ve topluma bir birlik olarak bakar. Bireyi toplumun bir parçası 
olarak, organik bir kaynaşmanın içinde ele alır. İnönü'nün yaşadığı dene­
yimler, karşılaştığı siyasal ve toplumsal olaylar karşısında salidarİst bir 
görüşe varması bu tarihsel nedenlere dayanır151• 

İnönü'nün ilerleme konusundaki ideolojisi, dayanışmacı görüşlerinin 
bir öğesidir. 

( 1 47) y.a.g.e . . 'den aktaran : i. H. Tökin, İsmet İnönü, s .  1 -20 ve İ. H. Tökin, "Kişi-
lik :Felsefesi Açısından Atatürk", s. 3, 12, 1 6. 

( 1 48) i .  H .  Tökin. İsmet İnönü, .s. 6. 
( 1 49) y.a.g.e., s .  1 7. 
( I SO) y.a.g.e., s. 20. 
( I S I )  y.a.g.e., s .  2 1-27. 
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İnönü'nün i lerleme görüşü, Türk ulusunun yüksek bir düzeye ulaşması 
için i lerlemek zorunluğunu Öne almaktadır. Bunun için yeni gereksinme­
terin ve yeni engellerin ortadan kaldırılması için çaba gösterıneyi görev 
olarak gündeme getirmektedir. Cumhuriyetin geliştirilmesi temel amaçtır. 
Kültür, yönetim, sanayi, tarım konularında yapılanlar yanında yeni program 
ve yeni girişimler ortaya koymak gerekir152• «Türk inkılabı, cemiyete ve ta­
biata aktif bir müdahalenin tezahürü olarak tarihte yer alır. İnkılap, i lk 
gününden itibaren Türk cemiyetini ve Türk vatanını yaratıcı bir faaliyetin 
mevzuu yapmıştır. Bu itibarta İsmet İnönü'de gördüğümüz terakki zihni­
ye t i n i n  aktivist bir renk almamasına imkan yoktu. . .  Faaliyet prensibi, 
ancak idcalizn1le beslenir ve kuvvetini idealizmden alır. Fakat bu idealizm, 
bir fantazi alemine İnanmak, tahakkuku imkanı olmayan bir ideale sap­
lanmak manasma değil, inkılabın heyecanını duymak, bu heyecanla inkı­
lap uğrunda kahramanlık ve fedakarlık manasındadır. Mevzubahis olan, cep· 
helerde milletin İstikiali uğrunda kahramanlık, sulhte memleketin yeniden 
inşasına kendini kahramanca vermek idcalizmidir. İsmet İnönü bunu ne 
kadar vuzuh ve kuvvetle ifade ediyor.»153• 

İnönü, ulusal dayanışmacı, inkılapçı niteliği yanında, hümanist ve halk­
çıdır. Türk devriminin insancıl değerlere ve bu değerlerin geliştirilmesine 
yönel iktir. İnönü'nün halkçılık görüşü, demokratik bir yönetim anlayışı 
ilc terncllcnir154• İnönü'nün ekonomik görüşleri, ulusal kurtuluş hareketi­
nin özünde olan ekonomik bağımsızlıktır. Yeni kurulan toplumun ekono­
m i k  yönden gelişmesi, liberal anlayışla değil, devletin ekonomik yaşamı 
düzenlemesi ile olanaklıdır. Devlet, yeni toplumsal sistemin gelişmesinde 
önderlik görevini yüklenecektir155• 

İnönü, ulusal kültürün kalkınmasından yanadır. İlk öğretimin yaygın­
laşt ırı lması temel davalardandır. «Türkiye'nin de daha ileri bir cemiyet 
ülküsüne ulaşmasının da bütün halk yığınlarına sirayet eden, demokratize 
olan yaratıcı bir kültür inkılabıyla kabil olacağını kabul etmeliyiz. Kültü­
rün halk yığınlarını sarması demek, kültürün demokrattaşması demektir. 
Kültürel uyanışın en basit ve ilksel vakı:sısı da halk yığınlarında okuma 
ve yazmanın tabii bir hal alışıdır. Bütün diğer kültür vakıalan, bu i lk 
ve basi t vak ıaya dayanı r ve bunun üzerinde yükselir.»156• Atatürk'ün ve İnö­
n ü'nün kii l tiircl gelişme konusundaki çabaları bu amaca yöneliktir. Ulu­
sal kurtuluş hareketinin sürekliliği, kültürün bu yönde geliştirilmesi ile 
olanaklıdır. Kültür, yalnız doğaya egemen olmak değildir. Toplumun ola­
naklarını da insanın hizmetine vermektir. Toplumun sorunları karşısında 
aydın ve bilinçli insanların başaracağı işler, ulusal davaları kavrayış bi­
çimleri , bu düzeyde bir kültürü gerektirmektedir. Siyasal sorunlar, top­
lumsal ve ekonomik kalkınma konuları, ulusal çıkarların doğru anlaşılması 

( 152)  y.a.g.e . . s. 27·28. 
( 1 5 3)  y.a.g.e., s .  30. 
( 1 54) y.a.g.e., s. 3 1 -39. 
( 1 55 )  y.u.g.e., · s .  43-56. 
( 1 56) y.a.g.e., s. 63. 
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halkın aydınlanması ölçüsünde olanaklıdır. Ulusal kültür kalkınmasını ger­
çekleştirme çabasını İnönü üstlenmiştir157• Köylünün geliştirilmesi alanın­
da, köy enstitüleri önemle ele alınmıştır. İnönü, «Köy enstitüleri sistemi­
ni, köyün kültür kalkınmasında ve zihniyet inkıla.bında bir radikal vasıt� 
olarak tesis . . .  » e trnişlir158• 

Tökin'e göre, İnönü, ulusal kalkınmanın sağlanmasında, sanayinin ku­
rulmasında ve işletilmesinde teknik öğretimini gerekli görmüştür. Dev­
let, ulusal kurtuluş hareketi içinde, teknik öğretime önem vermiştir. Ge­
l işe n sanayiye nitelikli  insan gücü yetiştirilmesini d üzenlcmiştir. İnönü, 
teknik öğretimi gerçekleştirmek yolunda geniş bir program uygulamıştır. 
<< İ smet İnönü, Millet Meclisinin 6'ncı intihap devresinin üçüncü içtima 
yılını açış nutuklarında, teknik ve mesleki öğretim hakkındaki fikirlerini 
şu sarih cümlelerle ifade etmişlerdir: 

«Memleketin sanayiinde, molörleşme ve makincleşmesinde ve bütün 
ihtisas işlerinde ehliyetli unsurları, büyük miktarda ve süratle yetiştirmek 
istiyoruz. Büyük Millet Meclisinin bu konu üzerindeki yakın alakasından ça­
b u k  ve hayırlı neticeler bekliyoruz. Teknik öğretİrnde hedefimiz, kadın, er­
kek, her vatandaşa kendi sanatı ve geçimi için bilmediklerini öğretecek 
bir öğretmen, bir öğretme yeri gösterebilmek tir.»159• 

b. Kişilik Felsefesi Açısmdan Atatiirk: 

Tökin, A la türk'le ilgili d üşüncelerini,  önemli değişmeleri yaşadı ktan 
sonra 1982'de yazar. Atatürk'ün 1 00 .  doğum yılında, «Atatürkçüliiğün Türk 
mi lletine özgü, Türk m illetinin hayat şartlarını değiş tiren bir d üşünce ve 
aksiyon sistemi, aynı zamanda dünya üzerindeki Milli Kurtuluş Savaşları' 
n ın  il k öncüsü ve örneği olduğunu anlatan, açıklayan bilimsel çalışmala­

rın kesintisiz sürdürülmesi . . .  » gereğine inanmaktadır160• Tökin bu konuda 
şöyle der: «Alalürkçülüğü benimseyerek savunan bir aydınlar topluluğunun 
bugüne kadar oluşmamış bulunduğuna bilhassa dikkati çekmek isterim . . .  
Atatürkçülii k adını  verdiğimiz Milli Kurtuluş Hareketinin doğuş sebepleri, 
felsefe s i ,  bilim ve sanat alanlarında işlenıneden kalmıştır . . .  İ nkılapların 
millet gön lünde bir iman halinde k uşaklar boyunca diri k al masını, ya­
bancı ideoloji lerden korunmasını ancak inkılabın felsefesini benimsemiş, 
inkılapçı aydınlar sağlayabilirler. Türk aydını , Atatürk'ün tarihi misyonu­
nun, başarılarının felsefesini kurmadı. . .  Atatürk'ün eserlerinden, Türk in· 
kılabına özgü i lkeler çıkarmak için önce etraflı bilimsel araştırmalar yap­
mak gerekirdi.»16!. Tökin, 1 930'larda Kadro hareketinin üstlendiği bu ulu­
sal  sorumluluğun tam anlamıyla yerine getirilmediği kanısındadır. Atatürk' 
ün kişi liğinin, devrimlerinin ve eylemlerinin özündeki felsefi boyutları, 

( 1 57)  y.a.g.e., s. 62·66. 

( 1 58) y.a.g.e., s .  70. 

( 1 'i9) y.a.g.e., s.  70· 72. 

( 1 60) i .  H. Tükin, "Kişilik Felsefesi Açısından A tatürk", s .  1 .  
( 1 6  ı )  y.a.g.e., s .  1:3 .  
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katı dogmalardan bağımsız olarak incelemekten yanadır. Marksist açıdan 
Atatürk'ün ele alınmasından yana değildir. Ama bir düşünsel çerçeve için­
de Atatürk'ün incelenmesini önerir. Tökin, bu önerisini, bir kuramsal çer­
çeve belirleyerek gerçekleştirmeye yönelir. Temelde, Marx'a karşı eleştiri­
lerini belirleyerek, Sombart'ın, Schler'in ve Spengler'in görüşleri doğrultu­
sunda Atatürk'ü kişilik felsefesi açısından inceler. Temel yaklaşımı, maddi 
koşulların insanı değil, insanın maddi  koşulları belirl�diği gör_�şün9.en kay­
naklanır162. 

Toplumdaki itici gücü, insan ruhunda, insanın zekasında aramak ge­
rekir. Tekniği insan zekası yaratır. İnsan kendi dışında toplum realitesi­
nin koşullarına bağlı gibi görünür. Ama bu bir sonuçtur. Her sosyal ha­
rekette ilk itici güç hareketini sürdüren, örgütleyen, biçimlendiren etmen 
insandır. İnsanın ruhsal motivasyonları ve amaçlarıdır. Bu nedenle insanı 
tarih sahnesindeki yerine oturtmak, tarihi, insanların bu çerçeve içinde 
gerçekleştirdiğini görmek gerekir. Çünkü, topluma ve ekonomik yaşama, 
belirli motiflerle hareket eden sosyal gruplar ve bunların öncüsü olan şah­
siyetler düzen vermektedir163. 

Tökin'e göre, <<Atatürk, çağımızda şahsiyetin taFİhteki yapıcı rolünün 
en karakteristik örneğini vermiştir. Milli Kurtuluş Savaşı'nda bütün elve­
rişsizliklere rağmen şahsi gücü ve etrafına topladığı bir avuç idealistle 
Türk milletini seferber eden, zafere ulaştıran sonra yüzyıllar boyunca kök­
lcşmiş, köhneleşmiş Ortaçağ artığı Osmanlı Toplum Düzeni'n i ,  bütün gerici 
güçlerin mukavemetini kırarak değiştiren adam, çevrenin maddi üretim 
şartlarının bir ürünü olamazdı. Ulusal Kurtuluş Savaşı başında Türkiye' 
nin sosyal ve ekonomik bakımdan bir inkılaba gebe olduğunu belirleyen 
en basit işaretler d ahi yoktu. Osmanlı toplumu, bir inkılapçı beklemediği 
gibi, böyle bir inkılabı isteyen sosyal · bir sınıf da mevcut değildi. Ancak 
az sayıda i leri görüştü aydınlar, geleneksel düzenin, değişmesi gerçeğine 
inanıyorlardı. Bunlar kurtaneıyı Atatürk'te gördüler ve O'nun etrafıııda 
birleştiler. Atatürk, Milli Kurtuluş zafere ulaştıktan sonra, Türk toplu­
munun yepyeni bir hayat düzenine girmesini sağlayan inkılapçı atılımlarıy­
la bir dogmayı itibardan indirmişti. Maddi üretim şartları, Atatürk'ü de­
ğil, Atatürk bu şartları belirlemişti. Bilincin maddeye üstünlüğünü ispat­
lamıştı. Onun için Atatürk, tarih yapan, tarihe söz geçiren, bir milletin 
kaderini baştanbaşa değiştiren bir şahsiyet, bir önder, bir devlet adamı 
olarak tarihte yer alır. »164. 

Atatürk, kahraman devlet adamı ve iktidar sanatının ustasıdır. Ulu­
sal kurtuluş hareketiyle, toplum koşullarını yepyeni niteliklere dönüştür­
müş, yeni toplumu yaratmıştır. Eylemiyle aynı zamanda, bir tarihsel geli­
şim süreci içinde uluslararası dengeyi değiştirmiştir. Bu değişikliği sağla­
yan evrensel hareketin öncüsüdür. Sömürge ülkelerin bağımsızlıklarını ka­
zanma süreçleri içinde, Türk milleti, Atatürk'ün önderliğinde, ekonomik 

( 1 62)  y.a.g.e., s. 2-5. 
( 1 63)  y.a.g.e., s. 5-7. 
( 1 64) y.a.g.e., s. 7-8. 

203 



ve siyasal bağımsızhğına kavuşan Türk toplumunun temellerini atmıştır. 
Büyük Önder Atatürk, böylece Ulusal Kurtuluş Savaşlarının insanlık tari 
hinde yeni bir çağın başlangıcı olduğunu haber vermiş oluyordu. Asya ve­
Afrika'daki geliş"meler Atatürk'ün mazlum milletierin kurtuluşu ile ilgili 
sezgilerini ve kahince sözlerini doğrulamıştır165• 

Atatürk'e göre, devletçilik, kişilerin özel teşebbüslerini ve kişisel giri­
şimlerini temel alır. Toplumda · karşılanama yan gereksinmeleri, yapılmayan 
işleri ve ülke ekonomisini devletçe düzenlemek devletçiliğin diğer bir te· 
melidir. Topyekun bir devletçilik sözkonusu değildir. Bu anlayış Türk top­
lumunun ·gereksinmelerinden doğmuştur. A,tatürkçü görüşe göre, Türkiye' 
nin ekonomik düzeni, içinde devletin de üzerine görev aldığı, işletmedlik 
yaptığı, rekabet ilkelerine göre işleyen özel mülkiyete dayalı karma nite­
likte bir özel teşebbüs sistemidir. Atatürk, devletçilik ilkesiyle birlikte mil­
liyetçilik, cumhuriyetçilik, laiklik, halkçılık, inkılapçılık ilkelerini de her­
hangi bir hazır dogmadan hareket etmeksizin geliştirmiştir. Milliyetçilik, 
bu ilkelerin mihverini oluşturmuştur. Atatürk, milletin bir bütün olduğu­
nu, fertlerin birbirini tamamladığını belirtmiştir. Milliyetçiliğe, çıkar kav­
galarıyla parçalamayan, tek bir ulusal ideal etrafında toplayan bütüncü 
bir anlam kazandırmıştır166• 

( 1 65) y.a.g.e., s .  10- 1 3 .  
( 1 66) y.a.g.e., s .  1 7·20. 
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Vll .  DEGERLENDİRME 

İsmail Hüsrev Tökin'in bir değerlendirmesini yaparken görüşlerinin 
temel kaynaklarından yola çıkmak gerekir. Tökin'in yaklaşımı ve temel al­
dığı kuramsal bütünlük, ekonomi politiğin gelişimi sürecinde ortaya çı­
kan akımlarla ilgilidir. Tökin, Werner Sombart ile Max Weber'in görüşle­
rinden yola çıkar. Fakat, bu genel yaklaşıma ilişkin izlenilen süreç, be­
lirli boyutları içerir. Bu nedenle, Tökin'i değerlendirebilmek için, Sombart 
ve Weber'in ekonomi politiğin gelişimine ilişkin akımlar içindeki yerlerini 
be lirlemek gerekir. Kapitalizmin i lk  evrelcrinı..leki ekonomik iş leyişe ve buna 
dayalı olarak ortaya çıkan «klasik ekonomi anlayışı»na karşı, geliştirilen 
eleştiriler, bel i rl i  akımları ortaya çıkarmıştır. Subjektivist ekonomi an la­
yış ı ,  tarihçi ekonomi anlayışı ve Marksist anlayış ana akımları oluşturur. 
Sombart ve Webcr ise, önceleri tarihçi akım içinde yer almışlardır. Son­
raları, bu akım içinde farklı bir çizgiye yönelmişlerdir. « . . .  İki ekonomist, 
genç tarihçi ekolün bilim çevrelerinden .;ıkarak (tarihçi akı mın) boşlukla­
r ının üstesinden gelmeye ve ekonomik gelişme, öze l likle kapital izmin ge­
lişmesi üzerine bir teori meydana ge tirmeye çalışmışlardır. ikisi de Marx' 
ın bi l imsel  eserinden u nsurlar almışlar ve onun kapitalizm tarihsel kate­
goris in i  benimsemişlcrdir.  Kapitalizmi, prensip olarak Marx'in tanımladığı 
tarzda, pazar için üretime ve ücretli işe dayanan üretim tarzı olarak ta­
nımladılar . . .  Sombart ve Weber'in cevaplamak istedikleri sorular, kapita­
l iz min ortaya çıkmasına ve gelişmesine değgindir.  Verdikleri cevap -Marx' 
ın tarihsel maddeci göıiişüne karşıt olarak- kökü Hegel ' in objektif idea­
lizmine uzanan bir ekonomik gelişme görüşüne dayanır.»167• 

A. YAKLAŞlMlNIN BOYUTLARI 

Tökin'in yaklaşımına, bu genel çizgileri içeren Sambart'ın eserleri te­
mel olur. Tökin.'in Sambart'ın eserlerini incelemesi, Sovyetler · Birliği'nde 
ekonomi öğrenimini sürdürdüğü yıllarda başlar. « Kapitalizmin Tarihi» ad­
lı kitabı bu dönemde incelenmiştir1M. Marksizm'e ilişkin birikim de bu 
dönemde gelişmiştir. Fakat, b u  süreçte, Sambart'ın yaklaşımı öne çıkmış-

( 1 67) Oscnr Lange, Ekonomi Politik, Ekonomi Politikte Akımlar ve Bilimsel Bilgi­
lerin Belirlenmesi, Çev. M. Şcre·f. Ataç K itabevi, istanbul, 1 968, s. 54-55. Bunun yanında, 
Max Wcbcr'lc i lg i l i  olarak, Emrc K ongar, Toplumsal Değişme Kuramiarı , ve Türkiye 
CerrciJ.i. ncııızi Kitabcvi, İ s tanbul .  ı 985, •S. 98- 1 u l 'c bak ı la lı i lir .  

( 1 68) i .  H .  Tökin ilc 1 6.9. 1 982'de yapılan görüşmeden. 
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tır. Onun, Marksizm'e karşı eleştirileri üzerinde önemle durulmuştur. Sam­
bart'ta olduğu gibi,  Marks i s t  yaklaşım geniş ölçüde eleştirilmesine karşı­
l ık,  diyalektik ele a l ış ın,  b i r  y öntem olarak benimsenmesi ağırlık kazan­
mışt ır. Sanıbart ve Tök in, Marksist ekonomi poli tiğe i deoloj i k  p landa kar­
ş ıdırlar. 

Tökin'in ağırlıklı olarak yöneldiğ i  yaklaşım, Sambart'ın kuramma da­
yanır. Diğer b i r  yönüyle de, kaptali s t  sistemin gelişme sorunlarını içeren 
Batı'daki olgusal durumlar, Tökin'in yaklaşımı üzerinde bel irleyici olmuş­
tur. Tökin'in Türkiye Köy İ ktisadivatı  adlı kitabını Kadro dergisinde « İ lk 
eser» olarak inceleyen Şevket Süreyya Aydemir'in şu değerlendirmeleri ko­
nuya ışık t u l u cudur. " H üsre v  Bey d iyalck tİk-materyalist  b i r  tel ak k i  tarzı 
ile mevzuunu letkik ve terk i p  e tmiş tir. Buna saf ve tam Marksist demi­
yoruz, çünkü, İsmail Bey'in Marksizmi üstünde muasır Alman ulusçuluğuna, 
bi lhassa Sambart'ın metod ve tekni k b a k ı mından büyük ve bariz tesirleri 
vardır. Sambar t ' l a  ise i ç limai zihniy et fikri ve bu fikrin bilmukabele İs­
tİhsal tekniğine ve nizamma olan tes iri Marx'a nazaran daha hakim bir 
rol oynar. Bu tel akki,  İsmail Hüsrev Bey'de bir metod unsuru olarak alın­
mıştır .  . .  Marks ve Sambart'ın h ür ve i hatalı b i r  terkibidir.»169• B u  yaklaşım, 
Kadro hareket i n i n  temel çizgisidir.  Aydemir, bu bağiantıyı şöyle kurar: 
" İsmail Hüsrev Bey'in eseri bizim yakın bir iş ve fikir arkadaşımızın, 
yani cemiyet tclfı k k i  tarzında aramızda esaslı görüş i ht ilafları olması mad­
de ten zaten i ın künsız o l an b i r  zat ın eseri olmak i tibariyle . . . »170 değerlcn­
dinnC'ierinin tarafsız olamayacağını b elirtir. 

Kadro hareketini n yaklaşımı ile Tökin'in eğilimi aynı b ütünl üğün için­
dedir. Kadrocular, Ulusal Kurtuluş Hareketinin ekonomi politiğini geliş­
ti rmeye yönelnıişlcrdir. E vrensel ve b i rincil  çelişki olarak Marxizmin sınıf 
çatışması yerine, sömüren ülke - sömürülen ülke çatışmasını kabul ederler. 
Sergiledikleri ü rünlerinde, iç dinamik açısından Sambart'ın yaklaşımı, 
yönlendiric idir. Faka t ,  a ğırlık noktası ,  kapitalist sistemin merkezindeki ya­
pısal sorunlar değildir. Ulus;;.tl kurtuluş hareketini gerçekleştiren toplumun 
yeniden düzen lenebilmesine yönelik bir model geliştirmektir. Weber ve 
Sambart yöne l i şleriyle, gelişen kapitalist sistemin sorunlarını çözecek öne­
r i leri ortaya koyarke n ,  Kadrocu1ar ve Tökin, kapalı ekonomiden pazar 
ekonomisine geçişi yönlendirecek araçları geliştirmeye öncelik vermişler­
dir.  İki  ayrı düzeydeki çaba, aynı yaklaşımdan kaynaklanır. Fakat, farklı 
sonuçlar elde edilmiştir. Farklılığı doğuran nedenler, Ulusal Kurtuluş Ha­
reke t i n i n  ve TLi rkiye'n i n  somut koşullarının sonucudur. 

Görüldüğü gibi, Tökin'in yaklaşım ı  çok yönlü etkilenimleri yansıtır. 
Bu nedenle, yöntem anlayışı, topluma, toplumsal yapıya ve toplumsal de­
ğişme konusuna yaklaşımı, bu etkilenimlerinden izler taşır. Fakat, son 
değerlendirmede, Tökin; e vrimsel bir anlayış içindedir. Toplumsal değiş­
nıeyi,  uzun devi rlerin i ç inde altışan e konomik-toplumsal sistemdeki geliş-

( 1 69) Şcv'kDt Süreyya Aydeınir, Bir ilk  Eser: Türkiye Köy İ>ktisadiyatı, Kadro, . 1934, 
ci lt l l  1. sayı 34. s. 3 7. 

( 1 70) y.a.g.e., s .  36 .  
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melere göre ele alır. Bu gelişmen i n  temelinde, Hegel'in anlayışına kayan 
bir d iyale kti k işlcyiş sözkonusudur. Tökin'e göre, bu sürecin i tici gücü 
insandır. İ nsanın ruhsal motivasyonlarıdır. Bu açılım, toplumsal oluşum 
ve deği 5 im sürecinde «z ihniyet»İn ya da «İdeoloj i»nin belirleyicilİğİnİ öne 
çıkarnıaktadır. Toplumsal düzeni n  kuruluşu, ideoloj i k  öğelcrce gerçekleş­
tirilir. Teknoloj i ya da maddi koşulların belirleyiciliği gei-i plandadır. Mad­
di koşullar, ideolojik öğelerin belirleyiciliği altında ve onlarla ayrılmaz 
bir bütünü oluşturur. İdeoloji konusuna getirilen açılım, Gramsci'nin ta­
nımlamasına benzer bir n itelik göstermesine karşılık, temelde, Hegel'in 
tanımlamasına yönelen bir içerik kazanır. Tökin'e göre; ideoloji ,  toplum­
sal kuruluşun bir sıvasıdır ama, maddi koşulları da belirleyen niteliğe sa­
hiptir. Tökin, bu anlayışa son çözümlemede daha yakındır. Önceleri, Som­
barl'ı eleştirir. Toplumun nesnel koşul larının ideolojiyi belirlediği görüşün­
dedir. Fakat zaman içinde Sombartçı anlayış egemenleşip, Marksist etkile­
n imlcrden uzaklaşıldıkça Hegel'in tanımlamalarıyla bütünleşilir. 

Tökin ,  zaman içinde bazı düşüncelerinde değişiklik de yapmıştır. 1930' 
lu yıllarda daha çok «altyapıya» önem veren bir yaklaşım sahibi iken 1980' 
l i  yıllarda daha çok <<Üstyapıyı» öne çıkaran bir çözümleme yöntemini be­
nimser. 

Tökin, toplumsal-ekonomik düzenin ele alınışında, Althusser'in devle­
tin ideoloj ik aygı t la rı baş l ığı altında tanımladığı çerçeveyi a nımsatan, öğe­
leri kullanmıştır. Fakat, bu tanımlamaların ı n  çerçevesi, Althusser'den ay­
rılan temellere dayanır. Tökin, Marksist akım içinde bir sapınayı değil, 
Marksizme karşı akımlarla bütünleşen bir açılımı sergiler. ideolojiyi üre­
ten insan ve geride de, i nsanın ruhsal motivasyonlarıdır. Toplumsal de­
ğişmenin itici gücü olan insan, toplumun maddi koşullarının belirleyicili­
ğ inden uzakladır. İ nsanın zekası ideleri değişmenin  n iteliğini belirler. Li­
dcr ve aydınların işlevi değişme açısından önem kazanır. Karizmatik lider 
tanımlaması ,  Weber'in anlayışına uygun olarak, Tökin'in yaklaşımı için­
de, somut bir açılım gösterir171• Toplumsal değİşıneyi hızlandıran, bu ko­
nudaki ideolojik temeli oluşturan lider ve kadrosunda olan aydınlardır. 
Lider, değİşıneyi başlatan ve ürettiği ideolojiyi kitlelere taşıyan bir niteli­
ğe sahiptir. Aynı eylemin içinde olan ve aynı d üşünceyi paylaşan aydın 
kadronun işlevi bu süreç içinde bclirginleşir. 

B. MODELİNİN GETiRDiKLERi: 
MERKEZ-ÇEVRE İLİŞKİLERİ 

Yaklaşımm içerdiği boyutlar, Tökin'in çabalarında, Kadro hareketi ile 
bütü nleşen,  b ir  model önerisine dönüşür. Bu model, Ulusal Kurtuluş Hare­
ketlerinin tarihsel konumundan kaynaklanır. Dünya kapitalist ekonomi sis-

( 1 7 1 )  Emre Kong ar, Toplumsal Değiı;me Kuramiarı ve Türkiye Gerçeği, Remzi Ki­
tacvi, i s tanbul, 1 985, s. 98- 1 0 1 .  
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teminin sömürgesi olan ülkeler arasındaki çelişkilerin tarihin akışını be­
lirleyeceği varsayımına dayanır. Bu varsayım, Türkiye örneğinden yola çı­
kılarak açıklanmaya çalışılır. Modelin temel dayanağı, sömürge ülkelerin 
dış dinamiğine, bu dinamiğln içerdiği uluslararası · çelişkilcre yöneliktir. 
Toplumun iç dinamiği, ikinci düzeyde ele alınır. Topiumsal yapı içindeki 
farklılaşmalar, sınıfsal çelişkiler, modelin geri plana ittiği öğelerdir. Önem­
li olan dış çelişkileri giderecek, ulusal kurtuluş hareketinin

. 
·gerçekleştiril­

mesidir. Bu da, kapitalist sistem içinde, ekonomik-toplumsal yönden ba­
ğımsız bir devlet konumuna gelmeyi gerektirir. Bu nedenle, toplumsal 
yapı içindeki farklılaşmalar, sınıfsal çelişkiler, ulusal bütünlük ilkesine 
göre ve ulusal yararlar doğrultusunda düzenlenmelidit. Bu yoldaki girişim­
ler, kapalı ekonomi sisteminden pazar ekonomisine geçişin, devletçe dü­
zenlenmesi ile olanaklıdır. Ekonomik planlama, bu yolda ortaya konulacak 
bilinçli çabaları gerektirir. Kalkınma, ulusal bütünlüğün sağlanması, pa­
zar ekonomisine geçişin planlı girişimlerle düzenlenmesi ile olanaklıdır. 
Kapitalist ekonomi sisteminin gelişme sorunlarının etkileri ancak bu tür 
çabalarla giderilebilir. Geliştirilecek ulusal ekonomi düzeni ile, dünya eko­
nomisi içinde belirli bir yer edinilebilir. Sömürgelikten kurtuluş, kapita­
list sistemin yıkıcı ve bağlayıcı etkilerini engeller. Gelişen ulusal ekono­
mik düzen, pazar ekonomisine geçiş süreci içinde, dünya kapitalist ekono­
mi sistemi ile uyumlu ilişkileri beraberinde getirir. Bunun için, içerde, 
kapalı ekonomik sistemin yerine pazara açık işleyişierin egemen olması 
kaçınılmazdır. Tarımsal üretimin, yeni teknoloji kullanımı ilc bir dönüşü­
me sokulması, sanayileşme için, ulusal sermaye hareketinin geliştirilmesi 
ve bu iki sektör arasmda uyumlu bir işleyişin düzenleıımesi gerekir. Ulu­
sal ekonomide bütünlüğün sağlanması, yapıdaki bu dönüşümlerin gerçek­
leştirilebilmesi için ulusal kurtuluş devletçiliği ve planlı girişimlerin be­
nimsenmesi . gerekir. Tüm bu değişmeleri geliştirecek ve başiatacak olan 
ise, Kurtuluş Hareketini gerçekleştiren lider ve kadrosudur. Lider ve kad­
rosu, ulusal sorumluluk bilinci ve görev anlayışıyla, bu dönüşümün itici 
gücü olacaktır. Kadro hareketi, bu nitelikleri içeren bir model geliştirme 
çabasıdır. Ulusal kurtuluş hareketinin yarattığı bilinci, ekonominin ve top­
lumun düzenlenmesinde eyleme dönüştürmek hareketidir. 

Kadro hareketinin bu modeli, sonraları, «merkez-çevre>> modelinin ilk 
filizleri D larak değerlendirilmiştir172• 

Tökin'in bu konudaki değerlendirmeleri ise şöyledir: «Merkez ve pe­
riferi münasebetlerine değiniliyor. Ama bir şey var. Ben pek katılarnıyo­
rum Şu bakımdan: Periferi dediğimiz zaman doğru değil. Avrupa'da sa­
nayi merkezlerinin ·de kendi periterisi var. Bu periteriyi de geri sömürge­
ler gibi merkezi sanayi üniteler şehir dışmda istismar etmiştir. Onun için 
periferi lafı yerine, endüstri ülkeleri dışmda kalan ülkeler denebilir. Ter­
minolojik fark var. Anlayış bakımından değil. Periferi deyince çok şey 

( 1 72)  Bu �konuda bakınız: Emre Kongar, Devrim Tarihi ve Toplumbilim Açısından 
A tatürk, Remzi Kitabevi, İstanbul, 1 983, s. 71 -94; Çağlar Keyder, Emperyalizm, Azgeliş­
mişlik ve Türkiye, Biriıkim Yayınları, İstanbul, 1976, s. 24-25. 
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kalıyor. Sömürge ülkeler daha geniş geliyor bana. Mcı:kez olarak .Batı yı 
alırsak ya da Batı'nın altı-yedi ülkesini alırsak, bunun dışında kalan ül­
keler onun periferisi oluyor. istanbul'un da periferisi var. o manada al­
mamak şartıyla. Merkezi bir lider olarak Batı Avrupa sanayi merkezle­
rini alıp, bütün diğer ülkeleri periferi kabul etmek şartıyla o anlayışı uy­
gun görüyorum.>>173• Görüldüğü gibi, Tökin, Kadro hareketi ile ortaya ko­
nulan birikimi, merkez-çevre kuramı açısından değerlendirirken, belirli bir 
paralelliği vurgulamaktadır. Tökin, modeli, daha çok gelişmiş ülkeler ile 
sömürge ülkeler arasındaki ilişkilerin çerçevesine dayamaktadır. Ülke için­
deki benzer ilişkilerin modelin kapsamına alınmasından yana değildir. 
Çünk ü ,  sorun, gelişmiş endüstri ülkeleri ile sömürge ülkeler arasındaki çe­
lişkilerdir. Kavramlaştırmalarımızda bu boyutu göz ardı eden bir eğitime 
yönelmemeliyiz. Bu doğrultuda, Tökin'in Kadro hareketinin temelinde han­
gi kuramsal birikim ya da yaklaşımın bulunduğu konusundaki görüşlerine 
değinmek gerekir. Tökin'e göre, «Kadro'da Marksist görüş yok. Marksist 
bir metod var, araştırma metodu var. Marksist metod objektiftir. Ama 
değerlendirmeye kalktınız mı ideoloji olur. Marksizmin bizatihi kendisinin 
bir metod tarafı var. Bir de değer yargısı, ideoloji k  tarafı var. Onu on­
dan s ıyırdınız mı zaten Marksizmin de değeri kaybolur. Aslında, onun için 
ben objektif araştırma görüşlerini kullandım o kadar. Yani, ideolojik ta­
rafı n ı  kaliyen benimsemedim.»174• 

Tö kin ve ı..liğcr Kadrocular, diyalek t ik anlayışla, yola çı karken ideolo­
j i k  t c rn c l l cı · i ıı i  Sombart-Weber çizgisine dayandırırlar. Çi.in k i i ,  onların da 
t e m e l de izledikleri yol aynıdır. Bu nedenle, merkez-çevre modelinin i lk  fi­
lizlerini sergileyen Kadro çizgisinin temel dayanaklarını salt bir etkene bağ­
lamak olanaklı  değildir. Aydemir'in, Tökin'i değerlendirirken belirttiği gibi, 
«Markszmin ve Sorubart'ın hür ve ihatalı bir terkibidir.» Tökin'in, mode­
l i n e  l c ıncl o l a n  << leZ>>i Sambart ve Weber'in kuramıdır. İzleneeek yol ise, 
i deoloj i k  özü nden soyullanan diyalek tik ele alış biçimidir. Tökin'in <<anti­
tezi>> ise ' Marksizmdir. Varılan <<Sentez>> ise, günümüzdeki merkez-çevre 
modeline paralel özü içeren << milli ekonomik ve toplumsal düzen» modeli­
dir. Kuramsal düzeydeki bu boyut, devirsel olarak şu <<pratiğe>> dayanır. 
Tökiıı'in soyutlamalarma temel olan pratik, ulusal kurtuluş hareketini ger­
çekleştiren Türkiye'nin konumudur. Türkiye ile dünya kapitalist ekonomi 
s i s temi arasındaki sömürüye dayalı ilişkiler ve bunun yarattığı çelişkili 
durumdur. Tökin'in ve Kadrocuların olmasını önerdikleri durum; dünya 
kapitalist sistemi içinde, ulusal bağımsızlığını toplumsal ve ekonomik yön­
den gerçekleştirmiş, ulusal bütünlüğünü sağlamış bir toplumdur. Kadro 
hareketinin sürekliliği vurgulayan niteliği, <<diyalektik>> anlayışın bir doğur­
gusudur. Farklı bir devrim anlayışının temel alınmasından değildir. Kadro 
hareketinin temel kaynaklarını bu düzeyde ele almak gerekir175• 

( 1 73 )  i .  H .  Tökin i l e  yapılan görüşmeden. 
� 1 74 1  i .  H .  Tökin ilc yapılan görü\'mcden. 
( 1 7'5) Emrc Kongar ilc Mete Tuncay arasında gelişen tartış-ma, bu açılardan ele alı­

narak değerlendirilmelidir .  'Bakınız: Mete Tuncay, Devrim ve Kuram, Milliyet Sanat Der-
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Kadro hareketinin, 1932-1934 döneminde liberal ekolü savunanlarca 
eleştirilmesinin nedeni, temel kaynaklarının içerdiği niteliklerden ileri ge­
lir. Webcr ve Sombart, Marx'ın kapitalist döneme ilişkin çözümlemeledni 
benimserler. Evrimsel değişme yaklaşımını temel alarak eleştirirler. Kla­
sik iktisat kurarnlarını ve liberal ekonomi anlayışını geniş ölçüde eleştir­
mişlerdir. Tökin ve diğer Kadrocular da aynı yolu izlemişlerdir. Liberal 
görüşleri ve savunucularını geniş ölçüde eleştirmişlerdir. Kadro'nun getir­
diği model, liberal ekonomi anlayışına karşı bir niteliği içerir. Ayrıca, 
Tökin'in ve diğer Kadrocuların Marksist terimleri, geniş ölçüde kullanma­
ları da bu eleştirilerin temel dayanağını oluşturur. Fakat, bu eğilimleri 
Marksist deyimler kullanmaktan öteye geçmemiştir. Kavrarnlara getirdik­
leri içerikler ve çözümlemeleri daha çok günümüzdeki «Neo-Marksist>> akım 
içinde düşünülebilir176• 

İsmail Hüsrev Tökin'in başlıca katkısı, Kadro hareketinin geliştiril­
mesine çaba göstermesi ve yazılarıyla, hareketin özünü açıklayıcı incele· 
melere yönelmcsidir. Ulusal Kurtuluş Hareketinin özüne dayalı olarak «ulu­
sal ekonomi düzeni»nin geliştirilmesi yönündeki incelemeleri, güncelliğini 
koruyan nitelikleri içerir. Ulusal ekonomi düzeninin geliştirilmesi yönün­
de «aydınların sorumluluğw>nu öne çıkaran bir çaba içinde olmuştur. Ulu­
sal ekonomi düzeninin kurulmasında «bilinçli çabaların gerekliliği»ni ve 
bu yönde « planlama girişimleri»nin zorunluluğunu vurgulaması önemli bir 
katkı dır. 

Bunun yanında, kapitalist ekonomi sisteminin gelişim sorunları için­
de, müstemleke ülkelerin konumunu belirleyici çalışmalara yonelmesi, Türk 
Ulusal Kurtuluş Hareketinin evrensel özünü kuramsal olarak açıklama 
girişimi tarihsel olarak katkı niteliğindedir. 

Tökin ve arkadaşlarının Kadro hareketi ile «merkez-çevre>> kuramı açı­
sından, benzer çözümlemeleri sergilemeleri önemli bir olgudur. 

Tökin, ekonomi politik açıdan yapı incelemelerine yönelirken, Türkiye' 
de toplumsal bilimlerin gelişimi doğrultusunda çok yönlü katkıları da 
sergilemiştir. Belirli bir dünya görüşü ve yöntem çerçevesinde toplumsal 
yapı incelemelerine yönelmenin somut bir örneğini vermiştir. O zamanki 
«Darülfünun>>Un dışında, toplumsal yapının bilimsel bir tutumla incelen­
mesine yönelmiştir. Türkiye Köy iktisadiyat ı  çerçevesi içinde, Türkiye'nin 
toplumsal yapısını « değişme süreci» içinde ele almış, dönemindeki yapısal 
dönüşüm sorunlarını çok yönlü irdelemiştir. Tökin'in bilim felsefesine iliş­
kin görüşleri, toplumsal bilimlerin bilim felsefesine ilişkin nitelikleri üze­
rine açıklamaları önemli açıları sunmaktadır. Toplumsal bilimlerde nes­
nellik sorununa getirdiği açılımlar, yöntembilim tartışmaları açısından önem 

gisi. yeni dizi: 27, ı Temmuz ı 98 ı ,  s. 45 ve Emre Kongar, Kur am, Model, Devrim ve 
Atatüıık ya da Bir Eleştiri Üzerine 'Düşünceler, Milliyet Sanat Dergisi, yeni dizi: 28, 
ıs Temmuz ı 98 1 ,  IS. 5 1•53 . 

( 1 76) Ha�dun Gülalp, Yeni Emperyalizm Teorilerinin Eleştirisi, Hiri1kim Yayınları, 
ı 979, İIStanbul, IS. 27-39 ve 87-124. 
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kazanır. Tökin'in yöntem konusundaki görüşleri ve somut ürünleri gunu­
müzdeki yöntembilim tartışmaları içinde özenle değerlendirilmesi gereken 
boyutları içermektedir. Tökin'in yöntemsel anlayışı, « disiplinlerarası yak­
laşımın geliştirilmesi» konusunda önemli ipuçlarını sunmaktadır. Tökin' 
in toplumsal olgulara yönelirken sergilediği, diyalektik tutum, yöntembilim 
tartışmalarına yeni boyutlar kazandıracak öğeleri içermektedir. 

Tökin'in toplumsal yapı incelemelerinde, istatistiksel veri derleme ve 
değerlendirme tekniklerini kullanması, Türkiye'de bu konudaki çalışmalar 
içindeki ilk örneklerdendir. Tökin, yöntemsel bütünlük içinde, araştırma 
tekniklerinin konumunu ve işlevini somut olarak göstermiştir. Türkiye'nin 
toplumsal yapısına ilişkin somut istatistiksel verileri derleyip değerlendiı:­
mesi, bu konuda sonraları incelemelere yöneleniere sağlıklı verileri sun­
muştur. Tökin'in kamu kesiminde görevliyken çıkardığı bülten, istatistik­
sel verilerin matematiksel olarak çözümlenmesinin ilk örnekleri arasında 
yer alır. 
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Mümtaz Turhan 
( 1 908- ı 969) 

Hazırlayan 

Emre Kongar 





YAŞAM ÖYKÜSÜ • 

Profesör Dr. Mümtaz Turhan 1908 yılında Erzurum'un Pasinler ilçesin­
de doğmuştur. Babası, Erzurum'un yerli ve tanınmış ailelerinden Pasinler'li 
Şerif Bey, annesi Erzurum'un yerli ve tanınmış bir ailesinin kızı olan 
Cebriyye Hanım'dır. Ailenin üç erkek çocuğundan en büyüğüdür. Küçük 
yaşta okumaya karşı büyük bir heves göstermiştir. 1916  yılında Erzurum' 
un Ruslar tarafından işgali sonucunda ailesi Kayseri'ye göç etmek zorun­
da kalan küçük Mümtaz, ilk ve orta tahsilini Kayseri Sultani'sine bağlı ilk 
ve orta okullarda tamamladı ( 1924). Liseye önce Bursa, sonra Ankara'da 
devam ederek 1927'de Ankara'da bitirdi . 

. 1928 yılında Devlet hesabına Almanya'ya gitti, Berlin ve Frankfurt Üni­
versitelerine devam ederek yüksek tahsilini tamamladı. 1935 yılında yine 
Frankfurt Üniversitesi'nden felsefe doktoru ünvanını aldı. 

Bundan sonra yurda dönen Dr. Mümtaz Turhan, Prof. Wilhelm Peters 
tarafından kurulmuş olan İ. Ü. Edebiyat Fakültesi, Tecrübi Psikoloji Kür­
süsü'nde 1936  yılında asistan, 1939 yılında Doçent oldu. 1944 yılında British 
Council'in sağladığı bir bursla, bu sefer, İngiltere'de Cambridge Üniversi­
tesi'ne giderek, Sir frederic Bartlett'in yanında, Cultural Changes (Kültür 
Değişmeleri) konulu çalışmayı tamamladı ve 1948 'de ikinci doktorasını al­
mış oldu. 

Edebiyat Fakültesi'ne dönüşünde 1951 yılında Profesör, 1 952 yılında 
Tecrübi Psikoloji Kürsü Başkanı olan Profesör Mümtaz Turhan, 1960 yı­
lında Tecrübi Psikoloji Enstitüsü �üdürü oldu1• Kendisinin, İstanbul Üni­
versitesi Edebiyat Fakültesi'ndeki b u  iki görevi vefatma kadar devam et­
miştir. 

Profesör Mümtaz Turhan, ayrıca, 1949-1951 yılları arasında Birleşmiş 
Milletler Sosyal Komisyonu'nda Türkiye Temsilcisi olarak bulunmuştur. 
Türkiye'de birçok ilmi cemiyetlerde üye olan Prof. Mümtaz Turhan, son 
yıllarında Türk Psikoloji Cemiyeti'ne de Başkanlık yapmıştı.  

Profesör Mümtaz Turhan, 1 Ocak 1 969 Çarşamba günü sabaha karşı 
çekmekte olduğu karaciğer kanseri hastalığından kurtulamayarak, 60 ya­
şında hayata veda etmiştir. Diyarbakır'ın tanınmış ailelerinden Diş Ta-

(*) ProfeSÖr Sayın Beğlan Toğrol ·tar��>fından 7 Şubat 1 983 tarihinde yollanan mek­
tuptan aynen alınmıştır. ıBu yazı ıkendi başına bir "belge" niteliği taşıdığından paragraf­
Iara bölrnek dışında, virgülüne bile dolkunmadım. Sayın Toğrol'a teşekkür ederim. E. K.  

( 1 )  Hasan Küçük, Turhan'ın 1 950 yılında profesör olduğunu belirtiyor. Hasan Küçü.k, 
Türk Milliyet;çiliğinin Büyük Önderlerinden Prof. Dr. Mümtaz Turhan Bütün Yönleriyle, 
istanbul, Türdav, 1977, s. 62. 
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bibi Dr. Mahmut Ögel ile Behiye Hanım'ın kızları olan meslektaşı Mev­
hibe Ögel Hanım'la 1943 yılında evlenen Profesör. Mümtaz Turhan'ın, Nes­
rin ve Fügen isimli iki kızı vardır. 

Prof. Mümtaz Turhan'ın 1944 yılına kadar olan çalışmaları, Gestalt 
ekolüne dayalı idrak konusunda, deneysel psikolojik alanda olmuştur. Ken­
disi, böylece, Batılı anlamda ilk Türk Tecrübi Psikoloğu sayılabilir. 

İngiltere'de ve İngiltere dönüşündeki çalışmaları ise, sosyal konuların 
incelenmesine yöneliktir. « Kültür'de Değişen ve Değişmeye Mukavemet 
Eden Unsurlar» adlı çalışması, Erzurum ile Manyas ve Eğridir Gölü yöre· 
lerinde yaşayan Rus asıllı Kazaklarla yaptığı çalışmaların bir kısmını yan­
sıtmaktadır. «Yerinde gözlem» metodunu kullanarak ve gerektiğinde açık 
uçlu anket uygulayarak yürüttüğü bu çalışmalarla, Profesör Mümtaz Tur­
han'ın memleketimizde çevresel sosyal psikolojinin de (environmental social 
psychology) öncülüğünü yaptığı kabul edilebilir. 

Almanya'da Profesör Wertheimer, İstanbul'da Profesör Peters ve İngil­
tere'de de Profesör Bartlett gibi sayılı bilim adamlarının dikkatini çek­
miş, takdirlerini kazanmış olan Profesör Turhan'ın onlarla ömür boyu ya­
kınlık ve arkadaşlık kurabilmesinde ilim zihniyetine sahip objektif, taraf­
sız ve güven veren kişiliğinin rolü büyük olsa gerektir. 

Kendisi, tıpkı İngiltere'de olduğu üzere, insan yetiştirmeyi zevk sayan 
bir anlayışa sahipti. Gerçekten, tek başına teslim aldığı Kürsüsünde 15 yıl 
gibi kısa bir süre içinde, hepsi doktoralarını tamamlamış, Avrupa veya 
Amerika'da incelemeler yapma fırsatı verilmiş sayısı 8'e ulaşan öğretim 
elemanı yetiştirmiştir. 

Profesör Mümtaz Turhan'ın akademik kişiliğinin yanında, memleket 
meselelerine son derece ilgili sosyal b ir yanı da bulunuyordu. Türkiye'de 
milliyetçi istikamette kurulmuş bulunan ilmi fikir ekolünün en değerli 
temsilcilerinden sayılır. Bilhassa, milli eğitimle ilgili meseleler üzerinde 
yoğunlaştırdığı düşüncelerinde, memleketin kalkınması için Batı tekniğine 
s_ahip elemanların çoğalmasını sağlayacak bir politikanın önemini usanma­
dan savunmuştur. Memleket meselelerine dönük popüler tarzdaki kitap­
ları, hayatının son yıllarında kapışılırcasına satılmış, birçoğunun dördüncü, 
beşinci baskıları yapılmıştır. 

SCJkin, haysiyetli ve vakur kişiliğinde, bilhassa çevresindeki gençlere 
karşı gizli bir muhabbet ve ince düşünce hakimdi. 

Vakitsiz ölümüyle Üniversitemizde yeri kolay doldurulamayacak bir 
boşluk bırakmıştır. 
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I .  G İRİŞ 

Mümtaz Turhan, geçmiş dönemin en renkli ve en  önemli bilim adam­
larından biridir. Yetiştiği kuşak içinde, o zamanki « resmi ideoloji»nin dı­
şında kalan kimi görüşleri, onu sürekli olarak tartışma ortamında tut­
muştur. 

Batı uygarlığının bilim anlayışı ve araştırma ruhu ile yetişmiş olan 
Turhan, Türkiye'de «milliyetçi-muhafazakar>> çizginin ateşli bir savunucu­
su olmuştur. Kendi « referans grubu» içinde ve kendi döneminde adeta 
«rakipsizdir>>. Çünkü, içinde bulunduğu « İdeoloj ik-politik» çizgide, bilim­
sel bakımdan onun kadar «mücehhez» bir başka kişi daha b ulmak zordur. 
Hem Alman, hem İngiliz kaynaklarına hakimdir. Türkiye açısından da bir 
«Doğu çocuğudur>>. Turhan, bu özelliklerinin bireşimini bilim yaşamına 
oldukça keskin çizgilerle yansıtabilmiştir. 

Turhan'ın yapıtlarını ve düşüncelerini izlemeye ve irdelemeye çalışır­
ken, oldukça zorlayıcı ve çelişik duruml arla da karşılaşl ım.  Çünkü, kimi 
zaman «bilim adamı», « araştırmacı>> Turhan ile « İdeolojik-politik>> bir . tu­
tum içindeki «milliyetçi-muhafazakar>> Turhan'ın düşünceleri tam bir uyum 
göstermiyordu. Bu sorunu, Turhan'ın gerçek tutumunu «aynen» yansıta· 
rak çözmeye çalıştım. Öyle sanıyorum ki, bir bilim adamının en geçerli 
tanığı, yine kendi yazdıkları, söyledikleri ve yaptıklarıdır. Bu açıdan, Tur· 
han'ı irdelemeye çalışırken, bol bol « doğrudan alıntı» kullandım. 
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ll .  TURHAN'IN YÖNTEMİ 

Mümtaz Turhan, disiplinlerarası çalışma yapan bir bilim adamıdır. Bu 
niteliği ile, kimi zaman « saha çalışmalarına» ilişkin teknikler kullanmış. 
kimi zaman, kuramsal düzeyde yöntem tartışmalarına girmiştir. 

Turhan'ın yöntemini, yaptığı çeşitli araştırmalarda ve kuramsal yazı­
larında ayrı ayrı izlemek gerekir. Bu nedenle ben, önce genel bir tutumu­
nu yaıısıttığı için bilim anlayışına değineceğim. Daha sonra kuramsal ola­
rak kültür ve uygulamalı olarak kültürel değişme anlayışı üzerinde dura­
cağım. En son olarak da Batılılaşma sorununa nasıl bir « tarihsel>> yaklaşım 
içinde baktığını belirtmeye çalışacağım. 

Aslında Turhan'a yakından bakıldığında, kullandığı yöntemin, genel 
olarak olgular açısından tümevarımcı, denemeleri ve yurt sorunları kar­
şısındaki tutumu açısından ise tümdengelirnci olduğunu çok açık seçik 
biçimde görürüz. Turhan, ayrıca, yaptığı köy araştırmalarında sosyal an­
tropolojinin «katılıcı-gözlemci» tekniğine dayalı bir yol izlemiştir. 

Şimdi tek tek bu konulardaki düşüncelerini ve tutumunu görelim. 

A. BİLİM ANL_AYIŞI VE BİLİMSEL YÖNTEM 

Turhan'ın en önemli gözlemlerinden ve şikayetlerinden biri, toplumu­
muzda bil ime yeterli önemin verilmeyişidir. Turhan'a göre, pek çok kişi 
hala bilimin toplumda oynayacağı rolün farkında değildir ve bunlar «sırf 
milletin şeref ve itibarını korumak maksadiyle ilime, ilim müesseselerine 
tahammül edilmesi lazım gelen birer lüks meta gözüyle bakmaktadırlar.»1• 

Oysa bilim, ya da Turhan'ın kendi özgün deyimiyle « ilim»,  tekniğin ge­
lişmesine ve toplumların verimli bir biçimde çalışmaları için teşkilatlan­
malanna yol açan « tek sorumlw>dur. 

Turhan, zaman içinde bilimin yalnız «muhtevası»nın değil, aynı zaman­
da «manasının» da değişmiş olduğuna işaret eder. « İlın in» yalnız «rasyo­
nel münasebetler manzumesinden» ibaret olduğu inancının da yanlış ol· 
duğuna dikkati çeken Turhan, « İlim, realiteye, gerçeğe sadakatle bağlı ka­
larak, vakıa ve hadiseler arasındaki münasebeti sistemli müşahede ve tec­
rübe vasıtasıyla tesbit etmektir» diye bir tanım verir2• Turhan « ilim» 
olan ile ·«olmayan» arasındaki temel farkın, « tahkik edilebilirlik» olduğunu 

( 1 )  Turhan, "Atati.itk İtkeleri ve Kalkınma", Bütün Eserleri 1, Yağmur Yayınevi, 
İstanbul, 1 980, s. 4 70. 

(2) y.a.g.e., s. 4 73. 
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vurgular. «inançları» «nev'i» bakımından üçe ayırır: « Bilgi, kanaat ve 
iman.» Bilgiler, « ilmin mahiyeti icabı her an tahkik olunabilme vasfını 
taşırlar.» İman «ferdin, mevzuun mahiyeti icabı

' 
ispat olunamayacağını ön­

ceden bizzat kabul ettiği inançlarına» denir. Kanaat ise, « tahkik olunabil­
me keyfiyeti bakımından bilgi ile iman arasında orta bir yer işgal eder. 
Kanaat halindeki inançların, bizzat sahipleri tarafından ispata muhtaç ol­
dukları kabul edilir.»3• 

Turhan bu bilgi-kanaat-iman sınıflamasından sonra, bilgi dışındaki 
inançları da «batıl itikatlar», «peşin hükümler», «basmakalıp hükümler 
veya inançlar» olarak belirtiyor. Demokrasilerde «bilgi» dışındaki « inanç­
ların» bu inançlar her kim tarafından sahip olunursa olunsun, «aynı de­
ğerde» olduğunu vurguluyor. Bir başka deyişle, bir kanaat ya da iddianın, 
bilimsel olarak kanıtlanmadıkça, sahibinin mevkiine göre değerlendirile­
meyeceğini söylüyor. Bu yargısının altında da tüm makalesi boyunca söz­
konusu ettiği «Sosyalizm» hakkındaki düşüncelerin yanlışlığını vurgulamak 
arzusu yatmaktadır. Turhan bu yargının bir « inanç», bir «kanaat» olduğu 
ve bu nedenle de, hiçbir «bilimsel değeri» olmadığı görüşündedir. 

«Üç Zihniyet» adlı yazısında da, Turhan, iptidai zihniyet, ortaçağ zih­
niyeti ve ilim zihniyetini karşılaştırmalı olarak inceler. Ortaçağ zihniye­
tini şöyle tanımlar: «Ortaçağ zihniyetine göre, bir şeyin hakikat olabil­
mesi ona inanılması için bir otoritenin ağzından çıkması, kafidir. Bu 
tarzda inanılan bir hakikat artık ne değişir, ne de değiştirilebilirdi, o 
nıul la k l ı . 1 s lcr dini, ister i lmi sahada o lsun ona i na nmak mecburiyeti 
vardı. inanmayan kafir olurdu. Ortaçağ zihniyeti fikir ve vicdan hürriyeti 
tanımazdı. Başka fikir ve kanaatta olanların işkence ve ölüme mahkum 
edilmeleri, ilim öncülerinin ateşe atılıp yakılınaları hep bu yüzdendir. İşin 
garibi , bütün bu zulümlerin hakikat ve raziJet namına işl enm iş olmalanydı,» 

Turhan, «Ortaçağ zihniyetini» böylece malıklım ettikten sonra «ilim 
zihniyetini» şöyle tanımlar: « . . .  ilim zihniyetine göre bir şeyin hakikat olup 
olmamasının, ona inamhp inanılınaması ile alakası yoktur. Bir şeyin ha­
kikat veya doğru olabilmesi için, sistemli müşahede ve tecrübeler netice­
sinde yahut diğer ilim metodlarına göre vesika ve deliHere dayanılarak 
meydana çıkarılmış olması, kontrol edilebilmesi, başkaları tarafından da 
aynı neticeler alınabilmek üzere tekrarlanabilmesi lazımdır. Bu şartlar 
altında elde edilen bir hakikat kendi kendisini empoze edeceğinden ona 
inanıp inanmamak elimizde değildir. Onun için ilmi hakikatıara inandır­
mak maksadıyla tazyik yapmak kimsenin aklından geçmez.»4• 

Görüldüğü gibi Turhan, «bilimsel bilgi» yaklaşımı açısından, oldukça 
kesin bir biçimde pozitivistler arasında yer aldığını vurgulamaktadır. 

(3) y.a.g.e., s. 35, 476-479. 
(4) y.u.g.e., s. 489. 
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B. KÜLTÜR ANLAYlŞ/ VE KÜLTÜRE BAK/Ş YÖNTEMİ 

Turhan, kültür tanımı üzerinde çalışırken, çeşitli sınıflamaları ve yak­
laşımları özetledikten sonra kendi kültür tanımını şöyle vermektedir: «Kül­
tür, bir cemiyetin sahip olduğu maddi ve manevi kıymetlerden teşekkül 
eden öyle bir bütündür ki, cemiyet içinde mevcut olan her nevi bilgiyi, 
alakaları, itiyadları, kıyınet ölçülerini, umumi atitüd, görüş ve zihniyet ile 
her nevi davranış şekillerini içine alır. Bütün bunlar birlikte, o cemiyet 
mensuplarının ek�erisinde müşterek olan ve onu diğer cemiyetlerden ayırd 
eden hususi bir hayat tarzı temin eder.»5• 

Bu tanıma baktığımızda, Turhan'ın kültür terimi · içinde şu farklı öğe­
leri ele aldığını gözlcmekteyiz: 1 )  Maddi öğeler. Turhan, bir toplumun 
maddi değerlerinin tümünün kültür içinde düşünülmesi gerektiğini belirt­
mektedir. 2) Manevi d�ğerler. Turhan, manevi değerler demekle de yetin­
memekte, değer yargıları, ilgiler, genel tutumlar ve «görüŞ ve zihniyet» bi­
çiminde ifade ettiği ideolojik öğeleri tek tek saymaktadır. 3) Davranış bi­
çimleri. Turhan, çağdaş « davranışçı» yaklaşıma da bir anlamda önem 
vermekte, kültürü, tüm davranışlarımızın ardında yatan temel belirleyici 
olarak görmektedir. 4) Egemen kültür kavramı. Turhan, «O cemiyet men­
suplarının ekserisinde müşterek olan . . .  » diyerek, sözkonusu ettiği kültür 
kavramının, bir toplumda yaygın bir biçimde egemen olan kültür olduğu­
nu belirtiyor. Böylece Turhan, «ekseriyet» diyerek «ekalliyet» (azınlık) 
kavramını getirmiş oluyor. Bir başka deyişle, sosyal psikolojinin önemli 
kavramlarından biri olan «alt kültür» ya da «azınlık kültürü» kavramını, 
egemen kültür anlayışı ile birlikte tanımının içine sakmuş oluyor. 5) Ayırd 
edicilik. Turhan'a göre kültürün önemli bir özelliği, bir toplumu, öteki 
toplumlardan ayırd eden nitelikleri de bağrında taşımasıdır. «Hususi ha­
yat tarzı» diye ifade ettiği bu ayırd edici nitelik Turhan'a göre sonunda 
hiç kuşkusuz bir ulusal kimlik sorunu olmaktadır. Bu noktada, ayırd edi­
ci özelliğin siyasal mı kültürel mi olduğu sorusu ortaya çıkmaktadır. Hiç 
kuşku yok ki, uluslardan değil, toplumlardan söz edildiğine göre, siyasal 
ve iradi (yani, bir ulusa ait olma konusunda bireyin iradesi) öğeler, kültü­
rel öğelerin ardında kalır. Fakat yine de «ayırd edici hususi b ir hayat tarzı» 
ifadesi, kimi zaman bir toplumun alt kesimlerinde, (örneğin, dağda yaşa­
yanlarla ovada yaşayanlar, ya da kentte yaşayanlarla, köyde yaşayanlar) 
arasında farklı olabileceği gibi, ayrı ulusların ya da ayrı toplumların ara­
sında önemli ortakhklar (örneğin, Batı Avrupa ülkeleri, İslam ülkeleri gibi) 
sergileyebilir. Bir başka deyişle, «hususi hayat» · tarzı deyimi, bir ulusun 
içindeki çeşitli gruplar arasında farklı olabileceği gibi, çeşitli uluslar ara­
sında ortak da olabilir. Bu yüzden, «ulusal kimlik» sorunu ile «hususi 
hayat tarzı» deyimi her zaman ve her koşul altında çakışmaz. Hatta za­
man zaman çatışahilir de. 

(5} Mümtaz Turhan, Kült.ür Değişme/eri, istanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi 
Yayınlarından No. 479, İıstanbul, Baha Matbaası, 1 959 ( İkinci basım), s. 40. 
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Turhan, kültürün ortaya çıkışım da belli insan gereksinmelerinin (onun 
deyimi ile « ihtiyaçların») karşılanması süreci ile açıklıyor. Turhan'a göre 
biraraya gelen insanlar, aralarında etkileşim başlattıktan sonra, artık belli 
gereksinmelerini karşılamaya yönelirler. İşte kültür, Turhan'a göre yalnız 
hangi gereksİnınelerin karşılanacağını değil, bu karşıianma etkinliğinin 
«nevi, şekli, tarzı, biçimi hakkında ölçüler, kaideler, normlar da vazedi­
yor.»6. Örneğin, «Beslenme ihtiyacı, Hialettayin gıdalada tatmin edilmiyor; 
kültür bunların nevile birlikte hazırlanış şeklini, pişirme tarzını da önce­
den tesbit etmiş bulunuyor.>> 

Kültürün oluşumdaki gereksinme karşılama sürecini, Turhan üç te­
mel gereksinme üzerinde odaklaşarak çözümlüyor. Birinci tür gereksin­
meler, Turhan'ın biyolojik dediği gereksinmelerdir. Turhan, bunlara, fiz­
yoloji k  veya «asli ihtiyaçlar>> da diyor. Beslenme, konut edinme, üreme, 
doğaya karşı korunma gibi gereksinmeleri bu grubun içine sokuyor. 

Turhan'a göre kültürü oluşturan ve sonradan, dönerek, kültürün dü­
zenlediği, ikinci gereksinme grubu, toplumsal öğelerdir. Turhan, bunlara 
«İçtimai ihtiyaçlar>> diyor. Toplumsal gereksİnınelerin en önemli mekaniz­
masının ise, « terbiye s istemi» dediği, eğitim olduğunu vurguluyor. Turhan'a 
göre, «Bu arada bütün bir kültürün muhtevasını bir nesilden ötekisine 
aktaran bir vasıtaya, bir cihaza ihtiyaç olduğu aşikardır. Hakikatte en 
basitinden en mürekkep ve mütekamiline kadar her cemiyette hatta en 
iptidai kavimlerde bi le  rastlanan bu vasıta terbiye sistemidir. Genç nesil­
ler, ccnı iyel in  ı ı izamlarına, örf ve adetleri ne bu sistem sayesinde alıştırıl­
makta ve onun ideallerine, kıymetlerine, görüş ve zihniyetine göre yetişti­
rilmektedir. Böylece kültür, inkıtasız, fasılasız bir şekilde nesilden nesile 
intikal etmekte, daimi bir cereyan halinde akıp gitmektedir. İşte kültürün 
bazı tariflerindc, onu, şuurun akışı gibi, daimi bir cereyana benzetmekle 
bu devamlı lığa işaret edilmek istenmiştir.>>7• 

Bu satırlardan da anlaşılacağı g ibi, Turhan, eğitime büyük ön�m ver 
mekte, onu, kültürün sürekliliği için bir araç olarak görmektedir. Bu 
çerçevede kültür değişmelerini açıklarken de, Batılılaşma sorununu ele alır­
ken de eğitimin üzerinde durması, çok doğaldır. Toplumsal değer ve ku­
ralların bireye aktarılması demek olan toplumsaliaştırma ya da «Sosyali­
zasyon>> sürecinde, eğitimin oynadığı rol çok önemlidir. Yalnız Turhan, 
burada, süreklilik ile değişme arasındaki ilişkilere, dolayısı ile kültür de­
ğişmeleri ile eğitim arasındaki etkileşime dikkati çekmemiştir. Hiç kuş­
kusuz, eğitim, mevcut kültür ile bağımlı olduğundan, bir anlamda, onun 
işlevi olarak kabul edilebilir. Yine de özellikle eğitim yolu ile tüm kültü­
rel değerlerin değiştirilmek istendiği bir Atatürk dönemi yaşamış olan 
Türkiye'de, eğitimin değişme konusundaki işlevine gereken önemi vermek 
gerekir. Nitekim, Turhan başka çalışmalarında bu öneD.?i yeterince vurgula­
mıştır. 

(6) y.a.g.e., s. 35. 

(7) y.a.g.c .. s. 35 .  
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Turhan, kültürü oluşturan öğelere kaynaklık eden üçüncü gereksinme 
grubuna « ruhi ihtiyaçlar>> diyor. Turhan'a göre, « ruhi ihtiyaçların başında 
günlük hayatın zorluklarından, realiteden kaçmak, izah edemediği hadise­
ler karşısında duyulan aciz, korku, dehşet ve hayretten kurtulmak, is­
tikbal veya akıbeti hakkındaki endişeleri gidermek, devamlı iç huzuruna 
kavuşmak hasreti ve ilah gelmektedir. İnsan, bu ihtiyaçların sevkiyle eğ­
lenceye, oyalanmaya; ve kendisini ifade arzusiyle sanat; emellerine nail 
olma, mesned arama, sığınma maksadiyle de sihire, dine başvurmaktadır.>>8• 

Eğlence ve dinlenmeyi, sanat ve edebiyatı, dinsel inançları, ruhsal 
gereksinmeler diye nitel iyor. Turhan'ın bu saptamalarının doğruluğunda 
hiç kuşku yoktur. Yalnız ilginç olan nokta, kültürel gelişmenin sınıflan­
mas ı  açıs ından, Turhan'ın Maslow'a gönderme yaparak, bu tür  gereksin­
melerin ürett iği kül lürel değerleri, «aSli» gereksİnınelerin ürettiği kültür 
değerlerinden daha yüksek olarak nitelemesidir. Çünkü Turhan'a göre, bi­
yoloj ik gereksinmelerini dayuran ve bunların oluşturduğu yükten kurtul­
masını bilen toplumlar daha «İnce>> «kültür mahsulleri» vermeye yönele bi­
lirler. 

Eğlence-dinlenme, sanat-edebiyat ve dinsel etkinlikler hiç kuşkusuz 
daha «Süzülmüş>> nitelik taşırlar. Fakat burada bir an durup, her üç et­
kinliğin aynı olup olmadığına bakmak gerektiği gibi, bunları, «aSli>> gerek­
sinıncierin karş ı lanması için üretilen kültür öğeleriyle karşılaştırmak zo­
runluluğu da doğmaktadır. Önce bu üç etkinliğe, kendi aralarında baktığı­
miz zaman, bunların birbirleri ile içiçe geçmiş, fakat farklı özelliklere sa­
hip olgular olduğunu hemen görürüz. Örneğin, sanat-edebiyat ve kültür 
etkinlikleri, aslında eğlence ve dinlenme için kullanılmakla birlikte, eğ­
lence ve dinlenme etkinliği ile, sanat-edebiyat ve kültür etkinliği ayrı ni­
teliktedirler. İnsanlar edilgen bir biçimde eğlence ve dinlenıneye katıldık­
ları halde (radyo dinlemek, TV seyretmek, müzik dinlemek gibi) sanat 
ve kültür üretimi, tümüyle (özellikle bunu yapan sanatçılar açısından) et­
ken bir çaba gerektirir. Ayrıca burada hemen belirtilmesi gereken nokta, 
dinsel inançların, gerek eğlenme ve dinlenme, gerekse sanat ve kültür et­
kinliklerinden ayrı nitelik taşımalarıdır. 

Bir de başka açıdan, «biyolojik>> gereksİnınelerin karşılanması açısın­
dan soruna yaklaşırsak, Turhan'ın bu « üstün kültür etkinliği» diye özet­
leyebileceğimiz görüşünün yol açtığı tartışma daha iyi ortaya çıkacaktır: 
Bilindiği gibi, biyolojik gereksİnınelerin karşılanmasında ortaya çıkan kül­
tür öğelerinin önemli bir bölümü «teknolojik>> nitelik taşır. Teknolojik ge­
lişmenin ise günümüzde eriştiği üstün aşama ortadadır. Yani, «asli ihtiyaç­
ların>> karşılanması, çok üstün bir teknoloji doğurmuştur. (Hazır bebek ma­
maları , çeşitli m utfak aletleri gibi). Bu «üstün teknolo j i»  olgusunu bir 
yana b ırakarak, yalnız kültür ve sanat, ya da din etkinliklerine « İnce ve 
işlenmiş>> diyerek, bir üstünlük vermek çok doğru bir yaklaşım olmayabilir. 

Aslında Turhan'ın yaklaşımındaki bu sorunlar, gereksİnınelerin biyo­
lojik (asli), toplumsal ve ruhsal diye üçe ayrılmasından kaynaklanıyor. 

(8) y.a.g.e., s. 35-36. 
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Oysa, Turhan'ın kendisi de gereksinmeler ile kültür arasındaki · ilişkinin 
çok yönlü bir etkileşim olduğunu belirtir. Kendi ifadesiyle, «Şu halde hü­
lasa olarak denilebilir ki, ilk ve asli ihtiyaçlar kültürün meydana gelmesi­
ne sebep olmuş, kültür de yeni yeni ihtiyaçların doğmasını mümkün kıl­
mıştır.»9. 

Turhan'ın üzerinde durduğu bir başka kavram, « kültür terkipleri» 
dediği birçok kültürel öğenin biraraya gelmesi sonunda oluşan ve İngiliz­
cede «Culture complexes» denilen kültür bileşkeleridir. Bunlar genellikle, 
birden çok kültür öğesini içeren etkinlikler ve bunların ardındaki belirle­
yici kültürel kalıplardır. 

Turhan, ayrıca, bir kültürü incelerken, kimi zaman yukarda belirttiği 
üçlü ayrımdan farklı olarak, kültürün «maddi kültür» ve «manevi kültür» 
biçiminde de ikiye aynldığını söylüyor. Fakat hemen ardından, birbiri 
içine girift bir biçimde girmiş bulunan çeşitli kültür öğelerinin, kültür 
bileşkelerinin ve kültürel etkinliklerin bu tür yapay ayrımlar yoluyla in· 
celenmesinin birtakım zorluklar doğurduğunu belirtmekten de kendini ala­
mıyor. 

Buna karşılık, kültürler arası bir değerlendirme sözkonusu olduğunda, 
ancak teknik alandaki karşılaştırmaların anlamlı sonuçlar verebileceğine 
değiniyor. . 

Hiç kuşkusuz, Turhan'ın bu saptaması son derece yerindedir. Turhan, 
konuyu şöyle belirliyor: «Diğer taraftan, umumi bir tekamül veya terak­
ki bakımından muhtelif kültürler arasında bir mukayese yapmak i stendiği 
zaman, bunun ancak maddi, bilhassa teknik sahada mümkün olabileceği 
görülür. Ancak bu sahada bir kültürün nisbeten ileri veya geri, daha basit 
yahut daha mürekkep olduğu veyahut aşağı bir seviyede veya yüksek bir 
tekniğe sahip bulunduğu söylenebilir.»10• 

Özellikle farklı toplumları birbirleri ile karşılaştırırkert, Turhan'ın 
belirlediği bu « teknik» ölçütü, ya da benim bir başka çalışmamda kullan­
dığım « teknoloji »  ölçütü, gerçekten de «nesnel» (objektif) bir nitelik taşır. 
Turhan'ın üzerinde durduğu nedenlerle ben de «Çağdaşlaşma» ya da «mo­
dernleşme» kurarnlarını irdelerken, «İleri » toplum tanımını, «İleri tekno­
lojiye sahip toplum» olarak yapmanın en doğru yol olduğunu önermiştim11• 

Turhan bu konudaki görüşünü, «manevi kültür öğelerinin» ayrı top­
lıimiarda karşılaştırılmalarının olanaksızlığına işaret ederek açıklıyor: « Bu­
na mukabil, kültürün diğer kısımlarında örf ve adetlerde, yaşayış tarzla­
rında, din ve ahlak kaidelerinde, içtimal teşkilatta bilhassa sanat saha­
sında artık bir mukayese yapmak mümkün olmadığı gibi yukarda tek.nik 

. için kullanılan vasıfları da bunlara tatbik etmek imkansız görünüyor. Zira 
bu sahalarda bir ilerilik veya gerilik, basitlik yahut mürekkeplik ,  aşağılık 
veyahut yükseklik bahis mevzuu olamaz. Burada olsa olsa ancak bir baş-

(9) y.a.g.e., s. 34. 
( 10) y.a.g.e., s. 37.  
( l l ) E mr e Kongar, Toptumsal Değişme Kuramiarı ve · Türkiye Gerçeği, Remzi Ki· 

tabevi, İstanbul ,  1 985, .s. 227-228. 
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kalık, başka bir nevi veya tarz bahis mevzuu olabilir, burada insan ruhu­
nun kendisine has diğer neviden bir tezahürü, bir ifadesi karşısında kal­
dığımız söylenebilir. Burada, tıpkı aynı kültüre ait, fakat birbirinden başka 
tarzda yapılmış aynı derecede mükemmel, aynı derecede nefis iki sanat 
eserini temaşa ediyormuşuz gibi bir intiba alabiliriz. İşte her kültürün 
kendisine has bu orijinalliği, bir defaya mahsus olma keyfiyeti; kendi ken­
disine yeterliliği, başka kültürlerden unsurlar alsa bile yine istiklal ve 
hüviyetini muhafaza etme hassası onun ayrılmaz ve en esaslı bir vasfını 
teşkil etmektedir.»12• 

Görüldüğü gibi, Turhan, teknolo ji gibi «Ölçülebilir» bir nesnel ölçütün 
dışında kalan kültür özelliklerini «karşılaştırılabilir» kabul etmiyor. As­
lında son derece doğru olan bu görüşünü açıklarken, biraz aşırı gittiği 
de mutlak. Örneğin, toplumsal örgütlenme açısından, belki basitlik, kar­
maşıklık açısından değil ama, örgüt toplumbilimindeki son gelişmeler çer­
çevesinde «etkinlik» ve «verimlilik» açısından bazı nesnel karşılaştırma 
ölçütlerinin kullanılması olanaklıdır. 

C. KÜLTÜREL DECİŞMEYİ İNCELEME YÖNTEMİ 

Turhan, kültür değişmesi olayını, yabancı kültürler ile temas sonunda 
ortaya çıkan bir olay olarak inceler. Ünlü Kültür Değişmeleri adlı kitabın­
da kültürel değişme ko�usundaki evrimci görüşleri de belirttikten sonra, 
kendisinin daha çok kültürleşme (akkültürasyon) ve kültürel yayılma (dif­
füzyon) ile ilgileneceğini söyler: «Antropoloji alimlerine göre, ne kadar ip­
tidai olursa olsun, hiçbir kül�ür tekamüle ait bu değişme prosesinden is­
tisna edilemez. Bir cemiyet içinde husule gelen ve tekamüle işaret eden 
değişmelerden bu tetkikte bahsolunmayacaktır. Biz burada yalnız yaban­
cı bir kültürle teması müteakip veya başka kültürlerin doğrudan doğruya 
yahut bilvasıta tazyikleri neticesinde vukua gelen değişmelerle meşgul ola­
cağız.»13. 

Mümtaz Turhan'ın bu kararı onu, kültürologlar arasında «yayılmacı» 
ya da « diffüzyonist» diyebileceğimiz b i r  gruba sokmaktadır. 

Turhan, «kültür değişmesi» olayını, ısrarla sosyal-psikolojik alanda in­
celemek gerektiğini ve kendisinin b u  işlevi yerine getirdiğini belirtiyor. 
Fakat, bu alanda karşımıza hemen farklı terimierin ve kavramların bir 
engel olarak dikildiğini belirten Turhan, bu kavram ve terim kargaşas ını  
aşabilmek için kendi yeğlediği terim ve kavramları açıklamakla işe baş­
lıyor. 

Turhan, terim ve kavram kargaşası hakkındaki teşhisini şöyle koyu­
yor: « Geniş mikyasta vukua gelen kültür değişmelerinin tetkikinde rastla­
nan büyük güçlükler bu meselelerin mfıdil (karmaşık) mahiyetleriyle müte-

( 1 2) Turhan, Kültür Değişme/eri, s. 37 .  
( 1 3 ) y.ei.g.e., s .  40-4 1 .  
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nasip olmak üzere gayet mütenevvidir (çok çeşitlidir). Mamafih bu zor­
lukların müh i m  h ir  kısmı, değişmeterin nevini, şeklini, tarzını, dereceleri­
ni, bun ların husulc gel d ikleri s i tüasyonları ve bu hususta müessir olan 
sebep ve arnilieri göstermek, tesbit etmek maksadiyle herkes tarafından 
kabul edilmiş umumi terimierin bulunamamasından ileri gelmektedir.»14• 

Karşı l aştırmalı  çalışma yapmanın bilimsel bir zorunluluk olduğunu 
(çok hak lı o larak) belirten Turhan, bu tür çalışma için de ortak terimierin 
kullanılmasının gerektiğine işare! ediyor. 

Daha sonra, kültür değişmeleri ile sosyal-psikoloji arasındaki ilişkiye 
d i kkati çeken Turhan, sırası ile,  <<kültür değişmesi» ve onunla ilgili olarak, 
kült ürkşnıe, kül türel yayılma, kültürel ödünç alma (cultural borrowing) 
gibi terimleri tanımlamaya çalışıyor. 

Turhan, birçok terim ve kavram için, kendi tanımını vermek yerine, 
doğrudan doğruya Bat ı'lı düşünürlerden aktarma yapıyor. Örneğin, « kültür 
değ işmesi» kavramını Malinowski'den alıyor ve okuyucuya şöyle aktarı­
yor: «Kü ltür değişmesi, bir cemiyetin mevcut nizamını, yani içtimai, mad­
di  ve manevi medeniyetini bir tipten başka bir tipe kalbeden bir prosestir. 
Böylece kültür değişmesi, bir cemiyetin siyasi yapısında, idari müessese­
lerinde ve toprağa yerleşme ve İskan tarzında, iman ve kanaatlerinde, bilgi 
sisteminde, terbiye cihazında, kanunlarında, maddi alet ve vasıtalarında, 
bunların kullanılmasında, içtima_i iktisadinin dayandığı istihlak maddeleri­
nin sarfında az çok husule gelen tahavvülleri ihtiva eder. Terimin en geniş 
man5sıyla kültür değişmesi, insan medeniyetinin daimi bir faktörüdür; 
her yerde ve her zaman vukua gelmektedir.»15• 

Görüldüğü g ibi,  bu tanımda Malinowski, aslında «kültür» tanımı yap­
makta, sonradan bunu, « kültür değişmesi» biçiminde ifade etmektedir. 
Turhan'ın kullandığı terimleri ve Malinowski'yi algılaması açısından, Ma­
linowski'nin tanımını bir de günümüz Türkçesi ile aktarmak ilginç ola­
caktır: 

«Kültür değişmesi, bir toplumun mevcut düzenini, yani toplumsal, ma­
nevi ve maddi uygarlığını bir biçimden başka bir biçime dönüştüren bir 
süreçtir. Böylece kültür değişmesi, bir . toplumun siyasal yapısında, iç ku­
rumlarında toprağa yerleşme ve İskan biçiminde, inançlarında ve bilgi 
sisteminde, eğitiminde ve hukuk düzeninde, maddi araç ve gereçleri ile, 
bunların kullanılış biçimlerinde ve sosyal ekonomisinin üzerine dayandığı 
mal tüketiminde az ya da çok hızlı bir değişme sürecini kapsar. Terimin 
en geniş anlamıyla kültür değişmesi, insan uygarlığının en değişmez öğe­
s idir, her yerde, her zaman oluşmaktadır.» 

Turhan, aslına sadık bir çeviri yapmıştır. 

( 1 4) y.a.g.e ., s. 4 ı .  
( I  5)  y.a.g.c., s .  41  'den, B. Malinowski; Tfıe Dynamics of Cultııre Clıange; Yale Uni­

versity, Press, New Haven, 1 945, .P. ı .  Ben de tanımı İngilizce orijinalinden yeniden çe­
virdim. (E. K.)  
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D. BATILlLAŞMA SORUNUNA BAKI Ş YÖNTEMI 

Batılılaşma, ya da Turhan'ın kullandığı özgün biçimiyle « Garphlaşma», 
Cumhuriyet sonrası ikinci kuşak bilim adamlannın çoğu gibi, Turhan'ı da 
hayli düşündüren konulardan biridir. 

Türk toplumunun Batı ile ilişkileri ve bu ilişkilerin toplumsal-kültü­
rel boyutları Cumhuriyet kurulah beri, her kuşak b ilim adamının en önem­
li gündem maddelerinden birini oluşturur. Başlangıçta, soru «nasıl Batıh­
laşmalı ?» sorusudur. Sonradan bu soru «neden hızla Batıhlaşamıyoruz?»a 
dönüşür. Daha sonra «Batıhlaşmanın neresindeyiz?» diye sorulmuştur ki  
b u  soru, doğrudan doğruya Mümtaz Turhan'a aittir. Bir süre sonra b u  
soru da biçim değiştirmiş, «Batılılaşma .ne getirdi, ne götürdü?»  halini al­
mış tır. En sonunda da kaçınılmaz olarak, « Batiılaşma gerekli midir?» 
sorusu gündeme gelmiştir. 

Turhan, Batılılaşma konusuna hem tarihsel perspektif içinde, hem de 
bir «tutum ve davranış» olarak, sosyal-psikolojik boyutlar açısından, bakan 
bir bilim adamıdır. 

Batılılaşma konusunu enine boyuna tartıştığı kitabı olan «Garphlaş­
manın Neresindeyiz?, adlı çalışmasını, bu konuda önemli hazırlıklardan 
sonra yayımlamıştır. Bu kitabın gerisinde, gerek köy düzeyinde sosyal 
-psikoloj ik değişmeleri incelediği, gerekse tarihsel . perspektif içinde Os­
manlı İmparatorluğu'ndaki genel değişmeler üzerine eğildiği «Kültür De­
ğişmeleri»  adlı kitabı vardır. Turhan bu geniş kapsamlı çalışmasından 
sonra « Maarifimizin Ana Davaları» konusunda da bir inceleme yayımlamış­
tır. Sonunda da, « . . .  evvelce neşredilmiş olan 'Kültür Değişmeleri' ve 
' Maarifim izin Ana Davaları' adlı tetkiklerde ele alınamamış olan meselele­
re hal çareleri» aramak üzere, Garplılaşmamn Neresindeyiz) adlı kitabını 
1 958 yılında yazmıştır16• 

Turhan, Batılılaşma konusuna son derece sağlıklı bir yöntem anlayışı 
içinde eğilmektedir. Kendisi, bir değişme olayına iki yöntemle yaklaşı· 
labileceğine işaret etmekle işe başlamıştır. Bu yöntemlerden biri, toplumsal 
-kültürel değişmeleri tarihsel oluşumları içinde tek tek saptamak ve çö­
zümlemek, ikincisi ise, hali hazır durumdaki sonuçları, yani bugünü ele 
alarak, bu görünümlerin eleştirisi ile genel b ir değerlendirme yapmaktır. 
Birinci yöntem olan geçmişteki değİşınelerin tek tek saptanması işini, 
Turhan'a göre «tek bir insanın, hatta tek bir ilme (mesela, tarih veya sos­
yolojiye) mensup bir grupun bir nesil içinde başarması mümkün değildir. 
Bunun için muhtelif ilim şubeleriyle (tarih, sosyoloj i, hukuk, felsefe, ikti­
sat, sosyal antropoloji ,  psikoloji, ilh . . . ilimler le) ahlkah ekiplcrin müşterek, 
sistemli bir şekilde çalışmaları, araştırmaları lazımdır.» Bu yüzden de biz 
bugün «ancak mevcut tarihi vesikalarda tesbit edilmiş olanlarla iktifa et­
mek zaruretindeyiz.»  

( 1 6) M ü mtaz Turhan, Garblı/aşnıamn Ncresil!deyiz?, B abiilli Yayıncvi, İstanbul. 
196 1 ,  (Üçüncü ba�kı), s. S .  
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Tarihsel yöntem hakkında bu yargıları veren Turhan, toplumsal-kül­
türel değişmelerin incelenmesini yalnız bu yöntemle sınırlı görmüyor. Ona 
göre bu yoldan başka «bugün müracaat edilebilecek başka bir vasıta, bel­
ki de en emin bir yol vardır. O da: Geçmişte vukua gelen değişm�lere ait 
bütün tarihi malumatı ve vesikaları gözönünde tutmakla beraber asıl ehem­
miyeti bugünkü yeniliklere verip onları tetkik etmektir.>P. 

Giiri.il düğü gibi Turhan, pek çok toplumsal bilimcinin benimsediği yolu 
savunmaktadır: Tarihsel açıdan «ÇOk-disiplinli» bir yaklaşımı beriimsernek 
ve asıl hareket noktası olarak hali hazır durumu ele almak. 

İlginç olan nokta, Turhan'ın tarihsel araştırmaların zorluğu kadar, 
güncelden hareket ederek çözümleme yapmanın güçlüğünü de bilmesidir. 
Özellikle Türkiye gibi yeni devrim geçirmiş bir toplumda, nesnel değer­
lendirme yapmak çok zor bir iş durumuna dönüşebilir. Nitekim, olayın 
tüm zorluğu Turhan'ın şu sözlerinde belirtilmektedir: « . . .  tarihte çok defa 
inkılfıplar muhaliflerinin tenkitlerinden ziyade taraftarlarının taassup ve 
gayretkeşliklerine kurban gitmişlerdir.»18• 

Birtakım genel gözlem ve kaygılarını belirttikten sonra Turhan, mak­
ro düzeydeki değişme çözümlemelerine şu sözlerle başlıyor: « . . . bir taraf­
tan mümkün mertebe · menşee kadar gidebilmek için azami surette tarihi 
vesikalardan istifadeye çalışacak; öte yandan, memleketin tenkid ruhu ve 
hürriyet imkdnları nisbetinde bugünkü değişmeleri gözönünde tutacağız.»19• 

( 1 7) Mümtaz Turhan, Kültür Değişme/eri, s. 1 2 1 .  
( 1 8) y.a.g.e., s .  1 2 1 . 
( 19) y.a.g.e., s .  1 22·. (Altını ben çizdim. E. K) 
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III. TURHAN'DA KÜLTÜR VE UYGARLIK A YRIMI 

Asıl kültür anlayışını, Kültür Değişmeleri adlı çalışmasında ortaya ko­
yan Turhan, pek çok yazı ve incelemesinde de «kültür» kavramına dayalı 
<;Özümlcmelcr oluşturmuştur. Bu kavramı kullanışı, daha çok Gökalp'ın 
«Hars» ve «Medeniyet» aynınma uygundur20• Turhan'a göre, «O'nun (Gökalp' 
ın) tariflcri, teferruata ait bazı noktalar istisna edilmek üzere, bugün sos­
yal antropolojide ve sosyolojide umumiyetle hakim olan telakkilere çok 
benzemesi bakımından hala tazeliğini muhafaza etmektedir.»21• 

Turhan, kendisinin kültür ve medeniyet aynınma tanık olarak, Thurn­
wald ve Maciver gibi yabancıları da göstermektedir. 

Turhan, karşı görüşe de yer vermekte fakat, bu görüşü tümüyle «dog­
matik» ve « temelsiz» saymaktadır. Turhan şöyle yazıyor: «Memleketimiz­
de, bilhassa son yirmi otuz sene zarfında, Z iya Gökalp'ın kül türle ıııeclc· 
niyeti ayırd ederi bu görüşünün tamamİyle aksine olmak üzere bir veeize 
halinde ve dogmatik bir şekilde ortaya a t ı lmış  başka b i r  iddia daha var­
dır. Hiçbir ilmi ternde dayanmayan, bununla beraber yeni nesiller a ra­
s ında oldukça yayılmış olan bu görüşe nazaran medeniyetle kültür arasın­
da hiçbir fark veya ayrılık yoktur.»22• 

Fakat, yine Turhan, hemen bir sayfa sonra kendi anlayışının ve yak­
laşımının yanlış olduğunu kanı t lamak i s ı e reesine şi iy le  y;ıznuı t: t ad ı r :  « M e­
deı ı  iye ! le lüi l tlirli tar i f  e l  mc, b u ı ı  ları ay ı rı mı l ı u s u s u ı ıda ı ııcdcı ı i  ın i I l e t i cr 

arasında büyük farklar vardır. Um umiyetle Alman li teratüründe kültürlc 
medeniyet arasında sarih bir ayrılık gözetilmemektedir. Mesela yaşayan 
kavimler veya milletler arasında tasnif yapılmak istendiği zaman bunlar, 
«tabiat kavimleri - N aturvölker, ve «kültür kavimleri - Kıtlturvöker, diye 
ayırd edilmektedirler. Bu vaziyet karşısında insan, iptidai kavimlcrin kül­
türden mahrum edileceğini beklemek ve «kültür kavimlerinden - Kultur­

völker»de medeni kavimler veya ıiıilletler manasını çıkarmak zorunda 
kalıyor. Halbuki kültür kelimesi iptidai kavimler için de kullanılınakta­
dır.»23_ 

Görüldüğü gibi, Turhan, bir yandan kültür ile medeniyet ayrımını ka­
bul etmeyenlerin bütünüyle dayanaksız olduğunu söylüyor, öte yandan tüm · 
Alman literatürünün bu ayrıma karşı çıktığını vurguluyor. Hem de ön­
ceki savına kanıt olarak bir Alman bilgininden alıntılar aktarıyor bize. 

(20) y.a.g.e., s. 30-3 l .  
(2 1 )  y.a.g.e., s .  30-3 ı .  
(22) y.a.g.e., s .  3 1-32. 
(23) y.a.g.e., s. 33 .  
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Bilindiği gibi, kültür ve uygarl ı k  ayrımı, Anglo-Saksonların, emperya­
list yak laşımlan içinde, kendi «uygar» uluslarıyla, dünyanın öteki « İlkel» 
ka bile ve uluslarını ayırmak için icad ettikleri bir ayrım dır. Kendi toplum­
larına « medeniyet» ya da «uygarlık»,  imparatorluk içinde yönettikleri öte­
ki topluıniara ise «kültür» dcr Anglo-Sakson'lar. 

B u  d u rı ı ımın tam an lamıyla rarkında olmasa hile, Mümtaz Turhan 
d <ı ,  A ı ı !! lo-Sa k soı ı ' l<ı r ı ıı bu k u llaı ı ı � b i ç i ı n i ne d i kkat i  çek iyor: <<B una mukabil, 
Arıglu-Saksun i ç t i ınai il imler mensupları kültür terimini medeni milletler 
de dahi l  olmak üzere her içtimai grupa teşmil ettikleri halde medeniyet 
kelimesini yalnız muayyen bir seviyeye yükselmiş ve bilhassa yazı ile tes­
b i t  ed i le b i l e n ,  uııa dayanan bir bi lgi veya ilmc sahip cemiyetler için kul­
lanmak tadırlar .»24• 

B u rada hemen belirtmek gerekir ki, Turhan, yukardaki tutarsızlığına 
rağmen, genel çözümlemelerinde, « kültür» terimini doğru bir kapsam ve 
anlayış içinde kullanmıştır. Kendisi şöyle diyor: « Burada da' kültür kcli­
mesi hep bu şeki lde kullanılacak, en iptidai cemiyetten en mütekfımiline 
varıncaya kadar bütün içtimai gruplara şamil olacaktır.»25• Görüldüği.i gibi, 
en  ilkel inden en uygarına dek, tüm toplumları kapsayan bir biçimde kul­
lanılacak olan kültür terimi, Angio-Sakson yaklaşımının düştüğü ilkel-uy­
gar ayrım ı  yaniışından arınmış bir özellik taşır. Bu kullanış biçimi, ay­
nca, Tu rlıan'm ki.i l tüı· ilc medeniyet arasında yaptığı «U iusallık»-«cvrcnscl­
l i k »  ayrı nı ın a  da ters düşmez. Böylece Turhan, en azından kendi içinde 
tuta rlı b ir  tcrnıi noloji oluşturmuş görünümü vermektedir. 

Turlıaıı  «medeniye t »  i lc  « kültür» arasındaki farkın, yalnız birinin ulu­
sa l i i iek i n i n  evrensel olmasında deği l ,  aynı zamanda, med e n i y e l i n  «ferdi 
iradclerle» o l u ş t uru l d uğu halde, k ü ltürün kend iliğinden ve doğal olarak 
<< lckfımi.il e lmesinde», ortaya çıktığını öne sürcr2". Bu düşüncesini de Ziya 
Gökalp'a dayar. 

A � l ı ıı d a  b i r  t o p l u m  içi nde « krdi i r ad eye» bağlı uluş unı la rla «kendi l i­

ğ in d en »  ortaya çı kan o luşumların ayrımını yapmanın güçlüğü ortadadır. 
N i tekim Müm taz Turhan da bu gerçeği görmekte ve şöyle demektedir: 
«Hakikatte tck bir cemiyet veya milletin kültürüne ait unsurlarla· medeni­
yetine ait olanlaı· birbirine o suretle sıkı sıkıya· bağlanmış, kenetlenmiş, 
kaynaş m ı ş ve öyle bir bütün teşkil e tmişlerdir ki b u  umumi heyet içinde 
çuk dda hangi kısımların medeniyetine ve hangilerinin kültürüne ait ol­
duklar ı n ı  ayırmak güçtür.»27• 

Turhan bu düşüncesini, «kültür» ile «medeniyet» arasındaki ayrımı ka­
bul et meyenlerin görüşünü tartışırken öne sürı;nektedir. Turhan'a göre, 
«Bu iddianın garabeti, Garp medeniyetini, sanki tek bir millet tarafından 
temsil ediliyormuş gibi kabul etmesinde böylece bu medeniyeti temsil 
eden milletler arasında hiçbir fark gözetmemesindedir.» Bir başka deyiş-

C24) y.a.g.e., s. 33. 
(2))  y.a.g.e., s .  33 .  
( 2 6 )  y.a.g.e., s .  3 ı .  
( 27) y.a.g.e., s .  32 .  
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le, Turhan'ın, küllür ve medeniyet ayrımını kabul etmeyeniere karşı çık­
masının temel nedeni, bu ayrımı «milli» farklılıkların vurgulanmasında 
kullanmak istemesidir. Kültür ile medeniyet arasındaki ayrım kaldırıldığı . 
takdirde, ulusal olan ile uluslararası, ya da evrensel olan arasındaki ayrı­
mın da belirtilerneyeceği kaygısını taşımaktadır. Yoksa o da kültür ile 
uygarlık arasındaki farkın çok belirgin olmadığını bilmekte ve bu gerçeği 
belirtmekten geri kalmamaktadır :  «Bununla beraber bu iddia (kiiltürle 
medeniyetin aynı olduğu iddiası) böyle umumi bir şekilde serdedilmeyip 
yalnız tek bir millet gözönünde tutulmak suretile ortaya atılmış olsaydı, 
belki miiııakaşaya değer bir kıymeti haiz olabilirdi. »28• 

Özetlersek Turhan, medeniyet ile küllür arasında, ilk olarak, ulusal 
farkların vurgulanması bakımından, i kinci olarak da kültürün «kendiliğin­
den» ve « doğal» biçimde oluşmasına karşılık, medeniyetin «yapay» ve 
« iradi» nitetik taşıması açısından ayrım yapmaktadır . . Fakat, aynı toplum­
da küllür ile medeniyet ayrımı yapmanın çok zor olduğunu bizzat ken­
disi de belirtmiştir. 

Nitekim, « iradi» ve «yapay» öğeleri kültürden ayırma ve bunlara me­
deniyet deme tezi, onun, bazı kavramları açıklarken, hemen hemen sürekli 
olarak «kültür» ve «medeniyet» terimlerini aynı anda kullanmasına yol aç­
mıştır. Şu satırlar, onun kendi kullanış biçimini ve bu kullanış biçiminin ge­
tirdiği anlatım ve anlam zorluklarını çok güzel sergiler: «Şu halde yeni ma­
nada içtimai terbiyenin bizim için. başlıca iki gayesi vard ır. Evvela bugün­
kü medeniyel şartlarına uygun, kendi öz ve hakiki kıymetlerimizin yardı­
mıyla yeni bir nizam, yeni bir kıyınet ölçüsü ve kıymetler sistemiyle bize 
has bir kültür ve medeniyet meydana getirmek; sonra bunu, yeni ve eski 
nesillere benimsetme..v.r�,maL"JmP�Y' ... �.;ıdır:;ınrd:��.. . . . >l9-.  

Giiri.i l d iiği.i gibi Turhan , hcın « ıncdcııiyct» hem « k ii l tii r »  terimlerini 
k d i ıı ı c o l a ra k  ayıı ı  a n d a  ve b i rl i k t e  k u l l a ııııı a k t ad ı r. llüy lccc, kii l l i.iri.iıı 

genel tanımı olan, «doğanın ya da tanrının yarattıklarına ek olarak insan­
oğlunun yarattığı tüm maddi ve  manevi varlık ve değerler» anlayışın ı 
daralttığı için, zorunlu olarak, kültür ile birlikte medeniyet terimini de 
kullanarak, kendisinin eski yaklaşımıyla tutarlı olmaya özen göstermekte­
dir. Fakat, «bugünkü medeniyet şartlarına uygun . . .  bize has bir medeni­
yet» ifadesi, kendi yapmış olduğu ayrımdan dolayı, çelişik bir ifade ni­
teliği taşımaktadır. Cümlenin Turhan'ın kendi terminolojisine göre de 
tutarlı olabilmesi için ikinci «medeniyet» teriminin «kültür» olması gere­
kin.li .  Çünkü kendisi, « küllürün» ulusal, medeniyetin ise «uluslararası» ol­
duğunu söyler. Fakat bu ayrıma ek olarak « iradi» olan ile « kendiliğinden 
olan» ayrımını da yaptığı için, «medeniyet>> kelimesini de « kültür»e ekle­
mekte, böylece kaçınılmaz olarak kendi yaklaşımı içinde bile çelişik d uru­
ma düşmektedir. Bir başka deyişle, <<bugünkü medeniyet» dediği <<çağdaş 
uygarlığa» uygun bir <<bize has . . .  medeniyet» (aslında doğru olmakla bir-

(28) y.a.g.e., s. 32.  
(29) Mümtaz Turhan, Maari/imizin A1 1a  Davaları ve Bazı Hal Çare/eri, istanbul, 

Bedir Yayıncvi, 1964, s .  SS. 
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likt�) gerek kendi kullanışına gerekse kendi kullanışını üzerine dayadığı 
Ziya Gökalp'ın ;,kültür, medeniyet ile uzlaşabilir ama, medeniyet medeni­
yet ile uzlaşamaz» anlayışına ters düşmektedir. 

Bu noktada Turhan'ın Kiiltiir Değişmeleri adlı yapıtında geliştirdiği 
kültür ile medeniyet ayrımı anlayışını, daha sonraki çalışmalarında ol­
dukça yumuşattığını, böylece uğraştığı alana daha gerçekçi ve daha doğru 
yaklaşımlar uyguladığını belirtmeliyim. Örneğin Maaritimizin Ana Davaları 

ve Bazı Hal Çareleri ile Garplılaşmanın Neresindeyiz? adlı kitaplarda, ken­
di kendini yenilemiş, bir anlamda kendini aşmış bir yazar ve bilim adamı­
dır Mümtaz Turhan. Nitekim, kendisi de bu çalışmalarını bir süreklilik ve 
bir bütünlük içinde görmekte, Garplılaşmanın Neresindeyiz? adlı kitabının 
üçüncü baskısına yazdığı Önsöz'de, bu kitabında, daha önceki iki kitabında 
ele almadığı sorunlar üzerinde durduğunu belirtmektedir30• 

Bütün bu gelişmeleri sonunda Turhan, medeniyet ile kültürü eşanlam­
h olarak da kullanmaya başlamıştır. Son dönemi ürünlerinden olan Garp­

lılaşınamn Neresindeyiz.? adlı kitabında şöyle diyor: «Zira her medeniyet 
veya kültür bugünkü ilmin de kabul ettiği gibi, netice itibariyle, bir ya­
şayış tarzından başka bir şey değildir.»31 • ' 

Böylece gerek medeniyeti gerekse kültürü belli bir « hayat tarzı» bi­
çiminde ve aynı terim ile ifade ediyor. Turhan, kültürü ve medeniyeti için­
de bütünleştirdiği «hayat tarzı» kavramını açıkladığı zaman, kültür ile 
medeniyet arasındaki ayrımı yapmanın zorluğu, hatta olanaksızhğı açıkça 
ortaya çıkmaktadır: « . . .  bu hayat tarzı muayyen bir tarihi oluşun içinde 
gelişen müesseselerin, muayyen bir iktisadi nizamın, istihsal ve istihlak 
vasıtalarının, muayyen bir tavrın ve dünya görüşünün mahsulü olmak 
üzere meydana gelmiştir. Binaenaleyh, onu bu mesnetlerinden tecrit ede­
rek benimsernek mümkün değildir. Mesela dayandığı müesseseler gelişti­
rilip kuvvetlendirilmeden, zihniyeti benimsenmeden, prensiplerine sadık 
kahnmadan hakiki demokrasi kurulamaz. İktisadi imkanlar, memleketin 
gelir kaynakları hesaba katılmadan, lüzumlu istihsal ve istihlak vasıtaları 
temin edilmeden mücerret bir şekilde muayyen bir hayat seviyesi benim­
senemez. Tatmin edilme çare ve vasıtalarını hazırlamadan yeni ihtiyaçlar 
uyandırmağa kalkışıldığı takdirde cemiyetin nizarnı tehlikeye girip ahlak 
kaideleri ve kıyınet sistemleri alt üst olur.»32 • 

. .. . Açıkça görüldüğü gibi Turhan, «hayat tarzı» kavramının içinde, (haklı 
olarak) gerek istihsal ve istihlak vasıtaları dediği teknolojiyi, gerekse ta­
vır ve dünya görüşü olarak ideolojiyi, vazgeçilmez parçalar olarak gör­
mektedir. Bu açıdan da, son dönemlerinde, Türkiye hakkında yaptığı çö­
zümlemelerle yapay ve yanlış olan «medeniyet» ve « kültür» ayrımından, 
en azından pratik gerekçelerle vazgeçmiş olduğunu, ya da böyle göründü­
ğünü söyleyebilirim. 

(30) Turhan, "Önsöz", Garblılaşmaıwı Neresindeyiz?, s .  5-6. 
(3 1 )  y.a.g.e., s.  1 3- 14 .  
(32) y.a.g.e., s .  14 .  
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IV. TURHAN'DA KÜLTÜR DEGİŞMESİ 

Turhan'ın esas olarak, daha önce açıkladığım gibi, kültür konusunda 
Malinowski'nin tanımını kullanması, aslında bir rastlantı değildir. Mali· 
nowski, kültürel antropoloji açısından «fonksiyonel » yaklaşım sahibidir. 
Toplumbilimdeki fonksiyonalizmden farklı olan bu antropolojik görüşe 
göre, kültür, temel gereksinmeler olan besin, barınak bulma ve üreme 
gereksinmelerinden doğar ve bir kültür içinde ancak işlev sahibi kurumlar 
yaşar. Bu görüşlerin, Turhan'ın «birinci! gereksinmelerden» ve bunların 
karşılanmasından doğan kültür anlayışı ile tam bir koşuLluk içinde oldu­
ğu açıktır. Zaten bu doğaldır da, çünkü Turhan, düşünce sistemini Mali­
nowski'nin «fonksiyonalizmine» dayar33• 

Turhan, Malinowski'den alıntı yaptığı «kültür» ve " küllür değişmesi» 
kavramlarının açıklanmasından sonra, «Diğer terimleri tahdit veya tarif 
etmeden ve kültür değişmeleri üzerinde müessir faktörleri araştırmadan 
önce, değişmelerin meydana geldiği sitüasyonları içtimal psikoloji bakı­
mından Letkik etmek zarurel i  vardır. Fakat bu hususta da büyük b i r  ka­
rışıklık hüküm sürmektedir. Bir kültür değişmesinin nevi, şekli derecesi, 
muhtelif Lezahürleri, arnilieri veya içinde meydana geldiği s itüasyon öyle 
girift bir şekilde birbirine karışmış, birbiri içine girmiş ve öyle karşılıklı 
bir tarzda yckdiğerine tabi bulunmaktadır ki, bunları Lelkik maksad i lc 
de olsa ayırmak çok güçtür. Buna teşebbüs eden ilim adamları da gerek 
tetkik tarzları, gerek bu hususta kullandıkları terimiere verdikleri mana 
itibariyle birbirinden çok ayrılmaktadırlar» diyerek çeşitli kültür terim­
leri ve kavramları hakkında farklı b ilim adamlarının değişik görüşlerini 
ayrı ayrı açıklamaktadır. 

Turhan'ın üzerinde durduğu yabancı terimler arasında «acculturation», 
«Culture transfer», «borrowing», «Social-cultural diffusion» da var. Turhan 
accultuiation terimine «kültür edinme» ya da «kültürleştirme» diyor. «CuZ­
tura transfer»e «kültür aktarması», social-cultural diffusion'a « içLimai kül­
tür karışması» ve borrowing'e «iktibas» diyor34• 

Turhan, farklı terimleri ve kavramları açıklarken, bir yandan da kül­
türel an tropoloji alanındaki çeşitli yaklaşırnlara işaret e lmek tc dir. Ken­
disi ise, esas olarak tüm kültür değişmelerini ikiye ayırır: Serbest kültür 
değişmesi ve mecburi veya empoze kültür değişmesi. 

« Serbest kültür değişmesinden, bir içtimai grup veya cemiyetin, ya­
bancı bir kültüre ·sahip grup veya cemiyetle temasa geldiği zaman hiçbir 

(33) Bkz. :Bozkurt Güvenç, İ11sa11 ve Kiiltür. Remzi Kitabevi, İ stanbul, ! 974, s. 9 ! .  
(34) Turhan, Kültür Değişme/eri, s .  42-43. 
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dah i l i  veya harici tazyik altında bulunmaksızın münferid unsurlar yahut 
o k ü ltü rlin ııı uayycn bir kıs ın ı nı alıp beniınsemcsi neticesinde bünyesinde 
lıusulc gelen talıav,·lil lcr k a s to l u n m a k tadır.»  

« Mecb u ri  Vl'ya cmpoze kül tür  değişmesi d i ye, ayrı kül türlere sah i p  
i k i içtimai grup veya cemiyetten biri ken d i  kültürünü veya muayyen bazı 
unsurlarını kabul e tmesi için diğerini tazyik eder veya idari bir nüfuz 
ve i k t i dara sahip bir zümre yabancı bir k ü ltürü veya bunun muayycn bazı 
u n s urlarını ekseriye t i n  arzusu h i lfıfına ken d i  cemiyetine zorla kabul etti r­
meğ:e ça l ı ş ı rsa n e t i cede meyd ana gelen değişmel ere deni r .,  

Turh;m ,  b u  taı ı ı ıı ı l:ırı vap t ık t<ın s o n r a ,  h e m e n  « i k t i bas » k a v r <ııııı i lc 
sözü ı ı ü sü rdLirüyor: « 'İ k t i bas'  teri m ine geli n ce , b undan da umumiye t l e  
b i r  grup veya cemiye t i n  baş k a  k ü l üirierden nıünfcrid unsurlar veya unsur 
terki pleri a lnıası kas to lu n makta d ır.»35• 

Tıı rlı :ı ıı , esas olarak  «mecbu ri» ded iği k ü l t ü r  değişmeleri üzerinde udak­
laşan bi r d lişününlür . Osmanl ı-Türk topl umsal değişmesi çerçevesinde, ya­
ratılmak is tenen d eği ş i k l i k lerin «y ukard an aşağ ı »  plan l an d ığı ve uygula­
ınaya akları ld ı ğı düşünülürse, bu t u tumun doğal karşılanması gerekir: 
Turhan, her şeyden önce « kendi toplumunun» insanı ve kendi toplumunun 
sonıniarına eğilen b i r  b i l im adanıı dıL Bu nedenle de,  bu toplumun en 
i>rıcııı l i  sonı n l a rından b i r i ni oluşturan « mecburi kültür deği şmeleri, üze­
rinde odak taşm a sı son derece ofağancl ır .  

Genel  ofanık çal ışma v e  araş tırmalarını, kendi doğduğu köy d e  içle­
rinde o l mak üzere, köyler ve Osmanlı toplumu üzerinde yapmış olan Tur­
h an , son rad a n ,  bu a raş tı rmala rın ı bü tünleşti ri rken, « serbest kültür değiş­
mc l e r i » d ed i ği süreçleri de yeteri nce i nceleme k gereğini  d uymuş ve l'i ta­

bıııa bu konu lardaki a raş t ı rma ların ı  da eklemişt ir. Kend i özgün araştır­

n ı a l a rı ıı ı d e s t c k  l e v i  ci  ula n bu lwııu l a rı ,  gene I l i  lde i nand ı ğ ı ve gü vendiği 
Bat ı l ı  di i)üııürlcrdeıı ak tarmakla yctinmiş, ancak son bö lümlerde bir «bi­
i-eş irn» a rayışı içine girmiştir.  

A. Tl 1RIIAN'JN «SERBEST K ÜLTÜR DEGİŞMELERİ» 
KONUSUNDAKi TUTUM U 

Turl ıaıı ,  «Serbest kültür değişıneleri» konusundaki görüşlerin i ,  esas 
olara k  Ralplı  Linton 'a dayar ve k i t abının ilgili bölümünde ele Linton'u 
öze l lcın e k lc yctinir36• 

Turhan'ın «Serbest kültür değişmesini» üç aşamaya ayıran görüşü, pek 
çok d üşü nür t ar arından kabul  edi lmiş bir şcmayı yansıtır: B i rinci aşama, 
yeni l i k  yaratıcı (ki Turhan bunlara « müced did» d iyor) k imseler tarafından 
bir k ü l tür öğesinin benimsenmesi ve topluma suriulmasıdır. İkinci aşama, 

(35)  y,a,g.e., s .  4 ı .  
(36) y.o.g.e,, s. 45 v e  4 4 ,  42'den.  Ralph Linton, e d .  Acculturation i n  Seven Ame­

rican I ndia n  Tribcs (sic),  1940; U. Appleton. 
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toplumun başka kişileri tarafından b unun kabulüdür. Üçüncü aşama ise, 
başka kişilerin de kabul ettiği bu öğenin tam anlamıyla topluma mal ol­
ması için, öteki toplumsal öğelerle etkileşime girmesi ve gerekli değişme­
lere de uğradı ktan sonra, artık tam anlamıyla özümlenmiş olmasıdır (Tur­
han bu aşamaya da « temessül ve intibak merhalesi» diyor). 

Görüldüğü gibi, Turhan'ın, Linton'dan aktardığı bu «Özümleme» sü­
reci, klasik üç aşamalı bir «yenilik benimsenme» sürecidir. Pek çok antro­
polog ve psi kolog tarafından kullanılmıştır. Modeli en mükemmel biçim­
de geliştirenlerden biri de «yenilik yaratmanın» bireyselliğini vurgulayan 
LaPiere 'dir. LaPicre, yenilik yaratılmasında rol alan kişileri üçe ayırır: 
Yenilik yaratıcı, savunucu ve uygulayıcı olanlar. Yenilik yaratıcılar, «mu­
citler» ya da «kaşi[ier»dir. Savunucular, bir yeniliği i lk kez algılayarak, 
onu topluma sunan ve uygulanmasını savunan kişilerdir. Uygulayıcılar ise, 
bunu benimseyerek, doğrudan doğruya günlük yaşama aktaran kişilerden 
oluşur37• 

Görüldüğü gibi, bu süreç, bir toplumun yalnız dışından değil, doğru­
dan doğruya içinden de kaynaklanabilir. Fakat, genellikle dış kültür öğe­
lerinin özüınlenmesi sürecine önem veren Turhan, bu durumun, dışardan 
ithal edilecek olan bir yenilikten çok da farklı olmadığını savunmaktadır. 
Turhan'a göre, « . . .  aynı kültür çevresi içinde keşif veya icad suretile or­
taya atılan unsurların mevcut şekiliere ve taazzuvlara (oluşumlara) daha 
iyi uyması bakımından daha çabuk ve kolay kabul edileceği düşünülebi­
lir. Böyle bir ihtimal mevcut olmakla beraber temessül edilme (özümlen­
me) bakımından yabancı kültür unsurlarİyle aynı cemiyette keşif veya 
icad edilen unsurlar arasında büyük fark olmayacaktır; zira her ikisi de 
aynı prosese tabi olacaktır.» Bu teşhisi koyduktan sonra Turhan, bir kül­
tür öğesinin yerli ya da yabancı olması konusunun pek de önemli bir fark 
yaratmadığını vurgulamaktadır. Nitekim Turhan, bu konudaki sözlerini 
şöyle bağlamaktadır: «Bu itibarla bir kültür unsurunun menşeinin (kayna­
ğının), onun akibeti üzerinde tali bir tesiri vardır denilebilir.»38• 

Görüldüğü gibi , Turhan, açık seçik bir biçimde ister dışardan ithal 
'edilsin, isterse içerde icad edilsin, «yenilik» getiren herhangi bir kültür 
öğesinin toplumda benimsenme sürecinin aynı olduğuna ve bu kökenin, 
özümlenme açısından çok farklı bir sonuç yaratmayacağına dikkati çekiyor. 

İster dışardan alınsın, isterse içerde üretilsin, her yeniliğin, bir kül­
türün gelişme ve ilerlemesinde büyük katkıları olduğu açıktır. Nitekim. 
Turhan da bu gerçeği açıkça vurgulamaktadır: «Bu itibarla hariçten ithal 
olunan unsurların, bir cemiyetin kültürünün inkişafında büyük bir rolü 
ve ehemmiyeti vardır. Filhakika herhangi bir şekilde bundan mahrum 
kalan cemiyetlerin kültür bakımından kısırlaştıkları, inkişaf edemedikleri 
görülmektedir .»�9• 

(37)  La Picrc'in modeli i çin b1kz. Emre Kon·gar, Toplumsal Değişme Kuranıları ve 

Türkiye Gerçeği. Remzi Kitabevi, i stanbul, 1 985, s .  2 1 4-2 1 7 .  

(38) Tuı,han,  Kültiir Değişme/eri, s. 47. 

(39) y.a.g.e., s. 46. 
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Genel yaklaşımı «diffüzyonist>> olan Turhan'ın serbest kültür değiş­
meleri konusunda da, daha çok dışardan gelen yeni kültür öğeleri üzerin­
de durması beklenen bir tutumdur. Bu açıdan Turhan, bir topluma yeni 
bir kültür öğesinin dıştan getirilme nedenleri üzerinde duruyor ve «İlk 
müteşebbislerin ithal için neden muayyen unsurları seçtikleri düşünülme· 
ğe değer mühim bir meseledin> diyor. Hemen ardından da bu nedenleri 
«tecessüs, yenilik, fayda temini ve itibar kazanma» olarak sıralıyor40• 

Bu öğeler arasında genellikle en önemlisinin «fayda temini>> olarak 
düşünüldüğünü söyledikten sonra, bu düşüncenin pek de doğru olmadığı­
na işaret ediyor. Ayrıca, « fayda temini»nden çok, başka öğelerin etki li 
olduğunu belirtiyor. Daha ilerde de, toplumun mevcut değer sisteminin, 
alışkanlıklarının ve genel eğilimlerinin bu konuda en etkili öğeler olduğu­
nu açıklıyor. Nitekim, sonraki sayfalarda, köy incelemeleri sırasında, yeni 
tarım araçlarının benimsenme sürecini incelerken, «tecrübe, bilgi, meha­
ret>> gibi öğelerin, bunların kabul edilmemesinde önemli rolleri olduğunu 
belirtmektedir41• 

«Fayda>> öğesinin beklenildiği kadar etkili olamamasını, Turhan, bu 
« fayda» nın önceden kestirilcmeyişine de bağlamaktadır: « . . .  birer kültür 
unsuru olmak · üzere yeni şekillerin, yeni davranış Larzlarının, hatta yeni 
aletlerin arneli faydaları, onlara henüz alışmamış bulunan bir grup veya 
cemiyet tarafından önceden kestirilecek derecede aşikar değildir. Mesela 
traktörün kara sapandan veya demir baltanın taş baltadan daha tesirli 
kullanılabilmesi için edinilmesi zaruri olan adali itiyadlara ve muayyen 
bazı bilgilere sahip olmak lazımdır. Hakikatte bu nevi itiyad ve bilgiler­
den mahrumiyet, yeni kültür unsurlarının alınmasına mani olnıaktadır.>>42• 

· Yenilik yaratıcı kişinin topluma sunduğu bir kültür öğesinin başka 
kişilerce kabul ediliş nedenlerinden biri olarak, Turhan, «itibar>> öğesini 
de belirtiyor. Fakat kimi zaman «itibar>> olayının «geçici bir moda>> niteliği 
taşıdığına da değinen Turhan, «yeni bir kültür unsurunun temelli kabul 
edilmesinin akla yakın gelen ilk şartı onun, aynı ihtiyacı tatmin eden 
eski unsurdan her bakımdan daha elverişli, daha üstün olmasıdır.>>43 _diye­
rek olayı « nesnel>> koşullara bağlamaktadır. 

Linton'a gönderme yaparak incelediği « Serbest kültür dcğişmelcri » 
konusunda Turhan, yeni bir kültür öğesinin kabulündeki üçüncü aşama­
nın, yani topluma mal olma aşamasının, bu kültür öğesinin biçiminde ve 
anlamında belli değişikliklere yol açtığını söylüyor. 

Daha sonra yeni kültür öğesinin kabul edilme sürecinin süresi ve eski 
küllür öğesinin «akıbeti>> sorunlarına da işaret eden Turhan, konuyu a sıl 
inceleyeceği alan olan «ZOrlanmış kültür değişmelerine» gönderme yaparak 
kapatıyor: «Mamafih bütün bu müşahedelere rağmen burada belirlilmesi 
lazım gelen en mühim nokta; serbest kültür değişmelerinde, yerine aynı 

(40) y.a.g.e., s. 47. 

(4 1 )  y.a.g.e., s. 7 1 .  

(42) y.a.g.e., s .  47. 

(43) y.a.g.e., s.  50. 
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ihtiyacı 1 ı iç olmazsa müsavi derecede tatmin eden yeni bir unsur konma­
dan eskisinin atı l ınamasıdır_ Onun için ilerde göreceğimiz gibi, empoze 
veya zorlanmış kültür değişmelerinde bu yüzden aksaklıklara, ahenksiz­
l ikliğe, hatta bazen inhiltile sebep olan had iselere normal değişmelerde 
rastlann1az. »44• 

B. TURHAN'IN «MECBUR] KÜLTÜR DEGİŞMELERİ» 
KARŞISINDAKi TUTUMU 

Turhan, kendi saha araştırmasına temel oluşturacak kuramsal bilgi­
leri hemen hemen tümüyle Linton'dan alır_ Mecburi . kültür değişmeleri 
dediği et kileşim konusundaki düşünceleri de, doğrudan doğruya Linton' 
<lan aktarmıştır45• 

Turhan'a güre, «mecburi .kültür değişmeleri» aslında iki ayrı biçimde 
incelenmelidir_ Bunlardan birincisi kendi deyimiyle, «empoze veya mec­
buri» kültür değişmesi, öteki ise, yine kendi deyimiyle, «İçtiınai-kültii r ka­
rışması veya kaynaşması»dır_ Turhan, bu iki olayı incelerken, ortaya çı­
kan bir başka sürecin de çok önemli olduğunu belirtir_ Linton'dan aktar­
dığı görüşlere göre bu süreç, «yerli hareketler» sürecidiL Turhan bu sü­
rece « İ r t ica hareketİ» diyor. 

Turhan'ın akki.i ltürasyon olay ını  ele alış biçimi, seçtiği terimlerden 
doh:ıyı bir hayli karışıktır. Bi lindiği gibi ,.Linton, akkültürasyon içinde bir 
yandan « doğrudan doğruya» .  «empoze edilen» kültür değişmelerinin, öte 
yandan etkileşim olayının bulunduğunu belirtir_ Turhan, bu iki ayrı süreci 
incelerken, birinci için old ukça açıklayıcı ve anlaşılır bir terim kullandığı 
halde, ikinci için, anlaşılması son derece güç, akıl karıştırıcı, ha t ta yanlış 
bir terim seçmiştir_ Zaten seçtiği terim o denli kötüdür ki, kendisi de bu 
terimi çeşitli yerlerde farklı biçimlerde kullanmıştır_ «İçtimai-kültür karış­
ması», «İçtimai ve kültür bakımından karışma» ,  «İçtimai kültür karışmas ı» ,  
«içtimai-kültür kaynaşması» ,  onun kullandığı dört ayrı biçimdiL Bu te­
rimlere bakıldığında aniatılmak istenen olayın, «toplumsal» olan ile «kül­
türel» olan arasında bir · kaynaşma mı, yoksa, iki toplum arasında «top­
lumsal-kültürel» bir kaynaşma mı olduğu çok iyi anlaşılmamaktadır_ Ay­
rıca olayın bir «karışma» mı, yoksa «kaynaşma» mı olduğu da belli de­
ğildir_ Oysa olay, bir " kü ltürel etkileşim» olayıdır. Pek doğal olarak bu 
etkileşimin toplumsal ve kültürel sonuçları vardır_ Nitekim, Turhan'ın söz 
ettiği «yerli hareketler» böyle sonuçlar arasında ele alınan «yerli kültürün 
tepkileri»dir ki, Turhan bunlara (bence pek de haklı olmayan bir biçimde) 
«İrtica hareketi» diyor46• 

Şimdi Turhan'ın, «mecburi kültür değişmeleri»ne ilişkin olarak, Lin­
ton'un terimlerini Türkçeye nasıl aktardığına bakalım. Turhan bu terim-

(44) y.a.g.e., s. 55. 

(45) y.a.g.e., s. 1 0 1 .  

(46) y.a.g.e., s .  103. 
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leri açıklarken, hiç k uşkusuz kendi görüşlerini de bir ölçüde okuyucuya 
yans ıtma k tadır. Ayrıca burada dikkat edilmesi gereken bir n ok t a  da, Tur­
han ' ıı ı , a k ki.i l t i.irasyoııu ikiye böldüktcn sonra, «empoze edilen» i le «bir­
b i r i  i le k a rı şan» öğeleri inceler ken, « birb i ri i le karışan» öğelerin dinami­
ğini doğrudan doğruya «akkül türasyon» tanımına uygun olarak aktarmış 
ol masıdır. Bir başka deyişle, «ak kültürasyonun özel bir şekli» adı altında 
Turlıan, doğrudan doğruya «akkült iirasyonun kendisini» anlatmak tadır. 

Turlıan, << Inccburi k ü ltÜr>> değişmesi tanımını daha önce vermiş oldu­
ğunu bel irtere k ,  bu kez ancak ek öğeler üzerinde duracağım söyler: « Ev­
vcli'ı ern puzc veya mecburi  k ü ltür değişıncsindcn, bir cemiye tin muhitinde 
vukua gckn tahavvüller (değişmeler) ne ticesi zaruri o larak t czal ı li r  eden 
k ü l tür hfıdise lcri nin kastedilmediğini belirtmek H\zımdır. Umumiyetle mec­
buri veya empoze kültür değişmesinden, birbiriyle karşılaşan muhtelif 
kül tür \'eya ıncdeni�·eti tcmsi 1 eden iki cemiyetten b irinin diğerinin kül­
türüne faa l bir şekilde v e  hususi bir maksatla müdahalesi neticesinde 
meydana gelen tahavvüller kastolunmaktadır.»  

Turlıa ı ı ,  dah a sonra b u  tan ı m ı  şöyle açı k l a m ay a  çal ışır:  « Hakim gru­
p u ıı bu ı ı ılidalıa lcsi ,  ya kendi sine m ahsus kültür unsurların ı zorla kabul 
ell i rınek,  veya yerli kültürün mevcut bazı şeki llerini menetmek suretiyle 
yahut çok defa görüldüğü gibi her i kisini de aynı zamanda içine alacak 
ta rzda tece l l i  eder. Mesela, İspanyol lar Meks i ka'da yc rlilcri, ki liseye git­
meğc, h ı ri s tiyan merasimine i ş t i ra k e  mecbur ederken aynı zamanda put­
pcrest d i nleri ni de terketmeğe zorluyorlardı.» 

Bu açık lamalardan sonra, belki ak lında Osmanlı-Türk deneyi ola­
rak, şu e k lemcyi de yapıyordu : " B undan başka mecburi veya empoze kül­
liir  deği şmesi, ayı ı ı  cemiyet içinden çıkan b i r  grup un, üstün lüğüne inan­
dığı yabancı bir k ü l türü veya bunun bir kısmını yahut muayyen bazı 
unsurlarını,  men sup olduğu cemiyete zorla kab u l  ett irmesini de tazammun 
eder. Bu takdirde mecburi veya em poze k ü ltür değ işmesine, sevk ve ida­
rcye tabi.  'giidiimlü-d irected' k ü l tü r  değişmesi de denilmektedir.»47• 

Tu rhan, daha sonra «İçtimai-kültür karışması »  adını verdiği olayı << ta­
mam i y l e  ayrı i ki cemiyet ve kü ltürün tek ve mütecanis b i r  kü ltüre sahip 
cemiyet meydana getirmek üzere birleşmesi» olarak tanımlamaktadır48• 

B u  tanımın tam bir ak kültürasyon tanımı olduğuna dikkati çekmek 
i sterim. Bir başka deyişle,  Turhan, burada, (daha önce de belirtmiş oldu­
ğum g i b i )  ak kült i .i rasyon'un özel bir b içimini anlattığını üne sürdüğü hal­
de, taııı ulara k  a k k li l l ii rasyu ı ı ' u n  ta ı ı ı ı ıı ı ı ı ı  y apmaktad ı r. N i tekim, verdiği 
ö rn e k  de bunu kanı t lar: Turhaıı , « i ç timai-kültür karışması»  dediği olaya 
örnek olarak N urman ve Sakson kültür öğelerinin birleşerek İngiliz kül­
türünü ol uştur masını verir. 

Turhan'ın bu konuda tanımladığı üçüncü terim «yerli hareketlenıdir. 
Turhan şöyle diyor:  « Yerli hareketler tabirine gelince, muhtelif tarzlarda 
k ullanılmış olmasına rağmen bugün etnoloğların en çok kastettikleri ha-

(47) y.a.g.e., ıs. 1 02 .  
(48)  y.a.g.e., s .  102.  
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diselere güı·e oldukça kat'i ve muayyen bir mfınası vardır. Buna güre taz­
yike maruz kalmış, mecburi bir değişmeye tabi tutulmuş yeni kültürdeki 
irtica hareketini ifade eden bir aksülameldir (tepkidir). Bu bakımdan cemi­
yet, yalnız mazisini veya k ültürünün geçmişteki bazı safhalarını tebcil et­
mekle (yüceltmekle), tahassürle (özlemle) anınakla kalmayıp, onları ye­
niden şuurlu bir şekilde ihya etmeğe çalışır.»49• 

Görüldüğü gibi, son derece ilginç bir biçimde, Turhan, bir egemen 
kültüre karşı, geçmişe sığınma arzusunu ve eylemini «İrtica» diye niteli­
yor. Bu ni telemeyi nasıl bir d üşünce sistemi içinde yaptığını birkaç sayfa 
sonra görüyoruz. Turhan, bütün bu çözümlemelerini yaparken, aklında 
sürekli olarak Batı örnekleri ve Batı'nın geçirdiği aşamalar var. Örneğin, 
sürekli olarak, İngiliz�erin ilkel kavimlerle ve Amerikalıların Kızılderililer­
ie olan dcııcyi ııılcriı ıdcı ı  söz ediyor. 

Turl ıaıı ,  «yerli h areketleri» tanımladıktan sonra, « mecburi kültür de­
ğişmeler i» başlığı altında aktarmaya çalıştığı terimleri, bir arada ve bir 
ölçüde karşılaştırmalı olarak açıklıyor. Genellikle çok karışık bir üslup 
ve oldukça kaı-nıaşık bir sistemalik içinde aktardığı terimiere bu açıkla­
ması ilc bir ölçüde de olsa biraz daha netlik getirdiği için bu satırları da 
aynen alıyorum: 

« Empoze veya mecburi kültür değişmeler i, ekseriya grup veya cemi­
yetlerden birisinin ınalıklı miyetiyle neticelenen karşılaşma hallerinde mey­
dana gelmektedir. Ayıu suretle yerli hareketleri de bu n ev i  sitüasyonlara 
bağlı şartlar al tında tezalı ür etmektedir. içtimal-kültür karışması ise, ce­
miyetlerden birinin hakimiyet veya malıklımiyetiyle biten karşılaşmalar­
da vuku bulduğu gibi grupların tamamİyle müsaviliği esasına dayanan 
temas hallerinde de meydana gelebilir. Mecburi k ültür değişmesi, temasın 
ilk devrelerinde en çok faal olup neticeleri de yine bu safha esnasında 
bariz olaı·ak tezahür etmektedir. Buna mukabil yerli hareketleri, bila kis 
daha sonraları görülüyor; şimdiye kadar bu nevi hareketlerin temasın ilk 
devrelerinde tezahür ettiğine dair hiç bir misale rastlanmamıştır. İçtimai 
- kül tür karışması umumiyetle temas hallerinin ilk an larında başlayarak 
uzun müddet devarn etmekte, hatta bazan nesillerce sürmektedir.»50• 

Turhan, « mecburi kültür değişmesini» genellikle bir «Üstün kültürün» 
bir «İ lkel kültür» üzerindeki etkisi olarak ele almaktadır. B u çerçeve 
içinde incelediği konu, bir yandan bu «etki»nin mekanizmaları ve özellik­
leri, i.ile yandan da, « Sonuçları»dır. Bu aç ıdan,  genellikle Balı  uygarlığının 
ilkel kavimler üzerindeki etkilerini inceleyen Batılı bilim adamlarının 
düşüncelerini üzetlerken, bu «etkinin» olumlu ve olumsuz yönleri üzerinde 
durur. Genel olarak, böyle «etkilerin>> daha sarsıntısız, daha uyumlu bir 
biçimde gerçekleştirilmesine yönelik olan çözümlemeler sonunda ortaya 
çıkan olumsuz «Sonuçları», Turhan şöyle özetliyor: «Mecburi bir değişme­
nin fena ve zararlı neticeler vermesinin sebebini, yalnız zorla ithal edilen 
yeni unsurlarda aramak doğru değildir; asıl sebep büyük bir ihtimalle 

(49)  y.a.g.e., s. 103 .  (Parantez içindeki açıklamalar benim ve altını ben çizdim. E. K.)· 
(50) y.a.g.e., s. 107.  
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mevcut kültür unsurlarının fonksiyanlarına mfıni olunmasındadır. Zira 
yeni kültür unsurlarının zorla kabuliyle mevcut olanlardan bazılarının 
men'i, birbirine muvazi (paralel) olarak aynı zamanda vuku bulmakta­
dır.» Turhan, bu konuda « menetme» olayının her zaman !<mecburi kültür 
değişmeleri» çerçevesinde görülmediğini, kimi zaman da « komşuların çev­
rede yaptıkları değişmeler yoluyla» ortaya çıktığını ileri sürmektedir. Ör­
nek olarak da beyazların Birleşik Amerika'ya yerleşmesi sonunda, Kızıl­
deriiiierin faaliyet alanlarının daralmasını gösterir. 

Esas olarak Turhan'ın üzerinde durduğu nokta, kendi «fonksiyonel» 
yaklaşırnma da uygun olarak, «menedilen» kültür öğelerinin, «hayati ihti­
yaçlara» ilişkin olması sonunda, «felfıketlere» yol açacağıdır. Bu konudaki 
yargısı oldukça kesindir: «Buna mukabil kültür şekillerinden veya unsur­
larından bazılarının men'i, cemiyetin bunlara tekabül eden ihtiyaçlarının 
tatmin edilmemiş bırakılınasına sebep olacaktır. Eğer bunlar, hayati, asli, 
mühim ihtiyaçlardan değilseler belki felfıketle bitecek neticeler verme­
yebilirler; fakat böyle olsalar bile yine o kültür mensupianna birçok zor­
luklara, huzursuzluğa mal olacağından şüphe edilemez.»51• 

Turhan, gerek «mecbur», gerek « kendiliğinden» olan «akkültürasyon» 
olayını oldukça iyi aktarmıştır. Temasa geçen iki kültür arasındaki « ege­
menlik» ilişkisini, yani hangisinin hangisini biçimlendireceği konusundaki 
belirleyicilik özelliğinin iki değişkeıi.e bağımlı olduğunu söyler: Bunlardan 
biri, bu her iki kültür mensuplarının öteki kültüre nasıl baktıklarıdır. 
Turhan bunu «itibar» diy� çevirmiş. İki iıci öğe ise, «muhite intibak kabili­
yeti»dir. Yani çevreye uyum yeteneği. Hiç kuşkusuz, çevreye uyum yete­
neği daha üstün olan kültür aynı zamanda «daha itibarlı» da olacaktır. 
Nitekim, Turhan da bu iki öğe arasında bir «etkileşim» olduğunu söylüyor. 
Dikkat edilirse, Turhan'ın belirttiği her iki öğe de aslında «teknolojik 
üstünlük» öğesine bağlıdır. Gerek üretim, gerek tüketim mallarında daha 
üstün teknolojiye sahip olan kültür, hem daha itibarlı olacak, hem de çev­
reye uyum sağlama bakımından daha yeterli bir özellik gösterecektir. Bu­
rada, Turhan'ın, kültür değerlendirmesi açısından, genellikle maddi öğe­
lere önem veren «Üstün teknoloji » görüşünü benimsediğini belirtmek hata 
olmaz. Zaten aktarmakta olduğu görüş, doğrudan doğruya buna dayalı 
olan Batı görüşüdür. Bu açıdan, Turhan'ın bu yaklaşımı benimsemiş gö­
rünmesi hiç de şaşırtıcı değildir. 

Temel yaklaşımı, «Sosyal-psikoloji»  olan Turhan, kendini «aşağı kül­
t ür» mensubu gören kişilerin tutum ve davranışlarını da oldukça iyi özet­
lemiştir. Günümüzde daha çok « sınıf atlamak» amacına yönelik, ya da 
Birleşik Amerika'da, «ırk ayrımı» olayının olumsuz etkilerinden kurtul­
mak için yapılan, bireysel davranışlar hakkında şöyle diyor: «Böylece aşa­
ğı gruba mensup en kuvvetli, enerjik ve kabiliyetli fertler, mensup olduk­
ları grup ayrı yaşadığı müddetçe ondan ayrılma ğı, o nuri · içinde kalıp yük­
sek bir mevkie geçrneğe tercih ederler. Bu suretle aşağı grupun kültürünü 

(5 1 )  y.a.g.e., s. 1 08. 
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hakir görmek, onu reddetmek ferdi muvaffakiyetİn bir sırrı olarak adeta 
usul haline geldiğinden bütün grupun kendi kültürüne karşı atitüdü de 
bu istikamette değişecek ve bu hal o kültürün büsbütün ortadan kalkma­
sını neticelendirebilecektir. Buna rağmen mahkum grupa mensup bazı 
kimseler temessül edilmeği (özümlenmeyi) is temiyerek kendi kültürlerine 
ait bazı bariz unsurları, bir sembol halinde muhafaza hususunda ısrar ede­
bilirler.»52. 

Turhan, uzun uzun «İçtimai-kültür karışması» dediği akkültürasyon 
olayını çözümledikten sonra, şu yargıyı aktarmaktadır: «Hakikatte muvaf­
fakiyetli b i r  içtimai-kültür karışması esnasında veya temessül hadisesi 
devam ettiği mi.iddetçe, aşağı, mahkum grupa mensup fertlerin ekserisinin 
tavırlarında tenkid veya d üşmanlık ifade eden bir tezahüre rastlanmamak­
tadır.»53. 

Böylece Turhan, «İrtica» hareketleri dediği « tepkileri», «Yerli hareket­
ler, değişmeye karşı aksüU\ındler, irticaları> başlığı alt ında incelemeye 
başlamaktadır. Buraya dek yaptığı çözümlemelerden anladığımıza göre, 
Turhan, aslında, bir değer yargısı ile, « değişme>> olayına olumlu bir biçim­
de bakmaktadır. 

Turhan, genelde, bu «yerlİ>> hareketlere olumsuz gözle bakmaktadır. 
Bu bakı�ı, şu satırlannda daha belirgin hale getir: •<Hakikatte ma'Z.�:y\ ve:ya 
kültürün geçmişteki muayyen bir safhasını tebcil etmek (yüceltmek) ha­
disesi, alelade kültür değişmelerinde de müşahade edilebilmektedir. Zira 
terakkiyi seven, daima ilerlemek isteyen cemiyetlerde b ile  kültürde vukua 
gelen değişmeler, fert için rahatsızlı k  yaratmakta, hoşnutsuzluklara, ma­
nevi huzursuzluklara sebep olmaktadır.>>54. 

Turhan'ın «mecburi kültür hareketleri>> konusundaki kavram ve terim 
aktarmalarını kapatırken, bu değişmeleri genel olarak «olumlU>> gördüğü­
ne işaret etmekle yetiniyorum. ilerde, Osmanh-Türk değişme çizgisini na­
sıl gördüğü ve ne gibi çözümler önerdiği incelenirken, bu konu üzerinde 
yeniden duracağım. 

(52) y.a.g.e., s. 1 19.  
(53)  y.a.g.e., s. 1 16.  
(54)  y.a.g.e., s. 1 17.  
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V. TURHAN'IN KÖY ARAŞTIRMALARI 

Turh;m'ın k öy araştırmalan Erzu rum'un 70 kilometre kuzeydoğusun­
daki Aşağı Pasİn Ovası'ndaki beş köyi.i kapsar. Turhan da bu köylerden 
birinde doğmuştur. Köylerin isimleri, Horasan, Azap, Ardos, Zars ve Zan­
zak'tır. Nüfusları 1 5 0  i l e  800 kişi arasında değişen bu köyler, birbirlerine 
3-5 k i lometre mesafededirler. 

Turhan, araş t ı rmasını,  1 936 ile 1 942 yılları arasında yaz aylarında sü­
rekli olarak ,  bir de 1948 yılının yaz aylarında bir defaya malısus çalışmak 
suretiyle ya pmıştır. 

B u  köylcrin üçündeki i nsanlar (Ard os, Azap ve Zars) aynı kökenden 
gelmiş oldukları inancını taşımaktalar: Araştırmanın ya pıldığı tarihten 
1 60-1 70 yıl önce Kafkasya ve Azerbaycan'dan gelmişler. 

Turhan b u  köylerdeki genel yapıyı şöyle tanımlamaktadır: « Birinci 
Dünva H arbi 'nden evvel Zanzak müstesna olmak üzere bu grupun dört 
köyünde içtinı:ıi yapı, nalıiyeyi teşkil eden bütün diğer köylerin bünyesine 
uynıak tayd ı: Her köyde sayısı malıdut olan büyük arazi salıibi zenginler, 
orta hall i ler, fakirler ve işçiler bulunmaktaydı. Bunlardan büyük arazi 
s:ıhipleri çal ışmayıp umumiyetl e  işçi  kullanırlardı; orta lıalliler kendi tar- . 
!alarmda bizzat çalışmakla beraber ayrıca i şçi de çalıştırırlardı, fakirler 
de hem kendileri hem başkaları için çalışırlardı. İşçi sınıfına gelince bu 
da, bi raz sonra bahsedeceğimiz 'maraba' denilen daimi ziraat amelesiyle, 
ortak çılan,  çoban, bekçi ve diğer zanaat erbabını ve bir senel�k mukavele 
vey:ı gündelikle çalışan i şçileri i htiva ederdi . »  

« Zanzak umumi, içtimal yapı i t i bariyle diğer köylerden biraz farklı 
olarak daha çok aristokratik bir çelıre arzediyordu. Bütün köy arazisinin 
yarısından faz lası ve en iyi kısımları iki ailenin elinde b u lunuyordu; geri 
k a l a ı ı ı da b i rkaç Türk ai lesiy l e  E rmeni'lere a i t t i .  Bu bakı mdan niirusun 
yan s ı mlan çoğunu bu iki zengin ailen i n  ekserisi Ermeni olan işçileri teş­
k i l  ediyordu. Bugün bu içtimal fark azalmış bulunuyor. Zira Ermeniler 
vanlarında çalışt ıkları b u  ailelerin bütün menkul mallarını alarak b u  lıa­
va l id c y:ışay:ın diğer ı rkclaşlarıyle bir l ik te  topl u bir halde l 9 16'd a Rusya' 
ya g itmişlerdi.  Gerek bu yüzden gerek umumiyetle harp dolayısiyle fakir 
düşen bu iki zengin aile efradı bizzat çalışmadıkları gibi işçi bulmakta 
da güçlük çekmektedirler. B una mukabil orta lıalli aileler kendi tarlala­
rında h izz:ı t ça l ış l ık l arı gibi,  eski zenginler için ayıp sayılan ticaretic de 
meşgul o l ah i l ııı c k t ccl i rler. B u  yüzden i k tisadi bakımdan diğer zümrelere 
nisbetlc daha iyi bir durumda bulunmaktadırlar.»55• 

(55) y.a.g.e., s. 57. Bu :köylerdeki değişmenin boyutlarını belirlemek amacıyla Bcğlfın 
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Köylerde temel etkinlik tarımdır. Kara sapan ile Rus kökenli «Katan» 
denilen demir pulluk, esas gereçlerdendiL Sapan için bir çift öküz, kötan 
için ise beş ile sekiz arasında çift öküz ya da manda gerekmektedir. Bu 
nedenle katan sahibi olmak, köyde statü simgesi sayılmaktadır. Aynı bi­
çimde at  sahibi olmak da statü s imgesi olarak kabul edilmektedir. 

Köyde esas olarak buğday ve arpa ekilmekte, hayvancılık ise son de­
rece sınırlı nitelik taşımaktadır. Zanaat olarak basit demircilik, nalbant­
lık, marangozluk ve berberlik göze çarpmaktadır. 

Bu basit ekonomik düzen içinde en yaygın ilişki, toprak ağası-maraba 
ilişkisid ir. Ağa, hasat sonunda ürünün üçte ikisini alır. Fakat marabası­
nın tüm gereksinmelerini, toprak, tohumluk ve hatta marabanın eski borç­
ları dahil, karşılar. 

İncelenen yöre, Birinci Dünya Savaşı sırasında Ruslar tarafından bir­
kaç ay siirc ilc _işgal edilmişti.  Bu nedenle ailelerin büyük bir bölümü Kay­
seri'ye göç e t miş. 1916-1924 arasında köylerinden uzakta yaşayan bu aileler, 
sekiz yıllık bir aradan sonra tekrar ilk yerlerine dönmüşlerdi. 

Turhan, kendi köyü de aralarında bulunan bu yerleşme birimlerindeki 
ailelere aslında «yardım» için yaklaşır. Bir başka deyişle onlara « . . .  daha 
evvel kasaba ve şehirlerde vukua gelen ve köy halkının da kolayca kabul 
edebilecekleri bazı değişmeleri tavsiye ediyor veya kendilerine daha çok 
fayda ve refah temin edebilecek vasıta ve aletlerin kullanılmasiylc bunlar 
üzerinde kolayca yapılabilecek bazı ısiahat ve tadilleri gösterrneğe ve b u  
hususta onları iknaa» çalışıyordu�6• 

Bu satırlardan da açıkça anlaşılacağı gibi, Mümtaz Turhan, terimie­
rin ve disiplinlerin «moda olmasından» · yıllar önce « toplum kalkınması», 
« toplum örgütlenmesi» ve «Sosyal çalışma» gibi etkinliklerio içine girmişti. 

Nitekim, genel olarak bir «Sosyal-psikoloj ik» yaklaşım uyguladığı hal­
de, köy araştırmalarında okuyucuya aktardığı yöntem «katılıcı-gözlemci» 
olarak, bu «Uygulamalı çalışmaları na» daha uygun düşen bir antropolojik 
yönteıııdi .  

Turhan, bu köylerde değişme olgusu üzerine eğilmiştir. Değişmeye yol 
açan öğeleri üç grupta toplar: Birinci grup öğeler yer değiştirme ile ilgili 
etkenlerdir. Köy halkının Kayseri'ye gitmiş, burada sekiz yıl kalmış ve 
sonra da dönmüş olması, bu gruptaki etkenleri oluşturur. Turhan, ikinci 

grup olarak çevrede oluşan f iziksel ve toplumsal değişmeleri ele almak­
tadır. Bu grubu da üçe ayırır. Birinci olarak Rus işgali sırasında yapılan 
dekavii hattı ile ikinci karayolunu belirtir. Bu iki yol, köyler ile E rzurum 
ve Kars arasındaki u l aşımı daha çabuklaştırmış ve kolaylaştırmıştı. Tur­
han, bu gruptaki öğelerin ikincisi olarak Rus işgali sırasında Ermenilerin 
Rusya'ya göç etmesini, bu nedenle de hem nüfus yoğunluğunda ortaya çı-

Toğrol ve arbdaşları 1 986 yılında yeni bir araştırma yapmışlardır. Bkz. Beğlan Toğrol ve 
arkadaşları, "Erzuruın'un Azap, A•kçataş, Dalbaşı ve Değirmenler Köyi.iiniin Dünü ve 
Bugünü", 1. Ü. Tecrübi Psikoloji Çalışmaları, ci lt XVI, ı 988. 

(56) y.a.g.e., .s. 65. 
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kan düşmeyi, hem de nüfus yapısındaki etnik değişikliği belirtiyor. Bu grup­
ta üçüncü olarak ele aldığı konu, 1928 depremidir. 

Bu köylerdeki değişmenin altında yatan üçüncü öğeler grubu, Turhan'a 
· göre çevredeki kentler i le ve bilhassa Ruslar'ın denetiminde kaldığı için 
önemli değişmelere konu olmuş bulunan Kars ile temastır. 

Turhan bu saptamaları yaptıktan sonra, maddi ve manevi kültürde 
meydana gelen değişmeleri ayrı ayrı inceliyor. Kabul edilmeyen öğeleri de 
ayrı bir sınıflama içinde çözümleyen Turhan, bir yandan da farklı grupla­
rın birbirleriyle olan ilişkilerine ışık tutmaya çalışıyor. Bütün bunlarda� 
sonra daha ilerki yıllarda ortaya çıkan değişmelere de bir göz atan Tur­
han, son olarak, bu çalışmasından elde ettiği bazı genellerneleri okuyucuya 
aktarıyor. 

A. İNCELENEN KÖYLERDEKi MADDI 

KÜLTÜR DECİŞMELERİ 

Turhan, köylülerin Kayseri dönüşü, beraberlerinde getirdikleri değişik­
l ikleri ev yapımındaki değişiklikler, evin döşenmesindeki değişiklikler, ta­
rımdaki değişi.klikler, araç ve gereçlerdeki değişikfikler ve hayvancılıkla 
ilgili, bilhassa sütçülük konusundaki değişiklikler olarak beş gruba ayır­
maktadır. 

Ev yapma biçimlerindeki ilk değişiklik kiremitli ve saçaklı çatının 
kullanılması olarak beliriyor. Turhan, tek tük ve acemice de olsa artık, 
göç dönüşü bu tür çatıların görülmeye başladığını belirtiyor. İkinci bir 
değişiklik, binaların pencerelerinde göze çarpıyor. Önceleri çatıya yakın 
ve küçük, hatta kimi zaman da çatı üzerinde açı l mış olan pencereler ye­
r ine artık cam parasına kıyabilen (Turhan «verebilen» diyor) herkes kent 
binalarındaki pencerelerin eşini yaptırıyor. 

Ev eşyasında ortaya çıkan değişiklikler de, Turhan'ın anlattıklarına 
göre, masa, iskemle, karyola gibi birtakım «yeni» öğelerin ev içine girme­
siyle ilgili. Turhan bu konuda son derece ilginç gözlemlerde ·ve· (bem:e tar­
t ışmalı) bir yorumda bulunmaktadır. Gözlemleri şöyle: «Birinci Dünya 
Harbi'nden evvel bu nevi ev eşyaları, bütün cemaat içinde yalnız iki ila üç 
zengin evinde hulunahi lmekte idi. O vakitler bu zengin a i lclerle diğer ta­
bakalar arasındaki  içlimai farkların çok derin olması, halk ı n  bunlan lak­
lid etmesine mani oluyordu.»57• Turhan böylece, önceleri, bu eşyanın yoksul 
ve orta haliiierin evinde bulunmama nedenlerini açıklıyor. Daha sonra 
göçmen olarak gittikl�ri Kayseri'de çok evde bu eşyayı gören halkın «Zih­
nen» bunları kullanmaya hazırlandığını belirten Turhan, köylerine döndük­
leri zaman önce Rus, sonra da Türk askerlerinin bıraktıkları masa, iskem­
le, karyola gibi eşyayı hemen benimsediklerini belirtiyor. Böylece, önce 
bir «zihinsel hazırlık» daha sonra da «fizik b ir karşılaşma» sonucu, bu 
eşya ailelerin günlük yaşamının içine giriyor. 

(57) y.a.g.e., s. 68. 

245 



Bu eşyanın evin ıçme girmesiyle ortaya çıkan «değişikli klen> konusun­
da ise, Turhan, bu «değişik l iklerin» her zaman yeni eşyanın işlevleri ile 
koşut olmadığını dikkatle belirtiyor: «Bilakis bu mobilye parçalarının fonk­
siyonlarıyle bazen tezad teşkil edecek mahiyette bir değişme olduğu için 
burada bilhassa kaydedilmeğe değer. Karyola fakir, hatta orta halli aileler­
de odanın bir köşesine konmuş, üst ü kıymetli bir kumaş, halı ve batta­
niye ile örtülmüş olarak bir nevi tezyinat (süs) eşyası gibi telakkİ ediliyor­
du.  Bunun gibi kenara dizilen sandalyeler de aynı tezyini vazifcyi görü­
yorlardı. Masalar da, ekseriya güzel işlemeli beyaz örtülerle zemine kadar 
örtülmüş bir halde, komodin, şöminc, veya büfe üzerine konulan eşyala­
rın sıralandığı bir raf gibi kullanılıyordu. Bazan da üzerinde büyük bir 
aynanın konduğu bir tuvalet masası vazifesi görüyorlardı; bu takdirde bile 
tuvalct eşyalarının yanında, büyük abajürlü gaz lambaları veya vazolar 
yer allyordu.» 

Turhan bu gözlemleri yaptıktan sonra, bu eşyanın işlevleri dışında 
kullanılmasını (bence tartışmalı olarak) şöyle yorumluyor: «Bu ev eşya­
larının asıl fonksiyonlarının dışında kullanılmalarının başlıca sebebi, ihti­
mal işe yararnıyacak derecede eskidikleri takdirde yerlerine yenisinin ko­
namıyacağı endişesi idi.» Kanımca bu yargı yanlıştır. Bu eşyanın «SÜs eş­
yası» olarak bir «gösteriş amacı» ile kullanılmasının, «eskime ve yerine 
yenisinin konulamaması kaygısı» ilc hiçbir ilgisi yoktur. 

Turhan'ın bu yargısının tartışılabilirl iği için pek çok kanıt öne suru­
lebilir. Birinci olarak, bilindiği gibi, bu eşya kolay eskiyen cinsten değil­
dir. Bu nedenle amaç dışı kullanımında eskime kaygısının bulunması çok 
akılcı bir neden değildir. İkinci olarak, bu eşyanın köylülerin kafasında 
«ne anlama geldiğini» Turhan, bizzat kendisi birkaç satır önce anlatmak­
tadır: Bunlar, «zenginlerin kullandığı eşyalardır>>. Bir başka deyişle, sahip 
olunmalan, sınıfsal açıdan bir «anlam ifade eden>. Simgc olarak «Statü be­
lirten» eşyadır bunlar. Nitekim, Turhan da birkaç satır sonra aktardığı 
bir gerçek ile, bizim bu yargımızı doğrulamaktadır: «Bununla beraber ta­
nımadıkları bir misafir, bilhassa memurlar geldikleri zaman, bu eşyalar 
esas fonksiyanlarına uygun bir şekilde kullanılıyordu. Aynı şey cemaatin 
ekserisi tarafından kabul edilmiş olduğu halde pek az kullanılan yemek 
çalalları için de söylenebilir.»58• 

Turhan'ın bu satırlarından da açıkça anlaşıldığı gibi, bu eşya bütü­
n i.iyle «gösteriş» için kullanılmaktadır. Bu gösteriş işlevi, alt sını flardan 
olanlara «göstermelik» o eşyayı asıl kullanan sınıf mcnsuplarına ise «kul­
lanmalık» olarak yerine getirtilmektedir. 

Ayrıca, pek çok «dayanıklı tüketim malı»nın «göstcrişçi ti.iketim» ama­
cıyla alındığı unutulmamalıdır. Bu «gösteriş» kimi zaman belli bir eşya­
nın amacı dışında kullanılmasını ya da esas olarak «kullanılmadan teşhir 
edilmesini>> gerektirebilir. Örneğin buzdolabı da Türkiye'ye ilk ithal edil­
diği dönemlerde hem kullanılmış hem de asıl içinde durması gereken 

(58) y.a.g.e., s. 69, 
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ıııu trak yerine, << teşhir ed i lme k »  amacıyla, misafir odasına konmuştu. Kent­
lerde çoktan aş ı lmış  bulunan bu evre, k ı rsal  alanlarda hala göze çarp­
mak tad ı r. İş te  bugün buzdolabı konusunda görülen bu durum, Turhan'ın 
gö:�.lcııı yap t ığı di:incındc de sözünü ettiği «CV eşyası» için geçerlidir. 

Turhan, maddi değişiklikler konusunda, daha sonra, Yozgat yöresinde 
yetişen bir nevi buğdayın ekiminden söz ediyor. Fakat, köylüler istedikleri 
sonucu a lamayınca, bu buğdayı ekmekten vazgeçiyorlar. Aynı biçimde An­
kara keçilerinin yetiştirilmesinde de çok başarı l ı  o lamamışlardı. Bu ne­
denle  Ankara keçileri beklenen yaygınl ıkta yetiştiril mcdi. 

Ka bul ed i len maddi değişiklikler aras ında, kağnı yerine dört tekerlek­
li büyük yük araba ları da önem le üzerinde durulması gereken öğclcrden. 
(,'liı ı k ü  bunla rı n kul lanı lınaya baş lanması i lc , art ı k  arpa .ve buğday sapla­
rının bağlanmas ına gerek kalmıyor. 

Kabul edi lmeyen öğelerden çok öne mli  biri, at i l c  çek i len bir biçme 
mak ines id ir. Köye, Kars'ta da arazisi olan ve aleti orada görmüş olan biri 
t <ı ra r ı ı ıd<ı ı ı  gc l i r i l ııı i ş l i .  fak at l ıcın k ul l a n m a  güçl i"ıği"ı h eııı de onarma ola­
na ksızl ı k ları , b u  « devr im yapabilecek güçte» olan aracın köy tarafından 
kabulünü önlemişti .  Bu konuda Turhan'ın gözlem ve yargıları sonradan 
b i r  ara t ra k tlirkrin baş ına gelen leri (yedek parçasızl ıktan çürüyen trak­
t ö r l e ı - ulayı)  de açık laya b i i  ir. 

Kabul edi len bir başka maddi yenil ik,  süt, ya da krcma makinelerinin 
ku l lan ı lması olarak göze çarpmaktadır. Turhan, ince yap ı l ı  bu m a kinelerin 
k aba ve i l kel  araçların yanında k u llan ı lmasının i lginç bir çelişki . görünü­
mü scrg:ilediğini vurgular. Turhan'a göre bu makinelerin kabulü, tereya­
ğının eski usule göre üret i lme olanağının kalmamış olmasına bağlıdır. 
Üzei l i k le dcp rcrıı dc ı ı son ra,  lc n.'yağı ii rc l i l ıncsi için çuk sayıda geniş  ağ ı z l ı 
s i i l k ; ı p l ; ır ı  ve h u ı ı hı r ı ı ı  k o ı ı u l<ıc<ığı  ge ı ı i �  kapa l ı ; ı l a nla r a rt ı k  herkesin d i ı ı ·  

de k <ı l ı ı ı <ı ı ı ı ı ) L L  Gcııl'l u la ra k  geç i m i  s i i t  ı n a ıı ı u l l n iııdcn oları köy halk ı  da 
böylece, Turlıan'a göre bu süt makinelerini k ullanmaya mecbur kalmışt ı .  

Turhan b u  nok tada b u  makinelerin kul lan ılma kolaylıkianna atıf  yap­
mıyor. H iç kuşkusuz, bunların yedek parça ve tamir sorunları çözülmüş 
olmalı  k i ,  araçları n e t k i n  bir biçim de günlük yaşam iç inde bütünleşmesi 
sağl a n m ı ş .  Yi ı ıc de Turhan'ın bu konuda ayrınt ı l ı  bilgi vermemiş o lması 
i i ı ıc ı ı ı l i h i r  e k s i k l i k  o l a ra k giizc �· aqını a k lad ı r. 

T ı ıdıan,  rcddcd i iL"ıı ügdL·ri  as l ında « Üıın· dcı ıl'lll' l l ,  soı ı ra ı -c<.klcdi lcn»,  
«çok i s t e ı ı ın c si ı ıc karşın olanaksızlardan dulayı reddedi len» ve «hiç denen­
mcden doğrudan doğruya reddedilen» olarak üç gruba ayırmaktadır. 

Reddedi len bir buğday tipini « dcncndikten sonra reddedilen» gruba 
önıck olarak a n latır. Bu buğdayın red nedeni, e k mek pişirme usulüne 
uygun «clastiki» hamur vermemcsidir. Elfıstiki o lmayan hamur tandır üze­
rinde pişirilcn c kmeğe uygun olmamaktadır. 

«Üianaksız l ı k tan reddedilen » öğeler aras ında (kendisi söylememekle bir­
l ikte) at i le  çekilen biçme makinesini sokabiliriz. Harman makinesinden, 
tohum serpme makinesine kadar, tarımı kolaylaştıracak tüm araçları, Tur­
han bu gruba sokmak ta dır. Ayrıca tavsiye ve telkin edilmiş b ulunan bazı 
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öğeleri de (ki bunhı rı bizzat kendisinin küy li i lere tavsiye ctliği anlaşıl mak­
tadır) kısa bir denemeden sonra, ya da çok islenmclcrine karşın hiç de­
nenmeden reddedilen öğeler arasına sokmaktadır. 

Turhan'ın köyliilcrc, bir kooperatİf, yeni bir ev inşaatı yöntemi ve 
fırın-çamaşırhanc-hamam karışımı bir bina olarak üç ayrı öneride bulun­
duğu anlaşılıyor. Yine anlaşıldığına göre, bunların bir bölümü işi yapacak 
usta olmadığı için, bir bölümü de toplum bu fikre henüz hazır olmadığın­
dan reddedilmiş. 

Görüldüğü gibi Turhan gerçek bir « toplum kalkınması uzmanı» gibi 
çalışmış, bu çabaları sonuç vermeyince de yaptığı işi << katılıcı-gözlemcİ» 
yöntemle irdelemiştir. 

Turhan, reddedilen öğelerin sonuncu grubuna «cemaatin hali hazır 
i htiyaçları bakımından a l ınmaları m uhakkak zaruri o lmıyan unsurlarla, 
kabul leri için gru ptın zihniye tinde vuku bu lan değişikliğin henüz kafi gel­
ınediği unsurları» sokmuştur59• 

Aslında Turhan, her ne kadar maddi kültür alanındaki değişmelerden 
hareket ederek bazı sonuçlan belirtmekte ise de, gerekli olduğu, ya da 
önemli olduğu zamanlar, doğrudan doğruya manevi kültür öğelerine bak­
maktadır. Bu son grup öğeler de kendisinin belirttiğine göre, kökleri daha 
çok zihinlerde yatan davranışlara ilişkindir. V erdiği örnekler «peçe ve çar­
şafın lağvı, şapkanın kabulii , köyde müşterek bir meyve fidanlığının te­
sisi ve temizliğe ait bazı tedbirler»dir60. Turhan bu konudaki direncin «di­
ne dayanan kültür ve sınıf farkları» o lduğunu belirtmektedir61. 

Meyvelik kurulması, heta. inşa edi lmesi gibi başlatılmış ya da telkin 
edi lmiş bulunan öğelerin reddini ise « hali hazır ihtiyaçların, mevcut metod­
ları, itiyadları değiştirmeye sevkedecek derecede kuvvetli olmaması, tav­
siye olunan unsurların kabulü ha linde:; elde edilecek faydaların önceden 
görülcmemcsi, rahatlığın, temiz ve kolay yaşamanı ıı ,  emek ve vakitten ta­
sarruf etmenin onları harekete geçirecek bir saik, bir ihtiyaç haline henüz 
gelmemesi, cemaatin iktisadi ve teknik seviyesinin yeni teşebbüslerin ta­
hakkukuna müsait bulunamaması gibi amillerc» bağlamaktadır62. Görül­
düğü gibi Turhan burada toplum kalkınmasının ünlü, «ger:çek ihtiyaç», 
«duyulan ihtiyaç» farklılaştırmasına uygun bir kavramiaştırma yapmak­
tadır63. 

Turhan bu çözümlemelerine ek olarak, köy halkının Kayseri'de iken 
ura halk ı ilc ve sonı·adan sürekli temas ta olduğu Karsh lar ilc il işkilcrin­
dc hemen hemen hiçbir o lumsuz belirtiye rastlanmadığını belirtiyor. B u  
durumu, iki tarafın da birbirlerinin farklı kültür kimliklerini kabul etmiş 

(59) y.a.g.e . . s .  88. 
(60) y.a.g.e., s .  88. 
(61) y.a.g.e., s.  88. 
(62) y.a.g.e., s .  89. 
(63) Toplum Kal1kınması ve Toplum Örgütlenmesi için bkz. Emre Kongar, İnsanı 

Yöllle11dirme ı•e Sosyal Hizmetler, (Sosyal Çalışmaya Giriş), Hacettepe Üniversitesi Ya 
yınlan, Ankara, 1 978, s. 94- 1 70.  
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olmasına ve bilinçli olarak algılanan bu farklılığa belli bir hoşgörü ile ha­
kıldığı gerçeğine bağlıyor. 

Turhan daha sonra, incelediği köylere yeniden gitmiştir. 1942'de bı­
raktığı köylere 1 948'de geri dönen Turhan, ortaya çıkmış olan değişikl ik­
lerden hayrete düşer. Aslında ortada pek şaşılacak bir şey de yoktur. İkin­
ci Dünya Savaşı bitmiş, Türkiye'ye Marshall Yardımı başlamıştı. Bu genel 
değişmelere ek olarak, Toprak Mahsulleri Ofisi Horasan'da bir ambar kur­
muş ve tarım ürünlerini yerinde peşin para ile satın almaya başlamıştır. 
Ayrıca, Erzurum-Kars arasındaki demiryolunun yapılmakta oluşu da, bir 
yandan yörenin gelirini arttınrken öte yandan, tarınıdaki işgücü açığını 
büyütmüştür. Mikro düzeydeki önemli değişmelerden biri de, civar köyler­
den birine son derece becerikli, «elinden her şey gelen» bir değirmencinin 
gelmiş olmasıdır. Bu değirmenci, hemen hemen tüm mekanik araç ve 
gereçleri tamir edebildiğinden, köylülerin bu tür «yeni» makineleri kullan­
maları büyük ölçüde kolaylaşmıştır. 

Ayrıca çok önemli bir öğe de, «arsa spekülasyonu» olarak göze çarp­
maktadır. Yörenin önemli köylerinden Horasan'ın kaza olacağı rivayeti · 
buradaki toprak fiyatlarını birdenbire yükseltmiş ve civar köylerden köylü 
akımına yol açmıştır. 

Altı yıl içinde ortaya çıkan bu «olumlu» değişme ve gelişmeler yanın­
da Turhan bir de «olumsuz» bir değişmeden söz ediyor: Bu da, köylülerin 
okula ve eğitime karşı tutumlarıdır. Turhan, köylülerin okula ve öğret­
meniere karşı son derece olumsuz b ir tutum içinde olduklarını saptıyor. 
Bu durumun nedenini de, (kendileriyle tanışma ve konuşma fırsatı bula­
madığı) öğretmenierin yetersizlik ve yeteneksizliklerine bağlıyor. 

B. TURHAN'IN KÖY ARAŞTIRMALARINDA 

ERİŞT!Gi SONUÇLAR 
. 

Turhan, kültürel antropoloji konusunda fonksiyonalist yaklaşımın tem­
silcisi olarak, ilk kuralını, yine foııksiyonalist ekolün bir ilkesi biçiminde 
foı:müle ediyor: İncelenen yörelerdeki kültür değişmeleri, mevcut kültür 
öğelerinin artık belli gereksinmeleri karşılamaya yetmediği konularda ve 
bilinçli seçim yoluyla gerçekleştirilmiştir. 

Turhan ikinci bir kuralı da «dilTüzyonist» yaklaşımın pekiştirilmesine 
yönelik olarak gözlem iş: Değişmeler , toplumun ancak yabaı.cı bir kültür le 
teması sonunda, bilinçli olarak oluşturuluyor. 

Turhan bu iki gözlemi şu satırlarda ifadelendiriyor: « Hakikatte en 
mühim yenilikler, değişen şartların tesiriyle mevcut itiyadlar, faaliyetler 
vesair vasıtaların artık grupun asli ihtiyaçlarını tamamiyle tatmin edemez 
bir hale geldikleri hissedilrneğe başlandığı zaman vuku bulmaktadır ki 
bu da en çok yabancı bir kültürle temas neticesinde görülmektedir61• Böy-

(64) Turhan, Kültür Değişme/eri, s. 96. 
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lece, Turhan'ın nıçın hem fonksiyonalist, hem diffüzyonİst olduğu açıkça 
ortaya çıkmaktadır: Ancak yabancı kül türle temas sonucunda bazı toplu­
luklar birincil gereksinmelerin in  daha etkin bir biçimde doyum yollarını 
üğrenmektedirler. (Pek doğal olarak bu yaklaşımın, insanlık a i les inin en 
ününde giden ve teknolojik bakımdan en ileri nitelik taşıyan toplumlardaki 
değİşıneyi açıklamakta yetersiz kaldığını belirtmeye bile gerek yoktur.) 

Turhan'ın önemle üzerinde durduğu üçüncü kural, benim teknoloji 
-ideoloji etkileşimi dediğim, maddi kültür-manevi kültür ilişkisidir. Tur­
han, önce manevi kültür öğelerinin ,  dışardan alınacak maddi kültür üğele-. 
rini belirlediği gibi, sert ve tek yünlü bir ilişkiye işaret ettikten sonra bu­
nu yumuşatmakta, ve aralarında bir <<etkileşim» olduğunu kabul etmekte­
dir. Bu konuda üçüncü kural olarak, manevi kültür öğelerinin, yerine 
daha iyisi konmadan, eski öğelerin atılmasını engellediği biçiminde bir iş­
lev sahibi olduğuna işaret etmektedir. 

Turhan son bir gözlem olarak, bu yöredeki toplumların, aldıkları tüm 
yabancı üğelere karşın, «Özgünlüğünü» koruduğunu belirtiyor. Buradan da 
ilginç bir kurala erişiyor. Dördüncü kural olarak bir kül türün bağımsızlığı­
nın, yabancı kültürlerden alacağı öğeleri seçebilme yeteneğine dayalı ol­
duğunu belirtiyor. 
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VI.  TURHAN'IN KÖY SORUNUNA İ LİŞKİN 
ÇÖZÜM ÖNERiLERİ 

Tu ılı<ır ı ,  k iiy ve kö,vli.i sorunun<ı ,  okunı<ı-y<ıznıa seferberliği d ışında y<ık­
h)II ' .  Garplzlaşnw ı ım Neresiı ıdeyiz, k i tabının bir bölüm üne « Türkiye'nin 
k al k ın ın<ısınd<ı köyün yeri ve ı-olü» a d ını koymuştur. Turh<ın bu bölüme 
şöyle b<ışlıyor: «Ne Türkiye'nin ne de köyün k<ılkınmasında ilk t <ı hsilin, 
nıühim bir rol oynamayacağını, z<ıten b ugünkü şartlar içinde bunun tahak­
kukuna i mkfın olnmd ığını ve her şeyin, yetiştirmek mecburiyetinde oldu­
ğ u muz birinci sınıf i li m  ve teknik <ıd<ıml<Jrından t eşekkül eden m ütehas­
sıslar kadrosu na baği� bulunduğunu belirtmek! e köyü i hmal ettiğimiz · ze­
habı uy<ınmış ol<ı bilir.» 

« B ilakis, bütün Türkiye'de şamil um umi ve içtim<ı i  k<ılkınma planınd<ı 
köyi.i n ı ı ı i.i l ı i nı bir yer t u tm<ısı  ic<ıp e t tiğine in<ınıyoruz.,65. 

Tu rlw n, köy sorunu <ı çısmd<ın, b ugi.!n artık çok iyi bi ldiğimiz bazı 
gerçekiere i ş<ırct ediyor: « B i r  d ef<ı köy deyince, Türkiye'de tck bir köyün 
old uğunu , ve s<ıyısının çok kabm-ı k olın<ısın<ı r<ığmcn cemiyetin küç ü k  b i r  
ciizünü teşkil et tiği s<ınıl ır. (Ci.imleyi aynen <ı ktmdım). Halbuki meşhur i k ­
tis<ı t<;ı  Thomburgh'un d <ı d ediği gibi, Türkiye'nin smırlmı i çinde yolsuzluk 
ve kötü idare yüzünd en, i ktis<ıdi  b<ıkımd<ın b irbirinden ayrılmış yüzlerce 
küçi.ik Ti.irkiye mevcuttur.»6�. 

Giiri.i l d i_iği_i !!ibi Turlmn (cümlenin bozuk Türkçesi bir y<ına) «köy kav­
r<.ını ı nı n »  tck bir v<ırlığı bclirtmediğini,  « birden çok köy y<ıpısının» h ulun­
dui�unu (o dönemd e fazla bir y<ıyın b ulamadığı için ne y<ızık ki bir Ameri­
k<ı l ı 'nm ar<ıştırm�sına atıf y<ıpar<ık) bize <ıktarıyor. 

T u  rhan'ın d i k k <ı l i  çektiği b i r  başk<ı nokt<ı da, « köy» v<ırlığının y<ılnız 
coğr<ıfi ve id<ıri bir <ıyrımı belirtmcyişi, t<ım tersine, <ıyrı b i r  « k ültür»,  ayrı 
bir yapı s<ıhibi olm<ık ortaya çıkmış olmasıdır. Turh<ın bu noktayı d a  
bel ir t t ikten sonra, « gerek köyün, gerek b ü t ün Türkiye'nin kalkınm<ısı,  s<ı­
n<ı _vilcşmcsi ' neticesinde, kaçınılm<ısı i m kansız b<ızı içtimal smsıntılm ola­
c<ı k ı ır » diyor. B tın lm·a k<ırşı h<ızı rlıklı  b ulunulm<ısını,  gereldi önlemlerin 
<ı l ınıııasını is tiyor. 

(65) M üm taz Turhan, Garbltlaşmalllll Neresindeyiz?, 13abıilli Yayıncvi, İstanbul, 
1 96 1 ,  (3  .basını ) .  s .  1 3 1 - 1 32 .  

(66) y.a.g.e., s .  1 32 .  
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A. TURilAN'IN KÖY SORUNUNUN ÇÖZÜMÜ İÇİN 

GELİŞTİRDİCİ MODEL 

Turhan , köy kalkınmasının çözümü çok zor b ir  sorun olduğuna işaret 
ettikten sonra, kendi geliştirdiği bir çözüm modelini önermektedir. 

Turhan'ın önerdiği çözüm modelinde esas öğelerden biri, her kırk kö­
yün «mümkün mertebe» ortasında olmak üzere « Kültür Teknik ve Sanayi 
Merkezleri» kurulmasıd ır.  İ lköğretim seferberliği gibi hem olanaksız, hem 
yanl ı ş  pro jeler yer-ine, hütün güç, «birinci sını[» b i l i m  adamlarının yetiş­
t irilmelerine yöneltilmeli ve yetiştirilecek olan «birinci sınıf ilim ve tek­
nik adamları ile yardımcıları» bu merkezlerde görevlendirilmelidir. Tur­
han'a göre mevcut kaza merkezleri ve kasabalar, pek çok yer için bu «mer­
kezlerin» görevlerini yüklenebilirler. 

Turhan, bu merkezlerin birinci işlevinin « köylüyü, inkişafı için zaruri 
olan ve ancak büyük şehirlerde bulunabilen her nevi medeniyet ve kültür 
eserleriyle temasa getirmek, sonra da bunları zamanla benimseyecek, ken­
dis ine  mal edebilecek bir şekilde yetiştirmek» olduğunu söylüyor. Bunun 
için de, bu merkezlerde yatılı ve gündüzlü bölümleri olan bir ya da iki, altı 

· sınıflı bölge okulu, bir orta okul ve bir kütüphane, bir tiyatro, bir sinema, 
bir hastahane, bir tamir atelyesi, bir d ökümhane ve bir de yerel özelliklere 
göre ku rulacak olan bir «sanayi kolu» o lacaktır. 

Turhan, bu merkezlerde bul u nma sı gereken uzmanları da şöyle sayı­
yor: İ k i ,  üç tarım uzmanı, yerine göre bir  hayvancı l ı k ,  ya da meyvacılık uz­
manı, bir küçük sanatlar veya el tezgahları uzmanı, bir sağlık uzmanı, 
bir mühendis veya mimar veya her ikisi, bir sosyal antropolog, bir psiko­
log veya pedagog ve tüm bu uzmanların yardımcıları67• 

Turhan bu merkezleri yalnız hizmet ve eğitim veren değil, aynı zaman­
da araştırma yapan birimler olarak da d üşünüyor. Ayrıca, köy kalkınma­
sının yanında bu merkezlerden beklediği işlevlerden biri de, sanayileşme­
nin getirdiği bir sonuç olan kentleşmeyi daha sarsıntısız biçimde gerçek­
leştirmeye yardımcı olmalarıdır. Bu merkezler bir yandan köydeki nüfusu 
yerinde tutarak, öte yandan kente göç edecek nüfusu, gerekli işler için 
eğiterek, sanayileşmenin sarsıntısız olmasına yardım edeceklerdir. 

Turhan'ın köy kalkınması ya da daha geniş deyimi ile, köy sorunu 
konusunda önerdiği çözüm modelinin ikinci öğesi «İ lahiyat Liseleridir». 

Tu rha n  bu konuda aynen şöyle diyor: « Gerek 'kültür ve sanayi mer­
kezleri' projesinin gerçekleşmesinde, gerek köyün manevi bakımdan kal­
kınmasında büyük bir rol oynayacağı muhakkak olan diğer müessir bir 
tedbir de İlii.lziyot Liselerinin açılması olacaktır. »68• 

Turlıan'a göre öteki lisclerle aynı düzeyde olan, fakat ek olarak prog­
ramlarında d insel b i lgileri de içerecek olan bu liselerin gayesi yine Tur-

(67) y.a.g.e., s. 1 .36- 1 42 .  Bu yaklaşımın çok sonradan "·köyJkent" projeleri bi.çinıinde 
CH P progranınıda da benimsenmiş olması. Turhan'ın modelinin •kabul edilebilirliğinin bir  
ka nıtıdır. 

(68) y.a.g.e . . s. 142- 143.  (Ailını ben çizdim. E. K.) 
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han'a göre, «hem öğretmen hem de din adamı, yani hoca yetiştirmektir.» 
Turhan bu « İlahiyat Liselerinden» mezun olanların da, aynen öğretmen li­
seleri mezunları gibi bir-iki yıllık pedagojİk eğitime tabi tutulduktan sonra 
köye başöğretmen ya da öğretmen ve aynı zamanda hoca olarak gönderil­
melerini önermektedir. Turhan'a göre «böylece (köyde) öğretmen-hoca iki­
liği ortadan kalkacağı gibi, (köylü) köyde de benimseyeceği, seveceği, iti­
mat ·edip inanacağı bir münevvere kavuşmuş olacaktır.» 

Turhan bu önerisini bir «sihirli değnek», «her derde deva» bir 
ilaç gibi görmektedir. «Bunun faydaları, aklı selim sahibi her insanın 
kabul edebileceği gibi sayınakla bitirilemez. Çünkü bununla hakikatte sa­
dece öğretmen-hoca ihtilafı hertaraf edilmiş olmuyor, aynı zamanda asır­
lardan beri devam eden münevver-köylü ikiliği, onun münevvere olan iti­
matsızhğı, hatta düşmanlığı da ortadan kaldırılmış oluyor. Bu arada köyü 
kalkındırmaya memur mütehassıs heyetin tavsiyelerinin kabul edilmesinde, 
yapılacak islahatın temin edeceği faydaların anlaşılmasında, siyasi ve ik-

. tisadi ahval hakkında bilgi verilmesinde, erişkinlerin yetiştirilmesinde, ilk 
tahsilin rağbet görmesinde, ılinin layıkıyla kavranmasında, tehlikeli dış 
propagandalara mukavemet etmekte bu hoca-öğrctmenin büyük bir rolü 
olacağını, diğer memleketlerde yapılan tecrübe ve müşahadeler göstermek­
tedir.»69. 

Turhan, b undan sonra Peru ve Hindistan'dan örnekler vermektedir. 
Görüldüğü gibi, Turhan, bir zamanlar ülkemizde son derece geçerli olan 
«Toplum Kalkınması» yaklaşımından söz etmektedir. Nitekim, Maarifimi­

zin Ana Davaları adlı çalışmasında .sözünü ettiği « İçtimai hizmetler ve 
yardım teşkilatı» bu yaklaşımı, taptancı ve bilimsel bir biçimde ele aldı­
ğını göstermektedir. Peru ve Hindistan örnekleri de bu yaklaşımdan kay­
naklanmaktadır. 

Turhan daha sonra yazdığı Toprak Reformu ve Köy Kalkınınası adlı 
kitabında köy sorununu ve b u  sorunun çözümü hakkındaki önerileri yeni­
den ele alır. Dönem, «Planlama» dönemidir. Devlet Planlama Teşkilatı ku­
rulmuş ve pek çok çalışma arasında «Toprak Reformu » çalışmaları d a  
başlatılmıştır. Turhan d a  b u  çerçevede konuyu şu a l t  başlıklar altında ele 
almaktadır: 1) Toprak reformunun umumi, içtimai ve iktisadi planda ye­
rini tayin etmek. 2) Reformlardan evvel yapılması lazım gelen araştırmalar. 

Turhan, toprak · reformunun genel kalkınma planındaki yerini belirle­
mek için yedi adım öneriyor: 1) Türkiye'nin umumi, içtimai ve iktisadi kal­
kınma teşebbüsünde köy ve köy toplumunun yerini tayin etmek, sonra bu 
çerçeve içinde toprak reformunun oynayabileceği rolü objektif bir şekilde 
tesbit etmek. 2) Toprak reformunu sosyal yapıya göre ayarlamak. 3) En 
uygun zirai istihsal ünitesini hesaba katmak. 4) Reformu, zirai istihsali ar­
tırmanın bir unsuru olarak düşünmek. 5) Toprak dağıt ımı m ı ,  yoksa başka 
iş sahalarına yatırım mı? 6) Toprak d ağıtımını, devlete ağır bir mali külfet 
yüklemeden başarma çareleri. 7) Toprak reformu ve kültür faktörlerF0• 

(69) y.a.g.e., s. 1 43-144. 

(70) "Toprak Reformu ve Köy Kalkınması", "Umumi Mülahazalar", Mümtaz Tur­
han, Biitün Eser/eri 1, (.Beş kitap bir arada), Yağmm Y aymevi, istanbul, 1980, s. \<1.6-152. 
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Turhan, bu önerilerinde, «köy enstitüleri» yerine «Zİraat okulları» ku­
rulması görüşünü yineler. 

Turhan , Kalkınma Planının hem ilköğretim seferberliği n i  hem de top­
rak reformu anlayışını açıkça eleştirmektedir. 

Toprak reformunun bir �< siyasal tercih», ve «feodalizmin tasfiyesi» 
gibi sloganlarla ele alınamayacağını vurgulayan Turhan, işin «Sosyal adalet» 
ve «siyasal» tarafından çok «tarımsal üretim» ve «tarımsal verimlilik» kıs­
mına ağırlık vermektedir. Ayrıca, « feodal ilişki» denilen ilişkinin de ye­
terince araştırılınadığı ve biJinınediği idd iasındadır. 

B. TURHAN'IN KÖYLÜ-ACA İLİŞKİSİ NE BAKIŞI 

Turhan, toprak reformu konusunda dikkate alınması için sıraladığı 
yedi adımın sonuncusu olan « kültür faktörlerİ» başlığı altında köylü ile 
ağa arasındaki ilişkileri inceler. Biraz aşağıda göreceğimiz gibi, ileri sür­
düğü d üşünceler, sonuç olarak mevcut yapının korunması, ya da en azın­
dan «çok dikkatle, çok yavaş» değiştirilmesi gerekliliğine işaret etmektedir. 

«Ş imdi 'toprak ağalığı saltanatına' veya 'ortaçağ feodalizmine' son ver­
mek sloganları i lc y ı kılnıak is tenen bu rej i mde köylü ile toprak sahibi 
arasındaki münasebcti b ilmeye ihtiyaç vardır. Köle gibi gösterilmek iste­
nen bu rejimde köylü ile toprak sahibi arasındaki mahalli örf ve adetlere 
(yfmi  kültüre) dayanan ne gibi bir aki t  vardır? Gerek köylü gerek ağa, top­
rak, tohum, mal, emek vesaire itibariyle bu ortaklığa ne koyar ve karşılı­
ğında ne alır? Bu hususta maalesef toprak reformu avukatlığı yapan ile­
rici aydınlar tarafından şimdiye kadar hiçbir bilgi verilmemişt ir .  Halbuki 
toprak reformunun zaruri olup olmaması bakımından bu noktanın bi lin­
mesinin büyük bir ehemmiyeti vardı. Elimizde toprak ağalığı rej iminin 
en çok cari olduğu iddia edilen Şark vilayetlerinden Erzurum ile Diyar­
bakır, Urfa ve havalİsine ait  b ilgiler vard ır. Bunlardan Erzurum ve hava­
lisine ait araştırma ve soruşturmalar tarafımızdan yapı lmıştır. Diyarbakır, 
Urfa ve havalİsine ait bilgiler, vazifesi icabı bu havalide çalışmakta olan 
kıymetli bir mühendisimizce temin edilerek bize gönderilmiştir.» 

« Erzurum ve havalİsinde cari olan münasebetin 'yarıcılık veya ortak­
lık' ile, 'marabacıhk' müesseseleri halinde teessüs etmiş olduğu görülür. 
Bunlardan yarıcılık müessesesinin oldukça esnek ve daha çok şahsi mü­
nasebete dayandığı ve pek yaygın olmadığı görülür. Bu müessese daha 
ziyade pancar, patates v.s. gibi bostan mahsullerine inhisar etmekte ve 
arada sırada ilave bir kazanç temin etmek isteyenler bundan faydalanmak­
tadırlar. Yarıcılıkta ekseriyetle cari olan teamüle göre ağa, toprakla to­
humun yarısını veya tamını, hazarı toprağı işieyecek vasıta ve hayvanları 
da verir. Bu şartlar altında elde edilen mahsul, yarı yarıya bölüşülür.» 

«Marabacılıkta ise, toprak sahibi emekten başka her şeyi temin eder. 
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'Maraba' deni len çuk defa kalaba l ık  bir veya iki  a i leden tcşckkül eden bu 
işçilere ağa ev, hal ve vaktine güre b i r  veya iki inek, beş-on koyundan 
raydalanma hakkı verdiği gibi faizsiz para ve hasat zamanma kadar da 
yiyecek zahireyi borç olarak verir. Mahsulün iyi olmadığı yıllarda borç 
yine faizsiz olarak gelecek yıllara devir olunur. Bu şartlar a ltmda elde 
edilen mahsulün 'akid icabı' üçte i kisini toprak sahibi, üçte birini maraba 
alır.» 

« Biiyi.ik bir toprak sah ib inin yanında çalışan iyi ,  becerikli bir maraba, 
orta hal l i  b i r  ç i f tç iden daha iyi b i r  durumdadır. Mesela: Orta hal li b ir  
ç i f t ç i n i n  el l i  diinüın i şlemesine  nıu bh i l  iy i  ve  kalabalık b i r  maraba, as­
gari 500-600 diiniiın işlcycb i l i r. Mahsu llin iyi olmadığı yıllarda tohumunu 
kaybetmcycccği gibi aç kalmak tehlikesi i l e  de karşılaşmaz.» 

«Görülüyor ki, marabacılık müessesesi ikt isadi fonksiyonları yanıııda, 
bir nevi içt imai s igorta vaz i fesin i de görmektedir .»  

« Diyarbakır, Urfa ve havalİsinde ise vaziyetİn köylüler lehine olmak 
üzere daha m üsait olduğu anlaşılıyor. Buralarda köylülerin yukarda zikre­
di len ayn ı şartlar a l t ı n d a  mahsu l lin d aha biiyü k b i r  kısmını (dörtte üçün­
den, sekizele yed i sine kadar) a ldıkları görülmek tedir. Bu, her halde, topra­
ğııı b uralarda daha verimli o lmasıııdan i leri  geliyor.» 

« <3 u  izahlardan cia anlaşılıyor ki, köylü-ağa veya işçi-toprak sahibi ara­
s ındak i  münascbct hiç de <doplumcu aydın l arııı » göstermek istedikleri gibi 
feci o lma k  şöyle d ursun, fena bile dcğildir.»71 (Cümleyi aynen aktardım. 
E. K.) 

Yukardaki satırlar, Turhan'ııı toprak reformuna pek de sepıpati i le 
bakmadığ ını açıkça ortaya koymaktadır. Ayrıca, «toplumcu aydııılar»a 
olumsuz b i r  a t ı f yaparak, tu tumunu « İdeoloj i k  b i r  şcmsiye» a l lıııa da al­
maktadır. 

Turhan 'm aşağıdaki satırları toprak reformu karşısıııdaki olumsuz tu­
tumunu daha iyi bel i rleyecekt ir :  

« B urada üzerinde durulması gereken diğer çok mühim bir nokta, top­
rak reform unu nıiidafaa eden aydııı larııı konuşma ve yazılarmda bu refor­
mun memleke t in  kalkınması bakımından kendi lerinin hiç temas etmedik­
leri d iğer sahalarda yapılması gereken reformlardan daha tesirli, daha 
ehemm iyet l i  olduğunu isbat edemcmiş olmalarıdır. Mesela , toprak dağıtı­
mının, yabancı yazar ve müşahitlerin belirttikleri veçhile son bir iki asır­
dan beri memleketin üstüne bir kara bulut gibi çükcn ve onun her nevi 
gel i şmesini  küstckleycn idari mckanizmada yapılacak cezri bir isiahattan 
daha faydalı ,  b izzat mensup larınlll şikayet konusu olan ve vatandaşı ağır 
iş leı:ncsi bakımından haklı dava larında bile müracaatta tereddüde düşüren 
a dalet mekanizmasında yapılacak köklü b i r  rcfomdan daha tesirli ve ar­
tık l;ı a l i_vcl lcri ıı i n  menıleket yararına o lduğundan haklı olarak şüphcyc 
düşülen , ka l i tesi gi t t ikçe düşen, aciz ve kifayetsiz l ik içerisinde yakında bel­
ki de hiç işlemez bir hale gelecek olan, bu itibarla derhal bir müdahaleye 

( 7 1 )  y.a.g.e., s. 1 53 - 1 5 5 .  
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şiddeLle ihtiyaç hisse LLiren maarif Leşkili'ılında yapılacak bir rcfoı'mdan 
daha verimli olabileceğine kimseyi inandıramamışlardır.»72• 

Yukardaki satı rlardan da anlaşılacağı gibi Turhan, toprak reformuna 
tümüyle karşıd ı r. O denli karşıdır ki ,  kendi içinde gerekliliğini (daha doğ­
rusu gereksizliğini) tartıştıktan sonra, ülkede yapılması gerekli olan başka 
reformlarla karşılaştırmalı olarak «dış tutarlılığını» da tartışma konusu 
yapmakta ve sonuç olarak, bu açıdan da «gcreksizliğini» vurgulamaktadır. 

C. TURHAN'IN AYRINTILI KÖY KALK/NDIRMA PROJESİ 

Turhan, 1958 yılında i lk ba�kısını yaptığı Garplılaşmanın Neresiııdeyiz? 

adlı ki La b ında önerdiği « köy kalkınması projesini» sonradan daha ayrın­
tılı bir biçimde geliştirmiş ve 1 964 yılında Toprak Reformu ve Köy Kalkın­

ması adı altında yayımladığı kitapta yeniden ele almıştır73• «Köy kalkın­
masının ana şartları ve bir pro je» adı al tında anlattığı bu proje, esas ola­
rak «Köy Kü!Lür ve Teknik Merkezleri» kurulması i lkesi çerçevesinde ör­
gütlenmiştir. 

Her kırk köye bir merkez hesabı ile bin merkez kurulması yoluyla 
köy sorununun çözüleceğini belirten Turhan, Eskişehir-Samsun hattının 
doğusunda yı !da 50 merkezi n k u minıası i lkesine göre 500 merkezli k bir 
program ilc işe başlanacağın ı bel i r tmektedir. 

Tu rlıaı ı ,  << I ncrkcz,i i ki bii liiındc d iişiiniir :  Birinci bölümde _dalıa önce 
açıklamış olduğu, « teknik» gereksinmeleri karşılayacak bir «Satış deposu», 
bir «tamir atclyesi» ve  bi r «imalathane» olacaktır. İkinci bölüm ise daha 
çok « kii l türel» amaçl ıd ır. B uradaki  esas ünite de altı sınıflı bir bölge oku­
ludur. Turhan bu projede «ilfılı iyat lisesi» düşüncesini terk etmiş, yerine 
bir « po l i tck n i kı >  okulu önermiştir.  B i r  kütüphane, ve bir faaliyet salonu, 
bu merkezlerdeki toplantılar ve kültürel etkinlikler için gereklidir. Ayrıca 
bir dispanser veya küçük bir hastane kurulmasını da önermektedir Tur­
han. Merkez'in çevresinde bir de suni orman kurulunca, Turhan'ın modeli 
tamam lanır.  

Gürüldi.iğü gibi ,  1 950'li yı 1 1ardaki önerisine göre hayli «gelişmiş» bir  
yapı taşımaktadır b u  öneri. Turhan, ayrıca, projenin finansmanı için Ame­
rikan Yardım Teşkilatı, NATO, UNESC9 gibi kuruluşlardan da yardım 
istenınesini önermektedir. Uzmanların temini için de bu teşkilatlardan ya­
rarlaııılması, önerileri arasındadır. 

Turhan, bir yandan uygulamaya önem verirken, öte yandan araştırma­
yı da önermektedir. Sekiz başlık altında topladığı uzman kadro bir yan­
dan iş görecek bir yandan da araştırma yapacaktır. (Turhan, din adamla­
rını , bu sekiz uzman grubundan biri haline indirnı iştir yeni projesinde). 

Turhan, işin « halk desteği» bölümünü de « toplum kalkınması» tekniği 

(72) y.a.g.e . .  s. 1 55. 
/ (7:i) 13 c n  hu çal ışmada, -sonradan Yağınur Yayınevi tarafından yapılan " B ü tün Escr­

Ieri 1 ,  baskısını kullaıııyorum. 
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ile çözmek istemektedir. Bu amaçla iki yapı önerir. Yapılardan biri «Kö­
yü Kalkındırma Cemiyetİ»dir. Cemiyet, tüm köylünün üye olduğu bir « Umu­
mi Heyet» ile bir «Yönetim Kurulw>ndan oluşur. Kurul dokuz kişidir. Altı 
kişi «Umumi heyet» tarafından seçilir. Muhtar, başöğretmen ve imam, do­
ğal üyedir. Önerdiği ikinci yapı «Bölge Kalkındırma ve Koordinasyon Mer­
kezi»dir. Bu merkez de bir «Meclis» ve bir «Kurul»dan oluşur. Meclis, 
40 köyün her birinden seçilen üçer temsilci ile bölgedeki uzmanlardan, 
daimi encümen azalarından ve hükümet temsilcisi ile Belediye Başkanın­
dan oluşur. Turhan bu ikinci yapıyı, önerdiği «Merkez» içinde düşünmek­
tedir. Merkezlerin « kaza merkezlerinde» olacağı düşünülürse, encümen üye­
lerinin hizmeti anlaşılır. «Bölge Koordinasyon Kurulu» ise Meclis'in ken­
di içinden seçeceği 1 3  kişi ile Belediye Başkanı ve Kaymakam'dan oluşur. 

Tüm bu yapılaşma, köyün gerek içindeki gerekse dışındaki desteği 
sağlamaya, temasları yapmaya yöneliktir. 

Turhan daha sonra, kültürel faaliyetlerle, üretim faaliyetlerinin elele 
yürütülmesinin gerekliliğine de işaret etmekte ve bir de «Geniş Bölge Yük­
sek kültür ve Sanayi Merkezi» sistemi kurulmasını önererek, modelini «Mil­
li seviye»de tamamlamaktadır. 

D. TURHAN'IN «KÖYLÜYÜ KALKINDIRACAK 
MÜHİM BİR KEŞİF»İ 

Turhan, «Hükümetin, bizim için hayati bir kıymeti haiz olan bu keşfe 
layık olduğu ehemmiyeti vererek harekete geçeceğini umuyoruz.» diye bi­
tirdiği bir makalesinde Hindistan'da kullanılan bir «keşfi» anlatır: « Hin­
distan'da Delhi civarında Niloti köyünün muhtarı Barat Sing, her sabah 
on ineğinin taze gübresini su ile karıştırdıktan sonra bir boru vasıtasiyle 
takriben dört metre derinliğinde, toprağa gömülü saç bir fıçıya akıtmak­
tadır. İnce boru bu deponun dibine kadar inmektedir. Fıçının üstünde hem 
kapak vazifesini gören hem de bu mahlfılden çıkan gazların toplanmasına 
yarayan çan şeklinde ikinci bir depo vardır.» 

Turhan, «mühim keşfi» böylece tanımladıktan sonra, ne jşe yaradığını 
da şöyle anlatıyor: «Barat Sing yer altındaki fıçıdan taşan mahsfılü gübre 
olara·k, karısı da üst depoda toplanan kokusuz gazı bu maksatla yapılmış 
hususi bir ocakta yemeklerini pişirmek için yakacak olarak kullanmak­
tadır.»74. 

Turhan'ın «atom reakiöründen» galat olarak « hayvan gübresi reaktörü» 
adını taktığı ve « daimi devir» makinesine benzettiği bu araç, saman ve 
insan dışkısı ile de beslenirse, verimi kat kat artıyormuş. 

Köy · sorununa genellikle «bilimsel» boyutlarda yaklaşan Turhan'ın 
bazan, «hayvan gübresi reaktörü» konusunda olduğu gibi, gerçekçilikten 
uzaktaştığını da görüyoruz. 

(74) y.a.g.e., s. 1 95-196. 
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Vll. TURHAN'IN BATILlLAŞMA SORUNUNA 
YAKLAŞlMI 

Turhan, Batılılaşma sorununa, tarih saptaması açısından son derece 
doğru ve sağlıklı bir biçimde yaklaşmaktadır. Pek çok düşünürün Türkiye' 
deki Batılılaşma hareketinin ortaya çıkış noktası olarak Tanzimat'ı vur­
guladığını ve bunun doğru olmadığını belirterek sözlerine başlar. 

Turhan, Batılılaşma hareketinin başlangıç tarihini onbeşinci yüzyıla 
kadar geri götürür. Bu geriye gidişi «münferit kültür unsurlarının bilhas­
sa teknik vasıtaların iktibası»na ve b u  arada «mesela matbaanın memle­
ketimize Yahudiler tarafından ithal»ine bağlar75• 

Kanımca, yalnız bireysel kültür öğelerinin «iktibası» açısından değil, 
Fatih Sultan Mehmed'in İmparatorluğun temellerini Batı kültürünün üze­
rine oturtmak istemesinden dolayı da onbeşinci yüzyıl, Batılılaşma tarihi­
niizin başlangıcı açısından doğru bir saptamadır. 

İşin ilginç yanı, Turhan, Batı ile temasımızın Haçlı Seferlerine kadar 
geri gittiğini belirtir. Fakat, Haçlılar dönemini, « değişme» açısından önem­
semez. « . . .  coğrafi b ir temasın hudutlarını aşmıyan bu devirde mahiyeti, 
nev'i ve kemiyeti ne olursa olsun iki alem arasındaki mübadele ve iktihas­
ların memleketimizde Garba doğru hissedilir bir kültür değişmesi meyda­
na getirmediğine şüphe yoktur.» diyerek, «münferid kültür unsurlarının 
Osmanlı İmparatorluğu camiası içinde Türkler tarafından şuurlu bir şe­
kilde iktibasını; 18 'inci asırla başlatmak icap ediyor.» yargısını verir76• 

A. BATILlLAŞMA ÇABALARINI DÖNEMLEME SORUNU 

Önce belirtilmesi gereken nokta şudur: Turhan, Batılılaşma hareke­
tini rie zaman başlatırsa başlatsın, verdiği tarihten önceki değişmelerin 
de önemini inkar etmez. Kendi deyimiyle «daha önceki iktibasların» kendi 
alanlarında çeşitli etkiler yaratarak, kendilerinden sonraki değişmelere or­
tam hazırladığını kabul eder. Fakat, Batılılaşma hareketinin altında yatan 
temel neden saydığı «Avrupa karşısındaki atitüdün» değişmesinde esas 
öğe olarak askeri yenilgileri görür. Bu nedenle de, askeri yenilgileri tadan 
bir kuşağın «bilinçli» dönemini yansıttığı için, Lale Devri'nin, Batılılaş­
ma açısından, b ir başlangıç noktası olarak kabul edilebileceğini belirtir. 

Batılılaşma terimi ile radikal ve zorunlu biçimde yukardan aşağı uy-

(75) Turhan, Kültür Değişnıeleri, .s. 1 22. 
(76) y.a.g.e., s. 1 22 .  
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gulanan değişme programları anlaşıldığı takdirde, başlangıç tarihinin İkin­
ci Mahmud ilc vurgulandığını söyler. 

Görüldüğü gibi Turhan, geçmişi incelerken, ısrarcı ve katı bir tutum 
içinde değildir .  Nitekim, « Garplılaşma» olayını günümüze dek sistematik 
olarak incelediği çal ı şmasında oldukça esnek bir sınıflama yapmıştır. Bu 
sınıflanıaya güre Turhan, Türkiye'nin «Garplılaşma» tarihinin üç döneme 
ayrılabileceğini belirtir. Birinci dönem bireysel kültür öğelerinin (münfe­
rid kültür unsurlarının) kendiliğinden ithal edilmesi ve bazı öğelerin de 
bilinçli olarak aktarılması sonunda oluşan serbest değişmeler devridir. Tur­
han bu dönemin başlangıcı için bir tarih vermez. Fakat biz daha önceki 
yargılarından bu dönemin Haçlılar zamanına dek uzandığını anlarız. Bitiş 
tarihi için ondokuzuncu yüzyılın ba$ını belirtir. 

Turhan'a göre ikinci dönem, bir geçiş dönemi niteliğini taşıyan Selim 
III devridir. Üçüncü olarak da değişmenin ancak radikal ve zorunlu bir 
biçimde tepeden inme programlar yoluyla gerçekleştirileceğine inanılan de­
vir olarak, Mahmud Il 'den zamanımıza kadar geçen yılları ele alır. 

Dikkat edilirse, Turan 1 789-1807 yılları arasında Padişahlık yapmış 
olan III .  Selim'in dönemini «geçiş dönemi» diye nitelemiş olmakla birlikte, 
onu da birinci dönem içinde görür. Çünkü, «birinci dönem»İ ondokuzuncu 
yüzyıla dek sürdürür. 

Turhan, asıl inceleyeceği devir olan üçüncü dönemi de beş ara döne­
me ayırmıştır: 1) Mahmud Il 'dcn Tanzimat'a kadar olan dönem. Yani, 
1808'den 1 839'a kadar süren dönem. 2) Tanzimat'ın ilanı olan 1839'dan, Ab­
dülhamicl'in tahta · geçiş ve Birinci Meşrutiyet'in iWn ediliş tarihi olan 
1 876'ya kadar geçen dönem. 3) 1876-1908 arası Abdülhamid dönemi, ya d a  
Birinci Meşrutiyet'ten, İkinci Meşrutiyet'e kadar olan d önem. 4 )  1908'den 
1 923'e Cumhuriyet'in i lanına kadar olan dönem. S) 1923'ten zamanımıza 
kadar geçen yıllar. (Kitabın tarihi düşünülürse, 1923-1951 ,  1961 arası. 195 1 ,  
1 9 6 1  olarak iki ayrı tarih veriyorum, çünkü kitap, b u  iki tarihte iki ayrı 
baskı yapmıştır. Bu nedenle, Turhan'ın 1923-1960 arasını bir dönem ola­
rak kabul ettiğini düşünmek çok yanlış olmaz). 

Turhan, bu beş aşamalı dönemiernenin başka türlü d e  yapılabileceğini 
kabul eder. Fakat, genellikle resmi kayıtlara bağlı kaldığı için bu bölün­
meyi kullanacağını belirtir. 

B. SERBEST KÜLTÜR DEGİ ŞM E LERİ DÖNEMİ 

Turhan, Lale Devri'ni «geçmişteki serbest kültür değişmelerinin en 
şuurlu bir safhası ve mebdei» sayar77• Turhan bu dönemi karakterize eden 
olaylar olarak özellikle matbaanın ülkeye getirilişi gibi maddi ve bu maddi 
değişmenin sonunda ortaya çıkan kitaplar aracılığı ile beliren manevi de­
ğişmcleri belirtir. Ayrıca pek çok Avrupalı kişinin devlet hizmetine gire­
rek değişme hareketine katkıda bulunduğuna da işaret eder. 

(77)  y.a.g.e., s. 1 24. 
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Turhan'a göre, Osmanlı-Türk toplumunun ikiyüz yıldır bir türlü doğru 
dürüst « Garplılaşamamasının» altında yatan temel nedenler, Lale De\·­
ri'nde oluşmuştur. Turhan, Osmanlı İmparatorluğu'nun o güne kadar «Garp 
alemi karşısında psikolojik atitüd olarak yalnızca üstünlük duygusuna• 
sahip olduğunu belirtir ve bu duygunun Lale Devri'nde değişmeye başla­
dığını söyler. Askeri yenilgiler, Turhan'a göre, Batı'nın üstünlüğünün far­
kına vanlmasına yol açan olaylardır. 

Turhan'a göre, Türkiye'nin Batılılaşma sorununu bugüne dek çözerne­
miş olmasının temel nedenleri Lale Devri'nde ortaya çıkmıştır ve iki ta­
nedir. Bunlardan biri «acz», öteki «çaresizlik»tir. Turhan'ın kendi terimle­
riyle söylenirse, «Avrupa'nın üstünlüğü karşısında duyulan acizle bu me­
deniyeti anlıyamamaktan mütevellid çaresizlik», O 'nun tüm çözümlemele­
rinde bir «mehenk», bir «Ölçü» olarak kullanılacaktır78• Turhan bu iki te­
mel öğeyi belirledikten sonra, bunlara bağlı olarak ortaya çıkan «aşağılık 
hissi», «hayranlık duyulan Garp mensuplarına her ne bahasına olursa ol­
sun benzeme», «onları şeklen taklid etme» gibi «garplılaşma üzerinde mües­
sir olan» «diğer psikoloj ik  faktörleri» de « sırasİyle gözden geçireceğini» 
söyler. 

Turhan'a göre Batı ile aramızdaki birincil (kendi deyimi ile asli) fark, 
bir tutum, bir ideoloji farkıdır. Turhan buna bir « atitüd, bir zihniyet» 
farkı diyor. Bu «atitüd ve zihniyet» farkını da «asırların mahsulü olan, ilmi 
düşünce ve tefekkür»e bağlıyor. Osmanh-Türk toplumunun değişmesinde­
ki, daha doğrusu «batıhlaşmasındaki» başarısızlığı, temel farkın bu konu­
larda yattığının görülmemesine bağlıyor. 

Turhan, daha ilerki sayfalarda toplumun yapısı, örgütlenme biçimi, 
de.vkt �"%Ütkmwı:s�. I'a'\�A-şa.h'm \ü-şi\iği, yetki ve surum\u\uk\arı, c'ıev)et 
adamlarının seçimi ve eğitimi gibi konuları, ikincil (kendi deyimi ile tali) 
öğeler olarak niteliyor79• 

Kanımca, bir «neden-sonuç» ilişkisinin tek yönlü görülmesinden kay­
naklanan ve Batı ile farkı yalnız zihniyetle açıklayan bu görüş, etkileşimin 
öteki yönünü ihmal ettiği için bir ölçüde eksiktir. Fakat, Turhan'ın çözüm­
lcındcrinirı eleştirisini ileriye bırakarak, şimdi, olayı ele alış biçim ve 
«garplılaşma», daha doğrusu «garphlaşamama» konusundaki düşüncelerini 
i nceleme yi sürdüreli m. 

Turhan « serbest kültür değişmeleri dönemi» çözümlemelerini « tepki­
sizlik», yani Batılılaşma konusunda yapılanlara toplumun tepkisiz kalışı 
üzerinde ilginÇ

. 
bir yorumla bitirir: « Binaenaleyh kültür değiştirme gibi 

çok esaslı ve hayati bir meselede hedefini ve gayesini şuurlu bir şekilde 
önceden fikren tayin ve tesbit edcmiyen bir cemiyetin, hiç bir mukavemet 
veya aksülamelle karşılaşmadan hareket etmesi fayda yerine belki zarar 
verecektir. Çünkü bu takdirde olgunlaşabilmesi için yegane vasıta ve reh­
beri olan tecrübelerinden mahrum kalacaktır. Halbuki cemiyet onları, 

(78) y.a.g.e., s .  1 37 .  ( Alllarını ben çizdim. E. K.) 
(79) y.a.g.e., s .  144. 
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ancak kendi içinden gelen b u  nevi mukavemetler ve aksüUl.meller neticesi 
sendelemeleri, bocalamaları sayesinde kazanabilecektir.»80• Kanımca, etki 
-tepki olayını, adeta diyalektik bir b içimde bundan daha iyi ifade etmek 
olanaklı değildir. 

C. MECB UR! KÜLTÜR DEG!ŞMELER! DÖNEMI 

Turhan mecburi kültür değişmeleri dönemini I l .  Mahmud devri ile 
başlatır. Turhan'a göre dönemin özelliği, değişmeterin nitelik ve kapsamın­
da değil, bu değişmeterin zorunlu oluşturulmasında yatar. 

' 
Turhan, «ZOrunlu kültür değişmelerinin başlangıç dönemi» kabul et­

tiği l l .  Mahmud devrini «garp medeniyetinin özünü, mahiyetini ve esas 
unsurlarını tayin edememek hususunda» öteki devirlerle aynı görür81• 

Turhan, I l .  Mahmud dönemini, açılan okullar açısından «garplılaşma­
ya hakikaten yarıyacak tedbirlerin» alındığı bir devir olarak da görür. 
Bu okullara o dönemde «İkinci derecede ehemmiyet verilmekte» birlikte 
sonradan, Batılılaşma konusunda çok işe yaradıkları kanısındadır. «Za­
ten Mahmud dt:vrinin en esaslı, en faydalı tedbirlerinden biri; o vakte 
kadar her türlü ısiahat ve yeniliğe karşı daima muhalefet eden yeniçeri­
terin lağvı ise, diğeri de müteakıp devirlerde faal bir rol oynayacak adam-' 
lan yetiştirmek suretiyle garphlaşma hususunda zemini hazırlamaktır» 
diyor82• 

1839-1876 yılları arasındaki Tanzimat dönemi Turhan'ın «mecburi kül­
tür değişmeleri» sürecinin ikinci aşamasını oluşturur. Turhan, Tanzimat' 
ın <<bir nevi Esas Teşkilat Kanunu» olduğuna işaret ·ettikten sonra, bunun 
«fiiliyatta mühim bir değişiklik» yaratamadığına dikkati çeker. 

Turhan, Tanzimat için şu ilginç ve doğru değerlendirmeyi yapar: «Ha­
kikatte resmi ve siyasi teşebbüslerin ağırlık merkezini teşkil eden ferman­
lar, hep mal, can, ırz ve namus emniyetini temin edecek kanunlardan ba­
hisle bu gayenin tahakkuku için yazılmış olmakla beraber asıl değişmeler 
bunların dışında vukua gelmiştir. Bu itibarta Tanzimat, kendisine mana 
ve hüviyetini veren mevzularda bilfiil aciz gösterdiği halde diğer sahalarda 
az çok muvaffak olmuş teşebbüslerin başlangıcı sayılabilir. Bunların ba­
şında dil ve edebiyatta yenilikle başlayan bir fikir hareketi; başlangıçta 
müphem de olsa bir sisteme doğru gitrneğe çalışan geniş bir maarif faali­
yeti; ticari, sınai bazı teşebbüsler zikrolunabilir.»83• 

Böylece, Turhan, Tanzimat'ın gerçek bir «mecburi yenilik atılımı» ol­
duğunu «zımnen» de olsa kabul eder: Toplumbilimsel açıdan bakıldığın-

(80) y.a.g.e., s. 1 45. 
(8 ı )  y.a.g.e., s. 1 53.  

(82) y.a.g.e., . s .  ı 54. 
(83) y.a.g.e .. s. ı 59-ı 60. 
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da, bir toplumda, kültür ve ekonomi alanının dışında değiştirilecek hangi 
«temel ilişki» vardır ki?  

Turhan, Tanzimat dönemi hakkında · aslında ilk bakışta verdiği izle­
nirnden daha da olumludur. B u  olumluluğu büyük ölçüde iki noktaya bağ­
lıdır. Birinci olarak, Tanzimat döneminin, kendinden önceki gibi «yıkma» 
dönemi olmadığını, tam tersine bir «yapma» dönemi olduğuna işaret eder. 
İkinci olarak bu dönemdeki değişmelerin, Padişah'ın yetkilerini kısıtlayıcı 
doğrultuda geliştiğini, bu nedenle de yenilik eyleminin <<genişleyici» bir 
özellik kazanmasının bu dönemde ortaya çıktığını belirtir. 

Turhan, bu dönemde Batı kültürü almış bürokratların ve düşünce 
adamlarının ciddi  bir hareket yarattığını belirtiyor. Fakat, yapılan yenilik­
lerin, kurulan yeni örgütlerin gerektirdiği insan gücünden yoksun olma­
sını ve b u insan gücü sağlanmadan belli yeniliklere girişilmesini dönemin 
«en büyük fenalığı» sayıyor. Yargıç yetiştirmeden adalet, öğretmen yetiş­
tirilmeden maarif, mühendis yetiştirilmeden fabrika yapısının değiştirile­
meyeceğini belirtiyor. Hazırlık yapılmadan girişilen Tanzimat hareketinin 
kabahatini, «cezri» o lmamasında değil , (çünkü yeterince radikal bulmak­
tadır Turhan) «İcap ettiği gibi hazırlıklı p lan lı, sistemli bir şekilde m uay­
yen bir gayeye göre faaliyetlerini tanzim edememesinde ve tasavvur ettiği 
şeyleri yapacak, bunları tahakkuk ettirecek insanları yetiştirmeden bun­
lara teşebbüs etmes i n d e »  b u l u r04. Oysa bu d önemde memur yetiştirmek 
için Darülmaarif, b ura d a  okunacak kitapları yazmak için Encümen-i Da­
n iş gibi yeni ve i n s a n  y e t i ş t i rıııcyc yönelik k u nıııı l a r  kuru l m uştu. Fakat, 
bun ların « İ nsan yetiştirm e  h ızı» ile Tanzimat'ın get i rdiği yeniliklerio insan 
gerekleri birbiri ile uyumlu olamadı. 

Ü çüncü aşa m a ,  ya n i  T u rhan ' ın « mecb uri kü l t ü r  değ i şmeleri» dönemi­
n i n  üçüncü aşaması ,  /\bdü l lı a ıı ı i d  devri veya « j s ı i bdad devri » dediği dö­
n e mdir. Turhan'a göre bu dönem, «gaye lcri ne o l u rsa o l s u n  a l ı ıımış bulu­
nan bazı tedbirlerin, aksülamellerin ve herşeyden evvel is tibdad idaresi­
nin garplılaşma hareketi üzerinde t esir İcra ederek, onu geriletmese bile 
hızını yavaşlatmış olduğu veya durdurduğu» bir dönemdir. 

Turhan, kanımca Abd ülhamid'in «garplılaşma» karşısındaki tutumu 
için old ukça doğru bir yargı verir: «Ü, ne garplılaşmanın düşmanı, ne 
de onun taraftarıdır; bu hususta ne yapmış ise, kend isini mecbur hisset­
tiği veya kaçınamadığı için yapmıştır.»85• 

Turhan «İstibdad devrini», yeniliklerio artık resmi çabaları aşıp, top­
luma mal olduğu bir dönem sayar. Ayrıca, edebiyatta da hikaye, roman 
gibi nevilerde «şekil itibariyle taklid» aşılmış, muhteva bakımından da 
taklid başlamıştır. 

Bu dönemde toplum artık «mecburi kültür değişmelerinden» tekrar 
bir «Serbest kültür değişmesine» kayar gözükmekte, yararlı öğelerin «ikti­
basma» karşı direnç azalmış görünmektedir. 

(84) y.a.g .e.,  s. ı 66. 

(85) y.a.g.e., s. ı 69. 
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Dönemin bir başka özelliği, «garplılaşma» hareketinin maddi alandan, 
manevi alana kaymış bulu nmasıdır. 

Dördüncü aşama, ' Turhan'a güre «Meşrutiyet Devri»dir. Turhan bu 
dönemi çok önemser. Ona göre, « . . .  bu inkılap, yalnız siyasi sahaya mün­
hasır kalmamış, içtimai hayatın hemen bütün faaliyetleri üzerine tesir ederek 
cemiyette esaslı değişmelere sebep olmuştur. Bilhassa ruhi davranışlar üze­
rinde derin tesirler yapmış, memlekette o vakte kadar eşine rastlanmıyan 
esaslı bir fikir cereyanı meydana gelmiştir. Memleketi gelecek değişme­
lere, zi hnen hazırlıyan, içtimai şuur ve benliği kuvvetlendirrnek suretiyle 
milli mukavemeti artıran, milliyetçiliğin temellerini atan, milli bir ede­
biyat ve fikir hareketini meydana getiren böyle bir devir olmadan bugün­
kü inkılabın vukuunu d üşünmek, içtimai oluş ve tarihi realiteyi kavrama 
bakımından kolay değildir.»86• 

Tur l ıan ,  toplumsal yapı ve kültür açısından Meşrutiyet'i bu denli önem­
semckle birlikte, siyasal bakımdan hiç de hayale kapılmamaktadır: « Bir­
bi r i ı ıc  taban tabana zıd gaye ve emeller besleyen müşterek hiç bir ideali 
buluıı nı ıyan bu lmdar tecani.isten mahru m b i r  kütleyi, asırlarca istibdad­
la idare ettikten sonra ani olarak gelen bir hürriyet rejimi içinde birleş­
tirmek, toplu bir halde tutmak hemen hemen imkansızdı.» 

Aslında son derece i lginç bir biçimde Turhan, bu durumda i.iç seçe­
nekli bir de «çözüm demet i» üneriyor: �' . . .  ya meşrutiyet rejimi içinde 
imparatorluğun parçalanmasına, dağılmasına güz yummak veya eski is­
t i bdad i d aresine di in ıııek _vahut Ti.'ırk unsurunun lı fı k i m iyeti altıpda kuv­
vet l i  o tor i ter b i r  lı i.i ki.i ı ı ıct tes is e t m e k  l fı z ım geliyordu.»87• Bu kurtuluş için 
üı ıgiirdl'ıjiü koşu l l<ı r i se,  « mi l l i  vahdet ve şuur» ile « münevverlerin bu hu­
sus ta bir leşmiş olmaları» idi.  

Turhan, tüm toplumsal ve kültürel değişmede, özellikle « mecburi» de­
ğişme sürecine baktığı için, sürekli olarak «maarif meselesi» üzerinde du­
rur. En sık alıntı yaptığı çalışma Osman Ergin'in Türkiye Maarif Tarihi 

adlı yapıtıdır. 
Turhan daha sonra d önemin d üş ünce akımlarını, Ziya Gökalp'ın ünlü 

« mufısırlaşmak, islfımlaşmak ve Türkleşmek» akımlarını bağdaştırmak is­
teyen görüşleri çerçevesinde ve Peyarnİ Safa'nın Türk 1nkılabına Bakışlar 
adlı ki tabında öze t iediği biçimde okuyucuya aktarmaktadır. 

Turhan, hemen hemen her konunun çeşitli yönleriyle bu dönemde 
tartışılmış olduğu kanısındadır. Bu nedenle de, «Onun için bugün kabul 
edilmiş hiç bir unsur yoktur ki o vakit üzerinde konuşulmamış, yazılma­
mış veya münakaşa edilmemiş olsun» diyerek, bugünkü yapının tarihsel 
sürekliliğini (haklı olarak) vurgular88• 

Turhan bu d önemin özelliklerini (kendi deyimiyle, « hususiyetlerini») 
üç ana grupta toplar: 1) Yerli d üşünce hareketlerinin ve bu arada milli­
yetçiliğin bir akım olarak ortaya çıkmış bulunması. 2) Batı 'nın esasını 

(86) y.a.g.e., s. 1 74-1 75 .  
(87) y.a.g.c., s .  1 7 5 .  
(88) y.a.g.c .. ·s. 1 86 . 

263 



bilim ve tekniğin oluşturduğunun, bilimsel ve hür d üşünceyi almadan ba­
tılılaşmanın olanaklı bulunmadığının anlaşılmış olması (Turhan burada 
hemen bu anlayışın fiiliyatta hiçbir sonuç vermediğine işaret ediyor). 3) Ba­
tılılaşma karşıtı olan dinci bağnazlara karşı, aynı bağnazlığa sahip «batı­
cıların» türemiş olması (ki Turhan bunları birinci grup softalardan bile 
daha zararlı sayıyor). 

Turhan, Cumhuriyet'in ilanına kadar olan dönemde, ikiyüz yıldır, 
Batı'nın temelinde yatan bilimsel ve özgür d üşünceyi kavrayamamış alma­
mızın, bize müthiş zaman kaybettirdiğini söyler. 

D. BATILlLAŞMA OLAYININ DECERLENDİRİLMESİ 

Turhan için «Garplılaşma» bir tutum ve davranış, dolayısiyle de bir 
eğitim sorunudur. Bu nedenle tüm yaşamı boyunca eğitim sorununa özel 
bir önem vermiştir. 

Kültür Değişmeleri adlı incelemesinden sonra ilk yayımladığı kitap 
«Maarifimizin Ana Davaları» adını taşır. Biz bu çalışmada, bu kitabın 
«Maarifimizin Ana Davaları ve Bazı Hal Çareleri» adlı, 1 964 tarihli, ikinci 
basımını kullanacağız. 

Turhan, B atılılaşma sorununu bir bütün olarak ele aldığı «Garplılaş­
mwmı Naesindeyiz?» adlı kitabını, Maari{imizi11 Ana Davaları 'ndan sonra 
yayımlamıştır. Bu nedenle, önce Maarifimizin Aııa Davaları'na bakmakta 
yarar vaı·dı r. 

Turhan, Maaririmizin Ana Davaları konusunda son derece açık seçik 
bir yargıya sahiptir: «Cemiyetin iş bölümünün hemen her safhasında kul­
lanılacak ilmc ve ilmi d üşüneeye sahip insan yetiştirebilmek, garp medeni­
yet i n e  nıensup rnaarif s i s te mleri n i n  esis gayesin i leşkil cdiyor.ıı09• 

Turh a n ,  B a l ı  uygarlığı n ı n  en önemli özell iğinin, hem kişisel deneyim 
hem de ampirik bilgi yerine geçen bilimin gelişme ve sürdürülme işlevini 
yüklenmiş bulunması olduğunu söyler. «Onun için»,  der, « tahsil müessese­
leri ayııı zamanda i Imin araştırma müesseseleridir. Bugün, modern ve 
medeni bir cemiyet hayatının ancak ilimle ve onu temsil eden birinci sınıf 
ilim adamıyla kaim olduğu bütün fikir ve terbiye adamları tarafından 
anlaşılmış bulunuyor. il imden ve onun tatbikatından azami derecede fay­
dalanamayan bir cemiyetin . arızasız, verimli bir şekilde işlemesi mümkün 
değildir.»00• 

Aslında son derece «doğal ve olağan» görülen b u  yargılar, içinde yaşa­
dığımız toplum bakımından son derece « İleri» görüşleri ifade etmektedir. 
Türk üniversitelerine ve üniversite mensupianna zaman zaman reva görü­
len muameleler akla getirilirse, en azından Turhan'ın teşhislerine göre «ni­
çin hftla Batılılaşanıadığımız» anlaşılır. 

Turhan, Maari[imizin Ana Davaları adlı çalışmasında, Batılılaşma ta-

(89) Mümtaz Turhan, Maarijimizi11 A11a Davaları ve Bazı Hül Çare/eri, (İ.kinci baskı), 
Bedir Yayınevi, istanbul, 1 964, s .  14.  

(90) y.a.g.e., :s .  1 4- 1 5 .  
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rihimizi Kültür Değişmeleri'nde bıraktığı yerden alarak, gunumüze kadar 
da irdeler. Yani, bu kitabında Cumhuriyet Dönemi çabalarını da mikros­
kop altına getirir. Turhan'a göre, Cumhuriyet Dönemi, «ikiyüzelli senelik 
bir Garplılaşma cehdinin» en yoğun anı'dır. Turhan'ın Cumhuriyet Dönc­
mi uygulamaları hakkındaki yargıları da pek olumlu değildir: «Memleket 
bir medeniyetten başka bir medeniyete, ampirik bilgi ve telakkinin, alaylı 
zihniyetin hakim olduğu bir cemiyet tipinden, ilmin, ilmi görüş ve zihni­
yetin hakim olması iktiza eden bir cemiyet tipine geçiyordu.» diyerek 
önce duruma teşhisini koyar. Sonra btı teşhise uygun eylem biçimine işa­
ret eder: «Binaenaleyh maarif sisteminin gayesi, fonksiyonu, müesseseleri­
nin ona göre tasadanması ve ayarlanması lazımdı.» Daha sonra da «ampi­
rik bir zihniyet ve an'aneden gelen itiyadlara» dayalı b ir davranış biçiminin 
değişmesi için ancak ciddi «buhranların» gerekli olduğuna işaret eder. 1 950'li 
yılların sonları, 1 960'lı yılların başları itibarıyle de bu «buhranın» yeni 
ortaya çıkmış olduğunu belirtir. Bu nedenle o yıllara dek yapılanların 
«ikiyüzelli senelik» hataları tekrarladığı açıkça anlaşılır. Nitekim, ·«münev­
ver işsizliği» gibi «fena ncticelerin» «vakitsiz bir ilk tahsil seferberliğinden» 
doğduğu inancındadır. 

«Buhran»ın varl ığına işaret eden Turhan, «buh ranın önüne nasıl ge­
çebil iriz?» sorusunu da sorduktan sonra buna yanıt aramaya başlıyor. 

Turhan, gösterişli sonuçları rakamlarla derhal göstcrilcmcyen önlem­
lerin bir türlü alınamadığından yakınıyor. Bilim anlayışının yanlışlığını 
vurguluyor (ya insanüstü kişilerin ürettiği mavcrai bir eser, ya da malum, 
mevcut bilginin edinilmesi gibi, her iki tarafı da yanlış olan bir anlayıştan 
yakınıyor) . Bilimin sonuçlarıyla, çoğunluğun isteklerinin her zaman uyuş­
madığını belirtiyor. Bilimin bulunmadığı yerlerde kalabalıkların yanlışla­
rının egemen olacağını söylüyor. Okuma yazma oram gibi olguların bi, 
limle doğrudan ilişkisi bulunmadığını, bilimsel tutum ve davranışın, ül­
kedeki genel okuma yazma oranından bağımsız olduğunu öne sürüyor, 
«esas mesele bir memleketin okuma yazma bakımından umumi seviyesin­
de değil, ilim için zaruri olan şartların, muhit ve havanın bulunmasında­
dir.» diyor. Ayrıca, «Cehaleti, yalnız okuma yazma hilmiyenierin temsil 
ettikleri iddiasının» da yanlış olduğunu belirtiyor. Bu arada verdiği en 
önemli yargılardan biri de, «memleketin bugünkü asıl derdi, okuma yaz­
ma bilenlerin adedinin azlığında değil, münevverlerin iyi yetişmemiş ol­
masındadır.» ifadesinde görülür. Turhan, ayrıca, «maarif s isteminin» tek 
b ir parçasının, tüm sistemden bağımsız olarak ele alınmasının ve düzel­
tilmcye çalışılmasının da anlamsız olacağını vurguluyor. 

Turhan, eğitim sorunumuzu, Batılılaşma sorunumuzla iç içe gördüğü 
için, iki konuyu birlikte irdeler. 

Turhan, Batı uygarlığını, 1) bilim ve ona dayalı olan düşünce ve sanat, 
2) bireysel sorumluluk ve hukuk egemenliği olarak, iki ilkeye bağlı gö­
rür. «Garp» ile aramızdaki esas farkın da bu iki ilkeye dayalı olan bir 
zihniyet, bir davranış, bir görüş, bir düşünüş farkı olduğunu belirtir91• 

(9 1 )  y.a.g.e., s. 3 1 .  

26.5 



Turhan'a göre <<maarifimiz» «garplılaşmanın yegane ve hakiki vasıta­
sı»dır. Fakat bu hakikat ikiyüzelli yıl boyunca farkedilmemiş bu yüzden 
de çok zaman kaybedilmiştir. 

Turhan, Batılılaşma konusundaki başarısızlığımızı kısaca, eğitime önem 
vermeyişimize, ve verdiğimiz önemin de yanlış noktalarda olduğuna bağ­
lamaktadır. Uzmantaşmaya saygı gösterilmemiş olması ise çok önemle üze- . 
rinde durduğu bir başka noktadır. 

Çözüm olarak, · Turhan'ın önerisi, oldukça açık seçiktir: « Evvela bu­
günkü medeniyet şartlarına uygun, kendi öz ve hakiki kıymetlerimizin 
yardımıyla yeni bir nizam, yeni bir kıyınet ölçüsü ve kıymetler sistemiyle 
bize has bir kültür ve medeniyet meydana getirmek; sonra bunu, yeni 
ve eski nesillere benimsetmeye, mal etıneğe çalışmak . . , ,uı_ 

Turhan, bu önerisini yapar yapmaz, hemen konunun açıklamasına da 
geçmektedir: « Görülüyor ki, bu manada içtimal veya milli terbiye, cemi­
yetin bütün fertlerine aşılanması güç tek bir ideal, tek bir fikir veya his 
yerine, topluluğun menfaatleriyle şahıslarınkini aynı derecede koruyan ve 
tahakkuk ettiği takdirde her ikisini aynı nisbette tatmin eden bir kıymet­
ler şuuru, bir kıymetler sistemi meydana getirmek demektir. Bu kıymet­
lerden bir veya bir kaçını kendisine hedef edinen bir fert, bu sahalarda 
temayüz ettiği .takdirde bizzat bundan faydalanacağı gibi memleketine de 
hizmet etmiş olacaktır. Çünkü bir fert bu yüzden maddi ve manevi ba­
kımdan istifade ettiği, itibar kazandığı nisbette, cemiyetin bekasını temin 
eden bir kıymeti geliştirdiği için memleketinin kültürünü zenginleşti rm'iş, 
kuvvetlendirmiş olacaktır.» Turhan'ın bu açıklamalardan sonra verdiği şu 
yargı son derece ilginçtir: 

« • .  : ne hürriyetine sahip olmıyan yarı aç bir insandan vatanperver bir 
ahlak kahramanı, ne işinde muvaffak olamıyan, bilgisiz, aciz bir meslek 
adamından dürüst bir vatandaş, ne de her ikisinden birer idealist yapmak 
mümkündür.»93• 

Turhan, genç kuşakların yetiştirilmesinde gerçekçi bir eğitim sistemi­
ni savunurken, okul psikologlarından yararlanılmasını da önermektedir. 

Hür bir insanın ise ancak «hür ve demokratik bir rejim içinde yeti­
şebileceğini» söyler. 

Turhan, dil devrimi için, « . . .  arada muhakkak bir münasebet tesis 
edilmek isteniyorsa dil devriminin, garplılaşma karşısında bir nevi İrtica 
ve gerilik olarak vasıflandırılması icap eder.» demektedir94• 

Turhan, çeşitli «buhran sebeplerini» teşhis ettikten sonra, « İkinci Kı­
sım» olarak «hal çarelerİ» üzerinde durmakta ve bunların başında Avru­
pa ve Amerika'ya öğrenci yollamak ile araştırma enstitüleri açmayı say­
maktadır. Bugüne dek yurt dışına yollanan öğrencilerden verim alınama­
masını başıboşluk ve sistemsizliğe bağlayan Turhan, daha sonra, açılma­
sını önerdiği enstitüterin yapısı hakkında önerilerini açıklar. 

(92) y.a.g.e., s. 55 .  
(93) y.a.g.e., s. 57.  
(94) y.a.g.e., s. 76.  
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Üniversite konusuna da değinen Turhan, Doğu'da yeni bir üniversite 
açılması düşüncesini, eleman yetersizliğinden dolayı «Zararlı bir teşebbüs 
olarak» görmektedir95• 

Turhan'ın, bu satırların yazarını kişisel olarak da çok ilgilendiren bir 
başka ilginç önerisi, «içtimai hizmetler ve yardım teşkilıltı»nın ülke ça­
pında kurulması ve buralarda çalışacak uzmanların yetiştirileceği yüksek 
okullar ve fakülteler açılması önerisidir. Turhan, bu konudaki önerileri 
ve görüşleri ile Türkiye'de «Sosyal Çalışma Mesleği»nin ve «Sosyal Hiz­
metler»in temelini atan düşünürler arasında sayılabilir96• 

Bu konudaki kitabını, genel bir öneriJer demeti oluşturduğu bir teb­
liğ ile bitirmektedir. 1 962 yılı «Maarif Şurası»nda okuduğu tebliğine ve ki­
tabına şu satırtarla son vermektedir: «Görülüyor ki, bizimle Garp arasın­
da_ki uçurum, biz Garplılaşmaya başladıktan sonra derinleşmiştir . . .  » 

Turhan, önce Kültür Değişmeleri'ni, sonra da Muallimler Birliği'nin 
dergisi Bilgi Mecmuası 'nda yayımianmış olan yazılarını topladığı, Maari­
timizin Ana Davaları ve Bazı Hal Çareleri'ni, gün ışığına kavuşturmuştur. 
Bunların ardından, «fikirlerin iyi anlaşılması ve teklif edilen tedbirlerin 
layıkıyla kıymetiendirilmesi bakımından her üçünün birlikte mütalaa edil­
mesini» önerdiği kitaplarının üçüncüsünü, Garplılaşmanın Neresindeyiz? 
adlı kitabını yayımlamıştır. 

Bu kitabının üçüncü baskısını ise 1961 yılında, biri Türk Yurdu 'nda, 
öteki ikisi Maaritimizin Ana Davaları'nda yayımianmış olan üç makalesi-
nin eklenmesi ile yapmıştır. . 

Turhan'ın, kitabın yeni baskısına ekiediği iki makalesinin adları il­
ginç bir gösterge niteliği taşımaktadır. Birinci makalesi «Garplılaşma Ha­
reketi ve Maarifimiz» adını, ikincisi ise, «Hakiki Garplılaşmanın Veya İleri 
Bir Millet Olmanın Arneli ve Esas Şartları» adını taşır. Turhan, bu iki 
makalesini, yeni kitabında, «Garplılaşma Hareketi ve Maarifimiz» adı al­
tında bütünleştirmiştir. 

Aslında Turhan'ın temel savı her iki kitapta da aynıdır: Bilimsel tu­
tum ve davranışı benimsemediğimiz ve insan öğesini nitelik ve nicelik 
olarak bu bilimselliği gerçekleştirecek düzeye eriştiremediğimiz için «garp­
lılaşamadıkn. Nitekim, kendisi de önce, «Neden Garplılaşamadıkn diye 
sotinakta sonra da «Bunun birçok sebepleri arasında asıl sebebini, bizim 
insan ımsurımun dışında bir garplılaşmamn mümkün olabileceği zehabına 
kapılmış olmamızda aramalıdır.» demektedir97• Her iki kitabında da aynı 
düşünceleri savunduğu ve iki önemli makaleyi (biraz değiş'tirerek de olsa) 
iki yapıtında da kullandığı için, bu iki çalışma büyük ölçüde birbirini ta­
mamlamakta, bütünleşmekte ve ayrıca birbirini çok andırmaktadır. 

Garblılaşmanın Neresindeyiz? adlı kitabın en önemli özelliklerinden 
biri, Turhan'ın bu kitapta, «Son İnkilablara Dair Çeş i tli Fikirler» (imlayı 
aynen aldım) ve «Garblılaşma Hususundaki Muhtelif Görüşler ve Bunla-

(95) y.a.g.e., s. 98. 

(96) y.a.g.e., s. 98-1 O 1 .  

(97) Turhan, Garblı/aşmamn Neresindeyiz?, s .  7 1 .  ( İ talikler orijinal metinde var.) 
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rm Tenkidi» başlıkları altında, bazı düşünce akımlarını sınıflandırmış ve 
eleştirmiş olmasıdır. 

Turhan'a göre << İnkila.blarımızın» değerlendirilmesi konusundaki gö­
rüşler ile «Garblılaşma hususundaki» görüşler aynıdır ve bunlar dört ge­
nel grup altında sınıflanabilirler. 

B irinci grup Turhan'ın deyimi ile, «Ümanistler»dir. Bunlara göre « Garp­
lılaşma tamamlanmamıştır ve bu şartlar altında tahakkuku da mümkün 
değildir. Çünkü garp medeniyetini meydana getiren eski Yunan ve Ul.tin 
kaynaklarına inilememiş ve onlarla temas devam ettirilememiştir.» (imla.yı 
aynen aldım)98• 

İ kinci grup da Turhan'a göre «inkarcı» bir tutum içindedir. Bu gruba 
göre «Garp medeniyeti eski Yunan ve Latin kültür çevresi içinde mey­
dana gelmiş b ir hırıstiyan medeniyetidir. Bizim bu medeniyeti dıştan taklit 
etmek suretiyle ona intisap etmemiz mümkün değildir. Bunun için evvela 
Yunan ve Latin medeniyetinin kaynaklarına inmek, sonra da islamlıkla 
hırıstiyanlığın esaslarını telif etmek lazımdır.»99• 

Üçüncü grup, Turhan'a göre Türk Düşüncesi'nin savunduğu görüş 
çevresinde oluşmuştur. Buna göre, «Bugünkü garp medeniyeti bizim onu 
taklide başladığımız devirlerdeki garp medeniyeti değildir. O, artık tarihe 
karışmıştır. Onun dayandığı ilim iflas etmiş, prensipleri yıkllmış , yeni bir 
istikamete, mistisizme yönelmiş bulunmaktadır. Biz bundan habersiz. ola­
rak ken d i m izde esasen mevc ut olan bu kıymcllcri atmağa çalışıyoruz. Bun­
dan başka bir medeniyete intisap ederken onun çevresinde bir mukaBit 
gibi kalmamak için de terkip yapmağa, kendimize has kıymetleri muhafa­
za etmeğe mecburuz_,ıao. 

Dördü11cü grup, Turhan'a göre «felah bulmaz septikler»dir (iyileşmele­
ri mümkün olmayan şüpheciler). Turhan bunların «bedbin münevverler» 
olduklarını kaydettikten sonra, bu grubu ikiye ayırıyor. «Bir kısmına göre 
biz bir göçebe kavim olduğumuz için daha fazla medenileşmemiz müm­
kün değildir veya müslümanlık terakkimize manidir.» 

Turhan bu grubun öteki görüşünü de şöyle özetliyor: «Diğer bir kıs­
mına göre ise her millet gibi biz de itila (yükselme) devrini yaşamış, ener­
j imizi tüketmiş bulunuyoruz. Bizim artık ilerlememiz, garblılaşmamız 
mümkün değildir. Zaten garp medeniyeti de aynı şekilde son günlerini ya­
şamakuidır. ,ını_ 

Turhan bu dört görüşü de eleştirdikten sonra kendi görüşünü öne 
süreceğini belirtiyor. 

Turhan'ın « Ümanistleri» eleştirirken öne sürdüğü düşünceler esas ola­
rak, Batı'yı Batı yapan özelliklerin Kopernik, Galile ve Dekart ile başla­
yan «Objektif» ve «ilmi» davranıştan kaynaklandığı üzerine dayanır. Bu 
davranışı öğrenmek için de Latince ve Yunanca değil, İngilizce ve Alman-

(98) y.a.g.e., s. 1 6 ,  1 O. 

(99) y.a.g.e., s. 10. 
( 1 00) y.a.g.e., s .  2 1-22. 

( 1  O 1 )  y.a.g.e., s .  1 1 .  
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ca gibi dillerin öğrenilmesinin zorunlu olduğunu söyler. Bu konudaki eleş­
tirilerini şu görüşlerle bitirir:  << Burada kaydedilmesi lazım gelen çok şa­
yanı d ikkat bir nokta da Türk halkının hakiki medeniyet hamlelerine 
k arşı ciddi bir mukavemet göstermemiş olmasıdır. Onun mukavemetini 
ancak örf ve adetlerine l üzumsuz yere müdahale edi ldiği zaman görüyoruz 
ki bu kültür bütünlüğü ve İstikiali bakımından çok sıhhatli bir tepkidir 
ve medenileşmekle bir ilgisi yoktur, yani normal ve müsbet bir hareket­
tir.»ıoı_ 

Turhan'ın ikinci gruba yönelttiği eleştiriler daha çok «hırıstiyanlığın 
gelişme nedeni olduğu» görüşünü çürütmeye yöneliktir. Tüm hırıstiyan 
toplumlarının «gelişmiş olmadığına» ve Japon toplumu gibi «hırıstiyan ol­
mayan toplumların da geliştiğine» dikkati çeken Turhan, gelişmenin tek 
ba�ına din üğesiııe hele hırıstiyan dinine hiç bağlanamayacağına inanır. 
Ayrıca « . . .  islam dini , bir vakitler zamanının en yüksek bir medeniyetini 
meydana getirmiş olması bakımından terakkiye mani olmadığına dair 
imtihanı çoktan geçmiş bulunmaktadır.» diyerek Türk toplumunu dinsel 
açıd�ın akla ınaktadır1c3• 

Turhan, Türk Düşüncesi tarafından savunulan üçüncü eleştirel görüşü 
büyük saygıyla karşılar, fakat katılmaz. Onlara yönelttiği eleştiriler şöyle 
özetlenebi lir:  Bu görüş bizim «garp medeniyetini» anladığımızı zımnen ka­
bul e tmektedir ki, bu kabul yanlıştır. İ kinci olarak «garp medeniyetinin 
tarihe karışt ığı ve ilminin i flas ett iği i ddiası insanı çok hayrete d üşürür. 
Üçüncü olarak Türk Düşüncesi «garp medeniyeti» ile kendi kültürümüz 
arasındaki «terkip» için hangi öğelerin kullanılacağını belirtmiyor1CA. 

Turhan dördüncü grup eleştirileri «Menfi Cereyanlar» başlığı altında 
inceliyor. İ lginç olan nokt<t., Turhan'ın bu · «akımları>> «al ttan alta zarar» 
veren ve gizlice savunulan görüşler olarak suçlamasıdır. «Mümkünü im­
kfınsız ,  olabi leceği olnııyacak şeklinde göstererek istikbal hakkında keha­
nette b !-ll und uklarından etrafiarına ümitsizlik, yeis, mes'uliyetsizlik ve 
kendilerinin müptela olup bir türlü kurtulamadıkları aşağılık hissini aşı­
lamak suretiyle belki de farkında olmadan büyük bir fenalık yapmakta­
dırlar.» diyerek ,  Turhan, bu akımları tümüyle mahkum etmektedir1c5• Ay­
rıca , göçebelik savı nı , bunun toplumsal bir özellik olduğunu ve toprağa 
yerleşince art ık  sözkonusu olamayacağını belirterek çürütmekledir. He­
men ard ından da göçebeliğin ya da il kelliğin Batılılaşmaya engel olma­
dığını örneklerle anlatmaktadır. Müslümanlığın Batılılaşmaya engel olma­
dığını ise daha önce zaten belirttiğini ifade eder ve aynı kanıtları yineler. 

Turhan, Türk toplumunun «yükselme dönemini» tamamladığı savını 
ise, « İ lim Zannedilen Kehanetler» başlığı altında incelemiş ve eleştirmiş­
tir. «Bizim i tila devrini yaşayıp enerjimizi tüketmiş bulunmamız ve Garp 

( ı 02) y.a.g.e., s. 1 9-20. 

( ı  03) y.a.g.e . .  os. 2 1 .  
( ı  04} y.a.g.e., s .  22-25. Türk Düşüncesi Peyarnİ Saf a'nın 1 953- 1 960 yılları arasında 

çıkardığı bir dergidir. 
( lOS) y.a.g.e., ı;. 26-32. 

269 



medeniye ti nin �-ökmek üzere olduğu idd iasının», (tüm öteki kehanetler gibi 
Batı'da terkedilmiş olmasına karşın) bizde hala taraftar bulmasını iki 
nedene bağlar: « 1  - Bizim hak iki ilmi ve fikri cereyanları günü gününe ta­
kip edecek bir seviyede olmamamız. 2 - Son inkılapların beklenilen, umu­
lan neticeleri vermemesinden (duyulan) aşağılık hissi_,ıca. 

Turhan, b u  d üşüncelerin ikisi Batılı, biri Arap üç d üşünürden kaynak­
mndiğı anlayışı içinde bu üç d üşünürün tezlerini inceler ve çürütür. Bun­
lar Spenglcr, Toynbee ve İbn Hald un'dur. 

Bu arada <<Osmanlı medeniyeti neden durakladı ?» sorusunu da soran 
Turhan, buna i ki yanıt verir. «Bunlardan birincisi başka bir yazımızda 
da işaret ettiğimiz gibi,  Osmanlı idarecilerinin kültürüyle Türk halk kül­
türünün arasında derin bir uçurum peyda olması, bu yüzden kültür ve 
medeniyete ait faaliyetlerde gen iş b ir k itleye dayanılmamasıdır.»1c7• Tur­
han yanıtını şöyle sürdürüyor: «İkinci sebebi de yine bununla ilg ili olmak 
üzere Osmanlı Türklerin in  islam camiası içinde bu medeniyeti idame ve 
inkişaf ettirme hususunda yalnız kalmış olmalarında aramak icap edi­
yor_,ıca. 

Turhan böylece Türkiye'deki çeşitli d üşünce akımlarını eleştirdikten 
sonra kendi yanıtını veriyor. 

E. «GARPLTLAŞAMA YTŞJMJZJN, NEDENTJERİ 

Turhan, Batılılaşamayışımızın nedenlerinin esas olarak Kültür Değiş­
meleri adlı kitabında anlattığı öğeler olduğuna i şaret eder. Daha sonra 
şöyle b ir özet verir: «Bu sebepler, Garp medeniyetini layıkiyle anlıyama­
mak, bu medeniyetin ana unsurlarının nelerden ibaret olduğunu kavrıya­
mamak, bu esas kıymetler arasındaki münasebetleri tesbit edememek ve 
işe nereden başlanılması lazımgeldiğini tayin hususunda aciz göstermek, 
yani ne yapacağım.ızı ve nasıl yapacağımızı bilememektir.»1c9• 

Turhan, esas olarak her dönemde yöneticilerin çok bağnaz olduklarını, 
hiçbir tart ışma ve eleştiriye izin vermediklerini, bu yüzden de Batılılaş­
manın genel program ve planının genel çizgileriyle saptanamadığını belirt­
mektedir. 

( 1 06) y.a.g.e., s. 32·33. Turhan, bu ,grup içinde, aslında "komünist" olduğunu dü­
şündüğü alkımiarı toplamış. Daha ilerde şöyle diyor: "Kızıl ıkundaıkçı ile ona ıkanan gafil 
bir . avuç münevverin, biz Müslüman !kaldııkça Avrupalıların husumetinin üzerimizden 
eksiık o�amayacağı, dinin terakkiye mani olduğu, hurafeler.le dolu ·bulunduğu, dine bağ· 
Iılığın veya dini terbiyenin aramızdaki mezhep farıkiarı dolayısiyle zarar vereceği şeklin­
deki iddiaları. birer ı;al'.satadan ibarettir." s. 146. Turhan'ın Müslümanlığa yöneJiık eleş· 
•tirileri "ıkı.zıl :kundakçı"ya .mal etmesi ve "komünistler" adına sadece bu dördüncü grup 
aıkımı söz!konusu etmesi oldukça ilginçtir. ilerde "Değerlendirme" bölümünde üstünde du· 
rulacaktır. 

( 1  07) y.a.g.e., s. 42. 

( 1 08) y.a.g.e., s. 43. 

( 109) y.a.g.e., s. 4 7. 
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Turhan, Whitehead, Mumford gibi d üşünürlerin tezlerini aktararak, 
Bat ı'nın esas özelliğinin bilim ile teknik arasındaki i lişkiler ve bu i lişki­
ler sonunda ortaya çıkan teknoloji olduğunu belirtiyor. 

B iraz ilerde yeniden «Neden Garplılaşamadık?» diye sorup şu yanıtı 
veriyor: «Bunun birçok sebepleri arasında asıl sebebini, bizim insan unsu­
ruııım dışmda bir garplılaşmanm mümkün olabileceği zehabına kapılmış 
olmamızda aramalıdır.» 110• 

Turhan, çok açık bir biçimde, «maddeci d ünya görüşüne karşı» bir 
seçenek oluşturmakta, « maneviyatçı bir kalkınma modelinin» esaslarını 
savunmaktadır. Şu satırlar onun bu tutumunu açıkça sergilemektedir: 
«Hakikatte, biz, insanımızın umumi, mesleki teknik bilgisini arttırmadan, 
ona yeni meharetler kazandırmadan, istidatlannı inkişaf ettirmeden ve 
dünya görüşünü, zihniyetini i lmi esaslara göre değiştirmeden, yani ona 
i l i m  z i lın iyetini aş ı lamadan sadece fabrikalar, geniş caddeler açmak, park­
l a r, b a ra j b r, l i ına n hı r  va p l ı rın a k ,  l ü k s  o l o ı n ob i l le r ,  k omb ine z iraat  alet­
leri, radyolar ,  buz dolap ları v.s. aİmak ve batılı kanuni<ü·, nizarnlar vazet­
mek suretiyle garpl ı laşacağıınızı zannetmişiz.»111• 

Ttıdı a n ,  insanı  eği t ıneden gi rişi !en Ba tılı laşriıa çabalarına örnek ola­
ra k ,  1 50- 1 60 k ada r i malfı lhane ve fabrika ya p t ırm ı ş  olan Abdü lınec i t'in 
başa rısızl ığ ı n ı  vermekted i r. Bunlard an zaına n ı mıza gelen ancak üç tanedir. 

Sonuç olarak Turhan'ın Batılılaşma konusunda çözümü,  doğrudan 
doi!ruya «manevi değerlere», dolayıs iyle «eğitime» bağladığını belirtmek 
ı;ok yan l ı ş  o lmaz. Yalnız burada d ikkat edi lmesi gereken nokta, Turhan' 
da sözkonusu olan «manevi değerlerin» ve «eğitimin» «çağdaş bili�nsel tu­
tum ve davranış»a dayalı bulunduğudur. Bir başka deyişle, Turhan'ın ge­
rek «manevi değerler» gerekse « doğru eğil im» dediği, «ilkeler bütünü» ve 
«S Üreç» doğrudan doğruya «Batı uygarlığının temelinde yatan değerlerdir». 
Nitekim Turhan Batılılaşma konusundaki genel tutumunu dört i lke üze­
rine di:ıyandırmaktadır: 1 )  i l im. 2) İ lme dayalı f ikir ve sanat. 3) Ferdi 
mesuliyet. 4) Kanun fikri112• 

Bu dört i lkenin bugün bile toplumumuzun gündeminde olduğunu dü­
şünürsek, Turhan'ın haklılığı ortaya çıkar. 

Sonuç olarak, en azından «ideoloj i» ya da «zihniyet» açısından, Tur­
han'ın «Batıl ı laşma» konusundaki teşhislerinin doğru olduğunu rahatlıkla 
b e lirte bilirim. 

( l l O) y.a.g.e., 5. 7 ı .  
( l l l )  y.a.g.e . .  s.  7 ı -72. 
(ı  1 2) Turhan, Maarijimizin Ana Davaları ve Bazı Hal Çare/eri, s. 3 ı .  
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Vlll .  TURHAN'IN ATATÜRKÇÜLÜK ANLAYIŞI 

Turhan, 1965 yılında Atatürk İlkeleri ve Kalkmnıa adlı kitabını yayım­
lamışlır. Bu kitap genel olarak «Atatürkçülüğün özel yorumlarını» içeren 
makaleler ile, Atatürk ya da Atatürkçülük ile doğrudan ilgili olmayan, 
Türkiye'nin genel sorunları hakkındaki yazılardan oluşur. 

A slında kitaba d i kkatle bakt i d ığı zaman, Turhan'ın daha önce kalkın­
ma ve gelişme için yaptığı önerilere koşut bir Atatürkçülük yorumu or­
taya konulduğu anlaşılmaktadır. Bir başka deyişle, Turhan, önce düşün­
celerini ve önerilerini geliştirmiş, daha sonra, bunların ışığında «Atatürk­
çülükı> hakkında bazı yorumlar yapmıştır. 

Nitekim, bu nedenle, kitap da, uzun bir «giriş» bölümüyle başlar. 
Turhan, bu girişte, «millet», « milliyetçilik», «kÜltür» ve «milli kültür» gibi 
kavramlar üzerinde durur. 

Turhan bütün bu incelemelerinden sonra, vardığı sonucu, «Görülüyor 
ki, feı-llcri ,  b unların katı ldığı her nevi sosyal grup ve teşekkülleri birbi­
rine bağlamak suret iyle m i lleti yıkılmaz bir kale haline getiren m illi kül­
tür Türkiye'de henüz zayıf, gevşek, münferİt birer unsur halindedir.» di­
yerek dile getiriyor. Bu karamsar tabloyu, kullandığı terimler bakımından 
daha ayrıntılı olarak da açıklıyor: «Burada zayıf b i r  kültür unsurundan, 
muhteva ve fikri bakımdan geliştirilmemiş, işlenınemiş olması ;  gevşek bir 
kültür unsurundan da, bütün fertleri ve grupları aynı derecede al5 kadar 
et ınemesi ve birbirine bağlıyamaması kast olunmaktadır.»113• 

Turhan, Alatürk İnkılapları'nın « ilmi» biçimde incelenmesinin, ancak 
milli bir kültüre kavuşma açısından gerçekleştirilebileceğini ileri sürer. 

Turhan gerek « milli bir kültüre kavuşma»yı, gerekse «Atatürk İnkı­
laplan »nı «aynı tarih ve içtimal zaruretlerden doğan ve aynı ihtiyaçlara 
cevap vermek isteyen» iki «Sİstem» veya iki «terkib» olarak görür. «Ata­
türk İıikıWpları»nı, «milli kültür» ün bir «parça»sı olarak ele a lır: « . . .  ara­
larındaki münasebet, parça ve bütün münasebetinden başka birşey değil­
dir.» « . . .  mi l li kültür daha u mumi, daha şümullü ve tabii bir terkip olmak 
üzere maddi ve manevi sahalara ait çok çeşitli unsurlar ihtiva ettiği halde 
Atatürk İnkılapları bunlardan ancak mahdut bir kısmını içine almakta­
d ır.»ıı4 .  

Turhan, « m i l let olma»nın pek çok fedakarlık gerektirdiğini, örneğin 
İ spanya'nın «ki tle halinde ihraçlara hatta Engizisyon Mahkemelerine» bi-

( 1 1 3) Mli.mtaz Turhan, "Atatürk İlkeleri ve iKaLkınma", Bütü'! Eserleri 1, İstanbul, 
Yağmur Yayınevi, 1 980, s. 4 12 .  

( 1 14)  y.a.g.e., s .  4 14 .  
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le başvurduğunu (ve yine de pek başarılı alamadığını) belirtmektedir. 
Turhan bu tür gayretierin çok << şuurlu» olduğunu vurgiılarııs. 

Turhan bu anlayışı çerçevesinde «milliyetçilik» ilkesini, Atatürk Jnkı­
laplarının «Orta direği» sayar. 

«Halkçılık» konusunda Turhan, «Bugün Türkiye'de ıararlı bir sınıf 
ayrılığı meydana getirdiği için mücadele edilmesi gereken bir zümre varsa 
o da yarı münevverdir. Hakikatte memlekette yarım münevverle halk ara­
sındaki ayrılıktan gayri hakiki bir sınıf ayrılığı bugün için mevcut değil­
d ir.» dedikten sonra bu ilkenin münevver ile halkın birleşmesini öngördü­
ğLinü yazmak ladır.  Başka bazı konularda olduğu gibi Turhan, bu konuda 
da o ldu kça suçlayıcıdır: «Bilind iği gibi muayyen bir zümre her vesile ile, 
bilhassa ne kas tedildiği her vakit pek aniaşılmayan gericilik bahanesiyle, 
halkla münevver arasındaki bu ayrılığı bir uçurum haline getirrneğe çalış­
mak tadır.» dedik  ten sonra, «gericilik le» mücadelede alınacak tedbirlerin 
art ık « i l i m  tarafından sarih bir şekilde tayin edilmiş bulunduğunu» belir­
l iyor. Fa kat bu tedbirlere dcğinmiyor. 

Turhan, «Cumhuriyetçilik» ilkesini, «münevverlerin imtiyazlı olmaktan 
çıkarılması» biçiminde anlıyor. «Halk artık eskisi gibi körü körüne mü­
nevvere, idare başındakilere inanmıyor. Üniversite profesörleri. de dahil 
olmak üzere münevverden sıdkı sıyrılmış, itimadı kalmamıştır.» 

Turhan , Cumhuriyet ilkesinin m ünevverlerin imtiyazı olmaktan kur­
Ları lmasını «halkın bu idareye büyük nisbette iştirak etmesine» bağlıyor. 
Ayrıca Cumhuriyet ilkesi ile «gericilik» hareketleri arasındaki ilişkiyi arar­
kcn, halkın yönetime katılması sonunda ortaya çıkacak huzurun «gerici­
lik» hareketlerini önleyeceğine işaret ediyor ve sözlerini şöyle bağlıyor: 
«Bu vaziyette de münevverin halkla birleşmesi ve işbirliği etmesinden baş­
ka çare yoktur. Bu nevi bir işbirliğinden yalnız halk, dolayısiyle memle­
ket faydalanmayacak, her şeyini kaybetmek üzere olan münevver eiı karlı 
olarak çıkacaktır.»116• 

«Laikli k »  ilkesi bakımından Turhan, konuyu, « ilim adamlarının başa 
geçmesi » olarak görür. Yasalarla toplum yapısının tümüyle değiştirileme­
yeceğine de bu arada işaret eden Turhan, laikliği «bilimsellik» olarak al­
gılar ve bunun teminatını da ilim adamlarının işbaşma geçmesinde bulur. 
Hemen her konuda olduğu gibi, «laiklik» konusunda da « malum ve mahut 
bir zümrenin onu kendi emellerine ve hedeflerine uygun d üşecek bir  tarz­
da kasten tahrif etmeğe» çalıştığ ına da dikkati çeker. Bunlara karşı «en 
müessir mukavemetin de hiç olmazsa şimd ilik dinden ve taraftarlarından 
geldiğini» belirtir. Böylece (adlarını açıkça anınamakla birlikte) solculara 
karşı laikliğin koruyuculuğunu dinden ve d in adamlarından b ekler117• Tur­
han bu konuda oldukça katıdır. Laiklik adı · altında ülkenin yıkılmasına 
çalışİldığını bile öne s ürer: «Bu gruba, dinin ilerlemeğe mani olduğuna 
inanan bir zümre ile bu nevi telkinlere kapılan bazı gafillerin de katıldığı 

( 1 1 5) y.a.g.e., s. 404. 

( 1 Hi) y.a.g.e., s. 424. 
011) y.cı.g,e., s. 433. 
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bilinmektedir. Böylece bir millet olma ve milli bir kültüre kavuşmak mak­
sadiyle Atatürk tarafından ortaya atılan ilkeler, cehalet, gaflet ve kötü 
niyetin elinde Türkiye'nin yıkılmasının bir vasıtası haline gelmektedir.»118• 

<< İnkıla.pçılık» ilkesi açısından Turhan, bu ilke hakkında soru sorul­
masına bile olanak bırakmayan bir tekelcilikten ve bağnazlıktan şikayet 
ederek işe başlıyor. Toplumsal değişme konusunda Turnwald, Moore gibi 
yabancı düşünürlerin de görüşlerine işaret ettikten sonra, şöyle bir tanım 
yapmaktadır: « İnkılapçılığın tek ve hakiki manası, dünyanın gidişine 
ayak uydurabilmek ve te;krar geri kalmamak için m�ayyen dogmalara, 
kaidelere saplanmamak, fikri cevvaliyet ve içtimai dinamizmi temin etmek 
ve korumaktır.»119• 

Turhan daha sonra, «Atatürkçülüğün» inkılapçılık ilkesinin «Solda bu­
lunması gerektiği» iddiasının yanlışlığını anlatmakta, inkılapçılık ile Nas­
yonal Sosyalizm, Faşizm gibi «aşırı sağcı» sistemlerin uzlaşabilirliğine 
işaret etmektedir. Turhan, ayrıca, b ir yandan «aşırı sağcılıkla» inkılapçı­
lığın bağdaşabileceğini işaret ederken, öte yandan « dini muhafazakarlığın» 
her zaman «aşırı sağda» olmadığını, birçok memlekette «merkezde» temsil 
edildiğini belirterek, « İnkılapçılıkla d ini muhafazakarlığın uyuşabileceğini» 
de (kendi içinde çelişkiye düşerek) öne sürüyor120• 

Turhan, Türkiye'nin bugünkü sorununun irtica olmadığını, güncel so­
runun büyüme sorunu olduğunu vurguluyor. 

Turhan'ın bu konuda bir başka uyarısı daha var: « İnkılabçılık ve 
Menfi Faaliyetler» alt başlığı altında «inkılabçılık maskesi altında girişi­
len bir diğer zararlı faaliyet» olarak, «inkılabçılık perdesi altında halkın 
örf ve adetlerinc, geleneklerine, m illetin dinine, diline, tarihine mezbu 
hane bir şekilde saldırılması»nı belirtiyor. Turhan bu konudaki tutumunu 
şöyle dile getiriyor: «Gerçekte, senelerden beri Atatürkçülük maskcsJ al­
tında laiklik prensibi, d insizlik ve d in düşmanlığı şeklinde tefsir olunmuş 
ve fırsat düştükçe d in müesseseleri, d in adamları tezyif edilmiştir. Din­
darlık; yobazlık, gericilik diye vasıflandırılmıştır.»121 • 

Turhan, «Dilin Tahribi» ve «Tarih ve Tarih Şuurunun Tahribi» alt  
başlıkları altında da dilde özleştirmenin, tarihte Osmanlı dönemini küçük 
görmenin «Solcuları> tarafından, Atatürkçülük adına, milli kül türümüzü 
yok etmek için girişilen sistemli ve haince bir çaba olduğunu belirtir. 

Turhan, ayrıca demokrasinin «inkılapçılık adına» feda edilmemesi ge­
rektiğini de belirtir. 

Turhan, «Devletçilik ilkcsi»ni de «Tiirkiye'nin modern bir millet _ol­
ma, milli bir kültüre kavuşabilme ve demokratik bir nizarn içinde geli­
şerek iktisadi istiklalini kazanabilme imkanlarını hazırlamak üzere devle-

( 1 1 8 )  y.a.g.e,, s. 433. 
( 1• 19)  y.a.g.e., ıs. 439. 
( 1 20) y.a.g.e., s.  444. Turhan, burada bir yandan inkılapçılığın "aşırı :sağ" ile uz. 

laşabilir olduğunu, öte yandan, "dini muhafazakarhk", "aşırı ısağ"da olmadığı için, onun· 
la da uzlaşabilir nitelik taşıdığını söylediği için, "kendi içirrle çelişkiye dü�meıktedir." 

( 1 2 1 )  y.a.g.e., s. 447. 
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tin yüklenebileceği vazife ve mükellefiyetierin bütününden ibarettir.»122 
diye yorumlamaktadır. 

Turhan daha sonra, << devletçilik» tartışmalarının devletçilik ile libe­
ralizm arasında olmayıp, devletçiliğin niteliği fizerinde cereyan ettiğini 
belirtir. Turhan'a göre tartışma, Atatürk'ün devletçilik ilkesinin «Marksist 
olup olmayacağı konusunda» ortaya çıkmıştır ve bu sapmadan solcular 
sorumludur. 

Turhan'a göre devletçilik bakımından «Garpta hakim olan tcmayül, 
cemiyctte büyük bir süratle gelişen ilim ve tekniğin neticesinde artan ser­
vet ve rcfahın ona bağlı olarak yükselen hayat seviyesinin daha geniş halk 
kitlelerine yayılmasını temin ctmektir.»123• Turhan, ayrıca, devletçiliği, «geri 
kalmış memleketlerin kalkınması bakımından» «aktüel ve mühim bir mü­
nakaşa mevzuu olarab da görür. 

Turhan, bu « devletçiliğin», « demokratik» ve «hürriyetçi» bir düzen 
içinde uygulanmasından yanadır. Bu çerçeve içinde «gelişmenin zaruri bir 
neticesi olmak üzere artan servet farklarının cemiyette huzursuzluğa se­
bep olmaması, vesair mahzurlardan korunmak maksadıyla hafifletilmesi, 
tanzim edilmesi de demokratik bir nizamda devlete d üşen vazifelerden 
biri olarak kabul edilmektedir.» diyor. Turhan'a göre gelişme insanlar arası 
zenginlik-fakirlik farklarını arttırdığı gibi sektörler arası eşitsizlikleri de 
büyütür. İşte çok açık olarak bclirtmcse bile Turhan, bu cşitsizliklcrin 
ve farklılıkların denetlenmesi, hatta ortadan kaldırılması için, « devletçilik» 
ilkesinin gerekliliğine inanır. 

Sonuç olarak Turhan, asıl d üşman olarak « taassup» sorununu görür. 
« Zira, bu memleketi Atatürk ilkelerinin kurtaracağına, kalkınmanın ancak 
onunla mümkün olacağına inanan münevverle kurtuluşun ancak muay­
yen bir iktisadi rejim sayesinde gerçekleşeceğini iddia eden sosyalist veya 
ilerlemenin ancak Şeriate bağlanınakla kabil olduğuna iman eden laletta­
yin bir adamın inanış ve düşünüş tarzlarında bir fark gözetmek mümkün 
değildir.» 

«Çünkü bu mevzularda h0r üçüyle de objektif bir şekilde münakaşa 
edemezsiniz. İnançlarının objektif ölçülerini sorar veya bunların doğru 
olmasının, gerçekleşebilmesinin diğer bazı daha umumi ve şümullü şart· 
lada birlikte gitm·esine bağlı olduğunu söylerseniz birincisi sizi gericilik­
le, devrim d üşmanlığıyle itharn eder; ikincisi objektif deliller yerine ya­
lan dolanla ikna etmeğe çalışır, muvaffak olamazsa yobazlıkla ve kara lis­
tenin başına geçirmekle; üçüncüsü küfürle, imansızlıkla tehdit eder.» 

«Bunlardan hiç birisi, inançlarının yanlış olabileceğinden şi.iphe ede­
mez. Münakaşaya tahammül edemez ve başkalarının kanaatlarını hoş gö­
remez. Halbuki hakiki garplılaşma bu üç vasfı birleştirmekle mümkün 
olabilir. Nitekim Atatürk inkılaplarından bir kısmının doğrudan doğruya 
taassuba yöneltildiği ve bu maksatla yapıldığı iddia edilebilir. Nazari ola­
rak hedefin çok isab�tli bir şekilde seçilmiş olmasına rağmen beklenilen 

( 122) y.a.g.e., s. 4 6 1 .  
( 1 23) y.a.g.e., s .  462. 
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netice alınamamıştır. Bunun başlıca se?ebi tatbikatta yapılan haHUardır: 
Taassubun sosyo-psikolojik vasattan, bunun içinde yaşayan insanın şah­
siyet yapısından ve cemiyete hakim zihniyetten tecrid edilmiş, müstakil 
bir davranış tarzı, bir tutum olarak tefsir edilip tek bir mevzua, dine· 
bağlanması gibi büyük bir hata işlenmiştir. Taassupla onu tek bir mevzua 
bağlamak suretiyle mücadele edilemiyeceği düşünülememiştir. Zira cemi­
yette her inancın bir mevzuu olduğuna göre, ne kadar inanç ve mevzu 
varsa, o kadar da taassup olacaktır.» 

Turhan bu teşhisi koyduktan sonra, çözüm önerisini de, kuramsal 
olarak, ortaya koymaktadır: «Binaenaleyh taassup meselesini köküp.den 
halledebilmek için onu meydana getiren sosyo-psikolojik vasata alt şart­
ları, faktörleri, bunların doğurduğu zihniyeti esaslı bir şekilde değiştirmek 
gerekmektedir. Aksi takdirde taassupla mücadele ederken, bizzat kendimiz 
taassubun kurbanı oluruz; taassubu yıkınağa çalışan inkılaplar da taas­
sup mevzuu olur. Böylece içinden kolayca çıkılamayan fasit bir daireye 
girilir. Bu hal, muayyen bir zümrenin işine yararsa bile, memleketin hay­
rına olmadığı muhakkaktır.»124• 

Turhan, daha sonra, halkı bağnazlıkla itharn eden münevverin softa 
olmağa hiç hakkı bulunmadığını belirtmektedir. Hatta, halkın bağnaz' ol­
ması için belli nedenler bulunabileceğini, oysa münevver için bunların 
da · sözkonusu Ölmadığından, münevverin «softalığının» bağışlanamayaca­
ğını söylemektedir. · 

Turhan, A tatürk ilkeleri konusundaki genel değerlendirmelerini şöyle 
bağlıyor: «Çoğu istisnasız bir şekilde herkesin arzuladığİ, özlediği, erişii­
mesini temenni ettiği tali bir hedef olan Atatürk ilkeleri, millet olma ·ve 
milli bir kültüre kavuşma gibi daha umumi ve şümullü gayelcrin birer 
vasıtası yapılmak suretiyle halkın işbirliği temin edilmeli ve milli birlik 
kurulmalıdır .»125• 

tı2.ı) ·y.a.g.e., s . .ı67A68. 
(125) y.a.g.e., s . .ı68A69. 
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IX . .  TURHAN'IN A YDINLARA BAKIŞI 

Mümtaz Turhan, Batılılaşamayışımızın sorumlusu olarak (kendisi gibi 
düşünmeyen) «münevverleri » görmektedir. Hatta ona göre toplumsal «Ce­
haletimiz» de, okuma yazma bilmeyenierin çokluğundan değil, aydınların 
<<Cahil» olmalarından kaynaklanmaktadır.  

Tudıaı ı  bu konuda şöyle diyor: «Mücadele edilmesi lazım gelen diğer 
yanlış bir d üşünce de, ilmin aşağıdan başlamak üzere yukarıya doğru ve­
rilecek, memleket mikyasında umumi bir tahsil ile elde edilebileceği ka­
naatidir. Bu telakkiye göre ileri sürülen idealin tahakkulc etmesi için mem­
lckette bir münevver enflasyonuna ihtiyaç vardır. Onun için keyfiyete 
bakmadan kemmiyeti çağaltmak lazımdır; Bu batı! itikadın dayandığı 
diğer ya11lış bir kaziye de; cehaleti, .:Yalnız okuma yazma hilmiyenierin 
temsil ettikleri iddiasıdır. Böylece cehaletin memleketimizdeki hak�k'i mü­
messilleril1iıı okııma yazmayı bilen müııevverler olduğunu, bu /araziye 
taraftarları i11kar etmekte belki daha doğrusu görememektedirler. » 126• 

Mümtaz Turhan'ın « münevverleri» «cehaletle» suçlaması nereden kay­
naklanmaktadır? Özelli k le kendisi de «münevverler» sınıfında olan bir 
bilim adamı, neden böyle bir suçlamaya gerek görsün? 

Bu sorunun yanıtı, kısaca, Turhan'ın «kendi görüş ve d üşüncelerini 
paylaşmayan münevverleri suçladığına» işaret etmekle verilebilir. Daha 
derinliğine çözümlemeleri i lerdeki « değerlendirme» bölümüne bırakarak, 
şimdilik bu kadarla yetinclim ve Turhan'ın münevverler konusundaki dü­
şüncelerini daha başka yerlerde de izlemeye çalışalım. 

Bir defa hemen belirtelim ki, Turhan, « il köğretim» ve «okuma-yazma» 
seferberliklerinden yana değildir. Çünkü, onun inancına göre, «Umumi tah­
sil bir memleketin medeniyet ve kültürünün sebebi olmaktan ziyade bir 
ncticesidir». Ayrıca, « ıııemleketiı ı  bııgiiııkii asıl derdi»ni de «Okuma yazma 
bilenleriıı adediııiıı azlığında değil, miinevverleriıı iyi yetişmemiş olması» 
biçiminde teşhis eder127• 

Bütün bu nedenlerle de okuma-yazma ve ilköğretim seferberliği gibi 
atılımlan yanlış görür. Dikkatle bakıldığı zaman bu gÖrüşünün iki nedeni 
ortaya çıkar. Birinci olarak kalkınmadaki ve kültürdeki sorumlulukların 
«münevverlerin» omuzlarında olduğunu· d üşünür. Bunun için de Turhan'a 
göre ülkenin kurtuluşu için üzerine eğilinmesi gereken kitle «halk» değil, 
ınüncvverlcrdir. İkinci o larak da, «yanlış»  yapanların, kötü yolda olanla­
rın «halk» değil, « münevverler» olduğunu d üşünür. Böylece, bir de bu 

( 1 26) Turhan, Muarijimizin Ana Davaları ve Bazı Hal Çare/eri, s.  22. 
( 1 27) y.a.g.e., s. 24. (Altları orijinal metinde çizilmiş, E .  K) 
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yanlışlarının d üzeltilmesi için özellikle münevverlerin üzerine eğilinmesi 
gerektiğine inanır. 

<<Cah i l  Olan Halk mı, Münevver mi?» sorusunu b i r  makalesinin ara 
başlığı yapan Turhan, şöyle diyor: « . . .  h içbir memlekette, ne i şçi ve esnaf 
kullandığı tilet ve makineyi; ne de köylü ziraat vasıtalarını, fenni metod-. 
larla toprağını işleme tarzını keşfetmiş değildir. Halk okur yazar veya i lk 
tahsilden geçmiş olsa bile, bilgisi buna ki'tfi değildir. Kullandığı illetlerin, 
makine ve metodların mükemmel veya kaba olmasından, çalışma veya 
idare tarzından, ist ihsalin verimli olup olmamasından da hal k  uıesul de­
ğild ir. Hatta halk kendi sıhhatinden bile mesul tutulmamaktadır. Bütün 
bunlar, bu eser ve mesuliyetler hep münevven;, ilim ve ihtisas adamlarına 
düşen vazifelerdir.» 

«Alet ve makineleri, fenni metodlarla, verimli çalışma ve memleketi 
en iyi bir şekilde idare tarzını bulan, keşif veya icat eden, mükemmelleş­
t iren , münevverdir. Onun için b i r  memleketin geriliğinden halkını mesul 
tutmak kadar gülünç ve abes bir şey olamaz . . .  Bu itibarla muhtelif mem­
lcketlerin halk tabakaları arasında büyük farklar görülmez. Mi.işahede edi­
lebilen farklar ise, bunların sahip oldukları imkanlar, medeniyet ve kül­
tür 6:Serlerinden, vasıtalarından faydalanma derecelerinden ileri gelmek­
tedir.»128. 

Konuyu böylece uzun uzun açıkladıktan sonra, Turhan, okuma-yazma 
ve ilk tahsil seferberliğinin anlamsızlığını şöylece kanıtlıyor: «Onun için 
Türk halkıyla diğer medeni memleketlcrin halk tabakaları arasında eğer 
bir fark görülürse de, bu, b irisinin ümmi, diğerinin okur yazar olmasın­
dan ileri gelmiyor, sadece Türk halkının bu vasıta ve imki\nlardan mah­
rum olmasına mukab i l  diğerlerinin bundan fazlasıyla faydalanmalarından 
doğuyor. B i11aenaleyh Türk halkına sadece okımza yazma öğretmekle veya 
mecburi bir ilk talısile tabi tutnıakla bu fark gideri/miş olınaz.»129• 

Görüldüğü g ibi, Turhan'ın bu konuda öne sürdüğü savlar hiç de ya­
bana atılacak nitelikte değild ir .  Uygarlığın b ir  «okuma-yazma» değil , b ir  
«ai"aç-gereç» i ş i  olduğunu kavramış b ir bil im adamıdır Turhan. Avdmlar­
dan yllkınması da tam bu noktadadır: Bu gerçeği göremeyen ve ülken in 
kıt kaynaklarım yanlış hedeflere erişmek için boşuna harcayan «okumuş' 
)ardan» yakınmaktadır Turhan. 

Aydınlara yönelttiği eleştiri, onu, soyut p landa, inançları açısından da­
ha katı  yaparken, somut planda da, aydın karşıtı bir kitleye, «halka» da­
yanmaya zorunlu kılmıştır. 

Turhan, «münevverlerdeki» eksik ve yanlışları « tahsil » sis teminin bo­
zukluğuna bağlar. «Bizde Münevverle Halkı Ayıran Vasıflar» ara başlığı 
altında dört. ana özel l i k  açısından· halk ile aydın arasındaki farkları sın\­
lar. Turhan'a göre halk «mil li vasıflarına» sahiptir. Oysa, tahsil , müncv­
verdeki bu «mil li vasıfları » tahrip eder. En öneml i  farklar şu dört alanda 
gözlenebi l ir: l )  Verimsiz de olsa, halk çalışkandır. Münevver temlJelliği 

( 1 28) Turhan, Garblılaşmaıım Neresindeyiz?, s. 90-91 . 
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öğrenir. 2) Halk şayanı hayret derecede bedeni. mukavemete sahiptir. Mü­
nevver daha tahsili esnasında yumuşar, sonraları mukavemetini büsbütün 
kaybeder. 3) Halk, kanaatkdr, ağırbaşlı, vakur ve hürmetkdrdır. Münevver, 
açgözlü, laübali, şarlatan ya saygısız veya dalkavuk olur. 4) Halk umumi­
yede dindar ve manevi kıyrpetlere hala bağlıdır. Münevver ise, ne dindar 
ne de dinsiz, fakat çok iptidai, dar ve çok fena tarzda materyalist ol­
muştur130. 

Turhan, yukardaki bu karşılaştırmalı listenin, «daima münevverin 
büyük bir ekseriyetinin aleyhinde olmak üzere» istendiği kadar uzatılabi� 
Ieceğini söyler. 

Turhan, «milletler arasında kültür ve medeniyet farklarını doğuran, 
onların halk tabakaları değil, münevver zümrelerdir» diyor. «Hakikatte, 
Türk halkıyla diğer medeni milletierin halk tabakaları arasında bilgi bakı­
mından büyük bir farkın bulunmamasına mukabil, Türk ı:ı;ıünevverleriyle 
(bazı istisnaiara rağmen) Garp münevverleri arasında uçurumlar kadar 
derin farklar vardır. B inaenaleyh Türkiye'nin geri kalışının sebebi, halkı­
mn cehaleti değil, münevverlerinin gerek keyfiyet, gerek kemiyet bakımm­
dan, kifayetsiz oluşudur. »l31 •  

Yukardaki satırlardan da açıkça görüldüğü gibi Turhan, ülkenin geri 
kalmışlığından, açıkça, münevverleri sorumlu tutmaktadır. 

Turhan'ın, dünya görüşü açısından muhafazakar olduğu bilinen ger­
çeklerdendir. Turhan, Türkiye'deki din olgusuna da (haklı olarak) büyük 
önem veren düşünürlerdendir. Yalnız, Turhan'ın yetiştiği ve yazdığı dö­
nem düşünülürse, bugün bize çok doğal gelen bu «dinin önemini teslim 
etme» olayının pek de olağan bir nitelik taşımadığı görülür. Dönem, Ata­
türk Devrimlerinin özellikle laiklik ilkesinin tartışma dışı kabul edildiği 
bir dönemdir. Daha sonra da, özellikle 1 950'den sonra iktidara gelen De­
mokrat Parti döneminde bu ilke «yumuşak» biçimde ele alınmış, fakat 
siyasal olarak görülen bu «yumuşamaıı Türk aydınları arasında aynı oran­
da destek görememişti. Turhan'ın bu eleştirisi, o bakımdan «Türk düşün­
cesinin egemen çizgisine aykırı bir görüş olarak» ele alınabilir. 

Aslında Turhan'ın da kimi zaman «isyan» içinde Türk aydınlarına 
seslenmesinin nedenini bu «aykırı» kalmış olma gerçeğinde aramalıdır: 

«İl�inci mühim nokta da, Türk münevverlerinin artık" memleket ger­
çeklerini kabul edip ona göre tedbir almakla mükellef olduklarını duya· 
bilmeleridir. Bu zarurete uymadıkça, Türk gerçeklerini inkar edip onun 
dışında tedbirler aradıkça bu memleketin hiçbir meselesinin halledilme­
yeceğini bilmelidirler. Bu prensipierin dışında alınacak tedbirlerin, an­
cak zarar vyreceğini son otuz senelik tecrübeler bile göstermeye kafidir. 
İşte bu gerçeklerden biri de �?fürk halkının müslüman olması ve böyle 
de kalma arzusudur. Bir imparatorluk pahasına elde edilen bu tecanüsiin 
bozulması Lübnan'daki gibi ancak b ir facia· yaratabilir. Kızıl lcundakçı 
ile ona kanan gafil b ir avuç münevverin, biz müslüman kaldıkça Avrıı-

( ı  30) y.a.g.e., s. 93. _ 
( ı  3 ı )  y.a.g.e., s .  92. (Altını ben çizdim. E .  K.) 
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patıların husumetinin üzerimizden eksik olamayacağı, dinin terakkiye ma­
ni olduğu, hurafelerle dolu bulunduğu, dine bağlılığın veya dini terbiyenin 
aramızdaki mezhep farkları dolayısiyle zar.ar vereceği şeklindeki iddiaları, 
birer safsatadan ibarettir. » 132• 

Burada dikkat çekmek istediğim nokta, Turhan'ın görüşlerinin doğru­
luğu ya da yanlışhğı değil, dine karşı olan tüm görüşleri « kızıl kundakçı­
hk» adı altında sınıflamış olmasıdır. 

. Sonuç olarak Turhan'ın «münevver» dediği aydınlara çok önem verdi­
ğini rahatlıkla söyleyebiliriz. Turhan, hem ülkenin geri kalmışhğının so­
rumlusu hem de kurtuluşu sağlayacak güç olarak görmektedir aydınları. 
Bu nedenle de onlara _çok yüklenmek te; özellikle kendisi ile .aynı · görüşü 
paylaşmayanları «kızıl kundakçıhğa» varan sıfatiarta suçlamaktadır. 

( 1 32) y.a.g.e., s. 1 46. (Altını ben çizdim. E. K.) 
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X DEÖERLENDİRME 

Turhan, «Sosyal-psikoloji»  ve «Sosyal antropoloj i» (ya da «kültürel 
antropoloji») sınırları arasında «çokdisiplinli» (multidisciplinary) çalışma' 
yapmış olan bir bilim adamıdır. 

Turhan'ı özgün yapan en önemli öğe, olaylara «makro planda», «top­
lumun kültürü» açısından olduğu kadar, «mikro» öğeleri de ihmal etmeden 
«grup dinamiği» ve «alt kültürler» açısından da bakabilmiş olmasıdır. 

Turhan'ın bilimsel çalışmaları yanında, onu Türk Düşüncesi ve Türk 
Kültürü açısından önemli ve ilginç yapan bir başka öğe · de, · ;<ideolojik 
-politik» tutumudur. Turhan, «muhafazakar», yani «Sağda» yer alan görüş­
lerin ateşli bir savunucusu olm�Jş, bilimsel araştırma ve incelemeleriyle 
birlikte, bu «İdeolojik-politik» tutumunu da ısrarla ve tutarlı olarak tüm 
ömrü boyunca sürdürmüştür. 

Turhan'ın Türk toplumsal bilimlerine katkıları oldukça çoktur. Bun­
ların başında «köy araştırmaları» gelir. 

1930'lu ve 1940'Iı yıllarda Türkiye'de artık «Saha araştırmaları » ve 
«köy monografileri» dönemi açılmıştır. Ayrıca «halkbilim» (folklor) ça­
lışmaları da toplumsal bilimler içinde hakettikleri yeri almak üzeredir. 
Bu dönemde, Ankara Üniversitesi Di l  ve Tarih-Coğrafya Fakültesi'nde ya­
pılan çalışmalar ile · İ stanbul Üniversitesi'nde yapılan çalışmalar, büyük 
ölçüde tek parti dönemi iktidarı ve bu iktidarın kültür politikası tarafın­
dan (halkevleri ve benzeri kuruluşlar yoluyla da) desteklenmektedir. Tur­
han'ın çalışmaları da kendi ifadesine göre, devrin Milli Eğitim Bakanı 
Hasan Ali Yücel tarafından bizzat desteklenmiştir133• İkinci Dünya Savaşı' 
nın başlaması ile hem « İÇ» hem de «dış ilişkilerdeki» «Sİyasal» kararlar 
tarafından önemli ölçüde denetlenen ve dolayısiyle «etkilenen» bu bilimsel 
araştırmalar bakımından Mümtaz Turhan'ın çalışmaları özel bir yer tutar. 
Turhan, genellikle «SOl» eğilimli tanınan araştırmacıların çalışmalarına pa­
ralel olarak, aynı alanda, aynı konuda ve benzer biçimde «Sağ» eğilimli 
tanınan bir bilim adamı kimliği ile değerli çalışmalar ya pm ış tır* . 

Turhan'ın özelliği ve hatta «Türkiye'deki Toplumsal Bilimler» açısın­
dan (kendi dönemindeki) biricikliği, bu iki niteliğin bir arada bulunma­
sından kaynaklanmaktadır. Çünkü, Türk Toplumsal Bilimlerindeki araştı­
rıcılar ya «Batılı ve bilimsel» yöntemleri «laik» ve en azından «reformcu» 

( 1 33) Turhan, Kültür Değişme/eri, "Önsöz", s. 6. 
(*) Burada "sağ eğilimli, ya da sol eğilimli tanınan" ifadesini, bu ara�tırıcıların son· 

radan izledikleri yol ve yaptDkları işler çerçevesinde ıkullanıyorum. 
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bir tutum içinde kullanmışlar, ya da «dinci-gelenekçi» bir tutum içinde, 
«Batılı ve bilimsel» yöntemlerden de uzak durmuşlardır. 

Turhan, toplumsal bilimler çerçevesinde, bu satırlarm yazarının da 
çok ilgilendiği bir konuda ayrı bir öncülük görevi daha yapmıştır: Sos­
yal Çalışma ve Sosyal Hizmetlerin önemini anlamış ve sorunlarımızın çö­
züm önerileri çerçevesinde ciddi bir örgütlenme modeli geliştirmiştir. Bu 
modele göre «içtimai hizmetler ve yardım teşkililtı» ülke çapında bir örgüt 
olacaktır. Bu örgütün ardında da özel uzmanlar yetiştiren yüksek öğrenim 
kuruluşları olacaktır. Kanımca bu konuda Turhan çok doğru bir noktayı 
yakalamıştır. 

Turhan'ın yukardaki çerçevede önerdiği bir başka model de bugl.in 
doğrudan doğruya « toplum kalkınması» dediğimiz tekniğin uygulama ala­
nına aktarılması, ile ilgilidir. Köy düzeyindeki örgütlenme önerisi köyde, 
kırk köyü kapsayan bölgede ve birden çok ili kapsayan geniş bölgede ol­
mak üzere üç ayrı düzeyde, halkın katılımı ve merkezi yönetimin desteği 
ile kurulan «Toplum Kalkınması» merkezleri ve koordinasyon kurulları 
çerçevesinde ele alınmıştır. Nitekim, Turhan, «Köyü kalkındıracak mühim 
bir keşif» adı altında «daimi devir» makinesine benzettiği bir «hayvan 
gübresi reaktörü»nü de bu « toplum kalkınması» ruhu içinde önermiştir. 
(Bu makine hakkındaki «eleştirel» görüşlerimi, biraz aşağıda aktaracağım.) 

Turhan'ın Türk toplumsal bilimlerine katkıları konusunda söylenecek 
son söz, « medeni cesareti»dir. Turhan, herkesin bir «Okuma yazma sefeı·­
berliği fetişizmi» içinde olduğu dönemde bunun yanlış olduğunu vurgu­
layabilmiştir. Doğuda Üniversile açmanın yanlış olduğunu açık açık ya­
zabilmiştir. Atatürk ilkelerini, toplumun «resmi ideoloj isinin» izin verdi­
ği yorumların dışında ele alabilmişti,r. Bütün bunlar (bir ölçüde onun si­
yasal-ideolojik tutumundan kaynaktansa bile), büyük ölçüde «bilimsellikıı 
ve «nesnellik» adına sahip olduğu cesaretin göstergesi olarak ele alına­
bilir. 

Turhan'a · eleştirel açıdan yaklaştığımızda, söylenebilecek olanları üç 
ana grup altında toplamak olanaklıdır. Birinci olarak, dili özensiz kulla­
nışı dikkat çekicidir. İkinci olarak, yazılarının önemli bir bölümü «ya­
bancı kaynaklardan ay!ıen aktarmaktadır». Üçüncü olarak, belki de en önem­
lisi, bi_limsel tutumu, iaman zaman, « ideolojik-politik» tutumu tarafından 
gölgelenmiş, bu yüzden kimi zaman kendi içindeki tutarlılığını bile kay­
betmiştir. Şimdi kısaca bu üç gruba biraz daha yakından bakalım. � 

Dil konusunda, Turhan, son derece özensizdir. Bozuk cümleler yapar. 
Kimi zaman da cümleleri bozuk olmasa bile çok uzun ve çapraşıktır. Bir 
başka deyişle Turhan, Türkçeyi kimi zaman kötü, kimi zaman da yanlış 
kullanır. Bir yazar, hem de «bilimsel» konularda «Öncülük» yapan bir ya­
zar açısından oldukça doğal ve olağan karşılanacak bile olsa. bu eksiklik, 
yani Türkçeyi güzel ve açık bir biçimde kullanmamış olması, «dil konu­
sunda iddialı» bir yazar ya da bilim adamı olarak Turhan'ın ciddi biçim­
de eleştiritmesine yol açmıştır. 

« . . .  dil devriminin, garplılaşma karşısında bir nevi irtica ve gerilik 
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olarak vasılland ırılması icap eder»134 d iyen Turhan'ın yalnız Türk Dil Ku· 
rumu'nu açı kça karşısına almış olmasından dolayı bile, diline daha çok 
özen göstermesi gerekirdi. Kaldı ki bir yazar ve bir bilim adamının, bi­
rinci kaygısının «anlaşılabilirli k »  olduğunu ve bunun da doğru ve açık 
seçik bir Türkçe kullanılmasına bağlı bulunduğunu herkesten iyi bilecek 
durumdadır Turhan. 

Dili bu özensiz kullanışı sonunda, dil hakkında yazılan bir makalede, 
Kültür Değişmeleri adlı kitabından alınan bir bölüm, «Türkçe'nin kötü kul­
lanımına örnek olarak» bile gösterilmiştir135• Her ne kadar, yazıyı yazan 
b ir Türk Dil  Kurumu üyesi i se, ve yazı Turhan'ın ·saldırdığı bir Kurumun 
organı olan Tiirk Dili dergisi ise de, bu durum, yazılanların doğruluğunu 
ve haklılığını değiştirmemektedir. Nitekim d ili o denli özensiz kullanmıştır 
ki, bu çalışmayı yaparken, kendisinden alıntı yaptığım bazı metinlere 
cümle düşüklüklerinin dizgi yaniışından kaynaklanmadığını beJirtmek için, 
«aynen ak�ardım» diye not koymak zorunda kaldım. 

' 

Turhan'a yöncltilebilecek ikinci grup eleştiriler, «bilimsel» kitapları 
içinde (ki gerçek anlamıyla «araştırmaya dayanan nesnel ve bilimsel» tek 
kitabı vardır) temel kavramları ve bazı görüşleri, kelime kelime yabancı 
bazı yazarlardan, daha doğrusu o konu için seçmiş olduğu tek bir yazar­
dan <<aynen aktarmış» olmasıdır. 

Burada hemen işaret edilmesi gereken nokta, Turhan'ın bu aktarmayı 
son derece dürüstçe, kaynağı belirterek yapmış olmasıdır. 

Turhan'ın genelde kavram ve düşüncelerini aynen kulland ığı (ve kimi 
zaman da fazla yücelttiği ve güvendiği) yazarlar arasında Toynbee ve 
Linton başta gelir. 

Turhan'a yöneltilebilecck üçüncü ve en önemli eleştiri, sahip olduğu 
«dünya görüşü», ya da «İdeoloj i k-politik tutumU>> yüzünden kimi zaman 
b i l imsellikten sapmış olması, bu yüzden de bazı yanlışlar yapmış olma­
sıdır. 

Bu konudaki en belirgin örnek, Turhan'ın «laik görüşler>>İ qe, genel­
l ikle «kızıl kundakçılık>> ile b i r  tutmuş olmasıdır.  «Marksçı>> görüşleri « kı­
zıl kundakçılık» diye nitelemenin öznelliği (sübjektifliği) yanında, laik gö­
rüşleri de «Marksçı l ı k» i le bir t utması çok yanlıştır. (Burada, «kızıl kun, 
dakç 1 >> ilc «Marskçi>> arasındaki tek fark, birinin «değer yargısı>> belirten 
«i.iznei>> ötek inin, «değer yargısı belirtmeyen>>, «nesnel>>, yani «objektif>> 
b ir  « t utumU>> yansıtmasıdır. B i ri (kızıl kundakçı) -hakl ılığı ya da haksız­
lığı b ir  yana- pol i t ik  ve ideolojik bir tutum yansıtır, öteki (Marksçı) bi­
l imsel bir tutum yansıtır.) Turhan'ın bu tutumu, özellikle, «deneme>> ni­
t e l iği taşıyan makalelerinden oluşan kitaplarında, örneğin Garplılaşmanın 
Neresiııdeyiz? adlı k itabında görülür136• 

( 1 34) Turhan ,  Maari/imizin Ana Davaları ve Bazı Hal Çare/eri, s.  76. 
( 1 35)  Emin Özdemir, "ililim Dili", Türk Dili, cilt XXI I ,  sayı 224, Mayıs 1 970, 

s .  149- 1 52 . .  
( 1 36) Turhan, Garblılaşmaıwı Neresindeyiz?, s. 1 46-149.  
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Yine bu «politik-ideolojik» tutumu dolayısıyla, kimi zaman, « nesnel» 
duıumdan, yani gerçekten sapan yargılar da vermiştir. Örneğin, köylü 
-toprak ağası arasındaki i l işkinin «ekonomik açıdan» ve «Sosyal güvenlik 
açısından» ineelenmediğini söyler ve «Bu hususta maalesef toprak refor­
mu avukatl ığı yapan ilerici aydınlar tarafından şimdiye kadar hiçbir bilgi 
verilmemiştir.» der137• Oysa bu konuda hem bireysel hem de örgütsel ola­
rak yapı lmış ve yayımianmış pek çok çalışma vardır. Kıray'ın Ereğli'si 
ve Devlet Planlama'nın çalışmaları hemen akla gelenler arasındadır. 

Turhan, yukarda a l ıntı yaptığımız yargısından hemen biraz sonra da, 
« B urada üzeri nde durulması gereken diğer çok mühim b ir nokta da, top­
rak reformunu müdafaa eden aydınların konuşma ve yazılarında bu re­
formun memleketin kalkınması bakımından kendilerinin hiç temas etme­
dikleri diğer sahalarda yapılması gereken reformlardan daha tesirli, daha 
ehemmiyet l i  o lduğunu isbat edememiş olmalarıdır.» diyor138• Açıkça görül­
düğü gibi, Turhan, « toprak reformu»na karşıdır. Fakat toprak reformu­
nun « daha tesirli» ve «daha ehemmiyetli» olduğunun kanıtlanmamış ol­
ması, onun gerekli liğini azaltacak bir <<argüman» değildir. Ayrıca bu ifa. 
dede ccncsııel»  bir bilgi yaniışı da vardır: O da «diğer sahalarda yapılması 
gereken reformlara aydınların hiç temas etmedikleri» hususudur. Bilindiği 
gibi «adli» reformdan « idari» reforma kadar, yine gerek bireysel, gerekse 
örgü tsel pek çok araştırma yapılmış ve yayımlanmıştır. 

Bu ürııcklerc baktığımızda, Turhan'ın genellikle «polcmik» yaptığı, 
ya da «ilerici aydınlar» adını taktığı « karşıtlar ma» saldırdığı zaman, hata 
yap l ığ ını görüyoruz. 

Kendi iç tutarlılığını kaybettiği alanlar da konı.iya «polemikı> açısından 
yaklaştığı zamanlar ortaya çıkmaktadır. Örneğin, b ir bilim adamı olarak 
bir yandan yargılarının «Objektif», «bilimse l »  olduğunu söylemekte ve 
demokrasilerde «bilimsel olmayan» tüm görüşlerin aynı derecede saygın 
o lduğunu belirtmekte, sonra da karşı görüş sahiplerini «gafil», «kızıl softa» 
diye suçlamakla ve mahkum etmektedir. 

Kül ı ür konusunda «milli kültürü» tüm öteki «alt kültür lerden» so­
yutladığı için düştüğü çelişkiyi daha önce belirttiğim için, burada ayrıca 
üzerinde durmuyorum. Yalnız dikkati çekmek istediğim bir nokta, Turhan' 
nı bilimsel çalı şmalarında (Kültür Değişmeleri kitabında) burada yaptı­
ğının tanı tersine, «a lt  kül tür» kavramını « kültür» tanırnma sokmuş olma­
sıdır. Bu çelişkili clu nı m da, bi limsel çalışmaları ilc polemik yazıları ara­
sıml a k  i rarkl ı l ı k la ı ı  kaynaklanmaktadır. 

Turhan'ın «bil imsel bilgi» ile « inanç» arasında yaptığı ayrım, « tahkik 
edilebilir olma kı> ya da «Olmamak» , son derece çağdaş ve (Tiirkiye'nin 
bugünkü koşulları açısından da) işlevsel bir nitelik taşımaktadır. Yalnız 
hemen eklcmcliyim ki, Turhan'ın bu « kuramsal olarak doğru tutumuna» 
karşı, çalışmalarında ve özellikle makalelerinde egemen olan hava, birta­
kım «Soyut genel lemelerin», « tahkiki kolay olmayan» bazı «kanaatlerin» 

( 1 3 7) Turhan, "Toprak Reformu", Bütün Eserleri 1, s. 153 .  

( 1 38) Turhan, "Toprak Reformu", Bütün Eserleri 1 ,  s. 1 5 5 .  
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kimi zaman «bilimsel bilgi» kesinliğinde verilmiş olmasıdır. Bir örnek 
olarak, ünlü «Kültür Değişmeleri»nden çok sonra kaleme aldığı bir maka­
lesindeki şu kültür tanırnma bakalım: «Umumiyetle kültür içtimai .tesanü­
dün temelini teşkil eder. Hakikatte bütün bir cemiyete şamil bir kültü­
rün o cemiyetteki siyası, d ini ihtilatları bertaraf ettiğine, . sınıflar arası , 
uyuşmazlıkları giderdiğine, fertleri ve halk kitlelerini birleştirip içtimaj 
tesanüdü meydana getirdiğine inanılmaktadır. Binaenaleyh bir cemiyettc 
bu nevi ihtilatların ortaya çıkması, o cemiyette milll kültürün bir zaafı 
olarak kabul edilmcktedir.»139• 

Bu tanıma dikkatle bakıtdığı zaman, iki öğe hemen göze çarpmakta­
dır: Birinci olarak dikkati çeken öğe, (benim okuyucunun dikkatini çek­
mek için altını çizdiğim) « İnanılmaktadır» ve «kabul edilmektedir» sözle­
riyle belirlenen yaklaşımın kullanılmış olmasıdır. Aynı Mümtaz Turhan, 
demokrasilerde, «bilimsel olarak tahkik edilmedikçe» inanç ve kanaatler 
açısından bir profesör ile bir köylünün eşit olduğunu belirten b ir düşü­
nürdür. Bu nedenle, «kültür tanımını» «İnanılmaktadır» ve <<kabul edil­
mektedir» gibi ifadelerle yapmış olması, onun, bu konuda, «İnanç>> olma­
sa bile en azından «kanaat» belirttiğini, yani bilimsel olmadığını vurgular. 

Aslında bu işaret ettiğim durum, işin ne içeriğini ne de en önemli 
bölümünü yansıtır. Turhan'ın bu «terminoloj i» hatasının ardında, çok da­
ha temel bir yanılgı yatmaktadır. O da «kültür»Ün, 'tanımda sayılan tüm 
öğelerden bağımsız sayılmış olmasıdır. Yani Turhan öyle bir «kültür»den 
söz etmektedir ki, bu, hem siyasal inançlardan, hem dinsel inançlardan. 
hem sınıflar arası farklılıklardan «arınmıştır». Ya da toplumbilimsel de­
yimle «bağımsızdır». Çünkü, bütün bu «farklılıkların» üzerine bir « şem­
siye olmakta» ve « tüm ihtilatları>� ortadfln kaldırmaktadır. Böyle bir kül­
türün «şartlanmış insanlardan>> oluşan Huxley'in ya da Orwell'in dünya­
larında bile sözkonusu olamayacağı açıktır. 

Turhan'ın bu tanımdaki son cümlesi, yani « . . .  bir cemiyette bu nevi 
ihtilatların ortaya çıkması, o cemiyette milli kültürün bir zaafı olarak 
kabul edilmektedir>> ifadesi, sonuçları itibariyle, son derece düşündürücü­
dür. Bu «inanca» göre, örneğin demokratik bir rejim içinde partilerin 
«İktidar» ve «muhalefet>> olarak ikiye ayrılması bile «milli kültürün bir 
zaafı» diye niteleı;ıip, « tek parti düzeni», «milli kültürün güçlenmesi uğru-. 
na», savunulabilir. 

Bu tanım ve ortaya koyduğu sorunlar, Turhan'ın değerlendirilmesinin 
yapılmasında oldukça yardımcı olacaktır: Turhan'ın · bilimsel kişiliği ve 
tutumu, aslında, bu tanımda verdiği izlenime uymayan, çok daha «Objek­
tif» olma eğilimini yansıtan b ir nitelik taşır. Buna karşılık, «ideolojik 
-politik>> kişiliği, yukardaki tanımın altındaki imzanın kendi imzası olduğu 
hakkında hiçbir kuşku bırakmayacak derecede « Sübjektifn ve dolayısıyla, 
bilimsel açıdan tartışmalıdır. 

( 139) Mümtaz Turhan, "Hedef ve Gaye", "Atatüıık İ lkeleri ve Kalkınma", Bütün 
Eserleri ı, İstanbul, Yağmur Yayınevi, 1 980, s. 409. (Altını ben çizdim. E. K) 
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Turhan'ın çalışmalarına genel olarak baktığımızda, bilim ve yöntem 
anlayışının aslında çağdaş bir görüşü yansıttığını görürüz. Bana karşılık 
Gökalp'ın «kültür» ve «medeniyet» ayrımını benimsemiş olması, bu kita­
bın birinci cildinde Gökalp incelenirken uzun uzun anlatılmış oldı,.ığu gibi, 
önemli bir yaniışı vurgulamaktadır. Fakat, Turhan, genel olarak «kültür» 
ve «kültür değişmesi» kavramiarına sağlıklı bir biçimde yaklaşır. 

Bu çerçevede, Turhan, «köy düzeyinde» değişmeleri daha çok «a.let 
-edevat» ve bunların kullanılma istek ve yeteneğine bağlar. Makro düzeyde 
ise, Batıhlaşmayı bir «Zihniyet» sorunu olarak ele alır. Batı'nın «ilmi zih­
niyetini» almadığımız ve «ilme yeterince önem vermediğimiz» için kalkına­
madığımız görüşündedir. 

Turhan'ın en önemli özelliği, (belki gücü, belki de eksikliği ve güç­
süzlüğü) değişme so�ununu, bir «akkültürasyon» bir «dış kültürle temas» 
sorunu olarak ele almasıdır. Bir başka deyişle, Osmanh-Türk toplumsal 
ve kültürel değişme sorununu bir «Batılılaşma» sorunu olarak görür. He­
men hemen tüm çözümlemelerini de bu görüş çerçevesinde oluşturur. Bu 
nedenle «değişme» konusunda yalnız « dış dinamik» üzerinde durur. 

Türkiye'nin sorunları açısından konuya yaklaşımı daha çok «Seçkinci» 
b ir görüşü yansıtır. Ülke sorunlarının «kitlelere dönük» eğitimle değil, 
« münevver yetiştirmekle» çözüleceğini savunur. Fakat burada da biraz 
çelişkiye düşer: Geri kalmışhğımızın tüm suçunu «aydınlara», «kendisi gibi 
düşünmeyen aydınlara» yükler. Halkın aydınlardan daha haklı ve doğru 
olduğunu öne sürer. Turhan'ın bir yandan ülke sorunlarının aydınlar ara­
cılığı ile çözüleceğine ilişkin olan inancı, öte yandan «aydın düşmanlığı» 
diye nitelenebilecek tutumu, kendisinin uzun süre «resmi ideolojiye» ters 
düşmesine, ya da bu ideolojiye uygun çözümler üretmemiş olmasına bağ­
lanabilir. Turhan bu niteliği ile, resmi ideolojiye ve ona paralel düşünen 
bilim adamlarına yol göstermeye çalışmış, sorunu, bu yüzden, « münev­
verlerin eğitilmesi» sorunu olarak görmüştür. 

Turhan'ın değerlendirilmesini, bence en önemli gözlemlerinden birine, 
belki de birincisine işaret ederek bitirmek istiyorum: Turhan'a göre «Sof­
tahk» ya da yeni deyimiyle, «bağnazhk» bir tutum ve bir davranış biçimi­
dir. Tek bir konuya ilişkin değildir. Bir «genel tutum ve davranış sorunu­
dur.» Bu nedenle, dinsel alanda görüleceği gibi ·siyasette de rastlanabilir. 
Karşı konulması, mücadele edilmesi gereken düşman, «Softahk» ya da 
«bağnazhk» tutum ve davranışıdır. Bunun tek bir alana yansıyan görün­
tüsü değil. Düşman genel olarak «müsamahasızhk»tır. Yoksa dinde ya da 
politikada karşılaşılan somut belirtiler değil. 

Turhan'ın bu görüşüne katılmamak olanaklı değildir. 
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YA Ş A M  Ö Y K Ü S Ü  

Muzaffer Şerif Başoğlu 29 Temmuz 1906' da İzmir kentinin Ödemiş kasabasın­
da doğdu. Babası Adiiye Nezareti yüksek dereceli memurlarından Şerif Bey, annesi 
Emine Hanım' dı. 

Ortaokul ve liseyi İzmir Amerikan Kolej i'nde okudu. 

1 9 1 9  yılında Yunanlılar Ege'yi işgal ettiğinde Muzaffer Şerifin hayatı tehlikeye 
girdi. Muzaffer Şerif, İzmir'in işgali sırasında yanındaki adamı süngüleyen Yunanlı­
nın, kendisini canlı bırakmasını bir mucizeye bağlıyor.<·ı 

Bu olay, onun çatışmaya yönelik çalışmalar yapma kararının ilk temel taşı oldu. 

Daha sonra İstanbul 'a göç eden Şerif, 1 929'da İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fa­
kültesi Felsefe Bölümü'nden mezun oldu. 

Aynı yıl İzmir Erkek Öğretmen Okulu'nda felsefe öğretmenliğine atandı. 

1932 yılında Ankara Gazi Terbiye Enstitüsü'nde psikoloji öğretmenliğine geti­
rildi. 

Aynı yıl, yurtdışına gitmek için açılan bir sınavı kazanarak, lisans üstü eğitim yap­
mak üzere Amerika Birleşik Devletleri'ne yolandı ve Harvard Üniversitesi'nde Mas­
ter derecesini aldı. Şerifin Harvard' ı tercih etmesinin nedeni ünlü William James' in 
burada hocalık yapmasıydı. 

Şerif, Harvard'daki derecesini aldıktan sonra, Türkiye'ye dönmeden önce Berlin 
Üniversitesi'nde de derslere devam etti. 

Birleşik Amerika' da tam 1 929 ekonomik bunalımının içine düşen ve hem bu bu­
nalımı hem de «New Dea!» çalışmalarını olanca hızı ile sürerken gözlemleyen Şerif, 
bu kez de Almanya' da Hitler'in iktidara gelişine tanık oluyordu. 

Doktorasına Rockefeller Vakfı'ndan aldığı burs ile Colombia Üniversitesi'nde 
devam etti. 1 93 5  yılında «Algılamada Bazı Toplumsal Etkenierin incelenmesi» ko­
nulu tezi ile bu Üniversite'nin Psikoloji Bölümü'nden doktora derecesini aldı. 

Doktorasını aldıktan sonra, Türkiye'ye dönmeden önce Paris'te de birkaç ay ça­
lışan Şerif, 1 937'de Türkiye'ye geldi. Gazi Terbiye Enstitüsü'ndeki psikoloji öğret­
menliğini sürdürdü. 

* Robert J. Trotter, "Profi le. Muzafer Sherif. A Life ofConflict and Goals", Psychology Taday, 
September, 1985, s. 55.  (Bu makaleye dikkatimizi çeken Mübecel Kıray'a teşekkür ederiz.) 
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ı 939 yılından itibaren, Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Fel­
sefe Bölümü'nde Psikoloji Doçenti olarak ders vermeye başladı. 

Muzaffer Şerif, İkinci Dünya Savaşı sırasında, kesinlikle ırkçılığa karşı bir tutum 
takındı. Gerek ırkçılık aleyhine, gerekse Almanya'nın savaşı kaybedeceğine ilişkin 
açık seçik bir davranış içine girdi. Bu konuda Yurt ve Dünya, A dımlar, İnsan gibi 
dergilere yazılar yazdı. 

ı 943 yılında Irk Psikolojisi adlı kitabını yayımladı. Bu kitabı ile faşizme, ırkçılığa 
ve o dönemin moda ideolojilerinden olan Turancılığa karşı çıktı. 

Muzaffer ŞerifBaşoğlu, insanları seven, heyecanlı, yakın ve sıcak ilişki kuran biri 
olarak, sevilen bir öğretim üyesiydi. 

Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi 'ndeki ırkçıların ihbarı so­
nunda derslerinde siyasal propaganda yaptığı gerekçesi ile gözaltına alındı. Kendisi 
ile birlikte bazı öğrencileri de gözaltına alınmıştı. 40 gün gözaltında kaldıktan sonra, 
hakkında takipsizlik kararı verilerek serbest bırakıldı. 

Muzaffe Şerif, hapisteyken, kendisine Princeton Üniversitesi tarafindan misafir 
hoca olarak davet yapılmıştı. 

ı 944 yılının sonunda, kendisine, Princeton Üniversitesi'nde, Hadley Cantril ile 
birlikte kitap yazması için Birleşik Amerika «State Department» tarafından iki yıllık 
bir burs verildi. 

Muzaffer Şerif Başoğlu, böylece, Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi'nde operasyon 
yapılarak ı 946 yılında bazı öğretim üyelerinin tasfiye edilmesinden bir yıl önce, ı 945 
yılında, Amerika Birleşik Devletleri'ne gitti. 

29 Aralık ı 945 'te Carolyn W ood adlı Amerikalı bir meslektaşı ile evlendi. 

Sonradan kitaplarının önemli bir bölümünü Carolyn ile ortak yazdı. 

Muzaffer Şerif Başoğlu, bir süre sonra, Amerikan vatandaşı da olarak Muzafer 
Sherif adını kullanmaya başladı. Kırgın ve küskün ayrıldığı Türkiye ile bağlarını ya­
vaş yavaş, tümüyle kopardı. 

Bir erkek iki kız çocuğu olan Muzaffer Şerif, Amerika Birleşik Devletleri'nde 
«Sosyal Psikoloji» alanında başlı başına bir ekol haline geldi. 

ı 946'da Yale Üniversitesi'ne geçen Muzaffer Şerif, ı 949 yılında Okialıoma 
Üniversitesi'ndeki ünlü «Grup ilişkileri Enstitüsü»nü kurdu ve ı 966 yılına kacfar bu 
Enstitü'nün başkanlığını

.
yaptı. 

ı 966 Pennsylvania Üniversitesi Sosyal Psikoloji Bölümü Başkanı oldu. 

ı 967'de Amerika Birleşik Devletleri'nin en büyük Sosyal Psikoloji ödülü olan 
Kurt Lewin Armağanı'nı aldı. 

Muzaffer Şerif Başoğlu veya kendi deyişiyle Muzafer Sherif, Sosyal Psikolojinin 
kurucuları arasında yer alan çok önemli bir bilim adamıdır. 
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Sosyal Psikolojide toplumsal normlarla «otokinetik etki» denilen, sabit ışığın ha­
reket ediyormuş gibi görünmesi  olayı arasındaki ilişkiyi saptadı. Böylece, grubun 
birey üzerindeki «değiştirici» etkisini derinliğine inceledi. 

Şerif, «Psikolojiyi, yaşamımı sağlayıcı bir meslek olarak seçmedim. Psikoloji be­
nim hayatımdır. Onu çok ciddiye alıyorum.» diyor.<'l 

Yaşamının son yıllarında özellikle Doğu ve Batı kampları arasındaki gerginlik 
konusunda büyük kaygılar öne süren Şerif, Türkiye'nin küstürdüğü çok değerli bir 
bilim adamıdır. 

1 98 8  yılında Alaska' da yaşamını noktalamıştır. 

• y.a.g.e., s. 59 
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I. GİRİŞ 

Sosyal Psikoloj i, 19.  yüzyıl başlarında gelişen bir toplumsal bilim dalı 
olarak, kapsadığı konular bakımından eski, bu konulara yaklaşımı açısın­
dan da yeni bir çalışma alanıdır. Bu yeni bilim dalınm, İkinci Dünya 
Savaşı'ndan sonraki toplumbilim ve psikoloji arasındaki çatışmalara son 
veren yeni kimliğini kazanmasında Muzaffer Şerif'in katkısı tartışmasızdır. 

Şerif'in bilim tarihindeki önemi, «İnsan» gerçeğine salt biyolojik ya 
da toplumsal açıdan bakmanın yetersizliğini özgün nitelikli kuramsal ve 
görgül çalışmalarıyla kanıtlayarak, insan ve insan etkileşimini disiplinler 
arası bir yaklaşımla çözümleme etkinliğinden doğar. 

Bu inceleme, Şerif'in etkileşim kuramma toplumbilimsel bir değerlen­
dirme getirmeyi amaçlamıştır. Çalışmanın ilk aşamasında, yöntemi ve 
etkileşim kuramı kısaca özetlenmiş, daha sonra kuramın temel kavramıa­
nna değinilmiştir. Çalışmanın üçüncü aşamasında Şerif'in toplumsal de­
ğişmeyle ilgili görüşleri ele alİnmıştır. Kuramın genel değerlendirmesi, 
toplumsal değişme kuramlarıyla ilişkisi açısından yapılmıştır. 
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II. MUZAFFER ŞERiF'İN SOSYAL ETKiLEŞiM 
KURAMINA GENEL BİR BAKIŞ 

Şerif'in «Sosyal etkileşim» kuramı, insan davranışının çeşitli toplum­
sal . durumlarla ilişkili olarak incelenmesi üzerinde odaklaşır. Kuramın 
diğer boyutunu, insan etkileşiminin ürünleri olan ve insanlar arası etki­
leşime düzen ve süreklilik getiren roller, normlar ve tutumların toplumsal 
değişmeye temel hazırlayışlannın dinamiği oluşturur. . 

Şerif, « toplumsal etkileşim» (social. interaction) çerçevesinde ele alı­
nacak her sorunun öncelikle kalıcı ve sürekli olması gereğini vurgular; 
« . . .  grup, grup dinamiği, gruplar arası etkileşim, norm ve tutumların olu­
şumu ve değişme gibi sorunlar, toplumsal etkileşimin dinamiğinde var 
olup, kalıcı ve sürekli özelliklerinden dolayı, sosyo-psikolojik bir araştır­
ma konusu olabilirler . . .  1• Sosyo-psikolojik bir araştıı;maya konu olan her 
sorun ise iki düzeyde ele alınmalıdır: 

i) Toplumbilimsel düzey (Sociological level) :  Normlar, örgütler, sos­
yo-kültürel ortam, toplu etkileşim, toplumsal hareketler v.s. sorunun top­
lumbilimsel yönünü oluştururlar. 

ii) Psikolojik düzey (Psychological level) :  Güdüsel i tilimlcr (nioti­
vational urges), engellenme, belirsizlik ve güvensizlik duyguları, geniş· halk · 
kitlelerini kapsayan huzursuzluklar, tutumlar v.s. sorunun psikolojik yö­
nünü oluştururlar.»2• 

Şerif'in sosyo-psikolojik yönteminin tartışmasına girmeden önce, yön­
temin anahtar kavramı olan « Sosyal uyarıcı durumları»na (social stimulus 
situation) değinmek gerekmektedir. 

Şerif'in kuramında, b u  kavramın açık bir tanımı verilmemekle bera­
ber, sosyal uyarıcı durumu, bireyin herhangi bir toplumsal durumda 
(social situation) karşılaştığı, kendi içsel özellikleri (internal factors) dı- · 
şında · kalan uyarıcıların bütünü anlamında kullanılır. Sosyal uyarıcı du­
rwnu, bireyin, di�er bireylerle ve sosyo-kültürel çevresiyle olan ilişkilerini 
içerir: « Gözlenen davranış (observed behavior) bireyin o anda içinde bu .. 
lunduğu sosyal uyarıcı durumundaki etkileşimin bir ürünü olup, davranış, 
sosyal uyarıcı durumundan yalıtılmış olarak düşünülemez.»3• 

Böylelikle Şerif, bireye sosyo-psikolojik açıdan bakar ve insan davra­
nışını bir sosyal durumda etkileşim halinde bulunan uyarıcılar çerçeve-

( 1 )  Muzafer Sherif, Social Interaction; Process and Products, Aldine Publichers, 
Chicago, 1 967, s. 4-5. 

(2) Muzafer Sherif, Carolyn Sherif, Social Psychology, Harper and Row Publishers, 
London, 1969, 5. 19-2 1 .  

(3) y.a.g.e., :s .  ı O. 
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sinde irdeler. Bu bağlamda da Şerif'in araştırmalarının odak noktasını 
etkileşim ve grup dinamiği oluşturur. Normlar, tutumlar, roller, yargılar 
ve dil, bu etkileşim sürecinin ürünleri olarak ortaya çıkarlar. 

Şerif, herhangi bir sosyal durumdaki uyarıcıların şu öğelerden oluş­
tuğunu belirtir: 

« 1 .  Diğer insanlar (Other people). 
A. Bireyler (Other individuals). 
B. Gruplar (Grpups).  

1 .  Grup içi ilişkiler (lntragroup relations). 
2. Gruplar arası ilişkiler (lntergroup relations). 

C. Birlikte etkileşim durumları (Collective interaction s ituations). 

I l .  Kültürel çevrenin parçaları (Parts of cultural environment). Bire· 
yin diğerleriyle olan ilişkilerinin geçmişteki ve o andaki ürünleri. 
A. Maddi kültür (Material culture). 
B. Maddi olmayan kültür (Nonmaterial culture).»4• 

«Bir etkileşil]ı sürecinde bu öğelerden hiçbiri diğerinden daha etkin 
değildir.»5 demekle, Şerif, gözlenen davranışın bu öğeleri eş miktarda içe­
ren bir etkileşimin ürünü olduğunu vurgular. 

Şerif, bir sosyal durumdaki etkileşimi yönlendiren etmenlerle ilgili 
olarak da şöyle bir sınıflama yapar: 

«1 .  Etkileşirnde bulunan bireylerle ilgili etmenler: 
A. Sayıları, yaş, cinsiyet, eğitim düzeyi, meslek ve sosyal uğraşları. 
B .  Etkileşirnde bulunanların b i r  bütün olarak yaş, cinsiyet, ırk, 

din, sınıf v.s. gibi özellikleri yönünden eşcinsten (homojen) 
veya ayrı cinsten (heterojen) oluşlarının derecesi. 

C. Etkileşirnde bulunanların birbirleriyle ilişkili özellikleri; ön­
ceki tanışıklıkları, aralarındaki rekabet, arkadaşlık, düşman· 
lık, dayanışma durumları . . .  

I l .  Etkileşirnde bulunanların hedefe yönelik uğraşları ile ilgili etmen· 
ler; hedef in belirginliği, karmaşıklığı, kutsallığı, alışılagelmişliği . . .  
ile ilgili özellikler. 

III .  Etkileşim ortamının kendisiyle ilgili özellikler; ortamda grup üye­
si olmayan başka insanların bulunuşu, etkileşim ortamının sos­
yal ve fiziksel özellikleri. 

IV. B u  etmenler dışında kalan etmenler; bireyin sözkonusu uğraş ve· 
ya konuyla ilgili önceki deneyimleri, grubun diğer üyeleriyle ilgili 
algıları, etkileşim sürecindeki konumu . . . »0• 

(4) y.a.g.e., s. ı s .  
( 1 )  y.a.g.e., s .  1 0 .  

(6) y.a.g.e., s. 1 2- 1 3 .  

298 



Şerif'e göre, sosyal uyarıcı durumlarının sınır ve içeriklerinin bilin­
mesi «Sosyo-psikolojik yöntemli bir araştırmacının sosyo-kültürel yanlılık­
larından doğabilecek algısal yanılgıların önlenmesi açısından önemlidir,»7. 

Şerif, bu noktada, davranışı oluşturan iç ve dış uyarıcılar ara­
sında bir kavram farklılaştırmasına giderek, bireyin psikolojik özellikle­
rini «içsel etmenler, (internal factors) kavramıyla açıklar: İçsel etınenleı·, 
bireyin etkileşim ortamına getirdiği «kişisel ilgiler, güdüler, (açlık,· su­
suzluk, cinsel arzu, v.s.), organizmanın anlık (momentary) durumu, duygu­
lar, zihinsel yorgunluk, sevme ile, tutumlar, özdeşleşme ·(identification), 
önyargılar, dil dağarcığı (linguistic repertory), ve özümsenmiş sosyal norm· 
lar gibi sosyal kökenli öğeleri kapsayan ve sosyal uyarıcı durumundan ba· 
ğımsız olan psikolojik bir yapıdır.»8• 

Şerif'in «etkileşim kuramı»nda, sosyal uyarıcı durumu, bireyin psikolo­
j ik özellikleri dışında bir nesnelliğe sahiptir. Şerif, «Sosyal uyarıcı du­
nımunun», davranışın oluşmasındaki «nesnel etki»sini işe vuruklaştırmak 
(operational kılmak) amacıyla matematiksel olarak << Fe = 0• - B y»9 formü­
lüyle ifade ettiği «farklı etki» .  (differantial effect) kavramını kullanır: 0 

bireyin sosyal durum içindeki davranışı, By ise bireyin tek başınayken gös­
terdiği davranıştır. Buna göre, «davranışın yoğunluğu ile nicelik ve nite­
liğinde artışa neden olan sosyal uyarıcı durumunun olumlu yönde bir 
farklı etki yaratacağı beklenir. . .  Sosyal uyarıcıların, davranışı belirleyici 
özellikleri nedeniyle, ·· farklı etkinin' 'sıfır' olduğu durumlar düşünülemez.»10• 

Gözlenen davranışın bir sosyal durumdaki uyarıcılarla bireyin etkile­
şim ortamına getirdiği psikolojik özelliklerinin (içsel etmenlerin) bir ürü­
nü olduğunu söyleyen Şerif, bu iki uyarıcı grubunun birlikteliğini «algı 
çerçevesi» (frame of reference) kavramıyla açıklar: «Algı çerçevesi, belli 
bir anda karşılıklı bağımlı olarak işlev gören içsel (internal) · ve dışsal 
(external) etmenlerin toplamıdır. . .  Bir davranış veya olay, bireyin algı 
çerçevesinden, dolayısıyla iç ve dış etmenlerden soyutlanmış olarak düşü­
nülemez.»11. 

Şerif, bireyin algı çerçevesini oluşturan uyarıcılar bütününün, davra­
nışın şekillenmesinde · farklı, göreli ağırlıklara sahip olduklarını söyler. 
Bir etkileşim ortamında, davranışın şekillenmesinde rol oynayan «baskın 

et.menlere» (dominant factors) de « dayanak noktaları» (reference points 
or anchorages) adını verir: « . . .  Algılardaki seçiciliği etkileyen dayanak 
noktaları, içsel veya dışsal kaynaklı olabilirler . . .  Bireyin, sosyal yargı ve 

(7) y.a.g.e., s. 10-l l .  
(8) Muzafer Sherif, Carolyn Sherif, A n  Outline oj Social Psychology, Harper Row 

Publishers, New Yoıık, 1967, s. 9 1 .  
(9) Fe 0e (Differential effects). 

0 • 8•  (Bchavior in a social situation) .  
By B a (Behavior al one). 

( 1 0) M. Sherif, C. Sherif, Social Psychology, s. 107. _ 
( l l )  M. Sherif, C. Sherif, An Outline of Social Psychology, s .  40-4 1 .  
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değerlendirmelerinde kullandığı dayanak noktalarının kaynağı ise çoğun­
lukla psi�oloji k  olarak ait olduğu 'referans gruplarıdır'ı2. »13• 

Şerif'in, dayanak noktaları kavramıyla, davranışın oluşumuna tanıdığı 
«Öznel» nitelik, «merkezi. psikolojik ör gütleme düzeneği» (central psycho­
logical structuring mechanism) kavramında daha da belirginleşir. «Dav­
ranış, içsel ve dışsal uyarıcıların toplamı sonucunda ortaya çıkan 'yalın' 
bir tepkiden daha farklı bir niteliktedir.,ı4• İşte, bu farkı oluşturan da 
iç ve dış uyarıcıların bileşiminde bir « SÜzgeç» işlevi gören psikolojik ör­
gütleme düzeneğidir. Şerif'e göre, psikolojik örgütleme düzeneğinin, dav­
ranışın oluşumu ile ilgili en önemli işlevi, «psikolojik seçimlilik» (psycho­
logical selectivity) ile ilgili alanıdır: Psikolojik seçimlilik, «Organizmanın 
belli bir anda algı çerçevesindeki uyarıcıların, bilinçli veya bilinçsiz ola­
rak sadece bir kısmını ayırdedebilmesi,ıs anlamııidadır. Böylelikle de Şe­
rif, psikolojik seçimliliğe, bireyin dünyasına öznel anlam ve sınır getiren 
bir işlev yüklerken, organizmanın davranışın şekillenişindeki önemini de 
vurgular. 

Sonuç olarak, psikolojik seçiciliğin, psikolojik örgütleme düzeneğinin 
bir işlemi, dayanak noktalarının ise bu işlem bağlamında ortaya çıkan ve 
davranışın oluşumunda belirleyici rol oynayan «baskın uyarıcılar» grubu 
olduğu söylenebilir. Şerif'in, yukarda açıklanan görüşferi, şematik olarak 
şöyle özetlenebilirı6: 

S05y a.l Uyarıcı Dıırıı 
rnlJ (Dışsal etmenler) 

(exterrıal lactors) 

G.P. (Gözlenen 
-- davranış) 

·· ırk\et\ Ps ikolojik Qz.e 1 

(observed behavlor) 

(Içsel etmenler) 
(Internal lactors) 

( 1 2) M. Şerif, "Social Psychology" ( 1 969) .kitabında "referans gruplarını" bireyin 
üyesi olarak ilişkili olduğu veya psiıkolojfk olarak ait olmayı arzuladığı gruplar olarak 
tanımlar (s. 4 1 8) .  

( 13) M. Sherif, C.  Sherif, An Outline of Social Psyclıology, s. 66-75. 

( 14) M. Sherif, C. Sherif, Social Psyclıology, s. 1 0- 1  ı .  
( I S) M. SherH, C. Sherif, An Outline of Social Psyclıology, s. 84-87. 

(16) y.a.g.e., s. 79. 
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lll .  MUZAFFER ŞERiF'İN YÖNTEM ANLA YIŞI 

Şerif'in kuramı, sosyo-psikolojik bir yöntem anlayışı yansıtır. Sosyo 
-psikolojik yöntem, birey-grup ikilisini, sistem-altsistem ilişkileri çerçeve­
sinde inceleyen etkileşimsel bir yaklaşım içermektedir. Bu yaklaşımın te­
meli Geştalt psikolojisine dayanır; bilindiği gibi, Geştalt psikolojisi <<par­
ça-bütün ilişkilerine yönelerek, bütünün, parçaların toplamından farklı bir 
özelliğe sahip o lduğunu savunan bir görüştür. Başka bir deyişle, biçimi 
yaratan, öğelerin toplamı değil, biçimle olan ilişkileridir.»17 • Şerif bu gö­
rüşten hareketle bireyin, bütünün, yani sistemin parçasım oluşturan bir 
alt sistem olduğunu söyler; «Sİstem ya da sosyo-psikolojik anlamda grup, 
parçaların toplamından farklı bir özelliğe sahip olup, bireyin davranışı 
ancak bütün içerisinde irdelendiği zaman anlam kazanır . . .  »18• 

Geştalt psikolojisinin fiziki algı yanıimalarına dayanarak, parça-bütün 
ilişkisi ile i lgi l i  olarak ortaya koyduğu ilkeleri, birey-grup ilişkisine uyar· 
layan Şerif, böylece, parçanın bütün çerisindeki fonksiyonel konumunu 
da vurgular. Bu konu, rol ve statüterin grup içi dağılımında daha ayrıntılı 
olarak ele alınacaktır. 

«Etkileşimsel yaklaşım» (Interactionist approach), birey-grup ilişkile­
rinin temel sayıltılarını içeren ve çeşitli disiplinlerce gerçekleştirilen de­
neysel çalışmaların ürünü olan 12 «Önermeden» (preposition) bahseder. Bu 
nedenle de önermeler «aposterioridirler». Ancak temelde « deney ürünü» 
olan bu önermelerin, Şerif'in kuramında «Öncüh bir değer taşıdığı açık 
olarak görülebilmektedir: Ona göre, « davranışın sadece bireyi veya gru­
bu· ün plana alan bir yaklaşımla incelenmesinin, « dinamiğini» eksik an­
lamak olduğunu söylemek yeterli değildir. Davranışın, bireyden gelen psiko 
-dinamik etmcnlerle sosyo-kül türel çevrenin ürünü olduğunu söylemek de 
yeterli bir açıklama sayılmaz. Davranışı, değişik ortamlarda, etkileşimsel 
yaklaşımla inceleme durumunda olan bir araştırmacının, ortamdaki et­
menleri tanımlayan kavramlaştırmalara gitmesini .sağlayacak önerme ve 
ilkelere gereksinimi vardır . . .  Deney sonucu olan bu önermeler, çeşitli sos­
yal durumlardaki birey-grup ilişkileriyle ilgili ortak çözümleme ve kav­
ramlaştırmalara gidilmesinin önkoşuludur.»19• Böylelikle Şerif, bu ilkeler 
bütününe, «etkileşimsel yaklaşımll>> bir araştırmacının çalıştığı grubun «Öz­
nel» koşullan için de geçerli olan bir işlev yükler. 

( J 7) Güney Le Compte, Algı Psikolojisi, QDers Notları), H acetıepe Üniversitesi. 
1977-78. 

( 18) M. Sherif, C. Sherif, Social Psychology, bölüm 3, 4, 5, e. 39-98. 

( 1 9 )  M. Sherif, y.a.;,g.e., s .  28. 
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Şerif'in kuramında geniş olarak ele aldığı önermeleri maddeler halin­
de şöyle özetlemek mümkündür: 

i )  «Deneyim» ve davranış bir  bütün oluştururlar20• 
ii) Davranış « merkezi psikolojik örgütleme» süreci sonunda ortaya 

çıkar. 
iii) Psikolojik örgütleme iç ve dış etmenler tarafından saptanır. 
iv) Bireyin psikolojik faaliyetleri seçicidir. 
v) Gözlenen davranış, bireyin içsel özellikleri ve deneyimleri hakkında 

ipuçları verir. 
vi) Birey, deneyimlerinin organize biT örüntü kazanması yolunda psi­

kolojik eğilim gösterr. 
vii) «Yapılaşmış uyarıcı durumları» (Structured stimulus situations), 

psikolojik örgütleme sürecine içsel uyarıcıların katkısını sınırlar21• 
viii) «Yapılaşmamış uyarıcı durumları» (Unstructured stimulus situa­

tions), psikolojik düzenekierin veya içsel uyarıcıların psikolojik ör­
gütleme sürecinde kullanılma olasılıklarını arttırır. 

ix) «Dış uyarıcı durumu» (External stimulus situation), ne kadar yapı­
laşmamış ise, sosyal değer ve standartları da içeren içsel etmenle­
rin psikolojik örgütleme sürecine katkıları o oranda fazlalaşır. 

x) Sosyal .uyarıcı durumunun yapılaşmadığı zamanlarda, iletişim, ha­
berleşme, propaganda gibi sosyal etkenierin psikolojik örgütleme 
üzerindeki etkileri artar. 

xi) Bireyin algı dayanağındaki etmenler değişik göreli ağırhklara sa­
hiptirler. 

xii) Bireyin psikolojik işlevselliği (Psychological functioning), « kavram­
sal» (conceptual) düzeydedir22• 

Görüldüğü gibi, bu önermelerin içeriği, uyarıcı-organiı;ma-davranış üç­
lüsündeki her bir öğeyi tek başına ve diğeriyle etkileşim halinde ele alan 

(20) M. Şcrih, ( 1 969), "Social Psychology" :kitabında, davranış ve deneyim arasın· 
da bir ayrım yapar�k. deneyim'in algılama, yaııgılama, değerlendil'me gibi "farkında ol· 
ma" (awareness) durumlarını içeren bir süreç oi�uğunu söyler. Davranış, bireyin o sosyal 
d urumda yaşadığı deneyim'in bir sonucu olarak ortaya ç�kar. Yani, davranış ve deneyim 
birbirlerinden bağımsız olaraık düşünülemez (•s. 35) .  

(2 1 )  M. Şerif'te "uyarıcı yapılaşması", bir sosyal uyarıcı durumundaki olay ve nes­
nelerin belli bir sıra ve örüntü içeri5inde oluşlarının işe-vumk ölçütlerle •tanımlanabilir· 
lik derecesi anlamında ıkullanılır. Dış uyarıcılardaiki bu yaptiaşmayı sağlayan ölçütler; 
yakınlı'k (proximity), benzerHk (" similadty), simetri ( sy•mmetry), devamlılık (continuation), 
hareketlerdeki tutarlılık (consiıstency of moving patterns or formations) ve sınırları be­
lirgin t.apalı şekiller (closed forms) olarak gwplandırılır. B ir sosyal uyarıcı grubunun bu 
ölçütler çerçevesindeki değerlendirmesi, o uyarıcı grubunun yapılaşma derecesini gösterir 
(Social Psychology, 1 969, s. 50-57).  

(22)  M. Sherif, C. Sherif, y.a.g.e., s .  27-32. 
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deneysel bulguların genel hatlarıyla sunulmasından ibarettir. Başka bir 
deyişle, davranışın, iç  (organizma) ve dış etmenler (dış uyarıcılar) tara­
fından şekillenişini işe-vuruklaştıran temel sayıltılardan oluşmaktadırlar. 

Şerif'in sosyo-psikolojik yöntemi, araştırmalarına öncülük eden ve di­
ğer araştırınacılarla arasındaki «ilke ve terminoloji » birlikteliğini sağla­
yan bu önermelerin ışığında kabaca 6 aşamada özetlenebilir: Şerif'in yön­
teminde bu aşamalar, sistematik bir sınıflamayla gösterilmernekte beraber, 
bu incelemede konunun daha iyi anlaşılması açısından böyle bir sınıflama 
yararlı görülmüştür. 

i) Problem seçimi: «Bu aşamada inceleme konusu olarak, sosyo-psi­
kolojik yönden «kalıcı ve sürekli» özelliğe sahip bir sorun seçme sözkönu­
sudur.»23. Bu anlamda da insanlar arası etkileşim ve b u  etkileşimin ürün­
leri olan roller, değerler, önyargılar, tutumlar, normlar ve dil, sosyo-psi­
kolojik açıdan sorun alanı niteliği taşırlar. 

ii) Gözlem aşaması: Şerif'te b u  aşama, «fenomenolojik» (phenomeno­
logical) bir yaklaşım içerir. «Olaylar, psikolojik ve sosyo-kültürel yönle­
riyle incelenirken araştırmacı, etkileşim sürecine, doğal akışı bozmadan, 
doğrudan doğruya katılır. Başka bir deyişle, araştırmacı, «katılımcı göz­
lemci» (participant observer) durumundadır.»24. 

Fenomenolojik yaklaşım, Şerif'in yonteminde uygulama sürecinin de 
temel dinamiğini oluşturur; «araştırmacı» bu süreçte, «katılımcı gözlemCi» 
durumunda olup, kullandığı metod ve teknikler, etkileşim durumunun 
ayrılmaz bir parçasıdır.»25• 

iii) Deneneelerin saptanması aşaması: Bu aşama, «kuramsal bilgiler 
ile araştırmacı gözlemlerinin beraberce değerlendirilerek sorun alanına 
yönelik deneneelerin saptanması»26 sürecini kapsar. 

iv) Planlama aşaması: Araştırmacının gözlemlerini işe-vuruk hale ge­
tiren ölçme ve test etme tekniklerinin saptandığı aşamadır. Şerif, bu aşa­
mada deneneelerin sınanmasında kullanılacak teknikler boyutunda « di­
siplinler arası metodoloji»  (interdisciplinary methodology) önerir; «feno­
menolojik yaklaşımla elde edilen verilerin güvenilirlik ve geçerliliklerinin 
test edilmesi, psikoloji ve diğer sosyal bilimlerden (sosyoloji,  antropoloji) 
alınan bilgilerin gözlemci raporlarının sınanmasında sistemli olarak kul­
lanılmasıyla olanaklıdır. . .  Katılan gözlemci durumunda olan her araştır­
macı, etkileşim olayının süregeldiği uyarıcı durumunun dinamiğini a·nıa­
mak ve kullanacağı model ve teknikleri o yapıya uygun seçmek durumun­
dadır.»27. Böylelikle de Şerif, bu sürecin, kaçınılmaz olarak disiplinler ara­
sı bir yaklaşım gerektirdiğini vurgular. 

(23) M. Sherif, Social llıteraction; Process and Products, s. 4-5. 
(24) y.a.g.e., s. S-8. 
(25) y.a.g.e., s. 1 3 .  

(26) 
·
Muzaıfer Sherif, Carolyn Sherif, /nterdisciplinary Relationships in  The Social 

Sciences, Aldine Publishers, Chicago, 1969, s. 2 1-33. 
(27) y.a.g.e., s. 9-19 .  
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v) Uygulama aşaması: Bu aşamada gözlemsel ve deneysel teknikleı , 
örneklem grubuna uygulama planı doğrultusunda uyarlanarak ilgili de­
nenceler sınanır. Şerif, bu süreçte « işlemlerin doğal ve deneysel ortamlar­
da birçok defalar tekrarlanmasının araştırma bulgularının genellenebilir­
liğini sınamada etkili bir yol olduğunu» ileri süreı:-28• 

vi) Kuramsal değerlendirme: Şerif'in yönteminin, gerçeklerden so­
yutlamalara varma işlemini içeren son aşamasında deney ve gözlemlere 

dayanarak elde edilen verilerden kuramsal genellernelere gidilir. «Çok sayı· 
da olgu yardımıyla deneysel olarak sınanan denencelerden çıkarak yapılan 
genellemeler (soyutlamalar) bir sonraki araştırma için. kuramsal çerçeve 
ol uştururlar.»29• 

Yukarda da görüldüğü gibi, Şerif'in bilimsel yöntemin aşarnalarına 
uygun olarak geliştirdiği sosyo-psikolojik yönteminin düşünsel işleyiş sü­
recini «hipotetik-deduktive» (varsayımsal-tümdengelimsel usavurma)30 bir 
temele dayandırmak mümkündür: Şerif, deneysel ve gözlemsel (aşama 2) 
ve bu gözlemlere dayanarak kurulan deneneelerin (aşama 3) uygulama 
planı doğrultusunda (aşama 4) çok sayıda olgu yardımıyla sınanması (aşa­
ma 5) sürecinde, öncelikle tümevarımsal (inductive) bir yol izl�ektedir. 

Gözlem ve deneyiere dayanarak elde edilen tutarlı ve kesin nitelik 
gösteren genel. ilke ve önermelerin, yeni araştırmalara kuramsal çerçeve 
oluşturması, başka bir deyişle bu ilke ve önermelere dayanarak, benzeri 

olgularla ilgili yardamalarda bulunulması (aşama 6) ise, tümdengelimsel bir 
işlem gerektirmektedir. 

Sonuç olarak, Şerif, sosyo-psikolojik yönteminde tümevanın · ve · tüm­
dengelimi birleştirerek, · kuram-teknik-kuram ilişkisini hipotetik-deduktif 
bir yolla ele almıştır. Bu bağlamda somuttan (olgulardan), soyuta (genel­
lemelere) ve soyuttan somuta geçiş arasındaki dinamik ilişki sağlanmış 
görünmektedir. 

(28) M. Sherif, Social Interaction ... , 5. 97. 
(29) y.a.g.e., 5 .  29-39.  

(30) "Hipotetiıko-dedu1ktive yöntem, ampirik .geleneğe bağlı düşünürlerin türnevarım 
yöntemiyle, rasyonalis-t geleneğe bağlı düşünürlerin tümdengeJim yöntemlerinin bir uzlaş. 
masıdır . . .  Bu yöntemin dayandığı noktalar: açrklayıcı niteli!k gösteren bir varsayım ya da 
kurarndan ık.ontı"OI edilebilir sonuçlar ç�karmak ve daha ısonra çı<karılan sonuçları, il işkin 
oldukları verilerle ·karşılaştırarak ·genel ibkelere varmaktır." İbrahim: Armağan, Bilgi ve 
Toplum, Otağ Matbaası, İstanbul, 1 974, s. 1 54-155. 
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IV. SOSYAL ETKiLEŞiM KURAMININ 
TEMEL KA VRAMLARI 

Şerif'in k uramının ağırlık noktasını grup yapısı, ve etkileşim süreç­
lerini ayrın t ı l ı  olarak incelediği grup çalışmaları oluşturur. Bu noktada 
da grup içi ve gruplar arası dinamik, ve bu dinamiğin yan ürünleri olarak 
ortaya çıkan dil, tutum, norm ve yargılar önem kazanır. 

Sosyal uyarıcı durumuıııııı bir parçası olarak grup, davranışın şekil­
lenmesinde önemli rol oynar. Ancak, kuramın derinliğine bir incelemesi, 
sosyal uyarıcı durwnumm, grubu aşan ve grubun, diğerleriyle olan ilişki­
lerini de içeren bir özelliği olduğunu ortaya koyar. Bu nedenle de gruplar 
arası ilişki lerin dihamiğine girilmesi, Şerif'in kuramında, davranış ve de­
ğişmenin çok boyutlu (disiplinler arası) çözümlemesinin bir gereğidir. 

A. GRUP V E GRUP DİNAMiG i 

Şerif'in grup anlayışı «yapısal» bir yaklaşım yansıtır. Diğer bir deyiş­
le, Şerif, grubu, bir örgüt olarak görür. «Grup, üyelerinin, birbirleriyle 
farklılaşmış statü ve rol ilişkileri içerisinde bulunduğu ve davranışları 
düzenleyici bir seri norm ve değerlere sahip olan sosyal bir birimdir.»31• 
Şerif'in verdiği bu tanımın odak noktasını, grubun yapısal öğeleri olan 
normlar, statü ve rollerle bunlar arasındaki ilişkiler oluşturur. « Grup üye­
leri arasındaki alış-veriş ve toplu uğraşlar sırasında ortaya çıkan etkileşim 
durumları üyelerin az çok farklılaşan rol ve statüleri hakkında ipuçları 
verir .»32• 

Şerif, bu savıyla, grup ve örgüt arasındaki benzerliğin, üyeler arasın­
da karşılıklı beklentiler, sorumluluklar ve · güç dağılımını ifade eden rol 
ve hiyerarşik konumların birbirine bağımlı bir örüntü içinde bulunmasın­
dan doğduğunu ifade eder. 

Şerif, grubun oluşması için gerekli olan 4 temel koşuldan bahseder: 
i) Bireyler tarafından paylaşılan ortak bir hedef ve etkileşimin sü­

rekliliğini sağlayan güdüsel temel. 
ii) Grup üyelerini, grup üyesi olmayanlardan ayıran farklılaşmış rol 

ve statüleri içeren örgütsel yapı. 

(3 1 )  M .  Shcrif, C .  Cherif, Social Psyclıology, s. 1 3 ! .  
(32) y.a.g.e., s .  1 3 1 - 132.  
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iii) Birlik le olma sürecinde bir seri normların şekillenmesi (değer­
ler, kurallar, davranış standartları v.s ) .  

iv) Üyelerin tutum v e  davranışlarını oldukça tutarlı kılan «farklı et­
ki»nin ·gelişmesi.»33• 

Şerif, grup oluşması ile ilgili olarak verdiği bu dört temel koşulla. 
(<bireylerin birlikteliğinden (togetherness) doğan geçici beraberlik durum­
larını, gerçek gruplardan ayırır.»34• 

Şerif'in grup dinamiğine ilişkin görüşleri, grup içi (intragroup) ve 
gnıphı.rarası (in tergroup) ilişkilerin d inam iği  olmak üzere i ki. boyutta in­
celenebilir: 

1.  Grup i çi İlişkileriıı Dinamiği: 

Şerif, grup içi ilişkilerin dinamiğinde, üyeler arasındaki rol ve statü 
farklılaşması ve bunlara bağlı olarak gelişen liderlik, güç dağılımı ve ile­
tişim mekanizmaları üzerinde durur. İletişim mekanizmaları daha sonra 
ele alınacağından, bu bölümde, diğerleri üzerinde durulacaktır: 

a) Rol ı>e Statüler: 

Rol, « İk i  veya daha fazla birey arasındaki etkileşim sonucu, birbirle­
riyle ilgili hak ve görevlerine ilişkin olarak doğan kalıplaşmış beklenti ve 
davranış örüntüleridir.»35• 

Grup dinamiğinde roller, grup üyeleri arasındaki etkileşim ve alış-veriş 
şekillerini belirlemeleri açısından önemliditler. 

Şerif'in kuramında statü, rollerin, farklılaşmış bir boyutu olarak or­
taya çıkar: «Statü, bireyin, grup içi uğraşlardaki girişkenliği, karar verme 
ve onaylama sürecindeki etkinlikleri ve sapma davranışı gösteren başka­
ları üzerindeki yaptırımları ile ilgili olarak grup üyelerinin değerlendirme­
lerine göre tanımlanan farklılaşmış bir rol biçimidir.»36• 

Bu anlamda da statü, «güç dağılımında, bireyin örgüt içindeki konu­
munu belirlerken, aynı zamanda bireye işlerliğini diğerleri üzerindeki yap­
tırımlarıyla koruyan sosyal bir güç sağlar. 

Şerif, statülcrin «zaman içerisinde belli bir hiyerarşik yapı oluştur­
duklarını» söyler37• Böylelikle de örgüt veya grubu, pirarnİdal yapıya sahip 
bir sosyal sistem olarak düşünür. 

«En yüksek statüye sahip olan ve güç dağılımında da en çok pay alan, 
lider durumundaki bireydir.»38• 

(33) y.a.g.e., s.  1 35 .  
(34)  y.a.g.e., s .  1 32- 135 .  
(35) y.a.g.e., s. 1 40. 
(36) y.a.g.e., -s .  1 59.  
(37) y.a.g.e., s .  1 39- 1 42. 
(38)  y.a.g.e., s. 1 70. 
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b) Liderlik: 

Şerir, l iderlikle ilgili çalışmalarında da alt sistem-sistem ilişkisinin 
önemini  vurgulayarak «Ortamsal»  bir liderlik modeli geliştirmiştir: «Lİ­
der, içinde bulunduğu sosyal sistemin bir' parçası olup, ortamın gereksin­
me ve özelliklerine bağlı olarak ortaya çıkar. Bu nedenle de örgüt üyele­
rinin rol ve s tatülerinden bağımsız olarak d üşünülemez . . .  Örgütün bir 
parçası olarak liderlik rolü de o sistemde geçerli olan norm ve değerler 
tarafından belirlenil'.»39 

Şerif'e göre, liderlik konumunun işlevini belirleyen üç temel koşul 
vardır: 

i) Grup içi ye grup dışı karar, uğraş ve politikanın başlatılması. 
i i )  Bu başlatılan sürecin yürütülmesi. 

iii) Sapma davranışiarına karşı belli yaptırımların uygulanması40'. 
«Bu temel işlevleri yerine getirerneyen !iderler, zaman içinde etkinlik­

lerini yitirirler. . _ »41• 

Şcri r «Sosyal eşit l ik, kavramının önemli bir değer yargısı olduğu grup­
larda, grup içi etkinl iklerine bağlı olarak işe vuruk ölçütlerle tanımlanan 
liderin, grup üyelerince lider olarak görülmeyebileceğini» belirtir42. « Özel­
likle arkadaşlık ve eşi t lik anlayışının ön planda olduğu resmi olmayan 
(informal) g ruplarda l iderlik davranışı, grup üyeleri tarafından reddedi­
lir.»43. 

Liderlik davranışının, gruplar arası ilişkilerde gelişmesine ilişkin ver­
diği örnekte, Şerif, Amerikan toplumundaki sendika-yönetim ilişkilerin­
den bahseder: « Farklı grupların liderleri durumunda olan işçi-işveren tem­
silcileri, karar verme sürecinde işgücünün örgüt içindeki dağılımına ve 
ilişkide bulunulan diğer örgütün amaç ve çıkarlarına bağlı olarak belli 
bir uzlaşmaya varmak durumundadırlar. Bu nedenle de liderlik davranı­
şının özerkliği, ilişkide bulunulan örgütün amaç ve çıkarlarının çatıştığı 
noktalarda ortadan kalkar.»44• Şerif, «gruplar arası dengeyi korumayı amaç­
layan bu üişki sisteminin endüstrileşme ve otomasyana bağlı iç ve dış 
etkiler neden iyle zaman içinde bozulmaya mahkum olduğunu, ancak ko­
nuyla ilgili mekanizmaların açıınının da kendi alanı d ışına çıktığını» söy­
ler45. Görüldüğü gibi Şerif, gruplar arası ilişkiler ve liderlikle ilgili olarak 
verd iği işçi-işveren i l i şkileri örneğinde sözkonusu bozulmanın ne yönde 
olacağından bahsetmemektedir. Konunun bu yöndeki çözümlemesini sos­
yologlara bıraktığını söyleyerek kendi çalışma alanını sınırlamıştır. 

09) y.a.g.e., <; .  1 7 1 - 1 72 .  
(40) y.a.g.e., s .  1 70 .  
(4 1 )  y.a.g.e., s .  1 7 1 - 1 7 3 .  
(42) M. Slıcrif, C. Shcrif, An Outli11e of Social Psycho/ogy, s. 2 1 2 .  
(43) y.a.g.e., s .  2 14-220. 
(44) M. Slıerif, (Ed.), l lltergroup Relations and Leaderslıip, John Wiley and Sons, Ine., 

New Yor.k, 1962, s .  75-80. 
(45) y.a.g.e., s .  90. 
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2. Gruplar Arası İlişkilerin Dinamiği: 

Şerif, gruplar arası dinamiği, « iki veya daha fazla grubun üyeleri ara­
sındaki işlevsel ilişkiler örüntüsü» olarak görüı-46• Gruplar arası davranış 
ise, «grup üyelerinin birlikte veya bireysel düzeyde kendi gruplarının üye­
lik gereklerine bağlı kalarak diğer grubun üyeleriyle etkileşirnde bulun­
malarıdır. . .  Çatışma, düşmanlık, saldırganlık, işbirliği, arkadaşlık, barış, 
savaş gruplar arası dinamiğin sorun alanlarını oluştururlar »47• 

Şerif, bu sorun alanlarına ilişkin küçük grup çalışmalarıyla elde et­
tiği bulguları şöyle özetler: 

i)  Gruplar arası çatışmalar ve beraberinde getirdiği düşmanlık ve 
olumsuz davranış kalıpları, bireylerdeki « nevrotik» eğilimlerin sonucu 
oluşmazlar. B ireyler, normal sağlıklı ve uyumlu olduğu durumlarda da 
belli koşullar al tında aynı tür davranışlar gösterebilirler. 

ii) Grup içindeki işbirliği ve demokratik işleyiş, doğrudan doğruya 
gruplar arası ilişkilere yansımayabilir Hatta, gruplar arası çatışmanın cid­
di boyutlara ulaştığı durumlarda, grup içi işbirliği ve dayanışma artar. 

iii) Gruplar arası «Önemli» ilişkiler, her bir gruptaki rol ve norm 
örüntüsünü etkiler: Örneğin, o andaki gruplar arası ilişki durumunu kar­
şılayamayan bir liderin yerini, önceden düşük bir statüye sahip olan güç­
lü bir üye (kabadayı gibi) alabilir. 

iv) Düşman grupların, kendilerini «hoşnut kılan ortamlarda>; (oyun, 
piknik yapma gibi), eşit taraflar olarak ilişkiye girmeleri, aralarındaki ça­
tışmayı «İlle deıı azaltacak bir neden değildir. 

v) Gruplar arasında olağandışı hedeflere yönelik, karşılıklı bağımlı 
olmayı gerektiren uğraşları kapsayan ilişkiler, işbirliğinin dağınasına yar­
dım ederler. Ancak, bu işbirliği tek başına düşmanlık ve olumsuz tutum· 
ları gideremez. 

· · 

vi) Olağandışı hedeflere yönelik gruplar arası işbirliği gerektiren bir 
dizi uğraş, düşmanlık duygularının azalmasında «birikimselı> bir etkiye 
sahiptir. 

vii) Grup içi ve gruplar arası çatışmaların çözümünde kullanılan araç 
ve yöntemler, gruplar arası işbirliğinin sağlanmasında da önemli rol oy­
narlar. 

viii) Rekabet ve olumsuz duyguların süregeldiği gruplar arası etkile­
şim süreçlerinde bir grubun üyeleri, karşı gruba ilişkin, zamanla stan­
dartlaşan düşünce kalıpları geliştirirler. 

ix) Arkadaşlığa dayalı gruplar arası ilişkiler sürecinde, bir grup üye­
lerinin, diğerleriyle ilişkili olarak geliştirdikleri tutum ve düşünce· kalıp­
ları, aralarındaki «Sosyal mesafeyi » (social distance) azaltıcı bir rol oynar48• 

( 46) y.a.g.e., s. 5.  

( 4 7)  y.a.g.e., s .  3-5. 
(48) M. Sherif, C. Sherif, Social Psyclzology, s.  2 6 1 .  
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Sonuç olarak, bu bulgular, grup üyelerinin katkısını gerektiren b ir 
hedefe yönelik çaba ve işbirliğinin, gruplar arası ilişkilerin temelinde ya­
tan duygusal ve davranışsal sistemlerin yönünü belirleyici etken olduğunu 
göstermektedir. 

B. İNSANLAR ARASI İLİŞKİLERİN BİLİŞSEL ÜRÜNLERİ 

Bireyin, sosyo-kültürel ortamlarda, diğerleriyle etkileşimleri sırasında 
ortaya çıkan ve bu etkileşim sürecini döniişUmlü olarak etkileyen psikolo­
jik ürünlerin oluşumu, sınıflama, özdeşleştirme, seçme gibi bilişsel dü­
zeyde (cognitive level) birtakım işlemler gerektirmektedir. B u  nedenle, bu 
incelemede, dil, tutum, benlik katılımı, norm ve yargılar psikolojik süreç­
leri de içeren « İnsanlar arası ilişkilerin bilişsel ürünleri» adı altında ele 
alınmıştır. 

1. Dil: 

Şerif, konuşulan dili, kavramsal düzeydeki işlevselliğin bir aracı ola­
rak görür. Ona göre, bu işlevselliğin kazanılabilmesi iki önkoşul gerektir­
mektedir: 

i) Sinir sisteminin olgunlaşmasıyla birlikte gelişen biyolojik konuşa­
bilme yeteneği. 

ii) Sözel yolla aniaşan insanlarla etkileşirnde bulunmak.»49• 
Şerif, b u  iki temel koşul sonucu oluşan kavramsal gelişmenin toplum­

sa.llaşmayla ilgisini şöyle açıklar: 
« . . .  Dili kullanabilme, bireye türnevarım yoluyla etrafındaki objelerle 

ilgili genellernelere gidebilme olanağı sağlar. Birey, belli olaylar veya ob­
j eler sınıfıyla ilgili olarak öğrendiği kelime veya kelimeler aracılığıyla o 
sınıfın içerdiği ve daha önce görmediği veya ilişki kurmadığı obje ve olay­
larla ilgili 'yargı kalıpları' geliştirir. Bireyin, insanlar, objeler, yerler, vb. 
hakkında yargısal kavramlaştırmalara gitmesi (Türkler barbai:'dır, Japon­
lar çalışkandır gibi) aynı zamanda dış dünya ile ilişkilerini sağlayan tu­
tumların şekillenmesine temel hazırlarlar. Tutumlar, değer yargıları, norm­
lar bireyin toplumsaliaşma sürecinde geliştirdikleri, dış dünya ve kendi­
leriyle ilgili algılarını içeren benlik sistemlerinin oluşmasında önemli rol 
oynarlar. Bu nedenle de kendilik sistemlerinin içerdiği mekanizmaların 
(tutum, norm, değer yargıları vb.) oluşmasındaki psikolojik süreçlerin açık­
lanması dilsel sınıflandırma ile ilgili kavramsal işievlerin psikolojisine 
eğilmekle olasıdır.»sıı. 

Bu noktada da Şerif, «dilsel» sınıflandırmayı, tutum, y�rgılar, benlik 
katılımı ve normların gelişmesinin önşartı olarak .kabul eder. 

(49) y.a.g.e., s. 305. 
(50) M. Sherif, C. Sherif, An Outline oj Social Psyclıology, s. 308-3 1 5 .  
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Şerif, konuşulan diller üzerinde yaptığı pek çok araştırmada «ilkel 
toplumlarda veya karmaşık toplumların farklı kesimlerinde kullanılan 
«sözcüklerin» (vocabulary) grubun ortak yaşamını sağlayan önemli  ve yay­
gın uğraşıarına i l işkin özellikler gösterdiklerini»51 öne sürer. Bu gibi araş­
tırmalardan u laştığı sonucu da şöyle ifade eder: «Dış dünya ve insan de­
neyimleriyle ilgili dilsel sınıflamalar ( linquistic classificatiorı) «keyfi» de­
ğildir. Kavramlar, belli bir sosyo-kültürel çevrede farklı uğraşlar içinde 
bulunan insanların aralarındaki etkileşime bağlı olarak gelişirler.»52• 

Şerif bu . bağlamda, dilin içeriğinin farklılaşmasında biyoloj ik yatkın­
lıklardan çok, sosyo-kültürel etkenierin önemini vurgulayan pek çok dü­
şünürle de birleşmektedir. 

2. Tutumlar: 

Şerif, tutumları «bireyin objeler ve diğer bireylerle olan ilişkileri sıra­
sında şekillenen ve bireyin dış dünya ile olan ilişkilerini düzenleyerek 
davranışiarına yön veren bir alt-sistem» olarak tanımlar53• Şerif, kuramın­
da geniş yer verdiği, tutum, tutum ölçekleri ve tutum değişmesiyle ilgili 
görüşlerini topladığı «Tutum, Ego Katılımı ve Değişme» (Attitude, Ego 
-lnvolvement and Change) kitabında tutum ve davranış arasındaki neden­
sellik ilişkisine değinerek, «her tutumun davranışa yol açmayacağını, bu 
nedenle de tutumların davranışın belirleyicisi değil, davranışa hazırlayıcı 
psişik bir eğilim» olduğunu söyler54• Tutum ve davranış arasındaki ilişki, 
tutum öğeleri bağlamında irdelenen pek çok karmaşık mekanizmalar içe­
rir. Şerif bu öğeleri üç başlık altında inceler: 

i) Bilişsel öğe (Cognitive component): Bireyin tutum objesiyle ilgili 
bilgilerini içeren bir yapıdır. 

ii) Güdüsel öğe (Motivational component) : Tutum objesiyle ilgili olumlu 
-olumsuz duyguları ve bu duygular kapsamında gelişen yönelme-kaçınma 
eğilimlerini kapsar. 

iii) Davranışsal öğe (Behavioral component) : Bilişsel ve güdüsel öğe­
lerin etkisiyle, bireyin tutum objesi ile ilgili olarak ortaya koyduğu davra­
nışları kapsar ,ss_ 

Tutum objesine yönelik olumlu veya olumsuz davranışların meydana 
gelmesi, bu üç öğe arasındaki «aynı yönlü» ilişkiye bağlıdır. Ancak dav­
ranışın oluşmasında, «bireyin içinde bulunduğu sosyo-kültürel ortamın 
destekleyici veya ketleyici özellikleri de önemli rol oynar.»56• Görüldüğü 
gibi Şerif, tutum-davranış ilişkisi boyutundaki görüşlerinde, basit bir etki 

(5 1 )  y.a.g.e., �- 456-483. , 
(52) M. Sherif, C .  Sherif, Social Psyclıology, s .  328. 

(53) y.a.g.e., s .  295. 

(54) M. Sherif, C. Sherif, Attitude, Ego-Jnvolvement and Clıange, John Wiley and 
Sons, Ine., New Yor-k, 1967, s. 9 1-92. 

(55) M. Sherif, C. Sherif, Social Psyclıology, s .  334-336. 

(56) M. Sherif, C. Sherif, Attitude, Ego-lnvolvement and Change, s.  1 1 6- 1 30.  
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-tepki ilişkisi yerine, diğer bireysel ve ortamsal etkenleri de içeren çok 
yönlü bir nedensellik i lişkisi ortaya koyar. 

Davranış belli bir tutumun zorunlu sonucu olmadığına göre, tutumun 
doğrudan doğruya gözlenemeyeceği açıktır. Şerif bu noktada da, « tutum­
la ilgili bazı özelliklerin bireyin psikoloj ik  yapısına ilişkin diğer özellik­
Ierinden farklı boyutlara sahip olduğunu söyleyerek, bu farklılığın da tü­
tumların, tutum ölçekleri yoluyla ölçülmelerini olanaklı kıldığını» savq­
nur57. Bu özellikler kabaca şöyle sıralanabilir: 

i) · Tutumlar doğuştan oluşmazlar; bireyin, obje ve «diğerlerinden» 
oluşan, dış dünya ile etkileşimleri sonucu ortaya çıkarlar. 

ii)  Kazanılmış tutumlar, oldukça kalıcı özelliğe sahip olup kolay de­
ğişmezler. 

i i i ) Tu t u m l a r, bi rey ve dış düııya arasında süregelen bir ili şkinin ifa­
desidir. 

iv) Birey ve dış · dünya arasındaki ilişkiler, güdüsel-duygusal (moti­
vational-affective) bir nitelik taşır. Bu nedenle de, temelinde « tutum» ya­
tan bir ilişkinin duygusal yükünün « nötr» olduğu durumlara çok seyrek 
rastlanır. 

v) Obje-birey ilişkileri, bireyin bu objelerle olan olumlu-olumsuz iliş­
kileri n i n  farklı derecelerde sıralanmaları ile örüntü kazanır. Bu süreç de 
bi l işse l düzeyde « k avı·;.ıınsa J ,  bir sın ıflama gereklirir.»5". 

Şerif, tutum ölçümleri ve tutum değişmesiyle ilgili olarak, biliŞsel 
tutarlılık (cognitive consistency) (Heider, Rosenberg, Abelson, Osgood, Fes­
tinger), öğrenme (Scott, Staats) ve sosyal yargı (Hovland, Sherif) kuram­
Iarını ele alarak incelemiştir59• Şerif, tutum değişmesiyle ilgili «yargı ku­
raını»na dayanan görüşlerini, tutum'un, kabul etme (Latitude of acceptance) 
reddetme (rejection) ve ilgisiz kalma (noncommitment) alanları çerçeve­
sinde açıklar. Bu konu «benlik katılımı» ile ilgili bölümde daha geniş ola­
rak ele alınmıştır. 

Sonuç olarak, Şerif'in kuramında, tutumların insan etkileşirnindeki 
işlevsel önemini şöyle özetleyebiliriz: 

Bil işsel, duygusal ve davranışsal sistemler olan tutumlar, bireyin ka· 
fasında varolan, dış dünya ile ilgili sayıltıları, beklentiler, önermeler, inanç 
ve yargıları da içerdiklerinden, tutum değişmesi bireyin dış dünya ile 
olan ilişkilerini ve bu ilişkiler sistemindeki kendilik algısını da değiştirir. 
Şerif, bireyi ilişki sisteminin bir parçası olarale gördüğünden, başka bir 
deyişle, kendilik algısı bir etkileşim ürünü olduğundan, etkileşim biçimi­
nin değişmesi, kendilik algılarının, yani bireylerin kendileriyle ilgili de­
ğerlendirmelerinin değişmesine yol açar. Bu da toplumsal değişmenin önem­
li bir psikolojik boyutudur. Bu bağlamda da etkileşim biçiminin değişme-

(57)  y.a.g.e., s. 105- 136. 
(58) y.a.g.e . . �- 1 1 2-1 1 3 .  
(59) y.a.g.e., s .  140-1 58 .  
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sinde rol oynayan tutumlar, toplumsal değişmede psikolojik bir işlev gö­
rürler. 

3. Benlik Katılımı (Ego-involvement): 

Şerif «benlik katılımı» kavramını, «obje-birey ilişkilerini belirleyen 
tutumlardan bir veya birkaçının, bireyin davranışlarını tutarlı ve seçici 
kılacak şekilde etkileşim sürecine girmesiyle» ilgili olarak kullanır60• Baş­
ka bir deyişle, benlik katılımı, bireyin b ir uyarıcı durumundaki davranış 
şekillerini belirleyen ve ortamdaki uyarıcılarla ilgili algı ve tepkilerini 
scçici kılan psikoloj ik bir etkinliktir. Şerif, benlik katılımının, davranışın 
oluşumundaki önemini şöyle ifade eder: « . . .  Ego katılımlı uğraşlar 'ereğe' 
yönel i k  ı i rlcı: (goal directed). Diğer güdüler gibi, ego katılımı da belli bir 
hedef, ideal veya değere ilişkin beklentilerin b ir ifadesi olup bireyin dav­
ranışlarında bilinçli veya bilinçsiz olarak erekler yönünde 'farklı etki' oluş· · 
turur. . . Dolayısıyla ego katılım lı bireyin, algılama, yargılama ve hatırla­
ma faaliyetleri katılımın ereği yönünde yüklüdür. . .  Bireylerin ego katı­
lımlı davranışlarındaki tutarlılık, ilgili uyarıcı grubu doğrultusunda yoğun· 
laşan psikoloj ik  süreçler ve seçimliliğin bir sonucudur. Bu nedenle de ego 
katılımlı bireyler kendi alanları dışındaki uyarıcı gruplarına karş ı ,  ge­
nellikle ilgisiz ve duyarsızdırlar.»61• Görüldüğü gibi, bireyin davranışiarına 
tutarlılık kazandıran benlik katılımı, bir uyarıcı durumunda bireyin tu­
tumlarından bir ya da daha fazlasının farklı derecelerdeki etkinliklerine 
bağlı olarak gelişmektedir. Bu noktada da benlik katılımı ve tutumlar ara· 
sındaki ilişki Şerif'te dönüşümlü bir temele oturtulınuştur; birey, benlik 
katılımı yüksek olduğu için ilgi li  objeye yönelik olumlu tutum geliştirc­
bildiği gibi, o objeyle ilgili olumlu tutumu olduğu için de benlik katılımı 
yüksek olabilir. 

Şerif, benlik katılımının ölçülmesiyle ilgili olarak « farklı bireylerin 
bel l i  bir duruma veya aynı bireyin farklı durumlara gösterdikleri tepki­
lerin tutarlılık ve seçicilik derecelerinin saptanmasının etkili bir yol» ol­
duğunu söyler62 Davranışların tutarlılık ve seçiciliklerinin işe-vurukluğuyla 
i lgili olarak da bazı kurallar önerir. 

Konunun açımına geçmeden önce, Şerif'in bu kurallarla ilgili olarak 
kul l andığı bazı kavramlardan bahsetmek gerekmektedir: Şerif bu kavram­
ları aynı zamanda tutumların ölçümleriyle ilgili teknikler boyutunda da 
kullanır. 

i) Bireyin kabul etme alanı (Latitude of acceptance) : Bireyin en çok 
kabul ettiği veya benimser göründüğü 'durumlar' toplamıdır. 

ii) Reddetme alanı (Latitude of rejection) :  B ireyin en çok itici bul­
duğu ve karşı koyduğu durumlar toplamıdır. 

(60) M. Shcrif, C: Sherif, All Outliııe of Social Psycfıo/ogy, s. 582. 
(6 1 )  y.a.g.e., s. 583. 

(62) M. Shcrif, C. Sherif, Social Psyclıology, s. 433-435. 
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iii) Kayıtsızlık alanı (Latitude of noncommitment) : Bireyin, hakkın­
da hiçbir fikir yürütmediği, kayıtsız veya kararsız kaldığı durumlar topla­
mıdır.»63. 

Şerif bu alanlarla benlik katılımı arasındaki ilişkiyi şöyle açıklar: 
i) Bireyin herhangi bir konuya (grup, ideoloji, obje) benlik katılımı 

arttıkça, farklı görüşleri reddetme alanı (latitude of rejection), kabul etme 
(latitude of acceptence) ve kayıtsız kalma alanlarına (latitude of noncom­
mitment) kıyasla genişler. 

ii} Bireyin herhangi bir konuya benlik katılımı azaldıkça, kayıtsız 
kalma a lanı genişler, kabul etme ve reddetme alanları ise eşit kalır. Böy­
lelikle de o konuyla . ilgili tutum gelişmesi ve tutumun yönünün saptan-. 
masında haberleşme ve propaganda gibi dış etkenierin rolü artaı-64. Gö­
rüldüğü gibi bu kurallarıo bireyin benlik katılımının sözkonusu olduğu 
durumlardaki davranışlarını yardayıcı işlevleri vardır. Bu görüşler aynı 
zamanda tutum değişimini anlamak için kullanılan genel bir çerçeve du­
rumundadırlar. 

4. Nonnlar (N orms): 

Sosyal norm «bir sosyal birimin üyelerinin, davranış, olay, inanç veya 
nesnelere i l işkin kabul etme ve reddetme alanlarını belirleyen bir değer­
)cmlirmc s tandardıdır.»05• 

Şerif'in normlarla ilgili çalışmalarında grup normunun oluşmasına 
ilişkin laboratuvar deneyi önemli yer tutar; «Otokinetikn etki diye bilinen 
bu deneyde bir görsel algı yanılgısından faydalanılmıştır: «Aslında hareket 
etmeyen bir ışık, karanlık bir odada, birbirini tanımayan deneklere kısa 
aralarta gösterilmiştir. Işığın her gösterilişinde ne kadar ve h?-ngi yönde 
hareket ettiği sorulmuştur. Deneyin ilk aşamasının sonlarına doğriı de­
nekler kendilerine göre bir standart geliştirmişler ve ışıkla ilgili tahmin­
lerini ona göre yapmışlardır. Denekierin tahminlerin� yüksek sesle yap­
tıkları ikinci aşamada ise, ilk aşamada farklı standartlar geliştiren de­
nekler, bu devrede grup halinde tek bir standart oluşturmuşlardır.»66. 

Çiğdem Kağıtçıbaşı, Şerif'in bu çalışmasının bulgularını şöyle özetler: 
«Fiziksel gerçeğin belirsiz olduğu hallerde birey, durumu belirlemek, bir 
yere tutunmak ister ve bu am_açla bir gerçek yaratır. Bu gerçek, birey 
yalnız ise onun tarafından, eğer başkaları ile beraber ise etkileşim sonucu 
grup tarafından yaratılır ve bu standarda beraberce uyulur.»67. 

Görüldüğü gibi normlar, temelde, bireyin belirsiz ve yapılaşmamış 
uyarıcı durumlarıyla ilgili algı ve değerlendirmelerini kolaylaştırmak ve 

(63) M. Sherif, C. Sherif, A ttitude, Ego-lnvolvement and Change, s. 1 1 5 . 

(64) M. Sherif, C. Sherif, Social Psychology, s. 488-49 1 .  

(65) y.a.g.e., 6. 1 4  ı .  

(66) Çiğdem Kilğıtçıbaşı, İnsan ve İnsanlar, Sevinç Matbaası, Anıkara, 1976, s. 54-55. 

(67) y.a.g.e., s. SS.  
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tutarlı kılmak amacıyla bir «dayanak noktası» bulma eğiliminden doğmak­
tadır. Grup etkileşiminin sözkonusu olduğu durumlarda, bu dayanak nok­
tası grup tarafından saptanır. 

Şerif'in normlarla ilgili görüşlerinin önemli bir boyutu da, sapma 
(deviation) ve uyma (conformity) davranışlarıyla ilgilidir. Konuya Geştalt-

. çı açıdan bakarak sapına-uyına davranışlannın sosyo-kültürel çevreyle 
etkileşim içerisinde düşünülmesi gereğini vurgulayan Şerif, bu anlamda, 
parça-bütün i lişkilerine yönelik, araştırma boyutunda önem kazanan, bazı 
özelliklere dikkati çeker: 

i) Sapına-uyına davranışının çıktığı ortamda sosyal kontrolü sağla­
yan diğer etmenlerin varlığı. 

ii) Bireyin «O durumda» gösterebileceği davranış seçeneklerinin sa­
yısı. 

iii) Sapına-uyına davranışının oluştuğu etkileşim ortamının, bireyin 
davranışındaki göreli önemi. 

iv) Bireyin sapİna-uyına davranışı gösterdiği grupla arasındaki i lişki­
lerin niteliği68• 

Sonuç olarak Şerif, «belli normlara göre» sapına-uyına davranışlarının, 
yukarda özetlenen noktalarla açıklık kazanan göreli özelliklerinden bah­
seder. 

Bu anlamda da, sapma-uyma davranışlarını bütüncü-etkileşimsel bir 
yaklaşımla irdeler. 

5. Yargılar (Judgements): 

Şerif'in yargılarla ilgili görüşlerinde, daha önce tanımlarını verdiği­
miz, dayanak noktaları ve referans grupları açıklayıcı rol oynarlar: « . . .  Bi­
reyin yargılarında kullandıkları dayanak noktalarının kaynağı referans 
gruplarıdır . . .  Böylelikle referans grupları bireye dış dünya ile ilgili de­
ğerlendirmelerinde kullandıkları standartlar sağlar lar . . .  »69• 

Şerif'in kuramında, yargı kavramının açık bir tanımı verilmemekle 
beraber, konuya ilişkin görüşlerinin ışığında şöyle bir tanım önerilebilir: 
Yargı bireyin, diğer bireyler ve objelere yönelik, kendi referans grupları­
nın dayanak noktaları çerçevesinde geliştirdiği ve o gruplar tarafından 
standart kabul edilen ortak bir kanı ya da öne sürümdür. Bu bağlamda 
da yargıların, bireyin yargıladığı objeye yönelik tutumlarıyla yakın iliş­
kisi vardır. 

Şerif'te bu ilişki önyargı (prejudice) ile ilgili çalışmalarında belirgin­
leşir. Bilindiği gibi önyargılar, «Obje veya bireylere i lişkin olarak gelişti­
rilen, bilişsel öğesi zayıf kalıplaşmış tutumlardır . . .  B i lişsel öğeleri zayıf 
olduğu için de genellikle kalıcıdırlar ve çabuk değişmezler.»70• 

(68) M. Sherif, C. Sherif, Social Psyclıology, s. 1 90-192. 
(69) M. Sherif, C. Sherif, Outli11e of Social Psychology, s. 66-75. 
(70) Çiğdem Kağıtçıbaşı, a.g.e., s. 108. 
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Şerif, insan etkileşiminde önemli yeri olan, toplumsal uzaklık (social 
d istance) ve basmakalıp yargıları (stereotype) grup önyargılarının bir 
ürünü olarak görür: Grup önyargısı «bir grup üyelerinin kendi grup norm­
larından doğan ve diğer gruba yönelik davranışlarını ayarlayan bir seri 
olumsuz tutıimdur.»71• Toplumsal uzaklık, « İki grup üyeleri arasındaki kar­
şılıklı etkileşimin, «yakınlık» ve hiçbir yüzyüze ilişkinin sözkonusu olma­
dığı «l_).zaklık» noktaları arasındaki yerine i1işkin»72 olarak kullanılır. Bas­
makalıp yargılar ise «bir grup üyelerinin diğer grup üyeleriyle ilgili, ço­
ğunlukla hemfikir oldukları ortak kanıları » ifade eder73• Görüldüğü gibi 
bu liç lanım arasında aynı yönlü b ir ilişki vardır. Başka b ir deyişle, bir 
gruba ilişkin önyargılar aynı zamanda toplumsal uzaklık ve basmakalıp 
yargıları da içer:ip, grubun, sözkonusu diğer gruba ilişkin davranış biçim­
leri bu bağlamda şekillenir. Şerif milletlerarası önyargıların gelişmesiyle 
ilgili çalışmalarında, haberleşme ve propagandanın, bilgi eksikliğinden 
doğan olumsuz tutumlar üzerindeki etkilerine değinir74• Bu konu, « de­
ğişme» ilc ilgisi açısından, bu çalışmada, haberleşme ve propagandanın 
toplumsal değişme üzerindeki etkileri bölümünde incelenmiştir. 

( 7 1 )  M. Sherif, C. Sherif, Social l'syclzology, s .  268. 
(72) y.a.g.e., s .  268. 
(73) y.a.g.e .. s. 268. 
( 74) Muzafer Shcrif, Group Conjlict and Co-operation, Alden Press, London, 1 967, 

s.  1 65- 1 74. 
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V. MUZAFFER ŞERiF'İN TOPLUMSAL 
DEÖİŞME ANLA YIŞI 

Şerif, değişmeye öncelikle, evrimci açıdan bakar: « Sosyal s istemler 
insan doğasında varolan iki temel eğilim dolayısıyla sürekli değişim du­
rumundadır. Bu eğilimlerin ilki, normlar, roller, değerler ve benzeri dü­
zenlemeler yoluyla dış dünyayla ilgil i  algı ve değerlendirmelerine «karar­
lılık» (stability) getirme eğilimidir. . .  İkinci eğilim ise, « kararlılığı» sağla­
yan düzenlemeler, huzursuzluk, engellenme ve hoşnutsuzluk kaynağı ha­
line geldiklerinde bu düzenlemeleri değiştirerek yenilerini oluşturmak ge­
reksiniminden doğar.»75• Böylelikle Şerif, değişmeye yönelik her eğilimin 
yeni bir « kararlı l ık» sürecinin başlangıcını da içinde taşıdığını söyler. 
Bu noktada da, kararlılık-değişme ilişkisi diyalektik bir dinamizm gös­
terir. 

Şerif; bireye, değişme sürecinde ikili bir işlev yükler. Değişmeyi hız­
landıran güçlerin niteliği ne olursa olsun, birey, değişmenin hem aracı 
hem de hedefi durumundadır; «değişmenin aracı ve amacı durumundaki 
birey, içinde bulunduğu sosyal sistemlerden yalıtılmış olarak düşünüle­
meyeceğinden, değişmenin son amacı, insan ilişkileri ve insan ilişkilerinin 
süregeldiği etkileşim ortamlarıdır.»76• 

Burada Şer if, değişme birimi o larak bireyi göstermekle beraber bi­
reydek,i değişmenin, ancak i lişkiler sırasında güzlenebileceğini söyleyerek, 
'etkileşim biçimindeki' değişmenin kaçınılmazlığını vurgular. Bu bağlam­
da da etkileşim olayının süregeldiği gruplar (örgütler), kurumlar değişme­
n i n  <• so n ,  hedefi olarak görünürler. 

Şerif, değişmeye ilişkin görüşlcrinde, teknoloji, sosyal hareketler ve 
haberleşme araçlarını değişmeyi sağlayıcı veya hızlandırıcı etkenler ola­
rak düşünür. Bu bölümde bu etmenlerle değişme arasındaki ilişki üç 
baş lık Jw l i ı ıı..lc özetlenm iştir :  

A. TEKNOLOJi-BiREY İLİŞKİSİ 

Şerif, teknolojiye, değişmenin itici ve hızlandırıcı gücü olarak önem­
li bir işlev yükler ve teknolojinin değişme üzerindeki etkilerini, uzun ve 
kısa dönemli etkiler olarak iki boyutta inceler; « teknolojinin toplumsal 

(75)  M. Sherif, C. Sherif, Social Psyclıology, s. 461-462. 

(76) y.a.g.e., s .  472-475. 
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değişmeye yol açan uzun dönemli etkileri birkaç nesil içeren bir süreç 
sonunda oluştuğundan, daha çok toplumsal yapı analizleriyle ilgilenen sos­
yologların konu alanına girer. Endüstrileşme ve şehirleşme süreçlerine 
bağlı .olan toplumsal değişmeler ise, teknolojinin kısa dönemli etkileri­
nin ürünüdürler ve teknolojiye bağlı tutum değişmelerinin nesnel bir so­
nucu olarak düşünülürler.»77• 

Böylelikle Şerif, toplumsal psikolojinin, teknoloji boyutundaki ilgi 
alanının kısa dönemli etkiler, yani tutum değişmeleri olduğunu söyler. 
Teknoloji ve yenilikler birey ve gruplarda tutum değişmelerine yol aça­
rak, bilişsel, güdüsel ve davranışsal sistemlere yeni boyu tlar getirirler. 
Yeni bir dünya görüşü anlamındaki bu değişme, bireylerin toplumsal dav: 
ranışiarını da etkileyeceğinden, yenilik, insan ilişkilerinin oluşturduğu top­
lumsal kurumlara da yansır. 

Şerif, «belirli bir teknolojik yeniliğin etkisi kullanılış şekline bağlı­
dır. Yeniliğin kullanılış biçimi ise, geniş ölçüde toplumsal yapının kültü· 
rel öğeleri tarafından belirlenir.»78 demekle, teknolojinin, bireyin etkileşim 
ortamı olan sosyal durumun bir parçası olduğunu, bu nedenle de sosyal 
durumun kültür öğesiyle yakın bir ilişki içinde bulunduğunu söyfemck­
tedir. 

Sosyal durum (social s ituation) çerçevesinde irdelencn teknoloji-kül· 
tür ilişkisinde, Şerif, yumuşak (soft) ve sert gerçekler (hard facts) kav· 
ramlarından bahseder: «Sert gerçekler, ekonomi, teknoloji ve askeri alan­
da kullanılan diğer teknolojik ürünleri içeren maddi kültürden oluşur. . .  
Yumuşak gerçekler ise kültürel v e  ideolojik sistemler, toplumsal örgüt­
ler ve psikolojik durumlardır (psychological states) . . .  Sert ve yumuşak 
gerçekler başka bir deyişle, maddi ve manevi kültür, değişik araştırmacı· 
lar tarafından farklı ağırlıklarta ele alınmakta ve bu farklılık da kaçınıl­
maz olarak belli bir ideolojik yükü de beraberinde getirmektedir . . .  Sosyal 
psikolojinin bu konumdaki görevi, maddi ve manevi olmayan kültür ara­
sındaki eşit ağırlıklı etkileşimi vurgu_layarak, ideolojik yaniılığın sakın­
calarından kurtulmaktır. »79• 

Bu bağlamda da etkileşim kuramının en belirgin özelliği olan top­
lumsal olaylardaki çok yönlü nedensellik yeniden gündeme gelir. 

Şerif, teknoloji-kültür ilişkisinin dinamiğine ilişkin görüşlerinde ge­
niş ölçüde Ogburn'dan etkilenmiş görünmektı;:dir; Ogburn'a göre, «yeni 
bir icat ortaya çıktığı zaman kültürel sistemin bazı öğeleri değişir. Öteki 
öğeler ise bir süre sonra, değişen bu öğelere uyum sağlar. Bu uyum sağ­
lama, hemen bütün öğeleri kapsayan şekilde olmaz. Her ne kadar tarihsel 
gelişim çerçevesi göz önüne alındığında, uzun vadede bu uyum sağlama· 
nın yarattığı sorunlar görülmezse de bunlar kısa vadede çok şiddetli şe­
kilde ortaya çıka bilirler. Ogburn buna, kültür boşluğu adını verir . . .  Kül­
tür boşluğu, daha çok maddi kültürü meydana getiren teknoloji alanında 

(77) y.a.g.e., s. 508. 
(78) y.a.g.e., s. 496. 
(79) y.a.g.e., s. 497-498. 
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ortaya çıkan yeniliklere uygun toplumsal örgütlenmenin gerçekleştirile· 
memesinden doğar.»80• Görüldüğü gibi, Ogburn, kültür boşluğu ile ilgili 
olarak toplumsal yapıya yönelik nedenler öne sürmektedir. 

Şerif, toplumsal sistemin parçalarından birinin diğerinden daha önce 
veya daha fazla değiştiğinde ortaya çıkan uyumsuzluk durumlarına başka 
bir deyişle, Ogburn'un kültür boşluğuna psikolojik bir boyut getirmiştir: 
Bazı gruplarda, teknolojik gelişmelere gösterilen fazla direncin yapısal 
olduğu kadar psikolojik bir nedenleri de vardır. Bu psikolojik nedenler 
kısaca şöyle özetlenebilir: 

i) Yenilikle karşı karşıya kalan grup veya örgütler, toplumsal rolleri 
açısından değişmeyi yararlı bulmuyorlarsa, veya eski durumlarıyla kaza­
nılmış haklarını korumakta ısrar ediyorlarsa, . teknolojik yeniliğe karşı 
grubun gösterdiği direnç artar. 

ii) Uyarıcı durumun parçaları olan araç ve gereçler (icatlar) iyi ya­
pılanmışlarsa, yani kolaylıkla algılanabiliyor ve yararları somut olarak 
görülebiliyorsa, değişiklik daha çabuk kabul edilir. Aksi durum dirençle 
karşılaşır. 

iii) Teknolojik yenilikler, bunu k ullanan üyelere prestij sağlıyorsa, 
yeniliğe uyum, �olaylaşır.»81• 

Şerif, kültür boşluklarının bazı dılrumlarda teknolojik yeniliği geti­
ren güçlerce belirli amaçlara ulaşmak için «Suni» olarak yaratıldığını söy­
ler; <<bazı Avrupa ülkelerinin Asya ve Afrika'daki sömürgelerine -fabri­
kalar, maden işletmeciliği gibi- · teknolojik yenilikler getirmeleri ve aynı 
zamanda bu ülkelerdeki eski kurumların devamı için gerekli mekanizma­
ları destekleyerek politik etkinliklerini sürdürme çabaları»82 bunun çarpıcı 
bir örneğidir. 

Şerif, teknolojinin tutumlar üzerindeki etkileri dışında zihinsel uğ­
raşlar ve düşünme tarzı üzerindeki etkilerini de vurgular: 1 944 yılında 
Türkiye'de Van ili çevresindeki 5 köyde yaptığı araştırma, aynı kültürel 
ortamda bulunan, ancak modern teknolojik ürünlerle farklı derecelerde 
ilişkiye giren grupların tutumlarıyla doğrudan i l işki l i  olan düşünme tarz­
larındaki değişmeyi göstermesi açısından önemlidir: Denekierin (kÖylüle­
rin) teknolojik yenilikler bağlarnındaki kavrarulaştırma süreçleriyle ilgili 
olarak kullandıkları standartların incelenmesini amaçlayan araştırmada, 
toplanan veriler şu kavramlar kapsamında sınıflandırılmıştır: 

- Yer,_ uzaklık, zaman algılaması. 
- Yabancı ve tanıdıklarla ilgili tanım ve yargılarda kullandıkları 

kavramlar. 
- Zenginlik ve savurganlıkla ilgili standartları83• 

(80) Emre Koııgar, Toplumsal Değişme Kuramiarı ve Türkiye Gerçeği, Remzi Ki-
tabevi, İstanbul, 1 985, s. 1 6 1-163.  

(81)  M. Sherif, C. Sherif, Social Psycho/ogy, s .  502-504. 
(82) y.tı.g.e., s. 503. 
(83) M. SherH, C. Sherif, Outline of Social Psycho/ogy, s.  692. 
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Araştırmanın sonuçları şöyle özetlenebilir: 

<<İ) Bir sosyal örgütte, teknoloji ve yer, zaman, uzaklık birimlerinin 
standart ölçüleriyle ilişkisi olmayan bireyler, bu kavrarnlara ilişkin ken­
di standartlar ın ı  gcliştirmişlerdir; örneğin, teknolojiyle en az i lişkisi olan 
Karlık Köyünde 4 k i lometrelik uzunluk için, «kurşunun ulaşabileceği uzak­
lık»,  «Sesimin gidebileceği en uzak nokta» gibi standartlar kullanmışlar­
dır. Bu standartları, köy halkının sosyo-ekonomik uğraşlarına, belli ara­
lıklarla tekrarlanan doğal olaylara (güneşin doğuşu, ayın şekilleri) bağlı 
olarak gcliştirmişlerdir. 

ii) Çevresiyle daha çok -ilişkide bulunan ve teknolojik ürünlerin gü­
reli olarak daha çok kullanıldığı gruplarda, uzaklık; yer ve zaman birim­
lerinin genel standartlarına yakın standartlar kullanılmıştır. 

iii) Araştırmanın yapıldığı her köyde zenginlik ölçütü varolup, öl­
çütün uç noktaları, köyün en zengini ve en fakiri gözönüne alınarak sap­
tanmıştır. Bireylerin zenginlik değerlendirmelerinde kullandıkları stan­
dartlar, kendilerinin ölçüt üzerindeki göreli konuıniarına bağlı olarak de­
ğişmiştir. 

iv) Teknolo j ik yeniliklerle ilişkide bulunan bireyler, d ünyanın çapına 
ilişkin tahminlerinde diğerlerine kıyasla daha biiyük rakamlar kullanmış­
lard�r.»84. 

Yukarda da görüldüğü gibi, Şerif, teknoloji-değişme ilişkisini etkile­
şimsel bir yaklaşımla irdelemektedir. Başka bir deyişle, tutum, norm, 
yargı ve rollerdeki teknolojiye bağlı değişmeler ancak teknolojik ürün­
lerin bir alt-sistemini - oluşturduğu bütün içerisinde, yani etkileşim orta­
mında gözlenebilirler. Etkileşim biçiminin değişmesi davranışın değişme­
sinin, hem ilk hem sonsal sonucudur. Bu da zorunlu olarak, dönüşümlü 
bir ilişki gerektirmektedir. 

B. HABERLEŞME VE DECİŞME 

Şerif, haberleşme ve iletişim araçlarının değişme ü�erindeki etkilerini 
tutum değişmesi boyutunda ele alır. Bu bağlamda da, haberleşme ve 
propaganda tekniklerinin birey üzerindeki kısa dönemli etkileri önem 
kazanır. 

Şerif, haberleşme-tutum değişmesi ilişkisi boyutundaki görüşlerinde, 
haberleşmenin birey üzerindeki etkilerini, kaynaktan hedefe doğru giden 
tek yönlü bir ilişki içerisinde irdeleyen araştırmalara eleştiri getirir; « . . .  ha­
berleşme-birey ilişkisini uyarıcı-tepki (stimulus-response) düzeyine indir­
geyen çoğu araştırmalarda beklenilen sonuçlara ulaşılamaması iki temel 
öğenin gözden kaçırılması nedeniyledir: 

(84) M. Sherif, C. Sherif, An Outline oj Social Psycho/ogy, s .  698-699. 
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i) Bireyin sözkonusu mesaj la ilgili önceden geliştirdiği tutumlarının 
varlığı ve kalıcılık dereceleri. 

ii) B ireyin sözkonu su mesajla ilgili dayanak noktalarının haberleş­
menin içeriğinden farklılık dercccsi.»85• 

Şerif, bu iki noktayı içeren bir yaklaşımın, tutu�ların içinde geliştir­
diği etkileşim ortamlarını ve mesajın değerlendirilmesinde, atıfta · bulu­
nulan referans gruplarını içerdiğini söyleyerek kendi çağdaşları ve daha 
sonrakilerce de vurgulanan çift yönli.i bir haberleşme modeli önerir86• 

Bu model çerçevesinde, haberleşmeye bağlı olarak görülen tut�m de­
ğişmclcrinin yönünü belirleyen etmenleri, Şerif, şöyle sıralar:-

i) Haberleşme kaynağının içeriğinin, bireyin o konuyla ilgili tutum­
larından farklılık derecesi, değişmenin yönünü beli�leyen önemli bir et­
menJ.ir. Bir haberleşme · veya propaganda aracıyla karşı karşıya ,kalan 
birey, iletilen mesajla ilgili önceden kazanılmış tutumlara sahip değilse 
o konuya kayıt sız kalma olasılığı artar. Bu durumda hiçbir tutum değiş­
mesi gözlenmez . . . Haberleşmenin içeriğiyle ilgili, önceden kazanılmış tu­
tumları olan bireyler, tutumları yönünde karar verme eğilimi gösterirler. 

ii) Sosyal uyarıcı durumunun yapılaşma derecesiyle ilgili etmenler 
konunun bir diğer boyutunu oluştururlar; kararsızlık, güvensizlik, belir­
sizl i k  gibi durumlarda bireyin kafasında sosyal uyarıcıların «yapılaşmış 
imajlarının» objektif ölçüllerlc tanımlanabilirlik derecesi düşer. Bu gibi 
kriz hallerinde bireylerin kendi gruplan dışından gelen öneri ve seçenek­
leri kabul etme alanları genişler . . .  Başka bir deyişle, dışardan gelen öne­
rileri daha çabuk kabul etme eğil imi gösterirler. 

· i i i )  Bireyin iletilen mesajın içeriğine ilişkin benlik katılımı olduğu 
zamanlar, referans grubunun değerleri ile haberleşmenin içeriği arasın­
daki farkl ılık lar sözkonusu olur; haberleşmenin içeriği, bireyin reddetme, 
kabul etme ve kayıtsız kalma alanlarından herhangi biriyle ilişkisi çer­
çevesinde değerlerıel iri l ir  ve tutum değişmesi de o yönde olur:. Bireyin,. 
kayıtsız kalma alanına giren bir mesaj , hiçbir tutum değişikliğine yol 
açmaz. 

iv) Haberleşme kaynağının kendisi ,  mesajın içengı kadar önemlidir .. 
Referans gruplarının dolayısıyla, bireyin, obje ve diğerlerine ilişkin de­
ğerlcndirınclerinde olumlu yüksek değere sahip bir kaynaktan gelen me­
sajın değişme yaratma olasılığı artar.»87• 

Böylelikle Şerif, haberleşme-psikolojik örgütleme-tutum değişmesi for­
mülüyle özetlenebilecek görüşlerinde, haberleşme olgusunu, tutum ve dav­
ranışları, hedeflenen yönde «manipüle eden» bir bağımsız değişken ohi.­
rak düşünen davranışçılara, psikolojik örgütlemenin içerdiği, bireysel de­
ğişkenler bağlamında karşı çıkar. 

(85) M. Sherif, C. Sherif, Social Psyclıology, s. 470. 
(86) y.a.g.i?., s. 467-492. 
(87) y.a.g.e., s. 481-492. 
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C. TOPLUMSAL HAREKETLER VE DEGİŞME 

Şerif'in kuramında, toplumsal hareketler (social movements) evrimci 
ve devrimci değİşınelerin en etkin araçları olarak görülür. Toplumsal 
hareketler, kısa dönemli ve geçici hoşnutsuzluk ifade eden gösteri ve 
yürüyüşlerden farklıdırlar. Bu fark, toplumsal hareketlerin «bireylerin 
kendilik özdeşimlerini tehdit edecek ve genel bir kuralsızlık ve yabancı­
taşmaya yol açacak şekilde bozulan toplumsal dengeyi kendi çıkarlarına 
uygun olarak yeni baştan düzenlemeleri yönünde şekillenen uzun süreli 
ve geniş kitleleri kapsayan toplu davranış biçimleri» olma özelliklerinden 
doğar88• 

« Tarihin çeşitli çağlarındaki devrimierin (Fransa, Sovyet, Amerika) 
güdüsel ve ideolojik birikimlerin, örgütsel bir tabanda oluşturduğu toplü 
davranış ve toplu davranma eğilimlerinin, hareketin içinden dağarı lider­
ler tarafından değişme erekleri doğrultusunda yönlendirilmeleriyle oluş­
maları, toplumsal hareketlerin, geçici hareketlerden çok farklı boyutlar­
daki işlevini göstermektedir.»89• 

Şerif, değişmenin dönüm noktası olarak gördüğü toplumsal hareket­
lerin tarihteki örneklerinde, ortak olan iki öğeden bahseder: 

i) Amaç ve hedeflerin sosyal değişme yönünde açıkça ortaya konul· 
ması. 

ii) Harekete katılanlar ve destekleyenterin mevcut düzenden duyduk­
ları hoşnutsuzluk90. 

Bu iki öğe bağlamında Şerif, toplumsal hareketi şöyle tanımlar: «Top­
lumsal hareketler, toplumun çok sayıda üyesi tarafından paylaşılan ortak 

. huzursuzluğu gidermek ve yeni gereksinimleri karşılamak amacıyla insan 
ilişkilerini yeniden kurmaya veya düzenlemeye yönelik, · bildiri, edebiyat, 
toplantı, gösteri ve benzeri etkinliklerle ifade edilen toplu girişimler örün­
tüsüdür.»91. Görüldüğü gibi, bu tanımda kullanılan, <<İnsan ilişkilerini ye­
niden kurmak ve · düzenlemek» ifadesi, toplumsal hareketlerin, değişme 
yönündeki ortak ereklerini yansıtır. Paylaşılan «Ortak h uzursuzluk» ise, 
mevcut sosyal durumla ilgili güdüsel temeli oluşturan etkenleri içerir. 
Şerif, toplumsal hareketlerin bu iki temel öğe çerçevesinde toplanan diğer 
özelliklerini de şöyle sıralar: 

i) Toplumsal hareketler, zaman içerisinde çeşitli aşarnalarta gelişen 
örgütlü çabaların bir örüntüsüdür. 

ii) Toplumsal hareketler, gücünü, huzursuzluk, engellenme, belirsiz­
lik, yürürlükte olan toplumsal mekanizmalara duyulan hoşnutsuzluk ve 
ilgisizlik gibi benzer güdüsel temellerden alan bireylerin bir arada belirli 
amaçlar doğrultusunda etkileşirnde bulunmalarıyla başlatılır. 

(88) y.a.g.e., .s . 5 1 3 .  
(89) M .  Sherif, :C. Sherif, An Outline o f  Social Psychology, s.  735-742. 
(90) M. Sherif, C. Sherif, Social Psychology, -s. 543. 
(9 1 )  y.a.g.e., .s. 543. 
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iii) Harekete doğrudan katılanlar ve dışarıdan destekleyenlerce sür­
dürülür. 

iv) Mevcut düzenle ilgili hoşnutsuzlukların açık olarak ifadesi ve çö­
züm yolları öneren ideoloji ve bildirilerin sunulmasıyla genişler. 

v) Toplumsal hareketlerin gelişme sürecinde, kamuoyunu «davaya• 
inandırmak ve taraftar kazanmak amacıyla, sloganlar, toplu gösteri ve mi­
tingler, bildiri ve benzeri ajitasyon teknikleri kullanılır. 

vi) Toplumsal hareketler; karşı hareket gruplarıyla da mücadele sü­
recini içerir92• 

Şerif'e göre, « sosyal hareketler, belli toplumsal birikimler sonucu oluş­
tuklarından, hareketin içinde geliştiği · uyarıcı durumuna, yani toplumsal 

yapıya bağımlıdırlar. Bu nedenle de disiplinler arası yaklaşımlarla ince­
lemneleri, zaman içinde uzunlamasına (longitudinal) çalışmalar gerekti­
rir.»93 .. Şerif, bu tür bir çalışmaya konu olabilecek toplumsal birikimleri 
üç başlık altında toplar: 

1. Güdüsel Temel (Motivational base): 

Toplumsal hareketin güdüsel temeli, sosyal yaşam biçimleriyle iliş­
kili olarak ortaya çıkan çeşitli derecelerdeki hoşnutsuzlukları kapsar. Şe­
rif, toplumsal harekete temel oluşturan güdüsel etmenleri üçe ayırır: 

a) Yabancılaşma (Alienation): 

Yabancılaşma kavramı başta Marx olmak üzere, Parsons, Bales, See­
man gibi düşünürler tarafından az çok farklı anlamlarda kullanılmıştır. 
Şerif bütün bu tanımlardaki ortak noktanın «bireyin, toplumsal düzenle­
melere ve bu düzenlemeleri sağlayan normlar, değer yargıları, rollere 
karşı duyduğu ilgisizlik, hoşnutsuzluk, ait olarnama gibi duyguları içeren 
psikolojik bir durum yansıtmaları»94 olduğunu söyler. Yabancılaşma du­
rumunda, bireyin, önceki algı ve değerlendirmelerinde kullandıkları da­
yanak noktaları işlevsel değerlerini yitirirler. Bunun sonucunda kendini 
boşlukta ve bağlantısız hisseden birey, yeni referans grupları arayışına 
girerek bu gereksinimini sağlayacak öneri ve seçenekiere açık olur. 

b) Göreli Yoksunluk (Relative deprivation): 

Yabancıtaşmaya uğramış bireyler var olan toplumsal düzenlemelere 
ilişkin hoşnutsuzluklarının ifadelerinde karşılaştırma ölçütü olarak, aynı 
toplumda yaşayan ve sosyo-ekonomik açıdan daha yüksek seviyede olan 
kitle ve sınıfları kullanırlar. Bu bağlamda, durum değerlendirmesinde kul­
lanılan karşılaştırma ölçütü, bir üst  sınıf ya da grubun yaşam biçimleri-

(92) y.a.g.e., s. 545. 
(93) y.a.g.e., s. 543-544. 
(94) y.a.g.e., s .  557. 
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dir . . .  Örneğin: İngiliz kolonilerinde yaşayan Amerikalıların, yaşam s tan­
dartları çok düşük olmadığı halde, kendilerinden daha ayrıcalıklı olan 
İngilizleri; karşılaştırma ölçütü olarak seçmeleri bağımsızlık savaşlarının 
güdüsel birikimini oluşturmuştur. 

c) Kuralsızlık ve Normların Çatışması 

( Norınlessness and conflict of norms': 

İlgisizlik, doyumsuzluk, ait olarnama gibi yabancılaşmayı içeren du­
rumları izleyen süreçte, o zamana kadar «mevcut durum»un (status quo) 
işlerliğini sağlayan normların etkinliği de azalır . . .  İşsizlik, sosyal eşits!z­
lik, demokratik hakların engellenmesi gibi toplumsal düzenlemelerdeki 
yetersizliklerden doğan güdüsel birikimlerin bireyler üzerinde yarattığı 
baskı arttıkça, bireylerin geçerli kurallara ilişkin güvensizlikleri de ar­

tar. Bunun sonucunda ortaya çıkan kuralsızlık ve norm çatışmaları, hi: 
reylerin daha çabuk etki altında kalmalarına yol açar.»95• 

2. İdeo?ojik Temel ( Ideolojical base): 

Şerif'te, toplumsal hareketin ideolojisi, mevcut hoşnutsuzluğun neden­
leri ve çözüm yollarının ayrıntılı olarak tartışıldığı örgün bilgiler bütünü­
dür. «İdeoloj ik temelin kitlelerce daha kolay anlaşılır hale getirilmesin­
de kullanılan sembolik ifade biçimleri iki temel işlevi yerine getirir; bun­
lardan biri « mevcut düzene yönelik hoşnutsuzluğun» slogan, bildiri, afiş, 
bülten gibi araçlarla anlatımı, diğeri ise yine benzeri yollarla önerilen 
çözüm yollarıdır. (Örnek; «birleşirsek yaşarız, bölünürsek düşeriz» gibi . . .  )»98• 

Şerif, ideoloj i k  birikimleı:in, insanlar üzerindeki etkilerini de şöyle 
özetler: 

i) «Ün lar» anlayışından «biz» anlayışına ·geçilmesi, 
ii) Hareketin, yerel konumundan çıkarak kitlelere yayılması, 

iii) Hedeflenen değişme yönünde sosyal tutumların şekillener.ek hare­
ket sürecinde durağanlaşması:»97 

3. Örgütsel Katılaşma (Organizational solidification): 

«Bir toplumsal hareketin gelişip büyümesinin hareket içerisindeki sta­
tü, rol ve görevlerin farklılaşmasıyla ilgili»98 olduğunu söyley�n Şerif, b� 
sürece_, «Örgütsel katılaşma» (organizational solidification) adını verir. Top­
lumsal hareketlerin örgütsel yapısında bulunan öğeler· ise, «merkezde lider, 
harekete doğrqdan katılanlar, hareketi dışardan destekleyenler ve hareke­
tin dinamiğini dalaylı olarak etkileyen karşı hareket gruplarıdır.»99• 

(95) y.a.g.e., s. 552-558. 
(96) y.a.g.e., s. 560. 
(97) M. Sh.erif, C. Sherif, An Outline of Social Psychology. 
(98) M. Shcrif, C.  Sherif, Social Psyclıology, s. 560. 
(99) y.a.g.e., s. 544-550. 
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Şerif'in, toplumsal hareketleri yönlendiren liderlerle i lgili olarak ge­
tirdiği temel görüş, liderin hareketin içinden doğması ve harekete katılan­
lada aynı güdüleri paylaşmasıdır: « Harekete katılanlada liderler arasın­
da karşılıklı bağımlılık i lişkisi olup biri diğerinden soyutlanmış olarak an­
laşılamaz . . .  Entellektüel birikimleri ve örgütleme yetenekleri yeterli olma­
yan liderler de sorumluluk, hareket gruplarıyla özdeşleşme ve uygun tek­
nik ve stratejileri anında kullanabilme yetileriyle hareketi hedefler doğrul­
tusunda yönlendirebilirler_,ıoo_ 

Liderlik dışında, toplumsal hareket sürecinde, kaçınılmaz olarak or­
taya çıkan mekanizmalardan biri de, karşı hareket gruplarıdır: «Karşı 
hareketlerde de güç ve ayrıcalıkların korunmasını amaçlayan güdüsel, ideo­
lojik ve örgütsel temeller vardır. Toplumsal hareketlerin karşı hareket­
lerden ayrıldığı nokta, ulaşmak istedikleri hedef ve değerler yönünden­
dir.»101. Şerif, bu değerlerle ilgili olarak bazı ölçütler önerir: 

i) İnsanlık, toplumsal hareketin sonuç ve yararlarını ne ölçüde pay­
laşabilmektedir? 

ii) Bireyler, hareketin hedefi olduğu varsayılan insancıl değerleri ne 
ölçüde benimseyebilm!şlerdir? 

iii)  Hareketin diğer kitle ve gruplar üzerindeki olumsuz etkileri ne­
lerdir?»102. 

Görüldüğü gibi, Şerif'in önerdiği bu ölçütler temelde hümanist bir 
yaklaşımın izlerini taşır. Başlangıçta bilimsellikten uzakmış gibi .. görünen 
bu yaklaşım, temelde, insan ilişkilerini bilimsel bir yaklaşımla ele alanla­
rın, çözüm ve yönlendirme sorunlarında, edinmeleri gereken içgörüyü yan­
sıtması ve bu anlamda da bilimsel ve hümanist yaklaşımı uzlaştırması açı­
sından önemlidir. 

Şerif, sözünü ettiği bu kriterleri, tarihteki örnekleri olan İ talya'daki 
Faşist, Almanya'daki Nasyonal Sosyalist ve İspanya'daki Falanjist hare­
ketlerde somutlaştırır; «başlangıçta toplumsal hareket olarak düşünülen 
bu girişimler, sonuçta ulaşılan değer ve erekler açısından birer karşı ha­
reket özelliği taşırlar.»103. Bu noktada da, hareketin niteliğinin anlaşılması, 
öncelikle ulaşılan hedef ve değerlere bağlı olduğundan, toplumsal hareket 
çözümlernderinin zaman içine yayılmış uzunlamasına çalışmaları gerektir­
diği ortaya çıkar. 

Özetle, Şerif'te, toplumsal hareketler, güdüsel, ideolojik ve örgütsel 
birikimlerin bir sonucu olarak görülür. Böylelikle de hareketin psikolo­
j ik  boyutu (güdüsel birikimler) toplumbilimsel boyutu kadar önem kaza­
nır. Başka bir deyişle, bu öğelerden hiçbiri tek başına hareketi oluştura­
maz. Hareketin gidişi, iniş çıkışları, başarı ve başarısızlıkları, hareket sü­
recindeki şartlara ve toplumsal yapıdaki karmaşık etkileşim durumlarına 
bağlıdır. 

( 100) y.a.g.e ... s. 566-567. 
(1 O 1) y.a.g.e . .  s. 568. 
( 102) y.a.g.e., s. 569. 
( 103) y.a.g.e., s. 568. 
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VI. DEGERLENDİRME 
VE sqNUÇ 

Bir sosyo-psikoloj ik kuramın, toplumbilimsel kurarnlar içerisindeki 
yerini belirlemek, o kuramın, toplumbilimsel boyuttaki işlevini doğal ola­
rak daraltmaktadır. Çoğu sosyo-psikolojik kurarncılar gibi, öncelikle ku­
ramının deneysel olarak kontrol edilebilirliğini amaçlayan Şerif, ampirik 
yöntemin tümevarımcı kaygısıyla çalışma birimi olarak grup içinde birey 
ve grup etkileşimini kabul eder. 

Bu bağlamda da Şerif'in kuramı, grup dinamiği, bireyler arası etkile­
ş im ve güdüleme konuları üzerinde yoğunlaşan grupsal modeller kapsa­
mında düşünülebilir. Ancak, kuramın geniş bir çözümlemesi, yapısal-fonk­
siyonel, hatta diyalektik öğeler de içer�n bir nitelik gösterir. Bu nedenle 
de Şerif'in etkileşim kuramını, sosyo-psikolojik kuramlarla toplumbilim­
sel kurarnlar arasında bir köprü olarak görmekteyiz. 

Şerif, birey-toplum ilişkisinde öncelikle, evrimci-fonksiyonel düşünür 
Durkheim'dan etkilenmiştir: Bireyin bir topluluk veya grup içerisinde 
tek başına olduğundan daha değişik davrandığı söylenegelmiş bir görüştür. 
Bu görüşün öncülüğünü yapan toplumbilimcilerden Durkheim, «bireyin 
toplumdan yalıtılmış olarak düşünülemeyeceğini, toplumsal olayların ne­
denlerinin bireysel bilinç hallerinde değil, yine toplumsal olaylarda aran· 
ması gcrcktiğini»104 vurgular. 

Şerif'i Durkheim'a yaklaştıran nokta, gözlenen davranışın, bireyin için· 
de bulunduğu sosyal uyarıcı durunılarının bir ürünü olduğu ve davranışın 
sosyal uyarıcı durumunda süregelen etkişimden yalıtılmış olarak düşünü· 
lerneyeceği savında ortaya çıkar. 

Durkheim'da toplumsal olguların ortak özellikleri olan «yaptırım ve 
nesnellik» Şerif'te sosyal uyarıcı durumları için sözkonusudur: Şerif, sos­

yal uyarıcı durumlarını bireyin içsel özellikleri dışında düşünerek, insan 
ilişkileri ve ürünlerine bireyin iradesi dışında b ir nesnellik yükler. Top­
lumsal olguların birey üzerindeki yaptırım etkileri, Şerif'te « farklı etki» 
kavramıyla açıklanabilir: Farklı etki, bireyin bir uyarıcı durumundaki dav­
ranışlarını tek başınayken göstereceği davranışlardan farklı kılma bağla­
mında yaptırımı olan bir özellik taşır. 

Şerjf, bireysel ve toplumsal bilinç hallerini karşılıklı etkileşim içinde 
düşünerek toplumsal olayların psikoloj ik boyutunu vurgulamasıyla Durk­
heim'dan ayrılır. Bu noktada da Şerif'in bütüncü yaklaşımı ortaya çıkar: 

( 104) ltkz. Nurettin Şazi Kösemihal, Durklıeim ,Sosyolojisi, Remzi Kitabevi, İstanbul, 
1 97 1 .  
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Şerir, ( ; e:;; ı a l ı  psi kolo j i s i n i n  l izi k i  a lgı  ya ı ı ı l ı ı ı ;ı la ıı ı ı a  d ayaı ı a ı ı  p�ın;a-bu ı uı ı 

i l i şkisiyle ilgili bulgularını, sosyo-psikolojik kuramma uyarlarken, sistemin 
(örgütün) alt-sislem (birey) üzerindeki etki lerini ve alt-sistemin sistem 
içerisindeki işlevini ,  rol ve gi.iç dağılımı ilişkileri çerçevesinde ele alır. Böy­
lece, bireye ürgüt içerisinde fonksiyonel bir işlev ylikler. 

Şerif'in bütüncü-fonksiyonel yaklaşımı, diğer klasik,  fonksiyonel yak­
laşımlardan değişme konusundaki görüşleriyle ayrılır: Şerif, toplumsal 
değişmenin insan doğasında var olan diyalektik çelişkinin zorunlu bir so­
nucu olduğunu söyler. «İnsandaki doğal eğilim, çevresi ve doğayla olan 
ilişkilerine kararlılık (istikrar) getirecek düzenlemeler yapmak ve bu dü­
zenlemeler huzursuzluk kaynağı haline geldiğinde onları değiştirmek yö­
nündedir.»105. Başka bir deyişle, değişme, yani « tez», yeni bir kararlılık 
(is Likrar) sürecinin başlangıcını da, yani «anti-tez,j de içinde taşır. Ancak, 
diyalekLik ilerlemenin sentez aşamasında hangi biçimde görüleceği, Şerif' 
te açıklığa kavuşmamıştır. Kuramındaki bu belirsizliği, değişmenin yonu­
nü belirleyen çevresel şartların, önyordamayı olanaksız kılan çok yönlü 
etkileşimine bağlamak mümkündür. 

Şerif, değişme kuramında, toplumsal hareketleri, evri mi hızlandırıcı 
en etkin araçlar olarak görür. Daha önce de belirtildiği · gibi, toplumsal 
hareketler, örgütsel, güdüsel ve ideolojik birikimler sonucu oluşan ve eski 
düzenlemelerde değişiklik yapmayı hedefleyen toplu davranış biçimleridir. 

Bu bağlamda da toplumsal harekeller, katılanların, farklı bir bilinç­
leome sürecinden geçmelerini gerektirir. Ancak, Şerif'te, bu süreç, birey­
lerin, sınıfsal konumlarını yansıtan ve sınıfsal konumları gereği oluşan 
bir bilinçlenme olarak görülmez. Yani bilinçlenmenin «Sınıfsal» konumu 
açık olarak belirlenmemiştir. Bu da Şerif'i, değişmeyi, aynı güdüleri pay­
laşan bireylerin başlatabiieceği gibi bir sonuca götürür. 

Marxİst yaklaşımın temel kavramlarından olan alt ve üstyapı, Şerif' 
in kuramında yumuşak ve sert gerçekler biçimini -almıştır. Sert gerçekler, 
yani altyapı, maddi kültür (teknoloji), yumuşak gerçekler, yani üstyapı 
ise, kültürel ve ideolojik sistemler olarak düşünülebilir. Şerif, yumuşak 
ve sert gerçekler arasında birbirini karşılıklı olarak etkileyen dönüşümlü 
ilişkileri vurgulamıştır. 

Şerif, çatışma ve saldırganlık davranışlarının dinamiğine de, konuya 
ilişkin psikoloji k  kurarnların babası sayılan Freud'dan farklı açıdan ba­
kar. Bilindiği gibi Freud, «İnsanın biyolojik eğilimleri olan içgüdüleri, cin­
sel (Eros) ve ölüm içgüdüleri şeklinde ikiye ayırır; cinsel içgüdülerin ya 
da erosun, toplumu ayakta tutan ve neslin devamını sağlayan bir işlevi 
olmasına karşılık, ölüm içgüdülerinin, insanoğlunun, organik durumdan 
inorganik duruma geçmek olan son amacı doğrultusunda bir işlevi vardır. 
Bu bağlamda da, ölüm içgüdüleri insanlığın kendisini yoketmesini hedef­
ler. . .  Freud'a göre, çatışma ve saldırganlık davranışları, ölüm içgüdüsünün 
bir ifadesi olup, sürekli olarak bu «yoketme» güdüsünün tehdidi altında 

( 105) M. Sherif, C.  Sherif, Social Psychology, 5. 46 1-462. 
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olan toplumlar, bu içgüdüleri bastırmak için geniş önlemler almak duru­
mund;:ıdırlar.»106. Bu bağlamda Freud, toplumu bireyin kaçınılmaz bir düş­
manı olarak görür. Birey de toplumun önemli bir korku kaynağıdır. 

Şerif, insandaki çatışma ve saldırganlık davranışlarının biyoloji k  bir 
yatkınlık olduğu görüşünün . « kanıtlanmamış bir peşin hüküm»107 olduğu­
nu söyler. Ona göre, çatışma, saldırganlık ve düşmanlık davranışlarını:ı;ı 
ortaya çıkışlarında grup ve gruplararası dinamik belirleyici rol oynar·. Şe­
rif, özgün grup çalışmalarında her engellenmenin zorunlu bir saldırganlığa 
yol açmayacağını kanıtlamıştır. Böylelikle de, bu davranışların oluşumun­
da, Freud'un ölüm içgüdüsüyle açıkladığı biyoloj i k  nedensellik yerine top­
lumsal nedenselliği getirir. 

Şerif'in toplumsal bilimiere getirdiği en büyük katkı, birey toplum 
etkileşimini, toplumsal bilimleri (psikoloji, toplumbilim, antropoloji ,  ta­
rih, ekonomi, siyasal bilgiler) ve doğabilimlerini (fizyoloji ,  genetik, biyo­
kimya) disiplinler arası bir yaklaşımla ele alıp, özümleyerek, bu bilgileri 
sosyo-psikolojik sorunların çözümlemesinde kullanmasıdır. Böylelikle Şe­
rif, sosyo-psikoloj ik kuramında, makro ve mikro düzeydeki açıklamaları 
birlikte içeren yeni kavramlaştırmalara gitmiştir. 

Şerif, zamanını önemli toplumbilimsel görüşlerini bilen ve insan et­
kileşimini, görgül değeri yüksek laboratuvar deneyleriyle inceleyen bir psi­
kolog, nesiinin öncülerinden olarak bilim tarihi içindeki yerini haketmiş 
bir bilim adamıdır. 

( 106) Muzafer Sherif, Group Conflicl and Co-opecatioıı, 5 .  44-59. 
(1 07) y.a.g.e., s. 48. 
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Sedat Veyis Örnek 
( 1 929- 1 980) 

Hazırlayan 

Ali Rıza Balaman - Emre Kongar 





YAŞAM ÖYKÜSÜ 

Sedat Veyis Örnek, Sivas ilinin Zara ilçesinde 1 929'da doğdu. İlk öğ­
renimini Zara'da, orta öğrenimini de Sivas'ta tamamladı. Örnek'in resmi 
öğrenimi dışında kalan toplumsallaşmasında, küçük Anadolu kasabası ge­
leneksel yaşamının (kültürünün) etkisi büyüktür. Kasabanın içinden ge­
çen . Kızılırmak Nehri'nin kıyı boyunu sürekli paylaştıkları oyun arkadaşla­
rının ve uzun süren kış gecelerinde usta masalcı babaannesi Zeynep Hanım' 
ın un utulmayan büyülü masallarının, onun geleceğe dönük tutum almasın­
da büyük etkileri olmuştur. 

Babaanneyle torun arasında büyük bir sevgi vardı: Sedat Veyis, dul 
babaannenin ölen kocasının ismini taşıyordu. Ayrica, Sedat Veyis, gele­
neksel yaşamın görevler yüklediği bir erkek çocuktu. Babaannenin günlük 
tüketimi olan dört paket sigarayı ve kibriti, çarşıdan o sağlayacaktı. Kar­
şılığını da babaanneden alacak, başkalarından daha çok ödüllendirilecek­
ti. Babaannenin üretimde etkinliği yoktu ama, aile otoritesinin tek sa­
hibiydi ve dediği hemen yerine getirilirdi. Doğal olarak Sedat Veyis'e bu 
otoritenin sahibi adalet dağıtıcısından düşecek pay da büyük olacaktı. . .  

İşte, bu ve benzeri nedenlerle babaanne, Seda't Veyis'in anılarında 
önemli yer tutar. Veyis, Anadolu toprağında babaanneyi anımsar; baba­
annede görmüş geçirmiş hakbilir Anadolu insanını görürdü . . .  Geniş ufuk­
lu, ozan ruhlu Sedat Veyis, çocukluk anılarından söz ederken, o zamanlar 
Zara'yı dünyanın merkezi sandığını, dünyanın neresinden olursa olsun, 
bir akarsuya mesaj atsa, evlerinin arka bahçelerini yalayarak akan Kızıl­
ınııak'laıı  geçcn:ği ı ı i  ve a nası nehir kıyısında bulaşık yıkarken bu mesajı 
eğilip alabileceğini düşündüğünü söylerdi. 

Sonradan, babasının iş değiştirmesi nedeniyle Sivas'a göçtüler. Baba­
anne izin vermediği için, annesi Sivas'a gelememişti. Baba otel işletmeci­
l iğiyle uğraşırken Veyis de okula gider-gelir; yemeklerini de amcasının 
evinde yerdi. Otelle amcaevi arasındaki «Mundar Irmak»ın yanından ge­
çerken ırınağa yapraklar atar, annesine özlemle dolu mesajlar yollardı. 

Sivas yaşamı, Sedat Veyis'e kimi olanaklar sağladı, (Halkevi kitap­
lığı, halkevi tiyatro kolu vb.) ve onda yeni ufuklar açtı. Sözgelinii, Halkevi 
Kitaplığı'ndan çıkmaz, o dönemde tam anlayamayarak okuduğu Dostoyevski 
ve benzerlerinin eserleriyle haşır neşir olurdu. Sedat Veyis için en ve­
rimli yıl, lise son sınıfta beklemeli olarak geçirdiği _yıldı. O yılı, Sivas'ta 
yayınlanan yörel gazete Hakikat'te gece sekreteri olarak çalışmayla ge­
çirdi. Bu sırada Sivas'ın aydınlarıyla tanıştı, şiirler yazdı, öyküler denedi, 
eleştiriler yaptı. Subay ozan Fazıl Hüsnü Dağlarca'yla ve uzun süre dost­
luk ettiği dert arkadaşı gazeteci yazar Muhlis Gürray'la ilişkilerini b u  sıra-
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da kurdu1•  İ lk öyküsü << İ nce Dert»i ve «Bir Tutarn Saç»ı bu yıllarda ( 1946 
-48) yayınladı. 

Öğrenme, yapma ve yaratma isteği sonucu Sedat Veyis'i, Sivas Halk­
evi Tiyatro Temsil Kolu'nda hem oyuncu, hem sahneye koyucu, hem de 
oyun yazarı o larak görüyoruz. İlk kez, Faruk Nafiz Çamlıbe l'in Akııı adlı 
oyununda sahneye ç ı k t ı .  Cahit Atay'ın Pıısuda adlı oyununu sahneye koydu. 
Bu oyunu Sivas Halkevi Tiyatro Kolu üyeleriyle Pirçinik Köyü'ne götüre­
rek köylüler önünde oynarımasını sağladı. Başrolünü oynadığı 'Modern Lo­
kan l a '  ad l ı  bir de oyun y<ızd ı .  

Dopdolu geçen lise öğrenimi döneminde Sedat Veyis, okudu, araştır­
dı, tiyatro yazdı-oynadı, öykü denemeleri karaladı, oyun koydu, çalıştığı 
Hakikat gazetesinde ve Yedi Tepe'de tiyatro eleştirileri yazd ı .  

1948-1949 ö�renim yılında Sivas Lisesi'ni bitiren Örnek, devlet adına 
burslu okuma olanağını Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi'nde buldu. 
Üniversite öğrenimini 1954 yılı nda Ankara'da tamamladı. Askerlik görevini 
yedeksubay olarak Kore'de yapan Örnek, askerlik sonrasında lisans üstü 
öğrenim görmek üzere kendi olanaklarıyla Tubingen Ü niversitesi'ne (Al­
manya) gitti; orada Dinler Tarihi ve Etnoloji alanlarında 1960 yılında dok­
tor oldu. 

Türkiye'ye dönüşte, Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi, Etnoloji Kürsüsü' 
ne asistan olarak girdi. Verimli çalışmalarını asistanlık yıl larında da sür­
düren Örnek, doçentlik tezi haz ırl ığ ın ın ön çalışmaları yanında Varlık, De­
ğişim, Yelkeıı, Tiirk Dili ve Su dergilerinde kısa oyunlarını,  çevirilerini 
ve öykülerini · yayınladı. Öykülerinin bir kısmını oyunlaştırdı. Devlet Ti­
yatroları'nda oynanan ve Radyo'da yayım lanan tiyatro oyunları çevirdi. 
1966 yıl ında katılarak gözlem tekniğini uygulayarak Sivas yöresinde do­
çentlik tez ini  tamamladı. Tezi, «Sivas ve Çevresinde Hayatın Çeşitli Saf­
halarıy la İ lgi l i  Bat ı l  İnançların ve Bü:yüsel işlemlerin Etnoloj ik Tetkiki» 
adını taşıyunlu. 

Üretken, yaratıcı, soluklu Sedat Veyis Örnek, 1967 yıl ında, kalp ra­
hatsızl ığıyla k e n d i n i  has tanede buldu. Bu yı ldan sonra Örnek, artık kalp 
lıastası ularak sürdürdü yaşamını . 

Sedat Veyis Örnek, 1968 yılında evlendi. Eşi Ulun, yapıtlarını üretmek­
te ona hep yardımcı oldu. 

Anadolu Folklorunda Ölüm adlı yapıtıyla 1971 yılında profesörlüğe 
atanan Örnek, yaşamını yitirdiği güne dek Dil ve Tarih-Coğrafya Fakülte­
si 'nde öğretim üyesi olarak çalıştı. Bu Fakülte'de Etnoloji Kürsüsü Pro­
fesörü iken ,  Halkbilimi Kürsüsü'nün kuruluşuna öncülük etti ve kurduğu 
bu Kürsü'niin başkanı oldu. 

Sedat Veyis Ürnck, 1977-78 yıllarında Ege Üniversitesi Güzel Sanatlar 
Fakültesi'nde ve Fırat Üniversitesi Edebiyat Fakültesi'nde ek görevle halk­
bilimi dersleri verdi. Örnek, Türk Dil Kurumu, Milli Falklor Araştırmaları 
E nstitüsü Danışma Kurulu ve UNESCO Sosyal Bilimler Komitesi Kurulu 

( 1 )  Muhlis Günay daha sonra Örnek ha� kındaki anılarıyla bu HaJ,kbilimci'nin yaşam 
öykü.süııe Jc ışık 'tulac::ıiklır. 
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üyeliklerine de sahipti. Yazarlar Derneği'nin kendisine yaptığı üyelik öneri­
sini ise, sanata ve sanatçılara olan saygısı nedeniyle ve «Ben sanat ürünü 
vererek yaşamımı kazanmıyorum; sanat ürünlerimi bir yan uğraş içerisinde 
verdim; bu nedenle üyelik benim değil, kendini bu alana adayanlarındır.» 
gerekçesiyle kabul etmemişti. Dernek üyelerinden bir ünlü yazar, bu ya­
nıta: «Çok iyi bir yazar olacakken kalktı gitti profesör oldu.» diye tepki 
göstermişti .  

1 978 yılında Kültür Bakanlığı'nda kurulan «Kültür Yüksek Kurulu » 
üyesiydi. Bakanlığın en üst düzeyde danışma organı olan ve « kültür poli­
tikasını» saptamakla görevlendirilmiş olan bu Kurul'da çok verimli çalış­
malar yaptı. 

Sedat Veyis Örnek, Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Etnoloji Kürsüsü'nde 
verdiği derslere düzenli ve özenli giysileriyle, ders notları önceden hazır-' 
lanmış durumda gireı:-2; anlatırnda arı (öz) Türkçeye özeti gösterir; özgün 
kültüre olan tutkusunu hemen belirtir; yabancı dillerdeki bilimsel terim­
leri en az düzeyde kullanarak tanımlar yapar, açıklamalarda bulunurdu. 
Sözgelimi, « teori»ye 'kuram, «metod»a yönterri, «folklor»a halkbilimi der; 
özellikle de halkbilimi'nin bir bilim dalı olarak yaygınlık kazanmasını is�. 
ter; onun yoz amaçlarla başka ellerde kullanılmasına gönlü razı olmazdı. 
« Halkbilimi konusunda en tedirgin olduğu anlayış, halkbiliminin yalnızca 
davul-zurna, halay sayılmasıydı.» Örnek'e göre halkbilimi, halkın yaşam 
serüveni boyunca ürettiklerinin tümüne verilen ortak isimdi. 

Örnek, Etnoloji Kürsüsü başkanıyken kişisel çabasıyla kurmayı başar­
dığı Halkbilimi Kürsüsü'nün kuruluş amacını, gereğini, kullanım alanını, 
yararını ve tanımını öylesine sağlam gerekçelerle, nesnel biçimde Fakülte 
Kurulu'nun seçtiği komisyonun önüne sermişti ki, kürsünün kurulması 
1980 yılında Fakülte Kurulu'ndan oybirliğiyle geçti. Ne var ki, yakın ar­
kadaş ve meslektaşlarıyla birlikte omuz omuza verilen çabayla üniversite 
alanına kazandırılan bu kürsüye Örnek, yeterince doyamadı. Ona doğumu 
gecikmiş çocuk gözüyle bakar; Halkbilimi Kürsüsü'nden mezun olacak 
genç öğrencilerinin, halka hizmet götürülen kurumlarda ve kuruluşlarda 
çalışarak «hizmeti götürenlerle hizmeti kabul edenler arasındaki duyarh 
dengeyi nesp.el biçimde kuracaklarını ve halka en iyi biçimde yararlı ola­
bileceklerini» görmeyi umut ederdP. 

Sedat Veyis Örnek 15 Kasım 1980'de öldü. 
Sedat Veyis Örnek'in· kürsüden coşkuyla verdiği dersler, yaptırdığı 

seminerler, yakınlık duyduğu öğrencilerine kimi zamanlar kendi eliyle evin­
de yaptığı ve sunduğu çaylar, özel belgeliğinden seçip gösterdiği slayt şö­
lenleri birer tatlı anı olarak kalacaktır4• 

(2) Muhlis Günay, Türk Fo/k/oru, sayı 26, Eylül 1 98 1 ,  İstanbul. 
(3) Sedat Vey4s Örnek, "Eğitimde ve Öğretimde Halkbilimi", Cumhuriyet, 2 Ekim 

1980. 
(4) Ali Rıza Balaman, "Hatkbilimci Sedat Veyis Örnek'in Ardından", E. Ü. Sosyal 

Bilimleı• Fakültesi Dergisi, İzmir, 1 98 1 ,  s. 343-346. 
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I. GİRİŞ 

Sedat Veyis Örnek, b ir halkbilimci olarak, kendi çalışma alanının 
kavramİarını kendisi tanımlamıştır. Sedat Veyis Örnek yıllar · önce · «halk­
bilimi etnolojinin bir uzmanlık dalı olarak kabul etmek de mümkündür.»s 
demesine karşın, zaman içerisinde b u  görüşünü değiştirdi. Daha genel dü­
zeyde kalan etnolojiden (sosyaljkültürel antropolojiden) sı yrılarak «bölge­
sel etnoloji »  saydığı halkbiliminde yoğunlaştı. Hatta bireysel çabalarıyla 
halkbiliminin bir «uzmanlık dalı» olarak kabul edilmesine karşı çıktı. 
Onun bir «bilim kolu» olduğunu savundu. Bunu yaygınlaştırdı ve çevresine 
inandırdı. Sonunda, Halkbilimi Kürsüsü'nü etnoloji kürsüsünden ayrı bir 
kürsü olarak kabul ettirdi. 

A. HALKBlLİMİNİN TANIMLARI 

Etnoloji Sözlüğü ve Budunbilim Terimleri Sözlüğü gibi iki sözlüğün 
yazarı olan Örnek, halkbilimini bir yerde6: « . . .  bir ulusun, bir bölgenin ya 
da bir yöre halkınin, halka ilişkin kültürel ürünlerini, yaratılarını, bece­
rilerini, bilgilerini ,  törelerini, beğenilerini, dünya görüşünü vb. kendine 
özgü yöntemleriyle derleyen, sınıflayan, çözümleyen ve son aşamada da 
bunları bir bileşime kavuşturmayı amaçlayan bilim dalıdır.» diye tanım­
laı:ken� başka bir yerde de benzer bir biçimde şöyle der: « Halkbilim, bir 
ülke ya da belirli bir bölge halkına ilişkin, maddi ve manevi alandaki kül­
türel ütünleri konu edinen, bunları kendine özgü yöntemleriyle derleyen, 
sınıflandıran, çözümleyen, yorumlayan ve son aşamada da bir birleşime 
vardırmayı amaçlayan bir bilimdir.»7• Aynı ya da benzer tanırnlara Örnek' 
in sözlüklerinde de rastlarız8• 

B. HALKBiLiMİNİN KONUSU 

Yukarıda verilen halkbilimi tanımlarından sonra sıra, konu içeriğine 
gelince Örnek, şöyle der: «Halkbiliminin içerdiği, içermesi gerektiği konu-

(S) Seda1 Veyis Örnek, Etnoloji Sözlüğü, A. Ü. DTCF Yayınları, No. 200, 1 97 1 .  
(6) AylA Yılmaz, "T·ürık Halkbilimi Üzerine Söyleşi", iş Dergisi, sayı 1 38, ! 978, An­

kara, s. 1 2-13 . 
(7) Sedat Veyis Örnek, Türk Halkbilimi, T·üııkiye İ ş Bankası Kültür Yayınları, No. 4� 

1977, Ankara, IS. lS .  
(8 )  y.a.g.e., os. 88;  ve Sedat Veyis Örnek, Budunbilim Terimleri Sözlüğü, T·DK Yayın­

ları, No. 338, 1 973, Aı�kara, s .  32. 
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ların eksiksiz, yeterli ve herkesin üzerinde anlaşabiieceği bir çerçevesini . 
çizmek ya da şemasını düzenlemek oldukça zordur.»9• 

Sorun, halkın üzgün yaşama biç i mi olunca salt halkbil imi  için geçerli 
olan konular ka lıbını ortaya koymak «zor»dur. Hatta olanaksız gibi görü­
nür. Halkbiliminin öteki yakın bilim dallarıyla uzlanım alanlarını sapta­
yıp , onlarla uzlaşma içerisine girmesi kaçınılmaz bir zorunluluktur. Özgün 
kültürün kendine benzerliği, değişme süreci içerisinde sürekli yeni tutum­
lar alış ı ,  kültürü oluşturan değişkenierin ve bu değişkenler arası diyalek­
tik ilişkilerin karmaşıklığı, halkbilimine ilişkin olay ve olguları kalıplaş­
tırmaya olanak tanımaz. Örnek, yine de iyi niyetle ve cesaretle en 
azından bir başlangıç olma açısından «alt konuların daha aşağı basarnak­
larına inmek ve ayrıntılarına girmek . . .  » koşuluyla 25 Anabaşlık'ta halk­
bilimi konularını kümelemiş; onları da altbaşlıklar ve altbaşlık altı baş­
lıklada sıralamıştır10• Bu kümeleme · ve sıralamada, köy, kasaba ve kent 
yaşamı monografilerinde halk hekimliğine; halk mutfağından halk edebi­
yatma; halk inançlanndan halk eğlencelerine değin yayıla11 geniş bir yel­
paze ortaya ç ıkmıştır. Konu açısından böylesine bir yaygınlık, doğal olarak 
halkbiljminnin kimi bilim dallarıyla ortak uzlanım içinde bulunması ve 
uzmanlık alanlarının gelişmesi zorunluluğunu da beraberinde getirmiştir. 
Sözgelimi, halk yaşamında varolan Geleneksel Hekimlik'le üiüversiteleri­
mizde oku t ulan Modern Tıp, aynı zaman ve mekan içinde uzlaşarak ya 
da çatışarak beraber yaşamaktadır. Gerekli ve yeterli bir sağlık hizmeti­
nin halka verilebilmesi için doktorun bir halkbilimci, halkbilimcinin de 
bir doktor olarak yetiştirilmesi mümkün olamayacağından, halkbiliminde 
kimi uzmanlık alanları kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Aynı ilişki, ge­
leneksel yapı tekniğiyle modern m imari; modern beslenmeyle geleneksel 
Türk m utfağı (yiyecekleri) vb. konularda da görülecektir. Görülebilen bu 
somut ilişkilerden giderek Örnek, bir yandan halkbiliminin uzmanlık alan­
larına dcğinirken, öte yandan, «Genel halkbilimi eğitim ve öğreniminden 
geçmiş bir kişinin, bu disiplinin bütününü oluşturan konu kümelerinin 
hepsi üzerinde araştır·ma, inceleme yapabilecek bir uzman olarak düşünül­
mesi yanlıştır.» yargısına da varmıştır. 

C. 1-JALKBİLİMİNİN AMAC! 

Tam anlamıyla çevreden yalıtılmış olan kültürler dışında hiçbir kültür 
salt kendine özgü değildir, olamaz. Öyleyse her kültür, geçmişten etki alır, 
geleceğin de beklentilerine uymaya çalışır. Yani, bir durumdan başka du­
ruma geçer; değişime uğrar. Bu değişmenin nedenleri, yönü ve hızı konu­
larını bulup ortaya çıkartma işini uzmanlara (toplumsal değişme alanında 
uzmaıılaşaıılara) bırakacak olursak, bireysel düzeyde tek tck insanlar, top­
lumsal düzeyde toplumlar, topluluklar, değişmeden ötürü tedirgin, kaygılı 
ve güvcnsizdirler. 

(9) Sctlat Vcyis Örne;k, Türk Halkbilimi, a.g.c., s. 1 7 .  
( 1 0) y.a.g.e., s. 1 7-20. 
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Eski geleneksel teknolojiyi bırakıp yenısıne (modern olanına) geçmek 
güçtür; gelenekleri ,  alışkanlıkları reddetmek zordur. Bunlara karşın, ye­
niye ayak uydurmak da zorunludur. Öyleyse, yeni, getirilirken ve halka 
sunulurken neden onun eski yaşam biçimi hesaba katılmasın; onun de­
ğerlerine,  tutum ve vaziyet alışlarına yer verilmes in? . .  

Her türlü hizmeti, yenilik adına halka götürmek isteyenlere Örnek, 
şöyle seslenir: «Adet ve inanmaların, bir toplumun maddi ve manevi haya­
tındaki olumlu ve olumsuz etkilerini küçümsemek, görmezlikten gelmek 
yanlış bir tutumdur. H al kı yönetmenin ilk şartı, halkı doğru olarak tanı· 

maktır. Halkı, siyasal, ekonomik, sosyal ve kültürel alanlarda bulunduğu 
çizgiden daha i leri b ir  çizgiye götürmek, onun eğiliminin, tutumunun, 
davranışlarının temelinde yatan şeyleri bilmekle mümkündür. Halkı kös­
'tekleyen ya da destekleyen adet ve inanmaların, zihniyetin kök nedenleri­
nı bilmeden alınacak her Ledbir, kısa · süreli, kısır ve yanlış olacaktır.»ıı. 

Değişme, sonuç olarak ürün verdikten, kendini kabul ettirdikten son­
ra, yeniler yerleşmekte, eskiler terkedilmektedir. Örnek, eskilerin gereki­
yorsa terkedilmelerine karşı değil, fakat bunların unutulmalarına da gün­
lünün razı olmayacağını söylüyor. Sözgelimi, kentleşmenin ve sanayileş­
menin geleneksel değerlerimiz üstündeki etkisi sözkonusu olduğunda Ör­
nek, görüşünü · şöyle belirtir: · «Ülkemiz bugün bir sanayileşme çalkanh­
sının içindedir. Bu çalkantı, bu değişim sonucu, birtakım değerler, töreler 
de değişmektedir. Sanayi öncesinin teknikleri, araçları ister istemez deği­
şime uğramaktadır. Örneğin, traktörün, motorlu araçların Anadolu'nun 
çeşi tli bölgelerine girmesiyle geleneksel tarım araçları ortadan kalkmak­
tadır. Böylece, bu araçlarla ürün ekme ve ürün alınayla ilgili kimi töreler, 
adetler ve törenler de yavaş yavaş e tk inliklerini yitirmektedir. Bu türden 
töre ve törenleri yaşatamasak b ile, hiç değilse oldukları gibi saptayarak 
gelecek kuşaklara aklarmak gerekir.»12 

Örnek, halkbiliminin önemini -ve rolünü belirLirken özetle amacının 
da altını çizmiştir: « Halk yaşamını enine boyuna araştırmada, bir ülke 
halkını oluşturan çoğunluğun ortak ve yaygın davranış kalıplarını, yaşama 
biçimini ,  belirli olaylar ve durumlar karşısındaki tavrını; çevresini ve dün­
yayı algılayışını düzenleyen, zenginleştiren, renklendiren beceri, beğeni, 
yaratı ,  Löre, kurum ve kururulaşmayı göz önüne sermede; bir ucuyla geç­
mişe, b ir  ucuyla da zamanımıza uzanan gelenekler, görenekler, adetler zin­
cirini saptamada; bu zincirin köstekleyici ya da destekleyici halkalarını 
tek tek belirlemede; halk kültürünün atardamarlarını yakalayarak bunlar­
dan özgün ve çağdaş yaratmalar çıkarrı:ıada halkbilimin (folklorun) rolü 
ve önemi birinci derecededir.»1,'!. 

(l l) Sedat Vcyis Örntık. Sivas ve Çe11resinde Hayatm Çeşitli Safhalarıyla ilgili Biitıl 
inançlarm ve Büyüsel işlemlerin Etııolojik Tetkiki, DTCF Yayınları, No. 1 74, Anıkara, 
1 966, s. V 1 1 .  

( 1 2)  Yılmaz. a.g.e . . s. 1 2. 
( 1 3) Scdat V ey is Örneık, "Eğitim ve Öğretinıde 1-Ialkbilimi, 
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D. HALKBİLİMİNİN TERİM V E KAVRAMLARI 

Scdat Veyis Örnek, halkbilimsel kavram ve terimierin önemini, ona 
duyulan gereksinmeyle açıklamıştır: « İlgi alanı gittikçe genişleyen bu bi· 
li min temel kavramlarını; bunları karşılayan terimleri . . .  kapsayan Türkçe 
bir sözlüğe uzun bir süreden beri ihtiyaç duyulmaktaydı.>i'4• Bu gereksin· 
meye yanıt olmak üzere Örnek'in hazırladığı Etnoloji Sözlüğü'ne, «WÖr· 
terbuch der Völkerkunde» adlı yapıt ve yazarın on yıllık öğretim üyeliği 
süresince derslerinde kullandığı notlardaki kavram ve terimler, büyük öl­
çüde kaynaklık etmiştir. Ayrıca Örnek'in, konuların · temel kavram ve te· 
rimleri yanında, bilimsel tutumuna verdiği önemi vurgulamak için yaza· 
rm 1 962 yılında Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Dergisi'nde yayınlanan 
«İ lkellerde Dinsel Temel Kavrarnlara Genel Bir Bakış» adlı makalesi bir 
kanıt niteliğindedir. 

Örnek, gerek yazılarında, gerekse konuşmalarında yeri ve zamanı gel· 
dikçe kullandığı halkbilimsel (folklorik) terini ve kavramların tanımlarını 
.ve  açıklamalarını yapmış, onları doğru ve Türkçe olarak kullanmaya özen 
göstermiştir. Birkaç örnek: 

Falklor = Halk Dansları 
Folkdans - · Halkbilimi 
Folkmusic Halk Müziği 
Kültür = Yaşam Biçimi 
Kötülük Tılısımı = Kara Büyü 
İyilik Tılısımı = Ak Büyü 

E. HALKBiLIMİNİN ECİTİM V E ÖCRETİMDEKİ YERI 

Örnek, «halkbilimi, uzun bir süreden beri ülkemizde çoğu zaman sa· 
dece yerel halk oyunlarını, türkülerini, gösterilerini kapsayan dar ve yarı­
lış bir alana sıkıştırılmış; giderek yoz ve zararli bir 'folklorculuk' modası· 
nın gelişip yayılmasına yol açılarak 'folklor' terimi bilimsel anlamından 
saptırılmıştır.» diyerek halkbilimi adına bağışlanmaz hataların yapıldığını 
söylemektedir. Bu konuda sorumlu olanları da şöyle anlatmaktadır: «Bu 
durumun ortaya çıkmasında ve yaygınlaşmasında birtakım sözde ' folklor­
cu'ların, kurumların, derneklerin, sanayi kuruluşlarının, turistik bürola· 
rm, basın, radyo ve televizyon gibi kitle i letişim araçlarının da bağışlan­
mayacak kusurları olmuştur.» 

Örnek, Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi'nde olduğu gibi zamanla öteki 
üniversitelerde de açılmasını dilediği halkbilimi bölümlerinin ya da ensti· 
tülerinin görevlerine de değiniyor. Bunların öncelikle halkbilimi ile top· 
lumbilim ve insanbilim (antropoloji) ilişkilerini pekiştİrmesi yolunda ça· 

( 1 4) Sedat Veyis Örnek, Türk Halkbilimi, s. 3 .  
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lışmalar yapmasını öneriyor. Sonra da, halk yaşamının tüm öğeleriyle ir­
delenmesi ve doğru anlaşılınasına yardım edilmesi için yapılması gerekli 
olanları şöyle dile getirmektedir: « Halk yaşamının temel dinamiklerini, tö­
re ve geleneklerini, tutum ve davranışlarını, yaratı ve becerilerini, sezgi 
ve beğenilerini inceleyip ·araştırarak ulusal kültürümüzün doğru bir biçim­
de işlenmesine, değerlendirilmesine ve yorumlanmasına önemli katkılarda 
bulunacaklardır. Öte yandan bu türden kürsüler ve öğretim birimleri, 
orta ve yüksek öğretim kurumlarında halkbilimi derslerini okutacak öğ­
retmenlerin yetiştirilmesinde, bu alanla ilgili başka kurum ve kuruluşların 
eleman gereksinmelerinin karşılanmasında önemli bir görevi de üstlenmiş 
olacaktır.» Ünive�·site ve yüksek okul düzeyinde halkbilimini ele alan Ör­
nek, orta öğretim için de halkbilimi derslerinin zorunlu dersler arasında 
olmasını önermekte ve görüşünü şöyle sürdürmektedir: «Ne gariptir ki, 
halk çocuklarını ellerine teslim ettiğimiz öğretmenleri, o çocukların doğup 
büyüdükleri, tavır ve davranış biçimleri kazandıkları, moral kişiliklerinin 
temel çizgilerini aldıkları kültürel ortamın niteliklerini, özelliklerini, dina­
miklerini genel çizgileriyle öğretecek bir eğitimden yoksun olarak yetiş­
tirmekteyiz.» 

«Öğretim kurumlarının programlarında yer alacak bu türden dersler 
her şeyden önce öğrenciye yöresel ve çevresel değerlerin önemini kavrata­
cak; böylece öğrencinin toplumsal ve kültürel kişiliğinin oluşmasında sağ­
lam bir maya olacaktır. Ancak, burada üzerinde önemle durulması ge­
rekli bir nokta vardır: Çocuğa yanlış ve gereksiz bir bölgebencilliği (etno­
s antrizmi), bunun sonucu olarak da katı ve ·yersiz bir şovenizm duygu­
sunu kazandırmaktan kaçınmak.» 

«Aslında çocuğun ilkokul eğitiminin b ir bölüniü bile onun doğduğu ve 
yetiştiği coğrafi ve toplumsal çevrenin özelliklerinden kaynak almalıdır. O 
yörenin türküleri, efsaneleri, oyunları, bayramları, olumlu nitelikteki töre 
ve gelenekleri, kısaca kültür zenginlikleri çocuğun öğrenim ve eğitiminin 
bir bölümünü oluşturmalıdır. Bu, çocukta başka yörelerin ve bölgelerin 
bu türden zenginliklerini de öğrenme ve anlama merakını uyandıracaktır. 
Yöresel değerleri okulda öğretme, ok.ulla evin birbirine yaklaşmasını sağ­
lamlaştırırken ocak, yurt ve vatan sevgisini de canlandırır ve güçlendirir .» 

«Öğretmenler hizmet götürdükleri yerlerde genellikle halkla yakın 
ilişkileri olan kişilerdir; bu ilişki çoğu zaman onları yöresel araştırma, in­
celeme ve derlemeler yapmaya yöneltir. Bu durum yaygınlaştırılırsa onlar 
hem eğitici görevlerini daha sağlıklı yaparlar, hem de bilim dalına hiz­
met etmiş olurlar. Ancak, bu amaca ulaşmak için, öğretmenierin ya bu 
alanda belirli bir dönemi kapsayan eğitim görmeleri ya da en azından bu 
alanın uzmanlarınca iyi hazırlanmış bir kurstan geçmeleri gerekmektedir.» 

«Hizmet götürülen halk kesimlerinin toplumsal ve kültÜrel yapıları 
iyice bilinmedikçe; bu yapıyı oluşturan tutum ve davranışlar doğru olarak 
saptanmadıkça; hizmet götürenle hizmeti kabul edenler arasındaki du­
yarlı dengeler ve odaklar nesnel olarak belirlenmedikçe atılan adımlar ço­
ğu zaman boşa gidecektir. Bu nedenle, bilgi ve becerilerini halka sunan 
öğretmenlerin, doktorların, veterinerlerin, yöneticilerin, tarım uzmanları-
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nın, kısaca halkla i lişkileri olan hemen her meslekteki görevlilerin her 
şeyden önce halkı iyi tanımaları; onun yapısal özelliklerini, belirli durum­
lardaki tepkilerini ya cİa benimseme, kabullenme eğilimlerini, yeniliğe, çağ­
daşlığa açık ve kapalı yanlarını, özetle o halkı halk yapan, belirli tutum 
ve davranışlarını iyi bilmeleri gerekmektedir. Bunun yolu da, her kademe 
ve her meslekteki eğitim kurumların_a halkbilimi dersleri koymaktan, b u  
amaçla düzenli v e  s istemli b i r  program geliştirmekten geçer.»15• 

F. ÖRNRK'İN H ALKBiLiMİNİN GELİŞMESİ 

KONUSUNDAKi ÖNERİLERi 

Scdat Vey i s  Önıek, öncelikle üyesi bulunduğu Dil  ve Tarih-Coğrafya 
Fakü! Lesi'ııde bağımsız bir Halkbilimi Kürsüsü'nün ya da Enstitüsü'nün 
kurulmasını di lernektc ve kendisinin bilimsel gücünün tümünün bu dalda 
harcanması gerektiğini düşünmekteydi. (Bu kürsü ölümünden birkaç ay 
önce kuruld u). Özellikle ülkemizde yapılan halkbilimsel araştırmaların ye-
1 crs i:>: liği üzerinde duran, bu araştırmalara bilimsel içerik kazandırılınasını 
ve sayı olarak da çoğaltılmasını isteyen Örnek, « Halkbilimini bütünleyen 
konu kümelerinin pek çağuna henüz el atılmamış, kimi konuların başka 
bilim dallarıyla ortaklaşa araştırılacağı anlayışı da henüz yeterince yay­
gınlık kazanmamıştır.»16 derken bu isteğine gerekçeyi nesnel biçimde or­
taya koymaktaydı . 

Örnek, halkbilimsel verilerin toplanıp, yayınlanıp, kullan�lması gibi 
giri ş i m  ve eylemlerin, devletlerin kültür politikalarında yer alması gerek­
tiğini savunmakta ve şu öneriyi i leri sürmekteydi : «Türk halkbilimi henüz 
durağan nitelikteki anlayıştan canlı ve üretici bir anlayışa geçememiştir. 
Böyle bir ortamda, ulusal özlerimizden ve kültürel değerlerimizden çağ­
daş yaratınalar aşamasına varmak elbet ki kolay değildir. Bu tıkanıklığı 
gidermenin yolu, devletin benimsediği bir kültür politikasından geçmek 
zorundadır. Böyle bir kültür politikasıysa henüz gerçekleştirilememiştir. 
Temel çizgileriyle halkımızın sezgisine, beğenisine, becerisine ve yaratma 
gücüne dayandınlacak kültür politikamız; kültürel değerlerimizin yozlaşıp 
yok o lmasını önlcyeceği gibi, onları koruyup arıtarak yerelliklerine ve 
ulusal lıklarına çağdaş boyutlar kazandıracaktır. Kültürümüzün atardamar­
larından beslenecek çağdaş yaratmalar hem ülkemize saygınlık kazandıra-. 
cak, hem de insanlığın ortak kültürüne katkıda bulunacaktır: B u  onurlu 
katkının gerçekleşmesinde halkbilimimize de önemli bir görev düşecektir.»17• 

Devletin bu işe el attığını ancak, gerekli ve yeterli ilgiyi esirgediğini 
beli rten Örnek, 1 966 yılında Milli Eğitim Bakanlı�ı, Kültür Müsteşarlığına 
hağl ı ,  kuruluş yasası gcrçckleştirilcmcycn bir Mi l li Falklor Enstitüsü'nün 
varlığına değinerek bu kuruluş hakkındaki önerilerini de şöyle sıralamış : 

( 1 5) Sedat Veyis Örnek, "Eğitim ı>e Öğretimde Halkbilimi", 
( 1 6) Scı.lat Veyis Örnek; Türk Halkbi/i mi, s. 24?-

( 17) y.a.g.e . . s .  242. 
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« Üniversi teleriınizde kurulması önerilen sözkonusu kürsüleri başarıyla bi­
tirenleri Milli Falklor Ensti tüsü'nde araştırıcı olarak kullanmak.»  

«Milli Falklor Enstitüsü'nü Batı'daki örneklerine uygun olarak yeni 
baştan düzenlemek; her çeşit modern araç ve gereçlerle donatmak; biri 
idari işleri düzenleyen, öteki salt derleme, inceleme, araştırma yapan, yani 
bilimsel çalışmaları yönetecek olan iki b�Hüme ayırmak; gerek Enstitü'nün 
yeni baştan kuruluşunda, gerekse kuruluşundan sonra sürekli olarak gö­
rev alacak ve bilimsel çalışmaları planlayacak, düzenieyecek bir 'Danışma 
Kurulu' kurmak; bu Kurulu oluşturan üyeleri üniversitelerimizin konuyla 
ilgili öğretim üyeleri ve yardımcılarıyla üniversite dışında olup da bi limsel 
yayınlarıyla tanınmış halkbilimcilerinden seçmek.»  

«Milli Falklor Enstitüsü'nce ülkemiz koşullarını göz önünde bulundu­
rarak ve tamamen halkbilimi disiplininin gerektirdiği bilimselliği esas 
alan geniş kapsamlı bir 'Türk Halkbilimi Verilerini Derleme Kılavuzu' 
hazırlayarak yurt çapında yoğun bir derleme işine girişmek; bu iş için 
Ens titü'nün araştırıcılarından, derlemecilerden, bu amaçla kurslardan ge­
çirilmiş öğretmenlerden, Halk Eğitim Merkezleri'ndeki uzmanlardan, çe­
şitli illerdeki kültür derneklerinin üyelerinden ve gönüllü derleyici lerden 
yararlanmak.>> 

«Halkbilimi verilerinin coğrafi dağılışiarını yaparak 'Halkbilimi Atlas­
ları' lıazırlamak; bu işi gerçekleştirmek için gerekli araç ve gereci sağla-
mak ve teknik elemanları yetiştirmek.» 

-

«Yurdumuzun çeşitli yerlerinde, bölgesel kültür öğelerini toplayan, 
koruyan ve sergileyecek olan yeni müzeler açmak; kırsal ve kentsel haya­
tın tipik özelliklerini maddi belgeleriyle yansıtacak olan birkaç 'Açık Hava 
Müzesi' kurınak.»18• 

Örnek bu önerilerinin tümünün sonunda halkbilimsel öğelerin clerlen­
mesindeki amacı da şöyle özetlemektedir: «Çağdaş ve üzgün külti.ircl ya­
ratmaları ancak eski kültürel verilerle temellendirmek; onlardan seçmeler 
ve arındırmalar yapmak, yeni b ileşimierin potasında eritmek suretiyle 
elde etmek mümkündür. Onun içindir ki, halkımızın özgün kültürüne dört 
elle sarılmamız gerekir. Yoksa meydanı iyiden İyiye 'folklor yaptıklarını 
sanan'lara bırakırız ki, bu da ucun ucun yozlaşmaya yüz tutmuş olan kül­
türümüzü giderek daha da yozlaştırır.»19 •  

( 1 8) Sedat Veyis Örnek, "Türk Halkbiliminin Sorunları", TDK Dergisi, sayı 257, 
Şubat 1 973 .  An!kara, s. 289. 

(19) y.a.g.e., s .  390. 
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I I .  SEDAT VEYİS ÖRNEK'İN YÖNTEMİ VE 
KULLANDIGI TEKNİKLER 

Sedat Veyis Örnek, bir toplumbilimci değil, bir halkbilimciydi. Bu 
nedenle de toplumbilimcilerin değil, halkbilimcilerin kullandığı yöntem 
ve teknikleri kullandı. 

Örnek, her şeyden önce bir «Saptamacıydı». Asıl amacı, insanların çe· 
şitli yaşayış biçimlerini saptamak, b unlap olanaklı olduğu ölçüde çözüm· 
leyerek, arşivlemekti. 

Bu açıdan, genel anlpmda, Örnek'in ·yöntemine baktığımız zaman, onun, 
daha çok tanımlamacı ve betimlemeci bir yaklaşım kullandığım görürüz. 

Örnek, kendisi «Araştırma teknikleri ve araçları» adı altında, bir halk· 
bilimcinin kullandığı teknikleri uzun uzun açıklarken, «yöntem-teknik» te· 
rimleri açısından doğru bir terminoloji kullanmış, bir halkbilimcinin araç· 
larına haklı olarak «teknikler>> adını vermiştir. · 

Örnek, «araştırma teknikleri ve araçları» başlığı adı altında « alan araş· 
tırması»nı ve bu araştırma sırasında kullanılan araçları anlatmaktadır. 

Örnek, «alan araştırması»nı şöyle tanımlamaktadır: «Öteki sosyal bilim· 
lerde olduğu gibi, halkbilimsel araştırma ve çalışmalarda da seçilen 
konuya ilişkin özgün ve güvenilir bilgi elde etmek, deriemek için araştırı· 
emın araştırma yapacağı grubun ya da topluluğun yaşadığı yere giderek 
çalışmasına alan araştırması denilir.>>20• 

- • 

Örnek, daha sonra «alan araştırması» teknikleri olarak «gözlem», «gö­
rüşme>>, «Soru kağıdı>> (anket) ile «kı lavuz ve kaynak kişiden yararlanma>> 
yı anlatıyor. 

A. «GÖZLEM» TEKNİCİ 

Gerek sosyal antropoloji 'nin gerekse halkbilimi 'nin en genel. «Sapta­
ma>> tekniklerinden biri «gözlem»dir. 

Örnek, «gözlem>> tekniğinin çeşitli biçimlerine işaret ederek işe baş· 
lıyor. Ona göre, katılarak, ya da katılmayarak, doğrudan, ya da dolaylı, 
sistemli, ya da gelişigüzel, açık, ya da gizli gözlem diye ayrımiara gitmek 
olanaklı dır. 

Yine Örnek, halkbilimi'nde en çok kullanılan tekniğin «katılarak göz· 
lem>> olduğunu vurguluyor. 

(20) Seda-t Veyis Örnek, Türk llalkbilimi, s. 55. 

343 



Örnek, daha sonra, «gözlem» tekniğini şöyle açıklıyor: «Araştırılan 
grubun ya da topluluğun günlük ve törensel yaşamına katılma yoluyla ya­
pılacak gözlernde araştırıcının, araştırdığı grupla birlikte b ir süre yaşa­
ması, onların yaşamlarında yer alması gereklidir. Böylece, araştırıcı, araş­
tırdığı grubun davranış biçimlerini, değerler sistemini, birbirleriyle olan 
ilişkilerini, toplumsal, ekonomik ve kültürel özlü olaylar, törenler, i şlem­
ler çevresindeki kümelenişlerini, rollerini, tutum ve tavır alışlarını yakın­
dan gözlemlerne olanağını bulur. Başka bir anlatımla, sözkonusu olayları, 
kendisi de o gruptan biriymişçesine «yaşamış» olur. Ancak, gözlemci, dik­
katini bu türden olayların oluşumu, gelişimi ve sonlanışı üzerine yoğun­
laştırırken, nesnelliğini ve yansızlığını da korumak zorundadır. Böylece, 
araştırıcının çok sayıda bilgi elde etmesi, derleme yapması gerekmekte­
dir. Çünkü, sözkonusu grubun ya da topluluğun kültürel içerikli olayı bü­
tünün an�ak bir parçasıdır. Bütüne varmak için, bütünü oluşturan ve 
biribirierine organik bir biçimde bağlı olan parçaların ya da bölümlerin 
hemen hepsi hakkında bilgi toplamak zorunludur. Gözlem yoluyla elde 
edilen bilgilerin, gözlemlenen olayın bünyesel oluşumuna uygun sıraya dik­
kat edilerek hemen bir yere kayıt edilmesi gereklidir. Bu iş için özel su­
rette hazırlanmış fişler, defterler kullanıldığı gibi, bilgileri küçük .ve ,kul- . 
lanışlı ses alma aygıtları yardımıyla bantlara geçirmek de mümkündür.»21• 

Örnek, << kal�lıcı gözlemci» kişinin, araştırma yaptığı toplum içinde in­
celemekte olduğu konuyla ilgili olarak, bu konunun incelenmesi için ge­
reken süre boyunca, o toplumda yaşaması gerektiğini ve bu sürenin bazen . 
bir mevsim bile olabileceğini belirtiyor. Yine Örnek, « katılıcı-gözlemci» 
kişinin, gözlem yaptığı topluluk içinde, «uygun» b ir toplumsal rol yüklen­
mesinin «gözlem» işini çok kolaylaştıracağını belirtiyor. Örnek'e göre, öğ­
retmenlik, ebelik, sağlık memurluğu gibi « toplumsal roller» bizim toplu­
mumuz bakımından oldukça geçerli. 

Örnek, bu arada, asıl mesleği bilim adamı olan kişilerin bu yan uğ· 
raşları öğrenmelerin zorluğuna ve «bek:lr» erkeklerin, böyle toplumlarda 
tam « katılım» sağlar;nakta karşılaştıkları güçlüklere de değiniyor. Doğru· 
dan yerel k işilerin «gözlemci» olarak eğitilmelerinin ise yapılan gözlemle­
rin sağlıklı olmasını engellediğine işaret eden Örnek, özetle, « katılıcı-göz­
lemci» tekniğini kullanmanın hiç de kolay b ir iş olmadığını ve özel uzman­
lık isteyen bir uğraş niteliği taşıdığını açıkça belirtiyor. 

B. «GÖRÜŞME» TEKNiCi 

Örnek, ikinci olarak, «görüşme» tekniği üzerinde duruyor: «Alan araş­
tırmasının gerektirdiği önemli tekniklerden birisi de, görüşmedir. Görüş­
me, araştırma yapılan yerde, araştırıcının bu iş için seçilen kaynak kişi­
lerle, daha önce hazırladığı krınularda, başka b ir anlatırula konuyu açık-

(2 1 )  y.a.g.e., s. 55. 
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lığa kavuşturacak noktalarda d üzenlenmiş olan sotuları ya formel bir bi­
çimde ya da bir sohbet, söyleşi ha vasında sorması ve cevap almasıdır; 
yani görüşülenle yüz yüze gelmesidir.»22• 

Ürnek, « görüşme» tekniğinin de zor bir teknik olduğunu belirttikten 
sonra, bu tekniğin sağlıklı olarak uygulanabilmesi için, « görüşmeci» ile, 
«görüşülen kişi»  arasında sağl ıklı bir etkileşimin, yani bir güven ortamı­
nın kurulması gerektiğini belirtiyor. 

Örnek'in sağlıklı bir görüşme» için öngördüğü koşullar şöyle: 

« 1 .  Derleme yapılan, veri toplanan yerde uzunca bir süre kalmak; böy­
lece n.:smi, kısa süreli göıiişme yerine, daha içten ve yeterli süreli görüş­
me yapabilme olanağını elde etmek. 

2 .  Görüşme sırasında sorulacak soruları daha önceden, hazırlamış 
ol mak. 

3. Kaynak kişileri saptamak, bu konuda gerekirse -'--ki çoğu zaman 
gerekir'- başkalarına danışmak, onların fikirlerini almak. 

4. Kaynak kişilerle yapılacak görüşmenin yerini, zamanını iyi sapta­
mak. 

5. Görüşmenin biçimini belirlemek. 
6. Görüşen le görüşülen arasındaki konuşma, giyim-kuşam, davranış 

vb. biçimindeki farkı, çelişkiyi gidcrmek.»23• 

Ömek, «görüşme» tekniğinin öteki teknikiere göre üç üstünlüğü oldu­
ğunu belirtiyor: Birinci olarak, karşısındakine her türlü açıklamayı yapma 
olanağı vermektedir. İkinci olarak, yanlışların anında d üzeltilme olanağı , 
vardır. Üçüncü olarak da, «görüşmeci», karşısındaki kişinin ses tonundan, 
m i ıniklerinden ,  jest lerinden çıkardığı anlamları görüşülen konuda söyle­
nenieric birleştirip daha doğru bir izienim alabilir. 

C. «SORUKACIDI» TEKNİGİ 

Örnek, üçüncü bir bilgi toplama tekniği olarak, sorukağıdı, yani_ an­
ket tekniği üzerinde durmaktadır. 

Pc.:;k çok toplumbilimcinin bu tekniğe yanlış o larak «yöntem» ya da 
« meto t »  dediği anınısanırsa, Örnek'in «yön temı>-<<teknik» ayrımı aç"ısından 
ne denli  doğru bir yaklaşım kullandığı bir kez daha görülür. 

Örnek, uzun uzun, bir sorukağıdı hazırlamanın zorluklarını anlatmak­
tadır. _ Böyle bir sorukağıdı hazırlamadan önce, o konudaki· tüm bilgilere, 
tüm yazılmış çizilmiş kitaplara ve belgelere hakim olma gereği, Örnek ta­
rafından özellikle vurgulanıyor4• 

(22) y.a.g.e., s. 57 .  
(23)  y.a.g.e., s. 58.  
(24) y.a.g.e., s. 59-60. 
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Ayrıca, «açık uçlu»-«kapalı uçlu» soru kavramlarına, soruların man­
t ık s ıralamasına da değinen Örnek, başarıl ı  bir sorukağıdı hazırlamanın 
hiç de kolay bir iş o lmadığın ı vurguluyor. Nitekim, iyi bir sorukağıdı ha­
zır lama k için, cineeden bir  «deneme» sorukağıdı hazırlanmasını ve bunun 
alanda bir  ün uygulamaya tabi tutulmasını üneriyor. Bu önerisi, son de­
rece yararl ı ve işlevsel bir .üneridir. Çünkü bu yolla, yapılacak araştırmada 
kul lanılacak sorukağ ıdının hata ve eksikleriyle birlikte, soruların anlaşılır 
olup olmadığı, is tenen bilgilerin elde e�ilip edilerneyeceği de ortaya çıkar. 

D. «KILAVUZ VE KAYNAK KİŞİ» TEKNİGİ 

Bilindiği gibi, halkbilimi gibi, yöresel adet ve gelenekleri inceleyen bir 
b i l i m  d� l ı n ın en büyük yardımcı larından biri, yerel «bilge» kişilerdir. Ör­
nek bu durumu şöyle tanımlıyor: «Araştırma yapılan yerde bir türeyi, 
adeti, ürün elde etmekle ilgili bir tekniği, uygulamayı ya da bir beceriyi, 
bir masal ı ,  efsaneyi, türküyü, kısaca halk yaşamına ilişkin geleneksel kül­
tür varl ığ ını ve zenginliğini iyi bilen ya da bu türden kişilerin seçimine yar· 
d ı rncı olacak birkaç kişi her zaman b ulunur. Bunlara, k ı lavuz ve kaynak 
kişiler diyoruz. Kılavuz kişiler, kendilerinden bi lgi elde etmenin yanı s ı ra, 
araştırıcının toplumun öteki üyeleriyle iletişim kurmasında ve yol göster­
mesinde de yardımcı olarak işini kolaylaştırırlar. Kaynak kişi lerse gele­
neklerin diri kaldığ ı ,  eski biçimleriyle uygulandığı yerlerde yaşayan «gör­
müş ve geçirmiş», bilgi derlenecek kimselerdir. Kaynak kişilerin seçimle­
riyle bunların anlattıkları, açıklad ıkları, gösterdikleri ve uyguladıkları bil­
gi ve becerileri doğru, eksiksiz ve aslına uygun olarak bağdaştırmak ça­
l ı şma s ırasında dikkat edilecek noktalardandır.»25• 

Örnek, kaynak kişi kullanma tekniğinde en ünemli öğelerden birinin 
bu kişilerin söylediklerini ve kimliklerini büyük bir kesinlik ve doğruluk­
la kaydetmek olduğunu belirtiyor. 

Toplum İçinde farklı yeri olan kişilerin farklı görüşler bildirebilece­
ğine de işaret eden Örnek, kimi zaman bu kişilerin söylediklerinin yapılan 
gözlemlere ve üneeden elde edilen bilgilere uymayabileceğini de söylüyor. 

E. TEKNİKLERE EK OLARAK KAYNAK ANLAYlŞI. 

Örııek'in esas olarak, yalnız bu açıkladığı teknikiere dayalı bir «Sapta­
ma yöntemi» önerdiği sanılmamalıdır. 

Örnek , halkbilimi için, yazıl ı  kaynaklar ve gürsel kaynaklar olarak iki 
ayrı kaynak grubu saptamakta ve bir halkbilimcinin önce bunlara başvur­
ması gerektiğine işaret e tmektedir. 

Yazılı kaynaklar arasında yazılı her türlü yapıtı, süzlükleri, derleme­
leri, edebiyat yapıtlarını ve süreli yayınları sayıyor. Gürsel kaynaklar ola-

(25) y.a.g.e., s. 60-6 1 .  
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rak da, sinema, televizyon, resim, şenlikler, bayramlar, yerel günler, say­
dığı öğeler arasında. 

Örnek, daha önce açıkladığımız bilgi derleme teknikleri sırasında, 
fotoğraf makinesinden, ses alma aygıtına, film makinesine kadar pek çok 
aracın da kullanılması gerekliliğine işaret ediyor. 

F. FİŞLEME VE ARŞİVLEME 

Örnek, bir halkbilimcinin en büyük aracının fişler ve arşivler olduğu 
görüşü gibi doğru bir yaklaşımı, sürekli olarak yazılarında kullanır. 

Örnek'in sözünü ettiği fişierne ve arşivleme işlemi, aslında bir halk­
bilimcinin kendisinin üretmesi gereken etkinliklerdir. 

B�r baŞka deyişle, Sedat Veyis Örnekı her halkbilimcinin kendisinin 
fiş ve arşiv sistemini geliştirmesinin gerekliliğine inanmaktadır. 

Bu nedenle de uzun uzun, kaynak fişlemesi, belge arşivlernesi gibi et­
kinliklerin nasıl yapılması gerektiğini ve hangi ilkelere uyulmasının zo­
runlu olduğunu açıklar6• 

(26) · y.a.g.e . . s. 70-75. 

347 



HT.  SEDAT VEYİS ÖRNEK'TE TOPLUM KAVRAMI 

Örnek, konusu gereği, toplumu bir «normlar» ağı olarak algılamak­
tadır. 

Örnek de toplumları, toplumbilimciler gibi, bir dizi «düzenli ilişkiler» 
den oluşan varlıklar olarak görür: «Toplumsal yaşam bireyler, gruplar, 
cemaatlar arasındaki ilişkilerin düzenli bir biçimde sürdürülebilmesi için 
bir dizi beklentiyi, kalıp davranışı, işlemi, kaçınınayı ve yasağı gerektirir.»27• 

Örnek, yukardaki davranışları ve beklentileri, « Sosyal norm» kavramı 
içine sokuyor. Örnek'e göre, «Birtakım düzenleyici ve denetleyici meka­
nizmanın özlerini oluşturduğu sosyal normlar, sosyal alışkanlıklardan örf. 
adet, töre, gelenek, görenek ve kanunlara kadar genişleyen bir tabioyu 
içine almaktadırlar.»28• 

· Kısacası, Örnek de, tüm toplumsal bilimciler gibi, toplumun ozunun, 
birey üzerinde belli davranışlarda bulunması için yapılan baskıda olduğu­
nu görüyor ve buna « toplumsal normlar» diyor. 

Bir değerin, bir inancın ya da bir davranış kalıbının bir toplumda 
bulunması ne demektir? Örnek bu soruya şu kesin yanıtla karşılık veriyor: 
«Sosyal normların ortak ve belirgin özelliği yaptırımlardır.» 

Yaptırımların işlevini de şöyle açıklıyor: <<Yaptırımlar = (müeyyide­
ler), sosyal denetimi sağlamak ve sosyal normların etkinliğini. ayakta Lu· 
tabiirnek için bireylerin, grupların,' cemaatların ve topluluğun üzerinde 
zorlayıcı, kınayıcı ya da özendirici, ödüllendirici tepkilerini ve baskılarını 
işletirler. Böylece, toplumda varolması gereken genel ' bi r  uygüiılaşir.;·ıı dü­
zenler ve korurlar.»29• 

Sedat Veyis Örnek, yaptırımlann, öz ve içeriklerinde farklı nitelikler 
taşıdıklarını belirtir. Örnek'e göre, her yaptırımı, cezalandırma ve ödül· 
lendirme, yasaklama ve özendirme, karşı çıkma ve olurlama bakımından 
ayrı stnıflara koymak olanaklıdır. 

Örneğin, Sedat Veyis Örnek, yasalarla ilgili yaptırımları şöyle açıklı­
yor: «Yazılı yasalar durumuna gelmiş kuralların, kaçınmaların, davranış 
örneklerinin, beklentilerin çiğnenmesi, zedelenmesi, saptırılması, gerekle­
rinin yerine getirilmemesi yasal yaptırımların uygulanmasına yol açarlar. 
Böyle durumlarda, yasanın öngördüğü cezanın uygulanmasını gerektiren 
bir suç ya da yasa zoruyla yapılan yanlışın, kötüye kullanışın düzeltilme­
sini ve önlenmesini zorunlu kılan bir davranış, sapma, aykırı tutum ve 

(27) y.a.g.e., s. 1 2 1 .  
(28) y.a.g.e., -s .  1 2 1 .  
(29) y.a.g.e., s .  1 2 1 .  
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eylem sözkonusudur. Bu türlü yaptırırnın belirgin niteliği, toplumsal ku­
ralları şu ya da bu biçimde çiğneyen kişi ya da kişileri, daha önceden 
saptanmış ölçülere göre cezalandırmaktır. Cezalandırma, ödeme, « teşhir» 
edilme endişe ve korkusu, kişiyi yasallığa uygun bir davranış biçimine 
uymaya zorlar.»20• 

Örnek, yasaların yaptırım gücünü böyle açıkladıktan sonra, dinselliğin 
ağır bastığı toplumlardaki « yaptırımları» da şu biçimde ortaya koyar: 
«Dinselliğin ağır bastığı toplumlarda birey bir dizi kuralı yerine getirmek­
le kendini yükümlü sayar. Kutsal kitapların, dinsel kurumların öngördü­
ğü, yerine getirilmesini istediği" kurallara, görevlere ya da kaçınmalara 
uyulmadığı zaman birey, günah işlemiş duygusuna kapılarak tedirgin olur. 
Tanrı ya da tanrıların buyruğuna a)'kırı hareket eden kimse, bu hareke­
tin karşılığı olan cezadan kurtulmak, ruhsal bakımdan arınmak zorunda­
dır. Çünkü dinseÜiği ağır basan toplum, topluluk, grup · ya da cemaat, 
beklentilerin ve kalıp davranışların dışına çıkan kişiyi baskı altında tu­
tar. Örneğin, sözkonusu dinin yasakladığı yiyecekleri yeme�, (bizde domuz 
eti ), girilmesi yasak yerlere girmek, dakunulması belirli kurallara bağlan­
mış nesnelere gelişigüzel dokunmak 'günah işleme' sayılır. Öte yandan 
dinin, dinsel dünya görüşünün _gerekli kıldığı, yapılmasını ve yerine geti­
rilmesini istediği şeylerse 'sevap işleme' olarak nitelendirilir. Her iki dıı­
rumda da, yani" kişinin olumlu doğrultuda hareket etmesini sağlamak ya 
da olumsuz ve aykırı davranışını önlemek dinsel ve mistik yaptırımı ge­
rektirir. »31• 

Sedat Veyis Örnek, yasal ve dinsel kurallardan sonra ahlaki kurallara 
da değiniyor: 

«Toplumsal yaşamın gerektirdiği birtakım kurallar daha vardır ki, 
bunlara uymak olumlu karşılanırken, aykırı davranmak yasal bir cezayı 
ya da d,insel bir yaptırımı gerektirmez. Çünkü bu türden bir tutum ve 
davranış aktöreyi = (ahlakı) ilgilendirir; sözkonusu kimsenin aktöresel 
olgunluktan yoksun oluşuyla açıklanır. Ancak böyle bir davranışta bulu­
nan kimse, kamu oyunun (aynen aldım. E .K.) yakınlarının, yaş ve cins 
gruplarının ayıplama, kınama, doğrulamama gibi tepkileriyle karşılaşır. 
Bu türden ayıplama, kınama, doğrulamama, yadırgama, küçümseme ve 
aşağılama kimi zaman yasal yaptırımdan daha e tkilidir.»32• 

Sedat Veyis Örnek, bir gözlemci olarak, incelediği toplumu bir kural­
laı:- bütünü olarak görür. , Her kuralın da bir yaptırımı vardır. Yasal, din­
sel v·e ahlaki kurallardan sonra, gelenek, görenek, adet ve alışkanlıklara 
da şöyle dakunuyor Örnek: 

«Toplumsal yaşamın uygunlaşımını sağlamak amacıyla, yukardakilere 
ek olarak birtakım kural, gelenek, görenek, adet ve sosyal alışkanlıkların 
yerine getirilmesine . ya da bunlara aykırı davranışlardan kaçınılmasına 
di,kkat edilmesi de bir başka tür yaptırımı gerekli kılar. Gerçi bunlar ne 

(30) y.a.g.e., s. 1 2 1 .  
(3 1 )  y.a.g.e., s .  1 22. 
(32) y.a.g.e., s. 122. 
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yasal, ne dinsel, ne de aktöresel bir eksikliktir; ancak sahibini başkaları­
nın gözünde gülünç duruma sokarak alaya ve hafife aldırtır. Göreneğe, 
sosyal alışkanlığa, alışagclmişe aykırı düşen· davranışlar, tutumlar, hare­
ketler, aşırılığa kaçan giyim-kuşam, süslcnme, yürüme ve konuşma biçimi 
vb. durumlar bu türdendir. Böyle durumlarda cezalandırma, günahtan 
arınma, aşırı derecede kınanma yerine, küçümsenme, alaya alınma gibi 
tepkiler işletilir ki, buna da yergisel yaptırım denir.»23• 

Yukardaki satıriara dikkatle bakıldığı zaman Sedat Veyis Örnek'in 
toplum anlayışının « toplumsal uygunlaşım» dediği bir kavrarnda yattığı 
aniaşılmak ta dır. 

Örnek'e göre, « toplumsal uygunlaşım», normlar yoluyla sağlanmakta, 
normların gücünü de yaptırımlar vermektedir. Böylece, yaptırımlarla des­
teklenen normlar, bireylerin aynı toplum içindeki « uygunlaşımını» oluş­
tururlar. 

Bu tanımıyla, bir Halkbilimci olan Sedat Veyis Örnek, «davranışçı» 
bir yaklaşım benimsemiş gözükmektedir. Çünkü, « toplumsal yaşamın uy­
gunlaşımını» bireylerin davranışlarında, bireylerin davranışlarındaki «uy­
gunlaşımı» ise toplumsal normların, yaptırımlarla desteklenen gücünde 
bulur. 

A. SEDAT VEYİS ÖRNEK'İN TOPLUMSAL 
KURUM KAVRAMI: NORMLAR 

Yukarda da açıkça görüldüğü gibi, Örnek'teki «toplumsal yapı» k av­
ramı, doğrudan normlara, yani « İnsan üstünde belli davranışlarda bulun- · 
ması için baskılar yapan dış güçler»e dayanır. 

Sedat Vcyis Örnek, normları nasıl sınıflıyor ve bunları nasıl ele alı­
yor? Kısaca bunları görelim. 

Örnek, önce normların, örtler (yasalar), adetler ve sosyal alışkanlık­
lar olarak üç grupta toplanabileceğini söylüyor. Daha sonra bunların da 
kendi işlerinde örf, adet, teamül, anane, töre, gelenek, görenek, moda gibi 
birtakım alt gruplara ayrıldığını belirtiyor. 

Fakat, hangi alt grubun hangi ana gruba ait olduğunu belirtmiyor. 
Çünkü, Örnek'e göre, S<halkbilimin çekirdeğini oluşturan bu kavramları 
kesin tanımlarla ve sınırlarla birbirlerinden ayırmak oldukça zordur.» 

Örnek, i lk  olarak örf terimini ele alıyor: «Örfler, çoğu zaman toplumun 
katı beklentileri olarak nitelenen birtakım örnek tutum ve davranışlardır. 
Örfler, aynı zamanda toplumun herhangi bir değer . sisteminin bünyesini 
oluşturan temel taşlarını da temsil ederler. Bu değer sistemi, toplumsal 
yapının durumuna göre giderek özel bir hukuk sistemine ya da o sistem­
deki bir yasa maddesine de gerekçe olur.»34• 

(33) y.a.g.e., s. 1 22.  
(34) y.a.g.e., s .  1 23.  
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Ö rnek, daha sonra örf'ün toplumsal işlevini, yani toplumbilimsel te­
rimlerlc, «kurumsal işlevi»nİ şöyle açıklıyor: «Örtlerin bireyle birey, bi­
reyle aile,  biı·cyle komşular ve akrabalar, bireyle halk ve ulus arasındaki 
ilişki leri, davranışları, tutum ve tavırları düzenleyen ve belirleyen işlevleri 
vardır. Toplumun her üyesini sürekli olarak baskı . altında tutan örtler 
zorlayıcı, yaptırıcı ya da yasaklayıcı yaptırımlarıyla bireyin grupla, ce­
maat la  ya da toplumla uygunlaşımını sağlar. Öte yandan cins, yaş, sınıf 
ve mesleklere göre belirlenmiş çeşitli örtler bunlar arasındaki bağiantıyı 
koruma, kol l ama, pekiştirme ve denetleme işlevleriyle de yüklüdürİer.»35 

Sedat Veyis Örnek, bu açıklamalarından sonra, örf'ün gücünü, yani yap­
tırımını da şöyle belirtiyor: «Örflere karşı çıkma kimi toplumlarda ya­
saya karşı çıkınayla bir tutulur; hatta zaman zaman yasaların da üstünde 
tutularak katı ve bağışlamasız bir tutumla birey cezalandırılır. Örneğin, 
cinsel namus anlayışına aşırı önem verilen toplumlarda, bu çerçeve için­
deki değerlerin şu ya da bu biçimde zedelenmesi ve örtlerin öngördüğü 
davranış biçimiyle uyuşmaması, yasaya karşı işlenen suçtan daha ağır ola­
rak kabul edilmektedir. Burada örfün dışına çıkan bireyin iç dünyasında 
yaratılan çöküntü ve eziklik duygusu yasal cezadan daha ağır bir yoğun­
luktadır.»36. 

Örnek, örflerin, çok benzer bir kavram olan yasalar ile olan ilişkisini 
de, özel l i kle yaptırım gücü açısından şöyle açıklıyor: «Örfle yasa arasın­
da s ıkı bir ilişki vardır. Hatta geri kalm ı ş  toplumlarda örfler, yasaların 
işlevlerini de üstlenirler. Kimi durumlarda, herhangi bir olayla ilgili ola­
rak yasada bir hüküm bulunmazsa, yargıç sözkonusu olayın niteliğine uy­
gun bir örfe dayanarak karar verebilir; bu karar da bir yasa maddesi 
gibi geçerli ve bağlayıcıdır. Genell ik kazanmış ve uzun bir süreden beri 
uygulanan bir örf, özel hukukta bir kural haline gelebilir. Yasalar, bir ba­
kıma ayıklanmış, düzenlenmiş, işlerliği ve uygunluğu denenmiş örtler top­
lamıdır. Bu bakımdan, bir toplumda birtakım yeni gereksinimierin kar­
şılanması için kanunlar hazırlanırken, sözkonusu halkın ya da toplumun 
bağlandığı örf ve adetleri göz önünde bulundurmak doğru olur. Halkın 
bu konudaki eği l imlerine, alışkanlıklarına, uygulamalarına ters ve uzak 
düşen yasa maddelerinin, yönetmeliklerinin ve tüzüklerinin işlerliği güç­
leşir. »37• 

Örnek, daha sonra ikinci sırada belirttiği normlar grubundan, adet­
leri açıklıyor: 

«Yaptırım gücü örfe bakarak daha gevşek ve esnek olan adetin bir­
çok tanımı yapılmıştır. Örneğin, 'Belirli ve alışılagelmiş ölçüler içinde uy­
gulanan; bir topluluğun kültüründen beklenen ya da ondan güç alan, ona 
dayandırılan tutum ve davranış tarzı' (H. Schoeck: Soziologisches Wör­
terbııch, '13rauch' mad., 7. Auflege, freiburg 1972, s. 67) ;  'Bir toplumun 
istediği ve çoğu kez geleriek aracılığıyla belirlediği ve saptadığı davranış 

(35) y.a.g.e., s. ı 23. 
(36) y.a.g.e., .s .  ı 23. 
(37) y.a.g.e., s. ı 24 . 
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ve işlem tarzları' (Der grosse Brockhaus, 'Brauch' mad,, 16.  Baskı, 2. Cilt,  
W icsbaden 1 953, s.  304); 'Belirli bir toplum için yapılması gerekli davra­
nış tipi' (H. Z. Ülken: Sosyoloji Sözlüğü, 'adet' mad. Ankara 1 97 1 ,  s. 13 ) ;  
'Bir toplumun yapmaya ve uymaya al ışageldiği ve toplum tarafından ya­
pılması gerekli görülen davranış kalıbı' (S. V. Örnek: Etnoloji Sözlüğü, 
'fıdet' mad., Ankara 197 1 ,  s. 1 3 ;  Budunbilim Terimleri Sözlüğü, 'alışkı' mad., 
Ankara 1973,  s.  12) gibi . . . ,38• 

Aralarında kendi tanımları da olan çeşitli adet tanımlarını okuyucu­
ya aktaran Örnek, daha sonra bu tanımların ortak noktalarını şöyle açık­
lıyor: 

" Yukardaki tanımlardan da anlaşılacağı gibi, adet in karakteristiğini 
· alışılmış birtakım davranışların giderek kalıplaşması oluşturmaktadır. Bu 

kalıp davranışlar ve alışkanlıklar, örfteki yapılma ya da kaçınma zorunlu­
ğu yerine, adette yapılmalı ya da yapılmamalı niteliğine bürünmektedir.»3&. 

Örnek bu açıklamalarından sonra, çeşitli somut adetleri de sayarak, 
konuya biraz daha açıklık getiriyor: 

«Adetler, tıpkı örfler gibi birçok sosyal içerikli ilişkiyi düzenlemekte, 
yönetmekte ve denetlemektedirler. Toplumsal yaşamın düzenli gitmesin­
de, kuralların uygulanmasında adetler etkili olmaktadırlar. Örneğin, kar­
şılama ve uğurlamalar; yemek ve sofra düzenleri; geçiş dönemleriyle ilgili 
kutlama ve kutsamalar; kız isteme, nişanlılık ve evlenme usulleri; cinsler, 
yaş grupları, meslek mensupları arasındaki ilişkilerin biçimleri; sclamlaş­
ma, hatır sorma sırasında uyulması gereken kurallar; bayramlar, mev­
simler, önemli günlerle ilgili davranış biçimleri; «yas alma», «baş sağlığı 
dilenıe» gibi durumlarda söylenecek sözler, takınılacak tavırlar ve tutum-
lar adetlerin alanı na girerler. 

· 

Adetler, çeşitli kökenierden kaynaklanmış ve biçimlenmişlerdir; bun­
lar içerisinde geçmiş zamanların yaşama biçimleri, dünya görüşleri, ilginç 
rastlantı ve olaylar önemli bir yer tutarlar. Bir toplumda, toplumun bütü­
nünii ilgilendiren adetler olduğu gibi, çeşitli mesleklerin, mezheplerin, et­
nik grupların vb. kendilerine özgü adetleri de vardır. Adetlerin pratikteki 
uygulanış ını, giderek gelenekleşmesini sağlayan, bu konuda bilinçli ya da 
bilinçsiz görev üstlenen yaş ve cins gruplarıyla dinsel !iderler, dernek 
yöneticileri, oyun grubu başkanları b ulunmaktadırlar. Kimi adetler olduk .. 
ça durağan ve sürekliyken, kimisi de zamanla değişebilen niteliktedir. 
Adetlerden bir bölüğü toplumun büyük değişim çalkantısına ayak uydura­
rak özlerinde ve biçimlerinde sınırlı değişmelere uğrayarak benliklerini 
bir dereceye kadar korurken, bir bölüğü de tıpkı canlı organizmalar gibi 
etkinl iğini ve diriliğini zamanla yitirerek gün gelir ortadan kalkarlar.»40• 

Sedat Veyis Örnek daha sonra, «halk adeti» ve «halk inanması» ola­
rak, adet terimiyle ilgili iki kavramı daha, yabancı bir kaynağa gönderme 
yaparak açıklıyor: 

(38) y.a.g.c>., s. 1 24 .  
(39) y.a.g.e., s .  1 24. 
(40) y.a.g.e., s .  125. 
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«Halk adetiyse, ailenin, grubun, cemaatın, komşuluğun; delikanlılık, 
lonca vb. örgütlerin; bir etnik grubun, topluluğun; giderek halkın yaptı­
rımlar yoluyla zorunlu, yüki.imlü, kimi zaman da kutsal olara}(_ �aydık}arı 
şeyleri yerine getirmesi; bunlar karşısındaki tavrı ve hareket biçimidir. 
Halk inanmasıysa, halkın doğaüstü ya da doğadışı dünyaya i lişkin şeyleri 
gerçekmiş ya da doğruymuşçasına kabul etmesidir.» (R. Beitl: Wörterbuch 
der deutschen Volkskunde, «Volksbrauch» ve «Volksglaube» mad., 3. Auf­
lage, Stuttgart 1974, s. 863; s .  871)41• 

S.edat Veyis Örnek, ele aldığı normları sayarken, daha sonra teamül 
ve anane üzerinde duruyor. Örnek'e göre, teamül de anane de, işlevleri 
ve nitelikleri bakımından örf, adet ve gelenekle aynı anlamı taşımaktadır. 
Bu nedenle, Örnek, bu kavramların yalnız çeşitli sözlük anlamlafını ver­
mekle yetiniyor: 

«Teaınül: Arapça amel'den gelen teamül'ün sözlük karşılıkları şu an­
lamları kapsamaktadır: Yapılageliş. 1 .  İş. Muamele. Bir işin oluşu. 2. Bir 
yerde insanlar arasında olagelen muamele. Öteden beri olagelen muamele. 
Teamül'ün çağulu teamülat'tır. Bu sözcükten yapılan bir birleşik isim olan 
teamul-i kadim ise eskiden beri yapılagelen muamele ve davranış; eskiden 
beri yapılageldiği için kanun gibi sağlamlaşan. bir usul anlamlarına gel­
mektedir.» 

«Anane de Arapça kökenlidir, dilimize de Arapça'dan geçmiştir. Söz­
lük karşılığı başlıca üç anlamı kapsamaktadır: « 1 .  Hadis ve buna benzer; 
yolda din buyruklarının «an filan, an filan = (filandan, filandan)» diye 
kimlerden geldiğini sırahıma. 2. (Mec.) Bir söylentiyi inceden ineeye araş­
tırıp anlama. 3. Gelenek.»42• 

Sedat Veyis, daha sonra, toplumsal normların en güçlülerinden birini. 
«geleneği» açıklıyor: 

«Sosyal normların önemli ve güçlü bir bölümünü de gelenekler oluş· 
tururlar. Türkçe gelmek'ten türetilen gelenek sözcüğü anane i le aynı tu­
tulmaktadır; dilimizde geleneksel = (ananevi), gelenekçi gibi sıfatları da 
kullanılmaktadır. Bir toplumda kuşaktan kuşağa geçen kültür kalıtları = 

· (mirasları),  alışkanlıklar, bilgiler, beceriler, davranışlar vb. gelenekler için-
de yer alırlar. 

Gelenekler geniş anlar�uyla bir kuşaktan ötekine geçirilebilen bilgi, ta­
sarım; " boşinanç, yaşantı biçimi; daha geniş anlamıyla maddi olmayan kül­
türdür. (Ancak belirli maddi kültür öğelerini ayrı tutmak gerekir; çünkü 
bunlar ya manevi kültür öğeleriyle bağlantılıdır ya da onlarla �imgelen­
miştir). Dar anlamda ise, kuşaklar boyunca bir toplumun, örneğin kutsal 
ya da politik işleri gibi önemli konularındaki gör'üşleridir. (H. Schoeck, 
Soziologisches W öterbuch, 7. Auflage, Freiburg, 1 972, s. 330). 

Gelenekler sözlü ve yazılı olmak üzere iki bölüme ayrılırlar. Tıpkı 
adetler gibi, ama onlardan daha güçlü olarak toplumsal yaşamın dUzen­
lenmesinde ve denetlenmesinde önemli rol oynarlar. Nitelikleri bakımın-

(4 1 )  y.a.g.e., ıS. 125. 

(42) y.a.g.e., s. 1 25·1 26 .  
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dan genellikle tutucu olan gelenekler aile, hukuk, din ve politika gibi top­
lumsal kurumlar üzerinde daha etkilidirler; bunlara bakarak bilim ve sa­
nat, geleneklerin daha az etkisi altındadır lar. 

Bireyin bağli bulunduğu grubun ya da toplumun geleneklerine karşı 
çıkması, bu karşı çıkışın derecesine göre bireyin toplulukça aforozundan 
saldırıya uğramasına, hor görülmesinden alaya alınmasına kadar genişle­
yen tepki türlerinde biçimlenir. Geleneklerin tıpkı örfler gibi yasalarla 
belirlenmiş türleri vardır: Yasa, gelenekleri ve onlara aykırı davranışlar 
için verilecek olan cezaları bir ölçüye sokmaya çalışır. Gelenekler, genel­
likle yasalardan çok daha geniş bir alanı yönetirler. (G_ N. Lundberg, C. C. 
Schrag, O, Larsen; Sosyoloji, cilt 1, Ankara, 1970, s. 152).» 

Yukardaki satırlardan da anlaşılacağı gibi Örnek, doğrudan doğruy� 
«genel kabul gören» « toplumsal gelenekler»den söz ediyor. Çünkü, « tutucu» 
dediği geleneklerin daha çok aile, hukuk, din ve politika gibi alanlarda 
etkili olduğunu belirtiyor. Buna karşılık, bilim ve sanatın üzerinde « tu­
tucu gelenekler»in etkisinin daha az olduğunu söylüyor. Yani, bilim ve 
sanatın «kendine özgü» geleneklerinden değil, genelde paylaşılan « toplum­
sal gelenekler»den söz ediyor. 

Nitekim biraz aşağıda, « tutucu» nitelikte «gelenekler» . olduğu gibi 
«gelişmeyi destekleyici» gelenekler de bulunduğuna işaret ediyor: 

« Köstekleyici, gelişmeyi önleyici gelenekler olduğu gibi, destekleyici, 
dayanışmayı ve yardımiaşmayı düzenleyici gelenekler de vardır. Özellikle 
büyük kentlerin ve yerleşim merkezlerinin dışında yaşa._':anlar, çoğu za­
man resmi yardım ve destek örgütlerinden yoksun oldukları için, gerek 
bireylerin, gerekse. bunların oluşturdukları grupların, cemaatların karşı­
laştıkları bunalımlı durumlarda ve olaylarda geleneklerin öngördüğü. ya­
pılmasını ve uygulanmasını buyurduğu davranış biçimleri işletilir. Örne 
ğin, kırsal alanda belediye örgütünün bulunmadığı yerlerde bir cenazuıin 
defni için gerekli işlem ve yardımlar akrabalar, komşular ve sözkonusu 
grubun üyelerince gelenekiere uygun bir biçimde yerine getirilirler.»44. 

Örnek'in toplumsal normlar çerçevesinde açıkladığı bir başka kavram 
da «görenek»tir: 

« Göreneğin örfe, adete, geleneğe bakarak yaptırım giicii daha zayıf­
tır; örfteki yapılma zorunluğu, adet ve gelenekteki yapılmalı özelliği göre­
nekte·yapılabilmeli niteliğini alır. 

En yalın tanımıyla, bir şeyi görülegeldiği gibi yapma alışkanlığı olan 
görenek, öteki sosyal alışkanlıklar gibi gerekli ve uygun görjil, enleri kap­
sar, ama bunların mutlaka yerine getirilmesini istemez. Öteden beri ya­
pılagelmekte olan, fakat henüz adet durumunu kazanmamış olan bu dav­
ranış biçimlerine grubun, toplumun gelişmesine uygun yenileri eklenir. 
Bunlar süreklilik kazandığı gibi, bir süre sonra da onadan kalkabilirler. 
Ama bir kez yerleşip de, geniş kitlelerce benimsenince olağan ve doğal 
olarak kabul edilirler. Örneğin, otobüslerin ön ya da arka kapısından bin-

(43) y.a.g.e., ıs. 1 26.  
(44) y.a.g.e., s .  127 .  
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rnek, alış-verişte, dolmuş duraklarında kuyruğa girmek vb. artık doğallık 
kazanmış göreneklerdir. Bunlara uymayanlar uyarılır, gerekirse uymaya 
zorlanırlar. 

Görenekler günlük yaşamımızın gerekli gördüğü ilişkilerin düzenlen­
mesinde, bireyler arasındaki siirtüşmeleri azaltmakta, toplumsal iliŞkile­
rin kolaylaşmasında belirleyici rol oynarlar. Komşu ziyaretlerinde, hasta 
yoklanıalarında, alış-verişte, ortak taşıtlara inip binmede, tanışma ve ta­
nıştırılmalarda nasıl davranılacağını belirleyerek ilişkilerin düzenli g itme­
sine yardımcı olurlar. 

Birçok normatif beklentinin yerine getirilmesinde görenekierin belir­
leyici etkinliği görülür. Örneğin, bir kızın erkek arkadaşı tarafından ka­
pısı çalmarak sinemaya çağrısı yerine, bu işin sokaktan ıslıkla, bağırarak 
ya da·  otomobil kurnası öttiirülerek yapılması göreneğe ters düşen bir 
davranış biçimidir. Çiinkü bu tür davranış biçimi kızın değerini küçülten, 
anneyi ve babayı üzen, komşuları rahatsız eden, yani bu konudaki nor­
matif beklentiye uymayan bir niteliktedir. Bu ve buna benzer davranış 
biçimleri görenekler yoluyla öğrenilir; anlam ve önemlerine göre, kimi 
zaman birkaç kuşak sürcbilir. Örflere, fıdetlere, gelenekiere göre yaptırım­
ları daha gevşek, ama modaya bakarak daha uzun süreli ve dayanıklı olan 
görenekler ülkeden ülkeye değiştiği gibi, bir ülkenin çeşitli yörelerine ve 
sınıfıarına göre de ayrımlar gösterirler.»45• 

Göriildüğii gibi, «görenek» konusunda Örnek'in belirgin tutumu, « de­
ğişebilirlik» ilkesini tanımın içine getirmiş olmasıdır. Gerek zaman içind�, 
yeni ve «.toplumun gelişmesine uygun» alışkanlıkların ortaya çıktığını vur­
gulaması, gerekse, görenekierin hem yörelere, hem sınıflara göre, ayrıca 
toplumdan topluma da farklı olduğunu söylemesi; bu « değişme» öğesini 
«görenck» tanımının içine iyice bütiinleştirdiğini gösteren belirtilerdir. 

Veyis Örnek, «görenek»ten sonra « türe» kavramını açıklamaktadır. 
«Türe», Sedat Veyis Örnek'e göre, daha önce açıkladığı tüm normları kap­
sayan bir terimdir. Sözcüğün aslı Örnek'e göre, yine Türkçe kaynaklıdır 
ve (( türe»den gelmektedir. Örf, adet, yol, kural, gelenek, görenek, yasa ve 
kuttören = (ayin) anlamlarına gelmektedir. 

Örnek, esas o larak « töre»yi aşağıdaki biçimde açıklar: 
«Bir toplulukta, bir grupta, bir yöre halkında bireylerin uymayla yü­

kümlü oldukları ya da uymaya zorlandıkları davranış kalıplarının ve tu­
tumların tümünü içine alan töreler, özellikle geleneksel kesimde ve kır­
sal alandaki etkinliğiyle dikkati çeker. Öyle ki ,  töreleri zedeleyen ya da 
törelere aykırı sayılan davrabışlar çoğu kez bağışlanmaz bir tutumla, ya­
saların yargılamasına da zaman bırakmadan, bu tür durumlar için toplum­
ca belirlenmiş olan cezalara çarptırılır. Zaman zaman ölüm cezasından 
toplumun dışına atılmaya kadar uzayan bu tepki, topluluğun üyelerince 
doğrulanması ve uygulanması gerekli yaptırımlarda özlenir ve biçimlenir. 
Adliyelerdeki dosyalar, polis ve jandarma karakollarındaki tutanaklar, ba­
sma yansımış haberler, özellikle ülkemizin geleneksel kesimindeki türe-

(45) y.a.g.e., s. 1 27. 
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!erin kimi durumlarda bağışlamazlığını ve katılığını göz önüne seren birçok 
olayı içermektedirler. 

Evlilik dışı cinsel ilişkiler, «emanete hiyanet etmek», bağlı olunan 
gruba, örgüte ihanet etmek, toplumca çok önemsenen ve yerine getiril­
mesi zorunlu görülen bir görevden kaçmak, aile büyüklerine çirkin bir 
biçimde karşı koymak, birinin yardımına sığınan kişiyi ele vermek vb. 
davranışlar yasalarca yasaklanmamış olsalar bile, törelerin yasakladığı 
davranış biçimleri içine girerler.» 46• 

Örnek, görüldüğü gibi, çeşitli kavramları birbiri ile geçişli ve birbiriyle 
çakışan bir biçimde tanımlamaktadır. 

Aslında, bu kavramların arasında gerek alan, gerek yaptırım gücü 
bakımından tam bir hiyerarşi kurmak da çok güçtür. Bu nedenle Örnek' 
in bu «biribiri içine giren sınıflama>> yaklaşımını eleştirrnek olanaklı de­
ğildir. 

Örnek, son kavram olarak «moda» yı ele alıyor: 
«Moda, göreneğe bakarak daha kısa süreli olan, çabuk değişebilen, 

öykünme yoluyla yayılan, temelinde değişiklik ve özgünlük dürtüsü yatan 
geçici davranış biçimidir. Çabuk yayılması, var olana aykırı düşmesi, in­
sanın değişiklik gereksinimlerinden kaynaklanması, ticari amaçlarla des­
teklenmesi, cins ve yaş grupları arasında daha belirgin olması, toplum 
katiarına ve sınıfiarına göre ayrımlar göstermesi bellibaşlı özelliklerin­
dendi r. 

Modayı etkileyen ve yayan amaçların başında sinema, tiyatro, televiz­
yon, basın, reklam şirketleri, ticari kurumlar ve teknoloji gelmektedir. 
Bunların çoğu zaman bilinçli, kimi zaman da bilinçsiz ortaya attıkları ye­
ni l i k  ler çok get; nıcdcn bu yenilik ve özgünlüklere açık olan kimselerce he­
ıncııcec i k  bcı ı i ı ı ısenirl er. Gi derek daha gen i ş  hal kaları da içine alan bu 
yen i l i k l e r  b e l i rl i b i r  süre e t k in l i k leri n i  sürdürürler. 

Moda, e ı ı  çok kendini giyi ın-k ı ışaın ve sü s le nrnede gösterme k l e  bera­
ber; dilde, düşüncede, lıaı·eket tarzında (jest, mimik; oturuş, kalkış, yürü­
yüş), ad.da, müzikte, plastik sanatlarda, edebiyatta, günlük ve törensel ya­
şamın kimi kesitlerinde de zaman zaman etkili olmaktadır. 

Bir toplumun sadece sınırlı ve belirli kesimlerinde uyulan kimi mo­
dalar da vardır ki, bunları daha çok heves diye niteleyebiliriz.»47• 

Yukardaki yaklaşımdan da iyice gördüğümüz gibi Örnek, moda dahil 
tüm toplumsal normların, toplumsal yapının belirleyicilerinden .olduğu 
inancını. taşır. 

Toplumbilimsel açıdan son derece doğru b ir yaklaşımdır bu. 
Örnek, bir halkbilimci olarak bu normları gözlemlemeyi, çözümlemeyi, 

bir toplumsal yapı içinde yerli yerine o turtınayı ilgi alanı kapsamında 
görmüştür. 

(46) y.a.g.e., :s. 128. 
(47) y.a.g.e., s. 128-129. 

356 



IV. SEDAT VEYİS ÖRNEK'DE 
BiREY - TOPLUM İLİŞKİSİ 

Örnek, bir yandan toplumsal normların, yani toplumsal yapıyı oluştu­
ran değerlerin, inançların üzerinde odaklaşırken, öte yandan, bireyin, bir 
topluma mal olmasının, yani bu toplumsal normları benimsemesinin, bu 
narıniara uygun davranmasının da fotoğr-aflarını çekmekte, normları, bi­
reyin davranışları açısından tanımlamakta ve betimlemektedir. 

Örnek, bir birey ile toplum arasında üç noktada tam bir kesişme bu­
lur ve bunlara «geçiş dönemleri» adını verir. 

Örnek'e göre doğum, evlenme ve ölüm olan bu üç önemli «geçiş dö­
nemi», çeşitli « İnanç, adet, töre, tören, ayin, · dinsel ve büyüsel özlü işlem» 
i le birey ve toplum arasındaki köprü yü kurar. 

Örnek, birey ile toplum arasında kurulan bu köprünün amacının « ki­
şinin geçiş dönemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, 
aynı.  zamanda da kişiyi bu sırada yoğunlaştığına inanılan 'tehlikelerden ve 
zararlı etkilerden korumak» olduğunu söyler48 • •  

Örnek, hemen hemen her toplumda, bireyin bu geçiş dönemlerinde 
en zayıf olduğu inancının yaygın olduğuna işaret eder. 

Bu üç dönem in çevresinde kümelenen örf ve adetlerin, törenler in, 
hepsinin yerel renkler taşımakla birlikte, evrensel özellikleri olduğuila dl;l 
işaret eder Örnek. 

Gerek, bu üç geçiş döneminin evrenselliği, gerekse yine bu dönem· 
lerin, yerel kültürleri en iyi yansıtan uygulamaları içermesi, bir halkbi­
limeisi olarak, Örnek'i bu dönemleri incelemeye yöneltir. Böylece, Türk top­
lumunun en belirgin kültürel özelliklerini saptamak olanağı ortaya çıkar. 

Örnek, daha önce açıklamış olduğumuz yöntemleri kullanarak, Anado­
lu'daki doğum, evlenme ve ölüm olaylarındaki uygulamaları ve bu uygula­
maların ardındaki inançları araştırır, saptar ve okuyucuya aktarıı;. 

Böylece Örnek, bireyin « toplumsallaştırılmasında» (sosyalizasyonunda) 
yani, toplumsal değer ve kuralların bireye a.ktarılmasında, yol gösterici olan 
kuralları ve mekanizmaları da önemli ölçüde açıklığa kavuşturmuş olur. 

Örnek, « geçiş dönemlerİ»nİ ele alırken, doğum, evlenme ve ölüme, bir 
de «çocuk» olayını eklemektedir. Doğum olayının hemen ardından inceledi­
ği «çocuk» olayı, anneye ilişkin « doğum» olayını, çocuk açısından tamamla­
dığı için, kanımca, çok doğru bir seçimle incelemelere dahil edilmiştir. 

Halkbilimi ve Örnek'in yaklaşımı açısından, bu « dönemlerin» hangi 
sistematİkle incelendiğine bir göz atmak oldukça yararlı sonuçlar verecektir: 

(48) y.a.g.e., s. 1 3 1 .  
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GEÇİŞ JJÖNEMLERİ : 

A. DOGUM 
I. Doğum Öncesi 

1 .  Kısırlığı Giderme, Gebe Kalma 
2. Aşerme 
3. Gebelik 
4. Çocuğun Cinsiyeti 
5. Gebe Kadının KaçınmalarıjUygulamaları 

I I. Dağımı Sırası 

lll. Doğum Sonrası 
1 .  Çocuğun Göbeği ve Eşi 
2. Lahusalık 
3. Alkarası Tasarımı 
4. Kırk Basması Tasarımı 
5. Kırklama İşiemi 

B. ÇOCUK 
/. Ad 

1. Ad Koyma 
2. Adı Belirleyen Etmenler 
3. Göbek Adı 
4. Takma Ad 

II. Çocuk Görme 

II/. Diş H ediği (Buğdayı) 
IV. Geleneksel Sağalt ma Pratikleri ve İ şlemleri 

V. Çocuğu N azardan Koruma 

VI. Sünı:zet 

1 .  Sünnet Çocuğunun Yaşı, Sünnetin Zamanı 
2. Tören ya da Düğün Hazırlığı 
3. Çocuğun Hazırlanması 
4 .  Sünnet İşiemi v e  Sünnetçi 
5. Hediye - Armağan 
6. Kirvelik 

C. EVLENME 
I. Evlenme Biçimleri 

Il. Evlilik Çağı - Yaşı 

II I. Evlenme Aşamaları 
1 .  Görücülük, DünürcülükjKız Bakma, Kız İs te me 
2. Söz Kesimi 
3. Nişan 
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IV. Düğün 

1. Kına Gecesi 
2 .  Düğün 
1 Nikah - Gerdek 

V. llediye, Bağış ve Ödemeyle İlt-:ili Adetler 

Vf. Evlcnnıcyle İlgili Ritiiel ve Büyüsel İçerik/i İşlemler 

D.  ÖLÜ M 
I. Ölüm Öncesi 

1 .  Öli"ımü Dlişündüren Önbclirti ler· 
2. Kaçınmalar 

I I. Ölüm Sırası 

1 .  Ölüm Olayının Duyurulması 
2. Ölümden Hemen Sonra Yapılan İşlemler 
3. Ölünün Gömülmeye Hazırlanışı 

1 T I. Ölüm Sonrası 

1 .  Belli  Günler 
2 .  Ölü Yemeği 
3. Yas 
4 .  Başsa!!l ığı v e  Avutucu Sözler 
5. Des t a n lar ve Ağıt lar 
6. Mezarlıklar, Mezar Taşlarına Yazılanlar, Simgeler49 

Yukardaki sistematikten de göı·üldüğü gibi,  Örnek, bir  bireyin top­
lumsaliaşması aşamasında geçirdiği « değişmelen>i oldukça ayrıntılı b ir bi­
çimde saptamıştır. 

Bu arada, inançlar arasında «gerçek inanç», «batıl inanç» ayrımı yap­
madan olaylar ı  aklardığına da dikkati çekmek isterim. Örneğin, «çocuk>> 
bölümünde ele a ldığı «Aikarası Tasarımı» ve «Kırk Basması Tasarımı>> an­
neye ve çocuğa musaHat olduğu varsayılan kötülükleri önlemek için alınan 
önlemleri belirten törensel d avranışlardır50• Örnek'in «yol göstericilikten>> 
ve « n uı·ııı kuyucul u k l<l ll>> çok,

_ 
«gözlemci» ve «Saplayıcı » bir bilim adamı 

k im liği olduğu düşünülürse bu ayrımı yapmayışının nedeni de ortaya çıkar. 

(49) y.a.g.e., s. 1 2- 13 .  
( 50) y.a.g.e., s .  1 44-146. 
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V .  SEDAT VEY İ S  ÖRNEK'İN BiLiMSEL YAPlTLARINA 
KISA BİR BAKlŞ 

Örnek'in bilimsel nitelikteki ilk yapıtı, Sivas ve Çevresinde Hayatın 
Çeşitli Saflwhı rıyla İlgili Ratıl İna nçların ve Büyüsel İşlemterin Etnolojik 
Telkiki adlı, alan çahşmasına dayalı doçentlik tczidir. Yapıt, A. Ü. Dil ve 
Tarih-Coğrafya Fakültesi Yayınları arasında 174. sırada yer alır. 1966 yı­
lında A. Ü. Basımevi'nde basılmıştır. 1 39 sayfadır. 3 1  TL. ederli ve harita­
lıdır. 

Örnek, bu yapıtının Önsöz'ünde, çalışmasının gerekçesini şu paragraf­
la açıklar: "İnsana doğumundan ölümüne dek eşlik eden adet ve inan­
malar, özellikle hayatın bell i dönemlerinde yoğunluk kazanmaktadır. Bu 
dönemlerin en önemlileri, doğum,  evlenme ve ölümdür. Başlı başına bi­
rer büyi..ik 'geçiş' olan doğum, evlenıne ve ölüm, sayısız batıl inancın , bü­
yüsel işlemin , yasağın istilasına uğramış olup, adeta bunlar tarafından 
idare edilmektedir. Biz, araştırmamızda, bünyeleri içinde daha küçük ge­
çişleri ve safhaları da barındıran bu üç önemli hasamağın üzerinde dur­
duk; bu arada, hayatın çeşitli safhalarıyla ilgili inanmalara ve büyüsel · 
işlemlere de değindik.» Bir sayfalık Önsöz'le başlayan yapıt, iki bölümden 
oluşur: 1 .  Bömm, kuramsal içerikli, çalışma yapılan alan ve yöntem hak­
kında açıklamalar getiren alt başlıklardan oluşmaktadır. 2. Bölüm ise, 
uygulamaya dönilk isimlendirmeler ve büyüsel işlemleri içermektedir. Sı­
ralama: Doğum, Çocuk, Evlenme, Ölüm, Göksel Olaylar, Halkhekimliği, Be­
den ve Hayvanlar'a ilişkin büyüsel işlemler düzeninde yapılmıştır. 

Örnek'in ikinci yapıtının adı, Etnoloji Sözlüğü'dür. A. Ü. Dil ve Tarih . 
-Coğrafya Fakültesi Yayınları arasında 200. sırada yer alan sözlük, A. Ü.  
Basımevi 'nde 1 97 1  yılında bas1 lmış,  268 s ayfalı ve 15  TL. ederlidir. Yapıta 
gerekçe, Önsöz'Lic açıklanmış, Ön söz'i..i İ çiıulclciler sayfası izlemiştir. Bura­
da, yöntembilimsel bir plan verilmekte, sonra -da, «Sözlük'ün Hazırlan­
masında Gözönünde Bulundurulan Noktalar>> başlıklı, 10 maddelik bir açık­
lama l i s t esi sunu l m aktaclır. 

Scdat Veyis Örnek'in aynı yıl  ( 197 1 )  içinde yayıma hazırladığı ikinci 
yapıtı, 100 Soruda İ lkellerde. - .  Efsane adını taşımaktadır. Gerçek Yayın­
ları arasında 26. sırada basılmıştır. 2 3 1  sayfalı ve 12.5 TL. ederlidir. Din, 
Büyü, Sanat ve Efsane olmak üzere dört bölümden oluşan yapıtta, Genel 
Açıklama ve İlkel Düşiince 'yi anlatan bir Giriş'c Önsöz başlık etmektedir. 
Önsöz'de Örnek, « . . .  İlkel insan, doğa karşJsındaki savaşında, teknik ye­
tersizliğini ve çaresizliğini, din, büyü ve dinin buyruğundaki sanatla gi­

· dermek istemiş; evrenin oluşum sırlarını da bir çeşit 'bilim öncesi bilim' 
olan efsane ilc açıklamaya , çalışmıştır. Bunun içindir ki, kitapta, · büyü, 
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sanat ve efsane, dinsel alanı tamamlayıcı bölümler olarak ele alınmıştır» 
diyerek toplumsal bir olgu olan d ini, geçirdiği evrim çizgisi içinde açık­

lama k l a ;  sanat, büyü ve efsaneyi de dinle ilişkilerini gözardı etmeden ver­
mek ted ir. 

Sedat Veyis Örnek'in 1 971  yılı içinde yayıma hazırladığı üçüncü yapıtı, 
Anadolu Folklorwıda Öliim�dür. A. Ü. Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Ya­
yııı l arı arasında 218  numara ile basılan yapıt, 149 sayfa, siyah-beyaz resim­
li, 1 7.50 TL. ederlidir. Örnek'in «Profesörlük Takdim Tezi» olarak sunulan 
bu çalışması, kaynak kişilere başvurularak, bu konuya ilişkin daha önce 
yapılmış araştırmalardan ve yayımianmış kitaplardan yararlanılarak ta­
mamlanmıştır. Üç bölümden oluşan yapıtta, «Ölüm öncesi» Birinci Bö­
lüm'ü; «Ölüm sırası» İkinci Bölüm'ü; · «Ölüm sonrası» da Üçüncü Bölüm'ü 
oluş turmaktadır. Yazar, üç ana bölümde topladığı bu çalışması için Ön­
söz'de şöyle diyor: «Bu çalışma, insan hayatının üç ana döneminden birisi 
olan ölümün çevresinde toplanarak ona bir kurum niteliği kazandıran 
fıdetlerin, inanmaların, işlemlerin sistemli bir serimi!li ve yorumunu yap­
mak amacını gütmektedir. Yazar, bu araştırınayla insanımızın asal bir olay 
karşısındaki tutum ve davranışını saptamaya çalışmıştır. Ölümün evren­
sel bir olay oluşu, halkımızın konuya ilişkin adet ve inanmalarına da ev­
rensel bir nitelik kazandırmaktadır.» 

Scdat Veyis Ö rnek'in beşinci yapıtı olan Bııdımbiliın Terimleri Sözlüğü, 

Türk Dil Kurumu'nun önerisi .üzerine hazırlanmış; 1 973 yılında TDK Ya­
yınları arasında, 338 numarayla, 92 sayfa olarak yayınlanmıştır. Yazar, 
bu yapıtında etnolo ji'yi, eşanlamda, öz türkçe bııdımbilim olarak kullan­
mayı yeğlemiş; sözlüğe bu kez yalnız e tnoloji ·terimlerini (budunbilim te­
rimleri ni) alarak İki  yıl önce yayınladığı E tnoloji Sözlüğü'nü daha da zen­
ginleştirıney'i amaçlamıştır. Sözlükte kimi terimiere (tabu, batik, ikat, 
plangi vb.) öztürkçe karşılık aranmamış, bu kavramların karşılığı özgün 
adlarıyla verilmeye çalışılmıştır. 

Örnek'in 1 977 yılında, Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, Falklor 
Dizis i içinde, 4 numara ile yayınlanan Tiirk H alkbilimi. adlı altıncı yapıtı, 
262 sayfa; siyah-beyaz ve renkli fotoğraflıdır. Bu yapıt, halkbiliminin be­
l irgin özelliği be timselliğin somut ve en güzel örneğini veren, alanında yeri 
kolay kolay doldurulamayacak niteliktedir. 

Üç bölümden oluşan yapıtın birinci bölümü: 'Giriş, Kaynaklar, Araş­
tırma Teknikleri, Hal kbi l imiyle İlgili Yayınlar, Dernekler, Toplantı ve Se­
minerler' al tbaşlıkları altında işlenen konuları kapsamaktadır. Bu bölüm, 

' öylesine özenle işlenıneye çalışılmış k i, Türk halkbiliminin gelişme çizgisi 
içerisinde bu alana az ya da çok hizmeti dokunanlar, büyük bir hakbilir­
lik örneği verilircesine anırusanmış ve tek tek sıralanıp adları ve hizmet­
leri belirtilmiştir. . .  

İkinci bölümde 'Örf, Adet, Teamül, Anane, Gelenek, Görenek, Töre ve 
Moda' gibi toplumsal normları inceleyip, anlatan yazar, ayrıca, bunlara, 
salt bellck le  tutma ve yineleme biçi m i ne yönelik olmak tan çok, işlerlik 
ve kolay anlama ve aniatmayı amaçlayan tanımlar da getirmiştir. . .  
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İnsan yaşamının en önemli geçiş dönemleri sayılan «Doğum», «Ço­
cuk», « Evlenme» ve «Ölüm», yapıtın üçüncü bölümünde öteki bölümlerden 
daha yoğun bir biçimde ele alınarak, olgular, kırsal yörelerden örnekler 
ve resimlerle nesnel gerçeklikten bir şey kaybettirmeden verilmeye çalı­
şılıyor. Gazetelerden özenle taranmış sünnet, nişan, evlenme, doğum, ölüm 
duyurulan, birer etnografik veri olarak olayların anlatımında süslü ve do­
yurucu kanıt niteliğinde karşımıza çıkmakta, bu durumuyla bilimsel ger­
çekliğin yeterlilik ve gereklilik koşullarını tamamlamaktadır. . .  

Yapıtın sonunda Sonsöz'den sonra yer alan Kaynakça'nın anlamlı zen­
ginliği, dizinlerin eksiksizliği ve düzeni, yapıtın bilimsel içeriğiyle biçimsel­
liğini bütünleştirmektedir. 

Sedat Veyis Örnek'in son yapıtı, Geleneksel Kültüt·ünıüzde Çocuk, 1979 
yılında, Türkiye İş Bankası, Kültür Yayınları, Falklor Dizisi içinde, S nu­
mara olarak yayınlandı. Kendi alanında ilk sayılan çalışma, sayıları 200'e 
yaklaşan derleyicilerin Türkiye'nin 230 değişik yerleşim biriminden anket 
tekniğiyle derledikleri verilerin belirli bir plan içinde değerlendirilmesidiL 

Oniki Bölüm'den oluşan yapıt, yöntembilimsel plan (İçindekiler) ve 
«Önsöz»le başlayıp «Ekler» le bitmekte, 28 + 413  = 44 1  küçükboy sayfayla ta­
mamlanmaktadır. Yazar, geleneksel kültürde çocuğu, ana rahmine düşme 
öncesinden başlayarak askere uğurlanışına değin uzun bir dizi aşama, uy­
gulama, adet, inanma, töre ve törenler gibi halkbilimsel değerler içinde ele 
almaktadır. 

Yapıtın içinde yer alan çocuğa, anneye ve çevresine ilişkin özgün araç 
ve gereçler, kırsal yöre yaşamı hakkında aydınlatıcı bilgiler vermekte ve 
toplumsal yapıyı tanımada yardımcı öğe niteliği taşımaktadırlar. Gelece­
ğin büyüğü olan çocuğu kendi fizik ve toplumsal çevresinde kültürlenme 
(toplumsallaşma) süreci içinde tanımanın önemini, yakın bilim dalı üye­
leri şöyle değerlendirmektedirler: «S .  V. Örnek'in büyük bir titizlikle ha­
zırladığı bu bilimsel araştırma, sadece halkbilimi alanı için değil, eğitim, 
ruhbilim, toplumbilim ve psikiyatri alanları için de başvurulması gerekli 
önemli bir yapıttır. Çağdaş bilim anlayışı, bilim adamları arasındaki kesin 
sınırları ortadan kaldırmaya ya da daha doğrusu çeşitli bilim dallarını, sı­
nırdaş bölgede tartışmaya çağırmaktadır. İnsanbilimleri sözkonusu oldu­
ğunda, bu gereklilik daha da ağır basar. . .  Özellikle, son zamanlarda yapılan 
uluslararası psikoloji kongrelerinin çalışma konuları gözden geçirilecek 
olursa, kültürel etkeniere ne kadar önem verildiği açıkça görülecektir. 
Bugün artık ruhbilime değgin hiçbir araştırma alanını kültürel boyutu 
gözönüne almadan incelemek olası değildir.»51• Bu durumuyla Sedat Veyis 
Örnek'in son yapıtı olan Geleneksel Kültürünıüzde Çocuk, Türk özgün kül­
türünil tanımada ve başka kültürlerle karşılaştırma yapmada önemli bir 
boşluğu doldurmakta; kültür-kişilik konusunda çalışma yapacak olanlara 
yardırncı olma özelliği taşımaktadır. 

(S I )  Neriman Samuı-çay, Kitap Tamtma DTC Fakültesi
_ 
Dergisi, 1.98 1 ,  Ankara, s .  SS. 
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VI. SEDAT VEYİS ÖRNEK'İN YAN UÖRAŞ ALANI:  
YAZIN (EDEBiYAT) DÜNYASI 

Yazın alanı, Örnek ıçın çok özel bir uğraş ve bir anlamda sığınma 
adasıydı. . .  Çok bunaldığı, yorulduğu, hatta öfkelendiği durumlarda kendi 
deyimiyle o «giz adacığına» çekilir, ona sığınır; kafasında biriktirdiklerin i, 
yüreğinde duyduğunu ak kağıda kara kalemiyle geçmezse öfkesinden öle· 
yazardı; yazdıktan sonra öfkesi geçer, çocuklar gibi sevinirdi. 

Sedat Veyis Örnek'te yazı yazma tutkusu, bilim dalında olduğu kadar 
yazın alanında da ardından yapıtlar bırakmasına neden oldu: Bir kitapta 
derleyemediği kimi öyküleri -ilk öyküsü, Sivas'ta çıkan 'Hakikat Gaze· 
tesi 'nde « İnce Dert» adıyla 1 946 lise öğrenciliği yıllarında yayınlandı-, 
«Bir Tutarn Saç», .  Pilligil'in K urt, ve Yelpaze Viyana'da yayımlanan Neff 
-Antoloji'nin 5. cildini oluşturan «Çağdaş Dünya Edebiyatı S avaş Hikaye· 
leri» dizisinde çıkan ve konusunu Kore Savaşı'ndan alan «Telörgü» yanın­
da oyun çevirileri ve yine Devlet Tiyatro ve Radyoları'nda oynanan oyun· 
ları vardır. Örnek, Varlık, Değişim, Türk Dili ve Su dergilerinde kısa öy­
külerini ve oyun çevirilerini yayınlamıştır. 

Sedat Veyis Örnek, ilk oyununu 1 948 yılında yazdı ve Sivas Halkevi 
Tiyatrosu'nda sahneledi. Başrolü de, Recep Karaçınar adıyla kendisi oy­
nadı. Bu bir perdelik oyunun adı Modern Lokaııta'ydı . 

Örnek'in ikinci oyunu Kurt, 1 964-65 yılı tiyatro mevsiminde İstanbul 
Şehir Tiyatrolarında oynandı. Yazar, Varlık Dergisi'nde önce «Pilligil'iu 
Kurt» adıyla yayımladığı öyküsünü sonra, Kurt adıyla Qyunlaştırdı. Oyu­
nun konusu: Oturmuş, geleneksel düzenin görmüş-geçirmiş, az konuşup 
çok iş yapan, kendi işinin ve ailesinin gerçek lideri Anadolu tipik köy er· 
keği Halil Ağa'yla sonradan görmüş, kasaba varsılı, kolay kazanıp kolay 
yiyen, zordan kaçan, çok konuşup az iş yapan, yozlaşmış « köylü şehir er· 
keği» Çarkçı'nın (•) düşünsel ve eylemsel düzeyde, bir anlamda gövde gös· 
teri içinde çatışmalarıdır. Halil Ağa, zoru kolay eden (zordan yılmayan), 
onuruna düşkün, kendi yaşam türünde beceri sahibi (kurdu canlı tutabii­
me vb.), kazanmadığılll yemeyi hak saymayan, kişiliği ve onuru için çok 
şey yapmaya hazır özellikleriyle Anadolu köy erkeğinin simgesidir. Ör­
nek'in Kurt Oyunu'nda işlediği konu, kırsal kesim yaşamını nesnel açıdan 
dile getiren, «kendin yap tiyatrosu»na özgün malzeme niteliğinde, değişim 
süreci içerisinde yiten ve kazanılanları sergileyen, toplumsal değerleri ve 
değerler çatışmasını vurgulayan bir içeriktedir. Anadolu tipik insanıyla 

( • )  Anadolu dilinde hileli iş çevirenlere, "yine ne çarklar çcviriyorsun?" diye hatıt 
sorulur. 
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değişme süreci içerisinde yozlaşan, tipik olmayanı, oyun yazma teKniğini 
kullanarak, bilim adamlığından gelen olayları belgelerne özelliğiyle duyar­
lılığını birleştirip sentezde kendi insanını kendine oyunla anlattı. Ne var 
ki,  «Toplumsal Tiyatro»ya konu olanlar hala kendilerini izleme olanakla­
rından şimdilik yoksunlar . . .  

Sedat Veyis Örnek'in bir başka çalışması da Ankara Oda Tıyatro­
su'nda oynanan (1970) bir perdelik, Pirinçler Y eşerecek adlı oyunudur. 
Yazar, daha önce yayımladığı Yelpaze adlı öyküsüne, Kore izienimlerini 
de katarak geliştirdiği· bu oyunda, savaşın özde insan yapısına ters düşen 
çelişkilerini göstermeye çalışmaktadır. Kapitalistleşme süreci içerisinde 
paranın önce önemli, giderek çok şey ve sonunda da her şey oluşu özel­
likle savaş ortamında kendisini daha çok kabul ettirmektedir. Yazar tüm 
duyarlığıyla bu çirkin araçta (para) ayrı cinsten, ulustan insanları, yine 
ayrı gereksinmeler .için bir araya getirerek evrensel İNSAN olgusunu iş­
lemektedir. «Paranın bunca egemen olduğu' bu ölümcül ortamda korkmuş 
bir asker i le yılg}n bir kadın insan sıcaklığına s ığınmak istemişlerdir. Fa· 
kat, savaş insanları bölmüş bir kez; hem içten, hem dıştan düşman böl­
melere ayırmıştır. Özlemler ve tedirginlikler öfke1i patlamalarla dışa vu­
rulur. Oyunda kişilerin iç çatışmaları sergilcnir.»52• 

Yazar Örnek, son oyunu olan Manda Gözü'nü, gazete haberi olarak 
verilen Anadolu'da yaşanmış gerçek bir olaydan esinlenerek geliştirip, 
Radyo Tiyatrosu için yazmıştı. Oyun, abartılmış çocuk sevgisiyle yapılan 
yeminin yerine getirilme töresi (zorunluluğu) çatışmasının dramatik so­
nucunu içermektedir. Köye ve töreye i lişkin bir gazete haberini oyunlaştı· 
racak denli kırsal kesim yaşamını (kültürünü) iyi bilen yaz<ır, bu oyu­
nuyla sanki, tiyatro aracılığıyla halkbiliminin konusuna giren töre ve tö­
renlere i lişkin uygulamaların dersini vermektedir. 

· Yukarıda kısaca açıklamalı olarak tanıtmaya çalıştığımız oyunlarıyla 
oyun yazarlığını dile getirdiğimiz Sedat Veyis Örnek hakkında A. Ü. Dil 
ve Tarih-Coğrafya Fakültesi, Tiyatro Bölümü Öğretim Üyesi Prof. Dr. 
Sev da Şener şöyle diyor: « . . .  yazdığı üç oyun göstermektedir ki, onun 
oyun yazarlığında izlediği yol, çağdaş ve ulusal Türk Tiyatro�u sentezine 
yaklaşmaktaydı. Başarısı, halkbilimci birikimiyle yaratıcı yeteneğini bir­
leştirmesinden 'geliyordu . . .  Sonuç olarak Sedat Veyis Örnek'in, oyunların­
da ·bilimsel gözlemlerinden yararlandığını, yöresel gerçeklerde toplumsal 
çelişkileri gözlemleyebildiğini ve bu çelişkileri Batı tiyatrosunun l.ıstalıklı 
biçimleri içinde yansıtmayı başardığını söyleyebiliriz. Sedat Veyis Örnek' 
in oyunları yöreselde evrenseli yakalamaya çalışan, sağlam bir dramatik 
yapıya sahip örnek olan çağdaş anlamda ilginç ve sağlam oyunlardır. Se­
dat Veyis bu oyunlarıyla Türk Tiyatro Edebiyatı'nın unutulınaması gere­
ken isimlerinden biridir.»53• 

(52) Sevda Şen�r. "S. V. Örnek'in Oyun Yazarlığı", Tiyatro 81, ı 98 ı, sayı 52, s. 49. 
(53) y.a.g.e., s. SO. 
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VII. DEGERLENDİRME 

Sedat Veyis Örnek, önce kendisiyle hesapiaşmış ve kendini değerlen­
dirmiş bir bilim adamıdır: 

«Ülkemizde insanların pek çoğu koşuya geriden başlarlar. Belirli bir 
grup handiyse varış pistine ulaşmıştır, büyük çcğunluk daha ilk turu bi­
tirirken . . .  Kimileri öteki turları gözle alamaz, bırakır oracıkta, zaten gü­
cü, soluğu kesilmiştir. Kimileri, eh b iraz daha güçlüdür, solukludur, bir  
dolanım daha atarlar, ama ondan ötesini göğüsleyemezler. Kimileri de 
canlarını dişlerine ta kar, inatlarını b irer yorgun at  yapar, sonunda biti­
rirler yarışı. Nedir, ötekiler çoktan b itirmişlerdir, varmışlardır varacakları 
yere, almışlardır ödüllerini. Zaten yarışlarda sadece derece yapanlara ödül 
verirler, salt yarışı tamamlayanlara değil.» · 

«Büyük bir çoğunluk daha vardır ki, onlar ne yarışçıdırlar, hatta ne 
de seyirci; sadece yarış dışı bırakılmışlardır. Doğarlar, yaşarlar ve ölür­
ler. B u  üç dönemeci alırken de az yerler, az konuşurlar, az isterler, az 
sevinirler. Belki yüz yaşındadırlar, belki de bin.  Ama içlerinde yaprak 
kıpırdamaz görünür, gözleri odsuz, ateşsiz gibidir. «Niye koşmazsınız?» 
desen, söylemez, susarlar hep. Susarlar ya, suskunluklarıyla büyüttükleri 
o ağdalı, o yaman öfkeyi, bir büyük, bir başedilmez koşuya hazırlarlar.» 

«Elli yılın basamağından dönüp arkaya baktığımda oldukça dik ba­
yırlar, oldukça keskin dönemeçler görüyorum. B üyük çoğunluğun el te­
razi, göz tahmin yaşadığı bir toplumda, yarışa geriden başlamak o denli 
doğal geliyor ki insana. . .  Mesleklerin, işkollarının, yaşama biçimlerinin, 
hatta akademik kariyerlerin bile çoğu kez salt rastlantılar sonucu belir­
lendiği bir ortamda, yine de nice elli yaşlar gelip bir soruya dayanıyor: 
«Ne yaptın, ne koydun qrtaya?» lamı cimi yok, sorarlar adama bunu. 
Bu kaçınılmaz soruyu, «Eh, bana bağışlanan elli yılı hakkıyla ödedim» 
diye yanıtlayanların içinde · olmak isterdim dağrus u.» 

«Koşuya geriye başlayanlardan biri  olarak elli yıla sığdırabildikleri: 
Yedi inceleme ve araştırma kitabı, üç oyun, birkaç çeviri, beş on öykü . . .  
Ha, iki kez · de yürek damarının tıkanışi, ölüme gidip gelen. Elli yılı öder 
mi bunlar, bilmem. Bildiğim, koşunun henüz bitmediği.>>54• 

Halkbilimcilik, Örnek'in önüne bir  rastlantı sonucu çıkmadı. O, b u  
bilim dalına hizmeti bir yaşam biçimi olarak seçmişti. Çocukluğunun geç­
tiği Anadolu'nun küçük kasabası Zara'yı, Kızılırmağı, Sivas Halkevi'ni , ·  
büyükannesinin anlattığı masalları unutmadı, unutmak da istemedi. Batı' 
dan dili, sözlük karıştırmayı, kimi kurarnları öğrendi; onları az ya da çok 

(54) Nesin Vakfı Edebiyat Yıllığı, 1979, s .  853-854. 
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kullandı ama o Anadolu'ya yöneldi; aradıklarını onda buldu, onu sevdi, 
onu sergiledi . . .  Ölümünden bir hafta önce fotoğraf makineleriyle alandan 
dönmüştü. 

Sedat Veyis Örnek, halkbilimine ilişkin malzerneleri birinci elden, 
alanda, katılarak gözlem tekniğiyle toplardı. O, ayakkabısı sürekli çarnur­
lu bir halkbilirnciydi; rahatına az düşkün, özverisi tonlarla, taşı çatıata­
cak sabırda bir bilim adarnıydı. 

Örnek'i halkbilirnci olarak anlatırken halkbilirni'nden, halkı tanımak­
tan, halka (topluluğa) katılmaktan sözettik ve bunların hepsini de -nes­
nel gerçeği yakalama açısından- halkbilimi adına söyledik. Oysa, top­
lumbilim de (sosyoloji) toplumsal olay ve olgulardaki nesnel gerçekliği 
yakalamayı amaçlar. Bu ortak amaç, ayn olarak düşünülen halkbilimini 
toplumbilimle birleştirir. Bu birleşme, ayrılmadan daha kolay. Ancak, bu­
nun için yöntem anlayışı sorununu çözüme ulaştırmak gerekir. Evrenin 
birliği, nesnel gerçekliğin bütünlüğü ilkesinden hareketle temelde bir bir­
lik oluşturan çağdaş yaklaşım, bilimsel ilerleme için bilimsel bilgilerin 
ortak bir yöntemle (bilimsel yöntem) değerlendirilmesini gerekli görmek­
tedir. İşte, burada Sedat Veyis Örnek'le yöntem anlayışı konusunda uyum 
içinde görünrnernekteyiz.  Örnek, her ne kadar, «Türk Halkbilirni» adlı 
yapıtında «teknikler» terimini doğru kullanrnışsa da, halkbiliminin tanı­
mını yaparken, « . . .  kendine özgü yönternleriyle . . .  » ifadesinde «yöntem» 
terimini genel anlamda, uygun olmayan bir biçimde kullanır. 

Böylece Örnek'in tanımlarda kullandığı « . . .  kendine özgü yöntemle . . .  , 
deyimini, « . . .  kendine özgü teknİklerle . . .  » biçiminde anlarnarnız gereke­
cektir. 

Örnek'in çalışmaları da gözönünde tutularak halkbiliminin -daha 
iyileri yapılıncaya değin geçerli olan-, tanımını şöyle yaprnaktayız: «Halk­
bilimi, alanı insan, konusu özgün kültür olan, bilimsel yöntem anlayışıy­
la ve alana özgü araştırma teknikleriyle elde ettiği bulguları kullanarak 
genellerneler düzeyinde kurarnlara ulaşmayı amaçlayan toplumsal bilirn­
ler içinde bir bilimdir.» Bu tanırnın ardından hemen bir de «Özgün kül­
tür» tanımını getirrnek zorundayız: «Özgün kültür, yaratıldığına yakın, ., 
değişime az uğramış y a  d a  uğrarnarnış, yapma ve kendinden olmayan öğe-
lerle özdeşleşrnerniş, üretim biçimine uygun teknolojiye sahip olan yaşarn 
biçimi öğeleri ve öğeler bütünüdür.» 

Vedat Veyis Örnek, Ankara Üniversitesi, Dil ve Tarih-Coğrafya Fa­
kültesi Etnoloji Kürsüsü'nde önceleri doktoralı asistan ve sonraları Do­
çent ve Profesörken halkbilimi'ni E tnoloji'nin bir uzmanlık alanı olarak 
görmüş ancak, daha sonra halkbilimini kendine özgü, bağımsız, ötekiler­
den (kendine en yakın olanlardan) daha genel bir düzlüğe oturtma çabası 
harcarnıştır. Sedat Veyis Örnek, birbirine çok yakın, birbirlerini kolayca 
bütünleyici (tarnlaştırıcı) bilim dallarını birbirinden ayırma yerine, disip­
linler arası bir görüşle, b u dunbilirn, etnoloji, sosyal-kültürel antropoloji ,  
halkbilirni, etnogpafyayı birleştirme yönünde çaba harcasaydı, acaba bili· 
min geleceği adına daha da iyi yapmış olmaz mıydı? . .  
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Biz halkbilimini, yakın (sosyoloj i,  psikoloji, beşeri coğrafya, sosyal 
-psikoloji) ve daha yakın (s<;>syal-kültürel antropoloj i, etnoloji, arkeoloji,  
etnografya) uzlanım alanlan içinde görmekteyiz ve sözgelimi, halkbilim­
siz bir toplumbilim yapılabilineceği kanısında değiliz. Halkbilimi ve onun 
yanındaki araştırma tekniği (katılarak gözlem) aracılığıyla ancak toplum­
bilimci, incelediği toplumların (toplulukların) ulusal niteliklerini, çıkarla­
rını, gerçeklerini ve sorunlarını anlayabilecektir. Bunları yapmadığı sü­
rece toplumbilimci, toplumsal olay ve olguları Batı kalıplarına uydurarak 
şematize etmekten, iyi bir Batı öykünmecisi olmaktan ya da geçmişi ve 
bilineni yinelemekten öteye gidemeyecektir. 

Örnek, yöntem ve teknik konusunda birbiriyle zaman zaman çelişen 
tutumuna karşılık, topluma, toplumsal yapıya, insan ilişkilerine çok sağ­
lıklı bir yaklaşımla bakabilmiş bir toplumsal bilimcidir. 

Toplumsal bilimler açısından « toplumsal denetim» (sosyal kontrol) 
alanında çok önemli katkıları olan Örnek, bu ·çalışmalarını, «halkbilimi» 
adına yaptığı saptama ve belirleme araştırmalarına borçludur. 

Toplumu bir «kurallar bütünü» olarak gören Örnek, özellikle bu ku­
ralların «yaptırımları » açısından, Türkiye'de yalnız hal]>:bilimine değil, ay­
nı zamanda toplumbilimin « toplumsal denetim» alanına da önemli katkı­
larda bulunmuştur. 

Örnek, ayrıca genel olarak sanat ve edebiyat, özel olarak ise tiyatro 
çalıŞmalarıyla, toplumsal b ilimler alanında çalışan bir bilim adamının, 
genel anlamda, Türk kültürüne yapabileceği katkıları en geniş anlamında 
gerçekleştirmiş bir kişidir. 
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