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I. Bölüm 

İSJA1\1iYET BtLİMDEN yANA MIDIR? 

İslamcı yazarlarca iddia edildiği gibi İslamiyet, diğer din­
lerden aynmla, bilimden yana mıdır gerçekten? 

Bu kitap boyunca ayrıntllı olarak göreceğimiz gibi, bu so­
runun yanıtı bütünüyle olumsuzdur. Hep birlikte göreceğjz ki 
genel olarak bilim ile din -bu özgülde İslamiyet-- ve daha öte­
si bilimsel verilerle Kur'an'ın iddiaları arasında uzlaşmaz kar­
şıtlıklar bulunmaktadır. 

Buna karşılık Tabbara, İslam'ın bilime karşı olduğu iddia­
sım reddetmekte, "K.ur'an'ın talimlerinin ışığında, gerçek tari­
hin şahadetine dayanarak bu ithamın hakka düşmanlık ve ta­
rihe iftira olduğunu" ortaya koyacağım, "hakikatte iJme savaş 
açanların İslam'ın dışındaki dinler"'1> olduğunu ileri sürmek­
tedir. 

Tabii bu kesin karşı çıkışa rağmen, ortaya somut deliller 
konulacağını bekleyenler, her zamanki gibi düş kırıklığına uğ­
rayacaklardır. Üstelik "tarihin şahadeti", İslam'ın egemen ol­
duğu toplumların, bilim yolunda çok belirgin geri kalmışlıkla­
nna işaret etmektedir. B u  yüzden, genel olarak bilim�din kar­
şıtlığı gerçeğine İslam adına "tarihe iftira", "hakka düşman­
lık" gibi ajitatif yargılarla karşı çıkmak, bilimin mantığı açısın-

Tabbara. 1/mirz Ipğında !J!dntiye.t, s. 284. 
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dan hiç bir anlam ifade etmemektedir. Çünkü boş laflarla ge­
çiştirilemeyecek kadar somut bir gerçeklik ile karşı karşıya)T!Z. 

İslam toplumlarının bilim tarihinde ve günümüzdeki hal­
leri ortada. Üste1ik, İslam coğrafyasında yaşamış bilginierin en 
önemlilerinden sayılan İbn-i Sina'mn -çalışmalarının, din adam­
larınca engellendiği ve özellikle Gazzali tarafından kafir1ikle 
suçlandığı gerçeği bir yana- gerçek hocasının, kendinden yak­
laşık 1400 yıl önce ölmüş Yunanlı Hipokrat(2) olduğunu söy­
lediği dikkate alınırsa; bu bile, Arap dünyasında geliştirilen bi­
limin din dışı olduğunu gösterir. 

Tabbara da diğer İslam yarumcuları gibi din ile biJim ara­
sındaki zıtlaşmayı, Kilise'nin bilimi engelleme yolunda gösterdi­ği zulümle açıklar. Yani, Kilise eğer bilime hoşgörülü davran­
saydı bilim de dini inkara giuneyecekti(!) demeye getirir. Oy­
sa birbirlerine karşıt olan Kilise ile bilim .. de· il _ ene.l olarak 

_ ,_ . . . , '· ·· birincisi sorgusuz ....- -....... , ..... _ _.. ... .- - ... 
mutlak inancı enıreder, ikincisi ise her şeyin sorgulanması ve 
iç çelişkileri tarafından belirlenen hareketin yasalarının açığa 
çıkarılıp, ona hükmedilmesi manttğı üzerinde yükselir. 

Din, her şeyi basit açıklamalarla Tanrı'nın varlığına bağ­
lar. Bu yüzden, yağınurda "Allah'ın rahmeti"ni, fırtınada, dep­
remde, y:ıldırımda vb. "Allah")ın gazabı"nı, zenginlik, fakirlik, 
ölüm ve hastalıkta "Allah'ın iradesi"ni bulur. Bilim ise bunların 
tümünü sorgular ve sonuçta hiçbirinin doğaüstü bir irade ta­
rafından belirlenmediğini, kendi içlerinde belli nedenleri, ko­
şulları olduğunu saptar. Ve işte bu karşıt mantık da olaylara 
müdahale edebilmeyi sağlar. Her şeyi Allah'a bağlayan yakla­
şım, eğer kendi içinde asgari tutarlılığa ve tabii dürüstlüğe sa­
hipse, doğaldır ki bu müdahaleyi Tanrı düşmanlığı olarak gö­
recektir. Çünkü yapılan, Allah'ın iradesine karşı çıkmaktır. Ör­
neğin, bilim açısından, insanlık yararına büyük bir buluş olan 
paratoner, Allah'ın cezalandırmak amacıyla yolladığı yıldırımı 
engellediğinden günahtır. 

� Bkz. Vehbi Bdgil, Cumhuriyet. BiJiDJ vel'ekni.lt., Ma!t 1988. 
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Djnjn mantığına göre, zamanların ötesinde, her şeyj bilen 
bir Allah vardır ve din kitapları insanların bilmesi gereken şey­
leri zaten bjldirmiştir. Nitekim din kitapları çalışmayı, şükrü, 
ibadetin gereğini ve ayrıntılarını, nelerin yapılıp nelerin yapıl­
mayacağlnt, toplumsal düzenjn nasıl oJması gerektiğini bıktı� 
rıcı tekrarlada anlatıp durmuştur. Yani sınırlar çizjlmiştir. Bu­
nun ötesinde hayat, ayetlerde de belirtildiği gjbi "boş"tur ve 
"öbür dünya"ya hazırlanılan bir smav yeridir. Dolayısıyla iyi 
bir dindara düşen, dinin ger.ekJerini yapmak ve dünyada rızkı� 
nı artırmak için çalışmaktır. 

Sonradan örnekleriyle göreceğimiz gibi, Kur'an'da çalış­
ma, rızlan arttırılması ile sınırlanmış, bilimsel gelişmelere yö­
nelik tek bir teşvikte bulunulmamıştır. Bilgiden kastedilen din­
sel bilgilerin düzeyi ve bu çerçevede günlük sorunlara karşı 
yol gösterici olmaktır. ,!}_Lli,!Vjn§'l9!1 .. ��:j.Y}.; _ _  <R�el saf: 
:����.�!J _,9.,1-ly�.-��-. .P....e��!ern.�� n; a���!:..,.,ön�r;W�.bJJlu� 
�t���:rsa ���n, ��}11d1�"2lı!.f��.Cdu .... 

- BılımınTonusu öfal'i�keşfetıııek ve ona hukmet-
mek, dini bakımdan bir araştırma konusu yapılmamış, aksine, 
böylesi şeyler Allah'ın tasarrufuna kat.ışınak olarak gösterilmiş­
tir. Dolayısıyla bjJim daha en baştan, Allah'ın tasarrufu olarak 
tanımlanmış konulan gündemine alarak, ona karşı "suç" işle­
miş olmaktadır. Kaldı ki  "zamanların ötesinde her şeyi bilen 
Allah" isteseydi, kitabında insanlara bilimi de öğretirdi. Öğ­
retmeyip milyarlarca ınsanın hastalıktan, depremden, yıldı­
rımdan vb. ölmesjni engellemiyorsa, bu onun acizliğinden de­
ğil, aksine bunları işledikleri "suçlara" karşılık insanları ceza­
landırmak amacıyla kullanmasındandırl Kaldı ki zaten Kur' 
an'1n kendisi de afet ve hastallklann, Allah'ın bilinçli eylemi 
SO!lUCU gerçekleştiğini, çok net olarak tekrar tekrar belirtir 
(bunlaon örneklerini 1. cilt, 7. Bölüm, Kur'an'da 'Peygamber 
Söylencekri'nde de görmüştük). Dolayısıyla _b_�.l�Jruj\Jlt!ı'ıa 4 gücünü, varlığmı, rahmet ve kızgınlı�m göstermekte kullac-

''e'tiiıde�·iımakla daha·- en ba � · l "'-
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Din ile bilim arasındaki bu çok aç.ık ayrım ışığında kabul 
etmeliyiz ki I<j]ise'nin yüzyıllar boyunca bi1imle çarpışması, 
gerçekte özel olarak bir Hıristiyanlık tasarrufu değil, en ge­
nelde dinsel bir tasarruftur. Çünkü şükretmeyen kullarına karşı 
Allah'ın yıldırımla ceza vermesini engelleyen b]r parataner gi­
bi, cüzzama çare bulmak ve diğerleri de Allah'ın insanlara 
karşı kullandığı silahları etkisizleştiren buluşlardır. Demek ki 
İslam yorumculan, suçu Kilise'nin üzerine atarak kendilerini 
temize çıkartmaya çalışınakla açık bir na.nkörlük yapmaktadır. 
Çünkü Kilise, dln kitaplarının mantığını çürüten ilk buluşlara 
karşı tavır ahrken, gerçekte tüm dinlerin ortak Allah'ını savu­
nuyordu. Dolayısıyla K]lise'nin bu karşı çıkış mantığı tüm din­
ler kadar İslamiyetİn de gereğidir.r> 

Tabbara'nın, Kur'an'ın bi1imden yana olup onu teşvik et­
tiğini ispatlamak için karşımıza çıkardığı ayetlere göz atn.1ak, 
Kur'an'ın gerçekte iddia edilen bu nite1iklerden uzak olduğu­
nu ve Tabbara'nın onları nasıl demagojik yorumlara tabi tuta-

('} Pa.mtonerin öyküsünü özellikle akt::armak istiyoruz; çünkü bu öykü, din-biim karşıtlığuım aı 
trajik ömeklerinden biridir. t732'de Benjamin Franklin, insanları yıldırımdan korumak a ma 
cıy!a paratoneri bulduğu nda, Kilise'nin yldırımlarıyla karşı karşıya kalıyordu. Tanrının cezasın­
dan kaçınma girişimi olarak nitelenen çiçek aşısı gibi parataner de şiddetli tepkilerle karşılaş� 
yordu. "Paratoner yıldırımdan korunmak içindi. Peki yıldırım neydi? Şuydu; 'Rab göklerde 
gürledi ve yüce olan se& verdi, dolu bir ateş közleri .. . Ve oklarını salip onlan dağıttı, çok şim­
şekler de salıp on!ıırı bozgun etti.' (Mezmurlar, 18, 13, 14) Ne var ki, her ne hikmetse Rabbin 
bu wldınmlan hep yüksek yapılara ve bu arada kiliseterin çan kı.ılelerine musıillat oluyordu. A si­
mav'un verdiği rakamlara göre 18. yy. Almanya'sında 33 yıllik bir dönemde en az 400 kilisenin 
çan kulesine yıldırım düşmüşıü. Üstelik büyük firtınalarda Tannnın gazabından korunmak için 
kilise çanlarının çalınması gelenek olduğundan, çan çalıolar bayag. tehl!keli durumlarda kaLyor­
lardı; nitekim bu 33 yıllık dönernde 120 kişi çan çıılarken yıJdmın çarpması sanucunda ölınüş.­
tü. Bütün bunlara rağmen pııratoner, bağnaz diıı adarı�annın büyük direnişiyie karşılaşn. Yıl­
dıoın, Tanrı'run gazabını simgelediğine göre orı..dan korunmaya çalışmak, dinsizliğin ta kendi-

�� k
. 
iliselere parataner koymak, olacak iş d

.

eğildi. Paratonerin bulunmasın

. 

dan üç yıl 
sonra \ S'te,, 1 Ka5Un /\zi�?rtı;s� giınünd�, l?i!fii-P.- �lJtı.�klıgı.t!!clı�AqJ U..O� 
bir sır2 a ge1e:ı"131lyu�·r� . .-..minle 3'ô bin kişi öldii. Bu deprem ve aynı yıllarda -.en -\�et d:iicilttı Jı.oem"())2ii" Boston ıt>EI}tiJ!i'&!rat8 &prciifler bağıııız din adamlarınca Tan­
ıımıı paratoııtı yiizüııdcıı iıısaıılaı a yöııeleıı gazabı olarak nitelendi. Ne var ki düşen yıidmtn­
iann yol açıığı yı lunuar paratonere katşı çıkmayı da gitgide gü.çleşciıiyordu. Asimav'un deyimiy­
le, 'Yıldınının paratonersiz kiJiselere sık sık düştüğünü, ama eğer paratanede koıunuyor�a 
kasabanın genelevine hiç uğramadığını herkesler fark eder olmuştu arıık'. 1767'de İtalya'da 
geçen bir olay da anılmaya değer. Brescia kentinin insanları, elleriodeki 100 ton bamttı en gü. 
veı.ıilir yer olarak Kilise'nin mahzenine saklamışiardı. Paratoner falan yeıktu kilisede elbet 
1767'de kiliseye yıldırım düştü. Korkunç bir pa�lama kentin altı.da birinin yılulmasına, üç b}o ki­
şi:Jin ölümüne yol açtı. Bu olay bağnazl.ğın -tabii yalnızca parataner konusunda- kesin sonunu 
geti.rmede önemli rol oynadı." (Güney G.önenç, Bilim ve Sanat, s. 4 7) 
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rak saptırdığını görmemiz açısından ilginç olacaktır: 
"İslam, Müslümanları ilme teşvik etmiş, özellikle ilme de-. 

ğer vererek mensupianna ilerleme ve tekamülü farz kılmıştır. 
( ... ) Allah ilme teşvik konusunda: 'De ki; hiç bilenlerle bilme­
yenler bir olur mu? Ancak akıJ sahipleri hakkıyla düşünür' 
(Zümer-9) buyurmaktadır. Bu ayette ilmin şerefi belirtilip . .. "<3> 

Yapılan alıntının gerçeğine uygun yorum yapmanın ya­
zarbk ahlakının asgari gereği olduğu açıktır. Oysa Tabbara bu 
temel kuralı çiğnemek:tedir. 

Ayetin bütünü şöyledir: ((Geceleyin secde ederek ve ayak­
ta durarak boyun büken, alıretten çekinen, Rabbinin rahme­
tini dileyen kimse inkar eden kimse gibi olur mu? Dedi ki: Bi­
lenlerle bilmeyenler bir olur mu? Doğrusu ancak akıl sahiple­
ri öğüt alırlar. (devamla 1 O. ayer:) Ey inanan ku1larım, Rabbi­
nize karşı gelınekten sakının, bu dünyada iyilik yapanlara iyi­
lik vardır. Allah'ın yarattığı gökyüzü geniştir. Yalnız sabre­
denlere ecirleri sonsuz olarak ödenecektir." (Zümer-9-1 O) 

Görüldüğü gibi Kur'an, Tabbara'run ayet içinden cımbız­
la çekerek ve olmadık anlamlar yükleyerek yorumladığının 
aksine, inananlarını bilime teşvik etmemekte, bilimin şerefini 
vurgulamamakta, hele hele biliınsel ilerleme ve olgunlaşmayı 
farz kılmamaktadır. Aksine söz konusu ayet ve öncekilerde, 
((bilme" ve "bilmeme" ikilemini Rabbinden rahmet dilerne - ·::;-•·.-�--�-- - -- . .  � ... .. . ·-· - -�. ·----- -· -' -.�··nı·---.� wya ınkarını acTesı olaral< J<nlfanmakta, wl sanıhı an kı-

_ .... ..__ . .; .. ,.....-J.. • - - - .. - -}> -- ----- - . -
ş1nın hakkıyla diişiineceğini, yani Allah'ın yolunda gideceğini, 
.��meni_ ·: . .. ünün �abbine karşı gelmekten sakınmak, Al­
lah·ın çızdığı kadere2.,ma!l.$...... sa ��ttne ,_§!U un1!_���b­
'rcilen·iere·Erşil'ikTatimn ödene�ni anlatmaktadır Demek ki 
'arrtög;i;eği-·m:;·�iillJJ.Jır:i'�T�-v·aa;�Yiikkôiey;:Çaiışrığı anlam 
birbirinden tamamen farklıdır. 

Yine Tabbara'p dinleyelim: 
"Bir başka ayette, alirnlerin Allah katında dereceleri ve 

kendilerine has özellikler belirtilir. Allah sizden iman edenlerle 

(3J T abba ra, ibnitı I flitrM İ.r/am;_yel, s. 265. 
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ilim verilenlerin derecelerini yükseltir (1\·fücadele-11 )" der.<4) 
1<ur'an her �erde olduğu gibi bu:ada �da "alimi:', din !?a­

rnı aniarnında uilanmaktadir. Yaru gerçek aniarndikİbilim 
-���ojcr;aı:iiiliıô m� j!���}!ry"]!�-��Jille:cıeg doğr��an_ Is���n -��l���---i�'=�-�0.�- .. �?�-�?_:ıusu edif§e�t�­!_� ... �Nitekim Al-i Imcin-18'de ilim sahipliği, A1iai·i1'nvarlığm1 
teyit etmekte belirlenerek bu durum daha da açıkça ifade 
edilir. 

Öte yandan, "ilim verilenler" deyişinde de kendini göste­
ren ve bilimsel ınantığa tamamen zıt olan dinsel mantık d i k-­
ka te değerdir. Din fdsefesi açısından bilim, her şeyi sorgu!a-
yan �Lr���[�.Y�ü ota::-

.
·�
.
;�����rçek!;�� 

-aegil, tıpkı rızk #i ı onced __ s�m1ş ve t\Uab ın� 
·rınce."!lagitijiii bir "!hsari�Q'f;j;k. kiı�T'Şarisfi k�IT;u.Yerilenbir 
·�r!§l..[a]1d1La.�rÇ�r bÖykci;;'��lsaydı, hillının 1vTuSITirna;= 
Tara değil de özellikle kafir olanlara armağan edilmesi içinden 
çıkılmaz bir çelişki olurdu. 

Herkesi Müslümanhğa çağıran ve diğer dinlerin "batıl" 
olduğunu, doğru yolu göstermeyeceğini ileri süren bir tanrı­
nın, insanları etkileyecek, hayan kolaylaştıracak, üstelik kendi 
katında da değerli olduğu iddia edilen bilimi, kendi ümmetine 
vermesi gerektiği açıktır. Oysa O, kafnr olanlara vermektedir. 
Bu durumda sormak gerekir; yoksa Tanrı'nın tercihleri ve ger­
çek yolu konusunda bize verilen bilg1ler yan]ış mı? 

Kur' an' da Allah sınırsız keyfiyer kullanan bir güç olarak ta­
nımlanır ve "Allah böylece bilgisizlerin kalbine mühür basar" 
(Rum-59) gibi nitelernelere sık sık rasdanır. Böylesi yaklaşımla­
rın, bu dünyanın sınav dünyası olduğu ve Allah'ın bu sınav için 
sonsuz adil olduğu iddialarını inkar ettiği açık. Üstelik: Rum-59, 
alt ve üstteki ayetlerle bütünlük içinde okunduğunda görülecek­
tir ki sözü edilen, bilimsel bilgi veya karşl11 gerçek cehalet değil, 
Allah'a inanç ve kulluk yükümlülükleridir. Yani söz konusu 
ayetler gerçekte İnananların, Allah'ın gücü ile uyuşturamadıkları 

(4) Tabbara. İ/min l{Tj;mdo ifkm;iyet, s. 285. 
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kafirlerin bu durumu ile ilgili açık bir çelişkinin, Muhammed ta­
rafından yaprlan bir mantık oyunuyla, giderilmesinden ibarettir: 
Allah her şeye kadirdir, onun da yolu İslamiyettir. Buna rağmen 
kafider var, çünkü Allah onlaı:ın kalbini mühürlemiştir. Öbür 
dünyada, onlara sadece gazap vardu·L. Görütdüğü gibi, bilimin 
de zenginliklerin de daha çok kafırlere "verildiği" gerçeğiyle, iyi­
ce içinden çıkılmaz bir durumla karşı karşıyayız. 

Ama Tabbara, K.ur'an'ı keyfince yorumlamayı sürdürü­
yor: "f:(eza Allah ilmin hududu olmadığını beyan eder: 'Her 
ilim sahibinin fevkinde her şeyi bilen vardır.' (Yusuf-76). Bu 
ayet alim lcimselerin gururlanmasına mani olur, onları daha 
çok öğrenmeye sevk eder"<S) 

Ayetin yorumu aslında Tabbara'run çarpıttığmdan çok 
farklıdır. Söz konusu ayette, çalınan bir su kabıyla ilgili olarak 
bir rivayet anlatılmakta (bkz. İskımryet Gerçeği, 1. cilt, Kur'an' 
da Peygamber Söylenceleri) ve su kabının ortaya çıkarılına­
sından hareketle, " meğer ki Allah dileye. Dilediğimizi de­
recelerle yükseltir:iz. Her ilim sahibinden üstün bir bilen bu­
lunur" denmektedir. Yani, Tabbara'mn al<:Sine, söz konusu 
ayette bilim, bilimin sınırsJzlığı, bilim insanlarının alçakgönü1lü­
lüğii ve daha çok öğrenmeye yöneltme gibi şeyler yoktur. Her 
şeyden önce bu ayette ve genelde Kur'an, bilimi kendine so­
run yapmamıştır; Tabbara ise, her "ilim" ve "akıl" sözü ge­
çen ayete sarılarak ve tabii oradaki anlamı da çarpıtarak zeva­
hiri kurtarınaya çalışmaktadır. 

Tabbara'dan bir diğer ilginç yaklaşım da genelde bilim ve 
din mantığıilin özüne ilişkindir. Örneğin; "Onlar daha önce­
kiterin uğradıkları akıbetten başka bir şey mi bekliyorlar?� 
Alla���---�t0\!9-<i!:���!� de$!şiklit;_ bulamazsı,n (Fatır-43).-AT-' 
laırln yarau��, ����tırilemez (İtum-3LJ}',._.,, rladelerinden � 
·�rı sonl.1ç: tabiat kmuiil�n değişmezliği bilimsel savmm, 
Kur'an tarafından beliıtildiğidid 
lS) Tabbırn, İlimin Ipğwla lsfa11riyet, s. 2&6. 
(6) A.g.e., s. 291. 
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Öncelikle Fatır-43'teki deyiş, Allah'ın yolunda yürüme­
yeniere yönelik bir cezalandırma tehdidinden ibarettir. Orada 
geçen ''kanun" sözcüğü, bilimin ilgi alanındaki doğa yasaların­
dan apayrı bir anlamda kullanılmaktadır. Dolayısıyla Tabbara, 
bütün din yorumcularının yapageldiği gibi anlam benzerlik­
leri ile kendisiyle bilim arasında temelsiz parale1likler kurarak 
hayatın gerçekleri karşısında taraftarlarının gönlünü rabatlat­
maya çabalamaktadır. 

Ruın-30'daki deyiş ise doğrudan bilim karşıtı, klasik din 
felsefesinin ifadesidir. Oysa Heraklit'in, "İnsan ayru suda iki 
kere yıkanamaz" ifadesinde anlatıldığı gibi bilim, her şeyin za­
man içinde değişerek evrim geçirdiğini savunur. En hareketsiz 
görünen yüzy1llarca değişmeyen şeyler bile, gerçekte kendi iç­
lerinde ve birbirlerine karşı görece farklılıklar göstererek sü­
rekli bir değişim içindedir. Yani bilirnde hareket esastır; din­
sel mantıkta ise hareketsizlik! 

Aynı şekilde, evrimi reddeden din mantığı, Yasin-82'de 
de şöyle ifadesini buluyor: "O'nun işi, bir şeyin olmasını iste­
di mi ona s��c;� '�i�nı�ktir, o da heme(l,.glu.�Iiı.:.' .. Qr� 
_b,&�!?!�eJ.yg��!t;ı, .ş�yle.�i� �uştih1tiJ'lik��.�i;ı��rı1 gpA­
c_� ... :�r����la(g?s:�� �:Jr��-nlc;,el�!rik!_ınJ�· si��eci;�e �-a�ı 
c:>l�-���--�s:� !.anı §eyıeı: bır anda ve. doga�s§ :şr� .. z�ç� l�YfJI.Stine=�öre Pfğil. iç,:Y!;. c;Iış hoşull.Ehl�fuk�cn �_:.�1 sü:recind;;=..,..o!�.��9,ng.ŞjidGL.-Tanrı�run 'ol' deyişiyle ydt­
tan var olmadıkları gibi vardan da yok olamazlar. Kendi içle­
rinde sürekli bir hareketWik gösterip belirli koşullara bağlı ola­
rak nicel birikimler sonucu bir nitelikten diğer bir niteliğe 
dönüşürler. Dolay1sıyla, "Allah'ın yar.attığı değiştirilemez" ve 
Tanrı "istedi mi ona sadece 'ol' der, o hemen oluverir" cüm­
lelerinde ifadesini bulan din mantJğı, bilimsel mantığın tam kar­
şıtıdır.(*) Kaldı ki "kader"in mutlak inanç olduğu bjr felsefe-

(") Yasin-82'nin H�luk Nurbaki tarafindan yapılan "uyarlanll"--ası" Tabbara'yı oldukça ge-ı:ide bı-­
rakmaktadır. (Bkz. Haluk Nurbaki, Kxr'an'dan L'!Jttkr 1JI: /i;ş,n Gi!rfekier, V. Ci.t, s. 82). Bolca bi­
limsel sözle yaratılan toz duman içinde, yüz milyonlarca yılilk gelişim "ol deyince hemen olu­
verir" ayetine uydı.ıru!makta -hem de ne uydurma!- tabii bu arada "müspet bilimler ... mad-
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de, bilimsellik ve bilim yönelimi de söz konusu olamaz. 
Tabbara'dan bir alıntı daha: "Kur' an, öğrenmek istedikle-: 

ri ulvi ve tabii hakikatler konusunda kesin söz sahibi olmaları 
için Müslümanları ilim öğrenmeye sevk eder: De ki, Rabbim 
ilmimi artır. (Taha-11 4) ayeti bu gerçeği belirtir."(?) 

Tabbara, İslamCJ ideologlarm genellikle yaptığı gibi K.ur'an'ı 
tahrif etmektedir. Taha-11 4'ün bütünü şöyledir: "Gerçek hü­
kümdar olaıı _Allah yücedir. Ey Muhammed, Kur'an sana vah­
yedilirken, vahy bitmezden önce unutmamak için, tekrarcia 
acele edip durma, 'Rabbim iltnimi artır' de" 

Demek ki ayette gerçeklerin öğrenilmesi için bilime yö­
neltme diye bir şey söz konusu değil. Tabbara'mn, İslam'ın 
bilime "teşvik ettiği", daha da ötesi onu "farz kıldığı" iddia­
tarı bir yana, "İslam ilme davet konusunda bu kadarıyla ikrifa 
etmez.[?� Bilakis insanı akli donukluk ve fikri taşlaşmadan ko­
ruyan birçok esaslar koyar. [?!] !(eza akli taassubun şerrinden 
ve gericilikten koruyan muhaf�zlarl:a çevreler. [?!] Bütün bun­
lar ortaya koyduğu prensipierin neticesidir[?!]"'8} diyerek işi 
iyice ifrat.a vardırmaktadır. 

I Iıristiyanlık --özde değilse bile- bilimle u:daşıp kendisini 
bu dayatmaya göre rötuşlamasını bi]mjş, buna karşın İslami­
yet, ne yazık ki bunu yapamamıştır. Buna karar verecek ulus­
lararası otoritesi olmadığı gibi, hakinı olduğu toprakların eko­
nomik ve bilimsel bir dinamikten yoksun oluşu, asıl önemlisi 
de Kur'an'ın dünya işlerine her alanda müdahaleciliği olduk­
ça nettir. Bundandır ki İslamiyet, A_Uah'ın dünyada insanı ser­
best bıraktığı, ne kimsenin kalbini mühürlediği, ne kimseye 
"ilim" verd.lği şeklindeki mantık yürütmeden uzaktır. Bunun 
sonucu İslam ideologları da bilimin hayata damgasını vurduğu 

dese! evreni milyarlarca senedir yavaş ya\'aş gelişen bir sistem sanıymdu." (a.g.e., s. 80); yine 
"Kün (ol) emriyle yaratilan dünyamızın u.zun bit clumıa zamanı geçirınes� Kiın emrinin h aşa 
gecikmesi ya d� uzun zaman sonra sonuç vermesi demek değildir ... (kıun kaçırulınu kade-ri 
zaman eylemi içinde tahakkuk edecekti, etmişti de." (a.g.e., s. 85) gibisinden pek çok �elişki de 
ortada kalmakudır. 

(1) Tabbara, İ/nin [pj;ndo islarr.fJet, s. 286. 
<'li A.g.e., s. 286. 
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çağımızda, Hıristiyanlıktan ayrımla, Kur'an'ın b]]]mj zaten ba­
şından beri teşvik ettiği aldatınacasıyla kendilerin] rahatlatma­
ya, bil]m-din karşıtlığını Hıristiyanlığın sırtına yüklerneye Ça­
lışmaktadlr. 

N e ki bu kurnazlık, yukarıda da gördüğümüz gibi ortaya 
somut şeyler koymaya yetmemektedir. Öyle ki Tabbara, !(ur'­
an'ın "Sizin nef sinizde de İbretler vardır" cümlesinden, psi­
kolojiyi, "Görmüyor musunuz ki Allah semadan yağmur in­
dirdi. .. Allah'tan kulları içinde ancak alimler korkar" ifadesin­
den de doğa bilimlerini teşvik ettiği gibi, absürd sonuçlar çı­
karmakta hiçbir sakınca görmemektedir. Hem yağmuru -ve 
her şeyi- Allah'ın indirdiğini söyleyeceksin, yani sorunun ya­
nıtını daha en baştan tartışma kabul etmez biçimde vereceksin, 
hem de bunun bilimsel yönelime teşvik ettiğini iddia edecek 
ve alimierin Allah'tan daha çok korktuğu demagojisini yapa­
caksın!.. 

Yine Tabbara, "Ant olsun ki, biz düşünen bir kavim için 
ayetlerimizi açıkladık", "düşünmez misiniz?" ifadelerinden, 
İslam'ın, "her şeyde aklı hakem seçtiği, insanları akıllarını kul­
lanmaya yönelttiğini, Kur'an'da elli küsur yerde akıl ve akıl 
kökünden türemiş kelimeler zikredildiğini ve bunun da akıl­
cıhğın kanıtı" olduğunu iddia eder. Mantık çok basit ve o ka­
dar da bilimdışıdır. Ve tabii diğer şeyler gibi akılcılığın ölçütü­
nü de daha en baştan sınırlar: Allah'a iman! Buna götürme­
yen bir düşünce ve akı� istediği kadar karşıtlarını ortaya koy­
sun, Kur'an'a göre, akıl ürünü değildir! Yani çağın gerisinde, 
bilim yoksunu insanın hurafelere dayalı aklı, gerçek anlamda 
akıl olarak sunulmaktadır. Yağmurun nasıl yağdığını b1lme­
yen insan, bunu bir gücün yarattığını, demek ki Allah'ın ol­
duğunu düşünmeye yönlendirilmekte ve bundan da Kur'an'ın 
akla, düşünceye, bilime nasıl önem verdiği sonucu çıkarıl­
maktadır. 

Son olarak, Tabbara'mn materyalistlerle ahirete ilişkin tar­
tışmasında, az önceki iddialarını reddeden sözlerini anımsat­
madan geçmemeliyim: Tabbara Leon Voly'den hareketle şu 
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düşünceYi savunuyot: "Bugün bizim m�tda old�uz akıl­
cılık cereyanı,_ ..insanlığıni12ı tamameri y�e��!I!a.BU?; !f�: .. i:]i?� Sü"'OiaüniC:üieiiir,r�tarlınızd; yüce, adil, büyük 
ne varsa hepsini uyuşturuyor."<9> 

Kuşku götürmez ki burada az önceki biliıncilik, akılcıJık 
iddialarının aksine, din felsefesinin gerçek düşüncesi açıklan­
maktadır. Öyle de olmak zoruı:ııdadır. Çünkü bilim, Kur'an'ın en 
çok verdiği yağmur örneği başta olmak üzere, Allah'a atfe­
dilen her şeyin, gerçekte Allah'ın tamamen dtşında olgular ol­
duğunu ortaya koyarak dinin felsefi temelinde erozyon yarat­
makta ve dinin ayaklarını bastığı cehalet topra.ğını eritip bitir­
mektedir. 

Dikkat edilirse, tarih boyunca her türden dini inanış ile bi­
lim arasında uzlaşmaz çelişki hep olmuştur; ta ki bilimsel sü­
reç artık. önü alınamaz bir güç kazanıp da, din ideologlarını 
oportünistçe bir dönüşümle bilimle uzlaşmak zorunda bıra­
kana kadar. Tabii, bu uzlaşma için dini alenen yadsıyan yo­
rumlardan kaçınmak ön koşul olmuş ve bu uzlaşmayla birlikte 
din, siyasal ve toplumsal nüfuzunu bilimin önünde engel yap­
maktan vazgeçmiştir. Buna karşılık bilim de kendi sürecinin 
felsefesini ortaya koymaktan olabildiğince uzak durmuştur. 
Bu uzlaşmayla birlikte bilim adamları toplumsal olarak ödül­
lendidlen, icadarından dolayı cezalandınlmayan ve rahat ça­
lışma olanakları bulan insanlar konl.ununa yükselebilmişler­
dir. Ancak kapitalizmin gelişmesiyle bilim adamları arasında 
da özelde emekten veya sermayeden yana, genelde mater�·alist 
veya metafizik felsefe yandaşları olarak bir ayrışma olmuştur. 

Avrupa'da üretim biçimindeki içsel dönüşümün kaçınıl­
maz ürünü olan bilimsel gelişme, önceleri Kilise'nin bütün 
dinler adına tavır almasını beraberinde getirmiştir. Rönesans' 
tan sonra, her ne kadar K..ilise'nin gücü görece kınlsa da az 
önce söz konusu ettiğimiz zorunlu uzlaşmaya kadar, yine de 
engellemeler devam etmiştir. Avrupa'da böyle bir süreç yaşa-
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nırken Doğu'da durgunluk hakimdir. Çünkü İslamiyetİn ege­
menliğindeki ülkelerde, üretim yapıları zaten bilimin gelişme­
sini tetikteyen bir nitelikten uzak kalmış; dolayısıyla Batı' daki 
gibi şiddetli ve geniş boyutlu bir din-bilim çatışması olrna­
mış,tır. Bununla birlikte dillin bilim karşısındaki tavrı açısın­
dan, İslami otoritelerin Kilise'den farkı kalmamıştır. Bu nok­
tada hemen akla gelen birkaç örneği anımsatalım� 

Evliya Çelebi Seyahatname'sinin birinci cildinde, Hazer­
fen Ahmet Çelebi'n1n uçma denemeletiyle ilgili; "Hazerfıen Ah­
met Çelebi, önce Okmeydanı'nda minber üzerindeki, rüzgarlı 
havada kartal kanatları ile sekiz dokuz kere u çarak deneme 
yaptı. Sonra Sultan Murad (IV Murad) Saı:ayburnu'ndaki Si­
nan Paşa Köşkü'nden seyrederken Galata Kulesi'nin e n  üs­
tünden lodos rüzgarı ile uçarak Üsküdar'da Doğancılar Mey­
danı'na indi. Sonra 1\ılurad Han kendisine bir kese altın vere­
rek: 'Bu adam çok korkulacak bir adamdır. Her ne.istese elin­
den geliyor. Böyle kimselerin yaşaması doğru değild1r" diye 
kendisini Cezay1r'e sürmüştür. Orada öldü" demektedir. Bi­
lindiği gibi Osmanlılarda padişah, aynı zamanda tüm islam 
aleminin en büyük dini otoritesi, halif esidir. 

Yanı sıra Uluğ Bey, Ali Kuşçu gibi büyük astronomlar, 
İslam ülkelerinde yetişmelerine rağmen, özgürce araştırma, 
bilgi birikimi ve dışa açılma olanakları bulamamış, Allah'ın 
işine karıştıkları gerekçesiyle çalışmaları dini devlet otoritele­
rince engellenmiştir. Nihayet kurulu tek rasathane de 1580 yı­
lında Şeyhülislam fetvasıyla yıktınlarak astronom1 alanındaki 
cılız çalışmalar tümden boğazlanmıştır. 

İbn-i Sina'nın, çalışmalarında otopsi yöntemine fazlaca 
başvuramaması yüzünden, olası tıbbi gelişınderi gerçekleşti­
remediği bilinmektedir. Bu durum sonraki yüzy1llarda da sür­
müş ve Batı'da Kilis.e'nin geri adım atmasıyla 1286'da otopsi 
yapma izni çıkmıştır. İslam topraklarında ise bu olanak sonra­
ki yüL-;yıllar boyunca dahi bulunamamışnr. Nihayet Osmanlı 
İmparatorluğu'nun merkeziyle sınırlı olarak otopsi yapılabilse 
de islami inanış gereği kadavra elde edilemediğinden, bu öz-
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gürlük fazla işe yarayamamıştır. Kaldı ki bilimsel gelişmeyi 
engelleyen bağnazlık ortamında, söz konusu özgürlüğün tek 
başına işlev görmesi de düşünülemez. Her ne kadar İbrahim 
Hakkı gibi ref ormist din alimleri "anatomi biliminin ABah'ın 
kudretini bilmenin yolu olacağı" yolundaki görüşleri olmuşsa 
da gerek Kur'an, gerekse dinsel otoriterler, böylesi gelişmeler 
önünde engel olma.ya devam etmişlerdir. Ne de olsa öldüren 
de hastalık veren de Allah'tır; dolayısıyla olay ve olguları de­
ğiştirmeye yönelik araştırmalar kadere, Allah'ın iradesine kar­
şı çıkmak olacağından yasaklanmak zorundadır. Dolayısıyla, 
İslamiyette "kadavra ile eğitim yapmak, dinsel mantık çerçe­
vesinde, kesinlikle günahtır. 

_ Hemen akla gelen bir diğer örnek de lşıkçılık (İşrakiye) 
öğretisini kuran Şahabettin Şühreverdi'nin, dinsizlikle suçla­
narak Halep'te bizzat Selahattin Eyyubi'nin buyruğuyla öldü­
rülmesidir. Bu seçkin bilim adarnmın tek "suçu", o dönemde 
egemen olan din yorumundan daha farklı, bilime, görece daha 
uygun bir bakış açısı getirmekten ibarettir. 

Birazdan da göreceğimiz gibi binbeşyüzü bulan bilim da­
bnın kuruluşunda, İslam egemenliği altındaki topraklardan an­
cak bir elin parmaklarıyla sınırlı kalan bir katkı gelebilmiştir. 
İslam aleminin dikkate değer katkısı, Kilise bağnazlığında yok 
olma tehlikesiyle karşı karşıya kalan Yunan bilimiriin, Doğu 
bilim birikimiyle işlenip geliştirilerek Rönesans'a aktarılması­
na olanak sağlaması olmuştur. Ki bu da, İslam aleminin yük­
selişine denk düşen ve İslam'ın henüz bilim-felsefe karşıtlı­
ğındaki konumunun hoşgörü yü içerdiği, özgün dönenlin ürü­
nüdür. Yoksa, onun da genel tavrı Hıristiyan aleminin eng]­
zisyon döneminden farksızdır. 11. yy. öncesi bu özgün geçiş 
dönemi o gl.ine kadarki bilimsel birikimlerin, henüz yeni yeni 
ürün verme a.şamasına vardığı dönemdir. Ancak, bu dönem 
kısa sürmüş ve bilim, İslam aleminde yaşama koşullarını yiti­
rerek bir daha geri dönmernek üzere Avrupa'ya göç etmek 
durumunda kalmıştır. islam aleminde dinsel gericilik tarafı n­
dan boğazlanarak yaşama koşu]larını yitiren bilim. Batı'da 
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üretici güçlerin gelişiminin yardımıyla, eski birikimi de kendi­
ne temel yaparak, Rönesans ve sonrasında güçlü bir atılım 
içine girmiş ve Kilise'yi kendisiyle belli oranda uzlaşınak zo­
runda bırakmıştır. 

Burada şu nokta yı da belirtmek gerekiyor: "İslam bilim 
insanları" diye bize sunulanlar, sınırlı bir dönemde yaşamış 
sımrlı sayıdaki kişiler -ki bunlar da takip eden bölümlerde göre­
ceğimiz gibi İslarniyetin dogmaları dışına çıkmış kişilerdir-, 
bilim tarihinde etkin bir işlev görecek buluşlar ortaya kayabil­
miş değillerdir. Resmi İslam ve Türk tarih kitapla.rınm bu ko­
nudaki anlatımları da bilimsel bir değer taşımayan bol övgü 
ve abı.rtmalardan ibarettir. Söz konusu kitaplarda "bilginle­
rin" -doğn.ısu ulcmanın- şu şekilde tanıtllmalarına bolca rast­
lanz: 

"Büyük bilgin, büyuk düşünürdü ... Zamanınm en güçlü 
bilgini olup değerli yapıtlar ver.miştir (Neymiş o yapıtlar?) .. 
Padişah önündeki tartışmalarda hep üstün çıkardı ... Falan 
falan alanlarda derya gjbi idi. Zamanının birinci sınıf bilgin­
leri arasında yer alnııştı. Aşırı zekası, geniş düşünüşü ile ün yap­
mış olup falandan feyz alnuş, falana feyz vermiştir." (Ney-miş 
o feyzler?) ... Ayaklı kütüphane idi ... Ne anbyoruz bunlardan? 
Hiçbir şey. Çünkü bir bilginin değerlendirilmesine ölçü laf 
kalabalığı değil, bilime katkıdır. Bize birisi Edison, Pasteur, 
Markoni, Fleming ... ne yapmıştır diye sorarsa yanıtımız tek 
bir sözcük olur. 1000 Temel Eser, 1001 Temel Eser dizile­
rinde Çlkmış kitapları şöyle bir inceleyin, muazzam kültürü­
müzün ne olduğunu daha iyi anlarsmız. 

Bilimsel kültür yoksunluğurnuzun tek sorumlu�u Osmanlı 
Ilmiye sınıfıdır. Bunlar ayıplarını örtrnek için (şimdi de) ... 
Türk-İslam sentezi aldatmacasına başvuruyor, giderek Türk 
alınayanları bile Türk olarak lanse ediyorlar .. .  "(1D) 

(lO) Vehbi Belgil, Kültüriimüz Üzeône Söyleşi, C�;et �' 11 Eyiül1986. 



Il. Bölüm 

BtLiM İLE DtN ARAsiNDAKİ İLİŞKİ 

"Feodal üretim şartları, uygulamalı bilime olan talebi mi­
nimuma indirdi. Ortaçağın sonlarında ticaret ve denizcilik or­
taya yeni gereksimneler çıkarana dek bu talep bir daha yük­
selmedi. Fikirsel çabalar diğer alanlara, bu arada büyük ölçü­
de medeniyetin yeni bir unsurunun hizmetine, örgütlenmiş, 
dinsel inaoçlara yöneldi."(ıı) 

Bu uygun koşullarda Hıristiyanlığın, İslam'ın, Budizm'in 
güçlenmesine tanık oluyoruz. Bu dinler ilk çıkışlarında her ne 
kadar yer yer ilerici bir işlev gördülerse de süreçte, kendi ka­
rakterlerioin doğal gereği olarak, verili üretim ilişkilerini, feo­
dalizmi, köleciliğ� eşitsizliği, bi1im karşıtı önyargılan koruyan 
birer ideolojik kurum oldular. Öyle ki bilimin önceki yüzyıl­
larda gösterdiği olumlu gelişme sürecini de engellediler. Hem 
dikkatleri "öbür dünyaya", tanrıya, efsanelere çektikleri hem 
de her türden yaratışı hep tanrıya bağladıkları için bihmsel 
üretkenlikten uzak, miskin, enerjilerin siyasal alanda yoğun­
laştırıldığı toplumlar oluşturdular. 

İslamiyetin yükseliş devresinde, her ne kadar bi1im karşı­
sında olumlu işlev gören bir döneme rastlıyorsak da, bilim kar­
şıtl tutum tüm dinlerin tarihine egemen olacaktır. Bunun so­
nucu bilimsel gelişmelerin içine girdiği durgunluk, İslami-

Ht) J D. Berna ı. Bi/i?Jr/sr T q-jhi, s. 181. 
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yetin 9, 10, 11. yüzyılları hariç 15. yüzyıla, Rönesans'a kadar 
sürecektir. Rönesans'la birlikte, Hıristiyan dünyasında biJimsel 
gelişme önündeki engeller parça parça geriietilmeye başlarken 
İslam dünyasın1aki durgunluk, günümüze kadar dev·am ede­
cektir. Çünkü, Is lamiyerin egemen olduğu toplumların iç di­
nanıiği, Hıristiyan toplumlarda olduğu gibi, dini engelleri ge· 
riletecek bir etkinhk gösterebiJmekten uzak kalmıştır. 

Dinler, doğanın yorumlanması, anlaşılması ve ona hük­
medilmesini amaçlamaz. Tam tersine bu "boş ve alda�cı" 
dünyanın, Allah'ın emirleri doğrultusunda en iyi "kul" olarak 
geçirilmesi ve "öbür dünya"nın sözde cennetine hazırland­
nıası şeklinde, insan bilincini köreiten bir işlev görür. Bilimsel 
gelişnıe ise doğanın anlaşılmasını, ona hükmedilmesini, bu 
dünyanın yaşam potansiyelinin en iyi biçimde değerlendiril­
mesini ve öbür dünya masallanyla avunmanın boşluğunu orta­
ya koyar. İşte; nesnel olarak her gelişmede dinsel dogmaları 
etkisizleştirme işlevi gördüğü ve daha da ötesi, kör inanç ye­
rine her şeyin sorgulanması gereğini ortaya koyduğu içindir ki 
bilim, ama özellikle de onun felsefesi dinler tarafından hep 
engellenegelmiştir. 

Eski çağlar biliminin günümüze aktarılmasında işlev gör­
dü diye, batıda Hıristiyanlığın, doğuda İslamiyerin ne kadar 
"bilimsever" olduğu yönünde başvurulan demagojik iddia, 
kompleks giderme dışında hiçbir değer taşımaz. Dinler tara­
fından egeınenlik altına alınma çabalarına rağmen bilim, tek 
tek bilim emekçilerinin ve onları zorlayan maddi koşulların 
ürünü olarak gerçekleştirdiği birikimler sayesinde, Rönesans 
patlamasının koşullarını oluşturmuş ve sonrasında hızlanan bir 
evrim içine girmiştir. Hıristiyan dünyada bilimsel karanlığın 
yaşandığı dönernde Müslüman dünyada gelişen çeviri ve yo­
rumculuk esasına dayanan bilim, kısmi bir gelişme gösterdiy­
se de Gazzali'de ifadesini bulan din felsefesinin karşı saldırısı 
sonucunda, pek fazla somut ürün veremeden ta günümüze 
uzanan bir karanlığa gömülmelcten kurtarılamamıştır. 

Öncelilde şu yanılgıyı ortadan kaldırmak gerekiyor: "İs-
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lam ilmi", "İslam :ilimi" sözcüklerinin ifade ettiği durumla, 
İslam egemenliğindeki ülkelerde gelişen bilim, nitelik anlam-. 
da birbirinden ayrı şeylerdir. N e zaman ki bu iki farklı nitelik 
İmarn Gazzali taraf ından felsefi düzeyde birleştirilir! yani İs­
lam ideologları dışında gerçek ilimierin çalışma olanaklan or­
tadan kaldırılır, işte o noktadan sonra İslam aleminde bilime 
yer kalmaz. İbn-i Rüşt gibi seçkin örneklerle tam da olgunlaş­
ma, nitelik sıçraması aşamasına gelmişken, �irazdan göreceği­
miz gibi bilimsel süreç boğazlarur. Tabii Islamiyer adına ve 
İslami düşünüşün gereği olarak. 

"İslam ilmi" denen şey, Kur'an'da konulmuş kapsarula 
sınırlıdır; o, Allah tarafından "verilmiş"tir, gözlem, araşnrma 
ve deneyle elde edilemez. "Yukardan" indirilir. :'Alimlik'' de 
bunu "derinliğine" özümlemek, yorumlamak, onun yeni so­
runların çözümlenmesi ve kit1elere aktarılmasında gerekli kat­
kılarla kullanılabilmekten ibarettir. "İlim" çerçevesinde bu ye­
tenek de yine Allah taraf ından verilir. Öyle ki Allah, istedik­
lerinin "kalbine örtüler örterek" bu "ilmi" anlamalarını engel­
lerken, istediklerinin "kalbini genişleterek" onu daha iyi anla­
malarını sağlar! Allah bu "ilmi" her şeyi kapsayacak biçimde 
l\1uhammed'e indirmişt:lr; çünkü o, Allah'ın en seçkin kuludur 
ve "hiçbir şey yoktur ki bu indirilen Kur'an'da yeri olmasın!" 

Söz konusu olan "ilim" --daha sonra tek tek ayrıntılarda 
göreceğimiz gibi- öylesine ilkel, masaisı ve bilim karşındır ki 
6. yüzyılda bile onu ilim diye nitelernek olanaksızdır. Örne­
ğin, kendisine "Allah ilmi"nin bütün olarak indirildiği Mu­
hammed'ten, yani İslamiyerin en büyük "bilgin"inden şöylesi 
pek çok hadisi, bu "ilmin" doğal gereği olarak duyabiliriz. 

"Gece karanlığı veya gecenin bir kısmı hasıl olduğu za­
man çocukları (sokağa çıkmaktan) men ediniz. Çünkü şeytan­
lar o sırada (_yeryüzüne) dağıllr ve (faaliyete geçer)ler" (Hadis). 

"Kızcağızım kalk, Rabbinin rızkın(�n) takslınauna hazır 
ol, Sakın g.ıfıllerden olma, zira yüce Allah nzkları tan yerinin 
ağarması ile güneşin dağması arasında taksim eder. Bu sırada 
uykuda bulunan kimselerin rızkı dar olur" (Hadis). 
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Görüldüğü gibi "şeytanlar" -bir tanesi yetmezmiş gibi 
şeytan da çoğalmış- gece karanlığında faaliyete geçerlermiş. 
Tan ağarırken de bu kez Allah rızk dağıtm1ın a çıkar ve sabah 
narnazına kalkamayanları rızksız bırakırınışi Ne ilginçtir ki 
hayatın gerçeği, "kafir"lerin sabah narnazına kalkanlardan da­
ha bilgili ve 7.eng1nlik içinde olduğunu gösteriyor. 

Bu "ilim" e göre, çocuklar ana babaya isyan etnıesüıler diye, 
doğduklanndan yedi gün sonra, "Akika" (JSyan) kurbanı kesilir. 
Aynı şekilde, yedinô gün çocuğun saçı kesilerek gümüş karşılığı 
tartllır ve o kadar gümüşle "tasadduk" edilip saçlan gömülür". 
Çünkü Muhammed'in deyişiyle "çocuk akika karşılığında rehin 
alıruruştır. Onun için (kurban kesilerek) kan akıtmak ve ondan 
eza (verecek saçlan) gidermek gerekir" (Hadis). 

Yine bu "ilim"e göre, çocuklara konulacak ad, onların ka­
derinin belirlenmesinde etkiJi olacağından "hüzün" vb_ adlar 
konulmamalıdır. K.eza çocuğun karakteri anne sü�üyle geçti­
ğinden, asil olmayan kadınların çocuklarının. karakteri de bo­
zuk olur vb.(lZ) 

Hadislerde işaret edilen, "Ya alim, ya öğrenci veya dinle­
yici veya muhip ol, beşinci olma helak olursun" deyişirıdeki 
( ... 100 Hadis, s. 199) ilim de işte bu  "1lim"dir. Alim; "iJim"i 
en iyi bilendir. İnsanlara düşen de bu yolda belirlenen kade­
melerden birine yerleşmek, yani ya bu "ilmin" bilgini, ya öğ­
rencisi ya dinleyicisi. ya da se.vicisi olmaktır .. Aksi t;ıkdirdt; m� ve:�=:. tıpk.t bilims�liJwr;��i sağlava�-�z ayı 

�
�ethedef}. �n;;.ax;ı��ll�I_! olan "kifir" toplumların mahvcidü u mbİTf 

-' Bu çerçevede, "Içinde f; ... ur an art ır şey olmayan kimse 
harap ev gibidir." (Hadis) iddiası öne sürülür. Ne ilg]nçtir ki 
bu "ilim"in etki alarunın dışına çıluldığı oranda, ilmin (oi]imin) 
geliştiğini görüyoruz. K.eza İslam aleminde de bir dönem ge­
lişen bil.i.ın, İslami eilinliğin zayıflanıası ve sorgulanmasına 
paralel bir gelişme olarak ortaya çı\nnıştır. Bu gelişmenin İs­
lam karşıtı niteliği iyice açığa çıkıp geliştikçe, bilim de Islam 

(12l Benzeri hadisler için: M. Emre, iıfam'!kı. F"Pdm veAı"k. 
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aleminde:ki yaŞ2ID koşullarını yitirmiştir. 
Sistematize edilmiş bir batıl inanç biçimi olan din ile bi-

lim arasında nitelik f.-arkl vardır. 
· 

Gerçeğin çarpıtılmış fantastik bir tablosunu çizen dinin 
tersine bilim, gerçeğe doğru ve yöntemli bir biçimde yaklaşa� 
rak, onu algılayanık, olay ve olguların niteliklerini açığa çıkar­
tarak ve elde edilen somut verilerden genellernelere giderek 
insanhğ1n geJişmesine somut teme1ler açmak demektir. Gerçe­
ğin yöntemli bilgisi demek olan bilim, "olayların yasalarım bul­
mak amacını güden araştırmaları dile getirir. Bilim, yöntemle 
elde edilen bir bilgidir". Bu yüzden de o, dinsel yaklaşımla bağ­
daşmaz ve onunla öz olarak uzlaşmaz bir çelişki içindedir. Bi­
Jim, niteliği gereği somut olanla, yani gerçek olanla, yani mad­
de ile uğraşırken, dinler bu temel gerçekliği yadsıyarak, onun 
yerine ''ruh'', "melek'�, "şeytan", ''öbür dünya" gibi, gerçekte 
var olmayan fantezileri geçirir. Örneğin, "ruh"u ele alalım: 

Bilimsel olarak tanımlarsak, canlı organizmanın duyusal 
yanından başka bir şey olmayan ruh, ayrı bir organ veya be­
denden bağımsız varlığını sürdürebiten bir şey değil, aksine 
beynin beJli bir bölümünün fizyolojik işlerliğ1nin sonucudur. 
Pavlov'un bu bağlamdaki açıklaması bilimsel deneylede de ka­
nıtlan·mıştır. Pavlov, ruhsal faaliyetin maddesel ternde dayan­
dığını kesin olarak kanıtlayarak yüzyıiJardan beri çeşitli meta­
fizik kurgulara yol açan, maddeden bağlmsız ruh iddiasına son 
vermiştir. "Bilimsel olarak ruh, maddesel koşulJardan yansı­
yan bir faaliyettir. Ahcı duyu organları üstündeki etkisiyle bu 
etkiyi yanıtlayan tepki arasındaki bağıntının çözümlenmesi, 
ruhsal faaliyet olgusunu tümüyle aydınlatmıştır."(tl) 

"Evreni, fantastik imgelerle yorumlayan dinin aksine bi­
Jim, evreni mantıksal kavramlarla açıklar"; bilimsel anlamla­
rıyla kavramlar, süreidi hareket halindeki evrenin niteliği ge­
reği, göreli ve pratiğe bağıınh iken, dinsel kavraınlar mutlak, 
ilahi, donduru]muş, dolayısıyla da -ilk ortaya konuldukların-

(13) Orhan Hançerlioglu, Felrefo Sczliif,P, s. 330. 
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da gerçeğe uygun olanları da dahil- süreç içinde pratikten ko­
pan kavramlardır. Çünkü, doğrulara uygun olan önemıeler de 
dahil ,  bilimsel yöntemlerle değil, bilim karşıu yöntemlerle, 
dogma olarak, ortaya konurlar. 

Dine göre gerçek bilginin sahibi Tanrı'dır ve bilgelik de 
onun 'Lihsan" etmesiyle elde edilir. Oysa bilimsel görüş açı­
sından bilgelik, tarihsel bir olgudur. Yani süreç içinde, çalış­
ma, gözlem, deneyim, birikin1 yoluyla insanın yarattığı bir er­
demdir. Kişiye tanrılar tarafından balışedilen bir şey değildir. 
Nitekim somut gerçekler de bu görüşü onaylamaktadır. Dini .... ,. 
kitaoların hicbirinde bilims.eLvöne1im ve bihriler verilmez, in-
sanın doğaya egemenliği için kolaYiıklar gösterilmez. Buna 
karşılık insanlık soğuğa karşı örtünme gereksinimiyle elbiseyi, 
daha iyi ve düzenli beslenmek için besin çeşitleri ve düzerJi 
elde edil iş b içimlerini, hastalıklardan kurtulma yollarını ve d a­
ha iyi yaşamak için hayatı kolaylaştıran ve doğaya egemen ol­
mayı sağlayan buluşları ürettniştir. Bu süreçt-e dokumadan pu­
sulaya, en ilkelinden en karmaşığına tüm buluşlarda -ve ge­
nelde bilimin gelişmesinde- tanrısal imgelerin insanlara tek 
bir somut katkısı olmamıştır. 

Din kitaplarında yıldırımın bir ceza yöntemi olduğu yoru­
mu vardır da ona karşı önlem yoktur. Aynı şekilde hastalıkla­
rın, depremlerin, kıtl ıkların tanrısal bir ceza olduğu vardır da 
onlara karşı çarder yoktur. Dolayısıyla önlem ge1iştirmeyi tan­
rı iradesine karşı çıkmak olarak algılayarak bilimsel gelişmeyi 
engelleyen bir işlev görür din. Daha da ötesi, insanlığın araş­
tırıcı zekası ile geliştirdiği modern teknolojinin hizmetimize 
sunduğu ulaşım, haberleşme, enerji vb. gibi yaşamı, ona hük­
medilebil ir hale' getiren ollgular, hiç ama hiç yoktur. Söz ko­
nusu din kitaplarının yazıldığı dönemde, algılanan ve görülen 
şeylere dair -� da pek çoğu yanlış şekilde- tanrısal açıklamalar 
vardır sadece. I<uslg,nn nasıl uçtuğunu bilmeyen din, onu Al-
l� ,��-.. �!�::d� fu��ğ�il";7�������x@Cfıgını-§tlı� 9j�,k���ı:_.��!!���-Y�Ş�ırdi��-t.��rX�iiııdü,ıj�n_ıı�ıl_olu�lli,­
ğum.ı bilmeyen din, allları Allah'ın dÜ2enle9:i_ğini �yley�rek 
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işin içinden çıkar. Daha da önemlisi, bunları mutlaklastJfar_aı� 
bır bılım..brsıtb&ı seroiler Ovsa ki bilim niteliksel bir farkla � " J ' 
her şeyin nedenini araştıı:1.p bulur v e  bunlardan insanlığa za-
rarlı olanlara karşı önlem geliştirir. Çünkü dinin aksine, olay ve 
olguların tanrıs-al olmadığmı bilir ve davranışını, marıtlğını ona 
göre kurar. 

Din, tanrı adına sahjplendiği doğanın işlerliğine i1işkin so­
mut veriler de ortaya koymaz. Dola�/ısıyla, doğanın hareket ya­
saları ve özelliklerinin ortaya çıkarılması da dahil tüm bilgiler, 
binlerce yıldır süren insan emeğinin sonunda gerçekleşebil­
miştir. Ve bu süreç içinde, Allah'ın sözde kendi indirdiği ki­
taplarla yol gösterdiği 2500 yıl da dahil, insanlar sadece kendi 
üretebildikle�i bilgiyle, tanrılardan en küçük bir bilg1 kırıntısı 
bile sağlamadan yaşamışlardrr. 

Dinsel bjlg1 bize ışığın saniyede üç yüz bin k m hızla ha­
reket ettiğini bildirmez. Dünya s isteminin merkezinin güneş 
olduğunu ve onun çevresindeki gezegenlerden sadece biri ol­
duğumuzu, daha da ötesi dünyanın yuvarlak olduğunu da . .  
Çünkü din kitabı yazarları bütün b u  gerçeklerden habersiz .. 
dirler. Bunlar insanlığın bin yıllarca süren toplumsal deneyle­
rinin birikimi ve insan çalışmasının ürünüdürler. Tıpkı dinle­
rin de -henüz bu birikimler doğ.ıyı açıklayacak bir düzeye ulaş­
madığl dönemdeki açıklama biçimi olarak- insan zihninin 
ürünü oluşu gibi ... 

Doğanın bilinçteki topluınsal ve birikimsel yansıması olan 
bilgi, nesnenin duyulada alg1lanmasıyla başlamasına karşın b u­
nunla suurlı olmayan tarihsel ve karmaşık bir süreçtir. İşte d i n­
ler, tutarlı bir mantlk zincirinden de yoksun olduğundan, içer­
diği sadece duyumsal algılara dayalı bilgiler çoğunlukla yanlış ve 
çelişkilerle doludur. Djnsel kitaplarda günümüzde dışlanmayan 
bazı istisna cürnle.ler bulun����· w0J-getçegt' de�it1liveobl­
'fer tesadtlfterr'\it'rlana� çfk d2 eskl�Fiitüii"iôs ;!��;;;yı -� bitgilerden ili�etilr.:SUilliii' en"'iÇıl< ffiPa"tlcta.ilin"'sit'kt­
taplailıT'!r;e�ôntemi'iie sıradan bir bilimsel kitabın içeriği 
ve yöntemi arasındaki niteliksel farktlr. 
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Bilimsel bilgi; dünyanın doğru algılanması, örneğin ışığın 
hızına i1işkin du yumsal algıyla elde edilemeyen bilgilerin elde 
edilmesi, makine, elektrik, radyo gibi bilginin maddeleşmiş 
ürünlerini ortaya çıkarması, depremin, yıldırımın oluşum ne­
denleri ve çareleri, mikroplann oluşumu, yararlı ve zararlı tür­
leri, zararlı türlerine karşı çareler, ürünlerin süreğen ve zen­
ginleşen üretimi ve içerdikleri değerlerin bulunması ve bura­
dan hareketle beslenme süreçlerinin iradi bir denetim altma 
alınması vb. konuları içerir. Buna karşın din; sadece duyum­
sal algt ve o çağın çok basit olan bilgi birikiminin felsefi bir 
bağlamda açıklanamaması nedeniyle insanlar tarafından yara­
tılan tanrı imgesine bağlanmasından ibarettir. 

Y.inelersek yöntemJi bilgi demek olan bilim (ilim), tüm ol­
gu ve süreçlere sorgu1ayıcı bir yaklaşımla yaklaşıp, olayların ya­
salarını bulınak ve onları belli amaçlar doğrultusunda kullan­
mak için yapılan araştlrmaları içerir. "Bilim, yöntemle elde edi­
len ve pratikte doğrulanan bilgi" olduğu içindir ki din ile en 
genelde de idealizmle bağdaşmaz. Çünkü dinsel bilgi, pratikte 
doğrulanamayışı bir yana, sorgulayıcılıkla elde edilen -veya 
yönteıninj insanların kullanıınına sunan- bir bilgi değildir. 

Üst elik bilim dinle çelişki içindedir; çünkü din maddeyi 
değil ruhu esas alır, maddenin onun ürünü olduğunu söyler. 
Oysa ilkçağlardan bugüne bilim, basitten karmaşığa madde­
nin bilinçteki toplumsal ve birikimsel yansıması olarak ortaya 
çıkan bilginin sistemarize olmuş if adesidir. Yani biliın, evreni, 
maddenin yansıması olan ve sürekli yeni duyum ve pratik de­
neyler sarmalı içinde karmaşıklaşan ve biriken toplumsal bir 
süreçte algılar ve maddenin sürekli hareketinin algılanmasının 
ürünü olarak göreli olan mantıksal kavramlarla açıklar. Buna 
karşın dinin evreni algılayışı fantastik imgelerde ifadesini bu­
lur; onun açıklaınası dogmanın ve mutlaklığın açıklamasıdır. 

Gerçeğ1n, maddenin hareketi nedeniyle göreliljği. .yüzi.in; 
deôaır kı atn:·g;:;�errrenköp;lkiliğ-;ID�"·ôiiua·nc:ak _ t_es�dü.f­ıe�q_,�� ,;ıp, sii@!�rae ya@�ifaaesi olarak hiliw� 
E?9ır_�l!:_ Oysa bilimsdJiilF,�emsel pratikle düşün se] tea-
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rini.n karşılıklı ve sürekli etkisinde" i fadesini bulur. Ve bu di­
yalektiği yakalayamayan, ona tabi olmayan her türlü dogma­
run bilimdışı oluşu kaçımhnazdır. "Bilim evreni )  gerçeklikleri 
insan eylemleriyle doğrulanmış kavramlar, ul:mılar (nesnel 
gerçeğin en genel ve temel özelliklerini dile getiren felsef esel. 
kavram) ve yasalarla yansıtırken" (0. Hançerl ioğlu), din böy­
le bir gereksinimle. .belirlenmez. 

İnsanın doğa üstünde kurduğu egemenlik, bilimin geliş ­
mesiyle paralel bir süreçte, yani doğanın yasalannın bir bir 
keşfedilmesiyle gerçekleşmişken -ve bu süreç insan olarak 
hayvandan üstünli.iğiümüzün biricik belirleyici sonucuyken-, 
dinin dogmaları bu insansal yetiyi bize sunmaktan uzaktır. 
Onun, doğanın yasalarım kavrama ya, daha ötesi kendisinin 
yarattığı iddiasına rağmen bu yasaları bildiğine ilişkin en kü­
çük bir ipucu olmadığı gibi, insanlara kitaplannda böylesi bil­
giler vermemiştir. Onun bilim diye bir derdi de olmamıştır; 
çünkü din kitapları insanı, doğaya hükmetsin, onu üretsin di­
ye değil, sadece ''öbür dünya"ya hazırlanırken belirlenmiş klll­
rallar çerçevesinde iyi bir "kul" olarak yaşastn diye yaratılmış 
bir canlı olarak görürler. Oysa bilim, tamamen bu dünyaya öz­
gü, yaşam üzerinde egemenlik kurmanın yöntemidir. Bu iş­
levsel zıtlık nedeniyledir ki bilim ile din daha en temelde kar­
şıtlık içindedirler. 

Cin 2 6-27'de de aç�dıkla i fade edildiği gibi d inin mantığı­
na göre ''Allah bütün görünmeyenleri, bilinmeyenleri bilir; an­
cak dilediği peygamberler hariç bunlara kimseyi ortak, bilgili 
kılmaz"; kendisine saklar. Öyle ki gece ve gündüzün doğal 
ayarlanışını sahiplendiği gibi, " . .. �c�_ve gündüzün _bütün v�:-
�!itY.P��.E!l1.Yf\fil��f:Sll!�.bild,ü[;;'d'F,]fsizi (ibadette­
Ki zorluklardan) affetti . . .  (Müzemmil-20)" diyerek, henüz saa-
ti bilmeyen bir insanın bilinciyle, günümüz insanırun bilgisi 
karşısında ne kadar ilkel bir noktada kalakaldığtnı açığa vurur. 
Çün��- �2��-.. [Hın�,kçW$].� :',diiN&6J;ı.Qı}Jan sadf:�,oyı.w, b jr 
eğlence,. bir süs, _ ar:.uuzda bir övünme vc,ıilesi, mal ve evlatla-
rm çoğ�Iın-a�d;;rı;;tet'ti'r..:__tlirclid�2ô)·, , mu - - .. ___.. 
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Bunlardan ibaret bir dünyada da aslolan iyi kuHukla "öbür 
dünyaya" hazırlanmak olduğundan, din kitapları bilgi, biJim 
yöntemi ve bilime yönlendirmeyi değil, iyi kulluk talimatna­
meleri sunarlar sadece. 

Nitekim başta Muhammed olnıak üzere "hüküm ve ]Jim 
verdik" diye adlarını andığı tüm peygamberlerden bize yans ı-­
yan "ilim", kendi çağlarının bilgi düzeyi ve çoğu zaman onun 
bile gerisinde kalan bir bilinçten ibarettir. 

Durum bu iken, din kitaplarındaki kimi cümlelerden veya 
şimdilerde ifrata vardırılan şekilde kimi sözcüklerden zorlama 
anlamlar çıkarmalar bir yana, Kur'an'ın insanlığa hiçb1r yeni 
bilgi kırınnsı vermediği herkesçe rahatlıkla görülebilir. Keza 
onun edinilıniş bilgilerin insana hizmet amacıyla sunulması 
şeklinde bir bilgi aktarım kitabı da olmadığı, aksine bir söy­
lenceler ve hukuk kitabı olduğu hemen görülebilecektir. O 
kendinden binlerce yıl önce yaşamış bilim insanlarının bırak­
tığı bilimsel kitaplada b1le kıyaslanamayacak düzeyde bir m u h­
tevaya sahiptir. Binlerce yıl önce yazılmış bilimsel felsefi ki­
taplar bile, hayatın gizlerini çözmeye çalışmak anlamında din 
kitaplarından temelde ayrılırlar. 

Diğer yandan din kitaplarında bilim alanına giren konu­
lara ilişkin yapılnuş olan açıklamaların hemen tü m ünün, ka­
nıtlanmış bilimsel gerçeklere taban tabana zıt olduğunu göz­
den kaçırmayalım. 

"AHah'ın ilmi" kendine verilmiş olduğu söylenen Mu­
hammed'in dünyaya bakış açısı, kendinden çok önce yaşamış 
bilim insanlarından geri olduğu gibi, yöntem olarak da onlar­
dan nitel farklılıkları vardır. Bilimin kuşku ile hayatı sorgula­
ma ve onu anlamaya çalışmasına karşılık din, görünen tüm 
olay ve olguları, nedenini niçinini sorgulamadan "Tanrı'nın 
hikmeti" diye sahiplenip, mistik dünyasının araçları olarak kul­
lanmışur. 

' 'Bilgisiz insanlığın dünyay1 açıklaına gereksinirniııden" 
çıkışına bağlı olarak dinin yaklaşımı, gürleyen göğün, çakan 
şimşeğin anlamını bildirmek veya çözmeye çalışmak, dolayı-
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sıyla doğaya egemen olmak değil; aksine Allah'ın varlığını çı­
karmak, dolayısıyla doğa düzeni karşısında kul�uğa yöneltmek. 
şekJinde olmuştur. (*) Böylesi düş ürünü, ko1aycı açıklamalar, 
insanlığın kafasındaki sorulan. uzun döneın boyunca sustur­
muş ve bu bağlamda onu miskin, kaderci, öbür dünya hayalle­
riyle avunan, sorgu1amayan bir kalıba sokınuştur. 

(") Tabii aynı yaklaşımın gerçek yaşamdaki izdüşümü de, köleciye kök, U:od:.ıle teba, pattona işçi, 
egemenlerin devletlerine boyun eğen "i1i" kul olmak oluyor. Diniyle büıünleşmi� iyi bir kul'u, 
o dinin kuralları içinde ancak ve ancak kendi dinine inanınay�nlara kat�ı ve dinini ona egemen 
kılmak için savaşormak mümkündür; yolcıa din\ çerçe,·e içinde kalm:.ık koşuluyla eşitsizliğe, 
sömurüye hak gaspına karşı, yaııısıra bilim için mücadeleye yöneltmek olanaksızdır; çünkü 
bunlar Tanrı'nu1 tasarruf alanında fı rzedilirler. 





j 

III. Bölüm 

İSLAMiYETİN EGEMENLiGiNDE 
BiLiM VE FELSEFENİN YüKSELİŞİ VE ÇöKÜŞÜ 

1400 yıllık İslam tarihi içinde bilimin ciddi gelişme olanağ1 
bulduğu üç yüz yullk bir dönemle karşılaşıy0ruz. Geri ve bağıın­
lı İslam aleminin bili�seı gelişim karşısında yaşadığı köklü komp­
leksi aşabilmek ve Islamiyetİn biliırJe çelişınediği safsatasım 
meşrulaştırmak amacıyta bu dönem, İslamcılar tarafından ısrarla 
istismar edilmektedir. İşte bu İstisınan açığa ç1karmak amacıyla 
söz konusu dönemi bilimsel açıdan kısaca irdeleyelim. 

"Sekizinci yüzyılda İslamiyet, Orta Asya'dan İspanya'ya 
kadar uzanan geniş bir alanda egemenlik kurmuştu . O za­
mandan itibaren bu geniş bölgenin büyük bir kısmı ortak bir 
kültür, ortak bir din ve ortak bir dille, birkaç yüzyıl kadar da 
ortak bir . hükümete ve serbest ticaret koşullarına sahip ola­
caktl. Daha da uzun bir zaman, din ve hac_, Fas'tan, Çin'e ka­
dar, bilgin ve şairlere serbest geçiş sağladı. B u yayılma, kısa 
vadede, kültür ve bilimi büyük ölçüde etkiledi."CH> 

İslamiyetİn gösterdiği bu hızlı yükseliş dönemi, pek çok 
alanda hoşgörünün koşullarını da beraberinde getiriyor, üste­
lik bilim-din karşıtlığı egemen otoritelerce henüz kavranama­
dığından bu dönem İslam egemenliği altında bilim, örneğin 

(14) J. D. Bemal, &!imler Tari/i, s .  1�1. 
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Hıristiyan egemenliğindeki topraklara oranla çok daha uygun 
gelişme koşulları elde ediyordu. Araplar işgal ettikleri bölge­
lerde "memuriyet" gelirlerini sağlama bağladıktan sonra yerel 
ve kentsel ekonomilere karışmak yanlısı değillerdi. Şaın'daki 
E����if:��!!!Eam.�n '(t!ru!nh ,yöıJetici�..&Mttittoı'ilan ·� 
Yunanca yön etiliyordu. Buna bağlı olarak, Islam 'ın kendine Ö�g\J' 'bir-eKöiioiiuk"'�mi olmadı. . .  Kordoba' dan Buhara'ya 
dek Mü slümanlarca fetbedilen hiçbir yerde, Roma gibi impa­
ratorluğun kanını emen ve ekonomisini baskı al tında tutan bir 
merkez olmadı. Mekke siyasi, ekonomik veya kültürel değil, 
daima dini merkezdi. Sadece İskenderiye, Antakya ve Şam 
gibi eski kentler, yaşamlarında yeni bir canlılığa kavuşmakla 
kalmadılar. Her tarafta Kahire, Bağdar ve Kordaba gibi yeni 
kentler kuruldu. Bütün bu kentler birbirleri ile devamlı te­
mas halinde idüer. Ve ürünlerinin farkl ılığı hem ticaretlerinin 
hem de teknik gelişmelerinin bir dayanağını teşkil etti. 

"Bunlardan başka, İslam kentleri, Roma İmparatorluğu'n­
daki durumun tersine, geriye kalan Doğu dünyasından kopuk 
değildi. İslam; Asya ve Avrupa biliminin odak noktası olmuş­
tu. Sonuç olarak, Yunan ve Roma teknolojisi hakımından ol­
dukça yabancı ve erişilmez bir .dizi yeni icat, aynı pota içinde 
toplanabildi. Bunlara çelik, ipek, kağıt ve porselen gibi mad­
deler dahildir. Bu maddeler de 17.  ve 1 8 .  yüzyıllarda Batı 'nın 
büyük teknik ve bilimsel devrimine yol açacak daha sonraki 
gelişınderin temelini oluşturdular."(tS) 

"Entelektüel bakımdan da süreklilik oldukça i};i korundu. 
İslam dini, sonralan değil ama başlarda, insan düşüncesinin 
gelişmesini Hıristiyanlığa oranla çok daha az köstekledi. Or­
taya çıktığı zamanlar, putperestlik ve felsefe, iman bakımın­
dan bir tehlike teşkil etmiyorlardı. Karışıklıklada geçen fetih 
yüzyıllarından sonra, İslam'ın önderleri bile Yunanlıların eski 
bilgilerini araştırdılar ve Kur'an'ın izin verdiği ölçüde Yunan 
kültürünü beoimsediler. 

cı5) J. D. Bemsl, Biii11ıkr T trihi. s. 192. 
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"Yabancılard� etkilenme, Şam'da Erneviierin çöküşü ve 
MS. 749'da Abbasilerin yönetimi ele geçirmeleri ile aym ta­
rihlere rastladı. Abbasiler, kendiler] Pers olmamalanna rağ­
men, Perslerin desteğine dayandılar ve l(adimlerin geleneksel 
öğreti ve bilimler1nin yayılmasını serbest bırakolar. Bilge Pers­
ler, Yahudiler, Yunanlılar, Suriyeliler ve daha da uzaklardan 
gelen aydınlar yeni başkent Bağdat'ta toplandılar. Yunan bili­
minin önemli kitaplarının Arapçaya çevrilmeye başlanması 
burada ve Jundishapur'da gerçekleşti. Bu çeviri ya doğrudan 
doğruya Yunancadan ya da çokçası Süryaniceden yapılıyor ve 
çalışmalar Halifeler ve Asiller taraf ından malen destekleni­
yordu. Hahfe Me'mun bir çeviri bürosu kurdu (Dar el Hik­
ma) ve burada büyük b1lge1er Hunayn İbn İsak ve Sabit İbn 
Kurra, Aristo ve Platon'un eserler]nin çoğunu Arapçaya çe­
virdiler."(16} 

Böylece Arıtikçlğ Yunan bilimi yanı sıra Babil, Pers, Hint, 
Çin'in bilgi birikimi zaten uygadığın yabancısı olmayan Arap 
merkezlerinde yoğunlaştı. Bu çeviri eylemi giderek onların 
yonımlanması, geliştirilmesiyle canlı bir bilimsel, felsefi  atılım 
sürecine dönüştü. 

""İslam medeniyetinin başlangıcında bilim adamlannın sos­
yal durumları, klasik çağların son safhalarından pek farklı de­
ğildi. Abbasilerin yönetime gelişleri ile, 754-861 yılları arasın­
dairi kısa devrede Ivlansur, Harun Reşid, Me' m un ve hatta Mü­
tevekkil gibi sofu bir halifenin zamanında, bilim, İskenderiye 
Müzesi devirlerinden beri görülmemiş bir tarzda desteklen­
di. Kordaba'nın (Kurtuba) Emevi Halifeleri, (928-1 031 ) �s­
panya ve Fas'ta onların yerini alan sıradan Emirler, hatta Is­
lam meden1yetinin çöküş devrelerinde bile Selahaddin, Gaz­
ndi :tvlahmut ve Semerkantlı Uluğ Bey gibi ihtiraslı prensler 
bilimi destekledikleri ölçüde şeref kazanciıkiarına inandılar. 
Bunlara ek olarak, İranlı Bermecid A1lesi ve Musa I<.ardeşler 
gibi zengin tüccar ve memurlar bilim adarnlarını desteklediler 

( 16) J D. Bemal, Bilim/C!"T atihi, s. 193. 
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ve bunların bazıları b1limle meşgul oldular. İslam biliminin 
bu laik ve ticari geçmişi, onu hemen tamamıyla dini kar�k­
terde olan Ortaçağ Hıristiyanlığı bilirrı.inden kesinlikle ayırdı 
ve daha çok, Rönesans bilin1ine yaklaştırdı. İslam doktor ve 
astronomları, deney ve gözlemlerini, sarayın ve zenginlerin 
bu koruyucu davranışları sayesinde yürütebiidiler ve yine bu 
davranışlar sayesinde, bilimdeki bu ] lerlemenin, münıinlerin 
inançlarının sarsılmasına neden olacağından şüphelenen yo­
bazların etkili hoşnutsuzlarından kendilerini koruyabildiler." 

"Bilimin krallar, zengin tüccarlar ve asillerle böylesine 
özdeşleşmesi, onun hem gücünün hem de zayıflığının kayna­
ğı oldu. Çünkü zaman ilerledikçe, bilim, büyüklerin bilge da­
nışmanlarının iyi niyetlerinden şüphelenen halktan tamamıyla 
koptu ve bu kopuş halkı dinsel fanatikliğin önünde kolay bir 
yem durumuna getirdi_ Kentler ve ticaret geliştiği müddetçe, 
tartışma ve ilerlemeye olanak verecek kadar bilüne ilgi duyan_ 
bir orta sınıf daima var oldu. Ama bu durum değişince, bilim 
adamları giderek, işi gezginciliğe döktüler ve kendi kaderleri­
ni bölgesel hanedanların değişken kaderlerine bağladılar. Bun­
ların en büyükleri İbn-i Sina bile hiçbir zaman emniyette de­
ğ]ldi. Bazen doktor, bazen vezir olarak İran ve Orta Asya'da 
çeşitli sultaniara hizmet etti. Hamadan'da başını isteyen is­
yancıların elinden deli taklidi yaparak kurtuldu.''(t7) 

Bu dönem boyunca bilime gelişme temeli sağlayan ve 
kaçınılrnaz olaral{ her şeyi sorgulayan niteliğiyle felsefe, doğal 
olarak İslam'la uzlaşmayı sağlamadığı gibi onunla çatışmaya 
girmekte gecikı.nedi. " . . .  Kur'an'la bağdaşurılması güç oldu­
ğundan kuşku ile karşılanıyordu. ]Müslüman din bilginleri bu 
yolda çaba gösterdiler aına bu  çabalar mutaassıpların muhale­
feti ile k.1.rşılaştı. Gazzali 'nin (1058-III) kitabı "Filozofların 
Yıkımı", bu çabaların boşunalığının bir ihtarı idi. İbn-i Rüşt'ün 
(1 1 29-11 98) çok saldırılara uğramış "Yıkımın Yıkımı"ndaki 
ateşli yanıtlna rağmen, bu  İhtar etkinl iğini yitirmemiş ve kaçı-

(17) J. D. Bemal, Bififg/er Tarı:w, s. 194. 
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mlmaz bir şekilde, Yunan Hıristiyanları arasında olduğu gibi 
İslam ülkelerinde de kısırlaştırıcı bir etki yaratan iki hakikat­
yüksek ruhani hakikat ve alçak rasyonel hakikat-doktrininin 
biçirrılenmesine neden oldu. Bilim ve İs lam dininin kalıcı un­
surları arasında bir ilişki kurulamaması, sonraki yüzyıllarda 
kültürel ve entelektüel bakımlardan statikleşen İ slam dünya­
sında bilimin zayıflamasuıın muhteınel baş nedeni oldu."C18) 

Daha sonra somut olarak göreceğimiz gibi biliın ve İslam 
dininin kalıcı unsurları arasında bir ilişki, diğer dinler gibi İs­
lamiyet' in bilim karşıtı niteliğince oluşan engeller nedeniyle 
kurulamazdı. Yoksa bu dönemde yetişen büyük bilginlerin hiç­
biri, gerçek anlamda materyalist olmadığı gibi, kendilerini ku­
şatan ortam nedeniyle de İslami disiplin altında hareket et­
mekte, kendilerine "Müslüman" demekteydiler. Ancak bu 
durum onların yükselen bilgi ve felsefeye bağ1ı olarak İslam 
karşıtı bir manuğın inşa edicileri olmalarıru, onun kaçınılmaz 
tasfiyesine yönelen şekillenmelerini engellemedi. 

_j\r�biliıninin bu gelişimi _ her ne kadar İslam d isi_ lin! 
�] __ tır;ğ;_ hareke-t e ıyorsa· da onda taydal.anapilecegi er; _ 

-uı�ük 
bii-' bilgi --kırıntısib"Uramamıs- --aksme- t:üm gıdasını, başta-� 
y· ·  _...,,..,,, ...... � ..... _ 

- · ers. t ve .ın to"-���7�7;,���� .. � �aı;;�;�!ı�_r�irkeı'l .. d;;-�"tir� 
[:�� tei;:�Iam .. l!a��&�fea: * ��r_ ıdikl"ar� auşmÜştu. 
Her nffadar Tanrı'yı reddetınıyar arsa c �  -ve zaten re e e -
cek denli güçlü bir bilimsel-felsefi temele sahip değillerse de-, 
onun "ilim" olarak sunduğu kitabı Kuean'la da uzlaşı sağla­
yaınıyar ve kaçınılmaz olarak onu yeniden değişik biçimlerde 
yorumlama durumuna düşüyorlardı. Süreç, her yeni gelişme­
de din-bilim karşıtlığmı daha da açığa vururken, söz konusu 
bilim adamlarını kaçımlmaz olarak İslamiyetİn revizyonuna 
ve dalaylı yo�dan onu dışlamaya yöneltti. B u  durum Gazzali' 
nin kişiliğinde sistemarize edilen ve İslam'ın tıpkı Hıristiyan­
lık gibi kendini korumak için bilime uygun düşen felsefeyi , 

(IS} J. D. Bcmal, BiW.Jier T<Jnlıi, s. 1 9 5 .  
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dolayısıyla bilimi üretenleri İslam topraklanndan tasfiye et­
mesine kadar sürdü. 

İşte, Arap topraklarında bilim, gelişimini sağlayan bu �y­
gun ekonomik toplumsal koşullarda ve İslamiyetİn tüm cji­
ğer dinler gibi kendini savunma yönelimini siyasal merkezler­
de sistemarize ettiği zamana kadar kendini üretti. "İslam bili­
minin en verimli devirleri olan 9., 1 0. ve 1 1 .  yü�yıll arda bu  
unsurlar henüz ağır basmıyordu. Gerçekten de büyük bilim 
adamlarının bazılarınca, dinin fazla ciddiye alınmadığı ve laik 
bilginin araştırıJmasında işin içine karıştırıtmadığı düşünülebi­
lir. Bilimin birliği ansiklopedicilik geleneği ile daha emin bir 
şekilde sağlandı . Bütün büyük ve bir sürü de önemsiz İslan1 
yazarı El-Fargani'run, Astronominin Hülasası gibi Şumullü 
Risaleleri ve 17 .  yüzyıl Avrupa'sında hala ders kitabı olarak oku­
tulan Razi'nin Kitabül Havi, İbn-i Sina'nın Kanun ve İbn-i 
Rüşt\i.n Külliyat'ı gibi büyük tıp eserlerini bu geleneğin bir 
ifadesi olarak yazdılar."l19> (a.g.e., s. 195) 

Bu altın döneın içinde Arap egemenliğinde bilimin gös­
terdiği atılımların mimarlan ve bu gelişmeyi sağlamakla onları 
besleyen felsefi temellere girmeden önce, elde edilen maddi 
başarıları kısaca özetleyel im: 

Dönem içinde matematiğe ilgi yeniden artıyor ve hem geo­
metri hem de aritmetiğin geliştirilmesi sağlanıyordu. Rakam­
ların bulunması aritmetiği sadece bilgelerin anlayabileceği bir 
sır olmaktan çıkarıp herhangi bir ambar çırağınm kavrayabi­
leceği duruma getirdi; diğer deyişle Araplar matematiği de­
nıokratikleştirdiler. Yanı sıra hem haritacılık, hem de astro­
nomide büyük önemi olan trigonometriyi geliştirdiler. Bu dö­
nemde herhangi bir baskıyla karşılaşmadan Keldaniler gözlem­
evi çalışmalarına devam etti. Yanı sıra Ptoleıni'nin görüşleri 
benimsenerek Yunan geleneğinin sonraki dönemlere al<.tarıJ­
ması sağlandı. Bu noktalarda. her ne kadar özel bir katkı söz 
konusu değilse de eğer Araplar bu süregenliği sağ1amamış ol-

-....-... _ ... __ .,. ·-- -

(ı9) J .  D. Bernııl, BilimlerT.mihi, s. 19S. 
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savdılar, Rönesans astronomları, arkalannda 90{) vıllık bir Q"Ö:z­
·ı�mler].glŞ_l Şul�mayacaklarffiaan, çagdi� bilinıın �emelıili olu� 
t_�r�n yaşam;,,:l ��l�ia,,r Çpk Q:,ha ��1fu�� .se:r�s!deaec�kti . •  

Yıne Arapl"ar, coğrafya alanında teorık olarak eğıl ama 
pratik bakımdan, çağdaş coğrafyanın temelini kuracak ölçüde 
gelişmeler sağladılar. Çok geniş alanlara yayılan topraklardaki 
uygarlıkların bilgilerini merkezileştitip sonraki insanlığın hiz­
metine hazırladılar. Bu dönemde pek çok harita ve tablo ya­
pıldı, astronomik aletler denİzcilikte kullanıldı. Bilimin des­
teklenmesinde seçkin bir işlev gören halife Me'mun (her ne 
kadar önceden I. Hsing tarafın dan Çin'de yapı lmışsa da, on­
dan habersiz) enlem derecesinin iki ölçümünün yapılmasını 
sağladı. 

Tıp alanında da (her ne kadar yapılan Yunan biliminin 
geliştirilmesi ise de) önemli adımlar atıldı. Halife desteğinde 
Müslüman ve Yahudi doktorlar pek çok hastalığı incelerken, 
iklimin, hijyenin ve perhizin etkileri araştırıldı. En önemlisi 
!};;ı:Jı.,���E���oE�ik bili�i�ı:.u;a::,�-.t���E_�eles�()t�� 
r.os�9l?.��af'ma:Enesı ve <11ğer optik aletlerin gelişmesi 
içl7ı-�tkin bir teme!E�ttiG.r. ·- ·----· ·- -· ... ·--- -

. . .  , h�pri!,� bili�§.ilt�e 
__ �tıru�usu-�hhıl*&,M1sır, Babil 

medefuyetlerinde derin kökler sa\m1ş ve Yunanlılar tarafın­
dan kısrnen rasyonelleştir:ilmiş gelenekler ve pratik çerçeve­
sinde çahşmalar yaparak bu alandaki gelişmelerin bir bütün 
olarak anlaşılabilmesini ve bazı genel ilkelerle desteklenme­
sini sağladılar.<ıo) 

''Bu kısa özet� İslam'ın bil.im dünyasına katkısının rrenisli ­
ği ve agıdıgt yai'fihda çok fiafıf kalır. lllia konuları bakımın-m:n·!ıet�gF1{;i$!;:l!i-l?Jllli[fLblU�.'EÜJilclLWS a�, hmrii, 
aa.na çok yaygınlaştıtılmış ve carılandırılmıştı F,ski &ıaliyetleri yernferrterfrı"'"ve aruniaestU've daltt ıytorobteleri arayışlar 
yüzünden, İslam bilginleri, Yunan bilimini, Roma İmparator­
luğu'nun son safhalarında düşmüş olduğu çöküş durumun-

Cl!� Daha geniş bilgi için, bk.ı. J.D. Berna!, BiJimler T an"hi (s. 196-199). 
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dan kurtardılar. Yunan doğa filozoflarının fikirsd tahlillerinin 
yiiksekliğine hiçbir zaman ulaşamamış veya İskenderiye �o­
lünün geometrik muhayyilesi düzeyine varamamış olsalar da, 
İslam bilginleri, yine de canJı ve daima gelişen bir bilim yarat­
mayı başardılar. İran, Hindistan ve Çin gibi Yunan olmayan 
ülkelerin tıp bilimlerinin dar temellerini geni şletebiidiler ve 
cebir ve trigonometri tekniklerini saptadıktan başka optik bi­
Jimini de kurdular. İslam biliminin en hayati genişlemesi, eski 
teorileri dönüştiirdükleri ve bilirnde yeni bir yöntem ve gele­
nek yaratan yeni tecrübeler ekledikleri kimya veya sim ya d a­
lı nda oldu. B u  gdenek, genellikle niteliksel ve mistik karak­
terdeydi, ama bu nedenle de yüzyıllar boyu, Yunanlıların aşı­
rı-rasyonel, astronomik tıbbi geleneğini değeri biçilemeyecek 
bir ölçüde dengeledi."(21) 

11 . yüzyıldan sonra her ne kadar hala tek tek büyük bilim 
adamlarına (12. yy. İbn-i Rüşt, 14 .  yy. İbn-i Haldun) rastlıyor­
sak da artık bilim gelişme olanak1anm yitirmiş, önceki yükse­
Eş döneminin maddi koşullarında ortaya çıkan "dine rağmen 
hoşgörü" siyasal ömrünü tamamlamış, yerini, teorisini Gaz­
zali'nin yaptığı, dinin bilim karşıtı gerçek niteliğine bırakmış­
tır. Artık Arap toprakları üzerinde geniş tabanlı ve canlı bir 
bilimsel felsefi hareketin yaşam koşulları olmayacaktır. Dinsel 
felsefe, kendini geç.ersizleştirerek, gelişen bilim ve felsefenin 
yaşam koşulları öylesine kıırutularak güçlendirilmiştİ ki, son­
raki dönemlerde Moğol ve Türlderin siyasal denetiminde var­
hğını sürdürecek olan İ.slam egemenliği, siyasal olarak daha 
da yayılıp güç elde etmesine rağmen bilimsel, felsefi alanda 
11. yüzyılda ulaşılan düzeyi aşamayacaktı. Tabii o duzeyde de 
kalama yacak ve tam bir gerileme içine girilecekti; dahası fd­
sefe İslam topraklarından tümden atılacakt1.  

Din öylesine etkin bir öz savunma mekanizması kurmuş­
tu ki, Hıristiyan ortaçağından farksız olarak en küçük bir din­
dışı felsefi gelişmenin koşulları kalmamışt1; sonuçta bilimsel 

(ll) J .  D. Berna!, Pilhukr Tan'hl� s. 199 .  
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geli şrnerun koşuUwr..ın da türnden yitirilrnesiyle İslam dünyası 
tarihsel gelişmenin artan oranda dışına düşecek ve bunun so­
nucunda da sonraki dönernde de sörnürgeleşecekti. 

Burada önemli bir diğer gerçek de Avrupa toplumların m 
klasik feodalizminin aksine, İslarni toplum örgütlenmesinin 
merkezi despotik karakteriyle bilime gerçek bir gereksinme ya­
ratarnayışt, üretici güçleri karnçılayarnayışı, aksine durgunluğa 
itrnesidir; ki b u  durum felsefi bilirnse:l gelişmeyi engelleyen 
güçlerin aşılmasını daha da olanaksız kılmıştır. Sonuçta ��e 
biliminin diğer

. 
toplurnlarda_n toplaı.op geliştirdiği ilrün�)s­

'taffü getiriim=·�iNrttda:r<enrtiiıtl'irefeceiT�i!i 1r aan;::t·-- -��--- .. ..-. � --�-·t ·�A; .. ·���� giii�sl��-�opı:a!J:�noı -��r- e!;i ;;:!l�=�=.§i.-fa'a�� ie�şn:_� .�inarWf!�r4�-�gij_cq �Wıdc. Hıtisri�an�-
1iti1iğinin aŞılmasında Rönesans'a .. .. ,Qi:t t�.,Qlus!JU.d!l· -""'-şTih1tt"t�nye� ariere söz konusu bilimsel gelişme 
sürecini, onun rnirnarlarımn felsefesi çerçevesinde inceleye­
lim. İslam disiplini içinde gel işmiş biJirn adarnlarının felsefi 
kişiliğinde İslam'la biliıWn gerçekte uzlaşmaz bir k�rşıtlık için­
de olduğunuz bir kez daha görelim. 

O dönemdeki bilgi düzeyiyle bile, Kur'an yetersiz bir bel­
gedir: "Müslümanh�11n daha ilk yıllarından itibaren dinsel dog­
malar ve bu dogtnalarla kurulan toplumsal düzen yetrnerneye 
başlamıştı. Kutsal kitabın açık anlamlarından gjzli anlamlar 
çıkarılması (tasavvut), yeni koşullara uygun bir hukuk (fıkıh), 
düşünsel bir eleştiri, tartışma ve din felsefesi (kelam), kutsal 
kitabı yorurnlama (tefsir) ve kutsal kitabın boşluklarım pey­
gamberin söz ve davranışlarıyla doldurma (hadis) gerekleri 
duyuldu. Ancak bütün bu düşünsel çabaların arnacı dindi ve 
bilim, dini yetkinleştitmek için bir araç olarak kullanılıyor-
d ,(22) u. 

Yunan felsefesini Suriyeliler kanalıyla öğrenen İslam dü­
şünüderi, Yunan bilim-felsefe eserlerini yoğun bir şekilde 
Arapçaya çevİrıneye başladılar. Bu yönelimde Abbasi Halifesi 

(22J Orhan Hançerlioğlu, F.ıdseft Siizliiffi, s. 191 .  
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Me'mun başta olmak 1izere -teşvik edilen bu felsefenin nite­
liğini aktardığımızda da görüleceği gibi-, ideolojik-felsefi qla­
rak Müslümanlıkları kuşku götüren İslam yöneticilerinin kat­
kısı büyüktür. Sonuçta, özellikle 9 .  yüzyılda İslam felsefesin­
den farkla, "gerçek amacı bilim olan ve dini kimi yerde bir 
araç kimi yerde de zorunluluk olarak ele alan" ve yapısının 
gereği olarak farklı akımlara bölünen, yepyeni bir "İslaın" 
felsefesi oluştu. Bu felsefe, yapı olarak tanrı bilimci olmakla 
birlikte dogmaları sorgulayan ve Yunan felsefesi kaynaklı olan 
niteliğiyle "uzlaştırıcı ve eklemlemeci)' bir öze11ik gösterir. Şu 
nokta özellikle ,�ııelenmelidir k i ,  bu "İslam" felsefesinin itici 
güc�. l{ur'an,.2�.hasta Yunan felseııesıoirii�"üzere,Mtstim tnrm;ricin pek çok-=;.;r;cra "is1aini do� dişlayanau: 
'şö:nce�eri�r. _  � · -··-� 

İ1k Aitp ve l\1üslümarı düşünürü sayılan El Kindi, Tan­
rı'yı kanıtlama ve ona yaklaşma çabasına karşın, gerçek bir 
akılcıdır (rasyonalist) ve pek çok noktada İslami dogmadan 
farklı düşünür. İslam felsefesinde .Aristotelesçi akım olan Me­
şa.iyye okulunun kurucusudur. En tınınrnışları Farabi ve İbn-i 
Sina olan bu temel felsefi okulun İslami niteliği, bizzat Gaz­
zali'nin çok doğru ifadesiyle "dinsizliğe" varacak denli köklü 
bir eleştiriyle karşılanır. 

"Farabi (876-950) , Platon'la Aristoteles'i ve böylelikle fel­
sefeyle şeriatı uzlaştırmaya çalışarak Meşai felsefesini kur­
muştur. Yunan felsefesindeki evrenin sonsuz oluşu ilkesiyle 
İslamlığın yaratılış ilkesini bağdaştırmak amacını güder. Ruh­
çudur, tüm maddesel olayları ruhsal ilkelere indirger. Aristo­
teles'e göre Tann ve madde ikiliği yoktur, madde, gücünü 
Tanrı'dan alır. Tanrı, bilmeksizin, mekanik olarak güzellik ve 
iyilik kur<ıliarına göre davranır. Farabi'ye göre Tanrı, alınası 
gerekeni ve zorunlu olanı bilir ve bilerek davranır, bilgisi ge­
rekenin bilincidir, ama ancak genelleri (tüme1i) bilir, tikelleri 
(bire ait olanı) bilmez ve ayrıntılada uğraşmaz. Aristo'teles'e 
göre ilk hareket etririci, tümel us ya da Tanrı'du; başka bir de­
yişle tümel usla Tanrı bir ve aynı şeydir; Farabi'ye göre tümel 
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us veya Tanrı aynı şey değildir, ancak tümel us Tanrı'dan çık­
mıştır. Farabi ruhçu olmakla beraber gizemciliği hoşgören ilis . ' Islam düşünüriidür. Madde ezelidir. Ruh bedenden sonra 
meydana gelir ve bedenden sonra yaşamaz, Platon 'un ruh 
göçü masaldır. Ancak düşüncelerin birliğinde sürüp giden in­
sanlık vardır. Göri.ildüğü gibi, bu bakımdan da Farabi kauk­
sız bir maddeci sayı labilir. Farabi, kutsal kitabı ussallaştırmak 
için birçok deyimi değiştirerek yorumlamıştır. 

Banlıların Avicenna adıyla andıkiarı İbn-i Sina (980-1037) 
da Farabi gibi, Yunan ilksizliğiyle İslam yaratıCllığı arasındaki 
karşıtlığı Yeni-Platoncuların suclur (va da tecelli, ya da feye­
zan) kuramıyla çözümlerneye çalışır. Arapça suclur terinıi, rrıey� 
dana çıkma'}'!, olma'yı dile getirir. Bu anlayışa göre maddesel 
evren ruhsal Tann'nın kademe kademe kendini açığa vuruşu, 
meydana çıkışıdır. İbn-i Sina'ya göre madde ile ruhun (ya da 
evrenle Tanrı'nın) aynı zamanda bulunması çelişiktir. Tanrı ya 
da ruh, evren ya da maddeden zam�mca değil, nitelik ve nke­
likçe (zat ve mertebe itibariyle) eskidir. Daha açık bir deyişle, 
bu anlayışta. zamanca öncelik'in yerine özce öncelik konmak­
ta ve böylelikle fdsefeyle din (hikmetle, şeriat) uzlaştırılmaya 
çalışılmaktadır. Farabi gibi İbn-i Sina'ya göre de dinle felsefe 
asla birbirleriyle çelişmezler sadece birbirlerini tamamlarlar. 

İnsan, usun çelişiği değil, bir tamamlayıası, bir gelişmesi­
dir. Bunu gerçekleştiren de peygamberlerdir ve peygamberler 
bu yüzden filozoflara üstündürler. (İbn-i Sina bu savıyla Fa� 
rabi'den aynlmaktadır) . Vahiy denen olay Cebrail'le konuş­
mak değil usla sezmektir. Ne var ki b u  da düşüncenin, felse­
fenin gücüdür. Peygamberler, başkalarının kavrayamayacakla­
rı birçok gerçeği sezme ve algılama güçleriyle, bütün insan­
lara üstün durumdadırlar. İbn-i Sina, b u  savlarının sonunda 
gizcmciliğe varmakta ve truırısaJ gerçekiere ittisal (fanrıyla bi­
tişme) yoluyla varılabileceğini ileri sürmektedir."(13) 

"Çağını pek aşan bir görüşle cisimlerin kendi iç güçleriyle 

(ll) Orhan H:ırıçedioğlu, Felrefe Siizliğü, s. 257. 
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devindiğini savunuyor. Bu  iç güce, özgüç �nlamında Arapça 
Al-kuvvet al-nefsiye demektedir."(2� B u  bilimsel yaklaşımıyla. o ,  
kendinden 9 50 sene sonraki İslam yorumcularını bile geride 
bırakmaktadır. Mad-denin sürekli bir hareket içinde olmasını 
sağlayan bir özgücü olduğu ve her varlığın oluşumunun da 
işte maddenin bu niteliğinden kaynaklandığı gerçeği, günü­
müzde kanıtlanmış bulunmaktadı.r. 

Denilebilir ki ipuçlan Yunan felsefesinde de bulunan İbn-i 
Sina'nın bu saptaması, kendisjnden çok sonraları ispatlanınış 
ve diyalektik maddeci görüşün temel öğelerinden birini oluş­
turmuştur. Bugün hala İbn-i Sina'nın gerisinde yaşayanlar ise, 
içinde bulundukları metafizik bataklık nedeniyle, güç olarak 
sadece dış gücü (son tahlilde Tanrı')ll) ,  hareket olarak da sa­
dece mekanik hareketi onaylamaya devam etmektedirler. Çün­
kü bu sayede olmayanı, yani Tanrı'nın varlığını, "kanıtlamış" 
olacaklardır. 

Oysa söz konusu olan, maddenin tüm biçimlerinde hare­
ketin esas olduğu ve bunun temelde maddenin özgücünden 
kaynaklandığı gerçeğidir. Maddenin dönüşümü ve bu bağ­
laında süreğenliği de anımsanırsa, Aristo'dan aktarma Faribi 
görüşünden Tanrı'nın varlığı ispatlanamaz. Üstelik bu görüş 
bizzat Farabi 'yle aynı okulda yer alan İbn-i Sina tarafından ge­
çersizleştirilmiştir. B u  bir yana, Farabi'nin yaklaşımı da Kur'­
an'a terstir. 

Kur'an'ın Tanrısı ilk hareketi vermekle yetinmeyip sürekli 
denetleyen, canı istedi mi yenileyen, de@.ştiren, varken yok eden, 
yoktan var eden bir güçtür. Yani Farabi O'nu, gözleyebildiği 
bilimsel yasalarm denetimine alıp keyfıyetini sınırlarken ger­
çekte Gazzali'nin deyimiyle, "dinsiz" konumuna düşmekte­
dir. Üstelik, son tahlilde de olsa maddeyi tanrıya bağlamakla 
bilimsel mantığa da ters düştüğü halde, denilebilir ki, bu bi­
lim ile din arası formülüyle Farabi, Tanrı'nın varlığını ispatla­
maya yönehrken "iki cami arasında beyrıamaz" kalmaktadır. 

(24) Orhan Hançerlioğlu, Fdseft Siizlii'i}i, s .  192. 
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Kaldığınuz yerden aktarmamıza devam edelim: ''İslam 
felsefesinde Meşailiğin güçlü bir eleştirisini yapmtş olan İmam 
Gazzali (1058-1 1 1 1) 'de meşaiyun felsefesi çerçevesi içinde 
incelenir. Gazzali, birçol{ bakımdan İmınanuel Kant'a benzer 
yapıda bir düşünürdür. Orijinal bir felsefesi yoktur, sadece 
eleştirmiş ve kesin bilgin1n sınırları m aranuştır. U s sal bir me­
tafiziğin olamayacağıru ileri sürmüş, usla inanın uzlaşmazlığı­
nı meydana koymuştur. Vardığı sonuç usla inan arasında sığt­
mlacak tek yerin gizez;:ı{ı�& Qlq�dur."'i'ırmi.konu "tfsrünae 
tstınrrlt:şütlür!erini, özel likle Farnl'yle 16 n-i Sina'yı eleştİren 
Gazzali şu üç konuda onları dinsizlikle suçlar: 

1 - Maddenin ilksizliği, 2- Tanrı'nın tümelleri bilip tikel leri 
bilmemesi, 3 - Öldükten sonra dirilıneyi ve ruhun ölümsüz­
lüğürıü yadsımaları. Dinsizlik sayınamakla beraber, şiddetle 
hücum ettiği geri kalan 17 felsefe konusu da şunlardır: 1- Mad­
denin sonsuzluğu, 2- Tanrı'tun yaratıcı alınaktan çok Yunan 
felsefesinin Demiurgos kavramına uygun olarak bi çin ı verici 
oluşu, 3- Üstelik Tanrı 'nın bu epitkenliğini (Sani, �Iimar) de 
t.anıtlayamamaları, 4- 'ranrı'nın bilimi., güç ve iradesinin tarut­
lanmasındaki olanaksızlık, 5- Tanrı, nitelikleri üsti.indeki dü­
şünceleri, 6- Tanrı'nın bölünmezliği, 7- İlk varlığın öz s üz ve 
yalın oluşu, 8- İlk varlığın madde olmadığını gereği gibi söy­
leyememeleri, 9�  Zamanı yadsımanın gerekliliğini savunmala­
rı, 1 0- İlk varlığın kendini bilişini belirtememeleri, 1 1 - Evre­
nin bir nedeni olduğunu tanıtlayamamaları , 12- Göğün tanrı­
sal iradeyle devinen bir hayvan olduğu savı, 13- İlk de.vindiri­
cinin maksadı üstüne ileri sürdülderi, 1 4- Göklerin dünyadaki 
olaylan bildiğine dair savları, 15 - Kur'an'da ileri sürülen ola­
ğanüstü durumları imkansız saymaları, 16- İnsan ruhunun 
kendisiyle var olan bir töz olduğu, cisiın ve ilinek olmadığını 
gereği gibi tanıtlayamamaları, 1 7 - İnsan ruhunun değişme ve 
yok olması üstündeki düşünceleri . . .  

Bir yanıyla pek güçlü bir eleştiri gerçekleştirerek felsefeye 
yararlı olan Gazzali, öbür yanıyla en önemli rnetafizik konu­
larda onu jurnal ederek, felsefi düşüncenin susturulmasmda 
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etken olmuştur. Gazzali'nin ölümünden on beş yıl sonra do­
ğan İbn-i Rüşd, söz konusu yirmi konuyu birer birer yanıtla-
yarak felset:eyi, özgür düşünceyi kurtarmaya çalışnıışnr.l25> 

· 

Kurtarmaya çahşmış ve bunu evrensel düzeyde de başar­
mıştır; ne ki bu, felsefesinin İslam toprağmdan dışlanmasını_ 
engelleyemeınemiştir. Bu yüzden, İbn-i Rüşd'ün bilim tarihin­
deki asıl işlevi İslam dünyasının dışında, Batı' da değerlenmiş­
tir. O güne kadar İslami çatı altında gehşme olanağı bulan ve 
metafizik olmakla birlikte İslam dışı karakteri gün günden 
daha da belirginleşen felsefeye karşı, İslami gerilemenin ya­
rattığı güven bunalımının da etkisiyle, gerçek İslamcı felsefeyi 
sistematize eden Gazzali, iman felsefesinin kurucusu olınuş­
tur. · :Meşşailiğe hücumlanyla ve Eş'ariliği geliştirmesiyle ünlü­
dür. Islam felsefesinin ilginç ama en gerici düşünüderinden bi­
ridir. Denebilir ki felsefe, onun ve güçlendirdi@ Eş'arlJik yüzün­
den Arap yarımadasından Batı'ya göç etmek zorunda kalmıştır. 

"Tüm felsefe ve filozoflara düşman olan Gazzali ,  'Tanrı' 
nın varlığını kanıtlamak için metafizikçilerin ileri sürdlikleri 
tüm kanıtlar saçmadır', 'çünkü bu kanıtların tümü fizikseldir, 
örneğin, ilk kllruldat1cı kanıtı gibi, oysa metafizik fizikle açık­
lanmaz, maddeciler ve doğabilimciler kendi sistemlerinde IDe­
tafizikçilerden çok daha tutadıdırlar. Göksel ruhun tikel var­
Iılilira yayıldığı savı saçmadır', 'çünkü bu doğayla Tanrı arasında 
bir akım kurmak olur ki hem din anlayışına, hem de doğabilim 
anlayış ına aykındır diyor.' Platon'la Farabi'ye de karşı çıkarak, 
"Tanrı tümelleri biJimuş de tikelleri bilmezıniş, bunu ileri sür­
mek Tann'yı yadsımaktu' diyerek noktayı koyuyor. 

"Gazzali'nin ve Eş'ariliğin gerici ve ezici baskısı yüzün­
den Batı'ya göç eden İslam felsefesi (meşaiyye) Endülüs Arap­
ları arasında özellikle İbn-i Bacce ve İbn-i Rüşd tarafından 
siirdürülınüştür. İbn-i Bacce ( . . .  ) insanın kötülüklerden arına­
rak akl-al faal (tanrı) ile birleşebileceği kanısındadır. Bu konu­
da yazdığı yapıt bir çeşit ütopyadır. Bu yapıtta yetkin bir hü-

(25) Orhan Hançerlio�lu, Feliife Sö:{_lli[ii, s .  257-258. 
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kümetİn yönetimini tasarımlar. Örneğin bu yetkin yönetirnde 
ne hekimler ne de hakimler (yargıçlar, k�dılar) bulunacaktır,. 
çünkü her ikisi de yetkin yönetim sayesinde gereksiz olacak­
tır. Antikçağ Yunan felsefesi, bu  İslam düşünürlerince Batı'ya 
tanıtılmıştır. Özel l ikl e İbn-i Rüşd, XII. yüzyıhn başlannda 
N1ichael Scott tarafından Latinceye çevril ince büyük coşkun­
luk ve hayranlık uyandırmıştır. İngili.z düşünürii �S.rlf&JJuP �ys­
selı Felsefe Taı:ibiJuie şöyle der: Ibn-i Rüşd lslan1 felsefe­
sinden Ç';k Hıristiyan felsef.�si1 iÇiii' oneri1tiaif."'ö�"'tsfaffi*feı"s� 
te'sı ıçın ölÜ'tir sondü-:- "Hliistiyan-�f�s��Çin de bir"D[ 
,-.. --...,..._ ��-��"'�26)-<-••·""" ""·· _ ..,  _ _  • .  ��� • •• •• ıa�-ouııu9 L UJ. .  
--«J\nstôteTCsÇ1·'felsefe anlayışında Farabi'yle İbn-i Sina'yı 
izleyen İbn-i Rüşd, Batı'yı etkilenüş ve başh başına bir okul 
olarak benimsenmiş bir düşünürdür. İbn-i Rüşd'e göre; ussal 
olamayan hiçbir şey dinsel de olamaz, ruh cİsınin gelişmesidir 
ve öiümlüdür, ölümsüzlük gelecek kuşaklarda yaşamak de­
mektir, insan ruhunun yaşaması değil, insanlığın yaşaması dır, 
maddeyle devim ilksiz ve sonsuzdur. Aristoteles'i Latin dün­
yasına tanıtan İbn-i Rüşd, Arisroteles'in ereksel neden tanrısı­
na olduğu kadar Farabi'yle İbn-i Sina'nın ilk us'tan birer birer 
v-e kaderne kademe bütün usların çıktığını varsayan suclur ku­
ramına da karşı çıkar ve 'birden ancak bir çıkar' savına karşı 
�birden birçok çıkabilir' savını ileri sürer. XII. yy. başlarında 
Eş'ari l iğin geric1 baskısı yüzünden Batı'ya kaçan ve Endülüs'­
lü İbn-i Rüşd'le doruğuna yükselen Meşşailik, İbn-i Rüşd'ün 
'E<.ur'an'ın dış anlamının altında bir de iç anlamı bulunduğu' 
savıyla gizemci1iğe yönelmiş ve yerini gizemci bir felsefe olan 
İşrakiliğe bırakmıştır."c27) 

Bu bağlamda İbn-i Rüşt'ü, l(ızılbaşlıkla nitelenen Ana­
dolu halk geleneğinin içinden üreyeceği Batınİ felsefenin için­
de addetmek, yanlış olmayacaktır. 

"Batı, Yunan felsefesini ve özellikle Aristoculuğu İbn-i 

(26) Orlıan Hançetlioğlu, F!!lu.fo Sii!{jüğii, s. 192-1�)) . 
(27) A.g.e., Fetrife J;;z'iJ.ğii, s. 257. 
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Rüşd'ten öğrenmiştir. Yapıtları Latinceye çevrildiği zaman hay­
ranlık ve coşkuyla karşılanmıştı. İbn-i Rüşd, Aristoteles öğe­
lerini Farabi ve İbn-i Sina'dan almakla beraber, onlardan ay­
rılarak Aristoteles'in maddeci yanını işlemiştir. B u  yüzdendir 
ki İ b n-i Rüşd öğretisi XII. yy'da Hıristiyanlığa aykırı buluna­
rak suçlanmış ve yasaklanmıştır. Örneğin Ho1landalı düşü­
nür, Herman van Riswik, İbn-i Rüşdçülüğünden ötürü 1 5 1 2' 
de yakılmışur."(ıB) 

Bununla bir1ikte Batı'da giderek belirginleşen dinamizm 
sayesinde bilim ve felsefe, zorlanarak da olsa engizisyonu aşar­
ken qoğu'da mümkün olamayanı başarac:aktır. 

''lbn-i Rüşdçülüğün BatJ'daki en büyük ve verimli ürünü 
Roger Bacon' dur. İbn-i Rüşd'e göre nıh ö1üm1üdür� nedeni olan 
her şey zorunludur ve bundan ötürü Tanrı da bir zorunluluğa 
bağlıdır. Biçimler maddenin içinde gizlidirler ve tannlık etkiyi 
gerektirrneksizin birbirlerinin içinden çıkarak varolurlar. Bun­
dan ötürü de yoktan yaratma söz konusu olamaz, söz konusu 
olabilen, gizliden açığa ilksiz sonsuz ve zorunlu bir evrimdir. 
Devim, ilksiz ve sonsuz bir süreçtir_ Görüldüğü gibi bütün bu 
varsayımlar, kökleri Aristoteles'te bulunan, tümü maddeci var­
sayımlardır. İbn-i Rüşdçülük, birçok bakımlardan Hıristiyan Ki­
lisesi'yle çatışınaktadır. Evren ilksiz ve sonsuzdur, (Hıristiyanlığa 
-ve İslaıniyete göre, evrenin başı ve sonu vardır, yaratılmıştır ve 
yok olacaktır), yokluk diye bir şey yoktur (Hıristiyanlığa -ve İs-
1amiyete göre, Tanrı evreni yoktan var etmiştir), ruh bedenle gö­
çüp gider, (Hıristiyanlığa -ve İslamiyete göre, ruh ölümsüzdiir), 
Tannnın bağlşı insam ölümsüz kılamaz, (Hıristiyanlığa -ve İs­
lamiyete göre insanı tanrının bağışı kurtarır ve ölümsüz kılar) , 
insan usu Tannyla aynı şeydir. (Hıristiyanlığa -ve İslamiyete gö­
re, insan Tanrı'nın yarat1ğıdır, eksiktir ve suçludur, aşağılanmış-­
tır ve düşmüştür, bu yi.izden de usuyla kendini kurtaramaz ve 
ancak Tanrımn bağışını dileyebilir)". (29) 

9.Eı Orhan Hançerlioğlu. Fd.r� Sozliiffi, s. 172. 
(29) A.g.e., s. 172. 
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islam aleminde bi�imi üretenlere yön veren felsefi �kım� 
lar daha da ilginç ve Islam karşıtı çeşitlilikler gösterir. Islam· 
felsefesi içinde iki temel muhalif okulu oluşturan Meşşailik 
ve İşrakilik yanı sıra, yine büyük önem taşıyan 1\·!utezile, lşık­
çıh k, Dehriy�-Cın ve tanınmış bilim adamı E bu Bekr Zekeriya 
Razi'nin (841 -926) kurucusu olduğu Doğa Felsefesi vardır. 

"Sokrates'ten önceki Yunan ve Hint fdsefesinin etkisiyle 
oluşan İslam doğa fdsef esi, özgür düşünceli; mu tezileeiliğin 
bilimseJleşmesidir ve tabiiyyun, dehriyyun, İslam atomculuğu, 
batıni� ihvan-üs-safa gibi felsefi akımları kapsar. İslam do­
ğa felsefesini (ki buna genel olarak tabüyyun deniyor) kuru­
cusu Ebu Bekr Zekeriya Razi'dit. Razi, deney ve türnevarım 
yöntemlerini kul lanan, bilginin sadece duyulada elde edildiği­
ni savunan İslam felsefesinin ilk görgücüsüdür. En çok etki­
lendiği düşünürler Yunanlı Anaksagoras, Empedokes ve İ ran­
lı Mani olan Razi, bedensel hastal ıkların, aynı zamanda ruhsal 
nedenleri olduğunu ileri sürecek kadar çağını aşmış bir düşü­
nürdür. Yetkeler, onun llekirn]ik Kitabı'nı psik:o-somatik he­
kimliğin ilk yapın sayarlar. Felsefesinde tanrı, boşluk (uzay), 
süre .(zaman), ruh ve özdek (madde) olmak üzere beş temel 
öğe vardır. Fizikte ışığın bir ortamdan başka bir ortama ge­
çerken kl!ıldığını göstermiştir. Kimyada basit cisimlerin özel­
liklerini saptamış, yerçekiminin varlığım tanıdamak için de­
neyler yapmıştır. Razi, Meşai] jğin büyük düşünürleriyle (özel­
likle El Kindi, Farabi, İbn-i Heysem) İbn-i Hazm) olduğu ka­
dar 11utezilenin büyük düşünürleriyle de (özellikle Cahiz, İbn-i 
Keyyal) kıyasJya çatışnğı için yaJnız kalmJş ve �s]am felsefe­
sinde bir gelenek kuramamıştır. Bundan sonra Is lam felsefe­
sinde, gene Eski Yunan'da olduğu gibi, Platon ve Aristoteles 
etkileri egemen olmuştur ( . . .  ) Bu arada İslam disiplini Cabir 
İbn-i Hayyan gibi çok büyük bir hekim, düşünür yetiştirmiş­
ti r ki kimya biliminin babası sayılır. Cabir, bilginin duyularla 
elde edildiğini ve daha sonra derece derece ussal bilgiye eri­
şiidiğini ileri sürmüştür. Hay-vandan insana yiikselişi, karan­
lıktan ışığa çıkış olarak rıiteler., ki burada I şıkçılığın ilk izleri 
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görülmektedir. Cabir'e göre bilgi elde etmek için görünenden 
görünmeyen e doğru uslamlama ve yorumlama yoluyla yürü­
mek gerekir."(3oı 

Jşıkçılığın kurucusu Şehabettin Sühreverdi'dir (1158-1 191)  
ve henüz 33 yaşındayken, Halep'te, dinsizlik suçlamaları yü­
zünden Selahattin Eyyubi'nin buyruğuyla öldürülmüştür. Bu 
nedenle (1faktlıl) Sühreverdi adıyla anılmaktadır. Genç Süh­
reverdi de gerçekte, "Tasavvuf yolunun yolcularındandır. Ama, 
Banniler gibi sözcüklerin gizli anlamlarını aramıyor. O, bir 
düşünce adamıdır. Gerçeğe, sözcük yorumlayarak değ11, dü­
şüncesini yoğunlaştırarak varmaya ,çalışmaktadır. Bunun için 
de, Tasavvuf'un sadece yönteminden yararlanıyor. Ona göre 
felsefe, bir sezgi işidir, Qlham, vahiy, hadis) felsefe yapmak, 
peygamberlik yapmak demektir. İnsan özvarlığını (nefsini) 
eğiterek, yavaş yavaş ve basamak basamak ışığa doğru yüks� 
lir. İnsan ışığa yaklaşnkça, ışığın aydınlığı artar. Sezgi yolwıa 
bir kez girildi mi, gittikçe güçlenir insan. Her hasamağın ay­
dınlığı, insanı, bir yukarıdaki hasamağın aydınlığına çeker. Böy­
lelikle, ışıklar ışığının, her anlamı kapsayan büyük aydınbğına 
ulaşılır. Gerçek felsefe, mantık oyunlarına başvurmak değil böy­
lesine bir sezgi merdivenine tırmanabilmektir. Anlamlar ale­
mi, sözcüklerle anlaulmaz ve mantık oyunlarıyla tamtlana­
maz. İnsanlar, ona bii başlarına ulaşabilirler. Felsefe, onlara 
sadece bu yolu göstermekte yardımcı olabilir. İşte Şahabettin 
Sühreverdi, Nur Heykeller-i adlı yapınnda bu yolları göster­
mektedir. Sühreverdi'ye göre ruh ve beden diye bir ayrılık 
yoktur. Bunlar aynı şeydir. Bütün cİsİmler gibi beÇen. de yo­
ğun bir karanlıknr. Bu karanlık, lşığa doğru yükseldikçe yo­
ğunlLığu erimeye başlar. Sonunda büsbütün aydınlanır, ışık 
alemine girer. Bedenle ruh ayrılığı sanıldığı gibi bir öz ayrılığı 
değ11, bir derece ayrılığıdır."c3ıı 

.:'lşıkçılığın kökleri eski Mısır'ın Hermesçiliğinde, İran'ın 

ooı Orhan Hançı::r!ioğlu, Pekefe Srizliiğii, s. 191 -192. 
c:ııı A.g.e., s. 193. 
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Zerdüştçülüğünde, eski Yunan'ın Platonculuğundadır. Tipik 
bir lşıkçılık öğretisi ileri sürınüş olan Şahabettin Sührever­
di'ye göre ışıklar ışığı Tanrıdır, gökten yere doğru süzüldükçe 
yoğunlaşmış ve karararak maddesel dünyayı meydana getir­
miştir. Madde, kendini eğiterek, yeniden ona doğru yüksele­
bilir ve ışıklanabilir. Sezgisel yöntemle ışığa yaklaştıkça, ışığın 
aydınlığı artar; her hasamağın aydınlığı, bir yukarıdaki basa­
mağın aydınlığına ulaştırır. Böylelikle ışıklar ışığının her anla­
mı kapsayan büyük aydınlığına varılabilir."(32) 

Sühreverdl'nin mantığında görebildiğimiz kadarıyla b ü­
yük bir bilimsel inceHk söz konusudur. Denebilir ki O'nun 
bilinci İslam dogmaları ve Tanrı fantezileriyle çarpıtılmamış 
�lsay{lı veya bunları aşabilmesini sağlayacak denli bilimsel ve­
ri veya süreğen bir felsefi Ö7-gürlük ortamında yaşasaydı, yu­
karıda ifade edilen mantıkta rahatlıkla izlerini yakalayabildiğ1-
miz temel bilimsel verilere çok daha fazla yaklaşabilirdi. Süh­
reverdi'nin mantığı "ruh" saf.;atalarından arındırılabilseydi, ışı­
ğın maddeye, maddenin ışığa dönüşebildiği, dolaylSıyla ışığın 
da bir kütlesi olduğu, yani onun da bir madde olduğu bilim­
sel gerçeğini ilk ortaya koyan Einstein değil de ilkel bir halde 
de olsa Sühreverdi olabilirdi. Tıpkı materyalist tarih anlayış ı 
ve evrim teorisinin Marks'tan, Darwin'den çok önce İbn-i 
Haldun' da tomurcuklandığı gibi. 

Diğer yandan Sühreverdi'de, maddenin yok olmayıp dö­
nüştüğü ve dünyamız da dahil her şey-in "ol" demekle değil, 
bir dönüşüm ve evrim sonucu oluştuğu gerçeğini rahatlıkla 
görebilmekteyiz. Kuşkusuz o, evritnin ilk maddesi olarak tanrı­
ruh'a işaret etmektedir; ancak Sühreverdi'nin bu noktadaki 
belirlemesinde adı geçen tanrı-ruh'un, kutsal kitaplardaki Tan­
rı olmadığı, aksine maddeye --<laha doğrusu maddenin katı 
biçinıine- dönüşebilen ışık olduğu. -ve onun dönüşümüyle 
oluşan ınaddenjn tekrar ışığa dönüşebildiği- şeklinde oldukça 
bilimsel saptamalar görüyoruz. N e yazık ki üretkenliğinin da-

021 Or han l-hnçerlioğlu, Ft/swfo Sii�/iifii, s. 171 .  
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ha başında iken karşılaştığı "dinsizlik" suçlamalarıyla katledil­
mesi, çalışmalarının geliştirilmesini engellenıiştir. 

Bunların yanısıra İslam felsefesinin en çok sözü edilmesi 
gereken akımı kuşkusuz Mlıtezi.le okuludur. Çünkü din karşı­
sında bilimsel felsefeye en yakın ve en radikal akımlarından 
biri olarak yaygın bir etkinliğe ulaşmıştır; ki şeriatçıların niçin 
günümüzde bile bir felsefe düşmanı olduğunu ve olmak zo­
runda kalmasırun nedenini ortaya koymaktadır. 

Felsefenin söz konusu olduğu yerde ne kadar metafizik 
olunursa olunsun, dogmaların bir noktadan sonra sorgulan­
ması kaçınılnıazdır. Sorgulamanın başladığı noktada ise Kur'an, 
İncil, Tevrat gibi dogrnaların mutlak otoritesi aşınınaya başla­
yacaktır. 

''VIII. yüzyılda Vasıl bin Ati (?-748) ve onu izleyenierin 
meydana getirdiği Mutezile akımı, İslam felsefesinde usçulu­
ğu ve usa aykırı bulunan dinsel inançlara karşı çıkmayı ger­
çekleştirmiştir. Ünlü gizemci Hasan Basri'njn öğrencisi olan 
V asıl bin Ata, büyük suçlu (M:ürtekibi kebir) konusunda öğ­
retmeniyle aniaşamayarak ondan ayrılmış ve bundan ötürü 
onun ve izleyicilerinin öğretisine, Arapça ayrılma anlamın­
daki 'itiz:il' sözcüğünden türetilen, ehE sünnetten ayrılanlar kap­
samında Mutezile denmiştir.ıu davran��ı-�jüp:x,asınQ&. 
d;?&n._���cl.lıkll.ac:.����unun .!!!.l��JJ:-Vasıl 
bin Ata'nın başkaldırdığı sorun şuydu: 

"Madem ki ceza ölümden sonra verilecek, demek ki ce­
zayı ruh çekecektir. Madem ki ruh ölümsüzdür, öyleyse nasıl 
yanıp kül olacak? Mutezileciğin temel felsefesi bu çok haklı 
sorundan türemiştir. Cahiz (?-868), Muammer İbn-i Abbad, 
Ebul Hüseyin Basri, El Nusaybini, Hişam vb. düşünürler ye­
tiştiren Miltezile akımı, Basra Mutezilesi adıyla anıhr. Başlıca 
sorunları kader, ceza, Tanrının n itelikleri konularıdır. Mutezj­
leciler kaderi yadsırlar, onlara göre kul kendi eylemlerinin ya­
ratıcısıdır. Böyle olmasaydı, Tanrı tarafından belirlenen eylem­
lerinden sorumlu olamazdı. Eğer kader varsa ve insana bütün 
eylemlerini Tanrı yaptırıyorsa, neden kendi yaptırdığını gene 
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kendisi cezalandırıyor? Mlıtezileciler bir bakıma, aklm alma­
dığım, aklın aldığına indirgeyerek İslam dinini güçlendirmey� 
çalışmışlardır. Bu açıdan İslam felsefesinde akılcllar anlamın­
da Akliyyfuı adıyla da anıhrlar. Cennet, cehennem, vahiy vb. 
gibi Kur'an'da bulunan bütün usdışı tasarımları da yadsınıış­
lardır. Özellikle Cahjz, bilginin ilk koşulu şüphedir, diyecek 
kadar ileri gimıiŞ;;-Tliliirr�llesmıstif:islam retsefesjffin:l[ 
'k�fr�cJa�i" da Mı1"'tezilecilerdir. Isl;m felsefesinde insan u s u­
nun yadırgamayacağı bütün tezler, Mlıtezilecilerce ileri sürül­
müştür. Bu  açıdan da Mutezjlecj ler, İslam'da özgür felsefeyi 
gerçekleştiren ilk ve tek felsefe akımıdır. Mutezileciler Tanrı' 
mn niteliklerini de yadsırlar ve Tann'nın zatını (öz) sıfatından 
(nitelik) ayınrlar. Onlara göre Tanrıya insansal nitelikler ya­
bştırmak; onu öç alıcı, cezalandırıcı, armağan verici saymak 
tanrılık düşüneeye aylondır. Bu bağlamda Kur'an da Tanrı 
kelanıı (söz) değil kul kelanudu ve malıllıktur (sonradan mey­
dana getirilmiş). Mucize (tansık) diye bir şey yoktur, evrende 
usdışı hiçbir olgu gerçekleşemez." 

"Sünnjler'ce sapkmlık say1lan Mutezile düşünceleri beş il­
kede toplanabilir: 

1- İnsan, eyleınini kendisi yaratır. Özgürdür ve kadere 
bağb değildir. Böyle olmasayd1, kendi eyleminden sorumlu ol­
maması gerekirdi. Tanrı tarafından cezalandırılması da onun 
kendi eylemini kendisinin yarattığma en büyük kanı tur. Yok­
sa tannhk ceza, tanrıbk tüzeye (adalete) aykırı olurdu. Bu dü­
şünceden ötürü Mutezile'ye Ashap 2:1-Adl (Ada.Ietçiler) de de­
nir. Oysa kaza ve kadere inanmak Islamlığın baş koşulları n­
dan biridir. Mutezilecilet bu düşünceleriyle açıkça Kur'an'a 
karşı çıkmaktadırlar. Kader inanc1nı yadsımaları nedeniyle o n­
lara K.aderiye de denmiştir. 

2- Tanrı'nın kendisinden ayrı nitelikleri yoktur. Nitelik (sl­
fat) özden (zat) ayrı ve bağımsızdır, bundan ötürüdür ki Tan­
rı'nın özüne eklenen nitelikler kabul etmek birçok tanrılarm 
varlığım kabul etmek demektjr. Tanrı niteliklerini yadsıdık­
larından ve Tanrı'yı böylesine bir birlikte tasarladıklarından 
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ötürü Mlıtezile'ye Ehl�i Tevhid (Birlikçiler) de denir. Mlıtezile­
ciler, bu düşünceleriyle de açıkça Kur'ana karşı çıkmaktadJr­
lar, çünkü bizzat Tanrı sözlerine göre nitelik ve öz birbirle­
rinin aynıdır ve Tanrı'nın nitelikleri vardır. Birbirine pek ben­
zeyen her iki düşünce arasındaki ayrılık şurada dır: Sünnet 
ehline göre Tanrı bilgindir ve bilgisi vardır. 1\1lıtezileye göre 
Tanrı bilgindir ama bilgisi olduğundan ötürü değil. Bunun gi­
bi, Tanrı her şey.i görür ama görme niteliği olduğundan değiL 
Tanrı demek, her şey demektir. Ona ayrıca nitelikler yükle­
mek gerekn1ez- Görüldügü gibi her iki düşünce de birlik (tev­
hid) 'çidir. Mlıtezileciler bu savlarıyla İslam'ın tevhid anlayış ı ­
na karşı çıkmaktadırlar, tevhid'in kendi an�ayışlarmda olduğu 
gibi aniaşılmasını ileri sürmektedirler. Ehl-i sünnet de tevhid­
çidir. Çünkü Tanrı'nın özüyle nitelikleri birbirlerinden ayrıla­
maz, bütün nitelikler tanrının zatında birliğe ulaşır. Ne var ki 
Sünniler niteliklerin varlığını kabul eder, Mlıtezile yadsır. 

3- Mlıtezile'nin üçüncü ana ilkesi ayrılık (i'tizal)'a neden 
olan büyük günah sorunu üstünedir. Eşdeyişle Mlıtezileciler 
bu sorun üstündeki avrılıklarından ötürii Mlıtezile adım al-

. 

mışlardır. Mlıtezile'ye göre inanlı (mü'min) ile inansız (kafir) 
arasında bir ri..itbe daha vardır ki o kabahadi (f..isık) tır. Bü­
yük günah işleyenler ne kafjr, ne münillldirler, ancak fasıktır­
lar. Ölmeden önce tövbe ederlerse mürnin olurlar, etmezler­
se kafir oludar. Mütezileciler Sünni anlayışına aykırı olan bu 
dutuma orta derece derler. 

4- �1lıtezile'nin Va'd va'l-vaid adını verdiği dördüncü il­
ke, birinci ve üçüncü ilkeleriyle ilgilidir. Bu ilkeye göre; kötü­
lerin cezaland1nlması ve iyilerin armağanlandırılması Tanrı 
için zorunludur (vacip ). Bağışlama (şef aat) ancak Tanrının 
haklarıyla ilgili (Hak-ullaha müteallik) tapım alanında olabilir. 
Yoksa kullann kendi yarattıkları eylemlerinden ötürü Tanrıca 
bağışlanmaları, Tanrının adaletine aykırı olur. Tanrının yasak­
ladığı bir eylemi yapanın gene Tann tarafindan bağışlanabilece­
ğine inanmak usa aykırıdır. 

5- 1\ıilıtezilecilerin beşinci i lkesi iyi şeylerin yapılması ve 
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kötü şeylerin yapılmaması zonınluluğunu ileri sürer. Bir bakı­
ma ehli sünnet de bu düşüncededir. Ama iyinin ve kötünün­
Kur'an'da açıklanmış olmasını, eşdeyişle Kur'an'da yasakla­
nan ve izin verilen şeylerle sınırlı olmasını şart koşar. Mutezi­
le'yse bu konuda usun ölçütlülüğünü kabul eder, eşdeyişl e 
Mütezile'ye göre iyiyi ve  kötüyü us ayırır. 

B u beş ilkenin dJşında Mfıtezilecüer İslamlığın temel il­
kelerine aykırı iki görüş daha ileri sürmüşlerdir: Tanrı'nın öte 
dünyada gözle görülerneyeceği ve Tanrı' mn söz (kelam) ,  buy­
ruk (emir) ve yasaklarınlll (nehiy) yaratılmış (mahluk) olduğu. 
Mutezilecilik çeşitli Abbasi hal ifeleri ve özellikle halife Me' 
mun tarafından korunmuştur. Us'a dayanan Mutezileciliğin 
karşısına bir zaman sonra inan' a dayanan gerici Eş'arilik di­
kilmişse de usçuluk akımınm gizemcil ikte gizlenerek sürüp 
gitmesine engel olunamamıştır."(33) 

Yine İslami disiplin altJnda gelişen bir diğer felsefi akım 
Dehriyyfın (zamancılar) akımıdır ki bunu oluşturanlar; "İslam 
fel sefesinde çok önemli ve  ilerici düşünceler ileri sürmüşler­
dir. İS. X. yüzyılda gelişen ve Horasanlı İbn-i Ravendi, Taha­
ristanh Bessar, Salih İbn-i Abclül-l(fıdüs gibi düşünürlerin yö­
nettilderi bu akım, tümüyle maddeci ve duyumcudur, meta­
fiziği yadsır, duyularl a algılanamayan hiçbir bilginin gerçekten 
bilgi olamayacağını savunur. Duyulada algılananların ötesin­
de her şey boştur, sonsuzdan gel ip sonsuza giden tek kalıcı 
gerçek zamandır. Evren maddeseldir, ruh yoktur k i ölümden 
sonra devam etsin. :N1adde, mekanik öğelerin bütünlediği bir 
atomlar yığımdır. Çağlarını hemen hemen on yüzyıl aşan De­
hirciler, bu ilerici düşüncelerinden ötürü, uzun bir süre Batı­
niliğin içinde gizlenmek zon.mda kalmJşlardır. Yazdıkları bü­
tün yapıtlar yakılmış olup öğretileri, onları eleştİren yapıtlar­
dan derlenmişt:ir. 'Ünlü Türk düşünürü Şeyh Bedreddin, bu 
akımın izdaşlarındandı r.' •(l4) 

(J:ll Orhan Hançerıioğiu. Fei!efo Siifiii, s. 267-269. 
<34) A.g.e., s .57-58. 
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Bilimin Islam topraklarını tümden terk ettiği 14. yüzyılda 
İbn -i Haldun gibi bir diğer seçkin bi tim adamıyla karşılaşıyo­
ruz. O kimya biliminin kurucusu Cabir İbn-i Hayyan'ın "hay­
vandan insana yükseliş" şeklindeki bilimsel öngörüşünü daha 
da  derinleştirmiştir. Bu gelişme, en aşağıdan başlayarak "may·· 
mun ve şebek gibi hayvanlardan geçip insana kadar yüksel­
miştir. İnsanın en aşağısı işte bu hayvanlardan başlamıştır" 
diyecek kadar uzak görüşlülük sergilemektedir. 

TabJi İbn-i Haldun kendini çepeçevre kuşatan dönemin 
gerici karakteri (ve yanısıra belki de, elindeki verilerin de ye­
tersizHği) nedeniyle, "Benjm gördüğüm budur. Doğrusunu 
Tanrı bilir\" diyerek kendinj güvenceye almayı da ihmal et­
memektedir. Ancak şu nokta açıktu ki İbn-i Haldun ve diğer 
"İslaın" bilim insanları, kutsal kitapların yaratılış masallarına 
inanmayacak kadar çağım ve çağı dondurma işlevi gören şe­
riatı aşmış bir bilinç düzeyi sergilemektedirler. Günümüzde 
bilimin karşısına Kur'an'ı çıkarmaya çalışanların hali, bu ger­
çek karşısında daha da acınası bir görünüme bürünmektedir. 

"Tarih felsefesinJn ve toplumbiJimin de kunıcusu sayılan 
İbn-i Haldun'a (1334-1406) göre toplumsal olayların nedeni­
ni toplumların kendisinde aramak gerekir"; ki bu yaklaşım di­
yalektik materyal ist tarih anlayJşının en özlü ifadesini oluş­
turmaktadır. 

"Özellikle tarih alanında olayları anlatmak yerine olayları 
düşünmek gerektiğini ileri süren bu düşünür, tarihsel olayların 
yerine tarihse] nedenleri koymakla tarih felsefesinin temelle­
rini atmış oldu. Bugün, birçok Batılt, onda Vico'nun, Speng­
ler'in, Montesqieu'nun, Rousseau'nun, Sorel'in, Malthus'ün 
Machiave]Ji'nin, Darwin'in, Nietzche'nin düşünce tohumları­
nı buluyorlar. İbn�i Haldun, önce, evrensel değİşıneyi sezdi: 
Tarih bilimiyle uğraşanları yanıltan, ulusların hal ve durumla­
nnln, günlerin ve yüzyılların geçmesiyle değişmekte olduğunu 
unutmaktır. Bu değişme, Yüce Tanrı'n1n bütün varlıklar için 
koyduğu bir yasadır." (ıVJ.ukaddime, Zakir Kadiri Ugan çeviri­
si, 1954 baskı, I. cilt, s. 70-71 ). 
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"İbn-i Haldun, sonra evrensel evrimi yakaladı: Biz, varlıkları 
birbirlerine bağlı olarak görüyor ve varlıkların birinden ötekine 
geçişini, yetkin b1r düzen içinde izliyoruz. Maddelerden her Diri, 
aşağıdan yukarıya doğru yükseldiği ya da aşağıya doğru alçaldığı 
zaman) kendisine yakın olan maddenin biçim ve kalıbına gir­
mektedir. Yukanya doğru yükselen madde, kendisinden aşağıda 
olan maddeden daha hafi6tir. Bu hal, yıldızlar alemine çıkıncaya 
kadar sürer. Varlıklara bak, varlıkların madenierden başlayarak, 
yavaş yavaş ve tabaka tabaka biç.imlenmiş olduğunu görürsün. 
J\faden, bitki ve hayvanların ana maddeleri ortaktır. Madenin en 
yükseği bitkinin en aşağısına b1tişiktir. Örneğin, tohumsuz yeti­
şen maden tohumsuz türeyen sebzelerle, hurma ve üzüm gibi 
bitkiler inci sedefiyle kabuklu sümüklüböcek gibi hayvaniara ya­
kındır ve onların biçim ve kalıpianna girebilecek durumdadır" 
(!vluktuldime, I .  Cilt, s. 241�247). 

"İbn-i Haldun, toplumsallık zorunluluğunu da anlamıştır: 
Toplumsal yaşayış insanlar için zorunluluktur. İnsan, yaşa­
mak için, yaşama gereçleri sağlamak zorundadır. Bu gereçleri 
tek başına sağlayamaz. Bir buğday tanesinin un olabilmesi, 
çeşitli hüner ve zanaatları gerektirir. Üretim) üretime yetecek 
kişilerin bir araya toplanrnalarıyla olur. I(orunmak da öyle" 
(MukaddimeJ ayıu çeviri, I .  cilt, s . 106-112) .  

''İbn-i � 1--!_��,?-�! . .  �}::�:s�! _ç�ı;ı..,.tiim.�k�.PL�2� 
":�� -���elde �-�- �:etim _ar.��������&!LfiS�:�}J1?._na.gö_:e r;;-

olu turan mt"e'Konomık lCoşu ar ır. er kazanç ve 
mal, emek harcayara el e e · ır. M�n,-Oit'Ki ve hayvanlar­
dan sağlanan kazanç da insan eıneğinin ürünüdür. İnsanların 
çalışarak elde ettikleri para ve mal, ziraat ve sanayide harca­
dıkları emeğin değerinden ibarettir. Pazarlarda satın altnan b u ğ­
dayda, i ş  ve emeğin değeri açıkça görülmez. Oysa, buğdayın 
değeri onu elde etmek için harcanan i ş ve emeğin değeridir. 
Kazma vurulmamış kuyudan su çıktığını gördün mü hiç? D o ğ­
rusunu Tanrı bilir" (!vlukaddime) II .  cilt, s. 355).(35) 

('35) Aktaran, Orhan Hançcı:üoğlu, Feilife Sözlüğii, s. 193, 194. 
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Görüldüğü gibi İbn-i Haldun, din karşıtı maddeci gö­
rüşlerini "doğrusunu Tanrı bilir" diye bitirerek gerçekte bir 
öz savunu yönelimine girmekte, ancak görüşlerini gerekçele: 
riyle birlikte karşı çıkılamaz biçimde ortaya koymayı da ihnıal 
etmemektedir. O ruhumuzu oluşturan faktörün bile ekono­
mik koşullar olduğunu söyleyen, üretim ve kazancı insan eme­
ği üzerine oturtan, daha ötesi "kazma vurulmamış kuyudan 
su  çıktığını gördün mü?" genellemesiyle l(ur'an'ın Allah'a at­
fettiği mucizeleri bir kalemde silip atan bir maddeci olarak 
karşımıza dikilmektedir. 

N e ilginçtir ki günümüzün şeriatçıları, yukarıda görüşlerini 
aktardığınuz bilim insanlarını "İslam alimleri'' olarak sunarak 
İslamiyerin bilimle ne kadar uyumlu olduğuna kanıt olarak gös­
terirler. Oysa G.ızzali gibi softalar hariç, hepsi de İslamiyet dışı 
felsefeleri izlemiş ve en seçkinleri İslamiyet dışı bu felsefeleri ge­
liştirerek İslamiyerin temel kavraınlarını yadsımışlardır. Dolayı­
sıyla "İslam ilimi" denen ve bilim karşıtı düşünceler üretmekten 
başka iş yapmayan şeriatçı düşünürler bir yana bırakılırsa, Müs­
lümanlıklarL tartışma götürür halife ve kimi bölgesel egemerrte­
rin desteğ1nde gelişen bilim, gerçekte bir ''İslam bilimi" dcğ1ldir. 
Nitekim dinci felsefenin, dini sorgulayarak ve dışlayarak yükse­
len bu felsefe ve bilime karşı örgütlenmesini takiben, felsefe ve 
bilimin Arap topraklarındaki yükselişi, giderek: yaşarn koşulları 
ortadan kalkacaktır. 

Dinsel dogmatizm, bilimin içinde gelişebileceği maddi 
ortamı da ortadan kaldırarak, Arap bilimini bizzat öldüren 
temel faktör olmuştur. Bu öylesine somut bir gerçektir ki in­
sanlığın uzayı fethettiği bugün bile, ıeri��ÇJ) ��pr�k: 
lar.da..biliJlilim .,.1aşam o\anağ!_g_��-� �tag�f: _ _!lı!jilk��çl� 
_i?ilim adına yapılan; Rnr an'ın bilime uygun olduğuna ilişkin_ 
bolca laf ürt.tn-le'k-,ounuq isi� de �-'�''}ll}li1., ü�en.i,ği bilimin y� 
rilerioi tara .. ran(k __ K.l!!'_�Jı. l-!}�urulabilecek deyişler bulup bun­
_lanL fel_s�feden özenle uzak ;ut�lı;yıg1r{ıarı k

.
oşullandırma�. 

için kul,tanm_g�t_ıp_ib2,!�ttit�Bti" konuda denebiJir ki tek -istisna 
Türkiye'dir, ki bu da Cumhuriyet'in aydınlanmacı-laik temel-
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leri sayesinde gerçekleşmiştir. Ancak 1 2  Eylül ile birlikte geliş­
tirilen İslami dalga ve YÖK. düzeniyle süreç, Türkiye'de de ye-_ 
niden geriye çekilmiş, üniversiteler bilim değil, bolca din de­
magojisi üreten, dini bili.nıe uygun göstermek için Kur'an'ı 
tahrif de dahil her yolu mubah gören kişilerin at oynattığı, bi­
limsel felsefenin i se  engellendiği alanlar haline gelmiştir. 

Toparlarsak, Abbasilerin yükselişine paralel, özellikle de 
halife Me'mun döneminde bilinı, İslam toprakJannda hızla 
gelişme olanağı bulur, Bağdat, yeryüzünün en büyük bilim mer­
kezi olur. Bu dönemde diğer uygarlıkların tüm bilim birikimi 
Arapçaya çevrilerek bilinı insanlarının hizmetine sunulur. Ne 
var ki Arap uygarlığının kurumsal yükselişine denk gelen bu 
200 yıllık parlak dönem, kendini süreğenleştirmeyi başarama­
yacaktı. N itekim dış talan olanakları yanı sıra üretici güçlerin 
geliştirilemediği bu yeni koşullarda egemenlerin ayrıcalıkla­
rından taviz vermek istememesi sonucunda eşitsizlik uç bo­
yutlara varır. Bu durum karşısında halkın yükselen tepkileri 
ve eskisi gib i  kolay yönetilememesi, iç bölünme ve savaşları 
doğurur. V e sorunlan n çözümsüzlüğü, toplumun dinsel m u­
haf azakarlaşmasını beraberinde getirir. 

��hafaz�kar�ı:�Jt_a!, ___ ��Y�lni �g�P.,....-E.<?.J?!u:?ı. �!ğ_t;,r 
yandanbfzzat!ktiaar tarafından tev���L �iY..Il��P.�.-Y.öf)l� 
rilir� - özetre cilan gelideri a2afc!ikÇa"�şitsizlik, eşitsizlik_.,a!trJ!c-Ç�t��� tep�l�J,,,_t.Qp(�� tc:E�;r aı�tık�.�� ,�­
_küme olan gereksi��_j��m,.sı§\!n .. ma �!:!.at.J�öylece dinsel 
rru.ihaf azak�-rlaşma hem halkın kendil@nden sığındığı hem 
de hilafetin toplumsal kontrol için dozunu arttırdıkları bir 
"afyon" işlevi görür. 

İşte Eş'arilik ve onun seçkin temsilcisi Gazzali gibileri, 
Arap topraklarında yaşanan bu ekonomik ve  sosyal bunalım 
koşullarında, ezilen halkın arayışına karşı bir dalgakıran ola­
caktır. Şeriatçılığın yeniden örgütlendirilmesi, yeni koşullara 
uygun olarak yeniden şekillendirilmesi ger�ksiniminin ifadesi 
olarak yükselecektir. Gazzali önderliğinde Islam felsefesi, ya­
şanan bunalıma karşı yeniden örgütlenip egemenlerin eline 
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verilince, hem halkın tepkilerini saptırmanın heın de bilimsel 
sorgulayıcılığın önünü tıkamanın temel aracı olacaktı. Öyle ki 
İslam egernen1iğinde yaşanan sonraki siyasal ve ekonomik 
yükselişlerde bile, bi1ime kendini üretme alanı bırakılmaya­
caktı. }(endine yeni topraklar aramaktan başka çare bırakıl­
ma yan bilim ise, Hıristiyan gericiliğini geriletme kanalJanmn 
oluşma ya başlad1ğı. Avrupa'ya göç edecekti. 

Bilim ile din arasındaki evrensel karşıtlık, 1 1 .  yüzyıldan 
sonra Arap toprakJannda İslamiyetin üstünlüğüyle sonuçla­
nırken, Avrupa' da tanı terslne, biJimin Hıristiyanlığı gerilete­
rek gelişmesiyle sonuçlandı. Bunun da etkisiyle Avrupa geliş­
me yolunda ilerlerken, İslami topraklarda gerileme egemen 
süreç oldu. Sonuç ortada. XVI. yüzyılda Viyana kapılarına da­
yanan Osmanlılar da bu kaderi deği.ştiremedi. Üretici güçlerin 
gelişimini en alt düzeyde tutan merkezi despotik devlet gele­
neği il.e bütünleşen İslami dogmanın denetimi altında kenJini 
öbür dünyaya koşu1layan bir toplumsal yapı er geç çökmeye, 
sömürgeleşmeye tutsaktı. Ve ne ilginçtir ki İs lan;ı tof.21umlart1 
yükselm!_Qfh!eml�tirı.de_gösterdikleri hoşgörünün aksine, bu-.... .. -- -............ ... • r ....... _.. • oalımlarla k�ırşılaştıbça çareyi dine sarı]makta bnlmu� ve sarıl:. dikg: düz""eieÇaugi!lS-ouria.ITrif�:ierılem�da �:. 
.ulmla§ması g_ç_rÇ,eği:d� ... karşıla�n}l�lard:�: ... I<uşkusuz b u yön-
temle rejimin örnrünü uzatmışlardır, ama işaret ettiğim 'gibi 
hem sorunları çözernemiş hem de toplumu çürütmüş]erdir . 

.!���� .:'Allah'ın, ��nili..J!Q!���iyenle� yar�.l..:��­�-��-t.2��� mas��.JS!kan.-\!i.[lşçL\ıağnazlık,,. S!=-kJE.. !2!.!_�­
lumsal kontrorişİevi görmüşse de tarih_b!l+-Unc.a ... hü;:Qi.t.�-,..,. ___ �odi�,..-.��-� � ••• _....._ ..... �1..,.......,..,.......... 
l��u, yayllma motıv��Y� l;ark,.YaEgı&,.g}aı:ak�fiikse.lttDJI;;­m1s![;'Omeğ!i1Cl\rap biliminin yükselişinde din dışı düşün­
celere hoşgörü temel rol oynarken, gerilemesinele dinsel bağ­
nazlık belirleyici olmuştur. Günümüzde de toplumsal tepkileri 
pasifize edip kitleleri "öbür dünya" umutlarıyla kontrol altına 
almak için, topluma dinsel ideoloji enjekte edenlerin karşılaş­
tıkları sonuç, bilimsel gerileme ve artan bağımlılıktan başka 
bir şey olmamaktadır. 
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Üstelik bu sonuç, İslam'm bilimle uyuştuğu iddiasmın 
ideolojik kılıflarının hazırlandığı, din çevrelerinde yoğun bir 
bilimsel veri ezberciliği yaşandığı, tüm üniversitelerde şeriat­
çıların at oynattığı koşullarda gerçekleşmektedir. Aslında bun­
lar dini yapının kaçınılmaz sonucudur. Ki düne kadar umut 
verici gelişnıeler sunan üniversitderimizde, bugün yaşanan 
bilimsel gerilemeyle birlikte bolca dinsel lafazanlık üremesi, bu 
durumun kaçınılmaz sonuçlarıdır. 

Bu arada, bugünlerde tek tük rastlanan, oysa 20-30 yıl 
öncesinde tüm dinsel çevrelerde egemen olan bilim ve tek­
nolojik yenilik düşmanlığının cehalet ürünü değH, dinci man­
tığın zorunlu gereği olduğunu belirtıneden geçnıeyelim. Yani 
televizyon, radyo ve otomobile "gavur icadı" diye tavır alan­
la-r gerçekte, şeriatçı mantalitenin tutarlı gereğini yapıyorlardı. 
Onların bu i

_
lkel refleksi, dinsel mantığın gereğjnden kayna k­

laruyordu. "Jiim" sevgilerinin din sevgisinden ibaret olduğu 
gerçeğine uygun davranıyor ve tu.tarlılıldarını ölümcül du­
rumlarda bile doktora, ameliyata güvenmeyip bölgesel din oto­
ritesi şeyblere giderek, muska tıkarak, dua okutarak, kurban 
keserek, .ı.o\llah'a sığınarak, yani tanrıianna sonsuz inançlarının 
gereğini yaparak gösteriyorlardı. Çünkü inançlarında hastalık, 
"Allah'ın kamçısı" -ilgili bölümde göreceğiz- idi! Allah in­
sanların teknolojiyle iç içe yaşamalarını isteseydi kuşkusuz 
K. ur' an'da verdiğini söylediği elbise, zırh, at, deve, incir, h u ı:.. 
ma, gemi vb. araçlar gibi radyoyu, otomobili de verirdi. Her 
şeyi veren O değil miydi? Ve yine ayetlerde s ık sık altını çiz­
diği gibi, bunları kendi yolunda gidip kendine şükredenlere, 
yani Müslümanlara verirdi; vermediğine göre demek k i  O, 
imanlı kullarının kendi belirlediği çerçevenin dışında yaşama­
sını istemiyordu. Nasılsa bu dünya "boş ve geçiciydi" aslolan, 
öbür dünyaya hazırlanmaktı. Üstelik bu teknik aletlerin tü­
münü kitabında ''kafir" ilan ettikleri yapmıştı. Bu  bile Allah'a 
rağmen şeytaıun yardımı, "yoldan çıkartması" sayesinde y a­
pı ldıklarını gösteriyordu. Allah elbette istese onları b i r  yıldı­
rımla yok edebilirdi, ama "ba7.en cezaian cehenneme kadar 
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ertelerdi" Onun keyfiyetinde elbette ki bir "hikmet" vardı. 
Ama kesin olan şu ki, yaşamı kolaylaşnran tüm teknik aletler; 
onun ihsan etmediği, onun "her şeyi kapsayan ilmi'' Ôlan 
Kur'an'da yer almayan şeyierdi ve şeytan�kafir ortaklığının 
ürünüydü . . .  Şeriatçı ortodoksluğun soruna yaklaşımı buydu 
ve dinsel dogmaya tamı tamına uygundu. 

Gelin görün ki teknoloji, özellikle yüzyılımızın ikinci yarı­
sından başlayarak en ücra köye kadar her yeri kuşatarak, in� 
sanlan, kendine karşı duraınaz hale getiriyordu. İnsanlar pra­
tik zekaları, faydacı yapıları (-ki şeytan tatn da bu noktadan 
ele geçiriyordu onları!- sonucu teknolojiyi benimsiyordu. 
Teknoloji; insanları, inançları, töreleri karşı durulmaz biçimde 
değiştiriyor, çağdış ı  toplumsal kurumları bozuyordu. Öyle bir 
gelişmeydi ki bu, halka yansımasından 50-100 yıl önce Müs� 
lüman aydınları inanç erozyonuna uğratıyor, bir kısmı -ön­
ceki yüzyılda Hıristiyan aydınlarda da görüldüğü gibi- dinden 
uzaklaşırken, İslami dogmalann etkisinden çıkamayanlar bir 
aşağılık duygusuna kapılıyordu. 

Nitekim şeriatçı çevrelerin kendilerine bayrak yapuğı Meh� 
met Akif Ersoy, bu kompleksin, çaresizliğin ve dine karşı ka­
fasındaki açığa vurulamayan soruların ürünlerini şiirlerinde 
yansıtır. "Saf ahat'ın 5. kitabın1n ilk sayfasındaki manzuınesirı­
de, Kur'an-ı Kerim'in ilk ayetinden esinlenen şairimiz "Fa� 
kat getiremeyeceğimiz yükü bize yükleme Allahım!" diyor ve 
şöyle başlıyor sözlerine: 

Ey bunca zamandır bize te'dipeden Allah 
Ey alem-i İslam' ı ezen) inleten ./U lah, 
Bi7;!er ki senin va 'd-i İ lahine inandık 
Bi�ıer ki bin üç yüz bu kadar yıl Seni and ık 
Bi�ıer ki bejer bir sürü ma"buda {!anf"!Jt1) taparken 
Yıktık o yaman firki} devirdik ebed!Jyen 
Bizl.er ki birer hamlede evhamı bitirdik 
Mabediere ma'budu Hakikfyi getirdik 
Bi�rer ki Senin ismini dü1ryaya fanıttık 
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Giirdükse miikafatınıı )'a Rab} yeter artık 
Çektirmediğjn hangi elem} hangj ezl'uiır 
ller anı hC!Jalın bize bir r-Uz-u cezadır (cez.a günü) 
Ecdadımt!::Jn kanlan se!ar gibi akmıf 
Maksatlan dinink beraber yafamakmıf 
Eviadı da kurban okıcakmıf bu uğurda 
Olsun yine lakin bu tpkyoksıdu_yurda 
Bir hur�u nazar yok mu ki baksın bac'tl.rından ? 
Bir yıldız ilahi bu ne zulme1 (karanlık) bu ne �jndan 

ve bu böylece uzayıp gidiyor. 
Özetle ne diyor Mehmet Akif? "Sen gercek T�nn iken 

s ahte _P-�U §_C.Dİ.g. yerin�,<ıln:pştı. Biz bu=:i'ı�rın hep71jiCcte_!i-t ��!Ş J���i.cyt;� �er,ıLQtt�r.nnk. A.dıru. dün�.ay4. . tanuuk. -��dı­�ız s�nin utDı�- sel_g_��� �an akıttı. Bütün bunları senin vaatle� inanar!.b,.�lk. ��-�-��.B��_!İ§r!_!�@i,__ı�� teffiil; ce�RlJ!iaiidw • ru:- - 7;,. L�:_..�-- - �: -:_,�- fj.ç1 �JffiiiFJIÇ; 'ğii 
n"üilıüz __ bir !gye_met �in ü oldu.: r· Manzume, - 1 9 . l 4  Ocak aymda yazılmış. Şair bunun için 
şöyle diyor: 

Ba/kanlıardaki_yamgın daha kül bn;ğlamamıfken 
Bir ba.Jka cehennem [ıkıversin) bu ne erken? 

Nur i.rı'iyoru:v sen bize yangın veriJ'Of'.run 
Yandık d{voruiJ boğmlYa kan giindetfyorsun. 

Yine şöyle devam ediyor: 

:.\1adama ki (m.tHi!m ki) ey ilahi yak.acakiın 
��:� ��.! me(!!!.'arzf.I�f!tt'ıJ� J.O�f! 
Eğitim alanındaki fikirleri de ilginç üstadın. Önce okulla­

rın başlıcalannın adlanm sayıyor: M üJkiye, Tıbbiye, Bahri ye, 
Baytar, Ziraat, Mühendishane . . .  Bunlara her yıl milyonlar dö-
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keriz, fakat denizle ilg1li işlerde yine İngi1iz'e, yıkık ve köprü 
için Belçikalı ya, usta bir hekim için A vrupa'ya, bütçe yapımı 
için Fransa'ya koşarız diyor ve sonunda soruyor: "Hani tez­
gahlarımız nerede, sanayi nerede? 1 Ya Brüksel'de 1 Ya Ber­
lin' de Ya :Niançester' de ... "<36) 

N e ilginçtir k i  laikleşebilmişlerin kısmen de olsa aşabildi­
ği bu durum, şeriat1a yönetilenlerin somut gerçeği olmaya d e­
vam ediyor hala. 

İşte bu çok yönlü kuşatma sonucu, çağdış ı  kurumlar, 
kendilerini değiştirmek zorunluluğu duydular. Şeriat egemen­
leri, işbirlikçiliği yaptıkları emperyalizmle el ele işin kılıflarını 
hazırladılar. Din dediğin neydi k i  zaten onlar için? Egemen 
oldukları insanları, denetim altında tutma kurumu . . . O halde 
söz konusu egemenliği sürdürmek için dini revize etmek ge­
rekiyordu . Üstelik mallarını satmak için emperyalizme pazar, 
yerli otoritelere de refah içinde yaşamak için bu ürünler la­
zımdı. Sömürgeci Hıristiyan devlet ve tekelleri, petrol zengini 
işbir1ikçi]eriyle Müslüman üniversitelerinde, bu işin teorisini 
yapmaya yöneldiler. "İlim nerede ise gidip alınız" özdeyişin­
deki "ilim", dinsel dogma anıamından çıkarılarak her tarafı 
kuşatan bilim ve teknolojik ge1işme anlamında ku1lanılmaya 
başlandı. Çağdışı dogmanın yığınları kontrol işlevi gören öğe­
leri özenle canlı t1ıtu.lurken, bilim ve teknoloji ürünlerini dış­
layan yanları değişime uğratıldı, din kaşla göz arasmda "bi­
limst:ver" oldu. 

Böylece; Müslüman aydın1ann bilim kompleksi tatmin 
edilirken, hem Müslüman zenginler çağdaş anlamda zevk ve 
sefa içinde yaşama olanaklarına kavuştu. Öte yandan işsizlik­
ten kırılan Müslüman halka yeni iş olanakları açıldı. Ama en 
önemlisi, emperyalizmin "kafir işi" maliarına geniş pazar ola­
nakları sağlandı. Bu arada İslamcı demagoglar, Hıristiyanlığın 
bilim düşmanı, oysa İslamiyecin "bilimsever" olduğu üzerine 
ardı arkası gelmez ya yınlar üretmeye başladılar. Bir taşla pek 

(36) Akızan. Vehbi Belgil, CWS'hufiıtet, 21.7.1987. 
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çok kuş "\lurulmı.ıştu. Emperyalist tekelci de, petrol zengini 
Arap şeyhi de, Islam ideologları da memnundu durumdan: 
Eh h2.lka da biraz kırıntı düşüyor, "gavur, mallan ve olanak­
larından, dinsel bir çelişki yaşamadan gönül raha.thğı ile fay­
dalanabiliyordu. 

Eskiden dinsel etkinliğin ortadan kalkmasına neden olan 
bilimsel ve teknolojik gelişme, bu değişim sonrasında, önce 
bu işlevi görmez hale geldi; son y11larda ise Suudi sermaye­
sinin desteğjyle dini yay1lmanm aracı haline geldi. Bunun so­
nucunda dinsel dogmayı egemen kılma ve güçlendirme uğ­
raşında olanlar, her tekniği anında s iyasi işievle kullanıma s o k­
maya başladılar. D1nsel örgütler v e  devletler TV, video, teyp, 
radyo, bilgisayar vb. her şeyi çağdışılığın korunması yolunda 
giderek daha fazla kullanmaya yöneldiler. Üsteli k emperyalist 
sermayenin, küresel hakimiyet çıkarları çerçevesinde geniş 
desteğini alırke� ABD'nin "Yeşil Kuşak, projesi örneğinde 
olduğu gibi, uygulan1anın bir parçası da o1dulat. Bu noktada 
yüksek bir başarı sergiledikleri de ortada. .. Dinsel dogmaların 
egemenliğini gün be gün yıkarak ve bu yolda pek çok eziyet 
çekerek gelişen bilimin ürünü olan ve "kafır,ler:in yarattığı 
TV, onun oluşum ortamını bin yıllar boyu baltalamış olan 
ideolojinin propagandasını yapmak amacıyla kullanılmakta­
dır. Bu tarihsel paradoks bir yana, söz konusu revizyonun 
Kur'an'ın manağı ve iradesi hilafına ve Allah'a şirk koşmak 
şeklindeki en büyük günah işlenerek yapıldığı da açıktır. 





IV. Bölüm 

FELSEFt DüZE\DE BtLtM İLE DtNtN İılşKisi 

Yüzyılın başında, İslam aleminin tümden sömürgeleşmesi 
ve geri kalı:mışlığın bir türlü aşılamaması sonucunda, M. Akif1e­
rin içinde bunaldığı kompleks büyürken İslami inancın toplum­
sal zemininde de ciddi bir erozyon meydana geldi. Bu ise, şeriat­
çıların kendjlerini savunma yöntemlerinde değişmelere neden 
oldu. Geleneksel düşünüş tarzından farklı olarak bilimsel veriler 
ile özünden kopartJlıp, anlamı değiştirilen dinsel ifadeler arasın­
da paralellik kurma yoluna gidildi. Önümüzdeki bölümlerde bu 
demagojik örnekleri bir bir irdeleyeceğiz. Ancak onlara geçme­
den önce, biliın ile elin ilişkisi üzerine gdiştirilen, her açıdan 
problenıli bu yaklaşın1 üzerinde kısaca durmak istiyoruz. 

"Müspet İlim ve Allah" (Mehmet Aydın) kitabında da 
sergilenen bilim-din arasındaki paralellikler ku tma işini yadsı­
Jıktan sonra ya:;:dığı dikkate değer makalesinde şöyle diyor: 

" . . .  Bazıları vahiy eseri olan ifadeleri, mücerred (soyut) 
ilmi ifadelernıiş gibi ele almış ve sözgelimi, 'l(ur'an'da şu 
ayet, 'şu ilmi nazariyeye tekabül eder' şeklinde if adeler kulla­
nabilmişlerdir. Kanaarimiz şu noktadadır ki ,  son o n yıllarda 
Kur'an ve İslam'a dair kalerne alınmış yazılar arasında fikir ve 
mantıkça en zayıf olanlan ilim-inıan münasebetini konq ola­
rak seçmiş olanlardır. ,(37) 

<37) Doç. Dr. Mehmet Aydın, İslam ve İlın\ Geli.Şme; Bkz. il/om O�erine fm[iinrekr, s. S<:ı. 
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"Bir grup Muslüman okuryazanmız, bilim kompleksi içi­
ne düşerek atom bombasın dan, A y'a çıkmaya kadar her �ey i 
Kur'an'dan çıkardıkla.rıru söyleyerek dinin de bilimin de 'man­
tığını' anianıaktan ne ölçüde uzak olduğunu sergilemekte­
dir."P8l 

Elbette ki bu  yaklaşımıyla Doç. M. Aydı� bilim-din kar­
şıtlığını kabul etmiyor. Ancak "�füspet İlim ve Allah'' yazarı 
Dr. M. Aydın da dahil halen İslami yorumculara egemen olan 
yaklaşımın, iler tutar tarafının olmadığını kabullenerek, dini 
aydın çevrelere karşı savunulabilir bir konuma yükseltebil­
mek için, görece daha ''inandırıcı" bir mantık çerçevesi oluş­
turmaya yöneliyor. 

Çağlar boyunca bilim ve felsefe)ri kuşkuyla karşılamış ve 
engellemiş olan şeriatçı zihniyet, bugün dinin bilimin verileri­
ne uygun olduğunu iddia ediyor. Bu  yaklaşım da iflas edince, 
dini önerme ve yorwnları , bilimin yanı sıra savunmaya de­
vam edebilmek için Doç. M. Aydın bu kez farklı bir yaklaşım 

. . . onerıyor: 
"K.ur'an'ın gerçekçi bir insan-tabiat münasebeti tesis et­

meyi başardığından asla şüphe edilmemesi" gerektiğini belirt­
tikten sonra "ne var ki" vurgusuyla şöyle devam ediyor: ' 'Kur'an 
böyle bir münasebeti, görebildiğimiz kadarıyla, ilmi bir neti­
ceye -mücerret manada ilmi bir netice demek istiyorum- ulaş­
mak gayesiyle kurmaz. O böyle bir şeyi gaye edinseydi, vahiy 
olmazdı. Çünkü vahyin nihai gayesi, doğru ve sağlam bir Al­
lah insan münasebeti kurmaktır."(39) 

Öncelikle burada 'mücerret (soyut) manada' belirtınesi­
nin kabul edilemezliğini belirtmek �orundayız. Soyut anlamı 
bir yana, Kur'an'ın somut anlamda da bilimsel sonuca ulaş­
mak amacını taşımadığını, bu sorunu kendine dert edinmedi­
ğini belirtmek gerekiyor. M. Aydın'ın itirafi, ancak bu kap­
samda tutarlı bir çerçeveye oturabiEr. Yoksa; bir yandan bilim-

Cl8) Doç. Dr. Meiım.et Ay-dı..."' İslam ve İlr.ni Gelişme; Bkz. İsi-t rJ�ııe Dii.[iin:der, s. 94. 
�� A.g.e., s. 84. 
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din ayrımını koymak, diğer yandan eski yaklaşımm devamı 
olarak bu gerçeği soyut planda dondurmak, doğru bir yak; 
laşım örneği olmasa gerek. 

Evet, gerçekten de bilimle din arasında niteliksel bir ay­
rım var. Bilim doğayı ve ürünlerini tüm boyutlarıyla bilmeyi, 
ona egemen olmayı, yaşaını olabildiğince bilinebilir, kolaylaş­
tırılabilir ve denedenebilir kı]mayı amaçlarken, din bunun 
tam aksine insanlığın bu temel sorununu tüm boyutlarıyla A 1-­
lah'ın varlığına, onun gücüne, keyfiyerine bağlayarak insanı 
"öbür dünya"ya motive edilmiş bir yaşam sürmeye yöneltir. 
Bu bağlamda kul, günlük geçimini gerçekleştirir, çiftleşir, ço­
ğalır, ibadet eder vs . . .  Görüldüğü gibi bu iki yaklaşım hiçbir 
şekilde uzlaştırılamaz. 

M. Aydın 'ın da deyişiyle vahyin gayesi, "doğru ve sağlam 
bir Al lah-insan münasebeti" kurmaktır. Demek ki sonuç ola­
rak dinin işlevi, bilimden temel ayrımla, tanrı-ahiret imgele­
rine yönelik olarak insan ilişkilerini düzenlemektir. Tabii M. 
Aydın bunu doğrudan kabullenmeyerek dinin "insanın bü tü­
nüne seslendiği", dolayısıyla düşünmeyi ve anlamayı, bu  an­
l amda bir yan tecrübe olarak bilimi de teşvik ettiğini söyle­
mektedir. 

Kur'an'da karşımı?.a çıkan en net ercek onun dü ünme­
ye, . ers a . aya_ . .. 

_
ve� e� tüm de���;in!n olay ve olgula;­

darı hareketle-Taf!rt' � �rl!,ğ!Qa varılınasını awadamasıdır. 
Yani insan, söz konusu ayetlerde geçen olay ve olL1uların e.'İz­
İerinı çozmeye yoneltJlmernekte, aksıne auyumsai at�vl�_-d)ll 
)rü"zden de_ ÇC?.e' .. utiJ�@�W@şl. eks1i- elde edılen verılerdc;p 
fiareketle im�.i-iıa yöneltilmektedir. Yağmurun}� ya "' �fE. gü-
ne'Şin . ne o!�.�� .. -iı:..s���:!!.niye'it1tt'mandığl, nasıt1.) üğu __ s�?.­
rıiEiüôa yÖndık merak ıvtcetôteltrFmekf{•;:m; Rıırı ıın bunların yariimircraııa-enti'aşTh"fi· ·�rrrnrTa?$ttr61U:OJi.ttiiire:�;;��k­
teair: �<Ana-ll�i n'llikTiiet1�-� :--·--·---� 
---.au ��;;na-a�aiD:§�l.Y!!2��elten merala ��reltcre!­
sı1ılğüiQ &JfiiE��amalarla i� mlskinleş-
�����r���ri .r��!]'§�1.� �r�1��� 
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tedir. Demek ki sorun, M. Aydın'ın kabullendiği kadarıyla ''il-� 
min konusu ile imanın konusu arasında bir ayrım'' düzeyiyle 
sınırlı olmayıp bir karşıtlık sorunudur. Bu yüzdendir ki ( (ni­
hai" gayesi imana götürmek demek obn K.ur'an ifadelerinde 
"ilmi zihniyet için sağladığı fayda, değil, aksine somut bir en­
gelleme söz konusudur. 

Biiİnısel gelişmede başlangıç düşünceler, nesnel olarak 
her zaman olmuş ve olacaktır. Burada aslolan söz konusu dü­
şüncelerin gördüğü işlev1n niteliğidir. Eğer söz konusu görüş, 
daha en baştan, her sorunu bilimdışı yoldan, oln1ayan bir gü­
cün keyfiyerine bağlıyorsa, insana gizini çözmesi gereken ne­
redeyse hiçbir sorun bırakmayıp, tüm olay ve olgular karşı­
sında 'kadere rıza', 'iman', 'sabır' ve 'şükür' etmekten başka 
bir seçenek bırakmıyorsa, açıktlr ki biliınsel gelişmeyi engelle­
yecektir. Yok aksine olay ve olguların zaman ve mek�n içinde 
mutlaka bir açıklaması ve yasaları olduğu, onları anlama ve in­
sanın yararına kullanmanın mümkün olduğunu ve onlar üs­
tünde doğaüstü "güç"lerin hiçbir işlevinin olmadığını ileri sü­
rüyorsa bilim üzerinde geliştirici bir işlevi olacağı açıktır. Bu 
açıdan bakıldığında da iman, nüfuz ettiği her alanda yaşamın 
gizlerinin çözümü ve doğa ya egemen olmanın önünde· engel­
dir. Zaten tarihsel gerçek de bunu göstermiyor mu? 

Dini bilim karş1smda savunulabilir kılmak kaygısıyla yaz­
dığım bilmesek, �eredeyse bir materyalist olduğunu sanma­
mıza neden olacak görüşler ileri süren M. Aydın: 

" . . . İliın ve- felsefede görülen büyük hataların çoğu, ten­
kid ve tahlile gerek duymadan, doğruluklarından asla şüphe­
lenınediğimiz fikir ve kanaatlerimizden kaynaklarur." di_yor.C40) 

Bu mantıkla bilimsel gelişme için dogmalara karşı çık­
mak, eleştiri ve çözümleme yapmanın önündeki engelleri te­
mizlemek gerekmiyor mu? Oysa Kur'an tüm diğer dinler gi­
bi, bi:lzat din olmasından gelen zorunluluk sonucu sorgulan­
mak ve eleştirilmek konusunda en küçük bir hoşgörü göster-

<� Doç. Dr. Mehmet Ayd1n,. İslAm "� İl-ni Gelişme; Bkz. M.-.m Üzerine Dii(üncele-T, s. 88. 
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mez. Böylece bilimin ge1işme ortanuru da olanaksız kılar. Çün­
kü İslami inanca göre Kur'an' ın "ortaya koyduğu prensip-. 
lerde ve vannak istediği gayelerde en küçük bir tebeddl.ü ve te­
gayyür vaki olursa İslam'ın çizdiği hayat tahakkuk etmez";.o:ı) 

Olay ve olguların nedenlerine inilmesini, onlara egemen 
olunmasını kabullenmez, onların Allah'ın iradesiyle, keyfiye­
tiyle açıklanması ve onlardan i\1lah'a daha çok ku1luk yapıl­
ması doğrultusunda ders çıka.rtılmaşını dayatır. Bu anlamda 
salt kendini sorgulatmamakla yetinmeyip bu bilim karşıtl man­
tığı nedeniyle de bilimin varolma kanallarım daha en baştan 
t1kar. 

Mehmet Aydın; "l(ur'an'ın insanı, aşina olduğuna -kendi 
bedenine, bindiği devesine, denizde seyreden gemiye V'S.- dik­
kat etmeye çağırması, hatta bir bakıma zorlaması, çok manalı 
görünmektedir" diye devam ederek, yukarıdaki bilimsel yak­
laşımi Kur'an'ın karşıt mantığıyla paralelleştirir. Oysa okuyan 
herkesin çok rahat kavrayacağı gibi Kuran, söz konusu ör­
neklere dikkat çeknıesinin nedeni, onların anlaşılınasını sağla­
mak değil, tam tersine Allalı'ın "ne büyük bir yaratıcı olduğu­
nu" göstermek içindir. Bir cehalet örneği olarak, kuşlarm ha­
vada, gemilerin denizde Tanrı tarafından tutulduğu, dokuma­
mn Tanrı tarafından öğretildiği gibi gerçek dışı iddialarla, ki­
şileri kulluğa çağırır. Yani ...... �,�-(aı:ı, araştırmak, bilimsel olarak 
sor . .. rnak ve doğaya cgemen�a!� .. ��]i!, .. !�'?-tfj�c�-

. .  . � . . .... . . 
b�n���&l!�*..idn ... �z k , · -'Gt..s.e�ni söy�"Doğruluğundan asla şüphe duymadan, 
tenkid ve tahTire gerek duymadan-'' kendisine mutlak anlamda 
inanılınasını ister. 

Bu anlamda M. Aydın'ın, "Eğer Kur'an eğitiminden geç­
ıniş zihinler olmasaydı, ne İslam dünyasında her zaman teş­
vik görmüş ilmi zihniyet, ne de başı ciddi surette derde giren 
felsefe, yüzyıllarca devam eden uzun ve bereketli ömre sahip 

(41) Pı:of. Seyyit Kutup, İshnldo SosyaiAti:du, s. 271. 
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olabilirdi"\42ı saptamasının bir doğruluk değeri yoktur. Önce­
ki kısımda daha somut olarak gördüğümüz gibi 9:--1Q;_.--Yii7:Jı1-
1ard:!� f�}sefi ve b����el

··�şeliş�-��?�?. -��?!.�! __ Isl�et �e 
'!tür anôegtlr!Tf. lu1iai1; 1rrap;l\cem ve diger uygaın ın bı-
'ôkimi ·da""'n"-tve:hmıbi�2_ y:t:��Şimla_diı� · re\dzyon Y, apan batil!-
���!i��T�?Ş�r�sü :e ... h�g�i dt::)slam�)ıet 9�§!..��ış açı­
ratina s::ıii1p1'in}ijk hihm acfarrllannın çabala nyJa ortaya Çıkan blli:fuSefgcliŞn-ierun· örlı.ru, 1 si� ��e�!���h�,�t,ç_WgkfffiJSlli� 
ve Gazirui"'fim)eiüaenorgutlediği dinsel felsefenin baskl� .§ğ}liliiiii§i:I1'ıris"i'ixaıi[dc kailai yaygın engizisyo�gula­
m alarının görilimediği Islamiyetin, felsefi düzeyde Hıristiyan­
l ığın gerisine düştüğü bilinen bir gerçektir. Nitekim Aydın, 
durumu şöyle ifade ediyor: 

"Bilindiği gibi, Hıristiyan Batı Dünyası'nda Deizm adın­
da bir dini-felsefi cereyan ortaya çıknuştır. Buna göre Allah 
alemi yaratmış, ama daha sonra onu bütünüyle kendi haline 
terk etmiştir. Dolayısıyla Allah ile alem arasında, sürekli bir 
ilişki bulunmamaktadır. Bu görüş açısından Allah bir yaratıcı 
olmaktan çok bir mimar g]bidir. Yaratma fikrine yer vermek­
le birlikte bu faaliyeti bir noktada durduran Deizm, alemi AJ:. 
lah 'ın karşısına bir başka varlık, hatta bir muhalif unsur g]bi 
koymaktadır. Böyle sakat bir anlayışın doğru olduğunu bir an 
için düşünelim, bu takdirde Kur'an'ın tevekkü1le i lgili, dua ile 
ilgili, ibadetle ilgili ayetlerinin hiçbir manası kalmazdı."(43ı 

M. Aydın korkusunda haklıdır ancak, aksi durumda bili­
min gelişemeyeceği de açıktır. Nitekim, İslam egemenliği al­
tında gelişen bilim insanlarında da bu görüş egemen olmuş ve 
onların araştırma ve öğrenme çabalarının önündeki dini fel­
sefi engel bu revizyon yoluyla ortadan kaldırt lmaya çalışıl­
mıştır. Aksi takdirde, her şeyin, her zaman yaratıcı tarafından 
belirlenip denedendiği bir süreçte bilim de olamazdı. Oysa 
Tanrı, sadece "yarattrıa" işlevi ile sınırlanınca insanlığa ondan 

(42) Doç DL Meh mer Aydın, İ�m ve ilmi Gelişme; Bkz. İslam Üzerine Diifiim:el.er, s .  77. 
:4l) A.g.e., s. 80-8 1 .  
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sonraki sürecin gizlerini çözüp egemen olmak olanağl tanın­
mış oluyordu. 

"İslam tarihinde boy gösteren her türlü ilmi ve felsefi 
mesaide Kur'an'i bir mayanın bulunduğu': iddiasına katılmak 
için gösterilebilecek somut tek bir kanıttn olınadığtnı tek­
rarlamak zorundayız. Nitekim Farabi'den, İbn-i Sina'dan, Si.ih­
reverdi ve diğerleri bu anlatnda kanıt olamazlar. Buna rağ­
men; "Bundafl dolay1dır ki, birçok cidd.i ilim ve fikir tarihçisi, 
İslam dünyasının ilim ve fikir tarihini anlamak için Kur'an'ı 
anianıanın şart olduğundan" söz ettiklerini söylemekte sakın­
ca görmez. Böylece M. Aydın, din ile bi1im arasında paralellik 
kuran anlayıştan kapamaz. 

"Hakikatte ise Avrupa ve Amerika'nın en büyük ve en 
salahiyettar alimlerinin [?!] ifadeleriyle Kur'an-ı Kerim çölde 
değil, Mekke ve :Niedine gibi eski şark i le  garbın ittisal ve ir­
tibatını temin eden, İslamiyetten evvelki Cumhuriyet idare­
sinde; eski Atina Cumhuriyeti'nden bile üstün olan bir yerde 
nazil olmuştur."<44) 

"Yine Kur'an-ı l(eriın'in Enbiya Suresi 107 ayetinde şöyle 
buyunılnıaktadır: 'Biz seni ancak alemiere rahmet olarak gön­
derdik.' İşte bunun içindir ki Avrupa a1imleri İslam'ın tüm 
insanJığa hitap eden bir din olduğu üzerinde sözbir1iği etmiş­
lerdir. "(45) 

Görüldüğü gibi M. Aydın'dan, "Avrupa ve Amerika'nın 
en büyük ve en salahiyettar bilim adamlarırun Kur'an'a tanık­
lıkta .sözbirliği ettiğini" öğrenmiş oluyoruz! 

İslamiyetİn bil.im karşısındaki konumuna ilişkin şu itiraf­
lar da ilginç: "Bazılarının 'İslam'ın Rönesansı' diye adlandır­
dıkları dönemde, çok seyrek görülen münferid vakalar bir 
yana bırakılırsa, ilim adamının başı derde girmiş görünme­
mektedir. Aynı şeyi felsefe adamları için söylememiz elbette 
ki nıümkün değildir. Hatta bu sahada bile çok kere mübala-

(.wı M. Aydın, Mü.pet İ/im veAJkıh, s. 148. 
C4S) A.g.e., s. 149. 
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ğalı bir biçimde anlatı ldığı gibi, ciddi bir baskı söz konusu d e­
ğildir. Bir İbn-i Sina'nın kendi içtimai çerçevesinde sahip ol­
duğu hürdyete, günümüz dünyasının çok büyük bir kesimin­
de -buna Islam dünyasının da yüzde doksanına yakını dahildir­
rastlamak mümkün değildir' '(46) 

Bu alabildiğine yumuşatıcı ifadeleriyle gerçekte M. Ay­
dın da, İslami toplumda bil imin e n özgür olduğu geçici dö­
nemde bile, çaltşınalarını laboratuvarla sınırlı tutanların üze­
rinde kısmen, fel sefi boyutta ifade etmeye çalışanların üze­
rinde ise daha yaygın bir baskının olduğunu kabul etmekte­
dir. Daha ötesi, bu  görece özgür dönemin geçici olduğunu, 
sonr.aki yıllarda bu ortamın geri gelmernek üzere ortadan 
kalktığmı ve İbn-i Sina vb. dönemin seçkin bilim adamlarının 
İslam'a muhalif düşünceler ortaya koyduğunu kabullerunek­
tedir. 

"Sözü bu noktaya getirmişken felsefenin dunımumın il­
min durumundan oldukça farklı olduğunu" belirterek şöyle 
devam ediyor Aydın: 

"Her şeyden önce geleneksel sisternci felsefe, çok kere 
tıpkı din gibi geniş kapsamlı bir dünya görüşü, bir hayat anla­
yışı ortaya atmaya ve geliştirmeye çalışmıştır. Bu yüzden sis­
ternci felsefeler arasında, içinde doğup geliştikieri kültür va­
satmda mevcut olan dini görüşlerle uzlaşanlar bulunduğu gibi 
çatışanlar da vardı. Ya da kısnıi bir uzlaşma ve kısmı bir ça­
tışma şeklinde bir münasebet kurulabilnıekteydi. Aslında mü­
cerret manada bir din-felsefe münasebetinden söz etmek doğ­
ru değildi. Ortada felsef e1er vardır, dinler vardır. Artık bir 
sisteme ulaşma sevdasından vazgeçmiş gibi görünen günü­
müz felsefe anlayışlarının durumları ise daha bir farklılık arz 
etmektedir. 

Yunan-Helenistik felsefesinin temel görüşleri ile İslami 
görüşler arasında bir mdaşmanın olduğu, onların farklı sevi­
yede de olsa aynı hakikatleri dile getirdilderi iddiasıyla ortaya 



Felsefi Düzeyde Bilim İle Dinin ilişkisi 79 

çıkan Eirabi geleneğinin İslami ilimlerde oldukça hassas� bir 
düzeye ulaşmış Müslüman aydınların itirazına muhatap olma­
sı, bir bakıma kaçınılmaz olmuştur. Bu  karşı karşıya gelişiri 
belki zorlanmı� bazı yanlan vardır an1a suni hiçbir tarafı yok­
tur. Her şeyden önce dildeki gelişme böyle bir çatışmayı ka­
çırulmaz hale getiriyordu. İs lam ve felsefe uzlaşmasını ortaya 
koyınak için her iki  alanı da tatmin edebilecek yeni bir termi­
nolojiye ihtiyaç vardı. Bu ihtiyacı gidermek kolay olmamıştır. 
Böyle olunca da ağırJık felsefeden yana konulmuş, birçok te­
mel dini kavramlar felsefenin diline aktarılmıştır. Sonunda ne 
olmuştur? Kur'an'ın, insana şah damarından yakın olan Al­
lah'ı uzakların uzağından bir i lk  sebep olınuştur. İlahi h ür ira­
deye dayalı yaratma fikri, Suclur Nazariyesi'nin otoınatizmi 
:içine sıkıştırılmış suclur sürecinin başına da aynı zamanda 
hem akıl, hem akil, hem de ma'kul olan bir zorunlu varlık kon­
muştur. 

Gene aynı felsefe geleneği, ruhtan yana ağırlığını koyan 
düa1ist bir insan anlayışına meyletti. Burada da düşüneeye asıl 
rengini kazandıran, Yunan düşüncesiydi. I<ur'an ruhuyla be­
deniyle bir şahsiyet bekası fıkri öne sürerken, Farabi ebedi 
sa'adeti bütünüyle ruhani karakterde görüyordu. Bir başka 
önemli ayrılık daha: Felsefi teamülü, theoria'yı insan hayatı­
mn gaye noktası haiine getiren felsefe, inanma-yapma bütün­
lüğünün de hakkını veremiyordu. 

İşte İslam dünyasında varlığına şahit olduğumuz felsefe­
ye başkaldırma olayının temelinde bu saydığımız ve sayama­
dığımız ciddi ayrılıl�lar yatıyordu. Oysa ilmi faaJiyet için du­
ruf!l tamamen farklıydı. İlim l(ur' an 'la anlaşmak, uzlaşmak, 
ya da kavga içinde olmak zorunda olan bir dünya görüşü ge­
liştirme peşinde değildi. İlim, kendi meşru sınırları içinde kal­
dığı, felsefeleşmediği sürece Kur'an'la karşı karşıya gelemez­
di. N e zaman ki ilim meşru sınırlarını aşar ve Kant'ın çok 
haklı olarak işaret ettiği g]bi, zaman ve mekan dünyasında 
kullanılan kategorileri muteal alem için kullanmaya kalkışırsa, 
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bü;fük hatalara kapı açılmış olur."(48) 
Görüldüğü gibi genel olarak felsefe ile din arasındaki cid­

di ayrılık ve uzlaşmazlık olduğu kabul edilerek İslamiyetİn 
bilime, ancak Kur'an'la düşünsel yönde çatışmadığı, doğayı 
yorumlamaya kalkmadığı, genellernelere gitn1ediği koşullarda 
ve sınırlı olarak izin verebileceği belirtiliyor. İslami topraklar­
da  bilimin niye gelişınediği sorunu da böylece açıklığa kavuş­
muş oluyor. 

Bu  noktada bilim-felsefe ayrnnı konusunda İslami yo­
rumcuların genelinde görülen bir kargaşaya, açıklık getirme­
miz gerekiyor. Böylece, "İlimin kendi meşru sınırları içinde 
kaldığı, felsefeleşmeJiği sürece" g1bi safsatalara da bir son 
vermiş oluruz. 

Yaratılan b u suni ayrıının aksine, felsefe nin bilimden a y­
rılamayacağını, çünkü felsefenin sözcük anlamıyla "bilim sev­
gisi" demek olduğunu ve evrensel bilginin bilimi anlamında 
kullamldığını belirterek söze başlayalım. Bilginin üretildiği� 
edinildiği, yeniden üretildiği bir ortamın fdsefeden soyutlan­
ması olanaksızdır. Felsefe bu  niteliği ile bilimle iç  içe, onu do­
ğuran, ondan doğan, insamn edindiği bütün bilginin düşünsel 
planda yansıması demektir. Eğer somut bilgi birikimi yoksa 
felsefe de olmayacak, eğer felsefe yoksa somut bilginin edi­
nilmesini sağlayacak bilgi, yöntem ve koşullar da olmayacak­
tir. Bir döneın için salt düşünsel düzey le sınırlanıp dinsel man­
ttkla özdeşleştir]len felsefe, bilgi sevgisi anlamından koparıl­
dığı için, bilimsel verimliliğini yitirdi. Sözcüğün gerçek anla­
mında felsefe olmaktan da çıkarak, düşünsel bir bakış açısı 
boyutuna indirgendi. Gerçekten de genelleme düzeyinde fel­
sefenin din ile aynılaşan konumu, giderek dinin egemenliğin­
deki ortamlarda ona yer olmadığı düşüncesini besledi. Çünkü 
felsefe, dinden farklı olarak dinsel dogma�ra mantıki seçe­
rie�er üretiyor ve bunun sonucu, çelişki ve tutarsızlıklarıru 
sergjleyerek onu dışlıyordu. 
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Dinsel dogmaları yüceitme işlevi t_aşıdığı koşuHarda bile 
felsefe, dinin içine sığanı1yor, onu şu veya bu noktalarda de­
ğişime uğratıyordu. Üstelik bunu yaparken dinsel çerçevelere 
uyma çabası, her dönemde felsefenin kötürümleşmesine ne­
den oluyordu. Bu durum din üzerinde tam tersi etkilere yol 
açıyor ve bir yandan felsefeyi baskı altına alırken, diğer yan­
dan felsefenin ürünlerine dayanarak iç çe1işkllerini gizleme 
olanakları buluyordu. Çünkü en ilkel ve metafizik felsefeler 
bile hem ((kader, dcn_hem_ de ''c�ia" dan avru sist� .. 1 de 
söz e ecek denli ilkeUik sero-i lememişlerdir. 

Filozoflar her koşUlda, konuları dinden daha derinJcme­
sine, daha az çelişkili işlemişlerdir. Çünkü bir bilim insanı 
kaygısıyla hareket etnıiş, o güne kadar birikmiş bilgileri ken­
dilerine temel yapmışlardır. Doğaüstü bir gücün cenneti> ce­
hennemi, ceza veya ödüllendirmesi varsayıınlarına, dolayısıyla 
insanın en güçsüzı en ilkel yanlarına değil, ortalamanın üstün­
deki bilince ve gelişme eğilimine yönelmişlerdir. Filozofun, 
bireylerin kendiliğinden yarg1ları düzeyine düşrnek diye bir so­
runu oln1adığı gibi, aksine, bireyleri kendi düzeyine ve mantı­
ğına ulaştırma yı sorun edinmiş tir. Dinler ise yığınların en ilkel 
en geri düşünce tarzlarını sahiplenip , onları Tanrı'ya bağlama 
temelinde biçimlenmişlerdir. Felsefe, gücünü doğruluğundan, 
bi1ime uygunluğundan, iç tutarlıiığından alır. Oysa dinin gü­
cü, ortalarna ins anın kendiliğinden yargılarıyla kurduğu bü­
tünlük ve "öbür dünya" beklentisine karşılık vermesinden 
kaynaklanır. Bu anlamda iç tutarlılığa, derinliğe, bilimle para­
lellik kaygısıyla hareket etmemiştir. Kuşkusuz sözcüğün geniş 
anlamıyla, bakış açısı çerçevesinde dinden de bir "felsefe" 
olarak söz etmek yanlış değildir; ancak aradaki nitel farkı 
unutmamak koşuluyla . . .  

.E Bacon'ın d�rünivle felsefe. "denev v� gözleme daya­
nan bilünsel veriler üzerinae düşünmektir"; Hoobes"'a gôre, 
��atih-rtsltrdttiyft �-rtedeHJet'!!f §�Mçlanyla olan kar­
şılaştırılmalı bilgisidir"; Diclerat'ya göre "felsefe bilimdir ve 
ancak doğa bilimleri, fizyoloji ve tıp üstüne kurulabilir"; Kant'a 
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göre, "düşüncenin kendi karşıtlıklarıyla çelişerek ilerlemesi­
nin bilimidir"; Herbert'e göre, "bilimlerin temelinde bulunan 
kavramları aydınlatmaktadır"; A. Comte'a göre ise, "butün 
bilimleri birleştiren bir bilim, bir bilimler bilimidir", bu an­
lamda bilimin doğru felsefesi demek olan diyalektik materya­
lizme göre fel sefe, "bilimsel veriler üstünde - düşünmek ve 
onlardan pratik sonuçlar çıkarmak" demektir, "bütünün bil­
-gisi, parçaların bilgi.sinin toplamı olmadığı içindir ki bilimler 
ve onlarla kaynaşmış olarak bir felsefe gereklidir. Felsefe, in­
sanın düşüncesi ve toplum da dahil olınak üzere, evrenin tüm 
olgularının temeli olan yasaların bilimidir. Ayrı ayrı hiçbir bi­
lim bu temel yasaları çözümleyenıeyeceği gibi bilimlerin me­
kanik (felsefesiz) toplamı da bu temel yasaları çözümleye­
mez.nr:l9) 

Bu gerçeklik karşısında yinelemeliyiz ki bilimsel gelişme 
için felsefi özgürlük şartnr. Felsefeye yasak kanarak bjlimin 
gelişmesini urumak boş bir hayalden ibarettir. Bunun en- so­
mut kanı tl İslaın dünyasıdır; o dünya ki yalnızca kendine İsla­
mi doğrultuda şükredip kul luk yapanlara yardım edeceğini 
söyleyen bir Tanrı'ya inanmaktadır. Buna rağmen bilimi ya­
kalayamamak ge���ği.l�!şı�ı?da 

_ 
onla-raduşeİı, ya· her �e 

k'iilir '1i1'i:�(aprı'nın v_�#.tğJ_�a m·şı:dilt:5'ôf'l'rayaıte1ti'en vazgeç­
mek ya da Tanrı'mn onlara- değiı: ·'keridiritinkar eoeın; · ofi'tın 
yohinClan farklı yola gide"Cti�re yarctiffii�terc11i'e'3en mıiZiplitf ���.�l�u:�abi��-�J·�����· - . _,..._ ,. __ _ ·-- Işin esprisi bir yana, M. Aydın'ın dediği gibi, Islam'ın me­
kanik anlamda bilimlerin özgürlüğünü k!sıtlamayıp ona des­
tek olma niteliğinde olduğu da doğru değildir.(*) Çünkli bilim, 

{49) Orhan H:ınçerlioğlu, Fel.rs.fo Siizlilf,ü. s. 1 1 4  _ 

<"l Konuya ilişkin il.glnç bir örneği İran'daki Molla iktidan vermektedir. Allah'ın işine karışmak 
onun keyfıliğini ortadan kaldınruık anlamına geldiği gerekçesiyle, İran'da hava durumu ta h­
minleri verilmemektedir. Bir diğer deyişle "felsefde;ımediği.", bilimin somut verilerinin en basit 
öğelerinden biri olduğu halde hava t:ıhmini. dini manngın ilkelliğini ottaya �karmaya yetti­
ğinden dışlanmaktadır. Sünni-Şii çekişmesi çerçevesinde, tıpkı bilim karşıtlığının Hıristiyanların 
sırona yüklenmesinde olduğ� gibi, kimileri, İran'daki bu durumu da İslamiyet'ten ayırarak, İran 
iktidannın islam'ı "sapık yorutnurıa" bağiayabileceklerdir. Oysaki her sağduyulu ve Kur'an'ı 
okumuş kişi bu uygulamanın İsbıniyet'in gereği olduğunu kabul edecektir. İslaıniyet'te, Al-
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sadece kendinin yansıması olan felsefi düzeyde değil, tek tek 
aynnt:ılar düzeyinde de dini dışlar. ls1am topraklannda ise bilim,_ 
henüz bu düzeye ulaşmadan yükselen dinsel gericilik sonucu, 
gelişme koşullannı yjtirdiğl için bu gerçek, İslaJn alerojnde Hı­
ristiyan alemind�ki kadar fazla sıntmaıruştır. Yoksa ilk para­
toneri, ilk aşıyı, dünya111n yuvarlak olduğu ve Güneş'in etra­
fında döndüğü bilgisini, yağmurun Allah tarafından yağdıni­
madığı vb. Kur'an deyişieri ve mantığını dışlayan buluşlar, ilk 
olarak İslam topraklarında gerçekleşseydi, benzer baskılarla 
karşılaşacaklarına kimsenin kuşkusu olmasın. 

Sözgelimi Galile, "deney ve gö:derrıle varılacak genel ya­
saların gelecekte oluşacak doğa ola ylarını -örneğin astrono­
mi- önceden bildjreceğini" ileri sürünce Kilise egemenliğin­
de bir toplumda değil de, Müslüman şeriatına göre yönetilen 
bir toplumda yaşıyor olsaydı, bu sefer de şeriata göre sorguya 
çekilme ve cezalandırılma tehditleriyle karşı karşıya kalacaktı. 
Yani Pa pa VIII .  Urban, Galile'yi engizisyona yollarken '''A1-
lah'ın iradesi''ne karşı gerçekleşen bu başkaldırıyı, kendi key­
finden veya Hıristiyanlığın özgün yapısından dolayı değil 
başta İslamiyet olmak üzere, dinlerin ortak gereği adına bas­
tırmaya çaltşıyordu. 

Kur'an'a göre gelecek, ancak Tanrı'nın keyfiyetindedir; 
doğa olayları Allah nasıl isterse öyle olur, onların maddi yasa­
lara bağımlılığından söz etınek, Allah'ın yaşam üzerindeki ege­
menliğine son vermek demekti r. İşte bu mutlak manttğın so­
nucu olarak, İslatn toplumunda bilim henüz daha çocukluk 
dönemin1 yaşarken, ortaya çıkan bilgiler Kur'an'ı dışlayan fel­
sefeler üretmeye başladığından, bilimin yaşama ortamı bo­
ğazlaruvermiştir. Bundan dolayı, dinsel mantığı dışlayan bu­
luşların ortaya çıkabilmesi, Hıristiyan topraklarında dinin adım 
adım geriletilmesi ve büy1.ik fedakarlıklar pahasına gerçekleş­
miş ve bilim-din savaşımının en belirleyici patlamaları orada 

lah'ın iradesini aradan çıkarıp. doğal süreçleri bilinebilir maddi koşull.ıırla açıklamak, gelecek 
için p\arl.-ar, tahminler yapmak gün:ıhtır; Allah'ın işine kanşmaktır. Çünkü "kaderde yaıılan" 
bilinmez, geleceği Allah tayin eder; !nsanlara düşen ise ondan sııdece dikrnektir. 
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ortaya çıkmıştır. Islan:ıiyet, bu aşamaya ulaşılmasına bile ta-
hammül edememiştir. . 

Bu durum; dinlerin, insan bilincinin ürünü olan felsefe­
lerle özgür bir ortamda mücadele edecek güçten yoksun o l­
duğunu gösterir. Öyle k i  bilim insanlarının çalışmalarını fel­
sefi boyuta sıçratmasına olanak tanımayan bu acizlik; "biçare 
insanın" ortaya koyduğu felsefeden korkar! Daha doğrusu 
onu temsil ettiğ1ne inanan softalar, kendi aciz1iklerine uygun 
bir Tanrı imgesi çizerek, her türden baskıyı meşru kılmaya 
çalışırlar. 

Felsefeyi doğuran ve felsefe sayesinde daha sistematik bir 
gelişme gösteren diğer bilimler, ancak: Kur'an'la çatışan so­
nuçlar ortaya koymamak koşuluyla "özgür" olurlar. Üretecek, 
ürünleri ni din egemenlerinin emrine verecek, ama ürünJ[erin 
gereği olan felsefeyi, onların bilim karşıtı felsefeleri karşısında 
ifade edemeyecek1er_dir. Bilimin meşru sınırları dinin sınırla­
rıyla belirlenmiştir ve bu sınırlar içinde kalmalıdır. Aksi tak­
dirde "büyük hatalara kapı açılmış'' olur! 

İslami mannğın içine düştüğü aczi daha da belirginleştir­
rnek açısından, onun uluslararasl üne sahip ideologlarından; 
Prof. Seyyid Kutub'a da kulak vermeliyiz. Sosyal adalet dışın­
da her şeyin anlatıldığı ((i.slam'da So!]ai .Adakt" adlı kitabında, 
konumuzia ilgili ilginç itiraflarda bulunuyor l(utub: 

"Biz yeryüzünde hangi din, hangi felsefe hangi medeni­
yerin sahipleri olursa olsun, hayat hakktnda hepsinden daha 
büyük bir mefklıreye sahibiz. Çünkü, bizim mefkuremiz ha­
yatın yaratıcısı olan AJlah'ın yapısıdır"<so) cümlelerin hemen 
ardından, sanki az önceki sözler kendine ait değilmiş gibi 
f'hepsinden büyük" ilan edilen b u  mefkU.renin, insan ürünü 
felsefeye karşı nasıl korunabileceğlne ilişkin akıl vermeye baş­
lar. 

":Mademki bu şartlar altında bir fikir binası yapmak üze­
reyiz o halde garbın mevcudatından alacağlmı� ve terk edece-

(S(I) Prof. Seyyit Kutub, İ!ltım'daSO!JaiAdaki, s. 272. 



Felsefi Düzeyde Bilim İle Dinin ilişkisi 85 

ğiıniz şeyleri tefrik edebilmeli.yiz. Ta ki, karşılıklı alış-verişten, 
müşterek çalışmadan ve çarpışmadan en küçük tehlikesi ol­
mayan sa1im bir İslami toplumun binası tamamlansın. Ayrı 
bir deyişle: l(u]uçka devresinde, şartları ve koruyucu imkan­
ları sağlamak suretiyle olgun1aştırıp hayata kavuşturduğumuz 
bir kuş misali; fikirlerinde, tekamül edinceye kadar en az böy­
le bir himayenin teminarına ihtiyacı vardır."(51) 

"İslami bir fikir binasını yeniden inşa" adını verdiği, do­
layısıyla kendini "Allah'ın irades1ne ortak kı1tna" eyleminde, 
ö�etle, Bati'nın bilimini alıp felsef..esine karşı kaJm duvarlar 
örmeliyiz demeye getirmektedir. 1 4 .  yüzyıldan sonra, üstelik 
tanrısal kuruculuk ve desteğe rağmen, biçare "kafirin" gücü 
karşısında hala "kuluçka devresinden", yapılacak olan "alış­
verişte" (?!) nelerin alınıp alınmayacağımn ise "çok dikkat1i" 
olunarak saptanması gerektiğinden söz ediyor! Tabii burada 
"alış-veriş" kavramının yamlsama yara(Ina amacını taşıdığı, çün­
kü söz kon u su olan m yalnızca, nelerin ahnıp nelerin engel­
leneceği sorunundan ibaret olduğu özellikle belirtilmeli . 

"Müsbet i1imlerden, onların tatbikatı ·ve maddi hayattaki 
semerelerinden kayıtsız şartsız !:üçbir tereddüt ve yavaşlama 
göstermeden istifade etmeliyiz. 

Hayat ve kainatın oluşu hakkındaki fikirlerin tefsiri ma­
hiyetinde olan felsefe; şuurun tefsiri sayılan edebiyat, olayları 
tahlil ve tespitinden bahseden tarih� fert ve toplum arasındaki 
alaka ve münasebetleri açıklayan teşri ilminden faydalanırken 
büyük bir dikkat ve itina göstermemiz icap eder. Hayatm her 
cüz'ünde müsbet ilimlerden istifade e(Inek hiçbir suretle bize 
eza vermez. Fakat, hayatın küllü tefsiri eza verir. Zira, bu tef­
sir, mefkureıniz dışında bir fikri 'idea' üzerinde kaimdir. Ke­
za, hayat ve kainat için İslam'ın çizdiği tefsir ile çatışma ha­
lindedir. Bunun neticesi olarak bizleri İslam'ın yolundan aksi 
bir yo1a sevk eder ki, bu yol, beşeriyerin ızdırap içinde belala-

(SI) Prof. Seyyit Kutu b, 1slmlda SoJ_Ja/ Adalet, s. 275. 
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tından ş ikayet ettiği yoldur."<52) 
Y_� . .K!Jtq basitten karmaşığa felsefe rle 

del onsu2 olmaz bJr . yna .a omşan ili_!Ein sonuç ürün­ieriJi t;r'eddut ve y�v;Şlama göstermeden alacak; ama onun' 
nt;dcn 't';eS7:'n'ilcrrnw-nK1rterr t�drtecıg:eısr GöT!Yfci�i"'ğibi 'taffi"'".bir"'ıcoylii<.';�:D�i;i"]';'ı;rşı kMŞcyayız Otıınıp İslami­
yet'in niye bilimdışı kaldığı sorununa aydınlık getireceğine, 
"kafirlerden" neyi alıp neyi yasaklayacağının hesabını yapıyor. 
Aksi de olamazdı, çünkü doğru olanı yapmaya kalktığında, o 
"büyüklüğü ve insanüstülüğüne" ilişkjn bir sürü boş övgü 
yaptığı şeriatın, "biçare insan" bilinci karşısındaki aczi nede­
niyle içinden çıkılmaz bir çelişki içine düşecekti. 

"Denilebi]jr ki durum böyle olunca müsbet ilimler biza­
tihi emııiyetli değildir. Çünkü bu ilimler garp düşünce siste­
minden ayrı olarak mütalaa edilemez" sözleri ile ifade ettiği 
temel problematiğin karşısında, uyduruk bir savunma duvarı 
örmeye yönelir: "'fecrübi sistem, akli ve ruhi felsefenin dışın­
da muayyen ayrı bir felsefe zemini üzerinde kaim"miş! Ku­
tub'un yaklaşımının genelde bilim mantığı, açısından tipik bir 
aldatmaca olduğuna vurgu yapmakla yetinelim. 

Sözkonusu bu ''ayrı muayyen felsefe''nin ne olduğu da 
belirsizdir. Ama amaç, belirsizlikler ortamı içinde koşullan­
dırmak olunca bu yaklaşımın kaçınılmazlığı da orr.adadır. Ger­
çekte ise felsefe, bibmsel gelişme ve buluşlann üzerinde bi­
çimlenirken, aynı zamanda onun gelişme kanaHarını oluştu­
rur, ufkunu genişletir, ki burada koparılamaz bir bütünlük 
söz konusudur. Bu bütünlüğün somut düzeyde gözleneme­
diği tek tek olgular, gerçeği değiştirmez. Felsefi gelişme ko­
şullarının kurutulduğu noktada, bilim de gelişemez ve bunun 
en somut örneği İslam tarihinde görülür. Orada bilimin pra­
tik ürünleri, dinsel boş inançları dışiayacak aşamaya geleme­
diğinden, saldırı öncelikle bilime değil, onun üzerinde gelişen 
felsefeye olmuştur. 

(>2J Prof. Senıit Kutı.ıb, İrhflfl'Ja SmyalAdakt, s. 275-276. 
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Özetle, felsefi gelişme koşullarının kur.utulmasıyla biljmin 
ge1işme koşuHan da ortadan kalkacak ve var olan haliyle İs­
lami topraklardan göç edecektir� İşte bu gerçeğin bilincinde 
olan Kutub, GazzaJi'den bir adım ileri giderek: ''Şu halde 
müsbet ilimierin a1ınması (tesir ettiği ve kendisinin müteesir 
olduğu) felsefesinin de bir kısmının a1ınması demektir. Fazla 
olarak bilimin tatbib neticelerinin maddi hayatımızda, geçim 
yollarında ve servet tevziinde tesiri çoktur. Hayatta az da olsa 
zararlı tarafı bulunmayan sırf hayır; keza, az da olsa faidelj ta­
nifi olmayan sırf şer, hiçbir şey yoktur"(53) açıklaması ile tipik 
bir köylü kurnazhğı sergiler. 

Gerçekte O, bilimjn damgasını vurduğu günümü?. koşul­
larında Gazzali'nin prototipidir; aralarındaki fark da işte bu 
çağ farkından kaynaklanır. Çağdışı ideolojik-ahlaki yapıyı ko­
rumak uğruna bilimi, sınırlardan içeri sakınamanın geçen yüz­
yı1lara damgasuu vuran boş bir hayal olduğunu gören Kutub; 
"Bilimin ürünlerine olabildiğince kapıyı açıp getirelim ve bu 
sayede onların kültürel-ideolojik kuşatmalarma karşı İshu.n'ı 
yeniden yükseltmenin koşulları olsun", diyerek yeni bir sa­
vunma mekanjzması geliştirrnektedir. 

B u  yolla "Allah ilmi" ni, "biçare insan" bi1iminin .ezici üs­
tünlüğünden koruyabileceğini sanmaktadır . Oysa bu yo1la bi­
lim yine gelişmez, çünkü gelişme bir kafa yapısı, bir bilimsel 
atmosfer sorunudur; her şeyin Allah 'tan olduğu sanısından 
kurtulunroadıkça bilimsel geb ş me ve birikim de elde edile­
mez. Üstelik Kutub'un satırları arasında dikkatle dolaştığı­
mızda, onun bilimden daha çok teknolo�iyi, yani onun pratik 
ürünleriru, doğrudan hayatımıza giren, üretimi artıran, elle tu­
tulur olan boyutlarını kastettiğ-ini görüyoruz. O'na göre bu 
kadarının bile İslam'a zararı vardır; ancak bundan ayrı kalma­
nın zararı faydasından çoktur. O yüzden faydası zararından 
çok olan yol, yanj "Allah ilmi"nin aciz kalıp "gavurun" ürünü 
olan 'bilim' alınacak, ancak zararları olabildiğince denetl.enip 

r-.;ı Prof. SeY'tit Kutub, İskm/tiP So!Jal Adalet, s. 276. 
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sınırlanacaknr\ Nitekim şöyle yazar: 
"İlı nin semerelerini (meyvelerini) insanlık bahçelerinden 

toplamak, İslam ruhuna aykırı değildir. Ancak, felsefe, edebi­
yat, tarih ve teşri ilimlerini ve buna tabi terbiye (pedagoji) dü­
şünce ve şuur sistemlerini kül1i tesirlerden emin kılmamız ve 
bütün bunları İslami esaslara göre bina etmemiz şarttır."'54) 
Açıkça, Batı'dan ncleı:i_.as.u:ahilece.P1nin hesabıvla uğraşan bir riih®li}arşı kar�ıxa:r23. � · -

Türk-Islam sentezcilerinin inisiyatifinde ülkemizde de ha­
yata geçirilen ve giderek toplumun yaratıcılık ve çağdaşlık di­
namiklerini tahrip edecek olan eğitim politik:asj nın, bilim ve 
evrensel ahlak karşısında nasıl bir acizlik sergilediğini Ku­
tub'un ağzından dinleyelim: 

"Şu takdirde kainat, hayat ve insan hakkında en sıhhatl i  
İslami fıkrin oluşturulması için bizlere vacip olan şey, garp 
felsefesinin ve ona bağlı ahlak prensiplerinin liselerimizde 
mutlak surette okutulmamasıdır. Üniversitelerin son sınıfında 
ve felsefe bölümünde i lk iki seneden sonra ancak okutulma­
hdır. Fakat önce hakiki manada İslami bir tedrisat takip edi­
lerek İslam fı kriyatl yerleştiritmeli ve İslam felsefesi olarak 
isimlendirilmelidir. 

Talebenin nefislerinde ve zihinlerinde kainat, hayat ve 
insan, hayr ve şer; amel ve karşılığı (ceza) . . .  gibi felsefi sahada 
İslam inançları hakkında, İslam ruh ve fi krine uygun sabit 
esaslar tekeV\rÜn ettiği vakit, garp felsefesini ürniversitenin son 
suufında okutabiliriz. Klasik Yunan (Grek) felsefesini ve İs­
larn felsefesi üzerindeki akisledni, Avrupa ve Arnerika'nın 
modern felsefe görüşlerini her merhalede bunlarla İslam fel­
sefesi arasındaki muvazene ve yakınlık unsurlarını mukaveseli 
bir şekilde (onları münakaşa ve mücadeleye hazırladıktan son­
ra) tesiri şuur ve vicdarılarına değil, sadece fikir ve zihinlerine 
münhasır kalmak suretiyle, nıütehassıs felsefe öğrencilerine 
okutmakta beis yoktur. Ta ki, öğrenci, Müslümanların asıl 

(;4-J Prof. Seyyit Kut1.1b, İikmld.i 5<>1'jdA.ddei, s. 276. 
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(kök) düşünce sistemine uymayanları reddedebilsin."(SS) 
Yani felsefe öğrencileri bile, ancak "yeterince münakaş� 

ve mücadeleye" hazıdandıktan, gerçek anlamda irdelemeleri­
ni engelleyecek bir bilinç tahribatma uğratıldıktan ve her ha­
lükarda reddedecek denli koşullandırıldıktan sonra batı felse­
fesi ile karşılaşabilecekler. O da "mütehassıs felsefe öğrencile­
rine", çarpıtılmış ve sınır h olarak verılecek!! Bu zihniyetin ü 1-
kemizdeki yansısı, Amerikancı 1 2  Eylül darbesinin orta öğre­
timde felsefe ve mantık dersicrini seçmeli yaparken din ders­
lerini zorunlu kılmasında da somut olai:ak görülür. Sözde 
sürekli küçümsenen felsefeden bunca korkunun açık bir aciz­
lik göstergesi olduğu ve toplumu daha rahat gütmek amacı 
taşıdığı açıktır. 

J<.utup'dan tekrar M. Aydın'a dönelim ve onun, İslam'ın 
bilim karşısında Hıristiyanlıktan farklı olduğuna ilişkin geliş­
tirdiği mantık oyununu gördün: 

''Özellikle İslam dünyası konu olduğunda ilim-din müna­
sebeti ile ilim adanıı-din alemi münasebeti arasında bir ayrım 
yapmak gerekiyor. İslam'ın tevhit inancının bir gereği olarak, 
ulema sınıfi iman nokta-i nazarından ruhani bir yetkiye sahip 
olmamıştır. Bunun içindir ki, Batı'da görülen din-ilim çatışması 
İslam dünyasında gün ışığına çtkınamıştı.r. Batt Katolik dünya­
sında söz gelimi, kilise-ilim adarnı çaaşması, din-ilim çatışması 
şeklinde değerlendhilmek mecburiyerinde idi, çünkü kilisenin 
söylediği dindi. Bundan dolayı Batı'da ilim adamı daima 'acaba 
din ne der' sorusunu değil, 'acaba kilise ne der' sorusunu sor­
muşrur. İnsanın başka insanlar tarafından idare edilen bir mües­
seseye göre kendini ayarlamasıyla, vahiy olan bir metne göre 
kendini ayar laması, birbirinden oldukça farklı şeylerdir.''çs6) 

İnsanın kendini "vahiy"e göre ayarlaması ile bir karar or­
ganına göre ayarlaması arasında fark olması için arada mantık 
farkı olması gerekir. Oysaki, papazlan bilimin karşısına çıkar-

<SSl Prof. Seyyit Kı.ı.tı.ıb. İsh!l!'dP So!JI!!Malet, s. 279-280. 
<56J M. Aydın, İslam ve ilmi Gelişme; Bk"l. ir/an, Üzmife Dü1ünakr, s. 93. 
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tan mantık, İslami (dini) mantığın ta kendisidir. Bu noktada 
din adamı-bibın adamı çaoşması ile din-büim çatışması a�a­
sında yaratılmaya çalışılan ayrım tamamen yapaydır. Üstelik 
Hıristiyanlık düzeyinde bir kurumlaşma söz konusu değilse 
de İslami toplum düzeninde de kararların kesiniilde dine uy­
gun verilmesini belirleyen şeyhiilislam, ayetullah, fet\'a vb. 
kurumların varlığı unutulmamalıdır. 

Yani İslamcı siyaset, bilimi ve her türden çabayı din karşı­
sında özgür bırakmıyor; aksine her alanda Hıristiyanlıktan beter 
bir cendere. içinde tutuyor. Üstelik, günlük hayarn her alanda 
müdahale, Hıristiyanlığın özü çiğneornek pahasına, kilisenin 
keyfiyerine kalmışken, İslam'da yapısal bir özellik ta-şıyor. 

Örneklersek; Kur'an, "yıJdırımı insanlara korku vermek 
için" Allah'ın indirdiğini söylüyorsa, şeriat düzeninde bir bi­
lim adamı, "ben öyle bir alet buldum ki, artık kin1senin yıldı­
rımdan korkınasma gerek yok" diye orta ya çıkamaz; çıktığı 
takdirde o bir "kafir" olur. Muhammed'in, "hastalık Allah'ın 
kamçısıdır, onunla insanJan yola getirir" hadisine karşılık, bi­
ris1 çıkar da, "salgın hastalıklara son vereceğim" derse, o, Al­
lah'ın kamçısını elinden alan bir "kafir" olur vb. Bu noktada 
yir;ıelemeliyiz k i  İslamiyet, temelde Hıristiyanlıktan bir adım 
bile ilerde değildir. Çünkü o da bir dindir ve her din gibi tüm 

• 

olay ve olguları Tanrı'nın keyfiyerine bağlamakla daha en baş-
tan bilim karşıtıdır. 

M. Aydın'ın diğer bir yargısı şöyle: "Mademki alem yara­
tılmıştır, o halde, o zorunlu hakikatierin oluşturduğu bir var­
lık değildir. Böyle olsaydı ne olurdu? O zaman bilimin apriori 
olarak kurulması gereği gibi bir durum ortaya çıkardı. Oysa 
bilim, mahiyeti gereği, esasta tecrübi olmak zorundadır. Ger­
çi I<�ur'an'ın apriori bilgiyi de imkan dahilinde gördüğü söyle­
nebilir. Fakat kabul etmek zorundayız ki, Kur'an'ın bilgi elde 
etmek için teşvik ettiği asıl yol, tecrübe yoludur, yani endüktif 
yoldur."(S7) 

(31) M. Aydın, İslam ve İ1mi Geli�me; Bkz. /,;/am O:::_m·ne Dtl[iiııce/er; s. 79-80. 
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Aleni bir çaıpıtma ile daha karşı karşıyayız. Aydın'ın id­
diasırun aksine Kur'an -ve tüm dinler- bil imin apriori-olarak,. 
-Türkçesi tecrübeden bağımsız olarak, tecrübeden önce, zi­
hinsel öncel olarak- Tanrı tarafından "ihsan edilen" bir ayrı­
calık olduğu düşüncesindedir. Önceden aktardığınıız ayetler­
de de bu durum çok net belirtilir. Bilim, Kur'an'a göre Tanrı ta­
rafından, istediği kimselere "verilen" dir (Mücadele- 1 1 ) ;  isten­
diği zaman geri alJnır, kimisine çok verilir, kimisine hiç veril­
mez;· böyleleri Allah yolundan sapuğı için ''kalpleri kapanlır" 
(Rum-59), <'kalpler1ııi k örel tir" (Hac-46), üstüne "perde örter", 
"mühürler" (diğer ayetler). Muhammed'e ise "Allah'a ait" olan 
"ilim" tümüyle verilmiştir, çünkü o ' 'en sevgili" kul 'udu:r! 

Görüldüğü gibi Kur'an, "apriori bilgiyi de imkan dahilin­
de" görmekle yetinmeyip, bilginin kaynağmın tamamen aprio­
ri olduğu düşüncesindedir. Aksine bir yaklaşım, Tanrı'ya rağ­
men, onun dışında bir bilgi sürecinden söz etmek anlamı--na 
gelir ki, Kur'an'a göre kafirliktir. Çünkü Kur'an'a göre il iml e 
-ve diğer her şeyle- iman arasında doğrudan bağıntı vardır; 
.i\llah onları en iyi kullara "ihsan eder", çünkü onlar "rızk"ur 
ve Allah'ın keyfıyetindedir. Üstelik, Aydın'ın ardına sığındığı 
ayetler de böyle bir yoruma elverişli olmayıp; aksine, bilgiyi 
elde etmenin yolunun Tanrı'nın İlısanından geçtiğinin kesin 
ifadeleridir: 

Alak-1-S'te, "Ey Nluhammed, Yaratan, insanı pıhtılaşmış 
kandan yaratan Rabbinin adıyla oku! Oku! Kruemle öğreten3 
insana bilmediğini bildiren Rabbin, en büyük kerem sal1ibi­
dir"; Bakara 31-32' de ise, "V e Ad em' e bütün is imleri öğretti , 
sonra eşyayı meleklere gösterdi, 'Eğer sözünüzde samimi ise­
niz bunların isimlerini bana söyleyin' dedi. Cevap verdiler. 
'Sen münezzehsin, öğrettiğinden başka bizim bir bilgimiz 
yoktur. Şüphesiz sen hem bilensin hem hakimsin' . . .  " 

Görüldüğü gibi Kur'an'a göre "insana bilmediğ.ini bildi­
ren" yalnızca Allah'tır ve O'nun "öğrettiğinden başka, bizim 
bir bilgimiz yoktur." Zaten Kur'an karşıtı görüşünü Kur'an'a 
yamamaya çalışnğı paragraftan bir paragraf sonra, Deizm'e 
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karşı tavı r alırken, Aydın'ın kendisi de, "bu takdirde Kur'an' 
ı n tefek k ür i le ilgili, doğa ile ilgili, ibadet ile ilgili ayetlerinin 
hiçbir manası kalmazdı. Böyle bir anlayış içinde i lim ve iman 
münasebeti asla kurulamazdı." diyerek, yukarıdaki iddialarını 
alenen yalanlamaktadır. 

Neresinden ele alırsak alalım, "fakat kabul etmek zorun­
dayız ki, Kur'an'ın bilgi elde etmek için teşvik ettiği asıl yol 
tecrübe yoludur" derken M. Aydın, kendi öznel yargısını 
l(ur'an'ın yerine geçirmekte, kendini Allah'a ortak koşmakta­
dır. Eğer insanoğlu "kader"e razı olsaydı, toplumsal emeği ile 
bilgi üretmemiş olsaydı, şimdi M .  Aydın da Kur'an'ı bu du­
ruma uydurmak için müşrik konumuna düşmeyecek, dünya­
da demagog, ahirette cehennemlik olmayacaktı. 

Geçmeden, bilimin elde edilişine ilişkin I<.ur'an'ın mantı­
ğını sergileyen birkaç ayet daha aktaralım: Enbiya-79'da, "Sü­
leynıan'a bu meselenin hükmünü bildirmiştik; her birine hü­
küm ve ilim verdik .. . Enbiya-SO'de "O'na sizi savaşta korutnak 
için zırh yapma sanatını öğrettik, artık şükreder misiniz?" 
diyen Allah kelamının doğal sonucu olarak Muhammed, bi­
limsel çalışma yı teşvik edeceğine, tam aksine, "Ey Rabbim, 
bana eşyanın hakikat ve mahiyeti hakkında bilgi ver!" (Hadis) 
diye dua eder. 

Kur'an'ın "ilim" diye sunduğu, dinsel bilgi de böyledir; edi­
nilmez, verilir. En'am -125, "Allah kimi doğru yola koymak 
L;:ers_� ����!�� İ_;l.��. ·;çat.itWi & iililiWi uw;­
sC: g3?.[t:-.Z���-�EY��.ı,����� k�lD.ici..dat \:,C._s�mtıl!��.-6!: 
raı16öylece ınanmayanları küfür bataklıWJda bırakır." Kur'an, 
iruettn rgtiini;'ğclCceltplanh':ı ppmayı da yasakı'ar, niyetleme­
yi ve Allah'tan dilemeyi, urumayı önerir ('.ı<ehf-23-24): "Her­
hangi bir şey için Allah'ın dilemesi dışında 'ben yarın onu 
yapacağım deme' Unuttuğun zaman Rabbini an ve şöyle de, 
'umulur ki �ıbbim beni doğruya daha yakın olana eriştirir' . . .  " 
Öğüt ve deney birikimine karşıt olarak da I<ur'an, Nur-34'te, 
"Ant olsun ki, size apaçık ayetler, sizden önce geçenlerden 
misal ve sakınanlara öğüt indirdik" der. Keza Mü'minun-43' 
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te, "I·fiçbir ümmet kendi süresini ne çabuklaştırabilir ve ne 
de geciktirebilir" diyerek, insanın ve toplumsal iradenjn ya::a­
tıcı gücünü reddeder. 

Görüldiiğü gibi bu mantıkta her şey yukarıdan, önceden ve 
keyfi olarak belirlenmiştir. Çünkü Allah vermedikçe, yeni tek­
nikler üretmek, tarihten dersler çıkarmak, koşullara egemen ol­
mak, süreci değiştirmek mümkün değildir! Ahzab-63'te de, "Ey 
Muhammed, insanlar senden kıyametin zamanını soruyorlar; de 
ki, �onun bHgisi an.cak Allah katındadır, ne bilirsin, belki de za­
maru yakındır' . .. " der. Benzeri yaklaşımlar, tüm doğa olaylan için 
geçerlidir; oysa insanlık evrenin, dünyada yaşamın, bava duru­
munun vb. vb. yığınla şeyin bügjsjni Allah'a rağmen elde etı11iş 
ve her geçen gün yenilerini elde etmektedir. 





V. Böliim 

KUR' AN' A GöRE EVRENİN "Y ARATILIŞI" 

Bundan sonraki bölümlerde bilim-din karşıtlığını ayrıno­
larda, İslamcılarca yoğun bir şekilde istismar edilen tek tek so­
mut örneklerde göstermeye başlayacağız. Böylece dinin bilim 
verilerine uygun olduğu yollu yaygın söylemin tümüyle derna­
gojik olan niteliğini de göstermiş olacağız. 

İrdelememize, evrenin oluşumuna iJişkin dinsel tasarım­
dan başlayabiliriz: 

Bilindiği g1bi dinsel 1nanışın "yaratılı ş" varsayımını, ilk de­
fa ve kendi içinde en tutadı biçimde sistematize eden kitap, 
Tevrat'tır. Sonraki kitapların tümü bu söylenceyi farklı ifade­
ler ve küçük değişik1iklerle tekrar etmekten başka bir şey yap­
mamışiard ır. Kur'an'da ifade edüiş biçimi ise Tevrat'taki i ç  
tutarlılıktan da yoksun adeta, akılda kalanları farklı sure ya­
zımlarında farklı arumsanmamn ürünü olarak, daha da sorun­
lu ve muğlaktır. Zaten, bu niteliğinden dolayı, "yaratılış" var­
sayımının Kur'an'daki ifadeleriyle oynanarak, din dışı bi1iınsel 
araşt1rmalarla elde edilen bilbtilerle paralelEkler kurulmaya ça1ı­
şılmaktadır. Bu işlemin nasıl gerçekleştiğini takip eden sayfa­
larda ayrıntılarıyla göreceğiz. Şimdi öncelikle, varsayınıı teınel 
kaynağından özetleyerek, ona ilişkin gerçekleri öğrenelim. 

Tevrat'a göre Tanrı, evreni ve içindekileri altı günde ya­
ratmıştır. 
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"Ilkin göğü ve yeri yara tn. Yer bulanık ve boş idi . 
V e Tanrı dedi: 'ışık olsun' ve ışık oldu. Tanrı ışığın güzel 

olduğunu gördü, aydınlığı karanlıktan ayırdı. Tanrı aydınlİğa 
gündüz, karanlıklara ise gece adını verdi. Bir akşam bir sabah 
oldu. Birinci gün. 

Tanrı dedi: 'Suların ortasında bir kubbe olsun ve sulan 
sulardan ayırsın' ve böyle oldu. Tanrı gökkubbesirıin altında 
kalan suları, üstünde kalan sulardan ayıran gökkuşağını yaptı 
�e kubbeyi gök diye adlandırdı. Bir akşanı ve bir sabah oldu . 
Ikinci gün. 

Tanrı dedi: 'Yer, yeşilliklerle yeşillensin, otlar türlerine 
göre tohum taşısın, ağaçlar türlerine göre tohumlarını ihtiva 
eden meyveler versin' Ve Tanrı bunun güzel olduğunu gör� 
dü. Bir akşam bir sabah oldu. Üçüncü gün. 

Tanrı dedi: 'Gökkubbesinde, gündüzlerle geceyi ayırmak 
için ışıklı yıldızlar olsun, bayr.amlar için olduğu gibi senderin 
günleri için de işaret olmaya yarasınlar.' Ve böyle oldu. Tanr1 
iki bürük ışıklJ yıldız yarattı, gündüzün gücü olarak büyük yıl­
dızı, gecenin gücü olarak küçük yıldızı ve öbür yıldızları. Tan­
rı yeryüzünü aydınlatmak için, gündüzü ve geceyi yönetmek 
ve aydınlıkla karanlıkları ayırmak için, onları gökkubbesine 
yerleştirdi. Ve Tanrı bunun güzel olduğunu gördü. Bir akşaın 
bir sabah oldu. Dördöncü gün. 

Ve Tanrı dedi: 'Sular canlı mahlfıkların sürüleriyle kay­
naşsın ve yerin üstünde, gökler kubbesinin yüzünde kuşlar 
uçsunlar' ve Tanrı büyük deniz canavarlarını ve suların ken­
dileriyle kaynaştığı, cinslerine göre hareket eden her canlı mah­
luku ve cinsine göre kanadı kuşu yarattı; ve Tanrı iy i  olduğu­
nu gördü . . .  Beşinci gün. 

Ve Tanrı dedi: 'Yer, cinslerine göre canlı mahlukları, sı­
ğırları ve sürünen şeyleri ve cinslerine göre yerin hayvanlarını 
çıkarsın'. Ve böyle oldu . . .  Ve Tanrı dedi: 'suretimizde, benze­
yişimize göre insan yapalım ve denizin balıkl:ırına ve göklerin 
kuşlarına ve sığırlara ve bütün yeryüzüne hakim olsun. Ve 
Tanrı kendi suretinde yarattı, onları erkek ve dişi yarattı' Ve 
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Tanrı onları mübarek kıldı . . .  Altıncı gün. 
Böylece gökler ve yer ve onların bütün orduları tamam­

landı. Ve Tanrı yaptığı işi yedinci günde bitirdi ve yaptığı bü­
tün işten, yedinci günde İstirahat etti . . .  "<58) 

Yazarın da belirttiği gibi bu anlatım bütünüyle bilimdışı­
dır. Söz konusu dinsel rivayet; güneş "yaratılmadan" (4. gün) 
gündüz ve gecenin yaratıldığı, (l .gün) uzaycia gündüz ve ge­
cenin var olduğu, dünyadan önce suların varlığı, göğün suları 
ikiye ayıran bir boşluğun çatısı olarak görülmesi; Güneş'ten 
önce bitkilerini oluşumu; Güneş'1n, Dünya'dan sonra "yara­
tıldığı", kuşların yer yaratıklarından önce "yaratıldığı" gibi bi­
limsel gerçekiere alenen ters düşen ifadeler içermektedir. An­
cak konumuz Tevrat olmadığından, bu kadar belirtıneyle ge­
çıyoruz. 

Bu rivayeti ;tVIS. 6. yüzyılda Arabistan koşullarında, akılda 
kaldığı haliyle yindeyen Kur'an'da da aynı bilim karşın öz söz 
konusudur. Nitekim, Kur'an, pek çok ayette de yinelendiği 
gibi Secde-4'te, ''gökleri, yeri ve ikisinin arasında bulunanları 
altı günde yaratan, sonra arşa hükmeden AIJah'tır" diyerek te­
melini Tevrat'tan aldığını ortaya koyar. 

Ancak Tevrat'ın bilimd1şı mirasını yindeyen Kur'an'ı bi­
limsel göstermek çabasında olan İslamcılar, özeiJikle de Bu­
caille,(*) demagoji yaparak okuyucunun bilincini çarpıtmaya 
çalışmaktan öteye geçemiyorlar. Tevrat ve İncilleri eleştirir­
ken, yer yer canlıların oluşumu sorununa bilimsel bir ahlak 
çerçevesinde yorum getiren BucaiBe bile, Kur'an söz konusu 
olunca, gerçekleri tersyüz etmeye çalışıyor. 

Bucaille, öncelikle Kur'an'da geçen "gün"ün Tevrat'taki 
"gün" olmadığını, "uzun seyirler" anlamında kullaıuldığmı is­
patlamaya, bu kadarla da kalmayıp devamla, "gün" sözcüğü-

(:Bl Aktaran, Maurice Buaıille, Teı'kd, İncl/kr, Km'.ım-1 Km:m w Bilim, s. 46-51.  
C"! Bnndan sonraki bölümlcrdc: alintılar yap�lan Kur'an ye kimi yorum kit.��plan, sonradan Müs­

lüman olan bu ilginç yazann "Tettr.at, lna'lkr; IVtr'a11-ı KJmn flt Pili!N" adJı kitabını eıas alacağız. 
Böyle yapmamız:1n nedeni, tek tek ayrınular özgülünde bilim ile Kur'an arasındaki ilişlciler so­
Nnuna yönelik bulabildiğimiz en derli toplu, en "ınııhir" ve göreçe ciddi bir kaynak obna­
sındandır. 



98 İslamiyet ve Bilim 

nü "günler" olarak çoğul ekiyle ele alarak başlıyor. 
Bellj başlı İslam otoritelerinin Kur'an'daki gerçeği, bilim­

dışı özüne uygun olarak yorumladıklan bilinmektedir. Buna 
karşılık Bucaille, "Kur'an mealieri ve tefsi.rleri içerisinde 'gün­
ler' kelimesinin gerçekte, 'devirler' anlarnma geldiğine dikkat 
çekenler oldukça az"'59) olmakla birlikte, var olduğunu söyle­
mektedir. 

Yine devamla, İslam'ın doğuşu sırasında "altL gün inan­
cına doğrudan cephe almak olmazdı" diyerek, nesnel olarak 
Kur'an yazarının duruma göre davtandığı izlenimi verirken, 
özürü kababatinden büyük bir yaklaşım sergilemektedir. 

B u  bağlamda, ''Normal olarak 'yev1n' kelimesini 'gün' şek­
linde tercüme ettiğinden mütercimler kınanamaz ... Bu kelime­
nin en yaygın anlamı 'gün'dür. Fakat, belirtmemiz gerekir ki o, 
güneşin batışı ile ertesi batışı arasındaki zanıan sürecinden zi­
yade, gündüz aydınlığını ifade eder' ı(60) diye yazıyor BucaiHe. 

Burada çevirmenlerin "yevın"i "gün" olarak çevirmesi 
konusunda kuşku uyandırmanın en küçük bir maddi temeli 
olmadığını, çünkü bunun "en yaygın anlam'' olmayıp, gerçek 
anlam olduğunun altını çizelim. Keza "gün"ün, "gündüz" den 
farklı olarak Güneş'in doğuşundan ertesi doğuşuna kadarki 
zamanı ifade ettiğini ve Arapçanın böylesi noktalarda hiç sı­
kıntı çekmeyen zengin dillerden olduğunu belirteli m. Yazar 
"gün"ü "günler"e çevirip ona da farklı anlamlar yükleme yo­
luna gidiyor: 

"Çoğulu olan 'eyyam' ise 'günler' manasma gelmekle bir­
likte ayrıca; uzun süre, belirlenmemiş -fakat yine uzun bir­
zaman devresi anlamında da kullanılab�lir. Kelimenin 'zaman 
devresi' anlamına, Kur'an'ın başka yerinde de rastlanır. Ör­
neğin: 

"(Secde-5) sonra sizin saydığın.tz (yıllar)dan bin yıl kadar 
tutan bir gün manasından tamamen başka olan uzun bir za-

(S� Aktaran, Maurice Buoille, T�t�mf, İllri/kr. /Vır'tm..r JGm,q V6 Filim, s. 201. 
(60) A.g.e., s. 202. 
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man devresini belirtınesi kainaun teşekkül safhalarını normal 
olarak bilrneyen çok eski müfessirlerin de dikkatini çekmişti.� 
Astronomi ilmi tarafından Yer'in dönüşü, esasına göre belir­
lenen gün kavramını bilmesi mümkün olmayan İ.S. 1 6 .  yüz­
yılda yaşamış olan Ebu's-suud, yaratma konusunda bizim alış­
kın olduğumuz 'günlee şeklindeki bölmeler yerine (Arapça 
nevbat denen) 'devreler'in söz konusu olması gerektiğini dü­
şünüyordu. 

Çağdaş tefsirciler, aynı yonunu tekrar ele alırlar. Yusuf 
Ali, (1934) yaranlış safhalarından bahseden bütün ayetlerin 
tef�irinde -başka yerlerde 'günler' diye açıklanan- eyyam ke­
limesinin gerçekte 'uzun devreler', 'çağlar' manasma alınma­
sı gerektiği üzerinde ısrar eder. 

Şu halde kainatın yaratılış safhaları hususunda Kur'an'ın 
6 rakamı ile ifade ettiği uzun zaman devrelerini göz önünde 
bulundurduğu kabul edilebilir. Şüphe yok ki; çağdaş bilim, 
kainaun oluşumuyla sonuçlanan karmaşık süı:ecin çeşitli dev­
relerinin altı devre olduğunu iyice ortaya koymuş değildir. Fa­
kat, bizim bildiğimiz günlerin yanlarında hiçbir değer ifade 
etineyeceği çok uzun zaman devrelerinin söz konusu olduğu­
nu kesinlikle ispat etmişt:ir."(61> 

Sözcüklerin anlamıyla onca oynayan Bucaille, belli ki bu 
yolla İslamcı yarumcuların bıraktığı boşluğu doldurduğu ve 
hiç olmazsa r<.ur'an'ı, "altı gün" masalının bilimdışı yükün­
den kurtarabildiği kanısındadır. Eh, bunca büyük bir 'katkı' 
yapmışken, objektif görünüm vermek uğruna, "altı devre" nin 
henüz bilirnce ortaya konulmamış olduğu itirafını görmezden 
gelerek, '' gün"ü önce "günler" sonra da "çağlar", anlamına na­
sıl çevirdiğine bakalım: 

Seede-S'in aslı şöyledir! "Gökten yere kadar olan bütün 
işleri Allah düzenler, sonra, işler -sizin hesabınıza göre bin 
yıl kadar tutan- bir gün içinde O'na yükselir." 

Görüldüğü gibi burada ''gün" sözcüğü, bilinen 'gün 'den 

(61) �urice Bııcı.ille, Ttpnıf, İlld/kr, JV,r(111-f Kerim ve Bilim, �- 202-2JJ3. 
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farklı anlamda, "gökten yere kadar olan düzenlenmiş bütün 
işlerin tekrar Allah'a vükselme" süreci anlammda kullanılmak-

• 1 

ta, bL1nun ise, bin yıl kadar tutan bir zamana tekabül ettiği be-
lirtilmektedir. Yani burada günden söz edilnıediği, daha da 
açıkçası hemen yukarıdaki ayette "her şeyin altı günde yaratıl­
dığı" ifadesindeki "gün"den farklı ve anlamı özel olarak açık­
lanan bir "gün" söz konusudur. Bu <•gün' 'ün süresi ('bin yıl" 
kadar olup anlamı da "işlerin Allah'a geriye dönüşü" sürecidir. 
Özetle Bucaille'in yaratmaya çahşuğı bulanıklığa yer yoktur. 

Meariç-4'teki deyiş de aynı şekilde Bucaille'in iddiasını ka­
nıtlamaktan uzaknr. Ayetin aslı şöyledir: "Melekler ve Ceb­
rail, miktarı elli bin yıl olan o derecelere bir günde yükselir­
ler." Görülüyor ki burada da "gün", meleklerin "miktarı elli 
bin yıl olan derecelere" veya "elli bin yıl süren bir zaman dev­
resine" bir günde ulaşabilme yeteneği anlamında belirtilmiş­
tir. Yani meleklerin insanlardan üstün nitelikleri vurgulanmış­
t1r. Ve burada da farklı anlamda kullanılm1ş olan "gün"e he­
men ayet içinde açıldık getirilmiştir. 

Yani evren ve canlıların "yaratılış" sürecinde, sözlük an­
lammdaki günden farkh muhtevada kullanıldığından dolayıdır 
ki, Seede-S'te "bin yıl", Meariç-4'te i se "elli bin yıl" anlamın­
daki "gün" sözcüğüne hemen ayet içinde çok net bir açıklık 
getirilmiştir. Farklı anlamda kullanıldığı bu iki özel durumda 
'"'gün" sözcüğünün anlarnma hemen açıklık getirme duyarlllı­
ğı gösteren Kur'an'm, onlarca yerde kullandığı "yaratıhş"ın 
"gün"lerine böylesi ek açıklamalar getirme gereği duymaması, 
oradaki "gün"lerin gerçek anlamında kullanıldığını kuşku gö­
türmeyecek biçimde ortaya koymaktad1r. 

Özetle; söz konusu üç konuda "gün"ler arasında nitelik 
f-arkı mevcuttur ve insanın bunları birbirlerine böyle karıştıra­
bilmek için, Bucaille gibi, bilimdışı bir saptamayı bilime uy­
durmaya çalışarak bilim etiğjne aykırı davranan bir insan ol­
masl gerekir. 

Üstelik yapılan iş, Kur'an'ı bilime uydurmak adına Kur'an'ın 
alenen tahrif ecUlmesidir. l(ur'an'ın tüm "yarauhş" tnasal-
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larında kendini açığa vuran evrim karşıtı niteliği; ''Gökleri ve 
yeri yoktan vareden Allah'tır. O bir iş in olmasını dilerse, ona. 
ancak 'ol' der ve olur" (Bakara- 1 1  7) deyişinde de çok açıktır. 
Bu nitelik "gün" sözcüğünün kapsamını genişletmeyi amaçla� 
yan tüm demagojilerin ayaklarını yerden kesecek denli, be­
lirleyici öneme sahiptir.  Nahl-4ü'ta da, "bir şeyin olmasını is­
tediğimiz zaman sözümüz sadece 'ol' dememizdir ve hemen 
olur" şeklinde tekrarlandığı gibi, Kur'an'ın mantığı oldukça 
basit ve nettir. Onun yaratışında, yüz milyonlarca yılilk olu­
şurnlara ve belli maddi koşullara bağlı olarak nicel birikimle­
rin nitel dönüşümüne yer yoktur. O "ol" der ve hemen olur! 

Bu mantık çerçevesinde biraz daha ilerleyelim: Onun ccya­
ranfının "altı gün" esprisi bile, zaman olarak günlerin tü­
münü kapsayan bir olay değildir. Sonuç olarak alu güne ya­
yılan bu masalJn her gününde, olmasına karar verilen olgular 
için "ol" denilmesiyle "hemen o.luverınesi" için yeterli anlık 
zamanlar süresi söz konusudur. Yani .ı'\llah'ın ''yaratma"sı 
için, sabahtan akşama veya 24 saat süren bir çalışmaya, bir 
emek harcamaya gerek yoktur. Onun, '•yaratma"sı zaman ge­
rektirmez. Allah "yer olsun" der ve yer "hemen olur", "gök­
ler yedi kat olarak düzenlensin" der, o da "hemen olur"; işte 
Kur'an'ın gerçek mantiğı budur. Tam bir sihirbazlık örneği 
ile karşı karşıyayız yani. Bir farkla ki, k.arşımızda duran göz 
aldatmacası basit oyunlar değil, "göklerin yerin ve ikisinin ara­
sındaki her şeyin yaratılması" gibi devasa bir maddi gerçeklik­
tir. Ve işte altı güne yayılan bu masalsı ''yaratış" sürecinde 
Allah, gördüklerimizin tümü için, hem de örneğin gökteki 
her yıldız için bir sefer olarak değil, hepsine bir kerede olmak 
üzere, gün gün "ol" diyor ve onlar da "hemen oluveriyor"lar! 

Gerek şimdiye kadar gerek şimdiden sonra, salt İslamcı 
yarumcuların yorum ve iddialarım tek tek çiirütecek olan bu 
sorgulamalarırruzdan ayrı olarak altını çizme1iyiz ki, Ky[an' 
da süre içinde oluşum, yani evrim kavrlUllına yer yo�tur. D, 
i ·e m san inancın a e n ır yere sa ıp · sı :re' uygı.uı bir an­
layışa sahiptir. Her şey çok basit ve göz_ kapayıp açana kadar 
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gerçekleşiverir. Büyük Rabb, olmasına karar verdiği şeye "ol" 
der ve o da "hemen oluverir" Ne ilgjnçtir ki Bucaille, l(qr'­
an'ın bu mantığından özenle habersiz görünerek, sadece bi­
limsel gerçekler e gönderme yapmasına olanak verebi lecek ayet 
parçalarına -o da çarpıtarak, bütününden kopararak� dört 
elle sarılır, onları çekiştirip durur. 

Yüz binlerce yıJlık: insanlık tarihinin ulaştığı noktada bi­
Jim, doğa ve roplum tarihinin beJli temel yasalara uygun bir 
oluşum gösterdiğini art1k hiçbir kuşkuya yer bırakmayacak 
biçimde göstermiştir. ''Evrimin kökenini ve itici gücünü açık­
layan karşıtların birliği ve savaşımı yasası, tüm niceliksel de­
ğişmelerin sürekli ve sıçramah olarak niteliksel değişikJiklere 
dönüştüğünü açıklayan nicelikten niteliğe geçiş yasasıc�) bö y­
lesi temel evrensel yasalardır. Bu yasalar bir bitki yaşamından 
bir toplum yaşamına, bir düşünce öğretisi yaşamından bir yıl­
dız yaşamına kadar tüm evrensel gelişmenin nasıl· gerçekleş­
tiğini açıkJar.''(62) 

Yani bilim dünyasında doğaüstü bir gücün bir şeye 'ol' 
demesiyle oluveren 'hikmet'lere yer yoktur. Böyle şeylere ya ço­
cuk masaHarında ya da din kitaplarında rastlanır. Bilim bir­
denbire, nedensiz, birikimsiz oluveren şeyleri kabul etmez. 
İnsanlara birdenbire olmuş gjbi görünen, öyle alg1lanan şeyle­
rin bile çok uzun bir nicel birikimin sonucu olduğunu temel 
alır. Nitekim Bucaille de metafiziğe böylesi saplamp kalma­
dan önceki bilgilerinden hareketle Tevrat'ı eleştirirken, salt bitki 
örtüsünün ortaya çıkmasından ilk insanın yeryüzünde görün­
mesine kadarki süre bile yüz milyonlarca yıl sürdüğü gerçeğ1ni 
belirtmekten kendini alarnamaktadır. (63) 

Dünyada bitki örtüsünün oluşumundan insanın oluşu­
rnma kadar yüz milyonlarca yıl geçtiği, daha ötesi evrenin, 

(") Yine hiçbir şeyin roktan var olup vardan yok o_lmayl!Cağı, sadece dönüşeceği yasası, yanı sıra 
yeni oluşumların ancak onlan mümkün kılan maddi koşullarm oluşumu. ile gerçekl�şebileceği, 
dolayısıyla en güçlü öznel iradeierin bile düşündükleri şeyi gerçekleşrirebi'ı-:1ck için geı:ekli ne$nel 
koşullara bağımlı oldukları yasası. 

(OZ> Orhan Hançerlioğlu, FeiJBflSözliijjiJ s. 457. 
(li}) A.g.e, s. 54. 
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içinde yer aldığınuz güneş sisteminin, giderek dünyamtZJn olu­
şumu ve yaşanabilir hale gelmesinin ınilyarlarca yll aldığı bir 
bilimsel gerçekliktir. Bucaille'nin "yaratılış"ta geçen "gün"lerin 
"uzun zaman" anlamına geldikleri yollu iddiaları bu gerçeklik 
karşısında çok zayıf kalmaktadır. Çünkü Seede-S'teki "bin 
y1l" , 11eariç-4'teki "elli bin yıl" anlamındaki "gün''lerin, "ya­
ratılış"taki "altı gün"ün "gün"lerine "aydınlık" getirdiğini bir 
an kabul etsek bile, evrenin bilimsel oluşum sürecinin uzan­
dığt milyarlarca yıl gerçeği karşısında bu açıklama, safsara ol­
maktan öte anlam taşımamaktadır. Yani Bucaille "gün"ü "gün­
ler,' ve "devirler" diye tahrif etse bile, "altı gün-devir" espd­
sinin bilimle uyumlulaştması olanaksızdır. 

l(ur'an'da ''gün"ün genel olarak bin yıl yerine ku1lanıldığı 
anlamına gelebilecek bir tek ayet vardır. Bucail1e'in gözünden 
kaçan Hac suresinin bu 4 7. ay etin de; "Senden başlarına acele 
azap getirmeni istiyorlar. Allah sözünden asla 'caymayacaktır. 
Rabbinin katında bir gün, saydıklarınızdan bin yıl gibidir" 
denilmektedir. Bu ayetin de arka planı Kur'an\ evı:enin olu­
şumunun bilimsel gerçeğlne yaklaştıramamaktaclır: Hac-4 7' de, 
Kur'an'ın Tevrat'tan alarak yinelediği, "Tanrı'ya inanmayan 
kavimlerin selle� yıJdırımla, depremle yok edileceği" iddiası o 
dönem Arap topluluklarını inandırmaya yetrneyhıce, gücünü 
gösterenıeyen Tanrı adına, yani yine özel bir gereksinimin ifade-
s� ?]�rak, "�bbinlıı _ka��a bi� �--��ıru�= e�n.J;?! ���dir:' �enıler:�.�eh�cU r:ı�"-�r���- . ���ınsa7tlarlakonuşari ve m��er şeyı 
kendisinin yarattığını iddia eden bir gücün, böylesi farklı öl­
çülerle konuşması söz konusu olamaz. Her şeyden önce bu, 
dilin kullanımındaki bir yetmezliğin, öz açısından ise tutar­
sızlığın ifadesidir. Biz "gün"ün, bin yı1la özdeşleştirildiği ayeti 
esas alalım. ve altı günde yaratıJış rivayetine uygulayalım. So­
nuçta evrensel oluşumun gerçekleştiği mil:yarhrca yıl gerçeği 
karşısında Kur'an'ın bilimdışı niteliğinde niceliksel bir azal­
madan başka bir şey elde etmiş olma yız. 

Bu durumda Bucaille ve gönderme yapt1ğ1 diğer İslam yo-
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rw:nculannın yaptıkları, miişriklikten, yani iradelerini Tanrı'nın 
iradesine ortak kılmaktan, dahası onun yerine geçirmekten baş­
ka bir şey değildir. Oysa Hac-51 'de; "Ayetlerimizi tartışarak 
bozmaya uğraşanlar, işte onlar cehennemliklerdir" de-nilerek, 
IZur'an deyişlerinin tartışılmazlığının alu kalınca çizilir. 

Burada ilginç bir noktaya da değinmeden geçmek istemi-t • forum: Bucaille 1 6 .  yüzyılda yaşayan Islam alimi Ebu's Suud' 
un, bizim alışkın olduğumuz Yer'in dönüşü esasına göre be­
lirlenen gün kavramuu bilmesinin olanaksızlığından söz eder. 
Ama gerçekte; "Kur'an iltni" denen şeyin bilimsel bilgi kar­
şısında nasıl bir  acizlik ve karşıtlık ser.gilediğini, insanlığa ve 
en büyük alimiere en küçük bi lgi kırıntısı vermediğini de bir 
kez daha kabullenmiş olur. İÖ. 2000 yılının başlarında Babil­
liler, -yüze yakın tanrıya inanan bir toplum- günü ve geceyi 
on ikişer saat olarak, sonra saati altmış dakika ve dakikayı da 
altmış saniyeye bölmeyi, ayı, Ay'ın Dünya çevresindeki dolaşı­
rnma göre hafta.bra, daha sonra da haftayı yedi güne bölmeyi 
bulmuşlardır. B u gerçek, insan bilgisinin tanrılardan bağımsız ve 
birikimsel olarak ürediği, yani insan ürünü olduğunu gösterir. 
Kur'an'ın da insanlığa, kenilinden binlerce yıl önce bulunmuş 
basit verileri bile sunmaktan yoksun ve Tevrat'tan akılda kalan­
lara yapılan ekleme ve biçimlendirmelerden ibaret, bir masal ve 
.hukuk kitabından ileri olmadığını görmemizi sağlar. 

"Yaratılış"ın günlerine ilişkin olasılıklar üzerine yaptığı­
nıız tartışmanın, yanlış anlarnalara açık kapı bırakmaması için, 
Kur'an'da yaratılış "gün "lerinin gerçek anlamda günler olduğu­
nu belirtıneden geçıneyelim. Nitekim A 'raf-54, "Rabbiniz gök­
leri ve yeri altı günde yaratan ve sonra arşa hükmeden, gün­
düzü-durmadan kovalayan-geceye bürüyen" . . .  deyişiyle, yani 
hem yaratılış günlerini� hem de gece-gündüz deyimlerinin 
ek açıklama gereği duyulmadan aynı ayet içinde kullınılmış 
olmasıyla, "gün" sözcüğü öz gülündeki her türden çarpı tm a­
nın önünü tamamen kapatır. 

Sorunun bir diğer önemli boyutu, Tevrat'tm "yaratış�'  riva­
yetini yinelerken, Kur'an'ın sergilediği çelişkilerdir. Ne var ki, 
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Kur'an yarumcuları b u  çelişkilere kılıf bulmak için adeta bir­
birleri ile yarışular. 

Fussilet Suresi şöyle der: "Ey Muhammed, 'siz yeri iki gün­
de yaratanı mı inkar ediyor ve ona eşler koşuyorsunuz! O, 
alemierin fuıbbi'dir' de" (Fussilet-9) "Yeryüzüne sabit dağlar 
yerleştirdi, onu bereketli kıldı, arayanlar için yeryüzünde gıda­
larını normal olarak dört gün (dört mevsim) içinde yetiştir­
mesi kanununu koydu." (Fussilet-10)(*) 

"Sonra duman halinde bulunan göğe yöneldi, ona ve 
yeryüzüne 'isteyerek veya istemeyerek buyruğwna gelin' dedi. 
İkisi de 'isteyerek geldik' dediler." (Fussilet- 1 1 )  Allah bunun 
üzerine, iki gün içinde yedi gök var etti ve her göğün işini _keq-,. 
disine bildirdi. Y �kın tS: tdarla donatt,ıkfebOZI.ılmaktan 
koruduk. Işte bit' bilE ·çi .. olan Allah'ın kanun udur" (Fus­
silet-12). 

Görüleceği üzere Fussilet Suresi pek çok yerde alo günde 
gerçekleştiği söylenen yaratılışı sekiz güne çıkarmış. Üstelik 
burada Allah'ın veya 1\·fuhammed'in dil sürçmesi söz konusu 
değil. Aksine ilk iki günde Dünya'nın yarawldığı, takip eden 
dört günde de dünyanın dağları ve gıdaları ile düzenlendiği 
belirtiliyor. Ancak bu altı gün içinde "yaratıhş" bitmiyor; bu­
nu takiben Tanrı'nın göğe yönelip ona ve yeryüzüne buyruk 
altJna girme tehdidinde bulunuyor ve onları denetim altına 
alarak göğü yedi tabaka olarak düzenliyor. Ardından "yakın ­
en alttaki- göğün" ışıklada -yani Güneş, Ay ve yıldızlarla- do­
natJldığı iki günlük bir devre daha geliyor. Üstelik bu anlatım­
da insanların ve hayvanların ne zaman yaratıldığı da unutul­
muş durumda. Halbuki diğer ayetlerde onların, dünyanın dü-

("') Onuncu ayetin Diyanet taralindan yapılan bu çevirisi doğm değildir. Doğıusu Bucaille'ı:ıin v e  
diğerlerinin çevirisinde olduğu gibi şöyledir: "Yeiyü2üne sabit dağlar yedeştiıildi; onda b e­
reketler yarattı, rızklarını amyanlar için, oradaki gıJ..ıları ölçü ile tam dört giinde (devrede) t a k­
dir etti." Kaldı ki 10. ayetin 9., 11 .  ve 12. ayetlerle bütilnlüğü dikkate alırtacak olursa, anlatıla­
nın, gıdaların normal yetiştirilmesi dönemi olmayıp, "yaratılmış" yer üzerinde düzenleme ile 
onun yaşanabilir hale getirilmes� dağiann yerleşt;ri!me:;i, gıdalann y?.ratılması vs. olduğLl çok 
rahat anlaşılır. Yani bu ayetteki "dört gün", önceki ayetteki "iki gün .. gibi yaranlış ev�e!erine 
ilişkindir. Söz konusu çeviri "yanlışı"nın hikmetinin bu dört a}•etin oluŞtutduğ.ı bütünün an­
tamından kaynaklandığı birazdan gör(i!ecekti.r. 
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zen]enmesini takiben yaratıldığı iddia ediliyordu. B u  durumda 
Fussulet'in, yarat1Jışı en az sekiz veya daha çok güne çıkardığı 
ve tabii tüm diğer anlanmlarla aleni bi r çelişki sergilediği ger­
çeğiyle karşı karşıyayız. 

Fussilet- 9-12'de özedenen b u  rivayette yer alan "yaratı­
lış"ın altt -veya Fussilet'e sadık kalacaksak sekiz� gün veya 
devrede gerçekleştiği, gıdaların Güneş'in yaranidığı son iki 
günden önce-ki dört günde yaratıldığı, göğün "yedi kat" ol­
duğu, "ışık"ların -Güneş, yıldızlar ve Ay'ın- sadece göğün 
birinci tabakasında olduğu ve Yer' den sonra yaratıldıklatı, 
dağlann "yerJeştirildiği" gibi iddiaları, şimdilik bir yana bıra­
kalım. Dahası, "gıdaları ö1çü ile tam dött günde (devrede) 
takdir etti"c64) şeklindeki bilim dışı yaklaşımı da geçelim. Çün­
kü bitki örtüsüni.in böyle iradi olarak yaratı1mayıp milyonlar­
ca  yıl lık süreç içinde oluştuğunu ve bugünkü bitki yapısından 
önce, gyınno-sperm denilen, tanelerinin kon1yucu zarfı bu­
lunmayan bitkilerin oluştuğu ve evrim içinde bugünkü bitki 
yapısıtla dönüştüğünü biliyoruz. Göğün "bozulnıaktan ko­
runması'' şeklinde ifade edilen saçrnahğı da bir kenara koya­
Jım.: Yine kanun kavramının da, "olguların gelişmesini belirle­
yen zorunlu, nedensel ve nesnel ( ... ) doğasal ve toplumsal bü­
tün olguların doğal gelişmelerini belideyen temel ilişkilerini 
dile getirme"(GS) demek olan anlamında değil de, "yedi gök ya­
ratılıp her göğe ayrı bir iş verilmesi ve bunlardan en altta ola­
nın ışıl.darla donatılması kanunu", c ey eryüzündeki tüm gı.dalann 
dört gün (mevsim) de yetiştirilmesi kanunu" gibi saçın� an­
lamlarda kullanılmasını da geçelim. 

Bucaille, Kur'an'ın bu suresinde, devrelerin sekize çıkarıl­
masının yarattığı çelişkiyi gidermek için adeta debelenip du­
ruyor. Üstelik bu anlatırnda insanın yaratılmasının unutuldu­
ğunu da görmezden geliyor. Oysa böylesi ayrıntllan yakala­
mak:ta ne usta olduğunu Tevrat ve İncil eleştirilerinden bili-

(�) N1:ı.urice Buc-aillc, Ttvrot, İndlkt, Kıır'PJı·t � � Bilim, :s. 203. 
(tS) Orhan Hanç:e.rlioğlu, Ft/fefo Söiüifü s. 455. 
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yoruz! Bucaille'e göre Fussilet Suresi ile, yaratı1ışın altı evrede 
olduğunu bildiren diğer sureler arasmda çelişki olduğunu sa-. 
nanlar , fena halde "yarulıyorlar"mış. Çünkü "Arapça metin, 
şumme kelimesi ile birbirine bitiştirilmiş iki bölüm ortaya ko­
yar. Şumme kelimesini biz 'ayrıca ' diye tercüme ettikse de, bu 
kelime aynı zamanda 'müteakiben' yahut 'arkasından', 'üste­
Jik' gibi manalara da gelebilir. Şu halde burada zikrolunan ha­
diselerin birbirinin ardından gerçekleşmesi manası çıkabilece­
ği gibi, bu hadiseleri düşünen insanın zihnindekj sıralanış ma­
nası da çıkabilir. [(.eza art arda geliş kastedilmeksizin, sadece 
bu hadisler yan yana zikredilmiş de olabilir. Ne olursa olsun, 
göğün yaratılış devreleri, pekali yerin yaratı1ış devreleriyle ay­
nı zamanda gerçekleşmiş olabilir,"(66) imişl . .  

Görüldüğü gibi, onca laf kalabalığı arasında Bucaille de, 
çeviride hangi sözcük kullanı1ırsa kullanılsın, çelişkinin gideri­
lemediğini, olasıhklı cümlelerinde kabul etmek durumunda 
kalmaktadır. Diğer sureleri yardıma. çağırarak, sonuç olarak 
Kur'an'ın yer ve göğü yaratma sırası koymadığını ve ikisinin 
birlikte yaratıldığı düşüncesini ortaya koyduğunu söylüyor. 
Tabii bu sefer de genel olarak göğün "altı gün" iç1nde yaratıl­
madığı, onun; yerin oluşumu koşu1lanni da içinde taşıyacak 
biçimde önceden var olduğu bilimsel gerçeğiyle çe1işk1 iç]ne 
düşüyor. 

Günümüzde, tartışılmaz bir açıklıkla ortaya konmuştur ki yer; ne göklerden hemen önce ne hemen sonra ne de onunla 
aynı zamanda -yaraulışın ilk iki günü. esprisi içinde- oluşmuş­
tur. Aksine Dünyamız, ilksiz ve sonsuz ınaddesel değjşimler 
sürecinde, sonsuz uzay boşluğu içindeki bir oluşum olan ev­
renimizin minicik bir parçası olarak ondan ve onun bütünsel 
ve sürekli hareketinin doğal bir ürünü ,olarak oluşmuştur. Ev­
rende galaksi1erin, galaksiler de yıldız sistemlerinin ve bunlar 
dan biri olan Güneş siştemi içinde IX-l.nyamızın oluşumu, bir­
birini takiben milyarlarca yıl süren, çok uzun ve kendiliğin-

� O:han Hançerlioğlu, Fels-efe Slizliigi, s. 205. 
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den bir evrimin ürünüdür. BiJimin bu süreç içinde özel ola­
rak Dünyamızın oluşumuna getirdjği açıklama şöyledir: 

Diğer yıldızlar gibi Güneş etrafında da bulunan ve çok 
küçük taneciklerden oluşan yıldızlar arası gaz maddeleri, grup­
lar ha1inde ve değişik yörüngelerde Güneş etrafında dolaşır­
ken meydana gelen çarpışmalar sonucunda, bu gaz maddele­
rinde yaşanan top1ulaşma ve yoğunlaşmadan gezegenler oluş­
muştur. İşte bu gezegenlerden biri olan Dünyamızda dörtbu­
çuk milyar yıl önce böyle oluşmuştur. 

Görüleceği üzere bu süreçte, olmasına karar veren bir 
gücün "ol" demesiyle "oluveren" bir sihirbazlığa yer yoktur. 
Bilimsel ifadeyle; bilinçsiz doğal güçlerjn karşıhk1ı etkileriyle 
ve milyarlarca yı1lık nicel birikimler sonucunda ortaya çıkan 
bir nitel sıçrama söz konusudur. Her şey kendinden önceki 
bir maddeler topluluğundan ve onu kuşatan çevrenin zaman 
ve mekan olarak uygun koşuHan yaratmasından oluşmuştur. 
Yani sonlu zaman ve mekanlardan oluşup, kendisi sonsuz bir 
zaman ve mekan olan uzayda yer alan maddelerin evrimsel 
dönüşüm ve değişiminin ürünüdür her şey. Can sıkıntısından 
başka izahı olmayan ani bir düşünceyle, sınava çekeceği in­
sanlar yaratmaya karar veren ve salt bu sınav süresinde yaşam 
için gerekli bir ınekan olarak yer ve üstlerinde gökkubbe ve 
gökte Güneş ve diğer "süsler"(!), yerde gıdalar yaratma şek­
lindel<i bir "yaratılış" söylencesi her boyutuyla sırıtmaktadır. 
Buna karşılık, her şeyin kendi nesnel koşuBarı içinde ve mad­
desel hareketin ürünü olarak, yani öznel iradelere yer verme­
yen kendi1iğinden bir süreçte oluştuğu gerçeği var. Bilimsel 
metotlar kullanılarak ulaşılan bu gerçeğe göre; yoktan var ol­
madığı gibi yok da olmayacak, sadece dönüşecek olan sonlu 
maddelerin sonsuz üretimi söz konusudur. Doğaldır ki böyle 
bir bilimsel evren düşüncesi ile dinsel açıklamalar arasında 
uzlaşmaz bir karşıtlık olacaktır. 

Kur'an bu  noktada da kendisi i]e bir dizi çelişki içindedir. 
Nitekim Fussilet suresi, Tanrı'nın "yeri iki günde", "yerdeki­
leri dört günde" yarattıktan sonra "duman halinde bulunan 
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göğe" yöneldiğini ve b u  kendi dışında olana; kendi buyruğu­
na gelmesi tehdidinde bulunduğunu anlauyor. 

Naziat suresinde ise Fussilet'tekinin karşıtı bir  mantık ser­
gileniyor. Her ikisinin de �Iekke döneminde düzenlenmiş 
olduğunu hatırlarsak, bu karşıtlık I<ur'an yazarının belleğinjn 
zayıflığını göstermesi bakımından ilgjnçtir. "Ey inkarcılar --di­
yor Kur'an- sizi yaratmak mı daha zordur, yoksa göğü yarat­
mak mı? Ki onu Allah bina edip yükseltmiş ve ona şekil ver­
miştir." (Na7.Üh-27-28) "Gecesini karanlık yapmış gündüzü­
nü aydınlatmıştır (29)"; "Ardından yeri düzenlemiştir.(30)" 

Görüldüğü gibi Fussilet'te önce yer yaratılıyor, sonraki 
dört günde düzenleniyor, sonra da göğün düzenlenmesine 
yönelinirken, Naziat'a göre ise önce göğün yar.at1lıp düzen­
lenmesi işi geçiliyor, ondan sonra yerin düzenlenmesine yö­
neliniyor ! 

Daha sonra, Medine döneminde düzenlenen Bakara-29' 
da ise Fussilet ile paralellik içinde ve aynı açıklıkt� "yerde olan­
ların hepsini sizin için yaratan O'dur. Sonra, göğe doğru yö­
nelerek yedi gök olarak onları düzenlemiştir. O her şeyi bilir" 
ifadesiyle her şey bir kez daha tersyüz ediliyor! Şimdi kendi­
mize soralım: Her şeyi bildiği ve yarattığı iddia edilen bir gü­
cün, yani Tanrı'nın, dini inancın en temel sorunlarından olan 
"yaratdış"ın -bilim karşıtlığı bir yana, hiç olmazsa- temel 
planı hakkında açık bir fıkre ve tutarlılığa sahip olması gerek­
mez mi? 

Naziat suresine atfen diyor k i  BucaiJle; "AlJah'Jn yeri dü­
zenleyip onu ziraata elverişli kılmasına dair olan safha, zaman 
yönünden gece ve gündüz deveranının gerçekleştirilmesinjn 
hemen peşinden zikredilmektedir. Demek ki burada iki grup 
olay anılmaktadır: Bunlardan bir kısmı gök ile ilgili olup öteki 
kısmı zaman içine yerleştirilen Yer ile i_lgili olanlardır. Burada 
yerden bahsedilmesi, bizzarure onun düzenlenmesinden ön­
ce var olmasını ve dolayısıyla, Allah'ın göğü bina ettiğinde mevcut olmasını gerektirir. O halde hadiselerin birbiri içinde 
olmasıyla, göğün ve yerin evriminin birlikte olduğu sonucu 
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çıkmaktadır. Öyleyse Kur'an metninde Yer'in göklerden veya 
göklerin Yer'den önce yaratı1nuş olduğu konusunda, hiçbir 
surette, özel bir delalet aramamak gerekir. Başka yerlerde 
kesin bilgi verilmediği müddetçe, kelimenin önce veya sonra 
zikredilnıiş olması, yaratılışın gerçekleştiği sıra hakkında fikir 
vermez."(67) 

Bucaille, belli ki bu karmaşık ifadderle Kur'an'l, bilimsel 
gerçekler ve tutarlılık noktasında aklayabileceğini sanıyor. 
Oysa gidedlemcz çelişkilerle karşı karşıyayız. Fussilet ccYer'i 
yaratmaktan ve sonra düzenlemekten, "sonra duman hatin­
de" bulunan göğe yönelirıip ve orada Güneş, Ay ve yıldızla­
rın yaratılarak düzenlendiğinden söz ederken, Naziat aynı 
açıklıkla önce "göğü yaratınak" ve şelcillendirmekten 'ardın­
dan' veya Bucaille'in çevirme�inde "bundan sonra da Yer' i 
düzenlemekten" söz eder. Bal-cara-29 ise, bu  kez salt "Yer' de 
olanların" yaratılmasından söz ettikten "sonra göğe doğru 
yöneldi" der. Düzenleme işinde mutlak anlamda bir sıra iz­
lendiği ve bu sıralamanın farklı yerlerdeki anlatımlarında da 
çelişkiler olduğu çok açık. Yani Kur'an, ortak bir sürecin iki 
boyutundan değil, birbiri peşi sıra gelen iki ayrı süreçten söz 
ediyor ve bu sıralama, sureden sureye geçerken birbirine ka­
rıştırılıyor. 

Bucaille'in altını çizdiği gece gündüz dönüşümüne gelin­
ce, Naziat'ta söz konusu dönüşüm, henüz Yer'in düzenlen­
mesine gelmeden, salt gök için konu edilnı1şrir. Burada Güneş 
ışığı.nın yeryüzündeki yansıması sonucu oluşan gündüz aydın­
lığının, uzay boşluğunun aydınlanması zannedildiği görül­
ınektedir. Bu 7. yüzyıla özgü yorum, Fussilet'te kendini daha 
da somut açığa vuruyor. Orada yeryüzü düzenlenmesi ta­
rnamlandık.tan, yani bitki örtüsü gerçekleştirildikten "sonra" 
göğün düzenlenmesi ve "en yakın göğün ışıklarla donatılma­
sı" yani Güneş'in "yaratılması" gcrçek1eşiyor. Bu durumda 
Bucaille'i tutarlılığa çağırmak ve Tevrat karşısında sergilediği 

Co') Orhan Har.Çerliogiu, Fdıtfe SôzliiJN, s. 207. 
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bilimsel duyarlılığı K.ur'an karşısında da sergilerneye zorla­
mak ve orada alum çizdiği gib� Güneş olmadan Dünya'da gı­
daların oluşumunun olanaksız olduğunu amınsatmak duru­
mundayız. 

Dünya'nın gökle bjrlikte yaratılması kabul edilemez. Bu­
cail1e'e Dünya'nın Güneş ile bülikte yoktan yaraulmayıp, Gü­
neş sistemi içjnde ve onun oluşturduğu koşulların sonucu, 
milyarlarca y1l lık bir evrim -soğuma-kaulaşma süreci- geçir­
djkten sonra, yaşanabilir hale geldjğini; s u, bitki, hayvan ve 
sonra da insanın oluştuğu yine milyonlara yıUık evrimle bugün­
lere gelindiğini de amınsatmak zorundayız . Bu yal ın bilimsel 
gerçeğe karşın Bucaille, "Kur'an, göklerin ve Yer'in yaratılı­
şındaki öncelik sırasını beli�tmez" diyerek bir açığı kapatma­
ya çalışırken bu kez Kur'an'ın çelişkilerini kabullenmek zo­
runda kalmaktadır. 





VI. Bölüm 

KUR'AN'DA GöK .ALGISI VE GERÇEK 

Kur'an, göğün "tabaka tabaka, sağlam bir bina olarak ya­
pıldığını söyler. Onu, üst üste kubbeler şeklinde yükseltilen 
bir bina olarak düşleyerek, "direkler olmaksızın yükseltilen" 
ve "yere düşmemesi için AHah�ın eEyle tuttuğu" üst üste yedi 
çatılı bir bina olarak tasv1r eder. 

Oysa bugün her ortaokul öğrencisiuin bile bileceği gibi, 
gök dediğimiz şey, bizi çepeçevre kuşatan sınırsız bir gaz 
kütlesidir. Dolayısıyla göğün, "üst üste direksiz duran, A1-
lah'ın tuttuğu yedi tabaka" olarak tarifinin hiçbir inandırıcılığı 
yoktur. Nitekim Bucaille, bu yaklaşım1 kendi bilgileriyle uyuş­
turamadığı için, onun "sembolik bir değer" taşıdığı, "kesinlik 
bildirmeyen bir çokluk ifade ettiği" ve bunun üzerine "I<u­
r'an müfessirlerinin ittifak ettiği" iddiasını öne sürerek zeva­
hiri kurtarmaya çalışmaktadır. 

· '  Oysa i�in Ji�f�_;
&1lt���

i
;:
Yufli��bır,ve �onıa�l:�da daJö­

r;ı}�� t!la.!J!l!E.�-!.k! goğün ye� kat oldugu mıtos unun, �� 
Iah'ın.....j�Çf....!!��*'�lD.i �· ÇtendirmeK'amacı ,ra safüpleıillİne­
sidiL Bu durum birazdan l'rdeleyeceği miz ayetleri;i ifadeler1n­
�e net olarak görülür. Üste]ik yedi rakamı "sembolik" de­
ğil oldukça net bir sayı olarak K ur' an' da tam yirrrü dört kez 
kullanılmaktadır. 

Kaldı ki "müfessirlerin ittifak ettiği" iddiası da doğru de-
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ğildir. Nitekim, çevirınenin kendisi de "müfessirlerin yedi ra­
karnını 'sembolik' saydıklarına rastlamadım,(6� dipnotunu <?.ü­
şerek bu iddiaya itirazım ortaya koyınaktadır! 

Çevirmen S. Yıldırım, Bucaille'den farkla ve üzerinde it­
tifak edilen yorum olarak M. Harndi Yazır'ın yaklaşımını ör­
nek gösterir: "Yedi gök tabiri yedi göğün varlığını kesin ola­
rak ifade etmekle beraber 'daha ötesi yok' demek değildir, zi­
yadesini nefyetmez."C69) Tabii bu "yorum" karşısında, yedi gö­
ğün varlığını "kesin ola�::Jillj;fi:�ÇrunCia�si"varsa niÇin 
nelithneiniŞ 'ola tig\:l's���� .u!�or �rr ... - - _,--.-...... 
-..--- ·yeargoltClw,PriJ(mesi mitoSünun'biilmdışı niteliği bir ya­
na, Kur'an'ı bilimsel verilere uydurmak aınacıyla yedi kavramı 
ile galaksiler arasında bağlantı kurarak ona bilimsel bir görün­
tü vermeye çalışmak, sonra da yedi sayısı üzerinde oynaınaya 
kalkmak, gerçekte, Kur'an'ın bilimsel veriler karşısında içine 
düştüğü yapısal problemin sonuçlandır. Öncelikle hemen al­
tını çizmeliyiz ki, K.ur'an'da "göğün tabakaları" deyimi evre­
nin ayrı bölmeleri değil, "Yerin üzerinde tabaka dizileri ha­
linde yükseltilmiş ve direksiz, Allah'ın elleriyle tutularak yere 
düşmesi engellenen bir çat1"yı ifade etmektedir. Buradaki ye­
di kavramı da bu bilimdışı rivayeri süsleyerek, Allah'ın yüceliğ1ni 
insan nezdinde kanıtlamanın aracı olarak kullanılmaktadır. 

Yedi sayısının kesinlik taşımadığı iddiası da tutarsızdır. 
Bu konuda Kur'an oldukça nettir. Fussilet' te; Allah'ın göğe 
yöneldiği ve onu tümden buyruğu altına aldığı, bunun üzeri­
ne onu yedi gök olarak düzenlediği, yani bir kısmını değil ge­
nel olarak göğü düzenlediği çok açık ifade edilir. Keza Naziat-
28'de, gök yaratıldıktan sonra Allah'ın onu bina edip yükselt­
tiği belirtilir. Bakara-29'da da, "göğe doğru yönelerek yedi 
gök olarak düzenledi" deyişi oldukça nettir. Yine Mülk-34'te, 
"Gökleri yedi kat üzerine yaratan O'dur" dedikten sonra, 
"gözünü bir çevir bak, bir çatlak görebilir misin? Bir aksaklık 

(68) Othan Hanı;erlioğlu, F<:kife Sir{_,iüğii1 s. 21 O. 
C69J A.g.e., s. 210. 
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bulmak için gözünü tekrar tekrar çev-jr bak; ama göz umdu­
ğunu bulamayıp bitkin ve yorgun düşer" denerek yedi sayı­
sının göğün tümünü içerdiği ve yedi göğün galaksiJer anla­
mında değil, yedi katlı, sağlam, çat1ağı olmayan, göz)enebilen 
bir çatı olarak algıJandığı çok açık belirtilir. Yine Nebe-1 2'de, 
''Üstünüze yedi kat sağlam gök bina ettik" ve Enbiya-32'de 
de, "Göğü karışıklıktan korunmuş bir tavu kıldık . .. " denir­
ken, gökten ve onun yedi katından ne anlaşı1dığı tekrarlanır, 

Gök katmanlarının atmosfere uydurulması, kuşkusuz ni-!eJ.if���fiji�J� ufJiı:�nc�;liidi- \lt! ;rctfi;i!alı�� 
�t..2��una d�i.��s!? _?}!�L var.&!.?.�t;de.�yl� lsl.:.ı;ı yo­
EDmcıılan S'öyre·blt yornmcj�n kaçınırlar Buna r;;şıiik k01tii a:ı::·-rı"Yt ---'" t'J ..., _ _  � ·;r" ...,...� _ _ _,_,"'-.:: 
t s �  'in:m.L:arn 'ka !lt gıden ve terneıt'�okkıışağı görüntü-
sündeki yedi renk olan bir halk masahna, bilimsel kılıflar uy­
durmaya çahşırlar. M. Harndi Yazır, BucaiJJe ve benzerleri­
nin, Kur'an cümlelerinin bularuklıldarı ve çelişkileri arasında 
bilimsel ipuçları arama çabaları işte böyle nafile çabalardır. 
Sonuçta biri yedi sayısına "sembolik" bir anlam yükleyerek, 
diğeri ise "yedinin kesin varlığı, ancak bu kadarla sınırlı olma­
dığl"ru iddia ederek, f<ur'an'ı bilim karşıtlığından sıy:ırmaya 
çalışır. 

Göğün yedi tabakası iddiasına en ilginç katkıyı getiren 
Haluk Nurbaki'ye göre ise kastedilen şunlardw: 

1 .  Güneş sistemiyle birJikte temsil ettiğimiz uzay mekanı 
(birinci gök) 

2.  Galaksimizin temsil ettiği uzay mehim (ikinci gök) 
3.Galaksi grubumuzun temsil ettiği uzay mekanı (üçüncü 

gök) 
4. G�!�kş,i_gruplarının ortaklaşa temsil ettiği evrenin mer­

kez radio manyetik mekanı (dör-diincü gök) 
5 .. !<uasarlann t<:_msil ett��-e_y_E:_���ldnı (be�� / 
D. IGçan Wdizjarm troısll ettiği gefi1eşefltevt:� mekanı 

_ ,
_ .._,L __ ......... _ _

_ ··--(al tın.cı go k) 
-

7 .  Bunun dışındaki evrenin sınırsız sonsuzluklarını temsil 
eden evren mekan1 (yedinci gök) 
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İşte Kur'an'ın on dört asır evvel beyan ettiğj yedi kat gök­
ler. (70) 

Tüm bu ilginç yoruınların, l(ur'an'a bilimsel kılıflar uy­
durmaya çahşan ve her biri yarumcunun keyfine, uydurma 
becerisine kalmış çabalar olduğu açık. Amaç; "Kur'an'ın on 
dört asır önce i şaret ettiği akıllara durgunluk veren muci­
zeler"(!) iddiası ile görüntüyü kurtarmak. l(aldı ki böylesi te­
melsiz, öznel yorumlardan hareket edersek, Kur'an'dan bin­
lerce yıl öncesine uzanan ve göğün yedi kat olduğu mitosu­
nun ilk, dolayısıyla gerçek sahipleri çok tanrılı Yunanlıların 
yüceltilmesi gerekecektir; çünkü l(ur'an ve Tevrat'taki anlatı­
lanların -kaynağı bu görüşlerdir. 

Üstelik .. yedi kat gök" deyişiyle çok açık bir biçimde, yedi 
dünya veya galaksi veya bilimin uzanabildiği oranda uzayda 
keşfettiği, tüm gök cisimlerini çepeçevre kuşatan sonsuz bo­
yutlardaki dednlikler değil, yerin üstünde üst üste yedi kat oldu� 
ğu farz edilen bir ('tavan" kastedilnıektedir. Allah'a gerçekten 
inanan insanların, böylesi demagojilerle, kendilerini müşrik ko­
numa sokarak büyük günah işlediklerini de bilmeleri gerek! 

Yaratılan bu toz duman ortamına karşı, sorunu bizzat 
K.ur'an'ın bütünlüğü içinde ele alalım: 

Fussil.et suresinde Tanrı'nın, duman halinde bulunan gö­
ğe yönelip onu yedi gök haline getirdiği belirtilir -yani önce 
Dünya'yı, ondan sonra evreni yaratan bir tanrı söz konusu­
dur!-. Duman halindeki bu "gök", "yedi gök" olarak düzen­
Ienince değişen ne? Bu sorunun yanıtı diğer surelerde. Ancak 
bu sureden öğrendiğimiz; bu ışık saçtıkları için görünen Gü­
neş, Ay ve yıldızlar! tüm gök cisimlerini, bu "en yalan gök"e 
yerleştirdiğidir. 

Mü'min(ın-17 'nin Bucaille'deki çe-virisinde, "üstünüzde ye­
di yol yarattık" --diğer çeviride "yol", "tabaka" olarak geçer­
deyişinden hareketle, "lamba" diye nitelenen gök cisimleri­
nin, birinci tabaka üzerinde hareket ettikleri, yani yörünge-

Qrı; H. Nurbalci, l6tr'nlH Kmmclm Ayetler fJt! İIRii Gtrçtk/er; llL kitap, s. 1 5 .  
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lerinin birinci tabakacia oluşturulduğu ortaya çıkıyor. Mülk-3 
ve Nuh-tS'te göğün "birbirine uygun tabakalar", "birbiri üs­
tüne tabaka tabaka" veya kat kat düzenlendiği ifade ediliyor. 
"Gözünü döndür bir bak çatlak görebilir misin?" cümlesi ile de 
göğün bu "düzenlenmiş" yapısından, gözün. görüş mesafesi 
içinde, çatlaksız, kat kat ve birbirine uygun bir tabakalar bü­
tününün anlaşılması gerektiği iyice vurgulanıyor. Nebe-1 2'de, 
bu "yedi katlı gök"ün insanlar taraündan anlaşılabilmesi için, 
"üstünüzde bina etmek" diye tarif edildiğini, bunun Enbiya-
32'de, �'göğü karışıklıktan korunmuş bir tavan kıldık" şeklin­
de pekiştirildiğini, Lokman-10  ve Rad-2'de "göklerin direksiı. 
o]arak yaratılıp yük'leltildiği" ve Hac-6S'te bu direksiz durma 
"hikmet"inin "buyruğu olmaksızın yere düşmemesi için göğd 
O'nun tuttuğu'' şeklinde açıklandığını görüyoruz. 

Bütün bu çok net belirlemelerden, göğün dünyamız da 
dahil tüm katı uzay cisimlerinin dışında kalan, onları çepeçev­
re kuşatan, sonsuz bir gaz kütlesi değil, Yer'in üstünde kubbe 
biçiminde bir çatı olarak tarif edildiği ortaya çıkıyor. Yani gü­
nümüz bilgilerine uydurma uğruna;. İslam yorumcularının 
Kur'an'ı revize ederek yaptıkları yorumlarla, Kur'an'daki ifa­
deler arasında en küçiik bir yakınhk yoktur. Kur'an, göğü, 
yeri kuşatan ve S 011SULZ boyutlu bir gaz kütle�i'"-�"k��, gö�-ıi"}ı�y\ru_rhbk�-zaklikta enıal atan; ÇaÜaksız, '<Ii� 
�s�N,l�ırı_çJh:lE _ -��ğu i_çin düşmeyen, yeri� üsnmdebi'r 
�tı,_ l;ıi��MU�f?-pakası, bin� �';_anı 0���!:. 

Bu, "sabıt tutulan" -ve �a sonra gürece mız gı'bı dağ-
lada sabitleştirilmiş olarak algılanan yeryüzü üzerine oturtul­
muş- gökyüzünün, sonsuz boyutlu bir gaz kütlesi olduğu ve 
içinde Dünya'nın hem kendi ekseninde hem de Güneş etra­
fındaki yörüngesinde büyük bir hız]a -ve Güneşin de aynı 
zamanda galaksirıin dönüşüne bağ-lı olarak- hareket ettiği, do­
layısıyla yerin bir sefer geçtiği koordinatlardan bir daha geç­
mediği, yani her gün bir başka gök içinde -alnnda. değill­
olduğumuz bilimsel gerçeği arasında en küçük bir uzlaşı nok­
tası olmadığı ortada. 



1 1 8  İslamiyet ve Bilim 

Kur'an'a göre "gök", yer ve diğer cisimlerin her yanını 
kuşatan bir gaz kütlesi değil, düz bir alan olan yerin üstünde !!�s��n_a� ·isrei·se,iiTttlia-zsa,ye;;"dnşır� bi>�����z�­
�ıecek bir tavandlrl YTrtiln-...-Çôk 1JöjUtlübir"'so<nsi1zliikôTiiiaffi tepede 6Ir"Ç;u��ak algılandığı l�mer Suresi'nde, Nuh Tu­
fanı'nın anlat:Jldığl 1 1 .  ayette açıklıkla if ade ediJir. Burada; 
"biz de bunun üzerine gök kapılarını boşanan sulada açtJ.k" 
diyerek, bu "çatı"nın .Allah istediğinde açılan kapıları olduğu 
ve "çatı'nın üstünde sular olduğu, "çatı" olmazsa insanların 
yaşayabileceği bir yerin de olmayacağı ve onun, üstündeki su­
ların ağırlığına dayanacak denli sağlam, sert ve çatlaksız bir 
cisim olarak düşünüldüğü iyice belirgindir. 

Esasen bu gerçekdışı, gökten başka her şeye benzeyen 
''gök" anlayışı da tıpkı tuf:an masalı ve diğerleri gibi Tevrat kay­
naklıdır. Nitekim Tevrat; " . . .  O gün de büyük enginin bütün 
kaynaklan yarıldılar ve göklerin pencereleri açıldılar!) ifadesiyle 
Kur'an'daki "gök"ün gerçek kaynağJnı ort1.ya koyar. Yine Tev­
rat'ın; "Tann dedi; suların ortasında bir kubbe olsun ve sulan 
sulardan ayıısın" ve böyle olur. Tanrı gökkubbesini yaptı ve 
kubbeyi 'gök' diye adlandırdı" arılatltnı da altını çizdiğimiz ger­
çeği pekiştirir.. Bu bilimdışı görüşün Kur'an'daki yansıması olan 
"gök"; Allah'ın kudreti ile gökte düşmeden duran, üst üste yedi 
tabakadan oluşan ve üstünde gerektiğ1nde insanlığı. boğmakta 
kullanılacak kadar çok su batındıran çatıaksız bir tavandır. 

Tekvir suresi 1 1 .  ayette kıyamet alametleri sayılırken, "gök 
yerinden aynatıldığı zaman"(*) ifadesi ile göğe ilişkin bil.imdı­
şı algı daha da belirgioleştirilir. 

Keza Enbiya-104'te, "göğü kitap dürer gibi dürdüğümüz 
zaman . . . "(**) denirken, Mürselat-9' da, "gök yarıldığı zaınan" ifa­
desi kullanılmaktadır. Yine Hakka-16'da, "gök de yanlır ve 
artık o gün o, çökmeye yüz tutar" denir. Sebe-9'da çok daha 

M Tabbanı.'da bu ayetin çeviiisi, "Gökyü::,ünün pecdesi kalknğı zaman" şeklinde olup yorumun 
da "sema ortadan kalkacak" şeklinde geçmektedir. (Bkz. İIMN Ipjpıda İılmniyet, s. 131)  

("') Ayetin Nurbaki 'deki çevirisi şöyledir: "O gün biz semayı kitapların sahifelcrini dürüp büker 
gibi dürece�z. İlk yaratıbşu nasıl başladıysak -Nasıl sahife açııysak--.." 
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ilginç ol�rak, "önlerinde ve artlarında olan göğü ye yeri gör­
mezler mi? Dilesek onları yere geçirir veya göğün bir parçası-. 
nı başlarına indiririz . . .  " belirtınesi yapılmaktadır. Şura-S'te ise 
" . . .  Gökler neredeyse (putperestlerin sözünden) çatlayacak . . �'<*l 
denmektedir. 

Bu açıklamalardan; Kur'an'ın göklerinin, kitap gibi dürü­
lebilen, yarılabilen, çatlayabilen, çöken ve Allah k1zdırıbrsa bü­
tün veya parça parça olarak da jnsanların başına düşecek bir 
tabakalar, sayEılar bütünü olarak algılandığı ve bu 4'yanlma", 
''çatlama"? ''çökme" ve "düşürülme" olasılıklannın ''yedi kat"ın 
tümü için aynı zamanda geçedi olduğu görülüyor. Dolayısıyla 
Kur'an'ın "gök"ü ile ayrı zaman ve rnekanlara sahip galaksi 
kütleleri arasında paralellik kurulamayacağı, aksine kitap say­
faları gibi üst üste geldiği ve "çatladı" mı, "yaoldı" nu, "kapı­
ları açıldı" mı, "düşürüldü" mü hepsi için birden geçerli oldu­
ğu anlatılıyor. Yani aynı mekan ve zamana tabi bir '(tavan"ın 
başka yorumlara kesinlikle kapalı olduğu gerçeği ile karşı kar­
şıya)-'1Z. Nitekim, "gökleri ve Yer' i ve ikisinin arasında bulu­
nanları . . . " şeklinde pek çok surede geçen ifadeden anlaşJldığı 
gibi gökler, tümü birden aynı yerin üzerinde yer alan tek bir 
tavan olup, çatısal-tabakasal bir yapıdır. 

(') Hepsi de birbirinden ilg5nç ve tabii Kur'aı:ı gerçeği ile tamamen ilgisiz "yoı::umlardan" birini da­
ha, yorumculuk adına sergilen<:!� scf-aletin boyı)tunu gözler önüne serrnek için araya sıkıştır­
maktan kendimizi alamıyotuz. Yukarıda konumuzia iJişkili olarak aktardığımız Şiira-5'ren, "bi­
lim"' yorumcusuC) Nurbaki, bakın neler neler çıkarıyor: Evrendeki " .. .genleşme Kur'1W,ın fı.zi@ 
ile pek kolay lavmnmakradır. Evraıin sonsuz küresc:l mddolaonda korkunç bir manyetik geri­
lim vardır {Şılr:i-5), işte bu manyetik gerilim! dağılan parçacıklar teorisinin ·Atayıp bulamadığı 
izahın ta kendisidir. Kur'an emri gereği bu gerilim ilahi kudretin haşmct ve şiddeıiniıı bir ifade 
sidir ki, g�rçekte yaı:atılış yasasının temd.iıU oluştumıaktlda-. 
"Yine fizikte bir tiltlii izah edilemeyen bir olay quam dediğimiz enerji bitimlerinin n :ısı! olup d3 
minik mekaniara girdiği ve ışın cisimleriı:ıi meydana getirdiğidir. Halbuki Şiiri-S gerı!ği, mekan­
ların her nokra�ı1ıda manyetik bir gerilim ,,an:lır ... Şl"ıril-5, uzaydaki bu manyetik ��limi dile 
geti:mektedir. Bu ayette özel bir fızik incelik vardır ... Burada söz konusu edilen semaların üst­
lerindeki �iddetli gerilim her sema katında farklıdır. 
"Atcistier qnJW:cılar) evı:ı:n.de her zaman bir kargaşa :ımmuşlardır. Halbuki Allah Şuri-S're, 
göklerdeki bu dehşetli mJtnyerik gerilimi bizlere tanıwak evcenin her noktasında nası[ akti al­
maz bir tasarruf olduğunu bildiriyor. 
"Fizik bilimi günümüzde AJlah'ı ve Kur'an'ı inkar yollarını k,ıpamıştır. İnkarcıya, bilim �ehrine 
�p.izesi yoktur." (K.ıt:-'o�J'ı KcriJıldm A.)'ftler � limi � ll. kitllp, �. 87-92) 
İ�te böyle! Putperestlerirı sözunden bile ÇJttlayabi[ecek denli manevi bir duyarlılığa sahip "gök" 
tanımı içiade meğer n e  çok fiziksel ket-arnet saklıymış da bibneıni'fonnuş! 
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Bu niteliği ile "gök", Dünyamız yanı sıra onun trilyonlar­
ca katı büyüklüğünde yüz milyarlarca gök cismini kapsayan !>ir 
sonsuzluk anlamında, sözcüğün gerçek anlamındaki gökten 
apayrı bir anlama sahip olduğu gibi, ondan üst üste tabakalar 
dizisinden ve çatısal bir işlevinden başka bir anlam çıkmaya­
cağı da açık. Esasen, 7 rakamının da, bu "birbirine uygun" ve 
"tabaka tabaka" olan "ta.van"ın sağlamlık ölçütü olarak su­
nulmaktadır. 

Bunlara ek olarak, 
.
!�iJ.b!det yeri. 'iaıı.g� pl�nının ���. _ {i!kı�����,

_
�J.r�!:r: b_

ağınt�s
-
� 

�be���...ful�.�l;l:E.��-gp$,§lğisınınJ�ur�au.1� _ -
yıp, 'baı�. �r_a]l�! 911Ml �--Q çağl6&- yaşay·Gn ıasaol�� sgepe�,; �l_g�- -� �-� J:ı�t}�l�.i!�va�: .• Y� 
lslaİniy_etin ���rono� k��ıı�mnda bir y�n!lj�. gÇ,_ttrı:n��F�-Al­
�ri '<v�llğl ye;. )[Üceliğ:i:'ı1in.ispat gere�ç�si o�ar�k.lülloeru 
!l�fıl'"'!i:_.,.,. . ...... . .... ·- � � b�a� .. �.�n_e�tcn b���a � J.�y_yar,rlJ.!rlfğı,t�k. 

"f:Cur'an'in, düz' yerinin üstünde kubbe gök algısının, bit 
diğer kanıtı da !(us b. Saide 'nin, Suk-i Ukaz'dak� hutbesinde 
yaptığı, "yeryüzü bir fer�-i eyvan, gökyüzü bir yi.iksek tavan" 
şeklindeki tanımd1r. O zaman insanın yer ve göğe ilişkin kav­
rayışlnı ifade eden bu hutbenin, gençliğinde Muhammed ta­
rafından dinlendiği, onu çok etkilediği ve KıJr'an'ın yazım bi­
çimi_ ve içeriğine alenen yansıdığı bilinmektedir. 

Islami belgelerde, bu gökkubbenin en üst tabakasından 
yere kadar olan mesafenin de sınırları şöyle çizil iyor: 

"Mekke müşrikleri Miraç'taki yüksek manaları aniayacak 
seviyede değildirler. Bundan dolayı Hazreti Peygamber Miraç 
olayını kendilerine anlatınca inanmad1lar. Kervanların bir ay­
da gidip bir ayda döndüğü mesafeyi Muhammed bir gecede 
nasıl alabilecek dediler. Allah kudretinin hudutsuz1uğunu ve 
genişliğini düşünmekten acizdil er ."(J t) 

Böylece "İslam ilmi}'nde göğün "yedi tabakası"nın en 
üstünden yere kadar olan mesafenin, dünyayı çevreleyen at-

cııı Osmaa Keskioğlu, Hn�ti PrtlJZPiberif! Hq:ph, s. 26. 
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mosfer kalınhğından bile kısa, deve adımı bir aylık mesafe ol­
duğunu da öğrenmiş oluyoruz. Oysa sadece gözlenebiJir gö­
ğün, saniyede 300 bin km hızla giden ışık ölçü birimi yle, 1J�· 
bin milyar �k� olduğu bilinmekte ve bilim bu sonsuzlu-

,.. -... .._ , -· ğ'tfn aaha otesını eşfe çalışmaktadır. 
Kur'an'da Muhammed Miraç'a -Türkçesi yedi tabakalı 

göğün üstü, Allah'ın ve meleklerin esas mekanı!- "yükselir­
ken" çizilen tablo, dinin masaisı karakterini ortaya serrnek 
açısından çok ilginçtir. 

' 'Hazreti Muhammed Miraç gecesi, birinci gökte Hazreti 
Adem'i gördü. İkinci gökte Hazreti Yahya ve İsa'ya, üçüncü 
gökte Hazret:i Yusuf'a, dördüncü gökte Hazreti İdris 'e, be­
şinci gökte Hazreti Harun'a tesadüf etti. Bu peygamberlerin 
hepsi onu sevinerek karşıladılar ve "Merhaba ey salih pey­
gamber ve salih kardeş" diye selamladılar. Altıncı gökte Haz­
reti Musa'yı gördü. Yedinci gökte Hazreti İbrahim'i gördü. 
Cenab-ı Hak, kulu Muhammed'e burada neler vahyetti ne­
ler."(72) 

O. Keskioğlu'nun, A. H.  Berki ile birlikte yaptığı, '1iazre­
ti Muhammed'in Ht:!Jalı" adlı k.'lpsamh çalışmada ise İslami 
inançtaki "gök" ve "tabakalar" anlayışına daha da açıklık ge­
tiriyor: 

"Cebrail ile Peygamber göklere çıkarken birinci semaya 
vardıklarında Cebrail: 

- Açınız, dedi. İçeriden bir ses: 
- Sen k imsin? diye sordu. 
- Ben Cebrail'im. 
- Yanında bir kimse var mı? 
- Muhammed var. 
- Muhammed gönderildi mi? 
- Evet gönderildi. 
Bu suretle birinci semaya varmışlardı . . .  
Hazreti Cebrail rehberJiğinde Hazreti Muhamrrıed sema-

(72) Or han K.cskinoğlu, H a!{!leti Peyga!llber'in H<!Jid1, s. 2G. 
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vatta yoluna devam etti. Ikinci sema ya vardılar. Orada da ay­
nı suatler soruldu ve aynı cevaplar verildi. Böylece her se-ma­
da bir peygambere tesadüf ederek sekizinci sema ya vardı­
lar . . .  "(73) 

Bir diğer kaynaktan hareketle anlatılan J\1iraç olayında da 
aynı şekilde; "Bunu müteakip göklere yükseldiler. Birinci se­
maya vardıklarında Cebrail kendini tanıttı ve sema'ya girdi­
ler,"(74) denir. 

B u  aktarırnlardan somut olarak anlıyoruz k i  Allah'ın gök­
leri yerle bitişik değil. Tevrat'taki gibi yüksekten başlıyor ve 
dört boyutlu bir  süreklilik olmayıp, tabakalardan oluşuyor. 
Ve bu son aktarırnda da belitginleştiği gibi, her tabaka da ka­
le duvarları, kapıları ve kapıların ardında da bekçil�ri var. Al­
lah'ın izni olmadan kimse içeri giremiyor. Her tabakada ayrı 
ayrı kapılar ve nöbetçiler var. Tak tak tak, kapılar çalınıyor, 
nöbetçi, kimlik ve izin belgesi kontrolünden sonra kendi taba­
kasından içeriye girilmesi için kapıyı açıyor. Her tabak.ada 
başka peygamberlere rastlanıyor. İzinsiz kapıya dayananın ise 
vay haline! 

Bu masaisı ifadeleri okurken, sözü geçen bölgede halen 
"kifir" uyduların fın k atnğını ve "gök tabakalarını" delik de­
şik ettjklerioi de espri niyecine amınsatmaktan kendimizi ala­
mıyoruz. 

Kaynağuıı Eski Yunan ve Roma'dan alan, göğün yedi kat 
olduğu inanışının, her ne kadar açıkça belirtilmiyorsa da, in­
sanların gök kuşağında yer alan yedi renk tabakasından hare­
ketle vardığı sonuç olduğunu söylenıek, en gerçekçi yaklaşım 
olacaktır. Çünkü Kur'an, "'yedi gök"ten söz etmenin yam sJra 
ayru zamanda, ayıu açıkhkla, insanlara "görmek"ten de söz 
ediyor. Nuh-1 S' de yer alan, "J\])ahın göğü yedi kat üzerine 
nasıl yarattığını görmez ınisiniz?,' ifadesi, "yedi kat" iddiası­
nın görülebilir bir  şey olduğunu ortaya koyuyor. Ki bu da, 

mı All Beı:ki, O. Keslcioğlu, Hz. MnbtJ11111mi"i" Hayatı. 
(74) A.g.e., s. 132. 

' 
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yedi renkli gökkuşağırun, göğün tabakalarının kanın olarak 
algılandığını göstermektedir. 

Görüldüğü gibi Kur'an'ın göklere ilişkin açıklamalan ol� 
dukça nettir. Bunlardan, zorlama ve tahrifle bilim verilerine 
uygun yorumlar çıkarmaya çalışmak, Allah'a ortak koşmaktan 
(şirk) başka anlam taşımıyor. 

Bu yorumculara kısmen de olsa hak vermekten kendiı.nizi 
alamadığımızı da belirtelim. Allah'a inancı bir dogma olarak 
alan ve gerek manevi gerekse oemaddJ durtiil eite, cna aa'iria ideaiajlk-siz.JJM lb�lev}riikleöerl SıL.ımTI�ffimrE}: """"'-.....{ �-.o..ı ·� � � . .. :.�� � .,.......... �-." . � �  
ol���. �agı��S! ge!s:�kJ� reddeCfemeycc_eklerine gör�� }{ur--
af!'ı ona uydt,ı�maya çalışmakt� b�a�Çe��-saıüR' ö0ia� 
yacaklardır. Çünkü aksi"takc4r� c:, J\�r,.m'ın blfin1���ı n!teijğ�ni .. _..� ., �· -- - - _.. · -� ... �· ....... - -
o_ dönem ınsarıının._�run� olduğu Ji::'i.�� kabul �t,t.p$�� 
dı1ôJôiitöf1M1rf� - - � � ·  - &' nokt�:·�-6S'in, "(Allah) Yer üzerine düşmesin di­
ye göğü tutuyor. (Gök) ancak onun izniyle düşebillir . . .  " ifade­
si üzerine Bucaille'in yaptığı yorumu, demagoji sanatına iliş­
kin dikkate değer bir örnek olarak dinleyelim: 

"Bilindiği üıere, gök kütlelerinin birbirinden olan büyük 
ve orannlı uzaklığı, orılann dengesinin esasını teşkil eder. Küt; 
leler birbirlerinden ne kadar uza.ksa, birbit'leri üzerindeki çe­
lcim güçleri de o derece zayıf olur. Birbirlerine yakın oldukları 
ölçüde, birinin öteki üzerinde etirisi fazla olur. Nitekim (ast­
ronomik anlamda) Yer'e yakın olan Ay, çekim kanunuyla de­
nizlerdeki suları etkiler, med-cezir de bundan ileri gelir. Şa­
yet, iki gök cismi gereğinden çok birbirlerine yaklaşsaydı, çar­
pışma kaçınılmaz olurdu, karışıklığın olmaması için bir emre 
boyun eğmek vazgeçilmez bir şarttır."05) 

Görüldüğü gibi ayetteki "gök" ka.şla göz arasında "gök 
kütleleri" oluvermiş ve ayetteki "düşmemesi için nıtulma" ta­
nımı da, gök kütleleri arasındaki kendiliğinden oluşınuş den­
geli mesafeye dönüşmüş. Ardından bu demagojik paralellikleı 

(15) Mauriçc Bucaillc, TeuroJ, !nci!kt; Km-'an-ı 'Kemm Jit Bi/im, s. 227. 
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bi]jmle süslenip, sonuçta, kendi bilimsel mantığı içinde açıkla­
ması olan kütlelerarası ilişkiler, "ilahi emre boyun eğmey�" 
bağlanarak açılım noktalanmış. 

İlginç çarpıtma örnekleri birbirini izlerken Hgöğün yedi 
tabakası" önce ''sembolik>' bir nitelemeye indirgenmekte, "ke­
za Allah ile başlangıç halindeki Yer ve Gök arasındaki karşı­
lıklı konuşma da semboliktir: Burada sadece, meydana getiri­
len göklerin ve yerin ilahi buyruklara boyun eğmeleri anlatıl­
mak istenmiştir"(76) denilmektedir. Bu yorumu takiben; bu ta­
bakalarla bilimsel araştırmaların ortaya çıkardığı sonsuz uzay 
boşluğundaki galaksiler arasında paralellik kurulmakta ve "gö k­
lerin çokluğu, galaksi sistemleri ve onların birden çok olduk­
ları konusunda astrofızikçiler tarafından yapılah gözlemlere 
dayanılarak, çağdaş bilirnce de doğrulanmaktadn"(77) denmek­
tedir. 

Oysa mutlak bir niteleme olarak yirmi dört defa kullanı­
lan ve ne anlama geldiği yukarıda gösterilen "tabakalar", -keza 
surelerde geçen yer ve gök arasındaki konuşmalar-'- "sembo­
]jk" olmadığı gibi, sonsuz evrenin içinde yer alan ve yüz mil­
yonlarca y1ldızı içeren çok geniş uzay kütleleri olan galaksiler 
anlanıına gelmediği de açıktlr. Dolayısıyla "yedi gök"ün çağ­
daş bilirnce doğrulandığı iddiasının en küçük anlamda tutar 
tarafı yoktuı:. 

Bucaille'in de aktardığı gibi galaksi, "evreni oluşturan ve 
evren içinde küçük bir yer kaplamasına rağmen gerçekte ola­
ğanüstü genişlikte bir uzay kütlesidir. Halen evrenimiz içinde 
kaç tanesinin yer aldığı bilüııneyen _ galaksilerden bir tanesini 
oluşturan ve hakkında en çok bilgiye sabip olduğumuz Sa­
manyolu Galaksisi, güneş sistemimiz de dahil, Güneş gibi 
milyarlarca yıldızın toplamından oluşmaktadır. V e saniyede 
üç  yüz bin kilometre hızla giden ışık-saat birimi ile bu galak­
sinin bir ucundan öbür ucuna, ancak doksan bin yıllık bir za-

C7GJ Maurice Bucaille, Teı,-at, İııa'lh; Kw''aıH Kerim 118 Filim. s. 240. 
mı A.g.e., � - 220. 
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man ölçüsünde gidilebilir."C78) 
Ölçülerin anlamını daha da somutlamak için, galaksinıiz 

içinde küçük bir yer kaplayan güneş sistemimizjn bir ucun­
dan diğer ucuna kapladığı alan çapının, 1 2  milyar kilometre 
olduğunu amınsatmak yeterlidir. Buna karşJhk Kur'an'ın "gök" 
leri; her şeyden önce, böylesi büyük ölçüler birliği değil, bir­
biri üstünde tabaka tabaka durarak yeri koruyan ve bu ba­
kımdan olsa olsa atmosfere benzetilebilecek, -ancak atmos­
fer olmadığı da kesin olan- gözün ufku içinde uygun tabaka­
lar halinde d]zilmiş, çatlaksız, ama gerektiğinde açılabilecek 
pencereleri olanC) bir "çan'' imgesinin ifadesinden başka bir 
şey değild]r. Bu tamamen bilimdışı ve 7 yüzyıl insan bilgisi 
ve düşsel gücüyle tanımlanan bu "gök" ve "göğün tabakala­
rı" ile galaksiler arasında paralellik kurmak için insanın kendi­
ni çok zorlaması gerekir. 

Bir de gök tabakalarının üstünde "arş" denen "Allah'ın 
mekam" var ki, hem göğe ilişk1 n  yapılagelen tarifler] hem de 
Kur' an' daki "gök" algısını daha karmaşık hale getiriyor. 

Mü'min-7 'de, "Arş'ı taşıyan/yüklenen ve onun çevresin­
de bulunan melekler.. ." den söz edilirken; Hakka-17'de ise, 
"melekler onun (göğün) etrafındadır. O gün Rabbinin arşını, 
bunların da üstünde 8 melek yüklenir" denir. 

Sözcük anlanııyla arş; bağ çardağı, gölgeJik, kürsü, taht, 
yüce makam, en yüksek gök, AHalı'ın kudret ve saltanatının 
tecelli yeri demektir. AktardığJmız ayetlerde de gördüğünüz 
gibi Allah'ın mekanı olan ve göğün üstünde bulunan arşı me­
lekler taşıyorlar! Hamele-i Arş (Arşın hamallan) denen bu me­
leklerin sayısı İslami rivayete göre 4'tür, kıyamet zamanında 
ise 8 olacaklardır. İşte böyle . . .  

Yaklaşımın b1lim ve gerçek karşıtı niteliği bir yana, bu 
fantez]nin de kökeni Yunan mitoloj isine uzannıaktadır. Mito­
lojiye göre başı ve yoru1maz kolları üzerinde göğü taşıyan, 
dev yapılı ve çok güçlü At1as adlı bir yaratıktır. B u  efsane, '"-

Çı;') Maurice Bucaille, T euro/, İncil!er, Kı:.r'tm-1 Kai11ı IM FiJim, s. 220. 
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dilden dile sonraki tarihlere taşınmış, her topluluk onu kendi 
kavrayış ve inançları doğrultusunda yeni katkılada yeniden yo .. 
rumlamış ve en son Kur'an 'da -kölelerce taşınan taht üstün­
de oturan/ dolaşan eski dönem krallarına atf.en köleci Orta­
doğu kültürünün yansıması olarak- arşın melekler tarafından 
taşındığı şekljne bürünmüştür. 



VII. Bölüm 

EVRENİN GENİŞl.EMESİ 
VE "YARATILIŞ" RtvAYETİ 

Kur'an'ın gökten ne anladığı sorununu böylece netleştir� 
dikten sonra Zari�a� üzerine kunılan bir diğer kağıttan şa­
toya da dikkat çekelim. Ayet şöyledir: ':Yöğüı gücümüzle biz 
1-.;urp.!!_�+güJJ.b.esiz �kgeni� kudr:t sahibiyjz". � 

Yakın geçmişte, galaksilerin birbirlerinden uzaklaştığı, eş­
deyişle evrenin yoğunluğunun azalarak genişiernekte olduğu 
belirlenince, kimi yarumcular ayeti bu bilimsel gerçeğe uyar­
lamak istediler. Yul{arıdaki ayeti, "biz göğü sağlarnca kurduk 
ve gerçekten biz onu gerıişletmekteyi.z" şeklinde çeviri deği­
şikliğine uğratıp, ardından; "çağımızın en yePi astrofizik bilgi­
lerini Kur'an'ın ne denli apaçık verdiğini hayretler içinde gö­
rüyoruz, (H. Nurbaki) yollu yorumları da  peşine eklediler. 

Bucaille konuya ilişkin şöyle bir de açıklama getirmekte 
dir: "Biz onu genişletiyoruz" diye çevrilen kısım nıetinde, 
ism-i failin cem'i şekli olan nıusi'une kelimesidir, ki bu d a  eş­
ya söz konusu olduğunda "genişletmek", "yaymak, daha ge­
niş ve daha uzak hale getirmek" anlamlarını ifade eden evsa'a 
fiilinden gelir. "Ayetin bu son kelimesinin manasım iyice k a  v­
ramaktan aciz olan bazı muterciınLer� bence yanhş anlamlar . la ,(79) verıyor r. 

\o9l Maurice Bucaille, T turu!, İnalkr; J.<xl c 11-1 Km m ı<e BiJi.m, s. 249. 
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Bu açıklama temelinde apayrı bir içeriğe bürünen Zari­
yat-47'nin yeni çevirisinin doğru olması halinde bile, onQan, 
söz konusu yarumcuların iddia ettiği sonucu çıkarmak yine 
de mümkün değildir. Ayetin bu çevirisini doğru farz edelim. 
Bu durumda hemen akhmıza yere ilişkin aynı muhtevadaki 
ayetler geliyor. Bizzat kendi çevirisinden aktarıyoruz: "O (Al­
lah)dur ki arzı yaydı, " (Ra'd-3) "Arzı da yaydık .. . " (Hicr-
1 9) "bundan sonra da Yer'i yaydı" (Nazilat-30). 

Demek ki Kur'an açısından "yayılan" sadece gökler değil 
aynı zamanda yerdir. Bu gerçek ışığında şimdi soruna daha 
nesnel bir yorum getirebiliriz: Önceden· gördüğümüz gibi 
Kur'an'ın göğü , yedi tabakalı, çatlaksız, sağlam, Allah'ın biz­
zat tuttnası nedeniyle yere düşmeyen, gerekirse "dürülebi­
len" bir tavan olarak tarif ettiği, yine aynı bağlamda düz ola­
rak tarif edilen yere ilişkin de "yaymak" if adesini kullandı­
ğım anımsatalım. Bu durumda, göğün genişletilmesinden çok 
boyutlu, hele ki  derinlemesine bir genişletme anlamı çıkarma­
nın olanaksız olduğu açıktır. 

Peki, yer için de söz konusu edilen göğün yayılması, ge­
nişletilmesi ne anlama geliyor? Burada da göğe ilişkin nitele­
melerde sürekli dikkat çekilen "bakmak", "görmek" gibi du­
yu organlanna dayalı, onunla sınırlı bilgi edinıne süreci antm-
sandığında, öw �ün -��T���.!l� .. .  ���n, buh�g.çJp�­
muz Yt;Fd� SIJ].Iı: . .. . · -�a.u.gi�i,�Jgıl�?��-��ü:nz her yQr;ı� d� 
�u b u�n��m,ü_; 

ko�m
.a�ı.,. dolaflS.l.:.�-yol . �lındığmd;ı ��".; �� Jık,pı�nuiır:iı:_!3ulundugumuz yerde sınırlı bır 

kubbe gibi görülen gök, aylar boyu süren yolculuklarda adeta 
esneyerek genişlemekte, daha doğrusu göğün gerçek niteli­
ğini bilmeyen insanlar nezdinde böyle bir yanılsama yarat­
maktadır . . İşte Zariyat-47'nin ifadesi de bu duyusal algıdan 
öte bir anlam taşımamakta, hele ki rnah1m ''gök" tanımları 
çerçevesinde, bilimsel genişleme gerçeği ile bağıntı kurmak 
için en küçük bir ip ucu içermemektedir. 

Göğün genişlemesi esprisinin bilimse� anlamıyla birlikte 
evrenin oluşumunu ve buradan hareketle Islam adına başvu-
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ru]an demago}ik yaklaşımları i rdelemeye devam ede]im: 
Bilimsel araştırmalar sonucunda açığa çıkmıştır k i evren 

içten dışa doğru saniyede altmış bin lcilometrelik hızla ge­
nişlemektedir. Galaksiler bu korkunç hız]a birbirinden uzak­
laşmakta, evrendeki maddi yoğunluk da b u  çerçevede azal­
maktadır. Bu genleşme özellikle bizim içinde bulunduğumuz 
galaksiye göre, ondan uzaklaşma şeklinde olmaktadır. D o ] a­
yısıyla b u  sürecin geriye doğru ölçülmesinden, gözlenebilir 
evrenjmizin, bundan yirmi milyar yll kadar önce gerçekleştiği 
sanılan bir başlanJ!lÇ_ atom u (Kozmik Yumurta). patlamasıyla 
saçılan dökfultülerden oluştuğu duşu'nuliiicktedlr. İşte lJu çok. 
yoğun ilk maddenin patlaması ve hız]a dağı]ması sonrasındaki 
milyarlarca yıllık oluşnmda, patlamanın genleşen ürünleri ola­
rak galaksiler, bu1utsular, göksel cisimler ve ytldız sistenderi 
ortaya çıkmıştJr. Göz]enebil i r  evrenin ve dolayısıyla onu oluş­
turduğu düşünü]en Kozmik Yumurta'nın da, biJimin evrensel 
yasalan çerçevesinde "henüz bilinerneyen biçimlerinden mad­
denin evrimi sırasında bir aşama" olduğu düşünülmektedir. 
Henüz evren hakkında elde edi1miş bilgilerin yetersiz1iği ne­
deniyle tam anlamıyla aydın]anmamış olan noktalar, hiç kuş­
kusuz dün bilinemeyen, üzerinde varsayım bile yürütülemeyen 
pek çok şey gibi, bugün keşfedilrnek üzere bilimin gündemini 
oluşturmaktadır. 

Bu noktada hemen bir göndermede bulunalım: Kozmik 
Yumurta'nın patlamasından oluşan evren düşüncesi, kimi şe­
riatçı]arca evrenin "yaratıldığı" rivayetine dayanak yapılmaya 
çahşı1maktadır. Bu kişiler, ''ilk evren maddesinin nasıl mey­
dana geldiği konusunun ilerde de bilinemeyeceği, çünkü ko­
nunun, 'yoktan' 'varlığa' geçiş sorunu olduğu, oysa bilimin 
sadece 'var'ların işleyişinin prensiplerini açıkladığı"(BO) şeklin­
de iddialar ileri sürmektedir. 

Artık, Dünya'nın iradi bir süreç içinde oluşmadığı, ' 'yok­
tan" "ol'' demeyle birdenbire oluvermediği bilinci gerçeküstü 

WJJ Taşkın Tıına, Uwı ce Diinya, s. 27. 
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önyargılar tarafindan çarpıtılmamış her ortalama bilgi sahibi 
insan açısından açık bir gerçektir. Dünya'nın oluşumuna ilişkin 
bilimsel görüş; Dünya'run "yoktan" varolmadığmı, sadece bel­
li koşulların bir araya gelmesiyle, insan ömrü ve hatta insanlık 
tarihiyle kıyaslanamayacak kadar uzun bir süreçte, maddenin 
bir biçiminden diğer biçimine -oicel birikimlerin nitel sıçra-­
ması- dönüşümüyle oluştuğunu ortaya koyar. B u  esnada, ge­
rek dört buçuk milyar yıl önceki ilk halinden önceki aşamada 
gerekse yaşamın oluşabileceği koşulların oluşumuna kadar 
geçen sürecin hiçbir noktasında, öznel bir iradeye, "ol" de­
nince "oluvermeye" yer olmadığı bilinmektedir. 

Bilinci çarpınlamanıış ve ortalama zekalı her insan için, 
dünyanın oluşumu bilgisi ile "yaratılma" rivayeri uzlaştırtla­
maz bir karşıtlık oluşturmaktadır. Üstelik Güneş, Dünya vb. 
göksel ci simlerin oluşumunda bilimin evrensel yasası olan 
"hiçbir şeyjn yoktan var olmayacağı" gerçeği ışığında da "ya­
ratrlış"ın açıklanma olanağı yoktur. Oysa l<ur'an; Dünya'nın, 
Güneş'in, Ay'ın, göğün -ki bunların tümünü gerçek anlam ve 
nitel iklerinden farldı olgular olarak algılamaktadır- sınava 
çekilmek üzere "yaranlan" insana mekan oluş tursunlar diye, 
aln gün içinde ve "ol" denerek yaratıldığı düşüncesindedir. 
Oysa nesnel bilgj, bu rivayeti geçtiğimiz yüzyıllarda tarihin 
çöplüğüne atarak evrendeki her şeyin belli bir zaman ve me­
kan boyutu içinde ve tabii maddenin kendi iç ve karşılıkl ı ha­
reketlerinin sonucu oluş tuğuna işaret eder. Bilime göre "ol" 
denmekle, evrimsiz ve birdenbire "oluveren" hiçbir şey ol­
madığı gibi yoktan var olan bir şey de yoktur Ona göre her 
şey bir başka şeyden ve mutlaka belli bir evrim sonucunda 
oluşmuştur. Nitekim dünyanın bundan beş buçuk milyar yıl 
sonra gerçekleşeceği öngörülen ölümü de gerçekte bir yok 
olma değil, maddenin farklı biçimlere dönüşmesi olacaktır. 

Gerek cahil insanlar gerekse idealist düşünürler, mant1k 
çarpıkl ıkları yan1 sıra, maddeye ilişkin bilgilerinin yetersizliği 
nedeniyle, gözleyebildiğimiz ve gözleyemediğimiz her şeyin 
cevherini, madde ötesi "varlık',larda ararlardı. Dolayısıyla açık-
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laması yapılamayanın "yaratılması" ve "düzenlenmesi"nde i lk  
akla gelen, "tanrı" adını verdikleri madde ötesi c;güç" olurdu. 
Böyle basit yoldan yapıbın açıklamalar bazen, istisnai öğeler 
olarak bilimsel gerçekler e uydurulsa bile, genel ve felsefi dü­
zeyde çökmeye mahk(ımdur. 

Nihayet "bilim·, doğada değişmeyen bir nesne ya da ger­
çeklik bulunmadığını" ve tözün de daha doğrusu her şeyi ger­
çekleştiren ana gücün de bizzat maddenin kendisi olduğunu 
kanıtladı. 1 850'1i yıllarda verili bilimsel gelişmelerden hareketle; 
soruna felsefi düzeyde açıkhk getirilmesinden yüz yıl kadar 
sonra, fizik: alanında da açıklık getirilmiştir. 

Bu konuda can alıcı buluş, Einstein tarafından, erkin, y a­
ni enerjinin bir kütlesi olduğunun ispat edilmesidir. " ... Eski­
den madde durgun ve kütle denilen özeUiği ile elle tutulur bir 
nesne, erke ise kütlesiz ve gözle görl:inrnez bir madde-karşıtı 
olarak bllinirdi. Einsteİn erke'nin de bir kütlesi olduğunu, 
kütle denilen özelliğin yoğunlaşmış erke' den başka b ir  şey ol­
n1adığını ve maddeyle erke'nin aynı şey olduğunu tanıtladı."(Sl) 
Böylelikle idealistlerin ruhsal, fizikötesi saydığı enerjinin bir 
kütlesi olduğu> eş deyişle enerjinin de madde olduğu, bilim 
çevrelerinde tartışma gündeminden çıktı. 

"Einstein'a göre, hareketli bir cİsınin kütlesi o cİsınin ha­
reketiyle birlikte artan enerjisinin kendisine katılması yüzün­
den artıyordu. Demek ki enerjinin de bir kütlesi vardı. Ein­
ste]n herhangi bir madde parçasında bulunan enerjinin, o cİs­
ınin kütlesini� ışık hızının karesiyle çatpımına eşit olduğunu 
ünlü (E = mc�) formülü ile ortaya koymuştur. Bu demektir ki 
hareketli bir cisim, ışık hızına erişebilirse kütlesi de sonsuz 
olacaktır. Bu basit akıl yürütıne, evrenin sonsuzluk nedenini 
de aydınlığa kavuşturmaktadır. �fadde kütlesini atar ve ışık 
hızında yol alırsa buna enerji (erke) diyonız. Bunun tersi ger­
çekleşir ve erke kütleleşirse buna da madde diyoruz."(B2) 

{31) Orhan Hançerlioğhı, FU!ife Siiz!Hgii, s. :Al6. 
(82) .1\.g.e., s. 233. 
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"Şu halde, pek açıktır ki, erke = kütle = maddedir . . .  Bu eş­
siz tanıt, sonsuzluk kavramını da anlaşılır bir anlama kavuş­
turmuştur: devimli cisnıin hızı ışık hızına erişince madde 
sonsuz olur . . .  Artlk dalgalar evreni, parçacıklar evreni, rad­
yasyon, ışıklar, ısılar, sesler ve devimler gibi birbirlerine karşıt 
görünerek insan zekasını bunca yıl şaşırtan birçok değerler 
madde temelinde birleşmiş olmaktadırlar. Einstein, 16  Hazi­
ran 1945 gününün gecesi, bütün bu değerleri birbirlerine dö­
nüştürmeyi başarmJşt::ır, birinin öbüründen başka bir şey ol­
madığını deneysel olarak tanıtlanıış ve anlaşılmıştır. Daha 
1 840'larda J.R. 11ayer, J.P. Joule, \X'.R. Grove, L.A. Colding 
ve H.  Helmboldz erke'nin yok olmayıp dönüştüğü yasasmı 
bulmuşlar ve tarutlamışlardı. Bunun sonucu olarak doğa, ken­
disini, maddenin bir biçin1inden bir başka biçime dönüşmesi­
nin sürekli süreci olarak biçim değiştirir. Hareket maddenin 
varolma biçimidir. Erke ise maddenin hareketsel dönüşüm 

. .  lli"�..l� ,(83) oze gJWr. 
Bilimsel tanımıyla, "bilinçten bağımsız olarak varolan ve 

duyumlada algılanarak bilinçte yansıyan tüm nesnel gerçekliği 
dile getiren" madde, gerek hareket biçimleri gerekse de çeşit­
lilik olarak sonsuzdur. Onun kendiliğinden hareketli ve geliş­
ken olan niteliğinin saptanmasıyla artık uzayda ve keza mad­
denin sakınımı yasası çerçevesinde zamanda, Tanrı'ya yer kal­
mamıştır. Bilim maddenin "sadece cisimleri meydana getiren 
küçü-k parçacıklar değil, bütün kozmik evren, nebulalar, geze­
genler, radyasyonlar, elektromanyetik ve nükleer alanlarını da 
kapsadığmı ortaya koymuştur. 11addeyi ; "içlerinde hiçbir şey 
değişmeyen bir atomlar bütünü olarak deği� içlerinde değişik 
güçler ve gerilimler bulunan erke'sel alanlar olarak görmek" 
gerektiğini tanıtlamış, dolayısıyla evrende mutlak sanılan fi­
zik-ötesi güçlerin; tanrıların, cinlerin, meleklerin yaşamına 
son vermiştir. "Hele bir kez maddeye evet densin, Tanrı'nın 
madde olınadığını kimse kanıtlayamaz" diyen, metafizik fel-

(83) Orhan Hançedioğlu, Ftlzft SiizyJğii, s. 93. 
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sefenin babalarından Papaz Berkeley'in korkusu da böylece 
haklılık zeminine oturmuştur. 

Çağdaş biJimin verileri ışığında., " . . .  madde ne yaratılabil1r 
ne de yok edilebilir, ne var ki sörekJi olarak değişir ve bir ha1-
den başka bir hale geçer. Evren bu sürekli ve sonsuz değişi­
min tarihsel süreci içinde gerçekleşmiştir ... Hareket madde­
nin varl1k biçimidir. H1çbir zaman ve hiçbir yerde hareketsiz 
madde olamayacağı gibi Einstein'ın bütün açıklığıyla göster­
diği üzere h1çbir zaman ve hiçbir yerde maddesiz hareket de 
olmaz . . . ve bu hareket sadece mekanik olan bir hareket biçi­
mi değil, sonsuz değişim ve dönüşümlerin tümünü dile geti­
rir. Maddenin sonsuzluğuna ve çeşitliliğine, onun hareketinin 
sonsuz} uğu ve çeşitliliği eş düşer . . .  Evrensel yaşamın sonsuz 
sürecinde sonsuz sayıda daha birçok yeni biçimler de eklene­
cektir. Bu bir kehanet değil, evrensel oluşumun günümüze 
kadar olagelmiş gel\şme sürecinin tanıdadığı bir gerçektir . . . "(84) 

Bu temel belirlemeler ışığında; evrenin ilk ınaddesi kabul 
edilen "l(ozmik Yumurta"nın, maddenin evrimi sırasında 
henüz açıklığa kavuşturulmamış b1çimlerinden bir aşama ol­
duğu ve tabü bilin1in ondaki sırları ve öncesin1 ve öncesinin 
öncesini de mutlaka açığa çıkaracağı sonucuna varıyoruz. 

Bu duruında tüm metafizik koşullanmalardan sıyrılarak 
şu bilimsel soyutlamaya varabiliriz: "Evrensel sonsuzlukta 
madde, belli bir bölgede yoğunlaşmış ve sonra bir patJamayla 
sonsuzluğa doğru yayılmıştır. Tüm sonsuzluğu dile getiren 
evren deyimini bizim bilebildiğimiz ve hesaplayabildiğimiz 
bir bölge�,ıle sınırlarsak, demek ki evrenin bir başlangıcı var­
dır. Ne var ki, bu  başlangıç, gene de evrensel ilksizlik ve son­
suzit ık içindedir ve geniş anlamda tüm evrensel bir başlangıç 
anlamında değildir. Daha açık bir deyişle ilksizlik ve son­
suzluk içinde, bilinmeyen bir biçimden dönüşmüş olan mad­
de, yeni bir biçim olarak evrensel oluşumuna başlamıştır. "(85) 

(8A) Orhan Hançedioğlu, Fe/;ife Sri�jji, s. 305. 
(!IS) A.g.e., s . 2 18 .  
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Sonsuzluk sorununu biraz daha açalım: Evrende her şe­
yin bir başlangıcı ve sonu olduğu bilimsel gerçeği, bilimseLni­
teliğine uygun olarak yine ancak bilimsel yasalar çerçevesinde 
anlaşılabilir. Aksi takdirde metafizik felsefecilerin yapnğı gibi 
bilimsel verilerden biliın dışı masallara destek üretmenin önü 
alınanıaz. Aristo bin yıllar öncesinden hortlatılıp, "mademki 
her şeyin bir doğumu olduğu doğrudur., o halde bilim her şe­
yi sonuç itibariyle Tanrı'nın yaratnğım ispat ediyor demektir; 
demek ki yaratılış rivayetincieki göklerin ve yerin yaranidığı 
doğru olmasa bile, onların kendinden olnştuğu Kozmik Yu­
murta'nı n Tanrı tarafından yaraalmış olduğu görüşü bilime 
uygundur" şeklinde, bilim karşıtı ifadelerin bilim çevrelerinde 
bile meşruluk zemini bulması kolaylaşır.(*) Gerçi bilimin fel­
sefi bütünlük içinde kavran amaması(**) veya bilinçli çarpıt­
malada çıkarılacak böylesi bilim karşıtı görüşler felsefi düzey­
de pek çürük kalacaklardır, ancak yine de böylesi bir yanılgı­
mn önemi ve siyasal sonuçlan açısından, konunun aydınlığa 
kavuşturulması gerekmektedir. 

Dünyamızın başlangıcı olduğu gibi sonu da olacaktır; an-

\"l Ve tabii bilimsel çevrelerdeki bu gelişme, bilimin sonuç ürünleıini dinsel masatlara uyduiiDaya 
çalışan demagogların eliı:ıde; "Kru:)at yoktan var edilmiştir, sıfırdan, olmayandan, mevcut bu­
lunınayandan şekil ve vücut bulmuş, oluşmuş, oturmuş, düzene giı:miş, tek kelimeyle olmuştur. 
'Bir şeyin olmasıuı isteyince ona 'ol' deriz, o da oluverir (Al-i İmdıı-47)" şeklinde, insanların 
bilincini çaıpıtnıanın, arıları alenen aldatmamu bilim maskeli aracı haline getirilir. Tabii bu 
noktada; «yarıı.trna" safsatasını Kozmik Yumurta sürecinde kabul etsek bi!e, buradaı:ı Kut'an'a 
en küçük bir destek. üreti!emeyecektir. Çünkü ondaki «yaratma" --önceki bölümlerde ayrıntıla­
nyla gördüğümüz gibi- bambaşka ve oldukça ilkel içeriktedir. 

\"'lBu noktada en tipik örnek, bilimin dev adımlar annasının yolunu açan büyük bilgjnlcı:dcn �­
ton tarafından verilmektedir. Kendisi dindar bir insan olan Ne\.ll'ton, gerçekte y::ıptiğı buluşuyla 
Tanrı'ıun dünya üzerindeki egemenliğine son veriyordu. Artik, �Tann, yaratan ve ilk hareketi 
veren kişi düze)'?.rıe di:işürülmüştü. Her şeyi o yaratmıştı, ama daha sonra her şey doğa ya�a­
ların::ı uygun olarak ge1.i.�mek zorundaydı. Diııin yerdeki, gökteki her olayda elini gördüğü Tan­
n, böylece evrenin dışına sür-.Uüyor, kendisi de kanunlara tabi biı: hükümdar dutıJmuua di:işürü­
lüyordu. Gök cisimlerinin hareketinin çekim yasasıyla keskin bir açıklıımaya kavuŞturulması 
sonucunda. dünyanın evreı:ıin merkezi ve dolayısıyla insanın Tanrı'nın ayrıc-afıklı yarattığı oldu­
ğu biçimindeki teori}� kesin bir darbe ırutulmu� oluyordu. Kendisi dindar bir ki.nse olan New­
ton, kendi fizjk kuı:amı ile kendi kaf.asında da Tan.tı'�a Dünya üstünde yer bıral:nııyordu, onu 
ancak homojen biçimde ıızaya yerieştiriyordu. Uzayın Tanrı'nın bilinci olduğu, bu yüzden d e  
mutlak olması getek�.ğini sav:.ınuyordu. Aslında geliştirdiği mekanik kuramın da te:nel zaafı 
olan b.ı mutlaklık kı.;rarnı, daha sonra uzayın d a  zamanın da göreceliğlni kanıtlayan Einstein ta­
rafindan çürütülecek, tanrı uzaydan da kcvulacak ve bilim yoluna devam edecekti." (2000'8 
Doifu, YJ 1 ,  sap 3,  18 Ocak 1987). 
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cak yoktan var olmadığl gibi vardan da yok olmayacaktlr. Dün­
yamız, belli koşulların bir araya gelmesiyle uzayda var olan. 
maddelerin iç evriminin sonucu olarak yeni bileşimlerle, mad­
desel sürecin bir durumdan başka bir duruma dönüşmesi 
şeklinde, diğer deyişle nicel birikimlerden nitelik değişimine 
uğramasıyla oluşmuştur. Bu bağlamda bir maddeden farklı bir 
maddeye somut bir dönüşümle ortaya çıktığı gibi, madde ola­
rak yok olmayacak, sadece başka madde veya maddelere dö­
nüşecektir. Yani bilimsel kavrayış içinde her gelişmenin s�nu, 
yeni bir gelişmenin başlangıa. olarak birbirini takip edecek ve 
bu sürekl il ik içinde madde hep var olarak sonsuz varlığlnı ve 
değişimini sürdürecektir. 

Bu noktada aslolan, şeylerin bir doğumu, yaşamı ve ölü­
mü olduğu, dolayısıyla her şeyin tarihsel olduğunu kavramak­
la sınırh olmayıp, ondan öte bunun bilimsel anlamı ve yasa­
larım kavramaktır; ki en geniş anlamda bu, bili.msel felsefenin 
kavranması demektir. I(aldı ki sorun bu bütünlük içinde kav­
ranma yınca tek tek bilimsel yasaları bulan veya çok değerl i 
buluşlar yapan pek çok bil im adamı da Newton örneğ1nde 
gördüğümüz gibi idealizmin etki alanından kendini kurtara­
maz. 

Evrende tüm olay ve olgular maddesel temelde birbirle­
rinden türemişlerdir. "Evrendeki tüm olay ve olgular madde­
nin zaman ve uzay içindeki hareket ve değişimlerinin ve ge­
lişmesinin ürünüdür. Bu sürekli maddesel gelişme nitel ikçe 
farklı olay ve olgular meydana getirmiştir." Ve bu süreç mad­
denin sakınımı yasası, yani hiçbir şeyin yoktan var olmayıp var­
dan yok olamayacağl yasasıyla bilimsel anlamda kavranabilir. 
"Bu demektir ki evren şu anda varsa, hep var olmuştur ve 
hep var olmakta devam edecektir. Madde, var olduğu içindir 
ki daima var olacaktır. Çünkü bu fiziksel kimya yasasına göre 
yok olmaz. I;]�E ... evreJ;ge �iı;._ş�yir;ı yar o��� ,Pir z_��ın 
olmuş.sa, o..zaınan -�ok�q..\'&..t�.}Jf .... �-.Wr ss��� 
olınaması __ ge�!!r._Einstcin 'sonlu maddenin yasalarının, son­
suz maddeye, eşdeyişle evrensel alana genişletilmesi uygun 
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değildir' diye yazm1şttr. Madde sürekJi olarak biçim değlştif­
mektedir ve yepyerıi somut biçimler altında var olmakta de­
vam edecektir. Nicel değişimler birikir ve bir sıçramayla nitel 
değişimlere yol açar. Evrende yepyeni yıldızların, hem de kü­
meler halinde her an doğmakta olduğu tanıtlanmıştır. Dünya­
nuz da sonsuz evrendeki her sonlu gibi, bir gün sona erecek 
ve bu, evrimsel sarmalın sadece bit dolanımının son'u ola­
caktır. Ama bu son, yok edilemez maddenin evriminde yep­
yeni bir aşamanın gerçekleşmesini de sağlayacaktır. (86) 

Özetle, .-'hiçten hiçbir şey meydana gelmeyeceğine göre, 
her şeyin kendisinden çıktığı şey bir hiç değil, bir varlık" yani 
madde ötesi bir ruh değil, bizzat madde olmak durumunda­
dır. Evet, "bilimin sadece varların işleyişini ve prens1plerini 
açıklamaya çalıştığı" doğrudur. Gerçekten de bil im, cahil ya 
da okumuş-cahil idealisrierin kafa yorduğu, ol.mayan şeylerle 
uğraşmaz. Ve yine bu varlarla, somut olanla uğraşan bilim, 
temel-evrensel yasalarından biri olarak tamdamıştır ki, varın 
yoktan meydana gelmesi olanaksızdır. Dolayısıyla, evrenin 
kendisinden oluştuğu düşünülen Kozınik Yumurta'nın, yok­
tan "yaratıldığı" düşüncesi bilimsel değüdir. 

Bilimin mantık tutarlılığı içinde bu "yumurta"nın da ken­
dinden oluştuğu maddenin bir diğer biçimi mutlak bir kesin­
lik içinde vardır. Bilim, onun nasıl bir şey olduğunu, mad­
denin kan, sıvı, gaz, plazma, elektromanyetik: alan, gravitas­
yonal alan, nükleer alan şddinde saptanmış yedi temel duru­
mundan veya belki de henüz saptanamamış bir başka duru­
mundan hangisinin dönüşümüyle oluştuğunu tesbit edecek­
tir. Aynı zamanda o "yumurta"nın, kaç milyar yılhk bir za­
mandan sonra patladığını ve daha henüz düşünemediğimiz 
olasılıkların tümünü ortaya çıkaracaktır. Bil im felsefesi açısın­
dan bu noktada kuşkuya yer yoktur. 

Bilim, dünyanın yaratılmadığım, maddenin uzay ve za­
man içindeki dö"nüşümüyle oluştuğunu ve oluşumun da altı 

� Oı:han H:mçerlioglu, Felsefi Sözlüiii s. 377-378. 
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gün iç1nde değil milyarlarca yılda ortaya çıkan . değişikliklerin 
ürünü olarak gerçekleştiğini bulmuştur. Güneş'in Di.inya'dan� 
sonra değil ondan önce oluştuğunu, göklerin yedi tabakalı bir 
çatı o1ma)llp dört boyutlu (en, boy, derinlik, zanıan) ve son­
suz sayıda sistemlerin sınırsız bütünlüğü olduğunu keşf etmiş­
tir. Enerjinin de maddenin bir biçimi olduğunu ve maddenin 
daha görünen görünmeyen diğer biçimleri olduğunu ve "yo­
koluş", "varol uş" sanılan değişimierin de gerçekte maddenin 
bu biçimlerinin birbirine dönüşmesinden başka bir bilimsel 
anlam taşımadığını ortaya çıkarmıştır. İşte bütün bu keşiflerin 
özgüven ve birikim ve kanJtlanmış yasalar ışığında bilim, 
"Kozmik Yunmrta"nın öncesi ve niteliklerini de ortaya çıka­
racaktır. Dolayısıyla bilimin gerek mantığı gerekse yasaları 
çerçevesinde ş u nokta her halükarda çok nettir: "Kozmik 
Yumurta"run yaratıldığı (yoktan var edildiği) iddiasıyla ancak 
cahil insanlara yönelik kandırmacalar yapılabilir; nitekim ya­
pılmakta olan da budur. 





VIII. Bölüm 

YER VE GöGÜN BAŞL\NGIÇT AKİ İLİŞKİSİ 

İslamcı yarumcuların bi]inıle ı...::.ur'an arasında kur.maya 
çalıştıkları zoraki parale1likte, teınel işlev yüklenen ayetlerden 
bir diğeri de Enbiya-30'dur. Özel bir '"maharet" sergilenerek 
Kur'an'ın, evrenin oluşum gerçeğine uygun bir yaklaşım sun­
duğu iddia edilmektedir. Oysa kurulan paralellik, tıpkı daha 
öncekiler gibi sağlam temellere oturmuyor. 

�piyl_�«rda Ku.f3:n.ı ''inkar __ edeni�. gökler v� vapJ­
şıkken . onları �:);_t;�,lğl!DtZl Ve b,�lt�n 4 ç_�arı S';10an rarattığı;­
mızı bilmezler mi? . . " denıek:t;!�� 

Gör.uldti�ii gibİ bur;Jda, ·ıtışı en gök ve yer niteliklerin-
de olan iki maddenin daha sonra birbirlerinden ayrıldıkları ve 
''gök"ün diğer ayetlerde defalarca anlatılan ve kaynağmı Tev­
rat'tan aldığı açık olan, yükselip çatı işlevi görmesi sonrasın­
da, Dünya'da "her canlı şeyi sudan meydana getirdi" ği an1atı1ır. 

B u ayette bilimsel gerçekiere uydnrulabilecek bir tek şey, 
!ıer Ç���i���fi�-9J§.�t.WW�:t�r�W.\�trZNe�afki t;l)ylet''t'!'ır 
yorum, Kur'an'_da aynı şekilde ifade edilen birkaç ayet alına­
sına rağtnen, Islamcı yorurncuların harcı değildir. Çünkü 
Kur'an diğer yandan Adem-Havva masal ına da sıkı sıkıya 

rı Bucaille. Enbiy:i-3 0'un alttnda. "sonra duman halinde bulunan göğe yöneldi. ona ve yere dedi 
ki "parçasını ekleyerek yaratmayı amaçladığı yanıisamaya ,;ı;emin oiuştı.ıruyor." 
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sarılmakt� insa.mn da, diğer yaraakların da "ol" demekle "olu­
verdiğini" mutlak bir kesinlikle iddia etmekted]r. Bu durupı­
da ayetin, "her şeyin sudan yaratıldığı" açıklamasını bir yana 
bırakıp yarumcuların medet umdukları baştaki kısmı irdele­
yelim: 

Bucaill.e bu ayetten; "sonradan bölünecek olan yekpare 
bir tek ilk kütleden kainatın yaratılnuş olduğu"(1l7) sonucunu 
çıkarmaktadır. Tabii bu, Kur'an'daki anlatırula i lgisiz, oysa bi­
limsel gerçekiere uydurulabilir cümleden hareketle de Kur'an'ın 
bilimselliği üzerine övgü düzmektedir. 

Kabul etmeliyiz ki Bucaille, bu noktada bir hayli becerik­
li. Ancak, tıpkı yalancının mumu misa li, salt becerinin somut 
gerçekler karşısında fazla bir işlevi olmayacağı açık. Esasen 
benzer tüm yarumcuların halen pek çok insan üzerinde sür­
dürebild1kleri etki, bir yandan seslendikleri kitlenin -<>kumuş­
ları da dahil- koşullanmış ve cahil, diğer yandan_slggm�ya sor­a,�ffi:!. .�eş ��e�tinden yoksun oluş_larlJl de:q.qmll..<�klanıyor. B u 
up insanlar, kenru1er1n1 rru1atlatmak için; yapılan her yoruma 
inanmaya zaten hazır olan kişilerdir. 

Bihmin evrenin oluşum sürecine ilişkin bilgisi az önce de 
yinelediğimiz gibi çok yoğun bir maddenin patlaması ve cia­
ğılmasını takiben kendisiyle orantılı büyüldüklerde galaksiler, 
bulutsu (nebüloz) ve göksel cisimlerin oluşması şeklindedir. 
Az önce de aktanldığı gibi bu süreç ilk oluşunıla tamamlan­
ınayıp sürekli devam eden; süreklj gelişen, değişen bir süreç­
tir. Kendi içlerinde ve gendde yaşanan çok hızlı dönme sü­
recinde oluşan çekim ve yoğunlaşmada yoğun ısı ve ışık kay­
nakları olan yıldızlar oluşur. Galaksiler sayısız yıldız içeren ve 
büyüklükleri de bu kapsam]anyla orantılı sayısız gaz kütleleri 
olarak evrenin temel bölümlerini oluştururlar. 

Daha öncekik bölümlerde oluşumunu açıkladığımız ev­
renin yaşı, tahminen yirmi milyar, içinde yer aldığımız galak­
sinin yaşı ise on milyar yıldır. Güneş'in beş milyar yaşında ol-

(87) Maurice Bucaiile, TI!IJrat, İll&ilkr, KP'an-ı Kcrinı VIi Bilim, s. 213. 
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duğu bu oluşumda Dünya, yani Enbiya'nın başlangıç olarak 
ifade ettiği Yer'in yaşı ise dört buçuk milya.r yıldır. Yani bu. 
gerçekler karşısında yer ve göğün birbirinden koparılması söz­
konusu olamaz. Aksine gaz, enerji, bulutsu biçimlerdeki mad­
denin kendi iç evrimi ile geçirdiği değişimlerden söz edebi­
liriz. Özetle mi1yarlarca yı]dız ve bunların çevresindeki ge­
zegenlerden -ve katı halde olmayan maddeler- meydana ge­
len bir gerçekJik söz konusudur. 

Sadede gelirsek, yer, bu sonsuz boyut1u evrende bir toz 
taneciği kadar bile yer tutmayan, ilk olmayan, ilkler sürecinde 
sözü bi]e edilemeyecek olan, doğanın kendiliğinden ve yapı­
sal evriminin ürünü olarak oluşmuştur. Bu bağlamda Dünya, 
katı o]mayan maddelerin dönüşünıüyle, zaman ve mekana bağ­
İı olarak oluşan ve  son da o]mayacak olan, halen yeni yeni yı]­
dızların ve gezegen sistemlerinin oluşmaya devam ettiği bir 
varoluşun sıradan bir ayrıntısıdıt. 

Evreniri kendi dialektiğinin ürünü olan bu bilimsel ger­
çeklik, gökler ve yer yapışıkken onları ayırma suretiyle kainatı 
başlatmanın mümkün olmadığını gösterir. Burada dünyanın 
yoktan yaratıldığını ve ilk yaratıbşta yapışık o]an gök ile yerin 
birbirinden ayrı]dığını iddia eden Enbiy:i-30'un ve genelde 
Kur'an'ın ortaya somut bir şey koyamadığı gerçeğini kabul 
etmek gerekir. Bir Tanrı kendi yarattığı şey]eri herkesten iyi 
bi]mek dllrumunda olduğuna göre, kabulü zorunlu bir diğer 
gerçek de Kur'an'ın Tanrı ürünü o]madığıdır; aksi takdirde 
biJimsel bi]gilere itibar etmeyip dinsel rivayetlere inanmak 
durumunda kalacağız. 

Üstelik Kur'an'ın bilim karşısında sergilediği zaaf bu ka­
darla da sınırlı değil. Önceki bö]üm]erden de anıınsanacağı 
gibi pek çok çe1işki ve bilimdışı ifade var. Ama bu durum İs­
amcı yarumcuları kışkırtan bir etki yapıyor. Bu noktada Bu­
cail1e'in, yerin gökten önce yaratı]dığmı söyleyen Fussilet i]e 
Bakara'daki ayetlere karşıhk, göğün önce yaratıldığını söy]e­
yen N:izi:it suresi arasındaki ciddi çelişl{ileri, bunlardan daha 
çok surenjn "gök ve yeri birlikte andığı" gerekçesiyle gör-
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mezden gelinmesini öneren bir pişkinlikle; "şu halde, öyle 
anlaşılıyor ki Kur'an göklerin ve yerin yaratılışında önceli� sı­
rası belirlememektedir"(BB) dediği anımsansın. Öte yandan, yu­
karıda özedenen bilimsel verilerle gök ve yerin aynı süreçte 
beraber yaratıldıkları iddiası arasında da bir çeljşki mevcut. 
Çünkl1 gök yere oranla milyarlarca yıl öncesinden vardı. Do­
layısıyla Kur'an'la bilimsel gerçek]jk arasında "harikulade bir 
uyum"! olmadığı gibi, aksine açık bir karşıtlık bulunmaktadır. 

Diğer yanda�_
.§nbiyi-30'uq,. 4:'.Piti�ik"lik idQ!�§l!lt!l,�­

���Jl.�gQğ�
.��z gibi, "sonradan bölünecek olan � a��.

�i� 
tekil ilk kütle" bi1im�J ıHıdesı le e n  kuçuk bir yakınlığı bu-ıururuun��!.gır. , Dünya' rı once mılyar arca y o u­
şan yoğun bttgaz kütlesinden ve bu kütlenin milyarlarca yı] 
kendi içinde yoğunlaşması ve giderek kaolaşması ile oluşan 
gök cisimlerinden söz eder. Buna karşılık Enbiya, yer ve 
gökün, önceden bitişik varsayılan bu iki farklı kütlenin b i r­
birinden üçüncü bir güç (fanrı) aracılığıyla ayrılmasından. 

Buna karşın, İslam yarumcuları çarpıtmalardan geri dur­
mazlar. Örneğin: T. Tuna da şöyle yazıyor: ·�ister çağdaş de­
yin, ister modern deyin, zamanımızdaki bilimin en son deli11i, 
ispatlı eriştiği yaratılış olayın1 Kur'an on dört asır önce böyle 
belirtiyor. Göklerin ve Yer'in yapışık olması, başlangıçta her 
şeyin tek bir maddeden meydana geldiğinin en açık i7.ahıdır. 
Ayetin aslında da bu ifade 'ratk' kelimesi ile ifade ediliyor. 
Kelimenin manası bitiştirmek, birbirine yapışık olmak de­
mektir. Göklerin ve Yer' in birbirine birişik olması, tek vücut 
alınası tek bir maddeden ibaret olması demektir. Bilim de zaten 
aynı şeyleri söylemiyor mu?"(S9) 

Bucaille de aynı mazeretin ardına sığınır: "Başlangıçta un­
surları birbirine bitişik (ratk) olan, ilkin yekpare olan kütlenin 
ayı1lrna (fatk) işlevi zikrolunuyor. Belirtmemiz gerekir ki Arap­
çacia fat.k kelimesi koparmak, lehimini çıkarmak, ayırmak an-

lSSl Maurice Bucaille, Tevrot. ind/kr, K»r'un-t Ktrim ı:e Bilim, s. 205. 
IB9J Taşlan Tuna, Uzt!J u DiUfya, s. 28. 
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Açık ki burada anlayamarna veya yanlış ak.tarmad(ln farklı, 
ahlaki bir durumla karşı karşıyayız: Bitiştirrnek, birbirine ya­
pışık olınak anlamları tek bi r maddeyi değil birbirine yapışık 
iki maddeyi ifade etmektedir. Ve bu, oldukça temel bir fark­
or. Nitekim, f atk sözcüğünde de kastolunarım yine iki ayrı 
parçah bütünün, koparmak, lehimini çıkarmak yoluyla ayrış­
tınlması olduğu, bizzat kendi itiraflarıyla ortadadır. Peki ama 
bu durumda nasıl oluyor da aynı paragraf içinde "tek bir 
madde", "homojen bir madde" sonucu çıkarılabiliyor? Ve bu 
da bir yana, nasıl bir ahlaki zihniyet ki buradan hareketle, "bi­
lim de zaten aynı şeyleri söylemiyor mu?'' diyebiliyor? 

Oysa bilimin ispat ettiği şey,. katı olmayan nebülozun, bir 
yandan varlığını sürdürürken diğer yandan kendi içindeki ha­
reketine bağlı olarak kan gökcisimleri oluşturduğudur. Yani 
bitişik olan iki maddenin lehimi koparılarak birbirinden ay­
rılması diye bir bilimsel ispat yoktur ortada. Üstelik bu yakla­
şımda yoktan yaratma da olmayıp, var olanın dönüşümü söz 
konusudur. Oysaki diğer ayetlerde "yoktan yaratllan"ın doğ­
rudan yer ve gök olduğu belirtiliyordu. 

Bir an olsun yer ve göğün geçmiş bir dönemde "bitişik" 
olup sonradan "ayrıldığını" doğru kabul etsek bile, bu deği­
şirnde ayırırncı bir sübjektif iradenin araya sıkışurması bilim­
sel olarak olanaksızdır. Çünkü doğanın evrimini belirleyen 
yasalar, bu evrimin doğal güçlerin iç ve dış etkilerinden kay­
naklandığmı belirler. Yani doğadaki oluşum sürecine öznel bir 
irade karıştırılmaz. Aksi yaklaşım, açıklayamadığına "Tanrı" 
faktörü sokuşturup kendini rahatlatmaktan başka bir anlam 
taşımaz; oysa bilim, bu sürecin tamamen maddenin kendi 
doğasının ürünü olduğunu ortaya koymuştur.�-t iMtii&Jr 
bit Yana, yer ve (!()k Q:Ür_llimÜzde bjtisiijt WQ;ljJi 4"iia�4fl­'mektedi-r. Tabii gökten, gerçek göğü kastetrnemiz , yani Kur'­
an'dihlgibi yerden yüksekte ve en alt tabakasında "ışık"ların 

CS'Ol Maurice Bucaili e, T twd; İlw...dll6; Jvn-'mı-ı Nıim ve Bilim, s. 208. 
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dolaştığı, "yedi katlı" çatı anlamındaki "gök"ü kastetineme­
miz halindel Bu nedenle Kur'an�ın; önceden bitişik olup �on­
ra ayrıldı ve sonra da "duman halinde" olandan "yedi gök" 
olarak sağlam çatlaksız bir çatı meydana getirilip, diğerinin 
üzerinde "yükseltilerek" yerin yaşam için uygun hale getiril­
di, diye anlattığı düzenleme, bir 7 yüzyıl fantezisinden öte 
anlam taşımaz. 

Dolayısıyla Bucaille'in, ''kainatın başlangıç evresinde, 
Kur'an'ın --gaz durumunun ağır bastlğını belirtmek üzere­
kendisinden bahsettiği o zamanki kainatı teşkil eden duman 
ile çağdaş bilimin düşündüğü başlangıçtaki nebüloz (bulutsu) 
arasındaki uygunluk meydandadır"ttJı > görüşünün, l(ur'an'da 
en küçük bir dayanağı yoktur. ÜsteJik Bucaille'in "gaz duru­
munun ağır bastığı yaratılışın ilk evresi" şeklinde özedediği 
çıkarsamasıru doğru kabul etsek bile, yine de durumu bilime 
uydurmak olanaksız. Çünkü, bu sonuçta başlangıç devresin­
de maddenin katı dnrumu kabulleniliyor. Bucaille'nin bu yo­
rumunu dikkate alacak olursak, bu sefer de l(ur'an'ın, "gök­
lerin ve yerin yaratılışında öncelik sırası belirtmediği" şeklin­
de, onlarca ayeti karşılaştırarak bizzat kendisinin çıkardığı 
yorumu unutmamız gerekecek. 

Savunulanlar, neresinden tutulsa elde kalmaktadır. Son­
suz bir zaman ve uzay içinde yer alan gök kütlesinin kendi iç 
evrimi sonucunda yıldızları, giderek gezegen sistemlerini ken­
diliğinden doğurduğu ve doğurmaya devam ettiği ortadayken, 
Bakara-1 1 7 'de yer alan, "Gökleri ve Yer'i yoktan var eden 
Allah'tır" açıklaması onların iki ayrı nitelik olarak aynı za­
manda ve üstelik "yoktan" yaratıldığını iddia etmektedir. 

Bucaille'i izleyerek irdelememizi sürdürelim: 
Kur'an'dan ''Y ekpare bir tek ilk kütleden kainatın yara­

tlldığı" ve bunun da ''gaz durumunun" ağ1r bastığı görüşünü 
çıkarabilmek için, daha önce yaratılış sırasını irdelerken yadsı­
dığl Fussilet'ten, içinde "duman" geçtiği için 1 O. ayeti cımbız-

(91) Maurice Bucaille, Tevrat, İnr:iller, Kur'an.ı K.7im ve PiJirn, s_ 22 1 .  
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la çekerek Enbiya-30'un altına yerleştiriverir. Burada geçen 
'�duman", l(ur'an'daki yaratllışın llk öğesinin gaz olduğu so­
nucuna varmak için kullanılacak çünkü!. .  Fussilet yerin dü­
zenlenmesinin bundan önce tamamlandığından söz eder. Bu­
caille, öncek1 kısımda, yer ve gökün birlikte anıldığı surderin 
daha çok olduğunu saptayarak, bu suredeki sıralamanın gör­
mezden gelinmesini önerirken, şimdi "duman, sözcüğünün 
hatırına bu önerisini görmezden geliyor. 

İşin gerçeği şudur: Dünyanın "yaratllması, öncesi or­
tamı tanım]amak için bulanık, belirsiz anlamında "duman" 
sözcüğü kullanılmış, ki bu tanım gerçekte göğün niteliğinin 
bilinmemesinden kaynaklanmıştu. Bura_c)� 'o gün insanla­
rının cahiLolma.sı ... ı�cl-�W.Y!�_�AJJ:�'T.fi .. onıa.;ın arnaya'oığJ'"'l51r 
dlJle konuştuğut' �eklinde bjr mazeret J;=tl'en srirtleıneitt;ürt= 
kü orta�§'" ���i�· bjfjiTI!ii-fi����?Jl lff. suT-
��kteqir._r<aldı ki burada basitleştirmeden değil, hen1 yaDTtŞ 
hem de n.ıtarsız iddialardan söz edilebtlir. 

Bir an Kur'an yazarının, dünyanın oluşuın sürecini ger­
çek anlamıyla bildiğini kabul etsek, bu kez de onun bu bilgi­
leri insanlardan gizlernesi ve bu gerçeklerin bilinmeye başla­
nacağı zamanlara kadar insanlığln geri kahnasına neden oldu­
ğunu söylememiz gerekir. 'Allah biliyordu ama Ü1sanlığ1n bul­
ması için ipucu vermedi, öğretmedi' denilebilir. Ancak b u  
durumda sahip olduklarından insanhğı yararlandırmayan ve 
onların yüzlerce yıl boyu cehalet ve tabii pek çok teknik yok­
sulluk içinde yaşanıalarına, hastalık ve aferlerden milyarlarca­
sının kırılmasına neden olan bir Tanrı'dan söz etmemiz 
gerekir. Ve tabii bu bilinip de insanlardan gizlenen bilgilerin, 
]nsanlar tarafından bulunması duruınu, Tanrı iradesine karşı 
gelmek, onun sakınd.tklarının, ona rağmen, üstelik "kafirler" 
tarafindan bulunması oluyor. B u  durumda bilimsel gelişmeler 
süreci, bir günah işleme sürecine dönüşmektedir . 

1 'ekrar konumuza gelelirn: "Sonra duman halinde bulu­
nan" göğe yönelindiğinde -Fussilet 9. ve 10 .  ayetler- önce­
likle yerin düzenlenmesinin bitiriimiş olduğunu biliyoruz. Bu-
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caille'in istediği amaca varmak için yaptığı kurguyu temel alır­
sak, yerde gıdaların yetiştirilmesi de dahil her şeyin düzenlen­
mesinden sonradır ki, hala bitişik olan gökle yer -Enbiya-30-
birbirinden ayrılıyor! Tabii Enbiya'da her canlı şey ancak bu 
ayırmadan sonra gerçekleşiyor, bu da ayrı bir çelişki. Fussilet-
12'de ise; yönelinmiş göğün bu ayırma ile başlayan düzenlen­
mesi, göğün yedi kat yapılması ile devam ediyor. Yer ve yer­
dekiler için koruyucu çatl haline getirilen gök, yerle bitişik olan 
"dtunan" yukarıya doğru kaldınlıp ve herhalde sıkıştırılarak 
yedi katlı, kapılı, burçlu bir çatı yapılıyor. En alt katına da Gü­
neş, Ay ve yıldJzlar yerleştirilerek "bozulmaktan korunması" 

" la  1 sag nıyor ... 
Özetle, bildiğimiz "duman''ı, evreni oluşturan hidrojen 

ve kısmen helyumdan oluşan ve bilinen olağanüsü ölçülerin 
çok ötesindeki bir gaz kütlesiyle özdeşleştirme mahareti ser­
gileniyor. B u her biri kendi içlerinde incelendiğinde saçma ve 
çelişkili olan rivayetlerin, bazı kısımları bir araya getirip ve ta­
bii sözcüklerin anlamlarıyla da o��nayarak evrenin oluşumunu 
andıran sonuçlar çıkarılmaya çalışılıyor. 

Bu arada Enbiya-30'da durum daha da karmaşıklaş1yor. 
Yaratılış rivayetinde yer alan ilk elden yer ve gökün yaratıldığı 
kurgusu, Enbiya-30'la yadsınıp onların öncesine b u  ikisinin 
yapışık olduğu ve yapısı daha bulanık olan bir ilk nıadde ve 
süreç gırıyor. 

Tüm b u  masaisı ve tutarsız iddiaları noktalamadan, En­
biya-30'un kaynağının Allah olmadığım da vurgulayalım. İşin 
ilginci, Bucaille de bu gerçeği dalaylı yoldan itiraf etmek du­
rumunda kalıyor. Tevrat'ın, leendinden önceki kazınoganik 
efsaneyi kopya ettiği iddiasının "hafiflik ve düşüncesizlik" ol­
duğunu ileri sürdükten sonra, "başlangıçta Gök ile Yer' in bi­
tişik olup sonradan ayrıldıkLın şeklindeki çok yaygın t.elakki"­
nin, Kur'an'a Tevrat ile birlikte kaynaklık ettiği iddiasının ka­
bul edilnıezliğini(!) vurguluyor. Ona göre, ''başlangıç safha­
sında b1inatın esasını oluşturan ilk maddenin böl.ündüğünü 
bildiren Kur'an ifadesine de şu veya bu şekilde benzeyen bir 
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taraf ihtiva ediyor bahanesiyle, çeşitli kozmogonik efsaneler­
den çıkmış nazarıyla bakmak da, aynen onun (fevrat için id­
dia edildiği) gibi bir düşüncesizliktir."(92) 

Bucaille� "düşüncesizlik" diyedursun; Asuroloji profesö­
rü, Sümerolog S.N. Kramer'in önümüze serdiği tarihsel ger­
çek, onu yalanlayan ek bir argüman oluşturur. Kramer'den 
bir kez daha öğreniyoruz ki, tabletlerde belgeleneo Sümer 
kültürü tek tanrılı dinlerce yinelenen kozmolojinin ana kay­
nağmı oluşturur. Yaşadıkları dünyanın ve toplumun duyusal 
algılanışından yola çıkarak Süınerler, tabanını yerin, kubbe­
sini gökün oluşt\.\rduğu yarım küre biçimindeki bir ''evren" 
tanımlamışlardır. Bu "evreni" kuşatan i lk ve sınırsız kütle su­
lardır. Denizler tanrısı Enki'djr ve her şey ondan oluşmuştur. 
Bütün bunlara hayat veren ise tanrıça Ninhursag'dır. "Ev­
ren" yani gök ve yer, bu Ana Deniz'in, sularından doğmuş­
tur. Ancak billnlar başlangıçta bitişiktir. Daha sonra, '"Gök 
Yer'den uzaklaşınıştı / Yer Gök'ten uzaklaşmıştı." Sonra in­
sanın ismi belirlenmiş, tanrı An Gök'ü, tanrı En)il Yer'i ele 
geçirmiştir. Giderek Enlil en büyük tanrı haline gelmiş, "Tan­
tıların Babası", "Yer'in ve Göğün Kralı" sayılm.ıştı.<93) ' 

İşte bu ilk kozmolojinin çok tanrılı dünyasından "her şe­
yi yaratan tek tanrı"ya doğru insan bilincinde yaşanan evrim 
içinde Kur'an'a ve Enbiya-30'a varılmışt::tr. Yani Enbiya-30, 
Sümer kozmolojisinin rafine bir tekran olarak karşımıza çı­
kıyor. Kaldı ki başta, gök kapılarının boşanan sularla açılma­
sından söz eden Kamer-l l olmak üzere, gök ve yere ilişkin 
ayetler de anıınsanınca Kur'an kozmolojisinin, Sümer koz­
molojisinin tek tanrıya bağlanarak sadeleştiriimiş bir tekran 
olduğu gerçeği ortaya çıkar. 

(W;) Maurice Bucaili e, T ttırat, İncilier, Km-'a n-t Kelirlı t1t Pifim, s. 223. 
(93) S.N. Kramet, Tmih Sii!Wef'le Ba{/ar, 13. bölüm. 





IX. Bölüm 

KUR'AN'IN YER MERKEZI4İ EVREN ANLAYlŞI 
VE GÜNDÜZ GECE AJ..GISI 

Bilindiği gibi Eski 1!fısır� Eski Yunan ve daha pek çok es­
ki çağ toplumlarının ufku, duyulan ile sınırlı idi. Onlar dün­
yayı düz ve evrenin merkezi sanırlardı. Yine, Güneş ve diğer 
yıldızları da kubbe biçiminde bir çatı sanılan gökte sallanan, 
Tanrı'nın insanlar için yarattığı ışık ve süsler olarak algılarlar­
dı. Peki Kur'an farklı mı? Buraya kadar yaptığımız inceleme­
letle arada pek bir farkillığın olmadığını gördük. Bundan son­
raki bölümlerde ise daha da somut olarak, Kur'an ile bilimdı­
şı görüşlerin nasıl paralellik gösterdiğini göreceğiz. 

Fussilet-1 27de I<.ur'� ".Allah, bunun üzerine iki gün için­
de yedi gök var etti ve her göğün işini kendisine bildirdi. Y a­
k m göğü ışıklada donattık ve bozulmaktan koruduk . . .  " der ve 
aynı görüşü diğer surelerde de tekrarlar. Örneğin Saffat-6'da, 
"Şüphesiz biz yakın göğq bir...s�sle� yıldızlada süsledik"; Mülk­
S'te, "And olsun ki yakın göğü yıldızlada donattı k) onlarla 
şeytanların taşlanmasını sağladık . . .  " denmektedir. 

.:\ ıkcı.. ı:ri_) rüldüD-iiı:rihi Kur'an'da vıldızlar_ ciaha Penel an-

��� . . . . � .. göri_il__çp.,, ti;im_,g<i� ci§iP.'!_ler_L "yakın gC:lk'' e, yani "yedi 
�Ws'�r��adece alttakine özgü varbkwrur. Oysa ou -gö'i:"üş, Uil!w,�m!W.�e2:S -� - - .. - -

Bir an o sun "}rakm gö'kHti','1<ur'an 'daki haliyle değil de, 
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bilimsel verileri Kur'an'a uyarlamaya çalışanların iddia ettik­
leri gibi, Güneş sistemimizi içeren gök kütlesi olarak alalım. 
Burada Güneş'ten başka yıldız olmadığından "birinci gök = 
Güneş sistemi" yakıştırrnasının Kur'an'da karşılığı yoktur. O 
halde H. Nurbaki ve benzeri yazarlar, K.ur'an'ı bilime uydu­
raytın derken yeni sorunlara neden olmaktadırlar. Çünkü onu 
bilimsel standartlar çerçevesine onırtmak, onda bilimsel ger­
çeklerle uyum, hatta kendi içinde tutarlılık aramak, olmaya­
cak bir zorlamadır. Nitekim "birinci gök = Samanyolu Ga­
laksisi" yakıştırmasını esas aldığırruzda da yine aynı şekilde 
çıkınaza girilmektedir. Çünkü bugünkü bilgilerimizle her ga­
lakside milyatlarca yıldızın varlığından haberdarız . 

... h�Jlf�...ı-1?-E.�JH:�gi�d_e�� .Q.W.�!lr_9ruce��,!l!n l!��}_ �<?.P,; 
lumları gibi yıldızları, yerin üstünü kap�a�an "çatı-�ök,t' 
sanahan���ta sir s .!ôtsllii ve yaT buima1;r� s �,Sl�§lu.Ai;, yeyala1ilin!Ş1Şlklar� oiaiilC �lgJlama�t����tiliŞ' koşuHan­
mas·rçcrçe�e mn'"dunyadan b�ğınısız ve binlerce kat 
büyüklükte, keza Güneş'le aynı njtelikte olup evrenin her y a­
nına dağılmış çok büyük enerji kütleleri olduklarını bileme­
mektedir. 

Yine burada aslolan, duyu organlarına dayalı bilgi oldu­
ğundan Güneş, Ay ve yıldızlar, gerçek büyüklükleriyle kıyas­
lanamayacak denli küçük boyutlarda algılanmaktad1r. Onlar, 
insanı temel alan bir yaratılışta, insanlar onlardan yararlan­
sınlar ve göğe süs olsunlar diye "yaratılrnışlar" dır! Nitekim, 
En'am-97'de "O) vıldızları kara ve denizin karanlıklarından 
yöf hiilasıri-ız. dujfJkızirr.&@ v�r eden dir .. . "; Kaf-6'd� "Onlar� 
�sderindeki göğü nas:ıl yap.m!Ş;z7'"Süs1erru şiz bir bakmazlar 
mı?" cümleleri buna örnektir. 

Oysa yıldızların ve tabjj özel olarak Güneş, Ay ve Dün­
yamızın, tamanıen maddenin kendi iç hareketinin ve bilinçsiz 
evriminin ürünü olarak oluştuğu yine maddenin yapisının ürü­
nü olarak, Genel Bağıntılılık Yasası (Einstein) çerçevesinde 
belli bir sistem oluşturduğu gerçeği, artık tartışma götürr..1ez 
bilimsel bir veridir. Esasen yıldızlardan yol bulma ve zaman 
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hesabında yararlanma bilimsel gelişmenin çok gerilerinde kal­
mış yöntemlerdir. Kur'arı., yıldızlan duyular çerçevesinde algı­
ladığl, keza nasıl oluştuklarını ve gerçek nite}jklerini bilmediği 
için, onların Allah tarafından insanlar yollarını bulsunlar ve 
süs oluştursunlar diye yaratıldıklarını anlatır. 

Furkan-61 'de, "gökte burçlar var eden, orada ışık saçan 
Güneş ve aydınlatan Ay'ı yaratan AJlah, yücelerin yücesidir"; 
Hicr-16'da, "Andolsun ki burçlar meydana getirdik, onları 
bakanlar için donattık" denir. Yine Nebe-12-13'te, "üstünüz­
de yedi kat sağlam gök bina ettik. Parlak ışık veren Güneşi var 
ettik,"(*) denmektedir. 

Bu ayetlerde de görüldüğü gibi l(ur'an; Güneş, Ay ve di­
ğer yıldızların gökte nasıl durduklarına ilişkin bilgiden yok­
sundur. Bunun sonucu olarak kendinden binyıllar öncesinden 
gelen inanışlan tekrarlar; göğü burçlar sayesinde tutarak do­
natan gök cisimlerinden ve Güneş'in gökte asılı durmasından 
söz eder. 

Yıldızların, çatı göğün alt tabakasına ve insanların görsel 
ve kimi -zaman ve yön tayini- gereksinimleri karşılansın diye 
yerleştirilmiş lambalar olduğu evren kurgusunda, çok daha 
önemli bir gerçek vardır. Kur'an'ın, Dünya merkezli bir e v­
ren, insana yönelik bir "yaratış" anlayışına sahiptir. Nitekim 
bu durum, öncekilere ek başka ayetlerdeki ifadelerle daha da 
net bir şekilde ortaya konur: Fatır-13 ' te, " ... belir1i bir süre 
içinde hareket eden Güneş ve Ay'ı buyruk altına almıştır . . .  "; 
Zümer-S'te, " . . . Her biri belirli bir sureye kadar yöriingelerin-
de yürüyen Güneş ve Ay'ı buyruk altında tutar . . .  "; Yasin-
38'de, "Güneş yörüngesinde yürüyüp gitmektedir . . .  "; Enbiya-
33'te, " . . .  Güneş ve Ay'ı yaratan odur_ Her biri bir yörüngede 
yürür"; Ra'd-'de, " ... Her biri belli bir süreye kadar hareket 
edecek olan Güneş ve Ay'ı buyruğuna alan . . .  " denmektedir. 

Görüldüğü gibi Kur'an'a göre yürümek, hareket, <'yörün-

(") Çevirinit do�rusu şöyledir: "Üstümüzde yedi s:ı�lam (gök) bina ettik Parıl pıırıl p:ıriayan; yıa­
nıp tutaşan lamba asnk (ortıı.ya)." (Bocaille, a.g.e., s. 231). 
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ge", sadece Güne veA · i  1'C erliçlirl_ . . Qnlann hareketin­
den' öylesine net ve. doo \l . .JJ� .. �k��-���:;=söz ede!! 
1'-ur an, sa )it al&!l.a,t?Jf..�ı.tJ.I.o..başit.Yıü..ntl.alar.;ık 1j\f.}xa5ntn !f@.­�i�v]ü�ityçu:h;�a açık gerçeğe karşm, bu 
ayeiterin yorumunda her zamanki gibi çarpıtma ile karşı kar­
şıyayız. Birazdan göreceğimiz gibi, dağlara i lişkin çarpı tılmış 
bir ayetten Dünya'mn döndüğü sonucunu çıkarmak için ade­
ta cambazlık yapar İslam yorumcuları bu ayetlerde. Güneş'in 
Dünya etrafında döndüğü tesbitini telaffuz etmekten özenle 
kaçınırlar. Üstelik bir de pişkinlikle, G�ineş'in içinde yer aldığı 
galaksiye bağlı olarak gerçekleştirdiği hareketi bu ayetlere ya­
mamaya çalışırlar. 

Önce Bucai11e'i dinleyelim: "Böylece temel bir ınesele açık­
ça bildiriliyor: Hem Ay hem de Güneş'in yörüngelerinin bu­
lunduğu aÇ1klandığı gibi, bu cisimlerin uzayda kendilerine mah­
sus bir hareketle dolaşnklarına da işaret ediliyor. 

Üstelik b u  ayetleri okuyana, negatif (selbi) türden bir 
durum daha ortaya çıkıyor: Güneş'in bir yörünge üzerinde 
dolaştığı bildirilir.ken, bu yörüngerun Yer'e göre duruınunun 
ne olduğu konusunda hiçbir açıklama yapıJmıyor. Halbuki 
Kur'an'ın vahyedildiği sırada Yer'in sabit bir nokta halinde 
kaldığı düşünülerek Güneş'in dolaştığı kabul ediliyordu. Bu 
da İÖ. 2. yüzyılda yaşayan Ptolemie'den (Batlamyus) beri 
makbul olan ve Geocentr1sme (Y er'i kainatın merkezi sayma 
kuramı) denen sistem olup İ.S. 14.  yüzyılda Kopernik'e kadar 
itibarda kalacakur. Hazreti Muhammed'in devrinde de be­
nimsenen bu anlayışa, Kur'an'ın ne bu ayetinde ne de bun­
dan başka herhangi bir tarafında rastlanmaz."(94) 

Kaba bir demagoji il e karşı karşıya o lduğumuz açıktır. 
Dünya'nın hareketinden bir kere bile söz etmeyen Kur'an'ın 
Ay ve Güneş'in hareketinden çok açık olarak ve tekrar tekrar 
söz etmesi ve bu iki cismin hareketini tüm snrelerde beraber 
anması, söz konusu cisinılerin Dünya'ya göre hareket ettiği 

�4) Maurice Bucaille, T�:��rot, lnci.lkr, Kıır'un-4 Knhı ve Bi511fl, s. 236. 
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düşüncesinin açık ifadesiclir. İşin ilginci Bucaille'in bu ifade­
nin yer aldığı hadisi "kabul edilemez" ilan etmesi ve Kur'an'­
dan çıkanlması olanaksız olan yorumunda ısrar etmesidir: 
Hadisi Bucaille'in aktarmasından dinleyelim: 

"Güneş'in 'kendisine mahsus belirli bir yere' doğru gitti­
ğinden bahseden ve nasıl anlaşılması gerektiği, ilgili yerde açık­
]anmış olan bir ayeti (Yaszn-38) bir hadis şöyle yorumluyor: 
Batışı esnasında Güneş Allah'ın arş'ı önünde secdeye vanr, 
dönüşünde yeniden başlamak için izin ister, tekrar secde eder; 
neticede geldiği yere döner ve tekrar doğudan doğar. Arapça 
aslı metnin (YaratJlışın Başlangıcı, Bed'ul Halk kitabı, 54, bab 
4, no-421) kapalı bir ifadesi olup tercüme edilmesi oldukça 
güçtür. Ne olursa olsun, bu  pasaj Güneş'i!l Dünya'ya göre 
döndüğü anlamına gelen bir teşbihi ihtiva etmektedjr; bilim 
bunun tersini ispatlamıştır. Bu  hadisin sıhhati hayli şüpheli­
dir' ' .C95> 

Eğer hadis o dönem yaşayan insanların bir kesiminin --özel­
likle aktaranları n- çıkarlarına hizmet ediyor olsaydı, yani eko­
nomik-politik nitelikli olsaydı; hadisin "şüpheJi"liği en azın­
dan dikkate alınabilirdi. Ancak onun açıkladığı ayetin doğa 
yormnu, böylesi bir kuşku belirtmeyi geçersizleştiriyor. Üste­
Jik şüphe belinenin kendine, ne yapıp edip K.u.r'an'1 bilime 
uydurma görevi yüklemiş olması dikkate alınırsa, belirtilen 
"şüphe"nin öznelliğj, dolayısıyla kabul edilmezliği daha da 
belirginleşir .(*) 

�5) Maurice Bucaille, T!!l1fl24 İncil/u, lUir'a!H Ktrimı w Bililll1 s. 223. 
(") S. Yıldıınm, söz konusu hadise yepyenıi bir yorum getiriyor. Özellikle aktaxıyoruz: 

"Bazen maksudu anlatınak, zahiri görLinüşleri müraat edip okşamayı gerektirir. G:ayeyi anlat­
mak için bazen de mecazi ifadeye b:aşvurıruık gerekir. Aksi halde maksat anlaşılmaz, insanlar 
fitı.ıeye düşürülebilir, böylece hidayeeteıı uzaklaşmalanna meydan verilmiş olur. Mesela hazreti 
Peygamber kainatraki tasarruf ve tedbiı:i:ı, Allah·u Teala'nUl kudreti ile olduğunu anlatmak 
isterken ondan, Dünya'nın döndüğünü açıkça söyleyerek zahiri göri.inLiş ve idrakleri hiçe s a y­
saydı, asırlar boyunca insaniann ekseıisinin, tebligatlnın esası olan hidayetttn mahrum kal­
masına sebep olurdu. İlahi irşad ve [erbiye usulü ise bundan münezzehtir. Muhterem rni.iellif 
bu noktayı düşünemediğinden "ballşı sırasuıda Güneş�n Allah'ın arşı önündı: secdeye va[ıp, 
geldiği yere dönmek için izin istemesini sırf bugünkü asrronomi bilgileriyle ölçmekte, risalet 
makam ve kelamın diğer boyutlarını naıara almadığın dan, 'hatalı' bulmaktadır." (a.g.e., s. 380) 
İşte böyle' Türkçesi; söz konusu kişi k1mdini Allah'ın elçisi ilan etmiş olsa bile gerçekler u ğı u­
n a  insanların ilkel görLişlerinin karşısına çıkılmamalı, odarı avlamak için alenen yalan söylen-
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K.aldı ki, hadisin var.hğı da b u noktada beJjrleyici olmayıp, 
sadece Kur'an'a ek kanıt oluşturmakta, onu pekişürmekte�ir. 
Yoksa, akb başında her okuyucu açısından ilgili ayetler zaten 
oldukça nettir. 

Dünya'nın ne kendi etrafinda ne de· Güneş etrafındakj 
dönüşünden bir tek ayette söz etmeyen I(ur'an'ın, Güneş'in 
dönüşünü her seferinde Ay'ın dönüşüyle bir1ikte anması, bu  
hareketin, tıpkı Ay'da olduğu gibi Dünya'ya göre gerçekleş­
tiğinin ifadesi anlamına geljr_ Bu her seferinde beraber belir­
tilen harekette, Ay' ın dönüşünü ''Dünya'nln etrafında" G ü­
n eş' in dönüşünü ise "galaksi merkezi etrafındaki dönüş" ola­
rak yorumlamak, ölçü tanımaz bir çarpıtma örneği olabilir 
ancak. Ardından yapılan, "Kur'an tarafmdan on dört asır ka­
dar önce bildirilen ve hem varlığı hem de koordinatlan, ancak 
çağdaş astronomi tarafından ortaya konan Güneş'in yörünge­
sel hareketini" bildirdiği yorumu, bilim karşısında yaşanan 
kompleksin derin1iğini gözler önüne seriyor. 

Bu noktada tekrar temel kaynağımıza geri dönüp her 
türlü çarpıtma kapısını sıkı sıkıya kapatmak durumundayız. 
Yasin-40'ta. "Afi erismek Güneş'e düşme?.. Gece de Gün­
düz'ü geçeı:p_�z.:_ Her biri�ii:i[i��.Y}}r.ürl�f! ifadesi ile, 
?r.fve Güneş'in ve onların yanı sıra ancak onlardan ayrı ola­
rak, gece ve gündüzün birbiri peşi sıra Dünya'nın çevresinde 
yürlidük]eri ve yine Allah'ın emri gereği, birbirlerine yetişme­
lerinin mümkün olmadığı ve durumun kıyamete kadar böyle 
süreceği belirtilir. 

mel dir diyor Yıldının. Şeıiarçı politika da bö�e y�rütiilmüyor mu zaten? Değil mi ki, amaç 
insanları kendi inancınııza çekmek, o zaman her yol mubahtır? Bu �urda "Guneş'in etrafinda 
dönen Dünya" ger�eği "Dünya'nuı etra6nda dönen Güneş" olarak tersyiiz edilebilir, yeter ki 
kitleleri aviarnaya hizmet etsin! İlg>i1i ilerideki bölümlerde göreceğiımı gibi, şeriatçı ahiakın �iz­
digi. bu kötü tablo bizi şaşıttıııaımılı; ancak yine de sabah akşam "ahlak'' nutukları atan bu 
insaniann sergiledigi o�urmuzlugun düzeyini hazmetmek olanaksız. E.sasen böylelerinin inanç­
lanndaki samirniyet de kuşbludur. Çünkü Allah'a ve ahirete geıçekten inanan birisi, Kur'an 
adına, Kur'an'ı çarpıtmaktan korkar. bunun Taun kat.nda ne büyük bir gU<\ah olduğunu bilir. 
Kabul etmei yiz ki, Bucaille bile bunlaı:ın yanında tertemiz kalıyor. İ� bu ahlaki yönü bir yana, 
Muhammed adına da yalan söylüyor Yıldınm. Çünkü Kuıc'an'da da hadiste de Güne�'in Dünya 
ettafLnda dönüşü yaklaşımı bit aldatmaca değil, Muhammed'in o dönemin bilgisi ile olayı öyle 
algılamasuıın ürüniidür. 
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"Güneş'e ve  onun ışığının ardından gelmekte olan Ay'a" 
yemin verilen Şems-1-2'de de belirtildiği gibi bu yetişememe. 
olayı farklı yörüngelerde olmaktan değil, aksine Allah'ın on­
ları standart h1zda hareket ettirmesinden kaynaklann1aktadır. 
Diğer bir deyişle bu ayetlerin daha da belirginleştirdiğl durum; 
eğer Tann tarafindan enge1lenmezse -veya istenirse- Güneş'in 
Ay'a yetişebileceği, dolayısıyla Güneş'l e  Ay'ın aynı yörüngede 
sanıldıklandır. Nitekim, Kıyamet-7-1 O' da, "Göğün kamaşoğı 
Ay'ın tutulduğu, Güneş ve Ay'ın bir araya getirildiği zaman, 
işte o gün insan: 'kaçacak yer nerede?' der, cümlesi ile du­
rum daha da netleştirilir.(*) 

Demek ki Allah, aralarındaki mesafeyi korumaz ya da 
Ay'ı tutarsa, o zaman Güneş Ay'a yetişecektir. Oysa bi1imsel 
gerçekler ışığında Güneş'in Ay'a yetişmesi diye bir olası1ık 
yoktur. Çünkü uydusu olarak Dünya'nın çevresinde bir yö­
rüngeye sahip olan Ay, onun çekim alanı içindedir. A y'ın Gü­
neş'le i1işkisi ise onun bağlı olduğu gezegenin (Dünya) , Gü­
neş'in uydusu olması ve ondan 1 5 0  milyon kilometre uzakta 
bir yörüngede dönmesinden ibar.ettir. Güneş'in A y'a yetişme­
si olanaksızdır, çünkü Güneş Dünya'ya� dolayısıyla Ay'a karşı 
görece sabit bir konumda, kendi etrafında dönmektedir. Bir 
an bunların bir araya gelebileceğini düşünsel( bile bu,� 
ı::.r:..�� .. �ia ıe�t.nıe1f.ıekli2d&...P!m�J.acaktır1��f!:kü. GlJ?.;ii.2 
çekim gücü A 'ınkinden on binlerce kat ·· � · r. 
-...-i�başa onerse , ·· neş'le Ay' ın "yörünge"sinden 
söz ed�n yukandaki ayetler ışığında; f<:ur'an'da, Güneş'k Ay 
için sanki ayrı aynymış izlenimi yaratılmaya çahş1larak "yö-

(') Burada, günümüzde ulaşılan gelişnıe düzeyi karşısında, ancak bir espri konusu olabilecek bir 
diğer ger�ek ile karŞI karşıya kalıyoruz. Bilindiği gib i  ilk çağiara ilişkin bulgular bize o dönem 
insan ve toplumlannın mağaralarda, hayatı kolay1a;;oran hemen hemen her türden bilgiden 
roksun, yeterli toplumsallaşmadan uzak yaşadığını gösteriyor. Bu tarOJşına götünnez bilgiler 
ışığında, denıagogl1111ınızın canım çok daha fazla sıkacak bir g�rçeği de kabullenmek zorunda 
kalacağı.z. Adem'e inandığımız noktada, onnn bulunduğu Tanıı mekarunda da her şe)�n böyle 
ilkel olduğunu kabullennıek zorundayız. insanın çağdaş yamlla!ığıy:a kıyas kabul ı:demez ilke­
likte bir yer olan cennett:r sözü edilen! .. Aynı şey, Adeın'in kavramsal dünyası için de geçerli­
dir. Melekler karşısında Tann'nın, Adem'e "bütün isimleri öğrettiği" anunsansın. Oysa Adeın 
ve nesilleıi, binyıllar boyunca cahil kavrnmını bile hak ederneyecek derJi i.kcllik koşullamıda 
yaşamışiard ı r. 
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rünge" sözcüğü ile yapılan çevirilere kuşkumuzu belirtmek 
durumundayız. "Yörünge" diye çevrilea sözcüğün (felek) 
gerçek anlamının "yörünge" olmayıp "çevre, küre, alan, sa­
ha" vb.'dir. Zaten Bucaille de; "Gerçekte kelimenin ilk anla­
mı budur. M. Hamidulah ise onu orbite (yörünge) diye ter­
cüme ediyor"'96) diyerek bu kuşkumm�da bize hak veriyor. 
Üstelik söz konusu olan, "ilk anlam" değil, gerçek anlamdır .  

O halde adı geçen ayetler örneğin, Enbiya-33, " . . .  her biri 
bir yörüngede yürür" şeklinde olmayıp, " . . .  her biri kendi ala­
nında yürür", veya " . . .  her biri (dünyanın) çevresinde yürür" 
şeklinde, yine Zümer-5 " . . .  her biri . . .  kendi yörüngelerinde�' 
alınayıp "her biri . . .  kendi alanında . . .  " veya "her biri ... (Y er'in.) 
çevresinde ... " şeklinde ol malıdır. Tüm gök cisimlerinin gö­
ğün en alt tabakasında hareket ettiği, oraya yerleştirildikleri 
yollu Kur'an ifadeleri de amınsanırsa başka yorum olanağı da 
kalmamış ol ur. Bu çerçeve içinde Kur'an'a göre, "yörünge", 
"göğün en alt tabakası"nın çatlaksız, sağlam duvarlarınca be­
lirlenınektedir. isteseler de ne Güneş, ne de Ay, göğün diğer 
tabakaianna geçemez. Cebrail gibi, Allah'ın en ayrıcalıklı me­
leklerinin gücü bile onu izinsiz geçmeye yetmezken, Güneş 
ve Ay gibi salt  insanlara hizmet için yaratılmış kütleler nasıl 
geçebilsin?! 

Yani "yörünge" sözcüğündeki ısrar, ancak "göğün en alt 
tabakası" ile özdeş kullanılırsa Kur'an'la tutarlı bir anlam ka­
zamr. Böyle  bir yorum da zaten yukarıda dediklerimizi -tek 
yörünge- onaylamaktadır. Yani Kur'an adına ve ona sadık 
kalarak toparlarsak: Güneş ve Ay, "birinci sema" denen "yeri 
kaplay�n tavan" tarafından belirlenen "yörünge"lerinde, bir­
birine kıyamete kadar yetişemeyecekleri standart bir aralıkta 
yürümektedirler. Bunun aksi yorumlar, kendisiyle oynannıası­
m yas2klayıp, kendini çağlarüstü ilan eden I<�ur'an karşısında, 
"müşrik" duruma düşmekten başka anlan1 taşımaz. 

Şimdi yine Kur'an'ın, Güneş'in hareketine, battJğı ve d o ğ-

t%J M3.urice Buaıille, ?'e=t, 1'1!1/Jsr, Kıtr'an·z Kerim !1>) Bilim, s. 237. 
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duğu yerlere ilişkin açıklamalarının niteliğini net  olarak yansı­
tan, Kehf suresinin masaisı bir böli.iJnüne kulak verelim: 

"Ey Muhammed sana Zülkameyn'i sorarlar, 'onu size an­
latacağrm' de. (f<eh f-83) Doğrusu biz onu yeryüzüne yerleş­
tirmiş ve her şeyin yolunu ona öğretmiştik. (84) O da, bir yol 
tuttu. (85) Sonunda güneşin battığı yere ulaşınca onu, kara­
balçıklı bir suda batıyar gördü. Orda bir millete rastladı. 'Zül­
karneyn! Onları azat da edebilirsin, iyi muamelede de bulu­
nabilirsin' dedik. (86) ( . . .  ) Sonra, yine yol tuttu. (89) Sonunda, 
Güneş'in doğduğu yere ulaşınca Güneş'i, kendilerini elbise, 
bina gibi şeylerle örtmediğimiz bir millet üzerine doğuyor 
buldu. (90)"(*) 

Yorumcularımızın -kendi güçlerini de aşan niteliğinden 
midir, bilemiyoruz- hiç ilişmedikleri Kehf'in ilgili ayetlerin­
den açıkça öğreniyoruz ki; Al lah'ın Güneş'i, Zulkarncyn de­
nen zatın yürüyerek vardığı, Dünya'nın bir ucundaki kara 
balçıklı bir suda ba.uyormuş ve y1ne Dünya'nın bir diğer ucun­
da, da elbise ve bina gereksinimi olmayan bir milletin üzerin­
de doğuyormuş. Eh, Güneş doğarken, herhalde Ay da daha 
önce Güneş 'in batnğı karabalçıklı suda batmakla meşguld iir! 
Ne denir; vah o her akşam "karabalçığa'' batıp her sabah 
"çıplak miJlet:in" üstünde doğan "Güneş'�in haline!! 

Daha önceki bölümlerde, "AJlah'ın yedi katlı Gök'ü"nün 
bi limsel tariflerdeki göğe uynıadığı g1bi, Zülkamey masalında 
anlatılan Güneşle gerçek Güneş'in de birbirinden çok farklı 
olduğunu görüyoruz. Anlatılan Dünya'nın etrafİnda dolanan, 
yer merkezli bir ortamda Dünya'nın uydusu olan bir "Gü­
neş"tir. Bu  "Gi.ineşn dünyamızdan 1 5 0  milyon kilometre 
uzaklıkta, yarıçapı 300 bin kilometre, kütlesi 2xl<F7 olan ve 
saniyede 3.86x1033 erk değerinde enerji yayan bir Güneş de-

(') İlginçtir, d:ılıa birçok surede geçen ve hep sanki gerçekmiş gibi büyük bir ciddiyede anlatılan 
bu olayda Kur'an, Ar:ı.plarıı. temel "namus" kuralı ilan ettiği tesettürden vazgeçetek "liberal" bir 
kimlik takımyor. İnsanlanu koşullara göre giyimini gündeme geririyor ve sanki diğer insanlan 
kendisi örtmüş gibi buradakileri öı:onediğinden söz �diyor. Dolayısıyla, Güneş'in doğdı.ıgu b.ı 
memleket.'i:ı.Q) insal:ı.n, AUah'ın emri çerçevesinde, kadınerkek çırılçıplak dolaşıyor ve daha 
ötesi e'•leri de olmadığrıdan tüm y...şanılan birbirleriningözü önünde geçiyor. 
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ğildir. Allah'ın yakmasıyla değil, doğal yapı sındaki hidrojenin 
helyuma dönüşmesiyle meydana gelen ve sürekli patlamalarla 
yanan, korkunç enerji ve büyüklükteki bir ateş topu da de­
ğildir. Bırakalım üstümüzde doğmasını, 1 O milyon kilometre 
yakınında olsak yaşam olanağı bulan1ayacağımız denli korkunç 
bir ısı kaynağı olan Güneş ile Kur'an'ın çıplak dolaşan insanla­
rın tepesinde doğup, hala sıvı niteliğini koruyabilen karabal­
çıkta batan "Güneşi"nin apayrı şeyler oldukları ortadadır. 

Diğer yandan bu "AJlah'ın Güneşi", söylemimize yerleştiği 
biçimde mecazi anJamda değil, sözcüğün gerçek anlanunda do­
ğup batmaktadır. Oysa, gerçek Güneş, ne doğar ne de batar. 
Aksine Dünya'ya göre sabit bir merkezde, kendi etrafında dön­
mekle yeti.nir. Dünyamız onun etrafındalü yörüngesinde hareket 
ederken aynı zamanda, her yirrni dört saatte kendi etrafında da 
döndüğünden -ve biz bu dönüşleri duyumlarımızla algılayaına­
dığımızdan- sanki, Güneş'in kendisi doğup batıyarmuş gibi bir 
yanılsama içine düşeriz. Tabii bu yanılsaınarun, Muhanuned'den 
on iki asır önce çürütüldüğünü, ancak Kur'an'ın bundan haber­
siz olduğunu ayrıca belirtelim. 

Toparlarsak; gerçek Güneş'ten apayn bir şey olan "Al-" 
lah'ın Güneş'i", Ay'la birlikte Dünya etrafında AJlah'ın sap­
tadığı bir alanda, göğün en alt çeperinde, düzenJi hareket et­
mekte ve dünyanın bir ucundan doğup diğer ucunda kara­
balçıkh bir suda batmaktadır. Onun bu dönüşü "Allah'ın Ar­
zı"na secde etmek için sürekli tekrarlanan bir harekettir ve 
her gün doğmak için, Allah�tan ayrıca izin istemektedir. Casi­
ye-1 3 'te (Allah) '<göklerde olanları, yerde olanları, hepsini, si­
zin buyruğun uz al tma verınişt:ir ... , ifadesinin sonucu Güneş'in, 
Dünya'nın uydusu olduğudur. Yani secde eden "Güneş'in 
kendi si olup" bu durum, onun Dünya üzerindeki insanların 
buyruğu ve hizmeti için yaratılmış olmasından kaynaklan­
maktadır. 

Buna karşın başta Bucaille olmak üzere İslam yorumcu­
ları, Kur'an'ı, Dünya'nın Güneş ve kendi etrafında döndüğü, 
keza düz değil yuvarlak olduğu gibi bilgilerle uyumlu hale ge-
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tirebilmek için her türlü yolu denetler. Nitekim Kur'an'ın 
gündüz ve geceden söz eden ayetlerinin yorumunda bu du­
rumu net olarak görebiliyoruz. 

Nitekim, "Rabbiniz . . .  gündüzü durmadan kavalayan ge­
ceyle bürüyen" (Araf- 54); "Onlara bir delil de gecedir: Gün­
düzü ondan sıyırırız da karanlıkta kahverirler" (Ya-sin-37); 
"AJlah'ın geceyi gündüze ve gündüzü geceye kattığını . . . bil­
mezler mi? "(Lokman--29); "Gecesi gündüze dolar, gündüzü 
geceye dolar . . .  " (Zümer-5) şeklindeki ayetleri aktardıktan son­
ra şöyle yazıyor Bucaille: ''Birinci ayet, açıklama.yı gerektirmez. 
İkinci ayet ise sadece bir imaj vermek gayesini taşır . . .  Bilhassa 
üçüncü ve dördüncü ayetler (ise) ilgi çekerler". Dolamak sözcü­
ğünün ilk anlamının, "sarı ğı helezoni . bir tarzda yuvarlayarak 
başa saımak" olduğunu belirttikten sonra da ((imdi, gerçekte 
işin uzayda cereyan ediş tarzı nas1ldır?" sorusunu sorar. 

Ardından, "Dünyaya çok uzak mesafeden -mesela Ay' 
dan- bakıldığında gündüz ve gecenin birbiri içine girdikleri, 
birbirlerine dolandıkları çok güzel görünür, diyerek, yukarı­
daki ayetlerin, gündüz ve gecenin "Kur'an tarafından mü­
kemmel bir biçimde tasvir edilmesi" olduğunu iddia eder.<97) 

Aynı şekilde T. Tuna da, ilgjli ayetlerden, "Dünya üzerin­
de hem 'gece'nin, hem de 'gündüz'ün" 'aynı anda' mevcut 
alınası sonucunu çıkardıktan sonra; "(bunun) için ancak ve 
ancak iki şart gereklid)r. 

"1- Dünyanın yuvarlak olması. 2- Dünyanın mutlaka 
kendi etrafında dönmesi" diyerek bilimden öğrendiklerini bir 
güzel Kur'an'a uyarlayıverir. Bundan sonra övgü faslı: "Böy­
lece Dünya'nın hem yuvarlak alınası hem de dönüş yapması 
gerekliliği ortaya çıkmış oluyor. Ne zaman mı? Zamamınız­
dan 1 400 sene önce . . .  Akıl sahipleri için delillerin verildiği ta­
rih, Dünyanın döndüğünü söyleyen Galile' den tam bin yıl ön-

edi ,r98) c r. \ 

t'9ll Ma;ıric.e Buc-:aille, Temot, İrd/Jkr. F:ıtr'on·ı KBim ��e Bilim, s. 243. 
('JSJ Taşkın Tuna, Uzrı7 11e Dii'!)•a, s. 75. 
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Eğer Kur'an Dünya.'run döndüğünü biJiyar olsaydı , tıpkı 
Ay'ın ve Güneş'in hareketinden tekrar tekrar ve alenen �öz 
ettiği gibi bundan da söz ederdi. Bilimsdlik, insanların duyu­
larıyla -ve tabii yanbş- algıladığı Güneş ve Ay'ın hareketin­
den söz ederek deği], gerçekte duyulada algılanmayan Dün­
ya'mn dönüşü ve yuvarlakbğını, net ve doğrudan ortaya ko­
yarak iddia edilir. 

ÜsteJik yukarıdaki ayeder, Kur'an'ın bütün1üğü içinde çok 
açık olup, onlardan ne Dünya'nın yuvarlaklığı ne de kendisi 
ve Güneş etrafında döndüğü anlamlan çıkar. Güneş ve Ay'a 
ilişkin önceden işaret ettiğimiz ayetlerde yere göre Güneş ve 
Ay'ın döndüğü çok açıkor. Keza yerin yuvarlak değil bir dö­
şek gibi düz ve yayılmış olduğu da diğer ayetlerde açıkça ifa­
de edilir. Peki ama, tüm bu gerçekiere rağmen yorumcuları­
mız, Kur'an'da anlaolanlardan Dünya'nın yuvarlak olduğu ve 
döndüğü sonucunu çıkarabiliyorlar mı? 

Yukarıda istismar edilen ayetlerin irdelenmesine geçme­
den önce, gece ve gündüzün Kur'an'da nasıl algılandığını gö­
re1im: Nebe-9-1 0'da, "Geceyi bir örtü yaptık. Gündüzü ge­
çim sağlama vakti kıldık"; En'aın-96'da, (Allah) <'tan yerini ağar­
tan, geceyi dinlenme zamanı, Güneş ve A y'ı vakit ölçüsü kı­
landır"; Kasas-71 'de, "Ey Muhammed de ki; <söyler misiniz? 
Eğer Allah geceyi üzerimize kıyamete kadar uzatsaydı, A1lah' 
tan başka hangi tanrı size bir ışık getirebilir?"; l(asas-72' de 
"De ki; <söyleyin: Allah gündüzü üzerimize kıyamete kadar 
uzatsa, Al1ah'tan başka hangi tanrı, içinde İstirahat edeceğiniz 
geceyi size getirebi]jr?": Kasas-73'te, "Allah dinlenmeniz için 
geceyi ve lütfıedip verdiği rızkı aramanız için gündüzü mey­
dana getirmiştir. . ." denir. 

Deınek ki Kur'an'da gece bir "örtü" ve "dinJenme za­
manı", gündüz "geçim sağlama zamanı�'dır. Ona göre gece 
ve gündüz tamamen AHah'ın keyfiyetine bağlı ve insan için 
birer lütuf olup isterse kıyamete kadar geceyi uzatabiiirdi ve 
'<başka bir tanrı" da ışık veremezdil Aym şekilde gündüzü de 
kıyamete kadar üzerimize uzatabilir ve İstirahat edemezdik! 
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B u ifadelerin en küçük bir bilimsel değeri olmadığı gibi, 
gece ve gündüz üzerindeki bu  keyfiyct, ayru zamanda dünya­
nın düz algılanmasınm ve -<loğa yasalarına rağmen- gündüz 
üzerinde hükmedici bir belirleyiciliğ·in var olduğunu açık gös­
terir. Çünkü Dünya'nın yuvarlak ve dönmekte olduğunu ve 
gündüzün de Güneş ışığlnın sonucu olduğunu kabul eden bir 
akıl, dünyanın sürekli karanlık veya sürekli aydullık olrnası üze­
rine spekülasyon yapdamayacağını bilir. Artık ilkokul coğraf­
ya bilgisiy]e bile, ışık olmazsa hayatın olmayacağını öğrendiği­
mizden, "geceyi üzerimize kıyamete kadar uzatsaydı" tehdi­
dinin iizcrimizde bir etkisi olamaz. Çünkü böyle bir· durumda 
hayat olmayacağını "başka tanrıla.r" dan ışık bekleyen insanlar 
da olmayacağını biliriz. Dolayısıyla 7. yüzyıl ortalama insanı­
rta seslenen bu tip polemiklerle Kur'an, günümüz ilkokul 
bilgi düzeyinin de gerisinde bir kitleye hitap etmektedir. 

İlkel çağlardan başlayarak insanlar, salt gündüzle yetinme­
yi kabullenemeyerek, doğanın kendiliğinden düzeni olan gece­
gündüz zamanlamasına tabi olmaktan kurtulacak çareler ara­
mıştır. Kur'an'ın geceyi, Tanrı'nın belirlediği "dinlenme za­
manı"_ olarak kesinleşürmesi onun bir diğer i1ke11ik gösterge­
sidir. Insan önce ateşi, sonra mum, kandil, gaz larnba.s1 ve gide­
rek de elektrik enerjisini bulmuş ve doğaya hükmerme yolun­
da önemli adımlar atmıştır. Artık dinlenme-uyku, bütünüyle 
insanın fizyolojik gereksinimi düzeyine indirgenmiş, insan 
Kur'an'u1 "�i�lenme zamanı_: ilan ettiği gecenin yarısına_ 
yakınını da çaTışma, bilgiienme, 1'giernne zatiıa±11 naiille geti;: 
miştir. Bu süreç, insanlığın geliş mesine önemli katkılar sağla­
mak bir yana, Kur'an'ın, doğaya teslim oln.1a mantığını "Al­
lah'ın tayini" bahanesi ardına saklayan, bir 7. yüzy1l insanı 
ürünü olduğunu ortaya koymuştur. l(ur'an' a uyarak tüm ge­
ceyi dinlenıneye ayırmanın tamamen miskinlik olduğunu, in­
sanın cehaleti sonucu tannlara bağladığ1 doğa düzenine, basit­
ten karmaşığa hükmedebilmesinin mümkün ve gerekli oldu­
ğunu de göstermiştir. Ve gelinen noktada insan, "'başka tan­
rılar" fantezisine de kulak asmadan., bizzar kendi gücüyle ge-
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cenin kendisi üzerindeki hükmüne son vermiştir. 

_Devam edeUm: Enbiya-33'te, "G.e<:sıw������;, 
ne(!. ve Ay'ı yaratan O'dur.jfle[biriJ:i'r yörüngede yürürler"; 
Naziat-29'da'(ğtğfuij "gecesiiıi · kara ılık yapmış, gund"iiZTI;ü 
aydınlatmışur"; Şems-1 -4'te, "Güneşe ve onun ışığma, ar­
dından geln1ekte olan Ay'a. Onu ortaya koyan gündüze. Onu 
bürüyen geceye ... ant olsun ki ... " Leyl-1-Z'de, "l{ararıp orta­
lığı bürüdüğü zaman geceye ant olsun. Açılıp aydmlattığı za­
man gündüze and olsun" ifadeleri yer alır. 

Enbiya-33'te açıkça görüldüğü gibi, gece ve gündüz, Gü­
neş'in ve Dünya'n1n dönüşünün ürünleri olarak değil, Güneş 
ve Ay'dan tamamen bağımsız yaratılmış olup, tıpkı onlar gibi 
Dünya'yı dolaşan bir "yörüngeye" sahiptirler. Naziat-29'da 
bu gündüz ve "gece"n.i.n, Yer'in Güneş'e bakan yüzüne özgü 
bir şey olmayıp, Yer'i kuşatan gökyüzünde gerçekleştiği, do­
layısıyla aynı anda göğe bakan yer kütlesinin tümünün ya ka­
ranlık ya da aydınlık olduğu belirtiliyor. Şems'te; Güneş'i or­
taya koyan -(görünür kılan, açığa çıkaran) gündüze ve-yine Gü­
neş'i bürüyen (onu görünmez yapan, kapatan) geceye yolla­
ma yapılarak, neden sonuç i lişkisi tersyüz ediliyor. Aynı yak­
laşımı gölge sorununda da göreceğiz!. Leyl'de ise bu gerçek 
d1şı görüş daha da pekiştirile�ek gecenin bağımsız bir olgu ola­
rak kararıp ortalığı karartan, gündüzün de aynı şekilde bağım­
sız bir olgu olarak açılıp aydınlatan niteliği vurgulanıyor. 

Demek ki, K ur'an'a göre, gece ve gündüz, dünyanın kendi 
etrafinda dönüşü ve Güneş karşısındaki konumunun sonuç­
ları olmayıp, aksine Güneş'ten ve bu dönüşten tamamen ba­
ğımsız olgulardır. Kur'an'a göre onların da tıpkı Ay ve Güneş 
gibi Yer' e göre bir "yörünge"leri vardır. Güneş gündüz ay­
dınlığı sayesinde görünür olurken, gecenin karanlığında sön­
mektedir. Tıpkı "gündüz sinip geceleri gözüken gezegenler" 
(fekvir-1 5-16) gibi ! .  .. Oysa gerçekte sinen bir şey yoktur, 
sadece Güneş enerjisinin güç ve yakınlığı diğer gök cisimleri­
nin ışığınm görünmesine engel olur. 

Kur'an'da Güneş, gündüzün kaynağı değil, sadece onunla 
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birlikte ortaya çıkıp vakit ölçüsü ve ısıtma işlevi gören bir 
güçtür. Gündüz aydınlığında görünür olan bjr kandil, soba� 
sokak lambast vb. gibidir. Asıl aydınlık ve karanl ık bağımsız 
olgular olarak gündüz ve geceıun doğrudan ürünleridir ve 
bunlardan gündüz "açılır" ve aydınlatırken, gece "karanr'' ve 
karartır. Belli k i  Güneş'in görüntüsü, Kur'an yazarında, gün­
düz aydınlığım sağlayacak denli büyük bir güç izlenimi yarat­
mamış. Aksi takdirde hiç kalkıp da saniyede 3.86x1033 erk 
değerinde enerji yayan korkunç bir gücün, karabalçıklı bir su­
da batması ve dbiselerini çıkarınakla ona dayanabilen insan­
ların üstünde doğmasından söz edebilir miydi? 

Toparlarsak, I<ur'an'a göre gece ve gündüz tıpkı Ay ve 
Güneş gibi Allah'ın emrinde ve birbirinden bağ.ımsız olgular­
dır. Hepsinin Dünya karşısında bel li bir ' 'yörünge,leri olup 
birbiri peşi sıra yür\.\mektedirler. Gece ve gündüz 7 kat olarak 
düzenlenmiş gökyüzünde gerçekleşmektedir. Gündüz geçim 
zamanı, gece djnlenme zamanı, Ay vakit ölçüsü ve süs, Gü­
neş vakit ölçüsü ve sıcaklık kaynağıdır. Ay ve yıldızlar ancak 
gece karanlığ1nda var olabilen birer nur iken, Güneş de ancak 
gündüz aydınlığında var olabilen bir alevdir. Yani gündüz ge­
ceyle birlikte yıldızları ve A y'ı da örtcrkerı, gece de gündüzle 
birlikte Giineş'i örter. 

Şitndi tekrar başa, "dolanma" sözcüğü ve "gündüz ve ge­
cenin art arda gelmesi"nden hareketle, Dünya'nın hem yu­
varlak hem de kendi ekseni etrafında döndüğü gerçeğinin, 
Kur'an'da ifade edildiği iddiasına geri dönelim. 

Yazarların aktardığı ayetlerin, gerek gece ve gündüze ge­
rekse de dünyanın yapısına ilişkin, bizi etkileyecek iddialar ta­
şımadıklarmı gördük. Dahası yazarlarımızırı, onlardan olma­
yacak sonuçlar çıkararak müşrik konumuna düştüklerini gör­
dük. 

Şimdi söz konusu ayetleri tekrar anımsayalım: A'raf-54' 
te, her gecenin arclırıdan onu kavalayarak gündüz gelir, gece­
yi kaplar ve onu kovmuş olur; Yasin-37'de, Allah gündüzü, 
geceden çeki verince-sıyınverince insanlar karanlıkta kalakal ı r-
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lar; Lokman-29'da, geceyi gündüze, gündüzü geceye soktu­
ğu-kattığı bildirilir, -ki bu sırada herhalde alacakaranlık oluç­
Zümer-S'te de geceyi gündüzün üstüne dolayınca gece, gün­
düzü gecenin üzerine dolayınca gündüz olur. 

Bu ayetlerle gece gündüz ilişkisini, ilkokul öğrencisine bi­
le aiilatabl�ek ofafiai\:Siz&r. t;tmrn t>u"'"dôrt ayet aır�'ta'm 
bir kavrarhr�'S't �1tifOiüŞ.ti1rffia1mtillt:'""'A..,� 
yfn=iillv�:�r_iiyi�:��5���ce,'·�,�����·usu�fi�-��d7 g��'�,�E���" ��!:.���?}�E����eril�_n 1:?ir' ��-�r. ro tınian da bırBırının ıçıne sok�an-katılan �çe Kt;ıq.düzden ���. eaiT1;�9J.�.,����;;d��� �,@�4.4z :��1r�i,��-dcitiı}ii: ... 

- t;ô"ı:Uldüğü gibi Kur'an'da gece ve gündüz; a-birbirini 
kovalayan, b-birbirini biirüyüp örten, c-birbirine sokulan, çı­
karılan, sıyrılan, katılan, d- birbiri üstüne dolanan olmak üze­
re dört ayrı biçimde tanımlanır. Daha ilginci onlardan, sanki 
iki ayrı �esne, birbirini kavalayan canlılar, birbirini Örten per­
deler, birbirinin içine giren kutular, bir şeyin üstüne dolanan 
atkı ya da kuşaklar gibi söz edilir. 

Önceki bölümler anıınsanacak olursa bu ayetlerde dolan­
ma esprisinin sarığın başa (sabit olana) dolanması şeklinde 
olduğu, gündüz ve gecenin, yer üzerinde birbiri peşi sıra do­
landıkları, yerin sabit, dolananların ise gece ve gündüz oldu­
ğu ortaya çıkar. Ancak; bu hep aynı ritimde dolanıp . duran 
gece-gündüz yaklaşımı, Kur'an'ın, Dünya'nın elipsaid yapısı 
ve 23 derece 2 7 dakikalık eğimi ve tabii hem kendi hem de 
Güneş etrafındaki dönüşünden kesinlikle haberdar alnıadığı­
nı da ortaya koyar.(*) 

(") Daha ötesi enim yasası gereği hiçbir şey i[k biçimlendiği gibi değildir. Örneğin; Toronto Ün t­
versiresi'nden Prof. S. Treıaaine ve NASA'dan Dr. I. Lones adlı biJim insanları, Scitlt(e d eı: gi­
sindeki ma�elerinde, bundan 4 milyar 600 milyon yıl önce Mars büyiiklUğiindeki bir kütlenin 
20 bin mil hızla dünyamıza çarpttgını öne sün:lüler. Venüs'ün Dü.o.ya'run aksi yönde dönüşu· 
ı:ı.ün nedenlerinden yola çıkan araşntınaalar, o dönemde Güneş ettafında irili ufaklı milyonlar­
ca gezegenjn bulunduğunu ve gün� sistemimizdeki düzenin de bu milyonlarca gezegenin bir 
kısmının çarpışması sonra5ında gerçekleştiğini yazdılar. 
Bu söz konusu çarpışmadan sonra, Dünya'nın kendi etrafındaki dönüş hızı artmış ve o zaman 
144 saar olan bir Dünya günü, 24 :ıııate düşmüştlir. Yine bu ç:aıpışına sonrasuıda Dünya'dan 
koparı parçalar Ay'ı oluştunnuş, yarıı sıra çarpışmanın etkisiyle, Dünya ekseııinde meydana 
gelen eğim mevsimleri oluşturmuştur. 
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Çağdaş bilimsel eğitim sırasında artık ilkokul çocuklarına 
bile gece ve gündüzün Kur'an'daki gibi eşit olmadığı öğretil-· 
mektedir. Daha doğrusu sıfır enlemde (Ekvator) 12'şer saat­
lik bir sistematiğe sahip olan gece ve gündüz, Güney ve Ku­
zey l(utbu'na gidildikçe farklılaşma gösterir. Örneğin Kuzey 
Yarıküre'de 66 derece 33 dakika enleminde, yazın en uzun 
gününde bir tam gün Guneş batmaz ve kuzeye doğru gidil­
dikçe bir yıl içinde Gt1neş'in batınadığı gün sayısı artar. Ö r­
neğin 7 5 derece kuzey enlem de tam 101 güQ üst üste gece 
yaşanmazken 99 gün de gündüz yaşanmaz. 90 derece kuzey 
enlemde ise 182 gün boyunca gündüz yaşanırken 183  gün 
boyunca süren gece yaşanır. Kur'an yazarının bu bilgilerden 
haberi yoktur. O, evrenin bütünsel bilgisinden yoksundur. 
Dünya'nın güney ve kuzey kutuplarına doğru gidildikçe duyu 
organlarıyla da kavranabilecek gerçeklerden habersiz, sistema­
tik bir dinle�me-gece, çalışma-gündüz döniişümünden söz 
eder. Demek ki onun salt duyusal algı düzeyindeki bilgi�i bi­
le, o dönemde Arabistan'da yaşayan insanların coğrafi ufku 
ile sırurlıdır. 

Kıssadan Hisse: İster böyle jsteı: ba�ka ti.ir.\1 olsun, bilim her-adımında, Dünya'nın oluşumunda 
yaı:ar:ıcı bir iı:ıı.d�ye yer olmııdığım, her şeyin maddenin kendi �-ıimi sonucunda ve ç<lk wrun 
zaman içinde, kcndiEğioden oluşup biçimlendiği ni gösreriYor. 





X. Bölüm 

KUR' AN' A GÖRE DAGLAR 
VE SABİT DÜNY AAI-GISI 

K.ur'an, Dünya'nın gerek kendi etrafında gerekse de Gü­
neş'in etrafında dönüşünden habersiz olup, onu her iki açı­
dan da sabit zannetınekte ve konuya i]jşkin net açıklamalarda 
bulunmaktadır. Bu açıklamalar öylesine nettir ki, O'nu bili­
min verileriyle uyunılu hale getirmek için yapılan yorumlarda 
yanlış bir kavrayış ile değil, etik bir sorun i le  karşı karşıya 
kalırız. Şimdi de Kur'an'da Dünya'nın yuvarlak ve hareketli 
oluşuna dair ipuçl1ırı bulan yorumcuların(!)iddialarına göz 
atalım: 

munu aydınlatmış olduğuna dair övgüler düzmektedir. <99) 
Diyanet yazarı Haluk Nurbaki ise, daha da ileri gider ve 

her nasılsa ayette, "her insaf sahibi bilgini hayretler içinde bı­
rakan iki mucize" olduğunu saptar! Nurbaki., bu "muci­
ze"lerden birincisinin, yer kabuğunun altındaki mağma nede­
niyle "sanki çok y'l.vaş bir hareket sırrı taşıdığlnın . . . Ayet-i 
Kerime'de çok açık bir şekilde bildjri lmesi"(!) olduğunu öne 

� 1'aşkm Tum., U W' fl( Dimyo. s .  72-82. 
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sürer. "Yine hikmetlerin en incesine bakm ki, ayet, dağların 
uzaydaki yürüme olayını, yani arzın hareketlerini bildirdikten 
sonra, b u  olay evrenin sağlam kuruluş yasasıdır, diyor" ifade­
si ile de ikinci mucizeyi müjdeliyor.rtooı) 

Nemi-SS'in hiçbir kuşkuya yer bırakmayacak açıklıkla an­
laşılması için, sorunu bir de biz ele alalım: 

SS. ayetten önce, aynı Nemi Suresi'nin 6 1 .  ayetinde Tanrı' 
nın, " . . .  Y �ryii.züne sabit daP.lar verlestir · · · "ni  belirten. Kur' an, 
Nahl- 15-1  a eryuzüne sarsıJamayasınız diye.Jabit .��­
lar . . .  meydana getirmiştir" ve Hicr- 19 'da da, "Yeri yaydık, ora-... ya sabit dağlar yerleştirdik. . .  " demekte, diğer surelerde de bu 
ifadeleri yinelemektedir. Bucai1le'in çevirisinde de görüldüğü 
gibi Nizüit-32'de, "Dağları sağlam ve sabit kıldı" denirken, 
Rad-3'te, "O'dur (Allah) ki arzı yaydı, orada sabit (dağlar) ve 
ırmaklar var etti . . .  "<10 1) denmektedir. 

Bu avetlerde açıkca anlat1ldığı gıbi -�ı:�·an � _ta.r�tfın-�an���T!§ferlı' o���=�� dıt. _;;. urum a.Cit�� ÇQk.;y��r�l�g;L� 
IlŞkifen �Mir"ıt'onusunda da vin · rrini...kabuLedece�iz va 
�"S� onu� u ,l:2Dc\V:WN.JW.O gı.wJ �o.ı.mlangdi)p,Q;ç Ku!'.!l� ��en�rnan�.isd4l��p. ilis.kin h?Pflı bif ?6'khTRa ara �ğ{f'13uri'Uın için öncelikle Nemi Suresi'ndeki ayeti, alunda 
ve üstündeki ayetlerle oluşturduğu konu bütünlüğü içinde 
okumam1z gerekiyor. 

Allah'ın gücü üzerine yinelenen övgüler ve inanınayanla­
ra yönelik göndermeleri takiben Nemi suresi, S2 .  ayette "Kı­
yamet Günü"ne uzanır ve şöyle devam eder: ''Kendilerine 
söylenmiş olan başlarına geldiği zaman, yerden bir çeşit hay­
van ç1kanrız k i  o, onlara, in sanların ayetlerimize kesin ola.rak 
inarunadıklarını söyler. (S3) O gün, her ümmetin ayetlerimizi 
yalanlayanlarını toplanz. Onlar bir arada tutulup, hesap yeri-

(IOO) Hatuk Nurbaki,Ayetlerve İlmi(;emle.kr, 1. ki�p. s. 74-76. 
(IOIJ Maurice Bucailie, Tutrl, ilfci!Ju; Kur'afH Kmm ııe Fi/.iH;q s. 225-256. 
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ne sevk edilirler.(84) Geldikleri zaman Allah: 'Ayetlerimi an­
lamadığınız halde yalanladınız nu? Yoksa yapn�·mız neydi?' der; 
(85) Haksızlıklardan ötürü, söylenen söz başlarına gelir. Artık 
konuşamaz olurlar. (86) Size geceyi dinlenesini z diye karanlık 
ve gündüzü çahşasınız diye aydmhk olarak yarattığımızı gör­
mediler mi? Doğrusu bunda inanan millet için dersler vardır. 
(87) Sur'a üftirüldüğü gün Allahoın diledikleri bir yana, gök­
lerde olanlar da yerde olanlar da, korku içinde kahrlar. Hepsi 
Allah'a boyunları bükülmüş olarak gelirler.(88) Dağları yerin­
de donmuş gibi durur görürsün, oysa onlar bulutlar gibi ge­
çerler. Bu, her şeyi sağlam tutan Allah'ın işidir. Doğrusu O, 
yaptıklarımzdan haberdardır.(89) Kim bir iyiJ ik  getir1rse, ona 
daha iyisi ver1Jir. Onlar o günün korkusunda güvendedirler. 
(90) Kötülük getiren k1mseler, yüzükoyun ateşe aulırlar .. 'Ya 
siz yaptıklarınızdan başka bir şeyle mi cezalandınlacaksınız?' 
denir." 

Görüldüğü gibi ilg:ili bölümden ayrı değerlendir1ldiğinde 
88.  ayetin dili; içinde yer aldığ1 82-90 numaralı ayetlerle çeliş­
kili olarak, kıyamet öncesi zamana aitmiş gibi anlaşılmaktadır. 
�.öl.w.o...bQy_�_n;:��!:y:met gününden söz t:dild1� i ok a e 

�Ş . .  �ye.� J?.§.l.Wnd�.w. $�--.. _ 2 san� g.ünümüzd<:_� sö;z 
;_@jy9r ... g&uıJ�sP:ı.!...X.0 .. _açma}:��� Burada, Kur'an'da pek 
çok yerde de rastladığmı�m), dili kullanmadaki zafıyet ya da 
çeviri özneJJiğinin yaratuğı bir ifade bozukluğu söz konusu­
dur. Üstelik bu tesbitim1z aynı konunun işlendiği Tekvir su­
resinin 1 - 14  ayetleri ile de desteklenmektedir: 

"G·üneş dürülüp ışığı kalmadığı zaman, (2) Yıldızlar dü­
şüp söndüğü zaman, (3) .D�lar z!:l!,ütüldii.ğ._ü • .  �� (4) Do­
ğurması yaklaşmış develet aş;boş bırakıldığı zaman (5) Ya­
bani hayvanlar bir araya toplatıldığı zaman, (6) Denizler kay­
naştırıldığı zaman, (7) Canlar bedenlerle birleştirildiği zaman, 
(8-9) Kız çocuğun hangi suçtan ötürü öldürüldüğü kend1sine 
sorulduğu zaı:nan, (10) Amel defterleri açıldığı zaman, (11) Gök 

\l02J Ayrıntılı bilgi için bkz. E. Aydın, İık.tmiyetGe� l cilt, 5. bölüm. 
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yerinden oynaoldığı zaınan, (12) Cehennem alevlendirildiği 
zaman, (13) Cennet yaldaştırıldığı zaman (14) İnsanoğlu ön­
ceden ne hazırladığını görecektir." 

Diğer destek de Nebe-1 9-20'den geliyor; "Gökler kapı 
kapı açılacaktır. �ğ}.,:U.J�@j�����-" Bir diğeri de, ','Bir gün t?�l;�.e� ... �ğla!� ı.;:i:!!den yüri.it:q­�� yeri dümdüz "s oftmtrl'tfŞCP''gorürsün.�n1ann hiçbirini bı­
rakmaksızın diriltip hepsini bir arada toplarız" diyen Kehf-
47'dir. 

Görüldüğü üzere "dağlann yürütülmesi" veya Neml"in 
deyişiyle "bulutlar gibi geçmesi, kı.yamct gününe ilişkin bir 
durumdur. O zamana kadar �'her şeyi sağlam tutan Allah'ın 
sabit olan dağları", kıyametle birhkte, "yürümeye, yürütülüp 
serap olmaya, bulurlar gibi geçmeye" başla yacak, dolayısıyla 
Yer'in, pek çok ayette yinelendiği gibi K.ıyamet'e ka.dar taah­
hüt edilmiş olan "sağlamlığı" da son bulacaktır. Ama o zama­
na kadar dağlar, T(ur'an'a göre "yeryüzü sarsı lmasın" ve "dö­
şek" gibi "yayılan, Dünyamızın sağlamlığı için direk oluştur­
sunJar diye, "sabit yaratılmış"Jardır. Nitekim dağların bu du­
rumu -1 . kitabındaki temelsiz iddiası ile bağlantı kurulamasın 
diye 3. kitabında aktardığı- Nahl-1 S'in yorurnunda, I-l Nur­
baki tarafından da belirtilir. 

Burada Papaz 11artin Luther'in, "halk, dünyanın döndü­
ğünü göstermeye çabalayan zıpçıktJ bir astroloğ-a kulak veri­
yor" diyerek Kopernik'e saldırıya geçmesi ge1iyor aklımıza. 
Çünkü Kuran'dan önce Tevrat'ta da dünyanın pekiştiği, sar­
sıntısız kılındığı söylenmişti. Bu durumda Kopernik'in iddia­
larına kim, hangi cüretle inanabi1irdi?! Demek ki Luther, Ko­
pernik'e saldırır, onun ki�iliğinde bilime karşı terör estirirken 
sadece Tevrat ve inci1lerin değil aynı zamanda Kur'an'ın da 
avukatlığını yapmış oluyordu. Çünkü Kur'an da "Yeryüzünde 
sallarup çalkalanırsınız diye sabit ve muhkem dağ-lar . . .  " (Nahl-
15) yarattığını söylerken, gerçekte Tevrat'ı 'yineliyordu. Gerek 
dağlar�t ilişkin J(ur'an'da tüm anlatılanlar gerekse NemJ-82-90 
arası bölüm ve onu tekrarlayan Tekvir Suresi ve l<ehf-47 ile 
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Neb'e-19-20'nin hiçbir boşluk bırakmayacak biçimde ortaya 
koyduğu gibi Neml-88'de ortaya çıkan, doğrudan ��!��ını))�t. 
�ZÜ-W��}?a.cftırklt.niis!WML .. .lPJlljltR .. 9��� cgJi�ifs; 
<?�:�u'.���i(i���· 

Kur'an'da dağlara ilişkin anlatlnılar ile Nemi, Neb'e ve 
Tekvir'deki anlama uygun olarak Neml-88'in doğru yazımı, 
"yerlerjnde donmuş gibi duran dağların bulutlar gioi yürüdü­
ğünü görü.rsün" veya '�yerl erinde dönmüş gördüğün dağlar 
bulutlar gibi yürümeye başlar . . .  " şeklinde olacaktır. Aksi tak­
dirde Tekvir ve Neb'e Sı.ırelerinjn -ve tabii dağların, yerin 
sarsılmasını engelleme işleviyle sabit yaratıldığım söyleyen di­
ğer ayetlerin de- reddi zonınlu olacaktlr. Çünkü Tekvir, Kehf 
ve Neb'e, dağların yürütülmesini kıyaınetin temel, başlangıç 
emarelerinden biri olarak saymaktadır, ki salt bu bile, tek ba­
şına dağların, dolayısıyla yerin Kıyamet'e kadar sabit oldu­
ğunun kesinlikle ilanıdır. O y-üzden Neml-88, içinde yer aldığı 
bölümle ve aynı muhtevadaki Tekvir-1-14, Kehf-47, Neb'e-
19-20 ve dağlara ilişkin tüm diğer ayetlerle bütünlük içinde 
aniaşılmak zorundadır. Bu takdirde dağiann '(bulutlar gibi geç­
mesi", "sur'a üfürülmesi"nden sonra öngörülen altüst oluşta 
mantıklı bir iddia olacakor. 

Karşımızda duran örnek, diğer pek çok örnekte olduğu 
gibi, bilim karşısında içine düşülen kompleks sonucu, Al1ah'a 
ortak koşulamayacağı temel kurabnın alenen çiğnenmesi.dir. 
Hem böyle oln:ıasa, cımbızla alınmış bir ayetten; "AHah, dağ­
lar hareketlidir diyor, dağlar hareketliyse demek ki Dünya da 
hareketliclir; demek ki Allah on dört yüzyıl önce Dünya'nın 
hareket ettiğini söylemiştir!" şeklinde Aristo'ya rahmet okutan 
sonuçlar çıkartılıp sonra da "yaratlcı''ya övgüler düzülmeye 
başlanır mıydı? Üstelik bu yaklaşım, pek çok ayet:inde, her şeyi 
herkesin anlayacağı ve hidayete ereceği bir açıklıkla belirttiğini 
söyleyen Kur'an'ı, ancak 14 yüzyıl sonranın bilgisiyle anlaşıla­
cak bir sırlar kitabı konumuna düşürmek demektir. Kaldı ki 
Kur'an'ın, Dünya'mn kendisi ve Güneş etrafİndaki dönüşün­
den haberi olınası halinde, bunu açıkça söyleyeceği, insanbğı 
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yüzyıllar öncesinde cehaletten kurtarmak varken, tarihteki en 
büyük ulemaların bile anlaınayacağı böyle bih:nece yollu, şif­
reb, imalı. ifadelere başvnrmayacağı, insanlığın dünyayı kavra­
masına ışık tutacağl da açıktır. 

Eskiden düz sanılan Dünya'nın gerçekte yuvarlak (eJjp­
soid) olduğu, artık günümüzde tartışmasız kabul edilen bilgi­
ler arasına girmiştir. Ne var ki D�nya'yı yarattığını söyleyen 
Tanrı'nın bundan haberi yoktur. Islarn yarumcuları bu ko­
nudaki sıkıntılarını da az önce Dünya'nın hareketliljği soru­
nunda gördüğümüz yöntemlerle; l(ur'an'ı tahrif edip ondan 
zorla Dünya'nın yuvarlak olduğu sonucunu çıkartarak gjder­
meye çalışırlar. Bunun için insana -ve tabü bu yorumları oku­
yabjlseydi Kur'an yazarına da- parmak ısırtan dolambaçlı 
yöntemlere başvururlar. Naziat-30'da yapılan bunun bir diğer 
örneğidir: 

''Ardından Yer'i düzenlemiştir'', "bundan sonra da Yer'i 
yaydı" diye de çevrilen ve en doğru çevirisi't "bundan sonra 
Yer'i yayıp döşedi'' olan Naziat-30'dan, Dünya'nın yuvarlak 
olduğu mlamının nasıl çıkarılabildiğini hep beraber görelin1: 

"Bu ayette 'yayıp döşedi' ifadesi dehaha keJjme:ü ile belir­
tilmiştir. Arapçacia ay m zamanda deha, devekuşunun yumur­
tasına denir. Arz'ın yumurtaya benzetilmesj kürelik ve yuvar­
laklığın bir tedaisidir. Üstelik Dünya'nın da tam kürevi olma­
dığını, ywnurta g1bi kutuplardan basık, ekvatorcia şişkin ol­
duğunu hatırlatalım."003) 

Demek ki, "dehaha" her ne kadar "yayıp döşedi" demek 
ise de "deha" da devekuşu yumurtası anlamını taşıyormuş. 
·cy�����l9�!1l�:._ta ... ��r����-a. .. Y��tEn ,�JltJJD1iWau 
ltesıtııu� _elips olduğ�ı d� tart;ı.!]�?-.,_S.?!S\rıp�y�ç�ği:ı,Sılt9.� 
rnek k1 "yi),J:p�"aoŞ�iiT���{ilı�ç_..hiJ; . .  ' .. 'ha" hec;eı-j ,eksilü� rereıc:-�eft4lliitfisct""Sôi-Iucun� ·mırıhh11irt.n is(l). Her ne kadar 
IYi!nya,�·tam�dilc""tr;"'yumurta bi�i-;;d�-d��ilse de eh, artık 
o kadar kusur kadı kızında da olur! G·örüldüğü gibi yorumcu-

(!O�l T. Tuna, U zqy ve Dii'!Ja, s. 69. 
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muz, Dünya'nın elipsaid olduğunu adeta, Kur'an'a işkence 
ederek söyletiyor. Artık, Kur'an'ın on dört asır önce, bu ger­
çeği ne biçin1 açıkladığına ilişkin övgiilere geçilebilir ;  nitekim 
o da  öyle yapıyor . . .  

H.  Nurbaki bu noktada daha da pervasJz. O ,  sözcük 
oyunlarıyla yarattığı toz duman ortamında ayeti doğrudan, 
"sonra arzı söbüleştirdi (Devekuşu yumurtası şekli verdi)"(l04) 
diye çeviri yar. 

Böylesi sözcük oyunlarıyla revjzyona uğratılan ((ur'an'ın 
gerçeği açığa çıkarmak da bu durumda bize düşüyor. Ko­
nuyu ilişkin diğer ayetleri aktarmaya devam edelim: 

Bakara-22'de Kur'an, "o yeryüzünü size bir döşek ve gö­
ğü de bina kıldı . . ."  diyerek, Dünya'yı nasıl alg1 Jadığını ortaya 
koyar; .Rad-S'te ''Yer'i düzenleyen" (Bucaille'in çevirisinde 
'arzı yaydı', M. Ayd1n'ın çevirisinde ise 'yeryüzünü enine bo­
yuna uzatlp döşeyen .. .  şeklindedir) derken, Hicr-19 'da, "Yer'i 
yaydı, oraya sabit dağlar yerleştirdi" den1ektedir. Bu arada 
Nahl-1 5, "yeryüzünde sarsılmayasıtuz diye sabit dağlar. mey­
dana getirdi" derken, Nebe-6-7'de, "biz yeryüzünü bir beşik, 
dağları da onun için birer direk kJJmad1k mı?" denmektedir. 
Yine Bucaille'in Neb'e-7'de, 'direk-kazık' olarak çevrilen söz­
cüğe açıklık getirirken, "burada işaret olunan kazıklar, çadırı 
yere tespit etmek için kullanılan kazıklardır" açıklaması, keza 
Naziat-32'nin, "dağları da (AJJah) sapasağlam çaktı ifadesi, ya­
nı sıra Zariat-48'de, "yeryüzünü biz yayıp döşedik-: ne güzel 
döşeyiciy]z", Lokman-lO'da, "Allah gökleri gördüğünüz gibi 
direksiz yaratmış, sizi sallar diye yeryüzüne sabit dağları koy­
muştur . . .  " ifadesi ve önceki aktarmalar çerçevesinde, göğün, 
Dünya'yı çepeçevre kuşatan ve 'alt' 'üst' gibi nitelemeleri gö­
reli kılan sonsuzluğunun aksine, duyusal algı çerçevesinde, 
onun üstilinüzde yükseltiJmiş bir çatı olarak ele alındığ1 da 
anıınsanacak olursa, her şey aydınlığa kavuşur. 

Özetle; Kur'an hiçbir yanılg1ya yer bırakmayacak bir açık-
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hkla, yeri döşek gibi düz, dağları -Araplarda döşeğin üstüne 
konulduğu sedirin ayakları gibi- sarsıntıdan koruyan direkler, 
göğü ise bu 'yer' üzerinde yükseltilen bir çatı olarak tarif et­
mekte ve bu çerçevede 'yay1nak'tan söz etmektedir. Bu kav­
ramlar, Arap yaşam tarzı içinde yatağın -dengesizliklere kar­
ş ı-- sağlamlaştırılması ve başerelere karşı cibinJik, soğuğa, yağ­
ınura karşı çadır olarak göğün de koruma işlevi yüktendiğini 
ifade etmekte ve kendi içinde oldukça tutarlı bir bütünlük oluş­
turmaktadır. Esasen Naziat Suresi'nde de b u  durum oldukça 
nettir. 30'uncu ayette yerin yayılması ve düzenJenmesi, dö­
şenmesinden, 32. ayette dağların, yayılmış olan yere sapasağ­
lam çakılarak yerin sarsıntısız ve sabit kıhnmasından söz 
edilir. 

Bu bütünlük içinde dağların, Tanrı'nın ('yaydığı" yerin 
sarsıntılara karşı sağlamlaştumak amacıyla "yaratıldığı" yakla­
şımı, kendi içinde ve ilg1li ayetlerle tümüyle tutarlıdır. Buna 
karşı1ık "devekuşu yumurtası"na benzeyen bir yuvarlaldığın, 
dağlada sabit ve sarsıntısız kılınmasından söz etmek, diğer 
ayetler ve kendi içinde hem tutarsız hem de saçmadJr. Esasen 
yer ve gök için kullarıılan deyim ve tanımların , Dünya'run 
elipsait şekliyle uyum sağlanıası olanaksız. Yumurta üzerinde 
bir tavan, yumurta üzerinde, o sabit olsun diye çakılmış sedir 
ayakları, çadır kazıkları, yumurtanın yayılması, düzleııınesi, 
döşenmesi, enine ve boyuna uzatı1ması, yumurtanın döşek ile 
yatak ile tanımlanması, diğer yandan kendisi ve Güneş etrafın­
da hızla dönen bir dünya gerçeğinin sarsıntılara karşı dağlada 
korunduğu, yani sabit kıl ındığından söz etmek yerin düz ve 
hareketsiz, göğün de üzerinde çadır-tavan gibi oturtulmuş ve 
dağların da Ç2.dır direkleri, ev temelleri gibi çakılmış olduğu­
nun açık göstergeleridir. 

Eğer Kur'an, o dönem insanlarının algıladığının aksine, 
Dünya'nın yuvarlak olduğunu söylemiş olsaydı, hiç kuşku 
yok, bunu açıklıkla belirtmek, örneklerini buna uygun seç­
mek ve bu ifadeler nedeniyle kopacak fırtınayı bertaraf etmek 
için insanlara ek açıklamalar sunmak zorunda kalacaktı. Ve 
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bunların yanı sıra insanhğın yuvarlak dünya tezine karşı ileri 
sürdüğü; 'alttakilerin niye düşmediği?' sorusuna yanıt vermek, 
dolayısıyla yerçekimi yasasını ortaya koymak durumunda ola­
caktı. Böyle bir bütünlükten kopuk olarak dünyanın yuvar­
laklığından söz etmenin mümkün olmadığı bir yana, Naziat' 
tan, l(ur'an'ın Dünya'yı devekuşLı yumurtasına benzettiği so­
nucu çıkarılaıuayacağı da kesinleşmiş olmaktadır. Aksi takdir­
de "devekuşu yurrn..ırtası"nın "yayılma''sının, "düzenlenme;'si­
nin, keza dağların bu yumurtıya nasıl olup da kazık-direk iş­
levi görerek onu sarsıntılardan koruduğunu açıklaması gerek 

Bu arada Nahl-1 6'nın, "sarsılınayı engelleme işleviyle dağ­
ların yapıldığı" yaklaşımı, Nurbaki'nin yorumundaki gibi (dağ­
ların) "depreınleri perdeleyen bir nevi parataner olarak ya­
ratıldıkları" anlamına gelmez. Aksine genel olarak yeryüzü­
nün sarsılinasını engelleyen parçalar olduğu, yani "döşek gi­
bi'', binanın tabanı gibi algılanan yeryüzünün; döşek ayakları, 
bina temelleri olduğu şeklindedir. Hem zaten Allah'a rağmen 
yeri saHayacak bir güç var ımdır ki? Allah kulların ı  o gücün 
şerrinden korumak için önlem almak gereği duysun? 

O ki istediğini yapacak güçtedir; "Ol" deyince her şey 
olur, yerin salianmasın ı  istediğinde "saHanın bakalım" diye 
emir buyı.ırup, istemediğinde "sallanma dur!" deyiverir, olur 
biter! �ld;.;ll?�d�ığl;ıtın .�J;9g������.evixı�,;eslclı� ğ_ı;,�" .��l�� .. . Aum�m . .dağ.,.y.e.ı:lstı��� . . �s�! d;r�w� 
�?t,!_ s::ıEınaıA����t-�.�47J?�--11P-'<"ı\]1 �l:(��l.���J.'._.ola,rak 
tanımTay�u

.
r'�E:2:.seJ�lly_aE����.L� Böylesi bir 

min�1�c 'X!iah'ın günahkir ku1larını depremle cezalandırdı-
ğı iddiasının alenen inkarıdır. I2,�h��.,;I!§!ık bir coğrafya ol� 
r �- · . .  : � �-� =�-�=ya o����';;:J.t:=:::::;"tczl"je-
nı sorun ç� 

._ ·�2CL işken, doğal anlamıyla olduğu kadar 
insarli değerler boyutuyla da Kur'an'ın yaklaşımının problem­
li olduğunu belirtmekte yarar var. 

Ara'f-78 ve 9 1 .  ayetl.erde, "bunun üzerine onları o sar-
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sınn (deprem) yakaladı da yurtlarında diz üstü dona kaldılar" 
diye yinelenir. Birincisinde Salih Peygamber'e karşı büyüklük 
taslayan kavim, ikincisinde de, Şuayp Peygamber'i yalanlayan 
kavim, "sanki yurtlarında hiç yaşamamış gibi" yokoluvere­
ceklerdi. Benzeri yaklaşım Ara'f 155'te bu  kez .Musa'nın 70 
yoldaşı, AlJ.ah'ı görme talebinde bulununca yinelenir. Öyle ki 
�Iusa, Tanrı'ya, " içimizden bir takım beyinsizlerin işlediği 
günah yüzünden hepimizi helak mı edeceksin?" yollu itiraz 
belirtir. Ama hemen peşinden, "Bu iş senin imtihanından 
başka bir şey değildir. Onunla dilediğini sapnrır, dilediğini 
doğru yola iletirsin. Sen bizim sahibimizsin bizi bağışla ve 
acı" der. Yine Ankebut-37'de, Şuayp'in ''Allah'a kulluk edin" 
talebini olumsuz karşıladıkları için "bir sarsınn yakalayıverdi 
ve yurtlarında dizüstü çöke kaldılar" denilerek �1edyen kav­
minin, depremle cezalandırıldığı belirtilir. Bu yaklaşım, daha 
bir dizi surede yinelenecektir. 

Tabii evrensel insan haklatl, farklili�ın suç olama aca w ı �ç��'IA�· �· · • · ·• "'-:J �"-rJ.,..,......a:. _ ... ... ..., •... ,,· -�· :. · ·JT .n.':" -..· • .- · 
• 1  

st��.-<?,lan davranışların şahsiliği gibi �,���! insani"il'fceTerın · 

�lbir . . . ............. . ..,., _ _ .,.. _ ---'-·- .... -· .. . l ... _ ... ._. ��-'"' :ıp .... - -�--..... . . .... . -
�em gibi doğal olaylara da ö�n�l bir yorum getirmektedir. Bu­
radan çıkarılacak biricik sonuç, kendisini kızdıran işler ya­
pılması hal inde, depremlemi, Tanrı'nın başvurduğu bir ceza­
landırma yöntemi olduğudur. Oysa depremin tümüyle doğal 
bir mekanizmas ı olduğu gerçeği bir yana, buradaki mantığın 
doğal sonucu, depreme karşı önlem almamak olacaktır. Söz 
konusu ayetler, depremi Tanrı'nın cezası gördüğünden� dep­
reme karşı önlem geliştirmek kadere ve Tanrı'ya karşı çıkmak 
anlamına gelecektir. 

Kur'an'da Dünya'nın yuvarlak olduğunun belirlendiğine iliş­
kin en garip yonımu, belli ki diğerlerinden daha da ölçüsüz olan, 
Şaban Döğen yapmıştır. Ona göre, Araf-97'de yer alan "o kasa­
banın halkl, biziın azabımızın, onlar uyuyarken geceleyin gel­
mesinden emin mi oldular? Yoksa kasabanın halkı, azabımızın 
onlar aynarken gündüzün gelmesinden emin mi oldular?" cüm­
leleri, Dünya'nın yuvarlak olduğunu kanıtlıyormuş! 



Kur'an 'a Göre Dağlar" ve.Sabit Dünya Algısı 177 

"Her kimlerse, isimleri cisimleri belirsiz "alimler bu ayet­
ten faydalanarak şöyle diyorlat''mış: "Dünya düz olsaydı, ya_ 
hep gece ya da hep gündüz alınası gerekirdi. Ancak yuvarlak 
olması lazını ki, bir taraf gece olurken diğer taraf gündüz o l a-
bı· ı . "(105) s ın. 

Kur'an dünyanın yuvarlaklığına bu kadar "açık" işaret et­
tiği halde onu anlamazlıktan gelmeye devam etınekle ne ka­
dar art niyetli- olduğumuzu gösteriyoruz herhalde!! Sadece biz 
mi? Dünya'nın yuvarlaklığı keşfedilene ve 20. yt1.zyıla gelip de 
artık dünyanın düz olduğunu savunmanın en küçük bir ko­
şulu kalmayana kadar, Ku� an' daki bu "açık" ifadeyi kabul­
lenıneye cesaret edemeyen Islam yarumcuları da kötü niyedil 
Niye Allah Şaban Döğen'leri, Galile 'lerden ön�e ve İslam 
aleminde Kur'2.n'ın doğru yorumunu yapmak üzere yarat­
madı bil inınez ki?! 

(J()S) Şaban Dögen, Kı.tr'a1ı'dan Tikn.ij,e, s.  39. 





XL Böllım 

KUR'AN'A GÖRE GÜNEŞ, AY, GEZEGENLER, 

METEORl.AR VE GöJ..GE 

Kur'an'daki sorunlardan diğeri de, Güneş ve Ay'ın fark1ı 
özelliklerinden kaynaklanıyor. Açıkor ki "Yaratan" açısından 
bu farkın mutlaka belirtilmesi gerekir. Oysa Kur'an, elemen­
ter yapısı nedeniyle kendi içinde yanarak şiddetli ısı ve ışık 
üreten Güneş ile Güneş'ten gelen ışıkları yansıtmaktan başka 
bir işlevi olmayan ölü bir gezegen (Ay) sadece nice} fark ile 
if ade etmektedir. Bunun yarattığı sıkıntı ile Bucaille: 

"Tevrat, Güneş ve Ay'ı 'ışıklar' olarak nitelemekte, yalnız 
bunlardan birine 'büyl.jk' ötekine 'küçük' sıfatını vermektedir. 
Halbuki Kur'an, bw:ı1ardan her birine boyutlanndan daha baş­
ka farklar da atfetmektedir" sözlerini takiben, "gerçi Kur'an'ın 
yaptığı ayrım, sadece farklı sıfatlar kullanılmasında te�ahür 
eder" diyerek, Kur'an'ın da gerçekte Tevrat'tan farklı bir açıkla­
mada bulunmadığını itiraf etınek zorunda kalır. 

"Güneş ve A y'ın aynı mahiyette ışıklar olmadığını açıkça 
belirtmek" dedikten sonra da, "o devrin insanlaruun kafaları­
nın karıştmlmaması için başka ne denebilir ki?"(106) bahanesinin 
ardına s1ğ1nmaktadır. Kur'an yorumcuları, bilgilendirmek, in­
sanlığı cehaletten kurtarmak yerine -birazdan Ay'ın konaldarı 

(ıııı>ı Mautice Bucaille, TWI'at, İııtil.ltr, Km"aıı-1 Kninı rJfl Piiimt, s. 230. 
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masalında da yineleyeceği gibi- ''kafa karıştırmayı' ' seçerler. 
Burada ayrıca aktarılması gereksiz olan ilgili ayetlerqen 

hareketle şöyle devam ediyor Bucaille: "K.ur'an·a göre Güneş 
bir ışık kaynağı (diya) , Ay ise bir aydmlıktır (nur) . Bu tercü­
me) bu iki tabiri alt üst eden başka tercümelerden daha doğru 
görünüyor. Doğrusunu söylemek gerekirse bu iki sıfat arasın­
daki mana farkı azdır . . .  

Hazreti Muhammed devrinde yaşayan bir şahıs, Güneş'in 
çöl halkı tarafından iyice bilinen yakıcı bir yıldız; Ay'ın ise, 
gecelerin serinliğinin yıldızı olduğunu muhal{kak söyleyebilir­
di. Fakat burada kastedilmeye değer husus benzetmelerdeki 
ölçülülük i le o devirde geçerli olabileceği halde, zamammızda 
akıl almaz olarak nitelendirilebilecek her türlü mukaye.se un­
surunun Kur'an�da yer almamasıdır."(t07) 

Görüldüğü gibi, Kur'an'ın o dönemde "olabilecek" çok 
ters nitelemeleri yapmamış olması, meşru gösterilıneye çalışıl­
maktadır. Sanki Kur'an yazarı, kendisini "yarat1cı" ilan etmi­
yorm\.lŞ gibi. Burada kendi yarattıklarının önyargılarına teslim 
olmuş bir tanrı imgesi ile karşı karşıyayız. İslamcılar, kölelik 
sorunu dahil, günümüz bilgi ve değerleri karşısında savuna­
madıkları pek çok noktada, bu yola başvurarak l(ur'an'ı ak­
layıcı mazeretler üretirler. Kur'an'ın yazarımn Muhammed ol­
duğunun kabulü halinde mazur görülebilecek böylesi önemli 
yanlış ve eksiklikler, yazarın Tanrı olduğu iddiası koşullarında 
kabul edilemez. Üstelik, bu arada, "bu tercüme bu iki tabiri 
altüst eden başka tercümelerden daha doğru görülüyor" ifa­
desi ile de bilimsel gerçekiere benzetrnek amacıyla Kur'an'da 
yapılan dil zorlamaları i tiraf edilmiş oluyor. 

BucaiJle'in bir diğer sıkıntısı da Kur'an�ın gezegenlerden 
habersiz olduğu gerçeğidir. Nitekim, "Kur'an'da -bu gök ci­
simlerinin bugün verilen belirli anlamda- bildirilip bildirilme­
diğini söylemek zordur"(1{)S) diyere.k sıkıntısını belirtir. Ger-

ClD7) Maurice Bucaillc, T lfmıt, İn:illd, Kllr'urı-r Kerim ve F!iiiAI, s. 230.231. 
(108) Maurice Bucaille. Ttv�al, İntiikr, IJ!T'un..z Kerim tre BiliN1, s. 233. 
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çekte tartışma götürmez biçimde nur, ış ık süs sözleriyle yıl­
dızların kastedildiği açık olan beş ayette, "Kevkeb'' ifadesinin 
(diğerlerinde "necın'' geçer) kullanılmasından yola çıkarak 
bunların, gezegen anlamınd� ku11anı1mış alınası gerektiğini 
. . �· one surer. 

Söz konusu ayetlerin tüm çevirilerinde bu sözler yıldız 
olarak geçtiği gibi, anlam olarak da orada yıldızlar kastedilir. 
I<aldı ki, Kur'an'ın gezegenlerden habersiz olduğu da bir di­
ğer gerçektir. Nitekim "kevkeb" sözcüğünün kullanıldığı Y u­
suf-4'te, "Yusuf babasına: Babacığım, rüyamda on bir yıldız 
(kevkeb) Güneş ve Ay'ın bana secde ettiklerini gördüm de­
mişti" denir. Bir an burada gezegenlerin kastedildiğini düşü­
nelim; bu durumda Kur'an'ın bilim ile çatışması gene kaçını!� 
mazdır. Çünkü gezegenler topu topu dokuz tanedir ve bun­
lardan Merkür, Venüs, Mars, Jupiter ve Saturo İÖ.  5. yüzyıl­
dan beri bilinni.ektedir. Bu dnrum, Kur'an'ın kendi çağının 
bilgisine bile sahip olmadığını ortaya koyması açısından önem­
lidir. 

Bucai11e tarafindan gezegenlerin kastedildiğine i lişkin ka­
nıt olarak aktarılan Nur-35'te ise, bildiğimiz yağ lambasının 
saçtığı ışıktan hareketle A11ah'ın kendisi tanımlanmaktadır: 
"Allah göklerin ve yerin nur'udur. Onun nur'u içinde ışık 
bulunan bir kandil yuvasına benzer. O ışık içindedir, cam ise 
sanki inci gibi parlayan bir yıldızdır; (Kevkeb) bu ne yal-nız 
doğuda ve ne de batıda bulunan bereketli zeytin ağacın-dan 
yakılır. Ateş değrnese bile, neredeyse yağın kendisi aydın­
latacak. Nur üstüne nur'dur. Allah dilediğini nuruna kavuştu­
rur . . .  " 

Görüldüğü gibi buradaki tanımda, 1\tledine' den daha ge­
lişkin ve 'kafir'lerin şehri olan Şam'dan bir Müslüman tarafın­
dan, getirilip camiye asılan ve onu il� defa gören Muhammed 
dahil tüm Müslümanlar üzerinde büyük şaşkınlık yaratan yağ 
larnbası esas alınmaktadır. Tanrı'rurı peygamberi yağ larn­
basından öyle etkilenrniştir ki bu durum, konuya ilişkin ayet 
düzenlenmesine neden olmuştur. Gene bu ayette; yanan yağın 
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kaynağı olan zeytin ağacı, neredeyse Allah'ın nuru ile kıyaslamr 
ve AJlah'ın, onun cılız ışığı üzerinden tanımlanmasına kaçlar 
varı1ır. B u  ilginç hikayeyi yine bir diğer şeriatçıdan din1eyeJiın: 

"Bir gün mescide o güne kadar hiç kimsenin görmediği 
bir kandil getirildi. Aslında basit bir şeydi. Bir kaba zeytinyağı 
konulmuş içine de bir fitil sarkıtlhnıştı. Etrafa ışık saçıyordu. 
Hayretle seyrediyorlardı. Çünkü. bu basit alet o güne kadar 
bilinmiyordu. Çok geçmemişci ki, Allah'ın Resulü geldi. Kan­
dili görür görmez yüzünde bir tebessüm belirdi: 

"- Bunu kim getirdi?" diye sor<�u. 
"- Kardeşimiz Temimdari, Şarn'dan getirmiş! dediler. Te­

mimdaii Resulullah'ın hemen yanındaydı .  Resuluilah hemen 
ona döndü. 

"- ABah razı olsun ya Temimdari! dedi. Sen nasıl bizim 
mescdimizi aydınlattıysan AJlah da seni aydınlatsın. 

Kandilin ışığında akşam namazını kıldılar. Sevincin do­
ğurduğu heyecanı henüz atamamışlardı. Gözlerini kandilden 
alamıyorlardı. Peygamberimiz tekrar Temimdari'ye döndü. 
'Ya Temimdari, bizi o kadar memnun ettin ki, bir kızım daha 
olsaydı sana verir, seni damat edinirdim' dedi. "(109> 

Tabii Ş. Döğen bu noktada durur mu? Bu aktarmadan, 
hiç ilgisi alınadığı halde, "Peygamberimiz bu ifadelerle sade­
ce Temimdari'yi tebri k  etmekle kalmıyor bütün �Iüslüman­
ları yeni keşif ve buluşlar yapmaya teşvik ediyordu" diye bir 
sonuç çıkanr. Oysa ortada bir "keşif ve buluş" yoktur.-.!WIIllh: 
.r�'P.-�2-j�(.Jl�'WJ�ı� Q]wasw�rıew,�4-amb�-m. 
,ı�sıı�da �Jile Iıayretler içinde �alaca de _ · · ıkd _b,ir� t<?-P.�� 
' ��yur;' ·?l!��_y. _ _g,_qP._" g���r'' illeri�den g

_�
tir��lmiş bir � 

ğan Sö:'kon�� E k  olarak buradan "Allahın ilmi" denen -
ş�yi�� 'k:�-ş bir şey olduğunu, keza bir baba için kızını 
herhangi bir erkeğe vermen.in sanki üstündeki hukayı alıp ve­
rirmişçesine basit bir karar olduğunu görmüş oluyoruz. 

Bucaille'in ayete ilişkin yorumu ise şöyle: "Burada inci par-

{109) Şabaıı Döğen, Kw'ml'dan Teknij;.e. s. 87. 
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laklığı vererek kendisini yansıtacak bir cisim üzerine ışığın 
düşürülmesi (projektion) söz konusudur, nitekim Güne.ş'in. 
aydınlattığı bir gezegenin durumu böyledir. Bu kevkeb keli­
mesi hakkında, Kur'an'da rastlanabilecek tek açıklayıcı taraf, 
yalmz b u  ayettir."(lt<l} 

Ayette çok açık anlatıldığı gibi, cama inci parlaklığı veren 
ışık onun dışında değil, ortasında yanmak ta olan ateştir. Dolayısı 
ile kastedilen gezegen olamaz. B� i fade, tüm gök cisimlerinin 
nicelik farkıyla aynı , yani hepsinin "lamba" sanıldığının göster­
gesidir. Dolayısı ile Kur'an, Ay'ı da doğrudan bir ışık kaynağı 
olarak algılamaktadı r. Oysa Ay, bir ışık kaynağı olmayıp sadece 
Güneş'in ışığını yansıtan bir gök cismidir. 

_ 
Bunun dışında İnfitar-2 ve En':im-76'da geçen sözcüğün 

daha da belirgin olarak yıldızı ifade etmesi karşısında Bucaille, 
"hangi gök cisminin kastedildiği belirlenemez" demektedir. Yi­
ne aynı konuda sözü edilen Saffat-6'ya gelince, onu ilginç anla­
mıyla ve aynı içerikteki diğer ayetlerle birlikte irdeleyelim: 

"Saffat-6'da Şüphesiz biz; yakın göğü bir süsle, yıldızlada 
süsledik. (7) Onu, inatçı her türlü şeytandan koruduk. (8-9) 
Onlar yüce alemi asla dinleyemezler. Her yönden kovularak 
atıhrlar, onlara s tirekli bir azap vardır. (1 O) Hele bir tek söz 
kapan olsun, delici bir alev onun peşine düşüverir.�' 

Mülk-S'te "And olsun ki, yakın göğü kandillerle donatttk, 
onlarla şeytanların taşlanmasını sağladık ve şeytaniara çılgın 
alev azabını hazırladık." 

Yine Hicr-1 7-18'de, "Onları kovulmuş her şeytandan ko­
ruduk. Fakat kulak hırsızlığı yapan olursa parlak bir ateş onu 
kovalar" denir. 

Ne yapıp edip l(ur'an'ı bilime uydurmak . çabasında olan 
Bucaille'in, nasıl zorlandığını izieyeJim önce: 

" . . .  Çağdaş bilimle aydınlanmış olan, bizlerce aniaşılıp bi­
linmesi mümkün olan maddi kavrarnlara sırf manevi nitele­
meler ka rıştırılınca anlam iyice be1 irsizleşir. 

( 1 1CJ Maurice BucailJe, Tem;t, İnı:i/kr, Kw-'aiH KuiJ» t<e PilhP, s. 234. 
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Nitekim, zikrolunan SafLit-6 kolayca anlaşılabilir. Fakat 
yine aynı surenin, hemen bir sonraki yedinci ayeti 'itaat dışıpa 
çıkan her bir şeytana karşı himaye'den bahsedince tamamen 
başka bir plana ait telakkilerle karşılaşıJır. 

Aynı şekilde r-.1\ilk-S'te en yakın gökte olduğunu bildir­
diği 'şeytanları kovalama taşları'na nasll bir anlam verilebilir? 
B u  aynı ayette geçen 'ışıklar'ın yukarıda zikredilmiş olan akan 
yıldızlada ilgisi var mıdır? 

Bütün bu mütalaalann, bu inedememizin konusu dışın­
da kaldığını düşünüyoruz. Burada onlara işaret etmemiz, me­
seleyi tam şekliyle bildirmek gayesine yönelmektedir. Fakat 
şimdiki durumda, bilimsel buluşların, beşeri anlayışı aşan böy­
lesi bir konuya ışık tuttuğu söylcnemez."(t ı t) 

I�ur'an'ı kendi basit mantığı içinde ele alanlar için yukan­
daki ayetlerin anlamı açıktır. Ancak Bucaille gibi verili kitle 
koşullanmasını bilime karşı ayakta tutma misyonu yüklenmiş 
olanlar için, bu durum pek kolay olmasa gerek. Bilimin geliş­
mesiyle, maddenin madt le ötesi üzerindeki zaferinin gün 
günden. daha da belirginleştiği çağ.1mızda, İslam yarumcuları­
nın işleri daha da zor. Olmayanı oldurmaya çalışmanın da bir 
sınırı var ki l(ur'an'ın kimi deyişler4 onu bilime uygun gös­
termek isteyenler açısından bu sırurın çok ötesine ihtiyaç du­
yurur. 

Bilim için göksel olaylar, ancak maddi kavramlar içinde 
açıklanabilir/ açıklanan olaylar niteliğinde olduğundan, işln içi­
ne madde ötesi açıklamalar karıştıranların, bilimsel ciddiye­
tinden söz edilemez. Bilineceği gibi gökyüzünde başıboş dola­
ş an gök taşlarından (mcteor) biri atmosfere girince hava ile 
taş arasında oluşan sürtünmeden korkunç bir ısı meydana ge­
lir ve taş yanar. Kimisinin yeryüzüne düştüğü belirlenen ve 
halk arasında "vıldız kayıu�sı" denen bu olavları K.ur'an, ken-
di bilim dışı m�·u_gı_ içL�de, �i�n;P�L.FQ'yaıaw'7ı.la.�ii� 
r:ak timıilliyo:r. Bu da çok doğal, çünkü maddenin niteligini, � Jııııt �- .__�"'?!!nn 4JJZP" 

(lll) Maurice Buc,ıille, Tar dt, imziil«, 'f<ın1 tl11-t Ker"'' Jll' Bi/ini, s. 235. 
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onun içinde değişik güç ve gerilime sahip enerji alanları ba­
rındırdtğını ,  keza evrenin evrimini, bilimsel anlamda bileme­
ruğinden, bilemediğl her şeyde olduğu gibi hemen tanrılara, 
şeytanlara, ruhlara, kadere, cinlere, perilere başvuran din ki­
taplarından başka bir yorum da beklenemez. Bu dunımun 
sonucu olarak Kur'an, ilgili ayetlerde, günümüz bilgileri ışı­
ğında arttk çocuk kitaplarında bile yer �lmayacak rivayetleri 
büyük bir ciddiyetle, birer gerçekmiş gibi anlatır. 

Kur'an 'da olduğu gibi mesele, kişi ile inancı arasındaki 
bir vicdan sorunu, bir kendini rahatlatma aracı olmaktan çı­
karılıp bilin�sel düzeyde ele alındığında, ne kadar çok çaba 
gösterilitse gösterilsin söz konusu masallarla, yine de sonuna 
kadar ciddi polemikler sürdürmek olanaksızdır. Güneş'i bal­
Ç.ıkla sıvamaya çabalayan bu yorumculann işlevi; bilim geliş­
tikçe ve daha önemLisi egemen sınıflar.ın var güçleriyle bilinç­
lerini çarpıtmaya çalıştıkları halklar uyandıkça olanaksızlaşa­
caktır. 

Bu noktada şeytan(lar)ın insanı sürekli yoldan çıkarmaya 
çalış tığını söylerken, diğer yandan da onların alemden bir söz 
kapmasına bile izin vermeyecek denli güçlü bir engelleme sis­
teminin varlığından ve onların gökyüzünden içeri sokulma­
dıklanndan söz et1nenin, I<ur'an'ın bir başka mantıksal çeliş­
kisi olduğunu da be.1irtmeliyim. 

Şimdi yukarıdaki ayetleri unutmadan bir de şu ayetlere ba­
kalım: Rahman suresi; "(29) Göklerde ve yerde olan kimseler 
her şeyi ondan isterler. O her an ka.inata tasarruf etmektedir . 
. . .  (33) Ey cin ve insan toplulukları! Göklerin ve yerin çevresi­
ni aşıp geçmeye gücünüz yetiyorsa geçin! Ama Allah'ın verdiği 
bir güç olmaksızın geçemezsiniz ki." Hi cr - 1 4-15 ;  "Onlara 
gökten bir kapı açsak da, oradan çıkmaya koyulsalari 'Gözle­
rimiz döndü, biz herhalde büyülendik' derler." 

Görüldüğü gibi bu ayetlerde Kur'an, göklere ancak Al­
lah'ın vereceği güç sayesinde gidilebileceğinin, ldinatta tasar­
ruf yetbsi ve gücünün yalnızca ona ait olduğunun altını özenle 
çiziyor. Böylesi bir tasarrufun cin ve insanlarca kullanılabil-
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mesi için, onun "izin vermesi", gökten '�kapı açması" gerek­
tiğini, böylesi bir izin ve güç verme yardımı olmadan gqğe 
çıkmaya kalkışanların sonunun hüsran olacağı, çünkü en baş­
ta şeytanların taşlanması için hazırda bekleyen "çılgın alev 
gülleleri" tarafından parçalanacağı iddiaları ile karşı karşıya-­
yız. Diyelim ki bunlardan kurtuldular, o zaman da hiç çatlağ:ı 
olmayan "yedi katlı gök" e toslayacaklardır! 

O "gök" ki Cebrail'e ve şimşek hızında gitmekte olan 
Burak adlı atm sırtma binmiş, Allah'ın en sevgili kulu �1u­
hammed'e bile izin ve kimlik göstermek suretiyle açılıyor ve 
b u  işlem göğün her tabakasında tekrarlanıyor. Dolayısıyla gö­
ğe yollanan araç AJiah'ın ta bakalarından birkaçını delecek ka­
dar hızlı ve dayanıklı olsa bile (ki olamaz) sonunda mutlaka 
parçalanacaktır. Çünkü l(ur'an'a göre, göğün ve hatta yerin 
tabakaianna ancak ve ancak ABah'ın verdiği güçle g1dilebilir. 
Kur'an'da açık:ça i fade edildiği gibi, böylesi bir güç sadece 
onun belirlediği yoldan yürüyeniere verilir. Kafirlere, şeytan­
Iara sadece "delici bir azap" vardır! 

Kur'an'ın bu kesin iddialarına karşı, şimdi de bu  masaHar 
dünyasından k:endimizi sıyırıp, sornut gerçekliğe gelelim ve 
bakalım Kur'an'da anlatilanların bugünkü karşılıklan nelerdir? 

İnsanlık, dinlerin değişen oranlardaki baskısına rağmen 
gerçekleştirdiğl birikimle, 20. yüzy1lda çok hızlı bir bilimsel atı­
lım gerçekl�ştirmiş ve J 9!{l.x&ında Yuri 1iJ!rie7 ,U?.ay . .,ilk _:?ı�,;!;;;)nsan olmuşru;. .. 

Bunu illgertlfns . U7..ay uçuşları 
:takip etmış, r�gıaa Afa ayak basılırken, so·ıı yıllarda, uzay 
istasyonlarında insanlar uzun sü.relerle yaşamaya ve bilimin 
gelişmesi için oradan araştırma yapmaya başlamışlardır. Uza­
ya ilk çıkan insanın, Tanrı masallarına inanmayan bir komü­
nist olması, ayrıca halen bu çalışmada yer alanların yalnızca 
komünistler ve kapitalist Hıristiyaniar olması, Kur'an açısından 
açıklanamaz bir çelişki oluşturmaktadır. 

Burada M. Aydın'ın "Müsbet İlim" adını verdiği kitabı­
nın "imanlı Astronot Coopper" bölümünden, ola yın mizahi 
boyutlarını sergileyen aktarmalat yapalım: 
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Rivayete göre bizim "imanlı" -parayla değil ya bu da ima­
nın Hıristiyancası, yani kafircesi- astronotumuz Coopper, en 
ince ayrıntılarına kadar insan beyninin ürünü olup tesadüfe, 
şansa, kadere yer bırakr·nayan gezisine çıkmadan, "ya Rabbi, 
benirn bu uçuşu başarınama ve mevkiye ulaşınama ve yarat­
tığın bütün bu güzellikleri buradan görmeme imkan verdiğin 
için sana şükürler olsun . . .  " demiş! 

Bu minval üzere, aslında korkuyu bastırma dürtüsünün 
dışavurumu olan, bir sürü boş sözden sonra -tabii bu  ak­
tarmalar doğru mudur, o da ayrı bir sorun, çünkü İslamcı ideo­
logların bu gibi noktalarda sicİlleri pek temiz değil- M. Ay­
dın, alışılagelmiş ajitasyonlarla bölümü bitiriyor: "Allah'ın su­
yundan içip arı misali ağzından bal akıtan" bizim ''imanlı" 
Coopper'e karşılık, yine "aynı AJlah'ın suyundan içtiği halde 
yılan g1bi zehir akıtan, materyalist bir ideolojinin biçare bed­
baht çocuğu Gagarin o imanla alay etmişti."0 12j 

Şimdi insan sormadan edemiyor: Her şeyi yaratan, bilen, 
kadir ve mutlak bir güç olarak ·var olduğu söylenen Allah, ma­
demki sadece iman edenlere -tabii l(ur'an'da iman, İslami 
anlam taşır, yoksa ABah, Hıristiyanların arasına Kur'an'ın de­
yimiyle "kıyamete kadar düşmanlık ve kin salmış" ve ''onlar­
dan yardım elini bütünüyle çekmiş"tir�- yardım edip, kafi r­
lerin ise beynini parçalayıp ortadan kaldırdığını (Enbiya-18), 
onların sadece kaybını arttınp, şifa ve rahmet vermediğini 
(İsra-18  ), açık açık ve bıkt1rıcı tekrarlada pek çok surede ifa­
de ediyor. O halde Gagarin'in uzaya ilk çıkan insan olma 
onurunu elde etmesi nasıl açıklanacaktır? Öyle ya, M. A y­
dın' ın, yakıştırmasıyla "materyalist ideolojinin bu biçare, bed­
baht", üstelik Coopper'ın imanı ile alay eden çocuğunu, Al­
lah'ın bir üfürükle yere çarpması gerekmez miydi? l(endisini 
reddedip, şükretmediği yetmezmiş gibi dünyada da oturma­
yıp kendi rnekanına çıkmaya kalkan, o güne kadar erişilmez 
sanılan gökyüzüne çıkarak tüm tanrı imgelerinden daha güçlü 

cıil) M. Aydın, Müsbdİ!inı "'Aif/ah, s. 24. 
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olduğunu ispatlayan bu "biçare'� materyalisti, gökyüzünde iki 
parmağıyla ezmesi gerekmez miydi? Yoksa Allah' m gticü 
sadece kendisine kulluk eden, depremin, yıldırınun, selin hangi 
maddi süreçlerin ürünü olduğunu bilmeyen cahil insanlara mı 
yetiyor? Yoksa Allah'ın gücü sadece çağın gerisinde yaşayan, 
koşullanmış kafaları mı kendine inandırabiliyor? 

Bir diğer sorun Ay'ın konak yerleri! Allah'ın göğünde 
burçlar, katlar, kapılar, lambalar yam sıra Güneş'in doğduğu 
ve battığı yerler olur da Ay'ın konak yerleri olmaz mı? Yasin-
30, "Ay için de sonunda kuru bir hurma dahna döneceği ko­
naklar tayin etmişizdir"; Yunus-S, " . . .  Yılların sayısını ve hesa­
bını bilmeniz için, Ay'a konak yerleri düzenleyen O'dur . . .  " 

Görüldüğü gibi "Kur'an ilminin" on dört asır önceki 
Arap halkına bile verebileccği bir şey yoktur. Her �A.rap'ın za­
ten bildiği kurumuş hurma dalının Ay'ın hilal haline benzer­
liği -v e  Arapların yüzy1llardır kuJlanageldikleri ve tamamen i n­
san aklmın ürünü olan Ay takvimi AHalı'ın gücüne ve hikme­
tine delil yapılıyor. A y'ın, bu amaç düşünülerek yaratıldığı yo­
rumuyla insanlar, Allah'ın gücünü kabule ve ona kulluk et­
meye davet ediliyor. Bucaille bu noktada şöyle yazıyor: 

"Kur' an ( ... ) a y  takvimine göre zamanı hesaplayan Arap 
ha.lkına hitap ediyordu. Onlara, ancak anlayabilecekleri bir 
if:ade tarzı kuJlanmak ve onların, mekan ve zaman beJirierne 
konusundaki alışkanlıkları hususunda ( . . .  ) fikirlerini karıştır­
mamak gerekiyordu."'1 1 3) }3u satırlarda alenen itiraf edildiği gi­
bi Kur'an, insanhğa ışık tutan bir kitap ohnadığı gibi, insan· 
lığın ürünü olan - -o  dönemdeki eksik ve yanlış- bilgileri ve 
doğadaki varlıkları AJlah adına sahiplenen, kavrayışı o dönem 
insanının kavrayışı ile sınırlı olan bir kitaptır. 

Yukarıdaki iki ayetin bizi ilgilendiren asıl ilginç yam; Ay'ın 
kesintisiz hareketlerinin bilinmemesi nedeniyle, görünümü ile 
bağlantılı olarak, yapılan yorumlardır. A y'ın "konak yerleri" 
olduğu ve sonunda "hurn:ıa dalı" gibi olacağı açıklamalarının 

(1JJ} Maurice BucaiDe, Tmrrt, İtu:i� Kur'an .. Nrim ve Bilim, s. ı::.s. 
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ufkumuzu genişletmek anhmında değeri nedir? Açık ki hiç . . .  
Bu yaklaşım, Kur'an'ın, o dönemde yaşamış insanların duyu­
sal algısından öte bilgi kaynağı olmadığını, şeyleri gördükleri 
gibi kavradığı ve görünenin ötesindeki nesnel gerçekliklerin­
den habersiz. olduğunu bir kez daha kanıtlamaktadır. 

Bilim göstermiştir ki A y'ın ne konaklan1a yerleri vardtr 
ne de sonunda kurumuş bir hurma dalı gibi olur. Hacminde 
ve nitdiğinde bir değişme olmayıp, kendisi Güneş'in etraflnda 
dönmekte olan Dünya'nın çevresinde döner. Güneş'ten aldığt 
ışıkları yansıtt:ığı için görünür olan Ay, kendi etrafında dön­
mekte ohın Dünya' mn değişik noktalarından farkh görünür. İşte 
bu durum, Dünya'nın ve Ay'ın durağan olduğu bilgi si ile açık­
lanmaya çalışıldığında, günden güne farklılaşıyormuş yanılsama­
sina düşeriz. Oysa bu sadece duyulara bağb bir aç1klama olup, 
Ay'ın gerçek durumunu ifade etmez, dolayısıyla hiçbir bilimsel 
değer taşımaz. "Konaklama yerleri" mnımı, duyusal alg1 teme­
linde de geçersiz olup, tıpkı Güneş'in "balçıklı suda batması" 
gibi tam anlamıyla bir 7. yüzyıl fantezisidir. 

Konumuzla ilgili esas sorun, Güneş ve A y'ın hareketine 
ilişkin Kur'an'daki açıklamalarla bilimsel gerçekler arasında 
kurulmaya çallş1lan zoraki parale1liktir. Bucaille; Kur'an'ın 
Güneş ve A y'ın belirlenmiş bir yere doğru ve belirlenmiş bir 
zamana kadar dolaşmas1ndan söz ederek, çağdaş bilimin ve­
rileriyle "mükemmel bir uyum içinde" olduğunu gösterdiği 
iddiasındadır. Gerçekten öyle mi? 

Öncelikle Bucaille'in de gönderme yaptığı çağdaş verileri 
hatırlatalım: Güneş sistemi halen saniyede 1 9  km. hızla, Vega 
Yıldız'ı yakımndaki Herkül Burcu'nda bulunan ve koordinat­
lan iyice saptanmış bir  noktaya doğru yol almaktadır. I<eza 
uydusu bulunduğllmuz Güneş'in toplam on milyar yıllık öm­
rünün dört buçuk milyar yılını tükettiği ve beş buçuk milyar 
yıl kadar bir ömrü olduğu hesaplanmış bul unmaktadır. 

Şinıdi de Kur'an'ın bu çağdaş bilgileri� "mükemmel bir 
paralellik" içinde olduğunun kanıtı olarak gösterilen ayetlere 
bakal ım: 
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Yasin-38, "Güneş de yörüngesinde yuruyup gitmekte­
dir . . .  " demektedir. Ayetin Buca1\le'deki çevirisi, "Güne� de 
kendisi için belirlenmiş bir yere doğru dolaşır . . .  " şeklindedir. 
Burada, 39'uncu ayetin, "Ay için de sonunda kuru bir hurma 
dalına döneceği konaklar tayin etmişiz", 40. ayetin ise, "Ay'a 
erişmek Güneş'e düşmez. Gece de gündüzü geçemez. Her 
biri bir yörüngede yürürler" de'y1şini de anımsayalım. 

Görülüyor ki, sure bütünlüğü içinde okunduğunda. 38. 
ayet, Güneş'in gidişinden, iddia edildiği gibi Herkül takımyjl­
dızındaki -artık koordinatları saptanmış bulunan- noktaya 
doğru gidişi değil� aksine Dünya'ya göre gerçekleştirdiği ha­
reket kastedilmektedir. Yani bpkı Ay'ın "hurma dalına" dö­
neceği bir konaktan bir konağa gitmesi gibi. Zaten 40. ayet 
durumu daha da netleştirmekte ve Güneş'in "yörüngesi·" diye 
ifade edilen hareketin, Ay'la aynı platformda ve gece gündüz 
bağlamıyla bütünlük içinde kavrandığmı ortaya koymaktadır. 
Üstelik bu sorunu önceki bölümlerde de net olarak ve ilgili 
tüm ayetlerle bütünlüğü içinde açıklığa kavuşturmuştuk. Ve 
görınüştük ki Güneş için belirlenmiş yer, Dünya'nın bir ucun­
daki "kara balçıklı bir su"dan ibaret olup, hareket güzergahı 
da yedi kat göğün en alt tabakasının çeperinden ibarettir. Do­
layısıyla Ay'la aynı "yörünge"yi paylaşmakta, daha doğrusu 
ayn.ı gök tabakasının çeperinde, ayrı alanlarda Dür .. ya'nın üze­
rinde bir yerlerde hareket etrnektedirler! 

Bunlara rağmen l(ur'an'ın Yasin�38 suresinde, Güneş ve 
Dünya�run yörüngeleri doğrultusundaki hareketini haber ver­
diğini iddia etmek, bilim etiğinden uzak bir zorlan1a örneği 
olmuyor mu? 

Profesör Süleyman Ateş, ayetten bakın neler çıkarıyor: 
" . .  .ifade birkaç manaya gelir. Önce Güneş kör bir tesadüf 
eseri değil, sabit bir kanunla cereyan eder demektir. Güneş 
bir istikrar için, yani kendi siste.minde bir düzen getirmek için 
akıp gider manası da vardır. Müstakar ismi zaman olduğuna 
göre mana: Güneş, kendine mahsus bir istikrar, yani durma 
zamanına kadar akıp gider, demek olur ki, bu durma zamanı, 
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Güneşjn söndürüleceği kıyamet zamanıdır. Müstakar melk:an 
ismi olursa: Güneş kendisine tahsis edilmiş bir istikrar yerin­
de yani bü yörüngede akıp gider demek olur. Keza Güneş 'in 
başka bir merkeze doğru hareket ettiği de anlaşılır. Hasllı ayet 
her manasıyla pozitif ilmi doğrulayan ilahi bir mucizedir"(n4) 

Görüldüğü gibi ayet, din yoruıncularının elinde kılıktan 
kılığa girip istenen duruma adapte edilen bir sihirli formüle 
dönüşüyor. Oysa bu ayetten yola çıkarak evrenin bilirnsel 
gerçeklerine ışık tutmanın en küçük bir yolu yoktur. Çünkü 
ayet gerçekte hiçbir bilimsellik taşımamaktadır. Yani ayetten 
"Pozitif ilmi her manasında doğrulayan ilahi mucizeler" çı­
karabjlmek becerisi, en hafifinden ölçüsüz)ük koşullarında 
mümkündür. Diğer yandan böyle her yana çekilebilir ifade 
tarzlarına bilimsel literatürde yer olmayacağı da bilinmelidir. 

Q�::_����§ .. . .  bM&��LW _ _§çın��� sön,e.�<;k O�a;?:, ��neş'in 

er .. ��$Ç.ti�Yi[l�o�lJ. ���y���:kt;r � �a,ğı_2�sız bir v�l;r·�� 
madı,ğı��nr� �-hateketine b'<l:ğı.r:ıfi olduğu iç� Gu-
n�(�� -�.çe)&ı:JiA pjğ�! �Ç?�-��� , .a� .. 

b;u·z�n-uŞ Y,e ·y��i�n­
l:ıTJ! J'2h�W�- hareketı .�ı?��:�--� �ifif!�44� şerçıl 
heın ayete yuklenen uydurma yorumların temeısızligım hem 
de onun bjlime karşıtlığınJ ortaya koyan bir diğer kanıttıt. 
Bundan dolayı Bucaille'in diğer "miikemmel uyum" teorisi 
de kendiliğinden çöküverrnektedir: 

Zümer-S'te, " . . .  Geceyi gündüze dolar, gündüzü geceye 
dolar. Herbiri belirli bir süreye kadar yörüngelerinde yürüyen 
Güneş ve Ay'ı buyruk altında tutar ... "; E1tır- 1 3'te, "Allah ge­
ceyi gündüze günclüzü geceye katar; beljrli bir süre içinde ha­
reket eden Güneş ve Ay'ı buyruk altına almıştır . . .  "; Lokman-
29'da, "Allah'ın geceyi gündüze v e  gündüzü geceye kattığını, 
her biri belirli bir süreye kadar hareket edecek olan Güneş'i 
ve Ay'ı buyruk alonda tuttuğunu bilmez misin?" denmektedir. İlk iki sureden gerek gece ve gl.1ndüzle paralellik içinde 
if ade edilişi, gerekse dilin zamanı açısından, daha çok Güneş 

(114) l\laurice Buc:ıille, TIWrfJt, İnd/J:r; &r'i:ııw K�m w Bilinı1 s. 247. 
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ve Ay'ın günlük hareketi anlaşılmalıdır. Sonraki ayette ise "ha­
reket edecek') ifadesi çerçevesinde kıyamet zamanı kaste.dil­
rn ektedir. B u  arada doğrudan kıyametin söz konusu edildiği 
Ahzab-63'ün, "Ey n1uhammed, insanlar senden Kıyametin za­
manını soruyorlar; de ki, onun bilgisi ancak Allah katmdadır, ne 
bilirsin belki de zamanı yakmdır" ifadesi anımsarunalıdır. 

Demek ki Kur'an'ın Kıyamet'i i le maddenin sonsuz hare­
ketinin sonlu bir parçası olarak Güneş'in sönmesi arasında 
uzlaştınlamaz bir uyumsuzluk vardır. Çünkü birincisi Allah'ın 
keyfiyerine bağ-lı bir rivayet iken, ikincisi maddenin yasaları­
mn gereği hesaplanabilir ve keyfilikten uzak bir gerçektir. 
Bunun yanı sıra, dinsel bakış, "gök cisimlerinin hareketinin son 
bulması" diyerek, maddenin doğasına ters, bilim karşıtı bir ri­
vayet ileri sürer. Kaldı ki Kur'an'ın Kıyametine göre Ay ve Gü­
neş'in -ve tabii gece ve gündüzün- h areketinin son bulması, 
insanlar henüz yaşıyorken onların gözü önünde, birdenbire 
durması, tam anlamıyla masalsı ve dehşetengiz bir ortam ya­
ratacaktır. Oysa bilim böylesi bir fanteziye yer v ermez. Çün­
kü ona göre; G üneş'in enerjisinin mi lyonlarca yıla yayılan bir 
süreçte giderek azalmasıyla Dünya'da yaşam koşullan orta­
dan kalkacak, Listelik tüm bunlar olurken Güneş'in hareketi 
de son bulmayacaknr. 

Tabii tüm bu yanılsamalar. cehalete özgüdür. Yoksa bi­
limsel olarak zaten ne durma, ne yok olma, ne Ay'ın 'Güneş'i 
yakalaması, ne o dönemde hala Dünya'da insanların yaşama­
sı, ne de dağların yürüyüp yıldızların düşmesi diye fanteziler 
olacaktır. Hem üstelik Kur'an'daki ifadelerden farklı olarak� 
]'lldızlar yerin üstünde asılı lambalar olmadıkları, sonsuz bir 
alanda yayılmış ve her biri dünyamızdan on binlerce kat 
büyük enerji kütleleri olduklarına göre, "yıldızların düşmesi" 
diye bir şey söz konusu olamaz. Tek başına bu bile, Kur'an'ın 
yıldızları, dünyayı, "aşağısı", "yukarısı" olmayan çok boyutlu 
sonsuz evreni, kavramaktan ne kadar uzak olduğunu anla­
mamıza yeter. Bırakalım "düşmeyi" ortalama büyül.dükte bir 
tek yıldızın dünyamıza yüz milyon kilometre yaklaşması bile, 
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Dünya'daki her şeyin yanıp kül olması, daha ötesi Güneş siste­
mimizdeki tüm dengelerin altüst olmasına neden olur. Üstelik 
bilimin gelişme hızı, önümüzdeki milyar yıllar içinde çok daha 
güvenli olmamız için yeterli teknolojik altyapıyı sağlayacaktır. 
Tabii bu arada dünyamız, egemenlik ve kardan başka bir derdi 
olmayan emperyalist sennayenin kurbanı olmazsa. 

Ünlü fizikçiler K Stankuyoviç ve l\tL VasJJiyev'in, !vlatter 
and 1Vf.an adlı yapıtlarında belirttikleri gibi: "İnsanın kendi bil­
gisini bugiinden düşünülemeyecek düzeylere çıkarmasına ye­
tecek zamanı vardır ve Güneş tehlikeli yaşlılık çağına ulaşma­
dan çok önce insan, öteki yıldız sistemleri içinde herhangi sa­
yıda gezegeni bir araya getirme yeteneğine sahip olacak, son­
suz Samanyolu 'nun enginliklerine dalacaktır."(l t S) 

Son olarak değimnemiz gereken bir diğer ilginç önıek de 
gölgenin Kur' an' da açıklanışına ilişkindir: 

Nahl-48'de, "Allah'ın yaramğı şeylerin gölgeleri sağa sola vu­
rarak, Allah 'a boyun eğerek secde etmekte olduklarını görmü­
yorlar mı?"; Nahl-18'de, "Allah yaratuldarında size gölgeler yap­
mış, dağlarda sığmacağınız barınaklar var etmiş . . .  " ;  Furkan-45-
46'da, "Rabbinin gölgeyi nası l  uzattı.ğını görmez misin? İstesey­
di onu durdururdu. Sonra biz Güneş'i ona delil kılıp yavaş yavaş 
kendimize çekmişizdir". Furkan-45-46'mn Bucaille'deki çevirisi 
de şöyle: "Rabbin1n gölgeyi nasıl uzattığını görmedin mi? Rab­
bin dileseydi onu durgun yapardı. Sonra nasıl Güneş'i ona delil 
kıldık (Gölgenin görünmesini ışığa bağlı kıldık), sonra (Güneş 
yükseldikçe) onu (kolayca) yavaş yavaş çekip aldık". Yine Ra'd-
15'te, "Yerde ve göklerdeki kimseler de, gölgeleri de sabah ak­
şam, ister istemez Allah'a secde ederler" denir. 

Görüldüğü gibi bu ifadelerde gölgenin, ışığın yansınıa yo­
l u üzerindeki cisimleri n, kendilerine çarpan ışığı emerek veya 
yansıtarak yarattığı kesintinin sonucu olu�tuğu bilgisi yoktur. 
Işığın hareket yönü üzerindeki cİsınin ardında oluşan gölge­
nin tamamen ışığa bağlı olduğu gerçeği, I'uean'da alenen yad-

(lı�) Orhan Haııçeriioğlu. FJı.efe S� s. 378. 
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sınmaktadır. Tam tersine gölge, Allah'ın yarattığı, yansınnası 
olduğu kişiden (varlıktan) bağımsız olarak varolan ve Allah'a 
boyun eğen, secde eden, yerde sürünen, uzayıp kısalan, ·Al­
lah'ın isteği halinde durdurulabilecek olan, ışıktan bağımsız 
bir olgu olarak ifade edilir. Güneş sadece ona delil kılınmış, 
yani sadece görünmesini sağlama işle:vi yüklenmiş tir. Yoksa 
gölgenin sürünmesi, uzayıp kısalması, Güneş'e --genelde ışık 
karşısındaki pozisyona- bağlı değildir. Kur'an'a göre, Güneş 
yükseldiği için gölge kısalmamakta, aksine ondan bağımsız 
olarak, tamamen Allah'ın isteğine bağh olarak hareket etnlek­
te, Güneş sayesinde sadece görünür olmaktadır. Yoksa, "O" 
istese, Güneş'ten bağımsız olan gölgeyi durdurabilir, durgun 
kılabilirdil Çünkü onu uzatan da, sürüyen de, çekip alan da 
1şık karşısındaki pozisyon değil, Allah'ın kendisidir! 

Daha ilginci göklerde bulunan kimselerin de gölgeleri ol­
duğu ve yerdekiler yanı sıra göktekilerin gölgelerinin de sa­
bah akşam Allah'a secde ettiklerini iddia eden Ra'd-1 S' dir. 

Bilindiği gibi "göklerdeki kimseler" K.ur'an'a göre melek­
ler ve cinler gibi hayali imgelerdir. Bunları gerçek sayalım bir 
an; bizzat kendileri görünmedjklerinden, ışık karşısında bir 
alan kaplamadıklarından gölge yapmaları zaten olanaksızdır. 
Üstelik gölgenin oluşn1ası için bir yansıma yüzeyi gerekir ki 
gökteki varlıklar, yüzeyden yoksun olduklarından, yerde veya 
yere gölge yapacak kadar yakın ve  büyük olan cisimler gibi 
gölge yaratamazlar. Demek ki bu ayette gölgenin ışıktan 
bağıınsız bir olgu olduğu görüşü daha da pekiştirilmektedir. 
Ek olarak tüm yaratıkların, hatta cehennemlik ilan edilen cin­
lerin bile sabah akşam secde ettiğinden söz edilmektedir. Ha­
ni namaz sadece müminlere farzdı? Basit bir gölge sorunun­
dan Tanrı'yı ispat için medet umuyor ve gölgenin hareketin­
den, onun Tanrı'ya secde ettiği, dobyısıyla gölgesini örnek 
alarak insanın da secde etmesi, inanması gerektiği sonucunu 
çıkarıyor Kur' an. Gölgeye ilişkin yapılan bu yorumlar bile dü­
şüncelerine sınır koymayan her insan için, Kur'an'ın gerçek 
niteliğini ortaya koymaya yeter! 



XII. Bölüm 

RÜZGAR VE YAGMURA İLİŞKİN 
KUR'AN'IN Y AKLAŞIMI 

Kur'an'da yağmur, bulut, rüzgar, şimşek� dolu vb. olgu­
lar, doğanın ürünleri ola�ak değ-11, keyfi ve iradi kararlar tarif 
edilir. 

Mü'minun-18, "Gökten, suyu ölçülü inciirdik de, onu yer­
de durdurduk. Şüphesiz onu göstermeye de kadiriz . . .  " (Bu­
cajlle'de, " . . .  onu yerde yerleştirdik Biz onu gidermeye de ka­
diriz . . .  " şeklindedir.) Hicr-22'de, "Rüzgarları aşılayıcı olarak 
gönderdik, yukarıdan su inciirdik de sizi onunla suladık. Yok­
sa siz onu toplayamazdııuz." (Bucaille'de daha doğru olduğu­
na inandığ1mız çeviri, "Rüzgarları aşılayıcı olarak gönderdik 
de gökten su indirdik" şeklindedir'). Fatı r-9'da, ''Rüzgarları gön­
derip de bulutları yürüten (Bucaille'de 'bulutları kaldıran') Al­
lah'tır. Biz bulutlan ölü bir yere sürüp, onunla toprağı ölü­
münden sonra diriltiriz . . .  "; R u m48'de, "Rüzgarları gönderip 
bulutları yürüten, onları gökte dilediği gibi yayan ve kısım kı­
sım yığan Allah'tır. Artık sen de aralarından yağmurun çıktı­
ğını görürsün"; Mü1k-30'da, "De ki, suyunuz yere batarsa, 
söyleyin size kim temiz bir su kaynağı getirebilir?"; Nur-43'te 
"Bilmez misiniz ki Allah bulutları sürer, sonra onları bir ara­
ya getirip üs t  üste yığar, sen de onların arasından yağmur yağ­
dığını görürsün, gökten içinde dolu bulunan dağlar gibi bu-
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lutlar indirir, dilediğini ona uğratır, dilediğinden de uzak tu­
tar. Bu bulutlar-m şimşeğinjn panltısı neredeyse gözleri alı�!"; 
Vakıa-68-70'te, "Söyleyin, içtiğiniz suyu buluttan indirenler 
sizler misiniz, yoksa onu biz mi indiririz. Dileseydik onu acı­
laştınrdık. .. " (Bucaille'de .:dileseydik onu tuzlu yapardık'); Ca­
siye-S'te, '< . . . Allah rızk vermek için yağmur indirip onunla ye­
ri ölümünden sonra diriltmesinde, rüzgarları yönetmesinde 
akleden kjmseler için dersler vardır" denir. 

Kuean'da yağmur-bulut-rüzgar; diğer örneklerde de gör­
düğümüz gibi doğa yasalarını dikkate almayan, bilgiden yok­
sun bir kişinjn sorumsuzluğu ile açıklanır. B u açıklamaları 
Bucaille, günümüz bilgileri ile uyumlu hale getirmeye çaba­
larken, istemeden ağzından kaçırdıkları da olur: ccBurada me­
cazi bir ifade söz konusudur."c1 1 6) "Üslup hikaye üslubu 
olup . . . "(l 1 7)  "Tabiatta tatlı olan bir suyu, Allah'ın dilemiş olsaydı 
tuzlu ve acı yapacağını bildirmek, ilahi kudreti aniatma tarzla­
rından biridir. İnsanın buluttan yağmur indiremeyeceğine 
dair meydan okuma da, yine aynı mutlak kudreti hatırlat­
manın bir başka yoludur. Bunlardan birincisi sırf bir latife ise 
-tekniğin suni olarak yağmur yağdırmaya imkan verdiği çağ­
daş dönemde- ikincisi de böyle sayılmak gerekmez mi?"(1la) 

Nurbaki'nin yaklaşım tarzı ise her zaman olduğu gibi çok 
daha pervas ız: "Akıl sahipleri için, düşünenler için pek çok 
ayetler vardır, mesajı varsa, o ayette fevkalade önemli bilim­
sel gerçekler vardır. . .  Allah onların bu niyetlerinj sezerek 
Kur'an'da mucizeyi bir emirle perişan ediyor . . .  İnsanoğlu sı­
caktan buna]ıp eljnde çayını yudumlarken esen hafif serinle­
cici bir rüzgarın ne den]j ince astrotlzik hesaplada estiğini bir 
bilse hemen kalkıp secdeye varır .. . Evet kıymetlj okuyucu­
lanm. Şunu iyi biliniz ki kıyamet gününe kadar hangi yörede 
hangi cephe sisteminin teşekkül edeceği, hangi köyde hangi 
saatte hangi rüzgarın eseceği bu ilahi ilim kompütüründe ka-

016) Maurice BucaiUe, T.-ımıf, İndC!er, Kıu'an-ı Keriuı ı� BiliJt1., s. 259. 
<11 7l A.g.e., s. 260. 
(ll8l Ag.e., s. 263. 
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yıtlıclır. İ1im budur, bunun alesini savunmak, bulutlan basit su 
buharı, rüzgan sıradan bir hava akımı say:mak akılcı bilim adı­
na bir yüz karasıdır ... Evet, her esen rü:1-garda sonsuz hamd 
ni.yazı bekler yüce Rabbiıniz."019) 

Nasılsa "öbür dün.ya"da rahat etmek umuduyla bunlara 
inanacak, fazlasıy�a jnsanın olduğunu bilmenin rahatlığ1 ile 
yazıyor Nurbaki Içinde rüzgar geçen bj! �..Y�.EL�ırsıı:ı,. �_r9ına 
"g_a_�:ırun" açıklığa kavuşturdu&ı i?P@�r��,!J� kfon�ını -�*­
sı�_ -���i.Jç-·nw::�.n������lJ\9K.-����-���- fa-r�ar 

��B���ı-���et��� İşte u � r. ar::ıe�-,...,�,- �- ·�.,.. ... �"1!"'-·X�"-"''"''"'''�F<·--,_.. . ·"""·""";;il>�� ... "tl 

. - �  Hep "�c3yT�y�g�İdjğimiz gibi soron bu noktada tamamen 
ahlaki boyutlara bürünmektedir. Örneğjn bunca yoruma kay­
naklık eden Casjye-6'da, rüzgarların a]enen Allah tarafından 
yönetildiği, yani koşullara bağlı o lmadığından söz edilirken, 
Nurbaki -sonuç itibariyle Allalı'a bağlasa bile- cephe sjstem­
lerinin, atmosferjn, dünyanın eğimi ve hatta yeryüzü engebe­
lerinin, rüzgarın şiddetini, yönünü ve tabü hepsinden önce 
onun varlık koşullarını belirlediğini kabul ederek Kur'an'ı ya­
lanlamaktadır. Doğanın rüzgarında keyfiyete yer yoktur; bj­
limsel olarak rüzgar, farklı ıs ı  merkezlerinin oluşturduğu cep­
he sistemlerinin yer değiştirnıesi ile oluşan hava akımıdır. Ya­
ni her şey gibi o da zaman ve mekana bağlı, bjEnçdışı, ancak 
doğanın yasalarına bağlı olan ürünlerjnden biridir. 

Bu gerçekiere karşılık, Kur'an'da rüzgarlar Allah tarafın­
dan yollanan, yönetilen, istenirse bir anda durdurulan, hızlan­
dırılan, bulutları kaldıran, yüklenen, buyruk altında, keyfiyete 
bağlı kullanılan araçlarcLr. Allah istiyorsa rüzgarı müjdeci, ya 
da fırtına yapar; her şey onun iradesi dahilindedir. Kur'an'da, 
rüzgarın bilimsel temeli olan doğa ve doğaya göre beljrlerune 
djye bjr şey olmadığı gibi, "ince astrofizik hesaplar"da yok­
tur. Yani Kur'an'ın rüzgarında doğa, astronomi ve fizik yasa-

<11'l) H�luk Nurbak.i, İ/Rri Gerfekltr, Cilt iv, s. S6-91. 
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ları söz konusu değildir. Olamaz da; çünkü o zaman "şükür", 
"ceza", "rahmet" gibi soyut kavramlar maddi teınellerini yi­
tirecektir. O'nun rüzgarı; gene O'nun niyetine göre, kah müj­
deci, kah cezalandırıcıdır. Tanrı tüm insanlıktan sonsuz hamd 
niyazı bekler, sürekli kulluk, şükür bekler. Tüm doğa olayları­
nı da insanları tehdit etmenin ve inançlarını sınamanın aracı 
olarak sahiplendiğinden, onlar üzerindeki keyfi. kullanımın­
dan, en küçük taviz vermez. 

Kur'an'ın rüz·garı öylesine keyti bir denetim altındadır k i  
bir bakarsın onu, köleci İsrail kralı Süleyman'ın emrine verir. 
Enbiya -91 'de, " ... Süleyman'ın emriyle yürüyen şiddedi rüzgarı, 
onun buyruğuna verdik . . .  "; Sebe-12'de, "Gündüz estiğinde 
bir aylık mesafeye gidip, akşam da bir aylık mesafeden gelen 
rüzgarı Süleyman.'ın buyruğu altına verdik. .. "; yine Kamer-
33-34'te, "Lut milleti, uyaran peygamberleri yalanladı. Biz de 
üzerlerine taş yağdıran bir rüzgar gönderdik"; Fussilet-17'de, 
"Ad ınilleti üzerine dondurucu bir kasırga gönderdik." denir. 
Görüldüğü gibi tam anlamıyla masal ortamındayız. Buradan 
hareketle, bilime gönderme yapmaya kalkışınca, ortaya traji­
komik bir tablo çıkıyor. 

Yağınur kon us u nda önceden aktardığın1ız a yetlere döne­
cek olursak: Allah gökten suyu ölçü ile indirir, onu yerde dur­
durur (yerleştirir?�), isterse onu göstermeye (gidermeye?!) de 
kadirdir. Rüzgarlan aşılayıcı olarak gönderdik de gökten su 
indirdik. Rüzgarları gönderip bulutlan yürüten, ölü bir ülkeye 
süren, onları gökte dilediği gibi yayan, kısım kısım yığ-3n, bir 
araya getiren, üst üste yığan A1lah'tır; sen onların arasından 
yağmurun çıktığını görürsen. Sonra içinde dolu bulunan bu 
bulutlara hükmeden ve onlarla dilediğini vuran, dilediğinden 
uzak tutan ve ondan güç alan şimşeği (ona refakat eden şiın­
şeği?!) çıkaran da O'dur. Söyleyin, yağmuru siz mi AJlah mı 
indirmektedir? Allah isterse onu acı (tuzlu) yapar, dilerse yere 
batırır. (suyunuzu çeker?!) O zaman size kim temiz su kayna­
ğı (akarsu) getirebilir? Bunlarda akleden kimseler için dersler 
vardır vs. 
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İşte yağmur-bulut üzerine Kur'an'ın tanımları böyledir. 
Görüldüğü gibi her aşamada tam bir keyfilik ve onunla kol 
kala bir dizi boş söz ile karşı karşıyayız: Allah'm suyu gökten 
ölçü ile ve bulutları ölü topraklara sürerek rahmet indirdiği 
iddiası, en başta, sözcüğün gerçek anhmıyla ölü olan, Arap 
topraklarından yola ç1kılarak ortaya atılan bir  iddiadtr. Yağ­
murların çoğunu denizierin alması da keyfiliği geçersizleştiren 
bir diğer kanıttır. Diğer ayetlerde ifade edilen bu "ölçüyle 
gönderme" iddiası da yağmuru, rüzgarı, genelde hava duru­
munu belirleyen doğa koşulları çerçevesinde, ohnaksızdır. 
"I�utsal Kitaplar"ın iradelerinin üzerinde olan doğa gerçekle­
ri ve yasaları, çöller ve buzullar şeklinde iki uç durum başta 
olmak üzere, yeryüzünün farklı bölgelerini çok farkl ı koşul­
larda belirler ve Tanrı'nın keyfi tutumunu kendi gerçekliği 
içinde yok eder. 

Hicr-22'de geçen, "rüzgarların aşılayıcı olması" ifadesin­
den kimi İslamc1lar, rüzgann çiçek tozlarını taşıyarak bitkileri 
döllemesinin Kur'an'da bildirildiği sonucunu çıkarmak ister. 
Oysa, ayette çok açık olduğu gibi, rüzgara yüklenen işlev yağ­
muda smırlıdır. Yani orada, rüzgarın bitkilerin döllenrnesine 
katkıs1ndan değil, bulutlardan yağmur yağdırma işlevinden söz 
edilir. �g,pJna._hi.üroJ�l.XC:��.Yede,!l R�ll!>.:O'!P her_ i�s...anı�. ���h!Yk�ara,2i!�c���-bi;�s.r: .. :ı��'i sılat�.W?�fl ya.[: n.�s:.�ıy�ysvJ?Eta:.ı_Qar!.,.\*t����- �1����::!?!!-e 
g�t!rpıesidir söz �g,ı;:ıg��Q"JiP. .. � _ 

-

A��ınünde oldukça net olan; bulutun ne olduğu, 
nasıl oluştuğu� rüzgarın nasıl oluştuğu vb. konulara dair 
Kur':ın'da en küçük bir bilgi olmadığıdır. O; " . . .  rüzgarları ve 
yerle gök arasında emre arnade duran bulutları döndürmesin­
de düşünen kimseler için deliller vardır" (Bakara-1 64) diyerek 
bulutların gökle yer arasında "emre amade" bekleyen cisimler 
olduğu gibi gerçek dışı şeyler söyleyebilmektedir. Açıktır ki ko­
nuya ilişkin en küçük bir bilgi kırıntısına sahip olmuş olsayd1 
-bizim çok küçük bölümünü aktardığımız- yağınura ilişkin 
ifadeleri surderin büyük bir çoğunluğunda yineleyip durmaz, 
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onun yerine yağınura, buluta, rüzgara i lişkin somut açıklama­
lar yapardı. Ne var k i  O, bulutların nasıl oluştuğunu, yağıpu­
run nasıl yağdığını bilmeyen bir insan beyninin ürünü oldu­
ğundan, duyusal algıyla edinilen temelsiz bilgileri, Allah'ın 
iradesine bağlar ve insanları yağmurun 'tanrısal esrarını' gör­
meye ve Tanrı'ya kulluğa yöneitir. 

0/o 70'i denizlerle kaplı olan yerküremizde, s u ile kap h yü­
zeylerde Güneş ısısı ile ıneydana gelen buharlaşma sonucun­
da oluşan yoğunlaşmış su buharı kütleieri, çok küçük su 
zerreciklerine yani buluta dönüşürler. Buiutu oluşturan su 
zerrecikler i, atmosf erde, - 40 derecede önce don ma çekir­
dekleri yapar ve daha sıcak bölgelerde sl\rılaşarak yağınura 
dönüşür. Burada da doğanın koşul ve yasaları belirleyicidir, 
keyfiliğe yer yoktur. 

Yani, dünyayı yaratan bir gücün varlığım bir an için kabul 
etsek bile, bu gücün keyfince yağmur yağdırması yine de ola­
naksızdır. Çünkü yağmur diğer pek çok koşulla doğrudan ba­
ğıntılıdır. Bu arada bir yandan buharlaşma bir yandan yağmur 
olarak geri dönüş, birbirini takip eder. Yağışın yağmur, kar, 
dolu biçimini belirleyen bulutun niteliği değil, yağışın gerçek­
leştiği ve içinde yol aldığı hava kütlesindeki ısı derecesidir. 
Dolayısıyla ''içinde dolu bulunan bulutlar" tanımı cehalet 
göstergesidir. Hele onunla dilediğini vurup dilediğinden uzak 
tutmasına, söyleyecek söz bulamıyoruz. Çünkü doğa koşulla­
rının beliriediği b u  olaylar, yerdeki kişilerin inanç yapısı veya 
günahlarına göre değişime uğramaz. Salt bu bile Kur'an'ın 
tanrısal olmadığmı göstermeye yeter. 

Keza şimşek de bulutun kendisinden çıkan, ona eşEk 
eden bir şey olmayıp, rüzgarın itmesiyle birbirine çarpan bu­
lutların, taşıdıkları pozıtif-negatif elektronların meydana ge­
tirdiği bir doğa olayıdır. Yani doğal koşullarda ve doğa yasa­
larına uygun olarak belli zaman ve mekanlarda ortaya çıkan 
fiziksel bir üründür. Oysa Kur'an'da her şey keyfidir. 

Yağmuru Tann'mn yağdırmadığı, iJkokul düzeyinde basit 
bir bilgi ike� bir de onu tuzlu yapmaktan söz edilrnesi, ger-
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çekle bağlarımızı tümden koparmak demek oluyor. Denizler­
deki buharlaşmada tuzun denizde kaldığı, yani buharlaşma­
dığı, dolayısıyla gökten tuzlu su inmesinin olanaksızlığı bilin­
mektedir. 

Burada güncel bir durumdan söz etmeden geçmeyelim. 
Dünya'run. bazı bölgelerinde, Türkiye'de de Artvin, Murgul ve 
Yatağan gibi maden rezervlerinde, asit yağmuru adı verilen 
bir doğa olayı meydana gdir. Kur'an 'ın bu ve benzeri olayla­
ra tek bir açıklaması vardır: Allah, söz konusu bölge insania­
rına kızdığı için onları cezalandırıyor! l(ur'an'a sorgusuz inanç 
içinde olan herkes bu yoruma koşulsuz inanınall ve asit 
yağmurundan konınmak için önlem almamahdır. Aksi halde 
günah işlemiş olur! Yapılması ge.reken, otunıp AlJah'a bağış­
laması için dua ve daha iyi kulluk etmektir. Oysa bilim açı­
sından böyle.si "yorumlar" kabul edilemez. İnsanın ve evrenin 
oluşumundan başlayarak, her şey kendini çevreleyen koşullarla 
algılanır ve açıklanır. Nitekim söz konusu asit yağmurunun 
da o bölgelerdeki maden işletmeleri ve termik santrallerin bir 
sonucu olduğu ve buna karşı önlem alınabildiği açıkJığa ka­
vuşnluştur. Demek ki yarın gökten (farz edelim) tuzlu yağ­
mur yağsa bile, Vakıa-70'in mantığına uygun olarak AJlah onu 
tuzlu yaptığı için değil, o koşullarda açıklanabilir maddi bir ge­
lişimin ürünü olacakor. 

Yine Mülk-30'un, "Suyunuz yere batarsa kim teıniz su 
kaynağı getirebil ir" (bunun Bucaille'deki çevirisi apayrı anlam 
taşır: "Sabahın birinde eger suyunuz çekiise size kim bit akar­
su getirebilir") cümlesini ele alalım. Ayetin her iki çevirisi de 
hakikatlerle uyuşmaz. 

Bunlara ek olarak dikkat çeken bir başka ilginç nokta: 
Runı-48'de, " ... aralarında yağmunın çıktığını görürsün; Nur-
43'te " onların arasından yağmur yağdığını görürsün . . .  "; 
Hicr-22'de, " . . .  yukarıdan (gökten) su indirdik .. _,;  Mü'minun-
1 1  'de, "Gökten suyu ... "; Kaf-9'da, "Gökten bereketli bir su 
indirdik . . .  "; Furkan 49'da, " . .. gökten tertemiz su indirmişiz­
dir,; Zümer-21 'de., 'cAllah'ın gökten bir su indirip . . .  "; Rad-
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1 7'de, "AI1ah gökten su indirir.'' vb. ayetlerdeki çok net ifa­
deler ile, I<amer-1 1 'irı, "Biz de bunun üzerine gök kapılarını 
boşanan sulada açt:lk" cümlesinin kaynağı olan Tevrat'taki, 
" . . .  göklerin pencereleri açıldılar, if adesi bir bütünlük içinde 
değerlendirildiğinde, "Kur'an'ın yağmur-bulut ilişkisini çağ­
daş bilime uygun şekilde koyduğu" iddias� anlamını yitirir. 

Görülüyor ki Kur'an'da yağmurun asıl kaynağı, gerekti­
ğinde kapıları açılarak suların koyuverildiği çatiaksız göktür. 
Her ne kadar Vakm-68, Rad-1 2  gibi birkaç ayette yağmurun 
buluttan indiği belirtiliyorsa da diğer ayetlerde yağmurun asıl 
kaynağı olarak, -ne menem şey olduğunu önceden gördüğü­
müz- gök öne çıkmaktadır. B u  anlatımlarda bulutların yeri 
belirsizdir. Göğün kapıları açıldığında bulutlar dışarı mı çıka­
cak yoksa yağmur olup yere mi düşecek bilinmiyor. B u soru­
nun açıklaması için hadis ve diğer ilk dönem yorum kitapla­
rının karıştırılmasında büyük yarar olacağı inancındayız. Kal­
dı ki göğe kapılar yapıp onun üstünde sulardan söz eden 
Tevrat-Kur>an iki]isinin, bulutlarlll niteliğj ve oluşumu hak­
kında en küçük bir bilgi vermediği de dikkate alınacak olurs�, 
bu araştırmaya duyulan ihtiyaç artacaktır. 

Yağınurlara ilişkin son olarak aktatacağımız Rad-12-13 şöy­
le diyor: "Korku ve ümide düşürmek için size şimşeği gös­
teren, yağmuda yüklü ağır bulutlan meydana getiren O'dur. 
O'nu gök gürlemesi hamd ile, melekler de korkularından tes­
pih ederler. Onlar pek kuvvetli olan Allah hakkında çekişir­
ken, o yıldırımlar gönderir de onlardan dilediğini çarpar." 

Buna göre şimşek, .t\llah'ın kullarını korku ve ümide d ü­
şürerek varlığını göstermek için, yarattığı bir ürürıdür. Gök 
gürlemesi de bir doğa olayı değil, göğün Tanrı'yı hamd ile 
tespih etmesinin göstergesidir, ki kullar da aynı şeyi yapsınlar! 
Sonra, meleklerle göklerin Allah katında çekiştiklerini öğreni­
yoruz. Böylesi çekişmelere karşı Allah, yıldırımlada onlardan 
dilediğini çarparak yola getiriyor! 

Görülüyor k i  Kuean, bilimsel kavramları altüst etmekte, on­
lann maddi nitdikleri yerine manevi safsataları geçirmektedir. 
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Buna rağmen Bucaille, bu ayetlerle birlikte yukarıda ak­
tardığımız Nur-43'ten, şu sonucu çıkarmaktan geri kalmıyor:. 
"Bu iki ayette, ağır yağmur ve dolu bulutlarının oluşmasıyla 
şimşeğln oluşması arasındaki karşılıklı bağıntının açıkça belir­
tildiğini görüyoruz: Bunlardan birincisi, nimeti temsil ettiğjn­
den arzulanan bir şeydir; ikincis1nin inişi ise Kadir-i Mutlak'ın 
emrine boyun eğdiğjnden korku konusudur. İki ola.y arasındaki 
bağıntı, atmosfer elektriklenmesi hakkında günümüzdeki bil­
gilere uygundur"(120) 

Yine Tabbara, Ra'd-12'den hareketle; "Ayette şimşeğin 
zikredilmesi� müteal{iben yağmurun yağıp yeryüzünü dirilt­
mesinin anlatılması, Kur'an'ın on dört asır önce işaret ettiği 
ilmi gerçeklerdir. Bunlar, tabiatta bulunan gaye ve d üzenın 
Allah tarafından konulduğunun en büyük delilleridir''(12'l diye 
yazabiJiyor. 

Sözün değersizleştiği nokta tam da bu olsa gerek! 

(110) Maurice Bucaille, Tcurcıt, İrrci!kr, Kur'an-ı KErim ve Bilim, s. 272. 
t121J Tabbanı, ilmin Ipğrnı!Q İJ!omiyet, s. 88. 





XIII. Bölüm 

DENİZLER VE GEMiLERE İLİŞKİN 
KUR'AN'IN y AKLAŞIMI 

Kur'an'ın denizlere ilişkin yaklaşımı, öncekilerden daha 
da ilginçtir. Nitekim BucaiBe de "denizlere ilişkin Kur'an ayet­
lerinden hiçbiri, kelimenin tam anlamıyla bilimsel verilerle bir 
karşılaştırma yapmayı düşündürmez'' deınek durumunda kal­
mıştır. 

Ancak o, bu deyişierin "indiği devrin inanç, efsane ve 
hurafelerini yansıtmadığını belirtmek"(t22) yoluyla Kur'an�ı ak­
lama çabasından geri dumıaz. 

Nahl-14'te, "taze et yemeniz, takındığımız süsleri edin­
meniz ve Allah'ın bol nimetinden faydalanmanız için denize 
-ki gemilerin onu yara yara gittiğini görürsün- boyun eğdiren 
de O'dur. Artık belki şükredersiniz"; Rahman-24'te, "deniz­
de yürLiyen dağlar gibi gemiler O'nundur"; Yasin-41 -43'te, 
"onlar için bi r delil de, soytarım dolu gemilerle taşırnamız ve 
kendileri için bunun gibi daha nice binekler yaratmış olma­
mızdır. �ilersek, onları suda boğardık; ne yardımiarına koşan 
bulunur ve ne de kendileri kurtulabilirlerdi"; Şfıri-32-33'te, 
"Denizde yüce dağlar gibi gemilerin yürümesi O'nun varlığı­
nın delilidir. O dilerse rüzgarı durdurur, yelkenle giden gemi-

(122) Maurice Bucaille, T wmJ; İ�, K11T1111i-l Kmm V8 PiiiM, s. 264. 
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ler o zaman denizin yüzünde durakalır.  Bunlarda, şükreden 
kimseler için deliller vardır"; Lokman-3 1 -32'de, "Gemilerin 
denizde AJlah'ın lütfuyla yurüdüğünü görmez misiniz? Aıiah 
böylece size varlığının de1i1lerini gösterir. Bunlarda pek sabırlı 
ve çok şükreden kimselerin hepsine dersler vardır. Dağlar gi­
bi  dalgalar insanları kuşatnğı zaman, dini tamamen Allah'a 
has kılarak O'na yalvanrlar; onları karaya çıkararak kurtardı­
ğında, içlerinden bir kısmı doğru yolda kalır. Zaten ayet1eri­
mizi bilerek ancak hain ve nankörler inkar eder" denir. 

İşte böyle. "AJlah'ın ilmi" denizierin oluşumu, hacmi, 
kaldırma gücü, vb. bilimsel konuları, ilgi alanının dışında tut­
makta, onun yerine adeta masal anlatmaktadır. Ona göre de­
nizler, insanlar onlardan et yesin, inci-mercan gibi süsler edin­
sinler diye iradi olarak yaratllmışlardır! Oysa bilirn, denizierin 
oluşumunu i l k  insandan yüz milyonlarca yıl öocesine, yerkü­
renin sağumasına bağlı olarak, kendiliğinden bir oluşum ş e k­
linde açıklar. Ve onu, insan da dahil tüın canlı yaşamın kay­
nağı olarak belirler. 

Kur'an'ın Tanrı'sı gemilerin kendisinin olduğunu, onları 
kendisinin yarattığını, denizde durmaları ve yürümelerinin de 
tamaınen kendi lütfıl olduğunu iddia eder. l(ur'an, 7. yüzyıl 
Arap insanının denize ilişkin yanıdayamadığı soruları nı Allah 
adına sahiplenir. İnsanı, doğanın bu yanındaki gizleri çözüp 
ona hükmetıneye değjl, tam tersine gizlerden hareketle daha 
çok kulluğa zorlar! Henüz sadece yelkenli gerninin icat edil­
diği, yani rüzgara bağ.ınılılığın sürdüğü bir dönemde, rüzgarın 
oluşumunu açıklayamayan insana karşı rüzgarı da sahiplene­
rek, dilerse durdurabileceğini belirtir. O'nun b u hikmetlerinin 
"daha çok şükretnıek için" gerekçe olması gerektiğini hatırla­
tır. Bu doğal olgu ve olaylarda "pek sabırlı ve çok şükreden 
insanlar için dersler" olduğunu, bunların hep "onun varlığının 
delilleri" olarak algılanması gerektiğini iddia eder. Oysa tüm 
bu iddialar boş sözlerden ibarettir. 

İnsanlık ilk silahı, ilk aleti, i lk tekerleği yaparken doğayla 
yaptığı mücadeleyi her gün ilerleterek ona karşı direnme, gide-
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rek sırlarını çözme, ona egemen olrna çabası içinde olmuştur. 
Kendi hizmeti için yaratılmayıp kend1 dışında nesnel bir olgu 
olarak ınilyarlarca ytlda meydana gelıniş olan ve bi?.zat kendi­
sinin de ondan oluştuğu, bu karmaşık maddesel yapıyı, ken­
disi için kullanrrıanuı yollarını aramışnr. 

İşte gemiler de diğer tüm araçlar gibi, doğrudan insan 
beyninin basitten karmaşığa doğru geliştirdiği bir üründür. 
Önederi tamamen kendiliğinden, giderek deceysel yolla sal 
bulunmuş, onun gel işmiş biçimi olarak kayık, kürek icat edil­
miş, sonra denizlere açılmak için kürekli büyi..ik kayıklar yapıl­
mış, giderek rüzgarın gücü ve yelkenli deniz araçlan keşf edil­
miştir. B u  gelişmelere eşlik eden en önemJi buluş ise hiç kuş­
kusuz, M.Ö. 3. yüzytlda -yani İslam'dan tam 1 O yüzyıl önce� 
Arşimed'in, suyun kaldırma kuvvetine ilişkin bilimsel yasayı 
bı.ılmasıdır. Bu buluş yelkeni n çok daha etkin kullanımını, 
riizgarın gücünden yararlanırken salt onun yönüne bağımlı 
kalmayı da beraberinde getirnıi ştir. Buhar gücünün keşfi ile 
rüzgara bağımlılık ortadan kalkmış, diğer tekniklerle birlikte 
gemicilik, eskiden hayal bile edilemeyecek boyutlara ulaşmıştır. 

Yinelersek, gemiledn denizde durması, "yürürnesi", "ya­
ratılınası", Allah'ın lütfu ile gerçekleşmiyor. Tamamen insan 
bilinci ve emeğinin ürünü olan b u  araçlar, onun varhğının de­
lilini oluştunnuyor. l(ur'an'da çeşitli ayetlerde yer alan bu ko­
nuyla ilgili iddialar, ((sabırlı ve şükreden kimseler için" avwı­
tudan başka bir şey olamaz. Nitekim Zuhruf-12-1 4'te, "Her 
sınıf varlığı yaratan O'dur. Gemjler ve hayvanlardan siz bine­
siniz diye size binekler var etmiştir. Bütün bunlar, 'bunları 
buyruğumuza veren ne yücedir, zaten bizim takarimiz bunla­
ra yetmezdi' demeniz içindir" sözleriyle bu durum gözler 
önüne serjliyor. 

Gerçekte olmayan bir gücün, cahil insanlar nezdinde var­
lığının ispat edilmesi çabasının, bundan daha içler acısı bir 
ifadesi olabilir mi? 7. yüzyıl Arap insanının, akıl erdiremediği 
her şeyi Allah'a bağlamasının sonucu, bu coğrafyada yaşayan 
insanların bilim ve teknoloji konusunda yüzyıllar süren gerili-
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ği olmuştur. Şimdiki refahlarını ise kendileri gibi kolay yolu 
seçmeyerı insanlığın, ödediği büyük bedeller ve harcad1kları 
emeğe borçludurlar. 

Ancak insanlığın doğa karşısında bilgisiz olduğu dönem­
lerde inandırıcı olabilen, söz konusu bilim karşıtı mantığın 
asıl önemli sonucu, egemen olduğu insanları miskinleştirerek, 
yaratıcı güçlerini tümüyle işlevsizleştirmesi olmuştur. . .  

"Rüzgarlatı müjdeciler olarak göndermesi, size rahmetin­
den tattırması, buyruğu ile gemilerin yürümesi, lütfundan rızk 
istemeniz, onun varlığının belgeler id ir" diyen Rum-46' da yer 
alan iddiaların her biri diğerinin anlamsızlığını kanıtlar. Rüz­
garın, yağmurun tamamen doğal olaylar olduğunu, gemilerin 
de Tanrı buyruğunun değil, insan deneyim ve zekasının ürü­
nü olduğunu düşünürsek, "lütfundan rızk isteme" eyleminin 
de ne kadar boş bir beklenti olduğunu görürüz. Bu kadar 
dayanaksız ve içi boş iddialarla Tanrı'nın varlığının kanıtlan­
maya çalışılması ise onun gerçekte var olmadığının gösterge­
sidir. 

"O dilerse rüzgarı durdurur, yelkenlerle giden gemiler o 
zaman denizin yüzünde durakalır" şeklinde Şt"ır:i -33'te yer 
alan ve o zaman bile değer taşımayan iddia, motorun bulun­
masıyla tümüyle geçersizleşıniştir -tabii bu mantıkta motoru 
da Allah yaratmış oln1aktadır?!-. Kaldı ki günümüzde hava 
durumundaki değişimler, arttk çok önceden hesap edilip, ön­
lemler alınabilmekte, dalgalara karşı çok daha güçlü gemiler 
yapılmakta, rota ve zamanlaına değişirn.i ile deniz kazaları en 
al t düzeye indirilmektedir. Daha ötesi bilirnin mantığı gereği, 
artık bir deniz kazası olduğunda, Kur'an'da olduğu gibi, "ka­
der", "Allah'ın öt"kesi", "ona yalvarmak gereği" yerine, kaza­
nın maddi nedeninin saptanması ve giderilmesi yoluna gidi 1-
mektedir. 

Esasen, eskiden de bu örneklerden hareketle A11ah'ın 
varlığının. ispat edilınesi güç olduğundan, Kur'an, fırtına anın­
da gemideki insanın Allah'a sığındığını, kurtulduğunda ise 
inanmamaya devam ettiğini belirtir. Söz konusu durum, insa-
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nın çaresiz kaldığında mantığını sağhldı kullanamamasının 
basit bir sonucudur. Günümüzde de ınateryalist bilinc;ten 4 

yoksun çoğu insanın, çaresizlik koşullarında tanrı imgesinde 
bir sığınma yolu araması, aynı gerçeğin ürünüdür. Bu yüzden 
egemen sınıflar, bir yandan insanın çaresizliğini arttırırken 
diğer yandan ona sistematik olarak dini biJinç aşılayarak man­
nğmı çarpıtmaya çalışırlar. Dolayısıyla her şeyin çaresinin t o p­
lumun ortak bilinci ve örgütlü gücünde olduğu gerçeğini 
buJanıklaşt.ırırlar . Böylece insanların, tarih boyunca egeınen 
sınıflar taraf ın dan kendilerine dayatılan insanlık dışı koşullan 
"kader" diye benimserneleri ve kendi toplun1sal çıkarlarına 
yabancılaşmaları mümkün olabilmiştir. 

Kur'an'ın, üzerinde bü:vük demagoji yapılan, denizlere 
ilişkin diğer bir if adesi şöyledir: 

Furkan-53't.e, ';Birinin suym tatJı ve kolay içimli, diğeri­
ninki tuzlu ve acı olan iki denizi salıverip aralarına da karış­
malanna engel olan bir sınır koyan Allah'tıı:"; Fatır-12'de, "İki 
deniz bir değildir. Birinin SU}U tatlı ve kolay içimlidit ; diğeri 
tuzlu ve acıdır . . .  "; Rahman-1 9-20'de, "Acı ve tatlı sulu iki de­
nizi birbirine kavuşmanıak üzere salD:=tm,m Af!lnfua bir 
engel vardır, birbirinin sın1rını aşamaıJar., 

Yaptığı yorurnda BucailJe, ayetlerde gerçekte neyin kaste­
dildiğini açık]amaktadır: Söz konusu "üç ayet, denizlere dö­
külmesi sırasında, biiyl.ik nehirlerin gösterdikleri bazı özellik­
lere işaret eder. Denizierin tuzlu sularıyla büyük nehir\erin 
tatlı sularının birbirine karışn1aması şeklinde çokça rastlanan 
o.lgu, pekiyi bilinmektedir. Bir araya gelerek Şattülarab deni­
len 150  km uzunluğunda -tabiri caizse bir 'deniz' oluşturan 
Fırat ve Dicle nehirlerinin ağzına işaret edildiği sanılmaktadır. 
J(örfezin dibinde, med cezirin etkisi, tat lı suyun, karanın için­
de geri çekilmesi olayını meydana getirmekte ve memnunluk 
verici bir sulama sağlamaktadlr .. . Aslında bahr kelimesi 'bü­
yük su kütlesi' demek olup, okyanus için kullanılabildiği gibi, 
mesela Nil , Dicle ve Fırat gibi büyük ırmaktar hakkında da 
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ku11anılabileceğini bilmek gerekir."(123) 

Yukarıdaki ayetler, özelEkle Ortadoğu'da yaygm olarak l:ili­
nen, çok doğal bir olapn ifadesinden öte anlam taşımaz. Kur' an 
her konuda yapnğı gibi bu olayda da farkh yoğunluktaki sula11n 
birbirine karışmamasını, "engel"e ve "Allah"a bağlar. Hızla 
akan nehir suyunun durgun deniz suyuna karışmadan kaldığı 
yerde ne tannlara ne de iki su arasında perde-engele yer vardır. 

Çoğu İslamcı, bilim karşısında içine düştükleri aşağılık 
duygusunun d1şavurumu olarak, her şey gibi b u  ayetlerden de 
"mucizeler" çıkarmak için elinden geleni ardına koymaz. 
Tarikatlar tarafından yayınlanan sözde "bilim" dergilerinden 
birj olan Zafer'in iddiasına göre, Fransız denizbilimeisi Jean 
] .  Cousteau, güya yıllardır kafasını meşgul eden denizlerdeki 
su engeli konusunun Furkan-53'te aç1klanmış olduğunu öğre­
nince; "Modern İl min 14  asır geriden takip ettiği Kur' an, ben 
şehadet ederjn1 ki Allah kelamıdır" demiş! Tabii yapılan araş­
tırmada bu sözlerin Cousteau'ya değil, kaşla göz arasında onu 
Müslüman ilan ediveren Zafer Dergisi yazarına ait old1�ığu 
ortaya çıkmıştır.(*) 

Ancak Zafer Dergisi, bu çabalarında yalruz değildir. De­
ğil mi ki ne yapıp edip Kur'an'ı bi lime uydu"rmak ve bilin1 
çevrelerinde Kur'an'ın "keşfedilmeye başlandığı" yalamyla 
kitleleri kandırmak gerekiyor, aynı yöntem, farklı çevrelerde 
zenginleştirilerek kullamlmaya devam edilmiştir. 

Örneğ1n, H. Nurbaki bu kez Rahman-19-20'den hareketle 
aynı spekülasyonu yineliyor: "Ayette önemli iki nokta vardır: 
1- Denizierin aralarındaki boğazlar aracılığıyla birbirlerine ka­
vuşmaları gereği. Elbette normal olan budur. 2- Aralarındaki 

(123) Maurice Buca ille, T eımnt, İJui/.kr; KMr' tıfl-t ;::m, tJe Bilim, s. 266. 
(') Zafer Dergisi'nin maharerinin bir diğer örneği d� N. Amsttong'u kJ.şla g&z. arasında Müslü­

man yapıvermesidir. Güya turist olarak bir Arap ülkesindeyken işittiği ezan sesini, ilk a}•ak 
basan insan olma şerefini taşıdığı: Ay' da da duyduğunu söylemiş ve "hidayete" erişmişmiş! B u  
v e  benzeri ölçü uııımaz boyutlıaıdak.i haberlerin yalan olduğu birbiri ardına ortaya çıkınca, bir 
kesim İ3lami aydın� "Allah inancının fenle ilimle sagl.anamayacağını, onun bir inanç sorunu 
o!duğtmu, insaıun içinde duyması gerektiğini, yapılanların şa:::latanlık olduğunu" artan oranda 
ifade etmeye başladJiar. 
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engel nedeniyle birbirlerine kavuşmaması keyfiyeti. 
Önce olayın bilimsel tespitini yap·alım. Denizaltı araştı r­

maları ile ünlü, Fransız Bilim adamı Kaptan Cousteau, Akde­
niz'le Atlantik Okyanusu'nun kimyasal ve biyolojik yapı açı­
sından farkW1ğım tespit etti. Olayın izahını yapmak için Ce­
bel-i Tarık Bağazı'nda çeşitli denizaltı araştlrması yaptı, so­
nunda tespit etti b: 

Cebel-i Tarık Boğazı'nda, güney yakasında (Fas) ve kuzey 
yakasında (İspanya) deniz dibinden akıl a1maz şekilde tatlı sular 
fişkırmaktadır. Her iki kıyının dibinden birbirlerine doğru 45 
derecelik açılar halinde fışkıran bu dev su kanalları, t:arağ1n dişle­
ri gibi karşılıklı bir baraj yapmaktadır. Bu  nedenle, ne Akdeniz 
Atlas Okyanusu'na, ne de Okyanus Akdeniz'e kanşamaına.kta­
dır." 

Nitekim bu tespitten sonra kendisine bu ayetler göste­
rildiğinde şaşırm1ş, I<ur'an'a hayran kalmış, dostlarının ifade­
sine göre Müslüman olmuştur."<124) 

Şimdi, kendinden habersiz Nurbaki'nin Müslüman yapıver­
diği Cousteau'yu bir yana bırakalım. Her üç ayet:i de tekrar okur­
sak göreceğiz ki, sözü edilen denizler arası. boğazlar., bu boğazlar 
aracılığıyla birbirine kavuşmama gibi şeyler değildir. Aksine ara­
larında ilahi bir perde-engel olduğu farz edilen, birbirine salıve­
rildiği halde birbirine karışırıayan biri acı diğeri tatlı suyu olan, 
iki "bahr" söz konusudur. Oysa Nurbaki, Kur'an'la, her ikisi de 
tuzlu olan Akdeniz ve Atiantik Okyanusu'nun nispi farklılıkla­
nru korumaları arasında paralellik kurmaktı hiçbir sakınca gör­
müyor. Biliın, Akdeniz'le Atlas Okyanusu'nun birbirlerine bağ­
lanmalarına rağmen aynileşmemesinin, bizzat Nurbaki'nin ak­
tarımıyla, Cebel-i Tarık Bağazı'nda dipten fışkıran tatlı su kay­
nağı nedeniyle olduğunu belirlemişrir. 

Sonuç olarak, söz konusu ayetlerden, eskiden ber.i yaygın 
olarak bilinenin, l(ur'an'da tekrar edilmiş olmasından başka 
hiçbir sonuç çıkmaz. 

t124) Haluk Nurbaki, K11ran 'M» A)l'tier ve İ/mi Ger(f'kltr, I. Kiı:ıı.p, s. ao. 





XIV. Bölüm 

BİTKİLERİN ÜREMESİ SORUNUNDA 
KUR'AN'IN Y AKlAŞIMI 

"Kur'an, bitkilerin erkeklik ve dişiliğ"ini , bir kısmının ken­
dini aştladığını, diğer bir kısmının da hava ve diğer bitkiler­
den gelen böceklerle döllendiğini Allah'ın varlığının delili sa­
yar"<125\ diye yazan Tabbara, bu iddiasına, "yeryüzüne bak­
n1azlar mı? Orada bitkilerden nice güzel çiftler yetiştirmişiz­
dir" diyen Şuara-7'yi kanıt olarak gösterir. 

Ayeti tekrar tekrar okuduğumuzda, Tabbara'nın iddia et­
tiğl gibi, bitkilerin erkeklik ve dişiliği, b1r k�smının kendini aşı­
ladığı, diğer bir kısmırun hava ve diğer bitkilerden gelen bö­
ceklerle döllendiği gibi, bitkilerin üreme sürecine ilişkin özel­
liklerin ima bile edilmediğini görüyoruz. Ayette ilk anda ne 
anlama geldiği belirsiz, en genel anlamda "bitkilerden nice 
güzel çiftler", "gi.1zel güzel çifrler" yetiştirildiği iddiasından 
başka, bir açıklama bulamayı z. Açık ki Tabbara'nın söz ko­
nusu yorumu, günümüz bilgilerinin ayete adapte edilmeye, 
gerçekte ayette alınayanın varmış gibi gösterilmesine çalışıl­
masından başka bir şey değil. Yani öneelci pek çok ayetin yo­
rumunda olduğu gibi y1ne bir etik sorunla karşı karşıyayız.  

Bucaille'de de aynı konu daha geniş olarak işlenir. Önce 

(l2..S) T::ıbbar:a, /lmiw [flğın/fQİ:b.mfyei, s. 91. 
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Şuad.-7 ile aynı içerikteki diğer ayetleri aktaralım: Taha-53'te, 
" ... gökten su indiren O'dur. Biz o su ile türlü türlü, çift çift 
bitkiler yetiştirdik"; Hac-S'de, " . . .  Biz ona su indirdiğimiz za­
man harekete geçer, kabarır, her güzel bitkiden çift çift yetiş­
tirir"; Ra'd-3'te, "Yeri düzenleyen, orada dağlar, nehirler var 
eden, her türlü üründen çift çift yetiştiren O'dur."; Lokman-
10'da, " ... Gökten su indirip orada her hoş çiftten yetiştirmi­
şizdir" ; Yasin-36'da, "Yerin yetiştirdiklerinden, kendilerinden 
ve daha bilmediklerinden çift çift yaratan Allah miinezzehtir." 

Görüldüğü gibi ayetlerden her türden bitkiden türlü tür­
lü, çift çift yarattığı-çıkardığı, her hoş çiftten yetiştirdiği şek­
linde genel ve muğlak anlamdan başka sonuç çıkmaz. Bu de­
yişlerde bitkilerdeki üremeye ilişkin somut bir bilg], açıklayıcı 
bir ayrıntı yoktur. l<.uşkusuz bu  ayetlerde "çift" kavramı karı­
koca hakkında kullanılan "bir başkasının eşi" zevc sözcüğü­
nün karşılığıdır. Ne var ki aynı sözcük (zevc) örneğin ayakka­
bı, çorap vb. için, bir diğerinin eşi, çifti anlamı için de kullanı­
lır. Diğer yandan dikkat edilirse, söz konusu ayetlerde bitkile­
rin döllenme sürecinden değil, nihai ürünün çifter çifter ol­
duğundan söz edilmektedir. Ki bu da, örneğjn dişi-erkek el­
ma çifiti anlamına değil, bir diğerinin eşi elmalar :ınlamına gelir. 

Bu yargımızı daha da pekiştiren, pek çok kaynaktan doğ­
rulanan bir hadis olmuştur. Medine döneminde geçen bu ha­
dise göre; Muhammed, hurma ağaçlannı dölleme işiyle uğra­
şan bir topluluğu görüp yanındakilere, "bunlar ne yapıyor­
lar?" diye soruyor. 

Yanındakiler: "Hurma ağaçlarını telkih ediyorlar, erkek hur­
manın çiçeğini dişi hurmanın çiçeği içine koyuyorlar ki böyle­
ce dişi hurma döllenmiş olsun" dediler. 

"Bunun üzerine Resulullah: 'Bunun -Allah'ın takdirinden­
herhangi bir şey defedeceğini zannetıniyorum' buyurdu." 

Tabii bu söz üzerine biçare üreticiler, "Ailah'ın elçisinden 
daha mı iyi bileceğiz!" diyerek aşılama işini bırakıyorlar. "So­
nunda hurma ağaçları me�rvelerini silkip döktüler ve bu yüz­
den halkın azıkları cksildi. B u durumu Peygamber' e zikretti-
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ler. Üreticilerin uğradığı bu felaket üzerine Peygaınber: 
"Ben ancak (sizin gibi) bir beşe�im. Ben sizlere dininiz­

den herhangi bir şey emtettiğim zaman onu derhal alıp kabul 
ediniz. Sizlere (teşri olmak üzere değil de dünya işleriyle ilgili 
olarak) re'y nevinden herhangi bir şey ile emredersem, şüphe 
yok ki ben de ancak bir beşerim" diyor. Ayşe'den yapılan ak­
tarmada ise Muhammed'in son yanıtı, "sizler dünya işlerinizi 
daha iyi bilirsiniz" şeklinde oluyor. (Hadis'in üç kaynaktan 
ayrı ayrı aktarılmış hali Bucaille'i çeviren S. Yılclırım'ın, kita­
bın sonuna ekiediği "Zaruri Bir Açıklama" kısmında yer al­
maktadır. (lU) 

B u ha_disin konumuzia ilgili önemi, yukanda aktınlan ola_: 
yın ge!Çekıeştigı �Iedme;-d\5-r[eiTin�e-'la'ctn:· MciW-nın�-lğ_rJıi 

�i��-il?�d_e0 elelli 5?���?J�![!li������;:�2�;�r -_ eine-
sınd!dır. �Ktır1ci soz Konusu beş ayrı sur�e geçen aye er, 
bitkileii:ieki eşeyli. üremeye işaret etn1iş olsaydı, Muhammed, 
Medine'de �1üslümanlan şaşırtarak o seneki ürünlerinin yok 
olmasına neden olan önermesini yapmayacaktı. Üstelik ayet­
lerio kastettiği iddia edilen eşeyli üremenin, bilimsel ayrıııtıla­
rıyla alınasa bile deney yoluyla, Medindi üreticiler tarafıdan 
bilindiğini ve uygulandığını dikkate aiJrsak, Kur'an'ın sadece 
bilineni yindemiş olduğunu bir kere daha görürüz. Kaldı ki 
hadise konu olan hurmanın eşeyli ürediğini öğrendikten son­
ra 11edine'de gönderilen Hac suresinde de "her güzel bitki­
.den çift çift yetiş�rir" diyerek önceki ifadeler yinelenmiştir. 
Bütün zorlamalar, Islam yorumculannın, Kur'a...--ı'a, bizzat pey­
gamberinin bile anlamadığı anlamlar yüklediklerini göster­
mektedir. 

B u  ön açıklamalar ışığında şimdi Buca.tlle'in, Tabbara gibi 
ölçüsüz boyutlarda olmasa bile demagojik özellik taşıyan yo­
rumuna geçebiliriz: Bucaille, bitkilerdeki üremenin eşeyli ve 
eşeysiz olmak üzere iki biçimde gerçekLeştiğini amınsatır ve 
"l(ur'an'ın yalnızca eşeyli üremeyi ele aldığını" vurgulayarak 

(12�> Tabba."a, İlnti11 I�jtnda İrla!ntJtt, s. :ı 75-376. 



2 1 6  i !J-!ami yet ve B ilim 

eşeysiz üremeyi bilernediğini kabullenir. Bu durum basit ola­
nın unutulduğunu değil, aksine karmaşık olan eşeyli ür�mc 
biçiminin bilinmediğini gösterir. Dolayısıyla "çifter çifter, 
ifadesinden Kur'an'ın eşeyli üremeye işaret ettiği sonucunu 
çıkarmak olanaksızdır. 

' 

Açıktır ki eşeyli üremeyi bilmiş ve ondan söz etmiş olsay­
dı, hemen onunla birlikte ve öncelikle eşeysiz üremeden de 
söz etmek durumunda olacaktı. Bu durumda Kur'an'ın en 
azından eşeysiz -�:ifter çifter olmayan?!- üremeden habersiz 
olduğunun k:abullenilmesi gerekir. 

Özetle bu ayetler: "Allahın ilmi '' ile donanmış olan Mu­
hammed'in, dolayısıyla l(ur'an'ın, o günün bilgi düzeyinin bi­
le gerisinde olduğunu göstermekten başka bir şey ispatlamış 
olmuyorlar. Keza ayetlerin açık ifadeler taşımadığ1, içerikten 
yoksun olduğu, öyle ki l\!fuhammed'in kendisine bile en kü­
çük bir aydınlatlcı işlev görmediği bir gerçek. Çok açık bilin­
mektedir ki içerik yoksuniuğu bilgisizliğin ifadesidir. 

Tekrar Tabbara'ya gelirsek, demek ki l(tı.r'an, bitkilerin 
erkek ve dişiliğini ortaya koymadığı gibi, bir kısmının kendi 
kendilerini aşıladığına, diğer bir kısmmın da hava ve diğer b i t­
kilerden gelen böceklerle dö1lendiğine ilişl..<in en küçük bir 
ipucu vermez. Dolayısıyla Tabbara'nın kurgusu bir yandan 
Kur'an'a söylemediği sözleri söyletirken, öte yandan insanları 
aldatmayı hedeflemektedir. 

Esasen l(ur'an'ın üretimden kastl, sadece yağmurun top­
rağı canlandıratak üremeyi sağlamasından ibarettir. "Çifter 
çifter", ''çiftler" ifadeleri ürün cinslerinin çoğu1luğu ve birbir­
lerinin eşi, aynı olması anlaınında kullanılmaktadır. Özel o 1 a­
rak Yasin-36'da da insanların, bitkilerin ve diğer bili�en b i l in­
meyen her şeyin çift yaratıldığı şeklinde bir genelierne yapıl­
maktadır, ki burada da kastedilen üreme süreci değil, benzer­
lik olgusudur. 

Yine bitkilere ilişkin olarak Hicr-19' da geçen "yeri yay­
dık ... orada her şeyi bir ölçüye göre bitirdik" ifadesinin an­
latnsızlığı da vurgulanmalıdır. "Bir ölçü" ancak insanların ih-
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tiyacını adil, ölçülü, yeterli şekilde karşılamak bağlamında kul­
lanılır. Tarihten biliyoruz ki insanhk pek çok sefer kıtlık dal-. 
galarıyla karşı karşıya kalmıştır. Demek ki "'bir ölçü" ile değil, 
aksine ölçüsüzlük söz konusu. Bunların Allah'ın insanları ter­
biye etmek için kullandığl bir yönteın olduğunu varsaysak 
bile, benzer bir kıtlık dalgasının "Asr-ı saadet" döneminin 
ikinci halif esi Ömer zamanında da gerçeldeşmesine ne deme­
li! Hem de hırsızlık yapanın elini kesme şeklindeki Tanrı 
emrinin, o süreçte askıya alınmasına neden olacak etkinlikte. 

Diğer yandan "ölçü" ifadesinin, her şeyin kaynağının her 
bölgeye ölçülü olarak dağıtılınası anlamında kullanıldığını dü­
şünelim. Bu  durumda da akıllara, bazı canlıların sadece belli 
bölgelerde yaşayabildiği gerçeği geliyor. Ömegin patatesin, 
tütünün, domatesin, vb .  1 5. yüzyıla kadar salt Amerika kıta­
sına özgü kaldığl ve daha pek çok bitki ve hayvan çeşidinin 
belli bölgelerde oluşup diğer bölgelerde bilinmediğini hatırla­
yalım. Bu durum, dünya genelinde iletişimin sağlandığı, yakın 
yüzyıllara kadar böyle sürmüştür. Günümüzde, gelişen tek­
noloj i ile toprağın veriminin, "Allah'ın takdirine" rağmen 
yüzlerce kat arurılması , dolayısıyla korkunç hızla artan nüfu­
sa rağmen, üretim kapasitesinin herkese yetecek ölçüde ço­
ğalması sağlanmıştlr. N e var ki btı kez emperyalist sistemin 
hırsı ve tahribatı nedeniyle açlık tehlikesiyle karşı karşıyayız. 
Demek ki "her şeyin bir ölçüye göre bitirildiği" iddiası, dün 
olduğu gibi bugün için de geçersizdir. Veya dün doğal koşul­
ların bugün ise emperyalist çıkarların, niyeti böyle olan bir 
Tanrı 'yı engelleyici bir üst irade olarak ortaya çıktJ.ğını söyle­
meliyiz. Tanrı üzerinde hiçbir engelleyici iradenin kabul edi­
lerneyeceği bir yan� Kur'an'ın eşitsizlik üzerine kurulu h u k u­
ku da aoımsanırsacıı7) , her şeyjn bir ölçüye göre bitirildiği id­
diasının içi bütünüyle boşaltılır. 

Bitkilere ilişkin bir diğer boş iddia da, "taneyi ve çekir­
deği yaran şüphesiz Allah'tı.r, ölüden diriyi, dirlden ölüyü çı-

lt27l Aynntılı bilgi için bkz. E. Aydıı:ı, lrhlv2iyr:l GerreiJ; 4. cilt. 
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karır; işte Allah budur" diyen En'am-95'tir. 
Oysa bilim, tohumun yarılmasmı, bütlinüyle maddi .bir 

süreç olarak, uygun koşulların varlığına bağlar. Yani gerekli 
ısı, ışık, nem ve beslenme koşullarında, Allah istese de iste­
mese de çekirdek çatlayacak, aksi halde Allah istese de is­
temese de böyle bir gelişme olmayacakur. Hava, toprak, su, 
güneş bütünlüğünün ürünü olan bu süreci, Allah diye bir üst 
varlığa maletmek, açıktır ki birkilerin oluşum süreci hakkında 
fikri olmamanın sonucudur. Bu mantık oyunu genişletilebilJr: 
��radem ki çekirdeği Allah yarauyor, o halde ölüden de diriyi 
çıkarabilir, demek k i  yeniden dirileceğüniz ve cennet cehen­
nem olduğu da doğrudur! 

Yine bitkilere ilişkin Kur'an'da anlatılanlara göre, tüm çe­
şitler daha "ilk yarauş" sırasında biçimlendiğinden, Tabbara 
şöyle mantık yürütüyor: "İlk bitkiler nereden geldi? Yahut da 
ilk bitki nasıl yarauldı? Biz hiçbir zaman normal aklımızia ve­
ya selim mantığıınızia kendi kendini var etti veya tesadüfen 
kendi ke.ncline var oldu diye bir netice çıkaramayız."{us} 

Tabbara'nın "normal aklımızia veya selim mantığımızla" 
diye işaret ettiği şey, idealizmin defonnasyonu ve koşullan­
dı.rrnasına uğramış bir akıl ve mantık olduğundan� durumu arı­
layamaması doğaldır. Oysa bilim, bitki dünyasına ilişkin iki 
önemli gerçeği, bugün artık kesinleştirmiş bulunmaktadır. Bun­
lardan birincisi; hayvan ve insandan yüz binlerce yıl önce dün­
yamız üzerinde bitkjlerin oluştuğu gerçeğidir. Yani onJar dünya­
mızın en eski canJı varlıklandır. Nitekim Bucaille de; "precam­
brienne dönemine ait bilinen en eski topraklarda, su yosunlan 
bulunmuştur. Hayvanlar aleminin öğeleri, biraz sonra zuhur 
etmiş olmalıdır; demek ki onlar denizlerden gelmiştir"cı29) diye­
rek, dalaylı da olsa evrim kuramıııı kabul lemnektedir. 

İkinci nokta; evrimle en ilkelden giderek karmaşık yapılı 
ve çok çeşitli bitkilere doğru bir dönüşüm yaşandığı gerçeği-

tr.:L:· Ta bb-ua. İ4ız71 lpffiı:h l!lamiJd, s. 9 1 .  
(ıB) Maurice Bucaille, Tevr.ııt, İncil/tr, Km-'an-t Koim w Bd1im. � 276. 
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dir. Nitekim, gymnosperm denen, tanelerinin koruyucu zarf­
ları bulunmayan bitkiler, değişen koşullara bağlı olarak, yer-. lerini zarflı bitkilere terk etmiştir. Aynı şekilde farklı coğrafi 
koşullarda, farklı bitki çeşitleri oluşmuş, giderek bunlar in­
sanlar tarafından daha nitelikli hale getirilmiş, diğer bölgelere 
taşınnuş ve böylece her bölgede, yetişme koşulları olan her 
bitkinin yetiştirilmesı mümkün olmuştur. Nitekim, Kur'an da 
her seferinde Arabistan'da bi linen sınırlı sayıdaki bitk�ıi (hur­
ma, üzüm, incir, zeytin vs.) tekrarlayıp durmaktadır. Onun 
ufku bu çeşitlerle sınırlıdır. Halbuki süreç, en ilkelden ve ken­
diliğinden başlamış ve on milyonlarca yıla uzanan bir evrim 
içinde karmaşıklaşarak ve çeşitlenerek gelmiştir. İnsanın ev­
rimine paralel olarak, insan beyninin denetimi altında bu ge­
lişme süreci devam ederek günümüz-deki düzeye ulaşmıştır. 

Dolayısıyla; insanlık açısından bugün, ilk bitkinin deniz­
den geldiği ve basitten karmaşığa farklılaşt1ğı ve temelde ken­
diliğinden, nesnel koşullarda oluştuğu, yani Tanrı tarafından 
yaratılmadığı ispatlanmış bulunmaktadır. Üstelik hayvanlar 
alemi bir yana, bitkilerin on binlerce çeşidi olduğu düşünüle­
cek olursa, hepsini ayrı ayrı düşünüp sadece "oJ" demek için 
bile, değil 2-4 gün, yılları kapsayan bir zamana gereksinim 
vardır. 





XV. Bölüm 

KUR' AN VE HA YVANLAR DÜNYASI 

Gelelim hayvanlar :11emine: Kur'an, qu konuda da  eski­
çağ insanının ufkuyla sınırlıdır. Nahl-S'e bakalım: 

"Hayvanları da yaratmışnr. Onlarda sizi ısıtacak şeyler ve 
birçok faydalar vardır. Onların etlerini de yersini7.. Onları ge­
tirirken de, gönderirken de zevk alırsınız. Kendi kendinize zor 
varacağınız memlekete yüklerinizi taşırlar. Doğrusu rabbiniz 
şetl\:atlidir; merhametlidir. Sizin için atları, .btırları ve mer­
kepleri binek ve süs  hayvanı olarak yaratmıştır. Bilmediğiniz 
daha nice şeyleri de yaratır." 

Görüldüğü gibi Kur'an, hayvanları, çok geri koşullarda 
yaşayan bir kırsal bölge insanı ağzıyla tanımlamaktadır. Bi­
yolojik yapılarına ilişkin en küçük bir bilgi vermezken, onlara 
fayda düzeyinde yaklaşmaktadır. Oysa hayvanlar da dahil ev­
rende hiçbir şey bizim için yaranlmamıştır. Daha ötesi "yara­
tılnuş" değildir. Esasen, insanın zihinsel gelişmesine paralel 
olarak, yaşamını kolaylaştırmak ve güzelleştitmek için meyda­
na getirdiği nesneler için, "yaratma'' sözcüğünü kullanabiliriz. 
Onun dışında her şey, maddenin iç hareketi ve karşılıklı etki­
leşime bağlı olarak, dış faktörlerin de etkisiyle, kendiliğinden 
oluşumlardır. Bu bi]imsel gerçeğin kavrarunası için, elbette ki 
maddenin yapısının iyice bil]nrnesi· gerekir. V e bugürı artlk 
ins� bu düzeye gelmiş bulunmaktadır. 
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Yüzlerce yıl önceki insan bilinci, dışkısından (tezde) ısın­
ma aracı sağlanan, görünüşünden zevk alınan, eti ile besle_!-1i­
len, güçlerinden yararlanılan hayvanları, "Allah'ın insanlara 
lütfu" olarak tanımlar. N e ki insanhk bu düzey ile yetinmcdi. 
Bugün ısınma amacıyla elektrik, doğal gaz vb. araçlar kulla­
nılmakta, insan ve yük taşıma tekniği olağanüstü geliştirilmiş 
olduğundan artık hayvaniara gereksinim duyıılmamaktadır. 
G.ünümüzde hayvan artıklarıyla ısmmak ve hayvanın taşıma 
gücüyle yerinmek ilkel bir yaşam düzeyinin göstergesidir. Ne 
var ki Kur'an doğanın kendiliğinden ürünlerini, sanki Allah 
insanbk için yaratmış gibi sunmaktadır. 

Bu noktada Bucaille'in övgü dizeleri arasında, "Burada 
özeilikle kırsal kesimde yaşayan insanlarm ihtiyaçlarına yaratı­
lışın nasıl uyum sağladığı bildirilir, çünkü metin, başka türlü bir 
inceleme malzemesi verme.mektedir"(130) a:cıklaması Kur'an'ın . 
ufluınu ortaya koyması açısından önemlidir. 

Yine l{ur'an, hayvanlara ilişkin şu gerçekdışı saptamada 
bulunur: "Yerde yürüyen hayvanlar ve kanadarıyla uçan kuş· 
lar da ancak sizin gibi birer toplulukturlar . . . "(En'am-38) Aye­
tin Bucaille çevirisi de şöyle: ':y��z_ünde yürüyen biçbir hav­
van,ye,iki kaoad.ı,x!� uç

,�
n hiçbir  k:Ş' ·yofthitk��(ô_i'iltif M'a) sıwl 

gibi_birer ümmet olmas'ırllar: . .  ' "  � .•. ., · 

- �  ·-"'&� ���rlrrullakeur Hamza, Kur'an mealindeki 
açıklamalar1nda bu ayet üzerine şöyle yazıyor: '"İlahi hikmet 
gereği, bütün varlıkları, üremeleri ve toplum halinde organize 
olmaları için bir araya gelmeye sevk eden içgüdü vardır. Top­
lumun varlığuu sürdürebilmesi için her ferdin yaptığı çalışma­
.nın, bütün gruba yararlı olması gerekir."(Bl) 

Özetle� Kur'an, tüm hayvan türlerinin tıpkı "insanlar gi­
bi" birer topluluk oluşturduğunu söyler ve bunu ömmet, top· 
lum anlamında kullanır. Oysa bilimsel görüş bu  iddianın aksi­
ne işaret eder. Bil indiği gibi toplum, belli bir ekonomik altya-

cı.3UJ Maurice Bucaille, TevroJ, lnci!Jtr, /VJr'aR-l Kai.m /M BililuJ, s. 283. 
(IJ') A.g.e., s. 285. 
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pıy1a belirlenmiş, belirli üstyapı kurumlarına sahip olan sosyo­
ekonomik bir biçimlenmedir. Ve tam da bu niteliğiyledir ki, 
tamamen insanlara özgüdür. Hayvan, toplumsal yaşam ör­
nekleri gösteren az sayıda örnek olsa da genel anlamda tek 
başına bir varlıktır. Oysa insan, ancak toplumsal olarak bir 
varlık gösterebilir. İnsanlık toplumsal ilişkilerin toplamı iken 
hayvanlar için böylesi bir gerekirlik söz konusu değildir. Yük­
sek hayvan türlerinde beliren zeka ve on un la sınırlı olarak ge­
lişen çaba, doğadan yaradanınakla sınırlı kalır. İnsan zekası ise 
doğayı, yararına uygun olarak değiştirip ona egemen olmakta 
kendini gösterir. Kaldı ki hayvandan insana geçiş de on milyon­
larca yıla yayılan �ir evrimin sonucudur. İnsanın aklı, bilinci, 
düşüncesi hep onun toplumsal yaşamının ürünüdür ve ondan 
bağımsız oluşamaz. Çocuk bile ancak bir insan topluluğu için­
de yaşayarak bir insan olabilir . 

Nitekim Hindistan'da iki küçük kız çocuğunun, yanların­
da büyürnek durumunda kaldıkları kurtlardan kurtarıldıkla­
rında iki küçük hayvan gibi davrandık lan gözlenmiş6r. Ne dil­
leri ne de düşünce ve bilinçleri vardır. Üstelik dik yürümeyi 
de becerememekte ve ellerini de ayak gibi kullanmaktadırlar. 
İnsan} duygu ve heyecanlan da saptanamamıştır. Bu iki kü­
çük kız, harcanan yoğun çabaların tam başanya ulaşınaya baş­
ladıkları sırada, insan toplumuna adapte olamadan ölmüşlerdir. 
Esasen ta lum · 

, 
·· tim et kirıli '1i ile havvanlar dün a-

� PWaSli:!!_ '�!rolm$!��.�3 Bu bağlamda birey de top­
lumla varolmuştur. Toplum oluşmadan önce birey de yoktu, 
sadece hayvan sürüleri gibi insan sürüleri vardı. Bireyden ön­
ce de toplum yoktu, sadece hayvan toplulukları gibi insan 
toplulukları vardı. Toplum7 insanı insan olarak ortaya koydu­
ğu gibi kendisi de onun tarafindan ortaya konur. Birey ve top­
lum karşılıklı etkileşimle birbirlerini oluşturmuşlardır. Hay­
vanlar içgüdüleriyle belirlenirler ki bundan dolayı onlar top­
lum oluşturmazlar. En gelişmiş tür.lerinde gözlenen zeka ve 

(OZJ Ochao Hançedoğlu, Fdıtfo Sözl:i6ğii. 
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onunla sınırlı olan çabaları. bile insanınkinden nitel bir fark­
lılığa sahiptir. (lJJ) 

Şimdi bu belirlemeler ışığında yeniden ayetimize geri dö­
nelinı. Bazı yüksek hayvan türlerinde zeki, ortak davranış ve 
işbölümü söz konusu olsa bile, bunlar da dahil olmak üzere 
hayvanlar genelinde, insanda gözlenen biçimiyle, toplumsal 
yaşam söz konusu değildir. Zeka ile etkileşim içinde bir top­
lumsal yaşam, insana özgü olup ayetin iddiasının aksine, hay­
vanların hiçbir türü insanlar gibi 'ümmet' değildirler. Bu ger­
çek ortada iken Kur'an'ın, salt gelişkin türlerle yetinmeyip 
tüm hayvanları kapsayacak biçimde yaptığı "sizin gib i" genel­
lemesi, olsa olsa O'nun bilirnsel düzeyini göstermek açısın­
dan anlamlıdır. Bu bağlamda değil hayvanl�ırın geneli, en ge­
lişkin türleri bile "toplum halinde organize" değildirler. Sürü, 
ya da hayvansal topluluk olmaktan öteye gidemezler ve içgü­
düsel davranış biçimlerine sahiptirler. 

Örneğin, arıların sergilediği toplumsal yaşam örneğinde 
bilinç değil, dürtüler egemendir. Yani içgüdüsel bir davranış­
br söz konusu olan. Doğadan yaradanır ve ürecirken doğaya 
egemen olma, onu bilinçli şekilde dönüştürme çabasmda de­
ğildir. Bu anlamda en gelişmiş hayvan türlerinden biri olan 
ann1n sergilediği çaba bile, onun "insan gibi ümmet" olması­
nı sağlayamaz. Dolayısıyla. arı veya kuşlardaki toplu davranış­
larla insan arasında paralellik kurmak ve bu özgün örnekleri 
tüm hayvanlar alemine genelleştinnek, neresinden ele alınırsa 
alınsın, bilimsel değerden yoksun bir yaklaşımdır. 

Kur'an, özel olarak adlarını andığı hayvanların yapısına 
ilişkin de hatalar sergilemekte, duyusal algıyla edindiği yarım 
yamalak bilgileri, Tanrı'ya bağlayarak sorunu halletmektcdir. 

Nahl-79'da, "göğün boşluğunda Allah'ın buyruğuna bo­
yun eğerek uçan kuşlara bakmıyorlar mı? Onları Allah'tan 
başka tutan kimse yoktur. İnanan miller için bunda deliller 
vardır" derıirken, Mülk-19'da da, ;'üzerlerinde kanat çırpan 

cm ı Orhan H:ançc:dioğlu, F��(e So{liiğii 
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dizi dizi kuşlar görmezler mi? Onlan, havada Ralıman olan 
Allah'tan başkası tutmuyor.'' 

Bucaille, bu çok ilginç ayetlerin temel vurgusu olan "tutul­
ma" iddiasını atlamakmdır. "Bu ayetlerle çağdaş bilimsel ver:iler 
arasında pekala münasebet kurulabilir" diyerek, ayetin "AJlah,ın 
emrine boyun eğin" emriyle kuşlaon uçuş programiarına ilişkin 
içgüdüsel yetenekleri arasında, bağlantı kurınaktadır. 

Oysa ayet, salt uçmaktan ve bunun Allah'ın emri ile ol­
duğu iddiasından başka bir şey belirtrniyor. Tabij Newton'a 
kadar Güneş ve Ay'ın da kendi emri gereği döndüğü, Arşİ­
med Yasası İslam ülkelerine ulaşıncaya kadar, gemjlerin su 
yüzündeki harekerirun kendi emri ile olduğu ve diğer iddiaları 
anunsarıırsa, kuşların hareketinin de kendi e mr i olduğu id­
diasını doğal karşılamak gerekir. Bunlar bir yana, ayetin, asıl 
üzerinde durulacak noktası bu olmadığı halde, yarumcular 
okuyucunun dikkatini buraya çekip, üstelik bu noktayı da 
çarpıtırlar. 

Açıktır ki a etlerdeki �ıl vur ı ku -ların ·ök · ·  ünde AJ-
- - - - --... � .... a - - - -

lah'ın . .  �W4.Th"'}.frtıwTI�L�� .e._-.�?!.<iı;t!�� Yani Allah onları tut­
mayıverse pat diye yere düşecekler! Oyle ya İnsan, bir yüksek-
likten kendini boşluğa bırakınca düşüyor da kuşlar niye düş­
müyor? Demek ki onu bir tutan var\ l<im .tutabilir? Kim ola­
cak, nedeni, niçini, içeriği, niteliği açıklanamayan, her şeyin 
kendine bağlandığı Allah ta.bii! .. 

Neyse ki b u  açıklamalarla yetinmeyerek, kuşların gerçek­
te nasıl uçtuğunu anlamaya çalışanlar her zaman vardı. Böyle­
leri her şeyin maddi nedenlerini arıyor ve jns-anlığı dinsel ba­
sjtlik ve miskinliğin cenderesjnden kurtarıyorlardı. B u arada 
uçma sorununu da çözüme kavuşturuyorlar ve havanın -su­
yun- kaldırma gücü yanında, yerin çekim gücünü de keşfede­
rek insanlığa armağan ediyorlardı. İşte böyle sorgulayan akıl­
lar, kuşlar havada durabildiklerine göre, demek ki havanın bir 
kaldınna gücü var diye düşünüyordu. O halde onun bu kal­
dırma gücü ile dengelenebilecek hız ve yüzeyle orantılı ağır­
lık, yere doğru çekim gücünü, etkisiz kılarak havada hareket 
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etmeyi gerçekleştirebilirdi. 
Bu sistematik akıl yürütmeden yoksun pek çok insanın, 

başarısız denemelerini takiben, Osmanlı uyruğundan Hezar­
fen Ahmet Çelebi uçma eylem]ni gerçekleştirdi. Ancak ön­
ceden de beJirtildiği gibi bu  "şeytanca'" uçuş denemesi sür­
güne gönderilmesi için yeterli neden oldu. Öyle ya, AJlah in­
sanın uçmasım isteseydi, ona ya bunun biJgisini veya kanat 
verirdi. Dolayısıyla Hezarf en, AJlah'ın iradesine karşı gelmişti! 
Bu durumda uçma eyleminin geliştirilmesi, kullanım alanına 
sokulması, dinsel bağnazlığı aşmakta Müslümanlardan daha 
dinamik davranan Hıristiyan toplurnlara nasip olacaktı. Bu 
olay, dinsel bağnazlığın ve Kur'an'ı toplumsal hayata dayatma 
anlayışının faturası olarak, özellikle amlmalıdır. 

Havada durmanın ve uçmanın AJlah'ın kudreti ile gerçek­
leşmediği gerçeği, bugün artık sıradan bir bilgi haline gelmiş bu­
lunmaktadır. Ama pek çok Müslüman yommcu, hala bu ve 
benzeri 1ddialan "]lim" diye dillendirmeye devam ediyor. 

Uçmal<tan söz etmişken şu kara mizalı örneğine değin­
meden geçmeyelim: 

" . . .  ama Hezarfen Ahmet Çelebi isimli bir Müslüman, IV. 
Murat devrinde uçmayı başardı. Kartal kanatlarından sırtına 
yapışurdığı kanatlan kullanıp Galata Kulesi'nden kendini 
boşluğa bıraktı. Üsküdar'daki Doğancılar Meydanına kazasız 
belasız İnıneyi becerdi. 

Acaba insanlara bu ilham nereden gelmişti? 
Önce kuşlardan belki, sonra da Süleyman Peygamber'in 

'u çma mucizesinden'. 
Kur'an-ı Ker]m bu hadiseyi şu şekilde nakleder: Biz (i\1-

lah), rüzgarı Süleyman Peygamber'in emrine verdik. O, kuş­
luk vakti bir aylık, öğleden sonra da bir aylık yol alırdı' (Sebe-
1 1 -12) .  

Yani Süleyman Peygamber sabah kahvaltısını yapar, em­
rine verilen rüzgara biner, öğle yemeğini bir aylık uzaklıkta 
bulunan İstahır şehrinde yerdi. Öğleden sonra yine rüzgara 
biner, yine bir aylık mesafede bulunan Kabil'e giderdi. 
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Rüzgar b i r  insanı taşıyabilir mi, demeyin. Zaman zaman 
televizyonlarda gösterilen ve 'A vrupa'nın şu bölgesini tesiri· 
altına aldı' denen korkunç firtınaları düşünün. Yalnız insan­
ları uçurmakla kalmazlar, koskoca gökdelenleri bile uçururlar. 
Böylesine şiddetli bir rüzgarın Allah'ın emriyle vazifelendiril­
diğini düşünün; insanı taşımasından tabii ne olabilir? 

Hem zaten bu biı: mucizedir. Bilindiği gibi mucize; fe-v­
kalade haldir. Ancak AJlah'ın emriyle gerçekleşebilir ve sade­
ce peygamberlere verilir. 

Bir yanda kuşlar, bir yanda Kur'an-ı Kerim'de bildirilen 
Süleyman Aleyhüsselam'ın rüzgara binip seyahat etme muci­
zesi insanlara uçuş yolunu açmıştır. Adeta şunu demek iste­
mektedir: 

Ey insanlar, tembelliği bırakıp çalışınız. O kadar çalışınız 
ki uçabilesiniz. Kuşlar size örnek olsun. Süleyman Peygam­
ber'in mucizesi delilinizdir. Onu biz uçurduk, siz de yeryü­
züne koyduğumuz kanunları kullanarak uçabilirsiniz. 

Düşünelim biraz. Kur'an-ı Kerim'de bu mucize anlatıl­
masaydı ve yeryüzünde uçan hiçbir canlı olmasaydı, insanlar 
uçmayı akıl edebilir miydi? 

Her şeyin başı ve sonu Kur'an'ı Kerim'dedir. İlınin de 
başı ve sonu O'dur. Eğer ona gerektiği gibi inanır ve bağla­
nırsak, onun işaret ettiği çizgiden sa pmazsak, büyük icadarda, 
ehemmiyetli keşifler.de bulunabiliriz."C134} 

İşte böyle� Hezarfen A. Çelebi, Allah'ın "yarattığı ve tut­
tuğu" kuşlara bakıp, sonra da Allah'ın peygamberi Süleyman' 
dan "esinlenerek" uçmayı başarmış! Eh, Allah dediğin de bir 
kuşları tutar zaten bir de Müslümanları! 

Ya Süleyman'a ne demeli? Günümüz parababalarına taş 
çıkartan bir hayat yaşıyormuş "AJlah" sayesinde. Sabah kah­
valtısından sonra ı:üzgara bindi mi ver elini İstahir; orada öğ­
le yemeğini yedikten sonra ver elini Kabil -işin garibi bu kö­
leci İsrail Kralı'nın egemenlik alanı, Filistin'den öteye taşa-

(1)4) Şaharı Döğen, Kıu-'afldım Tthtiğr., s. 49·54. 
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mamıştır hiçbir zaman. Onun uzak diyarlara seyahati, sadece 
kutsal kitapların fantezisi olmaktan öte bir anlam taşımaz-, 
Süleyman'ın keyfine diyecek yok doğrusu. 

Bu bir yana, Ş. Döğen'in, insanın uçmasının esin kaynağı­
nın Kur'an olduğunu söylemesine ne demeli? Dys� iasan,w 
uçma arzusuna ilişkin ilk efsane Kur'an'dan da, Tevrat'tan da ;;;ı-�-�-;;k-i);;;-·;i'ayaôir b;1ba - 6�err1Gsi, Flliscirıliler' ve eğen;t;; 
�hlugÜ-h�kla�a��karl'kusturan bir despotun sefahat hayatın· 
dan değil, insanın özgürlük tutkusundan esinlenir: 

O çokça bilinen mitolojik öyküye göre, Girit'li mimar 
Daidalos ve oğlu İkaros, dönemin inançları ve çıkarlarına iti­
raz etmeleri üzerine, Kral Minos tarafından Labyrintos hapis­
hanesine kapatılırlar. Ancak onlar bu keyfi yaptırıma boyun 
eğmeyerek kaçma planları yaparlar. Nihayet Daidalos birer 
çift kanat yapmayı başarır ve baltnumuyla omuzlarına yapış­
tıtarak özgürlüğe uçarlar. Ancak balmumu güneşte eridiğin­
den, çok yükseğe çıkmamaları gerekmektedi.r. N e var ki �ç­
mak, genç ve coşkulu İkaros'ta, doğanın yasalanın etkisiz kı­
labileceği yanılgısına neden olur ve yükseldikçe yükselir. Gü­
neş'e yaklaştlkça balmuınları erir ve Ikaros Ege'de Sisarn Ada­
sı yakınlarına düşerek ölür. Düştüğü yer İkaros Denizi diye 
an1h r ... 

Peki hal böyleyken, her işin başının l(ur'an olduğu, eğer 
onda bu mucize olmasaydı insanlığın uçmayı akıl edemeyece­
ği, onun yolunda gidilince hem "büy-ük icatlar" hem de 
"ehemmiyetli keşifler" de bulunulacağl iddialarına ne demeli? 
Her işin başınm Kur'an olduğu yaklaşımının vereceği biricik 
ilham, aklırruza takılan her şeyin, Allah'ın kudretinin ürünü 
olduğu, dolayısıyla ona şükür edip, emirlerini yerine getirme­
nin yeterli olduğudur. Çalışma önerisi sadece ticaret ve ibadet 
ile sınırlı olup, her türden sorgulamayı "günah" ilan ettiğ·i için 
İslam dünyası, başta Hezarfen (İbn-i Rüşt, Farabi, Sührever­
di, vb.) olmak üzere, tüm sıra dışı unsurların sesini kısarak 
kendini koyu bir Ortaçağ katanlığına hapsetmiştir. 

Kur'an'ın uçmaya ilişkin anlatımları sürüyor: Mülk suresi-
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nin 16-1 8.  ayetlerinde, "Gökte olanın sizi yerin dibine geçir­
nlesinden güvende misiniz? O zaman yer sarsıldıkça sarsı lır. 
Gökte olanın başınıza taş yağdırmasından güvende misiniz? 
Benim uyarmarnın nasıl olduğunu yakında bileceksiniz. An­
dolsun ki bunlardan öncekiler de yalanlamışlardı. Beni inkar 
etm�k nasıl� '� demektedir. 

r -

-.&nrann ustüne, kuşları havada tutanın Allah olduğunu 
iddia eden 19 .  ayeti de okuyunca insanın aklına pek çok soru 
takılıyor. Uçağı "gavurların" icat ettiği ve dünya üstünde uç­
makta olan tüm araçların "gavur'' yapımı olduğu ve bu gidiş­
le de öyle kalmaya devam edeceğ-i gerçeğini düşünün. Al­
lah'ın bu "gavur araçlannı" bırakalım yere çarpma;."!, niye 
gökte "tutup" uçurduğu sorusuna şeriatçılar nasıl yanıt ve­
recekler? Hadi "Müslüman yapımı araç" olsa, onun gökyü­
zünde tutulınasınt anlamak kolay. Ama bu "gavur"ların, gök­
yüzünü evlerinin önü gibi kullanmalarına, Allah'ın nasıl izin 
verdiğinin izahı zor! Yoksa birileri bizi, Allah'ın ilmini yalnız­
ca kendi yolunda yürüyeniere verdiğine konusunda kandırı­
yor olmasın?! Tabii buradan daha güncel bir soruya geçmeyi 
de unutmamalıyız: Ş�_kJ.t1, ';g.iYnr" .. ..AJ,.U:l�i.wı �.;�iı�Qirip...d.a, 
yattığı . '.'Yeşil. Kuşak:�_pmjesiyle _�!>stl;s;p.İş}ı��a?iiı'QQ g.g-
4�*;��P.JU .... ��t.ltlıiJol.isLaın-J�ll:!ımJ#X.t.����waswı .. w. 
&�!���;.:_�Jl,l .. �Y�l ... �� ıJDil�� Jiizrıllar f�.İcB.� 
gü:r�t?E!���ı��yg;s.w.\llllitn?.., 

Islam yarumcuları içinde ehven-i şer olanlardan Bucaille 
bile, önceden de gördüğümüz gibi, sık sık ilgisiz yorumlara 
sarılmaktadır. Örneğin hayvaniara ilişkin Ankebut-41'de ge­
çen, "Allah'tan başka dostlar edinenierin durumu, kendine 
yuva yapan örümceğin durumu gibidir. Evlerin en dayanık­
sızı ise şüphesiz örümceğin yuvasıdır. Keşke bilsel er" sözle­
rinin yorumunu şöyle yapıyor: 

"Gerçekten örümcek ağı, bu ha.yvanın vücudunda bulu­
nan bezler tarafından salgılanan ve son derece ince olan ipek 
ipliklerle yapılır. Öyle ki, bu ince ipliğin benzerinin insanlarca 
yapılması mümkün değildir. Tabiat ilnıi uzmanları, bu hayva-
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nın sinir hücrelerinin dikte ettirdiği ve kendisine geometrisi 
mükemmel olan bir ağ kurmasını sağlayan bu harika çalış!na 
planı üzerinde düşünüp dururlar; fakat Kur'an bundan bah­
setmez."C135) 

Görüldüğü gibi eleştirilerle zevahir kurtarılmaya çalışıl­
maktadır. Eğer bir başka yarumcu olsaydı, "Kur'an bundan 
söz etmez" eklemesi yapmaz, aksine "işte ayet bunu ispat 
etmektedir, ne de güzel ispat etmektedir!" deyip, işin içinden 
çıkardı. 

Hayvanlar dünyasına ilişkin bir diğer sorun da sütün olu­
şumuyla ilgili: Bucaille, "sütü oluşturan elemanların hayvan vü­
cudunda n1eydana geldiği yer hakkında, Kur'an'ın verdiği b i l­
gi� çağdaş bilimsel sonuçlara ta m  tamına uygundur" diyerek 
Nahl-66'yı bu  iddiasında dayanak yapar. Ancak bu iddiasını 
gerekçelendirmeden önce, ayetin "tamamen şahsına ait" yeni 
bir çeviri ve açıklamasını yaparak işe başlıyor Bucaille. Çünkü 
mevcut çeviriler "çağımızda yapılmış bile olsa, ayete pek ka­
bul edilemeyecek bir anlam vermekte" imişler!(tJ6) 

Diyanet çeviri si: "Hayvanlarda da size İbretler vardır. Ba­
ğlrsaklarındakilerle kan arasından, içenlere halis ve içimi ko­
l ay süt içiririz" şeklinde olan ayetin, Bucaille tarafından ka­
bulJenilmeyen diğer iki çevirisi de şöyle: 

R Blachere'in çevirisi: "Muhakkak ki, davarlarııuzda da 
sizin alacağınız bir ders vardır. Biz, size içenler için pek lez­
zetli olup, onların karınlarından, sindirilmiş bir besin artığı ile 
kan arasından (gelen) saf bir süt içiriyoruz". 

Prof. M. I Iamidullah'ın çevirisi: ''Elbette, hayvanlarda 
sizin için düşünmeniz gereken hususlar vardır. Onların karın­
larında olandan, fışkı ile kan aras1ndan, içenler için içimi ko­
lay saf bir sütü, biz sizin için çıkarıyoıı1z." 

Diyanet çevirisinde karın (batın) sözcüğü yutulmuş! An­
cak bunun dışında her üç çeviri de -"bağırsaktakiler-sindiril-

(BS) Maurice Bucaille, T Bflml, İnci/ler, Kın-'a M Koim ve Bilim. s .  287. 
(t36) A.g,e., s. 290. 
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miş besin attığı-dışkı" şeklindeki farklı çevirileri bir yana bıra­
kırsak- aynı içeriğe sahiptir. 

Şimdi Bucaille' e bakalım: "Bu tür metinlerio kendisine 
gösterildiği bir fizyoloji uzmanı, bu met:inlerin çok müphem 
ve karanlık  olduğunu, zira bunlarla çağdaş bilgiler arasında -
hatta onların en basit alanlarıyla bile- hiç de uygunluk görül­
mediğini söyleyecektir . ÜsteJik bu tercümeler, Arapçayı çok 
iyi bilen üstati ar tarafından yapılmıştır" . .  Bu sözler1e Bucaille, 
gerçekte dilbilgisi açısından ortada bir çeviri yaniışı olmadı­
ğını kabullenmektedir. Ancak hemen p�şinden şöyle devam 
etmektedir: "Fakat pek iyi bilindiği gibi, bir mütercim, işin ne 
kadar ehli olursa olsun -eğer söz konusu olan bilim dalında 
uzman değilse- bilimsel ifadeleri çevirirken hata edebilir."(t J7) 

Çevki tekniğine ilişkin bu açıklama ilk anda akla uygun 
görülüyor. Ama acaba b u  soyut doğrulardan sonra Bucai11e, 
gerçekte çeviri hatasını düzeltıneye mi, yoksa ayeti sözcük 
oyunlarıy]a başkalaştırarak bilimsel gerçekiere uydurmaya mı 
yöneliyor? Elbette ikincisini yapıyor. Çeviri yanlışını düzdt­
me bahanesiyle, ashna uygun olan çeviri yi tahrif ediyor. 

Diyanet'in çevirisi eksiktir. B u anlamda onun d üzeltilme­
ye gereksinimi vardır. Ancak bu eksikJik bir yana bırakılırsa 
her üç çeviri de ayecin özüne ve biçimine uygundurlar. Bu­
caiHe ise, önce "karın" demek olan "batın' '  sözcüğünü değiş­
tirerek "onun aynı zamanda bir şeyin içi, ortası manasma geldi­
ği"nden hareketle, -hayvana iJişkin kuUanımında karından baş­
ka anlama gelmeyeceği halde- onu "bedenlerinin içinden" 
diye çeviriyor. Yine "bağırsaklarındakiler-sindirilmiş besin ar­
tığı-f1şkı"yı da "bağırsak muhteviyanna" döndürüyor. Bu k a-­
dan yetmemiş, sütü yapan maddenin kaynağl konusunda da 
"arasından" sözcüğünü değiştirerek ' 'arasındaki birleşmeden" 
haline getiriyor. Üstelik bu üçüncü tahrifat için gerekçe ola­
rak, "süt yapan maddelerin menşei" kavramı, ayette "nıin" ve 
"beyni" sözcükleri ile ifade edilir. Beyni sözcüği� öteki iki ter-

(ıJ'?) Maurice Bucaille, Tcmrı, İteil!tr, K.ır'tm-ı K.erinı ı� Fi:W, s. 290. 
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cümede olduğu gibi sadece "arası" anlamına gelmez� aynı za­
manda, iki şeyin veya iki  şahsın karşısında bulunulduğunu. da 
ifade etmeye yarar" şeklinde bir açıklama getiriyor. Bu açıkla­
manın, ayete ekiediği "birleşmeden" katkısına maddi temel 
oluşturmadığı ortada. Ve sonuç olarak ayet şu  hale geliyor: 
((Muhakkak ki, davarlarınızda da sizin alacağınız bir ders var­
dır. Onların (bedcnlerinin) içinde bulunan ve bağırsak muh­
teviyatı i le  kan arasındaki birleşmeden çıkan ve onu içenler 
için içimi kolay . . .  " 

Görüldüğü gibi yepyeni bir Nahl-66 üretilmiş olmaktadır. 
Şimdi bu Bucaille çe't.�irisinin, gerÇeğe uygunluğunu, bizzat 
kendisinin ifade ettiği bilimsel görüşle karşılaştıralım: 

cc(Sindirihniş) maddeler, bağırsakta elverişli kimyasal dönü­
şüm saflıasına ulaşınca bağırsak ciciarından genel dolaşıma 
geçerler ( . . .  ) Sütü meydana getiren elemanlar meme bezleri ile 
salgılanır, memeler tabiri caiz ise dolaşan kan vasıtasıyla ken­
dilerine gelen ve gıdaların sindiriminden hasıl olan ��addeler­
le beslenirler. Şu halde kan -başka herhangi bir organa oldu­
gu gibi- süt üreten meme bezlerine de besin getirmek üzere, 
gıdalardan süzülmüş maddeler için bir toplayıcı ve ulaştırıcı 
göre.vini yerine getirir."(138) 

Bu bilimsel açıklamaya göre süt; a) meme bezleriyle sal­
gılanır, b) Meme bezlerinin süte dönüştür.eceği elemanların 
meme bezlerine ulaştırılmasını kan dolaşımı üstlenir, c) bu 
elemanlar kan dolaşımına bağırsak ciciarından geçerler. 

Görüldüğü gibi Bucaille: Sütü üreten meme bezlerinin 
karında alnıayıp genel olarak bedenin içinde olması, sütün 
bağırsaktakiler/ fışkı/besin artığı ile kan arasından değil, "ba­
ğırsak muhteviyatı" ile kan arasındaki "birleşmeden" oluşma­
sı şeklindeki tahrifatlarıyla ayeti, bilimsel gerçeğe kısmen de 
olsa uydurulabilir hale getimıiş. Ancak bu tahrif edilmiş ha­
liyle bile açıkça görülüyor ki Nahl-66 ile bilimsel gerçek apay­
rı şeylerdir. Yani Bucaille <(karın" ı '<bedenlerinin içi" yapma-

(1� Mautiı:e Bucaille, TGJ1'l11, Jl'ldJ/e; /{;q'otl-1 KetiNt ve Bilinı, s .  292. 
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sına rağmen Kur'an'a, sütün oluşumunun meme bezlerinde 
olduğu basit gerçeğ1ni söyletememiştir. 

Kuean'a göre süt, içinde yüzlerce farklı işlev olan "bede­
nin içi" gibi, hiçbir nitelik belirtmeyen, oldukça muğlak bir 
ortamda oluşmaktadır. Bu kadarını bir çocuk bile rahatlıkla 
söyleyebilir. Yani "karın", "beden içi"ne dönüştürülünce sa­
dece bir yanlış düzelir, ama nitelik belirten hiçbir şey söylen­
miş olmaz. Oysa gerçekte bir "yaratıcl" söz konusuysa be­
denin içindeh:i bu farklı işlev leri birbirinden ayırmak onun 
için çok basittir. Üstelik sütün meme bezlerinde oluştuğunu 
düşünnıek için, insanlık bilimsel keşifleri de beklememiş, bu 
gerçeği duyusal algıyla farketmişrit. 

Diğer yandan süt, bağırsak muhteviyat:ıyla kan arasındaki 
birleşmeden çıkmıyor. Bağırsak çeperinden almıp kan dolaşı­
mıyla meme bezlerine taşınan besinlerin, orada dönüşüme uğ­
ramasıyla oluşuyor. Bu açıdan da Bucaille katkılı çeviri, 
K.ur'an'ı bilimsel gerçeğe uydurmaya yetmiyor. Çünkü kanın 
dolaşımıyla taşınan maddelerle süt ayrı niteliklere sahiptir. 
Nitelik dönüşümü de meme bezlerinin faaliyeti sayesinde gef­
çekleşmektedir. Diğer yandan, bunların dönüştürülerek kan 
dolaşımına aktarılmış hali apayrı şeydir. Kanın taşıdığı ba­
ğırsak muhteviyatı değildir. Bağasak kendine gelen besini ka­
na aktarı rken kalan pasayı da dışarı atılmak üzere aynştırma 
yeteneğinde olan bir organdır. Deınek ki Kur'an, insan fiz­
yolojisine ilişkin bu basit bilgiden yoksundur. Ancak BucaiJle, 
tahrifatlı çevirisi ve ile görüntüyü kurtardığından emin , daha 
da öteye gitmektedir: 

"Bu işte başlangıçta her şey, bağırsak muhteviyatını ve -
bağırsak cidarı düzeyinde- kanı ortaya koymaktan kaynaklan­
maktadır. Bu açık seçik kavram, kimyanın ve sindirim fizyo­
lojisinin elde ettiği ilerlemelerJe anlaşılmıştır. Bu bilgiler Haz­
reti Peygamberin zamanında, tamamen meçhul idi. Bunlar 
ancak çağdaş dönemde bilinmiştir. Kan dolaşımı ise, Harvey 
tarafından keşfediJmiş olup, Kur'an vahyinden yaklaşık on 
asır sonraki bir zamana aittir. f<anaatime göre bu bilgilere 
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işaret eden bir ayetin Kur'an'da bulunması, bildidlmiş olduğu 
zaman hesaba katılacak olursa, hiçbir surette beşeri bir kay-
nakla izah edilemez."039) � 

Görüldüğü gibi tam bir pişkinlik örneği ile karşı karşıya­
yız. Ayet, sütün oluşumu konusunda -Bucaille'in çarpıtma ve 
demagojilerine rağmen- bilimle uyuşamazken, bir de onun 
bağırsak muhteviyatını ve bağırsak çeperinde besinierin emi­
liınİ ve ayrışması, hatta kan dolaşımını ortaya koyduğunu id­
dia etmek, başka türlü nasıl açıklanabilir? 

Hayvanlar kısmını geçmeden son olarak iki ilginç ayete 
değinmek istiyoruz: 

En'arn-143'te, "Allah sekiz çift hayvan yaratmıştır: Ko­
yundan iki ve keçiden iki; de ki 'iki erkeği mi, yoksa iki dişiyi 
m i  veya o iki dişinin rabimlerinde bulunan yavruları mı  ha­
ram kılmıştır? Doğru sözlü iseniz bana bilgiye dayanarak ce­
vap verin' . . . ,; Zümer-6'da, "Sizi bir tek nefisten yaratmış, 
sonra ondan eşini var etmiştir; sizin için hayvanlardan sekiz 
çift meydana getirmiştir . . .  " 

Görüldüğü gibi yaratılmış hayvan sayısı "sekiz çift" ola­
rak belirunektedir. Kuşkusuz Muhammed, bir milyonu aş­
kın hayvan cinsinden haberdar değildi, ancak sadece sekiz 
cins hayvandan haberdar olması da inanılacak gibi deği l .  Yine 
de söz konusu ayetlerden başka bir sonuç çıkmıyor. Diyane­
tin çevirmenleri, Zümer-6'ya ekledikleri dipnotta "En'am-
143-144'te anlatılanlara işaret buyrulmaktadır" diyerek gö­
rüntüyü kurtarmaya çabalamaktadır. En'anı-144; 1 43. ayetin 
koyun yerine deve, keçi yerine sığır konularak tekrarıdır, k i  
buradan yedi çift değil, dört çift hayvan çıkar. Rahimlerindeki 
yavruların çifter çifter oldukları şeklindeki bir yorum ise, 
açıktır ki temelsiz bir zorlanıadan başka bir anlam taşımaz. 
Özetle bu iki ayetten çıkan tek sonuç da Allah'ın insanlar için 
sekiz çift hayvan yaratmış olduğudur. Yine zorlayarak bun­
ların, insana doğrudan faydalı -veya yenilebilir- hayvanlar 

(139) Maurice Bucaille, Tttffal, İ,Q/Jer, Ndoi'N Kerim ve �  s. 292. 
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olduğunu varsaysak bile, yine de yuzlerce çift hayvan söz ko­
nusudur. Diyeceğimiz o ki, bu iki ayetin, tutarlı, ikna edici bir 
açıklamaya gereksinimi bulunmaktadır. 





XVI. Bölüm 

KUR'AN'DA KALP, RUH 
VE BiLiMSEL GERÇEKI.ER 

Kendisinden büyük "mucizeler'' üretilen bir diğer ayet de 
En'am- 125'tir. Ayette, "Allah kimi doğru yola koymak isterse 
onun kalbini İslamiyete açar, kimi de saptlrmak isterse, göğe 
yükseliyormuş gibi, kalbini dar ve sıkıntılı k1lar. Allah böylece 
inanmayanları küfür b ataklığında bırakır" denmektedir. 

Pek çok yorumcu, İslam peygamberinin yaşadığı bölge­
nin düz olduğunu ve bu yüzden onun yükseğe çıkıldıkça ne­
fes almanın zorlaştığını ve sıkıntl yarattlğını bilmesinin ola­
naksız olduğunu, dolayısıyla bu  ayetin Kur'an'ın Tanrı kelamı 
oluşunun önemli kanıtlarından biri olduğunu söyler. Allah'ın, 
varlığım ispat sılantlsı çekildikçe, böyle kurgulardan medet 
unıulur. Önıeğin Tabbara konuya ilişkin şöyle yazıyor: 

ecusaklar ve balonların keşfedilmesinden itibaren yüksek­
lere çıktlkça oksijen azalması gibi tabii bir hadiseyi idrak et­
meye m uktedlt olduk! Çünkü yükseklere çıkanlar nefes al1p 
verme zorluğu ve kalpte bir daralma hissederler. Bu ayetin 
belirttiğine göre, semaya yükselen kimse bir darlık duyar. Bu­
na, Arabistan'ın düz ve yaygın bir memleket olup, burada 
oturanların, dağlara tırmanma ve bir sıkınt1 du yına duturul a­
nnm bahis konusu olmadığını da ilave etmek isteriz. Burada 
şahit olduğumuz bir ayet ile ilmi bir olay n1üştereken Hazreti 
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Peygamber'in nübüvetini teyid etmektedir."040l 
Bucaille ise, yukarıdaki gibi ölçüsüz yorumlardan kısmen 

uzak durma gayreti i le şöyle yazıyor: "Hazreti Muhammed'in 
yaşadığı çağdaki Arapların, yükselme halindeki sıkınn fıkrin.i 
bilmediklerini öne sürenler olmuştur. Fakat durumun böyle 
olmadığı düşünülebilir. Arap yarımadasında 3500 metreyi 
aşan zirvelerin bulunmasi, yükselmenin doğurduğu, nefes al� 
ma güçlüğünün bilinnrıediği şeklindeki iddianın pek makul 
olmadığını gösterir. Hatta bazı tefsirciler, bu ayette, insanla­
rın uzaya gideceklerinin bildidldjğini görmek istemişlerdir. 
Bu iddianın hiç değilse bu pasaj için, kesinlikle doğru olmadı­
ğı söylenebilir."cı4ı) 

Tabbara'ları Bucaille ile baş başa bırakarak ayetin, her iki­
si tarafindan da özelEkle gözden kaçırılan, gerçek anlamı üze­
rinde biraz duralım. Kur'an, En'am-12S'te gerçek bir kan 
pompasından başka bir şey olmayan insan yüreğine, beyin 
işlevi yükler. A l lah'ın, istediğinin yüreğini -"doğru yol" ola­
rak beErlediği- İslamiyete açacağını, sapurmak istediklerinin 
yüreğini ise yükseğe çıkıldığında olduğu gibi, dar ve sıkıntılı 
kılahileceğini, böy1esi keyfiyederin tamamen onun inisiyati­
finde olduğunu belirtir. Bu durumda eğet ayetten hareketle 
yorum yap1lacaksa, ayetin özünü belirleyen, bu bilim dışı id­
dialartn üzerinde durulması gerekir. Yoksa, ' 'iyice bilinen sı­
radan bilgiyi (Bucaille )" kullandığı kısmın üzerinde değil. . 

"Doğru yol" diye sunulan yolda yaşayan milyonlarca in­
sanın halen bilim, kültür, sanayi alanlarında tam bir ilkellik 
içinde olduğu, "saptırıldığı" söylenen insanların "yürek"leri­
nin sıkışması bir tarafa, dünyada ve Müslüman ülkeler üze­
rinde, çeşitli boyutlarda egemenlik kurduklannl hatırlayalım. 
Bu gerçek bir çelişkidir. O yüzden kalbe beyin işlevi veren bu 
ayetten, Kur'an'ın Tanrı ürünü değil, 7. yüzyıl insan bilincinin 
ürünü olduğu sonucunu çıkarıp orada duralım! Aksi takdirde 

n� Tabban, ilmiN 117/p:do İ sltmJi;� s. 705. 
(141) M:ıurice Bucaille. T fJ!IrJ/1 İmiJJçt, Kur'.:m.ı K.ttim w Bilim. s. 272. 
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Tanrı ile ilgili çok hayal kırıcı noktalara varabjliriz. 
Kur'an, '�.�el1C��B büyü� .. QÜ: :�Ac��,� ,:§�·���ımlu �� Ha�'n_tn,,§ı!Rtal!l�!$� .,1?6 .. ��- �e h�r s��!�2�--�o}i,�!.2�­

rak, bir dü_şl;!nnı_t:::�nlama orgarii .ölanik söz eder. Söz konusu 
bu a yetlerin bir kısnum = aktaraınn :z:ıees•ı:vzxw"""" 

"Rabbimiz, bizi doğru yola ilettikten sonra kalplerimizi 
eğriltme . ... (Al-i İmran-8)" 

''Ey insanlar, size Rabbinjzden. bir öğüt (Kur'an) gel­
miştir. O,  kalplerdeki hastalıklar için bir şifa, iman edenler 
için bir hidayet ve rahmettir (Yunus-57)." 

"Bunlar, iman edenler ve kalpleri Allah'ın zikriyle süku­
nete erenlerdir. Bilesiniz ki kalpler ancak Allah'ı anınakla hu­
zur bulur (Rad-28) ."  

" . . .  Allah'ın şaşırtt::ığı, kulağını ve kalbini mühürlediği, gö­
zünü perdelediği kimseyi gördün mü? Onu Allah'tan başka 
kim doğru yola eriştirebilir? (Casiye-23)" 

"Sizin için kulakJar, gözler ve kalpler yaratan O'dur (Mü­
minun-75)." 

" ... Onların kalplerini mühürleriz de böylece işitmez 
olurlar (Araf-100)." 

"Siz hiç bir şey bilınezken Allah sizi analarınızın karnın­
dan çıkardı; şükredesinjz diye size kulaklar, gözler ve kalpler 
verdi. (Nahl-78)" 

"Sonra kalpleriniz yine katılaştı, taş gibi hatta daha da ka­
tl oldu. Nitekim taşlar arasında . . .  Allah korkusundan yuvada­
nanlar vardır (Bakara-7 4 )." 

" . . .  Allah müminlerin göğüslerini ferahlandırsın; yürekleri­
njn öfkesini gidersin .. .  (I'evbe-14-1 5)" 

"Allah onların kalplerini ve kulaklarını mühürlemiştir. Göz­
lerine de bir çeşit perde gerilmiştir. Onlar için büyük azap 
vardır (Bakar_a-7)." 

" . . .  Onların kalplerine mühür vuruldu, bu yüzden artık 
anlayamazlar" (fevbe--87)." 

"Onlar Kur'an'ı hiç düşünmüyorlar mı? Yoksa kalpierin­
de kilit mi var? (Muhammed-24)" 
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"Kur'an'ı anlarlar diye kalplerine örtüler, kulaklarına da 
ağırlık koyduk . . .  (Kehf-57)" . 

Yine Yahudiler kastedilerek; "kalplerimiz perdelenmiştir 
dediler. Hayır, Allah onları küfür ve i syanları sebebiyle lanet­
kmiştir (Bakara-88)" deniliyor. 

Kalplerüı '4kilitlenmesi/ mühürlenmesi/ örtülmesi" duru­
munun kah AIJah kah farklı inanç.ta olanlann kendileri tara­
fından üstlenilmesini geçelim. Ancak bir kısmını aktardığlmız 
bu ayetlerde çok net görülebilen bir anlayış var. I��r'�JW-wn. ��n-��:ası i�_e:�nin �ili��i��-�1şğ!}_- ıf�n!l_,��ş!.lJ..k 
}:ııç sozu geçmeyenoeyının iŞlevlen ıse butunuyle kalhe yuk-
ı,....,_""·�· ---- - -· ._., ....... 
k ��; 

Ozerle Kur' an, işitme ve görme organlat:ıyla birlikte insa-
nın dış dünyayı alg1lama görevini kalbe vermekte, onu insanın 
doğruyu yanlıştan ayırmasını, düşünmesi, kavraması, karar 
vermesini  sağlayan temel organı olarak görmekte ve böylece 
beynin fonksiyonlannt ona yüklemektedir. Bu gerçek Kur'an'ı, 
bilimsel gerçekler karşısında ciddi bir handikapla karşı karşıya 
bırakır . . .  

B u noktada "Yeryüzünde dolaşmıyorlar mı ki, orada olan­
ları akledecek (düşünecek) kalpleri , İşitecek kulakları olsun. 
Ama yaln1z gözler kör olmaz, fakat göğüslerde olan kalpler 
de körleşir" diyen Hac-46 ve bunun üzerine Tabbara'nın de­
yişleri sorunu daha da aydınlatır: 

"Bu ayette kalplerden kastolunan akıllardır. Zira, akıl id­
rakin temelidir. Buna, daha önce geçen, :Düşünen kalpler . . . ' 
ayeti delalet eder. Bu ayetin manası şöyledir: Kalp kararınca, 
maddeten hastalığa uğrarnamasına rağmen, düşünemez hale 
gelir. Bu psikolojik bir sırdır. Kalplere öyle körlük isabet eder 
ki, gözün körlüğü onun yanında hiç bir şey ifade etmez. Çün­
kü kalp körlüğü insanm hayatını doğrultan hasiret nuruna mani 
olur. Bundan dolayı Allah, bir ayette, kafirlerin kalplerinden 
anlayışın kaldırıldığını belirtir: 'Onların kalpleri vardır, o kalp­
lerle idrak edemezler, gözleri vardır, onlarla göremezler, ku­
lakları vardır, onlarla duymazlar. Bunlar dört ayaklı hayvan 
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gibidirler. Belki daha sersemdirler!' "(142) 

Görüldüğü gibi "Allah'ın ilmi"ni anlatan Kur'an, çağdaş 
bilimsel gerçeğin aksine, beyinsel işlevierin odağı olarak yüre­
ği görmektedir. Çok açık bir biçimde insanın anlama, doğru­
yu yanlıştan ayırma organı olarak yüreğin altı çizilmekte v� 
bu yaklaşım daha pek çok ayette )Iİrıelenmektedir. İnsanlık 
"Alhh'ın ilmi" diye nitelenen bu 7. yüzyıl insan düşüncesiyle 
yetinmiş olsa�1dı, kuşkusuz bugün hala emekleme aşamasında 
olunacaktı. 

Bugün, her ne kadar bilimsel olarak itibar etmesek bile 
genel olarak duygusal tepkilerimizi belirteceğimiz zaman, ge­
leneksel kültürün etkisiyle 'ckalp" sözcüğünü kullanırız. "!(al­
birn çarpıyor", "kalbim senin'', "kalpsiz", vb ... Tarihin geri 
dönemlerine ait bilgi düzeyine sahip insan kavrayışını araştır­
dığımızda ise, salt duygusal tepkilerin değjl düşünme ve kav­
rayışa ilişkin if adeterin de "kalp" merkezli biçimlerıdiğini gö­
rürüz. 

Hayvandan ayrışarak, kavrayış, düşünme, özetle bilinç 
edinme siirec.inin, belli bir aşamasına gelindiğinde insanlık, kar­
şılaştığı sorunların yanıtını kendi ilke] bilincine göre vermeye 
çalışıyordu. Yağmurun yağışmdan tutun da doğuın ve ölüme 
kadar her şeyde, akLI erdiremediği gizli güçlerjn etkisini arıyor ve 
bu çerçevede "ruh"lan ve "tann"lan keşfediyordu. 

İşte bilgiden yoksun bu ilkel kavrayış içinde insan, ken­
disini hayvandan ayıran temel faktör olan kavranıa, düşünme 
yetilerinin, yani aklın, göğsün içindeki kalpte olduğuna karar 
veriyordu. Çünkü o durunca hayat sona eriyordu. Tabii bu 
kararın bilimsel bir değeri yoktu, gerçekle örtiişmüyordu. 
Tıpkı diğer kararlarda olduğu gibi, insanlığın o ilkel dönem 
ihtiyaçlarını karşılamak üzere, insanlığın o ilkel bilinci tarafin­
dan oluşturulmuş, bir önyargıdan ibaretti. 

Böyl�ce, tüm düşünsel, duyusal fonksiyonların kalpte 
başlayıp kalpte bittiğiıle karar verildi. Bu yanbş bilgi, uygarlı-

Q4lJ T:ıbbara, İ/min lpj,ıluJa İslamiyet, s .  292. 
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ğın şafağında tüm insanlığın ortak yargısı haline geldi . Tıpkı 
Dünya'nın düz ve Güneş'in de onun etrafında döndüğü�ün 
samlması gibi, kalbin düşünce organı olduğu yargısı da birkaç 
istisna dışında kimse tarafından sorgulanmadı. Düşünmeye, 
kavrayışa, sinirlenmeye, duygulanmaya, vb. her şeye ilişkin 
gelişmelerden kalp sorumlu tutuldu. Çok ve tek tanrılı dinler 
de bu ilkel yargıyı tannlan adına sahiplendiler ve kutsadılar. 

N e var ki, düşünüp aklının gücünü zorlayan araştırmacı.­
lar;�y.o;J,a .. .çat-!if,r�k, �ışlamnak, hatta cezalandırılmak a­
.hasına.,geleneksele karşit ' gôrüŞler ve yar ·üreuyorlar, gi--
derek kutsal olanın eksikliğini kanıthyor ve bilimsel yargı ve 
buluşlarla gelenekseli değişmeye zorluyorlardı. 

İşte böylesi bir evrim içinde kalbe yüklenen anlamlar da 
değişime uğruyor ve insanın, önyargıları aşan bilimsel yükse­
lişi içinde bu sorun da aydınlığa kavuşturuluyordu. Bin yıllık 
birikimler üzerinde artık bugün bilim, insanın düşünme� anla­
ma, d uygulanma, sinirlenme, karar verme vb. her tep kisinin, 
beyinde başlayıp beyinde bittiğini ortaya koyuyordu. Sevgi de 
nefret de yaratıcılık da bağnazlık da tümüyle beyindeydi. Bi­
linç de ruhsal sandığımız tepkiler de hep beynin fonksiyon­
ları arasındaydı. Ne "ruh" diye bağımsız bir varlık ne de yü­
reğin anlama, düşünme, yönlendinne işlevi vardı. 

"İnsanJık adına ne varsa hep beyinden kaynaklanıyordu. 
Tüm hainbkier, tüm kötülükler ondan çıkıyor ve insan ol­
makla ha.yvan olmak arasındaki ayrımın tek sorumlusu da oy­
du. Yürek ise kan pon1pas1 bir et parçasından başka bir şey 
değildi gerçekte.,(143) 

Her çağdaş insanın esas almak durumunda olduğu bilim, 
insanlığın çoğunluğunda bin y�Jlardır egemen olan pek çok 
inanç gibi, yüreğe yüklenen temelsiz işievlerin geçersizliğini 
göstermekte ve aklı da içermek üzere tüm duyum ve bilinç 
yetilerinin üretildiği orgamn beyin olduğunu ortaya koymakta 
gecikme di. 

(143) Dr. �....ııydııı: Dümen. 
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Başta insan olmak üzere, her şeyi yarattlğını ve bildiğini 
söyleyen bir tanrının ilmi olduğunu iddia eden, l(ur'an i se  
kalbi, insanın anlama-düşünme orgam olarak gördüğünü açık­
ladı. Kur.�an'ın tanımladığı "kalp", öyle ilginç bir organdır ki, 
çizgi romanlara konu olabilir: O'nun tanımlad1ğı "kalp", çağ­
daş bilimin hücrelerine kadar çözümlediği, işlevlerini, niteliği­
ni her türlü kuşkudan arındırdığı, bildiğlmiz bayağl insan yüre­
ğinden bambaşka bir şey! .. Açılınca insanın doğru yolu bul­
masını sağlar, Allah isterse onu "mühürler", üstüne "örtü 
örter" veya "kat:llaştırır", hem de ''taş gibi hatta daha da katı'' 
yapar!.. 

Tabii onun taşı da başka bir "taş" Kendisinden ırmaklar 
fışkıran, yanlıp su çıkan ve hatta Allah'ın korkusundan ica­
bında yuvarlanan olağanüstü taşlardan söz ediliyor! Eh, kan 
pompası olan organı, beyinjn işkvleri ile donatan, onun yeri­
ne geçiren bir akıl, kalkmış ırmakları taştan çıkarmış, yuvar­
lanışını Allah korkusuyla açıklamış; gök gürlemesini Allah'a 
hamderme olarak yorumlamış, melek denen yaratıklarla gök­
leri kavgaya tutuşturmuş ve daha bir dizi fantezi üretmiş, çok 
mu?! 

İlginç olan, 2 1 .  yüzyıl başlarında hala onda yeoj "Ameri­
kalar" keşfeden insanların varlığl ve üsre]jk bunlara, eğltim 
görmüş insanların da katılmasıdır. Yürek üzerindeki sayısız 
kas lifi ve damardan birkaç tanesinj, Arapça Allah sözcüğüne 
benzeterek "bakın işte bu Allah'ın herkesin yüreğin imza at­
tığını" gösteriyor diye ilan eden bu kişiler, üsteJik kendiledni 
"bilim yorumcusu" diye adlandırırlar. İnsanın aklına takılıyor; 
her yüreğe imza atma becerisiru gösteren bu Allah, nedense 
onları "doğru yola" getirmeyi bir türlü beceremiyor. Cehen­
nemde insanları yakmak için çoğunluğun "yüreğlni kiJitleme­
yi" tercih ediyor. 

Bu kadar da değll; düşünen �'kalp"ten söz eden Kur'an 
"ruh" konusunda da harikalar yaratıyor: 

Tabbara, C. lviorrison'a atfen, "Hiçbir atom veya mole­
külün düşüncesi yoktur. Birtakım elemanların bileşiminden 
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hiçbir zaman fikir doğmamıştır' ' c144) ifadesini bağımsız bir 
"ruh"un. varlığına kanıt olarak gösterir. 

Bu yaklaşım, Tabbara'nın amaçladığı gibi Morrison tara­
findan da gerçekte, bağımsız bir "ruh"un olduğunu kanıtla­
mak için kurgularunışsa, sapı samana karıştıran bir mantıkla 
karşı karşıyayız demektir. Sadece İslam değil, Hıristiyan ve 
Musevi köktendincilerinde de b u mantığa sıkça rastlarız. 

Günümüzde metal parçalanndan insan tarafından yapıl­
mış bilgisayarlar bile -elbette k i  şimdilik programlandıkları 
çerçevede- fikir yürütebilmekte, en uygun olasılıkları belirte­
rek pek çok alanda yol gösterici olabilmekte, dolayısıyla Tab­
bara'nın iddiası geçersiz olmuştur. Bu bir yana bilim, sinir 
hücreleri üzerinde yürüttüğü araşurmaları sonuçlandırdığın­
da, kimsenin kuşkusu olmasın ki tamamen beynin çalışması­
nın fonksiyonları olan duygu ve düşünce dünyamıza ilişkin 
tüm ayrıntılar, aydınlığa kavuşturulacaktır. O zaman akıl has­
talıklarının kesin tedavisinden başlayarak yapay beyinler üret­
me de sorun olmaktan çıkacaktır. 

Ancak o günü beklemeden de "ruh" üzerine söylenecek 
ve her türden metafizik yorumu çürütmeye yetecek bilimsel 
verilere, neredeyse yüzyıldır sahip bulunmaktayız . .. E.-Y�k .. �-ekteııj"�� hiçbir mole�.�i_!__Y!v� �olekü1ler g�ubu, keııdiliğm-

. en J''�����emez, �!.- .. .-�-���c_: üreti?e .f!l�ç_. _ezJ 0.""-��ra_ Lr. 
Nitekim 6eyo1'iiifz, yüksek düzeyefe'bir organizma örneği ola-
rak, böyledir. J?�ı;���� ���!���!-.r.l�i�u �heseriı;ıl��� �-r�= tek �.e��-i\ot�!,�.sı.tadfY]:_s�_ş.le.r V Q.lJ;r.� 1>.!!-.�rll.;uııj.[��e 
etme�.i��e!<;!�,�?� •. �ü,W!L2J!!��eslendjri\diğiııQ.ı;� !1.�s�l � seE btr. e�.�El\�k�JJ§.!!E§ Yl2!§� ... �illlı:§i�imizi _mu_Ştu-

�-� ��k te�.J�ücr� !�r ���..!�� _;lü7-e���rgeniils._pj� biiri]o� 
d()ntiŞtm.:lennde, d�� ���S-.9:.�2.1.... Çl!m f qp,lcsn:onlarımız! 
yöneten me't_�z_ o�j.� .P�l�&Jt1l?ezktedit. ... c� �na "ruh" dediği şey' gerçekte beynin duyu-
sal yanından ibarettir. İnsanın ruhsal yanı; duygu, düşünce, 

C144) Tabbara, İ/min lpğmb isldniyel, s. 135. 
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heyecan, karakter, zeki, irade, istek, kanı, sezgi vb.'ni kapsar. 
Bunlar beynin, yani tamamen maddi olan bir organırruzın, iş-­
levlerinden ibarettir. Beyin bunun yanı sıra; sindirim, solu­
num vb. yaşamsal faaliyetlerimizi yöneten sinir sistemimizin 
merkezidir. Bütün bilgiler onun allcı kanallaoyla bu merkeze 
gelir ve gene bu merkezden çıkan emirler doğrultusunda, 
organizmamız tepki gösterir. 

Burada eskiden sanıldığı gibi uçucu ve bedenimizden ba­
ğımsız bir güç olarak "ruh"a yer yoktur. Yani o Allah'ın ütle­
mesiyle insana geçebilecek ve öldükten sonra bedeni terk 
edebilecek: uçucu bir gaz -"tuh"un sözcük anlamı budur­
değil, organizmamızın olmazsa olmaz bir parçasıdır. İnsan 
organizmasında ölüm yaşama egemen olunca, ölen organiz­
manın fonksiyonları gibi ruhsal yan da ölür, çünkü onu var 
eden bey]n de ölınüştür. Evet, ruhsal olan her şey organiz­
mamızın en yüksek ve en gelişkin kısmı olan beyinde, onun 
maddi yapısınuı ürünü olarak oluşur ve ancak onunla birlikte 
var olabilir. O, dış dünyadan duyu organları arac1lığıyla ken­
dine gelen duyumları toplar, işler, yorumlar, birleştirir ve dışa 
yansıtır. Bütün bunlar daha 20. yüzyılın başlarında, özellikle 
Pavlov deneyleriyle kanıtlarunıştJr. Ancak metafizikçiler bi­
limdışı yorumlarında ısı:arlıdırlar:· 

"Şimdi bir kimse tutar da ruh denen varlığa(!) sadece de­
ney tüplerine koyup aslını öğrenemediği için madde bileşiın­
lerinin neticesidir derse, doğrusu hiçbir delile dayanmayan 
asılsız bir söz söylemiş olur. Şüphesiz ruh, mevcut olan bir 
şeydir."(145) 

Cehalet veya koşullanmışlık sonucu, beyin ve sinir siste­
minin fonksiyonları kavranarnadığından, insanda ancak on­
dan ayrı, ' 'ruh" denen bir �vadığın" olduğu sonucuna varıl ı­
yor. Oysa bu iddianın insanın yapısı hakkında gerekli bilgiden 
yoksun çağdışı bir kafanın ürünü olmaktan öte anlamı yok­
tur. Kaldı ki, bu olmayan "varlığa" (ruh) mal edilen tüm fonk-

(145) Tabbııı:a. İ/NUn Jp.ğıııda /sfamry�, s. 135. 
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siyonlar, gerçekten beyin ve sinir sistemine aittir. Tabbara'nın 
aksine, duygu ve düşünce yetilerimizin beyin ve sinir sisteç:ıi­
ni oluşturan özgün yapılı hücreler1n bileşiminden oluştuğu yo­
lundaki bilimsel görüşü tekrarlamakla yetinelim. 

"Şüphesiz ruh, mevcut olan bir şeydir'� diyenler, bunu 
kanıtlama olanağından yoksun olduklarından, çevrelerinin ce­
haletinden ve "öbür dünya" korkusundan yararlanarak ömür­
lerini keliıne ve mantık oyunları ile bir müddet daha sürdür­
meye devam edeceklerdir. Neyse ki bu yolun sonu yok; in­
sanl ığın gelişimine verdikleri zarar da cabası! Bu noktada Tab­
bara'nın kitabuıdan başka alıntllarla devam edelim: 

"İiim kesin olmayan şeyin kesin olarak gösterilmesine, 
zannın katiyet mertebesine ko nmasına şiddetle karşıd.Jr. "(146) 

"Deneylere dayalı yeni fel sefenin (1 9.  yüzyıl pozitivizmi 
kastediliyor) ortaya koyduğu görüşledn gelecekte aksi iddia 
edilemeyecektir. "(147) 

Demek ki Tabbara'nın kendi ağzından, deneyiere dayalı, 
somut, ölçülebilir, gözlenebilir bir olgu olmayan ve adına ruh 
denen "varlığın", gerçekte olmadığını öğrenmiş oluyoruz. Me­
tafizik konusunda tartlşmaya g]ren ve din felsefesini gelişen 
bilime uydunnaya çabalayan herkeste görüjen mantık ko­
puklukları, Tabbara'da da fazlasıyla vardır. Bu çelişki ve tu­
tarsızlıklar bütünüyle Kur'an'dan kaynaklanmaktadır. 

I<.ur'an'ın, bolca lafını ettiği "ruh"a iJişkin yaptığı açıkla­
ma: "Sana ruhu sorarlar. De ki: ruh Rabbimin emrindedir. 
Size bu konuda il imden ancak pek az bir şey verilmiştir." 
(lsri-85) cümlelerinden ibarettir. 

İşte bu kadar! Ruh nedir, Ona ilişkin insanlığa ilimden 
pek az şey verilmiştir -niye verilmemiştir-? Bu soruların ya­
nıtl da yok. İş in gerçeği, olmayan bir şeyin ilmi de. olmaya­
cağına göre, Kur'an böylesi gizemli, gerçekte ise kaçamak 
cümlelerle işin içinden sıyrılmaya çalışıyor. Çünkü Muham-

C1461 Tabbara, İ/min Ipğmda İllavti.Jd, s .  287. 
(147) A.g.e., s. 288. 
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med'in bilgisi de o dönem insan birikiminin ötesinde değil­
dir. Ve adına "ruh" denilen şeyin, beyin ve sinir sisteminin 
fonksiyonları olduğu bilinmez. Buna rağmen Kur'an, "eğer 
doğru kimselerseniz delilinizi getirin" (Bakara-1 1 1) diyerek 
Yahudiler'i paylamaktan da geri dnrınuyor. Yoksa delil getir­
mek salt Kur'an dışındaki düşünceler için mi geçerli? Gizemli 
ifadelerle b�min karşısında durmak nereye kadar mümkün­
dür? Hani "Islam delil ve ispat dini" (Tabbara) idi? .. 

Bu çerçevede Müslümanların otunıp tekrar Kur'an'ı oku­
malarım öneririz -ki onların yüzde 99'u f(ur'an'ı okumadan, 
bilmeden, salt "öbür dünya" umuduyla inanmaktadırlar-. 
Okumalıdırlar ki, Kur'an'ın da tüm diğer din kitapları gibi, en 
küçük bir delil gösterme endişesi duyulmadan yazıldığını, 
metafizik bir filozofun, belli başlıları önceki din kitaplarında 
yer alan efsaneleri kısmi değişikliklerle yeniden yorumladığı­
nı, Arap toplumunun gereksindiği ve bir kısmı Hılffi-1 Fu­
dw'da ve o dönem geleneklerinde yer alan yarglların, birbiri 
peşi sıra ifadesinden başka bir şey olmadığım görsünler. 

l(ur'an'ın bilim karşıtı niteliği, bu kendine özgü "ruh" ile 
örtüşmek üzer.e, "can'' dan söz edilen ayetlerde, daha da beliı:­
ginleşir: 

Örneğin. Kıyamet-26'da, "Ne zaman ki can bağaza gelip 
köprücük kemiğine dayandığı zaman, diye ifadelendirilen key­
fiyet, "can bağaza gelip dayandığı zaman" şeklinde Vakıa-83' 
te de yinelenir. 

Öyle ki Vakıa-86-87'de Kur'an; "eğer cezalandırılmaya­
caksanız, şayet sözünüzde sadıksanız, o zaman çıkmak üzere 
olan cam geri çevirsenize!" diyerek insanlarla iddialaşmaya 
bile girer. Çünkü onun nezdinde can, canlı yaşamın ruhsal/ 
duyusal/ tinsel yanı değil de, yaşamı sağladığına inanılan ve 
Allah'ın denetiminde olduğu varsayılan, madde dışı bir var­
lıktır. Organizmadan apayrı ve yaşamı sağlayan güç diye ta­
nımlanan bu "can", onu " . . .  almaya vekil kılınan ölüm meleği 
tarafindan .. . " (Secde-11 )  alınmasıyladır ki yaşam da sona erer. 

Bu ilkel kurgu, Kur'an'da öyle ifrata vardırılır ki, örneğin 
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ş u satırlar i hayretle okumaktan kendimizi alamayız: "Allah in� 
sanların ruhlarını ölüm anında alır.  Henüz ölmemiş dirilt;rin 
ruhlarını da uyurken aJır. Uyurken eceli gelenlerin ruhlarını 
bedene göndermeyip tutar, eceli gelmeyenlerin ruhlarını ise 
belli bir vakte kadar bedene iade eder." (Zümer-42) 

·Karşımızda masal dünyasına özgü bir "ruh-can" i1işkisi 
vardır .  "Can", Allah'ın ölüm meleği tarafından alınan, bu sı­
rada boğaz yolunu takiben vücudu terk eden, daha ilginci uy­
ku sırasında da ahnan, ama uyanma öncesi geri yollanan, eğer 
ölüm amacıyla abnıyorsa hiç kimsenin onu geri çevİrıneye 
gücünün yetmeyeceği, bütünüyle Allah'ın emrinde bir çizgi 
roman kahramanı gibidir. Bu kadar da değil; böylece hem 
uykuyla ölümün, benzer süreçler olduğunu, hem de tıp bili­
minin, insanı yaşatmak konusunda gösterdiği mucizevi çaba­
lann, A11ah'ın iradesini geçersizleştiren cezalık eylemler, yani 
alenen 'bifirlik' olduğunu öğrenmiş oluyoruz!.. 

Özetle din felsefesinin İslam ekolü de tüm diğer tek ve 
çoktannlı dinin ortak yargısını,  yani insanın bir ruhu olduğu 
ve bu ruhun, fiziki ölümden sonra bile ölmeyip "ruhların 
efendisi, yaratlcısı"nın "öbür düııya"sında yaşamaya devam 
edeceği düşüncesini paylaşır. 

B u  arada din felsefesiyle bilim arasında kurulmaya çalışı­
lan paralellikteki uyuşmazlığı göstermek açısından, Tabbara' 
nın ruhla ilgi1 i örneklerini aktaralım: 

Tabbara, maddenin yok olamayacağı , ancak başka duru­
ma dönüşebileceği bil imsel yasasından hareketle, "alem müş­
tereken madde ve ruhtan meydana geldiğine göre, madde fa­
ni olmaz denirse ruh nasıl faru olur? Zira o beka için mad­
deden daha elveriş1idir, oluşurnu ve sıfatları daha çok devam­
lıdır"(148) der. 

Birincisi; olmayan, ispatı yapılamayan, "beka için madde� 
den elverişli" olmasının maddi temelleri konulamayan, "olu­
şumu ve sıfatları"nın ne olduğu be1irtilmeyen, hayal ürünü 

(1.<8) Tabbara, llmiıı lpğmdrı İ>/an:iytt, s. 136. 
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bir "varlık", yani ''ruh", sanki nesnelmiş gibi, madde için ge­
çerli yasalarla ilişkilendiriliyor. Böylece soyut bir şey, somut 
bir şey ile ktyaslanarak, jnsanlarda sözde "bilimsel" yolla 
onun varlığı ve sürekliliğine ilişkin varsayımlar pekiştirilmiş 
oluyor. 

İkincisi; maddenin yok olmadığı ifade edilirken, onun ni­
telik değiştirdiği gerçeği ihmal edilerek, "ruh"un insan öldük­
ten sonra da y1ne "ruh" olarak varlığını sürdüreceği, yani ni­
telik dönüşümüne uğramayacağı iddia ediliyor. Oysa, paralel­
lik kurulan, insanın öldükten sonra yok olmayacağJ, sadece 
başka bir maddeye dönüşeceği şeklindeki Maddenin Sakınımı 
Yasasıt nda, dönüşüm esastır. 

Bu durumda söz konusu bilimsel yasadan varılacak tek 
sonuç, o da bilimsel yasaları dışlayan bir "ruh" imgesinin ger­
çekdışı_ olduğudur. Karşımızda; nicel birikimlerle oluşmayan, 
maddeye özgü iç değişim geçirmeyen ve sonra da başka bir 
niteliğe dönüşmeyen, dolayısıyla bilim nıantığtyla açıklana­
mayacak, ispatlanamayacak, düş ürünü bir kurgu var. 





XVII. Bölüm 

KUR'AN'DA İNSANlN "YARA TILIŞI" 
VE BILiMiN MANTIGI 

Şimdi de dinin b1limle çatışmasının en temel alanlarından 
birini oluşturan insarun oluşumunu irdeleyelim: 

Konu kendi başına oldukça geniş boyutlu olduğu halde, 
çalJşmamızda --genel hacmi ve planı nedeniyle--dar bir çerçe­
ve içinde yer alacak. Gene de, en geniş sorgulamayı bu konu­
da yapmak gereksinimi duyuyoruz. 

Öncelikle Kur' an' a göre insanın neden yaranldığına iliş­
kin karmaşayı aydınlararak başlayalım: 

�fü'minun-12 'de, "and olsun ki 1nsanı süzme çamurdan 
yarattJk; Rlım-20' de, "Sizi topraktan yaratması O'nun varlığı­
nın belgelerindendir . . .  "; Secde-7'de, " .. .insanı başlangıçta ça­
murdan yaratan . . .  " ;  Saffat - 11  'de, " .. .Aslında biz kendilerini 
özlü ve yapışkan çamurdan yaratnuşızdır"; Şad-71'de� "Ben 
çamurdan bir insan yaratacağın1, onu yapıp ruhumdan ona 
üflediğim zaman ona secdeye kapanın"; Rahman-14'te, "O 
insaru pişmiş çamur gibi kuru balçıktan yaratmıştır" ; "Nüh-
17 'de, "AJlah sizi verden ot bitirir mbi vetisti.r.nıisrir''_denir. 

Sonuç olarak hepsi topraktan oluşmakla birlikte, görül­
düğü gibi l(ur'an, insanın yaratlidığı maddenin biçimine il iş­
kin f-arklılıklarla doludur. Daha ötesi, ilk altl surede doğru­
dan bi.r yaratlından söz edilirken, N u h -1 7' de, bitkinin toprak-
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tan bitmesi gibi bir "yetiştirme" söz konusudur. 
Sisternatik bilgi yoksunluğunun doğal sonucu olarak jn­

san, her ayette ayrı özellikteki ayrı toprak çeşitlerinden yaratı­
labilir, bunlara göre, kah doğal haliyle cctoprak"' kih "çamur", 
kah "süzme çamur", kah ccözlü ve yapışkan çamur", kah 
"pişmiş çamur gibi kuru balçık" o1nıaktadır. Bdli ki Kur'�n 
yazarı, Tevrat'tan öğrendiklerini aklında iyi tutamamış ve da­
ha ilginci her ayet yazdırışında, bir önceki söylediğin.i unuta­
rak insanı yaratmışurl Aklına estikçe, ondan toprak, çamur 
olarak söz etmiş, bazı yerde bunları doyurucu bulmamış ol­
malı ki onu süzdürmüş ya da pişmiş çamur gibi kuru balçık 
hale getirmiş ve Saffat'ta da onu hem özlü hem yapışkan yap­
mıştır. Bu  yaklaş�mda, insanJığın oluşumuna dair bilgi olma­
dığı gi�i 

_
netlik de yoktur. }3ir ara halka olarak, maymundarg geLm��l.ıw--.?.r:25u�. ye<!t��!Ji.JM�fo.j ��r 

ol�a:Y!_��?,.
ci,��-�ı;·.

!a2�� .&_ö��te�· 
Geçınışte ·ınsarnar, ten ve toprak rengi arasında paralellik 

kurmak ya da toprağın şekil verilebilirliğinden -üretken nite­
liğinden- yola çıkarak kendi oluşurularına açıklanıa getirmeye 
çalışırlar. Bu yaklaşımlar, tek tannlı dinlerde itibar görmüş ve 
insanı Tanrı'ya bağlamanın klasik formülü haline gelmiştir. 

Üstelik l(ur'an yazarının çelişkileri, yaratılış maddesinin 
her ayette farklı biçimlere sokulnıasıyla da sınırlı değildir. Di­
ğer yandan Furkan-54'te, "İnsanı sudan yaratarak ona soy sap 
veren O'dur"; "iki ayakblar  da dahil Allah tüm canlıları sudan 
yaratmıştır" (Nur-45); "Bütün canlıları sudan meydana getir­
diğimizi bilmezler mi" (Enbiya-30) derken Alak-1-Z'de, "Ey 
M uhammedl Y �ra tan, insanı pıh tılaşmış kandan yaratan Rab­
bin adıyla oku" diyerek yaratılış kaynağına dair farklılıklar ek­
lemiştir. "Pıhtılaşmış kan"run i lk insan için değ11, doğanlar 
için geçerli olduğu söylenebilir. Ancak, bu pek tutarlı olma­
yacaktır. Çünkü bu surede kastedilenin, ilk yaratılış olduğu 
çok açıktır. Doğum yoluyla "yaratılış"(?!) iddialarında, kan 
pıhtısından önce ve ilk olarak "nutfe" kelimesi kullarulmakta­
dır. Furkan-54, Nur-45 ve Enbiya-30'da ise, yaratllış "su"da 



Kur'an'da İm·anın Yaratılışi ve Bilimin Mantrğı 253 

başlar. Bilindiği gibi Evrim Teorisi'nde de yaşam suda başlar. 
Iise III Din ve Ahlak kitabı yazan, bu çeşitlilik karşısında 

epeyce zorlanmış ve uzlaştııma yoluna gitmiş: Furkan-54'ü ta­
kiben, "bir başka ayette ise Cenab-ı Hak 'insanı yaratınaya ça­
murdan başladığını' ifade eder. Yaratnlanın 'süzme çamur'dan, 
'kuru balçık'tan olduğuna işaret eden başka ayetlere de tesadüf 
etmekteyiz. Bütün bu ilahi ifadelerden, insan varlığının biyolo­
jik yanınm su ve toprak kanşımına dayandığını söyleyebiliriz". 

Vah o kitaba ki, "biçare" insanlar tarafından, ancak çeliş­
ki ve tutarsızlıklan gizlenerek, revizyondan geçirilerek, tekrar 
yorumlanarak savunulabi liyor. Demek ki "yaratılışçılar" Ev-
Eİm Te.pri�:Uf;.Ul�_�a�!-�.��se,)�:�� �����;; Irlll"atıldıini'n 
�aı;:naw.�nıe� _7.q_�pdalt.�-SWla.ii�pıtliJlf�,EID!!3!..!!9.ı 
!9pr$t�""ı:ı.:.o,m!ns;MIJ.�DM-,-· ��.çw:ı.ı.;D;J�Q....�� t�şk:,!l,ı�;?r� �Mo _ . . r � _ _ . · "� · __ :,�� 

�vrım Teorısi"ni e\eştirmeye soyunanların yanıtlanması 
gereken ikinci soru ise, söz konusu iddiaların Kur'an'a ne­
reden girdiği, yani gerçek kaynağının ne olduğudur! 

MÖ. 3-4 bin )TJllarında uygarlığın ulaşmış olduğu bilinç 
düzeyinde artık, insanların kendi yaratılışianna dair bir öykü­
ye gereksinimi vardı. Bilinç emareleri gösterdikleri günden 
beri nedenini açıklayamadıkları olay ve olgular karşısında, 
gerçeküstü öyküler ile kendilerini rahatlatınış olan insanlar, 
sonra da uydurdukları bu öykülere inanarak nesilden nesile 
a.ktarmışlardır. İnsanın oluşumuna ilişkin öyküler de bu yolla 
önce Tevrat'a sonra da onu izleyen tek tanrılı dinlerin kutsal 
kitaplarına girmiştir. 19 .  yüzyıla kadar konuya ilişkin bütün­
lüklü bir bilimsel açıklama yapacak bilgi birikinlinin oluşma­
ması veya bunların bastırılması, söz konusu öykünün iyiden 
İyiye kurumlaşmasıru da beraberinde getirmiştir. Bugün artık, 
bilimsel araştırmalar sonucu kesin olarak� biliyoruz ki yaratılış 
masall eski Babil ve eski S ümer uygarhklarının, yani uygarlı ­
ğın şafağı sayılan MÖ. 3 bin yıllarının ürünüdür.049) 

Cl49J J -0. Betnal. BiGmkr T.rihi, s. 125. 
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Tevrat'tan 25, Kur'an'dan 36 yüzyıl öncesine ait olan bu 
efsane, i lk olarak Tevrat'ta yazıya dökülerek, �1\llah'la onun 
"kulları, arasındaki Ahd'in temelini oluştu rmuştur. 1 9 .  Yüz­
yıla kadar dokunulmaz bir tabu olarak gelen bu  öykü, ancak 
sorgulanaınaz, sadece mutlak bir inan.çla karşılanabilir bir 
kurum olarak (din) yaşamını sürdiirebilmiştir. 

Oysa bu rivayet diğer pek çokları gibi, uygarlığın şafağın­
daki eski dönem insan bilincinin ürettiği ve günümüzde o 
dönem insanını daha yakından tanımamızı sağlayan, bir fosil­
den başka anlam taşımamaktadn. Üsteli k, eğer bu öykü ger­
çekte de tek bir tanrının insanı yaratmasının i fadesi ise, onun, 
çok tanrıya jnanan Babil ve Sümer kaynaklı olması nasıl açık­
lanacaktır? 

Kendisine. ortak koşulmasına karşı, en acımasız haline 
bürünüp çoluk çocuk demeden pek çok toplumu, kenti yıldı­
runla, depremle, fııtınayla, selle vb. yok ettiğini söyleyen Tev­
rat-l(ur'an tanrısı, başta yer tanrısı Enlil, göktanrısı Anum ve 
deniz tanrısı N ammu olmak üzere, yüze yakın tanrıya tapan 
bu uygarhklara, jnsanın yaratılışı hikaye sini "vermiş"tir. Ü s­
telik bununla da yetinmeyip l(ur'an'dan bile esirgenen pek 
çok bilimsel buluş "bağışlamıştır". 5 gezegenin bulunması, 
takvimin düzenlenmesi, karekök alına da dahil matematik iş­
lemler ve alan ölçürnünde geometrik ilkeler, bunlardan ilk el­
den akla gelenlerdir. 

İnsanın topraktan yaratıldığl sorununa gelince, bu iddia 
da Kur'an'ın fikir ve öykü kaynağı olan Tevrat'tan çok eskile­
r.e, Sümer mitolojisine dayanır. Az önce de belirttiğimiz gibi, 
toprakla insan arasındaki renk benzerliği ve eski çağlarda 
toprak işlemeciliğinin gelişkinliği ve bu yolla insan heykelleri 
yapabilmenin mümkün olması, Tanrı'nın da l 'yaranlışta" top­
rağı kullandığı düşüncesine akla yatkın bjr zemin sağlamıştır. 
Üstelik toprağın, nedeni o gün insanınca açıklanamayan üre­
tici karakteri de bu düşüncenin inanclırıcılığını güçlendirmiş­
tir. Toprak, bitideri yetiştirebildiğine göre, insanın da özünü 
oluşturup onu yetiştirebilir! Nitekim Nuh-17 'de bu paralellik 
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de vurgulanarak Allah�ın, insanı "yerden ot  bitirir gibi yetiş­
tirdiği" iddiası yer almaktadır. Ve tarihsel gerçekiere uygun 
olan bu  tesbitlerimiz, aslı Arapça olan insan kelimesinin 
"Hint-Avrupa dil grubunda toprak anlamına gelen kem kö­
künden türediği" gerçeği ile daha da pekişmektedir. ''Sans­
kritçe'de ksam ve eski Yunancada khtıln deyimiyle dile ge­
tirilen toprak deyimi Latince'ye humus sözcüğü ile geçmiş ve 
bundan da topraklı (yersel) ve eş deyişle insan anlamında ho­
mo ve homonis deyimleri türemiştir."(JSO) 

İnsanın Tanrı taraf ın dan ve topraktan yaratıldığı iddiasını, 
Allah adına sahiplenen i)k kitap olan Tevrat -ve ondan akta­
ran İncil ve Kur'an- söz konusu iddiaları jik ifade eden de­
ğildir. Onun yaptığı, kendinden onlarca yüzyıl önce biçimlen­
dirilmiş olan bu rivayetlere, yeni yorumlar ekleyerek Allah'a 
bağlamaktan ibarettir. Efsaneye Tevrat'ın katkıları, bu ilk 
"yaratılan"ın adının 'Adem', onun kaburga kemiğinden yara­
tı)anın 'Havva' olduğu g1bi ayrıntılardan ibarettir. Nitekim 
her yeniden if ade ediliş inde, aynntılarda yeni katkılar olmuş­
tur. Kur'an'daki her ayette farklı toprak biçimJerinden söz 
edilmesi ve daha önemlisi Nuh-17'de efsanenin geneline yeni 
b ir yoruın getirilerek "sizi yerden bitirir g1bi yetiştirmiştir" 
denmesi bundandır. Bu yorum gerçekten de çok ilginç. Çün­
kü buna göre Adem babamız bir  buğday başağı, bir armut 
ağacı gibi yerden bitmek şeklinde yetişt:irilmiş olmaktadır. Ta­
bii ondan sonra, bitkiler Kur'an'a göre canlı varhklar olmadı­
ğ1ndan, "ol" deme faslı geliyor ve peşi sıra da ruh üflenmesi . . .  

l<ur'an, kanıt, kay1t, tutarJıhk gibi bir bi) im disiplininden 
bütünüyle yoksun olarak şekiHendiğinden, kendi içinde sü­
rek)i farklılaşan i fadeler taşımaktadır. Nitekim, konumuza 
ilişkin bİ! diğer ilg1nç ayet olan Al-i İınran-59'da da; "Allah'ın 
katında Isa' mn durumu -topraktan yaratılıp sonra 'ol' denmiş 
olan- Adem'in durumu gibidir" denilmektedir. Şimdi bu ayetle 
birlikte, her şey içinden çık�rnaz bir kör düğüme dönmektedir. 

<•5"l Orhan Hanç<!flioğlu, Fc/;t_fo Sözliiğii, s. 206. 



256 lslamiyct ve Bilim 

Ayete göre; Adem ve İsa'nın yaratılışı birbirine benziyor. 
Halbuki bırakalım İncil 'i, bizzat Kur'an Meryem'in dişilik _or­
gamna Tanrı'tun ruhundan üflenmesiyle gebe kaldığını ve 
İsa'yı doğurduğunu anlatmaktadır. (Bkz. Enbiya-91 ,  Mer­
yem-22) Bu  durumda A l-i İmran nasıl yorumlanacaktır? İsa, 
Adem gibi topraktan yaratılıp "ol" mu denmiş tir? Yoksa 
Adem, lsa gibi bir rahime ruh üflendikten sonra yaşanan ge­
belik sonunda mı doğmuştur? Açıktır ki ikinci seçenek, aye­
tin "İsa'nın durumunun Adem'in durumu gibi olması" ve 
Adem'in de "topraktan yaratıldığı." iddiası çerçevesinde, ge­
çersi?.dir. Diğer yandan bu ayetin, ikisinin de babası?. doğma­
sı bakımından bir paralelliğe işaret ettiği yaklaşınu da geçer­
sizdir. Çünkü ayet büyük bir açıklıkla babasızlığa değil, top­
raktan ve yoktan yaratılmışlığa işaret etnıektedir. Bu durum­
da birilerinjn, söz konusu bu çeli şki  ve akıl-dışılıklara açıklık 
getirmeden, "insan evrimsel süreçte değil, Allah taraf ın dan 
yaratılmıştır!" diyebilmesi etik bir sorun olarak diişündürücü­
dür. 

Görüldüğü gibi "yaratılış" iddiaları çelişkilerle doludur. 
İlkel insamn, topraktan yaratılma rivayetini uydurup inanma­
sı, renk., şekillenebilirlik ve toprağın üretk.enbği bağlamında 
doğaldır. Ancak sorun Tanrı katına yükselip kutsanınca, ger­
çeğin peşindeki insanın -eğer sorgulama yeteneğini çöpe at­
mamışsa- inandırıcı ve tutarlı bir açıklama beklernesi kaçınıl­
maz. Oysa her seferinde farklı şekillenen söz konusu öyküde 
ne iç tutarlılık ne de inandırıcılık göremiyoru7.. Diğer yandan 
Tanrı'nın insanı topraktan yaratması; Tanrı kannda toprak ol­
duğunu veya getirtildiğini veya ônce toprağın yaratıldığını 
düşündürüyor. Diğer yandan onu topraktan bir heykeltraş 
gibi şekillendirdiğini (Sa'd, 'yapıp tamamlayıp') görüyoru7.. 
Işte bundan sonra ona "ol" denmiştir. Böylece toprak-heyke­
limiz, birdenbire milyarlarca hücreye ve bu hücrelerin kendi 
aralarındaki gruplaşmasıyla insanı oluşturan yüzlerce organa 
dönüşüvermiştir. Topraktan yaratma efsanesinj üreten ve ona 
inanıp kutsal kitaplarda yindeyen insanlar, insanın bu karına-
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şık yapısını bilmediğinden, bu basit anlatıyla yetinebilirlerdi. 
Ancak bizim, çelişkilere işaret etmemiz kaçınılmaz. 

Yukarıdaki hangi anlattyı esas alırsak alalım, sonuçta bi­
limsel mantığın kabul ederneyeceği bir efsane ile karşı karşı­
yayız. Sonra sıra Allah'ın bu yaratığa kendi ruhundan bir par­
ça üflemesine geliyor. Böylece büyük ruh, halifesi küçük ruh 
Adem'in yaratılışını tamamlamaktadır. Üstelik bu ruh üfleme 
işi, her insanın doğumu için yinelenmektedir. 

Öykümüzün problemli taraflat:ı saymalda bitmez. Ortada 
bilinçli bir yaratış olduğuna göre, bir amaç da olmalı. Tabii 
bu amaç Tanrı imgesinin karakteri ile belirleniyor. Her şeye 
kadir, bilge, demokrat, hümanist, toplumcu, ilkeli bir tanrının 
amacı ile bu niteliklerden yoksun, köleci, ayırımcı, bilgisiz ve 
sevgisiz bir tanrının, yaratıştan amacı, elbette taban tabana zıt 
olacaktır. Birinci durumda insan ufak bir hata yüzünden (ya­
sak meyveyi yemek) yeryüzüne yollanmayacak, yoHansa bile 
kendisine yakışır bir yaşam için zorunlu olan bilim ve tekno­
loji ile donatılarak yüz binlerce yıl yarı hayvan, ilkel bir ma­
ğara yaşamına mahkum olnıayacaktır. Kendisinden kulluk is­
tenmeyecek, şeytanlarm aidatınalarına terk edilmeyecek, 
"ruh"unda kötülüklere yer verilmeyecektir. Ve tabü insan­
ların, yeteneğince çalışıp ihtiyaçlarınca aldığı bir dünya cenne­
tinde yaşaması sağlanacaktır. Tıpkı sevgi dolu bir ana-baba­
nın çocuğuna davrandığı gibi koruyucu, gözetici, verici oluna­
caktır. Bilge bir tann için bundan daha büyük bir mutluluk ola­
bilir mi? 

Tanrı'nın köleci ve ilkel olması halinde ise her şeyden ön­
ce, yaratJlanlar "kul" ilan edilecek ve bu durum her fırsatta 
başlarına kakılacaktır. Dahası eşitsizlik hayatm temel kuralı 
olacak, yığınsal sefalet ve ölümler, günümüze dek insanlığın 
baş belası olmaya devam edecektir. Elektiriğin, motorun, hat­
ta yazının bulunması için bile binlerce yıl geçecek, insanoğlu, 
çıplak ve mağaralarda yaşamak zorunda kalacağı asırlar geçi­
recektir. Bunlar yetmezmiş gibi bir yandan şeytan başından 
eksik olmayacak, diğer yandan da cehennemin ateşiyle tehdit 
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ediJip duracaktır. ÜsteJik şeytanın oyununa geldiler diye in­
sanlar toplum toplum, şehir şehir, ABah'ın yıldınmları, dt:p­
remleri, fırtma]arıyla yok edilecektir. Sevgi ve yardım değil, 
zorluklar ve hesap verme söz konusu olacaktır. Ve ne acıdır 
ki Tevrat-İncil-Kur'an üçlüsünün insanlara sunduğu dünya 
yaşam1 ve tanrı imgesi, bu ikinci tanımlama lle örtüşmektedir. 
Öyle olması bilim, köleci dönem kültürünün, o dönem doğa­
insan algısın-ın ve egemen i1işkilerinin bi1inci tarafından şekil­
lendiri1miş olmasındandır. 

Tüm bu çe1işkilere rağmen birileri çıkıp, örneğin, "insan bir 
başka canlıdan gelmiş, gelişmiş değildir. Bir tekamül geçirmiş 
değildir. A1lah 'ol' demiştir ve olnvermiştir. Yukarıdaki ayetler 
Hazret-i Adem'in yarardışmda büyük bi1imsel gerçekleri ilan et­
mektedir" (Nurbaki) dediklerinde; "bilimsel gerçek"1 ik kavra­
mı da kendi anlamına karşıt bir demagoji nesnesi olarak, is­
tismar edilecektir. 

Oysa bi]imsel gerçek, ispatlanabilir, bilimsel kanıtlarla kuş­
kufardan arınd1rılmış, somut ve nesne] alandır. O ha]de 
''yaratılış" inancının "bilimsel gerçek" olması için gözlem ve 
bilgiye dayah, kanıtlanabilir ve beJgelenebili r olması gerekir. 
Oysaki tanrısal öyküler, bu nitelikten yoksundur. 

Bir şeye "o]" demekle onun hemen oluvermesi bilime ta­
mamen aykırıdır. Çünkü hiçbir şey, kendini hazırlayan nicel 
birikimler sürecini (evrim) geçirmeden, rütel dönüşüme uğraya­
maz ve hiçbir şey kendini çevreleyen koşuHardan bağlmsız olu­
şamaz. Birkaç yüzyıl öncesine kadar dünyanJn oluşumu da aynı 
ilkel1ikle -Tann'nın "ol" demesiyle- açıklarurdı. Buna karş1lık 
bilim, verilerden hareket eden varsaynn1ar öne sürer, bu varsa­
yımlar pratikte doğrulanabilen kanıtlada güçlendirilir ve nihayet 
kanıtlanamayan varsayımlardan ayıklanarak bilimsel gerçeğe ula­
şılır. Dünya'nın oluşumu konusunda da böyle olmuştur. Bu 
noktada yaratılış rivayetinin ne kadar dayanaksız bir varsayım 
olduğunu, bir kere daha vurgulamakta yarar görüyoruz. 

Kur'an'ın ''yaratılış'' rivayeri, ona kaynaklık: eden Tevrat 
-ve ona da kaynaklık eden Sümer mitolojisi- bütünlüğü için-
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de Ortadoğu insanının, -sadece ilk soyut aklı geliştirmiş ol­
ması anlam1ndaki başarısıyla değil, aynı zamanda- ne kadar 
büyük bir hayal gücüne sahip olduğunu, öykülerle ne kadar iç 
içe yaşadığını göstermesi açısından da ilginçtir. Kur'an'ın de­
ğişik surderinden örneklere bakalım: 

Bakara-29-37; "Yerde olanların hepsini sizin için yaratan 
O'dur. Sonra göğe doğru yönderek yedi gök olarak onla.rı 
düzenlemiştir. O her şeyi bilir. Rabbin meleklere 'Ben yeryü­
zünde bir halife var edeceğim' demişti; melekler, 'orada boz­
gunculuk yapacak, kanlar akıtacak birini mi var edeceksin? 
Oysa biz seni överek yüceltiyor ve seni devamlı takdir ediyo­
ruz' dediler; Allah 'Ben şüphesiz sizin bilmediklerinizi bili­
rim� dedi. Ve Adem'e bütün isimleri öğretti, sonra eşyayı me­
leklere gösterdi, 'Eğer sözünüzde samitni iseniz bunların isim­
lerini bana söyleyin' dedi. Cevap verdiler, 'Sen rnünezzehsirı, 
öğrettiğinden başka bizim bir b1lgimiz yoktur. Şüphesiz Sen 
hem bilensin, hem Hakim'sin'. Allah) 'Ey Adem) onlara isim­
lerini söyle' dedi. Adem isimlerini söyleyince, Allah, 'Ben 
gökler ve yerde görünmeyeni biliyorum, sizin açıkladığmız ve 
gizlemekte olduğunuzu da bilirim, diye size söylememiş miy­
dim?' dedi. Meleklere, 'Adem'e secde edin' demiştik. İblis 
müstesna ht:psi secde ettiler, o ise kaçındı, büyüklük tasladı 
ve inkar edenlerden oldu. 'Ey Adem! Eşin ve sen cennette 
kal, orada olandan istediğiniz yerde bol bol yiyin, yalnız şu 
ağaca yaklaşmay1n; yoksa zalimlerden olursunuz' dedik. Şey­
tan oradan ikisinin de ayağını kaydırtt1, onları bulundukları 
yerden çıkardı, onlara 'Birbirinize düşman olarak inin, yeryü­
zünde bir müddet için yerleşip geçineceksiniz' dedik. Adem, 
Rabbin'den emirler aldı; onları yerine getirdi, Rabbi de bu­
nun üzerine tövbesini kabul etti. Şüphesiz o, tövbeleri, daima 
kabul edendir, merh..ını.etli alandır.'' 

Sad:-71-85; "Rab bin meleklere şöyle demişti: 'ben çamur­
dan bir insan yaratacağım. Onu yapıp ruhumdan ona üflediğim 
zaman ona secdeye kapanm'. İblis'ten başka bütün melekler 
secde etmişlerdir. O, büyüklük taslamış ve inkarcılardan olmuş-
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tu. Allah: 'Ey İblis kudrerimle yarattığıma secde etmekten seni 
alıkoyan nedir? Böbürlendin mi? Yoksa gururlanahlardan mı­
sın?' dedi. İblis: 'Ben ondan daha üstün üm. Beni ateşten yarat­
tın ,  onu çamurdan yarattın' dedi. Allah: 'Defol orada..."l, sen artık 
kovulmuş birisin. Ceza gününe kadar Janetim senin üzerinedir' 
dedi. 'Rabbim! dirilecekleri güne kadar beni ertele' dedi. Allah: 
'Sen bilinen güne kadar erteye bırakılanlardansın' dedi. İblis: 
'Senin kudretine ant olsun ki, onlardan, sana içten bağlı olan 
kulların bir yana, hepsini azdıracağım' dedi. Allah: 'Doğrudur; 
işte Ben hakikati söylüyorum, sen ve sana uyanlann hepsiyle ce­
hennemİ dolduracağım' dedi." 

A'raf- 1 1 -25; "ant olsun ki sizi yarattık, sonra şekil verdik; 
sonra meleklere, 'Adem'e secde edin' dedik; İblis'ten başka 
hepsi secde etti, o secde edenlerden olmadı. Allah, 'sana em­
rettiğim halde, seni secdeden alıkoyan nedir' dedi, 'Beni ateş­
ten, onu çamurdan yaratt1n, ben ondan ü stünüm' cevabılll ver­
di. Ona 'in oradan, orada büyüklenmek sana düşmez, defol, 
sen alçağın birisin' dedi. İblis 'insanların tekrar dirilecekleri 
güne kadar beni ertele' dedi. A llah; 'sen erteye bırakılanlar­
dansın' dedi. 'Beni azdırdığın için ant olsun ki, Senin doğru 
yolun üzerine onlara karşı duracağım; sonra önlerinden, art­
larından; sağ ve sollarından onlara sokulacağım; çoğunu sana 
şükreder bulamayacaksın' dedi. Allah, 'Verilmiş ve kovul­
muşsun, oradan defol; ant olsun ki insanlardan sana kim 
uyarsa, onları ve sizi, hepinizi cehenneme dolduracağım' de­
di. 'Ey Adem! Sen ve eşin cennette ka1ın ve istediğiniz yerden 
yiyin, yalruz şu ağaca yaklaşmayın, yoksa zalimlerden olursu­
nuz.' Şeytan, ayıp yerlerini kendilerine göstermek için onlara 
fısıldadı: 'Rabbinizin sizi bu ağaçtan men etmesi melek ol­
manız veya burada temelli kalmanızı önlemek içindir'. 'Doğ­
rusu ben size öğüt verenlerdenim' diye ikisine yemin etti . 
Böylece onların yanıimalarını sağladı. Ağaçtan meyve tartılda­
rında kendilerine ayıp yerleri göründü, cennet yapraklanndan 
oralarını örtmeye koyuldular. Rableri onlara, 'Ben sizi o ağaç­
tan men etmemiş miydim? Şeytanın size apaçık bir düşman 
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olduğunu söylememiş miydim?' diye seslendi. Her ikisi, 'Rab­
bimiz! Kendiınize yazık ettik; bizi bağışlamaz ve bize merha­
met etmezsen biz kaybedenlerden oluruz' dediler. 'Birbirini­
ze düşman olarak inin, siz yeryüzünde bir müddet için yerle­
şip geçineceksiniz'. 'Orada yaşar, orada ölür ve oradan dirilip 
çıkarılırsımz' dedi." 

Ta-ha-1 1 5-123; "ant olsun ki daha önce Adem'e ant ver­
miştik, fakat unuttu; onu azim1i bulmadık. Meleklere: 'Adem'e 
secde edin' demiştik; İblis 'ten başka hepsi secde enniş, o çe­
kinmişti. 'Ey Adem! Doğrusu bu, senin ve eşinin düşmamdır, 
Sakın sizi cennetten çıkarmasın. Yoksa bedbaht olursun. Doğ­
rusu cennette ne acıkırsın, ne de çıplak kalırsın; orada ne su­
sarsın, ne de güneşin sıcağında kahrsın' dedik. Ama şeytan 
ona vesvese verip: 'Ey Adem! Sana sonsuzluk ağacını ve çök­
mesi olmayan bir saltanatı gösrereyim mi?' dedi. Bunun üze­
rine ikis i  de o ağacın meyvesinden yedi, ayıp yerleri görünü­
verdi. Cennet yapraklanyla örtünıneye koyuldular. Adem, Rab­
bine başkaldırdı ve yolunu şaşırdı. Rabbi yine de onu seçip 
tövbesini kabul etti, ona doğru yolu gösterdi. Onlara şöyle 
dedi: 'Birbirinize düşman olarak hepiniz oradan inin. Elbet 
size benden bir yol gösteren gdir; Benim yoluma uyan ne sa­
par ve ne de bedbaht olur'." 

Öyküyü 4 ayn sureden izledik. Şimdi bu anlatımların 
tutarsızlıklatım yineleınek istiyoruz; belki bu yolla, bu gerçeği 
görnıezden gelmek ve yanı sıra Kur'an'da "muC"izeler" keş­
feonekte ısrar eden İslam "alim''lerinin bir parça olsun ger­
çekçi davranınalarma katkımız olur. Ancak önce öykünün, 
çok daha sistematik ifade edilmiş ilk haline (Tevrat) bakalım. 
Zaten I<.ur'an da kendi iç bütünlüğü ve mantığı olan bu ilk 
kaynaktan, akılda kaldığınca yapılan aktarmalardan oluşur .. 

Buna göre "Yüce Tanrı evreni yoktan var etti ve Adem'i 
topraktan yarattı. Sonra vücuduna ruh verdi onun ve me­
leklerine, 'önünde diz çöküp eğilin' diye buyurdu. Bütün me­
lekler, Adem'in önünde diz çöktüler, boyun ktrdılar. Yalnız 
Şeytan onurundan ve çekememezliğinden bunu yapmadı, 
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buyruğa karşı çıkıp geri durdu. B u yüzden Tanrı'nın katlndan 
kovuldu. O yüzden o da Adem'e düşman kesildi. Yüce Tanrı 
ardından Havva'yı yaratn ve onu Adeın'e eş kıldı. İkisini de 
cennetine aldı ve 'dilediğinizce yiyjn için ama şu ağaca sakın 
sokulmayın' dedi. Şeytan bir yolunu bulup cennete geldi. 
Adem ile Havva'nın yanına vardı ve onların yüreklerine kaygı 
düşürdü. 'Tanrınız size o ağacı niçin yasakladı biliyor musu­
nuz?' diye sordu onlara, sonra ekledi: 'Çünkü o ağacın mey­
vesinden yerseniz ölümsüz olursunuz ve sonsuza kadar cen­
nette kalırsınız.' Kaygı, Havva'nın yüreğini kemirdikçe ke­
mirdi ve onu tedirgin etti ve önce Ha'\i"Va sonra da onun ara­
ahğlnda Adem, kutlu ağacın kutlu meyvesi elmayı vediler. Bu­
nun üzerine yüce Tanrı ikisini cennetinden kovdu. Yeryüzü­
ne indirdi. Adem, Hint tarafına, Havva da Cidde'ye düştü. 
Adem'in yüreciği ayrılık ateşiyle kavruldu, yandı, çok ağladı 
ve yüce Tanrı'ya durmadan yakardı. Sonunda yüce Tanrı, 
Adem'in tövbesini kabul etti ve l\dem'e 'Mekke tarafına git!' 
diye bildirdi. Ad em de oraya gidip Havva ile birl eşti. Ondan 
sonra diğer insanlar onlardan türediler; nice kavimler ve nice 
insanlar türedi." 

Kur'an'daki anlanmlarla kıyaslandığında., buradaki anlatı­
rnın iç bütünlüğü ve estetiği, kendini hemen fark ettiriyor. 
Elbette ki bilimsel gerçeklik karşısında ikisinin de değeri ay­
nıdır; ancak masa\ da olsa bir anlatım bütünlüğü, manoksal 
bir kurgu beklemek doğaldır. Oysa Kur'an'ın anlatımlarında 
bunu da göremiyoruz. 

Şimdi yeniden Kur'an'a, aynı öyküyü bölük pörçük ve 
çelişkHere boğarak anlatabilen, üstelik Havva'nın yaratılması­
m da unutan, özetle anlatım tekniği açısından bile ciddi zaafi­
yer sergileyen ayetlere dönebiliriz: 

Bakara Suresi'nde, evrenin yaratılmasını takiben Al lah, 
meleklere hitaben, "Yeryüzünde bir halife var edeceğini" söy­
lüyor. Ne var ki sadece beş ayet sonra, onu kendi mekanında 
yarattığını ve "cennette kal" eınri verdiğini söyleyerek onun, 
yeryüzünde yarattığını unutuyor. Öyle ki, eğer Şeytan, Adem 
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ve onun kaburga kemiğinden yarat::llmış Havva'yı yoldan çı­
kamıasa, onlar cennette yaşayıp gidecek, yeryüzü yaşamı da 
olmayacaktı! 

Bu arada Allah'ın emirlerindeki sınırsız keyfıliği görüyo­
ruz; Adem-Havva, istediklerinden yiyecekler ama "şu ağaca" 
yaklaşmayacaklar. Allah'ın mekanında, Allah'a boyun eğme­
yen Şeytan tarafindan kolayca kandırılacaklar. El  hak, yasağı 
çiğneyen bu "zfdimlere" ceza vermek gerekiyor. Verilen ceza 
da ilginç! Birbirine düşman olmak ve üzerinde kendilerine 
benzer hiçbir canlının yaşamadığı yeryüzüne gönderilmek. 
Daha sonra her ne kadar Adem'in tövbesi kabul ediliyorsa da 
artık o, ölümlü ve dünyalı bir canlıdır. Halbuki Tanrı onu 
zaten yeryüzüne özgü ve ölümlü olarak var etmemiş miydi?! 
Tabii bu  mazeretle bile, tövbe kabul etmenin ne menem şey 
olduğu konusu bulanık kalıyor. Hele aldatan (Şeytan)ın, töv­
be bile etmediği halde, üstelik insanları cehennemlik yapaca­
ğını alenen ilan etmesine rağmen, cezalandırılmadığı dikkate 
alınırsa, Adem'e karşı nasıl büyük bir adaletsizlik yapıldığı 
daha da net görültiyor. Adeta, her şey Adem ve Adem ço­
cuklarına karşı gibi. 

Sınırsız keyfiliğe bir başka örnek: Melekler insan "yarat­
ma" eylemine somut bir gerekçeyle karşı çıkıyor. Ama "mer­
hametli ve bilge" olması gereken Tanrı, bu sıfatları taşıyan 
insanlar kadar bile hoşgörü göstermeden ve hiçbir gerekçe 
açıklamadan onları tersliyor: "Sizin bilmediklerinizi bilirim!" 
Axdından melekler henıen "samimiyet"(?!) sınavına çekiliyor. 
Bu sınavın insani adaletten yoksun niteliği bir yana, tarih der­
sinde matematik: soruları sormak gibi bir şey! Önce Adem'e 
kopya veriyor ve sonra meleklere� bilmedikleri "eşya"ların 
adlarını soruyor. Bu durumda melekler geri adım atıyorlar. 
Sonra Adem' den sorulannın, önceden verilmiş yanıtlarını alı­
yor. Ve tabii gelsin övgüler. Buradaki ilginç nokta; iyilik ve 
doğruluk timsali meleklerin Allah katında samirniyetlerinden 
kuşkulanılan, sınava çekilen ve ondan bir şeyler gizlerneye ça­
lışan, ikiyüzlü yaratıklar olarak tasvir edilmeleridir. Ki bu du-
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rum, Allah katındaki düzende de kuşku ve samimiyetsizliğin 
olduğunu gösteriyor. Yine bu öyküde kölelik düzeninin, salt 
insan Tanrı ilişkileri ve yeryüzüne özgü olmayıp, Tanrı 'ka­
tında da teınel yönetim biçimi olduğunu görüyoruz. Tanrı'­
nın isteği doğrultusunda, köle gruplarından olan melekler, in­
sanlara secde etmek zorunda bırakıl ıyor. 

Bir diğer dikkat çeken nokta, Kur'an'ın anlattın ilkel1iği 
ve sistematik yoksunluğunun burada da görülmesi: Meleklere 
insanı yaratmaktan söz eden Bakara-30'dan sonra, Bakara-
31  'de Adem'den, yaratılmış ve meleklerin saıniıniyetsizliğini 
açığa çıkarmak üzere kendine kopya verilen biri olarak söz 
ediliyor. "Yaratıhş"ın kendisi ise yok. Eşyanın adını bilmekle 
"onların gizlediklerini bilmek" ve "samimiyet" arasında kuru­
lan paralelJik de diğer bir pı:oblem. 

Sad suresine geçdim: Bakara'da unutulmuş olan, Şeytan'la 
zıtlaşma burada ön plana geçiyor. Burada Şeytan'ın halclı bir 
ma7�reti ile karşılaşıyoruz: Öyle ya, eğer ateşten yaratılanla­
rın(!) çamurdan yaratılanlardan(l) üstün olduğu doğruysa Şey­
tan'ın insana secde etmeye zorlanmasııun haklı bir gerekçesi 
olamaz. Haklı olduQu.nda di.tenmek mesru olduıt·�Qa göre, bu 

· · d !'Y.tJn�·k- • ''t. h f d � ·ı· · ""' ı··k ·d · • · � 1 ' •• a:��fJ!b .·� a ı _ ı���a� tu a 
.. 

e�n mı!" tı az;,jtWlD'I"P 19Q 
eg ta u . . .  -,.-.. "iM�, Allah'ın köleci dönem kurallarına taş çıkartan ta­

hammülsüzlük ve başına buyruklukla resmedilmesi ile karşı 
karşıyayız. O, gerekçe açıklamayan, sadece emreden, tehdit 
eden ve cezalandırandır. "Defol oradan --diye bağırır-, sen ar­
nk kovulmuş birisin, ceza gününe kadar Janetim üzerinedir!" 
Burada her ne kadar adı geçen "lanet"in  nasıl bir şey olduğu 
anlaşılmıyorsa da bir az sonra, "���-�Ca. diği. örülür. �u kurgu, dün ada �,Ç?���ı_ls!:a .P,lı�ı · · · erek-Çe hazı'i1arriak ıÇın �ınvOt:.'"V'I' ŞeyiDi �i'tn"t'"'S:nin u ­

ret'ı'i1e andÖis�n... ep:Inı azdıracağım!"  Allah sakin, cevap 
verir: ' 'Ben de sen ve sana uyanları cehenneme dolduracağım!" 
İşin bu yanı öykünün özüne uygundur; Allah Şeytan' ı  bilinçli 
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olarak insanların arasına salar. Çünkü "cehennemİ ta-mamen 
cin ve insanlarla dolduracağı(na.) dair (ondan) söz çıkmıştır 
(Secde- 1 3) bir kere! Sad Suresi'nde öykünün sadece bu kısmı 
anlatılmış, daha doğrusu Kur'an yazarı konudan konuya atla­
maktadır. Bu  durum surelerin tümünde aynıdır. Her Kur'an 
okuyucusunun rahatlıkla göreceği gibi onda, herhangi bir ki­
tapta olması gereken konu bütünlüğü, sebep�sonuç ilişkisi ve 
tutarlılığı ne yazık ki yoktur. Bir masalcı, nasıl o an içinde bu­
lunduğu ruh haline bağlı olarak, akJına gelenleri peş peşe sıra­
larsa l(ur'an sureleri de öyle şekilleniyor. 

Şimdi A'raf Suresi'ne gelelim: Burada nice kasabaların 
yok edildiğinden ve ceherınemliklerden söz edilirken, birden 
insanların yaratllmasına atlanır. Ve meleklere secde emri ve­
rilir. Yani Bakara'da olduğu gibi yaratmadan önce, meleklere 
bilgi verme yoktur. M�leklerle girişilen tartışma da yoktur. 
Asi Şeytan'la Sad' da "kudretin:ı1e yarattığıma" yerine "Sana 
emrettiğim halde" ifadesi geçirilerek senaryoyla oynama yapı­
hr. Bu kez A1lah �öyle haykırır: "İn oradan, orada bü.yük­
lenmek sana düşmez, defol, sen al çağın birisin!'' Y1ne malum 
erteleme ve b u kez '(Beni azdırdığın için . . .  " diye başlar ko­
nuşmasına Şeytan ve, "sana şükreden bulamayacaksın" diye 
bitirir. "Defol" ve "cehennem, faslı burada yinelenir. Şeytan 
sahneden çıkar. Adem'e dönen Tanrı, ona "zalim" olmanın 
ölçütünüQ?) anlatarak tavsiyesini yapar. Ama Allah'ın mekanı 
pek korunmasızdır ve kovulmuş Şeytan, her nasılsa bekçileri 
atlatlp Adem'in yanına sokulrnanın yolunu bulur, onları yol­
dan çıkarır. Burada Adem ve Havva'nın da, kendilerini ya� 
ratan ve melekler karşısında ayncalıklı kılan Allah'a güven 
eksikliği içinde olduğunu görüyoruz. İşin garibi, kovulmuş 
Şeytan'ın geri dönüp Adem ve Havva'yı zehiriediğinden ha­
berdar olamayan Allah, onların elmaya dokunmalarından he­
men haberdar olur! Çünkü senaryoya göre dünyaya allimaları 
gerekir. Aksi takdirde zaten öykü olmayacaktr. Çünkü, önce 
uyduran ve ardından da ona inanan insanlar, dünyada yaşa­
maktadır. Dolayısıyla Adem ile Havva, ağızlarıyla kuş tut-



266 idamiyet ve Bilim 

salar, "günahkar" ilan ediJip dünyaya atılmaktan kurtulamaya­
caklar. Ilgin.ç bir diğer nokta, Allah, Adem ile Havva'ya cen­
nette kalmalarını söylediği halde, Şeytan'ın, onları kovdlıra­
cağlndan ve de onlardan türeyen nesilleri saptuacağlndan emin 
olarak Tanrı'ya meydan okumasıdır. Allah da burada Şey­
tan'a, sanki insanlar yeryüzündeymiş gibi yanıt veri r. V e cen­
netten ko·vulmak söz konusu değilmiş gibi Adenı'e dönerek 
onu cennete gönderir. Anla.tım, adeta. AlJa.h ve Şeytan'ın bir 
olup, Adem ile Havva'ya kurduklan tuzağm öy�üsti gibidir! 

Sonuçta bizimkiler önceden belli tuzağa düşerler. Şey­
tan'ın cezasını erteleyerek insanları cehennemlik yapmasını 
fiilen sağlayan --en iyi niyetli yorumla Şeytan tarafindan he­
mencecik kandırılan- Allah, sıra Adem babamıza gelince, 
onu affetmez ve hemen yeryüzüne postalar. Oysa Adem, 
bilinçli bir direnişte bulunmamış, sadece zaaflı yaratılışının 
sonucu olarak Şeytan'ın oyununa gelmiştir. Ama hayır, zaaf 
bağışlanmaz. Üstelik Adem, "zalim" ilan edilerek, ilkel ve de 
ölümlü bir yaşam sürmek üzere, dünyaya postalanır. Kendisi­
ne isyan eden, kötülük yayacağını alenen ilan eden Şeytan'ın 
isteğini kabul etmekte hiç duraksamayan Tanrı'nın, sıra Adem 
ile Havva'ya gelince aldığı katı tutum da 1\Uah'ın bir hikmeti 
olarak anlaşılmaz kalır. 

Bakara'dakinden farklı katkılar da yapılır öyküye: Adem'­
le Havva ağacın mey\Tesini tadar tatmaz "ayıp yerleri" göri.i­
nürl Zavallıcıklar telaşla "cennet yapraklarından oralarını ört­
ıneye koyuldular", ama nafile! Belli ki oyuna geleceklerinden 
exnin olan AJ_lah, onları gözlmııekted!r; Şe -� tarafın an ��'l: 
.Çırılırlatk�n ort___: _ r a gör�nmez, ama · andır ma gerçe,leşi_r �rç�w.����ii��€i ·Y�:rı_}Jytan perde-ar�si�dan 
ilk zafer sevincini yaşarken�'"niz1inkifer düştükleri tuzağın far­
kına varmış, AJlah'tan af dilemektedirler. Tabii sonuç değiş­
mez, dünyaya, hem de birbirlerine düşman olarak yollan­
maktan kurtularnazlar. Üstelik burada, Bakara'da geçen ve ne 
olduğu aniaşılamayan "af" da unutulmuştur. 

Başka bir ilginç nokta; "ayıp yerleri" açılıveren Adem ile 
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Havva'nın içine düştükleri telaşnr. Oysa I<ur'an, örneğin 
Mü'rrunun-6'da "mahrem yerleri"nin korunması kuralının 
"eşler ve cariyeler dışında"kiler için geçerli olduğunu belirtir: 
Belki de pek çok kuralda olduğu gibi Allah, bunu da sonra­
dan değiştirmiştir. Tabii, bu arada tarih bil iminin bize öğret­
tiği gibi insan, dünya üzerinde görünüşünden yüz binlerce yıl 
sonra örtünn1üştür. Yoksa Tanrı katında çıplaklıt,>ından utanan 
Adem� yeryüzüne kovalandıktan sonra utanma duygusunu 
yitirmiş midir? Bu arada aklımıza bu yorumlarımızın nedeni­
nin şeytan olup olmadığı sorusu takıJıyort Ama "suç" bizim 
değil, Allah, adil davranıp Adem'e yaptığı gibi Şeytan'ın ceza­
sını hemen verseydi, şimdi biz "doğru yolda" alacaktık! İn­
sanlık da bu 'nafile' dünyayı bunca korku, bunca çaresizlik 
içinde yaşamıyor olacaktı. 

Öyküye bir de Ta-ha Suresi çerçevesinde göz atahm: 
Burada senaryo doğrudan Adem üzerine kuruluyor. Melekler 
ve Şeytanla tartışma ise senaryodan çıkarılmış. Adem'in "unut­
kan"hğı ve "azim" eksikliği ön plana çıkıyor. İşin ilginci yedi 
ayet sonra Adem'in "unutkanlık" ve "aldanma" sonucu yap­
tığı hata, "başkaldırdı" nitelemesi ile tanımlanıyor. Yine Ba­
kara'da "sakın sizi cennetten çıkarmasın'' denilerek Şeytan'a 
karşı uyarı yapılıyor. Bu arada Allah karşısında Şeytan'ın, cen­
netten bile adam ayartacak denl� güçlü olduğunu öğreniyo­
ruz. "Her şeye kadir" olduğunu ikide bir ilan eden Tanrı, ne­
dense cennetini Şeytan'dan koruyamıyor. Şeytan'ın Adem'i 
kandırdığı sözlerde de fark var. A'rifta Şeytan, "Rabbinizin 
sizi bu ağaçtan men etmesi melek olmanız veya burada te­
melli kalmanızı önlemek içindir" derken, T a-ha'da, "Sana son­
suzluk ağacını ve ç.ökmesi olmayan bir saltanatı göstereyim 
mi?" der. A'rartaki ifadede melek olmak bir üst paye iken, . 
diğer tüm surelerde aynı melekler Adem'e secde ettirilerek 
ondan daha değersiz yaratıklar tnuamelesi görüyorlar. 

Adem'in kendine secde eden yaratıklardan olmak isteme­
yeceği açık olduğuna göre, demek ki Kur'an, yeni bir çelişki 
sergiliyor. Ayetten ayete, sureden sureye dediklerini unutu-
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yar, sonuçta karşımıza inandırıcılıktan yoksun bir çelişkiler 
yığmı çıkıyor. T i-ha' da da "ayıp yerlee' ve "düşman olarak 
inme" tamıniarı yineleniyor, ancak bu kez "tövbe kabul et­
me", "inmek"ten önce belirtiliyor. Önce "tovbe" kabul edilip 
"doğru yol" gösteriliyor, buna rağmen "birbirine düşman ola­
rak oradan indiriliyorlar" ve takiben "elbet size benden bir 
yol gösteren gel1r" deniyor. 

Peki bu durumda "tövbe"nin kabulü ne demek? Sonra, 
hem doğru yolu gösterip hem de elbet bir yol gösteren gelir 
ifadeleri arasındaki çelişkiye ne buyrulur? Öyle bir anlanm 
kargaşası var ki; anlayabilene aşkolsun! Tüm bu çelişkilerin 
sahibi, belleği zayıflamış yaşlı bir insan ya da dalgın bir masal­
cı olsa üzerinde durmazdık Oysa bu sözler, kendini her şeyin 
yaratıcısı ilan eden, her şeyi bilen, yanılmaz old�ğunu söyle­
yen Allah'a atfen söyleniyor. I<ur'an geneliyle de ciddi bir çe­
Eşkiyle karşı karşıyayız. T:i-h:i'da çok açık olarak görüldüğü 
gibi, Adem dünyaya peygamber olarak değil, yoldan çıkmış, 
cezalandırı lmış, azimsiz, unutkan, başkaldırmış biri olatak 
yollanmıştır. Böyle biri zaten peygamber olamayacağı gibi, 
"elbet size benden bir yol gösteren gelir" cümlesi ile onun 
peygamber olmadığı kesin olarak belirtiliyor. Öyle bir "yol 
gösterici"nin, İbrahim'e kadar binlerce yıldan daha uzun bir 
zaman boyunca, gelmediğlni bir yana bıraksak bile bu durum­
da, şeriatçı "ilim" adamlarımn Adem'in peygamberliği soru­
nuna bir açıklık getirmeleri gerekiyor. 

"Yaratılını( olduğumuzu kabul ettiğimiz noktada, niye 
yaratıldığımız sorusu çıkıyor karşımıza. İnsanın varlığı soru­
nuna, Tanrı'nın şahsında, o gün için "çare" bulma becerisini 
gösteren dönemin uygarlığı, belli k i işin niyes1ni önemserne­
m iş. Oysa gerçekten bilinçli bir yaratım söz konusuysa, bir 
amaç da gereklidir. Bu noktada; "yalnızlıktan Allah'ın canı 
sıkılmış, oyalanmak için bir şeyleri yaratmaya ve aniann ça­
resizliklerini, o ilkel dünyada debelenip durmalannı, daha 
Adem'in çocukları Habil ve Kabil'den başlayarak birbirlerine 
çektirdikleri acılan seyre başlamıştır" diyebiliriz Zaten f(ur'an'-
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daki mannk hataları ve çelişkileri gördükten sonra daha uy­
gun bir neden de bulunamaz. 

Evet, bu belirlemeler ışığında topadarsak; Al1ah öncesiz 
ve sonrasız bir güç olarak kendi başına yaşamaktan sıkılmış, 
kendine oyalanacak ve aynı zamanda işlerini görecek, büyük­
lüğünü sabah akşam onaylayacak, önünde secdeye durup kul­
luk edecek melekleri ve tabii öncelikle büyük melekleri ya­
ratmış. Belli ki bu durum hoşuna gitmiş ve bu kadarla yetin­
memiş. Bu arada kendilerine ilişkin doğru dürüst bilgi verme­
diği cinleri de yaratnuş. Ancak gel zaman git zaman, bu kada­
rı ona yetmez olmuş, Yeni şeyler, kendisine tapacak daha çok 
ve çeşitli şeyler yaratmaya karar vermiş. Ve canı ne yaratmak 
istemişse ona "ol" deıniş, onlar da bir bir olmuş. İşte bu çer­
çevede, önce Dünya'yı yaranp ona gece ve gündüzü, çevre­
sinde de "lambalar"ı yaratmış.  Bu arada onu "döşemiş; ge­
nişletmiş, göğ\inü de yedi kat yapmış" 

Böylece kükreyerek ona secde eden göğe, her gün bata 
çıka önünde secde eden Güneş' e, gökle meleklerin çekişmesj 
durumunda "üzerlerine yo1layacak yıldırımlara" vb. sahip ol­
muş. Ancak b u  kadarıyla da yetinmemiş ve nihayet bu "ya­
yıp döşediği, süslediği" Dünya'da kendine bir de "halife" ya­
ratmaya karar vermiş. Onu da topraktan yapıp "ol" demiş ve 
"ruhundan bir parça üflemiş". 

Can sıkmasından kendine yeni meşgaleler yaratma uğra­
şında, bir de cennet-cehennem yaratmış.  Ve insan yaşamını 
"sınav" ilan etmiş. Zaten insanın meleklerden farklılığı, sı­
nav-cennet-cehennem bağlamında, A1lah'ı çok daha uzun bir 
zaman oyalama kabiliyetine sahip olmasındadır. Tabü, insQnın 
başına bir de Şeytan'ı musaHat etmiş. Şeytan'ın bece.rikliliğl 
sayesjnde, tarihin her döneminde Allah yolunda yürüyenler 
hep azınlık olmuşlar. Daha ötesi, Yahudi cenıaati kurulana 
kadar bir milyon yıldan fazla olan tarih boyunca, Allah yo­
lunda olanların sayısı -İbrahim ile başlamak üzere- hep par­
ınakla sayılır düzeyde kalmış. AHah, Şeytan'ın jnsanlar üze­
rindeki karşı konulmaz etkisi karşısında bazen çok kızmış, 
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Onları afetlerle, depremlerle yok etmiş. Bir keresinde de Nuh 
ve ailesi ile birer çift seçtiğl hayvanlar d1şında tüm canlıları (b!t­
kiler?) yarattığı tufan ile boğmuş. Nihayet Musa bir cemaat 
oluşturup küçük İbrani kavminde etkinJik sağ1amış. Ama M usa 
ve inananları da kendine inanma yanlar yüzünden eziyet üs­
tüne eziyet çekmişler. Onların da "doğru yo1da" sebatkar dav­
ranmamaları üzerine, yeni bir din olarak Hıristiyanlık gön­
derilmiş. Ama İsa'dan başlayarak bu yeni dininin taraftarları­
nın da başına ge]medik bela, eziyet kalmamış. İsa'nın takipçi­
leri, insanları ikna konusunda Musa ve yoldaşlarından daha 
becerik]i çıkmışlar. Ama bunJar da sapmışlar, Allah'ın kitabı­
n ı  tahdf etmişler, başkalarından çektikleri eziyet kadar Tanrı' 
nın emirlerini gerçekleştirmek adına, birbirlerine ve başkala­
rına eziyet etmişler. Nihayet Muhammet'i gönderilmiş, ki bu­
nun için ne çok kanlar akrntş, ne çok kelleler kesilmiş. Buna 
rağmen o da dünyanın ancak bir kesiminde etkinlik kurabi­
lmiş; Şeytan onun kavminde de bir etkinlik göstermeye de­
vam etmiş. Asr-ı Saadet denilen çeyrek asır dışında, İslam 
doğru dürüst yaşanmamış . Üstelik Müslümanlığın en yaygın 
olduğu dönemde bile "kafır" toplumlar dünya nüfiusunun ço­
ğunluğunu oluşturmaya devaın etmiş. B u  arada Tanrı, Ame­
rika ve Avustralya kıtalarma hiç peygamber göndermeyi dü­
şünmemiş. Kutsal kitaplar yazıldığında, onları yazan insanlar 
bu kıtaları bilmediğinden, Allah da bu kıtalardan habersiz ol­
muş. Ta ki Allah'a inanan sömürgeciler, bu kıtaları "keşfe­
dip", buradaki Allah'ı tanımayan yerlileri, katliamlarla dize 
getirene kadar! Tüm bunlar yetmezmiş gibi, bilirnin gelişme­
siyle insanların biı: kısmı, "bugüne kadar Allah masallarıyla 
kandırıhyormuşuz, cehalet ne kötü bir şeymiş" demeye baş­
lamışlar ... 

Tabii tüm bu anlatılanlar, Şeytan'ın ABah'tan çok daha 
kadir, örgütçü, becerik]i bir güç olduğu gerçeğini ortaya çı­
karmaktadır. Yok, hala AHalı'tan büyük güç yoktur deniyorsa, 
bu  durumda Allah'ın sırf cehennemde yanan insan manzara­
ları seyretmek istediği, bu yüzden de Şeytan'ı daha çok insanı 
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yoldan çıkarsın diye bilinçli olarak insanlığın başına musallat 
ettiğini düşünmek zorundayız. Üstüne üstlük insanın alabildi­
ğine zaaflı yaratı1dığını da dikkate ahrsak, kısacık yaşarnında 
özlemlerini gerçekleştirerek, huzur, barış, tokluk, eşitlik ve 
adalet içinde yaşarnayı �ir türlü başararnadığlru söyleyebiliriz. 
Sanki bütünü ile insana karşı bir Tanrı ile karşı karşıyayız . . .  

Önceden de gördüğümüz gibi Dünya, üstündekiler, Gü­
neş ve diğer uzay cisimleri "ol" emri ile birbiri peşi sıra ve he­
men arkasından insanın yarat1hşı söz konusu. Ve tabii Dün­
ya'nın evrenin merkezi ve temeli olduğu ve tüm gök cisimle­
rinin onun etrafında yaratıldığı ve tüm bu yaratım sürecinin 
insaı.un yaşarn alanı düşünülerek onun için yaratıldığl ifade 
ediyor. V e sonra da her şeyin, uçan kuş tan, yarılan tohum­
dan, tek tek tüm insanların doğuşundan, insanlar arasında 
rızk paylaşınıma kadar her şeyin, ama her şeyin, A1lah dene­
timi ve yönetimi altında olduğu bir tablo ile karşı karşıyayız. 
Oysa bilim bu iddiaların tümünü inkar etmektedir. 

Söylerneye gerek yok, bırakalım bi l im karşısındaki duru­
munu, o bir öykü kurgusu için gerekli iç tutarlılıktan bile yok­
sundur. Dolayısıyla insanın bu kurguya sırtını dayayarak Ev­
rim Teorisi'ni eleştirebiJruesi için, her şey bir yana biraz du­
rup düşünmesi gerekmez mi? Bu noktada, "kendi gözündeki 
merteği görmez, elin gözündeki sarnan çöpüyle uğraşır" di­
yen atasözürnüzü anımsamaktan kendimizi alarnıyoruz. 

İşin doğrusu, insanın türernesine ilişkin Darwin'in teori­
sini "eleştiri" yağmuruna tutanların karşısında yukarıdaki ata­
sözü bile hafif kalıyor. Çünkü Darwin Teorisi'nin "çöp"lerin­
den söz edildiği noktada, aynı bilimsel sorgulama ölçütünün 
ku1lanılrnası ve asgari dürüstlük gösterilmesi gerekir. Din fel­
sefesi, kendi gözündeki kocaman merteği gözlerden gizlernek 
için, ABD-Vatikan-Suudi merkezli yoğun bir saldırı kampan­
yası açarak, Darwin Teorisi'ndeki -<>nun bilirnse11iğinin doğal 
ürünü olan- sarnan çöpleriyle uğraşıyor. 

* * *  

Arnk yavaş yavaş Evrim Teorisi alanına girmeye baş1aya-
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biliriz. Ancak bu noktada sorunumuz, bilimsel n1antığ111 ve 
bilim tarihinin metafizik karşısındaki anlamı olduğu için ön­
celikle her bilimsel teoride, zaman ilerledikçe boşluklar (sa­
man çöpleri) oluşabileceğini hatırlatalım. Bilimsel teoriler sü­
rekli eksikJiklerini aşmak., zenginleşmek, gerçekliği biraz daha 
kavramak şeklinde diyalektik bir süreç yaşarlar. Özetle; bili­
min mantığı ve yasalarına uygun kurulmuş teorilerdeki boş­
luklar onların bi1iınsel oluşlarının doğa1� basit gereğidir. Bun­
lar yine ayru mantık ve yöntemler içinde aşılır. Bilgideki gdiş­
ıneye bağlı olarak, teori ile gerçeklik arasındaki çelişkiler gide­
rek azalırken uygunluk artar. Şimdi iki somut örnek ile du­
rumu görelim: 

İki cisim arasında bir çekim gücü olduğunu ileri süren 
Newton Yasası, K epler Yasalannın bir türevi olarak ortaya 
çıkmış ve bilimsel oJan o yasalardaki boşlukları doldurmuştu. 
"Gezegenlerin Güneş çevresindeki hareketlerini açıklayan 
Kepler Yasaları, gezegenleri Güneş'e doğru çeken bir gücün 
varhğın1 gösteriyordu. Newton'un akli yürütmesine göre Gü­
neş'te ve gezegenlerde bulunan bu güç, onlara ait maddesel 
elemanlarda da olmalıydı."(tSIJ Newton'a kadar, biJimin evreni 
kavramasında önemli işlevi olan bu yasalar, böylece daha de­
rinleştir'ilip formüle edilerek eksik1iklerinden arındırılmış olu­
yordu. 

Ne var ki Newton Yasası'nda da hatırı sayılır hatalar, boş­
luklar vardı. Çekim gücü adı verilen bu güç neydi, nasıl bir 
güçtü? Newton, Bentley'e yazdığı bir mektupta konuya ilişkin 
şöyle diyordu: "Çekim, bazı yasalara uyarak sürekli etki yapan 
bir etkenin ürünüdür. Bu etkenin, maddi ya da gayri maddi 
olmasını okurlarıının görüşline bırakum." 

Metafi zik düşüncelere sahip olmasına rağmen, bilim insa­
nı dürüstlüğü ile bu gücü doğrudan Tanrı'ya bağlamayan New­
ton'un yaklaşımı, ne ilginçtir ki dinci ideologlar tarafından 
Tann'run varlığı ve gücünün kanıtlanması amacıyla kullanıl-

(151l Orhan Hançerlioğiu, Fdtife Siz/iijii, s 126. 
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mak istendi. Oysa Newton'un açıklamaları, din kitaplarının 
öne sürdüğü biçimdeki tanrı düşüncesinin geçersiı:liğini ispat­
lıyor, onu evrenin dışına auyordu. Buna rağmen yine de ek­
siklikler taşıyordu. Ve işte bu sanınun aşılması için, Ein­
stein'ın Genel BağıntJ.lılık Kuramı'nm oluşumuna kadar, üç 
yüzyıla yakın bir süre geçmesi gerekecek ve sonunda, meta-• 
fizikçilerin hayalleri kökten yıkılıp atılacaktır. 

"'Çekim gücünün gerçek yüzü, niteliği ve nedenleri çağı­
mızın büyük fizikçisi Einstein tarafından açıklanmıştır. New­
ton kuramında çekim, madde ve uzayla doğrudan doğruya 
ilgisi olmayan kavramlardır. Dahası, mutlak bir uzay tasarım­
lanır. Einstein, bütün bunların hiç de böyle olmadığını gös­
termiştir ( . . .  ) Onun tanıdadığı gibi ne mutlak zaman ne de 
nıutlak mekan vardır. Evren, ayrılmazca birleşmiş zaman­
uzay-hareket-madde birlikteliğinden ibarettir."052) 

Sürekli gelişen ve derinleşen bilginin buraya kadar sapta­
dıkları son ve mutlak değildir. Bilgi ve araştırma sürecinde 
yeni eksik ve hataların bulunması ve onların aşılması süreci 
devam etmektedir. 

Konuya ilişkin ikinci örneğimiz daha da açıklayıcı bir ni­
telik taşıyor: 

Bilindiği gibi, Dünya'nın Tanrı tarafindan "yaratıldığı" ri­
vayeti, bilimsel verilerin gelişmesine paralel olarak itibarını yi­
tirdi. Ancak, dünyanın nasıl oluştuğu sorunu, hepsi de bilim­
sel verilerden hareket eden, ne var ki birbirinden farkl ı yollar 
izleyen çabalarla açıklık kazanacaktı. Birbirini takip eden ve 
pek çok eksiklik ve hata taşıyan bilimsel çalışmaların ilk orta­
ya konan hali bile, dinsel yaratış ef sanderinden nitelik olarak 
fark1ı ve bilimseVtoplumsal bilinci ge.lişt:irenözelliklere sahipti. 

İlk olarak Comte de Buffon, 17 50 yılında Dünya'nın olu­
şumuna ilişkin bilimsel bir varsayım ortaya attı. Ona göre 
Dünya, Güneş'ten koptr�uştu. Uzayın derinliklerinden gelen 
bir kuyruklu yıldız Güneş,'e çarpmış ve çarpışma sonucunda 

('IS2) Orhan Hançe:ı:lioğltı, Felsefe Sö':{hi/ii, s. 127. 
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kopan parçacıklar, onun çekim gücü nedeniyle birer yör�in­
geye oturmuşlar ve zamanla sağuyarak katılaşmışlardı. Işte 
Dünya, bu gezegenlerden biriydi. 

· 

Görüldüğü gibi bilim, daha 1 750'de din kitaplarının Dün­
ya'nın yaratılmasına ilişkin iddialarını çöpe atmıştı bile. Hem­
de daha sonra yanlış olduğu anlaşılacak olan bir teoriyle . . . An­
cak insanlık, artık bilimsel bir teoriye sahipti ve bunun sorgu­
lanması ile yoluna daha emin adımlarla devam edebilecekti. 
Burada aslolan, teorinin birebir doğruluğu değil, metafizik 
kurgudan farklı olarak ar1Jk bilimsel bir içerik kazanmasıdır. 
O, yanlışlar içerse ve hatta sonuç olarak yanlış olsa bile, doğ­
runun yolunu açmanın temel bir kilometre taşıdn. Çünkü so­
mut bilgiler üzerinden hareket ederek bir sonuca varmıştır. 
Konuyla ilgili her buluşla bu varsayım yeniden sınanacak veya 
eksikliklerinden ru:ındır.ılarak bilimsel gerçeğe dönüştürülecek­
tir. Bilimsel süreç de budur zaten. 

Nitekim Buffon'un varsayımı da bi limsel niteliği çerçeve­
sinde bu işlevi görmüş, farklı görüşler yaratmakta gecikme­
miştir. O dönemde, İslam ve Yahudi din çevreleri buna itiraz 
edecek bilgi, iletişim ve ilgiden yoksundu. Hıristiyan Kilise'si 
ise; Kopernik, Galile, Kepler, Newton ve diğer bilim insanla­
rının buluşları ve geçmişte bilim insaniarına karşı işlediği suç­
ların ağırlığı nedeniyle ,  bu gelişmelerle uzlaşmak zorunda kal­
dığından, ses çıkarmıyordu. 

Takip eden yıllarda elde edilen bilimsel gelİşınelerden an­
laşıldı ki kuyruklu yıldızlar, çok küçük ve kof roaddelerdi ve 
Güneş'ten parça kopatmalan olanaksızdı. Böyle bir çarpışma­
nın imkansızlığı da açığa çıkarıbnca, Buffon'un varsayımı ge­
çersizleşti. Ancak Buffon'un açtığı yol, Dünya'nın oluşumu 
sorununu dinsel saf satalarının etkisinden kurtararak bi1imsel 
düzleme taşımıştır. Onu talcip eden ilcinci ciddi varsayım Ema­
nuel Kant'a aittir. 

Kant'a göre; önceleri dev bir gaz topluluğu olan güneş sis­
temitniz kendi etrafi.nda da dönerken bir yandan soğumakta 
diğer yandan büzülerek luzlanmaktaydı. Bu hızlanmanın artır-
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.. 
dığL merkezl� ç kuvvet� Güneş'ten gaz kütlelerinin kopmasına, 
Güneş etrafında halkalar oluşturmasına neden oldu. Halkaların 
da kırılıp kopmasından gezegenler ve Dünya oluştu. 

Aynı tarihlerde Laplace, Kant'ın varsayımını esas alarak 
onu daha da geliştirdi. 

1850 yılına gelindiğinde İngüiz biliminsanı C. Maxwell, 
Kant-Laplace varsayınuru geçersiz tclm kanıt]ar ortaya koydu. 
Ne var ki Maxwell, karşıt bir teori de geliştiremedi. Onu takip 
eden süreçte T. C. Chamber:lin, F. R. Moulton ve Sir Jeans, 
yaptıkları ortak çalışma sonucunda, Güneş'e bir başka yıldı­
zın çarpmasıyla etrafa fırlayan parçaların gezegenleri oluşturdu­
ğu sonucuna vardılar. 

Ancak, bu yaklaşım da yeterince güçlü değildi. Çünkü böy­
le iki büyük güç kaynağının çarpışması varsayımı, kanıtlanabi­
lir olmaktan uzaktı. Buna karşılık, Dünya'yı ve oluşumunu 
hurafelerle açıldamaya çabalayan dini çevreler itibar kaybet­
meye başladı .  İnsanlar bilgiye dayalı açıklamalara daha çok 
rağbet eder oldu . Artık okullarda din kaynaklı açıklamalarla 
değil, daha sonra yanlışlığı açığa çıksa bHe, bilimsel bir özellik 
taşıyan, Güneş'ten kopma varsayımı öğretiliyordu. Bugün ise 
emperyalist egemenliğin elinde bilim, ne yazlk ki insanlığın 
mutluluğu için değil dünyayı ele geçirmenin aracı olarak kul­
lanılrrıaya çalışı lıyor. ABD kaynaklı çabalarla "yaratıhş"çı gö­
rüş yeniden gündeme getirilerek toplumların sorgulamadan 
kabul etmesini sağlayacak inanç eğilimleri pompalanıyor. 

Nihayet 1943 yılında Alman fizikçi C. von Weizsecker, 
çok daha gelişmiş astrofizik verilerle, Dünya'nın oluşumu so­
rununa açıklık getirdi. İç içe Anaforlar Kuramı adı verilen bu 
açıklama, hem önceden özetlendiğinden hem de asıl sorunu­
muz açısından, pratik değer taşımadığından burada konu edil­
meyecek. 

Sadede gelirsek, görüldüğü gibi bilimsel kurarn zorlu bir  
çaba sonucunda kanıtlanma, güçlenme, derinleşme, eksiklik­
lerinden arınma ve karşıt tezlerle sağlama yapma yöntemlerini 
gerçekleştirebümek için, belli bir süreci gerektiriyor. Dünya' 
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nın nasıl oluştuğu sorusu, bin yıllarca süren dinsel safsatala­
rm aşılmasından sonra bile pek çok bilim adamım, iki yüz yıl 
uğraştırmıştır. Einstein'ın açıklığa kavuşturduğu Genel Ba­
ğıntılılık Yasası' na varmak için de K ep ler' den Galile' den başla­
yarak dört yüz yıla yakın zaman geçmesi gerekmiştir. 

Bu verilerden çıkaracağınuz ders; Darwin Teorisi'ne din­
sel temelde karşı çıkışların hiçbir bilimsel değer taşımayıp, 
bilimin geliŞmesine karşı bir debelenmeden ibaret olduğudur. 
Süreç, bu teori sayesinde insanın nasıl ve hangi aşamalardan 
geçerek oluştuğu sorusuna, kat'i bir  cevap verilmesi ile so­
nuçlanacaktır. 

Bilirnde mutlak önyargılar olamayacağına göre, tüm ayrmtı­
lar Darwin'in teorisi 1le çakışmayabilir. Ancak sonuçta kesin­
leşecek görüş, bundan farklı olsa bile şu nokta açıktır: Bu olu­
şum sürecinde, toprağın insan şeklinde yapılması veya insa­
nın topraktan bitki gibi bitirilmesi, kendisine "ol" denip bur­
nundan ruh üflenmesi öykülerine artık yer yoktur. 

Darwin'in kuramı, ancak bilimin verileriyle eleştiriJip ek­
sik ve yanlışlan, b u veriler temelinde düzeltilebilir. Nitekim 
din çevreleri de yürüttükleri saldırılarda, dinsel iddiaları değil, 
bilimsel verileri dayanak yapmaya çalışırlar. Ancak bu nokta­
da dikkat edilmesi gereken, onların bu tartışmada bir doğru­
yu arayan taraf olmayıp aksine, doğrunun ortaya çıkmasını 
engelleyen taraf olduklan gerçeğidir. 

Kendi kurgulannın bilimle uyuşmazlığını her seferinde 
geçiştirmekte, "mucize", ''A1lah'ın kudreti", "İnanmayanların 
cehennemde yanacağı" vb. boş, ama bin bir zorluk, cehalet 
ve koşullanmışlık içinde olan insanlar nezdinde etkili yöntem­
le hakimiyet kunnaya çahşmaktadırlar. V e hiç kuşkusuz Dar­
win Teorisi'nde veri eksikliğinden kaynaklanan boşluklar ta­
mamlanana kadar, ortalığı t_oza dumana boğarak gerçeği giz­
lerneye devam edeceklerdir. Kur'an'da her ne kadar, ((iki 
ayaklılar da dahil tüm canlıların sudan yaratıldığt" (Nur-45) , 
"insanı sudan yaratarak" (Furkan-54) , "Bütün canhlan sudan 
meydana getirdiğimizi bilmezler mi" (Enbi y a-30) şeklinde bi-
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limsel görüşe uydurulabilecek if adeler mevcut ise de din çev­
releri bunu kullanabilecek durumda değildir. Çünkü din ki- ­
taplarında öne sürülen iddialardan en net olanı, insanın top­
raktan ve "ol" denerek yaratıldığı ve ruh üflendiği öykusüdür. 

Diğer yandan günümüzde din, emperyaiist sistemin bu­
nalımı ve kendini koruma kaygısı çerçevesinde eskiye oranla 
daha bilinçli ve merkezi olarak kullaruldığından, bu sorunda 
çok daha etkin bir direniş sürmektedir. Galile'lerden sonra 
bilime karşı siyasal etkinliği önemli oranda kırılan --o dönem 
İslam camiasının bilimle bağlan zaten kopuk olduğundan bu 
sürecin çelişkilerini yaşaması söz konusu olmadı- dinin, günü­
müzde tüm dinlerin emperyalis t  sistemin temel bir yedeği 
olarak yeniden yüksel( ti�işi ile etkinlik kazanmasının koşulları 
vardır. 

Özellikle de <80'li yıllarda Amerikan yeni sağının önder­
liğinde, Katalik alemi tarafından üretilip Müslüman ülkeler 
de dahil her yerde, yaygınlaştırılan evrim karşıtl kitaplar, bu­
nun göstergelerinden sadece' biridir. Y"ine de bilim yoluna de­
vam ettiği ve her geçen zaman yeni yeni veriler elde edildiği 
için b u  çırpmışlann ömı::ü fazla uzun olmayacaktır. Nitekim 
Kur'an'ı savunmak, bilime uydurmak için çok çaba harcayan 
Bucaille de, topraktan yaratılma meselesine biç değinmemeyi 
tercih etmiştir. Üstelik, canlı organizmanın suda oluştuğu bi­
limsel kuramını doğrulayan paragrafları, kitabına serpiştir­
mekten geri kalmamışnr: 

"Çağdaş bilgiler, en eski canlı varlıkların, bitkiler slemine 
ait olması gerektiğini düşünmeye imkan verirler: Precamb­
rienne dönemine ait, yani bilinen en eski · topraklarda, s u yo­
sunları bulunmuştur. Hayvanlar aleminin öğeleri, biraz sonra 
zuhur etmiş olmalıdır; demek ki onlar denizlerden gelmiş -
tl. ,(153) r. 

''Bilimsel kurarnları sürekli olarak gözlemlenip kontrol 
edilebilen olaylardan ayırt etmek gerekir. Kuram, güçlükle 

(151) Maurice Bucailler, Tm·a, 1naller, K•ır'at�.i KI!Ji.fn ıv: Bilim, s. 276. 
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anlaşılabilecek bir olayı veya olaylar bütününü açıklamaya ça­
l ışmak .amacını t.aşır. Birçok durumda kurarn değişkendir. J3i­
limsel gelişme, meseleleri daha iyi tahlil etmeye ve d.ah.a ge­
çerli bir izah düŞünmeye imkan verdiği zaman, bir başkası ta­
rafından değiştirilmeye veya tamamen yerini bırakmaya elve­
rişlidir. Buna karşılık, deney yoluyla doğrulan.an, gözleme da­
yalı bir olay, değişmeye elverişli nesnelerden değildir. Geliş­
me sayesinde, onun niteliklerinin daha iyi belirlenmesi müm­
kündür, am.a esası olduğu gibi k.alır, Dünya'nın Güneş, Ay'ın 
d.a Düny.a etrafında dönmesi, artık Jeğiştirilemez; gelecekte ol­
sa olsa onların yörüngeleri daha iyi bir biçimde belirlenebilir. 

İnsanın yeryüzünde ortaya çıknğı tarihe gelince, bilimsel 
veriler, onu ancak belirli bir sınırın ötesinde tespite elvermek­
tedir. İnsanın kendisini, anatomi bakımından kendisine yakın, 
öteki canlı varlıklardan ayıran akıl ve çalışma yeteneğiyle yer­
yüzünde mevcut olduğundan emin olunabilir. Fakat hiç kim­
se onun ortaya çıknğı tarihi, tamı tamına söyleyemez. Bunun­
la beraber bugün denebilir ki düşünen ve iş yapan bir insan­
lığın, bu özelliklerini ortaya koyan kalıntıları bulunmuş olup 
mazisi on binlerce yıllarla ifade edilmektedir. 

Yaklaşık olarak belirtilen bu tarih, neo-antbropien cin­
sinden ( ere-magnen insanı);  insana en yakın keşfedilen tarih 
öncesi (prehistorique) insan tipinin tarihine uygun gelmekte· 
dir. Elbette dünyanın çeşitli bölgelerinde görünüşte insana 
benzeyen, fakat daha az gelişmiş tipierin (paleo-anthropiens) 
kalıntılarına ilişkin buluşlar da olnıaktadır ve bunların eskilik 
süreleri yüz binlerce yıl olabilir de. Ancak, bunlar gerçek in­
san mıydılar?"054) 

"Muhakkak k i  hayatın kaynağı sudur: Denizden başlaya­
rak, yer --denebilirse- hayvanlar alemince istila edilmiştir. ikin­
c i  dönemde yerin yüzeyinde yaşayan ve pseudosuchines adı 
verilen sürüngenlere benzeyen bir türden kuşların meydana 
geldiği düşünülmektedir. Her iki sınıfta bulunan müteaddit 

(ls-tl r-,faı.;rice Bucailler, Trordi, İNiUer, Km-'tm� Kerim ı'S &:tim, s_ 58. 
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olarak biyolojjk özellikler, bu İstidiale imkan vermektedir. Du­
rum böyle olduğu halde yer hayvanları, (fevrafın) Tekvin ba­
hında, ancak altıncı günde, yani kuşların ortaya çıkışından sonra 
zikredilıuektedir. Şu halde yer hayvanları ile kuşlaon ortaya çı­
kışı hususundaki sıralama kabule şayan olamaz."<ıSS) 

Yine M. Aydın'ın ağzından, yaşamın maddi koşullarca be­
lirlendiği, yaratılmadığı gerçeğlnin, dalaylı yoldan itirafı olan 
satıriara rastlıyoruz: "Astronomi bilginleri Merih'te hayat var­
dır derken şunlara dayanıyorlardı: Merih'teki hava şartları� 
yeryüzü şartlarına çok yakınd1r. Yeryüzünde hayatı koruyan 
bütün etkenler, Merih'te bol bol vardır. Fakat Güneş'e yakın 
yıldızlarda veya ondan uzak olan yıldızlarda astronomi bilgin­
lerinin ifadelerine göre, hayat ölüdür. Çünkü buralarda hayatı 
hazıdayan şartlar yoktur." 

"( . . .  ) Sonra biz niye, yıldızl�rdaki canlıları da b u  alemin 
canlıları gibi düşünüyoruz; yani onların da ağız, burun, kulak, 
d, ayak gibi organları olduğuna inanıyoruz . . .  Varlıklarda or­
ganlar ihtiyaçlara göre gelişir."(156> 

"Naturel bilgilerin hayat hakkındaki son görüşleri şöyle 
ifade olunabilir: Canlının ana sırrı olan hücre camid molekül­
lerin suda eriyip ianize olmasından meydana gelmiştir."(tS7) 

Görüldüğü gibi yaklaşım materyalisttir. Ancak O, bunla­
rın peşi sıra "Allah'ın takdiri", "mana ahengi ile diziliş" gibi 
saf satalar eklemekten yine de kendini alamaz . . .  

Kimsenin kuşkusu. olmasın ki bilim tadhi açısından hiç 
de uzun sayılmayacak bir zaman sonrasında. evrim kuramı n­
daki eksiklikler tamamlandığında, dini yarumcular ağız de­
ğiştirecektir. Tıpkı Dünya'nın yuvarlakJJğı ve hareketine uy­
durmak için çarpıttıkhn ayetlerde olduğu gibi, evrim kuramma 
da kendilerini adapte etmek için olmadık maharetler sergileye­
ceklerdir. Üstelik bu noktada Nur-45, Enbiya-30, Furkan-54 
ayetleri imdatlarına yeı:işecektir. Adem-Ha:vva öyküsüne de di-

(ı»ı Maut1ce Bocaill..et, Twrot, bıa"i.JcT, K.:ır'an � Kerim � Bilim, s. 49. 
(156) �khmet Aydın;Mü.ılıet İf1111 ıM Allah, s. 164. 
<ı57J A.g.e., s. 201. 
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ğer örneklerde gördüğümüz gibi kılıflar uydurmakta geci k­
meyeceklerdi.r. B u  noktada Bucaille'in o dönem insanının "fi­
kirlerini karıştırmamak gerekiyordu" deyişi, başvurulacak ma­
zeretin temel bir ipucudur. Keza içki, oruç, namaz vb. birçok 
temel sorunda ''onları birden zorlamak olmazdı, yavaş ya.vaş 
alıştırmak gerekiyordu" kılıfı, keza Bucaille'i çev]ren S .  Yıl­
dırım'ın, Güneş'in Dünya ettafinda döndüğü hadisi için, "Ga­
yeyi anlatmak için bazen de mecazi ifadeye başvurmak ge­
rekir. Aksi halde maksat anlatllamaz, insanlar fitneye düşürü­
lebilir, böylece hidayetten uzaklaşmalarına meydan verilmi ş 
olur." dediğini hatırlayalım. B u  yönde örnekler çoğalulabilir. 
Yarın insanın türemesi sorununda da aynen şöyle de�eceğini 
duyar gibiyiz : 

O dönem insanında insanın doğrudan Allah tarafından 
ve topraktan yaratıldığı düşüncesi o kadar kabul görmüştü ki, 
bunu bir anda reddetmek ]nsanların hidayete ermelerini ola-. . .  
naksızlaşuracaktı. Ustelik o dönem insanı cahil olduğundan 
ona ilk canlı organizmaların sudan türeyip yüz milyonlarca yıl 
süren bir evrim içinde yaşanan farklılaşmayla diğer canlıların 
oluştuğunu anlatabilmek de olanaksızdı. B u yola gidilmiş ol­
saydı insanlar inanmayacak, üstelik bu gerçeği kolayca alaya 
alabilecekti. Daha 20. yüzyıl_ sonlarında bile pek çok insan, 
maymundan türediğin.1iz gerçeği ile alay etmemiş miydi? İşte 
b u  gerçeği bildiği içindir  ki yüce Allih, Adem-Ha.vva rivayetini 
if ade etmiş, ama diğer yandan bütün canlıların sudan oluştuğu 
gerçeğini de belirtmeyi ihmal etmemiştir. Canlıların, giderek in­
sanın oluşumu Allah'ın ]lmi içindedir. Bu yüzden 'hiçbir şey 
yoktur ki kitapta olmasın' dememiş miydi? Hem kitabı indi­
rirken on un asıl amacı insanların sonradan bulacağı gerçekleri 
bildirmek değil, içine g1rdikleri olumsuzlukları düzeltmek, on­
ları Allah yoluna çekmek, Şeytan'a karşı uyarmaktl. Dikkat 
edilirse Adem-Havva rivayetinde de yaratışın niteliği, ayrınu­
ları geçiştirilirken uzun uzun Allah'ın gücü, Şeytan'ın işlevi 
üzerine açıklamalar yapılmış, dolayısıyla Allah insanlardaki 
Adem-Havva inancını insanları hidayete erdirmek, Şeytan'a 



Kur'an 'da İnsanın Yaratılışı ve Bilimin Mantığı 281 

karşı uyarmak için araç olarak kullanmtştır vs. vs.!!!" 
Bu varsayımımızın gerçekliği, geçmiş örneklerle de tek­

rarlandığından kuşkulardan uzaktır. 
Evet, bilimsel veri ve onun yöntemlere uygun olarak ge­

liştirilen evrim teorisi, bilimsel bir gerçek haline gelinceye, 
kadar, zamana gereksinim duyacak ve tabii bu süreçte ayrın­
tılar düzeyinde de olsa değişimlere uğrayacaktır. Ancak daha 
şimdiden, dünyaya bilimsel açıdan bakabilen herkes için açık 
bir gerçek vardır; "yaratılış" öyküsü bilimin gündeminden çı­
karak tarihi n çöplüğüne fırlatılmış bulunmaktadır. Onun si­
yasal düzeyde etkinliğinin nedeni, gerici düzen ve kurumlar­
dır. Ancak gelinen noktada bile evrim teorisinin kavramları, 
bilim dünyasında temel ilkeler haline gelmiş, dolayısıyla "ol" 
deyince oluverme hurafesini gündem dışı bırakmışo.r. 

Esasen bilimsel bakış açısının felsefi düzeyde oluşumu 
1 9 .  yüzyıldan çok öncdere, MÖ. 5. yüzyıla kadar uzanır. Bu­
na eşlik edecek bilimsel maddi verilerin yokluğu nedeniyle bi­
lim karşıtı görüşler, sürece damgasını vurmakta gecikmemiş­
tir. Nitekim Yunanlı düşünürlerin, her şeyi doğa ile açıkla­
yarak bilim felsefesinin temellerini Antik Çağ'da oluşturduk­
larını görüyoruz. 

"Doğanın ötesi için metafizik hayaller kurma eğilirn4 kro­
nolojik sırada, çok daha sonradır. İlk düşüncecilerin dayandı­
ğı ilke, yokluktan hiçbir şeyin meydana gelemeyeceği ilkesiy­
di. Yunanlılar, bu ilkeyi uzun uzun tanıştılar ve bütün mey­
dana gelenlerin bir varlıktan, eşdeyişle doğadan çıktığı sonu­
cuna vardılar. Bu olumlu başlangıç, henüz ilk adımlannda bu­
lunan doğa biliminin insan düşüncesine yardım edememesi 
yüzünden, önce bilgiciler ve Sokrates'le insan felsefesine, da­
ha sonra da bütünsel bir sisteme varma tutkusu içinde Platon 
ve Aristoteles'le metafizik düşlere dönüşti.i. Bu, doğabilinıin 
adım adım ilerleyen verileriyle yetinemeyen sabırsız insanın, 
usunu zorlayıp gerçeği bir anda yakalama isteğinden ]leri gel­
miştir. Ama aynı insan düşüncesi, bu belgesiz düşleri güçlü 
bir şüphecilikle tepkiledi. Ortaçağın koyu karanlığı, doğabi-
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l]mleriyle yeni bir diyalektiğe başlayan yeni bir doğa felsefe­
siyle aşılmJştır. İngiliz düşünürü Roger Bacon'la başlayan . bu 
yen] çığır, en büyük coşkusunu İtalyan düşünürü Giordano 
Br uno' da bulınuştur. "(158) 

Bruno uzun hapis }1llarından sonra Engizisyon kararıyla 
yakılarak öldürülmüş, ancak bilim onu aşarak, ama doğrula­
yarak yoluna. devam etmiştir. Günümüze gelindiğinde artık 
bilimin evrensel yasaları olarak bj}inmektedir ki, varlık, sürek­
li bir yeniden oluşum sürecidir. Her oluşum belli nicel biri­
kimler (evrim) sonrasında nitel değişimierin ]fadesi olarak ger­
çekleşmiştir. Doğada görünen görünmeyen her şey, maddesel 
nitelikte olup, vardan yok ve yoktan var olmaz. Madde sü­
rekli hareket halindedir. Dolayısıyla o, her biçimiyle belli bir 
yaşam süresine sahip olup b u  süreyi tamamladığında başka 
biçimlere dönüşerek varlığını sürdürür. Yani madde değişir 
ama yok olmaz, b u  anlamda madde aynı zamanda yoktan da 
var olmaz. Ve bilimsel felsefenin belirled]ği gibi artık doğada, 
toplumda ve bilinçte bütün olgu ve olaylar, ancak bu evrim 
mantığı ·içinde anlaşıla bilirler. 

Her şey özünde maddenin hareketin]n biçimleridir, çün­
kü maddenin kendisi sürekli değişme demektir. Durgunluk 
ise görelidir ve duyulada algılanan1ayan gerçeğin, aldatıcı bir 
görünümünden ibarettir. Mutlak olan madde ve onun hareke­
tidir. Bu  durum madden]n, kaynağı kendinde olan öz gücünün 
ürünüdür. Görüldüğü gibi, Güneş']n Dünya'nın ve diğer tüm 
uzay cisimlerinin oluşumunda tanrı faktörüne yer yoktur. 

Bil imsel olarak her varlık kendi oluşma gücünü kendi ya­
pısında taşır, bu gücü dışardan almaz. Dünya bu güçle oluş­
muş, tohum bu güçle çatlamış, dolayısıyla insanlar da bu güç­
le oluşmuştur. Dışarıdan sadece uygun çevre koşullarının 
sağlanması yoluyla etki edilebilir ki bunun da kaynağı, yine 
maddeseld]r. Bu nedenle uzayda her şey sürekli hareket ve 
değişme içindedir ve bu sürecin doğal e\'Timi içinde galaksller, 

058) Orh�n Hançerlioğlu, Feilr:fo Siizl.iiğii, s. 66. 
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güneş sistemleri ve gezegenler oluşmuştur. Bunlar arasında, 
uygun yaşam için gerekli tüm koşullara sahip olan Dünya'da,_ 
milyar yıla uzanan bir süre sonunda, yaşam belirr]leri ortaya 
çıkmıştir. Uygun koşullarda farklılaşma, karmaşıklaşma, geliş­
menin ürünü olarak farklı canlılar, insan ve onun zeki ve be­
cerisinin ışığında bilim gelişmişdr. 

B u süreci kısaca özetleyelim: 
"Engels şöyle der: 'Yaşam proteinli cisimlerin varlık biçi­

midir. Proteinli cisimler:in temel öğesini meydana getiren şey 
doğal çevreyle aralarındaki sürekli ve karşılıklı madde alışve­
rişidir.' ( . . .  ) Yaşam temelde bir hareketlilik olduğundan tüm 
evren yaşamsaldır. Protein maddesinin bitkisel ve hayvansal 
varlıklarda özümleme, büyüme ve üreme özellikleriyle beliren 
yaşamsal biçimi, evrensel yaşamın özgül bir biçimidir ... Ya­
şamsal harekete, organik olmayan hareketin gelişmesiyle; e ş­
deyişle canJı doğaya, cansız doğanın gelişmesiyle geçilmiştir . . .  
Canlı organizma, çevresinin etkilerine aktif tepki gösterir, bu­
n u  yapa_rken de yeniden kazamnak zorunda olduğu bir enerji 
harcar. Işte ilkel protein maddesi, eşdeyişle protaplazma (canlı 
hücrenin içindeki albüminli madde) çevresinden b u  enerjiyi 
alma yeteneğini edinmekle yaşama başlamıştır (üremiştir) . En 
ya1ın ve ilkel canlı orgaııizmalarda bile var bulunan duyarlık, 
g-iderek gelişıniş ve yeni organlar oluşturarak en yetkin biçi­
mine, insan varlığına ulaşmıştır."<159) 

Engels'in öz olarak yanlış olmayan ve o zamanın bilgisi 
çerçevesinde sorunu formüle eden tanımını, yeni verilerle ge­
nişleten J.D. Bernal, şöyle yazıyor: "Şimdi geriye dönebilir ve 
hayatı bu moleküler terimlerle tarif edebiliriz: Engels'i geniş­
leterek, 'hayat, protein-nükleik asit kombinasyonlarının hare­
ket yordamıdır' diyebiliriz. Bütün zamanları içeren bir hayat 
için tutarlı olmasa biJe, bu, bildiğimiz ve gördüğümüz kendi 
dünyamızdaki hayat bakımından doğrudur ve en küçük virü­
süne kadar her elementinin, sentezlerini belirli bir moleküler 

(159) Orhan H:wçerlioğlu, Toplumbilim So�liiğii, s. 337. 
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m�kanizmaya göre gerçekleştirdiği biyokimyasal bir birliktir. 
Uzun bir zaman için bu, biyologlar bakımından yeterli bir l)ğ­
raş. alanı olacaktır, ama hayatın kökeniyle ilgil i sorular hala ya­
nJtlanamamıştır. O�a bu denli muğlak ve şahane mekanizma­
ların ansızın mevnıdiyet bulduğunu söylemek çok büimdışı 
bir tavır takınmak olur. Böylesine faraziyeler, çok daha ma­
zur bulunan ilkel insanı yaratılış efsaneleri uydurmaya yönel­
ten aynı zihni tembe1liğin sonucudurlar. Bu konuda başka bir 
alternatif bulmak zordur� ama hayatın kökeniyle ilgili bir teori 
oluşturulmaya başlanmıştır bile.<Hıoy 

Hançerlioğlu'yla konumuza devam edelim: "İnsanbilim 
(antropoloji) alanındaki son bulgular günümüzden dört yüz 
milyon y1l önceki Silur döneminde deniz hayvanlarınJn yaşa­
dığını, üç yüz milyon yıl önceki Karbon döneminde kara bit­
kilerinin belirdiğinj, yüz elli milyon yı] önceki Jura dönemin­
d e  dinazorlada sürüngenlerin göründüğünü, altmış milyon yıl 
önceki Eosen döneminde de maymun ve ilerde insaniaşması 
muhtemel primatların çağaldığını meydana koymuştur. Bu 
çağlardan kalına fosil kahntıları, günümüzden otuz beş mil­
yon yıl önceki Oligosen döneminde yaşa.rnış olan Aegyptop 
ithecus Zeu:xis'in insaniaşmayı hazırlayan maymun türlerin ­
den Dryopithecus'ün atası olabileceği kanısını uyandırmıştır. 
D ryopithecus Africanus adı verilen bir maymun türü ise, gü­
nümüzden yirmi beş milyon yıl önceki Miosen döneminde 
yaşanuştı. Bu çağda bulunan Ramapithecus Punjabicus ve Ken­
yapithenıs Africanus'ün insan türünü. nıeyda.ı..1.a getirecek olan 
ilk insanımsılar oldukları sanılmaktadır. On iki milyon yıl 
önceki Pilosen döneminden hiçbir f asil bulunamamışsa da üç 
milyon yıl önceki Pilcistosen dönemilnden ilk insanlaşan may­
mun grubu olduğu sanıbn Austrolopithecus fosilteti bulu n­
mu ştur. Çünkü, bunlara gelinceye dek bütün maymun grup­
ları çoğunlukla ağaçlarda yaşarken b u grubun yerde yaşadığı 
saptanmıştır. Bu maymun-insan fosillerinin ilki 1924 yıJında 

cı60) J.D. Bemal. Bililll.!e/ T.a.ihı; s. 596. 
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Rodezya'da bulunmuştu. Daha sonra bu türden düzinelerle 
fosil meydana çıkanlmıştır. Bu fosillerle birlikte bunlarca y a­
pıldığı sanılan yontulmuş çakıl taşları da bulunmuştur. P i­
leistosen döneminin üçüncü buz çağından önce insan türü­
nün geniş ölçüde yayıldığı sanılmaktadır. Neanderthal adamı 
bu ilk insanlardan biridir ve home sapiens Neanderthalensiz 
adıyla anılmaktadır. Bu dönemin dördüncü buz çağı Nean­
derthal adamını hemen tümüyle yok etmiştir. Aına, bu çağ 
sona ermeden homosapiens adı verilen gerçek insanlar dünya 
üstünde görünmüşlerdir. Sürüp gitmekte olan soyumuzun 
atalan bunlardır. Bu insanlar çeşitli ırklar halinde var olmuş­
lardır. Bu ırkların ilki de Cro-!\1agnon ırkıdır. 

Günümüze kadar gelen insanlık taıihini altmış yılda özet­
leyen bir hesap, milyonlarca yılbk yaşanı.ını hayvanca sürdü­
ren insan1n birdenbire açıldığını ve çok hızlı bir evrime gir­
diğini göstermektedir. Bu evrim gelecek yüzyıllarda çok daha 
hızlanacak ve şimdiden kestirilemeyecek, kestirilse de inanıl­
mayacak boyutlara ulaşacaktır. Bütün başaniarına karşın he­
nüz i lkellik çağını yaşamakta olan insan, gerçekten insan ol­
ma yoluna böylesine bir hızla girmiş bulunmaktadır. Birkaç 
yüzyıl sonra klasik anlamını yitirerek ilkellikle anlamdaşlaşa­
cak olan uygarlık gerçekten başlayacaktır. Uzmanlarca yapılan 
bu hesaba göre insan, yedi yaşında i l k  zeka belirtisini göster­
miş, taşları yontınaya başlamıştır. Sonra, yirmi beş yaşına ka­
dar on sekiz yıl bu zeka belirtisiyle yetinmiş, başkaca bir şey 
yapamamıştır. Yirmj beş yaşında ateşi bulmuştur. Elli beş 
yaşına gelinceye kadar bir yirıni yıl daha taşları yontup ateşte 
ısınarak başkaca bir şey yapamadan oyalanmıştır. Elli beş ya­
şında insanlığa doğru bir adım daha atarak, gömnıeye başla­
mıştır. Bir üç yıl da taş yontup ateşte ısınarak ve ölülerini gö­
merek geçip gitmiştir. Oysa el1i sekiz yaşında onun birden­
bire açıldığını, insanlığa doğru hızla gelişmeye başladığını gör­
mekteyiz. Çömlek yapmakta, toprağı işlemekte, hayvanları 
üretmektedir. Gelişme gittikçe luzlaruyor. İnsan, toprağı işle­
meye başhdıl<tan bir yıl sonra, hesabımıza göre elli dokuz ya-
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şında, madenierden yararlanmakta ve evler yapmaktadır. Altı 
ay sonra da alfabeyi bulmuştur. Çünkü artık sayacak ve sayın­
ca da unutmamak için zorunlu olarak yazacak mal ları vardır. 
Alfabeyi bulduktan yirmi beş gün sonra Hıristiyan olmuş, bir 
ay sonra da Tanrısal f<omedya'yı kaleme almıştır. Böylesine 
bir yapıt yayıolanınayı gerektirirdi elbet. Tanrısal K.omedya'yı 
yazdıktan iki gün sonra matbaayı bulmuş, ondan iki gün son­
ra da buhar mal.önesini yapmıştır. Dinaıno ve motor, buhar 
makinesinden bir gün sonra yapılmıştır. Altmış yaşındaki in­
sanımız ömrünün son saatlerinde de tel grafı, telefonu, radyo­
yu, televizyonu, bilgisayarı bulmuş ve özel gemileriyle uzayda 
dolaşmaya başlamıştır. 

Hayvanlıktan insanlığa dönüşüm sürecini Alman bilgini 
Friedrich Engels şöyle anlatmaktadır: 'Ekonomi politikçiler iş 
(emek) bütün zenıg1nliklerin kaynağldır derler. Fakat iş, bun-dan 
da öte sonsuz bir şeydir. İnsanın tüm varlığı için ilk temel 
şart odur ve bu ölçüdedir ki bir anlamda insanı iş yaratmıştır 
dememiz gerekir. Yüz binlerce yıl önce, jeologların üçüncü 
zaman dedikleri, henüz kesinlikle saptanamayan dünya tarihi 
dönemi slrasında, belki de onun sonlarına doğru, dünyanın 
sıcak bölgesinde -muhtemelen şimdi Hint Okyanusu'oun di­
bine batmış büyük bir kara parçası üzerinde- insan benzeri 
maymunların son derece gelişmiş bir kuşağı yaşıyordu. Bizim 
bu ecdadımızı Darwin aşağı yukarı tanımlamıştır. Bunların 
bedeni tamanıen kıllarla örtülüydü, sakaUan ve sivri kulaldarı 
vardı ve topluluk halinde ağaçların üstünde yaşıyorlardı. Bu 
mayrrıunlar, belki de Ölellikle yaşayış biçİnıleri dolayısıyla 
ağaçlara tırmanırken ellerint:: ve ayaklarına farklı fonksiyonlar 
kazanduarak düz yerde yürürken ellerini kullanma alışkanlığı­
nı yavaş yavaş bırakmaya, dik biçimde bir yürüyüş kazanmaya 
başladılar. Böylece maynıundan insana geçişin en önemli adı­
mı atJJmış oldu. Bugün bütün insan-benzer maymunlar ayak­
ta durabilirler ve iki ayak üzerinde. hareket edebilirler. Ama 
bunu yalnız zonınlu hallerde ve pek beceriksizce yaparlar. Do­
ğal yürüyüşleri yarı diktir ve ellerini de ku1lan1rlar. Çoğu ise el 
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kemiklerini yere da yar ve sakat bir kimsenin koltuk değnekle­
riyle yürüyüşü gibi bükük bacaklarla uzun kolları arasında be­
deni titretir. Genel olarak, maymunlarda dört ayak üzerinde 
yürümeden ik i  ayak üzerinde yürümeye geçişin bütün basa­
ınaklarını bugün bile görebiliyoruz. Ama iki ayak üzerinde 
yürüme onlar için bir son çare hali olmaktan öte gitmemiştir. 
Kıllı ecdadımız arasında dik yüriime önce bir kural ve za­
manla bir gereklilik haline geldiyse, bu, arada geçen zamanda 
eller için gittikçe değişik çalışma şekilleri gelişmesini zorunlu 
kılmıştır. El ve ayağın kullanılmasında. bazı farkların meydana 
gelişi maymunlar arasında da görülür. Belirtildiği gibi ağaca 
tırmanırken el, ayaktan başka türlü kullanılır. Daha aşağı me­
meli hayvanların ön ayaklarının kullanılışı. gibi el daha çok 
yiyeceklerin topla.nnusına ve tutulmasına yardım eder. Bazı 
maymunlar ağaçlarda yuvalarını ellerle yapar, hatta şempanze 
gibi kötü havadan korunmak için dalların arasında çatı mey­
dana getirirler. Düşmaniara karşı korunmak için sapaları el­
lerle yakalar, ya da meyveleri ve taşları bunlarla fırlatırlar. Y a­
kalandık.larında. insanlardan kopya ettikleri birçok basit hare­
ket için ellerini kullamrlar. Ama insana en çok benzeyen 
maymunların bile gelişmemi� eliyle binlerce yüzyıllık iş yoluy­
la son derece gelişmiş insan eli arasındaki farkın ne kadar bü­
yük olduğu burada anlaşılır. Kemiklerin ve kasların sayısı ile 
genel düzeni ikisinde de aynıdır. Ama en ilkel vahşinin eli, 
hiçbir mayn1l.m elinin taklit ederneyeceği yüzlerce iş yapar. 
Hiçbir maymun eli taş bıçağın en kabasını bile meydana ge­
tirememiştir. Ecdadımızın binlerce yıllık sürede maymundan 
insana geçiş sırasında yavaş yavaş eli uydurmayı öğrendikleri 
ilk hareketler başlangıçta herhalde en basitleriydi. E n  ilkel 
vahşiler, hatta aynı zamanda fiziksel bir gerileme göstererek 
daha çok hayvana ben�er bir duruma dönüşenler bile, bu ge­
çiş dönemi yaratıklarından çok daha üstündür. İlk çakmak ta­
şı insan di yle bıçak haline getirilinceye kadar, öyle zaman dö­
nemleri geçmiştir ki, bizce bilinen tarihsel dönem onunla kar­
şılaştırılınca önemsiz kalır. Ama ası l  adım atılmışt1, el özgür 
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hale gelmişti ve artık durmadan yeni beceriler kazanabiliyor­
du. Böylece kazanılan daha büyük esneklik kuşaktan kuş_ağa 
geçiyor ve artıyordu. O halde el, iş organı olmakla kalmaz, 
aynı zamanda bu işin ürünüdür de. Ancak iş ,  gittikçe yeni ha­
reketlere uyma, bu yoldan geliştirilmiş kasların, bağ organları­
nın, daha uzun dönemler içinde kemiklerin kalıtsal yoldan geç­
mesi bu kalıtsal inceliğin yeni, gittikçe daha karışık hareketle­
re gittikçe yenilenen biçimde uygulanması, insan elini Rafael'in 
tablolannı, Tharwal.dsen'in heykellerini ve Paganini'nin müzi­
ğini yaratabilecek bir mükemmelJik düzeyine kadar getirmiş­
tir. Ama el tek başına değildir. O, son derece karmaşık bir 
tüm organizmanın ancak tek bir organıydı. Elin yararlandığı 
şeyden bütün beden de yararlandı, hem de iki yoldan. Önce 
Darwin'in dediği gibi, büyüme korelasyonu yasasından yarar­
landı.  B u  yasaya göre, bir organik varlığın ayrı parçalarının 
belli biçimleri, görünüşte onlarla bağıntısı olmayan başka par­
çaların belli biçimleriyle her zaman bağıntılıdır. Böylece, hüc­
re çekirdeksiz kırmızı kan hücrelerine sahip ve kafanın iki ek­
lemle (kandil) kaburganın ilk kemiğine bağlandığı bütün hay­
vanlarda hiç eksiksiz; yavruları emzirmek için süt bezeleri de 
vardır. Bunun gibi, memeli hayvanlarda çatal tırnaldar kural 
olarak geviş getirmek için kırkhayır ile bağıntılıdır. Belli biçim­
lerdeki değişmeler., aradaki bağıntlyı açıklayabilecek durumda 
olmamıza rağmen öteki beden kısımlarının biçiminde de de­
ğ işmelere sebep olur. Gözleri mavi olan tamamen beyaz ke­
diler her zaman ya da hemen her zaman sağırdır. İnsan elinin 
gittikçe gelişmesi ve buna paralel olarak ayağın dik yürüyüşe 
uyması, hiç şüphesiz böyle bir korelasyon yoluyla organizm­
nın öteki kısımlan üzerinde de etkisini  göstermiştir. Elin ge­
lişmesinin dolaysız, belirlenebilecek biçimde geri kalan orga­
nizmaya yaptığı etki daha önemlidir. Daha önce değinildiği 
üzere, bizim maymun ecdadımız sürü halindeydi, bütün hay­
vanların en toplumsalı olan insanın, toplumsal olmayan bir 
önceki ecdattan çıkışını aramanın imb1nsız1ığı açıktır. Elin 
gelişmesiyle, işle başlayan doğa üzerindeki egemenlik her yeni 
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iledernede insanın görüş açısını genişletti. İnsan, doğadaki 
maddelerde sürelcli olarak yeni, o güne kadar bilinmeyen özel­
Ji�ler keşfetti Öte yandan işin gelişmesi, karşılıkJı destekle­
me, ortaklaşa etkinJik hallerini çoğaltına ve bu ortaklaşa et­
kinliğin her birey için sağladığı yararın bilincine gittikçe yak­
laşmasına zorunlu olarak yardım ediyordu. Kısacası, oluşan 
insanlar, birbirlerine söyleyecek bir şey�lerinin bulunduğu nok­
taya eriştiler. İhtiyaç, kendine bir organ yarattl. Maymunun 
gelişmemiş gırtlağı, durmadan daha gelişmiş modülasyon e l­
de etmek için yapılan modülasyon yoluyla yavaş, ama sağlam 
biçimde değişti ve ağız organları yavaş yavaş birbiri ardından 
ahenkli harfleri söylemesini öğrendi.. .  Önce iş ,  sonra onunla 
birlikte dil, bir mayınunun beynini etkileyen en önemli iki dür­
tü bunlardır ve b u  etki altında maymun beyni, bütün benzer­
liğine rağmen çok daha büyük ve çok daha üstün bir insan 
beynine doğru gelişmiştir' 

Engels'in de belirttiği gibi insan doğanın ürünüdür ve 
canh bir hayvan olarak yaşambilimsel (biyolojik) evrimin so­
nucudur. Yaşambilimsel evrimden insansal tarihe geçiş emek­
le başlamıştır. İnsansal emeği hayvansal çabadan ayıran, bu 
emeğin bilinçli oluşudur. Emek ve bilinç, birbirlerinin koşulu 
olarak, insana özgü bir diyalektik ikileşmedir. Yüksek hayvan 
türlerinde beliren zeka ve onunla sınırlı olarak gelişmiş bulu­
nan çaba, evrim sonucunda, insansal bilinç ve bilinçli emeğe 
dönüşmüştür. B u  gel işme, pek uzun bir evrimin ürünüdür. 
Hayvansal zeka ve çaba sadece doğadan yaradanınakla kal­
mış, doğayı yaranna uygun olarak değiştirip ona egemen olun­
ca insanlaşmıştır.  İ nsan, onu meydana getiren doğasal koşul­
lann aşılmasıyla varlaşmıştır ve bu yüzden artık o doğasal ko­
şullara indirgenemez. Bilinç ve eyleminin, birbirlerinin karşı­
lıklı olarak etkilernesiyle gerçekleşen uzun bir evrim sonunda 
alet yapmış ve hayvandan farklı olarak kendi kendini üretmiş­
tir. ,(161) 

(16l) Orhan Hımçerlioğ{u, TlJplumbilim Sôt/iiğiS, s.. 206-208. 
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''I fayvanın önayaklarının elleşmesi ve elierin ernekle kulla­
nılmasıyla başlayan insanlaşma, zorunlu toplwnsa1laşma olgu­
sundan geçerek dil-bilinç olgusunu meydana getirmiştir. Bilinç 
insanın toplumsal ilişkileri ve etkinliği içinde çevresini ve ken­
disini anlamasını sağlayan zihinsel süreçlerin toplamıdır. Tıpkı 
dil gibi başkalarıyla ilişki kurma zorunluluğundan doğmuş ve ilk 
anından beri dil temeli üzerinde biçimlenmiştir. Engels, konuş­
manın ortaya çıkışının, maymun beynini adım adım bilinçlendi­
rerek insan beynine dönüştürdüğüne dikkat çeker. Bilinç, sade­
ce insanda bulunan en yüksek yansıma biçimidir. I<aynağ1 in­
sanlann sosyo-ekonomik üretim faaliyetleridir. Ancak üretim 
sürecindedir ki insanlar toplumsal ilişkiler içine girmişler, nesne­
lerin özelliklerini ve çevrelerini kavramışlar, dolayısıyla kendile­
rini de tanımtşlardır. Bundan ötürüdür kl , bilinç toplumsal bir 
olgudur ve toplumun dışında asla oluşama2."(tG2) 

"Insan toplumu olmaksızın insan usu, insan bilinci ve in­
san düşüncesi de olamazdı. Bilinç, örneğin eUerinıiz, kanımız, 
gözlerimiz ve saçımızda söz konusu olduğu gibi doğanın ba­
sit bir ürünü deği1dir. Bilincin ortaya çıkabilrnesi ve görevini 
yapabilmesi için doğal yaşam bilimsel temelinin yanı sıra, top­
lumsal koşullar (toplumsal yaşam ve insan toplumu) da ge­
reklidir. İnsan bilinci, karakteri itibariyle toplumsaldır. İnsa­
nın toplumsal ilişkllerinden� toplumsal yaşamından ve hare­
ketliliğinden soyutlanmış olarak ortaya çıkamaz. Bir çocuk 
ancak bir insan topluluğu içinde yaşayarak bir insan olabilir. 
'İnsanın özü, tek başına bir bireye özgü ve soyut bir şey de­
ğil, toplumsal ilişkilerinin tümüdür' B u  gerçek genel olarak 
insan konusunda herhangi bir akıl yürütmeyi gereksiz ve ola­
naksız kllar. İnsan, bütün insanlığın gelişmesinin bir ürünü­
dür (nasıl ki bir elma da, elma ağacının değil, bütün bir doğa­
nın ürünüdür) . İnsan, toplumsal soyunun yüz binlerce yıllık 
deney ve bilgi mirasma sahiptir."<163) 

!1�2) Orhan Haııçerlioğlu, TopimNhi5m Sö'{!iiiii, s .  46.47. 
(163J Ag.e., s. 209. 
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insanlaşmamızın öyküsüne dair bu genel bilgi ve sürecin 
mantık örgüsünden tekrar "yaratıJış" efsanesine dönelim. 
Buna göre tüm bitki çeşitleri, hayvan cinsleri, insanlar ve hat­
ta tüm doğa bugün bilinen haliyle yaratılnuştu. Öyle ki, Mu­
hammed dönemindeki dokuma ve elbiseler bile A'raJ-26'nın, 
"Ey insanoğulları; ayıp yerlerinizi örtecek giyimlikle sizi süs­
leyecek elbiseler gönderdik. . .  " i fadesinde görüldüğü gibi, Al­
lah'ın tarafından yaratılmıştır. 

Yani yaratılış öyküsünde evrimin hiçbir türüne, insanm 
yaratıcılığına, onun becerisine yer yoktur. Öyle ki, "ilim�' de­
nen her türden bilgi de Allah tarafından belli insanlara ve tabii 
ilk insan Adem'e verilmiştir. Elb.ise, üsteJik "ayıp yerleri ört­
rnek" gibi beUrlenmiş bir amaçla, Allah tarafindan "gönderil­
miştir"! Tabii bilimsel olarak bunlar ancak birer saf-satadır. 
Kur'an'ın iddialarına rağmen, bitkilerin de yaratılmayıp en il­
kel biç]mleriyle oluştuğu ve giderek karmaşıklaşıp farklılaş­
tığı, sadece belli yerlerde oluşmuş olan kimi bitkilerin, diğer 
yerlere insan aracıbğıyla taşındığı, üretildiği, giderek bugün­
kü çeşitljlik ve niteliklerine gelinceye kadar pek çok değişin:ı 
geçirdiği ispatlanmış gerçeklerdir. Bunun gibi kesinleşmiş pek 
çok bilginin de gösterdiği gibi evrim, canlı cansız maddenin 
tüm biçimleri için, mutlak bir yasa durumundadır. 

Araştırmalar çok kesin biçimde göstermiştir ki kendileri­
ni tanıyabileceğimiz belgeler bırakmış olan en eski çağ insan­
ları, yarı ha:y;�an konumundadırlar. Az önce aktarılan bilimsel 
çizelgeden de görüldüğü gibi; matbaanın bulunduğu 15.  yüz­
yıldan bilgisayarın bulunduğu 20. yüzyıla kadar geçen zaman, 
insanlık takvimi içinde üç güne slğrnaktayken insan ilk zeka 
belirtilerini yedi yaşında göstermeye başlamış ve bundan son­
raki on sekiz yılda taş yontınaktan öte bir yetenek göstereme­
miştir. Bu  süre, gerçek takvimle milyon yıldan fazla zamana 
karşılık gelmektedir. Bundan sonraki yüz binlerce yılda zama­
nmı taş yontmanın yanı sıra, ateşi kullanma becerisini geliştir­
mekle geçirmiştir. Bu uzun süreçte insan önce ateşi evcilleş­
tirmeyi öğrenmiş, sonra ondan 1sınma ve koruma aracı olarak 
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yararlanmış, giderek avladığı hayvanların etlerini pişirmeyi ve 
çömlek yapmayı keşfetmiştir. Her şey çok yavaş gdişmiş .ve 
tabii bu gelişmeye, bilinç de eşlik etmiştir. Bu ve daha sonra­
ki uzun dönem boyunca insan hayatında tannlara yer olmadı. 
Çünkü daha tanrıları yaratacak kadar bile gelişmemişti bilinci. 

Bundan sonraki on binJerce yıl içinde, ölüm yoluyla kay­
bettiği sevdiklerini gömmeyi öğrendi. B u  arada işaretle anlaş­
manın ötesine geçip dilini geliştirmeye başlamıştı. İnsan top­
luluklarının birbirleri ile kurdukları yardımlaşma, savaş, anlaş­
ma benzeri ilişkiler, farklı deneyimlerin birleştirilmesini ve ta­
bii av tekniklerinin gelişmesini sağladı. Bu yüz binlerce yıllık 
zaman diliminde insan, ne bulur ne avlavabilirse onu tüketen 
konumuyla henüz üretmekten uzaktı. Daha sonra ruh-tanrı 
ve dinsel inanca dönüşecek olan ilk talihsiz buluşu, işte bu 
dönemlerde başlar. 

Tarımsal üretimin başlamasından önce değişik av biçim­
lerinde beceri gösteren kabileler, avı bereketli kıldığına inan­
dığı, daha önceki deneyimleri kutsayan büyü yöntemleri geliş­
tirdiler. Av becerisi veya yarar sıralamasına göre, bazı hayvan 
ve bitki cinslerini kendilerine totem yapolar. Belli suretler, s e nr 
boller kullanarak, temsili danslar yaparak hayvan ya d a  bitkinin 
bollaşmasını sağlayabileceklerine inandılar. Bu arada kutsal 
sayılan şeylere ilişkin yasaklar gelişti. İşte insanın evriminin 
bu döneminde, doğa karşısındaki acizliğinin ürünü olan ilk 
inanç biçimleri ortaya çıktı. Sonraki on bin y.ıllarda, önce çok 
tanrı ve giderek tek tanrıya sığınma, ondan medet umma alış­
kanbğı bu arkaik dönemden kalmadır. 

İrisan, süreç içinde hayvanları evcilleştirmeyi ve sonra 
birkaç türle sınırlı olarak bitki üretmeyi öğrendiğinde, artık do­
ğa üzerinde etkili olabileceğini f-arkederek gelişmesinin önemli 
bir kilometre taşını daha geride bırakmışu. Bu dönemde in­
san ev yapmayı da öğrenmişti. Yabani tahılın kendiliğinden 
üremesinin gözlenmesi sonrasında, insanın bu süreci deneti­
m i  altına almak istemesi ile tahıl üretimine geçildi. Özetle sü­
regelen insanlık tarihinde, önceden verilmiş hazır bir bilgiye 
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hiç rastlaıuruyor, tam tersine her şey basitten karmaşığa keş­
fediJip üretilerek gelişiyordu. 

Tanm sayesinde doğaya egemen olmanın ilk adımbın atıl­
mış, bira yapma, dokuma, alet yapma, üretme, ev yapma gibi 
çok önem1i bir dizi yeni tekıiik gelişmeye başlamıştl. Bu s �  
reçte insanın komünal yaşamdan özel mülkiyete geçtiğini gö­
rüyonız. Öncelikle av takımları, yemek pişirme araçları ve 
giysi ile sınırlı olan özel mülkiyet, giderek diğer yayıJm ıştJr. 
Böylece üretilen-sulanan mabn ortak depolanması ve ortak 
kuJlanımı ortadan kalkmıştJr. Yani insan biJinci ve yetenekle­
rini geliştirirken özel mülkiyet, tanrılar ve köleci]iği de icat et­
miştir. Aynı süreçte, benciJlik, kıskançlık, kötülük gibi ahlaki 
olumsuzluklar kazanan insanhk, genel ilerleme seyrini ahlaki 
erdemierindeki olumsuz gelişmeyle gölgelemiştir. 

İşte olumlu ve olumsuz yan]anyla, insanın kendi ürünü olan 
diğer her şey gibi, dinsel inançlar da bu aşamada ortaya çıkı­
yor. Pek çok soruna mantıkb açıklama getireınemesi, bu i]k�l 
canlıyı, tanrıları keşfetmeye götürüyordu. Böylece insan ken­
dini, bizzat kendi yarattığı imgenin "yaratığı" durumuna dü­
şürmüş oluyordu. �IÖ. 8000-3000 yıJları arasuıdaki Neo1itik 
Devir'de (Cilalı Taş Devri) , ürünün baliaşması için ayinler, 
festivaller, adaklar iyice gelenekselleşmişti. İnsan biJinci açık­
layamadığı her şeyi tannlara bağlıyor, gücünden çekindiği, umut 
bağladığı her şeyde tanrılar icat ediyordu. �larks'ın da dediğl 
gibi; "(insanlar) kendi beyinlerinin yarattığı hayaletiere ege­
men olamamışlardır. Onlar ki yaratanlardır, yarattık1arııun 
önünde yere kapanm1şlardır." 

Her toplumun kendi icadı olan sürüyle tanrı, sürüyle ta­
pııuna biçimi, aynı zamanda doktor ve sihirbaz olan din adam­
ları ve bunla.rı anlatan öyküleri oluşmuştu. İlginçtir, tanrı inancı 
en gelişkin boyutlarına Ortadoğu toplumlarında ulaştı. Son­
radan tek tanrıh dinin ortaya çıkışı da, işte b u  zengin din kül­
türünün ürünü olarak, din felsefesi en gelişmiş olan ve yaşa­
dıkları esaretten kurtulmaya çalışan İbranilerde gerçekleşti. Ya­
hova'nın, diğer tanrıları bırakıp sadece kendisine tapılınası ta-
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lebi etrafında birleşen İbraoiler, bu inançta sorunlarının çö­
zümü için gerekli motivasyonu yakalayacaklardı. Böylece. bu 
küçük Sami kavminde başlayan tek tanrı bilinci, MÖ. 5. yüz­
yıldan itibaren yazılmaya başlanan Tevrat (Kitab-ı Mukad­
des/Ahd-i Atik) ile birlikte, sistematiğine kavuşmuş olacaktı. 

Tekrar geriye gidersek, milyon yılı aşkın insanlık tarihin­
de, insanın genelde doğa üzerinde denetim kurmak için i lk 
anlarnil adımları atmasmın tarihi, hiç de uzak değildir. Cilalı 
Taş Devdnden sonra insanlık, bakırın işlenıneye başlandığı, 
onun bir alaşımı olan tunçun kullanıldığı yeni bir uygarlık ça­
ğına, Tunç Devri'ne girecekti. Bu dönem içinde ilk deniz ta­
şıtları olan ilkel gemiler yapıldı. Bunu takip eden yaşamsal bir 
buluş da yelken oldu. Keza bunun kadar önemli diğer bir ge­
lişme tekerlek ve hayvan kuvvetinin birleştirilerek ilk araba­
ların icat edilmesiydi. Bu buluş, insanlık için çok önemli ge­
lişmeler sağlayan b ir işlev görmüştür. Aym dönemde saban 
icat edildi. Bu icatların sonucu olan ticaretin zorlaması ile 
ölçüleri, hesap yapmayı ve yazıyı icat etti. Tabii önceleri tüm 
bu buluşlar oldukça ilkel ve günümüz koşullarında çok sınırlı 
ihtiyaçları karşılayacak yetenekteydiler. Ancak önceki milyon­
larca yıJJ1k süreç düşünülürse bunlar çok büyük adımiardı ve 
sonraki olağanüstü adımların yolunu açıyor, uygarlığın luzla­
narak gelişmesinin maddi temelini oluşturuyordu. Nihayet t:a­
nmsal üretimin döngüsü ve kutsal günler, astronomi bilgisine 
bağlı olarak takvimin bulunmasım sağlamıştır ve gdişme her 
buluşla hızlanarak günümüze gelmiştir.0 64) 

Aktardığımız bilgilerden de anlıyoruz ki insan son 5-6 
b in yıllık düzeye ulaşılabilmek için, milyonlarca yıllı_k bir ev­
rim yaşanmıştır. Bu evrim içinde, bizim gibi bir insan olarak 
tasavvur edilen "Adem" ancak 5-6 bin yıl öncesinde yer alır. 
Halbuki insanllk tarihi, bunun en az 300 katı öncesine uzan­
maktadJr. Dahası, dini kitaplarda geçen Adem'e rastladığımız 
zaman aralığında da dünyada, artık tek bir Adem veya Adem 

(ı6-l) Aynmılı bilgi için bkz.: J. D. Bcrruı.l, BiiiRI/u T �ii, s. 68-102. 
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ailesi değil, farklı kıtalarda, farklı renk, dil ve ırklarda, geliş­
kinlik düzeyleri farkh ve çoğu birbirinden habersiz olan, bin­
lerce Ad em(!) yaşamaktaydı. Dolayısıyla, bil imsel gerçekler 
gösteriyor ki, insanlık tarihinin başlangıcmda, Adem gibi bir ya­
ratığa yer olmadığı gibi, doğa-üstü güçlerden, insana hediye 
edilmiş en küçük bir bilgi de söz konusu değil .  İnsanın insan­
Iaşması süreci, tamamen kendi çabasının, doğayla savaşımı­
nın ve bu savaşım sürecinde geliştirdiği elinin, dilinin, bilinci­
nin ve toplumsallaşmasının sonucudt..ır. Bu süreçte, t3!1!1.lara 
yer olmadığı gibi, aksine tanrıların insan bilincinin ürünü ol­
duğu gerçtğ:i ile karşı karşıyayız. 

Dini yaratmış o]an insanın bilitnsel ilkeiJiği, gelecek yüz­
yıHar boyunca insar.un gelişimini olumsuz etkilemiştir. rvtutlak 
kadir, her türden değişime karşı koyan Tanrı ve kısa yaşaına 
karşın sınırsız bir "öbür dünya" cenneti fikri, insanı hayatın 
sorunlan karşısında kaderci olmaya sürüklemiştir. Bu yüzden 
din adamları bilimsel sürecin dışında kalınakla yetinmemiş, 
pek çok durumda -onların saçma hurafelerini dışladığı için, 
bilimin gelişiınini de engellemişlerdir. 

Gerçekten de insanlık, bugünün gelişkin bilgi düzeyi iJe 
donanmış bir Adem ile başlaınış olsaydı, bambaşka bir in­
sanlık tarihi i le karşı karşıya olacaknk. Uygarlık hem çok daha 
hızlı bir gelişim izieyecek hem de geçmişe ilişkin, insanın dün­
yadaki ilk günlerine ilişkin bilgimiz, çok daha zengin olacaktı. 
İnsanın ilk bilinçJi izler bıraktığı dönemden öncesine ilişkin 
bilgi, insana benzer ama insan olmay�n fosillerin varlığından 
ibarettir. İnsanın, henüz insan olmayan bir canlı varlıktan gel­
diğinin göstergesi olan bu fosiller, insana çok benzer. Kendini 
örtmeye yarayan, basit bez parçaları üretecek düzeye gelince­
ye kadar milyonla ifade edilen yıl geçirmiş insanın, kadını 
egemen cins kabul eden ve çok değişik ablak anlayışları için­
de olduğu dönemler yaşadığını da biliyoruz. Bu yüzden ilk in­
sanın Adem denen, bilinçli, 'u�nma' duygusuna sahip, giyin­
meyi bilen, kadın cinsini kendi hizmetinde kullanan, -AJlah'ın 
kendine verdiği- ah!ak anlayışına sahip, yeryüzünden çok da-
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ha gelişkin olması gereken cennette pek çok yaşam ve görgü 
tecrübesi edinmiş kişi nasıl olabilir? Üstelik Adem o düny�ya 
indirildiğinde, her şeyin bugünkü gibi olduğunu söylemek için, 
insanın -çağın bilgilerinden tamaınen yoksun bir karacahil 
değ� se- düpedüz demagog olması gerekmez mi?(*) 

Insanlık tarihine ilişkin bu özetten de anlıyoruz ki, insa­
nın babası, "Adem" adı verilen bir masal kahramanı değil, in­
san öncesi bir yaratıktır. Onun da sülalesi, maymuna, onunki 
de ta ilk canlı organizmaya, onunki ise organik olmayan mad­
deye kadar uzanır. Dünya'da -Adem masalından hareketle, adı 
Adem konulmuş insanlar bir yana bırakılırsa- gerçekte Adem 
diye bir varlık yaşamamıştır. 

Adem, daha yaratıldığı anda konuşmayı biliyordu. Oysa 
konuşma eylemi, dünyada ilk insanın görünmesinden yüz bin­
lerce yıl sonra ortaya çıkmış ve üstelik dinlerin ortaya çıktığı 
dönemdeki çok sözeüklü ve sistematik düzeyine ulaşahilmesi 
için, yine yüz binlerce yıl geçınesi gerekmiştir. Ne var ki Adem 
öyküsü gibi eski din kitaplarında yer alan, insanların önce tek 
ümmet olduğu, sonradan Allah'ın onları bölüp ayrı ayrı dil ler 
verdiği öyküsü de Kur'an'da tekrarlanır. Oysa insanlık, tarihi­
nin hiçbir döneminde tek ümmet olmadı.(**) İnsan topluluk­
larının aynı anda farklı farklı yerlerde var olduğu gerçeği bir 

(") Burada, günümüzde ulaşılan gelişme düzeyi karşısında, ancak bir espri konusu olabilecek bir 
diğer gerçek ile karşı karşıya kalıyonız. Bilindiği gibi ilk çağiara ilişicin buigular bize o dönem 
insan ve toplumlannın mağaralarda. hayao kolaylaştıran hemen hemen her türden bilgiden 
yoksun, yeterli toplımısal!aşmaıian uzak yaşadığını gösteriyor. Bu tamşma götiimıez bilgiler 
ışığında, demagogl:ınu'Uzın canını çok daha f a:ı.1a sıkacak bir gerç.eği de kabullenmek zorunda 
kalacağız Adem'e inandığımız noktada, onun bulunduğu Tann mekanmda da her şeyin böyle 
ilkel olduğunu kabullenmek zorundayız. İnsanın çağdaş yaraflcılığıyla kıyas kabul edemez ilke­
likte bir yer olan cennettir sözü edilenL. Aynı. şey, Adem'in kavramsal dünyas1 için de geçerli· 
dir. Melekler karşıoında Tanrı'nın , Adem'e "bütün isimleri öğrettiği" anınısansın. Oysa Adem 
ve nesilleri, binyıllar boyunca cahil kavramını bile hak ederneyecek denli ilkeUik koşullarında 
yaşamaşiardı r. 

("') İlginç.ı:i.r, Bakara-2l3'u. "jnsanlar önce tek ümmetti. insanlar aralacnd:ı anla.ımazb)? tilii"üğü 
için Allah onlara müjd.eleyici ve uyarıcı peygaMberler yolladı .. " ifa.:lesine karşılık, Hucurat-
13'te, "Ey insanlar, doğrusu. biz sizi bir erkek bir dişiden yaratflk. Ve birbirinizle ı:ıınışmanız 
için sizi kavimlere ve kabilelere ayırdık ... " denir. Görüldüğü gibi. "insanların atalarında anlaş­
maziığıl düşüp böliindiiğü" şeklindeki Bakara213'e karşılık bizzat Aliah'ın ''bi.tbirinizle tlimş­
manız için ayırdığı" şeklindeki i-lucurat-13 arasındaki çelişki bir yana, tanışmak için ayıtmanın 
mannğını açıklamak da zordur. İnsan!ığı..-ı. tek bir "Adeın" sülaiesinden ayrışmadığı, aksine de­
ğişik mekanlarda sarı, siyah, beyaz vb. farklı_ farklı oluştuğu da cabası! .. 
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yana, dil de yaşadığı küçük topluluklardaki gereksinimlerin, 
ürünü olarak ortaya çıkmışnr. Beynin sol şakak kısmında ko­
nuşmayı harekete geçiren bölge (Broca bölgesi) ile buna para­
lel olarak meydana gelen gırtlak yapısındaki değişimler, ko­
nuşmayı sağlamışt1r. Yani her şey gibi basitten karmaşığa 
doğru, önce sözcük telaffuz yeteneğ1, sonra sözcükler ve gi­
derek ilkel düzeyde çok sayıda ayrı dil oluşmuştur. B u  dille­
rin bir kısmı, onları kullanan toplumların yaşadığı gelişmeye 
bağlı olarak ortadan kalkmış ve kalan diller de onları kullanan 
toplumların karmaşık gereksinimlerine cevap verecek şekilde 
gelişmiştir. Yani dil de Adem'le birlikte yukarıdan inme miş, 
yaşam içinde oluşmuş ve bu sayede insanı, hayvandan farklı 
kılan evrim kesinleşmiştir. İnsanın konuşan hayvan olması 
esprisi bu gerçeğin ifadesidie 

Günümüzden dört yüz bin yıl öncesine uzanabilmekte­
dir. Pirene Dağları'nda bulunan Tautavel adaınırun anatomisi 
üzerinde yapılan araşnrmalar, dört yüz bin yıl öncesine ait bu 
iskeletin, konuşmak için gerekli özelliklere sahip olduğunu, 
ancak henüz (a), (ı) ve (u) seslerini ve dilin belli bir kıvrakJığım 
gerektiren (k), (g), (z), G) ve (ş) gibi sesleri telaffuz edecek ge­
lişkinlikten yoksun olduğunu ortaya çıkarmıştır. Özetle, "baş­
langıçta kelam vardı" diyt:rı Tevrat başta olmak üzere, onun 
Arap kültür birikimi çerçevesinde değişticilerek tekrarlanmış 
hali olan Kur'an dahil bütün kutsal kitapların, daha yaratışta 
kon.uşmamn aldıuğu iddiası temelsizdir. Çünkü, önce eylem 
(yaşamak için çaba-iş) vardı ve dil, yanı sıra düşünce buna pa­
ralel olarak yüz binlerce yılda oluştu. 

Bir diğer bjJjmsel bulguya öre, Antik Çağ'_da 
yaşam sür��i üç .kanna çıkmışt�t· O o nem · e, ınsan ömrü or­
talama yirmi beş yil gibi kısa bir süre iken günümüzde, ortala­
ma yetmiş beş yıldır. Bu gerçek de bilinçli bir "yaratılış"ın 
söz konusu olmadığını, aksine koşullara uyum yetisi artan 
insan organjzm asuun evrimini ortaya koymaktadır. Dünyada­
ki sınav süresini yirmi beş yıl olarak saptayan Tanrı'ya rağ­
men, insanın, ömrünü yetmiş beş yıla çıkardığını görüyoruz. 
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Aynı tarihsel süreçte ortalama yaşam süreleri iki üç yıl olan 
kedi ve köpek1er, daha başarılı uyum yetenekleri ile yaşam 
sürelerini on alu-yirmi yıla çıkararak ortalama beş katlık· bir 
aruş elde etmişlerdir. Demek ki "yaratış"ta varolan ölçüler 
değişebiliyor. B u durum da sürecin, bi1inç1i bir yaratlmla de­
ğil, maddi koşuHarca belirlendiğini gösteren, tipik bir kanıt 
oluşturmaktadır. 

Diğer yandan halen dünyada yaşayan siyah, beyaz, sarı 
ırktan insanlar da Adem öyküsü ile açıklanamaz. Evrim ger­
çeğini reddederek günümüz insanırun Adem prototipinin ürü­
nü olduğu iddiasında olanlar, "A11ah'ın yaratuğı gibi değiş­
meden varlık sürdürme" yaklaşın1ı ile insan cinsleri arasın­
daki çeşit1iliği açıklayabilme olanağından yoksundurlar. Oysa 
günümüzde çok iyi bi1iyoruz k i  "(insanın) soydan-gelimle ku­
şaklardan kuşaklara geçen ırksal Ö?.e11ikleri, çe·vrc ve yaşama 
koşullannın sonucu olarak gerçekleşmiştir" ve bu da, evrimin 
bir diğer yüzünü ortaya koyar. 

"Darwin'in ortaya attığı, bütün halindeki organizmalann 
evrimi kavramı bütün hayatta yer alan ortak molekül süreç]e­
rinin evrimini de kapsamak üzere geniş]etilmiş, yeryüzünde ha­
yatın organik birliği artık kanıtlanmış sayılabi1ir. Bu da ortaya, 
yeni ve büyük bir- sorun daha çıkarmışur; bu bir tek kimyasal 
oluşum, bakteriden insana ve meşe ağacına kadar çeşit1i bi­
çimleriyle nasıl oluyor da kendi kendini sürdürebi1iyor? ( . . .  ) Ha­
yatın kökeni ve bununla, gezegenlerin, yıldızların ve galaksi 
sistemlerinin kökeni arasındaki ilişki sorunu karşımıza çıkı­
yor. Mikrokozmos ile makrokozmos arasındaki bağlantı ast­
rolojinin mistik hayal ileminden deneysel ve denetlenebi1ir 
olgular alanına aktarı]mıştır.'' 

" . . .  Aruk insanlık tarihinde ilk kez, uebuladau siyasete ka­
dar tüm bilgi alanının kesin bir taslağını çıkarmayı umabiliriz. 
Bu genel tablo, şimdiden ilkin astronom Charlier'in dış uzay­
da bulduğu, fakat gerçekte bütün doğada geçerli karakteristik 
bir yapıyı ortaya koymuştur. Her yerde kutu kutu içinde bi­
rimlerden oluşan bir sistem görüyoruz; bunlar belidi bir aşa-
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mada çoğalıp daha büyük birimleri oluşturuyorlar, sonra on­
lar da yeniden çoğalıyor. Örneğin yıldızlar gaz ve tozdan, yıl­
dız kümeleri yıldızlardan, galaksiler, yıldız kümelerinden, ga­
laksi kümeleri ve meta galaksiler galaksilerden meydana gelir. 
Buna benzer bir biçimde nükleik asitler gibi karakteristik mak­
ro moleküller hücreleri, onlar dokuları, dokular organları, or­
ganlar organizmaları oluşturur. Bunların hepsi yalnız mekan­
da değil, zamanda da var olan düzenlemelerdir. Her bir kar­
maşık birim kendi evriminin belirli bir aşamasında her yerde 
aynı oranda olmak şartıyla kendini gösterir, zira henüz şu an­
da oluşmakta olan yıldızlar vardır, bundan iki ya da üç mil­
yon yıl önce yaşayan organizmalar var olmuştur."(1 65) 

Bernal'in ifade ettiği bilimsel gerçeklik nedeniyle, Darwin 
Teorisi ile çizilen evrim şemasında, bazı ayrıntıların geçersiz 
olsa bile, insanın yaratılmayıp, bir evrimin ürün� olduğu ger­
çeği gölgelenmiyor. Yani kimi aklı evvellerin, gelişen bilim sü­
reci içinde, Darwin'in bilim tarilli açısından çağ açıcı nitelikte 
olan görüşlerindeki bazı ayrıntıların olumsuzlanmasından ha­
reketle, Ad em efsanesini doğrulamaya çalışmalarının olanağı 
yoktur. Çünkü evrim, yaşamın organik bütünlüğü ve dönüşü­
mü açısından, bilimsel bir gerçek niteliğine_ulaşmıştır bile. 

Bilim felsefesi daha 19 .  yüzyıl ortalarından itibaren, ev­
rensel bağ·lılık ve birliği, bilimsel verilerden hareketle, felsefi 
düzeyde ortaya koymuştur. Buna göre, "Evrendeki olay ve ol­
gular, birinin varl ığı öbürünün de değişnıesini gerektirecek 
bağınu" içinde bulunmaktadırlar. " (  . . .  ) Evrenin maddesel bir­
liği, bu bağıntılılığın ve bağımlılığın temelidir. Tüm olay ve 
olgular bu maddesel temelden yola çıkarak birbirlerinden tü­
remişlerdir. Evrensel bağlılık anlaşılmadıkça ne doğanın, ne 
toplumun ne de bilincin oluşumu ve gel işimi anlaşılamaz). 
"( ... ) Evrendeki tüm olay ve olgular, maddenin zaman ve uzay 
içindeki hareket ve değişmelerinin ve gelişmesinin ürünüdür. 
Bu sürekli maddesel gelişme nitelikçe farklı olay ve olgular mey-

(Ml J. D. Berna!, &Jimkr T.cnilJi, s. 19-20. 
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dana getirmiştir. "<166) 
İşte, felsefi olarak kabul gören bu gerçek, sonraki yüzyıl­

da da Einstein tarafindan maddi planda doğrulanacaktır. Ge­
nel  bağınnlılık kuramında Einstein, "hareket dunımları ne 
olursa olsun bütün sistemler için doğa yasalan aynıdır" ve 
''(diyalektik materyalizmin) felsefe diliyle ileri sürdüğü evren­
sel bağlntılılığı böylece, fizik diliyle dile geritmiş ve tanıtlamış 
o]maktadır. Bütün başarıları dogmalara güvenınernekten do­
ğan Einstein, bu evrensel çaplı kurarruru, özel bağıntılılık kura­
mını yayınJadıktan sonraki on yıl içinde geliştirmiştir. ( ... ) 
Einstein'ın tanıdadığı gibi, ne mutlak zaman, ne de mutlak 
mekan vardır. Evren, ayn1mazca birleşmiş zaman-uzay-hare­
ket-madde birlikteliğinden ibarettir!' demektedir.(t67) Ve en 
ilkelden en karmaşığa hiçbir canlı da bunun dışında ele alına­
maz. Esasen fizik veriler temelinde bütün doğal süreçlerin 
karşılıklı bağımlılığını ileri sürerken ve Tanrı'nın mutlak bir 
varlık olmadığını iddia ederken Einstein, diyalektik materya­
Jist  felsefeyi doğrulamaktadır. Aynı zamanda, görüşlerini be­
nimsediği ve daha 1 7 .  yüzyılda doğayı, kendi kendisinin ne­
deni olan ve var olmak için başka hiçbir şeye muhtaç bulun­
mayan şey diyerek, sonraki dönemde bilim felsefesinin gelişi­
mine önemli katkılar sunacak olan filozof Spinoza'yı da doğ­
rulamaktadır. 

Dünyada yeryüzü tabakaların_tn varlığı açığa çıkarıldığın­
da, din çevreleri bunu, günahkar insanların cezalandırıldığı 
afet masallarıyla açıkladılar. Ne var ki bilim bu safsatalata son 
verdi. Araştırmalar, her biri belirli bir çağln birikimini temsil 
eden tabakalarda., farklı fosiJler bulduğunda, söz konusu hay­
vanların o çağa özgü oldukları açığa çıktı .. ''Örneğin sürün­
gen1ere ikinci tabakadan, memeiiiere ise üçüncü tabakadan 
önce rastlanmıyordu . . .  Böylece İncil'deki (ve tabii Kur'an ve 
hepsinin temeJi 'Tevrat'ta.ki) yaratı1ış hikayesine inanmak gitti k-

(166) Orhan Ha.ııçerlio�lu, F el.r8ft SW"rjüiğil, s. 1 O 1.. 
{167) Ag.e., s. 126. 
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çe daha güçleşti_"(t68) 
"Evrim kuramma giden yolun başında jeoloji ve paleon­

toloji (fosiller bilimi) vardır. 1 8. yüzyılın sonlarından başlaya­
rak doğabilirnciler daha alt (daha eski) katmanlardaki fosi1le­
rin daha yalın canJılara ait olduğunu, yukarı katmanlara (daha 
yakın zamanlara) doğru çıkı1dıkça fasiHerin giderek daha çe­
şidi ve daha karmaşık canlıların varlığını gösterdiğini gözlem­
lediler. Fosillerin incelenmesiyle dünyada bugün var olmayan 
çok çeşitli canlı türlerinin vaktiyle yaşamış oldukları anlaşıldı. 
Fosil1er, ayrıca, canlı türlerinin, içinde yaşamış oldukları doğa 
koşuHanna (iklim gibi) uygun deği şikJikler geçirmiş oldukları­
nı gösteriyordu. Örneğin arkeopteriks gibi 'ara' canl ılann fo­
si1leri, kuşların, ilkel sürüngenlerden evrim geçirerek ortaya 
çıktığım kanıt1ıyordu."<169) 

Tabii yaratışçılar bu, ara canlı fasiHerinin (örneğin a r­
keopteriks'in) sürüngenlerle kuşlar arasındaki bir köprü oldu­
ğu gerçeğini kabul etmeyip onun bir kuş cinsi olduğunu iddia 
ettiler. Dişli, pençeli ve kuyruğu omurgalı bir kuştu bu! Bu ve 
benzeri bilim karşıtlıkları, gelecek nesiller açısından hiç k u ş­
k us uz espri örneklerine dönüşecek. Tıpkı Luther'in dört yüz 
yıl önce Kopernik hakkında, "Dünya'nın döndüğünü göster­
meye çalışan zıpçıktı bir astrolog" deyişinin ve benzeri pek 
çoklarnun günümüzdeki anlamı gibi. . .  

Fosil araştırmalarının yüzyıllık bir geçmişi var ve hiç kuş­
kusuz bu dönemde çok önemli adımlar aoldı. "Şu anda elde 
bulunan fosiller evrimin tüm adımlarını kesintisiz olarak göz­
ler önüne serıneye yetecek zenginlikte değil. Ama insanlar 
evrime değil de 'yaratılış' sözde kuramma inansalardı, şimdi 
elimizde bulunan kanıtları da edinememiş alacaktık. Gelinen 
noktada soyağacı konusundaki çalışmalar da gün geçtikçe iler­
lemekte ve dürüst bilim adarnlannın emeğj ile konu yavaş ya­
vaş aydınlığa kavuşturulmaktadır. (bu noktada belirtmeliyiz 

\Hill) J-D· Berna!, Biiilnkr T d/i hi, s. 424. 
(169) G. Gönenç, BiJi.nHır Sarınt, s. 47. 
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ki, yaratılışçıJarca dört elle sarıhtııp her yerde kullanılmaya 
çalışılan Piltdown adamı olayı bu gelişmeyi en küçük anla�m­
da gölgeleyemez. Em yıl bilim dünyasını aldatmış sahtekarlar, 
bilime, bilim adamlarına, güvensizlik yaratamaz. Çünkü, yaş 
saptama yöntemlerini geliştirerek 'Piltdown adamı' denen ka­
lıntının gerçek bir fosil olmadığım ortaya koyan yine bilimsel 
yöntemlerdir. "c17crı 

Tekrar sürecin başına dönelim: Darwin 1860'ta Türlerin 
Kökeni'ni yayınladığmda, bilim ve din arasında çok: yoğun ve 
sert bir tartışma süreci başlamış oldu. Kuşkusuz dindarların 
saldırısı siyasi nitelikteydi. Dini çevreler, gök cisimleri ve di­
ğer pek çok konuda yitirdikleri kanıtları, en son ve yaşamsal 
önem taşıyan, canlılar dünyası konusunda yitirmeye hiç niyet­
li değjllerdi. Dolayısıyla canlılar dünyasına ilişkjn bilimsel­
akılcı bir yoruma ulaşılmasıru engellemek için her şeyi sonu­
na kadar kullanmadan teslim olmayacaklardt Yine de bilim 
çevreleri açısından Darwinizmin zaferi engellenemedi. Nite­
kim Türletin Kökeni, "biyoloji biliminde muazzam bir öz­
gürleşme etkisi yarattı ve ortaya bütün canlılar dünyasmda 
geçerli olan tek bir ilke çıkardı."(l7l) 

Darwin öncesi, '(ilkin 1 8 .  yüzyılda Diderot, Rabinet, 
Charles de Bonnet gibi düşünürler dönüşürncülük düşüncesi­
ni ileri sürdüler. Antik Çağ Yunanlılarının en büyük düşü­
nürü Heraklitos'dan beri sürüp gelen değişim ve durgunluk 
tartışması, böylelikle, değişmeden yana büyük bir adım olmuş 
oldu. 1 9 .  yüzyılda Laınarck, evrimcilik kuramıyla türlerin bir­
birlerine değişme yoluyla oluştuklarını kuramlaştırdı. Lamarck, 
bu kurannnda, türlülük olgusunun çevre ayrılıklarından doğ­
duğunu ileri sürmüştü, çevresel koşullar türleri değiştiriyor ve 
çeşitlendiriyordu. Kuramının karakteristik özellikleri şunlar­
dır: 1 - Canlı varlıkların cansızlardan türediğini ileri sürmüş­
tür, 2- Canlıların çevreye uyma zorunluluğunu saptamıştır, 3-

(1711) H. Caner, Pi� "' StlllOt, s. 54. 
(171) J.D. Berna!, BiiimkrTar.m� s. 425. 
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Çevreye uymamn gerek6rdiği değişikliklerin kahtırola kuşak­
lardan kuşaklara geçtiğini savunmuştur. Kuramı, dönüşüm­
cülük adıyla anılır. Lamarck� dönüşümsel evrjmin sadece çev­
reye uyma zorunluluğundan i1eri geldiğini sanıyordu. Daha 
sonra İngil jz bilgini J)arwin, Lamarck'ın 'çevre'sine ayıklama 
olgusu ekledi Böyle1ik1e kimi türlerin nasıl olup da ortadan 
kalkmış o1duk1arı da açık�anrruş oluyordu. Bundan başka, tür­
lerin eski türlere göre gittikçe güçlenip gelişmeleri de doğal 
ayıklamayla daha da aydınlanmıştı. 20. yüzyılın başlarında, bu 
düşünceye, tür1erin birdenbire ve sıçramalarla dönüştüklerinj 
ileri süren değişimeilik kuramı ek1enmiştir."(J72) 

''ingiliz bilgini Darwin'in büyük önemi, kendisine gelin­
ceye kadar kurgusal o]arak açıklanmaya çalışılmış o1an evrim 
ve dönüşüm anlayışlarını kesin bir bi1imse11iğe kavuşturmuş 
olmasıdır. Darwin'in tanunladığı gerçek özetle şudur: İnsanı 
da içine alan canlı doğa evrim]e oluşmuştur, bu evrimin itici 
gücü yaşam kavgası ve bunun sonucu olarak doğa] ayıklan­
madır, insan da bu süreçte bir hayvan türünden meydana gel­
miştir. Darwin'in bir dünya gezisinde elde ettiği bol sayıda bi-
1imsel gözlem sonuçları bu gerçeği açık seçik tanıt1amaktadır. 
Böy1elik1e daha önce Lamarck tarafından ileri sürülen soyaçe­
kim ve 'çevreye uyma'yla evrim ve, Diderot, Rabinet, Charles 
de Bonnet tarafindan ileri sürülen, yaşayan türlcrin yalından 
karmaşığa dönüşme yoluyla evrimci varsayımları bilimsel bir 
kesinlik kazanmıştır. Darwin kuramı şöyle özetlenebilir: 

'Dünyanm üstünde yaşanabilecek yerler azdır, bu dar 
alanda yaşamak zorunda bulunan var1ık1arsa hız]a çoğalmak­
tadır1ar. Dar:lığa karşı bu çoğalma yaşama kavgasını doğurur. 
Bu kavgada yaşama gücü olanlar canlı kabr ve türlerini s\irdü­
rür. Bu, bir doğal ayıklarımadır. Varlıklar böylesine bir ayık­
lannıay1a ayıklanarak evrimsel bir gelişme içinde türlerini sür­
dümıektedirler. Yaşama kavgasında ayakta kalanlar be1li özel­
likler gösterenlerdir. Bu özelhkler sayaçekimle yeni kuşa.klara 

<tnl Orhan Hançerlioğiu, PeLrife S� s. G8. 
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geçmektedir. Bitki ve hayvan yetiştirenler kuraldışı özellikler 
gösterenleri birbirlerine aşılaya aşıla.ya yeni türler elde edeı:ler, 
insanların bile yapabildiği bu aşılamayı doğa daha kolaylıkla 
ve doğal olarak yapmaktadır. Çevresel etkiler, canlı organiz­
malarda değişmeler meydana getirir. Bu  değişimierin yararlı 
olanları bulunduğu gibi zararlı olanları da vardır. Zararlı olan 
değişimler, canh organizmayı yok ederler. Yararlı olan deği­
şimler ise canh or.ganizmayı geliştirirler. Bu demektir ki, çev­
resel koşullara uyabilenler yaşarlar ve türlerini sürdürürler, 
çevresel koşullara u yamayanlar ise ölüp giderler. İşte bu, bir 
seçme, Darwin'in deyimiyle doğal ayıklamadır. Bu ayıklama­
da yararlı olan değişmeler, canlı organizmalardaki nükleer nük­
leik asiderin moleküllerine yerleşirler ve cinsel hücrelerle yeni 
kuşaklara aktarılırlar. Soyaçekim ya da kalıtım, b u  maddi ilet­
kenlerle kLışaklardan kuşaklara aktarılan değişimsel özellikle­
rini dile getirir. Çağdaş yaşambilim soyaçekimin maddi ilet­
kenledni keşfetmekle, bu olayı doğaüstü nedenlere bağlayan 
metafizik savları temelinden çürütmüştür. Canh organizma­
larda soyaçekim yeteneği olmasaydı ,  çevresel etkilerle meyda­
na gelen değişiklikler hem bireysel hem de güçsüz kahr, ev­
rimsel güçlennıeyle organizmanın yeni oluşurularına geçerne­
yerek türsel gelişmeyi sağlayamazdı. Organik doğa (canlı do­
ğa) 'nın gelişmesi, birbirlerine karşıt bulunan değişme ve kalı­
tım yasalannın çelişkisel savaşımlarıyla gerçekleşir. Değişme 
yasası benzemezliği, kalıtlm yasası benzerliği sağlar. Bundan 
ötürüdür ki çocuklar ana babalarına hem benzerler hem de 
benzemezler. Ana babasının tıph:ısı olan hiçbir çocuk yoktur 
ve olmaz. Ünlü bir deyimle 'doğada klişe baskısı bulunmaz'. 
Doğal ayıklama, bu iki karşıt yasanın çelişkili iş}eyişiyle ger­
çekleşir. Ve organik doğanın gelişmesini sağlar. Değişme ya­
rarlı yeni özellikler oluştururken, kahtım bunları biriktitir ve 
canlı varlıklarda yeni türler üretir. Doğal ayıklanma, organiz­
manın yapısını ve işlevlerini sürekli olarak geliştidt, dış çev­
reye uymalarını evrimleştirerek pekiştirir. Evcil koşullardaki 
ayıklanmaya yapay ayıklanma, doğal koşullardaki ayıklanmaya 
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doğal ayıklanma denir. İnsanlar, yapay ayıklanma.yı, evcilleş ti­
rilmiş hayvanlara ve bitkilere çağlardan beri uygulayagelmiş­
lerdir. Örneğin yüzyıllardan beri süt için yetiştirilen inek., ko­
ş u için yetiştirilen at, yabani bir inekten ve attan çok farklı bir 
yapıdadır. Sonuç olarak türler, yaratırncılığın ileri sürdüğü gi­
bi yarat1lmamışlar, doğal etkenlerle oluşmuşlardır; ayn ayrı ve 
bugünkü biçimleriyle yaraulmamışlar, birbirler1nden çıkarak 
oluşmuşlardır. Bu bilimsel gerçekler, evrene altı bin yıllık bir 
yaş biçen ve gökle yer arasındaki bütün varlıkların altı gün 
içinde ve bugünkü biçimlerle yaratıldıklar1nı bildiren kutsal 
kitapta, yaratırncılık vb. gibi metafiziksel düşünceci kurarnları 
kökünden yıkmış olmaktadır. Dat".vin'in kuramın b1Emsel so­
nuçları, kendince ortaya atılanlarından çok daha önemli­
dir.'073) 

1 9 .  yüzyılda gerçekten de biyoloji ve bağmtı için diğer 
b1limler önemli gelişmeler göstermekteydi. Darwin ile aynı 
dönemde "Von Bauer'in kurduğu yeni embriyoloji bilimi, 
omurgalılat gibi büyük gruplar içindeki farklı hayvanların bir­
birleriyle olan akrabalıklarını ortaya çıkardı. Doğal ayıklama 
teorisi, türlerin gelişimini nasıl anlaşılabilir duruma getirdiyse, 
hücre teorisi de b1reylerin büyüyüşünü öyle anLışılabilir duru­
ma getirdi. Ve her ikisi de evrim doğrultusunda paralel bir 
çizgi izlediler . . . "074ı 

Pasteur'ün "asirnetrik moleküller üreten canlıların kimya­
sal faaliyetiyle ilgilenirken küfler üzerinde yapnğı deneyler, 
onu termantasyon proseslcrinin nedeninin herhangi bir atıl 
kimyasal tepkime değil canlı organizmalar olduğuna inandır­
dı.''(nsı Bu gelişme üzerine Pasteur, rnikrop teorisini oluştu­
rarak bilimsel tıbbın oluşumunu da sağladı. 

"Priestley ile başlayan ve Lavoisier'yle doruğuna erişen 
pinömat:ik devrim, hayvan organizmasının, yakıt olarak besin 
maddelerini yakan bir termik motor olduğunu ve bitkilerin bu 

(173) Orhan Hançerlioğlu, Felsefi Strzliijji, s. 53 ve s. 380. 
(174) J.D. Berna], Bi/imler Tmihi, s. 427. 
(\75) Ag. e., s. 428. 
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prosesi tersine uyguJayarak, harcanmış gazlarm canlı dokular 
meydana getirmekte ve oksijeni atmosfere geri vermekte gi�neş 
ışığından yararlandıklarını göstermişti.C176) 

Bu ve benzeri daha pek çok bilimsel gelişme evrim dü­
şüncesinin bilimsel temellerini inşa ederken, evriı.n teorisi, din­
sel masalların dışlanmasında temel işlev gördü. 

"Darwin'in katkısı, uzun yıllar süren jeolojik ve biyolojik 
gözlemlerin kaçınılmaz bir sonucu olarak daha sonra geldi. 
Eğer bu teorinin kabulünün dünyanın tanrısal yöneliminin 
sonu demek olduğunu içgüdüsel olarak sezen kilisenin ve 
toprak sahiplerinin direnmeleri olmasaydı, teori çok daha ön­
ce kabul edilebilecekti. ( . . .  ) Bir yeni likçi olarak Darwin, haklı 
olarak Kopernik'le kıyaslanabilir. Din ayakta kalmış ve kadim 
Doğu'nun astronomik dünya görüşünün iflasının neden ol· 
duğu yıkım nerdeyse unutulmuştu. Ama yaratılış temasma, 
özellikle insanın tanrısal görünümüne hala dokunulmamıştı. 
Darwin'den sonra ise tarihsel bir anlatım olarak Tevrat'ın Tek­
vin kitabından pek bir şey kalmamıştı. Durumu kurtaran uy­
gun formüller keşfedilene dek aradan epey zaman geçti ve 
sonunda dini gerçeğin, b.ir başka düzlemde bulunduğu ve ka­
ba olgular tarafından çelişkiye düşürülmesine imkan olnıadığı 
ileri sürüldü. Edmund Gosse'nin babası P. H.  Gosse; hikmet 
sahibi Tanrı'ıun fosiJleri, kayalara, dinsiz jeologlara cehen­
nem azabı yaşatmak için gömdüğünü ciddiyede ileri sürdü, 
ama bu görüş bir çıkış kapısı bulmak için ortaya konmuş zor­
lama bir anlatım olarak kabul edildi. Papa Pius XII'nin 1 948'  
de Tekvin'in i lk  bölümünün mecazi olarak anlaşılması gerek­
tiğini açıklamasından sonra, bazı aşırı tutucu Protestaniann 
dışmda tartışmaya bitmiş gözliyle bakılabilir."077) 

Tabii tartlşmanın bitme eğilimine girdiği yargısı fazla iyi 
niyetli bir yorumdur. Öyle gorünüyor ki tar:tışma dinsel açı­
dan kaçacak tüm deliklerjn kapatllmasına kadar sürecek ve 

(176) Ag.e., s. 432 . .  
(tiil J.D. Bernal, Bilimkr T arilJi, s.  43 7. 
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işte ancak o noktada., Papa Pius XII'nin görüşü dinsel çevre­
lerde "durumu kurtaran formül" olarak genel kabul görecek­
tir. Esasen önceden de belirttiğim gibi, böylesi bir durumu 
kurtarma formülü Kur'an'da vardır. Ancak evrim gerçeğinin, 
kuramsal ayrıntılarda henüz saman çöplerinden arındırılma­
dığı mevcut süreçte, din çevreleri evrimin inkarına devam 
edeceklerdir. Üstelik dünya çapmda Amerikan yeni sağının, 
yaratılış rivayetini çok daha önemli işlevlerle dirilttiğini gör­
mekteyiz. 

'80'li y.ıJlarda Amerikan yeni sağının, Y arat1lış Araştırma­
ları Enstitüsü vb. gerici kurumlar aracılığıyla, yaranlış masa­
lının sözü edilebilecek bir sav olduğunu düşündürerek ve ev­
rime karşı kuşkular yayınayı amaçlayan yaymları, alabildiğine 
yaygınlaştı. ABD ve işbirlikçisi devlet ve kurumların desteği 
ile bu bilim karşıtı yaklaşım, eğitim programiarına alınarak top­
lumda egemen kılınmaya çalışılıyoı:. İslamcı ideologlara bu aşa­
mada düşen görev ise -Hıristiyanlığa saidırınayı da ihmal et­
meden- Hıristiyan araştırmaeliarın ürünlerini doğrudan kendi 
dillerine çevirerek kullanmaktan ibaret. Uygarlığı durdurmaya, 
yavaşlatnıaya yönelik olan bu çabalar, sonuçta akıntıya karşı 
kürek çekmekten başka anlam taşımamaktadır. 

"Darwin'in zaferi evrimi keşfinden ziyade bun.u bilimsel 
olarak ınakul karştianan bir görüş haline getirebilmesiydi. 
Onun sayesinde, evrimin cereya.n ettiği ve etmekte olduğu, 
birkaç yobazın dışında, herkes tarafindan kabul edildi. 19 .  yüz­
yılın sonları büyük ölçüde, hayvan ve bitkilerin farklı biçimle­
ri arasında mevcut en muhtemel ilişkiler zincirini saptamak, 
bir başka deyişle evrimin aile ağacını çizmek çabalarıyla geçti. 
20. yüzyJlda ise, ilgililer, evrimin yardamını keşfetınek, yeni 
biçimlerin nasıl ve niçin, ne zaman ve nerede meydana gel­
diklerini bulmak konularında yoğunlaştı. Bu alanda nihai bir 
sonuca ulaşJlamamıştır; biyoloji biliminde önemli görüş far k­
ları da bu çeşit sorunların yanıtlannda ortaya çıkmaktadır."{178l 

(178J J.D. Bemal, Filimler Tarihi, s. 624. 
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Görüldüğü gibi billminsanlarının tartışmaları, evrim gerçegı 
üzerinde değil, evrimin yöntemleri üzrinde sürmektedir. 

Yaratılış ve evrim kavramları çerçeves1nde bir kez daha 
vurguladığımız, din-bilim karşıtlığı konusunu sonuçlandırır­
ken; "ol deyince oluvermek", "öznel bir amaç çerçevesinde 
yaratma", "altı günde her şeyi yaratmak" gibi yaklaşımlara, 
bilimsel çerçevede en küçük bir yer olmadığını yindernek du­
rumundayız. Bunları masal/öykü diye nitelememiz, yukarıda­
ki çok kısıtlı aktanınıarda da görüldüğü gibi, aşağ1lamayı_ de­
ğil, gerçeğ·in adını koymayı hedeflemektedir. Bu noktada Dar­
win'in Evrim Teorisi'nin tüm aynntılarırun henüz kanıtlan­
mamış olmasının, bu bilimsel açıklamaların önemini azaltına­
dığıru bir kere daha vurgulayalıın. Bu  teori, soruna açıklık ge­
tirmiş, dini yaklaşımın temelsizliğini ortaya sermiş, insanın 
doğadaki diğer canJı organizmalardan evrim yoluyla bugünkü 
konumuna geldiğini ispatlamıştır. 

Doğanın belirsiz metafizik güçler tarafından yaratıldığı ve 
yönetildiği iddiaları, günümüz bilgisi ışığında artık, yalnızca 
cahillere veya dinci demagoglara özgü boş laflardır. Bilimin 
verileri üzerinde kalem oynatacak kadar okumuş olmak bu 
gerçeği değiştirmiyar. 

İslamiyede bilimi kaynaştırmaya çalışmak ise bir başka 
garabet örneği. Nurbaki'nin yazdıklarına bakalım: 

"Evrimcilere göre günümüzde evrimin gözlenememesi­
nin nedeni evrimin çok yavaş olduğu, nıilyonlarca yılda mey­
dana geldiğidir. Halbuki 1965 yılında İzlanda yanında dep­
remlerle yeni bir ada doğmuş (Surtsey), b u  adada, tam bir yıl­
da yüz binlerce böcek ve bitki orta.ya çıkmıştır. Nereden nasıl 
geldiği de hala anlaşılamamıştır."cı79) 

Söz konusu böcek ve bitkilerin oluşumlarının ayrıntıları 
ilgili bilimlerin uzmanlık alanına giriyor. Ancak açıktlr ki söz 
konusu oJuşumlar, doğanın yaratıCl gücünün ve evriminin de­
vam ettiğinin ve bir kez daha ispatının ömekleridir. Yani gerek 

(t7'J} H. Nurbııki, Klran'ddrs Ayetler w İJmj Gcqs.�. Cilt m, �- 52. 
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adanın kendisi gerekse böcek ve b1rkjler, yoktan var olmamış, 
çevre koşullarının, doğal hareket ve dönüşümün ürünü ola-. 
rak ve tabü, kendilerini oluşturan bir nicel biriki mler süreci 
yaşayarak ortaya çıkmışlardır. 

Kaldı ki Tanrı'nın daha önce ''döşeyip düzenlemeyi" bi­
tirdiği Dünya'da, yeniden yaratmaya başlaması, her türlü dini 
yorurn için çelişkilidir. Diğer yandan uygun çevre koşu1ları­
nın, diyelim kj bir yıl gibi bir sürede, söz konusu bitki ve bö­
cekleri ortaya çıkarması ile insanın veya diğer cins canlıların 
"yaratılması" arasında nasıl bir paralellik olabilir. Üstelik bu 
canlıların bir yılda üren:ıesinden) evrimin canlılar dünyasında 
yüz milyonlarca yıla yayıldığı gerçeğini çüri.ittüğü sonucu çıka­
ranlara.; 'Peki "ol" deyince oluverme bir yıl mı sürüyor?' diye 
sormak lazım. Birincisinde; öze ilişkin -evrimsel oluşum, çev­
resel bağımlılık- bir ayırım değil, sadece bir zaınanlama farkı 
vardır. Bu da oluşan canlıların niteliği ve çevresel koşullarla 
ilgilidir. Oysa ikincide ayrım nitelikseldir. 

Nurbaki; "Evrimciler yaşama uymayan can.lılann ayıklandı­
ğını sav unurJar. Ön1ek olarak dinozorbı:n gösterirle.r. Halbulı::i 
bir milyona varan canlı türleri arasında nesli yok olan canlılar 
yüzü geçmez. Asıl önemlisi, hayan çok zor olan canlllann mil­
yonlarca yıldır yaşadığı gerçeğidir ... (Çünkü) Allah öyle iste-
miştir. O, hayata ve kulluğa razıdır."t180> demektedir. 

· 

Bu noktada Rum-30'un da özeiıle altını çizdiği şu cümle­
yi anunsayalım: " . . .  Allah'ın yaratışında değişme yoktur ... " Do­
layısıyla Kuı:'an mantığı_ içinde, -yüze yakınını bizzat Nurba­
ki'nin kabullendiği- yok olan canlılar, açıklanamaz. Üstelik 
böylesi bir yok oluş onun sonsuz bilgeliği, hatası:r.lığı ve yü­
celiği ile de zıtlık oluşturur. Kur'an'ın '<bilinçli, planlı, hatasız, 
mükemmel yaratım" kurgusu içinde, yok olan ca.olılar soru­
nu, "çünkü Allah öyle isteıniştir" diyerek basitçe açıklana­
maz. Sözü edilen örnekler, Tanrı'nın olsa olsa yanlış yaratıp 
sonradan vazgeçtiği eserlerdir(J) ki bu noktada yarulınazlık id-

\\e:J') H. N-.ırl:nki, "Gr'mı'MrıAytlter ve ibhi Gop:kfer. Cilt lll, s. 54-55. 
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diası geçersiz olur. 
Esasen gök cisimlerinin duruş, hareket ve dengelerinin, 

tanrılardan tamamen bağımsız olduğu bilimsel gerçeği ispa� 
ladıktan sonra, henüz bilinmeyen-açıklanamamiş olgu ve olay­
ların "Allah öyle istemiştir!" diyerek açıklanması, imkansız­
laşmıştır. Çünkü billln, her şeyin, ama her şeyin kendini oluş­
turan ve çevreleyen maddi koşullar içinde, mutlaka bir açıkla­
ması, hem de tannları kesinlikle dışlayan bir açıklaması, oldu­
ğu ispatlamıştır. Bilim için henüz açıklana.mayan olgu ve olay­
ların varlığı, artık sadece açıklanınayı bekleyen ayrıntılardan 
1barettir. Açıklanamayan olgu ve olayların t�nrıya bağlanması, 
bilimin henüz az geliştiği eski dönemlere özgü ilkel bir ifa­
dedir. Bilimsel verileri bir yandan tanrıya bağlamak, diğer yan­
dan henüz açıklana.mayan kimi olgu ve olayları ''Allah böyle 
istedi!", "Allah'ın mucizesi!" gibi ifadelerle açıklamak, günü­
müz bilgisinden yararlanan ancak, mantığı hala bin yıllar ön­
cesinde kalmış çağdışı ve bilimsel etikten yoksun insanlara 
özgü bir yaklaşımdır. 

B u bir yana, halen yaşayan --çoğu dinazorların yaşadığı 
zaman henüz oluşmamış olan- pek çok canlıya karşın pek 
çoğunun da ortadan kalktığı gerçeğinin, doğal ay:ıklanına dı­
şında bir açıklaması olamayacağı açıktır. Bilinmelidir ki b u  
noktada sorun fiziki güç sorun u değildir. Koşullar, çok güçlü 
ve büyük bir yarauk için uygunsuz ise o yok olurken pek mi­
nik ve korumasız görünen canlılar, aynı koşullarda pekal.a ya­
şayabilmişlerdir. Daha önemlisi; dinozor, marout vb. dev ya­
ratıkl arın, insanın yeryüzünde görünmesinden milyonlarca yıl 
önce oluştukları ve onları yaratan ve yaşa.ma olanağı sağlayan 
çevresel koşulların ortadan kalkmasına paralel olarak, tüken­
dikleri bilimsel gerçeği, yaratılış ·efsanesinin bir diğer iflas bel­
gesidir. Her şeyi bilen, her şeye kadir bir tanrının, her şeyi bi­
linçli olarak yarattığı iddiası ile bu durumun uzlaşmayacağı 
açık. Üstelik bu çerçevede, hiç de bir işieve sahip olmayan 
gövde kılları, erkek memelilerdeki meme başları da açıklana­
maz. Bilinçli bir yaratım iddiasını kabullenirsek, yaratanın tıp-
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kı insan gibi deneme, yanılına yoluyla hayatı düzenlediği, ön­
ceden yarattıklarını sonradan yok edebildiğini de kabullen­
memiz gerekir. 

Özetle; neresinden yaklaşırsak yaklaşalım, ortada bilinçli 
bir yaratmanın olmadığı, insanlığın yüz yıl önce ulaştığı bilgi­
ler ışığında bile çok açıktır. Yoksa Allah, insanlar gibi pek çok 
sefer yanılan, sonra da yanıldığı noktalarda geri adım atın, bi­
zim gibi bir canlı düzeyine indirgenmiş olur. Böyle bir yakla­
şım Kur'an'ın Tanrı imgesine ters düşer. 

Dinazorlarm oluşumu ile insanm oluşumu arasında geçen 
Tann'run milyonlarca )Tll, birden karar verip altı günde dünyayı 
ve içindeki her şeyi "ol" diyerek tek tek yarattığı iddiasını da ge­
çersizleştirmektedir. Diğer yandan dinazor vb. canlıların bir an­
da "yok ol" demekle yok olmayıp, on milyonlarca yıla uzanan 
bir zaman dilimi içinde, yavaş yavaş tükendiideri gerçeği var. Bu 
da söz konusu canlılann bir anda "ol" demekle değ11, yavaş ya­
vaş. evrim geçirerek oluştuklanrıın kanıtıdır. Üstelik bu dev ya­
ratıklar özgülünde, her şeyin insaniann yararı için ve önceden 
planlanarak yaratıldığı iddiası da geçersizleşmektedir. 

Günümüzde de insanın doğrudan yararına olmayan pek 
çok canlının varlığı ne insanın yararı için ne de planlı bir "ya­
rat"madan düşünüldüğünde, söz edeme)�Z. Tabii bilimsel açı­
dan, bu karmaşık canlı topluluğunun, hayann dengesini sağla­
dıkları ve kendiliğinden bir sürecin ürünü olarak günümüz­
deki dengeye yüz milyonlarca yılda ulaştıklarını da unutmaya­
lım. Zaten bu kendiliğinden sürecin ürünü olarak canlılar, s ı­
nır! ı sayıda olmadığı gibi türleri de birer tane olmayıp her tü­
rün kendi içinde pek çok alt türü vardır. 

Tekrar Nurbaki'ye dönersek: ''Aklı başında her bilim ada­
mı insanın yeryüzündeki geçmişini on bin ile, elli bin yıl ara­
sında tartışmaktadır. Bundan eski yıllarda insan ya da benzeri 
bir nesil aramak ateist bir uydurmadır."'1 81l 

Bu kadarla da yetinmeyip bilimsel verilere karşı kuşku yarat-

(181) lt Nurbaki, K:trim'dtzn AJ•eıllır :'ll j� �'f4k/Q-, Cilt III, s. 43. 
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ma çabasını sürdürüyor: "Dünyamızın yaratılış zamanı hakkın­
daki tahminler de hiçbir zaman iddiadan öteye geçemez. B u 
yüzden bu bilgiler bir teori, bir hipotez niteliğinde bile değildir. 
Elbette bu yılların çok büyük olması mümkündür. Ne var ki, o 
zamanlırda zamanın ak1ş hızını hiçbir zaman bilemeyiz. Bu ve­
sile ile okuyucularınuza, dünya ve evrerıirı yaranl ı ş  süresi ile ilgili 
düşüncelerin Kur'an'a hiçbir zaman ters düşemeyeceğini hatır­
latmak isteriz. n(1B2) 

Dünyamızın yaşının dört buçuk milyar yıl olduğu, insanlı ta­
rihin üç milyon yıla uzandığı, en son altmış beş milyon yıl önce 
orı:adan kalktığı tespit edilmiş olan dinozorlara ve diğer hayvan 
türlerine ilişkin kesin bilgiler de Nurbaki'ye göre hep "Kur'an 
ilkelerine karşı çıkmak isteyen') materyalistlerin uydurmalandır! 

Yine aynı Nurbaki'nin ''Yahudi ve Hıristiyan bilim adam­
larının en ünlüleri evrime inanmazlar. Fakat bu şaşırtmaca 
oyununa seyirci kalırlar''c183) diye yazmakta sakınca görmez. 
Yazar, bu "en ünlü" bilim insanları adına görüş belirtecek kadar 
pervasız. Evrimi reddederek bilimsel kimlikleriyle açık bir çe· 
lişki yaşayan, Amerikan yeni sağı tarafından motive edilmiş 
kimi Hıristiyan ve Yahudi bilim insanlarının yayınları ol· 
masaydı, Nurbaki ve diğer bilim karşın İslamcı yazarlar ne­
reden malzeme bulacaklardı? 

İşin ilgjnci, Amerikan sağı önderliğinde başlatılan ve yaratı­
lış rivayetinin diriltilmesini amaçlayan, bilimsel (!) lafazanlıkJarın 
okuUarda öğretilmesi yönelimi, başansızlığa uğramıştır. Bu bilim 
düşmanı yönelim, önce ABD'nin bilim kuruluşlarınca tepkiyle 
karşılanıp, yaratılışçıların iddiaları bir kez daha çürütülmüş ve 
yaratılış iddialarına fen eğitimi içinde, hiçbir düzeyde yer verile­
rneyeceği açıklanmışnr. Bunu takip eden süreçte de Amerikan 
Ulusal Mahkemesi, Yaratılış Kuramı'nın okullarda okurulması 
uygulamasına son verilmesi kararı almıştır. 

Kuşkusuz aynı gelişme Türkiye'de, ABD'deki kadar kolay 

(IS2) A.g.e., s .  45. 
(liU) Ag.e., s. 58. 
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olmayacaktır. Üstelik bizde demokratik kurumlaşma ve aydın­
lanma birikimi oldukça c1lız, buna karşılık çağdışı yargı ve ku­
rumlaşmalar yaygmdır. Dolayısıyla "yaratılış" iddialarının etkile­
riyle mücadele, çok daha ciddi ve uzun süreli olmak zorundad1r. 

Bizim yaptığımız da soruna bu  çerçevede yaklaşmak ol­
muŞtur. Onun için, özel olarak "yaratılış'' sorunu üzerinde 
durulmuş, evrim kuramının kapsamlı anlatımını bilim kitapla­
rına bırakıp, iddianın bizzat kendi niteliğine ve çelişkilerine 
dikkat çekmekle yetinilmiştir. 

Son olarak, bazı İslam bilginlerinden, konuya ilişkin bir­
kaç çarpıcı aktarma yaparak konumuzu noktalayalım . Bunlar­
dan İbn-i Haldun şöyle diyor: 

"Biz, varlıkları birbirine bağlı olarak görüyor ve varlıkla­
rın birinden ötekine geçişini, yetkin bir düzen içinde izliyo­
ruz. Nfaddelerden her biri, aşağıdan yukarıya doğru yükseldiği 
ya da yukarıdan aşağıya doğru alçaldığı zaman, kendisine ya­
kın olan maddenin biçim ve kalıbına girmektedir. Yukarıya 
doğru yükselen madde, kendisinden aşağıda olan maddeden 
daha hafiftir. Bu hal, yıldızla.r alemine çıkıncaya kadar sürer. 
Varlıklara bak. Varlıkların, madenierden başlayarak, yavaş ya­
vaş ve tabaka tabaka biçimlenmiş olduğunu görürsün. Ma­
den, bitki ve hayvanların ana maddeleri ortaktır. J\1adenin en 
yükseği bitkinin en aşağısına bitişiktir. Örneğin, tohumsuz 
yetişen maden tohumsuz türeyen sebzelerle, hurma ve üzüm 
gibi bitkiler inci sedefiyle kabuklu sümüklü böcek gibi hay­
vanlara yakındır ve onların biçim ve kalıplarına girebilecek 
durumdadır. B u  gelişme, en aşağıdan başlayarak, maymun ve 
şebek gibi hayvanlardan geçip insana kadar yükselmiştir. İn­
sanın en aşağ1sı, işte bu hayvanlardan başlaınışur. Benim gör­
düğüm budur. Doğrusunu Tanrı bilir." (/'v1.Jtlw:klime, Zakir Ka­
dir-i Ugan çevirisi, 19 54 baskısı, I. cilt, s. 241 -247)ClB4) 

Görüldüğü gibi İslam coğrafyasında yaşamış bu  seçkin 
düşünür de, maden, bitki ve hayvanların ana maddelerinin or-

(l84) Al.m.ran, Orhan Harıçerlioğlu, Feisefo Sözliiğiı. s. 193-194. 
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tak olduğunu, insanın hayvandan dönüşerek oluştuğunu, onun 
atasının maymun olduğunu çok net olarak belirtmiştir; h_em 
de Dan\�n'den yüzyıllarca önce ... 

Üstelik böyle düşünen sadece İbn-i Haldun da değildir: 
"Milattan sonra VIII.  yüzyılın İhvan-üs-safa'sına bağlı olan­
larla Cahiz, Farabi, İbn-i Sina, İbn-i Miskeveyh gibi evren 
olaylarındaki nedensellik ilişkisini belirten ileri görüşlü Arap 
bilgin ve düşün\.irleri, çeşitli dünya varlıklarında aşamalı ola­
rak kendisini gösteren yaşamın uzun yıllar süren evrim sonu­
cunda. birbirine ittisal (bitişme) yoluyla insanlık aşamasına 
ulaştığını açıkça bildirmişlerdir. Bu  bilginler ve özellikle İbn-i 
Sina, evrenin var oluşundan beri olaylar arasında neden-so­
nuç ilişkisinin egemen olduğu görüşüne dayanmaktadırlar. 
Buna göre, Tanrı iradesiyle ilk varlık meydana geldikten (su­
dur ettikten) sonra, evrende artık nedensellik ilkesi geçerlidir. 
Halbuki o dönemde yaşayan örneğin Gazzali gibi düşünürler 
böyle düşünmezler. Onlara göre Yüce Tanrı nedensellik iliş­
kisi ile bağlı değildir: Kur'an'daki 'Kün Fe-yekun' (Al-i İm­
nln, ayet 47 ve diğerlerinde işaret edilen 'ol' denilince olma 
esprisi) hükmünün gereği olarak, Tanrı bir şeyin olmasını di­
ledi mi o şey oluverir. Buna karşılık, İbn-i Sina ve benzerleri­
nin götı]şlerine göre ise, bir şeyin nedensellik ilişkisine bağ·lı 
olarak meydana gelmesi, yine Tanrı iradesine dayanır ve Kün 
Fe-yekun hükmüne aykırı düşmez. 

"Benzer görüşlere daha sonraki yüzyıllarda yetişmiş olan 
İslam bilginlerinde de rastlanmaktadır. Örneğin Erzurumlu 
İbrahim Hakkı 18 .  yüzyıl ortalarında yazclığı M arif etname­
si'nde bu görüşleri şöyle özetlemektedir: 'Bu şerefli vücudun 
topraktan ilk yükseliş kadernesi madenler olmuştur. Ondan 
da bitkiler ve ondan hayvanlar vücuda gelmiştir . . .  Madenlerle 
bitkiler arasmda ara varlığı mercandır. Bitkilerle hayvanlar ara­
sında ara varlığı hurmadır. Hayvanlarla insanlar arasında ara 
varlığı maymundur. Hayvanlar aşamasında nice bin yıllar geç­
miştir. Oradan da eylem ve biçimde insana benzeyen Nesnas 
(maymun) aşamasını bulmuştur. O basamaktan dahi yüks ele-
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rek insan biçimine girmiştir." 
'�ine Elmaldı M. Harndi Yazır da Hak Dini Kur'an Dili 

adlı çalışınasındaki ivlüminun- 12  ayetinin tefsirinde şöyle de­
mektedir: 'Demek ki Yüce Allah·çamurdan süzerek bir stilale 
çıkamuş ve insanı ilk defa o sülaleden yaratmıştJr. Yüce A1lah 
çamurdan madenleri, bitkileri, hayvanları sıyırıp çıkardıktan 
sonra, bunların bir hühisasından da insanı yokken yaratmış ve 
insan bunların sonuncusu olmuştur.' 

"Aynı tefsirin VII.  cildinde de bu konu hakkında şu cüm­
leler yer almaktadır: 'Burada insan yaratılışının geçirdiği teki­
mü} mertebelerine işaret huyurulmuştur ki, Ebussuud'un yaz­
dığı üzere, önce anorganik (cansız) bir halde, sonra da gıdalar 
ha1inde, sonra karışımlar halinde, sonra nutfe . . .  hahnde ve 
sonra bambaşka bir yaratJlışta  insan inşa edilmiştir ( ... ) Bütün 
bunlar Kur'an'daki 'Kün'den başka bir şey değildir. Farz ede­
lim ki, Adem hayvandan doğmuş olsun: Bir hayvan veya bir 
bitki insan olu versin. Bu da bir 'l(ün' den başka bir şey midir? 
( ... ) Nihayet merhum H. Yazır, ünlü tefsirinin V. cildinde 
Türk İslaın bilgini İbn Türketel lsfahani'ye yollama yaparak 
şöyle demektedir: "1-Iak tea]a her sınıfın sonunu, onu izleyen 
sınıfın evveli ktldı da, madenin sonu nebat . . .  onun sonu hay­
van . . .  hayvanın sonunu ve insanın evvelini maymun kıldı ki, 
bitişme birliği (vahdeti ittisal.) bozulmadan ve değjşmeden boş­
luğa uğramaktan ve kesilmekten sakınılmış ve korunmuş ol-. . ' sun ıçın .. . 

''Bir süre Diyanet İşleri Başkanlığı da yapmış bulunan 
Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Öğretim üyelerinden 
Prof. Dr. Süleyman Ateş de, Kur'an'ı Kerim'e Göre Evrim 
Teorisi adlı yazısında, Kur'an'ı K.erim'in birçok ayetlerine da­
yanarak ve yukarıda andığımız bazı bilgileri de tanık göstere­
rek evrim kuramının dine ve Kur'an'a aykırı olmadığını be­
lirtmektedir; ayrıca Kur'an'ı Kerim'in Yüce Meali adlı yapı­
tında da 7 1 .  surenin 17 .  ayetinin Türkçe mealini verdikten 
sonra şövle bir not düşmektedir: 'İnsanın menşeine çeşitli 
yerlerde işaret eden Kur'an bu yar�tmanın bir tekamüle tabi 
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kılındığını gösterir . . .  Bu tekamülün nasıl olduğunu ancak Al­
lah bilir"'c185) 

Y oruınu okuyucuya bırakıyoruz. 

(ıs;ı Aktzr-..n, N. Bilge, BiiUN w Saıı41, s. S6, Ağustos 1985. 



XVIII. Bölün-ı 

KUR'AN'DA DOGUM ÜLAY1 VE GERÇEK DURUM 

Kur'an, hep yaptığı gibi, doğum olayında da dönemin du­
yusal .algısıyla davTanıp gerçekdışı yaklaşımlar sergiler. Konu­
ya ilişkin en dedi toplu iki ayette şöyle denir: 

Hac-S'te, " . . .  Biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra pıh­
t:ılaşmış kandan sonra da yapısı belli belirsiz bir çiğnem etten 
yaratmışızdır. Dilediğimiz belli bir süreye kadar rahimlerde 
tutarız; sonra sizi çocuk olarak çıkart:ırız . . .  "; Mü'minun-12-
14'te, "And olsun ki insanı süzme çamurdan yarattık. Sonra 
onu nutfe halinde sağlam bir yere yerleştirdik. Sonra nutfeyi 
kan pıhtısına çevirdik, kan pıhtısını bir çiğnemlik et yapt:ık, 
bir çiğnemlik etten kemikleri yarattık, kemiklere de et giy­
dirdik, sonra onu başka bir yaratık yapt:ık Yaratanların en gü­
zeli olan Allah ne uludur." 

1V1ü'minun'un başlangıcında "onu" -yani çamurdan yara­
tılmış insanı- nutfe halinde rahime sığdırabilmesinde ve so­
nunda onun, "ba�ka bir yarauk" yapılmasındaki dilbilgisi ve 
anlam problemlerini görmezden gelelim. 

!Y,IQ.i-�.,r�ç���:��kl�� z�tllm��ı�ep?!l-
dan sonra da bu kemıklere et gıydırilmesı, gerçekiere uvrnaz . 

. sin:· e K �s. k�� olpş���)if�es[_C§brl�n�·@uş·���-
an

_.3m� ka.dar -ve sonrasında da- sürer. Ayrı süreÇter atğlı: ay�·�;��'lıtilikr;.:hiilihi@''6iitiiiileferek gelişen öğe-
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leridir. Yani "çiğnemlik et"in kemiğe dönüştürülmesi, sonra 
da bu iskelete elbise giydirir gibi et giydirilmesi diye bir ç!u-
rum yoktur;.,!!�� c�i!l��.l}.)::���-.Y':-�l!n_Ws:t . saxıJ. 
dığı

.����.���i_,. d.�ıa.-şıJ!t sjstel)lb jç_ <m��-!!?.·� .. �nıJmi.-�nı, daha
.
�ı;ğn 1�,� .. 9..�.��ğ}ği� �ö;��ii%· . "AatOJda tse, '"D.tledıgımız bellı bır sureye kadar rahımlerde 

tutanz" ifadesi iki temel noktada; birincisi doğumun süresi, 
ikincisi onun tutulması noktalarında problemlidir. Açıktır k i  
doğumu oluşturan maddi koşuUar dışında bir gücün varlığı ve 
müdahalesinden söz etmek bihmdışıdır. Bu süreçte doğaüs.tü 
bir gücün belirleyeceği sürelere ve onun çıkartmasına ve dile­
mesine yer yoktur; her şey maddi ve yasah bir evrimin ürünü­
dür. Tanrılar istese de istemese de koşulları uygun olan çocuk 
dünyaya gelir. Oluşum koşuJları da aynı şekilde tanrılada ilgi­
siz, maddi yasalara dayahdır. Sağlıklı iki cinsin uygun zaman­
lar içindeki birleşmelerinin sonucu olarak; sperm hücresi ta­
rafindan döllenen yumurta, dokuz ay on gün içinde, basitten 
karmaşığa geçirdiği evrim1e, kabına sığarnayıp dışarı çıkan be­
beğe dönüşür. Bu süreçte döllenmenin gerçekleşmemesinden 
başlayarak çocuğun erken doğumu ve ölümüne kadar, bir di­
zi anormal durum, yam sıra bebeğin kız mı oğlan mı -keza 
sağlam mı özürlü mü- olacağt, yine Allah'ın isteğine göre de­
ğil, kendi içinde maddi nedenlere göre belirlenir. Burada 
I<ur'an'ı bilime yaklaştırmak için çok çaba1ayan Bucaille'in, 
"rahimde tutuyoruz'' sözlerinden çıkardığı yorumlan aktar­
malıyız: 

"Yumurtanın döl yatağına yerleşmesi, onun pürtüklü özel­
liği sayesindedir. Bu pürtükler, yumurtının gerçek uzantJla.rt 
olup, toprağa yerleşen kökler gibi, yumurtanın gerek]j gelişi­
mini sağlamak amacıyla, ihtiyao olan elemanları sağlamak üze­
re organın derinliklerine doğru dolarlar. Bu oluşumlar, yumur­
tayı kelimenin tam anlarrııyla döl yarağına yapışnrır. Bunlat1n 
biJinınesi ise, ancak çağdaş dönemde gerçekleşmiştir.,<186> 

(ll!ô) Maurice Bucaillt:. T evmt İm'/Jer, Kı1r' am Kui111 ve F!iliJ1t, s. 3üt. 
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Görüldüğü gibi, organik madde (yumurtanın), kendi ya­
pısı gereği bulunduğu ortamda tutulur. Burada bir dış (tanrı­
sal) güce ihtiyaç yoktur. Dolayısıyla l(ur'an, Bucaille'in iddia­
sının aksine, 20. yüzyılda keşfedilen bir bilgi ile örtüşmez. 

Her iki ayette (ve diğerlerinde) geçen "nutfe" sözcüğüne 
gelince, "boşaltılan bir kovada kalan şey, su damlası" anla­
mındaki bu sözcük, kendisine atfedilen meninin içeriğinden 
bihaber olunduğunu gösteriyor. Öyle ki ondan Secde-8 ve 
Mürselat-ZO'de "bayağı bir su" olarak söz edilir. Burada, söz 
konusu tanımları, duyusal algılanyla yapan, ancak organizma­
nın iç yapısına dair bilgi sahibi olmayan birinin yaptığı orta­
dadır. Oysa meni, testikuller, sperma keseleri, prostat ve siclik 
yollannda ek salgı bezlerinin ürettiği salgılarm karışımından 
oluşan, çok özel bir sıvıdır. Öyle ki bir boşalmada, içinde orta­
lama 25 milyon sperm hücresi bulunan --bunhrdan her birinin, 
döl yatağında yumurtaya ulaşınası halinde onun döJleme yete­
neği vardır- ve içerdiği diğer maddelerle de birlikte "bayağl bir 
su" dan çok ama çok farklı nitelikte olan özel bir sıvıdır. 

Seede-S'de insanm "bayağı bir suyun özünden" yaratıldığı 
söylenirken de aynı bilgisizlik örneği sergilenir. Buna rağmen 
Bucaille, döllerneyi milyonlarca sperm hücresinden sadece biü 
nin sağladığından yola çıkarak Kur'an'daki ifade ile arasmda pa­
ralellik kurar. "Ancak çağuruzda tespit edilebilen bilimsel sonuç­
larla, Kur'an metni arasmdaki bu uygunluk karşısında hayret 
etn1emek mümkün değildir"(187) demekte sakınca görmez. 

Oysa tüm diğer zıtlıklar bir yana "bayağı bir suyun özü", 
-yani "suyun elementleri"- ile meninin içindeki değişik nite­
likte salgı ve sperm hücrelerinden bir tanesi ifadeleri arasın­
da, çok açık bir far k  vardır. Menide "en iyi kısmı" diye bir 
şey de söz konusu değildir. Çünkü her biri ayr1 bir işlevde, 
farklı nitelikli salgılar vardır. Hadi meninin özü ifadesinden 
sperm hücrelerini aniasak bile, burada her biri 1 / 1 0.000 mm. 
gibi çok küçük boyda, birbirinin aynı hücrelerden sadece bir 
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tanesi yumurtayı döllemektedir. Demek ki meni bayağl bir su 
olmadığı g]bi, canlı da bunun özünden meydana gelmiyormuş. 

Üste lik canlı, alnız erkek menisi en de "' il onun i erdi-
�.sperm pcresırun, �e.·�-�._rimg.r,.t��.dölloo.esil) dgı Q.W­
şuzor. Yeni canlının 1lk hücresi (embriyo), ancak ayın belirli 
'gitlJ;rlnde olan cinsel birleşmeler sırasında, erkekteki sperm 
hücresinin, kadındaki yumurta hücresini döllernesi ile meyda­
na ge.lir. Oysa Kur'an, sonradan kadın sorununda da görece­
ğimiz gibi kadın1, "meniden yaratılan canlı"yı taşıyan "sağlam 
bir yer", canlının oluşum süreci için bir barınak olarak görür 
ve bunun sonucu olarak çocuğu her koşulda babaya ait kabul 
eder. Kadınm çocuğu karnında taşıyıp, besleme, doğurma ve 
bu süreçte ölüm riskini göze alması bir yana embriyonun olu­
şumu için de erkekle eşit bir işlevi vardır. Çünkü canlının ilk 
oluşumu erkek ve kadından sperma ve yumurtanın birleşmesi 
ile ge.rçekleşebilmektedir ancak. Ne var ki bu durumu, o gü­
nün bilgi düzeyi nedeniyle, Kur)an yazanna anlatabilmek ola­
naksızdır. Nitekim Erıarn-98'de de görüşünü yineler: ''0, sizi 
bir tek nefisten, babaların sulbünde kararlaşnuş ve anaların 
rahminde kararlaşmakta olan yaratandır .. . " 

Bunlardan daha önen1li bir bilgi eksikliği de "kan pıhttsı" 
nitelemesinde sergilenir. Bucaille, önceden de birkaç örneği­
ne rastladığın11z gibi, söz konusu durumun bilimsel açıdan 
kabul edümezliğini belirtir ve bunu çeviri hatasına bağlayarak 
durumu kurtarmaya çalışır. 

"Gerçekten zamanınıızda, her t.1.rafa yayı lmış bulunan ter­
cüme ve tefsirlerin, Kur'an'ın bazı parçalarma verdikleri anlam, 
onlan okuyan tabiat bilimleri uzmanlarına� ele alınan konu yö­
nünden, Kur'an hakkında tamamen yanlış bir izlenime yol aça­
bilir. İşte Kur'an mealierinin çoğunun, insanın bir 'kan p�tısın­
dan', bir 'yapışkan' dan yaranidığından balısenneleri bu türdendir; 
bu alanda uzman olan biri için, böyle bir söz, kesimikle kabul 
edilemez. İnsanın menşei, asla böyle bir şey değildir."(I88) 

(188) Maurice Bucııille, T 4Td, İnrillcr, KıiT'ını-ı Kerim 1)( Bilim, s. 295. 
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Bu durumda BucalUe, "kabul edilebilie'(l) bir çeviri yapa­
rak, bunu "ası hp tutunan şey" diye değiştiriyor: "Asılıp tu tu� 
nan bir şey,, ayetin metnindeki aleka kelimesinin tercümesi­
dir.(*) Bu, kelimenin ilk anlamıdır. Bu kelimeden çıkan 'kan 
pıhusı' anlamı, tercümelerin çoğunda karşımıza çıkar; bu nıa­
nayı vermek yanhştu ve bu yanlışlığa dikkat çekmek gerekir; 
insan, asla bir kan pıhtısı safhası geçirmemiştir. Bir başka ter­
cümede geçen 'yapışıklık' karşıhğL da, aynı şekilde uygun de­

w · ıd· ,(189) gı ır. 
Ancak bu değişiklikle de sorun çözülmüyor. Önce he­

men, "asılıp tutunan şey'' cınururun "kan pıhtısı" gibi nitelik 
belirleyid olmayıp sadece ası1ma yeteneği olan Hşey"(?!) anla­
mında, tam bir belirsizliği ifade ettiğ·ini belirtelim. Üstelik 
Kur'an'ın böyle bir belirleme yapması o1anaksızdır, çünkü az 
önce de gördüğümüz gibi döllenmiş yumurta, -gerçi Kur'an 
yumurta gerçeğinden de bihaberdir. O doğrudan meninin 
kan pıhtısına dönüşümünden söz eder- rahimde kendi özel­
likleri ile asıhp tutunmuyor, AJlah tarafından "tutuluyor''. Üs­
telik bu tutma eylemi sadece yumurtaya özgü o]mayıp, meni­
den dağuma kadar olan süreyi kapsar. Dolayısıyla "asılıp tu­
tunan şey" çevirisi, Kur'an'daki anlaomın içeriğine uymadığl 
gibi, onu bilimle yakınlaştıracağına, daha da belirsiz hale ge-

("} Kur'an'a ilişkin revizyon çabalan bitecek gibi değil. Kitabı yayına hazırlarken, olası yazım ha­
talanna kıırşı Kur'a..'l aktarırnlarında temel kaynak olarak kullandığım Diyanet'in eski çeviri­
sini temin edip bazı ayetleri ondan kontrol etmek istedim, ancak bulaınadını. Diyanet'in yeni 
çevirisini (1993) aldun ve pek çoğundan daha müşrik bir Kur'an'k karşıbştım. Nitekim Hac­
S' in bu yeni Kut'an'daki çevirisi şöyle olınuş: " ... sonra nutfedeıı, sonra (alakadan aşılanmış 
yumuı:tadan),.sonra uzuvlan (önce) belirsiz, (sonra) belirlenmiş 'anlı et parçasından (uzuvları 
zamanla oluşan ceninden) yarattık ki size kudretimizi gösterelim. .. " Ayetin çevirisine reviz­
yon ve parantezler yetmemiş bir de, "nufte, yani sperma hali.-", "Aiaka kelimc:ıi 'Arapçada' 
ilişki, ilişki, kulp, sülük, tutunmak, yakalanmak, donmuş kan" gibi manalaı:da kullanılsa d a  
burada "kadıınn ıperm tarafindan aş.ılannuş v e  rahme yerl�miş yumurus:da" e k  yorumlan 
yapılmıştır. Yani Bucaille'nin revizyonuyla da yerinilıneyip "k:ın pıhtısı'' "aşılamış yumurta" 
haline gethilmiş. Öyle görünüyor !C. bi:t -yandan gelişen Kur'an soıgulamalan, diğer yandan 
savunuculannın "ka..fir'' bilimini öğrenme yönündeki yoğun çabalan ile her yeni çevitide bi­
raz daha farklılaşan Kur'an'l:ula karşılaşacağız. Biz soıgulayıcWr, "aman yanlış yorumlamaya. 
lım" diye birden çok kaynak tarama kaygısı içindeyken, savunuculann bu tt.:vizyon meraklan 
ilginç bir karşıtlık oluşturuyor doğtusu. Hadi biz inanmıyoruz ve özgürce sorgı.;luyoruz. iyi 
ama onlar çarpılırnk korkusu da mı yaşamıyoı:lar? Yoksa onlar da mı inanmıyodar?! 

(:89) Maurice Bucaille, T 81/Tdl, İMil/er, !VIr't:m-t Ktrittz 1111 Bilim, s. 30 1. 
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tiriyor. "Kan pıhtısı, 'çiğnemlik et, kavramları yanlış-doğru 
aynı mesele, ama hiç olmazsa nitelik belirleyici. 

# 

Diğer yandan konunun "kan pıhtısı" şeklindeki tanımı, Mu­
hammed'in ek açıklamasında da yer alır. Ve ne ilginçtir ki bu 
açıklayıcı hadis de Bucaille tarafından "kabulü pek mümkün 
olmayan"lar arasmda değerlendirilir. Şöyle yazar Bucaile: "Yi­
ne aynı kitabın bir başka pasajı (yaratılışın başlangıcı kitabı s. 
9, bab 6, no. 430) embriyonun gelişmesinin ilk safhalarının 
süreleri hakkında çok tuhaf bir değerlendirme yapar: İnsanı 
teşkil eden unsurların birleşmesi için kırk günlük bir süre, 
embriyonun aleka (asıhp tutunan bir şey) safhası için yine 
kırk gün, embriyonun çiğnenmiş et parçası durumundaki saf­
hası için yine kırk günlük bir süre. Sonra bu  varlığın kaderi­
nin ne olacağını bildirmek üzere meleklerin gelmesiyle, ona 
ruh ütlenir. Embriyonun gelişme safhalarının bu tasviri çağ­
daş bilgilere uygun değildir."<190) 

Görüldüğü gibi çabaları Bucaille'in eline yüzüne bulaş­
maktadır. Üstelik çevirmen S. Yıldırım da  ona yardım edece­
ğine hadisi savunarak "muhterem müellif keşke bu konuya 
hiç girmeseydi" diyerek onu bu zorlu savaşında yapayalnız 
bırakıyor: 

"l\,1uhterem müellif Dr. M. Bucaille'in tenkit ettiği ha­
dislerden biri de ceninin. ana karnında geçirdiği safhalarla ilgi­
l i  olan hadistir. Muhterem Doç. Dr. Alparslan Özyazıcı, Hüc­
reden İnsana adlı kitabının 33. sayfasında bu konudaki hadisi 
iktihas ederek diyor ki: 

"'Her birinizin yaratılış mayası ana rahminde nutfe olarak 
kırk gün derlenip toparlanır. Sonra aynen öyle (kırk gün da­
ha) kan pıhtısı (aleka) olur. Sonra yine öyle bir kırk gün daha 
et parçası (mudga) halinde kahr. Ondan sonra melek gönde­
rilir, ona ruh ütler ve dört kelimeyi yazar: rızkını, ecelini, ame­
lini, şaki veya said olacağına., 

"Buraya kadar anlattığımız ilk kırk gün, ha.diste nutfe saf-

(1!!0'1 Maurice Buca.ille, Teıır.rs, irtdUer; Nır"mM 'K.erint tıe Bi/i$, s. 3Uü 
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has1 olarak ifade edilmiştir. Bu zamana kadar ekseri organ­
ların ilk emareleri belirdiğ-inden, Peygamberimizin (A.s .m.) 
buyurduğu <derlenip taparlan ır' tabiri gerçekle tam bir uyum 
arz etmektedir. Kırk-sekseninci günler arası aleka safhası o l a­
caktır. Seksen-yüz yirminci günler de ceninin mudga dönemi­
dir. Yüz yirminci gün, yani iJ k andan sonraki dördüncü ayda, 
yavru ya melek gönderilecek ve ruh üflenecektir' ."(191) 

Hadisle bütünlük iç.inde değerlendirilince Kur'an'ın ger­
çekle en küçiik uyumu kalmaz. BucaiJ le açısından bi) e c.:kabu­
Jü  pek mümkün o)mayan" iddialar daha da kabul edilemez 
hale gelir. Örneğin nutfeı:ıin "ana rahminde nutfe olarak kırk 
günde derJenip toparlanmasin -Bucaille, bunu d a  "insanı teş­
kil eden unsurların birleşmesi" diye çarpıtır- süresini alalım: 

Bir kere nutfenin (meni anlamında) kırk gün nutfe o)arak 
kalınası ve nutfe niteliğinde rahime gitmesi söz konusu değil. 
Meni daha ilk aşamada elemaniarına ayrılarak bunlardan bir 
tek sperm hücresi dişi yumurtaya ulaş1p onu döller ve işte bu 
döJlenmiş yumurta döl yatağına (rahim) yerleşir. Burada ka)� 
dığ1 kırk günlük sürede, meninin "ekseri organlannı n i1k ema­
relerinin belirmesi" anlamında "derJenip toparlanma"sı söz 
konusu değildir. BiJiınsel olarak böyJe bir durum gerçekleş­
ınediği gibi, bu iddia da tutarsızdır. Çünkü hadis, sonraki kırk 
gün içinde "kan pıhtısı (aleka)" olarak kalmaktan söz eder ki, 
bu kan pıhtısının önceki kırk günde oluşmuş, (<ekseri organ­
ların ilk emareJerine sahip" oJ ması iddiası, daha en baştan çü­
tüyor. Sonraki kırk gündeki çiğnemJik et parçası durumu da 
biJ imseJ gerçekle tamamen uyun:ısuz . 

Yüz yirmi günlük bu süreden sonra artık işin soyut (ruh­
sal) bö1ümüne geliyotuz. AJlah, bir tıne meJek göndererek bu 
çiğnemJik et parçasına "ruh üfler" ve "kaderini bildirir'' .  Yani 
onun "nzkını, eceJini, amdini, şaki veya said olacağuıı" saptar. 

Şimdi, konudan uzaklaşmak pahasına, sağduyuyJa düşü­
nelim. Her şeyden önce bu belirleme, İslami çevrelerde çok-

\191> Maurice Bucııillc, Tnr.at, lcrilitT, Nn-'tın-t l.Cetim 111 Biiitn, s. 384-385. 
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ça söylenen, "Her doğan, İslam yaranhşı üzerine dünyaya ge­
tiriliyor. Bundan sonra onun anası babası Yahudi i se  onu ya­
hudi, Hıristiyan ise Hıristiyan, Mecusi ise Mecusi yaparlar" 
cümlesini geçersizleştiriyor. Açıktır ki, İslamiyete göre kişinin 
neye inanacağını belirleyen anne ve babası değil, daha doğum 
öncesi çizilen kaderidir. Bunu böylece belirledikten sonra; ma­
demki doğumundan daha beş ay, önce bu insan taslağının ya­
şamda, zenginliği fakirliği, ne kadar yaşayacağı, neler yapacağı, 
mutlu mu mutsuz mu, "kötü" mü "iyi"mi olacağı AJlah'ın me­
leği aracılığıyla belirleniyor; o halde cennet, cehennem ve sı­
nav iddialarını nereye yerleştireceğiz? 

Bir insanın "kötü'' olacağını daha doğumundan beş ay 
önce saptayıp sonra da "vay sen niye 'iyi' olmadın?!" diyerek 
onu sonsuz cehennem ateşine atmak hangi vicdana, hangi 
adalete sığar? Böylesine keyfi ve zalirn bir tanrı düşünemeye­
ceğimize göre, buradaki Allah imgesinin 7. yüzyıl insanının 
bir ürünü olduğunu kabul etmeliyiz. � usuz sor lama 
y�ten win.i y_itirrrıi _ ko ��1 v�-�<-,h�yatı� _oy':l��':!z1u� 
(arşısında ütün _iyi ;:aşef!.l umudunu 'öbür dünya'ya bağla.: 

• • ..J � .., "'iL . � w .;;,. .ı.....: lı .. V .-..... .J: -

,mı�, iJ?:,Ş_an��E} ılqıa,.,��,_j.ınkwsı4 . .gibjdiı:. Esas en  dinsel ko-
şullanma i le bilimsel sağduyu ters orantılıdır. Dinsel ideoloji, 
'öbür dünya'nın cehennemini de cennetini de öylesi uç bo­
yutlarda tanımlamıştır ki, kendisine inanan insana cehennem 
korkusu ve huri düşleri çerçevesinde, mantığını dışiarnaktan 
başka çare bırakmıyor. Aksi halde, koca koca adamlar, Özya­
zıcılar, Yıldırımlar, çok doğal bir şeyden söz edermiş gibi 
yukandaki cümleleri kurarlar mıydı? 



XIX. Bölüm 

HASTALIKLAR SORUNU 
VE KUR'AN'IN MANTIGI 

Hasta1ık İslamiyette "kader" ve Allah'ın uygun gördüğü 
durum (ceza) diye nitelenir. Tıpkı deprem, sel, fırtına vb. gi ­
bi. Nasıl ki "yol, sel v e  zelzele afatı ilahi bir terbiye ve ceza" 
yöntemi ise aynı şekilde has talı klar da öyledir." Nitekim M. 
Emre de, tüm diğer İslam yarumcuları gibi, bu durumdan "ga­
flllerden başka kimin şüphesi olabilir"c192ı diye söz eder. Mu­
hammed tarafından da hadiste belirtildiği gibi, "hastalık, yer­
(yüzün)de 1\Hah'ın kamçısıdır . .AJJah onunla kuHarını te'dip 
eder." Zaten bu durum Kur'an'ın değişik surelerinde de açık­
ça ifadede edilir: 

Tegabün-1 1 'de, "Başa gelen hiçbir musibet AHalı'ın izni 
olmaksızın olamaz .. "; En'am-1 7-1 8'de, "AlJah sana bir sıkıntı 
verirse, ondan başkası gideremez. Sana iyilik verirse başkası 
engelleyemez. O her şeye kadirdir. O kullarının üstünde ye­
gane tasarruf sahibidir, hakimdir, haberdardır" denir. Ayıu 
ar.:ılatım� Fetih-1 1  'de, " . . .  De ki, Al lah size bir zarar gelmesini 
dilerse veya bir fayda elde etmenizi isterse O'na karşı kimin 
bir şeye gücü yeter.? ... "; keza Yunus-107' de, '"'Eğer Allah sana 
bir zarar dokundurursa, onu yine O'ndan başka giderecek 
yoktur ... " diye yinelenir. 

(ı92J Mehmet Emre, İlkm/da Kadm vt Aik, s. 293. 
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Bu bakış açısının gereği olarak hastalıklar karşısında baş­
vurulacak çare de maddi değil manevi niteliktedir. Madem ki 
hastalık Allah'tan geliyor, o halde çözüm de yalnız ve yainız 
ondadır. Onun için hastalık önlemi olarak da, hastalıktan son­
ra da yapılacak tek şey, Allah'a daha çok bağlanmak, daha çok 
kulluk yapmak, dua etmektir. Hastalığın Tanrı'dan geldiğine 
inananlar için, doktora gitmek gereksiz ve boştur. Çünkü ça­
re de Tanrı'dadır. Yok, aksine hastalık upkı deprem, sel, vb. 
doğa olayları gibi, belli maddi nedenlerin sonucu oluşan, do­
layısıyla nedenleri ve çarelerinin bilinmesi halinde önlenebilir 
bir olay ise bu durumda, hastalıkların nedenlerinin aranması, 
ilaçlar geliştirilmesi, ameliyatlar yapılması bir insanhk erde­
midir. 

Burada birbirleriyle uzlaşt:ırılması olanaksız iki karşıt man­
tık ile karşı karşıyayız. Bir yanda hastalıkların bilinebilir ve 
önlem alınabilir nedenlerden kaynaklandığını söyleyen bilim­
sel bakış açısı, diğer yanda hastalıkların Allah'ın kullarını yo­
la getirmek amacıyla kullandığı kamçısı olduğunu söyleyen 
dinsel bakış açısı! 

Bu temel ayrımın doğal sonucu olarak Muhammed'in 
hastalıklara karşı önerıneleri de içinde yaşadığı dönenısel il­
kelliğin ifadesi olmaktadır: 

"Uyumak için yatağa yattığında Fatiha ve Kulhüva'llah 
surelerini okursan ölüm ınüstesna (ceza ve elem veren) her 
şeyden emin olursun." 

"l(urtulması güç bir belaya düçar olduğun zaman 'Bis­
millahi'r-Rahmani'r-Rahim ve La havle ve l a  kuvvete i l la bil­
lahi'I-Azim de. Bu kelime-i tayyibeler ile Allahü Teala dilediği 
enva-i belayı def eder." 

"Ey nasın Rabb'tsı Allah, şiddeti gideren Zat-i Ecel-i 
AJiah, şifa ver, şifa veren ancak sensin, hiçbir maraz (maraz­
dan eser) bırakmayacak bir şifa ile şifa ver."093) 

{t9J) A. Himmet Berlci, 250 Ha.tfil. 
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Görüldüğü gibi hadisler, her hastalığın Allah'tan geldiği 
mantığına uygun olarak çözümü de Allah'a dua etmekte bul-. 
maktadır. Ancak buna rağmen çözümün teşhisle tutarlılık 
içinde olduğunu belirtmeliyiz. 

Açıkça bu ayet ve hadislerdeki yaklaşımda, hem hastalığırı 
Allah'tan geldiğini iddia edip hem de çözüm için doktora 
başvurına şeklinde bir çifte standart söz konusu değil. Kaldı 
ki hastalık kaynağının 1'anrı olduğuna inananlar için, Tanrı 
isteğini etkisiz hale getirmek ve bunun için doktora gitmek 
düpedüz "lcifidik"tir. Neyse ki 20. yüzyılda bu  mantığın ge­
reklerine uygun davranmak, hatta olduğu gibi savunabilmek 
mümkün değildir. Bundan dolayı, A. H .  Berki de hadisleri yo­
rumla değiştirme yoluna sapmaktadır. 

Aktardığımız son hadislerden hareketle, '.: . . .  şifayı halk 
eden Allah-ü Zü'L-Celal'dir, maddi devaya tevessül ile birlikte 
Cenab-ı Hak'tan şifa nİyazında bulunulmalıdır"<194) demekte­
dir. K.eza "Cenab-ı Hak şifasını yaraunadığı hiçbir hastalık 
indirnıemiştir" hadisinin açıklaması olarak da, "Ey Allah'ın 
kulları, tabipiere müracaatla derderinize deva arayınız, çünkü 
Allah-u Teala ihtiyarlıktan başka hiçbir hastalık yoktur ki ona 
deva yaratmamış olsun, demektedir. Yine aslını aktarmadığı, 
''Diğer bir hadise, atfen, "Bu hadis-i şerifler tedavinin İslam' 
daki ehemıniyetini ve her derdin devası olduğunu bildirmek­
tedir. . . .  Resul-i Ekrem tedavi tavsiye ederken bu hakikader 
gereği gibi malum değildi ... İslamiyet tıp ilmine dini ilimler 
gibi kıyınet vermiş ve yer yer Dar-üş Şifalar ve hastaneler aç­
mıştır. Ancak çıkan gaileler ve İslamiyerin müdafaası yolun­
daki tnücadeleler, yeter miktarda tabibi yetiştirmeye imkan 
vermemişrir''(195) demektedir. 

Öncelikle söz konusu hadislerden İslamiyetin tedaviyi, 
tıp ilmini teşvik ettiği sonucunun nasıl çıkoğın1 anlamak zor. 
Üstelik bu yaklaşım dinin temeLmanttğına, hastalığ1n Allah'ın 

(1 94) A Hi mmet Berki, 250 Hııdü. 
(195} A.g.e. 
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kamçısı olduğu ifadesine de karşıdır. Yani bu iddialarla Berki, 
şeriatı günümüz değerlerine karşı aklamaya çalışırken gerçek­
te müşrik konumuna düşmekte, tüm diğer yarumcular gibi 
İslam'ı savunabilmek !çin onu çarpıtmaktadır. 

Tüm dinlerin ve Islamiyetin, tıp ilmini kendi temel man­
tıkları gereği güdükleştirdiği, gelişmesini engellediği bilinen 
bir gerçektir. Otopsi yasağı ve hastalıkları Allah'a bağlama 
şeklindeki birinci ağızdan yapılan açıklamalar ortadadır. Do­
layısıyla tarihte tüm toplumların ve devletlerin başına gelen 
"gaileler, müdafaa yolundaki mücadeleler" gibi balıanelerin 
ardına sığınmanın anlamı yoktur. Üstelik "müdafaa" mazereti 
İslamiyet için geçerli değildir. Çünkü onun tarihi, en azından 
1 700'lere kadar "müdafaa" ile değil, cccihat", yayılma ve kendi 
dışındaki tüm toplurnlara egemen olma amacıyla, diğer halk­
ların kütüphane ve bilim de dahil tüm zenginliklerini işgal 
etmekle biçimlenmiştir. 

Dolayısıyla kuşkunuz olmasın ki, İslami toplumlarda he­
kimliğin ve bilimin gelişmemesinin temel nedeni, şeriatın ta 
kendisidir. Bu koşullarda hekimlik gelişemezdi, çünkü İsla:mi­
yet hastılıkhrın kaynağını ve onlara karşı ne yapılması gerek­
tiğini maddi nedenlerden kopararak çok net olarak Allah'ın is­
teğine bağlamışnr. Hekimlik gelişemezdi, çünkü hastalıklara ça­
re arayan, sorgulayıcı mantığın "kader, ve "Allah'ın hikmeti" 
anlayışıyla çelişınesi ve sonunda onu reddennesi kaçınılmazdı. 
Bunu yapan cesur kişiler çıktlysa da tez zamanda susturulduJar. 
Her şey bunca açıkken, hekimliğin, Allah'ın iradesini geçersiz­
leştiren bir küfür biçimi, bir müşrik eylemi olarak, şeriatçılar 
tarafından etkisizleştirildiği gerçeğini gizlerneye çalışan İslamcı­
ları anlamak zor. 

Günümüzde İslamolar, bilim-din çatışmasının Hııist1yan 
topraklarda odaklanmasından güç alarak İslamiyeri alenen çar­
pıtmak pahasına, kendilerini bu sorumluluktan sıyırmaya çalışır­
lar. Oysa önceden de belirtmiştik; Kilise-biJim çanşması, geı=­
çekte din-bilim karşıtlığmın zorunlu bir yansıması olup, billinin 
Hıristiyan topraklarda gelişmesinden kaynaklanan bir durumdur. 
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Örneğin J enner tarafından çiçek aşısı bulunduğunda, ona 
karşı çıkan ve çiçek aşısını "Tanrı'nın iradesine bir başkal­
dırı" olarak niteleyen papazlar, gerçekte llıristiyanlığı değil, 
en genel anlamda dini ve H Allah iradesini" savunuyorlardı. 
Aym dönemde İslam alemi tam bir içe kapanıklıkla bilimsel 
gelişmelerden tecrit edilmiş durumdaydı. Aksi halde, çiçek 
veya bir diğer aşı, İslam �lleminde bulunmuş olsaydı hiç kuş­
kusuz şeriatçı otoriteler ona karşı çıkacakl.ardı. Tıpkı Gazza­
li'nin felsefi düzlemde, Farabi'lere, İbn-i Sina'lara karşı çıktığı 
gibi. Çünkü bizzat Muhammed'in hadisi, hastalıkları "Al­
lah'ın kullarını yola getirınekte kullandığı bir kamçı'> olarak ni­
telemekte, Teg:ibun-1 1 ,  her musibeti Allah'ın isteği ile açıkla­
makta, En-:im-1 7 de, Allah'ın verdiği sıkıntıları giderme gü­
cünün, yine ancak kendisine ajt olduğunu belirtmektedir. Bu 
durumda Jenner'in yaptığı, salt Hıristiyan teoloji ye değil, tüm 
dinlerin yapısal mantığına, bütün dinlerdeki ortak "Tann'nın 
iradesine başkaldırı" tehdidine karşı çıkmak anlamına gel­
mektedir. O, Tanrı'nın kamçısını elinden alıyor, Allah'ın key­
fıliğine çiçek hastalığı özelinde son veriyor, gidermek isteme­
diği sıkınt1ları giderip, öldürmeye karar verdiklerini kurtarma­
mn yolunu gösteriyordu. Yani J enner adındaki "k:ifir", tüm 
dinlerin ortak tannsının bu keyfiyerine son veriyordu. Pa­
pazlar çiçek aşısını "Tann'run cezasından kaçma" olarak nite­
lerken demek ki aynı zamanda Kur'an'ın da gereğini yerine 
getiriyorlardı. Yani, İslam dünyası yüzyıllar süren kış uyku­
sundayken papazlar, "k:ifir" olan bilim adamlarına karşı, tüm 
dinlerin tanrısı adına savaşıyordu. Hal böyleyken kalkıp da 
papazların hakkında atıp tutmak, nankörlükten başka şekilde 
nitdenebilir mi? 

1 84 7 de İskoçyalı doktor James Sim pson, çocuk doğuran 
kadınlara ilk kez anestezi uygulamaya başladığında, yine pa­
pazları karşısında buldu. Tanrı doğumun ağrısız olmasım is­
teseydi bunu pek:il:i yapardı, oysa o acılı olmasını istediğin­
dendir doğum sancısı çekiliyor. O halde anestezi uygulamak, 
Tanrı'nın iradesine açıkça aykınydı ve yasaklanmahydı! Gö-
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rüldüğü gibi papazların tavrı, salt Hıristiyanlığa özgü değil, 
genel olarak dine özgü ve dinda.rhğın gereğiydi . 

Neyse ki tarihin tekerleği jjerlemeye devam ediyordu. Al­
lah, insanları ceza niyecine cehennemde yakacağını iddia eder­
ken sabredemeden1 onları kitle ha1inde koleradan, vebadan, 
tifodan yok edince bilim, insanları Tanrı'nın bu ''kamçı.lann­
dan" korumaya yöneldi. Yunan tanrılarının iradesine rağmen, 
ateşi çalan Prometheus'un işlevjni yüklendi.rJ Artık bilim sa-
ye��de k�P.,��}Q. �ker�� �9�.:ma��1Jlndiaia:l&[n­
Ül( yiTdinm düşmesine brşı ç����i�l;� .. çl�p;..�t�i, yapı 'tekrio�öjl;i)1e"azalw1yüi:·.· heb�l�r. eo �üçük bir

. 
hastalıktan 

Öl�tiilyp�� _Ve iŞ.t_e, tfui--�;i@a!�� jJ[��ği�ı.�:-op.un tam kar-. . . . . ., ..• ,.,.. . .._oeıi""'" 
�ın olan bil��"�-�!,. ş�ı�n.}<2.�g�la�ı;.ı���--&C:��� :2!ııi�S 
redde�i,.. sapı.?.J.ar�.�:� . ..il!�JJ.lin��m���q,�� 
�w�n_ürünü olarak �rerçekleşivor., � � .  - . 

Kabul edilineli dir ki, "ttim dınler gibi Islamiyet de hekim-
liği ve bilimsel tedaviyi ne teşvik etmiş ne de önermiştir. Ak­
sine, onun önerisi dua etmektir. Bu öneri öyle ilginç boyutla­
ra ulaşır ki �1uhammed, "ölüm müstesna her şeyden emin 
olmak" için her akşam yatmadan dua etmeyi, keza ''belaya 
düçar olduğunda" da yine dua etmeyi "çare" olarak sunar. 
Ö:1-etle bu mantık çerçevesinde, örneğin kanser olmamak için 

<*l Prometheus'un uajik öyküsünü kıssadan hisse çthm:ıak için anımsatalım: AkJl gücünü tekeline 
alması sayesinde insanlan yöne� Olyınpos Tanrısı Zeus'un bu du.."\\lnumı 5Q[J verebilwek, onun 
yerine insanların egemenliğini kurmak, dah-a ötesi, insanları kendileône tııkokları zincirlerden 
kurtarmak amacındaki Prometheus, bunun için Zeus'u insanlar önünde teşhire yönelir: Adı 
"önceden gören" anlamındaki Prometheus, Zeus'un bir gün tıı.htında.n d\işex:cğ;nin ve bunun 
insaııl� i:edemeiı için zorunlu olduğunun bilincindedir. Prometheus'un b.ı yönde kazandığı 
başarılar üzerine, bütün �ntılar gibi öç:ıl.ıcı olım Zeus, tr;kelinde bulundurduğu ateşi insanlara 
yasaklar ve ttpkı tüm ıanıılar gibi, Prometheus'un eylemine karşılık tüm insanlığı cezalandırarak 
"adaletini" onııya koyar. Bunun üzerine Prometheus ateşi çalıp insanlığa vererek Zeus'u bir 
kez daha küçi!k düşürür ve ins,ınlan kurtarır. Zeus'un hiddeti son safhadadır. Onu yakalat:ı:p 
zincire vurdurur, karaciğerini kattallııra yedirtir. Ama Prometheus teslim olmaz; ınıhlandığı 
kayadan "bilim ve özgiitlük" adına direnişi sürdürür, asıl yaratıcınıo insanın kendisi olduğunu" 
sav-unur. (Bkz. A. Er hat, Mitahji SBzhiiğii, Rernzi. Y., s. 27 -28) 
Bu öyküde Zeus vardır ve Prometheus'a karşı doğrudan savaşır. Oysıı. t& ranrıcı dinlerde tanrı 
bütünüyle soyuttur. Acılan, karliamları. işgaUeri, onun var olduğunu iddia eden insanlar diişü­
nüp U)'gUlarlar. Bu durumda 'f ann. �nnya inanan insan; n elinde bir oyuncak olur; böylesi in­
sanlar, olmayan tanrı adına iı:ısan kardeşlerine olmadık �bular dayatıp acılar çektirerek, daha 
üst boyutta trajediler jttaorlar. 
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her akşam yatarken veya kanserden kurtulmak için aynı şekil­
de dua etmek yeterlidir. O zaman Allah hasta1ıkla cezalandır­
ma yoluna başvunnaz! Duaya rağmen iyileşme görülmüyorsa, 
hastanın mutlaka büyük bir günahı o]mah ki Allah iyileşm(!­
sini istemiyor demektir. Bu durumda doktora başvurup te­
davi olan, iflah olmaz bir cehennemliktir. Çünkü bu davra­
nışıyla AHalı'ın iradesini geçersiz kılmaya çalışmaktadır! 

Diğer yandan "Allah şifasını yaratmadığı hiçbir hastalık 
indirmemişt:ir" iddiası da geçersizdir. Bilimsel olarak hiçbir 
hastJ1ık gökten inmez, her hastalık mutlaka belli maddi (mik­
robik veya psikolojik) koşulların, belli somut nedenlerin ürü­
nü olarak oluşur. Bunların bilinmesi halinde, bilimsel gelişme 
onu karşılayacak düzeye geldiğinde mutlaka çaresi üretilir. 
Yani bilimsel açıdan hastalık madde ötesi bir sürecin ürünü 
olmadığı gibi çözümü de dua, vb. boş beklentilerde değildir. 

Hastalıklar gibi tedavi yöntemleri de Tanrı katından indi­
riimiş olmayıp, aksine basitten karmaşığa doğru gelişen bili­
min ve insan bilincinin ürünüdür. Ve bu noktada "AJlah'ın 
j}mj" insana en küçük, somut bilgi vermemişrir. Çünkü hasta­
lıkJar, "Allah'ın kullarını te'dip ettiği kamçısı"dır. İşte bu yak­
laşımın sonucu Muhanınıed: 

"Aslandan sakımidığı gibi, cüzzam hastalığına müptela 
olandan sakuunız"; "Bir yerde taun (veba) hastalığı olduğunu 
işitirseniz o yere gitmeyiniz ve bulunduğunuz yerde taun zu­
hur ederse, hastalıktan kaçmak kasnyla oradan çıkmayınız"<196) 
tavsiyelerinde bulunur. Yani açıkçası salgın hastalığa tutulan­
lara, "ölünüz, çünkü Allah öyle istedi") tutulmayanJara da 
"onlardan uzak durunuz, onlara verilmiş ceza size de bulaş­
mastn'' der! Bu mantık, "Allah'ın ilmi"nin veba, cüzzam vb. 
hastalıklar karşısında ne kadar çaresiz olduğunun da kanıtıdır. 

İnsanlık b u  İslamcı (dini) mantığın cenderesinde kalmayı 
kabullenmiş olsaydı, kuşkusuz bugün de on milyonJarca in­
san hastalıklardan kırılmaya devam ediyor olacaktı. Oysa her 

(!%) Bkz. A Himmet Berki, 250 Ha/ii. 
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düşürülmüş oluyor. Kimyasal ve biyolojik silah kullanımının 
"insanlık dışı'' olduğu gerekçesi ile yasaklandığı günümüz ko­
şu1larında, AIDS'in "ilahi bir ceza" olduğunu söyleyenler, 
gerçekte Allah'ın insancıllıktan uzak acımasız biri olduğunu 
söylemiş olmuyorlar mı? Örneğin İran İslam Cumhuriyeti'­
nin bu gerçek karşısında, hangi yüzle, Irak'ın kimyasal silah 
kulliınmasını insanlık dışı bir vahşet olarak BM'ye şikayet ettiği 
üzerine düşünülmeJi. Irak -üstelik savaş halinde- yapınca in­
sanlık dışı oluyor da -ki öyledir-, ... ;\llah yüzlerce kat fazlasını 
yapınca nasıl 'merhametli' oluyor? Özetle İslamcılık, hastalık­
lara getirdiği açıklamada olduğu gibi önerdiği çözümlerde de 
çağdışı bir mantJk sergilemektedir. 

M. Emre'nin aktardığına göre, ''Hazret-i Ayşe validerniz 
bir gün hastalandı". Eh İslam'ın böyle seçkin bir insanı, günü­
müz müşrikleri gibi değil, elbette ki İslam'ın mantığına uygun 
bir davranış setgileyecektir. "Kendisine bir kimsenin beddua 
etmiş olabileceğini feraset ve kerameti i le anladı ve yakın çev­
resinden işe başlamak için cariyesini çağırdı . . .  " Ve ta.bii cari­
yenin suçlu olduğunu, onun bedduası yüzünden hastalandı­
ğlnı anlayıverdi!! .. Tam da boş inançlara uygun olan bu hika­
ye, ne acıdır ki pek çok inançlı insana, İslami bilincin bir ge­
reği olarak aktarılmakta, üstel.ik İ.slam alimlerince kitaplara 
geçirilmektedir. Ve bu acizliğin ürünü olarak 21.  yüzyılda ha­
la yaygın bir biçimde muskadan, üfürükçüden, nazar boncu­
ğnndan, kurşun dökmeden medet umanlar çıkmaktadır. 

Peki, İslam'm önderi Muhammed'in, tek oğlu İbrahim'in 
ölümcül hastalığ1ı karş1sında sergilediği tavra ne demeli? "Al­
lah'ın ilmi" ile donatılmış, onun e n  sevgili kulu olan Peygam­
ber, bu durum karşısında içine düştüğü çaresizliği: "AJlah'ın 
takdirine karşı elden ne gelir ya İbrahim" diyerek ifade etırıiş 
ve nihayet İbrahim öldüğünde "emr-i Hak vaki oldn"(198) de­
miştir.  

Zaya]Jı İbrahim ve onun gibi on milyonlarca çocuk kıza-

(.l911) Orh4rı Keskinoğlu, Pe_ygambmN HayatıJ s. 53. 
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mık, çiçek, boğmaca, difteri, kuşpalazı, kabakulak vb. sıradan 
hastailkiardan öldüler. Neden? Çünkü "Allah'ın ilmi" onlara 
tanı koymaktan ve tedavi etmekten yoksundu. Daha ötesi ce­
haletin yorumuna göre, Allah onların kaderini öyle yazmışn! 

Oysa insanlık böyle safsatalara inanıp kendi yaratıcı gü­
cünü işlevsizleştir.eceğine, enerjisini boş inanç adına başkala­
rına saldırmak da dahil, yaşam karşın şeylere harcayacağına; 
her gelişmenin nedenini, niçinini, önlemini bulmaya harca­
saydı, pek çok sorunun çözümü çok daha erken bulunmuş, 
dünyamız bugün daha da ilerlemiş olacaktı. Neyse ki bunu 
yapanlar da oldu. Kadere boyun eğmedi insanlığın aydınlık 
temsilcileri. Söz konusu hastalıklar tek tek belirlendi, aşıları, 
tedavi yöntemleri geliştiriidi ve önlem ahnması ha1inde arnk 
günümüzde çocuklar böyle sıradan hastalıklardan ölmüyor­
lar. 

Bu arada, Allah'ın bu en sevg:ili kulunun biricik oğlunun 
ölümü İslam'daki cezalandırma mantığıyla nereye oturtulu­
yor? Bizim İslami mantık çerçevesinde aklımıza gelen olası­
lık, annesi cariye olan İbrahim'e, Muhammed'in resmi nikahlı 
on karısının kıskarıçlığ:ı nedeniyle nazar değmesidir! M. Emre'­
ler, A. H. Berki'ler, O. Keskioğlu'lar ne düşünürler acaba?!. 

Bir diğer çok dramatik örnek de, Halife Ömer zamanın­
da İslam ordusunun, saygın komutanı Ebu Ubeyde dahil, ve­
ba salgınına tutulmasıdır. Bu durum karşısında "Allıh'ın il­
mi" çaresi2dir elbet, çünkü yapacak bir şeyi yoktur. Ta ki bu 
sözde ''iln1in" yerine gerçek, insan ilmi geçineeye kadar. Al­
lah yolunda kılıç sallayan ordunun komutanı, bu dtmım kar­
şısındaki çaresizliğini, Ömer'e yollad1ğı mektubunda, "Benim 
ve askerlerim hakkında Allah'ın kaza ve kaderi yerine gelin­
ce . . .  "(199) diyerek belirtir. 

İslami mantık açısından açıklanamaz bir durum, açıkçası 
bir dram ile karşı karşıyayız! . .  V eb-anın ve diğer tüm hastalık­
ların Allah'tan kaynaktanınayıp giderilebilir maddi nedenleri 

(199) S. Kutup, İsimnda Sory.zl Ada/eJ, S. 208. 
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olduğu, dolayısıyla hastalığın, insanlarm inancıyla en küçük 
ilgisi olmadığı ge.rçeğini bir yana bırakalım. Soruna İslami man­
tık çerçevesinden baktığımızda, 'Allah'ın kamçısı'nı tıpkı Pey­
gamberinin oğluna old.uğu gibi, kendisi uğruna göğüslerini 
siper edenlere şaklatması durumuy1a karşı karşıyayız! Allah'ın 
cihat emrini yerine getirmek üzere sefer çıkmış olan İslam as­
kerleri, başlarında İslam'ın büyük liderlerinden Ebu Ubeyde 
olmak üzere "AJlah'ın kaderi" doğrultusunda "Allah'ın rah­
metine kavuşurlar"; düşmanlarının alamadığı canları Allah'1n 
kendisi alır ve koca ordu yok olur. 

İslam aumıeri ne derler bu duruma bilmem ama, yoksa 
bu durum Allah 'ın Ömer'in zafer üstüne zater kazanan Halid 
bin Velid'i çekemeyip, görevinden aziederek yerine Ebu Ubey­
de'yi geçirmesine kızgmbğırun sonucu ınuydu? Yoksa Halid 
bin Velid'in bedduası mı tuttu?! Belki de suç Ebu Ubey­
de'nindi, belki de akşamlan yatmadan önce bir Fatiha ve 
Kulhuva'llahe okumuyordu da Al1ah, bizim bilemediğİrniz bu 
gibi bir neden üzerine kızdı ve "Al bakalım sana veba!" diye­
rek kamçısını, İslam ordusunun üzerine şaklatıverdi?l 

Tabii bu noktada, "Biz Kur'an'dan mürninler için şifa ve 
rahmet indiriyoruz; zalimlerin ise yalnızca ziyanını artırır' ' (İs­
ra-82) ayetinden hareketle durumu daha da genelleştirebiliriz. 
Ne biçim şifadır ki, bırakalım müminlerin genelini, Peygam­
berin oğluna, Islam'ın ordusuna bile yarar sağlamaz. Ne bi­
çim "Allah sözü"dür ki, müminlere şifa, zalimlere (lclfi.rlere) 
ziyan sözü verdiği halde tersi olur. Şifa bilimini kafirler ge­
liştirir, canı kıymetli Müslüman zenginler ve yöneticiler de te­
davi için givur ellerine giderler, iş i  Tanrı'ya bırakmayan gavur 
telaıiğinden medet umarlar? Dolay_tsıyla kendimize sormalı­
yız: Somut hayatta karşılık bulmayan Allah sözü olur mu? .. 
Yoksa inandıklanmız hurafe olmasın? . .  

Bu noktada insanlık tarihinde hastalıklardan ölmüş mil­
yarlarca insanın ölün1ünden, doğrudan All�h'ın sorumlu oldu­
ğunu söylemek de pek özel bir saptama olmayacaktır. Çünkü 
o zaten açık açık bunu söylemektedir: "Başa gelen hiçbir mu-
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sibet Allah'ın izni olmaksızın olamaz." (Tegabu n-11)  
İnsan sağhğının en kutsal değerlerden sayılmaya baş�an­

dığı, en gerici iktidarların bile anayasalarına yutttlşların sağlı­
ğını koruma maddesini eklediği, doktorların insanları daha sağ­
lıklı, daha çok yaşatmak için ellerinden geleni yaptığı günü­
müz dünyasında, İslami temel belgelerde insan sağlığı ve in­
san hakları diye bir şey olmaması, düşündürücüdür. B u  duru­
mun en yalın aç1klaması; O'nda kulun haklarının değil, ancak 
görevlerinin bulunduğudur. 

Kur'an, Fatır-1 1 'de, " . . .  ömrü uzun olanın çok yaşaması 
ve ömürlerin azalması şüphesiz Ki.tap'tadır. Doğrusu b u  Al­
lah'a kolaydır" demektedir. B u  ve benzeri diğer ayederde de 
açıkça gördüğümüz gibi yaşam süresi kesinlikle Allah tara­
fından önceden saptanmaktadır. 

Gerçekten de o dönem insanı için, böyle bir mant:lk yü­
rütmenin koşulları mevcuttur. Hastalıklırdan ölen insanın, ne­
denini açıklayamadığı, önüne geçemediği bu durum karşısm­
da "kader" masal ına, ''Allah'ın takdiri" avutmasına sarılmak­
tan başka çaresi yoktur. Oysa bilim, insan organizmasının 
gizlerini, ölümün nedenlerini bir bir ortaya çıkardı. Sonuçta 
bilim bugün, birkaçı hariç, tüm hastalıkları tedavi ederek, 
keza sağlıklı yaşam, sağlıklı beslenme önermeleriyle daha uzun 
bir yaşamın koşullannı sağlayarak ve yaşam süresini uzatmaya 
yönelik tıbbi çalışmalarda belli  mesafeler kat edt:rek "kader" 
denen, ''Allah'ın takdiri" denen boş inançlara son verdi. Ar­
tı k  insanlar tam da ölecekken ve yapay veya başkalarından 
alınan kalplerle yeniden yaşama döndürülebiliyor. Eskiden 
ölümcül olan pek çok hastalığın tedavisi ile ölüm engelleniyor. 
Artık insanlar, -lafta dindar geçinenler de dahil- kendilerini 
"kader" masallarına bırakmadan ameliyatlar, sağlıkh bes­
lenıne, doktor kontrolü ile ömürlerini daha uzun ve daha 
sağlıklı geçiriyor. Türkçesi; "Allah'ın takdiri" ile avurunuyor­
lar. Tabii bu durum, sömürü toplumlarında insanların geçim 
olanaklarıyla sınırlanmış durumda. Ancak en azından bilim, 
üzerine düşeni yapmış ve yapmaktadır. Bu metafi.zik keyfilik-
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ler tarihin çöplüğüne atılmıştır. Sorunun çözümü ise, herke­
sin eşit olanaklardan yararlanabildiği ,  sağlığın devlet güven­
cesi altına alındığı, sözün gerçek anlamında toplumcu düzen/ 
düzenierin kurulabilmesi için bilinçli uğraşıya ka]nuştır. Hastalık k�rşısında Kur'an'ın tavnna ilişkin diğer iki 
ilginç örneği de M. Aydın'dan aktaralı m:  "Şayan-ı hayret-tir 
ki, Kur'an-ı Kerim 1400 seneden beri Yusı..ıf Suresi'nde bu 
hastalığın (katarakt) sebeplerini açıklarken, modern tıp daha 
henüz bu sebeplere ulaşabilmiştir" demekte ve bu çok kesin 
iddiasına kanıt olarak da " . . .  \"e üzüntüden gözlerine ak düş­
tü . . .  " diyen Yusuf-84'ü göstermektedir. 

Ayette olmayanı hemen ayetin öncesinde iddia eden bu 
tavır nasıl bir pervasızlıktır? Hem bir an düşünelim; gerçek­
ten Kur'an konuya ilişkin en küçük bir ipucu verseydi, hacası 
diye "Yunanlı Hipokrat'tan söz eden İbni Sina, Kur'an'a da 
yollama yapmaz mıydı? Kur'an'ın yaptığı, her insanın rahat­
lıkla anlatabileceği şeyi, yani gözbebeğinde beyazlık görün­
mesi durumunu tekrarlamaktan ibarettir. Yani ayet, "sebebi" 
değil , sadece olanı ifade etmiştir. Üstelik burada üzüntüden 
ve birdenbire düşüveren bir aklıktan söz ediliyor ki bunlar 
hiçbir bilimsel değer taşımayan, Yusuf öyküsüncieki süsleme­
lerden ibarettir. Bu da bir yana, söz konusu öykü de dahil 
tüm l<ur'an, Tevrat'tan aktarmadır. Yani asıl kaynak Kur'an 
değil, ondan bin yıl önce yazı1mlş olan Tevrat ve tabii onun 
da kaynağı olan Ortadoğu mitolojisidir. 

Bilindiği gibi katarakt, göz merceğinde oluşarı. bulanık ya  
da kesif bölgelerdir. 1-'lercek bulanıklaşınca ışınların geçici en­
gelleneceğinden görüş bozulur. Kur'an'da böyle somut bir 
açıklama yoktur. M. Ayclın�ın, ç'Daha sonra Yusuf (A.S.)ın 
babasının tedavisini nasıl yaptığlnı Kur'an-ı Kerim'den öğre· 
niyoruz" iddiasını doğrulayan en küçük bir ipucu da yoktur. 
Oysa k i  O, " . . .  Bu gomleğ)rni götürün babamın yüzüne sürün, 
görmeye başlar . . .  " (Yusuf-93) ve ''müjdeci gelip gömleği 
yakub'un yüzüne bırakınca hemen gözleri aç.ıldı . . .  " r:t usuf-
96) cümlelerini bu iddiaya taruk olarak göstermektedir. Güya 
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"gömlek gözüne sürülüncc Yakup'un tansiyonu normale dö­
nüp kederi gitrniş"(200} ve hemen görmeye başlamış! 

İşte bu masaisı açıklamalarından sonra şöyle devam edi­
yor 11. Aydın: "İşte l(ur'an.-ı Kerim'in hastalığm vasfı sebep­
lerini açıklaması, i lacını vermesi böyledir. Hetn de bunu mo­
dern o.bbm henüz ulaştığı sonuçlardan binlerce sene once 
vermiş tir. ,,(20t) 

Şimdi ne denir bu açıklamaya?! 
Bilim adamları boşuna ameliyat riskine katlanıyorlarm1ş 

da haberimiz yokınuş. Böyle gömlek sürmeyle şıp diye iyile­
şivermek varken, üstelik on dört asır önce Kur'an her şeyi 
böyle "açıklıkla" ortaya koymuşken yine de dolambaçh yolla­
ra sapmaları, kafirliklerinden olsa gerek! İbni Sina da Kur'an'ı 
okumamış demek! l(ur' an yerine Hip ok rat vb. kafirlerin yaz­
dığı kitapları okumaya daldığı için, G�zzali'nin belirttiği gibi 
"dinsiz" oldu zaten!.. Ne ilginç ki "Diinya'nın dua üzerine 
kurulu" olduğunu söyleyen eski Cumhurbaşkaru Özal, Kur' an '­
ın bu açık belirtmelerine i tibar etmeyip ta Arnerikalara gide­
rek gözlerini gavurun doktoruna emanet ediyor. Allah yakm­
da üzerimize yeni hastalıklar yollarsa şaş1rmamah! ! .  

M. Aydın gibileri ve onlara inananların dünyası çelişki­
lerle doludur. Nitekim daha ilerde şöyle yazıyor: "İlmi kont­
roldeki güçlük, uzun zaman hadiseleri gözlemenin imkansız­
hğmdan değil, daha ziyade hadiseler hakkında peşin hüküm­
lerden ileri geliyordu. Meleklere veya sair varlıklara, gök gür­
lemesi ve şimşek Zeus'un hiddecine ve kıtlık insanların gü­
nahlarının çokluğuna atfoluruırak, kurtuluş tıbbi yollardan de­
ğil, mabedler ve mihraplar yapmak ve buralarda mabutbra 
kurbanlar kesrnek ile aranıyordu. Newton ile Laplace'in za· 
feri, uzayda meydana gelen gezegen hareketlerinin umumi 
cazibe kanunu neticesi olduğunu söylemeleridir. Modem ilim, 
bununla doğdu. Ve gittikçe gelişti. Şimşek'in bir elektrik teza-

(:!00) M. Aydın, Miisbe! İ/im ııe A/hb. 
\2(11) A.g.e., s. 161 .  



Hm;talıklar Sorunu ve Kur 'an 'ın Mantığı 339 

hürü olduğu, hastalıkların, mikropların görülebilen baktedler­
den ileri geldiği anlaşıldJ. Bundan son:ra ilinin amacı: Tabiatta. 
her şeyin fizik sebebini aramak, bulmak oldu."(202) 

B u  sat1rları okuyunca insa...� kendisini bir maddeci ile kar­
şı karşıya sanabilir. Oysa hem bu hem de bir önceki alıntıdaki 
satırların yazarı M. Aydın'dır ve önceden gördüğümüz gibi 
gök gürlen1esi ve şimşeği meleklerle bağınnlı .t\Jlah'ın hiddeti 
ile açıklayan da bizzat Kur' an' dır. 

Sonra vebayı, kıtlığı vs. kulların günahlarına karşılık 'Tan­
rı gazabı' olarak açıklayan da yine Kur'an'dır. Önceden ilgili 
ayetleri aktardığ11.n1zdan burada, "bir ınemleket (halkı için) de 
zina ve faiz (alıp verme) açığa çıkarsa kendilerini Allah'ın aza­
bına atmış olurlar" hadisini an1msatmakla yetinelim. M. Emre, 
"Yel, sel ve zelzele af atının ilahi bir terbiye ve ceza olduğuna 
gafillerden başka kimin şüphesi olabilir"c203) derken de görü­
lüyor ki salt bize değil M. Aydın gibilerine de sesleniyor. Yok­
sa 1\{ Aydın, hastalıkların Allah'ın kamçısı olduğunu bilmiyor 
mu? Peki, ya duaya ilişkin aktardığtmız hadisleri; kurban kes­
menin İslamiyetteki mantığını .. ? Belli ki kitap boyunca, Kur'­
an'ı bilirnle uzlaşurayım derken, söz konusu sayfada ölçüyü 
iyice kaçırarak, Kur'an'da yazılanları Zeus ve eski tannlara 
mal edip Kur'an'a karşı saldırıya geçmiş. 

İslamiyeti.n bilim karşısında düştüğü durum o denli kö­
tüdür ki, onun adına konuşan çevreler olmadık şeylerden ol­
madık sonuçlar üretmeyi meslek edinmişlerdir kendilerine. 
Örneğin 1 9  Mayıs '87 tarihl i  Tercüman gazetesinde şu sanr­
Iarı okuyabiliyoruz: "I\1ısır'ın yarı-resmi El-Ehram gazetesin­
de, Hz. Eyyub'un uzun seneler çektiği hastalıktan nasıl şifaya 
kavuştuğunun Batl dünyasındaki hekimleri yüzyıllar boyu 
meşgul ettiği ve sonunda bunun ilmi açıklamasını yapmayı 
başardıkları haber veriliyor. 

Batıl ı hekimler Kur'an'da Hz. Eyyub'ı söylenen 'Ayağını 

<ıuıı Mehmet Aydın, Mi1!1Ht ilim w AIJ..ıh. s. 191 .  
(2DJ) M. Err.re, İr/om 'da !V:ıdllf VII Aile, s .  293. 
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yere vur! İşte yıkanacak ve içilecek soğuk su' (Sa'd-42) şek­
lindeki şifa formülünü çözdüler. 

A yette geçen 'ayağını yere vur' if adesi koşmak anlamına 
geliyor... l(ur'an' daki tedavi metodunun ikinci bölümü ise 
soğuk su ile yıkanmak, metodun üçüncü bölümü ise soğuk su 
içmektir." 

Kimmiş bu BatJh hekimler? Uzun senelerdir söz konusu 
ayet üzerinde çalıştıklarının kanıtJ nerede? Değil mi ki aslo­
lan, dünyada eşitsizliğe mahkum edilen halkın sorgulama ye­
teneğini iğdiş etmek, İslam.iyetin bilim karşısındaki acizliğinin 
gizlenmeye çalışmaktır, o zaman b u  soruların yanıtı önem­
sizleşir! Sa'd-41'de, Eyyüp, Şeytan'1n kendine yorgunluk ve 
azap verdiğini söylemesi üzerine Sa'd-42'de (Allah'ın) "aya­
ğını yere vur, ardan içip yıkanman, yani yorgunluğunu gider­
men için su çıkar" dediği bir öykünün ayrıntılarıdır söz 
konusu olan. Bundan bile bir gazete sayfası dolusu kurgu ha­
ber üretecek denli kompleks içinde olmak, çok hazin bir tab­
lo doğrusu. 

Şimdi son olarak tekrar M. Bucaille'i dinleyelim: 
"J(ur'an tedavi mesleği hakkında hiçbir pratik tavsiyede 

bult.mmadığı halde, bu tür konulara hadisler büyük bir yer 
· ı  " verır er . . .  
"B.öylece hadislerde büyü, nazar (göz değmesi) ve şeytan­

ları kovma hakkında birtakım fikirlere rastlanır. Ancak bu iş­
lerde, Kur'an'ın ücret karşılığında kullanılması hususunda ba­
zı tahditler konulmuştur. Bir hadis, bazı hurmaların, büyiinün 
etkilerine karşı koruyucu rolünü belirtir. Hurma, zehirli hay­
vanların sokmasına karşı kullanı1abi1.ir."(204) 

"Patolojiye dair bazı meseleler hakkında verilen açıkla­
maları, günümüzde benimsernek çok güçtür. Bunlar arasında 
şunları sa yalı m: 

"- Ateş yükselmesinin sebebi: dört rivayet 'Ateşin, ce­
hennemin hararetinden ileri geldiğini" bildirir. 

{2Q4) Maurice Bucııille, Teırrıt, İai/ier, K.m'aıı-t Ksrit.J ue 'PıiliHı, s. 361. 
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"- Her has talığın bir çaresinin bulunması: <Allah hiçbir 
hastalık vermemiştir ki, onun çaresini de vermesin'. B u  anla-:. 
yışın tezahürüne sinek hakkındaki hadiste rastlanır . . .  'Eğer bir 
kaba sinek düşerse, sineğin her tarafını ona batırmak gerekir, 
zira onun bir kanadı zehir öteki kanadı panzehir ihtiva eder, 
sinek önce zehiri müteakiben de ilacı getirir.' [Çevirınen S. 
Yıldırım, Bucai11e',e bu hadis1ere yaklaşırnma karşı Kur'an'i 
tutarlılık içinde yine muhalefet ederken 383. sayfada sineğin 
'karnında kuluçka devresi kısa olan ateşli hastalıklara karşı 
mikroplan imha edecek güçte enzimler olduğu' iddiasında 
bulunarak hadisi doğrulamaya çabalamaktadır; ne ki hadis, 
panzehirin karnında değil diğer kanatta olduğunu ve bunun 
özel hafif bir hastalığa karşı değ:il genel anlamda panzehir ol­
duğunu belirttiğinden Yıldırım'ın iddiası doğru olsa bile ha­
dis'i doğrulamaya yetmemektedir. Ayrıca gerçekten merak 
ediyoruz, Yıldırım kabına düşen sineğ1 yemeğ:ine iyice batırıp 
ondan sonra yemeğe devan1 etmekte midir acaba?! -E.A .. ] 

"- Bazı yılanları görmekle çocuk düşürmek (bu yılanlar 
aynı zamanda körlüğe de yol açarlar) vs .  vs."(2osı 

B u  arada hadislerde Bucaille'in de aktardığı tedavi yönte­
mi olarak, "deve idrarı içmeyi tavsiye etmek" gibi ilg1nç öne­
riler de vardır. Onca laf tireten "'İslam alimierin oturup şu deve 
idrarını tahli l  etseler de hadisin b u  mucizesinden kaç hasta­
lığın tedavi 0) edildiğini bilim alemine ilan etseler diyoruz. 
Böylece Peygamberliği bir de laboratuvar deneyiyle ispat et­
miş olurlar. Hem böylece enerjilerinin bir parçasını da insan­
lık için sarf etmiş olurlar. 

�ı Maurice Bucaille, TIMl1!, ll'lliller, Km-'on-ı 'Nrim fli Slim, s. 362. 





XX. Bölüm 

SONUÇ: KUR' AN BtLiMLE MANTtKSAL 
KARŞITLIK ÜLUŞTUR�'"T ADIR 

Dinsel inancın siyasetin öznesi haline getirilmeye çalıştl­
dığı koşullarda insanın, şeylerin bilgisine ve bilimsel mantığa 
ilişkin kavrayışını güçlendirmek her zamankinden büyük önem 
kazanıyor. 

Yöntemli bilgi demek olan bilimin, her şeyi sorgulamak 
ve b u temelde olay ve olgulann iç  ve dış nedenlerini/ yapıları­
nı çözümlemek, giderek yasalarını bularak romtıksal kavram­
larla açıklamak çabası olduğu biliniyor. Buna karşılık dinlerin 
şeylere ilişkin yaklaşımı, onları fantastik imgelerle açıklamak 
ve buradan hareketle �nrı fikrine varmak: şeklinde biçimleni­
yor. Yağmur veya herhangi bir doğal olay, bilimsel bir yakla­
şımla, maddi olan nedeni bulunarak ve insanlık yararına, ko nt­
rol altına alınıp alınamayacağı açısından sorgulama nesnesi 
olur. Dinsel yaklaşımla ise, Tanrı'nın "varlığını", ((gücünü,, 
ona karşı daha çok kulluk yapma gereğ-ini gösteren bir gerek­
çe olarak algılanır. işte bu ınantık karşıthğı dinle bilim ara­
slndaki konurolanınayı belirler. 

Bu kitap boyunca gerek teorik gerekse de pratik aynntı­
larıyla, İslamiyet özgülünde, uzun uzad1ya irdclediğimiz bu 
sorunu, artık bilimsel bir bildiri düzeyinde toparlayabiliriz: 
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Kur'an'da çizilen tanrı imgesi, "Göklerde ve Yer'de ne 
varsa hepsinin sahibi, dilediğine azap edip dilediğini bağışla­
yan, her şeye kadir" (Maide-40), süreğen, mutlak ve tek hü­
kümrandır. 

Dua, şükür, kader ve tevekkülle ilgili ayetlerde de perçin­
lendiği gibi; I<ur'an'da anlatılan Allah, her an her şeye müda­
hale eden, yöneten, her düzeydeki gelişmelerin düzenleyicisi, 
rızkı ve onun parçası olarak bilgiyi veren, üstelik onu inkar 
edip etmemeye göre veren, insana bir yaratma fırsatı bırak­
mayan, bilinmeyeni bilmeye yönelik merak ve araştırınayı 
olumlamayan, aksine kendi alanına müdahale olarak gören, 
ona rağmen bir şey yapılaınaz pi r tanrıdır. 

Nitekim, "Ya Rabb, ( . . .  ) senin bize öğrettiklerinden başka 
bir bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve hakim olan ancak sen­
sin (Bakara-32)"; "İnkar edenlerin arnelleri engin çöllerdeki 
serap gibidir. ( . . .  ) Veya derin bir denizdeki karanlıklar gibi­
dir. ( ... ) Allah'ın nur verm.ediği kimsenin nuru olmaz (Nur-
39-40)"; "Biz l(ur'an'dan mürninler için şifa ve rahmet indi­
riyoruz, o zalimlerin ise yalnızca ziyanını arttırır (İsra-82)" 
ifadeleri pek çok yerde yinelenir. 

İnsan yararıcılığına prirn vermez l(ur'an'daki Tanrı; Lut 
peygambere (Enbiya-74), Nuh'a (76), Davut ve Süleyman'a 
(19) iJim ve hükmü hep "verdik" der. Öyle k i  zırh yapma gibi 
sıradan bir tekniği bile "öğrettik" diyerek, insanın yaratıcılı­
ğını tümden dışlayan bilim karşıtı mantığını ortaya koyar. 
Üstüne üstlük "Artık şükretmez misiniz? (Enbiya-80)" şek­
linde de karşıJık bekler. 

Özetle en belirgin halini l(ur'an'da bulan dinsel man­
tıkta Evren, insan, bilgi, yaratı, ş ifa, rahmet, vb. her şey ama 
her şey ancak Tanrı'nın keyfi tasarrufundadır. Akıl ve çabayla 
elde edilmeyip "verilen"dir, dolayısıyla şükür/iman bağıntılı 
ve müminlere özgüdür. Zaten aksi olsaydı, bu  dünya sorun­
ları özgülünde şükür, dua ve imanla ilgili ayetlerin anlamı k a­
lır mıydı? 

Oysa bilim, bilimsel çabayı etkisiz kılan bir yaklaşımla as-
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la uzlaşamaz. Çünkü o doğası gereği, önceden vedlen bir şey 
değil, aksine birikim yoluyla, deney ve iradi çabayla insan ta­
rafından elde edilir. Kanıtlanamayan, somut olmayan ön y a ı:­
gılan gerçek kabul etmez, sorgular. Her şeyi sorgular ve ne­
denini, yapısını açığa çıkarır. Üstelik bugün artık çok net gö­
rülebildiği gibi bilimin iman/ ş ük ür/ dua/tevekkül ile hele Al­
lah'a teslimiyetle, yani Müslüman olmakla hiç ilgili olmadığı, 
aksine bütünüyle ilgisiz olduğu ortadadır. 

Bilimsel mantığın abc'si bizden, tarih boyunca kimseye 
inançlarından ötürü "yukarıdan" bilgi (ve afet) İnınediği ve 
böylesi bir yargının ancak cahil insan faotezisi veya yığınları 
denetim altında tutmaya yönelik, siyasal ve ideolojik bir yakla­
şım olabileceğini kavramamızı bekler. Bilim, bilginin ancak 
ve ancak bil imsel yöntemle ve her türden önyargıdan uzak 
bir çabayla ve maddi koşullarının oluşmasına bağlı olarak el­
de edilebileceğini öğretir. 

Şeriatçı mannğa sahip toplum ve ülkeler; kültüre� bilim­
sel, teknolojik, hukuki bütünlük içinde tanımlanacak çağdaş 
uygarlık düzeyinin dışında kalmış ve bütünüyle bağımlılık ve 
gerilikle tanımlanabilecek durumdadır . . Düşünün ki kendilerine A11ah'ın "ilim verdiği" söylenen 
peygamberlerin hiçbirinin, yaşadıkları dönem insanlarının bil­
gisinden öte bir bilgisi olmamış, insanlığa hiçbir bilimsel kat­
kı sunamamışlardır. Bilim� bu  "Allah'ın ilmi" ile donatılmış 
peygamberledn ve din kitaplarının dışında, onlardan hiçbir 
somut ve doğrudan katkı almadan, çoğu durumda da onların 
engelleme çabalarına rağmen ve en ilginci Kur'an'da kendi­
sinden sık sık "biçare" diye söz edilen insan tarafından geliş­
tirilmiştir. Daha ilginci bilim; Allah'ın kendilerine "nur" ver­
meyeceği, "yalnızca ziyanlannı arttıracağt" söylenen, ame1leri 
"engin çöllerdeki seraba, derin bir denizdeki karanlığa" ben­
zetilen, "kafir"lerin tekelindedir. Bu durum bilimin mevcut 
olağanüstü gelişme düzeyinde, din alimleri tarafından açıklana­
mamış bir çel işki olarak önümüzde durmaktadır. 

Tarih boyunca sorun oluşturan her şeyi, "şer" ve "kafir" 
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i lan etıne ve AJlah adına ezme(!) yöntemi ile çözen din adam­
ları ve yandaşları, bu tür tepkileri eskis1 bıdar kolay veremiY9 r­
lar. Aksiııe şeriatın yeni ideologları, artık ne kadar "hoşgörülü ve 
bilinıe uygu.n" olduklannı ispatlama çabasındalar. En azından 
egemen olunca ya kadar öyle görünmek zorundalar. 

B u yeni davranış, sokaktaki insanın kendisi gibi olmayan­
lada ortak yaşam atmosferi içinde kazand1ğı demokratik hoş­
görü refleksinin kaçınılmaz bir  sonucudur. Dolayısıyla en 
bağnazları bir yana; tartJşıyor, okuyar ve tabii çağdaş insanlık 
değerlerinin baskısı al tında inançlarını reviz e ederek yeniden 
üretiyorlar. Ancak yaptıklan işin adını koymadıklarından ve 
çoğunlukla içselleştiremediklerinden, kutsal belgele r ile çağ­
daş gerçeklik arasındaki olgusal, yöntemsel ,  tarihsel, ahlaki 
farklıl ık ve zıtl ık devam ediyor. 

K.onumuz açısından en çok karşılaştığımiz yaklaşımlar­
dan biri de diğer dinlerden farklı olarak, Kur'an'ın hem ay­
r:tntJlarda hem de yöntem/mantık düzeyinde "bilime uygun�' 
olduğu, onu .:'teşvik ettiği"dir. Dolayısıyla İslami camiaya ege­
men olan gerilik, bağunlılık ve hoşgörüsüzlükten I<ur'an'ın 
"sorumlu tutulamayacağı"� hatta "gelişmek için O'na daha 
çok sarılmak zorunda olduğumuz" gerektiği söylenir. 

Tanrı'nın Müslümanlara vaat ettiği destek idc;liasını yok 
farzetsek bile, hiç bir. mazereti olmayacak denli uzun ( 14 yüz­
y1llık) bir ·pratiğin ortaya koyduğu birikimin ilkelli ği, durumu 
gözle� önüne seriyor. Kur'an ile bilimin zıtlığ1nı ki tap boyun­
ca irdelediğimiz tüm ayrıntJlarda da gösterdik. Son olarak bu 
karşıtl ığın mantıksal/yöntemsel düzeydeki nedenlerini ortaya 
koyacağız: 

l(ur'an, insanlara ku]luk ve beklen1ekten başka bir şey 
önermeyen yaklaşımını; "O bü tün gaybı bilir.. Sırlar.ına kim­
seyi muttali kılmaz. Ancak peygamber olarak seçtiği kimse 
bunun dışındadır. (Cin-26-27)"; " . . .  Gayb ancak Allah'ındır, 
bekleyin , ben de sizin gibi bekleyenlerdenim- (Yunus-20)"; 
"Ben 'Allah'ın hazineleri benim yanımdadır' demiyorum, 
gaybı. da bilmem ( ... ) (Hud-31)" şeklinde belir.ginleştirir. 
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Bilinmeyenini görülmeyenin bilgisini, peygamberleri dı­
şında kimseye vermediği iddiasıyla bilimin, Batı'daki dev ge­
lişmesi arasındaki uzlaşmaz çelişki ortadadır. Keza söz konu­
su peygamberQer)in sergilediği bilimsel gerilik ve dünya bilim 
tarihine tek bir katkı yapmamış oldukları gerçeği de anıınsa­
nacak olursa, Cin-27'nin gerçekle uzlaşmazlığı iyice sırıtır. 
Kaldı ki peygamber(ler)e  de verilmiş bir bilgi olmadığı, Yu­
nus-20 ve Hud-31'de belirJlerek uzlaşmazlığın salt gerçekle 
değil aynı zamanda ayetlerin kendi içinde de olduğu görülür. 

Özetle bilgiyi paylaşmaktan yana olmayan, aksine insan­
lara bilgisizliği ve belirsizliği reva gören bir tanrı anlatılır 
Kur'an'da. Ne var ki insanlık, özgür akıl ve sorgulayıcı man­
tıkla, dinlerin, özel olarak da Kur'an'ın "bekleyin, diyen ira­
desi hilafına gerçekleştirdiği birikitnle, bugün Evren'e ve in­
sana dair "ga.yb,ın temel sırlarına sahip bulunmaktadır. Bu 
bilincin gün günden daha da gelişmesiyle özgür insan aklının 
doğaya egemenliği yönünde dev kazarumlar elde edilmekte­
dir. Öyle ki artık çağdaş uygarlığın temel sorunu, gaybın bil­
gisine ulaşmak değil, söz konusu bilginin emekçilerin ve dün­
yamızın evrensel çıkarları lehine nasıl disipline edilebileceği 
olmuştur. 

Oysa Kur'an'ın mantığı, uygarlığın bu gündeminin çok 
gerisindedir: " . . .  gece ve gündüzü ölçüp ayarlayan AJlah'tır. 
Gece ve gündüzün bürlin vakitlerini hesaplayamayacağm121 
bildiği için Allah sizi bağışlar . ... " (Müzemtnil-20) düzeyinde 
kalakalmıştır. Daha Newton'dan -hatta Farabi'den- beri tü­
müyle doğal olduğu açığa çıkarılmış ,  artık çağdaş uygarlık için 
çok basit bilgiler haline gelmiş olan şeylerin bilinemeyeceğini 
iddia ederken aklın gücünü reddeden bir mantık sergileınek­
tedir. 

�j}ı�-����� ve!,�.!!.\ıliJAAuci.Kııt'�lJ�� 

�!����n! sinmj§Hf.� ��;l!�r�,��gl b��- Ş�Y, ha��.--���:1?� 
nu yarın yapacağım' deme, ancak .ı�.lf�:r{�if���l!E..-��"· �mm� unuttuğ�r;·· ·;;�r;[ri-'}Jlili\ -an ve �u�;;rım Rabbim beni 
doğruya daha yakın olan bir yola ulaştınr' de (Kehf-23-24)" 
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gibi tavsiyelerde bulunur. 
Bu noktada "akıl '', "bilmek" ve "düşünmek" gibi s?z­

ciiklerin l(ur'an'da çok sayıda kullanımından hareketle şeriat­
çılarca yapılan spekülasyonlar, l(ur'an'a vakıf olaınayan orta­
lama Müslüman'ın kafasında ciddi yanılsamalar yaratabilmek­
tedir. 

Ortalama bir Müslüman, yaşadığ� çağın psikolojik ve top­
lumsal etkisiyle kendi dininin bilim ve özgür iradeyle bir k aı:­
şıt1ık içermediğine inanır. Esasen böylesi, kişiyle tanrısı ara­
sındaki saf ilişki düzeyinde doğal ve iyi bir durumdur. Çünkü 
hem inancıyla barışık, hem de laiklikle uyumlu bir konumda 
yaşamaktadır. Ne var ki dinin siyaset öznesi olduğu bir at­
mosferde, Müslümanlarm doğal dünyevileşmeleri süreci tah­
rip olmakta, insanlar� binlerce yıllık mücadelesinin sonucu 
olan çağdaş kazanımlara karşı, her şey]n çözümünü şeriata 
bağlayan bir tot�tarizm tarafından teslim alınmaktadır. Bu 
anlamda siyasal Islamcıhk, kişiyi ve toplumu, başta dünyevi 
bilinç olmak üzere çağdaş kazarumiarını savunma ve geliştir­
me olanaklanndan yoksun bırakılmaktad1r. İşte tam da bu 
nedenle, İslamcıhğın, kişinin çağdaş sözleşmelerce güvence 
altına alınan din ve vicdan özgürlüğünü değil, 7. yüzyıl Arap 
toplumunun değerlerini tems1l ettiğini hatırlanıaya ve hatırlat­
maya ihtiyaç vardır. Bunun yapılamadığı, mevcut sorunlara 
karşı doğru yargtların ve çözümlerin dinsel felsefe ve hukuk­
ta, yani şeriatta olduğu yargısı yaygınlaştığı oran�a; çağdaş 
hukuk� laiklik ve bilim giderek değersizleşecektir. Islamiaştır­
ma arttıkça, çağdaş toplum, yurttaşlık ve birey olma konumu 
ümmetleşme, tebaalaşma ve ku1laşmaya doğru değişecektir. 

B11imsel bir sorgulamayla, Kur'an'da, akla vurgu yapılan 
ayetlerin, iddiaların aksine gerçek akla karşıt bir muhteva taşı­
dığı görülebilir. Rum-28 ve Nahl-75 ayetlerinde örneklendiği 
gibi, nasıl bir kölenin irade, mal ve yetkilerde efendisine o r­
taklığı ve bağımsızhğı alamayacak, kayıtsız şartsız efendinin 
keyfiyetince belirlenecekse, insan aklının Tanrı karşısındaki 
konumu da aynıdır. Bu yüzden Kur'an'da akla yüklenen an� 
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lam, akla verildiği söylenen değer ve aklın kullanımı "kul"lu­
ğu bilinciyle orantılıdır: 

"Yoksa o kimseler, geceleyin secdeye kapanarak, ayakta 
durarak ibadet eden, ahiretten sakınan ve Rabbinin rahmetini 
dileyen kimse gibi olur mu? Hiç bilenle bilmeyen bir olur 
mu? . . .  (Zümer-9)" deyişinde de görüldüğü gibi, al>CJldan/bil­
mekten yana ölçüt, ibadet, ahiretteki cezadan sakınmak ve 
Rabb'dan rahmet dilemek, yani bilimsel bilginin aksine kul­
luk bilinci çerçevesinde belir }eniyor. 

İrade bütünüyle Rabb'a teslim edilip, " senin bize öğret­
tiklerinden başka bir bilgimiz yoktur. Şüphesiz ilim ve hakim 
olan ancak sensin (Bakara-32)"; "gerçek olan Rabbinden gelen­
dir (Bakara-1 47)" deniyor. Bilinmeyeni bilmeye yönelik sorgula­
ma ve araşurma yerine, Kur'an; " . . . gayb ancak Al1ah'ıııclır, bek­
leyin, ben de sizin gibi bekleyenlerderum (Yunus-20)" yarattna/ 
bulma merakırun köreltilmesi işlevj görüyor. 

Esasen şeriatçı mantık; sorgulama, araştırma, düşünce 
üretme ve yaratma becerisine ve gerçek akla gerek de bırak­
mamıştJ.r. Bu iki nedenle böyledir: 

Birincisi, sınav için yaranidığı söylenen insana, bunun 
için gerekli olan her şeyi açıkladığı, ayrıca açıklanması/bulun­
ması gereken bir şey bırakmadığı için bu böyledir. Nitekim 
Maide-3'te, " . . .  bugün dininizi kemale erdirdim, size nimetimi 
tamamladım . . . " denjr; Türkçesi, iyi yaşarnak için gerekli her 
şeyi (nimeti) size eksiksiz, bilgi ve erdem bakımından olgun 
hale getirerek verdim (kemale erdirdim) denir. Yusuf- 1 1 1  'de 
daha da pel.dştir.ilerek, " . . .  (bu Kur'an) her şeyi açıklayan bir 
kitaptJ.r ... " denir. Diğer pek çok ayette de yinelenen bu  yakla­
şımın gerçekte çok basit ve bir tek sonucu vardır. O da, kar­
şılaştığımız her sorun ve her şey için Kur'an'la yetinmeli, onun 
dışında bilgi kaynağı aramamalıdır. 

Nitekim O'nun birinci suresi ve temel duası olan Fati­
ha'da da belirtildjği gibi bize düşen, " .. . ancak senden yardım 
dileriz. Sen bizi doğru yola, kendilerine nimet verdiğin kim­
selerin yoluna ilet . .  " diye dua etmektir. 
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Yine Al-i İmran-7'de, bazı ayetlere i lişkin belirtilen kuşku 
ve tartlşmalar üzerine; '' ... Kur'an'ın bazı ayetleri muhkemdir, 
bunlar kitabın esasıdır. Diğerlerinin anlaşılması güçtt.1r. ( . . .  ) 
Oysa onların açıklamasını sadece Allah bilir. İlitnde yüksek 
payeye erişenler ise, 'O'na inandık, hepsi Rabbimi2 katından­
dır' derler. Bunları ancak akıl sahipleri düşünür" denir. Özet-
le ��!hiE�.��� .. I�-��}:��Wlt Y,�ra_ .�.9-l�ş.ılma��-���-.C?��!lın 
hikıııetindeıı sua1 etaienıek, onların, aklın değil Allah'ın yetki �:oraüğjililık-;b;-ırcrın;:;F;e-ı;ayıiSıZ ş-alisı z ınanm� k 
orarik-'fai1iiriranıt. ·-- � · · • .. ---�-�--.. ,..,......_..., ________ ,.,......,,. ..... _, __ -Iki;ıci;i, in;ni;ı gerçek sorunlardan uzaklaştırmak a m a­
clyla alabildiğine dar tutulan ve aşağılanıp küçümsenen bir 
yaşam tarifi yapılır. B u  çerçevede insan aklı, temel işlevinden, 
gerçek yaşamı bir cennete çevirebilecek ve bireysel yarattcılı­
ğlndan alıkonur: 

"Bilin ki dünya hayatı ancak oyun ve eğlence, bir süs, ara­
nızda bir övünme, daha çok mal ve evlat edinme isteğinden 
ibarettir . . . .  aldatıcı bir geçimlikten başka bir şey değildir (Ha­
did-20)"; "Dünya hayao oyun ve eğlenceden başka bir şey 
değildir. Günahtan çekinen için ahiret muhakkak ki daha ha­
yJdıdır. Hala akıl erdiremiyor musunuz? (En'am-32)"; "Bu dün­
ya hayatı sadece bir eğlenceden, oyundan ibarettir. Ahirete 
gelince işte asıl yaşama odur, keşke bilselerdi (Ankebut-64)." 

Açıklıkla görüldüğü gibi, K.ur'an'dA akla, ya:aınw;!§p:iJ; 
��� .��Z�,�����1�'.tt.\JJ$Mlf�J;;�1l: 
maz, aksine k?tü�umleştirilir.

_ 
��1$ .. �����..!.1Üh bjlq.ffiUİP �aıanı� 81�-�-eif'�s����-91� ��.a.vılan.::&ı.ir!.f.:...�­raksa� "lru aillarnih �ak.ıl':..ıı:J.ı-...,.roz..ı::ı\kkt.. Kııt'W.:d:ı, ��­

�ı-pa, �J'j"yaratl:cıllkfitl'iıda,; !24!i(q}ijle ,ıak.\Ull.dw:. Aksine, 
Tanrı'ya,''k{ı'd;�-;�;;.'e:O!ITind�onra diri1meye inatıma, O'nun 
emirlerine koşulsuz boyun eğme, dolayısıyla kulluk etn1e bi­
linci anlamında kullanılmıştır. Özetle "akıllı" olınanın, "ilim­
de yüksek payeye" ulaşmanın Kur'an'daki ölçütü, O'nun yak­
laşımlarına sorgusuz inanıp inanmamakta düğümleniyor. 

"Biz size, sımsıkı sarıldığınız müddetçe sizi şereflendirip 
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yücelten bir Kitap indirdik. Hala akıllınmaz mısınız? (En­
biya-lO)"; "Size ve Allah'tan başka taptığınız şeylere yuh ol­
sun. Hala akıllanmaz mısınız? (Enbiya-67)"; "Bana kulluk 
ediniz, doğru yol budur demedün mi? Şeytan sizden pek çok 
milleti kandırıp saptırdı. Hala akıl erdiremiyor musunuz? (Ya­
sin-61-62)" vb. vb . . .  

Bu çerçevede ölçüt olarak, insanlığa sağladığı fayda değll, 
Müslüman olup olmamak alındığından; "inkar edenlerin amel­
leri, engin çöllerdeki serap gibidir . . .  Veya derin bir denizdeki 
karanlıklar gibidir . . .  (Nur-39)" sözleriyle, yapılan ya da yapıl­
ması düşünülen her şey baştan dışlamr. Esasen Müslüman 
toplum ve dahası dini eğltin1 görmüş aydınların, felsefe ve 
Batıda gdişen bilim karşısında sergilediği tutuk, reddiyec.i ta­
vır da bu akla yabancılaşt1rılmış 'akıl' algılamasının sonucu­
dur. Bu  'akıl' imanla örtüşmekte, sorgulama yeteneğini, yanıl­
ma hakkını reddetmektedir. 

B u  'akıl' tanımı çerçevesinde Nur-39'un, Kur'an'ı çe­
viren Diyanet Kurulu'nca yııp1lan tefsirinde; Kur'an'a "iman, 
insanın hayatına ve 'bu hayat sü�egnce s�rfettiği gayretlere, 
yapmış olduğu işlere bir mana ve değer katan yegane amildir. 
( . . .  ) Halbuki i�çşız insanlarııı faaliyetleri, bu iman ve. şs>-.� .. ........ ..nıaı,......- ,Pı � · - - -- � ........ , .... ,..,......-., .. _ •• �"'-: -.1/t-- .. , ..,..,,.� .......... .... �-

rumluluk disiplininden yoksun olduğundan, ·ayette de veciz l?in� .. ?;!tge.��faae 'JH�),urüldüğu glb�: .. .'.bo§ ,_ d�ğe,f�}���*-
sız bir meşguliyeder yığınından ibaret olmakla kalmaz, fazla <.!���irli �gır,-blt'sôrurnh.iluk'" ve Tilsa6ııfı"•ıtti&� � 
kar'�ir. yF.. lll" . •  � .-;;:; -= �-.9-.. � ... � 

Bu durumda açıktır ki, Edison, Fleming, Franklin, Jen-
ner, Einstein gibilerinin akıllarının ve onlar tarafından yapılan 
buluşların da din nezdinde pek bir değeri kalmıyor. Çünkü 
onların hiçbiri Müslüınan olmadığı gibi, buluşları da bir yan­
dan insan aklının somut yaratıcı gücünü göstererek her şeyde 
soyut bir "tanrı kudreti" arayan kavrayışın ilkelJiğini teşhir 
ederken� diğer yandan da "nimetin" ta.mamlanmadığını, aksi-

<2W) Diyanet Kurulu, Mıttl, s. 354. 
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ne insan aklı yla bulunmayı bekleyen bir sonsuzluk olduğunu 
gösteriyor. Tam bu noktada islanıcılığın, bilimin düşünsel 
temeli olan felsefe karşısındaki tepkisi daha da belirgin ol­
maktadır. 

l(ur'an'da c'akıl", özgürce düşünüp araştırarak doğanın 
gizlerini çözmek ve insanlık için onu denetim altına almaya 
çalışan gerçek akıldan temelden ayrıhr. Oradaki işlevi, doğaüs­
tü bir gücün varlığını ve hikmetini kabullenmektir: 

"O yaşatan ve öldürendir, gecenin ve gündüzün değiş­
mesi O'nun eseridir. Hala aklıruzı kullanmaz mısınız?" (Mü­
minun�80); "Size korku ve ümit vermek için şimşeği gönderi­
yor, gökten su indirip arzı onunla diriltiyor. Doğrusu bunda 
aklını kuHanacak kavimler için (Allah'ın varlığını ve birliğini 
isp atlayan.) dersler vardır (Rum-24)";  "Eğer Allah sana bir za­
rar dokundurursa, onu yine O'ndan başka giderecek yoktur 
()�unus-107)" vb. vb . . .  

Oysa bilim ve onun manllğından asgari anlamda nasip­
lenmiş ve aklını gerçekten kullananlar açısından, ne yaşamak 
ve ölmek, ne gece ve gündüz, ne yağmur, ne şimşek, ne de za­
rar ve yararlar taı·ırısal bir keyfilikle oluşmazlar. Aksine hepsi­
nin teker teker keşfedilen somut nedenteri olup, bilimsel ça­
lışmalarla zararları giderilir, faydaları etkin kılınır. Dolayısıyla 
bütün bu doğal olaylar aklının bilincinde olan hiçbir insanı, 
doğaüstü güçler aramaya yöneltmez, aksine insanın kendi ak­
lını kullanma ve bilimsel disiplin içinde ona güvenme gereksi­
nimini arttırır. 

Kur'an'ın, sorunların çözümü ve doğrunun bulunmasın­
da akla hiçbir değer vermediğini, Al-i İmran-61'de de olduk­
ça net görebiliyoruz: 

Necran Hıristiyanlarıyla yapılan tartışmaya atfen, ''Sana 
i]im geldikten sonra seninle bu konuda çekişenlere de ki; geli­
niz, sizler ve bizler, oğullarınızl ve oğullarımızı, kadınlarınızı 
ve kadınlarımızı beraberce çağıralı m ve yalvarabm da Allah'ın 
lanetinin yalancılar üzerine ojmasını dileyelim" denir. Görül­
düğü gibi karşıtaşılan sorunlarda, akıl ve onun aracılığıyla ya-
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pılacak ikna ve buluşlar yerine dua/bedduadan medet uman 
ilkel insan mantığıyla karşı karşıyayız. 

Esasen Gazzali 'nin de vurgusuyla, din nezdinde "gerçe­
ğe" varmanın yolu akıl deği] inançtadır. "Doğrular' ', akli ça­
bayla elde edilecek şeyler değildir, çünkü kutsal kitapta zaten 
vardır. Sözcüğün gerçek anlamıyla akıl ise, insanı yanıltan, 
dinle bağdaşmaz yollara saptıran potansiyel bir tehlikedir ve 
hep öyle görlilmüştür. Nitekim Farabi, İbn-i Sina, İbn-i Rüşt 
vd. tanınmış Arap bilim insanlarının tümü, Tanrı 'yı kanıtla­
ma, gelişmeler karşısında l(ur'an'ı akılcıJık ve bilgiyle uzlaş­
tırma gibi kaygılarla yola çıknıı.ş olmalarına rağmen, kısa za­
manda O'nun temel kavramlarını reddetme noktasına gel­
mişlerdir. Bu çerçevede İslam disiplini içinde başlayan akıkı­
lık akımı, kaçınJlmazcasına fasık (günahkar, sapkın) bir akıma 
dönüşmüş, Gazzali tarafından dinsiz1 ikle suçlanmış ve İslam 
topraklarından kaçmak zorunda bırakı]mıştır. 

Özetle Kur'an, "akıl" vb. sözcükleri bo ]  miktarda ku11an­
masına rağmen, gerçekte onları, bilimsel ilerleme ve adil bir 
dünya için mücadelede insanın en büyük yeteneği olarak an­
lam]arıdırmaz. Aksine -insanı "kul", yaşamı ise ölümden sonra 
olacağı varsayılan "ahirete" ha7.ırlanmak amaçlı bir sınav sü­
reci olarak tanımladığından- ku11uğun biJince çıkarılması ola­
rak anlamlandırır. Gerçek anlamda aklı ise tıpkı yaratıcı1ık gi­
bi Tanrı'ya atfeder. Doğası gereği b u  dayatmayı reddedecek 
olan akıl ve akılcılığı ise, "Allah'ın iradesine ortak olmak" an­
lamında "müşriklik" olarak aşağılar; iktidardaysa cezalandırır. 

Bu kadar da deği]; bilgiyi "hikmet", "gayb" vb. düzeyde 
kutsayarak onu insanlardan sakınan ve Muhammed aracı1ığıy­
la onlara sadece "bekleme�' seçeneği bırakan dinsel mantık, 
bizzat inananlarının meraklarını bile onları adeta pay1ayarak 
yanıtlar. Örneğin "ruh"a il işkin soruları; "Ey Muhamnımed, 
sana ruh'tan sanıyorlar; de ki, ruh fuı.bbimin bileceği bir iştir, 
size ondan ancak az bir bilgi verilmiştir (İsra-85)" şeklinde ya­
nıtlarken, dinin diğer temel kavramı olan "kıyamee� e ilişkin so­
rulan da; " . . .  O'nun bilgisi ancak Allah katındadı.r. O'nun vaktini 



354 islamiyel ve Bilim 

O'ndan başkası açıklayamaz (A'raf-187)" diye geçiştirir. 
Q�;:���, ��g!_ti . -_�!�J?�Y�?l�� 1� pay I aşarak, �mlar ı .  kendi d_ ü­

zeyine geci!.inek ve bu yolla billiriiii geriişieye n ;;;;ra;; grett:' 
rruru5ağlamak kaygısından 'hareket eden bilimin t.arD-;ksıfie: 
��.ği

·
--���say1lan �i!roJe,�j .�t::Ş-�� �-:���l!.����y;'"'ı;;�,� ��!.f1�St?qrç ,b�ge!TI�rı�.--���-�k: -�ı�x� ... 

Ancak insan doğasının gereği olan öğrenme kabiliyeri 
yüzünden, 7. yüzyılda bi1e sorulırın ardı arkası kesilmez. Bi­
limsel ilerlemenin önkoşulu olan öğrenme merakı ve sorma/ 
sorgulama yönelimi, giderek yanıtı verilerneyen veya yanlış 
verilen durumlarda, çelişkileri yakalayarak araştırmaya yol açar. 
Bunun üzerine, "Yoksa siz de, daha önce Musa'ya sorulduğu 
gibi peygamberinize soru sormak mı istiyorsunuz? Kim ima­
nı küfre değişirse, şüphesiz dosdoğru yoldan sapmış olur (Ba­
kara-108)" denilerek Muhammed' e soru sormak yasaklanır. 

Bu kadarla da yetirulmez, Kur'an'ın ve kimi ayetlerin sor­
gulanması karşısında, bilimsel yanıtlada keyfiyetin aydınlatıl­
masına yönelineceğine; ((Kendilerine ilim/bilgi verilenler, 
Rabb'inden sana inciirilenin hak/gerçek olduğunu bilir(ler) 
. . .  (Sebe-6)" denilerek sorun kestirilip atılır; bu çerçevede ken­
dini onaylamayan ilim Kur'an nezdinde ilim kabul edilmez. 

Keza "ilim" kavramı da, beşikte iken konuşmak, balçıktan 
kuş şek1i yapıp üfleyince kuş olmak, körü ve alacalıyı Allah'ın 
izniyle iyileştirmek .. (Bkz. Maide-1 1 O) ; yere atılınca sapanın 
ejderha olması, e]in be�beyaz ·görünmesi (Bkz. Araf-107-
1 08); vb. vb. mitolojik fanteziler şeklinde biçimlenir. 

Daha ötesi yaratıcılığı bütünüyle Tanrı'nın teke1ine ver­
mekle yetinmez, onu da aynı bilim karşıtı mantıkla açıklar: ((Bir 
şeyin olmasını dilediği zaman, O sadece 'ol' der, o da hemen 
oluverir. (Yasin-82)" Bu bi1im karşıtı yaklaş1m Kur'an nezdinde 
öylesi kesindir ki, Nahl-40'ta, Bakara- 1 1 7'de, Al-i İmran-47' 
de yine1enirken Kamer-SO' de; "Bizim emrimiz bir defadır ve 
göz kırprnası gibidir" denilerek ifrata vardır:ılır. 

Bilimsel mantık; hiçbir bilginin tam ve mutlak doğruyla 
örtüşemeyeceği, doğada, toplumda, bilinçte kesintisiz bir ça-



Kur'an Bilimle Mantıksal Karşıtlık Oluşturmaktadır 355 

tışma ve bundan doğan birikim kaynaklı ge1işme (evrim) 
olduğu, dolayısıyla değişmeyecek olan tek şeyin her şeyin de-. 
ğiştiği gerçeği olduğu çerçevesinde biçimleni r.  Din ise daha 
en temelde, tanrısal varsayıldığından doğruluğu sınanmadan 
inanılması gereken her şeyi ve bütün zamanlan kaps�unak üze­
re mutlak, sorgulanaınaz ve değişmez tek doğru olarak kabul 
ediljr. Bu yapısı  nedeniyle de yaşamın kendi doğasıyla, 
dolayısıyla bilimsel mantıkla yapısal bir uzlaşmazlık içindedir. 

" . . .  Bugün dininizi kemale erdirdim, size nimetimi ta-
mamladım . . . .  (�-laide-3)"; " . . .  nimetimizi tamamlamak, her şe-
yi açıklamak, . . .  maksadıyla Musa'ya da Kita.b'ı verdik ... (En'am-
1 54 )"; " ... (Bu Kur'an) her şeyi açıldayan bir kitaptır. rlu­
suf- 1 1 1)"; " . . .  Bizim karmnumuzda/hükmümüzde bir  değişik­
lik bulamazsın (İsra-77)" vb . . .  

Tüm bu ayetlerde ifadesini bulan b u  dogmatik mantık, 
bırakalım bilimlerin genel geli_şim ve bilimsel mantlğı n  abc'si 
tarafından yadsınmayı, bizzat lslami tarih özgülünde bile yad­
smmlştır. Nitekim, Muhammed sonrası dönemde, _ pek çok 
sorunun çözümü Kur' an' da bulunamadığl için ortaya çıkan 
boşluk, Peygamber'in sözleriyle (hadis) giderilmeye çalışıl­
nıış, bunun da yetmemesi nedeniyle yorum (içtihad) yoluna 
gidilmiştir. Sonuçta birbirlerini "kifirlik" ile suçlama derece­
sine varan hukuksal, inançsal, siyasal bölünmeler (mezhepler), 
giderek bunların da sayısız alt kolu ve tabii tüm bunlara ait 
milyarlarca sayfahk bjr literatür ortaya çıkmıştır. Özetle O, 
bırakalım "her şeyi'' açıklayan, Htamamlanmış" bir kitap ol­
mayı, kendi inananlarının inanç alanına ilişkin gereksinim­
lerini bile karşılamakta ek_siktir. Bunun_ en fazla bilincinde 
olanlar ise, onun adına konuşup, onun her soruna yanıt ver­
diğjni iddia edenlerdir. Ona atfen sürekli yeni açılımlar 
yapmaları, ama asla onunla yetinmemeleri bu yüzdendir. 

Diğer yandan O'nun bilitne, bilimsel çalışmaya yönelttiği 
yollu yaygın iddialar da mesnetsizdir. Aksine, yukarıda da 
gördüğümüz gibi, "dlinya hayatı" dediği gerçek yaşamı, önce 
çok dar olan ufku çerçevesinde, cahil bh insanın sıradan bek-
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lentilerine indirge1·, sonra da küçümser. İnsanlığın ahlaki ve 
bilimsel yükselişinin nedeni olan gelişme ve doğaya hükll!et­
me hedeflerini yadsır. İnsanı bu "geçici" ve "boş" dünyada, 
geçiınlik dışında, "aslolan öbür dünya" için hazırlanmaya, 
daha çok, daha çok kulluk yapmaya yönlendirir. 

Daha ötesi bizzat Muhammed'in ağzından, sorunlar kar­
şısında insana yalnız ve yalnız tevekkül ve sığınma önerir: "Ey 
Muhammed, de ki, 'ben sadece Rabbhne ibadet eder ve ona 
hiçbir şeyi ortak koşmam'. De ki, 'ben size ne zarar verebilirim 
ne fayda'. De ki, 'kimse beni Allah'ın azabından kurtaramaz. 
On� başka sığına.cak yer bulamam' (Cin-20-22)" 

Işte inananlarını böylesi uç boyutta kaderciliğe koşullayan 
Kur'an, bu mantığını son noktasına, "gerçek olan Rabbinden 
gelendir, o halde kuşkulananlardan olma (Bakara-1 47)" cüm­
lesi ile vardırır. Böylece, her türden yeni gelişme ve yarancılı­
ğa karşı kuşku ve tam bir mantıksal donukluk önerir. 

Tüm bu aktarımlarımız ışığında rahatlıkla görülebileceğ] 
gibi Kur'an, billmsel bir atmosferin gelişimi açısından, diğer 
dinlerden çok daha engelleyici bir içeriktedir. Somut tarihsel 
gerçekliğin de gösterdiği gibi bu doğası gereği egemenlik kur­
duğu oranda geri kalmışlık üretir. Dolayısıyla Müslüman bi­
lim insanlarının yapacağı keşiflerde bile, İslamiyecin bizzat ken­
disinin hiçbir katkısı olamaz. Çünkü K.ur'an'a göre, Allah'ın 
vermediği bir şeyi akıl ve çabayla keşfetmeye çalışmanın ola­
naksız görülmesi bir yana, böyle bir yönelim O'nun tasarruf 
alanma müdahaleyle özdeştir. Dolayısıyla iradesini Allah'ınki­
ne ortak koşmaktır. 

İslam rönesansının bayraktart akılcılık �fu'tezilecilik) akı­
mının, akıl ile dini tüm uzlaştırma çabalarına rağmen, kısa za­
manda dinin mantığı dışına düşen bir revizyona gitmek zo­
runda kalışı ve bu  bağlamda nedeni oldtığu bilimsel gel işmey­
le birlikte, İslami koşul larda tutunamamasının temel nedeni 
de bu yapısal durumdur zaten. Bu yüzden de dirıin, kişiyle 
tanrısı arasındaki vicdani il işkinin ötesine taşınlıp toplumsal 
hayatı düzenlemeye kalkmasJna, yani Şeriatçı bir yönelime 
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karşı çıkmak, insan aklı, bilim, hümanizm ve tabii gerçek a n­
lam da bir inanç ve vicdan özgürlüğü adına, herkes açısından 
bir zorunluluk olmaktadır. İlke olarak uzlaşmaz olan bilim ile · 
dini uzlaştırabilmenin olası tek yolu varsa o da, laik bir atmas­
ferde dinin, kişi ile tanrısı arasında kalınası, dünya işlerinin 
biJimsel gerçeklikte çözülınesine saygılı olunmasıdır. 

Ü:;:etle yukarıdaki veriler bize; :Müslüman olsun olmasın 
herkes açısından, çağdaş uygarhk düzeyini yakalamak ve bi­
lim üreten bir toplum hedefi için, Kur'an'ın daha en  teınelde, 
mantJksal/yöntemsel düzeyde, en küçük bir dayanak noktasın­
dan yoksun olduğunu göstermektedir. Daha ötesi bu veriler, 
tıpkı insan hak ve özgürlüklerine saygılı, demokratik, eşit­
likçi, özgür, adil bir kardeşlik toplumu hedefi için olduğu gi­
bi, bilimsel gelişmenin yolunu açmak için de çağdaş insanlık 
değerlerinden başka bir kılavuz aranamayacağını göstermek­
tedir. 





YORUMSUZ El( 

Erbakan'dan inciler(*) 

Bugün bütün insanlık, İslam ilimlerinin kendisine ışık 
tutmasını, yol göstermesini bekliyor. İnsanlık tarihini in­
ederseniz, bu görevi hep İslam alünlerinin yaptığını gö­
rürsünüz. Bugünkü medeniyerin temeli İslam :ilimlerinin 
insanlara .yaptlkları hizmete dayanmaktadır. İnsanlar, Müs­
lümanlardan önce rakam işaretini dahi bilmezlerdi. Eski 
�fısır, Roma, Yunan, Babil, bunların hepsi alfabe işaretle­
rine sahiptiler. Bugün Ro men harfleri ile yazınca XL VI 
gibi harfleri kullaıuyoruz. Bunlar alfabe işaretleridir. Dü­
şününüz ki, İslamdan önce insanlığın say1 dünyası 50-60 
alfabe harfinin içjne sığmaktaydı. 

İslam insanlığa sonsuz sayıyı 1 O işaret! e yazabilmeyi 
getirdiğinden d ola yı · toplama, çıkartma, bölme, çarpınayı 
da  insanlara öğrettiler. Bundan 40 sene evvel biz, Alman­
ya'da tank profesörleri ile bu konuları münakaşa etmişiz­
dir. O zaman Alınan profesörlere söylediğ1m bir şeyi, 
şimdi sizlere de söylemek istiyorum. "Bak siz Batthlar? 
Müslümanlara bir patent verdiğiniz zaman, patent hakkı 
ödetiyorsunuz. Hiç düŞündünüz mü, ya Müslümanlar sjz­
den patent hakkı istese, haliniz ne olur?" O zaman ayak-

<"l Bu yazı yine bu başlık altında 1 B Ağustos l'J'J6 tarihli Hüni.yet gazetesinde Sedar Ergin 
tarafından kaleme ahiımışllr. 
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larında don bile kalmaz. O zaman bana dediler ki, "Müs­
lümanların bizden isteyeceği ne patent hakkı var? Siz bize 
ne verdiniz ki?" Kendiler1ne şunu söyledim, "Bak, sizin 
alışveriş merkezlerinizde, kasadaki kızlar, yapılan her alış­
veriş]n rakam1annı yazıyorlar. Bu rakamlar bizim. En ufak 
para da, bir paradır. Her kullandığınız rakam için,_ biz siz­
den bir para patent hakkı istesek, her toplamanız, çarp­
manız için istesek, bize 1 O tane Londra'yı, 1 O tane Paris'i 
verseniz, yine bin senelik patent borcunuzu ödeyemez­
sınız. 

Bugün Batılılar aya gidiyor, ama nasıl? Müslümanların 
rakamlarını kullanıyor. Müslümanların matematik ve fizik 
kurallarını kullanıyor. Yani aya giderken kullandıkları her 
şeyin sahibi Müslümanlar. Asırlardan beri insanlara ilim­
leri Müslümanlar öğrettiler. Batı düşünürlerinin yaptığı iş, 
yeni biiyük kökl ü  keşifler yapmak değil, islam alimlerinin 
çizdikleri bir kana viçenin içini boyamaktan ibarettir. Yeni 
çığıdar açamazlar. Neden açamazlar? Çünkü onların inanç­
larının temelini teslis teşkil ediyor. Yani zekaları Tevhid 
f1kr1ne gelecek kadar gelişmemiştir. Tevhid fikrine gele­
memiş bir zeka yeterli bi r zeka değildir, bilimlerde çığır 
açamaz. 

Bütün in sanlık, İ slam alimlerinden bilimlerde yeni çı­
ğ1rlar açmalarını bekliyor. Bunun açık örneği, Amerika' 
nın uzay araştı rmaları yapan NASA Merkezi'nde yaşan­
mıştır. Bizim bir gazetecimiz, röportaj yapmak üzere Na­
sa'ya gittiğinde, Nobel ödülü alınış bilim adamları ile gö­
rüşünce, hayret içinde kalmış. Çünkü bu al]m]er, !(uran 
dersi alıyorlarmış. 

Kuran dersini neden aldıklarını sorunca şu yaıııtı 
vermişler: "En mükemmel teleskopları yaptık. Ama bu 
teleskoplarla uzaya bakınca, uzaycia bizim yeryüzünde bil­
diğimiz fizik kuralları ile izah edemeyeceğimiz birçok olay 
meydana geliyor. O zaman birisi bize çözemediğiniz bu 
meselderin çözümü Kuran-ı Kerim'de bildirilmiştir de-
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di." Cenab-ı Hak "Yerle gök birleşikti, biz bunları ayır­
dık" buyuruyor. Fakat bu  ayırma fı.ili öyle bir kelimeyle 
ifade edilmiş ki, üçten daha fazla kuvvete karşı zorlayarak 
bir ayırma manası taşıyor. Halbuki biz fizikte üç türlü 
kuvvet alanı biliyoruz. Üçten fazla kuvvetle ayrılmıştır 
fikrini a1ınca demek k i  fezada bu üç kuvvetten başka kuv­
vetler de vardır fikri bizde parladı. Buna dayanarak çöze­
mediğimiz meseleleri çözdük. O yazann makalesinde 20 
kadar keşfin hangisi hang1 suredcn, hangi ayetten alınmış­
tır, bunların dökümü verilmiştir. 

Bu misalden çıkar.dığ1mız sonuç: Bilimlerde yeni çı­
ğırlar açmak için üç ihtisasın bir arada çalışması gereki­
yor. Birisi lügat bilgisi. İkincisi, fizik ve kimyevi olaylar 
hakkında bilgi sahibi olmak. Üçüncüsü , bir keliınenin 
bütün kuran içerisinde ne manaya delalet ettiğini bilmek. 
İşte b u  ilimler.e sahip olmak suretiyle yeni çığıdar açıla­
bilir. Tarihçi Arnold. Toynbee, ingiliz I-<ralı'run 1 569'da 
Londra Bilimler Akademisi'nin kurulması emrini verme­
sini tarihte yeni bir çağın başlangıcı olarak değerlendirir. 
Çünkü buharlı makine bundan sonra icat olunmuştur. 
Ben de şimdi diyorum ki, 1996 yılında tarihte 1\tialezya'da 
yen1 bir çı ğır başlamaktadır. Malezya' da modem bir İslam 
Üniversitesi'nin kurulması ile birlikte, yeniden bilimlerde 
yeni çığıdar açılmaya başlanmıştır. 
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• 
lslamiyet ve 
Bilim 

islam tarihinde dinin bilimle çatışma örnekleri. Hiristiyan 
tarihi ile ktyaslanmayacak kadar smn·hdlr. Bu durum diğer 
dinlerden aynmla islamiyetin bilimle uyuştuğu iddiasına 
gerekçe yapiimaktadir. Bununla da yetinilmemekte, Kur'an'In 
if adeleri ile bilimsel bulguların örtüştüğüne ilişkin yayg1n 
iddialar üretilrnek tedir. 

Pe\<i ama İslamiyetin, bilimin felsefesi ve bulgulanyla 
örtüştüğü iddias1 doğru mudur gerçekten ?  

islamlyet Gerçeğiinin bu ikinci cildi, söz konusu iddiaların, 
hem felsefi ve tarihsel düzlemde tamamen yanhş olduğunu, 
hem de bilimsel bulgularla Kur'an'In yargılan arasmda tam bir  
karş1thk olduğunu tel< tek örnekleriyle göstermektedir. 
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