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ONSOZ

Tirkiye’de tefsir arastirmalarinda mistakil shre incelemeleri
pek sik rastlamadigimiz ¢alisma alanlarindan biridir. Suat Yildi-
rim’in, Fatiha ve En’am Strelerinin Tefsiri'; M. Zeki Duman’in,
Fatiha, Ahzab, Nar, Hucurdt ve Miimtahine sirelerini inceledigi
Bes Stirenin Tefsiriz; Mubhsin Demirci’nin, Lokman Siresi ve Ahla-
ki 0g’iitler3 ile Davut Aydiiz’tin Hucurat Siresi Tefsirz4 adh ¢alis-
malar1 bu alanda Tiirk¢e’de rastladigimiz baslica eserlerdir.

Tirk¢e disindaki dillerde de durum farkli degildir. Muhammed
Draz’in, Bakara siresi 6rmeginde Kur’anin icazi ve lislubunu ince-
ledigi ve slredeki biitiinliigii gostermeye ¢alistig1 eseri en-Nebeii'l-
Azim ve Mahmoud Ayyoub’un Bakara ve Al-i imran sireleri ince-
lemelerini iceren The Qur’an and Its Interpreters5 adl kitaplari, bu
alanda goze carpan birkag¢ eserden iki ornektir. Halbuki sireler,
Kur’an’in kendi 6zgiinliigii iginde yer alan bolimlenmeler olmalar
hasebiyle, sire ¢aligmalar1 gosterilen bu ilgiden daha fazlasini hak
etmektedirler.

Bu ¢alisma Tefsir Usilii ve dil ve tslup ¢alismalari hakkinda
temel bazi bilgilerin yer aldig1 Giris B6liimi yanisira dort ana bo-
limden olusmaktadir. Bu béliimleme tiimiyle ¢alismamizin temel
tezinin dayandigi sirenin yapisal bolimlenmesine gore sekillen-
mistir.

Birinci Bolimde Meryem slresi hakkinda giris mahiyetinde

bilgiler sunulacaktur.

Ikinci Boliim’de sdrenin ilk dyeti olan Hurlif-1 mukattaa, hak-
kinda tefsir ve usil kaynaklar1 ¢ergevesinde tartigmalar ortaya ko-
nulmaktadir.

Ugiincii Boliim’de Zekeriya, Meryem, Ibrahim, Musa, Ismail ve
Idris kissalarim igeren toplam alt1 kissa incelenmektedir. Kissalar

' [zmir 1993.

2 Ankara 1999.

3 Istanbul 2001.

* [stanbul 2006.

5 New York 1984 ve 1992.
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boliimiindeki dyetlerin yorumlanmasinda, klasik tefsir kaynakla-
rina ve bu kaynaklarda yer alan rivayetlere miiracaat edilmektedir.
Bu noktada eldeki Yahudi-Hiristiyan kutsal metinlerine miiracaat
ile yer yer karsilastirmalar yapilmaktadir.

Sarenin yer verdigi cedel konusunun incelendigi Dordiincii B6-
lim’de oncelikli olarak cedelin ne oldugu konusunda kisa bir giris-
ten sonra, sQire genelinde verilen temel mesajin daha belirgin sekil-
de ortaya ¢ikarttigim disiindiigimiiz detayh yapisal bir tahlilimizi
ortaya koymaya ¢aligtik.

Sare tizerinde yaptigimiz dil ve yorum incelememizde klasik
tefsirlerin yani sira modern kaynaklar da 6énemli bir yer tutmak-
tadir. Dolayisiyla klasik tefsirlerde yer alan dil tahlillerinin yani si-
ra glinimizde yapilan tahliller 1s1ginda dil ve Gslip analizi yapil-
maya g¢alisgiimaktadir. incelememizde kendi diisiince ve yorumla-
rnmizi da ortaya koyarak, sireye 6zellikle lislup agisindan farkh
yaklagim ve yorumlar getirmeye ¢alistik.

Bu tlir ¢aligmalarda en 6nemli asamalardan birisi kuskusuz kay-
naklara ulasabilmek sorunudur. Bu sorunun asilmasinda kiitiiphane
imkanlarindan yararlandigim TC. Diyanet Vakfi Islam Arastirma-
lar1 Merkezi (ISAM) yetkililerine ve ¢alisanlarina tesekkiir ederim.
Bu ¢alismanin ilk notlarin1 gerek Ilahiyat fakiiltesinde verdigim
tefsir derslerimde 6grencilerimle, gerekse dost meclislerinde dost-
larimla paylastim ve tartismaya a¢tim. Bu paylasimlarin ve tartis-
malarin disiincelerimin saglamasini yapmamda ve dolayisiyla el-
deki bu ¢alismanin gelismesinde 6nemli katkilar1 oldugunu siikran-
la belirtmem gerekir. Eseri okuyarak degerli katkilarini esirgeme-
yen Suat Yildirim, Necdet Y1lmaz, Necmettin Gokkir, Omer Kara
ve Muhammed Abay Beyefendilere tesekkiirii bor¢ bilirim. Esim
Beyhan, oglum Yunus Fazil, kizlanim Giizide Zehra, Zeynep Hilal
ve Yusuf Selim ¢alismamin gizli kahramanlari olarak, gosterdikleri
feragat ve fedakarlk ile her zaman yammda oldular. Sabir ve des-
tekleri i¢in tesekkiirli fazlasiyla hak etmektedirler.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandur.
Bilal GOKKIR



GIRIS

Meryem slresi iizerine yaptigimiz bu ¢alismada sirenin dil ve
Uslup yapist ile ayetler arasindaki miinasebete yer verecegiz. Bu
nedenle slre incelememize baslamadan Once, giris mahiyetinde,
Kur’an’in metin yapist ile yakindan ilgili oldugunu diisindiigii-
miiz, 1’cazii’l-Kur’an, dyet ve slreler arasi miinasebet ile Kur’an
metnine yonelik Oryantalist diislinceler izerinde duracagiz.

Kur’an, dilin en kii¢iik unsurlar1 olan kelime, s6zciik ve climle-
ler halinde ve bir insicam ve sistem igerisinde dyet ve slrelerden
olusmustur. Kur’an’in siire ve ayetlerindeki bu nizam ve intizam
onun bir benzerinin getirilemeyecegi noktasinda éne gikmustir. Is-
lam tefsir geleneginde, Kur’an’da miinkirlere “bir benzerini getir-
meleri” yonlinde meydan okuyan 7ahaddi éyetleri], Kur’an’in
i’caz1 agisindan degerlendirilmis ve bu i’cdz, Kur’an’in dili ve Us-
lubu ¢ergevesinde odaklanmigtir. Kur’an’in dili ve {islibu {izerine
oldukg¢a erken donemlerde baslayan ¢alismalar, i’caz-dil iliskisini
hizlandiran temel etkenlerden olsa gerektir. Ozellikle Hicri 3. yiiz-
yilda yasayan Eb0 Ubeyde’nin (v.207/822) Mecazii’l-Kur'an,
Ferra’nin  (v.207/822)  Medni'I-Kur’'an, Ibn  Kuteybe’nin
(v.276/889) Te vilii Miiskili’l-Kur’an ve sonraki donemlerde Ebl
Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani’nin (v.403/1013)
I’cdzii’l-Kur’an adli eserlerinden giiniimiize kadar Kur’an’in dili
ve {islubu hemen her zaman i’céz tartigmasi i¢ginde olagelmistir.

Bakillani 6ncesi bu donemde, tartismanin Kelami boyutu da ol-
dukga dikkat gekicidir. Mutezile’den Ebd Ishak Ibrahim b. Seyyar
en-Nazzam (v.230/845), goriilmemis ya da gelecekle ilgili konu-
lardan haber verdigi i¢in Kur’an’1, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
bir delili olarak degerlendirir. Nazzam Araplar’in fesahat ve
belagat bakimindan Kur’an benzeri bir kelam ortaya koyabilecek-
leri kanaatindedir. Fakat Nazzam, Hz. Peygamber’in gelmesi ile
birlikte Araplar’in Kur’an kelamina benzer bir kelam ortaya koy-
malarinin engellenmis oldugunu belirtir. [slam diisiincesi ve Dilbi-

Bkz. Bakara 2:23-24; Yunus 10:38; Had 11:13; isra 17:88; Tar 52:33-34;
Kasas 28:48-49.
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lim tarihine Sarfe nazariyesi olarak gegen Nazzam’in bu gorisi,
Hisdm el-Fuvati (v.218/833), Abbad b. Siileyman (v.3./9. yiizyil)
ve Rummani (v.386/996) gibi kisilerce kabul goérmekle beraber
bizzat Nazzadm’n 6grencisi olan Amr b. Bar el-Cahiz (v.255/869)
ve el-Hattabi (v.388/988) gibi kisiler tarafindan elestirilmistir.

Yine Mutezile’den Kadi1 Abdiilcebbar b. Ahmed’in (v.414/1025),
Tesbitii Delaili’n-Niibiivve adli eserinde Kur’an’i, Hz. Peygam-
ber’in niibiivvetinin bir delili olarak degerlendirdigini goriiyoruz.
Bununla beraber Kadi Abdiilcebbar, tipki Hattabi ve Békillani gibi,
Kur’an’in i’cdzinin, onun fesahatinde oldugunu da kabul eder.
I’cazin bizzat her kelimede degil Kur’an’in genel nazminda aran-
mas1 gerektigi dislincesini isleyen Abdulkahir el-Clircani
(470/1078), 1’caz tartigmasinda nazm nazariyesini gelistirerek i’céz
tartismalarina onemli bir katkida bulunur. Deldilii’l-I’cdz ve
Esrarii’l-Beldga Ciircani’nin, bu konuda diisiincelerini ortaya koy-
dugu iki temel eseridir. Sekkaki’nin (v.626/1229), Miftahu’l-
Uliam’unda benimseyerek teorik anlamda dilbilimde stirdiirdiigii bu
Clircani ¢izgisi, uygulamada Kur’an’in dil ve lislubuna 6nem veren
miifessirlerin ortaya ¢ikisini hizlandirmistir. Dirdyet tefsirinin 6zel-
likle dilbilimsel ag¢idan en basta gelen kaynagl Zemahseri
(538/1144), eserinde teolojik problemleri ustalikla tahlil eden
Fahruddin Réazi (v.606/1209) ve aym ¢izgide seyreden eseri Os-
manli medreselerinde asirlarca okutulan Beydavi (v.685/1286) bu
miifessirlerin basinda gelmektedir.

Her ne kadar dogrudan i’caz lizerine mistakil eser kaleme al-
masa da Hatip el-Kazvini (v.739/1338), Sekkaki’nin sdzkonusu
Miftahu’l-Ulimuna yazdigy Telhisi’l-Miftah adli muhtasarinda
Kur’an’in belagat ve fesahatini bilmenin i’cdzin1 bilmeye gotiiren
bir arag oldugu vurgusunu yapar. Ozellikle modern déneme kadar,
Zemahseri ve Beydavi'nin tefsirleri® ile Sekkdki ve Kazvini’nin
eserlerinin medreselerde ders kitabi olarak okutulmasindan anlasi-

2 Bu eserlerin Osmanli medreselerinde okutulmasi ile ilgili genis bilgi igin
bkz. B. Gokkir - S. Asri, “Kur’an ve Tefsir Ogretiminde Gelenek ve Batili-
lasmanin Izleri: Osmanli Medrese ve Dariilfiiniinlar”, Muhafazakar Dii-
stince Dergisi, 2005, y1l: 2, say1: 6, s.121-140.
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lacag1 gibi geleneksel yapinin i’céz-dil iliskisinde karar kilmis ol-
dugu sdylenebilir.?

Modern donem c¢alismalarinda da Kur’an dili ile Kur’an’in
1’caz1 arasindaki iligki vurgulanmaya devam etmektedir. Mustafa
Sadik er-Rafii," Abdulkerim el-Hatip,> Abdulmiiteal es-Saidi,’
Seyyid Kutub’ ve Ayse Abdurrahman bintii’s-Sati® bu hususta eser
kaleme alan miielliflerin basinda gelmektedir.

Kur’an’in dil ve iislup bakimindan i’cdz1 6te yandan Arap dili
ve belagati ¢alismalarinin gelismesine de imkan saglamistir. So-
nugta dil ve tislup ¢alismalari ile i’cdzii’l-Kur’an birbirini besleyen
iki disiplin olagelmistir.

Kur’an dil ve tislubunu yakindan ilgilendiren bir baska disiplin
ise, dyetler ve slreler arasinda miinasebeti ve Kur’an metninin
kendi i¢ orgiislinii konu edinen bir ilim olarak tarif edebilecegimiz
“ilmii’l- miinasebet” olup bu ilim dogrudan Kur’an metni, dil ve
Gslubu ile ilgilidir. Mevcut Mushaf tertibinin tevkifiligi ve
Kur’an’in ayet ve sireleriyle bir biitlin olusturdugu diisiincelerinin
esas alindig1 miinasebet ilmi, Nazmii’l-Kur’an ve i’cazii’l-Kur’an
ile yakindan alakahdir.

Ayetler ve streler arasinda miinasebet konusunda ilk diisiince-
lerin Hicri 4. ylizyilda (Miladi 10. yy.) ortaya ¢iktig1 varsayilmakta
ve kaynaklar, bu alanda diisiince serdedenlerin baginda Eb( Abdil-

I’caz teorisinin tarihsel gelisimine ve ilgili tartismalara dair genis bilgi igin
bkz. Nuaym Himsi, Fikretii I'cdzi’l-Kur’dn, Beyrut 1980; Richard Martin ,
“Inimitability”, Encyclopedia of the Qur’an, Leiden 2002, 2/526-536; Issa
Boullata, “The Rhetorical Interpretation of the Qur’an: I’jaz and Related
Topics”, Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’an, ed.
Andrew Rippin, Oxford 1988, s.139-157; Muhsin Demirci, M., Tefsir
Usalii, Istanbul 2006, s.201-214.

I’cazii’l-Kur’dn ve’l-Beldgu 'n-Nebeviyye, (Misir 1926; 6. baski Kahire
1956).

> ['czii’l-Kur’dn, Kahire 1964.

en-Nazmii'l-Fenni fi’l-Kur’an Hiseyin Elmal tarafindan Edebi Mesaj
Kur’an (Yeni Akademi Yaynlar, {zmir 2006) adiyla Tiirkge’ye geviril-
mistir.

Iki ayri eseri mevcuttur: et-Tasvirii’l-Fenni fi’l-Kur'an ve Megsdhidii’l-
Kiyame fi’l-Kur "an.

8 er-Tefsirii'l-Beydni li’l-Kur *dni’I-Kerim, Kahire 1962.
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lah b. Muhammed Ibn Ziyad Ebubekr en-Nisabiri (v.324/936) ismi-
ni gostermektedir. Zamanla ayetler ve slreler arasi miinasebet ko-
nusundaki diisiinceler taraftar toplamaya baslamis ve ilk defa basta
Zemahseri’nin Kegsdf’1 olmak {izere dirdyet tefsirlerinde giindeme
gelmistir. Fakat Miifessir Razi’nin tefsirinde yaptig1 atiflara baki-
lirsa ayetler arasi miinasebete dair diisiince beyani sanildigindan
daha da erken dénemlere kadar uzanmaktadir. Ebd Amir el-Kafi
(v.103/721), Miicahid b. Cebr el-Mekki (v.103/721), ikrime Ebi
Abdillah el-Hasimi (v.107/725), Ebl Bekr el-Asam (236/859), EbQ
Muslim Ahmed b. Bahr el-Isfahani (v.322/933) ve Kadi Abdul-
cebbar b. Ahmed (v.415/1024), Razi’nin ayetler arasi miinasebette

bagvurdugu baslica kaynaklar olup olduk¢a erken donemlere ait
isimlerdir.’

Ayetler ve stireler arasi miinasebete yer veren en kapsamli eser
olarak Burhaneddin b. Omer el-Bikai’nin (v.885/1480) Nazmu'd-
Diirer fi Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver adli tefsiri gosterilir. Bikai
strelerin tefsirine baslarken 6nce siirenin anafikrini belirtir ve ar-
dindan sire ismi ile slre igerigi arasinda baglantilar kurmaya ¢ali-
sir. Stre i¢indeki baglantilara isaret ederken her kelime ve climle
lizerinde durmaya qallslr.10 Bikai’nin temel kaynaklari arasinda,
Endiiliis miifessirlerinden EbG Hayyan’in da hocasi olan Ebl Cafer
Ahmed b. Ibrahim el-Gimati’nin (v.708/1308) el-Burhan fi Tertibi
Suveri’l-Kur’an'' adl eseri bulunmaktadir. Biki, bu eserden ov-

giiyle s6z eder ve kendi tefsirinde esere atifta bulunur.'?

Yine Nizameddin Muhammed en-Nisablri’nin (v.728/1328)
Gardibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkan; Muhammed b. Yaklb
Mecidiiddin Firuzabadi’nin (v.817/1415) Basdiru Zevi't-Temyiz fi
Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz;  Bikai’nin ¢agdas1 sayilabilecek olan
Nimetullah en-Nahcivaninin (v.920/1514) el-Fevatihu’l-Ilahiye ve’l-
Mefatihu’l-Gaybiyye ve Suylti’nin Tendsukud’d-Diirer fi Tend-

° Genis bilgi i¢in bkz. Faruk Tuncer, Tendsiip [Imi A¢isindan Kur’an Sirele-
rindeki Egsiz Ahenk, Istanbul 2003, 5.39-51; Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler
ve Sureler Arasindaki Miinasebet, Ankara 2005, s.14-25.

'% Necati Kara, Bikdi ve Tefsirindeki Metodu, Atatiirk Universitesi, Doktora
tezi, (1981) Van Yiiziincii Y1l Universitesi, 1994, s.112.

"' Eser Muhammed Sabani’nin tahkiki ile 1990’da yaymlanmustir.

12 Kara, Bikdi ve Tefsirindeki Metodu, s.120.
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subi’s-Stiver adli ¢alismalar1 miinasebet konusunda klasik kaynaklar
arasinda adi gegen 6nemli eserlerdendir."

Bikai’nin eseri hem ismi hem de igerigi bakimindan tenasiib ile
dogrudan ilgili ilk derli toplu tefsir eseri olarak kabul edilir. Ancak,
ayet ve sireler arasindaki miinasebet ilmini Bikai ile baslatmak ya
da bu alanda yalmzca Bikai tizerinde durmak, basta Razi olmak
izere diger miifessirlere haksizlik olacaktir. Zira bu alanda bizzat
Bikdi’ye de kaynakhik eden Fahruddin Réazi (v.606/1209),
Mefatihu'l-Gayb’da, Kur’an’daki metin i¢i baglantilara isaret et-
mektedir. Metindeki konu degisikliklerinde, onceki ve sonraki ki-
simlari, bazan metne hakim oldugunu soyledigi ana temaya bagla-
yarak, bazan da bolimler arasindaki baglantiya gétiiren -konusal
ya da dilsel- gizli bir ipucu/isareti bulmaya ¢alisarak agiklamakta-
dir. Bu kapsamda “Kur’an’in biitiinii bir tek sire, hatta, bir tek
ayettir” diyen Razi, Bakara 2:285 ayetinin yorumunda paralel bir
diistinceye dikkat ¢eker. Ona gore, siirenin incelik ve tertibindeki
glizelligi diisiinen bir kimse, Kur’an’in, lafizlarinin fesahati ve ma-
nalarinin serefi bakimindan mu’ciz oldugunu kavrar. Zira Kur’an,
ona gore, tertibi ve ayetlerinin dizimi yoniinden de mu’cizdir.
Kur’an’in Gslip yoniiyle mu’ciz oldugunu séyleyenlerin maksadi-
nin bu oldugunu belirten Razi, mifessirlerin ¢ogunlukla bu ise ya-
nasmadiklarini, dolayisiyla Kur’an’in tslubundaki ince sirlara va-
kif olamadiklarini belirtir."*

Ayet ve sireler arasinda miinasebet ve dolayisiyla metin igi or-
giinlin/baglantilanin tespitinde bireysel ve sezgisel bir yon oldugu
muhakkaktir. Yorumcu ve déneminin toplumsal ve kiiltiirel egilim-
leri, her yorumcunun farkl orgiiler tasarlamasina yol agabilmekte-
dir. Bu ise ilk donemlerden itibaren bu yaklasima yoneltilen en te-
mel elestirilerden biridir. Tefsir Usiilii kaynaklarinda lizerinde ye-
terince durulmadigini da goz oniine alirsak, konunun, Kur’an’in dil
ve belagat i’caz1 kadar ilgi gormedigi sdylenebilir. Nitekim bu ala-

" Bkz. Yilmaz, Miinasebet, 5.39-63.

"4 Razi bir siirle bu konudaki acziyeti ifade etmeye ¢ahsir. “Yildiz ki onun
suretini gozler kiigtik goriir, Kiigiiklikteki su¢ goziindiir yildizin degil.”
Fahruddin er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, Beyrut, ts., 7/128; krs. Celaleddin es-
Suyti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Beyrut-Dimagk 1993, 2/977; Yilmaz,
Miinasebet, s.37.
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nin ilk ¢alismalarini yapan biri olarak adi yukarida gecen Bagdat
ulemasindan Ebd Abdillah b. Muhammed Ibn Ziyad Ebi bekir en-
Nisabiri’nin (v.324/936), ayetler ve slreler arasi iliski konusuna
olan ilgisizlikten sikayet ettigine bakilirsa'® bunun ilk dénemlerden
bu yana siiregelen bir tutum oldugu goriliir. Kadi EbG Bekir
Ibnii’l-Arabi (v.543/1148) de bu durumdan sikayet¢idir; “Kur’an
ayetlerinin birbirine baglantisi, anlamlar1 bir digerine kenetlenmis
tek kelime gibidir. Fakat halkin tenasiible ilgili fikirlerimizi yanlis
degerlendirdiklerini gordiik, calismaya son verdik. Bu ilim bizimle
Allah arasinda kaldi. O’na tekrar iade ettik.”'® demektedir. Zerkesi,
“Miinasebat, akla dayalidir. Akla sunuldugunda akil onu kabul
eder,”"” derken aslinda bir yandan da subjektifligini ortaya koy-
maktadir. Bu nedenle olsa gerek, Miinasebet ilmi, selef ulemasi
arasinda pek ragbet gérmemis, bu ilimde yapilanlar “tekelliif” ola-
rak degerlendirilmis bir kisim ulema bu yaklasima karsi ¢ikmis-
tir.'"® Miinasebet ilmine karst ¢ikan isimlerin basinda Izzeddin b.
Abdusselam (v.660/1262) ve Sevkani (v.1250/1833) gibi isimler
gelmektedir.

Modern dénemde [lm’iil-Miinasebet’in tekrar giindeme geldi-
gini gorliyoruz. Pakistanli Hamidiiddin Ferahi ile 6grencisi Emin
Ahsen Islahi (v.1997), yet ve streler arasindaki miinasebet konu-
sunda katkilari olmus iki 6nemli miifessirdir. Her sirede ana bir
temanin islendigi fikrinden yola ¢ikan Ferahi ve Islahi’nin yakla-
siminda bu ana tema “amid’ olarak adlandirilmaktadir. Misirli
Seyyid Kutup (v.1966) ise her slrede yer aldigini diisiindiigii ana
temay1 “mihver” olarak adlandirmaktadir. Kutup agisindan strenin
baglami 6nem arz etmektedir. Muhammed Abdullah Draz’in, en-
Nebeii’l-Azim"® adli eserinde Bakara sdresi iizerine bir 6rnekleme
yaptigt goriilmektedir. Elmalili M. Hamdi Yazir, “Kur’an’da
stireler, ekser sQrelerde kissalar, kissalarda ayetler, ayetlerde keli-
meler, kelimelerde harfler ve biitlin bunlar arasinda agik ya da gizli

g Yilmaz, Miinasebet, 34.

16 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire 1957, 1/36.

17 Zerkesi, Burhdn, 1/36.

'8 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an'in Anlagilmasinda Esbab-i Niiziill 'un Roli,
s.159.

Arapga olarak 1958 tarihinde yayinlanan eser, Suat Yildirim tarafindan En
Miihim Mesaj: Kur'an adiyla Tiirk¢ce’ye ¢evrilmistir.

19
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lafzi veya manevi bir ¢ok yonden bir uyum ve nizam-1 belig var-
dir®® demektedir. Fakat Yazir'in bu diisiincesinin uygulamasin
tefsirinde gormek her zaman miimkiin olmamaktadir. Giinlimiiz
miifessirlerinden Mevdﬁdizl, Sébﬁni22, Said Havvél,23 Vehb ez-
Zuhayli,** Siileyman Ates®® gibi miifessirlerin ¢ogu konuya az gok
yer vermis ancak bunlardan Said Havva el-Esds fi’l-Tefsir adl1 ese-
rinde olduk¢a somut adimlar atmistir. 2

Buraya kadar inceledigimiz Kur’an’in dil ve islip ¢alismalar
yalnizca Miisliimanlarin giindeminde olmayip Bati Oryantalistlerin
de en 6nemli ¢alisma alanlarindan biri olmustur. Bati Oryantaliz-
minin Kur’an’a olan ilgisinin 12. yy. gibi olduk¢a erken donemlere
dayandigi bilinmektedir. Kur’an’in metin yapisina ve diline yone-
lik elestiriler de, bu ilk donem eserlerde yer almakla beraber, ilk
donem ¢alismalar ylizeysellik gosterir.

Ancak Bati’da ozellikle 19. yiizyildan itibaren modern dilbilim
ve metin tenkidi alanlarinda goriilen gelismeler, Kur’an dili ve (s-
lubu iizerine yapilan batili elestirilerin teknik ve bilimsel agidan
gliglenmesini saglamistir. 19. yy.’daki ilk donem ¢aligmalarinin
daha ziyade Kur’an kelimeleri tizerinde yogunlastigi, donemin ta-
rihselci yapisindan da kaynaklanarak etimolojik ¢aligmalar ve
Kur’an’da yabanci kelimeler meselesinin 6nemsendigi goriiliir.
Bunlarin basinda, Bati Kur’an ¢alismalarinin onciilerinden Th.
Noldeke’nin kendi 6grencisi Charles Cutler Torrey’e yaptirdigi tez

 Elmalih M. H.Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ankara 1960, 1/50.
Tefhimii'l-Kur’an.

Safvetii’t-Tefasir.

3 el-Esds fi't-Tefsir.

et-Tefsirii 'I-Miinir

Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri.

® Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Necati Kara, Bikdi ve Tefsirindeki Meto-
du, (Atatiirk Universitesi, Doktora tezi, 1981) Van Yiiziincii Y1l Universi-
tesi, 1994; Faruk Tuncer, Tendsiip [lmi A¢isindan Kur'an Sirelerindeki
Essiz Ahenk, [stanbul 2003; Mehmet Faik Yilmaz, /f_vetler ve Sureler Ara-
sindaki Miinasebet, Ankara 2005; Mehmet Faik Yilmaz, “Miinasebatii’l-
Ayat ve’s-Siiver”, DIA, 31/569-571 istanbul 2006. Ayrica miinasebet
ilminin esbéb-1 niizdl ile iliskisi i¢in bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an'in
Anlagilmasinda  Esbéb-i  Niizal'un Rolii, istanbul 1994, s.158-171;
Mustansir Mir, “The Sura as a Unity”. Approaches to the Qur'an G.R.
Hawting -Abdul-Kader A. Shareef London 1993, 5.211-224.
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calismasi gelmektedir. The Commercial-Theological Terms in the
Qur’an (Leiden 1892) adh ¢alismasinda Torrey, Kur’an’da ticari
terimlerle teolojik terimlerin benzerligine dikkat ¢ekmektedir. Da-
ha sonraki yillarda Arthur Jeffery’nin Edinburgh Universitesi’nde
hocasi Richard Bell ile tamamladig1 The Foreign Vocabulary of
the Qur’an (Edinburg 1929, basim Baroda 1938) adli doktora ¢a-
lismas1 Kur’an’da yabanci kelimeler tartismasinda Bati agisindan
zirve olmustur. Ancak surasi bir gergektir ki daha sonraki ¢aligma-
lara kaynaklik eden Jeffery’nin s6z konusu eseri basta olmak {izere
bu baglamda ortaya konan Batili ¢alismalarin hemen hepsi salt
linguistik olmaktan ¢ok teolojik ve ideolojik Batili iddianin
linguistik uzantisi bir tavir sergilemektedirler.27

Nitekim gerek Noldeke gerekse R. Bell gibi ilk donem Batili
oryantalistler, eserlerinde Kur’an’in yalmzca kelimeleri ve terimle-
ri sinirh kalmayip dil ve iislubu iizerine de tahliller yapmislar, an-
cak yaptiklar tahliller daha ¢ok var olan metnin yeniden diizen-
lenmesini (re-arrangement) Oneren tiirden olmustur. Bu yaklasim
ise Kur’an’in oldugu haliyle metin yapisini anlamada bir fayda
saglamamis ve hem kendilerinin hem de metodun basarisizlig ile
sonu¢lanmasina neden olmustur.

Kur’an’in ‘daginik’ bir {isluba sahip oldugu tezini sik¢a dile ge-
tiren batili oryantalist yaklasimlarin golgesinde gelisen dilbilimsel
calismalar, bu tezlerin paralelinde driinler ortaya koymaktadir.
Kur’an ve Misliimanlar tarafindan sik¢a dile getirilen ‘Kur’an’in
1’caz1’ teorisini sorgulayan, Kur’an metnine ve metninin dil ve Us-
lubuna yonelik Batili bu elestiriler, islim diinyasindan bir kisim
entelektliel yanitlar ve yankilar dogmasina neden olmus goziikii-
yor. Kanaatimizce giiniimiiz tefsir hareketleri i¢inde ortaya ¢ikan
‘Konulu Tefsir’ (et-tefsirii'I-mevdui) yaklasimi, Kur’an’in dil ve
islubuna yonelik Batili elestirilere modern bir yanit mahiyetinde-
dir.

27 Jeffery’nin bu eseri Edinburgh Universitesi’ne verdigi doktora tezidir. Eser
hakkinda ve eserin teolojik ve ideolojik yapist konusunda bkz. Bilal
Gokkir, “Kur'an'da Yabanct Kelimeler Meselesine Oryantalist Bir Yakla-
sim-Arthur Jeffery ve Eseri, The Foreign Vocabulary of the Qur'an”,
Marife Dergisi Oryantalizm Ozel Savisi, 2002, 2/3, 5.135-142.
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Konulu tefsir metodunun pek ¢ok elestirisi yapilmistir. Meto-
dun tutarhligi, geleneksel yaklasim ile uyumu tenkide tabi tutul-
mustur. En 6nemli elestirilerin basinda asil hedefi insanlarn egit-
mek, mesaj vermek olan Kur’an’in Konulu Tefsir metodu ile egit-
mekten ¢ok bilgilendirmek pozisyonuna itildigidir.28 Ayrica ‘Ko-
nulu Tefsir’ metodu, Kur’an ayetlerini vahye dayal kendi dogal
baglamindan koparmak, pargalara bolmek ve ayetleri yeni bir
kompozisyon iginde bir araya getirmek ile elestirilmektedir. Bu
nedenle konulu tefsir esas itibariyle sadece bir ‘tefsir metodu’ ol-
mayip ayni zamanda yeni bir ‘Kur’an metni olusturma’ ameliyesi
olarak da goriilebilir. Zira belli bir konuda bir araya getirilen
dyetler yeni bir baglama sahip yepyeni bir metin olacaktir.”’ Konu-
lu tefsiri, Kur’an metni iizerine Batil1 elestirilerin kabulii gibi gor-
mek miimkiindiir.*®

Kur’an’in metinsel biitiinliigii noktasinda belki stre biitinligi
tezi, daha yerinde bir yaklasim olarak goziikmektedir. Her seyden
once tefsir gelenegi icinde yer alan ‘//mii’l-Miinasebet’, sire igi ve
streler arasi ilgilere ve baglantilara isaret etmekle bu konuda ilk
ornekleri vermektedir. Tefsir Us(lii eserlerinden gerek Zerkesi’nin
el-Burhdn’inda ve gerekse Suyti’nin el-Itkdn’inda bu konunun
Oonemine dair bilgiler sunulmaktadir.’’ Modern calismalarda ‘stre
biitiinliigii’ konusunun Isldm diinyasinda giindeme gelmesi biiyiik
Ol¢tide Batili-misyoner elestirilerin etkisiyle agiklanmaktadir. Bati-
lilasma ile birlikte kutsal metin anlayisindaki degismeler ve Kur’an
merkezli din anlayislarinin bunda payi tartlsllmaktadlr.32

*® M. S. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.154.

% Genis bilgi igin bkz. Bilal Gokkir. “Form and Structure of Sura Maryam- A
Study from Unity of Sura Perspective”, Sileyman Demirel Universitesi
/Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, 16/1, s.1-16.

Genis bilgi i¢in bkz: Hasan Hanafi, “Method of thematic interpretation of
the Qur’an”, The Qur’an as Text, ed. by Stefan Wild, Leiden-New York-
Koln, 1996, ss.195-211; Rotraud Wielandt, “Exegesis of the Qur’an: Early
Modern and Contemporary” in Encyclopedia of the Qur’an ed. by Jane
Dammen McAuliffe 2002, 2/138-140.

3! Bkz. Zerkesi, Burhdn, 1/35-52; Suyiti, [tkdn 2/976-994.

Mustansir Mir, ‘The Sura as a Unity A Twentieth Century Development in
Qur’an Exegesis’, Approaches to the Qur’an (ed. G. R. Hawting and A. K.
A. Shareef) London 1993, 5.218-219.

30
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Aslinda eldeki mevcut metnin yeniden diizenlenmesini 6ngoren
oryantalist yaklasim ayni zamanda giiniimiiz metin elestirisinin de
pek kabul etmedigi bir yaklagim tarzidir. Zira yapisalct metin eles-
tirisi agisindan metin/text, kendi 6lgekleri iginde oldugu gibi kabul
edilip anlasilmaya ve yorumlanmaya hatta anlamlandirilmaya ¢ali-
silir. Ozellikle post-modern siir tahlilinde iki misra arasindaki ko-
pukluk durumunda ya da nesirde baslarda bulunmayan bir karakte-
rin eserin son kisimlarinda aniden ortaya ¢ikmasi halinde, elestir-
men yazim esnasindaki muhtemel bir yanlislik pesine diismek ye-
rine, etkin bir yorum eylemi i¢ine girerek anlamlar ¢ikarmaya ¢ali-
sir. Elestirmen kastedilen muhtemel anlama ve olagandisi {islubun
amacina yaklasabilmek arzusu i(;indedir.33

Yapinin bozulup yeni bir yapinin olusturulmasi tamamen yeni
bir metnin olusturulmasiyla esdegerdedir. Ozellikle siir ya da nesir
tahlillerinde, yukarida soziinii ettigimiz iki misra ya da paragraf
arasindaki kopukluk veya baglarda bulunmayan bir karakterin ese-
rin son kisimlarinda aniden ortaya ¢ikmasi héllerinde, elestirmen,
yorumcu veya miifessir, yazarin kendisi olmadiklar1 i¢in, yazim
esnasindaki muhtemel bir eksiklik pesine diismek yerine, sadece
etkin bir yorum eylemi igine girerek anlamlar ¢ikarmaya g¢alisir.
Ciinkii elestirmen, kendince bir metin yaratma pesinde degil, kas-
tedilen muhtemel anlama ve olagandisi tislubun amacina yaklasa-
bilmek arzusu igindedir.

Bu baglamda son dénem Bati Islim ve Kur’an aragtirmalarinda
onemli eserler kaleme alinmistir. Mekki sireler lizerinde yaptig
calismalarla bu konuya katki saglayan Angelika Neuwirth®* basta
olmak iizere Neal Robinson,*> Stefan Wild,36 Issa J. Boullata,37
Mathias Zahniser”® ve Salwa M. S. El-Awa® ¢nemli isimlerdir.

33 Bkz. Salwa M. S. El-Awa, “Linguistic Structure”, Blackwell Companion to

the Qur 'an, ed. Andrew Rippin London 2006, s.53-72.

Studien zur Komposition der Mekkanischen Suren, Berlin 1981.

Discovering the Qur’an: A Contemporary Approach to a Veiled Text,

London 1996.

3% The Qur’an as Text, Leiden-New York-Koln 1996.

3T Literary Structures of Religious Meaning in the Qur’an, Richmond 2000.

3% “Major transitions and Thematic Borders in Two Long Suras: al-Baqara
and al-Nisa”, ed. J. Issa Boullata, Literary Structures of Religious Meaning
in the Qur’an, Richmond 2000, s.22-55.

34
35
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Mustansir Mir’in Coherence in the Qur'an®® adli eseriyle, Ferahi
ve Islahi’nin metodunu, Bat1’daki Islim ve Kur’an arastirmalarinda
tanitip tartismaya a¢gmasinin bu konudaki gelismelere 6nemli kat-
kist oldugu, s6z konusu Batili ¢alismalarda esere yapilan referans-
lardan anlasilmaktadir. Bugiin i¢in Bati’da Kur’an arastirmalarina
0zgl yayinlariyla tek akademik dergi olan Journal of Qur’anic
Studies’de*' Kur’an’in dil ve iislip 6zelliklerine dair olduk¢a 6z-
giin ¢alismalar yaylmlamaktadlr.42

3 Textual Relation in the Qur’an, Relevence, Coherence and Structure,
London 2005.

0 Indianapolis 1986.

4 Dergi Londra Universitesi, School of Oriental and African Studies
biinyesinde kurulan Centre of Islamic Studies tarafindan diizenli olarak
yayimlanmaktadir.

2 Ornek igin bkz. Hussein Abdul-Raof, ‘Conceptual and Textual Chaining in
Qur’anic Discourse, Journal of Qur’anic Studies, 2003, 5/2, 72-94; Kate
Zebiri, ‘Towards a Rhetorical Criticism of the Qur’an’ Journal of Qur’anic
Studies, 2003, 5/2, 95-120.
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Bismillahirrahmanirrahim.

Kaf-Ha-Ya-‘Ayn-Sad

Rabbinin; kulu Zekeriya'ya olan rahmetinin zikridir.

Hani o, gizli bir sesle Rabbine seslenmis;

‘Ey Rabbim’ demisti ‘ben ki artik kemiklerim gevsedi, basimi

yaslilik pariltist aldi/saglarim agardi, ancak Rabbim! Sana duada

higbir zaman bahtsiz/mahrum olmadim.’

5. *Dogrusu ben ardimdan gelen yakinlarimdan endiselenmekteyim;
esim ise kisirdir. O halde, bana katindan bir dost bahset’

6. ‘(Bahset ki) bana miras¢1 olsun, Yakup ailesine de miras¢1 olsun.
Ya Rabbim, onu razi olunanlardan kil.

7. ‘Ey Zekeriya! Biz sana Yahya adinda, daha once hi¢ kimseyi
kendisine adas yapmadigimiz bir ogul miijdeliyoruz.’

8. ‘Ya Rabbim!” dedi, ‘Karim kisir, ben ise yaslihigin son sinirina
varmisken benim nereden oglum olur ki?’

9. (Melek) ‘Oyledir’ dedi, Rabbin: 'O bana kolaydir, daha 6nce de
sen hi¢cbir sey degilken seni de yaratmistim' dedi.
10. ‘Ey Rabbim’, dedi, ‘benim i¢in bir delil kil’. ‘Senin delilin, sapa-
saglam oldugun halde ii¢ gece insanlarla konusmamandir.” dedi.
11.Bunun lizerine mabetten kavminin karsisina ¢ikip onlara ‘Sabah
aksam [Rabbinizin] kudret ve yiiceligini anin’ diye isaret etti.

12.‘Ey Yahya! Kitab’a siki saril.” Biz daha ¢ocukken ona hikmet
verdik.

13. Katimizdan kalp yumusaklig: ve safiyet verdik. O, Allah'tan saki-
nan biriydi.

14. Zorba ve asi olmayip ana-babasina iyi davranan biriydi.

15.Selam olsun ona dogdugu giin, Olecegi giin ve diri olarak
kaldirilacag: giinde!

16.Kitapta Meryem'i zikret. Hani bir zaman o ailesinden uzaklasip
doguda bir yere ¢ekilmisti.

17.Onlarla arasina bir perde ¢ekmisti; Biz de ruhumuzu (Cebrail'i)
ona gondermistik; ona tam bir beser seklinde goriinmiistii.

18. (Meryem): ‘Senden, Rahman’a siginirim! Eger Allah'tan sakinan
bir kimse isen’ dedi.

19. (Melek): ‘Ben, sadece, sana temiz bir erkek evlat bagislamak igin
gelmis Rabbinin bir el¢isiyim, dedi.’

20.‘Bana bir beser dokunmamisken ve ben iffetsiz biri de degilken

benim nereden oglum olur ki?’, dedi.

e
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‘Oyledir’ dedi (Melek)(zira) ‘Rabbin buyurdu ki: Bu bana kolay-
dir. Cinkii biz, onu insanlara bir delil ve bizden bir rahmet kila-
cagiz. Bu, (ezelde)karara baglanmis bir is idi.’

Boylece [Meryem] ona gebe kaldi ve onunla birlikte uzak bir yere
cekildi.

Dogum sancisi onu, bir hurma agacina dogru getirdi. ‘Keske’ dedi,
‘bundan 6nce 6lseydim de, unutulup giden biri olsaydim!’
Altindan ona seslendi: ‘Uziilme Rabbin alt tarafinda bir su arki var
etti.’

.*Simdi hurma agacini kendine dogru silkele de lizerine olgun, taze

hurma dokalstin’

‘Sonra da ye, ig, goziin aydin olsun! Eger insanlardan birini de
gorlirsen de ki: Ben Rahman’a oru¢ adadim, bunun i¢in bugiin
higbir insanla konusmayacagim’.

Nihayet onu (kucaginda) tasiyarak kavmine getirdi. Dediler ki:
‘Meryem! Hakikaten sen tuhaf bir sey yapmissin!’

‘Ey Harun'un kiz kardesi! Ne senin baban kotti bir adamdi; ne de
annen iffetsiz bir kadindi!’

(Meryem) Cocugu isaret etti. ‘Besikteki ¢ocukla nasil konusuruz?’
dediler.

‘Ben, Allah'in kuluyum. O, bana Kitab1 verdi ve beni peygamber
yapti.’ dedi [gocuk].

‘Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece
de bana namazi ve zekati emretti.’

‘Beni anneme saygil kildi, zorba ve bedbaht yapmadi.’
‘Dogdugum giin, 6lecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirila-
cagim giin selam tzerimedir.’

Iste, Meryem oglu Isa budur; hakkinda siiphe ettikleri hak s6z.
Cocuk edinmek, Allah'a yakismaz. O bundan miinezzehtir. Bir ise
hiikmettiginde ona sadece ‘ol’ der, olur.

Kuskusuz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyle ise
O'na kulluk ediniz. Iste dogru yol budur.

Sonra gruplar kendi aralarinda ihtilafa distiiler. Biiyiik giine sahit
olundugu zamanda vay o inkarcilarin haline!

Onlar bize geldikleri giinde ne giizel isitir ne de gilizel goriirler!
Fakat o zalimler bugiin agik bir sapiklik i¢indedirler.

Sen onlar1 gaflet iginde inanmamakta devam ederlerken isin olup
bittigi o pismanlik giinii hakkinda uyar.
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40. Yerytiziine ve lzerinde bulunanlara sadece biz varis oluruz ve
onlar bize donduriliirler.

41.Kitap'ta Ibrahim'i zikret, gergekten o siddik/dosdogruydu, peygam-
berdi.

42.Hani o babasina ‘Babacigim,” demisti ‘isitmeyen gérmeyen ve
sana hi¢bir yarar1 olmayan seylere nigin kulluk ediyorsun?’

43. ‘Babacigim, bana, sana gelmeyen bir bilgi gelmistir; bana uy ki
seni dogru yola ileteyim.’

44, ‘Babacigim, seytana kulluk etme, gergekten seytan, Rahman'a asi
olmustur.’

45.‘Babacigim! Rahman’dan sana bir azap dokunmasindan ve
boylece seytana dost olmandan korkarim.’

46. ‘ibrahim!” diye seslendi, ‘sen benim tanrilarimdan yiiz mii geviri-
yorsun? Eger vazgegmezsen, seni taslarim! Benden uzak ol!”

47.‘Sana selam olsun!” dedi, ibrahim, ‘Rabbimden senin igin magfiret
dileyecegim. Ciinkii O bana kars: ¢ok liitufkardir.

48. ‘Sizden de, Allah'in disinda taptiginiz seylerden de uzaklasiyor ve
Rabbime yalvariyorum. Umulur ki Rabbime duamda bedbaht
olmam.’

49. ibrahim onlar1 ve Allah'tan baska taptiklar seyleri terk ettigi za-
man biz ona Ishak ve Yakup'u bagisladik ve her birini peygamber
yaptik.

50.Onlara rahmetimizden bagista bulunduk; kendilerine hakl ve
yiiksek bir sohret nasip ettik.

51. Kitapta Musa'y1 an, gercekten o se¢kin biriydi, resul ve nebi idi.

52.0Ona Tur'un sag yamacindan seslendik ve onu, gizlice konusmak
i¢in yaklastirdik.

53.Rahmetimizden ona kardesi Harun'u da bir peygamber olarak
bagisladik.

54. Kitapta [smail’i an, gergekten o va’dine sadikti, resul ve nebi idi.

SS. Halkina namazi ve zekati emrederdi. Rabbi yaninda begenilmisti.

56. Kitapta Idris'i an, Gergekten o siddik/dosdogruydu ve nebiydi.

57.Onu ylice bir yere yiikseltmistik.
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58. Iste bunlar, Adem'in soyundan, Nih ile birlikte tasidiklarimizdan,
ibrahim ve Israil'in soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve segtikleri-
mizden, Allah'in kendilerine nimetler verdigi nebilerdir. Onlara,
Rahman’in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlardi.

59. Onlarin pesinden 6yle kotii bir nesil geldi ki, bunlar namaz zayi
ettiler; arzularina uydular. Bunlar sapikliklarinin cezasini ¢eke-
cekler.

60. Tevbe eden, inanan ve iyi isler yapanlar istisnadir ve higbir hak-
sizliga ugratilmadan, cennete girecekler de bunlardir.

61. Rahman'in kullarina giyaben va'd ettigi Adn cennetlerine (girecek-
lerdir). Kuskusuz O'nun va'di yerine gelecektir.

62.0rada bos soz degil, yalniz selam isitirler. Orada sabah aksam
riziklar da hazirdir.

63. Iste kullarimizdan, korunanlara verecegimiz cennet budur.

64. Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz. Oniimiizde, arkamizda ve
bunlar arasinda olan her sey O'na aittir. Rabbin, asla unutkan
degildir.

65. Goklerin, yerin ve bunlar arasinda bulunan seylerin Rabbidir. O'na
kulluk et ve O'ma kullukta sabir ve sebat goster. Hi¢ O'na adas
birini bilir misin?

66. Insan: ‘Oldiikten sonra mu diri olarak ¢ikarilacagim?’ der.

67. Insan onceden higbir sey degilken kendisini nasil yarattigimizi
diistinmez mi?

68. Rabbine andolsun ki, onlarn ve seytanlari mutlaka toplayacagiz,
sonra onlari cehennemin ¢evresinde diz ¢6kmiis vaziyette hazir
tutacagiz.

69. Sonra her topluluktan Rahman'a en ¢ok karsi geleni 6ne ¢ekip
¢ikaracagiz.

70. Sonra, elbette biz, kimlerin oraya atilmayi hak ettigini ¢ok iyi
biliriz.

71.I¢inizden oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbin igin
kesinlesmis bir hiikiimdiir.

72. Sonra korunanlari kurtaririz ve zalimleri 6yle diz ¢okmiis vaziyette
orada birakiriz.

73.Kendilerine ayetlerimiz agik¢a okundugu zaman inkar edenler,
iman edenler i¢in: Iki topluluktan hangisi makamca daha iyi,
topluluk bakimindan daha giizeldir? derler.

74. Onlardan once esya ve goriiniis bakimindan daha da giizel nice
nesilleri yok ettik.
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75. De ki: sapiklikta olana Rahman miihlet vermis olsun! Neticede o
uyarildiklar1 azap ya da saati gordiiklerinde, iste o zaman
bilecekler kimin makami daha kétii ve askeri daha zayifmas.

76. Allah, hidayete yonelenlerin hidayetini arttirir, Kalict salih isler
Rabbinin yaninda hem miikafat bakimindan daha hayirhdir, hem
de akibetge daha hayirhdir.

77. Ayetlerimizi inkér edip de ‘Kesinlikle bana mal ve evlat verilecek’
diyeni gordiin mi?

78. Gayba vakif mi1 olmus, yoksa Rahman katindan bir ahit mi almig?

79. Kesinlikle hayir! Biz soyledigini yazacagiz ve onun i¢in azabi da
uzattik¢a uzatacagiz.

80. Onun dedigine biz varis oluruz, kendisi de bize yalniz basina gelir.

81. Kendilerine destek olurlar diye Allah'tan baska tanrilar edindiler.

82. Kesinlikle hayir! Onlar, bunlarin kulluklarini inkar edecekler ve
bunlara zit/hasim olacaklardir.

83. Gérmedin mi biz kéfirlerin lizerine seytanlar1 saldik, onlari iyice
azdiriyorlar.

84.0 halde onlar hakkinda acele etme, biz onlar igin tek tek
saylyoruz.

85. Miittakileri, heyet halinde Rahman'in huzuruna topladigimiz giin,

86. Miicrimleri de susuz olarak cehenneme sevk ettigimiz de,

87. Rahman'in huzurunda ahit almis olandan baskalar1 sefaate sahip
olamazlar.

88. ‘Rahman ¢ocuk edindi’ dediler.

89. Gergekten siz ne girkin bir sey ortaya attiniz.

90. Neredeyse, bundan dolayi, gokler ¢atlayacak, yer yarilacak, daglar
yikilip dagilacakti!

91.Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulundular diye.

92. Halbuki ¢ocuk edinmek Rahman'a yaragsmaz.

93. Goklerde ve yerde olan herkes Rahman'a kul olarak gelecektir.

94. O, onlarin hepsini kusatmis ve onlar1 tek tek saymistir.

95. Onlarin hepsi, kiyamet giinii O'na yalniz basina gelecektir.

96.iman edip de iyi davramslarda bulunanlara gelince, onlar igin
Rahman bir sevgi yaratacaktir.

97.Muttakileri miijdeleyesin ve inatgt kavmi uyarasin diye biz
Kur'an'l senin dilinle kolaylastirdik.

98.Biz, onlardan dnce nice nesilleri yok ettik. Sen, onlardan herhangi
birini hissediyor musun veya onlara ait hafif/ciliz bir ses isitiyor
musun?
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Meryem siresi hakkinda temel bazi bilgilerin aktarildigi bu béliimde
sirenin adi, Mekki strelerden olusu, diger sirelerle miinasebeti,
sosyo-kdiltiirel 6nemi ve 6zellikle metin yapist ile dil ve tislup dzellikleri
hakkinda bilgi verilecektir.

SURENIN ADI

Stiphesiz Meryem’in Kur’an’da adi gegen tek kadin olarak
sreye adin1 vermis olmasi Meryem slresini ¢alisma i¢in ilging ki-
lan 6nemli 6zelliklerinden biridir. Tahrim 66:10 ayetinde “Nuh ve
Lat’un hanimlar1” ve yine Tahrim 66:11°de “Firavun’un hanimi”
ifadeleri ile bu li¢ kadin tammlanirken, ayni baglamda yer alan
Meryem ise Tahrim 66:12°de “Imran kiz Meryem” ifadesi ile is-
men anilmaktadir. Meryem disinda Kur’an ayetlerine konu olan
kadinlarin sadece Tahrim slresinde degil Kur’an’in genelinde is-
men degil ancak tanimlamalarla yer aldigim gérmekteyiz. Ormegin,
Hz. Peygamber’le tartisan kadin Miicadele 58:1°de ismine yer ve-
rilmeden “esi hakkinda seninle tartisan” diye tanimlanmakta; Nir
24:11-26’da ifk hadisesi ele alinirken olayin merkezinde olan Hz.
Aise’nin ad1 gegmemektedir.

Meryem siiresi, adini sirenin 16-40 ayetleri arasinda gegen
Meryem ve oglu sa kissasindan almaktadir. Kissada ve dolayisiyla
stirede Meryem’in ismi bir kez slirenin 16. ayetinde dogrudan ken-
disini ifade i¢in, 34. dyetinde oglu Isa’nin ad1 kendisine nispet edi-
lirken olmak iizere toplamda iki kez gegmektedir. Diger kisimlarda
Meryem ismine agik bir atif yapilmamaktadir. Tefsir kaynaklarina
gore 16-40 ayetleri arasinda Meryem-Isa kissasina yer verildigi
i¢in slre, Meryem siresi olarak adlandirilmaktadir.

Meryem siiresinde Meryem disinda adi gegen diger bazi sahsi-
yetlerin kissalar1 da zikredilmekte ya da bir sekilde adlar gegmek-
tedir. Isimlerini sayacak olursak bunlar; Zekeriya, Yahya, ibrahim,
Ishak, Yakup/israil, Musa, Harun, Ismail, Idris, Adem ve Nuh
(Aleyhimiisselam) peygamberlerdir. Bunlardan Zekeriya’nin ismi
acik sekilde dyet 2 ve dyet 7°de olmak {lizere iki yerde; oglu Yah-
ya’nin ismi ise dyet 7 ve dyet 12°de olmak lizere yine iki kez geg-
mektedir. [brahim ad1 3 defa yer almakta, ogullari Ismail ve Ishak
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birer, torunu Yakup ise bir defa Yakup olarak digerinde ise “Israil”
olarak iki kere anilmaktadir. Sirede Musa bir defa yer alirken;
kardesi Harun iki yerde amilmaktadir. idris, Nuh ve Adem de
sirede adi birer defa gegenler arasindadir. Bu sahsiyetler i¢inde
Meryem ismi, agik bir sekilde yalnizca bir yerde anildigi hélde
sireye adini vermistir.

Ibn Abbas’in Meryem sfiresini, baginda bulunan mukattaa harf-
leri ile adlandirdigina dair rivdyeti olduk¢a Onemlidir. Buhari,
Kitabu't-Tefsir’de, KdfHaYa AynSad adin tercih ediyor goriin-
mektedir. Fakat Suyfiti /tkdn’da, birden fazla ismi olan sireleri si-
raladip1 listesinde Meryem siiresine yer vermemektedir.'

MEKKI SURE OLARAK MERYEM SURESI

Kissalarin yer almasindan da anlasilacagi gibi Meryem siresi,
Mekki siirelerdendir. Sire Mekki strelerin baslica dzelliklerinden
olan Mukattaa harfleri ile baslamasi, secde ayeti icermesi,” 3& laf-
zinin yer almast® ve peygamber kissalarinmin bulunmasi gibi 6zellik-
leri tas,lmaktadlr.4 Sirenin Habesistan hicreti 6ncesinde nazil oldu-
gu rivayet edilmektedir. Rivayete gore, Ca’fer b. Ebi Talib slrede
yer alan Meryem kissasint Habes Krali Necasi’ye okumus ve
Necasi de bundan ¢ok etkilenmistir. Bununla beraber, siirenin 58
ve 71. ayetlerinin Medine’de indigi yoniinde rivayetler yer almak-
tadir.’ Ayetlerin siirenin siyaki ile olan siki iliskisinden dolay1 bu
kisimlarin da Mekke’de nazil oldugu dusiincesine sevketmektedir.

Meryem siresi mushaf siralamasinda 19. sirada yer almakta,
niizill sirasina gore ise 44. sirada bulunmaktadir.® Sarenin, Fatir
siiresinden sonra Taha slresinden 6nce nazil oldugu ifade edilmek-

Suyfti, ftkdn, 1/166-178.

Meryem 19:58.

Meryem 19:79 ve 19:82.

Mekki strelerin ozellikleri i¢in bkz.: Zerkesi, Burhdn, 1/188-189; Suyiti,
ltkan 1/29; Suphi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur 'an, Istanbul, ts, s.181-182.
S Suyiti, ftkan, 1/47.

ZekiDuman, Beyanu 'I-Hak Kur'an-1 Kerim’in Niizill Swrasina Gore Tefsiri,
Ankara 2006, 1/357.

BN N
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tedir.” Suyiti Isra, Kehf, Meryem, Taha ve Enbiya strelerinin ilk
inen stireler olduklarim kaydeder.® Kur’an metninin tarihlendiril-
mesi konusunda Onemli ¢aligmalar yapan oryantalistlerden
Noldeke ise niiblivvetin 7 veya 8. yilinda 616 veya 617 tarihlerinde
yer alan Habesistan olayina dayanarak Meryem s{iresinin orta do-
nem Mekki strelerden oldugunu iddia eder.’

NUZUL SEBEBI

Niizul sebepleri olarak, tefsir kaynaklarinda yalnizca Meryem
19:64, Meryem 19:66, Meryem 19:77 ve Meryem 19:96 ayetlerinin
niizul sebebleri zikredilmektedir. Iigili bu ayetlerin tefsiri esnasin-
da bu niizul sebeblerine yer verilecektir.

SURELER ARASI MUNASEBET BAKIMINDAN
MERYEM SURESI

Kaynaklarda slrenin kendinden 6nceki Kehf siresi ile olan
baglantisina yer verilirken daha ziyade Kehf ve Meryem siirele-
rinde yer alan kissalar tizerinden baglantilar kurulmaktadir. Bu de-
gerlendirmelere gore, Kehf siresinde olaganiistii sasirtici olaylara
deginilmektedir. Ashab-1 Kehf’in yemeden ve igmeden ¢ok uzun bir
siire magarada kalmalar,, Musa-Hizir ve Zilkarmmeyn kissalari...
Meryem siresinde de, babasi ve annesi yasli olan Yahya’nin muci-
zevi dogumu ile Isa’nin Meryem’den babasiz olarak diinyaya gel-
mesi yer almaktadir. Ayrica Kehf siresinde kissalarina yer verilen
Ashab-1 Kehf, Isa’nin iimmetinden olup dolayisiyla énce Kehf
stresinde, Kehf ashabinin, ardindan Meryem siresinde tabi olduk-
lar1 nebilerinin yani Isa’nin kissasi anlatilmisg olmaktadir.” Sareler
arasinda oldugu belirtilen bu tiir baglantilar Hz. Peygamber’e veya
sahabeye dayanan bir yorum olmayip akli ¢ikarimlarla kurulan
baglantilardir. Nitekim sirenin faziletleri konusunda one ¢ikan

T Suyati, ftkdan, 1/199.

8 Suyati, ftkdn, 1/178

% Noldeke, Tdrihii’l-Kur’dn 213,66, Genis bilgi i¢in bkz. Richard Bell —
Montgomery Watt Introduction to the Qur'an, Edinburgh 1977, s.205-213.

10 Suyati, Tendsuku’d-Diirer, s.101.
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riviyetlerin de stlredeki kissalar merkezli oldugu girilmektedir.
Zemahseri’nin Kessdfinda yer alan rivayet bununen nemli gos-
tergesidir: “Meryem siiresini okuyan kimseye Zekeriya'yl, Mer-
yem’i, Isa’y1 ve sirede adi gecen diger nebileri reddeden ve tasdik
edenlerin sayisinca ve yine dlinyada Allah’a duaeden ve etmeyen
kimselerin sayisinca iyilik verilir.”""

TARIHSEL ve SOSYO-KULTUREL BOYUTUYLA
MERYEM SURESI

Osmanli’da 6zellikle Istanbul’un fethi ile birlikie Osmanli tez-
hip sanatinda slrenin sanatsal bir ilgi gérdigi de gézlenmekte-
dir."”” Bu siislemede Meryem stresinin Kur'an mushafinn fiziksel
olarak tam ortasinda yer almasi &nemli rol oynami olabilecegi gi-
bi tabii ki stirede kissasina yer verilen Meryem'den dolay! bir ka-
dinsal boyut da s6zkonusu olabilecegi diisiiniilebilir. Bu sislemeyi
miisliimanlarin Meryem ile Hiristiyanlara vermek istedikleri mesaj
olarak da degerlendirmek miimkiindiir.

Nitekim daha sonraki dénemlerde 6zellikle Hristiyan dleminde
Meryem’in iki kiltiir arasinda bir koprii olabilecegi disincelerinin
gelismis oldugunu goriiyoruz. Islam ve Hiristiyan kiliiirlerinin her
ikisinde de ortak bir deger olan Meryem, diyalog agisindan bir
koprii olarak ele alinmig, zaman zaman onun Hz. Peygamber’in ki-
z1 Fatima ile benzerligine vurgular yapllmx$t|r.13 Bu benzerliklere
6nem veren Sii diinya, 6zellikle Meryem kiiltiinin islendigi
Katolik diinya ile diyalogta Meryem’i kdpri olarak kullanmistir.
Fakat bu konuda Batili Isldim arastirmacilanndan Tim Winter’in
calismasi, Meryem’in diyalog konusunda bir kipri olmasinin ade-
ta olanaksizligindan s6z etmekte ve Islam ve Hristiyanhgin Mer-
yem telakkilerindeki teolojik farkliliklan vurgulamaktadlr.'4 Ancak

""" Zemahgeri, el-Kessdf, 4/62.

12 Zeren Tanindi, “The Decorated Sura of Maryam”, s62.

" Bkz. J. D. McAuliffe “Chosen of All women: MaryandFaima in Qur'anic
Exegesis”, Islamochristiana, 1981, 7/19-28.

'4 Bkz. Tim Winter, ‘A Theme for Dialogue?’, Jourml of Eumenical Studies
1999, c. 36:3-4 s.439-469. Tim Winter miisliiman isni Murad
ismi ile de tammr. Kendisi Cambridge Universitesi Divinity Faculty’de
[slam tizerine dersler vermektedir..
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surasi bir gergektir ki Meryem’in hem Isldm hem de Hiristiyanhk
tarafindan dnemsenmesi, isldim ve Hiristiyan diinya arasinda ortak
bir deger olmasi, siireyi dinler ve kiiltlirler arasi diyalog agisindan
da ilging kilmaktadir. Dolayisiyla sahis ve sire olarak Meryem’in
gerek tilkemizde gerekse Bati’daki dinler tarihi ve dinler arasi di-
yalog ¢alismalarinda yer aldigi goriilmektedir. Bu nedenle kisi ola-
rak Meryem ve Kur’an’dan bir siire olarak Meryem sliresi {izerine
yapilan akademik g¢aligmalarda sik¢a s6z konusu diyalog boyutu
iizerinde durulmaktadir."

Bu noktada, sfirenin, [sldm’in iki temel esasi olan Tevhid ve
ahiret temalar1 ¢ergevesinde sekillendigini ve siirede Hiristiyanla-
rin Isa’nin uluhiyeti inanglarina yonelik elestiri gz oniine alindi-
ginda sirede Hiristiyan inanglarina yonelik bir polemik havasi ol-
dugunu soyleyebiliriz. Zira sirenin genelinde belirgin sekilde go-
riilen tevhid ve ahiret temalari, Allah’in birligi, ¢ocuk sahibi ol-
maktan miinezzeh olmasi, yeniden dirilisin ger¢ekligi ve tekrar di-
rilisin ilk yaratilis gibi olacagi vurgusu etrafinda islenmektedir. Bu
da Isa’nin mucizevi dogumu ile baglantili sekilde diisiiniildigiinde
Hiristiyanlara yonelik olduk¢a 6nemli bir elestiridir.

Sire tefsiri olarak Meryem suresi konusunda Giritli Sirn Pa-
sa’nin Swr-1 Meryem adinda mistakil bir ¢alismasi goze ¢arpmak-
tadir.'® Sirni Pasa’nin bu ¢aligmasina kaynaklik eden miifessirlerin
basinda Fahruddin Razi ve Ebussuud’un geldigi goriilmektedir.

MERYEM SURESI DIL VE USLUP OZELLIKLERI

Strenin basinda bulunan u<=S Hurif-1 mukattaa’ disinda,
stirenin yapisal anlamda iki ana b6limden olustugu goriilmektedir:
Kissalar (2-58) ve Cedel (59-98). Burada bu iki boliim hakkinda
genel bilgiler vermeden 6nce bu iki boélime hakim olan fasilalar
tizerinde duralim.

'* Giinay Tiimer’in dinler tarihi alaninda yaptigi Huristiyan ve [slam Dinle-
rinde Meryem (Ankara Universitesi, Dogentlik Tezi, Ankara 1979) adh
calismasi konuyu mukayeseli sekilde sunmaktadur.

'® Eser Amid: Vildyet Matbaasi 1311-1312 baskisi ile Siileymaniye Kiitiipha-
nesi’nde (Hact Mahmut Ef. No.298) ve Haci Selim Aga Kiitiiphanesi’nde
(Hudai Ef. No. 130) mevcuttur.
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Surede Fasilalar

Stirede 2-33 ayetler arasindaki fasila & - ile baglar; ayet 34’te
konu degisimiyle birlikte fasila degisir ve O3 -/ - bazan a2 - hali-
ni alir. Strenin 34. ayetiyle birlikte aslinda kissa iginde cedel ken-
dini gostermektedir. Zira burada hakkinda tartismalarin oldugu Hz.
isa konusunda son soziin ortaya konuldugu vurgulanmaktadir: &l
G 4 Lféi‘ Gl 5 a7 (il we . Kanaatimizee burada dik-
kat ¢ekilmesi gereken bir baska metinsel 6zellik ayet 34 ile birlikte
Isa’nin isminin ilk kez anilmis olmasidir. Kissanin bagindan bu
ayete gelinceye kadar Meryem’in gebeliginden ve bir bebek do-
gurmasindan soz edilmekte ancak isim verilmemektedir. Kissanin
Isa hakkinda oldugunu bilmeyen kimse igin ya da zihin olarak Isa
ismine yogunlasmamis biri i¢in ayet 34’te aniden “Meryem oglu
Isa bu iste... sozleri {islup bakimindan oldukga garpici olsa gerek-
tir. Bu ¢arpicilik ayni zamanda fasila ile de giiglendirilmis goziik-
mektedir. Bu nedenledir ki ayet 41 ile birlikte 1brahirr°1 klssa51pa
gecildiginde & - fasilasina tekrar doniilmektedir. <GS 3 K3y
G a8 A1) a5

Kissa boliimiindeki bu yapisal 6zellik, kissa ve cedel boliimle-
rinin fasilalar yoluyla da belirginlik kazandigini gosterir mi? Kissa
icindeki cedel i¢in sdyledigimiz bu kanaati bizzat kissadan cedele
gecis olan sirenin 59. ayeti ve sonrasi i¢in soylemek miimkiin go-
zikmemektedir. Zira bu gegiste fasila degismemektedir. Degisim
sadece fasiladaki harflerin se¢iminde olmaktadir. Zira miisriklere
kars1 sozkonusu sert elestiriler arttik¢a bu sertlik ayni zamanda is-
luba da yansimaktadir. Nitekim ayet 75’den itibaren fasilalarin 12 -

ve 1) - halini aldi1 ve bazan seddeli olarak geldigi goriilmektedir.

N3y P 5 P e /150 7 Aa /158 W55/ 13/ 1k
13§) M 7135 0307 138 13 N /13T /15 N3 A e N35s

Kur’an ifadesine te’kid katan, fasilalardaki bu seddeli ve biraz
da sert ses tekrarlarinin yani sira, srede bir kisim ses tekrarlari da-

7 Krs. Seyyid Kutup, et-Tasviru'l-Fenni Fi'l-Kur'dn, 1966, s.91-92 (Tiirk¢e
cevirisi, Kur'an’da Edebi Tasvir, gev. Silleyman Ates, Ankara 1967, s.164-
168).
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ha mevcuttur. En belirgin ses tekrarlart Meryem kissasinda '))53")
ifadesinde de yer alan 3 harfinin tekrarinda gériilmektedir. Omegin.
RV .:\ JEAA5E /A PANERAR /g-\a /&35% kelimelerinde bu
harfin yer aldig1 ve siredeki bu kissaya ayr1 bir ses ve ton vermek-
tedir.

Siirede Tekrarlar

Meryem kissasinda bir diger ses tekrar takibiyye fa’si ile ya-
pilmaktadir. Olaylarin ardi ardina oldugu izlenimini veren “fa” ay-
ni zamanda kissada birer kose tast gibidir. CHAASL/GLL ey

Al el Koay S/ 08s 0 Wl
Burada fa harfinin tekrari sadece bir ses tekrari anlaminda ahenk
katmamakta ayn1 zamanda anlam olarak ardi ardina takip eden bir
gelismeyi haber vermesi agisindan “pespese olusan bir tarihi siire-
ci” Isa ile ilgili bir gergegi aktardig izlenimini dogurmaktadir.

Strede dikkat ¢eken bir baska yapisal 6zellik ise, vahyin muha-
tab1 olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in zaman zaman slirede yer
almis olmasidir. Mukattaa harflerinin pesi sira gelen ilk ayette
kendini &L ifadesi ile gosterir. Te'vildtu Ehli’s-Siinne adl tefsi-
rinde, Ebdi Mansur Muhammed el-Maturidi (v.333/944) 43 "&3
\-J_)s) s &by ayetini agiklarken, dyetin Hz. Peygamber’in niibiiv-
vetine delil teskil ettigini sOyler. Zira der Maturidi, ayet “Rabbinin
kulu Zekeriya’ya rahmetini” kitap ehline anlatarak, onlara kendi
kitaplarinda olani haber vermektedir."® Hz. Peygambere hitaben
“senin Rabbin” ifadesi tslip olarak Hz. Peygamber’i siirece ve
olaya dahil etmektedir. Nitekim bu yolla, Hz. Peygamber’e destek
verilmekte, tarihsel olaylarin ve bazen de tartigmalarin igine gekil-
mektedir.'® Tablo halinde gésterecek olursak:

19:2 bS5 ede dhydad); RS
19:64 Jguuujuxa.u,umuuuuqufwudﬂuj
U &l & L

® Maturidi, Te vildt, 3/257.
1o Ayet‘)dzzl\-u-aéba-‘;d-ﬂL,v“—‘-ﬂ*h-\sj‘.)-\A Gle sa &5 JB AKX J6 geklinde
yer alan &) ifadesi ve devamindaki 2. tekil sahus kullanimlari Zekenya ya

hitap etmektedir. Ayet 36°da ise Adine -H)m e 6yXel 205y PR K]
ifadesi Isa’nin agzindan verilmektedir.
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19:68
19:71
19:76

Ayet 75’te oldugu gibi 5 ile hitabin dogrugan Hz. Peygam-
ber’e yapilmis olmasi, kissalarin sunumunda }éﬁ\j ifadesi ile Hz.
Peygamber’e hitap edilmesi ayni sekilde Peygamber’i vahiy siire-
cine dahil etmektedir. 75. dyetle baslayan “Peygamber’e dogrudan
hitap” 76, 77, 83, 84, 97 ve 98. ayetleri ile siirmektedir. Tablo ha-
linde gosterecek olursak:

19:75 LA‘J‘_)\J\@;‘Mu\.«;\)ﬂd.—-—.—d‘dM‘@u\Swdﬁ.
\J\SA).M:}AU,QU . &Gu‘\a“gu|h_“\a|ujxy
lmwb

19:83 J\»Jyw)s&\‘,_\cu&mmﬂ)\udy N
19:84 e 2ol 35 ) gele a5 30
19:97 Hlugaaly | 4 . diibio W
19:98 |z pamd 3 2l i b olhie o Ukl &5
1%

Yapisal agidan iizerinde durulmasi gereken hususlardan bir di-
geri de, slrenin i¢ Orgiisiinde sik¢a gegen konu ve kavramlardir.
Bunlarin basinda rahmet ve Rahmdn sozciikleri gelmektedir. Rah-
met temasinin agirlikli oldugu slirenin en bilyiik maksatlarindan bi-
ri, Bikéi’ye gore “Allah’in, seckin kullarina bahsettigi nimetleri or-
taya koymaktlr.”20 Seyyid Kutub’un ifadesiyle, stirede bir rahmet
havasi hakimdir.?' Bu rahmet havasi, siirenin ilk kissasi olan Zeke-
riya kissasimin ilk Ayeti \-USJ e & dad)) P85 e baslamakta;
siirenin sonunda Rahman’in miiminler igin bir sevgi yaratacagini

2 Bikat, Nazmu d-Diirer, 4/527.
2! Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur 'dn, 9/488-489.
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ifade eden 96. ayete kadar siirmektedir: 'slacy | sial Gl )
135 & A B T PR SR

Sayisal olarak bakildiginda Kur’an’in genelinde 57 kez gegen
Rahman ismine mukabil siirede 16 kez Rahmdn ismi gegmekte ve
Rahman isminin kullanimi stirenin cedel kisminda daha da artmak-
tadir. Rahman ismi Kur’an’in genelinde oldugu gibi Meryem
siresinde de harf-i ta’rif ile kullanilmaktadir.** Bunun yani sira
strede 8 kez 4l/lafzatullah yer almaktadir.

Bu nedenle Sirede “Rahmet” ve “Rahméan”in yansimalar1 da her
adimda fark edilir. Yahya’ya Allah katindan kalp yumusakhgi ve sa-
fiyet/temizlik verilmesi; aym sekilde Yahya’nin ebeveynine, Isa’nin
annesine giizel muamele etmelerinin belirtilmesi, Kutub’un soz etti-
g1, siredeki rahmet havasinin olusmasinda 6nemli rol oynamaktadir.
Bununla da kalmaz; Meryem kendisine zarar vereceginden korktugu
kisiden Rahmdn’a siginir (dyet 18); melek ise dogacak c¢ocugun
(Isa’nin) insanlara bir rahmet olacagim séyler (ayet 21). Ibrahim, ba-
basini seytana karsi uyarirken onun Rahmadn’a isyan ettigini hatirla-
tir. Ibrahim, Ishak ve Yakup hepsi “rahmetten nasiplerini alirlar.”
Harun, destekgi olsun diye Allah’in Musa’ya olan “rahmetinden otii-
ri” verilmistir. Biitiin bunlar ve bunlarin neslinden gelen ‘Allah’in
nimet verdikleri’ kisiler, “Rahman 'n ayetleri okundugunda aglaya-
rak secdeye kapanirlar.”

Isra 17:110 ayetinde Allah’in, Rahman ismi ile ilgili soyle
denmektedir: “De ki: ‘(Rabbinizi) ister ‘Allah’ diye ¢agirin, ister
‘Rahman’ diye ¢agirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢agirin, nihdyet en
glizel isimler O’nundur.”” Hemen akabindeki ayet ise, Allah’in ¢o-
cugu ve ortagi bulundugu iddialarini reddeder ki burada ayni iddi-
anin vurgulandigi ve Rahman isminin sik¢a kullanildigi Meryem
stiresi ile ilging bir baglanti olusturmaktadir. “‘Hamd, ¢ocuk edin-
meyen, miilkte ortagi olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir
yardimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur’ de ve O’nu
tekbir ile yiicelt.””*

2 Kur’an’da Rahman isminin kullanimina dair genis aciklama i¢in bkz. Suat
Ylldlrlm, Kur’an'da Ulihiyet, [stanbul 1987, s.111-124.
¥ fsra17:111
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Meryem Siresinde “Rahman” isminin gegtigi ayetler sunlardir:

19:18 G;:Q;ég\&uou;yui,éiél &l

L\m\ ‘,ﬂ\?lS\Jsu_,mu\.A;)uu).\.\

19:44 buae ol 5l 8 Haill &) et a5 Y il

19:45 | Uil & &8 ad 1 G Cilie Sl O Sal ) el
W

-

19:58 | Ulas Haas a8 45705 e Gl e pele S 0 7 7
1) Bial 5 W3 Gy il )y a3 03 (e 58 o0
L:‘s’:’ ‘3;:" \‘9,‘); g**_/ — e

19:61 | Gla 832y G843 sl adlie Had i a2 L pie s
19:69 e gl e 2l g s 08 (e B 5l &

19:75 u\,bulu_,;u.,um)n JMQM\@UKSUA&
BRa 5% 5 (e . aeld Gl Qs G) &y )

154 aa

19:78 e glad ) die 333 af Cid)
19:85 185 gadill B as a5

19:87 1%e Gl die 343 (a V) A2 G Qg §

19:88 135 Glad il 48511 Jdy

19:91 1305 gl W52 3 &
19:92

125 385 4 plaa ) asig

19:93 e gl il \j\ uaﬂb Ol galdl G K )

19:96 155 Hlad?y 2 Sedins clallall slee 3 150 Gl
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Meryem siiresinde “Rahmet” kelimesinin gegtigi ayetler sun-
lardir:

19:2

19:21

19:50

19:53

Rabb isminin de <b) ve = sekillerinde iyelik zamirleriyle
kullanildig: dikkat ¢ekmektedir. Rabb ismi Mekki siirelerdeki isim-
lerden olup Kur’an’da < lafzindan sonra ulihiyeti belirtmek igin
en ¢ok kullanilan sifattir. Kur’an’da 970 kez gegen Rabb ismi ge-
nelde tekil muhatap (sen) zamirine izafet ile; yer yer de insana ait
diger zamirlere izafet ile kullanilir. Bazen yer ve gok, dlem, dogu-
bati gibi kavram ve varliklara izafe ile de kullanildig: olur.*

Saredeki bu rahmet ve merhamet havasinin yam sira sirke karsi
islupta bir sertlik de s6z konusudur. Yeniden dirilisi inkar edenler,
miiminlere karsi mal ve makamla bobiirlenenler, Allah’a ortak ko-
sanlar, Allah’a gocuk isnat edenler ile ilgili gelen elestiriler olduk¢a
serttir. Oyle ki “neredeyse gokler pargalanacak, yer yarilacak, daglar
yikilip ¢okecektir!” (Ayet 90).

Ozetle ifade edecek olursak, sirede kissa ve cedel kisimlarinin
kendine mahsus bir fasilasi var demek gii¢ goziikmekle beraber,
miisriklere yapilan tenkidin arttigi cedelde, fasilanin belli harflerle
bittigi goriilmektedir. Daha gok 12 - sesinin hakim oldugu bu fasila-
lar, siireye hakim olan rahmet ve Rahman ifadeleri ile bir denge
olusturur gibidir.

Strede goze ¢arpan yapisal bir 6zellik de metinde i¢ baglantila-
r1 olusturdugunu diisiindiigtimiiz ifade tekrarlaridir Bunlar 6zellikle
kissalar boliimiinde yogunlagmis durumdadir. Bazen cedel kismin-
da da goriilmektedir.

% Bkz. Yildinm, Kur'an'da Ulihivet. s.89-97.
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Wl ayele B SIY) e
Ibrahim, Meryem 19:48

—
Lid oy deleyy (Shal

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:4

Meryem-isa, Meryem 19:20

e JosS e, e
Zekeriya-Yahya, Meryem 19:8

o e sa el ) JB dlixX Js
Meryem-isa, Meryem 19:21

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:9

Lis | jla Aleasaly Sl gl pg
Meryem-isa, Meryem 19:32

buae Jla oSl gl ug

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:14

L Gl o ga

Meryem-isa, Meryem 19:33

Gsarasgdgamalde adlug
> Sy agg

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:15

Idris, Meryem 19:56

Ibrahim, Meryem 19:41

sl oy 5 8 (ye il L

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:67

ad s ol 5 i e il 5
Zekeriya-Yahya, Meryem 19:9

s

Cebrail, Meryem 19:18
Cennet Ehli, Meryem 19:63

L

-

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:13

Bu tabloda da goriildiigii gibi ifade tekrarlar1 genelde kissalarda
goriilmektedir. Yer yer cedel kisminda da ortaya ¢ikan bu ifadeler
hem kissalar1 kendi iginde hem de kissa ve cedeli siire i¢inde birbi-

rine baglamaktadir.

Kur’an’in dil ve islip yapisi, Kur’an ilimlerinde ilk dénemler-
den bu yana iizerinde 6nemle durulan konulardandir. Bu kapsamda
Kur’an’in i’cézi ile ayet ve sireler arasindaki miinasebetler gerek
usll eserlerinde, gerekse bizzat tefsirlerde oldukg¢a genis sekilde
tartisma zemini bulmustur. Bu konuya giiniimiiz Kur’an arastirma-
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lar1 da gereken ilgiyi gostermis ve Kur’an’in dil ve metin yapisi
tizerine olduk¢a 6nemli ¢alismalar yapilmistir.

Biz Meryem siiresi {izerine yaptigimiz bu arastirmada slirenin
metin ve yorum incelemesinde yukarida soziinii ettigimiz anlayis
cercevesinde degerlendirdik. Stireyi anlamada yalmzca klasik tefsir
eserlerinden istifade etmeyip giiniimiiz modern ¢alismalarina da
yer verdik.
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Lal e L oSy i
Ibrahim, Meryem 19:48

s oy deley (Slals

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:4

Meryem-isa, Meryem 19:20

e s Py JB
Zekeriya-Yahya, Meryem 19:8

O e sa el ) JE i Ja
Meryem-isa, Meryem 19:21

O e oy J5 SIS JB
Zekeriya-Yahya, Meryem 19:9

Lid | s Alassalg Sal) sy
Meryem-isa, Meryem 19:32

biae s SSalgaal sl ng

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:14

Q)A\?}ajaﬂjeﬁ&cem‘)
b Sl o

Meryem-isa, Meryem 19:33

Sigaro99dgamadde Sy
La Sy e

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:15

Idris, Meryem 19:56

Ibrahim, Meryem 19:41

Ll ey ol g I8 (e olisls L) Ll o5 ol 5 J8 (g LBl S8
Zekeriya-Yahya, Meryem 19:67 | Zekeriya-Yahya, Meryem 19:9
Las

-

Cebrail, Meryem 19:18
Cennet Ehli, Meryem 19:63

L

-

Zekeriya-Yahya, Meryem 19:13

Bu tabloda da goriildiigii gibi ifade tekrarlar genelde kissalarda
goriilmektedir. Yer yer cedel kisminda da ortaya ¢ikan bu ifadeler
hem kissalari kendi i¢inde hem de kissa ve cedeli sire iginde birbi-

rine baglamaktadir.

Kur’an’in dil ve iislip yapisi, Kur’an ilimlerinde ilk dénemler-
den bu yana iizerinde 6nemle durulan konulardandir. Bu kapsamda
Kur’an’in i’caz1 ile dyet ve sirreler arasindaki miinasebetler gerek
usiil eserlerinde, gerekse bizzat tefsirlerde oldukga genis sekilde
tartisma zemini bulmustur. Bu konuya giiniimiiz Kur’an arastirma-
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lar1 da gereken ilgiyi gostermis ve Kur’an’in dil ve metin yapisi
tizerine olduk¢a 6nemli ¢aligmalar yapilmistir.

Biz Meryem siiresi iizerine yaptigimiz bu arastirmada slirenin
metin ve yorum incelemesinde yukarida soziinii ettigimiz anlayis
gergevesinde degerlendirdik. Streyi anlamada yalnizca klasik tefsir
eserlerinden istifade etmeyip giiniimiiz modern ¢alismalarina da
yer verdik.
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MERYEM SURESINDE HURUF-I
MUKATTAA






Meryem siiresi, mukattaa harfleri ile baslayan 29 streden biri-
dir. Bu sirelerden 26 tanesi -Meryem siiresi de dahil- Mekki
streler; diger li¢ tanesi ise, erken donem Medeni sirelerdendir.

Mekki siireler niizQl sirasina goére sunlardir:

Kalem, Kaf, Sad, A’raf, Yasin, Meryem, Taha, Suara, Neml,
Kasas, Yunus, Had, Yusuf, Hicr, Lokman, Gafir, Fussilet, Sara,
Zuhrif, Duhan, Casiye, Ahkaf, ibrahim, Secde, Riim ve Ankebiit.

Medeni streler ise Bakara, Al-i Imran ve Ra’d sareleridir.

Mukattaa harfleri ile baglayan sireleri digerlerinden ayiran bir
ozellik s6z konusu mudur? Razi’nin ifadesiyle “Bu harflerin sade-
ce bir kisim sirelerin basinda olmasinin hikmeti nedir?” Razi “In-
san akli, tiim detaylariyla bu tiir ince konularin hakikatini idrakten
acizdir. Her seyi bilen Allah’tir. Ancak biz yine de Allah’in muvaf-
fak kildig: ol¢iide konuyu inceler ve soyle deriz” diyerek konuyla
ilgili su tespiti yapar: “Basinda heca harfleri bulunan her slrenin
evvelinde, ‘kitab’, ‘tenzil’ veya ‘Kur’an’ lafz1 gelmektedir... Ken-
disinde Kur’an, kitab ve tenzil lafizlarinin yer aldigi sGrelerin bu
harflerle baslamasinin hikmeti sudur: Kur’an biiytktiir. Onu inzal
etmek agir bir istir. Onun yazilmasi da zor bir yiiktiir. Nitekim Al-
lah “siiphesiz sana agir bir soz birakacagiz’' buyurmustur. Baginda
Kur’an, kitab ve tenzil soziiniin gegtigi her stirede, bunlardan once,

muhatabi onu dinlemeye sevkedecek bir uyarici s6z gf:tirilmistir.”2

Miizzemmil 73:5.
: Razi, 25/26-27. Krs. Aise Abdurrahman, e/-/'cdzu 'I-Beyani, s.152-153.
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Asagidaki tablo Hurif-1 Mukattaay1r ve akabinde yer alan
ayetleri gostermektedir.
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Tablodan da anlasilacagi gibi Meryem suresi basindaki mu-
kattaa harfleri digerlerinden pek ¢ok agidan farklilik gostermekte-
dir.

Birincisi; Meryem Suresinde Huruf-u Mukataadan hemen son-
raki ayette kitap, ayet ve Kuran vurgusu yer almaz.

Hurlf-u mukattaa ile baglayan slrelerin genelinde hakim olan
yap1, mukattaa harflerini takiben gelen ifadenin Kur’an ve kitab’a
dair olmasidir. Mushaf siralamasinda ilk Hurif-u mukattaal siire
olan Bakara siiresi buna en agik 6rnektir:

Al o3 4 sy s aud
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Ancak goriildiigii gibi Meryem, Ankebut, Rum ve Nun sureleri
istisna teskil etmektedir: Zira bu silirelerde mukattaa harflerini taki-
ben Kur’an, kitap, vahiy ve tenzil gibi ifadelere yer verilmemekte-
dir.”

Bu sireler asagida da goriildiigti gibi farkli konularla baglamis-
tir:

bt S S O e
Ankebat | a5 Gal |l 1 &8 Ef Gl ol X!
O Y
Rim | 2k de gy a1 A 4500 it X!
O s
Kalem QJ’)LL;; s éﬂb 5

Bu kapsamda Meryem siiresi agisindan bir diger ilging husus
da, Razi’nin s6zkonusu diisiinceyi Meryem siiresi tefsirinde ele
alma yerine benzer istisnai Ozellik arzeden bir sonraki siire olan
Ankebit’ta ele aliyor olmasidir. Meryem Siresi konusunda bir
tereddiitiin olmasindan kaynaklanan bir durum olabilir mi? Nite-
kim daha sonraki donemlerde gelen Zerkesi de bu istisnai durumla-
ra yalnizca Ankeblt ve Rim slrelerini 6rnek vermekte; Meryem
siiresini zikretmemekte ve hatta konuyu tartigmadan kapatmakta-

dir.* Suyati’nin listesinde ise Ankebit, Rim ve Kalem streleri yer
almaktadir.”

Kur’an ve Kitab’a referansin siire i¢inde yapilmis olmasinin ye-
terliligini belirten, modern dénem yazarlarindan Aise Abdurrah-
mén’a gore, sirede 5 kez ... # 833 kalibiyla Meryem, ib-
rahim, Musa, Ismail ve Idris i¢in Kitab’a atif yapilmasi ve ayn1 se-

Rézi basta olmak lizere miifessirlerimiz bu sdrelerin istisna oluslarina bir
agiklama getirmemektedirler. Razi, 25/26-27. Razi, Rim siresinde konuya
isaret eder fakat detaya girmeden Ankeblt basindaki tartigmaya atifta
bulunur. Bkz. Razi, 25/95. Krs. Aise Abdurrahman, el-f'cdzu’l-Beyani,
s.152-153.

Zerkesi, Burhan, 1/170. Krs. Aise Abdurrahman, el-/’cdzu 'l-Beyani, s.154.
Suyti, ftkan, 2/990-991.
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kilde siire sonunda ayet 97 de uei-m“ “ S S 867y Lails
| Ln_,é “ "):J-'\ij ile Kur’an’a atfin olmasi yeterli olacaktir. O halde
Meryem siresi de Hurlif-1 mukattaa ile baslayip Kur’an ve vahye
vurgu yapan sirelerden biridir.® Aise Abdurrahman bununla da
kalmayip, Ankeblt ve Rim sireleri i¢in de sire i¢inden Kur’an ve
vahye vurgu yapan benzer ayetler gostererek bunlarin da tipik birer
mukattaa harfli sire 6zelligi tasidiklarin belirtmektedir.’

Ote yandan, Meryem siiresine baktigimizda mukattaa harflerini
takiben zikr kelimesinin geldigini goriiyoruz. Bu kelime ile basla-
yan kisimda, Zekeriya-Yahya kissasi yer almaktadir.® Kissa, sirede
yer alap alt1 k3ssadan biri olup bu kissa disinda diger bes kissa
P [ g &3y kalibiyla sunulmaktadir. Bu kalipta dikkat edilir-
se zikr ve kitab/Kur’an ifadeleri bulunmaktadir. Mukattaa harfin-
den sonra gelen zikr kelimesinin hem vezkur emrinin masdar hali
hem de Kur’an’in isimlerinden biri’ oldugp.mu goz oniine alirsak,
diger kissalarin sunumunda yer alan .. .Gl 8 &35 kelimelerini
icine alan bir kelime olarak zikr kelimesi her iki kelimenin de an-
lamint igerdigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla hem miiteakip bes kis-
sadaki sunumla ayni fonksiyonu icra etmekte ve hem de “mukattaa
harflerinden sonra Kur’an” diisiincesine de muvafik diismektedir.
Nitekim Maturidi ayet hakkindaki tahlilinde ’%3 Kelimesinin iki

® Aise Abdurrahman, e/-/ ‘cdzu 'I-Beydni, s.157.

" Bkz. Abdurrahman, el-I'cdzu ‘I-Beyani, s.159-160.

# “Rabbinin, kulu Zekeriya’ya rahmetinin zikridir” ayetinin tefsirinde, zikr
seklindeki masdar kalibin disinda mazi (seddeli ve seddesiz) ve emir kira-
atlerinden de s6z edilmektedir. Masdar durumunda rahmetin izafe nedeniy-
le kesre okundugu ancak; a) Meshur kiraata gore ‘abd’in ve Zekeriya’mn
mansub, b) Ibn Amir kiraatinde mahzuf bir ism-i isaret ile her ikisinin
merfu, c) Zekeriyyd mansub, abd Oncesine hiive zamiri takdir edilen
Zekeriyya merfu okunur. Mazi durumunda eger seddeli ise “rahmet”in
mansub okunacag bilgisini veren Razi’ye gore, seddesiz okunan mazi
sigasinda “rabb”, “ zekere”nin faili olarak merfu olur ya da mef Glun
takdim etmesi ile rabb mansub; abd, ise merfu okunur ki bu son iki kiraat
Kelbi’ye aittir. Emir sigasina gelince bunun ibn Abbas kiraati oldugu ve
rahmet kelimesinin mansub okundugu belirtilir. Bkz. Réazi, 21/179; ibn
Kesir, Tefsirii 'l-Kur'dni’'l-Azim, 5/211.

o Enbiya 21:50; Ayrica bkz. Suyiti, /tkdn, 1/160; Albayrak, H., Tefsir Usiilii,
s.60.
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anlamindan s6z etmektedir: Birisi “an” anlaminda emr kalib1 ola-
s . . )
rak uzkur ; digeri ise “Kur’an” anlaminda zikr kelimesidir.

Meryem slresi ve Hurlf-1 mukattaa tartismasinda bir diger il-
ging yaklasim, gliniimiiz miifessirlerinden olan Said Havva’dan
gelmektedir. Said Havva’ya gore; i¢inde < bulunduranlar, bir
siire grubunun bitip kendinden sonra yeni bir siire grubunun basla-
yacagina isaret olarak goziikmektedir. Nitekim A’raf stiresi, oaall;
Meryem siiresi b222< ve Sad sfiresi o= ile baslamakta ve pesle-
rinden gelen sireler yeni bir grup olusturmaktadirlar. Bu yaklasima
gére Meryem siresi, Enfal siresi ile baslayan ikinci kisim slre
grubunun bitis noktasinda bulunmaktadur."’

Ayrnica Said Havva’ya gore, Bakara sonrasi gelen sireler Baka-
ra’daki belli noktalara agilim saglamaktadlrlar.12 ierik tahlili so-
nucu varilan bu degerlendirmeye gore Bakara 2:208-209 ayetleri,
Hicr siresi ile ilgili bulunmaktadir. Hicr Stresi 26-50 ayetleri ara-
sinda yaratilis kissas1 ve Iblis’in isyam anlatilirken, iblis’e uyma-
yan miminlere “oraya emniyet ve selametle girin” denmektedir.
Bakara’da yer alan ayetlerde benzer hitap ile miiminlere “Ey iman
edenler topluca barisa/giivenlige girin denilmektedir.'’ Bakara
2:210 ayeti bulutlar i¢inde azabin ve meleklerin inkarcilara gelme-
sinden sozedilen Bakara 2:210 ayeti'® ise Nahl siresi ile agiklan-
maktadir. Nahl Siresinde inkércilara azabtan s6z edilmektedir. sra
Saresinde Israilogullan ve baglarina gelenler anlatildig i¢in Baka-
ra 2:211 ayeti"” [srd siresi ile agiklanmaktadir. Bakara 2:212

"% Maturidi, Te vilat, 3/257.

""" Said Havva, el-Esds fi 't-Tefsir, 6/3247.

2 Havva, el-Esds, 6/3248-49.

3 “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige (islam’a) girin.
Seytanin adimlarini izlemeyin. Ciinki o, size apagik bir diismandir. Size
apacik deliller geldikten sonra, eger yine de yan ¢izerseniz, bilin ki Allah,
gercekten mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Bakara 2:208-
209.

' “Onlar (boyle davranmakla), bulut golgeleri i¢inde Allah’in (azabinin) ve
meleklerin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?
Halbuki biitiin isler Allah’a donddiriiliir.” (Bakara 2:210).

'S Bakara 2:211: “Israilogullarina sor; biz onlara nice agitk mucizeler verdik.
Kendisine geldikten sonra kim Allah’in nimetini degistirirse, (bilsin ki)
stiphesiz Allah, cezasi pek ¢etin olandir.”
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dyetinde yer alan'® “Allah diledigine hesapsiz rizik verir” temasi
Ashab-1 Kehf, Musa-Hizir ve Ziilkarneyn kissalarinin anlatildigi
Kehf siresi ile baglantili bulunmaktadir.

S. Havva’nin bu yaklasimina gore, Bakara 2:213 ayetinin ise
Meryem sfiresi ile agiklandigi diisiiniilmektedir. Ayette insanlarin
tek bir immet oldugu, kendilerine elgiler geldikten sonra ihtilafa
dustiikleri, ihtilafta aralarindaki kiskangliklarin etkili oldugu belir-
tilmektedir.!” Bunun isa ve Hiristiyan ilahiyatindaki Isa’nin tabiati
tartigmalarina isaret eden Meryem 16-40 ayetleri ilintili oldugu
sOylenebilir.

ikinci olarak; Meryem Sdresinin basindaki o==%S diger
huruf-u mukattaalardan farkli olarak en fazla bilesen harfe sahip
harfli tek huruf-u mukattaadir.

Sira siiresi’nin basinda yer alan (3sse é her ne kadar bes harf-

ten olusmakta ise de a-; ve =< ki ayri ayettir ve Slra slresi de
bu bakimdan dikkat ¢ekicidir.

Uciincii olarak Meryem suresi basindaki hurufu mukatta olan
w=2¢S jcerdigi & o s & U= harfleri agisindan da benzersiz bir du-
rum sergiler.

Zira bu harflerden & huruf-u mukataali surenin huruf-u
mukattaa bilesenlerinde yer almaz.

Bu harflerden - ise sadece niizul bakimindan Meryem’den he-
men sonra nazil olan ve Mushaf siralamasi bakimindan mushafta
hemen Meryem’den sonra gelen Taha (4b)suresinde yer alir.

'® Bakara 2:212: “Inkar edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar iman
edenlerle alay etmektedirler. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiya-
met giini bunlarin iistiindedir. Allah diledigine hesapsiz rizik verir.”

'" Bakara 2:213: “insanlar tek bir immetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar
olarak peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlagmazliga
diistikleri seyler konusunda, aralarinda hitkiim vermek tizere kitaplari hak
olarak indirdi. Kendilerine apagik dyetler geldikten sonra o konuda ancak
kitap verilenler, aralarindaki kiskanglik yiiziinden anlasmazliga diistiiler.
Bunun tizerine Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin hakkinda ayrihiga
diistiikleri gercege iletti. Allah, diledigini dogru yola iletir.”
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Harflerden ¢ yine sadece niizul sirasi bakimindan bir 6nceki
stire olan Yasin (o) slresinde yer alir.

Harflerden ¢ harfi ise sadece (3we > ile baglayan Sira
stresinin hurufu mukattaa igeren ikinci ayetinde yer almaktadur.

Son harf olan u= harfi ise Sad suresinin basinda o= seklinde

sade bigimde ve bir de A’raf siiresinin basinda u=<ll seklinde yer
alr.

Dérdiincii olarak ise surenin ilk ayeti olan U=22¢< ile siirenin
sonundaki kelime olan ‘:)‘S; kelimelerinin her ikisinin de Kuran’da
sadece bir kez ve sadece Meryem siresinde yer aliyor olmasi da
dikkat g¢ekicidir. Nitekim bizzat ‘3§_) kelimesi i¢in ayetin tefsiri
kapsaminda detayl1 durulacaktir.
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Kur’an’da Kur’an kissalarini ifade i¢in kissa, nebe’ ve hadis ke-
limeleri yer almaktadir. Kissa kelimesi Kur’an’da bir kimsenin izini
siirmek, takip etmek,' beydn etmek, agiklamak, anlatmak ve hikdye
etmek® anlamlarinda kullamlmaktadir.®> Nebe’ ve ¢ogulu enba’ da
kissalarin anlatiminda kullanilan bir ifadedir. Habil-Kabil klssa51,4
Nuh kissasi® ve Ibrahim kissasi® nebe’ ifadesiyle sunulmustur. Hadis
kelimesi, Musa kissasi” ile Ibrahim’in misafirleri kissasinda® yer al-
maktadir.

Kur’an kissalarinin temel gayesine gelince, bunlar, Hz. Pey-
gamber’in niiblivvetini ispat etmek, Hz. Peygamberi ve miiminleri
sirke karst miicadelede destekleyip tesvik ve teselli etmek, muha-
taplart disiindiirlip ibret almalarimi saglamak, 6nceki kavim ve
peygamberlerin kissalarini ortaya koyarak, temelde ayni tevhidi
gelenekteki birlikteliklerini gostermek olarak 6zetlenebilir. Kissa-
lar %ym zamanda muhatabin egitim ve terbiyesinde 6nemli rol oy-
nar.

Kur’an kissalarinin 6zelliklerinin en basinda, kissalarin zaman
ve mekan unsurundan hatta bazan sahis unsurundan olabildigince
soyutlanmis bigimde sunulmus olmasi gelir. Bu agidan kiyaslana-
cak olursa Kur’an kissalari, Kitab-1 Mukaddes kissalarindan farkli
bir tablo ¢izer ve tarihi bilgi ve belge niteliginden ziyade Arap top-

" Ornekler i¢in bkz. Kehf 18:64 ve Kasas 28:11.

2 Ornekler i¢cin bkz. En’dm, 6:130; A’raf 7:35,101,176; Hud 11:20, 100;
Yusuf 12:3, 5; Kehf 18:13; Tah4 20:99; Kasas 28:25; Mii’min 40:78.
Kur’an’da yer alan kissalar ile ilgili olarak 6zellikle Yusuf 12:3 ayeti ile
Mii’'min 40:78 ayeti dikkat ¢ekicidir: “Sana bu Kur’an’1 vahyetmekle kissa-
larin en giizelini anlatiyoruz. Oysa daha 6nce sen bunlardan habersiz idin.”
(Yusuf 12:3); “Andolsun, senden 6nce de peygamberler gonderdik. Onlar-
dan sana anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da var. Higbir peygam-
ber, Allah’in izni olmadan bir micize getiremez. Allah’in emri gelince de
hak yerine getirilir. Iste o zaman bunu batil sayanlar hiisrana ugrarlar.”
(Miimin 40:78).

Maide 5:27.

Yunus 10:71.

Suara 26:6.

Taha 20:9 ve Naziat 79:15.

Zariyat 51:24.

Said Simsek, Kur'an Kissalarina Girig, s.69-71; Sengil, Kur’'an Kissalari
Uzerine, s.277-329; Albayrak, Tefsir Usulii, s.45-49; Demirci, Tefsir Usilii,
$.239-242.

© o W U» &
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lumundaki edebi ve menkibevi 6zellikleriyle kullanildiklar1 gozle-
nir.'® Belli bir amag¢ dogrultusunda zikredildikleri i¢in kissalar
sOzkonusu amaca binaen kissanin alintilanma gayesine matuf ol-
mayan detaylar disarida birakilarak ilgili kismi giindeme gelir. Do-
layisiyla, Yusuf kissasi haricinde, higbir kissanin bir biitiin olarak
verilmedigi ve kissanin farkli yonleriyle farkli yerlerde tekrar edil-
digi goze g:arpar.” Calismamiza konu olusturan Meryem siiresi
kissalarinda da bu durum oldukg¢a belirgindir. Zekeriya-Yahya ve
Meryem-isa kissalari, Kitdb-1 Mukaddes’teki sunumlari ile karsi-
lastirildiginda oldukga farkli bir tablo ¢izerler. Kissalarin bizzat in-
celemeleri esnasinda yer verecegimiz gibi, Kitdb-1 Mukaddes’te
Isa’nin dogumu olay ile ilgili olarak olduk¢a fazla tarih, mekan,
sahis gibi detaylara girilmektedir. Ayni durum Zekeriya-Yahya
kissasi i¢in de gegerlidir.

Kur’an kissalarinin bu sekilde tarih ve mekan unsurlarindan so-
yutlanmis Gslubu ile ilgili olarak modern dénemde kissalarin ger-
cekligi tartismasi giindeme gelmistir. Bu konuda ilk diisiinceler
Muhammed Abduh ve Seyyid Ahmed Han’da goriilmekle beraber,
Muhammed A. Halefullah’in Emin el-Huli'? gézetmenliginde yap-
tig1 el-Fennii’l-Kasasi fi'l-Kurani I-Kerim" baslikli doktora ¢a-
lismasinda zirveye ¢ikmis ve agik ifadelerine kavusmustur.
Halefullah, Kur’an’in misriklerin “esatirii’l-evvelin/eskilerin ma-
sallarr'* nitelemesini reddetmedigi saviyla Kur’an’da gergek ol-
mayan masallara (esatir) yer verildigi ve bunun da Kur’an metnine
bir eksiklik getirmeyecegi diislincesini ortaya koyar.15 Ona gore
Kur’an, Arap toplumunda bilindigi sekliyle bu malumata yer ver-
mis ve bunlarin gergekligini sorgulamadan var olan malzemeyi
edebil bir Uslip i¢inde ve hedefe uygun bigimde kullanmistir.

' Genis bilgi ve ek kissa karsilasurmalari icin bkz. Simsek, Kur’an
Kissalarina Giris, s.14-34.

" Sengiil, Kur'an Kissalari Uzerine, 205-207, 228-240; Demirci, Tefsir

Usilii, 242-244.

Bkz. Emin Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod; ¢ev. Mevliit Giingor,

Istanbul Kur'an Kitaplig. 1995.

Eserin Tiirk¢e cevirisi, Kur'an'da Anlatim Sanati, ¢ev. Saban Karatas,

Ankara 2002.

' Bkz. En’am 6:25; Enfal 8:31-32; Nahl 16:24; Mii’minun 23:81-83; Furkan
25:5-6; Neml 27:67-68; Ahkaf 46:17; Kalem 68:15; Mutaffifin 83:11-13.

'S Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi fi 'I-Kur dn, s.180.
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Kur’an’da kissalarin farkl sekillerde tekrar edilmesi de bunu gos-
termektedir.'® Oysa Halefullah’in iddiasinin aksine Kur’an, yalniz-
ca “Kur’an’in bagkalarinca yazdirildigi” iddiasini degil aym zaman
da “evvelkilerin masallar1” oldugu iddiasini iddia sahiplerine yo-
neltilen tehditler ile reddetmektedir.”” Kissalarin farkli sekillerde
ve {isllpta tekrarlanmasi ise her birinin siiredeki miinasebeti gere-
gidir.'®

Kur’an kissalar1 tarihi kissalar, Kur’an’in niizili esnasinda
meydana gelen olaylara dair kissalar ve gaybi kissalar olmak {lizere
i¢ grupta incelenmektedir. Bunlardan tarihi kissalar, tevhid miica-
delelerinin ve tebliglerinin dile getirildigi 6nceki peygamberlerin
ve milletlerin kissalaridir. Adem’den baslayip Nuh, Ibrahim, Musa,
Isa ve Ashib-1 Kehf kissalarinin hepsi bu kategoride degerlendiri-
lir. Kur’an’in niizli esnasinda meydana gelen olaylar da Hz. Pey-
gamberin Mekke’de miisrikler ve Medine’de Yahudiler basta ol-
mak {lizere kendi muhataplariyla olan tevhid miicadelesini igeren
kissalardir. Bedir, Uhud ve Hendek basta olmak ilizere savaslara
dair kissalar ile Isra ve Mirag¢ hadisesi kissa niteligi tastyan veriler
olup Kur’an’in niiziilii esnasinda meydana gelmis ve Kur’an’da yer
almiglardir. Kéinatin ve insanin yaratilisi ile yaratilis 6ncesi olayla-
ra dair kozmolojik detaylar Kur’an’in bilinmeyen, tabir yerindeyse,
oteler icin dile getirdigi birer gaybi kissadir. Y

Meryem siresinde Kissalar boliimii sGrenin 2-58 ayetleri ara-
sinda yer almakta ve alti kissa igermektedir: Zekeriya-Yahya,
Meryem-Isa, Ibrahim, Musa, Ismail ve Idris.

'® Halefullah, el-Fennii'l-Kasasi fi'I-Kur'dn, 5.29-46, 178, 254.
7 Ayetler i¢in bkz. Nahl 16:24-25; Kalem 68:15-16.
8 Simsek, Kur’an Kissalarima Giris, s.54. Halefullah’in dusiincelerinin
elestirisi igin bkz. Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s.49-66.

Idris Sengiil, Kur’an Kissalart Uzerine, izmir 1994, s.77-82; krs. Sengil,
*Kissa”, DIA4, 15/ 499. Genis bilgi igin bkz. Muhammed A Halefullah, el-

19

Kur’an'da Anlatim Sanati, ¢ev. Saban Karatas, Ankara 2002). Suat Yil-
dinm, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar” Atatiirk Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, 1979, s.37-64; Sait Simsek, Kur'an Kissalarina
Giris, [stanbul 1993; Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-i
Kerim, [zmir 1993; Idris Sengiil, Kur’'an Kissalar: Uzerine, izmir 1994;
Sehmus Demir, Mitoloji Kur'an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, istanbul
2003; Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara 2006.
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Kissa boliimiinde ana kissa, 16-40 ayetlerinde yer alan Mer-
yem-Isa kissasidir. Cedel kisminin ana cedeli ise 88-96 ayetlerinde
yer alan Allah’a ¢ocuk isnadi ve bunun reddi etrafinda donen
cedeldir. Esas itibariyle 16-40 ayetlerindeki Meryem-Isa kissasinda
temel fikrin “Isa’nin Allah’m oglu olmadig1” diisiincesini islemek
oldugunu goz Oniine ahrsak “Allah’a ¢ocuk isnadinin reddini”
amaglayan 88-96 ayetlerindeki cedel ile uyum iginde bir biitiinliik
saglamaktadir.

Nitekim aym paralelde Zekeriya-Yahya kissasi, temel mesaj
olarak, mucizevi dogumun, [sa’ya mahsus olmadigina ve dolayi-
styla Isa’ya “Tanri’nin oglu” isnadinin yersizligi diisiincesine bir
mesnet olarak degerlendirilebilir. Gerek Meryem silresinde gerek
Al-i Imran stresinde acik¢a gorildigi gibi Kur’an’da Zekeriya-
Yahya kissasinin Meryem-isa kissasi ile birlikte gelmesinin temel
hikmetlerinden biri de bahsettigimiz bu husus oldugu sdylenebilir.

Meryem kissasi, 98 ayetten olusan sirenin 16-40 arasindaki
toplam 25 ayette yer almaktadir. Bu ise, 98 ayetten olusan sirenin
dortte biri kadardir. Meryem kissasinin, sOrenin temel kissasini
olusturdugu bir vakiadir. Yine bir diger 6nemli nokta da, bu kissa-
da Meryem ve Isa kissasi konusunda Hiristiyanlara karsi bir
cedel:elestiri gelistirilmis olmasidir. Ozellikle stire ile baglantili
olarak cedel kisminda yer alan Allah’in ¢ocuk sahibi olmasinin
reddi bu kapsamda degerlendirilmelidir.

Bu arastirmamizda dikkat ¢ektigimiz hususlarin basinda Mer-
yem isminin Kur’an’da 34 kez ge¢mis olmasi ve bunlardan yalniz
11 kadarmmin Meryem’in bizzat kendisi ile ilgili olaylarin anlati-
minda, diger 23 kullanimin “Meryem oglu Isa” ya da “Meryem og-
lu Mesih” seklinde Isa’y1 tanimlama amagh kullamlmis olmasidir.
Bu ger¢ek goz oOniine alinirsa Hiristiyan inancindaki “Tanri’nin
Oglu isa” ifadesine karsihik olarak Kur’an’da “Meryem’in Oglu
[sa” ifadesinin beyinlere yerlestirilmeye ¢alisildigi séylenebilir.
Nitekim inceledigimiz Meryem saresinde de Meryem ismi bir kez
bizzat Meryem’in kendisini ifade i¢in, digerinde ise “Meryem oglu
[sa” kalibinda Isa’y1 ifade igin kullanilmistir.

Meryem Suresinde kissalar boliimiinii igeren bu bolim Meryem
19:2-58 ayetlerinin tefsirini ele almaktadir.
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Meryem siiresinde 6 kissa yer almaktadir:

Zekeriya ve oglu Yahya (Ayet 2-15).
Meryem ve oglu Isa (Ayet 16-40).
ibrahim ve babasi (Ayet 41-50).
Musa (Ayet 51-53).

ismail (Ayet 54-55).

idris (Ayet 56-57).

ON AR B LD DT

Kur’an’da bazi kissalardaki sahislarin hikdyeleri Yusuf kissa-
sinda oldugu gibi ¢ocukluk doneminde baslarken; bir kismininki
Ibrahim kissasinda oldugu gibi genglik déneminde baslar. Hatta
Nuh ve Lt 6rmeginde oldugu gibi bir kisminin da hayatinin son
zamanlari aktarilir. Ismail, Ishak, Musa, Meryem ve Yahya’da ol-
dugu gibi bazilarinin kissalar1 ise hayatlarinin ilk sahneleri yani
dogumlartyla baslar. Ozellikle Isa’nin dogumu Kur’an’da detayla-
riyla tizerinde durulan dogum kissalarindandir. Ciinkii bizzat do-
gum olay1 biiyiik bir mucize olarak goriiliir ve Hiristiyan ilahiya-
tinda temel miinakasalar onun dogumu etrafinda yogunlasir.”’

Uslup agisindan baktigimizda Meryem siresindeki kissalardan
ilk ti¢li olan Zekeriya-Yahya, Meryem-isa ve ibrahim-babasi kissa-
larinda diyalog yer alirken ardindan gelen Musa- Harun, Ismail, Id-
ris kissalarinda bir diyalog bulunmamaktadir. Zekeriya’da yer alan
diyalogta Zekeriya dogrudan Allah’a hitap etmekte ancak kendisne
yapilan hitabin Allah tarafindan mi melek tarafindan mi oldugu
metinde belirgin géziikmemektedir. Meryem kissasinda Meryem’e
hitap eden kisi ayette “Rabbinin el¢isi” ifadesi ile teshis edilmistir.

Zekeriya ve Meryem kissalarinin her ikisinde de olayin kahra-
mani olan Zekeriya ve Meryem’in halklari ile de diyalogu s6z ko-

3

nusudur. “... Zekeriya kavminin karsisina ¢ikarak onlara: Sabah
aksam tesbihte bulunun diye isaret etti.” Yalniz buradaki diyalogta
sozli ifade yoktur, isaret (evha) vardir. Meryem de tipki Zekeriya
gibi sessizlik orucundadir ve halkina ‘isaret’ ile yetinir. Ancak

Meryem kissasinda Meryem’in halki ile diyalogu Zekeriya’mn di-

20 Seyyid Kutub. Kur'an'da Edebi Tasvir, s.243-246.
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yalogu gibi olumlu bir ortamda degildir. Zekeriya kissasinda halk
konugsmaz iken Meryem’deki kissada halkin kendisini ayiplayan
bir hitab1 sozkonusudur. Zekeriya kissasinda bir diger diyalog da
yine Allah veya melek oldugu kapali birakilmig bir sesin Yahya’ya
“Yahya tiim giiciinle kitaba sar1l.” demesi ile ger¢eklesir. Ibrahim
kisasindaki diyalog ise Ibrahim’in babasi ile kendisi arasinda geg-
mektedir. Bu diyalogun en dikkat ¢eken tarafi ise Ibrahim’in sik¢a
‘Babacigim’ seklindeki saygi dolu seslenisidir.

Yine ilk {i¢ kissay1 birbirine baglayan temel unsurlardan biri de
kissalardaki isimlere yani Zekeriya, Meryem ve Ibrahim’e ogullar
bahsedilmis olmasidir. Miiteakip kissaya konu olan Musa’ya ise
ogul yerine destek olarak bu kez “kardes” yani Harun’un verildigi-
ni goriiyoruz.

Meryem silresini kissalar agisindan diger mukattaa harfli
stirelerden ayiran bir diger 6nemli nokta, sGrenin herhangi bir “di-
bace/giris” igermeksizin dogrudan kissa ile baslamisidir. Diger
mukattaali sirelerde kissalar genellikle bir girisin ardindan gel-
mektedir. Mukataa harfli olmayan sirelerde de kissalar benzer
Ozellik gosterir ve kissa bir girisin ardindan gelir. Meryem
stresinin bir oncesinde yer alan Kehf slresinde kissa (Ashéab-1
Kehf kissasi) ayet 9 ile baslamakta, Meryem siiresinden bir sonraki
siire olan ve Meryem siiresi gibi huruf-u mukattaa ile baslayan
Taha saresinde de ilk kissa olan Musa kissasi dyet 9 ile baslamak-
tadir. Ancak Kasas suresi Meryem suresine bir bakima benzerlik
gostermektedir. Yine de Kasas slresinde huruf-u mukattaa bir ayet
ile de olsa Kur’an’a vurgu yapmakta ve ardindan kissaya basla-
maktadir.

Meryem siresinde yer alan kissalarda dikkat ¢eken en onemli
hususlardan biri de, her bir kissanin sunumundaki ifade seklidir.
Her bir kissa zikr ifadesiyle sunulmaktadir. Zekeriya kissasinda bu

masdar ()éé) haliyle kullanilirken diger miiteakip 5 kissada emir
(}§5‘3 ) kalibiyla kullanilmaktadir. Bu kapsamda, Maturidi Zekeri-

ya kissasindaki _S> kelimesinin emr kalibinda “>S35 -an” anla-




minda degerlendirilebilecegini,’
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1

Meryem kissasinin sunumunda

yer alan }’SSU kalibinin ise tipki Zekeriya kissasinin bagina atifla
e dh) 4l Ry seklinde disiiniilebilecegini®® belirtirken as-
linda aralarinda iislup ag¢isindan bir bag oldugunu ortaya koymaya
calistigl soylenebilir. Maturidi, Hasan Basri’ye dayandirdigi bu
yaklasimi siirenin tiim kissalarinda zikreder. 2

Zekeriya ve Meryem kissalarinda miiteakip climleler (3\ ) ifade-

siyle devam ettigi halde diger kissalarda ( 4—}‘ ) ile baslayan climle

kissada adi1 gegen kimsenin giizel bir vasfini vurgulamaktadir.
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Tablo: Kissalarin sirede sunumunda yer alan ifade tarz

21 Maturidi, Te'vildt, 3/257.
22 Maturidi, Te'vildt, 3/261.

2 Maturidi, Te vildt, 3/267. 269, 270, 271.




68 eMERYEM SURESI

Meryem siresinin kissalar boliimiindeki bir diger 6nemli tslup
ozelligi ise, kissalarin 58. dyet ile sonuca baglanmasidir. Bu ayet,
yukarida sayilan tiim peygamberleri “Iste bunlar....” ifadesiyle
toplamakta, adeta hepsini secde eder halde birakarak kissalari so-
nuglandirmaktadir: U35 138% 1554 ld il Sl agile B0y | 2o
kendilerine Rahman’in ayetleri okundugu zaman aglayarak secde-
ye kapanirlardi.” Bu ayetin akabinde baslayan cedel boliimi, secde
dyetinin biraktif1 yerden gotiirlir gibidir: Zald a2y Calis
.. ol ‘)“‘—L-a\ “Onlarin ardindan, namazi zayi eden kot bir ne-
sil geldi...” Yukarida giizel vasiflarla peygamberler anlatildiktan
sonra onlarin aksine bir tavirda olan sonra gelen koétii neslin anla-
timina gegilmistir.

I.ZEKERIYA ve YAHYA KISSASI

Siarede yer alan Zekeriya-Yahya kissasinda, Zekeriya’nin ve esi-
nin ileri yaglarina ragmen Allah tarafindan kendilerine Yahya’nin
verilmesinden s6z edilmektedir. Zekeriya ve Yahya, Yahudi kutsal
metinlerinde yer almamaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te, Zekeriya kita-
b1 basliginda, Yahudi tarihinde bir bagska Zekeriya’dan s6z edilmek-
tedir ki Kur’an’da adi gegen Zekeriya ile aralarinda bes ytizyil bu-
lunmaktadir.** Kur’an’in temas ettigi Zekeriya-Yahya kissasina pa-
ralel bir anlatim Hiristiyan kutsal metinlerinde goriilmektedir. Hiris-
tiyan kutsal metinlerinde “Vaftizci Yahya” olarak bilinir ve Isa’nin
tebliginin ilk yillarinda Isa’ya 6nemli destekleri olmustur.

Sarede, Zekeriya kissasi 2-15 ayetleri arasinda yer almaktadir.
Ayet 2’de yer alan ifade kissaya kisa bir giris ifadesi gibidir:
“Rabbinin kulu Zekeriya’ya olan nimetini anisidir.” Kissaya yone-
lik bu girisin akabinde kissanin kendi i¢inde {i¢ boliimden meydana
geldigini sOyleyebiliriz. Bu {i¢ boliimde ii¢ temel konu yer almak-
tadur.
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o Zekeriya’'nin duast ve veli istemesi,

e Yahya'nmin miijdelenmesi ve Zekeriya 'mn miijde
karsisindaki tavri

e Yahya’ya kitap ve hikmet verilmesi ile giizel
ozelliklerinin sayimasi.

Ayet3-6
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Ayet 7-11
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Ayet 12-15
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Bu ayrimda dikkat ¢eken en 6nemli tislup 6zelligi her {i¢ kisim-

da bir nidanin olmasidir. ilkinde Zekeriya’nin Rabbine nidasini,
ikincisinde melegin Yahya’yr mijdeledigi nidasin1 gormekteyiz.
Uglinciisiinde ise artik Yahya dogmus biiylimis ve kendisine hi-
tap/nida edilmektedir: .55 R “Ey Yahya kitab’a sim-

* Bkz. Kitab-1 Mukaddes Zekeriya kitabu.
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siki sarill.” Bu kisimdaki seslenisler/nidalar kissanin ilk giris
ayetinde yer alan LUSJ ifadesinde oldugu gibi tim miiteakip
ayetlerin fasilalarinda i ve Ua ifadelerinde oldugu gibi belirgin
bir & sesi barindirmaktadir. Kissadaki her ayet bu sekilde niday:
¢agristiran bir G sesinin yani sira kissada nidanin ilk sahibi olan
Zekeriya’yr da kendinde barindirir gibidir.

Zekeriya’nin Duasi

13 Ca G Jozsls o (il () ) 05 06 g Cas 2100 15 36

e (ke G G385 3155 e ISl S 315 46 Cas ) e
§p Lol O3 i J1 e b 3 B 5 4o U 2l

3. Hani o, gizli bir sesle Rabbine seslenmis;

4. “Ya Rabbim’ demisti ‘ben ki artik kemiklerim gevsedi, basi-
mu yasghhk pariltisi aldi/saglarim agardi, ancak Rabbim!
Sana duada higbir zaman bahtsizZzmahrum olmadim.’

S. ‘Dogrusu ben ardimdan gelen yakinlarimdan endiselenmek-
teyim; esim ise kisirdir. O halde, bana katindan bir dost
bahset’

6. ‘(Bahset ki) bana mirasg1 olsun, Yakup ailesine de mirasg1
olsun. Rabbim, onu razi olunanlardan kil.’

Meryem siresinde yer alan Zekeriya-Yahya kissasi, benzer se-
kilde Al-i imran 3:38-41 ve Enbiya 21:89-90 ayetlerinde de anla-
tilmaktadir. Kissanin {i¢ ayr1 yerdeki anlatimlari, ifade ve dsllp
bakimindan farkliliklar gostermektedir.

Al-i Imran ile Meryem sirelerindeki farkl iislibun degerlendi-
rilmesinde su noktalara isaret etmekte fayda vardir:?® Meryem
stiresinde Zekeriya’nin dua ettigi ifade edilmis ama bu duanin re
zaman yapildig1 beyan edilmemistir. Oysa Al-i Imran 3:37-38
ayetlerinde, Meryem’in yanina girip ¢iktiginda bu duayr yaptigi

3 Razi, 21/195.
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belirtilmektedir. Al-i Imran stresinde Zekeriya’ya seslenenlerin
melekler oldugu belirtilmekte ancak Meryem siiresinde seslenenin
Allah oldugu goriilmektedir. Al-i imran stresinde Zekeriya dnce
kendi yashhigini sonra haniminin kisirhgint belirtirken Meryem
siiresinde dnce haniminin kisirligini sonra kendi yasliligini belirt-
mektedir. Al-i Imréan stresindeki yashilik bana ulasn (’)E\,S'“ 6—\’&)
ifadesi yerine Meryem slresinde yasliliga ulastim ()3_51‘ e :-1-"-‘4)
ifadesi yer almaktadir. Al-i imréan stresinde alametin di¢ giin, Mer-
yem slresinde ise ¢ gece olarak belirtilmesi bir baska metinsel
farklilik olarak kaydedilebilir. Meryem slresinde, Meryem’in baki-
religi 6n planda oldugundan ve dolayisiyla kadin ve kadinin elve-
rissizligi oncelikle islendiginden 6tiirii, Al-i imrén *daki anlatimin
aksine, Meryem siresinde, Meryem’den o6tiirii, kadinin oncelikle
vurgulanmis olmasi muhtemeldir.

Bu farkliliklara ek olarak, Al-i Imréan stresinde Zekeriya Rab-
bine dua etti ifadesi yerine Meryem sresinde Zekeriya Rabbine
nida etti; Enbiya siresinde ise Zekeriya Rabbine nida etti
ifadeleri yer almaktadir. Ote yandan Al-i imréan stresinde Zekeri-
ya’nin duasinda b i-;)_’)z/temiz nesil talebinde bulundugu belir-
tilmekte, Meryem siresinde ise veli istedigi sOylenmektedir.
Enbiya siiresinde sadece beni birakma’ dedigi belirtilmekte-
dir. Al-i Imran’da Yahya Allah tan bir kelimeyi (Isa ') tasdik eden
efendi, iffetli, salihlerden bir peygamber seklinde vasiflandirilir-

ken; Meryem siresinde, daha dnce adast olmayan bir erkek ¢ocuk
olarak vasfedilir. Zekeriya'nin isaret ile konusmasi konusunda da
farkli ifadeler kullanilmaktadir. Al-i imran stiresinde remz, Mer-
yem siresinde ise vahy kelimelerinin kullanilmis oldugunu gorii-
yoruz.

Zekeriya-Yahya kissasinin buradaki sunumunun, Al-i imrén ve
Enbiya slrelerindeki sunumu ile karsilastirdiginda Meryem 19:3’te
sOzii edilen nida”nin, Al-i imréan 3:38°de yer almadigi, yalin
bir ifade ile “Iste orada Zekeriya Rabbine dua etti” denildigi gorii-
ltir. Enbiya 21:89 da ise “nida” ifadesi yer almakla beraber, “Zeke-
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riya Rabbine nida etti” ifadesi tercih edilmekte ve yine “gizlice”
ifadesi yer almamaktadir.

Al-i Imrdn 3:38

vy ‘-:‘)5) el ém—l:% Orada Zekeriya Rabbine dua etti.
Meryem 19:3

Gad HNA 3‘ Hani o, Rabbine nida etti.
Enbiya 21:89

45 el 3‘ \-3_)5)} Hani, Zekeriya Rabbine nida etti.

Bu ayetin yorumunda, genel itibariyle Allah ig¢in gizli ve
asikarin esit oldugunun alti ¢izilmekle beraber ayetin {slup
agisindanda da degerlendirilmesi gerekmektedir. Bunlardan birin-
cisi, cehr-asikarlik/seslilik ifade eden “nida”nin gizlilik ifade eden
Gss /hafiyya’ ile birlikte olusturdugu sifat tamlamasindaki seman-
tik/anlamsal ¢eliskidir. Bu semantik ¢eligkiyi tartigmaya agan Razi,
bunu iki sekilde aclklamaktadlr:26

a) Zekeriya giicli yettigi kadar sesini yiikseltmis ancak yaslilik
nedeniyle sesi zayif kalmis, dolayisiyla yaptigi onun kasti
bakimindan bir nida iken vakia agisindan ise hafi olmustur.
Dolayistyla (W3 £13) birlikte olabilmektedir.

b) Duasina icabet, namaz esnasinda olduguna gf)re,27 duasi da
namazda olmus olmali ve namazda duanin da hafi olmasi
gerekir.

Ayet baglaminda {izerinde durulan 6nemli ikinci bir husus, Ze-
keriya’nin gizli nida etmesinin nedenidir ve bu dort sekilde agik-
lanmaktadur: 2*

a) Zekeriya, gizli bir nida ile Rabbine seslenmistir. Asikar ve
gizli, Allah katinda esittir. Ancak gizli duada samimiyet
vardir ve riyadan daha uzak, ihlasa daha yakindir. Dolayi-
siyla kabilile daha yakindir.

%6 Razi, 21/180.

2" Al-i imran 3:38

28 Razi, 21/180; Zemahseri, 4/5; ibn Kesir, 5/211; Beydavi. Kadi Nasiruddin
Ebii Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-
Te'vil, Beyrut ts, c.2, s.26.
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b) Duasinda yasli haline ragmen ¢ocuk istedigi i¢in kinanmak-
tan endise etmistir.”

¢) Korktugu kavminin (mevalisinin) muttali olmasindan® ya
da ayiplamasindan endise duymustur.

d) Yashlik halinden 6tiirii sesi kisik ¢ikmustir.

Tefsir kaynaklarimiz tarafindan sunulan bu nedenleri tasnif
edecek olursak bunlari teolojik, sosyo-psikolojik ve fizyolojik kap-
samlarda ve basliklar altinda degerlendirmek miimkiindiir. Zira
gizli duada samimiyet ve ihlas oldugunu riyadan uzak oldugu yo-
rumunu getiren yaklasim tamamen dini temellerden yola ¢ikarak
aciklarken (teolojik) digerleri Zekeriya’nin toplumsal baski altinda
(sosyo-psikolojik agiklama) ya da yasliligin getirdigi ses kisikligi
(fiziyolojik agiklama) ile agiklamaktadirlar.

Tefsir eserlerimizde Zekeriya’nin dua bigiminden miilhem ola-
rak dua adabi lizerinde de durulmaktadir. Nitekim Razi, Zekeri-

ya’'nin veli talebinde bulunurken gosterdigi tavra dikkat g:eker:31

Birincisi, Zekeriya duaya “Ya Rabbim!” soziiyle baslamaktadir.

ikincisi Zekeriya duasini gizli sekilde yapmaktadir ki gizli dua
riyadan uzak olur daha ihlasli olur ve dolayisiyla gizli dua kabule
daha yakin olur.

Uglinciisii duasinin baginda yashligini ve kendi acziyetini itiraf
etmektedir.

Dordiinciisii simdiye kadar yaptigi dualarina hep karsilik gor-
digiinii soyleyerek Rabbinin azametini ikrar etmektedir.

Besincisi ise, duada elde edilen faydanin sirf kendisi igin degil
Yakup ailesi i¢in de fayda verecegini ve yine sirf diinya i¢in degil,
ilahi bir faydaya da vesile i¢in olacagini belirtmektedir.

* krs. Mukatil b. Siilleyman, Tefsirii Mukatil, Kahire 1983, 2/620.
30 Beydavi, 2/26.
31 Razi, 21/194.
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Zekeriya’nin Yashhgi

4. ‘Ya Rabbim’ demisti ‘ben ki artik kemiklerim gevsedi,
basimu yaslilik pariltist aldi/saglarim agardi, ancak Rabbim!
Sana duada higbir zaman bahtsizZzmahrum olmadim.’

Zekeriya’ nin yaslilig1 noktasinda ayet 4’te yer alan ,Jaa-” 5Y)
e ve Gl u»bl‘ J%4515 ifadelerindeki anlatim ozellikleri miifes-
sirlerin dikkatini ¢ekmektedir. Kemiklerin zafiyeti, bedenin zafiye-
ti oldugundan ayette yaslilik kemiklerin zayiflamasi ile ifade edil-
mektedir. Zira kemikler beden yapisinin asli olup onu ayakta tutan
en gii¢lii destektir. Tekil kullaniminin sebebi ise, cins ifade etme-
sinden kaynaklanmaktadir. Ote yandan sa¢ agarmasinin (\:.*;\;3)32,
yasliliktan otilirli atesin yayilmasi gibi saglara yayilmasi ve bunun
da sagin bittigi yer olarak basa nisbet edilmesi bir istiare olarak
degerlendirilmektedir.”

Bu hususta biraz daha ayrintiya giren Rézi, “kemiklerin zayifla-
masi’n1 igteki zaafiyetin en 6nemli isareti; “saglarin agarmasi”ni ise
zafiyetin distaki belirtisi olarak degerlendirir. Ona goére kemikler,
bedenin en kuvvetli ve sert pargalaridir. Yaratilis nedenleri, diger
uzuvlara dayanak ve temel olmalaridir. Dolayisiyla da tasiyanin ta-
sinandan daha giiglii olmasi gerekmektedir. Ayrica, kafatasi ve go-
giis kemikleri gibi bedenin bazi yerlerinde kemikler dis tesirlere kar-
s1 koruyucu gorev goriirler. Bu nedenle dayanikli, sert ve kuvvetli
olmalari gerekir. O halde, Zekeriya’nin kemikleri zayifladigina gore,
kemikler disindaki uzuvlarin 6ncelikle zayiflamis oldugu soylenebi-
lir. Zayifligin distaki belirtisi saglarin agarmasi olduguna gore zayif-
lik, hem i¢te hem de dista kendini iyice gostermis demektir.**

32 Kuran’da ¢ok sik gegcmeyen ifadelerden olan Las kellmesme bir de
Miizzemmil 73:17 de rastlamaktayiz: S i b @58 e
Ll “Hal boyle iken inkar ederseniz, cocuklari ak sagl ihtiyarlara gevirecek
olan bir giinden (kiyametten) nasil korunursunuz?”.

33 Zemahseri, 4/5-6; Beydavi, 2/26.

** Raz, 21/181-182.
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Zekeriya’nin yaslihigi konusunda sliphe yoktur. Ancak, bu bag-
lamda yukarida yer verdigimiz “Zekeriya neden gizli bir sesle dua
etti?” tartigmasina tekrar donecek olursak kissada Zekeriya’nin
“gizli bir sesle” dua etmesinin oldukg¢a pozitif bir ¢agrisimla akta-
rilmasi ve bunun Zekeriya’ya bir 6vgii olarak zikredilmesi, bunun
“takva ve adabdan” kaynaklandig1 hissini uyandirmaktadir. Nite-
kim Taberi, yalnizca “riyadan kaginma” yorumuna yer vermekte-
dir.* Ustelik gizli nidada bir yakinlik hissi vardir ve birbirini se-
venler, birbiri ile boyle konus,urlar.36 Ote yandan; ilahi kelamin bir
peygamberin, “kinayanin kinamasindan korkmasini” olumlu bir
bigimde dile getirmesi ya da “yaslilik halinden dolay1 biyolojik bir
ses kisilmasindan miitevellid sessiz yakaris” kayda deger bulmasi
sozkonusu olmasa gerektir. Zekeriya’nin duasinda ¢ocuk istedigi
icin kavminin ayiplamasindan ¢ekinip gizlice nida etmis olabilece-
g1 ihtimaline yer vermekle beraber Kurtubi de, Zekeriya’nin bunu
ihlasi nedeniyle yaptig1 goriislinti tercih etmi$tir.37 Nitekim ayetin
yorumunda miifessirlerin genelde bu baglamda gizli duay: tesvik
eden dyetlere®® atifta bulunmasi da bunu gdstermektedir.

Zekeriya’mn Veli istemesi

s L Bt Ziadf o o L e 2 e £ LT A I S Te
gﬁjgf‘éa%lﬁ‘bdb’u&fgé‘%*y‘)fbgs?‘f"f“.'lsﬁts“'b}&f;é‘)‘d“;“fgf\’b

S. ‘Dogrusu ben ardimdan gelen yakinlarimdan endiselenmek-
teyim; esim ise kisirdir. O halde, bana katindan bir dost bah-
set’

6. ‘(Bahset ki) bana miras¢i olsun, Yakup ailesine de mirasgi
olsun. Ya Rabbim, onu razi olunanlardan kil.’

3% Taberi, Camiu’l-Beydn, 15/453.

*° Bikai, Nazmu’d-Diirer, 4/520.

¥ Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur 'an, , 11/76.

38 «“Rabbinize algak goniilliice ve i¢in i¢in dua edin. Ciinkii O, haddi asanlar
sevmez.”A’raf 7:55; “Rabbini, i¢inden yalvararak ve korkarak, yiiksek
olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gafillerden olma.”” A’raf 7:205.



76 eMERYEM SURESI

Ayet 5°’te “veliyya” ifadesi ile Zekeriya ¢ocuk mu istemektedir?
[lk donem tefsir kaynaklari veli ifadesini dogrudan ogul olarak yo-
rumlamakta®® fakat daha sonraki kaynaklar bu konudaki ihtilafa
isaret etmektedirler. Bu konuda iki goriisten soz edilmektedir:*
Zekeriya “veliyya” ifadesi ile a) ¢ocuk istemistir. b) kendisinin ye-
rine gegecek birisini istemistir. Razi, burada Al-imran, Meryem ve
Enbiya’da yer alan ayetlere isaretle “cocuk istemistir” diyen birinci
gorlisiin dogruya daha yakin oldugunu belirtir. Zekeriya’nin miras-
¢1 istemesine genrek olmadigini, zira Meryem slresindeki (55:.‘!:5
LAY Oe 34 ifadelerinden anlasildigi kadariyla mirasgilarinin
oldugunu soéyleyen Razi bu ifadenin “miras¢1” degil “cocuk™ iste-
me manasina alinmasinin daha uygun oldugunu diisiinilr.‘” Bikai
de benzer sekilde Al-i imran 3:38 ayetine atfen “neslimden bir ve-
li” kaydini diiserek ¢ocuk olarak yorumlar.*

Ancak konuyu Al-i Imran 3:38 ve Enbiya 21:89 ayetleri ile bir-
likte degerlendirdigimizde Meryem 19:5 dyetinde en azindan metin
agisindan agik bir “ogul istegi” sonucunu (;1karmak pek kolay go-
ziikmemektedir. S6zkonusu ayetlerde MJJ “ziirriyet, nesil” ve ¥
1378 35% “beni yalmz birakma” ifadeleri iki énemli ipucudur. Bun-
lar1 karsilastiracak olursak:

Al-z Imran 3 38

Meryem 19:5

Li‘b LAy o C¢d Katindan bana bir veli/dost ver
Enbiya 21:89

1379 Lr’_)-\-‘ Y ) Rabbim beni birakma

Ug ayn ayette yer alan ii¢ ayn ifadeyi, Zekeriya’nin farkli do-
nemlerde yaptigi dualara atif olarak alma imkéni var midir?
Zirriyyet istedigi genglik donemi, ziirriyetten imit kestigi orta yas
donemi ve artik yalniz kalmamak igin birilerini istedigi bir donem.
Fakat her lg siirede yer alan ayetlerin siyaki bdyle bir yoruma im-

3% bkz. Mukatil, 2/620.
40 Razi, 21/183.
41 Razi, 21/183.
42 Bikai, 4/520.
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kan verir goriinmiiyor. Zira her birinde de yaslilik héline bir atifta
bulunuldugunu gérmekteyiz. Al-i Imran siresinde ve Meryem
siresinde kendi ifadesi ile yaslihigini anlamaktayiz. Enbiya
siresinde ise “beni yalniz birakma” ifadesinden anladigimiz kada-
riyla ¢ocuk talebi olmamaktadir. Dolayisiyla Zekeriya’nin bu duasi
ve duasindaki talebi, Kur’an metninden anladigimiz kadariyla yas-
lilik donemine rast gelmektedir.

Etimolojik agidan bakildiginda, ayette gegen veli ve mevali ayni
kokten gelmektedir. Bu nedenle birlikte ele alinmalari konuya
aciklik getirebilir. Zemahseri, mevali hakkinda yorum yaparken
bunlarin “kardesleri ve amca gocuklari” oldugunu ve Israilogul-
lari’nin en serlileri olduklarini sdyler. Ona goére, Zekeriya bunlarin
din degistirmelerinden ve immetine kendinden sonra giizel halef-
lik yapamayacaklarindan endise duymaktadir. Bu nedenle dini ihya
etmekte ve gereklerini yerine getirmekte kendisine uyacak kendi
neslinden birini istemektedir.’

Zekeriya'nin, Meryem 19:8 ve Al-i imran 3:40°ta ifade edilen
saskinligl da goz online alinacak olursa aslinda istenenin, bir ¢ocuk-
tan ziyade, “Yakup ogullar1 i¢inden birinin verilmesi” oldugu anla-
mini ¢ikarmak daha olasi goziikmektedir. Zekeriya’nin kendisi biz-
zat Yakup ogullarindandir. Sonugta, dogrudan Zekeriya’nin olmasa
da, Yakup ailesinin ziirriyetinden olmasi ayni aileden oldugu igin
ziirriyettir. Dolayisiyla Al-i Imran 3:38’de yer alan “ziirriyet” bu se-
kilde anlasilabilir. Boylece Zekeriya mabette uhdesinde olan gorevi
miras olarak birakacagi, Yakup ogullarindan bir ziirriyete sahip ol-
mus ve Enbiya 21:89°da “yalniz kalmama temennisi de yerini bula-
cak ve kavmine verecegi din hizmetlerinde yalniz kalmamis olacak-
tir. Burada Kurtubi’nin ifadesiyle soyleyecek olursak, Zekeriya,
“esinin ve kendisinin durumunu bildiginden, ¢ocuk diye tahsis et-
meden veli istemis, Allah ise onu arzusuna en giizel sekilde ulastir-
mistir” denebilir.**

43 Zemahseri, 4/6; Beydavi, 2/27.
4 Kurtubi, 11/78-79.
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Yakup ve Yakup Ailesi

6. ‘(Bahset ki) bana miras¢1 olsun, Yakup ailesine de mirasgi
olsun. Rabbim, onu razi olunanlardan kil.’

Zekeriya kissasinda adi gegcen Yakup’un kimligi ve sozii edilen
miras¢ilik, tefsirlerde {izerinde uzunca durulan tartismalardan iki-
sidir.

“Yakup ailesi” Kur’an’da iki kez gegmektedir: Yusuf 12:6 ve
Meryem 19:6. Yusuf siiresinde gegen Yakup’un kimligi konusunda
tereddiit goriinmemektedir. “Iste Rabbin seni boylece segecek” hi-
tab1 Yusuf’a yapilmakta ve devaminda “daha 6nce atalarin ibrahim
ve Ishak’a nimetlerini tamamladig1 gibi sana ve __ . da
tamamlayacaktir”™® ifadesi ile Yusuf’un babasi Yakup ve onun so-
yu yani Yusuf ve kardesleri kastedilmektedir. Burada Yusuf’un
babasi olan Yakup; Ishak’m oglu, Ibrahim’in torunudur. Yakup
ismi, Kur’an’da 13 kez yer almaktadir. Yakup’un Kur’an’da yer
alan bir diger ismi olan srail ise yalmzca iki kez gegmektedir: Al-i
Imrén 3:93 ve Meryem 19:58. Ancak en yaygin kullanimiyla “Beni
[srail” sikga goriilmektedir. O halde Meryem19:6 ve 49°da yer alan
Yakup ile Yakup peygamber kastediliyor ise bu durumda Meryem
19:58°de yer alan ve Yakup’u kasteden Israil ismi ile birlikte i¢
kez kendisine atif yapilmis olmaktadir. Dolayisiyla Yakup ailesin-
den kasit Yakup peygamberin ailesi dolayisiyla Israil ogullar de-
mektir.

Bir diger goriise gore, Meryem 19:6’da yer alan Yakup pey-
gamber, Yakup olmayip Matan’in oglu Yakup’tur. Mukatil’in kay-
dina gore Imran ve Yakup Matan’in iki ogludurlar.*® Bu gorlise
tefsirlerde yer verilir. Ornegin Zemahseri, Zekeriya’nin, Ishak oglu
Yakup neslinden oldugunu belirtir, fakat dyette gecen Yakup’un
Zekeriya’nin kardesi Yakup b. Matan oldugu goriisiine de yer ve-

* Yusuf 12:6
% Mukatil, 2/620, Krs. Ibn Cemaa, Guraru 't-Tibydn fi men lem Yiisemme fi’l-
Kur'an, Dimask 1990, s.327.
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rir.”’ Siiddi ve Kelbi’ye dayanan rivayetler, Zekeriya’nin Yakup
ogullar1 igindeki yerine isaret etmektedir. Zekeriya, Imran Kiz
Meryem’in kizkardesi ile evlidir. Onun da soyu, Yakup’un oglu
Yahuda’nin oglu Davud’un oglu Siileyman’in ¢ocuklarindan oldu-
gu icin Yakup’a dayanmaktadir. Zekeriya, Musa’nin kardesi olan
Harun’un, Musa ve Harun ise Yakup oglu Levi’nin ¢ocuklarindan-
dir*®

Veli, Ogul ve Miras

4 T B (e ) B3 3 <35 5055 e I L 3

S. ‘Dogrusu ben ardimdan gelen yakinlarimdan endiselenmek-
teyim; esim ise kisirdir. O halde, bana katindan bir dost bah-
set’

6. ‘(Bahset ki) bana miras¢1 olsun, Yakup ailesine de mirasgi
olsun. Rabbim, onu razi olunanlardan kil.’

Biitiin bu tartismalarin temel hedefi, Zekeriya’nin duasinda ta-
lep ettigi “veli”nin “gocuk” olup olmadigi ve Zekeriya’nin Yakup
ailesi ile olan ilgisinin tespitidir. Zira s6z konusu “veli” Yakup ai-
lesine ve Zekeriya’ya mirasg¢t olacaktir. Burada “veli”’nin kimligi
kadar “miras¢il1g1” da tartisma konusudur. Bu veli, Yakup ailesinin
ve Zekeriya’nin malina mi yoksa niiblivvetine mi miras¢i olacak-
tir?

Zekeriya'nin, kendinden sonra, malina akrabalarinin mirasgi
olma endisesine vurgu yapan ve mal agisindan bir mirasg1 talebin-
de bulundugunu belirten Mukatil, ‘bana ve Yakup ailesine mirasg1
olsun’ ifadesi i¢in, ‘bana malimda, Matan oglu Yakup ailesine ise
ilim, liderlik ve mabed islerinde miras¢i olsun’ yorumunu yapar.49
Zemahseri ise, aksine peygamberlerin mal mirast birakmadiklarini,

47 Zemahgeri, 4/7.
4 Rézi 21/184-185; Kurtubi, 11/82.
* Mukatil, 2/621.
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bu mirasin ilim ve seriat oldugunu soyler ve ekler: “Bana din hiz-
metlerinde, Yakup ailesine ise miilkte miras¢1 olsun.”’

Bu noktada konunun maddi ve manevi miras ayrimi yapilarak
tartistimasinin temel nedeni pek tabii ki Hz. Peygamber’in “pey-
gamberlerin mirasinin olamayacagi” konusundaki soziidiir. Bu hu-
sus Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki 6nemli bir tartisma konusu olup
temelleri Fatima ile EbQ Bekir arasindaki Fedek arazisi anlasmaz-
ligina kadar uzanmaktadir.’’ Bu nedenle Taberi’deki konuyla ilgili
rivayetler iki noktada toplanmaktadir: Birincisi, malda Zekeriya’ya
miras¢1 olurken, Yakup ailesine niibiivvet ve hikmette miras¢i ol-
mak>?; ikincisi ise her iki ifade de ilim ve niibiivvete mirasg¢i ol-
maktir.>® Kurtubi ise niibiivvetin “miras birakilabilirligini” sorgu-
lamakta, ilim ve hikmet mirasgisi olma gorisiiniin ise giizel bir go-
riis oldugunu belirtmektedir. Ote yandan burada mal mirasi gorii-
stiniin imkansiz olmadig1 kanaatini belirten ve Hz. Peygamber’in
genel konugsmakla beraber kendini kastetmis olabilecegini sdyleyen
Kurtubi, dolayisiyla, buradaki mirasi, mal mirasi anlaminda alma-
nin, Hz. Peygamberin hadisiyle ¢elisir bir durum olmadig: kanaa-
tindedir. Zeccac’a yaptig1 atifla, Zekeriya'nin din konusunda endi-
sesi oldugunu, bu nedenle veli istedigine isaret eden Kurtubi, bura-
daki mirasin mal degil, niiblivvet ve ilim mirasi olabilecegini belir-
tir.>* Kurtubi’nin aksine Ibn Kesir, peygamberlerin mal-miilk miras
birakmayacaklar1 diisiincesinden hareketle burada mirasin niibiiv-
vet mirast oldugunu belirtir. “Siileyman Davud’a varis oldu™
ayetine isaret eden Ibn Kesir, bu konudaki goriisleri siraladiktan
sonra Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki “mal mirasi olmadig1” gorisi ile
tartismayi kapatir.*®

Zemabhsert, 4/7; krs. Beydavi, 2/27.

Peygamberlerin miras birakmadiklarini belirten hadisler i¢in Bkz. Buhéri,
“Humus” 1, “Fedail”...12, “Megazi” 14, 38; Mislim, “Cihad”, 49-52, 54,
56; Eba Davud, “Imare” 19; Tirmizi, “Siyer”, 44; Nesai, “Fey” 9, 16;
Muvatta, “Kelam” 27; Ebd Davud, “Ilm” 1, Tirmizi, “Ilm” 19; Ibn Mace,
“Mukaddime” 17; Darimi, “Mukadime” 32.

52 Taberi, 15/458.

53 Taberi, 15/459.

5% Kurtubi, 11/78.

5 Neml 27:16

% Ibn Kesir, 5/212-214.

5

<«
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Mirasin mal mirast m1 yoksa niibiivvet ve ilim mirast mi1 oldugu
tartls,masmda,57 ayette “Bana ve Yakup ailesine miras¢i olsun” ifa-
desinde iki miras oldugundan hareketle, dort goriis lizerinde duru-
lur:

a) Her iki miras da mala varis olmadir (Ibn Abbas, Hasan-1
Basri, Dahhak),

b) Her iki miras ile niiblivvete miras¢1 olmadir (Ebu Salih),58

¢) Birinci miras (bana) mal; ikinci miras Yakup ailesinin nii-
biivvetine (Siiddi, Miicahid, Sa’bi ayrica yine Ibn Abbas,
Hasan-1 Basri, Dahhak) ,59

d) “Benden ilim, Yakup ailesinden niibiivvet” (Micahid).

Bu tartigmada Réz1 bize olduk¢a genis bir bakis agisi ¢izer ve
konuyu derinlemesine tartigma ihtiyaci hisseder. Dil agisindan mal,
din gorevliligi (ahbar),60 ilim, niibiivvet, ahldk ile miras kelimesi-
nin bir uyumsuzlugunun olmadigini, “miras” kelimesinin mal igin
kullanildig1 gibi diger manevi degerler i¢in de kullanilabilecegini
belirten Razi ardindan bunlarin yukaridaki anlamlarda kullanimina
Kur’an’dan ve Arap dilinden 6rnekler verir. Ancak zahirin mal mi-
rast oldugunu belirten Razi, buna akli delil olarak 6ne siiriilen de-
lilleri de siralayarak, ilim, ahldk ve niibiivvete varis olunamayaca-
gin1 zira bunlarm kesbi oldugunu soyler. Ustelik Zekeriya’nin, “Ya
Rabbim sen onu rizana layik kil” dedigine isaret eden Razi, eger
Yahya niibiivvete varis olsaydi zaten bu anlamsiz olurdu. Ciinkii
Zekeriya, Yahya’nin bir peygamber olarak rizaya layik olmasini is-
temis olacakti ki peygamberler zaten “masum ve rizaya layik” ol-

duklar i¢in, bu caiz degildir.(’l

Tim bunlart kars1 tarafin delilleri meyaninda siralar ise de
Razi, bu mirasin niiblivvet, ilim ve giizel ahldka dair oldugu dii-
stincesinde 1srarini siirdiiriir. Ona gore, miras lafzini, ilim, makam

*7 Razi, 21/184.

* krs. Taberi, 15/459.

% krs. Taberi, 15/ 458.

%0 Burada kastedilen, israil ogullarinin mabedinde gérev yapmaktir ki bu:
hibr, ahbar ve huburet kelimeleriyle karsilanmaktadir.

o' Razi, 21/184.
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ve niiblivvete varis olma anlaminda alanlar da peygamberlerin bii-
tiin ¢abalarini mala degil, din islerine sarf ettikleri ger¢egi ile istid-
lalde bulunmuslardir. Zekeriya’ya din hususunda ¢ok faydasi olan
diinyevi bir sey verilmis olsa bile, o, diinyevi seylere sirf dine fay-
dasindan 6tiirii 6nem vermistir. Razi, “niibiivvete varis olunamaz”
seklindeki sozlerle bu goriisli kabul etmeyenlere karsi soyle bir id-
dia One siirer: Yahya, ‘bu hususta babasinin yerini tuttu’ manasinda
babasi Zekeriya’ya varis olmustur. Zekeriya’dan sonra Yahya’nin
peygamber oldugu ve dini isleri Zekeriya’dan sonra onun yiir{ittii-
gl bilindigine gore, onun Zekeriya’ya varis oldugunu sdylemek
dogru olacaktir. Burada Razi, miras kelimesini, dini ag¢idan fayda
ve menfaati bulunan her seye varis olma manasina hamletmenin
daha uygun olacagi kanaatindedir. Ciinkii bu kelime nliblvvete,
ilme, glizel ahlaka, dini makamlara ve mala miras¢t olma manala-
rinin hepsini i¢ine almaktadir. Bu anlama hamletmek faydanin de-
vaml ve istikrarli olabilmesi bakimindan da énemlidir.®*

Fakat Razi’nin iddialarinin temelinde Yahya’nin Zekeriya’dan
sonra vefat ettigi varsayimi bulunmaktadir. Oysa Aldsi; Yahya’nin,
babasi Zekeriya hayattayken vefat ettigine dikkat ¢ekerek Yah-
ya’nin miras¢l olup olamadigi disiincesini tartismaya agar.
Aldsi’nin giindeme getirmeye ¢alistigl asil mesele, sozkonusu mi-
rast mal veya niiblivvet ¢ercevesinde tartismak olmayip Zekeri-
ya’nin duasina icabet edildigine dair ayetin® tarihsel gergekle olus-
turdugu geliskiye dikkat cekmektir. Bu durumda, Aldsi, problemi
ayette gegen “mirasc¢i olsun” ifadesini “zan ve arzuma gére mirasgi
olsun” seklinde yorumlayarak ¢6zmeye ¢alismakta ve bu baglam-
da, Yahya’nin isa’ya yardimci oldugunu, tebligde bulundugunu,
dolaysiyla vazifesini ifa ettigini eklemektedir.%*

62 Razi, 21/184.

%3 Enbiya 21:90: “Biz de onun duasim kabul ettik ve kendisine Yahya’y: ba-
gisladik.”

%% Ebu’l-Fadl, Sihabuddin Mahmud el-Aliisi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri'l-
Kur’ani’l Azim ve 's-Sebi’l-Mesdni. trs, 15/91-92; Krs. Bikai, 4/520-421.
Yahya’min Israilogullari tarafindan o6ldiiriilmesi, tefsirlerde mabedin diis-
manlarca talan edilmesine isaret eden isra 17:7 ayetinin tefsirinde ele alnir.
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Yahya’nin Miijdelenmesi ve Zekeriya’nin Miijde Kargisin-
daki Tavri
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7. ‘Ey Zekeriya! Biz sana Yahya adinda, daha 6nce hi¢ kimse-
yi kendisine adas yapmadigimiz bir ogul miijdeliyoruz.’

8. ‘Rabbim!” dedi, ‘Karim kisir, ben ise yasliligin son sinirina
varmigken benim nereden oglum olur ki?’

9. (Melek) ‘Oyledir’ dedi, Rabbin: 'O bana kolaydir, daha 6nce
de sen higbir sey degilken seni de yaratmistim' dedi.

10. ‘Rabbim’, dedi, ‘benim i¢in bir delil kil’. ‘Senin delilin,
sapasaglam oldugun halde ii¢ gece insanlarla konusma-
mandir.” dedi.

11. Bunun lizerine mabetten kavminin karsisina ¢ikip onlara
‘Sabah aksam [Rabbinizin] kudret ve yiiceligini anin’ diye
isaret etti.

Kur’an’da Yahya’dan isim olarak dort sirede bahsedilmektedir.
Birincisi Al-i imran siresinde olup burada da Zekeriya-Yahya kis-
sasi, Meryem-Isa kissasi ile birlikte yer almaktadir. Yahya “kendi-
sinden [Allah’tan] gelen bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, nefsine
hakim ve salihlerden bir peygamber”6 olarak tasvir edilir. Adinin
gectigi ikinci sire olan En’am siiresinde babas1 Zekeriya, Isa ve il-
yas ile birlikte amlarak salih kimselerden olduklari belirtilmekte-
dir.®® ilgili dyetin 6ncesi ve sonrasinda pek gok peygamber ismi

8 Al-i Imran 3:39.
% En’am 6:85.
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sayillmakta ve En’am 6:89 ayetinde Allah’in onlara “kitap, hikmet
ve niibiivvet” verdigi belirtilmektedir. Yahya’nin isminin gectigi
liglincli sdre olan Meryem siresinde Yahya ismi iki kez gegmekte-
dir. Birincisi Yahya’nin dogumunun mijdesidir. Burada adinin {is- ’
tiinliigii vurgulanmaktadir.®’ Yahya’mn strede ikinci kez anilmasi
ona yapilan dogrudan hitap seklindedir: “Ey Yahya, kitaba simsiki
saril.”®® Admimn anildig1 dordiincli sire olan Enbiya siresinde ise
sadece Zekeriya’nin duasinin kabuliinden s6z edilmistir: “Biz de
onun duasim kabul ettik ve kendisine Yahya’yr bagisladik.”®
En’am siresi disinda, diger li¢ siirede Yahya’nin dogumunun miij-
delenmesi yer almaktadir. Yahya, Meryem siiresinde kendisi mer-
kezli bir anlatimla sunulurken, Al-i imran siresinde daha ziyade
[sa ile baglantih bir sunum yapilmstir: “Allah sana, kendisinden
gelen bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve
salihlerden bir peygamber olarak Yahya’y1 miijdeler.””°

Ayet 7°’de Yahya'nin ismi, semiyya kelimesi g¢ergevesinde tarti-
silmis ve semiyya tefsir kaynaklarinda iki anlamda yorumlanmlstlr:71
a) Adas, b) Benzer. Semiyya kelimesi ¢ergevesinde yaptig1 analizde
Zemahseri, “sekil ve goriintii olarak benzer seyler ayni adi aldiklan
i¢in her iki anlam arasinda bir bag” oldugunu belirtir. Zemahseri ay-
n1 zamanda, bu ayeti, yaygin olmayan isimlerin makbuliyetine delil
olarak gdrijr.72 Sirenin 65. ayetinde gecen kelimenin, Allah i¢in “es
ve benzer” anlamindaki kullanimina dikkat ¢eken Zemahseri, Yah-
ya’nin benzersizligine/6zglinliigline dair ti¢ 6zellik sdylendigini ak-
tarir:> Yahya asla isyan etmedi ve isyana niyet etmedi; yash bir
adamdan ve kisir yash bir kadindan diinyaya geldi ve nefsine ha-
kim/korunan (=hasur) idi.

(139 WK

Yahya isminin verilmesi ¢ocugun 6li olarak addedilen “piri
fani / seyhun kebir” ve kisir yash bir kadindan (=aciiz akir) olmus

¢ Meryem 19:7.

% Meryem 19:12.

% Enbiya 21:90 .

0 Al-i Imran 3:39.

! Taberi, 15/462-463; Zemahseri, 4/7; Kurtubi, 11/83.
2 Zemahseri, 4/7.

3 Zemahseri, 4/7.

)
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olmast ile ilintilenir.”* Yahya isminin “hayy” kokiinden geldigi dii-
stincesi ile lzerinde yapilan etimolojik tahlillerin gesitli yorumlara
yol agtig1 gtiziikmektedir:75

1. Allah, Yahya vasitasi ile annesinin kisirhigini gidermistir.

2. Allah, onun kalbini iman ve itaatle ihya etmistir.76

3. Yahya’nin ihyasi, itaat ile olmustur. Giinah islemek bir ya-
na, onu gonliinden bile gegirmemistir.

4. Yahya, sehid edilmistir. Sehitler ise Allah katinda diridirler.

5. Ibrahim’in hammi Sare’nin ismi Yesare idi. Yahya’ninki
Hayy idi. Sare bir harf bagisladi. Kendisi Sare oldu, Hayy
ise Yahya oldu

6. Yahya, Isa’ya ilk iman edendi. Béylece onun kalbi, bu iman
sayesinde hayata kavustu; diri ve “hayy” oldu.

7. Din, Yahya ile hayat bulmustur. Zekeriya onu Allah’tan dini
ihya etsin diye talep etmisti.

Yahya isminin etimolojik tahlilinde Razi, bu goriislere yer verir
ancak bu goriislerin tamamuini tutarsiz buldugunu belirterek olduk-
¢a 6nemli dilbilimsel bir hususa dikkat ¢eker ve isimlerde istikakin
aranmayacagint st')yler.77

Kissada en ¢ok dikkat ¢eken noktalardan birisi stiphesiz Zeke-
riya’nin mijde karsisindaki saskin tavridir. Zemahseri, ayet 8’de
yer alan Zekeriya’nin saskinhigi konusuna soru ile baslar:78 Neden
Zekeriya, hem kendisi hem de hanimi yagh ve kisir iken Once ta-
lepte bulunuyor ardindan da uzak goriip sasinyor? Zemahseri’ye
gore Zekeriya’nin dyet istemesi Zekeriya’nin etrafindaki miiminle-
rin yakini artmasi igindir. Yoksa Zekeriya’nin bastan beri Allah’in
sebeplerden miistagni oldugu seklindeki itikad1 degismemistir. Ze-
keriya’nin ayet/delil/isaret istemesinin nedeni Kurtubi’ye gore “it-
minan”dir.”® Bunu Ibrahim’in, “kalbimin tatmin olmasi icin” sek-
lindeki ifadesi ile iligkilendiren Ibn Kesir de,** ibn Abbas’tan ak-

™ Mukatil, 2/621.

5 Razi, 21/186-187.
76 Krs. Taberi, 15/461.
" Razi, 21/187.
Zemabhseri, 4/8.

7 Kurtubi, 11/84.

8 [bn Kesir, 5/441.
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tardig1 bir goriiste Ibrahim-Sare ile Zekeriya-esi arasinda karsilas-
tirmaya yer verir. Burada Zekeriya ve esinin kisir olduklari, [bra-
him ve Sare’nin ise yasliliktan 6tiirti doguma sasirdiklan belirtil-
mektedir.”’

Zekeriya’min mijde karsisindaki saskin tavrinda kendisinin yas-
lihginin etkin oldugu kendi ifadesinden anlasllmaktadlr.82 Bu nok-
tada Zekeriya’nin yashligini dile getiren miifessirler, onun yasi ko-
nusundaki tartigmalara da yer vermektedir. Mukatil, Zekeriya'nin
75 yasinda oldugunu st')ylerken,83 Zemahser1, bu konudaki gortisle-
1 60, 65, 70, 75 ve 85 olarak stralamaktadir.®* Daha sonraki kay-
naklarda bunlara ek olarak 92, 99 ve 120 yaslarini da gérmekteyiz.
Alisi ayette sozi edilen “duruma uygun olmasi” agisindan 120 yas
goriisiinii tercih ettigini belirtir.%

Ayette yer alan seviyya ifadesi, lizerinde tartigilan hususlardan
biridir. Seviyya'nin; a. Zekeriya’nin héli olmasi b. Selas 'in sifati
olmasi durumuna gore anlam degismektedir. Seviyya nin “miiteta-
biat/ardi ardina” anlaminda selas ile iliskilendirildigi bu rivayet Ibn
Abbas’a dayanmaktadir® ve miifessirlerin iizerinde fazla durmadi-
g1 bir goriisii icermektedir. Ote yandan Zekeriya’mn hali olarak
alian sekli ile seviyya genisce tartisilmigtir. Taberi, Zekeriya’nin
hali olarak distinlilen seviyya igin “sen saglam, sihhatli iken” an-
lamini verir ve bu konudaki rivayetleri siralar. Bu rivayetler i¢inde
Katade’den aktarilani “dyet istemesinden miitevellid bir cezalan-
dirmanin sonucunda bir dil tutulmasinin gergeklestigini” ifade et-
mesi agisindan ilgingtir.*” Benzer yorumu Mukatil’de de gérmek-
teyiz. Mukatil seviyya’yr Zekeriya ile baglantili olarak yorumlar.
Ona gore, , Allah’tan ayet isteyinceye kadar konusabilen Zekeriya
sonrasinda, kendisine bir ceza olarak (ukubeten), ibadetler disinda
konusamaz hale gelmistir.®® Ozellikle kissanin Kitdb-1 Mukaddes
versiyonuna bakilirsa Zekeriya’nin bir cezalandirma sonucu konu-

8 ibn Kesir, 5/440.

82 Meryem 19:4 ve 8. krs. Al-i Imran 3:40
8 Mukatil, 2/621.

& Zemabhserdi, 4/5.

8 Alast, Rihu’I-Medni, 15/86

8 Taberi, 15/470; Ibn Kesir, 5/215.

87 Taberi, 15/468-469.
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samamasindan s6z edilmektedir ki bu, ilk donem klasik tefsir yo-
rumlariyla uyusmaktadir:

Zekeriya da melege dedi: Ben bunu nasi bileyim? (tinkii
ben yasli bir adanim karim da ¢ok yashdwr. Melek cevap verip
ona dedi: Ben Allah éniinde duran Cebrailim,; seninle konus-
maya ve bu seyleri sana miijdelemeye gonderildim. Iste dilin
tutulacak ve bu seyler oluncaya kadar séz séyleyemeyeceksin,
¢linkii vaktinde yerine gelecek sozlerime inanmadin. Halk
Zekeriya’yi bekleyip duruyor ve mabede gecikmesine sasiyor-
lardL. Zekeriya ise ¢iktigi zaman onlarla konusamadl; onlar da
mabette bir riiyet gordiigiinii anladilar ve Zekeriya onlara
isaretler edip dilsiz kald1.¥

¥ Mukatil, 2/622.

% Luka 1/18-22: Luka’da yer alan bu kissanin tamarm 1/5-22°de su sekilde
ifade edilmektedir. “Yahudiye Krali Hirodesin giinlerinde, Abiya taki-
mindan Zekeriya adinda bir kahin vardi; onun karis1 da Harun kizlarindan
ve adi Elizabet idi. Her ikisi de Allah indinde salih olup Rabbin biitiin
emirleri ve hitkiimlerinde kusursuz yiiriimekte idiler. Onlarin gocugu yoktu,
clinkii Elizabet kisir idi ve her ikisi de ¢ok yasl idiler. Ve vaki oldu ki
Zekeriya kendi takiminin sirasinda Allah’in huzurunda kahinlik hizmetini
ederken, kahinlik ayini izre buhur yakmak i¢in, Rabbin mabedine girmek
kurasi kendisine diistii. Biitiin halk cemaati buhur saatinde disarida dua
ediyorlardi. Rabbin bir melegi Zekeriya’ya goriindii ve buhur mezbahinin
saginda durdu. Zekeriya onu goriince sasirdr ve tizerine korku diistii. Fakat
melek ona dedi: Korkma, Zekeriya ¢iinkii duan isitildi, karin Elizabet sana
bir ogul doguracak, onun adini Yahya koyacaksin. Seving ve safa bula-
caksm; onun dogmasindan bir ¢oklar1 da sevinecekler. Ciinkii Rabbin
goziinde bilyiik olacak, sarap ve i¢cki igmeyecek ve daha anasinin karninda
Rhii’l-Kudiis ile dolu olacak. israilogullari’ndan bir gogunu onlarin Allah’1
Rabbe dondiirecek. Babalarin yiireklerini ogullara, asileri salihlerin hik-
metine ¢cevirmek ve Rabbe amade bir kavim hazirlamak iizere ilya’nin ruhu
ve kudretiyle onun Oniinde yiirliyecektir. Zekeriya da melege dedi: Ben
bunu nasil bileyim? Ciinkii ben yasli bir adamim, karim da ¢ok yashdir.
Melek cevap verip ona dedi: Ben Allah 6niinde duran Cebrailim; seninle
konusmaya ve bu seyleri sana miijdelemeye génderildim. Iste dilin
tutulacak ve bu seyler oluncaya kadar, s6z soyleyemeyeceksin; ¢iinkii
vaktinde yerine gelecek sozlerime inanmadin. Halk Zekeriya’yr bekleyip
duruyor ve mabede gecikmesine sasiyorlardi. Zekeriya ise ¢iktigi zaman
onlarla konusamadi; onlar da mabette bir riiyet gordiigiinii anladilar ve
Zekeriya onlara isaretler edip dilsiz kaldi (Luka 1/5-22).
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Yahya’nin miijdelenmesi, dogumu ve ismi ile ilgili olarak Luka
Incili’nde yer alan ifadeye bakilirsa Zekeriya’nin suskunlugu,
dogumdan sonra da devam etmis goriinmektedir:

Elizabet’in doguracagi vakit tamam oldu ve bir oglan
dogurdu. Komgulari ve akrabasi, Rabbin ona biiyiik merhamet
ettigini isittiler ve onunla beraber sevindiler ve vaki oldu k,
sekizinci giin, ¢ocugu siinnet etmek icin geldiler ve onun adina,
babasinin adina gore Zekeriya koyuyorlardi. Anasi cevap verip
dedi: Yok, fakat adi Yahya olacak. Ona dediler: Akrabadan bu
adda kimse yoktur. Ve ne ad konulmasini istersin diye babasin-
dan isaretle sordular. O, bir levha istedi: adi Yahya, diye yazd,,
hepsi sastilar. Onun agzi hemen agildi, dili ¢oziildii, Allah’a
hamdederek séz soyledi. w0

Burada dikkat ¢eken bir husus da Kur’an’da vahy (evhd) ve
remz ifadeleriyle belirtilen ciimlelerin Luka’da, “isaretler etmek”
ve “yazmak” ifadeleri ile karsilanmis olmasidir. Nitekim tefsirlerde
evha ifadesi, el ile isaret etmek, yazmak, emretmek olarak agiklan-
maktadir.”’

Zemahseri, gramer agisindan seviyya 'nin Zekeriya’nin hali oldu-
gunu belirtmekle beraber, ceza ifadesine yer vermez. Ona gore
seviyya “azalarin yerinde oldugu ve sende dilsizlik olmadigi halde
konusamaman” demektir.” Ayrica Zemahseri, Al-i Imrén stiresinde
yer alan li¢ giin ile Meryem siresinde yer alan ii¢ gece ifadelerini
birlestirerek konugamamanin {i¢ giin ve {i¢ gece, pesi pesine devam
ettigini belirtir. >

% Luka 1/57-64.

o' Taberi, 15/471-473; Zemahseri, 4/9; Beydavi, 2/28.
92 Zemahseri, 4/9.

% Zemabhseri, 4/9.
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Yahya’ya Kitap ve Hikmet Verilmesi

12. “Yahya! Kitab’1 siki saril.” Biz daha ¢ocukken ona hikmet
verdik.

13. Katimizdan kalp yumusaklig1 ve safiyet verdik. O, Allah'tan
sakinan biriydi.

14. Zorba ve asi olmayip ana-babasina iyi davranan biriydi.

15. Selam olsun ona dogdugu giin, 6lecegi giin ve diri olarak
kaldirilacag: giinde!

Ayet 12 ile beraber artik Yahya dogmus biiyiimiis ve ilahi soze
muhatap durumdadir. S. Kutub’un ifadesi ile adeta Zekeriya tesbihi
ve sessizligi ile bas baga birakilmis, perde kapatilmistir. Perde tek-
rar agildiginda ise Yahya biiyiimiistiir.”* Rabbi ona sesleniyor:
“Yahya Kitab’a kuvvetle saril!”

Yahya’nin tutmasi istenen “kitab”in ne oldugu sorusunda ozel-
likle ilk donem tefsir kaynaklari olduk¢a agiktir. Taberi, Zemah-
seri, Razi, Kurtubi, Ibn Kesir ve Beydavi gibi miifessirler, ikinci
bir goriisii dile getirme ihtiyact bile duymadan, bunun “Musa’ya
indirilen Tevrat” oldugunu belirtirler.”® Yahya’nim, Isa’dan once
gelmis olmasi hasebiyle bu kitabin incil olamayacagina isaret eden
Ibn Atiyye, burada kastedilenin Tevrat oldugunda ‘ihtilaf® olmadi-
gin1 belirterek bu konuda icma bulundugunu iddia eder.”® Alusi,
Tevrat konusunda selefleriyle hemfikir ise de diger goriisleri ser-
detmekten geri durmaz ve bu kitabin Ibrahim’in sahifeleri, Yah-
ya’ya verilen ayri bir kitap ya da mutlak anlamda bir kitap oldugu-

% Seyyid Kutub, Fizildli 'l Kur'dn, 9/496.

= Mukatil, 2/622; Taberi, 15/473; Zemahseri, 4/9 Razi, 21/191; Kurtubi,
11/86; ibn Kesir, 5/216; Beydavi 2/28.

% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 4/7.
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na dair goriisleri dile getirir.g7 Yahya heniiz sabiyyen seklinde nite-
lenecek bir yasta iken, ki bu, {i¢ yas olarak yorumlamr,98 kendisine
hukm yani bilgi (ilm) ve anlayis (f'ehm)gg, bir bagka yorumla gay-
ret, azim, hayra yonelis, hayra sarilma, hayirda ¢abalama'® veril-
digi belirtilmektedir.

Ayet 12°de zekaten kelimesi, “salih olma ve giinahlardan arin-
dirilmis olma” anlaminda takiyyen kelimesi ise muslimen seklinde
yorumlamr.101 Incillerde Yahya’nin bu tamimlarla &rtiisen, pek ¢ok
giizel 6zelliklerinden s6z edilmektedir.'®

II. MERYEM ve iSA KISSASI

Kur’an’da adi1 gegen yegéane kadin olarak Meryem, 34 kez bizzat
kendi ismi ile amlir. Meryem, 23 kez “Meryem oglu Isa” ya da
“Meryem oglu Mesih” seklinde Isa’y tammlama amagh yer alir. 11
kez ise Meryem’in bizzat kendisi ile ilgili olaylarin anlatiminda adi
gecer. Kur’an-1 Kerim’de 70 civarinda ayette Meryem kissasi anlati-
lir. Mekki stirelerden Meryem, Enbiya ve Mi’miniin sirelerinde ve
Medeni sirelerden Al-i Imran, Nisa, Maide ve Tahrim strelerinde
olmak iizere yedi siirede kissaya yer verilmektedir.

Kur’an’da genel anlamda bir Meryem kissasindan 6te Meryem
ve Isa kissasi s6z konusudur. Nitekim ele aldigimiz Meryem
stiresinde de Meryem kissast, {i¢ ana boliimden olusmakta olup Isa
ile ilgilidir: Hamilelik 6ncesi ve Meryem’in Melek ile diyalogu,
Isa’nin dogumu ve halkinin tepkisi ile Isa hakkinda yanlis inanisla-
rin reddi bulunmaktadir.

7 Aldsi, 15/104.

% Mukatil, 2/622.

%% Mukatil, 2/622.

"% fbn Kesir, 5/442.

"% Mukatil, 2/622.

"9 Luka 1/15-17 onlardan biridir: “Ciinkii Rabbin goziinde biyiik olacak,
sarap ve i¢cki igmeyecek ve daha anasinin karninda Rahii’l-Kudis ile dola-
cak. Israilogullari’ndan bir gogunu onlarin Allah’1 Rabbe dondiirecek. Ba-
balarin yiireklerini ogullara, asileri salihlerin hikmetine gevirmek ve Rabbe
amade bir kavim hazirlamak tizere Ilya’min ruhu ve kudretiyle onun
oniinde yiiriiyecektir.” (Luka 1/15-17) Ayrica bkz. Matta 3/2 , 4; 9/14;
12/11; Markos 1/4-5 , 21/26; Luka 5/33 11/5, 3/11.
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Hamilelik Oncesi ve Meryem’in Melek ile Diyalogu
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16. Kitapta Meryem'i zikret. Hani bir zaman o ailesinden uzak-
lasip doguda bir yere ¢ekilmisti.

17. Onlarla arasina bir perde ¢ekmisti; Biz de ruhumuzu
(Cebrail'i) ona gondermistik; ona tam bir beser seklinde
gOriinmiistii.

18. (Meryem): ‘Senden, Rahman’a siginirnm! Eger Allah'tan
sakinan bir kimse isen’ dedi.

19. (Melek): ‘Ben, sadece, sana temiz bir erkek evlat bagisla-
mak i¢in gelmis Rabbinin bir el¢isiyim, dedi.’

20. ‘Bana bir beser dokunmamisken ve ben iffetsiz biri de
degilken benim nereden oglum olur ki?’, dedi.

21. ‘Oyledir’ dedi (Melek)(zira) ‘Rabbin buyurdu ki: Bu bana
kolaydir. Ciinkii biz, onu insanlara bir delil ve bizden bir
rahmet kilacagiz. Bu, (ezelde)karara baglanmis bir is idi.’

Meryem’in Isa’ya gebe kalmasi ve Isa’nin dogum olayi,
Kur’an’da en detayli sekilde Meryem 19:16-40 ayetlerinde temas
edilmektedir. Konuya yer veren Al-i imrén 45-47, Enbiya 21:91 ve
Tahrim 66:12 ayetlerinde ise ¢ok kisa deginilmektedir.

Meryem-isa kissasinin girisi mahiyetinde olan Meryem 19:16
ayetinde yer alan “Kitab’da Meryemi an” ifadesindeki e/-Kitab,
tefsir kaynaklarinda “Kur’an” olarak yorumlanmaktadir. Taberfi,
ayeti agiklarken “Ey Muhammed, Allah’in sana hak olarak indirdi-
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gi kitapta an” ifadesine yer verir.'” Zemahseri ve Razi’nin yorum-
suz gectiklerinden anlasildig1 kadariyla onlarin da bunun Kur’an
oldugu konusunda siipheleri bulunmadigi sonucu ¢ikarilabilir.'**
Fakat yine de Beydavi’nin, “fi’l-Kur’an” notunu diisme ihtiyaci
hissettigni goriiyoruz.'®

Ayet 16°da gegen “U8 )5 B&a” ifadesini miifessirlerin, “doguda
bir mekan” anlaminda iki sekilde yorumladiklan goriiliir: a) Beyt-i
Makdis’in dogusu, b) Evinin dogusu. Bu hususta, kaynaklarda ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete yer verilmektedir. Rivayete gore, “Hi-
ristiyanlarin doguyu kible edinmelerini insanlar iginde en iyi bilen
benim” diyen ve ayetteki ifadeye isaret eden ibn Abbas “Hiristi-
yanlarin, Isa’min dogdugu tarafi kible edindiklerini” belirtir.'*

Meryem’e gonderildigi soylenen “Ruh” miifessirlerin biiytik bir
cogunluguna gore Cebrail’dir.'”” Razi, bunun Meryem’e iiflenen
ve beser olarak sekillenen “Ruh” oldugu seklindeki goriise yer
vermekle beraber “Cebrail” goriisiinii tercih ettigini belirtir.'®
Zemahseri, “Ruh”un Cebrail oldugunu belirtmekle yetinmez; Ceb-
rail’e “Ruh” denilmesinin nedenlerini, “ruh” sozciigiiniin etimolo-
jisi gercevesinde kurdugu baglantilar ile agiklama ¢abasina girer.'®

Kissada Ruh/Cebrail i¢in kullanilan “beseran seviyyan” ifadesi
de miifessirlerin tizerinde durduklari hususlardandir. Bu konudaki

‘% Taberi, 15/486.

104 Zemahseri, 4/11; Rézi, 21/195.

19 Beydavi, 2/28. Giiniimiiz miifessirlerinden Siileyman Ates ise tefsirinde
bunun Yahudi kutsal metni Tevrat oldugu iddiasini 6ne siirmekte ancak
boyle bir kanaatin olusmasina neden olacak tercih ettirici bir sebeb ortaya
koymamaktadir. Geleneksel tefsir kaynaklarinda boylesi bir yorum da
goziikmemektedir. Bkz. Ates, 5/387-388.

106 Taberi, 15/484; Razi, 21/196; Ibn Kesir, 5/219. Giiniimiiz Batih Hiristiyan
kaynaklarinda “Isa-giines” sembolizmi iizerinde yapilan yorumlarda giines
[sa’nin sembolii, Isa “Hakikat Giinesi” olarak degerlendirilir. isa’min donii-
slinti gozlercesine, kiliselerin yonlerinin, yaygin bigimde, giinesin ilk dogus
yeri olan doguya dogru yapilandirildigi belirtilir. Isa’min dogumunun
kutlandig1 Noel kis ortasindadir. Kis ortasi, kis ile birlikte batan giinesin
“tekrar dogumu”nun baslangicidir. Bkz. Sarah Jane Boss, Mary, London,
New York 2003, s.18.

"7 Taberd, 15/485-486.

'% Razi, 21/196.
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goriisler iki noktada odaklasir. Birincisi fiziki tasvirleri igermekte-
dir: “Ademoglu stretinde, yaratihisca mutedil bir viicuda sahip”,lIO
“geng, tliysliz-sakalsiz, giizel yiizlii, kisa sa¢li ve mutedil bir yapi-
da bir Ademoglu stretinde.”"" Ikincisi ise dogrudan sahis teshisi
seklindedir: “Meryem’in akranlarindan, Beyt-i Makdis’e hizmet
eden Yusuf adinda birinin kiliginda.”''? Cebrail’in melek degil de
insan siretinde ve ozellikle de boylesi ¢ekici bir yapida gelmesi,
tefsirlerde Meryem’in rahat bir sekilde onunla iletisim kurabilme-
sinin temini olarak agiklanir.'"> Ayni zamanda bdylesi bir gekici-
likte gonderilmesi, Meryem’in iffetinin de sinanmasi demektir.'"*
Bu fiziki tasvirlere yer vermeyen Maturidi, Ubeyy b. Ka’b’a da-
yandirdigi “Allah’in bir beser siiretinde Meryem’e gonderdigi

: o 115
[sa’nin ruhu” goriisiine temas eder.

[lk donem kaynaklarinda, ayet 18’de yer alan takiyyen Allah’a
ihlasla ibadet,''® haramlardan ve giinahlardan kagmmak''’ olarak
yorumlanir. Kurtubi’nin, Vehb ibn Miinebbih’e dayandirdigi bir
goriise gore “taki” o donemde facir birinin adidir. Meryem, gordii-
gii bu adami “Taki” sanarak korkar.''® Bu goriise yer veren ibn
Atiyye, tahmine dayali ileri siiriildiigiinii belirterek zayif bulur.'"”

Ayet 20°de yer alan “Bana higbir beser dokunmadi” ifadesi ile
“Ben bir iffetsiz kadin degilim” ifadesinin miifessirler tarafindan
“mesru/nikahli” ve “gayr-i mesru/nikahsiz” ayrimi noktasinda yo-
rumlandigr goriiliir.*® Ayetteki ifade, Al-i Imrén 3/47°de yine
Meryem’e ait olan ayni baglamda sdylenmis ifade ile kiyaslanacak

199 Zemahser, 4/11; krs. Rézi, 21/196.

"% Taberi, 15/486.

"' Razi, 21/196; Zemahseri, 4/11; Beydavi, 2/28.
"2 Zemahseri, 4/11; Rézi, 21/196.

' Zemahseri, 4/11; Razi, 21/196-197.

e Zemabhseri, 4/11.

"5 Maturidi, 3/261.

1 Mukatil, 2/623.

"7 Taberi, 15/487.

18 Kurtubi,11/91; krs. Razi, 21/197-198.
"% ibn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, 4/9.
120 Taberd, 15/489, Razi, 21/199.
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olursa, Al-i imran’da \-vu o }13 ifadesinin yer almadigi, yalnizca
"3 ALl A5 ifadesine yer verildigi gorilir. ™!

Bu iki slirede goriilen ifade ve isluptaki farklilik su muhtemel
soruyu akla getirmektedir: “Bana hig¢bir beser dokunmadi” ifadesi
aslinda ‘ben bir iffetsiz kadin degilim’ ifadesini de igine almakta-
dir. O halde burada neden acik¢a ifade edilmistir? Nitekim Al-i
Imran 3:47 ayetinde bu kism1 gérmiiyoruz. Bu durum da bu soruyu
hakl ¢ikarmaktadir.”

Buna iki tiir agiklama getirilebilir: “Bana hi¢bir beser dokun-
mad1” ifadesi, tipki1 Bakara 2:237 ayetinde oldugu gibi “helal ni-
kah” manasindadir. Zina ise 6yle degildir. Zina i¢in flicur gibi ifa-
deler kullanilir. Bu nedenle zina hakkinda kinayeli konusmak yeri-
ne agkca ifade etmek gerekir. Ikinci olarak, Meryem’in ek olarak
Lu-' & }b ifadesine yer vermesi, kendinden ve namusundan emin
oldugundan dolayidir. Ciinkii evlenmemis bir kadin, ¢ocuk diinya-
ya getirdiginde, zaniye olmadigini ¢ok sert ve kesin bir dille apla-
tir. Bu nedenle birinci kisimda (“)-3-‘ (elu2d 215) ikinci kisim ( i Ej'j
Lu-' ) zimnen bulunmakla beraber, Meryem ikinciyi de sarahaten
kullanmigtir. Cilinkii bu s6z, bu hususta en keskin ve en ileri dii-

122

zeyde bir ifade seklidir.

"2l Meryem’in Melek ile diyaloguna yer verilen Luka Incili’nde Al-i Imran’da
ve Meryem’de gegen ifadeye benzer bir yakinlik s6z konusudur: “Melek
onun yanina girip dedi: Selam sana ey nimete ermis kiz, rabbin seninledir.
Ve Meryem bu sozlerden ¢ok sasirarak: ‘Bu nasil selamdir?’ diye diisti-
nityordu. Melek ona dedi: ‘Korkma, Meryem; ¢iinkii Allah 6niinde indyet
buldun ve iste gebe kalip bir oglan doguracaksin ve adin1 [sa koyacaksin. O
bilyiik olacak, ona Yiice Allah’in oglu denecek: Rab Allah ona babasi
Davud’un tahtim verecek. Yakup’un evi iizerine ebediyen saltanat siirecek;
ve onun melekutuna hi¢ son olmayacaktir.” Meryem de melege dedi: ‘Bu
nasil olacak? Ciinkii ben er bilmem.” Melek cevap verip ona dedi: ‘Rahii’l-
Kudiis senin iizerine gelecek. Yiice olamin kudreti iistiine golge salacak;
bunun i¢in de dogacak olan mukaddese Allah’in oglu denecektir.” ” (Luka
1/26-35).

22 Razi, 21/199.
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Meryem’in Hamileligi
q{n’% CJJLK;?ULU’M/‘ S

22. Boylece [Meryem] ona [Isa’ya] gebe kald1 ve onunla birlik-
te uzak bir yere ¢ekildi.

Strede melek ile karsilasma sonrasina, Meryem’in gebe kalma
sekline dair bir ifade yer almamis, ancak Kur’an’daki diger
ayetlerden Tahrim 66:12 ayetinden anladigimiz kadariyla bir ruh

. o 23
tflemesi s6zkonusu olmustur.I

“Meryem, Isa’ya ka¢ yasinda gebe kaldi?” sorusuna cevaben
Mukatil, Meryem’in Isa’ya hamile kaldiginda 13 yasinda oldugunu,
o ana kadar sadece iki aybasi hali gordiigiinii, oglu Isa ile 33 yil ya-
sadigini, Isa’nin goge yiikseltilmesinden sonra alti sene daha hayat
stirdigiinti ve 52 yasinda oldiigiini belirtir."* Zemahseri 13 ve 10
yaslarim zikreder ve iki aybasi hali gordiigiinii yineler.'”’ Razi ise
Meryem’in Isa’ya gebe kaldiginda heniiz iki aybasi hali gordiigii ve
13 veya 20 yasinda oldugu goriislerini belirtmekle beraber Kur’an
nassinda bunlara dair bir bilginin yer almadigina dikkat g:eker.]26

Taberi’de, Siiddi’den aktarilan rivayete géjre'27 tarihsel olarak
Meryem ve Elizabet’in ayni donemlerde hamile olduklar1 anlagil-
maktadir. Nitekim kissanin Luka Incili’ndeki anlatiminda Elizabet
ve Meryem’in her ikisi de hamile olarak karsilasmislar ve bu sirada
Yahya annesinin karninda “sevingten swramls”tlr.128 Ibn Kesir,
Luka 1/36-45’te de gecen bu olayi, “selef ulemasindan birden faz-

' Tahrim 66:12: “Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de ken-
disine ruhumuzdan tfledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarim dog-
rulayan Imran kizi Meryem’i de (inananlara) 6rnek gosterdi. O itaat eden-
lerdendi.” Enbiya 21:91 ayeti de ayni hususa temas etmektedir: “Irzim ko-
rumus olan kadini da (Meryem’i de) hatirla. Ona ruhumuzdan tiflemistik.
Kendisini de. oglunu da édlemlere (kudretimizi gosteren) birer delil yap-
mistik.”

2! Mukatil, 2/624.

. Zemahseri, 4/12-13.

126 Rézi, 21/201.

"2 Taberi, 15/490-491.

"% Luka, 1/36-45
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las1 bize aktarir” ifadesi ile nakletmektedir. Rivayette, Yahya, anne
kaminda isa’ya secde etmistir. Ibn Kesir bu nedenle rivayetin so-
nunda not diismeyi thmal etmez: “Onlarin dinlerinde birbirine sec-
de caiz idi ancak bizde bu caiz degildir.”"*’

Meryem’in uzak bir mekéana ¢ekilme sebebi olarak tefsirlerde
pek ¢ok ihtimal sayilmaktadir. Zekeriya’dan utanmasi, bakimini
insanlarin stlenmek i¢in yaristigi halde rizkinin Allah katindan
verilmesi, ziithdii ile taninmig olmasi ve hamilelik durumunda utan-
masl ve ¢ocuguna bir zarar verilmesinden korkmasi tefsirlerde te-
mas edilenlerin basinda gelmektedir. Ancak Rézi’nin de ifade etti-
g1 gibi, bunlarin hemen hepsi muhtemel olmakla beraber ayetlerde
bunlara dair agik bir delalet sézkonusu degildir.'*

“Meryem’in ¢ekildigi uzak mekéan neresiydi?” sorusu kapsa-
minda “Meryem’in yasadig1 evin en uzak yeri, mihrabin en uzak
yeri, dagin arkast ve baska bir sehre sefer” seklinde gortisler yer
almaktadir.””' Bunlardan iizerinde en ¢ok durulan goriis ise baska
bir yere yolculuk yapilarak gidilmesi olmustur.

Bu baglamda, Taberi’de Misir ve Sam bdlgelerine isaret edil-
mekle beraber,132 Vehb b. Miinebbih’ten aktarilan bir rivayet, bu
ayetin tefsirinde sik¢a basvurulan rivayetlerin basinda gelmektedir.
Bu rivayete gore, [sa’ya hamile kalan Meryem, amcaoglu Yusuf
en-Neccar'> ile birlikte hizmetini yiriittiikleri, Seyhun dagindaki
mescide dogru giderken, Yusuf Meryem’in hamile oldugunu sezer
ve bu duruma sasar. Meryem’in saliha ve abide biri oldugunu ve
kendisinin gozlinlin 6niinden bir an bile ayrilmadigini bilen Yusuf,
onu itham etmekten ¢ekinir ama hamile oldugu ortadadir. i¢indeki
stipheden kaynaklanan rahatsizligi Meryem ile paylasir ve agikla-
ma ister.””* Aldig1 cevaplar karsisinda Yusuf ikna olur,'” hatta

2 {bn Kesir, 5/221.

10 Razi, 21/202.

13! Taberi, 15/492; Razi, 21/202.

132 Taberi, 15/494.

133 Incillere gore, Yusuf Meryem’in nisanhsidir. Bkz. Matta, 1/18-25.

134 Taberi ve Razi’de yer alan rivayetlerde Yusuf ve Meryem arasindaki diyalog
su sekilde aktarilir: Yusuf ** Séyle bana ey Meryem! Tohumsuz ekin biter mi,
yagmur olmadan aga¢ olur mu ve erkek olmadan (kadindan) g¢ocuk olur
mu?”’ Meryem: “Evet, Allah’in yarattigy ilk giin ekini tohumsuz bitirdigini
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hamileligi nedeniyle zayif diisen Meryem’in vazifelerini de listle-
nir. Isa’nin dogum vakti yaklasip, Allah, Meryem’e ¢ocugunu
kavminin 6ldiirmemesi i¢in, o bolgeden uzaklastirmasini vahyedin-
ce, yine Yusuf, onu merkebine bindirip dogum i¢in Misir’a gotii-
L 136

rir.

Fakat Taberi’de yer alan ve yine Vehb b. Miinebbih’e dayanan
bir baska rivayet bize, Beytiillahm adll bir sehirden s6z etmekte-
dir"”’ ki bu Isa’nin dogumunun Beytlehem (=Bethlehem) sehrinde
oldugunu sdyleyen Inciller ile benzerlik gt‘)stermektedir.'38 Misir’a

bilmiyor musun? Tohum dedigin sey, Allah’in tohumsuz bitirdigi o
ekindendir. Allah’in agaci 6nce yagmursuz bitirdigini bilmiyor musun? O,
kudreti ile bunlarin her birini ayn ayn yarattiktan sonra, yagmuru agacin
hayat igin vasita kild1” dedi. Yine dedi ki: “Yoksa Allah’in agaci bitirmeye
kadir olamayip da, suyun yardimi ile bunu yaptigini, su olmasaydi bunu
yapamayacagini mi soylilyorsun?” Bunun iizerine Yusuf: “ Hayir, ben bunu
sOylemiyorum. Allah’in diledigi her seye kadir oldugunu ve diledigine ‘ol’
demekle, onun oldugunu sdyliiyorum” dedi. Bunun iizerine Meryem ona:
“Allah’in, Adem ile Havva’yi erkeksiz ve disisiz olarak yarattigini bilmiyor
musun?” dedi. Taberi, 15/494-495; Razi, 21/201-202.

incillere gére, Meryem’in nisanhsi Yusuf'un ikna olmasi melegin kendi-
sine riiyada yaptig1 ikaz ile olmustur. “Isa Mesih’in dogmasi da sdyle oldu:
Anas1 Meryem Yusuf’a nisanlanmis oldugu halde, bulusmalarindan 6nce
Rihii’l-kudiis’ten gebe oldugu anlasildi. Nisanlist Yusuf, salih bir adam
olup onu aleme riisvay etmek istemeyerek, gizlice bosamak niyetinde idi.
Fakat bunlar1 diisiintirken, iste, Rabbin melegi rityada ona goriintip dedi:
“Sen, Davud oglu Yusuf, Meryem’i kendine kari olarak almaktan korkma;
¢linkii kendisinde dogmus olan Rihi’l-kudiis’tendir. Ve bir ogul dogura-
caktir; ve onun adim [sa koyacaksin; ¢iinkii kavmini giinahlarindan kurta-
racak olan odur” (Matta, 1/18-21) “Yusuf uykusundan uyandi, Rabbin
meleginin kendisine buyurdugu gibi yapti1 ve karisini yanina alip bir ogul
doguruncaya kadar onu bilmedi; ve ¢ocugunun adim Isa koydu.” (Matta,
1/24-25).

Taberi, 15/494-495; Razi, 21/201-202.

Taberi, 15/497.

incillerdeki ifadeler su sekildedir. “Simdi Isa, kral Hirodesin giinlerinde.
Yahudiye Beytlehem’inde dogdugu zaman, iste, sarktan Yerusalime
miineccimler gelip dediler: Yahudilerin Krali dogan zat nerededir? Ciinki
onun yildizim sarkta gordiik, ve ona secde kilmaga geldik (Matta 2/1-2).
“Ve vaki oldu ki o giinlerde biitiin diinyamn tahriri yapilsin diye Kayser
Avgustus tarafindan buyurultu ¢ikti. Kirinius Suriye valisi bulundugu
zamanda yapilan ilk tahrir bu idi. Herkes yazilmak i¢in kendi sehrine gitti.
Yusuf da Davud evinden ve onun soyundan bulundugu i¢in Galile’deki
Nasira sehrinden, Yahudiye’de Davud’un sehri olan Beytlehem’e, nisanlisi
Meryem ile beraber, orada yazilmak tizre ¢ikti; Meryem de gebe idi. Ve

135

13

ECIER-N

13

138
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vardiklarinda, dogum sancilar1 baslar ve “bu sancilar onu bir hur-
ma kiitiigiiniin dibine siginmaya mecbur eder.” Olayin “soguk bir
zamanda” oldugunu kaydeden rivayete gore Meryem, sozkonusu
kiitiigiin yaninda Isa’y1 dogurur.139

Dogum Sirasindaki Hurma Kiitiigii

23. Dogum sancist onu, bir hurma kiitligline dogru getirdi. ‘Kes-
ke’ dedi, ‘bundan 6nce 6lseydim de, unutulup giden biri ol-
saydim!’

Meryem’in dogum esnasinda dayandigi bu hurma kiitiigii hak-
kinda tefsirlerde yapilan tavsifler, bu hurmanin canhlik ve meyve
verme noktasinda neredeyse biitiin olumsuzluklan kendinde topla-
digin gostermektedir. Zemahseri; hurmanin kuru, bassiz, meyve-
siz, yesilliksiz oldugunu sdyler ve mevsimin de kis oldugunu ek-
ler."*” Razi ise hurma agacinin bir kisim fiziksel ve biyolojik 6zel-
liklerine deginir: Hurma soguga karsi dayaniksiz olup asilanmadi-
g1, basi/tepesi kesildigi takdirde hi¢ meyve vermez. R4zi’nin hur-
manin bu 6zelliklerine yer vermesinin temel nedeni, ayette yer al-
digim disiindigli bir metafora dikkat ¢ekmektir. Razi’ye gore,
“Allah sanki soyle demektedir: Nasil kadin, ancak erkek ile birlikte
¢ocuk yapar ise hurma da ancak asilandiginda meyve verir. Ben,
erkek olmadan ¢ocugun meydana geleceginin miimkiin oldugunu
gostersin diye asilanmaksizin hurma agacindan yas hurma meyda-
na getiriyorum.”"*!

vaki oldu ki orada bulunurlarken, dogurmasi giinleri geldi. Ilk oglunu
dogurdu; kundaga sardi ve onu bir yemlige yatirdi, ¢linkii handa onlara yer
yoktu.” (Luka 2/1-7).

"% Taberi, 15/494-495; Razi, 21/201-202.

140 Zemahseri, 4/13. Krs. Beydavi, 2/29.

1 Razi, 21/203; krs. Beydavi 2/30.
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Meryem’in Dogum Sancisi: isa’min Dogumu Bir insanin
Dogumu

grrp e 025 885110 J5 Eu Ll G EIBd gl J) ol G256

23. Dogum sancist onu, bir hurma Kkiitiigline dogru getirdi.
‘Keske” dedi, ‘bundan 6nce 6lseydim de, unutulup giden biri
olsaydim!’

Meryem’in Isa’y1 dogurma sahnesinde Meryem’in dogum san-
cisinin onu bir hurma agacina dogru sevkettigine isaret edilir.
“Keske daha once 6lseydim ve unutulup gitseydim.” Meryem’in
agzindan dokiilen bu sozler dogum sancisinin ona yasatmis oldugu
stresi gostermesi agisindan anlamlidir. Meryem’in “6lmiis ve unu-
tulmus” olmayi istemesi bir kadin olarak yasadigi dogum sancisin-
dan oldugu kadar {izerinde hissettigi toplumsal baskidan da olabi-
lir. Kendisinin Rabbi tarafindan ¢ocuk hakkinda bilgilendirilmis
olmas1 “gocuk hakkinda mesruiyet ve toplumsal baski” unsurunu
nispeten hafifletmektedir. Nitekim dyet 27-29 arasinda ifade edil-
digi gibi, Meryem halkiyla ve onlarin ayiplamalar ile karsilasti-
ginda olduk¢a metanetlidir. Ilahi yonlendirme ile iiziilmemesi ve
onlarla karsilagtiginda susmasi istenmis ve o da dyle yapmistir. Bu
da gosteriyorki dogum asamasindaki, tabir yerindeyse, doviinmesi-
nin temel sebebi iizerinde hissettigi bu toplumsal baski degildir.

Kanaatimizce bu dogum yapan her kadinin yasadigi dogum es-
nasindaki stres ve sancidan kaynaklanan bir sizlanmadir. Burada
ve bu noktada sorulmasi gereken temel soru ise sudur: Meryem’i
bu denli “6limi ve unutulmay1” talep ettirten Meryem’in bu “do-
gum sancis1” sirede neden bu denli ayrintili bir vurguya sahiptir?

Stre tiimilyle siradan bir beseri vasiflara sahip bu dogum sah-
nesi ile burada o6zellikle “Isa’nin beseriligini” vurgulamaktadir.
Meryem her ne kadar mucizevi bir sekilde hamile kalmis ise de
siirede betimlenen dogum hadisesi tliimiiyle beseri kaliplar ¢erceve-
sinde meydana gelmistir. Meryem bir kadindir ve Isa da tipki diger
kadinlar gibi sancilar i¢inde dogurmus bir kadinin ogludur. O “Al-
lah’in Oglu” degildir. Zira o “Ben Allah’in kuluyum” diyecektir.
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Bu aym zamanda bir kisim Hiristiyan ilahiyatgilar tarafindan
iddia edildiginin aksine Meryem’in “theodokos” “tanrinin annesi”
“tanrt doguran” olmadiginin da vurgusu olsa gerektir. Kur’an
Isa’nin tanrisalligr iddiasini agik ifadelerle oldugu gibi bu sekilde
onun ve annesinin beseriligini vurgulama yoluyla da ifade ettigi
kanaatindeyiz.

Alttan Gelen Ses: Uziilme!

24. Altindan ona seslendi: ‘Uziilme Rabbin alt tarafinda bir
su arki var etti.’

Ayet 24’te Meryem’in Isa’y1 dogurmasi anlatilirken, Meryem e
tesellide bulunan bir s6z sadir olmaktadir: *¥ s Ge WG

(_.,—:_)M Burada alttan seslendigi belirtilenin kim oldugu nokta-
sinda Melek/Cebrail ve Isa olmak iizere iki goriis tartisiimaktadir.
ilk kaynaklardan Mukatil'®? onun Cebrail olduguna yer vermekte
ise de Taberi,'* Zemahserl ve Razi'*® bu kisinin Isa oldugunda
wsrarlidirlar. Dil agisindan bakildiginda, ayette min, meshur olan ki-
raate gore men, ayni baglamda bulunan tahtiha ise tahteha seklinde
okunmaktadir'*® ki bu durumda ayetin anlami “altta olan ona ses-
lendi” olur. Onun altinda oldugu bilinen Isa’dir. Yine dil agisindan
bakildiginda nada’min éznesinin yukarida gegen Cebrail veya [sa
olmasi gerekir ki “zamir yakina irca edilir” kaidesi geregi en ya-
kinda (Ayet 22) isa zikredildigi igin bunun isa’ya gitmesi gerekir.
Ayrica Taberi ve Razi dogum yeri kirli ve kadinin avret yerinin go-
rlilebilecegi bir yer oldugu i¢in bu yerin meleklere uygun diisme-
yeceginden bunun Cebrail olmamasi gerektigini dile getirir.147

142 Mukatil, 2/624.

'43 Taberi, 15/500-505.

144 Zemahseri, 4/14.

145 Razi, 21/204.

146 By kiraat igin bkz. Taberi, 15/500; Zemahseri, 4/14; Rézi, 21/204.
"7 Taberi. 15/504-505; Razi, 21/204.
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Ayetin siyaki agisindan bakildiginda da kanaatimizce konusa-
nin Isa olmasi ihtimali daha giiglii goziikmektedir. Zira Meryem
kavmi ile kargilastiginda konusmalar1 i¢in Isa’y: isaret edecektir
(ayet 29). Bu da onun daha 6nce Isa’nin konusmasina sahit oldu-
gunu gostermektedir. Bu konusma dogum esnasinda kalbini rahat-
latmak, iirkekligini gidermek igin Isa’nin Allah tarafindan konustu-
rulmasidir.'*®

Su ve Hurma
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24 . Altindan ona seslendi: ‘Uziilme Rabbin alt -
su arki var etti.’

25. ‘Simdi hurma agacini kendine @gﬂ.m th’h&‘eﬁr{?ﬁ

olgun, taze hurma dokiilsiin’

Ayet 24°te yer alan seriyyan kelimesi hakkinda farkl goriisler
ileri stirlilmiistiir. Kelime hakkinda tefsirlerde kiigiik nehir'®® ve Isa
seklinde iki yorum yapilmistir. Taberi her iki yorum hakkindaki
rivayetleri ve goriisleri siraladiktan sonra kendi tercihinin kiigiik
nehir oldugunu belirtir."*’ Bu goriisiine delil olarak ayetin i¢inde
bulundugu baglami gosteren Taberi’ye gore, miiteakip dyette “ye
i¢, gozlin aydin olsun” ifadesiyle hurmadan yemesi, akan o sudan
icmesi ve dogan evladi ile de géz aydinlig1 istenmistir. Razi, Ha-
san-1 Basri ve Abdurrahman b. Zeyd disinda miifessirlerin bunun
nehir veya ¢ay anlamina geldiginde hemfikir olduklarini s(iyler151

" Taberi, 15/505; Razi, 21/204.

' Taberi, rivayetlerinde kelimenin kdékenine dair goriislere de deginir ve
Siiryanice’de nehir (Miicahid), kii¢iik ¢ay (Dahhak) ve Nabatice’de kiigiik
nehir (Said b. Ciibeyr) anlamlarina dair rivayet ve goriislere yer verir. Bkz.
Taberi, 15/507-508. Rézi ise seriy kelimesinin mutlak anlamda nehir mana-
sina gelip gelmedigi konusunda dilcilerin ihtilafina yer verir. Eba Ubeyde
ve Ferra’min seriy’in mutlak anlamda nehir oldugunu sdylerken Ahfes
bunun kiigiik bir nehir, yani ¢ay oldugunu sdyler. Razi, 21/205.

""" Taberi, 15/510.

5! Hasan-1 Basri’nin gériisii igin krs. Zemahseri, 4/16.
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ve Hasan-1 Basri’nin de daha sonra bu goriisiinden donerek bunun
nehir anlamina geldigi kanaatini paylastigini belirtir."*”

Zemahseri, burada Meryem’e hurma ve su verilmesiyle ilgili
akla gelebilecek muhtemel soruyu sorar: “Meryem’in iiziintiisii yi-
yecek ve icecek yoklugu degil ki neden Meryem su ve hurma ile te-
selli edilsin?” Zemahseri bunu su sekilde agiklar: Su ve hurma ile
teselli edilmesi, onlarin yiyecek ve icecek olmalari yonleriyle de-
gil, her ikisinin de Meryem’in masum ve kotiiliiklerden uzak oldu-
gunu insanlara gdsteren birer mucize olmalari yonleriyledir.'”
Isa’nin dogumu 6ncesinde, Meryem’e mucizevi sekilde yiyecekler
verildigini ve Zekeriya’nin bu nimetler karsisinda saskinlik goster-
digini Kur’an bize haber vermektedir.'> Burada Zemahseri’nin id-
dias1 bu mucizelerin toplumsal olarak gozlendigi savini igermekte-
dir. Ancak Isa’nin dogumu akabinde verilen su ve hurma her ne
kadar haddi zatinda mucizevi olmakla beraber, insanlarin Mer-
yem’in masumiyetine inanmalarini saglayacak tiirden bir asikarliga
sahip goriinmiiyor.

Susma Orucu
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26. “Sonra da ye, i¢, gbziin aydin olsun! Eger insanlardan birini
de gortrsen de ki: Ben Rahman’a oru¢ adadim, bunun igin
bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim’.

Dogum akabinde Meryem’den istenen tavirlardan birisi olarak
Meryem’in susmasi ise, tefsirlerde iki sebebe baglanmaktadir:'>
Birincisi, Meryem'in susup Isa’nin konusmasi, Meryem’e yapilan
tohmetin giderilmesinde Meryem’in konusmasindan daha kuvvetli

152 Rézi, 21/2085.

153 Zemahseri, 4/16. Krs. Beydavi, 2/30.

15¢ Al-i imran 3:37.

133 Rézi, 21/206-207; krs. Zemahseri, 4/17, Beydavi, 2/30.
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bir etkiye sahiptir.156 Bunda, isleri daha iistiin olan kimselere hava-
le etmenin daha iyi olduguna isaret vardir. Ikincisi, sefih (cahil)
kimselerle cedellesmenin hos olmayisidir. Bunda, sefih kimseye
karst siikQt etmenin gerekliligine dair bir isaret vardir. Bu baglam-
da, Oncekilerin seriatinde susma orucunun olduguna isaret eden
Kurtubi Islim’da susma orucu olmadigmi, ancak Hz. Peygam-
ber’in oruglu iken dile 6zellikle hakim olmaya tesvikini'>’ hatirlatir
ve “Bizim orugtaki siinnetimiz ¢irkin sozler sdylemekten uzak
durmaktir” der.'*® Kurtubi’nin bu yaklasiminda iki 6zellik belirgin
sekilde gortilmektedir. Birincisi, dyetten isari bir anlam ¢ikartmak;
ikincisi ise “Oncekilerin seriati” ve “bizim seriatimiz” ikiligi i¢inde
farkliliklara isaret etmek, varsa ¢eliskiyi ¢6zmek ama tiimiiyle de
dislamamaktir. Nitekim “susma orucu” uygulama olarak “bizde”
yoktur diyen Kurtubi, Hz. Peygamber’in s6ziine deginerek “sus-
ma’nin mislimanlarin “orucu”nda da nisbeten yer aldigini gos-
termeye ¢alismaktadir.

Harun’un Kizkardesi

26 Lo ET T C 3 8 i A 2 0BT i 256

27. Nihayet onu (kucaginda) tasiyarak kavmine getirdi. Dediler
ki: ‘Ey Meryem! Hakikaten sen tuhaf bir sey yapmisgsin!’
28. ‘Ey Harun'un kiz kardesi! Ne senin baban kotii bir adamdi;

ne de annen iffetsiz bir kadind1!’

Kissada, Meryem’e hitaben “Ey Harun’un kizkardesi” denildi-
ginde kastedilen Harun kimdir? Bu Batili Oryantalistler tarafindan
tartismaya agilmis ve Kur’an'da tarihsel bir hata olarak polemik
konusu yapilmistir. Hadis kaynaklari, konunun Hz. Peygamber do-

'€ krs. Taberi, 15/518-519.

'*7 Bu konuda asagidaki ilgili hadislere bkz. Buhari “Savin” 2, 8 “Edeb” 51;
Miislim, “Siyam” 163; Ebd Davud “Savim” 26, 29; Nesai, “Siyam” 42;
Tirmizi “Savm™ 16, ibn Mace “Siyam” 21; Muvatta “Siyam” 57. ibn
Hanbel Miisned 2, 245, 257, 273, 313, 462, 465, 504.

'8 Kurtubi, 11/98.
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neminde de polemik konusu edildigini gostermektedir: Mugire b.
Sube: “Allah Resulii beni Necran’a gondermisti. Necranli Yahudi-
ler bana: “Siz ‘Ey Harun’un kiz kardesi!” diye okumuyor musu-
nuz? Oysa Musa ile Isa arasinda ne kadar zaman gegmistir? Onlara
ne cevap verecegimi bilemedim. Allah Resuliine dondiim ve anlat-
tim. Dedi ki: “Onlann, kendilerinden 6nceki peygamberlerin ve
salihlerin isimlerini kullandiklarini bildirmeliydin.”lsg

Tefsirlerde bu konuda yapilan yorumlarda genel olarak dort ih-
timal {izerinde durulmaktadir: 1.Musa’nin kardesi Harun,'®
2.Israilogullarindan Harun adl salih bir insan,'®' 3.Fisk1 agik¢a go-
rillen Harun adinda birisi,'®> 4. Meryem’in Harun isimli kardesi.'®’

Zemahseri ve Razi, Meryem’in Harun adl salih bir kardesi ol-
dugunu syler.'®* Razi, dyette Meryem’in ebeveyninin iyi kimseler
olarak tavsif edildigini; Meryem’e yonelik ayiplamanin ve kina-
manin daha etkili olmasi bakimindan, buradaki kardes kelimesinin
de hakiki anlamda alinmasinin daha uygun olacagin diisiim'ir.]65
Fakat R4zi’nin tarihsel bir olayin agiklamasinda, yaptig: dilsel tah-
lil ile dogru bir sonuca ulagsma gibi bir iddias1 olmasa gerektir. Zira
olayin tahlilinde daha ziyade tarihsel verilere ve baglantilara yer
veren miifessirlerin daha farkli bir sonuca vardiklar1 goriiliir. Or-
negin Mukatil, Harun’u Musa’nin kardesi Harun olarak teshis eder
ve Hz. Peygamber’in “Meryem Harun’un neslindendir” dedigini
nakleder.'® Beydavi de, burada kastedilenin Musa’nin kardesi Ha-
run oldugunu belirtir ve Meryem ile nesep iliskisinin oldugunu
siiyler.167 Kissada kastedilenin Musa’nin kardesi Harun olmadigi-
n'® dustinse bile Taberi, “Musa’nin kardesi Harun” goriisiiniin
temel dayanaklarindan olan ve Siiddi’den gelen rivayete yer ve-

5% Miislim “Adab” 9; Tirmizi, 20, 3363; Miisned 4/ 252.

160 Mukatil, 2/625-626, Taberi, 15/525; Zemahseri, 4/17, Razi 21/208,
Beydavi, 2/30.

'8! Taberi, 15/522-524; Zemahseri, 4/18, Razi 21/207, Beydavi, 2/30.

192 Taberi, 15/525; Razi 21/208, Beydavi, 2/30.

163 Zemahseri, 4/17; Razi, 21/208.

164 Zemahseri, 4/17; Razi, 21/208.

165 Razi, 21/208.

166 Mukatil, 2/625-626.

157 Beydavi, 2/30.

168 Taberi, 15/522-523.
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. 169 ~ e . . -
rir. ~ Taberl tercihini Meryem’in, “kavminden Harun” adl birine

nispet edildigi yoniindeki goriisten yana koyarken bile Zemahseri
ve Réazi’nin aksine “Harun’un kizkardesi” ifadesindeki “kizkardes”
kelimesini hakiki anlamda alma taraftari olmadigin1 gostermekte-
dir.

Bu tartigmada oryantalistlere yonelik Miisliimanlar tarafindan
verilen cevaplarda Kitab-1 Mukaddes’ten bir kisim delillere de da-
yanilarak, Meryem’in Harun soyundan gelmesi tizerinde durulur.

Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bilgilere gore, Levi ailesinden ge-
len ve Musa’nin kardesi olan Harun’un Israilogullar: i¢in ilk kahin
olarak gorevlendirildigi ve vazifelerinin igeriginin bizzat Tanr1 ta-
rafindan verildigi belirtilmektedir.'”® Harun’un ziirriyeti de kahin-
lik vazifesi ile sorumludur ve bu sorumluluk daimi olarak onlarin
iizerindedir.'”" O halde, Meryem’in Israilogullar1 iginde mabed is-
leri ile sorumlu olan bu Levi ailesine mensup olmasindan 6tiiri,
ona geldigi aile hatirlatiilmaktadir. Nitekim benzer bir ifade ile
Luka incilinde Zekeriya’min Harun soyundan gelen hanimi Elisabet
icin “Harun kizlarindan Elisabet” tanimlamasi yer almaktadir.' ™
Avyrica yine Luka incilinde yer alan bir baska ifadede Zekeriya’nin
hanimi, Yahya’nin annesi ve Harun soyundan gelen Elizabet’in
Meryem ile akraba oldugu belirtilmektedir.'® Dolayisiyla kissada
Meryem i¢in halki tarafindan kullanilan “Ey Harun’un kizkardesi”
ifadesindeki “Harun”dan kastin Musa’nin kardesi “Harun” olma
ihtimali daha giiglii goziikkmektedir.'™

Isa’nin Besikte Konusmasi

29. (Meryem) Cocugu isaret etti. ‘Besikteki ¢ocukla nasil konu-
suruz?’ dediler.

1 Taberi, 15/525.

70 Cikis, 28/1-2; Sayilar, 18.

" Cikis, 29/9; Sayilar, 3-4;18.

"2 Luka, 1/5.

'3 Luka 1/36.

e Ayrica bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji- Meal Tefsir, [stanbul 1999,
2/613; O. Faruk Harman, “Harun” DJi4, [stanbul, 1997, 16/254-256.
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Ayet 29-33 arasi, Isa’nin bebek iken konustugunu beyan etmek-
te ve bu konusmasinda soylediklerine yer vermektedir. Al-i Imran
3:46°da Isa’nin besikte konusmasina isaret edilmekte fakat bizzat
konusmasina ve konusmasinin igerigine dair ayrinti verilmemekte-
dir.

Mevcut Hiristiyan kaynaklarinda bdyle bir inancin bulunmama-
st ve Incillerde, Isa’nin konusmasina dair bir ifadeye yer verilme-
mis olmasi dyetin yorumunda dnemli bir husus olsa gerektir.

Boyle bir hadisenin gerceklestigine dair, Hiristiyan kaynakla-
rinda bir rivayet sozkonusu olup olmadig: tartigmasina yer veren
Razi, Kur’an’da belirtilen Isa’nin “besikte konusmasi” olayinin,
Ehl-i Kitab tarafindan kabul edilmedigini belirtir. Tartismay1 ol-
dukga nesnel bigimde iddiay: ortaya koyar: Isa’nin bebek iken ko-
nusmasi bir menkibe olarak ve Isa’nin bir fazileti olmasi bakimin-
dan olduk¢a 6nemli bir hadisedir. Boyle bir sey vuku bulmus ol-
saydi, Isa hakkinda ulihiyet iddiasinda bulunacak kadar asir1 sevgi
gosteren ve hakkinda en ¢ok arastirma yapan Hiristiyanlar bilirdi
ve bu tevatiiren aktarilirdi. Isa’ya olan sevgilerine ve hakkindaki
arastirmalarina ragmen olayin Hiristiyanlar tarafindan bilinmiyor
olmasi, béyle bir seyin olmadigim géstermez mi? Ote yandan, Ya-
hudiler peygamberlik iddiasinda bulundugunda, Isa’ya karsi diis-
manliklarini agikga ortaya koymuslardi. Dolayisiyla, eger Isa be-
bek iken konusup peygamberlik iddiasinda bulunmus olsaydi, Ya-
hudilerin Isa’ya diismanliklar1 artar ve onu &ldiirmeyi hedeflerler-
di. Yahudilerin bayle bir sey yapmamis olmasi, [sa’nin bebek iken
konusmadigini gostermez mi?

Bu konuda, tahminlere dayali cevaplar vermeye ¢alisan Razi’ye
gore eger Isa annesini temize gikartacak boyle bir konusma yap-
masaydi, insanlar ona zina cezasi tatbik ederlerdi. “Boyle bir ceza-
nin uygulanmamis olmasi, Isa’nin bebek iken konustuguna delalet
eder” diyen Razi olayin Hiristiyanlar arasinda yaygin sekilde bi-
linmemesini de Isa konusurken, orada bulunanlarin sayisinin az
olma ihtimaline dayandirir. Ona gore, Yahudiler orada hazir bu-
lunmamis ve Isa’nin konustugunu duymamus olabilirler ki bu ne-

175 Razi, 21/216.
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denle de onu 6ldiirmeye kalkismamus olabilirler.'’® Tiim bu ¢abalar
problemi ¢dzmede pek yeterli gozitkmemektedir.

Buradaki probleme nesnel olarak bakildiginda kanaatimizce iki
ihtimalden s6z etmek miimkiindiir.

1. Hiristiyan kutsal metinleri tarihen sabit olmus bir olaya yer
vermemislerdir. 2. Boyle bir olay tarihen sabit olmamustur.

Hiristiyanlar igin prestij sayilabilecek bir konuyu Hiristiyan
kaynaklarinin dile getirmemis olmasi olduk¢a anlamsiz goziiktii-
glinden birinci ihtimal zayiflamaktadir. Bununla beraber olayin
tarihen sabit olmama ihtimali ise gii¢ kazanmaktadir. Bu ise,
Isa’nin bebek iken konustugunu agik¢a ifadelendiren Kur’an metni
agisindan sikinti dogurmaktadir. Bir baska agidan bakacak olursak,
problem sadece Kur’an’in ortaya attigi her hangi bir iddia konu-
sunda, Hiristiyan metinlerinin sessiz kalmasi degildir. Bu sessizli-
gin, Hiristiyanlarin bizzat kendileri agisindan itibar ve sayginlk
olan bir hususta sergilenmis olmasidir.

Hiristiyan kaynaklarda bu konunun giindeme gelmedigini soy-
lemek haksizlik olacaktir. Hiristiyan kaynaklara baktigimizda,
apokrif metinlerde Isa’nin “bebek iken” konustuguna dair ifadeler
gtirmekteyiz.I77 Bu metinlerdeki anlatim Kur’an’daki anlatima da
oldukga benzer sekilde hatta “hurma ve su”dan da bahsetmektedir.
Ote yandan, Isa’nin konusmasi bir yana, konusmanin detaylarinin
Kur’an’da yer almasi, Kur’an’in “besikte konusma” iddiasini
tarihen daha da gii¢lii kilmaktadir. Konusmanin igerigi bizzat
Isa’nin kendi vasiflarina yer vermektedir. Kissada, [sa’nin dokuz
vasfi sayilmaktadir: 1. Allah’in kulu olmasi, 2. kendisine kitap ve-
rilmesi, 3. nebi olmasi, 4. miibarek kilinmasi, 5. yasadigi miiddetge
namaz ve zekatla emrolunmasi, 6. annesine iyi davranmasi, 7.
cabbar olmamasi, 8. saki olmamasi, 9. dogum, 6liim ve tekrar diri-
lisinde selam verilmesi.'”®

176 Razi, 21/216.

L Parrinder, Jesus in the Qur’an, s.77; The Apocryphal New Testament, gev:
Montague Rhodes James, 5.75; Diger Inciller Apokrif Inciller, ¢ev. Ekrem
Sarikgiogly, 5.74-75.

" [sa’min bu vasiflari {izerinde genisce duran Razi hepsini tek tek inceler.
Bkz. Razi, 21/209-216.
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Ben Allah’in Kuluyum

30. ‘Ben, Allah'in kuluyum. O, bana Kitab'i verdi ve beni pey-
gamber yapti.” dedi [¢ocuk].

Strede Isa’nin agzindan ¢ikan ilk soziin “Ben Allah’in kulu-
yum” oldugu gorilmektedir. Bunun dnemine ve inceliklerine isaret
eden tefsir kaynaklar [sa’nin kiigiik yasta konusabilmis olmasinin,
Hiristiyanlarin ona ulihiyet atfetmelerine sebebiyet verebilme ih-
timali oldugundan, Isa’nin konusmasinin basinda boylesi yanlis bir
zanni ortadan kaldiracak bir climle kullanmis olduguna ve “Ben
Allah’in kuluyum” dedigine isaret ederler. Onun konusmasi, boy-
lesi yanlis bir zanna sebebiyet vermis ise bu vehim, o soziin bizzat
kendisi ile ortadan kalkmis olacaktir. Burada Isa, “kul” oldugunu
agik¢a ikrar etmistir. Dolayisiyla, Razi’nin ifadesiyle, eger Isa
“Ben Allah’in kuluyum” soziinde dogru ise, soziin maksadi hasil
olmus demektir; O Allah’in kuludur, oglu degildir. Eger bu s6ziin-
de yalanci ise onun bebek iken konusma melekesi, ilahi olmayip
seytani bir meleke demektir. Dolayisiyla her iki ihtimalde de “onun
ilah olmasi s6z konusu olamaz” diyerek Isa’ya ulthiyet nispet eden
Hiristiyanlari ilzam etmektedir. 17

[sa’nin konusmasi ile oncelikle Meryem’in iizerindeki zina
tohmetinin bertaraf edilmesi beklenirken onun “Ben Allah’in kulu-
yum” diyerek Allah ile ilgili vehmi/yanlis algilamay: bertaraf et-
meyi daha 6ncelikli gormiis oldugu soylenebilir. Aslinda Allah’1
¢ocuk edinmekten tenzih eden soziiyle [sa ayni zamanda annesi ile
ilgili vehmin giderilmesini de temin etmis olmaktadir. Ciinkii Al-
lah boylesi yliksek derecelerdeki ve bliylik mertebelerdeki bir ev-
lad1 zinakar bir kadina verimez. Aksini yapmis olsaydi, bu durumda

179 Razi, 21/2009.
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annesi lizerindeki yanhs algilamay1 kaldirma amagli bir s6z, Allah
hakkindaki yanlis algilamay: ortadan kaldirmayacaktr.'®

Bana Kitabi Verdi

30. ‘Ben, Allah'in kuluyum. O, bana Kitab'l verdi ve beni pey-
gamber yapti.” dedi [¢ocuk].

[sa’nin “Bana kitabi verdi” sbziinde, kitaptan maksadin /ncil
oldugu ¢ok belirgin olmakla beraber. Bu konuda temelde ti¢ goriise
yer verilmektedir: a) e/-Kitab’da lam-1 ta rif bilinene (ma’hud) isa-
ret etmektedir. Onlarin bildikleri ise Tevrat oldugundan burada ki-
taptan maksat Tevrat’tir.'®' b) Basta gelen elif lam’1n burada cins
ifade etmesi halinde kitaptan maksad Incil’dir. c) “elif lam istigrak
ifade eder” diyen bir bagka gruba gore ise Tevrat ve Incil kastedil-
mistir.'®?

Bu kapsamda, Al-i imrén 3:48 éyetineI83 isaret eden Maturidi,
s6z konusu ayette Tevrat, Incil ile birlikte Kitab’dan bahsedildigini
dolayisiyla Isa’ya verildigi belirtilen kitabin ne Tevrat ne Incil ne
de bagka bir kitap olmadigini belirtir, bunun “ilmu’l-Kitab” oldu-
gunu soyler. '* Bikai ise bu kitabi Tevrat, incil, Zebir ve diger
suhuflarin hepsini birlikte igeren bir kitap olarak algilar ki'®
Bikai’nin bu ifadesi Tevrat, incil, Zeblr ve Pavlus’un mektupla-
rindan olusan, eldeki “Kitab-1 Mukaddes” metnine isaret eder gibi-
dir.

180 Razi, 21/209.

'8 Krs. Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 5/376.

"2 Razi, 21/214.

"5 Al-i imran 3:48: “Allah ona [isa’ya] kitabs, hikmeti, Tevrat ve incil’i
Ogretecek.”

1% Maturidi, 3/264.

"85 Bikai , 4/531.
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isa Hakkinda Yanhs Iinamslarin Reddi
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34. Iste, Meryem oglu Isa budur; hakkinda siiphe ettikleri hak
sOz.

35. Cocuk edinmek, Allah'a yakigmaz. O bundan miinezzehtir.
Bir ise hitkkmettiginde ona sadece ‘ol’ der, olur.

36. Kuskusuz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir.
Oyle ise O'na kulluk ediniz. Iste dogru yol budur.

Ayet 34-36’da kissadan gikartilan bir teolojik sonug¢ s6z konu-
sudur: “Iste, hakkinda siiphe ettikleri Meryem oglu Isa,-hak soz
olarak, budur.” Ayet 37-40 bu siipheyi “ihtilaf olarak niteler. S6z
konusu “ihtilaf” ve ihtilafa diistiikleri belirtilen “ahzab” hakkinda
yapilan yorumlarda, genel itibariyle Hiristiyan mezheplere ve bun-
larin Isa’nin tabiati hakkindaki ihtilaflarina yer verilmektedir. Ya-
hudilerin de bu baglamda giindeme geldigi goriliir. Yahudilerin
Meryem hakkinda zina iftirasi ve dolayisiyla Isa’ya veled-i zina at-
f1 s6z konusudur. Konuya isaret eden Nisd 4:156 ayeti Meryem’e
atilan “biiyiik bir biihtan” olarak tasvir eder.

Isa Hakkinda [htilaf Eden Gruplar

b= \}}2_% o‘:"f"/\” ==

37. Sonra gruplar kendi aralarinda ihtilafa dstiiler. Biiyiik giine
sahit olundugu zamanda vay o inkarcilarin haline!

Strede Isa hakkinda ihtilaf ettigi séylenen ahzdb in Hiristiyan
mezhepleri oldugunu sdyleyen Mukatil, Isa konusunda ii¢ Hiristi-
yan gruba isaret eder ve bunlarin, Isa’ya ogulluk nispet eden Nes-
turiler, tanrihik nispet eden Yakubiler ve Isa “iigiin {iglinciisii” di-
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yen Melkaniler oldugunu belirtir."® Taberi de, Katade’den aktar-
dig1 bir rivayette benzer ifadelerle bu li¢ mezhebe temas etmekte-
dir.""” Maturidi de Hiristiyan mezhepler iizerinde durur ve ihtilaf
konusunda rivayet edilen iki diisiinceyi zikreder: Isa’nin hayatinda
iken -ona kimi sihirbaz kimi kahin demekle- hakkinda ihtilafa dii-
senler ve Isa’nin goge yiikseltilmesinin akabinde hakkinda ihtilafa
diisenler ki bunlar ad1 gegen Hiristiyan mezheplerdir.188

Zemahseri ise ahzab’1 Yahudiler ve Hiristiyanlar olarak agiklar,
fakat ardindan bir baska goriis olarak, farklarina ve ihtilaflarina
temas etmeden, yukarida adi gegen ii¢ Hiristiyan grubu siralar.'®’
Razi de Yahudileri bu kapsam da glindeme getirir ve ahzdb’in
aciklamasinda {i¢ goriisten bahseder: a) Hiristiyan gruplar b) Ya-
hudiler ve Hiristiyanlar ¢) Yahudiler, Hiristiyanlar ve Hz. Peygam-
ber dénemindeki inkarcilar.'”® Gériigler arasinda tercih belirtme-
mekle beraber, Isa’nin tabiati konusunda, Hiristiyan gruplarin dii-
stincelerinin uzun tahliline giren Razi’nin, ahzdb ve ihtilaf'1 “Hiris-
tiyan gruplar ve aralarinda Isa hakkindaki ihtilaf” olarak algiladigi,
bu uzun tahlilinden, anlasllmaktadlr.lgI Beydavi ise once tercih et-
tigi goriis olarak Yahudiler ve Hiristiyanlar diye agiklama getirir,
ardindan da diger goriisler kapsaminda s6zkonusu Hiristiyan mez-
hepleri sayar: Nesturiler, Yakubiler ve Melkaniler. Ancak Beydavi,
mezheplerin birbirinden ayrildiklar1 hususlar1 kisaca belirtirken,
Melkaniler’in “Isa, Allah’in kulu ve nebisidir” dediklerini soyleye-
rek, onlart muvahhidler olarak tanimlamis olmaktadir.'®® Fakat
Beydavi’nin bu ifadesi yanlislik eseri olsa gerektir zira bu vakiaya
uygun bir bilgi degildir.

Kissanin baglamindan anlagildign kadariyla kanaatimizce
ayetlerde giindeme getirilen tartismalar daha ziyade Isa’nin tabiati
tartigmasidir. Dolayisiyla burada “ahzdb “dan maksadin tarih bo-
yunca Isa’nin tabiati konusunda hakkinda “lahiti-nasiiti tartisma-

1 Mukatil, 2/627-628.

187 Taberi, 15/537-538 ve 541-542.
188 Maturidi, 3/266.

18 Zemahser, 4/20.

190 Razi, 21/220.

91 Razi, 21/209-213.

192 Beydavi, 2/31.
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larint siirdiiren Hiristiyan mezhepleri olsa gerektir Kissanin bagla-
mina bakilacak olursa konunun, Yahudilerle veya Yahudilerin ona
veled-i zina iftiras ile ilgisi goziikmemektedir. Zira Isa’ya ultihiyet
atf1, Yahudilerin bu téhmetinden ¢ok daha kayda deger bir tartisma
olup bizzat ilk donemlerden baslayip sonraki mezhebi gelismeleri
de etkileyecek bi¢cimde Hiristiyan ilahiyati bu tartismalar tizerine
bina edilmistir. Oyleki Hiristiyanlikta Isa’nin “ilahi tabiat1” iddiasi,
Meryem’in bazi mezheplerde “Tanri’nin annesi” (theodokos) ola-
rak nitelendirilmesine yol agmistir. [lk dénem teolojik tartigmalar-
da Nesturiler onun tanr1 doguran (theodokos) oldugunu reddeder
ise de, 431°de gergeklesen Efes Konsiilii ile Meryem’in tanr1 dogu-
ran oldugu tescillenir. Hiristiyanlik tarafindan tiim insanlarin so-
rumlu oldugu iddia edilen asli glinahtan ve diger gilinahlardan
Meryem’in miinezzeh oldugu ileri siirlilmektedir. Glinlimiiz mez-
heplerinden Katoliklerde hdla Meryem kiiltli gii¢lii bir kiilt olarak
yerini korurken, Protestanlikta, Isa kiiltiine zarar verdigi diisiiniile-
rek, Meryem kiiltii 6nemsenmemektedir. Katolikler Bakire Mer-
yem inancina sahip iken Protestan gruplar, bu konuda pek israrl
gorlinmemekte; hatta Meryem’in bakire olmadig: diislincesini dile
getirmekten Qekinmemektedirler.193

Hiristiyan ilahiyatinda, 6zellikle de Katolik diinyada Meryem
lizerine gelisen biitiin bu teolojik kurguya ragmen Incillere gore,
Isa’dan sonra bir miiddet yasamis olan Meryem’in, Isa sonrasi ha-
yati konusunda Inciller detayl1 bilgi vermemekte, aksine suskun
kalmaktadirlar. Meryem’in nerede ve nasil vefat ettigi konusunda
geliskili rivayetler vardir. Katolikler, Meryem’in Izmir Efes’te ve-
fat etmis olabilecegini sdylerken; Ortodoks Kilise, Kudiis’te vefat
ettigi kanaatindedir. o

Bu noktada Meryem ismine 34 defa temas eden Kur’an ile mu-
kayese edildiginde incillerde Isa’nin annesi olarak'®® Meryem is-

"3 Hiristiyan mezheplerin Meryem telakkileri konusunda genis bilgi igin bkz.
Giinay Tiimer, /Hiristiyan ve [slam Dinlerinde Meryem, Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi, Dogentlik Tezi, Ankara 1979, s.146-
156.

"% Tiimer, Meryem, 83-98

"5 incillerde “isa Mesih’in annesi” Meryem disinda alti Meryem daha vardir.
Bunlarla birlikte sayildiginda Meryem ismi 53 kez ge¢mektedir. Genis
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mine yalnizca 19 kez yer verilmis olmasi da dikkat ¢ekicidir.'”® in-
cil’deki bu referanslar ise onun Isa zamamndaki hayatina iliskin-
dir."”” Bu baglamda iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir baska
nokta da, Hiristiyanlhigin kurucusu sayllan]98 Pavlus’un mektupla-
rinda'”’ Meryem’in izine rastlanilmamasidir. Hiristiyan ilahiyatin-
da 6nemli bir yere sahip olan Aziz Pavlus’un bir diger 6nemli figiir
olan ve Hiristiyanlikta “Tanrinin annesi” kabul edilen Meryem ko-
nusunda mektuplarinda bilgi vermemesi, Hiristiyan ilahiyati agi-
sindan olduk¢a garip bir durumdur. Isa’dan sonra bir miiddet ha-
yatta kalan Meryem200 hakkinda, yine Isa sonrasinda uzun siire Hi-
ristiyanlikta etkin sekilde rol almis bir figlirin “Tanrinin annesi”
hakkinda sessiz kalmasi, anlasilir bir durum degildir. Kisacasi Hi-
ristiyanhkta giigli Meryem kiiltiine ragmen Meryem’in hayatina
dair, 6zellikle Isa sonrasinda, yeterli bilginin bulunmamasi, Hiris-
tiyan ilahiyati agisindan 6nemli bir ¢eliskidir.

Incillerin ve Aziz Pavlus’un Isa sonrasi Meryem iizerine bu
suskunlugu Hiristiyanlikta yer alan gii¢cli Meryem kiilti*® ile ol-
dukga ¢eliskili bir haldir. Bu durum belki ilk donemlerde kiilt de-
recesinde 6nem arz etmeyen Meryem’in ¢ok sonralar1 Isa’nin tabi-
ati hakkindaki tartismalar ¢er¢evesinde 6nemsenmeye baslanmasi
ve dolayisityla Meryem kiiltlintin ¢ok sonralari gelismis olmasi ile
aciklanabilir.

bilgi i¢in aynca bkz.: J. Patsch, Qur Lady in the Gospels, London 1958.
s.25 .

"% Genis bilgi igin bkz. J. Strong, The New Strong's Exhaustive Concordance
of the Bible, Nashville 1990, 5.686; Patsch, Our Lady in the Gospels, s.25.

"7 Incillerde Meryem konusunda bkz. John McHugh, The Mother of Jesus in
the New Testament. London 1975.

"8 Bkz. Gerd Liidemann, Paul, The Founder of Christianity, New York 2002;

Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hristiyanligin Mimar: Ankara 2001.

Aziz Pavlus’un mektuplar igin bkz. Anthony C. Deane, St. Paul and His

Letters, London 1942.

200 Mukatil’in ifadesine gore Meryem, Isa’ya hamile kaldiginda 13 yasindayd:
ve o ana kadar sadece iki aybasi hili gérmiistii. isa ile 33 yil yasamus,
[sa’nin goge yiikseltiimesinden sonra Meryem alt1 sene daha yasamis ve 52
yasinda vefat etmistir. Bkz. Mukatil, 2/624.

2 Meryem kiiltii ile ilgili bkz. Michael P. Carroll, The Cult of Virgin Mary,
Oxford 1992.

199
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I11. IBRAHIM KISSASI
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41. Kitap'ta Ibrahim'i zikret, gercekten o siddik/dosdogruydu,
peygamberdi.

42. Hani o babasina ‘Babacigim,” demisti ‘isitmeyen gérmeyen
ve sana hi¢cbir yarar1 olmayan seylere nigin kulluk ediyor-
sun?’

43. ‘Babacigim, bana, sana gelmeyen bir bilgi gelmistir; bana
uy ki seni dogru yola ileteyim.’

44. ‘Babacigim, seytana kulluk etme, gercekten seytan, Rah-
man'a asi olmustur.’

45. ‘Babacigim! Rahman’dan sana bir azap dokunmasindan ve
bdylece seytana dost olmandan korkarim.’

46. ‘Ey Ibrahim!” dedi, ‘sen benim tanrilarimdan yiiz mii geviri-
yorsun? Eger vazgegmezsen, seni taslarim! Benden uzak
ol!”

47. ‘Sana seldm olsun!’ dedi, ibrahim, ‘Rabbimden senin igin
magfiret dileyecegim. Ciinkii O bana karst ¢ok ltitufkardir.’
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48. ‘Sizden de, Allah'in disinda taptiginiz seylerden de uzakla-
styor ve Rabbime yalvariyorum. Umulur ki Rabbime duam-
da bedbaht olmam.’

49. [brahim onlar1 ve Allah'tan baska taptiklari seyleri terk etti-
gi zaman biz ona Ishak ve Yakup'u bagisladik ve her birini
peygamber yaptik.

50. Onlara rahmetimizden bagista bulunduk; kendilerine hakl
ve yliksek bir sohret nasip ettik.

Sitrrenin tigiincii kissasi, Hz. Ibrahim hakkindadir ve bu kissa bir
onceki Meryem kissasindaki kalipla sunulmustur: “Kitapta Ibra-
him’i de an.” Shrenin diger kissalarindan farkli olarak Ibrahim kis-
sasinin bir diger sirede benzer bir tslap ile sunuldugu gorilr: iy
a0l (& ag—)l“— “Onlara [brahim’in haberini de oku”** Suara
26:69°da yer alan bu ifadenin ardindan gelen ibrahim kissasinda
tipki Meryem siiresinde oldugu gibi Ibrahim’in babasi ile olan
tevhid miicadelesi ele alimir. [brahim’in babasina yaptig1 teblige
yer verilen bu kissada, Ibrahim babasini Allah’a sirk kosmama
noktasinda uyarmaktadir. Fakat burada [brahim’in babasina yone-
lik saygili tavr1 6n planda olup bu saygi, tebligindeki dil ve lisluba
da yansimaktadir.””

Kissanin sire i¢indeki miinasebeti baglaminda, Zekeriya-
Yahya kissasi ile Meryem-isa kissasi birlikte telakki edilmekteerek
Ibrahim kissasinin Zekeriya kissasi iizerine atif oldugunu belirtir.
Sarenin gayesini “tevhid, niiblivvet ve hasri agiklamak” diye 6zet-
leyen Razi, tevhidi inkar edenlerin dolayisiyla, Allah’tan baska

22 Suara 26:69-89; ... ale 005 seklindeki sunum, Ibrahim disinda
Adem’in gocuklarinin (Maide 5:27), Nuh’un (Yunus 10:71) ve ismi ayette
gecmemekle beraber tefsirlerde Bel’am b. Baure olarak teshis edilen sahsin
(A’raf 7:175) kissalarinda da géze carpar.

% Kur’an’da tevhid ve ana-babaya iyiligin birlikte tavsiye edildigi goriiliir:
“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi
davranmamzi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri ya da her ikisi senin
yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin onlara *6f!” bile deme; onlar1 azar-
lama; onlara tath ve giizel s6z s6yle. Onlara merhamet ederek tevazu
kanadim indir ve de ki: ‘Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup yetis-
tirdikleri gibi sen de onlara ac1.” ” [sra 17: 23, 24.
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ma’bud oldugunu sdyleyenlerin iki grup olduklarini belirtir.
Razi’ye gore, bir grup, Allah’tan baska, hayy (diri), akilli, anlayan
bir mabudun bulundugunu kabul edenlerdir ki bunlar Hiristiyan-
lardir. Digerleri ise Allah’in disinda cansiz, hayy olmayan, akli ve
anlayist bulunmayan bir ma’budun varhgim kabul ederlerdir ki
bunlar putperestlerdir. “Bu iki kisim, sapiklikta miisterek olmakla
beraber, ikinci grubun sapiklig1 daha biiyiik, daha siddetlidir” di-
yen Rézi’ye gore, Allah, 6nce birinci grubun yani Hiristiyanlarin,
sapikligint agikladiktan sonra, ikinci grubun yani putperestlerin sa-
piklig1 hususunda s6ze basliyarak “Kitapta an” buyurmustur. Ki-
tapta Ibrahim’i an ifadesinin, Meryem 2 ayetine yani Zekeriya-
Yahya kissasinin ilk dyetine atif oldugunu séyleyen Razi siire igin-
deki biitiinliige dikkat ¢ekmeye ¢alisir. Clinkii Razi’nin ifadesiyle,
ne Hz. Peygamber, ne kavmi ve ne de beldesinde bulunanlar ilim
ve kitap miitalaa etmekle mesgul olmadiklarindan dolayi, Hz. Pey-
gamber’in bu kissayr oldugu gibi, hi¢bir ilavede bulunmaksizin ve
eksiksiz haber verip anlatmasi, gaybtan bir haber verme ve onun
niibiivvetine delalet eden kesin bir mucize olmustur.**

Ibrahim kissasinin anlatilmasina dair hikmetleri bu sekilde sira-
layan Réazi’ye gore, Ibrahim kissasinin burada zikredilmesi her
seyden Once miisrikler i¢in bir ilzam igermektedir. R4zi’nin konuy-
la ilgili goriislerini 6zetleyecek olursak;*”

“Dininin pakhgini, saninin yliceligini, Araplar’in da kabul ettigi
ibrahim, kendilerinin atasidir”*% diyen Raziye gore; Allah, Ibra-
him kissasi ile Araplar’a sunu ima etmektedir: “Eger sizler atalari-
niz1 taklit ediyor iseniz o halde atalarimzin en sereflisi ve kiymetli-
si olan Ibrahim’i taklit edin ve putlara ibadeti terk edin. Eger taklit
etmeyip akil yiiriitmede, istidlalde bulunacak iseniz [brahim’in 6ne
strdtigii delillere bakin, putlara tapmanin yanhs oldugunu anlaya-
caksmiz. Neticede taklitte ya da istidlalde de olsa Ibrahim’e tabi
olunuz.”*”’ Burada Hz. Peygamber doneminde atalarinin dinini
terk edemeyeceklerini sdyleyen inkarcilara, Allah, deliller ile ba-
basmnin dinini terk edip tevhide inanan Ibrahim’i 6rnek gostermek-

204 Razi, 21/222.

205 Razi, 21/222-223.

206 Bakara 2:130; Hac 22:78.
207 Razi, 21/223.
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tedir. Boylece miinkirlerin en kiymetli atalari olan Ibrahim’e
ittibaen, delili taklide tercih etmeleri beklenmektedir.2% “Inkarcila-
rin ¢ogu taklide tutunup istidlale yanasmiyordu” diyen Razi, Al-
lah’in, istidlal yolunu tutan ibrahim’i gostererek taklit yolunun
yanlishgini ortaya koydugunu belirtir.2"

Ibrahim’in Babasina Saygih Tavr

Ibrahim kissasinin yorumunda, [brahim’in babasina nasihat ve
ogiit verirken kullandig1 ifade tarzi lizerinde genisce duran
Zemahgeri’ye gore, Ibrahim’in ifadelerinde, hos bir uyum ile bir-
likte babasina yonelik tevecciih, iltifat, incelik, glizel edeb ve ahlak
kendini géstermektedir.210 Ozellikle ona tebliginde “babacigim”
ifadesi ile seslenen Ibrahim, bununla ona iltifat, saygi ve sefkat
gostermekte ve bu ifadesini tekrarlamaktadir.?"!

Ibrahim, miiteakip ayetlerde yer alan tebliginde, 6zellikle dort
hususu vurgulamaktadir:

Birinci olarak, [brahim babasinin isitmeyen, gérmeyen ve fayda
vermeyen putlara kulluk etmesini sorgulamaktadir: “Babacigim!
Isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin ta-
plyorsun?”212 [brahim’in babasina yonelik buradaki hitabi “Baba-
cigim” ifadesi ile baslamakta ve babasina yapmakta oldugunun
yanlisligini belirtmektedir. “Babacigim” hitabi bundan sonraki her
s6zlinlin baslangicinda tekrarlanmaktadir.

Ikinci olarak, Ibrahim babasinin yaptiginin yanlishgini ortaya
koyduktan sonra onu dogru olana yonlendirme gayretine girmekte-
dir: “Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Ba-
na uy ki seni dogru yola ileteyim.”213 Burada babasini cehaletle it-
ham etmeden kendine de {istlin ilimler nispet etmeden oldukga ince
bir dille babasina davetini sunmaktadir. ibrahim, kendisine Al-

208 Razi, 21/223.

209 Razi, 21/223.

iy Zemabhseri, 4/23.

21 Zemahseri, 4/23; krs. Beydavi, 2/32.
212 Meryem 19:42.

215 Meryem 19:43.
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lah’tan hakikate gotiiren ilimden bir parga verildigini belirtmekte-
dir.*™

Ugiincii olarak, Ibrahim seytanin Allah’a asi oldugunu ve baba-
sina seytana kulluk etmemesini soyler: “Babacigim! Seytana tap-
ma! Ciinkii seytan Rahman’a isyankar olmustur.”215 Ibrahim, bura-
da seytanin isyan ve tekebbiirlinden yalnizca Rahmén’a karsi isya-
mm dile getirmekle yetinmis, fakat Adem’e ve ziirriyetine yonelik
tekebbiiriinii anmamistir. Bu durum, “Ibrahim’in ilahi olam 6n pla-
na ¢ikartmasi, zihnini yalnizca ilahi olanin kaplamasi ve Adem’e
ve ziirriyetine karsi islenene ise iltifat etmemesi” seklinde agikla-
mir.”'® Beydavi buna ek olarak seytanin Allah’a isyaninin Adem ve
zlrriyetine dlismanhk neticesinde olmasindan otiirii tekebbiir ile
isyan arasinda sebep-sonug iliskisine dikkat g:eker.217

Dordiincii olarak, Ibrahim babasina, eger bu durumda devam
ederse kendisini kotii bir akibetin bekledigini sdyler: “Babacigim!
Dogrusu ben, ¢ok esirgeyici Rahmén’dan sana azap dokunmasin-
dan, boylece seytana dost olmandan korkuyorum.” 218 By baglam-
da Taberi, havf kelimesine “bilme” anlami verir.>' Ferrd’nin da
kelimeyi “bilme” anlaminda yorumladigini kaydeden Razi, bu go-
riisiin ancak Ibrahim’in, babasimin kiifiir iizere 6lecegini bilmesi
durumunda dogru olacagini ancak bunun bilinemeyecegini belirtir
ve ekler: “Clinkii babasinin iman etmesi ve cennetlik olmasi miim-
kiin oldugu gibi, inkarini siirdlirlip inkar tizere 6lmesi ve cehen-
nemliklerden olmasi da miimkiindiir. Bunun boyle oldugunu bilen
endise duyar, kesin hiikkiim veremez.” Cogunlugun, kelimeyi zahiri
anlamiyla anladiklarin1 savunan Réazi, bu noktada Zemahseri’ye
paralel olarak kelimeye “korku ve endise” anlami vermektedir.”*’

Ibrahim’in babasina yonelik “Aavf’ kelimesini kullanmakla “Ib-
rahim’in babasi adina “korku ve endise” duydugunu belirtmesini
bir incelik” olarak degerlendiren Zemahseri, bunun babasina “ke-

214 Zemahseri, 4/24.

25 Meryem 19:44.

21 Zemahserd, 4/24; Razi, 21/225.
27 Beydavi, 2/33.

218 Meryem 19:45.

21% Taberi, 15/551.

220 Razi, 21/226; Beydavi, 2/33.
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sin bir azap” haberi vermeyip nezaketen uyarma amagli olarak en-
dise bildirmek oldugunu ifade eder. Nitekim Zemahseri bir diger
incelik olarak, [brahim’in “azap dokunmasindan korkuyorum” ifa-
desi ile azabin dokunmasindan (mes) soz etmis, fakat kat’i bir ifade
ile “azaba dii¢ar olursun”, “azap seni bulur” dememis olmasina
dikkat ¢eker ki Gi¢iincii bir incelik olarak saydig1 azab kelimesinin

5 . - 22
nekre olmasi, marife olmamasi da bunu gostermektedir. 1

Fakat Ibrahim’in saygili islibunun aksine, babasinin brahim’e
verdigi cevaptaki iislip oldukga kabadir. Ibrahim babasina yoénelik
hitabina “Babacigim” ifadesi ile baslarken, babasi onun soziine
mukabil “oglum” dememekte, “Ey Ibrahim!” diye hitap etmekte-
dir. Bu tsliba dikkat ¢eken Razi, kissanin anlatilma hikmetini Hz.
Peygamber’in teblig siirecinde yasadiklarina baglar: “Allah biitiin
bunlar1 Peygamber’e miisriklerden gorecegi eziyetten otiirii, kalbi-
nin yiikii hafiflesin ve cahillerin eskiden beri bu iisliip ve halde ol-
duklarini bilsin diye anlatt1.”***

Zemahseri, Ibrahim’in “Sizi ve Allah’tan baska taptiklarimzi
terk ediyor ve Rabbime ibadet ediyorum. Rabbime ibadet etmekle
de mutsuz olmayacagimi umuyorum.”223 soziiniin, Ibrahim’in bir
tevazuu oldugunu belirtirken Rézi, tevazuun yani sira “Babacigim!
[sitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin ta-
piyorsun?”?** sézii ile baglantili olarak bu soziin, putlara kulluk
etmek sareti ile kavminin igine distikleri bedbahthga bir ta riz ol-
dugunu ekler.”® Hicret ile birlikte ibrahim, Allah’in liituflarina
erer. Ona oglu Ishak’in ve ardindan da torunu Yakup’un verildigi
bildirilir. Burada Ismail’in adinin anilmayis1, miifessirler tarafin-
dan iki sekilde aclklamr:226 Israilogullar1 peygamberlerinin Ishak
ve Yakup’un neslinden gelmis olmasi ve Ismail’in 6nemine binaen
miiteakip dyetlerde miinferiden zikredilmesidir.

2l Zemabhseri, 4/24.

222 Razi, 21/227.

22 Meryem 19:48.

224 Meryem 19:42.

225 Razd, 21/229. krs. Beydavi, 2/33.
26 Beydavi, 2/33.
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IV. MUSA ve HARUN KISSASI
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51. Kitapta Musa'y1 an, ger¢ekten o seckin biriydi, resul ve nebi
idi.

52. Ona Tur'un sag yamacindan seslendik ve onu, gizlice
konusmak i¢in yaklastirdik.

53. Rahmetimizden ona kardesi Harun'u da bir peygamber
olarak bagisladik.

Musa kissasinin, hemen [brahim kissasinin akabinde zikredil-
mesi hususunda Bikai, Musa kissasini, Ibrahim kissasinin son ayeti
olan 19:50 ile irtibatlandirir. Zira bu ayette Ibrahim, ishak ve Ya-
kup’un sonraki nesillerde adlarinin giizel sekilde anilacaklar belir-
tilmisti. Nitekim Musa ve Harun onlarin neslinden gelen peygam-
berler olup bunlara verilen Tevrat’ta dedeleri Ibrahim, Ishak ve
Yakup’un adlar1 amimaktadir. Bu nedenle Ibrahim kissasi akabin-
de Musa ve Harun kissasina temas edilmis olmasi anlamlidir.??’

Musa kissasinda gegen muhlas kelimesini, Taberi, Medine ve
Basra karilerinin ¢ogunlugunun, Kufeliler’in de bir kisminin muh-
lis seklinde okuduklarini, Kufeliler’den Asim’in kiraatinin muhlas
seklinde oldugunu belirtir. Aralarindaki anlam farki oldukga belir-
gindir: Muhlis, ibadeti Allah’a has/halis kilan, ona ulhiyette ortak
tanimayan, ulhiyeti sadece ona mahsus kilan; muhlas ise, segil-
mis, Allah’in risalet ve niiblivvet i¢in se¢ilmis kulu. Taber1 tercihi-
ni ifade ederken, aralarindaki anlamlara isaret eder ve her iki kiraa-
tin de dogru oldugunu belirtmekle yetinir.228

Meshur kiraate gore kelime, muhlis seklinde okundugundan do-
lay1 tefsirler dogal olarak oncelikle muhlis kelimesi tizerinden yo-
rum yapmaktadirlar. Nitekim basta Mukatil olmak {izere miifessir-

227 Bikat, 4/539
228 Taberd, 15/558.
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ler, kelimeye miislimen, muvahhiden anlamlan vermektedir.?*’
Zemahseri ve Beydavi, kelimenin muhlis okuyusunda “arindirma”
anlamina isaret etmektedir: Ibadeti, sirk ve riyadan arindirmak; >
nefsini arindirip Allah’a teslim olmak;”' nefsini Allah’in diginda-
kilerden arindirmak.>*?

Kur’an’in geneline bakildiginda muhlas ifadesi, Asim kiraati
esas alinirsa, Kur’an’da tekil olarak yalmz burada gegmektedir.
Fakat ¢ogulu olan muhlasin kelimesi; Yusuf 12:24, Hicr 15:40,
Saffat 37:40, 74, 128, 160, 169 ve Sad 38:83 ayetlerinde goriilmek-
tedir.

Burada Harun’un Musa’ya yardimci olarak verilmesi kisaca
ifade edilmis, fakat Kur’an’da farkli strelerde detaylara yer veril-
mis,tir.233

V. ISMAIL KISSASI
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54. Kitapta Ismail’i an, gergekten o va’dine sadikti, resul ve
nebi idi.

229 Mukatil, 2/630; krs. Beydavi, 2/33.

230 Zemahseri, 4/27; Beydavi, 2/33.

5! Zemahseri, 4/27.

32 Beydavi, 2/33.

23 Bu ayetlerden bir kismi sunlardir: “Bana ailemden birini yardime: yap,
Kardesim Harun’u. Onunla giicimii artir. Onu isime ortak et. Seni ¢ok
tesbih edelim diye, Seni ¢ok zikredelim diye. Ciinkii sen bizi hakkiyla
gormektesin.” “Allah, soyle dedi: ‘Istedigin sana verildi ey Misa!” (Taha
20:29-36). “Gogstim daralir. Akici konusamam. Onun igin, Harun’a da
peygamberlik ver (ve onu bana yardimci yap).” (Suara 26/13) “Kardesim
Harun’un dili benimkinden daha diizgiindiir. Onu da benimle birlikte, beni
dogrulayan bir yardimei olarak génder. Ciinkii ben, onlarin beni yalanla-
malarindan korkuyorum.” Allah, “Seni kardesinle destekleyecegiz ve size
bir iktidar verecegiz de dyetlerimiz sayesinde size (kotii bir amagla) ulasa-
mayacaklar. Siz ve size uyanlar, galip gelecek olanlardir” dedi. (Kasas
28:34-35)
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55. Halkina namazi ve zekati emrederdi. Rabbi yaninda bege-
nilmisti.

Stirede gegen Ismail ile ilgili olarak, Ibrahim’in oglu [smail ol-
dugu gorisiiniin ilk donem kaynaklarda hakim goriis oldugu anla-
sllmaktadlr.234 [smail’in ‘va’dine sadik’ olusu noktasinda tefsir
kaynaklarinda giindeme gelen rivayete gore [smail, bir arkadas: ile
bir yerde bulusmak iizere anlagsmis fakat arkadasi ertesi giin gel-
mistir.”** Bu, onun vadine sadik oldugunu gosteren bir delil olarak
g._),é‘)riilmektedir.236

Bu ayeti, zebih kissasi ile ilgili bulan miifessirler, Saffat 37:102
ayeti ile tefsir etmektedirler. Kissada isaret edildigi gibi [smail “In-
sallah beni sabredenlerden bulacaksin™ diyerek sabir vadinde bu-
lunmus ve bu vadini de yerine getirerek ilahi emre teslim olmustur.
Saredeki bu ayet zebihin Ismail oldugu goriisiinii savunanlarin [s-
mail lehine Kur’an’dan ileri siirdiikleri temel delillerden biridir.”*’
Bu nedenle olsa gerek, zebihin Ishak oldugunu diisiinen Tabe-
ri’nin, dyetin tefsirinde Saffat 37:102 dyetine isaret etmedigi gorii-
lir.*® Zebih’in ismail oldugu diislincesinin siddetli savunucusu
olan Ibn Kesir ise, burada yalnizca isaret etmekle yetinir fakat tar-
tismayi dyetin  f °  tagimaz.”>’

VL. IDRIS KISSASI
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2% Mukatil, 2/ 631; Taberi, 15/561-562; Zemahseri, 4/28; Razi, 21/232;
Beydavi, 2/34.

23 [bn Abbas’a dayandirilan bir rivayete gére Ismail bir yil beklemistir. Bkz.
Zemabhseri, 4/28; Razi, 21/232.

3¢ Taberi, 15/561-562.

27 Zemahseri, 4/28; Razi, 21/232; Beydavi, 2/34.

38 Taberi, 15/561-562.

2 [bn Kesir, 5/238-239. Zebih kissas1 ve Ismail-ishak tartismasi i¢in bkz. B.
Gokkar, ‘Tefsir Geleneginde Zebih Kissas1’, EKEV Akademi Dergisi, 2006,
10/28, s.163-178.
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56. Kitapta Idris'i an, Gergekten o siddik/dosdogruydu ve ne-
biydi.
57. Onuyiice bir yere yiikseltmistik.

Ismail kissasini, sdirenin son kissasi olarak, Idris kissasi takip
eder. Iki kissa arasindaki miinasebetin, Ismail ve Idris’in ortak
noktasi olan “beyan” yani ifade oldugunu sdyleyen Bikai, Ismail’in
“lisan” ile Idris’in ise “‘yaz1” ile beyana katkida bulunduklarini be-
lirtir.2*

Idris ismi Kur’an’da iki kez anilmaktadir: Meryem 19:56 ve
Enbiyd 21:85. Kaynaklarda Idris’in asil isminin Uhnuh oldugu
S('jylenmektedir.241 Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan Uhnuh ile aym
oldugu diisiiniilmektedir.”*” Taberi, Idris ve Uhnuh arasindaki ilgi
noktasinda sessiz kalmaktadir. Zemahseri, Idris isminin etimolojisi
hakkinda, kelimenin d-r-s kokiinden tiiretilerek Arapga kokenli ol-
dugu goriisiine karsidir. Ona gore gayr-i munsarif olmasi, ismin
Arapga bir isim olmadiginin en 6nemli delilidir. Idris isminin kendi
asil dilinde Arapga’dakine benzer sekilde d-r-s kokiinden tiiremis
olabilecegine isaret eden Zemahseri, bunun Arap dilindeki ders ile
karistirtlmasina neden olma ihtimaline dikkat ¢eker. Burada drnek-
leri gogaltan Zemahseri ayni sekilde Yakup isminin a-k-b, iblis’in
iblas (b-l-s), Israil’in de /sral ile zannedildigi gibi bir ilgisinin ol-
madigini vurgular.243 Hadislerde Mira¢ hadisesi baglaminda Id-
ris’in ismi gegmektedir.’** Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in “Mi-
raca ¢ikarildiginda Idris’i dordiincii gokte gordiim” dedigini

- 24
rivayet eder. 2

240 Bikai, 4/543.

2! Mukatil 2/ 631 Ibn Kuteybe, el-Maarif, 10 ; Zemahseri, 4/28; Razi, 21/233.
22 Tekvin 5:1-18; 21-24.

243 7emahseri, 4/28-29; Krs. Beydavi, 2/34.

244 Buhari. “Salat”; Miislim, “Iman”.

245 Mislim, “Iman” 259.
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VII. KISSALAR SONUC KISMI
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58. Iste bunlar, Adem'in soyundan, Nbh ile birlikte tagidik-
larimizdan, Ibrahim ve Israil'in soyundan, dogruya ulas-
tirdigimiz ve segtiklerimizden, Allah'in kendilerine ni-
metler verdigi nebilerdir. Onlara, Rahman’in ayetleri o-
kundugunda aglayarak secdeye kapanirlardi.

Sirenin 58. ayeti ile birlikte kissalar kismi sonuca ulagtirilmak-
tadir. Zekeriya’dan baslayip Idris’e kadar ad1 anilan peygamberle-
rin her birinin hususi bir 6vgiiye mazhar olduklar1 anlatilms; bura-
da ise “Iste bunlar” denilerek hepsine toplu bir dvgii yapilmstir.
Bu peygamberler hakkinda ortaya ¢ikan temel nitelendirmelere ba-
kilirsa ortaya su sonuglar ¢ikmaktadir:

Herseyden once bu peygamberler Allah’in nimetine mazhar
olmus kisilerdir. Onlara niiblivvet verilmesi, hidayet verilmesi ve
secilmis olmalar1 onlara verilmis baslica nimetlerdir. Herbiri hak-
kinda yapilan 6zel ovgiiler ve verilmis nimetlere, haklarinda anlati-
lan kissalarda deginilmistir. Zekeriya’ya, hamimina ve oglu Yah-
ya’ya Allah’in bir nimeti ve rahmeti olarak, kendisi yasl, hanimi
kisir oldugu hélde, Yahya verilmis ve peygamber kilinmigtir. Mer-
yem’e mucizevi sekilde, Isa verilmis, dogum esnasinda Allah tara-
findan hurma ve su ikram edilmis ve Isa’ya peygamberlik verilmis-
tir. ibrahim’in hem kendisine hem de gocuklarina niibiivvet veril-
mis, neslinden peygamberler gelmistir. Oglu Ishak ve torunu Ya-
kup peygamber kilinip hepsinin adlari kendilerinden sonraki nesil-
ler arasinda yiiceltilmistir. Musa’ya niibiivvet ile birlikte kardesi
Harun destek olarak verilmistir. Ismail niibiivvet ile onurlandiril-
mus, Rabbi katinda kendisinden hognut olundugu belirtilmistir. Id-
ris yliksek mekanlara yiiceltilmistir.

S6zkonusu nimet ve rahmete mazhar olan bu peygamberlerin
zlrriyet olarak birbirinin neslinden gelmelerine dikkat ¢ekilmekte-
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dir. Hepsinin atas1 Adem olmak iizere sirasiyla bu nesillerde idris,
Nuh, Ibrahim, Ismail ve Ishak, Israil/Yakup, Musa ve Harun, Zeke-
riya ve Yahya, Meryem ve Isa bulunmaktadir. Bunlarin Allah tara-
findan hidayet edilip segildikleri belirtilmektedir. Fakat biitiin bu
nimetlere ve yiiceliklere ragmen, onlarin Allah’in dyetleri karsisin-
da aglayarak secdeye kapandiklari belirtilmektedir. Buradaki “ag-
layarak secdeye kapanma” ile kissalar boliimiinde adi gegen biitiin
peygamberlerin kulluklarina dikkat ¢ekilmektedir. Hepsi kul ola-
rak, Allah’in nimetine, hidayetine muhtactir. Hepsi sonugta insan
neslinden gelmektedir. Allah’in kendilerine verdigi nimetlere,
hidayete ve se¢ilmisliklerine ragmen onlar, Allah’in dyetleri karsi-
sinda “aglayarak secdeye kapamrlar.”246

Meryem ve Isa kissasindan sonra gelen Ibrahim ve babasi,
ogullar1 Ishak ve Yakup, Musa-Harun, Ismail ve Idris kissalari, [sa
gibi ylice sahsiyetlerin bulundugu ve dolayisiyla “bunlara Allah’a
ogul olma isnadinin yapilmadigi gibi Isa’ya da yapilamayacag:”
fikri islenmekte oldugu izlenimini vermektedir. Kissalarda yer alan
isimlere baktigimizda hepsinin Isa’ya bir yoniiyle benzedigi gorii-
liir. Zekeriya ve Yahya kissasinda baba-ogul; Meryem-isa kissa-
sinda anne-ogul; Ibrahim kissasinda yine bir ogul-baba iliskisi
s6zkonusudur. Nitekim ayet 58’de adi gegen tiim bu kisilerin
Adem’in, ibrahim’in ve Yakup’un soyundan olduklar belirtilerek
insani ziiriyetleri vurgulanmaktadir.

Kur’an’da Ibrahim kissasi farkli yonleriyle goriildiigii halde,
inceledigimiz Meryem siresinde o6zellikle babasina sefkatli ve
saygili yaklasimi ile resimlendigini goriiyoruz. Bu da, Yahya’nin
ve Isa’nin, siirede dile getirilen giizel hasletleri i¢inde 6zellikle
“ebeveyne iyl davranma” yoniiyle oviilmeleri ile karsilastirildigin-
da oldukga ilgi ¢ekicidir. Burada sik¢a kendini gosteren bu paralel-
likler cergevesinde diisiindiigiimiizde; Yahya, Isa ve Ibrahim’in,
biitiin glizel hasletleri i¢inde 6zellikle neden bu yonleriyle giinde-
me geldikleri sorusu akla gelmektedir. Strenin geneline hakim
olan ana tema tevhid ve ahiret oldugu halde “ebeveyne iyi davra-

2% Kur’an’da “aglayarak secdeye kapanmak” seklinde yer alan ifade Isra
17:107 ayetinde de gegmektedir. Ayrica Enfal 82 ayetin de Allah’in ayet-
leri kendilerine okundugunda miiminlerin imanlar1 artacagi belirtilmek-
tedir.
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nig”in islenmesi bir baska ifade ile tevhid ve ana-babaya iyiligin
birlikte islenmesinin olduk¢a anlaml oldugu kanaatindeyiz. Zira
siirede, Allah’in ¢ocuktan miinezzeh oldugu fikri ¢ergevesinde bir
tevhid savunmasi yapildigi ve bu tevhid savunmasinin slrede yo-
gun bir sekilde ebeveyn-¢ocuk iliskisi tizerinden yiiriitiildiigii ve is-
lendigi diisiincesindeyiz. Tevhid ve ebeveyne saygi temasi nokta-
sinda Ibrahim kissasi, belki en agik sekilde bunu ortaya koymakta-
dir. Ciinkii Ibrahim, babas ile tevhid miicadelesi i¢indedir. Her iki-
sini birlikte kollamasi gerektigi bir pozisyonda her ikisini de dik-
katle gozetmektedir. Ama sonugta Tevhid ugruna baba yurdunu
terk ederek hicret etmektedir.

Isa hakkinda Hiristiyan ilahiyatinda yer alan en 6nemli teolojik
iddialardan biri de, Isa’nin ‘Tanrinin kuzusu’ olarak kendini ¢ar-
mihta feda ettigi iddiasidir. Bdylece Isa, Hiristiyan ilahiyatina go-
re, Adem’in cennette yasak meyveden yemesi ile meydana gelen
asli glinahin ortadan kaldirilmasi i¢in kendini kurban etmistir. Her
insan, Hiristiyan inancina gore, asli giinah ile dogar ve bir kisi an-
cak Hiristiyan olup vaftiz olursa Isa’nin getirdigi kurtulusa erebilir;
asli giinahtan temizlenir. Bu anlayigta temel diisiince, [sa’nin ken-
dini kurban etmesi diistincesidir. Bu baglamda Meryem siresinde,
adlar1 hem Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriinde hem de Islam ’da “kur-
ban” olay ile birlikte anilan Ismail ve Ishak’in isimlerine, Isa ile
birlikte yer verilmesi anlamli olsa gerektir. Zira Isa’nin, Hiristiyan-
larca, tanrlastirilmas: siirecinde onun kendini feda ettigi teorileri
onemli rol oynamustir. Tipk1 dogumunun mucizevi olmasi gibi, Hi-
ristiyanlikta 6liimii de efsanevi olan bir Isa, Hiristiyan inanglarina
gore, kendi 6liimi ile tiim insanhg1, dogumlanyla birlikte getirdik-
leri asli giinahtan temizlemektedir. Iste bu baglamda Ismail ve Is-
hak’in anilmas, Isa’ya yapilan tanrilagtirmanin 6niinii kesen tarih-
sel bir vakia olarak degerlendirilebilir. Idris ise goklere yiikseltil-
mis bir peygamber olarak [sa ile benzer 6zellige sahip bir peygam-
ber olup Isa’nin goklere yiikseltildigine telmihen yer alan bir sah-
siyet olarak diisiintilebilir.

Bunlar, kendilerine bu 6zellikleri ile uliihiyet nispet etmek bir
yana, bizzat kendileri tevhid miicadelesi yapmuis kisilerdir. Kisacasi
Isa’da bulunan veya Hiristiyanlarca bulundugu diisiiniilen hemen
her ozellik, bu anilan isimlerde ayniyla veya fazlasiyla mevcuttur.

4
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Biitiin bu kisilerin bu hasletlerle beraber “Rahman’in ayetleri
okundugunda aglayarak secdeye kapandiklarini” vurgulayan sire,
Isa’nin tanrilastirilmasi ve Allah’a ogul olarak nispet edilmesi tu-
tarsizhigini da ortaya koymaktadir.

Meryem suresindeki kissalar bolimiiniin kapanis ayeti olan
19:58 ayeti ile beraber perde kapanirken adeta tiim o ismi gegen
peygamberleri secdeye yikilmis (‘335) ve aglar(i\g) sekilde bi-
rakmaktadir. Bu ayet temelde Isa’nin ve tiim bu peygamberlerin
kulluklarini vurgulayan yoniiyle anlamlidir.

Kissalar boliimiiniin en uzun kissasinin Meryem ve Isa kissasi
oldugu hatirlandiginda ayette secdeye ve dolayisiyla kulluga yone-
lik bu vurgularin olduk¢a anlamli oldugu gériiliir. isa’ya ulihiyet
atfedilmesi ve Allah’in oglu vasfinin verilmesine karsi, Strede ol-
dukga genis bir tepki bulunmaktadir. Nitekim bu tepki, Meryem ve
isa kissasi ile de simirli olmayip sirenin cedel kismi dedigimiz
kisminda da devam etmektedir.
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MERYEM SURESINDE CEDEL






Mantik ilminde bes sanattan biri olan cedel, herkes tarafindan
bilinen (meshirat) veya dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen
(misellemat) 6nermelerden olusan kiyasin adidir.' Bu bes sanat,
burhén, cedel, belagat, siir ve mugalatadir. Kelam ilminde de kul-
lanilan s6zkonusu bu cedel sanatinin Kur’an’da olup olmadig: ise
tartismalidir. Kur’an’da Hz Peygamber’e muhaliflerine karsi cedel
yapmas! emredilmektedir.” Hadislerde cedeli yasaklayan ifadeler’
mevcut ise de, bunlar Kur’an’in hos karsilamadig tiirden tartigma-
lar olarak anlasllmaktadlr.4

Zerkesi, Kur’an’da cedel konusunda ilk eserin Necmedin et-
Tafi’ye ait oldugunu bildirir.’ Ancak eserin giiniimiize ulastigina
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Modern dénemde bu konuda ol-
dukga 6nemli eserler kaleme almm1$t1r.6

Her tir akli ve nakli delilin Kur’an’da mevcut oldugunu belir-
ten Zerkesi, Kur’an’in cedel kullaniminin Arap gelenegi ile sinir-
landigim belirterek iki sebep ileri siirer:’ Birincisi, Allah’in her
peygamberi kendi milletinin lisani ile géndermis oldugunu bildiren
ayetin® geregidir. ikincisi, cedel yolunu se¢mek bir anlamda daha
{istiin bir s6z ortaya koymaktan acz i¢inde olmaktir. Allah, kullari-
na karst kullandig1 hiiccetleri herkesin anlayacagi bir sekilde ortaya
koymustur. Bu ac¢ik deliller, muhataplar1 ikna etmeye yetmistir.
Zerkesi Kur’anda kullanilan cedel sekillerine “cismani dirilisi” or-
nek gosterir.” Suyiti ise bunlara ek olarak cedel istilahlar1 konusu-
na girer ve konuyu Kur’an’dan 6rnekler ile ag;lklar.]0

Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, 7/208.

Nahl 16:125.

Ormnek i¢in bkz Miisned, IV/156; Ibn Mace, “Mukaddime”, 7.

Yavuz, “Cedel”, 7/208.

Zerkesi, Burhan, 2/24.

Bunlarin baslicalar: sunlardir. ibrahim b. Hammad el-Maliki, Hicecii’l-
Kur’an, Muhammed et-Tumi, e/-Cedel fil Kur'ani’'l-Kerim, Tunus 1980;
Yusuf Sevki Yavuz, Kur'an-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu,
Istanbul 1983 ve Zahir Avvad el-Mai, Mendhicii’l-Cedel fi‘l-Kur'dni’l-
Kerim, Riyad 1984.

7 Zerkesi, Burhdn, 2/24.

% Ibrahim 14:4.

? Zerkesi, Burhdn, 2/26-217.

"0 Suyiti, ftkdn, 2/1054-1060.
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Cedel kelimesi, yer yer miinazara kelimesi ile de karsilanmakta,
hatta cedel yerine miinazaranin tercih edildigi goriilmektedir. Bu-
nun temel nedeni olarak, cedel kavraminin igerdigi sertlige karsi-
llk,“milnazarada karsilikhi goriis anlamlarinin bulunmasi gosteri-
lir.

Tartigmada bagvurulan yollar olarak men’, nakz ve muaraza go-
riilmektedir. Men’, one siirlilen iddiaya delil talebi ile veya delilin
onciillerine itiraz yoluyla muarizi reddetmektir. Nakz, gosterilen
delillerin onciillerine itiraz etmeden yeni bir delille onu ¢liriitmek-
tir. Muaraza ise, one siiriilen iddianin ziddinin dogrulugunu kanit-
lamak suretiyle dogrudan dogruya iddiay: ¢iiriitmektir. Islim kay-
naklarinda cedel ile ilgili olduk¢a 6nemli detaylar bulunmaktadir."

Bu bolim Meryem 19:59-98 ayetlerinin tefsirini ele almaktadir.

Meryem siiresinde cedel kismi 59. dyet ile baslamakta sure so-
nundaki 98. ayete kadar siirmektedir.

Sirede cedel kismina bir giris mesabesinde olan ayet 59-63 ara-
s1 tahlil edildiginde asagidaki sekilde yapisal bir durum oldugu
gozlenir.

1. Inkérci neslin tavri
2. Inkarci neslin akibeti
3. Hakikat/miiminlerin durumu/miijde.

Ayet 66 ile birlikte baslayan cedel kisimlarinda kanaatimize go-
re bir Oncekine benzer bir yapi karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu
sefer 4’1i bir yap1 gordlir.

Inkarcilarin iddiasi/tavr
{ddianin/tavrin reddi

Inkarcilarin akibeti/tehdit

4. Hakikat/miiminlerin durumu/miijde

W=

Bu dortlii yapinin cedel kisminin sonuna kadar bu formu koru-
dugu; miiteakip bes ayri cedel igin de bu sistemli yapinin gegerli
oldugu disiincesindeyiz.

" bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miinazara” DIA4, Istanbul, 2006, 31/576-577
2 bkz. Yavuz, “Miinazara”, 31/576-577.
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Bu boliimde inceleyecegimiz ayetlerin temel bagliklari ise $0y-
ledir:

Birinci Cedel: Yeniden Dirilisin Inkar1 (Ayet 19:66-72)

Ikinci Cedel: Miisriklerin Makam ve Meclis ile Oviinmesi
(Ayet 19:73-76)

Ugiincii Cedel: Miisriklerin Ahirette Mal ve Evlat Iddias1 (Ayet
19:77-80)

Dordiincii Cedel: Allah’a Sirk Kogsmanin Akibeti (Ayet 19:81-
87)

Besinci Cedel: Allah’a Cocuk Isnadi (Ayet 19:88-96)
Surenin kapanis ayetleri (Ayet 19:97-98)

Herbir cedeli ayr ayr1 incelemeden 6nce, yapisal biitiinligi net
gorebilmek i¢in burada hepsinin topluca bir taslagini verelim.

Birinci Cedel: Yeniden Dirilisin Inkar

Inkércilarin iddiasi/tavri

Ayet 66: “insan: ‘Oldiikten sonra mu diri olarak
cikarilacagim?’ der.”
Iddianin/tavrin reddi

Ayet 67: “Insan dnceden hicbir sey degilken kendisini nasil

yarattigimizi diislinmez mi? ”

inkarcilarin akibeti/tehdit

Ayet 68: “Rabbine andolsun ki, onlar1 ve seytanlar1 mutlaka
toplayacagiz, sonra onlar1 cehennemin ¢evresinde diz ¢okmiis
vaziyette hazir tutacagiz.”

Ayet 69: “Sonra her topluluktan Rahman'a en ¢ok karsi
geleni 6ne ¢ekip ¢ikaracagiz.”

Ayet 70: “Sonra, elbette biz, kimlerin oraya atilmay hak
ettigini ¢ok iyi biliriz.
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Ayet 71: “iginizden oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur.
Bu, Rabbin i¢in kesinlesmis bir hiikiimdiir.”

Hakikat/miiminlerin .

Ayet 72: “Sonra korunanlar1 kurtaririz ve zalimleri 6yle diz
¢okmiis vaziyette orada birakiriz.”

ikinci Cedel: Makam ve Meclis ile Oviinme
Inkarcilarin iddiasi/tavr

Ayet 73: “Kendilerine ayetlerimiz agik¢a okundugu zaman
inkar edenler, iman edenler igin: Iki topluluktan hangisi
makamca daha iyi, topluluk bakimindan daha giizeldir? derler.”

iddiamin/tavrin reddi

Ayet 74: “Onlardan 6nce esya ve goriiniis bakimindan daha
da giizel nice nesilleri yok ettik.”

Inkércilarin_akibeti/tehdit

Ayet 75: De ki: sapiklikta olana Rahman miihlet vermis
olsun! Neticede o uyarildiklar1 azap ya da saati gordiiklerinde,
iste o zaman bilecekler kimin makami daha kotii ve askeri daha
zayifmis.”

Hakikat/miiminlerin .

Ayet 76: “Allah, hidayete yonelenlerin hidayetini arttirir,
Kalic1 salih igler Rabbinin yaninda hem miikafat bakimindan
daha hayirhdir, hem de akibet¢e daha hayirlidir.”

Uciincii Cedel: Ahirette mal ve evlat iddiasi

inkarcilarin iddiasi/tavri

Ayet 77: “Ayetlerimizi inkér edip de ‘Kesinlikle bana mal
ve evlat verilecek’ diyeni gordiin mii?”
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iddianin/tavrin reddi

Ayet 78: “Gayba vakif m1 olmus, yoksa Rahman katindan
bir ahit mi almig?”

nkarcilarin akibeti/tehdit

Ayet 79: “Kesinlikle hayir! Biz soyledigini yazacagiz ve
onun i¢in azabi da uzattik¢a uzatacagiz.”

Hakikat/miiminlerin -

Ayet 80: “Onun dedigine biz varis oluruz, kendisi de bize
yalniz basina gelir.”

Dordiincii Cedel: Allah’a ortak taniyanlar
Inkércilarin iddiasy/tavr

Ayet 81: “Kendilerine destek olurlar diye Allah'tan baska
tanrilar edindiler.”

[ddianin/tavrin reddi

Ayet 82: “Hayir! [lahlari, onlarin ibadetlerini inkar
edecekler ve kendilerine diisman olacaklar.”

Ayet 83: “Kafirlerin basina, onlari durmadan (giinaha ve
azginhga) tahrik eden seytanlar1 gonderdigimizi gérmedin mi?”

Inkércilarin akibeti/tehdit

Ayet 84: “O halde onlar hakkinda acele etme, biz onlar i¢in
tek tek sayiyoruz.”

Ayet 85: Miittakileri, heyet halinde Rahman'in huzuruna
topladigimiz giin,”

Ayet 86: Miicrimleri de susuz olarak cehenneme sevk
ettigimiz de,”

Hakikat/miiminlerin «. . ..., __

Ayet 87: “Rahman'in huzurunda ahit almis olandan
baskalar1 sefaate sahip olamazlar.”
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Besinci Cedel: Allah’a Cocuk Isnadi
Inkarcilarin iddiasi/tavr
Ayet 88: ‘Rahman ¢ocuk edindi’ dediler.

iddianin/tavrin reddi

Ayet 89: Gergekten siz ne girkin bir sey ortaya attinz.

Ayet 90: Neredeyse, bundan dolayi, gokler catlayacak, yer
yarilacak, daglar yikilip dagilacakti!

Ayet 91: Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulundular diye.

Ayet 92: Halbuki ¢ocuk edinmek Rahman'a yarasmaz..

Ayet 93: Goklerde ve yerde olan herkes Rahman'a kul
olarak gelecektir.

inkarcilarin_akibeti/tehdit

Ayet 94: O, onlarin hepsini kusatmis ve onlari tek tek

saymistir.
Ayet 95: Onlarin hepsi, kiyamet giinii O'na yalmz basina
gelecektir.

Hakikat/miiminlerin -

Ayet 96: Iman edip de iyi davramslarda bulunanlara gelince,
onlar i¢in Rahman bir sevgi yaratacaktir.

Ayet sayilar1 agisindan bakildiginda tekrar dirilisin inkarini ige-
ren ikinci cedelde yedi, Allah’a ortak taniyanlarin reddini konu
edinen besinci cedelde yedi ve Allah’a ¢ocuk isnadini elestiren al-
tinct cedelde dokuz ayet yer almaktadir. Bu cedellerin digerlerine
nispeten uzunlugu Isldm akaidinin iki temel unsuru olan tevhid ve
ahireti konu edinmeleri ile agiklanabilir. Dokuz ayet ile slirede yer
alan Allah’a ¢ocuk isnadinin elestirisi aym zamanda Hz. isa’dan
otiirti kissalar kisminin ve dolayisiyla srenin temel konularindan-
dir.

Cedelin sunum ifadeleri de tslup a¢isindan dikkat ¢ekicidir.
Bunu tablo halinde gosterecek olursak:



MERYEM SURESINDE CEDEL ¢ 137

Miijde Tehdit Red Iddia ve tavir
L u&eé\-u‘ BNy Ge sl & | Gayl 285 vy sy 3855
t‘:‘; o 27 sd ’
3 ol ]
G Ly | S8 e b RISy | e B
S5 152 et er«u)au,q 6 s GG
i )5 G 4o 3 Gl
djuucuw L s 58 (:\&_uxlic_\_kn J‘S\fi‘:ﬂ
1358 Gly | s || s
i - = 155 Ya
G iGN | Ok | akas| oo
13ee eyl ol
el Gl 8 | pmadi gl | MGBE AL W SRR TR
A e 13 Zalial 1 Sl

Tabloda goriildiigii gibi once inkarci tavir ve ifadeye yer veril-
mekte ardindan once red edilmekte sonra da tehdit yer almaktadir.
Son olarak ise miiminlere miijdeye ve konuyla ilgili hakikate yer
verilmektedir. Burada herbir cedeli ayr1 baslik altinda detaylariyla
incelemek bu tabloyu daha da belirginlestirecektir.

I. SONRAKI KOTU NESILLER
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59. Onlarin pesinden Syle kétii bir nesil geldi ki, bunlar namaz
zayi ettiler; arzularina uydular. Bunlar sapikliklarinin ceza-
sin1 gekecekler.

60. Tevbe eden, inanan ve iyi igler yapanlar istisnadir ve higbir
haksizliga ugratilmadan, cennete girecekler de bunlardur.

61. Rahman'in kullarina giyaben va'd ettigi Adn cennetlerine
(gireceklerdir). Kuskusuz O'nun va'di yerine gelecektir.

62. Orada bos s6z degil, yalniz selam isitirler. Orada sabah ak-
sam riziklar1 da hazirdir.

63. Iste kullarimizdan, korunanlara verecegimiz cennet budur.

Meryem 19:59-63 arasi ayet grubu ile birlikte, slirede cedel
kismi baglamaktadir. Bu kisimda en 6n planda goziiken vurgu, na-
maz lizerinedir. Sonraki nesillerin namazi zayi etmeleri yerilmekte,
arzu ve isteklerine uyduklar1 belirtilmektedir. Bir 6nceki ayette
secdeden bahsedilmis oldugunu g6z oniine alirsak bu iki ayet ara-
sinda 6nemli bir baglanti oldugu soylenebilir. Zira Meryem
19:58’de gecen “secde”, namazin bir parg;a51I3 olarak ya da
Maturidi’nin ifadesi ile “namazdan kinaye”'* olarak iki dyet ara-
sinda sik1 bir bag olusturmaktadir. Dolayisiyla bir tarafta “aglaya-
rak secdeye kapanan/namaz kilan” diger tarafta ise “namazi zayi
eden” iki grup bulunmaktadir.

Bu iki ayet arasinda kurulan bu “miinasebet” ayn: zamanda kis-
sa ile cedel kisminin birbiri arasindaki en 6nemli baglantisidir.
Secde, namaz ve sonugta kissalar kisminda [sa’nin dilinden “Ben
Allah’in kuluyum”15 seklinde ifade edilen kulluktur. Nitekim
Razi’nin dedigi gibi, “secdeye yikilmanin” mukabili bu kotii nesil-
de namazin zayi edilmesi; aglamanin mukabilinde ise arzulara tabi
olma yer almaktadir.'®

Zekeriya’nin Meryem 19:5°de )3 (e @\)A‘ ’ 9—“} sozle-
riyle endisesini belirttigi “ardindan gelecekler” ile buradaki Mer-

13 Razi, 21/235.
"4 Maturidi, 3/271.
'S Meryem 19:30
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yem 19:59°da = —ui | gl 3 3 slall | slial Sald A G Caldd
ifadeleriyle tamimlanan namazi zayi edip nefislerinin arzularina
uyan “sonraki nesiller” birbirini ¢agristiran iki grup gibi durmakta-
dirlar. Nitekim Ibn Abbas’a dayanan rivayette, kotii neslin Yahudi-
ler oldugu yoniindedir. Zira bu rivayete gore onlar farz namazlari
terk ettiler, icki igtiler ve ayni babadan olan kizkardesle evlenmeyi
miibah saydilar.'” Kétii nesil anlaminda «Caldm Kur’an’da Meryem
19:59 disinda bir de Araf 7:169 ayetinde gegmekte olup Ibn Ab-
bas’in yorumuna uygun mahiyette Yahudilerden s6z etmektedir.'®
“Kotii nesli” Yahudiler seklinde yorumlayan Ibn Abbas rivayeti
Taberi’de yer almaz. Taberi, bu nesli “ahir zamanda gelecek olan
bir kavm” olarak yorumlayan rivayetleri siralamakla yetinir."

Ayet 59 ile Inkarcilarin tavri ortaya konulmaktadir: “Onlardan
sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine dii-
sen bir nesil geldi.” Bu tavrin karsihiginda ise miiteakip ayet ile,
Inkarcilara akibetleri haber verilmekte, ayni zamanda, benzer tavir
icinde olan Mekkeli miisrik muhataplar uyarilmaktadir. Tehdit ige-
ren bu sozler, bu tavirda olanlarin “bliylik bir azaba” ¢arptirilacak-
larin1 belirtmektedir. “Tevbe edip inanan ve salih amel isleyenleri”
cennet ile miijdeleyen Meryem 19:60-61 ayetleri miminlerin du-
rumlarini haber vererek cedeli sonuglandirmaktadir. Miiminlerin
halini belirten bu ifadelerle Kur’an, bir tarafta azap diger tarafta
cennet mijdesini yan yana getirerek, muhatabina mukayese imkani

vermektedir.

' Razi, 21/235.

7 Zemahseri, 4/32; Razi, 21/235.

'8 “Derken, onlarin ardindan yerlerine Kitab’a (Tevrat’a) varis olan (kotii) bir
nesil geldi. Su gegici diinyanin degersiz malini alir ve ‘(nasil olsa) biz
bagislanacagiz’ derlerdi. Kendilerine benzeri bir mal gelse onu da alirlar.
Allah hakkinda, ger¢ek disinda bir sey sdylemeyeceklerine dair onlardan
Kitab’da s6z alinmamis miydi? Onun igindekileri okumamiglar miydi1? Hal-
buki, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin ahiret yurdu daha hayirhdir.
Hig¢ diigiinmityor musunuz? Kitab’a simsiki sarilanlara ve namazi dosdogru
kilanlara gelince, stiphesiz biz, iyilige ¢alisan (erdemli) kimselerin miika-
fatini zayi etmeyiz.” (A’raf 7:169-170).

** Taberi, 15/570-571.
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II. MELEGIN SOZLERI
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64. Biz ancak Rabbinin emriyle ineriz. Oniimiizde, arkamizda
ve bunlar arasinda olan her sey O'na aittir. Rabbin, asla u-
nutkan degildir.
65. Goklerin, yerin ve bunlar arasinda bulunan seylerin Rabbi-
dir. O'na kulluk et ve O'na kullukta sabir ve sebat goster.
Hi¢ O'nun adiyla anilan birini biliyor musun?

Tefsirlerde genel itibariyle yer alan yoruma goére; Meryem
19:64-65 ayetlerinde konusan melek, Cebrail’dir. Rivayete gore
Cebrail, vahiy getirmekte gecikmis ve miisrikler Hz. Peygamber’i
“Rabbi onu terk etti” tiirlinden sozlerle kinamaya baslamiglardi.
Bir miiddet sonra Cebrail geldiginde Hz. Peygamber, Cebrail’den
kendisini daha sik ziyaret etmesini istemis ve ardindan bu sozler
inmistir. Bir kisim rivayetlerde bu gecikmenin, Hz. Peygamber’e
Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Ruh hakkinda soru sorduklarinda
gerceklestigi ve vahiy gelmeden onlara cevap verememenin sikin-
tisin1 yasadigi belirtilmektedir.”

Razi, Meryem 19:64 dyetinde konusamn ani degisikligine dik-
kat ¢eker ve bu dyetin bir 6nceki ayete herhangi bir karine olmadan
atfinin miiskil bir durum olduguna yonelik bir soru ortaya atar.
Ancak yaptig1 agiklama oldukg¢a kisadir ve sadece, benzer durum
arzeden Meryem 19:35-36 ayetlerine dikkat ¢ekmekten ibarettir.
Bu kapsamda “karine agik¢a ortada oldugunda boylesi bir atif
ayiplanamaz” diyen Razi, Meryem 19:35 dyetinde konusanin Allah
Teala iken; Meryem 19:36°da konusanin Isa olduguna isaretle ye-

s e 21
tinir.

2 Taberi, 15/578-581; Zemahseri, 4/35; Razi, 21/238-239; Beydavi, 2/36;
Ayrica bkz. Buhari, “Meryem” 2.
2! Razi, 21/238.
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Burada konusanin bir 6nceki ayetle baglantili olarak “cennet
ehli” olma ihtimali olabilir mi? Bu tiir bir yorum, baglamdan ko-
puk goziikken bu ayeti siyaktaki uyumuna ¢ekme ¢abasi olarak
onemli bir yorumdur. Nitekim Zemahseri burada konusanin cennet
ehli oldugu yoniindeki boylesi bir goriise de yer verir.”? Ancak
Taberi, R4zi ve Beydavi’nin bu gériise hi¢ yer vermediklerinden de
anlagilacagi gibi bu tiir bir yorum hem rivayet hem de dirdyet kap-
saminda ciddi bir destek bulamamis goziikmektedir.??

I11. YENIDEN DIRILiSIN INKARI
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66. Insan: ‘Oldiikten sonra mu diri olarak ¢ikarilacagim?’ der.

67.insan onceden higbir sey degilken kendisini nasil yaratti-
gimizi diisinmez mi?

68.Rabbine andolsun ki, onlar1 ve seytanlar1 mutlaka toplaya-
cagiz, sonra onlar1 cehennemin ¢evresinde diz ¢okmis vazi-
yette hazir tutacagiz.

69. Sonra her topluluktan Rahman'a en ¢ok karsi geleni 6ne
cekip ¢ikaracagiz.

70. Sonra, elbette biz, kimlerin oraya atilmayi hak ettigini ¢ok
lyi biliriz.

22 Zemahseri, 4/37.

2 Hud 11:1-4 ayetleri de benzer bir durum arzetmekte ve konusanin ani degi-
simi kendini gostermektedir. Ilk ayet te konusanin kim oldugu kapali iken,
2. dyet ten itibaren ciimlelerin Hz. Peygamber’in agzindan ifadelendirildigi
goriilmektedir.
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71. Iginizden oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbin
igin kesinlesmis bir hiikiimdiir.

72. Sonra korunanlan kurtaririz ve zalimleri dyle diz ¢6kmiis
vaziyette orada birakirz.

Ayet 66: Inkércilarin iddiasi/tavri
Ayet 67: iddianin/tavrin reddi

Ayet 68-71 inkarcilarin akibeti/tehdit
Ayet 72 : Hakikat/miijde

Meryem 19:66-72 dyet grubunda cedel konusu yeniden dirilisin
inkaridir. Ayetlere yapisal agidan baktigimizda, Meryem 19:66-72
ayet grubunda cedel konusu yeniden dirilisin Inkaridir. “Oldii-
giimde gercekten diri olarak (topraktan) ¢ikarilacak miyim?” soru-
su inkarcilarin iddiasi/tavri olarak, dogrudan kendi agizlarindan ak-
tarilmaktadir. Iddianin/tavrin reddi insana ilk yaratilisi hatirlatila-
rak yapilmaktadir: “Insan, daha 6nce higbir sey degil iken kendisi-
ni yarattigimzi diisiinmez mi?” Inkarcilarin akibetini haber veren
ifadeler tehdit doludur: Onlar seytanlarla beraber hasredilecekler,
cehennemin ¢evresinde diz iistii hazir duracaklar; aralarinda en is-
yankar olanlari ¢ekip ¢ikarilacaktir. Miiminlerin durumu ise muha-
taba mukayese etme bakimindan bir miijde havasi i¢inde sunulur-
ken yine Inkarcilarin acinacak durumuna bir atif vardir: “Sonra Al-
lah’a kars1 gelmekten sakinanlar kurtaririz da zalimleri orada diz
tistli ¢okmiis halde birakiriz.”

Bu kismin siire iginde bir 6nceki ayet grubuyla baglantisi konu-
sunda Razi, soru-cevap formunda bir ilinti kurar: “Allah ibadeti ve
ibadete sabretmeyi emredince, adeta birisi istekte bulunmus ve
sOyle demistir: “Bu ibadetlerin diinyada bir faydasi yoktur.
Ahiretteki faydasini da, belli bir kesim inkar etmektedir. ibadetle
mesgul olmanin faydali bir sey oldugunun ortaya ¢ikabilmesi igin
hasrin varligina dair delillerin mutlaka ortaya konmasi gerekir.”
Raziye gore, iste bundan dolayi, Allah yeniden dirilisi inkar eden-
lerin soziinii, “Insan ‘ben 6ldiigiim zaman mu diri olarak ¢ikarila-
cagim’ der” dyetiyle nakletmektedir.**

2% Razi, 21/240-241
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Miisriklerin yeniden dirilisi inkdrina yer veren Meryem 19:66
ayetinde, inkarin hayret ve saskinligi da igerecek sekilde inkari bir
soru (istitham-1 inkdr?) formunda ortaya konmasi anlamhdir. Zira
Meryem 19:66 ayetine paralelel olarak ayni hususu ele alan Ra’d
13:5 ayetinde, aksine misriklerin yeniden dirilisi inkarlar1 hay-
ret/saskinlik sebebi olarak goriilmiistiir: “Eger sasacaksan, asil sa-
stlacak olan onlarin, ‘Biz toprak olunca yeniden mi yaratilacak
mis1z?” demeleridir. [ste bunlar Rablerini inkar edenlerdir. Iste on-
lar boyunlarina demir halkalar vurulanlardir ve iste onlar cehen-
nemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”

Benzer ifade tarzini, yeniden dirilisin inkarina ve bunun reddine
yer veren Meryem 19:66-72 ayetlerinde de goriiyoruz. Once inkAr-
c1 iddia net sekilde aktarilmaktadir: “Oldiigiimde gergekten diri
olarak (topraktan) ¢ikarilacak miyim?”. Ardindan iddianin reddi
bulunmaktadir: “Insan, daha &nce higbir sey degil iken kendisini
yarattigimizi dlisiinmez mi?” Kur’an’da tekrar yaratilisin inkarina
karsilik burada oldugu gibi, ilk yaratiligin delil olarak sunulmasi
oldukga sik goriilmektedir.” ilk dirilisin delil olarak ortaya konul-
masindaki hikmetin, yeniden yaratilis1 imkansiz goren insanin zi-
hin olarak ilk yaratma ile yeniden yaratma arasinda kiyasa yonlen-
dirilmesi olsa gerektir ki Rim 30:27 dyeti bunu agik¢a ilan etmek-
tedir: “O, baslangigta yaratmayi yapan, sonra onu tekrarlayacak
olandir. Bu, O’na gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Goklerde
ve yerde en ylice ve essiz sifatlar O’nundur. O, aziz ve hakimdir.”

3 isra 17:49-52; “Dediler ki: ‘Biz bir y1gin kemik, bir yigin ufanti oldugu-
muz zaman mi yeniden bir yaratilisla diriltilecekmisiz, biz mi?’” De ki:
‘(Siiphe mi var?) ister tas olun ister demir!” ‘Yahut aklimizca, diriltilmesi
daha da imkéansiz olan baska bir varlik olun, (yine de diriltileceksiniz.)’
Diyecekler ki: ‘Peki bizi hayata tekrar kim dondiirecek? De ki: ‘Sizi ilk
defa yaratan.” Bunun iizerine baslarini sana (alayh bir tarzda) sallayacaklar
ve ‘Ne zamanmis 0?° diyecekler. De ki: ‘Yakin olsa gerek!” Allah’in sizi
(kabirlerinizden) g¢agiracagi, sizin de O’na hamd ederek emrine hemen
uyacaginiz ve (kabirlerinizde) pek az kaldiginizi sanacagimz giinii hatirla!”
Yasin 36:77-79: “Insan, bizim, kendisini nutfeden yarattigimizi gormedi mi
ki kalkmis apagik bir diisman kesilmistir. Bir de kendi yaratiligini unutarak
bize bir 6rnek getirir ve ‘Cliriimislerken kemikleri kim diriltecek?’ dedi.
De ki: Onlar ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratmayi hakkiyla
bilendir.”



144 eMERYEM SURESI

Kur’an’da Allah’in, cismani dirilmeye birkag sekilde delil ge-
tirdigine isaret eden Zerkesi, bunlarin basinda ilk yaratilisa kiyasla
delil getirmek oldugunu belirtir. Zerkesi’nin listesinde bes grup de-
lil bulunmaktadir:*

a. Ilk yaratilisa kiyasla delil. 7

b. Tekrar dirilmeyle yer ve goklerin yaratilmasinin kiyaslan-
masiyla getirilen delil?®

c. Yeryiiziiniin kuruduktan sonra yagmur ile tekrar canlanip
bitkilerin yesermesi ile getirilen delil.”’

d. Yesil agactan ates ¢ikarmaya kiyasla getirilen delil.*

e. Minkirlerin bizzat inkarlar1 yeniden diriligin bir delilidir.!

Ote yandan, En’am 6:29-31 ayetleri inkércilarin ahiretteki hal-
lerini tasvir ederken bizzat tekrar dirilisi Inkarlarindan otiirii yapi-
lan azaptan s6z edilmektedir: “Derler ki: ‘Hayat ancak diinya haya-
timizdir. Artik biz bir daha diriltilecek de degiliz.” Rab’lerinin hu-
zurunda durdurulduklart vakit (hallerini) bir gorsen! (Allah) diye-
cek ki: ‘Nasil, su (dirilmek) gercek degil miymis?’ Onlar, ‘Evet,
Rabbimize andolsun ki gergekmis’ diyecekler. (Allah), ‘Oyleyse
inkar etmekte oldugunuzdan dolay: tadin azabi!’ diyecek. Allah’in
huzuruna ¢ikmay1 yalanlayanlar gergekten ziyana ugramistir.
Nihayet onlara ansizin o saat (kiyamet) gelip ¢atinca, biitiin giinah-
larini sirtlarina yiiklenerek, ‘Hayatta yaptigimiz kusurlardan otiirt
vay halimize!” diyecekler. Dikkat edin, yiiklendikleri giinah yiki
ne kotiidiir!™*

Meryem 19:66 ayetinde insan ifadesi i¢in iki muhtemel anlam-
dan s6z edilmektedir: Birincisi cins ifade etmesi ag¢isindan tiim in-
sanlarin kastedilmis olmas1 muhtemeldir. Ikincisi burada insan so-
ziiyle insan cinsinden bir kismi yani inkarcilar’ hatta belli bir sahis

26 7erkesi, Burhan, 2/26, 27.

7 A’raf 7:29; Enbiya 21:2104; Kaf 50:15.
28 yasin 36:81; Mii’min 40:57.

2 Rum 30:19.

3% Yasin 36:79-80.

' Nahl 16:38-39.

32 En’am 6:29-31.

33 Zemahseri, 4/39. Razi, 21/241.
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kastedilmis olabilir. As b. Vail, Velid b. Mugire, Ubeyy b. Halef
ve Ebli Cehil bu kapsamda adi geg:enlerdendir.34

Tim insanlarin kastedildigi yonitindeki ilk goriis kabul edildi-
ginde hasrin inkarn tiim insanlara tesmil edilmis olacaktir. Bu, ne
derece dogru olabilir? Zira bu inkari s6z, her bireye atfedilemez.
Bu soruya Zemahseri’nin dilbilimsel agidan verdigi cevap, Razi ve
daha sonraki miifessirler tarafindan da paylasilmaktadir: “Boyle bir
sOz insan cinsi arasinda mevcut olunca, bu sdziin insanlarin tama-
mina isnadi dogru olur.”*® Razi, buna ek olarak insan tabiati teme-
linden bir agiklama daha getirir. Ona gore, “tekrar dirilisi uzak
gorme her insanin tabiatinda temelde var olmakla beraber bazi in-
sanlar fitraten var olan bu anlayis1 kesin deliller karsisinda terk et-
mislerdir.”36

“Insan hatirlamaz mi1?” ifadesiyle insana ilk yaratiligi hatirla-
tilmaktadir. Razi burada zikr kelimesi tizerinde durarak kelimeyi,
“zikr daha 6nce var olan seyi bilme ve hatirlama olup daha sonra
kisi ile o bilgi arasina unutmanin girmis oldugu seyi hatirlamak
demektir™’ diye tanimlar. Bu tanimi veren Razi, muhtemel soruyu
sorar: “O halde Allah insana hatirlamay: nasil emreder?” Burada
zikr kelimesinin hatirlamaktan ziyade “tefekkiir edip bilmez mi?”
anlaminda oldugunu sdyleyen Razi, herkesin kendisine hayatta de-
gilken hayat verildigini bilip anlayacagim ifade eder.’® Aldsi de,
yezkuru kelimesini tefekkiir anlaminda degerlendirir ve belagat agi-
sindan ayette ikinci kez gegen insan kelimesinin, dil ve lslup agi-
sindan, zamir ile belirtilmesi miimkiin iken zahiren ifade edilmesi-
ne (izhar fi mekani'l-izmar) dikkat ¢eker ve burada izhar’1in hikme-
tini “insan olma vasfinin tefekkiir in gereklerinden oldugunu bil-
dirmek” ile a(;lklar.39

Ayet 68°de yemin kalibi olarak feverabbike seklinde Allah’in,
“Rab” ismini Hz. Peygamber’e izafe ile kullanmis olmasina dikkat
ceken bir kisim miifessirler, bu kapsamda Zariyat 51:23 ayetinde

3 Kurtubi, 11/131; Razi, 21/241; Alasi, 15/169.
35 Zemahseri, 4/39; Razi, 21/241.

36 Razi, 21/241.

37 Razi, 21241.

38 Razi, 21/241.

% Alasi, 15/171.
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gok ve yere nispetle yapilan yeminde oldugu gibi, Allah’in burada
Hz. Peygamber’e nispetle yapilan yeminde Res@lii’niin samm yi-
celttigini belirtirler.** Yemin iislibu acisindan Rabb kelimesinin
izafesi ile kullanilan yeminler, Kur’an’da ili¢ kez goriilmektedir:
Hicr 15:92, Nisa 4:65, Meryem 19:68. Her ligiinde de peygamberin
tebligine bir destek sézkonusu oldugu goriiliir.

Ayette yeniden yaratilig1 inkar eden inkarcilara {i¢ tehdit yonel-
tildigini goriiyoruz:

Birinci tehdit, inkarcilarin seytanlarla birlikte hasr edilmeleri
tehdididir.

Ikinci tehdit, 6zellikle inkar ve isyanda elebasilik edenlerin, 6n-
cliliikk edenlerin ¢ekip ¢ikarilmasi ve daha fazla bir azaba tabi tu-
tulmalaridir. Ayetten elebaslarin, yani hem sapan hem de saptiran-
larin azabinin digerlerinden daha ¢etin olacagi anlasilmaktadir.
Kur’an’da Allah’a karsi inkdr ve isyanda Onciilitk eden (eimmetii’l-
kiifr) kimselere karst miiminlere savas emrinin verilmesi®' inkérci
elebaslara diinyevi tavri gosterirken, bunun yanisira uhrevi olarak
da azaplarinin katlanacagl42 ahirette yiiklerine yiik katllacag143, hat-
ta inkarda Onciiliik edenlere iki kat azabin bizzat bu Onclilere tabi
olanlarca talep edilecegi** belirtilmektedir.

Uglincii tehdit ise, zillet ve acziyet iginde cehennem etrafinda
¢oktiiriilmeleri tehdididir. Ayette “cehennemin etrafinda diz ¢ok-

% Zemahseri, 4/41; Razi, 21/241; Alisi, 15/172.

*! Tevbe 9:12: “Eger antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil
uzatirlarsa, kiifriin elebaslanyla savasin. Clnkii onlar yeminlerine riayet
etmeyen kimselerdir. Umulur ki, vazgecerler.”

Nahl 16:88: “Inkar eden ve insanlari Allah’in yolundan ahkoyanlarin, yap-
makta olduklar bozgunculuklarina karsilik azaplarinin istiine azap ekle-
riz.”

Ankebit 29:13: “Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikle-
riyle beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklar
seylerden de kiyamet giinii siiphesiz, sorguya ¢ekileceklerdir.”

A’raf 7:38: “Allah, s6yle der: ‘Sizden 6nce gelip gecmis cin ve insan toplu-
luklar ile birlikte atese girin.” Her topluluk (arkasindan gidip sapikhga diis-
tiigii) yoldasina lanet eder. Nihdyet hepsi orada toplandigi zaman pesle-
rinden gidenler, kendilerine onciiliik edenler igin, ‘Ey Rabbimiz! Sunlar bi-
zi saptirdilar. Onlara bir kat daha ates azabi ver’ derler. Allah, der ki: ‘Her
biriniz i¢in bir kat daha fazla azap vardir. Fakat bilmiyorsunuz.”

4
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miis hdlde dururlar” seklindeki ifade onlarin acziyet ve zillet i¢inde
olduklarini gdstermektedir.45 Ancak Casiye 45:28 ayetinden yal-
nizca kafirlerin degil tiim milletlerin diz ¢6kmiis beklediklerini an-
liyoruz: “O giin her iimmeti diz ¢6kmiis goriirsiin. Her immet ken-
di kitabina ¢agrilir: ‘Bugiin (yalnizca) yaptiklarinizin karsilig1 veri-
lecektir’” Bu da bizi tefsirlerde ve Islam kelaminda énemli bir tar-
tisma konusuna sebep olan soruya gotiirmektedir: “Miiminler ce-
henneme girecekler mi?”

Ayette kastin kafirler oldugunu ve miiminlerin cehenneme gir-
meyeceklerini savunan ilk goriisiin temel dayanaklari, miiminlerin
cehennemden uzak tutulacaklarini,*® cehennemin gizli sesini bile
duymayacaklarml,47 o biiyiik dehsetin onlari iizmeyecegini48 ve
korkudan emin olacaklarim® belirten ayetlerdir. Yukaridaki dii-
stincenin aksini savunan ikinci goriise gore ifadede istisnanin ol-
mamasl, ayette miimin veya kafir herkesi kapsadigini kastin tiim
insanlar oldugunu gostermektedir.

S6zkonusu tartismanin merkezinde yer alan viirad sozcligi, ilk
kaynaklarda Diihiil-girme olarak tefsir edilmistir.”® Sonraki kay-
naklarda kelimenin girme anlamu ile birlikte ugrama anlamina da
dikkat <;ekildigiSi tartismanin “yaklasmak, kenarinda olmak” ve
“girmek” sozciikleri etrafinda dondiigii goriilmektedir. Bu miimin-
lerin cehenneme girmeyecegi ama ugrayacaklar: seklinde bir yo-
ruma imkan saglamaktadir.>

Taberi, viiriid hakkinda rivayet edilen yorumlar1 7 baslik altinda
toplar:>®

45
46

o

Razi, 21/241.

Enbiya 21:101: “Siiphesiz kendileri i¢in tarafimizdan en giizel miikafat
hazirlanmis olanlar var ya; iste bunlar cehennemden uzaklastirilmiglardir.”
Enbiya 21:102: “Onlar cehennemin hisiltisini bile duymazlar. Canlarinin
istedigi nimetler i¢inde ebedi olarak kalirlar.”

* Enbiya 21:103: “En biiyiik korku bile onlar: tasalandirmaz ve melekler
onlari, ‘Iste bu, size vaad edilen (mutlu) giiniiniizdiir’ diyerek karsilarlar.”
Neml 27:89: “Her kim iyi amel getirirse, ona ondan daha hayirlis1 vardir.
Onlar o giin korkudan emindirler.”

* Mukatil, 2/635.

5! Zemahseri, 4/43,44; Razi, 21/243.

2 Razi, 21/242.

% Taberi, 15/590-605.
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1. Diihiil-girme: ibn Abbas ve Ibn Ciireyc rivayeti.

2. Memerru aleyha-ugrama: Katade.

3. Diihil-girme ancak kéfirlerin girmesi miiminlerin degil: Ibn
Abbas ve Ikrime.

4. Viirud mimin ve kafir herkes i¢in olacak; ancak miiminin
viiridu, ugrama; kéfirin viirddu, girme seklindedir: ibn Zeyd.

5. Miiminlerin viirddu bu diinyada humma ve hastalik iledir.
Ebi Hiireyre, Miicahid.

6. Herkes girecek miminler amellerinden 6tiirii ¢ikacak:
Siiddi, Cabir b. Abdillah.”*

7. Herkes girecek Allah miiminleri oradan kurtaracak: Cabir,
Said el-Hudri, Sehl b. Muéaz, Ebll Hiireyre. Taberi tercihinin
bu goriis oldugunu belirtir.>

Viirid kelimesinin tahlili kapsaminda Hud 11:98°° ve Enbiya
21:98" ayetleri lizerinden yaptigi istidlal ile Kur’an’da viirid keli-
mesinin “girme” anlamna dikkat geken Alasi, Ehl-i siinnet ve selef
miifessirlerinin bliylk ¢ogunlugunun kelimeyi “girme” anlaminda
yorumladiklarim belirtir.*®

Razi, miiminlerin cehenneme ugramalarinin hikmeti kapsamin-
da miiminlerin siirur ve sevinglerinin; inkarcilarin ise kederlerinin
artmasindan sozeder. Ayrica bunu, orada miminler ile kafirlerin
bir nevi “inkar edilen mekanda ylizlesmesi” olarak degerlendirir.59

Ahirete dair yani gayba ait bir durum olmasi hasebiyle bu konu-
da son sozii sOylemenin giigliigiine isaret eden Siileyman Ates,
ayetin baglamindan hareket edildiginde burada amacin inkarcilarin
uyarilmasi oldugunu, dolayisiyla ayetten miiminler de dahil tim in-
sanlarin cehenneme gidecegi yorumunun g¢ikarilmasinin, Kur’an’in
ruhuyla bagdasmayacagin belirtir.*’

3% Krs. Ibn Mace, “Ziihd” 10/574.

Taberi, 15/601-605; krs: Maturidi, Te 'vilat, 3/274-275.

“(Firavun) kiyamet giiniinde kavminin oniine gegecek ve onlari atese gotii-
recektir. Ne kotii vang yeridir oras1!” Hud 11:98.

“Hig siiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusu-
nuz. Siz oraya varacaksiniz.” Enbiya 21:98.

8 Aldsi, 15/176, 177.

% Razi, 21/244.

50 Ates, 5/395.
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IV. MUSRIKLERIN MAKAM ve MECLIS ile OVUNMESI
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73. Kendilerine ayetlerimiz agik¢a okundugu zaman inkar
edenler, iman edenler igin: iki topluluktan hangisi makamca
daha iyi, topluluk bakimindan daha giizeldir? derler.

74. Onlardan once esya ve goriinlis bakimindan daha da
giizel nice nesilleri yok ettik.

75. De ki: sapiklikta olana Rahman miihlet vermis olsun!
Neticede o uyarildiklar1 azap ya da saati gordiiklerinde, iste
o zaman bilecekler kimin makami daha kotl ve askeri daha
zayifmis.

76. Allah, hidayete yonelenlerin hidayetini arttirir, Kalici salih

isler Rabbinin yaninda hem miukafat bakimindan daha
hayirlidir, hem de akibet¢e daha hayirhidir.

Ayet 73: Inkarcilarin iddiasi/tavri
Ayet 74: iddianin/tavrin reddi
Ayet 75: Inkarcilarin akibeti/tehdit
Ayet 76: Hakikat/miijde

Meryem 19:73-76 ayet grubunda, kendilerine okunan ayetler
karsisinda, miisriklerin makam ve meclisleri ile yani sosyal ve
ekonomik statiileri ile 6viinmelerini ve buna verilen karsilig1 i¢eren
bir cedel yer almaktadir. Buradaki ifadeye gore, Allah’in ayetleri
kendilerine okundugu zaman inkarcilarin tavri olduk¢a kendini be-
genmis, kiistahca bir tavirdir: “Iki topluluktan hangisinin bulundu-
gu yer daha hayirli meclis ve mahfili daha giizeldir?” Tavrin reddi
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oldukga ¢arpici bir ifadeye sahiptir: “Biz onlardan 6nce, mal-miilk
ve gorliniimii daha giizel olan nice nesilleri helak ettik.” Bu ifade
aym zamanda “sizleri de helak ederiz” seklinde bir tehdit de iger-
mektedir. Red ve tehdit birliktedir. Fakat asil tehdit, onlara getin
azabi haber veren, ardindan gelen climlelerde olup bizzat, miisrik-
lerin bu bobiirlenmesine muhatap olan Peygamber’in agzindan on-
lara iletilmek istenmektedir: “De ki: ‘Kim sapiklik i¢inde ise,
Rahman onlara, istenildigi kadar sitire versin! Nihayet kendilerine
vaad olunan azabi, gordiiklerinde kimin yeri daha k6tiiymiis, kimin
taraftarlart daha zayifmis bilecekler.”” Cedel, siredeki diger
cedellerde oldugu gibi burada da miiminlere miijde ile son bulur:
“Allah dogruya erenlerin hidayetini artirir. Kalici salih ameller
Rabbinin katinda sevap bakimindan da, sonug itibari ile de daha
hayirhdir.”

Ayet 19:73’te yer alan “apagik dyetlerimiz kendilerine okundu-
gunda” ifadesi, Kur’an’da bes yerde ge¢mektedir: Enfal 8:31, Yu-
nus 10:15, Meryem 19:73, Hac 22:72 ve Sebe 34:43.%" Bu
ayetlerde musriklerin Allah’in ayetleri karsisindaki tutumlarina yer
verilmektedir. Bunlardan Enfal Siresi disindakilerde “beyyinat”
vurgusu yer almaktadir.

O halde musriklerin okunan ayetler karsisinda sergiledikleri li¢
farkli tavri su sekilde gosterebiliriz:

1. Birinci tavir: Kur’an’a eskilerin masallari ve sihir ithami. Bu
Kur’an’in kendileri tarafindan da yazilabilecegi iddiasini da
kapsamaktadir. Enfal 8:31, Yunus 10:15 ve Sebe 34:43 bu
asamayi ifade etmektedir.

Enfal 8:31 “Onlara karsi dyetlerimiz okundugu zaman,
‘Duyduk, istesek biz de bunun benzerini elbette soyleriz. Bu,

eskilerin masallarindan baska bir sey degildir’ dediler.”.

' Enfal 8:31, Yunus 10:15, Meryem 19:73, Hac 22:72 ve Sebe 34:43.
Okunan ayetler karsisinda miisriklerin tavirlarini gésteren ayetler bunlarla
sinirlt degildir. Burada verilenler, ifade tarzi olarak Meryem 19:73 ile tam
bir benzerlik gosterenlerdir. Bunlarin disinda ayrica su ayetlere de
bakilabilir: Bakara 2:129 ve 151; Al-i Imran 3:101 ve 164; Enfal 8:2; isra
17:107; Hac 22:82; Mii’minln 23:66 ve 105; Kasas 28: 53 ve 59; Lokman
31:7; Ziumer 39:71; Casiye 45:8, 25 ve 31; Ahkaf 46:7; Cum’a 62:2; Talak
65:11, Kalem 68:15; Mutaffifin 83:13.
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Yunus 10:15 “Ayetlerimiz kendilerine apagik birer delil
olarak okundugunda, (6ldiikten sonra) bize kavusmayr um-
mayanlar, ‘Ya (bize) bundan bagska bir Kur’an getir veya
onu degistir’ dediler. De ki: ‘Onu kendiligimden degistir-
mem benim igin olacak sey degildir. Ben ancak bana
vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam,
elbette bilyiik bir giiniin azabindan korkarim.’”

Sebe 34:43 “Ayetlerimiz apagik bir sekilde onlara okun-
dugunda, ‘Bu sadece, atalarimzin tapmakta oldugu seyler-
den sizi alikoymak isteyen bir adamdir’ dediler. Bir de, ‘Bu
(Kur’an), uydurulmus bir yalandw’ dediler. Yine hak ken-
dilerine geldiginde onu inkar edenler, ‘Bu, ancak apagik bir
biiyiidiir’ dediler. .

2. lkinci tavir: Benzerinin getirilemeyeceginin anlagilmasi
karsisindaki acziyet ile inkarlarini yiizlerine yansitan
psikolojik tavir. Hac 22:72 ayette buna yer verilmektedir.
“Kendilerine ayetlerimiz ag¢ik agik okundugu zaman, o
kdfirlerin yiiz ifadelerinden inkdrlarini anlarsin. Neredeyse,
kendilerine ayetlerimizi okuyanlara hisimla saldwacaklar.
De ki: ‘Simdi size bu durumdan daha beterini haber vereyim
mi?: Ates. Allah, onu kdle_gf_e _"‘3-45‘3 etti.>Ne, l{(g’t.ﬁ DS
yeridir orast!”

3. Uglincii tavir: Kur’an Duellevagmgsinda caresizlik ve .
acziyet ile miiminlere karst sosyal ve ekonomik giiglerine
sartlmalari. Kur’an karsisinda bu sosyo-ekonomik tavir ise,
Meryem 19:73 ayetinde belirtilmektedir. “Kendilerine
ayetlerimiz agik¢ca okundugu zaman inkar edenler, iman
edenler igin: Iki topluluktan hangisi makamca daha iyi,
topluluk bakimindan daha giizeldir? derler.”

Enfal 8:31 ve Sebe 34:43’de yer alan ifadelere gore okunan
ayetler karsisinda miisriklerin tavrinin dogrudan Allah kelamina
oldugunu goriiyoruz. Kur’an’1 “isteseler benzerini getirebilecekle-
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oldukg¢a ¢arpici bir ifadeye sahiptir: “Biz onlardan 6nce, mal-miilk
ve goriiniimii daha giizel olan nice nesilleri helak ettik.” Bu ifader
ayni zamanda “sizleri de helak ederiz” seklinde bir tehdit de iger-
mektedir. Red ve tehdit birliktedir. Fakat asil tehdit, onlara getin
azabi haber veren, ardindan gelen ciimlelerde olup bizzat, miisrik-
lerin bu bobiirlenmesine muhatap olan Peygamber’in agzindan on-
lara iletilmek istenmektedir: “De ki: ‘Kim sapiklik i¢inde ise,
Rahman onlara, istenildigi kadar siire versin! Nihayet kendilerine
vaad olunan azabi, gordiiklerinde kimin yeri daha kétiiymiis, kimin
taraftarlari daha zayifmis bilecekler.”” Cedel, siredeki diger
cedellerde oldugu gibi burada da miiminlere mijde ile son bulur:
“Allah dogruya erenlerin hidayetini artirir. Kalici salih ameller
Rabbinin katinda sevap bakimindan da, sonug itibari ile de daha
hayirhdir.”

Ayet 19:73’te yer alan “apagik ayetlerimiz kendilerine okundu-
gunda” ifadesi, Kur’an’da bes yerde gegmektedir: Enfal 8:31, Yu-
nus 10:15, Meryem 19:73, Hac 22:72 ve Sebe 34:43.%" Bu
ayetlerde misriklerin Allah’in dyetleri karsisindaki tutumlarina yer
verilmektedir. Bunlardan Enfal Siresi disindakilerde “beyyinat”
vurgusu yer almaktadir.

O halde miisriklerin okunan ayetler karsisinda sergiledikleri i¢
farkl tavri su sekilde gosterebiliriz:

1. Birinci tavir: Kur’an’a eskilerin masallar1 ve sihir ithami. Bu
Kur’an’in kendileri tarafindan da yazilabilecegi iddiasini da
kapsamaktadir. Enfal 8:31, Yunus 10:15 ve Sebe 34:43 bu
asamay1 ifade etmektedir.

Enfal 8:31 “Onlara karsi ayetlerimiz okundugu zaman,
‘Duyduk, istesek biz de bunun benzerini elbette séyleriz. Bu,

’

eskilerin masallarindan baska bir sey degildir’ dediler.”.

' Enfal 8:31, Yunus 10:15, Meryem 19:73, Hac 22:72 ve Sebe 34:43.
Okunan ayetler karsisinda musriklerin tavirlarini gosteren ayetler bunlarla
sinirh degildir. Burada verilenler, ifade tarzi olarak Meryem 19:73 ile tam
bir benzerlik gosterenlerdir. Bunlarin disinda ayrica su ayetlere de
bakilabilir: Bakara 2:129 ve 151; Al-i Imran 3:101 ve 164; Enfal 8:2; isra
17:107; Hac 22:82; Mii’'minGn 23:66 ve 105; Kasas 28: 53 ve 59; Lokman
31:7; Ziimer 39:71; Casiye 45:8, 25 ve 31; Ahkaf 46:7; Cum’a 62:2; Talak
65:11, Kalem 68:15; Mutaffifin 83:13.
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Yunus 10:15 “Ayetlerimiz kendilerine apagik birer delil
olarak okundugunda, (6ldiikten sonra) bize kavusmayr um-
mayanlar, ‘Ya (bize) bundan baska bir Kur’an getir veya
onu degistir’ dediler. De ki: ‘Onu kendiligimden degistir-
mem benim igin olacak sey degildir. Ben ancak bana
vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam,
elbette biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.’”

Sebe 34:43 “Ayetlerimiz apagcik bir sekilde onlara okun-
dugunda, ‘Bu sadece, atalarinizin tapmakta oldugu seyler-
den sizi alikoymak isteyen bir adamdir’ dediler. Bir de, ‘Bu
(Kur’an), uydurulmus bir yalandir’ dediler. Yine hak ken-
dilerine geldiginde onu inkar edenler, ‘Bu, ancak apagik bir
biiyiidiir’ dediler.”.

2. Ikinci tavir: Benzerinin getirilemeyeceginin anlasiimasi
karsisindaki acziyet ile inkarlarini yiizlerine yansitan
psikolojik tavir. Hac 22:72 ayette buna yer verilmektedir.
“Kendilerine dyetlerimiz agik agik okundugu zaman, o
kdfirlerin yiiz ifadelerinden inkdrlarini anlarsin. Neredeyse,
kendilerine adyetlerimizi okuyanlara hisimla saldwacaklar.
De ki: ‘Simdi size bu durumdan daha beterini haber vereyim
mi?: Ates. Allah, onu kafirlere _vq.qge_t‘tz; Ne, kot pagts
yeridir orast!”’

. Fasmt NO
3. Uglinci tavir: Kur’an (ﬁyedaoa*ﬂ.smda caresizlik wve .

acziyet ile miiminlere karsi sosyal ve ekonomik giiglerine
sarilmalari. Kur’an karsisinda bu sosyo-ekonomik tavir ise,
Meryem 19:73 4ayetinde belirtilmektedir. “Kendilerine
ayetlerimiz agik¢a okundugu zaman inkdr edenler, iman
edenler igin: Iki topluluktan hangisi makamca daha iyi,
topluluk bakinmindan daha giizeldir? derler.”

Enfal 8:31 ve Sebe 34:43’de yer alan ifadelere gére okunan
ayetler karsisinda miisriklerin tavrimin dogrudan Allah kelamina
oldugunu goriiyoruz. Kur’an’1 “isteseler benzerini getirebilecekle-
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ri” “eskilerin masallar”® “uydurulmus bir yalan” ve “apagik bir
biiyii”® ifadeleri ile itham eden miisrikler bu yolla Kur’an’in 6z-
glinliiglint tartigmaya agmaktadirlar. Yunus 10:15 dyetinde bizzat
Hz. Peygamberden Kur’an’i degistirmesini istedikleri®* belirtil-
mekte; Hac 22:72 ayetinde onlarin ayetler karsisinda kapildiklarn
psikolojik hal anlatilmaktadur.®®

Meryem 19:73 dyetinde ise “okunan dyetler” karsisinda miisrik-
lerin tavri digerlerinden farkli boyutuyla sunulmaktadir:
“Ayetlerimiz kendilerine apagik bir sekilde okundugu zaman, inkar
edenler, inananlara, ‘iki topluluktan hangisinin bulundugu yer daha
hayirli, meclis ve mahfili daha giizeldir?’ dediler.” Burada Allah’in
ayetleri karsisinda miisriklerin sosyo-ekonomik bir tavri s6z konu-
sudur. Ayetler karsisindaki acziyet, onlari ellerinde var olan diinya-
likla 6viinmeye itmis gibidir.

Stire i¢i 6rgii agisindan baktigimizda “Ayetlerimiz kendilerine
okundugunda” ifadesine benzer bir diger ifadeyi Meryem 19:58
dyetinde de gormekteyiz. Ayet 73’ten farkli olarak, ayet 58 de
“beyyinat” vurgusu yer almamakta, “Rahman’in ayetleri kendileri-
ne okundugunda” ifadesi ile “dyetlerimiz” yerine “Rahmdn’in
dyetleri” ifadesine yer verilmektedir. Ayet 73’de miinkirle-
ri/miisrikleri anlatan ayetin aksine ayet 58 inananlarin tavrini an-
latmaktadir. Meryem 58 ve 73 ayetleri birlikte distiniildiigiinde,
miinkir ve miimin kesimin okunan ayetler karsisindaki tavr1 belir-
gin sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Bir yanda Rahman’in ayetleri
okundugunda aglayarak secdeye kapanan miminler diger yanda
ise Allah’in ayetleri kendilerine okundugunda sosyo-ekonomik sta-
tileri ile blyiikliik taslayan inkarcilar bulunmaktadir.

Inkédrc1 sosyo-ekonomik tavir, Kur’an’da 6zellikle énceki ka-
vimler 6reginde, miitref*® kavrami gercevesinde dile getirilmekte-
dir. Burada da miiminlere kars: kibir gosterenlerin, Mekkeli koda-
manlar, Kur’an’in ifadesiyle toplumdaki muitref kisiler olduklarn

62 Enfal 8:31

6 Sebe 34:43

% Yunus 10:15

%5 Hac 22:72

66 Kur’an’da miitref tabirinin gectigi ayetler: isra 17:16; Mi’minin 23:64;
Sebe 34:34; Zuhruf 43:23 ve Vakia 56:45.



MERYEM SURESINDE CEDEL o 153

anlasilmaktadir. Kur’an’da toplumlarin miitref kesimine yonelik
elestiriler sik¢a goze <;arpar.67

Hak ve batili diinyadaki mevki ve makam ile 6lgmeye ¢alisan
bu tavri, Razi, bir 6nceki ayet grubunda 6lim sonrasi dirilmeyi in-
kar eden misrik tavrin devami olarak goriir. Bu kapsamda ayetler
arasindaki miinasebeti belirtmek amaciyla, onlarin agzindan verdi-
g1 kurgusal ifadelerle mantik yiriitiir: “Sayet siz [miiminler] hak,
biz [miisrikler] ise batil lizere bulunsaydik, o zaman sizin diinya-
daki haliniz, bizimkinden daha giizel ve daha hos olurdu. Ciinkii
kendisinin seckin dostlarini azaba ve zillete diistirmesi, kendisine
hizmetten yliz ¢evirmis olan diigmanlarina ise izzet ve rahathk
vermesi hikmet sahibine yaragsmaz.” Razi’nin aktardigi bu miinkir
tavra gore “durum aksi olup kafirler, nimet, rahatlik ve dstiinliik

sahibi bulunduklarina, miiminler ise, korku ve zillet i¢inde oldukla-
”68

El

rina gore, hakikat miiminlerle birlikte degildir.

Miisriklerin miiminlere karsi bu kibirli tavirlarina, Ahkaf 46:11
ayetinde oldugu gibi, Kur’an’da yer yer deginilir: “Inkar edenler,
inananlar i¢in, ‘Eger o Kur’an iyi bir sey olsaydi, onlar onu kabul-
de, bizi gecemezlerdi’ dediler. Onunla dogru yolu bulamadiklan
icin; ‘Bu eski bir uydurmadir’ diyecekler.”®® Miisriklerin giyinip
kusanip miiminlerin fakirlerine kars1 bobiirlendiklerine isaret eden
Razi, bu ve benzer ifadeleri ile miisriklerin kendilerinin Allah ka-
tinda daha degerli olduklarini iddia ettiklerini belirtir.”

Bu baglamda, “diinyada insana verilen nimetler, o kimsenin Al-
lah’in dostu oldugunu gosterir mi?” sorusunu dile getiren Razi, ce-
vabi kendisi verir ve “0yle olsaydi” der, “o zaman Allah’in sevdigi
insanlara bu diinyada herhangi bir keder ve liziintii vermemesi ve

87 Bkz. Sebe 34:34: “Biz, hangi memlekete bir uyarici gondermissek oranin
simarik zenginleri, ‘Biz, sizinle gonderileni inkar ediyoruz’ demislerdir.”
Zuhruf 43:23: “[ste boyle, biz senden 6nce higbir memlekete bir uyarici
gondermedik ki oranin simarik zenginleri, ‘Siiphe yok ki biz babalarimizi
bir din tizerinde bulduk. Biz de elbette onlarin izlerinden gitmekteyiz’
demis olmasinlar.”

68 Razi, 21/245.

% Ahkaf46:11.

70 Razi, 21/245-246.
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Allah’1in bu diinyada kendilerine nimet verdigi kimselerden higbi-
rini helak etmemesi gerekirdi.” Razi, misrik diistincenin yanligh-
gin1 burada su climleler ile ortaya koyar: “Allah onlar1 helak ettigi-
ne gore, bu durum ya ‘diinyalik elde eden Allah’in dostudur’ sek-
lindeki birinci Onermenin yanhshigini gosterir, ya da ‘Allah’in
dostlarina bir gam ve hiiziin dokunmaz’ seklindeki ikinci mukad-
dimenin yanhshgim gosterir.”’' Dolayisiyla, her iki durumda da
ileri siirtilen iddia gegersiz bir iddia olacaktir.

Ayet 73’te yer alan beyyindt ifadesini vddihdt sozciigii ile yo-
rumlayan Taberi’nin, bu ifadeye “diistinenler i¢in” kayd: distiigii-
nii gériiyoruz: “Diistinenler i¢in apaglk.”72 Zemahseri ise beyyindt
ifadesine “lafizlar tertil lizere olan, anlami 6zlii ve maksadi agik
olan” agiklamasim yapar.” Ayet 75’i makam ve meclis ile miimin-
lere kars1 bobiirlenen miisriklere ikinci yanit olarak géren Razi, su
tespitte bulunur: “Diyelim ki diinyadaki nimetlere nail olmus olan
sapkinlarin, Allah, uzun bir miiddet biiyiik nimetlere nail olabilme-
si i¢in, ecelini uzatmis, ona belli bir siire tanimis olsun. Ama bdyle
kimselerin sonlar1 mutlaka ya diinyada ya da ahirette bir azap ola-
caktir. Boylece diinya nimetinin kendilerini bu azaptan kurtarma-
digim bilecektirler.”

Ayet 73’te yer alan (L:'-U Slal s llaa 23 ile ayet 75’te yer alan
(‘11; Caxlaly Ui )5) ifadeleri arasinda metin agisindan bir bag-
lant1 s6z konusudur. Ayette, cedel agisindan, “hayrun makamen”
ifadesine mukabil olarak “serriin mekanen’ ifadesinin, 6te yandan
“ahsanu nediyyen” ifadesine mukabil olarak ise “ad’afu ciinden”
ifadesinin kullanildig: goriiliir. ”°

Miisriklere miiddet verilmesi, sapkinlarin mazeretini ortadan
kaldirmak amagli olarak yorumlamr.”® Nitekim Al-i imran 3:178

' Razi, 21/246.

72 Taberi, 15/607.

L Zemabhgeri, 4/47.

4 Razi, 21/247.

S Zemahseri, 4/49; Razi, 21/247.
76 Zemahseri, 4/48.
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ve Fatir 35:37 ayetlerinde de onlara zaman taninmasindan

sozedilmektedir.”’

V. AHIRETTE MAL ve EVLAT IDDIiASI
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77. Ayetlerimizi inkar edip de ‘Kesinlikle bana mal ve evlat
verilecek’ diyeni gordiin mii?

78. Gayba vakif mi olmus, yoksa Rahman katindan bir ahit mi
almig?

79. Kesinlikle hayir! Biz soyledigini yazacagiz ve onun igin
azabi da uzattik¢a uzatacagiz.

80. Onun dedigine biz varis oluruz, kendisi de bize yalniz
basina gelir.

Ayet 77: inkércilarin iddiasy/tavri
Ayet 78: iddianin/tavrin reddi
Ayet 79: inkarcilarin akibeti/tehdit
Ayet 80: Hakikat/miijde

Yukaridaki ayetlerde tekrar dirilisi inkar ettikleri, diinyadaki
makam ve meclisleri ile oviindiikleri belirtilen inkarci zihniyetin
paradoksal olarak burada inkar ettikleri o ahirette kendilerine mal

7 Al-i imran 3:178: “Inkar edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin,
sakin kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Biz, onlara ancak giinah-
lar1 artsin diye miihlet veriyoruz. Onlar igin algaltici bir azap vardir.” Fatir
35:37: “Onlar cehennemde, ‘Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar ki diinyada
iken islemekte oldugumuzdan baska ameller, salih ameller isleyelim’ diye
bagrisirlar. (Onlara soyle denilir:) ‘Sizi, disliniip 6giit alacak kimsenin
diistiniip 6giit alabilecegi kadar yasatmadik m1? Size uyarict da gelmisti.
Oyle ise tadin azabi. Ciinkii zalimler igin higbir yardime yoktur.’”
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ve evlat verilecegini iddia etmeleri konu edilmektedir. Tavrin su-
numu Hz. Peygamber’e yoneltilmis bir soru formundadir:
“Ayetlerimizi inkar edip ‘Kesinlikle bana mal ve evlat verilecek!’
diyen kimseyi gordiin mii?”” iddianin/tavrin reddi de yine soru for-
munda devam etmektedir: “Gayba vakif mi olmus, yoksa Rahman
katindan bir ahit mi almis?  Yoneltilen tehdit ise olumsuz IS ifa-
desi ile baslamakta ve s6ylediklerinin yazilacagi ve azabinin arttiri-
lacag: belirtilmektedir. Miijde igeren ifade ise inkarci igin bir teh-
dittir: “Onun dedigine biz varis oluruz, kendisi de bize yalniz basi-
na gelir.”

Razi, ayette misriklerin alayli bir islip ile soyledikleri ifadeye
yer verildigini ve bu alayin, hasr ile ilgili inanci alaya almak oldu-
gunu belirtmektedir. Dolayisiyla misriklerin ahirette mal ve evlat
iddialarinin elestirildigi bu kismi yeniden dirilisin inkarinin ele
alindig birinci cedele baglamaktadlr.78

Ayet 77°de yer alan “gdrdiin mii?” (eferaeyte) ifadesine “haber
ver”, “anlat” anlami veren Zemahseri, ayetin baslangicini, “su in-
karcinin da olayinm anlat” seklinde yorumlar.79 Ancak Aldsi,
taacciib anlamin tercih etmektedir.*’

Sozkonusu miisrikin, As b. Vail olduguna dair rivayetleri sira-
layan Taberi ve Ibn Kesir’in®' yani sira Razi ve Kurtubi, Hasan-1
Basri’nin sézkonusu misrikin Velid b. Mugire oldugu hakkindaki
diisiincesine deginmekte; ancak, bu kisinin As b. Vail oldugu gorii-
stiniin daha meshur oldugunu belirtmektedir.*? Nitekim Buhari ve
Tirmizi’de yer alan rivayetler de bu kisinin As b. Vail oldugu yo-
niindedir. Habbab b. el-Eret anlatiyor: “ds b. Vail'den alacagim
vardl. fstedigim vakit ‘Muhammed’i inkdr etmedik¢e vermem’, de-
di. Ben de ‘sen oliip tekrar dirilmedikce olmaz’ dedim. ‘Ben dlecek
ve tekrar dirilecek miyim?’ dedi. ‘Evet’ dedim. ‘O hdlde benim

8 Razi, 21/249.

7 Zemahseri, 4/50; Beydavi, 2/39.

80 Aldsi, 15/188.

81 Taberi, 15/617-619; Ibn Kesir, 5/259-260.
82 Razi, 21/249; Kurtubi, 11/146.
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orada malim ve ¢ocuklarim ¢ok olur sana hakkin veririm’ dedi.
. . 0,83
Bunun iizerine bu ayetler indi.

“Bize yalniz gelecekler” ifadesi, En’am 6:94 ayeti ile benzerlik
arzetmektedir: “Andolsun, iste tek basiniza bize geldiniz, tipki sizi
ilk yarattigimiz gibi, size verdigimiz diinyalik nimetleri de arka-
nizda birakarak. Hani Allah’in ortaklar1 oldugunu zannettiginiz se-
faatgilerinizi de yaninizda gormiilyoruz. Artik aranizdaki baglar
tamamen kopmus ve (Allah’in ortagi olduklarini) iddia ettikleriniz,
sizi yiiziistii birakip kaybolmuslardlr.”84

“Ayetlerimizi inkar edeni gordiin mii? Bana mal ve evlad veri-
lecek demektedir. Gayba m1 muttali oldu? Yoksa Rahman’dan bir
ahd mi aldi?”*® Burada, miinkirin bu iddias: i¢in iki olas: dayanak
vurgulanmaktadir: Gayb ve ahd. Zemahserinin ifadesi ile miinkir
bu iddiasini ancak iki yoldan biriyle elde edebilir: Ya gayb ilmi ya
da gayb ilmine sahip olan Allah’tan bir ahd *® Ayette ortaya konu-
lan bu iki ayr1 dayanak, Taberi’nin yorumunda “gayb ilmi ve iman,
salih amel, yasakladiklarindan kagcinma ile ulasilan Allah’in ah-
di”® olarak tammlanir. Aldsi ise, “Rahman’dan ahd mi ald1?” ifa-
desini “La ildhe illallah dedi de buna mukabil mi umuyor?” diye
yorumlar.®® Burada Katade’nin, “ahd Allah’in karsihginda sevap
va’'d ettigi salih ameldir” yorumuna yer veren Aldsi, dyeti “gaybi
mi bildi yoksa salih amelde bulundu da karsiliginda m: bunu umu-
yor?” seklinde tefsir eder.®

Ayette inkarci zihniyetin ¢eliskisi vurgulanmaktadir. Zira onla-
rin hasrin olacagina dair ayetleri inkar edip sonra da ahirette kendi-
lerine mal ve evlat verilecegini iddia etmeleri oldukga ¢eliskili bir
durumdur. Bu baglamda inkarcilar, “ayetlerimizi inkéar edenler...
diye tavsif edilip ardindan iddialar1 ortaya konulmaktadir. Nitekim
Taberi, dydtina ifadesini edilletina ve hucecing® ile tefsir etmekte;

8 Buhari: “Meryem” 3, 4, 5, 6, Tirmizi: 20, 3371, 3372.
4 En’am 6:94.

% Meryem 19:77-78.

8 Zemahseri, 4/51.

87 Taberi, 15/621.

8 Aluasi, 15/190; krs. Beydavi, 2/39; ibn Kesir, 5/260.
¥ Aldsi, 15/190.

9 Taberi, 15/617.
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Alisi ise, “dyetlerimiz” ifadesinin izahinda “yeniden dirilmeye dair
ayetlerin de i¢inde oldugu ayetlerimiz” agiklamasinda bulunarak®'
inkarcilarin soziinii ettigimiz bu geliskisine isaret etmektedir. Bu
kapsamda siirede “ayet”, Zekeriya kissasinda ge¢mis olup orada da
delil ve alamet anlaminda kullanilmis olmas: énemli bir ipucu sa-

yilabilir.

Ayet 80’de yer alan “ferden” ifadesi, genellikle “mal ve evlat
olmaksizin” anlaminda yorumlanmis, buna ek olarak Kurtubi,
“yardim edecek yakim” ifadesini de yorumuna eklemistir.”* Ibn
Atiyye ise, kelimenin miisrik i¢in zilleti ve yardimin azhigini iger-
digini séyler.g3

VI. ALLAH’A ORTAK TANIYANLAR
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81. Kendilerine destek olurlar diye Allah'tan bagka tanrilar
edindiler.

82. Kesinlikle hayir! Onlar, bunlarin kulluklarim inkar edecek-
ler ve bunlara zit/hasim olacaklardir.

83. Goérmedin mi biz kafirlerin lizerine seytanlari saldik, onlari
lyice azdiriyorlar.

84. O halde onlar hakkinda acele etme, biz onlar i¢in tek tek
saylyoruz.

85.Miittakileri, heyet halinde Rahman'in huzuruna topladigimiz
gun,

o Alisi, 15/188.
%2 Kurtubi, 11/148.
% ibn Atiyye, 4/31.



MERYEM SURESINDE CEDEL ¢ 159

86. Miicrimleri de susuz olarak cehenneme sevk ettigimiz de,
87. Rahman'in huzurunda ahit almis olandan baskalar: sefaate
sahip olamazlar.

Ayet 82: inkarcilarin iddiasy/tavri
Ayet 83: Iddiamin/tavrin reddi

Ayet 84-86: Inkarcilarin akibeti/tehdit
Ayet 87: Hakikat/miijde

Buradaki cedel kisminda “kendilerine kuvvet ve seref (kaynag)
olsun diye Allah’tan bagka ilahlar edinen miisriklerin (inkarcilarin
iddiasi/tavr1) iddialarinin aksine onlarin kendilerine diisman ola-
caklari, zaten diinyada da baslarina tahrik¢i seytanlarin musallat
edildigi belirtilmektedir (iddianin/tavrin reddi). Burada, inkdrcinin
iddiasini/tavrim miiteakip gelen red, ayni zamanda tehdit igermek-
tedir. Bu, iddia/tavrin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Zira onlarin
iddialarina gore, ahirette, putlari, izzet kaynagi olacakti. Halbuki
izzet degil, zillet kaynagi oldugu belirtilerek hem iddia reddedil-
mekte hem de tehdit ifade edilmektedir. Inkarcilarin akibetini bil-
diren ve tehdit igeren kisimda ise miiminlerle hallerini kiyaslamaya
imkan veren bir tablo yerlestirilmistir: “Allah’a kars1 gelmekten
sakinanlar1 Rahman’in huzurunda bir elgiler heyeti gibi toplayaca-
gimiz, suglular1 da suya kosan susuz develer gibi cehenneme
sevkedecegimiz giinii disiin!” Ama miminlere asil mijde son
ayette saklidir: “Rahman'in huzurunda ahit almis olandan baskalari
sefaate sahip olamazlar.

Zemabhseri izzen kelimesini sefaatci (szifea) ve yardimci (ensar)
ifadeleri ile yorumlar.94 Bu da, cedel iislibu agisindan, asagidaki
tabloda onerdigimiz yapisal sekildeki B-B’ karsiligina olduk¢a uy-
gun diigsmektedir (bkz. Tablo). Ayrica Zemahseri, burada izzen ve
didden ifadeleri arasinda mukabil iliskiye dikkat ¢eker.”’ Benzer
mukabil iliski /ehiim ve aleyhim arasinda da oldukga belirgindir.

%4 Krs. Beydavi, 2/39.
%5 Zemahseri, 4/53.
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A [ 50 05 5155855 | Aliahtan baska ilahiar edindiler
= e &l 15444 | kendileri icin seref (kaynag)
olsunlar diye
B’ Ge i) 5L Y | sefaar hakkina sahip
olmayacaklardir

A’ | gl de 33 G Y\ Rahman’in katinda sz almus
|< | olanlardan baskalar

Ayrica, “Ibadetlerini inkar edecekler” ifadesinde 6znenin kim
oldugu tartismalidir. Burada “kendilerine kulluk edilen, sirk kosu-
lanlar yani putlar m1 inkar edecekler yoksa ibadet edenlerin kendi-
leri mi onlara tapindiklarini inkar edecekler?” sorusu lizerinde du-

rulmaktadir.

inkdrin ibadet olunanlarca oldugu goriisii, Kur’an’in diger
ayetleri ile desteklenirken ilging sekilde miifessirler tarafindan
farkli dyetlerin tercih edildigi goriilmektedir. Putlarin, kendilerine
tapanlarin ibadetlerini inkdr edecegini sdyleyen Taberi, Kasas
28:63 ayetine isaret eder.”® Taberi’nin zikrettigi goriisii, Zemahseri
ise Nahl 16:86 dyetine isaretle ele alir.”” Yine aym goriisii Beydavi
ise Bakara 2:166-167 dyetlerine atifla zikreder.”®

% Kasas 28:63: “Haklarinda azap hitkmii gerceklesenler, ‘Ey Rabbimiz! iste
sunlar bizim azdirdiklarimizdir. Kendimiz azdigimiz gibi onlar1 da azdir-
dik. Simdi de onlardan uzaklasip sana dondiik. Zaten (gergekte) onlar bize
tapmuyorlardr’ diyeceklerdir.” Bkz. Taberi, 15/623.

7 Nahl 16:86 “ ‘Rabbimiz! Bunlar, seni birakip kendilerine tapmis oldugu-

muz ortaklarimizdir.” Kostuklar ortaklar da onlara: ‘Siz elbette yalancilar-

siniz’ diye laf atacaklar.” Bkz. Zemahseri, 4/53.

Bakara 2:166-167: “Kendilerine uyulanlar o giin azabi goriince, kendilerine

uyanlardan uzaklasacaklar, aralarindaki biitiin baglar kopacaktir. Uyanlar

soyle derler: ‘Keske diinyaya bir doniisiimiiz olsayd: da onlarin simdi
bizden uzaklastiklan gibi, biz de onlardan uzaklagsaydik.” Boylece Allah,
onlara isledikleri fiilleri pismanhk kaynag: olarak gosterir. Onlar atesten

¢ikacak da degillerdir.” Bkz. Beydavi, 2/39.

9
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Ayette zamir tapana mi1 tapilana mi gittigi hususunda ihtilaf s6z
konusudur. Bu hususta Sebe 34:40-42 ayetlerinde musriklerin iba-
detlerini inkér edenlerin melekler olduklar1 yoniinde isaretler bul-
maktayiz.

“Allah’in, onlari hep birden toplayacagi, sonra da melekle-
re, ‘Bunlar mu size ibadet ediyorlardi?’ diyecegi giinii bir hatir-
la! (Melekler) derler ki: ‘Seni eksikliklerden uzak tutariz. Onlar
degil, sen bizim dostumuzsun. Haywr, onlar cinlere ibadet edi-
yorlardi Onlarin ¢ogu cinlere inanivordu.’ [ste bugiin birbiri-
nize ne fayda ne de zarar verebilirsiniz. Zulmedenlere, ‘Yalan-

lamakta oldugunuz cehennem azabini tadin’ deriz.” (Sebe
34:40-42)

Zemahseri, miusriklerin, kot akibeti goriince Allah’a ortak ta-
nidiklarini inkar edeceklerine isaret eder ve buradaki inkarin miis-
rikler tarafindan yapilma ihtimaline yer verir. Bu hususta paralellik
gosteren En’am 6:23 ayetine atifta bulunur:”® “Sonunda onlarin
bagvuracaklari ¢are, ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz (O’na) or-
tak kosanlar degildik’ demelerinden baska bir sey olmayacaktir.”

Ayette yer alan \-La kelimesi i¢in Taberi; a) Aleyhlerine yar-
dimc1 (avn). b) Cehennemde yoldas, ¢) Diisman, d) Bela seklinde
dort muhtemel anlam siralamakta ancak kendi tercihini belirtme-
mektedir.'” Zemahseri’nin, bunlardan “aleyhlerine yardimci” yo-
rumunu dikkate aldigini, digerlerine yer vermedigini gorlyoruz.
Bunun diginda lugavi bir yaklasimla kelimenin kok anlamu ile izzen
ve didden ifadeleri arasindaki mukabil iliskiye dikkat c¢eken
Zemahseri, burada izzetin ziddi, zillet yorumunu ¢ikanr: “Kastet-
tiklerinin ve murad ettiklerinin [=izzetin] zidd1 olurlar. Sanki soyle
denmektedir: Aleyhlerine zillet olurlar lehlerine izzet olmazlar.”'"!
Beydavi, Zemahseri’nin bu tespitine katildigini su ifadelerle belir-
tir: “Buradaki diddan eger izzen’in zidd1 anlaminda yorumlanirsa

% Zemahseri, 4/53; krs. Beydavi, 2/39; Rézi, 21/250.
' Taberi, 15/623-625.
101 Zemahseri, 4/53; Krs. Rézi, 21/250, 251.
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ilk kismi [= kendilerine seref olsun diye ...] teyit etmis olur. Yani

aleyhlerine zillet olur.” '®

Ayet 83’te yer alan ‘seytamin kafirlerin {izerine salinmasi’ te-
mast, [sra 17:61-65 ayetlerinde giindeme gelmektedir. Bu dyetlerde
ilk yaratiligta bu tasalluta izin verildigi belirtilmektedir'® Zuhruf
43:36 ayetinde seytanin insana tasallutundan s6z edilmekte bu ta-
sallutun nedeni olarak da, “Allah’in anilmasimnin terki” gosteril-
mektedir: “Kim, Rahman’in zikri’ni gérmezlikten gelirse, biz onun

basina bir seytan sarariz. Artik o, onun ayrilmaz dostudur.”'%

VII. ALLAH’A COCUK iSNADI

Lo SIGAL3E nd 151 B3 2 3T gan 0 a1 53016
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88. ‘Rahman ¢ocuk edindi’ dediler.

102 Beydavi, 2/39.

"% fsra 17:61-65: “Hani meleklere, ‘Adem i¢in sayg! ile egilin® demistik, onlar
da saygi ile egilmislerdi. Yalniz Iblis saygi ile egilmemis, ‘Hi¢ ben, gamur
halinde yarattigin kimse igin saygi ile egilir miyim?’ demisti. Yine demisti
ki: ‘Benden iistiin tuttugun kisi bu mu, sdyler misin? Andolsun eger beni
kiyamete kadar ertelersen, onun soyunu, pek azi harig, (azdirarak) kontro-
lim altina alacagim.” Allah, soyle dedi: ‘Cekil, git.” Onlardan kim sana
uyarsa, kuskusuz cehennem tam bir karsilik olarak hepinizin cezasi ola-
caktir.” ‘(Haydi) onlardan giiciiniin yettiginin ayagini ¢agrinla kaydir. Atli-
larin ve yayalarinla onlarin iizerine yiirii. Onlarin mallarina ve evlatlarina
ortak ol. Onlara vaadlerde bulun.” Halbuki seytan onlara aldatmadan baska
bir sey va’detmez. ‘Stiphesiz, (ger¢ek) kullarim tizerinde senin higbir héki-
miyetin olmayacaktir. Vekil olarak Rabbin yeter!” ”
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89. Gergekten siz ne ¢irkin bir sey ortaya attiniz.

90. Neredeyse, bundan dolay1, gokler ¢atlayacak, yer yarilacak,
daglar yikilip dagilacakti!

91. Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulundular diye.

92. Halbuki ¢ocuk edinmek Rahman'a yarasmaz.

93. Goklerde ve yerde olan herkes Rahman'a kul olarak
gelecektir.

94. O, onlarin hepsini kusatmis ve onlari tek tek saymustir.

95. Onlarin hepsi, kiyamet giinii O'na yalniz basina gelecektir

96. Iman edip de iyi davranislarda bulunanlara gelince, onlar
icin Rahman bir sevgi yaratacaktir.

Ayet 88: inkércilarin iddiasi/tavri
Ayet 89-93: iddianin/tavrin reddi
Ayet 94-95: Inkércilarin akibeti/tehdit
Ayet 96: Hakikat/miijde

Allah’a ¢ocuk isnad edenlerin konu edildigi bu kisimda inkarci-
larin iddiasi/tavri oldukg¢a net sekilde kendi agizlarindan verilmek-
tedir: “Onlar ‘Rahman bir ¢ocuk edindi’ dediler.” Iddianin kisa su-
numunun aksine reddi oldukg¢a detaylidir: Soyledikleri “gokler ¢at-

LEINT3

layacak, yer yarilacak, daglar yikihp dagilacak kadar” “gok ¢irkin”
bir seydir. “Halbuki ¢ocuk edinmek Rahman'a yarasmaz.” Allah’a
isnat ettikleri ogullar ve kizlarin hepsi, “Goklerdeki ve yerdeki
herkes Rahman’a kul olarak gelecektir.” Kendileri de Allah’in hu-
zuruna tek baslarina gelecekler: Onlar(in her biri) kiyamet giinii
O’na tek bagina gelecektir (Inkarcilarin akibeti/tehdit). Miijde kis-
minda “inanip salih ameller isleyenler i¢in Rahman, (goéniillere) bir

sevgi koyacaktir” denir.

Miisriklerin bir kisim iddialarinin ardindan bu ayette Allah’a
cocuk isnad edenlerin iddiasinin reddine yonelindigini belirten
Razi, bu ayet grubunun yukar1 kisimla olan ilgisine isaret eder. Al-

194 Zuhruf 43:36.
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lah’a ¢ocuk isnad edenlerin; “Uzeyr Allah’in ogludur” diyen Ya-
hudiler,'®* “Isa Allah’in ogludur” diyen H1ristiyanlar106 ve “Melek-
ler Allah’in kizlaridir” diyen Arap miisrikler'”’ olmak iizere iig
grup oldugunu belirten Razi, bunlarin timiniin ayetin hitkmiine
dahil oldugunu soyler. Razi’nin kaydettigi bir baska goriise gore,
Hiristiyanlara yonelik red, siirenin basinda ele alindigindan bu dyet
yalnizca “Melekler Allah’in kizlaridir” diyen Arap misrikleri kap-

108
samaktadir.

“Yerde ve gokte herkes Rahman’a sadece bir ku/ olarak gele-

Cektir 5109

ayeti, sirede, [sa kissasi ile birlikte diisiiniilmesi gereken
bir ayettir. Nitekim stirede Isa’nin agzindan ifade edilen Ben Al-
lah i kuluyum (ayet 30) ifadesi ile baglantihdir. Kur’an’in geneli-
ne bakildiginda da Isa’nin kullugunun vurgulandigi goriilmektedir.
Nisd 4:172 ayetinde buna isaret edilmektedir.''” “Mesih de, Al-

lah’a yakin melekler de Allah’a kul olmaktan asla ¢ekinmezler.

19 Tevbe 9:30: “Yahudiler, ‘Uzeyr, Allah’in ogludur’ dediler. Hiristiyanlar
ise, ‘Isa Mesih, Allah’mn ogludur’ dediler. Bu, onlarin agizlariyla séyle-
dikleri (gergegi yansitmayan) sozleridir. Onlarin bu s6zleri daha 6nce inkar
etmis kimselerin sOylediklerine benziyor. Allah, onlari kahretsin. Nasil da
haktan g¢evriliyorlar!”
Maide 5:17: “Andolsun, ‘Allah, Meryem oglu Mesih’tir’, diyenler kesin-
likle kafir oldular. De ki: ‘Sayet Allah, Meryem oglu Mesih’i, onun anasini
ve yeryliziinde olanlarin hepsini yok etmek istese, Allah’a karst kim ne
yapabilir? Goklerin, yerin ve bunlarin arasinda bulunan her seyin hiikiim-
ranhgr Allah’indir. Diledigini yaratir. Allah. her seye hakkiyla giicii
yetendir.””
Maide 5: 72: “Andolsun, ‘Allah, Meryem oglu Mesih’tir’ diyenler kesin-
likle kafir oldu. Oysa Mesih séyle demisti: ‘Ey Israilogullarn' Yalniz, be-
nim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a
ortak kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun
barinag: da atestir. Zalimler i¢in hi¢bir yardimei yoktur.””
Enbiya 21:26-27: “‘Rahman, ¢ocuk edindi” dediler. O, bdyle seylerden
uzaktir, ylicedir. Hayir, (evlat diye niteledikleri) o melekler ikrama erdi-
rilmis kullardir. Onlar Allah’tan 6nce soz sOylemezler ve hep O’nun
emriyle is goriirler.”
"% Razi, 21/253-254.
1% Meryem 19:88.
"0 Nisa 4:172: “Mesih de, Allah’a yakin melekler de Allah’a kul olmaktan as-
la gekinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten ¢ekinir ve bilyiikliik taslarsa,
bilsin ki, O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.”

10
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Kim Allah’a kulluk etmekten ¢ekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki
O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.” Bakara 2:116-117: “
‘Allah, ¢ocuk edindi’ dediler. O, bundan uzaktir. Hayir! Goklerde-
ki ve yerdeki her sey Allah’indir. Hepsi O’na boyun egmistir. O,
gokleri ve yeri 0rneksiz yaratandir. Bir ise hitkmetti mi ona sadece
‘ol’ der, o da hemen oluverir.”

Ayet 96 i¢in Tirmizi’de, Ebl Hiireyre’den naklen soyle bir
rivayet bulunmaktadir: Allah bir kulu sevdigi zaman Cebrail’e Ben
falani sevdim siz de onu sevin” diye seslenir. Cebrail de gokyii-
zlindekilere ve yeryliziindekilere bildirir. Allah bir kula bugz etti-
ginde de, bunun aynisi olur.''' Bu 4yetin niizdl sebebi konusunda
ihtilaf oldugunu sdyleyen Kurtubi, Sa’lebi’nin rivayetine gore
ayetin Hz. Ali hakkinda, Ibn Abbas’a dayanan riviyete goére ise
Abdurrahman b. Avf hakkinda nazil oldugunu kaydeder.I .

VIII. KAPANIS AYETLERI

RO N EE P T N1 A YR AP G VI B G v

97. Muttakileri miijdeleyesin ve inat¢1 kavmi uyarasin diye biz
Kur'an'1 senin dilinle kolaylastirdik.

98. Biz, onlardan 6nce nice nesilleri yok ettik. Sen, onlardan
herhangi birini hissediyor musun veya onlara ait hafif/ciliz
bir ses isitiyor musun?

Bu ayetler siirenin kapanis dyetleridir. [lk ayette {i¢ temel nokta
bulunmaktadir: Birincisi “Senin dilinde kolaylastirdik.” Sirede yer

""" Buhari. “Edeb”, 41; Muslim, “Birr”, 157; Tirmizi, 20, 3370; krs. Kurtubi,

11/161.
"2 Kurtubi, 11/161.
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alan kissalara dikkat edilirse Arap olmayan milletlere gelmis pey-
gamberlerden s6z edilmektedir. Bu peygamberlerin tebligleri, Arap
dili disinda gergeklesen tebliglerdir. Yine bunlarin kissalar1 da Ya-
hudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinde, Arapga disindaki dillerde
anlatilmistir. Stirede bunlar, Hz. Peygamber’e, Arapga olarak anla-
tilmistir. Bu; peygamberin, miiminlere teblig etmede bir kolaylik-
tir. Dilleri Aramice ve Ibranice olan peygamberlerin kissalarini Al-
lah, Hz. Peygamber’e Arapga Kur’an ile haber vererek onu kolay-
lastirmistir. Yalnizca kissalar degil, peygamberlerin kavimleri ile
olan miicadelelerinde ileri siirdiikleri deliller, ikna yollar1 ve teblig-
lerinin igerikleri, o farkli dillerde degil, Arapga olarak peygambere
anlatilmis ve miicadele peygamberin dilinde yapilmistir. Bu, “Se-
nin dilinde kolaylastirdik™ ifadesinin bir ag¢ilimi olarak goriilebilir.

“Muttakileri miijdeleyesin” ve “Inat¢1 bir kavmi uyarasin.”

Bu iki kisim, birbirinden ayri iki grup ayetler biitiiniine isaret
ediyor gibidir. Miittakiler, miiminler, 6nceki peygamberlerin kissa-
lar1 ile miijde bulurlar. [natgilar ise sdrenin cedel igeren kismu ile
ikna bulurlar. O halde bu ayet, sirede yer alan bu iki yapiya isaret
ediyor olabilir.

Strenin girisinde yer alan 83 kelimesi ile kapanis dyetinde yer
alan ‘35,) kelimesi arasinda sure basi (Fevatihu’s-suver) ve sire

sonu (Havatimu’s-suver) agisindan olduk¢a 6nemli baglantilar ol-
dugu kanaatindeyiz.

B < B B < 3

Burada goriildiigii lizere zikr ve rikz, ters dizilis seklinde yer
almakta ve bu iki kelime ayna goriintiisii olusturmaktadir.

Burada goriildiigii tizere zikr ve rikz, ters dizilis seklinde baska
ifadeyle ayna yansimasi seklinde yer almakta ve bu iki kelime ayna
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goriintiisii olusturmaktadir. Bu iki kelimenin ziddiyet iligkisini gos-
termektedir. Bu ziddiyet iliskisi birinci olarak yukaridaki semada
gorildiigt gibi morfolojik ve sekilseldir.

Ikinci olarak anlamsal bir ziddiyet icermektedirler. Anlam ba-
kimindan zikr seslilik; rikz ise sessizlik ya da hafif/ciliz bir sesin
ifadesidir.

Ugiincii olarak bu kelimeler baglamsal bir ziddiyet i¢indedir.
Zira sirenin basinda yer alan zikr, ““Allahin kulu Zekeriya’ya rah-
metini anmasi” dolayisiyla Zekeriya 6rmeginde miiminlerin anil-
masidir; rikz ise, inkdrcilar i¢in, inkarcilarin adinin sessizlige go-
miildiigiint ifade i¢in kullanilmaktadir.

Boylece sire, Zekeriya’ya olan rahmetin ilani olan zikr ifadesi
ile baslayip inkarcilarin sessizlige gomiiltsiini, yok olusunu rikz
ifadesi ile anlatmakta; ayni zamanda okuyan: da tefekkiir ve ibretin
o derin sessizligi icinde birakmaktadir.
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